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SUNus

Din nedir?

Caglar boyunca disinirler, «din» olgusu izerinde durmuslar, bu olguyu de-
gisik perspektiflerden (din sosyolojisi; din felsefesi; din psikolojisi; din fenomeno-
lojisi) temellendirmeye calismislardir. Genis anlamda, insanla insan usti gic¢ (ki
bu glicin mutlaka «tanri» olmasi gerekmez) arasindaki iliskilerin duygular, inang¢ sis-
temleri ve ibadetler biciminde sistemlestigi bu karmasik olgunun kokeninde insa-
nin doga karsisindaki korkusu yatmaktadir. Aliman dinbilimcisi Rudolf Otto’nun de-
digi gibi, insan irker ve guvenir. insan usti gig, bir yaniyla insami urkdatir, bir ya-
niyla da onu hayran birakir. Otto’'nun deyisiyle bu gi¢c hem mysterium tremendum
( insani heybetle titreten sir ), hem de mysterium fascinans'dir ( insani hayran bi-
rakan sir ). Hartmann da bu tanima katilir: «Din, insanin, kendisini heyecan ve
hayranlhiga surukleyen metafizik gicler tasimasidir.»

Din olgusunu tarihsel gelisimi icinde degil,6zi acisindan inceleyen din fenome-
nolojisi, dinlerin her birine 6zgu tann kavramini arastirmay: konu alir. Fenomenolo-
jik gorusin vardigi sonu¢ dinsel duygunun belirtilerinin fark!i dinlerde birbirine ben-
zedigi varsayimindan cikarak dinlerin kokeninin bir oldugunu gostermektir. Dinsel
bir tasavvurun en ilkel topluluklardan baslayarak en yiuksek dinlere kadar hangi bi-
cimlerde yasamaya devam ettigini ortaya koyar. Bu yiizden fenomenoloji felsefesi
acisindan dinde temel ilke, insan benliginin butun faaliyetleriyle ve tim olarak tan-
r ile iliski kurmasidir.



Din psikolojisinin konusunu ise, bireyin dinsel ic deneyi meydana getirir; dinin
baslangic ve gelisimini bireysel perspektiften aciklamaya calisir. Din psikolojisi
acisindan yapilan bir din tanimi da bu durumu ortaya koyar: «din, yetersizligini ve
glicslzligini duyan ruhlarin en yilksek bir gucle iliski kurmalaridir.» (Auguste Sa-
batier),

Din sosyolojisi ise dinin aile, millet v.b. gibi toplumsal kurumlara karsi aldigi
tavri, din olgusuyla baglantih olarak ortaya cikan sosyolojik olaylari, cesitli dinsel
kurumlarin toplumla olan iliskilerini arastinir. Baska bir deyisle din psikolojisi dinin
subjektif alanini, din sosyolojisi ise dinin objektif alanini belirler. Durkheim’in su
tanimlamasi, din sosyolojisi acisindan din olgusunun temellendirilmesine iyi bir or-
nek sayilsa gerektir: «bir din kutsal varlikia ilgili ibadet ve itikatlardan- meydana ge-
len toplu bir sistemdir. Bu sisteme baglanan bireyler, bir birlik, cemaat yada im-
met meydana getirirler.»

Din felsefesi ise, dinin mahiyeti uUzerinde durur. Mutlak varlik kavramini ve in-
sanin bu varlikla olan iliskilerinin gercekligini arastirdigi kadar, dinin ahldkla olan
iliskilerii©i de kapsar. «Din,insanin butin gorevlerinde ilahi emrin bilinmesi ve ta-
nimlanmasidir» diyen Kant, dini ahlak acisindan sistemlestirme amacini guder.

«Dinler Tarihiv adh bu sistematik incelemede dini, psikolojik, sosyolojik, felsefi
v.b. yaniariyla degil ama, yer yer bu konulan da kapsayan tarihsel gelismeleri icin-
de temellendirmek amaci gudilmistir. «Dinler Tarihi», adindan da anlasilacagi
gibi, dilbilim ve tarih yontemleriyle belirli bir ulusun, irkin yada bir donemin, bir
tek kisinin dinini incelemeye yonelmistir. «Dinler Tarihi» ayni zamanda, ayn ayn
dinlerin birbirlerine olan baghhgini, yada birbirleriyle olan tarihsel iligkilerini de ay-
diniga kavusturma amacini gutmektedir.

«Dinler Tarihi». ansiklopedisinin I. Cildi islémhga ayrilmistir. Bu ciltte, Hz. Mu-
hammed’in. hayati, Isldmhid yayma cabalari, dort halife dénemi, Osmanl impara-
torlugundan 6nce isldmligin yayiimasindan baslayarak isldmhgin tarihsel gelisimi
anlatiimakta, Kur’an’in tarihi, mezhepler, tarikatlar, islam felsefesi ve islam sanati
incelenmektedir. Ansiklopedinin Il. cildi ilk iki biiyik tek tanrici din olan musevilik
ve hiristiyanhga aynimistir. lll. ciltte ise, budizm, totemizm, animizm, ve isldmdan
onceki eski Tirk dinleri vb. gibi ilkel dinler, genis bir tarihsel acidan ele alinip in-
celenmektedir.

Saygilarimiziq, Gelisim Yayinlan



DINLERIN
TEMELI

ilkel icgiidiiler

Dinler nakil ortaya c¢ikt1? Bazi
glriglere gbre bu sorunun cevabi
dogru olarak verilebilirse ‘dinlerin
gelecegi daha iyi tahmin edilebilir.
Bu nedenle tutarh bir acgiklama ge-
reklidir. Uzak gec¢misi, arkeologla-
rin ve tarih Oncesini inceleyen ta-
rihcilerin arasgtirmalarindan orta-
ya cikarabiliriz. Bir bagka kaynak
da, tas devrinde yada daha Oncesin-
de kalmis yada ortadan kalkmis ya-
sayls ve dusiunus bicimlerinin bu-
glin «ilkel irk» diye nitelendirdigi-
miz topluluklarda, yasamaya de-
vam eden carpik kalintilaridir.

Dinsel inan¢ ve eylemlerin il-
gilendikleri sorunlarin bu eylemler
sonucunda ortaya ¢ikmadigl ama
bu sorunlarin, dinin temeli oldugu
bir gercektir. Dinle ilgili olarak bir-
biriyle baglantili olan temel sorun-
lar sunlardir:

I. Ben, yada Ego

II. Ben yada Ego’nun cevresi;
Oteki «bennleri de kapsayan diinya.

III. Kendi kendine var olan,
cesitli bicimlerde disliniillen, ama
disuncenin objesi olmadan once de
hissedilip korkulan nesne.
~ IV. Degisik bigimlerde diisiinii-
len degerli nesneler.

Bunlarin doérdi de, kendi bas-
larina birer sorundur, ama dini,
yanlis algilamalarin sebep oldugu
bir yanilsama (illusion) sonucun-
da ortaya c¢ikmis sayarak reddet-
mek, onu timiyle yanlis anlamak
demektir. Bu dort sorundan bir ya-
da daha fazlasinin (ama hi¢ bir za-
man dorduniin birden degil) bir ya-
nilsama oldugunu- tanitlamak igin,
din adina degisik c¢abalar goste-
rilmistir. Sozgelimi Hindular ben’
in, diinyanin ve insan degerlerinin
gercekligi olmadigini, tek varola-
nin iyilik ve kotuligin otesinde
olan Brahma oldugunu O0ne sur Hint mitoslarina gére Buddha, saclarimin suyunu sikarak diimyay: su-
miuslerdir. Bu dort maddenin iger- larin basmasina sebep olmustu. Bu olay: gosteren X1X. yiizyda ait bir
digi sorular bilinen sorulardir; heykel (bu heyke:, Bangkok Devlet Miizesi'ndedir).



Pachakamacin Giines Mabedi'nde bu-
lunan tahta bir tanr: heykelcigi (bugiin
Lima’da M. Ballo koleksiyonundadir).

insanlar, surekli olarak bu sorulara
cevap verebilecek gecerli bir inanca

sahip olmaya c¢aligmiglardir: «Ben
neyim?»; «Bilincinde oldugum bu
«ben» (kendim) nedir?»; «Cev-

remdeki dinya nedir?»; «Bu diun-
yanin anlami nedir?»; «Neye ya-
rar?»; «Benim dinya ile iliskim ne-
dir?»; «Olim ne demektir?»; «Be-
nim ve benim gibi O6limlilerin de-
netimi disinda olan seyin niteligi
nedir?»; «Cevremde gordigim bi-
tun degisim ve cokiislere ragmen
sire giden Degismez Birsey yada
Biri yok mudur?»; «Soydaslarim-
dan bazi olaganiistu yetenekli kisi-
lerde bu Derin Gergegin simgeleri-
ni ve golgelerini sezmiyor muyum?»;
«Onlarda ve benim kendi derinlikle-
rimde Insanistii bir Buyrugun be-
lirtilerini bulmuyor muyum?»; «Ken-
dimi cevremdeki cesitli nesnelere
degerler bicerken goruyorum. Nig¢in
herhangi bir seyin degeri olsun?»;
«Bu degerler neden?»; «Bunlar ne
demektir?»; «Yiikselen bir degerler
Ol¢iisi var mudir?»

Gercek¢i bir kisi bu sorularin
hi¢ birine simdiye kadar doyurucu
bir cevap verilmedigini sdyleme egi-
limindedir. Din konusunda gercek-
¢i bir tavir alanlar, genellikle, bu
gibi bliylik sorunlarin halen ¢6zum-
lenmemis oldugunu agiklayarak
cagdas sefalet ve kararsizhgimiz
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(Guatemala'da, bir Tanr: heykeli); bu heykel, kolomb-6ncesi Ameri-
kan dinlerinde insan bigimciliginin (tanriy: insan bi¢iminde tasarla-
manin) var oldugunu gdsterir.

icinde bile inan¢larimizin ilkel ata-
larimizin dogal i¢glidiilerine bagla-
nabilecegini belirtirler.

en eski
ilkel dinler

Konumuza, asag1 duzeydeki
kilturler arasinda bulunabilen en
eski dinsel yasam! inceleyerek bag-
layacagiz. Bu nedenle, ylice keha-
netlerin, dinsel tapinmalarin, gi-
zemci goruslerin, kaba, hatta hig
bir ¢ekiciligi bulunmayan bu temel-
lerden ¢iktigini gormek bizleri hay-
rete diisiirmemelidir. Onemli olan,
bir seyin ¢ikig noktasinin ne oldu-
gu degil, ilerde neye dontistigi ve
sonucta ne oldugudur.

insanla maymun arasinda bir
yerde olduklarini varsaydigimiz ya-
r1 - insanlarin («antropoid» lerin)
dinsel toreleri hakkinda kesin bir
bilgiye sahip degiliz. Gene de sem-
panzelerin  soydaslar1 arasindan
grup dis1 birakildiklarinda, yada
onlardan ayrildiklarinda ¢ok mut-
suz olduklarini; vahsi Chillingham
sigirlarinin, sirunin kurallarini bo-
zanlar1 garip bir bicimde cezalan-
dirdiklarin1 biliyoruz. Bunlar, gi-
nah islemenin ve cezalandirilmanin
ilkel bi¢imlerini andirirlar. Bir¢ok

yaril-insan cinslerinin bir cesit ilkel
korku duyular1 vardir. Hayvanlar.
dogal olarak, kendi cinslerinden bi-
rinin 6limu karsisinda ¢ok belirgin
bir tedirginlik duyarlar. Gene de
hayvanlar o6liilerini térenle gémme
iddiasinda degillerdir. Olileri gom-
me gelenegine ilk kez Isa’dan yiiz-
bin yil 6nce yasamis olan Neandert-
hal adamlarda rastlanir.

Ilkel kiiltiirlerin yukarda belir-
tilen dort kategoriye ne oOl¢cude uy-
duklarini, arkeoloji ve insan bilimi-
nin ortaya ¢ikarabildigi bilgileri bir-
araya getirdigimizde gorebiliriz.

I. «Ben»n yada «Ego»n. Burada
onemli olan nokta «Ben»in bilegimi-
nin ve riya, 6luim ve hayaletlerle
olan iligkisinin anlasilmasidir. Bu-
ZUn, ¢ogu batililar kendilerini «be-
den» ve «ruh» olarak incelerler.
Ama, daha onceki irklar, cok degi-
sik bir ayirim yapmislar, giderek,
ruhlarin birden fazla olduguna
inanmiglardir. Iroquois Kkizilderili-
lerinin beden - dis1 unsurlar1 be-
lirtmek i¢in alt1 ayr1 kelimesi var-
di. Ingiliz Kolombiyasrndaki Haida
kizilderilileri ise zihin, hayalet ve
beden-dis1 ruh arasinda ayirim ya-
parlar, bunlarin da beden-dis1 ruh
icin iki ayr1 kelimesi vardir. Cin,
Yeni Gine ve Endonezya’da da bir
insanin iki ruhu oldugu inanc: ¢ok
yaygindir. Bazl melanezyalilar bir



lar ise bes ruh unsuru bulundugu-
na inanirlardi. Romallar da bu an-
lamda bir c¢okluk dusuncesine sa-
hiptiler. Aziz Paulus beden, ruh ve
can’dan soz eder. Ote yandan, bir-
den ¢ok ruh inancinin da, ruhsuz
insanlar inanci ile dengelendigi go-
riliiyor. Insanlarin hepsi bedenden
ayrilabilir bir ruha sahip degildir-
ler. Bu disiinis, 6limsizligin bir-
¢ok durumda (sozgelimi, Misir ve
Cin'de) nigin aristokratik bir ayri-
cailk sayildigini agiklar. Yalniz bi-
yuk onderlerin ve savasgilarin ote-
ki dinyada da yasamaya devam
eden ruhlar1 vardir. Bu, belki de
daha sonralari, tanribilimcilerin,
«gartll olimsuzlik» olarak adlan-
Airdiklari durumun ilk bi¢imidir.

Sirekli ruha inanma, ozellikle:
riya fenomeninden c¢ikarilmigtir.
Buna neden de, riiyada ruhun, bir
sure i¢in bedenden ayrilarak dolas-
t1g1 inancidir. (Gliney Amerika’da-
ki Lengua Yerlilerinde oldugu gi-
bi). Bu sureklilik kavraminin, me-
zara Olunin kullanmas1 icin giye-
cek ve esya koyan ilkel adamin bi-
lincinde de yer etmis olmasi gerekir.

Bugiin de izerinde arastirma-
lar yapilan fiziksel olgularin c¢ok
eski zamanlardan beri bilindigi ke-
sindir ve olilerin gomilmesi haya-
letlere inanilmasina yol a¢mis ola-
bilir.

II. «Oteki Bennleri
Diinya. Bu insanlarla insan disi
varhklar arasindaki fark, yalniz
Hiristiyanlarda degil 6zellikle Akde-
niz insanlar1 arasinda herhangi
bagska bir yerden daha belirgindir.
Belirli bir tip ilkei kafa icin, kendini
bal yapan karincadan, bir timsah-
tan yada bir tirtildan tiremis ola-
rak disinmek tutarsizhk degildir.
Bu nedenle eski ¢aglarda insanlarla
insan-dis1 olanlar arasinda bir ilis-
kinin varhg: olagan kabul edilir.
Bir Papua (Yeni Gine) kabilesinin
uyeleri arasinda bir sorguglu guver-
cin, bir siyah papagan, hatta bir
iguana da yer alirdi. Afrika halk hi-
kayelerinden, insanlarla hayvanla-
rin ayn1 aileye mensup kabul edil-
dikleri anlasilir. Bati1 Avrupa’daki
evcil hayvanlar da bdyle kabul edi-
lir. Hollanda'da bir c¢ift¢cinin o&la-
mi onun arilarina ve sigirlarina
haber verilir. Bu gesit bir davranis
insanlar1 algaltmak degil, tam ter-
sine hayvanlari, Ibranilerin kutsal
kitaplarindakinden daha ylksege
cikartmaktir. ibranilerce yaradilisin
efendisi Insan’dir ve Insan, kendi
disindaki biitin organik yasama
hilkmetmekle gorevlidir. Bu a¢idan
alinirsa Aziz Francesko’nun «kus-
lar; kizkardeslerimiz»  deyiminin,

Kapsayan

Cicek Tanrisi Xochipilli'yi gosteren volkanik tastan yapuma bir

heykel (bu heykel, bugiin Meksika Devlet Miizesi'ndedir). Heykelin

gerdanlhigr jagar tirnaklarindan yapumastir. Bedeni, cicekler ve gii-
nes 1ginlarint gosteren sembollerle siisliidiir,

Ibrani kékenli olmadig1 goriiliir. In-
cil ise bu konuda .tarafsizdir. Aziz
Francesco’nun hayvanlar ve kuslar-
la olan dostlugunun, Dionysius
benzeri yazitlar yoluyla Hiristiyan
kilisesine giren dogu gizemciliginin
bir sonucu olduguna kusku yoktur.
Burada, Avrupa geleneklerinden
¢ok Hindistan'da goriilen bir tavir
sozkonusudur. Gandhi, okuzleri ko-
rumayl insan ile yari-insan arasin-
da bir birlik sagladigl icin savun-
mustur.

Ilk insan kendisiyle hayvanlar,
kuslar ve suringenler, arasinda
¢ok az bir ayirim yapardi. Bu, yal-
niz totemizmi degil «ruh géglin inan-
cinl da agiklar. «Ruh goci» disiin-
cesi elbette Ibrani teolojisine ayki-
ridir. Hindistan’da bu 6gretinin, ar-
yan kokenli olmadig1 6ne siirilmiis,
buna gerekce olarak da ilk vedalar-
da «ruh goclnrnden s0z edilmeyisi
gosterilmistir. Druidizm’de (Kelt
dini) de bulundugu. sOylenirse de
bunun, Yakindogu'dan Akdeniz
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Cin'de T’ang donemine ait seramik bir boga. Cin dinlerinde boga,
tanrilara kurban edilen havvanlardandir (istte).
Tanri Siva’min bindigi 6kiiz Vandi'yi gdsteren bir heykel (VII. yiizyil)

(altta).

araciligl ile Batiya gecmis, yada
Akdeniz topraklarina beyazlarin
yerlesmesinden onceki ilk kultur-
den arta kalmis olmasi mumkin-
dir.

Yari-insanlar1 bir yana birakip
insana baktigimizda «Kutsal» kav-
ramin ilk bi¢imlerinde ruhlara olan
sayginin biyik onem tasidig1 goru-
lur. Bazi Polinezya (Guney Pasifik
adalar1) kabilelerinde, atalar1 sim-
geleyen bazi nesnelerin saklandigl
O0zel evler vardir. Bu evlerin, ata-
lara ait tabletlerin saklandig1 Cin
evlerinden 6nemli bir farki yoktur.
Kesin olarak bilinemeyen, atalara
yOnelik bu tapinmanin ne o6l¢iide
oldugudur. Bu 6lmis bir insana
gosterilen saygidan Otede bir sey
midir? Yoksa her insanda bulundu-
guna inanilan yiice gice karsi du-
yulan bir hayranligin ifadesi midir?
Ikincisi daha gii¢lii bir ihtimal ola-
rak goruniyor; ¢linki «theriolatry»
olarak adlandirilan hayvan saygi-
sl, hayvanin kendisi i¢in degil on-
da belirlenen korkun¢ yada giclu
Kutsal olan i¢indir.

Kabile iyeligine giris(inisias-
yon), ylzeyde dinsel bir olgu ol-
maktan c¢ok sosyal bir olgu olarak
gorunur; ilkgenclikten kabilenin
olgun 1uyeligine gecis ile ilgilidir.
Olgun lyelige gecis bir torenle kut-
lanir. Bu téren hem' bu gecise veri-
len 6nemi Dbelirtir, hem de kisiyi
glglendirir. Dinin sosyal yoni, bag-
ka bir deyisle, toplulugun kutsal
sayllmasi konusunda pek ¢ok sey
sOylenmistir. Kabilenin biitinunun
ilk tanr oldugunu kabul edenler,
«Inisiasyon»u da dinsel bir eylem
olarak gorirler. Bu, biilylimekte olan
kiz ve erkek cocuklarin, kutsal bir-
ligin bir parcgasi olduklarinin bilin-
cine varmalar1 demektir. Gercekte
ise dinin, bir degil birka¢ koku var-
dir. Ilerde de gorecegimiz gibi, in-
sanligin ilkel caglarindakiler ig¢in
kutsal Nesne ne kabilenin kisilegti-
rilmesidir, ne de bdyle bir Kkisiles-
tirmeden dogmustur. Bu nedenle
Inisiasyon Kutsal ile Askin (tran -
sandan) ve olgun bir iligki kurmay:
yada Kutsal topluluk’a erigsmeyi
de kapsar. Boyle bir Askin varlik,
totem olan bir istin - hayvan, bii-
yuk bir doga nesnesi, bir gok cis-
minin Kkisilestirilmesi, yada kutsan-
mis bir ata da olabilir. Biitiin Ini-
siasyon'larin ortak o6zelligi, insanin
gercek kendisi olmadig1 duygusu-
dur. Amag ne olursa olsun butinuy-
le etkin olabilmek i¢in insanin ye-
niden dogmasi gerekir.Inisiasyon ’-
da bazen, kiz yada erkek cocuga
yeni bir ad verilir ve artik eski adiy-
la cagrilmaz.



111. nenal  Kenaine var olan.
Temel sorun buradadir. En eski «On
kavraminin vahsgilerde a) canhhk
(animatizm) mi, yoksa b) tektan-
ricilik mi oldugu uzerinde tartigma-
lar hala siiregelmektedir, ama ne
olursa olsun «O», daha sonralari
bir’den fazlay: kapsar olmustur. Ev-
rimciler (Evoliisyonist) ufak nok-
talarda ayrilmalarina ragmen, ge-
nel olarak ana ¢izgide birlesirler.
Evrimcilere gore insan, diisiincenin
ilkel asamasinda kisisel bir tann
tasarlayabilme yeteneginden yok-
sundur. Bu,canlhihk doénemidir. Bu
donemde her c¢esit olguda meteorlar-
da, kayalarda, agacglarda, ¢aglayan-
larda, simsekte, hayvanlarda, kan-
da, ay ve gunes tutulmalarinda,
yashh adamlarda, kadinlarda, cinsel
hayatin belirli durumlarinda, sa-
rada, ve bircok seyde, degisken 0l-
clide esit olmayan bir glicte kendini
gosteren, belirsiz korku verici, gig-
Iu ve sirrina erisilmeyecek bir kuv-
vet’e inanig vardir. Bu, yavas, irili
ufakli kaprisli ve kurnaz richlara
inanmaya ve bir cesit pluralist ki-
sicilige (personnalizm) donisen
ilkel bir Panteist tekgcilik’tir. (Me-
nizm). Buradan coktanriciliga ge-
cilir. Coktanricilik ise, ya panteist
ya teist yada deist bir sistemli du-
sinceye yol acar. Evrimcilerin kar-
sisinda -ise Karsi-Evrimciler (Anti-
Evoliisyonist) yer alir. Bunlara go-
re insanlar, en ilkel devrede bile
bir tek iyi tanr1 diisiincesine sahip-
tiler. Karsi-Evrimciler canlilik, poly-
daemonizm, ve ¢oktanricilik bu ilk
ve O0zgln inancin ¢okusi sonucun-
da ortaya c¢ikmistir. Bu saf inanci
yeniden kurma gorevi de Hiristi-
yan ve Yahudilerindir. Karsi-Evrim-
ci tezin savunulmasi busbitin im-
kansiz da degildir; ¢linki ilkellerin
ve Ozellikle Pigmelerin arasinda ba-
sit ve kaba bir bi¢cimde de olsa, tek-
tanriciligin bulunduguna iliskin ka-
nitlar vardir. Polydaemonist vahsi-
ler arasinda goriilen «Ulu Tanrmya
inanigin da bu tur bir tektanricili-
gin kalintisi oldugu acgiktir. Ama
bu «Ulu Tanrw» c¢oklukla geri plan-
dadir: ona tapilmaz (erkek yada
kadin olabilir).

«biiyiik anay
ve kurban

Sorun hald ortadadir. Belki
canliciligin genel ilkelligi, sonunda
bagnaz Kkisilerin bile hoslanacakla-
r1 bicimde ortaya konacaktir. Bu-
nun boyle olabileceginin nedeni de
surada burada, insanlarin baz ara

Orleans Tarih Miizesi'nde bulunan bronzdan bir geyik heykeli. Es-
ki kelt dinlerinde geyig"iy;,‘, ozellikle bolluk ve bereket diigiincesiyle

ilgili olarak, biiyik o6nemi

devreleri ruhsal oldugu kadar, biyo-
lojik olarak da atladiklari ve bir-
¢ok Hiristiyaninkinden daha degi-
sik olmayan bir ilkel tektanriciliga
ulasabildikleridir. Ama bu c¢esit bir
tektanriciik biyik Ibrani peygam-
berleri, baz1 Hiristiyanlar, Zerdust
ve Hz. Muhammed kadar dinamik

birsey ortaya c¢ikaramamistir. Tan--

riy1 yalnizca bir soyutlama olarak
degil, ayn1 zamanda Tanri ile in-
sanlar arasinda iligkileri saglaya-
bilmek girisiminde olan biri diye
kabul etmek, tektanricihgin dayan-
dig1 noktadir. Bunlarin eksik oldu-
gu yerde «Ulu Tanrinya ister Avus-
turalya’da ister Hinduizm'de olsun
hi¢ kimse tapmaz. Profesér Elliot
Smith’in 6ne sirdigi inanca gore,
en eski kisisel tanr1 kavramina var-
ma atilimi, «Buyik Ana»
Mater) ile olmustur. «Buyiik Anav,
dogurgan analigin Kkisilestirilmesi’-

(Magna

vardair.

dir. Bu, M.O. 15 000 yilinda yasamis
olan Aurignacian’larda, -daha son-
ra da hemen hemen ayn bi¢imde
Girit ve Malta’nin neolitik ve tung
devirlerinde yasayan Akdeniz insan-
lar1 arasinda gorulur. Guney Ame-
rika’da Avrupalilarla iligki kurup
polydaemonizm’e kadar, «Blyik
Ana» tipindeki tek bir tanriya tap-
mis olan baz1 Kizilderililer de var-
dir.

«Kendi kendine var olan» ne
sekil alirsa alsin «Sen» (Thou)in
ile bir iliski meydana getirir.

Bu «Senn», belirsiz bir gug evre-
nin timu, buylk bir ata yada glineg
sisteminden bir yildizin yada egsiz
bir ulu tanrinin canlandirilmasi ola-
bilir. Bu davranig en eski caglarda
bile «Kurban»n diye adlandirilan
seyde ve yapillmasi yada yapilma-
mas1 gereken seylerin bulundugu
inancinda ortaya ¢ikmaktadir.
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Hz. Ibrahim’i, oglu Ismail’i kurban
ederken gosteren bu heykel, iinli hey-
keltras Donatello tarafindan yapumistir
(Floransa' Miizesi). Musevi inancina go-
re Tanrn, ¢ocugun (Ismail'in) yerine bir
koyun goéndermis, boylece insan kurban
edilmemesi gerektigini belirtmistir.

8

«Kurban» diigiincesi, dinlerin tapinma big¢imlerine yansir. Nuh, Tu-
fan’'dan sonra, sag kaldigr icin Tanrt'ya siikredigini bir koyun kurban
ederek belirtmisti (Raffaelo’'nun bir tablosu).

(I) Birgok dinin ortak unsuru
olan Kurban, genel olarak, bir nes-
nenin tanriya adanmasl, daha son-
ra da onun o6ldirilmesi yada yakil-
masidir. Ama bu, Tanriya verme’nin
tek bicimi degildir. Baz1 durumlar-
da adanilan nesne, sadece Tanrinin
oturdugu yerin sinirlar1 igine bira-
kilir ve daha sonra halk yada ra-
hip tarafindan kullanilirdi. Kurban
etmenin bes nedeni oldugu ortaya
slirilmistir. Bunlar hayranlik,
sitkran duasi, pazarhk, goniil alma
yada baris teklifi ve kefaret yada
onaridir. Kurban, ¢ogunlukla kari-
sik isteklerin sonucudur, ama ba-
zen de karsiliksizdir. Elgon dagin-
da yasayan pigmeler orman ruhla-
rina bal petekleri adar. Sussex koy-
lileri ise atalarinin taptiklar1 unu-
tulmus bir tanrinin gonlini almak
icin, sol omuzlar1 1uzerinden ufak
bir parca yiyecek atarlar.

Bir 6nemli neden de s6z konu-
su tanrinin canli olarak saklana-
bilmesidir. «Tanrilar besleneme-
mekten dolay: olurlern. Bu neden-
le adaklarin yokedilmesi yada tan-
riya sunulmasi, 6lim anlaminda
deZil hayat anlaminda disiinilme-
lidir. Kurban edilen nesne, tanriyi
beslemek, onun insan kaderine ege-
men olmasinin devaminl saglamak
icindir. Kurban edilen nesnheler
adakla birlesmis olan tanrinin ha-
yatinl paylagsmak icindir.

Alcak gonilly, giderek bencil
koklere dayandig1 halde, kurban,
dinsel eylemlerin en soylusudur.
Kurban, tapinan insanin benligini
timiyle kendi kendine Var Olan’-
In (Self-Egzistan) amacina sbirakil-
masl ve tanriya olan baglhligindaki
yetersizliklerin siirekli bir onarimi-
dir. Belki de torenin en basit bi¢imi
de belirsiz bir giice duyulan hay-
ranhiktir. Incil'i okuyanlar «ag ya-
da olta ignelerini tiitsiileyen» Me-
zopotamya halkinil duyunca sasirir-
lar; ama Hindistan’da herhangi bir
alet yada makineye kurban veril-
mesi ¢ok bilinen bir gelenektir. Y-
lin belirli bir giininde Ayudah Pu-
ja festivalinde bir¢ok Hintlinin,isle-
rinde kullandiklar1 aletlere -titsi
yada cicek, hatta bir ufak c¢ocuk
adadiklar1 (Puja) goérulmiistiir. Bir
motosiklete bir okuzin, fabrikada-
ki bir makineye bir koyunun adan-
mas1 gibi...

Pazarlik biciminde kurban ver-
me en c¢ok karsilasilan kurban ver-
me seklidir ve 0zellikle Yunan kla-
siklerinde ¢ok yaygin olarak goru-
lir. Aristofanes, oyunlarinda bu t6-
renleri guliun¢ bir bicimde alaya
alir. Sozgelimi «Kuslarnda, Peithe-
tairos bulutlarin iginde bir sehir
kurar, bdylece kurbanlardan c¢ikan
dumanin tanrilara ulagsmasinil 0On-
ler. Tanrilar acliktan Olecek duru-
ma gelince yeni kurulan cumbhuri-



Poussin'in, yahudilerin altin Dana'ya tapmalarinit gésteren bir gravirii. Musa,
Sina - dagina c¢iktiginda, yahudiler peygamberinin kayboldugunu sanarak altin

yetle anlagmak i¢in el¢iler gonderir-
ler. Platon’'un Euthyphro adl diya-
logu da buna benzer. Burada Sok-
rates, «Kurban etmenin amaci ne-
dir? Gergekten bir etkisi var midir?
Pazarlik edilmesi gereken ve degerli
bir kurbanin yerine ucuz bir kurban
verilse de farketmeyecek olan tanri-
lar ne cesit tanrilardir?» gibi so-
rular sorar. Ibrani peygamberleri
de bu cesit kurban vermeye karsi
c¢ikmaktan c¢ekinmezler. (Micah 6
ve Psalm 50 yeterli Ornekleridir).
Milletlerin tanrilar1 «eidola», sem-
bol veya yansimadan bagka bir sey
degildirler; gokleri kuran O’dur; ve
O fedakarliktan cok ahlakli bir ki-
silife onem verir. Gene de genis in-
san topluluklarinin Bilinmeyen’e
karst davranislarini  degistirmek
cok gictiir. Insanlar gilivendikleri
tarafta yanilmayi; iyiliginden kus-
kulandiklari, cabuk kizabilen bir
ruhun kizginliginin yatistirildigin-
dan emin olmay1 herseyden yeg tu-
tarlar. Profes0r Leuba’nin temelde
Tanrl’ya, ondan yararlanmak icin
yaklasildig1 dusiincesi bir bakima
doZrudur. Gene de tapilan tanrinin
niteliklerinin yiceltilmesi ile birlik-
te siuregelen kurban kavramindaki
gelismeleri hice saymak da dogru
olamaz. Psalm 40, Hiristiyan-Yahu-
di disincesindeki Allah’a sadece
tek bir bicimde tapinilabilecegini
belirtir. Bu da insanin kendini Tan-

Dana’'ya tapmaya baglamigiard.

r'nin ahlak buyruklarina, bu buy-
ruklari acili bir 6lum yada cileli bir
hayat1 kapsasalar bile, biitiin ben-
ligiyle adamas ile olur. Bu Tanrr-
nin o6fkesi, alingan bir aninda ta-
pinaklarinin tuzerinde yildirimlar
yagdiran Zeus’un kaprisli kizginhg
yada giinah isleyeni giinah sirasin-
da ortadan kaldiran Yehova’nin in-
tikami gibi degildir. Bu, biitiin sug-
larina ragmen, glinah isleyeni se-
ven, ginahi nedeniyle ondan ayril-
mis olanlari1 yeniden kazanmak i¢in
durmadan c¢alisan «O» nun kutsal
Ofkesidir.

(II) «Yapilmas1 gereken yada
yapilmamas1 gereken» fikri, cogun-
lukla tabu olarak nitelendirilmis-
tir. Tabu, «belirli bicimde isaretlen-
mis» ve boylece «yasaklanmig» an-
lamina gelen Polinezya dilinden bir
kelimedir. Yasaklanmis seyler, ba-
zen bize garip gozikebilir. Bir cese-
din, sdzgelimi vebaya tutulmus bir
insanin cesedinin «tabu» sayilmasi
akla yakindir, ama yeni dogmus
bir ¢ocugun dokundugu bir parga
topragin. neden «tabu» sayildig1 o
kadar acgik degildir. «Tabunlarin
her zaman mantik dis1 olmadikla-
rinl ve mutlak bir dogru yanhs 06l-
¢ialine olan sagduyulu inanigin to-
humlarini1 tasidiklarini soyleyebili-
riz. Tabu dustincesinin ilk belirtile-
rindeki gariplikler ve daha sonra-
ki gelismis tabu inanc1 kugulticu

de degildir. Insan diisiincesinin
mantik-oncesi devresi olarak adlan-
dirilan doneminde sebep-sonug ilig-
kileri kolayca ortaya konamaz,
¢linkl, bizlerin c¢oktan ¢oziimledi-
gimiz olgulardan ortaya c¢ikarilan
sonuclar bir mantik eksikligini gos-
terméz. Sozgelimi Mikado’nun elbi-
selerinin «tabu» sayllmas1 Mikado’-
nun kutsal bir soydan geldigine
inanilmasindandi. Bdylec: «Tabu»
larda, dinle bagiml bir ahlak kav-
raminin kdkenlerini gérmekteyiz.
(III) Degerler: insan soyu-
nun deger verdigi ilk nesne yiyecek-
tir. Yiyecegin saglanmasi gorevi, bii-
tinuyle avcinin, toplayicinin yada
¢iftcinin elinde degildir. Bunlarin
arkasinda denetleyemedikleri bir
Glg¢ vardir ki, ihtiyaclarin1 sagla-
mak istediklerinde o Gili¢’e basvur-
malarl yada onun sOzinu dinleme-
leri gerekmektedir. Boylelikle, bu
Glc ile insanlar arasindaki iligkinin
kurulmas1 amacina yonelmis dinsel
torenler ortaya cikar. Glney Hin-
distan’daki Toda’larla Orta Afri-
ka’'daki Bunyoro’lar i¢in en onemli
degerli madde suttir;, rahip yada
rahip-krallarin gorevi, siit stoklari-
nl korumak ve sitin eksimesini
Oonlemek icin dinsel torenler diizen-
lemektir. Bu bir cesit buyu gibi
gozikmekteyse de, buyu kelimesi-
nin degisik anlamlarda kullanildigi-
nl da unutmamak gerekir. Buyu,
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Doria (Cenova) sarayinda bulunan ve Zeus'u devleri altederken gdsteren fresk.
Zeus'un bu zaferi kendisine goklerde mutlak bir egemenlik saglamig, bu arada
kardesleri Poseidon ve Hades, siraswyla denizde ve Oliler diinyasinda hiikiim

ya anlamsiz dinsel torenler, yada
kisinin 6zel isteklerini yerine getir-
mesi i¢in Tanriy1 zorladig: dinsel
toren demektir. Lord Raglan, buyu-
niin dinsel giiciinii yitirmis bir ila-
hiyat oldugunu sdylerken haklidir.
Insan, savasta kazanilan iin, ana
babaya karsi gorevler vb. gibi, bir-
takim degerlerin olup olmadigini
ancak bedensel ihtiyac¢lariny doyur-
duktan sonra dusiinmeye baslamig-
tir. Bagka bir deyisle algcaktan yuk-
sege yani antroposantrik (insani
merkez olarak alan) dinden, teo-
santrik  (tanriyr merkez olarak
alan) dine gecisin ancak insanli-
gin altin cag1 diye adlarndirdigimiz
donemde gerceklestigini unutma-
mak gerekir.

«t31bu» iqancmm
kokenleri

Insan topluluklarinin orgiitlen-
mesinde ortaya c¢ikan bazi biyik
degismeler de goz onunde bulundu-
rulmalidir. Bu degismelerden ikisi,
maden komiira ile petfolden yarar-
lanma, yakin c¢aglarda, oOtekilerse
uzun aralarla ¢ok daha once mey-
dana gelmistir. Ilk degisimlerden
biri, bir dahaki yil yada ki yada
10

sirmiiglerdir.

yagmur mevsimi icin yiyecegi bozul-
madan saklama ydntemlerinin 0g-
renilmesidir. Bir bagka bulus ise to-
humlarin, koklerin ve bitkilerin
saklanabilecegi, bodylelikle yiyece-
gin niceligini arttirabilecegidir. Bu-
nu, hayvanlarin kesim yada, ula-
sim ic¢in yetistirilip evcillestirilme-
si izlemistir. Bu da biyik bir ni-
fus artisina, akinlara, goglere ve
kolonilesmeye yol agmustir. 11k ¢ag-
lardaki zamanlarda yalnizca avci-
lar ve balikgilar, bagka bir deyisle
karnini doyurmak i¢in yasayan ya-
da toplayici olan insanlar vardi. Da-
ha sonralar1 nehir Kkenarlarinda,
vadilerde, g6l kiyilarinda ve delta-
larda kurulmus kdylerde yasayan
ciftciler, dolayisiyle ilkel anlamda
ticaret iligkileri ortaya cikti. Yiye-
cek, yakacak, giyecek satin alabil-
dikleri, ihtiyaclarin1 giini gintine
karsilamaktan kurtulduklar: igin,
bos zamanlar1 olmaya basladi. Bazi
guinlerin ¢alismak i¢in ugursuz ya-
da «Tabu» oldugu inanci (ki bunun-
la 6zellikle ay’a karsi olan korkula-
rinl1 kurumlastirmiglardi) yada ay-
n1 seylerin bitin bir yil boyunca
siirekli olarak yapilmayacag1 goru-
si kutsal tatil glnlerinin ortaya
cikmasina yol ag¢tl. Kutsal giinler
duygusal eylemler yada sevimli bu-
yulerle belirlendi; misirin buyime-

si icin ziplamak, verimliligi arttir-
mak i¢in yumurta yuvarlamak vb.
gibi. Eski Misir'da yilin beste biri-
ni, is yapilmasi yasaklanmis olan
kutsal gunler kaplhiyordu; Roma
Cumbhuriyetinde yilin iicte biri«di-
es nefastin idi. Boylece bu ve bagka
yollardan yetiskin nufusun calisma
giciinden tasarruf saglanmis olu-
yordu. Hayvanlar oldirmek igin
yetistirilmiyor, seferler kotu hava-
larda erteleniyor; buzun c¢ozilmesi
yada yagmurun kurumas igin bek-
leniliyordu. Bu siire i¢inde de ate-
sin kenarinda dansediliyor, gele-
neksel halk hikayeleri anlatiliyor,
dinsel torenler, gecit resimleri vb.
diuzenleniyordu. Daha sonra evlen-
me, dogum ve buyume ile ilgili to6-
renler, cenaze torenleri (ozellikle
yas tutma) ve 6lid insanin ruhunu
yatistirmaya yonelmis torenler ya-
pilmaya baslandil. Butin bu gelis-
melerde eski din kurumlarinin nasil
ortaya c¢iktiklarini gormek kolay-
dir.

Kutsal giinlerin (zamanin kut-
sallastirillmasi)  yanisira, kutsal
yerlerin (mekaninin kutsallagtiril-
masl) de dogdugunu goérmekteyiz.
Bu kutsallik hayaletlerin ve goérin-
meyenlerin dunyasina kadar uza-
nir ve Valhalla, Elysian tarlalari,
She’ol ve Budizm’in saf Suhhavati



toprag1 gibi yerler, ruhlarin ilkele-
ri olurlar. Boyle kutsal iitopya ‘ya-
da dis ilkeleri, insan disiincesinin
ilk dOonemlerinde ortaya ‘cikmistir;
bunlara en eski Misir kitaplarinda

ve Solomon adasi halki .arasinda
‘rastlanir.
Kominyon golenleri (kutsal

olaylar) tanriy1 yeme disiincesi ile
baglar. Bir Yukar1 Amazon kabilesi
olan Triano'lar reislerinin etlarini
sembolik olarak yiyip, kanini iger-
ler; ©li kabile reisinin’ bedenini
yakip kiillerini manyok otu kok-
lerinden yaptiklar1 yerli bir al-
kolle karistirarak torenle yutarlar.
Kutsal Varhi§in, yiyecegin icinde
bulunmasi, sézgelimi Noel yemekle-
rinden oOtede bir seydir. Hiristiyan-

liktaki Euchariste’nin (ekmek ve

sarap yenilmesi) ne denli al¢akgd-
niilli temellere dayandigini ve ko-
miinyon golenlerinin tarimla ugra-
san insanlar arasinda yaygin oldu-
gunu sdylemek onu. kii¢climsemek
anlamina gelmemelidir. Misir ek
meginin kirilip yenildigi Peru’daki
agustos senliklerini anlatan bir ciz-
vit sunlar1 yazmistir: «Dort koyun
ikram edilmisti... Rahip,; buyilik al-
tin tabaklarda tasidigl sancu’nun
(misir ekmegi) Uzerine koyunlarin
kanin1 serpti... sonra biliyik rahip
herkesin isitebilecegi bir sesle: Bu
sancu’yu nasil yiyeceginize dikkat
edin, ¢inki onu ginahla ve iki ar-
zu ve kalple yiyenler, babamiz Gi-
nes tarafindan goriiliip agir cezala-
ra carptirilirlar. Bunun yanisira tek
bir kalple ona katilanlara Gilines ve
Gokguriltusu iyilik gosterirler ve
onlar igin istedikleri herseyi, c¢o-
cuklariy, mutlu yillar1 ve bollugu
saglarlar, dedi. Sonra herkes ayaga
kalkti; Sancu’yu yemeden once to-
renle and i¢ildi; hi¢ bir zaman tan-
rilar1 Ynca’ya ihanette bulunmaya-
caklarina s6z verdiler. Glines rahi-
bi ii¢ parmagi ile ne alabilirse eline
aldr ve agzina goétiirdii; sonra yeri-
ne oturdu. Bundan sonra sira ile,
blitin kabileler, ¢cocuklara varinca-
ya kadar yerlerinden kalkip torene
katildilar. Hi; bir parcanin yere
dismemesi icin biyidk dikkat gos-
teriyorlardi; ¢linku bir parcay: yere
disirmek biyiuk gunah sayiliyor-
du» Litvanya, Atina ve Orta Asya’-
da da buna benzer olaylara rastla-
nir.

kutsal
isaretler

Burada imajlarin (kutsal isa-
retler) gelismesine de yer vermek
gerekir. Imajsiz kiltler dinin en al-

Tiberine, romalilar icin Tiber nehrinin Tanrist'ydi. Bu heykel Tiberi-

no'yu bir elinde kiirek, oteki elinde de cornucopia (bolluk borazani)

ile gostermektedir. Tiberino'nun 6niinde, Romus Romulus, ve Kurt
goriiliiyor (Louvre Miizesi).

cak ve en yliksek devrelerini belir-
lerler («en yiksek,» burada «en
son» anlaminda degil, «en fazla ge-
lismis» anlamindadir). Kadin sekil-
leri ¢cok eski, hatta Orinasiyen dev-
ri kadar. eskidir. Tasvirler, genellik-
le tarimin basglamasi ile birlikte or-

"taya cikar. Bunun ‘nedeni, cicek ve

agaclarin ruhunu simgeleyen bir
put olan Kern-bebegindeki baslangi-
c1 gorerek anlagsilabilir. Her. halde,
eski tarihlerdeki putlar genis 6l¢i-
de antropomorfik (insan bi¢imci)
degillerdi. Brassempouyve Willem-
dorf Venusleri, birer tanrigadan
¢ok, biyl icin kullanilan insan mo-
delleri olabilirler. 1943 yilinda A.L.
Armstrong, Suffolk’da Grimes Gra-
ves'in maden bélgelerinde tarih 6n-
cesi devirlere ait bu kadin sekille-
rinden daha basgkalarini1 buldu.
imaj, bir yeralt:1 galerisinin girisin-
deki bir kaidenin uzerindeydi. Ya-
ninda ise bir¢cok esya, bir bardak
ve bir atesin kalintilar1 vardi; ne-
olitik cagin ilk donemlerine ait ol-
dugu sanilan bu tasvirlerin, yeralt:
tanricasindan, ¢ok 'sayida cakmak-
tas1 elde etme konusunda vardim
istemek icin yapildig1 disiinilebi-
lir. En ¢ok gorilen ilk tasvirler hig
bir dzel bicimi olmayan (insan ana-
tomisini simgeledigi stirece) irili
ufakh tas yada odun parcalariydi.
Hindistan’da bir tasvir, ancak.
«canlandirildiktan» bagka bir de-
yisle bir Brahma rahibi tarafindan
kutsandiktan sonra, dinsel bir deger

Tanr:1 Mars: gosteren bir heykel (Roma,
Capitalini Miizeleri),

tasir; ‘ancak o zaman I1ahi Kuvvet’
in putu kendisiyle birlesir ve onu
etkili bir isaret duruiauna getirir.

1



allah'll} .
habercisi

Incil ile hemen hemen ayni
uzunlukta olan Kur’an, milyonlarca
insanin hayatlarina bi¢cim vermis
olan Islamhigin dogmasina yol acan
en onemli ve bliylik dinsel kitaplar-
dan biridir. IslAamhk modern diin-
yanin bi¢imlenmesine yardimci ol-
mus bir dindir. Hiristiyanlarin ve
Yahudilerin kitaplar: degisik tarih-
lerde degisik kisiler tarafindan ya-
zilmig dinsel hikayeleri, yasalari,
siirleri, atasozlerini, kehanetleri vz
dualann kapsar. Oysa Kur’an’daki
her kelime diinyaya tek bir kisinin
agzindan, Peygamber Hz. Muham-
med’in agzindan aktarilmistir (7.
yuzyilin basinda ve 22 yildan uzun
bir siirede). Kur’an’daki bazi su-
reler kiyamet ginini anlatan, tek
tanriya tapmayi zorunlu kilan kisa,
atesli birer uyaridir. Bazilari, In-
cil’de gecen peygamberleri ve onla-
rin hayatlarindan alinacak dersleri
tartisir. Geri. kalanlar ise aile, mal,
milk, ve hak ile ilgili kurallar orta-
ya koyar. Butun sureler, Kur’an’
dinleyen ilk kisileri (bunlar yirek-
lilikleri ile oldugu kadar soz usta-
liklar1 ile de ovinen Arap kabilele-
rinin insanlar1 idiler), Kur’an’in
bir insana ait olmayip Allah’inken-
di soOzleri olduguna inandiran bu-
yuleyici bir arapea ile anlatilmigtir.
Kur'an Mislimanhgin kalbidir ve
kelime :anlami «Allaha teslim ol-
mak» tir.

Islamlik Arabistan’in sicak ve
1ss1z bolgelerinde dinsel bir hareket
olarak ortaya c¢ikti, Ortadogu yolu
ile hemen yayildi. Kendilerini Mis-
liman yada «mi’'min» olarak ad-
landiran' bir¢ok degisik insani, ge-
nis bir tektanrici devlet icinde bir-
lestirdi. Hz. Peygamber’in olimi-
nuin Uzerinden on yi1l gec¢cmeden,
fetihler ve mislimanhga doénme-
ler sonucunda Islamlik, ylizyilin en
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ISLAMLIGIN
TARIHI

Islémlik 6ncesi Giiney Arabistan sanatindan 6rnek . Anit'ta, kureysliler
ve develerle yaptiklar: bir kervan yolculugu
goriilmektedir.




guclu 1Ki uygarhginin, Bizans'in ve
Iran’in temellerini sarsti. Yiizyildan
kisa siirede, Roma Imparatorlugu>
nun en parlak doneminde sahip ol-
dugundan daha genis alanlara ege-
men olarak Asya, Afrika ve Avru-
pa’da yayildi. Amag, sonunda Arap-
ca’yl 90 milyon insanin ortak dili
yapmak, diinyada yasayan her ye-

di kisiden birine belirli bir yasa- -

ma bi¢cimi kabul ettirmek ve Bati’-
da gigli bir etki yaratmakti Is-
lamhk alt1 yizyilldan uzun siire
—Islamnlig1 kabul etmis olanlarin at
ve deve lzerinde Arabistan’in disi-
na yayilmalarindan, yani Islamligin
gelisme doneminden, Mogol goge-
belerinin 1258 yilinda baskent Bag-
dat1 yagma etmelerine kadar—
dinyanin en uyarici dini, en buyuk
siyasal giici ve en canh kultirid ol-
du. Bu kultir tarihte ilk kez is-
panyollar, siyah afrikalilar, iranlh-
lar, turkler, misirlilar ve hintliter
gibi degisik irklardan olan ve bir-
birine uzak yerlerde yasayan insan-
lar arasinda, ortak bir bag kurdu.
Islamlik bu birlestirici roliiyle, Ba-
t1 uygarliginin gelisiminde 6nem ta-
siyan bir¢cok bulusu aktarmaya
yardimcl oldu Miuslimanlar Se-
merkant yakinlarindaki bir savag
sirasinda yakaladiklar1 ¢inli savag-
cilardan kagit yapma sanatini og-
rendiler ve sonunda bu yontemi Av-
rupa’ya aktardilar. Arap rakamlari
Hindistan’dan Bati1 diinyasina gecg-
ti ve orada matematik simgeleri ha-
line geldi. IslAmligin bir bagka
onemli katkis1 daha vardir. Yuz-
yillar boyu batililarca unutulmus
olan klasik yunan yapitlarinin ¢o-
gu (hem bilimsel, hem felsefi) Is-
lam topraklarinda- yapilan cgeviri-
ler ile de yeniden Bati'ya donebil-
mistir.

Hz. Muhammed’in dinine ina-
nanlarin kendilerine 6zgu degerli
bir kiltiirleri vardi Islamhgin en
onemli Gzelligi, yayildig1 cesitli kil-
turlerin Ogelerini alarak birlestir-
mek ve daha sonra bu bilesim tuze-
rinde genislemekti. Sozgelimi tipta,
mislumanlar yunan tip kuramini
zendi klinik deneyleri ve uygulama-
I1 gozlemleri sonucunda geniglet-
misglerdi. Kimya, fizik ve matema-
tikte de onemli katkilarda bulunul-
mus; cebir, geometri ve 6zellikle tri-
gonometri biiyilik oOl¢clide gelistiril-
misti.

Mimarhkta, Islamhgmn en be-
lirli basaris1 cami’dir. Bu yapilarda
kullanilan ¢ok yaygin bir dis susle-
me cesidi, dalga dalga, birbirine gec-
mis desenlere zengin bir Ornektir.
Baska yerlerde de benzerleri yapi-
lan bu siislemelere, sonralar1 ara-

besk adi verildi. Islam sanatcilar
halhcilik, c¢omlekeilik, kitapcilik,
hattathk, tahta ve fildisi oymacil-
g1 gibi ikinci derece sanatlarda,
gercekten essiz ve kusursuz yapitlar
ortaya koymuslardir.

Bu biiyik kultirin ve siyasal
gliclin ortaya c¢ikmasina yol agan
Islam dininin temeli, diinyanin en
beklenmeyecek yerlerinden birinde,
Afrika ile Asya arasinda, bir bu¢uk
milyon kilometrekareyi asan bir
alanda yer alan sicak ve kavurucu
topraklar uzerinde atildi. Yedinci
yuzyilda, bu topraklarda yasayan-
larin ¢ogu, kec¢i yada deve kilindan

Isiém -dininin dogup  gelistigi

orjylmis cadirlarda yasayan, hur-
ma ve sit ile beslenen, gocebe be-
devi’lerdi. Oteki kabilelerle arala-
rinda kan davalar1 vardi, gecimle-
rini zaman zaman, yaptiklar1 bas-
kinlarla saghyorlardi.

Bedeviler, Islamliktan 6nce ic-
lerinde olaganusti giiclere sahip
ruhlarin yasadiklarina inandiklar:
taslara, aga¢ ve odun parcalarina
taparlardi. Onlarin géziinde insanin
en uUstiin erdemi sadakat, comertlik
ve yireklilikle belirlenen mertlik
idi. Herseyin ustiinde sadakat, ¢ol-
deki cetin yasama savasini yurite-
bilmek -icin gerekliydi. Hi¢ kimse

Arap yarimadas:, genellikle céllerle

ortilii agagsiz bir bélgedir.
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Suudi Arabistan célinden bir gériiniim. Islémlik bu bolgede ortaya
ctkmagtar.

kabilesinin destegi olmadan yasaya-
mazd1 ve kabile ancak bir biitiin
olarak ‘har-zket edebilirdi. «Klan»
ruhunun 0zi, sadakat'ti. Kisiden
kabilesinin ha.:iarmni korumasi ‘i¢in
géstermesi beklenen  ylirekliligin
en son kertesi, o6limdi. Bir kuyu-
sun altin’dan daha degerli oldugu
bu kurak c¢oéllerde, kabile insanlari,
herseyder: 3nce, su ve otlaklarla il-
giliydiler. COomertlik, ¢Olde konuk-
severliki kavrami ile belirlenirdi.
Unli bir arap halk hikayesinde,
yoldan’gecen yabancilari
mak icin babasinin tg¢ devesini 6l-
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doyur-

diren bir gencten ovgiiyle sozedilir.
Yireklilik, kadinlar1 korumay: ve
akinlara katilmay:1 gerektirirdi. At
binmede ve okculukta becerikli
olan kisiye 6dil verilirdi.

Arap Kkabilelerinde hayranhk
duyulan gtizel soz sOyleme sanati
(belagat), en iyi bicimde, siirde di-
le geliyordu. Siir, bdyle sik sik yer
degistiren; bu nedenle de yanlarin-
da cok az gey tasiyabilen insanlara
en uygun sO0zli sanat bicimiydi.
Araplarin en kusursuz sanat yarat-
mas1 olan siirin, ginlik hayatla-
rinda cok énemli rolii vardi: bir sa-

ir, kabilesinin savase¢ilanm yiirek-

lendirebilirdi.

Altiné1 yiizyiin ortasinda Ku-
zey Arabistan’da ii¢ - biiyiik kasaba
vardi. Ucii de Batrda Kizldeniz,
Dogu’da Biuyuk Sahra ile smurh
olan daghk Hicaz bdlgesindeydi.
Hicaz'in orta kesiminde ii¢yiiz otuz
kilometre kare aldna yayilmig cift-
lik ve kli¢cik koylerden olusan, ve-
rimli Yatrip vahas1 yer ahyordu.
400 kilometre kadar giineyde, dag-
lar tistiinde, zengin arap ailelerinin
yaz mevsimini gegirdikleri Taif bu-
lunuyordu. Taif’in hemen kuzeyba-
tisinda ise, Mekke kasabasi kurul-
mustu. Mekke, Kizildeniz’den 800
km. kadar igerdeydi; bitki. yetigme-
yen ¢iplak daglarla cevrili; dar, de-
rin ve kayalhk bir ¢okiintiide bulu-
nuyordu.

Bu li¢ kasabadan en zengini ve
en biylgi, Mekke’ydi. Mekke, ka-
zanclh kervan ticareti yollarinin
kavsak noktasindaydi. Yemen ve
Hadramut’dan Kuzey’e Suriye pa-
zarlarina, Kizildeniz’den de ¢o6lu
asarak Dogu’da iran’a giden ve ba-
harat, parfiim, degerli madenler,
fildisi ve ipek tasiyan biiyiik deve
kervanlar1 bu kasabadan gecerler-
di. Kervanlardan.elde edilen ka-
zancin yanisira, hacilardan da bi-
yik "kazan¢ saglamiyordu; ¢ilinki
Mekke Arabistan’in en biiyiik put-
larinin toplandig1 bir yerdi. Kasa-
banin ortasinda, Kabe adiyla bili-
nen, kiip bi¢ciminde kutsal bir yapi
vardi. Kabe’deki dinsel nesneler
arasinda, bir kosede, duvara go-
milmis olan Hacer-iil-Esved (Si-
yah Tas) denilen kutsal bir goktas
bulunuyordu. Mekke’lilerin en yiice
tanrilari, evreni yaratan Allah idi.
Allah, giliciinii kutsal yerde heykel-
leri bulunan 300 tanri ile paylasi-
yordu. Mekke’ye gelen gezgin ta-
cirler ve tanrilara tapinmak igin
gelen hacilar, sehirde yapilan bi-
yuk senliklere katilir, arkalarinda
biylk bir zenginlik birakirlardi.

Bu ticaret ve din merkezinin
ileri gelenleri, Kureys adh gtcli
kabiledendiler. Kureys kabilesi, bii-
yik bir askeri ve mali giice sahip-
ti ve sehrin en etkili ailelerinin tem-
silcilerinden kurulu bir meclis yar-
dimiyla, Mekke'yi ilkel bir «cumhu-
riyet» biciminde yonetiyordu.

Hz. Muhammed, 571 yi1linda bu
canli sehirde diinyaya geldi. Mu-
hammed adi Arapc¢a’da «pek cok
ovilen» anlamina gelir. Hz. Mu-
hammed, dogumundan kisa slre
Once oOlen ve Abdullah adinda bir
tacir olan babasmni hi¢ bir zaman
tanimadi. Abdullah zengin bir in-
sah degildi ,ama gl¢li Kureys ka-



Hz. Muhammed'in dogusu. XVI. yiizyia ait bu minyatir Topkap: Miizesi'ndedir.

bilesindendi. Mekke aristokrasisi-
nin gelenekleriae uyarak cocugun
dul annesi onu ¢ole, bedevi birsiit-
anneye gonderdi. Ciinku ¢6liin ha-
vasi Mekke’nin bogucu havasindan
daha taze ve saghkl idi. Bir sehir
cocugunun bu iklimde hayata daha
giicli baslayacagina inanilirdi.
Colde gecen iki li¢ yi1ldan sonra
yetim ¢cocuk Mekke’ye getirildi. Al-
t1 yasindayken annesi 6liince bi-
yikbabasinin koruyuculuguna ve-
rildi: ama yash biiyiikkbaba da kisa
sire sonra o6ldi. Cocugu amecasi
Ebu Talip evlat edinerek buytuttu.

Hz. Muhammed’in, hi¢ bir mah
milki olmayan bir delikanlh olarak
yasamak icin g¢alismasi gerekliydi.
Cesitli islere girip cikti. Koyun co-

"banlig1 etti. Mekke’de mal alip sat-

t1. Sonra Hatice adinda zengin bir
dulun yaninda vekil olarak c¢alis-
maya bagladl. Hatice'nin adina,
kervanlardan biriyle Kuzey’e Su-
riye’'ye gitti. Suriye o zamanlar giig-
li hiristiyan Bizans Imparatorlu-
guna aitti.

O siralarda Arabistan’a digtan
glcld .dinsel etkiler gelmekteydi.
Bu etkiler yarimadaya Suriye ve

Filistin ile Arabistan’in glineyin-
den, Kizildeniz'in karsi Kkiyisindaki
Habesistan’dan sizmistl. Baz1 Arap-
lar, hiristiyan olmuslar, bir¢cok va-
haya da Arap Yahudileri yerlesmis-
ti. Habes hiristiyanlardan bir top-
luluk da Mekke'de yasiyordu. Ayri-
ca Arabistan’da o sirada «hanefin
ad1 verilen, Arap c¢oktanriciligin-
dan hognut olmayip herkesten uzak
yasayan ve bir tek tanriya inanan

kisiler varda.

Hz. Muhammed, bu kaynaklar
ve Suriye’ye yaptig1 yolculuklar yo-
luyla hi¢ kuskusuz, Hz. Isa ile ote-
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Topkap: Sarayrnda bulunan bu minyatiirde, Hz. Muhammed, dogu-
mundan sonra. dedesi Abd- il Muttalib’e gosteriliyor (isldm sanatinin
ongordiigii gibi, Peygamber ve annesinin wiizleri Ortilidiir ) .

ki peygamberlerle ve hem yahudiler
hem de hiristiyanlar tarafindan ta-
pllan tek Tanr ile ilgili bir¢ok hi-
kayeler -duymustu; giderek kendi
halki arasinda birlestirici bir inan-
cin eksikligini hissediyordu. Yok-
sullugu ve yetimligi tatmis bir kisi
olarak, zengin ve guglilerin kiistah-
16

¢a gururlarindan o6zellikle Uzinti
duyuyordu. Bunlar, para ve madde-
nin her sey olduguna inaniyorlardi.
Eski bir ¢6l sistemi, zenginlerin var-
hklarin1 kabilenin daha yoksul ki-
sileriyle bollismelerini ©Ongoriyor-
du. Ama zenginler artik bu sisteme
saygl gostermiyorlardi.

Diistinmeyi seven mizac, kibar-
hig1 ve kusursuzluguyla isim yapan
Hz. Muhammed’e Mekke’de biliyuk
saygl gosteriliyordu. Ona «giveni-
lirn anlamina gelen El-Emin laka-
bin1 takmislardi. Illml yaradilisina
karsilik, etkileyici bir Kkisilige sa-
hipti. Genis omuzlar, iri el ve ayak-
lari, koyu renkli kalin kaslarinin
uzerinde genis alni ve derin, iri si-
yah gozleriyle, yakisikly, carpici bir
gorinusi vardil. Kendisiyle konu-
suldugunda yalniz basini degil, bu-
tin bedenini konusana c¢evirirdi.
Kizdig1 zaman kaslarinin arasinda
bir damar kabarirdi.

Hatice, Hz. Muhammed’in Kkisi-
liginden hem de islerini yonetisin-
den etkilenmisti. Hz. Muhammed
25 yasinda iken, kendisine evlenme
teklif eden Hatice’nin teklifini kabul
etti (595) ve esinin Omriniin geri
kalan 25 yilinda ona.bagh kaldi 3
erkek, 4 kiz cocuklar: oldu, ama er-
kekler cocukken oldiiler. Kizlarinin
hepsi yasadi, iclerinden yalniz biri-
si, Fatma, ona daha sonra Islam ta-
rihinde rol oynayacak torunlar ver-
di.

Evliligi Hz. Muhammed’i para
kaygisindan kurtardi ve kendisine
zaman ayirabilmesini sagladi. Sik,
sik sehrin karisikligindan kagip di-
sinmek icin Hira dagindaki maga-
raya cekilirdi. Bazen yalniz, bazen
ailesiyle gittigi bu magarada, son-
radan «glinesin dogusu gibi» diye
tanimlayacagl bazi manevi kavra-
yislar edindi.

Hz. Muhammed 40 yasinda iken
(610 yilinda) basindan, sakinligi-
ni bozan ve onu milyonlarca insa-
nin hayatlarini degistirecek bir yo-
la iten bir olay gecti. Bu olayin ce-
sitli anlatimlar1 vardir. Yazik Ki,
Hz. Muhammed’in hayatindan orta-
ya cikarilan sdylentilere dayanan
bu hikayelerin timi bir¢ok soruyu
cevapsiz birakir. Hz. Muhammed’in
oliminden sonraki ytizyilda- yasa-
yan ve onun ilk biyografisini yazan
Ibn Ishakin anlatimi en degerli
olanidir.

Ibn ishak’a gore, olayin gegcti-
gi glin Hz. Muhammed ailesi ile Hi-
ra dagina gitmisti. Magarada uyur-
ken diisiinde bir melek goérdi. ibn
Ishak, Hz. Muhammed’in olay1 s0y-
le anlattigin séyler: «Uzerinde ya-
zilar bulunan islemeli bir ortii ile
bana geldi ve «oku» dedi. Ben de
«Neyi okuyacagim?» dedim. Ortii
ile beni oylesine sikigtird: ki, bir an
olecegimi sandim. Sonra birakt:1 ve
«Oku! Yaratan Allah’in adina oku.
Pihtilasan kanlar1 olan insanlari
yaratan Allah’in adina oku! Senin
Allah’in en yararh olandir. O, in-



sanlara bilmediklerini yazarak og-
retmigtir».

Hz. Muhammed, uykusundan
manevi bir karisiklik i¢cinde uyan-
di. Once seytana kapildigindan
korktu. Oylesine allak bullak ol-
mustu ki, daga tirmanip Kkendini
oldirmeye kalkti. Ama, soylentiye
gore, cennetten bir ses duydu. Ba-
sin1 kaldirdig1 sirada ufukta «Ey
Muhammed! Sen Allahin temsilci-
sisin, ben de Cebrail» diyen, «ata bi-
ner gibi bacaklar1 agilmis, insan bi-
c¢imlin bir sey goérdi. Hemen Hati-
ce'ye gidip olanlar1 anlatti. Hatice
de akrabasi olan bir hanif’e (1) Ve-
raka bin Nevfel'e gitti. Veraka, hi-
kayeyi duyar duymaz hi¢ duraksa-
madan yorumunu acikladi: Hz.
Muhammed’e, Musa'ya gelen ayni
vahiy gelmistir ve halkinin pey-
gamberi olacaktir.

Bununla birlikte. Hz. Muham-
med peygamberligi hemen benimse-
mez; uzun silire, Allah’tan bagka hig
bir bildiri gelmedigi icin korku ve
kusku icinde ac1 ¢eker. Daha sonra
ikinci vahiy gelir ve ise baglamasini,
ortaya cikip insanlarl «uyandirma-
sin» buyurur.

H.. Muhammed ac¢ik olarak
dinsel 6giit vermeye 613 yilinda
Mekke’de basladi. Allahin tanrilar-
dan bir tanesi olmadigini, evrenin
tek ve sonsuz hiikiimdar1 oldugu-
nu, insanlarin var olduklar igin
O’na siikran duymalarnni ve yal-
niz O'na tapmalar1 gerektigini
Ogretti. Bitin mi’'minlerin Allah
onunde esit olduklarini, zenginlerin
varliklarin1 yoksullarla boliismeleri
gerektigini 6gitledi. Ayn1 zamanda
insanin kaderinin Allah’in elinde
oldugu, herkes icin bir yargilanma
gini olacagl uyarisinl yaptl

Boylece, Hz. Muhammed haya-
ta yeni degerler getiriyordu. Cok-
tanricihiga gore 6lim, varolusun so-
nu idi. Hz. Muhammed’e géreyse,
herkes - 6biuir diinyada, diinya ize-
rinde yaptig: islerden sorumlu tu-
tulacaktl. Bu dislince, basar1 6l-
¢lsiiniin zenginlik olduguna ina-
nanlar icin sasirtici idi. Allahn ve
onun elgisi olarak Hz. Muhammed’i
kabul edenler i¢in bu diinyada ada-
let, oteki dlinyada parlak bir hayat;
kabul etmeyenler icinse cehennem
ve korkung eziyetler olacakti.

Hz. Peygambere ilk inananlar

(1) Hz. Muhammed'den o6nce Hi-
caz bdlgesinde tektanriciliga inananlara
verilen ad. Hanif'ler, Ibrahim peygam-
berin dininden olduklarin: ileri sirii-
yorlar, o dini diriltecek bir peygamber
bekliyorlardl. «Hanif» kelimesi Kur'anin

Hz. Muhammed'in babas: Abdullah, oglunun do§uru iicerine dua
ederken,

karis1 Hatice, ondan sonra da Hz.
Muhammed’in gen¢ yegeni Ali, azat
ettigi kolesi Zeyd ve zengin bir adam
olan Ebubekir oldular. Ebubekir ve
Ali, Islamligin gelismesinde onemli
rol oynayacaklardir. Hz. Muham-
med’e ilk inananlardan ¢ogu yoksul,
zulim goren insanlardi. Hz. Muham-
med’in bu diinya ile ve 6teki diinya
ile ilgili umut dolu sozlerini seve
seve benimsediler. Ne var ki, Kureys
ileri gelenleri, onu peygamber tani-
mamakla kalmayip, siddetle karsi
koydular. Insanlar icin mevkiden
¢ok dine inanmay: deger 6lgusi sa-

bircok yerlerinde gecer. Bakara suresi-
nin 136. ayetinde «yahudiler bizden olu-
nuz ki dogru yola erisesiniz dediler. On-
lara de ki biz bu dinlerinizin hig¢birin-
den olmayiz; belki hanif olarak ve Hak-
ka meyl ederek Ibrahim mezhebindeniz;

yan bu inanigl, kendi ayricalikli ya-
sayislari icin tehlike olarak goriiyor-
lardi. Ayni zamanda, Hz. Muham-
med’in mi’'minlerinin sayisin artir-
masindan ve sonunda dinsel giicl-
nu genis bir siyasal glice c¢evirip
sehre egemen olmasindan korkmak-
taydilar. Hz. Muhammed’in putpe-
restlerin tanrilarina hiicum ettigini
goruyorlardl. Bu da kazanc¢h bir ti-
caretin ortadan kalkmasi demekti.
Kureysliler Hz. Muhammed ile alay
ediyorlar, ona yalanci ve «ozan» di-
yorlar ve vahiylerinin kendi hayal
diinyasinin Urinleri oldugunu 6ne

zira Ibrahim puta tapicilardan degildi»
denir. Ayrica Al-i imran suresinin  66.
ve 95. ayetinde; Nisa siresinin 123., En'-
am suresinin 79., 161, 162; Nahl sure-
sinin 120. ve 23. Rum suresinin 30, 43.
ayetlerinde hanif'likten sozedilir.,

17



Muhammed ile Hatice’nin yiizleri ortili olarak evlenmeleri; Hz. Muhammed, 6nce
Hatice'nin yaninda ¢alismis, daha sonra da onunla evlenmistir.

sliriiyorlardi. Hattad bazi miusli-
manlar1 dovip, tasa tutmaktaydi-
lar.

Bir sire sonra bu hareketler
Oylesine siddetlendi ki Hz. Muham-
med mi’'minlerinden bir Kkismina
hiristiyan Habesistan’a kac¢malari-
n1 6gltledi. 80 mi'min gidip Habe-
sistan’a sigindi. Kureys temsilcileri
de peslerinden gittiler ve Habes
krali Necasi'ye dinine iftira ettikle-
rini sOyleyerek onlar1 kovmasi igin
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baski yaptilar. Mekke’lilerin hiicum-
larina cevap vermeleri icin Miusli-
manlarin 6nderleri ¢agirildi. Islam-
higin hiristiyanhg1 kigik gormedi-
ginin bir kanitlamasi olarak Kur’-
an’dan Meryem ile ilgili bir bolim
okudular. Kur’an, Isa’nin Allah’in
oglu olmadigini, yalnizca bir Pey-
gamber oldugunu belirtmesine kar-
silk, hem Isa’yi hem de annesi
Meryem'i yliceltmisti. Necasi bu go-
risi zararsiz bularak Misliman-

larin topraklarinda kalmasina izin
yerdi.

Bu arada Hz. Muhammed ve
mi’'minleri Mekke’de daha da kor-
kunc¢ saldiriiarla karsilasiyorlardi.
O sirada 6nce Hz. Hatice (619), on-
dan hemen sonra da Hz. Peygam-
beri yetistiren amcasi Ebu Talip
0ldu. Artik Hz. Muhammed’in se-
hirdeki durumu hi¢ gtlivenli degildi;
bu yilizden sehirden gocetme kara-
r1 aldu.

Once Taif sehrine gitti, ama
oradaki insanlar onunla alay edip
asagilayinca Mekke'ye geri donmek
zorunda kaldi O sirada, Mekke'ye
Yatrib’den gelen ve Hz. Muham-
med’in vaaz verisini duyup etkile-
nen bir hacilar toplulugu, onu ken-
di sehirlerine davet ettiler. Yatrib,
orada yasayan iki Arap kabilesi
arasindaki dismanlik nedeniyle
bolinmisti ve barig getirecek bir
hakeme gerek vardi. Hz. Muham-
med daveti kabul etti ve Yatrib’e
once mu’minlerini gonderdi; birkac
hafta sonra da Mekke'den kacarak
onlarin yanina gitti. «Hicret» olarak
adlandiriian bu goé¢, 16 temmuz
622’de oldu ve daha sonra bu tarih,
Islam devletinin baglangi¢ tarihi
olarak kabul edildi. Hz. Muhammed
Yatrib’de kendi ve miuminleri cev-
resinde daha genis bir Misliman-
higa inananlar toplulugu kurmaga
baslada.

Diisman kabilelerden Araplar,
giderek Allah’in, Peygamberi olan
Hz. Muhammed araciligiyla vahyet-
tigi buyruklarina boyun egmeye
basladilar. Kan baglarinin yerine
imanin gecmesi, eski kabileler ara-
sindaki rekabete son vererek siya-
sal bir birlige yol acti. Yeni Islam
toplulugunun kalbi olan Yatrib,
Medinet-iil Nebi (Peygamberin
sehri) yada yalnizca Medine (sehir)
olarak taninmaga basladi.

Bundan sonra Hz. Muhammed’
in roli genis Olciide degisti. Mek-
ke'de iken, eski ibrani peygamber-
leri gibi yalnizca kugcilik bir toplulu-
gun dinsel 6nderi idi. Ama Medine’-
ye yerlestikten sonra giderek ar-
tan manevi ve siyasal yetkisiyle ye-
ni ve daha gli¢li bir rol oynamaga
basladi. Yeni roliine uygun olarak,
aldig1 vahiylerin niteligi de degis-
ti. Vahiyleri sirf dinsel olmaktan
¢ikip, yasalar1 ve toplumsal kural-
lar1 da kapsamaya bagladilar.

Hz. Muhammed’'in Medine'deki
ilk sorunlarindan biri, orada yasa-
yan yahudilerdi. En zengin tarim
alanlary, yahudi klanlarinin dene-
timi altindaydi ve yahudiler vaha-
ya egemen olan bir iki Arap kabi-
lesi ile resmi anlagmalar yapmislar-



di. Batili yazarlar Hz. Muhammed’
in Medine’deki yerini saglamlasti-
rarak yahudilerin de kendisini pey-
gamber olarak tanimalarini istedi-
gini ileri siirerler. Hz. Muhammed,
yahudilerin desteklerini kazanmak
isterken, onlarin bazi dinsel uygu-
lamalarint da benimsedi. Bunlarin
arasinda Kefaret Giinii'nde oruc
tutmak ve Kudiis’e donerek dua et-
mek vardi.  Yahudilerden birkagi
Miisliman oldu, ama c¢ogunluk, Is-
lamhigin gelismesini kendi siyasal
ve iktisadi cikarlar1 icin bir tehli-
ke olarak goriyordu. Hz. Muham-
med’'i peygamber olarak kabul et-
medikleri gibi, sozlerini de siddetle
elestiriyorlar, vahiylerinin kendi ki-
taplarindakiler ile c¢elistigini, bu
ylizden de yanlig olduklarim ileri
suriyorlardi. Hz. Muhammed, ya-
hudilerin kendi kitaplarinda yazi-
lanlan1 bozduklarini ve  yalnizca
Kur'an'in Allah’in dogru sozleri ol-
dugunu soyleyerek cevap verdi ve
yahudilerin destegini kazanamaya-
cagini anlayinca, basglangicta yal-
nizca araplardan meydana gelen
bir Islam toplulugu yaratmaya yo-
neldi.

Zaman gectikce, Hz. Peygam-
ber Islamliga 6zgii dinsel gelenekler
getirmeye basladi. Mi'minler, hiris-
tiyanlar ve yahudiler tarafindan
dinsel cagr1 olarak kullanilan tah-
ta canlar yada ko¢ boynuzu yerine,
miuslimanlig1 ilk kabul edenlerden
Bilal-i Habesi’'nin okudugu ezanla
ibadete cagriliyorlardi. Islamligin
ilk miezzini Bilal'di ve ilk ezani
623'te okumustu. Kefaret Glini'nde
tutulan orucun yerini Islamligin
ay takviminde dokuzuncu ay olan
Ramazan’da bir ay stireyle tutulan
oru¢ aldi Kudiis’e donerek dua et-
mek yerine de Allah’in kutsal yeri
olarak Mekke'deki Kabe'ye yoOnele-
rek secde etmeye basladilar. Kabe'-
nin duvarlarindan birine yerlesti-
rilmis olan Kutsal goktasi Hacer-il
Esved’in Opllmesine izin verildi.

Bu dénem, ayn1 zamanda, Mek-
ke’deki Islamlik diigmanlarina kar-
sl yeni bir hareketin baslangicidir.
Medine topraklarindan gecen Mek-
ke kervanlarina yapilan akinlarda,
mii'minlere Hz. Muhammed Onder-
lik ediyordu. Bazi bilginler bu akin-
larin baglica nedeninin iktisadi ol-
dugunu, Medine'ye gogenlerin ce-
sitli ihtiyac¢larinin karsilanmasina
yardimcl olmak amaci tasidigini
ileri sirerler. Ama bazilar1 da de-
gisik bir aciklama yaparlar. Onlara
gore Hz. Muhammed’in mi’'minleri
Mekke'de ailelerine eziyet edildigi-
ni, mallarina zorla el konuldugunu
Ogrenmislerdi ve Mekkeliler'den oc

Hiristiyan kegislerinin Hz. Muhammed'i saygiwyla karsilayip agdirlama
larini gdsteren bir XVI. yizyil minyatiri.

almak istemekteydiler. Hz. Muham-
med’de onlarin bu isteklerini ker-
vanlara saldirarak yatistiriyordu.
Bu akinlardan biri, Misliman-
larla Mekke'liler arasinda ilk ciddi
silahl1 carpismaya yol acti. Misli-
manlarin Medine’ye goéclerinden iki
yil sonra, Hz. Muhammed bol yiklu
bir mekke kervaninin Medine yaki-
nindan gececegini 6grendi. Saldiri
icin planlar yapti. Ama kervancilar
tasariyl haber aldilar ve kervanbasi

yolunu degistirerek Mekke'den yar-
dim istemek i¢in haberciler gonder-
di. Kervan kacti, ama

lar Medine’nin giiney ba‘ bir
kervan konakyeri olan Bedir’de
takviye kuvvetleri ile karsilastilar
(624).

Hz. Muhammed’in 300 adami
vardil: bu o zamana kadar kurdugu
en kalabalik orduydu; ama Mekke-
liler 1000 Kkisiye yakindilar. Ne var
ki, Mislimanlar geriye donemez-
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Siyer'i Nebi'den bir minyatiir: Hz. Muhammed kirk arkadasina Ebubekir’i ken-
disine vekil (halife) tdyin ettigini bildiriyor.



lerdi. Mekkeliler i¢in de bu, Hz.
Muhammed ve mi’'minlerinin Mek-
ke'yi ve ticaret yollarini1 rahat bi-
rakmalarn i¢in firsatti. Hz. Muham-
med mi’'minlerini yakindaki bir
barinaktan yonetiyor, iki taraf sa-
vas ederken zamaninin biyidk bir
kismini dua ile gecgiriyordu. Sonun-
da, tarihe «Bedir gazvesin adiyla
gecen bu carpismada Hz. Muham-
med’in kiguk toplulugu boylesine
guicli bir direnme beklemeyen Ki-
birli Kureyslileri yenilgiye ugratti
Bu hayret verici galibiyetin
genis etkileri oldu. Her yerde Arap-
lar buna bir mucize ve Hz. Muham-
med’in varlifina Allah’in bir liitfu
goziuyle bakiyorlar, boylece Hz. Mu-
hammed’in Allah’in elgisi oldugu
savinl dogruluyorlardi. Ayrica mius-
liman savascilar akinlarda elde
edilen ganimeti paylasiyorlardi ve
Allah'in yeryuziinde oldugu kadar
cennette de odiiller verebilecegi ha-
beri yayiliyordu. Cevredeki kabile-
ler artik Islimliga katilmaya ve
onun sancagl altinda savagsmaya
baslamiglardl. Galip gelirlerse ga-
nimetten yararlanacaklar, sehit dii-
serlerse de mutlaka cennete gide-
cekler ve neygamberin vaadine gore
orada yeryizinde bilinen en buyuk
haz ve nimetlere eriseceklerdi.
Kureysliler, Bedir'deki yenilgi-
lerini hazmedemiyorlardl. Bir yil
sonra 3000 kisilik bir Mekke ordu-
su Mislimanlara Medine’de sal-
dird: ve onlar1 kiiclik bir yenilgiye
ugratti. Tarihe «Uhud Gazvesin
(625) adiyla gecen carpismada Hz.
Muhammed de yaralanmist1. iki yil
sonra, 627 yilinda Hz. Muhammed'i
kesinlikle ortadan kaldirmak iste-
yen Mekkeliler, Medine uzerine tam
donatilmig olarak hiicum ettiler.
Ordulari, Miisliimanlar: ezmek igin
mittefiklerinden topladiklari1 10 000
yaya ile 600 siivariden olusuyordu.
Hz. Muhammed tahkimat islerinde
usta olan bir iranli mi’'minin 6gtit-
lerine uyarak, ¢6l savaslarindaki
yeni bir taktikle sehrin disina bir
hendek yaptirdl. Sivarilerini ise ya-
ramaz kilan bu yenilik, saldirgan-
lar1 sasirtarak saldirilarini durdur-
malarina yol a~t1. Taktiklerini de-
gistiren Mekkeliler, Medine’nin di-
sina ordugah kurdular ve vahanin
icindeki bir yahudi klam ile Miis-
limanlar1 geriden vurmalar: igin
gorismeler yaptilar. Ne var ki, bu
gorismeler sonu¢ vermedi, havalar
sogudu;,; maneviyatlar1 kirllan ve
erzaklar: azalan Mekkeliler, 40 giin
sonra evlerine dondiiler.
Yahudilerin Mekkelilerle yap-
tiklar1 gorismeyi haber alan Hz.
Muhammed, onlara sert davrandi.

Topkap: Miizesi'ndeki bu minyatirde (VIII. yiizyil) Azrail, Hz. Mu-
hammed’'den, ¢ok sevdigi karist Hatice'yi gotiirmek icin izin istiyor.

Erkeklerin —600 kisi kadar— bo-
yunlarint vurdurdu, kadin ve co-
cuklar1 tutsak aldi ve mu’minleri-
nin onlarin topraklar: lzerine yer-
lesmelerine izin verdi. Medine'lileri
en cok hayrete disguren sey, Pey-
gamberin Bedevi kanunlarinca
kutsal sayilan ve uzun zamandir
devam etmekte olan Yahudi-Arap
dostlugunu hice saymasiydl. Bu ha-
reketi ile Hz. Muhammed, Yahudi-
lere ve Islamhgin gelecekteki diig-
manlarina, hi¢ bir muhalefete go6z

yumulmayacaginl anlatmis oluyor-
du. Arap mii’'minlerine ise, onlari
uzun sure dismanliklara iterek za-
yiflatan ve bolen kabile bagliliklari-
nin sonunun geldigini gosteriyordu.
Tek taninacak baghihk Islamliga
olan baglilikti.

Gene 627 yilinda, Hz. Muham-
med 1400 mi'min ile Mekke'ye
hacca gitmek lizere yola ¢ikti. Bu
glcu haber alan Mekkeliler, onla-
r1 durdurmak i¢in 200 sivari gon-
derdiler. Carpisma tehlikesi ortaya
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Hz. Muhammed’in dlimi. Peygamberin
yaminda kizi Fatma vardir (Tirk ve Is-

ldm Eserleri Miizesi).

ciktl, ama taraflar on yillik bir ba-
ris anlagsmasi yapmaya karar verdi
(Hudeybiye barisi, 627). Musli-
manlar ertesi yil Mekke'ye Hacca
gitmek karariyla Medine‘ye geri
dondiler. ki taraf da durumu kur-
tarmigti, ama Hz. Muhammed Ku-
reyslilerle anlasmaya girebildigi
icin, glciunin onlarinkine ‘esit ol-
dugunu gostererek bir galibiyet ka-
zanmig oluyordu. Ayni zamanda,
eski bir putperestlik gelenegi olan
Hac icin yola c¢ikmakla, Araplara
Islamhigin Arap Ozelligi tasiyan bir
din oldugunu gosteriyordu.

Ertesi yil, Hz. Muhammed 200
muslimani Onceden s0z verilmis.
Hac i¢cin Kabe'ye gotirdii. Ama
muslimanlarla Mekkeliler arasinda
daha sonra c¢ikan c¢arpigmalar, ba-
ris anlagsmasini sona erdirdi. 630
yiinda Hz. Muhammed, sorunu
¢6zmek icin 10000 kisilik bir kuv-
vetle Mekke lzerine yuriudi. Mek-
"ke, Hz. Muhammed’e kars1 yapilan
savaslarda ilerigelen kisilerini kay-
bettigi, bu nedenle de buyik aile-
lerin sehirdeki egemenlik c¢ekisme-
lerinden zayiflamig oldugu igin, ki-
22

sa bir direnmeden sonra dustu. Hz.
Muhammed «Gercek ortaya cikti,
yalan kalkti» diyerek Kabe'ye girdi.
Kutsal yeri dolduran putlar1 orta-
dan kaldirmakla ise baslad1 (daha
sonra muslimanlardan bagkasinin
sehre girmesini yasaklayan bir ku-
ral kondu). Medine, Islamligin siya-
sal merkezi, putlardan -arindirilan
Kéabe de ruhani merkezi oldu.

Hz. Peygamber 1imli bir fatih-
ti. Cok gecmeden O’na en siddetle
kars: cikan Mekkeli onderler bile
Miislimanligl benimsediler. Islam
ordular1 artik Arabistanin daha
uzak bolgelerine uzanmaktaydilar.
Yarimadanin birkag: disinda hemen
bitin kabileleri, ya maddi kazang
umidiyle yada yeni heyecana kapi-
larak Islamlga katildilar. Hiristi-
yan ve yahudilerin kendi inanglari-
n1 devam ettirmelerine, ama vergi
odemelerine —bu vergi Islamligin
slirekli olarak gelisen giiciine do-
laylh bicimde katkida bulunuyor-
du— izin verildi.

22 yilhik peygamberligi siiresin-
ce Hz. Muhammed, tek Allah’lh hi-
ristiyan ve yahudi inanglan ile giz-

Hz. Peygamber,
vadzini verirken (Tirk ve Islém Eserle-

Medine Camii’'nde son
ri Miizesi).

li kalmig bir Arap ulusculugunun
biresimini (sentez) yapti. Halk da,
bu biresimde, birlesmek, carpis-
mak ve kazanmak ic¢in bir neden
buldu. Ama Hz. Muhammed’in ken-
disinde hi¢ bir degisiklik olmadi.
Omrii boyunca, gii¢lii yeni bir dev-
letin mutlak hiikimdar:1 olduktan
sonra’ bile, sade zevklerini degistir-
medi. Hattad bir sdylentiye gore es-
kiyen giyeceklerini bile kendisi ona-
rirdl. Bir Oonder olarak bir¢ok sos-
yal bozuklugu ortadan kaldirmak-
la, halkina taze bir insanlik kavra-
m1 verdi. Sozgelimi, Arabistan’'da
yaygin olan koleligin kosullar1 de-
gisti; kolelik kaldirilmadi, ama, ko-
lelere insanca davranimasi buyu-
ruldu. Koleler evlenemeyecek, ama
Ozgirluklerini parayla satin alabi-
leceklerdi. Ayn1 zamanda, bir kole-
yi azat etmek Oviilecek bir davranis
olarak kabul ediliyordu. Hz. Mu-
hammed kumari, tefeciligi, sarap
icmeyi Allah’in buyruguna aykiri
davranislar olarak yasaklamisti.
Hz. Muhammed mi’'minlerinde
yeni bir ilki canlaridirmistir. Buy,
dindar hayranlar1 tarafindan ¢ok



Hz.

Muhammed’i 6lim dobseginde gosteren bir minyatiir
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Hz. Muhammed'in 6liimii. Peygamber 632’'de karist Ayse’nin Medine’'-
deki evinde Olmugtiir. (XVI. yiizyila ait bu minyatir Topkapt
Sarayi’ndadar.)

islenmistir. Hz. Peygamberin butun
erdemlere, —ozellikle araplar ig¢in
en Ustlin olanlarina— sahip oldu-
gu disunulirdi. Bir erkekte ikti-
dar hayli sayg1 goérdiugu icin bazi
araplar Hz. Muhammed'i son dere-
ce iktidarli bir erkek olarak can-
landirmiglardir. Ama bu abartma-
lara karsihk, Hz. Muhammed’in en
cok hoslandig1 li¢ seyden birinin
kadin oldugu soylentisi dogrudur
(oteki ikisi glizel koku ve dua idi):
ne var ki, butin zevklerinde, iyili-

24

gi ve sadik mizaci bir frenleyici roli
oynamigtir.

Hz. Muhammed 20 yildan uzun
sire kendisinden yashh bir kadina
sadik kalmisgti. Hz. Hatice’nin 0li-
minden sonra dokuz kadinla evlen-
di. Hz. Muhammed’in evliliklerin-
den c¢ogu Ozellikle siyasal ve insan-
cill nedenlere dayaniyordu. Karila-
rindan bazilar1 Islamlik yolunda
carpisirken Olduriilen yuzbasilari-
nin dul hanimlary, otekileri ise
onemli arap onderlerinin kizlariydi.

Biri Hz. Peygamber’in en yakin ar-
kadasi ve danismani olan Hz. Ebu-
bekiriin kizi Hz. Ayse idi. Evlendik-
lerinde Hz. Ayse henliz bebekleri
ile oynuyordu ve 10 yasindan Kku-
cikti. Hz. Muhammed’in hanimlari
evinin avlusunun c¢evresinde ayri
ayr1 odalarda otururlardi ve Hz.
Muhammed sira ile onlarla kalirdi.
Kur’an’da, kocalara karilarini ceza-
landirmak hakki verilmisti; ama
Hz. Muhammed sefkatli bir koca
idi. Bir kez Hz. Muhammed Hz. Ay-
se’yi bir seferde yanina aldi. Hz.
Ayse kaybettigi kolyesini aramak
icin geride kald1 ve daha sonra Me-
dine’ye yakisikli devecisiyle geldi.
Hz. Muhammed’'in bazi mii’minler?
onu sadakatsizlikle sucgladilarsa da
Hz. Peygamber’e gen¢ karisini suc-
suz ¢ikaran bir vahiy geldi. Kur'an
bundan bdyle bir kadini zina ile
suclayabilmek i¢in dort tanigin bu-
lunmasini ve iddia kanitlanamazsa
iftiraciya ceza olarak 80 kamg vu-
rulmasini buyuruyordu.

Islamligin  yeni doéneminin
onuncu yilinda, Hz. Muhammed 63
yasinda iken hastalandi. Siddetli
basagrilarinin yanisira ansizin ate-
si ylukseldi ve Ayse'ye 6limden soz
etti. Ama Ayse, bircok misliiman
gibi Hz. Peygamber’in 6limsiiz ol-
dugunu disiinerek bu sozleri fazla
umursamadi. Ac1 giderek siddetlen-
di ve Hz. Muhammed o6teki hanim-
larindan izin alarak Ayse’nin otur:
dugu yere tasindl. Cami'ye gidecek
glicu bularak orada bir kez daha
mi’'minlerine kendisine bagh olan-
larin, onunla cennete gideceklerini,
inang¢siz olanlarin ise cezalandiri-
lacaklarini anlatti.  Arkadasi Hz.
Ebubekir, sesinin tonundan onun
O0lmek lzere oldugunu anlamigti.

Hz. Peygamber Hz. Ayse’nin
evine dondi. «Hayir, cennette yiice
arkadasi se¢tim» diyerek Ayse’nin
kollar1 arasinda ‘6ldi (8 haziran
«12 Rebiulevvel» 632).

Hz. Muhammed’in 6lim haberi
Medine’de yayildiginda, mi’minleri
panik icinde kaldilar. Hz. Ebubekir
bu karisiklikta sogukkanliligini ko-
rudu. Hz. Muhammed’in acidan
kendilerinden ge¢cmis mii’'minlerine,
«Hz. Muhammed’e ibadet edenler,
bilin ki, Hz. Muhammed olmistur.
Ama Allaha ibadet edenler, bilin ki
Allah yasiyor ve O0lmez» diye bagir-
di. Kur’an’dan ancak butun anlami
ortaya o zaman ¢ikan bir ayet (Al-i
Imran 144) okudu: «Muhammed
ancak ve ancak bir peygamberdir.
Ondan oOnce nice peygamberler ge-
lip gecmistir. Simdi oliir yada o6ldii-
riilliirse oOkgelerinizin iistiinde geri-
sin geriye mi doneceksiniz?»



fetihler devri

Hz. Peygamber’in 632 yilinda
6limiinden sonra, Islamlik kiiciik
bir dinsel topluluktan, gii¢li bir si-
yasal imparatorluga donistigi bir
degisim ve fetih devrine girdi. Ama
bu yeni devlet, essiz bir hizla ge-
nislemesine karsilik, icteki ayrilik-
lar ve siddet hareketleri ile sarsili-
yordu.

Buna karsilik devre siliresince
--yedinei yuzyilin ilk  yarisindan
sekizinci yluzyilin ortasina kadar—
Islamlik ardarda gelen «Halifeler»
yada Hz. Muhammed’in c«halefleri»
tarafindan yonetildi. En kanli sa-
vasglarin bazilar1 halifelik ic¢in olu-
yordu. Ilk dort halife’den gl 6l-
dirilmistd ve imparatorluk, ayak-
lanmalar, i¢ savaslar ile harap ol-
maktaydi. Birbiri ardina iki hane-
dan yonetimi ele gecirdi; Emeviler
ve Abbasiler. Islamlifin bagkenti
Once Medine’den Sam’a, sonra da
Sam’dan Bagdat’a tasindi ve dev-
letin 6zelligi degisti. Ikinci hanedan
olan Abbasi hanedani zamaninda
Islamlik en parlak dénemini yasa-
di. Kisa siuire icinde, yeryiziindeki
en biyuk glic haline geldi Ve bas-
kenti diinyanin baslica sehri oldu.

Islamhizin kargilastigy ilk giig-
likler, Hz. Peygamber’in o6limin-
den hemen sonra ortaya c¢ikti. Hz.
Muhammed, kendisinden sonra ba-
sa gececek birisini atamamakla ya-
da onun secilmesi i¢cin bir kural
koymamakla, istemeden bir¢cok so-
runun ortaya ¢ilkmasina yol acmis-

t1. O'nun Peygamber olarak yeri bir
bagkas1 tarafindan doldurulamaz-
di elbet; ama Islam cemaatini yo-
netecek bir o©Onder de gerekliydi.
Baglangi¢ta sorun, arap kabilelerin-
deki yeni bagkan se¢ciminde kullani-
lan yontem izlenerek c¢o6ziimlendi.
Islamlig1 en eski benimseyen mii’-
minlerden bir grup, yonetici olarak
en yetenekli bulduklar:1 kigiyi se-
ciyorlardu.

Boylelikle Hz, Muhammed’in
yetkileri, en ¢cok saygi duyulan,
onun, en yakin arkadaglar1 ve evli-
lik yoluyla akrabalari olan dort Ki-
siye gecti. Islamligi Medine’den yo-
neten bu dort kisi, daha sonralari
«dogru yol gosterilmig» halife’ler
olarak anildilar; ¢unki Hz. Pey-
gamber’i tanimiglar, kendilerine
O'nu o6rnek almisglardi. Hz. Muham-
med gibi, kabile seyhlerinin yéntem-
lerine uyarak, Islamligin gelecegi
icin en Onemli kararlari, en gilve-
nilir arkadaslarinin o6gitlerine da-
yanarak verirlerdi. Halk ile yakin
iligkileri vardi Halkin ibadetini yo-
netirlerdi ve halk istlinde siyasal,
askeri ve ruhani vetki kurmuslardi

I1k halife Hz. Ebubekir idi. Ebu-
bekir, Hz. Muhammed’in en iyi ar-
kadaslarindan biriydi ve Hz. Pey-
gamber’in 6ldigl sirada en sevdigi
karisi olan Hz. Ayse’nin de babasi
idi. 60 yaslarinda, hafifce kambur,
sade giyimli, sakali kirmiziya boya-
i, dig goOrinisgi bakimindan etki-
siz bir insan oldugu halde, nazikli-
gi, akillihg), alcak gonulluligu ve
dindarlig1 nedeniyle biyik saygl
gorirdi. Kendisine «Allahin Elgi-

sinin Halifesi» denirdi.

Hz. Ebubekir, halifeliginin ba-
sinda bircok arap Xabilesinin Islam
devletinden ayrilmalar1 sonucunda
ortaya cikan bir bunranla karsilasg-
t1. Arap kabileleri Hz. Muhammed’-
in kisiligine baglanmislar ve vergi-
lerini baglilhk nedeniyle 6demigler-
di. Hz. Peygamber’in Olimiinden
sonra bir¢ok kabile, baglhilik naden-
lerini ortadan kalkmig saydilar.
Coldeki konak yerlerine Misliman
vergi toplayicilar gelince, vergileri-
ni odemeyi reddettiler. Direnigleri
Oylesine yaygin ve oOnemliydi ki,
bazl1 miusliman onderler bu ayak-
lanmalarin silah giicliyle bile bas-
tirilabileceginden kusku duyuyor-
lardi. Ama  Ebubekir, goriniisun-
deki yumusakliga karsilik, ayaklan-
macilarla uzlagsarak Allah Kelamiy-
la terslesmeye yanasmadi ve c¢olde
yasayanlar: dine dondiirmek i¢in
hemen asker gonderdi. Irtidad
edenlerin  (miislimanliktan “do-
nenlerin) ayaklanmalari iki yil i¢in-
de bastirildi.

Islam savascilar1 bir yandan is-
yanlarl bastirirken, ote yandan da
yabanci ilkelere ilk fetih hareketle-
rine basladilar. Hz. Peygamber, olu-
miinden Kkisa siire dnce Allah Kela-
min1 Kuzey’dekilere ulastirmak is-
temis, boyle bir sefer i¢in hazirhk-
lara baglamistl. Hz. Ebubekir, Hz.
Muhammed’in bu dilegine bagh ka-
larak Halid bin Velid komutasin-
da bir orduyu Bizans ve Iran iize-
rine gonderdi. Miusliman birlikleri
yanlarinda Kur’anit ve Kkiliglarini
tasiyarak bu biliyik devletlerden
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Hz. Muhammed’in b'liimihfden sonra Hz. Ebubekir'in <halifes olusu. Hz. Ebube-
kir'in yerine gecen Hz. Omer’den baslayarak, c<halife» ler «Emir-Ul1 M{’'minin»
invanint almiglardar.



bir¢ok yer fethettiler.

Islamligin genislemesi yolun-
da ilk kivileimi, din ortaya atmis-
t1; ama bu alevi koriiklemeye oteki
glgler de yardim ettiler. Bunlardan
en onemlisi, hemen biitlin olanak-
lardan ygksun olan kurak Arabis-
tan’in yeksullugu idi. Yarimadada
hicbir zaman niifusa yetecek kadar
besin  yetistirilemiyordu. Siirekli
kithk daha onceki Arap kusaklari-
n1 Kuzey'e, verimli bir yay halinde
uzanan bolgelere gé¢ etmeye zorla-
mistl. Bu verimli bélgeler Filistin
den Basra Koérfezine kadar Suriye’-
nin kuzeyi ile Dicle ve Firat vadile-
rini i¢ine. alan -alandi.

Bu bolgede bir¢ok kiiglik arap
kralliklar1 vardi. Bunlar uzun sire,
diisman Bizanslilar ile IslAm devle-
ti arasinda «tampon devletler» rolii
oynamiglardl. Her iki devlet de, bu
sinir araplarini kendileri adina pa-
rali asker olarak savasmalari i¢in
yetistirmis ve onlara yardim etmis-
lerdi. Ama birbirleriyle yaptiklar:
savaglarin sonucunda hazineleri ti-
kenince, yardimi kesmis, bu savag-
lar icin -onlardan vergi almaya bag-
lamiglardl. Islamlhik, Arabistan’'da
icine kapandi1 kozasindan giktigl
zaman, durumlarindan hosnut ol-
mayan bu sinir araplari, Miisli-
manlar1 kurtaric1 olarak kabul et-
tiler. Bircogu eski efendilerine kar-
s1- savagmak icin Miislimanlarla
birlegti.

Islam devletine yardimci olan
bagka onemli 6ge de Istanbul’da
Herakleios’'un yonettigi Bizans im-
paratorlugu ile Bagdat'ta kral
Yezdgerd'in yonettigi iran impara-
torlugu arasindaki diismanlik idi.
Ikiyliz yi1ldan uzun siiredir, Bizans'-
taki hiristiyanlarla iran’daki zer-
diigtler gilic rekabeti icindeydiler.
VI. ylizyilin ilk yarisinda, bu sir-
tiisme bliyuk bir savasa doniisgtii.
Iranhlar Ortadogu’yu istila ettiler,
Kudiis’i ve Misirh aldilar. Bizans-
lilar da daha sonra kars: saldiriya
gecip bu bolgeleri geri aldilar. -iki
rakip de birbirinden oOylesine ¢eki-
niyordu ki, daha biiyiik tehlike olan
Islamliga karst her iki tarafin da
gozleri kapaliydi. At istiinde karsi
karsiya, mizrak mizraga gelmis iki
feodal sovalye gibi, siirekli olarak
birbirlerinden daha iyisini ele ge-
cirme hirsindaydilar ve onlar at-
tan diisiirecek siivarinin farkinda
degildiler.

Islamlhigin basarisina katkida
bulunan bir ek 6ge daha vardi: ¢cok
sayida buyiik Miisliman komuta-
nin ortaya ¢ikmasl Bunlar, ganhi-
met almak i¢in yaptiklar1 akinlar-
dan vazgecip, stirekli bir fetih se-

1790 tarihinde yapilmis olan bu huristiyan minyatiirii, Islémlik ugru-
na ac¢uan «cihad-1 mukaddes» leri Hz. Muhammed’in 631 yiuinda put-
perestler ig¢in sOyledigi bir sbze baglamaktadir.

ferberligine girmis kisilerdi. En Un-
lulerinden Halid Bin Velid, oncele-
ri Hz. Muhammed’e karsi Mekkeli-
lerle, Misliman olduktan sonra ise
Hz. Peygamber’in yaninda savas-
mist1. tyi kiliclan ile iinlii Filistin’-
de bir Bizans hudut kasabasi olan
Mu'te’ye basarisiz bir baskin yapan
3000 kisilik musliman glici ara-
sinda bulunmustu. Bizanshlarla
Miislimanlar arasindaki ilk ¢atig-
ma olan bu Kkii¢iik ¢arpismada, Is-
lam komutani oldiirilmiistii. Halid
basa gecti ve yenik- savagcilar yal-
niz onun becerikliligi sayesinde du-
zenli bicimde geri cekilebildiler.
Hz. Muhammed bu akindaki yi-
rekliligi ve oOnderliginden otiird,
Halid’e «Allah’in Kilici», adin1 ver-
di.

Halid bin Velid, daha sonra
Ebubekir’in baglica komutanlarin-
dan biri oldu ve Islamligin ilk fe-
tihlerinde biliylik rol oynadi. O ve

oteki komutanlar, Arabistan'daki
daginik kabileleri tarihteki biiyiik
savas guclerinden biri haline ge-
tirdiler. Asker olarak bireysel komu-
tanlardl. Stratejilerinde Roma gibi
topraga bagh giicler yerine, Viking-
ler gibi gemicilikle ugrasanlarin sa-
vag yontemlerini kullanmaya yonel-
miglerdi. Coli deniz gib¢ kullani-
yorlar, ¢ok iyi taniyor. hizla asabi-
liyor, dilismanlarinin karsilarina
hi¢ beklenmedikleri anaa ¢ikiyorlar-
di. Bir Miisliman komutan, bir sa-
vasta vurulup olirken kendinden
sonraki komutanlar i¢in arap savas
formilinii soyle tanimlamigti:
«Diigmanla ¢olde savag! Orada ga-
fere ulasirsin. Yenilsen bile arkan-
da bildigin, tanidigin ¢6l olacaktir.
Diisman seni oraya kadar izleyemez
ve sen de oradan tekrar saldirmak
icin geri donebilirsin.»

Gercekten, Miisliimanlarin sa-
vastaki en bliyuk gugcleri bu hiz ve
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Halid Bin Velid ve miisliman savasc¢iar, Suriye’nin felthinden sonra
Kabe'yi ziyaret ederek Allah’a sikrediyorlar (XVIII. yiizyila ait bu
minyatir Topkap: Sarayindadir).

sasirtmaya dayanan saldirma yete-
nekleri idi. Ge¢cmisteki Bedevi sa-
vaglary, ¢ok kanli savasglar olma-
makla birlikte arap siivarilerine ati
ve deveyi yeryuziindeki herhangi
bir ulusun suvarilerinden ¢ok daha
beceriklilikle kullanmasini  6gret-
misti. Siivariler, digsmana mizrak-
larla saldirir, geri doner, piyadelerin
attig1 oklarin yagmuru altinda ye-
niden saldirir, disman.saflar1 bozu-
luncaya kadar saldirilarini tekrar-
larlardi.

Islamhigin gayretli siivarileri,
fetih seferlerini ayni anda uc¢ temel
yonde gelistirdiler: Kuzey’de Su-
riye ve Filistin’e; Dogu’da Irak iize-
rinden Orta Asya’nin kapis1 olan
2€

Iran’a; Batrda Misir ve Kuzey Af-
rika’ya. Halid bin Velid, iranlilarla
savasirken Ebubekir'in- apansiz bir
buyruguyla Suriye'deki siivarilerin
yardimina gonderildi. Susuz 3000
kilometrelik bir yolu yaya olarak as-
t1. Efsaneye gore, yanina suya doy-
mus bir deve surisu almis, yolcu-
lugun molalarinda bu hayvaniar1 6l-
direrek, midelerindeki suyu atlari-
na icirmistir. Halid, Ecnadin’de (ya-
da Ecnadeyn), Miuslimanlarin Su-
riye ordusu ile birlesip Herakleios’-
un ordusunu yendi ve Sam’a dogru
ilerledi. Sam alt1 aylhik bir kusatma-
dan sonra 625 yilinda teslim oldu.
Halid’in sehre girmeden Once
teslim olanlara tanidig1 insafli ko-

sullar, daha sonraki misliman fe
tihleri icin degismez bir 6rnek ol-
du:

«Merhametli, sefkatli Allah
adina, Halid Bin Velid Sam halki-
na sunlar1 vaadeder.

Onlara hayatlarinin, mallari-
nin ve Kkiliselerinin giivenlik altin-
da olacagina soz verir. Sehir surla-
r1 yikilmayacak, hic¢bir Miisliiman
onlarin evlerinden birine yerlestiril-
meyecektir. Biz onlara Allah’m soz-
lesmesini, ve O’'nun peygamberinin,
halifelerinin, mii’minlerinin koru-
yuculugunu getiriyoruz. Vergilerini
odedikleri siirece iyilikten baska
seyle karsilasimayacaklardir.»

Herakleios ancak o tarihte mis-
liman tehlikesini ciddiye almaya
basgladi. Diinyanin en eski sehri ol-
duguna inanilan kilit noktas1 Sam’-
In elden ¢ikmasina tepki gosterme-
mesi olanaksizdi. Sehri geri alip,
araplar1 yeniden ¢ole sirmek ama-
ciyle 50 000 kisilik bir ordu topla-
maya basladi. Bu biiyik ordu olu-
surken Araplar Sam’n bosaltarak
Yermuk 1irmag1 boylarmna cekildiler,
Halid, orada kutsal ¢Oli arkasina
alarak ordugdh kurdu ve yaklasan
savasl beklemeye bagladi.

Iki ordu 636 yilinin sicak bir
yaz gununde karsilastl. Guneydo-
gu'dan esen sert bir rlizgar savag
alanin1 toza boguyor, Kuzey'den
yaklasan bizanslilar1 kore ceviri-
yordu. Bizanshlar Ustin askeri egi-
timlerine, kalin zirhlarina ve pa-
pazlarinin dualarina karsilik, mis-
limanlarin saldirilarina karsi ko-
yamadilar. Bizans komutani Theo-
doros 6lduruldy, ordusu kilictan ge-
cirildi. Bu sasirtict yenilgiden Kkisa
siire sonra, iki mustahkem kasaba
—Kaisareia ve Kudiis— disinda,
Suriye ve Filistin’in timu mausli-
manlarin eline gecti.

Medine’de Ebubekir bu zaferi
gbremeden, iki yil 6nce dlmistii
(634). Ama Olmeden oOnce kendin-
den sonra Hz. Omer’in halife ola-
cagim soylemisti. Hz. Omer sagsiz,
dev yapill bir insandi1 ve hem Hz.
Peygamber’'in hem de Hz. Ebube-
kirin en degerli danigmani idi.
Ebubekir'in dilegine uyarak halife
secildi. Once kendisine «Allahin el-
cisinin, halifenin halefi» dedirtti,
daha sonra Emir-iil Mii’'minin(mu-
minlerin komutani) unvanini kul-
land1 (bu unvan daha sonraki ha-
lifeler tarafindan da kullanildi).

10 yil basta kalan Hz. Omer, en
bliyik halifelerden biri savilir. Ki-
siliginde enerji ile alcakgonillii-
liikk yireklilik ile Islam kurallarina
sadakat birlesmisti. Ahlak konu-
larinda Oylesine sertti ki, soylenti-



Bedir swvesindan bir sehne

(Tiirk minyatiirii )
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Kudiis, hicretin 16. yiinda (M.S. 637) halife Hz. Omer tarafindan fethedildi. Ha.
Omer, Kudiis’ii ele gegirdikten sonra, kudislilerin can ve mallarina dokunulma-
yacagwnt bildirmis, Hz. Sileyman’'in <Yahova Tapinagls ni (istte) ziyaret etmis
ve Kur'an’in Hz. Davud ve Hz. Siileyman'dan sdz eden bir sdresini burada oku-

ye gore,ahlaka aykir1 bir harekette
bulundugu ic¢in 6z oglunu kamegi-
lattirmisti. IslAimligin en biiyiik fe-
tihleri Hz. Omer’in 6nderliginde ya-
pilmistir. .

Halid’in . bizanshlar1 yenmesin-
den sonra Kudiis, surlarinin geri-
sinde 637'ye kadar direndi. O tarih-
te sehrin patrigi Sofronius miisli-
manlarin halifesi gelirse, «Kutsal
Sehri» teslim etmeyi kabul etti. Bu-
nun iizerine Hz. Omer her zamanki
yamali harmanisiyle = Medine'den
kervan yoluyla Kuzey’e dogru yola
ciktl

Halid’in Sam halkina gosterdi-
gi hoggori ve saygiyl, Hz. Omer de
Kudiis'in hiristiyan ve yahudi hal-
kina gosterdi. Sehirdeyken hiristi-
yanlarca Isa’nin mezarinin orada
olduguna inanilan Kutsal Tiirbe
kilisesini ziyaret etti. Orada oldugu
sirada 6gle namaz vakti geldi. Hz.
Omer ibadetini hiristiyanlarin kut-
sal yerinde yapmay1 kabul etmedi.
Eger orada ibadet ederse, mi'minle-
rin kiliseyi cami yapmak isteyecek-
lerinden korktu. Bu yuzden kilise-
den c¢ikarak namazini ¢iplak top-
rakta kildu

Filistin ve Suriye’yi ele geciren
Islam ordular1 yeni fetihlere kosa-
bilirlerdi. 639'da Amr ibniil As, Mi-
sir'1’ fethetmeye baslayarak daha
sonraki Kuzey Afrika fetihlerinin
yolunu ag¢tl.. O tarihte Bizansin
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mustur.

egemenligi altinda olan Misir, Miis-
limanlara -karsi - saldir1 tissii gibi
kullanilabilecek bir yer oldugundan
tehlikeliydi. Ayrica Nil vadisinde,
Mislimanlara gerekli genis bugday
depolar1 vardi.

Iki yil sonra, hugiinkii Kahire
yakinindaki Babil sehri yedi aylik
bir kusatmadan sonra teslim oldu.
Bir yil icinde, bagkent Iskenderiye
ile Misir'in  geri kalan kismi da
Miisliman askerlerinin eline gecti.
Misir'in fethedildigi sirada bagka
Islam birlikleri de Iran’in i¢c kismi-
na dogru ilerliyorlardi. 644’te Sa-
sani imparatorlugunun biyiik kis-
mi1, hazineleriyle Islamhga katil-
mistl. Artik Islamlik Akdeniz’den
hemen hemen Hindistan’a kadar
uzanan bir alana egemendi.

Bu geni§ fopraklar Omer’in
koydugu yasalarla yonetiliyordu.

Hz. Omer’in yénetim siyaseti
¢ogunlukla Kur’an’in 6gretileri iize-
rine kurulmus, imparatorluga ka-
tilan alanlarin sistemlerine de uyar-
lanmigti. Sézgelimi, vergiler konu-
sunda Kur'an miislimanlara gorev-
lerini acik¢a bildiriyordu. «Hak di-
nine inanmayanlarla haraclarim
odeyene kadar savasin.» Bunun so-
nucu olarak, misliman olmayanlar
vergi 6demeye zorunlu kilinmiglar-
di

Miislimanlar, kendiliklerinden
boyun egen bélgelerle, silah giiciiyle

ele gecirilen bolgeler arasinda ay-
rim yapmiglardi. Kendiliklerinden
boyuri egen bolgelerde halkin top-
raklarina dokunulmamais, vergi 6de-
melerine karsihk korunmalar: sag-
lanmigt1. Silah giiciiyle ele gegiri-
len bolgelerde ise, muiisliimanlara
kars: koyanlarin toprak ve mallari
savas ganimeti sayilmigti. Kur’an’-
da ganimetin beste birinin devletin
mal olacag), geri kalanin Islam sa-
vascllar1 arasinda boélisililecegi be-
lirtilmisti. Boyle oldugu haldz, Miis-
limanlar, ele gegirilen bélge halki-
nin topragini koruyup ordu icin yi-
yecek saglamasini ve seferlerin kar-
silanmas: i¢in vergi 6demesini da-
ha kazanch bulmuslardi.

Miisliimanlarin ele gecirdigi
bolgelerde yasayanlar Miisliiman
olmaya zorlanmazlardi; ama Miis-
liman olmayanlarin Kkilise ve sina-
goglarin disinda herhangi bir dinsel
eylemde bulunmalar1 yasaklanmig-
t1. Ayn1 zamanda c¢an calmak ya-
da yeni tapinaklar yapmak da ya-
saktl. Ama bu insanlarin durumu
gene de, Islam hiikiimetinin yéne-
timinde eski hiikiimdarlarin zama-
nindan daha iyiydi.

‘Islamlig1 sonradan kabul eden-
lerin arap Misliimanlarla ayni hak-
lardan yararlanmalari gerekiyorduy,
ama bu kurala her zaman uyulma-
di. Islam dinine yeni girenler énce
arap kabileleri tarafindan kabul



edilmeliydiler. Bunlara mevali (ko6-
leler) deniliyordu. Ve Arap yéneti-
ci ssmifindan ayriliyorlardi. Bag-
langicta mevaliler ©nemsizdiler,
ama sayilar1 ¢ogaldikca ciddi para
sorunlar1 ortaya cikardilar: daha
az olan miusliman vergisini 6de-
dikleri icin, devleti ayakta tutacak
paranin azalmasina yol actilar.

644 yilinda halifelik ansizin el
degistirdiginde, Islamlik, impara-
torlugu ayakta tutmak ve yoénet-
mek sorunlariyla karsi karsiyaydi.
Hz. Omer sabah namazini kildirir-
ken, zerdist dininden bir koéle olan
Ebu Liilie Feyruz tarafindan bi-
cakland: (644). Kendini vuran ada-
min Misliman degil de hiristiyan
oldugundan duydugu mutlulugu
soyleyecek kadar yasayabildi.

Hz. Omer’in oéliirken atadig bir
secim kurulu, halifelige, genc¢liginde
zarif giyimiyle taninmis, titiz bir
soylu, dindar ve hosgoériili bir yash
olan Hz. Osman’1 se¢ti. Hz. Os-
man, Mekke'nin soylu ve zengin Be-
ni Umeyye (Emeviler) ailesinden
islamhgin ilk yillarinda Miisliiman
olan tek kisiydi. Ailesinin biiyik
kismi1 Hz. Peygambere eziyet eden-
lerdendi ve Islamlig1 yayildiktan
sonra benimsemisglerdi. Simdi Os-
marn araciligiyla, bir zamanlar sid-
detle kars: ¢iktiklari bu davay: elle-
rine gecgirmek istiyorlardi. Osman’i
halifeligi slresince etkileyerek, bu
amaclarinda biiyiik Ol¢iide basariya
ulastilar.

Hz. Osman 12 Y1l siireyle halife-
lik yapti. En biiyiik basarisi, gide-
rek genisleyen Islaim topraklarinin
her yerinde, Kur’an’in anlam ds-
-gismelerine meydan vermeyecek
belli bir kurala goére okunmasinl
saglamak oldu. Halifeligi baslangic-
ta sakin gec¢ti, ama daha sonra,
kontrol edemedigi cesitli giicler bu
sakinligi bozdular. Bu giicler ara-
sinda Araplarin merkezi yodnetime
karst direnmeleri sayilabilir.  Os-
man'in gozden dismesinin ilk ne-
deni, yonetimde akraba ve arkadas-
larina yer vermesiydi. Misir’daki
isinin ehli bir valinin yerine, bir
bolgeyi iyi yonetmekten c¢ok, daha
fazla vergi toplamayi amag¢ alan
yegenini atayinca, hognutsuzluk or-
taya cikti Sonunda, Misir’daki or-
dudan ayrilan 500 kisilik bir arap
toplulugu, yeni valinin atanmasini
protesto etmek ve sikadyetlerini be-
lirtmek icin Medine'ye gitti. Osman
onlarin sikayetlerini g6z oniinde
bulunduracagina s6z verdi, ama
ailesi onu fikrini degistirmeye ve
isyancilarla Cami’de cuma vaazin-
da konusmaya ikna etti.

Isyancilar bu ihanet karsisin-

Miisliimanlar:

gosteren XVIII.

da ofkeye kapilarak halifenin evini
kusattilar. Bir kisma kapidaki noé-
betcileri atlatarak arka kapidan
iceri girdi. Girdiklerinde Hz. Osman
Kur'an okuyordu. Ve katiller kanini
Kur’an’in lizerine akittilar. Ilk kez
bir halife kendi miisliman vatan-
daslarn1 tarafindan oldiriliiyordu.

Bu olay, Islamlig1 bolilp i¢c savasa -

ve daha c¢ok kan dokillmesine yol
acty.

Yaghlarin Osman’in yerine sec-
tikleri yeni halife, Miisliimanlarin
en ¢ok sayg1 duydugu kisiler arasin-

Ikinci halife Hz. Omer'e badliik yemini ederken
yiuzyil minyatiirii.

da olan Hz Ali idi. Hz. Ali, Hz. Pey-
gamberi yetistiren ve amcasi olan
Ebu Talib’in oglu ve Hz. Muham-
med’'in kiz1Fatima’nin kocasiydi;
Hasan ve Hiiseyin adlarinda iki og-
lu vardi. Hz. Muhammed'in vahiy-
lerini ilk kabul edenler arasinda idi.
Elinin aciklif1l, gilizel konusmasi,
herseyin ustiinde de savaglardaki
kahramanligl nedeniyle hayranhk
kazanmigti. Halife oldugu sirada (24
haziran 656) sisman, sac1 dokiilmiis,
beyaz sakalll bir yasli oldugu halde,
mil'minler lizerinde niifuzu biyuk-
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Islamlikta hat (yazi-resim) sanati, 6zellikle dinsel siisleme alaninda
onemli bir yer tutar. Bu yaz: - resimlerden tipik bir ornek, Hz. Ali'nin
adwyla yapumis cami figirleridir.

ti. Bircok Misliman, onun dor-
dinci degil de ilk halife olmas1 ge-
rektigine inaniyordu. Bununla bir-
likte Hz. Ali, halifeliginin baslan-
gicindan itibaren siddetli bir diren-
meyle karsilagti. Bir¢cok dusmanin
arasinda, sahabeden (Hz. Muham-
med’'e Mekke'de inananlarla onu
Medine’ye davet edenlere toplumca
verilen ad) Talha ve Zubeyr ile Hz.
Muhammed’in hanimi Ayse bulunu-
yordu. Bazi tarihc¢iler Hz. Ayse’nin
Hz. Ali'ye olan diismanliginin, yil-
lar 6nceki ¢dlde kolyesini arama ve
Medine’ye yaninda genc¢ devecisiyle
Hz. Peygamberden sonra gelme ola-
yina dayandigin ileri siirerler. Hz.
Ali, Hz. Ayse’'nin sadakatsizliginden
kuskulananlar arasindaydi ve Hz.
Ayse onu hi¢ bagislamamistr.

Hz. Ali’ye dismanliginin nede-
ni her ne olursa olsun, Hz Ayse,
Talha ve Zubeyr ile birlesti. Hz.
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Ali’yi Osman’in katillerini yargila-
madig1 icin suclayarak ayaklanan
bir toplulugu cevresine topladi Des-
tek arayan isyancilar Irak’ta Basra
korfezinin kuzeyinde yer alan Bas-
ra’ya giderek garnizonu ele gecirdi-
ler ve Hz. Ali’ye sadik olan valiyi
gorevinden aldilar.

Bu ayaklanmayir bastiracak
ordusu olmayan Hz. Ali, Medine'de
kendisine bagh birkac¢ kisiyi topla-
yip Basra’nin 320 km. kuzeybati-
sindaki Kufe’ye gitti. Kafe ile' Bas-
ra birbirine rakipti ve Hz. Ali Ku-
fe’'nin destegini kazanmay1 ve ora-
da suvariler yetistirip ayaklanmala-
r1 bastirmak icin yola koyulmayi
tasarhyordu.

Iki misliman ordusu Basra'da
karsilastl. Hz. Ayse, taraftarlarini
yureklendirmek icin bir deveye bi-
nerek savas alanina girdigi icin bu
carpismaya tarihte «Cemel Vakasm

-viye’'nin birlikleri, Kur’an’in

ad1 verilir. Carpisma Hz. Ali'nin za-
feri ile sonucgland1 (4 aralik 656).
Rakiplerinden biri savagta yarala-
nip 6ldu, 6teki de bir siire sonra
Bedevi akincilar1 tarafindan o6ldi-
riuldi. Hz. Ayse ise tekrar sehre do-
nip, 6mrinin geri kalan kismini
inzivada gecirdi.

Hz. Ali, Medine’'ye d6nmeyip ye-
ni karargahim1 Kiafe'de kurmaya
karar verdi. Kuafe, genis imparator-
lukta baskent Medine’den daha
merkezi yerdeydi. Hz. Ali, Kiufe’-
de dismanlar ile uzlagmay: dene-
di, ama kisa zaman sonra Suriye’'de
atlatilmasi daha gug¢ bir buhran or-
taya c¢ikti. Hz Ali, halife oldugu
sirada, Hz. Osman'in akrabalarin-
dan bazilarinin yodnetimdeki yerle-
rini degistirdigi icin diismanlar ka-
zanmigtl. Bunlardan biri, Mekke’-
nin niifuzlu ailesi Beni Umeyye
(Emeviler) ailesinden olan Muavi-
ye bin Ebu Sufyan idi. Muaviye,
Ali’yi Osman’in 6ldirilmesinde sug
ortaklign yapmakla sugladi ve ka-
tilleri ortaya c¢ikarmasini istedi. Bu
istek toplumda buyik destek kazan-
di. Araplarin «kisasa kisas» kural-
na gore, Muaviye ya oOldiriilen ak-
rabasinin 6ciini alacak, yada onu-
runu kaybedecekti.

Hz. Ali katilleri ya ortaya cika-
ramadl yada c¢ikarmak istemedi.
Hicbir sey yapmadan kararsizlik
icinde cirpiniyordu. Muaviye onun
bu kararsizligindan yararlanip, Hz.
Ali'nin suglular1 korudugunu ileri
surdid. Halki halifeye kars: kigkirt-
mak i¢in, Osman’in oldurilirken
giydigi kanl giyecegi, Sam’daki ca-
mide ortaya cikardi. Becerikli bir
siyaset adami, yetenekli bir yoneti-.
ci olan Muaviye, yalniz Suriye hal-
kinin ve iyi yetistirilmis ordusunun
degil, aym1 zamanda Ali'nin yerle-
rinden uzaklastirdig1 bircok insa-
nin da destegini kazanmigti. Bun-
larin arasinda Misir valiliginden
alinmig olan zeki Amr Ibniil As da
vard

Sonunda Hz. Ali ordulariyla
Muaviye’'nin Ustiine yirimek zo-
runda kaldi. 1ki ordu 657 yilinin
temmuz ayinda, yukar: Firat vadi-
sindeki eski Roma kasabas1 Siffin’-
de karsilastilar. Zorlu bir ¢arpigma-
dan sonra Hz. Ali Muaviye'yi geri
cekilmeye zorladig1 sirada Amr’in
aklina parlak bir fikir geldi. Mua-
ha-
kemligine bagvurduklarini belirt-
meKk icin mizrakiarinin ucuna Kur’-
an sayfalarmi taktilar; bir yandan
da Kur’an’dan bir bolimi yiliksek
sesle okuyorlardi: «Karar yalmz Al-
lah’a aittir.» Hazreti Ali hileyi an-
ladl, ama ordusunun buyik kismi



Allahin kutsal soézlerini tasiyan
diismana kars1 savasmayl reddetti.
Savag sona erdi ve Ali'nin isteginin
tersine anlagsmazhk hakem karari-
na birakildi. Hakem heyeti goriis-
meleri 6 ay siirdii.

Ali daha baslangicta hileye
kurban gitmisti. Hakem kararini
kabul etmekle kendi halifeligiyle
Muaviye'nin valiliginin ayn1 diizey-
de oldugunu ve ikisinin arasinda
anlasmazhk oldugunu kabul etmis
oluyordu. Ali'nin, danigmanlan ta-
rafindan secilen hakemi ile Muavi-
ye'nin hakemi birbirine esit kisiler
degildi. Ali'nin. hakemi Ebu Musa
el Esari, Muaviye'ninki ise ¢cok kur-
naz bir insan olan Amr lbniil As
idi.

Hakemler 658 subatinda Ez-
ruh’ta toplandilar. Amr'in bir hile-
siyle Ebu Musa Ali'yi azletti, ¢un-
kii Amrin da Muaviye'yi azledece-

gine ve yeni bir -halife segilecegine

inanmistl. Amr sonradan bu karar
paylastiginy, ama yeni halife’nin
Muaviye olmasi gerektigini soyledi.
Bu olay taraflardan biri lehine ke-
sin bir soru¢ yaratmadi, ama Ali’-
nin durumunu sarstu.

Hz. Ali, bu karari reddetti.
Ama, isyanlar ve anlagmazhklar
sonucu kendi saflar1 parcalandigl
icin Muaviye ile yeni bir savas ya-
pamazdl. Bir ¢ok Miisluman da, ka-
rarl insanlara biraktigi i¢in Ali'nin
Allahin dilegini ¢ignedigine inani-
yordu. Onun tarafini birakarak ote-
ki ayrilanlarla birlesip Islam tari-
hinde Hariciler ad:1 verilen bir top-
luluk kurdular ve Medain sehrini
yagmalayarak tahrip ettiler.

Islamlik tarihinde sonradan
karisiklik ¢ikaracak olan Hariciler,
Oylesine biiyiik bir tehlike oldular
ki, Ali bir siire sonra onlarla da
-savagsmak zorunda kaldi. Iki taraf
658 yilinin temmuz ayinda, Irak’ta
Dicle irmaginin hemen dogusunda-
ki Nehruvan’da carpistl. Ali savasi
kazand1 ama yoOnetimine karsi ¢i-
kanlar ve Islamlig1 bolen ayriliklar
nedeniyle ¢ok zayif diigmustii. Mu-
aviye’'ye dahe fazila meydan okuya-
mad1. Muaviye Suriye'yi islam top-
raklan i¢inde bagimsiz- bir devlet
olarak yonetti. Hz. Ali'nin toprak-
larina’ Suriyeli siivarileriyle akinlar
yaparak, hattd Misirh denetimi al-
tina alarak Hz. Ali'nin yetkisini
sarsti.

Hz. Ali, Haricileri yenisinden 2
yil sonra, dua etmek i¢in Kife'de
bir camiye girerken, Haricilerden
Abdurrahman bin Mulcem tarafin-
dan hancgerlenerek sehit edildi (24
ocak 661). Hz. Ali'nin korkuya ka-
ptllan mi’'minleri, en biiyik oglu

Sam’dL

Hz. Ayse'nin Ali'ye kargt miicadelesini gosteren bir XVIII. yiizyil min-

yatiirii. Hz. Peygamberin dul esi Hz. Ayse, iiciincii halife Osman'in

oldiirilmesinden Hz Ali'yi sorumlu tuttugu icin Irak’ta, dordiincii ha-
life Ali'ye karst bir ayaklanma diizenlemigti.

Hasan'a biat ettiler. Zayif ve siya-
sal hirs1 olmayan bir insan olan Ha-
san, birka¢ ay sonra Muaviye'den
aldig1 para karsiiginda halifelik id-
diasindan vazgec¢ti. Muaviye en so-
nunda halife oldu (661).

Artik Islamligin  basglica sehri
Muaviye mislimanhgin
yeni basgkentini bildigi, yénettigi,
siyasal ve askeri giicliniin kaynagi
olan topraklarda kurdu ve 6lumiin-

den 6nce oglu Yezid'i once Suriye'de
sonra oOteki eyaletlerde halife ilan
etti. Muaviye'nin 661 yilinda halife
olusundan, 1750 y:linda Sam’da
Emevi soyunun sona erdirilmesine
kadar, 14 Emevi, halifeligi oZulla-
rina yada ailenin baska' bir liyesi-
ne devrederek hiikiim siirdiiler.
‘Bu on dért Emevi Halifesini si-
rasiyla ve halife olus tarihleriyle
sayalim: Muaviye bin Ebu Siifyan
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Muaviye ve Peygamberin arkadaslarin: gésteren bir XIV. yizyil minyatiri. Ebu
Sufyan’in oglu olan Muaviye, 6nceleri babast ile birlikte ticaretle ugragmig, son-
ra Hz. Peygamberin yaninda caligmmisti. Muaviye, daha sonra da Suriye valisi

(temmuz 661); Yezid bin Muaviye
(nisan 680); Muaviye (II) bin Ye-
zid (kasim 683); Mervan bin el Ha-
kem (haziran 684); Abdiilmelik bin
Mervan (nisan 685); Velid bin Ab-
diilmelik (ekim  705); Siileyman
bin Abdiilmelik (subat 715); Omer
bin Abdiilaziz bin Mervan (ekim
717); Yezid (II) bin Abdiilmelik
(subat 720); Hisam bin Abdiilmelik
(ocak 724); Velid (II) bin Yezid
(IT) (subat 743); Yezid (III) bin
Velid bin Abdiilmelik (nisan 744);
ibrahim bin Velid bin Abdiilmelik

(ekim 744); Mervan (II) bin Mu-’

hammed bin Mervan (aralik 744).

Emeviler kendilerinden o6nceki
Halifelerin uyguladiklar1 sistemler-
den kesin sapmalar yaptilar. Yalniz
hanedanin veraset kurallarini degil,
aynl zamanda miisluman devletinin
yonetimini de degistirdiler. Muavi-
ye dinsel bir onder olmaktan c¢ok
bir kral gibi yasiyordu. Cevresini bir
seyh gibi, kendisiyle korkusuzca ko-
nusabilen danigmanlarla cevirdi ve
erisilinebilir, ac¢ik bir lider olarak
kaldi. Hz. Omer'in 6liimiiniin ardin-
dan gelen i¢ ayaklanmalar sirasin-
da sarsillan devlet yonetim sistemi-
ni, yeniden duzenledi. Muaviye ve
ondan sonra gelenler, halifenin yet-
kisini daha gli¢clendirmek ve mer-
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olmus ve Kudiis'te halifeligini ildn etmistir.

kezilestirmek icin caligtilar. Muavi-
ye’'nin yonetimi inandirmaya daya-
niyordu. Bununla birlikte daha son-
ra gelen Emevi Halifeleri, impara-
torlugun denetimindeki Suriye or-
dusuna guvenerek daha otokratik
oldular.

Emeviler zamaninda, arap etki-
sinde 6zel bir islam kiiltiirii bicim-
lenmeye bagladi. Fethedilen yerler-
de kayit tutmak i¢cin kullanilan yu-
nanca ve acemcenin yerini arapega
ald1 ve arap¢a yonetimin resmi dili
oldu. Hukliimdarlarinin resimleri ile
susli bizans ve iran paralarinin
yerini, Kur'an’dan alinan yazilarla
susli altin dinarlar ve gumis dir-
hemler aldi. Ath posta arabalar
icin yollar ve konak yerleri ile ge-
nis bir haberlesme sistemi kuruldu.
Halkin ¢alisacagl, uzun siredir unu-
tulmus su kanallarinin bakimini
da kapsayan, pek c¢ok tasarinin uy-
gulanmasina girisildi. Cok ince ya-
pili camiler yapildi: Ornegin, Sam’-
daki goz kamagtirict Umeyye Camii.

Emeviler 6zel hayatlarinda im-
paratorlugun Uriinlerinden yarar-
laniyorlardi. Sehir hayatinin dertle-
rinden ka¢mak i¢in, buyuk paralar
harcayarak yaptirdiklar1 ¢ol saray-
larinda oturuyor, kus, hayvan ve
danseden kizlarin resimleriyle sis-

14 duvarlar arasinda ruh ve beden
hazlarina dalmis olarak yasiyorlar-
di Islamlik Oncesi devirlerden be-
ri ortadan kalkmis olan eski arap
siiriyle ve arap soylariyla 6vinu-
yorlardi.

Emeviler ayn1 zamanda yete-
nekli askeri oOnderlerdi ve onlarin
zamaninda, —VIII. ylzyiln ilk ya-
risinda— Islamhgin ikinci biyiik
fetihler dalgasi bagladl. Musliman
ordular1 Orta Asya’da, Hindistan’da
Indiis vadisine kadar, Batr'da Ku-
zey Afrika ve Ispanya lizerinden
Atlas Okyanusu’'na kadar ilerledi-
ler. Emevilerin yureklilikleri bir Is-
lam komutanin sozlerinden anlasi-
labilir. Tarik bin Ziyad, 711 yilinda
suvarilerini Cebelitarik’a ¢ikardigi
zaman bilitiin gemilerin yakilmasini
buyurdu ve askerlerine «Deniz ar-
kanizda, diisman da oniiniizde. Al-
lah adina yiireklilik ve kararhhgi-
nizdan baska kurtulus yolunuz yok»
diye bagirdi.

VIII. yiizyil icinde hemen biitiin
Iber yarimadasi miislimanlarin
eline gecti. Dogu’da Suriye’nin fet-
hinden beri kesintilerle sirip gi-
den bizanshlarla diusmanhk daha
da siddetlenmisti. IslAm ordulan
yaptiklar: bir seferde Istanbul’a ka-
dar ilerleyip Bizans baskentinin ¢ok



yakininda 6nemli bir yer ele gecir-
diler ve geri c¢ekilmek zorunda ka-
lincaya kadar alt1 yilellerinde tut-
tular.

Ama i¢ zayiflamalar ve anlag-
mazhklar, sonunda Emevileri ¢o6-
kintuye gotirdi. Yonettikleri top-
raklardaki iktisadi ve toplumsal
esitsizlikler direnmelere yol actL
Ve Muslimanlar bir kez daha an-
lasmazhklar sonucunda bélindiiler;
hosnut olmayan topluluklarin en
biiyiigii, islamlig1 sonradan kabul
etmis olan mevalilerdi. Araplar on-
lar1 asag1 gordikleri i¢in esit dav-
ranmiyor, sdzgelimi, arap olmayan
bir misliman ile evlenmeyi toplum-
sal bir leke sayiyorlardl Islamlig:
sonradan benimseyenlerin ¢ogu, Is-
lam ordularinda savasir, ama genel-
likle siivari degil piyade olarak kul-
lanilirlar ve daha az para alirlard..
Mdsluman olmayanlarin daha fazla
vergi 6demeleri gerektigi icin, son-
radan Musluman olmak hos karsi-
lanmiyordu.  Mevalilere katilan
araplarsa, askeri aristokrasiden ol-
madiklar i¢in askerlere verilen ma-
aslar1 alamayan ve toprak vergisi
0demeye zorunlu kilinan araplardL.

Bu esitsizligin bir giin bir pat-
lamaya yol agacagini anlayan Eme-
viler, pespese yeni tedbirler almaya
caligtilar. Bu konuda en biiyik asa-
may), Emevi hiikiimdarlarinin en
inliisii olan Omer bin Abdiilaziz bin
Mervan yapti. Halifeligi sirasinda
(717 - 720) seferlere gikmaya son
verip kendini vergi reformlarina
adadi. En 6nemli basarilarindan bi-
ri, Musliman olanlarin timunt, din
vergileri disindaki bitin vergiler-
den bagisik tutan eski yasay: ye-
niden koymasidir.

Ne var ki, bu hareket ne kadar
iyi niyetli olursa olsun, Islam ik-
tisad: lizerinde kotu etki yaptl Ye-
ni siyaset, Misirh biiyiik 0Ol¢iide et-
kiledi. Orada gorevli bir memur,
«islamhig1 kabul edenler, vergiler-
den elde edilen geliri dylesine azalt-
t1 ki 20 000 dinar bor¢ almak zorun-
da kaldim» diyerek Omer’den bu
yasay1 kaldirmasini istedi. Omer ka-
rarindan dénmedi; ama reformlari
¢ok pahaliya maloluyordu. Ondan
sonraki halifeler de, devleti yipra-
tan iktisadi soruna bir ¢6zim yolu
bulamadilar.

Yoneticilerden hosnut olmayan
pek cok kisi, Emevilere karsi olan
topluluklara katildilar. Bu topluluk-
lar arasinda baslicalari, Emevilerin
halifeligi gercek varislerinden yani
Hz. Ali ve ¢ocuklarindan gaspettik-
lerine inanan Hariciler ve Siilerdi.

Muaviye 680’de oOliince, Siiler
Hz. Ali'nin kic¢ik oglu Hiseyin’i ye-

Ortacagda Arap - Hiristiyan miicadelesini konu alan bir XIV. yiizyil-
minyatiirii (Biblioteca Marciana, Venedik)

ni halife yapmak istediler. Hiseyin
ailesiyle ve taraftarlarindan olusan
kucuk bir toplulukla Medine’den
babasinin eski bagkenti olan Kife'-
ye dogru yola ciktl. Orada yeni ha-
life olarak karsilanacagini umuyor-
du. Ama yolda, Kerbela denilen yer-
de,Muaviye'nin oglu yeni halife Ye-
zid'in suvarileri tarafindan durdu-
ruldu ve geri donmesi sOylendi. Hu-
seyin’in taraftarlari onu bu buyru-
ga karsi durmaga zorladilar. Bunun
uzerine cikan carpismada Yezid'in
birlikleri Huseyin'i yakaladilar, 10

giin ellerinde tuttuktan sonra oldu-
rerek, kafasin1 Sam'da bulunan Ye-
zid’e gonderdiler. Hz. Peygamber’'in
torununun oldiiriilmesi Islam diin-
yasinda biiyiik bir sarsinti yaratti
ve Emeviler'in diigmanlarini artir-,
d1. Hiseyin’'in o6ldirildiga gun,
bugiin hala Islam dinyasinin bazi
yerlerinde yas gunudur.

Hz. Muhammed’in ¢ok onceleri
son verdigi kabile savaglar1 yeniden
basladl. Bedevi kabileleri 6zgurluk
anlayislarini kaybetmemiglerdi ve
her cesit merkezi otoriteye karsiy-
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Arap - Hrristiyan miicadeleleri ortacag hiristiyan sanatint da derinden

etkilemistir. Ozellikle Ispanya’'min VIII. viizyilda miislimanlar tara-

.findan fethi konusu ortacag hiristiyan minyatiirciilerinin sik stk is-
ledikleri konulardan biridir (Biblioteca Marciana, Venedik).

.dilar. Kicik topluluklar halinde
kendi aralarinda savasmaya son
vererek iki bliylik hizip halinde or-
‘gutlendiler. Hemen her zaman bir-
biriyle savas halinde olan bu hizip-
ler, Islam siyasetinde o6nemli rol
oynadilar ve destekleri zaman za-
man halife se¢cimini bile etkiledi.
Emeviler bu giicliiklerle ugra-
sirken, sonunda onlarin saltanatina
son verecek olan yeni bir devrimeci
topluluk ortaya c¢ikti: Abbasi toplu-
lugu. Abbasilerin 6énderi Hz. Mu
hammed’in amcalarindan birinin
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torunu olan Ebul Abbas idi, hare-
ketin merkeziyse Iran’daydi. Iran-
hlar Emevilerden hosnut degildiler;
onlar1 agag goéren kibirli arap fa-
tihlerinden daha ustiin bir kulti-
ruin varisleri olduklarina inaniyor-
lardi. Abbasiler bu gizli kalmis hog-
nutsuzluklar: ortaya cikararak, yal-
niz Iranhlarin degil, Emevilerden
cesitli sikayetleri olan miisliiman
araplarin da destegini kazandilar.
Emevi hanedanini baltalamak igin
yogun bir propaganda kampanya-
sina giristiler. Emevilerin gercek

halife olmadiklarini, diinya zevkle-
rine diigkiin, ahlaka aykir1 bir ha-
yat yasadiklarin1 yaydilar. Kendi-
lerinin, Islamhg1 yeniden, «dogru
yol gosterilmis» halifelerin yolun-
dan giden gercek bir teokrasi hali-
ne getireceklerine soz verdiler.

747 haziraninda Abbasiler, son-
radan simgeleri olacak siyah bay-
raklarini. actilar. Iran’daki Emevi
valisini devirerek iktidar1 ele ge-
cirdiler. Iranll komutan Ebu Mis-
lim'in yo6netiminde batiya dogru
ilerlediler ve karsilarina ¢ikan Eme-
vi ordularini yendiler. Emevilerin
heniiz Suriye’de egemen olduklar:
sirada, Ebil Abbas 749'da halife
ilan edildi. Ertesi yil Abbas'in bir-
likleriyle Emevi halifesi Mervan
I'nin birlikleri Irak’ta, Dicle'nin
bir kolu olan Bilyuk Zab kiyisinda
karsilagtilar. Mervan II'nin ordusu
bozguna ugradi, halife Misir'a kacg-
t1 ama orada yakalanip 6ldirildi.
Ve basi1 yeni Halife Ebul Abbas’a
armagan olarak gonderildi. Boyle-
ce Emevi hanedani sona ermis,
merkezi Kife sehri olan Abbasi ha-
lifeligi kurulmustu (750).

Ebll Abbas’in halifeligini ilan
ettigi 749 yiindan Mogol Hikim -
dar1 Hilagi'niin Bagdat’a girdigi
1258 yilina kadar 35 Abbasi hali-
fesi tahta cikti. Bu otuz bes halife-
yi sirasiyla ve halife olug tarihleriy-
le sayalim:

Ebiil Abbas (750); Mansur
(754); Mehdi (775); Haruniirresid
(786); Emin (809); Memun (813);
Mutasim (833); Vasik (842); Mii-
tevekkil (847); Muntasir (861);
Miistain (862); Mutez (866); Muh-
tedi (869); Miistain (892); Mukte-
fi (902); Muktedir (908); Kahir
(932); Radi (934); Muttaki (940);
Mustakfi (944); Muti (946); Tai
(974); Kadir (991); Kaim (1031);
Muktedi (1075); Mustazhir (1094);
Mustarsid (1118); Resid (1135);
Muktefi II (1136); Miistencid
(1160); Mustadi (1170); Nasir
(1180); Zahir (1225); Mustansir
(122€); Mustasim (1258).

Islamhgin yeni yéneticileri ve
taraftarlar;, Emevilerden geri ka-
lanlar: sistemli bigcimde ortadan kal-
dirmaya bagladilar. Abdullah adin-
da iranl bir general, Emevi ailesin-
den geri kalan 80 kisiyi bir g6lene
davet etti. Ziyafetin en cogskun
aninda tumuni oldirtti ve oliile-
rin ustlerini orttirerek yardimeci-
lariyla solene devam etti. Emeviler-
den yalniz biri «Kureys sahini» de-
nilen Abdurrahman kurtulabildi ve
ispanya’ya kacarak, 200 yil yasayan
Kurtuba Emirligi'ni kurdu (15 ma-
yis 756).



Abbasiler 6c alma’ isini Olmiig
Emevi halifelerinin mezarlarini ag-
tirip cesetlerini c¢ikartmaya kadar
vardirdilar. Yalniz tek dindar Eme-
vi halifesi saydiklar1 Omer bin Ab-
diilaziz bin Mervan’in mezarina do-
kunmadilar.

Abbasiler, istikrarli bir devlet
kurmak amaciyla, kendilerinden
farkli diigiinen biitiin topluluklar
—iktidar miucadelesinde onlara
yardim etmis olanlar1 bile— orta-
dan kaldirmaga ugrastilar. Cok gec-
meden, Siiler aldatildiklarini anla-
dilar. Abbasiler onlara yalniz da-
valarinda yardimci olmamakla kal-
mayip eziyet bile ettiler. Yeni dev-
let adamlari, huzursuzluklar: i¢in-
de, kendilerine iktidariele gecir-
mekte yardimc1 olanlari da idam
ettiler. Abbasi ordusunu Emevilere
karsl yoneten Ebu Mislim, halife
ile bir goriismedeyken paramparca
edildi ve kafasi sarayin disinda bek-
leyen taraftarlarina atildi. Ziyafet
sirasinda 80 Emeviyi kilictan gecir-
ten komutan da,daha sonra halife
olmak cabasinda bulunmak hatasi-
na diistii ve hemen cezaevine atil-
di. 7 y1l sonra ¢ikarilarak,buyiik bir
torenle, 6zellikle onun i¢cin yapilmig
bir eve goétirildii. Ama bu ev tuz-
dan yapilmisti. Tuz yavag yavasg eri-
di ve sonunda iizerine yikilarak me-
zar1 oldu.

Abbasi hanedani 500 yil siirdu.
786-809 yillarinda Harunniirresit’in
halifeligi sirasinda en parlak doéne-
mine ulastl. Haruntirresit, yeni bas-
kent Bagdat’taki sarayindan, diin-
yanin en gigcli kiiltirinid yonetti
ve bu siire icinde Islamlik, «Altin
Caginl yasad.

altin cag

Abbasi yoOnetiminin ilk devre-
lerini belirleyen siddet hareketlerin-
den, IX. ylizyll baginda bolluk icin-
de yasayan, kiiltiir diizeyi ¢ok yik-
sek bir Islam uygarhg dogdu. Ama
bu donem, gece godkyliziinde hizla
kayan bir gdktasina benziyordu.
Canhligiyla kendi keudini yiyip ti-
ketti. X. yuzyilin ortasinda, giig-
li Abbasi halifeleri, ipleri kendi
Turk askerlerinin elinde olan birer
kukla gibiydiler.

Abbasiler yonetimlerinin basin-
da, bagkentlerini Sam’dan Dogu'ya
Kife yakinindaki Hasgimiye’ye
(Irak) tasidilar ve Islamiyet’e son-
radan gelecek Dogu etkilerinin ha-
zirlayicisi oldular. Ebil Abbas, 754’
te, dort yil halifelik yaptiktan sonra
cicek hastalifindan 6liince, yerine
kardesi Ebu Cafer -1l Mansur gecti.

Harir’nin Makamat'indan alinan bu minyatiir <Hacilar Kervani»
adini taswyor. XII1. yiizyia. ait br minyatiir, {sldm sanatinda Baddad
Okulu’nun gercek¢i gelenegini ortaya koymaktadzr.

Yeni halifenin ilk yih ayaklanma-
farla doluydu. Bu ayaklanmalar,
Mansur’a halifelikte rakip olanlarla,
Ali'nin varislerinden. birini halife
olarak gdérmeyi uman ve hayal ki-
rikligina ugrayan Siiler yonetiyor-
lardi. Ama Mansur diigmanlarini
yok etmek i¢cin atalarinin yolunu
izledi ve bir muddet sonra ayaklan-
malar1 bastirarak giiclinii arttird.
Ayni zamanda yeni bir bagkent
icin yer ariyordu. Abbas'in Hagimi-
ye’deki bagkentinin iki sakincasi
vardi: stratejik olarak yeri iyi de-
gildi; uzun siire ayaklanmalarin
merkezi olan Kife'ye ¢ok yakindi.
Mansur’u yeni bir bagkent kurma-
ya iten bagka bir neden daha var-
di1. Bagkentin, Abbasi giiciiniin gor-
kemli bir simgesi olmasini istiyordu.
Halifenin, elverigli bir yer bulana

kadar Irak’'ta birgok gezilere gikti-
g1 soylenir. Sonunda Iran’in eski
baskenti Ktesiphon'un tligyltiz km.
kadar kuzeybatisinda eski bir kdy
olan Bagdat’1 secti.

Bagindan itibaren Bagdat’in en
dogru se¢im oldugu Bag-
dat, Dicle’nin bati verim-
li bir ovanin ortasinda, Dicle ile Fi-
rat’l birlestiren kanalin yaninda
kurulmustu. Iki irmak bu noktada
birbirlerine aralarinda 300 km.
uzaklik kalincaya kadar yaklasiyor-
lardl. Sehrin yeri, ticarete cok el-
verigliydi. Hem denizden, hem ka-
radan, Uzakdogu'dan Akdeniz’e ve
Avrupa'ya gelen bliyik ticaret yol-
larinin kavsak noktalarini kontrol
ediyordu. Bagdat, Mansur tarafin-
dan baskent secilmeden 6nce bile,
ticcarlarin bulustugu, avlik pana-
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Halife Abdiil Malik’in 695-697 arasinda

bastirdigi sikkeler. Bu sikkelerin iize-

rinde Islam dinini yiicelten yazuar bu-
lunmaktadar.
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Bir miisliman «emir» i gdsteren gravur. Bu unvani, halifeler, «<Emir-
il mii'minans (mii'minlerin komutani), Abbasilerdeki tiirk yoneticiler
ise, «bagskomutan» anlaminda kullanmislardir.

yirlarin kuruldugu bir yerdi. Cevre-
sinde iki irmak olmasi ve sulama
kanallarinin ortadan ge¢mesi nede-
niyle toprak zengindi. Ayrica, dis-
manlar yalniz gemi yada kopriilerle
yanasabilecekleri i¢in bagkent ola-
rak kolayca savunulabilirdi.

Dicle ve Firat arasinda yilikse-
len bu «ada», Mansur’a gore, «dlin-
yanin pazar yeri» olacaktl.. Man-
sur, «benden o6nce gelenlerin bura-
y1 farketmemesini saglayan ve bu
yeri bana saklayan Allah’a ¢ok sii-
kiir. Allah adina buray! kuracagim
ve yasayabildigim kadar burada
oturacagim. Benden sonra gelenler
de burada kalacaklardir. Bu sehir
diinyadaki en bayindir sehir olacak-
tirn dedi. Mansur’un se¢imi etkile-
yen bir baska neden dc tarimsal,
ticari ve askeri iistiinliiklerinin ya-
nisira, sehirde sivrisinek bulunma-
mas1 ve gecelerin serin olmasiydi.

Mansur yeni bagkente Medinet-
iil Selam (Sakinlikler Sehri) adin
verdiyse de halk, Bagdat demeye
devam etti. Yeni binalarin temelle-
ri 762 yilinin agustos ayinda atildi.
Bu tarih muneccimlerinin yapima
baslamak i¢in uygun bulduklar: ta-
rihti (Mansur sarayda mineccim-

lere yer veren ilk halifedir). Yeni
kenti kurmak icin imparatorlukta-
ki her sehirden en usta sanatgilarin
gonderilmeleri buyuruldu. Islaml-
gin her kosesinden, Suriye, Misir,
Mezopotamya ve iran’dan yiizbin
is¢i topland:1 ve bu olaganiistii seh-
ri kurmak i¢in yillarca c¢alisildi.
Bagdat’a «cember sehir» adi
verilmistir. Giiniin Iran sehirlerin-
den esinlenerek yapilan Bagdat seh-
ri, U¢ km. ¢capinda bir ¢cember bigi-
minde guneste kurutulmus tugla-
lardan kuruldu. Ortak merkezleri
olan cember biciminde igice U¢ sur-
dan olusuyordu. En distaki sur da
derin bir hendekle ¢evrilmisti. Bu
u¢ surdan en buyugu ortadaki idi.
Gozetleme kuleleri ile pekistirilmis-
ti. Oteki surlardaki gibi, karsihikh
noktalarda askerler tarafindan ko-
runulan dort bliyik kapis1 vardi.
Cember sehir, imparatorlugun
yonetim merkezi olarak tasarlan-
mistl. Bagdat halk: surlarin disinda
oturuyordu. Dig sur ile orta sur ara-
sindaki bosluk, savunma amaciyla
birakilmisgtl. Orta sur ile i¢ sur ara-
sinda ise saray halkinin ve askeri
memurlarin evleri yer aliyordu. En
i¢c surun arkasindaysa halifenin



Tunus’taki Biiyiik Cami’nin genel gériiniimii. Bu cami M.S. VII. yiizyilda inga
edilmis, 836 ve 875-902 wyillar: arasinda biiyiik 6lgiide onarim gérmiistiir. Isldm
mimarisinin en eski O6rneklerinden biri olan bu camiinp siltunlarindan cogu,

Isldmlik-6ncesi yapilardan alinarak kullanilmastir.

ailesiyle, ordu komutani ve polis
amiri gibi en yiuksek memurlar ya-
siyorlardl. Cember sehrin en 6nemli
yerinde halifenin saray: yer aliyor-
du. Bu saray mermerden ve eski
Pers bagkenti Ktesiphon'’dan geti-
rildigi sOylenen taslardan yapilmis-
t1. Yaninda bir cami vardi. Mansur
bir halifenin imparatorlugun mer-
kezinde yasamasi gerektigini ° soy-
leyerek bu noktayi se¢cmisti.
Sarayin iki c¢arpic1 Ozelligi
vardl: altin kapi ile halifenin kabul
salonunu o6rten kirk metre yliksek-
ligindeki yesil kubbe. Kubbenin te-
pesinde, bir nobetci gibi sehre tepe-
den bakan, eli mizrakli bir silivari
heykeli vardi. Daha sonra ortaya
¢ikan bir efsaneye gore, bu heykel
kendi ekseninde donerek impara-
torlugu tehdit eden tehlikelerin
yoniinu isaret ederdi.
Cember sehir, icinden
birbirine dikey olan ve kapilarin
icinden gecerek bunlar1 birbirine
baglayan iki anayol ile doérde boliin-
miisti. Bu biyilik caddeler sehrin
merkezinden rahatc¢a yoOnetilmesini
saglarlardi; ayrica sehrin Kkurulus
yillarinda ticaret icin de yararhydi-
lar. En i¢ surla orta sur arasinda

gecen,

yer alan her sokakta, altlarinda
dikkanlar bulunan kemerler sira-
lanmig, boylece dort ana c¢ars: orta-
ya c¢ikmisti. Sehrin kenar semtleri
surlar cevresinde kisa siirede genis-
lediler ve Dicle’'nin dogu kiyisina
yayildilar. X. yuzyilda, bagkentin
nifusu asagr yukar:1 1,5 milyona
yaklagmist1 ve pazar yerleri kenar
semtlere tasinmisti. Bu hareket,
merkezdeki sehre girenlerin sayi-
sin1 azalttl ve memurlarin girip ci-
kanlar1 daha rahat kontrol edebil-
melerini saglad.

Bagdat bir¢cok yoniiyle Islam
Imparatorlugundaki degisiklikleri
yansitmaktaydl. Sehrin planinda
gorilen Iran etkileri Islamiyetin
Ozelligini yeniden c¢izmeye yardim-
c1 oldu. Yavas yavas Iranin parlak
kiltird Irak’a girdi ve misliman-
larin hayatinin her voniini etkile-
meye bagladi.

Imparatorluk, araplar tarafin-
dan getirilen dini ve dili korudu,
ama Oteki yOnlerden araplar artik
ustinliklerini kaybetmislerdi. Ab-
basi yonetiminde devlet ilk olarak
uluslararas) bir 6zellik kazandi Fe-
tih savaglarinin sona ermesiyle,
Arap aristokrasisi ylilksek memur-

luklardaki tekelini kaybetti. Bir za-
manlar kendilerine ayricahk tani-
nan arap suvarilerinin yerlerini
iranh askerler aldilar. Artik me-
murlar ve yoneticiler imparatorlu-
gu meydana getiren cesitli uluslar-
dan seciliyordu.” Kisiler toplumdaki
yerlerini gecmiste' oldugu gibi do-
gustan degil, kendi yetenekleriyle,
halifenin goéziine girmekle sagliyor-
lardl. Yeni memurlarin ¢ogu, kendi
gelenek ve duslince bicimlerini ge-
tirmis iranhlardi Iranhlarin ve 6te-
ki arap olmayan Mislimanlarin et-
kileri, Islamliga Abbasi ailesinin
icindeki evlilikler yoluyla da girdi.
Ailenin temelde arap olmasina kar-
silik, hanedanin 37 halifesinden pek
azinin anneleri arapti.

Bunun sonucunda, imparator-
lugun yoénetiminde 6nemli degisik-
likler oldu. Abbasilerin devleti ele
gecirmelerinden 6nce, daha Emevi
halifeleri zamaninda otokratik bir
yonetime yonelinmisti. Bu egilim
giderek cogald1 ve sonunda Abbasi
halifeleri iran krallar1 gibi mutlak
hikiimdarlar halini aldilar. Yuzy:l-
lar boyunca Iran krallari hem hii-
kiimdar hem de yar1 kutsal varhk-
lar olarak hikim strmislerdi.
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Mutlak gugclerini 1yice belirtmek
icin kendilerini go6zkamagtiric1 to-
renlerle cevreler, esrarli bir hava
yaratmak icin kralligin énemli Ki-
silerini halktan gizlerlerdi.

Abbasi halifeleri de bu Ornegi
benimsediler. Bagdat'in ortasinda,
saraylarinin duvarlar: arkasina ce-
kilip parlak bir hayat yasadilar.
Mansur, ailesine ve saraydakilere
pahali ipek elbiseler giymeden, gi-
zel kokular siirmeden halka goriin-
memelerini buyurdu.Halifenin huzu-
runa birkacg kisi disinda kimse ¢ika-
mazdil; bu birka¢ kisi de huzura ¢i-
kabilmek i¢in sayisiz nobetci ve ma-
beyincinin yanindan gecmek zorun-
daydi. Halifenin satafatli bir perde
ile kapall tahtina erisince, secdeye
varip yeri opmeleri gerekti. Bu ge-
lenek Arabistan’in ilkel demokrasi-
sine ¢ok yabanciydi.

Halifenin mutlak gliciinii daha
parlak ve dehsetle hatirlatan gsey
celladin kullanmasi i¢in tahtin 6ni-
ne serilmig olan deriden yapilmig
haliydi. Cellat, yalinkilic halifenin
arkasinda durur, hukimdar: kizdi-
racak herhangi bir talihsizin boy-
nunu vurmak icin beklerdi.

Abbasiler halk iizerindeki dene-
timlerini pekistirmek icin hikim-
dar ile din arasindaki bag tlizerinde
¢ok duruyorlardi. Bu disiincede
iranlilarin bir sozlinden «din ve hii
kiimet ikiz kardestir» diyen s6zden
esinmislerdi.- ‘Halifeler yonetimleri
nin kutsal yoniiniin simgesi olarak
Onemli dinsel glinlerde Hz. Pey-
gamberin giydigi harmanilerden gi-
yerlerdi. Artik Allah'iln Peygambe-
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ri'nin varisleri degil, yeni rollerinde
Allah’in vekili idiler ve kendilerine
«Allah’in yeryiiziindeki golgesin di-
yorlardi. Islamligin dinsel 6rglitini
devlet denetimine alma c¢abas: i¢in-
de, halifeler, ileri gelen din adamla-
r1 cevrelerinde tutuyor ve onlar et-
kilemege cabaliyorlardi. Daha son-
ralar1 bir Arap tarihgisi §oyle yaza-
caktir: «Bu hanedan, din ile kralh-
g1 birbirine karistiran bir siyaset
giidiiyordu. En iyi ve en dindar
adamlar onlara din nedeniyle bo-
yun egiyorlardi; geri kalanlar ise
korku nedeniylen.

Halifeler giderek devlet yone-
timinden daha da uzaklastik¢a, ye-
ni bir glicli kisi, vezir ortaya cikt.
Vezir, yonetilen ile yoneten arasin-
da araciydi. Halifenin temel vekili
ve imparatorlugu ylurutmekle go-
revli tek elcisi idi. Oylesine giiclii
bir yetkisi vardi ki halifeden sonra
gelen ikinci adamdi Vezirin roli-
niin ne oldugu, ilk bes Abbasi hali-
fesinin 'yaninda danigman olarak
gorev alan Bermekiler ailesi tara-
findan saptandu.

Ebiil Abbas, Dogu Iran’ll budd-
haci bir rahibin oglu olan Halid
Bin Bermek’i imparatorlugun mali-
ye vekili yaparak Bermekileri line
kavusturdu. Halid, halifeye Oylesi-
ne yakinlagti ki, kizina Abbas’in
karis1 bakti. Abbas’tan sonra baga
gecen Mansur devrinde, Halid daha
da yiikseldi. Iran’da cesitli bélge-
lerin yoneticiligine getirildi. Bu do-
nemde Halid, Mansur’a karsy bir
ayaklanmay: ezerek ve daha bircok
hizmetlerde bulunarak géze girdi.

Halid’in oglu Yahya babasindan
sonra vezir olmak lzere yetistiril-
di.

Bermekilerin Abbasilerin entri-
kalarina yakindan karigtiklarini,
hatta varislerin a’.anmasini yonet-
tiklerini Yahya’'yla ilgili bir hikaye
ortaya koyar. Mansur 775’'te Hac’-
dan donerken oliince, yerine Once
oglu, sonra da torunu Hadi gecti.
Hadi'nin babasi1 halifeyken, Hadi
oliince yerine kiiciik kardesi Harun’
un (Hapuniirresid) gecmesini bu-
yurmustu. Ama Hadi, halifeligi kar-
desi Harun yerine ogluna birakmak
istediginden, Harun’'dan varislikten
vazgecmesini  istedi ama Harun
0zel hocas1 ve danigman1 olan Yah-
ya'nin ‘etkisiyle bu istegi kabul et-
medi.

Yahya genc¢ efendisine ava git-
mesini, elden geldigince uzun siire
sehirden uzak kalmasini o6giitledi.
Hikayeye gore, Yahya yildiz falin-
dan Hadi'nin dogum gliniinde ole-
cegini 6grenmisti. Hadi Yahya'nin
yaptigin1 6grenince tutuklanmasini
ve oOldirulmesini buyurdu. Ama
Yahya’nin oldiiriilecegi aksam hali-
fe de hastalanip 6ldu. 23 yasindaki
Harun, halife oldu; Yahya'yr kur-
tardy, vezir yapti. Yahya'ya, «Ba-
bam, senin falin ve ogiitlerin beni
bu yere getirdi. Simdi sana biitiin
giiciimle biitiin yetkileri veriyo-
rum» dedi. Yahya, iki oglu Fasil ve
Cafer’in yardimlariyla devletin bi-
tin denetimini ele gecirdi.

Bermekiler gercekten kusur-
suz yoneticilerdi, ama yoOnetimleri
acikl bicimde sona erdi. Yahya 17



Camilerdeki siislemeler Islam sanatinda 6nemli yer tutar. Resimde ince bir

yil Harun’a vezirlik yapti. Yahya'-
nin ogullar1 Harun’'un ogullarinin
O0zel hocalariydilar ve Ozellikle Ca-
fer, Harun'un en sevdigi arkadasi
oldu. Harun, Cafer’e olan sevgisini
gostermek icin onun en sevdigi kiz-
kardesiyle evlenmesine izin verdi.
Bunun yalnizca ismen bir evlilik ol-
masinl, asla gercek bir kari-kocali-
ga donismemesini tasarlamistl
Ama, efsaneye gore halifenin kiz-
kardesinin Cafer'den bir oglu oldu
ve bunu agabeyinden saklamay: ba-
saramadi1. Halife bu nedenle yada
Bermekiler’in giderek gelisen giicle-
rinden korkmasi nedeniyle, 803 yi-
linda haremagalarindan birini Ca-
fer'in boynunu vurmaga yolladi.
_ Cafer’in basi getirildiginde ha-
lifenin agladig1 ve sanki ona hak-
sizhk yapan canl bir insanla konu-
suyormus gibi «Cafer, seni ben ar-
kadasim yapmadim mi1?... Benim
talihim doéniince seninkinin de dén-
mesi gerektiginde olacaklara karsi
kayitsiz kalan nankor, hissiz, c¢il-
gin... Cafer benim utancim! Bana
ve kendine getirdigin bu liziinti ne-
dir!» dedigi soylenir.

Sevgili arkadasinin Olumiiyle
yetinmeyen Harun, Yahya’'y: ve ote-

2evkle sislenmig bir mihrap goérilmektedir.

ki oglu Fadill da tutuklatti. Her
ikisi de cezaevinde oldliler. Berme-
kilerin genis servetlerine el kondu,
ailenin oteki uyeleri de ortadan kal-
dirild1 ve gigleri son buldu.

Halifelik c¢evresinde donen en-
trikalarin ve siddet hareketlerinin
yanisira, Abbasiler Islamliga Altin
Cagr'nl yasatan bir refah sagladilar.
Fetihler devri sona ermisti; impara-
torluk hem kendi icinde, hem de
komsulariyla barigi saglamigti. Aym
zamanda Islamligin elde ettigi top-
raklarin genis olanaklarina sahipti.
Bunlardan yararlanildigini, Bag-
datin gosterisliligi ve imparatorlu-
gun gelisen Oteki sehirleri ortaya
koyuyordu. iranhlar Isldim diinya-
sina tavla ve satranci Ogrettiler.
Uzak Dogu'dan kagit ve porselen
getirdiler. Ascilar: yeni dogu yemek-
leri yapip sofralari masalar lizerin-
de kurdular —yere bagdas kurup
yemek yemeye alismig araplar igin
bu bir yenilikti— Bagdat terzileri
geleneksel arap entarilerinin yerine
pantolonlar diktiler. Ayrica Iran’-
dan bircok yeni ev egyas: (minder,
yastik gibi ev egyasi, firin, tava gibi
mutfak esyasi) ve degerli kumaglar
Ogrenildi.

ithal edilen bu liiks esya halk
tarafindan tutulunca, yerli isciler
benzerlerini yapmaya bagladilar.
Pazar bluyudikc¢e yapimlar artti;
ticaret gelisti Mansur'un Bagdat
icin sbyledigi «diinyanin pazar yeri
olacak» sozleri bdylece dogrulanmig
oldu.

Orta Asya’dan Kuzey Afrika'ya
Akdeniz limanlarina ve Ispanya’ya
giden buyik kervanlarin yollar
Bagdat'tan geciyordu. Imparatorlu-
gun gemileri Uzak Dogu topraklar:
(yani Hindistan, Cin, Seylan) ile
Basra korfezi ve Kizildeniz limanla-
r1 arasinda ticaret mallar1 tasiyor-
lardi. Bagdat iskelelerine yanasan
gemiler, diinyanin dort bir yanin-
dan mal getiriyorlardi: Cin’den,
ipek, miurekkep, tavus kusu, porse-
len, baharat; Hindistan'dan yakut,
glimius, sandal agaci, hindistan ce-
vizi, abanoz ve boyalar; Misir'dan
tahil ve keten; Suriye’den cam ve
meyva; Iran’dan ipek ve o6teki ku-
maglar; Arabistan’dan  parfium;
Basra korfezinden inci; Afrika'dan
kole ve altin; Bizans'tan; ilag, kole
ve biblo; Ispanya’dan deri; Rusya
ve Iskandinavya'dan kiirk, Kkehri-
bar, fildisi ve kilig.
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Samarra'daki Biiyiik Camiin helezoni minaresi. Abbasiler tarafindan
I1X. yiizyidda kurulmus olan Samarra kentindeki bu cami, ¢ok degi-
sik bir mimari yapiya sahiptir.

Uluslararas1 miibadele ve bun-
lardan elde edilen kazanglar, ban-
kaciligin ortaya ¢ikmasina yol agti.

Islamiyette bankacilik, Batinin
ancak ii¢ yiz yil sonra erisebilecegi
bir diizeydeydi. Bankalar Islam Im-
paratorlugu’'ndaki biiyiik Olclide
gelismis para sisteminin dogal so-
nucudur. Kullanilan iki cesit para
vardl. Doguda kullanilan Iranllarin
gumis dirhemleri ve Bati’da kulla-
nilan Bizanslhilarin altin dinarlari.
Bu madensel paralarin degerleri ya-
pildiklar1 madenin fiyatina goére de-
gisiyordu. Bu da, her pazaryerinde
alis-verisi kolaylastirmak amaciyla
para degistiren Kkisiler bulunmasi-
n1 zorunlu Kkiliyordu. Sonunda bu
para degistiren Kkisiler Islamlhigin
bankacilar: oldular.

Daha sonralari, Bati’'da kulla-
nilan bazi bankacilik kavramlar: ve
deyimleri onlarin gelistirdikleri ma-
li sistemden dogdu. Sozgelimi cek
kelimesinin kokeni, arap¢adaki Sakk
kelimesidir. Kollara ayrilan merkez
bankalarinin diizenli bir ¢ek ve kre-
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di sistemleri vardi. Imparatorlugun
bir bolgesinde imzalanan bir cek,
uzak bir sehirde bozdurulabiliyordu.

Diinyanin her yerinden gelen
mallarin aligverisinin yanisira, Is-
lamlik yeni fikirler aligverisinde de
basariliydl. IX. yiizyllda Bagdata
devrin en basarili sairleri, hukuk-
culari, filozoflarly, fen adamlail ve
sanatcgilar1 geliyordu. Onlar1 ¢eken
yalnizca «Binbir Gece Masallarin-
nda halad yansiyan yemekli, ickili,
miizikli ve siirli geceler ve iinlii bag-
kentin maddi zenginligi degildi.
Herseyden oOnce yeni uyanan kafa-
lardan ve tartigmalarin heyecanin-
dan zevk aliyorlardi. Gosterdikleri
fikir canliliginin temelinde, Miislii-
manlara imparatorluk i¢inde yasa-
yan cesitli insanlardan, 6zellikle de
eski yunanlilardan kalan zengin
kiltir miras) vardl. Gergekten, im-
paratorlugun bilginleri  arasinda
Yunan felsefe ve bilimi yeniden do-
guyor gibiydi.

Isin tuhafi, Yunan diisiincesi-
ni yeniden canlandiranlarin Yu-

nanca konusan komsular1 Bizansl
lar degil Miisliimanlar olmasidir.
Ortodoksluklariyla kivan¢ duyan
Bizans hiikiimdarlar1 pagan bir
bilgiyi hos godrmiiyorlardi. Onlarin
deger verdikleri sey sorular sormak
degil, kesinlikti. IslAmlikta diigiin-
ce aydinliginin gelismesinde Suriye-
li hiristiyanlar ve yahudiler 6nemli
rol oynadilar; yunan elyazmalarini
once suriye diline sonra da arapca-
ya cevirdiler, Cok kisa bir siire son-
ra ise, ceviriler yunancadan dog-
rudan dogruya arajcaya yapllmaya
baslandi.

Bununla birlikte, IX. ytizyil
mislimanlar1 yunanllarin bulus-
larin1 6grenmek icin biiyiik bir is-
tek duymalarina karsilik, énlerinde
iki kisitlayic1 etken vardi Bunlarin
birincisi, kullanabilecekleri el yaz-
malarinin son yunan oKkullarinda
saklanan yazmalar olmasiydl. Bu
ylizden Homeros ve Sophokles Is-
lamlhiga giremezdi, c¢linkdi helen
okulundakilar dram ve siirle ilgi-
lenmemislerdi. Ikinci etken ise miis-
limanlarin 6zellikle uygulamali ko-
nularla ilgilenmeleri, daha ¢ok yu-
nan fizikgilerine, astronomlarina,
matematikcilerine ve cografyacila-
rina egilmeleriydi. Ne var ki, yunan
felsefesinin uygulamali bir degeri
olmasa da yunan bilimiyle yakindan
ilgiliydi. Bu nedenle 6teki calisma-
larin yanisira felsefe de arapgaya
cevrilmisti.

Olaylara yunanllarin bakis agi-
sindan bakmaya baglarmak, Islam
disiincesini kacinilmaz olarak etki-
ledi. Artik Islam bilginleri yalnizca
Kur’an’daki vahiy ve hadislere da-
yanan Islam dinbiliminin sistemles-
tirilmesiyle ve diizene sokulmasiyla
ilgilenmiyorlardl. Yunanhlarin in-
sanin akil yiiriitebilme yetenegine
dayanan kurgucu felsefeleriyle de
tanismiglardl. Hattd bir islaim din-
bilimeisi, bilginin ilk kosulunun
kusku oldugunu soyleyecek kadar
ileri gitmisti. Bircok inanch Islam
aydini, yunan akilciifina ve man-
tik yontemlerine, Islam doktrinini
aciklamak ve miisliiman olmayan-
lara karsi inanclarini savunmak
icin gerekli bir arag¢ goéziiyle baki-
yorlard.

Yunan diigiincesine gosterilen
ilgi nedeniyle, ayn1 zamanda da
iran ve hint disiincelerinin etki-
siyle, bilim, edebiyat, felsefe ve din-
bilim alanlarinda verimli bir hare-
ket basgladi. Buna benzer fikir akim-
lar1 Abbasi’lerden 20 yil kadar on-
ce, Mu'tezile adll yurekli bir din-
bilim okulunun kurulmasina yol ag-
mist1. Mu’tezilecilerin goéris acilari-
n1 Kindi adli bir filozof goyle orta-



ya koymustu: «Nereden gelirse gel-
sin gercegi gormekten ve oziimle-
mekten utan¢ duymamaliyiz; hatta
bu gercek bizden o6nceki kusaklar-
dan ve yabanci halklardan gelse bi-
le.nMu tezileciler kendi dogmalarini
savunurlarken eski yunanin tartis-
ma yontemlerinden yararlandilar.
Eskiden sirf inhan¢ nedeniyle kabul
edilmis kavramlar1 mantik ve aklin
suzgecinden gecirmeye basladilar.

Mu’ tezilecilerin akil. yuriitmele-
ri onlar1 bazen sasirtici sonuglara
gotiruyor; ardindan da halk ara-
sinda ac1 tartigmalara yol agiyordu.
Hadis’i inancin temeli olarak kabul
eden bilginleri, yani gelenekgileri
dehsete diisiirmekteydiler. Anlas-
mazlifin en yogun oldugu nokta
Kur'anin yapisinin ne oldugu idi :
acaba Allah Kelami da miisliiman-
larin inandiklarinca Allah gibi ebe-
di miydi, yoksa varolmadiklar1 za-
man da. var miyd1? Mu'’tezileciler
Kur'an’in ebedi olmadigin soyleyip
bunu yunan mantigiyla aciklayinca
Miislimanlarin inancin1 sarstilar.
Bu geleneksel kavramin Kur’an’in
temel ilkesiyle, «yalniz Allah’in ebe-
di oldugu» ilkesiyle celistigini ileri
siirdiiler. '

Devlet 22 yil siireyle bu akilcl
yolu destekledi. 837 yilinda halife

Bagdat'ta Timurlenk kap:isi.

Memun acikca Mu’ tezilecilerin va-
ninda oldugunu belirtti ve gelenek-
lere bagl dinbilimcilere de kabul et-
tirmeye calist. Hattd. Kur'an’inebe
di oldugu inancina bagli olanlari
O0grenmek icin arastirma yapti. Mi-
tezileciligin resmi doktrin oldugu
20 yil boyunca, farkl goriste olan-
larin islerine son verildi ve bazila-
r1 ezildi.

Sonnnda Mu'tezilecilerin goriis-
leri reddedildi. Bunun iki temel ne-
deni vardi: halk onlarin hosgoruli
olmamalarina ve gorislerini Islam-
lara zorla kabul ettirmek istemeleri
ne siddetle kars1 koydu. Hattd Mu-
tezilecilerin insan aklini, Allah Ke-
lami’'ndan daha fazla yiiceltmeleri-
ne karsi ayaklandi. Halkin direnisi
Oylesine siddetlendi ki 849’da hali-
fe Miitevekkil resmi din siyasetini
degistirerek gelenekcilere yer ver-
mek zorunda kaildi. Bdylece devlet
Islam dininin denetimini halkin
elinden almay1 basaramamisti.

Mu’tezileciler artik Islamlkta
oncii bir rol oynamasalar bile, Is-
lam disincesine Yunan akilciligini
asillayarak kalic1 bir katkida bu-
lunmus oldular. Bu birlesimin bag-
lica Kkisisi, inlu dinbilimci Esari’dir.
Esari, diislinceleri- gelistikce Mu' te-
zilecilerin vardiklar1 sonu¢tan ay-

rild;, ama Yunan felsefesinin man-
tik yontemlerine de karsi ¢ikmadi
Bu yontemleri gelenekeiligi (Ha-
dis¢ilik) glclendirmek i¢in kullan-
di Ortacagda batida -Aquinol1 Tom-
maso’nun yaptig1 gibi, Esari de va-
hiylerin akildan ustiin oldugunu
One siirdi, ama imanin yapisini in-
celemek icin mantiktan yararlandi.

Filozoflar ve dinbilimciler soyut
sorunlar lizerinde tartisirlarken
halk arasinda siifilik (bilgicilik)
ad1 verilen mistik bir hareket bas-
ladi. Bu hareketin kokeni, Islam-
Ligin ¢ikisindan itibaren Kur’an’da-
ki baz1 mistik 6Zelerden etkilenen
Mislumanlardir. Hz. Muhammed'’in
O0limiinden sonraki ikinci ylizyilda,
baz1 inan¢li Mislimanlar, hiristi-
yan cilekeslerden esinlenerek kur-
tulusu sade ve yoksul bir dmur sur-
mede aradilar. Bunlara siifi denme-
sinin nedeni, arapc¢ada sif denilen
kalin, boyanmamis yin giyecekler
giymeleriydi.

IX. yuzyilda Sifilik bir ¢ok di~
nine bagh Mislimani cezbetti ve
kesin bir bi¢im almaya hasladi.
Gercekte, Siifilik akilcilara, din ile-
ri gelenlerinin destekledigi baski
hiikiimetine ve Islam dini térenle-
rinin manevi hayattan ¢ok diinya-
daki zenginlige ve liikse duskiin ki-
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XII. yiizyidl Abbasi sanatinin ilging 6rneklerinden biri: bu avize, Ka-
bil'de, Helimandel Prensligi koleksiyonundadar.

siler tarafindan makine gibi yapil-
masina tir tepkiydi. Akilcihkta ve
dinsel torenlerde tam bir doyuru-
culuk bulamayan Sufiler, manevi,
i¢ dinyaya egilmeye, bu yoldan Al-
lahin birligine kavusup, Allah’la
dogrudan dogruya duygusal bag
kurmaya yoneldiler. Allahy, yarat-
tiklarinl seven ve onlarin her za-
man yaninda olmalarini isteyen bir
yaratici olarak diisliniiyor. Kur’'an-
dan sureler -—zellikle Allah’in in-
sana boynundaki damardan daha
yakin oldugunu sdyleyen sureyi—
okuyorlardi.

Sufilige bagh olanlar arasinda
ermis ve ozanlardan sarlatanlara
kadar, cok cesitli insan vardi. Bazi
Sufiler Ortacag kesisleri gibi koy-
den koye dolasiyor, verilen sadaka-
lar ile yasiyor ve coskun sdylevle-
riyle dinleyenleri ateslendiriyorlar-
d1. Bazilariysa kendilerine siki bir
disiplin altina sokuyor, gilinlerini
onlarin Allah’la birlige gotiirecek
derin disuncelerle ve 6teki manevi
sorunlarla ilgilenerek geciriyorlar-
di.. Tuminun ortak noktasi Allah
aski idi. Cocuklugunda ailesinden
calinip kole olarak satilan Rabia ad-
I1 bir kadin Sufi, lekesiz saflif1, Al-
lah sevgisiyle kendinden gecisi ne-
deniyle kolelikten azat edilmisti.
44

Rabia «Allah aski beni dylesine dol-
durdu ki kalbimde baska bir seye
kars1 nefret yada ask duymaya yer
kalmadi» derdi. Dinyadan eletek
cekerek gercek bir cilekes hayati ya-
sadl. Dualarinda «Allahim, sana
cehennem korkusu ile iman ediyor-
sam beni cehennemde yak. Cennete
gitme umudu ile iman ediyorsam
beni cennete sokma; ama sana ken-
din icin iman ediyorsam ebedi gii-
zelligini benden esirgeme» diyordu.

Rabia gibi bir ¢ok blyik mis-
tik, sufiler tarafindan ermis kisi-
ler olarak sayg:1 goriiyorlardi. Sufi-
lerin ermislere bu coskun baglhlikla-
r1 ve yasalara pek fazla uymama
egilimleri, din ileri gelenlerini kus-
kulandirmaktaydi. IX. yuzyilin
unli mistigi Hallac-1 Mansur
kararsiz ve miphem konusmalarin-
da Allahr bazen o6liimliilerden ayi-
riyor, bazen de —bir dinsiz gibi—
¢ok yakinlagtiriyordu. Bagdat’daki
vaazl, halk arasinda ahlak ve siya-
set alanlarinda reformlar yapmak
istegine yol ag¢ti. Bunun Uzerine
dinbilimeciler Hallacin o6lduriilmesi-
ni istediler. Hele onun «Hak Benim»
(En el Hak) diyerek Allah’la kendi-
ni esit saymasi karsisinda bisbi-
tiin cileden ciktilar. Hallac sehir-
den kacti, ama bir ka¢ yil sonra ya-

kalanip tutukiandi. Sonra serbest
birakildl, ama dinbilimciler tarafin-
dan tekrar suclanip O6lim cezasina
carpildl. 64 yasindaki bu mistik, 6l-
dirilmeden ©6nce kamgcilama, sa-
katlama ve carmiha germe gibi kor-
kun¢ iskenceler goérdi. Sonunda
boynu vuruldu ve o0Olisi yakildl.
Oliime giilerek ve Allah1 yiicelte-
rek gittigi soylenir.

Hallac'in basina gelenler Sufi-
ligin yayilmasini o6nlemediyse de
sufilik, XII. yiizyila kadar kati
Miuslumanlar ic¢in tehlike olmad.
XII. yizyida Islamligin en biyik
dinbilimcisi Imam -1 Gazali cesitli
distince ve sistemleri, kurtulus yol-
larini inceledikten sonra, kendini
Allah’a en c¢ok yaklastiran disin-
cenin Sufilik olduguna inandi. Ga-
zall mislimanligin ilk dogmalarin-
dan ayrilmadi, ama mistikligi Mis-
limanlhk icinde saygl duyulan bir
0ge haline getirdi.

Dinsel ve felsefi karisikliklar
siriip giderken, Islamlik siyasal
parcalanmaya yol acacak i¢ huzur-
suzluklarla karsl karsiyaydi. Abbasi
yonetiminin hemen hemen ilk za-
manlarindan beri, imparatorluk ye-
rel hanedanlhklara bolinmiusti. 756
yilinda Abdurrahman Ispanya’da
bir Emevi emirligi kurmus, ondan
hemen sonra da Fas'ta Idrisiler
(788) Tunus’ta ise Aglebiler (800)
yonetimi ellerine gecirmislerdi. 820
yilinda Iran’da Horasan valisi Ta-
hir, Abbasilerden ayrildigini acikla-
dr ve Tahiriler halifeye ismen baglh
kalmakla birlikte Horasan'in gercek
yoneticileri oldular. Bir sonraki yuz-
yilda da aym bicimde biitiin Iran
yerel yoOneticilerin eline gecti.

Imparatorlugun parcalara bo-
linmesi karsisinda Abbasi halifele-

XIII. yiizyidan kalma bir Iran vazosu.
Bu wvazonun iizerinde Hz. Muhammed’-
in eglerinin tasvirleri yer almaktad:r.



ri ba§la?-1g1gta, oncelikle Iran askeri
glcuinin yonetimini ellerinde tuta-
rak yetkilerini korumay: basardi-
lar. ‘Ama yavasg yavas, yetkileri bas-
kentte bile azalmaya yuz tuttu. Ab-
basi halifeliginin giicli, Haruniirre-
sid'in oglu Mutasim zamaninda
(833-842) kaybolmaga basladi. Mu-
tasim hassa askerlerinin arasina
Orta Asya’dan gelen Tirk koleleri
almig, onlar1 muhafiz birliklerinin
basi yapmisti. Bunun nedeni, bas-
langicta Abbasi iktidarina yardim
eden, ama siyasal rekabetin etkisin-
de kalmaga baslayan iran askerle-
rinin herhangi ibir ihanetine engel
olmakti. Mutasim'n bu davranigi,
yerel cogunluk ile Tirkler arasinda
surtismelere yolac¢ti. 836'da Halife,
baskenti Dicle’nin 60 mil yukarisina
tasidi ve Samarra adl yeni bir se-
hir kurdu. Samarra 7 halifenin bir-
birini izledigi yarim yiizyil boyunca
imparatorlugun merkezi oldu.

Dicle’'nin dogu kiyisinda kuru-
lan sehir, saraylar1 ve parklarn ile
unliiydi. Irmagin bati kiyisinda
Mutasim, bagkente gemilerden ya-
pilmig bir kopri ile bagh bir eglen-
ce yeri yaptirdl. Burada Basra’dan
getirilen hurma agaclar ile impara-
torlugun uzak yerlerinden getirilen
cesitli iklimlerin bitkileriyle dolu
glzel bir bahg¢e duzenlendi. Samar-
ra’nin Cuma Camii o zamana kadar
yapllan en buyuk cami idi ve gor-
kemliligiyle tinliydi. Mermerle do-
senmisti; duvarlar1 mineli ¢inilerle
kapliyd: ve kubbesi heybetli mermer
siitunlar ustiine oturtulmustu. Sar-
mal minaresi elliyedi metre yuk-
sekligindeydi ve ¢ok uzaklardan go-
rulebiliyordu.

Abbasi halifelerinin tiirklere
glveni, Samarra’da bisbiitin artt.

Uzeri islemeli bu makas Iran zanaat:-
mn vardigt asamayr goste.-en tipik bir
ornektir.

Islam iilkelerinde bilimsel gelismenin ilging Orneklerinden bazilari:
bu araglar XIII. yiizyilda astronomiyle ilgilenildigini kanitlar.

Mutasim1n ogullarindan Miite-
vekkil (847-861) tahtta Turk muha-
fizlar tarafindan gecirildikten son-
ra, onlarin clinde bir kukla haline
geldi ve sonunda, halifeligi ele gegir-
mek isteyen oglu Miistansir tara-
findan muhafizlarin kigkirtmasiyla
oldurtuldi (861). Oglu da tahtta
ancak 6 ay kalabildi. Bundan son-
ra da Tirk Emiril-imeralar:
(Turk muhafiz birliklerinin komu-
tanlari) butin devlet islerini ele al-
maga baslayip halifeye  yalnizca
kuru bir unvan biraktilar.

Siyasal hi¢ bir giicleri olmayan,
ama din alaninda sozlerini hala ge-
¢iren bu halifelerin devrinde impa-
ratorlugun cesitli bolgeleri merkez
yonetimden ayrilmaya devam etti.
868'de Misir yoneticiligine atanan
Tirk Ibn Tulun, Tulunogullar
hanedanini kurdu. 9 yil sonra Ah-
met bin Tulun, Suriye’yi ve Filis-
tin’i isgal etti. Bu olay, bir¢ok arap
kabilesini Mezopotamya’da ve Suri-
ye’'nin baz kisimlarinda toprak ele
gecirmeye yoneltti. Bu bodlgelerde
kisa Omiirli pek ¢ok Bedevi hane-
dani kuruldu. -

892 yilinda Halife Muktefi Is-
lam diinyasinda yeniden gii¢ kazan-
ma c¢abasiyla bagkenti yeniden Bag-
dat’a tasidi. Ama Abbasiler bu son

umutsuz c¢abayla da, parcalanan
devletleri Ustiinde eski guclerini
kuramadilar. Bat1 iran’1 ele geciren
Biiveyhogullarindan Ahmet bin
Blye, 945'te Bagdat’a girdi ve Bi-
veyhogullar1 1055’e kadar Halifeleri
velayet altinda tutarak o tarihte
velayeti Bagdat’a giren selcuklula-
rin onderi Tugrul Bey’e devrettiler.
Selcuklularla Islamlik, birlik ve fe-
tihler ile belirlenen yeni bir doneme
giriyordu.

Selguklu Turkleri 1055 yilinda
Bagdat1 fethettiklerinde, dagilmak-
ta olan Abbasi imparatorlugunu Kki-
sa sire icin yeniden toparlayip can-
landirdilar; ama imparatorlugun
arap siilalesi tarafindan yodnetilme-
sine de son'verdiler. Gerci Abbasi
halifesi hala tahttaydi ama, yone-
time pek karisamiyordu. Halife ta-
rafindan Dogu ve Bati Sultani cla-
rak taninan Sel¢uklu komutani, ik-
tidar: asil elinde tutan kisiydi. O
tarihten sonra bir yandan Tirk im-
paratorlugu genislerken, bir yan-
dan da halifenin geleneksel gucu
azaldl. XII. yizyilda Asya’dan ge-
len yeni bir Tirk dalgasi (Mogol-
lar) halifenin roliini butuniyle or-
tadan kaldirdi. 1215’te Orta Asya’-
daki mogol topraklarindan kalkan
Cengiz Han, Islam topraklarina dal-
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di. 1221’de Iran’a ulasti Alt1 yil
sonra Cengiz Han’in 6limi Mogol
akinlarina son vermedi, torunu Hii-
lagu Han buyrugunda ilerleyen mo-
gol ordular: onlerine c¢ikan her seyi
silip suipurdiiler. 1258'de Bagdat
kusattilar ve hemen hi¢ bir diren-
meyle karsilasmadan ele gecirdiler.
Halife'nin saray: atese verildi ve
halife, ailesinin bir¢ok iiyesiyle bir-
likte olduruldii (canini kurtarip ka-
cabilen pek az kisi Misir'a sigindi
ve ilerde bunlardan biri, bir bagka
Turk siilalesi olan ve 250 yil kadar
iktidar:1 ellerinde tutan Memlikla-
rin kuklasi bir halife olarak tahtta
¢ikt1). Bagdat'in mogollarca yakilip
yikilmasi, Islam ve diinya tarihinde
Onemli bir .donemin sona ermesine
yol ac¢ti. Artik dinyanin en gugli
devletini ve en karmasik kiltiring,
arapca konusan, Peygamber aile-
sinden geldigini iddia eden bir hali-
fe, Allah armagani sayilan bir yet-
kiyle yonetmeyecekti. Mogollardan
sonra, Islam devletleri yeni bicimler
alacak, yeni imparatorluklar kura-
caklardi: Islamiyetin hedefleri de-
gismisti. Bagdatin diismesi Islam’-
in devlet olarak zayifligini ortaya
koy:nustu; ama Islamlik yalnizca
birtakim siyasal kural ve adetler-
den olusan bir devletten fazla bir
seydi.

Islam, ayn1 zamanda da bir top-
lumdu. Bir toplum olarak gti¢li ve
zayif yanlar1 vardl. Zayif yaniyla
putperest istilacilarin  karsisinda
yenilmis, glicli yaniyla ise, onlarin
cok kisa zamanda misliimanlg: be-
nimsemelerini saglamistl. Ayni glic-
ler ve zayifliklar, Islamlhigin gele-
cekteki gelismesinin alacagi yonii
saptayacaktl. Islamligin en daya-
niklh giici her zaman i¢in din ol
mustu. Cesitli nedenlerden otiri,
bu din ¢ok ¢esitli kisiler i¢in ¢ekiciy-
di. Ikazlar1 ve 6biir diinya konusun-
daki vaadleri miiminleri fedakarca
eylemlere siiriikleyebiliyor, ote yan-
dan 1irk ve sinif ayrimi tanimayan
kardeslik anlayisi Allah O©ntinde
Sultan ile koleyi esit kilan bir in-
sancil dayanisma yaratiyordu. Al-

lah ile kul arasinda kurdugu Kkisisel
bagin (gesitli Sufi akimlarinda ay-
rintih olarak islenmistir) miimin-
lerin i¢cinde uyandirdig biiyiik zevk,
toplumsal bir gig¢ olarak herhangi
bir yasalar sisteminden ¢ok daha
etkiliydi. Bu gili¢li dini inang¢ sa-
yesinde, halifeligin gercek anlami-
n1 kaybetmesinden sonra bile, Is-
lamlik her gecen yiizyilda biraz da-
ha gelisip genislemege devam etti.

Ama Islamligin giicii bir yan-
dan da zayifligiydi. Miuslimanlar
son ve degismez gercegin Kur’an’-

Harir’nin Makamat'indan alinan bu minyatiir Memliik resminde Sel-
cuklu ikonografisinin ne 6lciide énemli bir yer tuttugunu ortaya ko-
yuyor (Ulusal Kitaplik, Viyana).

da yazilmis olduguna goéniilden ina-
niyorlardl. Bu inanca bir de Kur'’-
an’in ebedi ve yaratilmamis oldugu
doktrini eklenmisti. Bu iki inang
bir araya gelince temelde bir tutu-
culuk yaratiyorlardi. IX. ylizyilda
bu tavir iyice on plana ¢ikmig, akil
c1 Yunan felsefesinden esinlenen
mu’tezilere tutucu dlema takimi
karst ¢ikmistl. Sonraki yiizyillarda
koyu sofular, gii¢ ve ntufuzlarini
her tirld yenilik ve denemenin kar-
sisina ¢ikmakta kullandilar.

Bu koyu sofu dlema takimi Is-
lam egitim sisteminin yoneticileri
olarak (ilkokul seviyesindeki ki-
¢ik cocuklarin oturduklar: yerde
bir ileri bir geri sallanarak Kur’an
ezberledikleri Kkiittab’lardan tutun
da Kahire’deki El Ezher gibi ¢ok
biiylik medreselere kadar biitiin egi-
tim kurumlarinin basindaki kisiler
olarak) kusaklar boyu Miisliiman-
larin kafasini denetim altinda tut-
tular. Bilinmege deger herseyi bil-

diklerine, Miisliman olmayanlarin
diisiincelerinin hi¢ bir 6nem tasi-
madigina inandiklar: i¢in, miisli-
manlarin i¢ine bir kendi kendine
yeterli ve kendi kendinden hognut
olma duygusu yerlestirdiler. Islam
diinyasini miistebit hukiimdarlarin
yonettigi zamanlar bile, onlara
kars: cikabilecek tek gilic olan ile-
ma sinifi, durumu diizeltmek igin
caba gosterecegine halki iyi ve ko-
ti hiikimdarlar1 ayn1 tevekkiille
karsilamaga zorladi, c¢iinkii onlarca
en onemli olan, IslAim toplumunun
istikrarinin bozulmamasiydi.
Islamligin bir zamanlar en be-
lirgin ©zelligi olan serilivenci ruh,
bu tutucu sinifin 6nderligi altinda
silinip yok oldu, yerine kendinden
asirl hosnut bir giiven duygusu ygr-
lesti. KOkeni ne olursa olsun, ister
Islamin icinden, ister disindan gel-
sin, her turli degisiklige, yenilige
inatla karsi c¢ikildi. Bu sistem an-
cak dinsel tutuculuk Islam diinya-

47



Timur dénemi minyatiirlerinden giizel bir ornek.

sinl ¢ok zayiflattigl, her Islam dev-
leti «gavurnlar tarafindan yenilme
tehlikesiyle karsilastigr caglarda
sarsilmaga basladi. Bu sistemin et-
kileri ve yikilisi ve en acgik bicimde,
son biiyiik Islam devletinin, Osman-
I Imparatorlugunun ylkselis ve
yikilig surecinde izlenebilir. Mogol
istilasinin pesinden, Anadolu’daki
Islam bélgeleri cesitli Tiirk boylar:
tarafindan fethedildi. Bunlarin ¢o-
gu, zaman zaman Bizans Impara-
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torlugu’'nun sinirlarina dayanmis-
larsa da, aralarinda en basarili
olanlar sonradan Osmanllar adini
alan topluluktur. Tirkler Impara-
torluga adini verecek olan Osman
Bey’in onderliginde ilerleyerek Bi-

zans’in sinirlarinl gittikce geriletti-

ler. 1326 yilinda Osman Bey oldu-
ginde, Bati Anadolu kiyilarina da-
yanmiglardi. Osman Bey’in 6limin-
den sonra imparatorlugun basina
gecen o8lu Orhan Bey, ulkesini sul-

tan ve padisah olarak yoOnetmeye
basladi; onun ogullar1 ve torunlari
da ayni gelenegi stirdiirdiiler. Os-
manl imparatorlugu 1922 yilinda
ortadan kalktiginda, basinda bulu-
nan padisah da Osman Bey’in siila-
lesindendi, (36.padisah Vahidettin)

Ama Osmanli Imparatorluguy,
kurulusundan kisa siure sonra ta-
mamen yikilma tehlikesi atlatmis-
tir. 1379 yilinda Orta Asya’dan ge-
len yeni bir Mogol dalgasi, Ortado-
gu’ya kadar uzandi Mogollarin ba-
sinda Aksak Timur (yada Timur-
leng) vardil Dillere destan Semer-
kant sehrinde biliyiik Asya Impara-
torlugu’nu yonetirdi. Cengiz Han
siildlesinden oldugunu iddia eden
Timur, gerek fetihlerinin coklugu
ve genisligi bakimindan, gerek Kki-
yicihk bakimindan Cengiz Han’
¢ok gerilerde birakti Yaptig1 cesit-
li akinlarla iki kez Rusya'ya girdi,
bir seferinde Moskova'yl bir yil is-
gal altinda tuttu. Hindistan'da bir
sire kaldi, Ganj irmaginin dogu-
suna kadar ilerledi, yarimadanin
buyuk bir kismin1 harabeye cevirdi.
(Atas1 Cengiz gibi Timur da Kkitle
katliamindan hoslanir, kurbanlari-
nin kafalarini iist lste yigdirarak
yuksek piramitler yaptirirdi; Delhi
sehrinin hemen disinda kurdurdu-
gu bu piramitlerden birinde tam
80000 kafatasi oldugu sOylenir).
Kuzey ve Dogu’dan sonra Bati'ya
yonelen Timur, 1393 yilinda bir za-
manlarin gz kamastirici sehri Bag-
dat’l, 1400'de Sam’1 aldi Bir yil
sonra, Anadolu’daki Osmanli top-
raklarina girdi.

O tarihe kadar Osmanlilar Is-
tanbul disinda hemen biitin Bizans
imparatorlugunu ele gecirmisler,
ordular1 Adriya denizi kiyilarina ve
Macaristan sinirlarina ulagmisti.
Askeri basarilarini  biiyik Olgide
yeni kurulmus olan Yeniceri orgu-
tine borc¢luydular. Balkanlarda ya-
sayan hiristiyan c¢ocuklarinin kii-
ciik yasta toplanip misliiman ola-
rak yetistirilmesinden olusan Ye-
nicerilere yalnizca askerlik ogretil-
miyor, seckin ve ustin bir topluluk
olduklar1 disuncesi de asilaniyor-
du. (Yizyil sonra, ¢cok glgli ve yi-
git bir ordu olarak Avrupa’y: kasip
kavuracaklardi). Ama Timur'un
ordularina karsi glicsiiz kaldilar.
1402’de Osmanli ordusu yenildi,
Sultan Yildirim Bayezid, Timur’a
tutsak diisti. O tarihten sonra, ye-
di ay boyunca (Yildirnm Bayezid
O0linceye kadar) Osmanli Sultani
Timur’un iki at1 arasina asilmis de-
mir bir kafes icinde Mogol hiikiim-
darinin her gittigi yere pesinden
tasindL



Timur'un gunlerinin de sayil
olmas1 Osmanl Imparatorlugu aci-
sindan c¢ok iyi oldu. 1405 yilinda
O0len Timur’un mirasgilar1 ¢ok genis
topraklarina sahip olabilmek icin
aralarinda savasa dursunlar, bu
topraklarin c¢ogu eski sahiplerince
geri alindl. Anadolu’da Osmanllar
topraklarin1 geri aldilar ve kendi
aralarinda bir siire ¢atigtiktan son-
ra Sultan I. Mehmed’'in yodnetimi
altinda toplandilar. Sultan I. Meh-
med, blitiin erkek kardeslerini 6ldi-
rerek egemenligini kayitsiz sartsiz
ilan etti. Kardeslerin dldurilmesine
dayanan bu kanli adet XVI. yluzyi-
lin sonuna kadar bitin padisahlar-
ca uygulandi.

29 Mayis 1453’te Osmanllar
Istanbul’u fethettiler. Osmanl pa-
disahlar1 artik Balkanlarin biiyik
bir kismiyla Anadolu’yu i¢ine alan
bir imparatorlugun basindaydilar.
Ama Guney’de ve Dogu'da iki gug-
lii Islam Devleti daha vardi: Iran’-
da Safeviler; Misirda Memliklar.
1512’de Osmanli tahtina yeni ¢ik-
mis olan Yavuz Sultan Selim, her
ikisine de son vermege and igti.
1514’te Caldiran zaferi’nden sonra,
safevilerin bagkenti Tebriz'i ele ge-
cirdi; Doguya ilerleyip Iranin geri
kalan topraklarini da almak niye-
tindeydi,ama bat1 cephesinde Mem-
lak ordusunu goériince vazgecti.

Yavuz Sultan Selim 1516 yilin-
da Suriye'nin Halep sehri yakinla-
rinda Merc-i Dabitk meydan sava-
sinda Memlik ordusunu perisan et-
ti. Osmanllarin ilerde kazanacak-

lar1 bircok askeri zaferin ilk ornek-
lerinden biriydi bu; Osmanllar ote-

ki IslAm ordularinin tersine, teknik
ilerlemelerden yararlanmaktan ka-
cinmazlardl. Halep'te kazanmalari-
nin basglica nedeni top kullanmala-
riydi, oysa Memliklar bu yeni ica-
d1 Onemsememislerdi. Kazandigi
bu zaferle daha da cesaretlenen
Yavuz Sultan Selim, Suriye’yi ge-
¢ip Nil vadisine indi. 1517 yilinda
Kahire kapilarina dayanmis, Mem-
ldk Sultanr'nin yetkilerini kendisi-
ne devretmesini istiyordu. Memlik
Sultani bunu kabul etmeyince, Ya-
vuz Sultan Selim onu astirdi, Ka-
hire’de adini1 hutbede halife olarak

okuttu ve Misir ile birlikte Kuzey
Afrika'nin biiyik bir kismi Osmanh

Imparatorluguna katilmis oldu. Os-
manli Imparatorlugu askeri giici-
ne, basaril1 bir yonetime ve padisa-
hin dinsel sevki, inancin yayginlas-
tirilmasi_  amacin1 kullanabilme ye-
tenegine dayanmaktaydi.

Ama Osmanlilar topraklarini
bir zamanlar Avrupa’nin dogu bas-
kenti olan Istanbul’dan yodnettikle-
ri ve Avrupa kitasinin giineydogu

Timur'u ejderhayla miicadele ederken gdsteren bir minyatiir. Bu min-
yatiir Firdevsi'nin Sehname adli eserinden alinmagtir.

kesimini ellerine gecirdikleri, hatta
Viyana kapilarina dayandiklar: hal-
de, Islam diinyasinin Avrupa'ya
olan iktisadi ve kiltiirel ustiinli-
guni hi¢ bir zaman tam anlamiyla
yeniden saglayamadilar. XV. ylzyi-
lin sonunda Vasco de Gama’nin
Umit Burnu'nu dolanmasindan
sonra, Orta dogu diinya ticaretinin
merkez kavsagl olmaktan cikti: Av-

rupalilar artik deniz yoluyla Hin-
distan ve Uzakdogu'ya gidebiliyor-
lardl. Abbasilerin ilk c¢aglarindaki
kiltir ve diglince ustinligiuni de
—hiristiyan olsun, yahudi #&lsun,
yunanl olsun her turlu disunirin
Bagdat’ Ortacgag diinyasinin kiltir
baskenti haline getirdigi zamanlar-
daki istinligi— Osmanli Impara-
torlugu hi¢ bir zaman yeniden ka-

49



Tirk sairi uzun:Firdevsi'nin Siileymanndme’sinden alinan bu minya-
tir, Ozellikle, garip canli varliklara iliskin figiirleriyle dikkati cek-
mektedir (Chester Beatly Kitapligi, Dublin).

zanamaristir.

XVI. yuzyilin ortalarinda Os-
manli Imparatorlugu Avrupanin
baslica askeri giicii haline gelmigti:
bunu izleyen yizyillin sonunda ise
uzun ¢Okiis donemine girmis bulu-
nuyordu. 1683 yilinda ikinci Viyana
kusatmas1 basarisizlikla sonuclan-
di; 1686’da Osmanlhlar 145 yildir
sahip olduklar1 Macaristan'in Buda
sehrinden de ¢ikmak zorunda kaldi-
lar; 1699'da imzalanan Karlofga
anlagsmasi ile Macaristan, Polonya
Hirvatistan, Slovanya, Dalmacya
ve Makedonya’daki bircok yer, ce
gitli Avrupa iilkelerine birakildl
Osmanhlar bir vakitler kiiclimse
50

dikleri Avrupa ordular1 karsisinda
yenilmege baslamislardi.

Uzun siire yenilgilerinin askeri
kaynakll olduguna inandilar; so-
runlarinin kéklerinin Islam hayat:
nin derinliklerinde yattigini gérmetl
istemediler. Sozgelimi daha  158(
yilinda, padisahin vezirlerinden bi
ri Avrupa’da denizciligin ilerledi
gini, bir zamanlar Dogu’ya gider
karayollarina gerek kalmayacagini
bunun da imparatorlugun iktisadi
n1 tehlikeye sokacagini sOylemisti.
Ama bunu dnleyici tedbir olarak pa-
disaha verdigi o6git, zamanin aki
sinl geriye cevirmege calismaktar
baska bir sey degildi. Osmanl do

nanmasinin Hint Okyanusu’na gon-
derilerek Avrupa: filolar1 temizle-

mesini donermisti.
Oysa imparatorlugun artik
bdyle bir saldiriya girisecek gilcu

olmadigindan padisah bunu goéze
alamazdi.

Sonunda askeri yenilgilerle do-
lu bir yizyilldan sonra padisah Se-
lim III, 1793 yilinda koklid bir re-
form ve yenilestirme hareketine gi-
risti. ise, orduyu yeni bastan orgiit-
lemek karariyla bagladi: yeni kural
ve yasalar, yeni okullar, yeni silah
ara¢ ve gerecler... Bitin bunlan
gerceklestirmek icin de, yeni vergi-
ler saldi. Sultan Selim’in tasarisina
Nizam-1 Cedit (Yeni Diizen) adi
verilmisti. Bu girisimler Selim’i ye-
nicerilerle catigtirdi. Bir zamanlar
blyik bir askeri gli¢ olan bu orgit
yozlasmig, XIII. ylizyllda Misir'da
Memliklarin oldugu gibi yalnizca
tahtt1 koruyan bir askeri kast ha-
line gelmisti. Yoz, kokusmus, bez-
gin ve her tirli reforma karsi bir
kitle haline gelmis olan yenigeri-
ler, Nizam-1 Cedit'i durumlarin
tehlikeye atacak nitelikte gordiiler.
Korku ve karsi cikiglar1  oOylesine
buiylikti ki, 1808'de Sultan Selim’i
oldiirdiler, ne var ki, bu arada Ni-
zam-1 Cedit ordusu kurulmus, genc,
taze, batih gorisli bir subaylar
toplulugu yetismisti.

Uciincii  Selim  baslangicta
Fransiz Devrimi'nin taraftarlarin-
dan olmakla birlikte, 1798'de Na-
polyon ordularina karsiy savagsmak
luzere Misir'a asker goénderdi. Bati
disiincesini benimsemek baska sey-
di, Islam topraklarina batililarin
girmesine izin vermek taska. Misir
seferine giden Osmanli ordusun-
da Makedonya miislimanlarindan
Mehmed Ali adli bir subay vardi. Hig
bir egitim gérmemis, ama ¢ok hirsh
bir kisi olan Mehmed Ali savag-
maga geldigi fransizlarin teknolo-
jik Ustiinligine hayran kaldi Na-
polyon Fransa’ya donmek 1lzere
Misir'dan ayrildiginda—kismen ul-
kesinde gelismekte olan iktidar ca-
tismalar1 yliziinden, kismen de in-
giliz donanmasi haberlesme yollari-
n1 kesmis oldugu icin—bu geng¢
misliman, fransizlarin gidisiyle
bosalan yere yerlesti. 1805 yil1 gel-
diginde, artik Misir'in tek hakimiy-
di.

Mehmed Ali emellerine ulag-
mak icin, 6nce Selim’'in kendisini
pasaliga ylkseltmesini, Misir'a va-
li olarak atamasini sagladi. Sonra,
Misir'in Memliklardan kalma soylu
sinifinin muhaleietini ortadan kal-
dirmanin yollarini aradi ve kurnaz-
ca bir plan yapti; bunlarin o6nderi
durumunda olan 300 kisiyi Kahi-



Osmanli padigsaht II. Selim’i
bir minyatiir. (Bu minyatiirin
kapr Sarayi’ndadir.)

re’deki sarayina solene cagirarak
hepsini 6ldurtti. Bundan sonra,
Misirh bagimsiz ve glg¢li bir ulke
haline getirmek amaciyla bir dizi
reform hareketine giristi. Teknik
okul ve universiteler acarak, Avru-
pa'dan O6gretmenler getirtti. Misir-
hlarin Avrupa’'da okumalarini sag-
ladl. Miisliman dinyasinin ilk
matbaasini Misir'da kurarak bura-
da ders kitaplarinin cevirilerini, bir
gazete ve fermanlarinl1 bastirmaga
koyuldu. Misir'da tarimi da mo-
dernlestirerek iilkenin ilk genis ¢ap-
I1 sulama sistemini kurdu. Pek ba-
sarll olmamakla birlikte Misir’da
sanayi kurmaga bile ¢abaladi.

Cabalarinin en biiyiik bolimii-
nui Misir ordu ve donanmasinl di-
zeltmege yoneltti: ¢liinki toprakla-
rinl da genisletmek istiyordu. Su-
dan ve Niihye'yi Misir fopraklarina
ekledi, sonra padisahin istegiyle or-
dularin1 Akdeniz’in Oteki kiyisina,
Yunanistan ve Girit'te Osmanllara
bagkaldiranlarla savagsmaya yolladi.
Bu hizmetine karsilik Girit kendi-
sine verildi, Suriye de vaadedildi;
ama bu vaad yerine getirilmedi. Ka-
rarliigin1 bozmayan Mehmed Ali
Pasa bu kez ordusuyla Suriye'ye
saldirdi. Mehmed Ali Pasa'nin Is-
tanbul’a saldirip saray: ele gecire-
rek kendisini Yeni Islam Devleti'-
nih hiikiimdan ilan etmege kalk-
masinl, ingilizlerin karisacaklari
tehditi onleyebildi.

O sirada Osmanl tahtinda bu-

goisteren
aslt Top-

XVI. yiizyda ait bir Osmanli minyatiirii.
Bu minyatiir Osmanli pudiygh: I11. Mu-
radr bir toren sirasinda gbstermektedir.

lunan padisah Mahmud II, Selim
IIT'in yegeniydi ve onun diisiince-
lerini paylasiyordu. Misir valisinin
asir1 ihtiraslarini  onaylamiyordu
elbet, ama kullandig1 taktiklere de
hayran kalmiyor degildi. Mehmed
Ali Pasa’min baz1 yontemlerini uy-
gulamaktan bagka, bunlara benzer
birtakim yontemleri de kendisi ge-
ligtirdi.

Yenigeri orglitiini ortadan kal-
dirdy, yeni bir ordu kurmak icin
Bati’'dan ogretmenler ve teknik
arac ve gere¢ getirtti: subaylarina
batilh bir egitim saglamak icin yeni
okullar actirdi. Ordusuna borazan-
c1 ve trompetci yetistirmek ic¢in sa-
raya bir muzik okulu bile kurdurdu.
Rus Car1 Biyik Petro gibi —iki
hiitkimdar: karsilagtiranlar olmus-
tur— Mahmut II de,kisilerin dig go-
rinisiini cagdaslastirmakla tutum
ve davraniglarini da degistirebile-
cegini samiyordu. Kavugu dokunul-
maz, nerdeyse kutsal sayan bir¢ok
miuslimanin siddetle karsi ¢ikma-
iina («kavuklu bir basin iki kez egil-
nesi, kavuksuz basin yetmis kez
egilmesine bedeldir» diye bir halk
sozli vardi) karsilik, gerek bu gele-
neksel baglig1 gerekse ‘kaftani ya-
sakladl; askerlerin ceket ve cizme,
sivillerin redingot ve fes giymelerini
emretti.

Ne var ki, misliman hikim-
darlar bati adetlerini ne kadar iyi
ve etkili bicimde uygulasalar da,
yeterince hizli davranamiyorlardL

Ingiliz donanmasi Mehmed Ali Pa-
sa’nin askeri gilclini dagitinca,
Mehmed Ali Pasa Ortadogu’nun et-
kili giiclerinden biri olmak' niteligi-
ni kaybederek Misir'a cekildi. Toru-
nu ismail, 1869'da Siiveys' Kanalr-
nin ac¢illmasiyla Misirin stratejik
Onemini  yeniden kazanacagini
umarken, basina buyiik dertler acil-
di. Kanali emperyalist niyetlerinin
gerceklesmesi ac¢isindan ¢ok onemli
bulan Ingiltere, once (1875'te) en
buylk hisseyi satin aldi, sonra 1882’
de Misirh istila etti. En sonunda,
Birinci Diinya Savas) patlak verince
de Misir1 Ingiliz manda’si haline
getirdi.

- Ayni bicimde, Osmanli padiga-
h1 da ordusunu hevesle yeniden or-
gutlemis olmakla birlikte, hizla da-
gilmakta olan imparatorlugu bira-
raya toparlayamadi. Topraklar1 ya-
vas yavag elden gidip ya Yunanis-
tan ve Bulgaristan gibi bagimsiz
devletler, yada fransiz ve ingiliz
mandalar1 haline geldik¢e, batili
silah ve giyimin yeterli ‘olmadig:
anlagildi. Batrnin bir bakima ¢ok
cekici, bir bakima da c¢ok itici bi-
yuk gicinu karsilayabilmek ic¢in
Islam diinyasimin kokli ve derin
bir ruhsal yenilenmege ihtiyaci var-
di. XIX. yiuzyiin son yillarinda,
Misir'da bu yenilenmeyi gercekles-
tirmek icin biyik caba gosteren
—biri otekinin miuridi— iki kisi
vardl. Bunlardan birincisi, 1839 yi-
linda Iran’da dogdugu sanilan, ama
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1526 yiinda yer alan Mohag¢ Meydan savasint gésteren bir minyatir. (Bu min-

hem afgan hem de peygamber siila-
lesinden oldugunu iddia eden Ce-
maleddin el-Afgani idi. Dogdugu
Ulke hangisi olursa olsun, Afgani
omrinin biyiik bir kismin ilke iil-
ke gezerek gecirmisti. Bir siire Is-
tanbul’da, sonra Kahire'de, daha
sonralari Hindistan, Londra ve Pa-
ris'te yasadl. Omriiniin son yillarin-
da, yeniden Istanbul’a déndii ama,
acik secik ingiliz aleyhtar1 konus-
malarindan korkan padisahin goz
hapsi altinda hemen hemen bir tut-
sak durumuna distii. Afgani’ye go-
re Islam’a gerekli olan Avrupa’yl
taklit etmek degil, kendi gii¢c ve er-
52

yatiirin asli Topkap: Sarayi’ndadir).

demlerini yeniden bulmakti. Ona
gore, Islamlik dinsel bir inang¢ oldu-
gu kadar bir uygarlikti ve miisli-
manlarin kendi i¢ ¢atigsmalarini bir
yana birakip yabancilara karsi bir-
lesmeleri gerektigini savunuyordu.
Ezher medresesindeki kosesinde ol-
sun, Kahire’de sik sik gittigi kah-
vehanede olsun, Afgani'nin cevre-
sinde bir suru hayran miuridi vardi.
Bunlardan biri, sonradan Afgani’-
nin diisiincelerine daha derin bir
anlam kazandirdi. Nil
yasayan yoksul bir fellah ailesinjn
oglu olan Muhammed Abduh adh
bu 6grenci, cagdas Islam diinyasi-

Deltasinda .

nin en etkili disinirlerinden biri
olacakti. Afgani gibi o da Bati'da
cok gezmisti, ama Afgani’nin ter-
sine, Batr'nin iyi yanlarini —gerek
maddi, gerek manevi— benimseme
yanlhsiydl. Batr'nmin her tirlid hare-
kete acik hosgorisi ile Islamin ko-
yu tutuculugu arasindaki karsith-
gin Ustinde durmakta gecikmedi.
Hatta, caginin Islam diinyasini oy-
‘esine sert elestiriyordu ki, batilla-
rin ¢ogu Allah’a inanmadigini sa-
niyordu: herhangi bir muslimanin
baz1 hiristiyan tutum ve davranis-
larin1 kendininkilerden ustiin gore-
bilmesini anlayamiyorlardi.



Osmanl: tarihinin inli deniz savaslarindan birini, Preveze savasini gésteren bir
tablo. (Bu tablonun asli Istanbul Deniz Miizesi'ndedir.)

Oysa Abduh dinsiz degildi. Ter-
sine, Islam dininin, dogru anlasilip
yorumlanirsa, Kigisel dindarhkla
toplum yararina eylemleri birlegti-
rip bagdastirabilecek yeni bir ha-
yat gorisi dogurabilecegine inani-
yordu. Peygamber’in erdemli Kkisi-
ler kadar erdemli bir topluma da
ihtiya¢ oldugunu soOyledigine isa-
ret ederek, misliman toplumunun
niteliklerinin biitin ger¢cek miimin-
leri ilgilendirmesi gerektigini savu-
nuyordu. Ne var ki, Abduh’a gore,
bir toplum ancak yasalar:1 oraninda
basarili olabilirdi, yasalar ise toplu-
mun Ozel kosullarina, degerlerine
gore gelismeliydi. Eski, ge¢cmis top-
lumlarin yasalarina donmek, bir ce-
sit i¢ ¢lirimeye yol acardil; «Ulusla-
rin kosullar1 nasil degisirse, yasa-
lar da ona gore degisir» diye yaz-
mi§, miislimanlarin kendi kendile-
rini tanima i¢in caba gostermeleri-
ni istemisti.

Abduh amagclarina ulasabilmek
icin iki temel reform istemis, bun-
lar icin ¢ok caba harcamistir: hala
Ortacag bilgilerinin o6gretilegeldigi
miisluiman okul ve universitzleri-
nin cagdaslastirilmasi; bir zaman-
lar ¢ok kesin ve canl bir dil olup
sonralar: asir1 sislii bir hale gelip
yozlagmis olan Arapc¢a’nin arilagti-
rilmasi. Bu reformlar Abduh’un 6m-
ri siresince tam olarak gercekles-
tirilemedi. Misir Miftuligline (ul-
kenin en yiiksek hukuki amirligi)
kadar yikselmesine karsin, Misir
hiikimdarinin igbirligini hi¢ bir za-
man saglayamadi. Reformlarini
gerceklestirmek, zamanla XX. yuz-

yil islam hayatinin her bakimdan
degismesine yol ac¢mak, miiridleri-
ne kalmigti.

Bu miridlerden biri olan Ka-
sim Amin, kadinlarin o6zgtrlestiril-
mesi geregini savundu. 1899'da ya-
yinladig: bir kitapta bu konuyu ele
aldy, Islam'in ¢okiisiini kadinlarin
baski altina alinmasina bagladi.
Saglam bir toplumun temelinin aile
oldugunu yazarak, kadinlarin sustu-
rulmasinin,  glgsizlestirilmesinin
aile hayatini yozlastirdigini ileri
surdid. Kasim Amin, harem ve pece-
nin  Islam ruhuna aykir1 ol-
dugunu iddia ederek, Islamin bir
vakitler kadinlarin toplum icinde
Onemli roller oynamalarina izin ver-
digini, seriata gore kadinlarin miilk
sahibi olma, bu mulki denetim al-
tinda tutma hakkina —bu gibi sey-
ler Avrupa’llarin aklindan bile gec-
mezken— sahip olduklarini soyle-
di.

Abduh ve Amin gibi dislnir-
lerin Islamin aldig1 bicimle ilk za-
manlardaki ve yeniden alabilecegi
bicim arasindaki farklari gozler
oniine sermeleri, XX. yiizyi1l Islam
diinyasinl sarsan manevi bunalim-
da 6nemli rol oynadi. Baz: digunir-
ler eski «Birlesik Islam Diinyasm
kavraminin bir yana birakilarak,
yeni, laik devletler kurulmasindan
yana olurken, bazilari1 bu bunalimin
yepyeni bir manevi gliciin dogmas:-

‘na ve bu giiciin yalnizca yeni bir Is-

lamhk yaratmakla kalmayip, ya-
banci diiglince ve eylem bicimlerini
de kapsayacak kadar dayanikl ola-
bilecegine inandilar.

semeyi basardilar, hatta

Osmanli Imparatorlugunun Bi-
rinci Dinya Savasi’nda ortadan
kalkmasindan sonra Anadolu'da
Mustafa Kemal Atatiirk, islam’dan
apayrl, c¢agdas bir Tirk ulusu ya-
ratmaga caligtl. Bu amacla, gelenek-
sel Misliman giysilerini kaldirdi.
Arap alfabesini yasaklad, seriat hu-
kukunun yerine bati hukukunu be-
nimsedi, halifelik ve padigsahlik gibi
geleneksel kurumlar1 yikti, resmi
tatil ginindi cumadan pazara ce-
virdi. Yeni kurulan Tirkiye, bir Ba-
t1 llkesi olma yoluna girdi.

Buna karsihk bagka tlkelerde
bazi Islam onderleri, kendi ge¢cmis-
lerini biitiniyle inkadr etmeksizin
batil1 disunce sistemlerini benim-
gecmisi
yeni bir kiiltir birligi anlayisinin
yerlesmesinin temel 6gesi olarak
kullandilar. islamlik yalnizca Bati
dinyasinin dini olarak Hiristiyanlhk
kad dayanikli ¢ikmakla kalmad,
en az Bat1 kadar yeni diistincelere
acik oldugunu ortaya koydu. Bir
zamanlar ¢ok iyi gelismis, ama son-
ralar1 ihmal edilmis olan egitim,
bilim ve felsefe gibi alanlarda yeni-
den irinler verilmege baslandL
Egitim gérmis miuslimanlarin yeni
bir diistince birligi kurarak, bir za-
manlar Peygamberin Onemle 06giit-
ledigi ve alcak goniilliiliikle uygula-
dig1 dindarlik, kardeslik ve adalete
iligkin goruslerini cagdas diinya an-
layis: icinde yeniden dile getirebile-
cekleri bile diisiiniilebilir. Bodylece
Miusliman dinyasinin sozciileri ola-
rak, Islamlgin yeni bir altin caj
yasamasinl saglayabilirler.
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Kur'an-t Kerim'in Mirac'la ilgili bolimiinden bir sayfa.

[ ] [ ]
vahiy nedir?

Kur’ant Kerim, mislimanlarin
kutsal kitab1 olup Hz. Muhammed’e
gelen vahiyleri kapsar. Islam dini-
ne gore, Kur’an’in hedefi: ilahi vah-
yin sesiyle insanlari Ulu Tanir'ya
yoneltmek, onlar1 mutluluk doiu
bir hayata ulastirmak, gontllerde
gercek duygusunu, hak sevgisini
uyandirmak, bodylece hayatin ma-
nasinl anlatip huzura kavustur-
maktir. O, alemlerin, biitiin varlhk-
larin yaraticisi ve yetistiricisi, ter-
biye edip besleyicisi olan Tanri'ya
hamdetmekle baglar, Nas (insanlar)
kelimesiyle biter ki, bu buiylk bir
anlam tasir. Insan Tanrrsini tanir,
O'na hamd ve gukir ederse mutlu
olur. Sair bunu §oyle anlatir: «Kur’-
an Besmele’'nin (Be) si ile basglar,
Nas Kkelimesinin (s) harfiyle sona
erer; bu: sana, din yolunda Kur’an
yeter, demektir,» Kur’an, Hz. Mu-
hammed’e vahiy suretiyle indiril-
mis, Allah, tebligini, melek (=Ceb-
rajl) vasitasiyle Peygamber’e gon-
derip ona ilham etmistir.

Vahiy, Kamus'ta aciklandig ilize-
re: isaret etmek, remiz yollu sirat-
le isaret etmektir ki, bu sozle, sesle,
yaziyla, hatta bazi organlarin hare-
ketleriyle yapilir. Vahiy, mektup ya
da kitap big¢iminde «gonderilmig»
olabilir. El¢i gondermek, gizlice soz
sOylemek, bir adama s6z ulagtirmak,
ilham anlaminda da kullanilir (Mii-
tercim Asim). Ragip Isfehani de
Miifredat’inda goyle der: «Vahyin
asli, suratle isarettir; remz ve soz
yoluyla yapilir. Bazan yalniz sesle,
bazan 4zi ile isaret yapmakla, yaz-
makla da olur.»

Vahiy kelimesi, Kur’an’da soz
sOylemeden isaret etmek (Meryem,
ayet 13), hayvanlara dogal girize
duygusu vermek (Nahil suresi, ayet
68), insanin kalbine koymak, gon-
line dogmak (Kasas, ayet: 7) anla-
mina kullamlmigtir. Hazreti Mu-
sa’nin anasina, oglunu Nil’e birak-
masinl ilham etmek bu anlamda-



Hz. Muhammed’i, Hira daginda ilk vahiyi okurken gosteren bir minyatiir.
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Cebrail tarafindan Hz. Muhammeae, Kur'an't baslatan ilk surenin
okunusunu tasvir eden hir minvatiir.

dir. Sare 6, ayet 112'de,seytanlarin
birbirine yaptiklar1 gizli isaret ve
vesvese hakkinda da vahiy kelime-
si gecer. Edebiyatta ilham, esin an-
lamina gelir. Sara saresinin 51.
ayetinde vahyin baz sekitleri bildi-
rilmigtir. Kehif siresinin 110. ayeti
sOyledir: «De ki, Ben de sizin gibi
bir insanim, ancak bana vahiy olu-
nur ki, Tanrr'niz bir tek tanridir.»
«Biz boOylece sana emrimizden bir
ruh vahyettik. Halbuki Once kita-
bin da, imanin da ne oldugunu bil-
miyordun. Biz bunu kullarimizdan
diledigimize dogru yola goétirmek
icin bir 151k kildik. Siphesiz Sen
dogru yola goturmektesin.» (Sara,
56

ayet 52), «Ne yucedir O Tanr ki,
biitin alemlere bir uyarict olsun
diye kulu Muhammed’e Furkan’
indirdi.» (¥yrkan saresi, ayet: 17).
«Bu kitabin indirilmesi Aziz ve Ha-
kim olan Allah’tandir.» (Ziimer:
1). Bu ve benzeri ayetler, Kur’anin
Allah kelam1 olarak indirildigini
gostermektedir.

ilk vahiy

Ik .Vahiy, Mekke yakininda Hira
dagindaki magarada baslamistir.
Hz. Muhammed burada inzivaya
cekilir ve bir ay kadar kaldig: olur-
du. Burada hangi din uzere ibadet

ettigi Dbilinmiyor, buna tehanniis
denir. Bazilar,, Hz. Ibrahim’in dini
lizere ibadet ederdi, derler. Ilk va-
hiy iste burada basglamistir. Melek
ona gorinerek: «Oku!» demistir.
«Ben okumak bilmem » deyince, bu
emri tekrarlamig ve: «Yaradanin
olan Tanrr’nin adiyla oku! O, insani
yapiskandan yaratti. Oku! Kalem-
le 6greten, Kerim Rabbi'nin adiyla
oku! O insana bilmediklerini 6g-
rettin anlamindaki Aayetleri bildir-
mistir. Peygamber bu olay1 sOyle
anlatmigtir: «Melek gitti, Ben uy-
kudan uyanir gibiydim. Sanki kal-
bime bir kitap yazilmistl. Magara-
dan cikip dagin ortasina geldigim
zaman, gokten §o0yle bir ses geldi:
{(Ya Muhammed! Sen Tanr elgisi-
sin, Ben Cebrail’im.) Melegi gok-
yluzunde gordim.»

Eve gelince bu hali esi Hatice'ye
anlatmis, Hatice akrabasi olan Va-
raka’ya kosmustu. Varaka Tevrat
ve Incil'i bilen bir adamdi. Olanlar:
ona anlattl; O da: «Kuddis, Kud-
dis, demisti, hayatimi elinde tu-
tan Tanrrya yemin olsun ki, eger
bu dedikleri Oylece ise, O’na, Mu-
sa’ya gelen bliyik melek gelmis; O,
bu ummetin Peygamber'i olacak.»
(Buhari ve diger Hadis kitaplari bu-
nu daha genis anlatirlar.) Hz. Mu-
hammed Hatice’ye i¢ini acarak:
«Kendimden korktum» demisti.
Hatice: «Oyle deme, Tanri seni hic
bir vakit utandirmaz; yalniz birak-
maz. Clinkl Sen akrabana bakarsin,
isini gormekten aciz olanlara yar-
dim edersin, yoksullara verirsin, on-
lara kazandirirsin, konugu agirlar-
sin, hak yolunda ¢ikan engelleri
asmalar1 icin halka yardim eder-
sin» cevabini1 vermisti.

Annie Besant adli Ingiliz kadiny,
Peygamber’in hayatinin bu devre-
sini soyle anlatiyor: «Hz. Muham-
med boyle herkese yararli olmak,
yardim yapmak gibi iyi ve temiz
bir hayat yasarken i¢ aleminde bir
firtina kopuyor, icinde miicadeleler
geciriyor ki, bu hali ancak Tanrisal
vahye eren Tanri kullar1 bilir. Ru-
huna biitiin anlamlar yiklendigi
zaman sahraya cikip tenhaliklarda
dolasirdi. Aylarca bu hal devam et-
ti. Sahra’nin ortasinda bir maga-
raya cekilir, orada yalniz, sessizlik
icinde Tanrrya niyaz ederdi. GoOn-
linde Peygamberlik nuru parlamak
uzereydi. Nihayet kendisine: «Oku!»
emrini veren sesi duydu. Parlak bir
gecede gokten inip onu kaplayan bu
vahiy nurunun i¢inde, kendini; kav-
mini; hakka devam etmeye cagiran
melegi gordi. Melek ona, Tanri’nin
vahyettiklerini insanlara Ogretme-
sini bildirdi.»



Vahyin ilk anlar1 boyle baslamis-
tir. ibnivl-Kayyim Cevziye: Vahyin
dogru cikan riiya, Melegin gelip go-
rinmesi, insan suretine girmesi,
Melegin seslenmesi yada arada Me-
lek bulunmaksizin Tanr1 kelamini
duymas: gibi hallerini anlatir (Za-
di’l-Mead, C.I.S. 24, 25, 1924 tab'l).

Kur’'an 23 yilda ayet ayet, kisim
kisim inmistir. Ramazan ayinda,
Kadir gecesi inmeye baslamigtir, 17
ramazanda diyenler de vardir. Ilk
inen ayetler, Aldk suresinin basin-
daki 5 ayettir. Son inen ise, bazila-
rina gore Maide slresinin 3. ayeti,
bazilarina gore Bakara'nin 281. aye-
tidir. Beyne Deffeteyi’l-Mushaf yani
Mushaf’in iki kapagi arasinda bu-
lunanlar Kur’an’dir, Allah kelami-
dir. Besmele Hz. Siileyman’in Bel-
kis’a yolladig1 mektubun basinda
bulunmaktadir, boylece Kur’an’da
gecer, ayrica slrelerin basina yazi-
Iir. Kur'an bazan sorulara cevap
verir, bazan bir olay1 anlatmak i¢in
ayet gelir, bazan hiikiim getirir, ce-
sitli konular1 aydinlatir.

mekki ve
medeni siireler

Hicret'ten O©nce inen Aayetlere,
Mekke’'de indikleri icin Mekki de-
nir, Hicret’ten sonra inenler de Me-
dine’de inmis anlamina Medeni adi-
n1 alir. Mekke’'deki muddet 12 yil,
5 ay, 13 gilindiir, Medine’'deki ise 9
yi, 9 ay, 9 glindir. 71 sire Mekki’-
dir, 19 suire Medeni'dir, kalan 24
stirede hem Medeni, hem Mekki
ayetler vardir, karigiktir. Mekki su-
reler daha ¢oktur, Kur’an'in otuzda
on dokuzunu, Medeniler ise otuzda
on birini tutar. 19 Medeni siire sun-
lardir: Bakara, Al-i imran, Nisa,
Maide, Enfal, Tevbe, Nur, Ahzib,
Kital, Fetih, Hucurat, Miicadele,
Hasir, Miimtehine, Cum’a, Miinafi-
kan, Talak, Tahrim ve Nasr. Diger
sureler Mekkidir.

mekki medeni
nitelikleri

1 — Hikim koyan ayetler Me-
denidir, inan¢ esas1 getirenler Mek-
kidir.

2 — Ey naas, hitab1 bulunanlar
Mekki, Mi'minler diye hitap eden-
ler Medenidir.

3 — Mekkiler kisadir, Medine'de
inenler uzundur.

4 — MeKkki strelerde ruhlar ce-
kici bir ahenk vardir. Medine'de
inenler ise diisiindiiriiciidiir.

5 — Mekkilerde, uluslarin inang-

Hz. Muhammed’i :Mirac¢ gecesi» meleklerle birlikte gisteren bir
minyatiir

sizlik yiliziinden ugradiklar1 fela-
ketler anlatilir, ibret yerleri verilir,
Medeniler ise ibadet ve islemeyle
ilgilidir.

6 — Mekkilerde yahudi ve hi-
ristiyanlardan soz edilmez, Medine’-
de inenlerde bunlarla miicadele an-
latilir.

6236 ayetin 1456’s1 Medenidir,
kalan1 Mekkidir. Ayet sonlarina du-
rak denir.

Kur’an 114 sure, 30 ciiz, 120 hizip
yada hizb’e ayrilmistir. Hizipler de
asirlere bolunur.

Ahkam ayetleri: 330 kadardir.
Namaz, orug, zekat, hac gibi ibadet-
le ilgili olanlar 140, aile hukuku

uzerine (evlenme, bosanma) 70,
muamelat (alim, satim) izerine 70,
hirsizlik, zina, adam oldiirme, ifti-
ra cezalar1 lizerine 30, yemin ve ke-
faret, tanikhik iizerine 50 ayet var-
dir. Baz1 eserlerde ahkam Aayetleri
daha az gosterilir. Ornegin hintli
Sirac Ali’ye gore bunlar 200’dir.
Bunlarin da bazilari dogrudan hii-
kiim koymaz, nasihat ve irsad yol-
ludur. Mictehidler bazi karinelerle
onlardan hiikim almislardir. Asil
dogrudan dogruya hiikim getiren
ayetler 50’dir (Ahmed Emin, Yev-
mii’l-Islam, S. 162, Kahire). Abdiil-
vehhab Hallaf, Usdl-i Fikih adh
eserinde: aile hukukuyla ilgili 70,
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Kum (iran) sehrindeki Biiyiik Cami'de bulunan siislii bir Kur'an.

muameleyle ilgili 70, cezayla ilgili
30, yarg: Uzerine 13, nizamla ilgili
10, savas usulu uzerine 22, mali hi-
kimlerle ilgili 10 ayet bulundugu-
nu soyler. Kur’an, temel prensip-
leri koymus, ana hikimleri bildir-
mistir. Ayrintilara girmez, masla-
hata uygun olani almay: ictihada
birakir. Satly hakkinda 4 esas hi-
kim koymus, ayrintilar1 fikih hi-
kimlerine birakmistir. Mecelle’de
alim satim bolumunde 303 madde
vardir. Ceza hikumleri 5'tir. Tazir
cezalar1 yoneticiye aittir. Sarhos-
luk cezasi belirtilmemistir. Hz. Ebu-
"bekir halife iken 40 degnek cezasl
vardl. Hz Osman zamaninda Islam
ulkesi genisledi, servet artinca icki
de ¢oZaldi. Bu hususu Ashab, ara-
larinda gorustuler. Hz. Ali «Sarhos
hezeyan yapar, iftird eder. Oyleyse
ona iftird cezasini tatbik edelimn
dedi ve bdylece 80 degnek cezasi
kabul olundu.
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vahiy Kkatipleri

Kur’an indikc¢e, Peygamber, inen
ayetleri vahiy katiplerine yazdirir-
di Ibn Asakir bunlardan 23 tane-
sinin adini verir. Bazilarn 42’ye ¢i-
karir. Ebubekir, Omer, Osman, Alj,
Zeyd bin Sabit, Zlibeyr bin Avvam,
Amr bin As, Abdullah bin Erkam,
Said bin Kays, Mugire bin Su’be,
Abdullah bin Revaha, Halid bin Ve-
lid, Huzeyfe bin Yeman, Ibn Mes’-
ud, Ubey bin K&'b bunlardandir.

Kur’an sayfalar uzerine yazilirdl
Ancak buradaki sayfa deyimi, yazi
yazmaya elverigli yassi, diiz sey an-
laminadir. Yass1 taslar, kurek ke-
migi, hurma dali, deri, bez, kagit,
tugla gibi uzerine yaz1 vazilabilecek
seyler uzerine yazilmigtl.

Kur’an: topiamak, okumak, ko-
kiinden gelir. Insad etmek, ezberden
okumak anlamina da kullanilir. Ki-
yame suresinde Peygamber’e so0yle

hitap edilir: «Kur’an’t okurken ace-
le etmek icin dilini hareket ettirme,
onu toplamak, ve okumak bize ait-
tir» (ayet: 16,17). Kur'ann Kerim'-
in baslica adlar1 sunlardir: Kitab:
Tanr1 kitab1 anlamina Kur’an'da
¢ok gecer. Furkan: Hak ile batili
ayirt edici anlamindadir. Zikir: An-
mak, hatirlamak demektir ki, Tan-
rI’yr anmaktir. Hiida: Dogru yol ki-
lavuzu demektir. Kur’an fikirleri
aydinlatir. Hakim: Hikmet dolu de-
mektir. Beyan, Beiag, Mev’iza, Sifa,
Rahmet, Rah, Hak, Biisra, gibi ke-
limeler de Kur’an’in adlarindan sa-
yiir. Mevzaatii’l-Ulim 55  isim
kaydeder.

Hadiste. Kur’anin!7 ‘harf lzerine
indigi bildirilmistir. Bilginler bura-
daki harf deyimini leh¢e anlamina
almiglar, taninmig Arap lehceleri
ile yorumlamiglardir. Bagta Kureys
lehgesi olmak uizere linli kabile leh-
celeri Uzere indigi kabul edilir. Ko-



layhk gostermek icin yedi lehcge 1le
nkunmasina izin verilmistir.

Baz1 surelerin baslarindaki harf-
lere « Fevatih-Mukattaat-1 siiver »
diye isim verilir. Bunlar 29 siirede
gecer, Bakara ve Al-i imran, Mede-
ni, kalan 27’si Mekkidir. Tekrarla-
nan harfler 14’tlr, Arap alfabesinin
yarisl demektir. Bazan 1, bazan 2-5
harf birarada bulunur. Bazilar1 da
tekrarlanir. Bunlar Elr, Elm, Tsm,
Hm gibi gruplara ayrilir. Bunlari
yorumlama konusunda cesitli go-
rusler vardir: Kur’an bu harflerden
meydana gelmistir, siz de bunlan
bildiginiz halde onun gibisini ya-
pamiyorsunuz veya bu harfler vah-
yin inisinin sesidir, diyenler vardir.
Kur’an1 dinlemek icin dikkati cek-
mek amaclyla bu harfler basa kon-
mus olabilir. Bunlarin Kkisaltilmig
kelimeler oldugu da sOylenir.

L4 A

Kur-ann rcaz
Kur’an, Hz. Muhammed’in en bii-
yuk mucizesidir. Kelam kitaplari
bunu belgeleriyle anlatir. «Bu Kur’-
adn'in bir benzerini meydana getir-
mek icin insanlar ve cinler birara-
ya gelseler ve birbirlerine yardim
etseler, yine onun bir esini viicida
getiremezler.» (Isra: 88). «Bu kitap
miibarek bir Kur’an’dir, mahfuz bir
kitaptir, ona ancak temiz olanlar
dokunabilir, o alemlerin Rabbi ta-
rafindan indirilmistir» (Vakia: 77-
79). Tirk sairleri, Kur'an’in bu i’ca-
ziny, essizligini soyle ifade ederler:
«Baki mu’'cizeler ne hacet din-i
hak isbatina,
Alem icre mu’cizi baki yeter Kur'-
an sana.n
Fuzuli
«Bir mu’cizedir ki, nar-i Kur’an,
Durduk¢a cihan, durur nima-
yan.»
Ziya Pasa
«Mu’ciz senin, ey Nebi, Kitabin.»
A. Hamid
Kur’an’in essizligini Arap ediple-
ri kabul etmek zorunda kalmistir.
Yedi Aski sairlerinden Lebid’den Hz.
Omer, bir siir yazmasin1 istemis,
sair «Allah, Bakara ve Al-i Imran
sirelerini indirdikten sonra artik
bana siir sdylemek diigmez » demis-
tir. Kaadi Ebu Bekir Bakillani
(403 H./1012 M.). Kur'an’in i’cazini
en guzel anlatan eseri yazmis, bu
konuyu ilk isleyenler ise Cahiz ile

Abdulkadir Circani olmustur.
Hz. Muhammeai1n vefatindan

sonra bazl yalanci peygamberler
tiremis, bunlar bazi sozlerini Kur’-
an’a nazire olarak gostermek iste-
mislerse de gulin¢ olmaktan ileri
gidememisglerdir. Arap edebiyatin-

XVI. yiizyildan kalma, bir Kur’an-i1 Kerim.

da bunun Ornekleri vardir. Misey-
limetiu’l-Kezzab Rahman adini ver-
digi bir melegin kendisinc vahiy ge-
tirdigini ilesi stirmistiir. Cahiz, el-
Hayevan'da Miseylime’nin bu sag-
malariyla alay eder. Yemen’de Es-
vedii’'l-Ansi, Cil'de Tuleyha, lkadin
peygamber Secah da ayni giliingli-
ge diusmiuslerdir. Sair Miitenebbi ile
Ebu’l-Ala da Kur’an’a nazire sdyle-
mekie suclandilar. Taha Hiiseyin,
Ebu’l-Ald'nin (El-Fusil ve'l-Gayat)
kitabini Kur’'an’a nazire olarak de-
gil, Kur'an'in etkisinde kalarak yaz-
digin1 sgéyler.

kuranda
arapca olmayan
kelimeler

Her dile, yabanc: dillerden kelime
girmistir. Arapcada da bagka dil-
lerden girme kelimeler vardir. Kur’-
an’'da da punlar kullanilmigtir. Tas-
koprilizade, Mevziatii’'l-Ulim’'da
(C. II, S. 59-60) bu konuyu anlatir
ve Kur’an’a butin dillerden kelime
alinmasinin anlami uzerine dikka-
ti ceker. Subki (1355), Kur’an’'da
Arapca olmayan 27 kelimeyi bir sgi-
irde toplamistir. ibn Hacer (1448)
bunlar1 51'e c¢ikarmiy, C. Siiyati
bunlara 60 kelime eklemistir. Kahi-
re Sarkiyat Enstitiisi Sami diller
profesoru A. Jeffery, 1938’de yayin-
ladig1 eserinde Kur’an'da 320 ya-
banci kelime bulmustur. Bunlarin
¢ogu Sami dillerde ortak kelimeler-
dir. Bu kelimeler arasinda Tennur
(tandir), Gassak, yakut gibi sozle-
rin Turk¢e oldugu aciklanmaktadir

kuranin
mushaf haline
getirilmesi

Kur’an, Peygamber’e indik¢e da-
ginik sayfalara yazilirdi. Peygam-
ber hayatta olduk¢a vahiy devam
ettiginden bunlar bir mushaf ha-
linde toplanmadi. Hz. Ebubekir za-
maninda Yemame savasinda  bir
cok hafiz sehit oldu. Hz. Omer, Ebu-
bekir’e basvurup Kur’an’in bir ara-
ya toplanmasini istedi. Ebubekir te-
reddit etti, «Peygamber’in yapma-
digini, ben nasil yaparim?» dedi.
Omer’in 1srari lizerine bu ise de ak-
l1 yatti. Daginik sayfalari toplayip
biraraya getirmeye karar verince
Zeyd bin Sabit’in baskanliginda bir
heyet kurdular. Zeyd de, baslangic-
ta c¢ekindi, isin gucligliinu biliyor-
du. «Vallah, diyordu, bana bir dag:
yerinden kaldirmayi emretseler, -bu
kadar agir gelmezdi.» Ebubekir ona.
«Sen gengsin, akillisin, Resulullah’a
vahiy yazardin, aleyhinde sdylene-
cek bir sz yok, bu isi yap,» dedi. O
da ise basladi Isi ¢ok siki tuttu. Iki
tanik istiyordu. Boylece Kur’an
mushaf haline getirildi. Bu nisha
Hz. Lbubekir nezdinde sakland.
Onun 6liminden sonra Hz. Omer’e
gecti. Ondan sonra da kizi Hafsa'-
nin elinde kaldi. Hz. Osman'in hali-
feligi sirasinda Azerbaycan fethin-
de, suriyelilerle 1raklilar arasinda
bazi okuyus (tilivet) farklar1 go-
rildi. Huzeyfe bin Yeman bu du-
rumu Osman’a arzetti. «Yahudiler
ve hiristiyanlar gibi kendi kitapla-
rinda anlagsmazliga diismeden once
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Elyazmast baska bir Kur'an't Kerim

(iistte). Bir Kwur'an rahlesi

(altta)

bu immete yardim et» dedi. Osman,
Hafsa’daki niishayr aldirdi Zeyd
bin Sabit, Abdullah bin Ziibeyr, Sa-
id bin As, Abdurrahman bin Haris'-
in bulundugu bir heyet kurdu. He-
yette bulunan Said soyliyor, Zeyd
yaziyordu. Bazi kelimelerin imla-
sinda anlagsmazlik cikinca, Kureys
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lehgesi kabul ediliyordu. Hz. Osman
bOyle emir vermisti: «Uktiibdhu bi’-
lisan’i Kureys.n BOylece yedi niisha
yazdilar. Bunlari 6nemli Islam mer-
kezlerine gonderdiler. Mekke, Sam,
Basra, Kuafe, Bahreyn, Uman’a gon-
derilen niushalar mislimanlarca
memnunlukla kabul edildi ve bun-

lar esas tutularak bunlara uymayan
nishalar dizeltildi. Duzeltilemeye-
cek gibi olanlar toplandi, yakildl.
Sia’dan bazilar1 Osman’in, Ali'yle
ilgili ayetleri Kur’air’'dan c¢ikardigi-
n1 iddia ederler. Bu bir iftiradan ile-
ri gecemez. Ik anlagmazliklar dev-
resinde Osman’a ¢ok sey isnad et-
tiler, kusurlarini saydilar. Fakat
hi¢ kimse Kur’ant tahrif ettigini
soylemedi. Oyle bir sey olsaydi, diis-
manlart bunu hi¢ kagirir miydi?
(Bak, Islam Ansiklopedisi, C. VI. S.
1005).

mushafin
diizeni

Kur’ant Kerim'in 114 stlresi si-
rayla yazilmis halde bulunmakta-
dir. Dinyanin her yerinde bu di-
zen aynidir. Strelerde ayetlerin dii-
zeni de Oyledir. Ayetler Peygam-
ber’'in hayatinda siraya konulmus-
tur. O, vahiy katiplerine hangi aye-
ti nereye yazacaklarini emrederdi.
Streler sonradan bu siraya konmus-
sa da bazilarinca bu tevkifidir, ya-
ni vahye dayanir, bazilarinca icti-
hada dayanir. Sdreler uzunluk kisa-
ik g6zbnune alinarak siralanmig-
tir. Kisa olan Fatiha basa konmus-
tur. Bu bir sozbas: gibidir. Fatiha,
kitab1 acan, baslangi¢ anlaminadir.

Inis sirasina gore diizen: Ayet
ve suUreler konularina gore diizen-
lenmistir. Inis sirasina gore diizen
ancak tarih bakimindan 6nem ta-
sir. Asil 6nemli olan konudur. Han-
gi ayetin nerede ve ne zaman indi-
gi bellidir. Buna «Esbab-1 niizdl:
Inis nedenleri» denir. Hz. Ali, Ubey,
ibn Mes'ud, Ibn Abbas gibi zat-
larin  kendilerine gore duzenleri
vardl. Burada 1 numaral tabloda
strelerin mushaftaki diizeni gos-
terilmistir. 2 numarali tabloda ise
nizale (inig) gore kronolojik sira
gosterilmistir.

Alman  mustegriklerinden Th.
Noldeke, Geschichte des Qorans ad-
I1 eserinde (ilk basimi 1862) inig si-
rasina gore bir dizen yapmis, bu-
nu V. Hicri ylzyilin bilginlerinden
Omer B. Abdiilkafi'nin Tarihu’l-
Kur’an adli kitabindan almistir, bu
da Ibn Abbas’in diizenine dayanir.

3 numarali tabloda sudrelerin is-
lam’'in kurulusu c¢agindaki 6nemli
devirlere gore bolim bolim bir di-
zenini goruyoruz:

Ayetlerin sonuna durak denir.
Ayet : alamet, nisan, belge, ibret
alinacak sey, mucize demektir.
Ayetlerin son harfine Fasila harfi
denir. Bu harfler belli olup ¢ok de-
fa N, M gibi tannan, ahenkli ses
veren harflerdir. En uzun sire Ba-
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kara olup 286 ayettir. En kisa sire
de Kevser'dir, 3 ayettir. Sarelerin
basina klise icinde sire adi, Aayet
sayis], Mekke veya Medine’de indigi
yazilir.

siirelerin taksimi

Taberi'nin Teisiri'nde kaydettigi
hadise goére streler su sekilde tak-
sim edilir:

TIVAL: en uzun yedi siredir: Ba-
kara, Al-i imran, Nisa, Maide, En’-
am, A'raf, Ydanus.

MIUN: yiizliik sirelerdir: Tevbe,
Nahl, Had, Yusif, Kehif, Isra, En-
biya, Taha, Mi’'minQn, Suara, Saf-
fat.

MESANI: yiizden az olanlardir:
Ha-mim’ler, Elif-lAm-mim’ler, Ta-
sin’ier gibi sdreler bunlardandir.

MUFASSAL: Kur’an’in son ciz-
lerini teskil eden strelerdir. Bunlar
da Tival, Evsat, Kisar yani uzun,
orta, kisa streler olmak iizere iice
bolinur.

Okuma farklar1 da gézonunde tu-
tularak Kur’an'in kelimeleri ve
harfleri de sayilmigtir. Medinelilere
gore 77 934, mekkelilere gore 77 437
kelime vardir. En ¢cok kullanilan
harfler:: N: 52 000, Elif: 48 000, L:
33 000, M: 26 000, V: 25 000 dir.
Harflerin toplami 326 048'dir.

Stre itibariyle Kur’anin ortasi
Miicadele suaresidir. Ayet itibariyle
Suara stresindeki Ye'fikan kelime-
sidir. Kelime bakimindan da Hac
siresindeki Azabii'l-Harik’tir.

kuranin
noktalama ve
harekelenmesi

Yazi, Arabistan’a Hz. Muham-
med’den az Once girdi. 28 harfli
olan Arap Alfabesi ilk zamanlarda
cok basitti. 28 harf icin 15 isaret
kullanilirdi. Harflerin ¢o3u birbiri-
min ayniydi: B.T.S., hatta N. ayni
bicimde olup nokta ve isaretle son-
radan ayrildi. C.H.HI; D.Z, R.Z,
S.9., A, G.F.K. icin de ayn1 sey soy-
lenebilir. Bu basit alfabe ile okumak
¢ok gii¢c oldugundan okumay:1 ko-
laylastirmak icin 6nce nokta sek-
linde harekeler kondu. Elde bu ce-
sit mushaflar mevecuttur. Sonra bir-
birine benzeyen harfleri ayirt et-
mek i¢cin harflere nokta kondu ve
hareketler de buginkii bi¢imini-al-
di. Bu konuda Ebu’l-Esvedird-Dieli
“(H. 69, M. 688) Nasr bin Amir, Yah-
ya bin Yamer caligtilar. Bugilinki
sekli ise Halil bin Ahmed verdi. Nok-
talar cesitli safhalar gecirdi. Bazan
noktalar sol asagidan sag yukariya
giden meyilli cizgiler seklinde ko-



Isldm ortacagindan kalma dederli bir Kur'an-i Kerim mahfazast. Mahfazanin

iizerinde Kur’an-t Kerim'den <cennet, kiligclarin gélgesindedirs mealindeki AQyet-i

Kerime islenmigtir. Bundan, mahfazanin 6zellikle savas sirasinda miisliman as-
kerler tarafindan kullanidig: anlagilmaktadrr.
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Bir Kur'an sayfas: (Berlin Devlet Kiitiiphanesi)

nulmustur. Noktalarin ¢ift olanlari
bazan dik ve bazan yatik olarak
Gstuste konur. Uc¢ noktalar diiz bir
cizgi halinde siralanir. K harfinin
noktalar: bazan Uste, bazan da alta
koenuar,

kuranin
te_ksir edilen
niishalan

Hz. Osman zamaninda teksir edi-
len niishalar Islam merkezlerine
gonderilmistir. Bunlardan biri Me-
dine’de birakilmigti. Hz. Osman
kendisi icin de bir nisha almistl
Buna, esas anlaminda Imam denildi.
Bu mushaflar cesitli tarihlerde el
degistirdi, bir kism1 bugiline kadax
geldi (Bak. Osman Keskioglu, Kur’-
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an Tarihi, S. 245/253). Istanbul’da
Tirk Islam Eserleri Miizesi'nde es-
ki mushaflardan bazi nushalar bu-
lunmaktadir. (457 no.da Hz. Os-
man’in, 557'de Hz. Ali’nin imzalari
bulunan nishalar gibi) Kahire Kii-
tiphanesi’nde, $Sia’nin bilim mer-
kezi olan Necef’te Hz. Ali'nin oldu-
gu sdylenen mushaflar vardir.

Hz. Osman’in Mushafi: Eski mus-
haflar arasinda Osman’in nishasi
tarihi deger tasir. O en muteber
niishayd: ve bu niishaya imam de-
nilirdi. Hz. Osman onu okurken se-
hit edildiginden ayrica 6nem ka-
zandl. Bu nisha hakkinda cesitli
bilgiler verilir. Omer Riza (Dogrul),
Kur’an Nedir? eserinde bu nisha-
nin Taskent’te bulundugu yazyor-
sa da dogru degildir. Kazan’lh bil-
gin Sihabiddin Mercani (1815 -
1889) Vefeyati’l-Eslaf ve Tehiyya-

ti'l-Ahlaf adl eserinde bu meseleyi
inceleyerek bu niishanin Mushaf-1
Osman olmadigl sonucuna var-
maktadir. Bu niisha Melik Zahir
Baybars'in Mogol Han'ina yolladigl
nishadir. Timur devrinde Semer-
kant'ta Hoca Ahrar Ubeydulldh
Hazret merkadina konulmustur. Hz.
Osman mushafl orijinal olmasi ba-
kimindan degerli oldugu igin bir-
¢ok yerlerde bu niishanin bulundu-
gu iddia edilir. Hatta bazilar: elle-
rindeki eski nushaya kan damlata-
rak bunun, Osman’in sehit edilirken
okudugu nisha oldugunu ileri sur-
mislerdir.

basilmis
mushaflar

Turkiye’de matbaa kuruldugu za-
man Mushaf basimina izin verilme-
di. Sonralan izinsiz olarak 1871'de
Istanbul’da basildi. Ilk olarak dev-
let eliyle Cevdet Pasa’'nin gayreti
sayesinde 1872’te Marif Nezareti ta-
rafindan basilmigtir. Misir'da 1864’-
te Bulak matbaasinda, Hindistan’da
1850’de Leknav’da, daha once mus-
haf baskilar1 yapilmigtl. Avrupa’da
Mushaf ilk olarak Venedik’te basil-
migsa da Papa’nin emriyle toplatil-
mistir. 1694’te Hamburg’ta yapilan
baski eldeki en eski baskidir. 1768'de
Leipzig’de, 1881’de Frankfurt'ta,
1833’'te Londra’da, 1787’de Peters-
burg’da basildl. 1801’'de Kazan’da
yapilan baski ¢ok tekrarlandi. Bu-
gin en nefis baski Istanbul’da ya-
pilmaktadir. 1951°’de korler icin ka-
bartma harflerle basiip Afrika’da
bol miktarda dagitildi.

Miifessirler Kur’an’in anlamini
aciklar, hafizlar en tath sesle okur-
ken hattatlar da bitin ustaliklari-
n1 dokerek en gizel sekilde yazmis-
lar, tezhip ustalar1 sanat kabiliyet-
lerini gostererek onu gozalici bir
tarzda suslemisler, en miikemmel
cilt kapaklar1 yapmisglardir. Sel¢uk-
lu Sultani Meliksah’in katibi Ya-
kut Miusta’simi (618/1221), Kara
Hisari, Hafiz Osman hat-t1 Mushaf-
lar cok meshurdur.

kiraat
(kuranmin
okunusu)

Kur’an gilizel ve hog bir sesle
okunmalidir; buna Tertil denir.
Kur’anin okunusunu belirleyen ve
kurallarinl koyan yedi kisi vardir:
Bunlarin okuyuslarina yedi kird-at
denir. Yedi kiraat sahipleri sun-



lardir: Mekke’de Ibn Kesir, Madi-
ne’de Nafi’, Samda ibn Amir, Bas-
ra’da Ebl Amr, Kife'de Kisai ve
Asim. Bunlar Hicri II. yiizyillda ya-
samiglardir. Bugiin genellikle Asim
rivayeti, ve Hafs kirdati yaygindir.
Afrika’da ise Nafi’ Kiraat: ile oku-
nur. Kur’an-1, dinleyenlerin gonli-
nu etkileyecek bicimde okumalidir.
Sa’'di, Giilistan’da sunu anlatir:
Mescit’te uygunsuz bir adam yuk-
sek sesle Kur’an okur, dinleyenleri

glinaha sokar. Uyanik gonulli bi-
ri ona sorar:

— Burada vazifeli misin, ka¢ pa-
ra alirsin?

O da:

— Bir kurus almam, Allah rizas:
icin okurum, deyince:

— Allah rnizas1 i¢in okuma, sus,
der.

Bu uslib uzre olsa hatm-i kur’an

Safasin gaib eyler ehl-i iman. ,

(Gulistan terciimesi)

kuranin
yorumu

Tefsir: Aciklamak,. kapall bir ge-
yi acmak, yorumlamak demektir.
Kur’an’in anlamini agiklayan bilim
dalina Tefsir denir. Ayetlerin Hz.
Peygamber ve ashabi tarafindan
yapilan aciklamalari, nakil suretiy-
le, rivayet yoluyla olmussa buna
Rivayet tefsiri denir. Akil ve muha-



Kuran-1 Kerim okuyan bir miisliman. Kur’an, ilk kez 1141 yilinda
elyazmast olarak Latinceye cevrilmis: bati dillerinde de ilk kez 1530

keme, rey yoluyla dilin gereklerin-
den yararlanarak yapilan tefsire de
Dirayet tefsiri denir. Bunlarin her
ikisi de kendi ol¢ileri i¢cinde mak-
buldir. Bir de Tevil vardir; anla-
silmas1 gu¢ olan bir seyden murad
edileni bulup aciklamaktir ki, bir
cesit tefsir demektir. Kelimeleri,
sOzleri aciklamaya tefsir, anlam ve
cumlelerin kapali yerlerini agikla-
maya tevil denilerek ayrim yapan-
lar da vardir.

Kur'an'in kapali yerlerini ilk
aciklayan Hz. Peygamber'dir. Onun
icin Hadisler, Kur'an'in beyan: sa-
yilir. Ashab, anlayamadiklar: yeri
O'na sorarlardi. O da acgiklama ya-
pardi. Ashab bu konuda duydukla-
rinl birbirlerine naklettiler, boyle-
ce sOzlu tefsir meydana geldi,; iste
bu rivayet tefsiridir. Ayetlerin inis
nedenleri, kelimelerin sozliik ve te-
rim anlamlarini belirtmek gibi ko-
nular rivayet yoluyla aciklanir. Ibn
Haldun’un dedigi gibi, bilimler iki
turlidir. Biri tabil bilimler olup
akilla bulunur. Insan fikir sahibi
oldugundan dogruyu yanlistan ayi-
rir. Ikincisi nakli bilimlerdir. Bun-
lar akil ile bulunmaz. Akil ancak
meselelerin temei kurallara uygun-
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yilinda Venedik’te basilmigtir.

lugunu saglar. Once rivayet, sonra
dirayet tefsiri dogdu. Rivayet tef-
sirinin en derlitoplu eseri ibn Ce-
rir Taberi’'nin tefsiridir. Dirayet tef-
siri ile Fahreddin Razi’nin tefsiri-
dir.

Ashab arasindan Ibn Abbas tef-
siri taninmistir. Tabiinden de Mii-
cahid ve Katade basta gelir.

israiliyat
nasil karisti

Kur’an'da Tevrat ve Incil'deki
baz1 konulara isaret edilirdi. Bunla-
r1 etrafli kavramak icin Tevrat’i,in-
cil'i bilmek gerekiyor, onlar: ise Ya-
hudi bilginleri biliyordu. Ayeti acik-
larken onlarin anlattiklarindan ya-
rarlanma yoluna gidildi. Boylece Is-
railiyat denilen asilsiz seyler tefsi-
re karismig oldu. Ibn Haldun soy-
le diyor: «Araplar, diinyanin yara-
dilis1, yaradilisin nasil basladig:
uzerine bazi seyleri 6grenmek iste-
diler. Bunlar1 daha 6nce Tevrat’
okuyan yahudilere sordular. Musli-
man olan yahudi bilginlerinden
Ka’bul-Ahbar, Vahb bin Miinebbih,
Abdullah bin Sellam’in rivayet et-

tikleri tetsire karisti. Bunlar hitkme
ait olmadiklarindan almakta bir sa-
kinca gérmediler. Insan, acayip sey-
lere meraklhidir. Ornegin Ashab-1
Kehfin kopeginin rengi, adi, Nuh’-
un gemisinin buyukligl, tahtala-
rinin ¢esidi, depremin nedenleri,
Musa’nin 6lduruldigi Misir:li gen-
cin ad1 ve yasi, Hz. Yusuf’un gordui-
gl yildizlarin hangileri oldugu, bu
gibi esasla ilgili olmayan ayrintili
bilgilerin ¢ogu Tevrat’ta vardi, bun-
lar tefsire bu yoldan girdi.» Kur’an
ise bu gibi seylerin ibret alinacak
noktalarini bildirmis, ayrintilara
yer vermemistir. Kur’an, Adem ile
Havva’dan bahsederken onlarin ya-
sak meyveden yediklerini ve cen-
netten cikarildiklarini anlatir. Cen-
netin nerede oldugundan, yasak
agacin cinsinden, seytanin nasil
cennete girip onlar1 kandirdigindan
s0z a¢maz. Tevrat ise bunlarin ay-
rintilarina dalar: Cennetin Aden -
Urdiin’iin dogusunda oldugu, aga-
cn hayat agaci oldugu, Havva’'yl
yilanin kandirdigl, bu ylizden ayak-
lar1 kopup yerde suriinmeye mah-
kim edildigi, Havva'’ya da gebelik
sancisi, aybast agris1 verildigi soy-
lenir. Bazi tefsirlere de batini ve ta-



Cebrail’'i cennette Adem ve Havva ile gdsteren bir minyatir (XVIII. yiizyil; dbu
Minyatiiriin asli, Topkap: Sarayindadir).
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Adem’le Havva'yr gésteren XIII. yiizyil modol minyatiirii (solda). Hz. Ibrahim’in,
oglu Ismail’i kurban ederken, gékten kurbanlik koyun’un indirilmesini gésteren

savvuf sozleri karismistir. Bunlar-
da da ¢ok garip seyler vardir. Tabii
bilimleri Kur'ana uygulamak c¢a-
basiyla da tefsirler yazilmistir. Bun-
la1in icinde eskilerden Fahreddin
Razi’'nin, yenilerden de Misirl1 Tan-
tavi Cevheri'nin tefsirleri gosterile-
bilir. ibn Nedim fihristinde, Mev-
20atil-Ulim’'de Kur’an bilimleriyle
ilgili bir¢ok eser zikredilmistir. Bu-
rada baslangictan bugune kadar
gecen mufessirlerin tnlilerinin adi-
n1 verelim:

Ibn Abbas, Miicahid, Ibn Cerir
Taberi, Ebu Cafer Nahhéas, Ebu Be-
kir Cessas, Ebu-lLeys Semerkandi,
Carullah Zemahseri, Ebu Hafs
Omer Nesefi, Fahreddin Razi, Mu-
hammed Kurtubi, Kadi Beyzavi,
Abdullah Nesefi, Ali Hazin, Ebu
Hayyan, Ibn Arapsah, Hiiseyin Va-
iz Kasifi (Ismail Ferruh tarafindan
Mevakib adiyla ¢evrildi), Baba Ni-
metullah Nahcivani, Ebussutid Meh-
med, Ismail Hakk: Bursali, Muham-
med Sevkani, Sehabiiddin Alsi,
S:ddik Hasan Han, Muhammed Ab-
duh, Tantavi Cevheri, Mehmed
Vehbi (Hulasatiil-Beyan), M. Ham-
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bir minyatiir (sagda).

di Yazir (Hak dini- Kur’an Dili),
Omer Nasuhi Bilmen (Kur’an’in
Turkge Meali). Bu son ug¢u Turkce-
dir. (Miifessirler ve Tefsirler igin
bak: Osman Keskioglu, Kur’an Ta-
rihi S. 208/217).

Kur'an
[ ] [ ] (]

cevirileri

Kur’an, insanlar anlasin diye in-
dirilmigtir. Baska dile c¢evrilmesini
yasaklayan bir hikim yoktur. Hat-
ta bilginler Ibrahim siresinin 4.
ayetine dayanarak, her peygamber
kendi milletine aciklasin diye kav-
minin diliyle géonderilmesine uygun
olarak baska milletlere ceviri yo-
luyla anlatilmasini ileri siirmusler-
dir. Eskidenberi Kur'an cevrilegel-
mistir. Turkce, Farsca kelime keli-
me yapilmig ceviriler kiitiphaneleri-
mizde ¢oktur. Turkge ceviriler Ana-
dolu’da Beylikler zamaninda basla-
mis, sonra cogalmistir. Ilgililer 100
kadar Turkce ceviri tespit etmis-
tir.

Bugilin Kur’an butin dillere c¢ev-

rilmigtir denebilir. Avrupa’da en
eski geviri Latince olup 1147'de ya-
pilmistir. Fransizcaya 1647'de,Ingi-
lizceye 1649’ da cevrildi. Hintli Ha-
midullah (Her Dilde Kur’an) adh
eserinde Kur’an'in 67 dile ¢evirisin-
den Ornekler verir. Yazar bunlara
yeni eklemler yaparak sonralari
100'den fazla dile ceviri tespit et-
mistir. Ingilizce 51, Almanca 47,
Latince 36, Fransizca 31, Italyanca
15, Rusca 11 ceviri vardir.

1924’te Tiurkiye Buyuk Millet
Meclisi, Kur'anin c¢evrilip tefsir
edilmesine resmen karar verdi. Ce-
viri isini Mehmed AKkif, tefsir yaz-
mayl da Elmalhli M. Hamdi Yazir
lizerine aldi. Tefsir tamamlanarak
Diyanet Isleri Bagskanhgr’nca basil-
di. 1935/1936 yillarinda Misir'da
Kur’an cevirisi tartigmalar1 yapil-
di. Ezher Seyhi Muhammed Musta-
fa Meragi, Ferid Vecdi geviriye ta-
raftar c¢iktilar. Sonunda Misir Par-
lamentosu da cgeviriye karar verdi.

Dil bir milletin en degerli varl-
gidir. Millet duygularini onunla an-
latir. Turk milleti din duygularin
tatmin i¢in kutsal kitabini anlamak



ihtiyacinl duymustur; bu, onun en
tabii hakkidir. Onun i¢in eskiden-
beri Kur’an, Tiirk¢eye cevrilegel-
mistir. XI, XII. ytizyillarda kelime
kelime yapilmis ceviriler baslamis,
daha sonra genis ag¢iklamali tefsir-
ler dogmustur. Cevahirul - Esdaf
bunlardandir. Antep’li Mehmed
Efendi'nin Tibyan tefsiri, Ismail
Ferruh’'un Hiiseyin Viaiz'den c¢eviri
yoluyla yazdig1 Mevakip adl eseri
unlidir.

Cumbhuriyet devrinde ceviri isi
hizlandi. Bunlar1 kaydedelim: Hi-
seyin Kézim: Nurul-Beyan, Cemil
Said: Kur’an-1 Kerim Terclimesi,
bir heyet tarafindan: Tercime-i Se-
rife, Izmir’li Ismail Hakki: Maani-i
Kur’'an, Sileyman Tevfik: Turkce
Mushaf-1 Serif, Omer Riza Dogrul:
Tanrl Buyrugu, H. Basri Cantay:
Kur’an-1 Hakim ve Meil-i Kerim, {.
Baltacioglu: Kur’an, Abdiilbaki Gol-
-pmarli: Kur'an-1 Kerim ve Meili,
Osman Nebioglu: Tiurk¢ce Kur’an,
Sadi Irmak: Kutsal Kur’an Tiirkce
Meali, Besim Atalay: Kur’an, Kur’-
an-1 Kerim ve Turkg¢e Anlami - Di-
yanet Isleri Bagkanhg (Kur’an ce-

XVI. yy'dan kalma elyazmas: Kur'an't Kerim.

virileri i¢in bk: M. Cunbur, Diyanet
1s. Bagkanhg1 Dergisi, 1961; Osman
Keskioglu, Kur’an Tarihi, S. 269

276).

kuran ve
batililar

Eskiden Kkilise, siyaset bir yana,
edebiyat bile islam dismanlif1 ya-
pardl. Roland destani (1067), is-
lam1 kigciltiicidir. Bilimsel c¢als-
malar sayesinde bat;, 1Islam ve
Kur'ant anlamaya basgladi. Alman
filozoflarindan Johan Jacob Reisig
diyor ki: «Biraz Arapca Ogrenen
baz1 kimseler, Kur’an’la istihzaya
baglar. Fakat bunlar Kur’anin et-
kili, diizgiin ve insanlar1 elektrikle-
yen sesini duysalar, Peygamber’in
ashabina Kur'an 6gretirken kullan-
dig1 sasirtici dili isitseler, Allah’in
huzurunda secdeye kapanirlar. Ve
hepsi: Yaresulullah, bizi elimizden
tut ve bizi senin Ummetine dahil
olmak serefinden mahrum etme,
derlerdi.»

Dr. Johnson der ki: «Kur'an siir
midir? Degildir. Onun siir olup ol-

madiginl ayirmak giictiir. Kur'an
siirden daha ytiksek bir seydir. Kur’-
an ne tarihtir, ne biyografidir. Ne
de Isa'nin dagda soyledigi vaizlar
gibi bir siir demetidir. Hatta Kur’-
an, ne Veda'nin ogretileri gibi bir
metafizik, yahut mantik kitabi, ne
de Platon’un herkese anlattig1 ogiit-
leri gibidir. O bir peygamberin se-
sidir. Oyle bir ses ki, onu biitlin
diinya dinleyebilir.»

Kur’an1 Ingilizceye ceviren Rod-
wil diyor ki: «Kur'ant okudukca,
onun bizi etkisi altina aldigini, sa-
sirttigini, nihayet bize ustinligu-
ni kabul ettirdigini ve bizi Oniin-
de egilmeye mecbur ettigini gori-
riiz. Kur'an temas ettigi konular ve
guttigli amagclar itibariyle,. islabu
temiz, ylksek ve 6glt vericidir. Be-
lagat bakimindan en ylice doruk-
tadir.n»

1926 yilinda Fransa Egitim ve
Digisleri Bakanliklar’'nin izniyle
basilan Fransizca Kur’an cevirisin-
de soyle denilmistir:

«Kur'an'in uslibuna gelince o,
stiphesiz ylice ve ulu yaradanin us-
Idbudur. Kendisinden boyle bir is-
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lip akip cikabilecek varlik, ancak
varligin sirrina vakif bulunan Yiice
Tanri'dir. Gercek sudur ki, O’'ndan
siphe eden yazarlar bile, O'nun be-
yanlarinin kudretine boyun egmis-
lerdir. Yeryliziine yayilmis miislii-
manlar lizerinde O’'nun niifuzu o de-
rece kuvvetlidir ki, misyonerler
simdiye kadar bir miislimanin O’nu
begenmiyerek dininden déndiigiinii
ispatlayan bir olay gOsteremezler.»

Fransiz filozofu Alexi Luvazun
diyor ki: «Insanligin hidayete er-
mesi i¢in Muhammed’e vahyolunan
Kur’an, hikmetle dolu parlak bir
eserdir. Muhammed’in gergek pey-
gamber oldugunda siiphe yoktur. O
Oyle ylksek bir Tanri elgisidir ki,
Tanrrnin iradesine uyarak miisli-
manlik gibi diinya ¢apinda bir din
kurmus ve bunu yayarken Tanri'’-
nin inayetine nail olmustur.»

«Yeni buluglar veya yeni bilim’e-
rin yardimiyla ¢oziilen ve ¢6ziimlen-
mesine ¢alisilan meseleler arasinda,
islamla catisan bir sey yoktur. Bi-
70

El yazmast bir XV. yiizyil Iran Kur'ani.

zim hiristiyanlarin, hiristiyanhg
tabiat kanunlariyla uyusturmak
icin harcadiklari cabaya karsi, Kur'-
an ve onun Ogretileri ile tabiat ka-
nunlar: arasinda tam bir ahenk ve
uyusma gorulmelktedir.n

Sediyo, Muhtasar Arap Tarihi’'nde
diyor Kki:

«Kur’'an hiirmete deger bir kitap-
tir. Kur‘an insanlara Tanri haklari-
ni tanitmig, yaratiklarin yaratan-
dan ne bekleyeceklerini, onunla ilis-
kileri en acgik sekilde Ogretmisgtir.
Ahlak ve felsefe temellerini i¢cine al-
mistir. Fazilet ve kotuluk, -hayir ve
ser, esyanin gercek niteligi, her ko-
nu Kur’an’da anlatilmistir. Adalet,
esitlik kurallari, baskalarinin iyili-
gine calismay, fazilet sahibi olma-
y1 63reten esaslar Kur’an’da vardir.
Kur’an insani tutumlu ve dengeli
olmaya cagirir. Sapikliktan, her
tiirli asiriliktan korur. Ahlaksizh-
gin karanlik batagindan ¢ikarir, gi-
zel ahlakin, sirin, aydin tepelerine
ylkseltir, insanin kusurlarini du-

zeltip onu olgunlastirir. Mislitman-
liga barbar bir din diyenler biling-
ten yoksun insanlardir. Cinkd,
Kur'an'in agik ayetlerine karsi goz-
lerini yumuyorlar ve onun yuzyil-
lar boyunca rezaleti nasil silip si-
purdugiuni arastirmiyorlar.»

Prens Bismarck da Kur’an’la il-
gili olarak sunlar: sOylemistir:

«Ben butun goksel kitaplar: ince-
ledim. Tahrif edilmeleri yuziinden
insanligin mutlulugu icin aradigim

.gercek hikmeti ve isabeti bulama-

dim. Bu kanunlar degil bir toplum,
bir ev halkinin mutlulugunu bile
temin edecek mahiyetten uzaktir.
«Ancak Muhammediler’in Kur’-
an’t bu hiikiimden mistesnadir.
Bitiun kitaplardan ustiindiir. Ben
Kur’an’t inceledim. Her kelimesinde
bluyik hikmetler gordim. Bunun gi-
bi insanligin mutluluguna hizmet
edecek bir eser yoktur.»
(Daha genis biigi i¢in bk:O Riza Dog
rul, Kur’an nedir? Osman Keskioglu:
Kur’an Tarihi, II. kitap, S: 345/352).



dogal cevre,
sosyal cevre

Mezhep kelimesi Arapca gitmek
anlamindaki «Zehab» kdkiinden
gelmektedir. Mezhep; mastar ola-
rak gitmek, zaman zarfl olarak git-
me zamani ve yer zarfi olarak da
gidilen yer anlamlarina gelir. Bu
anlamlar, oOzellikle maddi nesnele-
ri ifadeye yonelmis, daha sonralari
bu maddi anlamlardan, soyut an-
lamlara gecilmistir. Bunun i¢in. gi-
dilen yer yerine, gidilen goriis veya
gidilen yol kullanilmigtir. Mezhep
kelimesi, gidilen goris anlamina
alindig1 zaman, orijinal ve sahsi go-
ruse sahip olan ve bunu serbest ve
bagimsiz sekilde ortaya koyabilen
kimsenin gittigi, inandig1 gorisi
ifade eder. Eger «gidilen yol» anla-
mina kullanilirsa, bundan, bagkasi-
nin ac¢tig1 yolu izlemek, takip etmek
anlasilir ve bu durumda taklit sure-
tiyle bagkasinin gorisiine «mezhebi-
ne», yoluna uyma demek olur. Kusg-
kusuz biz, bagimsiz goris ortaya at-
ma anlamindaki- mezheplerin dogu-
sunu inceleyecegiz.

Mezheplerin dogmasi, insanla-
nn karakterlerinin geregidir. Mez-
hep, ayr1 bir goéris bildirir. insan-
larin karakterleri, ayr1 ve ¢cok degi-
sik oldugu icin c¢esitli ve birbirin-
den ayr1 goruslerinin bulunmasi ge-
rekmektedir. Varhklarin cansizla-
rindan baslayip canlilarin en ust ta-
bakasini meydana getiren insanlara
kadar her varligl zaman ve mekan-
dan soyutlamak mimkiin degildir.
Varliklar bu iki faktoriin etkisinde
degisiklik gosterirler. Ahmed Emin
(Fecrul-Islam, 44) insani etkileyen
unsurlar1 dogal cevre ile sosyal
cevre olarak ikiye ayirir. Oysa bu
iki cevreye de zaman ve mekan un-
surlar1 girer. Mekan, dogal ¢evreyi,
zaman sozii, sosyaldan daha genis
anlam tasidig1 i¢in dogal ¢evrenin
disinda olan her faktorii icine alir.

Islam Dini de insanoglunu, me-
kan ve zaman faktorleri icinde di-

Hz. Ali’yi c¢ift uglu kihict «2iilfikar» ile gdsteren bir resim (Kum,
Biiyiik Cami).
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Hz. Muhammed’in Hz. Ali'yi «Halife» si ildn edisini gdsteren bir min-
yatiir. Hz. Ali ve onun soyundan 9gelenlerin Hz. Muhammed'in gercgek
halifeleri olduguna inananlara, daha sonru «gia» adr verilecektir.

sliinerek, birtakim ilkeler ve temel
hiikiimler koymustur. Bunlarin
icinde son derece kesin ve acik hii-
kiimler oldugu gibi, lizerinde degi-
sik fikirler ileri sirmeye uygun
olanlar da vardir. Ancak, dinin, de-
gisik fikir ve yorumlara imkan ta-
nimas), amacina ters diismemek
sartina baghdir. Buna ragmen, in-
sanlar, baz1 hikumleri kendilerine
gore degisik bicimde anlamaya,;
acik ilkeleri, sozleri yorumlamaya
koyulmuslardir. Burada degisik an-
layis ve uygulamalara ragmen iyi
niyet ve samimiyetin oynadigi bir-
lestirici rol ¢ok biyiiktir. Islamda
farkll yorumlar Hz. Peygamber’in
Islam Dini’'ni ilk teblig ettigi Mekke
devrinin sonuna kadar gecen siire
icinde, tesbit olunmus ama¢ yonin-
de degisik fikirler ve uygulamalar
olarak ortaya cikmaktadir. Burada
su kurali'koymak gerekir. Islam’in
72

ana ilkeleri ve onlarin ruhu yonin-
de olan farkli anlayis ve gorusler
dinin kabul ettigi gorisler cercgeve-
sine girerler.

Bu konuda bir ornek verelim :
Hendek savasinda Hz. Peygamber
miuslimanlara ihanette bulunup
anlasmayi bozan Yahudi Kurayza
ogullar ile savasmak ilizere yola ¢ik-
tiginda ikindi namazinin Kurayza
ogullarinda kilinacagini sdylemisti.
Miusliimanlarin bir kismi, Hz. Pey-
gamber’in bu buyrugu acele etmek
ve cabuk olmak amaciyla verdigini,
bunun i¢in namazi vaktinde kilma-
nin gerektigini ileri siirerek namaz-
larin1 Kurayza ogullarina gitmeden
yolda kilmiglar, diger bazi miusli-
manlar da Hz. Peygamber’in her
dedigi din ve seriattir, o nasil de-
misse Ovle yapariz, diyerek ikindi
namazinl a'zsam olduktan sonra
vardiklar1 Kurayza ogullarinda kil-

mislardi. Durumu Hz. Peygamber’e
anlattiklarinda O, her iki gorus sa-
hibine de bir sey sdylememisti (Im-
ta el-Esma Makrizi, 1/242 vd.). Bu,
Hz. Peygamber zamaninda da kendi
sOzliniin degisik sekilde yorumlan-
masinin ve bunun sakincali olma-
diginin en gilizel orneklerinden bi-
ridir. Yukarda belirttigimiz gibi bu
yorumlarda kotd niyet ve amacgtan
sapma da yoktur.

ilk anlasmazhiklar

Hz. Peygamber’in 06liminden
sonra muslimanlarin anlagsmazliga
distiikleri en 6nemli mesele, yerine
kimin gegecegi ve kimin miisliman-
larin bagkani olacagl meselesiydi.
Bunda Ensar ile Muhacirler anla-
samamis, ancak Muhacirlerin fikri
uUstin gelmis ve Hz. Ebubekir mic-
limanlarin  bagkani se¢ilmistir.
Burada bir se¢im miicadelesi veril-
mis, ancak iyi niyet ve samimiyet
hakim oldugu icin kolayca sonuca
varilmis, ayrisma ve gruplasma ol-
mamistl. Ama iyi niyet ve samimi-
yet unsuru taraflarda kayboldukea,
hilafet konusu, tarih Qpyunca uzun
tartismalara, kavgalara ve hatta
savaglara yol acmstir. Ilk ii¢ ha-
lifenin basa gec¢isinden memnun
olmayan kimseler var idiyse de,bun-
lar hem ¢ok azinliktaydilar, hem de
kamuoyunun benimsedigi kimseye
kars1 da biyuk bir dava ile ortaya
¢ikabilecek bir dayanaklar: yoktu.

Hz. Ali halife oldugunda ise Is-
lam diinyasi, karmakarisikty; bir
Onceki halife sehit edilmis durum-
daydi. Halifeyi sehit edenler, Cemel
savasina yol aciyorlar ve bdylece
muslimanlar arasindaki anlasmaz-
ik ilk defa bir savasa doniisiiyor-
du. Cemel savasinda (656 M.) taraf
olanlarin bagkanlarinin savasa is-
tekli olmadigi, bu savasin asag: ta-
bakanin atesledigi bir savas oldugu
gorilmekteyse de, bunu izleyen Sif-
fin savasinda (657 M.) her iki taraf
kasith olarak birbirine ylrumius ve
savasmistir. Ancak Hz. Peygamber’-
in 6liminden sonra fikirlerin, mus-
limanlar1 savaga surikleyecek de-
recede parcalanmis olmasindaki
esas, hakl ile haksizi ayirdedecek
Hz. Peygamber gibi bir otoritenin
bulunmamasidir. Artik, Kur’an ve
bir de Hz. Peygamber’'in sozleri her
seye hikim verecekti. Ne var ki,
bunlar da .insanlarin anlayislarina
baghydi ve meseleleri, herkes ken-
dine gére yorumlamaya koyuluyor-
du. Islam’in ilkelerine olan samimi-
yet, yerini baska etkilere birakmaya
baslamaktaydi.



missliimanlarin ii¢
diisman gruba
ayrilisi

Siffin savasinda miislimanlarin
iki siyasi gruba ayrilislari, biitin
ciplakligiyla ve birbirini yok etme

ve yonetim altina alma amaciyla.

tarih sahnesine ¢ikmis oluyordu.
Daha onceki fikir ayrihiklar: Kkigisel
kaliyor ve herkes birbirine saygi
duyuyordu. Hz. Osman’'in halifeli-
ginin sonlarina dogru ayrilik ve dis-
manlik tohumlar: yayiliyordu, ama
ortada belli bir grup ve bas yoktu.

Bu sirada Sam valisi olan Mua-
viye bir vali gibi degil de,bagimsiz
bir kral gibi hareket edip kendini
halka sevdirmeye ve 0Ozel talimli
asker yetistirmeye Onem vermeye
baslamistl. Boylece kendine gore
idari bir ayriisa hazirlaniyordu.
Bu da gosteriyor ki, Muaviye’'nin
gelecege ait planlar1 vardi. Ama bu
ayrilik kismen Hz. Ali'ye biat etme-
mekle ortaya ciktiysa da, Siffin’ de
tamamen hukuk bakimindan var-
higin1 meydana koyacaktl

Ikinci ayrihg, Hz. Ali'nin askeri-
nin bir kisminin kendisine isyan et-
mesiyle basglamigtir. Ali'ye isyan
edenler Havaric olup dogrudan Ali
ile savasa basglamiglar ve bir baskan
altinda gruplagsmislardl.  Boylece
daha once tohumlar: atilmis olan
ayriliklar, bir yil gibi kisa bir za-
manda (656-657) musliimanlarin
u¢ disman gruba ayrilmasina yol
acmistl. Bu ¢ gruba fikir ve hare-
ket bakimindan katimayan birta-
kim miuslimanlar da, siiphesiz var-
di. Ama bunlar bir basa sahip de-
gillerdi ve bir grup teskil etmemis-
lerdi. Genellikle ancak biiyik kitle-
den ayrilanlar bir grup teskil edi-
yor ve yeni bir kimlikle ortaya ¢i-
kiyordu.

temeldeki
ayriliklarin nedeni
siffin savasi

Havaric (Hariciler) diye adlanan
ve Ali'ye isyan edenler, Ali'nin Al-
lah’in dininde hakeme razi olmasi-
nin yanhs oldugu temel fikri ile bas-
kaldirdiklarini ilan etmislerdi. Mua-
viye’nin ise boyle bir temel fikirde
ayrildig: belli degildi. O sadece Hz.
Osman’in katillerinin teslimini ba-
hane etmisti. Hariciler Hz. Ali'yi
«kafirn  saydiklar1 halde, ne Ali,
Muaviye'yi ve ne de Muaviye, Ali'yi
«kafir» sayiyordu. Fikirlerinde her-

Islémlikta ilk temel ayrilhigi: yaratanlardan biri olan Muaviye'nin
XIV. yy'dan {g&lma bir minyatiirii.

hangi bir ayriik yoktu. Ayrilik ha- —

life olma kavgasindaydi. Eger Alj,
Muaviye'yi yenilgiye ugratip orta-
dan kaldirsaydi, ortada bir ayrihik
kalmayacaktl. Nitekim, Ali oliince
Muaviye biitin yonetime el kovacak
ve ayrilik ortadan kalkacaktir

Siffin savasi Islam yonetim sis-
temini derinden etkileyip, sec¢im sis-
temi yerine miras yoluyla devlet
basina gecme sistemine yol acmis
ve mislimanlarin bagkanlarini se¢-
me imkanini ellerinden kaybetme-
lerinin ve Islam toplumunda temel-
deki fikir ayriliklarinin nedeni ol-
mustu.

mezhepleri
firkalara ayirma

Turkce’de mezhep kelimesini kul-
laniyor ve bundan Islam’daki biitiin
hukuki ve itikadi, felsefi ayriliklari

kasdediyoruz. Abdurrahman Bedevi
gibi zamanimizin Arap yazarlar1 da
«amezhep» kelimesini bu anlamda
kullaniyorlar. Oysa eskiden Arap-
ca’da mezhep kelimesi, fikhi 'yani
Islam Hukuku alanindaki ayr il-
kelerden meydana gelen farkl sis-
temler icin' kullaniliyordu. itikadda
ayr1 ilkelerden ve temel hiikiimler-
den meydana gelen sistemlere ay-
ribk anlaminda firka denir. Bu keli-
menin koki, Tiirk¢cemizde de kulla-
nilan «fark» tan gelmektedir. An-
cak, Ali Hafif «Fatihlerin Ihtilaf
Sebepleri» adindaki eserinde (s. 6
vd.) goris ayriliklar: ayr1 temel ilke-
lere dayanmadik¢a, basit farklarin
bir mezhep sayilmasinin yanlis oldu-
gunu, Hanefi mezhebinde bir ¢ok
degisik fikirlerin bulunmasina rag-
men, her birinin bir mezhep sayil-
madiginl, fikhi mezheplerin ana
kaynaklari ayn oldugu icin, onlari
ayri1 ayri mezheplef saymanin dog-
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Samarra’'daki §ii camii'ni gdsteren plaka. Siilere gore, Kur’an yaratilmis bir eser-

air, Allah’'a mal edilemez. Siiler, H2. Muhammed'in damad: ve ‘¢iincii halife Os-

man'in Kur'an'in1 benimserler; bununla birlikte Ali'nin lehine olan baz: béliim-
leri atladigr icin Osman’t sug¢lamaktan da geri kalmazlar.



B. Bernaerts’in (XVIII. yy.), Hz. Hiiseyin'i anma toremini gdsteren graviirii.'Siiler,
Muharrem aymmn ilk on ginii boyunca KerbelG@'da sehit diisen Hiiseyin'i anma

ru olmadigini anlatir. Fikhi mez-
heplerde boyle oldugu gibi bunun
itikadi firkalarda da boyle olmasi
gerekmektedir. Firkalarla ilgili ola-
rak yazilan biitiin kitaplarin basin-
da, Hz. Peygamber’den yahudilerin
71, hiristiyanlarin 72 ve miisliman-
larin 73 firkaya ayrilacaklarini an-
latan bir hadis rivayet edilir. Bu
hadis cesitli yonleri ile incelenmig
‘ve tenkit edilmistir. Ama baz1 firka
kitaplari, Islam’daki firka sayilarini
mutlaka yetmis lice ¢ikarmak icin
bir ¢caba gostermekte ve bunun i¢in
basit farklari mezhep veya firka ola-
rak ileri siirmektedirler. Ne var Kki
baz1 bilginler, buradaki 73 sayisinin
sinirlandirict olmayip cokluk bil-
dirmek icin oldugunu séylemislerdir.
(Zahid Kevseri, «Tebsir» kitabinin
6nsozl, 4); (Abdurrahman Bedevi,
Mezahibul-Islamiyyin, 33-34).
Mezheplerle ilgili eserlerde bir gé-,
rigiin «mezhep» veya «firka» sa-
yilabilmesi i¢in sartlarin ne olmasi
gerektigine temas edilmemistir. An-
cak «temel hiikiim ve ilkelerde ayri-
lirlarsa ve bu ilkeleri birbirine irca
etmek mimkin degilse» diye ge-
nel bir s6z kullanilmistir (Ali Ha-
fif a.g.e. 10). Ama mezheplerin ayri
birer mezhep oldugunu anlayabil-
memiz i¢in «firka» yazarlarinin soz-
lerinden soyle bir kurali ¢ikarmak
mumkindur: Birbirini tekfir eden
«kafirn sayan mezhepler,ayr1 mez-
heplerdir (Isferaini, Tebsir, 15);
birbirini tekfir etmeyenler ayr1 bi-
rer mezhep sayllmazlar (a.g.e. 16).
Cunku temel ilke ve hiukimler bir-
birine temelden zit olursa ve bun-
lar1 birbirine irca etmek de mim-
kiin degilse, tekfir etme-kolaylasir.
Bu da temelde bazi ayriliklarin var
oldugunu gosterir. Ne var ki,bu tek-
fir miiessesesi Oyle koti c¢aligtiril-

toreni diizenlerler.

mistir ki, herkes kendine yoneltileni
basit bir itirazi kaldiramamis ve he-
men tekfir yoluna gitmistir. Bu
tekfiri bir kural olarak almak yeri-
ne,esas ve temel ilke ve hitkiimlerin
meydana getirdigi sistemin biitiini-
ne bakarak mezhepleri siniflamak
daha dogrudur. Meseld Esari mez-
hebi ile Maturidi mezhebi arasinda
her ne kadar farkl goriisler varsa
da,bunlar1 ayr1 bir mezhep saymak
dogru degildir. Bu kadar az farkl
gorusler, Esarilerin kendi aralarin-
da da vardir.

mezheplerin
¢1kis nedenleri

Mezheplerin ¢i1kis nedenlerini
sOylece siralamak mumkundur :

1 — I¢ (Dahili) nedenler,

2 — Dis (Harici) nedenler.

1 — I¢ (Dahili) nedenlerden, Is-
lami bir amag tasiyan mezhepleri-
doguran nedenleri kastediyoruz.
Bunlar, a) Sosyal, b)Siyasal, ¢) Me-
tafiziksel, d) Yabanci kiltiir, e) Dil’
dir.

a) Sosyal nedenlerden cikanlar,
birbiriyle ve kendileri ile Tanrilar.
arasindaki iligkilerini dizenleyen
ilke ve hiikiimlerden ortaya c¢ikan
goriig ayriliklar1 sonunda doZan
mezheplerdir ki, bunlara Fikhi mez-
hepler denir. Insanlarin Tanrilar:
ile olan iligkileri ibadetlerde gori-
lur; ibadetler, biitiin cesit ve dere-
celeri ile insanlarla Tanrilar1 ara-
sinda dogrudan dogruya olan iligki-
lerdir. Ibadetlerin temel hiikiim ve
ilkeleri, bazan ayrintilara Kkadar
inen hukiimleri Kur'an ve Siinnet’-
te aciklanmis bulundugu icin bun-
larda ictihadi ve fikir one siirmeyi
gerektiren pek az yer Lkalmistir.

Ama insanlarin aralarindaki iligki
ler (muamelat) konusunda Kur’an
ve Stinnet’te ancak temel ilke ve te-
mel hiikiimler bulunmaktadir. Bun-
larda yenilesen ve degisen topluma
gore hiikiim ¢ikarmak igin, ictihad
kapisi ac¢ik tutulmustur. Miictehid-
lerin Kur'an ve Siinnet anlayislari-
na gore tesbit edebildikleri.temel il-
keler ve hiikiimleri olgii alarak fe-
ri hiikiimler veya bagka ilkeler orta-
ya koymuslardir. Baslangicta bu isi
yapanlar arasinda, az farkla diye-
cegiz, bazi anlagmazlia yol acan
ilkeler ortaya c¢ikmisgsa da, sonrala-
r1 bu ilkeler, mezhepler arasindaki
alig-verislerle birbirini etkilemis ve
ayni ilkelerin her mezhep tarafin-
dan benimsendigi gorulmustir. il-
kelerde birlesmenin her seyde bir-
lesmeyi gerektirmedigi, ayni ilkele-
re dayanarak baska yorumlara ve
hiikiimlere varildig1 da bir gercek-
tir. Fikhi mezheplerin birbirinden
temel ilkeleri ve felsefeleri ile ayri-
lan mezhepler olmadiklar: sdylene-
bilir. Tarih boyunea ancak Kkisisel
cikar ve mezhep tlaassubu sonunda
mezhepler arasindaki mesafeler bii-
yutilmus ve birlestirilemez hale
getirilmigtir. Mezhepler birlesseler
ve aynl ilke ve temel hikiimlere
dayansalar bile, gene Kkisisel goris-
lerin, anlayislarin ve fikirlerin or-
taya ¢cilkmasina engel olmaya imkan
yoktur.

Fikhi mezheplerin dogusu da, sa-
nildig1 gibi, birinin ¢ikip «Ben su
mezhebi kuruyorum» demesi ile ol-
mamisg, dogal bir gelismeyi izleyerek
kendiliginden ortaya ¢ikmaistir. Me-
sela Imami1 Azam Ebu Hanife, ‘Ben
Hanefi mezhebini kuruyorum», de-
memistir. O, bir bilim adami olarak
Ogrenci yetistirmis ve bir fikir ada-
m1 oldugu igin dersi sirasinda gikar-
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Siflerin Kum'daki (Iran) Fatima Camiinden bir gériiniis

dig1 ilkeleri ve hiikiimleri, hiikiim
¢ikarma yollarin ve seklini ogren-
cilerine 6Zretmistir. Kendinden son-
ra gelen Ofrencileri de ayni yolu
izlemigler ‘ve bOylece mezhep, tari-
hi gelisim icinde dogmustur. Imami
Azam’dan Once ve sonra, hatta ken-
di cagdasi olarak yetismis olan miic-
tehidler vardi. Onlarin 6gretilerini
ve Ogretim bicimlerini devam etti-
recek ogrencileri olmadig1 veya pek
az olup yayllamadiklar: icin goris-
lerl kitap sayfalar1 arasinda kalmas,
bir okul meydana getirememislerdir.

b) Siyasal nedenlerin dogurdufu

.mezheplelfe gelince, siyasalolay ola--

rak mezheplerin dogmasina yol
acan hilafet meselesidir. Islam’da,
siyasal meseleden: sadece hila-
feti anlamak gerekir. Bu, bugiinkii
deyimi ile rejim ve yonetim tarzi-
dir. Biitlin siyasal olaylar bunda
diigumlenmistir. Haricilik ve Siilik,

hilafet konusu gibi, siyasal bir mese-

ledeki teme_l ayrihiklardan dogmus-
lardir. Bu' mezheplerin ¢ikis noktasi,
yonetim tarz1 ve rejim meselesi ise
de sonradan bagka etkenler ve bas-
ka ilkelerin katilmasiyla baglibasi-
na birer mezhep olmuslardir. Hila-
fet meselesi sadece bu iki firkanin
haricilik 've siilik dogusunun ana
nedeni olmakla kalmamis, toplum-
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da, meydana getirdigi olaylarin et-
kisiyle bagska mezheplerin dogmasi-
na veya su yliziine c¢ikmasina da
dolayisiyla sebep olmustur.

¢) Metafiziksel neden, alin yazi-
s1 (kader) meselesiyle ilgilidir. Bu,
goruniste iman ilkelerini ilgilendi-
ren basit bir mesele olarak goriin-
mesine ragmen bazi mezheplerin
dogmasina yol acrmstir. Islam’dan
once, Islam’in dogusu sirasinda,
Islam’dan sonra, bugiin bile bu me-
sele konusunda agik bir fikre kavu-
sulmus degildir. Islam’da kader me-
selesi, putperestler tarafindan Kur’-
an'in ve Allah’in indirdigi vahye
karsy bir delil olarak kullanilmig
ve Kur’an onlara her defasinda ge-
rektigi sekilde cevap vermistir (Ni-
sa Stresi 78, Tevbe 51, Imran 154,
En’am 148-150). Ancak kaderin ne
oldugunu Kur’an aciklamamigtir.
Diger taraftan bazi hadislerde bu-
nunla ilgili sorulara verilen cevaplar
da tam acgiklik ifade etmemektedir.
Hadislerde rivayet edildigine gore;
sahabe Hz. Peygamber’e kader hak-
kinda soru sormus, ama, bu, onlari
bir problem olarak ugrastirmamis-
tir.

Kader meselesi metafiziksel bir
mesele oldugu icin ortaya atilan.
cesitli fikirler mezheplerin dogma-

sinin nedeni olmugsa da, toplumun
siyasal ve idari istikrarsizligi bunu
glininin konusu haline getirmigtir.
Bu da toplumdaki haksizhiklara bir
sorumlu bulmaktir. 69 Hicri yilin-
da Emevi Halifesi Abd-iil Melik,ya-
kin akrabalari olan Amr bin 8aid’i
sarayma ¢agirip basini vurdurmus
ve bir tasa Amr’in basini koyup bir
tasa da altin doldurduktan sonra
sarayin burcundan Amr'in taraftar-
larina«iste bu Allahin yazdig1 ka-.
derdir». diye bag1 ve sonra «Bu da
halifenin ihsanidir» diye altinlan
f1rlatm1§t1r (el-imame ves-Siyaset,
ibn Kutaybe 2/22). Iste samimi
muslimanlar, bu gibi olaylarin Al-
lah'in takdiri ile ilgisi olmadigini
ortaya atinca, Kaderiye mezhebi
dogmustur. Kader ile sorumluluk
birbirinin lazimi ve melzumu (bir-
birlerine gerekli) = durumundadir.
Kader meselesinin baslangi¢ nokta-
sin1 teskil eden iki mezhep vardir.
Bunlar Cebriye ve Kaderiye'dir ki,
bu ikineisinin kader gorisi Mu'tezi-
le’de devam etmistir. Bundan o6tiru
Mutezile’'ye Kaderiye de denir. Su-
nu unutmamak gerekir ki, Kader
meselesi, diger mezheplerin de ug-
rastigl ve ele aldig1 bir konudur, an-
cak onlarin dogus nedeni degildir.
Nitekim, Kaderiye mezhebinin dogu-
sunun nedeni kader meselesi oldugu
halde, ayn1 goriigii benimseyen Mu-
tezile'nin dogusuna, biyiik gilinah
isleyenin yerini ve mertebesini tayin
etmek neden olmustur.

d) Yabanci kiiltiir meselesi de
6nemli bir neden olarak goriilmek-
tedir. Islim dini Arabistan’da dog-
musg, onun kiltiiriiyle ortaya c¢ik-
migsa da,bu kiiltiiri kendisine ha-
kim kildig1 gibi bircok yonlerini de
degistirmisti. Aslinda o devir Arap-
lari, biiyiik bir medeniyetin getirdi-
gi kultirden yoksundular. Onun
icin inancin diginda islamiyet’e kar-
s1 ortaya koyacak bir ideolojileri
yoktu. Islamiyet onlara bir kiltir

.getirmistir. Ama iran, Suriye, Mi-

sir gibi farklh kiiltiir ve medeniyete
sahip ilkeler fethedilip halklarn
miisliman olunca, elbette islami-
yetl de bu kiiltiir perspektifinden
kabul edeceklerdi. Bu yeni milletle-
rin kiltirleri, Islamiyet’in ilkeleri
ve temel hiikiimleri lizerinde genig
etkiler yapti, yeni anlayiglar getir-
di. Degisik kiiltiirlerin degisik di-
siince sistemleri ve farkli anlayisla-
rin ortaya ¢ikmasina neden olmasi-
n1, yeni yeni mezheplerin dogusu-
nu veya en azindan dogmakta olan
mezheplerin gelismelerini etkiledigi
inkar edilemez.

e) Dil: Arapcanin kendine has
bazi 6zellikleri, insanlarin anlayisla-



rinda rol oynamistir. Bunlardan bir-
kacl sunlardir: 1 — Kelimelerin or-
tak anlaml olmalari; 2 — Kelime-
nin gercek ve mecaz anlamlarindan
hangisinin kastedildigi Uzerinde
anlasmazlik; 3 — So6zlin bir yerde
kisa ve baska bir yerde uzun ve
kapsamli olmasi; 4 — Kelimelerin
anlamlarinin genel veya 0zel -olu-
su; 5 — Ozellikle hadislerdeki nak-
lin saglam veya zayif olusu; 6 —
Benzer (miitesabih) sozler olmala-
rl. Bunlar goriniiste bir mezhebin
ilk dogusunda etkin bir neden ola-
bilir. Mezheplerin gelismesinde bun-
larin biiyik roli oldugu aciktir.

2 -— Dig (Harici) nedenler: Bun-
lardan kastimiz,yabanci etkiler al-
tinda Islamiyet’e zit bir amac giiden
mezhepleri doguran nedenlerdir. Bu
gibi mezhepler her ne kadar Islam
toplumlarinda dogmus ve Islam dini
metinlerini, yani Kur’an ve hadisi
kullanmigsalar da, amaclar1 islami-
yet'i yolundan saptirmaktir. Ulkele-
ri fethedilmis milletlerin bir kismi
muslimanlhg1 kabul etmis, ama bir
kismil da etmemistir. Bir kisun daha
vardir ki onlar goérinirde miisli-
man olmuslar, ama gercekte kendi
dinlerinde kalmiglardir. 1iste bu
grup insanlar, Islamiyet'ten o&c
alma pesine diigmiisler, eski din-
leri ve kiiltiirleri yoniinde Islami-
yet’i yorumlamaya kalkigmislardir.
Boylece Islamiyet’e taban tabana
z1t mezhepler dogmustur. Bu mez-
heplerin ad1 sonralar1 Batiniye ola-
rak ortaya cikmigtir. Islim mezhep-
lerinden hi¢ biri bu mezheplerle
bagdasamaz. Islam’1 yikmay: hedef
edinen mezheplerin hepsi bu ad al-
tinda zikredilmektedir. Batiniye adi
her ne kadar
sonra kullanilmaya baglanmigsa da,
daha énce Islamiyet’i yikmak ama-
ciyla  kurulmus baska birtakim
mezheplere ve bunlar1 icine alan
gizli tegkilat anlaminda firkalara da
bu ad verilmistir. Ciinkii Islam iil-
kelerinde islamiyet’i yikmak iizere
acitkca ortaya cikmaya imkan ol-
mayacagl ic¢in, yikic1 fikirleri ya-
yanlar hep gizli kalmaya mecbur
olmuslardir. Bundan o6nce Islami-
yet'i yikmayl amac¢ edinen ve islé\-
miyet’e taban tabana" zit ilke ve hi-
kiimler koyan mezheplerin bir adi
da gulat (azginlar) di.

i1k mezhepler

Islam dininde mezheplerin ge-
nellikle iki ana kaynag1 vardir. Biri,
Hz. Muhammed’in yolundan gitme,
onun soylediklerine, Hadis denen
bildirilerine, Kur’an hiikimlerine
dayanma. Bu yolu benimseyenlere

onuncu yuzyildamn

Hz. All'nin mezarinin yeri kesinlikle ouinmemektedir. Bu yiizden
bircok yerde Hz. Ali'nin tirbesiyle karsiagiir. Resimde Ali'nin Af-
ganistan'daki tirbesi Mezar-1 Serif gériiliiyor.

Ehl-i Siinnet denir. Ehl-i Sitinnet
Hz. Muhammed'’in izinden yiiriime,
Hadis ve Kur'an disinda kaynak ta-
nimamadir. Bu mezhepten, sonrala-
r1 bircok mezhep dogmustur. ikinci
bliiyik mezhep, halife seciminde
All’yi tutanlarin kurdugu mezhep-
dir. Arap dilinde birini tutmaya, bi-
rinin izinde -ylriimeye sia dendigi
icin halife se¢iminde Ali'yi tutan,
sonra onun izinden ytliriiyenlere sii,
ylurime olaymna da sia denmistir.
Sia’'nin da kendi dogrultusunda bir-
cok kollar: vardir.

Islam dininde siinnet denen, pey-
gamber yolunda gitme iki tirli yo-
rumlanir. Birine akil yoli, ikincisi-
ne iman ve itikad yolu denir. Bun-
lara ayrica istidlal (akla dayanma)
ve nefis miicadelesi (iman ve itika-
da baglanma) adlar1 da verilir. Bi-
rinci yolu tutanlar da kendi arala-
rinda ikiye ayrilir. Seriat kural-
larina baglanan, onlarin diginda ge-
nel gecerligi olan bir kural tanima-
yanlara miitekellimin; seriattan ay-
rilan, dustince ve akil ilkelerine da-
yanarak davranisa gecenlere ise
messaiylin denir. Ikinci yol olan
nefis miicadelesini benimseyenler
de, gene kendi aralarinda sufiyun ve
israkiyliin olmak lizere ikiye ayrilir.

Miitekellim, bir baska deyimle

ehl-i siinnet ve cemaat (kendilerine
bu adi verirler) gorigiinden lg¢ ayri
mezhep daha dogmustur. ‘Kurucu-
larinin adlariyla anilan bu'mezhep-
ler, Selefiye, Matiiridiye ve Eg’ariye
adin1 alir. Bu mezheplere baglanan-
larin dayandiklar1 iki kaynak var-

dir: Hadis ve Kur’an. Ancak, bu iki
kaynag1 belli bir a¢idan, Islaim dini
kurallarina bagh kalarak yorumla-
yanlar, ayr1 ayr1 gorusler ortaya
attilar. Amel (davranig), itikad ve
kelam adini alan bu gorisler, Ebu
Hanife, Matiiridi ve Es’ari adl1 is-
lam bilginlerinin ortaya attig
disiinceler ve yorumlardir. Bu ba-
kimdan bitun ehl-i siinnet mez-
hepleri amel’de Ebu Hanife'ye, iti-
kad’da Matiiridi'ye . kelaimm’da ise
Esari’ye baglanirlar.

Selefiye mezhebinden olanlar, Hz.
Muhammed'in saghginda yaninda
bulunan, konusmalarin: dinleyen
Sahabe denen kimselerle, peygam-
beri tanimayip (toplantilarina kati-
lamayip) yalniz sahabenin sozlerini,
sOylediklerini dinleyen, peygambe-
rin ancak tanidiklarini taniyan
tabiin denen kisilerin yolundan gi-
derler. Bu yolu tutanlar geriattan
ayrilmaz, Kur'an’dan basgka kaynak
tanimazlar. Islam hukukgularinin
Kur'an’a dayanarak c¢ikardiklari
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Cezayir'deki Eski Cami. Isldm sanati, miisliimanlarin ulastigt hemen
her yerde bir¢cok parlak Ornek vermistir.

Fikih denen Kkurallara, yargilara
baglanir, Ona gore davranirlar. Bu
tutumlarindan dolay: bunlara ken-
dilerinden «6ncekilerin izinden yu-
riyen» anlaminda selefiye denmis-
tir. Selefiye yolunun yedi temel ku-
rali vardir. Tasdik, imsak, kef, mari-
fet gosterme, siikiit, takdis, itiraf-1-
acz. Bu yedi kural, iman ve itikada
dayanan, onlara gore davranilmasi
gereken yedi ilkedir.

Matiiridiye, Imam Matiiridi'nin
(6l. 944) yoludur. Bu gorisu benim-
seyenler,.amel’de Ebu Hanife'ye,iti-
kadda Matiridi'ye baglanir, fikih’-
ta Ebu Hanife’ye uyarlar. Bu mez-
hep de inan¢ ve davranis bakimin-
dan Selefiye’ye benzer; ikisi arasin-
da dinya gorusu, din anlayisl, inang
niteligi bakimindan ayrilik yoktur.
Hanefi mezhebine kelam anlayisini
getiren bu mezheptir.

Es’ariye mezhebi, kurucusu
Hasan Ali bin Eg’ari'nin (Ol. 926)
dislincelerini, din goruslerini be-
nimseyenlerin yoludur. Siinniligin
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kelamciligini yapan bu mezheptir;
Kur’an ve hadislere dayanan, bu
mezhebe gore her seyin, bluitin in-
san davraniglarinin, iyinin, kotu-
nun yaraticis1 Allah’tir. Allah ira-
desi disinda insanin yapabilecegi
bir ig, bir eylem yoktur. Iman, go-
niille onaylama’dir (tasdik). Insan
ancak gonulle iman eder, diisin-
ceyle uygular; Kur’an biitiin inang
ve davraniglarin kaynagidir. Hadis-
ler, Kur’an’da gecen bircok ayetin,
Allah buyrugunun agiklanisgi, yo-
rumlanigidir.

Islam dininin belli bir agiya
gore yorumlanmasindan dogan bu
u¢ mezhebin temel ilkesi, iman’dir.
Akil, imana bagh kaldigi, imanin
15181 altinda yliriidiigi siirece dogru
yoldadir. Imandan ayn bir aklin
dogru davranmasi s6z konusu degil-
dir. Iman bir aydinhk kaynagdir,
akil onun buyrugu altinda gercek-
lere ulasabilir; onlar1 belli ol¢iiler
icinde, Allah’in izni oraninda kavra-
yabilir. '

ictihada dayanan
ehl-i siinnet
mezhepleri

Yukarida adi gecen ilk u¢ mez-
hebin belli Ol¢ilere goére kaynagl
durumunda. olan, daha c¢ok fikih
konusundaki goéris ve yorum -ayri-
ligindan dogan dort mezhep vardir.
Kurucularinin adlariyla anilan bu
mezhepler Hanefi, Safii, Maliki ve
Hanbeli adlarini tagir. Bu dort mez-
hep, Islam dininde Kur’an ve Hadis
bilgilerini yorumlama, aciklama, on-
lardan toplumun diizeniyle ilgili ku-
rallar ¢ikarma amacindan dogmus-
tur. Inan¢ konusunda birlesen,
Kur’an ve hadislerden ayrilmayan
bu mezhepler arasinda ibadetle il-
gili islemlerde, mirasta, hukuk so-
runlarinda birtakim kicik goris
ayriliklar: vardir.

Kur’an ve hadislere dayanan, bii-
tlin yonetim ve hukuk kurallarini
onlardan c¢ikaran, imana akildan
once yer veren hanefi mezhebi VIII.
yuzyil ortalarinda Imam Ebu Hani-
fe (6l. 767) tarafindan kurulmus-
tur ve bir fikih ¢igir1 niteliginde-
dir. Islam dininin toplum diizenini,
hukuk kurumlarini, miras, nikah,
bosanma, ibadet ilkelerini gene
Kur’an ve hadislere dayanarak agik-
lar. Birtakim konularda, ¢6zimiu
icin Kur’an ve hadislerde acik hii-
kiimler bulunmadig1 zaman, igti-
had denen 6zel yoruma 6nem verir.

Kur’an hadislerine dayanan, ima-
n1 temel ilke olarak benimseyen Sa-
fii mezhebi Imam Safii Mehmed bin
idris (6l. 820) tarafindan kurul-
mustur. Safii mezhebiyle Hanefi
mezhebi arasinda yalniz ibadet ku-
rumlarinda yorum ayrilig1 gorulir.
Bu iki mezhep temelde birlesirler.
Safii mezhebi siinnetin kesin ve
acik oldugu yerde kiyas denen yola
bagvurmay: gereksiz bulur. Bu mez-
hebin de 6zu fikihtir.

Fikih ve ibadet ilkelerine daya-
nan Maliki mezhebi, VIII. ylizyil or-
talarinda imam Malik (6l. 790) ta-
rafindan kurulmustur. Kur'an ve
hadis ilkelerine baglanir. Gerekli
konularda rey denen 6zel diistince-
ye de yer verir. Ancak, bitin konu-
larda, sorunlarin ¢6ziimiinde Kur’-
an ve hadis hiikiimlerini, onlarla
ilgili delilleri genel Ol¢i olarak alir.
Maliki mezhebine gére de Islam’da
temel olan, imandir. iman, inanmak,
inandigin1 yapmak, tanrinin buy-
ruklariniy, Kur’'an ve hadislerle bil-
dirilen hiikimlerini bir butinlik
icinde yerine getirmektir. Inang ile
eylem (iman ile amel) arasinda bir



uyum, bir baglanti1 bulunmalhdir.
Eyleme uymayan iman, boslukta
kalmig demektir.

i¢tinada dayanan dordiincii ehl-i
siinnet mezhebi, Hanbeli mezhebi-
dir. IX. ylzyil basglarinda Ahmed
bin Hanbel (6l. 855) tarafindan
kurulmustur. Kur’an ve hadis ilke-
lerine dayanir. Gorevde, tbadette
hadis’e biiyiik énem verir. iman,
eyleme (amel’e) uygulanmali, daha
dogrusu her miisliman, Kur'an ve
hadislerle  bildirilen, ac¢iklanan
imanin gereklerini oldugu gibi ye-
rine getirmelidir. Insan biitiin dav-
raniglarinl imana gore diizenlemeli,
iman tek 6l¢l, tek yol gosterici ola-
rak alinmaldir. imanin gerekli kil-
dig1l, dinin yapilmasinl buyurdugu
bir gorevi yapmamak, insanm din-
den cikmasl, kiifre sapmasi anlami-
na gelmez. Insan (miimin) ancak
inkar ile dinden cikar, kafir olur.
Kader konusunda tartigsma gerek-
sizdir. Ger¢ek bir miislimana di-
sen gorev, kadere oldugu gibi, di-
sinmeden inanmaktir. Hanbeli mez-
hebi de 6teki lic mezhep gibi fikih
ilkelerine dayanir; bitin islemleri,
kaynag Kur’an ve hadisler olan 1s-
lam hukukuna (fikih’a) gore dii-
zenleme geregini savunur.

Daha c¢ok ibadet ve eylemler
konusunda goriiy ayriligina diisen
bu dort mezhebin, temelde birbirin-
den ayr1 yani yoktur. Dordii de ima-
nin akildan istinliigii konusunda
birlesir. Islam i¢in, temel olan iman-
dir; akil, imanin yardimcis1 duru-
mundadir. Iman ise Kur'an ve ha-
dislerle, peygamberin davranislari,
tutumlarn ile aydinliga ¢ikmis, an-
lami, sinirlar1 belirlenmistir. ima-
nin bunlar disinda bir kaynagi, bir
ilkesi yoktur. Amel ile iman (eylem
ile inan¢) bir biitiindiir, birbirinden
ayrilamaz. imana uymayan, onun
sinirlarinl asan, anlamini degistiren
bir eylemin Islam diniyle ilgisi yok-
tur. Islam imanla baglar; amelle (ey-
lemle) gercgeklesir. Biitiin ibadet ve
hukuk kurumlarinin, toplum kuru-
luslarinin iman ilkelerine uymasi,
onlarla sinirlanmasi gerekir.

Ehl-i siinnet inang¢larindan do-
gan bu mezheplerin birlestigi ikinci
bir konu da Allah’in 6z, nitelikle-
ri ile ilgilidir. Bu mezheblere goére
tanrinin bir¢ok nitelikleri vardir.
Bu nitelikler, Allah’in 06zii ile bag-
lantihdir (zat-1 ile kaim’dir). Allah
niteliklerinden ayr1 olarak disiini-
lemez. Allah, 6z ile nitelikleri (zat
ile sifat) ile ayrilmaz bir biitiindiir.
Allah akilla kavranamaz. O'nun 6zi
(zat’1), insan aklinin sinirlarini,
kavraylg giciinii agsar. Insan akh
Allah 6z ile, Allah nitelikleriyle il-

Cihangir'in Lahor'daki (Pakistan) tiirbesi.
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Isfahan, Iranin ve Miisliman diinyasinin bilim merkezlerinden biridir. Resimde

gili birtakim yorumlamalar, sinirh
aciklamalar yapabilir. Allah’a inan-
mak (iman etmek) geregi vardir.
Islam dinini benimseyen, ona go-
niilden baglanan bir kimsenin (mii-
minin) yapacagi, yalniz inanmak-
tir.

Allah sonsuzdur, sinirsizdir, her
tirli distinme giliclinun, kavrayis
yeteneginin iistiindedir. Biitiin ev-
reni yoktan var etmis, yaratmistir.
Evren sonludur. Nasil yoktan var
edilmis, yaratilmigsa giniin birinde
gene yokolacaktir. Insanlar diinya-
da yaptiklarinin karsiliklarint ah-
rette gorecek, hesap vereceklerdir.
Kiyamet denen yeniden dirilme, he-
sap verme gunu vardir, gercektir.
Cennet, cehennem birer gercektir.
Oliiniden sonra dirilme, Allahin
yargilamasi Kur’an ve hadislerle
bildirildigi bicimde olacaktir. Hig
kimse Allah’in adaletinden kurtula-
maz. Biltiin islemler,, eylemler
(ameller, fiiller) Allah iradesine,
Allah'in iznine baghdir. Allah bir

on

Isfahanin iinlii medresesi goriiliiyor.

«halik-i mutlak» tir. Insanlarin di-
sunebilecekleri her seyin, dusun-
menin bile yaraticisi, gercek c«failni
O’dur.

Kur'an ve hadislerle bildirilen
bliitun ibadet: tiirlerinin bir. bitin-
lik icinde yapilmasi, buyruklarin
yerine getirilmesi, hikimlere uyul-
masi Islam dininin ve imanin degis-
mez kurallarindandir.

Sahabe (peygamberin sagliginda
onunla dostluk kuranlar), adaletli,
0zu sOzii dogru, sugsuz kimsele:cir.
Halifelik ancak iimmetin (toplu-
mun) onayl, se¢imi ile olabilir. Ha-
lifelik konusunda uygulanan yo6n-
tem, Islam inanclarina, adalet an-
layisina uygundur. Sira ile halifelik
makamina c¢ikan bu dort gorevl,
sahabenin en yetkili, en ulu olan-
laridir. Dinle, ictihadla ilgili bir ko-
nuda en guvenilir delil, en gecerli
belge, sahabe ile tabiin (peygambe-

ri gébrmeyip onun arkadaslarini go-
renler) tarafindan soylenen sozler,

taniklhiklardir. Her imamin arkasin-

da namaz Kkilinabilir, imamin sug¢u
cemaat ilgilendirmez, cemaat on-
dan dolay1 su¢lu sayillmaz. Bu dort
stiinni mezhep icinde yalniz Hanbeli
mezhebi, kabir ziyaretini yasaklar.
Oteki iic mezhep icin kabir ziyareti
bir saygi, bir rahmet dileme araci-
dir. Hanefl mezhebi biitiin islam
ulkelerinde; Safil mezhebi Misir,
Dogu Anadolu, Hindistan, Kafkas-
ya bolgelerinde; Malikilik Misir,
Sudan, Tunus gibi Afrika tilkelerin-
de yayilmis; Hanbelilik higbir yer-
de etkili olmamistir. Bunun tek’
nedeni, asir1 ol¢lide tutucu, bitin
yeniliklere karsi c¢ikici, kabir ziya-
retlerini yasaklayici olusudur.
Islam inanclarina gore, Kur'an ve
hadis hiikiimlerine, onlarla bildiri-
lenlere, Allahin birligine, Hz. Mu-
hammed’in peygamberligine (daha
dogrusu son peygamber olusuna),
dort kitaba (Tevrat, Incil, Zebur,
Kur’an) inanan, o kitaplarin gon-
derildigi peygamberleri hak sayan
herkes, muslumandir. Ancak, ilk ¢



kitab (Tevrat, Zebur, Incil) sonra-
dan degistirilmis, tanr1 sOzlerine
yanlig anlamlar verilmigtir.

Islam dininde gériilen ve «mez-
hep» adi altinda toplanan bitiin
inan¢ akimlarn ,isledikleri konular
bakimindan genellikle {ce ayrilir.
Siyasi mezhepler, dini mezhepler,
belli bir disiinceyi, felsefe gorusu-
nii savunan mezhepler. .ilk iki tiire
giren biitiin mezheplerin kaynagi,
temel dayanagl1 Kur’an ve hadisler-
dir. Uclincii tiire giren mezheple-
rin kaynag) ise bilim ve felsefedir.
Bunlar disardan, Yunan, Anadolu
ve Roma uygarlik drinlerinden,
felsefe akimlarindan etkilenerek ge-
lisen mezheplerdir.

islam diniyle ilgili sorunlar, son-
ralar1 kaynag1 adi gecen uygarhk-
lar olan diigiince urtinleriyle yorum-
lanmaya, aciklanmaya, bagdastiril-
maya calisiimistir. Bu tutum, ehl-i
siinnet ve ehl-i slinnete karsi olan
blitiin mezheplerin dusliniirlerini,
aydinlarini, yazarlarini etkilemis-
tir.

ehl1 siinnet
inanclan disinda
kalan mezhepler

Islam dininde temel ilke olarak
ehl-i siinnet inan¢larini benimseyen
mezheplerin disinda ehl-i siinnete
kars1 olan, Islam dinine bagka bir
yorum getiren mezhepler de vardir.
Bunlar da kendi aralarinda bircok
kollara ayrilir. Baglicalar1 sunlar-
dir: Mutezile, Sia, Miircie, Hava-
ric, Miicessime, Miisebbihe, Vehha-
biye, Cebriye, Hululiye, Neccariye,
Noktaviye, Ibaziye, Naciye, Batini-
ye. Batiniyenin kollar1 ve yeni bir
din niteligi kazanan, islamdan iyi-
ce ayrilan gorisleri iceren 6teki mez-
hepler (Babiye, Bahaiye, Kadiyani-
ye, Diirziye, Yezidiye, Nusayriye.)

MU'TEZILE MEZHEBI. Vasil bin
Ata (0l. 748) tarafindan kurulan
bu mezhebe gore,Allahin 6zii (zat’1)
ile nitelikleri (sifatlari) birbirinden
ayridir. Zat (06z) ile sifat (nitelik)
ayr1 ayri varliklardir. Allah’ta bile
birbiriyle bagdasamazlar. Oysa ehl-i
sunnet inanglarina gore, zat ile si-
fat birbirinin tipkisidir (ayni1). Her
ikisi de Allah’da birlige varmistir.
Mutezile ile ehl-i siinnet mezheple-
ri arasinda goriilen en 6nemli ayri-
l1ik, burada baglar. Bu iki mezhep
arasindaki ikinei biyik ayrihk da
kader (alinyazisi)) konusundadir.
Ehl-i siinnet kader’e inanir. Insanin
Allah tarafindan belirlenen bir ka-
deri vardir, biitiin eylemlerinde,

Samarra’dakt (Irak) sii camiinin avlusu.

davraniglarinda elinde olmadan bu
kadere uyma gereginde kalir, onun
sinirlari disina ¢ikamaz. AKkil yolunu
tutan, akla buyilik Ol¢iide 6nem ve-
ren Mutezile ise, bu inanci benim-
semez. Kader varsa, insanin yapa-
cagl biitiin isler onceden belirlen-
migse insan Allah karsisinda sorum-
lu degildir. Kiyamet glinii hesap
vermesi, suclandirilmasi, ceza gor-
mesi gerekmez.

Mutezile kendi acisindan bakti-
ginda insan1 bir akil varlig, irade-
si olan, kendi kendine davranma
Ozgurlugli bulunan bir canli olarak
gorir. Bu ylzden eylemlerinden,
yaptiklarindan sorumlu tutar. Is-
lam mezhepleri i¢inde akla, irade
Ozgirligilne en genis yeri veren Mu-
tezile’dir. Mu'tezile’nin de, Islam di-
ninde firka denen, kollar1 vardir.
Bunlar kurucularinin adlariyla ani-
lan, 6z, anlaylg ve goris bakimin-
dan Mutezile'nin biitiin inanc ve
ilkelerini benimseyen mezheplerdir:
Vasihyye, Nizamiyye, Heziliyye, Hi-

yatiyye, Miizdariyye, Cebaiyye, Mu-
ammeriyye, Haitiyye, Kabiyye, Be-
seriyye, Semaniyye, Cahiziyye, Hisa-
miyye, Bahsimiyye, Amruyye, Had-
biyye, Caferiyye, Esvariyye, Salihiy-
ye, Iskafiyye.

Sii MEZHEBI, Halife seciminde
Ali’yi tutan, Hz. Muhammed’'den
sonra onun imam (halife) olmasi
gerektigini ileri siiren mezheptir.
Baslangicta imamlhik konusunu be-
nimseyen, bu ylizden ehl-i slinnet
denen gorilisten ayrilanlarin toplan-
dig1 Sii mezhebi, sonralar siyasi bir
nitelik kazanmis, 6zellikle Iran’da
yayimistir. Sii mezhebi ibadet, go-
ris, din anlayis1 bakimindan apay-
r1 bir yol tutar. On iki imam (isna
ageriyye) ilkesine bagh oldugu i¢in
buna imamiyye de denir. Sii inang-
larina gore imamlik secimle degil
babadan ogula, soydan soya gecer.
Peygamber’den sonra ilk imam, Ali’-
dir. Ali’'nin 6limiiyle imamhk ogul-
lar1 Hasan, Hiiseyin ile onlarin ¢o-
cuklarina ge¢mistir. Bu on iki imam
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2. Muhammed, karist Hatice ve Hz. Ali ile birlikte namaz kiliyor
iistte). Allah'in, meleklerin, halifelerin, miisliman biiyiiklerinin adint
tasiyan kdgitlar (altta).

sira ile sunlardir: Ali (Murtaza, ibn
Ebu Talib), Hasan (ibn Ali), Hii-
seyn (ibn Ali), Ali Zeynelabidin,
Muhammed Bakir, Cafer-i Sadik,
Musa Kizim, Ali Riza, Muhammed

‘Taki, Ali Naki, Hasan Askeri, Meh-

di. Bitin imamlar masumdur (suc-
suz). Son imam (onikinci imam)
Mehdi, 6lmemistir. Giiniin birinde
Allah’in izni ile saklandif1 yerden
¢ikacak, diinyaya diizen verecek,
miminleri kurtaracaktir. Imam
davranislarindan, eylemlerinden,
yalniz Allah’a kars1 sorumludur. Bu
sorumluluk bir sug niteligi tasimaz.
Cilinkii imam Allah yolunda’ giden,
tanrisal giiclerle donatilmis bir kim-
se oldugundan suglulugu, yanilma-
s1 (hata etmesi) soz konusu degil-
dir.

Sia kelimesi taraftar anlaminda
tarihte ilk defa Muaviye'nin taraf-
tarlar1 icin kullanilmigtir (Ali Sa-
mi Negsar, ayn1 eser 2/23 vd.) Bu
isim, Ali’nin- taraftarlari icin, an-
cak Ali'nin yerine Hasan gectikten
sonra kullanilmaya baglanmigtir.
Bu da goériigiimiizii - desteklemekte-
iir. Kendi devrinde Ali biitiin hal-
k1 temsil ediyordu, Muaviye onun
yaninda azinhkta oldugundan, Mu-
aviye’'nin sias1 (taraftar) denmis,
yani biliylik halk kitlesinden ayrilan
bir kismi isaret icin kullanilmigti.
Fakat Ali dliince, Muaviye ¢ogun-
lugun, halk kitlesinin basina gecg-
tigi icin bu sefer, bu kitleden ayri-
lanlara ve Hasan’in tarafini tutan-
lara «Sia» denmistir. Sia, kiiciik bir
azinlik olarak tamamen Hiiseyin'in
Kerbela'daki olayinda tarihsel varl-
gin1 ortaya koyuyor ve sonra bu Sia
ad), tarihte geriye gotiriilerek Hz.
Peygamber zamanina kadar uzatil-
maya calisgihyor. Kerbela’da Hiise-
yin’in 6limiine sebep olan S$ia'dir.
Onu cagirmislar, sonra birakip kacg-
muglardir. Sonra da Ali'nin muta-
assip taraftar1 olup c¢ikmiglardir.

Hiseyin'in siasi, Muhtar bin Ebu
Ubeyd’in elinde Ali'nin oglu Mu-
hammed bin Hanefiye’'ye isnad edi-
len bir firka tesekkiil ediyor ve bu
andan itibaren mezhebin fikir yoni
de islenmeye bashyor ve Cafer Sa-
dik’ta da mezhebin fikir cephesi ku-
rulmus oluypr. Hiiseyin’in 8liimiin-
den sonra «Sia» s6zi bir terim ola-
rak Ali'nin ve onun ailesinin etra-
finda birlesen grubun adi1 oluyor.
Hiiseyin'in torunu Zeyd, Sindli bir
cariyenin ogludur. Fakat cok bilgin
ve dindar, dogru ve diiriisttiir. Ayni
zamanda cesurdur. Zamaninin ile-
ri bilim adamlariyla arkadashgi
vardir. Onlarla fikir ¥ tartismalar
yapiyor, Mutezile’nin reisi Vasil ile
de siki dostlugu vardir. Onunla bir-



¢cok meselede anlagmigtir. Bunlar-

dan biri, biiyliik dedesi Hz. Ali’nin

hilafeti meselesinde, Vasil’a yakin
bir fikre sahip olusudur. Kendi aile-
si ve birgok kimse onun sirbilimine
(gnosiye) sahip olduguna inanir.
Oysa kendisi Mutezile kafay1, akh
ve mantig1 kullanir, sirbilimini red-
deder. Boylece Sia’da bilinmeye ytiiz
tutan imamlarin yanilmazhigin
(masumiyeti) da kabul etmez. Bi-
yik dedesi Hz. Ali'nin sahabenin en
faziletli insan1 oldugunu kabul et-
mekle beraber Ebubekir ve Omer’in
de halifeliklerini mesru kabul eder.
Bu fikirler akrabasinin hosuna git-
mez, onu fikirlerinden vazgecirme-
ye, Vasil ‘ile arkadashk etmesine
engel olmaya calsirlar, boyle yap-
makla kendi soylarinin imamlik da-
vasim1 temelden yikacagini, biiylik
dedesinin hilafetini ve imamligini
da tehlikeye diisiirecegini sOylerler-
se de, onu fikirlerinden vazgecir-
mekte basar1 saglayamazlar. Sam’-
daki halife Abdiil Melik’in oglu Hi-
sam, Irak valisi Yusuf Haccac'a
Zeyd'i bertaraf etmesi i¢in emir ve-
rir. Zaten toplum Hisam ve Haccac’
dan kan aglamaktadir. Zeyd, siiler
le gorigiir, hepsi Zeyd’in emrine gi-
rip zalim yoneticilere kars: c¢ika-
caklardir. Ama fikirlerinden dolay,
yegeni olan Cafer-i Sadik onu tut-
maz ve Sia ic¢inde Cafer-i Sadik’a
bagh olanlar ve biitliin gesitleri ile
Sia, Zeyd'i terkeder, bundan sonra
Sia’min bir ad1 da terkedenler an-
laminda Rafida (Rafiz1) oluyor.
Zeyd birkac¢ kisi ile isyan eder ve
sehit olur. Kendi ogullan fikirleri-
ni devam ettirirler ve Zeydiye mez-
hebi dogar.

Sii inanclarina’‘gére Kur'an ve
hadis, Islam dininin iki temel kay-
nagidir. Ama asir1 Olglide seriata
baglanan ehl-i siinnetgiler, onlari
kendi goriiglerine gore yorumladik-
lan i¢in, birtakim ayriliklar ortaya
cikmistir. Siiler, genellikle namaz
konusunda silinnilerden ayrilirlar.
Onlara gore, 6gleden sonra ikindi,
aksamdan sonra da yatsi namazla-
r1 kilinabilir; glines batincaya
kadar once oOgleyi, sonra ikindiyi,
gece yarisina kadar oOnce aksami,
sonra yatsiy1 kilmanin dine, ibadet
kurallarina aykir1 bir yan1 yoktur.
Nitekim Hz. Muhammed sicak gin-
lerde boyle yapmistir.

Siilikle slinnilik arasindaki ucgu-
rumun dogmasina yol agan neden,
gercekte bu degildir. Orug, namaz,
zekat, hac gibi Islam dininin temel
kurumlarinda slinni inanglariyla
sii inanglar1 birbirini tutmaz. Sii-
ler seriat kurallarinin ¢oguna uy-
mazlar. Iimamin masum (sugsuz)

Nalitfe Hz. Omer'in dua ettigi yere yapilan bina.

sayllmasi, 6zellikle dort masum di-
ye Ali ve ogullarinin ayri bir 0zellik
tasidigina inanilmasi, sii inanglari
arasina eski Iran’in coktanrici din
inan¢larinin karigsmasi aradaki ugu-
rumu genisletmistir. Siiligin kendi
icinde ayr1 ayr1 gériigleri savunan,
fakat temelde sii ilkelerine bagla-
nan bir¢ok kolu vardir. Bunlarin
baghcalarini sayalim: Zeydiyye, Is-
mailiyye, imamiyye (biitiin sia kol-
larina bu adi -verenler de vardir).
Zeydiyye’nin, ismailiyye’'nin de kol-
lar1 vardir. Zeydiyye’nin baglica
kollari, Butriyye, Naimiyye, Yaku-
biyye, Siileymaniyye, Carudiyye,
Aftahiyye’dir. Gerek bu kollar, ge-
rek bagh olduklar1 mezhepler inang¢
bakimindan Ali ve soyuna, oniki
imama, halife se¢ciminde dogan an-
lagmazhga dayanir.

HAVARIC MEZHEBI. Daha 6n-
ce de belirttigimiz gibi, Tiirkcede
buna hariciler de denir. $ii ve siin-
ni mezheplerinden ayrilanlarin top-
landif1 mezheptir. Once Ali'yi tu-
tan, Siffin savaginda ondan ayrilan-
larin ¢ogu, ¢ollerde yasayan ve ur-
ban adi verilen kimselerdir. Siffin
savaginda Ali istiin durumda iken
Muaviye’nin askerleri mizraklarin
uglarina Kur’an sayfalar1 baglaya-

rak Allah yolunda anlasma istediler.
Ali'lde bunu uygun gorip iki yan-
dan birer kisinin hakem secilmesini
istedi. Bunun {iizerine, hakem seci-
mine karsi ¢itkanlar Ali’den, onu tu-
tanlardan aynldilar. Ali'yi Allah
buyruguna karsi ¢ikmis, imandan
sapmig bir kimse diye nitelediler.
Bu mezhebe baglananlar da anlag-
mazhgin halife se¢ciminde Ali’ye ya-
pilan haksizliga dayandigina ina-
nirlar. Bu yilizden, Ali'nin istiin du-
rumdayken hakkin yiyenlerle an-
lagmaya kalkigmasini, sonra aldat:l-
digin ileri sturerler.

Aslinda Hariciler Ali'yi 6nce ha-
kem tayin etmege zorlamislar, sonra
Ali onlarin dedigini yapinca da onu
kiifurle suglamiglar ve tovbe etme-
sini istemiglerdir. Ali kifre girme-
digini ve tovbe etmeyecegini, iiste-
lik onlarin bu isi kendisine zorla
yaptirdiklarim ileri siirtince, Hari-
ciler, kendi ilkelerine sadik kalarak
tovbe etmigler ve boylece kiifiirden
kurtulduklarini ileri sturmiislerdir.
ilk 6nceleri Islamiyet’in farizalarin-
dan birini yapmayan veya biiyiik
glinahlardan birini igleyenin kafir
oldugunu iddia ederken, sonralar:
kendi fikirlerini kabul etmeyen her-
kesi kafir saymaya baglamig ve
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Safevi mimarisinin en biiyiik yapiullarindan Sah Camii'nin kubbesi.

kendilerinden olmayan misliman-
larla savas1 gerekli gordikleri gibi
hasimlarinin c¢ocuklarinin o6ldiril-
mesini ve karilarini helal saymislar-
di. Haricilerden, hakemi ilk kabul
edenlerden (Muhakkime) EzreKin
oglu Nafi’ye uyanlar Ezarika firka-
sinl, Amr oglu Necde’ye uyanlar Ne-
cedat firkasini, Efsar oglu Ziyad'a
uyanlar Sufriye firkasini, Ibad og-
lu Abdullah’a uyanlar da Ibadiye
firkasini meydana getirmislerdir.
Bunlardan basgka 6len reisin yerine
gecen kimsenin adina gore firkanin
isimleri degismis ve boylece isimler
cogalmigsa da,bu saydiklarimiz Ha-
ricilerin bu adlarla devam etmis
onemli firkalaridir. Hariciler gibi de-
rin kiltirden yoksun kimselerin
kurduklar1 mezheplerde goériilen
6nemli bir nokta sudur: Bunlarin
bilgileri, ilkel bilgi oldugu i¢in tu-
tarli degildir. Fikirlerini ve sozleri-
ni ilkeler halinde bir araya getirip
ayr1 bir mezhep sistemi kurmamig-
lardir.

Birtakim sinniler, haricileri din-
den sapmis, Islam dininden ayril-
mis kimseler sayarsa da, bu dogru
degildir. Hariciler de «ehl-i kible»
denen, namaz kilan, oru¢ tutan,
Allahin birligine, Hz. Muhammed’-
in peygamberligine inanan kimse-
lerdir. Ayrihk yalniz, yukarda da
belirtildigi gibi, halife sec¢iminde,
imamlik konusunda goriilir. Tunus,
Cezayir, Trablusgarb, Zengibar ve
Irak’ta bu mezhebe bagh topluluk-

lar vardir. Oteki mezheplerde go-
rildigu gibi Hariciler'’de de birta-
kim kollar vardir. Bunlar temel ko-
nularda Dbirlesir, yalniz ayrintih
aciklamalarda, yorumlarda bagka
baska gorisleri savunurlar. Havaric
mezhebinin en ¢ok bilinen, tutunan
dokuz kolu vardir: Muhme, Bike-
siyye, Esferiyye, Acarede, Ibaziyye,
Ezrakiyye, Necdatiyye, Sufriyye ve
Ebadiyye.

MURCIE MEZHEBI, VII. yiizyil-
da da, ozellikle Tebilik savasinda Hz.
Muhammed’den ayrilanlarin bagh
oldugu mezheptir. Bunlar 6nce pey-
gambere karsi ¢ikmis, yada ondan
ayrilmis, sonra imana gelip bagis-
lanmalarini istemis olduklarindan,
imani geri birakan, inancindan do-
nen (rict eden) anlaminda miircie
diye anlirlar Miircie mezhebine go-
re bir insanin dine baglanmasi, iman
etmesi bilmeye, 68renmeye dayanir.
Buna marifet derler. Ibadet, pek
onemli degildir. iImanin1 dille agik-
lamak (ikrar), Allahl, peygamberi
sevmek, onlara saygr gostermek,
ibadet etmek, Allah’tan korkmak
iman sayilmaz. Bunlarin dinle,Is-
lamla, imanla bir ilgisi yoktur.
Kiifr, Allah1 bilmemektir. Isldm di-
ninin genellikle kiifr saydig1 eylem-
ler, tutumlar gercgekte kiifur degil-
dir. En biiyik kiifiir, bilgisizliktir.

Miircie mezhebinin eski Yunan dii-
glincesinin - etkisi altinda kaldigl,
Ozellikle Yenieflatuncu felsefeden

esinlendigi anlasiliyor. Birgoklarl
bu mezhebi IslAm bile saymaz. Miir-
cie'yi eski ¢ok tanrici dinlerin degi-
sik bicimde bir kalintis1 sayanlar
da vardir. :

Miircie mezhebine gore,iman ile
ameller birbirinden ayridir, Bir mii-
min bliyik glinah islerse imandan
¢ilkmaz. Bu inanca gore Ehl-i'Stin
net'in onceleri bu mezhepte oldugu
anlasiliyor. Mircie, geri birakmak
anlaminda olan «irca» kokiinden
gelen bir kelime oldugundan, bu
mezhebin dogusunun nedeni, her-
hangi bir kisiden ¢ok, bir fikirdir.
Hariciler ve Mutezile amellerin
imandan ciliz oldugunu kabul etmis-
tir. Haricilere gore bliyik gilinah
isleyen kafir olur. Mutezile'ye gore
de imandan gikar ama heniiz kiifre
girmez. Eger tovbe “ederse tekrar
mimin olur, etmezse Kkafir olusu
gerceklesir ve ebediyen cehennem-
de kalir. i§te Mircie’ye gore, bluylik
ginah isleyen imandan da ¢ikmaz,
tovbe etmeden Olse bile kafir de ol-
maz. Onun durumu Allah’a kalmis-
tir, ister bagislar, isterse isledigi
glinah kadar cezasini c¢ektirir. Ebu
Hanife’nin bu mezhepte olmasi red-
dedilmis ise de,ashinda anlattigimiz
ana fikri bu olduguna goére yalniz
Ebu Hanife’'nin degil, biitiin Ehl-i
Slinnet'in mezhebi oldugu’inkar e-
dilemez.

Miircie mezhebi sonradan birgok
kollara ayrildi. Genel ilkelerde bir-
lik olmasina karsilik,kollar arasin-
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da kokli gorus ayriliklar1 gorilir.
Miircie’'nin 6nemli beg kolu vardir:
Subanniye, Abdiyye, Sumniyye,
Gassaniyye, Yunusiyye. Bu kollar
arasinda = gériilen goriiy ayrhg,
mezhebi benimseyenlerin ayr1 ayr
bolgelerde, ayr1 inanglarin benim-
sendigi ortamlarda yetismelerinden
dolayidir: Bundan da miircie inanc-
larmin, ¢ogunlukla, eski mahalli
dinlerin karigjip kaynagmasi sonu-
cu ortaya ¢iktig1 anlagiliyor.
MUCESSIME MEZHEBL. Allahin
bir cismi bulunduguna inananlarm
bagh olduklar1 mezhepdir. Bu mez-
hebe gore Allah maddi bir varhiktir,
evrende bulunan herhangi bir var-
hk gibi ‘' cismi vardir. Bu sonuca
Kur'an’da bulunan birtakim sézle-
86

rin yorumundan variliyor. Miices-
sime’ye gore -Kur’an’da mecazi an-
lam yoktur; biitiin kavramlarin an-
lam1 agiktir. .

MUSEBBIHE MEZHEBI, Allah’in
insan bi¢iminde oldugunu, insana
benzedigini savunur. Bu mezhebe
inananlar, insanin Allah suretinde
yaratildigimi, bu yiizden Allah ile
insan arasinda bi¢cim bakimindan
benzerlik bulundugunu, Allah’in da
bir insan gibi konugup davrandigi-
ni, diisiiniip tasindigim ileri siirer-
ler. Allah, insani, Adem’i kendi su-
ret’i iizre yarattigina gére onun da

“Adem gibi eli kolu, gozii, yiizi, ag-

z1, burnu vardir. Miigebbihe inang-
larm benimseyenler, Kur’an'dan
birtakim ayetleri delil olarak gés-

terirler. Gerek Miicessime, gerek
Miisebbihe Allah’in insan bi¢imin-
de, cismi, gévdesi oldugu konusunda
birlesirler.

VEHHABILIK. Vehhabiye de denen
bu kol hem bir mezhep, hem bir
tarikat niteligi tasir. Vehhabilik,
Kur'an ayetlerini mecazi anlamlari-
na gore degil de zahiri anlamlarina
gére yorumlayan zahiriye mezhe-
binden dogmustur. Zahiriye mezhe-
bi Davud bin Ali (6l. 833) tarafin-
dan kurulmus, kisa bir siire iginde
gelismis, ehl-i siinnete kars: birgok
mezhebin dogmasina yol a¢mstir.
Bir siire battif1 sanilan Zahiriye
mezhebi, 11. yizyihn ortalarinda
ispanya miislimanlar arasinda ye-
niden ortaya cikmis, XVIII. yilizyil
sonlarinda Arabistan’da dogup geli-
sen Vehhabilik’le c¢agimiza kadar
siirmiigtiir. Vehhabilik lslam dinin-
de «seriat» adi verilen kurallarin ¢o-
guna karsidir. Kabir ziyareti, cami-
lere minare yapma, birinin aracihif
ile tanriya yakarma, ermislere inan-
ma, onlardan yardim dileme, biri-
sinden oOgrenilen bir duay:1 okuma,
tiirbeleri ziyaret etme gibi bir¢cok
eylemler yasaktir. Vehhabiler pey-
gamberin mezarim bile ziyaret et-
meyi uygun bulmazlar. Vehhabiler
inanglar1 yiiziinden bir¢ok olaylar
¢ikarmis, minareleri ytkmaya kalk-
mis, birtakim tiirbeleri ortadan kal-
dirmig, Mekke’yi, Medine'yi ele ge-
¢irmis, Kerbeld'ya saldiurmig (1802),
Taif’i alip halkim1 kilictan gegirmis,
bir arahk Hiiseyn'in tiirbesini yik-
mglardir. Vehhabilik en cok Suudi
Arabistan’da tutunmugtur. Din ni-
telifl tasimasina karsilik Vehhabi-
ye inanglar1 daha ¢ok siyasi bir an-
lam tagir. Nitekim Osmanl devle-
tinin smnirlan iginde birgok ayak-
lanmalarin kériikleyicileri Vehhabi-
ler olmustur.

CEBRIiYE MEZHEBI. irade-i kiil-
liye inancim1 (Allah iradesinin bii-
tiin insan eylemlerinin kaynag ol-
dugu inanci) benimseyenlerin bag-
11 olduklar1 mezheptir. Bu mezhebe
gére,kader vardir. Insan ézgiir ira-
de tasiyicis:1 degildir; iyilik de, ké-
tillik de Allah'in yarattif1 birer
davranigtir. Insanin biitiin  yapip
ettikleri kaderde vardir. insan ona
uymak zorundadir, irade bakimin-
dan ézgiir, bagimsiz degildir.
Cebriye mezhebinin kurucusu Ca’d
bin Dirhem adinda aslen arap ol-
mayan biridir. Sam’'da mezhebini
ilan etmistir. Ca’d .bin Dirhem’in
arap olmadigi ve onun, bu cebir fik-
rini Ebban bin Seman- diye anilan
birinden, onun da yahudi olan Ta-
lud bin Asam’dan aldig1 rivayet edi-
lir, boéylece bu fikrin hem neseb ve



hem de 63retim bakimindan islami-
yet'e aykir1 ve yabanci bir fikir ol-
dugu ileri siiriilir (Subhi Salih, Nu-
zum Isldmiyye 138). Ali Sami Nes-
sar, «isldmiyette Felsefi Diigiince-
nin Dogusu» adindaki eserde (s.
329) Ca’d hakkinda ileri siiriilen fi-
kirleri gbylece Ozetler: a) Bir yandan
selef ve bir yandan Multezile,Ca’d’in
fikirlerinin nedenini, onun yahudi-
ler arasinda yasamasi ile ilgili go-
rirler, b) Oldiiriilmesinin fikri
inanc¢lanndan dolay: olmayip siya-
si bir sebepten olduguna inanilr,
¢) Kuranin yaratilmig oldugunu
ve Yiice Allahin sifati olmadigim
sOyledigi zikredilir. Bdylece Ca’d
Allah'in zati ile kaim kadim sifatla-
rinl inkar eder ki, bu sifatlarr in-
kar etmesinden Kur’an’in da mah-
Itk olduguna gitmistir. Hadisd Serif-
ler'e karigan Israiliyat ve ¢cokca hu-
rafe Ca’d1 korkutmustu, Vehb bin
Munabbihe her gidisinde yikanip
abdest alarak gider, Vehbe akil i¢in
yani anlamak icin geldigini anlatir
ve Allah’in sifatlarindan sorardi.
Akl her seyde hakem kilmak ister-
di.

Safvan oglu Cehm hakkinda da
Ca’'d gibi degisik fikirleri ileri sii-
riilmektedir. Kiife’de Ca’d ile bulus-
tuklar1 sanilmaktadir. Sonra Belh
sehrine gitmis ve orada iinli hura-
feci miifessir Mukatil bin Siileyman
ile camide namaz kilmist1. Aralarin-
da anlasmazhk c¢ikinca,Mukatil onu
Tirmiz’e suirdiirdi. Her ikisi hakkin-
da imami Azam Ebu Hanife soyle
demis: «Cehin teshibi inkar etmekte
o kadar ileri gitti ki, Allah hi¢ bir
sey degildir, dedi. Mukatil de Ispat
hususunda o kadar ileri gitti ki, Al-
lah mahlik gibi yapti» Biri mu-
attll, obilirii miisebbih Ca’d gibi

Cehmn de akla dayanir ve akli me-

todu uygulardy; Islam diisiincesine
yorumlamay1 (tevili) getiren odur.
Tevil metodunu biitiin akli mesele-
lerde- kullanmigtl. Islamiyet'te, Al-
lah’in, yaratiklarin sifatlariyle ni-
telenmesinin dogru olmadigim ileri
siirmisti. Ona gore Allah'in bilgin
olmasi caiz degildir. Ama, kadir, fa-
il, havk, muhyi (dirilten) ve mu-
mit (dlduren) olmasi caiadir. Ciinkii
bu nitelikler yaratiklarda bulun-
maz ve onun icin tesbih (benzet-
me) vuku bulmaz. Bundan anlasi-
hyor ki, Cehin, Allah’in ezell nite-
liklerini inkar etmiyor, Allah insa-
na benzeten yahudi ve hiristiyan-
larin etkisiyle Miisebbiheci olan
Mukatil gibi kimselerin eliyle orta-
lig1 saran benzetmeciligi (miisab-
bihayl) reddediyordu. Cehm’in Al-
lah’in niteliklerini inkar etmede en
¢ok zorluk cektigi bilim ve kelam

Liibnan'li bir diirzi seyhi. Diirzilerin din 6gretisi Ismaililerin 6greti-
sine cok benzer.

niteligidir. Allah’in biliminin hadis
ve Allah’tan baska oldugunu, Al-
lah’in, esyayr yaratmadan o6nce ih-
das ettigi bir bilimle bildigini soy-
ler. Bunu soyle diisinur: Eger, Al-
lah yaratmadan o6nce yaratacagl
seyi bilse, o seyi yarattiktan sonra
onunla ilgili énceki bilimi ya kalr
veya degisir. Kalmas1 dogru degil-
dir. Onu yarattiktan sonra artik
«onu .yaratacagma» ait bilimi kal-
mamistir. Bu sefer onu yaratmis ol-
dugunu biliyordur. Yaratacagin
bilmek ile yaratmus oldugunu bil-
mek birbirinden ayr1 bilimlerdir.
Oyle ise yaratacagin1 bilmek kal-
mayinca bilim degisti ve Allah’'ta
bir degisme oldu. Degismenin Al-
lah'ta vukubulmasi imkansizdir.
Bunun icin Allah, yaratiklar1 hadis
olan bir bilimle bilir, ama bu bilim
Allah’in zatinda hadis olamaz, Yok-
sa Allah’in zati, hadiselere mahal
olur. Allah’in bilimi hi¢ bir yerde
olmayan bir sekilde hadistir. Kur’-
an'in cisim oldugunu kabul eden
Cehmn onun Allah’in niteligi degil,
mahliku oldugunu ileri siirmiis-
tir. Cehm’in ikinci 6nemli ilkesi ceb-

riyecilige gitmis olmasidir. Gercek-
te insan bir is yapmaz, btitiin isleri
Allah yapar, Cebriye iki kisma ay-
rilir. Halis Cebriyeci, insana hi¢ bir
kudret ve gili¢ tanimaz, orta Cebri-
yeci insana etkisi olmayan bir ce-
sit kudret tanir. Cehm ise Halis
Cebriyeci olarak bilinir. Sehrista-
ni, Bagdadi, Isferayini, Cehm’e go-
re insanin hi¢ bir ise gici olmadi-
gn1 ve giicli olmakla nitelenemeye-
cegini, insanin biitiin islerinde can-
s1z varliklar gibi mecbur cldugunu,
onun iradesi, kudreti ve hiirriyeti
bulunmadigin1  soylerler. Ancak
Imam-) Esari (Makalat 1/279),
Cehm'in soyle soyledigini nakleder:
«Allah insan i¢in bir gli¢ yaratt),
onunla i yapar, is yapmasi i¢in ona
irade ve hiirriyet yaratti». Oyle ise
Cehm’in, insanlar1 cansiz varlik gibi
mecbur saymamis oldugu anlagili-
yor. Cehm’in cebriyeciliginin Esari-
nin kesb nazariyesine yaklastig1 go-
riiliiyor (Ali Sami Nessar, Islami-
yet'te Felsefi Diisiinmenin Dogu-
su, s. 240 vd.) ve Halis Cebriyeci ol-
may1p Orta Cebriyeci oldugu anlasi-
liyor.
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Hz, Ibrahim oglu Ismail'i kurbanr etmek iizereyken melekler bir kog¢
getirerekc Allahin Jsmail'i af ettigini bildiriyorlar (iistie). Cami-el
Kebir'in aviusu (altta).

HULULIYE MEZHEBI. Islam di-
nini benimseyenler arasinda yayil-
masmna karsihik cok eski bir kayna-
g1 olan bu mezhebe goére, Allah bir
ruh niteligine girerek insanlara ge-
cer (huldl eder). Allah, evrenin ru-
hu durumundadir; yaraticidir. Al-
lah ruhu Ali’ye, onun o6liilmiinden
sonra cocuklarina, soyuna gecmek-
tedir. Bu mezhebin 6ziinde eski te-
nasiih (ruh goégii) inanglarinin iz-
leri goriiliiyor.

NECCARIYE MEZHEBI. inancla-
r1,. davraniglar1 Mutezile mezhebine
yakindir. Aralarinda 6nemli bir ay-
rihk yoktur. Bu mezhebi benimse-
yenler genellikle tanrida zat (62)
ile. sifat’in (nitelik) ayr1 birer var-
hk olduguna inanirlar.

NOKTAVIYE MEZHEBIi. Huru-

filik’ten dogan bu mezhebin inang-
larina goére gercek anlam harfte de-
gil noktada’dir. Biitiin harfler bi-
¢imlenen, belli bir dlizene giren nok-
talardan olugur. Varlik, anlami
olan, bicimlenen noktadir. Biitiin
varhik tiirleri noktadan tliremistir.
Noktanin diginda bir gercek, bir
varlik (viicud) yoktur.
IBAZIYE MEZHEBI. Ibaz bin Ab-
dullah adh biri tarafindan Mervan
bin Muhammed zamaninda kurulan
bu mezhebe gore, Allah biitiin var-
liklan kendi birligine delil olsun di-
ye yaratmistir. En kii¢ligiinden en
biyiigliine kadar biitiin varhk tiirle-
ri tanrinin birligini (vahdaniyetini)
gosterir. Ibaziye mezhebine girenler,
kendileri gibi diiginmeyenlerin kifr
icinde olduklarini, ama miisrik sa-
yilamayacaklarini, 6ldiiriilmelerinin
haram, miraslarinin helal oldugunu
ileri stirerler.

NACIYE MEZHEBI. Siinnilikle
siilik arasinda bir mezheptir. Birkag
konuda siilikten, Mutezileden ayri-
Iir, daha c¢ok silinnilige yaklagir;
ama temel inanglarn ayridir. Hz.
Muhammed’in, sahabenin biitiin
diisiincelerini, matiiridiye ve es’ari
gorisglerini benimser. Allah’in birli-
gine, niteliklerine (zat ve sifatlari-
na), meleklere, dort kitaba inanan
Naciye mezhebi, Allah’in her turlu
mekanin otesinde (mekadndan mii-
nezzeh) oldugu goriisiinii savunur.
Naciye mezhebine inananlarin ki-
mi, irade-i ciiz’iye (insan iradesinin
bagimsizligini), kimi irade-i kiilliye
(insan iradesinin bagimsiz olmadi-
gin1) ileri siirer. Insan iradesinin
bagimsizligina inananlara gore iyi-
likler Allah’tan, kotiiliikler insan-
dan gelir. Bir kismi, «iyilik de, ko-
tilik de insanin kendi elindedir»
der. Gene bir bagka kismu da «iyilik
de, kotliluk de (hayr ile ser) tanri-
dan gelir» diyen irade-i kiilliye go-



rigiini tutar.

BATINILIK. Batiniyye de denen
bu mezhep, Isliam mezheblerinin en
ilgi ¢ekicisidir. Kisa siire iginde Iran,
Dogu Anadolu, Suriye, Irak iilkele-
rinde yayilmis, hizla geligmis, bir-
¢ok siyasi olaylarin, kargasalikla-
rin dogmasina yol agmistir. Batini-
lik inanclarina goére Kur’an'in biri
goriniiste (zahiri), -biri i¢ten (ba-
tini) olmak lizere iki anlami var-
dir. Ayetlerin gercek anlamlar1 go-
riintiste degil, iclerinde, sakhdir.
Gercek bir mi'minin, gercek bir
miuslimanin goriigine gore, 6ze, ic-
ten olana (batini olana) gore dav-
ranmasi gerekir. Kur’anin gercgek
anlamini1 bilen, kavrayan, 0ziine
(batnina) inen, Allah’in buyruklari-
n1, insanlara bildirdiklerini ig¢ten
anlayan bir kimsenin, gériniise go-
re davranmasl, eylemde bulunmasi
gerekmez. Bu olgunluga ulasan bir
kimse i¢in ibadet, ibadetle ilgili go-
revler pek de gerekli degildir. Boy-
le bir kimse tanrinin istedigi, iyi
saydig1l olgunluga, yucelige ulag-
migtir. Bitin ibadet tiirleri, geriat
kurallary, gorlinuse (zahir) gore
davrananlar, Kur’anin batinini
(6ziinll) kavrayacak gticte, olgun-
lukta olmayanlar i¢indir.

Batinilik bir inan¢ olarak pey-
gamberin Olimiinden sonra ortaya
c¢iktl, zamanla gelisti, yayildi. VII.
yluzyilldan sonra yavas yavas bir
mezhep niteligi kazandi VII. ve
VIII. yuzyillarda batinilik inangla-
rin1 daha ¢ok, sonradan onun bir
kolu, yada bir kars1 akimi1 durumu-
na gelen Ismailiye mezhebi yayma-
ya bagladl. Birtakim arastiricilar
batiniye ile ismailiye arasinda ya-
kinlik yoktur derlerse de bu dogru
degildir. Clinkii batinilerle ismaili-

ler birka¢ ayriik diginda es goriisii:

benimsemistir. Batinilik, genel-
likle yoruma deger verir. Allah ve
peygambere asir1 Olglide baglihik
gosterir. Allal’in bir insanda gori-
niis alanina ¢iktigina inanir. Ahire-
te inanmaz, ruhlarin gévdeden gov-
deye gecisini (tenasuh) benimser.
Biitiin din buyruklarinin, yasakla-
rin, evrenin-dizenini saglamak i¢in
kondugunu ileri siirer. Bu gorisg is-
lam' dini ilkeleriyle bagdasmadig
icin, batinilik Islam dinine kars1 bir
mezhep sayilir. Allah ve peygamber-
le ilgili inan¢lar konusunda asirili-
ga varan batinilife sonradan, «ga-
aliye» ve her seyi, her davranig,
her eylemi yapmada insana asir1 bir
ozgurlik bagisladigindan (mubah
saydigindan) dolayi da «ibahiye»
adlan verildi. Batini inanglar, ge-
nellikle bes, boliimde toplanir: a) Sa-
bik. Hergeyden Once var olan, yara-

Kahire'deki ibn Tulun Camii mihrab: 6niinde dua eden bir miisliiman.

tilmayip yaratan, yaratici giici, go-
riniis alanina ¢ikig yetenegi bulu-
nan -varlik. Buna «akl-1 kiil» denir.
Bitin varik tirlerini kusatan, kav-
rayan bu akildir. Bunun bagka bir
adi da Adem-i Mana’dir; B) Tali.
11k varliktan sonra gelen, ondan tii-
reyen varlik. Buna «nefs-i kiil» de-
nir. Yaratilan, ilk varhktan c¢ikan
varlik anlamina gelir; c) Cedd. Ya-
ratilan maddenin bitiin big¢imlere
girebilme gicidir; C) Feth. Yara-
tihsin arael olan bosluk, yaratilg
olayinin gerceklesmesine yer acan
bos mekandir; d) Hayal. Buna Kke-
sinlikle zaman denir. Yaratilg ola-
yinin gectigi siredir.

Batiniler Cedd’e israfil, Feth’e
Mikail, Hayal'e ise Cebrail (tanri-
dan peygambere vahy. getiren me-
lek) derler. Batiniligin en yaygin,
en glicli oldugu doénem XI. yuzyil-
dir. Bu ylizyillda Hasan Sabbah adl
bir Iranli, batiniligi derli toplu bir
diizene kavusturdu, ona siyasi bir
nitelik kazandirdi; bir¢cok ayaklan-
malar, kanl olaylar ¢ikardi. Savag-
lara giristi. Hilagi’niin bir saldiri-
s1 sonucunda batinilerin yuvalandi-
g1 Alamat. (el mevt) kalesi.yikild),
batinilerden ele gecenler oldiirildi.
Ama akim durmadi. Eski Hint, Iran,

Yunan inanglariyla beslenen batini-
lik bir mezhep olarak kaldi.
BABIYE. Babilik de denen bu
mezhebe, Islam dini kaynaklarin-
dan beslenen ayr1 bir din diye ba-
kanlar da vardir. Boyle bir gorus
dogru degildir. Ciinkii Babiye (Ba-
bilik), belli dlciiler i¢inde kalan bir
mezhep olmaktan Oteye gecemez.
Babiye mezhebi, Iran diiglincesinin
etkisi altinda kalan, eski dinleri Is-
lam inanglariyla bagdastirmaya
calisan, daha dogrusu Islim dinine
eski felsefe duglincelerinin etkisiy-
le yeni bir bigim vermeyi amag¢ edi-
nen Seyh Ali Muhammed adli biri
tarafindan kuruldu (1844). Bu
mezhebin ilk diigtincelerini, ilkele-
rini ortaya atan, onun smirlarini
belirleyen Seyh Ahmed Zeynet-iil
Ihsai adh bir arap seyhidir. Mez-
hebe daha sonra kesin bi¢cimini ve-
ren Seyh Ali Muhammed bu seyhin
ogrencisidir. Bab adiyla anilan Seyh
Ali Muhammed, kendisinin peygam-
ber soyundan geldigini ileri siirer-
di. Babiye mezhebine gore, seriatin
dig goriinlsiine degil, Oziine bak-
mak gerekir. Dinin amac1 insanin
Oziinli blitiin kotiiliklerden, ruhu-
nu her tirli kot diiglinceden arit-
maktir. Bab adini «Ben bilim iliyim,
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Babi'lik mezhebinin kurucusu Mirza Ali Muhammed'in kursuna di-
2ildigi yer (iistte).
" Bahaullah’'in oglu Abbas Efendi'nin portresi (altta).

Ali de onun kapisidir (bab’idir)» ha-
disi'nden aldigin1 s6yleyen seyh, 6n-
ce On iki Imam’in bab1 oldugunu,
daha sonra yeni bir dinle, yeni bir
kitapla geldigini, Mehdi oldugunu
sbyledi. Allah'n kendisinde gorii-
niis alanina ¢iktigini (zuhur ettigi-
ni) ileri sirdi. Allahin bir aynasi
gibi anlasilmasini istedi. Babiye'nin
ana kitabina Beyan denir. Babiye
inanglarmin yayimasinda en ¢ok
etkisi olan Kurret-iil Ayn diye bili-
nen Zerrin Tac adl kadindir. Hizla
yayllan babilik sonradan siyasi bir
nitelik kazaninca iran hiikiimetince
yasaklandi, mezhebin yayicilari, ile-
ri gelenleri oldiiriildii.
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BAHAIYYE MEZHEBI, Babiye
inanclarinin etkisi altinda geligen
onlarla karisip kaynasan inanglar
diizenine, kurucusu Bahaullah’in
adindan dolay1 Bahaiye (Bahailik)
denir. Bahailige gore dinin 06zii, bi-
limdir. Bilim hayata, insan hayati-
na ylcelik kazandirir. Bu ytizden
insanlarin yetistirilmesi, aydinlatil-
mas1 gerekir. Kadin, erkek esittir.
Sis takilary, miizik, degerli kiirkler
insanlar i¢indir, onlara yasak kon-
mas! dogru degildir. Insanlar iyi te-
mizlendikten, kendilerini arittiktan
sonra sa¢ uzatabilirler. Inancin 6zii
temizliktir, arinmadir. Bahailerin
kiblesi Akka, kutsal kitaplar1 Kita-

bu Akdes’dir. Biitlin insanlar kar-
destir, insanlar arasinda ayrilik ‘s6-
kan dinler, ulusguluk akimlari, bag-
nazlik, ayr1 ayr1 kurallar koyarak
insanlarin birlegmelerini o6nleyen
mezhepler, bilgisizligin sonucu ola-
rak ortaya c¢citkmigtir. Biitiin insan-
lar1 bir inang¢, bir mezhep cevre-
sinde toplama, birlestirrne amaci
vardir. Insanlari sevmek, onlarin
degerlerine inanmak, saygi1 goster-
mek, kadinlara genis oOl¢liide saygl
ve sevgi duymak bu mezhebin ilke-
leri arasindadir.

KAADIYANIYE MEZHEBI, XIX.
yizyillda Pencab’ta Mirza Gulam
Ahmed-i Kaadiyan tarafindan ku-
rulan, kaynagini Kur’an ve hadis-
lerin yorumundan alan Kaadiyani-
ye mezhebine gore her yizyilda bir,
Allah tarafindan insanlar1 aydinla-
tan, onlara yeni yeni gorigler, di-
siinceler Ogreten bir yetkili gonde-
rilir. Ahmed-i Kaadiyan, Hz. Mu-
hammed’in «Gercekten de Allah, her
yiizyilhn baslangicinda bu iimmete,
dinini, inancglarin1 yenilemekle go-
revli birini gonderir» anlamina ge-
len hadisine dayanarak, yeryiiziine
Allah tarafindan gonderildigini ile-
ri siirdi. Sonra Mehdi Mesih oldu-
gunu yaymaya basladi. Kaadiyani-
ye inanglarina gére Isa 6ldiiriilme-
mis, Hindistarta giderek orada dini-
ni yaymis, Kesmir’de dusiincelerini
ortaya atmis, ylzyirmi yil yasadik-
tan sonra dilinyadan go¢miigtir.
Ahmed4 Kaadiyan, kendi varhigin-
da Isa ile Mehdi'nin gériiniig alani-
na c¢iktigini, insanlar1 kurtarmaya
geldigini ileri siiriyordu. Bu mez-
hebin savundugu inanclara gore
savag, yasaktir. Diisman bilgiyle,
bilimle, tathhkla yola getirilmeli,
savagl yaratan biitin nedenler or-
tadan kaldirilmali, insanlar1 barig
icinde yasatmanin yollar1 aranmali-
dir. Insanlar1 yatigtirmanin, savag-
lar1 6nlemenin en etkili yollarindan
biri de, 6gilit’'tiir. Din bir insan sev-
gisidir. Savasi, ¢arpigsmay: isteyen,
gerekli goren bir din, insanlar1 ko-
tiluge, birbirlerini kirmaya gotu-
rir; boyle inanglar1 6neren, uygu-
lanmalarini isteyen biitiin dinlerden
sakinmak, kag¢inmak gerekir. Dinin
gorevi insanlara mutlu olmayi, bir-
lesmeyi, kardesce yasamay1 Ogret-
mektir. Bahailik gibi bu mezhep’
de Avrupa ve Amerika'da yer yer
taraftarlar bulmustur.

DURZILIK, Misir hiikiimdarlarur-
dan Hakim bi Emrillah'in tanrih-
gina inananlarin baglandiklar: mez-
heptir. Bu mezhebe baglananlar
araplarin Tenuk boyundandir. Siir-
yani soyundan geldikleri sodylenen
Dirzilerin baglandiklar1 Dirzilik



mezhebi, Hakim bi-Emrillah’in kén-
dini Allah ilan etmesiyle dogdu
(1021). Diirzilige gore, insan top-
raktan yaratilmamistir. Ruhlar gov-
deden govdeye goger (tenasiith). Bu-
zag1 onlarca tapilan kutsal bir hay-
vandir. Allahn temsil eder. Allah
6zii bakimindan maddi degildir,
ama maddede goériiniis alanina ¢i-
kar (zuhur eder); bu goériiniiy ala-
nina c¢ikigl, maddidir. Diirziligi is-
lam dininden ayr1, onunla ilgisi ol-
mayan bir din gibi alanlar da var-
dir; ama bu dogru degildir. Diirzi-
lik de 6teki mezhebler gibi Islamlik-
tan, Islam inanclarindan tiiremis,
onlar1 degisik agidan yorumlamis-
tir.

YEZIDILIK, Seytana tapan, onu
Allah sayan yezidiligin kurucusu
Seyh Adiy’dir (61. 1166). Islam di-
ninden apayr1 bir yol tutan, 1slam
inanglan ile bagdasmayan bu mez-
hep de belirli bir anlamda islamdan
dogmustur. Ancak tutumu, inang
diizeni dolayisiyle Islam diniyle en
kiigiik bir baglantis1 kalmamistir.
Yezidiler Muaviye’nin oglu Yezid'-
in soyundan geldiklerine inanirlar.
Allah olarak tanidiklar: seytani1 Me-
lek Taus adiyla anarlar. Yezidiler
aya, gunese, yi1ldizlara da tapar; on-
lar1 kutsal sayarlar. Kutsal kitapla-
rinin ad1 Kitab-1 Cilve yada Mus-
haf-1 Reg'tir. Yezidilerde yedi dere-
celi bir asama diizeni vardir. Bas-
kanlarina mir, ondan sonra gelene
pes-i mir, sonrakilere seyh, kogek,
kavval, miiridler ve fukara adini
verirler. Bunlar yezidi toplulugunun
katlarini gosteren adlardir. Ali'yi 6l-
diiren Ibn Mulcem, Muaviye ve Ye-
zid onlar ic¢in kutsal kimselerdir.
"Yezidiler'in kendilerine gore 6zel to-
renleri, dualari, ibadetleri vardir.
«S.» «T.» harfleriyle baslayan sozleri
kullanmazlar (seytanin adi «$» ile
basladigl i¢in).

' NUSAYRILIK, Ali'ye kars: asin
sevgi ve saygl duyan, onu Allah sa-
yan Nusayrilik bir mezhep olarak
dogdu. Kurucusu Muhammed bin
Nusayr-iil Abdi’dir- (61. 883). Adim
kurucusunun adindan alir. Nusay-
rilere gére Ali, Allah, Muhammed
glinestir. Geceleri diinyay: aydinla-
tan ay, Ali'dir. Muhammed’le Ali
geceleri birliktedir, birdir. Selman’:
yaratan Muhammed’dir. Nusayriler
boylece Ali, Muhammed, Selman
uclisiinii kutsal sayarlar. Bu li¢li
kutsallik yiliziinden bu mezhebi, hi-
ristiyanligin Baba, Ogul ve Ruh-iil
Kudus(teslis, icleme) inanci ile bag-
dagtiranlar vardir. Nusayrilere gore
simsek ve yildirnm (Mikdad), yildiz-
lar (Ebu Zer), ruhlar (izrail), sag-
Lk ve hastaliklar (Osman bin Ma’-

Bahaullah'in torunu Sevki Efendi'nin mezar: Bahaftlerin en onemli
2iyaret yeridir.

zun), ruhlari cesetlere sokan (Kan-
ber) baslica yonetici ve kutsal var-
liklardir. Bunlara Eytam-1 Hams
(Beg 0kiiz) denir. Adem’den bu ya-
na bitin peygamberlerde Ali gori-
niis alanina ¢ikmig, evreni yonet-
mistir. insan 6liince ruhu goklere,
aydinliklar iilkesine (nurlar alemi’-
ne) cikar. Nusayrilerde AMS harfle-
rinden olusan bir muhiir vardir; Alj,
Muhammed, Selman ig¢lisini tem-
sil eder.

SEYHILIK, peygamberleri, imam-
lar1 tanrisal varlik olarak taniyan
bir mezhepdir. Kurucusu Seyh Zey-
niiddin Ahmed bin Ibrahim Ahsai
(6l. 1827) olan bu mezhebe gore
tanrisal varliklar olan peygamber-

lerin, imamlarin iradeleri Allah ira-
desidir. Imamlar kutsal kimselerdir.
Levh-i mahfuz, biitiin bilgileri 6ziin-
de toplayan imamin gonlidir.
imamlarin ruhlari 6limsiiz, govde-
leri 6limlidir. Ruh ayrilinca gov-
de cirir. Insan cesedi siirekli bir
degisim icindedir. Oliimie ciiriime-
ye, dagilmaya baglar. Sonunda evre-
nin bitinligine kargir gider. In-
san ruhu ornek bir cesette surekli
kalir. Bu ceset ¢liriimez, yok olmaz.
Cennet, cehennem bu diinyada ya-
pilan iyiliklerle kotiliiklerin bir go-
riinlisiinden bagka sey degildir. Bu-
tiin mucizeler birer akil (akli) ola-
yidir. Mirag, Hz. Muhammed'’in ru-
hunun yiice. bir.evrene yiikseligidir.
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Hulife segilen Ebubekir'e bagliliklarin: bildiren bir miisliman.

ilk ‘
halifeler

Islam dininde tarikat kavrami
mezheplerden sonra dogdu. Islam-
ligin dogus yillarinda, 6zellikle Hz.
Muhammed’'in yasadig1 cagda din
konulari genig 6l¢iide tartisilmadig:
icin, ayr1 ayr1 diinya goruslerini ice-
ren tarikat yada mezhep, bir kurum
olarak yoktu. Ama, daha Hz. Mu-
hammed yasarken, birtakim ayetle-
rin aciklanmasi kendisinden istenir,
O da bu konuda Kur’an’it aciklayici
nitelikte karsiliklar verir, anlasilma-
s1 gug, karisik yerleri aciklar, yo-
rumlar, ¢6ziime baglard: Isldm di-
ninde sonradan tarikatlarin, mez-
heplerin dogmasina yol agacak ilk
gorius ayriliklari,, peygamberin 6lu-
miinden ¢ok Kkisa bir siire sonra, ilk
halife seciminde ortaya c¢ikti.

Hz. Muhammed’in son yillarinda,
Ozellikle' «Veda Hacci» denen hac
sirasinda, amca oglu ve damadi
olan Ali'yi kendisine halife, kendi-
sinden sonraki imam olarak sectigi-
ni bildiren bir konusmasinin oldugu
soylenir. Bu konusmada, «goriiyor-
sunuz ben Ali’yi yerime halife sec-
tim» biciminde yorumlanan climle-
ler vardir. Kisa bir siire sonra pey-
gamber olunce (632), Ali’yi tutanlar
bu konugmaya dayanarak onun ha-
life (imam) olmas1 gerektigini-ileri
surdiiler. Halifenin se¢imi konusun-
da hemen bir goris ayrilig1 ortaya
cikti: kimi Ebubekir'i, kimi Ali'yi
tuttu. Sonunda Ebubekir ilk halife
olarak peygamberin yerine imamlik
makamina gecti. Iste bu olaydan
sonra Ali'yi tutanlarla Ebubekir’i
tutanlar arasindaki anlagsmazlik ge-
nigledi. Omer ve Osman’in halifelik-
lerinde de siiriip gitti. Islam tari-
hinde bircok tiiziici olaylara, adam
o0ldurmelere, catismalara yolacti.

Halife secimi, Ali'nin bilituin se-
cimlerde yenik -diismesi, arkadan
Kerbelda olayi, Ali'nin iki oglu Ha-



san ile Hiiseyin’in sehit edilmesi so-
nucunda i§ misliman toplumu-
nun ikiye ayrilmasina kadar vard
Iste, Islam tarihinde, siyasi mez-
heplerin, tarikatlarin dogmas1 bu
olaylara baglanir. Ancak mezhepler-
le tarikatlarin kurulusunu, baslan-
gic yilin1 gosteren kesin, agik bir
tarih yoktur. Biitiin arastirmacilar,
genellikle ilk halife seciminde do-
gan anlasmazlil, Islim dininde
mezheplerin, daha sonra da tarikat-
larin, dogus nedeni olarak alirlar.

tarikatlar

Islam dininde biitiin mezhepler

Kur'an ve hadislerin degisik agi-
lardan yapilan yorumlari sonucu
ortaya ciktl. Tarikatlar ise tasav-
vuf kurulusunun ayr1 ayr1 gorus-
lerle aciklanisindan dogdu. Mezhep-
lerin kaynagi, genellikle Kur’an ve
hadisler, tarikatlarin kaynag ise,
tasavvuf’tur. Mezhepler, seriat ku-
rallarina, tarikatlar ise marifet an-
layigslarina dayanir. Mezhepde te:
mel olan fikih ve ibadet, tarikatlar-
da ise zikir ve irfan’dir. Mezheple
tarikat arasinda goériilen ayrihk,
yalniz inang¢lara dayanmaz. Bu ay-
riigin en 6nemli nedeni, kaynaklar-
dir. Islam dinine distan, eski din-
lerden bicim degistirerek giren
_inanglar zamanla erimisg, Islam di-
nine karigmis, yeni bir nitelik kaza-
narak mezhepleri dogurmustur. Du-
rum, tarikatlarda boyle degildir;
distan gelen inancglar tarikatlarin
icinde erimemis, tarikatlarin islam
dinine karsit bir dogrultuda gelis-:
mesine, seriat kurallarindan ayril-
masina yol ac¢migtir. Tarikatlar:
besleyen kaynaklar, onlarin bigim-
lerini, niteliklerini degistirdigi gibi
Ozlerini de degistirmistir. Bu kokli
degisme, seriat kurallarina, Islam
dihi ilkelerine en ¢ok bagh kalan
sunni tarikatlarda bile acikca go-
rilur. Onlar da bu koklu etkiden,
bu 6zli degismeden kurtulamamis-
tir.

Islam dininde goriilen tarikatlar,
genellikle ikiye ayrilir. Biri Siinni
tarikatlar, oOteki Alevi tarikatlar
(Uclnci bir tarikat grubu sayilan
Sii tarikatlar, Alevi tarikatlarla eg
doZrultudadir). Birinciler ehl-i siin-
net inanglarina, Kur’an ve hadis-
lerle bildirilen genel ilkelere, belli
Olcliler icinde seriat kurallarina;
ikinciler ise dogrudan dogruya ta-
savvuf inanclarina, eski felsefe
akimlarinin drunleriyle beslenen di-
sincelere dayanir. ki tir tarikatin
dogusu da VII. yizyill ortalarina
raslar. Sunni tarikatlar Hz. Muham-
med’in izinden, Alevi tarikatlar ise

Hz. Muhammed'in hayatint konu alan Siyer-1 Nebi'den bir minyatiir
(1594). Yiizii kapali olan Hz. Muhammed. ardindakilerse Ebubekir ve
Ali'dir.

Ali'nin yolunda yuridikleri gori-
sinu savunur. Gene bu iki tir ta-
rikatin dogusunda imamlik (hali-
felik) olayinin etkisi vardir.

tarikatlarin
ozellikleri

Tarikat bir inan¢ diizenidir, an-
cak bu diizenin mezhepte oldugu gi-
bi, daha oOnceden din kitaplarinca
belirlenen, kesin gecerligi olan, se-
riat kurallarina dayanan ilkeleri,
yasalari yoktur. Tarikatin biitiin
kural ve ilkeleri kendi inan¢ diizeni

icindedir. Mezhepte belli bir seriat
kuralina gore eylem (amel), ibadet,
ceza, sorumluluk ilkeleri vardir. Ta-
rikatta ise temel olan, en kisa yol-
dan Allah’a ulagsma, ona kavusma-
dir. Tarikatta Allah ile insan ara-
sinda birlik, yakinlik saglama ama
c1 gudilir, mezheplerde ise ‘Allalt
ile insan arasinda gorev baglantisi
vardir, insan, ‘Allah’a kars1 tasidigl
gorevler yiiziinden sorumludur.
Mezhepte O©nemli olan inang, tari-
katta ise ask’tir.- Her tarikatta, ta-
rikatin kurucusu, ilk yOneticisi sa-
yilan bir pir vardir. Pir'den sonra,
onun yerine ge¢me yetenek ve yet-
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Islam inancina gére godin 7 katini gésteren bir munyatiir.

Her kata Hz. Peygamber: simgeleyen bir alev yerlestiritmistir.

kisini tasiyan, halifeler, halifelerin
gorevlendirdigi seyhler, seyhlere
baglanan miiridler gelir. Biitiin ta-
rikatlarda bu sagmaz bir diizen, de-
gismez bir siradir; asama, miirid-
den pir’e dogru yiikselir. Gene her
tarikatta astane denen bir pir ma-
kami, pir'in yattig1 tekke yada han-
kah adi verilen biiyiik tekkeler, ma-
kam bakmmindan onlardan sonra
gelen dergahlar, konup gogenlerin
yatip kalkmasi, konaklamasi icin
kurulmus zaviyeler vardir. Her ta-
rikatin kendine 6zgii bir giyim ku-
sam bicimi, taci, kemeri, bagligi, hir-
kas1, asasi bulunur. Tarikatlarin
kendi goriig ve diiglincelerine gore
zikirleri, torenleri olur. Tekke ve
dergahlarda tiirbedardan kahveciye
kadar belli gdrevliler bulunur. Bii-
tiin bunlar belli bir diizen ve asa-
maya gore siralandigindan her ta-
rikat kendi icinde 6zel bir kurulus-
tur.

tarikatlarin
dogusu

Islam dininde, yada islam iilkele-
rinde goriilen biitlin tarikatlarin
VII. yilizyilda dogmaya basladigl,
VIIL ylizyil sonlarinda bi¢imlendigi,
diisince olarak gelisme gosterdigi,
ancak IX. ve X. ylizyillarda da bir
kurulus niteligi kazandig1 biliniyor.
Biitiin tarikatlarin birer kurucusu,
onun izinden giderek tarikati siir-
diren aracilar1 vardir. Tarikatlar
c¢ogunlukla, kurucularinin adlariyla
anilirlar. islam iilkelerinde ilk tari-
katlar Iran ve Suriye, Irak bélgele-
rinde kuruldu. Bunlarin kimi siin-
ni, kimi alevi tarikatlardi. Tarikat-
larin dogusunda basgka nedenler de
vardir: islam dini icindeki goriis ay-
riliklar:; seriat kurallarinin katihigy,
zamanin durumuna gore degismez-
ligi; cagin ortaya cikardigl yeni ye-
ni ihtiyaclara, durumlara uyamayi-
51; dinle insan davraniglar1 arasin-
da goriilen catigmalar; goris ayri-
liklarl.. Dinle catisma niteligi tasi-
yan bu durumlarin ortaya cikisinda
cevrelerin, halklarin gelenekleri, go-
renekleri, eski inancglar: da etkilidir.
Seriat kurallar1 ile bagdasamayan
eski inanclar, aligkanlklar, tarikat
gorisleri icinde yeni bir bicim ka-
zanarak siirtip gider. Bu etkiler yii-
ziinden, tarikatlar ortaya ciktikla-
r1 yerin, kurucularinin yetistigi top-
lumun geleneklerine gore ayri ayr
nitelikler tagirlar.

Tarikatlarin dodusunda basgka bir
neden de, meslek kuruluslardir.
XI. yiizylldan sonra islam iilkele-
rinde babadan ogula, dededen toru-



na gecen, meslekten olmayanlara
kapali kalan birtakim is kuruluslari
dogdu. Bunlar kendi i¢lerinde pir,
sevh, halife, ¢irak, usta, yamak gibi
belli bir asgamaya baghydi. Is kolu-
nun kurucusu en biiyiik yetkili, en
saygl deger kisi sayilir, «pir» olarak
nitelenirdi. Kurucu hangi inanca
baglhysa cevresinde toplananlar o-
nun izinden yurirdii. Anadolu’da
ortaya cikan Ahilik (Fiitiivvet) ku-
rulusglar1 bu nitelikteydi. Bunlarin
dogusuna, ig boliimii, meslek kuru-
lusu yol a¢migtir.

Islam iilkelerinde kurulan biitiin
tarikatlar genellikle ¢ nitelik al-
tinda toplanir. Bu nitelikler onlarin
tutum ve davraniglarindan, zikr dii-
zeninden, anlayisindan ileri gelir.
Tutumlar, davraniglar tarikatlarin
hem amaglarini, hem de amacglarini
gerceklestirme yollarin1 gosterir.
Buna yol denir. (Zaten tarikat ke-
limesi de, arapca «yol» anlamina ge-
len «tariykn den tiiremistir). Yollar
¢ tirludiir. A) tarik-i ahyar (lyi-
ler, hayirlar yolu), B) tarik-i ebrar
(riyazet, kendini Allah’a verme
yolu), C) tarik-i settar (ask ve cos-
kunluk yolu). Birinci turdeki tari-
katlar Islam dininin farz ve siinnet
denen kurallarini sikica uygularlar.
Buna zahidler yolu da denir. Bu
yolu benimseyen tarikatlarda, elden
geldigince cok ibadet edilir, namaz
kilinir, oru¢ tutulur, Kur'an oku-
nur. Genellikle siinnet ve farz (is-
lam dinine gore yapilmas1 gerekli
olan isler) kurallarina uyulur, on-
larin disina ¢ikilmaz. kinci yolu
benimseyen tarikatlarda temel olan
miicahede (kendini diinya iglerin-
den uzak tutma, arinma) denen ige
kapanis, goniil cogkunlugu ve diun-
ya islerinden siyrilmadir. Uciincii
yolu benimseyen tarikatlarin genel
amaci Allah agki, gonil coskunlu-
gu, i¢ temizligi, kendini Allah’a ver-
me, adamadir. Bu inanci benimse-
yenler Allah yolunda kendi istegiy-
le 6lmeyi, Allah’a kavugsmak i¢in
gizel bir davranis olarak nitelerler.
Onlara gore candan ge¢cmek, Allah’a
ulagmaktir, insanin geldigi, sevdigi
0ze, mutlu varliga kavugmasidir.

hakka
ulasma yolu

Biitlin tarikatlarda pir, asama ba-
kimindan en yliksek basamakta bu-
lunur. Onun anlam ve tanrisal ger-
cekleri kavrama bakimindan o6teki-
lerden (tarikat icinde daha diisiik
asamada bulunanlardan) ayr bir
glcu vardir. Bu gli¢, manfet’tir (ve-
ya, Irfan). Manfet sahibi (arif) ola-

Derviglerin dansini konu alan minyatiir.

bilmek ic¢in su l¢ bilgi asamasin-
dan gecmek gerekir: A) Ayn-el ya-
kiyn, B) ilm-el yakiyn, C) Hakka-
el yakiyn.Birinci yol Allah1 gézlem-
le (miisahede ile) anlama, kavra-
ma yoludur. Evreni, evrende bu-
lunan Dbiitlin varhklann go6zlem-
leyerek, gorerek onlardan asama
Allah’a varma, onlarin yaratici-
sin1 bulma’dir. Ikinci yol, aklin
yoludur. Bilimle, distinip tasin-
makla, evreni dolduran varlkla-

rin oziini, nereden gelip nere--

ye gittiklerini, onlara bakarak on-
larn1 yaratanin yliceligini anlamakla
gercege varilir. Burada ilim insanin
kendini, evreni yaratani kavramaya
vermesi, evrenden aldig1 izlenimle-
ri akilla degerlendirip Allah’in yii-
celigini kavramas, diigiinmesi anla-
mina gelir. Uclincii yol zikr, kendini
Allah’a verme, ice kapanma yolu-
dur. insan kendini biitiin diinya
varliklarindan, diinya baglarindan,
diinya sevgisinden s1yirir, 6ziini Al-
lah’a ¢evirir, onun diginda Ni¢ bir
sey diisinmez. Boyle bir davranig
icinde insan, yavas yavas biitiin ge-
¢ici baglardan, tutkulardan, istek-

lerden siyrilir, nefs’in biitiin engel-
lerini asar, ozlinde Hak’kia (Allah’)
bulur, Allah disinda hi¢ bir seyle il-
gilenmez. Insan bu yolda kendini tii-
ketir, varligindan geger, Allah disin-
da bir sey gormez, duymaz, sezmez
olur. Bu asamaya fenafillah denir.
Fenafillah’a ulasan velayet (velilik,
ermislik) basamagirta (makamina)
erisir. Burada insanla Allah birdir,
karsi karsiyadir. Slinni tarikatlar-
da Allah ile insan arasindaki bag-
lanti, Islim dininin koydugu kural-
lar i¢cinde digliniliir. Allah bitin
evrenin, varlik kavrami altinda top-
lanan herseyin ylice yaraticisidir.
Insanin ona karsi birgok gorevleri
vardir. Bunlarin basinda ibadet ge-
lir. Ibadetin yerine getirilmesi, ge-
riatin koydugu kosullar altrnda ger-
ceklestirilmesi, uygulanmas1 gere-
kir. Ibadetten vazgecilemez. Biitiin
ilkeleri, kurumlar1 ile uygulanir.
Kur'an ve hadislerle bildirilen ne
varsa oldugu gibi yapilir. iman akil-
dan iistiindiir. Allah yaraticidir, ev-
renlerin yoneticisidir (rabbiilale-
min); insan yaratilmigtir, kul’dur.
Allah ile insan arasinda 6z ayrilig,
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Mevlevilerin sema sirasinda kullandiklar: fliitler ve 99'luk bir tespih.

agsama ayriigl vardir. Insan Allah
diislinlir, bir bitinlik icinde kav-
rayamaz. Allah varlil, insan akli-
nin $Sinirlariny, yeteneklerini, giici-
ni agar. Bu ylizden onun yalniz ad:
anilir. Bu ad anmaya- zikr denir.
Zikr ibadetten ayr1 degildir, ibade-
tin biitiinleyicisi, ona derin bir cog-
kunluk katici niteligindedir. Siinni
tarikatlar icin ibadet ~once, zikr
sonradir. Zikr birakilir, ibadet ol-
dugu gibi uygulanir, eksiksiz yerine
getirilir.

marifet yolu

Alevi tarikatlarda ibadet ikinci
asamada’ kalir. Onemli olan ask,
sevk ve zikr'dir. Bunlar insan1 tan-
riya ulagtiran yollardir. insan ger-
cege, Allah’a bunlarla varir. Ibadet,
seriatin ilkelerini yerine getirmek-
tir. Seriat baski yoludur, insanin
sevgisini, Allah’a karsi olan bagl-
hgim sinirlandinir, insan sevgisini
dizginler, cogkunlugu o6nler. Oysa
Allah bir 151k, bir aydinlik kaynagi-
dir. Allah biitiin evrene yayilmis,
gorinir alana ¢ikmigtir. Zikr, bi-
tin varliklarin kendi dilleriyle (hal
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diliyle) Allah’t anmasidir. insan bu-
nu agik, anlasilir, bagkalarina akta-
rilabilir bir dille yapar. Allah insa-
nin goénliindedir, gonil Allah’in go-
rinis alanina ¢iktig: (tecelli ettigi)
yerdir. Allah insandan ayr1 bir var-
ik degildir. Allah insan, insan Al-
lah’tir. Ikisi arasinua 6z birligi var-
dir; insanin kendini bilmesi, Allah’
bilmesi, Allah’1 bilmesi kendini bil-
mesidir.Allah1 bilen kendini, kendini
bilen Allah bilir (men arefe nef-
sehu fekad arefe rabbehu). Goniil,
Allah’a giden bir yoldur. Bundan
dolay: zikr, géniille yapilmalidir. in-
sanin icine kapanip goéniilden zikre
dalist Allah ile konugsmasidir. Allah
insanda dile gelir. Insan konusan
Allah, Allah ise konusan insandir.
Seriat bu yakinliklar1 ortadan kal-
diran, engelleyen kurallar biitini-
dir. Bu bakimdan, tarikat seriat
yolu degil marifet yoludur. Marifet
yolu ise, insanin kendi goénliinden
kalkarak Allah’a ulagmasidir. Allah
akil yolu ile bilinemez. O’'nu bilmek
icin insanin O’na goniil vermesi,
O’nu bir biitiin olarak 6ziinde duy-
mas] gerekir. Tarikat inanclarina
gore gercege ulasmanin yollar1 da

ayri ayndir. Tarikat hangi ta-
savvuf goriigiini benimsemis, han-
gi acidan diinyaya bakmayl amag
edinmigse, tutacagl yol da ona gé-
redir.

Tarikatlarda Hak denen Allah’a
ulasmanin ilk basamagl, insanin
kendi i¢ine kapanmasi, dig diinya
ile olan iligkilerini koparmasidir.
Dig diinyaya, gecici varliklara bag-
lanan, onlara karsi i¢inde egilim
duyan bir kimsenin génliiniin arin-
masl, kendini Allah’a vermesi kolay
degildir. Tarikat diizeninde kendi-
ni biitiin diinya varliklarindan si-
yirip Allah’a vermeye, terk denir.
Terk U¢ tirlidir: biri dinyadan
gecmek, diinya varliklarini hige say-
mak. Buna terk-i diinya denir. Ikin-
cisi 6limden sonra hayatta, ahret-
te mutluluk umarak diinya islerin-
den yiliz ¢evirmek anlamina gelen
eylemdir. Insan ahrette mutlu ol-
mak i¢in diinyadan gecer, ondan
yuz cevirirse tarikatta Onemli bir
i§ yapmis sayilmaz. Allah yolunda
ahreti de unutmak, ondan da gecg-
mek gerekir. Buna da terk-i ukba
denir. Bu, vazge¢menin ikinci basa-
magidir. Uclincii basamak, vazge-
cisten de vazgecis anlaminda terk-i
terk’tir. Bu asamada artik, insan,
biitiin gecici varliklardan siyrilmis
oldugu, terk edilecek bir nesne, bir
varlik birakmadigl i¢in terk islemin-
den de gecer. Bunu yapmak igin
insanin ¢ok uzun siire kendi icine
kapanmasi, gozlerini goriinis din-
yasindan gercek diinya sayilan tan-
risal evrene cevirmesi gerekir. Tari-
kat diizeninde son asama olan terk-i
terk’e varma yolu, budur. Bunu ba-
saran kimsenin oOniinde tarikat
inanglarina gore, biitlin 6limsizlik
ulkesi, tanrisal varlik evreni acilir.
Goziinde tanrisal varliklardan bas-
ka sey kalmaz. Her gordiigi, her
duydugu tanrisal niteliktedir. Boyle
bir kimse Allah yardimina kavustu-
gu icin (Allah elinden tuttugu icin)
zamanin da disindadir; mekan de-
nen belli bir yere de bagh degildir.
Her yerdedir, her tiirlii zamanin is-
tindedir. Bu basariya ulasan bir
velinin zamani, mekani asmasina
tayy-1 zaman denir. Bu deyim gi-
derek, mekanla bagli olmamak anla-
mina gelmeye baslamistir. Belli bir
yerde olmamaya, her yerde olmaya
da tayy-1 mekan denir. Boyle kim-
seler gecmisi, simdiki zamani ve ge-
lecegi bilir, gorurler. Gozleri zaman
ve mekanla sinirli degildir. Gozleri
bakar, ruhlar1 goriir, goniilleri du-
yar. Bunlarda goniill gozl, gonil
kulag1 vardir. Tarikatlar, belli bir
anlayis olarak, bu tutumu benimse-
yen kuruluslardir.
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tarikatlarda
torenler

Ister siinni, ister sii ve alevi ol-

sun biitiin tarikatlarin 6zel térenle-
ri, toplantilari, zikir ve devran’lari
vardir. Torenler ya birinin tarikata
girisi, ya kutsal bir giin, yada bas-
ka bir amagla (birini anmak, anisi-
na saygl gostermek gibi) yapilr.
Her tarikatin toreni ayridir. Toéren-
ler tarikatlarin inanglarina, gelenek
ve goreneklerine gore diizenlenir.
Torenlerin kimi ¢algili, oyunlu
(mevlevi sema’inda oldugu gibi), zi-
kirli, kimi yalmz duali, devran’lh
(halvetilerde oldugu gibi) olur. Cal-
gil;, miizikli torenler daha ¢ok sii
ve alevi tarikatlarda vardir. Siinni
tarikatlarin ¢ogunda (mevlevi’lik
disinda, ¢iinkii onun biri alevi, biri
siinni, iki kolu vardir) ¢algl, miizik
yok, yalniz devran denen belli bir
zikir diizeni vardir. Tarikata girme,
tarikat diizeni i¢cinde asamalarin
ylikselmesi, bir makamdan daha
yiiksek bir makama gecme, torenler-
le yapilir. Tarikatta seyh olma, tek-
kenin, dergahin yonetimini ele al-
ma, basa ge¢cme belli gilinlerde ve
belli diizende torenlerle olur. Biitiin

yapligr basma resim),

cenazeler torenle kaldirilir. Cenaze
olan cam’in evinde, yada bagh bu-
lundugu tekkede geceleri toren di-
zenlenir. Zikirler yapilir, tevhidler
(tanr1 adlarin1 anma) cekilir, dua-
lar, ilahiler okunur, sema yapilr,
calgr calimir, icki dagitihir. Koyu
siinni tarikatlarda, oOzellikle Naksi-
bendilerde, ¢cogunlukla Kur’an oku-
nur, kasideler (tanriy1 oOven siir-
ler), ilahiler soylenir, tanrinin adla-
r1 topluca tesbih edilir (sdylenir,
okunur), serbet dagitilir, helva kav-
rulur. Torenlerde mevlid okuyan ta-
rikatlar da vardir. Halvetiler arada
bir mevlid okur, sonra zikre dalar,
donerler, ilahiler, kasideler okurlar.
Tarikatlarda torenleri belli gorevli-
ler, ya seyh, ya onun yerine ge¢me
yetkisi olan bir{, yada bu isle gorev-
li olan kimse yoOnetir.

Tarikatlarda yilin belli gilinlerin-
de, cuma aksamlari, yada uygun go-
riilen, gereken aksamlar torenler
diizenlenir. Mevlevilerde, bektasiler-
de, oteki alevi tarikatlarda yilin bel-
li glinlerinde, siilerde daha ¢ok mu-
harrem ayinda (Kerbela olay: ile
ilgili torenler bektagilerde de var-
dir) diizenlenir. Koyu siinni tari-
katlarin ¢ogunda cuma aksamlari
torenler yapilir, zikre dalinir. Zi-
kirler ¢ogunlukla gece yarilarina,

sabah ezanina kadar stirer. Toren-
lerde okunan siirler, kasideler, ila-
hiler tarikatin genel anlayigini yan-
sitic1 niteliktedir.

Tarikatlarda evlenme, ,
dogum gibi aile hayatin ilgilendi-
ren- olaylar dolayissyle de torenler
diizenlenir. Bu torenler, tarikat aile-
sinden kimselerle ilgili durumlarda
yapilir. Siinni tarikatlarda ramazan,
kurban bayramlar: ve hac nedeniy-
le de torenler diizenlenir. Birtakim
tarikatlarda bu torenler birer gos-
teri niteligindedir. Ozellikle Rifai
(yada rufai) tarikatinda diizenle-
nen torenler irkiitliclidiir. Rifailer
govdelerinin degisik yerlerine, soz-
gelisi karinlarina, gogiislerine, ka-
burgalarina, yanaklarina sig, kilic
batirirlar, keskin kiliein agz tstiin-
de yirirler, ateste kizdirilmis de-
miri yalarlar (giill yalama), cam,
kilig, sis yutarlar. Bir soylentiye go-
re yilan, akrep gibi zehirli hayvan-
lar1 yiyen rufailer de Bun-
lar gliinimiiziin anlayis ile
sacak nitelikte olmadif1 i¢in inanil-
mas1 oldukcga gii¢ olaylardir. $ii ta-
rikatlarinda da buna benzer tirenler
yapilir. Ozellikle muharrem [
onuncu giinii, Kerbela  _ Hl-
seyn’in: 0ldirildigi gini
icin gurultila toérenler
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lenir. Bu torenlerde siiler 6zel arac-
larla dogiiniirler, lstleri baglar1 kan
icinde kalanlar, kendinden gegen-
ler, bayilanlar, hattd O6lenler olur.
Tarikatlarda goriilen bu torenlerin
islam diniyle yakindan, uzaktan en
kiiciik ilgisi yoktur. Koyu siinni ta-
rikatlarca diizenlenen zikirli téren-
lerin, sema’larin, devrénlarin, kasi-
de ve ilahi okumalarin bile Islam
diniyle ilgisi yoktur. Islam dininde
namazlar disinda toplu din téreni
bulunmaz. Daha dogrusu Islam di-
ninde toren yoktur. Yalniz bayram-
larda (kurban ve ramazan bayram-
larinda) biiyiiklerin elini 6pme ama-
c1 ile belli bir siraya girme, eli 6pi-
lecek, :bayrami kutlanacak kimse-
98

nin bulundugu yere sira ile girme
diizeni vardir; ama bu da bir to-
ren niteliginde degildir. Bu yiizden
asir1 seriatgl seyhiilislamlar bu to-
renleri, zikirleri, devranlari, sema’-
lar1 kesinlikle yasaklamislar, bunla-
r1 diizenleyenlerin odldirilmesini
dince uygun goérmiislerdir. Seyhiilis-
lam Ebussuud Efendi’nin (6l. 1573)
Yunus Emre’nin siirlerini okuyarak
zikre dalanlarin oldiirilmesi gerek-
tigini bildiren fetvas1 bunun en agik

ornegidir. Bektasilerin, mevlevilerin,

biitin sii ve alevi tarikatlarin di-
zenledikleri torenler, zikirler, ozel-
likle galgili torenler, Islam dinince
kesinlikle yasaklanmistir. Seriat,

namaz disinda, toplu. ibadet. tanimaz.

siinni tarikatlar

Ehl-i siinnet inang¢larini bir biitiin
olarak benimseyen, Kur’an ve ha-
dislere, —goriiniligte de olsa— bagh
kalan, peygamberin izinden yirii-
digiinig, davraniglarini tutumlarini
ornek aldigini sdyleyen biitiin tari-
katlar, siinni tarikatlardir. Bunlar,
Islam dininin Kur’an’la, hadisle bil-
dirilen biitiin kurallarina bagh ol-
duklarin ileri siirerler. Siinni tari-
katlarin da, oteki tarikatlarin da sa-
yilar1 kesinlikle bilinmiyor. Ancak,
yazill belgelere gore kii¢lik biiyik,
biitiin tarikatlar 400'lin uzerinde-
dir. Siinni tarikatlarin en biiyiik ve
yaygin olanlar1 Yesevilik, Mevlevilik
(mevleviligin bir kolu alevidir),
Bayramilik, Melamilik (bir bolimi
alevidir), Naksibendilik, Halvetilik,
Sazeliye, Siihreverdilik, Kiibrevilik,
Dusukiyye, Celvetilik ve Sadiye’dir.
Bunlarin ayr1 ayr1 kollari, kollarin
da kendi aralarinda kollar1 vardir.
Ama temel goris bakimindan ana
tarikatla kollar1 arasinda énemli bir
ayrihk yoktur.

Yesevilik. Tirkistanh bir Tirk
olan Hoca Ahmed Yesevi'nin (6l
1166) kurdugu yesevilik kisa siire
icinde (bu tarikata baglanan Tirk-
lerin gittikleri) Anadolu, Rumeli,
Iran, Suriye bélgelerinde yayilmis,
tutunmustur. Yesevi tarikati isla-
min genel kurallarina, seriat ilkele-
rine uygundur. Siinni mezhebinin
biitiin kurumlar1 bu tarikatta var-
dir. Yalniz asir1 olglide ibadet, diin-
yadan el etek ¢cekerek kendini nama-
za, oruca, tanri1 adlarini anmaya
(tesbih’e) verme geregi vardir. Bu
tarikat on kurala dayanir; kesinlik-
le seyhe baglanma, tarikatin biitiin
ilkelerini benimseme ve uygulama,
seyhin soOzlerini yerine getirme, sey-
hin buyruguna girince giileryilz
gosterme, soziinde dogru olma ve
seyhin, glivenini kazanma, soziinde
durma, diinya malina dnem verme-
yip, gerektiginde tiimiini seyhe ve-
rebilme, basgini verip sirrini verme-
me, tanriya kavusmak i¢in seyhin
izinden yiiriime. Yesevi tarikatina
giren bir kimsenin (miiridin) ken-
dini seveni sevmesi, sevmeyeni sev-
memesi gerekir (dosta dost, diis-
mana diisman). Bu tarikatta el
aciklig1 (sehavet), tanriyr bilme
(marifet-i Hak), dogruluk (sidk),
tanr1 yolunda kendinden ge¢cme
(miistagrak),rizkla yetinme (tevek-
kiil-i rnizk), ice kapanip derin di-
siinceye dalma (tefekkiir) gibi ge-
rekli kurallar, ve tovbekar, bil-
ginler (alimler), zahidler, sabirler
(katlananlar), salirler, raziler, sa-



kirdler, muhibler, arifler adlariyla
anilan sekiz makam vardir. Yesevi-
likte halvet (bir kenara gekilip iba-
dete, diigiinceye dalma) gereklidir.
Halvet, insanin seytanla ilgili du-
rumlarindan siyrilip tanriya yonel-
mesidir. Yesevilikte zikr kurali var-
dir ve buna zikr-i erre denir. Zikir
yliiksek sesle (cehri) yapilir. Zikr'de
¢oZunluk hay, hu, allah gibi sdzler
sOylenir, cosulur.

Mevlevilik, XIII. yiizyil ortalarin-
da Mevlana Celdleddin-i Rimi'nin
ozel toplantilarinda dostlar ile yap-
tig1 zikirlerin, torenlerin onun oli-

miinden sonra oglu Sultan Veled
tarafindan belli kurallara baglan-
masl sonucu dogan bir tarikattir.
Bu tarikat Konya'da dogdu; XVI
ve XVII yiizyildan sonra Osmanh
devletinin bir¢ok bolgesine yayildi.
Yalniz Karadeniz yorelerinde tutu-
namadi. Mevlevilik biri siinni, biri
alevi olmak iizere iki kola ayrilmis-
tir. Zikre, sema denen donisli oyu-
na (raks) dayanir. Calgi biitiin t6-
renlerinde vardir. Tanr1 ile insan
arasindaki o0z birligine, yakinliga
inanir. Tasavvuf gorislerinin en ¢ok
benimsenip tutundugu tarikat, mev-
leviliktir. Biitiin zikrler, torenler,
calgilh ve seslidir. Mevlevi anlayisi-
na gore, guzellik, Allah’in goéruni-
gidir. Insan konusan, yér Kkapla-
yan, diisiinen, eyleme gegen bir Al-
lah durumundadir. Bunlar 6limsiiz-
diir, govdeden ayrilinca geldikleri
kaynaga, tanrisal evrene donerler.

Mevlevilige girmenin ayr1 ayri t6-
renleri vardir. Tarikata girmek i¢in
bir yetkiliden el almak (onun yar-
dimina siginmak), araci bulmak
gerekir. Ikrar verip (amacini, mev-
leviligi benimsedigini) tekkeye gi-
risten sonra 1001 giinliik ¢ile (din-
yadan el etek cekip kendini tanriya
verme) baslar. Dergahin seyhine ge-
nellikle c¢elebi denir. Mevlana so-
yundan gelen celebiler Konya’daki
Mevlana dergahinin post nisin’idir-
ler. Biitin tarikatlarda oldugu gibi
mevlevilikte de seyh, halife, tari-
katg1 dede, agc1 dede, tiirbedar gibi
belli agamalar1 gosteren gorev basa-
maklari, gorevliler bulunur. Tekke-
ler, dergahlar belli bir diizene gore
yonetilir. Mevlevilikte 1001 ginlik
gileye cekilen bir dervisin gorecegi
onsekiz hizmet vardir. Bunlar mev-
leviligin genel gorevleridir. Her mev-
levi bu gorev asamasindan gecer.
Bunlar ayakc, siipiirgeci, cirage,
kandilci, meydanci, somatci, tah-
misci, yatakeci, pazarci, bulasiker,
dolapgi, ayrizei, serbetci, camesuy
(camasir yikayicl), disar1 meydanci-
s1, i¢ kandilci, lokmaci, pasmakci
gibi adldrla anilir. Mevlevilikte saz-

Mevlevi ouyiiklerinden baailarinin mezarlarn .,

11, sozli, ilahili tOrenlere sema de-
nir. Sema c¢alg1 esliginde yapilan
O0zel bir donme torenidir. Mevlevi-
likte ayrica resim, edebiyat, hat,
musiki gibi sanatlarin yeri vardir.
Alevi kolundan olan mevlevilerde,
icki yasag1 yoktur. Mevlevi tarika-
tinin su kurallar iizerine kuruldugu
ileri surilir. Bu kurallar sunlardir:
Kendini insanliga adamak (bitin
insan soyuna hizmet etmek), bag-
kalarina 6rnek olacak oOlcide glizel
huylu, iyi davranigh olmak, goénlinu
temiz tutmak, dinin. inang¢larina
bagli kalmak mesnevi okuyup ta-
savvufu benimsemek, Mevlina Ce-
laleddin-i RGmi'yi pir tanimak, Mev-
lana’'nin izind®n yurimek, Allah ve
Muhammed’ten sonra Mevlana'ya
inanmak, _bilgili olmak, sabirlh ve
alcak gonilli olmak, kendini temiz
tutmak. Inan¢ bakimindan, mevle-
vilikte vahdet-i viicud gorisi ge-
cerlidir. Allah, evren, insan birdir.
Insan1 Allah’a ulagtiran yol, ask
yolu’'dur. Allah buitiin gerceklerin,
nurlarin kaynagidir. Insan agk ile
Allah’a varir, onun o6zinde birlige
ulagir. Mevleviligin biri Sems, biri
Sultan Veled kolu olmak {iizere iki
kolu oldugunu sdyleyenler vardir.
Bunlardan Sems kolu Ali’ye, Ehl-i
Beyt'e baghdir. Sikkelerini baglarini
iyice ortecek bicimde giyer, biyikla-
rinl kesmez, ickiyi sever, sakallarini

kisa keser, biitiin torenlerde On iki

Ima_m'a saygl gosterisinde bulunur-
lar. Sultan Veled kolu, siinni'dir, ig-

Beyoulu-Istanbul).

kiden kacginir, zahidligi benimser,
torenlerde On iki Imamin bas: olan
Ali'nin adin1 anmaz.

BAYRAMILIK, Ankara’da Haci
Bayram-1 Veli (6]. 1530) tarafindan
kurulmus bir tarikattir. Cezbe, mu-
habbet, sirr-1 ilahi gibi lic temel il-
kesi vardir. Cezbe, kendini derin bir
coskunluga kaptirmak, gonliinde
Allah'1 gormek, tanri disinda butun
varlik tirlerini unutmaktir. Ikinci
asama muhabbet denen sevgi ve
baghhktir. Bu sevgi (muhabbet)
insana ve Allah’a duyulur. Insan
Allah’in yarattifi, dzine 06zlinden
kattig1 bir varhk oldugu icin saygi
ve sevgi deger. Sevginin (muhabbe-
tin) amaci ve kaynag Allah’tir. In-
san gercege, Allah’a yalniz muhab-
bet ile varir. Sirr1 [lahi, tciinci ve
en yuksek asamadir. Cezbe ve mu-
habbet yolunda ilerleyen bir kimse
olgunlasa olgunlasa tanrisal sirra
ulasir. Bayramiligin belli asamalar:
vardir. Tarikata giren bir dervisin
bunlardan gecmesi, bu sinavlari
vermesi gerekir. Bunlar dort basa-
maktir. Birinci basamaga sefaat-i
nebi denir. Tarikata girmek isteyen
halvete (hiicreye) alinir, biitiin ge-
ce orada kalir, bin salavat okur, bin
lailahe illallah ceker, iki rekat ha-
cet namaz kilar. fkinci asamaya
hacet-i didar denir. Can, hucrede
biitiin gece bin kulhuvallahu, bin
lailahé illallah okur gene namaz ki-
lar. Ugiincii ve dordiineli agama ha-
cet-i ref’ul-hicab adin1 alir. Onceki-.
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fistte).

Camii'nin minarest
Yoksullara su dagitan bir. der-
vis (XVII. yy) (altta).

lerde oldugu gibi belli ayetler oku-
nur, namaz kilinir. Bayramilikte de
zikr kurali vardir. Zikr bir halka
olunarak topluca yapilir, namaz Kki-
hnir. Zikr yapilirken goézler yumu-
lur, bas saga sola sallanir lailahe
illallah sesleriyle coskunluk i¢inde
toren baslar. Zikrin, zikr ile diizen-
lenen biitlin torenlerin amaci, Al-
lah’a en kisa yol olan cezbe ve agk
ile ulagmak, diinyanin gegici varhk-
larindan siyrilmak, hirlik icinde ol-
maktir. Bayramiler Kur’an okur,
siinnete uyarlar. Bu tarikatta da
baska tarikatlarda, sozgelisi halve-
tilikte oldugu gibi ice kapanma,
yalniz Allah1 diisiinme, diinyadan
el cekme inanci vardir. Ancak insa-
nin kendi ge¢imini saglamasi, bir g
tutmas1 da gereklidir. Bu ylzden
blitiin bayramilerin belli bir isi, ge-
¢imlerini saglayacak gorevleri vardi.
Hac1 Bayram-1 Veli, tarikatin1 kur-
dugu zaman isi olmayan, gec¢imini
saglayamayan kimseleri almamisti
Bayramilikte yoksullara, diigkiinlere
yardim geregi vardir.

MELAMILIK. Bu tarikatin kim
tarafindan ve hangi tarihte kurul-
dugu kesinlikle bilinmiyor. Ancak,
«melamet» soziine XI. yiizyilldan
sonraki kaynaklarda rastlandigina
gore, ondan once belli bir tutumu
benimseyen, belli bir gortise bagla-
nan kimselere davraniglarindan do-
lay1 bu adin verildigi anlasiliyor.
Melamilik goriiniise aldirmayan,
suisten, gosterigten, asir1 6l¢iide diin-
ya nimetlerine baghhktan uzak ka-
lan, yalniz Allahl, onun nitelikleri-
ni diisiinen kimselerin yoludur. Bu
tarikata gore Allah’a ulasmanin tek
yolu insanin biitiin gonliiyle O'na
baglanmas), O'ndan bagka hi¢ bir
sey disiinmemesi, gonliini O'nun-
la doldurmasidir. Bu tarikata giren-
lerin amaci, melamet denen en yiice
makama ulagmak, Allah’a varmak-
tir. Bir makam olan melamet, yiice-
lik bakimindan Allah’a en yakin
asamaddir. Bu makama ulagsmak i¢in
algakgoniilly, tokgodzll, piril piril
olmak, kimse i¢in kotiiliik diislinme-
mek gerekir. Melamet i¢ ariligi, ruh
temizligiyle olur. Melami tarikatina
baglananlar seriata, seriat kuralla-
rina inanir. Onlara gore seriat genel
bir yasadir, kaynag1 Allah buyrugu,
Kur’an’dir. Bu bakimdan seriat bil-
mek, tarikat ise bildiklerini uygula-
maktir. Hakikat ve marifet ise ey-
lemle- (amel ile) varilan birer asa-
madir.

Melamilik, dort halifeden Ebube-
kire baglanir, daha dogrusu mela-

‘miler bu inancit benimserler. Mela-

milik bagimsiz, tek bir tarikat de-
gildir. U¢ biyik kolu vardir: Mela-

miye-i Kassariyye, Melamiye-i Bay-
ramiye, Melamiye-i Nuriyye. Kassa-
riyye kolu Siddikeye, Bayramiye ko-
lu Bayramilik’e, Nuriyye kolu Nak-
sibendilik’e baglanir. Melamiligin
Idrisiyye ve Hamzaviye adl iki ko-
lu daha vardir. Melamiligin biitiin
kollarinda ii¢ ana ilke benimsenir.
Buna tevhid denir. Tevhid, tanrinin
birligi anlamina gelir ve melamile-
re gore bunun anlamai li¢tir. LA ma-
budu illallah (Allah’tan bagka tapi+
lacak kimse yoktur), 14 mevcudu il-
lallah (Allah’tan bagka varlik yok-
tur), 1a maksudu illallah (Allah’tan
baska amag edinilecek bir varhk
yoktur) . \Melamiligin Tirkiye’'de ku-
rulan b6liimii, Bayramiye tarikatin-
dan dogdugu ic¢in o tarikatin dize-
nini benimsemistir. Melamilikte Ali
ve Ehli Beyt sevgisi gegerlidir. Mela-
milerin kendilerine gore 6zel toren-
leri, zikirleri vardir,

NAKSBENDILIK yada NAKSI-
BENDILIK, Hoca Mehmed Bahaed-
din Naksbend (6l. 1389) tarafindan
kurulmugtur. Yeseviligin etkisi al-
tinda gelisen bir tarikattir. Seriat
kurallarina, siinni inanglarina siki
sikiya baghdir. Seriatin bitiin il-
kelerini uyguladig: gibi onlara ben-
zer birtakim diisliinceleri de ortaya
koyar. Naksibendilerin zikrine ha-
tem-i hacegan pirlerine de hace
(hoca) denir. Abdestlik denen giin-
lik, binis denen téren clibbeleri var-
dir. Hanefi mezhebine bagh olan
naksiler namaz ve oruca biiyiik
Onem verir, her zaman Kur’an okur-
lar. Naksibendiligin 6zi alcak go-
nilli olma, dinine, mezhebine bagh
kalma, her zaman o6niline bakma, Al-
lah’in adlarini dilinden diisiirmeme,
eli acik olma, kimsenin ayibin1 gor-
memedir. Hatem-i hacegan denen
ozel zikr toreni, haftada iki kez, cu-
ma ve pazartesi aksamlar1 yats1 na-
mazindan sonra diizenlenir. Bu to-
rende toplantiya katilanlar bir hal-
ka biciminde dizilerek sunlar1 okur-
lar: yiz istigfar, yedi fatiha, yiz ra-
lavat-1 gerife, yetmisdokuz elem neg-
rah suresi, binbir ihlas suresi, yedi
fatiha (tekrar), yiliz salavat-1 seri-
fe (tekrar). Bunlar gizli yapilir. Zi-
kirler gizlidir ve zikr-i hafi (gizli
zikir) diye bilinir. Zikr, bagirarak
yapllmaz.

Naksibendilige gore insan gorii-
niiste halk ile, gercekte (i¢ten) Hak
(Allah) ile olmahdir. Zikrin, ibade-
tin anlami insanin i¢inin arinmasi,
Allah buyrugunun yerine getirilme-
sidir. Zikr ibadette derinlesmeyi,
coskunlugu saglar. Ibadet, tanrisal
bir gorev, bir kuraldir; zikr ise onun
tadidir. Zikr, 6z bakimindan, ibadet-
ten ayri, ona karsit degildir. Nakgi-



bendiler insanin zikr ile cezbe de-
nen sinirsiz bir cogkunluga kapildi-
gina, Allah 6ziinde, gonliinde duy-
duguna inanirlar. Onlara gore in-
san ibadette, zikrde ne kadar cosar,
ne kadar kendinden gecerse tanri-
ya o Olg¢tide yakin olur. Naksibendi-
ligin ondort kadar kolu vardir. Yal-
niz adlar1 ayr:1 olan bu kollar kuru-
lug, tarikat anlayisi, din ve iman
gérisi bakimindan naksibendiligin
aynidir. Biitiin torenleri, zikirleri,
giyimleri, davraniglar1 birdir. Kuru-
cularinin adlari ile anilan bu kol-
lar sunlardir: Tayfuriye, Ahrariye,
Dehleviye, Mazhariye, Nuriye, Mela-
miye, Camiye, Naciye, Miiceddidi-
ye, Halidiye, Residiye, Kasaniye,
Muradiye. Biitiin bu kollarda zikr-
ler, 6zel torenler Allah’y anma, onu

diisiinme, gliniin birinde Allah’a ka-
vusacagina inanma, bu diinyada ko-
nuk oldugunu unutmama, her so-
luk alip verigte Allah adini sdyleme
v.b. gibi onbir kurala gore diizenle-
nir.

HALVETILIK Seyh Omer Hal-
veti (6l. 1397) tarafindan kurulan,
sesli zikr kuralina dayanan bir ta-
rikattir. Kirk gilin kiiciik, dar bir
odada, daha dogrusu hiicrede yati-
Iir, ice kapanilir, insanin yasayabil-
mesi i¢in gerekli olanlar disinda her
turli davranistan kacinihir; dis
diinya ile biitiin iligkiler kesilir, yal-
niz Allah diigiiniiliir, namaz kilinir,
dua, Kur'an okunur. Buna halvet
yada kirk giin siirdiigii i¢cin erbain
cikarmak (kirki doldurmak) de-
nir. Halvetiler toplu olarak tanrinin
adlarini1 anarak zikr ederler. Zikir-
leri seslidir. Namaz kilma, orug¢ tut-
ma, kurban kesme gibi ibadetle, se-
riatla ilgili biitiin gorevler yerine
getirilir. Durumu uygun olan hacca
gider. Torenler 6zel tekkelerde yapi-
lir. Tekkenin basinda seyh bulunur.
Seyhin agsama bakimindan kendin-
den sonra gelen halifeleri vardir.
Halvetlilikte ibadetin, zikrin, térenin
amaci Allah’in adlarini anmak, bii-
tiin zaman boyunca (uykuda bile,
soluk alip verirken) Allah adini dil-
den diislirmemektir.

Halvetiler yedi gizli sirrin bulun-
duguna, bunlarin ancak insanin
icine (nefsine) dogabilecegine, kim-
seye sOylenmemesi geregine biiyiik
Onem verirler. Her tanrisal sir in-
sanin i¢ine dogar. Bu ylizden insa-
nin i¢ini her zaman temiz tutmasi,
kotiliik disiinmemesi, Allah'in ad-
larini dilinden diigirmemesi gerekir.
Ayr1 ayr1 asamalar1 gosteren ve
nefs adiyla anilan bu yedi sir sun-
lardir: Nefs-i emmare (karanliklar-
la ortilli makam), Nefs-i Levame
(gercek oOrtiisii ile insanin ortild

Bir seyh. iki calgict ve bir gezgin dervig

kaldigi makam), Nefs-i melheme
(nur ve zulmet arasinda bulunan
makam), Nefs-i mutmaine (adim
adim ytikselme makami), Nefs-i ra-
ziye (ylkselme asamasi), Nefs-i
miirziye (ylikselmenin bagka bir ba-
samagl), Nefs-i kamile (en yiiksek
asama). Siinni tarikatlar icinde en
¢ok kolu olan, biitiin kollar1 arasin-

da birlik bulunan tarikat, halveti-
liktir. Halvetiligin baslica kollari
sunlardir: Siinbiiliye, Cemaliye, Sa-
baniye, Ahmediye, Sinaniye, Miir-
dasiye, Bahsiye, Semsiye, Asaliye,
Sezaiye, Salibiye, Usakiye, Ramaza-
niye, Cerrahiye, Buhuriye, Misiriye,
Nasuhiye, Karabasiye, Hanefiye,
Bekriye, Cerkesiye, Semaniye, Ez-
heriye, Cahdiye, Derderiye, Kema-
liye, Muslihiye, Ticaniye, Saviye,
Cihangjriye, Suvasiye, Haliliye, Sa-
lahiye, Hayatiye, Bahsiye, Giilseni-
ye, Raufiye, Ziihreviye, Ibrahimiye,
Hafiye, Demirtagiye, Feyziye.
RIFAILIK yada RUFAILIK, Sey-
yid Ahmed Rifai (61. 1182) tarafin-
dan kuruldu. Riyazet ve zikr kura-
lina dayanan, insan nefsinin biitiin
kotiiliiklerden, egriliklerden arinma-
s1 i¢in ice kapanigi, stlirekli olarak
Allah adlarinl1 anmay1 gerekli go-
ren bir tarikattir. Namaz, orug, hac,
zekat gibi Islam dininin ana kural-
larini, seriat ilkelerini oldugu gibi
benimser. Zikri, seriatin uygun gor-
diigli ibadetleri biitiinlemek, ibade-
te coskunluk vermek igin gerekli
sayar. Rifailerin amaci nefs terbi-
yesi dedikleri kotiiliiklerden, diinya-
nin gecici varlhiklarina karsi duyu-

lan egilimlerden siyrilma, arinma-
dir. Nefis terbiyesinin dokuz kurali
vardir. Riyazet (ice kapanis, bir
hucreye cekilip kendi basina disun-
ceye dalma, nefsin egilimlerini 6n-
leme) adi altinda toplanan bu ku-
rallara mertebe denir. Iik g riya-
zetten sonra cavusluk mertebesi ge-
lir. Besinci mertebe nekabet adini
alir. Bunlar miridin dervis olabil-
mesi i¢in asmas! gereken basamak-
lardir. Besinci mertebe’de (asama)
de bes zikir vardir. Ya Hak, Ya
Hannan, Ya Halim, Ya Hay, Ya Ha-
fiz. Rifailikte halvet denen bitr kiyi-
ya cekilme, herkesten uzak kalma
vardir. Bu halvet iki tirludir. Bi-
rine halvet, ikincisine halvet-i mah-

remiye (gizli halvet) denir. Halvet

her yil muharrem ayinin yedi gi-
nunde yapilir. Rifailikte burhan adi
altinda yapilan birtakim islemler
vardir: Ozellikle, ylze, karnina sis
sokmak, atese girmek, cam c¢igne-
mek, keskin kili¢ Gistiinde yurimek.
Rifailer bunun insan saghgin de-
nemek, rifai olmak icin saghkl ol-
manin geregini gdstermek anlami-
na geldigine inanirlar. Rifai zikri
toplu olarak ve yuksek sesle yapilir.
Zikre girenler bir halka olur, Allah
adlarini anarak, cosmaya, donmeye
baslarlar. Biitin zikir torenleri sey-
hin y6netimi altinda yapilir. Oteki
tarikatlarda oldugu gibi rifailikte
de seyhe kesinlikle itaat geregi var-
dir. Toplu olarak ve yiiksek sesle
yapilan zikirli torenlere devran de-
nir. Rifai devrani1 daha c¢ok gecele-
ri yatsi namazindan sonra baslar,
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saatlerce surer. Rifailigin onbes ka-
dar kolu vardir: Kiyaliye, Ahiye, Ha-
ririye, Nuriye, Sayyadiye, imariye,
Katnaniye, Fenariye, Faziliye, Bur-
haniye, Ciinreliye, Diriniye, Ataiye,
Sebsebiye, Cemaliye. Bitin bu kol-
lar kurucularinin adlarini almistir.
Hepsinde zikr, riyazet, halvet ve
devran vardir.

KADIRILIK, Seyh Abdulkadir
Geylani (6l. 1167) tarafindan ku-
rulmustur. Toplu zikre, calgih, soz-
li devrana dayanan, siinni mezhe-
binin blitin inan¢ ve kurallarini
benimseyen bir tarikattir. Kadirili-
gin amaci insan1 egitmek, biitiin
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kotiiliiklerden uzak tutmak, ozl so-
zii dogru bir nitelige ulastirmak,
dinyanin gecici nimetlerinden yiiz
cevirerek Allah’a yonelmektir. Bun-
larin gerceklesmesi i¢in insanin igi-
nin arinmasi gerekir. i¢ arinmasi
belli islemlerle olabilir. Bunlarin
basinda da zikr ve ibadet gelir. Zikr-
ler namazlarin disinda, yiiksek ses-
le (cehri) yapilir. Kadirilikte zik-
rullah (tanriyr anma) denen zikr,
hafi (gizli), cehri (sesli), kalbi (ic-
ten), lisani (dille sdyleyerek) ol-
mak tlzere dort tirlidir. Bitiin zi-
kirlerde Allah adl anilir. Zikirler ge-
nellikle calgili ve sozlidir. Ezkar

(zikirler, anmalar) denen zikirler-
den bagka bir de evrad (dile dola-
malar, sik sik soylemeler) vardir.
Bunu dervisler kendi baslarina ya-
par. Ayet ve hadislerden derlenmis
parcalar okunur. Bunun ig¢in 6zel
toren diizenlenmez. Her dervis boy-
le bir parcayr diline dolar, kendi
basina okur. Ancak kutsal giinlerdé
bu evrad toplu olarak okunabilir.
Kutsal giinlerde ister tek basina, is-
ter toplu olsun evrad okuma geregi
vardir. Evrad okunurken peygam-
bere dua edilir, buna tesliye de-
nir. Kadiri tarikatina giren bir kim-
seye, belli asamalardan, egitimler-
den sonra térenle, hirka ve tac giy-
dirilir. Bunun iki asamas1 vardir.
Birincisi hirka-i tarikat, ikincisi hir-
ka-i teberriik. Her ikisi de belli bi-
rer toren niteligindedir. Dervig bu
asamalardan gectikten sonra ica-
zet-i hilafet denen yetkiyi kazanir.
Icazet-i hilafet, tarikata giren bir
kimseye yetki vermedir. Bunu alma-
yan bir dervig tarikat diizeni i¢in-
de gerekli asgamaya yilikselemez. Ka-
diri devraninda (zikr torenlerinde)
okunan, salat ve selam senin iizeri-
ne olsun anlamina gelen esselatu
vesselamu aleyke so¢zleriyle bagla-
yan ve ya resulullah, ya habibullah,
ya halilullah, ya nebiyullah, ya sa-
fiyullah, ya hayri halakullah, ya
nuri arsullah, ya emin vahyullah
sozleriyle biten duadir. Kadiriligin
kollar1 sunlardir: Ekberiye, Esediye,
Esrefiye, Yafeiye, iseviye, Mukadde-
siye, Semadiye, Garibiye, Halisiye,
Hilaliye, Rumiye. Biitiin kollar
inang, goriis bakimindan birlesir ve
kurucusunun adi ile anilir.
BEDEVILIK, Seyh Ahmed Bedevi
(6l. 1276) tarafindan kurulan ‘bu
tarikat da ibadet ve zikir kuralina
dayanir. Zikirleri toplu olarak ve
yiksek sesle yapilir. Dervigler zikr
ederken bir araya toplanir, top gi-
bi olur. Buna bedevi topu denir.
Bunun amaci biitiin goniillerin bir-
lesmesi, tanr1 yolunda bir olmasi-
dir. Zikirler genellikle namazlar-
dan sonra yapilir. Islam dininin
koydugu bitin ibadet tiirleri be-
devilerce gecerlidir. Hepsi yerine
getirilir. Bedeviler zikr ve devran
sirasinda Allah adlarini okur, pey-
gamberi anarlar. Her zaman, Kur'an
okuma, i¢ini temiz tutma, bagkala-
r1 i¢in iyi dislinme, iyilik etme ge-
regi vardir. Bedeviligin kollar1 sun-
lardir: Elvaniye, Bernesiye, Abdul-
lahiye, Halebiye, Sutuhiye, Sinavi-
ye. Oteki tarikat kollarinda oldugu
gibi, bunlarda da kol, kurucusunun
adini1 alir. Kollarla ana tarikat ara-
sinda herhangi bir goriis ayrilig,
diisiince degisikligi yoktur.



SAZELIYE, Seyh Ebul Hasan Ali-
yil Sazeli (6l. 1258) tarafindan ku-
rulmustur. Ibadet ve zikr kuralina
dayanir. Cuma ve persembe giinle-
ri zikr ve devran edilir. Zikirleri
cehri (sesli) dir. Gerek zikirde, ge-
rekse Allah’in, Peygamber’in ‘adini
anma, derin bir coskunluga kapil-
ma, kendinden ge¢cme gelenegi var-
dir. Sazelilere gore insan ne kaddar
cosar, kendinden gecerse gercege o
oranda yaklasir. Zikr insanin ma-
nevi bakimdan olgunlagsmasini, yik-
selmesini, i¢inin arinmasini saglar.
Sazeli dervisleri, sessiz, algak goniil-
14, biraz ice kapanik olmay: gerek-
li sayarlar. Zikr ve devran toplu ola-
rak tekkelerde yapilir. Biitin zikr,
devran ve torenleri seyh yonetir.
Tarikatta miiridden seyhe dogru ba-
samak basamak yilikselme gelenegi
vardir. Diinyanin gegici, insan1 al-
datic1 goriiniislerine kapilmak dog-
ru degildir. Herkesin gec¢imini, al-
ninin teri, elinin emegiyle saglama-
s1 gerekir. Bu ytlizden Sazeli tarika-
tina girenlerin birer isi, birer gore-
vi vardir. Bu tarikatta baskalarinin
sirtindan ge¢inme yoktur. Anadolu-
da da tutunan Sazeli tarikatinin
miridleri arasinda Osmanli padisa-
hi Ikinci Abdulhamid de vard:i ve
marangozdu. Sazeli tarikatinin da
kollar1 vardir. Kurucularinin adla-
rin1 alan bu kollar sunlardir: Me-
deniye, Afifiye, Gaziye, Mestariye,
Cazuliye, Ilmiye, Residiye, Nasiriye,

SUHREVERDILIK (yada ISRA-
KILiK), Seyh Sahakeddin Omer
Stihreverdi (6l. 1235) tarafindan
kurulmustur. Kurucusunun bilge
bir kisi olmas1 yiizinden bilgiye,
ozellikle Islam bilimlerine, tasavvu-
fa biiyiikk 6nem veren bu tarikatta,
imanla bilgi birbirini biitiinleyen
iki varliktir. Iman bilgiye 151k tu-
tar. Insan ancak iman ve bilgiyle
arinir, icini kotiliklerden, egrilik-
lerden kurtarir. Bilgi, insani Allah’a
ulastiran yolu aydinlatir. Siihrever-
di tarikatinda ice kapanis, diinya
varliklarindan yiiz ¢evirme, bagka-
larna iyilik etme, iyi diisiinme, iyi
davranma bir kural niteligindedir.
Insan i¢ine kapanmakla (tefekkiire
dalmakla) gercege ulasir, gonli
'tanrlya acilir. Stihreverdi tarikati
daha c¢ok bilgiye, bilime 6nem ver-
digi i¢in miridleri arasinda zama-
nn inli bilginleri, mutasavviflari
vardl. Siihreverdilik bir tarikattan
¢ok felsefe (Islam felsefesi) diizeni
niteligi tasir. Ancak kendi ortami
icinde bulunan ve tarikat diizenine
de uyabhilen birtakim tutumlar yi-
ziinden tarikat sayilir, tarikatlan
konu edinen kitaplarda tarikat ola-
rak gecer. Siihreverdilikte, kurucu-

XI1X. viizyil Urdiin sanatindan <Kutsal Allah» yazisint tasiyan sera-
mik (iistte). El Gazali Nigabur'da Sultani selamliyor (El Nakase'nin
minyatiirii, 1789) (altta).

su Sahabeddin’in gorislerinden basg-
ka bir goriig, ona eklenen bir diisiin-
ce yoktur.

Sihreverdilik, messailigin «akiln,
tasavvufun «vecd» ve «zevk» yollari
yerine, «kesf» (kesif) yolunu tavsi-
ye eder. israk (aydinlanma) yolu,
zulmetten nura (karanliktan aydin-
lhiga) dogru bir gelismedir. Varlik,
bu yolu izliyerek ebedi varliga (Al-
lah’a) ulasir.

Tarikat oteki slinni tarikatlar
gibi yaygin degildir, daha c¢ok ay-
dinlar arasinda tutunmus, ilgi gor-
mustur.

KUBREVILIK, Seyh Necmeddin

Kiibra (61.1226) tarafindan kurulan
bir tarikattir. Siinni inanclar1 be-
nimsemis, seriat kurallarma bagh
kalmig,ehl’i siinnet inanclarn ile ta-
savvuf goriislerini bagdastirmaya
calismig bir tarikattir. Bu tarikata
goére bu diinya gegicidir, gergek olan,
siirekli olan 6teki diinyadir. Insanin
gercege ulasabilmesi i¢in bu din-
yadan elden geldigince yiiz cevir-
mesi, gecici mutluluklara aldanma-
mas1 gerekir. Ger¢ege ulasmanin tek
yolu ice kapanma, kalabaliklardan
uzak yasama (halvet), her soluk
alip veriste 'Allah’, o nurlar kayna-
g1 diisiinmek, onun adlarim an-
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maktir. Seyh Necmeddin Kiibra
dinyanin gecici oldugunu, ilgilen-
meye degmez oldugunu gostermek
icin yliziine orti ceker, miridleri-
ne gorinmezdi. Tarikatin temel il-
kesi tanriy1 anmak, ice kapanmak-
tir.

DUSUKIYE Seyh Burhaneddin Du-
suki (6l. 1294) tarafindan kurulan
ve daha ¢ok Misir’dayayilan bu ta-
rikatin amaci, insanin mutlu olma-
s1, Allah yoluna girebilmesi, gercege
ulasmas! ic¢in elden geldigi kadar
azla yetinmektir. Ehl-i siilnnet inang-
larini, seriat kurallarini bir biitliin
icinde benimseyen bu tarikatta na-
maz, orug, hac, zekat, kurban gibi
Islam diniyle ilgili biitiin gerekceler
yerine getirilir (insanin durumunun
elverdigi ol¢iide). Diinya varlkla-
rindan, gecici heveslerden, eglence-
lerden uzak kalmak, giiniini Allah’-
1n adlarinl1 anmak (tesbih etmek),
ibabetle gecirmek gereklidir. insan
icin Allaht anmaktan, ahretteki gii-
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zel hayat1 diiginmekten bagka mut-
luluk olamaz. Dusukiye tarikatinin
Asuriye, Siiyutuye, Sernubiye, Tazi-
ye gibi kollar1 vardir. Tarikatla kol-
lar1 arasinda ilgiye deger bir goriig
ayrilg), bir yenilik yoktur.
CELVETILIK Seyh Aziz Mahmud
Hiidai (6l. 1630) tarafindan kuru-
lan bu tarikata gore insan yerin-
den yurdundan uzaklagsmis, gercek
yurdu olan Allah iilkesinden ayri
dismiustiur. Yurdundan ayr1 disme
anlamina gelen celvet sdziniin ta-
rikata ad olmasi bu yiizdendir. In-
sanin gercek yurdu olan tanrisal ev-
rene donmesi, geldigi kaynaga var-
masl i¢in, icine kapanmasi, Allah di-
sinda bir sey diisinmemesi, glinini
Allah’in adlarini anmakla, O’'nu di-
sinmekle gecirmesi gerekir. Celve-
tilikte tanrinin yedi adini (esma-i
seb’a) anma geregi vardir. Tarikata
girerken bu adlar soOylenir. Seyh
Mahmud Hudai bu yedi ada beg harf
anlaminda huruf-i esma denen beg

ad eklemigtir. Biitiin miislimanlar-
ca bilinen yedi ada eklenen bu beg
ad vehhab, fettah, vahid, ahed ve
samed’tir. Celvetiler sabah namazin-
dan sonra zikre dalar, sonra israh
namazt (iki rekat) kilarlar. Ayrica
O6gleden Once, Ogleden sonra, gece
degisik adlarla anilan namazlar ki-
larlar. Pazartesi ve pergsembe giin-
leri oru¢ tutarlar. Celvetiler geriat
kurallarina ¢ok baghdir. Tarikatin
Hasimiye adll bir kolu vardur.

SADIYE. Seyh Sadeddin Seybani
(6l. 1301) tarafindan kurulan Sa-
diye tarikatinin toérenleri Ozeldir,
oteki tarikatlara benzemez. Tarika-
ta giren miiridler téren sirasinda
yuziikoyun yatar, seyh onlarn c¢ig-
ner. Bu térene ¢igneme anlamina
gelen devse denir. Baska bir sdylen-
tiye goére seyh yere yatan miiridle-,
rin Ustiinden atla geger. Bundan do-
lay1 sadiye dervisleri ata ayr1 bir sev-
gi ve ilgi gosterirler. Siinni bir tari-
kat oldugu i¢in ehl-i siinnet ilkeleri-
ne baghdir. Seriat kurallarina uyar.
Namazlar disinda zikirleri vardir. Sa-
diye tarikatindan Aciziye, Selamiye,
Taglebiye, Vefaiye adl1 dort kol tiire-
mistir.

alevi tarikatlar

Halife Ali'yi tutan, Hz. Muham-
med’in Olimiinden sonra yapilan
‘halife se¢ciminde Ali'nin hakkinin
yendigini, imamligin peygamberden
sonra ona gecmesi gerektigini ileri
siirenlerin baglandiklar1 tarikatla-
ra, alevi tarikatlar denir. Bunlar,
Ali'nin yolunda giden, Ali'ye bagla-
nan tarikatlardir. Alevilik genellik-
le iice ayrilir. Bektasiler, Kizilbas-
lar, Siiler. Bunlardan bektagsilerle
kizilbaglar Tirk tarikatlaridir. Siiler
ise fran alevileridir. Siilikten tari-
katlarin disinda birtakim mezhep-
ler de dogmustur (Bk. MEZHEP-
LER).

BEKTASILIK, Haci Bektas-1 Ve-
li (6l. 1337) tarafindan gene bu ad-
la anilan yerde, Hacibektas'ta ku-
rulan bir Tirk tarikatidir. Tasavvuf
ilkelerine, insanla Allah arasindaki
0z birligine dayanan, dort ilke inan-
cinl  benimseyen bir tarikattir,
Imamlik konusunda On iki Imama,
ilk halife seciminde Ali'ye baglanan
bektasi tarikatinin kurulusunda sa-
manlhktan gelen dort kap: inancinin
temel oldugu soylenir. Samanlikla
bektasilik arasinda i¢ten bir bag-

lantinin bulundugu goriisiine daya-

nan bu diisiincenin dogrulugu ke-
sinlikle benimsenemez. Cinkd dort
ilke inanci yalniz saman dininde
degil, onun dogusundan c¢ok Once



M.O. V. ylizyilda Anadolu’da, daha
once Sumer ve Akadlarda vardl
Bektagilikte temel ilke sayillan bu
dort kapr sunlardir: Seriat kapisi,
Tarikat kapisi, Hakikat kapisi, Ma-
rifet kapisi. Bu kapilarin sira ile
dort adi vardir. Bel oglu (seriat ka-
pis1), Yol oglu (tarikat kapisi), Il
oglu (hakikat kapisi), Atam gok
anam yer (marifet kapisi), Bu dort
kapinin ayr1 ayr1 anlamlar1 vardir.
Seriat hukuku, bektasilie girip
miirsid’e (yol gosteren yetkiliye)
baglanmayl, onun gosterecegi yol-
da yurimeyi belirtir. Hakikat kapi-
sl, evren sirlarinin 6grenildigi, in-
sanla evren arasindaki baglantinin
aydinhga ¢iktig1 yerdir. Tasavvufun
agk ilkesine bu kapidan girilir. Bu-
rada can’lar birbiriyle kaynasir. Bu
kapidan giren bir kimse iloglu olur,
Allah’in evreni 1s1klandiran yuzinu
gorir. Marifet kapisi, bilginin yolu-
dur. Bu yolda, can, gerekli bilgileri
edinir, bilmenin sirrina erer, asama-
sl ytuicelir. Bu kapida insan bilgisiz-
likten kurtulur, gercegi degerlendi-
recek gerekli bilgileri edinir. Mari-
fet kapisinin Ayn-el yakin, ilm-el
yakin, hakk-el yakin, diye anilan
u¢ ayr1 asamas1 vardir. Bu asama-
lar, gbérme, bilme, gercege (Allah’a)
ulasma anlamina gelir. Once gérme
(evreni bir butiinlik iginde gozle
tanima), sonra gordiiklerini bilme
ve kavrama, anlama, liclincii asa-
mada ise ulagma Allah’a varma ger-
ceklesir. Bektasilik dortli bir inang
dizeni izerine kurulu oldugu icin
bitiin asamalar dértlidir. Bu dort
kapi ile ilgili doért de inan¢ vardir.
Bunlara ibadet, niyaz, adak ve vus-
lat denir. Ibadet Allah’a tapma, bir-
ligine, yliceligine inanmadir. ikinci-
si niyazdir. Bu yalvarmadir. Bekta-
siler namaz kilmaz, tanriya dille,
goniille yalvarir. Bitin bektagiler
Ali’ye, pirlere niyazda bulunurlar.
Adak ise bagislamadir. Dergaha kur-
ban sunmak, koyun ve para bagis-
lamaktir. Son inan¢ (durak) wvus-
lattir. Bu kavugsma anlamina gelir.
Bektasilikte guzellik Allah'in gori-
nislidiir. Insanin amacy, bu giizel-
ligin kaynagZina ulasma, Allah ile
birlik icinde bulunmadir. Birtakim
bektasiler Allah’in insanda dile gel-
digine, goériiniisy alanina c¢iktigina
inanirlar. Bektasilige ikrar ayini de-
nen o6zel bir toérenle girilir. T6ren
diizenlenirken Kirk budak samdan-
da kirk mum yakilir, tarikata gire-
cek- can, pir’e diisiincesini, dilegini
anlattiktan (ikrar verdikten) sonra
0zel yerde (meydan’da) gerekli to-
ren duzenlenir. Bektasilikte ayrica
Allah - Muhammed - Ali ig¢lisiini
gosteren bir inan¢ vardir. Bitin

canlarin bunu benimsemesi gerekir.
Tarikata girecek cana (talibe) bek-
tasi baba bu iigiizlii inanci gosteren
u¢ bogumlu 6zel degnekle dokuna-
rak,

Eline, Beline, Diline.

Gelme, gelme, donme, donme,

Gelenin mali, donenin can.
der. Sonra talibin sol kulagina
imam Cafer’in mezhebine gore ge-
rekli sozleri soyler (telkinde bulu-
nur). Bektasiler, Caferi mezhebin-
den (On iki Imamdan Caferi Sadik’-
1n yolunda gidenler) olduklar: i¢in
bitin toérenlerde ona gére davra-
nirlar. Bektasilerin sazl sozly, icki-
li, oyunlu bir ‘térenleri vardir. Buna
Ayini cem denir. Bu torende, bagka
torenlerde giilbank denen yiksek
Sesle dualar okunur. Bektasilerde
On iki Imami go6steren oniki sayisi
kutsaldir. Ayrica oniki makami bil-
diren oniki post vardir. Bunlar da
sira ile sunlardir. Baba Horasan
postu (Haci Bektasi Velinin maka-
midir). As¢. (Seyyid Ali Sultan)
postu, Ekmekgi (Balum Sultan)
postu, Nakib (Kaygusuz Sultan)
postu, Ataci1 (Kanber Ali Sultan)

postu, Meydanc1 (Sar1 Ismail sul-
tan) postu, Tiirbedar (Kara Donlu
Can Baba Sultan) postu, Kilerci
(Hacim Sultan) postu, Kahveci
(Seyh Sazeli) postu, Kurbanci (ib-
rahim Peygamber) postu, Ayake
(Abdal Musa) postu, Mihmandar
(Hizir) postu. Biitin bu postlar
bektasilikte kutsaldir. Bektasilikte
ayrica oniki hizmet vardir. Bunlar
tarikei, berber, zakir, sofrac, 'ibrik-
dar, saki, gozci, ¢iragcel, kapicr (bev-
vab), meydan hizmetcisi v.b. degi-
sik adlarla anilir. Bektasilikte biitiin
torenler, sOlenler tekkelerde, seyh-
lerin y6netimi altinda dizenlenir.

KIZILBASLIK. Anadolu Alevile-
rine verilen ad. Kizilbaslik alevili-
gin bir kolu olmaktan oOteye gece-
mez. Bunu ayr1 bir tarikat saymak
bile dogru degildir. Kizilbashigin ne
zaman, kimler tarafindan kuruldu-
gu, bu adi neden aldif1 kesinlikle
bilinmiyor. Bu konuda birbirini tut-
mayan sOylentiler vardir. Kimi ki-
zilbaglifl Hz. Muhammed’in Uhud
savasinda yaralanip basindan kan
aktifin1 géren Ali'nin ondan sonra

biitiin savaglara kirmizi bir baglik

I1sfahan medresesinin digindan bir gorinis.
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Fas kentindeki <Ulexmnalar Bahcgesi» (miislimanlarin yiice yarg: ku-
rulu merkezi).

giyerek katilmasina, kimi iran hii-
kiimdar1 Ismail Safevi'nin (Sah Is-
mail) askerlerinin kizil baghk giy-
melerine, kimi saman rahiplerinin
kirmizi baghk giyerek torenleri yo-
netmelerine baglar. Bunlarin hepsi
de kesinlikten uzak s6ylentidir. An-
cak kirmizi baslikla, «kizilbaglik»
kavrami arasinda bir yakinlik bu-
lundugu diisiiniilebilir. Kizilbaghk
Ali’ye bagli, onun izinden yuridi-
glnii ileri siiren, On iki Imam inan-
cinl benimsemis bir tarikat diye bi-
linir. Bektasilikten ayrilir yan1 pek
yoktur. Kizilbaglar daha ¢ok Orta
Anadolu bélgesinde yayillmistir. Bu
inanc1 benimseyenler Tirkmen oy-
maklaridir. Bunlarin siinnilerle en
kicik bir ilgisi, iligkisi yoktur. Ki-
zllbaghgin o6zlinde samanligin izle-
rini bulanlar da vardir. Kizilbasglar
sunnilerin hig¢bir inancina, toéreni-
ne, yasama diizenine katilmaz ve
inanmaz. Bunlarin arasinda Allah’-
In Ali'de gériiniis alanina ¢iktigina
(zuhur ettigine), Mehdi'nin giiniin
birinde yeryiiziine gelip adalet dagi-
tacagina, insanlar1 dogru yola geti-
recegine inananlar vardir. Ayrica
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Ali’yi Allah taniyanlar (Ali allahi-
ler) da kizilbag sayiliyor. Anadolu
kizilbaglar: Tirk’ten baska kimseden
kiz almazlar, iki kadinla evlenmez-
ler, evlenince de bosanmazlar. Ki-
zllbaglarin basinda dedeler bulunur.
Dedelik babadan ogula geger.

Kizilbaglar, kendilerine sofiyan
derlerdi. Kimi caferi mezhebinden
oldugunu soyler. Belli zamanlarda
toplu ve sesli torenler diizenlerler.
Torenlerin dilizenlendigi yere sofi-
yan meydani denir. Bu meydanda
oniki makam vardir: Ocak, Nuri da-
im (Cwragi Ali), Makam-1 irsad,
Meydan ceragi, Dede postu, Havz-1
kevser, Kara post, Sakiler, Rehber,
Esik, Tacl:-Sach bacilar, Gozcii. Bu
makamlara ayrilan «meydan a¢gma»
nin bes ayri yolu, bes ayr1 tiru var-
dir. Mihman meydani, Muhabbet
meydani, Kerbeld meydani, Diis-
kiinler meydani, E§ meydam. Kizil-
baglar da bektasiler gibi Allah-Mu-
hammed-Ali Ugclisiine saygl goste-
rirler. Bektasilerde oldugu gibi
ayin-i cem diizenlerler. Ayin-i cem’a
ya dernek, yada sofiyan siiregi der
ler.

Kizilbaghk inanglarinin ii¢ ana
kurali vardir. Bunlar Adama mu-
habbet, Nura muhabbet ve Deme
muhabbettir. Adama muhabbet
gOstermenin nedeni, insanlarin ilk
adam olan Adem’den tiiremesi, ona
benzemesidir. Nura muhabbetin ne-
deni, biitiin evreni kaplayan nurun
insan gonliinde de bulunusudur.
Hayatin 0zli, kaynagl bir nur olan,
nur sag¢an gunestir. Hz. Muhammed
evrende insan bi¢imine girmis bir
nurdur. Deme muhabbet ise, bir
ahlak goriniisiidiir. Dem denen sa-
rap insan kan1 rengindedir, daha
dogrusu temiz insanlarin kanidir.
Kan da insan goénlinde bulunur.
Bundan dolay1 saygl ve sevgiyi ge-
rektirir. Kizilbaghkta da oniki hiz-
met kurali vardir. Bu hizmetler bek-
tasiliktekinin- benzeridir.

Anadolu kizilbaghginil siirdiiren

topluluklardan biri de Tahtacilar’-
dir. Kizilbaslarin kendi inanglarini
yansitan bircok masallar, efsanele-
ri vardir. Bunlar arasinda en iinliisi
deZisik bicimlerde yorumlanan Sa-
r1 Kiz efsanesidir.
SIILER. Siilik bash basina bir mez-
heptir. Buna Islam diinyasinda «be-
sinci mezhep» diyenler de vardir. Sii
tarikatlarinin diisiinceleriyle sii
mezhebinin, ondan dogan kollarin
gorisleri arasinda 6nemli bir ayri-
lik yoktur. Biitiin sii tarikatlar, mez-
hepler- (daha dogrusu mezhep kol-
lari) Ali’ye, On iki Imam inanecina,
Hz. Muhammed’in 6liimiinden son-
ra halife se¢ciminde ortaya ¢ikan an-
lasmazhiga dayanir (Bk. SII MEZ-
HEBI). Sii mezhebine bagh tarikat
yada firka diye adlandirilan (daha
cok afirka» diye sOylenir) kollar sun-
lardir. Hisamiye, Bedaiye, Ulyaiye,
Kamiliye, Sebaiye, Mugarriye, Ha-
tabiye, Mansuriye, Benaniye, Mii-
ferevize, Cenahiye, Rezamiye, Zera-
riye.. Bunlar1 bircok arastirmacilar
tarikat degil de mezhebin (siiligin)
kollary, firkalary sayar. Ancak hep-
si 0z bakimdan siilige baglandigl,
ayr1 bir mezhep niteliginde o6zellik
gostermedigi i¢in, tarikatlarin ara-
sina konmalarinin pek de o6nemi
yoktur. Bu kollarin iginde Allah
insan bi¢iminde goren, dyle dusi-
nen ve Ali'nin kisiliginde gorinis
alanina ¢iktigini savunanlar, Ali'nin
Allah oldugunu ileri siirenler, Ali’-
den bagka Allah olmadigini ortaya
atanlar, la ilah illa Ali (Ali'den bag-
ka ilah yok) diyenler vardir. $ii mez-
hebi, baslangicta siyasi bir nitelige
biuriindugi i¢cin ona bagh biitiin
kollarda da bu goriis az ¢ok bulu-
nur.

SIMAVILIK Simavna kadisinin
oglu Seyh Bedreddin Simavi (6l



1422) tarafindan kurulan tarikatin
adi. Simaviligi daha ¢ok ihtilalci,
siyasi bir kurulus olarak sayarlarsa
da bu dogru degildir. Ciinkii siyasi
diisiinceler az ¢ok biitiin 1sldm tari-
katlarinda, mezheplerinde vardir.
Simavilik, dliinya goriisii, ahret an-
layis, insan1 degerlendirisi bakimin-
dan daha ¢ok alevi tarikatlara yak-
lasgir, siinnilikle pek ilgisi yoktur.
Bu tarikatta riyazet ve miicahedat
kurallar1 vardir .Insanin icine ka-
panmasl, ¢ok diisiinmesi, genis bil-
gi edinmesi, Kur’an ve hadisleri, 1s-
lam hukukunu iyi bilmesi gerekir.
Tarikatin 6zii vahdet-i viicud (var-
lik birligi) anlayisina dayanir. Ona
gore Allah ile evren, Allah ile insan
birdir, bir 6zdendir. Evren, Allah’-
i1 gorliniis alanina ¢iktig1 bir or-
tamdir. Evrenin disinda, Allah’in
disinda bir evren yoktur. Olen bir
kimsenin govdesi yeniden dirilmez.
Bu yiizden kiyamet (ruhlarin gov-
delere donerek insanlarin yeniden
canlanip ayaga kalkmalari) olayi
yoktur, olamaz. Evren Allah kadar
eskidir (kadimdir), zamanla yara-
tilmis degildir. Insam iyiye, giizele,
Allah’a yonelten gii¢ melek, kotiiye
yobnelten gii¢ seytandir.

Simavilik, Kur'anin ac¢ik anlam-
larina 6nem verir, kavramlarin isti
ortiili yorumlarini pek énemsemez.
Ona gore gergek varlik tilkesi, icinde
bulundugumuz diinyadir. Iinsanin
gOrip gorecegi ne varsa gene bu
diinyadadir. Govde c¢lirliyip yok
olacaktir, ancak ruh oOliimslizdiir.
Yaratanla yaratilan eg varlhik orta-
mindadir. Allah istedigini yapar, is-
tedigine egemen olur. Ancak biitiin
yaplp edecekleri yeteneklerle sinir-
hdir. Bir varhgin gerceklesme ye-
teneginde ne varsa, ne olabilirse Al-
lah ancak onu yapabilir. Simavilik
bu tir diisiincelerle Allah’, Allah
giliclini simirlandiriyor, Islam inang-
larinin disina c¢ikiyordu. Seriatla
bagdasir bir yani yoktu. Belli konu-
larla Islam diniyle acik bir ¢atisma
icindeydi. Tarikatin bu goériigii hem
tasavvuftan, hem de Eskicag felse-
fe inancglarindan, diislincelerinden
geliyordu. Bu yuzden seriati tutan-
lar tarafindan saldirniya ugradi.
Sonra bir¢ok isyanlar ¢ikaran, dev-
leti sarsan simavi tarikatgilari siya-
si bir gli¢ olma niteligini goésterdi-
ler. Celebi Mehmed onlara kars:
kanlh bir bastirma hereketine girig-
ti. Binlerce simavi tarikatc¢is1 oldii-
rildi.

HURUFILIK. Sehabeddin Fazlul-
lah-1 Hurufi (6l. 1394) tarafindan
kurulan Hurufiligi, bir tarikattan
¢ok mezhep, din olarak anlayanlar,
yorumlayanlar vardir. Ancak bu iki

Sam’daki (Suriye) Siileymaniye camii (iistte). Sultan Selahaddin'in
bastirdigr paralar (altia).
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Kahire'deki (Miswr) An-Nasr Camii'nin ist kesimi.

goriis de dogru degildir. Hurufi
inanclarini, goriislerini yiizeysel bir
elestiriden gecirmedikleri icin onu
din, yada mezhep olarak nitelerler.
Hurufilik dogrudan dogruya alevi
ve sii inanclarina dayanan, onlarla
beslenen, ilkcag Anadolu felsefe go-
ruslerinin, tasavvuf kurumlarinin
etkisinde kalan belli kurallari, diize-
ni olan bir tarikattir. Onu bir baki-
ma bektasilik ve kizilbaghkla bag-
dastiranlar da vardir. Ama arada
bircok :benzerlikler bulunmasina
karsiik hurufilik bir iran tarikati-
dir. Oziinii besleyen inanglarin co-
gu Iran kaynakhdir. Bu inanclar da
eski Anadolu diigiincesinin iran go-
riiglerine, Iran tasavvufuna gore de-
gisik acidan yorumlanis1 sonucu or-
taya ¢ikmigtir.

Hurufilik harflere dayanir, biitiin
varhik tiirlerini, olaylari, degismele-
ri, insani, evreni, Allaht harflerle,
seslerle ag¢iklama amacim gider.
Hurufilige goére varhgin ilkesi, ilk
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olus nedeni harfle bicimlenen, harf-
le goriinus alanina ¢ikan sestir. Bii-
tun varhklarin kaynagl sestir. En
yogun maddeden, en soyut kavra-
ma kadar varlik adi altinda topla-
nan biitiin nesneler sesten olusmus-
tur. Ses canlilarda eylem (bil fiil)
cansizlarda gii¢c (bil kuvve) olarak
vardir. Cansiz iki nesneyi birbirine
c¢arpinca cikan ses bunu acik¢a gos-
terir. Sesin en olgun, en yetkin (ke-
mal durumunda olani) bi¢imi insan-
da gerceklesen sodzdiir. SOz, sesler-
den kurulu bir diizendir. S6z harf-
lerden kuruludur, oyleyse sesle so-
ziin 0zl de harftir. Boylece harfle
ses ve sO0z birbirini tamamlayan,
birbirinden ayrilamayan iglii bir
biitiindiir. Insan bedeni otuziki
(Iran alfabesine goére) harften ku-
rulmustur. Evren de otuziki harf-
ten kuruludur. Bu yilizden insanla
evren eg 6zdendir. insanin mutlulu-
gu, olgunluguna, olgunlugu ise igi-
nin arinmasina, kotiiliiklerden siy-

rilmasina, temizlenmesine baghdir.
Bir insan yasadig) siirece gonli ge-
rektigince arinirsa, 6ldiigiinde ruhu
Allah’a varir, Allah ile kaynasir,
kiilli ruha ulagir. Insanin 6ziinii ku-
ran harfler yedidir. Bunlar da iki
kas, bir sa¢, dort kirpik’tir. Bunlar
ana harflerdir. Yedi kutsaldir, ni-
tekim Kur’ann 6zii durumunda
olan Fatiha siiresi de yedi ayettir.

Insanin yiiziinde goriiniis alanina
cikan Allah’tir. Insan konusan, ey-
leme gecen, davranan bir Allah nite-
ligindedir. Evrene aydinlik veren
harflerin 6ziinde sakl 1siktir. Bu
151k olmasayd1 evren bi¢imsiz, yo-
gun bir karanlik olarak kalirdi. Harf
bir ‘bakima hayat suyudur, hayata
hareket veren ozdiir. Hurufilere go-
re biutin peygamberler Adem’den
gelmistir. Peygamberlerin en ylce-
si Adem’dir.Tanri, Adem’in varligin-
da gerceklesmis, harfler onun 6ziin-
de gorunir nitelikte bicimlenmistir.
Insanin yiizii Allah’in yiizidir.

Hurufilik kisa siire icinde basta
bektasilik olmak ilizere butiin alevi
tarikatlarini etkiledi. Ozellikle harf
ve sese dayanan goriisii ¢ok benim-
sendi. Insana dile gelen bir Allah
olarak bakilmasina yolag¢ti. Huruf?
inanclarini, ilkelerini, goriiglerini
aciklayan, bir biitiinlik icinde ve-
ren Cavidan en ¢ok okunan, yorum-
lanan, tutulan kitaplardan biri ol-
du. Fazlullah-1 Hurufi, bu eserinde
bir din kurucusu gibi biitiin diisiin-
celerini, goriislerini yogunlastirdi.
Hurufilik 6nce Iran’da sonra Ana-
dolu’da hizla yayildi. Biitiin yasak
lara, idamlara karsihk bu tarikatin
gelismesi onlenemedi.

AHILIK, Tiirkler tarafindan ku-
rulmus, belirli meslekdaslar1 birara-
ya toplayan bir tarikattir. Hangi
yilda, kimler tarafindan kuruldugu
kesinlikle bilinmiyor. Ancak bu ko-
nuda ortaya atilmis bir¢ok masal-
lar, efsaneler vardir. Anadolu’da
XIII. yizyilda goriilmeye baslamis-
sa da diizenli inanglar, belli goriis-
leri iizerinde yapilan incelemeler bu
kurulusun XI. ylizyila kadar uzandi-
gin1 gosteriyor. Ahilik bir esnaf ku-
rulusudur. Amaci es meslekten olan
kimseleri bir araya toplamaktir.
Karsiiklh yardimlagma, dayanigma
kuralina baghdir.

Ahilik tarikatimin  niteliklerini,
gorevlerini, 6zelliklerini, tarihg¢esi-
ni, kiitiigiinii anlatan eserlere ba-
kilirsa bu kurulusun inan¢ bakimin-
dan Ali'ye dayandig1 goriilir. Ana-
dolu Ahilerinin piri, Horasan eren-
lerinden oldugu sdylenen Ahi Evren
Veli’'dir. Ahi Evren Veli’nin biitiin
davraniglari, tutumu, goriisleri onun
izinden yiiriiyen ahilerce benimsen-



mistir. Ahi Evren, beline sed bagla-
dig1 icin biitiin Anadolu ahileri sed
kusanirlar. Sed kusanmak, pestemal
giymek biitiin ahi kuruluslarinda
vardir. Sed belli bir yetki, icazet ni-
teligindedir. Ahilik inang¢larina go-
re biitiin insanlarin, 6zellikle esna-
fin, kardes olmasi, birbirinin yardi-
mina kosmasi gerekir. Bu Yyiizden
ahi geleneklerinde alt1 ilke vardir:
Elini acik tut, sofran1 acik tut, go-
ziinii bagh tut, kapim acik tut, be-
lini bagh tut, dilini bagh tut. Bu
altli durum ahi kurulusunun degis-
mez ilkelerini icerir. Insanin eli agik
olmali, kimsenin ayibin1 gérmeme-
li, kimsenin ‘namusuna g6z koyma-
mali, herkese saygl gostermeli, ye-
dirip icirmeli, gerekeni evinde ko-
nuk etmelidir. Ahi gelenegine gére
Hak’ka inanmak, nefsini dizginle-
mek, biitiin tutkularini yenmek,
ululara hizmet etmek, bilgisiz kim-
seler karsisinda susmak, bilginlere
kars: alcak goniilli olmak, diigman-
lara hos goriinmek, dervislere yar-
diumci olmak, su vermek, dostlara
0giit vermek gereklidir. Bir kimse-
nin ahi olabilmesi i¢in seriat, tari-
kat ve marifet bilgilerini bilmesi
gerekir. Ahi olmanin belli kurallan,
belli kosullar1 vardir. Bunlara sed
baglama ilkeleri denir. Tovbe, mii-
cahede, yakin dostluk, tevekkiil,
terk-i adet (aliskanlhklar birakma),
dogruluk. Ayrica tovbe, teslimiyet,
takva, hakka yakmn olmak, kanaat
ve uzlet (herkesten uzak kalma) gi-
bi alt1 kural vardir. Ahilikte insa-
nin 6zi s6zi dogruy, ici temiz, gon-
li biitin kotiiliklerden, egrilikler-
den armmmis olma gelenegi vardir.
Bir ahi icin en 6nemli davranis, s6-
zui yerli yerinde sdylemek, eli agik
olmak, herkese giileryiiz gostermek,
tatli dilli olmak, kimsenin arkasin-
dan ileri geri konusmamak, baghlk
(vefa) gostermek gibi durumlardir.
Ahiler esnaf ve sanat¢1 kimseler ol-
duklan i¢in her peygamberi bir sa-
natin piri olarak tanirlar. Onlara
gére Adem c¢ift¢i, Sid hallac, Idris
terzi, Nuh marangoz, Hud tiiccar,
Salih deveci, Ibrahim siit¢ii, Isma-
il ave, Ishak ¢oban, Yusuf saatei,
Musa c¢oban, Ziilkiif ekmekei, Lut
tarih¢i (yazic1), Uzeyir bagc, ilyas
culhaci, Davut zirh¢i, Lokman he-
kim, Yunus balkel, Isa gezgin,
Muhammed tacir’dir. Ahilikte alt1
ilke daha vardir. Bunlar alni acik
yizi ak olmak, biitiin insanlar: sev-
mek, herkese yardimci olmak, elini
harama uzatmamak, namuslu ve te-
miz olmak, sir saklamak (dilini tut-
mak) anlamina gelen alen, kalb,
kapi, el, bel, dil sozleriyle anlatilir,
ilk liciine acik, son lgiine kapali de-

Isfahan Camii'nin kapist.

nir.Ahi kuruluslarinda belli asama-
lar vardir. Bunlara en yiikseginden
asagl dogru Ahi baba, Ahi kethii-
dasi, Ahi yigitbasisi, Ustad, Usta
denir, bunlardan sonra kalfa ve c¢1-
rak gelir. Bu asama sirasi kesin ve
geneldir. Birinden étekine yitiksel-
menin belli bir siiresi, belli bir to-
reni vardir. Ahiligin kurallarindan,
torenlerinden s6z. eden kitaplara
fiitiivvetname denir. Kimlerin ahi
olabilecegi, kimlerin sed baglayabi-
lecegi bu kitaplarda yazihdir.
SUNUSIYE, Seyh Mehmed Sunu-
si (0l. 1858) tarafindan Kuzey Afri-
ka’da kurulan bir tarikattir. Insan-
lar arasinda birlesmeyi, birbirini
sevmeyi, kardesligi, baghhg, yar-
dimlasmay: konu edinen, halka yay-
maya calisan bir kurulustur. Suna-
siye daha ¢ok siyasi amaglar tasiyan
XIX. ylizyilda Afrika’da parc¢alan-
maya yiiz tutan Islam uluslarin bir-
lestirme, hiristiyan gili¢ler karsisin-
da birbirine yardimec: kilma eregini
giden bir kurulus niteligindedir.

Sunusiler cuma ve pazartesi giinle-
ri tekkede toplanir, bir seyhin yé-
netiminde Kur'an okur, dua eder-
ler. Sunusi tekkeleri herkesin 63re-
nim gorebilecegi birer okul niteli-
gindeydi. Oteki tarikatlarda oldugu
gibi sunusi tarikatinda ozel téren-
ler, devranlar, zikirler yoktur. Tek
amag¢ birlesme ve yardimlagmadir.
Islam diinyasinda kurulmus ta-
rikatlarin says), yerleri, kuruculari
kesinlikle bilinmiyor. Ancak yirmi
kadar biiyiik tarikat ve onlardan tii-
remis dortyiiz kadar kolun oldugu
biliniyor. Bu tarikatlar arasinda (eg
inangtan doganlar da bile), birlik,
yakinlasma amaci, diigiincesi yok-
tur. Tarikatlarin ¢ogu Iranhlar ve
Araplar tarafindan kurulmustur.
Turklerin kurdugu tarikatlar pek
azdir. Bektasilik, Ahilik, Yesevilik
vb. birkag tarikat. Ancak Araplar,
Acemler tarafindan kurulan bu tari-
katlarin ¢ogu, Anadoluda yayilmus,
tutunmus, oradan Bati'ya, Trakya’
ya, Balkanlar’a kadar gitmistir.
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Muhammed ile tek tanrWs bir cobanin rastlagmasini -gdsteren

XVIII. yiizyildan kalma Tiirk minyatiirii.

monoteizme gecis
i | l

Dinler tarihi arastirihrken, her
gercek peygamberin yasadigl do-
nemde, onu taklit eden birka¢ c¢i-
karci ve sohret diiskinu insanin da
peygamberlik iddiasinda bulundu-
gunu gormek zor degildir. Bu ne-
denle hemen her donemde eyleme
gecen yalanci peygamberler hak-
kinda goksel kitaplarda kimi ayet-
ler yer almistir. Ornegin, Kur’an VI,
93: «Allah’a iftira eden veya kendi-
sine birsey vahyedilmedigi halde,
bana vahyolundu, Allah’in indirdigi
gibi ben de indirecegim diyenden
daha zalim kim olabilir?» Incil,
Matta, VII, 15-20: «Yalanci pey-
gamberlerden sakinin; onlar size
koyun kiliginda gelirler. Fakat ig
yiizden kapici kurtlardir; onlar
meyvelerinden taniyacaksiniz, in-
sanlar dikenlerden iiziim yahut de-
ve dikeninden incir toplarlar mi?
Her iyi agac iyi meyve verir; ancak
ciirilk agac¢ kotii meyve verir; iyi
agac kotii meyve vermez; ciiriik
agacg da iyi meyve vermez; iyi mey-
ve vermeyen her agac kesilir ve ate-
se atilir; oyleyse onlar1 meyvelerin-
den tamyacaksiniz.»

Monoteist yliksek bir dinin iyice
yerlesmemis oldugu bir bolgede fa-
aliyette bulunan boyle yalanci pey-
gamberler, bilgisiz halk kutleleri
arasinda bir zaman i¢in kendileri-
ne yandas bulmakta ve zararl ca-
balarini surdiurmekte guclik cek-
memisglerse de ya mevcut monoteist
dinin yandaslarinin gecikmeyen
tepkileri yada devlet otoritesinin
ise karismasi uizerine, kisa zamanda,
kendileriyle birlikte yaymaya c¢a-
listiklar: sahte din de yok olmustur.
Monoteist bir yiiksek dinin henuz
yerlesmekte oldugu bir bolgede
boyle yalanci peygamberlerin mey-
dana ¢ikmalari ise, bu yeni din i¢in
biyik bir tehlike olusturmaktan
geri kalmamis, yeni din bir yandan
bitin bir bodlgeyi, glglikler icinde
kazanmak, bir yandan da bu yalan-
c1 ve koksliz rakipleriyle ugrasmak



zorunda kalmistir.

Biz burada tarih boyunca, he-
men her yerde raslanan bu yalanci
peygamberlerden birkag¢ini, Islami-
yet’i yok olma tehlikesiyle kars: kar-
siya birakan dordiinii ele almakla
yetinecegiz. Bunlar Yemen'de Es-
ved iil-Ansi, Yemame’de Miiseylime,
genis Temim kabilesinde Secah adl
bir kadin ve Esed’li Tuleyha’dir.

Otedenberi peygamber olduklari-
n1 savunanlardan hangilerinin ger-
¢ek, hangilerinin yalanci oldugunu
saptayacak bir kistastan da yoksun
oldugumuzu ag¢iklamak zorundayiz.
Bu konuda simdiye kadar bircok fi-
kirler ileriye slirlilmistir; ancak
kesin bir kistas elde etmek olanagi
bulunamamistir. Eger gene de bir
kistas saptamak istersek, o zaman
ancak siibjektif olarak kendisinin
peygamber olduguna ve Tanrrdan
vahiyler aldigina biitiin varlhg: ile
inanan ve bu vahiylerle vaazda. bu-
lundugu kiitlelerin ahlaki, sosyal,
hukuki durumlarini yilikseltmege
c¢alisarak bunda basarili olan, biitiin
kalbi ile inandig1 bu dava ugrunda
hayatin1 bile fedadan c¢ekinmeyen,
kendisi Oldikten sonra bile eseri
yasayan, fikirleri bliyik kiitleleri
egemenligi altina alan ve eserleri-
nin izleri hi¢bir suretle silinip kal-
dirilmasi mimkiin olmayan kimse-
ler gercek peygamberdir diyebiliriz.
Gercekten de Hz. Muhammed Tan-
r1 Elgiligine secildikten sonra Tan-
ri'nin emirlerini kiitleler arasinda
yaymak hususunda hi¢bir korku
duymamis, Ustelik kendisine puta
tapanlarca uygulanmak istenen her
tirli koti islemlere dayanmak ve
karsi koymak yolunda gereken in-
santistii giicii kolayca gosterebilmis,
davas: ugrunda hayatini her za-
man tehlikelere atmaktan ¢ekinme-
mistir. Musa dininin ve Roma devle-
tinin egemen bulundugu Filistin'e
gonderilmis bulunan Hz. Isa da bu
her iki glice karsi dinini yaymak

miicadelesinde tirli iskencelere
katlanmis, fakat kurmus oldugu
din yasamistir.

Simdi, Islamiyet’in yayilma ve

yerlesmesi sirasinda peygamberlik
iddiasiyla ortaya c¢ikmis bulunan
kisilerin, peygamberliklerinin ger-
¢ek yada yalanci oldugunu goster-
mek icin yukarda kisaca aciklamig
bulundugumuz iki kistas1 ve oOzel-
likle ikincisini kullanacagiz ve biri
kadin Ucgi erkek olan dort kabile
sefinin Hz. Muhammed'i nasil tak-
lit etmek istediklerini 0&zetleyece-
giz.

Yalanci peygamberlerin tarih
sahnesine ¢ikmalarinin cesitli ne-
denleri vardir. Bunlar1 sOylece sira-

layabiliriz: araplarin yiizyillar boyu
siiriip giden bedevilik hayatlar1 si-
rasinda putlar1 birbirine karigmis,
bu da sonunda tek tanri inancina
dogru yonelmeyi saglamistir. Ya-
rimadanin ¢esitli bolgelerine Musa
ve Isa dinlerinden baska, dualist
Mecisilik ve bir de yildizlar: kutsal
taniyan Sabiilik gibi dinler girmis-
ti. Bu dinlerin etkileriyle puta tap:i-
cilik artik zayiflamisti. O sirada tek
tanrih bir dini, ozellikle Hz. Ibra-
him’in dinini arayan ve kendileri-
ne Hanif ad1 verilen, Kus bin Saide,

Varaka bin Nevfel, Ubeydullah bin
Cahs, Osman bin Huveyris, Zeyd
bin Amr bin Nevfel, Umeyye bin
Ebi Salt, Halit bin Sinan, El’Asa
bin Kays gibi kisilerin etkili sozleri
ve telkinleri de araplarin -putlara
olan baglarinin gevsemesiné ve tek
tanrili bir dini telkin edecek pey-
gamberin kolayca kabul edilmesine
ortami1 hazirlamistl. Iste bu yiiz-
dendir ki, Esed, Gatafan, Temim ve
Hanife kabileleri arasinda peygam-
berlik iddiasiyla ortaya atilan kimi
kisiler, yaymaga calistiklan fikirle-

Kadbe'de dua ederken Ebu Cehil'in Peygambere tasla saldirisint gos-
teren XVI.yy. Tiirk minyatiirii.
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Hz. Muhammed bir ceylanmin aglamasim: dinliyor (XV1II. yy Tiirk
minyatiiri).

ri kabule hazir bir atmosferdeki in-
sanlar1 bulmakta gliclik cekmekte-
dirler.

ridde nedir?

Yalanc1 peygamberlerin ortaya
cikmalarinin bir nedeni de Ridde’-
dir. Islam tarihinin ilk déneminde
pek onemli bir yer kapsayan Ridde,
Islam’dan doénmek, Islam dinini
reddetmek anlamina gelmektedir.
Arap yarimadasinin cesitli bolgele-
rine yayilmis olan Islam dini, Hz.
Muhammed’in hastalanmas: ve 6li-
mi uzerine, gene bu bélgelerde ya-
sayan araplarin cogunca reddedil-
mis, Islamiyet’in getirdigi mali yi-
kimliliiklerden kurtulmak isteyen-
de eski putlara doénme egilimi art-
mis, kimi kabileler Hz. Muhammed’-
in bildirdigi tek ve herseye kadir
olan yice Tanriya tapmay:1 birak-
mamakla birlikte, Islam dininin ge-
rektirdigi zekattan affedilmek iste-
miglerdi. Once Hz. Peygamber’in
hastaligi haberi kimi kabile sefle-
rinin siyasal amaclarin1 agiga vur-
malarina firsat vermis, kendi top-
raklarini Medine hiikiimetinin ni-
fuzundan siyirarak, zekat ve bagka
adlarla toplanan vergileri yanlarin-
da alakoymuslardl. Bu haber Medi-
ne'deki Islam hiikimetince isyan
sayildl. Isyan edenlerden birkaci
inceden inceye disunerek planla-
diklar: isleri uygulamaya koyuldu-
lar. Basar1 saglamanin tek caresi
dinsel inanc¢lara bagvurmakla ve Hz.
Muhammed gibi hareket etmekle
mumkin olabilirdi.

Ugiincii bir neden de kabile asa-
biyeti ve kabile rekabetidir. Arap-
larda VII. yuzyihn ilk yarisinda bu
asabiyet ve rekabet kimi kez dinsel
inanc¢lardan da ustin bir yer tut-
maktaydi. Nitekim yalanci peygam-
ber Miiseylime’nin esir diisen as-
kerlerinden birisi, sorgusu sirasin-
da Halid Bin Velid’e s6yle cevap ve-
riyordu: «Biz diyorduk, bizde bir
peygamber, sizde de bir peygamber
olsun.» Yani araplar Kureys'ten
olan peygambere uyruk olmaktan-
sa, kendi kabileleri arasindan ¢i-
kip resulliik iddia eden birinin go6s-
terecegi yolda yurimeyi daha uy-
gun buluyorlardl. Esved, Tuleyha,
Secah, Miseylime gibi yalanci pey-
gamberlerin, ¢ok sayida ve oldukga
niufuzlu insanlar tarafindan tanin-
mis olmalarinin nedenleri arasinda
kabile asabiyetine ve bagimsizligi-
na duyulan baghhk da yer almak-
tadir.

Tanrn Elgisi'nin hastalanmasi ha-
beri birtakim kabile seflerinin si-



yasal amagclarini a¢iga vurmalarina
firsat verdi. Bunlar topraklarini
Medine hiikimetinin niifuzundan
siyirarak Zekat ve bagka adlarla
toplanan vergileri kendi Kkigisel ci-
karlarina yada gene kabilelerinin
korunmasinl saglamaya sarfetmek
icin gondermediler. Bu hareket Me-
dine hukiametince isyan sayildi. Ki-
misi isyan etmeden Once, basaril
olmak i¢in Hz. Muhammed gibi go-
rinmenin en iyi care olacaginm di-
sindiler. Bdylece dinden dénen ka-
bilelerin kimisinin basinda peygam-
berlik iddiasinda bulunan birtakim
asi sefler goriiyoruz ki, bunlar Is-
lam tarihinin ilk devirlerinde or-
taya cikan ve kimisi sonradan iyi
bir miisliman olarak taninan ya-
lanc1 peygamberlerdir. Bunlarin
hepsi de kahindiler. Kahinlik ise
araplar arasinda 6énemli bir yer tut-
maktaydi.

esved iil-ansi

Peygamber caginda ve onu izle-
yen yillarda ortaya c¢ikan dort ya-
lanc1 peygamberin ilk ortadan kal-
dirilan1 Esved ul-Ansi olmustur.

Adindan da anlagilacagl lizere
Yemen bodlgesinde oturan Ans kabi-
lesine mensuptu (Bk. Belazuri, Fu-
tuh il-Buldan, tiirke¢. Terc., I,S, 170
ve 6t.). Asil ad1 Abhala bin Kaab
bin Avf olan Esved’e Zu’l-Himar
(Hi1 ile) yada Zu’l-Himar (ha ile)
da denmektedir. Birincisi pegeli,
ikincisi esekli demek olan bu iki la-
kabin her ikisi de dogru olabilir.
Cuinku Esved’in bazi marifetler ya-
pan bir esegi vardl. Ote yandan Es-
ved’'in her zaman bir pece ile értuli
olarak gezmesinden dolay1 Zu’l-Hi-
mar (Peceli) lakabini tagimis olma-
s1 da muhtemeldir. Samilerde ka-
hinlerin, peygamberlerin ¢ok kez
bir pece tasimalar1 eski bir gelenek
geregiydi. Musa Peygamber’in de
béyle bir pece tasidig1 Incil’de yazi-
hdir (Incil Korinthoslulara 2. mek-
tup, III, 13-18).

Esved bin Kaab onceleri kahinlik
eder, cok gizel konusur, tath sozle-
ri ile oldugu gibi halka gosterdigi
birtakim hokkabazliklarla da cahil
insanlar: aldatmasini pek iyi bilirdi.
As1l yurdu ve dogdugu yer Kehf-i
Hubban idi. Esved Oyle acayip ma-
haretler gosteriyordu ki, Mezhic ka-
bilesinden birgoklar1 onun her ar-
zusuna bas egecek duruma gelmis-
lerdi. Bir esegi vardl. Esved hayva-
nin kulagina egilip «Rabbine secde
etn dedigi vakit, esek secde eder,
«kalk» diye emir verdiginde de, kal-
kardi. Bazi hayvanlarin ahstirildik-

Hz. Muhammed c¢ok biiyiik bir yilani gdsterdigi mucizeyle yola getli-
riyor (XVIII. yy, Tirk minyatiri).

lar1 takdirde yaptiklar1 marifetler-
den biri olan bu hareket, o zaman
Esved’e itibar edenler tarafindan
pek onemsenmisti. Esved tertipledi-
gi bir gosteri giiniinde, yliz kadar
hayvani bir ¢izgi ¢izip bunun iize-
rinde siraya dizer ve gene sirasiyla
hepsini mizraklar, halki dehget i¢in-
de birakan bu vahsi isi bitirinceve
kadar hicbir hayvan ¢izginin Gstun-
den kimildamazdi. Bir¢cok inanilir
kaynaklarin verdigi bu haberler biz-
de onun kahinliginin yanisira giic-
li bir iptonizmaci oldugu kanisini
hakl olarak uyandirmaktadir.
Hicretin onuncu yilinda Hz. Mu-
hammed veda haccindan donerken
hastalaninca, Islamiyet’in heniiz

tam anlamiyla benimsenmemis ol-
dugu, yahut baska dinlerle omuz
omuza yasadigl kimi bdlgelerde bu
haber vahim sonuglar doguracak
bir bicimde yayildi. Bir stireden bhe-
ri sessiz calisan Esved bu haberi
duyar duymaz peygamberligini ilan
etti. Kendisine «Rahman iil-Yenicn»
adim1 verip kahinlerin giysilerin:
biirinmus bir halde dolasmaya vc
gittigi yerlerde rahman adina ko-
nusmaya basgladi (Beldazuri, Futui,
S. 111). Esved’'in ortaya atildig1 ha-
beri duyulur duyulmaz Ans ve Mez.-
hic kabilelerinden bagkalar1 da
mektup yollayarak, ondan yana ol-
duklarin1 bildirdiler. Bu arada hi-
ristiyanlarin en yogun oldugu Nez:-
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Olecedini anlayan Hz. Muhammed cevresindekilerden bilmeden yap-
ms olabilecedi kusurlar i¢in af diliyor (XVI1Il yy. Tirk minyatiiri).

ran sehri halki da Esved’e kolayl/k-
lar gosterdi. Yemen’de o sirada [h-
na’lar egemendi. Habes boyunduru-
gundan kurtulmak i¢in iranlilar:
yardima c¢agirmis olan yemenliler
bu sefer de yillarca siiren Iran hc-
yundurugu altinda yasamaya mec-
bur kalmisglardi. Iste bu iranlilarla
Yemen’deki araplarin karigmasin-
dan meydana gelen yeni nesle Eh-
na adi verilmisti.

Peygamber’in hastalignr haberi
Esved’e ulasir ulasmaz, o Kkendisi-
nin de bir peygamber oldugunu id-
dia ve her tarafta ilan etmekle kai-
maylp butun Yemen’'i kendi ege-
114

menligi altina almaya girigmiygti.
Yukarda da soylendigi gibi Mezhic
kabilesi onun gosterdigi acayip ma-
haretlere hayran kalmig peygam-
berligini kabul etmisti. Necranlilar
da ona bazi vaatlerde bulunmuslar-
di. O sirada Necran valisi, Hz. Mu-
hammed’in oraya atamig oldugu
Amr bin Hazm, hemdanlarinki Amir
bin Sehr, San’a valisi ise Sehr bin
Bazan’dl. Muaz bin Cebel ise Hz. Mu-
hammed tarafindan Yemen’e gon-
derilen vali ve mmemurlarin vergileri
hakk: ile toplayip toplamadiklarini
kontrol etmek ve Islam dininin ay-
rintilar1 hakkinda bilgileri halka
O0gretmek amaciyla oraya yollanmis
bulunuyordu. Hz. Peygamber, Cerir
bin Abdullah't Esved’e yolladi; ama
Esved Islamiyet’i kabul etmedi (Be-
lazuri, Futuh, Turk. cev., I.S. 171).
Esved’in Islamiyet’i kabul etmedigi-

nin bagka bir delilini de Seyf’in ri-
vayetinde buluyoruz (Taberi, tirk.
cev.,, III, S. 44). Yemen’de isyan
baslayinca Peygamber’in atamig
oldugu Amir bin Sehr iil-Hemedani,
Firuz, Dazaveyh gibi Oonemli me-
murlar peygamberden aldiklar
mektuplar uzerine hazirlanmaya
baslamislardi ki, Esved’den bir mek-
tup aldilar. O, mektubunda «Ey va-
bancilar! ilimizden aldigimiz top-
raklar1 bize veriniz. Topraklarimzi
bize birakiniz; biz bu toprak ve top-
lanan mallara sizden c¢ok miisteha-
kizn diyordu. Esved misliman ol
saydl, misliman memurlara boyle
bir mektup yazmazdi. Anlasiliyor ki,
Esved Medine hikimetinin Yemen-
li Miisliman halktan topladigi zekat
mallari ile musevi, hiristiyan ve me-
cusilerden aldig1 cizyeye karsi ¢ik-
makla kalmayip Hz. Muhammed’in
hastaligindan faydalanarak, ku-
reyslilerin Yemen’deki egemenligi-
ni de yikmak istiyordu.

ulusal ayaklanma

Iste boylece ulusal bir ayaklanma-
nin basina ge¢mis bulunan Esved
yeni bir din kurmaktan c¢ok, yeni
ulkeler elde etmege Onem vermis,
peygamberlik iddialarini ise sadece
bu emelini gerceklestirmek i¢in bir
ara¢ olarak kullanmisti.

Ibn Abbas’a gore, Esved iil-Ansi’ye
kendi ilkesinde ilk karsi koyanlar
Amir bin Sehr il-Hemedani ile Fi-
raz ve Dazaveyh olmuslardir. Nec-
ran’daki mislimanlardan olan Ben
il-Haris'ler bile dinden doénerek Es-
ved’'i Necran'a davet etmiglerdi. Ze-
bidlerden, Mezhic’lerden, Uded’ler-
den bir¢ogu ona uymuslardi. Ziyad
ul-Kindi ile zekat meselesi yuzin-
den meydana gelen anlasmazlik ne-
deniyle Kinde halki da dinden. d6-
nip Esved’den yana olmuslardi
(Ibn Haldun, Iber, I, Tekmile, S.
65). Boylece guclenen Esved Nec-
ran’a dogru ilerledi ve ayaklanma-
nin onuncu guninde Necran'i ele
gecirdi. Birka¢ giin sonra musli-
man kuvvetleri, onun Saub bélge-
sinde oldugu haberini aldilar. Bu-
nun uzerine Hz. Peygamber'in Ye-
men’de bulunan 6nemli adamlari ya
kactilar, yada saklandilar. Kisa bir
sure sonra Esved, Hadramut
bolgesi sinirindan Taif iline ve Bah-
reyn’den Aden’e kadar olan butin
topraklari eline gecirdi. Daha sonra
Aser, Serce, Galafika, Aden ve El-
cend’i de hilkmiu altina aldi. Iste
tam bu siralarda Hz. Muhammed'in
mektubu buradaki memurlara ulag-



. Mektupta Hz. Peygamber dinin
korunmasini, dinden donenlerle sa-
vasgilmasini, hile ile de olsa Esved'-
in ortadan kaldirilmasini emredi-
yordu (Taberi, arap., III, S. 215).

~ Esved yakin adamlarindan olan
Kays, Firaz, Dazaveyh, Cuseys'den
siphe etmege basladi. Siiphe edilen-
ler de bunu hissettiklerinden daha
erken harekete gec¢cmek 2zorunda
kaldilar ve Esved'in yenilgiye ug-
ratip 6ldirdiigu San’a valisinin ka-
risinl yani Esved’in kendisiyle ev-
lenmek zorunda biraktigi Azad’in
yardimini  saglamaya  caligtilar.
Bunda gugcliik ¢ekmediler. Ama Ye-
men’deki iranl, arap karisima ku-
saktan gelme Firaz birgiin sarayda
Azad ile konusurken Esved iceri
girdi ve Firtz'u o6ldirmek istedi.
Azad onun cok yakin akrabasi ol-
dugunu soyleyerek canini kurtardi.
Ancak bu raslantidan sonra Esved’-
in kusgkular: artti. Gercekten de Es-
ved'in yakinlar karis1 Azad’in yar-
dimiyla sarayin bir duvarini gun-
dizden delip perde ile orttuler. Ya-
tak odasina giden yolu 6grendiler.
Gece olunca Firiz, Esved’in odasina
girip iyice sarhos ve uykuda olma-
sindan faydalanarak onu o6ldirdu.
Sabah olurken kale duvarina ¢ikan
bir misliman «Tanr1 uludur, Tanri
uludur, bir Tanrr’dan baska Tanri
yoktur, Muhammed’in tanri1 elgisi
olduguna taniklik ederim, Esved
Tanrrnin diismanidirn  diye ezan
okudu. Kalenin etrafina toplanan
halk bu ciiretli miislimanin ne bi-
¢imde bir ceza gorecegini merakla
beklerken kalenin ustiinden Esved’-
in kesik basi onlara dogru firlatil-
di

Esved’in bu gercek karsisinda
korkuya kapilan yandaslar1 San’a’yi
terketmege koyuldular. Kagarlar-
ken de karsli yandan olanlarin ¢o-
cuklarini rehine olarak birlikte go-
tirduler. Bir siire San’a ile Necran
sehirleri arasinda dolastiktan son-
ra, karsilikli olarak rehineler geri
verildi.

Esved’in katlinden beg giin son-
ra Hz. Peygamber’'in hayata veda
ettigi, kaynaklarca aciklanmistir.
Hz. Muhammed peygamberce bir
sezigle onun oldirildiginu haber
vermistir (Ibn Sa’d, Kitab ul-Taba-
kat il-Kebir, V.S. 389).

yeni bir din mi ?

Yemen, Esved gibi bir miustebid-
den kurtulduktan sonra misliman
memurlar eski yerlerine, eski go-
revlerine donmeye basladilar ve

Hz. Muhammed Medine'de diinyanin dort bucagindan gelenleri kabul
ediyor (XVIIIl yy. Tiirk minyatiiri).

Medine hukimetinden bir bagkan
atanincaya kadar Peygamber’in
yakin arkadast Mu’az bin Cebel’i
bagkan olarak tanidilar.

Ana kaynaklarin verdigi bilgilerle
aciklamaya c¢alistigimiz Esved’in
hayati, biri dinsel, biri siyasal iki
yonludir. Gegici bir siire i¢in de ol-
sa gosterdigi ipnotizmacilik mari-
fetiyle cevresindeki pek c¢ok Kkisiyi
kendi peygamberligine inandirmig
olmasina karsin, onun bu yondi, ¢ok
hareketli ge¢mis bulunan siyasal
hayatina oranla pek sonik kalmis-
tir. Esved yeni bir din kuramamais,
her ne kadar yakin yandaslarindan
bir kismin1 kendi peygamberligine
inandirmay: basarmigsa da, yeni ve
kutsal bir kitap da birakamamistir.
O, her ne kadar Rahman’in adina
konusmakta oldugunu ve bir melek
araciligiyla vahiy aldigini stk  sik

sOylemigse de, bunlar daha ¢ok ken-
di kisisel giciini tanitmak amaciy-
la sOylenmig sozler olup, tanrisal bir
takim emirlere benzemekten uzak-
tir. Bununla birlikte Esved’in mu-
sevi, hiristiyan ve islam monoteiz-
minin taninmi§ ve yerlesmis bulun-
dugu Yemen’de bir putun adina de-
gil, gorinmeyen yiiksek bir tahrinin
adina ortaya ciktigin1 iddia ettigi
bir gercektir.

Esved gercek Kkisiligi ile yalnizca
sezig gicu c¢okc¢a olan, kurnaz, ce-
sur ve iktidar tutkusuyla dolu, be-
cerikli bir siyaset adamiydi. Esved
Yemen’deki kimi kabileler arasinda
dogan Ridde’den yararlanabilmis
ve gizliden gizliye hazirlanmaya
basglamistl. Esasen Yemen din baki-
mindan oldugu gibi, orada oturan-
lar bakimindan da karisik bir bol-
geydi. Bu durum da Esved’in ¢abuk
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Medine’ye varan Ha.

Muhammed ©6lecegini acgikliyor

(XVII. yy.

Tiirk minyatiirii).

basar1 elde etmesine yardim etmis-
tir. Yani Esved’'in bir¢cok yandasg
bulmasinin nedeni, halkin ona sirf
dinsel bir inang¢la bagl olmasindan
ileri gelmiyordu. Yemen’de uzun
yillardan beri egemen bir zumre ha-
linde yasayan iranlilarin ¢ocuklari,
Ebnalar, artik Yemen araplarinin
tahammiil edemedikleri ve iilkele-
rinden uzaklastirmak istedikleri bir
sinif haline gelmisti. Iste Esved, Eb-
na'nin Yemen’'deki niifuzunu tum-
den kirmis, onlara egemen olmus ve
ebnalarin yonetimlerini de kendile-
rinden olan Dazaveyh ve Firtz'a
vermek suretiyle onlar1 kendine
116

baglamistl. Bir yandan da glin gec-
tikce eski dinlerini birakip Islami-
yet’i kabul ederek, Medine hukume-
tine baglanan halki, 6teden beri ti-
carétlerine vergi almak yoluyla en-
gel teskil eden Kureys'in egemen-
ligine uyruk kilmamak ve yemen-
lileri din bakimindan da kendisine
baglamak ic¢in peygamberlik iddia-
sinda bulunmustur. Esved savasgl
bir peygamber sifatiyla ortaya atil-
mils ve kisa zamanda biyiuk top-
raklarn eline gecirmis, ancak bun-
dan oOtird o kadar ¢ok gurura ka-
pilmistir ki, arkadaslarini kiigimse-
mege, halka zulmetmege ve cokca

sarhos olmaya baslamistir. Daha
Oonce belirtildigi lzere bu durum
onun hayatina malolmustur.

Yukardan beri acgiklananlar da
gosteriyor ki, Esved bir ulusal ayak-
lanmanin onderligini uzerine almis-
tir. Eger o, gercek bir peygamber
olarak taninsaydi, 6limiinden son-
ra dinsel yapitinin sirup gitmesi,
hi¢ olmazsa bunun kalintilarinin
daha sonraki devirlerde yag.ayan'
ravilere bir nebze olsun malzeme
teskil etmesi gerekirdi.

Esved'in 6limu ile, peygamberligi
de derhal unutulmus, fakat onder-
ligini {lizerine almis oldugu ulusal
hareket, Arap Kays ile sirip git-
mistir,

tuleyha bin
huveylid

Yalanci peygamberlerden ikincisi
Tuleyha'dir. Sahsiyet bakimindan
Ooteki yalanci peygamberler kadar
glclu olmamakla birlikte, bir aralik
Medine'yi tehdit edecek kadar ce-
saret gostermis, daha sonra da HAa-
lid bin Velid'in ordularin ciddi hi-
¢imde ugrastirdigindan tarihte ol-
dukc¢a Onemli bir yer kazanmistir

Asill adi «Talha» olan Tuleyha
Necid'de oturan Esed kabilesirnin
ileri gelenlerindendi. Muslumanlar
ona kizdiklar:i i¢in «Tuleyha» yani
«Talhacikn adini verdiler.

Ibn l-Esir’e gore onun soyu soy-
ledir: Tuleyha bin Huveylid bin
Nevfel bin Nadle bin ul-Esetr bin
Hecvan bin Fak’as... Tuleyha'nin
hayatin1 tarih¢e bilinen en eski
glinlerinden alarak incelersek, onu,
Hicret'in besinci yilinda putperest
kureyslilerle birlikte Medine'yi ku-
satmis bir disman, dokuzuncu yi-
Inda, kabilesinden bir heyetle bir-
likte Medine'ye gelip islamiyet’i ka-
bul etmis bir mimin, Hicret'in
onuncu yilinda mirtetlerin basina
gecmis, peygamberlik iddiasinda bir
komutan, Buzaha savasindan bir
sure sonra ise Kadisiye ve Nihavend
savasglarinda islam ordusunun zafer
planlarim1 hazirlayan degerli bir
misliman askeri olarak gormek
mumkindir. Tuleyha'’nin macera-
l1 hayatinin tarihi de bize gosteri-
yor ki, o biitiin iddialarina ragmen
gercek bir peygamber degildi, sade-
ce bir kdahindi. Bir iki kehanet s0zu
ile Hz. Peygamber’in oluim haberi,
bunun sonucu olan Ridde, kimi ka-
bile ileri gelenlerinin ¢ikarci hare-
ketleri, onun c¢evresine adam topla-
masina firsat vermisti.



gatafan seferi

Tuleyha'nin adi tarihte ilk once
Gatafan seferinde islamlar tarafin-
dan yenilgiye ugratilmig bir Esedi
olarak gecer. Bundan bir yil sonra,
Hendek savasi sirasinda, Esed ka-
bilesinin basinda Tuleyha bin Hu-
veylid’i, Ebu Sifyan ve fezireliler-
in bagbugu Uyeyne ile birlikte ye
niden islamlara karst ge¢mis goru-
yoruz (Ibn Sa’d, Kitab iil-Tabakat
II, 1, S. 51.). Bundan dort yil sonra,
yani Hicret’in dokuzuncu yilinda,
icinde Tuleyha'nin da bulundugu
Esed kabilesinden bir heyet, Pey-
gamber’i ziyaret edip ona: «Ey Tan-
rr’'nin Elgisi! Biz sana, Tanr’'nin bir-
ligine ve senin Tanr elgisi oldugu-
na taniklik etmek iizere geldik. Bu
is icin sen bize haber vollamadin,
biz arkada. kalan kabilelerimizi bu-
rada temsil ediyoruz (Ibn l-Esir
Usd il-Gabe, III, S. 65; Zehebi, Tec-
rid, 1. 299) » dedi. ibn l-Esir'in Va-
kidi'den aldig: bu rivayet Tuleyha'-
nin dokuzuncu yilda kabilesi ile bir-
likte Islamiyet’i kabul ettigini apa-
¢ik anlattig1 halde, en kiigiik ayrin-
tiy1 bile didik didik eden Caetani bu
onemli noktay1 atlayivermistir. Ona
gore Tuleyha ve yandaglar1 hig¢bir
vakit misliman olmamislard: ki
Islamiyet’in mirtetleri sayilsinlar.

Hz. Muhammed veda haccindan
dondikten sonra, onun hastalandi-
g1 haberi hizla yayilinca, bundan
yararlanan Tuleyha kahinliginin de
yardimiyla peygamber oldugunu id-
diaya koyuldu. Musevilerden bir-
coklari ona yardim ettiler. Tuleyha,
Semira denilen yere gidip ordugah
kurdu. Halkin asag1 tabakasi ona
uydu. Az zamanda, Tuleyha'nin
yandaslar1 ¢ogaldi. Tuleyha, yege-
ni Habball -bir anlasmaya varmak
uzere Hz. Muhammed'e gonderdi.
Habbal, Tuleyha'nin peygamberli-
ginden, ona «Zu’l-Nin» adinda bir
melegin vahiy getirdiginden soz et-
ti. Peygamber ona «Bir de melek
mi buldu?» deyince, Habbal iftihar-
la «Ben Huveylid’in ogluyum» diye
cevap verdi. Hz. Peygamber o za-
man ona «Allah seni kahretsin ve
sehadet riitbesinden mahrum kil-
stn» dedi.

“ona kili¢ islemediy

Habbal memleketine dondiikten
sonra Hz. Muhammed derhal Dirar
bin dl-Ezver'i esedlerin ilkesinde-
ki valilerine gondererek, dinden do-
nen herkese karsi harekete gecme-

Kureysli ve Medinelilerin Abd-iil Mutielib'e isyan cdister:.

lerini ve tedbir almalarini emret-
misti. Bu emir uzerine valiler ciddi
tedbirler aldilar ve Tuleyha'y1 kor-
kuttular. Misliimanlar Varidat de-
nilen yerde, dinden donenler de Se-
mira’da toplandilar. Savas sirasin-
da Tuleyha’ya vurulan kilic darbesi
onu yaralamadi. Bu olay Tuleyha'-
nin halk arasindaki itibarini arttir-
di. «Ona kili¢ islemedin sozli gittik-
¢e yayildi. Tam bu siralarda Hz.
Peygamber’in 6lim haberi geldi. Bu
sefer de halk Tuleyha'nin yaninda
toplanmaya bagladl. Komsu kabile
seflerinden Kkimisi, yardime1 kuv-
vetlerinin basinda, onun savunmasi-
na katildilar. Bunlardan gatafan-
larin bagkani Uyeyne bin Hisn :
«Ben Cahiliye caginda Esedler’le
aramizda varolan anlasmay: yeni-
leyecegim. Yemin ederim ki, miit-
tefikimiz olan iki kabilenin peygam-
berine uymay: Kureysli peygambe-
re uymaya yeg tutarim. Hem Mu-

hammed olmiistir. Tulevha ise sag-
dir ve kavmi ona uvmustur» dedi.
Bu durum karsisinda esedler ara-
sindaki bitin misliman memurlar
kacip Medine'ye, Hz. Ebubekir’in
yanina geldiler ve olanlarl ona an-
lattilar.

On gun sonra Medine hikimeti-
ne karsi ayaklanmis olan kabilele-
rin delegeleri Medine'ye gelip mus-
liman kalacaklarini ama zekal ver-
mekten affedilmelerini teklif ettiler.
Bu teklif pek cok sahabi tarafindan

.hatta Hz. Omer tarafindan da olum-

lu karsilandl. Ama Ebubekir bu
ugurda gerekirse carpisacagini, «Bir
devenin yularim bile eksik verse-
ler, onlarla savasacagmm Kkesin bir
dille aciklad.

Sonu¢ alamadan geri donen dele-
geler, mislimanlarin sayica az ol-
dugunu one sirerek, savasmayl sa-
ik verdiler. Gergcekten de o sirada,
miislimanlarin ordusu Usame Kko-
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Habegistanli bir vali olan Abrahah 570'de kdbeyi yikmak istedi ama
basaramada.

mutasinda Suriye’ye gitmisti. Kirk
glin sonra donecekti. Medine’'nin
cevresindeki Sakifler’in diginda he-
men biitin kabileler dé dinden don-
miisglerdi. Dinden donenler ve Me-
dine’ye kars: ayaklananlar kureys-
lilerle Ensar arasindaki tarihsel an-
lasmazligl unutturup bunlarin bir-
lesmelerine vesile olacaklarini ha-
tirlarina hi¢ getirmemislerdi.

“giivercin ve oruglu
kus adinay

Ebubekir bir siire i¢in elgiler yol-
layip, elciler kabul ederek ayakla-
nanlar1 oyaladi. Amaci1 Usame ko-
mutasindaki misliman ordusu do-
niinceye kadar disman kuvvetleri-
ni oyalamakti. Tuleyha’nin yoresin-

deki kabilelerde artik pek az mis--

liman kalmisti. Kelb ve Kuza'a’lar
dinden donmiislerdi; Tayy, Esed
ve Gatafan kabileleri Tuleyha'nin
yaninda yer almislardi. Tuleyha
yandaslarini ikiye boldi; yegeni
Habbal'i de bunlara komutan ata-
yarak Zu’l-Kassa denilen yere yol-
ladi. Ebubekir, adini bu yerden
alan savasi basari ile sonuclandir-
d1 ve Suriye'den donen kuvvetleri
on bir birlige bélerek, Arap yarima-

dasinin cesitli yerlerindeki ayak-
lanmalar1 bastirmay: planladi Ha-
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lid bin Velid’i de bir mektup ile Tu-
leyha lizerine yolladi. Mektubun 6zi
dinden dénmiis olanlar: Islam’a ca-
girmaktl. Halid, Zu'l-Kassa’dan or-
dusunun basinda hareket etti. Tu-
leyha ile yandasi, Gatafan kabile-
sinin bagkani Uyeyne bin Hisn, Bu-
zaha suyu basinda bekliyorlardi.
Miislimanlarin eline diisen. bir
Esedli askerden Tuleyha'nin neler
diisiindiigii soruldugunda, o Tuley-
ha'ya soyle bir ayet indigini haber
verdi: «Giivercin ve her zaman
oruclu olan kus adina and icerim
ki, Tanri, devletinizin Sam ve Irak’a
kadar uzanmasini saglamistir» (Ta-
beri, tur. cev., III, S. 103). Kabilele-
ri boylesine uimit ve vaatlerle ken-
disine baglayan Tuleyha, Buzaha
suyu yoresine siginan Gamr halkina
«Sizlerin bir tag degirmen yapma-
niz bana emredildi: Tanr1 onunla
istedigi kimseleri vuracak ve yu-
kardan asagiya yuvarlanacak olan
kimseler, onun iizerine firlayacak-
lardir,» diyordu. Halid geldigi za-
man Tuleyha deriden bir ¢adirda as-
habi ile oturmaktaydi. Halid: «Soy-
leyin Tuleyha c¢ikip bana gelsin»
dedi. Tuleyha’nin adamlari: «O Tu-
leyha degil, Talha’dir» dediler. Tu-
leyha cadirdan ¢ikti, Halid, onu on-
ce Allah’in birligine ve Hz Muham-
med’in onun resulii olduguna inan-
maga ¢agirdl. Tuleyha da ona «Ben
bir Tanrrdan baska Tanri1 bulunma-
digini, kendimin de Tanrr’'nin resu-

lii oldugumu bildiririm» diye cevap
verdi. Bunun iizerine Halid hiicuma
gecti. Tuleyha’ya yardima gelmis
olan Fezare kabilesi baskan1 Uyey-
ne gii¢c durumda kaldik¢a Tuleyha’-
nin cadirina kosuyor «Aman, Ceb-
rail sana haber getirdi mi?» diye
soruyordu. Tuleyha vahiy bekler
durumda harmanisine sarilmig bek-
lerken, Uyeyne ucuncui kez onun
yanina varip Zu'l-Nin yada Cebrail
diye adlandirdiklar1 melegin bir
haber getirip getirmedigini sordu.
Tuleyha «Melek geldi ve senin de
onunki gibi bir degirmen tasin var,
senin de unutamayacagin sézlerin
var, diye soyledi» dedi. Uyeyne o
zaman Tuleyha’nin peygamberligin-
den siiphelendi ve «Cebrail seni, en
muhtag¢ oldugun bir zamanda birak-
tm diye karsilik verdi. O zaman Tu-
leyha -«gerefiniz icin ddéviistiiniiz,
yoksa ortada din falan yok» diye
bagirdi (ibn il-Esir, Usd iil-Géabe,
III, S. 65; Mucem iil-Buldan, II, S.
160-1; Zehebi, Tecrid, S. 299).

Halid’in kuvvetlerinin iistinliigi-
ni goren Fezareli Uyeyne, Tuleyha'-
y1 yar1 yolda birakarak 700 atlisi
ile birlikte cekilip gitti. Esad ve Ga-
tafan’llar ise «Bize ne emrediyor-
sun?» diye sorduklarinda «Elinden
gelen benim gibi yapsm» diyerek
atina atladi, esi Nevvar ile birlikte
Sam’a dogru kacmaya koyuldu ve
Kelb kabilesine si1ginda.

Tuleyha, Hz. Omer zamaninda
umre yapmak icin Mekke'ye geldi-
ginde Omer ona «Kahinliginden ne
kald1?» diye sorunca «Onlar bir c¢ift
cigerden c¢ikan bir iki nefesten bas-
ka bir sey degildin diye cevap ver-
mis ve Misliman olmustur (Bela-
zuri, arap., S. 101). Islaim ordulari-
nin iranhlarla yaptig1 Kadisiye, Ce-
lala gibi savaslara katilmis ve Niha-
vend savasinin kesin zaferlerini sag-
layan planlar1 hazirlamigtir.

Tuleyha'nin doktrini hakkinda
elimizde pek az bilgi var. O, bir pey-
gamberden cok, bir kdhin gibi orta-
ya ¢ikmakta ve her kdhin gibi kisa
ve secili konusmaktadir. Tuleyha’-
da hi¢ bir dinsel sistem goOriilme-
mektedir; ancak her ¢cagda goriilen
parapsisik kuvvetlere sahip insan-
lardan biridir. Bir giin «Birkag fer-
sah oteye giderseniz su bulursunuz»
demesi ve gercekten de o civarda bir
suyun bulunmas1 gibi olaylar, cev-
resindeki insanlari, onun peygam-



ber oldugu inancina yoneltmistir.

Tuleyha’nin ibadet hakkindaki
sOzleri soyledir: «Allah’1 ayakta zik-
rediniz, yuziiniizii topraklara siir-
menizle ve secde ederken aldigimz
bicimle Allahin ne ilgisi var?» (Be-
lazuri, Futuh iil-Buldan, Misir 1932,
S. 106; Yakut, Mucem iil-Buldan, II,
S. 161). Belki biraz da sagladig1 bu
‘kolayhktan 6tiiri adam toplamisti.
Onun ziyani1 mubah kildigini séyle-
yenler, muhakkak ki, tarafsiz kala-
mayan mislimanlardir.

Goriliyor ki, Tuleyha gercek bir
peygamber degildir, eger gercek bir
peygamber olsaydi her seyden on-
ce Islamiyeti yeniden kabullenmez
ve Islamiyet ugrunda hayatin teh-
likelere atmazda.

secah

Islam tarihinde goriilen ilk ya-
lanci peygamberlerden uclincusu
olan Secadh, ne Esved gibi 6nemli
topraklarl ele gecirmeyi basarmis
bir komutan, ne de ilerde gorece-
gimiz Museylime gibi Kureys ege:
menligini tanimamak davasi ugrun-
da hayatin1 fedaya razi olmus bir
idealisttir. Fakat gene de tarihe
malolmus ilgi ¢ceken bir kisidir; ¢lin-
kii Secah, Arabistan gibi bir bolge-
de, egemenlik yolunda ortaya atil-
m1§ bir kadindir ve onun hayati Ye-
mame’'nin baskan1 yalanci Miisey-
lime’nin hayati ile pek siki bir sekil-
de ilgilidir.

Asl1 Mezopotamya’li olan Secah’in
soyu Kkisaca: Secadh bin-t-iil-Haris
bin Siiveyd bin Ukfan biciminde
goOsterilir. SecAh sadece peygamber-
lik iddiasinda bulunmakla kalma-
mis, mensup oldugu biiyiikk kabile-
nin o©onemli erkeklerini, davasina
inandirarak, once Ribab'lar ve Me-
dine lizerine sefer acmak istemis,
Ribab’lar onu yenilgiye ugratinca,
Yemame lizerine ylirimistiir. Ara-
bistan gibi bir bdlgede bir kadinin
bu derece kuvvet ve niifuz elde et-
mesi, giderek peygamber oldugunu
iddia ederek birtakim insanlar, ic-
tenlikli bir inancla olmasa bile ar-
kasindan stiriiklemesi sagkinlikla
karsilanacak bir olay gibi gorun-
mekteyse de, tarih bize bunun da-
ha Onceki donemlerde mevcut or-
neklerini vermektedir. Kuzey Ara-
bistan’da Zebibi'lerin ve Semsi’lerin
melikelerinin bulundugunu Horsa-
bad paralarindan o6grendigimiz gi-

bi, Tedmiir'deki Arap melikesi Ze--

nobiya (=Zeyneb) da konumuz i¢in
gluizel bir o6rnek tegkil etmektedir.
Hatta bu sonuncusunun Roma Im-
paratoru Auirilianus ile savasacak

Gagalarinda tagwdiklar: biiyiik taslarla Abrahah ordusuna saldiran
kus sirisi.

derecede cesaret sahibi oldugu da
anlatilmaktadir.

Secah da diger yalanci peygam-
berler gibi, peygamberlik iddialari-
na baslamadan o©nce bir kahindi.
Mes'udi (Muru¢ iz-Zeheb, IV, S.
199) onun Satih, ibn Selma, El-Me’-
mun Ul-Harisi ve Amr gibi bir ka-
hin oldugunu kabul ediyeor.

Beni Temim gibi ¢ok genis bir
kabileye mensup bulunan Secah’in
son derece giizel ve secili sOzler sOy-
lemesi ve kahine olmasi, kabilesi
icinde ona en iistin durumu sag-
lamaya yardim etmisti. Hz. Mu-
hammed’in 6lum haberi biiyuk Te-
mim kabilesi i¢cinde de bazi reka-
betlerin ve Ridde’nin dogmasina se-
bep olunca, Secih bundan yarar-
lanmak amaciyla Hz. Muhammed’i
taklit ederek kendi peygamberligini
iddiaya bagladi. Cok eski ¢aglardan
beri Temim kabilesi bircok kollara
ayrilmis bir halde Yemane ile Firat-
Dicle arasindaki meralara yayilmis-
t1. Bu kabilenin bazi kollar1 hiristi-
yanhg kabul etmis oldugu halde,
biyik bir boluimi putperest kalma-
y1 yeg gormuslerdi.

Annesi yanindan Taglib kabile-
sine bagli olan Secah, Taglib’lerin
bolgesinde de peygamberlik iddia-
sinda bulunmus, Nemir kabilesinin
en onde gelenlerinden ve hiristiyan
olan Huzeyl’i kendine inandirma-
y1 basarmisti1 (ibn Haldun, Iber,
Tekmile, II, S. 72). Secih her biri

kendi seflerince yonetilen kabilele-
rin basinda Mezopotamya’dan hare-
ketle Arabistan’a girmis ve Ebube-
kir'e kars1 savasmak icin hazirliga
baslamisti. Once Yerbu’larin bas-
kani Malik bin Nuveyre, sonra da
Malikler’'den Vaki, Secah’in oneri-
lerini kabul ederek, onunla birlikte
Islam’a bagh kalan Ribab kabilesi
uzerine yiruduler. Ama Vaki ve
bagkalar1 savasta yenildiler ve tu-
tuklandilar. Secih diismanlar: ile
yaptigl baris sonunda, adamlarini
gliclikle kurtardi. Ama Nebac de-
nilen yerde Beni Amr'lar ile de
savastl; burada da degerli adam-

lar1 esir diistd. Onlar1 kurtar-
mak i¢in de bircok topraklari
birakmak zorunda kaldi. Secadh

muslimanlarin cephesinde basar:
saglayamayinca, o zamanlar Arap
yarimadasinin tahil ambar1 duru-
munda olan Yemame’ye ylirlimeyi,
bdylece oradan elde etmesi muhte-
mel gelirlerle askerlerini ve yandag
kabile mensuplarini memnun edip
peygamberlik goriintiisi altinda li-
derligini slirdiurmeyi distindu.

yemame iizerine
yuriyus

Secili konusan Secah bu amagla;
«Haydi Yemame iizerine yiiriiyelim,
givercinler gibi oraya kosalim, ora-
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Hz. Muhammed’e ihanet ettikleri icin Mekke’den kovulan Yahudiler.

da Miiseylime bin Sumame’yi bula-
Iim, eger o peygamber ise, isaretleri
vardir, yalanci ise kavmine pisman-
hk vardir. Bu kesin bir savas ola-
caktirn diyerek ordusunu kirk bin
kisilik bir glice sahip olan Beni Ha-
nife'lerin Uzerine yoneltti. Bu sa-
vasa katilanlar arasinda pek 6nemli
kisgiler vardl. Bu siralarda kendisi-
nin bir peygamber oldugunu savu-
nan Hanifeliler'in bagkani1 Miseyli-
me ansizin c¢lkagelen bu diisman
karsisinda sasirip kaldi. ‘Ciinkiu He-
cer’i ellerine gegirmelerinden kork-
tugu Surahbil bin Hasene ile Su-
mame bin Usadd adli misliman ko-
mutanlar pek uzakta degillerdi. Bu
ylizden Secah ile dostluk kurmak
yolunu secti (Kitab ul-Agani, VIII,
S. 165) ve Secih’a sbyle bir haber
yolladl: «Ulu Tanri sana ve bana
vahiy yolladi, biz birleselim ve Tan-
r'nin bize gonderdigini inceleye-
lim; hakki bilen 6tekine uyruk ol-
sun. Boylece toplanmip benim ve se-
nin kavminle Araplar’1 yonetimimi-
ze aliniz». Bir¢ok kaynaklar Miusey-
lime'nin' adam goéndererek Secah’-
tan aman diledigini, aman verdigi
takdirde yanina gelecegini bildirdi-
gini yazmaktadir. Gercektén de Se-
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cdh aman verdi: Miiseylime onun
yanina geldi ve «Yeryiiziiniin yari-
s1 bize aittir; adalet ile is gorselerdi,
kalan yaris1 Kureys’'in olacakti;
Tanri, Kureys’in reddettigi bu yari-
y1 sana bagisladi» dedi. Museylime
kendisine inmis ayet oldugunu bil-
dirdigi secili bir konugsma yapti, bu-
nunla Temimler’e dostluk o6neriyor
ve Yemame’'nin bir yillik driiniinin
yarisinl Secdh’a verecegini bildiri-
yordu. Secéah ise gelecek yilin iirin-
lerinin yarisinl da almak i¢in dire-
tince, Miiseylime buna da razi oldu
ve bu kosullarla bir anlagma yapti.
Secah kendi adamlarindan oraya
Huzeyl, Ukka ve Ziyadh vekil bira-
karak Mezopotamya’ya dondi. O ¢a-
gin sairlerinden biri bu nedenle:
«Bizim peygamberimiz kadin olup
biz onun etrafinda tavaf ediyoruz,
baska kimselerin peygamberleri ise,
erkektirn diye misralar diziyordu.

Secah’'in Yemame’de Miiseylime
ile nikdhlandig1 ve bu evlenmenin
ancak ug¢ gilin slirdiigi yolunda bir
sOylenti vardir ki, bu Taberi gibi
ciddi- bir tarih¢i tarafindan ¢ok
mistehcen sahnelerine kadar anla-
tiir ama her séylentinin kokenine
titizlikle giden Taberi bu konuda

bir dedikodu yazar: gibi davranmisg,
ciddiyetle bagdasmayacak bi¢imde
sOylentiyi anonim birakmistir. Ri-
vayet Agani'de, Kitab iil-Maarif’de,
Gurer iil-Hasais’de ve Ebu’l Fida'da
tekrarlanmistir ama bunun dogru
olamayacagl inancindayiz.

Secah’in biiyiik iimitlerle atildig:
bu maceranin daha ilk denemeler-
de umulan sonuglar1 vermedigi go-
riiliince, yandaslar1 birer birer ken-
disini yizisti biraktilar.

Muaviye, Irak halki kendisine bi-
at ettikten sonra, bir¢ok aileleri ol-
dugu gibi SecAh ve adamlarin1 da
bulunduklar1 yerlerden bagka yone,
Kife'ye nakletmistir. iste bu sirada
Secah’in miisliimanlgl kabul ettigi-
ni, hem de iyi bir misliiman oldu-
gunu biitlin tarihler oy birligi ile
yazmaktadir. Ancak bazi kaynaklar
onun Kife'de degil Basra’da miis-
liman_olup gene orada miisliiman
olarak o6ldigini agiklar. XI. yilin
ortalarinda meydana ¢iktig1 kesin
olarak belli olmakla birlikte 6liim
tarihi belli degildir. Ancak Hicri 41’
den oOnce o6lmemis oldugu anlasil-
maktadur.

Secah’'in kendisine uymus olan-
lara oru¢, namaz, zekat veya sada-
kay1 emretmis oldugu, ancak domuz
eti yemegi de mubah kildig1 iddia
olunmaktadir. Onun hiristiyanhgl
pek iyi bildigi ve buyiikk ¢ogunlugu
mislimanhiktan dénmiig olan te-
mimlere dayandig1 goézoniinde tu-
tulursa, peygamberlik iddialarini
bu iki dinden aldig1 esinlerle bes-
lenmis oldugu tahmin edilebilir.
Onun vahiy adi altinda bahsedilen
sozleri yandaslarini savasa katilma-
ya yoneltmek ve cikarlar elde et-
mek icin verilmis komutanca emir-
lerden ibarettir. Secah da, Esved
ve Tuleyha gibi gergek bir peygam-
ber degildi. Hz. Muhammed’in 6li-
minden sonra Temim kabileleri
arasinda c¢ikan Kkarisikliklardan
faydalanmak istemisti. Sairdi, ka-
hindi, hiikkmetme niteliklerine sa-
hipti, haristi. O, kuvvetli bir riizgar
gibi kuzey-dogudan Arap yarima-
dasinin Hicaz bdlgesine dogru es-
mis, fakat Ribab ve Amr’larin sert
direnmesine carparak, gicini yi-
tirmis, Yemame, Hacer ve Hadikat
il-Rahman surlarina ulagtigly za-
man dinsel ve siyasal kuvvet ve Kki-
siligini bisbitiin yitirmisti.

Secah da, Tuleyha gibi sonradan
miisliman olmustur. islam dininin
ve halifelerinin - genis hosg gorisi
Secah’in da hayatini korumustur.
Boylece din ugrunda o6lenlerle ilgi-
li olarak halk arasinda akil almaz
baz1 inanclarin dogmasi 6nlenmis-
tir.



miiseylime

Bir giin Hz. Muhammed minbere
ctkarak, halka sdyle hitap etmigti:
«Ey nas! Ben kadir gecesi bir riiya
gormiis ve sonra onu unutmustum.
Riiyamda kollarimda iki altin bile-
zik gordim, bu ikisinden nefret et-
tim; onlara iifiirdiim, onlar da ucup
kayboldular. Ben, bu iki bilezigi Ye-
men’de ve Yemame’de cikan bu iki
yalanci ile yorumladim» .(Ibn Hi-
sam, IV, S. 246). Iste Hz. Muham-
med’in riyasinl yorumlarken bah-
settigi Yemame'de c¢ikan yalanci,
oraya hilkmeden ve peygamberlik
iddiasinda bulunan Miiseylime’dir.

Biiyilik Bekir bin Vail kabilesinin
bir kolu olan hanifeliler topraklari-
nin verimliligi bakimindan Arap
yarimadasinin diger bolgeleri igin,
ozellikle tahila muhta¢ bulunan hi-
cazlllar icin en O6nemli kabileydi.
Hicret’in VI. ve VII. yillarinda Ha-
nife kabilesinin bagkaninin, Ibn
Sa’d, Ibn Hisam ve Taberi’nin bize
bildirdiklerinden, Hevze bin Ali ol-
dugu anlagilmaktadir.

Hevze bin Ali iran yoluyla gelen
hiristiyanlhiglr kabul etmis goriini-
yorsa da Hanife kabilesinin bu yol-
da onu ne dereceye kadar izlemis
oldugu pek agik degildir. Oteki Arap
kabileleri gibi, Islamiyet cikincaya
kadar putperest olarak yasayan bu
kabilenin pek az bir kisminin Hevze
ile birlikte hiristiyanlig1 kabul et-
mis olmasi muhtemelse de Hicret’in
yedinci yilindan sonra Hz. Mu-
hammed’in hanifelileri Islamiyet’e
daveti lzerine, yiksek tabakadan
birgoklar1 gibi, asag1 sinif halktan
da bircoklarinin misliiman oldugu-
nu en eski ve yansiz kaynaklardan
anlamaktayiz. Kismen putperest,
kismen hiristiyan olan Beni Hanife,
Hz. Muhammed’e boyun egmisti.
Ancak Islamiyet’i kabul etmeyen
bir kisim halk sonradan peygam-
berligini iddia eden Miiseylime’nin
cevresinde toplanmaktan da geri
kalmada.

yemame hakimi

Yemame héakimi olup 8. yilda 6l-
miy olan Hevze’nin yerine nasil
olup da Miiseylime’'nin gectigini
kaynaklardan 6grenmek olanaksiz-
dir. Ancak Miseylime’nin Kkisiligi
aragtirildigi zaman, onun bircok me-
ziyetlerle birlikte, kabilesinin en
ileri gelen bir kisisi oldugu gorulir,
bdylece de onun Hevze'nin yerini
almakta glgliilk cekmedigi kolayca
tahmin edilebilir.

Hz. Muhammead Kabe'de dua ediyor. Peygamber, canayakin, duygulu,
samimi, al¢gakgéniillii bir insand:.

ibn Kuteybe’ye gore (Kitab iil-
Ma'rif, S. 206-7) Museylime’nin ba-
bas1 Beni Hanife’den Habib, dedesi
Lecceym, kiinyesi Ebu Sumame’-
dir.

Buhari, Vakidi ve ibn Abbas, Mii-
seylime’nin Hz. Muhammed'i bir he-
yetle birlikte ziyaret etmis oldugu-
nu o6ne surmektedirler. Miiseylime
bu ziyareti, Arap yarimadasinin
merkezilesmekte olan yonetiminin

Hz. Muhammed’den sonra kendisi-
ne gecmesini istemek uzere diizen-
lemig ve s0yle demisti: «Eger Mu-
hammed kendinden sonra beni ha-
lef olarak atarsa kendisine uyruk
olurum.n. Hz. Muhammed ise o za-
man elinde. bulunan hurma dalini
gostererek soyle cevap vermisti:
«Elimde bulunan su dal parcasini
istesen, onu bile sana vermem. Sen
de Allah’in hakkindaki hiikiim ve
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Bir savas sirasinda Hz. Muhammed'e vahiy geliyor

nufuzunu tecaviiz edemezsin, eger
sen bana ve hakka karsi koyarsan
Allah seni muhakkak helak eder;
ve ben muhakkak sanirnm ki, sen
onda gordiigiim eskale gore bana
gosterilen kigisinn (Buhari, Tecrid-1
Sarin, X, S. 410 4a ibn Abbas bu son
cumlenin anlamini EH4 Hureyre’-
den sorar ve ondan bununla Pey-
gamber’in yukariya ald(gimiz riya-
sinl ima etmek istedigi cevabini
alir).

Kisa boylu, ¢ok sar1 benizli, basik
ve kalkik burunlu olan Miiseylime’-
nin sihirbazlik ile mesgul bulundu-
gu, yumurtayl
adam oldugu iddia edilmektedir.

Hz. Muhammed’in XI. Hicret yi-
linin Rebiiilevvel ayinda hayata ve-
da etmesi ve bu arada Arap yarima-
dasinda ¢ikan ayaklanma ve irti-
dad olaylar1 Miiseylime'nin davasi-
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siseye sokan ilk.

i gergeklestirmek hususundaki
cesaretini biisbiitiin arttirmigti. Ki-
mi kabile sefleri, askeri giiclerine
ve ittifaklara giivenerek, kimisi de
kahinlik giiglerini peygamberlik 1d-
diatarina arag¢ kilarak ve kabile asa-
biyetine dayamnarak dinden dondi-
ler. Topladiklar1 vergileri yeniden
halka da@itarak cevrelerine kolay-
ca adam toplamay1 basardilar. iste
bu sirada Hanifeliler de kirk bin ki-
silik bir ordu ile Yemame’de Miisey-
lime’nin ¢evresinde toplandilar. Hz.
Ebubekir, Habib bin Abdullah el-
Ensari’yi Beni Hanife’deki irtidada
engel olmak i¢in Yemame'ye elci
olarak yolladi. Bu kisi Beni Hanife
ilerigelenlerinin 6nlerinde Kur’an’i
okudu ve atesli hitaplarda bulundu.
Ancak Miseylime onu Oldurtti.
Bundan sonra Ebubekir, Sumame’-
ye yardimci olsun diye ikrime’yi bir

miktar kuvvetle Yemame’ye yolladi
ise de bunun da etkisi olmadi Ar-
kasindan Surahbil bin Hasene'yi
génderdi. Fakat bunlarin her ikisi
de Yemameliler’ce oldiirildi. Bu-
nun iizerine Halid bin Velid bir 1s-
lam ordusunun basinda Yem&me'-
ye gonderildi. Hz. Ebubekir, Yema-
me’de Akraba denilen yerde olusan
savagsa pek oOnem vermisti; ¢inki
bu, belki de Arap yarimadasinin
uzun yillar tanig1 olmadigl capta
buyik ve 6nemli bir savagtl. Miis-
limanlar bu savasta yenilseydiler,
fslamiyet icin pek biiylik bir tehli-
ke dogacak, belki de Arap yarima-
dasinin bir koésesine sikisip kala-
caktl. Halid'in savag teknigi saye-
sinde Akraba savasini veren Mii-
seylime’nin adamlari, Hadikat iil-
Rahman denilen bahgeye cekilmek
zorunda kaldilar. Ancak Misliiman-
lar oraya da girmeyi bagsard: ve Mii-
seylime Vahsi adinda bir zenci kole
tarafindan oldirilinceye kadar her
iki taraftan binlerce insan bu bah-
cede hayata gozlerini kapadi. Boy-
lece Islamlik igin bir 6liim kalim
savagl demek olan Akraba savasi
XII. Hicri yilda Miislimanlarca ka-
zanllmig oldu.

kuran dilini
taklid

Hevze bin Ali'lden sonra siyasal
‘ktidar1 eline gecirmis olan Miusey-
limet ul-Kezzab elde ettigi siyasal
nufuz ve kudreti Hz. Muhammed’i
ornek tutarak dinsel bir otoriteyle
de giiclendirmeye yeltenmis ve ayet
ad1 altinda birtakim secili sodzleri
yan yana dizmege baslamigti. Bun-
larin kendisine vahyedilen Kur’an
oldugunu da ilan etmisti. Birtakim
dinsel kural ve disturlar koyup
Kur’an dilini taklid eden Misey-
lime, Miisliman namaz sistemine
benzer bir ibadet sistemi kurmus,
giderek Kabe gibi bir de harem (ya-
sak bolge) ihdas etmisti (Taberi
a.g.e. turk. cev,, III, S. 177). Buna
karsl koyanlar: da sorumlu tutmus-
tu. Halbuki ravilere gore Yemame
haremi, Hicaz'in harem’ine benze-
yememistir. Harem icinde kalan ba-
z1 obalar bolluk yillarxida Yema-
me’nin meyvelerini yagma edip ha-
rem’i depo haline getirmisler, ko-
gusturulduklarinl anlaymca da ka-
¢1lp harem’e siginmislardi. Bu du-
rum surup gidince halk; Miuseyli-
me’den buna engel olmasini isteme
ge mecbur kalmistl. Miseylime bu
nun icin gokten gelecek emri bek:
leyecegim diyerek, onlara giiya vah:



Adem ile Havva Cennet’te (XVIIIl. yiizyil minyatiiri). Cennetten kovulduktan
sonra Adem Havva'yr Arabistan'daki Arafat vadisinde bulmustur.

yolan bazi1 sOzler sdylemisti.
Miiseylime Secah ile karsilastigi
zaman, ona §0yle demisti: «...salih
insanlar gecelerini uyumadan, iba-
detle gegirirler, giindiizleri de gok-
teki-bulutlarin ve yagmurlarin kuv-
vetli tanrisi icin orug tutarlar». Ge-
ne onun Beni Hanife i¢in sdyledigi
su sozler dinsel ilkeleri hakkinda bi-
ze bilgi vermege yardim etmekte-
dir: «Ben yiizlerinin giizelligini, ten
ve viicutlarinin saflastigim ve elle-
rinin tertemiz oldugunu gordiigim-
de onlara su emri verdim: Siz ka-
dinlara yaklagsmayacak ve sarap ig-
meyeceksiniz; siz hayirh ve salih bir
topluluksunuz, bir giin oruclu, bir
giin zahmetli ve yorucu isglerle mes-
gul olacaksimz. Tanrr’yr her eksik-
ten tenzih ederim ki, o, dirilme za-
mam geldiginde, acayip bir bi¢cimde
diriltir. Sizi gogiin katina yiiksel-

tir. O, sizin hardal tanesi kadar da
olsa islerinizi ve gonliiniizden ge-
¢eni bilir; insanlarin ¢ogu bu yiiz-
den ziyana ugrar ve lanete katlanir-
larn (Taberi, a.g.e., tur. ¢ev. III, S.
143).

Kendisine Rahman adini vermis
olan Miseylime'nin cinsel bakim-
dan cekimser olmay: tesvik ettigi-
ni de yandaslarina verdigi bazi
emirlerden anlamaktayiz. Museyli-
me ¢iftgilikle ugrasan kavmine,
onun anlayacag: kavramlarla hitap
etmistir: «Renkleri kara oldugu
halde siitleri beyaz olan koyunlar
iizerine and igerim ki,...» veya «To-
hum ekerek ekin yetisgtirenler, ekin-
leri bicenler, bugdaylar1 savuranlar,
sonra oOgiitenler, onlardan ekmek
yapanlar, bu ekmekleri ufak ufak
dograyarak et suyunda islatanlar
ve bunun iizerine tereyagi dokerek

yiyenler serefine and icerek temin
ederim ki, siz hayvan besleyerek
cadirda yasayanlardan daha mezi-
yetlisiniz. Binalarda yasayanlar da
size iistiin gelmediler. Ektiginiz yer-
leri koruyunuz; yoksul olanlar1 yur-
dunuza kondurunuz, azginlar1 yur-
dunuzdan uzaklastirnmz.» Ornekle-
rini verdigimiz Miseylime’nin soz-
de ayetleri, onun iktidar miicadele-
sinde rakibi bulunan Sumame bin
Usal'in arkadas1 Usal dl-Hanefi ta-
rafindan anlatilmistir. Buraya ka-
dar yazdiklarimizdan anlasilacagl
lizere Miseylime riyazet sahibi, oru-
ca deger veren, sarap icmeyi engel-
leyen kurallar koymus bir insandi.
Gene onun tek ve goérinmeyen bir
tanr1 adina konustugunu, cennet,
sevap, tekrar dirilme, hardal tane-
si ve hayat gibi dinsel anlamda yuk-
seltilmis deyimler kullandigin1 da

123



gorityoruz. Usal'in Seyid bin Omer
yoluyla bize ulasan bu rivayetleri-
nin tam tersine, Ibn Ishak (Ibn Hi-
sam, IV., S. 222), Miseylime’nin
icki ve zinay1 helal kilmis oldugunu,
namazl kaldirdigin1 ve Beni Hani-
fe'nin bu yolda ona uymus bulundu-
. . soylemektedirler. Ancak Ibn
) bu rivayeti, elimizde bulu-
nan bagka kaynaklarin verdikleri
olduk¢a genis bilgilerle buyik bir
geliski teskil ettiginden hemen hig
bir deger tasimamaktadir. Ibn Hu-
beys'in Zihri'den naklettigi, Bela-
zuri, Taberi ve Ibn Haldun’'un da
teyid ettikleri bir husus var ki, o da
Miseylime’'nin miuezzinler kullan-
mi1§ olmasidir. Miseylime miezzin-
leri aracihgiyla yandaslarinl nama-
za cagirdigina goére, namazl kal-
dirmis olamaz. Su halde zina ve
sarabl mubah kilmis olmasi da ola-
naksiz gorinmektedir. Esasen onun
vahiy ad1 altinda yukariya aldig-
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Omer Camii'nin (Kudiis) dig goriinigii.

miz sozlerinden riyazet sahibi oldu-
gu acik olarak anlasilmaktadir.
Miseylime'nin birka¢ miuezzin kul-
landig1 gorulmektedir. Er-Reccal’in
de bunlardan birisi olup Miuseyli-
me’'nin peygamberligine taniklik et-
tigini kaynaklarda gormekteyiz.
Ayrica Abdullah bin Nevvaha ve
Hiceyr bin Umeyr de onun miiez-
zinlerindendirler.

kureys tehdidi

Oryantalistler Ozellikle Wellhau-
sen, Miuseylime'nin Hz. Muham-
med’i 6rnek tutmadigin ileriye sir-
mektedir. Wellhausen'e gére Mu-
seylime, Se¢ah ve diger peygamber-
lik iddia edenlerin tarih sahnesine
citkmalarindaki neden, Mekke ve
Medine'de Islamiyet’i meydana ge-
tiren nedenle aynidir. Oysa, Miisey-
lime Isldim dinindeki ilkelerin he-

men hemen aynini, belki biraz da
Yemame’'nin yabanci bulunmadigl
hiristiyanhktan aldig1 esinle zen-
ginlestirerek, kendi kurmak istedi-
gi dinin i¢ine almistir. Ginde -ug
kez namaz kilmak, oru¢ tutmak,
sarap icmerek gibi kurallar bunu
gostermektedir. Ayrica miuezzinler
araciligiyla namaza davet usuli de
herhalde islamiyetten ornek alina-
rak kabul edilmis bir sistemdir.
Miiseylime, kabilesi olan Beni
Hanife'nin bagimsizligini  Kureys
tehdidinden uzak bulundurmak ve
kendi kisisel niifuz ve iktidarini
surdirebilmek i¢in hanifelilerin
kabile asabiyetinden ve kendi ka-
hinlik kudretinden yararlanarak
Hz. Muhammed’i taklit etmistir.
Gergi savasarak Olmiistiir, ancak
carmiha gerilmis olan Hz. Isa’nin
dini gibi, kurmus oldugu din yasa-
mamistir, tersine silinip gitmistir.
Hz. Muhammed’'in o6lumiinden



sonra Muhaciriin ile Ensar arasin-
da c¢itkmasi beklenen miicadele, Rid-
de hareketi ve bu harekete yer yer
onderlik etmis olan yalanci peygam-
berlerin faaliyetleriyle Onlenmistir.
Medine cevresinde kendilerini nasil
bir tehlikenin bekledigini duyan ve
goren bu iki grup, islamiyeti ve ken-
di cikarlarini korumak i¢in Halife
Ebubekir’'in cevresinde toplanmak
ve birlesmek zorunlulugunu duy-
muslardir. Gene yalanci peygamber-
lerin dnayak olduklar1 Ridde hare-
keti Araplarly, ya o zamana kadar
baglh bulunduklar: kabileleriyle bir-
likte hareket etmege, yada islami-
yette sebat edip bizzat kendi kabi-
lelerine karsi hareket etmege yo-
neltmigtir. BoOylece islamiyet ve
Ridde yollarindan birini se¢mek
durumunda kalanlar, Kkabileleriyle
kendi aralarindaki baglar1 kopar-
misglardir. Birinci yoldan gidenler
¢ok kez, kendi kabilelerine, giderek
yakin akrabalarina karsi hareket
etmekten cekinmemislerdi. Boylece
ornegin bir Yerbulu miisliiman,
HAlid’in emri altinda, kendi kabile-
si ile savagmis ve bir Esed’li de Be-
ni Esed’in yenilgisini misralarla
sOylemis ve kutsamistir. Bir yandan
kabile baglar1 gevserken, bir yandan
da Kur’anin telkin ettigi Allah kor-
kusu, zafer kazanmaya baglamistir.
Bir misliman yegen ile miirtet
amcasinin  bogusmas! sirasinda,
amcanin «Beni oldiirmek mi isti-
yorsun? Ben senin amcanim.» si-
ziine, yegen «Evet sen benim am-
camsin ama, Allah da efendimdir,»
karsiliginl vermistir.

Boylece Muhaciriin ile Ensar ara-
sinda muhakkak gibi goriinen c¢atis-
mayl! onleyen Ridde ve yalanci pey-
gamberler, Arap kabilelerinin icle-
rindeki kabile ve aile baglarinin ¢o-
ziilmesine ve bunun yerini bir dere-
ceye kadar Misliman Araplik his-
sinin almasina sebep olmuslardir.

Boylece Islamiyet’'in ilk ¢aginda
ortaya c¢ikan ilk dort yalanci pey-
gamberi gézden gecirmis bulunuyo-
ruz (Fazla bilgi icin bk. Bahriye
Ucok, Islam’dan dénenler ve Yalan-
c1 peygamberler, Ankara, 1967).

diger baz1

Bu cagdan once oldugu gibi, bu
¢agdan sonra da zamanimiza ka-
dar biitiin diilnyada bir¢ok yalanci
_peygamberler ortaya cikmistir. Bir-
kac 6rnek verelim: Emevi impara-
torlugunu yikip Abbasogullari’ni

Melek Cebrail, Medine Camiinde Peygambere ilham verirken (X3CIil
yiizyil minyatiirii).

iktidara getiren Horasanli Ebu Mis-
lim’in katibi ve miiridi Hasim, 778’
de Ebu Miislim’in uluhiyetinin ken-
disinde tecessim ettigini iddia et-
ti; yuzind altin ipliklerden ortilu
bir Artu ile orttigl icin ona el-Mu-
kanna (=Peceli) ad1 verilmisti. Ma-
veraiinnehir'de Kes sehrinde otur-
maktaydi. Cikan bir ayaklanmadan
yararlanip biitiin eyaleti eline gecir-
di; 780 yilina kadar bir¢ok ordulari

bozguna ugrattl. 780'de kendisine
inananlar ve esleri birlikte oldugu
halde, sarayinda alevler icinde ha-
yati sona erdi. Doktrini, ruhlarin te-
nasuhii ve uluhiyetin insanda te-
cessimiuydi.

Osmanlilar ¢aginda 1666'da, IV.
Méhmed zamaninda, izmirli bir ya-
hudi olan Sabatay Sevi de Mesih ol-
dugunu iddia ile ortaya c¢ikmisti,
ancak sikistirilinca Islamiyet’i ka-
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Hz. Muhammed mucize yaratarak dev bir yian: yola getiriyor (XVIII.
Yy. minyatiirii).

bul edip hayatin1 kurtardi. On yil
boyunca bircok Musevinin ihtidasi-
na yol .agtL.

Zagreb'li bir Hirvat olan ibrahim,
Kibris'tan Sadrazama mektuplar
yaziyor, imzasini da «Daima mu-
zaffer olan Allahin Peygamberin
diye atiyordu. Tiirkce ve latince ola-
rak yazdig1 mektuplarda sadraza-
ma, kendisinin Allah tarafindan,
Muhammed’in cismi halinde din-
yaya gonderilmis oldugu, teslisi ve
126

Isa’'nin imanini yeniden canlandir-
makla gorevli bulundugunu ve son
peygamber oldugunu iddia etmis.
ti. 1746’'da idamina fetva cikmistir.

Son olarak yizyilimizin baslarin
da ortaya ¢ikip Atatirk déneminde
sindikten sonra, giinimtizin en
yaygin dinsel akimy. Nurculuk’un
kurucusu olan, asil adi ile Said-i
Kirdi, sonraki adiyla Said-i Nursi
de bir yalanci peygamber niteliZin-
dedir. O, laikligi yikmak ve islami

bir goérinti altinda Kirt devleti
kurmak amacini gerceklestirmege
yonelmisti. Said-i Nursi her ne ka-
dar bir miirsid edas1 takinmig ise
de yaymnladigi biitin yazilarinda
kendisini bir peygamber, kitaplar:-
n1 da Kur'an-1 Kerim ile es degerde
birer mucize gibi godstermekte ve
yukarda acgikladigimiz yal+nci pey-
gamberlerin biitiin 6zelliklerini ken-
disinde toplamaktadir. Hele, Kureys
egemenligine karsi kendi kavminin
bagimsizliginl gerceklestirmek igin
peygamberlik iddiasinda. bulunan
Miiseylime’ye ¢ok yakin diigsmekte-
dir.

Buyuk sayida bilingsizlerin yada
c¢ikarcilarin ona baglanmas1 ile,
Turkiye’de son zamanlarda acgiga
cikan bu gizli, siyasal ve dinsel bo-
linme c¢abasi hald daha durdurula-
mamistir. Iste onun yazilarindan
peygamberlik iddiasinda bulundu-
gunu belirten birka¢ ornek: «Risa-
le-i Nur Kur’an’in bir aynasidir; bir
mucize durumundadir» (SOnniez
risalesi, S. 29.); «Risale-i Nur Mu
sa’nin asasl gibi nereye vurmus ise
su cikmistir» (Mesnevi-i Nuriye S.
6); «Kur’an-1 Kerim’in ruhu Risa-
le-i Nur’'un cesedine girmistirn.
(Mesnevi-i Nuriye, S. 6); «Ikinci
dinya savasina katilmamizi o©nle-
yen de Risale-i Nur olmustur» (Sik-
ke-i Tasdik-i Gaybi, S. 76); «Risale-i
Nur Kur’an semésiudan ve ayetle-
rin yildizlarindan inmistir» (Sik-
ke-i Tasdik-i Gaybi, 3. 40); «Risale-i
le-i Nur'u Kur’an-1 Kerim’de cenabi
Allah imzaladig: gibi basta Hz: Mu-
hammed olmak uzere, Hz. Ali, Ab-
diilkadir Geylani, Muhiyiddin Ara-
bi ve Oteki ulu kisiler de imzalamis-
lardir»; «Risale-i Nur gunahlara ke-
farettirn (Sikke-i Tasdik-i Gayhi,
numarasiz sayfalardan ikincisi);
«Risale-i Nur her hangi bir siinne-
tin terkedilmesinden dogacak gi-
nahi bagiglattirirs (Tiryak, S. 54);
«Risale-i Nur’u sadece kuslar degil,
gokte ve uzayda bulunan her sey
de alkishiyor; bu kitabin kerameti
yalnizca, insanlarda, hayvanlarda,
ucan kuslarda, cansiz cisimlerde bi-
le kendini goOsteriyor. Bu keramet
karsi koyuyorsa yagmur yagmiyor.
Aylarca kuraklik oluyor. Gerekli
oluyorsa yagmur yagiyor ve simsek
melegi Risale-i Nur’u alkishyor; ona
saygisizlik gosterildigi zaman yeryu-
zli itiraz ediyor, bu yiizden deprem
oluyor. Kiinat Risale-i Nur'un ser-
best birakilmasina sevinirken, onun
mahkim edilmesi, toplattirilmasi
karsisinda, hiddet ve siddetini gos-
teriyor Ofkeleniyor» (Sikke-i Tas-
dik-i Gaybi, S. 44-45; Emirdag la-
hikasi, S. 30).



son ¢aglarda dini
akimlar

Fas’'tan Endonezya'ya, Sibirya’-
dan Afrika'nin gilineyine kadar ug
kita lizerine yayilmis olan Islami-
yet, Tanrisal dinlerin sonuncusu-
dur. Bu din, tarihte benzeri goril-
medik bir siir'atle yayilmistir. Bu-
gin Asya ve Afrika’nin bir¢cok yer-
lerinde miisliimanlar yasamaktadir.
Diger yerlerde de mislimanlar var-
dir. Islamiyet’in yiikselme ve ilerle-
me devrinden sonra duraklama,
hatta gerileme c¢agl basglamistir.
Avrupa ronesanstan sonra ilerleme
yoluna girdi, muslumanlarsa gafle-
te daldi. Ancak XIX. ylizyilda mius-
limanlarda bir uyanma baslad.
XX. yuzyilda bu hareket canlandi.

Uzunca bir durgunluk devresin-
den sonra islam aleminde bir kimil-
dama basgladi. Islamiyeti saran hu-
rafeleri, dine karisan bidatlar1 te-
mizlemek i¢in ise baglayan Muham-
med bin Abdiilvehhab (1703-1791),
durgun gole, ilk tag atan adama ben-
zer. Vehhabilik bidat aleyhtarlig:
ile, tekkeleri, tiirbeleri yakmakla ise
giristi, sonra devlet haline geldi.
Afrika’da Ahmedi Muhammed Muh-
ter (1737-1815) Ticanilik tarikatini
kurarak zenciler arasinda yaydi.
Gene Afrika’da Muhammed bin Ali
Seniisi (1791-1859) zaviyelere da-
yanan Senusilik cereyanini baslat-
t1, bu da ilerde devlet halini aldi
Hint'te Seyid Ahmed Han (1847-
1898) hint misliimanlar1 arasinda
muspet ilmi yaymak icin calistl.
Gulam Ahmed (1835-1908) orada
Kadiyaniligi ¢ikardi. Iran’da Babi-
lik ve Bahailik dogdu. Sudan’da
Muhammed bin Abdullah (?-1885)
mehdi olarak ortaya ¢ikti, halki ba-
sina topladi. Hindistan'da ve Afri-
ka'da tarikatlar ¢ok yaygindir, seyh-
lerin nifuzu buyiktir. Baz1 sapik
cereyanlar mislimanlar1 parcala-
mistir.

XVIII. ve XIX. ylzyillarda islam

Hag¢ mevsiminde milyonlarca miisliman Hz. Muhammed’in mezarini
ziyaret icin binbir giicliige katlanarak Kdbe'ye kosar.
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669 yiuinda yapilan El Aksa Camii (Kudiis) dinyanin en eski camilerinden biridir.

dinyasinin manzarasl hi¢ te i¢ agi-
c1 degildir. Siyasal esaret, ekono-
mik ¢Ookintld, her alanda gerilik
yanisira din de hurafelere burun-
miis bir halde! Yeni Alem-i Islaim
yazary, bu hali séyle anlatiyor: «Di-
nin 6zu s6nmiig, ruh ve gayesi unu-
tulmus, ibadetler heyecansiz sekle
biirinmis, cahiller, yoksul dervis-
ler; bir lokma, bir hirka kanaatina
saplanmis, miskinler her yerde do-
lu. Boyunlarinda muskalar, ellerin-
de tesbihler, dudaklarinda efsunlar,
biyu, tilsim yapan bir hurafe din-
yasl...» (Ali Riza Seyfi terciimesi,
S. 28-29). Afgani, Abduh, Tunuslu
Hayreddin Pasa, Manastir, {zmirli,
Seyid Bey ve diger baz1 simalar
mislimanlari bu durumdan kurtar-
mak icin caligtilar. Bugunki duru-
mu onlara bor¢luyuz.

islam iilkelerinde somiirgecilere
kars: ilk bayrak acan Cemaleddin
Afgani (1839-1897) oldu. O, bir is-
lahatei, bir uyandiricidir. ki ama-
c1 vardl: Mislimanlar1 uyandir-
mak, somiirge esaretinden kurtar-
mak. Onun talebesi Muhammed Ab-
duh (1849-1905), islam fikriyatini
isledi, batiya kars: Islam’n midafaa
etti. Misirh M. Ferid Vecdi, Abdii-
laziz Cavis (1876-1929), El-Ezher
Seyhi Muhammed Mustafa El- Me-
rag: (1881-1945), hilafete gerek ol-
madiginl séyleyen Ali Abdurrazik,
camiden once okul lazim deyen M.
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Resid Riza (1865-1933) onun izin-
den yurudiiler. Mehmed Akif, Ab-
duh, Ferid Vecdi, Abdiilaziz Cavig'in
bircok eserlerini tiirkceye cevirerek
fikirleri aydinlatti

Tirkiye'de Manastirh Ismail Hak-
k1 (1846-1912), ismail Hakki izmir-
li (1869-1944), Mahmud Esad (1857-
1917), Seyid Bey (—1924), Seyhiilis-
lam Misa Kazim (1858-1919), Ha-
lim Sabit, islami alanda bir yenilik
getirmeye calstilar. Tirkculik
Esaslarini  kuran Ziya Gokalp
(1876-1924), Islam1 ¢agimizin an-
layisina gore isledi, ictimai usil-i
fikh1 yazdi, «Tiurk milletindenim,
islam Utmmetindenim, garp mede-
niyetindenim» formiiliini ortaya
attl. Tunusiu Hayreddin Pasa, Ak-
vamiil-Mesalik adl1 kitabinda Av-
rupa medeniyetini almanin luzu-
munu anlattl. Rusya turklerinden
Gasprali Ismail ve Musa Carullah,
aynl dogrultuda caligtilar. Balkan
harbinin ag¢tig1 yaralardan kalbi
sizlayan hamiyetli gencler, milletin
derdine deva aramaya bagladilar.
Mehmed Semseddin (Ginaltay)
Hurafattan Hakikata, Zulmetten
Nura gibi eserleriyle mislimanlari
icinde bulunduklar1 acikli durum-
dan kurtarmak icin careler aradi-
lar. Hasim Nahid, Tiirkiye I¢in Ne-
cat ve Itila Yollar1 adl1 eserinde ay-
n1 konular isledi. Celal Nuri’'nin de
islami konularda eserleri vardir.

Dikkati ¢ceken bir husus bu devirde.
mislimanlarin 1slah1 c¢arelerini
aragtiran konulara el atanlar, daha
ziyade sarikll olmayanlardir. Sarik-
lillardan Ahmed Hamdi Akseki'nin
arapcadan terciime ettigi Mezahi-
bin Telfiki ve Islam’in bir Noktaya
Cem’i adl kitabin1 burada kaydet-
meliyiz. Bunda miislimanlarin ge-
ri kalig sebeblerini arastiriyor, tak-
lidin aleyhinde bulunuyor, ictihat
kapisinin ag¢ik oldugunu sdyliyor,
mislimanlary uyanisa c¢agiriyor.
Kur’an’in akh yikselttigi, taklidi
zemmettigi, mezhep kavgalarn yi-
ziinden mislimanlarin geri kaldi-
g1, koru korine taklit kapis1 kapa-
nip dogru gorus kapisi acgilmadikca
hi¢bir 1slah (reform) olamayacagi
acikca anlatiliyor. Biyu, muskaci-
lik gibi seylerden s6zedilirken «okur-
san sevinirsin, tecriibe edersen uzu-
lirsin» diyor. Zamanin mictehid-
siz kalamayacagini sdyluyor.
Islama karisan hurafeleri temiz-
leyip dinin eski saf ve sade ruhu-
nu canlandirmaga caligan bu kisi-
ler, miislimanlarin geri kalmasin-
dan dert yanarak onlar1 uyandirma-
ya gayret ettiler. Clinki misliiman-
larin geri kalma nedenlerini dine
baglamak haksizlik olur. Barthold
ve diger baz1 mustesrikler geri kal-
mayl dine yiiklemezler, baska se-
beblerle izah ederler. Islam dini in-
kildap yapmis hamleci bir dindir.



Isldm ordusunun

Hayata dinamizm getirir. Gerilikten
kurtulup ilk uyanan Turkler olmus-
tur. Muhammed Ikbal sdyle diyor:
«Gercekten Turkiye, gafletten silki-
nip uyanan, donmus fikirlerden
kendini kurtaran tek islam milleti-
dir» (Islam’da Dini Tefekkiiriin
Yeniden Tegkili, S. 186).

Mesrutiyet’'ten sonra dini mese-
leler genis bir acidan ele alind.
Cumhuriyet devrinde yeni ufuklar
acildl. Dersam Kamil Miras (-1957),
Diyanet Isleri Bagkani Ahmed Ham-
di Akseki’nin Yeni Hutbelerim Ki-
tabina yazdig1 tanitma yazisinda
soyle diyor: «Sunu da siikranla yad
ederiz ki, bize bu serbest mesai kud-
retini bahseden hi¢ sliiphesiz Cum-
huriyet rejimidir, halk idaresidir.
Su 15 senelik milli hayatimizda her
suurlu ve insafli insanin gorebile-
cegi kadar genis ve yluksek terakki
hamleleri ve ilerleme hareketleri
nasil cumhuriyet’in birer eser-i kud-
reti ise, bu da o ciimleden biri ve
onun bir tuhfe-i inayetidir. Bu ve-
sile ile Cumhuriyet’imizin beki ve
itilasin1 Cenab-1 Haktan dilerken
onun biuyiuk Atasi derin saygila-
rimla selamlarim» (S. 556).

Yeni Tirkiye her bakimdan islam
ulkelerine ornek olmustur. Afgani’-
nin ac¢tig1 uyanis hamlesini Tirkiye
gercgeklestirmistir. Somiirge idare-
sindeki miislimanlar, Tiirkiye’den
kudret ve ornek alarak bagimsizlik

Mekke’'de kazandig: zafer Medine’'deki

Hz. Muhammed’e bildirilmisti.

ve hirriyet hareketine bagladilar.
Bugiin 37'yi asan bagimsiz islam
devleti, Turkiye’yi oOrnek tutarlar.
Iktisadi bakimdan islam A&leminin
onemli bir yeri vardir. Diinyanin
1/6'sinda miuslumanlar yasar. Ham
petrolin % 66's1, tabii kaucgugun,
% 'T0'i keten ve teneke ihtiyacinin
yarisindan c¢ogu, kalayin % 52'si,
hurmanin % 93 4, pamuk, yin gi-
bi dokuma malzemesinin ¢ogu islam
ilkelerinde c¢ikar.

Caglar arasinda daima bir benze-
yis sezilir. XIII. ve XIV. yuzyillar,
hiristiyanlik alemi ic¢in bir uyanis
devri oldugu gibi, Islam’in XIV. yiiz-
yili da miuslimanlar i¢in bir uya-
nig devridir. Siyasal alanda islam
ulkeleri bagimsizliga kavusmuslar,
bircok yeni islam devleti kurulmus-
tur. Bundan boyle sosyal ve ekono-
mik alanlarda gelismeler olacaktir.
Turkiye inkildplari, bir¢ok yerlerde
izlerini gosterecektir. 1kbal bu ko-
nuda soyle diyor: «Islam’in uyanis:
gercek birseyse —ki ben buna ina-
niyorum — turklerin yaptiklarini,
glinun birinde bizim de yapmamiz
behemehal gereklidir» (Ad1 gecen
eser, S. 176). Gercekten bu bdyle
oldu. Diger islam iilkeleri Atatirk’-
un acgtigr c¢igirdan yiuriyerek ba-
gimsizliklarina kavustular. «Turki-
ye Cumbhuriyeti... milli kurtulusg
hareketlerine gegen islam diinyasi
milletlerine 6rnek- olmustur. Tunus,

bu kutsal tapinakta

Misir ve Irak istiklal beyannamele-
rinde Turk doktrininin tesiri olmus-
tur» (Prof. T. Tunaya, Islamcilik
Cereyanlari, S. 278). Gazi Mustafa
Kemal'in onderligini yaptig1 milli
micadele, kurtulus savasi zaferini
duyunca, islam alemi bayram yap-
t1.

Gazi Mustafa Kemal Pasa’nin
ad1 dillerde destan oldu. Nil sairi
Ahmed Sevki bunu bir siirinde soy-
le dile getirir: «Allahu ekber, bu za-
ferde hayranlhk uyandiran nice sey-
ler var.

«Ey Tiurk kahramani, sen arap
kahramani Halid’'i yeniden canlan-
dirdin.»

«By Gazi, sana selamlar, zafer
mucizesinden dolay1 tebrikler, ki
bunlar yuzyillar boyunca duracak
sen, bir ordunun dokintisiinden,
bir memleket enkazindan, bir mil-
letin kalintisindan sasilacak seyler
meydana getirdin.»

Bugilin 37 bagumsiz islam devle-
ti vardir. Bunlarin sayisi giindengii-
ne artmaktadir. Birlesmis Milletler
Tegkilati’'min bu hususta yardim
vardir. Cogunluk olduklar1 halde
baska devlete bagh olanlar 20 ka-
dardir. 50’den askin devlette azinlik
halinde yasayan miislimanlar var-
dir

(Bak: Bagimsiz Islam devletleri,
I ve II no’lu cetvel, bagka devlete
bagh olanlar III no.lu cetvel).
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Islamligin bugiinkii yayima alanini yaklasik olarak gosteren harita.

asya ve afrikada
islamiyet'in
yay1lisi

Miislimanlarin en ¢ok bulunduk-
lar1 yer Asya’dir. Cogu bagimsiz
devlet halinde olup bunlar asagida
siralanmigtir. Bunlardan bagka:
Azerbaycan, Tirkistan, Ozbekistan,
Kazakistan, Tacikistan, Kirgizistan
cumhuriyetleri bugiin Sovyvetler
Birligi'ne dahildir. Dagistan’da, Ka-
zan’da, Baskurd ilkesinde, Volga’-
da, Sibirya’da tiurkler yasamakta-
dirlar. Bunlarin sayis1 45 milyonu
bulur. Cin’de 50 milyon miisliiman
vardir. Bunlar 1rk itibariyle uygur,
kazak, tacik, ozbek, tatar ve cinli-
dir. Hindistan’da 50 milyon miislii-
man yasar. Uzakdoguda ve bazi
adalarda miislimanhk yayilmigtir.

XX. ylzyil basinda Arabistan ve
civar1 Tiirkiye’ye bagliydl. I. Diin-
ya Savas’nda Lawrance, araplar
arasinda seyh kiyafetiyle dolasarak
onlar1 tiirkler aleyhinde ayaklan-
dird1. Harp sonunda ingiliz ve Fran-
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sizlar Arabistan’ paylastilar. Suri-
ye ve Liibnan1 Fransizlar aldi, Ur-

din, Filistin, Irak Ingilizlere diistii.

Afrika’nin kuzeyinde Islamiyet
Hz. Omer ve Osman devrinde yayil-
di. Afrika’nin iglerine daha sonra-
lar1 girdi. XI. yilizyilda ibn Yasin
adinda bir din adaminin c¢abasiyla
berberiler arasinda Islamiyet yayil-
d1. Sonra da gilineye dogru ilerledi.
Moritanya, Senegal, Mali halki miis-
liman oldu. Dogu’'da ise Kizil De-
niz’i gegcen miislimanlar Afrika sa-
hillerine yayildilar. Sudan, Eritre,
Habes, Somali ve daha ilerilere git-
tiler. Dogu Afrika’nin kapisi olan
Mombasa 1696, miislimanlarin eli-
ne gecti. 1787'de Maskat imami Zen-
gibar adasini aldi. Musliimanlik bu-
radan dogu kiyilara yayildi. Darus-
selam, islam merkezi oldu. Afrika
bliylik 6nem kazandi. Misliiman
nifusu ginden giine artmaktadir.
40 milyon zenci misliiman oldu. Is-
lam devletleri sayica cogalmaktadir.
Bunlarin bir kismi arap, berberi,
zenci karigimi bir kiiltiire sahiptir.
Tumbuktu kuzey bati1 Afrika’da bir
islam merkezi sayilir. Buraya ikin-
ci Mekke goziliyle bakarlar.

baska iulkelerde
miislimanlar

1. Diinya Savasindan sonra Is-
lam aleminde bir bagimsizlik hare-
keti basladi. Atatiirk’lin dnderligiy-
le bagimsizlik savasinl kazanip
cumhuriyeti ilan eden Tiirkiye, is-
lam diinyasinca oOrnek tutulmus,
ondan gii¢ alan miislimanlar birer
birer bagimsizliklarina kavusmus-
lar, yine ayn1 sekilde Tiirkiye'yi or-
nek ‘tutarak kralliktan cumhuriyet
sekline gecmiglerdir. II. Diinya Sa-
vasi’ndan sonra, Ozellikle Afrika’da
yeni yeni hiikiimetler kurulmustur.
Henliz bagimsizligina kavusamamig
islam ilkeleri, azinlik halinde olan
miislimanlar da vardir. Onlar1 da
kisaca tanitalim.

Aden ve Guney Arabistan Fede-
rasyonu: Aden civarinda bulunan 23
asiret seyhligi, emirlik vardir. Bun-
lar basta Lahec, Dala, Fadl, Biri
Ali olmak tlizere simdi birlesip bir
federasyon olusturdular. Ebu Zabi
(Dabiy), Sahilus-Sulh ise giineydo-
gu Arabistan sahillerindeki emir-
liklere denir. Bunlar kiiclik agiret



halindedirler.

Borneo adasinin kuzey kesimin-
de Brunei, Saravak, Sabah sultan-
lhiklar1 vardir; bunlar Singapur ile
birleserek birlik kurmuslardir.

Cin’de, Hindistan’da ¢ok sayida
miisliman yasamaktadir. Bir kisim
miislimanlar hala ingiliz idaresi al-
tindadirlar.

Sovyetler Birligi’'nin Asya kesi-
minde 35 milyon miisliman vardir.
4 milyon nufuslu Azerbaycan
cumhuriyeti bunlardan  biridir.
Kafkaslar’da islam dini meclis mer-
kezi Bakii sehridir. Giircistan ve
Ermenistan’daki miislimanlar bu-
raya baghdir. Kirgizistan, Tacikis-
tan, Tiirkmenistan, Kazagistan ve
Ozbekistan cumhuriyetlerinde -go-
gunluk miisliimanlardadir. Orta As-
“ya’daki miisliimanlarin dini merke-

zi Taskent, Kuzey ve Avrupa Kke-
A

simindekilerin Ufa, Dagistanda’ki-
lerin ise Buinaksk’tir.

balkanlarda ve
avrupada
miisliimanlar

Balkanlar’da ve Avrupa’da mis-
limanhg1 tiirkler yaydi. Bugilin
Balkanlar'da mislimanlar yasa-
maktadir. Bunlar zaman zaman
Turkiye’'ye go¢ etmektedirler. Av-
rupa’nin -¢esitli ilkelerinde miislii-
manlar bulunmaktadir:

Yunanistan’da 250.000 Hanefi
Bulgaristan’da 1.012.000 Hanefi
Romanya’da - 160.000 Hanefi
Yugoslavya’da 3.000.000 Hanefi
Arnavutluk’ta 249.000 ‘Hanefi

‘dirlar.

Macaristan, Polonya, Litvanya,
Fransa, Almanya, Italya, Ingiltere,
Finlaridiya ve diger yerlerde miislii-
manlar yasamaktadir. Rusyamnin
Avrupa kesiminde 7 milyon misli-
man vardir. Avusturya’da, Dani-
marka’da, Hollanda’da, Bel¢ika’'da,
Isve¢’te Ahmediler, Islam Merkez-
leri kurmakta ve camiler yapmakta-
Londra’da 4 cami- vardir.
Bunlarin en eskisi Wooking camii-
dir.Burada «Islamic Review» adl1 bir
dergi ¢cikmaktadir. Paris’te, Berlin’-
de, Hamburg’da, Frankfurt’da da
camiler vardir.Turkler Avrupa’da al
diklan yerleri bircok eserlerle gelis-
tirmiglerdir. Ornegin . Budapeste’yi
1586’da aldilar, 1687'de terkeder-
ken 60 cami, 22 namazgéh, 10 med-
rese, birgok han, hamam, 3ebil, za-
viye biraktilar. Bugiin bunlardan,
Tlrk'in Uniini halad orada andiran
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Giil Baba tekkesi ayakta durmak-
tadir.

alqeljka'da
miisliimanlar

Qerek kuzey ve gerek giiney Ame-
rika’da miisliimanlar yerlesmistir.
Bunlar cesitli tarihlerde Amerika’-
ya gocmiislerdir. Suriye, Liibnan,
Misir, Yemen, Afrika, Hindistan,
Iran, Tiirkiye, Arnavutluk, Rusya
miusliimanlarindan Amerika’ya gi-
dip yerlegenler olmustur. Amerika'-
daki miisliimanlarin ¢ogu siinnidir.
Sii ve diirziler de vardir. Ahmedi-
ler orada islamiyeti yaymaga calis-
maktadirlar. Amerika'da yer yer ca-
miler yapilmakta ve isldim merkez-
leri kurulmaktadir. Birlesik Ameri-
ka'da, New York, Kaliforniya, Det-
roit, Tolido, Chicago, Philadelphia,
Washington, San Francisco; Michi-
gan gibi sehirlerde Islam merkezle-
ri ve bazilarinda cami vardir. Bun-
lara yenileri eklenmektedir. Ameri-
kalilardan ilk miisliiman olan Meh-
med Iskender'dir. 1880’de Manila'-
da elciyken islam inceledi. Miislii-
manhk hakkinda konferanslar ver-
di. Bunlarn yayimlayan, 6ns6ziinde
soyle der: «§arka biiyiik bir iilke-
nin miimessili olarak geldi. Simdi
de yurduna biiyiik bir dinin saliki
olarak doniiyor.»
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Kuzey Amerika’da 80.000
Kanada’da 40.000
Brezilya’da 100.000
Arjantin’de 295.000
Kolombiya’da 1.000
Meksika’da 1.000
Guyana’'da 100.000
Trinidad’ta 53.000

misliman bulunmaktadir.
Haiti, Tobako, Kiiba, Sili, Peru,
Bolivya, Panama, Paraguay, Urugu-

-ay, vesairede de miisliman vardir.

avustralyadaki
miisliimanlar

Ilkonce, Ingilizler Avustralya’ya,
Hindistan ve Afganistan’a miisli-
manlar is¢i olarak gotiirdiiler, bun-
lar orada yerlesip kaldilar. 1889'da
Adelaide’de cami insas1 i¢in bir yer
alip ilk camii yapmaya bagladilar.
Bat1 Avustralya’da Perth’de, Sid-
ney’de, Pakistanli, Endonezyal,
Liibnanli, Tirkiyeli, Kibrisli, Arna-
vutlukitan miislimanlar vardir. Sa-
yilar1 12 bin kadardir.

Bunlar, oralara go¢men olarak
gitmis, yerlesmis, yerli halk onlar

aracih@iyla, Islamiyete girmistir.
Avustralya'da 12.000
Fiji adasinda 40.000
Yeni Gine'de 500.000

Timur adalarinda 150.000
miisliiman vardir.

Milletlere, mezheplere, kitalara gore
miislimanlarin yaklasik olarak

dagilim :

A — Milletlere gore:
Turkler 110 milyon
Araplar 100 »
tranh 30 »
Pakistanl, Hintli 150 »
Cin Misliimanlarn 50 /
Endonezya ve
Uzakdogu 160 »
Somali ve Afrikal1 170 »
Balkanlarda 5 ”
Diger yerlerde 25 “

700 !

B — Mezheplere gore:
Hanefiler 290 milyon
Safiler 230 »
Malikiler 110 »
Hanbeliler 20 »
Sia (zeydiye,
caferi, ismaili) 45 »
Diger mezhepler
(harici, diirzi, 5 »
Ahmedi)

700 »

C — Kitalara gore:
Asya 500 milyon
Afrika 175 »
Avrupa 23 »
Amerika ve
Avusturalya 2 »
Toplam: — 00 »



erken donem
islam sanati

Islamligin dogusu tarihin en
bliiyiik olaylarindan biridir. Hi¢ bir
din bu kadar kisa sire i¢inde din-
yanin dort bucagina yayilip, genis-
lememistir. Peygamberin 6limun-
den sonra, yuz yil gibi ¢ok kisa bir
siire icinde, Islamhk iran, Suriye,
Kudiis, Mezopotamya, Misir, Kuzey
Afrika ve Ispanya’ya yayilmis, es-
ki Roma denizi bir misliman golu
olmustur. Bu topraklarda kurulan
Islam Imparatorlugunun sinirlari,
bir ucta Bat1 Cin’de Kasgar'a, diger
ucta Fransa’da Poitiers’ye dayani-
yordu.

Boyle genis bir imparatorlu-
gun smirlan icinde cesitli kavim-
Ier, cesitli uluslar yasiyordu. Bunlar
ayr1 gelenek ve torelere sahiptiler.
Iste biitin bu ayrimlara ragmen
ortak bir Islam sanati dogdu.

Islam sanati, Islaim dininin ya-
rattig1 bir sanattir. Islam sanat1 ve
kiltiri dogrudan dogruya Islam
dinine baglanir, ve olusumu VII.
yy.’a raslar. Islam kiltiiri, insan-
Iik tarihinin en son ve en geng¢ kil-
tirudir.

~ Kilturler, genellikle, bir veya
birka¢ kiiltur gevresine girerler. Bir
kultir ne kadar ge¢ meydana gelir-
se, devralacagl miras da o kadar ge-
nistir. Butin kiltirler bu sekilde
gelisir ve birbirine baglanir. Daha
gen¢ olanlarda, az cok, eski kultur-
lerin kalintilarina raslanir. Uy-
garligin cikisindan bu yana ayni
yol devam edegelmistir.

Islamliktan 6nceki kiiltiirler M.
O. 4000 yilina kadar uzanir. Si-
mer, Asur, Babil, Hitit, Girit, Mi-
ken, Yunan, Roma, Dogu Roma-
Bizans kiiltiurleri, Akdeniz bolgesi-
nin Bati kilturinu gosterir. Dogu’-
da ise, iran kiiltiirii, Uzakdogu'da
Cin ve Hint kulturleri vard

Islam sanatinin meydana gel-

Delhi'deki (Hindistan) iinli Kutub Minar Camii'nin minaresi.
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Sam’daki Umeyye Camii Islém mimarisinin, kili

yapiarindan biridir.

digi, daha dogrusu olusmaga basla-
dig1 VILyy’da, bu Kkiiltiirlerin cogu
canli degildi. Bununla beraber,
kultlrler arasindaki baglar sonu-
cu, M.O. 4000 yilindan -beri bir¢ok
Oge yasayip gelmisti. -

Islam sanatinin sekil aldig1 yil-
larda dogrudan dogruya yararlan-
dig1 kiiltiir, ge¢ antikite kiltlriy-
di. Bu kiiltiir, Dogu 'Roma-Bizans
ve diger hiristiyan {ilkelerinde al-
dig1 yeni sekillerle yasiyordu.

Diger taraftan. Dogu'da Sasa-
ni sanatiyle son seklini alan iran
sanati mirasi vardi. Arap bedevileri-
nin Xkiiltiirel durumlary, — diger

kiiltiirlerle oranlandifinda  — ger-
cekterj sz konusu edilecek deger-
de degildi. Oysa yapilan fetihler so-
nunda miisliimanlar, Dogu Roma-
Bizans ve Sasani kiiltiirlerinin par-
lak sekilde yasadigl sanat merkez-
lerini ele ge¢irmislerdi. 11k merkez-
leri olan Mekke ve Medine, yalniz
kutsal kentler olarak kalmisti. 661
yilinda ise Sam merkez oldu. Bu
kent, gec antikitenin kuvvetle ya-
sadigl en onemli yerlerden biriydi.

Dogu Roma - Bizans'in kiltir
alanina Suriye, Filistin ve Misir,
Sasani sanatinin kiiltlir alanina ise
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Mezopotamya ve iran giriyordu.
Mislimanlar, simdi, Bealbek'teki
bityldk tapinagl, Kudis'teki kilisele-
ri ve Sasanilerin géz kamastirici
saraylarini tanimislardi. Kteisifon’-
daki Sasani sarayinda dua ediyor-
lar, bircok Kkiliseyi camiye ceviri-
yorlardi. Bu durumda Araplardan
beklenen tavir, bu biliylk ve! yerles-

mis mirasin {riinlerini hig¢ bir- caba-’

gostermeden - kabullenmelériydi. Oy-
sa onlar, nasil siyasal alanda ¢ok
zaylf olduklar1 halde Kutsal Savag
(Cihad) ugrunda basariya ulagmig-
larsa, sanat alaninda da bu goz
kamagtirici mirasi igleme, yeni di-
nin geregine uygun bir bi¢gim ver-
me basarisinl gosterdiler. Fetihler
sonunda Islam Imparatorlugunun
genislemesi, yiiz y1l icinde olup bit-
misti. Sanatin olusumu iginse, yiiz
elli y1l gerekti.

M.S. VIILyy’da Islam kiiltiir
ve sanati, topraklarinda gelistigi
Dogu Roma - Bizans ve Sasani sa-
natlarindan hi¢ de asag1 kalmad.
M.S. IX.yy.'da ise, Avrupa’dan ge-

rek bilimde, gerekse sanatti cok
daha yiliksek. bir diizeye ulasti.
Islam sanatinin gelisme kay-

naklar: incelendigi zaman, iki nok-

ta lzerinde durmak gerekir: dev-
raldifl mirasin niteligi nedir ve
ikinci ve daha 6nemli olarak da yiiz-
elli yi1l icinde neyi kurabilmis ve
yeni olarak ne ortaya koyabilmis~

Ur. fslam sanatinin devraldigi ge¢
antikite mirasina, Islam dini ken-
di Ozlinii vermistir. Bu isleyis so-
nunda gosterebilecegimiz en 6nem-
li sonug, Islami bir duyusa varila-
bilinmis olmasidir. Yararlanilan mi-
ras ne olursa olsun, meydana ¢ikan
sanat, Islam dininin sekillendirme
glciidiir. Geg Antikite - Roma sa;
natin1 oldugu gibi kabul eden ve
onu yasatan Avrupa sanatina oran-
la, Islam sanati ¢ok farkh nitelik-
te eserler meydana getirebilmistir.
Islam sanat1 kendi sekil ve formla-
rin1 bulduktan sonra, gerek ge¢ an-
tikite gerekse Sasani sanatindan
yavas yavas uzaklagmig, daha bas-
ka etkilerle zamanla geliserek ken-
dine yeni yollar aramistir. Duran
ve yeni etkiler almayan sanatlarin
gelisme yollar1 tikanmis demektir.
Etkilenen ve bunlar1 kendi benli-
gine gore sekillendiren sanatlar de-
vaml gelisirler. Iste, Islam sanati
da bu yolu izlemistir.

Ayrica sunu belirtmek gerekir:
Islam ilkelerinde yasayan cesitli
kavimler vardi. Bu kavimler, kendi
kokli gelenekleriyle Islam sanati-
nin elde ettigi yeni sekilleri birles-
tirebilmis, cesitli Usluplarin- dog-
masina neden olmuslardir. Bu, bir
bakima, Islam sanatina ayr1 Dbir
renk ve zenginlik getirmistir.

Misliman dinini kabul etme-
lzrinden sonra, Tirklerin Islam sa-
natina birgcok alanda getirdigi yeni-
likler, bu tip bir gelismenin en be-
lirgin 6rnegidir.

Islam sanatini, mimarhk ve
slisleme sanatlar1 olarak belirli is-
luplar icinde diisinmek gerekir.

Hz. Muhammed ve onun dort

' halifesi, her tiirli liksten kacinmak

diigiincesiyle, biiyliik cami ve saray
yaptirmaktan kac¢inmislardir. Oysa

"661'de halifeligin Emevilere gecme-

si, merkezin Medine’den Sam’a ta-
sinmasilyla, kesin bir degisme oldu.
Gec¢ Antikite’'nin etkilerinin giicli
bicimde duyuldugu bu eski kent,
tapinak ve Kkiliselerle bezeliydi. E-
mevi halifelerii Dogu Roma - Bi-
zans'in yaninda soniik kalmamak
amaciyle, ¢esitli dinsel ve sivil yapi-

‘larla ililkelerine yeniden sekil ver-

mek zorunlugunu duydular. Boyle-
likle, $am basta olmak iizere Eme-
vi topraklarinda genis bir yapim
faaliyeti basladi; boylece ortaya c¢i-
kan yeni islup, 750 yilinda Abba-
siler gelinceye kadar, Ispanya ve



Kuzey Afrika’da hizla gelisti ve
uzun yillar Ispanya’da devam etti.

Emeviler tarafindan yapilan
ilk camiler, ordugah tipi camilerdir.
Siitun ve ayaklar ilizerine yerlesti-
rilen diiz bir ¢atiyla ortiilen bu ya-
pilar, basit sekilde yapilmis eserler-
dir. Mezopotamya’da Basra ve K-
fe’deki ve Kuzey Afrika’daki cami-
ler, Kayrevan kentindeki Seydi Uk-
ba camii, Fustat’daki (eski Kahi-
re). Amr Camii, bu tipin 6rnekleri-

dir. Hz. Muhammed’in mezarini
kapsayan Medine camii, bir¢ok de-
gisiklik gecirerek gelisti. Bu cami-
ye 6n omek, Islam sanatinin cami
tirindeki ilk yapit1 olan Hz. Mu-
hammed’in evidir. Halife Ebubekir
ile Omer de burada gomiiliidiir. Hz.
Muhammed’in evi, Emevi halifesi
Velit zamaninda (712), ortasinda
avlusu bulunan ve siitunlar uzerin-
de diiz ¢at1 ile ortiili anitsal bir
yap1 haline getirilmigtir.

Islam mimarisinin geligmesin-
de biiylik etkileri olan en 6nemli
anitsal Emevi yapisy, Sam’daki
Umeyye camii’dir. Bundan 6nceki
yapilar bunun yaninda ¢ok basit
kalirlar. Kudiis'te yine 6nemli bir
'yapl' olarak sayabilecegimiz Mes-
cid-i Aksa camii, kilisza planlarim
animsatmasi bakimindan, islam mi-
marisine yenilikler getirmemistir.
T706-715 yillarinda Halife Velit tara-
findan yaptirilan Umeyye Camii,
bir Roma tapmag: listiine kurulan
ve belirli ‘bir kism kilise olarak kul-
lanilan bir yerde yapilmis olmasi-
na ragmen, gerek diisiince, gerek-
se Islam dini mimarisine getirdigi
¢igir acgic: yenilikleriyle Mescid-i
Aksa’dan ayrilir. Yapl, enine bir
dikdortgen seklindedir. Enine ala-
n1 orta boéliimde kesen transept de-
nilen orta kismin uzerinde bir de
kubbe yer alir. Bu yapi, mihrab,
transept denen bolimi, revakl av-
lusu ve avlu koselerine yerlestiri-
len: minareleriyle cami mimarisine
belirli kurallar getirmistig. Suriye’-
de, Anadolu’da cesitli cevrelerde u-
zun zaman bu yap1 tipi kullanildi.
“Ayrica, camiin son zamanda mey-
dana c¢ikarilan mozaiklerinde, selvi
agaclar1 ve birka¢c kathh  koskler,
cennet manzaralari yer alir.

Bu mozaiklerde insan ve hay-
van resimlerine raslanmiyor. Sam’-
daki Umeyye camiinin gosterisi ve
zenginligi karsisinda, diger. biiyiik
camiler goélgede kalmigtir.

Daha 6nce de konusunu ettigi-
miz Kudis'teki Mescid-i Aksa ya-
pilirken, Jistinyen devrinden kalma
bir kilisenin bazi kisimlarindan ya-
rarlamlmistir. Ilk yapi, Abdiilmelik

Medine Camii'nin avlusu.

zamaninda 702'de tamamlanda.
780’de yenilendi ve sonra da bazi
onarimlar, degismeler gegirdi. Hag-
I seferleri sirasinda bir siire saray
olarak kullanildi. Selahattin Eyyu-
bi tekrar camiye cevirdi.

703 yiinda yeniden yapilan
Kayrevan’daki Seydi Ukba camiin-
de de ayni d6rnegin etkileri goriiliir.

Ispanya’da, Cordoba’da 785 ta-
rihinde yapilan cami, Suriye yapi-
larinin sekline uygundu. Fakat yer
darhgindan otirid  silirekli olarak
genisletilmis ve 990 yilindaki son
genisletmede planindaki simetri
bozulmustur. Yapi, i¢ goriinis ola-
rak degisik etkiler birakmaktadir.

At nal bi¢ciminde kirmizi1 tugla ve
beyaz tag siralarindan olusan iki
kath kemerler, yiizlerce situnla
birlikte, caminin géz alici. goriinii-
miiyle bir masal havasina biiriin-
mesine yol acar.

Emevi halifesi < Abdilmelik,
Mekke ve Meadine’nin yaninda Ku-
dis’ii de 6nemli bir hac yeri yap-
mak istiyordu, Bu nedenle, diger
halife Ibni Zibeyr'in oturdugu
Mekke'ye Suriyelilerin hacca gitme-
lerine engel olmak amaciyla Ku-
dis’te bulunan Xutsal tasin lizeri-
ne Kubbet-iis Sahra adli sekiz ko-
seli ve.icinde ikinci bir sekizgen o-
lan ve Ustd kubbeyle ortilii binay:
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Hz. Muhammed'in tirbesini konu alan bir minyatir. Bu konu Islam
minyatiirciilerinin sik isledikleri konularin baginda yer alir.

yaptirdi (691). Burasi ilk bakista
diger yapilardan kesinlikle ayrili-
yordu, 1027deki onarim sirasinda
yapinin i¢ci mozaiklerle bezenmis,
691 yiindan ¢ok az mozaik kalmis-
tir. En 6nemli onarim1 Kanuni Sul-
tan Siileyman zamaninda gecirmis,
dig yizleri mozaik yerine klasik Os-
manl c¢inileriyle kaplanmistir. Bu
seklivle diger yapilar disinda diisii-
niilmesi gereken Kubbet-lis Sahra,
gec¢ antikite ve Sasani sanat1 6zel-
liklerinin bir arada kullanildig1 mo-
zaikleri, disin1 siisleyen Osmanl
cinileri ve sekizgen planiyla degisik
bir yapidir. Buna benzer diger bir
yap1 da Mescid-el Haram, baska bir
deyisle Kabe'dir. Mekke’de bulunan
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Kabe, diiz tastan, kiip bigiminde,
sade ve dekorsuz bir yapidir. Mima-
ri bir ozellici olmamakla beraber,
biitlin camilerin yo6niinii  belirten
kible burasi oldugundan, kutsal bir
yer.ve 6nemli bir merkezdir.

Emeviler devrinden kalma bu
dinsel yapilar, daima kullanildikla-
r1 ve onarildiklarl i¢in giliniimiize
kadar saglam bir sekilde gelmisler-
dir. Oysa bazilar), sahralar, ¢oller
ortasinda kurulduklar: i¢in, gorev-
lerini yitirince bakimsiz kalmis, ya
insanlarin yada zamanin agir fakat
etkili yikimina dayanamamigslardir.
Arkeologlarin son elli yil i¢indeki
cabalariyle bugiin bunlarin ¢ogu
giin 15181na c¢ikarilmaktadir.

Emeviler her ne kadar kentler-
de yerlesmege, kent yasamina alis-
maga baslamislarsa da, eski ¢o6l 6z-
lemlerini yitirmediklerinden, ayrn-
ca ata binmeyi, avlanmay sevdikle-
rinden, saraylarini ¢élde énemli yol
kavsaklarinda, savunmay1 gerekti-
ren yerlerde kurdular. Biitiin bun-
larin disinda, dayandiklar1 asiret-
lerle iliskilerinin kesilmemesini a-
magladiklarindan, ¢6l saraylar1 on-
lar i¢cin hem bir dinlenme, avlan-
ma yeri, hem de devletin birligi icin
baglantiy: saglayan toplanti yeri ol-
du. Genellikle saraylar iki tipi 6r-
nek alarak gelisti. Birincisi, Roma
kastellerini ornek alan, kare veya
kareye yakin dis ¢evresinde kulele-
ri bulunan, i¢inde avlunun cevre-
sinde «beyit» denen belirli bdliimle-
ri olan tiptir. Bunlarin ¢ogunun ig-
lerinde bir mescit yer alir. Ikinci
tip ise, hamaml1 saray tipidir. Bun-
larda, taht salonlar1 ve hamam bo-
liimleri yer abr. I¢leri ¢ogu zaman,
zengin mozaikler, al¢1 siislemeler,
duvar resimleriyle goz alic1 bir ge-
kilde bezenmistir. Saraylarda ba-
zan kabartma veya heykellere de
raslanir. Bu, Emevilerde resim ya-
saginin pek siki uygulanmadigini
gostermektedir.

Giliniimiize kadar gelen kastel
ve hamaml tipten bir¢ok saray
icinde en ilgi c¢ekicisi, Kudiis'in
dogusundaki Mesatta adlh ¢6l sara-
yidir. Cephesi tamamen, ince ve kiv-
rak bir sekilde islenmis tas kabart-
malarla kaphdir. Bu tag kabartma-
lar Abdiilhamit tarafindan Impa-
rator Wilhelm’e armagan edildi-
ginden, yerlerinden sokiilip Berlin
miizesine tasinmigtir. Mesatta sa-
rayl, tamamlanmamis bir saraydir.
Bu sarayin, lkinci Velit zamaninda
yapimina baslandigl, onun o6ldiiriil-
mesiyle yarim kaldig1 anlagiimak-
tadir.

IslAm sanatinin baglangicinda,
Emevilerde, artik yavas yavasg bir
cami mimarisinin dogdugu ve yer-
lesmege bagladigl goriliir. Bunun
yaninda sivil mimari olarak saray-
larin, gerek planlari, gerekse siisle-
meleriyle ge¢ antikite ve Sasani et-
kilerini tasimakla beraber, kendine
0zgl bir gelisme bi¢imine ydneldi-
gi acik¢ca sezilmektedir. Bazan geg
antikiteden gelen ozellikler Sasani
ozellikleriyle bir arada kullanilmis,
bazan da yeni Dbir isluplasmaga
dogru gidilmistir. Ama daha ¢ok
ge¢ antikite agir basmaktadir.

Halifelik 750 yilinda Emeviler-
den Abbasilere gegince, merkez
Sam’dan Bagdat'a tasindi ve boyle-
c2 Sasani sanatiyle siki bir yakin-



Ik baglamigtir. Iran kiiltiiriiniin
gliglii etkisi altinda  Iranlhlagsma
tehlikesiyle karsilagsan Abbasi hali-
feleri, Tirkleri yardima c¢agirmis-
lar, ama bu kez siyaset, kiiltiir ve
sanat bakimindan tam bir Tirk e-
gemenligi kurulmustur.

Abbasilerle Islam sanatina Tiirk
etkileri girmege baslamis ve giderek
artmigtir. Mislimanlig1 kabul eden
Tirkler, Asya’da kurduklar1 devlet-
lerle batiya dogru akmislar, bu ge-
lisleriyle mimarlik, resim, siisleme
ve el sanatlarinda gelisimi saglaya-
cak yeni olanaklar yaratmiglardir.

Harun Resit zamaninin 1001
gece masallarina konu olan Bag-
dad'indan buglin birsey kalmamis-
tir. Halife Mansur, 762-766 yillari
arasinda Dicle kenarindaki ilk bas-
kenti Bagdad sehircilik bakimin-
dan bir yenilik olarak daire seklin-
de kurdurmustur. Dairenin ortasin-
da cami ve saray bulunuyordu. Fa-
kat biitiin bunlarin diginda Abba-
siler devrindeki en ©Onemli olay,
Bagdad'in kuzeyinde Dicle kenarin-
daki Samarra’dir. 838-883 yillan
arasinda elli yil kadar bagkentlik
yapan Samarra, 33 kilometre uzun-
lugunda, diilnyanin en biiyiik kent-
lerinden biriydi. Nufusu kisa siire
icinde bir milyona ulagmigti. Bura-
da, 1911-1913 arasinda Almanlar,
1936’da Irak hiikiimeti tarafindan
yaptirilan kazilar sonunda, Abba-
si sanatina ait degerli eserler, ca-
miler, saraylar, evler meydana gi-
karilmigtir.

Bu devrin en biylik eseri, Ha-
life Miitevekkil’in 848-852 arasinda
yaptirdigi 240X156 metre boyutla-
rindaki, en biiylik dini anitlarindan
biri olan, i¢cinde 150 000 kisinin ra-
hatlikla namaz kilabilecegi Miite-
vekkiliye veya ikinci adiyla Biiyiik
Cami’'dir. Bugiin bu camiden sade-
ce gevresini saran duvarlar ve Mal-
viye denen minaresi kalmistir. Bu
minare Babil'in basamakl ziggu-
ratlarini animsatmakta, spiral mi-
nareye digardan rampalarla at s-
tinde ¢ikilabilmektedir. Ayni halife
tarafindan bir benzeri de daha ku-
zeyde 861-862 tarihinde yaptirilan
Ebu Diilef Camii'dir. Onun da mi-
naresi Miitevekkiliye Camii'ndeki
gibidir. Ugiincli érnek Misir'dadur.
Abbasiler devrinde Misir'da ilk Tiirk
devletini kuran Tolunoglu Ahmet’-
in eski Kahire’de 877-879 arasinda
yaptirdigl Tolunoglu Camii Samar-
ra geleneginde bir yapidir.

Diinyanin en biiyiik kentlerin-
den Samarra'daki dinsel yapilarin
yani sira saraylar da, gerek kapla-
diklar: alanlar, gerekse igindeki
suslemeler bakinundan Sasani sa-

Isfahan'daki (Iran) Mescidi Sah’in minaresi.
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Elhamra sarayindan (Girnata, -ispanya)
bir koge.

raylarini golgede birakacak nitelik-
tedir. Ote yandan, Kerbela yakinin-
da, IX. yuzyilda yapilan Uheydir
Saray1 da onemlidir. Bu saray, plan
olarak Emevilerin Mesatta sarayi-
na benzer. Ortada girig kismi, son-
ra téren avlusu ve daha sonra ka-
bul salonlan yer alir.

Halife Miitevekkil’in 854'de
yaptirdigi Balkuvara Sarayi, Dicle
nehrine teraslar halinde iner. 1250
metre uzunlugundaki bu sarayin,
asil saray kismi 460X575 boyutla-
rindaydi.. Bu boyutlara varan saray-
lar yanmda Emevi saraylari ¢ok
kiiciilk kalir. Kazilarla ancak bir
kismi ¢ikarilabilen Balkuvara Sa-
rayl, halﬁfenin oglu Mutez’in siin-
net digini i¢in yapilmigti. Téren
salonlar1, biiyiik avlular1 bulunan
bu sarayin Dicle’ye dogru uzanan
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bahgesi ortasinda bir de havuzu var-
du

Samarra’da, biiylik boyutlu bir-
¢ok saraya daha rastlanir. Bunlar-
da- genellikle duvarlar siislemelerle
bezenmis ve cesitli Usluplar kulla-
nilmigtir. S8araylardan evlere kadar
giren bu (islup, dzellikle Tiirkler ta-
rafindan degudan buraya getiril-
mistir. Duvar resimlerinde goriilen
tipler de, Tlrk tipleridir.

Samarra, ayrica, keramikleriy-
le liin salmigtir. Cam lizerine yapi-
lan ve ¢ok piriltili bir goriinim ve-
ren teknife perdah teknigi adi ve-
rilir. Bu teknik ilk defa Samarra’-
da kullanilmig ve keramik sanatin-
da onemli bir adim atilmigtir.

Islam sanatinda ilk tiirbe de
yine Samarra’da yapilmigtir. Bu
tiirbe, Kubbet-iil Siileybiye adini

tasir. Hz, Muhammed ve diger ha-
lifeler kendilerine tiirbe yaptirma-
mslardir.  Islam kaynaklari, halife
Mutasim, Mutez ve Miihtedi’'nin
bu tirbede yattiklarini yazar. Bu-
nun i¢inde de li¢ mezar vardir. Mu-
tasim 862’de oldtigiine gore, soz ko-
nusu tlirbenin bu senelerde yapil-
dig1 sanilir.

Bagdad ve Bamarra’nin disin-
da, Abbasiler zamaninda Iran’da da
biiyiik camiler kuruldu. Ama bun-
lar dayaniksiz malzemeden yapildi-
g1 icin yikihp gittiler. VIILyy.1n
son yarisindan kalma Damgan Ca-
mii, Iran’daki en eski 6rnektir. Si-
lindirik minaresi Selguklu devrin-
den kalmadir. Isfahanin dogusun-
da, X.yy’dan kalma Nayin Camii,
algidan yapilmig siislic mihrabiyla
onemli bir yapidir.

Abbasi yapilarinda genellikle
tugla kullanilirdl. Bu, tasin ¢ok az
bulundugu bir yore olusundan ileri
gelmektedir. Isldm sanatinin kisili-
gi Abbasilerle ortaya ¢ikmig, bu ge-
lismede Sasani ve Tirk sanatinin
gigcli etkileri olmustur. Siisleme
sanatinda beliren yenilikler, mima-
riye bagh yada bagimsiz olarak bii-
yik bir canlihk godstermistir. Bu-
nun en gizel ornegine alg1 ve ke-
ramik isglerinde rastlarz. Bunlar
uzerindeki konular ve baz1 motif-
ler Iran ve Dogu kaynakhdir.

Abbasi sanati, Tolunoglu Ah-
met’le Misir'a atlamigtir. Misir’da-
ki iki Tiirk siilalesi Tolunlulardan
ve Aksitlerden sonra, Fatimiler,
Berberi olduklar1 i¢cin Kuzey Afri-
ka ozelliklerini, Sii'ligi kabul ettik-
lerinden dolay1 da iran etkilerini
getirdiler. Misir'da Kahire kentini
kurarak bagkent yaptilar. Kahire’-
deki Fatimi camileri, kismen Tolu-
noglu Camii'ne, kismen de Seydi
Ukba Camii’'ne benzer. 1k Fatimi
eseri olan Ezher Camii, 970-972 a-
rasinda tamamlandl. Bir siire med-
rese olarak kullanilan bu yapi, §im-
di Kahire Universitesi’dir. Genel
gorintigiiyle kaleye benzeyen ve
990-1003 arasinda yapilan Hakim
Camii, Tolunoglu Camii’nin kiigiik
bir tekraridir. Uciincii ve en énem-
li yapy, 1125°de tamamlanan Ak-
mer Camii’dir. Bunun cephesi, Ka-
hire’de devir acan zengin islemeli
bir dekorla bezenmistir. Cephesin-
de birbirinden kesinlikle ayrilan
geometrik diizen, Tiirk o6zellikleri-
nin girdigini gosterir.

Endiiliis denilen Ispanya, Eme-
viler devrinde, Kuzey Afrika’nin
kiltir ve sanat énderligini yapiyor-
du. Bilimde ve her alanda parlak
bir devir yasayan, yeni kentler, sa-
raylar kuran Emavi Ispanya’si, Av-



rupalilara da uzun yillar kaynak
gorevini yapmagtir.

- XLyy.da ise, Murabitlar ile bu
onderlik Fas'a gecmistir. XILyy. in
ortasinda, Berberi soyundan gelen
Muvahhitler ile yeni bir tislup dog-
mus, XIV.yy’da Girnata’da gelisi-
mini tamamlayarak Elhamra Sa-
rayrnin yaratiymasina yol ag¢mis-
tir. Fas bu geleneklere giiniimiize
dek bagh kalmistir. Cezayir, Barba-
ros sayesinde XVIyy’'dan sonra
Tirk sanat1 gevresine girmis, Tu-
nus da ayni yolu izlemistir.

Cami alaninda Kayrevan’daki
Seydi Ukba ve Kurtuba giiclii etki-
ler yapmis, onlarin planlar1 biiyiik
degisiklikler yapilmadan siirekli
kullanilmugtir. Saraylardan en eski
ornek, Girnata’da XIV.yy’dan kal-
ma Elhamra Sarayrdir. Bu yapi,
taht salonlari, kabul salonu ve ha-
remiyle, gezenleri degisik bir at-
mosfer icinde biiyiilemektedir. Ha-
rem kisminin ortasindaki avluda
arslan heykelleri ve fiskiyeli bir ha-
vuz bulunmaktadir. Ayrica, cesitli
agaclarla bezenmis havuzlu bahge-
leri, gériinimii bir kat daha zen-
ginlestirmektedir.

Zamanla yapilan cesitli eklerle
gelisen sarayin planinda, Abbasi
saraylarimin kesin ve belirli semasi
goriilmez: Abbasi sanatiyle Avrupa
Ispanya’sindaki Emevi sanati ara-
sinda bazl ayrihklarin bulunmasi
dogaldir.

Cesitli bolgelerde gelismesine,
bolge ve iklim acisindan biiyiik ay-
rimlarla karsilasilmasina ragmen,
Islam sanatinda — ozellikle erken
déneminde — gene de bircok alan-
da biyiik baglantilar kurma_ olana-
g1 vardir. Genig anlamda bdyle bir
birligin dogmasi nedenini, 1islam
diisiincesinin biitiin etkilere agik
olmasinda, bunlar1 kendi 6ziine go-
re isleyip bicimleyebilmesinde ara-
mak pgerekir. Bu biiyiik gelismede
kugkusuz bircok etmen rol oyna-
rhigtir. ilk bakista bazi eski kiiltiir-
lerdgn esinlenmeler goriilebilir. A-
ma Isldm eserleri gene de ézellikle-
rini her devirde vurgulayabilmig-
lerdir. S

Karahanlilar, Gazneliler, Bii-
yiuk Selcuklular, Suriye Atabekleri
ve Anadolu Selcuklulariyle gelisen
Tiirk sanati, daha once-de Tolunlu-
lar ve Aksitlerle Misir'a gegmis ve
Memllklularla devam etmistir. Bu
gelismenin son basamag Osmanli-
lar olmusgtur. Tiirklerin miisliman-
Iigr1 kabul etmesinden sonra kuru-
lan bu Tiirk devletlerinin sanati,
Islam sanati icinde ayr1 ve o6zel bir
bdlim olarak incalenebilecek nite-
liktedir.

Kahire'deki Unli El Ezher medresesinin aviusu. El Ezher bugiin ila
hiyat egitimi yapan en iinlii intversitelerden biridir.
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tirkistan ve
iran sanati

Tirkler mislimanhg kabul
ettikten sonra, Asya, Afrika ve Av-
rupa’da tarih boyunca, beyliklerden
tutun da Biiyiik Imparatorluklara
kadar sayilar1 sekseni asan Turk
devleti kurulmustur. Bitiin bu dev-
letlerin sanatlarinda, bolge ve za-
man ayrimina ragmen yine de gug-
1i bir baglant1 ve iliski vardi. Bu
iliski ginumiuze kadar kopmamis
ve devamli yasamigtir. Gunumuz
halk sanatinda bile ¢cok eski donem-
lerin zevkini ve sanat giciini hala
bulabiliyorsak, bunu biraz da kokli
bir gelisimde aramak gerekir. Turk-
ler, giiclu bir bilesime, ortak bir ka-
raktere yonelen Islam sanatina hig
bir katkida bulunmayip herseyi ol-
dugu gibi kabullenselerdi, hem Is-
larn sanati1 kokli  dontisiimlerden
yoksun kalacak, hem de Turk sa-
nat1 diye bir konumuz olmayacak-
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t1. Tirkler Islim sanatinin altinda
ezilip kalmamis, ona daha Once ya-
banci olan bir siru yenilik getir-
mislerdir. Bu, Islam sanatina ayri
bir zevk ve canlihk getirmis, onu
tekrardan kurtarmis, sanat goris-
lerinin tazelenmesine ve yenilenme-
sine neden olmustur.

Tirkler, Islam sanatina verdik-
lerinin yanisira, kendi iclerinde de
devamll, Kkesintisiz sanatlarini1 ge-
listirmeyi bilmislerdir. Eger bugiin
Turk sanatimdan soz edebiliyorsak,
bu ikinei yonun tarih boyunca hig-
bir zaman yitirilmedigini, ustelik
gicli sekilde yasamasi ic¢in elden
gelen her yolun denendigini goéru-
riz. Turkler, fethettikleri ve yerles-
tikleri ulkelere kendi kiiltir ve sa-
natin1 getirerek o ulkenin ¢ehresi-
ni degistirip, kendi 6z damgalarini
vurmuslardir. Ama bu durum, soz
konusu yerin eski torelerini tama-
miyle unutup, yalniz kendi getir-
diklerini denedikleri anlamina gel-
mez. Kugkusuz, yerli 6zelliklerden
de esinlenmislerdir.

Hindistan).

Turkler miuslimanhg: kabul
ettikten sonra, daha onceki dinsel
ve sivil, halk ve saray sanatlarinda
elde attikleri verilere, Islam sanati
icinde de yeni bir 6z vermege ca-
listilar. Bupun ilk ornekleri, IX.
yy.’da Abbasilerin bagkenti Samar-
ra'da gorulmege baslandil. Ayn1 za-
manda bu yillar, Abbasi devleti u-
zerinde Tirklerin siyasal alanda
baskilarini artirdig1 yillardir.

Kiltiurel alanda artan etkiler,
Islam sanatinda yeni bir sekil ve
Uslup gelismesine yol acti. Bu s-
lup, saray ve evlerin duvarlarip be-
zeyen algl siislemelerde hizla yayi-
lip gelisti. Turkler, bu motifleri ve
teknigi daha once de eski maden
islerinde ylzyillarca denemislerdi.
Bu islup bir yandan Misir'a, oOte
yandan da Suriye ve Anadolu’ya
geemis, Iran’da da giicla etkileri go-
ralmustur.

Bundan sonra ikinci ve blyik
atillm Gazneli Mahmut ile oldu.
Gazneli Mahmut, Dogu Islam diin-
yasinda buyik bir devlet kurarak,



eski Tiirk sanat {slubu ve gelenek-
lerini Afganistan ve cevresinde yer-
lestirmekte biiyiikk rol oynadi Bu-
rada beliren yeni goriigler, Iran’a
ve Hindistan’a, yine Tiirkler yoluy-
la yayildy

Bu onemli devreden elimizde
¢ok az eser kalmistir: ¢linkii biiyiik
istilalar, yagma ve yakip-yikmalar
eserlerii ¢cogunu ortadan kaldir-
mistir.

Bugiin elimizde o gilinlerden,
Gazne kentinde iki minare ile Ké-
bil Miizesi'nde bulunan kabartma-
lar ve keramik pargalar1 kalmistir.
Bir de bunlara ekleyebilecegimiz,
Agra Kalesi’'nde saklanan Gazneli
Mahmut tiirbesinin aga¢ kapisidir.
Ama son yillarda Gazne kentinde
Italyanlarin, Lesker-i Bazar denen
yerde Fransiz arkeologlarin yaptigi
kazilarla, her yonden aydinlatici
ipuglar: elde ,edilmistir.

Tarihsel kaynaklardan edindi-
gimiz bilgiye gore, Gazneli Mahmut
zamaninda baskent Gazne’de c¢ok
onemli binalar yapidi, zengin. ki-

Kesmir'deki Sah Hamadan Camii.

taplig1 bulunan, islam Uaiversitesi
diyebilecegimiz medreseler kurul-
du. Bilim ve kiiltir alaninda sivril-
mig*Ki§iler ;buralarda toplandi.

Baskenti siisleyen gtz alic1 bi-
nalardan geriye kalan sadece iki
minaredir. Mesut III ve Behram
Sah’a ait bu minareler, siisleme sa-
nat1 yoéniinden Islam mimarisinin
yarattigl en inli 6rnekler arasin-
da yer alir. Bunlar, XILyy. in ilk
yarisindan kalmadir. Uzun yillar bu
minareler zafer kuleleri olarak ta-
ninmis, ikincisi yine yanlg olarak
Sultan Mahmut’a mal edilmisti;
ama son ylllarda tizerlerindeki ya-
zitlarin dogru bir sekilde okunma-
sindan sonra durum aydinlanmig-
tir.

40 - 45 metre yiiksekliginde o-
lan bu minarelerin istleri yikildi-
gindan, ancak yirmi metreye ka-
dar olan alt kisimlar1 ayakta kal-
migtir.

Sultanlarin adlarini1 ve ilinvan-
larin1 veren yaztlarla, ¢ok zengin
tugla siislerlz bezenmis olan bu mi-

nareler, gezginler lizerinde her de-
virde glgli etkiler birakmistir.
Gazne’deki diger kalintilar, kazi-
lar ilerledikce giin 151g1na cikacak,
Tiirk tarih ve sanatinin 6nemli bir
kism1 da boyl2ce aydinlanmis ola-
caktir.

Gazne disinda, yine kazilarla
biitlin ayrintilarina kadar ogrene-
bildigimiz Legker-i Bazar Sarayi ise,
minaresi ve duvar resimleriyle
6nemli bir buluntudur.

Sultan Mahmut ve Sultan Me-
sut’a ait olan bu saray, XIyy.In
baslarinda, dikdoértgen seklinde, te-
melleri tugladan, govdesi kerpicten
yapilmistir. Sarayin icinde, mera-
sim ve kabul salonlari, biirolar, o-
turma odalar1 yer almaktadir. Ba-
z1 yonlerden Abbasi saraylarini ha-
tirlatan Lesker-i Bazar, «dért ey-
vanli plan tipi» diye adlandirilan
yeni bir denemeyle de, mimariyz
bambagka olanaklar taniyor. Her-
halde bu plan tipi Gazne'de ev,
medrese ve diger yapilarda da
kullanilmigtl. Ama ilk tipik Orne-
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Saman: mimarisinin giizel Orneklerinden Ismail Ibn Hamad tirbesi (Buhara,

gini bu sarayda goriiyoruz. Turk-
lerin geliyme ve yayilma yollarini
izlemek istiyorsak, bu tip mima-
rinin kullanildig1 yerlere bakma-
miz gerekir, Cilinki Tiirkler, ce-
gitli alanlarda, iklim kosullarinin
elverdigi oranda, mimarilerinde
dort eyvanh denen tipi severek kul-
lanmiglar ve gelistirmislerdir. Da-
ha sonra Biiyiik Selcuklular, Ana-
dolu Seélguklulari, Suriye Atabekle-
ri ve Turk Memliklarinda bu ti-
pin gelismesini izlayecegiz. 1Iste
Lesker-i Bazar'in 6nemi bu yilizden
artmaktadir. Gazne kazilarinda ve
diger:yorelerde yapilacak aragtir-
malarda, bundan eski, bu tiirden bir
plana goére insa edilmis bir yap: ¢i-
kincaya kadar Lesker-i Bazar Kkilit
yapillardan biri olarak kalacaktir.
Ancak, Legker-i Bazar'in énemi yal-
ni1z mimarisinden degil, merasim
salonunun alt kisimlarini siisleyen
duvar. resimlerinden ve iistlerinde-
ki tugla siislerden de gelmektedir.
Altmig kadar olmasi gereken bu
duvar resimlerinden ancak kirkdor-
diinlin kalintilarina rastlanmakta-
dir. Tabii boydaki viicutlar1 karsgi-
dan, ayaklar1 yandan gosteren bu
resimlerin Gazneli Mahmut’un su-
bay ve askerlerini tasvir ettigi anla-
silmaktadir. Bas kisimlar1  bozul-
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Ozbekistan).

mug olan resimlerin her tarafi o-
zenle islenmistir. Arada u¥un bos-
luklan olan Isldm sanatinda, bu re-
simler, Uygur Tiirklerinin resimle-
riyle Selcuklu Tiirklerinin resim
sanatl arasinda kopri gorevi yap-
maktadir. Biitiin bunlarin disinda,
buradaki tugla siislemeler, degigik
bicimler altinda Sel¢uklularda ya-
saylp gelismistir.

Gazneliler devletinin yanisira,
Bat1 Tiirkistan’da onemli diger bir
Tirk Devleti de Karahanhlar'dir.
840-1212 yillar1 arasinda egemen
olan bu ilk misliiman Tirk devleti,
Ozkent'teki tiirbeleriyle yepyeni bir
uslup meydana getirmisgti. Kara-
hanlh mimarisi, antik silislemeden
farklh yepyeni bir mimari dekorla
karsimiza c¢ikmaktadir. Cepheler-
de, cicekli ve orgiili kifi ve nesih
yaz1 dekoru geometrik bir diizen
icinde yer alir. Ortaya ¢ikan bu- iis-
lup, en belirgin olarak 1012 tarihli
Nasir bin Ali, 1152 tarihli Celalet-
tin Hiiseyin ve kime ait oldugu bel-
li olmayan 1186 tarihli tiirbelerle
kendini goésterir. Bu dekorlu tiirbe
tipi, yine Tirkler tarafindan ara-
liksi1z gelistirilecektir.

Dogu 1Islam diinyasinda en
uzun siireli ve biliylikk imparator-
luklardan biri ise, Selguklu Impara-

torluga olmugtur. Anadolu Seiguk-
lular1 ise, bu imparatorlugun bir
koludur. 1055’de Bagdat alinmig ve
Tugrul Bey kendini sultan ilan et-
mistir. 11k dért sultanin devrinde,
sanat caligmalar1 biiyiikk hiz kazan-
mis ve kendine 6zgii, koklii bir sa-
nat dogmustu. Batiya dogru ilerle-

'yen Selguklular, Iran'da Siilige kar-

§! sunniligi savunmuslar, Ggretim
sistemlerini siinnilige gére kurmus-
lardi. Bir yandan da Dogu Roma
imparatorlugu sinirlarim zorlayip,
onunla hesaplagsmaga girmislerdi.

Selcuklular yeni olusumlara
yonelirlerken Gaznelilerin Legker-i
Bazar sarayinda ortaya cikan «dort
eyvanh plan» semasini mimarile-
rinde wuyguladilar. Bu uygulayig
¢ok yonli oldu. Dort eyvanli plan
ilk kez medreszclerinde ve Ribat
denilen Kkervansaraylarda ortaya
ciktl. Daha sonra, ayni plan tipi
camilerde de kullanild: (Iran’daki
6nemli camilerin biiyiik bir ¢cogun-
lIugu bu tipe bagh kalinarak ya-
pidi).

Unli Selguklu veziri Nizamiil-
miilk, Selcuklu sultanlarindan Alp-
arslan ve Meliksahin emriyle, sii-
lige karsi slinniligi gelistirmek ve
kuvvetlendirmek amaciyle medrese-
ler yaptirdi. Bu medreseler giinii-



miiziin Universitelerini karsilamak-
tadir. Ogrenci odalarin1 ve dersa-
neleri icine alan medreseler, biiyiik
bir avluya agilmaktadir. Cogu za-
man avluda bir havuz veya-sadir-
van bulunur.

Nizamiilmiilk'in kurdugu en
biiylik devlet medreseleri, Tus, Ni-
sapur ve Bagdad'dadir. Medreseler,
daha sonra hizla her yone yayilmis-
tir. Bagdad’da XI.yy.in ikinci yari-
sinda yapilan Nizimiye Medrese-
si’nden geriye bugiin birgey kalma-
mugtir, Ote yandan fran’da yapilan
medreseler, tarithi kaynaklarin
uzunboylu soziinii ettikleri bu 6-
nemli kiltiir yapilari, Mogol saldi-
risiyla  yikilmig, yokolmuslardir.
Baz1 bélimleriyle giinilimiize kadar
gelebilen ender medreselerden biri,
Hargird’deki medresedir. 1938'de
yapillan kazilarda bu’ medresenin
bir eyvan1 olduk¢a saglam olarak
ortaya cikarildi; kare avlunun di-
ger yanlarindaki eyvanlarinsa izle-
ri bulundu. 1087 tarihinde.yapilan
Hargird Medresesi'nden glizel bir
kidfi yazit, simirll da olsa, zengin
siislemesi hakkinda bir fikir ver-
mektedir. _

Iran’da, Bagdad'da ve Selcuk-
lularin egemen oldugu topraklarda
birdenbire ortaya ¢ikan bu medre-
seler, bliylik bir kiiltiir olayidir.
Cinki hizla gelisen ve yayillan ye-
ni diisiinceler ve akimlar, sanatin
da belirli bir diizeyez ulasmasinda
biiyiik rol oynamistir.

Medreselerde denenen plan ti-
pi kervansaraylarda da kullanilmis,
sonra dini yapilar olan camilere
atlamigtir. Biitiin bunlarin siislen-
mesi ve bazenmesi, sanatin her yo-
n2 agildigin gosterir. Selguklularin
kiilltir ve sanat yoniinden gelisme-
sinde iktisadi durumun da biyiik
pay1- vardir. Kisa siire i¢inde, her
yani cami, medrese ve kervansa-
raylarla donatip, bunlar1 siisleme-
lerle bezemek, ekonomik alandaki
zenginligi gosteren somut kanitlar-
dir. iran’da ilk kez dért eyvanl se-
ma 1135 yihinda Isfahanin dogu-
sunda Zevvare Camii'nde denen-
mistir. Dikdértgen avlunun her
kenarinin ortasina bir eyvan ve kib-
le y6niindeki eyvanin oniine bir
kubbe ekienmesiyle big¢imlenen
Zevvare Camii, bu tip uygulanisin
ilk 6rnegidir. Gergi Isfahan’da Mes-
cid-i Cuma’da mihrap 6nii kubbesi
Zevvareg’'den cok once yapilmigsa
da, tiiminin bi¢imlenmesi Zevva-
re'den sonradir. Isfahan Mescid-i
Cuma’sinda ilk olarak Meliksah za-
maninda mihrap 6niinde bir kubbe
yapiliyor (1080). Dokuz kemerle ca-

Yakudiye mecdresesinin (Er2urum) cephesi.

miye acillan kubbeye sonradan dort
eyvan eklenerzk burada da Zevvare
plani tekrarlaniyor. Bunlardan bag-
ka, Ardistama’daki Mescid-i Cuma
(1160) ve diger baz1 yapilar, ayni
gelismeyi devam ettirirler. Biitiin
bu yapilar her devirde yeni ekler ve
siislerle zenginlesmis ve biylmiis,
ama bir bakima da ana o6zellikleri-
ni az da olsa yitirmislerdir.

ilk denemeleri Uygurlar'da,
Hogo’'da goériilen tiirbe mimarisi,
Bat1 Tiirkistan’da Karahanllar,
Iran’da Selg¢uklularla geliserek bu-

radan Dogu’ya ve Bati'ya yayilmis-
tir. Medreseler ve dort eyvanl ca-
milerden bagka, Tiirkler'in Iran’a
getirdikleri diger mimari tipler a-
rasinda- mezar anitlar1 da yar alir.
Bunlarin en eski érnekleri, iran’da
daima silindirik goévdeli, konik ¢a-
til;, Azerbaycan ve Bati Iran’da ise
¢ok koselidir, Cogunlugunda altta
mumyalik denen, 6liiniin gémiildii-
gi bir kisim bulunur. Bunun is-
tiinde, merdivenlerden c¢ikilan ya-
lanci sandukalarin bulundugu, 6-
zellikle kiiciik bir mihrapgikla siis-
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Ahmed $ah Baba tiirbesi (Kandahar, Ajganristan).

14 dst kisim yer alir.

Iran’daki en 6nemli kiimbetler-
den biri kuzeydeki Radkan, digeri
Horasan'daki Kigsmar kentinde bu-
lunmaktadir. Bu kiimbetler, dis go-
riiniigleriyle, siislii ve gosterisli bir
cadir1 animsatirlar. Tirkler kim-
betlerin yanisira tiirbelere de ye-
ni bir bicim verdiler. I¢ ice iki kub-
be kullanarak dig kubbeyi miimkiin
oldugu kadar yiikseltme olanagini
sagladilar. Bunun en giizel 6rnegi,
Merv'deki Sultan Sencer Tiirbesi’-
dir. Ayrica silindir bi¢cimli minare-
ler de Islam sanatinda Tiirkler a-
raciigiyla yayginlasiyor ve Ana-
dolu’da kuvvetle yasayarak gini-
miize kadar uzaniyor.

Buyiik Selcuklularin dinsel ve
sivil mimaride ortaya koyduklar:
eserler, daha sonraki yeni Tiirk dev-
letlerinde yasayip gidecektir. Sel-
cuklularin giicii, aldiklar1 mirasi
yeni bir anlayisla islemelerinden ve
ona cesitli olanaklar tanimalarin-
dan ileri geliyor: dort eyvanh plan
bi¢cimini, medrese, kervansaray ve
camide denemis ve gelistirmisler-
dir.

Tirbe ve kiimbetlerde de du-
rum aynidir. Bugiin Anadolu’da bi-
le kentlaerin goriiniimlerine ¢ok sey
katan kiimbet ve tiirbeler, Biiyiik
Selcuklular zamaninda olusmus,
6limiin agirhgindan ¢ok yasamaga
bagh yapilar olarak karsimiza ¢ik-
mstir.
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Kisaca lizerinde durarak gecti-
gimiz bu yapilar diginda, Sel¢uklu-
lar iilkesinin dort bir yaninda bir-
¢ok onemli eser meydana getiril-
mistir. Bu eserlerin 6l¢iileri ve siis-
lemeleri, o cagda buralar1 dolasan
gezginler lizerinde kuvvetli etkiler
yapmistir. Clinki, bu eserlerde sa-
dece anitsal bir mimariyle yetinil-
miyor, yapilarin gerekli yerleri ¢i-
niler, al¢1 ve agac isleriyle bir kat
daha zenginlestiriliyordu. Bu yiiz-
den, .kiiltiirel ve mimari gelisimin
yanisira el sanatlarinda da hizli bir
atilm goriiliiyordu. Rengarenk ¢i-
niler, alg1 siisler, ince ve karmasik
agac isleri, agir ve anmtsal mimari-
yi hafifletiyordu. Ayrica, yapilarda
siislemenin kullanilacag yerler be-
lirli kurallara baglaniyor, hicbir za-
man taskinlifa yer verilmiyordu.
Bu gelenek Anadolu Selguklularin-
da da devam etmis, daha da yakin-
lasarak goze agirhik verecek har ge-
sit fazlahktan sakinilmistir. «Tacg-
kapm dedigimiz amtsal giris kapi-
lar1 ve girig cephelerindeki siisler
ve lizerindeki tasg isciligi gercekten
ince bir zevkin ornekleridir. Biitin
motifler uzun boylu diisiiniilerek
bir araya getirildiginden, genel
kompozisyonlarda aksamalar olma-
migtir. Iste Ortacag’in inlii Tirk
kentleri boyle bezenmis ve sehirci-
lik anlayisi da buna paralel olarak
bicimlenmistir.

Biitiin bunlarin  disinda, hali,

keramik ve minyatir sanatlar1 da
Selguklular zamaninda canlanmig
veya ama formlarin1 almistir. Bir
yanda mimariye bagh veya bagim-
s1z tas, algl, agac is¢iligi ornekleri
gelisirken, 6te yanda ¢ini ve kera-
mik, minyatiir, yani kitap resmi sa-
natinin yerinde saymas1 olanaksiz-
di. Bunlarin yan1 sira, gerek yapi-
larda yer yer kullanilan, gerekse re-
simlenen Kkitaplarin iclerindeki ya-
zllar, canlilik ve gelisme gosteriyor,
zaman zaman formlar1 bakimindan
resim sanatiyla yarisiyordu. Bu sa-
nat kollarinin son ve biiyiik gelis-
meleri, Anadolu Selcuklularinda ve
Osmanlilarda ortaya cikacaktir.

Yapilan son arastirmalar, hal
sanatinin Bati1 Tiirkistan’'da Tiirk-
ler tarafindan meydana getirildigi-
ni ortaya ¢ikarmistir. flk devirler-
de halilar, hayvan postlarini hatir-
latmaktaydi. Sonradan bunlar ge-
listirilip XI.yy.’dan baslayarak Sel-
c¢uklu Tiirkleriyle Bat1 Asya'ya,
Iran’a dogru yayilmistir. Ama Bii-
yik Selcuklu hali érnekleri giinu-
miize kadar gelemediginden, Biiyiik
Selcuklu hali sanatiyla ilgili bilgile-
ri Anadolu Sel¢uklular1 yoluyla 6g-
reniyoruz. Su gercek apacik ortada-
dir: hal, Tirklerin bir bulusudur
ve onlarla gelismis, diinyanin dort
bir yo6resine yayilmigtir,

Hali sanatina paralel olarak
gelisen diger bir sanat kolu da, min-
yatiirdiir. Islam minyatiir sanati-
nin sekil almasinda ve cesitli Us-
luplarin gelismesind-2, VIILyy.'da
Dogu Tiirkistan’da Mani dinini ka-
bul eden Uygur Tirklerinin buyiik
roli vardir. Uygur Tiirklerinin bir
kismi, daha Abbasiler zamaninda
Bagdad ve Samarra’da caligmislar-
di. Ama o devir minyatiirlerinden
hi¢ bir érnek giinumiize kadar ge-
lemediginden, ancak kaynaklarin
verdigi bilgilerle yetiniyoruz. Gene
de kesin bir gergek var ortada: Uy-
gur Tiirklerinin kitap ve minyatir
sanatindaki ustaliklari. Anayurtla-
rinda yaptiklarl duvar resimleri de
bunun en saglam kanitlaridir. Sel-
cuklu sultanm1 Tugrul Bey Bagdad:
aldiktan sonra burada ilk minyatir
okulunun kurulmasini desteklemis,
bdylece minyatiir sanat1 hizli bir
gelisme gostermisgtir. Bu gelismede
Sultan ve Beylere katiplik yapan
Uygur Tirklerinin biiyiik pay:1 var-
dir. Once Yunanca yazmalar Arap-
caya cevrilirken bunlarin konuyu
aciklayan resimleri de kopya edil-
mistir. Zamanla resim sanat1 gelise-
rek, kendine 06zgii bicimler almig-
tir. Bunlardaki tiplerin, Tiirk tiple-
rini agik olarak gostermesi.dikkat
cekicidir.



Selguklular siilalesinin devami
olan Suriye ve Irak’taki Atabegler
devrinde de, gerek mimaride garek-
se diger sanat kollarinda aym gelis-
me kesintisiz slirdii. Cami, medre-
se ve Oteki mimari tiirlerdeki ya-
pillarda, Atabegler de eski plan ge-
malarina bagh kaldilar. Minyatir
sanat1 Atabegler devrinde daha da
gelisti. Bu minyatiirlii yazmalarin
birinde goriilen bir resim gayet ilgi
cekicidir. Musul Atabegi Bedrettin
Lulu bin Abdurrahman, oturmus
halde elinde oku ve yay ile cephe-
den portresini yaptirmistir. Boyle
ileri bir gercekgilige varan resim
sanati, Atabeglerin sanatc¢:lar1 si-
rekli korumalariyla gelisti. Mogol
saldirisiyla kentlerin yakilip yikil-
digini, kitaplhklarin yagmalandigi-
n diisiiniirsek, elde kalan bu min-
yatirli yazmalarin onemi bir kat
daha artmaktadir,

Atabegler devrinden sonra
Tirk sanatinin gelisme c¢izgisini iz-
leyeczk olursak, bir yonde Anadolu
Selcuklularini, diger yénde Misir'da
Tirk Memluklarini buluruz.

Memluklar mimaride, daha 6n-
ce Eyyibilerin Suriye’den getirdik-
leri dort eyvanli medrese ornegine,
Bat1 Tiirkistan’daki yiiksek kubbe-
li tiirbeyi eklediler. Genellikle dort
eyvanli yap: tipi, hem medrese, hem
de camide kullanilmis, zaman za-
man bunlarin dniine yiiksek kubbe-
li bir tiirbe de eklenmistir. Bunun
en guzel orneklerinden biri, Sultan
Hasan medresesidir. Bu devir ya-
piary, anitsal tackapilary, renkli
tasglarla bezeli duvar ve avlular: ile
ortaya c¢ikarlar. Ayrica, Kahire di-
sindaki Memluk tiirbeleri, Semer-
kant ve Buhara'daki tiirbelere ben-
zer ve genel goriinusleriyle degisik
bir etki birakir.

anadolu .
selcuklular devri
sanatl

Tirkler Anadolu’ya 1071'de
yerlestiler. Oysa bu tarihten ¢ok 6n-
ce Anadolu’ya sizmaya ve yerles-
meye baslamiglardi. Yine de tarih-
ler, Alparslan’in amcazadesi Kutul-
mus oglu Siileyman’in Meliksah ta-
rafindan Anadolu’yu fethe gonde-
rildigi tarihi temel alirlar. O giin-
den bu yana gelisen sanati li¢ ana
béliime ayirabiliriz. Bunlar sirasiy-
"la, Selguklu, Beylik ve Osmanl
Devri sanatlaridir.

Ik ikisi, daha ¢ok Anadolu’da
gelismis ve yasamis, Osmanl sana-

Silvan Ulu Camii (Diyarbakir) disgindan bir gorinils.

t1 ise genis ilkeler iizerine yayil-
mistir.

Sel¢uklularjn Anadolu’ya ge-
lislerinden kisa bir siire sonra Hag-
I1 seferleri baglamig ve bunu bagka
ugrasilar izlemistir. Sanatin bigim-
lenmesi, ancak siyasal diizenin sag-
lanmasindan sonra gergeklesmis-
tir.

Diizen kurulduktan sonra. Sel-
cuklular, Dogu Roma, baska bir da-
yisle Bizans Imparatorlugu toprak-
lar1 iizerinde, iran’da, Irak'da ve
Suriye’de gelistirdikleri sanatlarini
Anadolu’'ya tasidilar. Gelenlerin sa-
nati, daha 6nceki Anadolu sanatin-
dan kesinlikle ayriliyor, ayr1 bir
diisiince ve duyusun eseri oldugu
ilk bakista anlagihyordu. Ote yan-

dan Selguklular, eski yapilarin tasg-
larin1 ve malzemesini kullanmakta,
yerli ustalar1 caligtirmakta bir sa-
kinca gérmiiyorlardi. Biitiin bunlar
onlarin kendilerine olan gilivenle-
rini gosterir. Kokli ve olugsmus bir
sanatin mirasiyle yiikli olarak A-
nadolu’ya gelen Selguklular i¢in bu
normal bir sonuc¢tu. Eger aldiklari
mirasi Anadolu'da daha da geligtir-
mis ve degisikligz yoOn&ltmislerse,
bunda bulundiiklar1 yerin iklim ko-
sullarinin ve gecen zaman iginde
degisen zevk ve diisiincelerin biiyiik
pay! vardir. Bazan ayrintilarda or-
taya cikan yerli ozellikler, calisan
ustalarin eski aligkanhklarinin so-
nucudur. Yoksa yapilarin tiimiinde
Selcuklularin ana karakteri kuv-
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vetle kendini gostermektedir.
Aslinda Sel¢uklular yerlesmis
bir kultirle gelmemis olsalardi, yiz-
yillardir her tirli sanatin besigi ol-
mus, dinyanin en zengin kilturle-
rinin bir araya geldigi ve yasadigl
Anadolu’da yerli sanatin etkisinde
kalmamalarl imkansizdi. Bu yarg),
saniat alig-veriglerinin zararll oldu-
gunu gostermez. Tersine, etkilere
aclk, ama ona bigim ve 6z verebi-
len sanatlarin degerini ortaya ko-
yar. Ve etkileri kendi icinde eritip
ona yeniden big¢im veren Selcuklu
sanat1 da bu yolu izledigi icin, en
soylu sanatlar arasinda yer alir.
Turkler Anadolu'ya gelislerinin
ilk yillarinda cesitli bolgelerde yari-
bagimsiz beylikler kurdular. Bunla-
ra Selcuklu dncesi beylikleri ad1 ve-
rilir. Selguklu Oncesi beyliklerinin
en Onemlileri Sivas, Kayseri ve Ma-
latya’da Danigsmentliler, Diyarba-
kir, Mardin ve Hasankeyf'de Artuk.
lular, Erzurum’'da Saltuklular, Er-
zincan, Kemah, Sebinkarahisar'da
ve Divrik’te Mengiicliilerdir.
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Kizutepe Ulu Camii (Mardin).

Gilinilimize dek kalan ilk Ana-
dolu camilerinde, birka¢ plan sekli
denenmistir. Danismentlilerden kal-
ma Sivas ve Kayseri Ulu Camileri,
cesitli onarimlar gegirmis, yalin ya-
pilardir. Saltuklu Beyi Mehmet Ki-
zllarslan’in Erzurum’da yaptirdig:
Ulu Cami, mihrap 6niindeki kubbe-
si ve yine orta mekéanlardaki- zen-
gin tonoz ortileriyle ilgi cekici bir
yapudir.

Bu devrin en zengin yapilardan
biri, kuskusuz, Mengiicliiler devrin-
de yapilan Ulu Cami ve Sifahane’-
dir (1288). Mengii¢ ogullarindan
Ahmet Sah tarafindan yaptirilan
camiin buyik kapilarindaki siisler
ve icindeki ortii sekilleri, yapiya
degisik bir atmosfer verir. Bu cami,
yepyeni motifleriyle, Selcuklu sa-
nat1 icinde her zaman sorun olmus-
tur. Camiye bitisik olarak Mengiic
ogullarindan Behram Sah’in kiz1 ve
Ahmet Sah’in z2vcesi Turhan Sul-
tan tarafindan yaptirilan ‘hasta-
ne de, tagckapisi ve i¢ siislemesi agi-
sindan yeniliklerle doludur. Camiin

kapiiarinda ve yer yer i¢ sislerinde
bitkisel ve geometrik motifler dik-
kati cekmekte, plastik bir gorinii-
me biuriinmektedir. Bir an oteki
Selcuklu yapilarinin kapi siislerini
disiinirsek, arada benzerlikler bul-
mak mimkiindir, ama bunun ya-
ninda yepyeni ve degisik Ogelerin
eklendigi de goriliir. Camiin bati
kapisinda gorilen cift bash kartal
Selcuklu Sultan1 Alaettin Keyku-
bat’in, dogan kusu ise Mengiigoglu
Ahmet Sah’in armasidir.

Bu yapr grubu, her ne kadar
genel gelismenin disina cikiyorsa
bile, yine de uzun yillar, yenilik-
lerle dolu bir eser olarak yasaya-
caktir.

Artuklular ulkesine yaklasinca,
yerlesmis bir Ulu cami tipiyle kar-
silasiyoruz. Diyarbakir Ulu Camii
bunun en giizel 6rnegidir. Anado-
lu'nun en eski camii olan bu yapi-
nin ilk sekilleri Meliksah devrine
kadar iner (1091-1092). Plan sek-
li, Sam Umeyye camiinin planini
temel almistir. Avlusunun bir tara-



finda antik bir tiyatro sahnesinden
yararlanilmisg, o6teki tarafiysa buna
benzetilerek Artukogullarindan El-
ald1 zamaninda yapimistir. Giiney
Dogu Anadolu’da uzun yillar hii-
kiim siiren Artukogullarinin birak-
tiklar1 bir¢cok eserin yanisira XIII.
yy. basindan kalma, Mardin’in il-
cesi Kiziltepe’de yapilan Ulu cami
gercek bir sanat iriiniidir. Kurak,
diiz bir arazinin ortasinda, uzak-
lardan yar1 yikilmig kubbesi ile be-
liren yapi, yaklastik¢a ortaya c¢ikan
gosterisli cephesiyle etkisini bir kat
daha kuvvetlendirir. Tackapisi,
mihrabl ve kesme tastan agir bagh
mimarisiyle, 6nemli yapilardan bi-
ridir.

Bunlar disinda, Artukogulla-
rindan kalma Harput, Mardin, Sil-
van Ulu camileri, plan ve siisleme-
leriyle erken devir cami mimarisin-
de birer asamadir. Bu yapilar, mi-
marinin gelismesinde belirli yeni-
likler getirmislerdir.

Sel¢uklular devrinden kalan
camiler ise, iki ana yoldan gelisti-

Sinop Ulu Camii.

ler: birincisi tastan ve tugladan
duvarlar iizerine ayak veya siitun-
lara dayanan normal camiler, ikin-
ci grup ise agac¢ direkler lizerine o-
turan, zengin dekorlu ahsap cami-
ler.

Selcuklulardan gilinlimiize ka-
dar gelen, tarihi belli en eski yapi-
lardan biri, Alaeddin Camii'dir.
Konya’da kendi adiyla anilan bir
tepe iizerindedir. Yapimina 1155 y1-
linda Riikneddin Mesut zamaninda
baglanmig, 1220’de Alaeddin Key-
kubat zamaninda tamamlanmig ve
onun adini1 almistir. I¢i siitunlar-
dan bir ormani andiran cami, bir-
cok devir gecirdi. Selguklu ¢inili
mihraplarinin en giizellerinden bi-
ri olan mihrabi, i¢cine 1889’da otur-
tulan mermer, zevksiz bir ikinci
mihrap yiziinden giizelligini yitir-
di. Ahlat'lh bir ustanin yaptigi, 1155
tarihli abanoz agacindan egsiz min-
ber ise, bugiin de bitiin giizelligiy-
le camide durmaktadir.

Bir¢cok Selcuklu sultani, Ala-
eddin camii avlusundaki bir tiirbe-

de yatmaktadir. Sandukalarinin
ustleri mavi zemin izerine beyaz
kabartma yazitlarla siislidiir. Ala-
eddin camiinin diger ilgi ¢ekici bir
yani da, avlu cephesidir. Uzerinde-
ki bir yazittan anlagildigina gore,
avlu cephesinin yapimim Sam’dan
gelen bir usta yonetmistir.

Bu cami disindaki ¢esitli Ana-
dolu camilerinde yeni denemelere
gidilmistir. Konya’da 1Iplik¢i, Sahip
Ata; Nigde’de Alaeddin, Kayseri’de
Kiillik ve Huand ve Hac1 Kilig,
Amasya’da Burmali Minare ve Gok
Medrese camilerinde ve bircok kii-
¢iik mescitde ilgi cekici zenginlik-
ler ve denemeler goriilir. Bu cami-
lerin bazilar1 zengin tas isgilikleri,
bazilariysa bastanbasa ¢inili mih-
raplar1 ve mimari olgunluklariyla
dikkati cekerler.

Daha o©nce sozunu ettigimiz
ikinei grup. yapilara, yani ahsap
camilere gelince, bu camilerde ge-
nellikle aga¢ direkler, mihrap du-
varina paralel yada dikine yerles-
tirilmis, yine ahsap slitun baghkla-

147



148

Gb‘?{; Medrese’nin (Sivas) cephesi (ustte). GOk Medrese’nin (Sivas)
mescidi (altta).

r1 lizerine aga¢ hatillar atihp izer-
leri értiilmigtiir. Ahsap siitun bag-
hklar1 ve dekorlanmis hatillar de-
gisik bir goriinim yaratir. Ayrica
cogundaki ahsap, siisli minberler,
pencere kapaklar:1 ve ¢inili mihrap-
lar, bu gériiniimi tamamlayan 6ge-
lerdir. Bu tip bir mimari Anadolu
icin karakteristiktir ve Beylikler
devrinde de sevilerek kullanilmis-
tir. Bazilarinin ortalarinda bulu-
nan aglk alanlar, eski avlu fikrinin
iklim kosullariyla kiiclilmiig bir de-
vamidir. Di1g goériintisleriyle icerde-
ki zenginlikler konusunda fikir ver-
meyen bu camilerin baslica 6rnek-
leri sunlardir: Konya Sahip Ata Ca-
mii, Afyon Ulu Camii, Sivrihisar
Ulu Camii, Ankara Aslanhane ve
Ahi Evran Camileri, Beysehir Es-
refoglu Camii, Ayas Ulu Camii, Nig-
de Sungur Bey Camii, Kastamonu
Daday yolunda Kasaba K&yiinde
Mahmut Bey Camii, Karaman ilis-
ra koyiindeki Ulu Cami. Bunlarin
bazilar1 Selgcuklu, bazilar1 da Bey-
likler devrinin eserleridir ve herbi-
ri, en ufak parcalarina kadar 6zen-
le korunmasi ve onarilmasi gere-
ken birer canli miizedir. Ayrica
bunlar, tas isciligine genis yer ve-
ren bir bezeme zevkinin var oldu-
gu yillarda ortaya koyduklar1 de-
gisik bicim denemeleri ydniinden
de ilgiyi ilizerlerine ¢ekmektedirler.

Ayrintilarina girmeden kisaca
tizerinde durdugumuz camiler, me-
kan sanatinin gelismesinden cok,
ince bir zevkin bezedigi yapilardir.
Bazilarinda, ilerdeki gelismeye yol
acacak yenilikleri gormek mim-
kiinse de, bu ancak Beylikler dev-
rinden baslayarak Osmanlilarda do-
ruk noktasina ¢ikacaktir. Ama
Selguklu carmileri, insanin goézlerini
kamastiracak ¢ini mihraplari, bir-
birinden giizel 'ahsap minberleri,
siislii cepheleri ve kapilari, burmal
veya c¢inili minareleriyle géz doldu-
rurlar.

Bir toplumun kiiltiir diizeyini
gosteren Ogelerin basinda okullar
ve Universiteler gelir. Sel¢uklular
devrinde de hemen her ilde bir ya-
da birden fazla medresenin bulunu-
su, Ortagag’da Anadolu kentlerin-
de, kiiltiirel alanda ulasilan yiiksek
diizeyi gostermege yeter. Biiyiik
Selcuklular devrinde ortaya atilan
ve gelistirilen medrese mimarisi,
gercek gelismesini Anadolu’da bul-
mus ve yayginlagsmistir. Bunlarin

bazilarinda dinle ilgili bilgiler, ba-

zilarinda da deneysel bilimler oku-
tulmaktaydi. Ozellikle tip biliminin
okutuldugu ve uygulandi1 medre-
seler ve hastaneler Selguklularda
yaygindl Biitiin bunlarin yaninda



bazilan da gozlemevi
olarak kullanihyordu.

Icinde odalar1 agik ve kapalh
dershaneleri bulunan medreseler,
aclk ve kapali olarak Anadolu’da
iki yonde ilerledi. Kapah medrese-
ler, orta avlunun kubbe ile ortiil-
mesinden meydana gelmistir. Bu
tip bir medrese mimarisi, Biylik
Selguklular devrinde goriilmeyen
bir oOzelliktir. Suriye’de Atabegler
zamaninda ilk defa kapah bir med-
rese goriliyor. Bunu Anadolu’nun
iklim kosullarina baglamak iste-
yenler varsa da, ayni yerde hem ka-
pali hem de agik medreselerin ya-
pilist bu diisiinceye gili¢c kazandir-
miyor. Kapalh medreseler Anadolu’-
da, siirekli uygulanan bir plan de-
nemesidir. Fakat ¢ogu zaman ey-
vanll plan semasina gene de bagh
kalinmistir. Avlulu, dért yada iki
eyvanli medreseler, Gazneliler ve
Biiyik Selcuklularla gelen, kokleri
eskiye dayanan bir yap: tipidir.

Kiiltiir yasamini biitiin canh-
higiyla siirdiiren medreseler, ayni
zamanda mimarilerinin dengeli olu-
su ve zevkle yapilmig stisleriyle de
g6z doldururlar.

Sivas Gok Medrese, Ince Mina-
reli Medrese ve Erzurum Hatuniye
medresesinde goriilecegi gibi, giris
kapisinin iki yanina zarif iki mina-
re yerlestirilmis medreseler de var-
dir. Cogu kez sirh tugladan yapilan
bu minarelerin piriltil: bir goéri-
niimleri vardir. Tek veya ¢ift kath
olan medreselerin bircoklar1 ¢ini-
lerle ve kabartmalarla bezznmis,
mermer yada kesme taglarla siisli
kapilar1 da Tiirk tas isciliginin en
zarif ornekleriyle bezenmistir. Za-
ten Medrese ve kervansaraylarin
«tackapl» denen anitsal ana girig
kapilarl, her devirde ve ¢cagda hay-
ranhk yaratmistir.

Gilinimiize kadar gelen en in-
li Sel¢uklu medreseleri,
Sivas, Tokat, Amasya, Erzurum,
Nigde, Konya gibi linli Selguklu
kentlerinde toplanmaktadir.

Acik eyvanh medreselerin en
unliileri, Konya’da Sircall, Sivas'ta
Sifahiye, Gok Medrese, Buruciye,
Cifte Minareli, Kayseri’'de Huand,
Cifte Hatuniye, Sahibiye, ve Sira-
cettin, Tokat’ta Gok, Erzurum’da
Hatuniye medreseleridir.

ikinci grup kapali medresele-
rin en eskileri, Danismentlilerden
Yagibasan tarafindan yaptirilan,
Niksar ve Tokat'taki Yagibasan
medreseleridir. Bugiin ikisi de yikil-
mak lzeradir ve bakimsizdir.

Selcuklular devrinden kalan
kapali medreselerin en Onemlileri,
Konya’'da bugilin ¢ini miuzesi ola-

(rasathane)

Kayseri,

Divrigi Sifahanesinin cephesi.

rak kullanilan Karatay, tag miize-
si olarak kullanilan Ince Minareli
ve aslinda gozlemevi olarak yapildi-
g1 sanilan Kirsehir’de Caca Bey ve
Afyon'un Cay il¢cesinde Cay medre-
seleridir. Bunlarin diginda, yurdun
cesitli yerlerine dagiumig daha bir
siiri kapali medreseler vardir. En
¢ok taninan, Konya'daki Karatay

medresesinin mozaik ¢ini teknigiyla

yapumis kubbeleri, lacivert zemin
lizerine firtze yildiz' sekilleriyle gok
kubbeyi andirir. Ayrica duvarlari
da cinilerle bezelidir.

Ince Minareli Medrese ise, cep-
hesinin olgun giizelliginin yanisira,
icte sirh tuglalarla yapilmig sade

kubbesiyle dengeli bir mimari kar-
sisinda bulundugumuzu gosterir.
Ne yazik ki, medreseye adin1 veren
zarif, ince minaresi, 1901'de yildi-
rim c¢arpmasiyle birinci serefesine
kadar yikilmistir. Cay’ Ilgesindeki
Cay meadresesi, zengin c¢inilerle sis-
i kubbesi, mihrab1 son onarimlar
sirasinda iyice bozulmasina rag-
men, gene de eski gizelliginden ¢ok
sey kaybetmemistir.

- Konya’da Ince Minareli, Sivas’-
ta GOk Medrese ve yine Konya'da
Sahip Ata cami ve Kkiilliyesini ya-
pan, yasadigl devrin unli mimari
KelGk bin Abdullah, karsimiza ger-
cek bir sanatqi kisiligiyle cikiyor.

149



Ne var ki, diger bir¢cok Unli yapinin
mimarlarini ve susleyicilerini bile-
miyoruz.

Selcuklu dinsel mimarisinde
cami ve egitim kurumu gorevi ya-
pan medreseler yaninda, tiirbelerin
de Oonemli bir yeri vardir. Bunlarin
dort duvar uzerine kubbe ile ortula
olanlarina tiirbe, silindirik veya
cokgen govde lizerine koni yada pi-
ramit, bicimli c¢at1 ile ortulu olan-
larina da kiimbet ad1 verilir. Kim-
_betlerde, genellikle, icerde gizli bir
kubbe vardr. '

Anadolu'nun her kentinde bir-
kag ornegini gordigimuz bu kiigik,
zarif mezar-anitlar, o kentin goru-
niimanii gizellestirir. Oliimiin agir-
hgindan uzak, sanki yasama bagl-
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Cifte Minareli Medrese'nin (Erzurum) aviusu.

ligin  simgesidirler.  Selc¢uklular,
kiimbetlerin anitlagtirdigl  dlimiu
agirhk ve sikintidan kurtarmiglar-
dir. Cogu kez kent yasamina kari-
san bu yapilari, kimse oOlilerin go-
muldigli yer olarak dislinemez.
Anadolu'nun her yerine serpilmis
olan yilzlerce kiimbetin Oncileri,
Iran’da, Azerbaycan'da ve daha
baska cevrelerde Bilyiuk Selc¢uklu-
lar zamaninda yapilmistl. Anadolu
kumbetlerinde ise, O0l¢cii ve oranlar
daha bir oturdu ve yerlesti.
Kirsehir'de Melik Gazi Kiimbe-
ti cadir karakterini acikca gosteren
yapllardan biridir. Bundan bagka,
Erzurum’da Emir Saltuk Kiimbeti
XIlyy.'dan kalmmg§ en eski Anadolu
kiumbetlerindendir.

Kimbetler bakimindan en zen-
gin yerler, Van Goli kiyisinda Ah-
lat ve Orta Anadolu’da Kayseri'dir.
Van Golu kiyisindaki Ahlat’ta bu-
lunan bir sirid kimbet, birbirinden
gizel form ve suslemeleriyle unu-
tulmaz yapilardir. Zamana dayana-
rak gelmis olan bu yapilarin sayi-
lari, bugiin yavas yavas azalmakta-
dir.

Kayseri'deki kiimbetler kentin
icine ve disina serpistirilmigtir.
Bunlardan en cok taninani Déner
Kiimbet’tir. Kabartma armasi, kus,
pars figurleri ve yelpaze bi¢ciminde-
ki ‘hurma yapraklariyla bu kiimbe-
tin zengin bir bezemesi vardir. Nig-
de’de yine boyle kabartmalarla be-
zeli bir bagka kimbet daha var-



dir: Hiidavent Hatun kiimbeti. Hii-
davent Hatun’da, ¢ifte kartal, in-
san basgh kus, diger hayvan figiir-
leriyle bitki motifleri, zengin tag
isciligiyle bezeli dig yiizlerine ser-
pistirilmistir. Birbirinden glizel A-
nadolu kiimbetlerinin degisik 6zel-
likleri saymakla bitmez. Aym ge-
lenek bir siire Beyvlikler Devrinde
devam edecek ve Osmanlilardaysa
yerini tiirbelere birakacaktir.

Selguklularin varattigy bu za-
rif kiimbetlerin yani sira, isi anit-
sal bir mimariye gotiiren Kervan-
saraylar ve hanlar, Selcuklularin
tikenmeyen yaratma giiclerinin bir
kanitidir. Artik kervansaray ve
hanlarda mekan sanatinin vardi-
g1 asamalar1 gorebiliriz. Daha o6nce
camiler konusuna deginirken, din-
sel mimaride gercek mekan sanati-
nin Osmanlilarda ortaya c¢ikacagi-
1 sOylemistik. Sel¢uklular bunu si-
vil yapilarinda, yani kervansaray-
larinda denemislerdir. Sel¢uklu sul-
tanlar1 ve vezirleri, Anadolu’'nun
glvenliginin saglandig1 XIILyy. bo-
yunca, iunld kervanlarin gelip geg-
tigi ticaret ve kervan yollarinda
mekan ve mimari sanatinin birer
anit1 olan yapilarini diktirmege
bagladilar. Bunlarin en biliyik ve
zengin dekorlulari_olan Sultan.Han-
larda, onde kare veya dikdortgen
bir avlu, avlunun iki tarafinda sira-
lanan odalar, avlunun ortasinda bi-
rer k6sk mescit, arkasinda uzunla-
masina dikdortgen bir hol gorilir.
Bazan etraflar1 kulelerle cevrilidir.
Biitiin siisleme, avlu ve kapalli me-
kan girigleriyle, kosk mescit denen
avlunun ortasindaki yapida kullani-
lir. Bunun disinda yap), gliclinii
mekan anlayisindan alir. Ortacag-
da ve daha sonra buralara konup
gocen veya gormeye gelen Batr’h
gezginler, ister istemez bu yapilari
Avrupa’nin gotik katedralleriyle
karsillagtirmiglardir. Kervansaray-
larda siisleme olgiiliidlir ve gerek-
tigi yerde kullanilmistir. Anitsal i¢
ve dig tackapilari, siiziilen ve ari-
lasan bir zevkin simgesidir. Bunlar
icinde, Aksaray - Konya yolunda
mermer tackapili Sultan Han, Kay-
seri - Sivas yolunda i¢i bir katedra-
li andiran Sultan Han, Aksaray -
Kayseri yolunda Agzikara Han ve
daha bircoklari, en giizel han érnek-
leridir. Bu hanlarda din ayrimi go-
zetilmeksizin herkes parasiz konuk
edilirdi. Kayseri - Sivas yolundaki
Sultan Han’la, Karatay hanin birer
de hamami vardir.

Sozii edilebilecek diger bir ya-
p! grupu da, saraylardir. Beylikler
ve Selcuklular devrinde Beyler ve
Sultanlar, Anadolu’'nun cesitli yer-

Pertev Pasa Camii (izmit).

lerine saray ve kodgkler yaptirmis-
lardir. Bunlarin hig¢hiri bugiline sag-
lam olarak gelmemistir. Eldeki tek
kalinty, Konya’'da, Alaeddin Tepesi
etegindeki Kilicarslan II'nin yaptir-
dig1 koskiin yikintisidir. Oysa ¢e-
sitli kaynaklar, Alaeddin Keykubat’
1in kishk merkezi olan Alanya’da bir
sarayl bulundugunu soylemektedir.
Gene, Beysehir GoOli’'niin bati kiyi-
sinda, Hoyran koyl yakininda Ala-
eddin Keykubat’in Kubat Abad sa-
rayinda yapilan kesintili kazilarda,
biri bliiyik biri kiiclik olmak {iize-
r2 iki saray kesfedilmisgtir. Bu sa-
raylarin odalarinda, tizerlerinde bir-
birinden hareketli ve canli hayvan
ve insan figiirleri bulunan c¢iniler
bulunmustir. Gene Sel¢cuklular dev-

rinde, Perge yakininda, Aspendos
Tiyatrosunun bazi mekanlar1 sara-
ya cevrilmis ve cinilerle bezenmis-
tir. Bu c¢inilerdeki siisler, Kubat
Abad c¢inileriyle yakin benzerlikler
gosterir. Bunun disinda, Erzincan’-
da da bir sarayin oldugunu biliyo-
ruz. Kayseri’'de Keykubadiye denen’
yerde yapillan kaZzilarda da saray
kalintilar1 ve ¢iniler ortaya c¢ika-
rildl. Kayseri yakinindaki Erkilet’-
te Hizir Ilyas Koskii ve gene Kay-
seri Argincik koyu kenarindaki
Haydar Bey koskii de bu arada sa-
yllabilir. Bu saraysarda bulunan ci-
nilerde-dinsel yapilardaki c¢inilerin
tersine - canli ve nesgeli bir hayat
goriisitne rastlanir. 1961 ve 1962
yillarinda Diyarbakir I¢kalesind2
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Gok Medrese Camii (Amasya).

yapilan kazilarda, XIILyy.1n bagi-
na ait bir Artuklu saray: bulunmus-
tur.

Burada, armali c¢inilerin yani-
sira, zengin bir cam mozaik tekni-
giyle yapilmig havuzlu ve dért ey-
vanl planli mekanlar goriilmekte-
dir.

Biitin bu mimari yapilardan
Selguklu sanatinin c¢inileri, hallar
ve figiirli plastikleriyle el sanatla-
rinda da c¢ok yiliksek bir diizeye
ulagtign kanitlanir. Selcuklular ¢i-
nilerin en giizellerini yaparak din-
sel ve sivil yapilar1 siislemiglerdir.
Kuvvetli bir dekoratif giice sahip
Selcuk halilar), diinyada hal sana-
tinin baglangic1r olmustur. Ciniler-
de ve tag kabartmalarda kuvvetli
bir ¢izgi kompozisyonu 6rnegi olan
armalary, Haghlar yoluyla Avrupa’-
ya gitmis ve yayilmigtir.
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anadolu
beylikleri devri
sanati

XIILyy.1in sonunda Anadolu’-
daki Selguklu Devleti kuvvetten dii-
siip vikilinca, Anadolu’'nun Tirk
bolgelerinde eski kaynaklarin Ta-
vaif-i Miilak adini verdikleri kiiglik
Tilrk beylikleri kuruldu. Sayilan
yirmiyi asan bu irili ufakli beylik-
ler, XIILyy.in sonunda, Diilkadir
ve Ramazan ogullar1 beyliklerinin
ortadan kalktign XVLyy.in basina
kadar, yer yer yasamaga devam et-
tiler.

Siyasal bitinligini yitiren
Anadolu. Sel¢uklu devletinin mima-
risi XIV. ve XV.yy. baslarinda, ce-

gitli usluplara boéliindii. Yeni kuru-
lan bu beylikler, yapilarin1 kendi
kendilerine ve ellerinde bulunan
aracglar ve olanaklarla yapmak zo-
runda kaldilar. Giderek, herbirin-
de ayr1 bir iislup gelisti. Onceleri
Selguklu mimarisiyle, Beylikler dev-
ri mimarisini birbirinden kesinlik-
le ayirmak mimkiin degildi. Sel-
cuklu devri iuslubunun ¢o6zillisiiy-
le Beylikler devri iislubunun kuru-
lugw, XIILyy in ikinci yarisinda
birbiri i¢cine girmis gibiydi. Ancak,
XIV.yy baslarinda Beyliklerin ken-
dilerine 6zgl Usluplarini kazanma-
ya basladiklarini gérmekteyiz. En
glizel orneklerini XVI.yy’da veren,
klasik Osmanli mimarisinin olusu-
munda biiylik pay1 olan Beylikler
devri sanati, Selgcuklularin yap1 ve
sisleme sanatina birtakim yenilik-
ler getirmigtir.

Yeniliklerin bagsinda, mekan
anlayisinin gelismesi, yapilarin agik
ve kapall kisimlarinin dengezlenme-
si, i¢ ve dig goriinlgilin birbiriyle
iliskisinin artmasi, avlunun revakli
olarak cami godvdesine katilmasi,
son cemaat yerinin cami mimari-
sinde belirmesi, anitsal kapilarin
yalinlagmasi, mermer kaplamalarin
kullanilmasi gibi 6zellikler gelir.

Selcuklu sanat1 giliciinii daha
¢ok mimari ve slislemede goster-
misgtir. Amitsal giris kapilari, zen-
gin ¢ini kaplamalar, yapilarin zen-
ginligini arttiran baglica ogelerdir.
Ger¢i her alanda biiylik bir atilim
olmustur, ama mimarinin aradig:
gercek mekidn anlayisina, ancak
bliylik boyutlu kervansaraylarda
ulagilmigtir. Bugilin- bile gelip ge-
¢en yolculary, gezginleri etkileyen
bu anitlar, Ortacag’in en basaril
dengeli yap1 oOrnekleridir. Kervan-
saraylar bir kenara birakilirsa, Sel-
cuklularin, diger yap1 tlirlerinde
mekan anlayisi bakimindan ayni
diizeye ulagtiklar1 séylenemez. Din-
sel mimarinin en 6nemli yap1 gru-
bu olan camilerde de bir¢ok yenilik
ortaya konmustur. Ancak, miisli-
manhgin aradigl herkesin bir birlik
altinda toplanmas: * diiglincesine
uygun tam bir denemeyle karsilas-
miyoruz. Bu arayly ve deneme, bir
noktada, Beylikler devrinde orta-
ya c¢ikacaktir.

Bununla Sel¢uklu sanatina gol-
ge disirilmiis olunmuyor. Sel¢uk-
lu sanati, Anadolu’ya gercek Turk
damgasini vuran, sekil almasinda,
olusumunda en biiyiik gérevi yapan
bir sanattir. Cinide, tasta, halda,
kilimde bugiin bile ince bir siisle-
me zevkini biitiin agiklhifiyla gore-
biliyoruz. Beylikler devrinde ise, de-
vaml bir yalinlagsmaga, mekan an-



layisin1 gelistirmege gidilmesinde,

ekonomik etkenlerin de biiyiik ‘pa-

y1 olmustur. Kii¢iik beylikler, ken-
di dar olanaklar: icinde mimkin
oldugu kadar yalin, fakat giiciini
baska bir yolda arayan yapilar or-
taya koydular. Bu, Beylikleri yeni
bir mekan anlayisina gotiirdi. Ay-
rica, bu devir yapilarinin, biitiiniiy-
.le siislemeden yoksun ‘bulunmadik-
larin1 belirtelim. Ustelik bazilari,
siisleme yoniinden olduk¢a goz ali-
cidir. Ama Selguklu yapilarinin tii-
‘miinii diisiiniirsek, oran olarak
Beylikler devri yapilar1 bu yénden
parmakla sayillacak kadar azdir.

Firuz Bey Camii (Milas).

Genellikle Selguklu yapilar
gruplar halinde, kentler arasinda
dolasan mimar ve ustalar tarafin-
dan yapilmigtir. Buna karsilik, Bey-
likler devrinde mimar ve ustalar,
kiiciik beyliklerin birine yerlege-
rek calismaga basladilar. Bunda,
ister istemez zevk ve diisiince fark-
liliklarinin yanisira, bolge ve  ik-
lim ayriliklarinin da mimar ve us-
talar lizerinde etkisi olmustur. Bey-
likler arasinda cekismeler eksik ol-
mamis, birbirlerini egemenlikleri
altina almak i¢in yapilan miicade-
le siiriip gitmis we bu nedenle si-
nirlar siirekli degismistir.

1300-1403 yillar1 arasinda Bir-

_ gi, Selguk, Tire, Izmir ve cevresinde

yasayan Beylik, Aydinogullarrdir.
Osmanl hiikiimdar1 lkinci Murat
donemine kadar ayakta kalan bu
Beyligin ortaya koydugu yapitlarin
bazilari, gercekten ilgiyle tzerinde
durulacak niteliktedir.

Bunlarin en 6nemlilerinden bi-
ri, Birgi Ulu Camii'dir. Kareye ya-
kin bir plan iizerine, 1312 tarihin-
de, Aydinoglu Mehmet Bey tarafin-
dan yaptirilmistir. Bu cami, ¢inili
mihrabi, ilgin¢g minber ve pencere
kapaklarinin yanisira, kirmizi ve
lacivert renkte sirhh tufladan mina-
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resiyle, bakiglar1 ilk anda tzerine
cekmektedir.

Selguk’ta Aydinoglu Mehmet
Beyin o8lu Isa Bey'in 1375 yilin-
da yaptirdign isa Bey Camii de,
Aydinogullarindan kalan ikinci
dnemli yap1 ornegidir. Burada goz
kamagtirici  siislerin  zenginligi,
renkliligi yerine, mimari etkilerinin
biiyiikliigii dikkati ceker. Isa Bey
Camii, ayn1 zamanda, Diyarbakir
Ulu Camiinden sonra, Anadolu’'da
eski revakll avlusu olan 6nemli ca-
milerden biridir. Mermer bloklarla
kapl1 ana cepheyi gosteren bat1 du-
vari, iki kat halinde pencere sirala-
riyla disa agilir ve ortasinda catiya
kadar uzanan biiyiik ana kap: yer
alir. Pencereleri gevreleyen siisler
ile renkli taslar, ana kapiyla-btrlik-
te tekdiize goriiniimiinii degistire-
rek, cepheye canli bir goriiniis ge-
tirir. Yapidaki baz1 degisik dene-
meleri, mimarinin $am’lh olusuna
yormak gerekir. Bu yapi, kapal ve
aclk alanlarin dengelestirilmesi,
ana giris kapisinin yalinliga giden
bir anlayisla .canlandirilmasi, avlu-
nun ig¢ yonden revakla kusatilmasi,
iki yanina tek serefeli birer mina-
renin yerlestirilmesiyle, Beylikler
devrinde ileri bir adim ve Osmanl
mimarisinin gelismesinde 6nemli
bir kaynaktir. Ne yazik ki, bu yapi
bugiin 6teki antik kalintilarin ete-
ginde yikilmaga birakilmi§ durum-
dadir.

Bu onemli basamak yapilar: di-
sinda, Birgi, Selguk, Tire ve {zmir’-
de bircok Aydinoglu yapisi, bu kent-
leri siislemektedir. Ozellikle Tire’ye
gercek goriiniimiini saglayan, tug-
ladan canli motiflerle bezenmis mi-
narelerin ve camilerin ¢ogu, Aydin-
ogullar1 devrinden kalmadir. Bunla-
rin planlarinda bile, degisen diinya
goriisli, yenilesme. istegi  belirgin
bicimde ortaya c¢ikmaktadir.

1292 - 1461 yillar1 arasinda
Kastamonu, Sinop, Safranbolu y&-
resine egemen olan gii¢li bir beylik
vardl: Candarogullarl. Bu Beyligin
Sinop kenti isfendiyarogullarina vz
Kastamonu kenti de 1392'de Os-
manogullarina  ge¢cmigtir. Daha
sonra Fatih Sultan Mehmet tara-
findan Sinop Beyligine ve Candar
ogullarina son verilmistir. Bugiin
bu cevrede Candarogullarindan ka-
lan bir¢cok yapi, kent ve kasabala-
rimiz1 siislemektedir. Bunlardan en
unlisii, Anadolu’daki ahsap cami-
lerin i¢inde en zengin siislerle be-
zeli- olanlarindan biri, Kastamonu'-
ya 17 kilometre uzaklhkta, Daday
yolu tizerindeki Kasaba Koyii ca-
miidir. Candarogullarindan Mah-
mut Bey tarafindan 1366’da yapti-



rilmistir. Disardan ¢ok yalin  go-

runmesine karsilik, icerisi gozleri
kamastiran bir renk ve silisleme
zenginligine sahiptir. Yapi, renkli

kalem isleri, ahgap siitunlar,, bas-
hklariyla ilgi cekici ve degisik bir
goriinim alir. Bunun disinda, Kas-
tamonu’da ibni Necar, Isfendiyar
Bey, Ibrahim Bey, ismail Bey, Saf-
ranbolu’da Gazi Siileyman Pasa Ca-
mileriyle bu cevredeki bir¢cok med-
rese, saray ve diger yapilar, Can-
darogullarindan kalmadir. Bunla-
rin bazilarinda goriilen ahsap kapi-
lar ve pencere kapaklari, tahta oy-
macilik sanatinin en ince ornekle-
ri arasinda yer alr.

Marag ve Gaziantep cevresin-
de egemen olan ve zaman zaman
sinirlarinl ¢ok genisleten, Oguzla-
rin Bozok kolundan gelen Diilkadir
‘Tiirkmenlerinin 1339'da  kurdugu
Diilkadirogullar1’ beylig€i, Anadolu’-
da kurulan en oOnemli beyliklerin
bagsinda gelir. Bu beyligin- ¢esitli
yerlere . dagilan onemli- yapitlar a-
rasinda, o6zellikle Kayseri'de' Hatu-

niye Medresesi Selcuklu medresele-.

rinin bir devami olmakla beraber,
cephesine ’ ~ bigimde yerlesti-
rilmig . cesmesi ve plandaki

Burucuye Medresesi (Sivas).

hazi degismeleriyle, Beylikler devri-
nin yapmak istedigi yenilesme egi-
liminin somut oOrnekleridir. Sunu
da belirtmek gerekir ki, bu degis-
meler kesinlikle ortaya cikmamak-
tadir. ;

Kayseri gibi Sel¢uklu sana-
timin agir bastigi bir yerde, kuvvet-
li atilimlarin ortayva ¢ikmasi zordur.
Bunun yanisira, Marasg, Gaziantep,
Antakya ve Elbistan gibi kasaba ve
kentlerdeki medrese, imaret ve tek-
keler, Suriye’de gelisen Tiirk sana-
tiyla Anadolu’da gelisen Sel¢uklu
sanatinin ortaklasa ozelliklerini ta-
slyan yapilardir. Bunlarda giliney-
dogu bolgesinin degisik tas isciligi
ve slisleme zevki acikea goriliir.

Kayseri, Tokat, Sivas, Zile ve
yoresinde 1335-1381 yillar1 arasinda
—2gemen olan Eretnaogullarina ait
en goze carpicl yapt ise, yakin do-
neme kadar medrese olarak taninan
Kayseri'deki Kosk Medrese’sidir.
Yapilan yeni incelemeler, Kayseri’-
nin biraz disinda bulunan bu yap:-

‘nui medreseden ¢ok bir ribat ola-

diigiincesine giic kazandir-
6zgii bir plani olan

¢ok, bir savun-

" yer olarak  digii-

niilmiistiir. Ogrenim yapilabilecek
odalar1 yoktur. Savunmay! Kkolay-
lagtirmak i¢in digariya kapalidir.
Beylikler devrinde Anadolu'daki si-
yasal durumu diisiiniirsek, boyle
bir yapinin varligini anlamak da-
ha kolay olur. Bugiin avlunun or-
tasinda yer alan tiirbe, dekorlar: ve
mimari Ol¢lileriyle gercek bir sanat
yapit1 oOzelligini tasimaktadir,

Kosk Medresesi'nin disinda, E-
retnaogullarindan kalma  yapilar
arasinda, Sivas'ta Giidiikk Minare
adiyla taninan Eretnaoglu Hasan
Beyin tiirbesi, degisik bigimleri ve
olciileriyle ilgi cekici bir yapidir.
Sivas’ta uzaktan hemen beliren bu
tirbenin iist kismi Zzamanla yikil-
mis olmasina ragmen, kalan kisim-
lar gene de, agik olarak gercek de-
gerini ortaya koymaktadir. Bu iki
yap1 bile, kisa siire egemeén olan E-
retnaogullarinin biraktiklar: yapit-
lar hakkinda fikir verecek nitelikte-
dir. Gergi bu kisa devrede biiyiik
yenilikler ortaya koymak  giictir.
Ama Ornek olarak verdigimiz her
iki yap1 da, bugiinki goriiniisleriyle
ilgi cekici yapitlar olarak karsimiza
¢ikmaktadir.

Anadolu’da, ozellikle Beysehir
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Karabey Medresesi’nin (Konya) tagskapisi.

ve cevresinde karsimiza c¢ikan bir
beylik de, Esrefogullar1 Beyligidir..
Beysehir’de buglin en inli anit ola~
rak yilikselen 1298 tarihli Esrefoglu
Camii ve tiirbesi, bagh basina ince-
lem2 konusu olacak bir yapittir.
Cami, Esrefoglu Silleyman S$Sah ta-
rafindan yaptirilmigtir. Tamamen
cinilerle siisli kapisi, sokagin duru-
muna uyularak ana eksen uzerinde
degildir. Icerde ¢ok siislii alti1 sira
ahsap sutun yer alir. Mihrabin
Onemini belirtmek i¢in oniline yuk-
sek bir kubbe yzrlestirilmistir. Bag-
tanbasga cinilerle siisli mihrabin ya-
ninda, aga¢ oymaciliginin saheser-
lerinden olan minberi, bir arada
Turk siisleme sanatinin en gizel
orneklerini vermektedir. Gercekten
bu yap, Selcuklu gelenegi icinde
olmakla beraber, Anadolu'da yapil-
mi§ en zengin dekorlu yapilarin ba-
sinda gelir. Cini, ahsap ve kalem
isinin bdylasine bir arada gorildi-
gi, dengeli bir sekilde kullanildig:
yap1 bulmak oldukc¢a guctir. Sus-
lemelerin ayrintilarina inildiginde,
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eski gelenege bagh kalindig1 goru-
ldr. Aynm1 durumu bitigigindeki tir-
benin ¢inili kubbesinde de gormek
mimkundiir; plan olarak da, Sel-
cuklu ahsap camilari gelenegine
baghdir. Beylikler devrinin bu - 6-
nemli yapis), 0zenle saklanacak, ko-
runacak niteliktedir. Bu yapitin
disinda Beysehir ve cevresinde da-
ha bircok Esrefoglu devri yapitiyla
karsilagsmak mimkiindir.

Gene bu cevrede kurulan iki
baska beylik lizerinde de kisaca du-
ralim. Bunlardan birincisi, Kiitah-
ya, Ladik, Manisa ve Balikesir yo-
resinde 1300-1428 yillar1 arasinda
egemen olan Germiyanogullar1 Bey-
ligidir. Ikinci Murat devrine kadar
devam edebilen bu beyligin en gi-
zel yapitlar;, Kiitahya'da Yakup
Celebi Imareti, Kursunlu, Pekmez
Pazar), Catalcesme ve Ishak Fakih
Camileriyle, unli Vacidiye Medre-
sesidir. 1411 tarihli Yakup Celebi
Imareti, bir duvarina yerlestirilen
ve duvari1 boydanboya kaplayan tag
vakfiyesiyle ilgin¢ bir yapidir. Bu-

nun yanisira gozlemevi olarak kul-
lanilan Vacidiye medresesi, birinci-
sine oranla Selcuklu gelenegine ¢ok
daha fazla baghdir. Bu yapit, Ana-
dolu’da sayill olarak yer alan kapa-
I1 medreselerin, Beylikler devrinde-
ki yeni bir tekraridir. Oysa Yakup
Celebi Imareti, plan olarak Erken
Osmanli devrinin «Zaviyeli cami-
ler» tipine girer; girig kismi az rast-
lanir bir karakter tasir. Bu da, Ger-
miyanogullarinin Osmanllarla olan
sik1 ilintilerinin bir sonucudur.

Ikinci beylik ise, Hamitogulla-
ridir. Bu beylik, 1300-1426 yillar
arasinda Egridir, Isparta, Antalya
yOresine egemen olmus, 1426'da Os-
manh buyruguna girmistir. Bu bey-
likten bize kalan yapilar icinde iki
medres2 Onemlidir. Birineisi, Dun-
dar beyin Egridir'de, surlarin biti-
siginde yaptirdigi, ikinci katinin
zamanla bozulmasi yuzinden yan-
hs bir gorisle yikilarak tek kath
gibi oharilan Unli Tas Medrese’-
dir. Bu yap1 da bir¢ok sorunu bera-
berinde getirmektedir: kapisi1 ve
uzerindeki yazit, Szlguklu devrini
gostermektedir, oysa icerdeki yazit
Diindar beye aittir. Bu anitsal Sel-
cuklu kapisinin, Egridir'in cok ya-
kinindaki Selcuklu kervansarayin-
dan alinarak buraya getirilmis ol-
masl mimkindir. Bu tip kullanim,
Beylikler devrinde sik sik karsimi-
za cikar. Ikinci medrese, Antalya’-
nin Korkuteli il¢esinin biraz disin-
da, 1318 tarihli Emir Sinanettin
Medresesi’dir. Bu da, iki kath ve il-
gin¢ bir medresedir. Diindar Bey
medresesi kadar suslu tas isciligi-
ne sahip degilse de, kuvvetli mi-
mari Ozellikler tasir.

Karamanogullari Beyligine

gecmeden oOnce, kisaca Oteki bey-
likler lizerinde durahm. Aydin, Sul-
tanhisar, Milas yoresinde, 1300-
1425 yillar1 arasinda egemen olan
ve Yildinnm Beyazit zamaninda yi-
kilan Menteseogullari. beyligi, zen-
gin goriinim saglamak amaci ile
mimariye mermeri sokmus, bu ge-
lenek devaml olarak kullanilrmigtir.
Bunlarin yapitlarinda mimari o6zel-
liklerin yani sira, mermerin zengin
gorinimu de yapilara cok sey kat-
migtir. Soke ilcesine bagh Balat ko-
yiinde, Ilyas Beyin 1404’'de yaptir-
dig1 cami, tamamen mermerden ve
¢ok zengin silislemeleriyle tipik bir
ornektir. Gergekten, bu tip bir go-
rindsg biylk bir yeniliktir. Bu ca-
mi, Unli Milatos kenti kalintilan
bitigsiginde, tek serefeli minaresiyle
eski caglarin biyik yapilariyla boy
Olcigsmektedir. Menteseogullarinin
Milas ve Pecin'de daha bir¢ok ya-
pilar1 vardir.



1300-1410 yillarinda Manisa,

Foca, Saruhan, Gordes ve Demirci
ybresine egemen olan Saruhanlilar-

dan ise, Manisa’da Ulucami, medre-
se, imaret, Demirci'de Yakup Bin
Devlet Han medresesi; Gordes’te
Pekc¢e Bey Camii, elde kalan baslica
yapitlardir. Ozellikle Manisa Ulu
Camii, revakli avlusu, merkezi pla-
niyla Osmanl biylk camilerinin
O6ncisi ve basamak yapisidir.
Adana, Tarsus yoresinde uzun
yillar egemen olan Ramazanogulla-
rindan Halil Bey, Piri Mehmet
Bey ve Ibrahim Bey, Adana ve Tar-
sus’ta bir¢cok yapit ortaya koymus-
lardir. Bunlarin en inlisi, Adana
Ulu ‘Camiidir. Bu yapi, sisli mi-
naresi, zengin tag is¢iligi icindeki
cinilerle géz doldurmaktadir. Gi-
ney Anadolu’nun 6zelligi olan renk-
li tag isciligini, Ramazanogullar:
yapilarinda gormek mimkindir.
Biitiin bu beyliklerin disinda
Dogu Anadolu’da kurulan Akko-
yunlu ve Karakoyunlu devletleri-
nin sanati, ancak yeni incelemeler-

Mardin’deki medresenin kusbakist goriniisi.

fe ortaya ¢ikmakta ve Anadolu’'da-
ki birgok yap1 tipinin gekillenmesin-
de etkili oldugu anlasilmaktadir.
(Diyarbakir, Mardin, Ahlat ve bu
bolgedeki Oteki yapilar bunu gos-
termektedir.)

Bugiin beylikler devri yapilari
sayllsa, biiylik bir kisminin Kara-
manllar devrinden kaldig1 gorulir.
Bunlar, planlari, sislemeleri getir-
dikleri bir¢ok yenilikle yeni bir dev-
rin hazirlanmasinda baglica roli
oynayan yapilardir. Karamanoglu
beyliginin ortaya koydugu sanat,
gelecegi hazirlayict  niteliktedir.
Osmanl sanatinin kokenleri arasti-
rilirsa, diger beylikler yaninda 6zel-
likle Karamanogullarinin Szl¢uklu-
larla Osmanlilar arasinda kopri
gorevini lizerine aldig1 gorilur. Mi-
mar Numan Bin Hdca Ahmet’in
yaptigl Karaman'daki Hatuniye
Medresesi, gene Karaman’'da -ikin-
ci Ibrahim Beyin kapali medresesi,
ve cevresindeki yapilar, Nigde'da
Ak Medrese, Konya’da Hasbey Da-
rillhuffazi, Karamanllarin meyda-

na getirdigi yapitlarin en belirgin-
leridir. Artik ¢ini, tas, al¢r ve agag
islerinde bir anlamda ¢o6ziilme, ye-
ni bir usluba yonelme agik¢a orta-
dadir. Biiyik bir alana yayllan Ka-
ramanli yapilarinda bunlar1 izle-
mek mimkindir.

Sislemeden ¢ok Beylikler dev-
ri mimarisi tizerinde durduk. Ayni
tip gelisme Oteki sanat kollarinda
da ortaya c¢ikmigtir. Bu donem el
sanatlarina ait ¢esitli 6rnekler, mii-
zelerimizi sislemektedir. Mimaride
ortaya ¢ikan mekan anlayi§l, Os-
manllarda hizla geliserek doruk
noktasina ulasacaktiy; ama Beylik-
ler Devri sanatinin buna katkisi in-
kar edilemez. Ayrica, biyiik kiicik
hemen her beylikte meydana ge-
len atilimlar, sanatin sinirlarinin
zorlanmasina, yeni diisiincelerin
giin 151g1na ¢ikmasina neden olmus-
tur.

Osmanl sanat1 igte boyle de-
gisik diislinceleri yansitan zengin
veriler ortaminda bi¢im almis, olus-
mustur.
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Bursa Hiidavendigar Camii (iistte) ve ayni camiin ist kat: (alita).

psmanll
imparatorlugu
devri sanati

Tirkler Anadolu’ya gelirken,
Iran'da gelistirdikleri sanatlarini
birlikte getirmigler, yeni yurtlari-
nin iklim kosullar1 ve olanaklari
icinde eski degerleri gozden gegire-
rek ona bi¢cim vermislerdir. Bu, Do-
gu Roma, bagka bir deyisle Bizans
sanatiyla boy oOl¢ligmedir. Boyle bir
ortam i¢inde Sel¢uklular, kendi de-
gerlerini, 6ziimleme yeteneklerini
aciklikla yansitan yapitlarini  kisa
bir siire sonra Anadolu’'nun hemen
her iline dikmege basladilar. Yerli
ustalardan ve araglardan yararlan-
makta hicbir zaman sakinca gor-
mediler. Biitiin bunlarin yaninda,
kendi iglerine kapanip kuruluga ve
tekdiizelie de diismediler. Anado-
lu'da gelismis eski kultiir ve sanat-
larin ortaya koyduklar: verilere ba-
karak onlar1 yeniden yorumladilar,
acik bir deyisle ¢aginin Anadolu sa-
natini yarattilar.

Selguklu yapitlarinin bize il-
ging gelmesi ve begenimizi kazan-
masl, bu topraklara uygun gercek
bir sanat1 olusturmus olmalarindan
ileri gelmektedir. Beylikler devrin-
de de devaml kendini yenileme sii-
riip gitmis, yeni olanaklar kendili-
ginden ortaya cikmistir. Iste bu
beyliklerden biri olan Osmanogul-
lar1 kisa bir siire i¢inde sivrilmis,
oteki beylikleri egemenligi altina
alarak Bizans Imparatorluguyla
kars1 karsiya gelmistir. Daha son-
ra Istanbul alinmis, Bizans impa-
ratorlugunun varlhig tarihe karis-
mistir. Bu devreden sonra sanat
alaninda soyle bir durumla karsila-
siyoruz: siyasal alanda oldugu gi-
bi, sanatta da Bizans’la gercek bir
hesaplasma... Bu c¢aba hi¢ bir za-
man eksilmemis, ayni hizla siirmiis-
tir. Bitin diilnyanin uzerinde bir-
lestigi gibi, Osmanllar gercek me-
kan sanatinin yaraticisi olmuglar-
dir. Ustelik bu biiyiikk gelisim yal-
niz mimaride kalmamis, yazi, min-
yatiir, haly, ¢ini ve keramik gibi el
sanatlarinda da kendini gostermis-
tir.

Arastiricilar, Osmanli Sanatini
incelerken, devamli olarak Bizans
sanatiyla ilintisini g6z 6niinde tu-
tarlar. Oysa Osmanli Sanati, Ana-
dolu’ya 6z damgasini vuran Selg¢uk-
lu sanatinin ve daha sonraki Bey-
likler devri sanatinin yolunu -izle-
mis, ve onu son noktasina ulagtir-
mistir. Istanbul alinip, Ayasofya



ve benzer Onemli mimari yapitlar
kargilarina c¢ikinca, onlarda dene-
nen ve varilan noktalar:1 gézden ge-
cirmek, gerekirse kullanmak, do-
galdi; ama bu, Osmanllar i¢in a-
mag degil, ara¢ olmustur. Istanbul’a
varincaya dek gelistirdikleri sanat-
larina, Istanbul’'un alinmasiyla, A-
yasofya’y.l da asmak diye bir sorun
eklendi. Iste yabane1 aragtiricilarin
yanildiklar1 nokta, ana cizgileriyle
belirgin gelismeyi bir yana birakip,
Osmanl sanatiyle ilgili her geyi is-
tanbul’dan baglatma kaygisidir. Bu,
onlar1 ister istemez yanls bir yola
¢ekmistir.

Bu yargimizla, sanat1 etkiler-
den uzak tutmak gibi bir kaniya
bel bagladigimiz sanilmasin. Uste-
lik, degil etkilere kapali, sonuna ka-
dar acik, onu geregi gibi kullanan
sanatin gelisip tikanmayacagina
inaniyoruz. Gerg¢ek olusum c¢abasin-
da olan biitiin sanatlar, az ¢ok bu
yolu izlemiglerdir. Ornegin, biiyiik
usta Mimar Sinan’i gercek bir sa-
nat¢1 ve yaratici olarak ileri siire-
biliyorsak, bunun nedenini, Sinan’-
in devaml etkilere acgik, degisme
ve kendini yenileme cabas1 i¢inde
kalabilmesinde aramaldir,

Osmanllarin ilk 6nemli sanat
merkezlerinden iznik, onlarin sanat
ve mimarilerinin besigidir. '‘Bugin
Iznik’e gidenler, Osmanhlarin ilk
yapitlarini gorebilirler. Tarihin bu
eski kenti, cepecevre surlari, ayak-
taki anitlariyla gercek bir miize-
dir.

Kentin sekil almasinda Osman-
hlarin biiyik katkisi vardir. Bura-
da tarihi bilinen en eski yapit olan
Hac1 Ozbek Camii tek kubbeli ba-
sit bir yapidir. Bundan 'bir yil son-
ra yapildigi sanilan Orhan Bey
Camii, son yillardaki kazlarla or-
taya cikarilmigtir. Surlarin disinda
tarlalardaki kalintisindan, ¢inili ve
mermer doseli bir yap: oldugu anla-
sitimaktadir. Orhan Bey Camii, er-
ken -Osmanli devrinin en belirgin
plan tipi olan zaviyeli - tabbaneli
cami semasina uygundur. Daha
sonra bu plan gekli, Bursa ve Edirne
yoluyla Istanbul’a aktarilacak ve
XVlyy.'a kadar yasayacaktir.

Ayni tipte gercek sanat degeri
tasiyan bir bagka yapit da Niliifer
Hatun Imaretidir. Birinci Murat'in
anas1 Nilifer Hatun adina 1388 yi-
linda yaptirilmistir. Bugiin miize
olarak kullanilan imaret, cephesin-
deki tugla siislemeler ve mimari ol-
gunluguyla erken devir Osmanl
mimarisinin en o6nemli yapilarin-
dan biridir.

Osmanlilarin anitsal mimariye
gecisini gosteren en somut belge,

Sami Pasa Camii (Uskiidar, Istanbul).

Iznik’teki Yesil Cami'dir. 1378 ta-
rihli yapi, adini firtze renkli ¢ini
kaplamalarla siisli minaresinden
almakfadir. Bu minare, Osmanlla-
rin en eski ¢inili eserlerinden biri-
dir. Yapy, icten ve distan mermerle
kapl oldugu i¢in, ¢inili minaresiyle
birlikte c¢ok parlak bir gorinumi
vardir. Bu 6nemli yapiyr Candarl
Hayrettin Paga, Mimar Haci1 Musa’-
ya yaptirmistir. Bunlarin disinda
daha Iznik’te kii¢likli biyilikli bir-
¢ok yapi vardir ve bu yapilar erken
Osmanli mimarisinin somut belge-
leri olarak karsimiza cikarlar.
Iznik’in 6nemf, erken Osmanli
sanatinin degisik islevli yapilarini
bir araya getirmesinden ileri gel-
mektedir. Ayrica, eski bir kentin
iizerine oturmasina ragmen, sehir-
cilik sorunlar1 da burada belirmege

baslamigur. iznik, timiuyle Ozenle
saklanacak, korunacak bir kenttir.
Sunu da hemen belirtmek gerekir
ki, Osmanl sanatinin linli ¢inileri-
nin iznik atelyelerinde yapilmis ol-
masl, kente bagka yonden de onem
kazandirmaktadir.

Iznik’ten sonra, beyligin yayi-
lan ve gelisen ikinci biiyiik bagkenti
ve sanat merkezi Bursa'dir. Yesil-
likler arasinda yiikselen kubbeler,
minareler, belirgin sekilde eski bir
Osinanli kentiyle karsilastigimizi
ortaya koyar. Gerc¢i daha bagka il
ve ilgelerde ortaya cikan yapitlarda
da, ayrintilarina inilince Onemli
yanlar belirmektedir. Ama Bursa
yapitlary, her yonden Erken Devrin
Ozelligini belirtecek nitelikte olduk-
larindan,  6zellikle bunlar izerinde
duracagiz. Glinimizin mimarisi
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bile, Bursa’nin ytizyilardir siiren
eski tarihsel dokusunu yeterince
bozamamistir. Istanbul’da en yiik-
sek gelisimine ulasan biyik mima-
ri uslubunun temelleri, iste bdyle
bir kentte atilmistir.

Ik bakista yirmi kubbesiyle
dikkati izerine c¢eken Yildirim Be-
yazit'in Ulu Camii, i¢indeki blyilik
sadirvani, ceviz agacindan yapilmis
biiylik zengin islemeli minberi, ha-
reketli ve gosterigli i¢ gorinimiuy-
le Osmanli mimari sanatinin yapti-
g1 atilmin acik bir ornegidir.

Iznik'te goérdiigiimiiz zaviyeli-
tabhaneli ad1 verilen semaya gore
ilging yap1 6rnekleri olan Hiidaven-
digar, Yildirim, Yesil ve Muradiye
Camileri, bu gelismenin doért basa-
magidir. Cekirge’deki 'Hiidavendi-
gar camii, cami ile medreseyi birles-
tiren iki katli, ¢ok gosterisli bir ya-
160

rdirne’deki 11. Bayazit Camii.

pidir. On yizdeki iki katl son ce-
maat yeri, yapiya Venedik sarayla-
rin1 andiran debdebeli, i¢ acic1 bir
gbérinim vermektedir. Bursa’nin
bir bagka ilgin¢ yapisi, Yildirnm Ba.
yazit Camii, tamamen tastan, ya-
Imhkta gtizellik arayan bir diisin-
cenin Uriniddir. Yiksek ayaklar
uzerine oturan kemerleriyle bagka
hi¢ bir yerde goriilmeyen, kendine
ozgili son cemaat yeri ,insan lzerin-
de gili¢iii bir etki birakmaktadir.
Erken Osmanli camileri arasinda,
en anitsal son cemaat yeri olarak
burasi gosterilebilir. Ama Bursa’'nin
en zengin yapisy, Fatih’in dedesi
Celebi Mehmet'in yaptirdig1 Yesil
Cami’dir. Mimar:, iinlii Hac1 ivaz
Pasa’dir. Essiz mimarisine ragmen
bu camiin gercek Uni, ¢ini kapla-
malarindan ileri gelmektedir. On
metre boyundaki ¢ini mihrap, Sel-

¢cuklu ve Osmanl devrinden kalma
en bilyik ve en gosterisgli 6rnek ola-
rak gorilebilir. Camiin duvarlan
da, alt kisimlarinda ¢inilerle kapl-
dir. Cinilerin yani sira, ortadaki sa-
dirvan, tatlh siriltilariyla insana
dinginlik verir. Yapinin iist kat1 sa-
ray ve degisik gdrevler. icin diigii-
niildiigiinden, burada kullanilan ¢i--
niler, otekileri golgede birakmakta-
dir. Bu caminin baz1 bodlimlerinde
gorilen yarim kalmig siislerden, bi-
tirilmedigi anlagilmaktadir.
Fatih’in babasi Sultan Ikinci
Murat'in yaptirdigl Muradiye Ca-
mii, tag ve tugla siralarindan degi-
sik olarak ériilmiis duvarlar1 ve son
cemaat yeriyle, Bursa'nin en giizel
yapilarindan biridir. Ol¢tili, den-
geli kullanilan ¢ini sisleri de ayri-
ca soz konusu edilebilir, Muradiye
Camii avlusundaki tiirbeler ile Ye-



sil Tiirbe de, Istanbul’'un alinmasi-
na kadar hiikiim siliren padigahla-
rin mezarlarinl kapsar. Bazilarinin
gosteristen uzak, yalin goriniimle-
rine karsilik, bir kismi zengin ¢ini-
ler ve kalem isleriyle silislenmistir.
Bitun bunlarin disinda Bursa, sa-
yisiz yapilariyla inli bir Osmanl
kenti olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Istanbul'un anitsal camilerinin
yapllmas1 yolunda, Osmanllarin
son hazirlik yeri, bu kentin alinma-
sindan once baskent olan Edirne’-
dir. Edirne, 6teki Osmanl1 bagkent-
leri gibi, kisa siire icinde cami, med-
rese, tiirbe ve saraylarla gercek bir
Tirk kenti gériniming kazanmis-
tir. Ne yazik ki, simir kentimiz ol-
mas1 yiiziinden uzun yillar bakim-
s1z birakilmig, birbirinden ©6nemli
sayisiz yapit yikilip gitmekten ken-
dini kurtaramamistir. Bunun disin-

Istanbul Siileymaniye Camii.

da bir bagka etken de, biliyiik ve
genis bir alana yayilan Edirne‘nin
ekonomik yonden yoksullagmasidir.
Bu ylizden, kentin niifusu zamanla

azalmis ve bir¢cok semt ve mahal-.

le yok olup gitmistir. Bunlar digin-
da, yangin ve savaslarin yaptig yi-
kimlar ayr1 bir konudur. Eger bu-
gln Sarayici'ndeki kosklerden bir-
sey bulamiyorsak, bunu savag yilla-
rinin bir sonucu olarak gormemiz
gerekir. Son yillarda kentin gori-
niimii biraz degismege baslamigsa
da Edirne, anitlar yoniinden her
gecen yi1l biraz daha yoksullagmak-
tadir.

Tarihin biyik yikimina daya-
nan yapilardan biri, dokuz kubbe-
li bir yap1 olan Eski Cami’dir: Sii-

‘leyman Celebi tarafindan 1402’de

baglatilmis ve 1414’de Celebi Sultan
Mehmet tarafindan tamamlattiril-

mistir. Zaman bakimindan bundan
sonra gelen Uc Serefeli Cami, gerek
yapisl, gerekse plani yoniinden, Os-
manli mimarisinin gelisimi ic¢inde
bir sicrama ve atlama devrine rast-
lamasina ragmen beklenmedik bir
sanat olayidir. Ancak yiz yil sonra
Mimar Sinan bu plani gelistirerek
son noktasina ulagtirabilmigtir. Pla-
nin 6z, ortada alt1 ayaga oturan
bir bliylik kubbeye, yanlarda da iki
kicik kubbeye dayanmaktadir.
Dort minareli ilk Osmanli  yapisi
olarak da bu cami, Istanbul’un bii-
yik camilerine 6rnek olmusg, mina-
relerin ikisinin i¢ serefeli olusu ne-
deniyle «Ug Serefeli Cami» adini al-
mistir. Her li¢ serefesine de ayri
yollardan c¢ikilmaktadir. Cami, Sul-
tan Ikinci Murat tarafindan 1438-
1447 yillar1 arasinda yaptirilmigtir.
Ama ne yazik ki, boyle kilit bir ya-
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Izzettin Keykavus'un tiirbesi (Sivas).

pinin mimarinin adi bilinmemek-
tedir.

Oteki yapilar arasinda, 21 met-
re capindaki kubbesiyle Tunca 1ir-
map1 kenarinda yiikselen  Beyazit
Camii bagta gelir. Sultan Ikinci Be-
yazitin mimar Hayrettin'e yaptir-
dig1 cami ve Kkiilliyesi, imaret, has-
tane, timarhane, medrese, hamam,
mutfak ve ambarlariyla miisliiman
diinyasinin en biiyik .dinsel yar-
dim kurumlarindan biridir. Miizlk-
I2 akil hastalarinin saghga kavusg-
turuldugu timarhane ve ek yapila-
riyle kiilliye, bliyiik bir diizen i¢in-
de yayilmaktadir. Bu ¢ok Onemli
kiilliye Tunca irmaginin tasmasiy-
la sular altinda kaldigindan, son
yillarda yapilan setlerle kurtaril-
mis, gerekli yerlerin onarilmasi yo-
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luna gidilmistir.

Edirne’nin ve Tirk mimarisi-
nin en anitsal yapisi, Mimar Sinan’-
in ustalik doneminin yapit1 olan
Selimiye lizerinde daha sonra dura-
cagimizdan, Edirne’nin 6nemli bir
bagka yapisindan s6z edelim. Bu ya-
p1, Sultan Ikinci Muratin, Bursa’-
dan once Edirne’de yaptirmis oldu-
gu Muradiye Camii’dir. Bu camiin
mihrabi, Bursa Yesil Cami mihra-
bindan sonra Osmanlilarin en gos-
terisli ve en bliylik mihrabidir. Du-
varlar1 siisleyen altigen c¢ini levha-
larin thi¢ birinin deseni ikinci kez
tekrarlanmamisgtir. Bu, Osmanlila-
rin motif ve renk zenginligi konu-
sunda iyi bir ol¢lidir. Ayrica, son
yillarda ortaya cikarilan kalem is-
leri, Erken Devir siislemeciligi ko-

nusunda yeterince bilgi verecek 6-
zelliktedir. Bunlarin diginda mima-
ri deger ve zenginlikleriyle dikkati
ceken yapilar da vardir. Ne var ki,
Sarayici'ndeki kosklerden higbiri
bitiniliyle gliinimize kadar ayak-
ta kalmamistir. Biitiin yikima rag-
men, c¢inili kiicik camileri, kopri-
leri, zengin ortii sekilli hamamlar,
bedesten ve carsilarl,, buglin Dbile
eski parlak giinlerinin izlerini sak-
lamaktadir.

istanbulda
dinsel mimari
ve sinan

Essiz sanat kenti Istanbul’un
1453't2 alinmasindan sonra, XV.yy.
icinde, Mahmut Pasa, Murat Pasa,
Davut Pasa gibi camilerde de za-
viyeli yap1 tipine bagh kalinmigtir.
Bunlarin yani sira, 6nce Anadolu’-
da sonra da Edirne’de baslamig
olan mekan gelisimi sorununun ¢o6-
ziilmesi yolundaki ¢abalar, burada
artik olusmus, bicimlenmigtiy. 1462-
1470 yillarn1 arasinda Fatih Sultan
Mehmet’'in Mimar Sinanettin Yu-
suf’a yaptirttig: ilk Fatih Camii bir
biiyiik kubbe, kible yoniine eklenen
bir yarim kubbe, yanlarda icer kub-

beyle bu yolda atilan ¢ok giliclii bir
adim olmustur. Bu yap:1 1765 depre-
minde c¢oktiigiinden, Sultan Ugiin-
cli Mustafa, 1767-1771 yillarinda
bugiinkii yeni Fatih Camii’ni yap-
tirmistir.

Ilk Fatih Camiinden sonra ge-
lismenin ikinci basamagi, Mimar
Yakup Sah tarafindan tamamlanan
Beyazit Camii'dir. Burada yalniz
kible yoéniine bir yarim kubbe ek-
lenmesiyle kalinmamig, kuzeye de
kubbe eklenerek gelisme, ana sek-
lini almigtir. Ayrica mimari organ-
larin ve elemanlarin birbirleriyle
llintisine, oranina dikkat edilerek,
birgok Onemli giigliik yenilmis, Mi-
mar Sinan’a gerekli hazirlik yapil-
mistir. Bu yénden Beyazit Camii,
Osmanlilarin biiyiik camilerinin il-
ki ve 6n ornegidir. Artik buradan,
biitiin bir devri kaplayan Mimar
Sinan mimarisine ge¢me hazirhgi
tamamlanmistir.

Simdiye kadar saydigimiz ya-
pilar1 kapsayan dénem, Osmanlila-
rin Beylikler devri iislubu; Mimar
Sinan'la baslayip, asag1 yukari 6lii-
miine kadar siiren biyik donem
de klasik Osmanl iislubu diye ad-
landirlmigtir. Asir1 ulus¢u kaygi-
lardan arinmig olarak diyebiliriz ki,
dinyada yetismis blylik ustalar



Mimar Sinan’in iinlii eseri Istanbul Siileymaniye Camii'nden
ilging bir goriiniis.
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Cankir:

Ulu Camii

(ustte), Edirnekapidaki
Sultan Camii (altta).

(istanbul) Mihrimah

icinde Sinan, her zaman kendi ka-
liplarin1 devaml kirabilmesini bil-
mis, sayil Kkisilerden biridir. Cagi-
n1 ve devrini bu dlgiide egemenligi
altina alabilen ¢ok az insan vardir.
Diinya mimarisinde ¢igir agan sa-
natgilar gibi, blitlin bir devri kap-
layan, etkileyen Sinan, 1489 yilin-
ra Kayseri'ye yakin Agirnas koyun-
de dogmus ve 1588'de yliz yasinda
olmistiir. Osmanli Imparatorlugu-
nun bagkentinde ve 6teki kentlerde,
yardimcilar1 aracililyle meydana
getirdigi yapitlarin sayis1 300’i
gecmektedir. Imparatorlugun en
uzak koselerine kadar her yerde,
onun cami tipleri ve mimarhk is-
lubu yerlesmis, Kkisiliginin etkileri
sonraki kusaklar lizerinde de kendi-
ni gostermistir. Sinan’la anitsal ya-
p: Ornekleri Suriye, Misir, Tunus,
Cezayir'e kadar gitmis, Istanbul'da
ortaya c¢ikan sehircilik anlayisi, gi-
derek uzak cevrelerde de yerlesmis,
¢ogunun bugiin bile bir Turk kenti
Ozelligini tasimasina on ayak ol-
mustur.

Sinanin sanat yasaminin geli-
sim basamaklarl, kisaca li¢ biiyik
yapiyle belirlenebilir. Bunlardan e¢i-
rakhk devri yapit1 olan Sehzade
Camii'nde Sinan’in bambagka bir -
merkezi yapl tipini denemege calis-
tigin1 goririz. Burada ortada bir
kubbe, yanlarda dort yarim ve ko-
selerde de dort kiigiik kubbe gori-
ldr.

Daha Once Diyarbakir'da ve
Rumeli'de kii¢liik ol¢lide bu tip bir
denemeye gidildigini biliyoruz. Bu
dzneme, Sinan’la anitsal Olgiilere
varmakta, mimari organlarin bir-
birleriyle oraninin ¢ok iyi diizenlen-
mesi sayesinde gergek bir mimari
yapit kimligine biirinmektedir. Bu-
gun, cevresindeki yapilarla birlikte
Istanbul’'un bir tepesini siisleyen ca-
mi, Sinan sonrasi kusaklarin g¢ikig
noktas1 olacak vz Sultan Ahmet,
Yenicami, Yeni Fatih Camii, hep bu
plana gore yapilacaktir.

Koca Sinan, buldugu bu mer-
kezi yap: tipiyle yetinmeyerek, yeni
yollar aramaga koyuldu. Bodylece
1550-1557 tarihleri arasinda 27 met-
re ¢apindaki kubbesiyle Siileymani-
ye Camii’ni meydana getirdi. Kal-
fallk devrinin bu yapisi, her haliyle
imparatorlugun zenginligini, bi-
yukligini gosterecek niteliktedir.
Beyazit Camii planini geligtiren Si-
nan, Sileymaniye’de biiyuk bir dig
guzelligin yani sira, icinde de din-
sel duygular1 oksayan bir mimari-
ye ulagmistir. Cevresindeki sosyal
yapilarla bir biitiin olan camiin, Is-
tanbul’un neresinden bakilirsa ba-
kilsin, bulundugu tepeyi biylik bir



Azapkaprdaki (Istanbul) Sokollu Camii ve ¢evresinden bir gorinus.

incelikle siisledigi gortilit. Bu, bir
kente nasil big¢im verilebilecegini,
gozii yorucu bir siirii 6gelerden na-
sil aritabilecegini gostermesi baki-
mindan 6nemlidir. Her gegen giin
bo'zulan, bir beton yigini1 halini a-
lan Istanbul’'un gériiniimiinii di-
suniirsek, Koca Sinan’in biitiin bir
iilkeyi bicimlendirmesinin disinda,
Istanbul’'u da istanbul yaptig1 yad-
sinmaz bir gercektir.

Mimar Sinan, c¢agimizin yeni
yeni lizerine egildigi sehircilik so-
runlarinl daha XVI.yy’da gormiis,
ulkesini ve kentlerini, 6zellikle E-
dirne ve Istanbul'u ona goére bi¢im-
lendirmistir. Tek basina bu bile bir
insan1 yasatmaga yeter. Siileyma-
niye’'nin yani sira yaptig1 Ristein-

pasa, Mihrimah Sultan, lbrahim
Pasa, Zal Mahmut Pasa, Ahmet
Pasa, Sinan Pasa camileri diginda
irili, ufakli bir sird cami, medre-
se ve baska yapitlarla Istanbul’'un
biitiin semtlerinde iz birakmis,
bunlarin her birinde kendine goére
yeni denemelere girismistir. Azap-
kaprda yaptig1 Sokullu Camii'nde
ise Sinan, Edirne Selimiye camiini
kicik Olgcliide tekrarlamigtir. Si-
nan, anitsal Ol¢iilerdeki yapilarini
kiiciikk Olclilere indirdigi zaman bi-
le, ona sonsuz incelik katmasini her
zaman bilmistir.

Sinan seksen yasindayken, E-
dirne’de Selimiye Camii’'ni yapma-
ga baslamis, bu yapinin essiz me-
kani Sinan’in o zamana kadar ya-

rattig1 yeniliklerin toplu bir sonu-
cu olmustur. Edirne kenti gortinii-
miine bir simge niteligini katan bu
O0lmez yapl, sekiz ayaga oturan
31,50 metre capindaki c¢ok bilyiik
kubbesi, govdesinin etrafin1 cevi-
ren ince endagmli minareleriyle
uzaklardan kendini belli etmekte-
dir. Selimiye, Sinan-ve mimarinin
ulastigl son noktadir. Caginin Av-
rupa’sinda sadece Michelangelo bu
noktalara erigebilmis, ama kisa si-
ren omri nedeniyle yapitlarini1 Si-
nan’in boyutlarina varan bir cos-

kuyla ortaya koyamamistir.
Sinann salt cami yapilarnyla
degerlendirmememiz gerekir. Si-
nan, kisiligini yansitan tiirbeleri,
zarif kopriileri, hanlari, hamamlar,
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saraylariyla mimarinin her degisik
islevli yapisina katkida bulunmus-
tur. Islevsellige yonelen her nokta-
da denge ve oran arayan, kendisini
devaml1 yenilemesini, kalibin1 kir-
masinl bilen koca Sinan, Sileyma-
niye Kiilliyesi icindeki tilirbesinde
yatmaktadir.

osmanl
mimarisinde
sinan sonrasi

Bu bitmez tiikkenmez yaraticy,
kendinden sonra geleceklere klasik
mimarinin sinirlar1 icin yapacak
ve yaratacak ¢ok az sey birakmis,
bir bakima denenecek biitiin yolla-
r1 tiiketmistir. Kendinden sonra ge-
lenler, onun ancak erken devir ya-
pllarin1 ele alarak yeni katkilarda
bulinmaga  ¢calismiglardir,

Bunun en acik-secik Ornegi,
Sultzn Ahmet Camii’dir. Unlii mi-
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Meviana ve Sultan Selim Camii (Konya).

mar Sedefkdr Mehmet Aga’nin bu
yapis], plan semasinl Mimar Sinan’-
1in Sehzade Camii 6rneginden almuis,
onu gelistirerek tekrar denemistir.
1609-1617 yillar1 arasinda yapilan
Sultan Ahmet Camii, Istanbul’'un
en gilizel yapilarinin basinda yer
alir. Birbirinden ilging¢ alt1 minare-
si, cevre yapilariyla anitsal bir dig
goriiniige ulasilmis, goze batacak
her tiirli agirhktan sakinilmistir.
Bu hafif ve hareketli dig goriini-
sin yanl sira, icerde mavi rengin
agir bastig1 kalem isleri ve Osman-
1 ¢ini sanatinin son ve parlak dev-
rinin orneklerini tasiyan zengin ci-
nileriyle bambasgka bir i¢ goriiniise
sahiptir. Yapl, dort bir yandan al-
dig1 bol 151kla, bir camiden ¢ok, sa-
ray1 andirmaktadir. Bir an i¢in Sii-
leymaniye’'nin dinsel duygular1 ge-
cerli kilan dengeli 151511 diigiiniir-
sek, buras1 her haliyle daha onceki
anlayisa yabanci kalmaktadir.
Ayn1 plan tipinin uygulandigi
bir bagka iinlii istanbul yapisi, Emi-

noni’'ndeki Yeni Cami’dir. Mimar
Sinanin Ogrencilerinden Davut A-
ga tarafindan 1597°de: yapimina
baslanilmis, ama ancak 1663’de Mi-
mar Mustafa Aga tarafindan ta-
mamlanabilmigtir. Eskiden c¢evre-
sindeki yapilarla dengeli bir birlik
meydana getiren cami, etrafindan
yol gecirildikten sonra ortada kal-
mi§, butinligini yitirmisti. Bura-
da, Sultan Ahmet Camii’'nin yatay
ve dikey cizgilerinin dengesinin bo-
zuldugu, dikey cizgilerin agir bas-
t1g1 gorilir. Bunda, degisen diinya
goriisiinlin yan1 sira, uzaylp giden
bir yapim siliresinin biiyiik roli ol-
musgtur. Cami, icerden zengin sekil-
de kalem isi ve cinilerle bezenmis,
Sultan Ahmet Camii’nin bol 15181n-
dan burada kac¢inilmig ve 151k ye-
niden belirli Olc¢iilere indirilmigtir.
Bu yizden, bu yap1 Sultan Ahmet
Camii’'nin yaninda los ve biraz ka-
ranhk kalir.

Sultan Ahmet Camii'nden 150
yil sonra yapilan Yeni Fatih Camii



Ayasofya’nin karsisinda yer alan ve alt: minaresi ve mavi ¢inileriyle iin alan

de, Sultan Ahmet ve Yeni Cami gi-
bi, Mimar Sinan’in $ehzade Camii’-
nin planina bagh kalmig bir yapi-
dir. Klasik Osmanli  islubundan
sonra gelisen Tiirk Barok sanatinin
Istanbul’daki bu son o6rnegi, plan
olarak, klasik devre baglanmasina
ragmen, siislemelerdeki degisik go-
riinisler, Osmanl sanatina girmege
baglayan Bati etkilerini agik¢a bel-
li etmektedir.

Bu blyiik camilerden bagka,
Oteki yapilarin ¢ogunda Mimar Si-
nan’in etkisi agir basmaktadir. O-
nun ulagtigl mekan anlayigina ¢o-
gu kez bagh kalinmakta, ama beze-
mede devrin 6zelligine uygun motif-
ler yerlestirildigi gorilmektedir.

XVlyy!da Mimar Sinan'in
meydana getirdigi yliksek klasik
tislup, onun yetistirdigi 6grenciler-
le XVILyy. 1n sonuna kadar etkisi-
ni stirdirmiistir. 1663 yilinda ta-
mamlanan Yeni Cami, Sinan iislu-
buyla yetisen kusaklarin son biiyiik
eseri olarak goriilebilir. XVILyy.

Sultan Ahmet Camii.

sonlarindan basglayarak Sinan’in
uslubuna karst uyanan tepki, Sul-
tan Uciincii Ahmet zamaninda yeni
bir uslubun doZgmasmna yol agtu
Buna Lale Devri islubu diyoruz.
Bu donemin getirdigi yenilikler, 6-
zellikle bezemede yogunlagmakta,
hizlh bir degisimin bagladig1 goriil-
mektedir.

Sultan Ugiincii Ahmet biiyiik
bir cicek meraklist idi. Onun en
cok sevdigi cicek olan lale, devrin
simgesi haline gelmis, devrin islu-

bu da aym adi almistir. Ozellikle®

bu doénemde yapilan c¢esme ve se-
biller, devrin en belirgin oOzellikleri-
ni tasirlar. Kentin alanlarinmin or-
tasinda kii¢iik bir kosk halinde.yiik-
selen dort cepheli ¢esmeler bol sa-
yida yapilmistir. Bunlarin en goste-
rigli olani, Istanbul’daki 1728 tarih-
li Sultan Ahmet ¢esmesi’dir. Biitiin
cepheler altin yaldizl1 kalem isleri,
kabartma ve c¢inilerie bezenmistir.
Gene Uciincii Ahmet tarafindan
yaptirilan Uskiidar ve Tophane

cesmeleri ile Azapkapi'da, 1732 ta-
rihli Bereketzade Cesmesi, siisle-
melerinin zenginligiyle Sultan Ah-
met cesmesiyle boy oOl¢lisiir. Biitin
bu cesmeler, vazolar ve kaselerden
cikan c¢icekler, meyveler, Tuba
agaclariyla, suyun hayat verici gii-
ciinii canlandirirlar. Uzerlerindeki
yazitlar da suyu ve hayat: yiicelte-
rek yaptirani ovmektedir,

bat1 etkisindeki
sanat

Daha sonra Avrupa Barok sa-
natinin taskin sekillerinin kullanil-
mas], ¢ogu kez Batrh goriinisler-
den biraz farkl bir iislubun dogma-
sina,yol agcmistir. Ornegin, Klasik
devrin agirbash sekilleri, sevimli ve
ince lale demetleri, yerlerini Barok’-
un agir yaprak siislerine birakmak
zorunda kalmistir. Son devrin ca-
mileri, saraylari, cesmeleri, sayisiz
mezar taslari hep bu islubun ken-
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dine ozgii Ozelliklerini yansitir.

Bati1 Avrupa etkisi altinda 1703-
1730 yillarinda gelisen Lale Devri’-
nden sonra, 1730-1808 arasinda Ba-
rok ve Rakoko, daha sonra 1808-
1874 arasinda Ampir ve en son ola-
rak .da 1877-1930 arasinda Neokla-
sik (bagka bir deyisle, Birinci Ulu-
sal Mimari) uslubun etken oldugu
gorulir.

Ne var ki, Osmanlh Barok ve
Rokoko iislubu, Bat1 Avrupa’dan
farklL ozellikler ortaya koymustur.
Osmanli sanatinin bu devri, yete-
rince inceleme konusu olmamistir;
yakindan incelenirse, Bati’dan ol-
dukca degisik goriiniigler saptana-
bilir. Bu da bizi, Tiirk Barok ve Ro-
koko sanat1 diye bir anlayisa goti-
recektir. Osmanli sanatinda Barok
ve Rokoko, degisik anlasilmig ve
uygulanmistir. Topkap: Sarayr’nda-
ki Uclincii Ahmet’in 1705 tarihli
dairesiyle, aym1 devirde yasayan
Kopriilii Amcazade Hiiseyin Pasa’-
nin Anadoluhisari’ndaki Mesruta
168

Bursa Muradiye Camii.

Yalist yeni bir zevkin ve islubun
ilk habercileri olmustur.

Nuruosmaniye ve Laleli camile-
ri, Barok iislubun en biiyiik yapit-
lanidir. Tophane’de Nusretiye Ca-
mii ise, Barok'tan Ampir usluba ge-
cisi gosteren tipik bir ornektir. Sul-
tan II. Mahmut zamaninda gelig-
mis olan Ampir iislubun denendiZi
yapilar, II. Mahmut tiirbesi ve se-
biliyle Topkap:r Sarayi’'nin bazi da-
ireleridir.

Barok, Rokoko ve. Ampir lislup-
lar1 veya birinin daha agir bastigl
yap1 Ornekleri icinde Ortakdy Ca-
mii, Dolmabahge ve Ciragan Saray1
da sayilabilir. XIX. ylizyilda her

--tirld Gslubun birbiri ig¢ine girdigi

bu devirden sonra Tirk mimarlar,
yeniden bir ¢ikiy yapmak zorunlu-
lugunu duymugslar; boylece Birinci
Ulusal Mimari akimi (neoklasik)
dogmustur. Almanya’da bir siire
bgrenim yapan o zamanin taninmis
mimar1 Kemalettin, bliylik bir yapi
olan Dordiincii Vakif Hani, Bostan-

c1 ve Bebek camilerini, Tarlabasin-
da Kamer Hatun Camii’ni, Eyiip'te
Besinci Mehmet tiirbesini, Lale-
li apartmanlarn ile Ankara’da Gazi
Egitim Enstitlisiinii, Vakif Apart-
manlarini; Paris’te okuyan Mimar
Vedad ise, Istanbul Sirkeci’deki Bii-
yik Postahaneyi, simdi yikilmig
olan KarakoOy'deki Eski Denizbank
binasini, Haydarpasa’da Kiiciik Is-
kele binasinil, Ankara'da Eski Bii-
yik Millet Meclisi binasin1 yapmis-
lardir. Bunlar genel c¢izgileriyle,
O0zenle yapilmig, dengeli yapilardir.
Fakat sunu unutmamak gerekir ki,
her devir ve islup, ¢caginda gegerli-
dir; o devrin diislincesini, toplum
yapisinl ve sanat anlayisini yansi-
tir. Deggtsen diinya goriigii ve tak-
nik olanaklar iginde eski bir cag:
yeniden canlandirmak tartisma
gotirir bir yoldur. Bu bakimdan
Neoklasik akim kisa siirmiig, ama
1940-1950 yillar1 arasinda yeni bir
yaklagimla tekrarlanmaya calsil-
mastir.



felsefenin
dogusu

islam felsefesi Kur'an’la, Hadis
lerle bildirilen tanrisal goruslere,
duyu verilerinden ¢ok akil kuralla-
rina, deneyden c¢ok mantik ilke-
lerine dayanan, kendi biitiinligi
icinde kavramlarla orild bir di-
since akimidir. Eregi, icinde ya-
sanan evren degil, yalniz disin-
cede varolan, duyularla degil di-
since yetenekleriyle kavranan, 0z-
lenen gercek-otesi varlik evrenidir.
Bu ozellikleri bakimindan disa de-
gil ice donik, yorumcu bir felsefe-
dir.

Islam Felsefesinin Dogusu: Adini
Islam dininden, konularini dinin si1-
nirlarl icindeki sorunlardan alan
Islam felsefesi, genel ¢izgileriyle, Is-
1am dininin dogusundan (I.S.VIL
yy. ortalarl) sonra gelismeye bas-
ladi. Kur’an surelerinin bitinlige
ulasip bir «kitap» niteliginde top-
lanmasi, «hadis» denen, gercgekte
Kur'an'in bazi yerlerinin daha ko-
lay anlasilmasi ig¢in birer yorum
olan peygamber sozlerinin derlen-
mesi, kesinlesmesi sonucunda, bu
yeni dinin yayildig1 cevrelerde, kay-
naginl onda bulan yeni bir disin-
ce akimi filizlenmeye bagladi. Bu
yeni dislincenin ortaya c¢iktigi ul-
kede, daha o6nceki ¢aglardan kalma
inanclar, onlarla ilgili gorusler, ey-
lemler olduke¢a yaygindi. Bu disiin-
celerin iki ayri dogrultuda gelisti-
gi gorulur: |
' A. — Arabistan yarimadasinda
insanlarin toplu diizen iginde ya-
samaya alistiklar1 caglardan beri
siiregelen inan¢ varhiklarinin, za-
manla yeni yeni bicimler kazana-
rak ¢agin diisiince yapisina uymasi.
Bu eski inan¢ yiginlarinin iki ayri
kaynag1 vardir. Biri Arabistan in-
sanlarinin yasamalar: ile ilgilidir,
oteki bu bolgeye eski ¢caglarda kom-
su llkelerden gelen insan topluluk-

is |
FELSEFESI

Hz. Muhammed, bir esir kiligina biiriinerek miislimaniik aieyhine
gozlemlerde bulunan seytanin sdylediklerini reddediyor (XVIil.yy.
minyatiiri).
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Kureys'li Muttalib ile genc yegeni Aba-il Muttalib Mekke'ye gidi-
yorlar (Topkapr Sarayi).

larinin  getirdikleriyle, disunce
urinleriyle baglantilidir. Bunlar
coktanriai dinlerin, putatapiciligin
sirup giden kalintilaridir. Arap ya-
rimadasinin insanlari, bu inan¢ kar-
masikligl icinde yogrulan yeni bir
gorus ortamina girmistir. Ancak,
bu eski inanc¢ varliklari busbutin
ortadan kalkmiyor, yalniz kabugu-
nu, boyasint degistirerek yeni
inanc¢lar icinde sakli kaliyordu. Bu
distan gelen disuncelerin kaynak-
lar1 genellikle Iran, Misir, Hindis-
tan, Mezopotamya, Anadolu gibi
Arabistan’in yakin komsular1 olan
bolgelerdeki insanlarin disince u-
riinleridir. Bu komsu tilke iiriinle-
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ri, Arabistan’da dogup gelisen bi-
tin inanc¢ varliklarini, belli 06l¢u-
ler icinde, etkilemis, damgasini vur-
mustur. Islam diisiincesi, bir biitiin
olarak, bunlardan ayri, bunlar uze-
rinde derinden derine durulmaksi-
zin aciklanamaz.

B — Islam diisiincesinin ge-
rek dogus yillarinda, gerekse on-
dan 6nce Arabistan’da yayildig: bi-
linen dogaci Anadolu - Yunan fel-
sefesinin etkisiyle gelisen, bir yan-
dan eski dinlere, bir yandan felse-
fe iiriinlerine baglanan kavrameci
varlik anlayisi. Bu anlayisin o6ncu-
leri, Arabistan yarimadasinda, Is-
lam dininden birka¢ yy. once du-

suncelerini yaymaya baslamis, din-
le felsefeyi bir dislince akimi ig¢in-
de kaynastirma yoluna gitmislerdir..
Bu akimin onciileri Yunan - Yahu-
di duslincesini yogurarak yeni bir
urun c¢ikarma denemelerine giris-
mig, kimi blUtin kimligi, kisiligi ile
bilinen, kimi bilinmeyen kimseler-
dir. Bu disuntrler Yahudi - Hiris-
tiyan dinlerinin etkilerini Bati’dan
Dogu’ya dogru yayilan felsefe aki-
minin verileriyle uzlastirmaya, on-
lardan yeni bir yorum turetmeye
calisan kisilerdi. Eski Anadolu - Yu-
nan felsefesinin Uurunlerine daya-
nan bu duslniurler, sbzin gercek
anlamiyla, bilge sayilmaz. Bunlar
eski felsefe gorusleriyle Hiristiyan -
Yahudi inanglarini, belli oranda da
felsefeyi, dinin buyrugu altina sok-
maya, ona bir din niteligi kazan-
dirmaya ugrasan insanlardi. Bu ay-
dinlar, bilmeden, Islam dinine de,
onun ilkelerine dayal bir felsefenin
dogmasina da yardimci olmuslar-
dir.

Islam dini, bir yandan Eski-
cag’dan kalagelen inancglara, bir
yandan da Anadolu - Yunan du-
since urlnlerine dayali bir goris
ortaminda yavas yavasg bi¢imlen-
meye, Hazreti Muhammed'in yasa-
dig1 cevrede icten ice ilk besinleri-
ni bulmaya basladi. Islam dini, bu
durumda, bir yandan geleneklerle
surup gelen inanglarin, bir yan-
dan da daha Once dogmus iki bu-
ylk dinin (Yahudi ve Hiristiyan din-
leri) Urunleriyle kaynasan bir etki-
nin yoguruldugu alandir. Daha dog-
rusu, bu iki kaynakli diisliince
urinlerinin birlesime ulastig1 bir
bitlindur. Ancak bu butinin ken-
dinde de birtakim yenilikler, eski
dinlere gore ¢agin toplum yapisina,
disiinme Orgusiine uygun oOzellikler
vardir.

M.S.VILyy. ortalarinda son bi-
¢imini kazanan, kendi ilkeleri i¢in-
de kesin bitinlige ulasan Islam
dini, bir yani ile icinde yasanan ev-
rene, bir yani ile de yalniz disun-
cede varolan, gelecekteki gercek -
otesi yasayls icin «yaratilmig» bir
ortam niteligi tasiyan Ote-evrene
yoneliktir. Yapisinda gorilen. bu
«ikilik», gelismesini saglayan bu
«iki katlilik» onun 6ziinden dogan
bltin disince akimlarinda da ken-
dini gosterirM.S.VILyy. boyunca ta-
sidig1 bu oOzellik, bir butin olarak
kendini surdurtir, niteligini korur.

Islam dini Kur’an ile Hadis gi-
bi iki temel «Kitab»in diizenlenigin-
den sonra hizla gelisen ceviri calig-
malariyla, komsu ulkelerden gelen
aydinlarin, okumuslarin, bilginle-
rin, gezginlerin, din gorevlilerinin



etkisiyle yeni bir durumla kars: kar-
siya geldi: duslinceye diisiinceyle
karsihik verme geregi. Bu gereklilik,
baslangicta baska disiince tirinle-
riyle beslenen Islam dinini yeni bir
atilima itti. Bu atihm da,Islam di-
ni disinda kalan diigince akimlari-
n1 6grenme, onlarin sorunlarina
kendi varhik anlayis: i¢cinde, karsihk
bulma, ¢6ziimleme c¢abasidir. Islam
dini disinda kalan diistince akimla-
rinin ortaya koydugu sorunlar igin-
de, biri eski, biri yeni olmak uze-
re iki ayri nitelik tasiyan, iki ay-
r1 yolda ¢oziim bekleyen 0Ozellik-
te olanlari vardi. Bunlarin kimi
Anadolu - Yunan felsefesinin. yo-

rumlarindan, kimi de eski dinlerin

yeniden ele alinisindan doguyordu.
Tanry, ruh, evren, dte-dinya, 6lim,
O0limsuzlik, yaratilhg, yokolus vb.
sorunlar, biitiin dinlerde vardi. Is-
lam dininin karsisina bir butinluk
icinde ¢ikan. bu inancla ilgili ko-
nular, daha onceki dinlerin verdigi
karsiliklar), ¢ozim bicimlerini de
birlikte getirdi. islam dini bunlara
kendi agisindan birer karsihk bul-
mustu. Ancak bu karsiliklar, yeni
yeni goriuslerin ortaya atilmasi, ye-
ni inan¢ kaynasmalarinin figkirma-

s1 nedeniyle tartismayi, {izerinde
derinlemesine durmay1 gerektiri-
yordu.

yorumcu gorus

Ote yandan, eski felsefe akimla-
rinin disunce urunlerini yorumla-
yan, tektanrici dinlerle bagdastir-
maya calisan yeni felsefe gorisu
yorumcu goéris de, ¢agin anlayisi-
na, bilgi diizeyine gore yeni ¢6zum-
ler bekleyen yeni sorunlar ortaya
koydu ya da eski sorunlara karsi
yapilan ¢O0zumleme girisimlerini ye-
niden yorumlayarak sorun iginde
sorun ortaya c¢ikardi. Bu sorunlar
da genellikle evrenin yapis), varl-
gin 0zu (ilkesi), insanla evren ara-
sindaki yap: birligi (varhk ozdesli-
gi), doga olaylarinin ve dogal var-
liklarin olus nedenleri, bilgi, bilgi-
nin kaynagi, .gerceklik, gereklilik
tiriindendi. Bunlarin disinda, dini
de, felsefeyi de belli bir a¢idan var-
liga bakmaya iten, ¢oziim bekleyen
erdem, iyilik, mutluluk, gizellik,
dogruluk, saygl, sevgi gibi kavram-
larin orgusi icinde kalmakla birlik-
te, insan yasamin yakindan ilgi-
lendiren, yasayis1 dizenlemede etki-
li olan sorunlar vardi Islam dini-
nin eregi, gorevi ne olursa olsun,
bu sorunlar ondan karsilik bekli-
yor, yorum istiyordu.

islam dini karsisinda baska tiir-

Bu XVIIl.yy. minyatiri Muttalib ile Abd-iul Muttalib’in Mekke'ye
varisin: goésteriyor (Topkapt Sarayi).

I inanan, baska Olglilere gore du-
sunup tasinan aydinlar arasinda
hizla gelisen bir tartigsma baslamis-
t1. Disinme belli bir yerde durmu-
yor, yasaklari, engelleri, ustu kapa-
l1 bir dusince yontemiyle asmaya,
sarsmaya calisiyordu. Islam dininin
yayicilar1 bu sorunlara karsilik ve-
recek durumda degildi. Onlar yalniz
kendilerine Kur’an’la, Hadis’le ve-
rilenleri, bildirilenleri 6gretmek, an-
latmak, acgiklamakla yetiniyorlardi.
Bu tutum, ortaya ¢ikan, Islaim
inanclarini benimseyenlere yonelti-
len sorular1 ¢6zecek nitelikten yok-
sundu. Ozellikle Iskenderiye’li ya-
hudi bilgesi Philon’un (M.O.L.yy. -

M.S.1.yy.) gorisleri, Islam dini kar-
sisinda daha kolay yayilma olanagi
buidu, ilgi ¢ekti. Philon’un felsefe-
si Yahudi dini ile yunan dislincesi-
ni, Ozellikle Platon (Eflatun),
Pythagoras gibi bilgelerin gorusle-
riyle Stoa anlayisim1 uzlastirmaya
calisan bir erege yonelikti. Philon,
felsefe akimlariyla Yahudi dini ara-
sinda bir baglanti kuruyor, biitiin
sorunlara boyle bir anlayls acgisin-
dan bakiyordu. Onun izinden gi-
denler bu sorulari islam diisiiniirle-
rine de sormaktan geri kalmiyorlar-
di

Philon’un izinden yuriyen, an-
cak felsefe ile (Eflatun’'un gorus-

17



Abd-il Muttalid, ilerde dodacak olan torunu Muhammed’'in adini
oniinde egilen bir filin kulagina fisildiyor (Topkap: Sarayi).

leriyle) hiristiyan anlayisini bag-
dastirmaya calisan Plotinos (I.S.
203 -269) c¢igir1  (Yenieflatuncu-
luk), belli sinirlar icinde, Islam di-
nine yatkin, pek de yabanci sayil-
mayan sorunlafa ¢6zum Dbicimleri
getiriyor, Islam dusiiniirlerinin kar-
sisina bunlarla dikiliyordu.

Islam dininden 6nce ortaya ¢i-
kan, Akdeniz cevresinde, Dogu'da
yayllmaya baglayan bu tir disin-
celerin 6zunde birtakim din inang-
larinin yeraldig1 gorilurse de, so-
runlara bakig agilari, onlar1 yorum-
lamadaki yontemleri, sinirli bir di-
since ortaminda bile, deney verile-
rine dayanan bilgilerden yararlani-
yordu. Anadolu - Yunan felsefesi,
Hiristiyan . dini Uizerinde genis bir
etki yaratmis, hiristiyan Ortacgagi-
na oOnciilitkk eden bilgelere yol gos-
termis, 151k tutmustur. Islam dini-
nin karsisina ¢ikan yenieflatuncu
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felsefe ¢igiri, sorunlara (dinle ilgil
olanlara) bilgece bir ¢6zim yolu
bulmaya ¢alisiyordu. Bu ¢6zim yo-
lunun iki ayrn ilkesi vardi. Biri akil,
biri inanma (iman). Iman ile akil,
yontem bakimindan ayri ayri dog-

rultularda gidiyor, ancak belli bir:

yerde birbirine yardimeci oluyor, bir-
birinin eksiklerini giderme eregini
gidiyordu. Iman akildan istiin tu-
tuluyor, ancak busbiitin akla basg-
vurmadan, onun verilerinden, ay-
dinligindan yararlanmadan da ede-
miyordu.

Bu donemde, Arabistan yarim-
adasinda yayilan bu akilel, iman-
c1 disiince ¢igir1, ele alinan sorun-
lara da iki yonli bir ¢ozim getir-
me geregine inanmisti. Insan akil-
la disiinir, sorunlar1 dizenler, si-
nirlandirir, ¢é6zim yollarin1 arar,
imanla inanir. Ne akilsiz iman is
gorebilir, ne de imansiz akil

akil ve iman

AKkil, iman alanina digtan bakar,
onun icerdigi sorunlara ¢6zim ara-
maya, neden - sonug¢ baglantis: lize-
rinde kesin yargi vermeye kalkis-
maz. Iman da aklin sorumluluk or-
taminda olusan sorunlara karigmaz.
Ancak, aklin, imanin 15181 altinda
ylurime, ona kars1 bir tutum takin-
mama geregi vardir. Sozgelisi Tan-
r1, ruh, mucize gibi varhklar akil-
la ¢6zumlenemez, onlara yalniz ina-
nilir. Bu sorunlar aklin yetki si-
nirlarini, kavrayls gicuni, agikla-
ma yetenegini asar. Tanri1 yalniz
disunilur, onun 06zi degil, «goriu-
nusleri» tzerinde durulur. Tanri’’nin
0zii (zat1)) akilla bilinmez, akil
onun niteliklerini (sifatlarini) acik-
layabilir. Iman ise bunlarin varhigi-
na inanmay:! kesinlikle gerekli ki-
lar.

AKkil, belli bir ortamda da olsa,
¢Oziimleyici, iman ise sinirlandirici-
dir; «verilen»i oldugu gibi benimse-
meyi gerektirir. Bu goriisleri benim-
seyen, daha sonraki donemlerde adi-
na c«helenizm» denen felsefe akimi,
eski Anadolu - Yunan disiincesinin
¢agin bilgi durumuna uygun bir yo-
rumudur. Islam dini ortaya cikti-
ginda, Akdeniz cevresinde bu yeni
yorumgu, gorisun tepkisiyle karsi-
[lasti. Bu tepki, Islam disiincesinde,
yeni yollar arama, kendini savun-
ma geregini dogurdu.

Islam dini tektanricy, evrenin yok-
tan yaratildigina, ilerde gene yoko-
lacagina, bitlin yaratici, yonetici
gicin Tanrr'da toplandigint ,Tanrr’-
nin Onsiiz - sonsuz (ezeli - ebedi)
olduguna inanmayi1 gerektiren bir
dindir. Islaim dininin anlayisina go-
re, insan yoktan yaratilmig, Tanrr'-
nin uygun goérdigi birtakim gorev-
lerle yukimlendirilmis bir varlhk-
tir. Evrenin basi da, sonu da «yok-
tur», «varolan» yalniz Tanrrdir.
Tanrr'nin bilgisi sinirsizdir, sonsuz-
dur, olani, olmakta olani, olacak
olani bilir. Tann salt 1siktir, salt
diusincedir, salt istemdir, salt gug-
tur, bilinemez, yalniz dusinilur,
varligina inanilir (iman edilir).
Tek dogru yasa, tek genel gecer-
li yasa Kur'an’la bildirilen buyruk-
lar butunudur. Bitin yaratilanlar
sonunda yok olacak, yokluga do-
necektir. Tanr1 bitin olup biten-
leri goriir, duyar, bilir (basir, sa-
mi, alim). Insanlar yasadiklar: si- -
rece yaptiklarindan, eylemlerin-
den, duslincelerinden, davranisla-
rindan sorumludur. Ginun birinde
yargillanarak yaptiklarinin karsil-
gin1 goreceklerdir (miikafat-miica-



zat). Tann en yice yargictir (ha-
kim). Tanr: bilgedir, bilgelikle (hik-
met’lle) donanmistir (hakim). Tan-
r1 oliimsuzdir (layemiid). Bu Ozel-
liklerin, bu niteliklerin insanlarda
Tanrrdan da karsilastirilamayacak
oranda, pek az1 (ciiz’i) vardir. In-
sanin yapacagl bunlar1 disiinmek,
oldugu gibi benimsemek, tanrisal
alan1 akilla degil imanla benim-
semenin geregine inanmaktir. Iste
Kur’an'in 6zi budur.

Islam dininin getirdigi goriis, es-
ki kaynaklardan beslenen felsefe
akimlarinin karsisinda pek doyuru-
cu, kandiric1 olmadi. Ozellikle ya-
banci dillerden yapjlan gevirilerle
yayllan diisiinceler, aradaki boslu-
gu daha da genislefti. Bu durum-
da, cevirilerle gelen diisiince urin-
lerine, islam dininin tek kaynag
olan Kur'an’in yorumu ile karsi
cikma geregi duyuldu. Bu gerek-
lilik, bir yandan c¢eviri c¢aligma-
larini, bir yandan onlarla gelen dii-
sincelere Kur’an’a dayalh yorum-
larla karsilik verme c¢abasini hiz-
landirdi. Boylece, islam diislincesi,
bir felsefe akimi olarak, ceviri ile
basgladi. Ancak bu c¢eviri, baslan-
gicta, dogrudan dogruya yunan bil-
gelerinin yazilarini1 arapcaya cevir-
me biciminde olmadi Ilk ceviriler
daha ¢ok yenieflatuncu felsefe aki-
minin —bagka bir deyimle hele-
nizm felsefe ¢igirinin-— distince
urunlerini arapg¢aya aktarma tirin-
de oldu.

Ilk cevirilerin de yunancadan
yapilmadig: bilinir. Yunan bilgeleri-
nin, yenieflatuncu aydinlarin yazi-
lar1 6nce Ibrani, Siiryani dillerine
cevrildi, sonra bu dillerden arapca-
ya aktarmalar basladi. Arap aydin-
lary, Bat1 felsefesini baslangicta
boyle ikinci elden okuyup yorumla-
ma olanag1 buldular. Gerek bu ce-
virilerde, gerekse Ilkcag felsefesinin
biitiin alanlarda Araplara aktaril-
masinda, Islam (lkelerinde yayil-
masinda ikinci aracilar hiristiyan
kiliseleridir. Kilise cevrelerinde hi-
ristiyan diniyle ilgili yazilarin, di-
sincelerin yorumunu yapan, o0zel-
likle Eflatun <(Platon)| Aristote-
les gibi yunan bilgelerinin yazilari-
ni (o cagda bilinenleri) agiklayarak
onlara ekleyen, hasiye yazan ay-
dinlara, genellikle «Kilise Babala-
rin, arap¢a deyimle «Abai Kinisai-
yen denirdi. Bu kilise diigtinirleri-
nin eregi, Hiristiyan dini ile yunan
felsefesini uzlastirmak, dine felsefe
bakimindan bir dayanak bulmak,
akilla iman arasindaki u¢urumu or-
tadan kaldirmak, bir de hiristiyan-
lig1  Dogu iilkelerinde yaymakti.
Irak, Suriye bolgelerinde, Giineydo-

Kabe'nin Hz. Muhammed’den 6nceki bi¢cimi (XVIIl.yy. Tirk minya-
tiirii, Topkapt Sarayt).

gu Anadolu kesimlerinde oldukga
genis bir alana yayilan bu din ku-
rumlar1 (kiliseler) karsilikli komsu-
luk iligkileri, alig-verisler, bilimsel
calismalar ylzinden araplarin pek
de yabancis1 degildi. Ustelik o do-
nemde bu yorelerde yasayan arap-
larin ¢ogu hiristiyandi. Kilise ba-
balariy, yalniz Eflatun’un, Aristote-
les’in yazilarini yorumlamakla kal-
miyor, Anadolu’da gelisen doga-
c1 felsefe akiminin disiince urun-
lerini de biliyor, onlar1 ¢iliriitmek,
yada aciklamak i¢in ¢caligmalar ya-
piyorlardl. Kilise Babalar1 arasin-
da, cagina gore, bilginler de vardi.

Yunan felsefesinin Islam ilkele-
rinde yayilmasina oncilik eden
Philon, Plotinos, Porphyrios gibi
dinle felsefeyi bagdastirmaya cali-
san bilgelerin yazilari, VIIIL.yy.’dan
sonra Islam diisiiniirleri arasinda
da genis bir ilgi ile karsilandi.

Islam dininin dogdugu iilkede
onun ortaya c¢ikisindan once yayil-
maya baglayan bu diisiince ¢igirla-
rinin biri yorumcu, oteki aciklayici
iki ayn ozellik fasidigini1 anladiktan
sonra, Kur'an’a ve Hadis'e yapilari-
na uygun olarak felsefe acisindan
bakma geregi dogdu.

Yorum, Kur’an'da, Hadisler'de
gecen bir¢cok kavramin felsefe aci-
sindan degerlendirilmesidir. Bu de-
gerlendirme, Tanri, ruh, evren, in-
san, olus, yaratilig v.b. kavramlara
felsefeye yarasir nitelikte bir acik-
hk, yeni bir anlam kazandirmadir.
Bu da yalniz diusiinme ilkelerine,
akil kurallarina gore olabilir, bi-
tin deney verilerinin, deney tiirle-
rinin ustiinde kalir. Adi gecen so-
yut kavramlar, deney verilerine da-
yanllarak aciklanamaz. Ac¢iklanma-
lari, anlagilmalari, yalniz aklin ku-
rallarina gore yapilir. Bu tutum,
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rransiz aogubilimcisi Silvester'in 1790 yilinda yaptig:, Hz. Muham-
med'i Zemzem kuyusu basinda gésteren gravir.

islam dislincesinde «Mantik» de-
nen disinme bilgisini dogurdu. Is-
lam felsefesinin gelismesinde, ya-
yllmasinda en oOnemli isi goren
mantik olmustur. Mantik akil yu-
ritmeye dayanan, kendi alanina
giren butun sorunlari, dogru di-
sinme kurallarina gore aciklayan,
Aristoteles mantig1 denen «Genel
mantik» tir

Aristoteles mantig), o ¢cagda bi-
lindigi oranda, Kilise Babalari, ye-
nieflatuncu diisiinirler aracihig: ile
yapillan ceviriler, aciklamalar sonu-
cu Islam felsefesine girdi, felsefe-

nin onemli bir dah oldu. Ancak, o-

da yenieflatuncu niteligi ile benim-
sendi. Doga olaylarinin agiklanisin-
da, yorumlanisinda degil de, kayna-
gin1 Kur’an'da, Hadisler'de bulan
soyut akil yiritmeler alaninda kal-
di
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Uzlagtiric1 agiklamalara yone-
len duslince kesimi, daha ¢ok de-
ney alaninda gelisme sagladi. Ana-
dolu’'nun dogaci bilgelerinin yazila-
r1 ortaya cikip aciklanmaya bagla-
yinca, Kisa bir siire icinde, Islam il-
kelerinde benimsendi. Yaratihs,
olus, yokolus, bilgi, ruh v.b. en so-
yut kavramlar1 bile doga varlikla-
riyla acgiklama egilimi hizlandi. Bu
yuzden de Thales, Herakleitos, De-
mekritos, Epikuros gibi bilgelerin
dlisuncelerine yeni yorumlar bul-
ma yoluna gidildi. Bunun da kay-
nag1 Kilise Babalar1 oldu. Bdylece,
daha baglangicta IslAm felsefesi bi-
ri maddeci (dehri), biri Eflatun -
Aristoteles’ci (messai) olmak lze-
re iki dogrultuda ylirimeye basla-
di.

Bu iki felsefe akiminin karsisi-
na, kaynagini gene yenieflatuncu

felsefe ¢igirinda bulmasina karsihk
varlik anlayisi bakimindan ayr bir
yol tutan, tasavvuf cikti.

mezhepler

Iste Islam felsefesi VII. yy.’dan
sonra, Ozellikle VIII., IX. yy.'larda
bu lglizli anlayis, varlik gorisi or-
taminda urtinlerini vermeye bagla-
di Bu ilk Urtinlerin belli bir konu-
da uzlastig), kesin bir felsefe diize-
ni geregince ortaya kondugu da du-
sinilemez. Bu dénemde, islam fel-
sefesi, kimligini, kisiligini ortaya ko-
yan kesin kavramlar: bulamamigstir.
Kullanilan kavramlarin ¢ogu, arap
dilinde karsilig1 olmadig icin, arap-
calagtirilmig felsefe deyimleridir.
Bu deyimler de, ya ibrani dilinden,
ya yunancadan, yada c¢evirinin ya-
pildig1 ikinci dildendir. Yunanca
«bilgiseven» anlamina gelen «phi-
losophia» sodzlinden turetilen «fel-
sefen (cogulu felasife), yasa, kural,
anlamina gelen «nomos» tan tire-
tilen «namus» (¢ogulu nevamis),
sophos’dan (bilge) tiuretilen 9Gfi,
wsofin v.b. kavramlar, Islam felse-
fesinin baslangi¢c déneminde, arap-
ca ile yogurularak. aktarilan di-
since varltklaridir. Bunlarin yanin-
da ibrani, hind, fars dillerinden ge-
cenlerin sayis1 da epey kabariktir.
Bu . kavramlar, Islam felsefesinin
esinlendigi kaynaklar1 gosteren bi-
rer tanik durumundadir. Islaim gé-
risi bu kavramlar), kendi anlayisi-
na gore, yeni bir yorumdan gegire-
rek «bagkalastirdi». Iste Islam fel-
sefesinin tek oOzelligi de, bu «bagka.
lastirma» isleminde sagladig1 ba-
saridir. Bu basar, Islam iilkelerin-
de «mezheb» adi verilen (yalniz
felsefe alaninda) dusliince akimla-
rin1 dogurmustur.

Belli'bir goriisii savunan, gelisti-
ren, yayan kimselerden olusan top
lulugun genel diisiincesi, arapcada
«gidilen yol» anlaminda «wmezheb
kavramiyla dile getirilir. «Mezheb:
sozinin koki, «gitmek» karsihg:
«zehebe» dir. Islam dininin dogu
sundan sonraki donemlerde Kur’an
ile Hadisler’'e dayanan degisik yo-
rumlarl benimseyenlerin olustur-
dugu topluluklar1 «mezheb» ola-
rak adlandirma, bir gelenek niteli-
gi kazandi. Yalniz din konularini
ele alanlardan kurulu topluluklara
degil, dinle ilgisi olmayan disin-
ce c¢igirlarina da «mezheb» denir
oldu.

Islam felsefesinin olusumu si-
rasinda biri akla, biri imana bag-
1 iki yol tutuldu. Akla dayanarak
din, felsefe sorunlarini c¢6ziimleme-



ye kalkan ilk Islam diigiiniiri Vasil
bin Ata’dir (699-748). Onun izin-
den gidenlerin, gorislerini gelistir-
meye, yaymaya calisanlarin olus-
turduklar1 topluluga, daha kendi
caginda, «Mu’tezilen denmistir. Bu
soz, arapgada «ayrilmak, bagka bir
yol tutmak» anlaminda «i’tizal» ko-
kiinden gelir. Din konusunda, 06zel-
likle Kur'an’in yorumlaniginda ho-
cas1 Hasan Basri ile tartisan, onun
gorislerine karsy c¢ikan Vasil bin
Ata icin hocasi «Vasil bizden ayril-
di1 (i'tizal etti) »deyince onun goé-
risind benimseyenlere «ayrilmig»
karsilig1 «mu’tezil, mu’tezile» dendi.
Bu s6z Islam diisiince diinyasinda
ilk akiler ¢igrin adi olarak kaldi.

mu'tezile

Mu'tezile inancina goére «kader»
yoktur, insan kendi eylemlerinden,
kendi atihimlarindan sorumludur.
Biitlin eylemler birer insan yarat-
masidir, Tanrrnin bu konuda bir
etkisi yoktur. Insan kendi kendini
yonetir, yonetici gili¢ iman degil
akildir. Sorunlar imanla degil akil-
la ¢6zlimlenir, diizenlenir. Tanrr’nin
0zu (zat’1) ile nitelikleri (sifatlar’i)
birbirinden ayridir. Dlsiinen insan
bir «akil varlhik»idir. Daha oOnce-
den belirtilen islemleri yapmalk,
gosterilen yolda gitmek anlamina
gelen «kader» (yazgl) sOzunin an-
lam1 yoktur. Kader varsa, insan
Tanrr’nin gosterdigi yolda kendi
«ciiz’i irade» sini kullanmadan gi-
derse, davraniglarinda kendi aklhni
kilavuz, 6l¢cii edinmezse, onun icin
sorumluluk da dislinillemez. So-
rumluluk ancak, kisinin kendi is-
temine gore davranmasi sonucu or-
taya cikar. Insanin kendi disinda,
kendi akli, kendi istemi iistiinde
egemen bir gl¢ yoktur. «Cennet»,
«cehennem» de yoktur. Insan yalniz
Tanrrnin buyruklarini yerine geti-
rir, kendi aklini, istemini kullanma-
dan eyleme gecerse, kendi elinde
olmayan, daha Onceden belirlenen
bu eylemlerden dolayl1 onun igin
sug, ceza ve 6diil (miicazat ve miika-
fat) dislntilemez, dusiniilse bile
bu Tanrrnin tizesi (adl’i) ile bag-
dagsmaz. Insan igin tek yol, akil
yoludur.

Bu dustinceler, tek ¢ikar yolun
«iman» oldugunu savunan, insani
bir biitiinlik icinde kendi Kkisiligin-
den soyup Tanr: istemine baglayan
«ehl-i siinnet» anlayigina karsidir.
«Ehl-i sinnet» i¢in insan bir «iman
varlikmidir, akil imandan sonra ge-
lir, onun buyrugu, onun yoénetimt
altindadir. Tanr’'nin 6zi (zai) ile

Hdz2. Muhammed'in Mekke'den Medine'ye kacisini gosteren XVIIILyy.
hiristiyan groviri.

nitelikleri (sifatlar) birdir, kay-
nasmistir. Akil onlar1 yalniz diigi-
nir, imanin aydinliginda tasarla-
yabilir. Yazg: (kader) wvardir, buna
karsilik insan gene bltin eylemle-
rinden, davraniglarindan, gercek-
lestirilmemis diisliincelerinden bile
sorumludur. insan eylemlerinin ya-
raticis1 degil, kendisine verilenle-
rin, buyrulanlarin uygulayicisidir.
Mu'tezile inanci, Ehl-i siinnet’ir.
bu tutumuna, bu gorisliine karsi
¢iktigindan, olaylari, sorunlar akil-
c1 bir agidan goérdiigiinden dolay:
bir felsefe akimi niteligi kazandi.
Ona gore iman, insan1 geligtirmez,
sorunlar1 ¢oziimleyemez. Imanla
bilgi edinilmez. Bilgi, akla, akil 6l-
ciilerine dayanan o6grenmeyle, ca-
lismayla, olaylariy, cevreyi incele-
meyle kazanilir.
Ebu’l - Huzeyl

El - AllAf  (IX

yy.). Islam diisiincesinde, Ik ¢agin
atomcu bilginlerinden Demokritos’
un goriglerine dayanarak, akilct bir
yol tutan Ebuwl Huzeyl'in ele aldig
ana - konu Tanrrdir. Ancak, dogal
neaenle (tabii sebeb) Tanri varlig
arasinda bir baglantinin bulundu-
gunu ileri siirer. Atomlar1 Tanr’'nin

“varlifin saptamak igin birer kanit

olarak kullanir. Daha ¢ok atomcu,
akilc: felsefeye dayanan Ebu'l - Hu-
zeyl'e gore atomlar da yaratilmig-
tir, onlar da sonludur. Bosluk oldu-
guna goére, butin atomlarin kendi
boyutlarina gore birer yer kapla-
malar1 gerekir, uzam (mekan) si-
nirli olduguna, sinirli olan da sonlu
olduguna gore onlar da sonludur,
sonlu olanda ne varsa olumluduir.
Atomlar o6limlid olduguna goére,
o0limli olan bitiin varhklar yara-
tilmistir, belli bir sire icinde gene
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Araldi'nin 1790’da yaptigi. H2. Muhammed'{ at istinde gbsteren graviir,

yokluga donerler.

Evren, atomlardan kurulu bir
bitindir. Atomlar sonlu, sinirl,
olumli oldugundan, onlardan olu-
san evren de sonludur, siirhdir,
dolayisiyle yaratilmigtir. Evreni
kuran atomlar diisiincede de, ger-
cekte de bolunemezler. Bir atomun
bolinirligu diiginilirse, toz (cev-
her) niteligi ortadan kalkar.

Zaman, gercek bir varhk de-
gil, ruhsal bir kavramdir. Insan
bilincinde Oncelik - sonralik tasari-
m1 vardir. Dislincede yasayan so-
yut zaman kavraminin kaynagi bu-
dur.

Ebu’l - Huzeyl, zaman konu-
sunda bu dislinceleri One surer-
ken, zaman1 ikiye ayirmaktan da
kendini alamiyor. Soyut zamanin
yalniz dusiincede bulundugunu soy-
lerken bir de «atomla ilgili zaman»
dan s6z ediyor. Bu zaman turi, te-
kil tozlerin (ferdi cevherlerin) bir-
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lesmesinden, birbirine katilmasin-
dan olusur. Cinki atom yalniz
madde degil, ilineksel (arazi), ey-
lemsel (fiili) olarak da vardir. Bu
nedenle, her fiziksel nokta, siirenin
her an kisa kesimi bir atomdur. Bu
atomlar ne siireklidir, ne de birbiri-
ne siki sikiya bitisiktir, belli aralk-
lar1 vardir. Bu araliklar, bizim za-
man dedigimiz seyin bosluklaridir.
Bu tir zaman da yaratilmigtir.

Uzam (mekan) atomlara bagl-
dir, onlarla sinirhdir. Uzamda da
bosluklar vardir. Atomlarin devin-
mesi, yer degistirmesi bu bosluklar
yuzundendir.

Tanrl, zamanin, uzamin ustin-
dedir, onlarla sinirhh degildir. Yara-
ticidir, olumsiizdiir, 6nsuz - sonsuz-
dur (ezeli - ebedi).

Bilgi : c¢evremizi, doga varlik-
larin1 duyularla gelen izlenimler,
veriler araciligl ile kavrariz.

Ibrahim Nazzam (61. 835).

Ebu’l - Huzeyl'in 6grencisi olan ib-
rahim Nazzam, onun actigl yolda
yurudi, felsefe ile dini akilc1 bir
anlayisla uzlastirmaya caligtl. Fel-
sefesinin Tanr1 kavrami gevresinde
yogunlastigl, Mu'tezile yonteminii
Tanrrnin Birligi, yiceligi konusun-
da uyguladigi gorulir.

Tanr1 yaraticiy, ©Onsiiz - sonsuz
bir varhktir. Bir'dir, yaratilsin
kaynagidir. Biitiin yaratmalar tan-
risal bilgelige (ilahi hikmete) gore
belli bir diuzen i¢inde olur. Tanri-
sal biitin eylemler, islemler: man-
tik kurallarina gore aciklanabile-
cek niteliktedir. Tanrr'nin. bitin
yaratmalar1 doga yasalarina, evre-
ni kuran varlhk ilkelerine uygun-
dur. Tanrrnin 6z Ozgurligi (zati
hiirriyeti) kendi varlig ile zorunlu-
dur. Ozgiirliik, Tanr1 varliginda bir
zorunluluktur. Tanri’'dan bagka ilk
(kadim) bir varhk yoktur.

Evren, oOzlerden (atomlardan)
kurulu bir biitiindir. Atomlar1 da
Tanr1 yaratmigtir. Ancak yaratilma
olay: surekli degil, bir kezliktir. Ev-
ren biutinu Tanri istemiyle birden
yaratilmigtir. Bizim goérdigimiiz
olaylar, zamanla gizlilikten aciga,
gorinis alanina ¢ikmaktadir. Yok-
sa her yeni olay yeni bir yaratma
degildir. Evren biitiiniinde yer alan
varliklarda «kamin» (gizli) ile «ba-
rizn (acgik) yontemi, genel gecerlik
tasir. Butiin varhk tiirleri, onlarla
ilgili olaylar, oluslar evrende gizli-
dir (kdmin’dir), zamanla bunlar
goriniis alanina ¢ikar (bariz olur).
Olaylar belli bir diziye gore gizli-
den agiga cikmakta, akip gitmek-
tedir. Tanr1’nin yaratmasi bagimsiz
bir eylemdir. Evren diizeni Tanr?-
nin ozgur istemi, bagimsiz dilegi ile
(bir anda) yaratilmigtir. Atom ya-
ratilmistir, yok da edilebilir.

Ibrahim Nazzam’in disiinceleri
kimi yerde Mu’'tezile goriislerine
karsidir. Ancak, bu kars: olug, onun
Mu’tezile akimi disinda ele alinma-
sinl, dogmatik bir kelame1 sayilma-
sinl1 gerektirmez. Onun, 0ozellikle
metafizik alaninda, evreni agikla-
mas1 ilk¢ag bilgesi Anaksagoras’in
evren anlayisina ¢cok yakindir. Ib-
rahim Nazzam’in «atom»u bir toz
(cevher) olarak benimsemesi, ev-
renin yapisini atomlardan kurmasi,
gortiglerini akil kurallarina daya-
narak acgiklamaya kalkmasi, ken-
dinden Oncekiler gibi, Mu'tezile
inanglarina siki sikiya bagh oldu-
gunu acikca gosteriyor.

Kimi arastiricilara gore, Islam
ulkelerinde ‘hizla yayillmaya basla-
yan Yunan felsefesine karsi dogan
¢igirlar arasinda sayillan Mu'tezile
akimini akla dayal bir din felsefe-



si olarak anlayanlar i¢inde edebi-
yatcilar, tarihg¢iler, ozanlar da var-
dir. Ancak felsefe akimina katkilari
olmamistir. Eski Anadolu- Yunan
bilgeleri gibi disiincelerini siir di-
liyle anlatan bu arap ozanlari i¢in-
de en iunlilerinden biri, Cahiz'dir
(61.889). Baslangicta din konulari-
n1 ele alan, Kur’an'in yorumundan
ise baglayan bu ¢igir, sonra gelis-
mis, akilc1 felsefenin (Islam felse-
fesesinin) olugmasini saglamistir.
Mu'tezile anlayisi bir yandan din,
bir yandan da felsefe alanina giren
sorunlar tuzerinde dururken, on-
dan tireyen bir ¢ok diisiince dal-
nin, kiicilk ¢igirlarin dogmasina da
yardimcit almustur. Bu kiiciik ¢1-
girlar icinde, akil ilkelerine daya-
nan birer «tarikat» niteliginde
akimlar da vardir. Ancak, bunlar
arasinda 6z bakimindan ilgiye de-
ger bir ayrihk yoktur.

Doga felsefesi. 1.0. VII-V.yy.
lar arasinda Anadolu’da dogup Yu-
nanistan’da gelisen dogaci goriisiin
etkisi altindaki akim, Islam dininin
dogusundan sonra IX.- X.yylarda
yeni bir yorumla ortaya ¢ikti. Mu-
tezile akiminin, Hind diisiincesinin
etkilerini tasiyan doga felsefesinin,
Islam iilkelerinde Tabdiyyun (doga-
cilar), fhvan’us - Safa (Safa Kar-
desleri - Ansiklopediciler), Dehriy-
yun (maddeciler), Batiniler (Ezo-
terikler) adlar1 altinda doért biiyuk
kola ayrildig1 gorildir.

Doga felsefesinin konusu, adin-
dan anlasildig1 gibi, dogadir, doga
varliklaridir, insandir.

Dogacilar (Tabiyyun): Dene-
ye, tiimevarim, tiimdengelim yonte-
mine dayanan dogacilara goére, in-
san bir doga varligidir. Biitiin bil-
gilerimizin kaynag1 dogadir. Bilgi
dogay1 algilamakla kazanilir. In-
sanda akil denen yonetici, incele-
yici, arastiric1 bir yetenek vardir.
Duyularla edinilen bilgiler, akilla
belli bir diizene konur, siniflanir.
Insan varlig: iki 6zden kuruludur.
Bunlardan biri govde (beden), Ote-
ki ruh’tur. Ruh ile Tanri, dogaiistii
birer varhktir, 6zleri pek bilinemez.

Islam felsefesinde Anadolu -
Yunan dogaci goriisiinin izlerini
surdiiren bu ¢igirin kurucusu, Ebu
Bekr Zekeriya Razi'dir (865 - 925).
Razi, felsefeye deneyv verilerinden
girer. Bir hekim olmasi, hastalk-
lar, ilaclar lizerinde c¢alismasi, sim-
ya gibi o ¢agda gecgerli olan bilim-
lerle ugrasmasi, dogaci bir tutumu
benimsemesine yol a¢cmistir. Bu bi-
limlerin diginda matematik, astro-
nomi, biyoloji, mantik alanlarinda
da, cagina gore, 6nemli c¢aligmala-
r1, yazilari vardir. Taksimiil - ilel,

H3. Muhammed'in biyiik k121 Zeynep, deve sirtinda Mekke'den Medi-
ne'ye kagiyor (XVIII. yiizyu minyatiirii).

Kitabu’l - Mansur, El - Havi gibi ya-
pitlar1 olan Razi'ye gore, bilginin
kaynag:1 duyulardir, algidir. Ger-
cek olan madde evrenidir; ruh ile
Tanri, evrenin -disinda, yalniz di-
siincede yasayan birer varhktir.
Varhk kavrami altinda toplanan
Biitiin'de bes sonsuz, sinirsiz ilke
vardir :

1 — Tanry;

2 — Bosluk
mutlak mekan);

3 — Madde (karanlik);

4 — Ruh (151K, aydinlhk);

5 — Siire (kesin zaman, mut-
lak zaman).

Biitlin diislincelerinde akil il-

(kesin mekan,

kelerine, mantik kurallarina, deney
verilerine dayanan Réazi, Islam di-
ninin ana gorisleriyle Iran - Hind -
Anadolu felsefesini uzlagtirmaya
caligtl; deney bilimleriyle felsefe
arasinda gerekli bir baglantinin
bulundugunu, felsefenin belli bir
yerde deney bilimlerine dayanmasi
geregini savundu. Razi'ye gore ev-
renin varligl bu ana ilkenin varl-
gin1 gerekli kilar. Algilar maddeye
(heyiila) dayanir; daha dogrusu,
kisinin ' algilar1 maddenin varhigini
gosterir. Mekan degisik durumla-
rin birlesmesinden olusur, zaman
ise degisik oluslarin degisik bicim-
lerde algilanmasi sonucu ortaya ¢i-
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Hz. Muhammed, Mekke'li dinsizierin aki-
nint Uhud yerine Medine'de karsilamak
icin miislimanlar: kandirmaya ¢alisiyor.

Hz. Muhammed Bedir savasindan Once
miislimanlara gii¢ ve giiven vermesi i¢in
Tanriya dua ediyor.

kar. Razi, burada, zaman gibi so-
yut bir varhigin olusunu insandaki
alg1 yeteneginin bir Urind olarak
goruyor, algilarin disinda, kendili-
ginden bagimsiz bir zamanin var-
ligina pek inanmiyor.

Evrenin olusunu saglayan bu
bes ilke Onsiizdur (kadimdir). An-
cak, evrenin bir yaraticis1 vardir.
Olus, belli bir anlamda bir yaratil-
madir, ilk yaratilan, olusun 0Ozinu
kuran varlik, yalin bir «nur»ndur,
nefsler (canlihk gicini veren var-
liklar), yalin birer ruhsal tozden
olusur. Nefsler, biri insans1 (bese-
ri), biri hayvansi (hayvani) olmak
uzere ikiye ayrilir; insansi olan
nefs daha ylcedir. Cisim denen
ilk birlesik, yalin varlik ile nur za-
mandastir, bir sure i¢cinde yaratil-
mustir. Sicaklik, sogukluk, yaslk,
kuruluk gibi dort nitelik (tabiat)
bu cismin. goélgesinde yaratilmistir.
Gok ile yerylzu bu dort 6zden (ni-
telikten) yaratildig: icin Ozdestir.
Bu 0Ozdeslik yilziinden, yeryuzu ci-
simleri goklerin etkisi altindadir.
Ad1 gecen bu ilkeler Onsiz - sonsuz-
dur; onlardan once bir zaman kav-
rami da yoktu.
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razinin
gorusleri

Razi'nin gorisl, duslinceleri
derinligine incelenince, varlik kav-
rami1 altinda toplanan nesnelerin
ikiye ayrildig1 anlasilir. ilkeler 6n-
stizdur (kadim’dir), yaratihs belli
bir anlamda bir «birlestirme» (ter-
kib)dir. Bu diisiincelerin 06ziinde
Anaksagoras’in, Empedokles’in, bi-
raz da Mani inanglarinin etkisi
acikca goriliyor. Razi, butin din-
lerin birlesmesini, insanlarin belli
bir inan¢ dogrultusunda kaynas-
masini ister. Peygamberlik denen
kurum gereksizdir, insanin akly, is-
temi onu dogru yola goétiirmeye, iyi
kilmaya yeter. Ancak, bu akli ye-
rinde kullanmay:1 bilme geregi var-
dir. RAazi'nin disiinceleri, ondan
sonra gelen Islam bilginlerini uzun
sire etkilemis, bir¢ok yeni ¢igirin
dogmasim saglamigtir. Fizik ala-
ninda, .0Ozellikle 151k kirilmalari,
boslukta c¢ekim glicini saptama
konusundaki c¢alismalari, deneye
biyik oOnem vermesi, felsefesine

bilimsel bir nitelik kazandirmistir;
Etkisinin surekliligi biraz da bu
yuzdendir.

Ihvanu’s - Safa (Safa kardes-
leri). X.yy:da Basra’da ortaya ¢i-
kan bu felsefe c¢igirinin uzerinde
durdugu tek konu insan’'dir, insa-
nin kotiliuklerden arinmasi, iyiye,
dogruya, giizele yonelmesidir. In-
san bir «ahlak varhk’mdir. Bu yuz-
den ahlak ilkelerine gore egitilme-
si, yetistirilmesi, Ogretim gormesi
gerekir. Eski Hind, Iran inanclari-
nin, yenieflatuncu felsefe akimi-
nin derin etkisi altinda kalan, bi-
tin disincelerini insanin iyiligi
konusunda yogunlastiran bu ¢igir,
en yaygin etkisini 946 - 1055 yillari
arasinda gostermistir.

Ihvanu’s - Safa c¢igirina gore,
insanin yetismesi, arinmasi icgin
dort asamali bir egitim - 6gretim
diizeninden ge¢mesi gerekir.

A) 12 - 30 yas arasindaki
genclerin katildig: ilk 6gretim - egi-
tim  basamaginda, O0gretmenin
(miirgid) sozlerini, ogutlerini din-
lemek, onun gosterdigi yolda gide-
rek arinmak, baska etkilerden uzak
kalmay1 basarmak, insanin bir ah-



lak varlhigl olduguna inanmak; iyi
bir ahldk anlayisinin gerekimlerini
yerine getirmek, biitiin kotulikler-
den, gereksiz direnislerden kagin-
mayl 0grenmek, 6z egitimine (nefs
terbiyesine) aligmak.

B) 30 -40 yaslar1 arasinda bu-
lunanlarin katildig1 toplantilar. Bu
toplantilarda temel ilke bilgi edin-
mek, bilgisizlikten kurtulup i¢ ay-
dinhiga kavusmaktir. Bunu basar-
mak icin de diinya ile, diinya var-
Iiklan ile ilgili felsefe bilgilerinin
edinilmesi, 6grenilmesi gerekir. Bu
bilgi, insanin i¢ evrenini aritan, ay-
dinlatan, insan1 olgunluga (ke-
mal’e) ulastiran bilgidir.

C) 40-50 yaslarinda kimsele-
rin katildigy toplantilar. Bu toplan-
tilarda tanrisal evrenle, tanr ile
ilgili bilgiler 6grenilir. Insan kendi
varlik sinirlariny, madde evrenini
asan bilgileri, gizemleri (esrari)
edinir. Bunu yapabilmek i¢in de in-
sanin kendi ic¢ini bilmesi, butiin
gecici, goriiniise bagh oluslardan
siyrilmasi gerekir. Bu tir bilgi bir
uice bakig» bilgisidir.

C) 50 yasindan yukar1 olan-
larin katilabildikleri toplantilar. Bu
toplantilara katilanlar Tanri'’ya en
yakin olan melekler (mukarribin)
arasinda sayilir. I¢ arinmas), ruh

olgunlugu, gorig derinligi, sezig
gicl son asamaya ulagsmis insan,
«kemal» aydinhgina varmis, piril

piril olmus demektir: Boyle kimse-
ler, icinde yasadigimiz evrenin de,
seriat kurallarinin da tstiine ¢ik-
mig, biitiin «baglayici» kosullardan
siyrilmis, arinmig, «bagimsiz» ol-
muslardir, onlar ig¢in belli yasa,
belli kural, engelleyici nesne diigii-
niilemez.

ihvanu's -safa

Ihvanu’s - Safa’'nin diisiincele-
rini «Resail» ad1 altinda toplanan
51 kiicuk kitaptan 6grenebiliyoruz.
Bu kitaplarda insandan Tanri'ya
dogru basamak basamak yiikselen
«olugnlar uzerinde durulur, insan
ruhunun kaynagl, Tanrr'ya doni-
su, evrenin olusu, ruhun arinmasi
ele alinir. E! - Avfi, Zeyd bin Rifaa,
Muhammed bin Ahmed El - Nehra-
Guri, Ebu’l Hasan, Ali bin Harun, El
Zencani, El Mukaddesi gibi X., XI.
yylarda yasayan bilginlerden bize
kalan bu «Resailnde islenen konu-
lar, genellikle evrenin Tanri’dan ¢i-
kisinl1 (sudir) icerir. Bu evrenin,
insanin «olug» sorunudur. «Olug»
bir ¢ikig, bir figkirmadir (sudur).
Bu cikis en yilice olandan, en asa-
gida olana dogru siirekli bir «inig»

Ebu Sufyan'in karist Hind ve dteki dinsiz Mekke'li kadinlar, Uhud
savasinda sehit diisen Hz. Muhammed’'in amcas: Hamza'nin cigerini
yemegdge hazirlaniwyorlar.

niteligindedir :

1 — Tann birligi (vahdet-i ila-
hi);

2 — El Akl (faal akil);

3 — Nefs (miinfail akil, beg
duyunun etkisi altinda insanin ya-
samasinl saglayan, dirilik’i olustu-

ran akil);

4 — Ilk madde (heyila-yi
ula);

5 — Tabiat (Evren, Adem, fail
tabiat);

6 — Cisimler (ecsam, ikinci

madde, yada ikinci heytla);
7 — Felekler (Alem-i Eflak);
8 — Ilkeler (Anasir);

9 — Madenler, bitkiler, hay-
vanlar (cemadat, nebatat, hayva-
nat. Bunlar sufli alemi kuran ilke-
lerden olusur).

Olusg’'un asamalar1: Olug bir
fiskirmadir (sudur). Ancak, en yi-
ceden en asag1 (sufli) olana dogru-
dur. Varlik diizeninde her kat ken-
dinden once gelenden olusur (do-
gar). Yaratilig olayr Tanrrdan ilk

cikigla (sudur’la) baslayip en alt
katta biitdnlige ulasmistir (ta-
mamlanmistir).

Biitiin kotiliiklerin, eksiklikle-
rin kaynagl son vax_;llk, kat1 olan
asagl evrendir (sufli além). Insan,
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Dort halifeyi konu alan XVIyy. minyatirii (Tirk-Islam sanat: mii-
zesi, Istanbul).

bu evrenin akisina uydugu, onun
genel yasalarina baglandig1 siire-
ce, onun gibi olur, koétiiliklerden
siyrilamaz, arinamaz.

Ruh, Tanrrnin engin, sinirsiz
varligindan figkirmistir. Biitiin ev-
reni kusatir, engindir, sonsuzdur,
sinirsizdir, bir «evren ruhu»dur.
Tek tek Kkisilerin ruhlar1 (ervah-i
ferdiye), bu engin, evreni kusatan
ruhtan bir parcadir (ciiz). Ruhla
govdenin (beden’in) yapisi bir de-
gildir, ozleri bagka bagkadir. Govde
dagildiktan sonra ruh da geldigi
kaynaga, Tanrr'ya doner.

Oliim, tek tek ruhlarin (ferdi
ruhlarin) gévdeden ayrilisidir. Bun-
dan dolay: oliim bir ¢oziilmedir.
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Govde dagilir, kendini kuran dogal
Ozlere bolunir, c¢oOzilir, ruh ayrni-
lir gider. Ruh i¢in 6lim distinile-
mez. Insan ruhunun (ferdi ruhun),
kaynag1 olan Tanrr'ya doniisiu «kii-
ciik dirilis», bilitiin evreni kusatan
«evrensel ruhun» Yiice Tanri'ya do-
nusi ise ubiiyiik dirilis» demektir.
Din, insanin egitimi, olgunlas-
tirilmasi, arinmasi i¢indir. Bu ne-
denle bitin dinlerin belli yerde
birlesmeleri, tek erege yonelmeleri
gerekir. Dinin insan ruhunu koéti-
liklerden, egriliklerden, eksiklik-
lerden kurtaran bir egitim diizeni
olmas1 gerekir. Dinlerin ayr1 ayrn
goriigler ileri siirerek birbirine kar-
sl ¢ikigl, birbirini yasaklayici tanr-

sal isteme aykiridir.

Govde (beden), evreni kuran
Ozlerle es yapidadir. Evrenle govde-
nin madde yapist birdir. Bundan
dolay), evrende goriilen kotiliikler,
eksiklikler ruhla degil govdeyle
baglantihdir. Govde asagi (sufli),
ruh ise yiice (alvi) bir ozdiir.

Bilgi, duyu verileriyle olusur,
onun kaynagi duyulardir, algidir.
Insanda arinmis gii¢ niteliginde
(bilkuvve) -bir bilgi, bir bilgi edin-
me yetenegi vardir. Bunun gercek-
lestirilmesi (kuvveden fiile ge¢me)
O0grenimle, bir yol gosterici yardimi
ile olabilir. Nefs (insanin kavrayici
0zli), duyularla kendinden asagi
(siifli) varliklar1 algilar; yiice var-
liklar1 (ulvi olanlari) ise derin di-
siinmekle, kanitlama ile (burhan)
kavrar. Bilginin iki kaynagi vardir:
duyular, alg1 (idrak) ile derin di-
sinme, kanitlama (burhan). Derin
disiinmeye dalma, insanin Kkendi
ic evrenine yoOnelmesiyle, arinma-
siyla olur. Insan béyle bir durumda
duyu verilerinin, govdeye bagh
olanaklarin sinirlarini1 asar, gercge-
ge yikselir. Bundan dolay), bilgi
insanin yilicelmesi yolunda bir 6g-
renim niteligi tasir, bu da akilla,
akli geregince kullanmakla, ona
uymakla olur.

Yontem, Ihvanu’s - Safd’nmin
birlestirici, kaynagsik bir yodntemi
vardir. Bu da ahlak, metafizik, ma-
tematik, mantik gibi bilimlerin bir-
lestirilmesi, kaynastirilmasiyle, bel-
li bir diizeyde elele vermesiyle sag-
lanir. Thvanu's - Safa, ahlakta Sok-
rates’ci, matematikte Pythagoras’-
c1, metafizik alanda Yenieflatuncu
(dolayisiyle Eflatun’cu), mantikta
Aristoteles’ci bir goriisi benimse-
mekle olabilir. Bu birlestici (eklek-
tik) gorisin sagladigl bitinlik,
insanin gergege ulasmasi yolunda
Zereklidir de. Insanin felsefe konu-
larinda ilerlemesi, gelismesi mate-
matik bilgileri edinmesine baghdir.
Varhk tirlerinin agiklanisi, duyu-
lur evrenin olusumu, sayilarin tagi-
dig1 bir takim ozelliklere, olusturu-
cu guclere baghdir. Matematik, di-
sinme gicintl, kavrama yetenegi-
ni duyulur evrenden duyu - st
evrene (makuller’e) yiikseltir. Bu
konuda matematikle mantik esg
dogrultudadir, birbirini gerektirir.
Ozellikle, matematige dayanmayan
bir mantigin basarili olma olanag:
da yoktur. Mantigin li¢ ana kurali

vardir : Had, tahlil, burhan. Had,
tirlerin 06zuny, yapisinl; burhan
cinslerin 6ziinli, kaynagim (asl);

tahlil (¢6zliimleme) tikel varliklari
bilmeyi saglar. Bilime baslama an-
cak bununla olur.



Bilimler, bilginin 6zliinde bili-
nenin bicimi, dista bulunan bir
varhk’in da daha acik bir oranda
kavranig tiridir. Bilim, bilgin ki-
sinin 6zlinde, bilinen belli bir di-
zen, bicim i¢indedir. Digta bulunan
varlik, bilme yoluyla bilgin’in 6ziin-
de acik secik bir bi¢im kazanir. Bi-
lim bu aciklik, seciklik icinde varlh-
gin insana veriligidir.

Sanat, sanat¢inin 6zilinde olu:-
sanin maddeye doéniliserek bicimle-
nisi sanattir. Sanat¢inin kendi i
evreninde disiindigi varliga mad-
de ortaminda bi¢im vermesi sana-
tin o6ziddir.

Bilimleri gorevlerine gore sira-
layan Thvanu’s- Safa, basta mate-
matige, sonda ahldak’a yer verir.
Boylece matematik - mantik, sayi-
larin uyumu, diizeni, evrenin kav-
ranmasinl saglar. Doga bilimleri
denen fizik, astronomi, dogayi, do-
ga varliklarini (maddeden insana
dogru cikan bir yiikselisle) 6gren-
meye yarar. Zihin bilimleri ad1 ve-
rilen boélimde yer alanlar daha c¢ok
0z (nefs) olaylarini konu edinir
(psikoloji); fizik evrenle metafizik
evren arasinda araci bir durumda-
dir. Din konularini igeren, tevhid
ile kelam’dir. En sonra, bilitiin bi-
limlerin eregi niteliginde olan ah-
lak gelir. Ahlakin konusu ruhun
arinmasi, insanin, bir biitlin olarak,
olgunlagmasidir. Biitiin bu islem-
ler akla dayaldir.

Maddeciler (Dehriyyun). Son-
raki donemlerde «maddiyyun»
adiyla da anilan bu ¢igir, islam di-
ninin getirdigi butiin diislincelere,
goriislere kars: oldugu gibi, yeryu-
ziinde yaygin o6teki dinlerle de bag-
dasmaz. Dehriyyun soézu, Arapc¢a’da
«zaman» anlamina gelen «dehm»
sOziinden tiremistir. Arapc¢a’ya
farsgca «zurvaniye» sO6zuinin degi-
serek gecmesinden olugsmustur. Es-
ki iran’da, 6zellikle Sasaniler ¢agin-
da yazildig1 sOylenen «Skand Gu-
manigvizarn adll «risalende gecen
biitiin disiinceler «dehriyyunnda
da vardir. Bunu gozoninde bulun-
duranlar bu maddeci ¢igirin Iran
inanclarindan  beslendigini ileri
siirdiiler. Maddeciler yalniz madde-
ye, zamana inanirlar, onlarin disin-
da bagimsiz bir varhk, etkili bir
gic¢ tanmimazlar. Onlarin genel go-
riigleri soyledir :

A) Yaratilis olayr yoktur, bi-
tin yaratic1 gili¢, dogurucu erk za-
mandir, maddedir. Zaman da mad-
de ile baglantihdir.

B) Maddenin disinda bagim
siz bir varhk olarak «ruh» yoktur.
«Ruh»u kendi basina bagimsiz, 6n-
siiz - sonsuz (ezeli - ebedi) sanmak

Kur'an yaziarint Kabe'nin planint ve Mekke'deki dnemli yapitlan
gosteren ¢ini (Topkap: Sarayt).

bir kuruntudur.

C) Varhk kavrami altinda
toplanan ne varsa maddedir (mad-
di'dir).

C) Evrenin disinda, ondan
bagimsiz olarak, istemi (iradesi)
olan bir Tanr1 da yoktur. Tanr ile
evren bir Biitin'dir. Tanrr’ya yik-
letilen «yaratma» olay: da bir sani-
dir, gercek degildir.

D) Dinlerin ileri siirdigi an-
lamda bir cennet, bir cehennem ol-
madig1 gibi, dirilis (kiyamet olayi)
de yoktur.

E) Aln yazs) yargl Tanri-
ya doénis, birer kuruntudur.

F) Madde evreninde kaynagi-
n1 maddede bulmayan bir olus, bir
olay diisiinilemez.

Bilgi, duyularla saglanir bir al-
gidir. Bundan dolayl, onun kayna-
g1 dogadir, maddedir. Genel kav-
ramlar, tliimeller, kaynagl madde
olan duyu verilerine dayanilarak
yapillan «soyutlamalar»dir. Insan-
da, soyutlamalar: da icine alan bii-
tiin bilgiler alg1 ile olusur.

insanda tek yonetici gii¢ akil-
dir, aklin disinda genel gecerligi
olan bir o6l¢l, bir 6l¢cek yoktur. Ak-
lin ol¢lilerine uymayan, aklin genel
kurallarn ile bagdasmayan bir nes-
nenin gercekligi, genel gecerligi di-
sintiilemez. Dehriyyun ¢igirinin ku-
rucusu Ravendi'dir (6l. 910). Onun-
la es diisiince dogrultusunda olan,
inanc¢larinl1 yaymaya c¢alisan, bu ¢i-
girin gelismesini saglayan iki bilge
daha vardir : Bessar bin Biird (0l
873), Salih bin Abdulkuddus (6l.
IX. yy. sonlarina dogru).

atomcu felsefe

Ravendi, Ebuwl Huseyn bin
Yahya : Kimi kaynaklarda ibn Ra-
vendi diye anilan bu bilge, Islam
ulkelerinde, atomcu, maddeci felse-
fe gorislerini belli bir diizene ka-
vusturmakla, akil ilkelerini genel
gegerlik tasiyan tek ol¢i olarak be-
nimsemekle iin salmstir. ilkcag
Anadolu - Yunan bilgelerinin (do-
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Kabe'nin cAltin Kapisisna dokunmaya ¢alisan hacilar. Bir inanca goére Allah
6nce Kabenin bulundugu yeri, Mekke'yi ve Mekke'yi cevreleyen kutsal alani,

gaci, atomcu bilgelerinin) yazilari-
ni, diislincelerini iyi bildigi, goris-
‘lerini onlara dayandirdigi, eski
Iran inanclarindan yararlandig:
yazilarinin incelenmesinden anla-
sihiyor.

Bilgi duyularla edinilen bir ve-
ridir, algidir. Duyularla edinilme-
yen bir bilgi, baska kaynaklardan
gelen gecerli bir izlenim yoktur. Bil-
ginin tek Ol¢isd akildir. Akilla
bagdasmayan, aklin genel ilkeleri-
ne aykiri diigen bir diisiince, bir
goriiy gerceklikten yoksundur, bir
yanilmadir.

insan, bir doga varhgidir, ya-
ratilmamistir, onun Biitiin’iinde
doga-ustu bir varlhik bulunamaz. Bi-
zim doga-usti sandigimiz varliklar
da, gercekte, duyu verilerinden o-
lusur. Evrende evreni asan bir gli¢
yoktur. Evrenle insan yapi1 bakimin-
dan ozdegtir. Biitiin tanrilar, tek-
tanric1 dinler, doga - listi sayilan
glgler, birer insan yaratmasidir.

Tanr, gercek bir varhk de-
gildir, insan diisiincesinin zamanla
soyutlasmis bir trinidiir. Evrende
tanrisal bir varlik, bir etki yoktur.
Butun peygamberler de birer in-
sandir. Onlarda insan-iistii varhk
diislinceleri, akilla bagdasmadig: i-
¢in uydurmadir, yanilmadir. Tan-
r1 yasasl, cennet,-cehennem, yar-
gl glinil, mucize, fal, gelecegi oOn-
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daha sonra ise diinyay: yaratmistir.

ceden bilme, akilh isi olmayan yada
insanlan1 kandirmak i¢in ortaya a-
tilms seylerdir.

AKil, insanda zamanla olusan
dogal bir yetenektir. Biitlin gercek-
lerin, dogrulugun tek Olglisii akil-
dir. Peygamberlerin isleri akla uy-
madigindan, onunla bagdasmad-
gindan yalandir, gézbagciliktir, bii-
yuctliktir, sapkinhktir.

Ruh, dinlerin, dinci bilgelerin
ileri surdiikleri nitelikte bir ruh
yoktur. Bizim ruh adini verdigimiz,
govdenin dogal yasama giiciinden
bagka bir nesne degildir.

Oliim, govdeyi kuran ozlerin
c¢oziilmesi, dagilmasidir. Evrende,
ayr1 bir varlik olarak, Olimstzlik
yoktur. Oliimsiiz olan, ancak evre-
nin bitunidir.

Yaratilis olay1 insan dislince-
sinin drlnudiur. Yoktan var etme,
var olani1 yoketme gercek degildir.

Ravendi’'nin biitiin bu diisin-
celerini «El-Tac» ile «El-Ziimiirrizd»
adli yapitlarinda buluruz. tiging dii-
siinceleri, yigitce atilimlar1 yiiziin-
den caginda karsit goriisleri savu-
nanlarin saldirilarina ugrayan, din-
sizlikle suglanan Ravendi kendin-
den sonra gelen bilgelerin ilgisini
cekmis, bircok bilgeyi etkilemisgtir.

Batiniler. Sabiiligin etkisinde
gelisen, Ibrani kabbalizminden ya-
rarlanan Batinilik’'in goriisleri bir-

takim sayilara, sayilarin yorumuna
dayanir. Evrenin olusu, insan, akil,
ruh, tanri, mekan, bosluk, imam-
hik, bilgi gibi konular izerinde du-
rur, bunlarin aciklaniginda Sabii,
Mecusi, Pythagoras, Orpheus, Efla-
tun gibi bilgelerin, inan¢ diizenle-
rinin, dinlerin yoéntemi kullanilir.
Yer yer Mezdeki, Mani inang¢larina,
Buddhaciliga kayilir. Batiniler ay-
rica Mu'tezile, Kugkuculuk akimla-
rinin kimi diiglincelerini benimser
gorinitrler.

Sabiiligin Tanri, Akil, Nefs, Me-
kan, Bosluk (Hala) gibi beg ana il-
kesini 6érnek alan Batiniler o kav-
ramlarin yerine Sabik (Kalem), Ced
(ilk madde, heyula), Feth (kesin
bosluk, mutlak hala), Tali (Levh),
Hayal (kesin slire, mutlak zaman)
gibi bes kavrami koyarlar. Batipi-
lerin isledikleri konular genellikle
felsefenin, daha dogrusu dogaci, de-
neyci felsefenin konularidir. Ancak
kimi yerde yorumlar, sorunlara ba-
kig bi¢imi, onlar1 ¢6ziimleme yo6nte-
mi degisir.

Evren, onsiizdiir (kadim’dir).
Evrenin biitiinliniin kusgattig1 ote-
ki evrenler dokuz asamali olup Sa-
bik’tan baslar, basamak basamak
asagl dogru iner. Onuncu asamada
akil vardir. Akil siirekli olarak de-
gisen evrenin (degisimler diinyasi-
nin) nedenidir. Evren kendiliginden



vardi, yaratumamistir, bir yaratici-
s1 yoktur. Bundan dolay: yok olma-
yacaktir. Bu evrenin disinda ote -
evren yoktur. Ne varsa bu, deney-
le, duyularla kavranan evren biiti-
niindedir. Yarg: giini, yeniden di-
rilme (kiyamiet) birer uydurmadir.
Cennet bu evrendeki yagsamanin go-
nil uyarmmca tadini ¢ikarmaktir;
cehennem, iuziinti, sikinti, aci igin-
de yasamaktir. Dinlerin bildirdigi
anlamda ne cennet vardir, ne de
cehennem.

Ruh, iki tirladir. Biri iyi ruh-
lar, oteki koéti ruhlar. Koéti ruh-
lar govdeden govdeye (cesed’ten
cesed’e) gecerek degisik bicimlere
girer, dinyada aci gekerler, iyi ruh-
lar ise, govdeden (madde'den) ay-
rilir, bastanbasa «nur» olan tanri-
sal bir evrende (goklerde) mutlu-
luga ulasirlar. Ancak, bu tanrisal
evren, icinde yasadigimiz evrenler
biitiiniin disinda degildir.

Oliim, ruhun gévdeden ayril-
masidir. Govde ¢oziilir, kendini ku-
ran dogal ozlere ayriulir, ruh, gov-
dede bulundugu siirece yaptiklarin-
dan, islemlerinden dolay1 gerekli
karsihign  (yaptigmin karsiligini)
bulmak icin iyi ise «nur» evrenin-
de mutluluga, ko6ti ise baska bir
govdede acilara gomiulir.

Varlik, bir biitiindiir, onu olus-
turan Sabik, Tali, Ced, Feth, Hayal
bes tozdiir (cevher). Sabik ilk var-
lik, en 6nce kendi 6zl geregi varo-
landir. Varliginin kendinden bas-
ka bir nedeni yoktur, yalniz kendi
kendinin nedenidir. Yaratic1 bir
giig, bir 6zdiir. Daha dogrusu «tii-
mel akil» (akl-1 kiill) niteligindedir.
Ondan sonra ikinei basamakta olan
glg, timel 6z (nefs-i kiill) karsih-
g1 Tali gelir. Ugiincii basamakta
bulunan Ced, maddenin (heyiila)
biitiin bi¢cimlenmelerine (siretle-
re) girme, biiriinme yetenegidir.
Dordiincli asamada bulunan Feth
yaratilis olayinin aracisi, uzlagtiri-
c1s1 durumundadir. Ancak, bu ya-
ratilis olay: yoktan var olma degil,
«bicimlenme» anlamina gelir. Ya-
ratma, yoktan var etme yoktur. Bu
Feth belli bir anlamda, «olug» ola-
yinin icinde gerceklestigi «bosluknx
tur. Besinci toz (cevher) Hayal de-
nen kesin siiredir (mutlak zaman).
Tanri, 0zl geregi yaratici1 gligtiir,
evren biitiiniiniin disinda, evrene
egemen, biitiin olup bitenleri yone-
ten bir varhk degildir. Cinki
«olug» siirekli bir varolmadir, 6zi-
niin gerekimlerince siirer gider.
Bundan dolay1 «olug», 6zii bakimin-
dan bir zorunluluk (zaruret) tasir.

Tanri, tektanrici dinlerin bil-
dirdigi gibi biitiin olgunluklar: ige-

Kétiiliiklerden korunmak i¢in yazilmis X. yy.'dan kalma bir Iran
muskas: (Ulusal Kiitiiphane, Viyana).
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Hz. Muhammed’'in gdge yiikselerek Tanr: ile goriismesini (Mirag¢) konu alan
XViyy. Iran minyatiiri. Hz. Muhammed, insan basli efsanevi atina (Burak)

ren niteliklerle donatilmig, yoktan
varedici, yargilayic1 bir glic degil-
dir. Ozii geregi, evrende «yaratici
glign oldugu bellidir.

Imam. Batini diisiincesinin yo-
gunlastigl tek konu «imam» Ssoru-
nudur. imam gecmis, simdi, gele-
cek gibi ¢ boyutlu bir zaman igin-
dedir; biitin olup bitenleri bilir;
bilgisinin sonu, bilme yeteneginin
siniry, Islam dininin kurallarina, se-
riat ilkelerine uyma, baglanma ge-
regi yoktur. Kendi aklina, yetenek-
lerine dayanarak yargi verecek,
buyruklar koyacak niteligi, glici
vardir. Imam, biitliin insana o6zgi
suclardan, eksikliklerden siyrilmig
(masum), yilice bir varhktir. Kur’-
anin goriinlily (zahir) anlamini ice
(batina) cevirecek Dbir gilictedir.
Gerceklik (hakikat) akilla degil,
imamin ogilitleriyle, aciklamalariy-
la kavranir. imama baglanan, soz-
lerini, 6glitlerini dinleyenlerin Kur’-
an yargilarina, Hadis buyruklarina
uymalar1 gerekmez. Imam zamanin
15181 (nur’u) sevrenin kavrayls giicii-
diir. Imam (imamlar) boyuna gi-
der gelir (6lur dirilir. Ancak, bu
Olim, sOzliin dig anlaminda degil-
dir).

Mutluluk, din buyruklarini, se-
riat kurallarini uygulamakta degil
insanin bitiin varlig1 ile imama
baglanmasinda, uymasindadir.

Ahlak, dort asamalidir: Ismet
(el isme), Mehdilik (el Mehdiye),
Dini benimser gériinmek (el Takiy-
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binmis, cevresinde ise Melekler goériilmektedir.

ye), Geri doniis (el Ric’a).

Ismet: Imamlar biitiin suclar-
dan, eksikliklerden arinmig oldukla-
r1 icin onlara su¢ yiiklenemez; pey-
gamberler gibidirler. Insanin arin-
masl, 6ziini aydinlatmasi, yanilma-
dan, sapitmadan kurtulmasi ima-
ma uymasindadir. Mehdilik: Kur-
tulusa ulagtirici, kurtulusa ulagmig
kimseye «Mehdi» denir. Insanlar
kurtaracak olan, koétiiliiklerden, ek-
sikliklerden, yanilmalardan koruya-
cak olan bir «Mehdi» gelecektir.
Onun bilgisi sonsuz, yetenegi sinir-
sizdir.

Dini benimser goériinmek: In-
sanin goriindigi gibi olmamas,
birtakim gizlilikler icinde saklanma-
s1 anlamina gelir. Batiniler bunu
Islam dininin genel yasalarina, ku-
rallarina karsi ¢itkmak icin yapar-
lar. Islam dinine bagh gibi gorii-
nerek gercek diisiincelerini yay-
mak, gelistirmek temel ilkeleridir.
Geri doniis: Biitliin imamlar, Meh-
di'den sonra geri donecekler, diin-
yaya gelecekler, insanlar bdylece
kurtulup mutluluga ulasacaklardir.

Batinilik sayilara, harflere 6-
nem veren, onlarla birtakim sorun-
lar1 ¢ozimlemeye calisan bir inang
diizenine inanir. Kabalizmin etkisi
altinda kalan bu goris, 22 harf ile
10 sayisina dayanarak varhk tiirle-
rini, evreni acgiklamaya c¢alisir. Bu
inan¢ sonradan tasavvufa, 6zellik-
le sayilara, harflere inanan Huru-
filik’e gecmistir. Boylece, Batinilik

bir yandan da kendini tasavvufta
slirdiirmeye baglamistir.

Din Kitab’larinin, 6zellikle Kur’
an’in biri dis (zahir), biri i¢ (batin)
olmak lzere iki anlami vardir.
Onemli olan i¢ anlamdir. Dig an-
lam tefsir (aciklama) ile, i¢ an-
lam te’vil (yorum) ile kavranir. Te’-
vil, G¢e ayrlir. Birincisi bilgi yo-
luyla kavranamayan konulara, ikin-
cisi tapinmalara (ibadetlere), ticlin-
ciisii ise seriatin yasakladig islere
dayanir.

Baslangicta bir diigiince akimi
olarak ortaya cikan Batinilik, da-
ha sonra siyasal bir nitelik kazan-
d;, XI.yy.’da Hasan Sabbahin kur-
dugu bir orgiitle cevreye korku sal-
maya bagladl. Islam tarihinde
«Haghagiler» diye bilinen bu orgiit,
zamanla saldirilar, adam oldiirme-
ler, kiyimlar dizenledi. Sonunda,
Ilhanhlarin iran, Anadolu, Suriye,
Irak ilkelerini ele gecirmeleri lize-
rine biitin Hashasiler kilictan ge-
cirildi.

Batiniligin kurucularindan sa-
yilan Ebu’l Hattab Muhammed bin
Abi Zeyneb (IX.yy.), Ali'nin tanri-
sal nitelikler tasidigini, Tanri’nin
Ali’'nin kisiliginde «goériinig» alani-
na c¢iktigini ileri slirerek, imamla
(bir bakima insanla) Tanr1 arasin-
da bir Ozdeslik bulundugu goériisi-
ni savundu.

Ebu Sakir Meymun (IX.yy.)
Batini diislincesine bir diizen, bir
cigir niteligi kazandiran diisiiniir-



Haciuar Arafat'ta. Arafat tepesi, Adem ile Havva'min yullgrea, ayrt kaldiktan son-
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lerin basinda gelir. «Mizan» adlh
yapitinda Isldim dininin «ibadet»le
ilgili biitin buyruklarinin gereksiz
oldugu gorlisiini savunur. Ona go-
re, Tanrr’'nin sevgilileri i¢in, ozel-
likle imamlar icin, Islam dininin
koydugu biitiin kurallar gereksiz-
dir. Insan, akl ile kendini yéne-
tir, iyiyi, dogruyu bulur, gercege
varir. En sasmaz Kkilavuz, en ge-
cerli ol¢ii akildir. Biitiin insanlar
Ozdestir. Doga dilizeninde yasak,
«<haram» yoktur. Evlenmede sinir
olmaz, kizkardeslerle evlenme «ha-
ram» degildir. Seriat bilgisiz, dii-
zensiz, karanlklar icinde kalmig
toplumlar icin birer aldatmaca,
kandirmacadir. insan yasar, sonra
ruh (nefs) govdeden ayrilir, «nur»
denen evrenin 0ziline déner, 6lim-
suzliige kavusur.

Ebu $akir Meymun’un goriis-
lerini oglu Abdullah ile torunu Ah-
med daha da gelistirip, yaymis-
lardir.

Tirmizi, Ebu Abdullah bin Ali
(821 - 892), Islam diinyasinda Ha-
kim Tirmizi diye anilir. Once ta-
savvufla sonra Batini goriisleriyle
ilgilendi. Diislincelerini  batini
inan¢lar1 konusunda yogunlastirdi.
Tasavvufla batiniligi uzlastirma yo-
lunu tuttu. Ona goére din akilla
bagdastig1 Olgiide gecerlidir. Aklin
ilkelerine uymayan bir diisiincenin
gerceklikle ilgisi yoktur. Anlam go-
riintiste degil, icte, ©6zdedir. Bun-
dan dolay! insanin 6ze gore dav-

ranmasi. 0zUi bilmesi gerekir. Ger-
¢cek olan, igcinde yasadigimiz ev-
rendir, onun da 6ziinti, genel diize-
nini kuran matematik ilkeleridir.

Batinilik, icerdigi degisik kay-
nakli diisiinceler yiiziinden, islam
ulkelerinde, oldukc¢a genis bir ala-
na yayids Ozellikle tasavvuf ala-
ninda bir¢ok akimin dogmasini
sagladi Islam dininin genel kural-
larina kars1 ¢ikisi, inan¢ konusun-
da ¢ok genis diislince dzglrligi ta-
niyig), islam dininden Once dogan
dinlerin, felsefe akimlarinin veri-
lerinden alabildigine yararlanisi,
kolaylikla yayilmasina, tutunmasi-
na yaradi. Ozellikle Siilik’in gelis-
mesinde biiylik yardimci oldu. Tan-
r1 ile insanin 0zdes oldugu goru-
sini savunmasi, varhk tirlerinin
olusunu, agiklanmigini harflere, sa-
yillara baglama egilimi gostermesi
yliziinden, Haydarilik, Noktavilik,
Kalenderilik, Bektasilik gibi tari-
katlarin dogmasina yolagarak, za-
manla felsefe akimi olmaktan ¢ikip
bir tasavvuf ¢igir1 niteligi kazand.

Messai akimi, (gizemcilik) Is-
lam dinyasinda Sokrates - Eflatun
- Aristoteles tgcliisliniin gelistirdigi
diisiince ¢igirina baghdir, ama da-
ha ¢ok Aristoteles’in izinden yu-
riir. Bu nedenle, bu akima «islam
Aristoteles’ciligin denir. Messai so-
zli, arap¢a «yurumek, dolagmak»
anlamina gelen «mesiy» soéziinden
tiremistir, yunanca «peripatos» so-
ziniun cevirisidir.

Islam iilkesinde dogaci felsefe:
akimlarinin yanisira, kaynagini ge-
ne yunan diisiincesinin bir dalh
olan akilelr akimda bulan bir ¢igir
gelismeye basladi. Bu ¢igir icin ana
- ilke akildi. Biitiin sorunlarin ¢o-
zimi, konularin diizenlenmesi, o-
laylarin agiklanigi akil kurallarina
gore oluyor, akil insan yetenekleri-
nin tek kilavuzu olarak benimseni-
yordu.

dogaci felsefe

Dogac: felsefe inanci, Islamn di-
ninin ana-ilkelerine aykir1 sayilmis,
bu nedenle, Islam inanglarina goére
Ogretim-egitim yapan kurumlara
pek sokulmamistl. Buna kargilk,
messai akimi, IslAim dininin ilkele-
riyle belli bir oranda bagdastirildi-
gindan, daha ¢ok ilgi goriip, daha
kolay yayilma, gelisme olanag: bul-
du. Messai akimi yalnmz akilel tu-
tumu benimsemekle kalmadi, bir
yandan da Plotinos'un gelistirdigi
yenieflatuncu felsefe anlayisindan
yararlandil. Bu okul da, oteki Islaim
diisiince akimlar1 gibi, yalniz Ana-
dolu - Yunan diisilince tirtinlerinden
beslenmekle kalmamg, eski Iran,
Hind, Misir, Mezopotamya uygar-
liklarinin yaratmalarindan, goris-
lerinden de yararlanmistir. Ozellik-
le matematik, tip, astronomi, sim-
ya alanlarinda Mezopotamya di-
slince urunlerinin etkisi, Misir'da
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Kadbe ve cevresinin kugbakis1 goriiniigii. Kdbe., 10X12 m. boyutlarinaa
ve 15. m. yiiksekliginde bir yapidir.

gelisen bilim anlayisinin katkisi
acik¢a goriilir. Bu akimin dogup
gelismesinde, Anadolu - Yunan fel-
sefesinden dolayl olarak daha on-
ceden yararlanan, Islam iilkelerin-
de akilci anlayisinin yerlesmesini
saglayan Mu'tezile gériigiiniin de et-
kisi buyiiktir. Messai diislincesi, bir
bakima, Mu'tezile akimina karsi bir
tepki niteligindedir.

El-Kindi, Ebu Yusuf bin Ishak
(801 - 873), Islam diinyasinda mes-
sai duslincesinin kurucusu sayilr,
Bagdat'ta yetismis, Anadolu - Yu-
nan bilgelerinin, Iran, Hind aydin-
larinin kendi ¢aginda bilinen yazi-
zilarinl okumus, distincelerini 06g-
renmistir. Yunanca, fars¢ca bilmesi,
bu kaynaklardan dogrudan dogruya
yararlanmasini saglamistir. El-Kin-
di, felsefe alanina Eflatun ile Aris-
toteles’in goriislerini uzlagtirma ca-
lismalariyla girdi. Bunda, Plotinos’-
un gelistirdigi yenieflatuncu akimin
etkisi agqiktir. Pythagoras matema-
tiginin genel ilkelerine dayanarak
akilel1 bir felsefe anlayisini benim-
sedi. Felsefesinin 0zl, Tanr1 kavra-
m1 cevresinde yogunlasir. Ona go-
re, felsefenin Kkonusu Tanrrnin
0zl (zat'1) olmalidir. El-Kindi, fel-
sefesini akla dayandirirken, ¢ikis
ilkesi olarak kanitlamay:1 (el bur-
bhanp) alir. Biitiin sorunlar1 onunla
¢O0zmeye caligir..

Bilgi, bilenle bilinen arasinda-
ki uygunluktur. Bu uygunluk ne
denli kesin, ac¢ik olursa bilgi o o-
randa gercek olur. Duyular bize
birtakim bilgiler saglar, ancak bun-
larin akil Olgilerine vurulmasi, ak-
lin slizgecinden gecmesi gerekir.
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En kesin bilgi, akil yoluyla akil yu-
ritme ile (el istidlal), bir de kanit-
lama (el burhan) ile edinilen si-
zilmis, arinmis bilgidir. Kanitla-
manin eregi, maddenin ana bigim-
lerini, maddeye bi¢cim (form) ka-
zandiran olusturucu ozleri kavra-
mak, bilmektir. Bundan dolayi onun
Ozbilgisinden, varligin 6ziine (zat’a)
bagh bilgiden yola ¢ikmas1 gere-
Kkir.

Ozii anlamak, kavramak iste-
yen felsefe bilgisinin ilk basamagi
da akil yuriutmedir (el -istidlal).
Akil ylurutme yolu da iyi bilinen
Ozelliklerden kalkarak az bilinenle-
re, ilinek'ten 0Oze (el-araz’dan el -
zat’a) gitmedir. Bundan da, El-Kin-
di'ye gore kesin bilgiye ulasmanin
biri kanitlama, oteki akilyiiriitme
olmak tuzere iki ana-ilkesi bulundu-
gu, sonucuna varilir. Diiglinen in-
san, akilyluritme yoluyla yalindan
(basit) bilesige (miirekkeb’e) ve en
yetkin olana (miikemmel’e) varir.
Bu konuda Eukleides’in matema-
tikte uyguladig1 genel kurallara da-
yanan El-Kindi, konularin, sorunla-
rin islene isglene gelismesi sonucu
aklin, bilgi yeteneginin de gelise-
cegine inanir. Bilginin gercekligi,
konusuna olan uygunluguna, 6zdes-
ligine baghdir. Bundan dolay: bilgi
bir 6zdesliktir (ayniye).

Tanri, yluce bir varliktir, akil
yoluyla onun nitelikleri, 6zii biline-
mez. Ancak bilinemeyen bu ylce
nitelikler akildist (l1a-akli) degil,
akil erdirilmez (gayr-i akli) bir
Ozellik tasir. Tanri nitelikleri yalniz
olumsuz olarak tasarlanabilir. Tan-
r1, kesin (mutlak) Bir'dir. Bundan

dolayl, onun niceligi, niteligi, mad-
desi, bi¢cimi, goreliligi yoktur.
Ruh, vardir, Kkesindir, gercek-
tir. Ruh’da (el-nefs) gli¢ (kuvve)
olarak akil vardir, bu akil kendili-
ginden eyleme (fiil’e) gecerek ey-
lemci akla (el-aklii’l faal) doniisur.
Ruh ile akil arasinda, kazanilmig

akil (el-aklw’l-mukteseb) bulunur.
Iste akilla kavranabilir nitelikte
olanlar  (el-makulat) buradadir.

Ruh, Tanri'dan figkirmigtir, kendi
basina bagimsiz bir tozdur (cevher).
GoOvdeye devinme (hareket) gtici
veren, canlilik kazandiran ruhtur.

Oliim, ruhun gévdeden ayrihs,
kaynagina donisidiir. Gévde ¢o6-
zlilir, kendini olusturan Gzlere ay-
rilir, dagilir gider.

Evren (alem) yaratilmistir, so-
nu vardir, gok varlklarinin devin-
meleri giiniin birinde duracaktir.

Biitin goruslerini akla dayan-
diran, sorunlara akil acgisindan ba-
kan El-Kindi’nin disiincelerini bir-
araya toplayan ana-yapiti Kitabu’l
Akl ve’l Makul (Aklin ve Akla Uy-
gun Gelenin Kitabi) adin1 tasir.
Burada da bilimleri Doga Bilimle-
ri, Dogaiisti Bilimler diye ikiye ayi-
rir. El-Kindi, diisiince bakimindan
Eflatun - Aristoteles - Plotinos tg-
lisii arasinda gider gelir. Kimi za-
man birine, kimi zaman 0Otekine
yaklasir. Bundan dolayi, disince-
lerinde birtakim celismelere diistii-
gu olur. ’

El-Kindi'nin ¢agdas1 olup Arap
bilgeleriyle sik sik tartigmalara gi-
risen, akilc1 diigiincenin slam iilke-
lerinde yayilmasina gevirileriyle bii-
yiuk bir katkida bulunan hiristiyan
disiniri Yahya bin Adi’de bu tir
gorigleri savunur; ancak, daha ¢ok
hiristiyan inanglarini iceren konu-
lar tlizerinde durur. Daha Once
Siryani diline g¢evrilen yunanca ya-
pitlar1 arapcaya aktarip Aristote-
les’ci, yenieflatuncu goriislerin ta-
ninmasinl saglamistir.

o0 (X ] [ [ ]
bityiik bir filozof:
Pa) ~
farabi

Farabi, Ebu Nasr Muhammed
bin Turhan bin Uzluk (870-950):
Yazilarini arap¢a yazan Tirk so-
yundan gelme bir bilge olan Fara-
bi, akilel diisiincenin Islam iilkele-
rinde yayilmasina onayak olanlar-
dandir.

Farabi'nin felsefesi mantik ku-
rallarina dayanir. islam dini ile fel-
sefeyi uzlastirmaya calisan diisin-
celerinin kaynapg1 Aristoteles’in
mantig1 ile metafizigidir. Islam dii-



sincesine kavramcilik’l (conceptua-
lisme’i) getiren odur. Ona gore, din-
le felsefe, belli bir anlamda, birbi-
rini gerektirir, bir bitinlik i¢inde
bulunur; ayrihk yalniz, kavramia-
rin degisik tliirden yorumlanisinda-
dir. Farabi, kendinden Once gelen,
Anadolunun dogaci bilgelerinin go6-
riiglerini siirdiiren Islam disiiniirle-
rinin yolundan gitmedi, zihinci bir
felsefeye yOneldi. Bu tiir felsefenin
tek dayanag1 Aristoteles mantigi-
dir. Bu nedenle, Farabi, Aristoteles
mantiginin verilerine dayanarak Is-
lam felsefesinin ilk kurucusu sayi-
lir. Deneye, deneye dayanan duyu
verilerine pek 6nem vermez.

Farabi biitiin diisiince diizenin-
de varligin ilk nedeni saydigr ilk
nedeni (illet-i ula’y1) arar, ona gore
felsefenin gorevi ilk nedeni bulmak,
aciklamak, yorumlamaktir. Ancak,
bir gercek olan ilk neden’in arag-
tirillmasi i¢in, disinme glclinin
(yerine gore zihin yada ruh) bi-
tiin kuskulardan arinmasi, kesin,
giivenilir bir dayanaga yaslanmasi
gerekir. Ruhun gercege varma yo-
lunda duyulardan, dig etkilerden
siyrilmas1 da ancak derin bir cosg-
kunluk i¢inde sevgiyle (ask), ylice
Tanr1'ya yonelmesiyle olabilir. Bun-
dan dolay: felsefe, insan varliginin
bitinini kusatan derin bir sevgi
ile distinmeye dalmadir. Bu sevgi
(ask), insan aklin1 aydinlatan, ona
gercekleri gosteren bir 151k kayna-
gidir. Felsefe sorunlarini ele alinca
akilla sevginin bir birlik, bir biitiin-
lik icinde kaynasmasil, uyusmasi
gerekir.

Insan, ruh ile maddeden (gov-
deden) kurulu bir biitindir. Di-
sinmeye dalinca, bu bitliinin si-
nirlh olan yanini (madde olan gov-
deyi) agsmas1 olanag1 vardir; bunu
da yalnmz sevgi basarir. Sevgi, bil-
mek, 6grenmek, kavramak eregi ile
Tanrr'ya yonelmedir. Varlik biitiuri
ancak insani1 tanimakla, anlamak-
la kavranir. Cinki insan, evrenin
bir 6zetidir, ‘6rnegidir. insanla ev-
ren, belli sinirlar ig¢inde ©zdestir.

Bilgi, insandaki diisiinme gu-
ciiniin ¢aligmas1 sonucu elde edil-
mez, yalniz «yukardan» gelir. Bilgi
dogustandir (vehbi’dir). Bilimin du-
yu, akil, nazar olmak izere li¢ ana
kaynag1 vardir. Duyu, akil, dogru-
dan dogruya bilgi edinme yoludur,
nazarla edinilen bilgi dolayl (bil-
vasita) bilgidir. Acgik secik bilgiyi
saglayan sezgidir (hads). Sezgi iki
tirlidir, biri duyularla akla daya-
nir, ikincisi nazara. Ilki ile dig ev-
reni algilariz, ikincisi varhklarin il-
kelerini, olug Ozlerini kavramayi
saglar.

Kabe hac mevsiminde milyonlarca mistumanin 2iyaret ettigi isldmii-
gwin en kutsal yeridir.

Mantik, ii¢ ana kesime ayrilir:
Ilkeler (el Mebadi), Kanitlama (el
burhan), Sonu¢lama (el-istintac).
Mantigin temeli kanitlamadir; o da
Onaylamalar (el Tasdikat), Kavram-
lar (el Tasavvurat) olmak lizere iki-
ye ayrilir. Kavramlarin (el-Tasav-
vurat'in) kaynagi, tek tek varlk
tirlerinin algilaridir. Bu algilarla
saglanan ilkel izlenimler (basit
stiretler) akil ile ruhtan gelenlerle
kaynasinca, mantigin ana kavram-
lar1 olusur. Kavramlar, insanin ak-
Ih ile ruhunun 6zinde, belirli nite-
likler kazanan birer varhktir. Ke-
sin yargiya ancak kanitlama (el
burhan) yoluyla varilir. Kanitlama
yalniz gercege ulagtirmakla kalmaz,
gercegin 0zlinli de gosterir. Gergek,
ancak akil Olciilerine, mantik ku-
rallarina uyandir. Bunun disinda
bir gerceklik (hakikat) yoktur. Ka-
nitlamanin yollarindan biri olan
AKkilylritmenin (el istidlal), zorun-
Iu " (zaruri), olabilir (miimkiin), iki

olabilirin birlesmesi (iknai) gibi ¢
kurali vardir. Iknai'nin temel ilke-
lerine tekalif-i edille (yeterli kanit-
lar) denir. Zorunlu (ez Zaruri) fi-
zigin de, metafizigin de temel ku-
rali niteligindedir. Bu tli¢ ilke bir-
birini biitiinler, birinin eksikligi,
akilyiuritmeyi gecersiz kilar.

Fizik, Farabi'nin fizigi, Aristo-
teles fiziginin tipkisidir; bu konuda
yeni bir diigiince ortaya atmaz. Nes-
nelerin olusunda iki ana-ilke var-
dir, bunlardan biri «heyalan, Oteki
wsiiretntir. Ik madde, onuncu asa-
mada bulunan etken akildan (faal
aki'dan) dogmustur. ilk madde
(heyula) tektir, degisik bigimlere
girme yetenegi vardir. Insan bilgi-
sinde yer eden biitiin varhklarla si-
retleri, oteki akillarin aracilig1 ile
bu etken akildan (faal akil) olus-
mustur. Evrenin ozunu toprak,
ateg, yel, su gibi dort ilke kurar,
bu dort ilke de bu ilk maddeden
dogmustur. Varlik tiirlerinin anasi
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olan bu dort ilkenin birbiriyle kay-
nasma, birlesme, ayrigma, c¢Oziilme
yetenegi vardir. Dort kurucu ilke-
de bulunan nitelikler, evrenin, bi-
tin varhk tirlerinin yapisinda da
bulunur. Evrenin olusunu saglayan,
bu dort ilkenin birlegsmesidir.

Farabi, evren anlayiginda Is-
lam dininin ileri sirdigi gorisle-
re pek baglanmaz, daha c¢ok yeni-
eflatunculukla kaymagan Aristote-
les'ci goriisiin izinden yurir.

Akil, Farabi’'nin diisliince or-
gisinde, akilla ruh siksik 6zdes an-
lamda sdylenir. Bu iki 6z kimi yer-
de birbirinin bitinleyicisi olarak
gecer. Govdeye yetkinlik, olgunluk
veren ruhun gelisimini akil saglar.
Ruhun, eylemde bulunma (fiil) ile
anlayip algilama (idrak) gibi go-
revleri vardir. Eylemle ilgili gorev-
ler, bitkisel, hayvans1, insansi ol-
mak ilizere ¢ tiirlidiur. Beslenme,
gelisme, soyun siirdiiriilmesi bitki-
sel ruhun, iyiyi secip kotiiden ka-
c¢inma, hayvansl ruhun, iyiyi, gu-
zeli, yararll olani bulmak ic¢in ak-
Ihn 15181 altinda yliriime de insansi
ruhun isidir. GOrevlerini ortaklasa
siirdiiren, birbirini biitiinleyen akil

188

ile ruhun Oziine, yapisina gelince,
ortaya kesin bir ayrilik cikar. Ar-
tik akil bir yetenek olarak ruhun
o0ziinde saklidir. Cocuk ruhunda
akil, yetenek (isti’dat), eyleme geg-
memis giic (bilkuvve imkan) ola-
rak bulunur. Deney alanina (tecrii-
be alemi) gecince varliklarin sii-
ret’lerini (goriiniy orneklerini) al-
gilayip gercek akil niteligini kaza-
nir. Farabi'nin, bu diisiinceleriyle,
aklin zamanla, deneylerle olgunlas-
maya elverigli bir gli¢ oldugunu,
O0ziinde boyle bir yetenegi sakladi-
gin1 soyledigi besbelli. Ancak, aklin
gelismesi, olgunlagmasi, istenen bi-
¢imi kazanmas1 insanin elinde de-
gildir. Aklin olusmasi §0yledir: Va-
cibu’l-Viicud (kendiliginden gerek-
li varlik) olan birinci varliktan on-
ce «akl1 evveln denen ilk akil do-
gar (sudir eder). Bu ilk akil ya-
ratilmis oldugu igin, 6ziinde ¢okluk
(kesret) vardir. Bu niteligi kendi
kendine var olusundan degil, ya-
ratildigindan dolayidir. Ilk akil,
0zl yonunden, kendini «miimkiin»n
olarak, Tanrl’yr da «zaruri» olarak
bilir. Bu bilme yiiziinden, akilda bi-
ri kendi oOzuyle, 6teki Tanr ile il

gili iki turld bilgi vardir. Bu bilgi
onu yaratmaya iter. Kendi kendini
zorunlu olarak bilmesi bagka bir
akli, zorunsuz olarak bilmesi ilk gok
katinin (feleku’l-evvel) maddesini,
gene kendi «dzlinii» (zat’in1) bilme-
si bu ilk gok’iin bi¢imini, nefsini
(ruhunu) yaratmayi saglar. Bu, ya-
ratilan ikinci akil da, ondan 'sonra-
ki tclinci gok'ii yaratir. Bu yara-
tis eylemi, gok katlar1 bitinceye de-
gin silirer. Akillarla goklerin ortak-
lasa eylemi sonucu «Varhk-Yokluk
Evreni» (Alem-i Kevn-i Fesad) olu-
sur. Tanridan ilk yaratik olarak fig-
kiran (suddar eden) tiimel akildir.
Tanri’dan baslayan bu slirekli bir-
birini yaratig (akillar alaninda) in-
sanda son bulur. Boylece akillar on
tane olur.

AKlin, ayrica, dort asamasi
vardir.
A) Gii¢ niteliginde akil (bil-

kuvve akl): bu, yetenek olarak var-
olan akildir. Burada «siret» daha
«maddenden ayrilmamigtir (gori-
nugle 0zi bicimlendiren varlik ig-
icedir.)

B) Eylem icinde akil (bilfiil
akl): burada, «sdretrle «madde» ay-
rildigindan yetenek olusmustur.

C) Kazanilmis akil (miistefad
akl): bu akil, yalmz Kkavranilir
olanlar1 (makuller’i) anlayacak ni-
telige gelen akildir.

¢) Etkin akil (fa’al akl): in-
sanla Tanr:1 arasinda bir kopri ni-
teligi tasiyan bu akil, ylice varhk-
la asag1 varhklar1 kavrayabilecek
bir glictedir (bu akla «ruhu'l-
Kuds» da denir). Biitiin varhklarin
ilk nedeni olan ilk varlik Tanryrdir;
Tanri, arinmiy lyilik, arinmis akil-
dir.

Alg, iki yolla olur. Biri beg du-
yu (zahiri melekeler) ile, oteki bes
duyuyu asan yeteneklerle (batini
melekeler). Bu duyu-iisti yetenek-
lere insanda diislinme giici (miifek-
kire), hayvanda kuruntu (vehm)
denir. Bu iki yetiyle gelen veriler
(muta), beyni etkileyerek caligyma-
ya iter. Duyularin 6tesinde bulunan
bir «tahayyiil melekesi» vardir. Bii-
tin bu yetiler (meleKeler) ruhun
kavrayig glicleridir. Asagidan yu-
kar1 dogru basamak basamak yiik-
selirler. Yetiler (melekeler) diize-
ninde en altta olana «el Kuvven, en
ustte bulunana da «el Miifekkeren
denir. Edinilen veriler burada di-
zenlenir, iyi ile ko6t gibi bir yar-
grya varilip her veri gerekli yeri-
ne konunca, ise istem (irade) kari-
sir. Istemin ise girismesi sonucu bi-
limle sanat olusur. _

Metafizik, Tanr1'y1 konu edinir.
Biitiin varlhiklar Tanrr’dan gelir,



varlik diizeninde en yiliksek asama-
da bulunan Tanrrdir. Tanr1 yalniz
kendi 6zl ile vardir; var olmak
onun kendi 6zl geregidir. Tanri
Tek’tir, Olgun’dur, Yetkin'dir, ken-
dinden bagka' bir varhigi gerektir-
mez. Onun 6zl icin madde, siret,
illet geregi yoktur. Farabi’'nin Tan-
r1 anlayisi Islam diinyasina 6zgii bir
nitelik tagimaz. Eflatun - Aristote-
les - Plotinos igliisiiniin, 0zellikle
Eflatun'un gelistirdigi «idealar» 06g-
retisinin biitiin izleri onda goriiliir.

Varlhk kavrami altinda topla-
nan bitiunin, alt1 olug ilkesi var-
dir. Bunlara umebde» denir. iltet-i
ula (tanrisal olug ilkesi); Tali il-
letler (gOok kirelerinin 6zii olustu-
ran akillar1); Faal akil (yaratic
akil, eyleme gecen akil), Nefs (var-
hk tiridniin 6zi); Sidret (varhk tii-
rinliin goriiniis ornegi); Miicerred
madde (varhik tirinin o6zi bi¢im-
lendiren olus yetenegi). Bu ilkelerin
birincisi kesin birligi (mutlak vah-
det) gosterir, otekiler ¢oklukla (kes-
ret) ilgilidir. Tanri’'nin bir'ligini ka-
nitlamanin ¢ yolu vardir: Akil, il-
ham (esin), istigrak (derin cogkun-
luk). Vahdet (birlik) ile hakikatin
(gerceklik’in) kanitlanmasi, ancak
esin (ilham) ile olur.

Bu konuda, Farabi'nin Aristo-
teles’'ten ayrildigi goriliur. Aristo-
teles, Tanri'nin, evrenin merkezinde
olduBu, biitiin varlik tiirlerini engin
bir Biitinliik i¢inde, gormeksizin,
lyi (hayr) ile yonettigi goriisini
savunur. Evren yaratilmamistir,
kendi oOzlinde vardir. Tanr1 glicli,
iyi bir yoneticidir. Oysa Farabi basg-
ka tiirli diisiiniir. Ona goére, Tanrl
evrenin yaraticisidir, evrenin genel
yasalariny, kurallarini (kiilliler’i)
oilir, ancak gérmez. Burada Fara-
o, Kur’'anin 6zi ile de anlagsmaz-
liga diiser. Kur'an’a gore Tanri en
biliyligiinden en kii¢ligline degin ev-
rende olup biteni, bitiin ayrintila-
riyla, bilir, goriir, duyar; her yer-
de «hazir ve nazirndir. Farabi bu
goériisiic benimsemez.

Ahlak, temel kural bilgiye da-
yanan bir varhktir. Akil «iyi» ile
«kOtinyl” aywran bir 6l¢ii niteligin-
dedir. Insan icin en yiice erdem
bilgidir; bilgiye dayanan akil, ah-
lak kurallarini diizenleyecek yete-
nektedir. insanda, akli yéniinden,
bir istem 06zglirligii (irade hiirriye-
ti) vardir. Bu ozgurlik, aklin tan-
risal niteliginden dolayidir. AKkil, in-
sanl Tanr ile birlegtiren bir gli¢ ol-
dugu icin, ondan dogan Ozgilirliik
gereklidir, «belirlenmigntir. Mutlu-
luk, «iyinye ulagmakla gerceklesir,
bu «yinye ulasma da, insan ru-
hunun en yilice varliga yonelmesi

Isfahan’'daki Mavi Cami Medresesi ve vir molla. Isldm felsefesinin
olusum merkezi medreselerdir.

sonucu yapacagl caligmalara bagl-
dir.

Ruh, maddeden sonra yaratil-
mistir, govdeden ayrildiktan sonra
(6liimden sonra) da kendini siirdii-
rur. Ancak ruh, 6limden sonra ba-
gimsiz bir t6z (ferdi cevher) olarak
kalmaz. Uzamsiz (mekansiz) bir or-
tamda, biitiin ruhlar birlesir, bi-
tinliige ulasir. Bir diisiince urini
gibi insanlik evreninin bitinligu
icinde kendini siirdiiren ruh, etkin
bir varlik olmaktan uzaklasir, yal-
niz diisiincede kalir. Madde oOlim-
siizdir, onsiizdiir (ezelidir); bu ne-
den yizinden, ruhla es varlik diize-
yinde bulunamaz.

Farabi'ye gore, peygamberlik
de Tanr vergisi degil, sonradan ka-
zanllmig istiin bir yetenektir. In-
san aklinin siirekli gelisme, olgun-
lasma sonucu kutsal bir asamaya
varmasl, ona peygamberlik niteligi-
ni kazandirir. Peygamberlik bir ba-
sar1 olmaktan oteye gecemez. Fara-
bi’'nin bu disiinceleri, islam dini-
ne ag¢ikca aykiridir, seriat kuralla-
riyla bagdasmaz.

Bilimler, iki boliime ayrilir: na-
zari ilimler,ameli (pratik) ilimler. Na-

zari ilimler, mantik, metafizik, ta-
biat, Ameli ilimler ise ahlak, si-
yaset, matematik ve miuiziktir.
Farabi, toplumun kurulusu, yo-
netim diizeni, bicimi lizerinde de
durmus, gerek toplum dilizeninde,
gerekse yonetim isinde bilgiye, bil-
gelige, oOzellikle erdem kurallarina
uygun davranmaya 6nem vermisgtir.
Felsefe konularin1 daha ¢ok Fusu-
suw’l-Hikem (Bilgeliklerin Ozleri) El
Maaniu’l-Akl (Aklin anlamli) adh
yapitlarinda ele almigtir.

oteki filozoflar

Ebu Siileyman Sicistani:X.yy.'
da yasayan Sicistani, daha c¢ok
mantik lizerinde durmus, Islam dii-
slincesinin ana-konularina mantik
acisindan bakmistir. Ona gore, fel-
sefe ile dinin 6zl birdir, konulari
birdir. Ayrihk yalniz goriintiste, yo-
rumlarin degisik olusundadir. Ger-
cekte felsefenin sagladig1 akla da-
yanan bilgi, insan 6ziinlin temeli,
eregidir. Dinin  gelistirdigi inang
dizeni de, o bilgiye ulastiran yol
niteligindedir. Akilla «vahy» ara-
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sinda, 6z bakimindan, bir celisme
yoktur. Ancak akil vahy'in derinli-
gine inemez, ancak varligini kav-
rar.

Gene bu c¢agda yasamis olan
Ebu Hayyan Tevhidi'ye gore de, ku-
ramcl felsefe, konularin, sorunlarin
acgiklaniginda, varligin bilinmesinde
yeterli degildir, ameli (pratik) fel-
sefe de gereklidir. Insan bilgisinde
daha ¢ok akla dayanma geregi var-
dir. insan ruhu 6limle goévdeden
ayrilir; ama Olimsiizdur, kendi ev-
reninde yasamini surdirir. Din-
le felsefe arasinda ayrilik degil bag-
lant1 wvardir. Felsefenin eregi, in-
san1 birlige (vahdete), butinlige
gotirmek, kuskudan kurtarmak ol-
malidir. Bu nedenle, din felsefey},
felsefe de dini gerektirir. Ebu Hay-
yanin dusincelerinde felsefe, din,
tasavvuf gibi degisik goriisleri sa-
vunan ¢igirlarin birbirine yaklasti-
g1, kimi yerlerde de birlestigi gorii-
lir. Aristotelesci oldugu, Farabi'nin
izinden yurudigi anlasilir.

Ibn Miskeveyh (9417 - 1030).
Messai akiminin geligmesinde 6nem-
li katkilar1 olan bn Miskeveyh,
felsefeye ahlak konulariyla girer.
Ayrica tarih, edebiyat alanlarinda
da calismas1 yuzinden, dislincele-
ri degigik bi¢imlerde goruliir. Kimi
konularda hvanu’s-Safa gorisini
benimser, ahlak sorunlarini Aristo-
teles anlayisina gore agiklar. Bu
tutumu ytliziinden, onu islam fel-
sefesinin megsai - dogaci1 ¢igirlarini
bagdastirmaya c¢alisan bir bilge di-
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ye anlayanlar da, Farabi'ye bagla-
yanlar da vardir.

Ahlak, toplumsal bir varhk
olan insanin yasadig1 gercek diin-
yada olusan bir davraniglar diizeni-
dir. Bundan dolayi, ahlak, insanin
toplum ic¢indeki yasayisina baghdir,
temeli toplumdur. Ahlakin genel ko-
nular1 olan bilgelik (hikmet), yi-
gitlik (secaat), erdem (fazilet),
dogruluk (adalet) ancak toplum
icinde, toplum varlig1 olarak yasa-
yan bir insan i¢in gecerlidir. Top-
lumdan siyrilmisg (miicerred) bir
kimse i¢in bunlar s6z konusu degil-
dir. Ahlakin tek eregi mutluluktur
(saadet). Bu, ustin mutluluktur;
zamanla, mekanla baglantili degil-
dir. Ustiin mutluluk, zaman-isti
gegerligi olan olgunluk (kemal) an-
lamindadir. Bu nedenle, kesin iyi-
lik (mutlak hayr) demektir. Mut-
luluk iki turludir; biri gdvde (be-
den) ile, 6teki akil ile ilgilidir. On-
ce govde ile ilgili mutluluga ula-
silir, 'sonra asama asama yiksel-
mekle akla dayanan mutluluga va-
rilir. Bu dstiin mutluluga (akla da-
yanan mutluluga) varmanin yolu,
gévdeye bagh duyu sevinglerinden
(hazlardan), gecici isteklerden, tut-
kulardan siyrilmak, akla, felsefeye
bagh gercek bilgileri kazanmaktir.
Ancak, bu da yetmez. Insanin sag-
likli, gigly, 6l¢iild, eylemlerinde tu-
tarl1 olmasi gerekir.

Bilgi, iki kaynaktan gelir: akil
ve duyu. Ne var ki, aklin sagladi-
g1 bilgi, duyularla kazanilan bilgi-

den daha kesin, daha gecerlidir. Du-
yularda acgiklik se¢iklik yoktur, akil-
da ise kesin oOlgiileri, kurallar1 gere-
gince sasmazlik, genel. gecerlik, ke-
sinlik vardir.

Metafizik, Tanri, nefs, peygam-
berlik adlar1 altinda toplanan ig
anakonuyu igerir.

A) Tanri, bir nurdur. Bu nite-
ligi ylziinden, anlasilmasi bir yan-
dan ¢ok glg, bir yandan da ¢ok ko-
laydir. Tanri, insan akhnm kavra-
y1s gliclini, yetenek sinirlarini asar.
Bundan dolay1 anlasilmas1 giiglesir.
Tanrinin 6zi, varlhigl bilimle sapta-
namaz. Tann Tek'tir, onsiiz - son-
suzdur (ezeli - ebedi), esi, benzeri
yoktur. Tanrinin bir govdesi: (cis-
mi) de yoktur. Cisim ¢okluktur, bir-
lesimdir (kesret, terkib), Tanri ise
Bir'dir. Biitiin nesnelerin (esya’nin)
yaraticisidir. Yaratig, Tanri’'nin 6z-
gir istemiyle olmustur, bagka bir
etkinin s6zli edilemez. Yaratis bel-
li bir dilizene, siraya goéredir, alti
asamalidir, Tanridan insana dogru-
dur (yukardan asagi).

1 — Tann. Varlik, Tanri'da 6z-
le baglantilidir (zati’dir), nesneler-
de (esya’da) ilintilidir (arazi). Bu
nedenle Tanr1 Bitiin'diir, Olgun’-
dur (Tam, Kamil), nesneler ise ek-
siktir.

2 — 1Ilk akil. Tanridan dogru-

dan dogruya c¢ikan ilk akil, yada
etkin akil (faal akil). Ilk akil,
tasidig1 tanrisal nitelik yiliziinden
sonsuzdur (baki, ebedi), degismez.
Tanriya oranla eksik, kendinden
sonra gelen varliklara gore de yet-
kindir.
. 3 — Nefs, ilk akil dolayisiyle
Tanrr’'dan dogan (olusan) ikinci
varliktir. Akla oranla varlig1 eksik-
tir, bundan dolay1 bagka bir giiciin
etkisiyle devinmesi gerekir.

4 — Felek (GOk). Nefs dolayi-
siyle varlik kazanan ug¢iincii nesne-
dir. O da nefse oranla eksiktir, de-
vinmesi bagka bir varhgin etkisiy-

ledir. Devinimi bir dénme (devr)
bi¢imindedir.
5 — Dogal cisimler evreni. Bu

da varligin1 felek (gok) ile yildiz-
larina bor¢ludur. Bu evren zaman
icindedir, sirekli olarak degisir, ka-
lic1 (baki) degildir.

6 — Insan bir kiiciikk evrendir
(alem-i sugra;mikrokosmos); bii-
yUk evrenin (alem-i kiibra; makro-
kosmos) bir Ozetidir (ziibde-i alem).
Insanlarin en yiicesi bitiin bilgile-
ri bilen bilgedir. Biitiin varlhklar
(mevcudat) varoluslarini Tanrr’ya
bor¢ludur; evren biitiinlinde belli
bir diizenin olmasi bundan dolayi-
dir.

B) Nefs, yalin (basit) bir toz-
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dir. (cevher); cisim, yada ilinek
(araz) degildir. Canhdir, diridir, ka-
hecidir (bAki). Basitleri dogrudan
dogruya kavrar, bilesikleri (miirek-
kebleri) de duyular yoluyla algilar.
Nefs, duyular evrenini algilayacaj
sirada kendi oOzilinden disa cikar.
zde var olan kavrananlan (makul-
ler'i) anlamaya Dbagladifinda da
duyular evreninden (mahsus alem’-
den), duyulardan ayrilir, kendi 6zi-
ne doéner. Ozii geregi devinen (za-
ti hareket) nefs, biri akla, biri he-
yalaya (maddeye) yonelik iki tiir-
li eylem icindedir. Akla yodnelince
onunla aydinlanir, ondan yararla-
nir, heyilaya yonelince onu aydin-
latir, ona yarar saglar. Nefsin hay-
vansi, akla dayali, yirtici olmak
lizere uc¢ ayrl nitelikte giicii vardir.
Bunlar birlesebilir. Ote diinyada
yeniden dirilme yoktur; dagilan
govde yeniden derlenip eski bigimi-
ni alarak yargilanmaz. Ama nef-
sin kendine 6zgii bir evreni vardir,
o evrende mutluluga erer.

C) Peygamberlik, sonradan ka-
‘zanillmig bir ytlice yetenektir. Bu da
0zde olgunlasma, gelisme, erdemli
yasamakla olur. insan basamak ba-
samak ylikselir, yetkinlige erer, ak-
la yonelir, boylece gercekleri kav-
tar. insan nefsinin belli bir olgun-
luk asamasinda akilla kaynagmasi
(ittisal) olayina «vahy» denir.

Din, ibn Miskeveyh 6teki mes-
sai bilgeleri gibi dinle felsefenin 6z-

giizel 6rneklerinden biridir.

des dislince ortaminda oldugu go-
risliinii savunmaz. Ona gore, dinle
felsefenin konulari, yontemleri,
erekleri ayridir. Felsefe akla dayan-
dig1 ic¢in, imana, buyruklara bagla-
nan dinle ilgisi yoktur. Felsefe ba-
gumsizdir, disilince Ozglrligliinden
goris ayrihklarindan dogar. Felse-
fede tartigma, degisik konular tize-
rinde durma, kusku vardir; dinde
yoktur. Ayrica, felsefe, akla dayan-
dig1 icin bir diisiince iiriinidir, ak-
lin gelismesine, bilgi yeteneginin ol-
gunlasmasina baghdir. Din ise, in-
sanin c¢ocuklugundan baslayan bir
inan¢ diizenidir.

Bilgelik, bir erdemdir, ancak
akilll nefsin 6lgiisii, ayirdedici giic-
le donanmis erdemidir. Varhk kav-
rami altinda toplanan biutiin nes-
nelerin bu varoluslar1 nedeniyle bi-
linmelerini saglayan bilgeliktir. Bir
konunun akil ilkelerine dayanip da-
yanmadigini, tanrisal islerle insan
islerinin sinirlarin1  bilmeyi sagla-
yan bilgeliktir.

Felsefe, ameli (pratik, uygula-
mall), nazari (teorik, kuramsal) ol-
mak iizere iki béliime ayriir. Na-
zari boliimde, bilim giici, bilim ye-
tenegi insanin yetkinligini (mi-
kemmelligi) yaratir. insan bu du-
rumda gergekler kargisinda kugku-
ya kapilmaz, yanilmalara sapmaz.
Bilim asamalarinda tanrisal bilime
degin yiikselir. Ameli boliimde ge-
cerli olan, insanin eylem giicudiir.

Bu da bir yetkinliktir. Ancak, bu-
rada ahlak yetkinligi s6z konusu-
dur. Yetkinlik ise, varliklar ozleri-
ne bagh tanimlariyla bilmektir, ili-
nekleri (arazlar), kiillileri (tiimel-
leri) bilmek, kavramak degildir. Ge-
rek bilimde, gerek felsefede bdyle
bir yetkinlige ulasan insan yiicel-
mis, eksikliklerden arinmis, evren
bitunid karsisinda bir «kiiciik ev-
ren» (aleni-i sugra;inikrokosmos)
olmus demektir. Boyle bir kimse,
artik, Tanr’'nin halifesi niteligin{
kazanmistir. Bilgin’dir, yanilmalar-
dan, sapmalardan arinmigtir. insa-
n1 bilgelik yoluna koyan, ona bilge-
ligin Ozelliklerini, niteliklerini, ba-
sarilarinl saglayan yalniz eylemci
diisiincedir. Bu diislince dogru yolu
bulur, yanilmadan korur. Insan ya-
sayisinin eregi olan felsefe siirekli
bir gelisme, olgunlasma alandir.
Ancak bunu saglamak icin de bil-
gi ile eylemi birlestirmek gerekli-
dir. Felsefe yalniz diigiinmek, y1gin
yigin bilgi toplamak degildir, bir
diizene, bir goriise vararak insanin
yucelmesini, tanrisal varhga yik-
selmesini saglamaktir.
i Yunan felsefesine, -tzellikle
Aristoteles’e bagh kalan ibn Miske-
veyh, eski Hind, Iran diigiince iiriin-
lerinden de yararlanmig olan tasav-
vuf ahlakina kars: cikar.

Egitim, insanin yetigsmesinde,
olgunlagmasinda oOnemli katkilarn
olan bir diizendir. Insanda egitil-
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Diinyanin en eski ve en biyiik Isldm iiniversitesi El-Ezher'dir. Re-
simde El-Ezher camiinde namaz kianlar goériiliiyor.

mesi, daha dogrusu, egitimle gelis-
tirilmesi gereken ¢ yetenek vardir.
Aliskanlik, oykiinme, uyanma (iti-
vad, taklid, intibah). Alhskanhk, iyi
egitimle, bilime dayanan bir yone-
timle denetim altina alinip gelisti-
rilirse, erdemlerin kazanilmasi, in-
sanin yiicelmesi saglanir. Oykiinme,
akil ilkelerine, bilgi verilerine daya-
nilarak yapilirsa, bagkalarinin ba-
garilarindan, buluslarindan, yarat-
malarindan yararlanma olanag: do-
gar, insanin yapici, yaratict glci
artar, yetenegi gelisir. Uyanma, in-
sanin ruh bakimindan aydin, agik-
secik olmasi, belli gorislere ¢akilip
kalmamasi yoludur. ibn Miskeveyh’-
in felsefe konusundaki goriislerinin
toplandig:1 onemli yapit1 Tehzibu'l -
Ahlak’tir (Ahlakin Siislemesi).

ibn Sina (980 -1037). Islam
Aristoteles’cilerinin en gii¢ld, en ve-
rimli bilgelerinden biri olan Ibn
Sina, Buhara’da dogdu, Once sarf,
nahiv, sonra hendese (geometri),
astronomi, tip, daha sonra felsefe
konulan ilizerinde c¢aligti. Felsefeye
bilim yoluyla giren Ibn Sina, de-
neyle akli, daha dogrusu deneycilik-
le akilciig1 uzlastirma, bagdastir,-
ma egilimindedir. Ancak onda de-
ney kavrami ne kendinden oOnce
gelen maddeci, dogaci bilgelerdeki
gibi kesin, genel gegerligi olan bir
nitelik anlamina gelir, ne de deney
bilimlerinin kaynag1 karsilig1 kulla-
nilir. tbn Sina, deneyi duyu verile-
rinin, algilarin sagladig1 izlenimler
alani olarak anlar.
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ibn sina’'nin
felsefesi

Islam felsefesinin icerdigi bii-
tiin konular uzerinde duran, ayri-
ca c¢agmnin bilimleriyle genis o6lgii-
de ilgilenen Ibn Sina, felsefeyi, Na-
zari hikmet (teorik felsefe), Ame-
1i hikmet (pratik felsefe) olmak ii-
zere iki ana boOlime ayirir. Din ko-
nularini felsefe alani i¢inde ele a-
lir. Metafizik, doga felsefesi, ma-
tematikle baglantili felsefe nazari
hikmet alanina, Siyaset (Medeni
hikmet), iktisat (Hikmetii’l-menzi-
liye), Ahlaki hikmet (hikmetii’l-hul-
kiye) ise ameli hikmet alanina gi-
rer.

Bilgi, sezgi ile kazanilir, ana-
kaynag1 budur. Sezgi bilgiyi olus-
turan verileri saglar. Bu veriler,
bagka bir islem olan sonug¢lamaya
(el-istintac) vurulur; boylece kesin,
genel gecerlik tasiyan bir nitelik
kazanir. Bilginin kesinligi, gercek-
ligi aklin genel kurallarina olan uy-
gunluguna baghdir. Aklin kurallari
bilginin bi¢imlenmesinde genel ge-
cerlik tasiyan birer ol¢iidiir. Bu ku-
rallar dogustandir, sonradan kaza-
nilmig degildir.

ibn Sina, bilgi konusunda daha
cok eflatuncu, 6zellikle yenieflatun-
cu gorisi benimser, ancak duyu-
lardan da bisbiitiin yliz¢evirmez.
Bilginin ortaya c¢ikisinda, olusma-
sinda deneyin —belli bir oranda—
etkisine inanir. Ona gore, duyular-

la kazanilan deney verileri, dogay;,
cevremizi, deney evrenini tanima-
miz1 saglayan bilginin «<ham mad-
delerindir. Bu, deneyle edinilen ilk
veriler, sonradan, aklin, anlayis gu-
clinlin (zihnin) genel kurallarina
gore islenir, bi¢cimlendirilir, belli bir
diizene konur. Bu deney verilerinin,
aklin kurallar1 disinda, kesinligi,
genel gecgerliligi yoktur. Bilgide
5nemli, gecerli olan akhn ilkeleri-
dir. Atomcu akimin anladig1 anlam-
da bir bosluk yoktur. Mekan ise,
bir cismin kapladig1 yerin i¢ yizi-
dir. Varlik kavrami altinda topla-
nan her cismin degismeyen, sinir-
larini, niteliklerini boyuna koruyan
belli bir yeri (mahal) vardir. Devin-
me, mekanda, bir cismin eyleme
gecisidir (kuvveden fiile ¢ikma’dir).

Ibn Sina’da bilginin iki kayna-
g1 oldugu (belli bir anlamda) an-
lasiiyor. Bu anlayls, kaynagini
Ilkcag’da bulan ideaci felsefe go-
risiiniin degisik ag¢idan bir yorumu
olmaktan Oteye gecemez.

Mantik, diisiinmenin genel ku-
rallarini bulur, bunlar arasinda ge-
rekli birligi, baglantiy1 saglar, dog-
ru diislinmenin yollarini, ilkelerini
arastirir, insan1 yanligtan koruma-
nin olanaklarin1 ortaya ¢ikarir.
Ana konusu diisiinmeyi saglamalk,
dogru yolu gostermektir. Bu kural-
lar genel gecgerlik tasiyan, degis-
meyen, Kkesin varliklardir. Mantik
bu genel kurallar1 ortaya c¢ikar-
mak, aciklamak ic¢in Once kavram-
lar1 (tasavvurat’i), onaylamalari
(tasdikat’1) inceler, kavramlar ara-
sinda gerekli baglantiy1 kurar. Kav-
ramlari, agik belirleme (el-mantik
bid-delale), kapali belirleme (el -
mefhum bid-delale) diye iki boli-
me ayirir. Sonra biitiin kavramlar
arasinda kesin bir baglanti kurma-
nin yollarinl arar. Bu alanda Aris-
toteles’in izinden giderek. kavram-
lar1 belli niteliklerine, niceliklerine
gore on kesime (kategoriye; maku-
lat) ayirir. Bunlardan ilki t6z (cev-
her) oOtekiler ise ilinek (araz) adini
alir.

Mantigin en 6nemli bolimi ta-
nim’ (tarif) icerir. Tanimin iki ana
ilkesi, cins ile fark’tir. Kesin, gecer-
li, eksiksiz tanim, cins ile fark ara-
sinda kurulan baglantiya dayanir.
Tanim, biri gercek (hakiki), biri
sOzli (lafzi) olmak lizere ikiye ay-
rilir. Mantikta 6nemli bir yeri olan
tiimeller (kiilliler) biitiin varlk tir-
lerinin olusundan o6nce Tanr: di-
sincesinde vardir. Birer tanrisal
kavram olan tiimeller, biitiin tek
tek tirlerin olug nedenleridir.
Bunlar, varlik tirlerine bi¢im ka-
zandiran, genel orneklerdir.



Akil konusunda, Islam felsefe-
si ortaminda, ibn Sina ayr1 bir gé-
riisii savundugundan Aristoteles ¢1-
girini izleyenlerden ayrilir. Ona goé-
re «akil» bes tirlidir: heyiilani,
bilmeleke, bilfiil, mustefad, kudsi.

Heytlani akil, biitliin insanlar-
da vardir; bilmeyi, anlamayi, kav-
ramayl saglayan bir yetenektir.
Bilmeleke akil, yalniz acgik secik ola-
n1 bilebilir. Bu, olabilenle (mum-
kiin'le) baglantihidir. Bilfiil akl,
ikinci asamada bulunan akildan
daha tUstiindir, kavrayacagi var-
hiklar yalmz «makuller», kazanilmig
verilerdir. Mustefad akil, ancak
kendisine verilen «makullerin si-
retlerinni kavrayabilir. Buras1 aklin
olgunluk (kemal) asamasidir. Ak-
lin kavrayabilecegi konular bu aga-
mada kendi oOzinde de vardir.
Kudsi akil (ylice akil, kutsal akil),
aklin en yiiksek asamasidir. Var-
hklarin 6ziind, kaynagini, onlarl
olusturan giicii bagka bir araciya,
ayr:1 bir varliga gereksinme duyma-
dan bir biitiinlik ic¢inde kavrar.
Her insanda bdyle bir aklin bulun-
madigim séyleyen Ibn Sina, .bura-
da, tasavvufa yonelir; artik felse-
fe s6z konusu degildir. Insan, ay-
rintilar1 duyularla algilar, tiimelle-
ri (kiilliler’'i) akilla kavrar. Tilimel-
leri kavrayan yetkin akil, nesneleri
anlama yetenegi olan, etkin akla
olanak saglar. Insan aklinin algila-
dig1 ayrintilar (ciiz’ler), nedenleri
(illetleri) yizlindendir, varliklari
dolayisiyle degil. Akil, bu «makul-
lerni kazanabilmek i¢in 6nce duyu
verilerinden yararlanir, sonra duyu
verilerini aklin genel kurallarina
gore islemden gecirip, yargilar ver-
me konusunda onlar1 asar. «Makul’-
ler» tiimellerdir. ibn Sina, bu konu-
da da Eflatun ile Aristoteles ara-
sindadir, yer yer ikisini uzlastir-
maya caligtig1 goruliir.

AKki1l, alg1 alaninda da etkindir.
Nitekim iki tirlii algidan biri «ak-
lin, O6teki «hassindir (duyusal). Nefs
ile ilgili durumlarin algillanmasi
duyularla olur (hassi'dir).

Sudir goriisii: ibn Sina, evre-
nin olusunu —bir bakima metafi-
zigini— bu gorilise baglar; «olug»
sorununu, «sudir» dedigi Tanrr-
dan fiskirma ile agiklar. Ona gore
Tann «Tekntir, ylice «Bir»dir, ken-
diliginden vardir. Varhgi yalnz
kendini gerektirir. Var olmak, Tan-
r1 icin o6ziinden (zatindan) gelen
bir gerekimdir (vacibu’l-vucud).
Bir olan Tanrrdan, once gene Bir
olan «akl’e» figkirmigtir (suddr et-
mis). Bu akildan ikinci bir akil
«sudar» etmistir. Bu dizi lizerinde
gok (felek), «nefs» birbirinden olu-

Ibn Sina’min «Tip Kanunus adli kitabindan bir minyatiir (Bologna
Uiniversite Kiitiiphanesi).

sur (sudur eder). Cokluk (kesret)
bu siirekli «suddir» sonucu ortaya
cikmistir. Bir olan Tanrr'dan ak-
lin, ondan da sira ile oteki var-
lhiklarin olugsmas), Bir'den Cokluk’-
un dogusudur. Tanr, ilk akil (akl-1
evvel), etkin akil (faal akil) dizisin-
de gelisen «olug», varlik tirlerinin
dogusu ile sona erer. Etkin akil,
blitin varhk tirlerini kusatan ev-
renin (alem’in) ozidiir (nefs). Ev-
ren «miimkiinrdiir; bundan dolayi
Tanrr’yr gerektirir. Bagka bir varh-
gin etkisiyle var olan evren, son-
suz degildir.

Devinme (hareket), nesnenin
(cismin) 6zilinde sakl gligten dogar.
Her nesnenin o0ziinde, devindirici
bir gli¢ vardir. Nesne kendi kendi-
nin «fail’in degildir, kendince devi-

.nemez. Nesnenin 6ziinde sakli giig,

nesneyi devindirmekle kalmaz, ona
bi¢im (form), «nefs» kazandirir.
icinde yasadigimiz dogada sayisiz
«glicler» vardir; bunlar doga glic-

leri (tabiat kuvvetleri), goklerin
ozleri (feleklerin nefisleri), nefsin
glgcleridir.

Doga glicleri duyularimizla al-
giladigimiz olaylar1 doguran etken-
lerdir. Buna karsihk goklerin nefs-
leri, ruhsal nitelikte giiclerdir. Nefs
glcleri (kuvayi nefsiye) insan, hay-
van, bitki gibi varlhklarin 6zleridir.
ibn Sina «efs» kavramini ¢ok de-
gisik anlamlarda kullanir. Onun di-
linde, «nefsn so6zliniin akil, gog, 0z,
yetenek gibi anlamlar1 vardir.

Metafizik: Ibn Sina metafizigi,
bir birlesim, degisik anlayiglarin
yogrulusu sonucu olusan, bir biitiin-
dir. Bu biitiiniin olusmasinda Ef-
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Ibn Sina’nin kitabindan bir minyatir: bir arap séleni ve calgicilar
(Milano. Ambrasiana Kiitiinhanesi).

latun’dan Islam kelamcilarina de-
gin gelen akilcr ¢igirlarin etkileri
vardir. Metafizigin ana konusu Tan-
ri’'dir. O'nun varligindan dogan ilk
varhiklardir. Kesin varlik (viicud-u
mutlak) olan Tanri, bitun olusla-
rin, yaratiglarin, varhk kavram al-
tinda toplanan biitlinin kaynagi-
dir. ilk varhk (Tanr1) evreni kusa-
tan «Bitlin»ligli ylziinden biitiin
nesnelerde, olaylarda, eylemlerde
«gorunig» alanina c¢ikar. Varhk bir
«olugntur, bu da Tanrrdan baslar,
basamak basamak evrene, varhk
tirlerinin  bulundugu «bitin»re,
iner. Var olan (viicud) iki tirlidir.

1 — Miimkiin varhk: olayla-
rin, eylemlerin ortaya ¢iktigl, yok
oldugu evren. Bu varlhk ortaminda
goriilen ne varsa belli bir siire i¢in-
de bagslar, biter.

2 — Miimkiin - Zorunlu var-
hk: Timellerin, yasalarin bulundu-
gu evren. Burada genel gecerlik ta-
siyan varliklar bulunur. Bunlar
kendiliginden var olabilen, ancak,
bir dis nedeni gerektiren varhklar-
dir. Genellikle akillar, gok katlan
(felekler) bu tirdendir. Bu varlik-
lar Tanrrdan belli bir diziye gore
cikmislardir. Kendi Ozleriyle vardir,
ancak varhklarinin «ilk nedenni
kendileri degildir. Bunlar i¢in «dog-
mak», «blmek» sozleri gecerli ol-
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maz. Metafizik, Varlik’1 konu edin-
diginden dolay: ayr1 bir bilim dal-
dir, gereklidir. Insan diigiincesinin
tek kaynagi bu Varlik’tir. Kavran-
masi derin disiinmeye (teemmiil’e)
baghdir.

ibn Sina’nin bu Varhk s6-
ziinden anladigl, tanrisal 6zdir. Bu
nedenle, diiginmenin de, eylemin
de kaynagl durumundadir. Varhk’-
In hangi turi olursa olsun, Tanry'-
ya olan yakinlig1 yiiziinden, 06zl
bakimindan sonsuzdur. Islam fel-
sefesinde genis bir yer tutan bu du-
sunce, bu bilitin varhk tiirlerinin
Tanrrdan geldigi goriisi yeni de-
gildir; yenieflatuncu anlayisin Is-
lam dini agisindan yapilan bir yo-
rumudur.

Evren: dine felsefe alaninda
yer veren Ibn Sina, Islam felsefe-
sinin igerdigi bir¢cok konuya gene
din acgisindan bakar. Bu nedenle,
evreni de i¢ine alan dine dayal diu-
since dlizeninde doért ana konunun
bulundugunu ileri siirer.

A) Yaratils,

B) Ahiret,

C) Peygamberlik,

¢) Tann bilgisi.

A) Evren (alem), yaratilmis-
tir (mahluk’tur), tek yaraticisi var-
dir, o da Tanrrdir. Bu nedenle Tan-
r;, yaraticidir (halik). Tanrr’'nin

evren Kkarsisinda yaratici (halik),
var edici (muhdi), ortaya koyucu
(muhdis) gibi ylice nitelikleri var-
dir. Evrenin de Tanr1 niteliklerine
gore nitelikleri vardir: yaratilmig
(mahluk), var edilmis (muhde), or-
taya konmus (muhdes). Tann ilk
nedendir (illet-i uld), zorunlu, ge-
rekli varhktir. Evrenin yaratilma-
s1, Tanri’'nin daha oOnceden varolu-
sunu gerektirir. Tanrinin yiice var-
l1g1 da, 6zl geregi yaratmay: gerek-
li kilar. Tann onceldir (kadim’dir).

Evren biitiinlinde yeralan gok
katlar1 (felekler), tanrisal evrenin
varhklaridir, bunlarin 6zleri melek-
lerdir. Karmagsik, bulanik, agik-sec¢ik
olmayan tozler (cevherler) ise igin-
de yasadigimiz madde diinyasinin
yapisindadir; «tanrisal» birer nite-
likleri yoktur. Bu yaratma olay :ia
bir fiskirma (sudar) sonucudur.
Bitin varhk tirlerinin sonsuz, si-
nirsiz, degismez 6zii Tanrrdir. Tan-
r1 i¢in en yilice erdem iyidir (hayir).
Yaratilig dizisinde, Tanrr'dan ilk ¢i-
kan (sudir eden) akildir. Tanr,
yuce akil, genel gecerlik tasiyan il-
keleri, tiimelleri (kiilliler’'i) bilir,
ayrintilara inmez. Ayrintilari bilen,
kavrayan ancak gok katlarinin (fe-
lekler’in) ozleridir.

B) Ahiret (maad), ruhlarin
geldikleri ilk kaynaga doniisi ola-
yudir. Bu doniis 6liim, gelinen ye-
re, ¢ikilan kaynaga varma da ahi-
ret demektir. Ruh «manevi» bir
td6z oldugundan yok olmaz, 6lim-
suzdlir. Govdeden ayrilinca kayna-
gina donup varhgin sirdirir. Ruh,
insan varhiginin, gévdenin olgunluk
(kemal)asamasidir; insana bitin
erdemleri, degerleri kazandiran
ruhtur. Ruh, ozellikleri, nitelikleri,
0zi bakimindan maddeye benze-
mez. Govde, ruhun bir araci du-
rumundadir. Govdeye egemen olan
ruh’tur. Ruh govdeye (beden’e)
girmeden once eylemci akilda (faal
akil’da) vardi. Ruh, sonradan geldi-
gi govdeden ayrilinca, eylemci akil-
la yeniden birlesir. Diisinen ruh
(nefs-i natika) eylemci aklin igin-
dedir. Evrenin bitin bi¢imlendiri-
ci ozleri boyledir. Govdenin 6limd,
dagihsy, ¢6ziiliisii ruhu, etkileyemez.

C) Peygamberlik. Insanlarn ya-
ratan Tanri, onlara, 0zgir istem
(hiir irade) vererek iyi ile kotuyu
secme yetenegini bagisladi. Ozgiir
islem bir tanr yardimidir (inayet).
Insanin elinden ¢ikan biitiin bagim-
s1z eylemler bu tanrisal yardim ile
varlhk ortamina c¢ikarak gerceklik
kazanir. Bu ozgilr istem, tanrisal
yardim, bilitin insanlarda vardir.
Peygamberler de bu bakimdan bi-
rer insandir. Ancak onlarda insan-



larin en yticeleri olan bilginlere,
bilgelere 6zgi bir sezig glici var-
dir. Bu ustin sezig gicidi, bu kav
rayls yetenegi, peygamberlerin «et-
kin akil» (faal akil) ile bulusmalari-
ni1, gercekleri kavramalarini sag-
lar. Bu ustin gilig, bu istiin kav-
rayls, sezig yetenegi avahy» adini
alir. Kimi insanlarda goriilen bu
sezig guci, onlarin peygamberlik
yetenegiyle donatildigin1  gosterir.
Melekler birer istiin kavrayis gu-
ci, coskun birer anlayis giicu (kuv-
ve-i kudsiye) niteligindedir. Tanr-
sal gercekleri bilen melekler, pey-
gamberlere «vahy» denen bildirile-
ri ulagtirirlar. Peygamberlikte acgik
secik bilme, kavrayly gicinin us-
tinligl, dogruya egemen -olma, bi-
rer tanrisal yetenektir. Veliler de,
peygamberler de, gerektiginde, yal-
niz govdeye egemen olup, baskala-
rin1 bile etkileri altina alabilirler
(ruhlara, tanrisal varliklara ege
men olamazlar). Bu gii¢ kimi insan-
larda da goruliir.

C) Tanmn bilgisi, sinirsizdir,
sonsuzdur. Tanr1 kendi 6ziinl bilir,
bu bilme bir gerekliliktir. Tanrinin
kendi 0Ozlinii (zatnt) bilmesi var-
olmayi, yaratmay1 gerekli kilar,
Onun i¢in yaratma olayr Tanr’'nin
kendi 6zlini bilme gereginden dog-
mustur. Kendi 6ziini bilen Tanr
biitlin o6teki varliklar1 da (6zleri
de) bilir.

ibn Sina, burada, islam dininin
ana kitab1 olan Kur'an'a dayan-
makta, Tanrrnin bilme gilcini
onun gosterdigi yolda giderek acik-
lamaktadir. Kur'an'a goére yaratma
olayr Tanrr’'nin kendi 6ziini bilme-
sinden, kendi 6ziine kars1 duydugu
sevgiden dolayidir. Ancak Kur’an’-
In bu goriisi ile Plotinos'un gelis-
tirdigi  yenieflatunculugun Tanrn
anlayisi arasinda ko6kli bir baglan-
t1 vardir. Yenieflatunculuk da ya-
ratma olaymn bir bilme, 6ze kar-
51 sevgi duyma ile baslatir.

ibn heysem

ibn Heysem (965 -1051) ge-
rek Bagdat'ta, gerekse Kahire'de
bulundugu siirece felsefenin akla,
akil ilkelerine Onem vermesi gere-
gini savundu. Felsefeye deney bi-
limlerinden giren Ibn Heysem, ma-
tematik, tip, astronomi (hey’et)
konularinda, ¢cagina gore dnemli ca-
lismalar, incelemeler, arastirmalar
yapti. Ozellikle Eukleides geometri-
si tzerinde durdu. Birtakim yeni
buluglar ortaya atti.

ibn Heysem Islam diisiincesin-

Mehdi'nin
Mehdi.

de kuskuculugun (suphecilik) ku-
rucusu sayilir. Ancak bu kusku, ke-
sin bilgiye, gercege varmak igin
bagvurulmasi gereken bir yodntem
niteligindedir.

Bilgi: Biitin bilgilerimizin kay-
nag1 maddedir, onlara dayanan du-
yulardir. Duyularin disinda bir bil-
gi yolu, maddenin disinda bir bilgi
kaynag1 yoktur. Kesin bilgiye va-
rabilmek ic¢in kusku (sliiphe) bir
ilke olarak gereklidir. Duyu verile-
rinin aklin kurallarina gore diizen-
lenmesi, belli bir siraya konmasi
geregi vardir. Aklin genel Kkural-
larina uymayan, deneyden gelme-

(Muhammed Abdullah)

turbesi. Isldm inancina gore

Kwyamet Giinii’nde adaleti sadlayacaktir.

yen bir bilgi gecerli degildir. Bil-
giyi saglayan alg1 (idrak) duyulara
bagl bir psikoloji, fizyoloji olay1 ol-
maktan oteye gecemez.

Mantik, aklin genel kurallarina
dayanma, onlara uyma gereginde-
dir. En guvenilir yol, deney verileri-
ne dayandigl slirece tliimevarimdir.
Mantigin yalniz kavramlara daya-
nan, deney verilerini géz Oniinde
bulundurmayan o6teki bélimleri, ti-
mevarim oraninda gecerli, gercege

ulastirici bir nitelik tasimaz. Aris-
toteles’in metafizikle mantik ara-

sinda deney verilerine dayanmadan
kurmaya calistigi  baglanti. bilim-
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Hz. Muhammed ve Huriler (Paris, Ulusal Kiitiiphane).

sel nitelikte olmadig1r gibi felsefe
bilgisi bakimindan da tutarlh de-
gildir. Tiimevarimin gecerliligi de-
ney kurallarina, deney verilerine
baghdir; bunlarin disinda onlarin
da gercekle ilgisi yoktur. Mantik,
kavramlar arasinda sirip giden bir
diisiinme alani oldugu siirece, in-
sana kesin bilgi veremez, insan: ger-
cege ulastiramaz.

Din, Aklin kurallarina, deneyle
saglanan gerceklere uymayan, ak-
lin ilkeleriyle aciklanamayan bir
konunun dogrulugu, kesinligi tze-
rinde durulamaz. Her diisiince uri-
niiniin kaynagini deneyde, Ol¢isi-
nu akil kurallarinda bulmasi, on-
lara uygun diigsmesi gerekir.

Akil, insana dogru yolu goste-
ren, gercegin kavranmasinl sagla-
yan en giivenilir yoldur. Bitin diu-
sinme olaylarinin aklin ilkelerine
uymasi, onlarla aciklanmasi1 gere-
gi vardir. Insan icin tek ol¢ii akil-
dir.

~ Deney bilimlerine, 0zellikle fi-
zik sorunlarina genis Ol¢iide ilgi
duyan. ibn Heysem’in en 6nemli ya-
pit1 Kitabu'l-Menazir’'dir. Avrupa
dillerine cevrilmistir.
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ibn bacce

ibn Bacce, Ebubekr Muhammed
bin Yahya bin Saig (6l. 1138). Mes-
sai felsefesinin Endiilis’te yayicisi,
bir bakima kurucusudur. Farabi,
ibn Sina gibi Dogu-islam bilgeleri-
nin diisiince c¢izgisi lizerinde yiri-
yen>ibn Bacce de, Aristoteles’in gé-
riislerinden yola ¢ikar. Eski Anado-
lu-Yunan bilgelerini, Yunan mate-
matikc¢ilerinin yazilarini inceleyen,
¢aginin biitiin deney bilimleri konu-
sunda arastirmalar, incelemeler
yapan Ibn Bacce, felsefeyi akil ku-
rallarina dayali bir ¢igir olarak go-
riir. IslAm dininin icerdigi biitiin
konulara akilci bir acidan bakar.
Ona gore diisinmede, yorumda,
dinde, inan¢ta tek sagsmaz olct, tek
kilavuz akildir. Aklin oOlculeri di-
sinda glvenilir bir kaynak, aklin
15181indan o6te aydinlatict bir 1s1l-
dak yoktur. Ibn Bacce, Aristote-
les mantigin1 yeniden yorumlaya-
rak, ¢aginin dine dayal felsefe so-
runlarina yonelmistir.

Bilgi, iki kaynaktan olusur.
Bunlardan biri akil, 6teki duyular-

dir. Duyu algilan1 bize bilginin ilk
maddesini saglar. Evreni, cevremi-
zi, dogal varhklar1 duyularla algila-
riz. Duyu verileri aklin silizgecin-
den gecerek, akil oOlcglilerine vurula-
rak kesinlik kazanir. Bir de, du-
yu verilerinden soyutlama yoluyla,
aklin 151g1ndan gegirilerek bilgi edi-
nilir. Biitlin kavramlarin kaynagi
akildir. Aklin kendi ortaminda tu-
rettigi biutin bilgi tirlerinin kay-
nag1 gene duyu verileridir. Bilgi
alaninda tek 6lcii akildir. Icinde
bulundugumuz evreni ancak aklin
kurallarina dayanan duyu verile-
riyle kavrayabiliriz.

Akil, insan1 oteki doga varlik-
larindan (canlilardan) ayiran en
o6nemli ilkedir. Varlik kavrami al-
tinda toplanan ne varsa, yalnz
akilla kavranir. Bundan dolayi, in-
san akli bir kavrayis gucidir. Akil-
la imanin es ortamda bulunmasi
olanag yoktur. Iman akilla 6zdeg
de degildir. Aklin o6l¢iilerine uyma-
yan, denk gelmeyen bir inan¢ varlh-
g1 gercek degildir. Insana bagan
glici kazandiran, bilme olayim ger-
ceklestiren, saglayan etkin akildir
(faal akil). Etkin akil, belli bir
asamada, insani1 Tanrl'ya vardirir,
Tanri’’'nin kavranmasina, anlasilma-
sina yardimecl olur. Aklin 6zi, bi-
zim akil-isti dedigimiz tanriy, tan-
risal varhklar1 kavrayier nitelikte-
dir. Mantik kurallari, mantik bili-
minde 6nemli bir yeri olan akilyi-
ritme, aklin basglica basarisidir.
Bundan dolayi, bilginin kesinligi,
genel gecerligi akla dayanan akil-
yuritmeye baghdir. Akla uygun ol-
mayan bir «akil varhk’» yoktur.

Insani biitiin eksikliklerden, ol-
gun olmas) gereken insana yakis-
mayan yanilmalardan, davranislar-
dan, kotuliklerden kurtaran, iyiye
ulastiran akildir. Insan, etkin akil
dolayisiyle, belli bir asgamada Tanr
ile birlesir (ittisal).

Mutluluk, akil ilkelerine gore
yasamakla saglanir. Erdemli olmak
akla uymaktir. Ancak, insana ayri-
calik, istinlik kazandiran, insani
bir «erdem varlik’»» yapan bu etkin
akil bilgileri arttirmakla, eksiklik-
lerden arinmakla, diisiinme orta-
minda siirekli ilerlemeyle kazanilir.
Erdeme gotiiren akil, bilgi verileriy-
le gelisebilecek bir niteliktedir. in-
san ancak bu akil evrenine ulas-
makla mutlu olabilir.

Insan, bir akil varlig1 oldugun-
dan biitin olaylari, olugsmalar: yal-
niz akilla bilebilir. Insanla oteki
varhik turleri arasinda kurulusu,
yap1lyl saglayan ozler bakimindan
bir baglant1 vardir. insan varhigin-
da hayvan-bitki-maden gibi o6teki



doga varliklarina biitiinliik kazan-
diran 6z bulunur. Bu 6z baghhgi da
belli ‘bir dlizene, belli bir agamalar
dizisine goredir. O da insan-hay-
van, hayvan-bitki, bitki-maden 1l¢-
listinin sagladig1 diizen dogrultu-
sundadir. Insan1 kuran dogal ézler-
le, evrendeki oteki varhklar: olustu-
ran Ozler 6zdestir, yalniz akil bu 6z-
desligin istiindedir. Insanda ortaya
c¢ikan eylemlerin, atihimlarin kayna-
g1 ise diisiinme yetenegidir, istemdir
(irdde). Insan varliginin eregi, bilgi
edinmenin amaci Tanrr'ya yaklas-
maktir. insanda Dbirtakim tanrisal
Ozler vardir. Bundan dolayl insan
kendini Tanrinin yardimi (inayet)
ile, bir biitin olarak, anlayabilir.

Tanri, kendi 6zl geregi vardir,
onsuz-sonsuz bir varhktir, 6z akil-
dir, 6z istemdir.

Toplum, insanlarin olusturdugu
bir «Blitin»rdir. Toplumun mutlu-
lugu akil kurallarina, erdeme gore
yonetilmesidir. Insan i¢in, gercek
mutluluk, icinde -yasadig1 evrende
oldugundan, toplumun bu konuda
biiyiik 6nemi, etkisi vardir. Insam
mutluluga, iyi yasamaya, kotiliuk-
ten uzak tutmaya yarayan bir top-
lum, bir devlet, ancak bilgelerin,
étdemli kimselerin yonettikleri top-
lumdur. Bu yoénetimin de akil il-
kelerine goére dlizenlenmesi gerekir.
Insanin mutlu olabilmesi i¢in top-
lumdan uzaklagsmasi, kendi icine
kapanmasi (halvet, inziva) geregi
yoktur.

Ibn Bacce'nin goriiglerinde,
iman1 akildan iistiin tutan, insan
varliginin tek ilkesi olarak anlayan
Gazali'ye karsi bir tepkinin bulun-
dugu c¢ok belirgindir. Ozellikle Ri-
saletu’l-Veda (Veda Risalesi) adl
yapit1 bu konuyu igerir. Kisiligini
ortaya koyan goriislerini Et-Tedbi-
ru’l-Miitevahhid (Birlik’e inananin
Tedbiri) adini verdigi yapitinda bu-
luruz. Deney bilimlerine, matema-
tige bliylk Onem vermesi, felsefe-
ye boyle akilci bir a¢idan bakma-
sin1 saglamistir.

Goriislerinin messai anlayisi ile
bir biitlinliik icinde bagdasamama-
sina karsilik, es konular {iizerinde
duran, akil ilkelerine, mantik ku-
rallarina dayanan Ebu’l-Berekat-1
Bagdadi (0l. 1166), felsefeye bilim
acisindan bakar. Bilimleri zihin bi-
limleri, duyu bilimleri, akil bilimle-
ri diye lice ayirir. Akla dayanan bil-
giler birlesik, biitlin, duyulara da-
yanan bilgiler eksik, bulaniktir.
Boylece, bilginin iki ayr1 kaynagi
vardir. Bilim, bu kaynaklardan sag-
lanan bilgilere dayanir. Duyularla
kavranan bulanik, eksik bilgiler
akil oOlculerine vurulur, diizene ko-

Nuh'un gemisini Kdbe cevresinde dolasirken gdsteren minyatiir (Is-
tanbul, Tiirk-I1slém sanatlar: miizesi).

nur, butiinlik, kesinlik kazanir. Za-
man yalniz akilla kavranir, duyu
verileriyle ilgisi yoktur.

Zihin bilimleri nitelikleri yo-
niinden arinmi§ olan (saf) ile arin-
mil§ olmayan (saf olmayan) diye
ikiye ayriir. Mantik, matematik
birinci béliime, astronomi ikinci bo-
lime girer. Doga bilimleri duyu,
metafizikle teoloji ise akil bilimle-
ridir. Varhk ya ruh, yada «ayn»
olarak vardir. «<Ayn» olarak var olan
nesneldir, karigiktir, ruh olarak var
olan ise arinmistir. Alg1 varlig1 ge-
rektirir, ancak varlik algiy1 gerek-
tirmez. Oliimden sonra dirilme yok-
tur.

nasuriddin tiisi

Iran’ll bir Sii olan Nasuriddin Tasi,
felsefeye deney, gozlem bilimleri yo-
luyla girer. Astronom olmasi, Aris-
toteles’in goriislerini benimsemesi,
matematikle ilgilenmesi, boyle bir
yol tutmasini saglamigtir. Ona go-
re diisiinmenin tek ilkesi akildir,
akil sasmaz, degismez bir kurallar
kaynagidir.

AK1l, insanin giivenebilecegi en
saglam ilkedir. insan bir akil var-
11g1 oldugundan biitiin davranisla-
rinda, diisiincelerinde ona uyma
geregindedir. Biitiin ahlak kuralla-
r1, egitim-6gretim diizenleri, kayna-
g, olcegini akilda bulmaldir.

Tasi'nin felsefe alaninda yeni
bir gorisi yoktur. Bitin o©nemi
«Ahlak-1 Nasiri» adil yapitinda isle-
digi egitim - 6gretim konusundan
gelir. Islam dislince diinyasinda
egitime, Ogretime bir sorun niteligi
kazandiran, insanin bilgi alaninda
yetismesini, olgunlagmasini egiti-
me dayandiran bu gorisiin de kay-
nagl Aristoteles’in ahlak anlayisi-
dir. Tasi bu konuda yalmz Sii
inanclarin1 degil, Gazzali'nin gelis-
tirdigi imana dayanan Keldm an-
layisin1 da akil ilkeleriyle, Aristote-
les mantigi, ahlaki ile uzlagtirma-
ya calisir.

Ahlak, temelinde «iyin (hayir)
olan bir bilgi dalhdir. Eregi, cocu-
gu akil kurallarina gore yetistirip
«iyi» ye yoéneltmektir. insanda «iyi»
ile «koOtinnin gelismesini egitim
saglar. Egitim hangi dogrultuda gi-
derse ¢ocuk da oraya yoénelir. Bun-
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XVIlyy.’aan kalma cin figirli sirli toprak kap. Cinler, halk inan-
cina goére, dogaiistii yaratiklard:.

dan dolayi cocukta tohum niteli-
ginde bulunan biitiin yetenekleri,
«iyi» kavramina gore gelistirme ge-
regi vardir. Egitim alaninda doga-
ya, doga olaylarina uyma yararl
olur. Egitilmek istenen c¢ocugun
dogadan, cevreden koparilmasi
dogru degildir. Dogadan koparilmig
bir cocuga yalniz soyutlanmig kav-
ramlarla gelistirilen bilgiler verile-
bilir, bu da c¢ikar yol degildir. Egi-
timde cocugu «iyinye yoOneltmek,
ondaki «kotinye egilimli aligkan-
liklarin  yerlesmesini durdurmak,
onlemek icin, dogadan «glizel» Or-
nekler secmelidir. Dogaya uygun bir
egitim cocugun, daha baslangicta,
yeteneklerinin ortaya c¢ikmasini,
hangi konulara daha c¢ok egilim
duydugunun anlasilmasini, gelecek-
te secebilecegi gorevin, ugrasin en
uygun cagda (yasta) bilinmesini
saglar. Cocukta tohum niteliginde
bulunan egilimlerin anlagilmasinda
«utanma» duygusunun etkisi bii-
yuktir. Cocugun en uygun yasta
anlasilmasi egitimin yonini, eregi-
ni saptamada, belirlemede Onemli-
dir.

Egitim deneye, cevrenin, doga-
nin taninmasina, algiya, izlenimle-
re dayandirilip «somut» bir nitelik-
te olma geregindedir. Dogada ya-
sayan bir insana verilecek egitim
bilgisi gene dogal olmali, dogada
bulunmalidir.

Oliim, ruhun goévdeden -ayril-
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masidir, bir ¢éziilmedir. Oliimden
sonra dirilme vardir, ruh 6limstz-
diir. Bir «Ahlak varlik»1 olan insa-
nin biitin bu konular1 ahlak olgi-
lerine (akil ilkelerine dayanan) go-
re kavraylp uygulamasi gerekir.
Oliim cocuk icin bir korku kaynagi
olmamahdir.

Tanri, Bir'dir, OJlimsiizdiir,
oni-sonu yoktur (ezeli-ebedi). Ya-
raticidir. Ozgir bir istemi (hiir ira-
de) vardir. Tidsi, Tanr1 konusunda,
islam dislincesinde pek yaygin olan
«Tevhid»  gorusiinii  benimsedigi
icin, varlhik evreninde en yiice do-
ruga Tanrr'yr koyar. Ancak Tanrr'-
nin da bir «akil Varliks1 oldugunu
gorisiini savunur.

Bilgi, akla dayanir, ancak du-
yu verilerinin de bu konuda etkili
oldugu gercektir. Evreni, doga var-
liklarini, duyularla, gézlemle, de-
neyle bilir, 6greniriz. Bilgi ile ya-
sam arasinda bir baglanti olmali-
dir; bilgi yalmz anlayig giiclinde,
bellekte kalan, yasayigla baglanti-
sin1 koparmis bir varhk degildir.
Ozellikle egitim-6gretim, bilgiye,
akla uygun bilgiye goére yapilmali-
dir.

Tasi’nin en 6nemli buluslari
astronomi alanindadir. «Zic-i iIlha-
ni» adli, g6k varliklarinin yérin-
geleri lzerinde devinimlerini 6r-
nekleyen yapiti, Dogu - Bat1 iilke-
lerinde yakin caglara degin kaynak
yapitlardan sayilmistir.

Ibn Riigd (1126 - 1198) Messai
akiminin Endiilis Islam iilkesinde-
ki onciisii olan Ibn Riigd, caginin
gelenegine uyarak kelam, tip, fi-
kih, edebiyat okudu; kendinden 6n-
ce gelen biitiin Islam bilgelerinin
yazilarinl inceleyip gorislerini 6g-
rendi; yunan felsefesi, 6zellikle Ef-
latun ile Aristoteles’in o ¢agda bi-
linen yazilar1 ve yenieflatuncu aki-
min dislnce Urlnleri lzerinde c¢a-
list. Sonra kendini felsefeye verdi.

ibn Riisd, felsefeye iskenderi-
yeli Plotinos’un gelistirdigi yenief-
latuncu gorisle girip sonralari
Aristoteles’'in diislincelerini benim-
sedi, onun yazilarini1 yorumladi,
Ozellikle mantig1 lizerinde durdu.

Mantik, dogru duslinme kural-
larini, yanlhstan kurtulma yollarini,
gercek bilgiye ulagsma ilkelerini
gosteren, daha c¢ok kavramlar ara-
sinda baglanti kuran bir bilimdir.
Mantigin genel kurallari, genel ge-
cerlik tasiyan yasalari, aklin de-
gismez, sasmaz ilkeleridir. Bu ne-
denle, mantik deney verilerine de-
gil akil ilkelerine, akil ilkelerine
gore dilizenlenen baglantilara da-
yanir. Mantigin temeli, akilylrat-
Tne ile kanitlamadir (istidlal ve bur-
han). Insanin kesin bilgi elde et-
mesi, celigkilerden, yanlislardan
kurtulmasi, akilyiiriitmenin yeterli
olusuna baghdir.

ibn Riisd’iin mantiga verdigi
onem, Islam disiincesinin, deney-
den cok kavramlara yliklenmesi,
bitin bilgi verilerini kavramlar or-
taminda ele almas1 yiziindendir.
Aristoteles mantigina oteki islam
bilgelerinden daha ¢ok baglh ka-
lan, onu insan disiuncesinin en

kesin kaynag1 sayan Ibn Risd'tiir.

Felsefe, genel biitiinligii i¢inde
varlik’, insana «verilen»ni konu edi-
nir. Onun olus nedenlerini, tiirleri-
ni, smirlarini, genel gegerligini,
kaynagini arasgtirir, yorumlar. Var-
hk dizisinin dorugunda Tanri bu-
lunur. Duyularla alinan varhk tir-
lerinin akil ilkelerine gore acgiklani-
§1, varlik’a akiler bir ag¢idan baki-
larak olus nedenlerinin arastirilisi,
insan1 Tanrr'ya goétirur. Biutin
varlik tirlerini konu edinen felse-
fe genel bir bilimdir, bu nedenle
temelinde timeller (kiilliler) bu-
lunur. Felsefe deneye degil diisun-
me kurallarina dayanmalidir. Var-
Ik tirlerini kusatan evreni bu
yolla kavrar.

Evren, maddeden (heyiila’dan)
olusmustur. Madde yaratilmamistir,
onsliizdir (ezeli’dir). Ancak bu ilk
maddedir, genel gecerligi olan, ya-
ratilmayan ilk madde. O bir «glig»
niteligindedir, genel gecerligi de bu



Isldmlikta, namazint camide kilmanin deha sevap olduguna inanilir. Bayram
ve cuma namaz: gibi baz: namazlariysa, camide kilmak zorunludur.

«gigr olusu yiliziindendir. Bu ilk
madde, 6zlinde «varlik»1 saklayan
bir salt olanaktir (mahz imkan).
Oziinde, yaratici, ortaya ¢ikaric,
«olug»u saglayici giigler, yetenekler,
eyleme gececek durumda («kuvve»
olarak) bulunur. Bu ilk 06zden, ya-
ratilmamis olan ilk maddeden, ¢i-
kan her toz (cevher) de, Onsiizdiir
(ezeli); ayrica sonsuzdur (ebedi)
yok olmaz. Varolus,ge¢cmisten, ge-
lecege, kaynaktan ileriye dogru sii-
rip giden, kopmayan, kesintisiz,
sonsuz bir «akigntir. Bu sonsuz
akig icinde, 6zlinde «varolma gii-
clin tasiyan biitiin nesneler, «saklh
glcten eyleme» (kuvveden fiile) ge-
ger, gerceklesir, goriinlis alanina,
alg1 ortamina ¢ikar. Bundan dolay:
«olug», bir sakli glicten eyleme ge-
¢is (kuvveden fiile doniis) demek-
tir. «Olug» yoktan varolma degildir.
Clunkl yaratilmamig (ezeli) olan
bir varlik'in 6ziinde olabilmek’le ol-
mak (miimkiin ile vaki) kavramla-
rinin anlamlari birdir, 6zdestir; ay-
r1 ayr1 birer varhkmig gibi diisi-
nilemezler. Biitlin oluslar, ortaya
cikislar siireklidir, sinirsizdir. Bir
devinmenin (hareketin) nedeni, on-
dan bir 6nce gelen, kendi tilirtinden

olan, bagka bir devinmedir. Biitiin
devinmeler olus sirasi i¢inde birbi-
rinin nedenidir (illet’idir).

Zaman, Kkendi basina, bagim-
siz bir varlk degildir, eylemle (ha-
reketle) baglantihdir. Zamanin ne-
deni eylemdir. Eylem disinda bir za-
man olmadig1 gibi tasarlanmasi da
mantik kurallarina aykiridir, olug
ilkeleriyle bagdasmaz. Zaman kav-
rami, insanin anlama eylemi, Olg-
me deneyleri icinde olusur. Anlayis
glcl, zamani eylemden siywrarak
(soyutlayarak) ona bagimsiz bir
varhikmis gibi bakma olanagl sag-
lar. Oysa bu yalnizca bir diisiinme
islemidir, bununla, gercek bir varlik
ortaya konamaz. Zamanin sinirla-
rin1 belirleyen de icinde olustugu
eylemdir.

Uzam (mekan) da, olusan mad-
deye baghdir, onunla vardir. Bu ni-
teligi yiiziinden, belli bir anlam-
da, o da eyleme baghdir. Eylemin
olusmasi, goriliniis alaninda insana
verilmesi onunla birlikte uzam kav-
ramanin da dogmasinl saglamistir.
Diisiinme gilici sonradan bunu so-
yutlamistir.

Devinme (hareket), olayini
saglayan bir ilk kimildatic1 giig,

bagimsiz, kendi kendine olan bir
«fail-i muhtar» (ozgiir eylemci) an-
lamina gelmez. Bu gli¢ i¢in ancak
gerekli (fail-i mucib) denebilir.
Clinki o, eylemde bulunmas: gere-
reken bir gilictlir, 6zlinde bu «ge-
rekim» vardir. Onun sinirlar: disina
tasamaz. Bundan dolay1 eylem bir
gerekimdir. Varhk, vardir; var ol-
mak 0zde bulunan bir «gerekimn
dir. Bu nedenle varolmama olayl
dislinilemez. Varlik, somut olarak
vardir. Cogunluklu bi¢imde (form
icinde) yogunlasan bir «birlik» du-
rumundadir. Varlik’in cinsleri tir-
lerden (nevilerden), tiirler ise tek
tek varliklardan (fertlerden) olus-
mus bir «bitiinndiir. Varlik, Tan-
r'nin  «zorunlu«  olusundandir.
«Varhk», «var olma» Tanrrnin «zo-
runlurlugundan dogar, ondan da
cinsler, tiirler, tek tek olanlar or-
taya cikar.

Tanri, 0zl geregi zorunlu ola-
rak vardir, var olmak onun 0zin-
de (zat’tnda), karsit1i bulunmayan
bir «gerekim»dir. Tanriya, fizik ala-
nin yasalarini, genel gecerlik tagi-
yan kurallarini, fizik alanin 6ziinii
kavramakla varilir. 1k kimildatic
(muharrik-i evvel) olan Tanrt. yal-
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Isiam dini Oliilere biyiik o6nem verir ve mezarliklart kutsal yer
olarak kabul eder.

niz fizik ortaminda bulunabilir. An-
cak, ibn Riisd’in anladigl, «fizik»
duyularla algilanan, dogal varlk
turlerinin bulundugu «biitiin»dir.

Tanr), evreni (kainati) yoneten
engin, sinirsiz -bir giigler hirikimi-
dir, arinmig bir istemdir. Onii sonu,
sinirl, bitimi yoktur. Biitiin yOne-
tici, duzenleyici, siralayic1 giig,
onun engin isteminden dogat. O
bir «akl1 kiil» (tim us) bilitlini-
diir, bagka bir deyisle, biitiin evre-
ni kusatan «timel ustur» (kiilli
akl). Ancak, i¢ginde bulundugumuz
evrene dogrudan dogruya karisg-
maz, evrenle baglasimhh degildir
(alemle Allah ittisal icinde degildir).
Tann ilk akla (akl-1 evvel’e), o da
varliklara (esya'yva) olug gilicii ka-
zandirir. Ik akl
giglerin, gék katlarinda (felekler-
de) diriligin olustugu ortamdir.
Gok katlarinin her biri, kendine
6zgl bir daire i¢inde bulunur, orda
doner. Gene her dairenin, akl, bel-
li bir siniri, yoriingesi vardir. Bu
g6k varlhklarinin 6ziinde bulunan
akillar, «yukardan asag» dogru si-
ralanir, birbirine bagh bir varhk
dizisini olusturur. Bu diizen de tan-
risal o6zden gelir. GOk katlarinin
devinimleri birbirini izler. Tanrn
o0zliinden yalnmz «iyi» (hayr) do-
gar. Onun «kotiliiknle (ger) bir
baglantis1 yoktur. Evrende olup bi-
ten ‘islere karismadigl (miidahale
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yildizlarda sakl

etmedigi) bundan bellidir. Tann
tek tek olanlari degil «kiilliler»i bi-
lir.

Biitin kotiiliikler, insanlarin
tanrisal yasalarla bagdasmayan,
onlara aykir1 gelen eylemleri, dav-
raniglar1 yiziindendir. Tann bil-
gisi siirekli bir eylem i¢inde o!du-
gundan, belli etkilerden dogmaz;
ancak, gok katlarinin kendi ydrin-
geleri lizerindeki doniigleri Tanri
istemine dayanuir.

Bilgi, temel kaynagini akilda
bulur, onu saglayan akildir. Bilgi-
nin kesinligi, genel gecerligi akil
ilkelerine baghdir. Bilme eylemini
yaratan insanin 6ziindeki «nefs»tir;
bu nefs bir toz (cevher) olup gov-
deye bagh degildir. Aklin bulundu-
gu yer bu nefs’tir. Nefs ile akil
baglasimli, kaynasik bir nitelikte-
dir. Nefsin kendine verilenle ken-
dinde olani bilmesi niteligi, akilla

olan baglasimi yuzilindendir. Bil-
menin l¢ ayr: ilkesi vardir.
A) Her varlik'in bilinmesi,

kendi 6zlinu kuran, kendlai olustu-
ran ilkelerle gerceklesir.

B) Her varlik, yalniz, Kkendi
benzesigiyle, kurulus, yap1 bakimin-
dan Ozdes oldugu varlik¢a bilinir.
Bilme biraz da ¢zdes olmaya bagl-
dir.

C) Nefsin her nesneyi bilmesi,
ozlindeé, blitin varlik o©zelliklerini
tasimasindan  dolayidir. «Bilen

nefsn bagimsiz bir o6zdiir, bir toz-
dir (cevher), govdenin bir ilinegi
(araz'l) durumunda degildir.

Ibn Riisd’iin bilgi anlayiginda
Aristoteles’ten ¢ok Empedokles’in
etkin oldugu goériliir. Empedokles’e
gore insan, bir «kili¢iik evren»dir,
evreni kuran toprak, yel, su, ates
gibi ilkeler insan varlhiginda da var-
dir. Bundan dolayr insanla evren
(alem) yapr bakimindan o6zdestir.
Bu degisik ilkelerin birlesmesini
sevgi, ayrilmasim1 tiksinme (nef-
ret) saglar. Insanin evreni, evren-
deki varhk tirlerini bilmesi onlar-
la dzdes olmasi yiliziindendir. Cilin-
ki «nefs», ister kendi disinda, is-
ter icinde olsun, «kendinden» olan
her seyi bilir. Nefsler biitiin insan-
larda «bzdeg» niteliktedir. insanla-
rin bilme, kavrama atilimi- da bu
nedenledir.

Toplum, tek tek insanlardan
kurulu bir «bitiinrdir. Biitin in-
sanlarin bir toplum i¢inde birlesik,
anlagmig, dayanigsmali yasama ge-
regi vardir. insan tek bagina evren-
de yasayamaz, onun bir toplum
varliglr oldugu bu yalnmiz yasaya-
mayisindan bellidir. Toplumu ku-
ran belli olanaklar vardir. Bunla-
rin en Oonemlileri yardimlagsma, da-
yanigma, karsihkli anlagsma, is bo-
limii, birlikte i gérme egilimi vb.'-
dir. Toplum bir akil varhigidir. Var-
hgin1 sirdirmesini saglayan sey,
akil ilkelerine uygun olarak kuru-
lusudur. Insan, 6teki diigiiniirlerin
sandiklar1 gibi (tbn Tufeyl, Gazali,
ibn Bacce) tek basina, toplumdan
ayri, kendi i¢ine kapali olarak ya-
sayamayacagl gibi, «imam» da
toplumu olusturmak, varlik alani-
na c¢ikarmak igin yeterli degildir.
ibn Riisd’e gére, toplumun yoneti-
mi bilgelerin, yetkin, yetiskin kim-

selerin elinde olmalidir. Yonetim
bir yetenek, bir bilgi isidir. Ibn
Riigd burada Eflatun’'un «Devlet»

adlh yapitinda diigiindigi devlet
anlayisina uygun bir goris ileri si-
rer.

Yonetim (Siyaset), toplumu
yonetme bilgisidir, bu nedenle bi-
lim yapan, bilge olan Kkisilerin isgi-
dir. Yonetimin baslica gorevi hal-
k1 okutmak, bilgi bakimindan ay-
dinlatmak, yetistirmek, egitmektir.
Bu da felsefe ile gerceklesebilir.
Gelecegin yoneticileri, bilgeleri ola-
cak olan genclere akil Olgiilerine,
mantik kurallarina gore biitiin bil-
gher verilmeli, siir okutulmali, gii-
zel konusma, ol¢iili tartigma kural-
lar1 6gretilmelidir. Toplumu olus-
turan insanlar arasinda, govde ya-
pist disinda bir kadin-erkek ayrih-
g1 yoktur. Toplum diizeninde er-



keklere taninan biitiin yénetim yet-
kileri, ozellikle sanat, kiiltir, egi-
tim, 6gretim alaninda bulunan di-
siince iiriinleri kadinlara da tanin-
malidir. Cok 6zel durumlar, gorev-
ler disinda kadin-erkek ayrimi dog-
ru, akla uygun bir davranig degil-
dir. AKil, nefs biitiin insanlarda bir-
dir, Ozdestir. ~Kadinlar gilizel sa-

natlarin bircok dalinda erkeklerden
daha yetenekli, daha basarihdir.

Hukuk alaninda kadinlarla er-
keklerin esit olmasi insan varhgi-
nin 6zl geregidir, dogaya, akla uy-
gundur.

Akil, insana dogruyu, gercegi
tanitan tek yoldur. Akhin disinda
insan i¢in bir 6l¢ii yoktur. Insan

yalmz akilla Tanrr’’ya ulagir. Bi-
tin insanlarin akillar1 tek kay-
nakll oldugundan dolay:r 6zdestir,

esittir. Ancak akillar biri gok kat-
larinin, 6teki insanlarin olmak iize-
re ikiye ayriir. GOk katlarinin
akillar1 «feleki akillarndir. En yiik-
sek asamada ilk akl (akl-1 evvel)
bulunur. Bu Tanriya yakin olan,
Tanrinin evreni yonetmesinde araci
durumda bulunan akildir. Tanr1 bu
ilk akilla birlesme (ittisal) icinde-
dir. Ik akildan yildizlar1 yéneten
akillar figkirmistir. AKkillarin birbi-
rinden figkirmasi (sudir’u) belli bir
siraya goredir. Sonraki oncekinden
dogar. Her gokkat:1 (felek), onu yo-
neten akildan figkirir. Bu yilizden
gokkatlar1 da dokuz tanedir, akil-
lar1 da. Gokkatlarinin «nefs»leri,
onlar1 yoneten akildan dogar. Boy-
lece ilk akilla birlikte on akil olur.
Ancak akil bagimsiz bir t6z degildir.
Ilk maddeye (heyila’'ya) bagh si-
retten yoksun bir yeti, 6zlin (zat'-
1n) bir niteligi durumundadir. Bir
glic¢, bir eylemdir akil. Buna kar-
silik nefs’in etkileme, etkilenme
yetenegi vardir. Dig etkileri olan
nefs, onlara akla uygun bi¢imler
(suretler) verir, dlizenler. Nefsin
biri akla uygun bi¢cimlendirme (ma-
kul suret), biri de akla uygun bi-
cirnlendirmeyi alma, gibi iki gére-
vi vardir. Nefs bu «makul siretlerni
yaparken etkin (fail), alirken edil-
gin (miinfail) durumdadir. Nefsin
eyleme gecisi, calismasi birlesmeyi
(ittisal’i), iki aklin kaynasmasi ise
bilgiyi saglar. Islam diisiincesinde
sonradan kazanilan akil (miistefad,
yada mukteseb akil) denen de bu-
dur. Edilgin akil (munfail akil) bos
bir levhadir, eyleme gecen akhn
(faal aklin) etkileriyle ¢aligabilecek
niteliktedir.

Biitiin  insanlhgl
O0limsiliz (ebedi) bir akil vardir,
bundan dolayr insanhk da olim-
slizdiir. Akil «mutlak» olduguna go-

kapsayan

Selcuklu ddoneminin giizel Orneklerinden biri olan Erzurum camii
(XIIl.yy.).

re felsefenin de varligl (onu konu
edindiginden) gereklidir. Akil, nefs
biitlin insanlarda birdir, nefsler
arasinda bir degisiklik, bir ayrihk
bulunmaz. Kazanilan akil (miste-
fad, mukteseb) insani esinlenme
(ilham) ile anlamaya y0neltir, onun
gizli yanlarin1 kavramaya dogru
iter. Bunun sonucu, insanda bilgi
edinme yliziinden igten bir yliksel-
me, ylcelme bulur, yasamin, evre-
nin 6zinu kavramaya baslar. Ba-
samak basamak yiikselen, derinle-
sen bu basari insan1 Tanri'ya ulag-
tirir, onunla birlesir. Bu agsama nef-
sin olgunluk (kemal) asamasidir,
Olimsiiz olma buradadir.

Oliim, bir c6ziilmedir, govde
ile ruhun ayrihgidir. Insan kendini
bildikce, bilgi alaninda derinleserek
cevresini, evreni, 6zde sakl olani
kavradikca Olimli olandan siyrilip
Olimsiiz olana dogru yiikselir. Bu,
insanin bilgi yoluyla kendini agma-
sidir.

Oliimden sonra dirilme, eski
duruma gelme yoktur (kiyamet yok-
tur), bu bos bir kuruntudur. Iyilik,
kotilik yalniz bu yasadigimiz ev-
rendedir. Oliimle birlikte govdeyle
ilgili ne varsa yok olur gider, yal-
niz bilitin insanlarda O0zdes olan,
ortak olan etkin akil (faal akil),
kalir, o 6liimsiizdiir. Buna karsihk
tek tek insanlarda bulunan edilgin
akil (miinfail akil) da olir gider,

yok olur.

Ibn Riigd, felsefeye kars1 ¢ikan,
aklh imanin buyrugu altina koyan
Gazali'yi kesin bir dille elestirmis,
imana kars1 akli, dine kars: felse-
feyi savunmustur. Bu nedenle fel-
sefe tarihinde onun dislnceleri ke-
lamcilara karsi bir tepki olarak
nitelenir. Gazali'nin Tehafutu’l Fe-
lasife (Feylesoflarin Yikiligi) adh
elestirici, yerici yazisina Tehafutu’]
Tehafut (Yikilisin Yikihsy) adh
yapitiyla karsiik verdi. Ibn Riisd’-
un disincelerini iceren, Aristote-
les’in yazilarini yorumlayan Kiilli-
yat adli kitabindan bagka Maba-
dii’'t-Tabia (Metafizik) ve mantikla
ilgili, kisa adi1 ile Menahicu’'l-Edil-
le (Kanitlarin Yollar1) gibi onemli
yapitlar1 vardir.

kelamcilar

Kelam akimi, yenieflatuncu
felsefe gorusiiniin, dogaci diisiince
akimlarinin, maddeciligin Islam {il-
kelerinde yayillmaya baslamasi so-
nucunda, Islaim dinini savunma ere-
giyle dogdu. Islam dininin de bir
felsefe denebilecek nitelikte goriis-
leri, sorunlara karsihk bulacak du-
sinceleri, ilkeleri oldugu sawv: ile
ortaya ciktl. Bundan dolay, ke-
lam akimi IslAm dininin savunma-
sidir. «Kelam» s0zli, yunanca «lo-
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Resimin Islamhikta yasak olmas:, siisleme ve mimarinin gelismesine
yol acrustir (Resimde, Buhara’da Samanogullarindan kalma bir tiirbe).

gos», «nomos» sozlerinin karsiligl
olarak anlasilir. Aklhn karsisina
imani, felsefenin karsisina dini, de-
neyin karsisina derin disiinmeyi
(teemmiil’'ii), arastirma - inceleme
karsisina ice-kapanisi (inziva, tak-
va) koyan kelam gorusi, ise Tanri
varligindan, evrenin yaratilisindan,
ruhun o6limsuzliginden, olus-yok-
olus (kevn-ii fesat)tan baslar. Bu-
tin felsefe cigirlarina karsi ¢ikan
kelam, bir yandan da, Aristoteles
mantigina dayanir.

Islam dini c¢evresinde yogunla-
san, Islam dininin temel ilkelerini
konu edinen biitin dinci ¢igirla-
rin kendilerine gore ayri bir kelam
anlayis1 vardir. Her {slam mezhebi
ayri bir kelam duslincesini savu-
nur. Disinmede yalniz akla daya-
nan Mu tezile ¢igirinin bile, belli bir
kelam goOrusu vardir. Ancak, ke-
lam kavrami daha ¢ok Kur’an yar-
gilarina, buyruklarina, Hadis'lere
dayali mezheblerin gelistirdigi bir
disliince urinudir. Kelam gorisu,
baglangi¢ta, akil ilkelerine dayamni-
yor, sorunlara aklin kurallarina go-
re bir ¢6zim getirmeye calisiyordu.
Bir slire sonra, imani akildan is-
tin tutma, aklin ancak imanin 1s1-
g1 altinda ig goOrebilecegi yoluna
koyuldu. Kelam akimi VILyy. son-
ralarina dogru ortaya ¢ikti, zaman-
ia gelisti, yayildi.

Ana konusu Kur'an olan ke-
lam genellikle ikiye ayrilir. Biri
Kur'an'in 6nsiz (ezeli-kadim) oldu-
gu gorusuni savunur, 6teki Kur’-
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an’in sonradan yaratilmis(mahlak)
oldugu diislincesine inanir.

Imana dayanan, onun bilmede
tek gegerli 6l¢gii oldugunu savunan
anlayisa gore, insan aklh zaman -
mekan ile sinirhdir; onlar1 asan
olaylari, varliklar1 bilemez. Bu ne-
denle, akil Tanrl'y)l, yaratanla ya-
ratilan (halik ile mahlak) arasin-
daki i¢ten baglantiyr kavrayamaz,
onda yalniz inanmakla yetinme ge-
regi vardir. Aklin bilme yetenegi,
zaman - uzam sinirlarn i¢inde olup
bitenlerin  bile bir  bélimiddir.
Ruh, Tanri, o6limden sonra diril-
me gibi aklin sinirlarini asanlar,
akilla bilinemez; Tanri, askin (mu-
teal) bir varlktir, onu yalniz di-
siinebiliriz, biitliniyle varhgini ak-
la dayanip kavrayamayiz. Bu ko-
nuda, aklin diisiinme yetenegi var-
dir, kendini asani1 kavrama giciu
yoktur. Kelamin benimsedigi bu
gorus, varlik kavrami altinda top-
lanan biitliin nesnelerin akilla bili-
nebilecegi  dilisiincesini  savunan
akilel, deneyci felsefeye bir kars ¢i-
kigtir.

Kur'an ayetlerine, yargilarina
dayanan kelam anlayisl, «olug»u
Tanriya baglar. Tanr1 6zl (zat'1)
icin 6n-son kavrami gecerli degil-
dir. On-son ancak zamanla, mekan-
la sinirlandirilmig varhklar i¢indir.
Tanri bir kesin varlik (mutlak vi-
cud) olarak vardir. Gec¢mis-simdi-
gelecek gibi zaman boyutlarinin,
burda-orda gibi uzun sinirlamalari-
nin istindedir. Kimi kelamcilara

gore, kelamin tek kaynagi1 Kur'an'-
dir, onun gosterdigi yolda gitme,
ona uygun disen konular uzerin-
de diusinme geregi vardir. Kimi
kelamcilar ise, felsefenin sinirlar
icine giren biitiin sorunlara ¢éziim
getirmenin geregi Uzerinde dura-
rak, ona bir felsefe diizeni ver-
mege calistilar. Bu nedenle, ke-
lamcilar ikiye ayrildi. Bir holimi
iman, akil yolunu, oteki bolimi
asgk ile sezgi yolunu tuttular. Iman
ile akil yolunu tutanlar «uluhi-
yet», agk ile sezgi yoluna girenler
wtasavvuf» anlayisinl benimsediler.
Kelam konusu Uzerinde, bu ayr
goris yuzunden, ¢ turld sorun or-
taya cikti.

A) Tanrinin 6zi ve nitelikleri
(zat iile sifat);

B) islam dininin getirdigi ge-
nel inanglarin gecerligini, kesinli-
gini saglamaya yarayan bitin dii-
since lrunleri;

C) Varlik kavrami altinda top-
lanan biitiin nesneler (mevcudat).

Kelam anlayisinin bir bilgi da-
l1 olarak gelismesi, yayillmasi ge-
nellikle iic kesime ayrilir. Once, Is-
lam inanglarini, Kur'anla, Hadis'-
lerle bildirilen biitiin din ilkelerini
savunmayl, batil inanglara karsi
cikmay: erek edinen «ehl-i siinnet»
kolu. Bu kolun kurucusu, diisiince-
lerini «Fikh-1 Ekbern» (Biliylik Tiize)
adli yapitinda ortaya koyan Ebu
Hanife’dir. Mu'tezile akiminin ilk
aydinlari olan Vasil bin Ata, Ebu’l
Huzeyl, Ibrahim Nazzam baslangig-
ta akilcl bir goriigle kelam ¢igirinin
ilk savunucularni oldular. Ancak,
bunlarin akil ilkelerine, mantiga
daha cok egilim gostermeleri, ima-
na akildan ¢ok iistiin bir yer veren
kelamcilarca kinanmalarina yolag-
t1. Bu donemin asag1 yukar1 X.yy.'a
degin siirdiigii gorilir. Ikinci do-
nemde gene Ehl-i Siinnet gelenegi-
ne bagl aydinlardan Abdullah bin
Sad-al-Kullab (61. 859?)1n Mu'tezi-
le, Cehmiye inanglarina karsi ¢i-
kis1 ile baslayip Ebu’l-Hasan Eg’ari,
Ebu Bekr Bakillani (6l. 1013), Ebu
Mansur Matiiridi (6l. 947), Ciivey-
ni (6l. 1085) ile siirer. Gerektik¢ce
mantiktan. felsefeden yararlanan
bu Islam diisiiniirleri kelamda
«Tevhid» diye nitelenen Tanri’'nin
birligi inancini konu edindiler.
Bunlarin felsefeden yararlanmala-
rina karsihik felsefeye karsi ciktik-
lar1, kelam anlayisinin kaynagi sa-
yillan Mu‘tezile ile c¢atigtiklari, Kki-
minin 6nce Mu'tezile akimini be-
nimsemigken, sonradan ondan ay-
rildiklari goérilir. Ucgilinci dénem
Gazzali ile baslayip Fahriiddin Ra-
zi, Seyfeddin Amidi, Beyzavi gibi



Bir Iran minyatiirii. Minyatiiriin ortasindaki figiir Gazzali'dir (Bagddat

bilginlerce siirdiirildii. Bu sonun-
cular, genellikle kelam ile felsefeyi
birlestirme yolunu tutup Gazzali’-
den ayr1 bir gorisi benimsediler.

gazzali
ve felsefesi

Gazzali, Ebu Muhammed bin
Muhammed (1058-1111), felsefeye
yunan bilgelerinin, o ¢agda bilinen
yazilarini incelemekle, yenieflatun-
cu felsefe ¢igirina bagh diigliniirle-
rin yorumlarini, agiklamalarini oku-
makla basladi. Sonra akla dayanan
disinceye karsi cikarak, goriisleri-
ni «iman» tUzerinde yogunlastirdi,
«kelam» goriliglinii benimsedi. An-
cak onun anladig1 kelam, Mu'tezile
akiminin gelistirdigi nitelikte bir
kelam degildir.

Felsefe, akla dayandig1 siirece
gercege ulasamaz, insani yanilma-
lardan kurtaramaz. Insanda biitiin
yanilmalarin kaynag: akildir. Bu
nedenle, akil kesin bir 6l¢li olamaz.
Aklin ele aldig1 konular, o6zellikle
din alaninda, onun gieciini, sinir-
larini asar. Akil kendini asan bir so-
runu he agiklayabilir, ne de kavra-
yabilir. Ote yandan aklin isledigi
duyu verileri de bulaniktir, kesin,
acik-secik degildir, onlara da giive-
nilemez. Duyular da, insanin duru-
muna gore, surekli bir yanilma igin-
dedir, boyuna degisir.

Insanin gercege (hakikata)

Kiitiiphanesi).

varabilmesi i¢in akildan da, onun
isledigi duyu verilerinden de kus-
kulanmas! (siiphe etmesi) gerekir.
Bu tar bir kusku insani yanilma-
lardan kurtarir. Kesin diglinceye
varabilmek icin, dnce biitin konu-
lar, sorunlar tUzerinde kusku ile
durmak, sonra yavag yavas derinli-
gine inip gercegi arastirmak gere-
kir. Kusku, gercege giden yoldur.
Gazzalil bu konuda Yahya el-Nahvi’
nin etkisi altindadir. Onun Efla-
tun ile Aristoteles'i yorumlayan ya-
zllarin1 okuyunca bu goriise var-
migtir.

Insan her seyden kuskulanabi-
lir. Biitiin kuskularin otesinde, in-
sanl yanilmadan Kkurtaran, kendi-
sinden kusgkulanilmayan tek varhk
«imanndir. Felsefenin ele aldig: ilk
neden (illet-i ula) aklin sinirlarini
astigindan akilla kavranamaz, onu
anlamada iman gereklidir. Bilgele-
rin ileri stirdiikleri akil ilkeleri, akil
kurallar;, mantik yoéntemi de ye-
terli degildir. Derin diisinme (te-
fekkiir) ile varliklari inceleme (na-
zar) insani kesin bilgiye ulastir-
maz. Insanin «hakikat»1 bilmesi,
onu kendi biitiinliigi i¢inde kavra-
masl! i¢in «vahy» ile «istigrakn ge-
reklidir. «Vahy» insanin i¢ine do-
gan, Tanr1 yardimi (inayet) ile in-
san1 aydinlatan bir 1siktir, tanrisal
bildiridir. «Istigrak» ise insanin
kendi i¢ine kapanmasi, bitin du-
yulur evrenden siyrilip, bir gonil
tagkinligi i¢inde, Tanri’'ya yonelme-
sidir. Iste gercek olan béyle kavra-

nir.

Ice kapanan insan her tiirli
kuskudan uzak, genel gecerligi, ke-
sinligi olan «yakin»a varir. «Yakin»
gercegi kavrama, anlama giiclidir.
Felsefenin gorevi biitiin konularda
dinin gosterdigi yolda gitmek, ona
yardimel olmaktir. Kendi basina,
bagimsiz bir bilgi alani degildir.
«Yakinn, bir ¢esit gonil armnmigh-
g1, i¢ aydinhigr oldugundan, insan-
daki «sezgi» guciunu c¢ogaltir. Bu

sezgi de aklin sinirlar1 ustiindedir.

Gazzali'ye gore felsefe lice ay-
rilir. Dehriyun, Tabiiyun, Ilahiyun.
Dehriyun, Tanriy: tanimadigl, ru-
hun varligina inanmadig1 i¢in sap-
kindir, onun gercekle, dinle baglan-
tis1 yoktur. Tabiiyun ise, Tanrr’’nin
varligina inanir, ancak ruhun 6lim-
siizligiine, 6te dlinyaya (ahrete),
Olup-dirilmeye, yargi gunune, dinin
ana konularina inanmaz. Bundan
dolayr o da dogru yolda degildir.
Ilahiyun, dine bagh goriiniirse de
imana uymaz, akla dayanir. Bu ne-
denle o da gercek yolunda degildir.
Iste bu nedenle, akla dayanan bii-
tin dugince akimlary, felsefe gerek-
sizdir. Biitin konular1 akil ilkele-
rine, mantik kurallarina dayana-
rak aciklamaya kalkan kelamcilar
da yanilgl i¢indedir.

Matematik, mantik gibi yalniz
akla dayanan bilimler de felsefe-
den ayr1 bir nitelik tasimaz, onlar
da gercege varamazlar. Bu bilimler-
le ugrasan kimseler, akildan kusku-
lanmadiklar1 icin, aklin yetersizli-
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Islam dininde kurban kesmenin dnemli bir yeri vardir.

gini, smrhhgin1 kavrayamazlar.
Gazzali’'nin ileri surdiigi kusku
(siphe), ne Ilk¢ag bilgelerinin
«kugku icin kusku» denen kuskucu-
luguna, ne de RoOnesans donemin-
de bir akil yontemi olan bilimsel
kuskuya benzer. imana dayal ol-
mayan bitin yontemlerin gecer-
sizligini sOyleyen bir kuskudur.

Bilgi, kaynagin1 insan «gon-
llinde» bulur. Gonliin  arinmasi,
«yakinn ile aydinlanmasi, bilgiye
varmay! saglar. Bu nedenle, bilgi
sezgi ile olur. Gercgek bilgide kus-
kulardan uzak, acik se¢ik olma ge-
regi vardir. Duyularla saglanan bil-
gi degildir. Sezgi insana Tanrinin
bagisladig1 bir 1s1ktir (nur), aklin
sinirlarinyl, yetenegini, kavrayis gu-
cini asar. Bilme, Tanr1 yardimi ile
insanin goénliune inen bir «nur» dur,
duyulur evrenle, akilla en Kkii¢iik
bir baglantisi yoktur. Bundan dola-
y1 bilmeyi sagiayan «nur», bir «ice
dogus» tur.

Evren, yoktan yaratilmistir;
tek, ylice bir yaraticisi.vardir, o da
Tanri’'dir. Bu yaratilma, Tanri'nin
Ozgur istemi ile olmustur. Bu istem
disinda yaratilis i¢cin bir gereksin-
me yoktur. Yaratihg olayi, Tanri-
nin 0zl (zat’:) geregi olusa donu-
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sen bir eylemdir, bir «kuvveden fi-
ile cikigntir. Bir nesnenin 6ziinde,
onu gerektiren nitelik ne ise (ates-
te yakma, suda akma, 151kta aydin-
latma) Tanr1 0Ozinde yaratma da
odur. Yaratma «zat-1 ilahide bir za-
rurety tir. Ancak bu da Tanrinin
varhigl, 6zl geregidir, onun varhgi
disinda etkin bir gii¢ degildir. Ev-
renin olus nedeni de budur.

Evreni bir «Biitiin» olarak ya-
ratan Tann timelleri (kiilliler’i),
ayrintilar1 (teferruat’i) butiin in-
celikleriyle tek tek bilir. Onun bil-
gisi zamanla, mekanla simirh olma-
digindan biitiin boyutlarin listiin-
dedir, onun igin «bilinmez», «bili-
nemez» kavramlar gecerli degildir.

Zaman, evrenle birlikte yaratil-
mistir, bundan dolay: «mahlukntur.
Evren, onun i¢inde yer alan biitiin
varhk tirleri «kadim» degil «mah-
luk» tur.

Oliim, ruhun goévdeden ayril-
masiyla baslar. Govde dagilir, bo-
zulur buna karsihk kaynagina do-
ner. Ruh é6liimsiizdiir. Tanrinin bil-
dirdigi kalkim giini (kiyamet), ye-
niden dirilip yargilanma (hasr-ii-
nesr), cezalandirma, (miicazat),
odillendirme (miikafat) vardir.
Biitiin insanlar yasarken yaptikla-

rinin karsihgini goreceklerdir.

Gontl gozii, insanda gercgekleri
kavramak icin yeterli olan bir toz-
diir (manevi cevirer). Goniil (kalb)
insan ruhunun en ustin «duyus»
asamasidir. Sezgi, «kesf» gibi insan
akhinin sinirlarini asan biitiin olay-
larin gerceklesme yeri orasidir.
«Kalb» bilginin de ortaya ¢iktig1 bir
yerdir. «Levh-i mahfuz» da (sakh
levha) bulunan ne varsa, goénilde
«goruniiy alanmna ¢ikar, yansir.
Evrenin 6zinu akilla degil bu «go-
nil gozin ile bilebiliriz. Gazzali bu
«g6niil gozii» soziinii bir anlayis ye-
tenegi karsiligl olarak kullaniyor.

Nefs, kendi kendini siirdiren
ruhi bir tozdir. Yok olmaz, Olmez.
Islam dininin «mahser» dedigi olay,
kimilerinin sandig1 gibi «maddin
degil «ruhani» dir.

Insanla ilgili bilimleri kazan-
manin biri tanrisal, biri insans1 ol-
mak iizere iki ayr1 yolu vardir. Bun-
lar birer 6grenme yoludur. insan-
sl Ogrenme yolu egitim, diiglinme
gibi iki tiirlidir. Dislinme insanin
kendini bir konuya vermesi, derin
diisiinceye (teemmiil’e) dalmasidir.
Bu yol, ayrim, insanin kendi igine
kapanig yoludur. Burada «ciiz'i
nefs» olan insanin, «kiilli- nefs» olan
tanrisal varlhktan yararlanmas: bi-
cimindedir. Tanrisal Ogrenme de
yalniz «vahyn» ile, «ilham» ile olabi-
lir. «WVahy» peygamberlerin, «ilhamy
ise ¢ok iistiin yetenekli insanlarin
O0grenme olanagidir.

Insanda tiimelleri (kiilliler) al-
gilama, kavrama yetenegi vardir.
Bu yetenek insanlarin tikelleri
(ciiz’iler) kavramasini saglar. Bu
glce cogunlukla «akil gilicii» denir
ki, insanin kendi benligini anlama
bilinci anlamina gelir.

Gazzali'de akilla iman arasina
giren ucurumu kapama egilimi
acgikca goérulur. Bunu da, tasavvuf
anlayis1 ile basarmaya calisir. Ona
gore tasarruf, akilla kavranamayan
gerceklerin (hakikatlarin) bilinme-
sini, kavranmasin1 saglar. ¢inki
tasavvufta gecerli olan ice kapanis,
derin disiinmeye dalma, insani tan-
risal evrenle kars1 karsiya getirir.
Derin diisinmeye dalan insan, bu-
lundugu madde evrenini basamak
basamak asar, gercek varlhkla yuz-
ylze gelir, onun «goriinisler»ini ta-
nima olgunluguna varir. Buna insa-
nin olgunluk asamas! (kemal dere-
cesi) denir. Bu asamada insan Tan-
ri'min yardimi ile (inayet’le) genis
bir kavrayis yetenegi kazanir.

Bilimler: Akildan 6nce imana,
deneyden o©nce inanca, felsefeye
karsi dine 6nem veren Gazzili'ye
gore bilimler de konularina, yén-



temlerine gore ikiye ayrilir. A) Ser’i
bilimler. Bunlar Tevhid ile Ameli
bilimlerdir. Ameli bilimler de kendi
aralarinda iice ayrilir. Allah hakki,
Kul hakki, Nefs hakki. Allah hakki
ile Kul hakki'm1 konu edinen bi-
limler Fikih, Nefs hakki'n1 konu
edinen bilimler' Ahlak adim alir. Bu
bélime giren bilimler, Kur'an ile
Hadis’e dayanir. Onlarin kurallari-
na, goruslerine uyma geregi vardir.

B) Akli bilimler: Matematik -
Mantik, Doga (tabiat) bilimleri,
Metafizik. Bu bilimlerin de gene 1s-
lam dini kurallarina, genel goriis-
lerine uygun gelmesi gerekir.

Islam iilkelerinde Gazzali’'nin
etkisi hizla gelisti, genis bir alana
yayildi. Ozellikle Endiiliis megsai
bilgeleri ona karsi c¢ikarak «reddi
yen ler yazdilar. Felsefeye inanma-
yan, onu gereksiz, gecersiz sayan
Gazzali, «El-Munkizu min ed-Da-
lals>(Sapkinliktan Kurtaran) adh
yapitinda, Islam dininin genel gé-
riglerine, imana dayanarak felse-
fenin sapkin oldugunu, insani dog-
ruya, gercege ulagtiramayacagini
ileri siirdii. En biiyik yapit1 sayi-
lan «ihya-yi Ulumu’d Din» (Din Bi-
limlerinin Diriltilmesi) adh yapi-
tinda ise, gene Kur'an'a, Hadisler'e
dayanarak, onlardan oérnekler geti-
rerek, dinin icerdigi degisik konula-
n inceledi.

Islam diisiincesinin gii¢lii bir
savunucusu olan Gazzali'nin goris-
leri, yenieflatunculuga, daha c¢ok
da tasavvufa dayandig: i¢in, Ehl-i
Siinnet gorisiinii savunan, bir bi-
tiin olarak Seriat’a 6ncelik taniyan
diisiiniirlerce pek tutulmaz. Bu ne-
denle, islam miiftiilleri Gazzali’nin
diigincelerini dine aykir1 bulur. Bu
konuda yaygin tartigmalar vardir.

Israki Akim, kaynagini Aris-
toteles ile Yenieflatuncu felsefe an-
layisginda bulan akilei, kelamce: di-
since akimlarina kars1 «sezginyi
savunan bir ¢igirdir. XII yy.'da or-
taya ¢ikip kisa bir siire i¢inde biitiin
Islam iilkelerinde hizla yayildi 1Is-
‘raki kavraminin gerg¢ek anlami «do-
gus», «aydinlanma»dir. Giinesin
dogusuyla evrenin aydinlanisi gibi
gerceklerin insan 6ziinde sezgiyle
ortaya c¢ikigi sonucu dogan aciklk,
parlaklik, «nur» anlaminda sdyle-
nir.

Israki diisiincesinin dayanag:
«dman»dir. Insanin icini aydinla-

tan, gercege ulagmasini, bilgi edin-’

mesini, tanrisal varlhklarin «gori-
nig» ortamindaki yansimalarini
kavrayan bu «manndir. «Iman»
insanin i¢inde dogan bir «nur», bir
parlakhktir. Messai felsefesi insanin
bir «akil varhk» oldugunu ileri

Islam felsefesinin odak. noktalar: medreselerdir. Bu nedenle, Isldm
tilkeleri sayisiz medreseyle donatilmigtir.

siirmigti. Buna karsihik Gazzali’nin
gelistirdigi, belli bir yerde gene
akildan yararlanan, keldam anlayi-
§1, insan1 bir «iman varlik»1 olarak
almigt1. Israki- gériigii insanmin bir
«sezgi varlik»1 oldugu kanisindadir.
AKkil, ancak duyularla verilenleri
olcmeye, diizenlemeye, belli bir
«yerre koymaya yarar. Gergcekleri,
evrenin 6ziinde sakl gizlilikleri (il-
keleri) bilemez, kavrayamaz. Akil
sinirhdir, sezgi evreninde, akil-usti
oluslarin gectigi ortamda i gore-
mez.

Varlik ortaminda gecen biitiin
olaylar, oluslar akil kurallarina,
akla dayanan diiginme ilkelerine
uygun degildir. Dogruyu, kuskudan
uzak olani bilmenin, kavramanin
tek yolu vardir, o da «sezig» tir. Se-
zis, insanin i¢ine dogan, gergekleri,
gizlilikleri kavramasini saglayan
aydinlatic1 bir 151k kaynagidir.

Aydinhk - karanhk (nur - zul-
met) : Evreni dolduran varlklar,
kendi bitiinlikleri i¢inde, ikiye ay-
riir. Bu ikilik bir karsitlik niteli-
gindedir. Ozlerine, yapilarina, ge-
nel niteliklerine gére belli olus asa-
malarinda bulunan varhklardan
birbirine «aydinlik» (nur) sacilir.
Bu olay da en yiiceden en asag1 ola-

na dogru belli basamaklara uygun
olarak yirir. Bu belli asamalarda
yayllan nurlarin (isitklarin) tek
kaynagi Tanri'dir. Bu nedenle Tan-
r1 nurlarin nuru'dur (Nuru’l-en-
var).

Bitin dig goérinuslerden, dig
etkilerden siyrilarak kendi igine
kapanan (miikasefe’ye dalan) in-
san, adim adim, derin derin di-
sinmeye dalarak bu yiice kaynaga
yonelir, onun varligin1 kavrar, o-
nunla aydinlanir. Bitin varlhk tur-
leri bu ylice kaynaga yoneliktir,
ona ulagsmak egilimindedir.

Var olug, Tanridan (nurlarin
nurundan) asagl dogru bir ortaya
c¢ikig (sudiir) niteligindedir. Tan-
n kendinden bagka bir varligi ge-
rekli kilmaz, o, bir nur olarak, yal-
niz kendi 6zi ile (zath ile) vardir.
Onun 06z, olusu, kendi biitiinligi
icinde varolmay: gerekli kilar. Bi-
tin varlk tirleri belli bir diizey-
de (olug ortaminda) Tanriy: gerek-
tirir.

Bilgi'ye varmanin ¢ ayr1 yolu
vardir; «kesfn, «ilham», «sezign.
Bunlarin en Ustini sezistir. Sezis-
le saglanan kavramlar agiktir, se-
¢iktir, bitiin kuskulardan uzaktir.

Biitiin varlik, bilgi, ahlak so-
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Hz. Muhammed'in Misir valisine gbénderdigi mektup. Mektubun al-
tinda peygamberin miihiirii goriiliiyor.

runlarinl «nur» kavrami ile agikla-
yan israkiye felsefesinin kurucusu,
sahabeddin Siihreverdi'dir. Onun
XII. yy.’da.ortaya attig1 bu goriisi,
izinden yiriiyenler gelistirdiler, da-
ba yaygin bir duruma soktular.
Bunlar arasinda, Siihreverdi’nin
Ogrencisi Sehriziri, hocasinin go-
riiglerini bir bitiinliik i¢inde c¢evre-
sine yaydi. Bu konuda yazdigl
«Niizhetu’l-Ervah»  (Ruhlarin Se-
vinci) adli yapitinda israkiye dii-
sincesine bir diizen niteligi kazan-
dird1. isrdkiye felsefesi, Nasiriiddin
Tasi, Ibn Arabi gibi biitliin diisiin-
celerini imana dayandiran bilgeleri
genis Olclide etkiledi. Daha sonraki
donemlerde ibn Kemmine (6l
1284), Kutbuddin S$irazi, (XIIIL yy.)
bu gorus dogrultusunda aydinlatici
yazilar yazdilar. Celaliiddin Dev-
vani (6l. 1501), Giyasiiddin Man-
sur Sazi (6l. 1542), Veddad Tebrizi
(6l. 1542) gibi bilgeler, Siihreverdi’-
nin yazilarini oldukc¢a genis dl¢ide
yorumladilar, onlara yeni yeni ek-
ler, aciklamalar yaptilar. Bitin
oteki Islam diisiince akimlar i¢in-
de en uzun yasayani olan israkiye
gorislii, XVIL. yy.'a degin gelisti,
iran, Arabistan, Anadolu iilkelerin-
de yayild: Ibn Serif Herevi (XVII.
yy. baslar1), Molla Sadreddin S$ira-
zi (6l. 1640), Isfahan’lh Mir Damad
(6l. 1631) bu goriisu stirdirdiiler.
Ekber Sah caginda, Hindistan'da
da yayillma olanag1 bulan-israki di-
sincesi, zamanla tasavvufla karigip
kaynasti; Anadolu’da yasamig bir-
¢ok tasavvuf dislinlirii bunun etki-
si altinda kald.
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siithreverdi

Sahabeddin Siihreverdi (1153-
1191), 1Iranin Siihreverd ilinde
dogdu, cesitli Islam illerinde ogre-
nim goérdi. Once fikih, tasavvuf,
din konularn iizerinde c¢aligti, sonra
cevresinden el ayak cekip kendi ici-
ne kapandi Bir slire sonrz biitlin
calisma gucliini felsefe konulari
lizerinde yogunlastirip Yenieflatun-
cu dtisiince ¢igrinin iiriinlerini in-
celedi. Bu ¢igirin etkisi altinda (ilk
donemlerinde), kisa bir silire i¢inde
genis bir alana yayilan, israk (ay-
dinlatma) adi verilen gortisiini or-
taya atti. Bu goriisiin kaynagi, es-
ki iran, Hind inanclar ile Yenief-
latuncu varhk anlayisinin bir kari-
simidir. Siihreverdi’ye gore, varlik
basamaklarinin dorugunda Tanri
bulunur, yaratilly ondan «suddr»
(fiskirma) yoluyla baslayip asagi
dogru biitiin varlik agamalarina de-
gin iner. Stihreverdi bu goriislerini
en 0zli yapitlar1 olan Pertevnhame
(Istk Kitab1) ile Heyakili’n-nur’da
(Nur Heykelleri) dile getirir.

Tanri, biitlin gecici nitelikle-
rin ustiinde bir «nur» dur. Onun
onii-sonu yoktur. Var olmak Tanri-
dan bir «nur» olarak figkirmaktir.
Tanridan basglayan olus yukardan
asagl dogrudur. Ancak en asagl
katta bulunan varlik tirlerinde ka-
ranlik (zulmet) vardir. Bu nedenle
en alt basamaktan en yiice basa-
mak olan Tanri'ya, karanhktan ay-
dinhiga dogru (zulmetten nur)
yikselme, Tanri 6ziinde «birlesmen

vardir. Bu durum bitin varliklar
icin boyledir. Tann bitin varlik-
larin kaynagidir.

Bilgi, duyularla, akil yoluyla
elde edilmez. Gerek duyular, gerek
akil, insan1 durmadan yaniltir. Bu-
nun bdyle oldugu akil yolunu tut-
tuklarinl sdyleyen bilgelerin bile
bir konu izerinde anlagmaya vara-
mayislarindan  bellidir.  Bilginin
kaynag1 duyus ile sezig’dir. (Kesf
ile hads). Bilgi insanin i¢ine bir
«nur» olarak dogar. Bunda tanri-
sal bir etki vardir. Bu tir bil-
gi, insanin kendi 6ziinii egitmesi,
aritmas1 ile gerceklesir. Bunda da
Tanr1 yardimi gereklidir. Oziinii
aritan (nefsini terbiye eden) Kkisi
doga, ruh, mana evrenlerini asarak
nurlarin nuru (nuru’l-envar) olan
Tanri'ya varir (ittisal). Bu bilgi
yolu ice kapanip derin diiglinceye
dalma, duyus (miikasefe) yoludur.
Insan cevresini kusatan varlikla-
rin 6ziini de bu «nur» ile bilebiliriz.
Bunda da sezig, duyus gerekir. Akil,
akilyuriitme (istidlal) bu alanda
gecerli degildirler.

Bizim «madde» dedigimiz, za-
man, uzam ile sinirhh varhk, bir
karanhktir (zulmet). Onun ince-
lenmesi sonucu, belli bir diziye go-
re, cisim, gokkatlar1 (felekler), so-
yut varliklar evreni (miicerredat),
ruhlarin bulundugu evren «melekiit
evrenin en sonra da Tanrl bilinir.
Maddeden yukar: dogru yiikseldik-
ce karanhktan aydinliga (zulmet-
ten nura) varilir. Bilgi edinme de
yalniz akil degil, onun genel kural-
larina dayanan mantik da, gecerli
degildir. Bu nedenle Aristoteles’e

‘"dayanan Messai akiminin bilgi an-

layis1 yeterli sayillamaz. Gergek bil-
gi aklin sinirlarinl asar, ‘duyularin
otesindedir.

Evren, genellikle 6nsiiz - son-
suz ve yaratilmig (kadim ve hadis)
olmak tizere iki turlidir. Daha
dogrusu evrenler ikiye ayrilir. Bun-
lar da gene Tanrr’'ya baglanir. Tan-
r1 gibi Onsliz-sonsuz olan evrenler,
gok katlarinin (feleklerin) akillari,
nefsleri (varlik ozleri), soyut ti-
mellerdir (miicerred kiilliler). Bun-
lar, Tanrr'nin yilice o6zlerindendir.
Buna karsihik hayvanst ruh (hay-
vani ruh), nefs-i natika (canlilar
dizisinde insanin yerini belirleyen
0z (insan ruhu), 6teki varhklar (un-
surlar) sonradandir (hadis). An-
cak onlar da Tanrr’dandir. Tann ilk
(kadim) oldugundan dolay: onun
yarattigr evren de ilkdir (kadim).
Bu da Tanri’'nin (nurlarin nurunun)
ilk neden (illet) olusu yuziindendir.

Varhik tiirleri : Bitiin varhklar
«olugrlarini «nurra bor¢ludur.



«Madde» kavrami altinda toplanan
biitiin varlik tirlerinde karanhk
(zulmet) vardir. Ancak bu karanlk
da belli bir asamada «nur» ile ay-
dinlanarak «olug» ortamina ¢ikar.
Karanliktan aydinliga (zulmet’ten
nur’a) gecis anlamina gelen bu
«lug», gene «nur» ile saglanir. Do-
gaisti varhklar ise yalniz «nur»
dur. Varhklarin olusunu saglayan
bu nur {i¢ tirliidir: A) Nur-i ariz;
nefslerin ruhu, B) Nur-i mahz, ya-
da nur-i miicerred (salt nur) ; C)
Nuru’l-envar, (nurlarin nuru).

Nuru'l-envar (nurlarin nuru)
Tanri’dir. O biutin niteliklerin,
oluslarin ustindedir. Onun o6teki
nurlarla ilgisi, onlarin kaynag,
olus nedeni olmasi yuziindendir.
Nur-i ariz, «nefsler»in nurudur,
onlarla baglantili, onlarin olusunu
saglayan nurdur. Nur-i mahz (salt
nur) ise kendi basina var olan nur-
dur. Akilcl bilgelerin «faal akl» de-
dikleri budur.

Olug dizisine gore tozler (cev-
herler), nur-i arizlar, varlklarini
«amiicerred nur» a, o da varhgim
nurlarin nuru olan Tanri'ya borg¢-
ludur. Nurlarin nuru (Nuru’l-En-
var) varligini yalniz kendi 6ziine
bor¢ludur, yalniz kendi 6zi geregi
vardir. Bu nur tektir, c¢oklukla
(kesret’le) ilgisi yoktur. Cokluk
yalniz nesnelerde (esyada) vardir.
Bu da nurlarin nurunun nesnelerde
yansimasl (tecelli'si) yliziindendir.
Varlhiklarin (egyanin) c¢okluBu bir
gorinigtir (tecelli’dir). Bu da, ilk
nura (Tanri’ya) olan baglantisin-
dan dolayidir. Cinki «tecellin yal-
niz Nurlarin nuru ig¢in s6z konusu
olabilir.

Ruh, sonsuzdur (ebedi’dir), on-
da Yenieflatunculugun, yada Efla-
tun'un anladigy anlamda bir onsiiz-
lik (ezeli’lik) yoktur. Ruh soyut
bir nurdur. Tanrimin tipkisi degil-
dir, bir parg¢as1 da olamaz. Ruh,
Tanri’'dan 151k alir. Govdeden ayr
bir 6zdiir. Yapi, olus bakimindan
govde ile baglantili degildir.

Oliim, ruhun govdeden ayril-
masl, gévde ile olan baglantinin ¢o6-
zilmesidir. Goévde dagilir, dogal 0z-
lere (kendini olusturan ilk nesne-
lere) doniisir.

Siihreverdi, felsefesinde, belli
bir kaynaga degil, kendinden 6nce
gelen diigiince akimlari i¢inde degi-
sik kaynaklara dayanan, gorisleri-
ni ayr1 ayr1 ozlerle besleyip gelisti-
ren «birlestirici» bir tutum ig¢inde-
dir. Dislinceleri, bir biitiin olarak,
Islam dininin ana ilkeleriyle, 6zel-
likle seriat anlayisi ile bagdagmaz.
Nitekim Haleb’'de Selahaddin Ey-
yubi'nin buyrugu ile o6ldiirilmesi

Cebrail Hz. Muhammed'e

de bu yiizdendir. Ancak o6limi, et-
kisini gii¢clendirmis, diigiincelerinin
daha genig bir alana, daha hizla
yayllmasini saglamigtir. Goriiglerin-
de Zerdist inanclarinin izleri bu-
lundugu gibi, eski Anadolu inang-
larinin kalintilar1 da vardir. Ozel-
likle «nur» anlayigi bu niteliktedir.

bir sosyolog:
ibn haldung

ibn Haldun, Muhammed bin
Abdurrahman (1332-1406). Tunus'-
ta Zeytuniye medresesinde fikih,
kelam, tabiiye, mantik, felsefe 06g-
renimi goren Ibn Haldun, sonra-
dan lIspanya, Misir basta olmak
lizere bircok Islam iilkesini gezdi,
oralarin toplum diizenini, insanla-
rin yasaylsg bicimlerini, gelenek-go-
reneklerini inceledi. Toplumlar ara-
sindaki ayriliklari, yasama yoéntem-
lerindeki bagkaliklar1 gordi. Felse-
feye boyle go6zlemci, deneyci bir
ag¢ldan bakti. Onda felsefe bir tarih
sorunu olarak bi¢imlenir.

Tarih, insan varlig: ile baglan-
tili kurumlarin, daha dogrusu in-
sanin yasadigl, toplum kurumlari-
nin olusturdugu bir «biitiin»dir.
Toplum kurumlarinin kaynagi in-
san disiincesinden figkiran, insan
yasamini dilizenleyen olusglardir.
Bunlar da inanglar, gelenekler, go-
renekler, dinler, aligkanliklar, top-
lumsal kurulug bi¢imleridir. Biitiin
bunlarin kaynag1 insandir. insan,
bir varlik butiini olarak, ancak

“Allah”

adin: anmasint soéyliyor.

bunlarla, bunlarin olusturdugu ge-
nel diizen i¢inde vardir. Biitiin top-
lumlarin 6ziini bi¢imlendiren, on-
lar1 olusturan, insanlarin disiince-
leri, davraniglaridir. Toplum, nite-
ligini, icerdigi insanlarin tutumla-
r1 ile kazanir. Bundan dolay1 top-
lum, onu kuran insanlarin genel ni-
telikleriyle kimlik, kisilik kazanir.
Insan toplumdan, toplum insandan
ayr1 bir varlik olarak dusilinulemez.
Toplumun olusu insanin olusu,
insanin olusu toplumun olusudur.

Tarih toplumu butin olug ko-
sullar1 i¢inde, bi¢imlenisleri ag¢isin-
dan inceleme, anlama gereginde-
dir. Ancak toplumu anlamak insa-
nm tanimay1 gerektirdiginden, once
insanin kendi biitinligiu i¢inde bi-
linmesi geregi vardir. Ciinkii top-
lum insandan ayri, bagimsiz bir
kurulug degildir. Bu nedenle toplu-
mu anlamak insani, insani anla-
mak toplumu tanimaktir. Karsilikli
olarak birbirini gerektiren «insan -
toplum» biitiing, tarihin konusudur.
Tarih olaylarin, belli siireler i¢cinde
ortaya ¢ikan sinirly, kesintili olus-
larin degil, insan varligini kusatan
oluslar bitinidnun bilimidir. A¢ik-
casl tarih bir felsefedir.

Felsefe, varlik kavrami altinda
toplanan biitiin olusmalari, neden
(illet) ile olug (sudiir) arasinda
gerceklesen biitiin bi¢imlenmeleri
konu edinir. Olus ilkesinden kalka-
rak varlik bituniune agilir. Felsefe
eskilerin sandiklar1 gibi yalniz di-
sunce dinyasinda yasayan varlik-
lari, olaylar1 konu edinmez. Bir bi-
lim niteligi tasidigindan dolay: ger-
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Mira¢’t konu alan bir minyatir (Londra, British Museum).

ceklerle, insanla baglantili oluslar-
la ilgilenir. Felsefenin sorunlar1 du-
yulur evrenin diginda, 6tesinde de-
gil, icindedir. «Tanrisal 6z» (ilahi
zit) ile «ylice us evreni» (ulvi akli
dlem) gercekle baglantih degildir,
onlar yalniz disiincede vardir. Du-
yulara verilmemigtir. Kaynagi, olug
nedeni, ilkeleri bilinmeyen bir nes-
neyi konu edinerek yalniz diisiin-
me glicliyle tiiretilen soyut kavram-
larla acgiklamaya kalkmak, kav-
ramlarla oruld, duyulur evrende
karsiligl olmayan birtakim ilkelere
dayanarak ¢odzim yollar1 aramak,
tutarly, olumlu bir davranig degil-
dir. Varliga anlamak ancak evren-
de var olani incelemekle, tanimak-
la olur. Duyulur evrende karsiligl
olmayan, insana yasadig1 somut or-
tamda verilmeyen biitin kavram-
lar, onlarla kurulu diigiince iriinle-
ri bosluktadir. Ne insani, ne de
toplumu anlamaya yarar. Felsefe-
nin icerdigi serunlarla ilgili biitin
kavramlarin kaynag1 deneyler, goz-
lemler olma geregindedir. Yalmz
kavramlara dayanan mantik, in-
sana yeni bir bilgi kazandirmaz,
onun bir felsefe diizeni olarak tek
yarar! insani geliskiden kurtarmasi,
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dogru diisinmenin yollarini, kural-
larinl1 gostermesidir. Deneyle, goz-
lemle kazanilan bilgileri dizene
koymak, belli bir siraya gére diizen-
lemek, mantigin yararlari arasinda-
dir. Bu nedenle o felsefenin ayr: bir
kolu niteligindedir. '
Felsefe konularinin acgiklani-
sinda soyut kavramlarin, deneye,
gozleme dayanmayan tiliretmelerin
yararl yoktur. Bunlar diisiinen in-
sanl daha c¢ok yanilmalara, verim-
li sonuca goétiren yoldan sapmala-
ra sirikler. Varlik, evren biitini
icinde duyulur nitelikler tagir, ev-
renin disinda, duyulur diinyanin
otesinde, soyutlamalar sonucu ti-
retilen kavramlarin igerdigi nesne-
ler gercek degildir. Akil bir diigtin-
me yetenegidir, deneyin, goézlemin
disinda, insana dogruyu, gercegi
ogretecek bir gii¢ yoktur.
Felsefenin sinirlan icinde ka-
lan, kalmas1 gereken tarihi yapan
biitiin olaylar, bilincin siizgecinden
gecirilerek diizene konmali, deney-
lerle, gozlemlerle kokleri aragtiril-
malidir. Bu nedenle, tarihle felsefe
bir biitiinliik icindedir. lkisinin de
dayanag insan bilincidir. Insan bi-
linci kendi igine degil, disa, insan-

larla olusan, insanlardan kurulu or-
tama yonelince, olaylarla, incelen-
mesi- gereken sorunlarla karsilagsir,
Bu sayisiz sorunlarin bulunduguy,
olaylarin ortaya c¢iktig1 evrende,
insanin yasamasini saglayan, in-
sana bir gelisme olanagl veren, onu
ilerleten, bir¢ok kurumlarin kurul-
masina dogru iten, gene insanlar-
dan olusan bir biitiin vardir. Bu
biitiin «toplum» dur.

Toplum, li¢ ana nedenin birleg-
mesi, olugmasi sonucu dogan bir
«biitiin»diir: A) Dayanigma; B) Or-
tak inanglar, gelenekler, gorenek-
ler, isbirligi, C) Dag etkiler.

Dayanigma, insanlarin yasga-
masl, beslenmesi, soyun slirdiril-
mesi gibi kokli oluslarin saglandi-
g1 bir olanaktir. Dayaniymanin kar-
sitl, c¢oziilme'dir Coziilme, bir bi-
tiinlik, birlik dogurmaz.. Bundan
dolay), insanlarin karsilikli daya-
nigmalari, birlesmeleri gerekir. in-
san, evrende varlhigini, tek bagina
siirdiirebilecek glicte degildir.

Inanglarin, geleneklerin, gore-
neklerin ortak olusu, insanlarin
daha kolay toplanmasini, birles-
mesini saglar. Inanc¢ ortakhg dii-
since birligine, gelenek ortakligi
da davranig ve eylem birligine yol
acar. Bu nedenle, insanlar ortak
inanglar cevresinde kolayca topla-
nabilir.

Dig etkilerin basinda, korun-
ma gldisii gelir. Doga diizeninde,
insan tek basina kendini koruya-
maz. Ozellikle diismandan, yirtici
varliklardan korunma, ortak sa-
vunmayl, belli bir yerde birlesmeyi
gerekli kilar. Burada, ortak cikar-
larin 6nemli etkisi vardir.

Bu i¢ ana nedenin biraraya
gelmesiyle kurulan toplum, insan-
larin olusturdugu, kii¢iik bir «bir-
likntir. Toplumun, zamanla biiyi-
mesi, gelismesi, kurumlarin c¢ogal-
masl, dig iligkilerin daha genig
alanlara yayillmasi sonucu, daha
biiyiik bir «birlikne dogru gittigi
kurulus da «Devlet» tir. Bir orga-
nizmay1 andiran devletin, dogus
genglik, olgunluk, yashihk, dagilma
donemleri vardir.

ibn haldun'un
devlet anlayisi

Devlet, 6ziini toplumun olus-
turdugu, toplumu biitin kurumla-
n1 ile kusatan, bir insan basarisi,
insan lrini olan bir «kurulug»tur.
Onda tanrisal bir 6zellik, insan di-
siincesinin «6tesinde» kalan bir ni-



telik yoktur. Bundan dolay: devlet
bir «doga varlifindir. Baz1 diigliniir-
lerin sandiklar1 gibi devlet insan-
dan once degil, sonradir. Devletin
0z, en kig¢iik yapicy, kurucu gicd,
disiinen tiyesi insandir. Bu nedenle,
devlete «biiyilkk insan», insana da
ukiiciik devlet» denebilir.

ibn Haldun'un bu devlet anla-
yisinda, toplumbilim'in ilk c¢ekir-
degi saklidir. Devleti insana, insa-
n1 devlete baglamasi, bu iki varlik
bitini arasindaki gerekimi goste-
rir. Diglince tarihinde, devlete in-
san acisindan bakan, onu insanin
bir diisiince iriini diye anlayan ilk
diisiiniir fbn Haldun’dur. Daha on-
celeri, devlet tanrisal nitelik tasi-
yan, insani asan bir varlik olarak
anlasihiyordu. ibn Haldun bu gérii-
su sarstl.

Devletsiz bir toplum biling¢len-
memis, kendi varliginin 6zilini, ya-
pisinl kavramamig bir «kalabalik»
demektir. Devleti olugturan neden-
lerden biri de insanin bir toplum
icinde yasama egiliminde olmasidir.
Toplum i¢inde yasayan insanin
sirdiirdiigi yasam toplum yasa-
midir, bunun da tiirleri vardir.

Toplum Yasami; tasidigl nite-
likler bakimindan biri «yerlesik»,
oteki «goceben olmak uzere iki tiir-
lidir. Bu yasayls tiirlerinin her
ikisinde de, biri i¢ten, biri digtan
gelen iki ayr1 baski, etki vardir.
Toplumlarin bi¢imlenmesinde bu
iki tirld yasayisin énemli katkilar:
gorilir. Hangi tir toplum olursa
olsun, igbolimi, birtakim uzman-
hk alanlarinin dogusu gibi olaylar
dogurma yetenegindedir. By, toplu-
mun kacinilmaz bir gerekimidir.

Insanin yasadig1 toplum igin-
de edindigi aligkanlklar, genel ni-
teliklerinin kaynagidir. Insanin
6ziini bi¢imlendiren, ona Kkisilik
kazandiran, bu edinilmig aligkan-
liklar, benimsedigi oluglardir. insa-
nin  «yaratilign (mizac, karakter)
denen kimligini ortaya koyan ozel-
lik, toplum etkisiyle ortaya cikar,
«kazanilir». Dogustan gelen bir ni-
telik, 6zde =akli bir 6zellik degildir.
I¢inde yasanan toplumun yapis: ge-
regi, kimi aligkanhklar zamanla de-
gisir, insanin yeni bir nitelik (tabi-
at) edinmesini saglar. Bu nedenle
«huy» denen nitelik, dogustan de-
gil, sonradan kazanilmadir.

Insan tekleri (bireyler) gibi,
toplumlarin da genel nitelikleri,
Ozellikleri vardir. Bunlar da yasa-
yis siiresi i¢inde kazanilir. Bizim
«huy», «mizagn, «tabiat», dedigi-
miz nitelikler birer aligkanhktir.
Gelenekler, gorenekler (orfler, adet-
ler) kesinlesen, yogunlasan alis-

Hz. Muhammed kendine ilk inananlarla sohbet ediyor (G. Silvester'-
in graviiri).

kanliklardir. Bir toplum bitiinli-
gl icinde yasayan topluluklar (ka-
vimler) da, «vahsiler, yar1 vahsiler,
kabileler» olmak iizere li¢ turlidiir.

Insan toplumunun en geligmis,
en c¢ok bicimlenmis, diizenlenmis
olani kabiledir. Kabile kesin kimli-
gini kazanmis, kurallari, diizenleri,
belli yasama ilkeleri olan bir toplu-
luktur.

Toplum bi¢imleri gibi yasama
tutumlar1 da «avcilik, ¢obanlik, ta-
rimy» olmak Uzere lice ayrilir. Vahgi-
ler avcilikla, yari-vahsiler ¢cobanlik-
la, kabile tarimla gecinirler. Tarim,
yerlesik ' diizende yasamayl gerek-
tirdiginden, ancak kabilede ortaya
cikar, gelisgir. Yasalar, toplum i¢in-
de genel gecerlik kazanan kurallar,
karsilikli dayanisma, baglasma an-
lagmalar1 once, yerlesik diizende
yasayan kabilede dogar, bi¢cimlen-
meye baslar.

Toplumu olusturan c¢ekirdek
ilke dayanigsmadir (el-asabiyet).
Gocebelerde, devlette genel gecer-
lik kazanan temel ilke, ana Kkural,
baslangicta kan bagi bi¢imindeydi.
Bu kan bagi, kentlerde toplumsal
baghl:k bi¢cimine donusti. Dayanis-
manmn soy birligi, yakinhk gibi

baglantilarla ilgisi yoktur. Toplum-
sal iligkilerin gerektirdigi bir ilke-
dir; daha acig1, kurucu bir kosul
olarak toplumun yapisinda vardir.
Toplumsal olugsmalarin biri de soy-
birligidir (akrabalik). O da teplum-
sal bir varliktir ve yakinlik (kara-
bet), koruma (vald), kusak (halef-
nesil), evlat edinme (dakkale) gibi
dort turludur.

Bir toplumun 6zinu kuran da-
yanismay: doguran etkenleri de,
korunma, savunma, ortaklasa istek
olusturur. Toplumun olusturdugu
en buyuk, en olgun birlik devlet’-
tir.

Tutum (tavir), devleti olustu-
ran ilkelerdendir. Devlet bir canlh
varlik, bir insan butunligl iginde
olugur. Onun olugmasin: saglayan
dort etken vardir. Bunlar da, tarih,
cografya, iktisat, ruhbilim temelle-
rine dayanir. Devlet bu dort temele
gore dogus ile batig arasinda sinir-
lanir. Devletin yapisi, bu etkenler
ylzunden belli bir gerekim (deter-
minizm ) altindadir.- Bu durum bi-
tin toplumlar i¢cin gecerlidir. Dev-
let, biiyiime, yayilma, c¢okme gibi
i¢ i¢ asamadan ge¢me gereginde-
dir.
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Hz. Muhammed’'i vaaz verirken gosteren bir arap minyatiiri (XIV.yy.).

ibn Haldun, «tavir» diye ad-
landirdig1 bu li¢ asamay1 bes bo-
limde inceler, daha dogrusu besg
tutuma (tavr’a) ayirir. A) Basari
tutuinu (zafer tavr’i). Bu tutum
(tavr) toplumsal dayanigsmadan (el-
asabiyet) dogar. Basarinin kaynagi
bu dayanigmadir. B) Baski yoneti-
mi (istibdat tavr’1), toplumun, dev-
letin tek elden yonetilmesi kural-
na dayanir. Toplumda birligi sag-
lamak ic¢in gereklidir, C) Baris,
mutluluk tutumu (ferag tavr’i), bir
devletin mutluluk, barig i¢inde ya-
sama donemidir, bitin bilimsel
olusmalarin, gilizel sanatlarin bi-
cimlendigi siiredir. Devlet kurumla-
r1 ile siyasal gii¢ arasinda bir uyum,
bir yakinlik bulunur. ¢) Cokiis tu-
tumu (miisalemet tavr’l), yonetici
kurumlarda, toplumun c¢ekirdegini
olusturan ailede, oteki toplum ku-
rumlarinda (bilim, sanat gibi) ¢6-
kiintliye yonelmenin basladig1 do-
nemdir. Bu dénemde ad1 gegen bi-
tin kurumlarda basibosluk, siglik,
diizensizlik, verimsizlik baglar,
ayaklanmalar, catigmalar, anlag-
mazhklar alir yirir. D) Asin tiike-
tim tutumu (israf tavrr), gelir-gi-
der dengesizligi, devletin kazang
saglayan kuruluslari ele gecirme
yarigi, bor¢lanmalar, vurgunculuk-
lar, birbirini kayirmalar, «devlet
mal1 deniz, yemeyen domuz» sozii-
nin gecerli oldugu donem. -

Bu doénemler i¢inde, ulusun ba-
sarilarl, buluslary, yaratmalar: ba-
kimindan en 6nde geleni, uygarlk
bakimindan da en ileri durumdur.

Uygarhk, bir ulusun yarattigi
biitlin diisiince {Uriinlerinin basta
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bilim olmak tiizere, bilitiin toplum
kurumlarinin sagladigr «biitiinn
dir. Uygarhk da, oteki kurumlar
gibi kaynagini dogada bulur. Uy-
garlik Urinlerinin olugmasinda en
etken ilke, gozlem ile deneydir. Uy-
garhk alaninda ileri duruma gel-
mis bir toplumda, biitiin kurumlar,
bilimsel gelismeler e dilizeydedir.
Devlet gelisirse biitiin kurumlar da
gelisir, gerilerse biitlin kurumlarda
da bunun etkisi goérilir. Uygarlik
diizeyinde, bir kurumda ilerleme,
otekilerde gerileme olmaz. Bilim-
lerin gelismesi, iiretici, yapic1 kuru-
luslarin gelismesine baghdir. Bun-
dan dolay: lretim kuruluslar1 ge-
lismenin birer Olgegi niteligindedir.
Bitiin uygarhk iriinleri, insan ak-
linin birer yaratmasidir. Aklin di-
sinda basgka bir ol¢ii yoktur. TUy-
garlik diizeyinde biitiin yaratma-
lar, diisiince kurumlar1 birer top-
lum trinidir. Bunlarin i¢cinde en
soyut nitelik tasiyan din de Oyle-
dir.

Din: Bir inanglar 6rgiisii olan
din, ibn Haldun’un diisiince diize-
ninde, ayr1 bir yer tutmaz. Onun
deneye, gozleme 6nem vermesi, bi-
tin toplum kuruluslarini akil ilke-
lerine dayandirmasi, din karsisin-
da saglam bir tutumu olmadigini
gosterir. Islam uygarhigl konusun-
da, cagina gore, biraz olumsuz bir
davranigi benimseyen ibn Haldun,
Araplarin, yoénetici bir uygarhk
asamasinda olmadiklarini, «kotii
fatihlern olduklarini1 ileri stirer.
Onun ic¢in 6énemli olan bilimdir.

Bilim, gozleme, deneye, akil il-
kelerine dayanan, kesin, genel ge-

cerlik tasiyan Kkurallary, yasalarl
olan bir yaratma, arastirma, ince-
leme alanidir. Konusu, kaynag1 ge-
ne dogadir. Ancak, gorevleri, nite-
likleri bakimindan bilimler «aklin,
«nakli» diye ikiye ayrilir.

Akla dayanan (akli) bilimler,
tabiiyat (insan, hayvan, bitkiler),
mantik, ilahiyat, tealim (aritmetik,
geometri, mizik, hey’et) olmak
uzere dort ana bodlime ayrilir.

Anlatima dayanan (nakli) bi-
limler de, tefsir, kiraat (Kur’an'in
belli kurallara goére okunmasi),
hadis, fikih, usul-i fikih, kelam, ta-
savvuf, lisaniyat (sozliik, nahiv,
beyan, edeb), riiya yorumu ad1 al-
tinda dokuz bélimden olusur.

Hukuk, kaynagini gii¢cte bulan
bir kurumdur. Topluin i¢inde si-
rekli anlasmazliklar, c¢ekigsmeler,
toplumlar aras1 ¢atigmalar vardir.
Bunlarin sonucu «hak» kavrami
dogar. Ancak bu kavram «gli¢lin' ye
goredir. ilkel toplumlarda «hak»
glcliinindir, bu dogal bir kuraldir.
Bunun zamanla gelismesi, toplum-
da «hakl» ile «haksizn1 ayiran bir
diizenin, bir genel yasanin dogusu-
nu saglar. Bu nedenle «hukuk» ku-
rumunun kaynagl da gene dogadir,
dogada gecen olaylardir. Dogada
«hakly olan «gli¢lii» olandir.

Ibn Haldun’un biitiin goriigle-
ri, disliinceleri Mukaddeme adl1 ya-
pitinda toplanmistir. Felsefe tari-
hinde biitiin goriislerini toplumsal
yasama, gozleme, deneye dayandi-
ran, olaylara o acidan bakan ilk Is-
lam disiindridiir. Uzun siire etki-
sini gosteren Mukaddeme, bir¢cok
arastirmanin kaynagi olmus, an-



cak Ibn Haldun, islam dinine genis
yer vermediginden, Islam iilkelerin-
de dine bagh o6teki bilgeler gibi
onemsenmemistif. Ibn Haldun’un
degeri daha ¢ok Bati’'da bilinmistir.

tasavvuf
felsefesi

Tasavvuf akuni IslAm diigiin-
cesinin olusturdugu ¢igirlardan bi-
ri de, kaynagin Yenieflatuncu fel-
sefe anlayiginda bulan tasavvuf
akimidir. Tasavvuf evren - Tanri -
insan (alem - Allah - insan) lgli-
siiniin bir butiunlik i¢cinde bulun-
dugu goériisiinii savunur. Eski ¢ok-
tanrict dinlerde, ilkel bi¢cimde go-
riillen bu ii¢lizli birlik diislincesi,
sonradan soyut bir nitelik kazana-
rak, tektanric1 dinlere, IslAm dini-
ne gecmistir. IslAm tasavvufunun
gelismesinde ug¢ bliylik kaynak var-
dir: Eski Hind inancglar1 Yeniefla-
tuncu felsefe, Misir - Mezopotamya
inanclarl. Hind inancglarina gore,
varligin, evren biitiinlinin kayna-
g1, biitiin Tanrilarin dstiinde yiice
bir gii¢ olarak egemenligini siirdii-
ren Brahmadir (151k). Brahma,
olusun, varlhigin 0zii, kaynagidir.
Sonsuz mutluluk (ebedi saadet)
Brahma’'nin varliginda yok olmakla
saglanir. Buddha inancina gore de,
insan ruhunun son asamasi nirva-
na’nin o6zilinde erimek, oliimsiizlii-
ge ulagmaktir.

Insanin  o6liimsiizligi, yiice
kaynakta (Brahma, nirvana) yok
olmaya, erimeye bagh kalinca, du-
yular evreni, insan i¢in bir gecis
yeri, bir yokluk ortami niteliginde-
dir. Bu goriig, Islam tasavvufunda
«fena fillah» (Tanr1 yolunda yok
olup 6liimslizliige kavugsma) anlayi-
sina donusmistur.

Gerek Hind, gerekse Misir din-
lerinde, evrende egemen olan iki
tanrisal giic vardi: Iyi ile Kétii.
Eski Iran dininde bu ikileme, Ay-
dinhk ile Karanhk olarak dile ge-
tirilirdi. Ancak, coktanrici dinler-
de evren bir «biitiin» olarak degil,
sayisiz varliklarin, tanrisal gigcle-
rin egemen oldugu engin bir alan
olarak disiintlirdi. Yalmiz 1.0.
VI. yy. da Ksenophanes tektanrici
bir goriis ortaya atnus, evreni yo-
neten Tanr’'nin «Bir» oldugu, var-
lhklardan kimseye benzemedigi,
salt us, salt istem, salt diislince ni-
teligi tasidig1 gorisiini savunmus-
tu. Sonralar1 gelisen, yayilan bu
tektanric1 anlayis, daha once, Me-
zopotamya’da Ibranilerce gelisti-
rilen tektanrici goriisle birlesti. Is-
lam dininin dogusundan 6nce bu

Halifeler déneminde yapiuaen Sam Camii. Halifelerin yetkisi, Isldm
hukukuyla simirlandiriimasts.

bolgede dogan, Plotinos’'un elinde
geliserek; bir felsefe akimi niteligi
kazanan Yenieflatunculuk, bu tek-
tanrici inancin en belirgin yorum-
larin1 yapmaya koyuldu. Iste Islam
dininin dogusundan bir siire sonra
hizla gelisen tasavvuf akiminin
kaynag1 coktanriciliktan tektanri-
ciliga gecerken olusan bu diislince
urtlinleridir.

Yenieflatuncu anlayisa gore,
Tanr, akil yoluyla bilinemez, yilice
varligl, aklin sinirlarinil asar. Tanri
ancak derin bir sezgiyle, goniil gi-
ciiyle bilinir. Tanriy1 kavramanin
tek volu sevgi (ask) ile coskudur
(vecd).

Bu goériige dayanan Jslam ta-
savvufu, VII. yy sonlan ile VIII.
yy. baslarinda gelisme, olanag1 bul-
du. Hasan el-Basri, Ebu Ismail el
Mulai, Rebah bin Emreii'l Kaysi,
Cabir bin Hayyam, Malik bin Dinar,
Kuleyd el Seydavi, Mansur bin
Ammar, Fazl el Rakasi, islam ta-
savvufunun onciileri sayilir. Koke-
ni tlizerinde degisik gorisler ileri
siriillen tasavvuf soziinliin kaynag),
Yunanca bilgelik anlamina gelen

sophos’dur. Tasavvuf soziiniin arap-

ca suvf'dan (yin), yada ehl-i suf-
fa’dan (salonda, sofada oturan) ti-
redigini soyleyenler varsa da, arap
dili kurallarina uymaz. Ayrica,
mutasavvif sozlinin yalniz Yenief-
latuncu felsefeyi benimseyen. Islam
dinini onun anlayis ac¢isindan yo-
rumlayan, akla degil, agk’a, cogskun-
luga (veed) Onem verenler icin sOy-
lendigi goz onilinde tutulursa, kav-
ramin kokeni daha kolay agiklanir.

Tasavvuf, Islam dininin getir-
digi Tanri, evren, insan anlayisina,
ozellikle seriat kurallarina kars: bir
tepkidir. IslAm inancina gére ev-
ren, insan yaratilmistir, yok ola-
caktir; insan bir kul'dur, eksiktir,
simirhdir, onda yalniz ruh kalicidir.
Tasavvuf anlayisina gore ise, Tanri
ile birdir, varhk yaratilmig - yara-
tan biciminde degildir. Yaratanla
yaratilan birliktedir. Evren Tanrr'-
dan, Tanr1 evrenden ayr1 degildir.
Insanda tanrisal 6zler vardir; insan
konusan, dile gelen Tanri’dir. Yal-
niz Tanr1 vardir derken, insan, ev-
ren de bunun kapsami icine girer,
Tanridan bagka varlik yoktur (la
mevcudu illallah), ancak evrenle
Tann birligi vardir (vahdet-i vii-
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Miisliimanlarin kutsal saydiklar: Eyiip Sultan Mezarligindan bir kdse.

cud). Evren, Tanr’nin gorunir ol-
masidir (tecelli). Insan, Tanrrdan
gelmis gene ona donecek, onun
oziinde (zatinda) 6liimsiizliige ula-
sacaktir. Oliim sonsuz yasama ge-
cistir, yokolmak degil. Insanin
Tanri'ya tapmas! kendine tapma-
sidir. Tek tapilacak varhk Tanri'-
dir (1a mabudu illallah); ancak in-
san da bunun kapsami i¢indedir,
bu nedenle insan da «mabud»dur.

Yaratilis olayi, Tanri’'nin ken-
di dziine (zat’ina) karst duydugu
sevginin (ask’in) goruniiy alanina
cikisidir (tezahiir). Evren kendi
kendine varolan (vacib) degildir,
ancak Tanri’'nmin varligl yiiziinden
vardir (miimkiin). Bu varolus da
bir «gorinig»tir. Bu «gOrinug»
Tanr1 6zinden c¢ikan «kiin» (ol)
buyrugu ile gerceklesti. Oyleyse
varolusun baslangici, nedeni soOz-
diir (kelam). S6z de Tanrinin 6ziin-
dedir. Onsiiz-sonsuz (ezeli-ebedi)
sOzleri bu siirekli olusun (an-1 da-
im’in) ic¢indedir. Ondan dolay: da
slireksizdir. GoOriliniis evreninde
bulunan biitiin varhklar Tanri’'nin
oziinde vardl, Tanrinin sinirsiz bil-
gisi bunlar1 kugatmigtir. Varhklarin
0zl olan bu bilgilere «ayan-1 sabiten
Tann bilgisinde var olan, degisme-
yen oOzler anlaminda denir.

Insan varligini olusturan ruh
(can) ile govdedir (beden). Ruh,
govdeden ayrilip kaynagina, Tanri-
ya doniince, govde dagilir, 6lim
olay1 gerceklesir. GoOvde oOlimli,
ruh (can) Olumsiizdir

Basglangicta, Yenieflatuncu bir
diisiince akimi niteligine biirlinen,
tasavvuf, kisa siire icinde Iran’da,
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yada Iran aydinlarinca gelistirilen
bir goris olarak yayildi. Gorintste
Islam dinine dayanan ayr bir yo-
rum niteligi tasiyan tasavvufta, bi-
raz derinlere inince, eski Iiran inanc-
larinin bicim degistirip Islam di-
slincesine karsi bir tepki olarak ge-
ligtigi goruliir.

Yenieflatuncu disiince drin-
lerinden figkiran, sonra Yahudi -
Arap disinirlerinin elinde bi¢im-
lenen tasavvuf, Iran’in Arap ege-
menligi altina girisi sonucu daha
genis bir yayilma alani1 bulunca,
yeni yeni inan¢ varliklar: ile karsi-
lagtl. Cok eski bir uygarligin ka-
lintis1 olan bu inanglar, iran insa-
ninin bilingaltina degin girmis, bii-
tiin Iran aydinlarinin diisiincelerini
bicimlendiren bir yap1 kazanmigtir.
Ozellikle mezheblerin dogusu, Iran’
in Ali'yi, onun soylindan gelen On
iki Imam” tutusu, Arap inanclari-
nin Iran insaninin yasama anlayi-
sina uymayisl, kat1 olusu, tasavvu-
fa siyasal bir yon verdi. Kur’an’la
gelen kurallara, belli bir ol¢iiye go-
re akla, imana, kesin yasalara (se-
riat’a) dayanan Islam dini, arap-
lardan ¢ok daha eski bir uygarligin
tasiyicist olan Iranlhilarin yaratih-
sina, yasama bi¢imine aykir: diisti.
O zaman, bu kati, degismez sayilan
din ilkelerinin karsisina, kokiinu
eski Hind inanclarinda, «sevgi» de
bulan, evreni bir «goérints» alani
olarak yorumlayan Iran diisgiincesi
¢iktl. Daha IX. yy.’da baslayan bu
Iran etkisi, siirle kolayca yayilma
olanag1i buldu. Ibn Mukaffa’nin
(6l. 757) yaptig1 c¢eviriler, Hind,
Iran inanclarinin Islam iilkelerinde

yayllmasinl Kolaylastiran ilk du-
siince iriinleridir. Iranhlara kars
derin bir 6fke duyan Halife Man-
sur, yaptig1 cevirilerle gelen diigiin-
celerin Islama aykiriigini ileri sii-
rerek, Ibn Mukaffa’nin once kolla-
rin1, sonra bacaklarini kestirdi, da-
ha sonra firina attirarak oldirtti.

VIII. yy."da basglayan bu kanh
tepkiler (Iran'a karsi), Islam iil-
kelerinde eski iran - Hind inancla-
rinin yeni bir yorumla yayilmasini
kolaylastirdi. Nitekim olimu 6lim-
stizliige giden bir yol, sevgiyi kotii-
liklerden, eksiklerden, gegici (fani)
varhklardan arinma sayan iran -
Hind inanci, tasavvufta Tanrr'ya
kavusma, onun varlhiginda 6liimsiiz-
liige ulagma, onunla birlesme ilke-
leri diye yorumlandi. Béylece, Is-
lam dininin getirdigi gévde-ruh, ev-
ren-tanrl1 ayrimini, ikilesmesini is-
leyen diigiince, Insan - Tanri -Evren
butiinligline doniist, varlikta «iki-
lik» degil «birlik» bulundugu go-
rislini savundu, gelistirdi. IX. yy.’a
boyle bir anlayisla girildi.

Tasavvufun en verimli c¢agl
IX. yy.'dir. Bu donemde, Tanr ile
insanin birligini, arada bir ayriigin
olmadigini, insanin goriinuslere
aldanarak Tanr ile evreni, insani
ayr1 sandigini ileri siiren mutasav-
viflar arasinda Ahmed Belhi (6l
854), Zunnan-i Misri (6l. 859), Ba-
yezid-i Bistami (6l. 874), Ciineyd-i
Bagdadi (6l. 910), Hallac-1 Mansur
(6l. 922) gibiler, «tevhid» goriisi-
ni genis 6l¢clide yorumlayarak Tan-
r’dan bagka bir varhigin buluna-
mayacaginl, bu nedenle, insanin
Tanr1 oldugunu ileri siirdiiler. Ba-
yezid-i Bistami, Cilineyd-i Bagdadi,
«Tanr1 ciibbemin altindadir», «Tan-
r1 benim icimdedir» dediler. Zun-
nun-i Misri «benden bagka Tanri
yoktur», Mansur, «Ene’l Hak» (Al-
lah benim) diyerek disiincelerini
acikca dile getirdiler. Bu yilizden
kimi canindan olan bu diisiliniirle-
rin anlayisina gore, insan konusan
Tanrr’dir.

vahdet-i viicud

Tasavvufta Insan ile Tanr1 bag-
lantis1 daha ¢ok ruh (can) konu-
sunda yogunlasir. Ruh insanda
tanrisal bir varlik, tanrisal bir 6z
olarak goriiliir. Buna karsihk gov-
de (beden) tanrisal bir «goériintig»
niteliginde anlasilir. Ruhun igerdi-
gi soylenen istem (ciiz’i irade), akil
gibi varhklar da tanrisal birer 06z
diye anlasiir. BOylece insanin go-
rinen, elle tutulur yani (govdesi),
bir Tanr1 gorinisi (tezahur), go-



rinmeyen yani (manevi varligl)
ise dogrudan dogruya Tanrinin
uparcasl» anlaminda alinir. Ciineyd,
Mansur, Bayezid bu disiinceye
bagh kalirlar. Boylece tasavvuf, in-
san-Tanri-evren birligini (tevhid’i)
savunur. Artik insan evrende, ev-
ren insanda yogunlasmig bir Tanri-
dir. IX. yy.’da olusan bu diistince
X. yy. boyunca gelisir. Ozellikle
goriislerinin temeli IX. yy.'da ati-
lan Hallac-1 Mansur, X. yy. basla-
rinda c¢ok yaygin bir diislincenin
tek onderi olarak gorulir.

XI. yy.’da tasavvuf Imam Gaz-
zali ile yeni bir icerik kazandi. Ye-
nieflatuncu felsefe iiriinlerini ana

- basamak olan akli bir yana
iterek onun yerine imani koyan
Gazzali'ye gore, tasavvuf «in-
sanin Tanrl'ya  yaklagmasindir.
Tanri biitiin evreni kusatan akil-iis-
tii bir varlhktir, Tek’tir. Insanin
Tanrr'ya yaklagmasindir. Tanri

biitiin evreni kusatan akil-listii bir
varliktir, Tek’tir. Insanin Tanrr’'ya
varmasl icekapanisgla, 6ziiniin arin-
masl ile olur. Ancak, Gazzali, tasav-
vufu oteki stfiler gibi anlamaz; ona
gore, tasavvuf da imana dayanan,
biitiin varligl Tanr1 6ziinde bulan
bir felsefedir. Bu goriig Yenieflatun-
cu anlayigin ayr1 bir yorumudur:
ise ahliktan baslayan, arinmayi
bir yontem olarak anlayan bir yo-
rum. Insanin Tanrr'ya giden yola
girmesi i¢in biitiin duyu etkilerin-
den, gecici isteklerden, diinya egi-
limlerinden siyrilmasi, ic¢ini Tanri
15181 ile aydinlatmas1 gerekir. Cilin-
ki Tanr biitiin aydinhklarin kay-
nagidir. Bu kaynaga varan yolu
yalniz «sevgin (muhabbet), aydin-
latir. Bu nedenle, tasavvuf «ask
yolu» dur.

XI. yy. sonu ile XII. yy. basla-
rinda yasayan Senai (6l. 1131), ta-
savvuf akimina yeni bir anlam ka-
zandirdl. Ona gére Tanri - Insan -
Evren Uugcliisii 6z bakimindan birdir.
Ayrilik yalniz gériiniistedir. insan,
O0zinde, Tanr1'y1 yansitan bir varlik-
tir. Duyularla (gozle) icinde yasa-
digimiz evreni, gonil goziiyle de
Tanrr'yl bir biitiin olarak goririiz.
Tanri evrendedir. Varlik olan Tek’-
tir (vahdet-i mevcud). Varlik Bir-
lik’i (vahdet-i viicud) anlayisina
gore evren, insan, Tanrr'daduir.
«Varlik Tektir» anlayigina gore de
Tanrn evrendedir; evren Tanri’dir.
Tanr1 evrendir ile Evren Tanridir
goriigi ilk bakista esanlamli gibi
gelirse de, oyle degildir. Varlhk
Tek'tir dlisiincesi evrenden Tanri-
ya, (vahdet-i mevcud), Tanr1 tek-
tir diye ac¢iklanan Varhk Birlik'i
ise Tanridan evrene yonelir (vah-

Mevlevilikte sema, dinsel térenin bir pargasidir.

Sema sirasinda

dervigler kendilerinden gecerek, birbirlerine hi¢c dedmeden dénerler.

det-i viicud).

Senai, Tanr1 insanda dile gelir,
insan konusan Tanridir» derken,
evrenden Tanriya dogru yiikselme-
yi savunur. Onun ilk varlik basa-
mag1 insandir. Insanda hem «ciiz’i
iraden (insan iradesi), hem de «kiil-
l1i irade» (Tann iradesi) vardir, ka-
risip kaynasmistir. Evren, «kiilli
irade ile doludur.»

Senai'nin yolundan yiirliyen
Feridiiddin Attar (0l. 1193) da,
Tanr1 - Evren - Insan birligini sa-
vunur. Ona gore de varlhkta cok-
luk (kesret) degil, teklik (vahdet)
vardir. Insanda tanrisal 6zler bu-
lunur. Insan Tanrrdir, konusan,
diisiinen, eylemde bulunan Tanri:
Biitiin tasavvuf akimini benimse-
yenlerin birlestikleri tek konu, in-
sanin tasidigl tanrisal 6z dolayisiy-
le oliimsliz olusudur. Feridiiddin
Attar, bu gorisi siir dokusu igin-
de islerken, insani bir «seven var-
Iik» olarak niteler. Kendinden dnce
gelenlerin, o©zellikle Mansur'un is-
ledigi bu Insan - Tanri, Seven -
Varhik anlayisl, seriat ilkeleriyle
bagdasmaz, bundan dolay: tasav-
vuf, I1slam dininde seriati1 tutanlar-
ca yasaklanmistir. Gerek Senali,
gerekse Attar, tasavvufa eski Iran
inanclarinl da kattilar. Boylece ye-
ni bir yorum ortaya g¢ikti: Ne in-
sansiz Tanri, ne Tanrisiz insan ola-
bilir. Bu ikisi birbirini gerekli ki-
lar. Tanr1 - Insan - Evren ucuzli-
sinin kokeninde, eski ¢oktanrici
dinlerin Gok - Yer - Su tugiizldi tan-
rilarinin izleri vardir.

XIII. yy. baslarinda daha on-
ce alinan konularin yeniden, ayri
bir a¢idan yorumlandig1 tasavvufa,

sevgiye dayanan bir felsefe akimi
niteligi verilmek istendigi gorulur.
Ancak bu donemde de akil degil,
iman agir basar. Iman sevgiyle bir-
lesir, onu gili¢lendirir. Gergege ulas-
manin yolu, icekapanis ile arinma-
dir. Tek gercek, evreni kusatan
Tanrr’dir. Tanr1 ancak, gonilde bir
aydinlik niteligine birlinen «goru-
nusrle kavranir.

Tasavvufa bu acgidan bakanla-
rin basglicalari: Ibnwl Ferid, Baba
Efdal, Muhyiddin-i Arabi, Celaled-
din-i Rumi, Sadiz-i Sirazi gibi ay
dinlardir.

Muhyiddin-i Arabi (1162-1240),
once felsefe konularini isleyen, c¢a-
ginin bitin felsefe akimlarini in-
celeyen, sonra kendini busbitin
tasavvufa veren Muhyiddin-i Ara-
bi'ye gore tek varlik Tanridir (in-
san). Butin olusun, evrenin 0z,
kaynagi odur. Tek olan Tanri bi-
linemez, onsuz-sonsuzdur (ezeli-ebe-
di). Varlhgi, aklin siirlarini asar.
Biitin evren duzeni Tanrinin bir
yansimasidir. Bagimsiz bir varlk
olmayan evren, Tanrrnin «goru-
nugnidur. «Tanr1 Birlikrinin goru-
nis alanina c¢ikmasi, evrenin
«olug» udur. Bizim evren dedigimiz
varlik butuni, olusunu (varligini)
Tanri’nin Birlik’'ine bor¢ludur, on-
dan dolay1 vardir. Bir butun ola-
rak Tanrr'ya baglanan evren duze-
ninde, ne zaman vardir, ne degis-
me, ne de basgkalagma. O bir «bi-
tinndir. Zaman, degisme insanda
ortaya cikan bir kuruntudur. insan
gorinen evrenle (duyulur evrenle)
goriinemeyen evreni (diisunulen
evreni, Tanrisal evreni) hirbirine
baglayan bir varliktir. Olus bir ard-
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Hz. Muhammed'in efsanevi yolculuklarindan birini adsteren minyatiir.

arda ortaya ¢ikistir (zuhur). Biitiin
varhk katlary, belli bir diizene gore
Tanr Birlik’inden goériiniiy alanina
c¢ikar. Varliklarda zaman bakimin-
dan bir oncelik, sonralik yoktur.
Biitiin varhk tirleri zamandasgtir.
Degismeyen, siiresiz bir an vardir
ki, buna an-1 daim denir. Olug bir
gizliden ortaya cikistir, o da bes
asamalidir. Buna da hazeratii’l-
hams denir. Kesin gizlilik (gaybu’l
mutlak), ilk belirlenme (taayyunu’l
evvel), ikinci belirlenme (taayyu-
nu’s sani), ruhlar evreni (alemu’l
ervah), gorinis (zuhur). Olug( or-
taya cikig) bu bes asamaya gore,
birinciden besinciye (yliceden asa-
giya) dogru gerceklesir.

Muhyiddin-i Arabi’'nin gérisi-
ne gore, «yaratilign yoktur, yalniz
Tanrrdan figkirma (sudir) sonu-
cu gorunis alanina ¢ikma (zuhur)
vardir.. Insan bunu akilla degil du-
yusla, sevgiye dayanan bir kavrayis-
la anlar. Sevgi, insanla Tanrry: bir-
lestirir, kaynastirir. Biitin coskun-
luklar, sevingler, sevinmeler, asir1
tadaliglar (sehvet) tanrisal birer
eylemdir. Insan sevdigi bir kimsey-
le birlesirken bile, kendini tanrisal
bir eylem icinde bulur. Insan bir
cosku varligidir. Cosku ise Tanri'ya
yonelisgtir.

Muhyiddin-i Arabi'nin ileri
sirdiigii bu olus, gizlilikten aciga,
karanlhktan aydinliga (zulmet’ten
nur'a) c¢ikig anlayisinin kokeni, es-

214

ki ifran, Hind inanclanidir. Islam
dininde boyle bir digtince yoktur.
Bu nedenle asir1 Ol¢lide seriata bag-
I kalan Islam diisiiniirleri ondan
sOzederken «geyh-i ekfern (en kafir
seyh) deyimini kullanmislardir.
Muhyiddin-i Arabi'nin en ilging
yapitlar1 Fususu’l - Hikem (Bilge-
liklerin Ozleri) ile Futuhatu Mekki-
ye'dir.

XIII. yy. ortalarinda tasav-
vuf akimi, busbiitiin, bir edebiyat -
tarikat ¢igiri niteligi kazandi. Bun-
da en biiylik etki Mevlana Celaled-
din-i Rumi’den (1207-1273) geldi.
Biutin diisiincelerini Mesnevi adli
yapitinda siirle dile getiren Mevla-
ni, kendinden oénce gelen iki Iran
ozani Senal ile Attarin izinden yu-
rir. Derin bir coskunlukla yogur-
dugu tasavvuf goriisiiniin dorugun-
da gene Tanri vardir. Tanr1 bir
Varhk Biitiinii’ldir. Varlik kavrami
altinda toplanan ne varsa Tanrr'-
dadir. Tanr - Insan - Evren bir
«bitiiny dir. Olug bir tanrisal yan-
simadir, gorinis alanina cikigtir.
Butin varlik tiirleri Tanridan gel-
digi icin, ondan ayrildig1 i¢in ona
dénmenin, onun varliginda bir.ol-
manin 6zlemi icindedir. Insan ko-
nusan Tanri, Tanri konusan insan-
dir.

Tasavvufun bir tarikat anla-
yis1 bi¢cimine dodniismesi sonucu or-
taya dortli bir yikselis dizeni ¢ik-
t1. Seriat, tarikat, marifet, hakikat

asamalarina dayanan bu duzene
gore, kendini Tanriya veren insan
ise seriatla basglar, olgunlastik¢a
yukselir, arinir, son basamak olan
hakikat asamasina c¢ikar. Bu asa-
mada insanla Tanri birlesir. Ancak
bu yikselis de gene evrende, duyu-
lur varlik ortaminda olur. Bu dort-
li asamalar diizeni ile dort ilke
(anasir-1  erbaa) denen toprak,
ates, su, yel arasinda bir baglanti,
gizli bir diglimlenme vardir. O da
dort sayisinin kutsallig ile ilgilidir.

Dortli asama, cansizlar (ce-
madat), bitkiler (nebatat), canlilar
(hayvanat) gibi i¢ dogurucu 0z
(mevalid-i selase) ile baglant: i¢in-
dedir. Gerek dort ilke, gerekse iig
0z, insan bilitliniinde, evrende, Tan-
ri’da vardir. Kokeni tasavvuf olan
tarikatin kaynagi da budur.

Insanda tek toz (cevher) ruh'-
tur. Ruh govdede gecici bir sture
icin bulunur, gercek kaynagi olan
Tanriya kavusmak ister. Tanr,
ruhlarin toplandigr bir «bitine
dir. Ruhun Tanri'ya karsi duydu-
gu ozleme, kavusma istegine «agkn»
denir. Ancak, «asknin dogmasi, ge-
lismesi birtakim kosullara baghdir.
Bunlarin basinda «nefs»in biltin
gecici  egilimlerden, isteklerden
arinmasi, kalici olana (baki olana)
yonelmesi gerekir. Gercegin kav-
ranmasl bu cagk» ile saglanan «sez-
gi» ylziindendir. Sezgi insan gon-
linde yansiyan bir «dogus»tur. Bu
kokli dogus, Tanr ile insani bir-
lestirir. Seriatin ongoérdigi bilitin
tapinma (ibadet) bicimleri 6zle il-
gili degildir, birer «gosterign nite-
ligindedir.

Mevlana tlzerinde etkili oldu-
gu soylenen, ona tasavvuf sevgisi-
ni asillayanlardan biri, Sadreddin-i
Konevi’dir (1210-1274). Konevi'ye
gore tek varlik vardir o da Tanrrdir.
Tanr1 Birlik’tir (vahdet), gorinis
alanina c¢ikis1 cokluktur (kesret).
Ancak cokluk o¢zde degil gorinis-
tedir. Tann varlik 15181dir (nuru’l
viicud). Biitiin oluslar, tiirler ondan
figkirir (sudiir eder). Olus Tanri-
dan figkirmadir. Tanr akilla, duyu
verileriyle anlasilmaz. Ozii, aklin
kavrayis gicini asar. Tanrr'ya var-
manin, onu bilmenin tek yolu «agkn
tir. Ancak bu bilme de kesin degil-
dir. Cinku Tanri, 6zi (zat'i) gere-
gi vardir. Bu varlik da insanin bi-
tin yeteneklerini asar, sinirsizdir,
insan ise sinirlidir. Bu nedenle, si-
nirhh olan sinirsiz olani kendi bi-
tinligld icinde bilemez, yalniz dii-
siiniir. Iste bu «diigiinme»yi sagla-
yan «ask» tir, Tanri’ya duyulan egi-
limdir.

Sadreddin-i Konevi’nin bu go-



riisii, kaynagini Muhyiddin-i Arabi-
de bulur, yeni degildir. XIIL. yy.
sonlarina dogru, tasavvuf gorisi
birer tarikat anlayisi niteligine bi-
riindiigiinden, yapilan biitiin ¢alis-
malar eskilerin diislincelerini yo-
rumlamaktan, onlarin yazilarina
aciklamalar, ekler yazmaktan Ote-
ye gecemedi. Yalniz Yunus Emre
(6l. 1320?), Yenieflatuncu diisiin-
ceye dayanan bu anlayiglari ¢ok
acik secik bir tirkce ile dile getire-
rek, Anadolu’da tasavvuf gorusi-
niin daha genis bir alana yayilma-
sin1 sagladi.

XI. yy’dan sonra tasavvuf ala-
ninda ortaya cikan degisik goris-
ler, davraniglar sonucu, «tarikat»
ad: verilen kuruluslar dogdu. Bun-
lar bir «geyh»in yonetimi altinda
bulunan, belli bir goériisi benimse-
yen topluluklardir. Disiince baki-
mindan yeniligi olmayan bu kuru-
luslarin, kii¢ciik birer tasavvuf ¢i-
gir1 oldugu agiktir. Ancak, tarikat-
ta tek gecerli goriis «seyh»in dii-
sinceleridir. Onun disinda, ondan
ayrl bir yorum getiren ayr bir ta-
rikatin, yada kolun (tarikat kolu-
nun) kurucusu sayilir.

Tarikatlarin «sunni», «sii», ya-
da «alevis gibi kollara ayrilmasi yu-
ziinden tasavvuf anlayisinda da bir-
takim ayrilmalar goériildi. Bunlar-
dan «sunni» inanclarina bagh ka-
lanlar, az da olsa, seriat kurallarini
benimser bir tutum takindilar. .Se-
riatin yasaklarina uydular. Sozge-
limi icki, calgl, raks gibi geriatla
hagdasmayan tutumlardan kacindi-
lar. Tasavvufla Islam dininin genel
kurallariny, seriat ilkelerini bagdas-
tirmaya calisan tarikatlarin basin-
da, «Naksibendi tarikati» gelir. Bu
dogrultuda giden tarikatlar seria-
tin biitin ilkelerini yerine getirir.

Bunun disinda, c«alevi» kavra-
m1 altinda toplanan tarikatlar ge-
riatin butin ilkelerine kars: cikar-
lar. Bektasilik, Mevlevilik (alevi
kolu), Melamilik, Huriifilik bu tir-
dendir. Bunlara gére, Tanr ile in-
san birdir, birliktedir. Kur’an’in, se-
riatin getirdigi ilkelerin goériniiste-
ki anlamina bakilmaz Insan’in
«ibadet»i bile, kendi 0ziine karsi
duydugu saygidan dolayidir. Tanri
insan o6zlindedir.

~ oA ®

hurifilik

XIV. yy’da Fazlullah-1 Hurifi
(6. 1394), tasavvufa eski Anadolu,
Trakya inanclarini soktu. Ozellikle
Pythagoras'in gelistirdigi sayilara,
harflere dayanan diislinceyi, varhk
tirlerini onlarla ac¢iklama anlayi-

Hz. Muhammed'in awak izi (istanbul, Topkap: Sarayi).

sin1, Orpheus adina baglanan yasa-
ma tutumunu tasavvura soktu. Bas-
ta Tanri, insan olmak uzere, biitin
canly, cansiz varlik tiirlerini harf-
lerle, sayilarla agiklama yolunu tut-
tu. Ona goére varhgin 0zi, ilkesi
harflerdir, sayilardir. insan denen
tanrisal varlik (insan-1 kamil) otuz
iki harften olusan bir olgunluk oOr-
negidir. Evren yapisi, sayilara, hart-
lere dayanir, onlarin belli bir diize-
ne gore birlesmesinden, kaynasma-
sindan olusur. Tasavvuf bir harfler,
sayllar 6gretisidir. Fazlullah bu di-
sincelerini «Cavidan» adli yapitin-
da, belli bir dlizene gore aciklamig-
tir.

Fazlullah-1 Hurufi’nin yolun-
dan giden Seyyid Nesimi (0l. 1413?)
ise, bu diiglinceleri daha da ileri go-
tirerek, insanin biitiin varlhg: ile
canli bir Tanr oldugu goérisini
savundu. Tanr1 evrendedir, insan-
dir. insan Tanrrnin konusan sozii-
dir. «Kelamullah-1 natik» (Konu-
san Tanri6zi) diye adlandirilan in-
san, gercekten Tanrrdir, evrenle
Ozdestir.

Bu donemde, Anadolu’da ya-
sayan Seyh Bedreddin Simavi (6l
1420) maddeci Islam bilgelerini an-
diran bir goriigle tasavvuf alanina
¢ikt1. Dislincelerini Tanr - Insan -
Evren ii¢liisi konusunda yogunlag-
tiran Bedreddin’e gore evren de
Tanr1 gibi «kadimndir, yaratilma-
mistir. Onun da yokolacagl diisi-

nillemez. Tanr1 6zu (zat'1) ile var-
lik tiirleri arasinda ayriik degil,
birlik vardir. islam dininin, 6zellik-
le Kur'an'in getirdigi ilkeler birer
ornektir, onlara verilen anlamlar
yanlig, goriiniise aldanistan dogan
birer yorumdur. Bu evrenin disinda
baska bir evren, 6ldiikten sonra di-
rilme, yargl gliini yoktur. Madde
onsiz - sonsuzdur (ezeli - ebedi).
Tanr: istemi (Tanri1 iradesi) de,
varlik tirlerinin 6zliinde bulunan
itici bir glic olmaktan oOteye gece-
mez. Diisiinen varlik yalniz insan-
dir. Bu nedenle onunla Tanr ara-
sinda bir 6z birligi vardir. Tanr: bir
varligin yapisinda, ¢ziinde olmaya-
n1 ne dileyebilir, ne de olmasini bu-
yurabilir. Tanr! istemi evreni doldu-
ran varlklarla smirlandiriimigtir.
Ne varsa insanda vardir.

Belli bir anlamda insani tanri-
lagtiran bu goris, Anadolu’da, ta-
savvufun insan anlayisinl yansitan,
varlik alaninda ikiligi, onu-sonu
ortadan kaldiran maddeci anlayi-
sin baska bir ag¢idan yorumudur.
Seyh Bedreddin’in «Varidat» adh
kiiclik yapitinda yogunlasan bu di-
sinceler, daha sonra genis bir ala-
na yayild), 0Ozellikle «Al-i Allahi»
denen, insan1 Tanr1 olarak goren,
Allahin halife Ali'nin. kisiliginde
bicimlendigini savunan tasavvuf
anlayisina kaynak oldu.

Gerek Feyzullah''n, gerek Ne-
simi'nin, gerekse onlardan c¢ok 0n-
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ce gelen Hallac-1 Mansur’un goris
lerinin birlestigi en 6nemli nokta,
Anadolu - Yunan felsefesinin gelis-
tirdigi «dort ilke» Ogretisidir. isl@m
diisiincesinde «anasir-1 erbaa» diye
bilinen bu doért ilke de, su, yel, ates,
topraktir. Iste tasavvuf, bu dort il-
keyi insanin, evrenin, Tanri’'nin
0zl saymistir, blitiin varhk tiirleri-
ni, ¢agin durumuna gore, onlarla

aciklamigtir. Anadolu’da hizla geli-
sen bu insan, Tanri, evren birligi
goriisli bir arahk Iran'a sicramis-
tir. Xv. yy’da Molla Cami (6.
1492), Mevlana’'nin yolundan yiiri-
yerek biitiin gortislerini yeniden bi-
¢imlendirme, yorumlama yoluna
koyuldu. Insani bir «sevgi varligm
olarak niteledi. Ona gore tek varlk,
«nur» olan Tanridir, evren onun
«goriinusudir». Ancak evreni ku-
ran, insani yapan butiin ozler Tan-
ri’'da vardir. Evren - Tanr1 - insan
birdir, biitlindiir (tevhid).

XVI. yy.’da, Ozellikle Anadolu’-
da, tasavvufun insan anlayisi daha
belirgin, daha acik bir nitelik kazan-
di. Bunu iran’da, 6teki islam iilke-
lerinde bulamiyoruz. Halife Ali'ye
duyulan asir1 sevgi yiziinden insa-
nin biitin somutlugu i¢inde bir
Tanr oldugu goriisii islendi. Ali'nin
Tann oldugu, ondan bagka Tanrr'-
nin bulunmadig ileri siirtildii. Ana-
dolu'da yasayan Virani adl Tiirk
ozani «Tanrmin oziiniin 15181 Ali'-
dir, Ali'den baska Tanr1 yoktur»
anlamina gelen

La ilah illa Ali’dir nir-i zat-
Ziilcelal

demekten cekinmedi. Gene bu c¢ag-
da yasayan Tiirk ozani Arsi de, in-
sanin oOnstiz (kadim) oldugu gori-
slind savunarak, «ben yaratilis buy-
rugu olan ol sozii soylenmeden 6n-
ce vardim, Tanrrnin konusan di-
liydim» anlaminda

Kelam- Zat idim kiin emri irad ol-

madan evvel
diyerek insanin Tanr ile 6zdes ol-
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Eski bir elyazmas: Mesnevi'riin cilt
kapag.

dugunu agiklamaya koyuldu. Ta-
savvufun basglangi¢ doneminde bdy-
lesine acgik, kesin gortisler pek or-
taya atilmamsti. Insanla Tanrr’’nin,
evrenin bir oldugu, bilitin varhk
tiirlerinin dort ilkeden (anasir-1 er-
baa'dan) kuruldugu sdyleniyorduy,
ama, gene de oOncelik, iUsti kapalh

bir dille de olsa, Tanrr'ya tanini-
yordu. Tanri ile bir olmanin eg or-
tamda bulundugu anlayisini, kus-
kuya yer vermeyecek bir nitelikte
gozler Onine serdi. Tanrinin insan
oldugunu aciklayan, bu kesin agik
goris yalmz Anadolu’da vardir.
XVII. yy. baslarinda, Turkis-
tan’da, Hindistan sinirina yakin bir
bolgede yagsayan imam Rabbani (6l.
1624) ile tarikat havasini siirdiiren
tasavvufun eskiye yoneldigi gori-
lir. Yeseviye tarikatinin (XIIL yy.)
etkisi altinda kalan, Naksibendili-
gin goriislerini benimseyen Imam
Rabbani, tasavvuf ile seriati, belli
sinirlar icinde bagdastirma yoluna
gider. Tanr1 - Evren - Insan igli-
sliniin sagladig1 «birlikn goriisiine
kars: ¢ikarak, Tanrr’nin «tek» oldu-
gunu, evrenin onun bir yaratmasi
sonucu varhk kazandigin ileri si-
rer. Ona gore, Tanr1 Onsiiz-sonsuz-
dur, (ezeli-ebedi) bilinmezdir. Var-
lig1 insan aklinin sinirlarinl asar.

Tann iyiligin, glizelligin, olgunlu-
gun, yetkinligin tek kaynagidir.
Evren onunla, onun aydinhg ile
doludur. Evren, Tanri’'nmin bir gol-
gesi, goriiniig alanm degildir. Insana
verilen niteliklerin Tanri’ya da ve-
rilmesi, ona «bilgin», «yetkin» de-
nilmesi dogru degildir. Tanr1 arin-
mi1s bilgi olabilir, ona boyle denebi-
lir ancak. Tanr vardir, ondan son-
ra varlik tiirlerinin bulundugu ev-
ren vardir. Imam Rabbani’'nin bu
goriigi ile Islam dininin varhk an-
layis1 arasinda bir ayrihk yoktur.
Bu nedenle, biri yaratan oteki ya-
ratilmig olan iki ayr1 varhk ortaya
c¢ikar. Rabbani bu diisiinceyi sa-
vunmakla, bir yandan tarikata ote
yandan dine dayali bir tasavvufa
bagh oldugunu gosterir. Bu ise, ki-
mi yazarlarin sandig1 gibi, yeni bir
goris degildir.

Gene bu donemde yasayan
Sadreddin Sirazi (6l. 1640), tasav-
vuf goruslerini bir yandan tarikat
anlayisina, 0©zellikle Muhyiddin-i
Arabi'ye, 6te yandan messali, israki
bilgelerine dayadi. Tanri'yr onsiliz-
sonsuz bir varhk olarak anlayip,
evreni yaratilmig, biitiind ile Tan-
rya bagh saydi. Kendinden once
gelenlerin disiincelerini yorumla-
makla yetindi. Bununla birlikte,
dinle felsefeyi, felsefe ile tasavvufu
kaynastirmaya yonelik tutumun-
dan dolay: oldukc¢a biiyiik etkisi ol-
du.

Baslangicta  Yenieflatunculu-
gun, Anadolu - Yunan felsefesinin,
eski Misir, Iran, Hind, Mezopotam-
ya inafglarinin karigimi olarak do-
gan islam diigiincesi, zamanla de-
gisik ¢igirlara ayriip gelismis, bu
gelisim c¢izgisi lizerinde salt mad-
decilikten salt tinselcilie (spiritii-
alizm) degin zikzaklar ¢izdikten
sonra, Anadolu’da, Iran’da, tasav-
vuf - tarikat birlesimi icinde insa-
nin Tanr oldugu goriigiine varmis-
.



iimeyye camii

Emeviler doneminde 705 -
715 yillan arasinda Halife: Velid
tarafindan yaptirilan. Umeyye ca-
mi Sam’dadir. Umeyye camii, Vaf-
tizei Yahya’'nin adini tasiyan bir
kilisenin temelleri listiine kuruldu.
Cami dikdortgen bic¢imind-adir.

Caminin Oniinde u¢ yanl re-
vak’larla (biiyiik cami ve medrese-
lerin i¢, avlularinin cevresinde go-
rillen iistii ortiili, 6nii acik yer)
cevrili bir avlu vardir. Caminin gi-
neydogu kosesindeki minareye (XI.
yy.) Isa minaresi, giineybat1 kose-
sindekine (1488) Kayitbay minaresi
ve kuzey duvar: ortasindakine (XI.
yy.) de Arus minaresi adi verilir.
Arus minaresi kilibik gecimiyle Do-
gu ve Bati Islam iilkelerinde bir-
cok minareye Ornek olmustur.

Caminin i¢i, tas ve tugladan
yapilmis iki siitun siras1 araciligiy-
la Gi¢ sahina ayrlr.

Halife Velid doneminde cami-
nin i¢ duvarlar1 ve kubbesi yaldizl
zemin Ustline yesil ve kahverengi
mozayiklerle suslenmisti. Ama bu
mozayiklerin biiyik bir bolimi
deprem ve yanginlar nedeniyle
harap olmus, saglam kalanlar da
yuzyillar boyu badanayla ortulmus-
tir. Ama, 1927 yilinda yapilan ca-
lismalarla bu mozayikler meydana
cikarilmistir.

kayrevan camil

Emevi halifesi Ukbe bin Na
ti'nin yapimini baslattig: (670) Kay-
revan camiini halife Hisam bin Ab
dulmelik tamamlatt1 (726).

Ama bu camiden giliniimiize pek
birsey kalmamigtir. Bugiin Kayre-
van camii adiyla bilinen cami IX.
yy’'da aglebiler doneminde yapilmig-
tir.

Cami, cifte revakla sinirlanan

ONEMLI

CAMILER

Kayrevan camii
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Miitevekkiliye camii

Tolunoglu camii

bir avluyla cevrilmistir. Ust iiste
yerlestirilmis kare bic¢imli i¢ kule-
den olusan, 35 m yiiksekligindeki
minare kuzeybati revakinin ortasin-
da yer alir. Taban kenar1 10 m'yi
bulan bu kalin minare, Magrip ve
Endiilis camilerinin minarelerine
ornek olmustur.

Yedi kapilh olan Kayrevan ca-
miinin en ilgin¢ yan1 kubbeleridir.
Asil kubbe yarim kiire bicimindedir
ve yirmi dort yivle bdélinir.

Cami icindeki siislemeler ku-
mag islemelerine benzeyen kabart-
malardir. Insan ve hayvan figiirle-
ri pek azdir. Cami igindeki yazi-
lar «kosgeli kiifin lslubuyle yazilmis-
tir. Tavanlar ve duvarlar hemen he-
men biitiniiyle penceresiz oldugun-
dan caminin namaz kilinan yeri
sadece avludan 1sik alabilmektedir.

kurtuba camii

Kurtuba caminin’temeli Abdurrah-
man I tarafindan atildi (26 Tem-
muz 786), ama caminin son bi¢imi-
ni almasi iki ytizyi1l kadar siirdu.

Caminin ilk bi¢imi, 9 sahinh
(caminin i¢ine acilan kap: ile mih-
rap duvar:1 arasinda kalan bdliime
Sahin adi verilir) ve 12 kemer yiiz-
lii bir salon ve namaz kilma yerin-
den meydana geliyordu. Kurtuba
camiinin en bliylik 6zelligi iki kath
kemerleridir. Kemerlerin olugtur-
dugu ikinci kat, hem ayaklari bir-
birine baglar hem de tavam tutar.
Alt kat kemerlerinin at nal bigi-
minda olmasina karsilik ust kat ke-
merleri yarim daire bi¢cimindedir.

Cami niifusa yetmemeye bag-
layinca, 848'de Abdurrahman II
doguya ve batiya birer sahin ek-
leterek, kible duvarini 21 m. geri-
ye aldirarak ve kemer gozlerinin
sayisinl on ikiden yirmiye cikarta-
rak camiyi genisletti.

Hakem II, cami duvarini ge-
riye dogru uzatarak yeni bir genis-
letme daha yaptirdi. Hakem II'nin
yaptirdig1 at nali bigimindeki mih-
rabin ayaklarinda oyularak islen-
mis mermer panolar vardir,

Mihrap, yukarisinda tg¢ dilimli
bir kemer dizisi bulunan bir dik-
dortgenle cevrilidir. Hakem II'nin
yaptirdigl mimber (caminin icin-
de vaaz verilen ve hutbe okunan
kiirsiiye mimber denir) ise Emevi
sanatinin en gilizel O©rneklerinden
biridir. Bu mimberin kicik fildisi
panolar ve fildisi kaplamalardan o-
lusan siislemeleri diinyaca iinlidir.
Hakem II doneminde yapilan ke-
merler ¢ok dilimlidir ve eski ke-



merlerin devam ettirilmesi bi¢imin-
de yapildiklarindan, yapinin butun-
liginu bozmazlar. Kemerlerin Usty,
kabartma motifler ve ince c¢icek
oymalariyla suslidir.

Cami gene dar gelmeye basla-
yinca, 987'de Ibn Ebi Amir tara-
findan yeniden genigletildi: dogu-
ya sekiz yeni sahin yapildl.

Kurtuba camiinin ilk minaresi-
ni Hisam I yaptirmisti. Bu minare,
20 m. yiiksekliginde sade bir mi-
nareydi. Ama bir deprem sonucun-
da bu minare y:kilinca, 951'de Ab-
durrahman III, 67,5 m. yliksekligin-
de yeni bir minare yaptirdi. Kare
bi¢cimli ikinci minarenin usti yaz
ve ¢izgi slislemelarle bezendi. 1543'-
te bu minare de yikild1 ve yerine
simdiki katedralin ¢an kulesi yer-
lestirildi (1593).

Kurtuba cami, 1238'de Kkilise-
ye cevrildi. 1523’te yapinin orta bo-
lumindeki sutun ve  kemerlerin
bircogu yiktirildi yada kalin ayak-
lar i¢cine alindi.

1713'te, cok parlak renkli fi-
girlerin ve oymalarin yer aldigl
tavanin yerine tonozlar yapildi. Av-
ludaki revaklarin bazilar1 yiktirild:
bazilariysa oriilerek oda haline ge-
tirildi.

Kurtuba camiinin siislemeleri,
yazilar, bitki resimleri ve geometrik
bicimlerden olusur. Altin yaldiz,
mavi, yesil, kirmizi, beyaz, siyah ve
sarl kullanilan baglica renklerdir.
Kurtuba caminin cepheleri, mina-
resi, sahinlar1 ve oOzellikle de ha-
kem II'nmin yaptirdin mihrap, Is-
lam sanatina Onciilik yapan nite-
likler tasimaktadir.

miitevekkiliye
camii

Miitevekkiliye camii,
(Irak) kentinde,
Miitevekkil
(848-852).

Ulu camii adiyla da bilinen bu
camiin sadece cevre duvarlar1 ve
minaresi glinimize dek ayakta
kalabilmistir. Miutevekkiliye camii,
dinyanin en biyik camidir. Cev-
resiyle birlikte 38 000 m? yer kaplar
ve namaz kilma yeri 150.000 Kkisiyi
rahathkla alir. Harem boliminde
kible duvarina dikey olarak uza-
nan 25 sahin vardir.

Caminin en ilgin¢ yanlarindan
biri de Melviye ad1 verilen burma-
1 minaresidir. Melviye, camiin ku-
zey yaninda ve 27 m. uzakhktadir.
Babil’'deki zigguratlar gibi kat kat

Samarra
Abbasi halifesi
tarafindan yaptirildi

Kurtuba camii’'nin igi

olan bu koni bi¢imli minarenin ta-
bani, her kenar1 33 m uzunlugun-
da ve 3 m. yuksekliginde bir ka-
redir. Minarenin toplam yuksekli-
gi 53 m'dir ve tepesi yoktur. Mina-
reye 2,5 m. genisligindeki rampa-
dan c¢ikilir.

tolunoglu camii

Tolunoglu Camii, 876-879 yil-
lar1 arasinda, Kahire’de Ahmed bin
Tolun tarafindan yaptirildi. Ahmed
bin Tolun, Misir'daki ilk Tirk dev-
latinin Bagdat halifeleri buyrugu-

na girmeyen ilk sultandir.

Caminin plan1 basittir: her ke-
nar1 yaklasik 92 m’dir ve bes sa-
hinl bir harem boélimi kapsar. Av-
lusunun U¢ yani cifte revakla cev-
rilidir. Revak ve sahinlardaki ke-
merlerin dayandig1 ayaklarin ko-
selerinde tugladan ince bir gdm-
me siitun bulunur; bu situnlarin
sus olmaktan Oteye gorevleri yok-
tu, clinkii agirhig: bitiiniiyle ayak-
lar tasir.

Kahire’de tasin ¢ok bol olma-
sina. karsin yapinin timi, ‘tugla-
dandir, tuglalar bir algi tabakasiy-
la ortiilmusti. Caminin birkag met-
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Tolunodlu camii’nin avlusu

re ilerisinde yer alan minaresi Sa-
marra Mitevekkiliye camiinin Mel-
viye adl verilen minaresine ben-
Zer.

Caminin sislemeleri de Miite-
vekkiliye’'ye benzer. Tolunoglu ca-
minin sigkin karinh bir vazoyu an-
diran sutun bashklar: bitki figurle-
riyle suslenmistir.

el ezher camii

Ebil Hasan Cevher’in 970-972’
de Kahire’de yaptirdig1 cami. Cami-
nin adinin Hz. Muharmmed’in kizi
Fatma'’ya verilen Zehra takma a-
dindan geldigi sanilir.

El-Ezher -camii,
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medreselerin

de eklenmesiyle cesitli degisiklik-
lere ugrayarak ' gelisti. Eyyubiler
doneminde ihmal edilen camiye,
Mcmluklar doneminde El Malik-iz-
Zahir Baybars eklemler yapti Da-
ha sonra depremde yikilan camiyi
Emin Salar yenidean yaptirdi. 1310’
da Baybars, 1340'ta Akboga, 1495'te
Kayitbas, cami ¢evresine medreseler
ve vakiflar yaptirdilar.

Caminin kible duvarina paralel
olarak dizilen bes sahini ve bu sa-
hinlan kibleye dikey daha genis bir
sahin keser. Saginda ve solunda ¢if-
te siitun dizisi bulunan bu orta sa-
hin hem genis hem de yuksektir;
orta sahin iki kubbeyle ortalidur.
Kible duvar1 yanindaki sahinin iki
ucunda da iki kubbe bulunur.

Avlu revaklarla gevrilidir. Mi-
nareler Memluklar doneminden
(XIV-XV.yy.) kalmadir.

Osmanlilar Misir't alinca Ca-

milazher dinbilim merkezi, hem a-
rap dili ve edebiyati hem de islam
dini 6greten ¢agin en onemli kuru-
mu haline geldi. Miusliman tlke-
lerden akin akin gelen Ogrencilerle
dolup tasan El-Ezher medresesi is-
lam disiincesi alaninda ortaya gi-
kan anlagmazliklarda hakem rolu
oynadi.

1936’da gerceklestirilen bu ig¢
reformla eski Ogretim yontemleri
bir kenara birakilarak ¢agdas ogre-
tim yontemleri benimsendi. Bircgok

orta Ogretim okullar1 El-Ezher'e
baglandi.
Bugiin El-Ezher’deki O0grenim

suresi dort doneme ayrilir: a) birin-
ci donem dort yilliktir: bu donemde
fikih, tecvit, siyer, cografya, tarih,
resim ve matematik 6grenimi yapi-
lir; b) orta dereceli donem bes yil-
hktir ve fikih, hadis, tevhit, tefsin,
sarf ve nahiv belayat, edebiyat ta-
rihi, aruz ve kafiye, okuma ve ez-
ber, kompozisyon, tartisma, mantik,
tarih, cografya, fizik ve kimya oku-
tulur; c) universite karsiign olan
yuksek donem (dokuz fakiltesi var-
dir); ¢) universiteyi bitirenlerin de-
vam etmeye hak kazandiklan yilhk
lisans kurslarindan diploma alanla-
rin kabul edildigi dordinci donem;
bu dénem 5-7 yil siiren bir doktora
donemidir.

El-Ezher Universitesi’'nin ya-
banc1 ulke miuslimanlar: i¢in ozel
bir bolimu vardir.

el akmer camii

Halife El-Amir doneminde ya-
pid:r (1125).

Fatimilerin 6nemli camilerin-
den biridir ve tastandir. Kible du-
varina paralel olarak dizilen ug¢ sa-
hin vardir. Kuzey eyvanindaki kapi
camiye girisi saglar. Orta avlunun
dogu ve batisinda da birer eyvan
bulunur. 1399’da, Memluk Sultani
Seyfeddin Berkuk’un veziri Yulbo-
ga bin Abdillah bin Selimi, camiyi
onartti ve bir minare ekletti.

El-Akmer’in en ilgin¢ yani cep-
he sislemeleridir. Sivri kemerli nis-
ler cepheyi bdlimlere ayirir ve bu
nislerin yukar: kesimleri istiridye
kabugu biciminde yivlerle son bu-
lur. Cephede goriilen biikey ¢izgili
ucgenler Misir’da ilk kez bu camide
kullanilmigtir. Cephenin yukar: ke-
simleri kufi yaziyla yazilmis uzun
kitabelerle sisludur.



talayi camii

Fatimi veziri Talayi bin Ruzzi-
ki'nin yaptirdig1 cami (1160). Fa-
timilgerin son mimarlk eseri olan bu
cami 1522 metrekarelik bir alani
kaplar.

Talayi camunin Oblir Fatimi
camilerinde -pek gorilmeyen Ozel-
likleri vardir: caminin yapildig:
yer yol diizeyind-an yiiksekte oldugu
icin yapinin dort yani tasla orulmus
ve altina diikkkanlar yapilmistir. Mi-
nare, cimle kapisi izezrine yapil-
miastir.

el hakim camii

Fatimiler doneminde Kahire’-
de yapilmis cami. Temeli 990’da El-
Aziz tarafindan attirilan camiyi El-
Hakim tamamlattl

El-Hakimi camiinin Tolunoglu
camiine benzeyen bircok 0zelligi
vardir. Kible duvarina paralel ola-
rak siralanan bes sahin, hafifce tag-
kin sivri kemerli stitunlarin igine2
gomildigi tugladan ayaklar, v.b.
kibleye paralel bes sahini kesen or-
ta sahin, El-Ezher camiindeki 0zel-
liklerin devamidir. Kible duvarinin
iki ucunda birer kubbe bulunur.
Kible duvar: ve ¢ifte siitunlarin ta-
sidig1 ¢ biyiuk kemer, mihrap o-
nindeki kubbeyi tutar.

Camiye giris-cikis kuzey cephe-
sindeki ciimle kapisiyla saglanir.
Kahire’deki Fatimi yapilariyla tas-
tan kusatma duvarn ilk kez bu ca-
mide kullanilmistir.

Caminin degigik bi¢cimli iki mi-
naresi vardir: kuzeydogu kodsesin-
deki silindir giineybat1 kosesind-eki
sekizgen. Bu iki minare daha geg
donemlerde birer dikdortgen kaide
icine alinmistir.

el ciiyusi camii

1085’'te Kahire’de Emir el-Ci-
yug Bedr <l-Cemali tarafindan Ka-
hire yakinlarinda yaptirildi.

Yapi, birbirini izleyen ¢ bolu-
me ayrir:

A) On béliim: lzerinde mina-
re bulunan bir kap: dehlizidir; deh-
lizin saginda minarenin merdiveni,
solunda abdest alma yeri bulunur;

B) Orta bdlim: bir avlu ile
avlunun saginda ve solundaki birer
odadan meydana gelir; odalar, ko-
nuklarin ve hizmetcilerin yatip
kalkmasi i¢in yapilmigtir.

C) Arka bolim: Namaz Kkili-

El Hakim camii
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nan yerdir; binaya, cifte sutunlar
uzerine dayanan u¢ kemer aracili-
giyla girilir.

Fatimi doneminin en guzel Or-
negi olan mihrabin 6éniinde yumurta
bi¢cimli bir kubbe vardir. Mihrap ke-
meri gemi teknesine benzer v2 ko-
seleri ince ince islenmis dallarla
susludur.

Arka boOlimin yanindaki kub-
beli- oda - Bedr El-Cemali’'nin turbe-
sidir.

Bu kiicuk yapinin minaresi ¢ok
ilging¢tir; minare, dortgen iki kule
ile kuciuk bir kubbeyle ortilmus se-
kizgen bir kulenin st lste oturtul-
masindan olusur. Bu tir minareler,
daha sonralari, Kahire camilerinde
sik sik tekrarlanmigtir.

° o @ L)

divrigi ulu camii
Sivas’in Divrigi ilcesindeki bu

camiyi Menglicekoglu Ahmet Sah

yaptirdl: 1228-1229. Caminin mima-
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Divrigi Ulu camii

r1 Ahlatlh Hurrem $an’tir.

Divrigi Ulu camiinin baslica 6-
zelligi suslemeleridir. Bu susleme-
lere caminin c¢agdas: olan Oblr ya-
pilarin hic¢birinde raslanmaz.

Kesme tastan yapilmi§ olan ca-
mi, mihrap duvarina dikey bi¢imde
siralanan bes sahina ayrilir. Orta-
daki sahin, oblirkulere oranla hem
daha genis hem de daha yiuksektir.
Sahinlarin ustu yirmibes kiclk
kubbe ve tonoz ile ortuludir. Cami
icindeki onalti siutun XIIlyy.'da
sekizgen bir kilifla kalinlagtirilmig-
tir. Kubbelerin en giizeli mihrap 06-
nindeki kubbedir.

Gemi teknesine benzeyen bir
kemerle son bulan mihrap bir dik-
dortgen icindedir. Bu dikdortgen
de genis kenarli bir gerceve iginde
yer alir. Bitki motiflerinden olusan
bir kusak, mihrabin yarisindan bag-
layarak kemerin ucglarina dek uza-
nir.

Tiflisli Ibrahim oZlu Ahmed’-
in yaptig1 ahsap mimber bir oyma-

cihk sahesaridir.

Caminin en guzel kapisi ku-
zeydeki ta¢ kapidir. Padisah mah-
filine girisi saglayan dogu kapisi
daha sonra pencereye donustirul-
mustir. Ayrica kuzeybatida da bir
kap1 vardir. Guneybat:1 yonindeki
tac kapi, darissifanin kapisidir.

Kuzeydeki ta¢ kapiy1 cevreleyen
alanda, yuvarlak levhalar, serit ha-
linde yazilar ve iri yaprak motifleri
vardir. Batidaki kapinin sag ve sol
koselerinde, tas Uizerine islenmis ka-
bartmalar, Usluplastirilmis kus ka-
bartmalar yer alir.

mescidi aksa

Emeviler doneminde, halife Ab-
dulmelik yada Velid tarafindan
Harem-i Serif ad1 verilen yerde yap-
tirildi. Cami, Bizans Imparatoru
Iustinianos déneminde yapilan bir
kilisenin yerinde kuruldu; Abbasi
halifesi Mansur’'un 757'de yeniden



yaptirdigl camiyi hachlar degisik-
liklere ugrattilar. Salahaddin Ey-
yubi’nin 1187°de buyuk ol¢ide o-
narttig1 caminin, saginda ve solun-
da sutunlar vardir.

Mescidi Aksa’nin plani, derinli-
gine yonelen U¢ yolu ile hiristiyan
bazilikalarinin planina benzer.

kubbetiissahra

Baz kutsal esyalarin saklandi-
g1 bir mescittir. Gergekte bu yapi
bir ziyaret yeridir ve plani da bu go-
reve gore diizenlenmistir.

Mescit, Sahra (Kutsal Kaya)
ad1 verilen bir kayanin cevresinde
kuruldu. Emevi halifesi Ebdulme-
lik bin Mervan tarafindan 691'de
yaptirildig1 sanilir.

Kubbetissahra, gerek dizeni
gerekse dekoru bakimindan hiristi-
yan yapi uslubuna baglhdir. Sekiz-
gen bir alana oturan yapi, Kutsal

Kubbetiissahra camii

Kaya’'nin Ustiine gelen bir kubbe ile
ortulidir. Kubbenin kasnagi dort
ayak ve oniki siituna dayanir. Mas-
cidin dort kapisi vardir; doguda
Rabiinnebbi Davud (Davud peygam-
ber kapisi); batida Babiilgarb (Ba-
t1 kapisi); kuzeyde Babiilcenne
(cennet kapisi); gineyde Babiilkib-
le (Kible kapisi). Bronzla kapli bu
ahsap kapilar iizerinde kiafi yazilar
vardir. Mescidin kuzeybatisinda,
Kibletiilenbiya (Pzygamberler kib-
lesi) adi verilen bir mihrap yer a-
lir.

Kiibbetiissahra bir¢ok. onarim
gormistir. Kubbe 846 ve 1016’da iki
kez ¢okmiis ve yeniden yapilmistir.
1099’'da haclilar Kibbetissahra’y:
ele gecirerek duvarlarina aziz re-
simleri astilar, Kutsal Tas'in ize-
rine mermerden bir mihrap yapti-
lar. Ama, Salahaddin Eyyubi 1137’
de ilkeyi ele gecirince Hiristiyanlk-
la ilgili tim esyay:1 ve aziz resimle-
rini ortadan kaldirdi.

Kibbetissahra, misliimanla-

rin ve musevilerin kutsal saydiklari
bir yerdir: Ibrahim peygamber bu-
rada kurban kesmistir; Sileyman’-
in mihrabinin, Yakub'un Beytul-
lahm’nin, Yebisi Aravna’nin har-
maninin burada oldugu sdylenir.
Kubbetissahra’da cennete giden
bir yol bulunduguna, Nuh peygam-
berin gemisinin Tufan’dan sonra
Kutsal Kaya iustiine indigine, Adem
yaratilmadan once meleklarin bu
kayay1 ziyaret ettiklerine, kayanin
altinda biiyik bir magara bulundu-
guna ve 0lu ruhlarin bu magarada
toplandigina inanilir. Ayrica, Hz.
Muhammed’in Mirac’a ¢ikarken Bu-
rak’a binmek i¢in bastig1 tas (Hz.
Muhammed'in ayak izi bu tag lze-
rinde kalmistir.), Hz. Muhammed'-
in ve Omer’in bayraklar, Hz. Ibra-
him’in kurban ettigi kogun boynu-
zu, Hamza’'nin kalkani, Iran hii-
kiimdar1 Husrev’in taci ve ¢ok de-
gerli bir inci de Kubbetiissahra’'da-
saklanmaktadir. Kubbetiissahra’'da-
ki kutsal egyalar sandiklar iginde
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Mescidi Cuma

saklanir. Bu sandiklarin tozlar si-
fali sayildigindan yilda bir kez al-
nir ve ziyaretcilere satilir. Emevi-
ler doneminde Kubbetilissahra’da
saklanan kutsal egyalarin bir¢ogu
Abbasiler tarafindan Kabe'ye tagin-
migtir.

sultan ha§an
medrpqe51 ve
mescidi

Misir'da, Memluklar doneminde
Sultan Hasan tarafindan yaptiril-
d1 (1356).

Medresenin avlusu kare bigi-
mindedir. Avlunun her Kkenarinin
ortasinda birer eyvan gorulur. Ey-
vanlarin en biiyli§ii dogudaki mes-
cittir.

Iki yaninda ince baghkl siitun-
lar bulunan mescit mihrabi1 mermer-
dendir. Mescidin duvarlar1 mozayik-
le kaphdir ve ayetlerden olusan bir
frizle cevrilidir. Mihrabin sagindaki
ve solundaki birer kapiyla Sultan
Hasan’in mezarinin bulundugu kub-
beli salona girilir.

«~ Boyutlarl hemen hemen esit o-
lan 6buUr eyvanlar birer kii¢ik avlu-
ya acilirlar. Ogrencilerin ders gor-
meleri icin bu eyvanlar hicrelere
bolinmiistur.

mescidi cuma

Mescidi Cuma. 1072’de Isfahan’
da, Selcuklu Sultani Meliksah adina
yaptirildi. Mescidi Cuma, Abbasi
halifesi el Mansur’'un 755’te yaptir-
dig1 cok siitunlu camiin yerinde ku-
ruldu. 1121’'de Batiniler tarafindan
yakilan bu cami sonradan yeniden
yapildl. Camiye Selcuklular, ilhan-
lilar (1310), Muzafferiler, Akko-
yunlular ve Safeviler doneminde
cesitli ekler yapildi. Ama, 1121-1152
yillarinda avluyu kusatan revakla-
rin ortalarina yerlestirilen birer ey-
van Mescide Selcuklu eseri goru-
nusuni kazandirmigtir.

Mescidi Cuma’nin iki tugla
minaresini Akkoyunlu Beyi Uzun
Hasan yaptirmistir.

kutub minar

Kutub Minar Bir Hindu tapi-
naginin parcasl oldugu sanilan ve
Delhi’deki Tirk Memluklar1 devle-



tinin kurucusu Kutbiiddin Aybey’-
in yaptirdigy cesitli degisikliklerle
olusturulan bir minaredir. Minare-
nin camii hemen hemen tiimiiyle
yikilmistir. Kirmizi kum tas: ve be-
yaz mermerden yapilmis bu yivli
minarznin Ust bolimu yikilmigtir,
ama gene de ylksekligi 74 m’yi bu-
lur. Kutub Minar bes kathdir. Ust
kata 376 basamakla cikilir; serefe-
leri ¢ok susludur.

1368’de Kutub Minar’a diisen
bir yildirim minareyi hemen buti-
nuyle yikinca Firuz Sah yzniden
yaptirdi. Minare, 1782 ve 1803 d-2p-
remlerinden de zarar gormus, ama
1829'da onarilmistir.

bibi hanim camii

Timurleng’in karis1 Bibi Ha-
nim’in Semerkant’ta yaptirdig1 ca-
mi (1399-1404). Cami, Timurleng
donemi mimarisinin saheseridir.

Cok buyik bir avlu cevresinde
yer alan caminin, batida harem
boélumiu, kuzey ve giney kenarlarin-
da birer mescidi, dogu duvarinda
bugiin sadece biri ayakta olan iki
minareli ta¢ kapisi bulunur. Kiugik

kubbeli revaklar bitiin bu yapl.lari
birbirine baglar. Caminin duvarlan,
firuze sirhh tugladan geometrik sis-
lerle ve mavi-beyaz sirh tugladan
kuafi yazilarla sisliidir.

Kesme tag ve c¢inilerle suslu
ta¢ kapi, 41 metre yiikseklige ula-
sir ve kubbenin bir bélimiinin go-
rilmesini engeller.

bursa
yesil camii

Yapumina Celebi Mehmed'’in
emriyle mimar Haci Ivaz baslad:
(1413) ; ama cami ancak Murad II
donemindz bitirebildi (1424). Bu-
nunla birlikte bazi siislemeleri hala
yariumdir. )

Sadece O6n cephesine bakmak,
caminin XV.yy. mimarisinden c¢ok
farklh bir mimari anlayisla yapildi-
gin1 gostermeye yeter. Once, cep-
henin ortasinda, hatai ve rumi se-
ritlerle-cevrelenmis, mukarnas ve fi-
liz kivrimlariyla zenginlestirilmis
bir ta¢ kapi vardir. Ta¢ kapinin iki
yaninda, herbiri dikdortgen cerce-
veler icine alinmig dort pencere yer
alir.

Buginki

bi¢cimiyle caminin

Bursa Yegil camii

son cemaat yeri yoktur. Bununla
birlikte, son cemaat yerinin kemer-
lerini taglyacak konsollar ve uzen-
giler yapilmigtir; bu durum, son ce-
maat yerinin yapimindan son anda
vazgecildigini gosterir.

Ters T planh caminin i¢i sekiz
mekana ayrilir. Esas mekanin orta-
sinda guzel bir sadirvan yer alir.
Yapi, kesme tas ve mermerdendir.

ikinci katta, ortada, padisah
mahfili, onun iki yaninda saray da-
ireleri ve alt katta da saray adam-
lar1 i¢in yapilmig mahfiller vardir.

Cami mihrap duvarina paralel
olarak siralanan yedi sutun dizisi,
yedi sahini birbirinden ayirir.

Caminin gercek Unu cinilerin-
den gelir.

Cami ic¢indeki butin duvarlar
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Eski Malatya camii

koyu yesil, acik ve koyu mavi ci-
nilerle kaphdir. 10 metre yuksekli-
gindeki eski mihrap (1889’da bir de
mermer mihrap yerlestirildi), acik
ve koyu mavi, beyaz, siyah ve altin
rankli cinilerle kaphdir. Eski mih-
rap ve mimber biyuk bir sanat sa-
heseridir. Bordirlerin alt yaninda-
ki ¢ini mozayikler dokildiginden,
yarlerine kalem isleri yapilmustir.

Hiinkar mahfili zengin bir bor-
dirle, kitabelerle ve altigen yesil c¢i-
nilerle kaphdir. Mahfilin tavani zen-
gin motiflerle bezenmistir.

Caminin c¢inilerini Mehmed
Mecnun, nakiglarini Ilyas Ali oglu
Ali, tahta islerini Tebrizli Ahmet
yapmuistir.

Caminin iki minaresi vardir ve
bunlar camiden yuzyillarca sonra
yapilmigtir. Yesil caminin mermer
levhalarla ortulu disi — 6zellikle 6n
cephesi bakimindan — en az i¢i ka-
dar guzeldir.
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malatya ulu camii

Yapim tarihi kesin degildir.
1274'teki onarimdan sonra bugin-
ki bi¢imini aldi. Malatya Ulucami-
i'nde, Artuklu camilerinin baslica
Ozelligi olan yatik dikdoértgen ca-
mi tipi bir yana birakilarak derin-
lemesine bir mekan gerceklestiril-
mistir.

Caminin ortasinda bir avlu, ¢i-
nilerle siislenmis tugladan yapil-
mi§ bir eyvan, mihrabin 0©niinde
tugladan bir kuvve vardir. Tugla
sislemeler ve kubbe Iran’daki bazi
XIIlyy. Sel¢uklu camilerini anim-
satir.

Ulucami'nin gilineyinde Uluca-
mi medresesi yer alir. Medresenin
XIIlyy.'da yapildigi sanilir. Esas
eyvani ve kapisinin bati1 yanindaki
bir oda medresenin ayakta kalan
tek bolimudur.

Diyarbakir Ulu camii

yildirim beyazit
camil

Bursa’da, yapimina Yildirim
Bayezid devrinde basglanan ve Cele-
bi Mehmed devrinde tamamlanan
killiyenin en o6nemli yapisidir.

Cephedeki bes gozli revakin
ortasindaki bir kapidan Once bir
dehlize, sonra da orta sahina girilir.
Orta sahindan kubbe yoOniine dogru
ilerlenirse buyuk bir kemerle ayri-
lan ikinci bir sahina gegcilir.

Giristeki dehlizin iki yaninda,
hastalara bekleme odasi olarak ya-
pilmis ikiser hucre vardir. Ortada-
ki eyvanin uzun kenarlarinda re-
vaklar yer alir. Revaklarin gerisin-
deyse bir hicre dizisi goralur.

Killiyenin mermer kapili tur-
besi, sekizgen kasnak uzerine otur-
tulan bir kubbeyle ortulidir. Tur-



bedeki 5 sandukadan, pirin¢ par-
maklikla cevrili olam1 Yildirnm Ba-
yezid’indir.

muradiye camii

Ikinci Murad camii ad1 da ve-
rilen bu cami 1424-1426 arasinda
Murad II tarafindan yaptirildi.

Caminin plani, sahinlar nede-
niyle ters T bicimindedir. Biiyiik
bir kemer, ortadaki sahinla mihrap
yoniindeki mekani birbirinden ay:-
rir. Ana ve yan sahinlar kubbeyle
ortilidir. Kubbenin iki yaninda bi-
rer minare vardir. Daha yakin do-
nemde ‘yapillmis olan minare ahsap
kiillahlhdir ve firuze renginde sirhi
¢ini tuglalarla ortiludir.

Cami 6niindeki buyik cemaat
yerini Oorten kubbelerin yiiksekligi
sahinlarr orten kubbelerle aynidir.
Bu durum iki mekan arasinda bir
kesiklik meydana gelmemesini sag-
lar.

murad camii ve
medresesi

Murad I'in Bursa’'da, Cekirge’-
de yaptirdigy cami ve medrese
(1363). Yapmin birinci kati1 cami,
ikinci kati medresedir.

Yapi, plani bakimindan Selguk-
Iu medreselerine benzer; aradaki en
onemli fark, Selcuklu medreselerin-
deki avluya karsihk orta holin i¢
yaninda u¢ eyvan bulunmasidir.

Medresenin iisti onaltigen kas-
nak ilzerine oturtulmus bir kubbey-
le ortilidir. Koridorun saginda ve
solunda altigar hiicre vardir. Ust
kat koridorlarindaki caminin icine
bakan pencereleri daha sonra oriil-
mily ve son cemaat yerinin istiine
ikinci bir revak eklenmistir.

Yapinin ana malzemesi kesme
tasg, tugla ve tastir. Minare, cami-
nin kuzeydogu kosesidir.

Murad camii ve medresesi, ya-
pim bicimi, revaklari ve ol¢ilili siis-
lemeleri bakimindan Osmanlh sana-
tinin en giizel orneklerinden biridir.

alaeddin camii

Alaeddin Camii, Konya’da Ala-
eddin Keykubat I doneminde Ala-
eddin tepesinde yapild.

Yap1 li¢ bolliime ayrilir: ortada-

Muradiye camii

ki boliime Sultan Riikneddin Mesud
zamaninda basland1 (1155). Yanlar-
daki bolimlerin yapriminaysa Key-
kavus I doneminde baslandi ve Ala-
eddin Keykubad I ddéneminde ta-
mamlandl. Caminin_mimar1 Mu-
hammed bin Havlan-el-Dimigki’dir.

Caminin biiyiik avlusunu yik-
sek duvarlar cevirir. Ta¢ kapi, kub-
bzli orta bolimiin  karsisindadir.
Yapinin sag ve sol kanatlan diiz
catiyla ortilidir. Diz catih bélim-
lerin icindeki siitunlar eski yunan,
roma ve hiristiyan yapilarindan ge-
tirilmigtir.

Caminin sanat yo6niinden en
degerli bolumleri, kakma ¢inilerle
kaph kubbesi, mihrabi, ahsap mim-
beri ve ta¢ kapisidir.

Mihrabin alt bolimu harap ol-
dugundan yerine bir bagkas yerles-
tirilmistir; ama yeni yerlestirilen
mermer mihrap camiinin islubuna
uygun dismez.

Ta¢ yapinin ust kesimi iki renk
tagla ortilmiis ve gosterigli bi¢im-
de silislenmistir.

Mimber 1155 yilinda Ahlat’h
Mekki adinda bir usta tarafindan
yapilmistir; siyah agactandir ve in-
ce bir iscilikle siislenmistir. Bu
mimber Selcuklu sanatinin giizel
orneklerinden biridir.

Caminin cinileri Hara¢'lh Omer
Yusuf'un eseridir. Caminin avlu-
sunda iclerinde Selcuklu Sultanla-
rinin sandukalar1 bulunan iki tir-
be yer alir.

diyarbakir
ulu camii

Kentin Islamlarin eline gegmesinden
sonra, Aziz Thomas Kkilisesi camiye
cevrilmis ve buglinkii Diyarbakir

227



Ulucamii olusturulmustur. Selcuk-
lu Sultani1 Meliksah (1091) ve Ebu
Suca Muhammed tarafindan iki
kez onartilan cami, Inalogullari
doneminde bazi eklerle degisiklige
ugradi. Caminin bati1 yanindaki
Safi camii Osmanlilar déneminde
yaptimstir (1528).

isabey camil

Isabey Camii, Selcuk’tadir. Ay-
dinogullarindan Isa Bey 1374 yilin-
da yaptirmistir. Mimari Dimigkl-
oglu Ali'dir.

Caminin revaklarla cevrili av-
lusuna biri dogu, ébiri bati yoniin-
deki iki ta¢ kapidan girilir. Bu ka-
pilardan en suslisu ve guzeli bati-
dakidir.
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Ucserefeli cami

Caminin kuzeydogu ve giiney
cephelerine 6zen gosterilmemistir.
Buna karsilik, mermer levhalarla
kaplanmis bati cephesi tim dikka-
ti Uzerinde toplar. Bati duvarindaki
pencarelerin cerceveleri de bi¢im ve
boyut yoniunden farklidir. Pencere-
lerin her biri ayr1 ayr1 suslenmistir.
Caminin minaresinin yapis1 yikil-
mastir.

Isabey camii klasik Osmanh
uslubunun onciilerinden biridir.

uicserefeli cami

Ucserefeli Cami  Murad II ta-
rafindan Edirne’de, 1428-1447 yilla-
r1 arasinda yaptirildi. Caminin mi-
mar1 bilinmemektedir.

Ucserefeli caminin belirgin §-

zelliklerinden biri, ana mekanin
biiyik kubbesinin alt1 ayak uzerine
oturmasidir. Ac¢ilma kuvvetine da-
yanabilmesi i¢cin kubbe, sekiz pa-
yanda Uustiine oturtulmustur; bu
dizen ilk defa bir camide kullanil-
migtir. Capr 24 m’yi bulan orta-
daki buyuk kubbenin yanlarla ilis-
kisi zayiftir.

Yan kubbeleér ile orta kubbe a-
rasindaki bosluk, siis niteligindeki
kiicik bir kubbeyle doldurulmus-
tur.

Ucserefeli camiin avlu bi¢imi
de dikkat cekicidir; revakl i¢ avlu
Osmanlilarda ilk kez bu camide kul-
lanilmasgtir.

Ilk dért minareli cami, Ucse-
refeli camidir. Minareler avlunun
dort kosesinde yer alir. Camiye a-
din1 veren Ug¢ serefeli minare, cami-
nin gineybat1 kosesindedir ve mi-



narelerin en buyugudir.

Ucserefeli cami, Osmanl mi-
marisinin donum noktalarirnidan bi-
ridir.

fatih camii

Fatih.Camii, Istanbul’da, Fatih
Sultan Mehmed tarafindan yapti-
rildi (1467-1470). Caminin mimari
Sinaiddin Yusuf bin Abdullah’tir.

Genis bir kiilliyenin ortasinda
yer alan Fatih caminin plani anit-
sal cami tipindedir. Bir bdlimi y1-
kilmis, bir bolimiiyse giunumiize
dek gelebilmis olan Fatih killiyesi,
Fatih camii, okul, kiitiiphane, ima-
ret, kervansaray, 16 medrese, tab-
hane, darussifa ve hamamdan mey-
dana geliyordu.

Fatih camii

‘Killiye, Osmanl devletinin Fa-
tih donemindeki diizenini, ulastigl
dizeyi acikca ortaya koyar. Fatih
camii ise Osmanl mimarisine ge-
tirdigi yeniliklerle ve mimari gelis-
menin izledigi yolu go6stermesiyle
bliiylik 6nem tasir.

Fatih camii, deprem nedeniyle
harap olunca 1766’da Mustafa III
doneminde onarildi. Onarimi mi-
mar Mehmed Tahir Aga yapti
(1767-1771). ilk camiden bugiine
sadece, sadirvan (sekiz koselidir),
sadirvan avlusunun ug¢ duvarl, tag
kapi, minarelerin birinci gerefeye
dek olan bolimi, mihrap ve cev-
re duvarlarinin bir bolimi kalmis-
tir. Camideki kemerler genellikle
kirmiz1 tas ve beyaz mermerle ig-
lenmistir; ama mihverdekilerde ye-
sil tas kullanilmastir.

Revak sutunlarinin 81 yesil,

2’si pembe, 2'si esmer granittir. Son
cemaat yerindeki stitunlarin bazi-
lar1 misir granitidir. Bagliklarin ve
kaidelerin timi mermerdendir. Ca-
mi avlusunun u¢ kapisi vardir.

Oniki dilimli olan minare, cami
ile uyumlu bir bicimde birlegmiis-
tir. Minarelerin tas kiillahlar1 XIX.
yy. sonunda yapilmistir.

Camide goriilen adi pencereler,
al¢l pencerelerin harap olmasindan
sonra yerlestirilmistir.

Mimar Tahir Aga, onarimi si-
rasinda, eski caminin klasik parca-
larini kendi ¢aginin barok pargala-
riyla iyi bir bicimde birlestirmeyi
basarmistir. Suisleme olarak bugin
eski camiden sadece mermer oy-
malar ve iki ¢ini pano kalmistir.

Cami avlusundaki yanein ha-
vuzu Mahmut II d6neminde yapil-
mistir (1825).
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sehzade camii

Sehzade Camiini, Kanuni Sultan
Siileyman, oglu Sehzade Mehmed’-
in 6limii (1543) istliine, Mimar S8i-
nan’a yaptirmistir (1543-1548)

Mimar Sinan’in ilk énemli e-
seri olan bu cami, imaret. tabhane,
okul, medrese ve tirbeden olusan
bir kiilliyenin icinde yer alir.

Cami ili¢ bélimden meydana
gelir; dig avlu, i¢ avlu ve asil cami.
Di1s avlunun 5, i¢ avlunun ise 3
kapisi vardir. 16 kubbeyle ortilmis
bir revak i¢ avluyu cepecevre sa-
rar. I¢ avlunun ortasinda 8 koseli
bir sadirvan bulunur.

Cami, her kenar1 38 m olan bir
karedir. 18,42'm capindaki merkez
kubbe ve bu kubbenin doért yanin-
daki dort yarim kubbe camiyi or-
ter. Bu yarim kubbeler dort buylik
kemere, kemerler de sekiz koseli
dort filayaga dayanir; ayrica, yarim
kubbeler de ikiser yarim kubbeyle
genigletilmistir.
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Sehzade camii

Sehzade camiinin
¢ok tirbe yer alir; Sehzademeh-
met turbesi, Ristempasa tirbes,
Sehzademahmut tiirbesi, Haticesul-
tan tilirbesi, Fatmasultan turbesi,
ibrahimaga tiirbesi, Destari Mus-
tafapasa turbesi.

Sehzademehmet tiirbesi, Ris-
tempasa tiurbesi ve Sehzademah-
mut tirbesi Mimar Sinan’in eseri-
dir.

Kanuni Sultan Siileyman’in
oglu Sehzade Mehmet i¢in yaptirdi-
gi tiurbe, cami ile ayn1 déoneme ras-
lar. Tirbenin plan1  sekizgendir.
Tirbenin ici ¢esitli renkte ve desen-
de cinilerle ortilidiir.

cevresinde bir-

manisa ulu camii

Manisa Ulucamii, Saruhanogul-
larindan Muyzafferiiddin Ishak bin
Fahriiddin flyas Bey tarafindan
yaptirildi (1376). Caminin, boyut-
lar1 (avlusuyla birlikte) 36,55 m.

X 32,92'yi bulur. 1530 m X 30 m
boyutlarindaki harem b6limu bir
kubbayle ortilidir; bu kubbenin
capl ise 10,30 m’dir. Ortadaki kub-
benin saginda ve solunda, bizans
bashikli stitunlara dayanan sivri
kemerleri kiiciik kubbeler orter.

Minare, eaminin bati yonin-
de yer alir. Kisa, kalin govdeli ve
mor, mavi, sar1 ve yesil sirh tugla
ile siisli minare, camiye bitisik o-
lan medresenin kuzeydogu kosesin-
de yiikselir.

XIV. yy. Beylikler donemi sa-
natinin en iyi ornegi olan Manisa
Ulucamii, Osmanli camilerinin te-
mel Oornegi olan Edirne’deki igse-
refeli camiyi ‘hazirlamgstir.

bursa ulu camii

Yildirim Bayezid’'in Bursa’'da
yaptirdigl cami (1395-1399).

Bursa’'nin en biiyiik boyutlu mi-
marhk eseridir (65 metreX56 met-
re). Mimar Riistem tarafindan ya-



pildig1 sanilir.

Cami, 12 paye araciligiyla 5 sa-
hina ayrilir. Kapsadig1 yirmi kare
mekanin herbiri 10,60 metre ¢apin-
da bir kubbeyle 6rtilidir. Sahinlar,
yapinin dig yizinde, sivri kemerli
niglerle ortaya konmustur. Orta sa-
hinin ta¢ kapidan sonraki ikinci
kubbesi camekanla ortulidiir ve al-
tinda onalt1 koseli bir sadirvan var-
dir. Kur'an okumaya ayrilan sofa-
lar sadirvani gevreler.

Mihrabin her iki yaninda birer
kiicik stitun gorilir. Mimber, sekiz
koseli kugiik cercevelerden olusur.
Ceviz agacindan yapilan bu cerce-
veler kabartma dallarla siislenmisg-
tir.

Cephedeki pencereler sivri ke-
merler icindedir. Kubbe kasnakla-
rina pencereler acilmastir.

Caminin iki minaresi vardir ve
bunlar 6n cephenin iki kosesinde-
dir.

eyiupsultan
camil

Istanbul’da, Hali¢’te cami 668 -
669 yillarinda Istanbul'u kusatan
Islam ordusunun savascilarindan
Eyyub El-Ensari’'nin (6limi 672)
gomiili oldugu sanilan yerde yapti-
rildi. Sultan Mehmed II, istanbul'u
kusattig1 sirada, tuzerinde «Kabr-i
Eba Eyyub» yazilh bir tag bulunun-
ca bir cami ile bir turbe yaptird.
1458'de yapilan cami yikilinca, Se-
lim III déneminde, Uzun Hiseyin
Efendi camiyi yzeniden yaptird:
(1798-1800). Daha sonralar1 bircok
kez onarilan caminin iki avlusu
vardir. Di1g avluya kuzey ve giliney-
deki iki kapiyla girilir. Kuzeydeki
kapidan girilince, bir rampa araci-
lig1yla bir asma kata cikilir ve bu-
radan da padisah mahfiline girilir.
Dis avluda acik tiirbe ve mezarlara
ve sekiz mermer siituna dayanan,
alcak sacakll kubbeyle ortili bir
sadirvana raslanir.

I¢ avlunun ii¢ kapisindan biri
anitsal goriinimdadir. I¢ avludaki
13 kubbe, 12 stitun tizerine oturtul-
mustur. Caminin plani dikdértgen-
dir. Ana kubbe kemerler iizerine,
kemerler de iki filayag: ile alt1 su-
tun uzerine oturtulmustur. Ana
kubbeyi sekiz yarim kubbe ¢avreler.
Son cemaat yerinde iki mihrap go-
riliir. Caminin siislemeleri pek 6-
nemli degildir; mermer ‘mihrap ci-
nisizdir; mermer mimber ve kirsi
yaldizla stislenmistir.

Caminin iki minaresi vardir.

Laleli camii
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eyupsultan tiirbesi

Eylpsultan camiinin cevre du-
varlar1 icinde yer alir. Turbe, 1458’
de, kefeki tasindan yapildl. Sekiz
koseli ve tek kubbelidir. Turbedeki
samdanlar ve giimiis sebeke son do-
nemlz2rden kalmadir.

Eylipsultan tirbesi, ylzyillar
boyunca, miislimanlarin akin akin
ziyarete geldigi kutsal yerlerden bi-
ridir ve bu 6zelligini bugiin de ko-
rumaktadir.

mahmutpasa camii

Fatih Sultan Mehmed’'in Sad-
razami Mahmud Pasa’'nin Istan-
bul’da, Mahmud Pasa’da yaptirdi-
g1 bir killiyenin parcasidir. Ama,
s0z konusu, kiilliyeden sadece ca-
mi ile. turbe giiniimiize dek gelebil-
mistir.

Caminin sahi dikdortgen bi-
cimindedir. Biiylik bir kemerle or-
tadan ikiye ayrian sahin, biyuk
kubbelerle ortiliidiir. Sahinin yan-
larindaki kapilar koridorlara agilir.
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Eyiipsultan camii

Bu koridorlarda medrese odalari
yer alir.

iki buyik kubbe, dis yandan
oniki kenarli kasnak uzerine otur-
tulmustur; oysa, Obiir kubbelerin
kasnaklari. sekizgendir.

Cami, cesitli yanginlarda harap
olmus ve bir¢cok onarim gérmiistiir.
Ama onarimlar sirasinda camide
bir¢ok degisiklik de yapilmistir; bes
kubbeyle ortilen revak XIX. yy.'da-
ki bir onarim sirasinda eklenmistir;
ahsap hiinkar mahfili ve minare de
sonradan eklenen bdliimlerdendir;
mimber ve mihrap da XVIIlL.yy.’dan
kalmadir. Cami i¢cindeki nakiglar da
yenidir; bu nakisglar eski kalem is-
leri harap oldugundan 1939'da ya-
pilmistir.

silleymaniye camii

Kanuni Sultan Siileyman’in
1550-1557 yillar1 arasmda yaptirdi-
g1 cami. Istanbul’da, Siileymaniye’-
de bulunan caminin mimari Sinan’-
dir.

Sinan ikinci 6nemli eseri olan
Siilleymaniye’'nin yapimina 60 ya-

sindayken baslamistir.

Caminin plani kareye yakindir
(63mX68m). Ortadaki ana kubbe-
nin yerden yiiksekligi 53 m, capi
25,5 m'dir. Dort biyuk payeye otu-
ran ana kubbenin kasnaginda otuz
iki pencere vardir. Ana kubbenin
iki yanina birer yarim kubbe yerles-
tirilmistir. D6rt biiyiik payeden gu-
naydekiyle kuzeydeki arasina oOru-
len bir duvar yarim kubbeleri ta-
sir; duvari ise ¢ok biyik dort si-
tuna yaslanir. Bu siitunlardan biri
Topkap1 Sarayl yakinindan, ikinci-
si Kiztasi’'ndan, liciinciisii Iskende-
riye’den ve sonuncusu da Baalbek’-
ten getirilmistir. Yan sahinlar bes
kubbeyle ortiliidiir ve bu kubbele-
rin c¢aplar1 birbirine esit degildir.

Cok kalaballk bir cemaatin
topluca namaz Kkilmasina olanak
veren camiin ici, ana mekanin bii-
yukligu ve kubbenin yiiksekligiyle
dikkati ceker. Ayrica Sinan cami-
nin akustik durumuna buyiik 6nem
vermistir; biyik kubbenin bir ya-
ninda ¢ikan hafif bir ses 6teki yan-
dan rahathkla duyulur.

Hava degistirme sistemi baki-
mindan da Siileymaniye’nin 6nemli



Siileymaniye camii
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Nuruosmaniye camii

Yeni cami

bir yeri vardir; cimle kapisinin ig
kesiminde, iceriye ve disariya dog-
ru acgillan dorder menfez bulunur.
Bu menfezlerin timu ayni anda a-
cilinca, caminin havasi hizla temiz-
lenir.

Caminin mimarisinin yani si-
ra suslemeleri de ¢ok Onemlidir.
Mihraptaki ¢iniler, motifleri, renk-
leri ve teknikleri agisindan XVI.yy.’
1in en glzel ¢ini drnekleridir. Ayrica’
mihrap c¢évresi ve duvarlar sureler
ve ¢ok renkli siislemelerle bezenmis-
tir. Mimberin koselerinde kabartma
susler yer alir. Padisah mahfilinde-
ki mermer isciligi ve, 6zellikle, mah-
fil cevresindeki kafes bicimli sebe-
ke cok ilgi cekicidir. Ote yandan,
cami icindeki yazilar, pencereler-
deki oymalar, sedef ve fildis’ kak-
malar XVLyy. sanatinin -2n giizel
orneklerini gozler 6niine serer.

Caminin dort minaresi vardir.
Avlunun dort kosesinde yer alan
minarelerden avlunun 6n cephesin-
deki iki minare ikiger serefeli, Obir
ikisiyse ucger serefelidir:- Sinan, ca-
miye dort minaré yaparak Kanuni
Sultan Siileyman’in Istanbul’un



fethinden sonra tahta gecen dor-
diincii padisah oldugunu, bu dort
minarede yer alan on gerefe ile de
onuncu Osmanl padisahi oldugunu
belirtmek istemistir. Bu minareler-
de ilgin¢ bir ozellik go6ze carpar;
minarelerin boylar1 esit degildir.
Sinan, camiye piramit big¢imine
benzer bir gorinim kazandirmak
icin, kubbe yakinindaki minareleri
uzun, oOburkuleri kisa yapmstir.
Minarelerin govdesi yivlidir ve yiv-
lerin arasi oymalarla sislenmistir.

Caminin i¢ avlusuna, biri 0n
cephede ve ortada, otekiler yan
cephelerde bulunan ug¢ kapiyla gi-
rilir. Ortadaki kap1 anitsal bir tacg
kap1 gorinimindedir. Bu kapinin
iki yaninda 12 pencere ve birkag
oda vardir. Zemini mermerle kapl
olan i¢ avluyu 28 kubbeli bir revak
cevirir. Revaktaki kubbeler, mer-
mer ve pembe granitten yapilma 28
sutuna dayanir. Revak kubbelerin-
deki kalem isleri daha sonraki do-
nemlerde yapilmigtir. Avludaki en
Onemli sisleme, son cemaat yerin-

deki 10 pencerenin c¢ini dekorlari-
dir.

Beyazit camii

Avlunun ortasindaki mermer
sadirvan, oymalar1 ve bronz se-
bekeleriyle dikkati ilzerinde toplar.
Sileymaniye camii, ¢cevresindeki ya-
pilarla birlikte buyik bir kulliye o-
lusturur. Siilleymaniye Kiilliyesi, Is-
tanbul’da Fatih Kiilliyesinden son-
ra kurulan ikinci buyuk killiyedir.
Killiyedeki baglica yapilar sunlar-
dir: Darittip (tip 6grenimi yapan
medrese), Sibyan mektebi (ilkokul),
Evvel medresesi ve Sani medresesi,
Rabi medresesi ve Salis medresesi,
Miilazimlar medresesi, Dariissifa,
imarat, Dariilhadis, Siileymaniye
hamami, Siuleymaniye kiitiphane-
si, Hesap cesmesi, Kanuni Sultan
Siuleyman turbesi, Mimar Sinan
tirbesi, Hurrem Sultan tirbesi ve
Darilkurra.

beyazit camii

Sultan Bayezid II'nin emriyle
1501-1505 yillar1 arasinda, Istan-
bul’da, Hurriyet Meydanr'nda yapil-
di. Mimari Yakub $ah bin Sultan
Sah'tir.

Cami, kare planhdir. Kubb?,
dort fil ayag1 araciligiyla iki kalin
direk ustine oturtulmustur. Kub-
benin dogusunda ve batisinda dor-
der kugik kubbe vardir. Padisah
mahfili mermerdendir ve XVIILyy.’
da cinilerle sislenmigtir.

Caminin 6niinde kare bigimli
bir avlu yer alir. Avlu revaklarla ¢ev-
rilidir ve u¢ kapiyla disari acilir.
Ustii yirmidért kubbeyle ortiili o-
lan revaklarin yirmi situnu var-
dir. Sutunlardan altis1 granit, onu
yesil somaki, dordi neceftir. Avlu
ortasina bir de sadirvan yapilmig-
tar.

Caminin iki minaresinden gu-
neydeki cami ile birlikte, kuzeyde-
ki ise XIX.yy.’da yapilmistir. Mi-
narelerin ikisi de tek serefelidir.

Caminin mihrap duvar1 6niine
Sultan Selim I, bir tiirbe yaptirmis-
tir. Sekizgen govdeli yapinin stu
kubbeyle ortulidir ve oniinde re-
vakl bir giris bolumi yer almakta-
dir.

Beyazit camii, Osmanlilarda a-
nitsal cami tipine gecisi gosteran
en iyi orneklerden biridir.
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Selimiye camii (Edirne)

selimiye camii

Selim II'nin Edirne’de yaptir-
dig1 bu caminin mimar1 Sinan’dir.
Cami, 43,28 metre yliksekliginde ve
31,28 metre capinda biyik bir ana
kubbeyle ortiilidir. 8 ayaga daya-
nan bu ana kubbe 6 metre genisli-
gindeki kemerlerle birbirine bagla-
nir. Ayaklar, koselerde, kuciik kub-
bzlerle devam eder.

Selimiye’'nin stislemeleri de ol-
dukca zengindir. Mimber mermer-
dendir ve ince bir iscilikle yapilmig-
tir. Alt kat pencerelerinin kalinlhk-
lari, mihrap duvari, mimberin ki-
lah1 ve arkasi c¢inilerle kaphdir.
Mihrap duvarindaki panolar, renk-
leri ve kompozisyonlar: bakimindan
Osmanl ¢ini sanatinin en 6nde ge-
len Ornekleri arasinda yer alir.
(Mahfilin bitiin duvarlar1 yariya
kadar ciniyle kapldir). Padisah
mahfilindeki ¢iniler de ¢ok giizeldir.
Ama camideki c¢inilerin bazilarini
Osmanli-Rus savagsi sirasinda (1877-
1878) Rus generali Skobelef soktii-
rerek Moskova'ya tasittl. Bu ¢ini-
lerin bos kalan yerleri daha sonra
boya ile ortildu.

Cimle kapisi, mermerlerle sus-
lenmistir. Avlu kapisi bile inci is¢i-
ligiyle dikkati cekmektedir.

Caminin dort kosesinde, 70,89
metre yuksekliginde minareler var-
dir. Ucer serefeli olan minarelerden
cimle kapisinin iki yanina rasla-
yanlarin serefelerine ayri ayri mer-
divenlerden c¢ikilir. Oteki minarele-
rin serefelerinin merdiveni ise or-
taktir. Siilleymaniye ve Fatih cami-
leri gibi Selimiyede bir kiilliyenin
icinde yer alir.

Tag duvarlarla cevrili genis av-
lusunun icinde dariilhadis, dariil-
haussa, dariilsibyan, ve medrese gi-
bi boliimler gbze carpar.

Selimiye camii, ylkseklik, bu-
yuklik ve 15tk oranlarindaki uyu-
muyla diinyanin en uinli mimarhk
eserleri arasinda ver alir.

O [ ]

lclzl[l[l;]l:] smaniye

Yapimina Mahmud I dénemin-
de baslanan (1748) ve Osman III
zamaninda bitirilen (1755) cami,
Istanbul'da, Nuruosmaniye’dedir.
Caminin mimarligin1 Mustafa Aga,
mimar yardimeciligini Simon kalfa
yaptL

Cami, set ustiine yapilmig ka-
visli .bir avlu ile tek bliiyuk kubbeli



bir sahindan olusur. Temelinde su
¢iktig1 icin yapmnin tabani kemer-
lerle desteklenen bir bodrum iize-
rine oturtulmustur. Nuruosmaniye,
yuvarlak bicimlere énem veren ba-
rok dslubunun Tirkiye'deki ilk 6-
nemli 6rnegidir. Sahinin yarim kub-
be ile ortild kible tarafindaki mih-
rap bolimi, kilise absislerine ben-
zeyen bicimde yapidan disariya ta-
san biiyiik ve yuvarlak bir hiicre
goriinimiindedir. Sahinda, iist iiste
5 sira halinde dizilmis 174 pencere
vardir; pencerelerin birbirlerine u-
zaklig1 ¢ok azdir. Kubbede yer alan
32 pencerenin 4’ii sagirdir. ki sira
kalin ve c¢ikintih kornis, sahinin i¢
duvarlarini ¢ bélime ayirir. Mih-
rabin saginda bir mahfil, solunda
ise bir mahfil ve bir mermer mim-
ber bulunur. Mihrabin sagindan
baglayan ve bir friz biciminde bi-
tin sahini1 dolasan Fatiha suresi
camiye ayr1 bir hava verir.
Caminin avlusunda mimar
Mustafa Aga klasik planin kalipla-
rindan biituniiyle ayrilarak, revak-
lar1 quiki siituna dayanan ve on-
dort kubbe ile ortiilen yarim daire
bi¢ciminde bir avlu yapmisgtir. Dig
avludan sonra, onbir basamakli bir
merdivenle i¢ avluya gecilir. Dokuz
kubbeyle ortiili olan i¢ avlunun g
kapis1 vardir. Son cemaat yeri ca-
miye bitigiktir ve 5 kemer ile 5 kub-
he kapsar. Son cemaat yerinin sa-

Sultanahmet camii

ginda ve solunda yer alan ikiser se-
refeli iki minarenin alt gdvdeleri
¢ubukludur. Minare kiilahlar tasg-
tandir.

Nuruosmaniye camii, medrese,
imaret, tiirbe, sebil, cesme ve kiitip-
haneden olusan kiulliyenin bir par-
casidir. ‘

sultanahmet camii

Mavi cami adiyla da bilinen
Sultanahmet camiini Ahmed I yap-
tirdl: 1609-1620. Caminin mimari
Sedefkar Mehmed Aga'dir.

Cami, 74 metre capinda, 43
metre yuksekliginde bir ana kub-
beyle ortilidiir. Ana kubbeyi, dort
biiylik kemer araciligiyla doért bii-
yik filayag: tasir. Asagidan yuka-
riya dogru yivli olan bu filayakla-
rin her biri 5 metre ¢apindadir.

Sultanahmet camii, olaganis-
td 151k alan bir camidir: 5 sira ha-
linde istiflenen 260 pencere camiye
bol 151k saglamaktadir.

Caminin sol kosesindzki padi-
sah mahfeli, sedefli kapisi, tirku-
vaz Uzerine altin yaldizla yazilmig
¢inileri, yesim ve mozayik siisleme-
li mihrap ve mahfelin altindaki ah-
sap tavan gercek bir siisleme sahe-
seridir. Ote yandan, mahfeldeki oy-
ma ve kabartma islemeleri ve mer-

mer korkuluklar -tag is¢iliginin  en
glzel ornegini meydana getirir.

Caminin duvarlarindaki ¢ini
panolar XVIyy. sonu ile XVILyy.
basinda yapilmistir. Cinilerdeki mo-
tif cesidi sayilamayacak kadar gok-
tur. Sedef igleri, mimar Mehmed
Aga'nin elinden ¢ikmistir. Kalem
isleri, zamanla bozulmus olmakla
birlikte, gene de gtzelliklerini ko-
rur.

Sultanahmet camunin Obur
camilerde gorulmeyen Ozelliklerin-
den biri dz alt1 minare kapsamasi-
dir. Caminin koselerindeki minare-
lerin Gger, ana kapinin iki yaninda-
ki minarelerin ise ikiser serefesi
vardir. Sultanahmet camii minare-
lerinin ve avlusunun ¢ok onemli iki
Ozelligi vardir: 1) Avlu genisligi ca-
mininkinden fazladir; 2) Avlu u-
cundaki iki minare — kaidelerinin
bir kenariyla avlu duvarina birles-
meleri nedeniyle — arasindaki uzak-
Iik, cami kiitlesine bitisik obliir mi-
nareler arasindakine oranla daha
genistir. Bu iki ozellik sadece Sul-
tanahmat camiine 6zgldir. Sultan-
ahmet camiinin iki yani, 6ni bu dig
avluyla cevrilir. D1 avlu pencere-
li bir duvarla kusatilmistir ve sekiz
kapisi vardir. ¢ avluya girig ise sa-
dece l¢ kapiyla saglanir.

Sultanahmet camii, Sultanah-
med kiilliyesinin en O6nemli ve en
bliyuk yapisidir. Sultanahmet kil-
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Sokoitu Mehmet Pasa camiinin ig¢i

liyesi, XVIILyy.’in en buyuik mima-
ri girisimidir. Kiulliyenin temeli 7
kasim 1609’da kazilmaya baglanmig-
tir. 9 Haziran 1617'de kiilliye to-
renle halka acgilmasina karsin bazi
bolumleri (cami, medrese, dariissi-
fa, tiirbe, ve imaret) ancak 1620’
de tamamlanabilmistir.

sokollu kiilliyesi
ve camil

Sokollu Mehmet Pasa’nin, ka-
ris1 Esma Sultan adina Istanbul’da,
Sultanahmet’te ‘yaptirdig:r kiilliye
(1571). Mimar Sinanin yaptig1
killiyenin en Onemli bolimi So-
kollu camiidir.

Killiyenin yerinde eskiden bir
bizans kilisesi bulunmaktaydi.

Kiilliyenin i¢ avlusuna giris,
merdivenli bir kapiyla saglanir. Av-
lunun ortasinda kubbeli, mermer
bir sadirvan gorulir. Medrese oda-
lari, kiilliyenin i¢ cephesi boyunca
siralanir. Caminin son cemaat yeri
7 kubbeli bir revakla ortuludiir. Re-
vak kubbeleri 6 siituna dayandiril-
migtir. Camiye, son cemaat yerinin
ortasindaki bir kapidan girilir. Ca-
miyi orten ana kubbenin koselerin-
de yarim kubbeler vardir. Ana kub-
be alt1 stitun {istiine oturtulmus-
tur.

Sokollu camii'nin i¢i, kubbe e-
teklerine dek c¢inilerle bezenmistir.

rustempasa camii

Kanuni Sultan Siileyman’'in
veziri Riistem Pasa’nin, Istanbul’-
da, Tahtakale’de 1561'd= yaptirdigi
cami. Caminin mimari, inlii mimar
Sinan’dir.

Cami, eski Halilefendi Mesci-
di'nin yerinde yapilmistir. Ama bu
mescit ¢cukurda kaldigindan, Mimar
Sinan, Riustempasa camiinin altina
diikkkanlar yaparak camii yukseltti.
Bu nedenle Riistem Pasa Camiine,
merdivenle ¢ikilmaktadir.

Dikdortgen bicimindeki cami-
nin orta kubbesi, dort filayagina ve
stitunlara oturtulmustur. Son cema-
at yerini oOrten bes kubbe, alt1 si-
tuna dayanir.

Riistempasa camiinin susleme-
leri ¢ok guzeldir. Caminin her ya-
n1 c¢inilerle kaplhidir. Osmanl ¢ini
sanatinin en guzel drnekleri olan bu
ciniler, Ozellikle, kapsadiklar1 lale
motifleriyle ilgiyi cekerler,



laleli camii

Mustafa III doneminde, 1759-
1763 yillarinda Istanbul’da, Aksa-
ray’'da yapildi. Mimar1 Mehmed Ta-
hir'dir. Ancak cami c¢esitli donem-
lerde bir¢cok kez onarildi; caminin
dis avlusunun cumle kapisy, 1957
de — yolun genisletilmesi sirasin-
da — geriye alindi, ekleme diikkan-
lar yapildi, bodrum kati kullanilir
hale getirildi.

Cami barok uslubundadir. Ana
kubbe alt1 yarim kubbeyle cevrili-
dir ve kemerler araciligiyla sekiz
situna dayanir.

Tek serefeli iki minareden sol-
daki, caminin yapimindan alt1 yil
sonra eklenmistir.

Caminin sadirvani sekiz siitun
kapsar. Cami 6niindeki tiirbelerde
Mustafa IIT ve Selim III'in mezar-
larinin yanisira Fatma, Mihrimah
Sultanlarin, Adilsah kadinin, vb.
mezarlarl yer alir.

Laleli camii, sebil, imaret, tiir-
be, hamam, diikkdnlar ve handan
olusan bir kiilliyenin parcasidir. Se-

Dolmabahg¢e camii

bilin iyi durumda olmasina karsilik
hamam biltlinuyle yikilmistir.

kilicalipasa camii

Kaptaniderya Kili¢ Ali Pasa'-
nin 1580’de Istanbul’da, Tophane’-
de yaptirdig1 cami. Mimar Sinan’in
yaptigl bu cami, kiyinin doldurul-
masl nedeniyle denizden uzaklas-
mastir.

Sinan I — Bezyazit ve Siileyma-
niye camilerinde de oldugu gibi —
Kilicalipasa camiinde Ayasofya’nin
etkisinde kalmistir.

Sinan, Ayasofya’nin plan $ema-
sin1 baz1 degisikliklerle uygulamis-
tir: Ayasofya’daki yan sahinlar a-
yiran duvarlara Kilicalipasa cami-
inde raslanmaz;, O0te yandan, Aya-
sofya’nin galerileri burada kadinlar
mahfiline donismiustir. Bununla
birlikte, Kilicalipasa camii, mekani
ve Kubbe diizeni bakimindan 6zgin
bir eserdir.

Caminin ortadaki kubbesi doért
filayaga oturtulmustur. Dort bliyik

payanda kemeri kubbenin yukunu
dig duvarlara aktardigindan, tasiyi-
c1 duvarlarda bircok pencere acabil-
me olanagl dogmustur; durum
camiye bol 131k )

yeni cami

valide camii

Istanbul’da Eminéni’ndedir.

Murad II'in esi ve Mehmed
IIl'in annesi Safiye Sultan’in iste-
gi uzerine, Mimar O0gren-
cisi Davut Aga tarafindan yapimi-
na baglandi (1597). Aga ©-
liince, mimar Dalkili¢c ( Dal
gic) Ahmet Cavus. 1603’2 dek cami:
nin yapimini siirdirdii. Ama, Meh-
met IIT’lin olimunden sonra Safiye
Sultan eski saraya gonderilince ca-
mi yarim kaldi.

Yaklasik yarim yilizyil kadar
sonra Mehmet IV’in annesi Hatice
Turhan Sultan camiyi tamamlat-
maya karar vererek mimar§ Musta-

239



fa Efendiyi gorevlendirdi ve Yeni-
cami kiilliyesi 1663’te tamamlandi.
Mimar Davut Aga ta-
yapilan planinda Sehzade,
ve Fatih camilerinin
etkisi Mimar Mustafa E-
fendi Davut Aga’nin planina
gobre tamamlamistir.

Yenicami'nin en biiyik ozelli-

gi i¢c ve dig kapilardaki uyumdur.
Oonindeki i¢ avluya,
¢ikilan i¢ kapiyla giri-
lir. A 24 revak kubbesi 24
sutuna dayandirilmistir. Yarim su-
tunlari, siitun basliklari ve oymal
tun¢ parmakliklariyla gz alici bir
yapl olan sadirvan, avlunun orta-

5 orten ana kubbe, 4 ya-
rim kubbe ve 4 filayagina dayanir.
Yarim kubbelerin altinda, daha ki-
ciik ikiser kubbe yer alir. Ana kub-
benin 24 penceresi vardir.

Caminin iU¢ yaninda mahfiller

Alt1 kalin ve iki ince kir-
dayanan miezzin mah-
alt:1 kubbeyi alt1 ince

Sagdaki ve soldaki

mizl -
filini «
stitun tasir.
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Riistempasa camii

mahfillerin altindaysa oniiger siitun
vardir. Padisah mahfili dért keme-
re, kemerler de iki stitun iizerine o-
turtulmustur.

Mihrabin soluna raslayan iki
pencere arasindaki mozayik tablo,
47 degerli ve renkli tasin mermer
yuzeye yerlestirilmesiyle olusturul-
mustur. Duvarlar mavi ciniler ve
duvar nakiglariyla suslidir. Cami
icindeki cam bir dolapta, Yenicami’-
nin fildisinden yapilmis bir maketi
vardir. Vaiz kiirsiisii motiflerle kKap-
lidir. Mimbarde karmagik motifli
suslemeler godze carpar.

Yenicami’nin ici degerli hallar-
la kaplidir. Ozellikle, Mekke’den ge-
tirilerek kible yoOnindzaki stitunun
altina serilen arabesk yazili motif-
lerle siislii hali ¢ok giizeldir.

Valide Sultanlarin dinlenmesi
icin, XVILyy’da camiye kemerle
baglanan bir kdogk yapildi. Caminin
bir parcasi olan bu kogk, XVILyy.
Turk mimarisinin en guzel drnekle-
ri arasinda yer alir.

Caminin Uuger gerefeli iki mina-
resi, avlunun dogu yanindadir.

selimiye camii

Istanbul’un Uskiidar semtinde,
Sultan Selim IIT'iin 1801-1805 tarih-
leri arasinda yaptirdig1 bu cami ba-
rok uslubundadir. Genis bir avlu
icindeki yap: kare planhdir. Tuglay-
la orild ve uzeri kursunla kaplh bir
kubbe, ana mekani orter. Caminin
kuzey ve giiney cephelerinde mah-
filler bulunur. Iki kath padisah da-
ireleri bati1 cephesindedir. Mermer
sutunlara oturtulmus bu daireler-
den sagdaki padisahin namaz Kkil-
mas1 i¢in, soldakiyse dinlenmesi ve
ziyaretcilerle goriismesi i¢in yapil-
mistir.

Mihrap ve dort situn uzerine
oturtulan mimber mermerdendir.
Selimiye cami, siisleme bakimindan
zengindir. Oymali mermerler, kub-
bedeki kalem isi siislemeler, kubbe
gobegine yazilmig ayetler caminin
baslica siislemeleridir.

Selimiye’nin tek serefeli iki mi-
naresi vardir. Minarelerin govdele-
ri yivli, kiilahlar1 bogumludur.
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