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Hiristiyan s6zi yunancadaki
khristianos kokiinden gelir. Yunan
dilinde Hiristiyan dininin kurucu-
su olan Isa peygamberin adi Khris-
tos olarak gecer. Bu addan tlreyen
khristianos - khristiyan kelimeleri
de Khristos'a (Isa’ya) baglanan,
onun yolundan giden ‘anlamina
gelir. Guiniumiizde ise hiristiyan so-
zli Isa dininden olan kimse karsili-
gindadir.

Hiristiyan kelimesi, M.S. I. yy.
ortalarina dogru Yunanca konusan
topluluklar araciligl ile yayilmig ve
bir din kavrami olarak ortaya ¢ik-
magtir,

Hiristiyanhgin Dogusundan
onceki durum: Musevi dininden
sonra ortaya ¢ikan ikinci tektanri-
c1 din Hiristiyanhktir. Ancak bu
dinin dogup gelistigi topraklar ize-
rinde, kurucusunun yasadigl bolge-
de (Filistin'de), cok onceden dog-
mus, benimsenmis baska inancglar,
baska dinler vardi. Hiristiyan di-
ninden once Filistin bolgesinde ege-
men olan Musevi dini i¢in 6nemli
olan bitin insanlar degil, yalmz
israil ogullar: ile onlarin soyundan
gelenler, gelecek olanlardil. Tarihi
boyunca komsu uluslarin saldirila-
rindan, egemenliginden kurtulama-
yan Israil ogullar: iilkesi, M.O. IV.
yy. sonlarinda yeni bir saldiriya ug-
~adl, Makedonyali Iskender biitiin
On Asya'y: eline gegirdigi gibi, Mi-
sir't da egemenligi altina aldi Is-
kender c¢oktanrici dine bagh bir
kimse oldugundan 1israil ogullar:-
nin tektanrici, bencil dinine karsi
ilgisiz kaldi. Onun o6limiinden son-
ra yerine gecen, imparatorlugu bo-
lisen kumandanlar da c¢oktanrici
idi. Bu nedenle Filistin yorelerini
yoneten yetkililerden tektanrici
Musevi dinine karsi bir yakinhk
beklenemezdi. Durum bé6yle surip

HIRISTIYANLIK

Musa bir Misirhan 6ldiiriiyor.
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giderken, bir baska giiclii devlet
- Roma - On Asya’yi ele gecirdi, bii-
tin Mezopotamya bolgesini ege-
menligi altina aldi. Ama Romalilar
da ¢oktanrici bir dine baghydilar.
Iste bu donemde Israil tektan-
ricl inanclari ile ¢oktanrici Roma
inanglar arasinda c¢atisma, anlasg-
mazlik basgosterdi. Romalilar ege-
menlikleri altinda bulunan ulusla-
rin inang¢larina pek saygili davran-
miyorlardil. Bu nedenle din ¢atigsma-
lar), inan¢ anlagsmazliklar1 zaman-
la toplumlar arasi cekismelere, kii-
¢ik boyutlu savasglara doniistiyor-
du. Filistin, tarihi boyunca, bu tur
catismalar, vurusmalar yliziinden
biiyik inan¢ c¢alkantilar1 gecgirmis,
surekli bir diisiince birligine vara-
mamistl. Son gelen egemen ulus,
Roma ulusu, biitlin yénetim kurum-
larin1 kendi inan¢ diizenine gore
yonetme egilimi gittiglinden, bu
tektanric: dine bagh iilkede kendi-
sine karsi ¢ikan ne varsa eziyor,
baski altina aliyor, -cezalandiriyor,
sirgline gonderiyordu. Gergi, basta
bulunan Romali yoneticilerin, ken-
dileri gibi diisiinmeyenlere karsi
gozyumduklar1 da oluyordu, ancak
bu tutum biitiin bir toplumun es-
ki geleneklerini silirmesine, kendi
inan¢ diinyasinda yasamasina yet-
miyordu.
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eski romada
hiristiyanhk

Roma yonetimi altinda bulun-
dugu siirece Filistin’'de durum boy-
leydi. Bu yonetim durumunun bir
de arka yan1 vardl.. Egemen toplu-
luk, yonetimi altinda bulunan in-
sanlara kendi ahlak anlayisina,
inan¢ dizenine goére davraniyordu.
Bu nedenle Roma ahlaki ile eski
Mezopotamya uluslarinin ahlaki
birbiriyle bagdasmiyor, ¢atisiyordu,
Tektanric1 Ibrani iilkesinde egemen
olan ahlakla ¢oktanrici Roma top-
lumunun ahlak: arasinda da dol-
durulmaz bosluklar, uzlasmaz celis-
kiler vardl. Roma ulusu diizene, yo0-
netime, saglam kurumlara daya-
nan, dogaya bagl bir ahlaka inani-
yordu. Roma ig¢in 6nemli olan bu
diinya egemenligi, bu diinya diize-
ni idi. Inancla yénetim birbirine
bagliydi. Romalilarin amaci bagka-
larina egemen olmak, buyruk sal-
mak, caninin ¢ektigi gibi yasamak,
yasamanin tadini ¢ikarmak, biitiin
insan eylemlerinde aklin, istemin
(iradenin) egemenligine inanmakti.
Otediinya bile Roma insani icin
bu diinyaya baghydi, oraya bile
burdan gidilirdi. Ozellikle M.O. L

Dog¢u Roma Imparatoru lustinianos askerleriyle.

yy. sonunda Roma imparatorlari
Dogu inanglarinin etkisi altinda
kalarak kendilerini «tanrilagtir-

migrlardi. Onlarin yaptirdiklar ta-
pmaklar bile, tanrilar1 yaninda ken-
di adlarini, sanlarini korumak, ya-
satmak icindi. Insan-Tanri, Tanri -
Insan inanci Misirin etkisi il son
donem Roma imparatorlarinin ici-
ne islemis, sinmisti. Bu nedenle
yonettikleri tilkelerin insanlarina
karsy davraniglar1 da acimasizdl.
Romali kendi ustiin, yice yo-
netimi altinda bulunanlar, asagl
ve kole olarak gormeye aligkindi.
Bu kat1 yirekli tutum, egemenligi

-altinda bulunan insanlar1 ezmesi-

ne yardimci oluyordu. Iste, hiristi-
yanhgin dogdugu topraklar lzerin-
de egemen olan Romalinin bu dav-
ranigl zamanla inang, ahlak alanla-
rina da ge¢mis. Romalinin ahlaki
ile Mezopotamya insaninin ahlaki
bagdasmadig1 icin, bu alanda, ig-
ten bir ¢catigsma baslad.

Romalillar yalniz tanrilarina
inaniyor, egemenlikleri altindaki
Filistin insanlar1 ise tanrinin- yal-
niz kendi ulusunun, Israil ogulla-
rinin, tanrisi oldugunu ileri siri-
yor, oteki uluslar1 kiigik goriyor,
asagihiyordu. Bu konuda Roma in-
saninin inanc ile Israil ogullarinin-
ki bagdasiyor, birbirine benziyor-



A. Pisano'nun Floransa vaytizhanesinin kapisiicin yapiigr Hiristiyanhigin ana

du; iki toplulukta da kendinden ol-
mayanlarl ezme, kole etme egilimi
egemendi. Ama yonetim Roma’nin
elinde oldugu i¢in yalniz Israil o-
gullar1 disinda kalan toplumlar
degil, Israil ogullarim da istedigi
gibi eziyor, calistiriyor, kole olarak
kullaniyordu.

Bitlin tarihi siliresince slirglin-
lerde yasamis, daginiklik icinde kal-
mis, degisik uluslarin inanglar: ile
karismis bir ahlak ortaminda bulu-
nan Filistin insanlari, degil Roma’-
nin, kendi dininin bile buyruklari-
na, gereklerine aykir1 ‘davraniyor,
kendi koydugu ahlak diizenini ken-
di yikiyordu. Bu tutum, Filistin ve
cevresinde bir ahlak dengesizligi,
bir inan¢ basiboslugu yaratti. Top-
lum aligila gelen ahlak kurallarinin
disina ¢ikmis, genel gecerligi olan
tek bir ahlak ilkesi kalmamigsti. «Es-
ki Ahid»in yasakladigl biitiin eylem-
ler (zina, hirsizlik, adam oldiirme,
oglancilik, yakinlar arasinda evlen-
me, yalancilik, vurgun, vb.) almig
yurimusti.

Bu kargasaliklar, diizensizlik-
ler giininiu gun etmek isteyen ege-
men toplulugun isini kolaylastiri-
yordu. Kutsal Kitap'in yasakladigl
eylemler, bildirdigi yikim gelip
catmig gibiydi. Insanlar1 kurtara-
cak, bu bozuk diizeni diizeltecek,

‘lar1 Roma’'nin baskisindan,

erdemlerini gdsteren calisma.

yeryliziinden ahlaksizlign kaldira-
cak bir kimsenin gelecegini, yeryt-
ziinde insanlar1 mutluluga kavustu-
racak bir devletin kurulacagini, da-
ha onceden, Kutsal Kitap (Eski A-
hid) bildirmigti.

Insanhgm Kurtulusu: MO. I
yy. boyunca Filistin ile komsu {l-
kelerde toplum yasami alabildigine
bozulmustu. Israil ogullar1 béyle
bir durumun ortaya ¢ikacagini, yer-
ylziinde diizenin, ahlakin bozula-
cagini, kotiliglin alip yuriyecegi-
ni «Eski Ahid» in bircok yerinde o-
kumusg, bu durumu diizeltecek bir
«kral»in gelecegini gene «Eski A-
hid»in Yeremya bdlimiinde gor-
miusti. Roma’'nin elinde tutsak o-
lan Filistin halkil kendini biisbiitiin
dine, eski inancglara, eski mistik ge-
leneklere kaptirmis, kurtulusu gok-
lerden gzlecek bir «ulurdan bekle-
meye aligsmigti. Musevi dini, Usti
kapali olarak, Yahudi ulusunun
mutlu olacagini, kurtulacagini one
sliriiyordu. Bu inan¢ o ¢agin Filis-
tin toplumunda c¢ok yaygindi. On-
ege-
menliginden yalniz tanr1 kurtarabi-
lirdi. Bu «kurtarici», tanrinin go-
revlendirdigi bir kimse olacak, ken-
dini Yahudi toplumunun kurtulu-
su, mutlulugu icin adayacak, biitiin
gigcliiklere goglis gerecek, acilara

katlanacak, sonunda tanrinin yar-
dimu ile yeryuziine dogruluk, erdem,
iyilik, esitlik, ozgirlik getirecek,
insanlar o6zledikleri mutluluga ka-
vusturacaktl. Ancak «Eski' Ahid»
bu tanrisal goérevlerle donatilan
kurtaricinin bir peygamber degil
de «kral» oldugunu bildirmisti.
Kutsal Kitap'in bu bildirisine go-
nil baglayan asiri dinci kimseler
dinyadan el etek ¢2kmis, tapinak-
lara kapanmig, c¢oktanriciligin ko-
tiligind, dinsizlik oldugunu, c¢ok-
tanriciliga karsy gelmenin gelecek
yasam i¢in bir mutluluk kaynagi
olacagini halka asilamaya basla-
miglardl. Tarihin bildirdigine gore
bu tiur insanlar Filistin'de, Ozellik-
le Yahudiye’de pek coktu. Halkin
yureginde bdyle birinin gelecegi
inancin1 koriikleyenler de bu asin
dinci yahudilerdi. O ¢agda Yahudi-
ye bolgesi bu gibi mistiklerin, diin-
yadan el etek cekerek halk: ice ka-
panisa itenlerin, kaynastig1 yer ol-
dugundan Romal1 yoneticiler de
baskiyl en ¢ok burada artirmislar-

du
Ilk Belirtiler: M.OI yy’in so-
nunda Yahudiye'de gizliden gizliye
bir «kurtaricinin» yakinda gelecegi
sOylentileri yayilmaya bagladi. Ya-
hudi halkinin en asir1 dincileri, en
koyu gelenekg¢ileri aracilig1 ile ya-
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Isa’min vaftiz edilisi.

yillan bu sdylentiler kurtulusu gok-
ten bekleyenlerin ilgilerini belli bir
konu tlizerinde, Eski Ahid’in bildir-
digi tanrisal gorevli kral cevresin:
de yogunlastirdi; bu soylentiler ¢ok-
tanrici dine bagli Romal1 yonetici-
larin bile kulagina variyor, onlari
tedirgin ediyordu.

Gunln birinde Romali yodneti-
ciler bu uydurma, halk: aldatici
sOylentileri cikaranlar1 aratmaya,
onlar1 cezalandirmak icin kendile-
rine yakin bulduklar: kimseleri giz-
lice gorevlendirmeye basgladilar, a-
ma halkin inandig1 séylentilerin ya-
yilmasini Onley2mediler; beklenen
kurtaricinin yakinda gelecegi inan-
c1 bisbitiin giglendi, glin 1s1g1na
¢iktl.

Mesih Olay:: Beklenen kurtari-
cinin ibrani dilinde «Masiah» adini
tasidigl, bunun da «kutlanmis, a-
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rinmig» aniamina geldigi biliniyor.
Koyu dinci Yahudiler bu kurtarici
ya Eski Ahid’den alinan «Magiah»
adin1 verirken, kimi de onun Dbir
peygamber olacagina inanmaya
bagladl. Oysa Kutsal Kitap (Eski
Anid) igin «Masgiah» peygamber de-
gil, ancak kutsal gorevi olan bir
kimsedir.

Gelecek kurtaricinin  «kral»
olduguna inanan Yahudilerle pey-
gamber oldugunu ileri siren Yahu-
diler arasinda yavag yavas bir an-
lasmazlik basgosterdi. Iste bu ilk
anlagsmazlik ilerde kurtaricinin 6li-
miine yolacacaktir. Gelecek kurta-
ricinin «peygamberligini» ileri su-
ren, agirl dinci olan Yahya'dir.
Yahya, Yahudiye’de, Yahudilere
beklenen kurtaricinin geldigini, ya-
kinda ortaya c¢ikip insanlara dog-
ruluk, erdem, iyilik yollarin1 goste-

recegini, onlar1 kurtaracagini, mut-
luluga kavusturacagini, bunun tan-
rinin gorevli kildig1 bir «peygam-
ber» oldugunu agik¢a soylemeye
basladi.

Isa’min Ortaya Cikisi: Yahya'-
nin yaydigi soylentilerin halk igin-
de iyice yerlesmesinden kisa siire
sonra, Tiberius yoOnetiminin onbe-
sinci yilinda, Yahudiye'de Isa or-
taya cikip peygamberligini agikladi.
Onun peygamberligini .daha o6nca-
den bildiren, din tarihinde «Vaftiz-
ci Yahya» diye bilinen Yahudi, c¢a-
lismalarini birden hizlandird:, isa’-
nin «habercisi» olarak kendini ta-
nitti.

Baskidan yilmis, toplumsal sar-
sintilardan bunalmig, ¢okilintiiden
ezilmis Yahudi halki birden Isa’nin
gelisini Eski Ahid’in bildirdigi nite-
likte bir «kurtulug olayi» diye yo-
rumladl, yavag yavas bu yeni pey-
gamberin c¢evresinde toplanmaya
basladi. Isa daha ¢ok gencti, cev-
resindekiler arasinda onun ya-
sinda kimse yoktu. Bu konuda ona
en ¢ok Vaftizci Yahya yardime: o-
luyor, blitiin Yahudi ulusunu kur-
taracak olan mutlu, tanrisal gorev-
lerle donatilmig kisinin bu gen¢ a-
dam oldugunu yer yer dolasip an-
latiyordu.

Isa otuz yasina yaklastigi bir
donemde Vaftizei Yahya'nin yar-
dimlarini bir yana birakarak tanri-
nin gorevlendirdigi bir «peygam-
ber» oldugunu kendi diliyle agik-
lamaya, cevresinde toplananlara
anlatmaya basgladi. Vaftizci Yahya,
daha once halki yaterince aydinlat-
tigindan, Isa, peygamber olarak,
kendini daha 6nceden bekleyen, go-
revini, kurtarici niteligini bilen kim-
selerle konusuyor, onlara tanrinin
buyruklarini, kendisini géndermek-
teki eregini acikliyordu. ilkin Ga-
lile kentine gelen Isa, orada, kandi-
sini bekleyip ¢evresinde toplanan-
lara «peygamber» oldugunu, tanri-
nin kandisini aci1 ve sikint1 ¢eken,
tutsak, duskiin, hasta, yoksul in-
sanlar1 kurtarmak, mutluluga ulasg-
tirmak icin gorevlendirdigini soOy-
lemeye, bu konuda «vaizler» verme-
ye basladi. Bu sozler Yahudi halki-
n1 kolayca inandirdi, Eski Ahid’e
dayanarak bodyle bir «kral»in gele-
cegini bilen Yahudiler i¢in bu ola-
gan bir durumdu. Daha sonra Ku-
diis’e giden Isa orada da Vaftizci
Yahya'nin bildirdigi bir kurtarici,
bir peygamber olarak karsilandigi-
n1 gorince tanr: elgisi olarak geldi-
gini agikladi. Isa’nin bildirisine
«amustu (mijde)», «bildirin, «ha-
ber» anlamina gelen yunanca «e-
vangelion», arap¢a «incil» deniyor-



Isa'min dogumunu konu alan sayisiz tablolardan biri
(Hans Mulischer'in eseri, XV. yy.).
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G.A. Guardi'nin bir tablosu (Berlin, Imparator Friedrich miizesi).

du. Isa, ortaya c¢ikisinin ilk dé6-
nemlerinde, Eski Ahid’in bildirdigi
«tanr1 devletini kuracak kurtarici
kral» sdzlerinden yararlanarak, Ya-
hudi ulusunun aniayisi, inanci, ge-
lenekleri dogrultusunda konrusma-
lar yapti; Yahudi dini ile ve Mu-
sa’'nin bildirilerini kendi anlayigla-
rina gore yorumlayan din gorevlile-
ri ile celiskiye dismekten sakindi.
Ilkin bir «peygamber» oldugunu,
insanlara dogruyu, gizeli, iyiyi, er-
demi gostermekle goérevli oldugunu
soyliiyor,.bu insanlarin kimler, han-
gi ulus oldugunu ag¢ilklamiyordu. A-
ma, ¢evresinde toplananlarin ¢ogal-
diginl, giliciniin arttigini, sozleri-
nin kesin bir etki ortami yarattigi-
n1 gorince yavas yavasg gercek di-
siincelerini, gorisiini aciklamaya
bagladl. Onun bir Yahudi olmasi,
cevresinde Yahudilerin toplanmasi,
Yahudi dili ile konusmas1 basglan-
gicta Yahudi ulusunun «0zel» bir
kurtaricisi oldugu inancini giiglen-
dirdi, kolayca tutunmasini sagladi.
Ilk konusmalarmda yoksullugun,
ezikligin, baskinin, ahlaksizligin
sozlini ediyor, ancak bunun sinir-
larini, Yahudi toplumunu asan bir
gorisi kapsadigini aciklamaktan
sakiniyordu. Bu tutumu da daha
¢ok coktanrici dine baglh yonetici
toplulugun, Romalilarin ilgisini ge-
kiyor ,buna karsilik pek énemsen-
miyordu. Bu 6nemsememe, o ¢agda
gecen en ‘kicik bir toplum olayini
bile uzun uzadiya yazma aligkanli-
gindaki Romali yazarlarin isa ile
ilgili en kicik bir bilgi vermemesiy-
le acikca anlagilmaktadir.

Ik bildiriler. Isa, giiciiniin art-
tigin1 goriince ilk ginlerdeki cekin-
genligini, uUsti kapali konusmalari
birakip disiincelerini daha acik se-
cik sdylemeye basladi. Kendisinin
yeni bir din getirmedigini, peygam-
ber Musa'nin getirdigi dinin, onun
kutsal kitab1 olan Eski Ahid’'in ger-
¢ek anlami ile anlasilmasi, yorum-
lanmasi, acgiklanmas1 gerektigini
crtaya atti.

Isa, bir peygamber olarak gon-
derildigini, gorevlendirildigini ileri
siirdi, bu konuda tanrinin insanla-
ra bildirmesi gereken buyruklarini
acikladi. Bu ilk bildirilerde, Isa’nin
yalniz kendi soyunun yani Yahudi
ulusunun degil, 6teki uluslarin da
peygamberi oldugu, onlar1 da uyar-
makla, dogru yola getirmekle gorev-
li kilind1g1 anlami sakliydi, Bu ilk
bildirilerin kaynagi, dayanagi, gene
Musa’ya gonderilen Eski Ahid'ti.
Ayrica Isa'nin bildirdikleri ile Da-
vud peygamberin Zebur denen kut-
sal kitabindaki insan sevgisi, insan



Isa’min — éldiikten sonra — havarilere gériinmesi.

saygisl bagdasiyordu.

Isa, insanlar1 kardaglige, barisa
esitlige, dogruluga, iyilige ¢agin-
yor, tanrinin buyruklarinin yerine
getirilmesini istiyor, savaslarin, vur-
gunlarin, haksizliklarin kalkmasini
diliyordu. Bunlar1 kendi adina de-
gil, tanr1 adina, kendisini gorevlen-
diren yuce varhk adina yapiyordu.

- ’
1S4 11N
[ K )
Kisiligi
flkin Yahudiye’de, Galile (Ce-
lile) de verdigi vaizlarini sonra Ku-
dis’te cogaltty, daha uzun boylu,

daha sik konugsmaya basladi. Gore-
vini daha kesin bir dille, daha acik

bir soyleyisle, biitiin sinirlarini be-
lirleyerek acikladi. Bu dénemde Isa,
kendisini, tanr1 yasalarinin uygula-
yicisl, son peygamber olarak tanit-
t1. Eski Ahid’in gelecegini kapal bir
dille, bir kral olarak bildirdigi go-
revlinin kendi oldugunu, kisiliginde
peygamberlikle kralligin birlestigi-
ni ileri siirdi. Bu krallik tanrisal
ualkenin, 6tediinyanin (manavi din-
yanin) gerektirdigi gercek bir kral-
liktir, sonsuzdur, sinirsizdir, madde
diinyas1 ile baglantis1 yoktur. Bu
ulkanin yurttaslar1 tanriya inanan-
lardir, onlar arasinda soy sop ayri-
l1ig1 yoktur. Kutsal Kitap’in buyruk-
larin1 (Isa’nin agikladig1 bigimde)
vygulayan, yerine getiren buitin i-
nananlar (miminler) bu tanrisal
lilkede, bu mutluluk yurdunda ba-

giumsizlik, kardeslik, esitlik, erdem
icinde yasayacaklardir; onlarin on-
deri, yoneticisi yalniz ytice tanndir.
Tann bir kavmin, bir ulusun degil
blitiin insanlarin tanrisidir; tann
insanlarin atasi1 (babasi) durumun-
dadir, onun katinda ayrilik, bagka-
lik yoktur. Bitiin ayrilik inananlar-
la inanmayanlar arasindadir. insan-
larin «tanrisal babaniz nasil bitin
eksiklérden uzaksa siz de dyle olu-
nuz» yargisinca davranmalari ge-
rekir.

Isa’nin bu vaizlari, cevresinde
toplananlarca daha genis bir alana
yayiliyor, onu dinleyemeyenlere, u-
zak komsgulara aktariliyor, yeni bir
inan¢ gelenegi yaratiliyordu. 1Isa,
bir peygamber olarak, bu bildirile-
rin arkasinda kalmis, onun gercgek
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Rajffaello’'nun bir azizin oOldirilisiini konu alan tablosu.

varligl gittikce masallagmistir. Ko-
nusanin bile Isa degil, tanrinin ken-
disi oldugu inanci yayilmistir. Eski
Ahid’'de ge¢en «yoOnetici» anlamin-
da «rab» sozl zamanla «baba» an-
lamina déniigmiig, bu nedenle Isa
«tanrinin oglu» olarak bilinmeye,
sayg1 gormeye baglamisti. Isa, ken-
disinin «bir» oldugunu ileri stirdd,
tanrisal nitelikler, yetenekler tasidi-
gin1 gostermek icin ylice glglerle
donatildigini ortaya atti. Bu ylice
giiclere sonralar1 «mucize» denecek-
tir. Ik yillarinda kirki buldugu
soylenan bu «mucizeler» arasinda
hastalar1 iyilestirmek, korlerin goz-
lerini agmak, olileri diriltmek gibi
dogaistii nitelikte olanlar1 vardi.
Isa'min Gercek Kisiligi. Tarih
kaynaklar1 Isa’'nin kimligi, kisiligi
konusunda bilgi vermiyor. Onun
yasadigl, peygamberligini ortaya at-
t1g1, bu ylizden c¢armiha gerilerek
oldurildiigi sodylenen donemden
kalma belgelerde onunla ilgili bilgi
yoktur. Bu konuda gecen biitiin bil-
gileri Isa’nin en yakin oniki arkada-
sindan, yani din tarihinde «Havari»
adi ile anilan kimselerin topladikla-
r1 anilardan ve anlattiklarindan,
Ogreniyoruz.
~ Isa,Yahudiye yada ona komsu
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kentlerden birinde dogmus, yoksul
bir musevi c¢ocugudur. Sodylentiler
onun ¢ok geng yasta tanrisal bir go-
revle yilceltildigini, bunu belirten
bagarilar gosterdigi, sonra Eski A-
hid’in gelecegini bildirdigi «Mesih»-
in o6zelliklerini  tasidigini bildirir.
Bunlarin tarih gercekleri ile bag-
dasma orani belli degildir.

Dinler tarihi ise Isa ile ilgili o-
laylar1 daha bagka bir agidan de-
gerlendirerek ona bir tarih kisisi gi-
bi bakilmasini saglar. Ancak bu ko-
nuda da yar tarih, yar1 sdylenti ni-
teliginden olan bir anlatimla yeti-
nir. Isa, din tarihine gére gercek bir
kisidir, peygamberdir. Ancak, «tan-
rinin oglu» oldugunu sodylemesi, bu-
nu «havari» denen arkadaslarina a-
¢iklamasi Ibrani dinine gore suc-
tur. Ayrica onun «tanri ile ben te-
kiz» demesi de Eski Ahid’in 6zl ile,
inanci ile celismektedir. Iste bu di-
ne aykiri sozleri ve tutumu yuzun-
den Ibrani rahiplerince suglanan,
dinsiz, oldugu soylenen Isa, o ilin
Romal1 valisi Pontus Pilatus’a go-
turuldd. Vali, bliylik rahiplerin tu-
tuklayip kendisine gonderdikleri
Isa’y1 bir siire de kendi dinledi, 61-
diirtilmesi konusunda kesin bir ka-
rara varamadl, birka¢ glin isi sav-

sattl. Sonunda, kélelere uygulanan
carmrha gerilerek o6ldirilme ceza-

'sinin Isa lizerinde de yerine getiril-

mesini buyurdu. Elleri baglanan,
gerilecegi carmih sirtina yiikletilen
Isa, acilara, sévip saymalara, yer-
melere katlana katlana Golgotha
tepesine ¢ikarildl, orada ellerinden,
ayaklarindan carmiha gerildi. Bu
olayin M.S. 29’da meydana geldigi
sOylenir.

Isa’y1 peygamber olarak ilk ta-
niyan ve yeni dini c¢evreye yayan
Vaftizci Yahya bagi ucgurularak o6l-
diiriilmisti. Isa’ya inanmanin, o-
nun peygamberligini ileri slirmenin
ilk kurbani sayilan Vaftizci Yahya’-
nin o6ldiriilmesinden sonra, yeni di-
nin etkisinin daha da arttig1 goriil-
du. Ancak bu olay havari Yahuda’-
nin Isa’y1 ele vermesini énleyemedi.
Din tarihinin bize bildirdigi bu o-
laylarl ne Roma tarihlerinde, ne de
oteki belgelere dayanan tarihlerde
bulabiliriz. Bu konuda isa’'nin kim-
ligini aydinlatacak bilgileri veren
kaynaklar yoktur. Bundan dolayi:
Isa’yi bir din kurucusu, bir pey-
gamber olarak ancak ona baglanan-
larin, arkadaslarinin (havariler)
anilarindan 6grenebilivoruz.

Havarilere gore Isa. Isa’nin cev-



resinde toplanan, kimisi Vaftizci
Yahya'nin o6grencileri olan oniki
kisi vardi. Bunlar, yasadiklar1 si-
rece Isa’ya, onun diisiincelerine, ge-
tirdigi dine bagli kalmakla yetin-
memis, hiristiyanligl yaymay: ken-
dileri i¢cin kutsal bir gérev saymis-
lar, Isa'nin ailesi, ¢ocuklugu, dogu-
mu, genglik yillarindaki yasantilari
ile ilgili ne varsa toplamislardi. Ha-
varilere gore Isa tanrinin 6zel go-
revlzrle gonderdigi son peygamber-
di, tanrinin oglu durumundayd.
Isa’da, tanrisal belirtiler, insaniis-
ti basarilar gosterme gici vardi.
Isa, Beytiillahm’da bakire Meryem’-
den dogmustu. Meryem ise yagl,
gicu tikenmis Yusuf adli biriyle
(kimilerine goére tanrisal bir Kisi)
evliydi, ama adam ¢ok yasli oldu-
gundan Meryem bakireydi. Isa, bir
siire Nasira denen koyde oduncu-
luk yaparak gecimini saglamis, son-
ra oradan ayrilarak Vaftizce Yahya
ile bulusmustu; Yahya Isa’daki
tanrisal gicid sezdi, onun bir pey-
gamber olarak gonderildigine ina-
nip halki bu konuda aydinlatmaya
baslad..

Havari toplulugu, Isa’nin tan-
risal Kkisiligini bilen, onun giciline,
yeteneklerine inanan kimselerden

Aziz Pelrus ile Aziz Paulus’un oldiiriilisi.

olustugu icin, Isa’yr bir tanri-
insan olarak tanitma egilimindey-
di. Bunda da Vaftizce Yahya’'nin
biiyiik etkisi vardi. Nitekim, Isa’nin
«babasiz» dogmasi, Meryem'in er-
kek gormeden, kiz olarak, gebe kal-
masl, bunu tanrinin bir 6zel su-
nusu (ihsani) diye benimsemesi ti-
riinden doga-dis1 olaylarin bir din
kurali, bir inan¢ ilkesi niteligine
biiriinmesi Isa’'nin Kkisiligini tanr
ile birlestiren Havari toplulugunun
basarisidir. Isa’nin bu yakin, ken-
disine hiitiin gonilleriyle inanan,
baglanan arkadaslarini derin bir
etki altinda birakmasina bakilirsa,
daha onceden din konusunda bir
takim bilgiler edinmis olmas1 gere-
kir. Ozellikle Eski Ahid’i ¢ok iyi bil-
digi, kendinden once gelen bitin
peygamberleri tanidigi, onlarin ay-
r1 ayri diisiincelerini kavradig, i¢in-
de yasadig1 toplumun biitin gele-
neklerini, goreneklerini inceden in-
ceye O0grendigi sozlerinden, buyruk-
larindan acikc¢a, anlasiliyor. Hava-
ri'nin onda bu basarilar1 saglayan
nitelikleri gérmemesi, daha dogru-
su gorememesi onun tanrilagtiril-
masini kolaylastiran yvanlardir.
Bunlara karsihik din Isa’y1 bir din
kurucusu, bir peygamber olarak ta-

rihin degil inang¢larin dizenledigi
ortamda gercek bir kisi olarak go-
riyor, onun yardimcilarinl (hava-
rileri) tanrisal gercekleri kavramis,
ermigler diye niteliyor. Bunlar, Vaf-
tizei Yahya bir yana birakilirsa, I-
sa'nin aydinlattigl, yetistirdigi kim-
selerdir. '

Havariler. Din tarihinde hava-
ri kavram Isa ile ortaya ¢ikmistir.
Onun disiincelerini yayma konu-
sunda ona yardim eden, onun so0y-
lediklerini (vahiyleri) oldugu gibi
o0grenen, saklayan havariler oniki
kisidir. Bunlarin oniki olmasi1 bir
raslant1 sonucu degildir. Gerek Es-
ki Ahid’'de, gerekse onun kaynagi
olan eski¢ag inanglarinda, Mezopo-
tamya, Misir, Anadolu uluslarinda
oniki sayisinin kutsallig1 biliniyor-
du. Isa’nin cevresinde toplananla-
rin bu sayinin ¢ok ustiinde oldugu
bir gercektir. Ancak, Isa’nin tanri-
sal glclni, c¢2vresinde toplananla-
rin tanrisal gorevlerini daha etkili
bir nitelikte gelecege birakmay: dii-
siinen diigiince ortami Isa’nin kita-
b1 olan «Yeni Ahid»de oniki havari
ad1 sayiyor: Petrus, (Yunus oglu
Simun), Andreas, (Petrus’un karde-
si), Yakub (bu adi tasiyanlardan
ilki oldugu icin Biivik diye nitele-
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Aziz Luka Meryem’in resmini yapyor.

nir), Yuhanna (Zebedi’'nin oglu, I-
sa buna Boeanerces.adin1 vermisti),
Filipus, Bartholomaeus, Matta, To-
mas, Yakub (Alte oglu, Kiiciik, di-
ye anilir), Gaygur Simden, Yahuda
(Taddeus), Yahuda iskariyot (hain
Yahuda, Isa’y: ihbar eden).

Isa’'min ¢evresinde toplanan, o-
nu bir tanrisal varlik, tanrinin og-
lu diye yiiceleyen bu oniki Kkisi, ya-
sadiklar1 ¢agin bilgisiz, yoksul, Ta-
beriye golinde balik avlamakla ge-
¢inen, birkag¢: da Vaftizei Yahya'nin
yetistirmesi, gene digkiin kimseler-
di. Bunlar iIsa’nin cevresinde topla-
nirken belli bir erek, belli bir dii-
sinceye gore de davranmiyorlardi,
boyle davranacak durumlar: da yok-
tu. Onlar etkileyen yalniz Isa’min
kisiligi, sozleri, davraniglari, bir de
Vaftizei Yahya’'nin Isa adini yapti-
g1 konusmalardi. Havariler kendile-
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rini Isa’ya adamis, onun yolundan
gitmeyi bir din olarak benimsemis,
onun dogaiisti bir nitelik, bir tan-
risal gig tasidigina inanmis insan-
lardi. Diisiince, inan¢ bakimindan
havarilerin Isa’ya herhangi bir yar-
dim1 olmadi. Onlarin biitiin isi Isa’-
nin dedigini yapmak, sozlerini din-
leyip uygulamak, getirdigi dinin ge-
nel ilkelerini yaymak, onlara ken-

dilerinden bir katkida bulunma-
maktl.
\ ”
salom”yada
mutluluk

Havariler, Isa’'min Kkisiliginde,
gelecekteki «salom»u (mutluluk)
bulduklarina inanmislardi. Onikisi
de Yahudi olan bu yardimecilar

icinde Eski Ahid’i bilen yoktu (Vaf-

uals lallya UUWlllalll  aiyuadaaliry.
Bu nedenle Isa’nin séylediklerini
yeni, duyulmamig, gergekten tanri
s6zii diye anlamaya yatkindilar. i-
sa’nin konugmalar:, uyarmalar,
tanry, otediinya, mutltiluk, esitlik,
erdem, iyilik, uysallik, arinmislik,
kardeslik gibi erdemlerle ilgili acik-
lamalari, mustular1 onlar1 biyiile-
mekle kalmiyor, bir yandan da di-
since bakimindan olgunlagmalari-
n1, gelismelerini sagliyordu. Bu on-
iki kisinin iginde Isa’dan kuskula-
nan, soOylediklerinin gercekligine
glivenmeyen yalniz Yahuda (hain
Yahuda) idi. Buna karsihk Isa’min
6limiine degin yanindan ayrilma-
di, biitiin toplantilara katilip vaiz-
larini, uyarilarini dinledi.

Isa, diislincelerini, getirdigi di-
nin ana ilkelerini, Eski Ahid ile il-
gili yorumlarini1 bu oniki yardimci-
sina yapiyor, onlarin disinda kim-
seyle pek konusmuyordu. Bu da o
donemde eski inanglara, eski gele-
neklere wlan bilingsiz baghhk, Ro-
mal1 yoneticiler karsisinda duydu-
gu korkudandi. Bu nedenle yardim-
cilar1 ile belli yerlerde bulusuyor,
disincelerini bu dost toplantilarin-
da agikhiyordu. _

Ilk Toplantilar. Isa, Vaftizci
Yahya'nin yardimi ile, peygamber-
ligini ortaya atip yakin ilgi gorin-
ce belli bir yerde durmadi, dolasty,
Kudiis’e gitti, bagka illeri gezdi. Bu
geziler sirasinda oniki yardimec: e-
dindi. Bunlar, biitiin gezilerinde bir
daha Isa’dan ayrilmadilar. isa’nin
yardimecilariyla yaptig: ilk toplanti-
larda neler konusuldugu, hangi ko-
nular lizerindz duruldugu kesinlikle
bilinmiyor; ancak, havarilerin yal-
niz Isa'nin séylediklerini yapmak-
la, yaymakla kendilerini gorevli say-
diklar1 disiiniiliirse, ele alinan ko-
nularin «Incil»i olusturan olaylar,
sorunlar olmasi gerektigi anlasilir.

Isa’nin kimi zaman giinde bir-
ka¢ kez, kimi zamanda yalniz ak-
samlar1 yardimeilar: ile bulustugu
sOylenir. Romal1 yoneticilerin bas-
kisi, eski inanclara ve Ibrani gele-
neklerine ¢ok bagli kimselerin bos-
boZazlig1 korkusu ile bu toplantilar-
dan bir¢cogunun gizli yapildig1 bili-
niyor. Isa kendisine uyan oniki ar-
kadasgina yalniz bir peygamber ol-
dugunu soylemekle kalmamis, tan-
ridan buyruklar, bildiriler aldigini,
sOylediklerinin tanrisal nitelikte
sozler, agiklamalar oldugunu da an-
latmigtir.

Isa, havarilere tanrinin yalniz
Yahudilerin degil, biitiin insanlarin
tanris1 oldugunu, o6limden sonra
dirilmenin gercekligini, ruhun 6-
limsiizligiini, yarg: gininin var-



A.G. Boltraffionun Meryem ile Isa’st (Milano. Poldi Fezzali Miizesi).

ligin1, bitlin insanlarin ettiklerinin
karsiligin1  goreceklerini, acilara,
baskilara, saldirilara karsi1 dayanik-
1, katlanic1 olmanin bir erdem ni-
teligi tasidigini anlattigyr anlasih-

or.
y Baslangicta, Isa, kendisine tan-
rinin bir «kitap» génderdigini hava-
rilere soyledigi pek kesin degildir.
Bu konuda elimizde acik bir belge,
glvenilir kanit olmadig gibi, hava-
rilerin anlattiklar1 bir 6yki, bir o-
lay da bilinmiyor. Yapilan ilk top-

lantilar yalniz yeni dinin 6zellikleri-
ni, niteliklerini ag¢iklayic1 konusma-
lar olmaktan, insanlarin nasil dav-
ranmalar1 gerektigini anlatmaktan
ileri gecmiyordu. Isa, havarileri
karsisinda, bir oérnek insan duru-
mundaydl. Onun bu érnek insan o-
lusu, davraniglar ile, sozleri ile or-
taya koymasi, soyledigiyle yaptigi
arasinda bir baglanti kurmas: ile
gerceklesmistir.

Ilk toplantilarda konusuldugu
sanilan konulardan biri de yeni di-

nin tapinma bi¢imleri, genel diizeni
ve ilk kosullar idi. Baslangicta Isa’-
nin c¢evresinde dinini yaymak i¢in
glicli bir topluluk, gereginde savasg-

-may1 goze alabilecek nitelikte bir

gic ‘birikimi olmamigti. Bu bakim-
dan havarilerde kars1 koyucu, dire-
nici, vurup kiric1 bir atilim disiin-
cesi de goriilmiiyor. Oniki havari-
den en yeteneklisinin Petrus oldu-
gu anlasiliyor. Bilgiden yoksun, oku-
mamis havarilerin Isa’'nin konus-
malarini, din konularindaki acikla-
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malarini, Ozellikle TIbrani dininin,
Eski Ahid’in inceliklerini anlatan
yorumlarini kavramalar1 disuni-
lemez. Boylesine bilgisiz kimselerin
bu derin din sorunlarini1 kolayca
kavrayabilecekleri de akla pek yat-
kin gelmiyor.

isa,
tanrinin oglu

Isa’nin tanrinin oglu olduguna,
kizoglan kiz olan Meryem’den ba-
basiz dogduguna inanralari kolay-
dir, ancak Eski Ahid’in sorunlarini
kavramalari, Isa’nin soéylediklerini
bitin incelikleri ile anlamalar1 ko-
lay olmasa gerek. Havarileri bilgi-
siz, yoksul, diigkiin gostermekle Isa’
y1 daha kolay yiceltmek, onun Kki-
siligZine olaganisti nitelikler kat-
mak egilimi arasinda bir baglanti
olsa gerek. Isa, kendinden once ge-
len peygamberleri, Eski Ahid’i gok“
iyi bilmese onu yorumlamaya, ek-
siklerini gidermeye kalkmaz, «ben
onu bitilinlemeye, sirdirmeye gel-
dim» anlaminda yorumlanabilecek
sOzler sOylemez, yada bu sodzler o-
nun agzindan ¢ikmig gibi gosteril-
mezdi.

Isa’nin tanrinin oglu olmas;,
tanr: adina konusmasi kendisini de,
yuklendigi goérevi de yliceltmek, o-
na onem kazandirmak i¢indir. Bu-
nu, bilgisiz, diigkiin, yoksul kimse-
lerle daha kolay yapabilir, daha ko-
lay basarabilirdi. Peygamberlerds
eskiden beri tanri karsgisinda kendi-
ni kiculterek yiceltme egilimi var-
dir. Ozellikle Vaftizci Yahya gibi es.
ki Ibrani dinini cok iyi bildigi anla.
silan bir kimsenin Isa’nin gelisini
bildirm:=2si, onun disincelerindeki
yeni 6geleri kavramasi, ¢evreye yay-
masl onemlidir. Vaftizei Yahya bir
bakima Isa’yl, katildig1 toplantilar-
da, tanrilagtirmigtir.

Ilk toplantilar, Isa’nin peygam-
ber olarak ortaya cikigindan kisa
slire sonra baglad:. Bunlar orice bir-
birini tanima, anlama, karsihkh
given saglama niteligindeydi. Son-
ralar1 yeni dini 6grenme, sorunla-
rin1 konusma bi¢cimine doénistu. A-
sag1 yukari birka¢ yil siiren bu top-
lantilar Isa’nin bagkanligl altinda
yapiliyordu. Ancak bu toplantilar-
da konusan yalniz Isa degildi. Ha-
variler de arada bir konugmalara
katiliyor, diisiincelerini agikliyorlar-
di. Bu karsilikli sOylesmelerde bir
takim anlasmazliklarin, Isa’dan
kuskulanmalarin oldugu da bilini-
yor az ¢ok.

Son Yemek-Ilk Kusku. isa, pey-
gamberligini ortaya koydugu do-



nemden baglayarak Olimune kadar
havarilerle toplanmig, konusmus,
sOylesmigti.. Bu toplantilarda biitiin
havarilerin birbirinden kugkulan-
diklar1 sOylenemez. Ancak i¢lerinde
bir tedirginligin oldugu, Isa’nin, git-
tikce ele verilmz, suclama korku-
su ile karsi karsiya gelecegini sez-
digi de giin gectikce aydinliga ¢iki-
yordu. Nitekim ¢carmiha gerilmesin-
den onceki son toplantida, yada
«Son Aksam Yemeginnde, bu kusku-
su biisbiitiin artmigti. Oniki havari
icinde en ¢ok Yahuda’'nin tutumun-
dan kusgkulandig1 bu son toplantida
iyice sezilmisti. Din tarihinde «Ha-
in Yahuda» diye anilan Yahuda is-
kariyot, onu dinsizlikle sucglayarak
durumu rahiplere, valiye bildirmis-
ti. Isa’nin, daha 6énce de anlatildigl
gibi, sonu olan bu kusgku, havari-
ler toplulugunu dagitmaya, yeni
din inancinin yayilmasini durdur-
maya yetmedi. Iste, o aksam hava-

Alessio Baldovinetti'nin «Son Yemeksi.

rilerden birinin kendisini ele vere-
cegini sezmis, bunu yanindakilere
sOylemisti. Bu onun yakinlarindan
ilk kugkusu olmustu. Daha 6nce vaf-
tizei Yahya’nin oldiriilmesi de bu-
na benzer suglama yuziindendi.

Isa eski geleneklerini yikmi-
yor, Eski Ahid’in yanlhs anla§11ma-'
sinin, gercek buyruklarinin uygu-
lanmamasinin 6niine ge¢mek, kar-
gasaliga son vermek istiyordu. Oysa
Yahuda, yeni dinz karsi ic¢in igin
eski inanclari, eski gelenekleri sa-
vunuyordu. Onun son peygamber
Isa’ya karg1 giristigi bu suclama
havariler arasinda yeni bir birleg-~
meye, yeni bir anlagmaya yolacti.
Isa’nin ¢evresinde toplanan oniki
kisi eksilmemeliydi. Buna karsihk
Yahuda’'nin da topluluktan kovul-
mas1 gerekiyordu.

Havarilerin Yeni Birligi. Yahu-
da’'nin Isa’ya kars: giristigi agir suc-
lama sonucu topluluktan kovulma-

s1 lizerine, yerine yeni bir havari
secme geregi dogdu. Oniki Kkisi olan
havarilerin eksilmemesi geregi, i-
nancl vardl. Bu nedenle saghgin-
da Isa’y1 taniyan, onu goéren, top-
lantilara katilan birinin secilmesi
uzerinde duruldu, bu konuda tanik-
liga 6nem verildi. Boylece Matta i-
zerinde anlagmaya varilarak hava-
riler arasina alinmasi sonuca bag-
landi. Bir slire sonra Sam yolunda
Isa ile konustugu, ondan yetki al-
diga ileri siiriilen Paulus ile Isa’nin
goge agisindan sonra dinine giren
Barnabas havariler arasina alindi.

Havarilerin sayis1 artinca go-
revlerin de genisletilmesi geregi
dogdu. Artik yeni dinin ilkeleri el-
den geldigince agik secik olarak da-
ha genis topluluklara anlatilacak,
aciklanacak, hiristiyanlarin sayisi
gogaltilacakti.

Havariler yavag yavas kendile-
rine yeni c¢Omezler bulmaya bagla-
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Havariler «Vaftiz pekistirme ayini»nde.

dilar. Isa’'nin bildirdigi yeni dinin
ilkelerini, kurallarini bu yeni din-
daslara anlatma yoluna koyuldular.
Isa’'nin vaizlarini, o6giitlerini, 6zde-
yislerini agizdan agiza yayan, bdy-
lece yeni dinin gelismesini saglayan
ilk havarilere yeni yeni Ogrenciler,
dinseverler katildi, onlar da gittik-
leri yerlerde 6grendiklerini bagkala-
rina anlatip 6gretmekle gorevlendi-
rildi.

Agi1zdan agiza, kulaktan kulaga
aktarilan, yayillan bu vaizlarin ya-
zlya ne zaman, nerede gecirildigi
kesinlikle bilinmiyor. Yalniz Isa’nin
6liimiinden en az otuz yil sonra bii-
tin vaizlarinin, o6zdeyislerinin, 6-
gutlerinin yaziya gecirilmeye, dar-
lenmeye baslandig1 biliniyor. An-
cak bilinen biitiin vaizlarin Eski A-
hid’e dayandigini ileri siirenler, ha-
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varilerin bildirdiklzrine, Kutsal Ki-
tapt degistirdiklerini sOylayerek
inanmak istemiyorlardi. Bu neden-
le elde yazili bir belgenin bulunma-
s1 geregi dogdu.

Incil’in Diizenlenmesi. Isa, tan-
rinin insanlar1 mutlu, esgit, kardes,
erdemli kilmak i¢in kendini gorev-
lendirdigini, peygamber oldugunu,
kendisine inananlara «iyi haber»
(incil) getirdigini bildirmek ig¢in
ortaya ¢iktigini, ¢caligtigini soylemis-
ti. Onun bu «iyi haber»lerini dinle-
yenler, 6grenenler unutmamak, ol-
dugu gibi goniilde tutmak i¢in bii-
tiin giiclerini tiiketiyor, Isa’nin 6lii-
miinden sonra geldigince daha ¢ok
kimseye Ogretiyorlardl. Ancak hava-
rilerin yaslanmasi, 6lmesi sonucu bu
mutlu soézlerin, bildirilerin unutula-
cagl korkusu dogdu. Bunun iizeri-

ne M. S. 60 yilindan baglayarak
Isa’'nin oldugu sdylenen biitiin soz-
lerin, ozdeyislerin, 6giitlerin yaziya
gecirilmesine basglandi. Bu konuda
eldz belli. bir yazili belge yoktur. in-
cil'in nasil toplanip diizenlendigi,
kimin eliyle yaziya gecirildigi, ya-
zlya gecirilirken hangi kurala da-
yanildig1 bilinmiyor.

[ )

kutsal Kitap:
[ ] [ ]
incil

Incil’in bir Kutsal Kitap olarak
Isa’ya indirili sirasi, diizeni de bel-
li degildir. Kimi hiristiyan din bil-
ginleri, Incil’de gecen sézlerin dog-

rudan dogruya tanri s6zii oldugu-
nu, Isa’nin kendisine bildirilenleri



havarilere aktarmakla yetindigini,
kendiliginden onlara en kiigik bir
katkida bulunmadigini ileri siirer.
Kimi de Incil'i tanrinin Isa'ya
«vahy» olarak gonderdigini, soz di-
zilerinin Isa’nmin oldugunu, sézlerin
tanrn ile ilgili olmadigini soyler. Bi-
rincilere gére Incil biitiin olarak
tanrisaldir, tanr1 sozudur; ikincile-
re gore ise yalniz esin (ilham) tan-
rinindir; 6z tanrinin, soz dizisi I-
sa'nindir; acik¢as: Incil insan yapi-
tidir, tanr1 yaratmasi degildir.
Bilinen tarih gergegi ise Incil’in
Isa yasarken derlenip toplanmadi-
gidir. O, Isa’nin 6limiinden ¢ok son-
ra bitinlige kavusturulmustur.
Incil ne bir havari eliyle der-
lenip diizenlenmis, ne de belli bir
tarih sirasina gore yazilmigtir. M.
S. I. yy. yarisindan baslanarak di-

zenlenen Incil, tek kitap olmadigi
gibi, tek elden ¢ikmig bir yazig bigi-
mine gore diizenlenmis de degildir.
Ayrica olaylarin akisina, zaman i-
cindeki yerlerine gore bir siraya da
uyulmamig, yalmz Isa’nin oldugu
sOylenen sozleri derlenmesi ile ye-
tinilmigtir.

Incil'in diizene konurken ne
gibi bir anlayisa goére davranildigl
da bilinmiyor. Havarilerin bu isi bi-
raraya toplanarak mi, yoksa ayri
ayri1 mi1 yaptiklar: konusunda ginu-
miize kalan bir belge yoktur. Onun
icerdigi biitiin sozlerin, Isa’nin bildi-
rileri oldugunu gosteren kesin belge-
lerden, kanitlardan da yoksunuz.
Yalniz M. S. 60 ile 70-80 yillar1 a-
rasinda, degisik zamanlarda, degi-
sik kimselerce toplanmis, daha dog-
rusu degisik kimselere gore diizen-

lenmis, daha ¢ok olaylari, Isa’nin
basindan gegenleri anlatan Inciller
giliniimiize kalmigtir. Ibraniler (Ya-
hudiler) kendi peygamberleri disin-
da bagka bir peygamber, Tevrat di-

'sinda bagka «kitap» tanimadiklari

icin, Incil ile ilgili belgeleri de topla-
mamiglar, Incil'in dogusunu sagla-
yan olaylar1 birer «dinsizlik» olarak
nitelemislerdir.

Incil'i toplayan, diizenleyen ha-
varilerin Isa’dan sonra ne kadar ya-
sadiklary, onunla dogrudan dogru-
ya tanisip tanigmadiklari da kesin
degildir. Isa’nin 6limiinden en az
otuz yil sonra baslanan bu Incil’i
toplama, dizenleme isinin yirmi
y1l sirdigi goz oOntlinde tutulursa
toplayicilarin kiminin Isa’'yr ikinci
kisi araciligl ile, onun aktarilan
sozlerini dinleyerek taniyabilmesi
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111, yy.'da yazilan ve Trento konsilinde yararlanilan inciller.

olanagl da vardir. Ancak 1K lnciler
icin boyle dusliniilmeyebilir. Kimi
aragtiricilar Incil toplayicilarin 1I-
sa’dan sonra geldiklerini, onun soz-
lerini ilk oniki havariden dinledik-
lerini, Isa’y1 tanimadiklarini ileri
surerler. Kimi de ancak iki toplayi-
cinin gercek havari oldugu, Isa’y:
taniylp onunla konustuklarini, bun-
larin da Matta ile Yuhanna olduk-
larin1 belirtirler. Bu konuda kesin
yarglya varabilmek icin elde belge
yada kanit yoktur. Onun i¢in bitin
sOylenenler birer varsayim olmak-
tan oteye gegemez! Incil toplayicila-
rinin ¢ok uzun yasamis, Isa’y1 gor-
mils olduklarini sOyleyenler de var-
dir, ancak bu da bir sdylenti olmak-
tan ileri gidemiyor. Bu konuda bi-
linen tek gercek Incil’in Isa yasadi-
g1 siirece toplanmadig1, Isa’nin boy-
le bir kitab1 gérmedigi, bilmedigi-
dir.

Incilin tiirleri. Bugiin hiris-
tiyan toplulugunun elinde dért ay-
r1 Incil’den olusan ve daha ¢ok «Ye-
ni Ahid» diye anilan bir din kitabi
vardir. Matta, Markos, Luka, Yu-
hanna adlar1 ile dort kisinin adina
diizenlenen bu Incil'ler arasinda
belli bir diizen, birbirini biitiinleme
gibi bir durum da yoktur. Dort in-
cil'in dort havari eliyle ayr1 ayr1 za-
manlarda diizenlendigi, her Incil’in
onu dizenleyenin adini tasidig: bi-
liniyor.

Yeni Ahid, bu dort Incil disin-
da gene havarilerin vaizlar1 oldugu
sOylenen birka¢ bolimi igerir; an-
cak o béliimlerin Isa’ya ait oldugu
kesinlikle soylenmez; daha ¢ok ha-
varilerin kendi diisiinceleri, konus-
malari olarak benimsenir. Ancak bu
havari sozlerinin de kaynak olarak
Isa’ya dayandigl, esinlenme kayna-
ginin Isa oldugu, bu nedenle Incil’-
in blitind i¢cinde anilmas1 gerek-
tigi ileri surulur.

A — Matta Incili. Din tarihi-
nin bildirdigine goére onceleri Ro-
malilar adina bir vergi toplayicis:
olan Matta, Kefar Nahum’da go-
revini yaptig1 sirada Isa’nin adini,
Uniinl duydu, onun peygamberligi-
ne inanarak ¢agrisina uyup havari-
si oldu. Isa’nin biitlin toplantilari-
na katildi. Isa’'nin oliimiinden bir
sire sonra sOzlerini topladi, diizen-
ledi. Béylece Ilk Incil olarak, kendi
ad1 il2 anilan Matta Incili ortaya
ciktl. SoOylentiye goére Matta, inang-
larin1 yaymak igin gittigi Habesis-
tan’da oldiirilddi.

Matta Incili «ibrahim oglu,
Davud oglu, isa Mesih’in nesebinin
kitabidir» ayeti ile baglar, Isa’nin
soykiitiiglinii verir, sonra Isa’nin
peygamberligini, basindan gegen o-



laylarl, niristlyaniigl Kurmak 1¢in
kargilagtig1 giicliikleri, Tevrat'ta a-
d1 gecen Ibrani peygamberlerinin
yaptiklarini, yasam oOykilerini, kur-
mak istedikleri dinin ozelliklerini,
insanlarin sapkinliklarini, tanrinin
yiceligini, giciini vb. konularn si-
ralar.

«Eski Ahid» denen Tevrat ile
karsilastirildiginda Matta VIncili'nde
Isa’nin adindan baska iizerinde du-
rulmaya deger yeni, énemli bir o-
lay, bir inan¢ diizeni anlatilmaz.
Biitiin islenen konular daha once
Tevrat'in degisik boliimlerinde ge-
cen olaylara dayanir. Ibrani pey-
gamberleri blitiin olarak saygi go-
rir. Yalniz tanrinin adindan soze-
derken sadece Yahudilerin degil,
biitiin insanlarin tanrisi oldugu
sdylenir.

Matta Incili 23 bab'tir. Isa’nin
soykiitiigli, peygamberligi ile bag-
lar, 6limiu, cesedinin geri istenme-
si olay1 ile biter. Bu Incil'ds gecen
olaylarin Isa’'nin yiiceligi, olgunlu-
gu, dinini yaymak i¢in gosterdigi
dayaniklilik, tanri ile olan yakinl-
g1, insanlara karsi davranisi iizerin-
de yogunlastig1 goriiliir. Ana, konu
tanrinin birligi, yiiceligi, Isa’ya o-
lan yakinligl, insanlarin mutlulugu,
ruh, ote diinya, erdem, olgunluk,
baskalarina elden geldigince iyilik-
tir.

B — Markos Incili. Havari
Markos’'un yazdig1 soylenen bu In-
cil, «ikinci Incil» olarak bilinir.
Incilin «Resiillerin Isleri»  bolii-
miinde yazarinin adi, Yahuda Mar-
kos olarak gecer. Bu havarinin M.
S.. 67'de, inanclarini1 yayarken Mi-
sir'da oldirildiigi séylenir. Markos
Incili 16 babtir. «Allahin oglu, Isa
Mesih’in Incili'nin baslangici» aye-
ti ile baglayarak Isa’min tanrinin
oglu oldugunu ileri sirer.

Markos Incili'nin arabi dilin-
de yazilan Matta Incili ile havari
Petrus’'un anlattiklarindan olustu-
gu, M.S. 65 yillarinda diizenlendigi
sdylenir. Markos Incili'nde Isa’nin
basindan gecen, onun Kkisiligi ile il-
gili olanlar diginda kalan butin o-
laylar Tevrat'a dayanir. Isa, Yahudi
gelenegini sirdiren, onun inangla-
rina baglh kalan bir kimse olarak
nitelenir. «Ve Isa hemen Sebt giinii
havraya girip 6gretiyordu. Onun o8-
retisine ¢ok sastilar, ¢iinkii onlara
yazicilar gibi degil, fakat hakimiyet
sahibi gibi 6gretiyordu.» (Markos
1.21-22). Bu ayetlarden Isa’nin bir
Yahudi olarak havraya gittigi, ora-
da tapindigi, vaizlar verdigi, ibrani
dinin geleneklerine bagh kaldig1 an-
lagiliyor.

Ancak Isa'nin bir peygamber o-

Carmiha gerilmis Isa

larak soylediklerine biitiin Yahudi-
lerin inanmadg), iglerinde ona kar-
51 cikanlarin oldugu da goériliyor:
«Hemen onlarin havrasinda mur-
dar ruh ile bir adam olup, bagira-
rak dedi: Bizden sana ne, ey Nasi-
ral1? bizi helak etmege mi geldin?
Kimsin, seni biliyorum, Allahin
Mukaddesi. Isa onu azarlayip, Sus,
ve ondan ¢ik dedi. Murdar ruh da
onu sarsip yiiksek sesle bagirarak
ondan ¢ikti» (Markos 1. 23-26).
Bu ayetlerden de Isa’ya karsi
cikan kotilerin ig¢inde ko6ti bir ru-
hun bulundugu inancinin yayginl-
g1 anlasihiyor. Bu inan¢ Tevrat'ta
da vardir. Burada kétii ruh, Isa’ya
kars1 direnme eylemi i¢indedir.
Markos' Incili Isa’nin peygam-

azizler arasmnda.

berligini ortaya attiktan sonra na-
sil bir direnisle karsilastigini, ne
denli cetin olaylar i¢inde diisiincele-
rini yaymaya caligtigini anlatan oy-
kiilerle doludur. Bu 6ykiiler eski Is-
rail peygamberlerinin baslarindan
gecenlere c¢ok benzer. Bundan da
Markos Incili'nin kaynak olarak
Tevrat’a baglandigl, Isa’nin dini ile
Musa’nin dini arasinda bir baglan-
tinin bulundugu sonucu ¢ikiyor.

C — Luka Incili. «U¢iincii In-
cil» olarak bilinir. Yazar1 havari
Luka’dir. Luka’nin M. S. 70 dolayla-
rinda O6ldigi soylenir. Hekimlik
yaparmis, bu nedenle insanlar1 ko-
ruyucu bir diisiinceyi benimseyip
savunduguna, insanlara iyilik et-
mek i¢cin durmaksizin c¢alistigina
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inanilir. Luka’nin yasam ile ilgili
kesin bilgi yoktur. Ancak ressamla-
rin (din konularini resimleyenlerin)
koruyucusu oldugu ileri sirilir.

Luka Incili, 24 babtir. Kuru bir
Oykil niteliginde olan Luka Incili
daha ¢ok, olaylarin tarih akisi icin-
deki durumlarini, olug bicimlerini,
Isa ile bu toplumsal olaylar arasin-
daki baglantilar1 siralar. Isa’nin
peygamberligini anlatan, onunla
baglantili olaylari siralayan bir din
tarihini andirir. Bu nedenle Isa’nin
yasayisl, karsilastigl olaylar, diisin-
celerinin gelisimi, yayilist gibt ko-
nularda caligsanlara 1sik tutucu ni-
teliktadir.

Gerek Luka Incili, gerekse on-
dan o6nceki iki incil Isa’nin bir tan-
risal ruh (Ruhu’l-Kuds) oldugu i-
nancindadir. Bu yiizden bu kitap-
larda Isa yerine, cokluk, «ruhu’l-
Kuds» kavraminin gectigi de gorii-
lir. Ayrica Isa’nin erkek gormemis
bir kizdan nasil dogdugu, tanrinin
bir melekle Meryem’i nasil gebe bi-
raktig1 aciklanir. Isa’nin karnina i-
nisi, dogumu, tanrinin goénderdigi
melegin Meryem’in yanina gelisi o-
258

Isa'nin hayatindan cesitli kesitler.

lay1 ile baglayan Luka Incili Isa’nin
6limi, kadinlarin ciceklerle onun
mezarl basina gelisleri, onu meza-
rinda bulamayislari gibi olaylar: an-
latarak biter.

Luka Incili'nin igerdigi biitiin
olaylar dogaiisti bir nitelige biri-
nur. Garcek oOzellikleri tarihte bili-
nen olaylar bile masal kiligina bii-
riinerek karsimiza cikar. Bundan da
Luka Incili’nin olaylar gercek akis-
lar1 digina tagirarak Isa’'ya olaga-
nisti bir yucelik, tanrisal bir nite-
lik kazandirmak eregini guttigi
anlagilir.

C — Yuhanna Incili. Yeni A-
hid’in «dérdiinci incili» olarak bili-
nir. Yazari, havarilerden Yuhan-
na’dir. Yazildig1 yil kesinlikle bilin-
miyorsa da 6teki li¢ incilden sonra
dizenlendigi, bu ylzden M.S. 70~
de2n sonra yazildigl sanilir. Bu ka-
nida olmayan din tarihgileri de
vardir. Ancak Kutsal Kitap'in genal
dizenine gore dordincu incil, son
incil olarak geger. 21 babtir. Inciller
icinde felsefe konularini (din felse-
fesi) iceren bir o6zelligi vardir. Yu-
hanna Incili «Kelam baslangicta

var idi, ve Kelam Allah nezdinde
idi, ve Kelam Allah idi.» diye bag-
lar. Oteki incillere benzemeyen bu
sOyleyis, varligl «Soz» anlamina ge-
len «Kelam» (Yunanca Logos) ile
baslatma gorisi, dinden cok felse-
feye yaklasir. Bu nedenle Yuhan-
na Incili ayr1 bir 6énem tagir. Ha-
vari Yuhanna'nin ¢agindan onceki
disince akimlarini, oOzellikle Ana-
dolu-Yunan felsefesini az ¢ok bildi-
gi sanilir.

Yuhanna Incili de Isa’nin ba-
sindan gecen olaylari, onun insan-
ustd kisiligini, mucizelerini, tan-
riya olan yakinligini, peygamberlik
gorevlerini, karsilastigl giclikleri
konu edinir. Oliimiini, 6liimiinden
sonra havarilere gériundigini, on-
larla konustugunu anlatir. Bu tir
konular Yuhanna Incili'nin Isa ki-
siliginde ruhun 6limsizligine i-
nancinl dile getirir.

Yuhanna Incili'ne gore de Isa,
Yahudi dinine bagli, onun gelenek-
lerini siirdiiren, Tevratin icerdigi
din konularini yeniden yorumlayan
bir kimsedir. Isa, hastalar1 sagaltan,
korleri gordiiren, topallar1 yiiriiten,



Olileri dirilten dogaistii guclerle,
insanistii yetenzklerle donatilmig-
tir. Bu, onun tanrisal bir varlik o-
lusunun acik belirtileridir.
Incil Kaynaklan. Isa bir Yahu-
di idi. Bitiin soydaslar1 gibi o da
Tevrat’a baglanan, onun gosterdigi
yolda giden, onun bir tanrisal kitap
olduguna inanan bir kimseydi. Bu
nedenle Yahudi geleneklerini, Ya-
hudi dinini, Tevrath iyi bilmesi, o-
na gore davranmasi gerekirdi. Isa’-
nin getirdigi Incil’in de onun inang-
lar1 ile baglantil1 olmas1 olagandir.
isa, bir din kurucusu olarak kendi
toplumunun kutsal kitabina kars:
cikamaz, onun buyruklarini, ilkele-
rini ortadan kaldiramazd: Incilin
incelanmesinden, onun, Tevrat’a,
eski Ibrani geleneklerine, inangla-
rina ne kadar siki sikiya baglh ol-
dugu kolayca anlasiliyor. Incil, Es-
ki Ahid denen Tevratn yeniden
ele alinlp yorumlanmasindan, di-
zenlenmesinden baska bir 6zellik ta-
simaz,
Bir bakima Incil, ¢agina go-
re, yeni bir Tevrat’tir. Ona «Yeni
Ahid» denmesinin nedeni de budur.

«Kutsal ailes (Meryem. Isa ve Aziz Yusuf).
incilin
kaynaklan

Yeni bir kitap olarak sunulan
Incil’in iki ana kaynag1 vardir. Bun-
lardan biri yazili, biri s6zli kaynak-
tir.

Yazili kaynak Ibranilerin kut-
sal kitab1 olan «Eski Ahid»tir. Incil
bir bitin olarak ona dayanir. An-
cak, Tevrat’ta gecen konular, zama-
nin gerekimlerine gore yeniden yo-
rumlanir, genel yargilar, genel ilke-
ler yeni bir goriige, yeni bir ahlak
anlayisina gore bicimlendirilir. Tev-
rat’a dayanan, ondan tiireyen In-
cil'in dolayisiyle eskicag dinlerine,
Asur, Babil, Misir, Siimer, Hitit u-
luslarinin baglandiklar1 c¢oktanrici
inan¢ varliklarina kadar uzamasi
dogaldir. Tevrat’ta 'bu eskicagin cok
tanric1 dinlerinden alinma pek cok
inan¢ varlig1 bulunuyor. Ozellikle
ahlakla ilgili oykilerin, tapinmalar-
la baglantili olaylarin, sapkinlikla-
rin eskicag dinlerinden alinma or-
nekler oldugu gorilur. Tevrat bu

eskicag olaylarinin kotiliginu ile-
ri sirerek Musa'nin bir peygamber
olarak gonderilisini hakll gosterir.
Durum incil icin de 6yledir. Tevrat-
ta gecen buyruklarin, tanrisal yar-
gilarin, onerilerin uygulanmayisi,
insanlarin( Yahudilerin) kutsal ki-
taptan ayrilisi, dinsizligin, ahlaksiz-
l1gin ‘hizli yayilist yeni bir peygam-
berin gonderilmesini, Yahudilerin
yeniden uyarilmalarini gerekli kil-
mistir. Bu nedenle Incil, kendinden
Once gonderilen, Tevrat’a dayanir.
Onun yazili kaynad1 odur. Tevrat’ta
insanlar1 kurtarmak, tanrisal devle-
ti kurmak icin bir gorevlinin (kra-
lin) gelecegi bildirilmisti. Incil kay-
nak olarak bu konuya dayanir. Isa’-
nin kisiliginde tanrisal devletin ku-
rucusunda bulunan nitelikler gora-
lir. Vaftizci Yahya’nin aciklamala-
r1 bunu gosterir.

Incil’in ikinci kaynag sozliidiir.
Bu da, sozle gelen, kulaktan kulaga,
dilden dile aktarilan gelenekler, go-
renekler, inanclar, aligkanhklardir.
Bunlarin belli bir dizeni, belli bir
yeri, bir zamani yoktur. Cocukluk-
tan baglaylp insanin Olimine de-

259



Isa dincizleri tapinaktan kovuyor (W.H. Mote'nin

gin siiren bu aktarma, sdzlii gele-
nekler, bu inanc¢ varliklar1 insani
derinden etkiler. Ozellikle eski dé-
nemlerd2, bitin davraniglarin, ey-
lemlerin inanglarla, din gelenekleri
ile dizenlendigi caglarda bunlarin
baskisindan, etkisinden kurtulma o-
lanag1 yoktur.

Isa'nin davraniglar, gelenek-
lere, gorenzklere saygl duymasi, a-
lisilan yasama ¢izgisinin (inang¢ ba-
kimindan) disina ¢ikmamasi bunu
gosterir.

Havarilerin elinden c¢ikan, on-
larca ayr1 ayr1 zamanlarda diizen-
lanen dort Incil’de gorilen degisik
yorumlar, olaylarin baska bagka an-
latilig1, Isa’nin mucizelerinin yoru-
mu, O6lumden sonra dirilmesi, kimi

insanlarla, kadinlarla (kendisine
bagh kalan, inanan kadinlarla)
konusmas! bu so6zli geleneklerin,

inan¢ varliklarinin etkisi sonucu-
dur. Eski c¢oktanrici dinlerde bu
tir inanclar, gorenekler vardi. Tev-
rat’in bu tiur inanglarin ¢ogunu ya-
saklamasina ragmen bunlar kulak-
tan kulaga, agizdan agiza aktarila
aktarila yayiliyordu. Bu tir olayla-
rin her dért Incil’de de genis bir yer
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tutmasi s6zli inan¢ varliklarinin
havarileri ne denli derinden etkile-
digini koyar ortaya. Isa, bir pey-
gamber olarak, ilkin geleneklerle,
goreneklerle yasatiliyor, sonra «ki-
tabna geciyor.

Bu sozlu geleneklerin de iki ay-
r1 kaynag vardir. Birincisi Ibrani
inanclari, Ibranilerin kendi nitelik-
lerini, o6zelliklerini yansitan inancg-
lar, davraniglar. Bunlar kaynag ke-
sinlikle bilinmeyen, yalmiz Ibrani
toplumu ile olusup yayilan inang
varliklaridir. Bunlar1 yalniz Ibrani-
lerde buluruz.

[kincisi ise Ibrani toplumuna
komsu uluslardan gec¢en irang¢ var-
liklari. Bunlar da birlikte yasama,
yanyana olma, dogadan birlikte ya-
rarlanma sonucu Kkendiliginden o-
lusan, bi¢cimlenen gorenekler, gele-
neklerdir. Bunlarin 6zilinde eskicga-
gin coktanrici dinlerinin etkisi var-
dir.

Incil’de Isa’nin tanrisal bir var-
lik olarak anlasilmasinin, 6limsiz-
liginin, mucizelerinin, tanrinin
oglu olusunun vb., eski dinlere, kral-
larin, firavunlarin tanri-insan o-
larak anlasildigi dénemlere gittigi

graviirii),

gercektir. Bu eskicag inanclari, za-
manla bi¢cim degistirerek kutsal ki-
tabin 6zline islemis, yeni bir anlam,
yeni bir yorum kazanmistir. isa’nin
bu indnclarin etkisinden kurtulma-
s1, yepyeni inan¢ varliklar1 yarat-
masl diigiiniilemez, disiinilse bile
onlar1 ortaya koyup, topluma be-
nimsetemez. Bu ylizden, belli bir
yerde, eski geleneklere, goreneklere
uyma gereginde kalmasi olagandir.

Incil’de gecen olaylarin ayri ay-
r1 nitelikler tagimasi, Incil yazarla-
rinin tutumuna, anlayiglarina da-
yanir. Isa’nin yakin arkadaslar1 ol-
malarina karsilik yaratilislar: degi-
sik olan bu havarilerin kiminin yu-
musak, kiminin biraz kati, kimi-
nin uysal oldugu, yazdiklar1 Incil-
lerin  incelenmesinden anlasiliyor
kolayca. Yuhanna incili ile Matta
incili, Luka incili ile Markos incili
es nitelikte degildir.

Incilin Béliimleri. Yeni Ahid
yalniz dort incilden olusmaz, bas-
ka bolimleri de vardir. Matta, Mar-
kos, Luka, Yuhanna adli havarile-
rin yazdiklar:1 dort incil, Yeni Ahid’-
in «Incil» kavrami ile bilinen ilk
bolumiidir. Dort incilden olusan bu



Isa’nin 6tiimii.
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Foppa’min tablosu; iki haydut arasinda carmina gerilmis Isa.

bolim, din tarihine goére, birbirini
biitiinler. Sozler birer tanrisal bil-

diri, «vahy» olarak Isa'nindir, ha-
variler birer yazci, aktarici duru-

mundadir.

Incilin, bu dort ana bélim di-
sinda Resullerin Isleri (28 bab),
Romalilara (Pavlus’'un mektubu,
16 bab), Korintoslulara (Pavlus’un
birinci mektubu, 16 bab), Korintos-
lulara (Pavlus’un ikinci mektubu
13 bab.) Galatyahlara (Pavlus’'un
mektubu, 6 bab), Efesoslulara
(Pavlus’'un mektubu 6 bab), Fili-
pinlilere (Pavlus'un mektubu 4
bab), Koloselilere (Pavlus'un mek-
tubu 4 bab), Selaniklilere (Pavlus’-
un birinci mektubu 5 bab), Sela-
niklilere (Pavlus'un ikinci mektubu
3 bab), Timateosa (Pavlus’un birin-
ci mektubu 6 bab) , Timoteosa
(Pavlus’un ikinci mektubu 4 bab),
Titus (Pavius’'un mektubu 3 bab),
FFilimona (Pavlus'un mektubu 1
bab), ibranilere (mektup 13 bab),
Yakub’un Mektubu (5 bab), Petrus’-
un Mektubu (birinci mektup 5
bab), Petrus'un Mektubu (ikinci
mektup 3 bab), Yuhanna’nin Mek-
tubu (birinci mektup 5 bab), Yu-
hanna’nin Mektubu (ikinci mektup
1 bab), Yuhanna’nin Mektubu (1'1-‘
cincli mektup 1 bab), Yahuda’nin
Mektubu (1 bab), Yahuda’nin Vah-
vi (22 bab).

Ilk dért incilin disinda kalan
boélimler, bashklarindan da anlasi-
lacag1 gibi, Isa’nin sozleri degildir.
Isa’'nin 6liimiinden sonra, onun i-
zinde yuriyen arkadaslari yeni di-
ni yaymak i¢in ¢alismalarini sir-
diurdiler. Bu ¢alismalarin kimi ba-
sarily, kimi basarisiz oldu, havari-
nin 6ldirilmesi ile son buldu. Daha
¢ok bir mektup niteligi tasiyan bu
bolimler («Resiillerin Islerin adh
bélimiin disinda) birer dine cagir-
ma, birer 6git durumundadir. Bu
mektuplardan anlasildigina gore
havariler Isa’nmin «resiilleri» duru-
mundadir. onlar1 o gorevlendirmis-

tir. «isa Mesih’in resulii Petrus, Ba-
ba Allahin ezeli ilmine gore, Ruhun
takdisile, itaat icin ve Isa Mesih’in
kaninin serpilmesi i¢in se¢ilmis o-
lup Pontus. Galatya, Kappadokya,
Asya ve Bitinya’da dagilmis olan ga-
riplere: size inayet ve selameti co-
galtsin.» (Petrusun birinci Mektu-
bu, 1.1.-2). Petrus, dogrudan dogru-
ya Isa Mesih’in gérevlendirdigi, re-
siil olarak nitelenen bir kimsedir.

«Allahin ve Rab Isa Mesih’in
kulu Yakub, dagilmis olan on iki
sipta selam eder.» (Yakub’un Mek-
tubu 1.1.). Burada Isa Mesih ile Tan-
r1 e durumda olup onlar adina ko-



nusan Yakub «kulrdiye anihiyorsa
da bir din gorevlisidir.

«Allahin kulu ve Isa Mesih'in
resiilu Pavlus, Allahin secilmis olan-
larin imani igin, ve takvaya gore
olan hakikat bilgisi icin, yalan soy-
leyemeyen Allah’in ezelden vadetti-
gi, fakat Kurtaricimiz Allahin emri-
ne gore bana emanet edilen haberde
kendi soziinii muayyen vaktinde iz-
har eyledigi ebedi hayat iimidiyle
Titusa, miisterek imanimiza gore 6z
ogluma: Baba Allah’tan, ve Kurta-
ricicmiz Mesih Isa’dan inayet ve se-
lamet olsun.» (Pavlus'un Titusa
Mektubu 1.1.-4).

Bu ayetlerde Pavlus’un Isa Me-
sih’in resuld, Allahin kulu oldugu
sOyleniyor. Pavlus belli diisiinceleri,
inanc¢lar1 yaymak icin gorevlendiril-
mistir. Soézler Kkendinindir, ancak
biitiin soéyledikleri Isa Mesih adina-
dir, esin kaynag1 odur.

Resuller. Isanin yasarken yar-
dimcilari olan kimselere belli gorev-
ler verdigi biliniyor. Bunlar yeni di-
nin ana ilkzlerini yaymak, bagkala-
rina O%retmek, bilgisizlikleri aydin-
latmak tlrundendir. Bu nedenle
«resul» kavrami Incil’de Isa’nin tan-
r1 adina gorevlendirdigi kimse an-
lamina gelir.

Resul vaizlarinda bagimsizdir,
ancak butun sdOyleyeceklerinir.de
Isa Mesih’in buyruklarina, disin-
celerine uyma geregi vardir. Resul
kavrami konusunda Incil ile Tevrat
ayrilir. Tevrat’ta resul s6zu pey-
gamber anlamina gelir. Bitin buy-
ruklar tanridan alinir, o, tanrinin
gorevlendirdigi bir kimsedir, tanri
ile onun (resuliin) arasinda kimse
yoktur. Incil’de durum bodyle degil-
dir. Resul s6zii Isa'nin yardimeci an-
laminda sOyleniyor. Resul ile hava-
ri kavrami es anlamda geciyor.

«Ey Teofilos, Isa, secmis oldu-
gu resullere Ruhiilkudiis vasitasi ile
emrettikten sonra, yukar1 alindigi
giine kadar gerek yapmaga, gerek
ogretmege basladig1 biitiin seyler
hakkinda ilk kitab1 yazdim.» (Re-
sullerin Isleri, 1.1.-2).

Resul s6zliinin ne oldugu, ne
gibi bir anlam1 igerdigi bu sozler-
den acikca anlasiliyor. isa tann ile
resullerin arasinda, onlardan s-
tin, tanriya yakin bir durumdadir.
Resullere  verdigi buyruklar da
«kutsal ruh» aracilig: ile aldiklari-
dir. «Kutsal Ruh» da tann ile Isa
arasindadir. Kimi yerde Isa’nin 6-
zidir, varhginin temel ilkesidir.

«Isa Mesihin kulu, resul olma-
ga davet olunup Allahin inciline
tahsis edilmis olan Pavlus...»n (Ro-
mahlara 1.1),

Roger Van der Weyden'in Vaftiz, vaftizi pekigtirme aymni ve giinah
ctkarmayr birarada isleyen tablosu.
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Wolgemut'un iki graviiri. Azic Andreas ile Aziz Thomas'in 6ldiriliisii.

Bir havari oldugu bilinen Pav-
lus'un «resul» olarak nitelendigi go-
riliiyor. Oysa oteki kutsal kitaplar-
da (Tevrat'n bOlumlerinde) resul
sozuinun apayr1 bir anlamda kulla-
nildigim1 gérmustik.

Yeni Ahid’te «resul» sdziinin
tanrisal gorev yliklenmis bir kimse-
yi anlattig1 acgiktir. Ancak bu tanri-
sal gorevi veren dogrudan dogruya
tanr degildir, Isa Mesih’tir.

«...isa Mesih, ve onu éliilerden
kiyam ettiren Baba Allah vasitasi
ile resul olan Pavlus» (Galatyalla-
ra, 1,1.) . Burada da havari Pavlus’-
un resul oldugu soyleniyor.

«lsa Mesil’in kulu ve resulii Si-
mun Petrus» (Petrus'un Ikinci
Mektubu, 1.1.). Petrus da resul ola-
rak gorevlendirilmistir. Incil’dz re-
sul olarak en c¢ok gorev verilen
kimsenin Pavlus oldugu gorulir.
Bunun Isa’ya olan yakinhigindan
mi1, yeteneklerinin gucluliglinden
mi oldugu kesin degildir.

Incil’e gore resullerin belli go-
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revleri vardir. Bunlarin kimi eyle-
me kimi de yalniz inanca dayanir.
Eylemle ilgili olan g6revler tapinma
igleri, insanlar arasindaki toplum-
sal iligkiler gibi dolagmayi, bir yer-
de durmamay1 gerektiren c¢alisma-
lardir. Bu konuda resuller dolasir,
insanlarin diisincelerini  6grenir,
onlara yol gosterir, islerini duzenler,
nasil davranmalar1 gerektigini bil-
dirir, glinlik c¢alismalarina yén ve-
rirler. Ikinci tiirden goérevler ise yal-
niz inanca dayandig i¢in Incil'in a-
¢iklanmasini, yeni dinin 6zind, ere-
gini, ilkelerini 6gretmeyi gerekli ki-
lar. Bu konuda resulu yetenekli,
bilgili, karsisindakini inandirici1 bir
konusma gicunin tasiyicisi olmasi-
n1 gerektirir. Yeni Ahid'deki vaizla-
rindan, mektuplarindan, soOzlerin-
den anlasildigina goére bu konuda
Pavlus, Petrus, Yuhanna epeyce ile-
ri durumdadirlar.

Resullerin gorevlerinin Isa’nin
oliminden sonra, kendi 6limlerine
kadar slUrdigu anlasiliyor. Ancak

Incilde gecen bu bélimlerin ne za-
man, kimlerce toplandig1 Kkesinlik-
le bilinmiyor. Sdzgelisi bir havari-
nin o6limune Kkadar sliren, onun
nerede, ne bi¢imde 6lduguni, yada
oldiruldigini bildiren bir soziin
o havari ile ilgisi olamaz, onun bir
baska agizdan sdylendigi bellidir.
Durum resuller icin dz béyledir. In-
cilin bu yani tartigmahdir. Kimi
din tarihleri Incilin bu bélimleri-
nin M. S. 60 ile 110 yillar1 arasinda
dizenlendigini s6yler. Bu duruma
gore bunlarin kendi oliimlerinden
epey sonra kutsal kitaba (Yeni A-
hid’e) eklendigi, yaziya gecirildigi
anlasilir.

Resullar Anadolu, Afrika, Me-
zopotamya, Misir gibi Ibrani iilke-
sine komsu topraklara gitmis, Isa’-
nin digltncelerini oralarda yayma-
ya calismiglardir. Yeni dine kars:
cikan c¢oktanrici kimseler resullerin
islerini Oonlemek, ¢alismalarini en-
gellamek istemisler. bu-ylizden kimi-
ni de dldirmuslerdir.



Vaftizci Yahya'nin kesik bas: (W. Egleton’un graviirii).

Ilk din sehitleri. Hiristiyan di-
dine gore, Isa’nin disuncelerini, ge-
tirdigi dinin ilkelerini yaymak iste-
yen bir kimsenin bu yolda olmesi,
oldurulmesi «gehidlik» sayilir. Din
tarihinin bildirdigine goére bu konu-
da ilk sehid, Isa yasarken o6ldiiriil-
digi sOylenen Vaftizei Yahya'dir.
Gene hiristiyan dininin tanidigi en
biiyiik sehid, belli bir anlamda, i-
sa’'dir. Ancak Isa'nin 6lmedigi, gok-
lere agdigl, tanr1 katina yuikseldigi,
orada sag oldugu soOylendigi, buna
inanildig1 i¢in onun sehidligi ayn
bir anlam tasir, bu nedenle o6teki
jehidler arasinda sayilmaz (ama
sayanlar da vardir). Oteki biyiik,
kutsal sayilan sehidler ise Matta
ile Markos’'tur. Bunlarin ikisi de din
yolunda, dinsizlerce oldirilmusler-
dir. Hiristiyan dini bunlar1 en. bi-
yuk ermisler (azizler) arasinda sa-
yar. Hiristiyan dininde Vaftizci
Yahya'nin oldiirilmesi ile basglayan
sehidlik c¢aglar boyu siirdu. Bu se-
hidlik sonradan iki tiire ayrildi. Bi-
ri Isa adina caligan, onun gériigle-

rini, disiincelerini yayma yolunda
canini disine takan, biitiin diinya
mutluluklarini bir yana atarak yal-
niz Isa’nin 6ne siirdiigii 6te diinya
icin calisarak olme. Tek yada Dbir-
ka¢ kisinin birlesmesi sonucu do-
gan topluca 6lim. Bu tirli sehid-
lik dogal Dbir olimle yada basg-
ka bir nedenle biten yasam sonucu
olur. Kisi kendini Isa’ya adamis sa-
yilir.

Isa’nin dinini, inanglarini yay-
mak icin giristigi savaglarda 6lmesi
sonucu dogan sehidlik ise savasta
O0lmekle, din yolunda canini ver-

mekle kazanilan sehidliktir. Bun-
da ermislik (azizlik) yoktur.
Ermislik asamasina ulasmak

icin Incilin, Isa'min yaptiklarini
yapmak, kendini din bilgisine, tan-
r1 yoluna adamakla olur. Bu tir

ermiglik «manevi» dir. Ilk havari-

lerin ermisligi, sehidligi bu tirden-
dir.

Hiristiyan dinine gére din yo-
lunda «6lmek (sehid olmak), kén-
dini dine, Isa'min yoluna vermek

kutsal sayilan islerdendir. Ermisler
biraz da insaniisti = varhklardir.
Onlarda tanrisal yetenekler, yetki-
ler bulunduguna inanilir. Ermigler
gizlilikler ilkesini, tanrisal gizem-
leri, manevi varliklari, gelecegi bi-
lirler, ermigler tanriya yakin kim-
selerdir.

Ermislik de sehidlik gibi Isa’-
nin dinini yaymaya koyuldugu ilk
donemlerde bagladi, sonra daha da
gelisti. Gerek sehid, gerekse ermis
bir insan biitin hiristiyanlar ig¢in
kutsaldir. Insan yalniz yasarken er-
mis olmaz, O6limiinden ¢ok sonra
da ermisler arasina alinabilir. Bu-
nun icin din konusunda, ermislik,
sehidlik alaninda yetkili kimselerin
onayl gerekir. Hiristiyan dini i¢in
calisan bir "kimsenin 6limiinden
cok sonra gszhidler arasina alindigl
da olur; yeter ki din yolunda ken-
dini tukettigi kanisi yetkililerce o-
naylansin. Sehidler bitiun suglar-
dan, eksikliklerden, kotiiliiklerden
arinmig, yucelmis kimselerdir. On-
larin tanr1 katinda ayri, Onemlj,
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H.B. Hall''!n graviiri. vartizci Yahya vaaz veriyor (istte). Anton Wierz'in gra-
viri: Nasira'lilar lsa’yr dagdan atmaya celhisiyorlar (altta).

Ozel yerleri vardir. Onlar tanrinin
savgili kullari, dinayetwe ermis ya-
kinlandir.

Kimi din tarihcilerine gore
hiristiyanlifin yayimasi konusun-
da calisan biitlin havariler, ermis-
tir; onlarin dogal éliimleri bile din
ugrunda sehidlik sayilir. Sehidle-
rin, ermislerin ruhlar1 kutsal, 6-
limstliz bir evrende bulundugu i¢in
onlardan yardim dilenme, onlara
sifinma gelenegi vardir.

incil'in
konulari

Incil’de iglenen konular yapila-
r1 bakimindan genellikle ikiye ay-
rilir. Biri dinya ile ilgili olanlar, 6-
teki otediinya (ahret) ile baglanti-
I1 bulunanlar.

Diinya il ilgili konular Isa’nin,
havarilerin baglarindan gegen olay-
larin oykiileridir. Isa’'nin bir pey-
gamber olarak ortaya cikigl, baga-
rilarl, havarilerle tanigmasi, iligkile-
ri, gosterdigi mucizeler (olaylarla il-
gili olarak), ona kars:1 ¢ikanlarin di-
renigleri, tutumlari. Gene diinya



Vaftizci Yahya halk: vajtiz ediyor (W. Mote’nin graviirii).

ie ilgili konularin islendigi boélim-
lerde insanlarin diinyada yapmala-
r1, yapmamalari gereken isler, kar-
siikll davraniglar, toplumsal bag-
lantilar. Incil bu konuda insanla-
ra bir yasama bi¢imi 6nerir, yasam
yolu gosterir. Burada gecim, tarim,
balik¢ilik, hayvancilik, alig-veris,
toplum ig¢inde yasama, evlenme, is-
lerini dizenleyen kurumlarin olug-
masl. Sozuin kisasl diilnya uzerinde
yasayan bir insan toplulugunun bu-
tin eylemleri, gorevleri daginik o-
larak incilde yer alir. Bunlar icin
belli boliimler yoktur.

Otediinya ile ilgili olan konu-
lar ise daha c¢oktur, daha ayrinti-
hdir. Insanin yaratiisindan yargi
glinine kadar basindan gegen, ge-
cecek blitiin olaylar siralanir. Bu
konular daha ¢ok tapinma, din ku-
sumlarinin diizenlenmesi, insanla
;anrinin, Isa’nin  iligkileri, kutsal-
liklar, ruh, tanri, 6diil (miikafat),
ccza (mucazat), o6tediinyada insa-
n1 bekleyen olaylar, melekler, sey-
tan vb. degisik, gercek-otesi isler.

Incilin icerdigi konularin ¢ogu-
nu Eski Ahid’'te de buluruz. incil'de
gegen konular gene Yahudilerle il-
gilidir. Ancak 6giit, 6rnek olay ola-

rak biitiin insanlara seslenen bir
yanlar1 vardir. Tevrat icin Onemli
olan yalniz Yahudi ulusudur, Incil-
de boyle bir ayricalik yoktur. Isa’-
nin peygamberligine, getirdigi dine
inanan her insan «mii’'min» sayilir.

Incilde gecen konularin kimi
de gorevlerle ilgilidir. Bu gorevler
yalniz hiristiyanliglr benimseyenler
icin degil, resuller, ermisler, pey-
gamberler i¢indir.

Incil’e Tevrat’tan degismed2n
gecen konulardan biri de Adem ile
Havva olayidir. Isa’dan sonra gelen
yorumcular, onun bildirdigi dini
degisik agilardan anlatirken Isa'min
tanrisal varhigl tzerinde de durur,
Incil sonradan diizenlendigi igin
Isa’nin bilmedigi bu diisiinceler, o-
nun adina, Yeni Ahid’e girmistir.
Bu da Isa’nin biri tanrisal, biri in-
sancil iki 6zden olustugu gorusi-
dir. Bu iki ayn goris yiiziinden
Incil ¢ok degisik bicimde yorum-
lanmis, havarilerin tutumlari, agik-
lamalari, Isa’yi anlayiglar1 bircok
boliinmeye yolacmigtir. Havarilerin
bu davraniglari Tevrat’i bilmeleri
ile orantilidir. Her havari Tevrat
bildigi ol¢iide Isa’y1 anlamis, anlat-
mis, Incilini yazmigtir. Bu yiizden

Incil’de gegcen butiin konular, din
tarihcilerine gore, Isa’dan cok ha-
varilerin lizerinde durduklar1 konu-
lardir.

'fanrn. Hiristiyan dininin 6ziini
olusturan tanri anlayisidir. Tevrat'-
tan esinlenen, onun igerdigi inang
ilkelerini benimseyen Isa, yeni bir
din kurarken tanrinin varligindan,
niteliklerinden, gilicliinden ise basla-
mis, tanriyl kurdugu dinin en ytice
doruguna yerlestirmistir. Bu yuz-
den hiristiyanhigin 6zelligi tanri an-
layigindadir. _

Incil'in dérdi de tanrinin birli-
gi, yucaligi, sonsuz glcu, yaratici
yetenegi konusunda birlegir. Oteki
bolimlerde de tanrinin birligi te-
mel ilke olarak alinir. Incil, tanr-
nin varligy konusunda ayrintilh di-
sunceler ileri siirmez, yalniz tanri-
nin oOnsliz-sonsuz (ezeli-ebedi) ol-
dugunu soyler gecer. Tanrinin ne-
den, ne bi¢imde var oldugu konu-
su lzerinde ne durur, ne de bir yo-
rumda bulunur. Tanr1 vardir, olu-
sun kaynagidir.

«Kelam baslangigta var idi,
ve Kelam Allah nezdinde idi, ve Ke-
lam Allah idi. O, baslangigta Allah
nezdinde idi. Her sey onun ile ol-
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du, ve olmus olanlardan hig¢ bir sey
onsuz olmadi» (Yuhanna, 1,1-3).

.Bu sOzlerde tanrinin kesin var-
111, 6nsizligi ileri striliiyor. In-
cil tanr1 konusunda yalniz «var
idi» der, baska bir aciklama yap-
maz. Durum Tevrat'ta da bodyledir.
Tann i¢irr yalniz «var idi»-denir.
Varliginin nedeni arastirilmaz. Bu
goriig Incil’e oldugu gibi gecmistir.

Hiristiyan inancina gore tanri,
«babandir, Rab'dir (yonetici). In-
sanlar onun, dolayh olarak, cocuk-
landir. Ancak tanr1 kimseye gorin-
mez, onu goren kimse yoktur, olma-
yacaktir da: «Hi¢ bir zaman Alla-
hi1 kimse gormemistir.» (Yuhanna,
1.18).

Tanr1 butin insan bilgilerini
asan bir sonsuzluk, sinirsizlik, yi-
celik, enginlik, olgunluk ic¢indedir.
O her seyi gorir, bilir, duyar, an-
lar. Onun icin zaman boyutlari,
mekan sozkonusu degildir.

«Baba» olan tanr1 insan gibi
belli 6gelerden kurulu bir mekan
varligl degil, salt «nursdur, onda
hi¢ bir karsithk bulunmaz: «Ondan
isittigimiz vc size ilan etmekte ol-
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‘katildigimiz yan demektir.

Isa’yi evierinde konuk eden iki azize.

dugumuz haber sudur ki Allah nur-
dur ve onda hi¢ karanhk yoktur.
Eger onunla miisareketimiz vardir
diyor ve karanhkta yiiriiyorsak, ya-
lan sdyliiyoruz ve hakikati yapmi-
yoruz, fakat kendisi nurda oldugu
gibi, eger nurda yiiriirsek, birbiri-
mizle miisareketimiz olur, ve onun
Oglu Isa’min kam bizi her giinahtan
temizler.» (Yuhannanin Birinci
Mektubu, 1-7).

Tanr1 nurdur, ancak peygam-
bar olarak gonderdigi Isa onun og-
ludur. Bu nedenle Isa’da tanrisal
bir nitelik vardir. Tanr1 Isa'nin ki-
siliZinde insan ile birlesmistir. Yu-
karda gecen «onunla miisareketi-
miz» sozleri, tanriyla ortakligimiz,
birlestigimiz, birbirimizin varligina
Isa’nin
govdesi insan, ruhu tanridir, onda
tanrilik bir 6z vardir. «...Isa Mesih
bedenle gelmistir, diye ikrar eden
her ruh Allahtandir, Ve Isa’yr ik-
rar etmeyen her ruh Allahtan de-
gildir.» (Yuh. Bir. Mek. 4. 2-3).

Insani tanriyla birlestiren ruh-
tur, ruhun 6z sevgidir. Seven kim-
se, belli bir anlamda, tanri il birle-

sir, onun tanrisal giicleri ile donanir.
Sevgi insan1 tanriya goétiiren en de-
rin glictir. Sevgi insanda bir tanri
vergisidir. «Ey sevgililer, birbirimi-
zi sevelim, ciinkii sevgi Allahtandir
ve her seven adam Allahtan dog-
mustur, ve Allahi bilir. Sevimeyen
adam Allah1 bilmez, ciinkii Allah
sevgidir. Allahin sevgisi bizde su-
nunla izhar olundu: onun vasitasi
ile yasayalim diye, Allah biricik og-
lunu diinyaya gonderdi. Sevgi bun-
dadir, biz Allahi sevdik degil, ancak
o bizi sevdi, ve giinahlarimiza kefa-
ret olarak Oglunu gonderdi.» (Yu-
han. Bir. Meh. 7-10).

Allah seven, bu sevgi dolay:-
siyle insanlara aciyan bir varlik ol-
dugundan insanlar iglenen ilk gii-
nah'tan (Havva ile Adem’in cen-
netten kovulusu olayl) kurtarmak
icin OZlunu insan bicimi iginde
dinyaya gonderiyor. Tanri sonsuz,
sinirsiz bir gii¢c kaynagidir, onun
iradesi bilitiin evrene, gelmis, gec-
mis, gelecek zaman boyutlarina ege-
mendir. Peki ilk insan1 suca iten,
alinyazisini dizenleyen kimdir?
Tevrat'ta oldugu gibi Incil’dz de bu
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Teslis (XVIIlyy. minyatiri).

sorunun yeri, karsilig1 yoktur.

incil’'e gore Isa da Allah'tir,
Rab’tir. Onun tanrinin Oglu olma-
sinin .da Ustlinde bir gici, bir 6zu
vardir: «..tek efendimiz ve Rabbi-
miz Isa Mesihi inkar eden fasiklik-
lar,»
Tann bir yerde insandir, insan olan
Ozlu Isa'nin kisiliginde goriiniis a-
lanina ¢ikmis, dinyaya gelmistir.
Bundan dolay: Isa’ya kargi ¢ikmak,
cnu tanimamak tanriya karsi ¢ik-
mak, tanriyl tanimamaktir.

Tanrn tektir, Bir'dir, yaratici-
dir, yokedicidir. Tanrinin birligi,
yuceligi, yaraticilig:, evrene, biitiin
varlik tiirlerine ve otediinyaya olan
egemenligi konusunda Tevrat ile
Incil arasinda ayriik yoktur. Bu
konuda Incil Tevrat'n bir devami
gibidir. Nitekim, hiristiyanhkta
Tevrat'in ongordiigu gorevlerin ¢o-
gu oldugu gibi uygulanir. Tanri
konusunda Tevrat ile Incil arasin-
da tek ayrilik, tanrinin insanlarla
olan ilgisi y6nindendir. Tevratta
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(Yahudanin Mektubu, 4.).

Yahudi ulusunun
tanrisi oldugu, Yahudi ulusunun
tanrinin sevgili  toplulugu, gozde
insanlar: oldugu dusilincesi aciktir.
Buna gore Yahudiler istln, ytce,
sevgili insanlardir, 6tekiler onlarin
kullari, asagiik varliklardir. Bu ne-
denle hi¢ kimsenin Yahudi dinine
girmeasi, bagka dinden doémiip muse-
vi olmasi olanag1 yoktur. Incil'de ise
bu kati gorigler bulunmaz. Tanri
biitlin insanlarin tanrisidir, Rabbi-
dir. Isa’nin yolundan giden, onun
soylediklerine baglanan, Incil'in Isa
konusunda ileri siirdiiklerine ina-
nan, onlar1 oldugu gibi uygulayan
her insan hiristiyan olabilir. Hiris-
tiyanlikta tanrinin sevgilisi kendini
sevenler, kendine inananlardir. Bu
nedenle baska dinlerden doénerek
hiristiyan olma yetkisi vardir.
Incil’e gore Isa tanrinin Sevgili
Oglu’dur; ancak bu sevgi onun var-
g1 ile sinirlanmis, yalmz Isa’nin
butiunligliinliin egemenligi altina
sokulmusg degildir. Tevrat’ta ise tan-

tanrinin yalniz
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varliklar: ise sinirlandirilmigtir,

Tanr1 yalniz sevgi ile, hiristi-
yan olmakla, Isa’nin varliginda bir
«iman insanwm olarak erimekle bili-
nebilir. Ancak bu bilme tanrinin
«RPitinnligini kusatamaz, cinku
insanin kavraylg guci smirhdir,
tanrinin sinirsizhgl onu asar. In-
cilde bildirilen olaylar, gorevler,
soylenen sozler, verilen buyruklar
Isa’'min diliyle gerceklesir. Ancak
Isa bir gorinis varlhigidir, onun ar-
kasinda gercek olan «Allahn vardir.
Gercekte konusan, insanlara iyilik
etmak isteyen, acilyan, onlara yar-
dimc1 olan Isa degil tannidir, Isa
bir aracidir. Bu araci ise insanlara
goriinen, zaman-mekan boyutlar1
icinde ortaya c¢ikan tanridir.

Tanr1 boylece bir goriinen, bir
de insanlar1 astig1 i¢in gérinmeyen
iki varhk ortaminda bulunur. 1sa’-
nin govdesinde goériinen, ruhunda
ise goriilnmeyen yanlar1 ile gergek-
lesir. Isa bunu kendi Kkisiliginin ar-
kasinda tanr1 vardir biciminde dile
getirir: «Bana iman eden, bana de-
gil, ancak beni gonderene iman e-
der. Ve beni goren beni gondereni
goriir. Bana her iman eden karan-
hkta kalmasin diye, ben diinyaya
nur olarak geldim. Ve bir adam soz-
lerimi isitip tutmazsa ona ben hiik-
metmem, c¢iinkii diinyaya hiikmet-
mege gelmedim, ancak diinyay:
kurtarmaga geldim.... ben kendili-
gimden soylemedim, ancak beni
gonderen Babadir ki, ne diyecegimi
ve ne soyleyecegimi bana emretti.»
(Yuhanna, 12.44-49). Isa’'min bir
«insan» olarak tasidig1 kimlik, o-
nun tanriyl yansitan yetenekleri,
gorevleri ile stmirlandirilmigtir. Tan-
r1 Isa kisiliginde kendini bir mekan
varligl olarak sinirhiyor, isa'y1 da
kendi tanrisal kisiligi ile zaman-
mekan boyutlarinin istiine ¢ikara-
rak sinirsiz, sonsuz kilyor.

Incil’ea gére tanr1 sonsuz, sinir-
s1z olarak yarattigl evrenin tek yo-
neticisidir, onun tanrisal bir «dev-
leti» vardir, buna din dilinde «me-
lekht» denir ki «sultanlik» anlamin-
da sOylenir. Tanrinin egemenligi al-
tinda bulunan bu «sultanlhk» (me-
lekat) goklerdedir; zaman mekan
baglarinin iistiindedir. «...isa, Alla-
hin Incilini vazederek, Galileye ge-
lip dedi: Vakit tamam oldu, ve Al-
lahin melekiitu yakindir, tovbe edin
ve Incile iman eyleyin.» (Markos 1.
14-15).

Burada Isa’'nin tanri adina bil-
dirdigi tanrisal devletin kurulusu,
hiristiyanligin gergeklesmesidir. in-
cil’'in bu sozlerinden anlasildigina
gore tanri «yonetici» bir varliktir,
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ayrica, onun «Rab» diye anilmasi
da bu niteliginden dolayidir.

Tanri evreni kutsal ruhla, me-
leklerle yénetir. Bu konuda Incil ile
Tevrat arasinda bir birlik, uyum
vardir: «Ruh hemen onu cole sev-
ketti ve Seytan tarafindan tecriibe
olunarak, kirk giin ¢olde kald,
vahsi hayvanlarla beraberdi, melek-
ler de ona hizmet ediyorlardi.»
(Markos 1. 12-13).

Bu ayetlerde tanrinin evreni,
peygamberi Isa’y1 kutsal ruh ara-
cilig1 ile eyleme ittigi, gorevlendir-
digi, onu Seytan’la sinadigi, melek-
leri onun yardimina gonderdigi an-
lagiliyor.

Tanr1 yalniz ruhu degil, buyru-
gunda bulunan gizli gii¢leri, din di-
linde «melek» denen varliklar1 da
gorevlendiriyor, insanlara, sevdik-
lerini yardime1 goénderiyor. Tanri-
nin buyrugunda boylecz ruh, me-
lekler, bir de seytan gibi li¢ ayri
gi¢ vardir. Seytan da bir melekti,
tanr1 istemine, tanr1 buyruguna
kargt ciktigindan dolay: kargislan-
di, tanrisal iilkeden kovulunca in-

sanlarin basina yikim getirmek icin
bitiin kotuliikleri y6netimi altina
aldi. Burada seytan da tanrisal bir
glig, ancak tanriya karsi g¢ikan “bir
gl¢ niteligindedir.

Hiristiyan dinine gore tanri
yalniz iyilikleri, mutluluklar: sever,
kotilik, yikim onun 6ziline, iste-
mine karsidir. Kotilik, su¢ daha
¢ok insanin kendi 6zi geregidir,
tanrisal degildir, seytan isidir. An-
cak bitin ‘bunlar1 yaratan kimdir?
Bu sorunun da karsilig1 yoktur.

Ucleme (Teslis). Hiristiyan di-
ninde tanrinin iigiizlii bir niteligi

vardir. Tek olan, Bir olan tanrinin

6zu Ucuzli bir yapidadir. Bu tigliz-
14 (teslis) olus, tanrisal olandan
insancil olana dogru, asama asama-
dir. Bu icilizlik Baba Allah-Ruh Al-
lah-Ogul Allah baglantisi igindedir.
Incile gére Isa tanridir, Rab’dir:
«.Rabbimiz Isa Mesihin gelisi ve
birlikte kendisine toplanmamiz
hakkinda, gerek ruhla, gerek sozle,
gerek bizden imis gibi mektupla,
Rabbin gfiinii hemen hazirmis gibi
fikirde cabuk sarsilmamamsz siz-

den rica ederiz.» (Selaniklilere,
ikinci mektub, 2.1-2). Ermis Pav-
lus’'un bu sozlerinden Isa Mesih’in
bir tanri oldugu acgikg¢a anlasilir.

«...Rabbimiz Isa Mesih’in baba-
s1 Allaha siikrediyoruz» (Koloseli-
fere, 1.5). Bu soézlerden de Isa’nin
Allah’in oglu olarak benimsendigi
sonucu ¢ikiyor.

«Davetinizin bir iimidine davet
olundugunuz gibi, beden bir, ve
ruh bir, Rab bir, iman bir, vaftiz
bir, ciimlenin iizerinde ve ciimle ile
ve ciimlede ciimlenin Allah1 ve Ba-
bas1 birdir.» (Efesoslulara 4.4-6).
Bu sozlerde gecen Ruh - Rab - Al-
lah - Baba kavramlarinin birligi,
biitinligi ile

daha once gecen
«Rabbimiz Isa Mesih,» «Rabbimiz
Isa Mesih’in Babasi Allah» soz-

leri «Allah - Isa - Ruh - Ogul - Ba-
ba - Rab» kavramlarinin belli bir
anlamda birlige vardigini gosterir.

incil’de gecen, tanriy1 igiizli
bir varhik olarak gosteren bu so0z-
lerden thiristiyanlikta ii¢ tanrinin
-varligina inanildig1 sonucu c¢ikari-
lamaz. Hiristiyanlik tektanrici bir
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dindir, onun anlayisina goére bir
tanr vardir. Ancak bu tek olan var-
ik tiglizld bir 6z tasir. Ugleme (tes-
lis) u¢ ayr: varhk tanimak anla-
mina gelmez, bir varlikta, Allah’ta
¢ ayr1 niteligin bulundugu, Allah’-
in bu ayrn kurulu bir Bi-
tlin sonucu ¢ikar.

ruhu’l-kuds

Allah birdir, ancak Isa'nin ba-
basidir. babalik niteligi var-
dir. Bu nitelik yliziinden «baban»

Oyleyse Allah bir «ba-
ban ndan bu «baba» olug da
tanridir. llah, gonderdigi «ruh»
ile Isa'min anasin1 gebe birakmis-
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tapinaktan kovuyor.

tir. Bu ruh tanrisal ruh’tur (Ruhu’l-
kuds), kutsal ruhtur. Bu niteligi
yuziunden ruh da tanrisaldir, tanri-
dir.

| Ruhla gebe kalan Meryem’in
dogurdugu Isa ise Ogul’dur, ancak
tanrisal 6zden olan Ogul’dur, bu
nedznle o da tanndir (Allah’tir).
iste hiristiyan dininde Baba-Ogul-
Ruh igclisiiniin olusturdugu Allah
kavrami budur.

Yaratihis. Hiristiyan dini «ya-
ratilisn  olayini1 Tevrat’ta goril-
dugi gibi benimser. Yaratihig tanri
istemiyle «yoktan varetme» olarak
anlagilir. Tanri kendi istemine uya-
rak evreni, insani, 6teki varhk tirle-
rini belli bir siraya gore yaratmistir:
Eski Ahid’in Tekvin bdliimiinin

basinda gecen yaratilis olay1 hiris-
tiyan dini i¢cin de gecerlidir. Basg-
langicta Onsiliz-sonsuz olan tann
vardi.

Tanr1 kendi istemi geregin-
ce yaratma egilimi duydu, ilkin
gokleri, sonra yeri yaratti. Daha
sonra yerleri, gokleri dolduran var-
ik turleri yaratildi. Yaratilig olay:
alt1 giun surmiustir, altinc1 ginu
insan yaratilmistir, yedinci gun
(Sebt giinii) tanri dinlenmistir. Bu
na dogru bir inig vardir. Kutsal Ki-
tap’a gore insan tanri bi¢iminde
(Allah  saretinde)  yaratilmistir.
Tevrat, Incil’in de oldugu gibi be-
nimsedigi yaratihs olayini séyle a-
ciklar.



Isa ile Samarra’ls kadinin bulusmas: (Moretto'nun

yaratilis olayi

«Baslangicta Allah gokleri ve
yeri yarattl.. Ve yer 1ss1iz ve bostu,
ve enginin yiizii iizerinde karanhk
vardi, ve Allahin ruhu sularin yiizii
uizerinde hareket -ediyordu. Ve Al-
lah dedi: 151k olsun ve 1s1k oldu. Ve
Allah 151g1n iyi oldugunu gordii, ve
Allah 15181 karanhktan ayirdi. Ve
Allah 1s1ga Giindiiz, ve karanhga
Gece, dedi. Ve aksam oldu ve sabah
oldu, bir giin.

Ve Allah dedi: sularin ortasin-
da kubbe olsun, ve sular1 sulardan
ayirsin. Ve Allah kubbeyi yapti, ve
kubbe altinda olan sulari, kubbe ii-
zerinde olan sulardan ayirdi, ve

boyle oldn. Ve Allah kubbeye GOk,
dedi. Ve aksam oldu ve sabah oldu,
ikinci giin.

Ve Allah dedi: Gok altindaki
sular bir yere biriksin, ve kuru top-
rak goriinsiin, ve boyle oldu. Ve Al-
lah kuru topraga Yer, dedi ve su-
larin birikintisine Denizler, dedi, ve
Allah iyi oldugunu gordii. Ve Al-
lah, Yer ot, tohum veren seb-
ze, ve yer lizerinde tohumu kendi-
sinde olup cinslerine gore meyva
veren agaclar ¢ikardi, ve Allah iyi
oldugunu gordii. Ve aksam oldu ve
sabah oldu, iigiincii giin.

Ve Allah dedi: Giindiizii gece-
den ayirmak igcin gok kubbesinde
1siklar olsun, ve alametler i¢in, ve
vakitler icin, ve giinler ve seneler

tablosu)

icin olsunlar, ve yer iizerine 1s1k
vermek icin gok kubbesinde 1sik-
lar olarak bulunsunlar, ve boyle ol-
du. Ve Allah daha biiyiik olan 151k
giindiize hilkkmetmek icin, ve kiigii-
gunii geceye hiikmetmek igin, iki
biiyiik 151k yapti, yildizlar1 da yap-
ti. Ve yer iizerine 151tk vermek, ve
giindiize ve geceye hiikmetmek, ve
15121 karanhiktan ayirmak igin, Al-
lah onlar1 goklerin kubbesine koy-
du, ve Allah iyi oldugunu gordii. Ve
aksam oldu ve sabah oldu, dordiin-
cii giin.

Ve Allah dedi: Sular canli mah-
luklarin siiriileriyle kaynassin, ve
yerin iistiinde, gokle kubbesinin yii-
ziinde kuslar ucsunlar. Ve Allah
biiyiik deniz canavarlarini, ve su-
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larin kendileriyle kaynastig1 cinsle-
rine gore hareket eden her canh
mahluku, ve cinsine gore her ka-
nath kusu yaratti, ve Allah iyi ol-
dugunu gordii. Ve Allah: Semereli
olun ve cogalin, ve denizlerde sula-
r1 doldurun, ve karada kuslar cogal-
sin, diyerek onlar1 mubarek kildi
Ve aksam ve sabah oldu, besinci
giin.

Ve Allah dedi: Yer, cinslerine
gore canlh mahluklari, sigirlary, ve
siiriinen seyleri, ve cinslerine gore
yerin hayvanlarim ¢ikarsin, ve boy-
le oldu. Ve Allah yerin hayvanlari-
n1 cinslerine gore, ve sigirlari cinsle-
rine gore, ve toprakta siiriinen her
seyi cinsine gore yapti, ve Allah iyi
oldugunu gordii. Ve Allah dedi: Su-
retimizde, benzeyisimize gore insan
yapahm, ve denizin baliklarina, ve
goklerin kuslarina, ve sigirlara, ve
biitiin yeryuziine, ve yerde siiriinen
her seye hakim olsun. Ve Allah in-
sani kendi suretinde yaratti, onu
Allahin suretinde yaratti, onlari er-
kek ve disi olarak yaratti. Ve Al-
lah onlar1 miibarek kild, ve
Allah onlara dedi: Semereli olun,
ve cogalin, ve yeryiiziinii doldurun,
ve onu tabi kilin, ve denizin balikla-
rina, ve goklerin kuskularina, ve yer
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iizerinde hareket eden her canh se-
ye hiakim olun, Ve Allah dedi: Is-
te, biitiin yeryiizii iizerinde olup
tohum veren her sebzeyi, ve kendi-
sinde aga¢ meyvasi olup tohum ve-
ren her agaci size verdim, size yiye-
cek olacaktir, ve yerin her hayva-
nina, ve goklerin her kusuna, ve
kendisinde hayat nefesi olup yer-
yiiziinde siiriinen her seye, biitiin
yesil otu yiyecek olarak verdim, ve
boyle oldu. Ve Allah yaptig: her se-
yi gordii, ve iste, cok iyi idi. Ve ak-
sam oldu ve sabah oldu, .altinci
giin.» (Tekvin 1.1.-31).

Bu bolimde tanrinin bitin
varliklar belli bir siraya gore, ay-
r1 ayr1 yarattigl, yoktan varettigi
goruliiyor. Bu inan¢ diizeni, bu ya-
ratihg dizisi Kutsal Kitapin «Yeni
Ahid» (Incil) denen béliimiindz ay-
rica gecmez, ancak oldugu gibi ba-
nimsenir. Incil, daha 6nce indirilen
Tevrat’a karsi olmadigl i¢in yarati-
lis olayini da biitin olarak kendi
goriis ortamina almistir. Hiristiyan
dininde inanilan yaratiliy olay: bu-
dur. Yedinci gilin tanr1 dinlenmis,
yaratma eylemi durmustur.

Evrende, insana gelinceye de-
gin, uzayip giden yaratihig dizisi i-
cinde siralanan yaratiklarin belli a-

samalar1 vardir. Yeryiliziinde insan
denen varlik en sonra yaratildigl
icin, tanrya benzedigi i¢cin biitiin
yaratiklarin en yiicesi, en olgunu,
en Ustiniidir. Bu onun tanriya o-
lan benzerligi yiliziindendir,

‘cuinkii topraksin
ve topraga
doneceksin

Yaratilis, hiristiyan inancina
gore, bir yoktan varedisgtir. Bitin
yaratilanlar gene geldikleri yere,
yokluga doneceklerdir. Ancak bu
yokolus, basta insan olmak iizere,
gene topraga doniistiir. «...ciinkii
topraksin, ve topraga doneceksin.»
(Tekvin 3. 19). Bu ayet topraktan
yaratilan Adem i¢in sdylenmigtir.
Yorumcular bundan biitiin yarati-
lanlarin gene geldikleri kaynaga
donecekleri sonucunu c¢ikarirlar.
Nitekim biitlin bitkiler, otlar, ye-
misler, agaclar, yeryiziinde bulu-
nan yaratiklar tanrisal yasa gere-
gince ilk 6zlerine dénecektir. Bu ilk
0z ilkin toprak, sonra yokluktur.



111dAalliil
alinyazisi

Ilk Su¢ (Giinah). Hiristiyan-
likta genis bir énem tagiyan «llk
su¢» olaylr Tevrat'tan oldugu gibi
alinmigtir. Insanin alinyazisi bu o-
layla baglar. Yeryiizii yaratildiginda
bombostu, insan soyu yoktu. Yeryi-
ziinden yiikselen bir bugu yi1gin
gokleri kapladi, bunlardan yagmur
olup yere yagdi, yer sulandi. Tanri
bu 1slak yerden aldig1 topraktan ilk
insani, Adem’i yaratti, ona kendi so-
lugundan tifledi, can verdi. Dogu
ulkesinde Adem’in oturmasi i¢in A-
den denen bahceyi yaratti. Bu bah-
ced2 biitin yemisli agaglar, iyilik,
kotilik doguran yemisler, iyilikle
kotiligin bilinmesini saglayan a-
gac yerden bitiverdi. Bu bahcede
Pison, Gihon, Dicle, Firat adl1 dort
irmak, dort yandan akar oldu. A-
dem’e bu giizel bahg¢eyi koruma go-
revi verildi, yemesi i¢cin yemis veren
agaclar gosterildi, yalniz iyilikle ko-
tiliigiin bilinmesini saglayan aga-
cin yemisi yasaklandi. Bu agacin
yemisinden yiyen o6limlid olur, ko6-
tiliklere dalar. Adem’in yalniz ol-
mayacaginl anlayan tanri, Adem
uykuya daldig1 bir sirada kaburga
kemiklerinden birini alarak ona eg
olan Havva’y1l yarattl. Aden bahce-
sinde ¢iplak dolasan Adem ile Hav-
va’da bilgi olmadig: icin utan¢ duy-
gusu yoktu, ikisi de c¢irilgiplakti
Allah, daha sonra, Adem’e biitiin
varliklarin adlarini 6gretti, bildirdi.

Ancak yaratiklarin en aldatici-
s1, kandiricis1 olan yilan Hawvva'yl
aldatip ona yasak yemisten (yasak
agacin meyvasindan), elmadan ye-
dirdi. Elmay: yiyen Havva kocasina,
Adem’e de, yedirdi. Yemisten yer
yemez ikisi de iyi ile kotuyu bildi-
ler, ¢iplakliklarindan utandilar, 6n-
lerini incir yaprag: ile orttiiler.

Bu yasak yemisi yeme sonucu
Adem ile Havva ilk sugu islemis sa-
yildilar. Tanr1 yilanla kadinl birbi-
rine disman kildi, kadinin dogum
agrilariny, sancilarinl ¢ogalttl,  A-
dem de karisinin séziini dinleyip
yasak yemisten yedigi icin kendi de,
yaratildig1 toprak da kargislandi,
yllan seytana donistu, yilan soyu
ile kadin soyu arasinda bitmeyen
dismanlik, birbirini 6ldiirme hinci
dogdu. (Tekvin 2,3.).

Hiristiyan dini bu ilk su¢ olayi-
n1 oldugu gibi benimsemis, onun
gercekligine inanmistir. Bu konuda
Ibrani dini ile Isa’nin getirdigi yeni
din arasinda en kii¢iik bir ayrilik
yoktur. Insan soyunun atasi sayi-

G.A. Fasolo'nun dinsel bir tablosu.
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lan Adem ile Havva c¢ifti, yilanin
sOzune uyarak aldanmis, yasak ye-
misten yemis, ilk sucu islemistir.
Adem ile Havva’dan tureyen butiin
insan soyu bu sug¢la damgalanmis,
cezalandirilmigtir. Bu ceza insan so-
yu yasadik¢ca atadan toruna gega2-
cek, ortadan kalkmayacaktir. Cen-
netten (Adem’den) kovulan Adem
ile Havva’nin suc¢u bitiin insan so-
yunun suc¢udur, topragin sucudur,
seytana doniigen yilanin sucgudur.

Hiristiyan dinine gore (Tevrat-
ta oldugu gibi) su¢ bununla bitme-
mistir. Adem ile Havva’nin isledik-
leri sug, onlardan tirzyen insanlar
arasinda eyleme donigmustir: Tek-
vin'e (4. bab) gore Adem ile Hav-
vanin iki oglu olmustur: Kain ile
Habil. Habil koyun c¢obani, Kain
tarimcidir. Ikisi de tanriya adaklar
sununca Tanr1 Habil'inkini begen-
mis, bunun izerine Kain kiskanc-
hga kapilip, Habil'i o6ldurmistur.
Insan soyunun ilk kan dokiisi, kar-
desin kardese diisman olusu olay:
da bdyle basglamigtir.
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Adem ile Havva icin yurd olan
Aden, hiristiyanlikta da, daha on-
ceki oteki tektanrici dinlerde de
cennet’tir. Gerek «Aden,» gerek
«cennet» sozi, icinde yemisli, yemis-
siz, cicekli, ciceksiz agaclar bulu-
nan, insana seving¢ veren yesil bit-
kiler yetisen gilizel, i¢ acic1 bahce
anlamina gelir. Serin, yorgunlugu
giderici sularin aktign  mufluluk
bahgesi... Tevrat'in bildirdigine ba-
kilirsa bu bahce, yeryuziindedir,
bugiin Dicle ile Firat sularinin ak-
tig1 bir yerdedir. Hiristiyanhkta ise
bu, boyle degildir .Cennet gercegin-
den soyutlanmis, bu evrenin disina
cikarilmigtir. Cennet Ote-evrende-
dir, tanrisal ulkededir.

SUC ve ceza

Cennet konusunda hiristiyan
goriisi ile Tevrat'in anlattigl birbi-
riyle bagdasmaz. Tevrat bu konuda
daha somuttur, Incil ise biisbiitiin
soyutlanmig bir cennete inanir. Bu

vve vvavaiiuaw

S
cennetz ancak insanin ruhu gidebi-

lir, o da 6limden sonradir. Yasayan,
yeryuzinde bulunan insan i¢in cen-
net yoktur.

Ilk giinah, Adem-Havva cifti
ile tanrisal yasak arasinda olusan
bir eylemden dogmustur. Burada is-
lenen sug, tektir. Tanrinin yasakla-
dig1 yemisten yenmis, bir yasakla-
maya uyulmamistir. Oysa hiristi-
yanhk cennetten kovulmak, ceza
gormek i¢in sug¢larin sayisini ¢o-
galtmistir. Bu konuda Tevrat'in bil-
dirdigi «On Buyruk» 6rnek-alinmis,
ona basgka yasaklar eklenmistir. An-
cak, Isa, bu konuda yapilan bir ko-
tiligin, islenen bir sugun bir «ki-
sas» olarak karsiligini vernre gori-
sini benimsemez. Ona gore yapi-
lan kotulik karsisinda 6¢ almaya
kalkmak dogru degildir.

Kisas. Tevrat islenen bir
su¢, yapilan bir kotiulik karsisinda
sassiz, kimildamaksizin kalmay:1 uy-
gun goérmez. Ona gore yapillan bir
kotiuligiun karsihigl verilmeli, 6¢ a-
linmalidir. Bunackisas» denir. «Go-
ze goz, dise dis..» diye 6zetlenen bu
o¢ alma yéntemi, Incil’de yoktur. Bu
konuda Isa, «Sanmayin ki, ben se-
riat1 yahut peygamberleri yikmaga
geldim, ben yikmaga degil, fakat
tamam etmege geldim. Ciinkii dog-
rusu size derim: Gok ve yer gecip
gitmeden, her sey vaki oluncaya ka-
dar, seriatten en kiiciik bir harf
veya bir nokta bile yok olmayacak-
tir. Bundan dolay:r bu en kiiciik e-
mirlerden birini kim bozar ve in-
sanlara oylece ogretirse, goklerin
melekitunda kendisink en kiigiik
denilecektir, ve onlar1 kim yapar ve
ogretirse, goklerin melekitunda
kendisine biiyiik denilecektir.»
(Matta, 5.17-19).

Isa’nin burada «seriat» dedigi,
Musa'nin Tevrat’ta bildirdigi genel
kurallardir. Hiristiyanlik bu alan-
da Tevrat'a siki sikiya baghdir. Ye-
ni, Tevrat’a aykir1 seriat getirilme-
mistir. Ancak suclara, kotiliiklere
karsi uygulama bi¢imi degistirilmis-
tir:

uisittiniz ki, eski zaman adam-
larina denildi: ‘Katletmeyeceksin’
ve ‘Kim katlederse, hitkme miista-
hak olacaktir’ Fakat ben size de-
rim: Kardesine kizan her adam
hiikme miistahak olacaktir, ve kar-
desine: Raka derse millet meclisi-
nin hiikmiine miistahak olacaktir,
ve kim: Ahmak derse cehennem a-
tesine miistahak olacaktir» (Mat-
ta, 5.21-22).

Tevrat’a dayanan, ondan 06zet-
lenen bu sozlerde, Incil'in, bir ey-
lem karsisinda yapana yaptiginl uy-



«Zina etmeyeceksin denildigi-
ni isittiniz. Fakat size derim: Bir
kadina sehvetle bakan bir adam’ za-
ten yiireginde onunla zina etmis-
tir. Ve eger sag goziin siircmene se-
bep oluyorsa, onu ¢ikar, ve kendin-
den at, ciinkii senin icin azandan
birinin yok olmasi, biitiin bedeninin
cehenneme gitmesinden iyidir......
zinadan baska bir sebeple karisini
bosayan adam onu zaniye eder, ve
kim bosanmis kadinla evlenirse zi-
na eder.»n (Matta, 5. 27-32).

Incil bu s6zlerle Tevrat'in anlayi-
sin1 daha yumusatir, su¢lulara kar-
s1 Oylesine kat1 davranmaz. Isa, Mu-
sa seriatini degistirmeyi degil, ken-
di zamaninin durumuna, insanlarin
tutumlarina gére yumusatmay: du-
sinmiistur.

«Ve yine, eski zaman adamla-
rina: ‘Yalan yere and etmeyecek-
sin, ve andlarin1 Rabbe odeyecek-
sin’ denildigini isittiniz. Fakat ben
size derim: Hi¢ and etmeyin, ne
gok iizerine, ciinkii o Allahin tahti-
dir, ne yer yiiziine, ¢iinkii onun a-
yaklarinin basamagidir» (Matta,
5.33-35). Bu sozlerde de Tevrat'ta
gecen buyruklar1 yumusatma di-
suncasi vardir.

«Goz yerine goz, dis yerine dis,
denildigini isittiniz. Fakat ben size
derim: Kotiiye karsi koma, ve se-
nin sag yanagmna kim vurursa, ona
otekini de cevir. Ve eger biri senin-
le mahkemeye gidip senin’'gomlegi-
ni almak isterse, ona abani da bi-
Sen komsunu sevecek ve
diismanindan nefret edeceksin, de-
nildigini isittiniz. Fakat ben size de-
rim: Diismanlariniz1 sevin, ve size
eza edenler i¢in dua edin ki siz
goklerde olan Babanizin ogullar o-
lasimiz, zira o giinesini kotiilerin ve
iyiJerin iizerine dogdurur, ve salih
olanlar jle olmayanlarin iizerine
yagmur yagdirir.» (Matta, 5.43-45).

Incil, bu gorilen Orneklerden
acikca anlasildigina gore, Tevrat'in
onerdigi «kisas» yontemine kesin-
likle karsidir. Yonetim kurallarini,
inan¢ ilkelerini ibrani dininden
almasina karsihk hiristiyanhk bir-
takim uygulamalarda daha yumu-
sak, daha olumlu bir tutumnu be-
nimsemisgtir.

Ibrani dininde «kisas», diig-
mandan 6¢ alma duygusuna daya-
niyordu, Incil’de bdyle bir diigiince
yoktur.

Karsihkl iligkilerde dogruluk,
hakka saygi ilkesi Incil’de temel ilke
sayilir. Bunu, 6¢alma duygusuna
dayanan kisastan ayirmak gere-
kir.a

«Hitkmetmeyin ki hiikmolun-

Hrristiyan aziclerin gosterdikleri mucizeleri konu alan bir tablo.

mayasiniz. Ciinkii ne hiikiimle hiik-
mederseniz, onunla hiikmolunacak-
siniz, olctiigiiniiz 6lgii ile de size ol-
ciilecektir. Ve nicin kardesinin go-
ziindeki c¢opii goriirsiin de kendi go-
ziindeki mertegi segcmezsin?» (Mat-
ta 7.1-3). Bu ayetler «kisas» sayil-
maz, insanlar arasinda karsilikli
davraniglarin ,iligkilerin esitligi il-
kesine dayanir. «Hikmetmeyin ki
hiikmolunmayasiniz» sozleri 6¢ al-
ma ile baglantil degildir, tanr1 ka-
tinda yaptiginin karsiligini gorur-
slin anlamindadir.

isa ve
yahudiler

Isa’nin bdyle yumusak davran-
masl, kendisine yapilan koétiliiklere
bile tepki gostermemesini, hiristi-
yanlig1 baskiya, basinca dayanmak-
s1zin yaymak, gelistirmek istemesi
yuzindendir. Gerek kisas, gerekse
O0¢ aima anlayist Yahudi ulusuna

komsularinin yaptig: baski nedeniy-
le ortaya ¢iktl. Yahudi dini tektan-
ric1 olmasina karsihik yalniz Yahu-
di ulusunundu, tann bile yalniz
Yahudilerin tanrisiydi. Hiristiyan
dininde bu diisiince yoktur, tann
biitlin insanlarin, evrenin tanrisi-
dir. Bu nedenle 6¢ alma, kisas gibi
kisisel olaylara yer verilmez. Insan-
lar1 eylemlerinden dolayi yargila-
mak, cezalandirmak tanrinin isidir.

isanin .
felsefesi

Alinyazisi. Insan yaratilmis, 6-
limli bir varhktir. Onun biitin
varhig tanrinin ¢izdigi, belirledigi
sinirlar icindedir. Yoktan yaratilan,
topraktan olusan insan, tanrinin
ufledigi «ruhnla dirilik kazanmastir.
Ancak, insanin yaratilmasinda tan-
rinin kullandig1 toprak daha oOnce-
den yaratilmistl. Insan «yokluktan
yaratilmig» derken, bu onun, bir
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Isa bir kériim gdzlerini iyilestiriyor (Francesco Barbieri'nin tablosu),

«insan» olarak onceden olmadigini
gosterir, insan1 olusturan varligin
(topragin) olmadigl anlamina gel-
mez. Insan, canli, irddeli, akilli bir
varlik olarak yoktu, tanri yeryiizi-
nin bos kalmasini istemedigi ic¢in
ilk insani, Adem’i topraktan, sonra
esi Havva’y1 onun kaburga kemigin-
den yarattl. Tevrat'in «Tekvin»n bo-
limiinin basinda anlatilan bu ya-
ratilis (insanin yaratilisi) olayr hi-
ristiyan dinine oldugu gibi ge¢mis-
tir.

Kendi istegi diginda, yiice bir
giclin iradesine gére yaratilan in-
san tanrisal ozlerle (ruh, akil, ira-
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d2) donatilmistir. Ancak bu dona-
tilma da, yaratilma gibi insanin
iradesi 6tesindedir. insan yaratilma
olayinda df, yeteneklerle donatil-
masinda da bir etkisi, yetkisi yok-
tur. Insan gegcmisle gelecek arasin-
da, kendi varligini asan, yilice tan-
r1 istemi ile sinirhdir. Onun bilitin

yapip edecekleri «énceden» belir-
lenmistir.
Hiristiyan dini, «ilk su¢» ola-

yinda gorildigi gibi, insanin ne-
den sucga itilecek, kanacak bir nite-
likte yaratildigini, yilanin neden
insan: kandirdigini, tanri iradesi-
nin nig¢in bu «suca itilmeyi» onle-

medigini aciklamaz. Yaratilan 1In-
sanin cennette kandirildigini ileri
sirer gecer. Adem ile Havva'nin is-
ledikleri sug¢, onlarin soyundan ge-
len bitiln insanlarin boynuna yiik-
lenmigtir, insanin bundan kurtul-
ma olanag1 yoktur. Her insan ken-
dinden c¢ok once gelen ilk atasinin,
Adem’in su¢unun cezasini ¢ekmekle
yikimlidir, onun soyundan geldi-
gi i¢in onun yaptigindan sorumlu-
dur. Bunun bagka bir ac¢iklamsi
yoktur. Insan dogusundan Dberi
«suglundur, sucluluk onun degismez
bir yazgisidir. Insan yazgisi sug ile
baslar. Insanin tanrisal 6zle (ruh-
la) donatilmasina karsihk yazgisi
kendi elinde degildir. Yazgiy1 degis-
tirme olanagi da yoktur.

Kutsal Kitap yazginin (kade-
rin) ne zaman basladigin1 bildir-
mez, ancak bu konuda anlatilan o-
laylar, ozellikle ilk su¢ (ilk giinah)
alinyazisinin Adem-Havva masali
ile basladigini gosteriyor. Yasak ye-
misin yenmesi bu iki insanin da,
soylarinin da gidecegi yolun belir-
lenmesini saglamistir. Tanri islenen
su¢ ylzinden onlara belli, degistir-
me olanag1 bulunmayan bir dogrul-
tu gostermisgtir. Tekvin’in 3. babin-
da anlatilan Adem-Havva olayi, ka-
dinin gebelik siliresi, dogum agri-
lar, kari-koca iligkilerindeki bas-
ki, ezme, ezilme durumlari, insa-
nin gecimini saglamak icin toprak-
la ugrasmasi, asirl emek tiketmesi,
kithik, aclik, sikinti, gecim.darliga,
yasama gicliigi gibi sayisiz olaylar
insanin alinyazisini olusturan tan-
risal yaratmalardir, buyruklardir.
Bundan da alinyazisinl tanrinin,
Adem-Havva c¢iftinin su¢ iglemeleri-
ne kizarak dizenledigi sonucu ¢i-
kiyor.

Suctan Kurtulus, Incil, Isa’yi,
insan soyunu su¢tan kurtarmak i-
¢in gonderilmis bir gorevli olarak
niteler. Isa kendisine inanan bitiin
insanlarin bu agir sug¢tan, ilk gu-
nahtan kurtulmas: i¢in kendini a-
damis, bu yolda seve seve kanini a-
kitmig, canindan olmustur. Isa’nin
getirdigi dine, bildirdigi tanrisal
buyruklara inananlar bir¢ok ‘giic-
likle, bask: ile, acilarla karsilasa-
caklar, bu acilar, bu baskilar, bu si-
kintilar onlarin gelecekteki mutlu-
luklari, tanrisal Odillere kavusma-
lan ic¢indir:

«Benim ugruma insanlar size
sitem edecekleri, eza eyleyecekleri,
ve size karsi yalan yere her tiirli
fenalig1 soyleyecekleri zaman, size
ne mutlu. Sevinin, ve meserretle
cosun, ciinkii goklerde karsiliginiz
biiyiiktiir, ciinkii sizden onceki pey-
gamberlere de boyle eza eza etti-



Melekler aziz Paulus’u gbége c¢tkariyor.
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Havari Paulus

ler» (Matta, 5. 11-12). Isa bu
sozleri kendisini dinlemeye ge-
len, ona inanan, dini yaymak iste-
yen ogrencilerine soyledi. Burada
acimin, stkintinin arkasinda gercgek
bir mutlulugun bulundugu bildirili-
yor. Isa’nin biitiin saldirilara, alay-
lara, baskilara keatlanmas1 kendisi-
ne inananlarin mutluluga, kurtulu-
sa kavusmalar1 ugrunadir.
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(Alman graviirii).

wkFakat siz kendinizi sakinin,
sizi meclislere verecekler, havralar-
da doviileceksiniz, ve benim yuziim-
den onlara sehadet olsun diye vali-
ler ve krallar 6niinde durdurula-
caksiniz. Once biitiin milletlere in-
cilin vazolunmasi gerektir. Sizi tes-
lim icin gotiirdiikleri zaman, ne di-
yeceginize evvelden kaygi cekme-
yin, fakat o saatte size ne verilirse

onu soyleyin, ciinkii soyleyen siz de-
gilsiniz, ancak Ruhiilkudiistiir. Kar-
des kardesi, ve baba evladi 6liime’
verecektir, ve evlatlar ana babaya
kars1 kalkip onlar1 oldiireceklerdir.
Benim ismimden dolay:1 herkes siz-
den nefret edecek, ancak sona ka-
dar dayanan, kurtulacak odur.»
(Markos, 13. 9-13).

Isa’ya inananlar, onun yolundan
gidenler olmadik acilarla, sikintilar-
la, yergilerle, 6liimle karsi karsiya
geleceklerdir. Buna ragmen yolla-
rindan donmeyeceklerdir. Clnki
Isa onlarin mutlulugu i¢in kendini
adamigtir; bu yizden sonunda mut-
luluga ulasacaklardir. Inananlari,
tanr1 yolunda gidenleri kurtarma-
ya, mutluluga ulastirmaya gelen,
bu yizden biyiuk acilar, sovgiiler
icinde carmiha gerilerek o6ldiirilen
Isa gercekten 6lmemistir. Onda tan-
risal bir 6z vardir, tanrisal 6z ise
6lmez: «Imdi Rab isa onlara soyle-
dikten sonra goge alindi, ve Alla-
hin saginda oturdu.» (Markos. 16.
19).

insanin
kurtulusu

Isa, insanlar1 kurtarmak, sugc-
tan aritmak ic¢in goénderilmisti, o
tanrinin oglu idi, ona gergek 6lim
yoktu. Oliim bir gériiniisti, varl-
gin o0zl ile baglantih degildi. Isa,
kendinden oOnce gelen Ibrani pey-
gamberlerinin hi¢ birine de benze-
miyordu. Daha otuz yaslarinda pey-
gamberlikle gorevlendirildigi za-
man, Allah ona bir¢ok insantsti
yetenek, olaganiisti yetki vermigti.
Dolagtig1 yerlerde gordigu, duydu-
gu, yanina gelen, getirilen bitin
insanlarin acilarini, sikintilarini gi-
deriyor, hastalar:1 iyilegtiriyor, in-
melileri, delileri saglamlagtiriyordu.
Bunlar onda insanlar1 kurtarmanin
agik belirtileri olarak goOriinmis-
ti. Bilitin bu olaganiisti basarilar
insanlar1 «ginahntan kurtarmakla
gorevli tanrisal kisinin tanr: adina
yaptig1 islerdi. Tanrinin oglu olan
Isa Mesih gene, tanri adina gérev
yapiyordu. Cevresinde toplananlari
sagirtan basgarilari, goriiniigte Isa’-
nin ama gerg¢ekte tanrinin isidir.
Bu olaganiisti basarilar birer do-
gal eylem olarak ortaya c¢ikiyordu.
Bu olaganiistu bagarilar insan akl-
nin smnirlarinl astigindan ayr birer
nitelik tasiyordu.

Mucizeler. Isa’nin insanlar
kurtarmakla gorevli olarak ortaya
¢iktig1 ginden baglayan olaganiis-
ti basarilarn1 insanlarla, aci ¢eken,



yardim isteyen, kurtulusa susamig
kimselerle ilgiliydi. Din tarihinde
«amucize» adi verilen bu olaylar in-
sandaki anlayis gicini asan tur-
dendi. Bu nedenle bunlara «akh
yetersiz kilan» anlaminda «nucize»
deniyordu. Isa’nin mucizeleri insan-
lar1 kurtarmaya geldigini gosteren
dogal kanitlar diye yorumlaniyor-
du.

incil’de bildirilen ilk mucize,
Vaftizei Yahya'nin Isa’nin gelisini
bildirmesidir. O, Isa’yr tanimiyor-
du, ancak Isa’da beliren tanrisal
yetenek kendini ona goOstermis, sez-
dirmisti. Bu olaganiistii olay da
Tanrrnin Isa’nin varhiginda dile ge-
tirdigi, goériinlisy alanina c¢ikardigl
bir basariydi. Vaftizci Yahya bunu
§0yle bildirdi: «Benden sonra ben-
den daha kudretlisi geliyor, egilip o-
nun cariklarinin bagini ¢ozmege
ben layik degilim. Ben sizi su ile
vaftiz ettim, fakat o sizi Ruhiilku-
diisle vaftiz edecektir. O giinlerde
vaki oldu ki, Isa Galile'nin Nasira
sehrinden gelip Erden’de Yahya ta-
rafindan vaftiz olundu. Hemen su-
dan cikarak, goklerin yarildigini, ve
kendi iizerine Ruhun giivercin gib{
indigini gordii, ve goklerden: Sen
benim sevgili Oglumsun, senden ra-
ziyim, diye bir ses geldi» (Markos
1.7-11)

mucizeler
gosteren 1sa

insanlar1 kurtarmak, Adem ile
Havva’dan sonra bir alinyazisi ni-
teligine biiriinen «ilk Giinah»tan
arindirmak i¢in génderilen Isa’nin
ilk mucizesi bdyle basladi. Hiristi-
yanlik, mucizeler lizerine kurulmus,
biitin yayilma, gelisme olanagini
mucizelerde bulmustur. Insanlar
kurtarmaya gelen, dyle*tanrisal bir
goérevle gonderilen Isa, peygamber-
ligini ortaya attig1 giinden baslaya-
rak Olinceye kadar mucizelar gos-
termis, 6lumi bile bir mucize nite-
ligine biriinmiustir. Gosterilen mu-
cizeler, gercekten de, insanlar aci-
lardan, sizilardan, agrilardan, has-
taliklardan kurtarma konularinda
yogunlasmistir. (Hiristiyan dininde
goriilen bu mucize inanci1 Tevrat’-
1n ilk dort kitabindan baslar. Musa,
dinini yaymaya baslayinca diisman-
larin1 mucizelerle altetme yolunu
tutmustur. Durum ‘hiristiyanlikta
da boyledir.)

Isa’nin ikinci mucizesi, bir hav-
rada kendisine kars: ¢ikan kot ru-

Azizler, araftaki ruhlar i¢in Meryem'e yakarworlar,

hu kovmakla ortaya cikt1 (Markos,
1.21-28). Bu mucizeden ¢ok kisa bir
siire sonra havari Simun’un sitma-
l1 kaynanasini iyilestirdi, gene o
ginin aksami kendisine gelen bi-
tin hastalar1 saghga kavusturduy,
Cin c¢arpanlarin cinlerini dagitt.
Bunun ardindan, Galile’de bir ci-
zamly1 c¢ektigi acilardan kurtard.
Bir siire sonra gittigi Kefearnahum’-

da kendisine getirilen bir inmeliyi
sapasaglam ederek evine gonderdi.
Havrada eli kurumus bir adami si-
kintidan kurtardi.

tsa’nin mucizeleri yasadig: cev-
renin insanlarinin tutulduklar: has-
taliklarla ilgilidir. Bu mucizeler a-
rasinda korleri gordirme, olileri
diriltme, sagirliklar1 giderme olay-
lar1 yaninda, hastaliklarin daha cok
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Memling’in «Isa’nin ¢ckiikleris konusunu igleyen tablosu.

yer tuttugu gorilir. Dinini yaymak
icin bagvurdugu en etkili yo!, mu-
cize gostermektir. Onun mucizeleri-
nin bodyle siralanigi, kesintisiz si-
rip gidisi dolastig1 yerlerde gordi-
gl hastalikll insanlarin c¢oklugun-
dan dolayidir. Markos Incili'nin ilk
dokuz bolimii onun mucizelerini si-
ralar, aciklar:

«Yine  Sur simnirlarindan ¢ikip
Sayda icinden Dekapolis sinirlari
ortasindan Galile denizine geldi. O-
na sagir ve peltek birini getirdiler,
ve elini iizerine koysun diye ona
yalvardilar, O da kalabahktan ay-
rica bir yana onu ahp kulaklarina
parmaklarin:1 koydu, ve tiikiiriip
diline dokundu. Goge bakarak, ah
edip ona: Effata, Acil, dedi. Kulak-
lan acild1 ve dilinin bag coziiliip
diizgiin sdyledi. (Markos, 7.31-35).

Diinya. Hiristiyan dinine gore
dinya denen yeryiizi «yaratilmig-
tir», tanrinin buyrugu, yonetimi al-
tindadir. Dinyanin olusu ile goérus-
ler Tevrat'in Tekvin bodlimiinden
oldugu gibi .alinmigtir.  (Tekwin,
«olug» demektir). Incil bu konuda
yeni bir goris getirmez, Tevrat’
oldugu gibi onaylayip yeryiiziniin,
yaratilisin uglinci gind varolug a-
lanina ¢iktigini soyler.
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Bir yaratik olan diinya, insan-
larin yagamasi, gecimlerini sagla-
malar: icindir, Diinya lizerinde ya-
sayan canlhlar arasinda en son ya-
ratilani insan oldugu icin yaratik-
larin en istiinii de insandir (esre-
fu’l-mahlukat). Ancak, insan, ya-
ratiklarin en ylicesi olmasmna kar-
silik diinya Uzerinde mutlu olmaya-
cak; Adem ile Havva’nin isledikleri
ginah yiziinden biitiin yasayisini
sikintilar, darhiklar icinde gegire-
cektir:

«...toprak senin yiiziinden la-
netli oldu, o6mriiniin biitiin giinle-
rinde zahmetle ondan yiyeceksin,
ve sana diken ve c¢ah bitirecek, ve
kir otunu yiyeceksin topraga do-
niinceye kadar, almmn teriyle ek-
mek yiyeceksin. ¢iinkii ondan aln-
din, ¢iinkii topraksin, ve topraga
doneceksin.» (Tekvin, 3. 17-19).

Incil de bu goriige baghdir. In-
san diinya uzerinde yasama gere-
ginde kalan bir «giinah varlhigidir;
bu nedenle diinya da, toprak da o-
nun yliziinden kargislanmis (lanet-
lenmis), kotilenmistir. Dinya su-
rekli degildir; gegicidir, onun da bir
sonu vardir, butin «yaratilmiglar»
gibi... Insan Aden’de bulunurken
kutlu, mutlu yasamin degerini bil-

memis, Tanrinin buyruklarini din-
lememis, kendisine verilenle yetin-
memis, bu ylizden «kovulup», din-
lyaya gelmistir.

Gerek Tevrat'in, gerekse onun
bir eki olan Incil'in anladig1 diin-
ya, Havva ile Adem'in isledigi sug
yuzinden, insan soyunun bir «siir-
giin yerindir. Diinya koétiiliiklerle,
haksizliklarla doludur, karanhktir,
tanridan uzaktir. Insan1 bunlardan
kurtaracak olan yalniz Isa’dir:

«Rab ve Kurtaric1 isa Mesih’in
bilgisiyle diinya murdarhklarindan
kurtulduktan sonra.» (Petrus 11.
2/20).

Insanin diinya denen bu koétii-
lik alanindan kurtulugu da kendi
elinde degildir, {sa Mesih aracihfi
ile tanrinin yardimi (inayet'i) ge-
reklidir. Ancak, bu tanrisal yardi-
min «dinya kotiilliklerini» hangi
eylemlere karsilik ortadan kaldira-
cag1l da kesinlikle bilinmiyor. 1in-
san, Isa Mesih’in sdylediklerini tu-
tar, biitlin-varlig: ile ona baglanir-
sa gene bu diinyada degil, bagka bir
diinyada mutlu olabilir. Insan tan-
ridan kotulik gormez, kotilik
diinyada insanin kendi eylemleri,
istemi ylzindendir. Buna karsihik
insanin biitin acilara katlanmasi,



masl, onlari tanridan bilmemesi ge-
rekir, Tanr1 insan1 koti iglerle, ko-
tiliiklere yolacan =2gilimlerle sina-
maz.

«Tecriibeye tahammiil eden a-
dam ne mutludur, ¢iinkii makbul
oldugu zaman, Rabbin kendisini se-
venlere vadettigi hayat tacini ala-
caktir. Tecriibe olundugu zaman,
kimse: Allah tarafindan tecriibe o-
lunuyorum, demesin, c¢iinkii Allah
kotii seylerle tecriibe olunamaz,
kendisi de kimseyi tecriibe etmez,
fakat herkes kendi arzusu tarafin-
dan siiriiklenerek ve aldanarak tec-
riitbe olunur.» (Yakub'un Mektubuy,
12-14). '

Insan «sucglu» olarak geldigi
diinyada bulundugu siirece bu ata-
lardan kalma, kendi istemi disinda
olan yiikiin agirhgl altinda ezile-
cek, biitiin sucu gene kendinde bu-
lacak, tanridan yalmz iyiliklerin,
dogruluklann geldigine inanacak,
alinyazisinin kimin eliyle, neden
diizenlendigini, diinya yasamindaki
sorumlulugunun kaynagini, nedeni-
ni kimseden soramayacaktir. 1iste
hiristiyan anlayigina gére diinya
boyledir.

Diinyanin, onun iizerinde ya-
sayan insanin alinyazisi incil’den
cok once, sa'nin adi1 soyle dursun
soyu bile yokken, Musa'nin kitabin-
da, Tevrat'ta belirlenmisti. Bu Ya-
hudi inanc1 en kii¢iik bir degisikli-
ge ugramadan hiristiyanhgin ana
konular1 arasina girdi.

Ancak, su¢ isleyen Havva ile
Adem’in biitiin insanlarin atasi ol-
duguna inanihiyor da, nigin Adem
ile Havva’yr yaratan Tanrrnin bi-
tin insanlarin degil sadece Yahudi
ulusunun tanrisi oldugu ileri siiri-
liyor? Tevrat bu konuda bir agikla-
ma yapmaz, onun bir biitiinleyicisi,
bir son eki durumunda olan Incil
de susar. Insanin bu «kéti diinya»
dan kurtulugunu 1Isa’ya Dbaglar:
«Baba Allahtan, ve Babamizin ve
Allahumizin iradesine gore, bizi
simdiki kotii dényadan kurtarsin
diye, giinahlarumz igin kendisini
teslim eden Rabbimiz Isa- Mesih'-
ten size inayet ve seldmet olsum,»
(Galatyallara,1.1-4).

'Havariden Pavlus’'un bildirdi-
gine goére diinya yasaminda isa’nin
varhg kendini siirdiiriiyor. 1sa ken-
dine inananlarin 6ziinde, diinya in-
sani olarak kalmigtir: «Mesih ile
beraber haca gerildim, ve artik hen
yasamiyorum, fakat Mesih bende
yasiyor, ve simdi bedende yasadi-
gmm hayati, beni seven ve benim ug-
ruma kendisini teslim eden Allahin
Ogluna olan imanla yasiyorum. Al-

Bir dominiken din adaminin Cennet ‘kentine gelisi

(XV.yy. flaman minyatirii).

lahin inayetini hiikiimsiiz birakmi-
yorum....» (Galat. 2. 20-21).

isanin

Isa’'nin dinyasal varhg bagka
bir gévdede, kurtarmak, mutluluga
ulastirmak i¢in ugrunda haca geril-
digi bir kardesin (insanin) goévde-
sinde siirip gitmektedir. Bu du-
rum, yaratilan diinyanin, insanla-
rin yargilanacaklar1 giine kadar sii-
riip gidecektir. Diinya gecici, gu-
nahlarla dolu oldugundan sevilme-
ge, Ozlenmege deger bir varlik de-
gildir:

«Diinyay1 ve diinyada olan sey-

leri sevmeyin. Eger bir kimse
diinyay: severse, onda Babanmn sev-
gisi yoktur. Qiinkii diinyada olan
her sey, bedenin sehveti, ve gozle-
rin sehveti, ve hayat gururu, Baba-
dan degil, fakat diinyadandir. Ve
diinya ve onun sehveti gecer, fakat
Allahin iradesini yapar ebediyen
durur.» (Yuhanna Birinci Mektup.
2. 15-17).

Diinyanin  sevilmeyigi sadece
gecici olusundan degildir. Daha 6n-
ce verilen orneklerden de anlagildi-
g1 iizere kotiiliklerin kaynagidir.
Diinya sevgisi ile Baba (tanri) sev-
gisi bagdagmiyor:

«Ey kardegler, eger diinya siz-
den nefret ederse, sasmayin. Biz
olimden hayata gectigimizi biliriz,
ciinkii kardegleri seviyoruz. Sevme-
yen odliimde kalir. Kardesinden nef-
ret eden her adam katildir, ve bi-
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Isa’nin «diinyada herkesin bir gorevi vardur» soziunii igleyen bir tablo.

lirsiniz ki hi¢ bir katilde, kendisin-
de duran ebedi hayat yoktur. Sev-
giyi bununla biliyoruz, c¢iinkii o bi-
zim ugrumuzda canmm verdi, bi-
zim de kardesler ugruna canlarimi-
z1 vermemiz gerekir.» (Yuhanna’-
nin Birinci . Mektubu. 3.13-17).

Incilin onerdigi sevgi hiristi-
yan dinini benimseyen insanlarin
birbirlerine karsi duymalar1 gere-
ken sevgidir. Burada gecen «kar-
desler» sozii isa’nin dinine inanan-
lar, onun izinden yiriyenler, ilk
hiristiyanlar anlamindadir. Gergek
sevgi diinyada isa'y1 tanimak, onun
izinden gitmektir!

«isa’y1r ikrar etmeyen her ruh
Allahtan degildir, ve Mesih muha-
lifinin ruhu budur, onun gelmek-
te oldugunu isittiniz ve zaten sim-
di diinyadadir. Ey kiiciik cocuklar,
siz Allahtansimiz, ve onlari yendiniz,
ciinkii sizde olan, diinyada olan-
dan daha biiyiiktiir. Onlar diinya-
dandirlar, ve bu sebeple diinyadan
soylerler, ve diinya onlar: dinler. Biz

284

Allahtamiz, Allah1 bilen bizi dinler,
Allahtan olmayan bizi dinlemez.
Hakikat ruhunu ve sapiklik ruhu-
nu bundan biliriz» (Yuhanna. Bi-
rin. Mekt. 4.3-6).

diinya ve
otediinya

Diinya sevgisini  insanlarin
icinden sOkiip atma olanagi yok-
tur, Allah insani topraktan yarat-
t1g1 icin onda topraga karsi derin
bir sevgi, bir baglihk vardir. Onu
suca (ginaha) iten, Allahtan uzak-
lagtiran, Isa’nin peygamberligine,
tanrinin oglu olduguna inanmasini
onleyen de bu diinya sevgisidir. Bu
sevgi bir «giinah kaynagw olarak
yeni bir yasama ortaminin baglan-
gicina degin surip gidecektir. Bu
ortam da o6tediinya (ahret)dir.

Otediinya (Ahret). Hiristiyan
inancina gore oOtediinya (ahret)

bulusu, yoklugu) onun baslangicy-
dir. Ancak bugilin 6tediinya bir tan-
risal lilkedir, tanrinin evreninde,
duyulur-istii (manevi) bir varlik o-
larak vardir, yargi gini gelince
gercek kimligini kazanarak ortaya
c¢ikacaktir. Bu ¢ikis onun yeniden
yaratilisl anlamina gelmez, o var-
dir, yaratilmigtir, yalniz «manevi»
bir varhktir. Olimden sonra gov-
deden ayrilan biitiin ruhlar oraya
gider. Otediinya, tanrinin bulundu-
gu, onsliz-sonsuz (ezeli-ebedi) bir
diinyadir. Orada yalniz iyilik, gi-
zellik, erdem, kardeslik, mutluluk,
kutluluk, dogruluk egemendir. «O-
lug» o evrenden bu evrene «gecisgn»,
yaratills eylemidir, tanrinin istemi-
ne baghdir.

Otediinyada yalniz ruhlar de-
gil, bir de tanrinin en yakinlar1 o-
lan, melekler de vardir. Ancak ote-
diinya biri mutlular, biri suclular
igin, olmak lzere iki bolimdir. Mut-
lularin gidecegi yer «cennet», sug-
lularin gidecegi yer ise «cehennemn»
dir.

Incil'de «cehennem» sozii bir-
ka¢ yerde gecer. Cehennem diinya-
da suc¢ igleyenlerin yaptiklarinin
cezasinl cekecekleri yerdir. Tanrl
insanlar1 yargiladiktan sonra sug-
lulary, igledikleri su¢ oraninda ceza-
landirip cehenneme goénderecektir.
Cehenneme gitmek su¢lunun yazgi-
sidir, ondan kurtulug olanag yok-
tur. Insanin igledigi su¢ yiiziinden
biitiin govdesi cehenneme gidip o-
rada gerekli acilari cekecektir. in-
ci? bu konuda «beden» soziini kul-
lanarak cehennemin ruh i¢in degil,
govde icin oldugunu Dbildirir:
«..clinkii senin icin azandan birinin
yok olmasi, biitiin bedeninin cehen-
neme gitmesinden iyidir.» (Matta,
5.30).

insanin
bagislamsi

Insanin kimi suglar1 tanri ka-
tinda bagiglanir, tanr1 insanlarin
yakariglarini, yalvarmalarini du-
yunca onlara acir, suglar1 ceza-
landirmaz, ancak biitiin suclar da
cezasiz kalmaz. Incil bu konuda bir
ayirim yapar: «Dogrusu size derim:
Hep giinahlar, ve ne kadar kiifre-
derlerse, kiifiirleri 4dem ogullarina
bagislanir. Fakat her kim Ruhiilku-
diise kiifrederse, onun igin ebedi-
yen bagislama yoktur, aina ebedi
giinah ile sucludur.» (Markos, 3.
28-29).

Ruhiilkudiis’e s6ven, ona karsi



Haristiyanlictalci sap kesme ayinini koru atan XI1X.yy. graviril.

agir sug isleyen bir kimsenin bagis-
lanmayacagim bildiren bu ayetlere
gore, boyle bir kimsenin gidecegi
yer cehennemdir. Bu yiizden elden
geldigince sug¢tan kacinmak gere-
kir:

«Eger goziin siirgmene sebep o-
luyorsa, onu c¢ikar, senin i¢in bir
goziin olarak Allahin melekiituna
girmek, iki goziin olarak cehenhe-
me atilmaktan iyidir, orada onlarin
kurdu olmez, ve atesi sonmez.»
(Markos, 9.47-48).

Insanin cehennemden kurtul-
mak icin, Incil’e gore, elinden gele-
bilecek ne varsa yapmasi gerekir:

«Eger elin siircmene sebep o-
luyorsa, onu kes, senin i¢in hayata
colak olarak girmek, iki elin olarak
cehenneme, sonmez atese, atilmak-
tan iyidir. Eger ayagin siir¢gmene
sebep oluyorsa, onu kes, senin i¢in
topal olarak hayata girmek iki aya-
gin olarak cehenneme atilmaktan
iyidir» (Markos,9.4345).

Otedilinyada mutlular i¢in ay-

rilan yer Havva ile Adem’in kovul-
dugu cennettir. Tevratin Tekvin
boliimiinde, yaratiliy olay: anlatilir-
ken cennetten «Aden» diye soz e-
dildigini belirtmistik. Incil bu ko-
nuda da Tevrath izler. Insan’ bag-
langicta yoktu, tanr1 Adem ile Hav-
va’yl yaratinca, Adem kendi ruhun-
dan iifleyip can verince sorumluluk
da verdi. Adem ile Havva bu sorum-
lulugu bilmediler, Tanrn iradesine
uymadilar, Aden ad1 verilen cen-
nette mutluluk icinde yasamanin
degerini bilmediler, oradan kovul-
dular. Bu nedenle onlarin soyu sug¢-
landi. Ancak isa’nin gelisi, kendini
insanlarin mutluluguna adayisi, bu
yolda kanim akitisi ona baglanan-
larin, hiristiyan dinini bir biitiin
olarak benimseyenlerin yargilan-
diktan sonra cennete (Aden’e) gir-
melerini sagladi. Cennette diinyada
goriilen gereksinmelerin hi¢  biri
yoktur. Insan orada, ruh olarak,
her tiirli gereksinmenin istiinde-
dir, mutluluk i¢indedir. Bu mutlu-

{luk onun tasidig1 tanrisal ozden,
ruhtan dolayidir. Ruh insanda bu-
lunan tanrisal 6zdir.

«Aden» denen cennete, olim-
den sonra hemen gitme olanagi yok-
tur, daha 6nce ruhun arinmas,
yargillanmasi geregi vardir. Gerek
Tevrat, gerekse ondan dogan Incil
bu konuda kesin bir s6z sdylemez-
ler. Buna karsilik insanlarin 6liim-
den sonra, diinyadaki eylemlerine
gore, karsihk goreceklerini bildiren
sozler Eski Ahid’de de, Yeni Ahid’de
de sik sik gecer. Cennet inanci, hi-
ristiyan dinine Ibrani inanglarin-
dan girmis, zamanla degigik bir ni-
telik kazanmustir. Baglangicta ibra-
nilerde otediinya inanci yoktu, bii-
tin olup bitenler bu diinyadayd:.
Sonralar1 cehennem-cennet inanci
dogdu. Hiristiyanhk cenneti de, ce-
hennemi de 6tediinyada birer iilke
olarak benimsedi.

Incil’in ilk dért bolimii «cen-
net» konusunda agik tanmimlama-
larda bulunmuyor, Isa’nin eylemie-
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Dante'ninn Cehennemi. Resimde. cehennemdek: cimriler ve tutumsuzlar
gorilivor.

ri, insanlar1 kurtarisi, kendini a-
dayisi sonucu ona uyanlarin ote-
diinyada mutlu olacagini, cehenne-
me gitmeyecegini acgikca soyliiyor.
Ruh. Hiristiyan dininin {ize-
rinde en ¢ok durdugu, inci’in her
sayfasinda adini ettigi, konu edin-
digi tek varlik, ruh’tur. incil’e Tev-
rat'tan gecen ruh insan varliginin
0zli, onu canli, anlayish kilan bir
toz (cevher) olarak nitelenir. insan,
govdesi ile bu diinyaya, ruhu ile 6-
tediinya denen tanrisal ortama bag-
lidir. Bu nedenle ruh tanrisaldir.
Kutsal Kitapin Tekvin bolii-
miinde insan soyunun atasi sayilan
Adem’in topraktan, esi Havva'nin
da onun kaburga kemiginden yara-
tildig1 anlatilir. Topraktan, tanri
biciminde (tanriya benzer nitelik-
te) yaratilan Adem'’e can vermek,
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onu diri kilmak i¢cin Allah kendi
ruhundan iiflemistir. Boylelikle A-
dem canli bir varlik olmustur (Tek.
2.7).

Ruh, Incil’de aciklandig: {izere,
iki anlamda kullanilir. Birinci an-
lamda insana dirilik veren, onun
yasamasini, devinmesini saglayan
tanrisal giictiir. Ikinci anlamda ise
insan1 diisiinmeye, anlamaya, s0z-
leri, varliklari kavramaya elverisli
kilan kutsal toz, yetenektir. Ruh,
gbvdeye sonradan girmistir. Once
govde topraktan yaratilmistir. An-
cak, bu, ruhun goévdeye gére sonra-
dan yaratildigi anlamina gelmez.
Ruh, bir toz olarak tanrmin o6ziin-
de vardi, o yaratiligtan éncedir (ka-
dim). Bu oOncelik onun tanrisal o-
lusundan dolayidir. Ruh, insan
govdesine bir tanrisal soluk (nefes)

olarak girmistir. Tanr1 Adem’i top-
raktan yaratinca «onun burnuna
hayat nefesini» iiflemistir (Tek.
2.7). Gerzk Ibrani dilinde, gerek In-
cil'in sonradan yazilip yayildig1 Yu-
nancada, gerekse de Incil'i kutsal
kitap olarak benimseyen uluslarin
dillerinde «ruh» s0zii «yel», «soluk-
nefes» gibi dogal varhklar1 goste-
ren, niteleyen bir anlam tagir.

Ruh, govdede tanrisal bir var-
lik olarak kaldigindan, sonsuzdur,
olimsiizdiir. Onun gévdede kalisi
slirekli degildir. Gévde, «canl» nite-
ligini ruhla kazandif1 gibi biitiin
caligma, diigiinme, su¢ isleme, iyi-
lik, kotiiliik etme, 6¢ alma gibi de-
gisik insan eylemlerini de onun ver-
digi gilicle gergeklestirir. Kutsal Ki-
tap «Tanr1 irddesinnden 806z eder;
ancak bunun niteligini sdylemez,
ruhtan ayri bir varlik oldugunu ke-
sinlikle agiklamaz. Ruh tek degildir,
insanlarin sayisinca ruh vardir.
Biitiin bu ruhlar da «dogru» degil-
dir, iclerinde «yalanci» olanlar1 var-
dir. Ruhun gergegini yalancisindan
ayirabilmek icin tek 6l¢ii, Isa Me-
sih’in govde ile geldigine inanma-
dir.

«Ey sevgililer, her ruha inan-
mayin, fakat Allahtan mdir diye,
ruhlar1 imtihan edin, ciinkii diin-
yaya ¢ok yalanci peygamberler cik-
miglardir. Allahin ruhunu sununla
bilirsiniz: Isa Mesih bedenle gelmis-
tir, diye ikrar eden her ruh Allah-
tandir, veya Isa’yr ikrar etmeyen
her Ruh Allahtan degildir ve Me-
sih muhalifinin ruhu budur, onun
gelmekte oldugunu isgitiriz ve zaten
simdi diinyadadir» (Yuhanna Bi-
rinci Mektup, 4.1-3).

Bu ayetlerde «ruh» kavrami in-
sanlarin o6zelliklerini, anlayiglarini
davranig tiirlerini, inan¢larini or-
taya koyan, insani belirleyen bir
varlik olarak gec¢mektedir.

incil, Ruh’un ii¢iizlii (teslis)
inanca goére Tanri1 oldugunu ileri
siirer. Baba-Ruh-Ogul ii¢liisiiniin
Allah oldugu goériisiinii savunan
hiristiyan dini, onu tanrisal 6z ola-
rak degil de, diipediiz Allah diye
anlar. Isa’nin tanriig1 varliginda
bulunan ruh yiiziindendir.

Insan, ruhu dolayisiyle, Allah’-
la birlesir, Allah’1 anlar, onun varl-
g1, birligini, yiiceligini, Oglu Isa’-
y1 Ozlinde kavrar:

«...0 (Allah) bizi sevdi, ve gii-
nahlaruniza kefaret olarak Oglunu
gonderdi. Ey sevgililer, eger Allah
bizi boylece sevdi ise, bizim de bir-
birimizi sevmemiz gerektir. Hi¢ bir
vakit kimse ‘Allahn gormemistir, e-
ger birbirimizi seversek Allah bizde
durur, ve onun sevgisi bizde ikmal



Cennet ve Cehennem (Bologna Findacoteca'st).
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Papalik kitiphanesindeki elyazmas: eserlerden bir 8rnek.
Basina dikenli tel takimas Isa.

edilmis olur, onun bizde ve bizim
onda durdugumuzu sununla, bize
Ruhundan vermis olmasi ile biliyo-
ruz.» (Yuhan. Bir. Mek. 4.7.-13).

Ruh, tann ile insan1 birlesti-
ren, birbirine yaklagtiran bir t6z
niteligindedir. Insan diisiinen; agla-
yan bir varlik olarak Allah’1 gore-
mez, ancak onun varligini bilir. Bu
bilme, insanda bulunan tanrisal 6z-
le, ruhla gergeklesir. Oyleyse ruh,
insanda bulunan bir tanrisal varlik
olarak, yalniz dirilik, canlihk sag-
lamakla kalmiyor, insanin «bilmen»-
sine de olanak yaratiyor. Ruh, bel-
li bir yerde, bilici, kavrayic1 gii¢ o-
luyor. Ruhun tanriyr bilmesi ise o-
nun tanrisal olusundandir.

Ruh basgka bir anlamda, insan
varhig1 ile tanrisal varligi bagdas-
tiran ‘6z’ oluveriyor. Bu baglagsma

288

da uc¢uzli bir baglasim icinde ger-
ceklesiyor. Tanri Isa’nin babasidir.
isa tanrinin Ruhunu tasiyor. Ilk
yaratilan, insan soyunun atasi1 o-
lan Adem, ruhla dirilik, anlayis gi-
cli kazanmigtir. Isa ise peygamber-
dir, kutsal, tanrisal-bir 6zi vardir.
Ruh bdyleca Allah - Adem - Ogul -
Isa - Baba - Insan gibi siirekli bir
baglasim icinde tanridan insana
dogru uzayip gidiyor. Bu uzayip gi-
disle, bir yandan aradaki baglanti-
y1 kuruyor, bir yandan da insan
tanriya dogru yilikselen anlamay,
bilmeyi, kavramay1 saghyor. insan
ruhla yuceliyor, kutsallasiyor.
Ruh, tanrinin kendinden A-
dem’e, iflenen bir t6z olduguna go-
re tanri vardir, dyleyse «yaratilma-
mis»tir. Tanr yaratilmadigl, ilksiz-
sonsuz oldugu icin onda sonlu, ya-

ratilmig bir varlik bulunamaz, Oy-
leyse ruh sonsuzdur, baslangici yok-
tur. Ancak insan ruhu tanridan
geldigi icin baslangici, insanin ge-
lis nedeniyle tanridir.

Incil, ruhu, isa’y1 yéneten, ey-
leme geciren ‘tanrisal bir yetenek
olarak da anlar. Kutsal ruh (Ruh-
iilkuds) Isa’nin varligin1 kaplamuis,
0zlinli olusturmustur. Onun biitiin
davraniglari ruhun denetimi, yo-
netimi altindadir:

«isa Ruhiilkudiisle dolu ola-
rak, Erdenden avdet etti, ve Ruh
tarafindan cole sevkedildi... Isa
Ruhun kuvvetile Celileye dondii.»
(Luka 4.1,14).

Bu ayetten Isa’yr yoneten gii-
ciin ne gibi bir nitelik tasidigi, gin-
lik dildeki anlamindan ayri bir an-
lam tasiyan ruh oldugu anlasiliyor.
Ruh, bir toz olarak, yalniz Isa’da,
insanda degil, tanrida da vardir,
bu ruh Isa’ya verilmistir: «Rabbin
Ruhu iizefimdedir.» (Luka, 4.18).

Hiristiyan dinine gére iki tirliu
ruh vardir. Bunlardan biri tanrisal
olan «iyi», «ylicen, «kutsal» gibi ni-
teliklerle belirlenir. Ikincisi ise «ké-
ti», «anurdar» diye anlatilir.

«Murdar ruhlar onu gordiikleri
zaman, oniinde yere kapaniyorlardi,
ve bagirip: Sen Allahin oglusun,
derlerdi.» (Markos 3.11).

«isa kayiktan cikinca murdar
ruhu olan bir adam hemen kabir-
lerden ¢ikip onu karsiladi» (Mar-
kos 5.2.).

Ruhun, Hiristiyan dinine goére,
yukarda aciklanan anlamlarini top-
lu olayak gormek istersek ti¢ aym
ortamda bulunan bir varlik olarak
nitelendigini, degisik bicimlere gir-
mesine karsilik iciizli bir asamasi
oldugunu kavrariz: A — Ruh tann-
sal bir varhiktir, insanda da, pey-
gamber olarak gorevlendirilen Isa-
da da, tanrida da vardir. B — Ruh
tanridir (Allah’tir); biitin canlla-
r1 yoneten, deneten, sinirsiz, ytuce
bir giictiir. Insanda anlayig giici,
yapicl gug, yetenek, yetki, irade,
diisiinme yetisi gibi bicimlere girer.
C — Ruh ké6ti insanlar yoldan ¢i-
karan, suca iten, yalana yonzlten
«murdar» bir nesnedir. Bu li¢lincii
tanima giren ruh «geytan» dir, bu-
tin kotiliklerin, suglarin, egrilik-
lerin genel kaynagidir. Insanin
bundan siyrilmasi, arinmasi gere-
kir.

Ruhun bir koétilik kaynagl o-
larak anlagilmasi Ibrani dinine de,
Hiristiyan dinine de ¢oktanrici din-
lerden, ozellikle Iran inanclarindan
gecmistir. Ruhu, tanri, kutsal gig,
nur sayan bir dinde bdyle bir inang
olmaz.
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varlik diizeninde yer alan insan
«yaratilmigntir, belli bir baslangici,
bir de sonu vardir. Insanin tiireyi-
sini, yeryliziinde yayilisini Kutsal
Kitapin «Tekvin» bolimi aciklar.

Insan ruh ile topraktan (ruh
ile govdeden) olusan ikili bir «bu-
tiinndir. Bir yani 6limsiiz, bir ya-
n1 6limlidir. Kaynagl tanri olan,
peygamber Isanin varliginda in-
sanligin kurtulusuna adanan yani
«ruh» varligidir. Bunun i¢in 6lim
yoktur, tanrisaldir. Govde ise gelip
gecicidir, kaynagina donucudir,
topraktir, sonunda gene toprak o-
lacaktir.

Iki ayr1 6zden kurulan insan
bir «gorev varlikeridir. Yaryiliziinde
onun alinyazisi ile belirlenmis bele
li gorevleri vardir. Bunlar yalniz
dinle ilgilidir. Insanin yasamasi,
gecimini saglamasi, beslenmesi, i-
remesi, kendini korumasi bile dinle
buyrulmus, gosterilmistir. Insanda
tanrisal bir varlik olan ruhun pek
cok «amanevi» goravi vardir. Bu go-
revler ruhun degisik eylemlere do-
nlglici nitelikteki yetenekleri ile
gerceklesir. Ruh, insanda, yonetici
bir gii¢ olan iradenin kaynagidir.
Insana can veren ruh, onu eyleme
geciren, giiglerin de 6zudir. Insan-
da akil denen diizen koyucu yeti
de ruhtan gelir. Oyleyse insanin
«amanevi varlik»ini olusturan ruhun
.degisik gorinimleri vardir.

Insani olusturan ikinci 6z top-
raktir, demistik. Toprak her tiirli
yaratici, eylemz gegirici, diisiinme-
ye yoneltici yetenekten yoksundur.
O, kati, duygusuz bir varhktir. O-
nun onemi govdeyi kurup ruha bir
siire ev olmasindadir.

“allah,sevgidir.y

Bu iki 6zden kurulan insan, ay-
rica, bir «sevgi varlikmdir. Onun
olgunlasmasi, yiicelmesi, arinmasi
bu «sevgin ile sinirlanmigtir. Sev-
gi, insan mutluluguna giden yolu
aydinlatan bir 1siktir. Sevgi insan-
da bir Allah bagisidir: «Ey sevgili-
ler, birbirimizi sevelim, ciinkii sevgi
Allahtandir, ve her seven adam Al-
lahtan dogmustur... Allah sevgidir.»
(Yuhan. Mek. 1.3/7).

Insanlarin arinmasi, Dbirbirle-
riyle kaynasmasi, barig, mutluluk
icinde yasamasi, yalniz sevgi ile o-
lur. Sevginin kaynag1 tanrisal ol-
dugundan belli bir sinir1 da yoktur.
Seven insan her turli kotililikten,
suc¢tan uzak kalir, tanr1 katinda
«dyi» sayilir.

Basina dikenli

Insanin sevgiye dayanan ey-
lemleri, gorevleri arasinda en 6-
nemlisi Isa’nin yolundan yiiriime,
onun gosterdigi odevleri yerine ge-
tirme, tanriya tapmadir. Ancak ta-
pinmalarin sevgi ile yapilmasi, bag-
tan savma bir is olarak anlasilma-
masl gerekir.

Biitiin 6teki canlilar tanrmin
bir buyrugu uzerine yaratilmigtir,
tanr1 «olsun» demis olmustur. Yal-
niz insanin yaratilisi oyle degildir.

«Ve Allah dedi: Suretimizde,
benzeyisimize gore insan yapalim...
ve Allah insani kendi suretinde ya-
ratti» (Tekvin 1.26-27).

Allah, insani, kendi benzeyi-
sine gore yarattigi, ona kendi ru-
hundan verdigi, onu kendi ruhu ile
canli kildigi icin insan, varliklarin,
yaratiklarin en ylicesi (esrefu’l-
mahlukat) olarak nitelenir.

tel takumas Isa.

Tevrat'in «Tekvin»  bolimtiin-
de insanin yaratilisi iki ayr1 yerde
anlatilir. Biri yukarda gecen bo-
limde anlatilan insandir. Bunuy,
Tanry, insani kendi «suretimizde»
yarattik diyerek ifade ediyor. Bu in-
sanin yaratilisi ile Adem’in yarati-
lig1 birbirine pek benzemiyor. «In-
san» kavrami gecerken Allah, «su-
retimizde, benzeyisimize gore» soz-
lerini eder. Tekvin’in bagka bir ye-
rinde ise «Adam» soOzi edilirken
soyle deniyor:

«Ve Rab Allah yerin top=agin-
dan adami yapti, ve onun burnuna
hayat nefesini iifledi, ve adam ya-
sayan can oldu.» (Tekvin 2.7).

Burada degisik yorumlara yol
acan bir konu vardir. «Allah»in ya-
rattigl, kendi «suretimizde» dedigi
insan ile, «adam» bir midir, ayri
m1? Bu konu acik secik degildir.
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Isa. ¢armiha gerildigi Calvarium tepesine ¢armihint kendisi ¢ikarmasti.

«Adam» sozii Tekvin'de (4.1.) A-
dem’e donusliyor, tanr1 ona butin
varliklarin adlarini 6gretiyor. Boy-
lece Adam ilk bilgiyi «Allah»tan 6g-
reniyor.

Insanin, Adem’in yaratilisi ko-
nusunda Tevrat’a dayanmakla bir-
likte Incil daha agiktir. Incil, yu-
karda da anlatildig1 lizere, insani
belli bir yani ile «Tanrisal» olarak
benimsiyor. Insanda bulunan «ruh»
toziinii Tanrisal o6zle birlestiriyor.
Bir insan olarak gosterilen Isa, «Al-
lah Oglu» diye nitelenirken insan
yuceltiliyor. Ote yandan Tevrat’in
derin etkisi altinda «ginah» baski-
sindan insani kurtaramaiyor.

Gerek Tevrat, gerekse Incil in-
sanda «lc¢lzli varlik» disinda bir
de «ilk gunah» buluyor. Bdylece in-
san denan «bitiin», tanrisal nite-
likleri yaninda bir de «kdti» olan
«ginah»1 birlikte getiriyor. Bu du-
rumda insan denzn «bitiin» Allah-
Ruh-Baba-Ogul-isa-Ilk Giinah dizi-
si Uzerinde, ylriiyen, 6ziini ortaya
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koyup kendini slirdiiren bir «birle-
sik varlik» olarak kaliyor.

Oliim. Incil, bir ¢éziilme olarak
anlar 6lumi. Tanrisal 6z olan «ruh»
un govdeden ayrilmasi, «8lim» o-
larak nitelenir. Insan ilk yaratildi-
ginda, tanrisal evrende 6lim yoktu.
Adem ile Havva, Aden denen cen-
nette mutluluk i¢inde yasiyorlardi.
Ancak Havva'nin yllan{n yalamna
aldanmas1 sonucu isledigi «glinah»
yuzinden insansoyu «dlimli» Kki-
Iindi. Olimiin  baslangici, nedeni
bu «ilk ginah»tir:

«Bunun icin, nasil giinah bir
adam vasitasi ile, ve oliim giinah
vasitas1 ile diinyaya girdiyse, boy-
lece oliim de biitiin insanlara gec-
ti, ciinkii hepsi giinah islediler...»
(Romalilara, 5.12).

Hiristiyan dini i¢in «6liim», bir
insan icin «yok olma» anlamina
gelmez. Insan, yaratilmig bir varhik
olarak, yeryliziine gelmistir. Bu ge-
lis, insansoyu i¢in, bir godc¢me, bir

cennetten siiriilmedir. Oliimle in-.

san «ilk giinahntan kurtulmaz, bu
nedenle o0lim bir «kurtulug» degil-
dir.

«Biz ki, giinaha oldiik, artik
onda nasil yasariz? Yahut bilmez
misin ki, Mesih Isa’ya vaftiz olu-
nanlarimizin hepsi onun 6liimiine
vaftiz olunduk? imdi onunla bera-
ber vaftiz vasitasi ile oliime go-
niiildiik, ta ki, Babanin izzetile Me-
sih oOliilerden kiyam ettigi gibi, biz
de boylece hayat yeniliginde yiirii-
yelim.» (Romalilara, 6.2-4).

Yalniz haga gerilen Isa biitiin
ginahlardan arinmistir, onun gov-
desi glinah isleyen insan adina ce-
zasinl ¢ekmistir. «Ciinkii 6lmiis o-
lan adam giinahtan tebriye edilmig-
tir.» (Romalilara, 6.7). Bu sozler,
biitin insanlarin o6liince cennete
gidecekleri, bundan sonra yeryi-
ziinde gunah yok, insan 6liince bi-
tin giinahlarindan arinir, mutlulu-
ga ulasir anlamina gelmez. Mesih
Isa’ya erigenler, onunla birlesenler
icin 6limle giinah da son bulur:



«...simdi Mesih Isa’da olanla-
ra hi¢ bir mahkdmiyet yoktur.
Ciinkii Mesih Isa’da hayat ruhu-
nun kanunu beni giinahin ve olii-
miin kanunundan azat etti. Ciinkii
Allah kendi oglunu giinah bedeni
miisabehetinde ve giinah i¢in gon-
derip giinah1 bedende mahkiam e-
derek bedenden dolay1 zayif olan
kanunun yapamadig1 seyi yapti»
(Romalilara, 8.1-3).

Hiristiyan dininde, son caglar-
da, giinahtan kurtulmak, o6te din-
yaya arinmi§ olarak gitmek icin
birtakim igler yapilir, insanlar pa-
pazin oninde «itirafra cekilir, bi-
tin isledigi gunahlar1 yalniz papa-
za acgiklar. Bu 6limle arinmanin,
sugsuz olarak 6lmenin eregidir. An-
cak Kutsal Kitap boyle bir yoru-
ma elverigli degildir. Olimle bitiin
gunahlar ortadan kalkiyorsa, Hiris-
tiyan dininde, Incil’'de goériilen ce-
hennemin anlami nedir?

Hiristiyan inancinda yalniz
govde oliir, ruh 6lmez. Ozellikle Isa

Isa'nin carmihtan indiriligi.

Measih’in ruhu Allah’in  varlhiginda
kendini sirdurir. Goévde yaratilisi,
egilimleri geregi 6limludir, ruh ise
kurtulusa, mutluluga, 6limstizlige
yonelmistir!

«Cunkii bedene gore olanlar be-
denin seylerini, fakat Ruha gore o-
lanlar Ruhun seylerini diisiiniirler.
Ciinkii bedenin diisiincesi oliim, fa-
kat Ruhun diisiincesi hayat ve sela-
mettir, ciinkii bedenin diisiincesi
Allah’a diismanliktir, c¢linkii Allah’-
In seriatina itaat etmez, hem de e-
demez, ve bedende olanlar Allah’
hosnut edemezler. Lakin eger Al-
lah’in Ruhu sizde duruyorsa, siz be-
dende degil, fakat Ruhtasiniz.»
(Romalilara, 8.5-9).

Bu acgiklamadan 6limin ruhta
olmadig), govdede oldugu, Isa Me-
sih’in tanr1 katinda yasadigi, bir
insan olarak da, bir tanri1 olarak
da 6limsuz oldugu sonucu ¢ikiyor.
Olim bir ayrilma, bir ¢éziilme olu-
yor da insanin her bakimdan «son»u
olmuyor.

Hiristiyan dini Isa’nin ¢armiha
gerilip gomiuldukten sonra oOlt'su-
nun mezarinda bulunmadigini,
«goklere alindigii» sbylemesi, Olu-
miun bir bitis olmadigina olan
inan¢ ylziindendir. Isa bir yam ile
insan, bir yani ile tanridir. Bu ne-
denle yar1 6lumld, yar: 6limsiz sa-
yilmas1 gerekirken Incil, onu bir
biitiin olarak oliimsiiz diye niteler.
Oteki insanlar i¢cin durum boyle
degildir, 6lim vardir. Ancak 6lim-
le i bitmemekte, insanlar1 bekle-
yen yeni bir dénem baslamaktadir.
Bu donem dz insanlarin yerlerinden
kalkacaklar1 «kiyamet»tir.

Kiyamet. Incil'e gore insanla-
rin dirilip kalkacaklar), yaptiklari-
nin karsihiginl goérmek icin topla-
nacaklar1 giin vardir. Buna «Kkiya-
met» denir ki, «yerinden dogrul-
mak», «kalkmak» anlaminda soyle-
nir. «Kiyamet» soziiniin kéki Ibra-
ni dilinde «kalk», «dogrul» anlami-
na gelen «kumindir. Kiyamet ginu-
nin c¢ag: belli degildir, ne zaman o-
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Isa Zeytinlikler daginda (Albrect Diirer'in graviri).

lacagini yalnmiz Tanr bilir. Ancak o
ginin birtakim belirtileri vardir.
Isa Mesih yeniden yeryiiziine gzle-
cek, kendi yolunda gidenleri topla-
yacak, insanlar1 kurtaracak, Tanri-
sal Devleti kuracaktir. Bu konuda
Eski Ahid ile Yeni Ahid’de c¢ok soz
vardir, yalniz bu konu Kkesinlikle
anlagilmis da degildir, yorumlar bir-
birini tutmaz. Baba (tanri) bir gin
gelecek Oluleri diriltecek, «kiyamn»
ettirecektir:

«Baba oliileri kiyam ettirip on-
lar1 dirilttigi gibi, boylece Ogul da
istedigi kimseleri diriltir... Allahin
Oglunun sesini oliilerin isitecekleri
saat geliyor, ve simdidir, ve isiten-
ler yasayacaklardir... Buna sasma-
yin, ciinkii saat geliyor; o saatte ka-
birlerde olanlarin hepsi onun sesi-
ni isitecekler, iyilik isléeyenler hayat
kiyametine, ve kotiiliikk isleyenler
hiikiim kiyametine -¢ikacaklard:r.»
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(Yuhanna 5.25-29).

Bu ayetler kiyamet gununin
Isa Mesih’in ¢agrisi ile baglayaca-
g1 bildiriyor. Isa Mesih, tanr1 ka-
tinda diinyaya donecek, cagrida bu-
lunacak, biitiin oliler dirilip mezar-
larindan kalkacaklardir. Bu kiya-
mei arka arkaya degil, belli bir sii-
re icinde, birden olacaktir. Isa
icin «kiyamet» oOlimsizliktir, bu
nedenle ona baglanan, onunla dolu
olanlar da 6lumsizliige varacaklar-
dir.

«...Mesih oliilerden kiyam et-
mis olup artik 6lmeyecegini, artik
oliimiin ona saltanat etmeyecegini
bilerek, onunla beraber yasayacagi-

miza da iman ederiz.» (Romalila-
ra, 6.8-9).
Olimle ruhun ilgisi yoktur,

govde islenen «ilk ginah» yiizun-
den Olmniistiir, ruh i¢in 6lim yoktur.
Ancak insanda Olimsiz olabilmek

icin Mesih’in ruhunun bulunmasi
geregi vardir; insan onunla «iman
etmelindir. Go6nld, ruhu Mesih’le
dolan, ondan bagka her tiirli geci-
ci egilimlerden siyrilip biitiin ru-
hunu Ms=esih’e adayan kimse 6lim-
sliizlige ulasir.

...bir kimsede Mesih’in ruhu
yoksa, o adam Mesih’in degildir.
Ve eger Mesih sizde ise, beden gii-
nahtan dolay: dliidiir, fakat ruh
salahtan dolayr hayattir. Fakat e-
ger Isa’yr oliillerden kiyam ettire-
nin Ruhu sizde duruyorsa, Mesih
Isa’y1 oliilerden kiyam ettiren sizin
fani bedenlerinizi sizde duran ken-
di Ruhu vasitas: ile diriltecektir.»
(Romalilara, 8.10-11).

Insanin, Isa’ya baglanmasi, o-
nun getirdigi dine inanmasi, i¢ini
boyle bir inancla doldurmasi incil’e
gore «kiyam»in basglica nedenidir.
Ancak, govdenin dirilmesi icin Isa’-
ya baglanma geregi vardir. Hiristi-
yan dininin bu konudaki gorisi
pek acik degildir. Incil’de birbirini
tutmayan aciklamalar vardir. So6z-
gelisi, yalniz Isa’ya inananlar diri-
lecek (gobvdeleri), mezarlarindan
kalkacaklarsa inanmayanlarin du-
rumu ne olacaktir? Olen bir kimse-
nin ruhu 6limden sonra kaynagina
donerse, govdesinin igledigi su¢ i¢in
ne zaman cehenneme gider, kiya-
met guniunden 6nce mi, sonra mi?
Buras1 biraz karisiktir. Hiristiyan
dini dzerinde c¢alisanlarin yorumla-
r1 pek birbirini tutmaz. Yalniz ge-
nel kani, 6lilerin glinin birinde di-
rilecegi dogrultusundadir.

kiyamet'in
iki anlam

Kiyamet’in iki anlami vardir,
biri Isa’nin kutsal davletini kurmak
icin diinyaya dontisi, oteki insan-
larin yargilanmalan ic¢in  dirilisi-
dir.

Yargilanma. Insanlarin 6ldik-
ten sonra dirileceklerini, Isa Me-
sih’in giniin birinde yeryizine do-.
necegini sdyleyen Incil, insanlarin
iyiliklerinden dolay:1 odil, kotalik-
lerinden dolay1 da ceza gorecekle-
rini bildirir. Din tarihi bu konuda
da bulanik gorisler ileri siirer.

Alinyazis1 geregl «sug¢lun olan,
Adem ile Havva'nin isledikleri «ilk
glinah» ylzinden cezalandirilan
insanin kiyamette, yada bagka bir
glinde tanr1 katinda yargilanmasi-
nin anlami nedir? Bu yargilanma-
nin hangi Olglilere gore yapilacagl
da pek acik degildir. Ancak hiris-
tiyanlar arasinda Incilden c¢ok, ge-



Azir'in dirilis,. Hiristiyan inancina gére isa, 'dostu Azir'i éliimiinden ii¢ giin

leneklere dayanan ¢ok yaygin bir
inan¢ vardir. O inanca gore, insan-
lar gliiniin birinde yaptiklarinin
karsiliginil goreceklerdir. Din tari-
hinde yaygin bir deyimle buna o6dtl
(miikafat) ile ceza (miicazat) de-
nir.

Tanri, sinirsiz  bilgisi ylziun-
den insanlarin ne yapacaklarini on-
ceden bilir, alinyazis1i bu nedenle
diizenlenmistir. Kimi din arastiri-
cillarina gore, insanlar alinyazisi do-
layisiyle eyleme gecmezler. Insanin
gidecegi yol daha 6nceden belirlan-

sonra diriltmisti.

mis degildir. Tann insanlarin ne
yapacaklarini, nasil davranacakla-
rin1 6nceden bildigi icin, butin o-
lacak isleri alinyazisi olarak belir-
lemistir. Insanin iyiligi, k6tulugu,
alinyazis1 yuziinden degildir, alin-
yazisil Oyle diizenlendiginden dola-
y1 degildir. Alinyazisi insana yol
gbstermez, yalniz yapilacaklari bil-
dirir. Tanr1 insanlarin ne yapacak-
larin1 bildigi i¢in alinyazisi diizen-
lemistir, yoksa alinyazisi dyle du-
zenlendigi i¢in insan ona uygun o-
larak davraniyor degildir. Baska bir

deyigle yargl gunu alinyazisi gere-
gi degildir, alinyazis1 yarg1 glni
geregidir.

Bu gorusi savunanlar, insanin
sorumlulugu konusunda birlesirler.
Onlara gore insan sorumludur, sug-
ludur, yargilanmali, yaptiklarinin
karsiligini oldugu gibi gormelidir.
Kimileri de bu gorusze karsy ¢ikar-
lar. Onlara gore, su¢ o6nceden bili-
nen, belirlenen bir eylemse yarginin
geregi nedir? Insan daha baslan-
gicta yargilanmis, - suc¢lu oldugu
“(gunah igledigi) yargisina varilmis-
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Dikenli telden yapumus tac isa’nin basina yerlestiriliyor.

tir. Yarg:y glini olsa olsa cezanin
uygulanisi, yerine getirilmesi olabi-
lir.

Hiristiyanhkta yaygin olan bir
inanca gore, insanlar yargilandik-
tan sonra alinan sonuca gore suglu-
lar (giinahi1 olanlar) cehenneme,
sugsuzlar, «sevabi olanlar» cennete

gideceklerdir. Cehennem kotiilerin,
cennet iyilerin yurdudur. Gelenek-
ler cehennemin yerin altinda, cen-
netinse goklerin en yiice katinda
oldugunu bildirir. (Incil’de «cehen-
nem» Kkelimesinin gectigini, «cen-
net» kavrami icin ise Tevrat'tan a-
llnan Aden soziinin kullanildiginl
daha once belirtmistik.)

Yargillanma, cennet, cehennem
konularimda Hiristiyan mezheple-
ri arasinda onemli goris ayrilikla-
r1 vardir. Kimine gore yargillanma,
yalniz insanin ruhu i¢indir; madde
diinyasl ile, govde ile herhangi bir
ilgisi yoktur, Kimine gore de yargi-
lanma, madde diinyas) ile, insanin
govdesi ile baglantiidir. Yargila-
nan, arinan, biitiin eksikliklerinden,
suclardan (ginahlardan) kurtulan
insan i¢in yeni, mutlu, sonsuz bir
donem baslar.

Scnsuz Yasam (Ebedi hayat).
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Hiristiyan dini, biitin suclardan
arinan, Isa’nin yolunda giden in-
sanin Olimstizlugiine kavusacagina
inanir. Bu 6lumsiiz yasam bu mad-
de diinyasinin 6tesinde, Tanrisal
ulkededir. Orada insan, peygamber
Isa’nmin varlhi#ginda, kendini siirdii-
rur, o6lumstzlesir, tanr1 katina u-
lagir.

-«Ebedi hayatiniz oldugunu Dbi-
lesiniz diye, sizé, Allahin Oglunun
ismine iman edenlere, bu seyleri
yazdim.» (Yuhanna Mzktup 1.5-15).

Insanin o6limsiizligi  (ebedi
hayat1) Isa’ya, onun «Allahin Og-
lu» olduguna inanmakla baglanti-
lidir. Isa, insanlarin mutlulugu icin
kendini adamig, onun yolunda gi-
derek, din ugrunda yapilan biitiin
baskilara, acilara katlanmistir. Din-
den donmemek, govdenin sikintila-
rina katlanmak ginahtan arinma-
y1 saglar:

«Isa Mesih bedende elem cekti-
ginden, siz de ayni fikirle silahlanin,
ciinkii bedende elem c¢ekmis olan
adam giinahtan vazgecmistir, ta
ki bedende baki kalan vaktinizi ar-
tik insanlarin arzularina degil, fa-
kat Allah’in iradesine gore yasaya-
simz» (Petrus 1.4/1-2).

diinya acilan

Isa Mesih’in ¢ektigi diinya aci-
s1, katlandig1 sikintilar ona inanan-
lara mutlu bir gelecek, bir «ebedi
hayat» saglamak i¢indi. Bu konuda
Isa’nin yolundan gidenlere, onun
dediklerini yapanlara mutluluk
vardir:

«Ne mutlu ruhta fakir olanlara,
ciinkii goklerin imelekiitu onlarin-
dir.

Ne mutlu yash olanlara, ¢iinkii
onlar teselli edilecekler.

Ne mutlu halim olanlara, ciin-
kii onlar yeri miras alacaklar.

Ne mutlu salidha acikip susa-
vanlara, ciinkii onlar doyurulacak-
lar.

Ne mutlu merhametli olanlara,
ciinkii onlara merhamet edilecek:

Ne mutlu yiiregi temiz olanla-
ra, ciinkii onlar Allah1 gorecekler.

Ne mutlu sulh edicilere, ciinkii
onlar Allah ogullar1 cagirilacaklar.

Ne mutlu saldh ugrunda eza

cekmis olanlara, ciinkii goklerin
melekiitu onlarindir.» (Matta, 5.3-
10).

Yukarda Incil'den alinan bo-



G.B. Tiepolo'nun tablosu: kutsal ekmek ve sarap ayini.
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Bir Hiristiyan aczizin 6ldiriiliisii (Lotto'nun tablosu)

liimden, Isa’nin kimlerin mutlulu-
ga kavusacagini bildirdigi acikca
anlagihyor.

«Goklerin  melekatu» sozleri
Tanrisal Devlet, 06limsliz, mutlu-
luklar ilkesi anlamindadir. Hiris-
tiyan dini, mutlu, tanr1 katinda se-
vilmis, secilmis kimselere Olumsiz-
lik bagislanacagini bildirir. Bir
sOylentiye gore Havariler, onlar: iz-
leyen ermisgler «flimstz» kimseler-
dir.

Hiristiyan yetkilileri her cag-
da Olumsuzlige ulagmis kimselerin
oldugunu ileri silirer, onlar1 ermis-
ler (azizler) arasina alir.

Insanin  6lumsilizligi  bitin
varlig1 siiresince kendini Tanrida,
Tanrisal Ulkede bulmasi, yiicelme-
si demektir. Bu da yalniz isa’nin
yardimi ile saglanabilir. Isa’ya ina-
nan, goniil veren insanlar her za-
man onunla birdir, bu birligi sir-
dirmek icin onun «eti ile kaninni
yansitan ekmekle sarap yenerek
varhgina (Isa’min) katilma olanagi
dogar.

Kutsal Ekmekle Sarap. Hiris-
tiyan dinine goére, Isa’nin varhgina
katilmak, ylcelmek i¢in onun eti
ile kanini kendi godvdesine gacirme:
si gerekir. Incil bu konuda yer yer
aciklamalar yapar:

«Isa bir kase aldi, ve siikreyle-
dikten sonra: Bunu alin, aranizda
paylasin, dedi, ciinkii ben size de-
rim: Allahin melekiatu gelinceye
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kadar, ben artik asmanin mahsu-
liinden i¢miyecegim. Ve Isa ekmek
aldi, ve giikrettikten sonra onu kir-
di: Bu sizin icin verilen benim be-
denimdir, bunu benim anilmam igin
yapin, diyerek onlara verdi. Ve ak-
sam yemeginden sonra: Bu kase si-
zin i¢in dokiilen benim kanimla o-
lan yeni ahittir, diyerek ayni suret-
te kaseyi de onlara verdin» (Luka
22.17-20).

Sarabin Isa’min kani, ekmegin
ise eti oldugu ,onu yiyen, ig¢en
hiristiyanin Isa ile birlestigi inanci
yaygindir. Bu saraby icip ekmegi
yiyen bir yandan «ebedi hayatra
kavusur, bir yandan da Isa’nin kisi-
liginde biitlin «glinahrlardan ari-
nir.

«Dogrusu ve dogrusu size de-
rim: iman edenin ebedi hayati var-
dir. Hayat ekmegi benim. Atalarimiz
colde man yediler, ve oldiiler. Bir
adam ondan yesin ve 6lmesin diye,
gokten inen ekmek budur. Gokten
inmis olan diri ekmek benim, eger
bir adam bu ekmekten yerse, ebe-
diyen yasar, evet, ve diinyanin ha-
yat1 icin verecegim ekmek kendi
etimdir... Benim etimi yiyip kanim
icenin ebedi hayati vardir, ben de
onu son giinde kiyam ettirecegim.
Ciinkii benim etim hakiki yiyecek,
ve kanim hakiki icecektir. Benim
etimi yiyip kanimi icen bende du-
rur, ve ben onda.» (Yuhanna 6.47-
56).

kutsal ekmek
ve sarap

Kutsal ekmekie sarabin insani
sonsuzlugd, Olimsuzlige kavustur-
mas), Hiristiyan dininin temel
inanclarindan biridir. Insan bun-
larla, fsa’nin, dolayisiyle tanrinn
varhgina katilir. Boylece insanla
tanr1 arasinda, Isa'nmin eti, kam,
ylzinden, bir 6z birligi saglanir.

Yoksullar. Incil’de, iizerinde an
¢ok durulan konulardan biri de,
yoksullardir. Hiristiyan dini, «yok-
sul» sodzlni, biri diinya mali. 6teki
ruh olmak iizere iki tiirlii anlar.
Tanr1 evreni, onu dolduran Oteki
varhk turlerini yaratmistir; biitin
evren onundur, ruh kavrami altin-
da toplanan bitin varliklar onun-
dur. Bu nedenle tanr1 varhkh ol-
ma -bakimindan essizdir, dengi,
benzeri ycktur.

Insan, yaratilmigtir, onun ya-
rarina ne varsa tanri buyrugu al-
tinda, gene tanrinindir. Insanin,
tanrinin sinirsiz varligr karsisinda
ne denli yoksul oldugunu bilmesi,
anlamasi, onunla o6viinmesi, hem
tanriy1 yuceltme, hem de erdemdir.
Yoksullugunu bilen insan kendi
varliginin smirlarinl da bilir, tan-
rinin biyukligiini de. Bu bakim-
dan yoksullugu bilmek imandan
galir.



Yoksulluk iki tirlidir denil-
misti; bunun birincisi ruhta yoksul
olmaktir. «Ne mutlu ruhta fakir o-
lanlara, c¢iinkii goklerin melekitu
onlarindir.» (Matta, 5.3).

Hiristiyanhkta, tanr1 karsisin-
da insanin ruh bakimindan yoksul-
lugunu bilmesi, mutluluk sayilr.
Tanr1 engin, sonsuz, yuce bir ruh-
tur, Adem’e de, peygamber Isa’ya
da o kendi ruhundan vermistir; in-
sanda canlilik saglayan ruh, 6z ba-
kimindan tanridan gelir, o yaratil-
mamustir. Insan, ruhunun, tanr
ruhu karsisinda, ne denli yoksul bir
nitelik tasidigini kavrarsa ytcelir.
Yoksullar igcin gzlecekte mutluluk
vardir:

«isa gozlerini sakirtlerine kal-
dirip dedi: Ne mutlu size, fakirler,
ciinkii Allah’in melekitu sizindir.
Ne mutlu size, simdi a¢ olanlar, ¢iin-
kii tok olacaksiniz. Ne mutlu size,
simdi aglayanlar, ¢iinkii giileceksi-
niz.» (Luka 6.20-21).

Yoksulluk ister ruh, ister ge¢im
saglayan olanaklar bakimindan ol-
sun, insana guvenli, tanrisal bir
geleacek saglayacak niteliktedir.
Tanr1 yoksullar1 sever, korur, dog-
ru olduklari siirece, onlarin yardim-
cisidur.

yoksullar
ve varhkhlar

Incil, yoksullar: varliklilara kar-
s1 korur, bagkalarini caligtirarak
zengin olanlari, vurguncular1 ye-
rer, onlara gelecekteki yikimlarin
bildirir:

«Gelin simdi, ey zenginler, ge-
lecek olan sefaletlerinizin iizerine
feryat ederek aglayin. Malmz cii-
rilmiis, ve esvabinizi giive yemis-
tir. Altininiz ve giimiisiiniiz pas tut-
mustur, ve onlarin pasi aleyhinize
sehadet olacak ve sizin etinizi ates
gibi yiyecektir. Son giinlerde ha-
zine topladimiz. Tarlalarinmizi1 bigen
iscilerin tarafinizdan hile ile aliko-
nulan iicreti, iste, bagiriyor, ve o-
rakgilarin feryad: Ordular Rabbinin
kulaklarina ermistir. Diinyada
zevkle yasadimiz ve eglendiniz, ki-
tal giiniinde yiireklerinizi besledi-
niz. Salihi mahkim ettiniz, oldiir-
diiniiz, o size karst1 komaz.» (Ya-
kub 5. 1-6).

Isa, sdylentilere bakilirsa yok-
sul bir kimseydi, cevresinde topla-
nanlar arasinda varhkl sayilabile-
cek kimse de yoktu. Nitekim ilk ha-
variler d=2, balik¢ilikla gecinen yok-
sul kimselerdi. Bu nedenle Incil’de

Isa'min géde cikist (Andrea Mantegna'nin tablosu).
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Tebsir (Alman ressami: Hans Multscher’in tablosu).

yoksullara genis bir yer
tir.

Ruh bakimindan olan yoksul-
luga gelince, bu da, ilk havarilerin
okumamis, bilgisiz oluslarindandir.
Isa onlari, Tann adina aydinlat-
mig, onlara kendi varlklarinin 6-
nemini, tanrn ile olan baglantilari-
n1 bildirmistir. Hiristiyan dininde
gorilen alcakgonilliligin,  yok-
sulluga verilen 6nemin nedeni bu-
dur.

Hiristiyan dini «hak» kavrami
uzerine kurulmustur, tanr1 kimse-
nin hakkini kimseye yedirmez. Hak
yemek, baskalarinin emegini s6-
mirmek, calmak agir bir suc¢ ola-
rak nitelenir.

Dogruluk (Adalet). Isa, dinini
dogruluk lzerine kurmustur. Biitin
ona inananlarin dogru olmasi, 0zl
s0zli, davranisi bir uyum ic¢inde bu-
lunmasi istenir. Tanr1 dogrular: se-
ver, korur.

Dogruluk iki

verilmis-

turlidir. Biri,
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dinya islerinde, alig-veris olaylarin-
da, insanlar arasindaki karsilikh
iligkilerde, davraniglarda olan, Ote-
ki ise inan¢ bakimindan olan. Inang
bakimindan olan dogruluk ruh ol-
gunluguna, erdeme goturiur, insa-
n1 Tanrn katina ylceltir. Toplum-
sal davraniglarda dogruluk ise top-
lum i¢inde diizeni, uyumu, kardes-
ligi, birlikte yasama guvenini sag-
lar, insanlar1 gicli kilar, yasama
tad:1 verir. Iyi gecinmenin, kardes-
ce yasamanin kaynagi dogruluk-
tur.

«Ey kardesler birbirinizi yer-
meyin» (Yakub 3. 11).
Hiristiyan dininde dogruluk,

insanlarin uymasi gereken bir ge-
nel kural niteligindedir. insan ister
yonetici, ister buyruk altinda bu-
lunan bir kimse olsun dogruluktan,
tanrinin gosterdigi yoldan ayrilma-
mas1 gerekir. Bir y0neticinin dog-
rulukla «hiikkmetmesi» geregi var-
dir. Baski, cikar diisiincesi insanin

dogruluktan ayrilmasini,
sapmasinl gerektirmez.

" Davraniglarda, insanlarla olan
karsiliklh iligkilerde «dogru» olmak
yetmez. Insanin kendi icine kapa-
nip disiinceye daldiginda, kendini
Tanriya adadiginda da ikiyuzlilik-
ten, egrilikten, goériuniisten kagin-
masl, kendi kendine de dogru ol-
masi gerekir. Dogruluk insanin ken-
di i¢in de ol¢udiir.

Melekler. Hiristiyanlikta insan-
larin disinda, tanrinin gorinme-
yen glclerle donattigl, dogaistu
varhklar vardir. Tanriya yakin o-
lan bu varliklara genezllikle «<melek»
denir. Melekler gozle goriinmeyen,
yalniz duyulan, disunilen, ruhlar-
la baglantilar1 olan varlhiklardir.

Hiristiyan dininde gecen me-
leklerle Ibrani dininde varhgina
inanilan melekler arasinda bir ayri-
ik yoktur. Eski Ahid'de gegen me-
leklerle ilgili biitiin tanimlar, agik-
lamalar, inanc¢lar Yeni Ahid denen
Inci’de de oldugu gibi, vardir. Hi-
ristiyan dinine goére melekler tan-
rinin buyruklarini, bildirilerini ye-
rine getiren, istenan yere ulagtiran
bildiricilerdir. Biitlin peygamberler,
ermisler, kutsal Kkisiler meleklerle
gorisir. Melekler insana goérun-
mez, ancak ermislere, peygamber-
lere goriinir.

melekler
ve insanlar

Incil’e gore tanr bitiin «vahy»
lerini, peygamber Isa’ya meleklerle,
yada Kkendiliginden bildirmistir.
Melek insanla tanriy, peygamberle
tanr1 arasinda kutsal bir araci du-
rumundadir:

«Tanr1 meleklerine senin igin
emredecek» (Matta, 4.6).

Eski Ahid’'in «Mezmur» bolii-
miinden Incile alinan bu sézde
«Tanri, Oglu Isa’ya yardimei olma-
lar1 buyrugunu verecek» anlaminda
sOylenmistir. Bu ayet, Incil'e gege-
rek Isa igin s6ylenmigse de «Maz-
murrda Davud peygamber icin ge-
¢er. Bundan da «melek» kavrami-
nin hiristiyanhiga daha onceki din-
den (Ibrani dininden) ge¢mis oldu-
gu anlagilir. Incil’de Tanrinin Isa’-
ya gelen «vahynleri i¢in «Allahin
melegi gealdi» sozleri gokca kullani-
lir. Bu, Tanri,, peygamber Isa'ya
melekler aracilig: ile «vah—» odnde-
rivor anlamina gelir.

Incil, meleklerin Isa’nin dogu-
munda, Meryem'’in gebe kalisginda
da gorev yaptiklarini bildirir:

«Davud .evinden Yusuf adinda-

yalana



ki adama nisanli olan bir kiza gon-
derildi, kizin ad1 Meryem idi. Me-
lek onun yanina girip dedi: Selam,
ey nimete eren kiz, Rab seninle-
dir. Ve Meryem bu sozlerden c¢ok
sasirarak: Bu nasil selamdir? diye
diisiiniiyordu. Melek ona dedi:
Korkma, Meryem, ¢iinkii Allah 6-
niinde inayet buldun. Ve iste gebe
kalip bir oglan doguracaksin. ve a-
din1 Isa koyacaksin.n(Luka, 1.26-31)

Ibrani dininde oldugu gibi, Hi-
ristiyanlikta da, meleklerin gorevle-
ri degisiktir. Dort biiyik melek var-
dir: Cebrail, Mekail, Azrail, Israfil.
Bunlar tanrinin gicini yansitan
kutsal varhklardir. Meleklerin, bu
dort buytkler disinda, sayilar1 ke-
sinlikle bilinmez. Baslangicta «sey-
tann da bir melekti, tanr1 buyrugu-
na karsi ciktigindan melekler ara-
sindan kovuldu.

Meleklerin adlar1 Ibrani dilin-
den gelir, sonda bulunan «il», «el»
sozleri Ibrani dilinde tanr1 anlami-
na geldigi icin dort melegin adla-
rinin tanrinin ayri1 ayri guglerini
yansittigl, bu nedenle tanriya en
yakin meleklerin bunlar olduguna
inanilir. Bu dort melege tanriya o-
lan yakinhklar: yuziinden «kerubi»
denir ki «yakin olan» anlamini ice-

rir. Melekler, ya tanri cevresinde,
ruhlar ilkesinde, yada cennette
bulunurlar. Biitiin melekler kutsal
varliklar sayildig1 icin «iyin  ola-
rak nitelenirler. Buna karsihk din-
lere gore melek sayilan, ancak go-
revleri yuziinden korkulan, «kotin
olarak nitelenenler de vardir. Ce-
hennemde bulunan melekler bu tir-
dendir.

ibrani dininde oldugu gibi, Hi-
ristiyan dininde de meleklerin «ha-
yir meleklerin, «ser meleklerin diye
ikiye ayrildigina inanma gelenegi
vardir. Ancak kKimi din yorumecula-
r1, «melek» kavrami ile ger (kotu-
lik) kavraminin bagdasamayacagl
goriisini savunup, insanlara koti-
liikk edenleri melek saymazlar. In-
sanlarin basina kétiliikler yagdi-
ran gizli guclere genellikle «cin» de-
nir. Hiristiyan dininde sayisiz cin-
ler vardir.

Melekler her tirld suctan, ek-
siklikten arinmig
bilinir. Onlarin gdvdeleri de ruhsal-
dir. Dinler melekleri insan yuzly,
kanatly, sevimli varhiklar olarak ni-
teler. Durum Hiristiyanhkta da boy-
ledir. Melekler koruyucu varliklar-
dir, ozellikle kutsal Kkisilerin, ermis-
lerin cevrelerinde bulunurlar.

Melek, cin kavramlar1 Hiristi-
yanligin, yada onun kaynagl olan
Ibrani dininin bir bulusu degildir.

varliklar olarak-

Siinnet. Musevi dinindeki siinnet gelenegi Hiristiyanlikta kaldirilmastir

Coktanrici dinlerde, 6zellikle, Misir,
Iran, Siimer, Babil, Asur dinlerinde
birtakim gizli giiclerin varligina
inanilir, insanlarin basglarina gelen
bitin iyiliklerin, kétiliiklerin on-
larin isleri oldugu soylenir. Hiristi-
yan dininde goriilen meleklerin ruh,
yada nur (151k) oluslar1 inancinin
kokeni, Iran’daki Zerdiist dinidir.
(Bu din Hiristiyanlhigi, Tevrat’tan
daha cok etkilemistir diyenler de
vardir.)

Hiristiyanhkta varligina inani-
lan cinler ise bisbilitin yabanci
kaynakhdir. Eski Misir'da insana
cinlerin satastigi, insani1 cildirttig:
ileri stiriliir, cinlerin kovulmasi
icin 6zel torenler yapilirdl. Tektan-
ricihigy ileri siliren Firavun Ameno-
fis IV’in, «basina cinler ustgtin
diyerek kafatasinin kaldiriip cin-
lerin kovulmaya kalkisilmas: bu
inan¢ yuziindendir, sonunda Fira-
vun Olmistir. Bu inanglar, yazil
olarak Ibrani dininden (Eski Ahid’-

den), s0zli olarak yerli halkin gele-
neklerinden, sOylentilerindean dog-
mustur.

Siinnet. Baslangicta Hiristiyan-
likta siinnet (hitan) vardi; bu, In-
cil’e Tevrat’tan gecmis eski bir ge-
lenektir. Incil’de Isa’nin dogduk-
tan sekiz gin sonra Ibrani gelene-
gince siinnet edilip, adina Isa den-
digi yazihidir. Bundan da sonralari
Hiristiyanhkta. uygulanmayan siin-
net islerinin, baslangicta, Tevrat'in
etkisi ile yurirliikkte oldugu, ilk hi-
ristiyanlarin siinnet edildikleri an-
lasiliyor.

«Cocugu siinnet i¢in sekiz giin
tamam olunca, ana rahmine diis-
meden evvel melek tarafindan de-
nilmis oldugu iizere, adin1 Isa koy-
dular.» (Luka, 2-21).

Isa dogduktan sonra siinnet
edilmistir. Onun cevresinde topla-
nan havarilerin de Yahudi oldukla-
r1, Hiristiyanlig1 sonradan benimse-
dikleri g6z Onlinde tutulursa.sin-
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netli olduklar1 anlagilir.

Siinnet, Ibrani dinindz 6nce,
coktanrici dinlerde, sdzgelimi to-
temlere inanildigl doénemlerde de
vardi ve bu, erkek cocuklarin, Ki-
mi ilkel topluluklarda da, kizlarin,
cinsel organlarinin derisini yuzme
biciminde uygulanirdi. Bu uygula-
ma cocugun belli bir yasta gecirdi-
gi gelisim nedeniyle olur, bunun
bir totem ‘degistirme olay1 olarak
yapilmasina 6nem verilirdi. Siinnet,
tektanrici dinlere gecti; Ibraniler
bunu 6nemle uyguladilar. Ibrani
kaynakl biitiin dinlerde 6nemli bir
kurum olan siinnetin, hiristiyan top-
luluklarinda ne zaman uygulanma-
maya baslandig1 kesinlikle bilinmi-
yor. Din tarihi, bunun Isa’nmin 6lii-
minden kisa bir slire sonra uygu-
lanmaya basladigini, ancak biitiin
hiristiyanlarin- bu siinnet yasagina
baglangicta uymadiklarini, Isa gi-
bi, blitin erkeklerin (gocukken)
slinnet ettirilmeleri geregini yerine
getirdikleri ileri siruliyor.

Bugiin hiristiyanlarin siinnet
gelenegine uymadiklar:i Dbilinmek-
tedir. Slinnet geleneginin, Hiristi-
yan dininin Yunan dili ile yayu-
maya basladigl donemde uygulan-
maz oldugunu, zamanla bir yana bi-
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Ermeni kilisesinde bir ayin.

bunda eski Yunan
geteneklerinin etkitt
tarihg¢ileri

rakildigini,
inanc¢larinin,
oldugunu sdyleyen din
de vardir.

Efsaneler. Hiristiyan dininde
dogalistii olaylara inanma, akil 6l-
cileri ile bagdasmayan olaylarin
gercekligini benimseme, efsaneleri
gercek sayma gelenegi oldukg¢a yay-
gindir. Incil'in bastanbasa efsane
niteliginde olaylarla donatildig},
Isa’nin bir efsane varligi olarak ni-
telendigi aciktir. ibrani dini gibi
Hiristiyanlik da coklukla efsane -
zerine kurulmustur. Tevrat'ta adi
gecan bilituin efsaneler hiristiyan-
larca da benimsenmistir. Bu ortak
efsanelerin basinda Nuh Tufani,
Firavunla Musa arasindaki olaylar,
Yusuf ile Zeliha kissasi, Eyub Pey-
gamberin basindan gecenler, Yunus
ile balik masali, Sileyman’in Kkis-
salar1 vb. gibi, eskicagdan kalma
gercekdis1 olaylar gelir. Incil’de
bunlar tek tek anlatilmaz, yalniz
Tevrath kutsal kitap sayan biitin
hiristiyanlar bu efsanelere de ina-
nirlar. So6zgelimi Yunus efsaneleri
gibi.

«...nasll Yunus ii¢ giin ii¢ ge-
ce iri baligin karninda kald: ise,
insanoglu da ii¢ giin ii¢ gece yerin

bagrinda oyle kalacaktir.»
12.40).

Bu olay Tevrat'ta gecer. Yunus
Pz2ygamber suya atlar, onu bir ba-
ik yutar, orada ¢ glin li¢ gece
kaldiktan sonra balik onu bir kiyi-
ya kusar. Bu efsane dyklisi Tev-
ratin Yunus adll bdliiminde anla-
tilir.

Incil’de anlatilan efsaneler iki-
ye ayrilir. Birincisi Tevrat’tan, da-
ha dogrusu Eski Ahid’ten oldugu
gibi aktarilan, Hiristiyan dinince
de gecerli sayilan .efsanelerdir.
Bunlar, Ibrani peygamberlerinin
yasamlar ile ilgili olaylardir. Adem
ile Havva'nin yaratilisindan, insan-
soyunun yeryuziine egemen olmasl
dénemine kadar gecen biitiin olay-

(Matta

Iir. Bunlara bir de Musa ile ondan
sonra gelen Yahudi peygamberle-
rinin basglarindan gecen olaganiistii
olaylar eklenir.

Ikinci tiirden efsaneler yalniz
Isa ile havarilerin basglarindan ge-
cen, Hiristiyvan dininin dogusu, ge-
lismesi, yayilmasi yillarinda gecti-
gi sdylenenlerdir. Bunlarin en énem-
lileri Isa’nin mucizeleri, 6liimii, ha-
varilerin adi gecen olaganiisti o-
laylar, basarilardir.



Vajtizi pekistirme ayini (L. Barocci'nin graviri).

Bu tiir efsanelerin Incil’de yer
almas1 Hiristiyan dininin ,0 ¢agda,
Tanrisal bir buyruk oldugunu, ¢a-
g1n insanlarini inandirmak ic¢in bi-
tin olusmalarin insanusti bir kay-
naktan geldigini gostermek amaci-
n1 guder. Efsane ile baslayan Hiris-
tiyan dini de, Ibrani dini gibi, ef-
sanelerle gelisti, onlardan beslendi,
onlarin etkisi ile yayildi. Bu tur
efsaneler giniimuz hiristiyanlarin-
da da kutsal, gercek birer olay sa-
yilir.

Orug. Hiristiyan dininde, belli
gunlerde, oru¢ tutma gelenegi var-
dir. Ancak bu gelenek de Tevrat’a
dayanir. Hiristiyan dini bircok kola
ayrildig1 icin orug¢ tutma bigimleri,
gunleri, stireleri de ayridir. Orug,
daha once, Ibrani dininde oldugu
gibi, tapinmanin temel ilkelerinden
biridir. Oru¢ tutan bir kimsenin bir
gérevi baskalarina gosteris olsun
diye yapmamasi, elinden geldigin-
ce alcakgoniilli davranmas1 gere-
kir,

«Ve oru¢ tuttugunuz zaman,
ikiyiizliiler gibi surat asmayin, zira
onlar oru¢ tuttuklarimi insanlar
gorsiinler diye, suratlarii asarlar.
Dogrusu size derim: Onlar karsilik-
larim1 aldilar. Fakat sen orug¢ tut-

tugun zaman, basina yag siir, ve
yiiziinii yika, ta ki, insanlara degil,
gizli olan babana oruglu goriine-
sin..» (Matta. 6.15-18).

Hiristiyanhkta orug, yilin belli
ginlerinde, genellikle kutsal gilin-
lerde tutulur. Oru¢ pek uzun sir-
mez, yirmidort saat ara ile bir ya-
da birka¢ giin tutulur. Bu konuda
bitun hiristiyanlarin uyduklar: bel-
li bir genel kural. yoktur. Her Kkili-
senin belli bir oru¢ anlayisl, uygu-
layis1 s6z konusudur. Yalniz din
bakimindan bayram sayilan gunler-
de oru¢ tutma gelenegi vardir. Ki-
mi din buytukleri Yahudilerin «sebt
giinii» dedikleri cumartesi giiniinii
oru¢ tutarak gecirmeyi dine bagl-
lik sayarlar. Bu, Ibrani geleneginin
surdiiriilmesidir.

mezhep
ayriliklan

Hiristiyanlikta M.S. III. yy.'da
toplanan din kurumlar1 geregince
birtakim mezhep ayriliklar: ortaya
cikti. Bu ayriliklar sonucu tapin-
ma, orug, evlenme, bosanma, egi-
tim, 6gretim gibi toplumsal konu-

larda degisik davraniglar. ortaya
c¢iktl Yilbasi, hac¢in suya atilmasi
gibi belli ginlerde oru¢ tutulmasi
geregi oOne sirildi. Ancak butin
mezhepler bu goruslere uymadi Bu
nedenle oru¢ tutma, yukarda da
belirtildigi gibi, mezheplerin anla-
yisina gore degisir. Yalmz Hiristi-
yanhktaki orucun kaynag: da Tev-
rat'tir.

Tapinmalar. Hiristiyanlhkta ta-
pinma, bir din gorevi olarak belli
glinlerde yapilir. Ozellikle pazar
giniu olup, kiliseye gidip gerekeni
yapmak gelenegi yaygindir. Tapin-
malar, bir téren niteliginde olup,
gorevli papazin y6netiminde yapilir.
Hiristiyan dininde, 6zellikle kilisede
yapilan.toplu tapinmalarda, yalniz
dua okunur. Bunlar da ya Incil'den,
yada Tevrat'tan secilmis parcalar-
dir. Kilisede yapilan toplu tapinma-
lar birer kii¢iik din téreni niteligin-
dedir. Ancak her Kkilisenin tapinma
bicimi de bir degildir. Tapinmalar
mezheplere gore degisiktir.

Kimi mezheplere gore tapin-
ma calg: ile, 6zellikle org ile yapi-
lir. Ortodoks Kiliselerinde bdyle org-
lu tapinma gelenegi yoktur. Ancak
buitlin kiliselerde, tapinma toérenle-
rinde, ilahiler okunur. Bunlar da
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Hiristiyan dininin ana Ogelerinden biri. «giinah ¢itkarma».

Ozel olarak egitilip yetistirilen top-
luluklarca yapilir. Giizel sesli ¢o-
cuklar, baglarinda yoneticileri, top-
luca ya Incil’den, ya Tevrat’tan se-
¢ilmis ilahiler okurlar. Biitiin tapin-
malarda ha¢ c¢ikarilir. Biyik din
torenlerinde bu tapinmanin dort-
bes saat sirdigu gorulir.

Hag, Isa’'nin ¢armiha gerilerek
oldurilmesini yansittigr icin, c¢ika-
rilinca topluluk cosar, dualar okur,
tanriya siginir, yardimlar diler. Bii-
yuk torenlerde, halk siraya girerek
oradaki din buyuginiin, Patrikha-
nede Patrigin, toreni yonettigi icin,
eli’ 6piiliir, kimi giinlerde, 6niinde
diz ¢Okulur. Butin bu tapinma to-
renlerinde, kutsal il sayilan Ku-
dis’e yonelme geregi vardir. Bu da
Ibrani dininden, Tevrat'tan kaynak-
lanan bir gelenektir.

Kilisede yapilan din tdrenleri-
ne, genellikle, kadin erkek birlikte
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giderler. Kadinlar i¢in ayr1 bir yer
yoktur. Butin torenler ayakta ya-
pilir. Halkin tOrene katilmasi gere-
gi vardir. Ozellikle pazar torenleri,
buylik bayram torenleri onemlidir.
Torenlarde okunan ilahilere, bildik-
leri oranda, cemaat da katilir. Ge-
nellikle ilahiler belli bir gorevli top-
lulugunca okunur. Kiliseye iyi giyi-
nerek, sislenerek gitmek uygun-
dur. Buyik torenlerde c¢ikarilan
kutsal hac¢ ya opulir, yada elle
dokunulur. Kilisede Isa ile Mer-
yem’in «tasvir»i bulunur. Onun ya-
nina gelinip iki elin parmaklar: bir-
birine yapistirilircasina, avug¢ igleri
birlestirilir, dirsekler yanlara dog-
ru acilir, bukilir, avu¢ avuca bir-
lestirilen eller ¢enenin altina geti-
rilir,. parmaklarin (daha ¢ok, iki
sahadet parmaginin) ucglari ¢eneye
degdirilir, dua edilir.

Kilisede basglangicta tek dille

yapilan torenler, tapinmalar bugin
degismistir. Baslangicta biitiin du-
alar Ibrani dilinde yapilirdi. (isa
Yahudi oldugu i¢in). Sonra Ibrani
dilinin yerini Yunanca, daha sonra
Latince aldi. Ortagag’'da, genellikle
Yunanca (Ortodoks Kkilisesi), Latin-
ce (katolik kilisesi) okunan dualar
zamanla ¢ok degisti. Bugiin her u-
lus kendi dilinde Incil okur, dua
edebilir. Incil bagka dillere cevril-
mektedir.

Glnimizde tapinmalar, dua-
lar da Kkiliselerin, onlara bagli top-
luluklarin geleneklerine, gorenekle-
rine gore yapilmaktadir. Bu bakim-
dan Hiristiyan dininde degismeden
kalan, her yerde oldugu gibi uygu-
lanan bir tapinma kurali yoktur.

Tapinmaya, dua etmeye giden-
lerin Kiliseye yardimda bulunmala-
r1 da bir gelenek niteligindedir. Ge-
rektiginde papazlar ve yetKkililer,
yapilmas1 gereken yardim konu-
sunda a¢iklama yaparlar.

Adaklar. Hiristiyan dininde,
kilisenin anlayisina gore, her tirla
adak vardir. Yalniz dinin yasakladi-
g1, haram saydig1 nesneler adan-
maz. Adak, kiliseye yardim niteli-
ginde de olabilir. Kiliseye bagisla-
nan biuyik topraklardan (tarla,
bahcge, bag, yayla, otlak, koy) bir
kiicik muma kadar, yasak olmayan
ne varsa adak olarak sunulabilir.
Kilisede genellikle adak olarak
mum yakilir, kutuya para atilir. Bu
konuda c¢oklukla Tevrat'ta gosteri-
len kurallara uyulur. Yalniz, Hiris-
tiyanlikta, Yahudi dininin yasakla-
r1 Ol¢isiinde kati yasak yoktur.
Sozgelimi, eti yenen bitiin hayvan-
lar adanabilir, kurban edilebilir.
Kurbanin belden asagi olan boli-
miinlin yenmesi yasak degildir; bu
nedenle adak olarak sunulabilir. A-
dak belli bir disiinceye, bir dilege
yapildig: i¢cin nereye adanacagi da
bildirilir.

Hiristiyanlikta «ayazman» de-
nen, kutsallik tasindigina inanilan
yararli sulara para atmak, okun-
mus tag atmak, mum yakmak, bez
baglamak, kurban sunmak (bir in-
sana, bir yoksula verilmek {izere)
adaklar arasinda sayilir. Adaklarin
din gorevlilerine verildigi de olur.
Ozellikle kilisede gorevli olanlar bu
adaklar1 alir, istenen yere, dilege
uygun olarak geregini yaparlar. A-
daklar, kiliselerin anlayisina, mez-
heplere gore degisir. Bu konuda bu-
tin Kkiliseler es duslince dizeyinde
degildir. Yalniz butin Kiliseler a-
danan bir adagin yerine getirilmesi
konusunda birlesir. Adagin uygu-
lanmas), yapilmasi imandan gelir,
denir.



L yone kenti tamnadinin icini gosteren XVI. yy. resmi.

Itiraf. Hiristiyan dininin en 6-
nemli kurumlarindan biri de, itiraf-
tir. Itiraf, bir hiristiyanin ister er-
kek, ister kadin olsun, isledigi gi-
nahlar1 kilisenin 6zel boéliminde
(vglinah ¢ikarman» yerinde) papaza
aciklamasidir. Bu acgiklamada gizli,
yasak, utandirici, ylizkizarticl nite-
likte olan biitun olaylarin oldugu
gibi anlatilmas1 geregi vardir. Bir
kadinin kocasina kars: isledigi ya-
sak isler (zina, iftira, aldatma, ya-
lan) papaza sodylenir. Durum, er-
kek icin de bdyledir. Hiristiyan
inancina gore itiraf, insanin sug¢
yukini azaltirmis. Kimilerine goé-
re de itiraf insanin su¢tan arinma-
siymis. Bu, Kutsal Kitap’in ceza,
o6dil (micazat-miikafat) anlayis:
ile bagdasmiyor. Alinyazis1 insa-
nin yaptiginin karsiligini gorecegi-
ni, «kiyamet giinii»niin gercekligini
bildiriyor. Incil de bu konuda Tev-

ratin anlayisini devam ettirir. 3Bu
durumda Itiraf’in tek amaci, sugla-
r1 soylemek yolu ile tanridan ba-
gislanmay: istemek, «tovben etmek
olmaktadir.

Itiraf, daha ¢ok, ortagagda
yayginlastl. Kilisenin en biuyik go-
revlisi 6niinde yasaklanan suglari
aclk acgik sOylemek, sonra bagislan-
mas1 icin kiliseye istenen parayl
vermek ortacagin bir bulusudur.
Kilise, ortacagda bu itiraf kurumu-
nu somiurerek cennetin anahtarla-
rinl bile satisa c¢ikarip biyik gelir-
ler saglamanin yolunu bulmustu.
Oysa ne Tevrat’ta, ne de Incil’de
para ile gunah cikararak cennetin
anahtarlarini satin almayi gosteran
bir tek sdz yoktur.

Hiristiyanlik «glinah c¢ikarman
anlamina gelen «itiraf»1, Isa ile ha-
varileri arasinda gecen bir konusma
sirasinda sdylenen «Giinah, giinahi

yiiklediklerinin sirtinda, giinah sa-
kindiklarimizin da disinda kalir,»
sOzlerine dayatir. Bu gliinah Havva
ile Adem olayina kadar geriye dog-
ru goturilur. Ortacagda Dérdinci
Latran Konsili (1215) adi1 verilen
buyik toplantida varilan anlagsma-
ya gore, erginlik ¢agina gelmis her
hiristiyanin en ‘az yilda bir «gunah
clkarmansy (itirafta bulunmasi) ge-
rekir. Bu konuda Incil sdyle der:
«...Isa’mmn kani bizi her gii-
nahtan temizler. Eger giinahimz
yoktur dersek, kendi kendimizi al-
datiriz, ve bizde hakikat olmaz. E-
ger giinahlarimizi ikrar edersek,
giinahlarimiz1 bize bagislamak, ve
bizi her haksizliktan temizlemek
icin o sadik ve adildir. Eger giinah
islemedik dersek, onu yalanci ede-
riz, ve bizde onun kelami olmaz.»
(Yuhanna'nin Birinci Mektubu, 1.
7-10).
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Evlenme. Evlenme, belli yasa
gelmis, bir kadinla bir erkek ara-
sinda, Kutsal Kitap’a uyularak, ku-
rulan birliktir. Incil, bu konuda,
Tevrat'y izler. Tevrat'in koydugu
yakinlar (kan birligi olanlar) ara-
sinda evlilik yasagi Hiristiyanhkta
da vardir. Anne, baba, kardes, yen-
ge, kaynana, uvey kardes, sut kar-
des, baldiz (kizkardesi yasarken),
hala, teyze gibi kan yakinligi, u-
vey cocuk gibi aile yakinlig1 olan
kimselerle evlenme yasaktir. Ne bir
baba livey kizi ile evlenebilir ne de
bir erkek bir anadan olan tivey kar-
desi ile.. Tevrat'tan gelen bu yasak-
lar Hiristiyanhkta da oldugu gibi
uygulanir.

“Semereli olun!,

Evlenme, evlenecek olanlarin
karsihikli anlagmalarina gore, goniil
istegi lizerine yapilir. Ana-babanin
evlenme konusunda soz kesme, so-
nuca baglama hakki vardir da, zor-
la, birbirini istemeyen iki kimseyi
evlendirme yetkileri yoktur.

Hiristiyanlik evlenme konusun-
da gOyle der: «...ve Allah onlara de-
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Adem ile Havva'nin yaratulise.

di: Semereli olun, ve
yeryiiziinii doldurun...»
1.28).

Tanrinin insani erkek ve kadin
olarak yaratmasi evlenmenin ilk
kaynagi sayilir. Bu nedenle evlilik
bir Tanri buyrugu, bir din gorevi
olarak nitelenir. Hiristiyan dinine
gore evlenme din gorevlilerinden
birinin, papazin, yonetimi altinda
kilisede gerceklestirilir. Evlenecek
olanlarin nikahini papaz kiyar. Nis
kah, bir torenle yapilir. Ancak ev-
lenecek olanlarin bagh olduklari
mezhebin kilisesinde nikah kiyila-
bilir. Evlenecek ¢iftin nikdh1 da
kendilerinin «kayitli» olduklar Kki-
lisede kiyilir. Bu kural (buyuk gog-
ler, uzak tilkelerde yerlesmeler yu-
zlinden) c¢agimizda pek uygulanma-
maktadir.

Evlilik yasi Incil ve Tevrata
gore ergenlik cagindan sonra gelir.
Ergenlik cagindan once kimsenin
nikahi kiyillamaz. Evlenecek olanla-
rin birbirine karsilikli olarak bagis-
ta bulunmalar1 geregi vardir. Bu
paraya genellikle «drahoma» denir.
Kizin 6dedigi para, kimi yerlerde,
¢ok biylktir. Bu ylzden varlik ba-
kimindan eg diuzeyde bulunan kim-
selerin evlenmeleri daha kolaydir.

cogalin, ve
(Tekvin

Evlenmelerde de, mezheplere gore,
karsiikl1 para verme, mal-milk ba-

Bislama isleri degisiktir. Kiliselerin

gorusleri birbirine pek uymaz. Ka-
tolik-Ortodoks kiliselerinin torenleri
ayridir.

Evlenmede diigiin de kilisede
yapilabilir, sonra evlenenlerin aile-
lerinin uygun gordikleri bagka bir
yerde, evde, salonda diigiinin c¢al-
gily, ickili bolumu sidrdurualuar, ¢o-
rekler, pastalar yenir. Gerdek, ge-
nellikle din toéreni yapilip nikah ki-
yildiktan sonradir. Nikahi kiyan
papaz Incilden ayetler okur, evli-
lere mutluluklar: i¢cin dua eder, ila-
hi okunur. Evlenenlerin yakinlari
kiliseye gelip torene katilir.

Bosanma. Evlenmeyi mutlu bir
birlesme olarak aciklayan incil bo-
sanmaya kesinlikle karsidir:

«Fakat hilkatin baslangicinda
Allah onlar1 erkek ve disi yaratti.
Bunun icin bir adam babasini ana-
sin1 birakacak, karisina yapisacak-
tir, ikisi de bir beden olacaktir, soy-
le ki, onlar artik iki degil, fakat bir
bedendirler. imdi Allah’in birlestir-
digini insan ayirmasin...... Kim ka-
rismni bosar, ve bagkasi ile evlenirse,
ona karsi zina eder, ve kadin kocasi-
n1 bosar ve bir baskasi ile evlenirse,



Nuh peygamber,

zina eder.» (Markos 10.6-12).

Bosanmanin yasak oldugu, is-
tenmeyen bir eylem niteligi tasidi-
g1, bosandiktan sonra evlenmenin
«zina» sayildig1 bu ayetlerden acik-
¢a anlasihyor. Buna karsilik bosan-
ma konusunda da Kiliselerin gorus-
leri birbirine uymaz. Katolik Kkilise-
lerinde «bosanma» diye bir islem
yoktur. Ancak oteki kiliselerde, 6zel-
likle cagimizda, bosanma iglemi bel-
li kosullar altinda yurutilmektedir.

Cagimiz Hiristiyanliginda, ya-
salarin din alaninda da gecerlikte
oldugu yerlerde, nikah islemleri Kki-
lise disinda gorevli kurumlarca ye-
rine getirildigi i¢cin bosanmalara
yargic karar verebiliyor. Vatikan
bosanmaya karsi olusu ile 4n yap-
muistir.

hiristiyan
peygamberleri

Tevrat’ta ad1 gecen biitiin pey-
gamberler Hiristiyan dininde de
vardir. Yahudi dini Daniel'i pey-
gamber olarak tanimaz, buna kar-
sillk Hiristiyanlik onu peygamber
sayar. Eski Ahid’e gore insanligin a-

tufandan sonra, gemisinden kuglari

tas1 sayilan Adem’i Hiristiyan dini
de kutsar. Adem’den Isa’ya kadar
gelen bilitiin peygamberlere inani-
lir.

ibrani dini Tevrat’ta adi gecen
peygamberler disinda, bir peygam-
ber tanimadig: i¢in biitiin Yahudi-
ler Isa’yi peygamber diye anmaz-
lar. Onlara gore bdyle bir peygam-
ber yoktur. Ancak diinyanin sonun-
da «Mesih» gelecek, Tanri1 Devleti-
ni kuracaktir. Buna karsilik Hiris-
tiyan dini de son peygamber ola-
rak Isa’y: bilir. Goklere ¢ikan Isa,
gliniin birinde «isa Mesih» olarak
gelip, diinyay: diizene sokacaktir.

Eski Ahid, asagi yukari biitiin
Ibrani peygamberlerine birer bo-
lim ayirmig durumdadir. Ozel. bo-
liml olmayan peygamberlerin de
yasamlari ile ilgili, masal niteligin-
de, bilgi verilir. Incil’de (Yeni A-
hid’de) bdyle bir durum yoktur;
yalniz, Isa disinda kalan peygam-
berlerin adlar1 anilarak, Eski Ahid-
de onlarla ilgili bolimlerden aktar-
malar yapilmakla yetinilir. Bu ne-
denle Hiristiyan peygamberlerinin
yasam Oykilerini, gérevlerini Incil-
den oOrnekler vererek ac¢iklama, an-
latma olanag1 yoktur. Peygamber-
ler konusunda Yahudilikle Hiristi-

ucuruyor.

yanlik arasinda bir ayrilik goril-
mez.

Adem. Tevrat’a goére insan so-
yunun atasidir. Tanri onu altinci
glinde yaratmis, yalniz kalmasin di-
ye kaburga kemiginden Havva’'yi
tireterek ona es kilmistir. Ancak
Havva, Aden denen cennette ya-
sak meyvayl yemis, yilanin soziine
kanarak aldanmis, bunun izerine
Tanr1 Adem’i de, Havva'yr da cen-
netten kovmustur. Adem karisinin
sozlini dinledigi, Havva da yilanin
soziine kandig: i¢in suclu sayilmis,
onlarin sugu biitiin soylarinin boy-
nuna yikletilmistir. Insanin atasi
olan Adem ilk peygamberdir; tanri
ona topraktan yaratildiginda, ken-
di nefesinden iflemis, onu kutlu
kKilmistir. Insanin kutsalligi da bu
ilk Tanri solugu ile baslar. (Tekvin
1,2,3,4).

Sit. Adem peygamberin {igciin-
ci ogludur. Kimi din tarihlerinde
ad1 Sis diye de gecer. Adem pey-
gamber oOlirken yerine onun geg-
mesini buyurmustur. Tevrat onun,
912 yil yasadigini soyler. Ilk tapi-
nagl yapan da Sit pesygamberdir.

Nuh. Eski Ahid’e gore ucguncu
peygamberdir, 950 yi1l yasamigtir.
Tanr1 insanlarin kotiliglnden,
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Hz. Ibrahim oglu Ismail'i kurban ediyor (Jacob Jordaens’in tablosu)

yeryuzinin ahlaksizhgindan dola-
y1 onlari cezalandirmak istemis, an-
cak yerylzinin Dbilsbiutin 1ssiz
kalmamas: icin de peygamber
Nuh'a yakinlarini, sevdigi, gliven-
digi kimseleri, bir de yeryiiziinde
her canlidan bir ¢ift (erkek-disi)
almasini, bunlar1 bir bliyik gemi
yaplp i¢ine koymasini buyurmus-
tur. Nuh, tanrinin buyrugunu ye-
rine getirmis, gemiyi yapip icine is-
tenenleri yerlestirmistir. Bir siire
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sonra korkun¢ yagmurlar yagip
yerden sular figkirinca, yeryuzi su-
lara gomiilmis, butlin kotiler,
imansizlar bogulup gitmistir. Tan-
rinin buyrugu Uzerine sular c¢zkil-
meye baglamig, Nuh bir kus ucurup
kusun bir ¢ali ile geri doéndigini
goriince gemiyi kusun geldigi yana
dogru yanastirmigtir. Tevrat'in A-
rarat dedigi bu daga ¢ikan gemide-
kiler zamanla ¢ogalarak yeryizinu
doldurmustur. Aslinda tektanrici

dinlerde «Nuh Tufanw diye gec¢en
bu olayin kdkeni, Mezopotamya
bolgesinde blyik su baskinidir.

Eski Ahid, Nuh peygamberin
Ham, Sam, Yafet adl ogullann ol-
dugunu, insanlarin bunlarin soyun-
dan gelerek boylara ayrildigini bil-
dirir.

Ibrahim. Eski Ahid’de Abram,
Abraham olarak gecen Ibrahim,
dordiinci  peygamber olarak ani-
lir. Ancak bu kesin dzgildir, yal-
niz kutsal kitaplarin inancidir. Ta-
rihte bdyle belli doénemlerde ya-
samig tarih-Oncesi peygamberler
bilinmiyor. Ibrahim, Ibrani dilin-
de «yiice baba» anlamina gelir. Og-
lu Ismail dogduktan sonra tanri-
nin ona bu adi verdigine, daha 6n-
ceden adinin Abram olduguna ina-
nilir (Tekvin 17.5).

Lut. Hz. Ibrahim’in kardesidir,
ulkzsinde ¢ikan biuyik kitlik nede-
niyle Harran’dan goc¢meleri i¢in
Tanridan buyruk aldif1 sdylenir
(Tekvin 12). Lut peygamber za-
maninda insanlarin biyik ahlak-
sizliklara daldiklari, sayginin, dinin
bisbiitiin ortadan kalktigi, bu ne-
denle tanrinin yerylziine biyik yi-
kimlar getirdigi konusunda yaygin
bir sdylenti vardir.

Ismail. Tbrahim peygamberin
ogludur. Ismail dogunca babas1 Ab-
ram’a «ylce baba» anlaminda Ab-
raham (Ibrahim) adi verilmistir.
Ismail ile ilgili soylentilzrin ¢ogu
yazili degildir.

Ishak. Ismail'in kardesi, Ibra-
him peygamberin ogludur. Ibrahim
bu oglunu tanriya adayip kurban
etmek isteyince gokten bir ko¢ in-
mis, Ishak’in yerine ko¢ Kkesilmis-
tir (Tekvin 22). Din tarihinde «kur-
ban» bu olayla baslar. Ibrahim-is-
mail-ishak peygamberlerle ilgili kis-
salar Eski Ahid’in Tekvin bélimin-
de genis bir yer tutmaktadir.

Yakub. ishak peygamberin og-
ludur. Onunla ilgili kissalar arasin-
da en ilging¢ olani kardeslerinin kis-
kanip kuyuya attiklar1 oglu Yusuf’-
un Misir’a gotirilisi sonucu duy-
dugu derin 6zlemi dile getirendir.
Din tarihinde Yakub peygamber a-
cinin, ogul 6zleminin en blylk o6r-
negi sayilir. Soyleantiye gore, oglu
Yusuf’a duydugu o0zlemden dolayi
aglamaktan gozleri gérmez olmus,
sonra Yusuf'a kavustuktan sonra
gozleri agilmigtir.

Yusuf. Yakub peygamberin kii-
¢lik ogludur. Yusuf peygamber Is-
railogullarinin Misir'a gogerek Kkit-
hktan kurtulmalarini, mutluluga
kavusmalarini saglamistir. Israilo-
gullari, Yusuf Misir'da bulundugu
sirece orada yerlesmis, yonetime



katilmig, sozii gecer bir topluluk ol-
muslardir. Yusuf’'un bulundugu si-
rada Firavunun karisi ona gonil
vermis, Yusuf ona yliz vermeyince
kadin, kocasina «Yusuf bana sal-
dirdi» diye yalan sOylemis, Firavun
da Yusuf’'u hapse attirmistir. Bir
gece Firavun diste yedi besili 6-
kiizin yedi ciliz 6kizi yedigini go-
riince bu diisin yorumunu biyici-
lere sormus. Onlar karsihk bulama-
yinca dis yormada Yusuf’'u salk
vermiglerdir. Firavun Yusuf'u ya-
nina ¢agirtip diisiniin  yorumunu
istemistir. Yusuf bu diistin vedi yil
kithik, yedi yil bolluk olacag: an-
lamina geldigini, bu yildan gerzkli
calismalar baslanmasini, ekin birik-
tirilmesini séylemistir. Yusuf’'un de-
digi aikmustir. Iste o kithk yilinda
Yusuf Misir’a ekin almaya gelen
kardeslerini tanidi, durum Yakub’a
bildirildi, Israilogullar1 Misir’a yer-
lesti (Tekvin, bab 37-50). Eski A-
hid’in icerdigi oykiiler icinde en
duygulusu, en aciklisi olan Yusuf
kissasy, Hiristiyan dinince de oldu-
gu gibi benimsenmis, Hiristiyan ta-
rihi boyunca biitiin sanat dallarina
konu olup islenmistir.

Musa. Kimin oglu oldugu, han-
gi yillarda yasadig1 kesinlikle bilin-
miyor. Ancak din tarihi onun M.O.
XIIlyy. ortalarinda yasadigini, ta-
rih olaylarina dayanarak ileri siiri-
yor. Ibrani dininin kurucusu olan
Musa, Hiristiyan dinince de biyuk
peygamberlerden biri sayilir. Eski
Ahid’'de Musa ile ilgili blitlin bildi-
riler, vahyler, Hiristiyan dini i¢in
de gecerlidir. Eski Ahid, Musa Pey-
gamberi, Israilogullar1 devletinin
kurucusu, Ibrani soyunun kurtari-
cisl olarak anlatir.

Musa, Hiristiyan dininde daha
¢ok mucizeleri.ile Gin saglamis, say-
g1 gormus, ululanmistir. Belli bir
anlamda Hiristiyan dininin ilkeleri,
genel kurallar1 da Musa’nin kurdu-
gu dine, onun «geriatnina dayanir.
Musa, kendisine «go6nderilen» Tev-
rat ile tektanriciigy bir din, bir
inan¢ diizeni olarak ortaya atti Hi-
ristiyanhk da bu tektanrici gorise,
Musa’'nin bildirdigi inan¢ kosullari-
na baghdir.

Harun. Peygamber Musa’nin
kardesi olduguna gore, o da M.O.
XIII. yy. ortalarinda yasami§ de-
mektir. Harun da Misir'da kalmuis,
israilogullarinin  kurtulusu konu-
sunda Musa'ya yardimci olmustur.
Onunla ilgili 6yle pek ilgin¢ sayi-
labilecek nitelikte olay, efsane yok-
tur. Ibrani dini onu peygamber o-
larak tanidig icin Hiristiyanhga da
peygamber olarak gecmistir.

Davud. Eski Ahid’e goére Ibrani

Musa peygamber ve yilana diniigen asasi.

devletinin en bliyik krahdir. In-
san gucunun, direnisin, yigitligin
ornegidir. Israilogullarin1 birlige
kavusturmus, Musa seriatini diizen-
leyip ona bir yasa niteligi kazandir-
mistir. Davud’un M.O. 1015-975 yil-
lar1 arasinda kral olarak hiikim
slirdiigli, yada yasadig1 soOylenirse
de bu kesin degildir. Tarih bu konu-
da acik sec¢ik bir goris ileri sirmi-
yor. Eski Ahid’de Davud adina «Mez-
mur» adll bir bélim vardir. Din ta-

rihine gore Tevrat Musa’ya, Zebur
ise Davud’a gonderilmistir. Davud
kendisine «kitap» goénderilen ikinci
peygamberdir. Davud'un  gilicl, se-
sinin glzelligi hiristiyan sanat diin-
yasinda derin izler birakmis, Eski
Ahid’de onunla ilgili dykiler, sOy-
lentiler degisik acilardan islenmis,
sanat urunlerine konu edinilmis-
tir.

Siileyman. Peygamber Davud’
un ogludur. M.O. 970-931 arasinda
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hilkiimdar olmustur. Yahudi devle-
tinin dg¢tnci kral sayilir, Davud’-
tan sonra ikinci «biyiik kral» diye
anilir. Ibrani devletinin en  gor-
kemli c¢agl, onun krallilk doénemi-
dir. Eski Ahid’de «Siileymanin Me-
selleri» adl1 bir bolim vardir ki o-
nun oldugu soylenir. Birer ahlak
O6gudu niteliginde olan bu meseller
birer «0zdeyig» bicimindedir. Ge-
rek Ibrani dini, gerekse Hiristiyan-
lhk Sileymanla ilgili pek cok ef-
saneye inanir. Onun goklere, sula-
ra, karalara egemen oldugu, bi-
tin canllarin dilinden anladigl
disunulir. Hiristiyan dini de onu
en biyiuk peygamberler arasinda
sayar. Saba Melikesi Belkis ile Si-
leyman arasinda gectigi sdylenen
ask olaylar1 Hiristiyan edebiyatin-
da bir¢ok lriiniin dogmasini sagla-
mistir.

Elia (Ilya, Eliyyah). Eski A-
hid’de ad1 gegen Ibrani peygamber-
lerinden biri olup Hiristiyan dinince
de taninir. M.O. IX. yy. da yasadi-
g1 sOylenir. Yasayisl, peygamberligi
ile bilgiler Eski Ahid’in «Kral 2»
bolimiinde bildirilen sodylantilerden
Ooteye ge¢mez. Yahudilerin ahlak-
si1zlig1, dinsizligi ylizinden boyuna
tanriya yalvarip yakardigi, duru-
mun diizelmesi i¢in bitiin gin du-
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Elisa, Sunamliarin oglunu diriltirken.

alar ettigi sOylenir (Krallar 2.1-11).

Elisa. Eski Ahid’de, ad:1 Elia ile
birlikte gecer, onun en yakin yar-
dimcis: sayilir. Bu nedenle Elisa da
M.O. IX. yy’da yasamig demek-
tir. Bir¢cok mucize gosterdigi, Ya-
hudiler arasinda puta tapiciligin
yayllmasini 6nlemeye c¢alistigi, hal-
k1 dogru yola gotirmek icin ugras-
t1g1 yaygin soylentiler arasindadir.
Hiristiyan dinince peygamber sa-
yilir. Din tarihine dayanan Hiris-
tiyan sanat ve edebiyat: Elia ile ar-

‘kadas1 Elisa’nin olaganistii basari-

larini, mucizelerini konu edinen
bircok 6ykiinin yazilmasina, resim,
heykel, fresk, kabartmanin yapil-
masina yol acan orneklerle dolu-
dur.

Eyyub. Ibrani peygamberlerin-
den olan Eyyub M.O. VIII. yy.’da
yasamig gostarilir. Eski Ahid’in
uzunca bir bolimi Eyyub adi-
ni tasir. Eski Ibrani dininde bu-
lunmayan cennet-cehennem inan-
cin1l getirenin Eyyub oldugu sodyle-
nir. Eyyub din tarihinde acilara, si-
zllara dayanmanin, katlanmanin
ornegi diye anlatilir. Hiristiyan di-
nince de benimsenen, peygamber
olarak kutlanan Eyyub iyiligin, ah-
lakhiligin, mutlulugun koruyucusu
sayilir. Onun dine getirdigi 6tedin-

ya (ahret) inanci Hiristiyan gorii-
sini gelistiren 6nemli konular ara-
sindadir. Incil’lde Eyyub bolimin-
den alinmig sozler gorilir (Korin-
tos. 1.3.-19). Eyyub’un bir peygam-
ber olarak gonderilmesi, korkung
bir kasirganin basladig1 yeryuzi-
niin calkandig1 siraya raslar. Eski
Ahid’in «kasirgan olarak niteledigi
bu c¢alkanti gercekte, eski inancglara
gore, bir ahlak c¢okiintisiidir. Tan-
r1 ona yikimin yakin oldugunu, or-
taligin sarsilacagini, insanlara bil-
dirmesini buyurur, (Eyyub 38.1-6).

Isaya. Eski Ahid’e gére «kurta-
ricl» bir peygamber olarak goénde-
rilen Isaya M.O. VIILyy’da yasa-
misgtir. Din tarihi onu Israilogullar:
toplulugunda kotuligin, ahlaksiz-
l1igin, soygunun, zinanin alip yuru-
diigii bir déonemde gelmis bir kur-
taric1 diye niteler. Nitekim adinin
anlami da (Eski Ahid’e gore) «Ya-
hovanin kurtulusu» demektir. In-
sanlari dogru yola getirmek, ah-
laksizligin kokiini kurutmak, dog-
rulukla toplumu yonetmek, tedir-
ginlikleri ortadan kaldirmak Isaya
peygamberin gorevidir. Incil Eski
Ahid’in Isaya boélimiinden aktari-
lan alintilarla doludur. Bu da Hiris-
tiyanligin ortaya cikisinda bu pey-
gamberin sodzlerinin tagidigl 6nemi



gosterir. Isaya’'nin degeri bir ah-
lak Oncisii olmasindadir.

Hosea. Ibrani peygamberlerin-
den olan, Incil'de sik sik onunla il-
gili bdlimden (Eski Ahid’de) alin-
tilar aktarilan Hosea M.O. VIILyy.
da yasamig gosterilir. O da lIsrail-
ogullar1 arasinda tanritanimazligin,
tanr1 buyruklarina karsi ¢ikisin,
toplumsal c¢alkantilarin, ahlak ¢o-
kiintiilerinin alip yuriudigi yillar-
da bir ahldk 6nderi olarak godnde-
rilmistir. Hogca insanlari tanri buy-
ruklarin1 dinlemeye, iyi yolda git-
meye, biitiin kotiilliklerden, yalan-
lardan 'uzak kalmaya -c¢agirir, bir
yikimin yaklastigini, tanrinin in-
sanlar1 bu k6ti davraniglar yiizin-
den cezalandiracagini bildirir. Ho-
sea’nin adini tasiyan bdliimde (Es-
ki Ahid’'de) zina olay: lizerinde du-
ruldugu, tanrinin bu koti eylemin
oniline gecmesi icin ona vahy gon-
derdigi goriiliir. (Hosea 1.)

Ameos. Cobanken tanrinin pey-
gamberlikle gorevlendirdigi Amos,
MO. VIILyy.’da yasamis, LIbrani
halkinin ahldk c¢okiintiisii i¢inde
yuzdiigii donemlerde goreve basla-
mistir. Incil’de onunla ilgili alinti-
lar vardir. Amos'un goérevlendirildi-
gidonem de, israilogullarinin biitiin
ahlaksizliklar1 cekinmeden uygula-

Hz. Yakup kahel’e evlenme leklif edivor.

diklar: yillara raslar. Amos, bu ko-
tiliikler karsisinda Tanrinin agir
cezalar verecegini,» bu yapilanlarin
kimsenin yanina kalmayacagini,
tanr1 yargisinin kesijnlikle yerine
gelecegini bildirir. Amos bir iyilik,
bir mutluluk bildiricisi degildir,
Tanrinin bu kétiiliikkler karsisinda
sessiz kalmayacagini koétiilerin, ya-
lancilarin basglarina biliyliik yikimla-
rin gelecegini bildirir.

Yunus. Eski Ahid’'de bir ¢ok
béliime adi verilen Yunus peygam-
ber M.O. VIILyy’da yasamistir.
Din tarihinde, dinle ilgili yazinda
¢cok genis bir yer kaplayan ilging
bir efsanenin kahramani olan Yu-
nus, insan ruhunun gécgilisiinii, bas-
ka bir varligin govdesinde kendini
siirdiiriigliinii dile getirir. Onunla il-
gili sbylentiye gére, Ninova kenti
ahlaksizligin yaygin oldugu, Tanri
sOzlerinin dinlenmedigi bir yerdir.
Tanri, Ninova halkini dogru yola
getirmek icin Yunus’u goérevlendirir,
Ninova'ya gitmesini buyurur. Yu-
nus bir gemiye binerek Tarsis iline
kacmak, bu goérevden kurtulmak
ister. Gemi korkung bir firtinaya tu-
tulunca gemidekiler aralarinda bir
su¢lunun bulundugu kanisina va-
rirlar, birinin kurban olarak denize
atilmasi1 gerekmektedir. Bunun i-

zerine Yunus denize atlar. Bir balik
onu yutar, li¢ giin karninda sakla-
diktan sonra bir kiyiya (karaya)
kusar. Yunus bundan sonra gorevi-
ni yerine getirir, halki uyarmaya,
tanr1 buyruklarini onlara bildirme-
ye baslar. Yunus peygamberle il-
gili sdylenti, bir dislincenjn, bir
inancin ortaya cikisi bakimindan
¢ok o6nemlidir. Bu inan¢ ¢ok eskile-
re, coktanrici dinlerin dogus do-
nemlerine kadar uzanir. Onun bali-
gin karninda ili¢ giin yasamas: yal-
niz tanrinin giciinii gdstermazkle
kalmaz, insan ruhunun bagka var-
liklara gecisini, ¢cok eski bir Hind
inanci ile'baglantiy1 da ortaya ko-
yar. (Ozellikle eski Mezopotamya
dinlerinde ruhun baska varliklara
goclisii inanci vardi).

Hiristiyan dini Yunus peygam-
berin basindan gecen olayl benim-
semekle ruh giliciine inandigini1 da
belirtmektedir.

Hezekiel. M.O. VII. yy’'da ya-
sadig1 bildirilen, bir Ibrani peygam-
beri olan Hezekiel, Hiristiyan dinin-
ce de taninir. Eski Ahid’de onun a-
din1 tasiyan uzun bir boliim vardir.
O da ahlaksizligin, karisikligin or-
talig1 doldurdugu bir dénemde tan-
rinin peygamber olarak gorevlen-
dirdigi bir kimsedir. Hezekiel bir
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Yunus peygamber balinanin i¢inden c¢itkiyor (XVIII.yy. musevi
minyatiuri)

bilici (kdhin) idi. Hezekiel bir u-
yarici olarak gelmis, Ibrani ulusu-
na sapkinliklari, ahlaksizliklary bi-
rakmasi, yikimdan kurtulmas: i¢in
tanrinin. buyruklarini bildirmistir.

Yeremya. Eski Ahid'de ad1 ge-
cen, kendi adini tasiyan kiicik bir
bolim bulunan Yeremya peygam-
ber M.O. VII. yy. dolaylarinda ya-
samugtir. Oteki Ibrani peygamberle-
ri gibi o da Yahudi ulusunun sap-
kinhgi, ahlaksizlignl yuziinden Tan-
rinin ortaligl diizene sokmakla go-
revlendirip gonderdigi bir kimsedir.
Yeremya peygamberin tutumu yu-
musak, dili tatli, insanlari iyilikle
yola getirmeyi seven bir davranis:
vardir. Din tarihi onu iyiliksever
bir ahlak insani olarak niteler. In-
cilde onun adini tagiyan bolimden
(Eski Ahid’den) aktarilmig kiigik
alintilar vardir.
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Nahum. M.O. VII. yy.’da yasa-
dig1 sOylenen Ibrani peygamberle-
rinden biridir. Ninova ilinin sap-
kinliginiy, ahlaksizliginl  gidermek
icin goérevlendirilmistir. Ibrani di-
linde adi1 «ogiit verici» anlamina
gelirr, Nahum peygamberin tan-
r1 buyruklarini birer 6gut niteligin-
de Yahudi toplumuna bildirdigi an-
lagiliyor.

Tsefanya. M.O. VILyy.da ya-
samistir. Eski Ahid’de onun adini
tasiyan kii¢iik bir bolim vardir. Ib-
rani dilinde «Sefaniah» diye gecar.
Bu peygamber kiyametin kopacagi=
ni, bunun yakin oldugunu, Yahudi
ulusuna bildirmek icin gorevlendi-
rilmistir. Sozlerindz algakgonilli
biri oldugunu gosteren bir soyleyis
Ozelligi vardir. Tsefanya da bir 06-
glutcl, bir ahlak insani olarak or-
taya cikmgtir.

Habakkuk. Ibrani peygamberin-
den olan Habakkuk M.O. Vlyy.’'da
yasamig diye gosterilir. Eski Ahid'-
de kendi adini tasiyan kucik bir
bolim vardir. O da 6nceki peygam-
berler gibi Israilogullarinin ahlaki-
n1 duzeltmek, onlara tanrinin buy-
ruklarini bildirmek ic¢in goénderil-
mistir. Incil’de onun adini1 tasiyan
bolimden (Eski Ahid’'de) alintilar
vardir. Habakkuk Yahudilerce ku-
¢ik peygamberlerden sayilir. Hiris-
tiyvan dini Habakkuk’u paygamber
olarak tanir, ancak biuyuk peygam-
berler arasinda saymaz.

Daniel. Ibrani dininde peygam-
ger sayllmayan Danizl (Danyal) Hi-
ristiyan inancina gore peygamber-
dir. M.O. Il.yy. ortalarinda yasadi-
g1 sOylenirse de bu kesin degildir.
Eski Ahid’de Daniel adini tasiyan
bir bélim vardir. Hiristiyan buyuk-
leri Danizl peygamberi Isa’nin 6n-
ciisi, Isa'min gelecegini Onceden
bildiren bir ytice olarak kutsarlar.
Eski Ahid’de Daniel’in Babil kral
Nabukadnezarin gordigi bir disi
yorumlamas: yuziinden biyik un
sagladig1 bildirilir. Kralin gordigi
disu yorumlayan Daniel, ona, im-
paratorlugunun yikilacagini, bu yi-
kimdan dogacak dort imparatorluk-
tan sonuncusunun biitin yeryuzi-
ne egemen olacagini bildirir. Bu dis
basy altin, gégsu gumis, ayaklar
demir, parmaklar: bal¢ciktan olan
bir heykeldir. Daniel’in yorumu u-
zerine kral onun oniinde diz ¢oker,
sonra duslip bayilir. Bu durum tan-
risal bildirilerin (vahy’lerin) Dani-
el peygambere diiste geldigi kanisi-
n1 uyandirmigtir.

Haggay. Eski Ahid'de adi ge-
¢en, onun adina bir bdolim bulu-
nan, bir peygamber olan Haggay,
M.O. I yy’da yasamistir. Kutsal
Kitap onun acikca peygamber ol-
dugunu bildirir. Incil’de onun adi-
n1 tasiyan bolimden alintilar var-
dir ki, bu da Hiristiyan dininin o-
nu bir peygamber olarak tanidigi-
n1 gosterir. Haggay, daha cok Is-
railogullarinin tapinaklarini kur-
malar: i¢in Tanrisal buyruklar ge-
tirmistir. Oniki kic¢ik peygamber-
den sayilir.

Zekarya. M.O. 1. yy’da yasa-
yan bu Ibrani peygamberi de Isa’-
nin oOncilerinden sayilir. Eski A-
hid’de onun adini tasiyan bir bo-
lim vardir. Bu peygamberle ilgili
yeterli bilgi yoktur. Ancak halk di-
linde agizdan agiza dolasan sdylen-
tiler bugline kalmistir. Zekarya’nin
gelisi sirasinda Israilogullarinin ah-
lak bakimindan en biuyik ¢okin-
tiye ugradiklary, her tiirli ahlidk
kurallarin1 bir yana attiklar1 gori-



lir. Bu nedenle son uyaricl sayi-
lir. Incil’de onun adini tasiyan bo-
limden (Eski Ahid'den) aktarilmis
alintilar vardir.

kilise'nin
dogusu

Yunanca ekklesia soziinden ge-
len Kkilise, toplanilan yer, toplanti-
ya cagirma yeri anlamina  gelir.
Sonralari bu, Isa’nin kurdugu dine
bagh olanlarin tapmnagl karsiligl
kullanilir oldu. Gilniumizde «kili-
sen deyince Hiristiyan dininin 6zel
tapinag1 anlasilir.

Ilk kilisenin ne zaman, nerede
kuruldugu Kkesinlikle bilinmiyor.
Ilk hiristiyanlarin inanglarini a-
cikca soyleyemedikleri, butin ta-
pinmalarinl gizlica  surduardikleri
goz Oninde tutulursa, hiristiyani-
gin ilk yillarinda Kkilise yapilamadi-
g1 kolayca anlasilir. Hiristiyan dini
Isa’dan sonra uzun bir siire, ozel-
likle Roma’nin egemen oldugu cag
boyunca, ¢ok yavas gelismig, kesin
kurumlagsma olanagl bulamamigtir.
Biutin tapinmalarin evlerde, goz-
.den uzak yerlerde, gerektiginde 1s-
siz yerlerdeki magaralarda yapildi-
g1 bildiren yazili belgeler -vardir.
Bu nedenle kiliselerin a¢ik birer ku-
rum olarak ortaya ¢ikisi Roma im-
paratorlarinin bu dini benimseme-
lerinden sonradir. M.S. I. yy.'da
Roma ilkesinde egemen olan, gene
coktanrici, eski roma diniydi. Bu
yizden bu c¢agdan glnimitze Kkili-
se kalmamistir, yapildig1 da pek bi-
linmiyor. M.S. II. yy.’da kiliselerin
acikca yapildigini  bildiren yazih
belgeler varsa da s6z konusu kili-
selerin kalintilar1 bile bulunama-
mistir. Buglin, en eski kilise kalin-
tilarinin M.S. 313 yilinda dizenle-
nen Milano Fermani'ndan sonraki
doénemlerin yapilar1 oldugu bilini-
yor. En eski kiliseler ancak M.S.
313 dolaylarinda yapilmis sayilyor.
Incilds «Yedi Asya Kilisesinnden
sozedilirse de bunlarin varlig:i kesin
degildir, giinimiize onlardan kalan
en kiicik bir kalint1 bile yoktur. Bu
«Yedi Asya Kilisesinnin (Yuhanna’-
nin Vahyi 1.4.) ne zaman, kimlerce
yapildig1 bilinmiyor. Birer ilkel ta-
pinak niteliginde kii¢iik yapilar ol-
salar gerek.

Hiristiyan dininin gelismesin-
de en biyik etkisi olan kiliseler-
dir. Kiliseler, ilkin imparator Cons-
tantinus ¢aginda agik¢a yapilmaya
baslanmis, Hiristiyanhdin yayilma
clanad1 buldugu her yerde kurul-
mustur. Din tarihinde bilinen en

Milano katedralinin cephesi.

eski kiliseler Latran’da St. Yohan-
nes (IV.yy.), Aziz Sabin Kilisesi’dir
(V.yy.). Tarihte ortacag diye adlan-
dirilan dénem Hiristiyan dininin
ana kurumu olan kilisenin en yay-
gin gelisme cagidir. Kiliseler ilkin
eski coktanrici dinlerin tapinaklar:
ornek alinarak, onlarin kalintila-
rindan yapilan ve mimarhkta ba-
zilika denen tlirden yapilardi U-
zunlamasina, karsihklh iki uzun
kesimi olan, i¢inde bir mihrap, kir-
sii, adak sunma masasi, ermislerin
gémiildigu bir mahzen, mazar ye-
ri, koro yeri gibi, acik bdlmeleri o-
lan yap1 bi¢imi uygulanirdi.

Ilk Konsiller. Roma imparator-
lugunun ikiye béliinmesinden son-
ra, Hiristiyan dininde de birtakim
goris ayriliklar: ortaya c¢iktl Dinin
yayllmaya, gelismeye basladigl yer-
lerde yasayan halkin eski inanglar,

din yayicilarinin gorisleri arasinda
beliren ayriik Isa’nin, havarilerin
kigiliklerinde goriilen yiceligin yo-
rumunu da etkiledi.

M.S. XIlyy.dan baslayan 0zel
din toplantilar1 (Konsil’ler) bu do-
n2min sonlarina dogru daha da hiz-
landi. Bu toplantilar Hiristiyan di-
ninin ana sorunlar: Uizerinde tartis-
malar, yorumlar ve aciklamalar ya-
pilmasi, izlenecek yolun belirlenme-
si icindi. Konsilde yapilan konusma-
lar sonucu varilan anlasmalar sira-
lanir, belli bir sonuca baglanirdl.
Buna genellikle yasa, yada «karar-
name» denebilir. Konsiller biri ge-
nel, biri 6z-21 olmak uzere ikiye ay-
rilir. Genel konsil ya Papa’nin, yada
Imparatorun c¢agris1 Uzerine topla-
nir.

Hiristiyan dini tarihinde top-
lanan konsillerin -an dnliileri Do-
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Ikinci Istanbul konsili (Giovanni Battista Speranza’min tablosu).

gu'da gelisen mezhep ayriliklarini
gidermek; genel konular, Incilin
ana ilkeleri uzerinde anlasmaya,
birlige varmay1 saglamak icin di-
zenlenenlerdir.

Imparator Constantinus g¢agin-
da, onun c¢agrisi uzerine toplanan,
Iznik Konsili (M.S. 325), hizla ‘ga-
lisen Arius mezhebine karst du-
zenlenmisti. Imparatorun da katil-
dig1 bu toplantiyi, Kurtuba metro-
politi Hosis yonetti. Arius adamla-
r1 ile katildig1 bu toplantida disin-
celerini ortaya atti, goruslerini sa-
vundu. Eusebios onun adamlari1 a-
rasinda bulunuyor, goruslerini be-
nimsiyordu. Ancak «Kelamnin Tan-
r1 olmadigin1 ileri siiren Arivs’a
karst Tanr1 oldugunu savunan An-
karall Markellos ile Iskenderiyeli
Athanasios’'un gorisii benimsendi,
tutanagl imzalamayan Arius ile
yandaglary aforoz edildi.

Ikinci konsil, Makedonyalilara
karsi toplanan Istanbul Konsili’dir
(M.S. 381). Uclincii biiyiik konsil
ise Efes Konsili'dir (M.S. 431). Bu
toplant1 Isa’nin Tann degil, tann-
sal nitelikler tasiyan bir insan ol-
dugu goérusuni savunan Nestori-
us’a kars1 diizenlenmistir. Sonunda
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onun da gorusi Hiristiyanliga ayki-
r1 gorilerek suc¢lanmigtir.

Doérdinciu buyik konsil ise mo-
nofizistlere karsi diizanlenen Kadi-
kdy Konsili'dir (M.S. 451). Bundan
sonra 553'ten 1440’a kadar bircok
toplant1 yapilmigtir. Ancak bitilin
kiliseler bu konsilleri bir biitiin o-
larak tanimaz. Bu da mezhep ayri-
liklarindan dolayidir.

Kiliselerin Ayrilmasi. Baglan-
gicta tek inanc cevresinde topla-
nan, butin hiristiyanlar1 bir cati
altinda birlestirme amacin1 gude-
rek kurulan Kilise, sonralar1 gorus,
disunis ayrilhklar1 yizinden k5-
liindi. Ozellikle Roma imparatorlu-
gunun Dogu-Bat1 diye ikiye ayril-
sindan sonra, kiliseler arasinda sur-
tisme basladi. Bu silirtismenin ne-
deni Hiristiyan dininin Isa’dan son-
ra en bluyuk yoneticisi olan goérev-
linin (papanin) nerede bulunaca-
gidir.

Dogu Roma Imparatorlugu-
nun baskenti olan Bizans (Istan-
bul) kilisesi, Isa’dan sonra biitiin
hiristiyan diinyasini yonetme yet-
kisinin kendisinde olmas1 gerekti-
gini ileri siirdi. Roma kilisesi buna
karsi cikarak havarilerden, Isa’nin

sagliginda gorevlendirdigi sdylenen
Petrus’'un- Roma’da olduruldiginu,
bu yizden Isa’nin en yetkili hava-
risinin 6ldigd, gomulu oldugu yer-
daki kilisenin bitin hiristiyanlari
yonetimi altina alma yetkisinin bu-
lundugunu ortaya atti. Iste bu yo-
netim iddialar1 kiliselerin ayrilma-
sinda atilan ilk adim olmustur.

Kiliselerin ayrilma egilimi, mez-
hep ayriliklarinin ortaya ¢iktig: ilk
iznik Konsili'nde (325) basgoster-
di.

Bu biiyiik toplantida Imparato-
run tuttugu gorusiin agir basmasi,
kars1 gorusi savunanlarin yerilme-
si, kiliseden kovulmasi (aforoz) ilk
blylik catlama sayilir. Ondan son-
ra toplanan Efes, Kadikdy konsil-
leri de olumlu bir sonu¢ vermedi,
mezhep anlagmazliklar1 daha da
biuyudi. Bu ayriliklarin kaynagi,
Isa'nin tanrisal bir varlik olup ol-
madig1 konusudur. Kimine gore Isa
bir insandir, onun biitin biyikli-
gu tanridan «vahy» almasi, pey-
gamber olmasidir. Onun kisiliginde
bir tanrilik, yiicelik yoktur. Kimi-
ne gore ise Isa tanridir, tanrinin og-
ludur. Bu nedenle onun goévdesi de,
ruhu da tanrisaldir.



Kiliselerin ayrilmasini sagla-
yan son toplant1 M.S. 787’deki genel
toplantidir. Bundan sonra yapilan
biitiin toplantilar, kiliselerin birligi
sOyle dursun, aradaki gerginligi co-
galtmaktan bagka igse yaramadi Bu
cekisme sonucunda, 1054’te, Bizans
kilisesi (Dogu Roma), Roma (Bati
Roma) kilisesinden ayrildi. Bu ay-
rilig lzerine Bizans Kkilisesine Dogu
Xilisesi, yada Dogu Ortodoks Kili-
sesi denildi. Bat1 kilisesi de Roma
kilisesi, yada Roma Katolik kilise-
si adini aldi. Bizans imparatorlu-
gunun (Dogu Roma imparatorlugu-
nun) topraklari Gizerinde bulunan
bitin kiliseler (Habeg, Misir kilise-
leri) Dogu Kkilisesine (Ortodoks Kki-
lisesine), Avrupa ile oteki Bati il-
kelerinde bulunan Katolik kiliseler
de Roma kilisesine baglandi.

Katolik kilisesinin basinda bu-
lunan en biyiik yetkiliye «Papan,
Ortodoks kilisesinin basinda bulu-
nan en biiyik gorevliye de «Patrik»
ad1 verildi.

Dogu kilisesi «Bizans ayin usu-
lin denen din toreni yontemini, Ro-

Siena katedrali.

ma Kkilisesi de kendi ad: ile anilan
toren dizenini uyguladi. Ortodoks
kilisesine baglanan butin. kiliseler
torenlerini, tapinmalarini «Bizans
ayin usulinne gore, Bati1 kiliseleri
de (Katolik kiliseler) «Roma ayin
usuliinne gore yuruturler.
Kiliselerde yonetim diizeni. Bi-
tin hiristiyan dinyasinda kilisenin
kendi icinde kapali bir kurulug di-
zeni vardir. Bu diizen Kkilise gorev-
lilerinin siralandig1 asamalara gore-
dir. Hiristiyan dininde bir «Ruhban
sinifi» oldugu igin, gorevler belirli
bir hiyerarsiye gore dagilhir. Bu du-
zen de Ortodoks Kilisesinde ayr,
Katolik kilisesinde ayridir.
Ortodoks kiliselerinde en bi-
yuk yetkili «Patrikntir; biutiin ote-
ki gorevliler ona baglhdir; onun yo-
netimi, denetimi altindadir. Patrik-
ten sonra Metropolit. Despot, Pa-
paz gelir. Papaz, kilise kurulusun-
da «Ruhban sinifisnin en Kkiigik
gorevlisidir. Ortodoks kilisesinde,
Patrik’in yonetimi altinda bulunan,
blitun yetkileri uzerinde toplayan
gorevliler kuruluna «Sinoed» denir.

Bu, yuksek gorevli kimselerden o-
lusan bir kurulustur. Sinod toplan-
tilarina genellikle oniki yetkili ka-
tilir. Katolik kiliselerinin en biyuk
yetkilisi ise «Papandir; ondan son-
ra gelen asamalar Kardinal, Episko-
pos, Piskopos adlarini alir. Kilisele-
rin kendi i¢ diizenine goére bagka
asamalar: da vardir.

Kilise dizeninde gorev alan
kimseler arasinda Patrikler, Papa-
lar ile oteki yuksek gorevliler evle-
nemezler; yada evli kimseler bu
gibi yuksek gorevlere getirilemez-
ler. Oteki kiicik gorevlierde bulu-
nan papazlar (Ortodoks Kkilisesinde-
kiler) evlenebilirler. Bir de ma-
nastir» denen kuruluslar vardir ki,
orada kendini Isa’ya adayan kim-
seler bulunur. Onlar da evlenemez-
ler. Manastirlar biri erkekler, biri
kadinlar icin olmak uzere ikiye ay-
riir. Kadinlarin erkek, erkeklerin
kadin manastirlarina girmeleri ke-
sinlikle yasaktir. Her manastir, bu-
lundugu bélgenin en yiksek din
yetkilisine, yada dogrudan patrik-
lige baghdir.
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hiristiyan
mezhepleri

Isa’nin 6limiinden sonra, ha-
varilerin, ayr1 ayr1 bolgelere gide:
rek yaymaya calistiklar: yeni dinin,

cevrenin geleneklerine, gorenekle-
rine, yayicisinin Isa’yr anlayisina
gore degisik bicimler kazanmaya

basladigi goriulir. Bu gorids ayrihk-
larl, hiristiyan dininde mezheple-
rin dogmasina, bir slire sonra da
kiliselerin ayrilmasina yol actl

Hiristiyan dininde  Kkiliselerin
Bizans Kkilisesi, Koma Kilisesi diye
ikiye ayrilmasina yol agan mezhzp
ayrihgidir. Mezheplerin ilk ayrilis
nedeninin, Isa’nin varhiginda tanri-
sal Ozle, tanrinin bulunup bulun-
madigl inancl oldugunu daha once
belirtmistik. Bilindigi gibi kimileri-
ne gorz Isa bir insandir, onda tan-
risal nitelikler, tanrinin verdigi ye-
tiler -vardir; onun tanriligi, tanrinin
oglu olusu sbézkonusu degildir. Ki-
314

Milano katedralinden yorinis.

mi inan¢ akimina gore de Isa, tan-
rinin ogludur, bu yuzden tanridir,
insan onun yalniz gorinusudir.

Iste bu goriis ayrihgl Hiristi-
yan mezheplerini doguran ilk ne-
dendir. Bu da Isa’nin o6limiinden
birka¢ ylizyil sonra ortaya ¢ikmisg,
Iznik Konsili’nde 'biitiin agikhig1 ile
kendini géstermistir.

Mezheplerin dogmasinl sagla-
yan baska bir neden de, tapinma bi-
ciimlerinde gorilen ayriliktir. Tapin-
ma bi¢ciminde gorilen ayrilik, ilkin,
tapinmanin yapildig: dille baslar.
Kimi kiliseler, tapinmada, halkin
kendi ulusal dilini kullanmasindan
yana oldular. Kimi kiliseler Yunan-
ca, kimi Latincenin tapinma, daha
dogrusu din dili olarak benimsen-
measini istediler.

Hiristiyan mezhepleri ile kilise-
lerini birbirinden ayirmak olduke¢:

glgtiir. Meghep ayriliklar, kiliselz-

rin ayrilmalarina da neden olmus-
tur. Hiristiyan mezhepleri, ge-
nellikle, buyuk mezhepler, kucuk
mezhepler (birer kol durumunda o-

lann mezhepler) olmak uzere ikiye
ayrilabilir. Biyik mezhepler genel-
likle Katolik, Ortodoks, Protestan
ad1 verilen mezheplerdir.

Kiliseler tarihinde Dogu Kili-
sesi'ne bagli oldugu soylenen, an-
cak kendi iclerinde de birtakim dal-
lara ayrilan mezhepler vardir. Bun-
lar bagh bulunduklar1 Kkiliselerin
adlar: ile anilir. Mezhepler ayrica
uluslara gore dez adlandirilir. Dogu

kiliselerine- bagh olan mezhepler
Ortodoks, Katolik diye ikiye ay-
rilir:

1 — Katolik mezhebi. Isa’nin
en yakin arkadasi olan Petrus, Hi-
ristiyanhig1 yaymak icin gittigi Ro-
ma’da oldirildi. isa daha sagligin-
da biitin yetkilerini ona vermis, o-
nu kendi yerine atamisti. Roma Kki-
lisesi bu olaya dayanarak, isa’dan
Peatrus’a gecen butin din yetkileri-
nin Petrus’un 6ldigu yerde kurulan
kiliseye gecmesi gerektigi goriisiini
savunup, Papa’nin Hiristiyan din-
yasinin en yetkili gorevlisi oldugu-
nu ortaya atti. Bu olay kiliselerin



Aziz Petrus'un oldiriligi (Hamburg devlel galerisi).
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ayrilmalarina yolacan son tattig-
maya kadar sirdi (1054). Kilisele-
rin ayrilmasi Uzerine Roma, katolik
mezhebinin baskenti, Papa da en
biiyiik onderi olarak tanindi. An-
cak Dogu kiliseleri, Roma’'daki Pa-
‘panin genis yetkilerini
lar. Boylece Dogu katolik Kkiliseleri
Roma katolik kilisesinden, dolayi-
siyle Papa’nin yonetiminden ayrilip
bagimsiz oldu. Bugiin Roma katolik
kilisesi ile ona bagh Kkiliselar din to-
renlerini Latince, Dogu katolik kili-
seleri ise Yunanca yaparlar.

A — Keldani mezhebi: Kato-
lik inancina baghdir. Rum katolik-
lerinin gorlslerini sirdurur. Pa-
pa’yl taniyan bu mezhebin patrikli-
gi Musul'dadir. Bu mezhepten o-
lanlar Nasturi katolikoslugu ile Ba-
bil patrikligine baghdirlar.

B — Ermeni :mezhebi: Bilitiin
dualar1- Ermeni dilinde yapar, Rum
katoliklerinin inanclarini benimse-
mistir. Kendi i¢inde Istanbul pat-
rikligi, Kudis patrikligi, E¢miyad-
zin katolikoslugu, Kilikya patrikligi
adlarini alan kiliseleri vardir.

C — Siiryani mezhebi: Kelda-
ni inanc¢larini benimseyen bu mez-
hebin -Mardin, Antakya, Malabar,
patrikleri vardir
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tanimadi-

Luther, Papa'nin fermanint yakiyor.

D — Maruni mezhebi: Roma
papazlarindan Jan Maron'un Lub-
nan’da kurdugu (440) bu mezhebin
Antakya’'da bir patrikligi vardir.

E — Kipti mezhebi: Bu mez-
hep Kopt ve Habes diye ikiye ayri-
Iir, Habesistan katolikoslugu ile Is-
kenderiye patrikligine baghdirlar.

Bu mezhepler Bizans din toren-
lerini (ayinlerini) benimsemislerdir.
Din tarihinde bunlara «Bizans ayin
yontemini benimsemis Kkiliseler» de-
nir.

Bu siralanan mezheplerin ge-
nellikle katolik inancina bagh ol-
dugu, havari Petrus’'un Roma’da 6-
limi dolayisiyle blitun yetkilerinin,
onun yerini alan Papa’ya gectigi
gorisuni savunduklari biliniyor.
Bu diigiince, Isa’nin  tanrilifinin
tartisilmasindan dogmustu. Buna
karsilk Papa’nin, Kkesinlikle, Isa’-
nin yetkilerini tasimadigi kanisini
ileri surenler de vardir. Bunlara go-
re Papa gelisigiizel bir insandir, on-
da tanrisal bir nitelik, isa’ya ben-
zeyen, onu yansitan bir yan yok-
tur. Tek tanrisal 6nder Isa’dir, onun
gorevleri kimseye verilmemistir.
Dinde o6nemli olan Dogru Kanryi
(Orthos Doksa) benimsemek, ona
baglanmaktir. Iste bu «Dogru Ka-

n» kavraminin Yunanca karsiligl
olan «Orthos Doksa» sodziinden do-
gan buyik mezhebe «Ortodoks mez-
hebi» denir.

2 — Ortodoks mezhebi: 1znik
konsili (325) birtakim gérusler u-
zerind-2 anlagmaya varip dagilmisti.
Ondan sonra, 787 yilina kadar da-
ha alt1 konsil toplandi. Bu yedi kon-
silde gorisulen sorunlar, Ortodoks
mezhebinin dogmasin1 saglamistir.
Ortodokslugun da kendi i¢inde kol-
lari, dallar1 vardir.

Ortodoks mezhebine gore 6nem-
li olan «vahy» ile, kilisenin verdigi
genel gecerlik tasiyan «kararlar»-
dir. Bu mezhebin kurulmasinda
Gregorios, Kyrillos, Athanasios.gibi
kilise bliylklerinin 6nemli ¢aligma-
lar1 olmustur. Ortodoks inancin-
dan yana olanlar, Iznik konsilinde
Arius, Nestorius gibi din ulularinin
goruslerine karsit cikmistir. Dogu
Roma kilisesi diye anilan Bizans Kki-
lisesinin temel gorisi bu Ortodoks
anlayisti. Baslangicta butin Dogu
Ortodoks Kiliseleri Istanbul Orto-
doks kilisesinin (Fener Patrikligi-
nin) yonetimi altinda iken sonrala-
r1 surekli ayrilmalar basladi. Bunun
sonucu olarak da Siiryani Ortodoks,
Rum Ortodoks, Ermeni Ortodoks,



Rus Ortodoks kiliseleri, daha dogru-
su mezhepleri ortaya cikt.

3 — Protestan mezhebi: Isa’-
nin kurtulusunu yalniz tanrinin
yardiminda (inayetinde) oldugunu
ileri siiren bu mezhep, Roma Kkilise-
sine karsi dogmus, ondan ayrilmis-
tir (1529). Kurucusu Alman din a-
dami Luther’dir. Protestan anlayi-
sina gore suglu (ginahkar) bir kim-
senin, kendi cabas1 ile kurtulusa
ulasma olanag yoktur, tanrinin
karsiliksiz  «yardimi»  gereklidir.
Protestan goriusi Ermis Pavlus'un
izini siirer. Insanin dine baghhg, 6-
teduinyada mutluluk gibi bir c¢ikar
icin olmamalidir. Tanriya karsi kor-
ku degil, sevgi, sayg1 beslemenin ge-
regi vardir. Insan, dinine bagl, o-
nun gereklerini yerine getirici ol-
mall, ancak bunu 6zel bir ¢ikar i¢in
yapmamalidir.

Protestan mezhebine bagl da-
ha bir¢cok mezhep, o mezheplerin de
kollar1 vardir. Protestan mezhebi-
nin ti¢ biyiuk kolu vardir: Ingilte-
re’de Anglikan, Fransa'da Calven-
cilik, Almanya’da Luthercilik.

Protestan mezhebinin 6teki
kollari: Jerum kolu, Jan Hus kolu,
(ikisinin de kurulusu XV.yy. basi);
Lolar kolu (1333); Viglif kolu
(1263); Presbiteryen (Iskogcya kolu
olup 1560’da kuruldu; kurucusu
Jan Kunoks); Piiritenler (1566);
Juvengilyen; Erminiyen (1607);
Labadi (Amerika’da); Super Elap-
ser; Inciliyen (1817, Almanya’da
yayildi).

Bu kii¢lik inang¢ cigirlarini ki-
mi din tarihgileri birer tarikat, ki-
mi meazhep diye niteler, ancak ara-
larinda pek buyuk ayrilik yoktur:
Birlestikleri en onemli ilke «tanri-
nin inayetinnin gerekliligidir.

4 — Monofiz mezhebi: M.S.
IIl.,yy.’da Yenieflatuncu felsefe aki-
minin kurucusu Iskenderiyeli Ploti-
nos’un gorislerine dayanilarak ku-
rulan bir mezhep de Monofiz'dir.
Peygamber Isa’nin varliginda tanri-
sal Ozle insan 0zlinin birlestigini,
Isa’nin bir Tanri-insan oldugunu
ileri siirer. Kisa bir siire i¢inde hiz-

la gelisen bu mezhebin ilkelerini,

kurallarin1 diizenleyen, ona bir Hi-
ristiyan mezhebi niteligi kazandiran
Eutykhes'tir.

Monofiz mezhebinin gorusleri
sapkinhkla suclandi; gerek Efes
(449), gerek Kadikoy (451) konsil-
lerinde yapilan tartismalar kesin
bir sonuca varamayinca bu mezhe-
bin savunuculari olan Eutykhes il
Iskenderiye patrigi Dioskoros'un go-
rusleri, sapkinlkla su¢lanarak din
digl sayildi. Ancak bu da, bu mez-
hebin yayillmasini onleyemedi. Mo-

Moskova’'daki

biuyiik katedrnlin kubbeleri.
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Matthous Merian'in ¢ift¢i mesellerini igleyen graviri.

nofiz goriis Oylesine gelisti ki, Bi-
zans Imparatoricesi Teodora bile,
kocasi Imparator Justinianus’a kar-
sl onu savundu (VI1yy.). Bu mezhe-
bin, kiliselerin ayrilmasina yol ag-
tigin ileri siirenler bile vardir.

Monofiz mezhebinin ana konu-
da, temel ilkelerde birlesen, ancak
ayrintilarda degisik duslinceleri sa-
vunan bir¢ok kolu vardir. Bunlar
arasinda en yaygin olanlar1 Yaku-
biler'dir.

Bu mezheplere gore, peygam-
ker Isa’nin govdesi yitip gitmis, an-
cak tanrisallig1 sirmektedir. Bu ne-
denle Isa bir tanrdir.

kiiciik
mezhepler

Donatis mezhebi: Afrika'da ku-

rulmus (305), ozellikle puta tapan-
larla ugrasip Hiristiyanligin yayil-
masina c¢aligmigtir. Kurucusunun
Donat adli biri oldugu, Incil’in Isa
konusundaki goruslerine siki sikiya
baglandigl, onun Insan-Tanri olusu-
na inandigl sdylenir.

Apolonyus Dutan mezhebi: Hi-
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calisan bir

ristiyan dininin en eski mezheple-
rinden biridir. M.S. Lyy. ortalarin-
da kurulmustur. Yunan bilgesi
Pythagoras’in dusinceleri ile Hiris-
tiyan inanglarini bagdastirmaya
mezheptir. Daha c¢ok
Hindistan, Yunanistan, Antakya,
Efes dolaylarinda benimsenmigtir.

Tasiyan mezhebi: Sarap icmeyi,
evlenmeyi kesinlikle yasaklayan bu
mezhebin kurucusu Tasi adlh biri-
dir. M.S. 172 yilinda kurulmustur.
Kosullarinin agirligl, sirekli ice ka-
panip dunyadan el etek cekmeyi
icerdigi icin pek tutunamamigti

Montans mezhebi: Kendisinin
peygamber oldugunu, kiliseyi yeni-
den kurup duzenlemeye geldigini,
tanrinin bunun i¢in kendisini go-
revlendirdigini 1ileri siliren papaz
Montas’in kurdugu (212) bir mez-
heptir. Kisa bir siire i¢inde gelismis,
bircok kimseyi cevresinde toplamis-
tir.

Arius mezhebi: Hiristiyan dini-
nin en Unly, en yaygin mezheplerin-
den biridir. Kurucusu Arius’tur;
mezheb, Iznik konsilinden birkac
yil 6nce kurulmustur. Kimi din ta-
rih¢isi bu mezhebin 323’te kuruldu-
gunu bildirir. Arius mezhebi Isa’-
nin tanrisallgina inanmaz, onun

bir insan oldugunu, ancak tanri-
dan buyruklar aldigini, bir insan o-
larak tanr1 adina konustugunu ileri
surer. Katolik inancina gore Ke-
lam tanridir, sonsuzdur, baslangici
yoktur. Arius buna karsi ¢ikar; «Ke-
lam tanri degildir», der. Ona gore,
Isa tanrinin oglu degildir, Kutsal
Ruh (Ruhil Kudus) ile ilgisi yok-
tur.

Arius, Kutsal Kitaph kendi an-
layisina gore yorumlayarak, Isa’ya
yukletilen butin tanrisal nitelikleri
ortadan kaldirdil. Cok kisa bir siire
icinde genig bir alana yayilan bu
gorig, Hiristiyan onderlerini tirkut-
ti. Bunun Uzerine Iznik Konsili
topland1 (325), Arius ile izinden gi-
denler suglandi, kiliseden kovuldu.
Ancak bu da, Arius mezhebinin ya-
yilmasina, gelismesine engel olama-
d1. Sonunda bu mezhep siyasal bir
nitelige de buriinen yayilma ola-
nag1 buldu.

Arius mezhebi Hiristiyan dinin-
de duygusal, gercege, akil ilkelerine
dayanmayan butin inanclar1 orta-
dan kaldiriyor. Hiristiyan dinine
akla dayall bir 6z kazandirmak is-
tiyordu. Bu nedenle daha ¢ok oku-
mus ¢evrelerde, Hiristiyan dinini ye-
ni benimsemaye yonelen topluluk-



hebinin birka¢ kolu vardir. Bu kol-
lar da Italya, Avusturya, Amerika,
Polonya, Venedik, Iskenderiye gibi
ulkelerde kurulup gelismistir.

Peoj mezhebi: Insanlarin vaftiz
edilmelerinin gerekmedigini, sug¢un
insan istemi ile islendigini, gergek-
te insanin dogustan sucgsuz oldugu-
nu ileri siren bu mezhep M.S.V.yy.’
da kurulmus, daha ¢ok Tunus yo-
relerinde yayilma olanagi bulmus-
tur. Bu mezhebe gore insanda Adem
ile Havva’dan beri suglulugun bu-
lundugu inanci dogru degildir. In-
san isterse sug¢ isler, isterse isle-
mez. Incil’i ayri bir anlayigla yorum-
layan bu mezhep, Tunus Ruhaniler
Toplantisi’nda suc¢lu sayilarak ya-
saklanmigsa da gelismesi durma-
mistir.

Semuni mezhebi: Isa’nin 6li-
munden kisa bir sire sonra, hava-
ri Petrus Semun adll birinin kur-
dugu bir mezheptir. Semun, kendi-
sinin, tanrinin oglu oldugunu, ya-
kinda goge cikacagini, butiin insan-
larin kendisini izlemelerinin gerek-
tigini ileri siirdi. Insanla tanrn a-
rasinda her bakimdan birlik, butin-
lik bulundugu goérisinu savundu.
Petrus onun dinsiz (kafir) oldugu-
nu soyleyince, cevresinde toplanan-
larla Hiristiyan dinine kars:1 ¢ikip o-
nun yanliy yolda oldugu gorusuni
savundu, kisa Dbir sirede birgcok
kimseyi etkiledi.

Menander mezhebi: Semun’un
goruslerini benimseyen Menandr’in
kurdugu bir mezheptir. Menandr,
peygamber oldugunu, tanr ile bu-
lusup konustugunu sodyleyerek orta-
ya c¢iktl, bircok kimseyi c¢evresinde
topladl. Ona gore insanin tann ile
bulugmasi i¢in inang¢ yeterlidir. Pey-
gamberlik yalniz Isa’nin tekelinde
degildir.

Karpokrat mezhebi: M.S. ILyy.’
da yasamig Iskenderiyeli Karpok-
rates adli Yenieflatuncu bilgenin
goruslerini Hiristiyan dinine uygu-
layanlarin gelistirdigi Karpokrat
mezhebi, Hiristiyanliga felsefe aci-
sindan bakar. Ona goére dinyay: ya-
ratan meleklerdir. Bu melekler: 6z-
lerinden ayrilmniy birer maddedir.
Evlenme, mal edinme, kazang¢ tut-
kusu, din ve politika insanlar1 boz-
mus, birbirine disman etmistir.
Diinya sonsuz (ebedi) maddedir.

Manes mezhebi: Meclsi inang-
lar1 ile Hiristiyanlhik arasinda bag-
lant1 kurmaya calisan Manes mez-
hebi bir stire unutulur gibi oldu.
Sonra XI.yy.’da yeniden ortaya ¢ik-
tl.- Ancak Manes adi yerine, «Polis-
yen» adi kullanilir oldu.

Bardzan mezhebi: Manes mez-

Isa, vaftiz edilemeden 6len cocuklarin gittigi yeri ziyaret ediyor

(Diirer’in gravirii).
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Kudas ayini (Domenichino’'nun tablosu, Vatikan Pinocoteca’st).

IIEOLILLIL Lidngldrila yH.KLTI 111aI11C1
olan bir mezheptir. Gelisme olanagi
pek bulamamistir.

Serdon mezhebi: Hiristiyan di-
ninin en ilging mezheplerinden bi-
ridir. Bu mezhebe gore, Isa’nin var-
g1 bir kuruntudur, gercek degil-
dir. Incil'in ¢ok yeri uydurmadir,
tanr1 sozu dagildir.

Bogomil mezhebi: Ortodoks
toplulugu icinde yayilan, gelisen bu
mezhep, daha-c¢ok toplumcu bir
inanca baglidir. Bitun mallarin or-
taklasa kullanilmasini, topragin bo-
linmesini ister. Ucgleme (Teslis),
Isa’nin butun tanrisal o6zellikleri,
insan bi¢iminde goériinmesi, vaftiz,
kilise torenleri, Incil'in tanrisal s6z-
ler bitinu olusu gibi Hiristiyanh-
gin temelini kuran inang¢lar Bogo-
mil’lere gore birer «uydurma» sayi-
lir. Evlenme bile gonul istegince ol-
mall, insanin cani c¢ektiginde bo-
sanabilme kosulu uzerine kurulma-
hdir. XILyy. boyunca gelisen, 6zel-
likle Balkanlar'da c¢ok genis bir a-
lana yayilan Bogomil mezhebi, bir-
cok karisikligin dogmasina, ayak-
lanmalara yola¢tl. Adamit, Kathar,
Vaud adl tarikatlarin dogmasini
sagladi.

Bazilit mezhebi: Kayserili pa-
pas Bazil'in kurdugu bir mezheptir.
Arius mezhebine karsi Rum Kkilise-
sinin goruslerini savundu, yeni sa-
yilabilecek inanclar, duslinceler or-
taya atmistir,

Ion mezhebi: XILyy. ortalarin-
da Ion adh birisinin kurdugu bir
mezheptir. Kurucusu Ion, tanrinin
oglu oldugunu ileri surerek, cevre-
sinde bir¢cok insanin toplanmasini
saglady, kiliseye kars1 ayaklandi.

Sapelin mezhebi: Hiristiyan di-
nindeki lg¢leme (Teslis) anlayisini
yeni bir yorumdan geciren bu mez-
hebe gore, Iyi davramis (hulk), Kur-
tulug (tahlis), Tanrinin yardimi
(inayet) oOnemlidir. Teslisin ger-
¢ek anlami da budur.

Dolsinist mezhebi: Dolsinis ad-
l1 bir papazin kurdugu Dolsinist
mezhebine gore Papa’nin ustinligu
sozkonusu degildir. Isa, onun Kkisi-
liginde kendini sirdiriyor savi
yanlistir, yalandir. Papa, Isa’nin
yerine gecemez, onun halifesi ola-
maz. XIILyy. sonlarinda geligen bu
mezhep, bir aralik Papa’y1 urkutti-
gl icin, kurucusu olan papaz ile
karis1 atese attirild1 (1307).

Marsiyon mezhebi: Italya, Iran,
Suriye, Misir ulkelerinde c¢ok tutu-
nan Marsiyon mezhebinin kurucu-
su Marsiyon adll bir papazdir. Bu
mezhebin inancina goére, biri lyilik,
biri Kotiiliik yaraticisi olmak {ize-
re iki tann (halik) vardir. Yeni din



olan Hiristiyanlik iyilik tanrisinin,
ondan o©nceki dinler ise kotuluk
tanrisinin dinleridir. Marsiyon’a go-
re Incil, 6nemli bir kitap olmadigi
gibi tanrisal da degildir. Din tarihi-
ne gore Marsiyon, gorevli oldugu Kki-
liseden kovulunca bu mezhebi kur-
mustur.

Duset mezhebi: Bu mezhebe
gore Isa’'nin basindan gectigi soyle-
nen olaylar uydurmadir. O da bir
insandl, her insan gibi onun da bir
oli govdesi (cesedi) vardir. Isa’ya
yapudigl sOylenen baskilar, cektigi
ileri surulen acilar, sikintilar da ya-
landir.

Dozite mezhebi: Hiristiyan di-
ninin ilk mezheplerinden biridir.
Kurucusu Dozite, havarilerin yasa-
diklar1 ¢agda (M.S.ILyy.’da ortaya
¢ikmistir). Dozite, inanglarin1 ya-
yarken kendisinin Isa oldugunu ile-
ri sirmis, (;evxl'esine toplananlara
siinnet olmalarini, diinyadan el etek
cekmelerini, surekli perhize girmele-
rini buyurmustur. Olduk¢a yaygin
etkisi bulunan Dozite, inang¢larini
uygulayan bir kimseydi. Bu nedenle,
Yahudilerin 6fkesini Uzerine c¢ekin-
ce, saklandigl magarada kendini
tapinmaya vererek acliktan Olmus-
tar.

Vijilans mezhebi: Ruhlara kar-
sl sayglyl bir din bi¢cimine sokan Vi-
jilans mezhebi din buyuklerinin, er-
miglerin ruhlarinm yuceltir, papaz-
larin evlenmelerine, diinya islerine
karigmalarina kars! ¢ikar, asir1 per-
hize girmeyi Onerir.

Sernt mezhebi: Semun mezhe-
binin bir koludur. Kurucusu, Se-
mun’un Ogrencisi olan Sernt idi.
Semun mezhebinin bitin ilkelerini
benimsemistir.

Valanten mezhebi: Katolikler-
le Bazalitlerin inanclarini birbirine
karistiran, daha ¢ok Misir'da tutu-
lan Valanten mezhebinin kurucusu
Valant adli birisidir. Bu mezheb2
gore iki dinya vardir. Biri goriinis
diinyasi, oteki goriinmeyen dinya.
Gorunis dinyas1 sonsuz, sinirsiz bir
1stktir  (nur), bu dunyanin sonu
yoktur, sureklidir. Bitin varliklar
bu 1s1ktan dogan otuz tozden (cev-
herden) turemistir. Bu mezhebin
Misir'da pek yaykin oldugu sodyle-
nir.

Gnostik mezhebi: M.S.I.yy.’da
ortaya ¢ikan, daha sonra bir felsefe
akimi niteligine burinen Gnostik
mezhebi, basta tanri olmak tuzere
biutin varliklarin bilinebilecegi go-
risinit savunur. Bu mezhebin bir-
¢ok kolu vardir. Hiristiyan anlayi-
s1 ile bagdagsmayan tutumu yuzin-
den, bu mezhebe girenlar genellikle

Kudas ayini (Domenichino'nun tablosu, Vatikan Pinocoteca'st)

Thiene'li aziz. Gacetano'nun tag¢ giyisi.
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Isa Peygambver (Defendente Ferrari'nin tablosu).

dinsiz, sapkin sayilr. Gnostikler
vahyi tanimazlar, din kitaplarinin
bildirdiklerinin gercek olmadigin,
tanrisal varligl, nesneleri ancak
kendilerinin Dbilebileceklerini ileri
surerler. Bu mezhebin Misir, Suri-
ye, Avrupa tulkelerinde ¢ok yaygin
oldugu biilnir.

Thomas mezhebi: Aziz Tho-
mas’in kurdugu Thomas mezhebi,
baslangicta Keldani kilisesine bag-
11 idi. Bu kilisenin biitiin goérusleri-
ni benimsemisken XVILyy. sonunda
Roma kilisesini tanidi.

Hiristiyan dininin bu sayilan
mezhepler disinda birer kol niteligi
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tasiyan daha baska mezhepleri de
vardir. GOris bakimindan aralarin-
da onemli bir ayrihik bulunmayan
bu mezheplerin Antoziyasit ad1 al-
tinda toplandigl, M.S.V.yy.’dan be-
ri degisik Avrupa ulkelerinde ku-
ruldugu gorulir. Birbirine ¢ok ben-
zeyen bu mezhepler genellikle sun-
lardir: Ikonoklast, Sen Jan, Abyo-
nit, Siidenburjiyen, Metodist, Kiye-
sit, Anabatist, Mormon, Moravist,
Vuduva, Menonit, Kuaker.

Bu mezhepler bugiin Amerika,
Avrupa, Afrika (Kuzey Afrika), Su-
riye bolgelerinde yasatilmaktadir.
Hiristiyan dininde kiugctk, buyik 72

2zhebin bulundugu gorilir. Bu
mezheplerin kimi unutulmus, dagil-
mis, kimi bugin de durmaktadir.

hiristiyan
tarikatlar:

Hiristiyan dininde mezheplerin
disinda, belli bir anlamda onlara
bagli, bircok tarikat vardir. Bu ta-
rikatlarin en 6onemlileri Dominiken,
Frankisken, Cizvit, adlarin1 tasi-
yanlardir. Tarikatlarin Ortacag’da
Engizisyon kuruluslarinca yasaklan-
di1g1, kurucularinin ateste yikildig,
«igkenca» ile oldurildugu  Dbilinir.
Durum, mezhepler i¢in de 0oyle ol-
mustur. Ancak baski, «igkencéa»
yontemleri, bunlarin ¢ogalmasini,
yayllmasinl dnleyememistir.

Dominiken tarikati: Hiristiyan
dininin en etkili tarikatlarindan bi-
ridir. Kurucusu Aziz Dominicus’tur.
Tarikat 1215te kuruldu. Amaci o
cagda ortaya cikan sapkinlarla tar-
tismak, onlara karsi Hiristiyan di-
ninin temel ilkelerini savunmakt.
Papa Honorius’'un onayindan gecen
Dominiken tarikati, Hiristiyan di-
ninin savunucu kuruluslarindan bi-
ri olarak benimsendi. Tarikat, Aziz
Augustinus’'un ortaya attig1 gorus-
lere baghdir. Kutsal Kitap'ta gecen
butin tanrisal yasalar, tanrisal
buyruklara uyar; Hiristiyan teslisi-
nin (Baba-OZul-Ruh) gecerliligini,
dogrulugunu benimsemistir.

Frankisken tarikati. Kurucusu
Aziz Francasco’dur. 1210 yilinin
baslarinda kuruldugu soylenir. Pa-
pa Innocentus bu tarikati benim-
seyenlere, insanlarin suglarinin ba-
gislanmas1 icin tanriya yalvarma,
dua etme kosulu ile yardimec: oldu.
Kisa bir sire i¢cinde oldukg¢a genis
bir alana yayildi. Tarikatin eregi,
insanlarin bagislanmas1 ve sugtan
arinmasidir. Bunun saglanmasi icin
de silrekli yalvarip yakarma, ta-
pinma geregi vardir. Frankisken ta-
rikatl zamanla geligti, bircok aydini
cevresinde topladi. Bu nedenle tari-
kat lge ayrildl

Cizvit tarikati. 1534’te Ignage
de Loyola’nin c¢alismalar1 sonucu
kuruldu. Papa Paulus IIT’iin ona-
yindan gecti (1541). Hiristiyan dun-
yasinin en yaygin tarikatidir. Tari-
kata girmenin u¢ ilkesi vardir:
Yoksulluk, bekaret, itaat. Tarikata
giren oOzel bir 6grenimden gecer,
sonra rahib, din gorevlisi olabilir.
Cizvit tarikatinun temel ilkesi 6g-
retim - egitimdir. Tarikata girenle-
rin din bilgileri disinda felsefe, bi-
lim dallarinda da c¢alismalari, ince-



Meryen.'in evlenme toreni (Vittore) Carpuccio’'nun

leme, arastirma yapmalarl gerekir.
Bilgisizlikle savagma dini, bilgisizle-
rin eline birakmama gibi digtincele-
ri vardir. En ge¢ kurulan tarikat
olmasina karsilik, biutin Avrupa ul-
kelerinde hizla yayilmistir. Bu tari-
kattan yetigsmis bir¢cok bilgin, aydin,
disinur vardir. Cizvit tarikat1 gi-
nimiz Avrupa’sinda da o©onemini
korumaktadir.

Hiristiyanlikta daha bagka ki-
cik tarikatlar vardir. Ancak bun-
lar etkili olamamis, sinirli bir cev-
rede kalmiglardir. Kigik tarikatla-
rin ¢cogu da, bu ad1 gegen lg¢ biiylik
tarikattan ayrilmig kollardir.

Ikona. Dogu kiliselerinde, basta
Isa olmak fizere biitiin din biyik-
lerinin, ermislerin resimlerine Iko-
na denir (Ikona sézii Yunanca «im-
ge» anlamina gelen eikon sdzinden
tiremistir). Ikonalar genelliklz Kili-
selerde, manastirlarda tahta uzeri-
ne yapilmig resimlerdir. Cogunluk-
la kutsal sayrlan bu resimler, za-
man zaman, Kiliselerde bircok olay-
larin, karisikliklarin dogmasina yol
acmistir.

tablosu).

Ikona, 6zellikle Isa ile Meryem’-
in «tasvirlerin olarak Ortagag'da
cok yaygindil. Butun ortodoks Kkili-
selerinde ikonalar .bulunuyordu. Din
torenlerinde bu ikonalarin karsisin-
da durup dua etmek, diz ¢dkup yal-
varmak, onlarin yardimina sigin-
mak bir gelenek durumuna gelmis-
ti. Bizans Kkilisesi ile ona bagli bi-
tun Kkiliselerde ikona, yeni bir inanc
varligl olarak benimsendi. Zaman-
la ikona bir «tasvirn olmaktan ¢ik-
t1, Isa'nin ve Meryem’in yerini al-
di. Bu nedenle Bizans kilisesinde
gerginlik bagladi. Kimi din yetkili-
leri ikonalarin kutsalligini ileri si-
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Isa vaftiz ediliyor.

rip, onlar1 Hiristiyan kilisesinin
vazgecilmez bir varligl olarak de-
gerlendirirken, kimi din gorevlileri
de ikonalarin gereksizligini belirt-
ti.

Ikona diismanlig1: Bizans kili-
sesinde, zamanla, ikonalara kars:
bir direnis basladl. Ikona severle-
rin «kona dismanlhgmn adini ver-
dikleri bu direniscilere gore pey-
gamber Isa’ya, onun anasi Mer-
yem’e, kilisenin kutsal saydig1 kisi-
lere, ermislere, (azizlere) tapmak
dogrudur, ancak onlarin yerlerine
ikonalarmin gecmesi dogru degildir.
Ikona bir «tasvir» olmaktan oteye
gecemez; bu nedenle ona saygl duy-
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mak, adak sunmak, karsisinda dua
edip yakarmak Hiristiyan dini ile
bagdastirilamaz; bdyle bir davranig
sapkinliktir. VIIL.yy.’dan sonra Bi-
zans kilisesinde ikonalara karsy gi-
rigilen direnis yuzinden karisiklik-
lar ¢ikty, imparator biitun ikonala-
rin kirilmasini, kiliselerden indiril-
mesini buyurdu. Ancak imparatori-
ce Theodora caginda yeniden iko-
nalar Kkiliseye girdi. eski yasaklar
kaldirildi. Bu olay uzerine Theodo-
ra kilisede kutsal kisiler arasina a-
iind1.

Ikonaseverler: Kilisede Isa’dan
basglayarak Meryem’in ve havari-
lerin «tasvirlerinnin yavas yavasg

¢ogalmaya ‘bagladig1 gorilir. Bu
tasvirler kiliselerin uygun, goze ba-
tar yerlerine asiliyor, onlara karsi
canliymig gibi sayg1 gosteriliyordu.
Hiristiyan dininde «putatapicilik»
niteligine biurinen bu ikona sevgi-
si, giderek hizla gelisti, biitiin Orto-
doks Kkiliselerince benimsendi. iko-
naseverler, ermi§ler, din ulularinin
«tasvirlernini yaymayi, onlara kar-
sl tapinmay: bir gelenek durumuna
getirmisglerdi. Bu gelenek, bir¢ok
karisikligin ¢ikmasina karsiik bu-
gun bile yaygindir.

Vaftiz. Bir kimsenin Hiristiyan-
lagtirilmasi, Hiristiyan olarak top-
luma katilmasi i¢in yapilan 6zel t6-
ren vaftiz’dir. Yunanca «babtisis»
sozlinden tireyen «vaftiz»n, suctan
arinma, ‘ginahtan kurtulma, giina-
hin silinmesi anlamlarinda kullani-
lir. Hiristiyan dininin dogus gun-
lerinde, Isa'min ortaya c¢ikisinda
vaftiz, bir kurum olarak vardi Bu-
nunla ilgili igleri ylriiten de, Isa’-
nin gelisini 6nceden 'bildirdigi sOy-
lenen Vaftizei Yahya’dir. incil’de
Yahya'nin adi «Vaftizei Yahya» o-
larak gecer, bu nitelikle ululanir,
yuceltilir.

«Dogrusu size derim: Kadiniar-
dan doganlar arasinda Vaftizci
Yahya'dan daha biiyiigii citkmamis-
tir, fakat goklerin melekiitunda da-
ha kiicgiik olan ondan daha biiyiik-
tiir. Vaftizei Yahya’nin giinlerinden
simdiye kadar goklerin melekiitu
zorlaniyor.» (Matta, 11.11-12).

«Zira Vaftizci Yahya, ekmek
yemeyerek ve su icmeyerek gelmis-
tir» (Luka, 7.33).

Vaftizei Yahya’'nin Isa'nin geli-
sini bildirmesi, Isa’dan daha o©nce
yasamasl, sonra onun havarileri a-
rasina karigmasi, «vaftiz» isleminin
daha o6nce uygulandigini gosteri-
yor.

Vaftiz isleminin anlami, dnemi
mezheplere gore degisir.: Her mez-
hep bu isleri kendi inan¢ Ol¢ileri-
ne gore yorumlar.

A — Katoliklerde vaftiz: Ka-
tolik mezhebi vaftizi, Isa’min kur-
dugu bir arinma toéreni olarak an-
lar. Bu islem su, sarap doOkiilerek
yapilir. Insan ancak «Baba - Ogul -
Kutsal Ruh» adina vaftiz edilir.
Katolikler vaftiz toreni yaparken,
vaftizci «Ben seni Baba-Ogul-Kutsal
Ruh adina vaftiz ediyorum» diye-
rak isleme baglar. Vaftizde su kul-
lanilir. Bu katiksiz, iyi su, ruh a-
rinmighginiy, parlakligini gosterir.
Vaftiz edilen kimsenin basina su
dokilir, Incil'den ilgili ayetler o-
kunur.

B — Dogu Kkilisesinde vaftiz:



Isa’yi, Meryem'i ve azizleri gdsteren dort Rus ikonasi.

Vaftiz edilecek kimseye «Bu Kkisi
Baba-Ogul-Kutsal Ruh adina vaftiz
2dildi» denir. Dogu kilisesi vaftizi
once adami1 busbiitin suya daldira-
rak, sonra govdenin bir bolimuni
suya sokarak bitirir. Vaftiz edilenin
ustiine su serpmekle uygulanan vaf-
tiz islemi de gecerlidir.

C — Protestanhkta vaftiz: Vaf-
tiz genz su ile, ya serpme yada ba-
sa dokme yoluyla uygulanir. Ancak
vaftiz konusunda, protestan mez-
hepleri arasinda goris ayrilig1 var-
dir. Anglikan Kkilisesi vaftizi bir ruh
arinmasi olarak anlar. Térende hag¢
cikarilir. Lutherci anlayisa gore ise
vaftiz, tanr1 sozii (Kelam) ile su-

yun birlesmesidir. Bu birlesme yu-
ziinden bilitin giunahlar bagislanir,
insan ruhu arinir. Cocuklarin vaf-
tiz edilmesi gereklidir.

Bunlarin. disinda, vaftizi bir
ruh -egitimi sayan mezhepler oldu-
gu gibi, uygulama geregi duyma-
yanlar da vardir.

Vaftiz iglemi yerine getirilirken
uyulmasi1 gereken genel kurallar
vardir. VIyy.’”dan sonra vaftiz to-
renlerinde bir «vaftiz babasiynin,
bir de «vaftiz anasinin bulunmasi
geregi benimsenmistir. Bu baba-a-
na ikilisi aracihig ile, vaftiz edilen
cocuk arasinda bir baglanti1 kuru-
lur. Bu da Hiristiyan dininde ugle-

meyi (Teslis’i) yansitir. Buyuk kim-
selerin vaftizi, onlarin Hiristiyan
dini konusunda yeterli bilgi edin-

melerinden sonra yapilr.
Hiristiyan inancina gore vaftiz,
bitin ginahlar1 ortadan kaldirip
insanin tanr1 yardimini (inay=zti-
ni) kazanmasini saglar. Vaftiz, i¢in-
de vaftiz suyunun bulundugu «vaf-
tiz kurnasm» denen su ile yapilr.
Vaftizin yapildig1 ©6zel yere «vaf-
tizhane» adi. verilir. Eskiden vaftiz
islemi daha ¢ok suya daldirma ile
yapildig: i¢in, vaftizhaneler de ona
gore duzenlenmisti. Vaftiz bicimle-
rinin degismesi lzerine vaftizhane-
lerin yapisi da degisti. Bugin her
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Aziz

mezhebin vaftizhanesi kendi vaftiz
uygulama anlayigsina goredir. Cag-
das vaftizhanelerde bulunan vaftiz
kurnalar, biri legen gorevini yapan,
oteki icinde su bulunan yer olmak
uzere iki bolumdir. Vaftiz i¢in di-
zenlenen oOzel torene de «vaftiz to-
reni» denir.

Hiristiyan dininde vaftiz tore-
ni basglangi¢ctan beri uygulanmakta,
butiin hiristiyanlar dogduklarindan
bir siire sonra bu tdrenden geciril-
mektedir. Kilisece vaftiz edilmeyen
hi¢cbir Hiristiyan yoktur. Vaftiz si-
rasinda vaftizcinin ¢ocuga koydugu
ada «vaftiz adw» denir, kilise kiti-
gune genellikle bu adla yazilma ge-
lenegi vardir. Vaftiz ad1 aile adin-
dan Once soylenir, yazilir. Kizlara
ermis, kutsal sayilan kadinlarin, er-
keklere de, gene, ermis, kutsal bili-
nan din biuyuklerinin adlar1 vaftiz
adi olarak verilir.

Dine girme: Hiristiyan dininde
baska dinden olanlara kargi kati
yasaklar yoktur. Tann biitiin insan-
larin tanrisidir, peygamber Isa da
biutiin insanlarin peygamberidir.
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Tanri onu bitun insanlar1 aydinlat-
mak, dogru-yola getirmek, suctan
kurtarmak icin gorevlendirmigtir.
Bundan dolay1 Isa dinine gore tan-
riya inanan, onun buyruklarini,
yasaklarini uygulayan her insan
Hiristiyan sayilir.

Hiristiyan dinine ge¢me, mez-
heplere gére ayridir. Bir yabanci
din uyrugunda olan kimse, Hi-
ristiyan dinine girerken hangi
mezhebe baglanmak istiyorsa, onun
genel kurallarina gore toren duzen-
lenir, dine alinir. Hiristiyan dinine
girme toreni, kilisede yetkili gorav-
lilerce yonetilir. Once dine neden
girmek istedigi, Incil’e, onun kural-
larina inanip inanmadigl, Hiristi-
yan dininin genel yasalarina gore
davranip davranmayacag: sorulur.
Daha onceden Incil, Hiristiyan dini
konusunda gerekli bilgiler 6gretilir,
yada Ogrenilir. Sonra Kkiliseye, bir
araci ile bagvurulur. Kilise yetkili-
si gerekli torenin yapilmasi i¢in bir
gln secer. Hiristiyan olacak kimse
0 gun kiliseye, gorevlinin dnline ge-
lir, gerekli aciklamay: yapar (Hiris-

Augustinus yent Hiristivan olanlart vaftiz ediyor

tiyan olacagini, o dine inandigini
bildirir). Goravli, buitiin Hiristiyan-
lara yapilan vaftiz térenini dizen-
ler. Bu toren bir Hiristiyan ¢ocugu-
na yapildig: gibi yapilir. Genellikle
yeni dine girenin eski adi degisti-
rilir, ona bir vaftiz adi, sonra o0zel
ad verilir. Gelenek geregince hag
cikarilir, dua =2dilir. Yeni Hiristiyan
da papazin yaptiklarini yapar, soy-
lediklerini s6yler, sonra sag elinin
sehadet parmagini omuzlari, cene-
si arasinda bir ha¢ c¢izecek bicimde
gezdirerek «hac¢ c¢ikarir».

Bu din degistirme Hiristiyan
mezhepleri arasinda da olabilir. Bu-
na «kilise degistirme» denir. Bunun
da mezheplere gore ©Ozel torenleri
vardir, ancak din degistirme kadar
Oonemli degildir.

Aforoz: Bir Hiristiyani, din ba-
kimindan isledigi agir su¢ yuzin-
den, kiliseden c¢ikarmaya, dinden
kovmaya «aforoz» denir. (Aforoz
sozi Yunanca «digta birakman,
«kovman, «digarl ¢ikarma» anlam-
larina gelen «apharozein» soziinden
tiremigtir.)



Isa mucize gésteriyor (Girolamo da Cremona’nin minyatiirii).

Aforoz islemi Hiristiyan dinine
Yahudilikten (Tevrat'tan) gecmis-
tir, Hiristiyanlarin bir bulusu degil-
dir. Ibrani dini belli kurallar yeri-
ne getirmeyen bir Yahudiyi dinden
kovar. Bu kovma buyuk bir «giinahy
sayllan eylem yuzinden uygulanir.
Yortuyu kutlamayan, c¢oktanrici
donemlerin tanrisi sayilan Molek’e
cocuk kurban eden, dinin koydugu
onemli yasaklara uymayan bir kim-
se, Yahudi toplulugundan kovulur.

Yahudi dininde biri buyuk, biri
kucik olmak uzere iki turld aforoz
vardir. Kiictik aforoza ugrayan ki-
si, yalniz kendi ailesinden insanlar
ile iligkisini siirduirebilir, dinden ko-
vulmaz. Buyuk aforoza ugrayan bir
Yahudi ise Yahudi dinine bagh kim-
se ile baglanti kuramaz, o toplum
dis: edilmistir, «kovulmusstur. Bu
kurum sonradan, oldugu gibi, Hiris-
tiyan dinine ga¢mistir. Gene Ibrani
dininde oldugu gibi Hiristiyanlikta
da aforoz, biri din adamlarina, ote-
ki halka olmak uzere iki bdlimde
uygulanir. (Bugiun daha c¢ok din
gorevlilerine uygulanivor. yada on-

lar Gzerindeki uygulanigl ¢cok etkili
sayiliyor.)

Aforoz da, Hiristiyan dininde,
mezheplere gore deZisir, ayr1 ayri
Oonem tasir. Protestan mezhepleri-
ne gore din kurallarini bir biitinlik
icinde yerine getirmeyen kimseler
kilise toplulugundan kovulur. Ozel-
likle Calvin mezhebi bu kurali sas-
madan uygular. Kilise toplulugun-
dan kovulan bir kimsenin c¢ocukla-
rinin din egitimi, 6gretimi kiliszye
degil, vaftiz anas1 ile vaftiz baba-
sina birakilir. Evlenme toreninde
kutsama (takdisy yapilmaz, buna
kesin bir yasak konur. Giinah ¢i1-
karma yetkisi en az bir yil i¢in e-
linden alinir. Kilise kiitugunden si-
linip, olisi o mezhebin mezarlidi-
na gomulmez.

Katoliklerdz de biri biyik, bi-
ri kiicik olmak lizere iki tlurlu a-
foroz vardir. Buyuk aforoza ugra-
yan kimse kilise torenlerine katil-
maktan, kutsanmaktan (takdisten),
kilisede gorev almaktan, katolik
mezarligina gomiilmekten yoksun
birakilir. Kilisedz aforoz edilerek

adlar1 aciklanan kimsezlerle kurula-
cak butin baglantilar, iliskiler ya-
saklanir. Bu aforoz kesindir. Kiicuk
aforoz ise kucuk suclar dolayisiyle
uygulanir. Bunda «pisman olan»
bagiglanabilir. Onun i¢in oyle agir
kosullar yoktur.

Ortodoks kiliselerinde de du-
rum boyledir. Aforoz edilen kimse
kilisenin koydugu yasaklar gere-
gince islem gorir. Ermeni Kkilisesin-
de aforoz islemi yasaklanmistir. Sug
isleyen papaz da olsa sadece go-
revden atilir.

Ha¢ c¢ikarma: Hiristiyan dini-
nin ana ilkelerinden biri de hacg ¢i-
karma, hag¢’a saygl gosterip onu
kutlu saymaktir. Bu inan¢ kurumu
da, Hiristiyan dinine Ibranilerden
gecmistir. Eski Ibrani yasasi gere-
gince, 6lum cezasina carptirilan suc-
lular birbirine dort dik ag¢1 yapacak
bicimde c¢akilan biri uzun, biri kisa
iki agaca civilenir, olim yargisi
boyle uygulanirdil. Isa’nin suglu ol-
dugunu, Yahudi yasalarini, inang-
larinl1 yirkmaya calistigini ileri si-
renler onu, 0lim cezasina carptirin-
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Boccaccino’nun Isa’yi konu alan tablolarindan biri.

ca cezayl bu eski gelenege gore uy-
gulayip onu haca (¢armiha) gerdi-
ler.

Hiristiyan dini, bu olayin ani-
sinl ha¢ ¢ikarmakla sturdurir. Bu-
tin Hiristiyan diinyasinda hacin
bir yaygin sembol olarak kullanil-
masl, Kkilisenin kutsal egyas1 ara-
sinda yer almas: bundandir. Hag,
yalniz bir tapinma o6rnegi degildir.
Ortacag’da kiliselerin temellerinin
de hac bi¢ciminde cizildigi, giris ka-
pisindan mihraba uzanan mekanla,

ona dik olarak gelen iki yan meka-

nin kesismesi sonucu ortaya bir
hacin ¢iktig1 goriilir. Bunun digin-
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de kilisenin her yerinde, giris kapi-
sindan en kucgik kapilarina, pence-
relerine kadar ha¢ bigiminde oyma-
lar, islemeler yapilir. Kutsal Kitap-

larin ciltleri ilizerine altin, gimis

gibi degerli nesnelerden hag¢ konur.
Kizlar, gelinler, kesisler, gorev si-
rasinda papazlar, din gorevlileri bo-
yunlarir: ha¢ asarlar. Butin bun-
lar Isa'nin haca gerilerek oldiiriil-
mesi olaymni1 yansitmak, anmak
icindir.

Tapinma sirasinda sag elin sa-
hadet parmag: ile yapilan hac¢ ¢1-
karma (istavroz c¢ikarma) da bu
yuzdendir. Ha¢ c¢ikarma bitin Hi-

ristiyan mezheplerinde vardir. Hiris-
tiyan dinini yansitan bir belirti o-
larak korunur.

Kilisede yapilan toplu tapinma-
larda, kutsal ginlerde duzenlenen
buyiik torenlerde «kutsal hagni, to-
reni yoneten gorevli cikarir, halka
gosterir, torene katilanlar dua e-
der, onlar da sag ellerinin sahadet
parmag: ile «hag¢ isaretin yaparlar.

Kutsal giinler: Hiristiyan di-
ninde bircok kutsal gin vardir. Bu
glnler, genellikle, mezheplere gore
degisen torenlerin, bayramlarin, ta-
pinmalarin yapildig1 ginlerdir.

Kutsal giinler Isa’nin yasami
ile ilgilidir. Onun dogumundan 6-
limune kadar yaptig isleri, basin-
dan gecen buyuk olaylar1 yansitan
gunler, kutsal sayilir. Bu -giinler, Hi-
ristiyan dininin bltin mezheple-
rince taninan, saygi ile anilan, kut-
lanan ginlerdir. Bu glnlerin disin-
da, bir de, Hiristiyan ermislerinin a-
dina torenlerin dizenlendigi kutsal
glinler vardir. Bunlar ikinci sirada
Onemi olan glnlerdir.

Kutsal ‘ginlerin kaynagi c¢ok
eski dinlere, ¢cok tanrici donemlere
kadar uzanir. Ozellikle doga olay-
lar1 ile ilgili sayilan kutsal gunle-
rin ¢ogu bu tirdendir (Uzim bay-
ramil, GiUl bayrami gibi). Kutsal
ginler tasidiklar1 Oneme, Isa’nin
yasamindaki yerine gore kutlanir.

A — Paskalya: Isa’nin dirilisi-
ni dile getiren bu bayram, Hiristi-
yan dininin en bluyuk bayrami sa-
yilir. Bu kutsal giinde Isa’nin diri-
lisiyle ilgili torenler diizenlenir. Pas-
kalya, Hiristiyan dinine Ibrani di-
ninde kutlanan, «pesah» denen to-
renden gecmis olsa gerek. Ibrani
diline eski Misir (Kopt) dilinden
gectigi sOylenen «pesahn soziinlin
biri «gecign, oteki «tanrinin vuru-
sun olmak Uzere iki ayr1 anlami var-
dir. Bunlar Israilogullarinin Misir’-
dan cikiglar: ile baglantihidir. («Pe-
sah» s0zi Yunancaya «paskhalia»
olarak gecmistir).

Hiristiyan dininde, mart ayinin
14’inden sonra gelen ilk pazar gu-
ni, Paskalya olarak nitelznir. To-
ren bugiun basglar. Paskalya, biri
perhiz donemi (Buyuk perhiz, kut-
sal hafta), oteki de bayram (pas-
kalyanin sekizinci gliini) diye ikiye
ayrilir. Pazar guni kilisede en bi-
yuk gorevlinin yonetimi altinda bi-
yuk bir toren diizenlenir. Evlerde
o gin icin 6zel ¢orek (paskalya ¢oO-
regi) yapilir, yumurta (boyali pas-
kalya yumurtasi) pisirilir,. mumlar
yakilir, dualar okunur. Paskalyayi
blitun Hiristiyan mezhepleri kendi
inan¢ duzenine gore kutlar. Sirya-
niler, temmuz ayinda «Meryem A-



Meryem’in 6limii (Mantegna min tablosu).
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Cok tanrilr dinlere inananlar ilk Hriristiyanlara biiyik eziyetler etmislerdi.

na Paskalyasm adi verilen bir yortu
kutlarlar ki bu da Paskalya kav-
rami icine girer.

B — Hamsin. Katolik kilisesi
anlayisina gore havarilerin tzerle-
rine Kutsal Ruh’un indigi déneme
«Hamsin» denir. Yahudilikte, Mu-
sa’ya, Tur-i Sina’da On Buyruk’un
gonderildigi gundur. Hiristiyan di-
nine Ibrani dininden gecen bu bay-
ram Paskalyadan baglayarak asagi
yukar elli gun sirer. Ancak, sonra-
dan birtakim degisiklikler yapil-
mistir. Bir adi da «Gul Bayrami»
olan Hamsin, Ortacag'da sekiz, bir
siire sonra ug¢, yakin donemlerde de
bir gine indirildi. Ozellikle IV.yy.’-
da butun vaftizler bu gunlerde ya-
pilir, bayram c¢ok biiyiik toérenlerle
kutlanir, kiliselerin kubbelerinden
gul atilirdi. Buglin, Hiristiyanlar,
bu bayrami gene bu ad altinda, yaz
aylarina giris doneminde kutlarlar.

C — Noel: Hiristiyan dininin
en buyuk iki bayramindan biri olan
«Noel», peygamber Isa’nin dogum
gunl olarak kutlanir. Hiristiyan
inancina gore aralik ayinin 25. gi-
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ni kutlanan bu bayramda Isa, «Ev-
renin nuru» olarak gelmis, dinya-
y1, insanlarin goénlunu aydinlatmis-
tir. Noel'in kutlanis1 da Hiristiyan
mezheplerine gore degisiktir. Biitiin
mezheplerin birlegtikleri tek konu,
Isa’nin dogumunu biiyik térenlerle
kutlama, kiliselerde dualar, ilahiler
okuma, hac¢l suya atrnaktir.

Toreni diizenleyen en biuyiuk go-
revli sandalla suya acgilir, okuyup
iifleyerek ha¢i suya atar. Havala-
rin soguk olmasina karsilik din sev-
gisi ile hag¢1 bulmak, sudan c¢ikar-
mak i¢cin suya atlayanlar olur. Hagl
bulan kutlanir.

Ortacag’in baslarinda Noel, 6
ocakta kutlanirdi. Isa’nin o giin
dogduguna inanilirdl ¢iinku. 354'te
Bati’da Noel, 25 aralhikta kutlanir-
ken, Dogu’da 6 ocakta bayram ya-
pilir, isa’nin dogum giini olarak 6
ocak benimsenirdi. Ancak unli er-
miglerden Gregorius’'un Onerilerine
uyan Dogu Hiristiyanlar1 da 25 a-
ralik giiniini Noel olarak kutlama-
ya bagladilar. Hiristiyan dininde, bu
bayramin bir adi1 da Epiphaneia’dir.

(ortaya ¢ikig, dogus).

C — Dies Natalis: Katolik mez-
hebine gore, din sehitlerinin o6lduk-
leri giinlerle ilgili bayramlar. Oteki
mezhepler, Ozellikle Dogu Kilisesi'-
ne bagh olanlar da, bu gunleri kut-
lar. Din sehitlerinin anilarina adak-
lar sunar, dualar, ilahiler okurlar.

D — Azizler bayrami: Bitin
mezhepler, butiin Hiristiyan azizle-
rinin (din ulularinin) anilarina to-
renler duzenler, bayramlar yapar-
lar. Bunlarin giinleri mezheplere
gore degisir, herbirinin blatin mez-
heplerce benimsenen belirli bir gi-
ni yoktur.

E — Meryem’in gige cikigi. Bii-
tin mezhepler, Isa’nin anasi Mer-
yem’in goge ciktig1 glini torenler-
le kutlar, bayramlar dlizenlerler.
Ancak bunlarin da gunleri gene
mezheplere gore degisir. Genellikle
baslangi¢ olarak Paskalya gunu a-
linir. Ancak katolik mezhebi ile Or-
todoks mezhebinin kullandiklari
takvimler ayr1 oldugu i¢in, bayram-
lar1 kutlama gunleri birbirine uy-
maz.



F — Bagbozumu bayrami. Do-
gu kilisesine baglh mezhepler ara-
sinda Uzlimlerin toplanmas1 sonu-
cu, sarap yapimi dolayisiyle diizen-
lenen bayrama ya Uziim Bayram,

yada Bagbozumu Bayrami denir.
Bitin Hiristiyan mezheplerince
kutlanmayan bu bayramin, Eski-

¢ag’in c¢oktanrici dinlerinden, O6zel-
likle Dionysos’un, bir sarap tanrisi
olarak kutsandig1 donemlerden kal-
madir. Gergekte bunun Hiristiyan
diniyle, isa ile bir baglantis1 yoktur.
Ancak yerli gelenekler geregince A-
gustos sonlarina dogru bu bayram
da, kimi yerlerde kutlanir. Bu bay-
ram kutlanirken dualar, ilahiler o-
kunur, topluca térenler diizenlenir,
saraplar igilir.

Ziyaretler: Hiristiyan dininin
biitiin mezheplerinde ziyaret gele-
negi vardir. Ziyaret genellikle ¢
tirlidir. A — Din ulularinin me-
zarlarini, onlar adina yapilan su-
naklari, evleri ziyaret. B — Kutsal
sayllan yerleri, Ozellikle sulari, ka-
yalari, ziyaret. C — Yasayan din
biytiklerini ziyaret.

Meryem iki azize arasinda dua ediyor.

A — Hiristiyan dinine goére din
ulularinin, havarilerin, din sehitle-
rinin mezarlar1 yada mezarlar1 sa-
nilan yerleri gidip goérmek, orada
onlar adina Incil okumak, dua et-
mek, adak sunmak bir gérevdir. Bu
yuzden biitin din ulularinin, han-
gi mezhepten olursa olsun, mezar-
lar1 ziyaret edilir. Kimi mezhepler
bu konuda sinirlamalar yapma egi-
liminde iseler de, halk buna pek
uymamaktadir. Bagka baska mez-
heplerden olanlar, ziyaret edilmesi
gereken kutsal yerde birlesirler. Ca-
gimizda, yerylizinuin her yerinde
din ulularinin -mezarlarini gorme
gelenegi vardir.

B — Hiristiyan dini, bir¢ok do-
ga varligin da kutsal saymigtir. O-
zellikle «ayazma» denen maden su-
lar1 ¢ogunlukla kutsal sayilir. Ger-
cekten de «ayazma» sOzii, Yunanca
«kutsal su» anlamina gelir. Yeryu-
ziiniin her yerinde, kilise, manastir
gibi din kuruluslarinin oldugu yer-
lerde, magara yakinlarinda kutsal
sayllan sular vardir. Cogu kez bu
sularin yaninda yada yakininda ki-

¢ik bir kilise bile yapilir.

Sulardan ayr olarak, eski ta-
pinak kalintilari, manastir yikinti-
lar1 arasinda da kutsal sayilanlari
vardir. Kudiis'te, Efes’te, Italya’nin
degisik illerinde, Yunanistan'da, E-
ge adalarinda, Avrupa’nin ayri ayri
bolgelerinde bu tir kutsal yerler
(makamlar) vardir, bugiin de ziya-
ret edilir. Kudis, Efes gibi yerleri
ziyaret edenler «hacw sayilir.

C — Yasayan din biytikleri a-
rasinda ziyaretinden yarar umu-
lanlarin basinda Papa ile Patrik ge-
lir. Hiristiyan diinyasinda buglin,
kiliselerin ayrilmasi ytliziinden, bir-
ka¢ papa ile patrik vardir. Ancak
bunlarin, yonetimi altinda bulunan
topluluklarca kutsal sayillmalar?
icin bir engel yoktur.

C — Pazar ginleri belli bir ¢1-
kar gozetmeden, yalniz geleneklere
uyarak, mezarliklara gitme, yakin-
larin mezarlarini gérme, mezarlarin
bakimi ile ilgilenme, anilarina say-
g1 duyma aligkanligi da vardir. Bu-
tin Hiristiyan mezheplerinde me-
zar ziyareti, oliilere sayg1 gosterme
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inanci yaygindir.

Hacca gitme: Hiristiyan inang-
larina gore Kudus, kutsal bir yer-
dir. Isa’nin dogdugu, buyiudigi, Hi-
ristiyanhgl yaymaya calistigi, so-
nunda oOldiruldigu topraklar: gor-
mek, gezmeKk, onun anilarin1 yasa-
mak bir inan¢ borcudur. Kudiis'e,
kutsal topraklara giden, orada ya-
tan din buytklerini, kutsal tapinak-
lar1 goren «hacmm sayilir. Ortacag’-
da <hacw olmak i¢in Kudis’e git-
me istegi cok yaygindi. Bu nedenle,
Avrupa’nin degisik illerinden yuz-
lerce ‘Hiristiyan, Kudius yollarina
dokiulur, haci olmak tutkusu ile bir-
¢ok gugclige katlanirdi. Durum ca-
grmizda da boyledir.

Hacca gitme zamanla degismis,
her mezhebin kendine gore bir tu-
tumu benimsedigi gorulmiustir.
Yalniz Meryem Ana’nin dogdugu e-
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Meryem’in 6limii.

vi gormek, gezmek butin mezhep-
ler icin saygideger bir davranistir.
Bunun disinda haccin anlami degi-
sir. Katolik mezhebine gore Roma’-
da Papa’nin elini 6pebilmek, onun
yanina sokulabilmek bile bir «hac»
sayilir., Kimi katolik mezheplerine

gore Papa’nin olusine dokunmak
bile «hac» demektir.
Kutsal nesneler: Hiristiyan

inanclarina goére bagta hag, Incil,
Eski Ahid olmak lzere din blyukle-
ri ile ilgili blitin nesneler kutsal
sayiir. Bunlara dokunmanin, el
surmenin belli kurallari vardir. Din
bluyuklerinin «tasvirsleri, ikonalar,
din biyiklerinden kaldig1 s6ylenen
esya (giysi, yermek kaplari, su kap-
lar1, asa, sis takilar1 vb.) kutsal-
dir. Ermislerden kalan biitiin kalin-
tilar (kemikler, mezar tasglari, me-
zar topragi). da kutsal sayilir. Gu-

nimizde bile bunlara el dokundu-
rup yiuze siirmek ugur telakki edi-
lir. Bu nedenle hastalikli, sakat kim-
seleri bu gibi nesnelerin yanina go-
turmek, onlara dokundurmak, on-
lardan yardim umma, ayazmalarda
hastaliklar1 giderecek giiclerin' bu-
lunduguna inanma, Hiristiyan di-
nindz yaygin bir gelenektir.

Olii gomme. Hiristiyan dinine
gore Olim, insanin kesinlikle yok-
olusu anlamina gelmez. Ruh, 6liim-
slizdiir; 6lim ruhun goévdeden ay-
rilmasidir. Kiyamet giini vardir,
ruh govdeye doénecek, yargi bagla-
yacak, Isa Mesih yeniden evrene
donerek yeryiiziinii mutluluga ka-
vugturacaktir. Bu nedenle oliilere
kars1 onlarin giuniin birinde dirile-
cegini dislinerek biiyiik bir sayg)
gosterme geregi vardir.

Bir kimsanin oOlecegi anlasildi-
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g1 zaman papaz ¢agirmak, 6lim do-
seginde bulunan kimse ile papazi
basbasa birakmak bir gelenektir.
Papaz, olim doseginde bulunan
kimseye isledigi gilinahlardan pis-
manlhk duymas, tovbe etmesi; Isa
Mesih’e, Tanri'ya siginmasi, sugla-
rindan arinmasl ic¢in gerekli uyar-
malarda (telkinlerde) bulunur. In-
cilden Aayetler okur, hastanin iize-
rine ifler, ha¢ cikarir. Hastanin
gicl yeterse o da hag¢ ¢ikarir, giicii
yetmezse icinden papazin soyledik-
lerini, yaptiklarini onaylar.
Hiristiyanhkta insanin 6ldiigi
giin gomiilme geregi yoktur. En a-
zindan bir giin bekleme s6z konu-
sudur. Oliim gerceklegince 6liiniin
gogsiintin iistiine bir hag konur. in-
cilden ayetler okunur; Tanrrnin,
Isa Mesih’in yardimi dilenir. Sonra
Oli, evinden alinarak Kkiliseye, kili-

senin Oliilere ayrilmis bdliimiine ge-
tirilir. Oliiye biitiin temizlik islem-
leri yapildiktan sonra yeni giysiler
giydirilir, tabuta konur. Oliiniin ta-
butta yiizii agitk birakilir, elleri go-
beginin biraz yukarisinda, goévde
ile bir ha¢ olusturacak bic¢imde iist-
uste konur. Evde dinsel toren yapil-
maz; yalniz gerekli dualar okunur.
Olii, evden din -gérevlisinin deneti-
mi altinda alinir. Biitiin gerekli is-
lemler yapilip 6li tabuta konduk-
tan sonra, yakinlarinin gelip gor-
mesi icin ortaya getirilir. Yakinlar,
tabutta, ylizii agik duran 6liiyd go-
riir, cevresinde dolanir, dua ederler.

Olii gémiilecegi yere, gene, din
gorevlisinin denetimi altinda ya bir
aracla yada tabutun yanlarindan
tutularak, omuza alinmaksizin go-
tirilir. Hiristiyan dininde de, Ib-
rani dininde oldugu gibi 6liyi o-

muzda gotiirme gelenegi yoktur.
Tabut dort yanindaki tutamakla-
rindan kavranarak tasinir. Ancak
bu gelenek giliniimiizde biitiin Hi-
ristiyan mezheplerinde uygulanmi-
yor. Nedense kimi yerlerde 6lii o-
muzlarda da tasiniyor. Bunun mez-
hep ayrihiklarindan dogdugu gibi,
eski caglardan kalma geleneklerin
bir kalintis1 oldugunu sdyleyenler
de vardur.

olii yakma
gelenegi

Hiristiyan dininde, baglangic-
ta, 6lii yakma gelenegi yoktu. Gii-
niimiizde, kimi mezheplerde, o&len
kimsenin saghgindaki dilegi tizeri-
ne Oliisii yakilip kiilleri ya bir sige-
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de saklaniyor, yada havaya savrulu-
yor. Bu gelenegin nereden geldigi
konusunda degisik gérusler ileri si-

rilur. Coktanrici dinlerde, Hint
inanclarinda oluiyli yakma gelene-
gi vardir.

Oliiniin yakilmasi, gene Kilise-
de yapilan din térenlerinden sonra
olur. Gerekli din téreni yapilmadan
Olu yakilmaz.

Oli, basi Kudiis'i  gosterecek
bicimde mezara konur. Mezarin bi-
¢imini, mezar basinda yapilmas: ge-
reken torenleri Kkilise belirlemistir.
Kisinin dilegine goére 6li gbémme
toreni pek yapilmaz.

Hiristiyan dininde o6li gémme
torenleri mezheplere gore ayrildigi
icin, bir mezhepten olan adamin 6-
lisi, bagka 'bir mezhebe bagh kili-
seye goturulemez. Kilise kendi mez-
hebinden olmayanlarin ne cenazesi-
ni kaldirir, ne de bodyle bir oliuyu
kendi mezarligina gémdirur. Bir
katolik Olisiini ‘'bir ortodoks meza-
rina gémme olanagl yoktur.

Anma torenleri. Hiristiyan di-
ninde oluyu, belli glinlerde anma,
onun adina din torenleri diizenle-
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me, kiliseye yardim etme, adak sun-
ma gelenekleri vardir. Her Hiristi-
yan, kendi mezhebinin gerekimle-
rine -gore, Olusu ic¢in kilisede anma
toreni diizenleyebilir. Bu téren ev-
de de olabilir. Bir 6li gomuldugin-
de papazin, onun mezarl basinda
bir konusma yapmasi, onun iyilikle-
rinden, durumundan, ailesiyle olan
baglantilarindan, geride kalanlarin
onun olisi karsisindaki tutumun-
dan sOzetme gelenegi vardir. Ge-
rektiginde papaz, 6lii ailesinin tutu-
munu begenmezse, ona gerekli say-
€1 ve ilginin goOsterilmedigini fark-
ederse, bu davraniglar1 6linin me-
zarl basinda aciklayabilir, 6lu aile-
sinin tutumunu elestirebilir.
Kiliselerin birlestirilmesi. Hi-
ristiyan dininde kiliselerin ayrilma-
s1 mezhep c¢atigmalar1 yizinden ol-
mustu. Bu catigmalar ilkin Iznik
Konsili'nde biuitun agikhig ile orta-
ya ¢ikmis, sonra hizla gelismis, ya-
yilmistl. Zamanla yonetimi tek el-
de bulundurma, Hiristiyanligin bas-
kenti olma. kiligina biiriinen bu c¢a-
tismalar, ayriliklar kiliselerin ayril-
mas1 ile sonuglandi.. Bu ayriima da

din sorunlarinin ¢dziimine, Hiristi-
yan birliginin saglanmasina, korun-
masina yetmedi. Kilise ayrihg1 za-
manla ‘biyidi, dismanca tutumla-
rin dogmasina yol a¢ti. Bununla at-
basi olarak da mezhepler arasinda
ayriliklar ¢ogaldi, yeni yeni mez-
hepler dogmaya bagsladi, ‘bunun so-
nucu Hiristiyan dininde biyik bo-
linmeler oldu.

Dogu-Bat1 kiliseleri arasinda,
gittikce bliyliylip diismanhiga kadar
varan bu ayriigin giderilmesi icin,
zaman zaman lbirlesme egilimleri
belirdi, yada bu konuda gorisler
ileri siirildi. Bu konuda, kilise yet-
kililerinden krallara,
devlet buyiklerine Oonemli
kimselerin caligtig1  goriilmiistiir.
Ancak bu girisimler sonucsuz kal-
mis, Ozellikle Vatikan ile Fener ki-
lisesini yaklastirma olanag1 bulu-
namamistir,

Kiliseler arasinda 'biyiiyan ca-
tisma, bir aralik, kiliselerin binrbir-
lerini aforoz etmelerine; diisman

ve dinsiz saymalarina kadar var-
migtir.
Islam dininin Dogu’da hizla
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yayilmasi, Ozellikle Tturklerin Avru-
pa llkelerini ele gecirmeye basla-
malari, Hiristiyan diinyasinda kor-
ku yarattig1 .gibi kiliselerin yaklag-
malarina da olanak saglamistir. Ta-
rihte goriilen «Hagh Seferlerin, bu-
nun somut bir érnegidir. islam or-
dularina kars), Hiristiyan diinyasi-
nin birlesmesi diisiincesi, ilkin Ku-
dis’in Araplarin eline gecmesi U-
zerine ortaya ¢iktl. Daha sonra A-
nadolu'nun Tirklerin eline gecisi,
Istanbul’'un alinmasi, bu birlesma
disuncesini koriikledi. Ancak biitiin
bu disinceler ‘birer tasar1 olarak
kalmis, uygulama alanina gireme-
mistir. Istanbul’un alinigi sirasinda,
kentin kusatildigini duyan Avrupa’-
da kipirdanma baslamis, buna kar-
silk Roma Kilisesi ile bir turli an-
lasmaya yanasmayan Bizans Kkili-
sesi «Istanbul’da kardinal bashgi
gormektense Yeniceri bashgi gor-
mek daha iyidir» diyecek ol¢iide Ki-
lise ayriigin1 belirtmekten cekin-
memistir.

Kiliselerin birlesmeleri goriisii-
niin dogmasina, ilkin, Islamlarin
Hiristiyan topraklarini ele gec¢irme-

leri yol acmis, boylece baslayan din
birligi, sonralar1 siyasal birlik nite-
ligine biriinmisgtiir. Kiliselerin bir-
lesmesini siyasal c¢alismalar, giri-
simler de bagsaramamigtir. Ozellikle
Moskova Kkilisesi, kuruldugundan
beri hi¢ bir birlesmeye yanagmamus,
yalniz Hiristiyanhgin, bu arada Bi-
zans Kkilisesinin «koruyucusu» oldu-
gunu ileri sirmekle yetinmis, bu go-
risin ardinda sakli- siyasal tutu-
mun etkisinden kurtulamamistir.

birlesme
cabalari

Caglar lboyunca siiren sayisiz
birlesme c¢abalar1 bir aralik durdu.
ikinci Diinya Savagi’ndan sonra Kki-
liseler aras1 birlesme diisiincesi ye-
niden ortaya atildi. Bu diisiince il-
kin Fener - Roma Kkiliseleri arasin-
da belirdi. Moskova kilisesi gene bu
birlesme goriisiine katilmadi.

Ortodoks diinyasinin en biiyiik
yetkilisi_sayilan Fener kilisesi pat-
rigi Athenagoras, ilkin, Moskova

kilisesi disinda, biitiin Ortodoks ki-
liselerinin birlesmesi geregi gorii-
siini ileri siirdi. Bu konuda yogun
caligmalara koyuldu. Biutiin orto-
doks Kiliselerine bildiriler, c¢agrilar
gonderdi. Athenagoras, dislincele-
rini gerceklestirmek icin ilkin Va-
tikan ile iliskiler kurdu, yakinlas-
ma olanaklar1 aradi. Bu nedenle
Kudiis'te Papa ile bulusup konuyu
gorusti (1964). Kiliseler aras1 sii-
ren birlesme .gorismeleri hizlandi.
Athenagoras bu konuyu yeniden ele
almak disiincesiyle Roma’ya .gide-
rek Papa Paulus VI ile goristi. Bu
yakinlasma sonucu IX.yy’da mez-
hep ayriliklar1 nedeniyle aralarn a-
¢ilan, sonunda birbirini aforoz ede-
rek biitiin baglarini koparan (1054)
Dogu-Bat1 Kiliseleri barist1 (1965).
Gene /hu nedenle. Athenagoras, pis-
koposlar toplantisina katilmak iize-
re Roma'ya gitti (1967), orada ki-
liselerin barigmasi, birlesmesi gori-
sini savundu. Kiliselerin barigsma-
sini, aforozun kaldirimasin sagla-
yan bitin bu ¢aliymalar Hiristiyan
kiliselerin birlesmesi i¢cin yeterli ol-
madl. Eski mezhep ayriliklar, inang
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catigmalari icin 1¢cin sirdp gitti.

Egitim - Ogretim. Hiristiyan
dininde cocuklarin, genclerin yetis-
mesi, aydinlanmasi konusunda Kut-
sal Kitapin o6nerdigi 6grenim 6nde
gelir. Her Hiristiyanin o6nce dinini,
sonra dunya isleriyle ilgili bilgileri
Ogrenme -geregi vardir. Hiristiyan
cocuklarina dinle ilgili ilk bilgiler
evde, ailece verilir. Bunlar kucik
dualar, geleneklzarle ilgili aile igi
davraniglar, dinin gosterdigi yolda
aile icinde davranma, din biyiikle-
rine, ermislere, kutsal varliklara
saygl, gunlik dualar gibi ¢ocukluk-
ta kolay 6grenilen, daha cok gorgu-
ye dayanan bilgilerdir.

Ogrenim cagina gelen cocuk o-
kula gider, okuma-yazma Ogrenms=
doneminde gene dinle ilgili goérgliye
dayanan davranig bilgilerini edinir.
Cocuk ogrendigini degerlendirebile-
cek yasa gelince, ona, din bilgileri
ogretilir. Bu bilgiler okulda gerekli
ders olarak verilir. Hangi mezhep-
ten olursa olsun, Hiristiyan okulla-
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rinda cocuklara dinlerini 06gretme
geregi, gelenegi vardir. Kucik co-
cuklar: kiliseye gotiirme ana-baba-
nin Odevidir. Yatilh okullarda dinle
ilgili gorevler toplu olarak yerine
getirilir.

Hiristiyanlikta, kiliselerde, c¢o-
cuklardan olusan, ilahiler okuyan
topluluklar vardir. Ozel olarak din
egitimi goren, kilisenin 6ngordugu
bicimde yetistirilen ‘bu g¢ocuklar to-
renlere katilir, yetkili bir gorevli-
nin yonetiminde topluca ilahiler o-
kurlar. Kiliselerde c¢ocuklara din
bilgisi vermek i¢cin gorevli papazlar
da vardir. Isteyen, ¢ocugunu ogre-
nim-egitim ic¢in oraya gonderir.

ruhban
okullan

Hiristiyan dininde, yalniz din
Oogrenimi yapan, Kiliseye din adami
yetistiren 06zel kurumlar vardir.

Buniara, c¢ogunlukla din okulu ya-
da «Ruhban Okulu» denir. Bu okul-
larda yalniz Hiristiyan dini, onu
konu edinen teoloji (ilahiyat) oku-
tulur. Bu din okullar: biri orta, biri
yiksek olmak uzere ikiye ayrilr.
Yuksek okullar orta O6grenim do-
neminden sonradir. Kilisede gorev
alabilmek, papazliktan patriklige
degin (gerekli nitelikleri tasiyanlar
icin) yukselme, bu yukszk okulla-
r1 bitirmeyi gerektirir. Bu okullar
da mezheplere ‘gore degisiktir. Soz-
gelisi ortodoks okullarina katolikler
gitmez. Yada ortodoks yuksek din
okulundan ¢ikan bir kimse, katolik
kuruluslarda gorev alamaz. Durum
Ooteki mezhepler icin de :boyledir.

Ortag¢ag 'boyunca bitin Ogre-
tim ve egitim, Kkilisenin denetimi,
yobnetimi altindaydi. Nelerin okutul-
mas)]; nelerin okutulmamasi Kkilise-
nin onayina bagliydi Kilisenin ona-
y1 alinmadan Ogrencilere herhangi
bir konuda bilgi verme olanag1 yok-
tu.



Kilise ise Kutsal Kitap’a dayan-
digindan, 6gretim kurumlarinda e-
le alinan bitin konularin, ¢6zumu
gereken sorunlarin Kutsal Kitapin
gorugleri ile catismamas), ona uy-
gun gelmesi gerekirdi. Oyle ki Kut-
sal Kitap’da olmayan konularin yo-
rumunda bile, onunla c¢atigmama-
ya ilgi gosterilirdi. Ogretim - egitim
kurumlar: disinda kalan alanlarda,
bu tur kurumlarda goérev almayan
kimselerin yazilarinda bile Kutsal
Kitap’a uyma geregi vardi Hiristi-
yan dini, onun kaynagi olan Kutsal
Kitap, Ortacag boyunca, biitin in-
san disilincesine egemendi.

Ogretim kurumlarinda islenen
konular kaynak sorunlarina degine-
mezdi. Kutsal Kitap bitiin kaynak
sorunlarini ¢6zmis, insanin, doga-
nin, bitiin varlik turlerinin nereden
gelip nereye gideceklerini gdstermis-
ti. Buna aykiri diisiinmek, varlik
turlerine baska kaynaklar aramak,
O0lumu gerektiren su¢ sayilirdl. Ki-
lisenin .gorusine karsi ¢ikmanin
yada Kutsal Kitap’la c¢elisir nitelik-
te bir duslinceyi ortaya atmanin

Aziz Petrus vaiz veriyor.

cezasl «aforozrdu. -

Biitin Ortacag boyunca Kkilise
sanat, felsefe, - bilim, edzbiyat gibi
insan disiincesine dayanan, ondan
tireyen uygarlik drunlerine ege-
men olmustur. Kilisenin onayin-
dan gecmeyen, kilise Ogretisine da-
yanmayan, ona uymayan bir yazi-
nin yayin $0yle dursun, :bagkasina
okunmasi bile yasaktl. Deney bilim-
lerinin bitin dallarinda yazilan,
dizenlenen yapitlarin kilise yetkili-
lerine gosterilmesi, Kkiliseye sunul-
masi, kilise 6gretisinin denetimi al-
tinda incelenmesi gerekirdi. Sozge-
lisi fizik, kimya, astronomi, biyolo-
ji gibi bilim dallarinda ortaya ati:
lacak yeni bir goriisiin Kilise ogre-
tisine, Kutsal Kitap’a uymas: kagi-
nilmaz bir gerekimdi

kilise ve bilim
Kilisede deney bilimleri, ku-

ramcl! bilimler yasak degildi, bu ko-
nuda onemli aragtirmalar yapan,

buluslar ortaya koyan papazlar var-
di. Ancak bunlar ya Kutsal Kitap’a
uyacak bicimde yoruma kagma ya-
da yapitini uzun silire gizleme zo-
runda kalmiglarda.

Engizisyon. Hiristiyan dininin
ana ilkelerine, inanclarina, G6gre-
tim, egitim diizenine-uymayan, on-
larla gelisen biitiin ogretiler, dav-
raniglar Ortagag boyunca, yasak-
lanmistir. Bu yasaklara uymayanla-
rin yargilanmasl, cezalandirimasi,
bu konuda gerekli sorusturmalarin,
kovusturmalarin yirutilmesi i¢in
kurulan kurumlara «engizisyon»
denirdi. Engizisyon so6zii, Latince
«aragtirmak», «izlemek», «sorugtur-
mak» anlamina gelen «inquisition’
dan tiiremistir. Engizisyon kurumu-
nun kaynagl, Hiristiyan dinine uy-
mayan davranislari, goriisleri ceza-
landirmay: uygun bulan imparator
Justinianus dénemine kadar gider.
Ancak, bunun’ bir yasal kurulug o-
larak ortaya c¢ikisi; yargilama, ceza-
landirma yetkilerini tasimasi, M.S.
1000 yilindan sonradir. Bu dénem-
de Avrupa’da «sapkm» diye nitele-
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nern Cathare akimi din  dizenini
sarsmaya baslayinca, bunu o6nleme
yollar1 arandi. Asagil yukar ikiylz
yil siren ‘bu akimi Onleme c¢abalari
sonu¢ vermedi. Devlet biiyliklerince
verilen agir cezalar da etkisiz kal-
maktaydl. Bunun izerine toplanan
Toulouse Konsili bu isglerle ugrasa-
cak Ozel bir yargillama kuruwnunun
olusturulmasi geregini ileri siirdd.
Papa Gregorius IX’'un da onay1 ali-
ninca ilk engizisyon kurumu dog-
du (1233). Butin yargiar: kesin
olan, tanik dinleme geregi duyma-
yan bu kurum, ilkin ¢ok agir ceza
vermekten sakindi; daha ¢ok «is-
kence» cezasi vermekle yetindi. Bu
kurumun verdigi cezalar yeni du-
siincelerin ve yeni mezheplerin dog-
masinl Onleyemeyince, cezalar bis-
biitiin  agirlagtirildi.  Iskencenin
tirleri ¢ogaltildig1 gibi, 6lim ceza-
larinin uygulanig bicimleri de art-
tirildi. Fizikten felsefeye kadar bi-
tin bilgi dallarini denetimi altina
alan, Kutsal Kitap’da ad1 ge¢me-
yen konularla ilgili agiklamalar: bi-
le yasaklayan Engizisyon kurumu,
Ortacag boyunca bircok bilgeayi, bil-
gini ve aydini ateste yaktirarak o-
lim cezasina carptirdl, kiminin
yazl yazmasinl, konusmasini yasak-
lady, kimini yasadigi slirece zindana
attirdl. Bu arada gozleri oyulan, di-
li kesilen duslnirler, aydinlar da
az degildir.

Ronesans’in bitimine kadar bi-
tin agirhg:r ile varhigin surdiiren
Engizisjon, deney bilimlerinin gelis-
mesi, 6zgur dislincenin sinirsiz ya-
yilma gicli karsisinda yavas yavag
titkendi. XIX.yy. sonlarina dogru
Ozellikle insanin ve turlerin koke-
ni sorunu ortaya atilinca, Kilise '‘bu
tir goruslerin Kutsal Kitap’a uy-
madiginl, bundan dolay1 da gercgek
olamayacagini ileri siirmekten basg-
ka bir is goremedi. Cagimizda Engi-
zisyonla yasaklanan butin goris-
lerin, kilisece de benimsanmeye bas-
landig1 acikca goriiliiyor.

Hiristiyan dininde kadin. Hi-
ristiyan dininde kadinin butin de-
geri anne olmaktan oOteye gecemez-
di. Baslangicta kadinin erkege go-
re biraz geri kalmis, eksik 'bir var-
Iik oldugu inanci yaygindi. Kendi-
ni Isa’ya adamis kadinlar, kizlar di-
sinda Hiristiyan dininin kadina 06-
nemli bir yer verdigi yoktu. Kadin-
erkek esitligi s6z konusu degildi.
Kadin, «rahibe» olabilir ama, oteki
din gorevlerini yerine getiremezdi.
Bu, bugin de boyledir. Sozgelisi ka-
dinlar Papa, Patrik, Metropolit,
Piskopos, kardinal gibi goravlere
gelemez.

Hiristiyan dini, kadin1 Tevrat'-
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Incil okurken oldirilen bir aziz (XV. yy. minyatiri).

In anladig1 gibi anlar. Tevrat’a go-
re Havva’'nin cennetten kovulmasi
nedeniyle kadin suc¢lanmis, kargis-
lanmistir, butiin yasayis1 suresince
agrilar cekecek, kocasinin buyrugu
altinda bulunacaktir!

«Kadina dedi: Zahmetini ve ge-
beligini ziyadesiyle c¢ogaltacagim,
agrn ile evlat doguracaksin, ve ar-
zun kocana olacak o da sana hakim
olacaktir» (Tekvin 3.16).

Incil kadin konusunda bu s6z-
lere yeni bir yorum getirmedigi gi-
bi, onlar yurirlikten de kaldirma-

mistir. Kadin, miras kKonusunda da
erkege esit degildir; Hiristiyan dini
kadina devlet kurumlarinda yer
vermemistir.

hiristiyanhk
ve sanat

Hiristiyan dininin geligsmesine,
yayllmasina, tutunmasina yardim-
c1 olan insan Urunlerinden biri de
sanattir. Kilise, Kutsal Kitap’a ay-

kir1 dismemek Uzere siir, rasim,
heykel, tiyatro, mizik gibi bitin
sanat dallarina aciktir, onlari koru-
yucu kanatlarinin altina almis, ge-
lismelerine yardimci olmustur.
Hiristiyan kiliselerinin en be-
lirgin Ozelligi resimlerle, heykeller-
le, mozayiklerle suslenmeleridir. Bu
sanat tiirleri kiliseye daha baglan-
gicta girmis, yerlegmistir. Kilise bu
sanatlarin koruyucusu durumuna
gecerkan, bir yandan da kendi di-
sincelerini yaymada ara¢ olarak
kullanmay1 basardi; c¢unki sanat
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konusunu isleyen iki graviiri

konu olarak Kutsal Kitap’'ta gecen
olaylar1 aliyor, butin incelikleriyle
gozler online seriyordu. Butiin sa-
nat tirlerinin konusu dindi. Bu
sanatlar konularina gore Kilisede
ayr1 ayri yer aldi.

A — Miizik. Mezhep anlayisla-
rina gore Kilisede mizik vardir. Ki-
mi mezheplere gore calgl, Ozellikle

org, din torenlerinde onemli bir yer

tutar. Muzik daha ¢ok ilahilerin,
dualarin okunmasinda yararhdir.
Ozel olarak egitilmis gorevliler, top-
luca, belli bir uyum ic¢inde (maka-
ma gore), bu isi iyi bilen bir yetki-
linin yonetiminde ildhi yada dua o-
kurlar. Din torenleri genellikle mu-
zik kurallarina gore duzenlenir. O-
kunan dualar, ildhiler gene Kutsal
Kitap'tan secilir. Guzel sesli ¢ocuk-
lar, Ozel giysiler giyerek, bir koro
olusturur. Bu konuda Bizans Kili-
sesi ¢cok gelismis ,Dogu’da «klasik
musiki»n denen, kilise disinda da ya-
yilan, tutulan miuzigi yaratmistir.
B — Resim. Hiristiyan dininin
en cok yararlandig: sanat kolu re-
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simdir denebilir. Bu. yizden Avru-
pa’nin en buyuik ressamlar1 Kkilise
cevresinde toplanmis, en basarili
yapitlarin1 din konularin isleyerek
ortaya koymuslardir. Adem ile Hav-
vanin «Cennetten Kovulmansindan
Isa'nin carmiha gerilisine, gége ci-
kisina kadar butin konular resme
girmistir. Eski Ahid'de, Incil’'de an-
latilan olaylar, peygamberler, mu-
cizeler, melekler, seytan, ejderler,
develer, ermislerin-yasamlari, sozin
kiscsi din kavrami altinda toplanan
ne varsa resme konu olmustur. Ki-
lise, bu din konularini isleyen re-
simlerle sislenmisgtir. Resim Kkilise-
2, biri slsleyici, 6teki Kutsal Ki-
tap’ta gecen konular1 gozle gorulur
duruma getirici bir 6ge olarak gir-
mistir. Ortacag’dan :ginimize ka-
dar resim, kilisenin «bltinleyici»
Ogelerinden biridir. Bizans
bir aralik bir resim tiiri olan «iko-
na»yl yasaklamis, ancak bu yasak
uzun sliirmemistir.

C — Mozaik. Kilisede yaygin
olan 'bir resim tiuri de mozaiktir.

kilisesi

Renkli taglardan yapilan mozaikler
baslangi¢ctan beri gorulir. Basta
Meryem Ana ile Isa olmak iizere
butin ermislerin renkli mozaikleri
yapilmis, kilisede bir siis araci ola-
rak kullanilmigtir. Mozaiklerin en
bagarili ornekleri- italya ile Bizans
kiliselerinde goriiliir. Ozellikle Is-
tanbul’da Kariye ile italya’da ' Ra-
venna Kkilisesinin mozaikleri unli-
dir. Kilisede yalniz insan konu o-
larak alinmaz; gerek resimde, gerek
mozaikte din olaylarina karisan
birtakim hayvanlarin da yer aldigi
gorilir.

C — Heykel. Kilisenin donatil-
masimda heykelin biyik @bir yeri
vardir. Heykel, Hiristiyan Kkilisesi-
ne eski coktanrici dinlerin tapinak-
larindan girmistir. Coktanric1 din-
lerde tanrilarin, tanricalarin, onlar-
la ilgili olaylarin heykellestirilmesi
bir din goérevi, bir din gelenegi idi.
Bu gelenek degigsmeden Hiristiyan-
liga gecti. Heykelin de konusu Kut-
sal Kitap’tl. O da resmin yaptiginin
bir bagka turlisuni kendi sanat

Olculeri icinde basariyordu. Resim-
den ayr1 olarak heykel mezarlara
da girmisti. Mezarlarin heykellerle
stslendigi gorulur. Dogu kiliselerin-
de resmin, mozaikin freskin gelis-
mesine karsihk, Bati Kkiliselerinde
heykelin onde gittigi biliniyor. Ka-
tolik kilisesi heykele daha biyuk 6-
nem vermis gibidir. Bat1 Kilisesi c¢a-
ginin en blyuk heykelcilerini catisi
altinda toplamistir. Ortacag’'in bi-
tiin Italyan heykelcileri, ressamla-
r1 kilisede bulunan yapitlan ile gi-
nimuize kalmislardir. Kilisede hey-
kel Italya, Fransa, Almanya gibi iil-
kelerde daha biylk- gelisme goste-
rir.

Kilisede en c¢ok heykeli yapi-
lanlar peygamberlerle, ermisler, ha-
varilerdir. Meryem Ana heykelleri
de vardir. Heykel iki ayr1 dogrultu-
da gelisme gosterdi. Biri gercekten
buylk, gosterigli heykeller, (Michel
Angelo'nun «Musans1 gibi), oteki de
kucuk, «idol» tirinden olanlar. Bi-
yuk heykeller kiliselerde, kilise ¢ev-
relerinde, idoller ise daha c¢ok ev-
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lerde, 0zel yerlerde yaygindir.

D — Mimarhk. Hiristiyan Kkili-
sesinin gelismesinde ve onun bir
dinsel anit olarak gaglar boyu si-
rip gitmesinde en bluyik etkiyi
gosteren mimarliktir. Ister Dogu’-
da, ister Batr'da olsun Kkiliseye de-
ger kazandiran, onun saygl deger
bir kurum olarak yasamasini, ilgi
cekmesini saglayan, mimarlhik ol-
mustur. Mimarlk, kilise kurumu
icindz en ¢ok gelisen, kilisenin var-
ligin1 surdiren, onu biutunlige u-
lagtiran :bir sanat olarak kalmistir.
Bircok konuda anlagsamayan, bu an-
lasmazlig1 sanat alanlarinda da or-
taya koyan Hiristiyan mezhepleri
mimarlik dalinda ‘bir birlik, bir bu-
tinlik. icindedir. Bunu Dogu-Bati
kiliselerinin = karsilastirilmasindan
anlamak kolaydir.

Bir¢ok kilisenin yapiminda es-
ki ¢coktanrici dinlerden kalma tapi-
naklarin Ornek alindigi, onlarda
kullanilan sutunlarin, situn bas-
J mermer is¢iliginin Kkiliseye

gibi aktarildigl gorulur.

E — Siisleme. Kilisenin i¢ do-
natiminda etkili olan sanat turg,
sislemedir. Siisleme mermer is¢ili-
ginden altin kaplamalara kadar de-
gisik turler gosterir. Kapilar, mih-
raplar, kirsiler, kilisenin i¢ bdlme-
leri, duvar yiizeyleri, kutsal esya
(Incil, hag¢ gibi), pencereler, tavan
gibi kilisenin butinligind kuran
Ogelerde siisleme, butiin olanaklari
ile uygulanir. Bu konuda diz mer-
merden renkli, damarli mermere
kadar blitin mermer turleri, yont-
maya, islenmeye elverigli tag turleri,
abanoz, simsir, ceviz, kestane gibi
agac turleri bol bol kullanilir. Sis-
leme, tas isciligi ile agag¢ isciligi a-
rasinda gelisim gostermistir.

Kilise \bu sanatlarin disinda oy-
macilik, kakmacilik gibi degisik el
sanatlarindan da elden geldigince
yararlanmistir. Ozellikle Dogu Kkili-
selerinde, Hiristiyanlhigin degigik sa-
nat alanlarinda basarili olan ulus-
lar arasinda yayilmasi1 yuzunden,
bu tir sanatlarin kiliseye kisilik
kazandirdigi, onu bi¢cimlendirmede

en basarili Ornekleri verdigi goru-
lur. Bati kiliselerinde goriilen hey-
kel, resim uUstunligu Dogu kilisele-
rinde yerini mozaik, siisleme, tag is-
ciligi gibi sanatlara birakmigtir.
Bunlarin yaninda Kutsal Kitap-
larin ciltlenmesinde de ayri 'bir ba-
sar1 gorulur ki, bu da en guzel or-
neklerini Dogu kiliselerinde vermis-
tir.

hiristiyan
felsefesi

Hiristiyan felsefesi, Hiristiyan
dininin ortaya c¢ikisindan sonra bi-
cimlenen bir diisince akimi olmasi-
na karsilik, kaynag1 ¢ok daha eski-
lere giden bir felsefedir. Daha dog-
rusu Hiristiyan felsefesi Ilkcag fel-
sefesi ile Kutsal Kitap’l uzlastirma
cabalarindan dogmustur. Bati fel-
sefesinin kaynagl, Anadolu - Yu-
nan - Latin felsefesidir. Bu felsefe
ise, ilkin Anadolu’da baslamisg, son-
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ra Batr'ya gecerek daha degisik go-
riiglerin dogmasini saglamistir.

Hiristiyan felsefesinin Ilkcag’a
dayanan iki kaynagi vardir. Biri
Platon’'un gelistirdigi «idean. anla-
yisl, Oteki Aristoteles’in temellen-
dirdigi mantik kurallarina dayanan
disliince akimidir. Hiristiyan fel-
sefesinin diinya goriisii Platon’a
(Eflatun’a), sorunlarini ¢éziimleme
yontemi de Aristoteles’e dayanir.
Bir bakima Isa’nin ileri siirdiigi
Budiinya-Otediinya iliskisinin kay-
nag1 da Eflatun’un evren anlayisgi-
dir. Bu dinci felsefede -2le alinan,
¢ozimlenmek istenen konularin go-
gu, bu iki Ilk¢ag Yunan filozofun-
da vardir.

Hiristiyan felsefesi Kutsal Ki-
tap’a. dayanan, konularini1 ondan
alan sinirh bir felsefe' oldugu igin
sorunlar1 da bellidir: Tanri, Ruh,
insan, Evren, Oliim, Olimsiizliik,
Otedlinya (ahret), Istem, Insanin
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Ozgurligl, Sorumluluk, Dirilig, Bil-
gi, Tann yardim1 (inayet), Yara-
tig vb. Butin Hiristiyan bilgeleri-
nin Ortacag boyunca tuizerinde dur-
duklar1 temel sorunlar bunlardir.
Bu sorunlar, Hiristiyan dininin 6g-
retim kurumu niteliginde olan ki-
lisenin onayindan ge¢me geregin-
dedir de. Bu ylizden Hiristiyan fel-
sefe bir kilise felsefesidir. Ona «Pat-
ristik felsefen (Kilise Babalar1 Fel-
sefesi) gibi bir ad verilmesi de bun-
dandir.

Patristik felsefenin dogusunda
Onemli etkisi olan bilgelerden ilki,
bir Yahudi diigiiniirii olan Philon’-
dur (6l. 50). Philon, Yunan felsefe-
si ile Tevrat'in goruslerini uzlastir-
mak, Yahudi dinine bir felsefe nite-
ligi kazandirmak istemisti. O da
felsefesini Eflatun ile Aristoteles’e
dayandiriyordu. Hiristiyan  dini
Tevrat'tan dogdugu gibi, felsefesi
de Philon’'un basglattigr diiglince

dogrultusunda olugsmustur. Philon’-
un kavramlarini belirledigi din fel-
sefesi, ondan ikiyuz yil sonra ge-
len, Yenieflatuncu felsefe akiminin
kurucusu sayilan Iskenderiyeli Plo-
tinos (6l. 270) eliyle Incil’de gegen
konular1 isleme yoluna girdi. Plo-
tinos, Eflatun’un goriigleri ile Hiris-
tiyan diisiincesini bagdastirma de-
nemelerine giristi. Hiristiyan dinine
felsefe agisindan bakti Incil’de ele
alinan ruh, tanri, 6limsizlik, yara-
tilig, olus gibi sorunlar1 Eflatun’un
koydugu diigiince ol¢iilerine gére a-
¢iklamaya yoneldi.

Plotinos varolmay: madde de-
gil, tinsel diye anliyordu. Ona gé-
re gercek varlik «maddi» degildir.
Icinde bulundugumuz duyulur
diinya (cisimler dilinyas1) gercek
degil, tinsel olanin goriinig alanina
¢ikan bir yansimasidir. Gergek var-
olan «ruh»tur; ruh, her tirli mad-
de niteliginin ustiindedir. O, gdvde
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ye girmeden On¢e de vardi. Ruh,
maddeye bicim kazandiran, ona
kimlik veren varhktir. Ruhun di-
sinda maddenin devinmesi, «olug»u
diisinilemez. Ruh bir «olug» ne-
denidir. Ruh, varhigin1 kendi 6ziine
bor¢ludur, varolmak ruhun 6zi ge-
regidir. Oysa «cisimnde bu nitelik-
ler yoktur. Ruh varhk asamalari-
nin en yicesinde bulunur, onun is-
tiinde ise «ilk» olan, «Bir» olan var-
dir ki, bu da «Tanrmwdir. Tanr1 en
yiice, en salt «lyirdir.

Insan denen varlik, «govde» ile
«ruh» tan olusan bir «Butiin»dir;
bir «Birlikntir. Insana kimligini, ki-
siligini kazandiran :bu ruhtur. Gov-
de olumlidir, ruh degildir. Ploti-
nos’'un felsefesi Hiristiyan dinine
yeni bir yorum getirdi. O da, inan-
c1 bir diisiince konusu yapip aklin
slizgecinden gecirmek, dine mantik
ilkelerine dayal1 bir anlam kazan-
dirmak amacindaydt.

Plotinos Yenieflatuncu goru-
sin kurucusu olarak Hiristiyan di-
nine felsefe acisindan bakmanin
onciisi, felsefe alaninda Hiristiyan
Ortacagrnin «hazirlayicisimdir.

kilise
babalari

Hiristiyan dininin «dogmanla-
rinl yaymak icin en yogun calis-
malarin M.S. Ilyy. ile Vlyy. ara-
sinda oldugu bilinir. Bu dénemde
felsefe, Hiristlyanligin savunmasini
konu edinan «Kilise Babalari»nin
elindedir. Kilise babalar1 Hiristiyan
dinini Yunan felsefesine karsi sa-
vunma eregini giiden aydinlardir,
bunlara genellikle «Apologet» denir
ki «savunucu» anlamina gelir. Hi-
ristiyvan dininin bu savunucular1 a-
rasinda Clemens (0l. 215), Origenes
(61. 245) dinle felsefenin .bagdas-
masl, uzlagtirilmasi yolunda atilan
adimlarinin oOncileridir. Bunlar bir
yandan Hiristiyan dinini savunu-
yor, bir yandan da ona bir felsefe
niteligi kazandirmak i¢in Eflatun -
Aristoteles ikilisinin goriiglerinden
yararlanmaya calisiyorlardl. Ikisi
de coktanrici Yunan-Latin diisiin-
cesinin karsisina tektanrici dini, o-
nunla uzlagtirilmak istenan felsefe-
yi koyuyordu. Onlara gore felsefe-
nin konusu dindir, dinsiz bir felsefe
olamaz. Felsefenin isledigi biitiin
sorunlar Kutsal Kitap'ta vardir.
Felsefe tanrinin birligini, ruhun 6-
ziini, insanla tanr1 arasindaki bag-
lantiyl insan ruhunun gelecegini,
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inancin yapisini konu edinmelidir.
Tanr1 vardir, bitiin varlik tirleri-
nin, olusun kaynagidir. Olus o-
nun istemine baghdir. Tanr yi-
ce bir-istem, yice bir 151k, ylce bir
us'tur. O biitiin olgunluklary, yi-
celikleri 6zlinde.tasir.. «Varhk». kav-
rami altinda toplanan ne varsa,
tanridan gelir. Insanda tanrisal bir
6z vardir, o da «ruh»tur. Inanmalk,
insan i¢in bir gerekliliktir. Tanrn
yaratic1 gigtir, ortagya koyucu ey-
lemdir. Insan o6lumlidir, geldigi
y2re donecektir. insanda 6liim kor-
kusu vardir; bu korku bir «yokol-
ma» korkusudur. Insan yasadig:
sirece bu korkudan kurtulamaz.
Insanin korkudan kurtulmasi, ge-
lecekte mutlu olmasi1 yalniz tanri-
nin yardimina (inayetine) bagh-
dir. Tanr bilinemez, yalniz varligi
diisiinebilir, Insan akli sinirli oldu-
gu icin sinirsiz, sonsuz, ylice olan
tanriyr bir «biitlinn olarak kavra-
yamaz. Iste Clemens ile Origenes’-
in gorisleri boyledir. Onlar birer

oncii olarak Hiristiyan dinine daha
derinlemesine bakan, onu felsefe ile
daha yakin iligkiler icinde bagdas-
tirmaya calisan baska bir bilgenin
ortaya c¢ikisini saglamiglardir.
Augustunus (0l. 430) felsefeye
dayali Hiristiyan diigiincesinin ana
kavramlarinl, temel ilkelerini orta-
ya koyan, Hiristiyan felsefesini bi-
¢imlendiren bir aydindir. Augusti-
nus'un diislincelerinin yogunlastigl
ana konu, Incilin 6zl olan Tanr ile
Ruh’tur. Felsefenin :bir diisiince a-
kim1 olarak lizerinde durmas: ge-
reken, yalniz bu iki konudur. Insa-
nin eregi de bu iki konu ile -baglan-
tih bilgiyi kazanmaktir; bilginin
baska bir kaynagi, ayri1 bir eregi
yoktur. Bilgi «dogru olani» arama-
dir. «Dogru olan», insan ruhuna,
gonline esenlik, ac¢ikhik verir, mut-
luluk saglar. insanin esenlige ka-
vusmasl ise kendini tanriya verme-
si, yalniz onu diisinmesi ile olabi-
lir. insanin «dogru»ya, «kesin ger-
cek»ne varmasi i¢in «vahy» gerekli-

dir. «Vahy» tanrn i1s18inin insan
génliine dogmasinil saglar. Dogru-
nun yeri Kutsal Kitap ile insanin
ruhudur, onun oralarda aranmasi
gerekir.

Ruh «birndir, insan goévdenin
biitliiniindedir; onun goévdede belli,
sinirll bir yeri yoktur, bitin gov-
deyi kaplamistir. Tanr da «Bir» dir,
evrenin bitiininu kaplamigtir, o-
nun belli bir yeri, sinirlh bir ortami
yoktur. Tanri1 zaman - mekan bag-
lantilarin dstiindedir. Onu sinirla-
yan bir nesne yoktur, o sonsuzdur,
sirsizdir. Evren yaratilmistir, bu
yaratma eylemi tanrinin ozgir is-
temi ile gerceklesmistir. Baslangigc-
ta insan da «dzgur» olarak yaratil-
mist1, ancak «Adem» bu 6zgurligi
kavrayamamis, onunla ilk «gi-
nahn1 iglemekten kendini alama-
mistir. Onun isledigi sug, 6zgurlik
bilincinden yoksun olusundandi A-
dem’in igledigi sug¢, insanin tanri-
dan ayrilmasina, uzaklagsmasina
yolagcmistir. Bu ilk giinah biitiin in-
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san soyuna gec¢mistir; insan gu-
nah islemakten kendini alamaz. A-
linyazis1 vardir; insanin kurtulusu,
mutlulugu, cezasi tanr istemi ile
«belirlenmigntir. Isa’nin tanrinin
oZlu olarak gelmesi de insanin bu
alinyazisi yuzindendir; onun kur-
tulusy, onceden belirlenmis gelece-
gi i¢indir.

Hiristiyan Ortagagi’nin en bi-
yuk bilgesi, Hiristiyan felszfesinin
kurucusu sayilan Augustinus’un a-
na gorusleri bunlardir. Onun bitin
dislince yetenegi «dtediinyanya yo-
nelmistir; Augustinus bu diinyay
gecici sayar.
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Diirer'in graviiri).

Felsefe tarihinde adina «sko-
lastikn de denen bu doénem felse-
fesinin ibagka bir sorunu da «ahlak»
tir. Bu ahlak, sorunu ¢oéziimleyici,
arastirici nitelikte degildir. Kutsal
Kitapin gosterdigi yolda gitmedir,
daha dogrusu, c«buyrulanlarm» yeri-
ne getirmedir. Hiristiyan ahlaki yap
deneni yapmayl, yapma deneni yap-
mamayi icerir. Bu buyruklar tanri-
nin peygamberler araciligi ile in-
sanlara bildirdigi, genel gecerlik ta-
sidig1 one siirillen yasalardir. Bun-
larin «6tediinya» i¢in oldugu da a-
ciktir. Hiristiyan ahlaki, bir «buyu-
rucu ahlak» bir kilise ahlakidir.

Kutsal Kitap’in koydugu kurallar
disina ¢ikan bir ahldkin Hiristiyan
dinyasinda yeri yoktur. Erdem,
dogru, iyi, -gtizel, k6ti, yiice, mut-
luluk gibi degerler Kutsal Kitap'in
tanimladig1 niteliktedir, onun si-
nirlar1 digina ¢ikamaz.

Gerek Augustinus’da, gerek
ondan Once gelen Hiristiyan bilgele-
rinde olsun, felsefenin eregi, dinin
uygun goérdiigiinii diisginmedir. Fel-
sefenin deney diinyas: ile, doga o-
laylar ile bir ilgisi yoktur.

Anselmus (6l. 1109) de Augus-
tinus’un agtig1 yoldan giderek, inan-
mayl, anlamak i¢cin temel ilke ola-
rak benimsemistir. Anlamak istedi-
gi de ruhun 6zii, tanrmin varlgi,
Kutsal Kitap'in ileri sirdigi so-
runlardir. Anselmus din sorunlari-
na, sezisle degil de akil olgiileri ile
¢ozim aramigtir. Ona goére tanrinin
insana bagisladig1 akil, yapis1 gere-
gi, Kutsal Kitap’in i¢erdigi tanrisal
konular1 da agiklayabilir. Ansel-
mus’a gore kesin bir varhk vardir,
kesin bir iyi vardir, kesin bir dog-
ru vardir, Bitin bunlarin kaynag:
tanridir. Tanrinin diginda «kesin»
sOzu ile nitelenecek bir varhk diigi-
niilemez.

Anselmus Hiristiyan felsefesi-
nin ilk «akilew bilgesi sayilir. Ona
gore tanry, insani «lk ginah»tan
kurtarmak icin Isa Mesih'in varh-
ginda insan bi¢imine girmistir. Bu
nedenle tanriya karsi islenen bir
«ginah»in bagiglanmas), onu isle-
yenin «kurtarilmasi», gene tanrisal
bir varlikla olabilir. Insan kendi ig-
ledigi suctan kendini kurtaramaz.
Oyleyse Isa Mesih, tanriya kars: is-
lenmis bir giinahin ortadan kaldi-
rilmas1 i¢in, tanrinin insan bi¢imi-
ne girmis varligindan bagka bir
nesnz olamaz.

Anselmus’a .gore, dinin ©6ngor-
digi butin bilgiler akil yolu ile ka-
zanilir. Akil bu konuda en kesin 0l-
¢idir. Bu da onun bir tanri «ver-
gisi» olmas1 yuzindendir. Ansel-
mus, kavramlar icinde kalan, bi-
tin sorunlar1 birer kavram orta-
minda ele alan bir disiinirdir.
Kavramlar icinde kalarak diisun-
mek de Aristoteles mantiginin bir
yontamidir.

Roscelinus (0l. 1125) Ortagag’-
da tek tek varliklarin gercek oldu-
gunu, kavramlarin birer dislinme
urini, birer insan turetmesi olma-
lar1 nedeniyle gercek olamayacakla-
rinl one suren adcilik («nominalis-
me») akiminin kurucusudur. Daha
onceki bilgelar, sorunlara kavram-
larin yorumundan giriyor, ancak
kavramlar1 agiklamakla gercege va-
rilabilecegini saniyorlardi. Onlara



gore «timeller» gercekti. Rosceli-
nus bu goruse karsi ¢iktl. Ona gore
biitiin tiimel kavramlar tek tek nes-
nelerden algillanmasi sonucu yapi-
lan surekli soyutlamalarla olusur,
onlar yalniz diusliincede olduklari
icin de gercek degillerdir. Rosceli-
nus’un ortaya cikisi ile kilise cev-
relerinde tartismalar yogunlasgti.
Biitiin tartigmalarin konusu  «ti-
meller»in gergcek olup olmadigl so-
runudur. Roscelinus’a karsi c¢ikan-
lar, 6zellikle kilise, tiimel kavramla-
rin tanrisal birer varlik olarak nes-

nelerden once varolduklarini ileri
surerler.

Tebsir (Botticeldi'nin tablosu).

Roscelinus’un adc¢iliginin teolo-
ji (dinbilim) alaninda ortaya ¢i-
kardig1 durum, gercek «teslisnin in-
karidir. Filozofa gore «Teslis» olsa
olsa bir triteizm («l¢tanricilikn)
olabilir.

Anselmus’un akilcilig1 ile Ros-
celinus’'un adcilign yaninda Kkilise
felsefesinin Onemli bir konusu da
«iman-akil» sorunudur. Kilise ba-
balarinin gorigline bakilirsa 6nem-
li olan dindir; felsefe dinin usag,
yardimcist durumundadir. Din ise
imana dayanir. iman disinda bas-
ka bir yolgosterici, bagka bir ay-
dinlatic1 ilke yoktur. Akil, imanin

buyrugu altindadir. Iman 151g1 ol-
madan akil i§ goremez. Bu nedanle
dine yardimci durumda olan felse-
fenin imana yaslanmasi gerekir. O-
te yandan, gene din felsefesi cerce-
vesi icinde, aklin imandan aydinla-
tic1 oldugunu, imanin yalniz bir
varliga baglanmak oldugunu, ¢o6-
zumleyici bir yetenegi olmadigini
ileri stirenler ¢ikt1. Iste bu akil-iman
ikilisi, kilise felsefesinin caglar bo-
yunca surip giden iki temel soru-
nu olarak kalmistir.

Petrus Abaelardus (0l. 1142) ile
felsefe insana yonelir. Daha o©nce
falsefenin ana konusu tann idi. bi-
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tiin dislince akimlarinin odagi tan-
riydl. Abaelardus «kendini bil» so-
zuyle, insanin kendini anlamasini;
tanrtya, 6teki varhk tiirlerine ken-
di 6ziinden ag¢ilmasinl 6ne silirdi.
Bu tutumu ile din felsefesinde ilk
olarak «vicdan sorunu»na deginen,
insanin i¢ diinyasini konu edinen
bilgre, Abaelardus olmustur. Onun
goriislerini bir sapkinlik, dinden,
Kutsal Kitap’in temel ilkelerinden
ayrilma olarak niteleyenler de var-
du.

Abaelardus’un din ag¢isindan i-
zerinde durdugu basgka bir konu da
«ahlakntir, Ona gore ahlak, «vic-
dan»rin denetimi altindadir, vicdan,
yonetici, yol gosterici bir «yetin-
dir. Insan, kendi kendini yalniz bu
i¢ gugle denetleyebilir. Bu yiizden
de insanin, diisiinmeye baslayinca
kendi 6zunu kavramasi gerekir, in-
san evrene kendi 6ziinden acilir.

Abaelardus’'un goriislerine kar-
sl c¢ikan, onu dinsizlikle suclayan-
lar arasinda.- en Onemlisi c¢agdas:
Bernard’dir. Bu bilgeye gore yal-
niz tanr1 vardir, onun disinda
bir «varlikn disliiniilemez. Tanri
konusunda felsefe bilz tutarl degil-
dir. Tanr1 yalniz imanla, kendini o-
na vermekle, derin bir sevgi ile bi-
linebilir. Bu konuda akil, ahlak, vic-
dan onemli etkenler sayilmaz. Ber-
nard ¢aginin en koyu mistiklerin-
dendi.

* XIlyy. ortalarinda Hiristiyan
feleefesi Arap diusincesinin etkisi
altinda kalmaya basladi. Daha dog-
rusu Eflatun, Aristoteles gibi Yu-
nan bilgelerini Arap diiglincesi yolu
ile ogrendi. Arapc¢aya c¢eviriler yo-
luyla giren Yunan-Latin felsefesi
(bu konuda Yenieflatuncu Arap Hi-
ristiyanlarin etkisi c¢oktur) daha
sonra Bati'ya gecti. Yunancadan A-
rapcaya cevrilen ilk yazilar, Orta-
cag’da Arapcadan Latinceye cevri-
lerek Batr'ya aktarildi. Bu nedenle
Batrda Ilk¢ag bilimlerine karsi da
bir ilgi uyandi. Kilise, felsefenin ya-
nisira fizik, matematik, kimya, ast-
ronomi gibi bilimlerle de ugrasma
gereginde kaldl

Gilbert de la Porrée (6l. 1154)
Arap diisiincesinin Batr'da tanin-
masina yardimcl olan ilk hiristiyan
aydindir. Ancak ceviri yolu ile Av-
rupa’ya aktarilan Yunan diisiincesi,
(0zellikle Aristoteles mantigl) bir
bitiin olarak pek bilinmiyordu. Gil-
bert’in onciliikk ettigi ceviri aki-
mi1 Kkisa bir sure i¢inde Kkilise cev-
relerinde yankilar uyandirdi.

Albertus Magnus (6l. 1280) fel-
sefeye Aristoteles mantig1 yolu ile
girdi. Hiristiyan diisiincesine man-
tik yolu ile kanitlamay1 getiren o-



dur. Ona goére tanri, bitiin varlrk
tirlerinin tek ‘kaynagi, tek yiice do-
rugudur. Biitiin olusglarin nedeni
tanridir. Biitiin varliklar ondan ge-
lir.

Tanr ilk kimildatict (devindi-
rici) gigtiir. Varhik tiirleri en yice
doruk olan tanridan baglayarak ba-
samak basamak en alttakine, mad-
deye kadar iner. Varlik bdylece
maddeden tanriya dogru giden bir
«yiikseligp asamalarindan olusur.

Albertus Magnus, ahlak konu-
sunda Aristoteles’in -goriislerine ya-
kin bir anlayig1 benimsemistir. Ona
gore tanr1 yalniz en yiice varlik, en
bliyik yaratici degildir; en yiice
«iyin, en yiice «guzelrdir de. Tanri
yaraticidir; bu yaratma belli varhi’k
asamalarina goére yiceden madde-
ye dogru inen bir dizi niteligindedir.
Tanrinin engin, smirsiz bir istemi
vardir. Biitiin yaratmalar, tanrisal
eylemler o yiice istemin buyrugu
altindadir. Nasil tanri bitin varhk
tirlerinin en yilice dorugu ise, in-
san da evrenin -2n yiice varlhigidir.
Insan biri gévde, oteki ruh olmak ii-

Isa ¢comezi Azir’i diriltiyor.

zere iki ayr1 bolimden kurulmus bir
wbiitinndiir. Govde dagilir, topra-
ga karisir; ruh ise Olimsiizdiir, gel-
digi yiuce kaynaga, tanrisal olana
doner.

Insan i¢in iman da, akil da ge-
reklidir. Iman insam aydinlatan bir
1s1ktir. Insanin eregi, biitiin davra-
niglarinda, «iyi» ile «gilizel» olma-
lidir. Din, felsefenin varamadig1 so-
nug¢lara varir; ¢linkii dinin konusu
dogrudan dogruya tanridir, tanrisal
olandir. Iinsanin basariya ulasmasi
i¢in tanrinin yardimi (inayet) ge-
reklidir.

Felsefesinin konularini dinden
alan Albertus Magnus biitiin oteki
bilimlerle de ilgilenmis, her bili-
min yetki alanini, konularini, izle-
digi ¢Oziim yontemini gostermistir.
Bilimler de konularina gére en yi-
ceden en altta olana dogru, tanri-
dan maddeye siralanir.

Hiristiyan felsefesinin, ister A-
raplarin araciligy ile, ister dogru-
dan dogruya Ilk¢ag’la ilgi kurarak
olsun, anakonular1 doner dolasir,
¢oziimlerini ya Eflatun’'un «de»

anlayisinda yada  Aristoteles’in
mantiginda bulur. Bu ylizéen Orta-
cag Hiristiyan disuncesi, konulari-
n1 Kutsal Kitap'tan aldig1 alanlar-
da bile bu iki Ilk¢ag bilgesinin izin-
den yuruime gereginde kalmis, on-
larin Onderlikierinden ayri bir ¢o-
zim yolu aramamlg, bulamamigtir.
Hiristiyan bilgelerine ya Eflatun’-
un yada Aristoteles’in 6ncu oldugu,
agir bastig1 gorulur. Bu durum Al-
bertus Magnus’'ta da butin agikligl
ile gorulur.

Bonaventura (6l. 1270) 'bilitin
insan c¢abalarinin tek ereginin tan-
r1 oldugu kanisindadir. Tanr1 bu-
tin varlik tidrlerinin dorugu oidu-
gundan bilgi alaninda yapian bu-
tin caligmalarin o konuda yogun-
lagsmas1 gerekir. Duglinilmesi, Uze-
rinde durulmasi gereken tek varlk,
tanridir. Her sey tanrida baglar,
tanrida biter. Bonaventura’ya gore
insanin ibilgi konusunda edindigi ne
varsa, bunlarin kaynagl tanrndir,
tanrinin diginda bir bilgi ortami
yoktur. Insanin evrenle, evrende
bulunan varliklarla baglantili san-
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dig1 biitiin bilgiler gene tanriya yo-
neliktir. Tanri disinda bir varlik, bir
evren olmadig i¢in bilgi de yoktur.

Tanr1 vardir, onun varliginin
en acik kanit1 tanr1 kavraminin in-
san dusincesinde bulunusudur.
Varligl olmayanin kavrami olama-
yacagl gibi, kavrami bulunan bir
nesnenin de yoklugu diisiiniilemez.
Boyle bir dusilince ¢elisme olur. (Hi-
ristiyan felsefesinde «ontolojik ka-
nitlama» diye anilan bu gorisun
bulucusu Anselmus’tur. Bonaventu-
ra da onun yontemini benimsemis
gibidir).

Ruh vardir, onun kaynag tan-
ridir. Insan ruh araciligi ile tanri-
ya ulasir. Tanriya ulagsma ruhun
tanr1 varliginda erimesi, onun bi-
tinligune karigmasi sonucudur.
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Bilmek, insanin bilinmesi gereken
yluce varliga dogru adim adim yiuk-
selmesidir. Bilginin son agamasi,
tanrnidir. Evrende goérinen biitiin
varlik kurallari, -genel yasalar (doga
yasalarl) tanrisal evreni olusturan
ilkelerin (idelerin) birer yansima-
sidir.

Oyleyse i¢inde ‘bulundugumuz
evren 'bir goriiniig evrenidir. Bona-
ventura bu gorisi ile Eflatun’a, o-
nun «ide» anlayisina varmaktadir.
Evreni, gorinig evreni, gercekler
evreni (ideler evreni) diye ikiye a-
yirma, Hiristiyan fesefesinin temel
goriglerinden biridir. Bitin Hiris-
tiyan rbilgelerinde bu inang¢ vardir.
Bunun da kaynagl, daha once belir-
tildigi gibi, Eflatun’'un «ide» gori-
sudur.

Aquinolu Thomas (06l. 1274),
felsefede Aristoteles’ci bir -goriugi
benimsemistir. «Anlamak i¢in ina-
niyorum» diyerek disincelerini 6-
zetleyen Thomas da, bilginin tanr-
y1 bilmek oldugunu, bilmenin tanri-
ya ylikselme anlamina geldigini ile-
ri siirer. Onun go6zinde insanin
inandig: ile bildigi arasinda bir ig-
ten baglanti, bir karsilikli butin-
lesme vardir. Ancak inanilan biline-
‘bilir, bilinene inanilabilir. Bu ne-
denle bilme ile inanmay1 birbirin-
den ayr1 diginme olanag1 yoktur.
Gerek bilmenin, gerek inanmanin
da eregi, tanndir. Oyleyse bilme de,
inanma da tanriya yonelmekten
bagka birsey degildir. Ancak bilme-
nin, bilginin ilk basamagl da de-
neydir. Insan ilkin duyularla birta-
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kim izlenimler, algilar edinir, sonra
duasiinme gucl (zihin) bunlari ken-
di slizgecinden gegirerek genel kav-
ramlarin tiuretilmesinde kullanir.
Bilme, bir nesnenin 6zl ile ilinek-
lerini (accident) birlestirme, bir
kavram butunligi icinde bigimlen-
dirmedir. Bu da bilinen nesnenin,
anlayls gucindeki (zihindeki) yan-
simasidir. Bilginin dogrulugu da
bu yansima ile nesne arasindaki
uygunluktur.

Thomas’a gore evren, ayri ayri
varlik katlarindan olusmustur, o-
nun bitinligi varhk asamalarina
goredir. Bu asamalar dizisinin en
alt katinda cansiz nesneler, en ust
katinda ise tanr1 vardir. Asamalar
dizisi soyledir: Tanri, Melekler, in-
san, Hayvan, Bitkiler, Cansizlar.

Yalniz insanda bulunan yetenekler,
«hayvan»in bulundugu katta belir-
meye basglar. Ancak, bu, «hayvan»
kavramindan «canli» varligin anla-
silmas1 gerekir, ginlik dildeki
«hayvan» degil.

Insan kendini, yaptigini bilen
bir varlik oldugu i¢in onun bulun-
dugu asamada ruh kendine yo6nel-
mis, kendini bilme egilimi igine gir-
mistir. Ruhta bir dizi yetenekler
vardir, bunlarin en ust asamada o-
lanlar: istem ile us’tur (irade, akil).
Akil (us) isteme yon veren bir var-
liktir, onun baglica o6zelligi «bil-
mekntir. Istem de kendi ortaminda
bagimsizdir, onda 'bir se¢me 6zgur-
ligu vardir.

Thomas’in ahlak anlayisi bu
ozglirlikten dogar. Ona gore yalniz

. bu 0Ozgir, bagimsiz olan akla, iste-

me dayanan, onlardan dogan ey-
lemler «iyin dir. «Erdem» de bu
«dyi» olani gerceklestirmeye yara-
yan bir egilim niteligindedir. Dev-
let bu 6zgir istemle, bagimsiz akil-
la yonetilirse «iyin, «dogru» ig go-
riir. Devlet dogal bir gerekimin o-
lusturdugu «biitiin» dir; insan o-
nun sinirlari icinde «toplumsal bir
yaratik» olarak vardir. Devletin do-
gal gerekirligi, tanrinin istegi lze-
rine olusmas1 yiliziindendir. Bu ne-
denle kilise devlette egemen olma-
lidir. Devlet bir diinya kurulusudur,
oysa Kilise tanrisal bir kurulustur.
Devletin kurulus eregi, tanrisal is-
teme uymadir (itaat). Diinya dev-
letinin kilise yonetimi altinda ger-
cek gorevi de, insan1 tann ile bir-
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lesmek icin yetistirmek, gelistir-
mektir. Thomas'in bu goriuslerinin
temelinde Aristoteles’in insan, ah-
lak, devlet anlayis1 yatmaktadir.

Roger Bacon (0l. 1294) felsefe-
ye bilgiden girer; bilginin deney,
deneyleme gibi kaynaklardan olus-
tugunu ileri siirer. Bilgi dogaya yo-
nelik bir algilamadir; kilisenin de-
digi gibi ne dogustandir, ne de tan-
r1 vergisi kaynaklara dayanir. In-
354

sanin inang¢lardan ayri olarak do-
gay1 bilmesi ve tanimasi gerekir. Di-
nin alani ayridir, onun deneyle, a-
kil ilkeleri ile baglantis1 yoktur.
Dogay1 diy deneyle Kkavrariz,
bunun disinda bize ruhumuzun ig¢
deney yolu ile tanittig:1 bir varlik a-
lan1 daha vardir. ‘Bu alan tanrisal
varlik alanidir. Insan ruhu bu ala-
n1, derin «kendinden gecignle (eks-
tatis) kavrar. Tanri1 burada insan

ruhunu 1giklandirir. Bu konuda Ba-
con ile Hiristiyan felsefesinin ku-
rucusu sayllan Augustinus arasin-
da bir yaklagma oldugu gorulur. An-
cak Bacon bu konuda ice kapanig
yada mistik bir cogku ile yestinmez,
deney ortamina yonelerek dogay
incelemeye koyulur.

Brabant’li Siger (Gl 1282) A-
ristoteles felsefesi ile hiristiyan an-
layisini  bagdastirmaya calisirken
Islam bilgelerindan ibn Riisd'iin
yolunu izler. Ibn Riisd’e gore akil
butun insanlarda ortak bir tozdiir;
bu tdz, 6lumsizdur. Evren yaratil-
mamigtir, baslangictan beri vardir.
Sigsr bu dusgunceleri oldugu gibi
benimsemis, Hiristiyan felsefesine
aktarmigtir.

Kilise Siger’in bu goriglerine
cikt1; Siger dinsizlikle suclandi. Fi-
lozof, bunun uzerine gercekligin iki
tirli oldugunu ileri sirdi; ona go-
re felsefenin anladig1 gerceklikle,
kilisenin benimsedigi gerceklik ara-
sinda uyusmazlik olabilir. Siger’in
bu tutumu kiliseyi aldatmaktan
bagka bir anlam tasimiyordu, Kkili-
se de bunu kavradi

Ockham’li William (6l. 1340),
Adgl (nominalist) anlayisinin te-
mellerini atan, ona ¢agina gore ye-
ni bir nitelik kazandiran ‘bir disu-
nirdir. William, daha ¢ok, istem
kavrami lzerinde durur, insani bir
istem varlig1 olarak gorir. Ona go-
re ancak tek tek varliklar gercek-
tir. Bizim .gercek dedigimizi olustu-
ran bu tek tek varlhiklardir.

Tanrinin istemi, butin tanri-
sal eylemlerin kaynagidir. Insanin
uymasl gereken biitiin ahlak kural-
lar1 bu tann isteminden dogar.
Tanr istemi 6zgurdir, bagimsizdir.

Birey, gercek oldugu i¢in o-
nunla baglantili olan butin i¢ de-
neyler, dig deneyler bilginin teme-
lidir.

Kaynag1 deney olan .bir bilgi
icin tanrinin birligini, sonsuzlugu-
nu, 6limsuzligini kanitlama ola-
nagl yoktur. Bu nedenle insanin
tanr1 konusunda edindigi biitun bil-
giler bir inang¢ varligl, inanca da-
yanan Onerme olmaktan oteye ge-
¢emez. Bu tir onermelerin 'benim-
senebilmesi icin tek dayanak Kut-
sal Kitap, bir de kilisenin genel yet-
ke’sidir (otorite).

William’a gore inangla bilgi
birbirinden ayridir. Inan¢ duyu-
luristii bir nitelik tasir, bilgi ise
deneylere dayanir. Onun bu tutu-
mu bilgi alaninda atilmig ©6nemli
bir adimdir; ¢inku, bilgi sorunu,
boylece dinin yOnetiminden kurtul-
makta, bagimsiz bir diglinme konu-
su olarak bicimlenmektedir.



Isa ¢armihta (XV. yy. Alman minyaliiri).

355



William’in gorisi bilgi alanin-
da Ilk¢ag’a doniis niteligindedir.
Ilk¢cag’da «bilgi» sorunu, dinden ay-
r1 ve bagimsiz bir sorundu. Felse-
fenin baglamasi, bir diigiince dize-
ni olarak gelismesi, dinden ayr1 bir
gorus ilkesi benimsemesi ile olmusg-
tu. Ortacag ise felsefeyi dinin buy-
rugu altina sokmus, biitiin felsefe
sorunlarina dinin goérusine uygun
ibir ¢6zim yolu bulmaya c¢aligmigti.
Oysa William bilgiyi bagimsiz bir
deney varhg1 olarak ibenimseyip ta-
nimlayinca dinden ayriliyor, qnu
Kutsal Kitap'in egemenliginden
kurtariyordu. Bu tutum kiliseden
bilingli bir kopmadir, Ronesans1 ya-
ratan ilkelerin yavasg yavag filizlen-
mesidir.

Meister

Eckhart (0l. 1327),
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imanin insanin yureginde oldugu
gorusuni savundu. Kilisenin koy-
dugu degismez kurallar, yaptig1 to-
renler imanin 0ziinii  agiklamaz.
Onlar birer goérintstir, 6zle bag-
lantisi1 yoktur. Bilmek eylemi, ger-
cekte, bilean 6zle bilinenin birlesme-
si, kaynasmasi, bir olmasidir. in-
san bilgisinin en yicesi, tanriy: bil-
medir. Tanriy1 bilme de ruh ile ev-
renin 6zunun birlegmesi olayidir.
Insanin tanriyi bilmesi, tanrinin
kendi i¢inde olmasina baghdir. In-
san, bilen bir varlik olarak, ancak
kendi 6ziindekini bilebilir. insan da
bir kiiciik tanridir. insan ruhu, tan-
riy1 bildigi, kavradigl oranda tan-
rilagir. Bu tur ibilgi insanin igine
dogan bir sezgi niteligindedir, in-
sanin 6ziinde bulunan tanrinin ken-

di kendini bilmesidir.

Duns Scotus (6l. 1380) felse-
fesine gore istem (irade) akildan
oncedir, ondan iistiindir. Bu neden-
le insan bilen degil, isteyen bir var-
hk olarak anlagilmahdir. Bilgi yo-
lu istemdir, mutluluk saglayan da
istemdir.

Tanr varhiginda da istem, a-
kildan Oncedir. Tanri istemi tanri
aklindan daha istiindiir. Duns Sco-
tus’a gore ahlak da bir «iyi» 6rne-
gine gore diizenlenmelidir. Bu tir
ahlakin kaynag ise tanridir. Bu
nedenle iyi ancak tanr istedigi i¢in
ayirdir, iyi oldugu ic¢in tanrn istedi
diye dislinmek yanlhstir. Tann igin
«istemek» iyi olmaktir. Hiristiyan
dininin ileri siirdiigii tanrisal «dog-
malar» insan akhni asan varlhklar-
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dir, aklin bu istem eylemlerini kav-
rama olanagl yoktur.

Insan 6zgiir, bagimsiz bir var-
Qiktir, kurtulugsu kendi elindedir.
Tanrimm yardimini (inayeti) elde
etmek insanmin 0zel ¢abasina daya-
nir.

Insanin tanri karsisindaki du-
rumu dolayisiyle 6zgurliigii orta-
dan kalkmaz. Bu yiizden .caligmak-
s1zin kurtulusu, mutlulugu tanri-
dan bekleme dogru degildir.

Duns Scotus’un bu goériisii on-
dan 6nce gelen Hiristiyan bilgele-
rinin diisiinceleri ile bagdasmaz. O,
insana, kilise kargisinda bir bagim-
sizllk tamima egilimindedir. Bu ba-
gumsizlik diisiincesi daha sonraki
donemlerde kilise ile tartigmalara
yol agacaktir.

ronesans ve
hiristiyan
felsefesi

Hiristiyan diiglincesinde gorii-
len bu siirekli degigsmelerde ¢agin
bilgi ortaminin da biiyilik etkisi ol-
mustur. IslAm diigiiniirleri aracili-
giyle taninan Yunan-Latin felsefe-
si cagina goére degisik yorumlara
ugrayinca, kilise anlayisinda da de-
gisme gerekiyordu.

Bilindigi gibi Hiristiyan felse-
fasi, Hiristiyan dininin dogusundan
bir siire sonra, Yenteflatuncu di-
since akiminin etkisi ile baslamis-
tir. Bu felsefe zamanla gercek fel-

sefeden ayrilarak, sadece din ala-
ninda, Kkilise cevresinde siirdiiriilen
bir inan¢ akimi niteligini kazandi;
bu tutumu ile de bir «kilise felse-
fesi» olarak kaldi Kilise gevresinde
bir¢cok deneyci, akiler bilginin ye-
tisgmesine karsiik felsefe Kutsal
Kitap’'in sinirlar1 digina tagsamada,
tagsma yetenegi gosterdigi siralarda
da yasaklarla karsilasip sinirlandi-
rildi. Ancak yeni yeni buluslar, bi-
lim alaninda Kkesintisiz geligmeler,
zamanla, kilisenin egemenligini
sarstl. Kilisenin koydugu agir ya-
saklar, oldiirmeler, yakmalar fel-
sefenin de oteki akileci, deney bilim-
leri gibi, kilise disinda bagimsizljk
kazanmasini Onleyemedi. XIILyy.
sonlarinda ortaya c¢ikan deneyci e-
gilim, yavas yavag gelisti. XIV.yy.
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Luther ve Reformu isleyen bir anit.

ortalarinda kilise felsefesinde birta-
kim catlamalar basggosterdi. Once-
leri kilise gevresinde yetisen bilgin-
ler bile kiliseyi tutup, onun biitin
gorislerini savunurken deney 'bi-
limlerinin ilerlemesi, dogay1 tani-
mada alinan olumlu sonuglar, ger-
ceklerin kilise diisiincesinin disin-
da bir nitelik tasidigini gostermeye
basladl. Kilisenin bilitiin gelismele-
re kars: cikisl sonucu yarattigl bas-
k1, sonunda, kendine yikim getir-
di. Bir¢cok bilginin, bilgenin ona
kars1 guvensiz, olumsuz davranma-
sina yolag¢tl. Hiristiyan felsefesi
baslangictaki oOzelligini biisbiitiin
yitirdi, bir teoloji niteligine biiriin-
di. Kilise cevresinde bilge, 'bilgin
yetigsme olanagl azaldi, kilise digin-
da yeni yeni gelisme olanaklar1 bu-
lundu. Boylece felsefe, bilim kilise-
nin disina kaydi.
Ronesansin baslangi¢ yillarin-
«Ayak ytkamas térem: (Angelico'nun tablosu, rloransa’daki San da en blyiik etkisi goriilen aydin-
Marco manastiry). lar, kilise dis1 kalan kimselerdi. Fel-
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sefenin, bilimin kilise dis1 kalmasi
Hiristiyan felsefesinin sonu olmadi.
Ronesans bilgelerinin ¢cogu gene
inan¢larina, dinlerine, Kutsal Ki-
tap'a saygili kaldilar, ancak biitiin
sorunlarin ¢dziiminii Kutsal Ki-
tap'in gosterdigi yolda gitmede de-
gil aklin 1s1g1nda yirimede buldu-
lar.

Avrupa’da Ronesans olayinin
baglamasi Hiristiyan  felsefesinin
isledigi konular1 bisbiitiin ortadan
kaldirmadi. Onlar1 yeniden akilci
bir goriigle, gene llkcag felsefesi-
nin yarattigl kavramlardan yarar-
lanarak, ele aldi Ozellikle tanr so-
runu Bati felsefesinin tarihi boyun-
ca isledigi anakonulardan biri ola-
rak kaldi. Ancak bu sorun Kilisenin,
Kutsal Kitap’in o6ne siirdiigii olgi-
lere gére yorumlanmadi, insan var-
Liginin vazgec¢ilmez 'bir sorunu diye
gorildu.

Dinle felsefe arasinda basglayan
kopma asagl yukar:1 yliz yil siirdi.

Bahgede dua (Mantegna'nin tablosu).

XVlyy.da Hiristiyan dininde bir-
takim yenilikler, diizenlemeler yap-
ma goriisii ortaya atildi. Papa’nin
kisiliginde yogunlasan tanrisal do-
kunulmazlik konusunda kuskular
belirdi. Tanr1 karsisinda 'biitiin in-
sanlarin esit oldugu, her insanin an-
cak kendi davranisindan sorumlu
olabilecegi, tanridan bagka kimse-
nin sucglari bagislayamayacagl, bu
nedenle kilisenin tutumunun dinle
bagdasmadig: diislinceleri ortaya
atildl

Martin Luther (6l. 1576), kili-
senin gercek Hiristiyan inanclarin-
dan ayrilarak bir «diinya kurumu»
oldugunu, Hiristiyan dini ve Kutsal
Kitap’la uzlagsmayan eylemlere gi-
ristigini, Papa’nin kendisini insan-
usti bir varlik saymasinin dine ay-
kir1 oldugunu ileri siirdii. Dine bir-
takim diizenlemeler yapma geregi-
ni savundu. Bati diinyasinda «Re-
formasyon» adi verilen bu yeni dii-
zenleme akiminin kurucusu olan

Lutner kiliseye, onun aforozlarina
kars! ¢iktl

Luther’e gore kutsal dil yoktur,
her insan kendi dilinde Incil oku-
yabilir, kendi diliyle dua 'edebilir,
tanriya yakarahbilir, dolayisiyle, kili- -
senin savundugu kutsal dil gorisu
yanligtir. Her insan tanr ile bir go-
nil birligi icinde olabilir. Araya
kimsenin girmesi gerekli degildir.
Tanr1 vardir, yilicedir, yaraticidir,
bagislayicidir. Biitiin evrenin tek e-
gemenidir.

Luther’e goére insan govde ile
ruhtan kurulu ibir varhktir. Oliim,
gbvde ile ruhun birbirinden ayril-
masidir; ruh 6liimsiiz, gévde 6lim-
lidir. Insanin igledigi suglarin ba-
gislanmas: kilisenin elinde degil,
tanrinin elindedir. Ote diinyada ki-
min mutlu olacagini kilise degil,
ancak tanri bilir. Tanr istemi kili-
senin tanimladig1 nitelikte :degildir.

Luther’in ‘bu diisiinceleri kilise
cevrelerinde (Papa’likta) Dbiiyiik
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Din udruna dldiirilen azizler .(Wolgemut'un graviri).

calkantilar dogurdu, Incil'i kendi
dilinde okutma, anlama olanag bu-
lanlar dinin, kilisenin anlattigindan
bagka oldugunu anlaymeca Kkiliseye,
Papa’ya karsi giiven sarsildi.

Melanchton (6l 1566), Luther’-
in dislincelerine goniilden bagh
kaldi, onlar1 Aristoteles felsefesi ile
bagdastirip yorumladi. Melanchton,
dinde insan sevgisinin egemen ol-
masl geregini savundu. Ona gore
tanr vardir, ancak o bir vicdan var-
Igidir, akil varligi degildir. insa-
nin tanrisin iginde, 6ziinde. auy-
masi, sevmesi gerekir. Insanini dyi»,
‘werdemli» olmasi, tanrinin buyruk-
larini yérihe getirmesine ‘baghdir.
Tanr1 bir! dyilik» kaynagidir. Di-
nin 6zii insan sevgisidir. Bu yuz-
den Kkilisenin tuttugu yol, uygula-
dig1 yontem tutarli, olumlu degil-
dir.

Bu donemde Hiristiyan dininin
yeniden «mistik» bir kiliga birin-
digu gorilir. Kilisenin kati kural-
lar1 yerine yumusgak bir din anlayi-
§! geger. Evrenin, biitiin varhk tiir-
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lerinin yaraticisi olan tanri, insa-
nin 6ziinde beliren bir 151k diye an-
lagihr,

Jacob Bohme (61. 1642), Alman
felsefesine din anlayigini mistik bir
hava icinde soktu. Tanriy1 kilise
gibi evrenin oOtekilerinde, bilinme-
yen bir yerde degil de insanin ©-
ziinde arama geregini savundu.
Tanr sirekli eylem icinde devinen,
sirekli yaratan, kendini yenileyen
ylice bir varliktir. Tanr1 sinirsiz,
sonsuz bir «stemndir. Koti de, iyi
de tanrinin o6ziinden gelir. Evren-
de kotd, iyi gibi kavramlarin altin-
da toplanan biitiin oluslarin kay-
n%g1 tanridir. Tanmn iyi ile kotiiniin
birlikte bulundugu bir varlik olma-
sa yarattig1 evrende de fbunlar yan-
yana olmazdi. Ancak bunlar insa-
nin tanriyl sevmesine, onu goénlin-
de bir 151k olarak goérmesine engel
degildir. \

Bohme, istemci (volontariste)
bir din anlayigin1 benimsemis, mis-
tik tutumunu ona dayamstir.

Hiristiyan dinine bu mistik ha-

vayl getiren Jacob Bohme degildir.
Ondan 6nce gelen Sebastian Franck
(6l. 1542), Valentin Weigel (0l
1588) gibi dinci bilgeler bu gorisii
gelistirmig, Bohme onlardan esin-
lenmistir. Hiristiyan felsefesinde
bu sorunlar sonradan oOteki Rone-
sans bilgelerince yeniden ele al-
nacak, ancak kilisenin sorunlari
ortaya koyusu gibi dinci bir tutum-
la degil, dinden bagimsiz (laik) bir
felsefe sorunu olarak isleyecektir.
Bu sorunlar giiniimiiziin Bat1 fel-
sefesinde de, degisik diisiince ortam-
larinda ele alinmakta, ¢cagdas bir
anlayisla incelenmektedir. Cagdag
Avrupa’'nin en dinsiz sayilan bilge-
Jeri bile yazilarinda Hiristiyan dini-
nin {izerinde durdugu, gelistirdigi
sorunlara deginmeden, onlarla ilgi-
li diigiinceler ileri siirmeden geri
kalmiyorlar. Kilise felsefesi boya-
sin1 degistirerek, c¢agdas giysilere
(6zellikle Hiristiyan «varolusgula-
rinnda, Kiergegaard ve Gabriel Mar-
cel’de) biiriinerek c¢agdag Avrupa'-
nin diisiince ortaminda geziyor.



Yahudi sozii kutsal kitaplara
gore peygamber olarak bilinen Ya-
kub ile esi Lea’nin oglu Yehuda’-
nin adindan tiremis, daha sonra o-
nun izinden yiriidigu sdéylenen bir
ulusun dinine ad olan bir kavram
niteligi kazanmigtir. Sami soyun-
dan gelen ve Filistin’de yasamig o-
lan Yakub’un bagka bir ad1 da «Is-
rael»dir. Bundan dolayl, Yakub’un
soyundan gelenlere, daha sonraki
donemlerde, Ben-i Israil (Israilo-
gullar1) adi verilmisitr.

«Israel» sézcligiiniin «glireste
yenan», bir carpigmada «listiin ge-
len» anlamin igerdigi bilinir. Kut-
sal kitaplara konu olan degisik s6y-
lentilere gore, Yakub (Yakop), dii-
sinde tanr1 Yahova ile giirestigini,
onu yendigini goériir. Bunun izeri-
ne ona, «gureste tanriy1 yenen» an-
laminda «israel» adi verilmigtir.

Tevrat'in bildirdigine goére, 1s-
railogullar;, Yahudiler, Ibraniler
gibi degisik adlarla anilan Yahudi
ulusu, baslangicta Harrar yoéresin-
de yasiyordu. Bunlar ¢okluk gdcebe
bir yagsama diizeni benimsemiglerdi,
koyun yetistiriciligiyle geg¢inirlerdi.
Giiniin birinde tanr1 Yahova, Ibra-
him peygambere (Abram yada Ab-
raham’a) «Ulusunu al, sana adan-
mi§ olan topraklara (arz-1 mev’-
ud’a) git» demis, tbrahim peygam-
ber de, tanrinin bu buyrugu izeri-
ne, yonetimi altinda bulunan boyla-
r toplayip Firat irmaginin bat: ya-
kasinda bulunan Filistin’e gé¢miis.
O yillarda Filistin’de Kenani denen
baska bir ulus otururdu. Bunlar ye-
ni gelen gocebelere saldirarak on-
lar1 verimsiz, kurak bdélgelere sir-
musler ve «nehri gecen» anlaminda
«ibrani» adin1 vermigler. Kenani di-
linden gelen bu «ibrani» s6zii, son-
ralarnt Yahudi toplulugunun genel
ad1 olmus.

MUSEVILIK

Babast Ismail'i kurban etmeye hazirlaniwyor (Mantegna'nin tablosu).
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Hz. Lut’'un Sodom’dan kagisi (Raffaello ile Giulio Romano'nun freski).

yahudiligin
dogusundan
onceki durum

Gerek kutsal kitap Tevratin,
gerekse bagka yazili belgelerin bil-
dirdigi Yahudi dini, kimi arastiri-
cilarin sandiklar gibi M.O. XIV.yy.
da birden bire ortaya ¢ikmig degil-
dir. Tevrat'ta gecen birtakim kav-
ramlar, 0zellikle tanr1 anlamina ge-
len' «el», «il» sozleri lzerinde yapi-
lan incelemeler, Yahudi dininin ¢ok
daha eski kaynaklara dayandigini,
M.O. IV. bin yillarinda Mezopotam-
ya bolgesinde yasamis uluslarin di-
since iriinlerinden beslendigini a-
cikca gosteriyor. Yahudiligin dogup
gelistigi Mezopotamya bolgesinde
olusan biitiin dinlerde, bu eski ulus-
larin diigiince etkisi gorilir.

Israilogullarinin bulundugu Sa-
mi toplulugu, tarihte genellikle Ba-
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t1 Samileri diye anilir. Bat1 Sami-
leri, Kenaniler (Fenikeliler) ve A-
ramiler diye iki bdliime ayrilir. Sa-
miler M.O. 4000 yillarinda Filistin,
Suriye bolgelerinde yasardi M.O.
2000 yillarindan sonra Babil kral-
ligin1 olusturan Amoriler, bilinme-
yen nedenler yiiziinden bu bdlgele-
re gocmiigler, oralarda gocebelikten
kurtulup yerlesik diizende yasama-
ya baslamiglardl. Bu bdlgede Ras
Samra (eski adi Ugarit) ilinde son
yillarda yapilan kazilardan elde e-
dilen buluntular arasinda c¢ivi yazi-
11 olanlar, bu bdlge halkinin inancg-
lary, tapinma kurumlarl konusun-
da onemli bilgiler sagladi. Bu yazi-
larin okunmasi sonucu, Sami dini-
nin Mezopotamya ve Misir inangla-
rinin genis ol¢lide etkisi altinda kal-
dig1 anlagildi. Bu ibelgelerden 6gre-
nildigine gore, Samilerin de, 6teki
komsu uluslarda oldugu gibi, sayi-
siz tanrilari, tapinma toérenleri, ta-
pinma kurumlar: vardl.

Ugarit yazilarindan 6grenildi-
gine gore, Samilerin El ile Baal adi
verilan iki biyik tanrisi vardi Yo6-
netici, tanri, efendi gibi degisik an-
lamlara gelen bu iki sozle — 6zellik-
le El ile - eski Mezopotamya ulusla-
rinin dilleri arasinda bir yakinhk
goriilir. Tanr1 anlamina gelen El
sOzliniin daha eski caglara .gitmesi,
ozellikle Akad dilinde tanr1 demek
olan ilu ile yakinhk gostermesi, iki
ulus arasinda bir din, bir dil kok-
desliginin bulundugunu ortaya koy-
du. Kenan dilinde il, Ibrani dilinde
el, Arami dilinde el yada elah, gi-
ney Araplarinin dilinde il, gene 1b-
rani dilinde elohim soézleri belli bir
kokten tiremigtir.

oteki dilnya inanci

Mezopotamya bélgesinin ‘bollu-
gu, gelismesi sonucu komgu ulus-
larin saldirllarina ugramasi, yag-



Hz. ibrahim kral Kodorlaomer'den aldig: ganimetten Kudiis kralina

malanmasl, insanlarin toplu olarak
tutsak edilmesi, oldiiriilmesi, glig-
liintin giigsiizii ezmesi, yeni yeni
kavramlarin dogmasina yol agt1. ib-
ranilerin atalarinin yasadiklar1 bol-
ge, bu komsu saldirilarinin yogun-
lastigr bir yerdi. Bu nedenle, bu
bolge insanlar1 stirekli bir gogebe
diizeninde yasama, bir yerde yerle-
sememe zorunda kaliyordu. Artik,
koruyucu tanrilar komsu saldirila-
rin1 6nleyemiyordu. Bu gli¢siizliik,
Mezopotamya insaninin diigiince-
sinde eskidenberi kok salmig olan
«Oteki diinyada, yaptiginin karsili-
g1 gorme» inancin gelistirdi. A-
nadolu’dan, Misir’'dan Mezopotam-
ya'ya yapilan stirekli saldirilarin
yanisira, Samilerin yurduna giiney-
den gelen uluslarin akinlar yapma-
lar1 durumu biisbiitiin  kétiilestiri-
yordu. Mezopotamya'nin saldiriar,
gocmenler, savaglar sonucu ugradi-
g1 biiyiik sarsintilar, insanlarin ya-
sayislarinl da etkiler; inanclar sar-

pay veriyor.

silir. Disardan gelenlerle yerliler a-
rasinda, inan¢ ayriliklar yiiziinden
catismalar baglar, Eski inancglarin
yerini yenileri alir. Bunun sonucu
olarak da, Mezopotamya uluslarinm
inancina gore, tanrilar yeryiiziine
.glcenir. Yerytuiziinde eski inanglar,
onlara duyulan saygi, sevgi kalma-
mis, insanlar bagislanmaz suglar is-
lemistir. Onlara dur demenin, isle-
dikleri suclarin cezasinl vermenin
ginii gelip catmistir. Saldirganlarin
getirdikleri yeni inanclar, yeni tan-
rilar, eskilerine karsi yikici bir ey-
lem icindedir.

tufan olayr

Bu, su¢ c¢ogalmasinin, inang
sarsllmalarinin bir sonucudur. Yer-
ylziinde olup tbiten islere, inangsiz
davraniglara, ahlaksizliklara ofke-
lenen tanrilar, dilnyay1 yikma ko-

nusunda anlasirlar. GOk tanrilarn
bu digtincelerini gerceklestirmek
icin biliyiik bir toplanti diizenlerler.
Bu konuda kesin anlasmaya varin-
ca, tufan olayinin baslayacag1 gi-
ni belirlerler. Ancak toplantiya ka-
tilan yerytizii tanrisi Ea, bu yikim-
dan kurtulmasi i¢in durumu Utna-
pistim’e bildirir. Ona nasil kurtula-
cagmni, nasil davranacagini Ogretir.
Utnapistim de basini kurtarmak
icin, soyunun, sevdigi kimi varhk-
larin (hayvanlarin, bitkilerin) ti-
kenmemesi ic¢in, gerekli girigimlere
baglar. Biiyik bir gemi yapar. Bi-
tin yakinlarini, sevdigi hayvanla-
r;, yasami saglayan ozleri (tohum-
larn), gerekli bitkileri, evcil, yaban-
sil hayvanlan (yararh gordiiklerini,
sevdiklerini) gemiye doldurur.
GOk tanrilarinin buyrugu iize-
rine goklerden azgin yagmurlar bo-
sanir, yerden sular yilikselir, ortalk
sularla kaplanir, gemi sularin {s-
tiinde yilizmeye baglar. Biitiin can-
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Bas melekler: Mikael, Cebrail. Rafael {Marco Oggiono).

lilar bogulur, bozulmayanlar1 da
gokten yagan yalimlar kavurur yok
eder. Bu olay, yedi giin yedi gece
sirer. Utnapistirn, sularin gekilip
cekilmedigini anlamak i¢in arada
bir, ya bir kirlangic yada bir gi-
vercin ugurur, onun doniisiini bek-
2r. Giivercin de, kirlangic da doner
gelir. Sonuncu giini ugurdugu bir
karganin geri gelmemesi lizerine,
sularin yavas yavag c¢ekildigini, bir
yerde karalarin goriindiigiinii an-
lar. Bir silire sonra gemi bir karaya
yanagir, Utnapistim gemiden topra-
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ga cikar, tanrilara bir adak (kur-
ban) sunar. Tanrilar bu duruma
sevinir, kendilerine goniilden bagh
bir kimsenin bulunmasi sonucu o-
na yardim 2derler. Onun ¢evresinde
toplanirlar. Bu inancin, tanrilara
baghligin 6dili olarak, Utnapistim
ile karisini1 Dicle ile Firat’in denize
dokildigi bolgeye getirir, 6liimsiiz-
liige kavustururlar.

Bu bolge, tanrilarin Utnapistim
ile karisina adadigl, bagisladig: bir
yerdir (bagka bir deyisle, bir arz-1
mev’ud’tur). Orada yeniden verim-

li, glizel, insanlar1 mutlu kilacak
baglar, bahgeler yetisir, Utnapigtim
ile karisinin soyu g¢ogalir, yeryiizii
yeniden insanlarla dolmaya baglar.

Bu olay Gilgammg Destanrnda
anlatilir. Bu destanin M.O. 2000 y1-
Iinda dogdugu, zaman zaman yeni-
den diizenlendigi biliniyor. Giinii-
miize kalan son yaziligt M.O. 1250
yilindadir; ozani ise, Sin Lekke Un-
nini adll biridir. Elimizde Babilce,
Siimerce, Hititge tabletlerden olu-
san U¢ yazmasl vardir.

Bu tufan olayinda ortaya ¢i-
kan, zamanla gelisen basgka bir dii-
since de, tanrilarin yeryuzinu ge-
ne insanin araciligl ile kurtarmala-
ridir. Insan burada, tanrilarca goé-
revlendirilmis bir araci-kurtarici
durumundadir. Bu kurtarici, bu a-
raci, tanrilarin sevdigi, begendigi,
eylemlerini uygun buldugu bir kim-
sedir, bir el¢idir (resul). Daha on-
celerl tanrilar evrende olup biten
iglere ya dogrudan dogruya karisi-
yor yada yeryiiziinde tanrinin yeri-
ne gectigine inanilan krallar, fira-
vunlari, biiyiik yoneticileri gorev-
lendiriyorlardi. Mezopotamya iilke-
sinde bdylesine yaygin bir inang¢
vardl. Tufan olayinda bu eski inan-
cin, belli bir bolgede degistigi, ca-
gma gore biraz daha ilerledigi go-
riiliiyor. Tanri, artik kendine en ya-
kin olan, iyi, erdemli insanlar1 se-
¢iyor, onlar1 kutsal islerle goérev-
lendiriyor, onlara yardim elini uza-
tiyor. Bu inang, ¢oktanrici dinlerde
gorilen o6nemli bir gelismedir. Bu
gelisme, sonraki ¢aglarda daha be-
lirgin bir nitelik kazanacaktir,

Tufan olayinin Mezopotamya
bolgesinde -gecmesi, biitin bu bol-
ge uluslarinin mitologyalarinda (6-
zellikle Sami soyundan gelen top-
luluklarda) genis bir yer kaplamasi,
olayin kokiinde tanrilara karsi yer-
ylziinde islenen bir sucun (giinah'-
1) bulunmasi, belli kaynaktan bes-
lenen bir inancin yayilis1 ile bag-
lantihdir.

LA Kd °

filistin

Son c¢aligmalar, kazilar, bu bol-
gede bugiine degin bilindiginden
¢ok daha eskilere giden bir yerle-
sik yasama dlizeninin varligini, bu-
rada c¢ok onceleri de insanlarin ya-
sadiklarini, kentler kurduklarini,
tapinaklar yaptiklarini ortaya koy-
mustur. Filistin sanildig1 gibi bos
bir masal ililkesi degildir; birgok
yikimlar gormis, .saldirilara ugra-
mis, doZa olaylar1 (seller, yagmur-
lar) yliziinden yerle bir olmustur.



Nuh’un gemisi. Otuz metre genigliginde, yizseksen metre boyunda,
onsekiz metre yiiksekligindeki bu gemi, bir catiyla oOrtiliydi ve tek
bir penceresi vardi.
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Yudizlarin, baliklarin, kuslarin yaratihist (XI1l.yy. minyatiri).

Ozellikle Eriha bilgesinde yapilan
kazilardan c¢ikan buluntular, bunu
acikca gosteriyor. Topragin derin-
liklerinden c¢ikan kent kalintilari,
ev, tapinak yikintilari, burada ilkel
de olsa bir uygarhigin dogup bat-
ti&mn1. komsu uygarliklardan genis
Olciide etkilendigini ortaya kovu-
yor. Tarihinin M.O. 7000 yada 8000
yillarina kadar uzandigi sanilan bu
kalintilar arasinda bulunan insan
kafalari, ¢anak - ¢comlek parcalan,
camur sivali duvar yikintilary, kap-
lar komsu uluslarin uygarlik irin-
leriyle karsilastirilinca, Mezopotam-
ya uluslarinin yarattig1 uygarlikla-
rin bu bolgede de varligini goster-
digi anlasiliyor.

Israilogullarinin daha sonraki
caglarda bu bolgede yerlestikleri,
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onlardan once gelen Kenaniler’in
yerlerini aldiklar ileri siiriilse bile,
gecmis zamanlarin uygarlik uriinle-
rinden yararlanmadiklary, onlarin
etkisi altinda kalmadiklar1 sdylene-
mez. Bunun en acik 6rnegini gos-
teren iki kesin kanit var: Tanr an-
lamina gelen el, il sozlerinin ve Tu-
fan olaymnin es kaynakl olusu...
Ote yandan, kazilar sonucu ¢i-
kan eski buluntularla Israil ogul-
larindan kaldig:1 bilinen buluntula-
rin birbirine benzemesi, esit bir sa-
nat, yapicilik ve inan¢ anlayiginin
varligini ortaya koymasi, eski Filis-
tin insanlar ile Israil ogullar1 ara-
sinda bir tarih birliginin bulundu-
gunu gosteriyor. Tarih bize, M.O.
XI1V.yy.’da buraya Israil (Israel) a-
d1 verilen gocebelerin geldigini ka-

nithyor. Bu gécebe akini daha 6n-
ce de vard. M.O. 3000'den M.O.
2300 yilarina kadar degisik gdgebe
akinlarinin oldugu biliniyor. Sik sik
saldirilarla yikilan bu bdlge illeri-
nin siirekli onarildigl, surlarin ya-
pildig1, kazilar sonucu ¢ikan kalin-
tilardan anlagiiyor. lIsrailogullari-
nin, geldikleri ¢agda bu bolgede ya-
sayan Kenanilerle karisip kaynasti-
g1, onlarin inanglarindan, gelenek-
lerinden esinlendigi, yararlandigi
da agiktir. Filistin’in tboylesine eski
bir uygarhk yeri olmasi, onun tarih
boyunca bos kalmadigini, orada sii-
rekli insan karigma-kaynasmalari-
nin oldugunu gosteren bir kanittir.
M.O. 2000 yillarinda yada kisa
bir siire sonra, bu iilkeye gocen bas-
ka uluslar da vardi. Bunlar, gene
Israilogullarinin baglh bulundugu
Sami soyundan gelen topluluklardi.
Bu topluluklarin es kdkten olmasi,
inan¢ bakimindan da bir birlik i¢in-
de yasadiklarinl1 gosterir. Nitekim,
El ile Baal gibi iki biiyiik tanriya
inanmalari, bunu ortaya koyuyor.

sami tanrilari

Filistin’de yerlesen Samilerin
de, komsu iilkelerde yasayanlarin
da coktanrici bir inan¢ diizeni i¢in-
de olduklar1 bilinmekte. Oteki u-
luslardan aymn olarak, Samilerde,
tanrilarin adlari, gorevleri kesinlik-
le birbirinden ayrilmaz. Tanrilar
birbirlerinin islerine karisir, yetki
alanlarinin sinirlarini asar.

Samilerde tanrilar, biri disi, bi-
ri erkek olmak izere ikiye ayrilir.
Ancak bu iki tanr boligliinin ba-
sinda, El ile Baal diye kutsanan iki
bagtanr1 bulunur. Sami dilinde El
ile Baal sozleri, bir yandan da, ge-
nel olarak «tanrm» anlaminda sdyle-
nir. Bu El sézlinlin bitin Sami kay-
nakl dillerde ortak oldugunu, tan-
r1 anlamina geldigini biliyoruz. Fi-
listin Samilerinde, en yiice, bagtan-
r1 anlamini igeren El sbzi, soyut bir
varligl gosterir. Ancak bu varlik, in-
san bi¢ciminde diisiinilir, ac¢iklanir.
El, yargilayicidir, yoneticidir, yash-
dir. Adaklar, sungular c¢ogunlukla
onun adina yapilir. Bir¢cok eylemde
Baal’dan geri kaldig1 goriliirse de,
tanrilarin bagl olarak taninir.

El, kimi yerlerde bir boga bigi-
minde de gosterilir, ona Boga El de-
nir. Bu anlayis Misir'dan .gelmistir.
Misir’da, bir tanri olan Apis, Okiiz
kiliginda belirir. Baal (yoOnetici, e-
fendi) ise, geng¢, caligkan, atilgan,
yeryuziine bolluk yagdiran bir nite-
likte gorilir. Bulutlara biner, gok-



Sara firavunun 6niinde (Marco dello Avogaro'nun minyatirii).

lerde gezer, biitiin gokleri denetler,
yonetir. Bu gorevlerinden dolay: o-
na «goklerin beyi» ‘anlaminda Baal-
samem de denir.

Samiler, yilin belli donemlerini,
ozellikle giiz ile bahar1 Baal ile a-
ciklarlar. Yapraklarin dokiilip ¢i-
ceklerin solmasi, ekinlerin kuruma-
s1, soguk giinlerin baglamasi Baal’-
in 6limiidiir. Bahar, yaz yagmurla-
rinin yagma doénemi, doganin ye-
sermesi, bitkilerin, ekinlerin buyu-
mesi ise, onun dirilisi demektir. (Bu
inan¢, Samilerde, Mezopotamya bol-
gesinde gelisip Anadolu’ya, Yuna-
nistan’a yayilan Adonis inanci ile
bagdasgiyor. Ayrica Baal, gene bir A-
nadolu-Yunan tanrisi olan Zeus’un
ozelliklerini tasiyor.)

Samilerde «tanrm» anlamina ge-

len bir de «melek» sozl vardir. Ger-
cek anlami «kral» olan bu s6z, yo-
netici, diizenleyici karsilig1 sdylenir;
tanriy1 6yle nitelemeye yarar. Ko-
kii «milk», «melk», «malk» bigi-
minde olan bu s6ziin Ammonilerde
de kullanildig1 biliniyor. Sézgelisi,
Tyros ilinin koruyucu tanrisi olan
Melkart adinin gercek anlami da,
«kent kral» demektir. (Melk kral,
kart ise kent karsiligidir. Bundan
tireyen melk-kart sozii, sessizler-
den birinin diismesiyle melkart bi-
¢imine girmistir.)

Insanlarda, oteki dogurucu
hayvanlarda, dél olaylarin1 yone-
ten tanr1 Dagon’du. Bunun da bir
Filistin tanrisi oldugunu Tevrat’'tan
Ogreniyoruz. (Hakimler 16,23). Sa-
milerin Tesef adli tanrisi, simsek,

veba gibi olaylar1 yonetirdi. Tanri-
larin yaninda tanricalarin da yer
aldig1 goriliir. Ozellikle El'in kari-
s1 olarak saygl goren Asera ayri bir
Onem-tagardl.Bunun.gibi- Anat; As-
tarte (Athart) biliyiikk kadin tanri-
lardi.

Sami tanrilarinin eylemlerinde
insan davraniglarinl andiran 6zel-
likler vardir. Tanrilar birbiriyle sa-
vaslr, vurusur, binbirini éldirir. Ni-
tekim gene Samilerle ilgili bir ma-
salda, Baall diiymani Mot (6lim,
mevt) bir savagta oOldirir. Bunun
uzerine, Baal'in kizkardesi tanrica
Anat onu diriltmek diislincesiyle
yeraltina iner. Baal'i diriltmek icin
uzun calismalara koyulur. Ne var
ki, caligmalar1 olumlu bir sonug
vermez, Baal bir daha dirilmez, an-
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Israil'in dért biiyiik peygamberinden biri olan Yeremya.

cak yerine bir bagka tanrn gecer.
Anat'in yeraltinda bulundugu
sire icinde, yerytiziinde biitin
yemisler, bitkiler, ekinler kurur,
yoksulluk ibaglar. Canhlarda ire-
me, ¢ogalma durur. Bunun iizerine
korkung¢ bir o6fkeye kapilan Anat,
o0lim tanrisi1 Mot’a saldirir, onu ye-
nar. Mot’'un yenilmesi sonucu Baal
yeniden canlanir. Yerylizii yeniden
mutluluga, bolluga kavusur.
Samilerden gelen ibraniler, is-
railogullar1 bu inanglar1 benimse-
mis, yillik térenlerini, bayramlari-
n1 bu inancglara gore diizenlemisler-
di. Nitekim, ortaligin kurak olmasi,
yoksullugun baslamas1 yiiziinden,
yagmur yagdirma .ddisiincesiyle to-
renler diizenlenir, bayramlar yapi-
lirdi. Israilogullarinin bu bayram-
lari, torenleri yagmur yagdirma e-
regiyle diizenledikleri biliniyor. Bag-
ka bir tablette (Ugarit tabletlerin-
de) anlatilan masala gore, bilge bir
kral olan Daniel yada Dan’el, er-
demli, dogru, iyi bir insandir. Yok-
sullarin, kocasindan ayrilmig yada
kocas1 6lmiis kadinlarin koruyucu-
sudur. Ancak ‘bu kralin ¢ocugu yok-
tur. Bir cocugu olsun diye tanrn
El'e yalvarir. Bunun tuzerine, bir ge-
ce diiste bir oglunun olacag1 ken-
disine bildirilir. Oglan dogunca o-
na Akhat adi koyulur. Ancak Anat,
Olimsiizliik ,bagislamak isteyen og-
landan yaymni ister. Oglan bu is-
tegi yerine getirmeyince, Anat 6-
ciini bir kartala doéntustiirerek og-
lani” pargalatir. Bu olay uzerine bii-
tin yagmurlar durur, kuraklik, ve-
rimsizlik, gecim sikintilar1 baglar.
Daniel adinin Tevrat'ta gec¢mesi
Hezekil 14/14), cok eski ibir ¢agda
masallasan bu olayin sonradan na-
sil bicim degistirerek Kutsal Kitap'a
girdigini gosterir. Burada iki ilging
diislince vardir: biri kralin doga o-
laylarinda, tanrisal bir 6zle donatil-
mas1 ylziinden etkili olusu, ikinci-
si ise Tevrat’ta bulunan bir olayin
¢ok eski caglarda dogmu§ masal-
lardan beslenmesi. )
Ibranilerin gelip yerlestikleri
Kenan iilkesinde yaygin bir nitelik
tagiyan bu tiir masallar, birer din
inanc), din kurumu bi¢iminde gelis-
misti. Yiin belli gilinlerinde; bu
inanc¢lara dayanan toérenler, bay-
ramlar diizenlenir, adaklar sunu-
lur, kurbanlar kesilir, sacilar sagi-
hrdi. Bitin bu isleri yapan belli
gorevliler vard -Ugarit yazilarin-
dan anlasildigina gére, bu gibi t6-
renleri yoneten o6zel gorevlilere «Ko-
hen» adi veriliyordu. «Kohen» so-
ziinlin brani dilinde «papaz» . ’
mina gelmesi, onun
olmasl, arada bir inan¢ alig-verisi-



Yusuf'un ticcarlara satilist (Raffaello ve Giulio Romano'nun freski).

nin gercgeklestigini, bunun da ¢ok
onceden basladigini ortaya koymak-
tadur.

tapinaklar

Samilerin tapinaklary, oteki
Mezopotamya uluslarinda, o6zellikle
Babillilerde oldugu gibi, cok biyiik,
cok yiiksek degildi. Yalmz yiliksek
yerlerde, tepelerde kurulmustu. Bu
tapinak kurulu tepelere, «kurban
tepesi» anlaminda «bama» denirdi.
B tepelerde erkek tanr i¢in «mas-
seba» denen bir dikme tag, kadin
tanr icin de agag¢tan bir kazik bu-
lunurdu. Eskiden oldugu gibi, son-
radan da bu yerlerde duvarla cev-
rili tapinaklar yapilmaya baslandi.
Kimi tapinaklar salonlu ve heykel-
lerle donanmig bicimdeydi. israil-
ogullarinin tapinaklar1 ise 6nceleri
cadirdand), daha sonra duvarla ¢ev-
rili birer yapr kuruldu. Bu tir ta-

pinaklarin Kenanilerden ogrenildi-
gi anlasihyor. Tapinakta 'bir kutsal
yer (6n bodlliimde) bulunurdu. Bu-
na «debir» denirdi, ayrica ‘bir de ¢ok
kutsal yer, «hikal» vardi. Buralar-
da, yilin belli donemlerinde, 6zel-
likle bahar ile giiz déneminde, iire-
me tanrisinin 6lip dirildigi aylarda
torenler diizenlenirdi.

tek tann
diisiincesinin
dogusu

) Mezopotamya, uluslarinda ¢ok
tanrih bir din anlayisinin gegerli
oldugu, bunun komsu iilkelerde de
yurirliikte bulundugu bellidir. Me-
zopotamya uluslarinda, Anadolu’da
biitiin tanrilarin bagh bulundugu
bir bastanr1 vardi. Onceleri bagtanri
sayisl, yerleri, sulari, gokleri yone-
ten ayr1 bolge tanrilari bulundugun-

‘dan, tli¢tli. Gok tanrilarinin bastan-

risy, su tanrilarinin bagtanrisi, yer
tanrilarinin  “bastanris1 gibi. Za-
manla tanr1 kavraminin soyutlas-
mas}, dogal nitelikten uzaklagmaya
basglamasi sonucu, ‘bastanr1 sayisi
bire indi. Biitiin tanrilar1 yéneten
bir bastanri bulundugu inanci ge-
listi. Bu inang, Mezopotamya, A-
nadolu, Misir dinlerinde yayginlas-
t1. Daha sonraki donemlerde Sa-
milere, Israilogullarina gecerek ge-
lisen bu bagtanr1 anlayis), hiitin
Sami topluluklarinda El (il) sézii
ile dile getirildi. Durum Misir'da da
boyleydi. U¢ biiyiik tanr1 ve onlara
bagh yardimci tanrilar varda,
M.O.XIV.yy. ortalarinda, Misir’-
da, ortaya yeni bir diislince, yeni
bir tanr anlayis1 atildi. Firavun IV.
Amenofis (M.O. 1370-1352) tek tan-
r1 goriisiini ortaya att.. Ona gore,
Misir'da inanilan birgok tanrinin bi-
rer insan tiiretmes! olmasi gerekir.
Tanr1 Tek’tir, Bir'dir. Biitiin evren-
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Tintoretto'nun Venedik'deki Scuola di San Rocco i¢in yaptig: tavan

resmi; Yakup'un gbége cikan merdiveni.

de ancak bir tanr1 vardir. Bu tanri,
evrenin yoneticisi, diizenleyicisidir.
Firavun onun adina yonetir, yasa
koyar, toplumu diizenler. Ameno-
fis’in bu disiincesi biiylik bir tep-
kiyle karsilandi. Misir’da buyik et-
kisi ‘bulunan rahipler, bdyle bir dii-
slinceyi ileri siirmenin ¢ilginlk
oldugunu soOylediler. Rahiplere go-
re, Firavun’'un basinin igine «cin-
lern dolmustu; bu cinler onu sap-
kinliga itiyor, bastan c¢ikariyorlar-
di. Bu nedenle, Firavun'un basin-
dan cinleri kovmak, onu sa¢malik-
lardan kurtarmak gerekmekteydi.

Baslangicta 6nlenmis gibi gori-
nen tektanrici diislince, igin igin
gelismeye, yayllmaya basladl. Bir
slire sonra Mezopotamya’'ya, Ana-
dolu uluslarina gecti. Ozellikle Me-
zopotamya’da, Sami topluluklar:1 a-
rasinda ilgi goren bu tektanri an-
layisl, kimi krallarca da benimsen-
di. Ancak eski inanglarin baskisi,
rahipler toplulugunun etkisi olan 6-
zelikle krallarinin tanrisal nitelik
tasidiklarl anlayisinl  benimsemis
toplumlar i¢in bu goriige baglanmak
kolay degildi. Yalniz, siirekli olarak
yurtlarindan kovulan, godcebelikten
kurtulamayan, bagka uluslarin sal-
dirillarina ugradiklar: icin degisik
inanclarin etkisi altinda kolayca ka-
lan Samilerden Israilogullary, bu
goérisii benimsemeye ¢cok daha yat-
kindi Israilogullari, tarih boyunca
komsu uluslarin saldirilarindan
kurtulamayan bir bolgede yasadik-
lar1 icin, sik sik yer degistirme ge-
reginde kaliyorlardi. Harran - Filis-
tin - Suriye - Misir lilkeleri arasin-
da gidip gelen bu Israilogullar:
toplulugu, yeni inang¢larin da tasi-
yicis1 durumundaydl. Filistin’e yer-
lesen soydaslari bile, orada uzun
boylu, baskidan, saldiridan uzak ka-
lamiyordu. Iste bu dénemlerde, Mi-
sir'a gocen soydaglarinin bu tektan-
ric1 diisiincenin etkisi altinda kal-
mas] olagandi Nitekim, dyle de ol-
du.

Tektanric1 anlayigin gelismesi,
yayllmasl, daha ¢ok Misir, Mezo-
potamya, Anadolu uluslar1 arasinda
kurulan komsuluk iligkileri, savas-
lar, karsilikli saldirilar, bir de sii-
rekli gocler yliziindendir. Hangi u-
lustan gelirse gelsin, Mezopotamya
bolgesine yonelen biitlin saldirilar,
once Israil ogullarini yerinden yur-
dundan ediyor, bagka
me gereginde birakiyordu. -
gullar;, Mezopotamya saldiriya ug!
rayinca, Misir’a, Misir'dan kovulun-
ca‘ya coOllere yada Filistin’e gog-
mekteydi. Bu nedenler disinda, Me-
zopotamya uluslarindan Asurlular,
Babilliler de Israilogullarinin ba-



Yahudilerin ve Musa'nin yaptiklarwyla ilgili XIV.yy. minyatiri.

rindiklar1 topraklar: sik sik ele ge-
giriyor, onlar1 ya o6lduriiyor yada
basgka iilkelere siiriiyordu. M.O. XV.
ile XIILyy.larda bile, Israilogul-
lan i¢in silirekli olarak kalabilecek,
devlet kurabilecek nitelikte giiclen-
meye elverisgli bir toprak yoktu.

hz.musa' nin
ortaya cikisi

Israilogullarinin tarihini Musa
ile baglatmak, Musevilik adi verilen
Yahudi dininin kurucusu olarak o-
nu gostermek, bir .gelenek niteligi-

— ne blirinmistir. Buna karsilk, Sa-

mi soyundan gelen Israilogullar:-
nin tarih alanina Musa’dan ¢ok On-
ce c¢iktiklarini, basta Filistin olmak
lzere Harran, Misir gibi degisik ul-
kelerde oturduklarini biliyoruz. An-
cak, Musa’'nin ortaya ¢ikis1 ile, Is-
railogullarinin tarihi daha belirgin
bir nitelik kazanir. Bu tarih, ma-
sallarla orild, olaylarin etkisini
artirmak i¢in dogaiistii niteliklerle
donatilmis bir hiitiindiir. Kutsal ki-
taplarin bir peygamber olarak gos-
terdigi Musa’'y), kimi tarihgiler bir
devlet Xkurucusu, bir toplulugun
kurtarieis), bir toplumun diizenleyi-
cisi olarak nitelerler.

Musa’nin masallara biriinen

kisiligi, dogumu, cevresinde oriilen
olaganisti soOylentilerle, yorumlar-
la baslar. Biitiin din kaynaklan,
Musa’'nin Misir'da dogdugunu, ora-
da biiyiidigiini ileri siirer. Kim ol-
dugu kesinlikle bilinmeyen Fira-
vunlarindan biri bir gece diisiinde, o
yil dogacak olan erkek cocuklardan
birinin biyiyince yonetimi eline
gecirecegini, Firavun’u tutsak ede-
cegini riyasinda gorur. :Bu korku-
lu disin etkisi altinda kalan Fira-
vun, o y1l dogan ve dogacak olan bi-
tin erkek c¢ocuklarin o6ldiiriilmesi-
ni yada sulara atilmasini buyurur.
Bu uygulamanin 6zellikle Yahudi
cocuklar1 lzerinde yuritiilmesi ge-
regi one sirulir. Firavun'un bagka
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bir korkusu da, tahtin1 elinden a-
lacak olan kimsenin yeni bir din
kurucusu olacagidir.

Musa dogunca, anas! bir siire
onu saklamig, ama cocuk saklana-
mayacak bir duruma gelince onu
Firavun’un kizlarinin, kadinlarinin
yikandiklar1 Nil nehrinin kiyisina
birakmig. Bir sdylentiye gore bir
sandik, bagka bir sdylentiye gore bir
sepet icine konup sazliklar arasi-
na birakilan c¢ocuk aglamaya bas-
layinca kadinlar onu bulup kurtar-
miglar. Kimi kaynaklara gore Fira-
vun’un karnsi, kimi kaynaklara go-
re kizi, cocuga bir siit anne bul-
mus, onu biiylitmiis. Cocuga da
«sudan ¢ikan», «sudan dogan» an-
laminda «Mose» adini koymuslar
Misir dilinde «mose» olarak soyle-
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nen bu séz, Ibrani diline «Mosen»,
Arapcaya «Musa» olarak aktarimig-
tir. Cocuga silitanne arandig1 sira-
da, Musa’'nin gercek annesi Asiye
(Islam kaynaklarina gore), cocu-
gun kendinden dogdugunu kimseye
sOylemedi.

Musa, Firavun’'un konaginda
biyudi, olaylar1 kavrayacak duru-
ma gelince isin .gercegini 6grendi.
Firavun’'un Yahudilere cektirdigi a-
cilary, yaptig1 baskilar1 gordi. Gii-
nin birinde bir Misirlinin sugsuz

bir Yahudiyi dovdiigiinii, ona ac1

cektirdigini goriincz dayanamaya-
rak kavgaya karisip Misirhy1 6l-
dirdii. Olayin duyulmas1 sonucu
Firavun’un kendisini o6ldiirtecegin-
den korkarak medyan'a kact; bir
kadhine s1gindi; onun yedi kizina

yardimcl oldu. Siiriilerine ¢obanlik
etti, koyunlara kuyudan su cekip
verdi. Musa’'nin bu iyiliklerini, yi-
reginin arinmighgin, 6ziiniin dog-
rulugunu goren kahin, onu kizla-
rindan Tisippora ile evlendirdi.
Buraya kadar, masallara bi-
rinmiis olmasina karsilik ig¢inde
kimi toplum gerceklerinin gizlendi-
gi anlasilan bu olaylar dizisinin
gectigi cag da kesinlikle bilinmiyor.
Bu konuda degisik goriisler ileri
sliriiliir, yorumlara gidilir. Kimi
kaynaklar, Musa’'nin Firavun Tu-
tankamon (M.O. 1352-1320) ¢aginda
yasadigini, M.O. 1346'da kavmi ile
Misirdan ayrildigin ileri sirer. Ki-
mi kaynaklar da, bu olaylarin Fi-
ravun Ramses IT (M.O. 1301-1224)
doneminde gectigi goriisiinii savu-



Musa tanri buyruklarini tasiyan levhalari alwyor ( Paris Louvre miizesi).

nur. Ancak biitiin kaynaklarin, Mu-
sanin Misirlh bir Yahudi olduguy,
M.O. XIV.yada XIILyy. ortalarinda
yasadigl goriisiinli benimsedigi go-
riiliyor.

Musa, bir siire, c¢ollerde sessiz
dolasty, kendi i¢ine kapandi, ken-
dini dinledi. Gliniin birinde, yasi e-
peyce ilerledikten sonra, birtakim
sesler, kutsal kitaplara goére (son-
radan) tanri Yahve'nin (Yahova)
iyice c¢oOziimlenemeyen gizli buy-
ruklaridir. ‘Musa o6nce lrperdi, sa-
sirdl. Sonra bu seslerin tanridan
geldigini, kendisinin ulusunu kur-
tarmak, oOzgirliige kavusturmak,
tutsakligina son vermek ig¢in gorev-
lendirildigini bildiren tanrisal belir-
tiler oldugunu anladi. Tanrinin ken-
disine yardimci olacagini, dogru

yolda gidenlerin sonunda basariya
ulasacagini, bu yilizden korkmama-
s1, yllmamas1 gerektigini bildiren
bu sozler birer ses olmaktan gik-
mis, acik-secik buyruklar niteligine
blirlinmiigti. Bunlar birer «vahy»
diye anlasilip, gereken yapilmaliy-
di.

Bir giin Musa, kutsal Tuva va-
disinde, kizgin giinesin altinda do-
lagirken sesler duymaya basladi. Bu
sesler, gezdigi yerlerin, bastig1 top-
raklarin kutsal oldugunu, bu ne-
denle ayakkabilarini ¢ikarmasi ge-
rektigini bildiriyordu. Musa biitiin
sOylenenleri yaptl. Bu, onup pey-
gamberliginin baglangici oldu.

Musa’nin dogusu, kahine si-
ginmas1 biitiin kutsal kitaplarda
boyledir. Yalniz Tevrat, bu kahinin

«Levin adini tasidigini, ‘Misir kral-
nin (Firavunun) «Sifam ile «Pua»
adll iki Ibrani ebesi bulundugunu,
dogacak erkek cocuklarin 6ldiril-
melerini onlara buyurdugunu bildi-
rir (Cikis 1. 15-17). Misir dili ile ib-
rani dili arasindaki ayrilik goz 6-
niinde tutulursa, bu ad degisikligi-
nin sonradan, Ibranilerce ortaya a-
tildig1 daha kolay anlasilir.

Bundan sonra Musa, Ibranileri
cevresinde toplar, tanrisal buyruk-
lar aldigini, tanrinin elgisi  (pey-
gamber) olarak goérevlendirildigini,
Firavun’a karsi ayaklamp ogglirli-
gli, bagimsizligl1 segmek, bu ugurda
savagmak gerektigini onlara bildi-
rir. Bu konuda wnucizenler goste-
rir, riravun’un oéniinde basgarili de-
neyler yapar, Firavun’un biitlin bi-
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yuculerini bastirir, onlara kendinin
dogruy, onlarin yanlis bir yol tuttuk-
larim1 séyler. Bunun {izerine, Fira-
vun kuruntuya, kugkuya kapilir, a-
damlarina Musa’y1 yakalayip getir-
melerini buyurur. Musa durumun 6-
nemini anlayarak ayaklanir. Bu o-
lay, onun biitin ulusu ile Misir’dan
cilkmasina yol agar.

Musa’nin yasami ile ilgili bu
masala benzer bir masalin da, Akad
krali Sargon ic¢in sdylendigini, kazi-
lar sonucu bulunan tabletlerden
O0grenjyoruz. Bu tabletlere gore,
anasi Sargon'u gizli dogurmus, son-
ra bunun duyulmamas: i¢in, ¢ocu-
gu sazdan Orilmis bir kutunun
(vada sepetin, sandigin) icine ko-
yarak lzerini ziftle sivadiktan son-
ra bir akarsuya birakmis. Sig olan
suda ylizen sandig1 goren bir bah-
¢lvan, onu alip aginca icinde c¢o-
cugu gbérmiis. Onu evine gotirip
buyltmis, iyi bir bahc¢ivan olarak
yetistirmis. Tanrica istar, pek sev-
digi bu cocugun alinyazisini degis-
tirerek kral olmasini saglamis.

Bu iki masal arasinda goriilen
benzarlik, kuskusuz, geligigiizel de-
gildir. Israilogullarinin Babil kral-
larinca tutsak edildigi biliniyor.
Sonradan dogan bu iki masal ara-

374

Havariler «Vaftiz pekistirme ayinisnde.

sinda, bu tutsaklik yillarinin etki-
leri olsa gerek. Ayrica butiin Me-
zopotamya ve Misir dinlerinde, bi-
yuk, basarili krallarin doguslarinin
dogatistu olaylara baglandigl, onla-
rin daha g¢ocukken birtakim ustiin
basarilar gosterdikleri, olaganitisti
glclerle donatildiklar: inanc1 yay-
gindir. Bu inang, krallarin tanrisal
glgler tasidigl diislincesinden dog-
mustur. Buyuk krallara boyle nite-
likler verilmesi bir gelenektir. Bu-
nu, birgok kral arasinda yalniz ¢ok
‘bagarili olanlara taninan olaganiis-
tiliiklerden anlamak kolaydir. Du-
rum Musa icin de bdyle olmustur.
Adinin cevresinde yaratilan insan-
ustu basar1 olanaklarinin koékenin-
de, bu eski dinlerin izlerini buluyo-
Tuz.

musa nin
peygamberligi

Musa, baslangicta bir coban o-
larak goreve baglamis, sonra kendi-
sinde birtakim olaganiistii yetenek-
lerin bulundugu inancina varmis.
Kutsal kitaplara goére, bunu da «ga-

.ibten» gelen seslerden anladigini ile-

ri sirmius. Yetiskin, glicli bir ¢ag-
da bunlar1 yapmakla gorevlendiril-
digini sodyleyen Musa, once kendi
yakinlarini, arkadaslarini, sonra da
ulusunu kurtarmak dusiincesiyle
ileri atilmistir. Bu da, ona tanrinin
bir bagisidir. Tanriy, Musa’ya once
dogru yolu insanlara gostermesini,
ulusunu kurtarmasini, Firavun’un
baskisina, egemenligine son ver-
mek icin g¢alismasini, ayaklanmasi-
ni1, baskiya karsi bilitiin guciyle di-
renmesini, tanrinin kendisine yar-
dimc1 oldugunu buyurmustur. Hak-
sizliga bagkaldirma, baskiya karsi
direnme, tutsakliktan kurtulmak
icin ¢caligma, krallarin egemenligine
son verme gibi eylemlerin kaynagi
ne olursa olsun, bunlarin yalniz di-
ne dayali inanglarla agiklanmalari
olanagl yoktur. Bu duslincelerin
arkasinda siyasal egilimlerin yatti-
g1 bir gercektir. Bunu, Musa’nin din
adami, peygamber kiligina biiriinen,
yaptiklarini «vahy»e dayandiran
bir goérevli tutumu ile ortaya ciki-
sindan anliyoruz. Musa, baslangig-
ta bir din yayicis1 degil, bir kurta-
ricl, bir yoneticidir.

Musa’'nin peygamberliginde go-
rilen bagka bir ozellik de, yalniz
kendi ulusunun ¢ikarina caligmasi,
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yalniz kendi halkinin din 6nderi o-
lusudur. O, kendi ulusu iginde ya-
sayan, ama Sami soyundan olma-
yan insanlara kars: ilgisiz kalmis-
tir (Tevrat’a gore).

Bunda da Misir yoOnetiminin,
kaynaklarin bildirdigine gore Mi-
sir'da Musa’dan 450 yil dncesinden
beri azinlik olarak yasayan Yahudi
(Israilogullar1) gocmenlerinin  du-
rumunun etkisi biiyiiktiir. Israilo-
gullar1 Misir'da, Misir yasayisina
gore, asagilhik islerde caligtirilmak-
ta, kiicimsenmekte, agir islerde
parasiz (angarya olarak) caligtiril-
maktadir. Buna karsiik, M.O. 1550’
den sonra basa gecen Firavunlar
Yahudileri istememektedir. Ozellik-
le II. Amenofis'ten (M.O. 1450-1425)
sonraki Firavunlar baskiyi daha da
arttirmis, Yahudilere kan kusturur
olmustur.

Bu durum karsisinda, Musa’-
nin peygamberliginin bir din duy-
gusu ile degil de, bir ulusun kur-
taricisi1 olarak baglamasi olagandir.
Musa’ya daha ilk peygamberlik giin-
lerinde gelen «vahyn»lerin de bu an-
lami tasidig) goriliyor. Ayrica, Mu-
sa’nin tektanrici olusu da, kayna-
gin1 ondan yilizyil once yasamis bag-
ka bir Firavunun diisiincelerinde

buluyor. Ancak, Firavunun iler:
slirdiigi tektarrrici anlayig ile Mu-
sa’ya «vahyrler gonderen Yahve’-
nin varligl bir degildir. Firavunun
inandig1 tek tanrida ulusguluk, bel-
li bir toplulugun disinda kimseyi
gormeme, yalniz bir kavmin tanrisi
olma gibi durumlar yoktur. Oysa
peygamber Musa’nin Yahve’si, si-
nirly, belli bir ulusu olan tanridir.
Bundan da, Ibrani dininde tek tan-
r1 kavraminin, peygamberligin siya-
sal bir nitelik tasidigi, ibrani dini-
nin siyasal nedenlerle olustugu so-
nucu ¢ikar.

Tevrat’a gore Musa, kaynatasi
olan Meydan kahini Yetro'nun sii-
riillerini giider. Bu sirada Israilo-
gullarinin durumu yiirekler acisidir,
iniltileri «goklere yilikselmektedir».
Bu durum karsisinda tanri, daha
once Abraham, izaak, Yakob ile olan
anlagmayi, baglantiy1 diigiiniir, Is-
railogullarinin durumunu anlar;
«Ve siirilyii ¢oliin arkasma gotiir-
dii ve Tanrinin dagina, Horeb’e gel-
di. Ve tanrinin melegi bir cal or-
tasinda ates alevinde ona goriin-
dii ve Musa gordii ve iste cal ates-
le yamiyor ve ¢ali tiikkenmiyordu. Ve
Musa dedi: Simdi déneyim ve bu
biiyiik manzaray:1 goreyim, cali ni-

c¢in yanip tiikenmiyor? Ve goérmek
icin dondiigiinii tanr1 goriince, tan-
1 onu calinin ortasindan c¢agirip
dedi: Musa, Musa, ve o: Iste ben,
dedi, Ve (tanri) dedi: Buraya yak-
lasma, cariklarim ayaklarindan ¢i-
kar, ciinkii iizerinde durdufun yer

kutsal topraktir. Ve dedi: Ben ba-

banin tanrisi, Abraham’in tanrisi,
Izaak’in tanrisi ve Yakob’un tanrisi-
yim. Ve Musa yiiziinii orttii, ciinkii
tanriya bakmaga korkuyordu. Ve
tanr1 dedi: Gercekten Misir’'da olan
kavminin sikintisin1 gordiim ve an-
garya memurlarinin yiiziinden onla-
rin feryadim isittim, ciinkii onlarin
acilarin1 bilirim, ve onlar1 Misirh-
larin elinden kurtarmak icin, ve on-
lar1 o diyardan iyi ve genis bir diya-
ra, siit ve bal akan bir diyara, Ke-
nanl,, ve Hitit ve Amori ve Perizzi
ve Hivi, ve Yebisi’lerin yerine cikar-
mak icin indim... Ve simdi gel ve
Misir'dan ¢ikarmak igin seni Fira-
vun’a gondereyim.» (Cikis 3. 1-10).
Musa’dan epey sonra diizenlen-
digi anlasilan Tevrat’in bu cilimle-
lerinden, Musa’nin goérevinin ne ol-
dugu agikc¢a anlasihiyor. Tanri, Mu-
sa’ya ‘biitiin insanlar1 aydinlatmak,
dogru yola getirmek, sugtan kur-
tarmak icin gériinmemis, yalniz Is-
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railogullarini  kurtarmak icin gé-
rinmistiir. Oysa o c¢aglarda Fira-
vunlarin elinde ezilen, inleyen, Eh-
ramlarin yapuainda kirbagla calig-
tirilan yalmz Israilogullar1 degildi,
ylzbinlerce yabanci tutsak vardi.
Tanrinin bu insanlar i¢inden yalniz
Musa’nin ulusunu goérmesi, onlara
«benim kavmim» demesi dinle de-
gil, politika ile baglantiidir. Bu ne-
denle, Musa’nin peygamberliginin
kokiinde siyasal diislinceler yatar.

Musa’'nin yasami, gorevleri, Mi-
sir'da yaptigl isler, Firavun’la olan
iliskileri, basarilar1 tarih acgisindan
degerlendirilemiyor. Bu konuda
kutsal kitaplarin yazdiklar: ile ta-
rihin yargilar1 arasinda bir baglan-
t1 yoktur. Misir’da, Filistin denen

Kenan ilinde gecen olaylarin koke-
ninde ‘birtakim gerceklarin yattig,
bu y1gin yiZin olaylarin birer diig
uriinud olmadig1 bellidir. Ancak, bi-
tin dinlerde oldugu gibi Musa’nin
dininde de, olaylara daha ilgi ce-
kici bir nitelik kazandirmak icin
masallarin, dogatistii oluslarin ka-
rigtirildigl, kimi tarih olaylarinin
kaynaklarindan bisbitin uzaklas-
tirildig1 dogrudur.

tevrat

Elimizde bulunan kutsal kitap-
larin en eskisi sayillan, Musa'ya in-
dirildigi seylenen Tevrat'in gercek

yazilig yillari, diizenleyicileri kesin-
likle bilinmiyor. Ancak Tevrat'in,
sanildig1 gibi Musa’'nin ¢aginda di-
zenlendigi de dogru degildir. Tev-
rat lizerinde yapilan dil arastirma-
lari, gecen olaylarin tarih acisin-
dan degerlendirilmesi, onun Musa’-
dan en az dort-beg yuz yi1l sonra ya-
zi1ldigini, diizenlendigini gosteriyor.

Tevrat'in ilk bes bolimu: Tek-
vin, Cikis, Levililer, Sayilar, Tes-
niye adini alir; bunlarin Musa’ya
indirilen ilk bes kitap oldugu soy-
lenir. Ancak, inceleme sonucunda,
bunlarin da sonradan diizenlendi-
gi, Musa ile oldugu sdylenen olay-
larin masallarla siislendigi anlasil-
migtir.

Tevrat’in bugilinki bi¢imini al-
masl konusunda yapilan genis cap-
l1 incelemelerin vardig1 genel yar-
glya gore, onun diizene konmasi,
yedi donemde olmustur. M.O. 1000
yillarindan baglayip gene M.O. 300
yili dolaylarinda bittigi sanilan bu
diizenleme isi §0yledir:

Debora (ilahiler), masallar —
M.O. 1000 yulndan sonra,

Yahveciler — M.O. 850 dolay-
larinda,

Elohimciler — M.O. 750 dolay-
larinda,

Yesu, Musa, Hakimler, Samu-
el, Krallar (Bunlar1 Tesniyecilerin
isleyip diizenledigi sdylenir) — M.
0. 550 dolaylarinda,

Kahinler (Din kuralcilari), Le-
vililer, 25. boliimden sonra Cikis, 10.
béliimden sonra Sayilar — M.O. 450
dolaylar,

Musa kitaplarini kahinlerin
yeniden isleyip diizenlemeleri — M.
O. 450'den daha sonra.

Tarihler, ¥zra, Nehemya — M.
O. 300 dolaylarinda.

Tevrat’in incelenmesi, onun tek
degil, bir¢ok kisinin elinde bi¢im-
lendigini gosterir demistik. Bu ilk
Tavrat yazicilarini, gene Tevrat'ta
gecen tanri adlarina gore sirala-
mak bir gelenek niteligindedir. Bu
duruma gore, ilk Tevrat yazicilari
tanriya «Yahven adini verdiklerin-
den tarihte «Yahvecilern diye ani-
lirlar. Bunlarin ortaya ¢ikisi, Isra-
il devletinin, sarsilmaya basgladig:
donemdir. Bu donem, Musa’'nin or-
taya cikisindan asagl yukari dort-
yuz y1l sonraya raslar. Yahvecilerin
disundigi, anlattigl tanri, insan
bicimlidir = (antropomorfik). Kir-
larda, bahcelerde gezer, 6teye beri-
ye saklanan insanlar1 goéremez, u-
yur, gerektiginde bir insanla gire-
sir, bogusur. Yahvecilerin anlattik-

Jlar1 Oykilerin tek konulu, degisik

anlatig bicimli olusuna bakilirsa, e-
pey kalabalik oldugu goriilir. Bun-



lar oykiilere kendilerine goére big¢im
vermis, anlatip gecmiglerdir. Ozel-
likle «ilk giinah» sonucu cennetten
kovulma, Tufan, Yaratilis masall,
bu konuda agik birer drnektir.

Tanriya «Elohim» adin1 ver-
diklerinden dolay: «Elohimciler» di-
ye anilanlar ise, az da olsa insan-
dan ayr1 bir kilikta, bagka bir ni-
telikte bir tanri diisiintirler. Bu tan-
r1 insanlara pek yakin degildir. Gok-
lerde gezer, insanlarla elgileri ara-
cilig1 ile baglanti kurar. Buyruk-
larin1 elcilerle gonderir, ermis in-
sanlara dlislerde goriniir. Bunlarin
isledigi konular, Efraim ile Yusuf
olaylarini igerir.

ikileme anlamina gelen Tesni-
yve’den tlireme Tesniyeciler, daha
sonraki donemlerde geldikleri igin
yazlg bicimleri, kullandiklar1 soOy-
leyig tird ayridir. Bunlarin Musa’-
nin ilk bes kitabini yeniden gozden
gecirerek diizelttikleri, birtakim ce-
lisik olaylari yeniden yazdiklar: sa-
niliyor. Ancak, en ¢ok uizerinde dur-
duklar1 konu, kahinlerle halkin, yo-
neticilerle rahiplerin karsilikh ilig-
kileridir. Tesniyecilere bu ad, Tev-
rat’in kimi bolimlerini yeniden di-
zenledikleri, ikinci kez yazdiklar
icin verilmistir.

Kahinlerin elinden c¢iktig1 soy-
lenen son béliimlerde, Tevrat kesin
bicimini alir. Bunlarin dili, yazg
bi¢cimi, kullandiklar: kavramlar da-
ha belirgin, daha kesindir.

Bu degisik sOyleyis ve yazig bi-
cimleri goz oOniinde tutularak Tev-
rat lizerinde yapilan aragtirmalar,
incelemeler, onun bir din kitab: ol-
dugu oranda bir Ibrani tarihi de ol-
dugunu ortaya koymustur. Bu ne-
denle Tevrat’in iki ayri a¢idan ince-
lenmesi gerekir.

tevrat ve
masallasan
tarih

I. Tevrat, din olaylarin1 sigra-
ma tahtas) olarak igleyen, diizenle-
yen bir tarihtir. Bunda onemli o-
lan din degil, Israilogullarinin ma-
sallasan tarihidir. Tanrinin Israil-
ogullarinin atasi sayilan Abraham’a
gonderdigi ilk buyruktan baslaya-
rak, son Yahudi kralina kadar si-
ralanan biitiin olaylarin dinle bag-
lantis1 yoktur. Bu olaylar, o cag-
larda Mezopotamya, Misir, Anado-
lu ilkelerinde yasayan insanlar ve
kurulan devletlerle Israilogullar:
arasinda gecen tarihsel iligkilerden
kaynaklanir. Nitekim, olaylar sira-

Musa'nin 6limii (Belbello da Pavia’min minyatiiri).

lanirken, anlatilip aciklanirken,a-
na konu olarak Yahudi ulusu segil-
mis, onun basindan gecenler, ugra-
dig1 haksizliklar, siirgiinler, tutsak-
liklar, saldirilar arka arkaya dizil-
mistir. Tanr1 burada, bir yardimc,
Israilogullarinin pek de basarili ol-
mayan koruyucusu durumundadir.

A — Kutsal Kitap'in bildirdigi-
ne gore, tanr1 Yahova, bir giin Abra-
ham'a (Ibrahim’e) «Ulusu al, sa-
na gosterecegim yere git, orada yer-
les, ben senin soyunu da, ulusunu
da cogaltacagim, biiyiik bir devlet
yapacagim, egemen kilacagim,» de-
mis. ibrahim de, onun dedigini ya-
plp, Kenan iline (Filistin’e) gelip
yerlesmis. Burada, kizgin giines al-
tinda, kurak topraklar tizerinde yil-

larca yasamislar. Sonra gec¢im sikin-
tis1 cekmeye baglamislar. Bunun i-
zerine, siiriilerini, ¢adirlarini topla-
y1p yeni bir yurt aramislar.

B — ibrahim’'in (Abraham’in)
O0limiinden sonra, yerine sirasiyla,
oglu ishak (Izaak), torunu Yakub
(Yakob) gecti. Bu donemde, Israil-
ogullar1 Misir ile Mezopotamya a-
rasinda gocebe bir yasam siiriiyor,
gecim sikintisi ¢ekiyordu. Sonra Ya-
kab'un oglu Yusuf (Yasef) Misir'a
gitti, orada Firavun’un goziine gir-
di, iin kazandi, yerlesti Ulusunu
Misir'a topladi. Yahudiler onun ca-
ginda Misir'da mutluluk icinde ya-
sadilar. Bu gociis olayinin kesin ta-
rihi bilinmiyor. Yusuf'un Misir'da-
ki yasami, ¢aglarin akisi icinde ina-
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nilmaz bir masal niteligine burin-
mistir. Kimi tarih¢iler, Ibranilerin
Misirda M.O. XVIl.yy.’a kadar ya-
sadiklarini, zengin olduklarin1 ya-
zarlar. Bu caglar, Misirda XIII. -
XVI. siilale arasindaki ¢agdir. (M.
0. 1788-1580). Tarihin bize.bildirdi-
gi Hiksoslarin Unli akini ve Mi-
sir'da egemenlik kurmalar1 bu do-
nemdedir.

C — Misir'da, Yusuf'tan sonra
Ibranilerin dayanilmaz acilar cek-
tikleri, kizgin gilines altinda parasiz
calistirildiklarn, tutsak olarak yasa-
diklar1 uzun bir siireden sozedilir.
Bu donemin, tarih ag¢isindan, han-
gi yilarda oldugu kesinlikle bilin-
miyor. Yalniz, sikintih yasamin Mu-
sa’nin ortaya ¢ikip Ibranileri kur-
tarma isine giristigi c¢aga kadar
sirdigu sOyleniyor ki, bu donem M.
O. XIII. yiizyila dek geliyor.

D — Musa’'nin ortaya ¢ikis1 do-
neminde Israilogullari tutsaktir;
ac1 cekerler, agir baski altindadir-
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lar. Ozellikle Firavunlarin tutumu,
onlar1 calistirmalari dayanilacak
tirden degildir. Ancak -bu dénemde
de, Musa’nin kisiligi tarih agisin-
dan belirgin degildir.

E — Israilogullarinin  Misir'-
dan kovulusunun nedeni, Misir hal-
kinin zenginlesen Yahudileri, ya-
bancilar: sevmeyisleri, onlarla bir
arada yasamak istemeyisleri olarak-
gosterilir. Oysa gercek neden, Ya-
hudi toplulugunun zamanla biling-
lenip tutsakliga, Firavunlarin bas-
kilarina kars: direnise gegmeleridir.
Bunda da Musa’nin etkisi vardir.
Belki Musa'nin ortaya c¢ikisini sag-
layan da, bu sinirsiz baskilarin ona
da uygulanisidir. Misirhlar, bu si-
re icinde, Yahudilerin toplandigi-
ni, dizenli bir topluluk olarak Mi-
sirhilara kars) direndiklerini anla-
muislardir. Bunun lizerine onlar1 Mi-
sirdan kovmaya kalkmiglardir.

F — Yeniden kutsal topraklara,
Kenan iline gidip yerlesmeyi sagla-

yan surekli goct, Kutsal Kitap Ya-
hudilerin Misir'da ¢ektikleri acilara
baglar. Ancak bu yeterli degildir.
Tarih ag¢isindan bakilinca, Misir’-
dan go¢menin temelinde, birtakim
toplumsal nedenlerin  bulundugu
gorilir. Misir'dan kovulan Israilo-
gullari, uzun, sikintili bir yolculuk-
tan, yollarda korkulu c¢atigsmalar-
dan sonra, gelip kutsal topraklara
yerlegmiglerdir. Ancak, durum bu-
rada da pek degismez. Mezopotam-
ya uluslarinin, ézellikle Babillilerin
genis bir ilkeye yayilan egemenli-
gi onlarn tedirgin eder, boylece ye-
ni dénemler baslar.

G — Filistin’de yerlesme sonu-
cu Israilogullarinin diizenli bir
toplum yasayisina girme donemin-
de, bagimsiz bir Israil devleti ku-
rulur. Bu doénem, Israilogullarinin
biylik yoneticiler yetistirdigi, top-
raklarini1 genislettigi, mutlulugun
doruguna. ¢iktig1 dénemdir. Bu do-
nemin en bilyiik yodneticisi Davud’-
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tur (M.O. 1025-974). Davud giiclii
bir insandir, bir peygamber-kraldir
ve Israil devletinin kurucusu duru-
mundadir. Ulkenin sinirlarini  ge-
nigleten, Kudis'i baskent yapan
(M.O. 1020) odur. Davud’un kuru-
cu, yapici, diizenleyici kisiligi, Is-
railogullarinin gii¢clenmesini, baska
ulkelere goz dikecek OoOlglide gelis-
melerini saglar. Davud’'un 6limiin-
den sonra yerine gecen oglu Siiley-
man (M.O. 974-931), Ibrani ulusu-
nu Mezopotamya’nin belli bash ta-
rih varliklarindan biri durumuna
getirir. Babasinin yolundan giderek
baska tilkelere akinlar yapar, yur-
dunun topraklarini genisletir, yasa-
lar diizenler.

H — Babil tutsakligi, Ibrani
devletinin yikilis1i déneminde ise,
Asurlular Israilogullarina saldirip
devleti yikarlar. Ibrani devleti 6n-
ce ikiye boliiniir. Ozellikle Siiley-
man’in Olimiinden sonra, kuzeyde
baskenti Samiriye (Samaria) olan

Israil devleti ile giineyde bagkenti
Kudiis olan Yahudi devletinin or-
taya ciktigr gorilir. Bu bélinme,
Asurlularin isini kolaylagtirmistir.
Asur ordusu Israil topraklarina gir-
mis, once Israil devletini, sonra Ya-
hudi devletini ortadan kaldirmistir
(M.O. 721). Sonraki ¢aglarda, Ba-
bil krali Nabukodonosor yeniden
Ibraniler iizerine yiiriimiig, Filistin
halkin1 kilictan gecirmis, kalanlari
da zincirlere vurarak Babil’e gotir-
miistiir. Ibrani tarihinde, Tevrat’ta
sik sik gecen «acili giinler» diye a-
nilan «Babil tutsakhgm iste budur.
Bu dénemin yetmis yil sirdigi
sOylenir.

Bu bolimlerde siralanan olay-
lar Tevrat’ta din agisindan ele a-
linip anlatilmigtir. Gergekte ise,
bunlar tarihsel olaylar olarak gelis-
mislerdir. Bu niteligi yliziinden
Tevrat, belli bir anlamda, Ibrani u-
lusunun masallarla, dogatistu olay-
larla islenmis tarihi sayilabilir. Bu

din olaylar gibi gosterilen olaylarin
arkasinda, yillar1 bile kolayca bili-
nen, belirlenen tarih gercekleri yat-
maktadir. Bunlari, Ibranilere kom-
su olan uluslarin tarihlerinden ko-
layca Ogrenebiliyoruz. Bu tarih o-
laylarinin ¢ok karisik bir nitelikte
ortaya konusu, gercek kimliklerin-
dan soyularak anlatiligl, arada za-
man bakimindan birtakim uyus-
mazliklarin bulunusu, Kutsal Ki-
tap’in tek elden ¢ikmadiZini, yukar-
da siralanan bic¢imde, degisik kimse-
lerce ayr1 ayri donemlerde yeniden
diizenlenip birtakim eklemlerin ya-
pildigin1 gosteriyor. Ozellikle «Babil
tutsakligln déneminde gecen olay-
lar ile Misir’da gegen olaylarin isle-
nis bakimindan birbirine benzeme-
si, kimi olaylarin es cagda gec¢mis
gibi ele alinmasi, olaylarda Once-
lik - sonralik diigiincesine bagh ka-
linmayigi, Kutsal Kitap'in degisik
donemlerde, degisik ellerden gege-
rek bicimlendigini ortaya koymak-
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Siisli bir Tevrat sayfasi.

tadir.

revrat’in bir din kitab1 olarak
kapsadig1 konular da, genelikle iki-
ye ayrilir. Birinci tiirde, tanrisal
buyiuklar, tapinma kurallari, din
kurumlarl, insanlar arasindaki kar-
siikli davraniglar, tanri ile insan-
lar (Kutsal Kitap’ta yalniz Yahudi-
ler) arasindaki iligkiler, yaratils,
evrenin olusu, ruhlarin dlimden
sonraki durumu, cennet-cehennem,
oteki diinya, su¢, Adem ile Havva'-
nin cennetten kovulusu, insanin
yargilanmasi, peygamberler, v.b.
gibi biitin dinlerde bulunan ko-
nular swralanir, anlatiir.  Ikinei
tirde (konu olarak), bir¢cok masa-
lin yer aldig1 gorilir. Bu masalla-
rin kimi, israilogullarinin basindan
gectigi soylenen gercekiistii turet-
melerdir. Kimi de, peygamberlerin,
ermiglerin, rahiplerin davraniglari
ile baglantili olaganiisti eylemler-
dir,

Ikinci tiirden masallarin  ko-
keninde, daha 6nce de belirttigimiz
gibi, ¢ok eski caglardan kalma inang
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varliklarinin izlerini bulmak mim-
kiindiir. Bu inan¢ varhklari, Yahu-
dilerin yasadiklar: ilkelerdeki halk-
larin ge¢mislerinden kalma uriinler-
dir. Kiminin 06zliinde Misir'in, Ki-
mininkinde Hint’in, kimininkinde
Mezopotamya uluslarinin, kiminin-
kinde de Anadolu'nun dusiince_ u-
rinleri yer alir.

Tevrat'ta gecen olaganisti o-
laylar izerinde,
bir siire yasadigl Kenan iilkesinde-
ki Kenanilerin de etkileri olmustur.
Nitekim, Yahudilere ad olarak ve-
rilen «Ibrani» soziiniin bile Kenani
dilinden gectigini biilyoruz. Bunla-
rin yanisira, Tevrat'ta adi gecen
hayvanlarin, onlarla ilgili yasakla-
rin, buyruklarin o6ziinde de eskicag
(Ibrani 6ncesi) komsu uluslarindan
gecme gelenek kalintilar: vardir. O-
te yandan, Yahudilerce benimsen-
mis yasalarin Hammurabi yasala-
riyla olan benzerligi de ilgi cekici-
dir.

Tevrat'in diizenlenmesi sirala-
rinda, o donemlerde ¢ok yaygin o-

Israilogullarinin-

lan Misir siirlerinin bigim degisti-
rerek «vahynler arasina karigmasi
olagandir. Bu slirlerin izlerini, Mu-
sa’ya inen ilk «On Buyruk»ta bulu-
ruz. Ote yandan, 6zellikle adam 06l-
dirmek, insanlara karsi suc isle-
mek, hirsizlik yapmak, zina etmek,
tanrilara karsi saygisizlik goster-
mek, anaya-ataya saygili davranma-
mak gibi eylemler, «QOliiler Kitabi-
nda da yer alan 6nemli bolimlerdir.

Tevrat’in 6zi, baslangici say1-
lan bu «On Buyruk», Musa’nin pey-
gamberliginin de baglangicidir, tan-
rinin ona bildirdigine inanilan ilk
kesin sozlerdir. Bu «On Buyruk»,
tanrinin israilogullarina duydugu
yakinhgin, sevginin ilk Dbelirtileri,
Kutsal Kitap’a girmig «vahynler
sayilir.

on buyruk

Tevrat’a gore, Tanri, Israilo-
gullarini Misir'dan ¢ikiglarinin -
cliinci -ginid Sina daginin yanina
cagirir: «Ve-Tanr’y1 karsillamak
icin Musa, kavini ordugahtan ¢i-
kard: ve dagin eteginde durdular.
Ve Sina dag: hep titriyordu, ciinkii
Tanr1 onun iizerine ates icinde in-
misti, ve onun dumani ocak duma-
nm gibi ¢ikiyordu, ve biitiin dag cok
titredi. Ve boru sesi gitgide kuv-
vetlenince, Musa sdyledi ve Tanri
ona sesle cevap verdi. Ve Tanrn Si-
na dag iizerine, dagin tepesine in-
di, ve Tanr1 Musa’y:1 dagin tepesine
cagirdi, Musa da cikti» (Cikig, 19.
17-20). Bu sozlerden sonra, Tanrl
Musa’ya On Buyruk’u bildirmek
icin konusmaya bagladi:

«...Ve dedi: Seni Misir diyarin-
dan, esirlik evinden c¢ikaran Allah’-
in Yahova ben’im.

Karsimda baska ilahlarin ol-
mayacaktir.

Kendin icin oyma put, yukarda
goklerde olanin, yahut asagida yer-
de olanin, yahut yerin altinda su-
larda olanin hi¢ suretini yapmaya-
caksin, onlara egilmeyeceksin ve
onlara ibadet etmeyeceksin, c¢iinkii
ben, senin Allah’in Rab, benden
nefret edenlerden babalar giinahini
cocuklar iizerinde, iigiincii nesil iize-
rinde, ve dordiincii nesil iizerinde
arayan, ve beni seven ve emirlerimi
tutanlarin binlercesine inayet eden,
kiskang bir Allah’im.

Allahin RAB’BIN ismini bos
yere agza almayacaksin, ¢iinkii RAB
kendi ismini bos yere agza alam
sugsuz tutmayacaktir.

Sebt giiniinii takdis etmek i¢in
onu hatirinda tut. Alt1 giin isleye-



ceksin ve biitiin isini yapacaksin,
fakat yedinci giinii Allahin Rabbe,
Sebttir, sen ve oglun ve kizin, ko-
len ve cariyen ve hayvanlarin, ve
kapilarinda olan garibin, hic¢ bir is
yapmayacaksin, ciinkii RAB gokle-
ri, yeri ve denizi ve onlarda olan
biitiin seyleri alt1 giinde yaratti, ve
yedinci, giinde istirahat etti, bu-
nu nicin RAB, Sebt giiniinii miiba-
rek kildi, ve onu takdis etti.

Babana ve anana hiirmet et,
ta ki, Allahin Rabbin sana vermek-
te oldugu toprakta 6mriin uzun ol-
sun.

Katletmeyeceksin.

Zina etmeyeceksin.

Calmayacaksin.

Komsuna kars1 yalan sehadet
etmeyeceksin.

Komsunun evine tama etmeye-
ceksin, komsunun karisina yahut
kolesine, yahut cariyesine, yahut o-
kiiziine, yahut esegine, yahut kom-
sunun hig¢ bir seyine tama etmeye-
ceksin. (Cikig 20.2-17).

Burada gorilen On Buyruk,

Bir musevi dua kitab:.

Musa’nin bir peygamber oiarak Ya-
hudi ulusuna bildirdigi, birer tanri
szl niteliginde on ahlak kuralidir.
Ote yandan, bu sozlerde dile ge-
len tektanrici diigiincenin daha 6n-
ce Misir'da dogdugunu biliyoruz.
Ancak, burada yeni olan, ilk kez
karsimiza ¢ikan bir soz vardir: «kis-
kang¢ bir Allahim». Bu sozlerin ar-
kasinda Ibrani dininin 6zelliklerin-
den biri sakhidir: Tanr1 yalnz Isra-
ilogullarinin tanrisidir. Bunu daha
sonraki bdliimlerde gorecegiz.

tevratin
konulari

Din tarihine gore, tanrinin bir
peygamber olarak gorevlendirdigi
Musa’ya indirdigi Kutsal Kitap,
Tevrat'tir. Tevrat'in ilk bes kitabi
dogrudan dogruya Musa’ya «vahy»
edilmis, oteki boliimler daha sonra
indirilmistir, onlarin Musa ile ilgisi
yoktur.

Tevratin Musa’ya indirilen ilk
bes kitabinda islenen konular, belli
bir tarih sirasina gore degildir. Bu
nedenle, onlarmn dizilisini, dizilig
nedenlerini kesinlikle bilemeyiz. An-
cak, icerdigi konularn belli bir yer-
de birlesmesi, onu biitiinliige kavus-
turan tek ozelliktir.

Tevrat, yeryliziinde, goklerde,
sularda bulunan biitlin varhklarin
bir tek tanrinin yaratis .eylemiyle
ortaya ¢iktigini ileri siirer. Evren-
de tek tanri vardir. Onun oOnii-so-
nu yoktur, yaratilmamigtir. Biitiin
bilgileri, eylemleri 0ziinde toplar.
Bu tanrinin insani asan' yetenek-
leri, nitelikleri vardir. Tanr1 bilgi-
si, insan bilgisi gibi sinirli, zaman-
la kusatilmis degildir. Tanr1 biitiin
insanlar1 yargilayacaktir.

Tanrinin tek sevgili ulusu var-
dir, o da ibranilerdir (Yahudiler,
Israilogullar1). Bu ulusun disinda,
tanr1 katinda degerli, sevgiye, yar-
dima deger baska bir ulus yoktur.
iIsrailogullar), tanrinin sevgili kul-
lar1 olmalar1 yiiziinden, tanriya en

381



yakin olanlardir; onlar tanr1 so-
yundan gelmistir.

Insan yoktan varedilmistir, so-
nunda gene yokolacaktir. Bu onun
silinmez alinyazisidir. Yaratiliy o-
layl, yoktan varetmedir. Biitiin var-
hik tiirleri tanridan ¢iktig: icin, ya-
ratiis olayindan o6nce bagka sey
yoktur, yalniz tanr1 vardair.

Yaratilig olayr asamali bir si-
re icinde olup alt1 giinde biitiinli-
ge ulasmistir. Yedinci giin, yoru-
lan tanr1 dinlenmistir. Yaratihg
tanridan, tanrinin eyleme gecgcme-
siyle, baglamigtir. Ciinkii: «Baglan-
gicta Allah gokleri ve yeri yaratti.
Ve yer 1ssiz ve bostu, ve enginin
yizii iizerinde karanhk vardi, ve
Allahin ruhu sularin iizerinde hare-
ket ediyordu. Ve Allah dedi: 151k ol-
sun, ve 1sik oldu. Ve Allah 15181n
iyi oldugunu gordii, ve Allah 15151
karanliktan ayirdi. Ve Allah 1s1ga
Giindiiz, ve karanhga Gece, dedi.
Ve aksam oldu ve sabah oldu, bi-
rinci giin.

Ve Allah dedi: Sularin ortasin-
da kubbe olsun ve sular1 sulardan
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ayirsin. Ve Allah kubbeyi yapti, ve
kubbe altinda olan sulari, kubbe ii-
zerinde olan sulardan ayirdi, ve
boyle oldu. Ve Allah kubbeye Gok,
dedi. Ve Aksam oldu ve sabah ol-
du, ikinei giin.

Ve Allah dedi: Gok altindaki
sular bir yere biriksin ve kuru top-
rak goriinsiin ve boyle oldu. Ve Al-
lah kuru topraga Yer dedi ve sula-
rin birikintisine Denizler dedi, ve
Allah iyi oldugunu gordii. Ve Al-
lah dedi: yer, ot, tohum veren seb-
ze yer iizerinde tohumu kendisinde
olup cinslerine gore meyve veren a-
gaclar hasil etsin, ve boyle oldu. Ve
yer, ot, cinslerine gore tohum veren
sebze, ve tohumu kendisinde olup
cinslerine gore meyve veren agac-
lar gikardi, ve Allah iyi oldugunu
gordii. Ve aksam oldu ve sabah ol-
du, iiciincii giin.

Ve Allah dedi: Giindiizii gece-
den ayirmak icin gokkubbesinde
i1siklar olsun, ve alametler icin, ve
vakitler icin, ve giinler ve seneler
icin olsunlar, ve yer iizerine 151k
vermek icin gokkubbesinde 1siklar

Hayvanlarin yaratilist (Tintoretto’'nun tablosu).

olarak bulunsunlar, ve boyle oldu.
Ve Allah, daha biiyiik olan 151k
giindiize hitkmetmek icin, ve kiigii-
giinii geceye hiikkmetmek icin iki bii-
yiik 1s1k yapti, yildizlar1 da yapti
Ve yer iizerine 151k vermek, ve giin-
diize ve geceye hiikmetmek, ve 15181
karanliktan ayirmak ic¢in, Allah on-
lar1- goklerin® kubbesine koydu, ve
Allah iyi oldugunu gordii. Ve ak-
sam oldu ve sabah oldu, dordiincii
giin (Tekvin, 1.1-19).

Boylece besginci giinde sularda,
havada yasayan canlilar yaratildi,
onlarin c¢ogalmalari, havalari, sula-
r1 doldurmalar: icin gerekli gticler-
le donatilmalar1 buyuruldu. Besin-
ci glinde de yaratilisgin bu bolimi
bitti. Altinc1 giinii, Tanr 'biitiin ev-
rene yeni bir diizen vermek icin ya-
ratici giiciintin biitiin basar1 olanak-
larin1 ortaya koyarak eylemini siir-
dirdi.

«Ve Allah dedi: Suretimizde,
benzeyisimize gore insan yapalim,
ve denizin baliklarina, ve goklerin
kuslarina, ve sigirlara, ve biitiin
yeryiiziine, ve yerde siiriinen her se-



Adem ile Havva.
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Adem’i konu alan bir fresk,

ye hakim oisun. Ve Allah insani
kendi suretinde yaratti, onu Allahin
suretinde yaratti, onlar1 erkek ve
disi olarak yaratti. (Tekvin 1.26-27).
Insanin yaratihgi altinci giinde ol-
du. Bu, tanrinin yaratma eylemi-
nin son gunudur.

«Ve Allah yaptig1 isi yedinci
gunde bitirdi, ve yaptig1 biitiin is-
ten yedinci giinde istirahat etti. Ve
Allah yedinci giinii miibarek kildi
(Tekvin 2.2-3).

Tevratin bu ilk kitabindan
(Tekvin) anlasildigina gore, evre-
nin yaratihg olayr goklerden,. 151k-
la basgladi, insanda sona erdi. Bun-
dan dolayi, insan tanrinin en basa-
rih yaratigidir, ¢linkil insan tanri-
ya benzer bicimde yaratilmistir.

Insan tek degil, disili-erkekli
olmak uzere ¢ift yaratilmistir. Yer-
yuziinde, sularda, goklerde bulunan
yaratiklarin ¢ogu insanin yemesi,
gecinmesi icindir. Evrende bulunan
bitiin yaratiklar insanin egemenli-
gi altindadir: «...Allah onlara dedi:

Semereli olun ve cogalin ve yeryii-
ziinii doldurun ve onu tabi kilin ve

denizin balhiklarina ve goklerin kus-
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larina ve yeryiiziinde hareket eden
her canli seye hakim olun. (Tekvin
1.28).

ilk giinah

Tevrat'in icerdigi konular igin-
de en ilginci sayillan budur. insan
yaratilmigtir. Yaratilan ilk insan
Adem’dir, sonra yalniz kalmamasi,
insanlarin c¢ogalmasi i¢in ona eg
olarak yaratilan ikinci insan Hav-
va’'dir. Havva ile Adem cennettedir,
mutluluk icindedir. Cennet, bircok
glzel, tath yemisin bulundugu, icin-
den irmaklar akan, insana goniil
aciklig1 veren gilizel bir bahcedir. Bu

bahc¢ede, Adem ile onun kaburga ke-
miklerinden birinden yaratilan Hav-
va dolagmaktadir. ikisi de giplak-
t1, cennette kimse olmadig) i¢in u-
tanma kavrami da yoktu.

Ancak, tanrinin yarattign hay-
vanlarin en hiecisl oian yilan, cen-

nete girerek tanrinin Adem ile Hav-
va'ya yasak ettigi elma agacina ¢ik-
t1. ‘Agacin altinda duran Adem ile

Havva'yr kandirarak elmay: yeme-
lerini sagladi. 1k giinah boylece is-
lenmis oldu. Adem ile Havva, ya-
saga kars! gelmis, elmayl yemisler-
di. Bu yasak meyveyi yiyince de, 6-
limsiizliikleri ellerinden alindi. Oy-
sa Adem ile Havva, cennette 6lim-
siz olarak kalacak insanlardi. El-
may! yemekle, 6lumli birer varhk
olarak tanrinin géziinden diistiiler.
Bunun sonucu da cennetten kovul-
dular.

Ik ceza budur: Tanr yasagina
karst ¢lkmanin sonucu cennetten
kovulma, d6limsilizken 6liimli olma.
Ote yandan, insanlarin aci ¢ekme-
leri, diinyadaki bitmez tiikenmez
sikintilarin kaynag bu ilk Giinah’-
tir. Kadinin bir_insan olarak ilk
kdPgislanigl, kovulusu, kii¢iimsen-
mesi burada baslar: «Zahmetini ve
gebeligini ziyadesiyle cogaltacagim,
agn ile evlat doguracaksin ve arzun
kocana olacak, o da sana hakim o-
lacaktir. Ve Adem’e dedi: Karinin
soziinii dinledigin, ve ondan yeme-
yeceksin diye sana emrettigim agac-
tan yedigin icin, toprak senin yii-
ziinden lanetli oldu, omriiniin bii-
tiin giinlerinde zahmetle ondan yi-
yeceksin, ve sana diken ve cali bi-
tirecek, ve kir otunu yiyeceksin.»
(Tekvin 3.16-19).

insan soyunun
turemesi

Tevrat'a gore, ilk yaratilan in-
san cifti Adem ile Havva’'dir. tbra-
ni dilinde «diri olan» anlamina ge-
len «Havvan séziinden de anlasil-
dig1 gibi, canlilik, dirilik onlarla

baslamistir. Bu ilk yaratilan insan-
lardan sonra, ¢ogalma tanrinin
buyrugu altinda dogum yoluyla ol-
mus, dogumdan 6nce gene tanrinin
buyrugu ile disi-erkek birlesmesi
gerceklesmistir: «Ve Adem karisi
Havva’y: bildi ve Havva gebe kahp
Kain'’i dogurdu.» (Tekvin. 4.1)

ilk kan dokme

Insanlarin arasinda ilk diis-
manligin, kiskanchigin baglamasi,
kardesler arasindadir. Bu, Adem ile
Havva’'nin cennetten kovulusunu
gerektiren suglarindan dolayidir.
Kain'den sonra kardesi Habil dog-
du: «Kain, kardesi Habil’'e kars
kalkt1 ve onu oldiirdii» (Tekvin 4.
8.). Bu kan dokiislin tek nedeni, kis-
kancghktir,



Musa Misir'dan ayrilmadan oOnce (Luini'nin freski).

yahudi devleti

Kutsal Kitap’a gore, devlet tan-
rinin, insanlara kurmalarini, toplu-
ca yasamalarinl buyurdugu bir top-
luluktur. Ancak bu devlet, biitiin in-
sanlarin degil, yalniz Yahudi soyu-
nun devletidir. Tanr1 Musa’ya bi-
tiin Yahudileri bir araya toplamasi-
n1, onlar:1 bir devlet biitiinligl i¢in-
de diizenlemesini buyurur. Bu ne-
denle Musa, bir devlet kurucusu-
dur da.

«Ve simdi, eger gercekten sozii-
mii dinleyecek ve ahdimi tutacak-
saniz, bana biitiin kavimlerden has
olacaksiniz, ¢iinkii biitiin diinya be-
nimdir, ve siz bana kahinler mele-
kitu, ve mukaddes millet olacaksi-
nmiz.» (Cikig 19.5-6).

Tanrinin Yahudi ulusunu «kut-
sal ulus» saymasl, onun kéhinler-
den olugmas: yiiziindendir. Kahin-
ler (kohanim) tanriya en yakin
kimselerdir insanlar arasinda. Bun-
dan da, Israilogullar1 devletinin
tanriya yakin kimselerden kurulu
oldugu sonucu ¢ikiyor. Burada goé-
rilen «kahinler melekiatu» sozleri,
Ibrani dilinde «kohanim mamlakan
olarak gecer. «Mamlaka» s6zli «me-

liklik, sultanhk» anlamina gelir.

Musa’nin getirdigi genel kural-
lar (seriat). Tevrat’a gore, Musa bir
yandan kurtarici, devlet kurucu,
bir yandan da bir din 6nderi olarak
tanrinin gorevlendirdigi bir kimse-
dir. Bu nedenle, gorevine uygun ola-
rak getirdigi bir kurallar diizeni
vardir. ibrani dini, bu kurallara gé-
re butinliik kazanmistir. Musa'nin
getirdigi genel din kurallari, biitiin
insanlar igin degil, peygamberi ol-
dugw Yahudi ulusu i¢indir.

Musa’nin, bir peygamber ola-
rak, getirdigi dinin, Yahudi dini-
nin temel ilkelerini onun ti¢ kitabin-
da buluyoruz. Bu kitaplar Cikis, Le-
vililer ve Tesniye’'dir. Bu ii¢ kitap-
ta siralanan kurallar genellikle iki-
ye ayrilir. 1) Tapinmalarla, inang-
larla ilgili olup uyulmas: gereken
kurallar biitiinti; 2) Yasaklarla si-
ralanan, yapillmamas1 gereken ey-
lemler.

tabular

1 — Bu bdliime girenlere, ge-
nellikle «tabu» (haram) denebilir.
Bunlar Yahudi dininin temel iglem-
leri sayilir ve soyle siralanabilir.

a — Hayvanlarla ilgili islemler;
b — bitkilerle ilgili islemler; ¢ —
tapinmalar, ¢ — Xurban, d — has-
taliklar, e — insan govdesiyle bag-
lantili durumlar; f — oliiler.

a — Hayvanlarla ilgili islem-
ler. Hi¢ bir hayvanin kani1 yenmez.
Tevrat’a gore kan, gercekte candir.

Dort ayaklh hayvanlar iginde,
catal tirnakli olanlarla gevis geti-
renlerin disinda kalan biitiin hay-
vanlarin etlerinin yenmesi yasak-
tir,

Pulsuz, kanatsiz su hayvanla-
rinin timiiniin yenmesi yasaklan-
magtir.

Bocekler yenemez.

Siiriingen tiiriinden olan biitiin
hayvanlar murdar sayilir.

Hayvanlarin uyluk bas1 iize-
rinde bulunan kal¢a kasinin yen-
mesi de gerekmez.

Iki ayr1 soydan hayvanin c¢ift-
lestirilmesi kesinliklz yasaktir.

Deve eti, ada tavsani ile tav-
san eti, domuz gibi hayvanlarin et-
leri yenmez, leslerine dokunmak
bile dogru degildir.

Yirtic1 kuslar (g¢engel gagali-
lar) icinde -2ti yenecek olan yoktur,
bunlarin timi murdardir.

b — Bitkilerle ilgili tabular. Ye-
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Firnvun, miineccimlerin séziine inanarak ilerde kendisinin basina is
acacak kimseyi oldiirtmek amaciyla biitin yeni dogmus c¢ocukler:
oldiirtmiigtii .(Cristorofo de Perdis’in minyatiri).

ni dikilmis yemis agaclarinin ye-
migleri l¢ yil yasaklanmistir, yen-
mez. Dikilen bir yemis agacinin
dordinci yi1l olan yemisi tanriya
sunulur, besinci yil ile ondan son-
raki yillardaki yemigleri yenebilir.

Her yedinci yilda tarlalari zk-
mek, baglari, agaclar1 budamak ya-
saklanmigtir. Bu yil ig¢inde bagda
yetisen uziimler, kendiliginden bi-
ten ekinler, yemisler tabudur.

Iki tirli bitki yanyana dikil-
memelidir. Bu kural sebzelerle, ya2-
mis agacglar i¢in de gecerlidir.
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Eti tereyaginda pisirmek, bir
sofrada etle tereyagini birlikte bu-
lundurmak yasaktir.

1ki ayr1 tirden dokunmus giy-
siler de yasaktir. Sozgzlisi yinle ke-
ten karisimi giysiler giyilemez.

¢ — Tapinma tiirleri: Tanrinin
buyurdugu bitin tapinma tirleri
(Tevrat'ta gecen) disginda kalan
dinsel eylemler yasaktir. Yalniz
Kutsal Kitapiln uygun gordugi is-
lemler yapilacaktir.

¢ — Kurban: Sigir, dana, keci,
kumru, gilvercin, ko¢ gibi Kutsal

Kitap'ta bildirilen, kurban edilma-
leri uygun goriilen hayvanlar disin-
da kurban kesilemez. Hi¢ bir insan
kurban edilemez.

d — Hastahiklar: Tevrat'in bir-
¢ok yerinde hastaliklarin tanrinin
suclu insanlara verdigi birer yikim,
birer ceza oldugu sdylenir. Ad1 ge-
¢en hastaliklar sitma, veba, uyuz,
korlik, delilik, ur, misir ¢ibani, v-z-
rem vb. dir. Bunlarla ilgili tabu-
lar yoktur. Yalniz «cuzzamnrla ilgili
tabular vardir. Ciizzama yakala-
nan, onun belirtileri olan kizilligin
gorindiugi kimselerin, kéahinlere
bagvurmasi gerekir. Bu konuda Le-
vililer kitabinda (13.47-52) kesin
buyruklar vardir.

Cluzzama yakalanan bir kimse-
ye uygulanacak sagaltma yontemi,
kullanilacak ilaglar, hastanin izle-
yeceg! yol agikca gosterilmistir. Bu
hastaliga tutulana yanagmak, do-
kunmak kesinlikle yasaktir.

e — «Murdar» kavrami. Insan
bedeniyle baglantii durumlarin ba-
sinda akintilar gelir. Godvdesinden
akint1 gelen bir kimse «amurdar» ol-
dugundan dolay1 onun yattig: yata-
gin, oturdugu minderin, oOrtiiniin,
iskemlenin ve onlara dokunanlarin
da murdar sayilmasi1 gerekir. Bil-
meden boyle murdar bir nesneye
dokunan kimsenin akar suya iyice
dalmasi, yikanmasl, arinmasl Zzo-
runludur. Akintili insanin bindigi
hayvan, tuttuu eyer, dokundugu
esya da murdar olur. Boyle kim-
senin ellerini iyice yikamadan biri-
ne dokunmasi, esyaya el sirmesi
dogru degildir.

Murdar sayilan insanin kullan-
dig1 kap topraktan yapilmigsa he-
men bir kiyida kirilmasi gerekir.

Akintil1 kimsenin akintis1 ke-
silince yedi gin bekledikten sonra
akar suya dalip yikanmasl, arinma-
s1, giysilerini de yikamasi1 geregi
vardir. Yedi giin bekledikten sonra
sekizinci gunde iki givercin yada
iki kumruyu kahine goétirir, kahin
bunlardan birini su¢ kurbani, biri-
ni de sungu olarak tanriya sunar.

Cinsel iligkide bulunan kimsa-
lerin murdarhig: butin gin boyun-
ca surer. Sonra yikanir, giysilerini
yikarsa murdarhklar: gider.

Kan gelen (aybasi olan) kadin-
la yatan erkek yedi gin boyunca
murdardir. Uzerindz yattig1 ne var-
sa onlar da murdar sayilir.

Boyle bir kadinin yattig1 yatak,
uzerinde oturdugu her nesne, tut-
tugu her sey murdardir. Onlara do-
kunanlarin da biitiin giin murdarh-
g1 slurer, yikanip arinmalar1 gere-
Kkir.

Kan: kesilen bir kadinin iki gi-



Hz. Siileyman adaletiyle iinliidiir. Resimde Hz. Siileyman aynt ¢ocux
lizerinde hak iddia eden iki kadinin davasina bakiyor (Giorgione'nin
tablosu).
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vercin yada iki kumruyu kurban
diye sunma geregi vardir. Kurban-
lar1 sunmadan 6nce iyice yikanip
arinmas! zorunludur.

Gocuk doguran bir kadinin do-
gurdugu- ¢cocuk erkek olursa mur-
darhg:1. y3di gilin siirer, dogan ¢o-
cuk kiz olursa bu murdarhk yedi
gunin bitiminden .sonra altmis gin
daha siirer. DoZan erkek cocugun,
sekizinci giinii sinnet edilmesi ge-
rekir.

Cocuk doguran kadinin arimp
yikanarak murdarhk siiresinden
sonra kdhine gidip bir yillik bir ku-
Zu ile glivercin yada kumru yavru-
su vermesi gerekir. Kadinin giici
kuzu kesmeye elverisli degilse, iki
giivercin palazi1 yeter. Bunlar "birer
sungudur, kahin geregini yapar.

f — Oliiler: Musa’nin getirdigi
inang¢ diizenine goére, insan bir ruh
varligidir. Onemli, degerli olan ruh-
tur. Ruh gévdeden ayrildiktan son-
ra bedenin degeri azalir.

insan oliisiiniin, 6teki canhla-
rin Olisinden ayrilir bir yani yok-
tur. Insan 6lisii de murdardir. Bu
nedenle ona dokunulmaz. Olen bir
insana dokunan kimse yedi giin
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murdar olur. Bdyle bir kimsenin -
¢linci1 ile yedinci gilinlerde yikanip
arinmasl gerekir. Bunu yapmayan
bir kimse h2p murdar kalir.

Bir 6luye dokunup da murdar
olan kimse, kendini yikayip- arin-
dirmasi, israil toplulugundan atil-
masl1 gerekir.

Oliiniin bulundugu c¢adira gi-
ren, insan olirken ¢adirda olan her-
Kesin murdarhgl yedi giin boyunca
siirer. Cadirda lzeri 6rtiili olmayan
biitin kapkacak da murdar sayi-
hir.

Mezara, insan kemigine doku-
nan her insanin murdarhk siiresi
yedi :gundur. Boyle bir kimsz ge-
rekli arinmay), yitkanmayi zamanin-
da yapmalidir.

ister kiligla, ister kendiliginden
olsun kirda, ¢ayirda, ovada bulunan
bir insan olisiine dokunan kimse
yed! giin murdar kalr.

Murdar insanlarin arinmasi,
yikanrmasi sirasinda iizerlerine mur-
darhk suyu doken gﬁrevlinifx de
murdar olacag: agiktir. Bundan do-
lay1 onun kendini, giysilerini yika-
y1p aritmasi geregi vardir.

Baskdhin n2 anasinin, ne de

Danvud'un Kudiis'e girigsi (Raffaello'nun freski).

babasinin o6liisiiniin yanisira gide-
bilir, yoksa onun murdarhg daha
agir bir sug olur.

insan eylemlerine
iliskin yargilar

2 — Bu boliimde genellikle ey-
lemlerle ilgili yargilar yer alir. Bir
insanin toplum diizeni i¢inde dav-
raniglarinin ne gibi karsilik gore-
eegi, nasil cezalandirilacag:r bu bo-
limde belli bir kurala baglanmis-
tir. Musa yasasina gore, insan top-
lum i¢inde yasayan, g¢evresiyle ilis-
kileri olan, komsuluk, aile baglar
ile sinirlanan bir varhktir. Toplum-
da yapmas! ve yapmamasl gereken
isler vardir. Genel yargilarla belir-
lenen bu eylemler §6yle siralanabi-
lir:

a — Miras; b — Adam oldiir-
me; ¢ — Yoksullar; ¢ — Dullar;
d — Kimsesizlar, oksiizler; e — Hir-
sizlik, f — Zina; g — Evlenme; h —
Tanikhk; i — Yargiglar; k — Bo-
sanma; ! — Koleler.

Bu konularla ilgili kesin yargi-



Musa «Yasa Levhalarini» aliyor (Ghiberti'nin alcak kabartmasi).

lar, buyruklar vardir. Bunlar1 kim
olursa olsun, nerede, hangi kosullar
altinda bulunursa bulunsun herkes
yerine getirmelidir.

a — Miras. Olen bir kimsenin
oglu yoksa, biraktiklar: kizina (var-
sa) kalir. Kiz1 da olmayan bir kim-
senin miras1 kardeslerine, kardesle-
ri yoksa ‘babasinin kardeslerine, ba-
basinin kardesleri de yoksa sopun-
dan (agiretinden) kendisine en ya-
kin olana verilir. Miras o6lenin ge-
ride kalan biitin mali, miilkii pa-
rasl, esyasidir (Sayilar 27.8.11).

Israilogullar1 toplulugunda bi-
reyler kendi atalarinin sipt’indan
(oniki kabilenin her biri) gelen mi-
ras1 aldiklarindan dolayi, mirasin
sipttan sipta gecmesi geregi var-
dir. Evlenme siptlar arasinda degil
de bir sipttan gelenler arasinda ol-
dugu icin miras konusunda sipt de-
gistirme yoktur. Bir siptin mirasi
bir bagka sipta gecemez. Israilo-
gullarinin soplari (siptlari) kendi
miraslarina bagh kalirlar (Sayilar
36.7.9).

Bir erkegin sevilen ve sevilme-
yen iki karis1 varsa ve sevilmeyen
kadindan ogullar1 olmusgsa, ilk do-

gan oglu bu sevilmeyen kadindan
ise, mirasin1 ogullarina béldiigiin:
de «nefret olunan kadindan olan
oglu iizerine, sevilen kadindan o-
lan ogluna ilk oZulluk hakkini ve-
remez, fakat kendisinde olan biitiin
malin iki payimm nefret olunan ka-
dindan olan oZluna vermekle ilk
dogan olarak onu taniyacaktir, ¢iin-
kil o kuvvetinin baslangicidir, ilk
doganin hakk: onundur.» (Tesniye
21.16.17).

Ilk dénemlerde Israilogulla-
rinda miras, yalniz ogullara kaliyor-
du. Sonralar1 bu kural degisti. Bu
kuralin degismesi Mahla, Noa, Hog-
la, Milka, Tirtsa adl1 kizlarin dire-
nisi sonucu degismistir. Bunlar
Tselofhad adli bir Yahudinin kizla-
n1 idiler. Bu konuda Tevrat’ta sun-
lar vardir:

u«Tselofhad’im kizlar1 yaklasti-
lar, ve kizlarinin adlar1 sunlardir:
Mahle, Noa, ve Hogla, ve Milka, ve
Tirtsa. Ve Musa’nin 6niinde ve ka-
hin' Eleazarin oniinde, ve beylerle
biitiin cemaatin oniinde, toplanma
cadirinin kapisinda durup dediler:
Babamiz gélde o6ldii, ve Korah ce-
maatinde Rab’be kars1 toplanan ce-

maatin iginde degildi, fakat kendi
sucundan o6ldii ve ogullar1 yoktu.
Oglu yoktu diye babamizin adi ken-
di asiretinin arasindan ni¢in kaldi-
rilsin? Babamizin kardesleri ara-
sinda bize bir miilk verin. Ve Musa
onlarin davasini Rab’bin 6niine go-
tiirdii.

«Ve Rab Musa’ya sdyleyip de-
di: Tselofhad'in kizlar1 dogru sdy-
liiyorlar, mutlaka onlara babalari-
nin kardesleri arasinda miilk ola-
rak miras vereceksin, ve babalarinin
mirasin1 kendilerine gegcireceksin.»
(Sayilar 27.1-7).

b — Adam éldiirme. Ibraniler-
de adam o6ldiirme, kesinlikle yasak-
tir. Eski dinlerde, ozellikle coktan-
rict dinlerde goriilen tanrilara in-
san kurban etme gibi, birisini bile-
rek oldiirme de dinlz bagdasmaz.
Ibrani yasalarina gére adam oldii-
ren mutlaka oldiiriiliir. Tevratin
ozellikle, Cikis, Levililer, Tesniye
gibi boéliimlerinde bu konuda ¢ok
acik yargilar, buyruklar vardir. A-
dam o6ldiiren ‘bir kimsenin o6liimle
cezalandirilmas i¢in «bilerek», «dii-
siniip tasarlayarak davranma» ge-
regi vardir.
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Michelangelo'nun Musa heykeli.

«Bir adam, vurdugu  oliirse,
mutlaka oldiiriilecektir.» (Cikig 21-
12)

«Eger bir adam, hile ile oldiir-
mek i¢cin komsusuna magrurane ge-
lirse, onu oldiirmek i¢cin benim mez-
bahimdan bile alacaksin.» (Cikig
21.14).

«Ve Rabbin ismine kiifreden
mutlaka oldiiriilecektir, biitiin ce-
maat mutlaka onu taslayacak, garip
olsun, yerli olsun, Rabbin ismine
kiifrettigi zaman oldiiriilecektir. Ve
bir kimse bir adam1 vurursa mutla-
ka oldiiriilecektir.» (Levililer 24.16-
17).

«Ve hayvani vuran onu odeye-
cek, ve adam1 vuran oldiiriilecek-
tir» (Levililer 24.21).

Adam o6ldurmek yasaklandigl
icin, Musa yasasinda «0ldiren o6l-
durulir» (Lex Talionis) ilkesi ge-
nel gecerlik kazanir. Ancak bu il-
kenin daha eski ¢aglardan kaldig),
Ozellikle Hammurabi yasasinin et-
kisi altinda gelistigi aciktir.

ibrani dininde adam 6ldiirme,
suc¢luyu cezalandirma konusunda
en ilgin¢ olan 6l¢i «kisas»tir. Kisas
bu dind= bir tzmel ilkedir, genel
gecerlik tasiyan kuraldir.

«Ve eger adamlar kavga edip
bir gebe kadina carparlar, ve onun
cocugu diiserse, ve bir zarar olmaz-
sa, kocasmnin kendi iizerine tayin
edecegi gibi tazmin edecek, ve ha-
kimler vasitasiyle verecektir. Fakat
zaral® clursa, o zaman can Yyerine,
can goz yerine goz, dis yerine dis,
el verine el, ayak yerine ayak, yanik
yerine yanik, yara yerine yara, be-
re yerine bere vereceksin.» (Cikig
21.22-25).

«Ve goziin acimayacak, can ye-
rine can, goz yerine goz, dis yerine
dis, el yerine el, ayak yerine ayak.
(Tesniye 19.21).

¢ — Yoksullar. Tevrat, tanrinin
yoksullarin yardimecisy, koruyucusu
oldugunu ileri stirer. Ellerinden tut-
mak gerektigini savunur:

«Ciinkii Allahimiz Rab... ve ga-
ribe ekmek ve esvap vermekle onu
sever. Siz de garibi sevin, ciinkii
Misir diyarinda gariptiniz.» (Tes-
niye 10.18-19).

«Bir fakire odiin¢ para verir-
sen ona murabahaci1 olmayacaksin,
onun iizerine faiz koymayacaksin.»
(Cik1g 22.25).

¢ — Dullar. Yahudilikte dullar
ile Oksiizler, kimsesizler i¢in o6nem-
li olan, onlar1 korumak, onlara yar-
dimeci1 olmaktir. Bu bir tanr1 buyru-
gudur. Tevrat'in degisik yerlerinde
bu konularla ilgili buyruklar var-
dir:

aHic¢ bir dul kadmni... incitme-



Davut peygamberin kizi Tamar ve iivey kardesi Ammon.

yeceksiniz.n (Cikis 22.22). Dullarin
korunmasi, onlara karsi iyi davra-
nilmasl, onlarin hakkinin yenme-
mesi gereklidir.

d — Kimsesizler, Oksiizler. Tav-
rat’ta okstizler, kimsesizler, yoksul-
lar, dullar, garipler i¢in belli buy-
ruklar, onlara karsi nasil davranil-
mas! gerektigini gosteren yargilar
vardir. Bunlar birer genel kural ni-
teligindedir. Bunlarla ilgili ayetler
birbirini izler.

«Higbir dul kadim1 ve oksiizii
incitmeyeceksiniz. Eger onlar1 in-
citirsen, ve bir yolla bana feryad e-
derlerse, onlarin feryadin1 mutlaka
isitecegim, ve ofkem alevlenip sizi
kiligla oldiirecegim, ve kadinlarimz
dul, ve c¢ocuklarimiz oksiiz olacak-
lar.» (Cikig 22.23-24).

«Kardeslerinden olsun, yahut
memleketinde sehirlerinin icinde o-
lan kendi gariplerinden olsun, diis-
kiin ve fakir iicretliyi sikigtirmaya-
caksin, onun iicretini giiniinde gii-
nes batmadan vereceksin.. Garip
ve Oksiiz hakkinda hiikiim degistir-

meyeceksin, ve dul kadinin esvabi-
n1 rehin olarak almayacaksin.. A-
gaclarin1 doviip zeytin topladiZin
zaman, arta kalam devsirmek igin
donmeyeceksin, garibin, oksiiziin,
ve dul kadinin olacaktir.» (Tesniye
24.14-20).

e — Hirsizhik. Yahudilikte en
agir cezayl gerektiren olaylardan
biri de hirsizliktir. Hirsizlara uy-
gulanmas1 gereken yasalar kesin-
dir, yorumu bile gerektirmez. Hir-
sizlik, Ibranilerde tge ayrilir. Biri,
insan calip satmakla, kagirmakla;
ikincisi, hayvan calmakla; ig¢iinci-
si degisik nesnelerin c¢alinmasiyla
ilgilidir. Adam calmakla ilgili hir-
s1zligin cezasl Kkesinlikle 6limdur.

«Ve adam c¢alan, onu satmis ol-
sun yahut kendi elinde bulundur-
sun, mutlaka oldiiriilecektir.» (C1-
kis 21.15).

«Eger bir adam okiiz yahut ko-
yun calarsa, ve onu bogazlar yahut
satarsa, bir okiiz yerine bes oKkiiz,
ve bir koyun yerine dort koyun o-
deyecextir. Eger hirsiz duvar deler-

ken yakalanirsa, ve vurulup oliirse,
onun icin kan hakki yoktur... Eger
caldig1 sey okiiz olsun, esek olsun,
vahut koyun olsun, diri olarak elin-
de bulunursa, iki kat odeyecektir.»
(Cikis 22.1-4).

«Eger Israilogullarindan, kendi
kardeslerinden biri cani calan adam
bulunuisa, ve ona kole gibi davra-
nir, yahult onu satarsa, o zaimman o
hirsiz 6lecektir ve aramzdan kotii-
liigii kaldiracaksimiz»  (Tesniye
24.7).

f — Zina. Tevrat'in «zina» ile
ilgili yargilari, olayin tirune, bu isi
yapanlarin yakinhk oranina gore
degisir. Genellikle zina konusunda
verilen csza, 6lim cezasidir. Oteki
ceza konularinda oldugu gibi bu
konuda da Yahudi dininin, Ham-
murabi yasalarinin gznis Ol¢tide et-
kisi altinda kaldig1 gorilir. Ancak
cezanin uygulama bi¢imi degisir.

On Buyruk’tan biri zinanin ke-
sinlikle yasaklandigini gosteriyor-
du. Tevrat bu isin -cezasin1 keasin-
likle belirlemistir.
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Musa mucize goéstererek topraklardan su figkirtiyor

«Bir kahinin kiz1 fahiselik e-
derek kendini bozarsa, babasini boz-
mus olur, ateste yakilacaktir.» (I.e-
vililer 21.9).

«Ve baska birinin karisi ile zi-
na eden, komsunun karis1 ile zina
eden adam, hem o, hem kadin mut-
laka oldiiriilecektir. Ve babasinin
karisi ile yatan, babasinin ciplakh-
gm acmustir, ikisi de mutlaka 6l-
diiriileceklerdir, kanlar1 kendi iizer-
lerine olacaktir. Ve bir adam ka-
dinla yatar gibi erkekle yatarsa,
ikisi menfur sey yapmislardir, mut-
laka oldiiriileceklerdir. Ve bir adam
bir kadinla beraber anasini alirsa,
alcakhiktir, aramizda alcaklik olma-
sin diye kendisi ve kadinlar ateste
yakilacaktir.» (Levililer 20.10-14).

«Ve bir kadin bir hayvana yak-
lasmak iizere onun yanina giderse,

kadim ve hayvam dldiireceksin,
mutlaka oldiiriilecekler» (Levililer
20.16)

«Ve bir hayvanla yatan adam
mutlaka oldiiriilecektir, hayvam da
oldiireceksiniz.» (Levililer 20.15).

392

«Eger bir adam baska bir ada-
min karisi olan bir kadinla yatmak-
ta olarak bulunursa, o zaman kadin-
la yatan ve kadin, onlarin ikisi de
oleceklerdir.» (Tesniye 22.22).

g — Evlenme. Musa seriati, bi-
tin oOteki toplumsal kurumlar gibi,
evlenmeyi, yuva kurmay: da belli,
kesin kosullarla, yasalarla sinirlan-
dirmig, diizenlemistir. Evlilik kutsal
bir kurumdur, bir tanr1 buyrugu-
dur, yalniz insanlarin isteklerine,
dileklerine bagl bir kurum degildir.
Bu nedenle Kutsal Kitap onu da
kapsami icine almistir. Evlenme ile
baglantili yargilar Tevrat’in, daha
¢ok, «Tesniye» adli bolimiinde bu-
lunur.

Evlilikte yapilmas1 gereken ha-
zirlik, suslenme, kiza, geline verile-
cek esya, nisan, nikah, bu iki bag-
lant1 arasindaki iliskiler ayr1 ayr
2le alinip incelenmis, yargiya bag-
lanmistir. Kimlerin kimlerle evlene-
bilecegi, kimlerin evlenmelerinin
yasaklandigl, uygun  gorilmedigi
belirtilmistir.

Kan birligi bulunan kimseler
arasinda evlenme olamaz. Kardazg-
ler, bir ana-babadan olan aile ya-
kinlari, yengeler, siitanneler, baba-
nin kardesleri ile evlenme yasaktir.
Insanin kiz1, oglu ile de evlenmasi
suctur:

. «Sizden hi¢ biri kendi yakin
akrabasindan birine onun ciplakh-
gm agmak icin yaklasmayacaktir,
ben Rabbim. Kendi babanin q¢ip-
lakligini, ve ananin g¢iplakhigim ag-
mayacaksin, senin anandir, onun
¢iplakhigini agmayacaksin. Babanin
karisinin ¢iplakhigin1 agmayacaksin,
o senin babanin c¢iplakhgidir. Ken-
di kizkardeslerinin, babanin kizinin,
yahut ananin kizinin c¢iplakhgin,
evde dogmus olan yahut disarda
dogmus olsun, onlarin ¢iplakhigini
acmayacaksin. Senin oglunun kizi-
nin, yahut kendi kizinin kizinin ¢ip-
lakhigini, onlarin c¢iplakhigim agma-
yacaksin, babandan olan senin z-
kardesindir, onun c¢iplakhgim acg-
mayacaksin. Babanin kizkardesinin
ciplakligin1 ac¢mayacaksin, o senin



Benyamin kabilesinin en giizel kizlarindan «Esther’in

babanin yakin akrabasidir. Karde-
sinin c¢iplakhigim1 agmayacaksin, o-
nun karisina yaklasmayacaksin o
senin yengendir. Kendi gelinin ¢ip-
lakhigim1 ag¢mayacaksin, oglunun
karisidir, onun ¢iplakhgim acma-
yacaksin. Kardesinin karisinin ¢ip-
lakligin1 agmayacaksin, kardesinin
ciplakhigidir. Bir kadinla onun kizi-
nin ciplakhigim
nun oglunun kizini, yahut kizinin
kizim1 onun c¢iplakhigim1 agmak icin
almayacaksin, onlar yakin akraba-
dir, alcakhiktir. Bir kadim1 kendi
kizkardesi iizerine, onu kiskandir-
mak, o hayatta iken kendi yaninda
ciplakligim1 acmak i¢in almayacak-
sin.» (Levililer 18.6-18).

T'evratin bu sozlerindz, evlen-
me konusunda konan, kesin yasak-
larin kimlere uygulanacag1 agikca
gosterilmistir.

Evlenme disinda kalan kadin
erkekiligkileri de belli kurallara
baglanmistir. Bir erkegin evlenme-
mis, nisanlanmamig bir kiza yaklas-
masl, onunla sevismesi yasaktir:

agmayacaksin, o-

«Eger bir adam, kiz olan nisan-
lanmamis geng¢ bir kadin bulursa,
ve onu tutup onunla yatarsa, ve on-
lar bulunurlarsa, o zaman onunla
yatms olan adam gen¢ kadinin ba-
basina elli sekel giimiis verecektir,
ve kadin karisi olacaktir, ¢iinkii o-
nu alcaltmistir, biitiin émriince onu
bosayamayacaktir.» (Tesniye 22.28-
30).

h — Tanmikhik. Tevrat, insanla-
rin yargiclar 6niinde degisik neden-
lerle birbirleri icin tanik olmalarini
da belli kurallara baglamistir. Bun-
lar, temel olan dogruluk, hakka say-
g1, yalandan, kotiliikten kacinma-
dir. Olimii gerektiren yalancilik
icin bir degil en azindan ii¢ tanigin
bulunmasi gerekir.

«Yalan haber tasimayacaksin,
haksiz sahit olmak i¢in kotiiye el
vermeyeceksin. Kotiiliik i¢in ¢oklu-
gun pesinde olmayacaksin (...)..

«Yalan seyden uzak ol, ve suc-
suzu ve salihi 6ldiirme, c¢iinkii ben
kotilyii sugsuz saymam. Ve riisvet
almayacaksin, ¢iinkii riisvet, goren-

bayimasi».

lerin gozlerini kor eder, ve salihle-
rin sozlerini dondiiriir» (Cikig 23.
1-8).

«Bir adama karsi, isledigi her
tirlii sucta, her tiirlii fesat yahut
sug icin bir sahit -, iki
sahidin sozii ile veya iic S0-
zii ile bir sey sabit olacaktir. Eger
bir adama kars1 kotiiliikk hakkinda
sehadet etmek iizere, ona karsi ya-
lanc1 bir sahit kalkarsa, o zaman
aralarinda dava olan iki adam,
Rabbin oniinde, o giinlerde olan
kahinler ve hakimler oniinde dura-
caklar, ve hakimler iyice arastira-
caklar, ve iste, eger sahit yalanci
sahitse, ve kardesine kars1 yalan
yere sahadet etmisse, o zaman kar-
desine yapmay1 diisiindiigii ne ise
kendisine yapacaksin, ve aramzda
kotiiliigii kaldiracaksin» (Tesniye
19.15-19).

i — Yarguclar. Yahudiliktz
yargic, tanr1 adina, peygamberler
adina, Tevrat’in kurallarini uygula-
makla gorevli, davalar1 dinin buyur-
dugu ilkelere .gore yuriten kimse-
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kesmisg geri doniiyor.

dir. Yargi¢larin dogru, goniilden a-
rinmig, erdemli, iyi diislinen kimse-
ler olmas1 gerekir.

Yargiclarla ilgili buyruklarin,
taniklarla ilgili olanlarla es dizey-
de oldugu gorilir. Tanikhkla ilgili

yargl, tanrisal buyruklar, yargiglar.

izin de gecerlidir. Bu nedenle tanik-
lar i¢in sodylenenler, yargiclar i¢in
de sOylenir:

«Ve o vakit hakimlerine emre-
dip dedim: kardesleriniz arasindaki
davalar dinleyin ve bir adamla kar-
desi, ve yaninda olan misafir ara-
sinda hak ile hitkmedin. Hiikiimde
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sahislara itibar etmeyeceksiniz, kii-
ciigii de biiyiigii gibi dinleyeceksi-
niz, insan yiiziinden yilmayacaksi-
niz, ciinkii Hiikiim Allahindir, ve
sizin icin gii¢ olan isi bana getire-
ceksiniz ve ben onu dinleyecegim.n
(Tesniye 1.16-17).

«Eger adamlar arasinda bir ce-
kisme olup muhakemeye gelirler,
ve hakimler onlara hiikmederlerse,
o zaman salihi suc¢suz ve kotiiyii
suclu cikaracaklardir. Ve vaki ola-
cak ki, kotii adam doviilmege miis-
tahak ise, hakim onu yatirtacak, ve
kendi oniinde onun kotiiliigiine go-

re sayl ile onu dovdiirecek. Ona kirk
degnek vurdurabilir.» (Tesniye 25.
1-3)

Yargiclarin tanrinin buyrugu-
nu en ince ayrintisina d2gin yerine
getirmeleri buyurulmustur. Bu buy-
ruklar1 oldugu gibi uygulamayan
yargiclarin yargilar1 gegerli degil-
dir.

Tevrat’a gOre yargicin acima
duygusu, yumusaklig1l etkili ola-
maz. Onun kimseye acimamasi, yu-
musak yuzlilik, yumusak ylrekli-
lik gOstermemesi geregi vardir. Bu
niteliklari olmayan bir yargic sag-
lam degildir.

k — Bosanma. Yahudi dinine
goére bosanma hakki yalniz koca-
nindir, kadinin boyle bir hakki yok-
tur. Erkek gerektiginde, Kutsal Ki-
tap’in bildirdigi kosullar altinda ka-
risinl bosayabilir; kadin ise hangi
kosgullar altinda olursa olsun bo-
sanma yetkisini kullanamaz. Bircok
konuda Hammurabi yasalarina
benzer nitelikler tasiyan, kimi mad-
delerini ondan oldugu gibi alan Ya-
hudi dini yasasi, bosanma konusun-
da ondan ayrilir. Hammurabi ya-
sasinda koca gibi, kadinin da, ge-
rektiginde kocasindan ayrilma hak-
k1 vardir.

Tavrat’'in bosanma ile ilgili bo-
limleri sunlardir:

«Bir adam bir kadin alip onun-
la evlendig: zaman vaki olacak ki
onda utanillacak bir sey buldugu
icin, kadin onun goziinde liituf bul-
mazsa, onun icin bos kagidim yaza-
cak, ve onun eline verecek ve onu
evinden gonderecektir. Ve evinden
ayrildiktan sonra kadin gidip bas-
ka bir erkegin karisi olabilir. Ve
sonraki adam da ondan nefret eder-
se, ve onun i¢in bos kagidim yazar-
sa, ve onun eline verip onu evinden
gonderirse, yahut onu kendisine ka-
r1 olarak almis olan sonraki adam
oliirse, onu gondermis olan evvelki
Kocasi, kadin murdar edildikten
sonra onu kendisine kari olarak tek-
rar alamaz, c¢iinkii Rabbin oniinde
bu mekruh bir seydir,» (T-2sniye 24.
1-4).

) Tevrat’'ta bosanma pek sinirl-
dir. Bu nedenle onunla ilgili kut-
sal sozler de azdir. Ote yandan Tev-
rat, yeni evlenen kadinlar agisin-
dan da erkeklere sorumluluklar
yliklemistir.

«Bir adam yeni bir kadin aldi-
g1 zaman cenge cikmayacak, ve o-
nun lzerine hi¢ bir is yiikletilmeye-
cek, bir y1l evinde serbest olacak ve
aldigr kadim sevindirecektir.» (Tes-
niye 24.5)

1 — Kaoleler. Ibrani dininde ko6-
lelerin ayr1 bir hukuku vardir. Bu



konuda ileri siriilen biitiin buyruk-
lar, k6lenin belli bir siire sonra, gs-
nellikle alt1 yi1l bitiminde, saliveril-
mesini gerekli kilar. Bir efendi han-
gi kosullar altinda olursa olsun ko-
lesinin hakkini yiyeme2z, ona aci
cektiremez, ona glcini asan bir
yukimlilik veremez:

«Eger ibrani bir kéle satin a-
Iirsa, alt1 yi1l hizmet edecek ve ye-
dincide hilr olarak meccanen cika-
caktir. Eger yalmz geldi ise yalmz
cikacaktir, eger karis1 ile geldi ise
o zaman karis1 kendisiyle beraber
cikacaktir. Eger efendisi ona bir

Hz. Yakub karis: ile kuyu baginda.

kadin verir, ve o kendisine ogullar
yahut kizlar dogurursa, kadin ve
cocuklar efendisinin olacak-ve ken-
disi yalmz gikacaktir. Fakat eger
kole acikc¢a: efendimi ve karimi ve
cocuklarimi seviyorum, hiir ¢ikma-
yacagim, derse, efendisi onu Allaha
yaklastiracak ve onu kapiya yahut
kapinin siivesine yaklastiracak, ve
onun kulagim biz ile delecek, ve
kendisine ebediyen hizmet edecek-
tir.» (Cikig 21.2-6).

Burada gecen «Allaha yaklas-
tiracak» sozii, efendi koleyi tapina-
ga gotiirecek, orada gerekli islemi

yapacaktir anlamina gelir. Kolele-
re, efendilerinin yanlarinda kalma
hakk: verilmekte, ancak efendinin
yaninda evlenip dogan c¢ocuklara,
analarina bu hak taninmamaktadir.

Kolelerin saliverildikleri za-
man haklarinin verilmesi, goniille-
rinin alinmasi, onlara giileryliz, tat-
Ii dille davranilmasi geregi de var-
dir. Bu konuda Tevrat'ta degisik
buyruklar bulunur. Ancak kélenin
fbrani olmasi gerekir.

«Eger kardesin, Ibrani bir er-
kek, yahut Ibrani bir kadin satin
alir, ve alt1 y1l sana kolelik ederse,
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o zaman yedinci yilda onu yanin-
dan hiir olarak salivereceksin. Ve
hiir olarak onu yanindan saliverdi-
gin-zaman, onu eli bos saliverme-
yeceksin, kendi siiriinden ve harma-
nindan, ve masarandan ona comert-
ce vereceksin, Allahin Rab sana na-
s1l bereket verdi ise, ona o6yle vere-
ceksin. Ve Misir diyarinda bir® kole
oldugunu, ve Allahin Rabibin seni
kurtardigini  hatirlayacaksin, bu-
nun icin sana bugiin bu seyi emre-
diyorum.» (Tesniye 15.12-15).

Burada ilgin¢ olan, Tevratin
blitiin koélelere degil de, yalmiz Ya-
hudi ‘'soyundan gelen koélelere ayri-
calikll davrandigidir. Ibrani dininin
yalniz Yahudileri koruyucu bir ni-
telik tasidig1 bu sozlerden de agik-
ca anlasiliyor.
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m — Ana-baba ile ¢ocuklarara-
s1 iligkiler. Musa seriatinin 6nemli
boéluimlerinden biri de, ana-baba ile
cocuklar arasindaki karsihikli ilig-
kileri diizenlemesi, bunda da eski
Ibrani geleneklerine baglh kalmasi-
dir.

Tevrat'ta ana-babaya kesin, si-
nirsiz bir saygl gosterilmesi oOn-ari-
lir. Anaya, babaya karsi gelinmez,
direnilmez, onlarin sdzleri dinlenir,
yerina getirilir. Anasina, babasina
vuran, onlari déven bir kimse gozu-
niin yasina bakilmadan, haklhhg
haksizlign aranmadan oldurdlur.
Tevrat bu konuda soyle der:

«Ve babasina, yahut anasina
vuran mutlaka oldiiriilecektir.» (Ci1-
kig 21.15).

Ana-baba gibi, yakinlarina, bi-

yuklerine, kigiliklere, 2li ayag: tut-
mayanlara iyi davranmak, iyilik et-
mek, guleryliz gostermek de Tev-
rat'in onerdigi genel ahlak davra-
niglar1 arasinda yer alir.

n — Faiz, 6diin¢ verme. Biitiin
toplumlarda oldugu gibi Ibrani top-
lumunda da faiz, 6din¢ para ver-
me gibi iliskilerin belli bir kurala
baglandig1 gorilir. Ibranilerde fa-
izl2 para verilebilir. Ancak verilen
paranin getirecegi faiz konusunda
bor¢lunun 6deme gicl gbz onilinde
bulundurulur; asir1 6l¢tide faiz alin-
mas! yasaklanmistir. Bu konu ile
ilgili olarak Tevrat'in degisik bo-
limlerinde ayri ayri buyruklar var-
dir:

«Para faizi olsun, zahire faizi
olsun o0diing¢ verilen her seyin faizi



olsun, faizle kardesine o6diin¢ ver-
meyeceksin. Yabanciya faizle odiing
verebilirsin, fakat kardesine faizle
odiing vermeyeceksin, ta ki, miilk
olarak almak iizere gitmekte oldu-
gun diyarda elini atacagin her sey-
de Allahin Rab seni miibarek kil-
sin.» (Tesniye 23.19-20).

Bu béliimden kardesler arasin-
da faizin kesinlikle yasaklandig,
ancak yabancilar arasinda gecerli
oldugu acik¢a anlasihiyor. Odiing
verme konusunda ise belli bir dl¢ii-
ye gbre davranma garegi vardir:

«Komsuna bir sey odiing¢ ver-
digin zaman onun rehinini almak
icin evine girmeyeceksin. Disarda
duracaksin ve kendisine odiing ver-
digin'adam rehini sana disariya ¢i-
karacak. Ve eger o adam diiskiinse,

onun rehine ile yatmayacaksin, gii-
nes battigr zaman rehini mutlaka
kendisine geri vereceksin, ve esva-
binda yatacak, ve sana hayir dua
cdecek,» (Tesniye 24.10-13).

«Eger bir adam komsusundan
odiing bir sey alirsa, ve sahibi, ken-
disiyle heraber olmadigi halde sa-
katlanir, yahut dliirse mutlaka ode-
yecektir. Ve eger sahibi beraberse
o6demeyecektir, eger o kiralanmigsa
kirasina saylacaktir» (Cikis 22.14-
15).

0 — Puhus. ibrani ulusu, ibra-
ni soyundan gelen bir kimse igin
fuhusg, ve bu yoldan kazanilan para
kesinlikle haramdir. Bodyle parala-
rin tanri yolunda tiiketilmesi, on-
larla adak sunulmasi da yasaktir.

«israil kizlarindan ve Israil o-

gullarindan kendilerini fuhsa- vakf
etmis kimse olmayacaktir. Kadin
fuhsunun kazancini, yahut erkek
fuhsunun iicretini, herhangi bir a-
dak icin Rabbin mabedine getirme-
yeceksin, ciinkii bunlarin ikisi de
Rabbe mekruh seylerdir.» (Tesniye
23.17-18).

p — Afsunculuk, biiyiiciiliik.
Ibrani inanglarina gére gerek af-
sun, gerek biyl gibi daha eski,
coktanric: dinlerdzn kalan iglemler,
sapkinlarin isidir. Bunlar tanrinin
istemine, dilegine karsi yasak ey-
lemlerdir. Bundan dolay: da suctur:

«Afsuncu kadin1 yasatmaya-
caksm.» (Cikig 22.18).

Ibrani dininde bu gibi islerin
vasaklanmasi, Misir'da, tutsakbk
doneminde, 6E&renilen, uygulanan



Kahire sinagogundaki

biiylciilik yiliziindendir. Nitzkim
Firavun, Musa’'nin tektanrici di-
sincelerini, tanrinin ona verdigi
wmuciz2 gosterme gicli»nii bir bi-
-yU, bir afsun olarak nitelemis, onu
sinava ¢agirmis, biyiicllerle, afsun-
cularla yarismaya sokmustur. Mu-
sa'nin gosterdigi biitiin olaganiistii
basarilar1 birer goz boyama, aldat-
maca diye niteleyen Firavun, onun
tektanric1 gorisi ile de alay etmis-
tir.

r — Adaklar. Ibrani inanglari-
na gore, insanin alninin teri, elinin
emegi ile kazandiklarindan tanriya
adak sunma geregi vardir. Israil-
cZullan i¢cin bunun disinda kalan
ve «halal» sayllmayan kazanglarla
adak sunma yasaklanmigtir. Adak-
larla ilgili ayetlerin daha ¢ok, Mu-
sa’nin dordincu kitabr olan Sayi-
lar’'da toplandig1 goérulir.

Adaklarin nasil, nerede, hangi
giinlerde sunulacagl, bu adaklar
kimlerin sunabilecegi de belli kural-
lara baglanmistir. Bu kurallar di-
sinda adak sunulamaz, sa¢1 sacila-
maz, sungu verilemez. Adaklarin
¢ogu «kutsal giin» denen bayram-

O~ 1o 1 - JOR

kutsal esyalarin bazilar:.

larla ilgilidir. Tevrat hangi tiirden
hayvanlarin adak (kurban) olarak
tanriya sunulacagini agikc¢a belirle-
mistir. Bunlar Yahudi dinine gore
«arinmig» sayillan hayvanlar arasin-
dan® secilir: Genellikle boga, kog,
kuzu gibi hayvanlar. Kurban kesi-
lerek sunulan adaklar arasinda,
tanriya «takdime» adi altinda ates-
te yakilan kuzu eti, ekmek, un bas-
ta gelir.

«Ve Rab Musa’ya soyleyip de-
di: Israilogullarina emret, ve on-
lara de: Bana olan takdimeyi, bana
hos kokulu olarak, atesle yapilan
takdimeler yiyecegimi, muayyen
vakitlerinde bana takdim etmege
dikkat edeceksiniz. Ve onlara diye-
ceksin: Rabbe arzedeceginiz atesle
yapilan takdime sudur: daimi yaki-
lan takdime olarak, her giin iki bag
olmak iizere birer yilhk kusursuz
erkek kuzular.. ve ekmek takdime-
si olarak hinin dortte biri dogiilmiis
zeytinin yagi1 ile yogurulmug efa-
nin onda biri ince un arzedeceksin.»
(Sayilar 28.1-5).

Tevrat'in Sayilar bolumunde
kurbanlarin, sungularin, adaklarin

ayin hangi glnlerinde yapilacag:
bu sirada dilizenlenecek térenler a-
¢ikca gosterilmistir. Burada ilzing
olan durumlardan biri de adaklarin,
sungularin yedi sayisi ile baglantili
olusudur. Sayilar'in 28. bolimiun-
den baslayarak 30. bdlime kadar
siiren ayetler bu konuyu igerir. O-
z2llikle «yedi kuzu» izerinde c¢ok
durulur. Buna karsiik yedinin iki
kat1 olarak «ondoért erkek kuzu» da
sik sik gecer. Kurbanlarin genellik-
le erkek hayvanlardan segilmesi,
saglam, gligli olmasi1 geregi de
vardir (boga gibi).

s — Toplantilara katilmak. Ya-
hudi inanglarina goére din torenle-
rine, tapinaklarda diizenlenen kut-
sal toplantilara, adak sunma, kur-
ban kesme, sac¢l sagma giinlerinde
yapllan toplantilara girecek kim-
seler bellidir. Bu konuda Tevrat'in
koydugu agik yasaklar, belirlemeler
vardir.

«Husyesi ezilmis, yahut uzvu
kesilmis clan adam Rabbin cema-
atine girmeyecektir.

Namesru cocuk Rabbin cema-
atine girmeyecektir, kendinden o-
lanlardan hic¢ biri, hattd onuncu
nesle kadar, Rabbin cemaatine gir-
meyecektir. .

Bir Ammoni, yahut bir Moabi
Allahin cemaatine girmeyecek, on-
lardan hig¢ biri, hatta onuncu nes-
le kadar, Rabbin cemaatine asla gir-
meyecektir, ciinkii Misirdan cikti-
giniz zaman, sizin oniiniize ekmek-
le ve su ile ¢ikmadilar, ve ¢iinkii
sana karsi Mezopotamya’'nin Petor
sehrinden Beor oglu Balami, sana
lanet etmek igin iicrette tuttular.»
(Tesniye 23.1-4).

Bu ayetlerden, Ibranilerin, Mi-
sir’dan kovuluslar1 sirasinda ken-
dilerine iyilik 2tmeyen, yardimeci ol-
mayan kimselere karsi duyduklari
hin¢ acik¢a anlagiliyor. Bundan do-
lay1 Ibrani dininde sugluyu uzun sii-
re bagiglamamanin, sugun sonra-
dan doganlara bile uygulanmasini
gerektiren bir inang¢ niteligi kazan-
dig1 goriluyor.

t — Adak yeri (Mezbah). Kur-
ban kesilerek sunulan adaklarin
belli ‘bir yerde bealli bir diizene go6-
re yapillmasi1 gerekir. «Mezbah» de-
nen kurban kesme yerinin yapilma-
s1, boyutlar1 da belli bir diizene go-
redir:

«Ve mezbah1 akasya agacin-
dan, uzunlugu bes arsin, ve eni bes
arsin olarak yapacaksin. Mezbah
murabba olacak, ve yiiksekligi iic
arsin olacak... ve kiil kaldiracak
kaplarini, ve kiireklerini, ve legen-
lerini, ve et kancalarini, ve ates
kaplarim1 yapacaksin, biitiin takim-



larim tunctan yapacaksin.n»
kig 27.1-3).

(Cr-

zebur

Yahudi dininin iki Kutsal Ki-
tapt vardir. Biri daha Onceki bo-
limde gorilen, peygamber Musa'-
ya indirildigi soylenen Tevrat, ikin-
cisi ise peygamber Davud’a indiril-
digine inanilan Zebur’dur.

Zebur, siir tirinde olup, «mez-
mur» adl verilen boélimlerden olu-
sur. Davud’'a indirildigine goére M.
0. 1025-974 yillar1 arasinda derlanip
diizenlenmis olmasi gerekir. Ancak
bu donemde, boyle bir kitabin bi-
tinliige ulastigini gosteren kesin
belgeler yoktur. Tevratin bile Mu-
sa’dan ¢ok sonra derlendigi, baska
bagka olaylar1 anlatan bdlimler-
d2n olustugu, Musa’dan sonra orta-
ya cikan olaylar1 anlattigl goz o-
ninde tutulursa, Zebur i¢in de bun-
larin gecerli oldugu anlasilir. Besg
kitapta toplanan Mezmurlarin sa-
yis1 150’dir. Her mezmur, asagl yu-
kari, 6git niteliginde olup ayr1 bir

Elyazmas: bir Kutsal Kilap.

konuyu igerir.

Zebur’da, Tevrat'ta oldugu gi-
bi, Yahudiligin kurallariyla, inang-
lariyla, tapinma kosullariyla, ku-
rumlarla, onlarin yonetimiyle ilgili
buyruklar yoktur. Zebur'da yer a-
lan mezmurlar, birer ahlak o6zd=-
yisi, insanlara iyiligin, dogrulugun,
erdemli olmanin, gizelligin, gonil
arinmisliginin yararlarinl bildiren,
Ogutleyen birer giizel sozdur:

Ne mutludur o adam ki, kotii-
lerin ogiidii ile yiiriimez,

Ve giinahkarlarin yolunda dur-
maz,

Ve miistehzilerin derneginde o-
turmaz,

Ancak zevki Rabbin seriatinda-
dir.

Ve gece giindiiz onun seriatini
derin diisiiniir.

Akar sular kenarina
agac gibidir,

Meyvasinl1 mevsiminde verir,

Ve yapragi solmaz,

Yaptig1 her is de iyi
(Mezmurlar 1).

Bu dizelerde peygamber Da-
vud’un bir din kurucusu, bir gig-

gider.

dikilmis

li kral degil de bir ahlak insani,
bir iyilik 6gltclisii oldugu gorilir.

Zebur’a gore tanri, yalniz iyi-
likleri, glzellikleri, dogruluklar: se-
ver, kotileri, kotuliikleri, yalanci-
lari, egrileri sevmez.

Ya Rab, sabahleyin sesimi igi-
teceksin,

Sabahleyin sana yonelip bekle-
yecegim.

Ciinkii sen kotiiliikten hosla-
nan Allah degilsin,

Senin yaninda ser konmaz.

Kibirliler senin goziin oOniinde
durmaz,

Biitiin fesat isleyenlerden nef-
ret edersin. (Mezmur 5).

Zebur'da kati, korkutucu buy-
ruklar yoktur. Bu da, daha oOnce
Musa'ya indirilen Tevrat’ta bir din
icin gereken bilitlin kurallarin, ge-
nel gecerlik tasiyan yasalarin, ku-
rumlarin buyurulmus olmasindan
ileri gelir.

Tevrat bir yasadir; Yahudiligin
bitin inanglarini, toplum diizeni
icindeki asamalari, bir insan toplu-
lugunun yasama ilkelerini. siralar,
yasaklar koyar, ceza verir. Onun
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bitin buyruklarinin yerine getiril-
mesi gerekir. Bu buyruklar Yahudi-
nin toplum: igindeki davranislarinin
bitinidir. Toplum i¢inde yasamak
demek Tevrat’a uymak derhektir.
Buna karsihik Zebur bu nitelikte
degildir. O bir yakaris, bir dua der-
lemesidir. Ancak din tarihi onun da,
tarinin, bir peygamber olarak gon-
derdigi Davud'a indirdigi bir kut-
sal kitap oldugunu ileri surer.

Tanrl insanin gucu, dayanagi,
siginagl, Kkurtaricisidir. Zebur in-
san i¢in baska bir yiice kurtarici-
nin, koruyucunun olmadigini soy-
ler:

Seni severim, ya Rab, ey kuvve-
tim.

Rab benim kayam, hisarim ve
kurtaricimdir,

Allahim, sigindigim kayam,

Kalkanim, kurtulusumun kuv-
veti,

Yiiksek kulem,

Hamde layik olan Rabbi ¢agira-
cagim,

Ve diismanlarimdan kurtulaca-
gmm. (Mezmur 18).

Burada insanla tanrisi arasin-
daki baglant1 Tevrat'ta gorildigi
gibi buyruklara, yasalara dayanmi-
yor, daha ¢ok, insan duygular1 bir
yakarig niteliginde dile getiriliyor.
Oysa tarih, Davud’un en giic¢lii Is-
rail krallarindan biri oldugunu, Is-
rail devletinin en parlak caginda
kral oldugunu bildiriyor.

Kotiiliigiin sonu. Zebur’a gore
insanin ne koétilikler karsisinda yi-
kilmasi, ne acilardan, sikintilardan
dolayr sarsilmasli, ne d=2 ortalig1 ka-
ristirip kazang saglayanlara imren-
mesi gerekir. Tanr1 dogrularin, iyi-
lerin, erdemlilerin yanindadir, on-
larin yardimecisidir. Herkes ginin
birinde ettigini bulacak, karsrhgmr
gorecektir:

Kaotiiliikk edenler i¢in iiziilme,

Ne de fesat isleyenlerin haline
imren.

Zira onlar ot gibi cabuk bigcile-
cekler,

Ve yesil sebze gibi solacaklardir.

Rabbe giiven ve iyilik et,

Memlekette otur ve onun sada-
kati ile beslen.

Rabden de lezzet al,

O da sana yiireginin dileklerini-

verecektir. (Mezmur 37).

Kutsal Kitap’in oteki
leri.

Yahudiligin biri Tevrat, oteki
Zebur olmak lizere Musa il2 Davud’a
indirilen iki kitab1 oldugunu soyle-
mistik. Ancak, Kutsal Kitap bu iki
bélimden olusmaz. Eski Ahid ad:
altinda anilan Kutsal Kitap'in da-
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boliim-

ha baska boliimleri vardir. Bunlar
israilogullarinin basindan gecen o-
laylar1 konu edinen, yazilig yillari
kesinlikle bilinmeyen, c¢ogunlukla
peygamberlerin 6zd2yisleri, buyruk-
lar1 oldugu soylenen birer derleme
niteligindedir.

Musa’ya indirilen bes kitaptan
sonra gelen, Kutsal Kitap'ta, altin-
c1 siray! alan Yesu adli bolimiun ilk
sozlerinden anlasildigina gore tan-
r1, Musa’nin 6liminden sonra, bas-
ka gdrevliler se¢cmis, onlara nebi-
lik (peygamberlik) vermis, vahyler
gondermistir. Nitzkim Yesu bolii-
miunin ilk s6zleri s6yledir:

«Ve vaki oldu ki, Rabbin kulu
Musa’nin oliimiinden sonra, Rab
Musa’nin hizmetg¢isi Nuh oglu Ye-
sua soyleyip dedi: Kulum Musa 6l-
dii, ve simdi kalk, sen ve biitiin bu
kavim, onlara, Israilogullarina, ver-
mekte oldugum diyara bu Erden-
den gecin.» (Yesu 1-2).

Bu sozlerden tanrisal bildirile-
rin (vahylerin) kesilmedigi, Musa’-
nin 6liminden sonra da yerine bag-
kalarinin goénderildigi anlasiliyor.

Kutsal Kitapin Tevrat ile Ze-
bur (Mezmurlar) disinda kalan o-
tuz bolimii vardir. Bunlar Eski A-
hid denen bdlimiin i¢cinde yer alir.

Bu boélimler Kutsal Kitap’taki
dizilis sirasina gore soyledir:

Yesu, Hakimler, Rut, Samuiel
(iki bdélim), Krallar (iki bolim),
Tarihler (iki boliim), Ezra, Nehem:
ya, Ester, Eyub, Siileymanin Me-
selleri, Vaiz, Nesideler Nesidesi, Isa-
ya, Yeremya, Yeremyanin Mersiye-
leri, Hezekiel, Daniel, Hosea, Yoel,
Amos, Obadya, Yunus, Mika, Na-
hum, Habakkuk, Tsefanya, Haggay,
Zekarya, Malaki.

Kimi Israilogullarinin Musa’-
dan sonra basindan gecen olaylar,
kimi 6¢gtitleri, kimi masallar1 iceren
bu boélimler, Kutsal Kitapin biti-
ni icinde yer alir. Bunlardan hig-
biri Kutsal Kitap'in disinda biraki-
lamaz. Ancak yazilig bigimlerinden,
dil ayrihklarindan, anlatilan olay-
lardan bunlarin ¢ogunun ¢ok sonra-
ki donemlerde diizenlendigi, bilin-
meyen bir zamanda Kutsal Kitap’a
eklendigi anlasiliyor.

Bu bdlimler icinde Yesu, Ne-
hemya, Eyub, Sileymanin Meselle-
ri, Isaya, Yeremya, Hezekiel, Da-
niel, Hosea, Yoel, Amos, Yunus, Tse-
fanya, Zekarya gibilerin, daha son-
raki boliimlerde goriilecegi iizere,
birer «nebi» soézi oldugu, tanrisal
nitelik tasidig1 soylenir. Kutsal Ki-
tap, bunlarin israilogullarini uyar-
mak, aydinlatmak ic¢in godrevlendi-
rilmis kimselerin sozleri oldugu ka-
nisindadir.

Perugino’'nun sibyllalar.

yahudilikte
dinsel gorevliler

Tavrat'in asagl yukarr ilk beg kita-
binda (Musa’nin bes kitabinda), 0-
teki bolimlerin de kimisinde dinle
ilgili gorevlerin yapilmasi, bu ko-
nuda bilgi edinilmesi i¢in bagvuru-
lan bir gorevliden s6z edilir. Bu go-
revli halkin karsilastigr guglikleri



¢Ooziimleven, onlara yol gosteren
kimsedir. Ibrani dilindz buna ko-
hen denir ki «kahin» anlamina ge-
lir.

Kahin (Kohen). Tanrinin Mu-
sa'ya gonderdigi buyruklarda sik
sik anilan kahin, 6zel bilgilerle, ©-
zel yeteneklerle donatilmis, gizlilik-
leri bilen, tanrinm yolunu géstererr
kimsedir. Israilogullarindan birinin
bas1 dara diigerse, bir giiclikle kar-
silasirsa basvuracagl tek yetkili bu

kahindir.

«Ve Rab Musa’ya ve Harun’a
sOyleyip dedi: Size miilk olarak ve-
recegim Kenin diyarina girdiginiz
zaman, miilkiiniiz diyarinin bir evi-
ne ciizzam hastaligl korsam, o za-
man ev sahibi gelecek, ve kahine
bildirip diyecek: Bana goriiniiyor-
ki, evde hastalik gibi bir sey var. Ve
kahin emredecek, ve evde olanlarin
hepsi murdar olmasin diye, kahin
hastaligln gormege gitmezden evvel

evi bosaltacaklar, ve ondan sonra
kahin evi gormek igin girecek, ve
hastaliga bakacak... O zaman kahin
evden evin kapisina cikacak, ve evi
yedi giin kapayacak.»n (Levililer 14.
33-38).

Burada kahinin bir hastalik
sagiltic1 oldugu, oyle gorevlendiril-
digi, peygamber Musa ile Harun’a
en yakin kimses oldugu anlasiliyor.

«Ve Rab Musa’ya ve Harun'a
soyleyip dedi: Bir adamda, bedeni-
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Davud Kutsal Sandik oniinde dans ediyor.

nin derisinde sis, yahut kabuk, ya-
hut parlak leke olup bedeninin de-
risinde ciizzain hastahg halini alir-
sa, 0 zaman kahin Harun’a yahut
kahin olan ogullarmmndan  Dbirisine
gotiiriilecek, ve kahin bedenin deri-
sinde olan hastahg1 gorecek.... ve
murdar ilan edecektir.» (Levililer
13.1-3).

Tevrat’ta kahin s6ziinlin en
¢ok gectigi bolim Levililer boli-
miidiir. Gene kahin ile ilgili olay-
lar icinde en yaygin olani ciizzam
hastahgidir.

Kahinin daha bagka gérevleri
de vardir. :Din yolundan sapanlar,
tanrimin yasakladigl eylemleri ya-
panlar, gilinah isleyenler, suclular
ilkin, kahine gotiiriiliir, kAhin tan-
r1 adina gerekeni yapar.
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«Ve Rab Musa’ya soyleyip de-
di: Israilogullarina sdyle, ve onla-
ra de: Eger bir adammn karis1 sa-
par, ve ona kars: tecaviiz ederse, ve
bir adam ona yaklasirsa, ve koca-
sinin goziinden gizli ve ortiilii ka-
Iirsa, ve kadin murdar olursa, ve
ona kars1 sahit yoksa, ve ciiriimde
tutulmazsa......... o zaman adam
karismi kahine getirecek ......... ve
kahin kadim1 yaklagtirip Rabbin &-
niinde durduracak... Ve kahin kadi-
na yemin ettirecek..» (Sayilar 5.11-
19).

Burada kahin’in cezalandiric,
tanr1 buyruklarini yerine getirici,
yargilayici bir goérevle yikimli ol-
dugu goriiliiyor. Kutsal Kitap'in
Samuel boliimiinde kahinlerin na-
sil bjr yonetim uyguladiklar, top-

lum i¢inde nasil yonetici bir toplu-
luk olusturduklar: anlatilir. Kahin-
ler zamanla mutlu azmlik, ¢alisma-
dan yiyen, halkin sirtindan -gecinen
bir topluluk niteligi kazanmstar.

«Ve Eli’nin ogullari algak a-
damlardi, Rabb1 tanimiyorlardi. Ve
kahinlerin kavmle olan adeti su
idi: bir kimse kurban arzettigi za-
man, et haslanirken, kahinin hiz-
metcisi elinde ii¢ disli bir catalla
gelirdi. Ve legene, yahut lengere,
yahut kazana, yahut tencereye dal-
dirirdl, catalin c¢ikardigr her seyi
kahin onunla alirdi. Oraya gelen bii-
tiin Israillilere Silo’da boyle yapar-
lardi. Igyagim yakmazdan evvel de
kahinin hizmetcisi gelirdi, ve kur-
ban takdim eden adama derdi: ka-
hine kizartmalrk et ver, ¢iinkii sen-
den haslanmis et degil, ancak c¢ig
et alacaktir.» (Samuel 1. Bab, 2.12-
15).

Kutsal Kitap’ta gecen bu s0z-
lerden kahinlerin din goérevleri ar-
kasinda halki nasil sémiirdiikleri a-
cikca anlasiliyor. Kahinler daha Mi-
sirda, Israilogullarinin acilar igin-
de yasadiklar1 sdylenen ddénemler-
de de vardi. N

Musa’nin dogumu olayinda an-
latilan Oykiilerde gecen g«Levin ad,
bu kahin soyunun baslangicidir.
Yalniz Levi'lerden gelen kimse ka-
hin olabiliyordu. Nitekim Musa da
bir Levi soyundan gelmistir. (Cikig
2.1).

Habam. Yahudilikte din gorev-
lerinin tapinaklarda yirtitiilmesini
saglayan baska bir goérevli de Ha-
ham’dir. Ibrani dilinde «bilgelik»
(hikmet) anlamina gelen hohma
sOzlinden tilireyen «hahamn», birta-
kim ayricaliklar tasiyan, dinsel ko-
nularda bagvurulmasi gereken tek
yetkilidir. Baslangicta bdyle bir go-
revi kahinler yiiriitiirdii. Sonradan
bu yetki hahamin eline gecti.

Yahudi tapmaklarinin c¢ogal-
masl sonucu, buralarda, gorevleri
yuriten kimseler de artarak ayri
bir topluluk olusturdu. Boylece ha-
hamlarin basina gecmesi gereken
yeni bir goérevli, blitiin hahamlar-
dan daha yetkili durumda olan bir
din ulusu ortaya ¢ikti. Ibrani dinin-
de buna hahambas:1 denir. Haham-
bagsi, Yahudi toplulugunun tapinak-
lardaki torenlerden aile ig¢inde ge-
cen olaylara degin, biitiin eylemleri-
ne karigma yetkisini tasir. Onun
sozleri, 6giitleri, uyarilar1 kesindir.

Zamanla bu din goérevlilerinin
ayr1 bir topluluk olusturdugu, ayri
dinsel yasalara gore davrandiklari
goriilir. Hahamlarin yetismesinde
Ozel bir egitim - 6gretim dilizeni uy-
gulanir.



ibrani .
peygamberleri

Ibrani dininin dogusunda, bir
kurucu olarak, Musa’nin ad: basta
gelir. Ancak, Kutsal Kitap’a gore,
Ibrani ulusunun inanclari daha es-
ki dénemlere gider. Musa, Israilo-
gullar tarihinde, peygamberler zin-
cirinin bir halkas1 olarak gorulur.

Ibrani peygamberlerinin sayisi
oldukc¢a kabariktir. Bunlar birinci
dizide yer alan biliyiik peygamber-
ler, ikinci siraya giren kiicik pey-
gamberler olmak uzere ikiye ayrilir.
Kiiciik peygamberlerin sayis1 12 o-
lup buyiuklerinin yardimcilar1 duru-
mundadir.

Kutsal Kitap'in, peygamberle-
rin soy kiitigi niteliginde olan Ta-
rihler 1 adli b6liimiin ilk sekiz bab’

Bacchiacca’'nin Habil ile Kabil’i.

blitin peygamberleri, atalarini, a-
nalarini, kardeslerini, yakinlarini
siralar. Boyle bir tarih cizgisi tze-
rinde yiruyen Kutsal Kitap, ilk
insan olarak Adem’in, ikinci insan
olarak onun esi, Havvainin yaratil-
digin1 soyler. Biitiin insan soyu bu
ilk yaratilan iki insandan tiremis-
tir. Bu ilk insanlar icinde, Kutsal
Kitap’a gore, tanrinin o6zel gorev-

. ler verdigi, «kitap indirdigi» kim-

seler vardir. Ibrani dininde bu 6zel
gorevlilere ayr1 bir 6nem verilir,
sayg: gosterilir. Bunlar Ibranilerin
kurtaricilar), yoneticileri, uyaricila-
r1 durumundadir.

Adem ile Havva'nin c¢ocuklari
olan Habil ile Kain'den sonra tiire-
yis sirip gitti. Kain kiskangliga
kapiip Habili éldiirdiigii i¢in yal-
niz kendi soyu kaldi. Kain'in oglu
Hanok, onun oglu irad, onun oglu

Mehuyaelin, onun oglu Metusael, o-
nun oglu Lamek, onun oglu Yabal
iJe Yubal dogdu. Bu soy boyle siiriip
giderken, Adem’in li¢linci oglu o-
lan Sit dogdu. Iste peygamberler
zincirinin ikinci halkasi bu Sit'tir.
Uciincii peygamber Kain’in soyun-
dan gelen Nuh’tur. Nuh'un ii¢ og-
lu oldu. Ham, Sam, Yafet. Ibrani
dinine, Kutsal Kitap'a gore Yahudi
soyunun atasi bu Sam’dir. (Tekvin.
Bab 4,5).

Iclerinde Yahudilerin de bu-
lundugu bir¢cok ulusun atasi olan
Sam’'in torunlarina, onlardan olu-
san insan topluluklarina Samiler
denmesinin nedeni budur. Sam’in
yedinci gokten torunu olan Terah’-
In oglu Abram ile karisi Sara’nin
soyundan gelen insanlar Yahudiler-
dir. (Tekvin, Bab 10, 11, 12).

Tevrat, Abram ile kardesi Lut’-
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Heli ve Samuel (H. Robinson’un gravirii). Heli, tanriya sunulan he-
diyeleri calanlarla miicadele eden Israilli bir rahiptir.

un, kitlik ytiziinden, tlkeleri Ha-
ran’dan gocmeleri i¢cin tanridan
buyruk aldiklarini bildirir. (Tekvin,
Bab 12).

Abram, oglu Ismail dogduktan
sonra, adinin «ylice baba» anlami-
na gelen Ibrahim’e cevrilmesi buy-
ruldu: «Ve artik adin Abram cag-
rilmayacak, fakat adin Ibrahim o-
lacak, ciinkii seni bir¢ok milletle-
rin babas1 kildim.» (Tekvin 17.5.).

Ibrahim’in 6teki oglu Ishak’in
oglu Yakub'un, onun oglu Yusuf...
Iste Israilogullarinin Misir'da yer-
lesmesini saglayan, onlara orada
mutlu bir yasama olanag bulan
peygamber budur. Yusuf'tan sonra
kimin oglu oldugu kesinlikle bilin-
meyen Musa gelir. Israilogullarinin
kendisine kitap indirilen ilk pey-
gamber de, Musa olarak bilinir.

Eyyub. Kutsal Kitap'in 24 bab

4n4

tutan 18. bolimi, Eyyub adini tasir.
Bu bdlimiin kimi yeri manzum, ki-
mi yeri diz yazdir.

Eyyub’'un bir peygamber ola-
rak gonderilmesinin nedeni, iyi in-
sanlarin mutlu olmalari, diinyanin
geciciligi, kotiiliiklerin giderilmesi,
insanlar arasinda siirekli bir kar-
desligin  kurulmasi, alinyazisina
baglanma, bilitiin taskinhklardan
kac¢inma, aciya, sikintiya katlanma-
dir. Eyyub, bu nedenle, Ibrani di-
ninde «sabr»in en ylice ornegi sa-
yilir.

Eski Ibrani inanclarina gére
cennet, cehennem yoktu; ne varsa
bu yeryliziindendi. Eyyub, bu eski
inanclan degistirdi. Yahudilige ye-
ni bir anlayis, yeni bir goris ge-
tirdi. Bu nedenle kimi din tarihgi-
leri, Kutsal Kitap'ta Eyyub adiyla
anilan bélimin bir bagka elden ¢ik-

t1gin1, kimi de bu bélimi Yerem-
ya'’nin yazdigini soyler. Bu boli-
miin Musa’dan kaldigim ileri sii-
renler de vardir. Ancak bu diisin-
celer Eyyub’'un varligina, peygam-
berligine, kendi adi ile anilan bolii-
min baskasinin olduguna Kkimseyi
inandiramamuistir.

Eyyub bdlumi, Kutsal Kitap’-
in ahlak, edebiyat, duyus, dil, ya-
z1§ bi¢imi bakimindan, en olgun, en
guizel basarili bolimu sayilir.

Eyyub, tanr1 korkusunun, ko-
tiliikten kacinmanin, iyiligin 6rne-
gi olarak gorulir!

«Uts diyarinda bir adam vardi,
d1 Eyyub idi, ve bu adam kamil ve
dogru idi. Allahtan korkar ve kotii-
liikkten cekinirdi» (Eyyub 1.1).

Eyyub’un tanridan aldig1 «uvahy»
ler mianzumdur ve karsilikli konus-
ma bi¢cimindedir. Bu konusmalar,
Eyyub’un arkadaslar ile kendi a-
rasinda gecer. Tanriy, buyruklarini
Eyyub’a bildirmis, bu tanrisal bil-
diriler korkun¢ bir kasirganin or-
talig1 allak bullak ettigi sirada in-
mistir:

«O0 zaman Rab kasirganin igin-
den Eyyub’a cevap verip dedi:

Bilgisizce sozlerle,

Takdiri karartan bu adam kim?

Simdi kusagimi beline vur, er-
kek gibi,

Sana sorayim da, bana anlat.

Ben diinyanin temellerini kor-
ken, sen nerede idin?

Bildir, eger sende anlayis var-
sa.»

(Eyyub 38.1-4).

Eyyub bodlimiundz evrenin ya-
ratiligl, diizeni, insanlarin gelecegi,
suclarin, iyiliklerin karsiligi, tanri-
nin adaleti, yticeligi, erdemi, mutlu-
luk, insanin yaratiligi, ana karninda
bi¢imlenisi, dogumu anlatilir.

Musa’'nin kardesi Harun da bir
peygamber olarak kutlanir. Kutsal
Kitap’in Musa’ya indirilen ilk bes
boélimiinden baglayarak son bolu-
miune kadar adi gecen peygamber-
ler dizisine goére Ismail (Samuel),
Yakub, Yusuf, az 6nce anilan Mu-
sa ile Harun zincirinden sonra, sira
ile Eyyub gelir. Bu peygamberlere
kitap gonderilmemistir (Musa’dan
bagka). Tanrinin Israilogullarin
korumak, uyarmak, yonetmek, ay-
dinlatmak igin sectigi, gorevlendir-
digi bu kimselgr birer Nebi (haber-
ci) durumundadir.

Davud. Kendisine tanridan Kki-
tap indirilen bir peygamber olan
Davud bir yandan da devlet kuru-
cu, yoOnetici niteliklerle donatilmis-
tir. Ona indirilen kitabin Zebur ol-
dugunu daha once gordiik. Davud
sozii, bu peygamberin gercek adi



degil, niteligidir. Ibrani dilinde Da-
vud sOziinin anlami, yoneten (ku-
mandan), yada savas onderi demek-
tir. Ancak Davud’a indirildigi soy-
lenen Zebur’da onun bu savasgl, e-
zici, yildiric1 giiciinden pek soz e-
dilmez. Onun sozleri yumusak, 6-
gutleyici, uzlastirici1 bir o6zellik ta-
1T.

? Davud’un Israilogullarinin kra-
l1 olarak goérev basinda bulundugu
donem, devletin en gli¢li ¢aglarin-
dan biridir. Kutsal Kitap’in Samu-
el II bolimiinde biitiin yticeligine,
gucluligiine karsilik Davud’un tan-
r1 katinda kotid, suc¢ sayilabilecek
igler yaptig1 da anlatilir. Ozellikle
bir Hitit kadin1 olan Uriya'ya goz
koymasl, onunla sevisip kadini gebe
birakmasi iyi karsillanmaz. (Samu-
el, Bab 11.1-27).

Davud, bir peygamber, kral o-
larak Israilogullar1 devletini otuz
yil yonetti. Bu siire icinde devleti
gliclendirdi, Israilogullarinin gii-
cini komsu ulkelere gosterdi. Ku-
dis ilini disman elinden alarak
kendisine baskent yapti, Kkaleler,
surlar kurdurdu, Kudiis’e daha
sonra Yerusalayim (Yerusalim) adi
verilmigtir. Ibranilerce pek kutsal
sayllan «Ahid Sandigimni Kudis'e
getiren de Davud’tur. (Samuel 11.
Bab 6.2-5).

Siileyman. Peygamber-kral Da-
vud’dan sonra Israilogullarinin en
gucli peygamber-krali sayilir. M.
O. 970-931 yillar1 arasinda krallik
ettigi soylenir. Kutsal Kitap'ta o-
nun oldugu sdylenen «Siileymanin
Meselleri» adl1 31 bab tutarinda
manzum bir bdlim vardir. Bir pey-
gamber olmasina karsihik  Siiley-
man’a tanrinin kitap gondermedigi,
«Meseller»i kendiliginden soyledigi,
ancak tanriya yakinligi dolayisiyle
ondan esinlendigi anlatilir. Siiley-
man, Davud'un diizene koydugu, s1-
nirlarinl genislettigi, temellendirdi-
gi Israilogullar1 devletini daha da
glclendirmis, genisletmis, pekistir-
mistir.

Kutsal Kitap’a gore Siileyman’-
1in iki ayr1 o6zelligi vardir. Biri bil-
geligi, olaganiistii basarilar goster-
mesi, yetenekler tasimasi, oteki dev-
let adamligl, yoneticiligi. Kutsal
Kitap’in daha ¢ok bu olaganiisti
nitelikleri masallara karisan Kkisi-
ligi lizerinde durdugu, ona o©nem
verdigi goriliir. Ibrani dilinde adi
Selomoh (barigsever) olan Siiley-
man c¢aginda en ¢ok gelisen, Isra-
il edebiyatidir.

Sileyman, bitin canli varhk-
larla ilgili bilgileri edinmis, onla-
rin Ozlerini, niteliklerini 6grenmis-
ti. «Ucbin mesel sdyledi, ve ilahileri

Tintoretto'nun Venedik’'teki Scuola di S. Rocco i¢in yaptig: tavan resmi.

binbesti. Ve Liibnan’da olan erz aga-
cindan duvarda biten zufa otuna
kadar agaclar hakkinda soyledi,
hayvanlar, ve kuslar, ve siiriinen
seyler, ve baliklar hakkinda soyle-
di. Ve Siileyman’in hikmetini dinle-
mek ic¢in biitiin kavimlerden, onun
hikmeti hakkinda isitmis olan bii-
tiin diinya krallarindan adamlar
gelirlerdi» (Krallar 1. Bab 4.32-34).

Bu sézlerin yanlis bir yorumu
sonucu Siuleyman’in bitin hay-
vanlarin dilinden anladigl, onlarla
konustugu yargisina varildi. Ger-
cekte Kutsal Kitap'ta onun bdyle
bir niteligi anlatilmaz.

Kutsal Kitap’ta, kral Siiley-
man’'in yonetimi elinde bulundur-
dugu surece yaptigl isler anlatilir-
ken, onu koétiileyici nitelikte sozler
bulmak da kolaydir: «Ve kral Sii-
leyman biitiin Israil’den angaryaci-

lar topladi, ve angaryacilar otuzbin
adamdi. Ayda onbin adam olmak ii-
zere bunlar1 Libnan’a (Liibnan’a)
gonderdi, bir ay Libnan’da ve iki
ay évde kalirlardi, ve angaryacila-
rin basinda Adoniram vardi Ve Sii-
leyman'in yiik tasiyan yetmigbin,
ve daglarda tas kesen seksenbin a-
dami, bunlardan baska Siileyman’-
In iste calisan kavmin iizerine hiik-
meden, isin basinda bulunan ii¢bin
iicyiiz bas kahyasi vardi» (Krallar
1. Bab 5.13-16).

Bu sodzlerden ¢ikan sonuca go-
re kral Siileyman’'in buyrugu altin-
da yasayan Israilogullar1 ile Mi-
sir'da, daha o6nceleri yagsamis Isra-
ilogullarinin durumu arasinda, e-
zilme bakimindan bir degisiklik
yoktur.

Sileyman'in adina sOylenen
«Mesellernin ¢ogu birer O6giit, birer
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Raf/aello'nun bugiin Floransa’daki Galleria Palatina’da bulunan bir
tablosu.

Ozdeyis niteligindedir.

«Yarmnki giinle dviinme,

Ciinkii giin ne doguracak bil-
mezsin,

Kendi agzin degil, seni bagkasi
ovsiin». (Meseller Bab 27.1-2).

Elia. Ibrani dilinde Eliyyah, il-
ya gibi degisik adlarla anilan bu
peygamberin M.O. IX.yy’da yasa-
dig: ileri suriiliir. Yasayis ¢agl, dav-
ranislari konusunda kesin bilgi yok-
tur. Kutsal Kitap'ta adinin geg-
mesine karsilik kendisine kitap in-
dirildigini, tanrinin ona ne tirden
bir gorev verdigini bildirir nitelik-
te aciklamalar da yoktur.

Masallasan yasayisina gore Is-
railogullarinin ahlaksizhigl, kotili-
gu, dinsizligi yiuziinden devaml
tanriya yakarir, durumun diizelme-
si, tanrisal yasalarin yurutiulmesi-
ni dilermis.

Kutsal Kitap’'in «Krallar» bo-
liminde tanrinin onu nasil goklere
cagirdigl, ona buyruklar verip Ya-
hudileri aydinlatmakla gorevlendir-
digi konusunda degisik ayetler var-
dir:

«Ve vaki oldu ki, Rab Ilya’'yr
kasirga ile goklere cagiracag: za-
man, Ilya ile Elisa Gilgaldan gider-
lerken, Ilya Elisa’ya dedi: Rica e-
derim, burada kal, c¢iinkii Rab seni
Beytele kadar gonderdi. ...... Ve va-
ki oldu ki, onlar yiiriiyiip konusur-
larken, iste, atesten araba ve ates-
ten atlar, ve ikisini birbirinden a-
yirdilar, ve Ilya kasirgada goklere
ciktin (Krallar 11/2.1-11).

Kutsal Kitap’da Ilya adi Elisa
ile yanyana anilir. Tanri onlara or-
taklasa gorev verir. Bu nedenle il-
ya’nin en yakin yardimcis), Elisa
sayilir.

Elisa. M.O. IX.yy’da yasadifl
sOoylenen Elisa bagimsiz bir peygam-
ber degildir. Ilya’nin yardimcisi,
yoldasi durumundadir. Krallar II
adli bolumde adi1 ¢ok gecer. Ken-
disine bir¢ok olaganiisti, giiclerin
verildigi, mucizeler gosterdigi soy-
lenen Elisa, Israilogullar1 arasin-
da puta tapiciligin yayilmasini 6n-
lemek, tektanrici diisiincenin yer-
lesmesini saglamak ic¢in ¢ok c¢alis-
mis, bu yuzden sikintilara katlan-
mis, acllar ¢ekmistir. Din tarihle-
rine gore Yahudiligin kurucularin-
dan sayilir.

Yoksullarin, dullarin, oOkslizle-
rin koruyucusu olan Elisa, yasadi-
g1 cagda halka ezenlere, soyanlara,
tefecilere, faizcilere karsi direnmis,
halki uyarmisgtir. (Krallar 11. Bab
4 ile ondan sonraki boéliimler).

Isaya. Ad);, «Yahova’min kurtu-
lusu» anlamina gelen bu peygam-
berin yasadig1 dénemin M.O. VIIL



Tanrr Musa ile konusuyor (Cristoforo de Predis’in minyatiri).

yy. oldugu soylenir. Kutsal Kitap’ta
onun adini tasiyan 66 babtan olu-
san bir bdlim vardir. Yahudi dini-
nin biitiin coktanrici dinlerin etki-
sinden arinmasi yolunda c¢alsan,
bu yiizden Yahudilerin baska ulus-
larla karisip kaynasmasini dnleme-
ye calisan Isaya, tanrinin kutsal-
11ig1 yiiziinden Israilogullarinin da
kutsal olduklar1 goériisiinii savun-
mustur. Ona gére Israilogullar: tan-
rinin kutsal ulusudur, tanri soyun-
dandir.

Isaya’ya gore, giiniin birinde
bu diinya devleti yikilacak, dogru-
luga, hakka, erdeme, giizellige da-
yanan tanri devleti kurulacaktir.

Insanlarin ahlaki bozulmus, dolan-
diricilik, soysuzluk, riigvet, haksiz-
lik, yalanciik alip yiriimiistiir. Bu
ylizden tanr1 Yahve o6cilinii alacak,
insanlarin basina bir yikim getire-
cektir.

«iste, bir kral dogrulukla kral-
ik edecek, ve reisler adaletle hiik-
medecekler. Ve insan yelden sakla-
nacak bir yer gibi, ve saganaga kar-
§1 ortiilii bir yer gibi, corak yer-
de akar sular gibi, yorucu diyarda
biiyiik kaya golgesi gibi olacak. Ve
gorenlerin gozleri yumulmayacak,
ve isitenlerin kulaklar1 dikkatli o-
lacak. Ve tez canhlarin yiiregi bil-
giyi anlayacak, ve pelteklerin dili

aclkca soylemekte tez olacak. Artik
ahmaga asil ve cimriye comert de-
nilmeyecek. Ciinkii ahmak, fesat is-
lemek, ve Rabbe karsi sapik sozler
soylemek, acin karmimi bos birak-
mak, ve susamisa icecegi esirge-
mek icin ahmakca soOyleyecek, ve
yuregi kotiiliikk isleyecek......

Ey kadinlar, rahat icinde yasa-
yanlar, kalkin, sesimi isitin, ey kay-
gisiz kizlar, soziime kulak verin. Yi1-
hin iizerine giinler gececek ve siz
titreyeceksiniz, ey kaygisiz kadin-
lar, ciinkii bag bozumu sona erecek,
yemis devsirimi gelmeyecek... Ciin-
kii saray 1ss1z kalacak, kalabalikh
sehir birakilacak, Ofel ile gizcii ku-
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lesi adedi canavar inleri, yaban e-
seklerinin sevindigi yer, siiriilerin
otlag: olacak... lizerimize yukardan
Ruh doékiilecek, ve ¢ol semereli tar-
la olacak, ve semereli tarla orman
sayllacak» (Isaya 32.1-15).

Bu sozlerden, Isaya’nin, yeni
bir sarsintinin gelecegini, haksiz-
liklar, yalanlar, kotulikler ytzin-
den yeryuziinun allak bullak olaca-
gin1 bildirdigi anlasihyor. isaya, Is-
railogullarina -yeni bir ahlak di-
zeni, yeni bir yasama kurali getir-
mek istemistir.

«Ey milletler, isitmek icin yak-
lasin, ve ey kavimler,-iyi dinleyin,
diilnya ve onun ig¢indekiler, yer ve
ondan cikanlarin hepsi isitsin. Ciin-
kii Rabbin biitiin milletlere ofkesi,
biitiin onlarin ordusuna Kkizginhgi
var, onlar biitiin biitiin yok etti,
onlan bogazlanmaya verdin» (Isa-
ya 24.1-2).

Savundugu ahlak anlayisl, kur-
mak istedigi ‘devlet diizeni, gelistir-
meye caligtigl insan iligkileri baki-
mindan Isaya peygamber, ibrani u-
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Musa ile Aron (VIl.yy. Alman graviiri).

lusunun buyik peygamberlerinden
sayilir.

Yeremya. Kutsal Kiiap’ta 52
bablik o©giitleri, 5 bablik da man-
zum meselleri vardir. Tarih a¢isin-
dan, Israilogullarinin dért blyiik
peygamberinden biri olarak benim-
senir ve M.O. VILyy’da yasadigl
sOylenir. Caginin ahlaksizhigin, is-
railogullarinin basina yikim gele-
cegini, dogrulukla, iyilikle, erdem-
le .davranmalarini 6giitledi. Babil-
lilere, Kaldelilere karsi 6gutler soy-
ledi. Onun c¢aginda Babilliler ve
Kaldeliler Israilogullar1 iilkesine
saldirdi, tapinaklarini, kutsal yapi-
larin1 yikip yerle bir ettiler.

Yeremya, baslangicta, Israilo-
gullarinca pek sevilmedi, ona karsi
direnmeler, saldirilar oldu. Tarihin
bildirdigine goére sonunda iilkesin-
den ayrilarak Misir'a gitti ve orada
kendisini sevmeyen Yahudilerce 0l-
dirildi.

Yeremya, ulkesini ele geciren
uluslarin acimasiz kiyimlarini, Isra-
ilogullarini ¢oluk c¢ocuk, kadin er-

kek ayirmaksizin kiligtan gecirme-
lerini gordii. Bu konuda ¢ok igli,
duygulu 6zdeyisler soyledi:

«Kegke, basim sular, ve gozle-
rim yas pmari olsa da, kavmim ki-
zinin Oldiiriilmiis olanlarina gece
giindiiz aglasam. Keske bana c¢olde
bir yolcular konag: olsa da, kavmi-
mi birakmasam, ve yanlarindan
gitsem, ciinkii onlarin hepsi zina e-
diciler, hain alayi. Ve sanki yaylan
imis gibi dillerini yalan icin kurar-
lar, ve memlekette kuvvetlendiler,
ancak hakikat icin degil, ciinkii ko-
tiiliikten kotiiliige gidiyorlar, ve be-
ni tanimiyorlar, Rab diyor. Herkes
komsusundan sakinsin, ve hi¢ bir
kardese giivenmeyin, ciinkii her
kardes cok aldatacak, ve her kom-
su soz tasiyip gezecek... Bundan do-
lay1 ordularin Rabbi séyle diyor: Is-
te ben onlar1 eritecegim, ve onlari
deneyecegim,......... bundan dolay!
Israilin Allahi, ordulamn Rabh
soyle diyor: Iste, onlara, bu kavme,
pelin otu yedirecegim, ve onlara od
suyu icirecegim.» (Yeremya 9.1-15)



Ishak

Hezekiel. Kutsal Kitap’ta 48
babtan olugan bir béliime adi veri-
len bu peygamberin M.O. VILyy.’da
yasadigl soylenir. Onun doneminde
Israilogullar1 diisman saldirilarina
ugramis, genis Ol¢ude bir tutsakhk
baglamig, ortalik bozulmustur. He-
zekiel iste bu karisik ortamda, tan-
rinin gorevlendirdigi bir kimse ol-
dugunu, bozuk diizeni onarmak,
ahlaksizlig1l gidermek icin gonderil-
digini ileri siirerek ortaya ¢ikmis-
tir:

«Ve bana Rabbin sozii geldi:
Adem oglu, yiiziinii dsrail daglarina
cevir, ve onlara peygamberlik et, ve
de: Israil daglari, Rab Yehova’nin
soziinii dinleyin.» (Hezekiel 6.1-2).

Hezekiel, peygamberlik gorevi-
ni alir almaz Israilogullarinin sap-
kinhktan kurtulmalan igin c¢alig-
maya koyulmus, halki uyarmaya,
ahlaksizliklara bir son verilmesini
O0glitlemeye, tanrinin bu yiizden
baslarina biiylik bir yikim getirece-
gini sdylemeye baglamigtir.

«Ve bana Rabbin su sozii geldi:
Adem oglu, ekmegini titreyerek ye,
ve suyunu carpint1 ve korku ile ig,
memleket kavmina de: Yerusalim-
de oturanlar icin ve Israil diyar
icin Rab Yehova soyle diyor: Biitiin
onda oturanlarin zorbalig1 yiiziin-
den, onu dolduran seylerden mem-
leketi 1ss1z kalsin diye, ekmekleri-
ni korku ile yiyecekler, ve sularmm
saskinlikla icecekler.»n (Hezekiel 12.
17-19).

Kutsal Kitap’a gore Hezekiel’in
gelmesi Ibrani ulusuna tanrinin bir
uyarisidir. Ancak ulus onun sozle-
rini dinlemeyince, sapkinliklarini
siirdiiriince  Israilogullar1 iilkesi
diisman saldirilarina ugradi, yaki-
hip yikildi, halkin kimi tutsak edil-
di, kimi kiligtan gecirildi.

Yahudiligin sapkinhk dénemle-
rine uygun gelen bu olaylar tarih
bakimindan da dogrudur. Bu dé-
nemde komsu uluslar Israil iilkesi-
ne saldirmig, Yahudi dinini orta-
dan kaldirmak istemislerdir.

ile Yakub (Raffacllo ile G. Romano'nun freski).

Daniel. Kutsal Kitap’in 12 bab-
ik bir bélimiine adini veren Dani-
el, Israilogullarinin, 6zellikle diig
yormada, biiyiik saygi gosterdikle-
ri, ylcelttikleri ululardan biridir.
Yasadig1 silirece birgok aciya, si-
kintiya katlanan, diismanlarin eli-
ne gecince arslanlarin igine atilan,
biitiin bu o6lim-kalim olaylarindan
sag cikan Daniel’in ¢ag1, Israilogul-
larinin gerileme, diisman saldirilar:
karsisinda yikima suriiklenme doé-
nemidir. O ¢agda Israilogullarinin
ulkesi, bir yanda Perslerin, bir yan-
dan da Mezopotamya’daki komsu
uluslarin saldirilarina ugruyordu.

Daniel, Babil krali Nabukadna-
zar c¢aginda yasadigl icin Nabu-
kadnazarin Yerusalim’e girigini,
Yahudileri ezisini gordi. Bu saldi-
rilarin arkasinda Israilogullarinin
dogruluktan, tanri1 buyruklarindan
ayrildiklari, sapittiklarl diisiincesi
saklidir. Daniel’e tanrisal bildiriler,
cogunlukla uyurken, birer diis nite-
liginde gelmistir. O, bu diisleri yo-

409



Lightoot'un, T'anrivnin Davud’u cezalandirmak icin Israilogullar: are-
stnda cikardigr ¢ ginliik veba salginint konu alan graviri.

rumlayarak anlam c¢ikarir, Israilo-
gullarina bildirirdi. Bu nedenle Da-
niel, peygamberler icinde en blyilik
«dlis yorumcusu» olarak saygi go-
rir. Daniel'in yorumladig1 diigler
icinde en ilginci, kral Nabukadna-
zarim onun Oniinde y¢6kmesine yol
acanidir. Daniel'in iilkesini ele ge-
ciren Nabukadnazar bir diis gorur,
Daniel’i yanina ¢agirir, gordigu du-
siin yorumlanmasini ister.

Bu diis bast altin, gogsu gu-
mis, ayaklar1 demir, parmaklar
balgik bir heykelle ilgilidir. Daniel,
bu disiin kralin ilkesinin giinlin
birinde yikilacagl, ondan dért im-
paratorluk dogacagl, dérdiinci im-
paratorlugun biitiin yeryuziini kap-
layacagl anlamina geldigini soyler.
Daniel'in bu yorumu Kkarsisinda
kral Nabukadnazar sasirir, diz ¢o-
ker, bayilip diser. Kendine gelen
kral, Daniel’e biiyiik sayg1 gosterir,
Yahudileri bagislar, tutsaklar1 sali-
verir.

«O zaman kral Nabukadnazar
yiiz iistii diistii, ve Daniel’e secde
kildi, ve ona takdime ve hos koku-
lar arz etsinler diye emretti. Kral
Daniel’e cevap verip dedi: Madem
ki sen bu sirr1 agabildin, gercek si-
zin Allahiniz, ilahlann Allahi, ve
krallarin Rabbidir, ve sirlar acan
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odur.n (Daniel 2.46-47).

Hosea. Kutsal Kitap’ta Daniel’-
den sonra gelen, 14 bablik bir bolu-
me adi verilen Hosea, tarih kaynak-
larina goére, M.O. VIILyy. (750 do-
laylarinda) yasamistir. Israilogul-
lar1 devletinin ¢oklislini goérmuiis,
tutsaklik dénemini yasamistir. Ho-
sea’nin dilinde suc¢lu oldugunu bil-
diren, inancina, tanrisina, dinine
goniilden bagl kalan bir kimsenin
anlatis1 sezilir. Sug¢luyu bagislama-
y1, baskalarinin eksiklerine goz
yummay1 oOnerir. Tarihciler, onun
bu alcak goniilluligini, ¢ok sevdi-
gi karisinin kendisini aldatisina
baglarlar. Gercekten de Hosea ken-

disini aldatan karisini gene sev-
mis, bagislamistir.
Hosea’ya bildirilen tanr1 soz-

lerinin bodyle zina ile, aldatma ile
baglantili olusu onun yasami ile il-
gili olsa gerektir:

«Rabbin, Hosea vasitasiyle,
soyledigi soziin baslangicidir. Rab
Hosea’ya dedi: Git kendine bir kotii
kadin, ve zina cocuklar: al, ¢iinkii
memleket Rabbm ardimrdan ayrila-
rak cok zina ediyor. Ve gitti, ve Dib-
laim’in kizi Gomer’i aldi, ve kadin
gebe kalip ona bir ogul dogurdu.
Ve Rab ona dedi: Adim1 Yizreel koy,
ciinkii Yizreelde dokiilen kanin 6-

ciini cok gecmeden Yehu evinden
alacagim, ve Israil evi kralhiginin
sonunu getirecegim.n (Hosea 1.2-4).

Israilogullar1 arasinda, ozel-
likle Mezopotamya’'nin komsu ulus-
lar1 ile yakin iligkilerin kurulmasi
sonucu, en yaygin olan su¢un zina
oldugu, tarih belgelerinden o6greni-
liyor. Bu~donemde eski coktanriecl
dinlerin kalintis1 olan kardesin kar-
desle, ananin oglu, babanin kizi ile
sevismesinin kimi yerlerde strip
gittigi biliniyor. Israil devletinin,
dininin kurucusu sayilan Musa ca-
ginda da bu yasak birlesme yaygin-
di

Musa’'nin getirdigi din bu tir
birlesmeleri kesinlikle yasaklamis,
bu gibi suclar1 isleyenlerin 6ldiiril-

‘mesini buyurmustu. Durum Hosea’-

nin yasadigl cagda da degismemis,
bu nedenle Hosea Israilogullarini
uyarmak, sapikliktan kurtarmak
isini Uzerine almigtir.

«Kendiniz i¢in dogrulukla ekin,
iyilige gore bicin, isletilmeyen top-
raginizli nadas edin, ¢iinkii Rab ge-
hip iizerinize dogruluk yagdirincaya
kadar onu aramak vaktidir. Kotii-
liikk ektiniz, fesat bictiniz, yalamn
meyvasimi yediniz, ciinkii kendi yo-
lunagyigitlerinin ¢okluguna giiven-
din... Ana c¢ocuklar ile yere calinip



Israilogullar:t ¢olden gecerken Tanrvnin kendilerine yollaaigt- yiye-
ceklerle karinlarin: doyuruyorlar (Bachiacca’nin tablosu).
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Israilogullar: Kizildeniz'i geciyor (Raffaello ile Raffaellino del

parcalandi.. Israil kral... helak e-
dilecek.» (Hogea 10.12-15).

Amos. Kutsal Kitap’ta dokuz
bablik bir bdliime ad1 verilen Amos,
din tarihine gore, Israilogullarinin
oniki biyiik peygamberinden biri
sayilir, Onun M.O. VIILyy. ortala-
rinda yasadigy, Israilogullarinin
tanrisal devletinin yikilmadigina,
siriip gittigine Yahudi ulusunu
inandirmak, bu inanci yaymak i¢in
calistigl, kendisini tanrinin bu ne-
denle gorevlendirdigi iddias1 ile or-
taya ¢iktig1 sOylenir.

Amos, bir peygamber olarak,
Israilogullarinin eski inanglarinin
birer kalintis1 olan kanli kurbanla-
ra karsi ¢itkmistir. Toplum i¢indeki
haksizliklara, vurgunlara, yoksul-
larin ezilmesine, baskiya karsi di-
renmeyi 6neren Amos, bir ¢obandl.

«...Ben peygamber degildim,
peygamber oglu da degildim, gancak
ben sigir cobam idim, ve ceviz a-
gaclar1 timar ederdim, ve Rab beni
siiriiniin arkasindan aldi, ve Rab
bana dedi: Git, kavmim israil’e
peygamberlik et.» (Amos 7.14-15).

Bu sdzlerden, Amos’un, bir ¢o-
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banken tanrinin sevgisini kazanip
peygamberlikle gorevlendirildigi,
vahyler aldig1 anlagiliyor. Onun
peygamberlik donemi, cagdaslarin-
da oldugu gibi, Israilogullarinin yi-
kima siiriiklendigi dénemdir. Nite-
kim Israilogullarini kurtarmak igin
en ¢ok peygamber de bu doénemde,
M.O. VIILyy.’da ortaya ¢ikmistir.

Amos’un adini tasiyan bolim,
Kutsal Kitap’ta dokuz bablik kii¢lik
bir bélimdiir, ancak buyruklar ol-
dukca agir ve ezicidir. Bunun da
nedeni, bu ¢agda, zinanin artma-
s1, kadinlarin alabildigine fahiselik
etmesidir.

«Ey sizler, Samiriye dagindaki
Basan inekleri, fakirleri sikistiran,
yoksullar1 ezen, efendilerine: Getir
de icelim, diyen kadinlar, su sozii
dinleyin: Rab Yahova kudsiyeti ii-
zerine and etti ki, iste, iizerinize o
giinler geliyor ki, sizi ¢engeller ile,
ve geri kalanlarim1 balik oltalar ile
cekip gotiirecekler. Ve gediklerden
cikacaksimiz, her kadin karsisinda-
kinden cikacak, ve kendinizi Har-
mona atacaksiniz, Rabbin sozii.»
(Amos 4.1-3).

Amos, yoksullari, digkiinleri,
kimsesizleri ezen, soyan, haksizlik
eden, Okslizlerin hakkini yiyen kim-
selere kars! toplumu uyaran bir 6n-
der durumundadir.

«...dinleyin, sizler ki, yoksulu
yutmak istiyorsunuz, ve memleke-
tin fakirlerini heldk ediyorsunuz ve
diyorsunuz: Ne vakit ay bas1 gecge-
cek ki zahire satalim? ve ne vakit
sebt giinii gececek ki satihga bug-
day cikarallm? (...) Ve hileli tera-
ziler kullanalim da fakirleri giimii-
se, ve yoksullar1 bir ¢ift cariga sa-
tin alahm, ve bugdayn siipriintii-
siinii satalhm?» (Amos 8.4-6).

Yunus. Kutsal Kitap'ta dort
bablik, ¢ok kii¢iik bir bdliime adi
verilen Yunus, Ibrani peygamberle-
ri icinde, ad1 en az anilanidir. Bu-
na karsiik Ibrani edebiyatinda o-
nunla ilgili yaygin, uzun bir masal
vardir.

Tanr1 dinsizleri, sapkinlar1 yo-
la getirmek, onlara ogiitler vermek
i¢in, Yunus peygamberi gérevien-
dirip ‘Ninova’ya gitmesini buyurur.
Yunus bu gérevi yerine getirmek
istemez, bir gemiye binerek Tarsig’a
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kag¢maya kalkar. Buna kizan tanri
Yahve, bliylk bir firtina ¢ikarip de-
nizi allak bullak eder, gemi yalpa-
lar. Gemidekiler korkuya kapilinca
iclerinde bir igiinahkarin bulundu-
gu sanisina kapilirlar. Bu sirada
Yunus gemide uyumaktadir. Kap-
tan yanina gelip onu uyandirir;
tanriya yalvarmasini, belki onun
tanrisinin yardima gelecegini, 'bat-
maktan kurtulacaklarini sodyler.
Ancak firtina daha da azar. Bunun
uzerine halk Yunus'u sikistirir, o-
nun Ibrani oldugu, tanridan kor-
kup kactig1 ortaya c¢ikar. Bunun
uzerine Yunus kendi istegiyle de-
nize atlar. Bu sirada bir balik Yu-
nus'u yutar. Yunus iu¢ gin U¢ gece
baligin karninda kalir. Tanriya ya-
karir, duas1 yerine gelip balik onu
deniz kiyisinda karaya «kusar».
Yunus, tanrinin bu yiceligi
karsisinda utanir, su¢undan dolay:
yakarir. Sonra Ninova’ya igiderek
halka tanrinin diledigi nitelikte 6-
gitler verir, onlar1 aydinlatmaya,
dogru yola getirmeye calisir. Bi-
tin Ninova ulusu, krallar1 Yunus'a
inanip imana gelir, tanr1 da Nino-

freskt).

va’y1 yerle bir etmekten vazgecer.

Kutsal Kitap’ta Yunus’la ilgili
olay bdyledir. Bu olay, tanrinin
suclular1 bagiglamak i¢in gosterdi-
gi ylceligi anlatmak, tanrinin 6-
niinden kac¢manin olanak dis1 oldu-
gunu gostermek icindir.

«Ve Amittayin oglu Yunus’a
Rabbin su sozii geldi: Kalk, Nine-
veye o biiyiik sehre, git, ve ona kar-
s1 cagr, ciinkii onlarin kotiliigii
benim oniime kadar cikti. Fakat
Yunus Rabbin oniinden Tarsise
kacmaga kalkti» (Yunus 1.1).

«Ve Yunus baligin karnindan
Allaha Rabbe dua etti. Ve dedi:

Sikintim i¢inden Rabbi cagir-
dun, ve bana cevap verdi,

Oliiler diyarimin bagrindanim-
dada cagirdim,

Ve sen benim sesimi isittin.»
(Yunus 2.1-2).

Tanr1 yaptigindan dolayr ilkin
Yunus'u cezalandirir, sonra toévbe
edince bagislar,

Nahum. Kutsal Kitap'ta adi
gecen kicik peygamberlerden 'bi-
ri. Dinler Tarihi, Nahum’un oniki
kicik peygamberin yedincisi oldu-

gunu bildirir. Kimi din tarihgileri
ise onun bir «ermis» oldugu gori-
§ini savunur. Kutsal Kitap’ta Na-
hum adina iki sayfa tutarinda g
balblik kii¢ik bir bélim vardir.
«Avutucu, 6giit verici» anla-
mina gelen Nahum sdziinden, onun
Israil halkina 6giit vermek, onlari
aydinlatmakla goérevli bir kimse ol-
dugu anlasiliyor. Nahum M.O. VIL
yy. ortalarinda yasamis oldugu ve
Ninova kentinin halkin isledigi gi-
nahlar yiliziinden yikilacagini 6n-
ceden bildirdigi sOylenir.
Habakkuk. Kutsal Kitap'ta li¢
bablik kii¢ciik bir boliime ad: verilen
Habakkuk Israilogullarinin kiigiik
peygamberlerinden biridir.
Kotiligiin, sapkinligin alip yi-
riidiigii bir dénemde Israilogullarini
uyarmaya calisan Habakkuk, tanri-
nin sevgilisi sayilan bir ulusun, Ya-
hudilerin, diismanlarin saldirilarina
ugraylp yenilmelerini, yurtlarinin
yagmalanmasinl tanrinin adaleti ile
bagdasmaz bir durum olarak gorur.
Bu nedenle tanr ofkesinin bdyle
azginlagmasinl haksizliklarin, gi-
nahlarin, baskilarin sinirsizliginda,
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Musa’'min tercimant (Giovanni Strazza'nin heykeli). Musa kekeme
oldugundan tanri ona terciiman kullanmasint buyurmustu.

Israilogullarinin tanri tanimazligin-
da bulur.

«Ya Rab, ne vakte kadar imda-
da cagiracagim da sen isitmeyecek-
sin? Sana zorbalik diye feryat edi-
yorum, ve sen kurtarmiyorsun. Ni-
¢in fesad1 bana gosteriyorsun, ken-
din de sapikhiga bakiyorsun? Ciin-
kii soygunculuk ve zorbalik karsim-
dadir, ve kavga oluyor ve geklsme-
ler cikiyor. Bundan otiirii serlatm
kuvveti yok, ve hak hi¢ ortaya ¢ik-
muyor, ciinkii kétii adam sahilin et-
rafini sariyor, bunun i¢in hak sapik
cikiyor.» (Habakkuk 1.2-4).

Tsefanya. Algcakgonulliligd,
agirbaghiligns  6glitleyen, insanlarin
birbirlerine karsi yumusak davran-
malarini isteyen Tsefanya, Israil-
ozullarinin ikinci dizide yer alan
kiiclik peygamberlerindendir. Kut-
sal Kitap’ta onun adini tasiyan i¢
bablik kiiciik (bir bolim vardir. M.
O. VILyy. bitiminde yasadig1 sOyle-
nir.

Tsefanya, «Yahve’nin giinii»
denen yeryuzu yikiminin (kiyame-
tin) yakin oldugunu; insanlarin a-
zittiklarini, dogruluktan, imandan
ayrildiklarini, bu nedenle sug¢ isle-
diklerini, baslarina ‘gelecekleri gos-
teren belirtilerin bulundugunu ileri
surdu!

«Bir araya gelin ey utanmaz
millet, ve- ferman ¢ikmadan once,
gun saman ufag1 gibi gecip gltme-
den once, Rabbin kizgin ofkesi ii-
zerinize gelmeden once, Rabbin of-
kesi giinii iizerinize gelmeden o6nce,
toplanin. Rabbin hiikiimlerini yap-
mis olan diinyanin biitiin al¢akgo-
niilliileri, Rabbi sayin, salahi ara-
yin, algakgoniilliiliigii arayin, Rab-
bin ofkesi giiniinde belki ortiiliirsii-
niiz. ...... ey Kenan, Filistiler di-
yari, Rabbin sozii size karsidir, se-
ni yok edecegim, dyle ki artik sen-
de oturan kimse olmayacak. Ve
¢oban magaralar ile ve siirii agil-
lari ile deniz kiyis1 otlaklar olacak.»
(Tsefanya 2.1-6).

Bu sozler Israilogullar: iilkesi-
nin, Kenan yurdunun sapkinligl
yuzinden ne denli bir yikima dogru
gittigini Dbildiren aciklamalardir.
Nitekim tarih bu olayin dogrulugu-
nu, Israilogullar: {ilkesinin diigman
saldirilarl sonucu yakilip yikildigi-
n1 gdsteriyor. Tsefanya bu tarih
olaylarini 6nceden goren, Israilogul-
larinin sarsint1 gecirmekte oldugu-
nu iyi bilen, bunun bir yikima va-
racaginl goren bir kimsedir.

Tsefanya, daha sonra Israilo-
gullarinin bagislandigini, bundan
sonra daha su¢ islememeleri, sap-
kinliklara kapilmamalar: gerektigi-
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ni soyler.

«Ey Sion kizi, terenniim et, ey
Israil, bagir, biitiin yiirekle sevin
ve cos, ey Yerusalim kizi. Senin igin
olan hiikiimleri Rab kaldirdi, senin
diismanim1  kovdu. israilin kral,
Rab, senin icinde, artik kotiiliikten
korkmayacaksin.» (Tsefanya 3.14-
15).

Zekarya (Zekeriya). Ibrani pey-
gamberlerinin kiiciiklerinden sayi-
lan Zekarya’'nin adini tasiyan bd-
lim 14 babliktir. Kutsal Kitap’ta
onun, Berekya’'nin oglu oldugu bil-
dirilir.

Yasayisl konusunda kesin bilgi
olmayan Zekarya ile ilgili degisik
masallar vardir. Ancak bunlarin
gercekle baglantis1 yoktur.

Zekarya'nin peygamberlikle go-
revlendirilmesinde degisik neden-
ler s6z konusudur. Kitapin bildir-

digine gore, Yahudi ulusu dogru-
luktan ayrilmis, tanriyl, onun buy-
ruklarini dinlemez olmus, sapkinl-
ga yOnelmis, bundan dolay1 tanri
onlara kizmis, 6fkelenmistir:

«...Zekarya peygambere Rab-
bin su sozii geldi: Rab atalarimiza
cok ofkelendi. Ve onlara de: ordula-
rin Rabbi soyle diyor: Bana doniin,
ordular Rabbinin sozii, ben de size
donerim, ordularin Rabbi diyor. A-
talarnmiz gibi olmaymn.» (Zekarya
1.1-4).

Zekeriya peygamberin gelisi,
Yahudi ulusunun son bunalim doé-
nemine raslar. Atalardan kalma
inanglarin yeniden ortaya c¢iktigl,
yayildigi, tektanrici goriigiin  bir
yana atildigi bir dénemdir bu. O-
zellikle komsu uluslarin Israilogul-
lar1 devletini ele gec¢irmeleri, halkin
tutsak olup go¢ edisi, komsu iilke-

lerde yerlesme gibi durumlar Mu-
sa’nin getirdigi din anlayisini sars-
mis, yeniden eski pagan cagina do-
niis baslamigtir. Iste bu cagda Ze-
karya ortaya -¢cikiyor. Tanrinin ona
«atalariniza 6fkem var» demesi bu
nedenledir.

Haggay. Kutsal Kitap’ta iki
bablik bir bolimiin adi, Haggay a-
din1 tasir. Bu bolimin daha ilk
ciimlesinden [«...peygamber Hag-
gay eliyle Rabbin su sdzii geldin»
(Haggay 1.1)], onun bir peygam-
ber olarak gorevlendirildigi anlasi-
liyor. Haggay, Israilogullarinin ta-
pinaklarini kurmalari, onarmalari,
tanrinin buyruklarini yerine getir-
melerini oneren bir misyon adami-
dir. Yahudiler dogru yoldan sapmis,
tapinaklar ‘bakimsiz, yikilmis, bozul-
mus bir durumdadir. Tanrinin 6f-
kesi artmistir; Yahudi ulusunun
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basina gelecek vardir. «Ve ayin yir-
mi dordiincii giiniinde ikinci kere
olarak Haggaya Rabbin su sozii gel-
di: Yahuda valisi Zerubbabele soy-
leyip de: Ben gokleri ve yeri sarsa-
cagim, ve kralliklarin tahtim1 alt
iist edecegim, ve milletlerin iilkele-
rinin kuvvetlerini harap edecegim,
ve cenk arabalari ile binicilerini alt
416

iist edecegim, ve atlarla biniciler dii-
secekler, herkes kardesinin kilici ile
diisecek.» (Haggay 2.20-22).

Bu sézler, Israilogullar1 devle-
tinin gelecegini belirleyen, tanrisal
bildirilerdir. iste Haggay, boyle bir
¢okis c¢aginin gelip ¢attigini ulu-
suna anlatmakla -gorevlendirilmis
bir peygamberdir.

babil
egemenligi
altinda

Israilogullarinin tarih alanina
¢ikip tektanrici inanci benimseme-
ye baslamalarindan sonra, uzerin-
de uzun siire bagimsiz yasadiklari
bir yurtlar: olmadi. Peygamber Da-
vud ile Siileyman’'dan sonra Yahu-
di ulusu i¢in yeni bir tutsakhk do6-
nemi basladi. Hizla gelisen Mezo-
potamya uluslarindan Babilliler, ki-
sa ‘bir sire i¢ginde 'biitin komsu ul-
keleri egemenlikleri altina aldilar.

Ozellikle M.O. 926 yilindan son-
ra, kral-peygamber Siilleyman’in
Olmesi Ulzerine, yerine .gecen oglu
yonetimi siirdiirememis, birligi sag-
layamamis, karisikliklarin ¢ikmasi-
n1 dnleyememisti. Igte '‘bu dénemde
Israilogullar1 devleti ikiye béliindii.
Kuzeyde kurulan Israilogullar1 dev-
letinin bagkenti Pehuel, giineydeki
Israilogullar: devletinin baskenti de
eskiden beri kutsal sayilan Yerusa-
lim oldu. Kutsal Kitap’in Krallar 1
boliimiinde anlatildig1 gibi, pey-
gamber Sileyman’in krallig1 siire-
since Israilogullarinin atalardan
kalma inan¢ dizeni bozulmus, pey-
gamber Silleyman’in ¢apkinligi, ya-
banci kadinlara dugkinligi, yaban-
cl tanrilara karsy egilimi, asirn ti-
ketimleri devlet iginde tedirginlik
yaratmistl. Bu durum, Silleyman’-
1n dlimunden sonra devletin béliin-
mesini kolaylagtirdi.

Israilogullarinda eski inancla-
ra, ¢oktanriciliga bir dénis vardir.
Ozellikle Altin Buzagrya tapma,
tanr1 Baal’e sungular, adaklar sun-
ma, onun yiklimug tapinaklarini o-
narma, onun adina yeni tapinaklar
yapma olaylar: hizlanmistir. Iste bu
donem, peygambher Sileyman’dan
sonra lbircok peygamberin geldigi
cagdir. Ozellikle Ilya ile Elisa pey-
gamberlerin yasadiklar1 ¢ag, Isra-
ilogullar1 devletlerinin yikima sii-
riklendigi ve tanrinin gokten ates
yagdirarak dinsiz krallarin adamla-
rinl, halkin goézli 6niinde, tapinak-
larda yaktig1 sOylenen ddnemdir.

Gene bu donemde tanri1 Baal'e
insan kurban etme gelenegi basla-
mig, basta bulunan krallar, din go-
revlilerinin aracilig1 ile sevmedikle-
ri, kizdiklar1 kimseleri, din buyruk-
larini yerine getirir goriinerek, Ba
al’e kurban etmeye koyulmuslardir.

Bu sirada peygamber Elisa, tan-
rinin buyruguna uyarak, Yehu adh
birini kutlayip kral se¢mis, sonra
onun kan ddékiiciiligiinden yararla-



narak tanri Baal ile eski Kenan tan-
rilarina tapan papazlar1 bir baskin-
la ele gegirtip 6ldiirtmiis, tapinakla-
rin1 yakip yiktirmistir,

Bu c¢agda israillilerin komsu-
lar1 olan Asurlular ve Miswrhlar. ol-
dukca gelismis, glclii birer devlet
olmus, sinirlarin1 hizla genisletme-
ye :baglamiglardl. Israilogullarinin
daginikligindan, halkin tanrilar
kawvgasina diismesinden yararlanan
Asur krali Salmanassar, birden Is-
rail lizerine saldirdi, Samariya ili-
ni alip yagmaladi (M.O. 721). Hal-
k1 bagka illere siirdii, kimini de ki-
lictan gecirdi. Boylece Israil devle-
ti ortadan kalktig1 gibi, Israilogul-
larinin 'bu bodlgede oturan. bitiin
halki da yokedildi (Krallar 1). Ken-
disine ilk dogan ¢ocuklarin kurban
edilmesi 'gelenegini siirdiiren tanri
Maloh ile ilgili inang¢lar yeniden ya-
yildi, Astarte’ye tapan kadinlar a-
rasinda, bir din gelenegi sayilan fu-
hus ald1 yiiriidii. Kuzey israil kral-
lhginin yikiisindan sonra bir siire
daha ayakta kalan Giiney Israil
krallig1 da sarsilmaya basladi. Kral
Ahas o dénemde ¢ok gii¢lii bir du-
rumda olan Asur krali Sargon II'nin
boyundurugu altina girerek kralli-
gin1 bir siire korudu (M.0O. 735),
ancak ‘bu siginma Yahudi devletini
uzun siire ayakta tutamadi.

Babil krali Nebukadnetsar (Na-
bukadnezar), biiyiik bir ordu ile
Yerusalim ilini kusatti, kenti aldi,
halkinin ¢ogunu siirdiic (M.O. 597).
Bir siire sonra Yerusalim yeniden
saldiriya ugradi, tapinaklar yakilip
yikildy, halk siiriildii, yada kiligtan
gecirildi (M. O. 587). 1Israilogul-
lar1 peygamberlerinden kiminin de
tutsak olarak gotirildiigi bu do-
nemden sonra, Yahudi ulusunun
bitmeyen tutsaklig1 baslad.

Bir siire sonra Yahudi ulusu
icin, bagka bir devletin egemenligi
altina .girme dénemi ibasladl. Bu da
M.O. 530 dolaylarinda, Babil devle-
tini yikan iranhlar dénemidir. iran-
I1 kral Kyros (Kurus) biliyik bir
ordu ile Babil'e girdi. Yahudilerin
onu bir kurtaricl, bir koruyucu gi-
‘bi karsiladiklariy, onun kenti alma-
s1 icin ona casusluk bile ettikleri
soylenir.

fran krall Yahudilerin bu tu-
tumu tizerine, onlarin Babil tut-
sakligina son verip yurtlarina doén-
melerini, eski dinlerine baglanma-
larini, tapinaklarini onarmalarini
sagladl, onlara yardim etti. Ayri-
ca Babil tanris1 Marduk’a adaklar
sundu, kurbanlar kesti. iran krab-
nin ‘bu davranigi izerine Yahudi-
lerin sag kalanlar1 yurtlarina dén-

Babil kulesinin yapim

diiler. Bu ozgilirliik, goriiniiste, yu-
zeysel bir ozglirliikti, gercekte Ya-
hudiler efendi degistirmis oldular.

Babil'den topluca -¢cikip Yeru-
salim’e gelen Yahudiler, ilk is ola-
rak Siileyman tapmnagini onarma-
ya koyuldular. Iranlilarin yardimi
ile eski tapinaklarin ¢ogu yapildl,
Ancak uzun yillar siiren tutsaklik

(C. Schneid’in desent).

doneminden sonra Israil toprakla-
rinin ¢oraklastigi, kurudugu, yok-
sullugun, a¢hgin yayildig: goérildi.

Yahudiler inanclarinda, tapin-
malarinda, biitiin din torenlerinde
bagimsiz olarak uzun yillar iran
egemenligi altinda kaldilar. Ancak
Iran egemenliginin ortadan kalk-
masl1 uzerine bagka bir devletin e-
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gemenligi altina girme donemi bag-
ladl. Bu da, Iranlilar1 yenen, Ana-
dolu, Mezopotamya illkelerini ele
geciren Makedonyali Iskender’in
(Blyiik Iskender) yonetimi altina
giristir.

Israilogullar: ilkesinin, 'bu sii-
rekli yabanci egemenligi altinda
bulunusu, halkinin sirualisi, kilig-
tan gecirilisi sonucu buylik degi-
sikliklere ugradigi, halkinin eski 06-
zelliklerini yitirdigi bir gercektir.
Bu donemlerde Yahudi soyunda ol-
dugu gibi, Musa’nin getirdigi dinde
de dis etkiler yiiziinden kokld de-
gismeler, bagkalasmalar olmustur.
Komsu uluslardan gelen, Kutsal
Kitap'ta bulunmayan, inancglar, ge-
lenekler, gorenekler Yahudi dinini
siirekli olarak etkilemistir. Bunun
418

en acilk ornegini tapinaklarda, din
gorevlerini yerine getiren belli bir
toplulugun olugsmasinda goriiriiz.
Eski dinlerde rahipler ayri, kut-
sal bir toplulukcu. Onlar, tanrinin
yakinlari; tanrinin ayricaliklar ba-
gisladigl kimselerdi. Oysa Musa’-
nin getirdigi dinde bu yoktu. «Ko-
hen» denen rahipler, ¢coktanrici do-
nemlerden kalmig din .gorevlileriy-
di. Babil tutsakligindan, iran, Ma-

kedonya, Hellen yOnetimi altina gi-

ris donemlerine kadar gecen slre
icinde Yahudi dinine, Kutsal Ki-
tap’ta olmayan inanclarin karisti-
g1 ortaya c¢ikti. Ozellikle tanrilara
yapllan adaklarda, sunuslarda, kur-
banlarda bu eski, ¢oktanrici dinle-
rin izleri ag¢ik¢a gorilir. Bu tutsak-
ik donemlerinde Baal’e, kutsal sa-

yilan Altin Buzagr'ya tapmalar, es-
ki gelenekleri siirdiirmeler bunun
acik ornekleridir.

yahudilikte
din devleti

Yahudi ulusunun, bir topluluk
diizeni icinde tarih alanmna c¢iktigl
cagdan beri tanri adina konusan,
yoneten bir peygamberler dizisinin
buyrugu altinda bulundugu goru-
liir. Kutsal Kitap'in ilk sozlerinden
son sozlerine kadar biitiin buyruk-
larin yalniz Israilogullar1 i¢in gon-
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derildigi, peygamberlerin yalniz Is-
railogullarinin mutlulugu, saghgi,
esenligi icin gérevlendirildigi anla-
tilir.

Israilogullarinin  gerceklegtir-
mek istedikleri devlet, bir din dev-
letidir. Onun yoénetim dorugunda,
din adamlarinin en biiyligi sayilan
peygamberler bulunur. Peygamber,
Israilogullar1 inancina goére, yalniz
tanr: elcisi degil, bir devlet yone-
ticisi; bir kral yada /bir devlet ku-
rucusudur. Bunu Kutsal Kitap’ta
ad1 peygamberlerin, Ozellikle oniki
bliylk peygamberin, birer kral olu-
sundan anliyoruz. Musa'nin, bir
yandan peygamber, bir yandan da
Yahudi devletinin kurulmasi ig¢in
daginik bir durumda yasayan Is-
tailogullarini bir araya toplamakla

freski).

gorevlendirilmesi, onun bdyle bir
gorevle ortaya atilmasi, kendinden
sonra gelen (butiin peygamberlerce
de slirdirilmistur.

Kurulusundan yikilisina, Roma
Imparatorlugunun yénetimi altina
girisine kadar Ibrani devletini din
adamlar1 yonetmistir. Bu yodnetim
bicimi Roma ddéneminde de, daha
sonraki caglarda da silirdi. Yahudi
ulusunu yoneten, din adamlarindan
olusan kurulusa Sanhedrin denir-
di; bunun 72 yonetici lUyesi vardi.
Bu kurul baslangicta Yerusalim’de,
sonra Yamnia ilinde godrev yapti.
Yahudi devletini yoneten din adam-
larinin birer gercek bilgin oldugu
sOylenemez; ¢inki bunlarin biitin
bildikleri Kutsal Kitap'in i¢inde bu-
lunuyordu. Kutsal Kitap’in disinda

bir ilke tanimayan, bitin yasalari,
onun ayetlerini yorumlayarak yi-
riirliige koyan bu topluluk zaman-
la gelisti; Yahudi devletinin dagil-
masindan sonra, Israilogullar: ara-
sindaki iligkilerin sirip gitmesini
sagladi. Sanhedrin bir buyruk ¢i-
karma, Yahudi ulusu nerede olursa
olsun, onu din bakimindan aydin-
latmakla gorevli bir kurul nitel‘i-
gindeydi. Bu yilizden Filistin top-
raklar1 disinda yasayan Yahudiler-
le de, din gorevlileri aracilig: ile,
baglant1 kuruyor, birligin siirmesi-
ni saghyordu. Bu kurulun basinda
Rabbi (yonetici) yada Nasi (prens)
bulunurdu. Devletin en biyigiin-
den en kii¢ligline kadar, biitiin ku-
rumlar: din kurallarina gore diizen-
lenirdi.
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Musevilerin evlenme mukavelelerinden bir O6rnek,

yahudi yasasi:
talmud

Israilogullarinin Filistin’de yer-
lesip, bir devlet dlzeni icinde yasa-
maya basladiklar1 dénemade, bu dev-
letin kurucusu sayilan peygamber
Musa'nin bes Kkitabi1 vardi. Bunlar
Kutsal Kitapin (Eski Ahid’in) ilk
bes bolumidiur. O dénemde Yahu-
di toplumu bu din kitaplarinin buy-
ruklarina, olusturduklar toplum
duzenine gobre yonetiliyor, toplum
kurumlari onlara dayandiriliyordu.
Ancak toplum yonetimi ile ilgili
sozler Kutsal Kitap'in i¢inde dagi-
nik durumdayd;i, belli bir yerde, du-
zenlenmis, derlenmis degildi.

Sanhedrin’in en gucli cagr o-
lan Nasi Yuda (M.S. 125-217) do-
neminde, Filistin’in Galilea kentin-
de Yahudi toplumunun gelenekleri,
gorenekleri, inanclary, Kutsal Ki-
tap'ta bunlarla ilgili s6zler yeniden
gozden gecirildi. Nasi Yuda (Rabbi
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Yuda da denir), kiski Ahid'de yoé-
netimle ilgili batin buyruklari, hi-
kimleri secip biraraya topladi, on-
lara kendi ¢aginda séylenen, Ibra-
ni geleneklerine, goreneklerine da-
yandig1 icin kutsal nitelik tasidigi-
na inanilan Ozdeyisleri de ekledi.
Misna (68reti) adi verilen bu der-
leme, bir yasa (Yahudi yasasi) ni-
teligi tasiyordu. Ancak bu derle-
me, baslangicta, toplum yasasi o-
Jarak degil de, okullarda bir ders
kitab1 olarak kullaniliyordu.

Bu derlemede 'bulunan yazilar
iki ana boluime ayrilir: biri Eski A-
hid'de ge¢en yasa yada buyruk ni-
teligi tasiyan; ikincisi ise Kutsal
Kitap'a girmemis, ancak Yahudi
toplumunun geleneklerine, gore-
neklerine gore bi¢imlenmis, genel
gecerlik kazanmis aligkanliklar.

«Misna» nin okullarda bir 06g-
renim kitab1 olarak okutulmaya
baslamas1 sonucu genis bir yorum-
culuk dogdu. Onda bulunan eski
caglardan, Kutsal Kitap’tan alin-
ma sOzler, ¢agin anlayisina goére a-

ciklanip yorumlandil Bu nedenle
kitap gin gectikce biliyiidi. Daha
sonraki donemlerde Misna’ya yeni
yeni eklemeler yapildi

Rabbi Yuda'nin diizenledigi ilk
Misna, alt1 ibiyik bdlimden olus-
mustu. Biitiin bolimler Kutsal Ki-
tap’ta gecen yargilara yada buy-
ruklara dayanir. Onlarla bagdasma-
yan, onlara karsit diisen sozler Mis-
na'ya alinmamigtir. Bu alt1 bdlim,
genellikle, toplumsal iligkileri, bir
de lretim-tiiketim kurumlarini kap-
sar. Misna’nin bélimleri sodyledir:

Zeraim (tohum). Kutsal Ki-
tap’ta gecen yoksullarla, k&hinler-
le, Levililerin tarim irinlerinden
alacaklar1 ‘haklarla ilgili yargilar,
buyruklar bu bélimde toplanir. Bu
bolim, Kutsal Kitap’in tarim isle-
riyle ilgili bolimudur.

Moel (belirli zaman kesimleri).
Kutsal sayilan ginlerle-ilgili yargi-
lar, buyruklar, Kutsal Kitap'in (Es-
ki Ahid) disinda kalan gelenekler,
gorenekler (kutsal olaylarla ilgili
olanlar), bu bélimde toplanir. Bun-



Venedik Musevi Topiulugu'nun diizenledigi bir evlenme mukavelesi.
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Picart'in Musevilerin kutsal vemegdini konu alan graviri.

lar da bayram gunleri, Sabbat, o-
ruclar, Yahudi takvimini olusturan
hikimlerdir.

Nahsim (kadinlar). Kadin-er-
kek iliskileri, evlenme, bosanma, esg-
lerin birbirlerine karsi tutumlar,
davranislarl bu bodlimun iginde si-
ralanir.

Nezikin (zarar). Yahudiler ara-
sinda gecen olaylar sonucu ortaya
citkan hukuksal durumlari cozimle-
meye yarayan hikimler (6detme,
ceza, zararin giderilmesi, bor¢ is-
lemleri gibi), bu bolimde yer alir.

Kadosin (Kutsal igler). Kahin-
lerin gorevleri, tapinaklarla ilgili 6-
devler, isler, kurbanlar bu bolimin
kapsamina girer.

Taharoth (arinma - temizlik).
Dinle ilgili butin arinma (temiz-
lenme) islemleri, din /bakimindan

«qmurdar» sayilan durumlar, nesne-
ler, tapinmalarla ilgili temizlikler
bu bdlumde s6z konusu edilir.

Rabbi Yuda’nin diizenledigi,
Kutsal Kitap’a dayali Misna, kisa
bir siire i¢inde bir yandan Filistin'-
de, bir yandan Babil’de genis bir il-
gi topladi, okullarda okutulan tek
kaynak kitap oldu.

Gerek Filistin'de, gerekse Ba-
bil’de okutulan Misna’ya, zaman
zaman genis yorumlar, aciklamalar
eklendi. Boylece 6z bakimindan bir,
aciklamalar, yorumlar yoéninden
ayrintih iki blyiik kitap ortaya ¢ik-
t1. Birine Babil Talmudu, otekine
Filistin Talmudu dendi. «Caligsma,
arastirma» anlamlarina gelen Tal-
mud’un icerdigi konular, tarih ba-
kimindan, M.O. IILyy.’dan baglayip
M.S. V.yy. kadar sirer. Bundan son-

ra Talmud’a bir ekleme, bir agikla-
ma yapilmamis, Talmud, brani di-
linde «tére, tiire» anlamina gelen
«toran («Tevrat» soOziiniin kokii de
budur) niteliginde degismez bir ya-
sa glarak kalmstir:

Talmud iki ana bodlimden o-
lugur. Biri Rabbi Yuda elinden ¢i-
kan «Migna», Oteki de «Gamera»
(arastirma) adim1 tasir. Bu ikinci
bolimii Talmud'dan saymayanlar
da vardir.

Talmud iizerinde incelemeler
yapanlara gore, Kudiis Talmudu da
denen Filistin Talmudu Seforis,
Taberiye, Kayseriye gibi din mer-
kezlerinde diizenlenmis, sonradan
biitiinliZe kavusturulmustur. Babil
Talmudu ise Nehardea, Sura, Mu-
haza, Pumpedita’da, okullarda der-
lenip diizenlenmigtir.

Yahudilikte Bayramlar, Toren-
ler, Yahudi dininde bayramlar, din
torenleri, k ynagmi Tevrat'ta bu-
lan ©zel _ yw = Takvimi'ne gore
duzenlenir. Bunlarin belli giinleri,
belli uygulama diizenleri vardir, Ya-
hudi bayramlari, torenleri genellik-
le ikl ayr1 kaynaklhdir; biri Kutsal
Kitap (&ski Ahid), oteki eski ¢ag-
lardan kalma gelenekler, goérenek-
ler. Kimi din tarihgilerine gore Es-
ki Ahid'de igecen butin bayramla-
rin, torenlerin kaynag da hangi
cagda dogdugu bilinemeyen gele-
nekler, aligkanliklar, goéreneklerdir.
Yahudi Takvimine gore bu téren-
ler, bayramlar belli aylarda yapilir.

Yahudi Takvimi, bir yil oniki
aydir. Her ay 29,5 (yirmidokuz bu-
cuk) giindiir. Boylece bir yil 354
glinlik bir siiredir. Bu takvim gi-
nes yilina gore diizenlenmistir. An-
cak ginegin ydriingesi Uzerindeki
donme siresine uyularak ondokuz
yilda bir aylar yeniden. diizenlenir,
blylece eksik yillar sonucu ortaya
¢ikan zaman boslugu giderilir,

Yahudi takviminde aylar, Ba-
bil mitolojisinden alinan sdzlerle
soyle adlandirilir: Tisri, Besvan,
Kislev, Tebet, Sebat, Adar, Nisan,
Iyyar, Sivan, Tammuz, Ab, Elul. On-
dokuz yilda bir eksik yia eklenen
aya (Adar ile Nisan arasina) ikinci
Adar denir. Yahudilerde biri bay-
ram, toren glnlerinin saptanmasi,
bir kralin yoneticilik stiresinin bag-
langic: olarak alinan ve nisan ayi-
nin birinde baslayan yilbasi; oteki
de her yedi yilhk dénemin sonu o-
lan Sabbat yili ile ellinci yil olan
Yoel yilinin ‘baslangici sayilan Tis-
ri aymin birinde basglayan yilbasi
olmak uzere iki yilbas1 vardir.

Yahudiler, tarih baslangici o-
larak, ya Misir'dan ¢ikis1 yada diin-



yanin yaratilis yilimi1 alirlar. Bu da
(dinyanin yaratilisl) .giinimuzden
geriye dogru gidilirse 5737 eder.

Yahudilerde yalniz Sabbat de-
nen, cumartesiye denk gelen giiniin
adi vardir. Oteki giinler Sabbat’tan
baslayarak birinci, ikinci... diye ani-
Iir. Sabbat giinii cuma 6gleden son-
ra baslar, cumartesi aksamina ka-
dar siirer. Sabbat giinii kutsaldir;
tanrinin evreni yarattiktan sonra
dinlendigi giindiir; O giin is yapil-
maz, en giizel, en iyi giysiler giyi-
lir. Sabbat giinii ‘bir ev -kadini ye-
mek pisirmez, yemekler bir glin 6n-
ceden hazirlanir. Dogu Yahudileri
Sabbat giinii balik yemeyi bir gele-
nek olarak benimsemistir (oysa Es-
kicag Yahudilerinde balik yemek
yasaktl). Sabbat'in basladigl cuma
gini 6gleden sonra kadin evde yal-
niz kalir, koca ile ¢ocuklar sinago-
ga giderler. Kadin evde mumlari
yakar, dua eder, dua bitince Sabbat
baslamig sayilir, bundan sonra 1gik
yakilmaz. Sabbat :giinii sofranin ba-
sl babaya ayrilir, 6niinde bir tasta
kutsanmig sarap (kiddus) bulunur,
iki yaninda uzerleri bezle Ortuli
iki l¢ parca, halles denen Sabbat
ekmegi olur. Ekmekle sarap kutsal-
dir, Sabbat toreninin iki 6nemli 6-
gesidir.

Sofrayl bu bicimde diizenleyen
anne, erkeklerin Sinagog’dan gel-
melerini bekler. Toren, evde gilines
batinca baglar, sofranin basinda o-
turan baba, Kiddus denen kutsa-
ma duasini okur. Sinagogda oku-
nan dualar ya eski Ibrani dilinde,
yada Arami dilindedir. Sabbat to6-
reninin Israilogullarinin Misir’dan
cikiglar1  yiziinden diizenlendigi
sOylenir.

Kiddus (kutsama) duasindan
sonra ¢okluk bir ilahi okunur, son-
ra anne, baba ile ¢ocuklarin siisle-
dikleri bir iskemleye oturur, baba
duadan sonra, Siileyman’in Meselle-
ri arasindan 31. bolimiu okur, Ya-
hudi kadinini, dzellikle anneyi 6ver.

Sabbat giniiniin 'belli yasakla-
rindan biri de biitiin eglence yerle-
rinin kapali olusu, ¢algl c¢almanin
yasaklanisidir. Bu gilinde yapilacak
en ‘giizel i5, Kutsal Kitapt okumak,
O0gle yemeginden sonra uyumaktr.
Sabbat giinii biitiin yeryiizi Yahu-

dilerince dinlenme, toren, tapmma'

guni olarak benimsenmis, genel
gecerligi olan bir kuralla pekistiril-
mistir.

Ulusal Yas Giinii, Sabbat giinii
gibi bir gelenek niteligi kazanmig
giindiir. Israilogullarinin tapinakla-
rinin yikiist (M.O. 586, 570) dola-
yisiyle bu giin bir yas giinu olarak

Istailogullar: Kizildeniz'i astiktan sonra Tanri'ya siikrediyorlar
(Luini'nin freski).

benimsendi. Bu igiin, Ab (Temmuz-
Agustos) aymin 9. giini glinesin
batigl ile baglar. Ertesi giin gokte
u¢ yi1ldizin goriiniigiine kadar siirer.
Bu siire icinde yenmez, i¢ilmez. Yal-
niz yerde oturulup Yeremya’dan a-
gitlar okunur. Koyu gelenekg¢i cev-
relerde oruca ii¢ hafta 6nceden bag-
landig1 da olur. Bu, Kudiis'iin diig-
man eline ge¢cmeden ii¢ hafta once
onu c¢evreleyen surda agilmis bir
gedik yiziundendir. Sinagoglarda
genellikle Tevrat'in Eyyub bdlimii
okunur. Bu i¢ hafta icinde evlen-
me, digiin dernek, eglence gibi to-
renler yapilmaz. Son dokuz gilin
icinde ne et yenir, ne sarap igilir.
Yedi Sayim Haftasi, Tevrat'in
Tesniye boliimiinde ‘buyrulan igler-
den biridir. Babil tutsakligindan
sonra kurulan din yodnetimine da-

yal1 Yahudi devletinde urunterden
allnan ondalik verginin (6siir’iin),
hesaplanmasi giinii, bu Yedi Sayim
Haftasidir. Kimi Yahudilerce kutsal
sayilir, ancak bunun son dodnem-
lerde uygulanir bir yani kalmamig-
tir.

Yeni Y1l Bayramm (Ros Ha Sa-
na), Yahudi takvimine gore yeni
yil  Tirsi ayinin birinde yapilan
bayramla baglar. On kefaret gilinii-
nin birincisi sayillan bu giin, on
gln slirer. Son gline Biiyiikk Kefa-
ret Glini (Yom Kippur) denir.
Yilbagly bayrami Yahudi inancina
gore, evrenin yaratildig1 ilk giine
denk gelir. Eski Babil inanglarin-
dan arta kalan bu bayram gliniin-
de, Israilogullar: ile oteki insanla-
rin tanrinin oniinde yargilandigina
inanilir. O glin aile sinagoga gider,
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Picart'in iki araviiri <adak tasw» (solda) ve «bronz denizi» (sagda).

doniince baba evde, «kiddus» okur,
dua edilir, bala batirilmis
bir tath elma yenir. Ogleyin yika-
niir (gusl edilir), Tevrat'tan ayet-
ler okunur.

Biiyiik Kefaret Bayrami. Yom
Kippur denen bu bayram, Yerusa-
lim tapmaginda yapilan toreni sir-
diiren, onu anisina diizenlenen bir
bayram olarak kutlanir. Sinagog
beyazlarla donatilir, Haham  eski
donemlerde bagkahinin oturdugu
sOylenen yere oturur. Toren sabah-
tan baglar. Cemaatin birlikte etti-
gi duay1 haham 'bir s6ziini bile de-
gistirmeden yeniden okumaya basg-
lar, ancak YHVH(Yahve) sozliinin
sOylenecegi- yere gelince, cemaat
diz ¢oker. Bu soziin sdylenmesi ya-
saktir. Bu sirada Levililer bdlimiin-
den okunmas1 gelenek niteligi ka-

zanan parcalar okunur (6zellikle
16.9-10 parcadan).
Biyik Kefaret Bayraminin

kutlanma giini Tisri aymnin 10. gu-
nidir. O gin biutiin Yahudilerin
oru¢ tutmalar gerekir. Orug, kefa-
ret giinlinden Onceki aksam giines
batarken baslar. O sirada gereken
yemeXkler yenir, ertesi igin glines
batincaya kadar yenilip i¢ilmez. Bu
orug suresi Yahudi takvimine gore
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ekmek,

25 saattir. Yom Kippur baglarken
(arefe yemegi yendikten sonra) si-
nagoga gidilir. Ancak evden ¢ik-
madan oOlilerin ruhlar1 adina bi-
yuk bir mum yakilir, mumun o ge-
ce, bir de ertesi giin boyunca siirek-
li yanmas1 gerekir. Biitiin gin si-
nagogda toren (ayin) yapilr.

Biitiin bu tdrenleri haham yo6-
netir. Gerekli yerlerde haham ce-
maatin yapmas1 gereken isleri soy-
ler. Torenler basglarken sdylenen
sozler, okunan dualar pek degis-
mez. Oru¢ gilniline giines batarken
yapilan bir torende, tir agizdan
sOylenen «Yahve tanridir, Yahve
tanridir», sozleri, 'bir de Krallar 1.
bélimiinden okunan %bir iki ayetle
son verilir.

Cardak Bayrami. Biuyiik Kefa-
ret Bayrami bittikten birka¢ gilin
sonra, Tisri ayinin 15’inde biitiin
Yahudiler, i¢i golgelik olabilecek
nitelikte kuliibeler yaparlar. Daha
O6nceden yapilan 'bu kuliibelerin son
eksikleri, bayramin ‘baslayacag:
ginden Onceki aksam (arife ak-
sami) giderilir.

Israilogullarinin Misir'dan  ¢i-
kislarini anma niteliginde olan bu
Cardak, yada Cadir bayrami daha
eski caglardan, coktanrici dénem-

lerden kalmadir. Ozellikle eski A-
nadolu uluslarinin Bapgbozumu to-
renlerini andirir. Cardak bayrami
bir ‘hafta (yedi giin) siirer. Bu bay-
ram kutlanirken hurma, sogit,
mersin, limon dallar1 dort yana sal-
lanir, bunlar sallanirken ilahiler
okunur. Bu dort bitki kutsal sayil-
digindan dallar1 alinir. Daha sonra
bu dallar tanriya sunulmak iizere
bir téren alayiyla sinagoga gotiru-
14r.

Yahudi inanglarina goére bu
dort bitki, aralarinda isbirligi ku-
ran insanlari simgeler. Bayram i¢in
toplanan dallar, yapilan kuliibeler
samanla ortilir. Yedi gunlik bay-
ram siuresince bu cardaklarda ye-
nen yemek bir tir tapinma sayi-
lir.

Kimi yorumculara gore israil-
ogullar1 Misir'dan :gocerken tanri
onlara yardimcl olmus, onlarin ya-
nina gelmistir. Iste bu cardak, o
glinki kutsal birligi gésterir. Kimi-
lerine gore de butiin Yahudilerin
gelecekte Ahid Sandiginin c¢evre-
sinde toplanacaklarinin simgesidir.

Hanukka Bayrami. Daha ¢ok
ulusal bir nitelik tagiyan Hanuk-
ka bayrami, Kislev aymnin 25. gi-
ni baglayip, bir hafta siirer. Ilk ge-



ce bir mum yakilir, sonra her gece
icin bir mum arttirilir. Sekiz kollu
Hanukka samdan: bdylece dolar.
Sekiz mumu yakmak icin dokuzun-
cu bir mum kullanilir. Mumlar ge-
celeri yanar, bu siire i¢cinde ig go6-
rilmez, yalniz oyun oynanir, dinle
ilgili masallar anlatilir. Koruyucu
kaya (Maoz sur) adi verilen ilahi
‘okunur.

Hanukka bayrami Yudas Mak-
kabeus adli Yahudi ermisinin, Ye-
rusalim tapinagini onarip tapinma-
ya elverigli duruma getirmeye c¢alig-
t1g1 yedi giinliikk siire adina diizen-
lenmigtir. Bayramin yedi giin sir-
mesi de bundan dolayidir. Hanuk-
ka Bayrami tapinaklarda degil, yal-
niz evlerde kutlanir. Bu bayramin
Filistin'i egemenligi altinda bulun-
duran Selefkoslar c¢aginda diizen-
lenmeye baslandig1 biliniyor. Yahu-
dilige sonralar1 giren bayramlar
arasinda sayllmasinin, dinle ilgili
olmadiginin ileri siiriilmesinin ne-
deni de budur.

Purim Bayrami. Adar ayinin
14. gini kutlanir; buyiik bayram-
lardan sayillmaz. Bu bayramin Ya-
hudilerin kurtulug bayrami oldu-
guna inanilir. Iranllarin, Filistin’i
ele gecirdikten sonra biitiin Yahu-
dileri dldirmek ig¢in toplamaya
bagladiklar: bir sirada Ester adlh
bir Yahudi kizi, bir yolunu bula-
rak, kralin yanina varir. Tevrat bu
kralin Ahasverus oldugunu soyler.
Tarihgelere gére bu kral Kserkses’-
in Yahudi dilindeki adidir, olay da
M. O. 480 yilinda ge¢mistir.

Kralin yanina varan Ester, ona
franli vezir Haman’in biitiin Yahu-
dileri kilictan gecirmek i¢in topla-
maya 'bagladigini, ¢oluk c¢ocuk kim-
seye acimadigini belirterek, halkin
bagislanmasini diler. Vezirin tutu-
munu Ogrenen kral ise el koyar,
Yahudilerin o6ldirilmelerini o6nler.
Iste bu olayr anmak i¢in Purim
Bayrami diizenlenmigtir. Bu bay-
ramda sinagoga gidilir, Kutsal Ki-
tap'in Ester bolimi okunur. Bu
bayramda Yahudiler degisik kilik-
lara girerler, ¢ocuklar Haman’in
ad1 gectikce giiriltii ederler. Evler-
de sblen diizenlenir, tanidiklara
.guzel yemekler gdnderilir, yoksul-
lara bagislarda bulunur, bol bol i¢-
ki igilir..

Passah Bayrami. Nisan ayinin
19°’unda baglayip bir hafta stiren
Passah Bayrami, Israilogullarinin
Misir'dan ¢ikigl dolayisiyle diizenle-
nir. Kimi aragtiricilar bunun eski
caglardan kalma bir ilkbahar bay-
rami oldugu kanisindadir. Tiirkge-
de «Hamursuz» diye anilan bu bay-

Venedik’te. ibrani Sanat: miizesinde bulunan bir lamba.

425



ramda mayall ekmek yenmez. Ma-
ya ile ilgili biitiin nesnelerin yen-
mesi yasaktir. Passah baslamadan
once en Kkiiciikk Olgiide 'bile mayali
nesnenin bulundurulmamas1 gere-
kir. Passah giini gelince, aksam ye-
meginde babanin 6niine lst liste lg¢
sahan yerlestirilir, her sahanin
icinde massot adi verilen birer di-
lim mayasiz ekmek konur. En uste
de uzerinde kiiciik bir parca et bu-
lunan kavrulmug kemik, kizartil-
mis yumurta, turp koki, icinde
tuzlu su olan bir kap, maydanoz,
bahar sebzeleri, tatli ibulama¢ (ha-
roset) konur, Yahudiler bu bayram
aksamina «seder» adini verirler ki
«diizen» anlamindadir. Bu yemek-
te iskemle lizerine oturulmaz, sol
kol lizerine dayanilarak (yatarak)
yenir.,
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Alman Musevileri ayinde (Picart'in eseri).

yahudilikte
tapinma (ibadet)

Yahudilikte tapinma ve bunu ge-
rektiren din torenleri, oteki tek-
tanric1 dinlerden bisbiitin ayri-
dir. Tapinma belli bir diizene, belli
bir yonetime gore degildir. Sinago-
ga gidenler, orada, kendi evlerin-
deymis gibi goniilleri uyarinca dav-
ranir, kimse kimseyi baski altina
alamaz; torenlere katilma, soyle-
nenleri dinleme gereginde biraka-
maz.

Sinagoglarda toren sirasinda

genellikle Eski Ahid’ten ilahiler o-.

kunur, halkin ilgisini ¢ekmegk i¢in
bunlar1 okuyanlarin giizel sesli ol-
masina 6nem verilir. Buitiin ilahiler,
dualar Ibrani dilinde oldugundan

halkin ¢ogu bunlar1 anlamaz. Ilahi-
ler tanrinin birligini, evrenin yara-
ticist  oldugunu, ona inanmanin,
baglanmanin gerektigini bildiren
sOzlerden olusur.

~ Yahudilerde dualar sabah, 6g-
le, aksam olmak uzere u¢ kere oku-
nur. Dua ederken, geleneklere cok
bagli kalan Yahudilerde, 6zel giysi-
ler giyme aligkanligl da vardir. Sa-
bah tdreni yapilip dua okunurken
tallit denen bir dua ortisi ortun-
me gelenegi surdiirilir. Bu orti
ya ipek, ya ylinden, kenarlari pis-
killi, dortgen bigiminde bir ku-
mastir. Arba kanfot denen ve giysi-
nin altinda tasinan kig¢iuk bir ku-
mag parcgasl da orti gorevini gorur.
Sabah duasi sirasinda biri alina,
oteki de yiirege karsi gelecek bigim-
de sol kola (dirsekle omuz arasina)



‘baglanan iki kayls vardir, buna
«dua kayisi» denir. Bu kayislara,
icindeki kagidin lizerine Tevratin
Tesniye’den iki, Cikig’tan da iki ol-
mak iizere dort bolim yazili ‘birer
ki¢iik kutu takilir.

Dualarin én o6nemlileri sayilan
onaltis1 ayakta yapilir, o6tekiler o-
kunurken secde etme, govdeyi sal-
lama, diz ¢Okme gibi durumlara
gecilebilir. Erkeklerin tapinma si-
rasinda basglarinl 6rtmeleri gerekir.
Tapinirken Kudiis yoniine doniilir.
Buna misrah (Dogu yonii) denir.

Sinagog. Yahudilerde tapina-
ga bilindigi gibi, Sinagog denir.
Gercek anlam1 «toplanma yeri»
demektir. Eskiden Sinagoglara Ib-
rani dilinden alinma bir sdzle Bet
Keneset denirdi; zamanla bunun
yerini Sinagog aldi. Buna Havra da

Bir havranin ici.

deniyor. Sinagogta yapilan din to-
renlerini haham yonetir, baska bir
ise karismaz. Yahudi inancina gore
kul ile tanri arasina kimsenin gir-
me yetkisi yoktur. Sinagogta yal-
niz Tevrat okunur, ilahiler okunup
dua edilir, kurban kesme gelenegi
yoktur.

Baslangicta, degisik, uluslarin
yOnetimi altinda yasayan Yahu-
diler, zamanla Bati krallarinin, 06-
zellikle Yunan, Roma Imparatorla-
rinin egemenligi altina girip inang-
larin1 eskisi gibi koruyamaz olmus-
lardi. Ozellikle yeni gelismeye bas-

layan felsefe Yahudi inang¢larini,
az da olsa, sarsicl nitelikteydi. Hi-
ristiyanligin Dogu’'da yayilis;, Ku-
dus’un Hiristiyanlarca da kutsal bir
il olarak saygl gormesi Yahudileri
baski altina almanin nedenlerin-
den biriydi.

Filistin’de, genellikle, Yahudi-
lerin inang¢ konusunda 6zgur olduk-
lar1 bu yuzden bircok bliylik din
bilgini yetistirdikleri sdylenebilir.
Ancak oteki bolgelerde, ozellikle Is
kenderiye yorelerinde, Yunan, Ro-
ma bilgisinin egemen oldugu yer-
lerde durum bodyle degildi. Yunan-
ca konusulan ydrelerde Yahudilerin
hiristiyanlasmalari daha kolay,
daha hizli olmaktaydi.

Talmud’un. bir yasa .derlemesi
olarak duzenlenmesinden sonra Ya-
hudi toplumu, yavas yavas icine
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Musevtlerin ibadetl sirasinda kullandiklar: ¢esitli esyalar.

kapali bir duzene -girdi; yalniz ken-
di inanc¢lariyla yetinmeye, baska
uluslarla inan¢ bakimindan iligki
kurmaktan kacinmaya basladi. An-
cak bu i¢ce kapanis pek uzun siirme-
di, islam dininin cevre ilkelere ya-
yllmaya basglamasi sonucu, Yahu-
dilik de yeni din olaylarindan et-
kilendi. Hahamlarin siki, ezici tu-
tumlarina karsy direnmeler, agir
elestiriler, dinde bir yumusama e-
gilimi belirdi.

Babil’de birtakim gizli toplan-
tilarin duzenlenmesi sonucu yeni
bir disunce gelisip yayillmaya bas-
ladi. Nitekim M.S. 767 yili dolayla-
rinda Hanan ben David adl bir Ya-
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hudi, «kitaba baglananlar» anla-
mina gelen «Karaim» mezhebini
kurdu. Bu mezhep Tevrat'tan bas-
ka kural, yasa tanimiyor; Tal-
mud’u, Misna’y: kutsal saymiyordu.
Tevrat't (Eski Ahid’i) kendi anla-
yisina gore yorumlaylp aciklayan
Hanan, Yahudilige yeni bir igerik
kazandirmak istedi; ancak kendisi-
ne baglh kalanlari, kendi disilincele-
rini benimsesinler diye, baski altina
almadi. Bu mezhep yavas yavas ge-
lismeye, yayillmaya besladi. Boylece
Yahudi Ortacagi, Kutsal Kitap'in
(Eski Ahid’in) c¢agina gore yorumu
ile basladi. Bu olgunun 'bir yonu
daha vardi ki o da Yunan, Roma

egemenliginde altinda Yahudileri
etkilemeye basglayan Hellenistik dii-
gince, diinya gorisi idi. M. S. L
yy.’da Yahudilerin agir baskilar al-
tina alinmasi, Yerusalim ilinin ya-
kilip yikilmasi, halkinin  kiligtan
gecirilmesi sonucu Yahudilerde Yu-
nan-Roma disiuncesine, inancglari-
na karsi bir tiksinme, bir korku
dogdu. Bu korku Yahudilerin ken-
di kutsal kitaplar1 olan Eski Ahid’e
daha siki baglanmalarini sagladi
Artik Yahudiligin yasamas i¢in tek
dayanak tanr1 Yahve'nin kitabina
dort elle sarilmak, Yahudi ulusunu
bir inang¢ gevresinde toplayip dagil-
maktan, bolinmekten kurtarmak-
t1. Bu nedenle Yahudi Orta¢agi bir
bakima Yahudilerin Tevrat’a sa-
rilma, kendi inan¢ diinyalarina ce-
kilip, oteki dinlerden uzak kalma
donemidir. Butin Yahudi toplu-
munun birlesmesi, butinlesmesi Es-
ki Ahid’e baglanmakla olur tiiriin-
den bir inancin, bu donemde dogdu-
gu goriilir. Yahudi Ortacagi, bu
ylizden, birlesme, biitiinlesme ddne-
midir.

Iste bu ice kapanis, Eski Ahid’e
sarilma doneminde yeni yorumlar,
Yahudi toplumunu aydinlatmak i-
¢in yeni acgiklamalar basgladi. Bun-
lar kisa bir siire i¢inde Yahudi tan-
ribiliminin (teolojisinin) dogmasini
sagladi. Yahudi Ortagaginin belli
‘baghh disunce idrind bu dine da-
yanan ve Eski Ahid’i yorumlamak-
la ise baslayan, tanribilimdir. Bu-
nun diginda, 6zellikle Islam dininin
etkisi altinda gelisen ikinci bir akim
vardl. Eflatun, Aristoteles gibi Yu-
nan bilgelerinin o ¢aglarda bilinen
yazilarini Arapg¢aya cevirenler yeni
bir diigiincenin Ibrani diinyasinda
yayllmasina, benimsenmesine yar-
dimc1 oldular. Bu ceviri ¢caligmalari
yuziinden Yahudilik, felsefe ile kar-
1 karsiya geldi. Bundan da dinle
felsefeyi uzlastirmaya c¢alisan bir
Yahudi tanribilimeiligi dogdu.

Yahudi teolojisi diyebilecegi-
miz dinle felsefe karisimi akimin iki
ana kaynagl vardir: biri Kutsal Ki-
tap (Eski Ahid), 6teki Yunan fel-
sefesi. Yahudi tanribilimcileri Kut-
sal Kitap'la Yunan diisiincesini bel-
li konularda, uzlastirma yolunu
tuttular. Bu alanda, Kutsal Kitap’-
ta gecen konularla, Yunan disiin-
cesinin icerdigi sorunlarin acikla-
nisl, yorumu onem kazandl. Yara-
tillg, Tanrinmin varligl, Insanin olu-
su, ruh, o6tediinya, 6limden sonraki
durum, Tanri ile insan arasindaki
baglanti, alinyazisi, evrenin olusu
bu yeni disiincenin (tanribilimin)
ana konular1 olarak islenir oldu.



Metafizik konular: iceren bu sorun-
larin islenmesinde ise mantik, 6zel-
likle Aristoteles mantig1 gecerlik
kazand.

Yahudi bilgelerinin ¢ogu, yazi-
larini o ¢agin bilim, felsefe dili ola-
rak hizla gelisen Arapca ile yazmis-
lardir. Bu yilizden Yahudilik ken-
dinden sonra dogan Hiristiyanlk-
la, Islamlik gibi iki tektanrici din-
le ortak bir felsefe goriisiinii be-
nimsemig sayilir.

Yahudi ulusunun bu ¢agda en
biyiik kelamcisi sayillan Mose Ben
‘Maimon (1135-1204), Arapc¢a yazdi-
g1 kitaplarinda Eski Ahid ile felsefe-
yi uzlastirma yolunu tuttu. Felsefe

Lut ve iki kiz1 ¢dlde (Carianvrnin eseri).

ile Ibrani seriatini belli bir diizey-
de birlestirdi. Yahudi inang¢larina
genel gegerlik kazandirdi. Maimon
(Arap dilinde Meymun), Yahudi-
likte iman1 belli kurallara bagladi,
onlar1 agikladi, tanimladi.  Mai-
mon’a goére bir Yahudinin uymasi
gereken iman kurallar1 sunlardir:
Tanriya inanmak, Tanrinin ©nstiz-
sonsuz (ezeli-ebedi) oldugunu be-
nimsemek, Tanrinin goévdesi olma-
difina inanmak, Tanrinin tek ol-
dufuna inanmak, Tanridan bagka
tapimas1 gereken bir varlik olma-
difina inanmak, Tanrinin goénder-
digi peygamberleérin biitiin sézleri-
ne inanip baglanmak, En biiyik

peygamberin Musa olduguna inan-
mak, Sina daginda Tevratn Mu-
sa’ya vahyedildigine inanmak, Tev-
ratin degismezligini benimsemek,
Tanrinin en yiice bilgin oldugunu
benimsemek, Oliimden sonra diril-
menin  gergekligine inanmak, O-
diil - ceza olayinin gergekligini kav-
ramak (Mikafat - ceza giiniline i-
nanmak), Gerek diinyada, gerekse
ahrette yapuan her isin karsiigin
bulacagina inanmak, ve Yargl gi-
niine (Dies Irae) inanmak.

Bu konular Orta¢ag boyunca
Yahudiligin de, 6teki tektanric:
dinlerin de tizerinde durdugu ana
konular olmustur. Ortagag’da Tev-
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Ibrahim ve Hacer (Bernardo Fabritius'un tablosu).

rat bir din kitab1 oldugu gibi, iize-
rinde durulmasi gereken biitiin ko-
nulari iceren bir «Biitiin» olarak da
benimsenmisti, Yahudilige bagh bii-
tiin diigtiniirler bu konu iizerinde
birlesiyorlard..

Yahudilik, baslangicta oldugu
gibi Ortacag’da da, Tanrinin kutsal
bir ulusu oldugu goériigiinii savun-
du. Bu diiglinceye gore tanri, yalniz
Yahudi ulusunun tanrnsidir, yalniz
Musa'ya indirilen kitap «hak»tir,
yalmz Musa’nin yolu dogrudur, yal-
niz Yahudi ulusu mutlu olacaktir,
yalmiz Yahudi ulusu efendidir, ba-
gmmsizdir. Bu diiglinceler yiiziinden
Yahudi ulusu yalniz yonetim degil,
diigiince alaninda da komsu ulus-
larin thincin, Ofkesini lizerine ¢ek-
tl. Baska uluslarin Filistin'i ele ge-
¢irmeleriyle baglayan Yahudi tut-
sakli1, Yahudileri siirme olaylari
bu bencil inan¢ yiiziinden Yahudi-
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leri yoketme, kilictan gecirme eyle-
mine doniistii. Sonradan dogan
tektanrici dinlerin biitiin Yahudi
inan¢larin1 gegersiz, sa¢gma sayma-
s1 da ‘bu ylizdendir.

Mesih. tbrani dilinde «yag sii-
rilmiis, kutsaninig» anlamina. gelen
«masiah» s0zlinden tiireyen «Me-
sih», Yahudi inancina gore, bilin-
meyen bir cagda Yahudileri mutlu-
luga ulastirmak i¢in gelecek bir kur-
taricinin adidir. Bu kurtaricy, bu
yice kisi, bu tanrisal varlk peygam-
ber Davud’'un soyundandir, giniin
birinde diinyaya gelip goérevini ya-
pacaktir.

Israilogullarinda «mesih»  dii-
slincesinin Babil tutsaklig1 yillarin-
da dogdugu, bunun da eski iran’da
ortaya ¢ikan Zerdiist diniyle, o dini
olusturan inanglarla baglantili ol-
dugu ileri siiriiliir. Mesih, diinyanin
sonuna dogru ortaya c¢ikacak, bi-

tiin kdtiiliiklerin kokiini kaziyacak,
Ibranileri yiiceltecektir. Zerdiist di-
ninde bu gorevi yapacak olan da,
Ahura Mazda’'nin (en biiylik tanri-
nin) gorevlendirdigi peygamber Za-
ratustra (Zerdiigt) soyundan gele-
cek hbirisidir. Bu konuda Iran inang-
lar: ile Yahudi inan¢larinin ne den-
ld birbirine karigtig1 agiktir.

Mesih inanci, uluslarin ¢bkiig
donemlerinde, tanrisal bagka sigina-
cak bir koruyucu bulamadiklari sii-
relerde ortaya ¢ikar. Yahudilerin de
tutsaklik ¢aglarinda bdyle inanca
kapilmalar: olagandi.

Mesih sbzi, ilkin, Talmud’ta ge-
cer (Talmud, Sanhedrin 97). O ge-
lip yeryliziinde «Tanr1 Devletinni
kuracak, Yahudi ulusunun mautlu
yasayis1 da bdyle baslayacaktir. Es-
ki Ahid'in Zekarya (6.12-13), Isaya
(14.27), Yeremya (23.5-6) gibi bo-
liirnleninde Mesih ad1 ge¢cmeden bir



Musevilerin kutsal yemeklerini yedikleri kulibe.
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kurtaricinin gelecegi, giiniin birin-
de Israilogullarinin bu Kkétiiliikler-
den, baskilardan, tutsakhklardan
kurtarilacagl konusunda sdylenmis
sozler vardir. Sonralar1 bunlarin yo-
rumundan «Mesih» kavrami olus-
mustur. Ancak bu kavram daha ¢ok
Ortacag’da .gelistirilmis, gercekle
baglantisi olmayan bir masal varl-
g1 niteligine blrinmistir. Yahudi-
lerin bu konuda sik stk yaptiklar
dualar icinde géyle sOzler geger:

Ac1 Yahve, Tanrimiz, Yerusa-
lim’e, kendi kentine,

Ve Siyon’a, yiiceliginin yuvasi-
na,

Ve Davud soyunun kralligina,

Gonder artik adaletinin Mesih’-
ini.

Bu sizlerden, Yahudi ulusu-
nun, nasil bir Mesih bekledigi, buna
yurekten inandig1 agik¢a anlasili-
yor. Ibrani ulusu saldiriya ugra-
dikca, bas1 dara diigtiikge, tutsak
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Davud daga tirmaniyor.

oldukc¢a bu Mesih inanc: gii¢lenmis,
yayginlagmigtir. Bu ylizden, zaman
zaman, Israilogullar1 iginden halki
kurtarmak, yeryizinden kotulugu
kaldirmak i¢in Mesihler ¢ikmis, or-
taligi karigtirmis, Yahudilerin basi-
na yeni yeni yikimlar getirmistir.

musevilikte
yalanci
mesihler

Eski Ahid’'te gecen kimi sozle-

rin yorumlanigi sonucu, bir kurtari-

cinin giniin 'birinde gelecegi inan-
c1 hizla yayildi. Daha M.S. I. ve IL
yy.'larda, Misir'da, Mesih ad1 altin-
da ortaya ¢ikan kurtaricilar goril-
meye basgladi. Bunlar Kkendilerinin
Mesih olduklarini, Israilogullarini
kurtarmak ic¢in tanrisal gorevlerle

dinyaya geldiklerini ileri siirdiiler,
halki ayaklandirdilar. Bu ilk yalan-
c1 Mesihler arasinda adi en yaygin
olani1 Misirlh Menahim adin tasi-
yandir. M.S. 66-70 arasinda ortaya
¢ikan Menahim halki ayaklandirdi;
sonunda Yahudilerin basina agir
yikimlar getirdi. Bundan bir siire
sonra da Kudis’'te, Bar Kohba adh
birisi ortaya ¢ikip Mesih oldugunu
ileri sturdi, halki ayaklandirdi (M.
S. 132-135), bir¢cok kimseyi canin-
dan, bir¢cogunu da yurdundan etti.

Yahudi toplumu iginde, yalan-
c1 Mesihlerin en ¢ok oldugu donem,
Ortagagdir. Bu ¢agda Yahudi ulusu
dagilmig, siiriilmils topluluktan yok-
sun, bagka uluslarin egemenligi al-
tinda kalmigtir. Bu nedenle kendini
Yahudi ulusunun kurtaricis1 sayan
Mesihlere sik sik raslanirdi. Bunlar,
Yahudi azinliginin toplu, kalabalik
oldugu bdlgelerde daha ¢ok gori-
lirdi.



Yusuf ile Ziileyha (solda). Annesi, babast ve kardesleri Yusuf'tan oziir

M.S. Lyy. ortalarindan bagla-
yarak, agag1 yukari, her ylizyilda bir
Mesih'in ortaya ¢iktig1 goriiliir. Is-
panya’'da, Polonya’da goériilen bu
yalanc1 Mesih olaylar1  yiiziinden
onbinlerce Yahudi 6ldiiriildii, kalan-
lar1 surildi, tutsak olarak satildi.
Tarihte adi gecen yalanci Mesihle-
rin onemlileri sunlardir:

Giritli Mose. M.S. V. yy. dolay-
larinda ortaya c¢ikti, Kudiis'te kut-
sal Yahudi devletinin kurulacagini,
Yahudi halkinin yabanci tilkelerden
Kudiis'e go¢meleri geregini ileri siir-
dii, sonu bos ciktL

Ebu Musa Isfahani. Miisliiman
kiligina biriinmiis bir Yahudi olan
Isfahanli Musa’min hangi diisiince-
yi benimsedigi kesinlikle ‘bilinmi-
yorsa da, Yahudi soyunu kurtar-
mak, {slamin yayilisini énlemek e-
regini guttigl saniliyor. Ebu Mu-

diliyor (sadda).

sa, Miislimanlara karsi1 ayaklan-
d), sonunda kendine de, ulusuna da
yikum getirdi.

Sarini. M.S. VIII. yy.’da ortaya
ciktl, cevresine epey Yahudi toplan-
di, ancak diislincesini uzun siire
canl tutamadi.

Yemeni. Ad1 kesinlikle bilinmi-
yor, ancak XII. yy.’da Yemen’de or-
taya ciktig1 igin «Yemeni» diye ani-
Iir.

David Alroy, XII. yy.’da ortaya
¢iktl, Mesih oldugunu, biitiin Ya-
hudileri kurtaracagini ileri siirdi,
ancak etkili olamadi.

Abraham Abulafya, tarihlere
gore XIIl.yy’da Mesih oldugunu
sOyleyerek ortaya ¢ikmis, Yahudile-
ri kandirip astirmaktan bagka 'bir ig
yapamamis.

Aser Lemmlein, XIV.yy.’da ka-
labalik bir Yahudi toplulugunu ar-

dindan siiriikledi, sonra ortadan kal-
dinldL

Samuel Molto, XVI.yy.'da Me-
sihligini ileri siirdii, sonu yikim ol-
du.

Bu yalanci Mesihlerin ortaya
cikigi sonucu Yahudi toplumunda
baglayan kaynagma, Ozellikle Av-
rupa’da, Engizisyon dngiitiniin en
giicli oldugu dénemde, y1gin yigin
Yahudiyi dlime siiriikledi. Bu Me-
sihlerin ¢ogundan, giliniimiize yazi-
I1 belge, onlarin oldugu bilinen 6z-
deyis kalmamigtir. Ispanya’da aci-
mak bilmez bir tutumla ige koyulan
Engizisyon orgitii Yahudilere «do-
muz» anlaminda «maranos» der, on-
lar1 buldugu yerde oldiiriirdi.

Sabbatay Zvi. Osmanl egemen-
ligi altinda bulunan topraklar iize-
rinde yagsayan Yahudileri kurtarma
diigiincesiyle ortaya ¢ikan Sabbatay
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Davud heykeli (Floransa, Ulnsal miize).

Zvi (1626-1676) ilk yillarinda genig
bir ilgi topladi; Yahudi toplumunda
biiylik bir kaynagsma bagladi. Biitiin
Yahudi mistikleri, Kutsal Devlet’in
kurulusunun kesinlestigi inancina
vardilar. Bu yiizden Kudiis’te kuru-
lacak Kutsal Devlet’in uyrugu olmak
icin Avrupa’da biitiin malini, varh-
gin1 satip goge kalkan Yahudiler bi-
le gorildi. Sabbatay Zvi, Bat1 A-
nadolu’'nun Izmir ilindenmis. Me-
sih eldugunu ileri siirtip birtakim
din goriigleri ortaya atinca, biitiin
Yahudi diinyas: c¢alkalandi. Sabba-
tay, bir arallik Kudiis’e gitti, orada
Gazal bilge Nathan (1644-1680) ile
goriigti. Nathan, onun gercekten
Mesih olduguna inandigim acikla-
di, bunun iizerine Avrupa’da, Ku-
diis’e gégmek i¢in hazirhklara giri-
genler oldu. Osmanl Imparatorlugu
sinirlarn icinde olusan 'bu olay ilkin
Onemsiz sayildi, sonralar1 bir din
calkanigina yol acgacagl gerekgesi
ile tizerinde duruldu. Osmanh tarih-
lerinde «Zuhur-1 Haham» olarak ge-
cen bu olay iizerine Sabbatay, dii-
zenlenen bir kurulda songuya cekil-
di. ilkin Mesih oldugunu, Yahudi
ulusunu kurtarmakla gorevlendiril-
digini ileri slrdiiyse de, sonunda
Islam dinine girdi, el altindan gene
Yahudilerle iligkilerini siirdirdd,
ancak eski giicii kalmada.
Sabbatay’in 6liimiinden sonra
onun duslncelerini benimseyenler
Avrupa’nin kimi bolgelerinde ¢ahg-
malarin1 sirdiirdiiler, goriisglerini
yaymaya koyuldular. Bunlar belli
bir sabah duas1 yapar, Sabbatay’in
ilkelerini degistirmeden uygularlar-
di. Bu dua genellikle su gorisleri
icerir: Sabbatay Zvi’'nin kesinlikle
Mesih olduguna inanma, gercek tan-
r1 olan Israilin tanrisina inanma,
Tevratin Musa’'nin elinden ¢iktig
gibi olduguna inanma, Mesih Sab-
batay Zvi'nin Israilogullarini bira-
raya toplayacagina, Kutsal dewleti
onun gerceklestirecegine inanma da
soz konusudur. Dua, bu nitelikte
onuc¢ kicik bolimden olusur. Bu
jbugiin bile onun izinden gidenlerce
uygulanmaktadir.

yahudi
tarikatlar

Yahudilikte, oteki tektanrici
dinlerde gorilen tarikat diigiince-
si lbaglangigta yoktu. Ancak Orta-
cagda kaynagmm Kutsal Kitap'ta
bulan, degisik inanc¢lar: iceren tari-
katlar dogmaya bagladi. Bu tarikat-
lar Yahudilikteki kutsal devlet inan-
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cinin gerceklesmesi icin yeterince
giciun /bulunmadigl, Yahudi toplu-
munun pek daginik oldugu dénem-
lerde ortaya ¢ikmigtir.

Yahudilikte, tarikata «hassi-
dim» denir. Bu da Hassid (Khassid)
adli bir Yahudinin adindan tiire-
migtir. Hassidim ¢tarikatinin tek
kaynagl bir Ukrayna Yahudisi olup,
XIILyy. basglarinda o©len, o ¢agin
pek Gnli bir Kabbalacisi sayilan Yu-
da Ha Khassid’'in yazdig1 Sefer
Khassidim (Hassidimlerin Kitahi)
adl1 yapitidir. Ancak Hassidim tari-
katinin gecmisi, Oyle pek eskilere
cikmaz. Ispanya’da, italya’da, Engi-
zisyonun baskisindan kacan Yahu-
diler, daha Doguya gocerek Polon-
ya, Ukrayna, Rusya ulkelerinde yer-
lesmeye koyuldular. ilk dénemlerde
pek tedirgin edilmediler. Ancak
XVIl.yy.’da Kazaklar birdenbire Ya-
hudilere karsi acimasiz bir saldir1-

ya gectiler. Onlarin 1nanglarina,
dinlerine, geleneklerine agir1 bir 6f-
ke duyan Kazaklar, dnlerine ¢ikan
Yahudileri kilictan gegirdiler, evleri-
ni yiktilar, mallarinl1 yagmaladilar,
bitun sinagoglar, ekullar, tapinak
niteligi tasiyan biitiin yapilar yerle
bir edildi. Iste bu durumda tek ¢i-
kar yolu, birtakim bilgisiz din go-
revlilerinin etkisine kapilarak, mis-
tik bir yasayisi benimsemede buldu-
lar. Boylece Yahudiler arasinda tek
inang¢ kaynagi, yukarda adi gegen
kitap oldu. Ukrayna’da baslayan bu
Hassidim inanci, kisa bir siirede Al-
man Yahudilerini de etkiledi.
Hassidim tarikatinin ana ilke-
si, tanrinin birligi, yticeligi, insan
aklini asan bir ululuk tasidig1 inan-
cidir. Tevrat'in tanriy: insana ben-
zetiginin gercek anlamini onu &v-
mek, ona saygl gostermek, ylcelt-

mek diye benimsemelidir. O yiice,

tikenmez bir «nursdur. Tanrinin
yiicelik 15181 daha Once, peygam-
berle «vahy edilmig»tir. Onlan in-
san kavrayamaz, ancak, varligini
disinebilir.

Ibrani dilinde «kabhod» denen
bu tanrisal 151k, insan i¢in bir erek-
tir. Onu godren mutluluga ulasir.
Ancak bu 15181 gdrmenin -turlii yol-
lar1 vardir. Ozel bir yasami, 6zel
calismalar1 gerektirir. Ilkin insanin
kendini tanri katinda duymas, boy-
le bir diigiince akisl i¢cinde yasama-
s1 .geregi vardir. Bu tir yasama bi-
¢iminin ilkeleri de algakgdniilliiliik,
bulunanla yetinme, siirekli dua, di-
ne baglilik, her tirli sug¢tan arin-
mig olma, koétiiliklerden kacinma,

iyiliklere yénelme, basa gelenlere
katlanmadir (sabir).
Hassidim tarikatinda insanin

kendi icine kapanmasi, derin bir dii-
siinceye dalmasi1 da yararhdir. In-
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san tanrisal diizeye ancak boyle
yiikselebilir. Bu tarikata bagh kim-
selerin diinya isglerinden el etek cek-
meleri, insanlardan, toplumdan u-
zak kalmalar1 dogru degildir. Tari-
kata giren herkesin, yasadig1 top-
lum ig¢inde soydaglarina (yalniz Ya-
hudilere) kargi birtakim goérevleri
vardir; onlarl yerine getirecek, soy-
daglarini iyilik, dogruluk, kurtulus,
din, iman yolunda aydinlatacaktir.
Hassidim tarikatinin ikinci ku-
rucusu saylan Ukraynal Israel Ba-
al Semtob (6l. 1760), kisa bir siire
iginde bir masal varligi, bir ermig
olarak saygl gordi. Baglangi¢cta Yu-
da Ha Khassid’in disilincelerini, o-
kumug yada okumami§ her Yahudi-
nin anlayabilecegi bir dille agiklad;
tarikatin gl¢ anlagilir ilahilerini,
dualarim kolaylastirdi. Ancak bun-
lar onun Karpat daglarinin arkasin-
da tanr ile goristiigi masalinin
dogmasin1 Onleyemedi. Baal Sem-
tob’'un disiincesine gore tanri iyi,
erdemli insana gériiniir, onun her
iste yardimecis1 olur. Semtab, Kut-
sal Kitap'tan aldig1 ve sik stk andigl
«Rabbi daima 6niime koydum, o be-
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nim sagimda oldugu ig¢in sarsil-
mam.» (Mezmurlar 16.8) sdziinii
halki uyarmak i¢in eski Ibrani diliy-
le degil, thalkin gilinlik konugmsa
diliyle anlattig1 i¢in etkisi kolay o-
luyordu.

Baal Semtob’a gore insan giin-
lik eylemlerinde, din gorevlerinde,
tapinmalarda, tarikat islerinde Ol-
¢lili olmaly, agiriliga ka¢gmamalidir.
Insanin kendi oziini agir baskilar
altinda bulundurmasi, sOzgelisi az
yemesi, yar1 a¢ yar1 tok gezmesi, si-
rekli olarak tapinmasi, toplumdan
uzaklagip siireklice kendi igine ka-
panmas! dogru ‘degildir.

Hassidim tarikatinda ilahi o-
kumak, dua etmek, tanriya yalvarip
yakarmak, derin diislincelere dala-
rak arinmaya, kdotiiliiklerden siyril-
maya c¢aligmak oldugu gibi «raks»
diyebilecegimiz bir iglem de vardir.
Islam tasavvufunda «devr» denen
ilahi okuyarak dénme, bu tarikatta
degisgik bi¢cimde goriiliir. Bu tarika-
ta baglananlara gore govde, raks
ederek ruh gibi tanriya yakarir; Is-
rael’in, Yahudi ulusunun, diinyanin
kurtulugu, kotiliklerin ortadan

kalkmasi, mutlulugun
icin dileklerde .bulunur.

Hassidim Tarikatinda toplanti
yeri. Hassidimler belli giinlerde, 6-
zellikle kutsal sayilan giinlerde,
kendi aralarinda toplanir, dualari-
n1, zikirlerini birlikte yaparlar. Bu
toplant1 yerlerinde Zaddik adi ve-
rilen -gorevliler vardir. Zaddik’ler
Islam tarikatlarindaki «seyhler»e
benzerler.

«Dogum», «tanriya ibaglin anla-
mina gelen «zaddik» sozii, tarika-
tin belli bir diizene kavusup toplu-
ca zikirlere Ibaglamasindan sonra
dogmustur. Zaddikler’in, tanr1 ile
insanlar arasinda ibirer araci, birer
kutlu kisi olduklar: inanci yaygin-
dir. Zaddik’lik gorevi babadan ogu-
la gecer.

Tarikata girenler biitiin diigiin-
celerini, dileklerini onlara soyler,
onlardan el alir, yardim goérir, tan-
r1 yoluna girer. Zaddikler, tarikata
girmek isteyenlerin sayisini ¢ogalt-
mak icin c¢algir, tarikatin insan
gekici Ozelliklerini agiklarlar.

Zaddikler torenleri yonetir; o-
kunacak dualari, ilahileri seger;

saglanmasi
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Ilyas ates

torene katilanlara yol gosterir, bii-
tiin miiritlerle topluca yemek yer-
ler. Tarikata girmek isteyenlere on-
ce, tarikat kurucusunun yasam 0y-
kiisii anlatilir, Kutsal Kitap'tan in-
san1 sevindirecek, ona mutluluk ve-
recek bdliimler okunur, toérenler
ogretilir.

Hassidim tarikatinin en 6nemli
toreni Sabbat giinii yapilanidir. Bu
torende yenen «Ug¢iincii Yemek»in
ayr bir 6nemi, bagka bir kutsalligl
vardir; Oyle inaniir. Bu toérende
Zaddik, insana dokunan, acindirma-
Ii bir sesle mistik bir siir okur, to-
rene katilan her hassidim bu siiri
dize dize soyler. Ozellikle Kippur
bayraminda tarikata ®agh biitiin
iuyelerin, ne kadar uzakta olurlar-
sa olsunlar, Zaddik’i gelip gérmele-
ri gerekir. O giinde tarikatcilar a-
rasinda blylk cogkunluk, seving,
kaynagsma ibaglar. Birbirleriyle go-
riigiir, sOylesirler. Biitiin giin téren-
le gecer, dualar okunur, raks edilir,
biitiin tarikatgilarin kardegge kay-
nagtiklarina, bdylece birlige ulas-
tiklarina inanilir.

Hassidim tarikatinin 6zde de-
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gil de, goriniiste onemsiz ayrilik-
lar gosteren kollar1 vardir. Ancak
bunlarin adlar1 yoktur. Bu ayrilk-
lar daha ¢ok Zaddiklerin tutumla-
rindan, davraniglarindan dolayidir.

Yahudilikte kimine goére mez-
hep, kimine gore tarikat adi altinda
toplanan, .gene Tevrat'in, degisik
agidan yorumuna dayanan bagka
topluluklar da vardir. Bunlar Ya-
hudilerin yasadiklar1 iilkelere gore
ayri1 ayr1 kuruluglardir. Cogu, Hiris-
tiyan dininin dogusundan sonra
ortaya ¢ikmis, ondan etkilenmis,
Yahudilerin yagadiklar iilke halki-
nin gelenekleriyle karigmig durum-
dadar.

Samri tarikati. Israilogullan
devletini kuranlarin soyundan gel-
diklerini sdyleyenlerin bagh oldugu
birliktir. Tevrat’a baghdirlar. Gari-
zim daginda bir tapinaklar vardir.

Hahami tarikati. Musa’'nin a-
hir zamanda yeniden diinyaya ge-
lecegine, diinyay:1 dtizeltecegine
inananlardan olusan bir topluluk-
tur. ibadete ¢ok bagh olduklarin-
dan bu konuda su¢ isleyenleri ce-
zalandirir, bagislamazlar.

Aseyi tarikati, evlenmeyi, sa-
vagmayl yasaklayan bir tarikattir.
Lut géli kiyllarinda yasayan bu
topluluk, tarlalar1 ortaklagsa isler,
siirekli ibadet ederler, biitiin malla-
r1 ortaktir. Bu tarikat M.S. 150’de
kurulmustur.

Karay1 tarikati, Lehistan’da
kurulmustur. Bu tarikata bagh o-
lanlar Tevrat'ta gegen kimi inang-
lar1 benimsemezler.

Furusim tarikati, M.S. 180’de
kurulan bu tarikata gore Tevrat’in
buyruklarina uymayan, ibadeti ak-
satan kimselere agir cezalar veril-
melidir.

Suduki tarikati, M.S. 248'de ku-
ruldugu sdylenen bu tarikata gore
Tanriya bir karsihik beklemeden ta-
pilir, bir kazan¢ umarak yapilan
ibadetin yarar yoktur. Bu tarikata
girenler ruhun dliimsiizligiine, me-
leklerin varligina inanmazlar.

Resabit tarikati, M.S. 860'da
kurulmustur. Tarimi, miilk edinme-
yi yasaklayan, yalniz ibadetle gin
gecirmeyi 6neren kati bir tarikattir,

Taraput tarikati. iskenderiye’-
de kurulan bu tarikata gére evlen-



mek, ¢ok yemek yemek dogru degil-
dir. Bunlar derin diisiinceye dalina-
y1, sessiz yagamayl ongoriirler.

Sazdim tarikati, agir1 olgiide
dine bagh bir topluluktur. Musa
buyruklarinda oéngoriilen ibadetle-
rin sayisinl arttirir, sirekli olarak
tapinirlar.

Bunlarin disinda Semani, Ab-
yonit, Marmon, Martinist adlar1 al-
tinda kurulmus bir¢ok tarikat var-
dir. Giiniimiizde Avrupa'nin degi-
sik bolgelerinde varligin1 siirdiiren
bu tarikatlar, zamanla degisip bag-
ka tarikatlarin dofmasin sagla-
maktadir.

hahamlar,
zaddilder

Hahamlar, her bakimdan, Kut-
sal Kitap’in ongordiigii kurallara,
ilkelere bagh kimselerdir, baska bir
deyimle «seriat adamlar» dirlar.
Buna karsihik Zaddikler seriat ku-
rallarina 6yle siki sikiya bagh de-
gildir. Bu nedenle Hahamlarla Zad-
dikler arasinda siirekli bir ¢ekigme,
bir anlagsmazlhik vardir. Hahamlar
onlarn1 sapkinhkla, halk: aldaticilik-
la, dini yozlagtirmakla suclar; Zad-
dikler de Hahamlar1 bagnazlkla,
katihikla, gericilikle nitelerler.

Ozellikle XVIIL.yy’dan bagla-
yan bu gecimsizlik, zaman zaman,
bir savag, bir toplu do6giis niteligine
biirlinmiis, iki topluluk Mbirbirinin
kanini amansizca dékmekten kacgin-
mamigtir. Zaddikler arasinda icten
bir kardeslik, bir baghlik oldugu
soylenir! Hassidim tarikatinin ere-
ginin de bu kardesligi biitiin tarika-
ta girenler arasinda yaymak, oteki
Yahudilere asilamak oldugu ileri
slrilir.

Hassidim tarikatina Yahudi ol-
mayan kimseler giremez. Yahudi-
likten ¢ikip bagka bir dine girdik-
ten sonra eski dinine dénmek is-
teyen bir kimse de tarikata giremez.
Gergekte Yahudi dininde, hangi ne-
denlerle olursa olsun, «dénme» ola-
y1 yoktur. Ne dininden c¢ikan bir
kimse tarikata girebilir, ne de Ya-
thudi dinine ge¢meyi dileyen bir ya-
banci tarikata alinabilir. Tarikattan
kovulan bir kimse bir daha tarika-
ta giremez. Tarikata giren bir Ya-
‘hudinin, tarikatin 'biitiin istekleri-
ne uymasl, onlara gére davranmasi
gerekir.

Oteki tektanrici dinlerin tari-
katlarinda oldugu gibi Hassidim
tarikatinda da zamanla yoldan sap-
malar, erekten uzaklagmalar olmus,

Piero di Slagosia’nin bir minyatiri (Floransa, Laurenziona
Kiitiiphanesi).
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bir surd bilgisiz, dolandirici, soy-
guncu Zaddikler tiremistir. Bun-
lar arasinda eski Ibrani dili soyle
dursun, konusulan Yahudi dilini
bile blitlin incelikleri ile bilemeyen,
buna karsilik bilgin gecinen Zad-
dikler vardir. Hahamlar, bu neden-
le Zaddiklerin sinagoglara girme-
lerini, din torenlerine katilmalarini
istemezler. Durum Hahamlar i¢in de
boyledir. Zaddikler de Hahamlarn
kendi toplant:1 yerlerine (bir baki-
ma tekkelerine) sokmazlar.

Yahudi mistisizminin kaynag
sayllan kabbala s¢zii Ibrani dilinde
«gelenek» anlamina gelen «kabba-
lahntan tiremistir. Bu kavramin M.
O. ILyy’da ortaya c¢iktig1, M.S.
Xlyy'da genis bir alana yayildig)
gorilir. Kabbala Eski Ahid’e daya-
nan, onun gercek anlamini arastir-
mayl konu edinen akimdir. Kimi
arastiricilara gore kabbalanin kay-
nag1 iyi ile kotii arasinda savasin
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siirdiigiine inanan eski Iranin Zer-
dist dinidir. Onun Hint inangla-
rindan, Misir geleneklerinden bes-
lendigini, Babil buyicilerinin et-
kisi altinda kaldigini sOyleyenler de
vardir.

Kabbala yazilara, sayilara ina-
nan, onlarin birtakim gizli gigler
tasidiginl, anlamin goériiniiste degil
icte, 6zde sakli oldugunu ileri si-
ren bir inan¢ diizeni oldugundan
dolayi, mistik bir yap: tasir. Varlk,
biri gériinen, 6teki goriinmeyen ol-
mak Ulzere iki yanlhdir. Goriinen
yanin tanrisal gerceklerle ilgisi yok-
tur. Onun 06ziine, gercek anlaminin
sakll oldugu koke inmek gerekir.
Gorinlisun arkasinda sakll olan
gercegi ‘bulmak ic¢in derine inmeli,
6zl bulmali. Bu da'ancak gdnil go-
ziyle, ice bakigla olabilir.

Kabbalanin gorislerini Tevrat’-
in Hezekiel bdlimiinde de buluruz.
Nitekim peygamber Hezekiel de
tanrisal anlami, varhk tirlerinin 6-
ziinl, gercegi goriinen degil ancak
disinilen, sakh kalan yonlerini
anlamakla kavramistir. M.O. 1. yy.’-
dan sonra agik bir akim, daha dog-

kabartmasz.

rusu mistik bir tarikat gibi gelis-
meye baslayan Kabbala disiincesi,
biitiin Ortagag 'boyunca siiriip gitti.
Yahudi ulusunun yogun oldugu il-
kelerde hizla yayildi. Kabbala 6g-
retisi yalniz inanmakla, Kutsal Ki-
tap’a baglanmakla kalmaz, yarati-
hisin, olusun nedenlerini arastirir,
onlara birtakim ¢6zim -yollar1 bu-
lur. Bu ¢6ziim yollarinin ana ilkele-
ri de harflerle sayilardir. M.S.
1200 yillarinda Ispanya topraklari
uzerinde yasadigl ‘'sOylenen Mose
Ben Nahman adl disliinir, Kabba-
la Ogretisinin Ortagagda en biyik
kurucusu sayilir. Harflere, sayilara
dayanarak biitiin evren sorunlarini
¢6zmeye calisan Mose Ben Nah-
man Kkisa bir siire i¢cinde genig bir
un kazandi, Ogretinin en blyik
yetkilisi olarak saygi gordi. Ona
gore Tevrat bizim sandigimiz gibi
bir kitap degil, tanrinin gercek a-
didir. Tanr1 adi1 Tevrat kavramin-
da saklhdir. Tevrat'ta gecen biitin
sozler de tanri1 adidir. Bunlarin bir-
lestirilmesi tanrimin 6ziini anla-
mayl, kavramayi saglar. Ayri1 ayn
imis gibi .gérinen harfler gercgekte
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Iki minyatilr: dua okuyan iki haham (solda) ve hamursuz ekmegdi
simgeleyen bir daire taswyan iki musevi (sagda).

birdir, Tevrat kavrami altinda top-
lanmigtir, Tevrat’ls bilmek tanriyl
bilmektir.

Kabbalaya gobre olusun, yara-
tilisin 6zliinu kuran o6geler 22 harfe
dayanir. Bunlar da Ibrani alfabesi-
ni olusturan harflerdir. Evrende
varolan varhik turleri bu
harflerin degisik diizende, degisik
oranda birlesmesinden dogmustur.
Varligin, olusun 6zl harftir. Biitiin
harfler 231 kapil1 bir kirenin uze-

rine yazilmigtir, butin varliklar,
blitiin bu yazili kiirede
bir icinde dile gelir, a-

¢rklanir. Tanr sozi (kelam), yara-

tic1 6z . yokluktan var etme-
yi boyle bir harfler 'bii-
tinu 7 ° biraraya toplayarak

saglamigtir. Var olmak bu kiirede,
bu yazili harfler diizeninde bulun-
maktir. Harflerin goruniglerine ba-
karak, okunug bicimlerine dayana-
rak anlam g¢ikarma dogru degildir.
Dogru olan harfin icerdigi gizemi
(sirr1) : Sozgelisi, Ibrani
alfalbesinin ilk harfi olan «alef»in
gercek anlami «havandir. Ondan
sonra (araplarin mim dedi-
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gi) «su», wsin» ise «ateg» anlamina
gelir. Boylece u¢ harfin su, hava, a-
tes gibi li¢ doga varligina karsihk
oldugu, o varliklarin bu harflerden
olustugu sonucu c¢ikar. Kabbala 6g-
retisi, bu u¢ harfin altin bir mithi-
rin altinda u¢ buyik sir sakladig:
inancindadir. Evrende gorulen uguz-
14 olusun kaynagl da bu u¢ harf-
tir.

Bu l¢ harfin disinda kalan, al-
fabenin oteki yedi harfinden her
biri, gene bdyle tc¢li bir gizem sak-
lar. Bunlar da madde, cisim, zaman
ile baglantihdir. Bu harfler uzayda
alt1 bolgeyi, merkezlerini, .gezegen-
leri, burglary, yeryliziinde kurulmusg
olan tapmnagin en kutsal sayilan
yerini, bunlarin disinda goévde ya-
pist bakimindan evrene en uygun
olan, onunla 6zdeg bir uyum i¢inde
bulunan insani agiklar, ona varhk
butunligiini  kazandirir.  Gerek
govdenin, gerekse ruhun gorevleri-
ni, eylemlerini saglayan harfler ise,
onikidir, yukarda gecen on harften
sonra gelirler.

Baslangicta tek dogrultulu o-
lan Kabbala inanci, sonradan, bu

yola girenlerin tutumlari, yorumla-
r1 yuzunden ikiye ayrildi. Birinci-
ler daha ¢ok inan¢ konusunda bel-
li bir digtinceye baglanip kaldilar,
ikinci yolu secenler ise Tevrat'in
bir¢cok gizli giigclerle donandigini,
bunlarin anlaminin gerektigi goru-
sini benimsediler. Boylece ibiri
Tevrat'a, oteki inanca bagh kalan
iki yol 'belirdi.

Kabbalacilar isi daha gelistire-
rek bilim alanina da uyguladilar.
Sayilara, harflere dayanarak «ha-
yat iksiri» denen o6liimsuzlik suyu-
nu bulmaya calistilar.

Kabbalanin boyle doga -dis1
varlhiklar: bulmaya, tiretmeye kalk-
mas! Ortagagda «simya» denen a-
rastirma alaninin dogmasina yol ag-
t1. Degisik bitkilerden, koklerden,
madenlerden okuyup Uuflemelerle
altin yapma yoluna gidildi, 'biyu-
culuk, gozbagcihk, falcihik aldi yiu-
rudi.

Kabbala inancina gore harfle-
rin, sayilarin sirrina eren bir insan,
birtakim tanrisal gugler kazanir,
doga usti bir varlik olur. Bu tan-
risal guclerin yardimi ile, «golen»



Isaya peygamber (RaffaelloRun tablosu).

denen bir insan tiru bile yaratabi-
lir. Ancak, canli olabilen bu yara-
tikta, Ibrani dilinde ruih anlamina
gelen, «ruah» bulunmaz. Bu konu-
da, koyu gelenek¢i Yahudiler ara-
sinda soOylene .gelen, pek ¢ok ma-
sallar vardir. Praghh Rabbi Lov adli
birinin (XVI.yy.) yarattig1 bir «Go-
lem»in bir siire yasadigina bile ina-
nilirdi.

Kabbala inanglarinin en yay-
gin oldugu, bu konuda en ¢ok ya-
z1l1 uriiniin verildigi donem XIlyy.
sonlar1 Ispanyasrdir. Kabbala inan-

cina gore insan ruhunun, li¢ ayri
niteligi gosteren i¢ adi vardir. Bi-
rincisi nefes (can), ikincisi ruah
(ruh), Uglncisi nesama (Ustin
ruh, i¢ ruh). Birbirinin i¢inde olan
bu ii¢ ruhun 6zelliklerini gosterdigi
u¢ ayr1 yer vardir.

A — Nefes. Olen insanin govde-
si ¢lUriylip toprak oldugunda bile

gene mezarda kalir, dirilerin arasina

karisarak onlarin acilarinin, sikin-
tilarinin giderilmesi i¢in dinyay:
dolasir, onlar adina yardim diler.
B — Ruah. Insan dliince Adn de-

nen cennete gider, bu diinyada bu-
lundugu govdeye es (bicim, yapilig
bakimindan) bir govdeye girer,
cennetin tadini ¢ikarir. Sabbat giin-
lerinde, yeni aylarda daha yiice
katlara gikar, daha istiin bir mut-
luluga ulasir, yerine doner. C — Ne-
sama yolunu i1siklar aydinlatir. O-
nun i¢in bir daha yeryiiziine inmek
yoktur. Butiinliige ulasan ne varsa
onda kendini bulur, biitliinliige on-
da varir.

Insanlar acilar, iziintiiler, si-
kintilar icinde mezarlar1 gezer, do-
lasirlarsa Nefes uyaniverir, Ruah’-
In yanina varir, soyun biitiin ata-
larinl, Nesama'y:l birden uyandirir,
bunun izerine «Kutsallar kutsalm
denen tanri insanlara acir, yardim-
larina gelir.

Kabbalacilarin gorislerini a-
¢iklayan, inanglarini siralayan ana
kitaplarindan biri de «Sohar» adli
yapittir. Bu kitabi, uzun sire Ye-
men’de yasadigl sdylenen Yahudile-
rin lIsrail’e gocerken getirdikleri
sdylenir. Tevrat’a inanmak, ona
baglanmak Kahbalacilar i¢in gerek-
lidir. Onu degisik bi¢cimde yorumla-
mak, disina degil 6ziine bakmak Kki-
milerin ileri siirdiigi gibi ona karst
¢lkmak anlamina gelmez. Kabbala-
cilar bdyle bir goriise karsi ¢ikar-
lar.

kutsal
kitap ta
kissalar

Eski Ahid’'te gecen konularin
ikiye ayrildigini, bunlardan birin-
cilerin yalmiz din konularini, ikin-
cilerin de Israilogullar ile ilgili ta-
rih olaylarini igerdigini daha Once,
degisik konularin islenmesi sirasin-
da az ¢ok gordiik. '

Tevrat, yalniz bir din kitah
degildir, belli anlamda bir Israilo-
gullar1 tarihidir de. Bu bakimdan
gerek Israilogullarinin tarihini, ge-
rekse Ibrani dininin gelisimini 6g-
renmek icin bagvurulacak ilk kay-
nak olarak ele alinmasi dogaldir.
Tevrat'ta din konular1 disinda ge-
cen, tarih biliminin alani igine -gi-
ren olaylar ikiye ayrilir. Biri kom-
su uluslarin Yahudilere, Filistin’e
yaptiklar1 saldirilar; Yahudilerin
surulmeleri, tutsakliklari, yurtlari-
nin yagmalanmasi gibi daha ¢ok sa-
vag turiinden olan olaylar; oteki
ise gene Israilogullarinin yasamla-
r1 ile baglantili olan, savas disin-
da kalan toplum olaylar.

Din konularini igeren olaylar
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da biri dogrudan dogruya tanr: buy-
ruklar), 6teki imanla, dinle ilgili 6-
gitler, oykiilerdir. Ancak bu olay-
lar, Eski Ahid’'te, belli bir siraya
goére anlatilmaz, biitliin kitabin i¢ine
serpistirilmis durumdadir. Sdzgeli-
si insanin tireyisini, Yaratils ola-
yini, Evrenin olusunu konu edinen
‘birinci kitap, yani Tekvin, tarih a-
lanina giren olaylar1 da, dinsel 6-
gitler niteliginde olan olaylar1 da
icerir.

A — Kutsal Kitap’ta gecen ta-
rih olaylari. Israilogullarinin ortaya
cikis1 ile basglayan bu olay, «Tek-
vinn bélimiinde geger; Israil sézii-
niin dogusundan, icerdigi anlam-
dan, Filistin’e yerlesmeden sézeder.
Bir masal niteliginde olmasina kar-
sihk tarih gerceklerini din acisin-
dan dile getirdigi gorilir. Tekvin’-
de uzun uzun, degisik bicimlerde,
anlatilan bu olayin ardindan Mu-
sa’nin ortaya c¢ikisl, Misir'dan go-
cuis, Firavunla ilgili olaylar, c¢élde
gecen carpigmalar, Israilogullarinin
diizenli bir topluluk olarak yasama-
s1, ayaklanmalar, kiigiik kabile ¢ar-
pismalar: gibi olaylar Eski Ahid’in
«Cikig» bélimiinde, biraz da «Ho-
sea» boOlimiinde ele alinir. «Tesni-
yen, «Sayillar» adli bodlimlerde de
Adanmig Topraklar'a gelig, orada
yerlesme olaylar1 siralanir. Tarih
acisindan bakilinca bu olaylarin din
duygulariyla karisip kaynastigl, an-
cak bircok gercekleri de igerdigi go-
rilir.

Israilogullarinin  komsu ulus-
larca saldirilara ugramalary, tutsak
edilmeleri, yurtlarindan siiriilmele-
ri gibi konularin da Tevratin bir-
¢ok yerinde gectigi goériiliir. Bunlar
icinde, Misir'dan déniip Filistin'e
yerlestikten sonra gecenleri tarih
acisindan bakilinca dogrudur, an-
cak kimi yerlerde asir1 bir duyarh-
lik, duygusal bir egilimin agir ‘bas-
tig1  sezilir. Filistin’e yerlesme,
Midyaniler gocu, Filistilerle savasg-
ma, Yahudi devletinin kurulusy,
Yahudi krallary, Babillilerin saldi-
rilary, Babil tutsakligl, daha Once
Hititlerin saldirilari, sonra fran sal-
dirilar1 Yahudi devletinin ikiye bé-
linmesi, yeniden komsu saldirilara
ugraylp yagmalanma gibi olaylarin
«Yesu», «Hakimler», «Hezekiel»,
«Samuel I.», «Samuel IL.», «Krallar
L», «Krallar IL», «Isaya», «Yerem-
ya», «Haggay», «Nehemya», gibi bo-
limlerde acik agik anlatilir. Kutsal
Kitap'in bu bélumlerinde dinle ta-
rih birbirine karisir, din tarih olay-

larn icinde 6ziinden uzaklasir, tarih -

din konular1 arasinda yolunu sasi-
rir. Ancak olaylarin anlatihsi daha
¢ok bir din sorununu agiklamak,

Kizildeniz'den gecis (Venedik, Musevi Dinsel Sanat Miizesi),

Yahudi ulusunun hangi kosullar al-
tinda tanrinin sevgili varlig1 oldu-
gunu gostermek i¢indir.

Kutsal Kitap’ta anlatilan tarih
olaylarinin 6ziinde Israilogullarinin
genel bir savunmasi, ugradiklan
haksizliklar karsisinda suc¢tan arin-
ma duygusu sakhidir. Insan, baglan-
gigta sug¢ islemis, cennetten kovul-
mustur, bu su¢u Adem ile Havva'-
nin soyundan gelen bitin insanlar
cekecektir. Yahudi ulusunun bagi-
na gelen de budur. Ancak, Kutsal
Kitap, bu olay:1 boylesine agik bir

bicimde anlatmaz. Siirekli olarak
Yahudi ulusunun ezilmisligini, aci
cektigini, sikintilar i¢inde yasadigi-
ni, kilictan gecirildigini soyler, a-
ma bunu, agik bir dille, baglangicta
islenen «giinah»a, cennetten kovul-
ma olayina baglamaz.

Tarih olaylarinin anlatilgi sira-
sinda saldingan uluslarin 6zellikleri,
neden saldirdiklar1 anlatilmaz; yal-
n1z Yahudi ulusunun haksizliga ug-
radigl, baski altina alindig), daya-
nilmaz acilara itildigi, bunun uze-
rine tanrinin kral - peypgamberler
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gonderdigi sOylenir. Tanr1 bltin
teplumsal suglar, giinahlar, ahlak-
sizhklar kargisinda etkin degil, u-
zaktan bakici bir durumdadir; yal-
niz Ogutcller, uyaricilar gonder-
meKkle yetinir.

Biitin bu olaylarin 6ziinde tan-
rinin sevgili Yahudilerle onlara kar-
§! olanlarin catigmalar1 dile getiri-
lirken Yahudilerin bir kez bagariya
ulagtiklar1 agiklanmaz. Yalniz Da-
vud ile, Silleyman peygamberlerin
kralik dénemleri Yahudilerin tek
mutlu ¢ag1 olarak gosterilir. Oysa
Sileyman doneminde de din yasa-
larimin  yeterince uygulanmadigl
gorulur.

B — Toplum olaylari. Kutsal
Kitap'in (Eski Ahid’in) asag1 yuka-
r1 blitlin bolimlerinde toplum olay-
larina, degisik nedenlerle, genig bir
yer verilir. Bu olaylar i¢cinde en il-
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gincleri Yahudilerin birbirlerine
karsy tutumlari, davraniglar1 yu-
zunden dogan sarsintilar, calkanti-
lardir.

Yahudi ulusu i¢inde peygam-
berlerin sodzlerini, buyruklarin1 din-
lemeyen, eski inanglarin etkisi al-
tinda kalarak puta tapiciliktan, ¢ok-
tanricihiktan (bir tirla vazgeceme-
yen topluluklar arasinda surekli ce-
kismeler olur. Peygamber-Kkrallar bi-
le bu durum kargisinda tanriya si-
ginir, ondan yardim dilerler. Halk
ayaklanir, kithk, achk yuzunden
kardeg kardege diigman Kkesilir.

Yahudi toplulugunun baslan-
gicta Harran'dan kutsal topraklara
gociisunu, Filistin’de yerlesme ge-
regini anlatan bolumler (Tekvin)
bu toplumsal olaylar1 igerir. Top-
lumsal olaylarin ortaya c¢ikisinda
'baglica neden, ahlak kurallarina uy-

mayls, yoldan azitma gosterilir.

Din Konularim Iceren Kissa-
lar. Bunlar, Yahudilere bir ahlak
6gudu vermek i¢in, tanri buyrugu-
nu bir olaylar dizisi i¢cinde bildir-
mek i¢in dizenlenen Kkissalardir.
Kutsal Kitap’in butun bdlimlerin-
de bu tur kissalar vardir. Bunlar
iyilik, erdem, yardim, Kkarsilikl
baghlik, dogruluk, karsihikli sevgi,
dine baghlik, tapinmalar, tapinak-
lara, din gorevlilerine karg1 saygi
tirinden «iyi» kavrami altinda top-
lanan olaylarla hirsizhik, thaksizlik,
adam oldurme, zina, saygisizhk gi-
bi «kdétu» kavrami ile sinirlanan o-
laylar toplamidir. Stileyman’in Me-
selleri, Mezmurlar, Ester, Yeremya,
Eyyub, Yunus, Tsefanya, Amos, Ha-
bakkuk vb. bdlimlerde, kimi yerde
kisa, kimi yerde uzun uzun anlati-
lir.



A — Genellikle tanrisal buyruk
niteliginde olan diisiinceleri iceren
olaylar dizisinde, daha cok, yasak-
lar gorilir. Bunlar Yahudi diniyle
bagdasmayan, eski ¢aglardan kal-
ma gelenekler, gorenekler, inanglar,
aligkanlhiklar, sapikliklar olarak si-
ralanir. Bunlarin yapilmasi, uygu-
lanmas1 kesinlikle yasaklanmigtir.
Yusuf Kkissasy, Firavunun c¢olde ba-
t1s1, erkeklerin birbirleriyle sevis-
meleri, kardeslerin kendi aralarin-
da evlenmeleri bu tiirden yasakla-
rin uygulandigl olaylardir. Bunlar
kotidir, 'bunlar iglemek acik¢a
suctur, karsiligl cezadir, sugun ti-
rine gore olimdir. Kutsal Kitap,
bOyle kesin yasaklar: iceren olayla-
Il bir kissa ile agiklar, once Kkoti-
lige yolagan olayi1 anlatir, sonra
gereken karsilig1 vermek ig¢in tanri-
nin tutumunu dile getirir. Tanri-

Nuh, Adem ve Musa (L. Torresani'nin freski).

nin yasakladigl bir olayin yapilma-
sinda nasil .bir sonucla karsilasila-
cagini ornek vererek gosterir. Kis-
sanin Ozlindeki mesaj, bir oOrnekle
bicimlenir. $6yle yapildl su karsilik
gorildi, gibi.

B — lyi sayildigindan yapilma-
s1 gereken igler. Bu tiirden kissala-
rin insanlarin «iyi» birer varhk ol-
malari, tanr1 katinda iyi karsilan-
malarin1 gerektiren olaylari, daha
dogrusu guizel ogutleri kapsadigl
goriilir. Tevrat'in «Yesu» bdlimiin-
de gorilen savaslar, adam dldirme-
ler, ac1 cektirmeler (igskenceler),
sirglinler, baskilar kesinlikle yasak-
lanmigtir. Onlarin, onlarla ilgili o-
laylarin bu bolimde yeri yoktur. Bu
bolime giren konularin daha cok,
Kutsal Kitap'm manzum parcala-
rinda siralandig: biliniyor. Ozellikle
Mezmurlar, biitiin jgonliiyle tanriya

baglanan bir insanin yakariglar,
yalvariglari, acimakl dualar ile do-
ludur. Sileyman’in Meselleri adh
bolimde de insanin «iyi» olmasi;
glzel, sevilir igler yapmasi, komsu-
lar, yakinlan ile tathh tath gegin-
mesi oOnerilir.

1yi davraniglan igeren, buyuran
O0zdeyigslere Kutsal Kitap’in biitiin
bolimlerinde raslanir; savaglarl
iceren bolimlerde bile! Iyi sayilan
bu davraniglar arasinda tapinakla-
ra saygl gostermek, oralar! temiz
tutmak, tapinmay giininde yap-
mak; adaklar, sungular sunmak,
sagilar sagmak, kutsal giinlerde ge-
rekenleri yapmak onemli konular
olarak gecer. Bunlarla ilgili kilgiik
kissalar 6teye beriye serpistirilmis,
ornek olay olarak gosterilmigtir.

Bu kissalarin ¢ogu, tanr ile o-
nun gorevlendirdigi peygamber a-
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Venedik'teki havranin igi.

rasindaki konusmadan olusur. S6z-
gelisi Sina Dagi'nda Musa ile tan-
rinin konusmas), tanrinin ona bir
151k, bir ates olarak goriinmesi gi-
bi... Yunus peygamberin baligin
karninda kalmas), Yakub’un gozle-
rinin koér olup ag¢ilmasi, Yusuf ile
Firavun, arasinda gegen olaylar, Is-
rail'in tann ile goriismesi, Eyyub
peygamberin bitin acilara, sikinti-
lara katlanmas1 gibi dogatisti, in-
sanusti nitelik tasiyan kissalar, bi-
rer ahlak o6gudi, iyi davranmanin
hangi yollarla, hangi kosullar altin-
da 'gerektigini gOsteren olaylardir.

Dinine bagh bir Yahudi igin
bunlar gergektir, tanr1 buyrugu,
peygamber bildirisidir.

Yahudiler, Kutsal Kitap’ta bil-
dirilen biitin buyruklari, yargilan
her zaman yerine getirmezler. S6z-
gelisi, ‘biitun tektanrici dinlerde bir
peygamber olarak :gecen, Kutsal Ki-
tap’da adini tasiyan 6zel 'bir bolim
bulunan, kendisine tanridan dogru-
dan dogruya vahy gelen Daniel’in
peygamberligi konusunda Yahudi-
ler kuskuludurlar, onu peygamber
olarak tanimak istemeyenler c¢ok-
tur.

Yahudi toplumu Kutsal Ki-
tap’a ¢ok baglandigi ic¢in, zamanla,
degismemis, elden geldigince eski
bitinligini, inan¢ dizenini koru-
mustur. Ancak uygarhklarin ilerle-
mesi, yeni yeni buluslar, yaratma-
lar, yasamin kendiliginden degis-
mesi Yahudilerde de 6zde olmayan,
yuzde birtakim degisikleri gerek-
tirmistir.

Kutsal Kitap oldugu gibi kal-
mis; icerdigi yasalar, buyruklar
en kiicik bir degisiklige ugramadan
saklanmig, uygulanmigtir. Yalniz
cagimiz Yahudilerinde eski Israil-
ogullarinin tutumunu, dine bagh-
ligin1 aramak, binlerce yil dnceki
toplum diizeninin sirdigini san-
mak insani yaniltir. Cagimizda Ya-
hudiligin, genellikle, degismeyén;
ancak siras: diistiik¢e zamana, za-
manin sagladig1 olanaklara gore
yorumlanan kurumlarn sira ile asa-
gida  gosterilerek  agiklanmistir;
bunlar Yahudiligin ana konulari,
temel ilkeleridir:

Tanri. Giinimiiz Yahudiligin-
de, eski Israilogullarinda oldugu
gibi, tanr1 tektir, yaratilmamigtir,
oni-sonu yoktur, yucedir, bilgindir,
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Musa kuzu pisirme toreninde. Ibranilerin cogu coban
oldugundan kuzu kutsal sayilwyordu.

bilgedir, bitin evrenin, varhk tur-
lerinin Rabbi’dir. Tanrinin en sev-
gili ulusu Yahudilerdir; bu nedenle
butin insanlig1 aydinlatmak, uyar-
mak, mutlu kilmak i¢in onlar1 se¢-
mistir. Israilogullar1 tanrinin en
sevgili ulusu oldugundan bitin
peygamberler de onun icin ¢ikmis,
secilmigtir.

Tanrinin insanlarl1 aydinlat-
mak icin se¢tigi igorevliye «nebin
denir. Bu s6z Akad dilinde «soy-
leyen, cagiran, ses veren, bildiren»
anlaminda «nabu» soziinden tiire-
mistir. Ancak anlami biraz degis-
mis, fbrani dininde «kendisine gé-
rev verilen, ¢agrilan kimse» karsili-
ginda soylenir olmustur.

Tanr1 sirekli olarak evreni
yonetir, onu biraktig1 giin evrenin
sonu gelmis, yikilip gitmis demek-
ir. Tanrinin gicld sinirsizdir, son-
suzdur, onun elinden gelmeyen ig
yoktur, butin olugsmalara, varlk-
lara egemendir (kaadir-i mutlak).
Evrende tann istemi disinda bir
varlik, bir olug yoktur.

Tanrl, gunin birinde, bir go-
revli gondererek bitin haksizlhk-
larin, baskilarin ortadan kalktig:
evrensel bir devlet kuracaktir. Bu
devlet yeryliziinde bi¢imlenecek,
somut bir nitelik tasiyacaktir. In-
sanlarin kurduklar1 devletler gegi-
cidir. Tanrinin kuracagl devlet ise
kalicidir, geneldir. Ancak bu tanri-
sal devlet de tanrinin sevgili ulu-
su olan Yahudi toplulugu ig¢indir.
Ginlmizde bile Yahudiler arasin-
da yaygin olan /bu inang, bitin
tutsaklklara, siirgiinlere, kiyimla-
ra ragmen Yahudi toplulugunu da-
gitmaktan, yokolmaktan kurtarmis-
tir. Yahudiler. arasindaki birligi, ya-
sama direncini kimi tarihg¢iler bu
eski inanclara olan baghliklarla a-
ciklama egilimindedir.

Kutsal Kitap’a inan¢. Yahudi-
ler, glinimuzde, Tevratin «Tek-
vinn, «Cikig», Levililern, «Sayilar»,
«Tesniyen ad1 verilen ilk bes boli-
miniin Musa’'nin elinden ¢iktigina,
onun eliyle yazildigina, ancak bu-
nun tanrinin vahyi ile gerceklesti-
gine kesinlikle inanirlar. ‘Musa’nin
nasil 0liip, nasil :gémildigini anla-
tan «Tesniyennin son bdlimini bi-
le tanrinin vahyi ile gene Musa’nin
yazdigina inanirlar.

«Ve Rabbin soziine gore, Rab-
bin kulu Musa orada, Moab diya-
rinda oldii. Ve Moab diyarinda
Beytpeor karsisindaki derede onu
gomdii, fakat bugiine kadar kimse
onun kabrini bilmez.» (Tesniye
34.5-6). Yahudiler bu sozlerin geg-
tigi boliimiin bile Musa eliyle yazil-



digina inanirlar. Tevrat'in bitin-
ligine, vahy edildigine inanan Ya-
hudiler onda ad1 gecen biitiin pey-
gamberlere inanmazlar. Daha o6nce
de 'belirttigimiz \gibi, sozgelisi biitiin
tektanrici dinlerin peygamber say-
dig1 Daniel, Yahudilerce peygam-
ber sayilmaz, bunun gibi butin tek-
tanrici dinlerce Davud peygambere
indirildigi s6ylenen, buna kesinlik-
le inanilan, tanrinin Tevrat'tan
sonra indirdigi ikinci kitap olarak
saygl goren Zebur (Mezmurlar) ay-
r1 bir kitap sayilmaz.
Peygamberler. Cagimizda yasa-
yan Yahudiler en /bliylik peygamber
olarak Musa’y1 bilir. Yahudi pey-
gamberleri onikisi [bliyik, onikisi
kigik olmak uzere 24’tiir. Bunlara
genellikle «Nebi» denir ki, «gagri-
lan» anlamina gelir. Tanr gerekli
gordigi donemlerde gorevlendir-
mek icin Israilogullar: ig¢inden sev-

digi kimseleri se¢mis, c¢agirmis,
buyruklarini onlara ‘bildirmistir.
Peygamberler kutsal ‘varliklardir,

tanrinin sevgili
damlaridir.

kullari, yakin a-

Eyyub peygamberin kitabindan bir sayfa.

Eskiden oldugu gibi gliniimiiz-
de de Yahudiler bir peygamberin
ancak Israilogullar1 soyundan gele-
cegine, o ulusun disginda peygam-
berlik etmeye deger bir insanin bu-
lunmadigina inanirlar. Bu nedenle
Hiristiyan ve Islam peygamberleri-
ni, kesinlikle peygamber olarak gor-
mezler. Kutsal Kitap’ta adlar1 ge-
cen Davud, Sileyman gibi peygam-
berleri «nebi» saymazlar bile; yal-
niz onlarin sozlerinin Yahudi seri-
at1 icin birer kanit olduguna ina-
nirlar. Bu konuda Yahudilerin Tev-
rat’la bagdasmayan, ona aykiri1 yo-
rumlara yol acan tutumlar1 gori-
lir. Bu, Yahudi diisliincesine, dinine
karisan yabanci kaynakli inangla-
rin etkisi yilizindendir.

Alinyazisi. Yahudilerde, oteki
tektanrici dinlerin anladig1 bigim-
de, bir alinyazisi inanci yoktur. On-
larin inandig: alinyazis1 da kendi
dislince duzenlerine, kendi yasama
kosullarina goredir. Yahudi alinya-
zisina ‘'gbre ‘biitlin olaylar tanrinin
cizdigi, belirledigi bir dogrultuda
yuridr. Tanr: olaylarin eregini, yo-

lunu belirlemistir, onlarin bunun di-
sinda gerceklesme olanagi yoktur.
Insanin yapacag tek is, bu olayla-
rin hizla gergeklesmesi ic¢in elinden
geldigince caliymak, emek tiket-
mektir. Bu da, Kutsal Kitap'in 6n-
gordugi kosullara uygun olarak ya-
samakla gercgeklesir. Insanin dav-
ranma turlerini, iliskilerini, yasa-
ma bicimini Kutsal Kitap goster-
mis, belirlemistir. Insan bir canli,
disiinen varlik oldugundan Kutsal
Kitap’in buyruklarn ile sinirlanmisg-
tir, bunlarin disina ¢ikamaz. Insan
oldiikten sonra gittigi Aden’de bile
Kutsal Kitapin gosterdigi yolda
gitme, onun buyruklarina gore dav-
ranma geregindedir.

Iyi de, kotii de tanridan gelir.
Ancak iyi (hayir) insanlara dav-
raniglar: yiiziinden 6dil (miikafat),
koti (ser) ise ceza (mucazat) ola-
rak verilir. Iyi insanlar baslarina
gelen acilara, sikintilara, kotulik-
lere bakip da imandan ayrilmama-
lidir; ¢linkid bunlar tanrinin birer
sinavidir. Yahudi inanglarina gore

‘bunun en agik ornegi Eyyub pey-
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gamberin basina gelenlerdir. Tanri
onu iyi, guzel, erdemli davranisla-
rindan dolay: acilar, sikintilar ve-
rerek gli¢cli bir sinavdan gegirmis-
tir.

Ahret giinii, Yahudilikte «ah-
retr inanci yaygindir. Ancak oteki
tektanrici dinlerden ayrilan yanla-
r1 vardir. Kutsal Kitap’a gore, dlen
insanlarin iyisi de, kotisii de «Se-
ol» denen bir yerde toplanacaklar-
dir. Bunun disinda ruhlarin me-
zarda kalacagl inanci da vardir.
Ancak, daha sonralari, Yahudilige
komsu uluslardan gelen etkiyle, bi-
raz degisik nitelikte, bir «ahret»
inanc1 girmistir. Bu inanca goére,
bir yargi giini sozkonusudur. lyi
insanlar yargillanip aklandiktan
sonra Aden yada Eden adi verilen
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Yunus peygamber (Giacomo Sunter'in freski).

yere, cennete gidecekler. Aden, E-
den sdézleri Yahudi diline -sonra-
dan, Babil dilinde «bahg¢e» anlami-
na gelen cedinu» yada «adenu» so-
ziinden geg¢mistir.
, Kotiiler ise cehenneme gidip
cezalarimi ¢ekeceklerdir. Cehennem’
s6zii de Dbrani dilinde «ge bne hin-
nom» denen «Hinnon ogullarinin
vadisi» anlamindaki s6zden tiire-
migtir. Burasi Filistin’de kizgin gii-
nesli, yakicl, ¢orak, bitkisiz bir bdl-
gedir. Sonra soz degisiklige ugra-
y1p ilkin «Gehenna», daha sonra da
komsu dillerde «cehennem» bigimi-
ne girmigtir. Bu vadide eskiden Ke-
naniler, tanrilar1 Baal’e kurban et-
tikleri cocuklar1 yakarlardi
Yahudilikte boyle cennet, ce-
hennem, yargi giunii ile ilgili buy-

ruklarin, agiklamalarin toplandigl
kitap «Talmudntur. Talmud'un bil-
dirdigine goére koétii insanlar ara-
sinda cehennemde kalacak olanlar
¢ok azdir, insanlarin (sug¢lularin)
¢ogu Gehenna’da (cehennemde)
oniki aylk hir ceza c¢ektikten sonra
cennete, Aden’e gideceklerdir.
Melekler. Yahudiligin baglan-
g1¢c doneminde meleklere inanildigi-
n1 gosteren belgeler, kanitlar yok-
tur. Ancak Kutsal Kitap'in «Isaya»
bdliimiinde birtakim kanatlhh var-
hklardan soézedilir; yorumcular
bunlarin melek oldugunu ileri sii-
rerler. Yahudilige «melek» inanci-
nin eski ifran’dan, Babil’'den geldi-
gi séylenir. «Melek» inanci M.O.
VIILyy’dan sonra ortaya ¢ikmis,
Ortacag’da iyice gelismistir. Ozel-



flyas peygamberin babasinin riyast (Siena Pinacoteca’st).

likle Mose ben Maimon, meleklerin
yalniz -géklerde yasayan, yeryiizii-
ne inmeyen birer varlik oldugu gé-
riigiinii savunmustur.

Ibrani dilinde «melek» séziiniin
karsilifl «malahntir. Bu soziin de
Sanskrit, Habes dillerinde gecen
amalaka» soOzliyle kokdes oldugu
ileri siiriiliir. ibrani dininde ytice
tanr1 Yahve’'nin buyrugu altinda
birtakim dogaiistii giiclerle donan-
mi§ varliklarin bulundugu inanci
yerlestikten sonra, melekler arasin-
da bir siralanma, bir asama diizeni
de dogmustur. Melekler tanriya o-
lan yakinliklarina, gdrevlerine gore
adlandirilir.

) Yahudilikte ibiiyiik meleklerin
sayis1 dorttiir. Bunlar da Mihael,
Gabriel, Uriel, Rafael adlarini tasir.

Bunlarin disinda elinde bir kiligla
cennetin kapisini bekleyen Keru-
bim ile Serafim denen bir melek
vardir. Insanlarin bagina kétiiliik-
ler getiren seytan da bir melektir,
Ibrani dilinde buna Sammael de-
nir. Meleklerin ayr1 ayr1 goérevleri
vardir.

Mihael, Israilogullarinin koru-
yucu melegidir; bu nedenle dért
biiyiik melek i¢cinde tanriya en ya-
kin olan odur, biitiin gok katlarini
0 yonetir. Uriel yildizlarin yoneti-
cisidir; hava degismeleri, hava olay-
lar1 onun buyrugu altindadir. Ra-
fael ise hastalar iyilestirir, acilan,
sizilar1 giderir. Gabriel de tanrinin
vahylerini getirir, gérevli peygam-
bere bildirir, ates onun denetimi
altindadir.

Yahuailikte meleklerin kanatl,
insan bi¢imli varliklar olduguna
inanilir. Bu inang, Ibrani inangla-
rina M.O. IV.yy. dolaylarinda, Yu-
nan etkisi altinda girmistir. Bu do-
nemden 6nce Yahudi dininde kanat-
Il insan inanci yoktu. braniler da-
ha Once kanatlh insan kabartmalar
yapan Hititlerle, Mezopotamya u-
luslarn ile iligkiler kurmugslardi, an-
cak o donemlerde onlarda bu tiir
melek inanci dogmamistl

Cagdas Yahudilikte Girevler.
Yahudiligin ¢ok eski dénemlere u-
zanan bir gegmisi olduguy, onu olus-
turan inanglarin c¢aglarin icinden
sliziilip geldigi, zamanla. bi¢gimlen-
digi, kimi yerde degisikliklere ug-
radig1 biliniyor. Bu degismeler top-
lum olugmalarinin geregi sonucu-
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Portekizli Musevilerin sinnel tdreni (Picart’in baski eseri).

dur.

Yahudilikte bir insanin dogdu-
gu giinden olecegi gline kadar birta-
kim gorevlerinin bulundugu, Musa
dininden olanlarin bunlar1 yap-
makla yiukiumli oldugu inanci ca-
gimizda ¢ok yaygindir. Bu Odevler
besikte basglar. Bu ddevleri ilkin be-
sikteki cocugun yakinlar1 yerine
getirir, ¢ocuk sorumluluk c¢agina
gelince kendi gorevlerini yapmakla
yukiumli kihnir,

A — Cocuk. Yahudi toplumun-
da bir ailenin ¢ocugu dogdugunda,
bitin yakinlar, tanidiklar ana ile
babay1 kutlar, onlara mutluluklar
diler. Yahudi dilinde buna «mazal-
tob» denir. Yeni dogan cocuk erkek-
se, onun belli bir siire icinde siinnet
edilmesi gerekir. Siinnet islemi c¢o-
cugun Yahudi toplumuna alindigi-
n1, onun toplumun gercek bir dye-

454

si oldugunu gosteren ilk din tore-
nidir. Stnnet sekizinci ginde ya-
pilir. Bu da Yahudilerde giiniin ak-
samdan aksama sayilmasi .gelene-
gine gore yapilmas1 gerekir. Siin-
net eskiden sinagoglarda «mohel»
denen gorevlilerce (siinnetgilerce)
yapilirdi, Cagimizda hastahaneler-
de de stiinnet yapilmaktadir, ancak
gene geleneklere uyulur. Siinnet
icin Ozel, geleneklere uygun toren-
ler yapilir, bunu yalniz hahamin
duas1 ile gerceklestiren aileler de
vardir. Siinnet edilecek ¢ocugu, bu
islem sirasinda tutan gorevliye
asandek» denir ki, ibu «kirve» anla-
mina gelir. «Sandek» in din konu-
larini, gelenekleri iyi bilmesi gere-
kir. Sinnet edilen ¢ocugun oturtul-
dugu 6zel iskemleye »npeygamber il-
ya’nin kiirsiisii» denir.

B — Ad koyma. Yeni dogan ¢o-

cuga, '‘gene helli bir siire icinde ad
koyma gelenegi vardir. Bu da kut-
sal bir islem sayilir, ananin yada
babanin yagsaminda gecen bir ola-
y1 yansitan bir kavrami ad olarak
segme, ona tanri1 adini ekleme bir
gelenektir. Bu adlar Tevrat’ta
gecen adlardan biri de olabilir. Ge-
nellikle sonu «il», «el» ekleriyle bi-
ten adlar tanr1 adindan olusur. 1b-
rani dilinde «il», «el» sodzlerinin
«tanrm anlamina geldigi diisiini-
liirse bu daha kolay anlagilir. Eski
donemlerde adlara cok ilgi gdésteri-
lir, atalarin, biiyiiklerin adlar1 ¢o-
cuklara wverilerek soyun siirdiiriil-
mesine calisiiirdi.  Kizlara verilen
adlarin pek az1 Tevrat’tan almirdl.
Zamanla ad verme gelenegi degisti.
Yahudilerin Yunan-Latin etkisi al-
tinda kalarak o dillerden gelen ad-
lar aldiklar: gorildi.



Tevrat’tan bir sayfa.
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Vusevilerde siinnet téreni (M. Openheim’in tablosu).

Yahudiler yerlestikleri iilkele-
rin geleneklerine uyarak yeni yeni
adlar almaya basladilar. Ozellikle
Avrupa ilkelerinde yasayan Yahu-
dilerin ¢ogunun adinin ibrani di-
liyle, Ibrani gelenekleriyle bir bag-
lantis1 yoktur. Biitiin bunlara rag-
men Yahudilikte ad koyma din ge-
regi kokli bir gelenek, bir goérev
sayilir.

C — Din degistirme. Yahudilik-
te din degistirme, cagimizda bile
yoktur. Dininden ¢ikan, ibaska di-
ne giren bir Yahudi hemen Yahudi
toplulugundan (din toplulugun-
dan) kovulur, ona iyi goézle bakil-
maz. Bagka dinden bir kimseyi de
Yahudi toplulugu i¢ine almaz. Ya-
hudi dini yalmiz Israilogullarinin,
Yahudi ulusunundur. Bu nedenle
bir kimse din degistirerek musevi
olamaz.
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C — Bohor (ilk dogan ogul).
Yahudilikte ilk ogulun, eski ¢aglar-
dan kalan acikli olaylarin izleri ne-
deniyle, ayr1 bir 6nemi vardir. Es-
kicagin coktanrici dinlerinde ilk
dogan ogul tanrilara kurban edilir-
di. Bunu ilk énleyen de, oglu Izak
kurban etmeye kalkisi sirasinda
tanrinin kendisine bir ko¢ gdnder-
digine inanilan peygamber Abra-
ham’dir. Israilogullarinin gelenekle-
rine, inanc¢larina gére Bohor'un bir-
takim kutsal gorevleri, dOdevleri
vardir. Eski donemlerde bunlar tan-
riya adanir, «kohen» olarak gorev
alirlardl. Tapinaklarda biitiin = t6-
renleri bunlar yoénetirlerdi.

Cagimiz Yahudiliginde bu ge-
lenek ortadan kalkmustir. ilk do-
gan ¢ocuk icin, ailesi, tanr1 adina
bagista bulunur, adaklar, sungu-
lar sunar, boylece cocugun «fidye»-

sini 6der. Bu, eski geleneklere dayar
nan bir térenle yapilir. Biiyliik bir
tepsinin i¢ine ¢ocuk, yanina da ev-
de bulunan degerli takilar (altin,
elmas, ziimriit vb.) konur. Bunun-
la ¢ocugun degerinin Ol¢iisii belirti-
lir. Buna «Pidyon Ha Ben» téreni
denir. Bu téren de g¢ocuk dogduk-
tan sonraki 31 giin i¢inde diizenle-
nir.

Glinimiz Yahudilerinde bu to-
ren eski caglardaki 6nemini yitir-
migtir denebilir. Ancak ¢ocugun
«fidyensinin  verilmesi gereklidir,
zamaninda verilmeyen «fidye» son-
radan da 0Odenebilir. Fidye verme
yalniz babanin yetkisi altindadir.

D — Yahudilikte Lohusalik. Is-
railogullarinin en eski :;geleneklerin-
den, bir din kurumu olarak, bir bi-
tinlik icinde yasatilan toplumsal
varliklarindan biri de lohusaliktir.



Eskicag  Yahudilerinae  dogum,

korkulur tiirden bir olay diye yo-
rumlanirdi. Tevrat’in Cikig boli-
miinde Ibrani kadinlarinin gok giic-
li olduklari, ebesiz dogurduklar:
sOyleniyorsa da (1.19) genellikle
dogum korkun¢ sayilirdi Ozellikle
Misir'da dogumun bu korkulu duru-
mu yuziinden sayisiz ebe vardi, e-
belik bir din gorevi niteligindeydi.
Bir aralik bu korku azaldi, Yahudi
kadinlar1 dogumdan korkmaz oldu.
Ancak Israilogullarinin Filistin’de
yerlesmelerinden, toplum yasamina
alisip .gocebelikten kurtuluglarin-
dan sonra durum degisti. Dogum
kadin i¢in bir yikim sayildi

Bir Yahudi yasas:1 niteligi tasi-
yan Talmud’a gore kadinlarin co-
cuk dogururken, yada lohusalik sii-
resi icinde 6lmelerinin ii¢ ayr1 ne-
deni vardir. 1 — Aybaglarina aldir-
mayls, 2 — Sabbat kandilinin ya-

Bir musevi diigini (Picart'in eseri).

kilmasinda su¢ isleme, 3 — Hamur
ayirmada su¢, (Misna Sabbat 11,6).
Yahudilikte kadinin uymas1 gere-
ken biitiin kosullar dinle belirlen-
mis, sinirlanmustir, Bu nedenle do-
gum caginda ortaya cikacak her
kotiligiin, yikimin arkasinda dinle
baglantil1 bir etken aranir. Kutsal
Kitap'a goére tanr ilkin Adem’i, son-
ra Havva'ylr yaratmistir. Ancak
Havva’dan 6nce Adem’in Lilith de-
nen bir esi vardi Lilith so0zi Asur-
lularin firtinayr yoéneten cinlerin-
den yada tanrigalarindan biri olan
Lilitu sodziinden tiremistir. Lilith,
cennette Adem’in soziinii dinleme-
digi, ona karg1 ¢iktig1 i¢in tanrinin
gazabina ugramig ve tanri onu yi-
lan biciminde seytana dontustir-
miistiir. Iste biitiin kadinlarin bagi-
na yikim getiren, Adem ile Havva’-
y1 cennetten siirdiiren bu kiskang

kadin, yani Lilith’tir.

Yahudilikte lohusaliga verilen
onem, onun bir din kurumu olarak
yasatilmasi, ¢ocuk doguran kadin-
larin din geleneklerine, yasaklara,
buyruklara kili kilina uymalar ge-
regi bundan dolayidir.

'E — Lohusalik muskasi. Yahu-
dilikte Lilith bekar erkekleri, do-
gum yapan kadinlar1 bastan cika-
ran, onlar1 yikima sirikleyepn is-
ler gorirmiis. Bunlar1 dnlemek, ka-
din1 yikimdan, 6limden kurtarmak
icin birtakim muskalar yapilir. Li-
lith kadinlar1 kiskanir, c¢ocuklari
lohusalar1 .6ldiirmek ister. Bunun
nedeni de Adem’in Havva ile evlen-
mesi, Lilith’'in gézden diigsmesidir.
Yahudi masallarina gore bir giin
Ilya peygamber Lilith’i yakalayip
kurban etmege kalkmis. Lilith o-
na yalvarmig, «beni birakirsan sana
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Musevilikte, insanlar, ancak 13 yasindan sonrcii eylemlerinden So-
rumlu tutulabilirler ve 13 yasina giris torenlerle kutlanir.

ko6ti ruhlardan kurtulmay:r o6greti-
rim» demis, bunun uzerine pey-
gamber onu birakmis. Lilith  bu-
nun lzerine Ilya’ya biiyuyi o6gret-
mis.” Bliyll soyleymis: ibir kadgida Li-
lith'in onsekiz adi altalta yazr,
dogum yapmakta olan kadinin
yada lohusanin odasina asiir. Bu
yazi orada 'bulundugu siirece Lilith
odaya girip kadina kotiilik ede-
mezmis. Bundan baska bir masal
daha vardir: Lilith'in yakalanmasi
igin tanri U¢ melek gorevlendirir,
Lilith yakalanir. Bu yakalanma o-
layindan sonra u¢ melegin adinin
yazilip kondugu herhangi bir yere
Lilith'in girmeyecegine inanilir.
Yahudilikte Lilith, ilya pey-
gamber, bir de li¢ melek adi ile ya-
pilan korunma muskalar1 vardir.
Bunlar cagimiz Yahudilerinde bile
gecerlik tasiyan bir gelenek olarak
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uygulanir.

F — Okul cagina kadar ¢ocuk.
Baslangicta Yahudilikte «Besik To6-
renin denen bir téren dizenlenirdi.
Sunnetten sonra ¢ocugun bag ucu-
na bir Tevrat, murekkep ve kalem
konur; Tevrat bir siire ¢ocugun ba-
51 Ustiinde gezdirilirdi. Sonra c¢o-
cugun Tevrat o6grenmesi, okuma-
S, onu yaymasl, yazmasl yolunda
dualar edilir, ilahiler okunurdu. Bu
térende besige seker, yemis koyan
Yahudi topluluklar1 da vardir. Co-
cugun gbz degmesinden (nazar-
dan), koti ruhlardan korunmasi
icin muskalar yazilir, dualar oku-
nur. Cocuklarin izerlerinde bulun-
durmalan icin Ibranilerin «het»
harfi ile ugurlu sayilan ve «mezzel»
denen David burcunun adi yazih
muskalar diizenlenir.
rin insana satagsma yerleri sayilan

Kot ruhla-

tirnaklar, saclar kesilir. Bu sirada
da Ozel torenler diizenlenir. Gele-
neklere cok bagh olan Dogu Yahu-
dileri sayim haftasi denen «Omem
den 33 glin sonra Rabbi Simon Ben
Yohai denen ermisin mezarina gi-
der, cocugun 'sagml ilkin orada ke-
serler. Ancak c¢ocuklarin yanaklara
inen saclar1 (zultifleri) kesilmez.

G — Okul Donemi. Cocukluk
¢agin1 asan bir Yahudi ic¢in ikinci
kutsal donem, okula baslama yili-
dir. Cocuk okula baslamadan once
dininin gerektirdigi ilkel bilgileri
evde Ogrenir. Bir sabah, bir de ak-
sam duasl Ogrenme geregi vardir.
Okula torene gidilir, haham bu ko-
nuda bir konusma yaparak ogreti-
mi acar. Eskiden Tevrat, Talmud
ve onlarin yorumlan ilk bilgiler o-
larak okullarda o6gretilirdi, zaman-
la bu gelenek degisti. Ancak biitiin



Kutsal metin rulosunun ayinden oOnce acuigt

Yahudi topluluklarinda din bilgisi
Onemli bir yer tutar. Geleneklere
baglh Yahudilere gore okul, gocuga
dini, Yahudiligi 6gretmekle gorev-
lidir. Eskiden 6gretim «heder» de-
nen kucuk dersliklerde (hucreler-
de) yapuir, yalniz din O6gretilirdi,
gunlimuzde kimi tilkelerde din bil-
gisi yalniz ailelerce verilmektedir.

H — Bar Misva. Bir Yahudi
gocugu oniki yasini bir ay gectik-
ten sonra «geriatin oglu» anlamina
gelen «bar misva» adini alir. Bu do-
nemden sonra Yahudiligin gerektir-
digi butin kurallara uymakla yu-
kimli sayilir. Bu yastan sonra di-
nin gerekli kildig1 bitin sorumlu-
luklar kendine yuklenir, baba ogu-
lun sorumluluklarini tasimaz artik.
Sinagoga gider (Sabbat giini), o-
rada kendisine «bar misvan denir.
Sinagoga gidince Tevrat'tan bir su-

re yada bir dua okur. Surenin bu-
tinuni okuma geregi yoktur. Bitin
ailenin de bulundugu bu torende
¢ocuk din ‘bakimindan kimligini,
kisiligini kazanir.

Bar Misva durumu Ibrani dini-
ne eskl inanglardan, totem degis-
tirme torenlerinin yapildig1 ¢oktan-
ric1 dinlerden kalmistir. Bu, bir ¢o-
cugun dogal bakimdan yetiskinligi
ile baglantili bir durumdur. Nite-
kim eski donemlerde Yahudilikte
buna «gadol» denirdi ki bu «yetis-
kin» anlamina gelir. Bunun gibi
gene bar misva durumuna gelen
gocuga «sorumluluk tasiyan» anla-
minda Bar Onusin de denirdi ki,
durum gunumiuizde de Oyledir.

Bar Misva sozlini bugiinki an-
lamda Yahudi dinine sokan, daha
dogrusu eski Ibrani gelenegini, bu
dogrultuda yorumlayan ilk Yahudi

(Picart’in baskist).

yazarl, Haham Mordehay Ben Hil-
lel'dir (61. 1298).

Cagimizda bu toren biraz de-
gismistir. 12 yasin bir ay gegen bir
cocuk kiucuk bir din toéreniyle Ya-
hudi toplumuna (din cemaatine)
katilir, her sabah «talit» denen dua.
atkisin1  oOrtiiniir, «tefillinn» denen
ve tapinmada kullanilan kays ta-
kinir, duasini yapar.

Ancak dinde, c¢agimiza gore
birtakim dizenlemeler (reformlar)
yapan Yahudi topluluklarinda ister
kiz olsun, ister erkek ilkin iyi bir
din Ogrenimi goriir, sonra 15-19
yaglar1 arasinda «cemaate» alinir.
Buna ragmen cok eski bir gelenegi
olan bu Bar Misva torenini yapmak-
tan da geri kalmazlar.

I — Evlenme. Cagimizda Ya-
hudiligin bliylik 6énem verdigi dine
dayali torenlerinden biri de evlen-
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medir. Talmud'un degisik yerlerin-
de evlenme i¢in gerekli islemler
konmus, belli bir kurala baglan-
mistir. Evlenme bir tanri buyrugu
niteligindedir, onun yerine getiril-
mesi, Yahudilerin ¢ogalmas1 ig¢in
bir yuva kurulmas: gerekir. Nitekim
bu konuda Tevrat; wgogalip yeryii-
ziinii doldurunuz» diyor. Yahudi-
likte bir insanin evlenmemesi, bile
bile ¢ocuksuz kalmasi, guci, duru-
mu elverigliyken c¢ogalmamas1 sug
sayilir.

Yahudi dinine goOre evlenme,

Yahudi toplulugunun gelecegini
saglamak, yok olmasini Onlemek
icindir.

Evlenmek isteyen kiz yada er-
kek nik&h gilininden bir siire on-
ce, onlarin nikdhlarini kiyacak o-
lan hahami gormeye .giderler. Ha-
ham, genglere bu konuda Yahudi
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Bir musevi ayini (Picart’in oymasi).

dininin gereklerini anlatir. Evlilik
kurumunun butin ayrintilarini,
anlamini, O6nemini, Yahudi toplu-
mu i¢in tasidig1 degeri uzun boylu
aciklar. Onlardan bu dinsel gerek-
leri ve evliligin blitlin kosullarini
yerine getirecekleri konusunda so0z
alr.

Evlenme konusunda hahama
taninan yetkiler genistir. Haham,
yasalarin uygun gordugu evlilikle-
rin kimini bozabilir, onlarin gercek-
lesmesini onleyebilir. Sozgelisi Ibra-
ni geleneklerine gore bir Kohen'in,
bosanmis bir kadinla evlenme ola-
nag1 yoktur. Evlenmek icin anlag-
maya varan ¢iftin- bunu bilmemesi,
sonucu degistirmez, haham anlas-
may1 bozar. Bundan basgka her ha-
hamin bir yetki gevresi vardir. Bir
haham kendi yetki cevresinin si-
nirlari disinda kalan bir ¢ifti evlen-

diremez. Her evlenme iglemi evle-
neceklerin bagh olduklari hahamin
bulundugu yerde yapilabilir.

Bir Yahudi bagka dinden olan
bir kimseyle evlenemez, bu kutsal
kitaplara aykiridir. Ancak c¢agimiz
Yahudilerinde bunun 6nine pek
gecilemiyor. Yabanci kadinla evle-
nen bir Yahudinin nikahi kiyilirken
dogacak c¢ocuklarin Yahudi gele-
neklerine gore yetistirilmesi igin
hahama so6z verilir.

Evlenmeyi gerceklestiren islem
«nikdhntir. Yahudilikte bunun da
Ozel torenleri, ozel islemleri vardir.
Nikdh iki bolimdir. Ik bélimiine
«werusinn denir. Bu daha ¢ok evlen-
me konusunda kesin bir anlasma,
soz kesme niteligindedir. Bunda bo-
sanma, sozden donme olanagl var-
dir. Ancak bu nik&h ¢ifti bir ara-
ya getirmeye, gerdege 'girmeye el-



H.J. Nuscler'in-vitrayw.. tanrwya sunulan kurban.
461



Yusuf riiyalar: kardegslerine anlatiyor (Rafaello ile Giulio

verigli degildir. Bundan sonra dugu-
ntin yvapilmasi ile ikinci nikah bas-
lar. Buna «kiddusin» denir ki iki
torenin bir arada yapilmasi ile bu-
tiinlesir. Evlenme iki tanik onunde
olur. Nikahta «sen benimle, Musa
ve Israil vasalarma gore. bu yiiziik-
le eviendinn» sozleri sOylenir. Cift,
bir odada yalniz birakilir. Evlen-
medce belirli bir paranin, bashgin
verilmesi gerekir. Kadin da erkek
de boyle bir paravi bulma geregin-
dedir. Bu tiur evlenme de ¢agimiz-
da epey degisikliklere ugramis, ev-

lenme bir zenginlik isi durumuna
sokulmustur.
I — Hahamin evlenmede gore-

vi. Haham evlenmenin, daha cok
Yahudi geleneklerine. din yasalari-
na gore yapllmasini saglar, denet-
ler. Nikahi onun denetimi altinda,
«nikdh kiyicin anlamina gelen me-
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Romano’'nun eseri).

sadder Kiddusin denen gorevii ki-
yar. Haham, taniklarin sozliine gu-
venilir kimseler olduklarini anladik-
tan sonra nikdh kiymay:1 denetler,
evlenenleri kutlar, gerekli dualar
yapar.

J — Sinagogda toren. Bir ta-
pinma yeri olan sinagogda yapilan
din torenleri arasinda evlenmenin
de yer aldig1 gorulir. Evlenecekler
sinagoga oruclu olarak giderler.
Toren tanriya yakarma bi¢iminde,
O0gle uUsti duzenlenir. Gergekte bu
toren bir «kefaret», «glnahlarin
sOylenmesi» niteligindedir. Sinagog-
da gelinle guvey ayr1 yerlerde otu-
rur, gelin yakinlarinin yaninda du-
rur. Gelin bir gin o6nce kadinlarla
hahama gider, buna «mikve» denir,
orada suya dalarak yikanir. Bir
tir «gusl» olan bu yikanma Mu-
sa geriatinin 6nemli bolumlerinden

biridir. Bu tur yikanma ug¢ turld su
ile olur. Yagmur suyu, pinar yada
bir suya dalmak (biri yeter, Gicine
ayr1 ayri girilmez). Gelinle guveyin
sinagogda bulugtuklar1 yere «hup-
pa» denir. Glveyin yaninda babasi,
gelinin yaninda anasi durur. Bu si-
rada topluca «mezmur» okunur.
Daha sonra yeni evlilere mutluluk
dileginde bulunan bir il&hi soyle-
nir. Haham bu konuda birka¢ soz
soyler. Sonra haham tanriya sukr
ederek aldigi bir bardak sarabi ge-
linle gliveye i¢irir. Bu torenden son-
ra gelinle glvey oradan g¢ikarak
kendi baslarina yemek yemek icin
bir odaya cekilirler, bunu dugun
toreni izler.

Bu tirli evlenme Ibrani dini-
nin temel ilkelerinden biridir, bu-
tin Yahudi topluluklar: degisik bi-
¢imlerde de olsa bunu uygular.



Bir tnusevi cenaze toéreni:

K — Bosanma. Baslangicta Ya-
hudilikte bosanmak yok gibiydi, or-
taya konan kurallar uygulama ola-
nagindan yoksundu. Ancak c¢agi-
mizda bu da, gene Yahudilige uy-
gun olarak bir kurala baglanmis-
tir. Eskiden, nikdhlarini hahamlara
kiydiran Yahudiler, bosanma ko-
nularindaki islemleri de gene ha-
hamlardan (li¢ kisiden) olusan bir
kurulda ¢ozdiriirlerdi, giinimtzde
bu gelenek degismistir. Yahudiler
yasadiklar1 toplumun genel yasala-
rina uyma gereginde kalmislardir.

L — Yakinlar arasinda evlen-
me. Eskiden Tevrat'in buyruklarina
uyarak uygun durumda yenge ile
kayin evlenebilir (ikisi de bekarsa).
Bu gelenek giinimuz Yahudilerin-
de vardir. Bu inang¢ Israilogullarin-
da mirasin aile diginda kimseye kal-
mamasl, soyun sopun bozulmadan

atiyor (Picart’in baskist).

surip gitmesi
5-10).

M — Hayvan kesimi. Yahudi-
likte en ilgin¢ konulardan, c¢aglar
boyunca degismeyen, oldugu gibi
kalan geleneklerden biri de eti ye-
necek hayvanlarin kesimidir. Bag-
ka dinlerde bu goérilmez. Hangi
hayvanlarin etlerinin yenecegini
Tevrat belirlemistir. Bunlarin kesi-
mine gelince; hangi tirden olursa
olsun hayvanin yemek borusu, nefes
borusu kesilecektir. Kanin iyice ak-
mas1 gerekir. Ilkin nefes borusu ke-
silir. Hayvanin aci ¢ekmemesi i¢in
caba gosterilir. Hayvan elden gel-
digince hizli kesilmeli; bicakta ker-
tik, centik olmamalidir. Kesimde
bicak hi¢ durmayacak, bir ileri bir
geri gidip gelmekle hayvan kesilmis
olacaktir. Keserken durma, bigag
fazla slrtme, derinin altina kadar

icindir (Tesniye 25.

torene katuanlar tabut izerine toprak

gobmme yasaktir. Kesimi hahamla-
rin gorevlendirdigi «kesici» anlami-
na gelen «sohet» yapar. Hasta, sa-
kat, ozurli hayvanin eti yenmez.
Kan yenmez, etin en kiicik Kkan
damlasindan bile aritilmasi gerekir.
Yenmeyen ete «paralanmis» anla-
minda «terefan denir. Bu yirtic
hayvanlarin parc¢aladig), les denen
etlerdir. Kesilen hayvanin gogis
bosluklar: incelenir, hastalik belir-
tileri varsa eti yenmez. Hayvanin
uyluk etleri de yenmez.

Bu konudaki gelenekler Isra-
ilogullarinin ortaya c¢ikisindan kal-
madir. Tevrat'ta kesimle ilgili bi-
tin buyruklar oldugu gibi uygula-
nir.

N — Yemek pisirme. Yemek
pisirmenin de ayr1 kurallari, ayri
bir gelenegi vardir. Bir Yahudi e-
vinde iki tencere, tava, kap, bula-

463



sik bezi bulunmasi gerekir. Bu ko-
nuda da Tevrat'in «ananin siitiyle
yavruyu pisirmeyeceksin» buyrugu-
na uyulur. Bu nedenle Yahudi sof-
rasinda etle tereyagi yanyana bu-
lunmaz, et yagda pisirilmez, bun-
lardan birinin kondugu, yikandig:
kaba oteki konmaz, yikanmaz. Ya-
hudi mutfag: ile Yahudi dini birbi-
rini gerekli kilan iki kurumdur, her
Yahudi kadini mutfagini bir tapi-
nak gibi yasaklardan arindirmak
geregindedir.

Yahudi dininde sarap yasak
degildir; ancak bu konuda, ozellik-
le sarabin yapiminda birtakim ko-
sullar vardir. Yahudinin icecegi
sarabl gene dinibutin :bir Yahudi
denetlemelidir. Ayrica sarabin kon-
dugu sisenin agilmasi, doldurulma-
s1 gene Yahudilerin denetimi altin-
da olmalidir, 'lbunun disinda kalan
sarap «terefan sayilir, dolayisiyla
haramdir. Gunimiz Yahudiliginde
bu yasaklara uyanlar daha c¢ok es-
ki geleneklere ¢ok bagly, asir1 seri-
at yanlsi kimselerdir. Cagin .uy-
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XVIII.yy'dan kalma iki gizel samdan.

garlik ortamina uygun bir yasami
benimseyen Yahudiler bu tir ya-
saklara pek uymamaktadirlar.

N — Oliim, Oliimle ilgili Té-
renler. Ibrani dininde o6liimle, 6lii-
yu gommekle ilgili torenlerin ¢ok-
tanric1 donemlerden, eski Mezopo-
tamya uluslarindan kaldig1 ileri
surulir. Nitekim Musa’'nin ilk bes
kitab1 sayilan Tevrat’ta bu konuda
kesin buyruklar, ruhun gelecegini
bildiren agik sec¢ik yargilar yoktur.
Ancak sonraki bolumlerde, 6zellik-
le bir Yahudi yasasi niteligi tasiyan
Talmud’ta bu konuya deginen yar-
gilar vardir.

Yahudilikte Olim durumuna
gelmis bir kimsenin yanina yaklas-
ma belli kurallara baghdir. Oiiim
doseginde yatan bir hastanin yani-
na ilkin en yakinlari, sevdigi kim-
seler, bir de haham gelir. Israilo-
gullarinin kutsal saydiklar1 bir
«Sema Israel» duasi okunur. Bu
dua soyledir: «Sema Israel, Adonai
Elohinu, Adondi ehad» (Dinle ey
Israel, tanrimiz Rab, bir olan Rab’-

dir). Duay1 yoneten kimsenin sOy-
ledigi bu soOzlerden sonra hastanin
yaninda bulunanlar u¢ kez «salta-
natinin gorkemlilige sonsuzca hamd
olsun» anlaminda Ibranice bir dua
soylerler. Bunun ardindan yedi kez:
«Yahve tanridir, Yahve tanridir»
denir. Olmekte olan kimsenin bilin-
ci yerindeyse bu sozleri o da soyler.
Burnunun altina kii¢ik bir tuy ko-
narak thastanin solugunun tilikenip
tikenmedigi Ogrenilir. Yasarken
sevilen bir insanin o6lumsiz, arin-
mi1s canini sakladigl inancindan do-
lay: oliye karsi blyuk bir saygi
gosterilir. Ancak canin ¢ikisindan
sonra geride kalan govdenin diriler
arasinda yeri yoktur, o da oteki ko-
tu nesneler gibi «murdar»dir. Tev-
rat’ta oliden «tamen» diye soz edilir
ki bu da umurdarin murdarm» anla-
mina gelir. Olim biitiin Yahudiler
icin esgittir. Eski geleneklere cok
baglh kalan, Konahim diye anilan
ve kéahinler soyundan geldiklerine
inanan kimseler, 6li olan eve bir
sure girmezler, iyice yikanip arin-



Yusuf ve kardesleri.
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Musevi dinsel torenini konu alan XVIyy. freski.

masinl saglarlar, bunun i¢in de bir
arinma toreni yaparlar.

Kimi tllkelerde Yahudiler o6li-
yu bekletmeden gomerler, 6len kim-
senin ¢ok yakinlari 6li ile ilgili is-
lere, gorevlere katilamazlar. Tal-
mud’'un koydugu kurala gore o6li
tabutta bulundugu slirece kimseye
bagsaghigl dilenmez. Oliilerle ilgi-
lenen, gomilmek isine kadar gerek-
li bitin islemleri yapanlara «Heb-
ra kaddisa» denir. Bu, «kutsal bir-
likten olan» anlamina gelir. Oliiler
«Bet hammetaher» denen arindir-
ma evi'nde yikanir. Yikanirken o-
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linin ustine bir o6rtd cekilir, go-
revliler 11k su doker, sonra Hebra
Kaddisa tiyeleri daha bol su ile ikin-
ci kez Oluyd yikar, kurulayip ke-
feni giydirirler. Bu sirada konusul-
maz (Oliler konusamadigl igin).
Bitin bu islemlerden sonra o6li ak
tahtadan tabuta konur. Bu, sonra-

dan edinilmis bir gelenektir, eski--

den oliler topraga konurdu, tabut
yoktu. Hahamlarin o6lisiinden bas-
ka 0ld sinagoga alinmaz. Oli yuzi
doguya gelecek durumda gomiilir,
ustiine toprak ortilir. Kadinlar
toprak atamaz. Olliye gelenk gon-

derilmez, cicek godnderilebilir. GOom-
me toreninden sonra cemaate ye-
mek verilir. Toérenlerde «mezmur»
okunur. Yahudilikte 0611 ile ilgili ge-
leneklerin cevreden cevreye gore,
zamanla, degismekte oldugu gorili-
yor.

Olinlin ardindan onbir ay sii-
reyle, 6lenin ogullari, «Kaddis du-
asm okurlar. Bu torene yakinlar, ta-
nidiklar da katilabilirler.

O — Ruh. Ibrani dininde 6lii-
lerin yeniden dirilecegi inanci Da-
niel kitabinda gorilir. Ondan o6nce

bu konuda acik, kesin bir yargi yok-



tu. -Sonralar1 Yahudilikte ruhun 6-
limsuzligu, yeniden dirilme, ruhun
govdeden govdeye gecmesi (gil-
gul), yargilanma, cennet, cehen-
nem inanglar1 ortaya c¢ikmistir.
Bunlarin da Iran, Hint etkisiyle
geldigi, onlarla kurulan siki iligki-
lerden sonra Yahudiler arasinda bu
inancglarin yayildigi anlasiliyor. Ca-
gimiz Yahudiliginde ruhun- 6lim-
slizligl inanci kesin bir nitelik ta-
SIT.

yahudi
felsefesi

Kutsal Kitap'in son bicimini
alisindan sonra Yahudi inanglari-
nin belli bir nitelik kazandig, acik
Olcullere kavustugu .gorulur. Bir din
kitab1 olan Kutsal Kitap (Eski A-
hid) Yahudi toplulugu i¢in, bu dun-
yada, yapilmasi, disinulmesi ‘gere-
ken butun konular iceriyor, onla-
rin korunmasini, onlara uyulmasi-
ni tanrisal bir gorev sayiyordu.

Kitabina, geleneklerine, inancg-
larina bagh bir Yahudi i¢in yapila-
cak tek is Eski Ahid’in ‘buyrukla-
rina gore davranmak, dusunmek-
ti. Ancak, zamanla, komsu tulkeler

arasinda kurulan surekli iligkiler
birtakim dusunce aligverisglerinin
gerceklesmesini sagladi. Yahudi
insan1 i¢in yalniz kitaba baglan-

mak, onun verileriyle yetinmek pek
uzun stirmedi. Ozellikle komsu l-
kelerde gelisen degisik duslince a-

kimlarinin Filistin llkesine sokulu-

su yeni yeni sorunlar yaratti. O gu-
ne kadarki tarihi boyunca surekli
bir devlet kuramayan, boyuna kom-
su uluslarin saldirilarina ugrayip
onlarin egemenligi altinda yasayan
Yahudi toplumu distince alaninda
da yabanci baskilar, dis etkiler al-
tinda kaldi. Bunun en belirgin o:-
negini Biiylk Iskender’in Dogu iil-
kelerini ele gecirmesinden sonra
Anadolu, Mezopotamya, Misir ulke-
lerinde goriyoruz.

M.O. IV.yy. bitimlerine dogru
Bat1 egemenligi altina giren Dogu
ulkeleri, oOzellikle Mezopotamya yo0-
releri yeni bir dusince akimi ile
karsy karsiya geldi. Daha oOnceleri
Anadolu’da gelisen bu dislince a-
kimu baslangicta Mezopotamya u-
luslarini derinlemesine pek etkile-
medi. Mezopotamya’da egemen olan
Eskicag inanglarn bltun diriligini,
genel gecerligini koruyordu. Ancak
yonetici glicin Bat'nin eline geg-
mesi sonucu toplum kurumlarinda
koklu degigmeler oldu. Yonetici, e-

Haham Muttatias Makkabi'nin soy kiitiigi
(Michel Wolgemut'un eseri).

gemen topluluk ister istemez kendi
disiince kurumlarini yaymaya, ge-
listirmeye basladi. Bunun sonucu
Dogu duslincesi ile Bat1 distincesi,
daha dogrusu akla dayanan dusun-
ce ile inanca dayanan dislince a-
rasinda bir yakinlagsma basladi. Do-
gu'da inanc¢, Bati'daysa akla daya-
nan diisiince egemendi. Iste bu iki
ayr1 dogrultuda gelisen duslince a-
kimlarinin olusturdugu birlikten,
kaynasmadan sonralar1 «Hellenizm
dislincesi» denen akim dogdu. Bu
akim dinle felsefenin, imanla akla
dayanan dislincenin, az da olsa

kaynasmasidir.

Bat1 dusincesinin genel gecer-
lik kazanan dili (ilk dénemlerde)
Yunan diliydi. Butun duslince u-
riinleri bununla ortaya konuyordu.
Oyle ki Yunan soyundan olmayan
yazarlar, ozanlar, disunirler, ay-
dinlar bile yazilarini ¢agin kultur
dili olan Yunanca ile yaziyorlardi.
Bundan bagimsiz kalan, baska bir
dille yazmay1 goze alan aydin pek
yoktu. Iste bu nedenle Anadolu -
Mezopotamya uluslarinin, scnra-
dan felsefe alanina sokulan dusin-
ce Urlnleri Yunanca yazilmistir.
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Musevilerin kutsal geregleri (Picart’in deseni).

M.O. IV.yy. bitiminde baslayan bu
Yunanca yazma akimina Yahudi
aydinlarinin da, ister istemez katil-
diklarin1 glinimize kalan yazla-
rindan Ogreniyoruz.

Yazilan yapitlarda kullanilan
dilin Yunanca olmasina karsilik,
Yahudi felsefesinin kaynagi Tev-
rat’tir. Tevrat'ta gecen konular bir
din cercgevesi icinde siralanmistir.
Ancak Ibrani dlkesinde yayilan
Yunan disiincesi bu din konulari-
nin felsefe agisindan ele alinip yo-
rumlanmasina yol ag¢ti. Tevrat'ta
siralanan konular bellidir. Tanr,
evren, yaratilig, insan, insan o6z2gur-
ligl (irade bakimindan), insanla
tanr1 arasindaki varlik baglantisi,
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insanin bilme, 6grenme yetenegi,
insan aklinin kavrama gucu, aklin
yetki alani, ruh, olimsizluk, bilgi,
ahlak vb. Bitun bu konular daha
onceki c¢aglarda gelisen Anadolu -
Yunan felsefesinde tek tek ele a-
linmis, onlarla ilgili ac¢iklamalar,
¢Oziimler, yorumlar ortaya atilmig-
tir.

Yahudi felsefesi, daha ¢ok, Yu-
nan disuncesinin etkisi altinda do-
gup gelisti. Islenen konular, daha
once de belirtildigi gibi, Tevrat'tan
alindi, ancak ac¢iklamalar Yunan
felsefesinin ilkeleri dogrultusunda
yapildi.

Felsefe tarihinde Yahudi fel-
sefesinin butin oOzellikleri ile orta-

ya ¢iktig1 donem M.O. Lyy.’dir. Bu
¢agda Yunan dusuncesi soézlu ola-
rak Ibrani toplulugunca biliniyor-
du. Anadolu, Misir, Mezopotamya
uluslar1 Yunan dislincesini, o ¢ag-
daki olanaklar oraninda, taniyor-
du. M.O. Lyy.’da Plato (Eflitun),
Aristoteles gibi Yunan bilgelerinin
_yazﬂarl Mezopotamya’da, Misir'da
okunup yorumlanmaya basladL
Yahudi soyundan gelen Philon (M.
O. 13-M.S. 54) ilk olarak Eflatun,
Aristoteles felsefesini, bir blitiin o-
larak inceleme olanagi buldu. Phi-
lon’'un disuncelerinin temel eregi,
Tevrat ile Eflatun’un goruslerini
bagdastirmak, Yunanl bilgenin
«idea» Ogretisini Tevrat'in getirdi-
gi din ilkeleri ile uzlagtirmakti.
Philon dinle felsefeyi uzlastirma
konusunda Aristoteles mantigindan
yararlanir. Onermeler arasinda ku-
rulan inandiric1 baglantidan kalka-
rak din sorunlarini saptamaya ca-
hisir.

Philon’'un yasadigl donemde
genis bir alana yayilan Hellenizm
diisiincesi Ibraniler arasinda da tu-
tunmaya basladi. Bunun Uzerine
Philon bu yeni felsefe ile Tevrat a-
rasinda bir ayrihik olmadigini ileri
siirerek Ibrani geleneklerinin Helle-
nizm anlayis: ile baglasimli oldugu
gorusiini savundu. Philon’a gore
insan biri ruh, biri govde olmak
uzere iki ayr1 o6zden kuruludur.
Govdenin 06zl toprak, ruhun kayna-
&1 tanrisal evrendir. Ruh govdeden
ayrilinca 0lim gerceklesir, govde
topraga donusir, ruh geldigi tanri-
sal kaynaga yonelir. Tanrn tektir,
olumsizdir, onsiz sonsuzdur (eze-
li-ebedi), yaraticidir, evrenin yone-
ticisidir, yetkinlerin en yetkinidir.
Insanin suclardan, koétiiliiklerden
siyrilip olgunlasmasl i¢in arinmasi
gerekir. Arinma erdemli yasamakla,
erdemli yasamak Kutsal Kitap’a
uymakla olur. insan tanriyi, bir bii-
tin olarak bilemez, kavrayamaz,
yalniz disunur. Kutsal Kitap'in
butun bildirdikleri dogrudur. Dogru
olan, 'gercek olan Kutsal Kitap’a uy-
gun gelendir.

Philon butin yazilarini Yunan-
ca yazmis, bunlar bir butlin olarak
gunumuze kalmamistir. Onun Er-
meni diline ¢evrilmis yazilar1 da
vardir. Yahudi felsefesinin kurucu-
su sayllan Philon, Roma’dan gelen

¢oktanricl inanglara kargi savag-
mis, Roma imparatoru Caligula’-
dan Yahudi ulusunun heykellere

tapmaya zorlanmasini onleyen bir
buyruk almistir.

Fels2fenin Dogu'da yayllmaya
bagladig: donem Yunan-Roma e-



Israilogullarinin Misirdaki yasamindan sahneler.
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Mzésevilerde kutsal yiyecek dagitima (iistte). Musevilerin belli 2zaman-
larda yedikleri act otu gdsteren minyatir (altta).

gemenliginin, Hiristiyanligin, daha
sonra Islamligin gelisme donemle-
rinde oldugu icin bagimsiz bir Ya-
hudi felsefesi dogmamistir. Phi-
lon’un bile Bat1 etkisi altinda kalan
gorisleri yeni bir Yahudi felsefe-
si yaratmaya yetmemistir.

Ortacag boyunca bagimsiz bir
ulus niteliginden yoksun olan Ya-
hudi toplulugu, felsefesini de ya-
banci dillerle stirdiirme gereginde
kalmistir. Baslangicta (Ortacagda)
Yahudi felsefesinin yayicisi, tari-
katlar olmustur. Bu tarikatlar Tev-
rat’t Yunan, Roma, daha sonra, A-
rap kilturinin etkisi altinda ayn
ayrn acillardan yorumlamis, degisik
gorislerin ortaya c¢ikigini saglamis-
lardir. Biitiin Ortagag boyunca Ya-
hudi disiincesi, bu tarikatlarin o-
lusturdugu topluluklar iginde gelis-
me olanag1 'bulmustur.

Yahudi ulusunun en derli top-
lu olarak yasadigi bolge Filistin'-
di. Bu bolge de Islam egemenligi al-
tina girince Yahudi diislincesi Arap
diliyle, Arapcaya yapilan Yunan,
Latin yapitlarinin yardimi ile ge-
lismistir.

Ortacagin en ilging Yahudi fi-
lozoflar1 yazilarini Arap¢a yazmis,
Aristoteles mantigina dayali bitiin
yorumlarl Arapc¢a ile yaymis, di-
zenlemistir. Bu ylizden Ortacag Ya-
hudi filozoflarinin diisiincelerini A-
rapca yazilarindan o6grenebiliyoruz.

Anan bin Davud, M.S. VIILyy.'
da yasaylp, Karaim adi verilen bir
tarikatin kurucularindandir. Yahu-
di diisincesini Islam diisiiniirleri-
nin  Aristoteles’ten  aktardiklar
yontemle gelistirmeye, Tevrat’'in
icerdigi din gorislerini mantik il-
keleriyle aciklamaya calistl. Islam
dustince ortaminda «miitekellim»
diye anilan kelamcilarin izinden
yuriidi. Tanrinin varligini, yarati-
lis olayini, insanla tanri arasindaki
baglantiyl, ruhun 6limstizligiu us-
tiine olan gorislerini akil ilkelerine
dayanarak yorumladi.

Anan bin Davud’un gorisine
gore evren yaratilmistir, onun bir
yaraticis1 vardir o da Tanri'dir.
Tanr1 onsiz-sonsuzdur, bilgisi bi-
tliin evreni, zamani kusatir. Tanr
varligr icin bir sinir diigiinilemesz.
Tanrrnin bir cismi yoktur, o salt
istem (irade), salt ruh, salt 1siktir
(nur). Ozgiir istemi ile blitiin varlik
turlerini, evreni etkiler. Tanri is-
temi disinda bir olus, bir eylem di-
siniillemez.

Davud bin Mervan el Makam-
mac. IX.yy.'da Bagdat'ta yasayan
bu Yahudi bilgesi agir1 olgiide 1s-
lam kelamcilarinin etkisi altinda
Tevrat’ta gecen konular1 Aristote-



Kudiis ve

les mantiginin genel ilkelerine da-
yanarak acikladi. Kendinden once
igelenlerin, Ozellikle sonralari «Zo-
har» denen kitaba baglanan yazar-
larin disiincelerini elestirdi. Biitiin
yazilarinl Arap¢a yazdl Tanrinin
birligi, yaraticiigl, evrenin yaratil-
mighigl, ruhun o6limsizligi konu-
larin1 dinci, daha ¢ok Tevrat'in 6-
nerdigi bir anlayis agisindan yorum-
lad

vafes bin Ali. IX.yy. Yahudi
bilgelerinden olup biitiin yazilarini
Arape¢a yazdl Insanin bir kiiglik ev-
ren oldugu (mikrokosmos) ‘gori-
siinii savundu. Insani yaratilmigla-
rin icinde en yetkin varlik olarak
niteleyen Yafes'in disiincesine go-
re insan, meleklerden daha istiin
bir varhk asamasindadir. insanin
yetkinligi, ylceligi tanriya olan ya-
kinlig1 oranindadir.

niushasinuan)

Ebu Yakub el Bakir'in da bu
donemde yasadiginl, yazilarinda
biitiin Islam kelamcilarinin savun-
duklar: ilkeleri, kullandiklar: yon-
temleri,~ kuramlar: derleyip topladi-
gin1, kendi dislincelerini bunlara
dayandirdigini  kendinden sonra
gelenlerin yazilarindan 6greniyoruz.
Ebu Yakub da Yahudi olmasina
karsilik Arapc¢a yazmig, kendi di-
niyle ilgili goériislerini Islam felse-
fesinin verilerine dayanarak diizen-
lemistir. Ancak, onun, islam felse-
fesine Oykiindigi, onun verilerini
oldugu gibi aldig1 sdylenemez. Ya-
zllarinin Arapg¢a olmasi onun, Arap
felsefe akimlar1 i¢inde goOsterilme-
sini igerektiriyorsa da isledigi ko-
nular, uzerinde durdugu sorunlar
Yahudilikle ilgilidir. Bitin disin-
celerinin kaynagi Tevrat’tir.

Yahudi diisiincesinin bu ilging

Sileyman mabedi (Liber Chronicarum’'un Koberger

bilgesi, tanrinin varhgini kanitla-
mak i¢in Atomcu doga felsefesinin
verilerinden, genel ilkelerinden ya-
rarlanma yolunu se¢ti. Onun bu
dislinceleri, bu atomcu saptama
yontemini Araplardan aldigini ileri
surenler varsa da bu oneri pek tu-
tarll degildir. Onun Arapc¢a yazma-
sl boyle bir yargiya varilmasina yol
a¢mis olabilir. Yoksa atomcu bir
yontemle tanriyr kanitlama Arap
dlisiincesine Anadolu-Yunan felse-
fesinden .ge¢mistir, Araplarin bir
bulusu degildir. Ebu Yakub kanit-
lamada, tanrinin niteliklerini agik-
lamada akiler bir yol tutar. Ona
gore kanitlamanin tek ol¢lst, akil-
dir.

Ibn Yusuf el-Fayyumi (61. 942).
Arapc¢a yazilari sonradan Ibrani di-
line gevrilen (XILyy.da) ibn Yu-
suf akilel bir bilgedir. Uzerinde dur-
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Kudiis mabedinin tatan edilisi

dugu biitin konular: Tevrat’'tan al-
mustir. Isledigi baslica sorun «vahy»
dir. Ona gore tanrinin «vahy»i akil-
la kanitlanabilir. Vahy, ne durum-
da olursa olsun, akla dayanan bir
niteliktedir. Akil da vahyin ogret-
mek istedigi gercekleri bildirir, 6g-
retir. Buna karsilik insanin kesin
gercege ulasabilmesi icin akil ilke-
lerine gore dayranmasi- gerekir. A-
kil, insan1 dogru yola gotiiren, ya-
nilmadan kurtaran tek olg¢udir.
ibn Yusuf, Tevratin icerdigi
bitiin sorunlari, inan¢lara dayanan
en soyutlarini bile, akilla kavrama
egilimindedir. Tanrinin nitelikleri,
'yaratilig, ruh, tanrinin birligi, vahy,
seriat kurallar1 aklin ilkelerine uy-
ma geregindedir. Onlar: akilla agik-
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lama, ‘belirleme olanag: vardir. Ak-
la kesinlikle uymayan, onun ilkele-
ri ile bagdagmayan bir yargi ger-
cek degildir.

ibn Yusuf, kendinden 6nce ge-
len Arap bilgelerinden yararlandig:
gibi cagdas: Farabi’nin de etkisi al-
tinda kaldi. Buna karsihk kendin-
den sonra gelen Arap bilgelerinin
¢ogunu, Ozellikle Eflatun-Aristote-
les yolunu izleyen akilcilar: etkiledi.

Ibn Cebirol (yada ibn Cebron,
0l. 1070). Yasami konusunda hig
bir sey bilinmeyen Ibn Cebirol'un
Ispanya’lh oldugu, orada o6grenim
gordigl soylenir. Yazilarini Arap-
¢a yazdigl, sonradan Ortacag latin-
cesine, ibrani diline cevrildigi ileri
suraldir.

(G.B. Pittoni'nin tablosu).

Ibn Cebirol felsefe konularini
siir diliyle igler. Ozellikle «Keter
Makhut» (Krallhik Taci) adi veri-
len uzun siirinde biitiin diislincele-
rinin tanrinin ozellikleri, nitelikle-
ri, evren, insan, yazgl gibi konular
lizerinde yogunlastig1 goriiliir. Tbra-
ni diline ' «Mekor Hayim» (Yasamin-
Kaynag1) adi ile ¢evrilen yapiti, Or-
tacag boyunca latince adi olan
«Fons Vitae» ile taninmig; Bati’da
da, Doguda da bir¢ok aydinin ilgi-
sini ¢ekmistir.

ibn Cebirol’a gére varligl kuran
iki temel ilke vardir; Madde, Bi-
¢im. Bunlar yalin¢tan en olguna
dogru ‘basamak basamak ylikselen
bir gelisim' dogrultusundadir. Bu
gelisim ¢izgisinin dorugu, tanrndir.



Musevilerin inli samdanierindan giizel bir Ornek.

Tanry «Evrensel madde», «Evren-
sel bi¢cim» olarak vardir; onun 06z,
niteligi budur. Tanr bu iki evren-
sel 6zu dolayisiyle biitiin varlik tir-
lerini kapsar. Bu ylizden var olmak
tanrida olmaktir.

Evrensel bir varlik olan tanri-
nin oOzellikleri s0yledir: oOnsiiz-son-
suz olmak (ezeli-ebedi), biitlin var-
lik tirlerini kapsamak, biitiin varlik
tiirlerinin olusumuna katilmak (bi-
tin varlklarda tanridan bir to6zin
bulunmasi), biitiin varhklarda ken-
di ozini, kendi adini yansitan bir
nitelik tasimak.

ibn Cebirol burada «panteis-
me» (kamutanricilik) anlayisini
degisik bir acidan dile getiriyor,

biutiin varhiklar1 tanrinin 6zinde

(Trieste. Kostoris koleksiyonu).

birlige ulastiriyor.

Ona gore varlik bir «butinn-
dir; gorinids alanina ¢ikan ayrin-
tilar bu biitliniin 6zlindeki degisik
bicimlerde disa vurma glicinden
geliyor. Insan_derin bir diisiinceye
dalarak bu tek tek varliklardan, bu
degisik tiirlerden en ylice varlik o-
lan tanriya ulasabilir. Tanr evren-
sel Bir olduguna gore onun igin bo-
linme yada bagkalasma diigiinile-
mez. Evrensel maddeyi 6ziinde sak-
layan tanri, ancak goriinenden go-
rinmeyene dogru, gittikce yikse-
len bir bilme eylemiyle kavranir.
Bu evrensel madde de bir oldugun-
dan (tanrinin onu kapsamasl ne-
deniyle) ruhla, cisimle ilgili blitiin
cokluklar (varlik tiirleri) yalniz bi-

¢im bakimindandir.

Evrensel bicim ise bitin varhk
tirlerinde kendini tanitacak bir ni-
teliktedir. Bu nitelikler de iki tirld-
dir; baska bir varlikia kendini sir-
dirmek; nesneye varlik glcli ka-
zandirmakti.

Varlik, bir bi¢im i¢inde olmak-
tir. Bunun karsiti maddedir. Var
olmak bir bi¢cim kazanmaktir. Mad-
dede de varhk o6zelligi bulunur; an-
cak bu gug¢ olarak vardir (kuvve
halindedir), bi¢im ise onu gii¢ duru-
mundan eyleme gec¢irir- (kuvveden
fiile ¢ikarir).

Maddeyi duyularla algilariz.
Ancak bu algi «biitin» degil, tek
tek varliklar icin gecerlidir. Duyu-
larla algilanan tek tek varliklardan
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Musevilerin havralarda cezalandiriist (Picart’in baskisi).
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Yusuf, firavunun riyalarint yorumluyor (solda).

evren bitinine, onun bilgisine va-
rilir. Bu yuzden bilginin, belli bir
anlamda, ilk kaynagi duyulardir.
Ancak duyular genelin bilgisini ve-
remez. Genelin bilgisine genis bir
akilyuritme, bir soyutlama ile va-
rilir. Tek tek nesneleri olusturan da
gene evrensel maddedir, bu yiizden
duyularin bilgisinin tek kaynag ev-
rensel olan maddedir.

Duyularisti varliklar (mane-
vi varliklar) da gene madde ile bi-
¢imden olusur. Duyularla kavranan
bigcimler, duyulariisti diyebilecegi-
miz genel bicimlerin birer gdlgesi,
birer yansimas: durumundadir. Bu

duyularla kavranan bi¢imler gori-

nils evreninde, duyulariisti olanlar
da manevi evrende bulunur. Boyle-
ce duyular yoluyla gorinir evren-
den gorinmeyen evrene, daha a-
cikcasi gorunenden gorunmeyene

calyor (sagda).

yukseliriz.

Duyular evreni renklerin, bi-
¢imlerin (figlirlerin) evrenidir. On-
lar1 algilayarak toz denen salt var-
liga ulasiriz.

AKkil, bitiin varlik bi¢imlerinin
dorugunda, gene biitiin nesneleri
bilme gucu ile, bilgi ile kapsayan
bir varhiktir, onun ayri bir olus bi-
¢imi vardir. Akl1 kuran tdz, biitin
varlik tirlerini. olusturan tézlerin
(cevherlerin) en incesidir, bu ne-
denle onun 6zline giremeyecegi, de-
rinligine inemeyecegi bir varlik di-
sinilemez. Akil blitin nesneleri
kavrar, anlar.

Nesneleri kuran toézler de ya-
Iin (basit), bilesik (miirekkep) ol-
mak Uzere iki tirlidiir. Basit toz-
ler yalniz kendi nedenleri dolayi-
siyle vardir, onlarin yerkaplayici
bir niteligi yoktur; onlar yalniz

Davud harp

tanrinin bilgisinde vardir. Birlesik
tozler ise bu basitlerden olusur, an-
cak nitelik bakimindan onlardan
ayridir. Daha dogrusu basit tozler
bilesik tdzlerin birer nedeni duru-
mundadir.

Mekan da biri manevi, biri
maddi olmak uzere iki turludir.
Manevi mekan duyularistii evren-
de bulunan, cisimsiz varliklarin me-
kanidir, maddi mekan ise duyulur
evrende bulunan, yerkaplayan nes-
nelerin mekanidir.

Ibn Cebirol’'un felsefesi kayna-
gin1 Aristoteles mantiginda bulan,
olduk¢a yogun bir soyutlama sonu-
cu edinilen kavramlarla kurulmug
bir Ortacag felsefesidir. Bir orgii
gibi birbirine baglanan kavramla-
rin anlasilmasi ilk bakista insana
gl¢ gelir. Insan bu glg¢ligli onun
felsefesinin derin olusu yiliziinden
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ilgili bir Ortacag minyatirii (Floransa Laurenziana
Kiitiiphanesi'ndeki bir elyazmadan).

sanir. Oysa durum 0Oyle degildir. O-
nun yapmak istedigi tek is, eski Yu-
nan felsefesinden beslenen Islam
felsefesinin karsisina Tevrat’a da-
yanan bir Yahudi felsefesi ile ¢ik-
maktir, bunda da basaril1 olmug-
tur. Ancak onun kavramlara da-
yanan, insani gilicliiklerle (anlama
ibakimindan) kars1 karsiya getiren
distinceleri kimi felsefe tarihgile-
rinin ileri sirdiikleri ol¢lide yeni
degildir.

Ibrahim Bin Davud. ispanya’-
nin Toledo kentinde dogdu (XII
yy.). Aristotelesci Islaim bilgelerinin
etkisi altinda kalarak Yahudi fel-
sefesi ile Islam felsefesinin akilcl
kanadini uzlastirmaya c¢aligtli. Tev-
rat'ta ortaya atilan tanri, insan, ev-
ren, alinyazisi, insanin gelecegi gi-
bi degisik sorunlara akil ilkelerine
dayanan bir yéntemle ¢dzim bul-
ma denemelerine giristi. . Caginda
pek ilgi toplamadig: i¢in yazilarinin
¢ogu glinimiize kalmadi. Disiince-
lerini kendinden sonra gelenlerin
(Yahudi  bilgelerinden  06zellikle
Me’'mun’un) yazilarindan 6greniyo-
ruz. Yazilarinl Arapca yazdigindan,
ad1 bile Arapcalasmis bicimi ile ani-
lir oldu.

XIILyy. boyunca Yahudi fel-
sefesinin Islam disiincesinin etki-
si altinda kaldigi, akildan ¢ok inan-
ca, imana O6nem veren bir tutumu
benimsedigi goriilir. Bu nedenle de
Yahudi felsefesi Islam tasavvufu-
nun {Uriinleriyle beslenme yoluna
girer. Gazzali, Muhyiddin-i Arabi
gibi, onlardan 6nce yasamiy olan
Hallac-1 Mansur (X.yy. baslari) a-
kildan ¢ok sezgiye, imana baglanan
Islam diglniirlerinin yazlari, di-
sunceleri Ibrani diline aktarildi
Ishak el Balag adli Yahudi diisiinii-
ri adi1 gegcen yazarlardan Ibrani di-
line ceviriler yapti.

Bu ceviriler nedeniyle Yahudi
felsefesinde yaratiliy olayinin bir
«sudur» (emanation), bir «zuhur»
olarak benimsenisi yayginlasti. Ya-
ratihg, bir «ortaya c¢ikig», bilin-
meyen, goriinmeyen alandan bi-
linen, goriinen alana gelis diye yo-
rumlandi. Olus sorunu gorinis ala-
nina ¢ikis olarak acgiklandi. BoOylece
«Adam Kadmon» denen «ilk Adam»
(Adem) ortaya c¢ikisin (sudur’un,
zuhur’un) ‘baslangic1 sayildil

Moise ben Me’mun (ibn Me’-
mun, 6l. 1204.) Endilisld bir Ya-
hudi olan Me’mun, ilkin hahamlar-
da Ogrenim gordii, sonra kendin-
den Once gelen Islam diisliniirleri-
ni, Yunan-Roma bilgelerini, Hiris-
tiyan aydinlarini inceledi. AkKkilci
felsefe akimini, Ozellikle Aristote-



les'i benimsedi. Onun, o ¢agda bi-
linen bitin yazilarinl okudu. Me’-
mun felsefeye kendinden Once ge-
lenlerin diisuincelerini, akile1 bir a-
cidan yorumlamakla bagladi. Ona
gore insanin en gtivenilir 6l¢iisi, a-
kildir,

Me’'mun akil ilkelerine dayana-
rak Kutsal Kitapin imana bagh
yargilarinl ac¢iklamaya koyuldu. A-
killa iman arasindaki aykiriigi ge-
ne akilel bir yorumla gidermeye,
ortadaki boslugu azaltmaya caligt.
Bunun i¢in de vahye dayanan tan-
risal dogrularla akla dayanan ger-
cekler arasinda bir c¢elismenin ola-
mayacagini; gerek akli, gerek vah-
yi yaratanin tanri oldugunu, tanri-
nin eylemlerinde bir ¢eligskinin bulu-
namayacagini ileri siirdii. Bu Kutsal
Kitap'la Aristoteles felsefesini uz-
lagtirma c¢abasindan bagka bir an-
lam tasimaz.

Gercekte celisme yoktur. Bize
celisme gibi gelen durum yalniz go-
riniigtedir. Kutsal Kitapin (Eski
Ahid’le Yeni Ahid’in) goériiniigiine
degil de 6ziine bakmalidir, goriinig
insan1 yanilgilara siiriikler. Me’-
mun '‘bu konuda Aristoteles’in toz
(cevher) gorisiinii Kutsal Kitap'in
verilerine gore yorumlayarak eski
ibrani inang¢larina uyguladi; boyle-
ce Kutsal Kitap’ta gecen insana
benzetme yoluyla siirdiiriilen agik-
lamalar1 (antropomorphisme) daha
da derinlestirerek manevi evrenin
birer varligl gibi gosterdi. Bu yolla
tanrinin niteliklerini, yaratilig ola-
yinl, insan istemini, ahldk kuralla-
riny, iyiligin, kotiliigiin kaynakla-
rin1 aciklamayi denedi; bu konu ile
ilgili kuramlar ileri siirdii.

Me’mun’un bu tutumu, eski Ya-
hudi geleneklerine ¢ok bagh olan
Yahudi bilginlerini, bu arada Hiris-
tiyan Kkilisesini bile kizdirdi. Kilise
onun biitiin yazilarinin yakilmasini,
okuyanlarin cezalandirilmasini bu-
yurdu. Yahudi bilginleri onu ac1 a-
c1 elestirdiler.

Me’'mun’a gore tanrida insana
benzer nitelikler yoktur. insan tan-
riy1 bir biitiin olarak kavrayamaz,
onun ancak olumsuz niteliklerini
(selbi sifatlarini) bilebilir. Evren
‘bir biitiindiir, onda. .bir ‘bogluk yok-
tur. Evren yerden gok katlarina
dogru birbirini iceren varliklarla
cevrilidir. Yeryiizii su ile, sular ha-
va ile, havalar atesle, ates de be-
sinci nesne (cisim) ile (goék katlari-
nl olusturan varlhkla) kusatilmigtir.

Evren tek bir varliktir, ancak
onun kurulusunu saglayan bireyler
¢oktur. Bu nedenle evren bir¢ok bi-
reyden olusan bir Tek Biitiin’dir.

Haham Ezra «Yasasyt halka gOsteriyor (Dorénin renkil oymast)
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Musevuerin sinnet aletleri takimi VIlyy.'dan kalma otan bu takim

giimiistendir (Floransa, Vogelman koleksiyonu).

Bu evreni olusturan bireyler canh,
cansiz, ruhlu (bir bakima maden,
bitki, hayvan anlaminda) gibi de-
gisik nitelikler tasiyan asamalara
gore siralanmigtir. En yiksek asa-
mada bulunan insandir (ruhlu o-
lan), onun istiinligiinii saglayan
yetenegi de akildir. Ancak biitiin
kirelerin (gok kirelerinin) de bir
birey gibi govdesi, ruhu, akh var-
dir.

Evren, bir biitiin olarak, tanri-
nin yokluktan yarattigi bir varlhk-
tir. Ilkin tanri vardi, onun diginda
bagka bir varlik yoktu (cin, melek,
gok, akil gibi). Sonra tanri, «var-
hk» kavrami altinda toplanan bi-
tin bu adi gecen varliklar1 ozgur
istemi ile yokluktan yaratti.
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Zaman da yaratilmistir, o da
devinme (hareket) ile ilinek’den
(ardz) kurulmustur. Ancak yarati-
lis olayi zorunlu (zaruri) diye an-
lasilmali. Tanri kendi 6zii geregi ya-
ratmadan, yokluktan varetmeden
duramaz. Bu da tanrinin evrenin
nedeni olusu yiziindendir. Tann ile
evren arasinda birbirini gerektiren
bir baglant1 vardir.

Evrende degisen bir nesne yok-
tur. Bitldn olaylar, oluslar tanr: ile
evren arasindaki zorunluluk bag-
lantisina gore stirtip gider. Bu ne-
denle biitiin oluslar kesin bir zorun-
luluk ig¢inde ortaya c¢ikacaktir. Bu
zorunluluk disinda kalan bir olay
disinilemez. Tanr1 istemi disinda
bir i3y yapmaz, bu ylizden mucize de

bize anlatildig1 gibi degildir.

Tanr1 kendi istemi geregi ya-
rattigl evreni gene kendi isteminin
zorunlu sonucu olarak degistirebi-
lir, bu onun glcinin sonsuz, yice
olusundan dolayidir. Tanri yaratti-
g1 evreni glnin birinde yok edebi-
lir. Evrenin baglangici olduguna go-
re bir sonu da olabilir.

Me’mun, ahlak sorununu da iyi
ile kot kavramlar: izerine kuru-
yor. Ona gore kotiu de, iyi de an-
cak bagka bir nesneye «gore» kotu
yada iyidir. Bu nedenle iyilik de,
kotiilik de gorece’dir (izafi). An-
cak, Kutsal Kitapin bildirdigine
gore tanr casig1 ve karanligl yara-
tan ben, kotiiliigii de yarattim» di-
yor. Kotiliuk, karanhk gibi nitelik-



Musevilerde evlenme téreni siisli tavanhikiar altinda yapuir. Resim-
de, XVII.yy.'dan kalma bir tavanlik goériiliiyor.
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Bir ‘musevi dua metni ve metnin okunmast sirasinda din adaminin

ler birer eksiklik olarak anlasilir,
bir nesnede bulunmasi gerekenin
bulunmayisindan dogan eksikliktir
bu. Onun gorece olusu bundandir.

Moise ben Me’'mun’un butin
gorusleri Kutsal Kitap’a dayanan
birer yorum niteligi tasidigindan a-
¢ik secik bir Ortacag din felsefesi
sayilir. Kendinden sonra, ozellikle
XV.yy'da latinceye, sonra Avrupa
dillerine cevrilen yazilari ile Islam

Ortacag: ile Hiristiyan Ortacag: a--

rasinda kopri gorevini yapmistir.

Levi ben Gerson, XIV.yy’da
yasayan bu Yahudi aydini daha ¢ok
Aristoteles¢i Arap bilgelerinin, Ib-
rani bilgelerinin yazilarin1 birara-
ya toplamakla, Arapcadan Ibrani
diline ¢eviri yapmakla Un sagladi.
O doneme kadar duslncelerini Arap-
ca ile yaziya geciren Ibrani bilgele-
480

elinde tuttugu o6zel baston.

rinin Arapca bilmeyen Ibrani ay-
dinlarinca taninmasina  yardimci
oldu.

Levi’nin cevirileri daha son-
raki donemlerde Ibrani disiincesi
ile Arap dislncesi arasindaki ya-
kinlhgin, karsilikli etkilemelerin an-
lasilmasini kolaylastirdi.

Moise Narbonna, XIV.yy.da
yasayan bir Ibrani aydimdir. Islam
diislintirlerinin ~ yapitlarini Ibrani
diline c¢evirmekle tanindi. Ancak
onun ceviri yapmakla yetinmedigi;
yaptig1 cevirileri yorumladigl, acik-
ladigl, bu konuda yazilar yazdig: bi-
liniyor.

Moise Narbonna’nin yorumlari
arasinda en onemli sayilanlar1 Gaz-
zali, Ibn Riisd, Ibn Tufeyl, Me’'mun
gibi bilgelerin yapitlar: ile ilgili o-
lanlaridir. Ibrani diisiincesinin ya-

yilmasinda, Arap yazarlarinin Ibra-
nilerce taninmasinda yardimi ¢ok-
tur.

Cagimizda bile ad1 gecen bilge-
lerin yazilarina yaptigi yorumlar,
aciklamalar onemlidir.

Ortacagdan sonra gerek Dogu -
da, gerek Bati’da hirtakim yeni di-
sliinceler, gorusler ortaya atildi; an
cak Batr'da gelisen yeni dusunc:
akimlari Ortacag kisa bir sure i¢in-
de asti. Bu nedenle bir siire Latin-
Yunan dilleri kultur dili olarak
kullanild:, sonra Avrupa dillerinde
(ulusal dillerde) yaz1 yazma egilimi
agir bastl. Yahudi soyundan gelen
birgok yazar, bilgin, bilge, disunur
yazilarinl yasadiklar: ulkenin ulusal
diliyle yazdiklarindan Yahudi du-
suncesine degil, Avrupa duslince-
sine yardimc: oldular.
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