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Ibn Sina, (tam adiyla Ebu Ali el-Hiiseyin bin Abdullah bin Sina, Batililarin verdigi adla Avicenna),
980°de Buhara’da dogdu, 1037°de Hemedan’da 61dii. En biiyiik Isldm bilginleri arasinda sayilan filozof
ve hekim Ibn Sina, Islam diisiincesinde Farabi’yle baslayan Aristoteles¢i (Messai) gelenegin en dnemli
adidir. Ibn Sina’nin en &nemli iki yapiti, genis kapsamli bir felsefe ve bilim ansiklopedisi olan
Kitabii’s-Sifa ile birka¢ ylizyil boyunca gerek Dogu’da gerekse Bati’da tip konusunda tek basvuru
kaynag1 kabul edilen el-Kanun fi’t-Tib adh kitabidir. Geri kalan 6nemli yapitlar1 arasinda Kitab
fi’s-Siyaset, Risale fi’l-Ask, Hay bin Yakzan, el-Hidaye yer alir.

Ibn Tufeyl, 1106°da Girnata yakinlarinda Vadiii’l-As’ta dogdu, 1186°da Merakes’te dldii. Israki
felsefesinin Endiiliis’teki en 6nemli temsilcilerinden biridir. Ugrastigi ve 6nemli eserler verdigi baslica
konular tip, felsefe ve gokbilimdi. Giiniimiize ulasan ve biitiin diinyada taninmasini1 saglayan eseri ise
Hay bin Yakzan ya da diger adiyla Esrarii’l-Hikmeti’l-Mesrikiye’dir. Diinyada felsefi romanin ilk
ornegi olan Hay bin Yakzan, 14. yiizyildan baslayarak diinyanimn biitiin belli bash dillerine ¢evrilmis,
basta Robinson Crusoe’nun yazari Daniel Defoe olmak iizere bir¢ok Batili sanatg1 ve diistiniirii
etkilemistir.

Mehmed Serefeddin Yaltkaya, 1879°da Istanbul’da dogdu. Dariilmuallimin’i bitirdikten sonra
cesitli orta dgretim kurumlarinda 6gretmenlik (1910-1924), istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nde
kelam profesorliigii (1924-1933) yapti. Ilahiyat Fakiiltesi’nin kapatilmas: iizerine Islam Tetkikleri
Enstitiisii midiirligine atandi. Bu gorevi sirasinda (1937-1941) Edebiyat Fakiiltesi’nin ¢esitli
birimlerinde dersler verdi. Rifat Borek¢i'nin 6liimii {izerine Diyanet Isleri Baskanligi’na getirildi
(1942) ve bu gorevini dliimiine (1947) degin siirdiirdi.

Islam bilimleri iizerine yaptig1 ¢alismalarla tanman Yaltkaya’nm bashca yapitlari: Ibn Esirler ve
Mesahir-1 Ulema (1906), Tarih-1i Kur’an-1 Kerim (1915), Kelam Tarihi (1924), Simavna Kadisioglu
Seyh Bedreddin (1924), Dini Makalelerim (1944).

Babanzade Resid, 1871’de Siileymaniye/Musul’da dogdu. Bir¢ok bilim, sanat ve devlet adamu
yetistiren {inlii Babanzadeler ailesinden Abdulfettah Beyin ogludur. Ilk dgrenimini Siileymaniye’de
tamamlayarak Istanbul’a geldi. Cesitli medreselerde okuyarak ders verme icazeti aldi (1896). Bir
yandan c¢esitli orta Ogretim kurumlarinda dersler verirken bir yandan da o6grenimini siirdiirdi.
Dersiamlik (1915) ve miiderrislik (1920) payesi kazandi. 1920 yilinda atandig: ibtidai Hari¢ Istanbul
Miiderrisligini medreselerin kapatilmasima (1924) degin siirdiirdii. Ag¢ikta kalan Resid Bey’in sonraki
yasamina iliskin bilgi ve yayimlanmis yapiti saptanamamustir.

N. Ahmet Ozalp, 1953’te Elbistan/Kahramanmaras’ta dogdu. Ogretmen okulu ve egitim
enstitlistinli bitirdikten (1974) sonra iki yil Tiirkce 6gretmenligi yapti. Gorevinden ayrilarak yayin
diinyasma girdi. Cesitli yaymevleri, dergi ve gazetelerde c¢alisti, Ana Britannica Genel Kiiltiir
Ansiklopedisi’ne maddeler yazdi, danismanlik yapti. Yeniden 6gretmenlige dondii (1992). Simdi bir
yandan bir ilkogretim okulunda Tiirkce Ogretmenligi yaparken bir yandan da calismalarimi
stirdiirmektedir.

Osmanh eserleri iizerinde ¢cahsan N. Ahmet Ozalp, ¢cok sayida yapit1 kiiltiir diinyamiza yeniden
kazandird1. Bunlarin baslicalari: Toplumsal Coziilme (Sait Halim Pasa, 1983), Islim Inancinin Temel
Ilkeleri (Filibeli Ahmed Hilmi, 1987), Bir Muhalifin Hatiralar1 (Serif Pasa, 1991), islimda Felsefe
Akimlar (Izmirli ismail Hakki, 1995), Kiilliyat-1 Letaif (Faik Resad, 1995), Giilsen-i Tevhid (Tevhid
Siirleri Glildestesi, 1995), Seyahatlerim (Ali Suad, 1996), Besir Fuad (Ahmed Midhat Efendi, 1996),
Taassuk-1 Tal’at ve Fitnat (Semseddin Sami, 1996), Cin-Tiirkistan Hatiralar1 (Habibzade Ahmed
Kemal, 1996), Bir Kadinin Hayat1 (Mehmed Celal, 2001), Bin Bir Gece Masallar1 (Resimli Ay ¢evirisi,
2007), Bir Denizcinin Avrupa Giinligii (Mehmed Enisi, 2008).



Sunus

Islam diinyasinda alegorik 6ykii gelenegi Ibn Sina (6. 1037) ile baslar. Huneyn bin ishak’m (5. 873)
Yunancadan ¢evirdigi Salaman ve Absal dykiisii, Ibn Sina’nin 6niindeki drnektir. Ibn Sina’nin bu
oykiiden s0z ettigi, onu 6zetledigi biliniyorsa da, bagimsiz bir yapit olarak yeniden yazdigi kuskuludur.
Ama, Salaman ve Absal’in alegorik anlatim teknigini kullanarak Hay bin Yakzan adli yapitin1 yazdig:
bilinmektedir.

Ibn Sina’nin yapiti, sonraki bir¢ok diisiiniirii etkiler. Pesi pesine, bir anlati gelenegi olusturan
alegorik oykiiler yazilir. Ibn Tufeyl’in (6. 1186) Hay bin Yakzan adh &ykiisii, gelenegin en iinlii
yapitidir. Siihreverdi (6. 1191), El-Gurbetii’l-Garbiye; Ibnii’'n-Nefis (6. 1288), Er-Risaletii’l-Kamiliye
fi’s-Siyeri’n-Nebeviye; Molla Cami (6. 1492), Salaman ve Absal adli yapitlariyla gelenegin diger
onemli 6rneklerini verirler.

Birbirini izleyen biitiin yapitlar, belli dlctilerde, bir dncekinden etkilenmistir. Yazarlar1 da bdyle bir
etkiden, en azindan bir esinden sdz etmekten ¢ekinmezler. Sézgelimi Cami, Ibn Sina’nin 6zetledigi
Salaman ve Absal dykiisiinii, ayrintilarda yaptig1 kiiciik degisikliklerle yeniden yazar. ibnii’n-Nefis, ibn
Tufeyl’in yapitinda 6nemli bir yapr degisikligi yapmaz; yalnizca gelistirdigi diislincelerin alanini,
yoniinii degistirir.

Buna karsihik, yaygin kaninm tersine, dykiileri agisindan bakildiginda, Ibn Tufeyl’in Hay bin
Yakzan adli yapiti ile Ibn Sina ’nin aym adi tasiyan Oykiisii arasinda higbir iliski yoktur. Metinler
arasinda bulunabilecek tek ortak nokta, her ikisinin de alegoriye dayanmasidir. Buna karsin birgok
felsefe tarihgisi, iki metnin aynihgindan séz etmistir. Dahasi, ibn Sina’nin yapitin1 tanitirken, Ibn
Tufeyl’in Oykiisiinii 6zetleyen bile olmustur. Oysa yapitlarin hem Arapga orijinalleri, hem de Tiirkge
cevirileri kiitliphanelerimizde bulunmaktadir.

Neredeyse tarihsel bir nitelik kazanan bu yanlis1 ortadan kaldirmak ve ilgilenenlerin iki metni
birlikte okumalarina olanak saglamak amaciyla, daha énce Ruhun Uyanisi adiyla yayimladigimiz Ibn
Tufeyl’in Hay bin Yakzan’1ile Ord. Prof. M. Serefeddin Yaltkaya’nin Tiirk¢eye ¢evirerek Biiyiik Tiirk
Filozof ve Tip Ustad:1 ibn Sina, Hayati, Sahsiyeti ve Eserleri Hakkinda Tetkikler (istanbul 1937)
baslikli kitapta yayimladig: ibn Sina’nin Hay bin Yakzan’mu, dilini giincellestirerek bir araya getirdik.
Iki metnin olusturdugu yapit, Yaltkaya’nmn iki boliimden olusan dnemli giris yazis1 nedeniyle, bir
karsilagtirma olanagi saglamanin ¢ok 6tesinde bir zenginlik ve islevsellik kazandi.

Yaltkaya, Ibn Sina metnine yazdig: giris yazisinin ilk boliimiinde, soziinii ettigimiz anlat1 gelenegi
icinde yer alan metinlerin kavranabilmesi i¢in goz oniinde bulundurulmasi gereken kuramsal ve
kavramsal cerceveyi belirleyip agimliyor. Ikinci bdliimde ise, en dnemli drneklere iliskin bilgi ve
ozetlerle alegorik Oykii geleneginin tarihgesini veriyor.

Yaltkaya’nin katkilariyla zenginlesen yapita, iki metnin ortak admi verdik: Hay bin Yakzan.
Yaltkaya'nin girisi ve zamansal dnceligi nedeniyle Ibn Sina’nin metnini 6ne, kendi girisimizle Ibn
Tufeyl’in metnini arkaya aldik. Boylece, meraklilari, hem eski Yunan’dan baslayarak siiren bir
gelenegin tarihgesini, hem de bu gelenegin Islam diinyasindaki ilk 6rnegi ile en {inlii dregini birlikte
okuma olanag1 bulacaktir.

N. Ahmet Ozalp
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Ibn Sina’nin Hay bin Yakzan’mi anlayabilmek, orta zaman filozoflarinin evrendogum
(kozmogoni), ruhbilim, dirimbilim hakkindaki anlayislarini bilmeye bagh oldugundan, bu konulara
iliskin kisaca bilgi vermek gerekiyor. Bunlara gore varlik, ilk ilkeden, ilk nedenden “birden ancak bir
ctkma” ve “saydamdan yoguna inme” bi¢ciminde baslamis ve devam etmistir.

Varlik kaynagidan ilk ¢ikan (sudiir) ve bu kaynaga gore var olmakta ikinci sirada bulunan nesne,
kendisinden ¢ikan ve varlikta tigiincii sirada bulunan nesneden daha iistiin olmak {izere, bu inis yay1 son
bulduktan sonra, ¢ikis yay1 baslar. Cemberin iki ucunun bir noktada birlesmesi gibi, varlik dairesi de bu
cikma, ylikselme noktasinin sonunda inis yaymnin baslangici ile birlesir. Buna gore, en alt ve asagi
nokta, varligin ilkesinden en uzak nokta; ilkeden, kaynaktan ilk ¢ikan nokta da kaynaga en yakin olan
noktadir. Ayni zamanda, kaynaktan inis yaymin sonundaki nokta en degersiz nokta oldugu gibi ilkeye,
kaynaga en yakin olan nokta da en degerli, onurlu olan noktadir.

Ilk ilke, zaman ve yerden (mekan) askin oldugu igin, ona yakinlik ve uzaklik, zamansal ve yersel
bir anlam tagimaz.

Her saymin varlik nedeninin, kendinden dnceki say1 olmasi, buna bir 6rnek olusturabilir. Sayilarin
ilki olan bir’den ii¢lin ortaya ¢ikmasi, iki araciligiyla; dordiin ortaya c¢ikmasi, liclin ve ikinin
araciligiyla; besin ortaya ¢ikmasit dort, iic ve ikinin aracilifiyla olur. Buna gore yukaridaki
asagidakinin, iistteki alttakinin varligina neden olur. Oyleyse, bunda, zaman ve yer kavramlar1 yoktur.
Bir’in biitiin sayilarin nedeni olmas1 gibi, ilk ilke, ilk neden de varligin nedenidir.

Varlarin var olmalari, ilk ilkeden derece derece asagi inme, derece derece uzaklasma ve derece
derece diisme bigiminde gergeklestigi i¢in, her varligin yetkinligi, birinci ilkeye yakinhgi; eksikligi de,
ondan uzaklhigi derecesindedir. Ona yakinlikta birinci derecede bulunanin varligi, ikinci derecede
bulunanin varhigindan iistiin ve yetkindir.

Varlik basamaklarinin birincisi, varligin kaynag: olan Tanr1 *nm varlign basamagidir. ilk varlik,
O’nun varhigidir. Tanr1 ’dan ilk olarak maddeden askin akillarin birincisi olan “ilk akil” ¢ikmistir.
Bundan “ikinci akil” ve “ikinci akil”’dan “{Ugiincii akil”, dordiincii, besinci ve bu sekilde akillarin
sonuncusu olan “dokuzuncu akil” ¢ikmis; dokuzda birler basamagi sona erdigi gibi, bu “dokuzuncu
akil”’da da akillar sona ermistir. Bunlarm ilki olan “ilk akil”, Tanri’ya gore ikinci basamakta ise de,
varliklara gore ilk basamaktadir. Ciinkii Tanr1 varliklardan ayridir; varliklardan higbir nesnenin
nitelikleriyle nitelendirilemez. Bu dokuz akildan sonra, bunlarin araciligiyla, 6geler evreninin islerini
yiiriitmekle gorevlendirilen bir “onuncu akil” gelir. Bu “onuncu akil”’dan sonra, akil basamaklar1 sona
erer, nefs basamaklar1 baslar. Nefs de akillar gibi, cisim ve cisimsel degildir. Ama cisme bitisik
(mukarin) olur. Cisme bitisik olmasindan, kendisine karanlik (zulmet) gelmistir. Bu nedenle, insan, akil
nuruyla aydinlanmadik¢a, kendi nefsini goremez. Karanlikta kalan kimsenin ne kendisini, ne
cevresindekileri gérmesi gibi, nefs de, kendi 6ziinii, akli ve agskin bigimleri (suret, form), aklin 1s181yla
goriir. Bu nefslerin dokuzu gokler (felekler) evrenindedir.

Burada, eski Batlamyus (Ptolemaios) kuramini hatirlamamiz gerekir. Bu kurama gore, distan ice
dogru dokuz gok vardir. Bunlar birbirleriyle i¢ icedirler. En distaki gok, Atlas Gogi’dir (Felek-i



Atlas). En icteki de Diinya’dir. En distaki Atlas G6gili’'nden en igteki Diinya’nin iistiinde bulunan Ay’a
kadar, Ay ile birlikte dokuz gok vardir. Bunlar sunlardir:

1. Atlas Gogii, en uzak gok katidir (felek-1 aksa),

. Sabit Yildizlar Gogii, Burclar Gogli, Gezegenler Gogii,
. Zuhal,

. Miisteri,

. Merih,

. Glines,

. Ziihre,

. Utarit,

. Ay.

Birbirlerini kusatmis olan bu dokuz gdgiin ortak merkez noktalar1 da bizim Diinya’mizdir. Ay’in
altinda oldugundan, Diinya’ya “Ay alt1 gok” derler.

Su da bilinmelidir ki, “ilk ilke”, “ilk neden”, “ilkeler ilkesi” gibi adlarla anilan ve varliga kaynaklik
eden varlik, saf bir varliktir. Salt varliktir. Ondaki doga (mahiyet) ile varlik birbirinden ayr1 degildir.
Ama ondan baska ne varsa, tiimiiniin varliklar1 olumsal (miimkiin)[1] oldugundan, dogalar1 ile
varoluslar (inniyet) ve gerceklesmeleri (tahakkuk); diger bir deyisle, dogalari ile varliklart (viicut) bir
degildir. Bunlarin dogalari, varlik ve gerceklesme nitelikleriyle sonradan nitelenmislerdir. Her
olumsalda, 6zli bakimindan, bir olumsallik varsa da, olumsallar, dogalar1 bakimindan olumsal iseler de,
kendilerinin nedenleri bakimindan olumsal degil, zorunludurlar (vacip). Bundan dolayi, “ilk neden” ve
“ilkler ilki”’nden c¢ikan “ilk akil”’da, neden ve kokeni bakimindan zorunluluk ve 06zii bakimindan
olumsalliktan olusan bir ikilik vardir. Bunda, neden ve kokeni bakimindan olan zorunluluk, 6zii
bakimindan olan olumsalliktan istiindiir. Ustiin olan bu nitelikten {istiin olan bir nesnenin ¢ikmasi
uygun ve akil da {stiin oldugundan, “ilk akil”dan, zorunlu yoniiyle baglantili olarak ikinci bir akil;
olumsal olan 6ziiyle iliskili olarak da bir nefs (Atlas Go6gii, felek-1 aksa) ortaya ¢ikti. Yine bu siireg
i¢inde, ikinci akildan da iiglincii bir akil ve bir nefs (Sabit Yildizlar Gogii) ortaya ¢ikti. Ugiincii akildan
da dordiincii bir akil ve bir nefs (Zuhal) ortaya ¢ikti. Hep bu siireg i¢inde, dordiincii akildan besinci bir
akil ve bir nefs (Miisteri); besinci akildan altinci bir akil ve bir nefs (Merih); altinc1 akildan yedinci bir
akil ve bir nefs (Giines); yedinci akildan sekizinci bir akil ve bir nefs (Ziihre); sekizinci akildan
dokuzuncu bir akil ve bir nefs (Utarit) ortaya ¢ikti. Dokuzuncu akilda, akillar sona erdi ve bu
dokuzuncu aklin nefsi Ay oldu.

Bundan sonra, yine bu dokuz akil gibi, madde ve siireden askin olan bir onuncu akil gelir. Bu
dokuz aklin her biri, dokuz gokten birinin yonetimiyle gorevli kilinmistir. Giinesin 1siklarinin evrene
yayilmasi gibi, bu onuncu aklin giicii de, Ay alti gok Diinya’daki varliklara yayilir. Kendilerinde
diistinme ve kavrama yetenegi bulunanlardaki kavrayis bundan geldigi gibi, dogal cisimlerin olusumlari
da bunun giiciiyle olur.

Madde ve siireden askin olan akillarin verimlilik ve gii¢leri, bu onuncu akilda toplanmistir. On
sayisinda, dokuz tane birin giicli toplandig1 gibi, bunda da biitiin gii¢ler toplanmis ve bu onuncu akil,
sayilarin onuncu basamaginda bulunan sayr gibi olmustur. Bu onuncu akla, 6gelerin yoneticisi ve
gelistiricisi oldugundan, 6geler tlizerinde etkili oldugundan, etkin akil (akl-1 faal) denilmistir.

Eski filozoflara gore insan, bilgi ve bilim yardimiyla nesnelerin gercekliklerine ulasarak ve
yiikselerek t6z (cevher) kesilecek olursa, bu etkin akil basamagma gelmis ve en yiiksek yetkinlik
basamagina erismis olur. Insan i¢in belirlenen yetkinlik de budur. Aristo, Eflatun, Hipokrat ve diger
iinlii filozoflar buna inaniyorlardi. (Ibn Sina da bu etkin akildan ileri gegmemektedir.) Ibn Riisd’iin
(1120-1198) dedigi gibi[2], insanin yiikselerek Tanri’nin basamagina ¢ikabilmesi, Mecusi filozoflarin
sOziidir. Bu s6z Aristo’ya gore kiifiirdiir. (Asagida 6zet gevirisini verdigimiz, el-Gurbetii’l-Garbiye adli
yapitinda Siihreverdi de insanin yiikseligini [mirac], ilk tiirime [sudar, feyz] kadar ¢ikariyor ve bunu da
ruhsal ytlikselisin son noktas1 sayiyor.)

O 00 1 O\ W B~ WIN



Goklerin yonetimiyle gorevlendirilen dokuz nefsten sonra, Ay alti gok Diinya’da da ii¢ ve kimi
filozoflara gore, alt1 nefs daha oldugundan, nefslerin sayis1 on iki ya da on bese ulasiyor.

Nefsin on iki oldugunu sdyleyenlere gore, dokuzdan sonraki ti¢ nefs sunlardir:

1. Bitkisel nefs (nefs-i nebati),

2. Hayvansal nefs (nefs-1 hayvani),

3. Insani nefs (nefs-i insanf).

Nefslerin on bes oldugunu kabul edenler, bunlara su tli¢ nefsi daha ekliyorlar:

1. Felsefi nefs (nefs-i felsef),

2. Yalvagsal nefs (nefs-i nebevi),

3. Timel nefs (nefs-i kiilliye).

Bitkisel nefse, kosniil (sehvani) nefs derler. Bunun goérevi, besin aramak, buldugu zaman tat almak,
bu bigimde herhangi bir varligin kisisel varligini ve dogurma yoluyla da tiirel varligini1 korumaktir. Bu
korumaya “dogal bicimlenme” (takvim-i tabii) derler. Bunda ¢ekme, tutma, 6ziimseme gibi yedi giig;
alt, list, sag, sol, on ve ardi birbirinden ayirt edebilme, bunlardan en uygun yone kok, dal ve budak
salabilme, koklerini nemli yerlere dogru uzatma gibi biling ve duyumlar vardir. Bu nefsin etten
yapilmis bir bi¢im ve heykeli yoktur.

Hayvansal nefse, ayn1 zamanda 6fkesel (gazabi) nefs de derler. Bunun da gérevi, 6¢ alma, dnderlik,
istiin gelme ve evlenme isteklerini yasatmaktir. Bunun etten yapilmis bir bicim ve heykeli vardir.
Bunun gii¢leri bese kadar ¢ikar; kimi zaman da besten az olur.

Insani nefse, diisiinen nefs de (nefs-i natika) derler. Bunun gorevi de diisiinmek, bilgi ve bilimi
sevmektir.

Felsefi nefs ile yalvagsal nefsin gorevi birdir. Bunlari gérevi, vahiy ve ilham almak; etkin akilla
birlesmek; gercekten ayrilmig olan nefsleri gercege, dogru yola ulastirmak; bunlari, yapilmasi gereken
en giizel seyleri yapacak duruma getirmek; yasa ve kurallar koyarak eksik yaratilislari tamamlamaktir.

Bu iki nefs arasnda bir fark varsa, o da, felsefi nefste gelecekten haber verme giicii
bulunmamasidir. O nedenle Platon (Eflatun), seriatlarin bildirdigi yargilar bir giz olarak kabul eder,
bunlarin {lizerinde diisiinmez ve neden aramazdi. Aristo da seriatlart olduklar1 gibi kabul ve teslim eder;
seriatlardaki emir ve yasaklarda neden arayanlarin cezalandirilmalar1 gerektigini soylerdi.

Bu nefslerin en yliksegi, yalvagsal nefstir. Bu nefs, bilgi kazanmak igin, Onciillere ve tasimlara
(kiyas) gereksinim duymaz. Nefsleri son derecede eksik olan, hemen hemen hayvanlar derecesinde
bulunan insanlar goriildiigii gibi, yetkinligin son asamasina yiikselmis, meleklere yaklasmis insanlarin
goriilmesi de, kesinlikle olanaksiz degildir.

Tiimel nefse gelince, bu da, kabul edenlerce, etkin akil ¢gevreninin altinda bir basamakta bulunur ki,
tikel nefslere vahiy bu nefsten gelir. Melekler bununla asag1 indikleri gibi, temiz ve yliksek ruhlar da
bununla yukari ¢ikar, ytikselirler.

Sunu da sdyleyelim ki, nefsin boyle yeryiiziinde bitkisel, hayvansal, insani ve diger basamaklari
oldugu gibi, aklin da yeryliziindeki insanda 6zdeksel akil, yetisel akil, edimsel akil, kazanilmis akil
olmak tizere dort derecesi vardir:

1. Ozdeksel akil (akl-1 heyulani): Anlagilirlar1 kavramaya 6zgii yetenektir. Cocuklarda gelismemis
olan kavrama yetenegi buna bir 6rnek olabilir.

2. Yetisel akil (akl-1 bil-meleke): Tikelleri duyumsama, bunlarin birlestikleri ve ayrildiklari
noktalar1 segme yetenek ve giiclidiir.

3. Edimsel akil (akl-1 bil-fiil): Zorunlu bilgilerden kuramsal bilgileri ¢ikarma yetenegidir.

4. Kazanilmis akil (akl-1 miistefad): Aklin kavramis oldugu kuramsallari higbir zaman yitirmeyecek
Olctide ilerlemesidir. Bu basamaklarin ilk iigii, en yetkin asama olan bu dordiincii basamagin ara¢ ve
nedenleri, hazirlik agamalaridir.

Varlikta “akil” ve “nefs” basamaklarindan sonra, yukaridan asagiya {igiincli basamak olmak tizere,
bicim ve bicimin tastyicist olan 6zdek (heyula)[3] basamaklar1 gelir ki, bunlar, Ay alt1 evrenindeki



varliklarin en eksik ve en ilkel basamaklaridir. Cisimler, bu bi¢im ve 06zdegin bilesiminden
olusmuslardir. Her ne kadar tozleri, goklerin bigimlerini yiiklenmis iseler de, onlarin diizenleri
degismezdir, yerlesiktir. Ay alti evreninde bulunan ogelerin bi¢imleri, degismez ve yerlesik
olmadiklarindan, bunlarin basamaklari, gok cisimlerinden asagidir. Yukaridan asagiya dogru, birden bir
cikarak inen varlik yaymnin en asagi ve en son basamagi, dgelerin maddeleri olan bigim ve 6zdektir.
Doga evrenine diismiis olan varhiklar, buradan yeniden yiikselmeye baslarlar. Inis yay1 burada sona
ermis, buradan ¢ikis yay1 baslamistir. Ozdegin burada almis oldugu ilk bicim ve ilk yetkinlik dort
ogedir: su, hava, ates ve toprak.

Bu ilk yetkinlikten sonra 6zdek, dort 6ge aracihi§iyla maden; birlesme yasasi iizere, 6zdek ve
maden araciliiyla bitki; sonra yine bu ii¢ aragla hayvan; daha sonra bu dort aragla insan bicim ve
yetkinligine ulasti. Boylece insan, doga evreninin zirvesine yiikseldi. Doga evreninde, insandan daha
yiiksek ve daha yetkin bir basamak yoktur.

Buna gore, evren, “akil”’dan baslamis ve “akil” ile yetkinligine kavusmustur.

Bundan sonra, insanm yiikselmesi, bilgi ile 6zdesleserek salt bilgi kesilmesi ve kazanilmis akil
derecesini bulup etkin akilla birlesmesiyle gerceklesir.

Eski ruhbilimciler, insandaki dis duyulardan baska, bes de i¢ duyu kabul ederlerdi. Bunlar bellek
(hafiza), sezgi (vahime), imgelem (muhayyile), animsama (miizekkire) ve diisiinme (miifekkire) idi. Bu
bes duyu, bir ortak duyuda (hiss-1 miisterek) birlesirdi.

I

Dogu’da ilk kez simgesel ve felsefi 6ykii yazan kisi Ibn Sina oldugu gibi, eski Yunanhlar
tarafindan bu tarzda yazilmis bir 6ykiiden kitaplarinda ilk s6z etmis olan da, yine bu filozofumuzdur.

Araplarin {inlii cevirmenlerinden Huneyn bin Ishak tarafindan Yunancadan[4] Arapg¢aya cevrilmis
olan bu 0Oykii, Salaman ve Absal’dir. Kopriilii Kiitiiphanesi’'ndeki 868 sayili mecmuada gorildiigi
izere, bu dykiiniin Tiirkgesi soyledir:

Tufandan 6nceki tarihlerde, Hirakl oglu Hermanus el-Sofestiki[5] adinda bir kral vardi. Misir,
Yunan topraklart ve deniz kiyilarina kadar biitiin Rum iilkesi, bunun elinde idi. Misir’daki Ehram
denilen biiyiik yapilar1 ve yiiz binlerce yilin eskitemedigi ve eskitemeyecegi tilsimlari, biiyiileri yapan
da bu kraldi. Kendisi pek ¢ok bilimi 6grenmis, gokteki yildizlarin yeryiiziindeki nesneler iizerindeki
etkilerini bilen, nesnelerin giiglerinden ve tilsimlarindan haberdar olan bir insandi. Arkadaslarindan
Iklikolas el-Ilahi[6] adindaki bir kisi, bu kraldan biitiin gizli bilimleri 6grenmisti. iklikolas, Sarikon
denilen magarada tam bir devir ¢ilede kalmisti. Stirekli orug tutar, yalniz kirk giinde bir, bir kez, otlarla
oru¢ bozardi. Bunun yasi ii¢ devreye ulasmisti. Hermanus, Iklikolas aracihifiyla, biitiin yeryiiziinii
kendisine baglamisti.

Hermanus’un diinyada tek bir derdi vardi. O da, cocugu olmamasiydi. Bundan dolay: Iklikolas’a
yakinir dururdu. Bu kralin ¢ocugunun olmama nedeni, kendisinin kadmlara ilgi duymamasi, bunlarla
birlikte bulunmaktan hoslanmamasi idi. Bu kral, li¢ devir kadar yasamis olmakla birlikte, aklinin
coklugundan ve yasaminin degerini bilmediginden, hi¢bir kadinla iliski kurmamisti. Ama, iilkesine ve
bilgisine varis olacak bir ¢ocuga gereksinimi vardi. Bunun igin, yildizlarin en uygun konumda
bulunduklar1 bir zamanda, yeryiiziinde yapilacak bir tilsim iizerine, giizel bir kadinla cinsel iliskide
bulunmasi ve bu yolla, bir erkek ¢cocuga sahip olmasi gerekti.

Kral, bunu bilmesine karsin, kadnlar1 degersiz gérmesi ve i¢ yiizlerinin bozuklugu nedeniyle,
hi¢bir kadinla iliskide bulunmaya dayanamiyordu.

Filozof iklikolas, buna ¢dziim olmak iizere soyle bir dnlem ald1:

Yildizlara bakilarak uygun bir konum gozetilecek ve kralin spermleri Yebruhii’s-Sanem[7] i¢ine
konulacak, bu Yebruhii’s-Sanem, ¢ocuk olmasi i¢in, en uygun bir ¢evre i¢inde, bu filozofun ¢abasi ve
diisiince giicliyle denetlenecek, yetistirilecekti.

Bu uygulama sonunda, tam ve olgun bir insan yavrusu dogdu. Simdi, bunu emzirecek bir kadma



gereksinim vardi. On sekiz yaslarinda giizel bir kiz, ¢ocugun siitanas1 oldu. Cocuga Salaman[8] adi
konulmustu. Bu geng ve giizel kizin adi da Absal’d1.[9] Bu kiz, cocugu emziriyor; ¢ocuk, giinden giine
biiyliyordu.

Kral Hermanus, nefret ettigi kadinlarla iliski kurmadan bdyle bir cocuga sahip olmaktan son derece
memnun oldu. Iklikolas’a bir &diil vermek istedi. Iklikolas, atesin yakamayacagi, suyun yikamayacagi
bir yap: kurmasi konusunda kendisine yardim etmesini istedi. Ciinkii Iklikolas, tufan olacagini
biliyordu. Bilimsel yasalar1 saklamak i¢in, boyle yanmaz ve yikilmaz bir yapiya gereksinimi vardi. Bu
yapinin i¢indeki seylere yalniz filozoflarin ulagabilmeleri i¢in, kapiy1 gizli yapacak ve yedi kath olacak
bu yapinin her katinin arasi, tam iki yiiz kulag¢ yiikseltilecekti. Ciinkii kendisi de tufan sirasinda bu
yapiya siginacakti.

Kral, biri Iklikolas’a, biri de kendisine olmak iizere, boyle iki yapinin yapilmasimi rica etti. Kral,
kendisi i¢in yapilacak yapiya hazinelerini ve bilimlerin yasalarmi koyacak, 6liimiinde de bu yap;,
kendisine mezar olacakti.

Filozof, “Ehram”larin yerlerini 6l¢tii, altlarina, giinlerce yol almay1 gerektirecek uzun labirentler
actird1. Gerekli araglar hazirlandi ve her giin yedi bin is¢i ¢alistirilarak yapilar tamamlandi.

Emzirilme zamani gectikten sonra kral, Salaman’t siitanasindan aymrmak istedi. Ama c¢ocugu,
alistig1 slitanasindan ayiramadilar. Ayirmak istedikleri zaman aglhiyor, haykiriyordu.[10]

Kral, erginlik ¢agma kadar, cocugun kizla birlikte kalmasma izin verdi. Cocuk erginlik yasma
gelince, kiza olan sevgisi artti. Kiz1 seviyor, biitlin zamanlarmi sevgilisi ile geciriyor, kralin hizmetinde
bulunamiyordu.

Bir giin kral, ogluna soyle bir konusma yapti:

“Sevgili oglum! Benim diinyada senden baska oglum yoktur. Biricik oglum sensin. Sunu bilmelisin
ki, kadmmlar insan1 avlar, kotiiliik ¢ukuruna diisiiriirler. Onlarla diisiip kalkanlar esenlik bulamazlar.
Bunlardan birine gonliinii kaptirirsan, akhin calismaz, gozlerin goérmez olur. Boyle bir harekette
bulunmak, bence, akilsizliktan bagka bir sey degildir.

“Ogulcagizim! Yol ikidir. Biri, asagidan yukar1 ¢ikmak; digeri de, yukaridan asag1 diismektir.

“Sana bu konuda bir 6rnek vereyim:

“Kapimizda bulunanlardan birisi adaletle, hakla hareket etmezse, yanimizda bir mevkie sahip
olabiliyor mu? Ama adaletle, hakla hareket ederse, her giin bize biraz daha yaklasmis olmaz ni? insan
da boyledir. insan adaletle hareket ederek biitiin 1s1klara baskin olan 1siklar evrenine yaklasmak igin,
yardimcilar1 olan bedensel giiglerini akil yolunda yiiriitiirse, bir siire sonra, o evrene ulasma konusunda
bir yol almis olur. Bu ilk yolu almis olmanin belirtisi, herhangi bir kimsenin gdziinde, asag1 evrendeki
isleri elestirecek dlgiide 151k ortaya ¢ikmasidir.

“Bundan sonra, yolun ortasma gelmis ya da orta yola ulasmis olan kimse, asag1 evrene durmadan
gelen 1g1klar gorebilecek dereceye yiikselmis olur.

“En son ve en yiiksek basamaga ylikselmis olan kimse, varliklarin gergekliklerini gdrmiis,
ogrenmis, bunlarm gergekliklerine ermis, adalet ve hak dogrultusunda bunlar {izerinde tasarruf yapma
hakkini kazanmis olur. Sana sunu sdylerim ki:

“Eger sen, senin her sevdigini kabul eden ve her istedigini yapan bir kadma sahip olmak istiyorsan,
buna olanak yoktur. Eger iman yoluna girmek ve gilivenlik i¢inde bulunmak istiyorsan, bu Absal
faciresinden[11] kendini kurtar, koru...

“Senin ona gereksinimin yoktur. Onunla diislip kalkmaktan, sana yarar gelmez. Sen, bu evrenin
giysilerinden soyun; ben sana yiice evrenden bir kiz alayim. O, seni sonsuz birlikteligine ulastirir; ayni
zamanda, Tanr1 da senden hosnut olur...”

Salaman, Absal’1 siddetle sevdiginden, babasi kralin bu o6giitleri kulagina girmedi. Evine dondiigii
zaman, kralin dediklerini Absal’a anlatti1 ve ne diislindiigiinii anlamak istedi.

Absal, Salaman’a sunlar1 sdyledi:

“Onun sozlerine kulak asma... O, bir diisten olusan kimi asilsiz vaatlerle senin zevklerini



engellemek istiyor. Ben, senin istedigin her seye sahibim. Senin hosuna gidecek her sey, bende var...
Biitiin isteklerin ve istediklerin bende bulunuyor. Eger sende akil ve 6nlem giicii varsa, bu dediklerimi
krala aciktan agiga soylemeli, bizim birbirimizden ayrilamayacagimizi bildirmelisin...”

Absal’in bu sozlerini duyan gen¢ Salaman, bunlari, babasmin veziri Hernus’a sdyledi.

Bu sozler kendisine bildirilen kral, bundan biiyiik bir iiziintii duydu ve oglunu huzuruna ¢agirip su
sekilde, ikinci bir 6giitte bulundu:

“Sevgili oglum!

“Bir filozofun dedigi gibi, yalana inan olmaz ve a¢gozlii insan krallia ulasamaz. Kadinlara uyan
kimseyi de yikimdan kurtarmanin bir yolu yoktur.

“Sen heniiz gengsin... Cocuksun... Sana verdigim ogiitlerin yararlar1 senin i¢indir. Bunlarda beni
ilgilendiren bir sey yoktur.

“Ben tam li¢ devre yakin yas yasadim ve yeryiizlinilin her tarafina sahip oldum. Yildizlarin ¢ogunun
konumlarin1 gbézledim, bunlarin etkilerini ve sonuglarini gordiim. Eger benim kadinlara egilimim
olsaydi, onlarla ugragsmak benim elimdeydi. Ama onlarla ugragmak, insani iyiliklerden alikoyacagi i¢in,
o yana hi¢ yanagsmadim. Eger sen, kendini kadinlardan biitiiniiyle ¢ekemeyeceksen, hi¢c degilse,
filozoflardan yararlanmak i¢in bir zaman ayur...”

Cocuk bunu kabul etmis ve geceleri ders almaya baslamisti. Ama bu zamanlardan artan
zamanlarini, Absal ile birlikte, oyun ve eglence ile geciriyordu.

Kral, oglunu tiimiiyle kurtarmak icin, filozoflarla, Absal’in 6ldiiriilmesi konusunu goriistii. Veziri
Hernus, bu danismada sunu soyledi:

“Ey hiikiimdar!

“Insanin, yapamayacag bir seyi yikmaya kalkismasi, yakisiksiz bir davranistir. Cok iyi bilirsiniz ki,
gbokten inen oklara higbir sey siper olamaz. Mazlumun hakki zalimden, mahkiimun hakki hakimden
alimir. Simdiye kadar, biitiin 6mriinde yapmamis oldugun boyle bir isi yapacak olursan, saltanatinin
yikilmasindan, ayni zamanda, melekler arasina girme olanagini kacirmandan korkarim... Absal’1
oldiirme yoluna gitmeyip Salaman’a 6giit vermeli ve ona Absal’1 kendiliginden biraktirmalisin.”

Bu tartismay1 ve Hermanus’un dediklerini Salaman’a yetistirenler oldu.

Salaman, yine Absal’dan ne diyecegini ve kralin elinden nasil kurtulacaklarini sordu.

Magrip denizinin arkasma kacarak[12] orada oturma kararimi verdiler ve firar ettiler. Kral bunlarin
kactiklarini 6grendi. Kralin tizeri tilsimli, altindan iki fliitii vardi. Bunlarin iizerindeki yedi delikten
hangisini Ottiiriirse, yedi iklimden birinde olan biteni 6grenir, orada istedigini yapardi. O iklimde
bulunanlar da, kralin kendilerini 6grendigini anlarlardi.

Kral, herhangi bir iklimde bulunan kimselere bir ceza vermek isterse, fliitteki deliklerden onlara ait
olan deligin iizerine biraz kiil koyar ve bunu iifleyerek istedigi kimseleri yakardi.

Kral bu fliitii eline aldi. FlLitii ottiiriip Salaman ve Absal’in bulunduklar1 yeri gordii. Bunlari, bu
gurbet bucaginda, kotii bir sikint1 ve aci iginde buldu. Durumlarina acidi. Gereken seylerin verilmesini
buyurdu ve ikisini de kendi durumlarina birakti.[13] Kral, oglunun kendiliginden dogru ve gercek yola
donmesini bekliyordu. Bir siire bekledi. Cocukta bir uyanma goremeyince 6fkelendi. Bildigi bilimler
yardimiyla, bunlarin ikisinin de cinsel duygularmi iptal etti. Birbirlerini sevmeleri ve birbirlerini
istemelerine karsin birlesememeleri nedeniyle, biiyiik bir ac1 gekmeye bagladilar.

Salaman, bu durumun, kralin kendilerine duydugu biiyiik 6fkenin bir sonucu oldugunu anladi.
Kalkip, 6ziir dilemek ve bagislanmalarini istemek {izere kralin kapisina geldi.[14]

Kral, ¢cok sevdigi oglunun one siirdiigii bagislatict nedenleri kabul etti. Ama, Absal faciresini
istemiyordu.

Ciinkii, gonliine egemen oldugu siirece, Salaman’in tahta gegmesi miimkiin olamazdi. Krallik, tam
anlamiyla irade Ozgiirligiini, diisiince bagimsizligini1 gerektirirdi. Absal onun yakasini birakmadigi,
onun ayagmni eline ge¢irmis oldugu i¢in, Salaman’in yakasini ve ayagmi onun elinden kurtarip tahta
oturmast olas1 degildi. Bundan da su ¢ikiyordu: Diisiince ayagina Absal’a duydugu sevgi eli



yapismigken, Salaman’m, goniil merdiveni ile gok katina ¢ikmasi olanaksizdi.

Kral, Absal’im Salaman’m ayagindan yakalamasini ve Salaman ’mn bundan kendini kurtarmaya
calismasini buyurdu. Bunlar, tam bir giin bu durumda kaldilar. Salaman, kendini Absal’in elinden
kurtaramadi. Bu giiniin gecesinde, bu durumlarina son verdi. Bunlar, el ele tutusarak kendilerini denize
attilar.

Kral, diistince giiciiyle bunlar izliyordu. Suyun ruhsalligina, Salaman i korunmasini buyurdu.
Yanindaki adamlardan kimilerini de, su tarafindan korunan Salaman’m salimen sudan ¢ikarilmasiyla
gorevlendirdi. Absal ise suda boguldu.[15] Salaman, Absal ’in bogulmus oldugunu duyunca,
tizlintiistinden 6lim derecesine geldi. Absal’1 sonsuza degin yitirmis olmasindan, deliye dondii.

Kral, biricik oglunun kurtarilmasi konusunda, Kalmikolas adli vezirinden yardim istedi. Bu vezir,
genci kurtarmayi iizerine aldi. Onu yanina ¢agirdi. Absal’a kavusmak isteyip istemedigini sordu.

Salaman, hayatta Absal’la birlesmekten baska bir amac1 olmadigini séyledi.

Kalmikolas, Salaman’a amacina ulasma yolunu s6yle anlatti:

“Seninle Sarikon magarasma gidecegiz. Sen ve ben, orada, kirk giin dua edecegiz. Bu sekilde
Absal’a kavusacaksm.”

Salaman, Kalmikolas ile Sarikon magarasina gitti. Kalmikolas, burada Salaman’a {i¢ tavsiyede
bulundu:

“l. Burada benden higbir durumunu saklamayacaksin. Her ne goriirsen, bana sdyleyeceksin. Ciinkii
hastalik hekime 1yi anlatilmazsa, tedavi zorlasir.

“2. Tam1 tamina Absal gibi giyineceksin. Ayni zamanda, ben ne yaparsam, sen de onu yapacaksmn.
Yalniz ben, kirk giiniin timiinde, hi¢ bozmadan oruglu bulunacagim; sen ise yedi giinden yedi giine
orug¢ bozacaksin.

“3. Biitiin yasaminin sonuna kadar Absal’dan baska bir kimseyi sevmeyeceksin; baska bir kimseye
asik olmayacaksin. Onun askindan basma neler geldigini gordiin...”

Salaman bu tavsiyeleri kabul etti.

Kalmikolas, Ziihre’nin[16] dualarim1 okuyor ve giinler, Ziihre ’ye 0zgii dua ve namazlarla
geciyordu.

Salaman, bu giinlerde Absal’1 goriiyor, onunla konusup goriisiiyordu. Daha sonra bunlari, birer
birer Kalmikolas’a soyliiyor ve sevgilisi Absal’1 kendisine gosterdiginden dolayi, filozofa tesekkiirler
ediyordu.

Kirkinc1 giin oldu. Bu son giinde biitiin glizellerin ve giizelliklerin {istiinde bir giizellikle Ziihre
kendisini gosterdi.

Salaman, Absal’1 unuttu. Cok biiyiik ve siddetli bir sevgiyle Ziihre’yi sevdi.[17] Kalmikolas’a, artik
Absal’1 istemedigini, ¢ektiklerini diisiinerek ondan nefret ettigini, yalniz Ziihre’yi sevdigini ve bundan
sonra yalniz Ziihre’yi sevecegini sdyledi.

Kalmikolas Salaman’a, yasaminin sonuna kadar Absal’dan bagka kimseyi sevmeyecegine iligkin
s0z vermis oldugunu amimsatti; bu kadar sikinti ¢ekerek dualarinin kabul edilecegi giline ulasmus,
kendisinin Absal’la birlesecegi giin gelmisken, bdyle, sart ve tavsiyelere aykiri davranmamasini
sOyledi.

Salaman, Kalmikolas’a yalvararak kendisini Ziihre’ye kavusturmasini istedi. Kalmikolas, genci,
Ziihre’nin ruhsalligima boyun egdirdi. Salaman, her istedigi zaman Ziihre ile bulusuyor ve isteklerine
kavusuyordu. Bu durum, bir zaman devam etti. Bir siire sonra, Ziihre’ye olan sevgisi azaldi, yavas
yavasg, gonliinde ona duydugu siddetli tutku yok oldu. Akl yerine geldi; kendisini bilgelik ve krallik
mevkiinden asagi indiren, oyun ve eglence cukurunda birakan askin ¢ekiminden kurtuldu; gézlerindeki
perde siyrild1.

Salaman’in babasi kral, veziri Kalmikolas’1, oglunu sagaltmay1 basarmasindan dolayr kutladi ve
kendisine pek ¢ok tesekkiir etti.

Salaman tahtina oturmus, bilgeligi elde etmis ve davet sahibi olmustu.[18]



Krallig1 sirasinda, pek cok goriilmemis, sasirtici olaya tanik oldu.

Salaman, basindan gecen bu Oykiiyii, yedi altin levhaya yazdirdi. Yedi altin levhaya da, yedi yildiza
ait dualar1 yazdirdi ve bunlar1 babasinin ehramdaki[19] mezarinin bagma koydurdu.

Eflatun bilgisi, bilgeligi yardimiyla bu ehramdaki bilim yasalarini 6grenmisti. Ama zamaninin
krallar1, kendisine, bunlar1 agma izni vermediler. O da, bunlar1 agmayi, 6grencisi Aristo ’ya ogiitledi.

Iskender, Aristo’dan biraz bilgelik dersi almist1. Magribe dogru giderken, Aristo da kendisiyle yola
cikti. Hep birlikte ehramin Oniine geldiler. Aristo, hocas1 Eflatun’un kendisine 6grettigi yolla ehramin
kapisini buldu; buradaki seylerden yalniz altin levhalar1 aldi. Boylece, bunlarda yazili olan Salaman ve
Absal Oykiisiinii giin 1518ma ¢ikardi. Ehramin kapisini yeniden kapatti. Bu altin levhalarin sonunda
Salaman’in dilinden su climleler yaziliydi:

“Bilgiyi ve kralligi, yetkin ve tam olan ylicelerden iste... Eksikliler, yalniz eksiklikleri
verebilirler!..”

% sk %k

Nasireddin Tusi de (8. 1273) Ibn Sina’nin Isarat’ina yazdig:1 yorumda (istanbul Devlet Basimevi
baskisi, s. 376) Salaman ve Absal Oykiisiiniin bu bi¢imini kisaca yazdiktan sonra,[20] Ibn Sina’nmn
Salaman ve Absal Oykiisiinii de[21] kisaca soyle anlatir:

Salaman[22] ile Absal[23] iki kardestiler. Absal, Salaman’in kiicligliydli ve agabeyi tarafindan
blyiitiilmiis, egitilmisti. Geng ve glizel olan Absal, ayn1 zamanda yetenekli, yazar, bilgin, namuslu ve
yigitti. Salaman’in esi[24] ona asik olmus[25] ve kocasindan onun kendileriyle birlikte yasamasini
istemisti.

Salaman, kardesinden bunu rica ettiyse de o, kadinlarla birlikte bulunmaktan hoslanmadigi i¢in,
kabul etmemisti. Salaman, kardesi Absal’a, esinin annesi yerinde oldugunu sdyleyerek ricasini tekrar
etmis ve kabul ettirmisti.

Bunlar, birlikte oturmaya basladilar. Bir siire sonra Absal’a agkini bildiren kadin, onun kendisine
uymayacagimi anlayinca, ileride eline gegirebilmek umuduyla, kiz kardesiyle[26] evlendirme yolunu
tuttu.[27] Kiz kardesine, Absal’in yalniz kendisinin olmayacagmi sdyledi. Absal’a da, kiz kardesinin
utanga¢ oldugunu soyleyerek birbirlerine alisincaya kadar onunla konusmamasi ve giindiizleri onun
yanina gitmemesi uyarisinda bulundu.

Gerdek gecesi, bu kadin, karanlikta kiz kardesinin yerine yatarak Absal’1 yatagina aldi. Beklemeye
de dayanamayarak hemen gogsiinii Absal’in gégsiine koymaya basladi.

El degmemis kizlardan beklenilmeyecek bu davranis, Absal’1 kuskuya diisiirdii. Gerdek bulutlu bir
geceye rastlamisti. Absal, cakan bir simsegin[28] aydinliginda kadini1 gérdii ve derhal iterek oradan[29]
¢ikt1, kadindan uzaklagmak istedi.

Absal, bu kadindan tiimiiyle uzaklasmak icin, kardesi Salaman adma asker topladi. Sahip oldugu
giicle, yeryiiziiniin her yanin ele gecirdi.[30] Oyle ki, diinyada biitiin yeryiiziinii ilk kez tiimiiyle elde
etmis, yerylizinliin gerek dogu, gerek bati tarafin1 ele gecirerek ilk kez Ziilkarneyn[31] olan kimse
olmustu.

Absal, yeniden yurduna dondiigiinde, agabeyinin esinin kendisini unutmus olacagni saniyordu.
Oysa kadm unutmamisti. Absal’a yine eski agkini dile getirdi ve boynuna sarilmak istedi. Bu siralarda
iilkeye diismanlar saldirmisti. Salaman, kardesi Absal’1 asker lizerine baskomutan yapti.

Kadin, komutanlara birgok mal dagitarak Absal’1 savas alaninda yalniz birakmalarini sagladi.[32]
Absal, kanlar i¢inde, yarali olarak diismanin eline gegti. Ama 6ldiigii sanilarak dylece birakildi. Boyle
tek basina, kanlar i¢cinde yatan Absal’a vahsi bir hayvan memesinden siit verdi.[33] Bu sekilde giinden
giine iyilesmeye baslayan Absal, sonunda ayaga kalkarak kardesine yetisti.[34]

Agabeyi dort bir yandan diismanca kusatilmisti. Biiylik bir ac1 ve sikinti i¢indeydi. Kardesini
yitirmesi nedeniyle de son derece {izgiindii.

Absal, topladigi askerle agabeyinin diismanlarini yendi, kumandanlarini esir aldi. Agabeyini
kurtararak onu yeniden krallik tahtina oturttu.



Salaman’in karisi, Absal’in as¢isi[35] ve sofra hizmetc¢isi[36] ile isbirligi etti, Absal’1 zehirleterek
oldiirttii.[37] Bilgin ve degerli kardesinin oliimiinden {iziilen Salaman, elinde bulunan krallig:,
politikact dostlarindan birine birakarak[38] olan biten olaylarin gercegine ulasma amaciyla Tanri’ya
yoneldi ve O’na yakardi.

Her seyin gercekligi kendisine esin yoluyla bildirilen Salaman esini, kardesinin ascisin1 ve sofra
hizmet¢isini 6ldiirdii.[39]

Dogu’da felsefi ve simgesel dykii yazma geleneginin temeli olan Salaman ve Absal’dan esinlenen
ve bu tarzda dykii yazan, bundan yapitlarinda s6z eden ilk kisi Ibn Sina olmustur.[40] Bu dykiiniin
yukarida gostermis oldugumuz ikinci bigimi Ibn Sina’ya baglanmaktadir. Isarat’taki sozlerine de
dykiiniin bu bicimi uygundur. Yalniz bilemedigimiz, bu ikinci bigimin ibn Sina tarafindan yazilip
yazilmadigidir. Bildigimiz bir sey varsa o da, Ibn Sina’nmn bu Salaman ve Absal’dan esinlenerek Hay
bin Yakzan’1 yazmis oldugudur.

Hay bin Yakzan’1 burada birakarak deriz ki:

ibn Sina’nin Hay bin Yakzan’mi Ibn Tufeyl (6. 1186) izlemis ve Ibn Sina’dan esinlendigini
sOyleyerek kendisi de bir Hay bin Yakzan yazmstir.[41]

Ibn Tufeyl’den sonra, yine Ibn Sina’dan esinlendigini sdyleyen Sehabeddin Siihreverdi (6. 1191)
gelir.

Dogu’nun felsefe gogiinde bir yildiz gibi parlamis, ama ¢ok siirmeden yine bir yildiz gibi sonmiis
olan bu mazlum filozof, EI-Gurbetii’l-Garbiye[42] adl1 yapitin1 yazmistir. Bunun 6zeti de soyledir:

Kardesim Asim[43] ile Maveraiinnehr’den[44] Yesil Deniz[45] sahilinde kus avlamak igin
Magrib[46] {lkesine gidince, ansizin, halki zuliimle tinlenmis bir koye diistiik.[47]

Bu kdy halki, Yemenli Alim’in oglu HAdi[48] adiyla taninan kisinin ¢ocuklarindan olan bizim,
boyle ansizin kdye geldigimizi haber alir almaz, ¢evremizi aldilar ve bizi demir bukagilara vurup dipsiz
bir kuyuya[49] hapsettiler.

Bu kuyunun yukarisinda, ¢ok sayida burcu olan bir kosk[50] vardi. Aksamlar1 soyunarak[51] bu
koske cikabiliyorsak da, sabahlari, yine kuyunun dibine inmek zorundaydik. Bu kuyunun dibi, insanin
uzattig elini géremeyecegi denli birbiri lizerine y1gilmis karanliklarla doluydu. Aksamlar1 bu kuyudan
koske cikiyor ve pencereden uzayi[52] seyrediyorduk. Yemen korularmm giivercinleri, kimi zaman
bize o yesil korulardan haber getiriyordu. Kimi zaman dogunun sag yanindan[53] ¢akan Yemen
simseklerini goriiyorduk. Kimi zaman da Necid c¢igeklerinin kokularini getiren riizgarlardan mest
oluyorduk. I¢imizdeki 6zlem biiyiidiik¢e biiyiiyordu.

Biz boyle, geceleri koske ¢ikarak, giindiizleri kuyunun dibine inerek ve her giin bir tiirlii 6zlem
icinde ¢irpmarak zaman gegiriyorduk. Mehtapli bir gece, bir cavuskusu, selam vererek pencereden igeri
girdi. Bize, gagasinda, tutsakliktan kurtulmamiz igin, sag vadiden[54] bir mektup getirdi. Bu mektup
bize, babamiz Hadi tarafindan gonderilmisti. Buradan kurtulma yollarmi birer birer acikliyor,
tanimliyordu.[55]

Bu tanimlama dogrultusunda harekete gecerek yerlerin, gdklerin ve bircok evrenin yollarindan
geciyor, hayat pmarina dogru yol aliyorduk. Sonunda babamin Tur-i Sina’daki[56] tapinagini uzaktan
gordiim. Oraya vardim, daga tirmanip babamin huzuruna ¢iktim. Nurunun tecellisiyle yerleri ve gokleri
aydinlatmakta olan babamin huzurunda, hayret ve saskinlik i¢inde kalarak oniinde secde ettim. Onun
paril paril parlayan nurundan az daha yok olacaktim.

Uzun uzun aglayarak hapiste ¢ektigim acilardan yakindim. Ama o bana, yeniden donmemin
gerekliligini anlatti. Ne ki, her istedigim zaman kendisine kavusabilece§imi mustuladi ve sdyle dedi:
“Burasi Tur-i Sina’dir. Bunun yukarisinda babamin,[57] senin biiyiikbabanin[58] meskeni olan Tur-i
Sinin vardir. Sen bana gore ne Olgiide asagida isen, ben de ona gore o Slgiide asagidayim. Bizim,
kendisinin baba ve biiyiikbabasi olmayan zata varincaya kadar, daha birgok babamiz ve biiylikbabamiz
vardir. Biz ve onlarin tiimii, onun koéleleriyiz. Nuru ondan aliriz. Nurlarin nuru odur. O, nurunun da
ustiindedir.”



Bu sirada, bilmem ne oldum, havadan asag: diisiiverdim. Ve yine Magrip iilkesindeki hapishaneye
girdim. Bu ayrilik beni hala higkira higkira aglatiyor. Durmadan yalvariyor, yine o evrene yiikselmek
icin yakartyorum. Ciinkii tanimlayamayacagim, anlatamayacagim bir tattan ayr1 diistim.[59]

* sk ok

Bundan sonra, bu tiirde kitap yazanlarm sonuncusu olmak iizere Ibnii’n-Nefis (5. 1288) gelir.[60]

Ibnii’n-Nefis, Er-Risaletii’l-Kamiliye[61] adli yapitinda, Fazil bin Natik adini verdigi raviden
aktararak, yapitinin birinci bdliimiinde, ibn Tufeyl gibi, KAmil adindaki bir ¢ocugu kendinden tiiretiyor
ve bunu, yine kendi kendine ¢esitli bilimlere ulastiriyor.

Bu yapitin digerlerinden bir farki vardir. Digerleri, yerde dogmus olan insani yukari dogru
cikararak baslangica, sonunda etkin akla, ilk tiiriime (feyz-i evvel) gotiiriiyor, onu birlesme ve yetkinlik
noktasina yiikseltiyorlar. Bu ise, insan1 diinyada birakiyor ve Kamil’e, kendisinden sonra diinyaya
gelecek olan ahir zaman peygamberini kesfettiriyor; Peygamber’in her tiirlii durumunu, basindan gecen
biitiin olaylari, kendi Olgiileriyle degerlendirerek, bunlarmn dogru olduklarini; olmus, gergeklesmis
bicimlerinden baska tiirlii olmalarinin dogru olamayacagini 6nceden bulduruyor, sdyletiyor. Bunlarin
ve Ozellikle Peygamberimizin her durumunun, akil agisindan, timiiyle dogru oldugunu; bu nedenle,
Peygamberimiz gelmeden Once, insanlarin nasil kimseler olmalar1 ve nasil hareket etmeleri gerektiginin
akil yoluyla bilinebilecegini, kendi Olciileriyle kanithyor. Bundan dolayidir ki, kitabinin tam adi,
Er-Risaletii’l-Kamiliye fi’s-Siyeri’n-Nebeviye’dir.

Ord. Prof. M. Serefeddin Yaltkaya

Kardeslerim!

Hay bin Yakzan[62] dykiisiinii yazmam konusundaki 1srarlariniz sonunda direncimi yendi; benim,
sizleri siirekli atlatmak, bu Onerinizi iizerimden atmak igin bagladigim diigiimleri ¢ozdii. Iste, bu
konuda size boyun egiyorum. Tanr1’nin yardimiyla...

% sk ok

Yurdumda oturdugum zamanlarda,[63] arkadaslarimla[64] c¢evremizde bulunan bir gezinti
yerine[65] ¢ikma firsat1 bulmustum.

Burada dolasirken gosterisli ve sevimli, muhtesem bir ihtiyar gordiik. Yasi ilerlemis, iizerinden
yillar gecmis olmasina karsm ¢okmemis, dingligini korumustu. Uzerinde yashihgin olumsuz bir etkisi
goriilmiiyordu; tistelik ihtiyarligi, kendisine yashiliga 6zgii bir olgunluk ve giizellik vermisti. O da, bu
olgunluk ve giizelligi, en yiiksek bicimde gosteriyordu.[66]

Icimden onunla konusma, onunla gériisiip tanisma istegi geldi. Kanim kaynadi.

Hemen arkadaslarimla yanina dogru gittik.[67]

Ona yaklasinca, bize kendisi selam vererek bu konuda 6ne gecti.[68] Bizimle son derece giizel ve
acik bigimde konugsmaya basladi.

Sozler birbirini a¢tyordu. S0z, kendisinin kim oldugunu tanimaya, ne is yaptigmi, adini1 sanini,
nereli oldugunu sormaya, 6grenmeye geldi:

“Adim sanim Yakzan (Uyanik) oglu[69] Hay’dir (Diri).[70]

“Beytiilmakdis’tenim.[71]

“Isim, evrenleri gezmektir.[72] Bu gezilerim nedeniyle, biitiin evrenin gercekligini kavramis, her
nesneyi 0grenmis bulunuyorum. Gezilerim ve O6grenmelerim sirasinda, yiiziimii siirekli babama,
Yakzan’a tutardim.[73]

“O, biitlin bilimlerin anahtarmni elime vermis, evrenlerin yollarini gostermis oldugundan,[74]
iklimlerin ufuklar1 6niimde agildi; tiimii, bana bir anda goriindii.”[75]

Kendisiyle birgok bilimsel sorunu konustuk. Kendisinden bilginin bir¢ok gizli ve derin yoniinii
sorup 6grendik.

Soz, feraset bilimine[76] gelmisti. Bu bilimdeki saptamalari, bizim biiyiik bir hayranlik duymamiza
neden oldu. O, bizim bu bilimdeki bilgimizin en son ve yiiksek noktasmni olusturan yerden soze
baglayarak dedi ki:



“Feraset bilimi, yararlar1 pesin olan bilimlerden biridir. Bu bilim, insanlarin i¢ yiizlerini,
gizlediklerini hemen ortaya ¢ikarir. Bu bilime bakarak insanlara kars1 nasil hareket edecegini, nasil bir
tavir takinacagini belirler; ona gore, gerekirse o adama yaklasir, gerekirse ondan uzaklasirsin.[77]

“Bu bilim sunu gosteriyor: Sende birtakim huylar vardir. Bunlarin kimi senin yaradiligindandir.
Kimi de yaradilisindan gelmeyip sende sonradan ortaya ¢ikmustir. Eger sana iyilestirici bir el degerse,
seni temizler; sen de temizlenebilirsin. Ama senin Oniine bir aldatic1 diisecek olursa, onun ardindan
yanlis yollara gidersin.[78]

“Cevrende bulunan, senden ayrilmayan su arkadaslarinin, kotii arkadaslardan olduklarina hig
kuskun olmasin. Onlardan yakani styiramayacaksin; onlar senin bagini derde diisiireceklerdir... Eger
yardimina yetisilmezse... Yardimina yetisilirse, onlardan kurtulabilirsin.[79]

“Su, Onilinde olan yok mu? O, yalanci, uydurucudur. Temelsiz, bos seyleri birbirine ekler, yakistirir
ve lizerlerini yaldizlar. Yalanlar diizer ve sana, senin bilemeyecegin haberler getirir. Onun dogrusunda
bile egrilik kiri ve bulasig1 vardir. Onun gercegi yalana calar. Bununla birlikte senin goziin, gézciin
odur. Gormediklerinden sana haberi o getirir; senden uzak kalan seyleri sana o bildirir. Buna
gereksinimin oldugundan, egriliklerini dogruluklarindan ayirmak, yalanindan gercegini se¢mek,
yanligliklarinin ortiileri altindan dogruluklarini bulup almak, bunlarin timiinii birer birer aragtirmak
zorundasm.

“Kimi zaman Tanr1’nin yardimi elinden tutar:

“1. Sapkinlik bosluguna diismekten kurtarir.

“2. Kimi zaman, bunun verdigi haberler seni saskinlik i¢inde birakir; isin icinden ¢ikamaz olursun.

“3. Kimi zaman da bunun yalanci taniklig1 seni aldatir, yanhslara yoneltir.[80]

“Su, sagindaki de, diisiinmeden is yapar; hemen harekete gecer. Yerinden bir kez heyecanla
kalkacak olursa, kulagina higbir gilizel s6z girmez, onu hicbir 6giit geri dondiiremez.

“Yanan bir odundaki ates ya da yukaridan asagi dogru hizla inen bir sel ya da disi arayan kizgin bir
erkek deve ya da yavrularini yitirmis disi bir aslan gibi, 6niine ge¢ilmez olur.[81]

“Su, solundakine gelince:

“Nefsine ve sehvetine diiskiin, a¢cgdzlii, obur murdarin biridir. Karidan ve karindan baska bir sey
bilmez. Onun goziinii yalnizca toprak doyurur. Ondaki agligi yalnizca toprak giderir. Yemek yerken
parmaklarini yutar, kaplar1 kalaylar gibi yalar ve higbir seyden, higbir zaman doymaz. A¢ kaldiktan
sonra pislik lizerine saldiran bir domuza benzer.[82]

“Sen ey zavalli!...

“Bunlara 0yle bir bigimde bitistirilmis, bunlara 6yle bir bi¢imde baglanmissin ki, onlardan ayrilma
olanagin yoktur. Onlarin ve onlar gibilerin ayaklarmin basmadigi, basamayacagi bir yere, gurbete
cikarsan, o baska. Ama o da senin elinden gelmez. Simdi onun zamani degildir. Senin i¢in onlardan
kurtulus olmadigina gore, tedbiri elden birakma... Senin elin onlarin elinin {izerinde olsun. Sen onlara
egemen ol!.. Sakin sakalini onlarin eline verme!.. Onlarin yularini gevsetme... Onlara karsi daima
politik davran... Her zaman onlardan ileri git... Onlar1 simartmayarak karsilarinda metin davranacak
olursan, onlar1 kendine boyun egdirebilirsin!.. Onlar seni degil, sen onlar1 yenebilirsin.[83] Bunlar igin
uygulayabilecegin en iyi, en basarili politika, bunlar1 birbirine diistirmektir.

“Su dik bash huysuzu, bu yandaki obur bosbogaza saldirtip onu biraz yola getirmeli; bu bosbogaz
yaltak¢min aldaticiliklariyla berikinin kendini begenmisligini, sert bashligini, sinir tanimazlik ve
tagkinliklarini gidermelisin.[84]

“Hele su yaldizli haplar yutturucu atilgan yok mu?.. Ant icerek sana giivence vermedikc¢e, ona
kesinlikle giivenme!.. Boyle gilivence verirse, o zaman ona inan ve giiven... Her ne kadar yalani
dogrusu karisiksa da, onun sana verecegi haberlere kulak vermekten vazgegme!.. Bu haberler i¢inde
arastirmaya deger olanlar da yok degildir.”[85]

Gonltim, adamin bana, arkadaslarim hakkinda sdylediklerini iyice benimsedi, onayladi.
Soylediklerini uyguladigim zaman tiimiiniin gercek, dogru ve olgulara uygun oldugunu gordiim. Simdi



onlarla ugrasiyor, onlar1 birbiriyle etkisizlestirerek yonetiyorum. Kimi zaman onlar beni yeniyorlar;
kimi zaman da ben onlara iistiin geliyorum. Bunlardan tiimden ayrilincaya kadar, kendileriyle
komsuluk yapmam konusunda, Tanr1 bana yardime1 olsun...[86]

Bundan sonra, biiylik bir 6zlem ve biiylik bir istekle, kendisi gibi yolculuk etmenin yolunu
ogrenmek istedim. Su aciklamay1 yapti:

“Sen ve senin yaninda bulunanlar i¢cin, benim yolculugum gibi bir yolculuk, miimkiin degildir.
Benim yolculugumun yolu, sana ve senin yolunda bulunanlara kapalidir. Bu yolculugu, tek basiniza
kalmaniz kosuluyla yapabilirsiniz. Bu durumda da belirlenmis, ileri ya da geri almaniz olanaksiz olan
zamani beklemelisiniz. Siz, konaklamali bir yolculugu se¢mek, bununla yetinmek zorundasmiz. Bir
stire yolculuk etmeli, bir siire de bunlarla birlikte bulunmalisiniz. Ne zaman iginden gelen biiyiik bir
ask, seni bunlardan ayrilip yolculuk etmeye yoneltirse, beni karsinda bulursun... Ben sana yoldashk
ederim. Yine onlar1 arzulayacak olursan, beni birakir, onlarin yanina donersin... Bu yarim yolculuklar,
senin onlardan tiimiiyle ayrilisina kadar siirer...”[87]

Soziimiiz, kendisinin yolculugu sirasinda gordiigii ve O6grendigi iklimleri birer birer sormaya
gelmisti. Bu konuda da su agiklamay1 yapti:

“Yeryliziiniin ii¢ smir1 vardir:

“l. Yerin iizerinde ve gogiin altinda bulunan smirdir. Bunun biitiin ger¢ekligi (kiinhii) bilinmis,
icinde bulunan nesnelerin ¢ogu hakkinda tam olarak bilgi elde edilmis, bunlara iliskin haberler alinmis
ve verilmistir.

“2. Bat1 tarafinda bulunan sinirdir. Bu siir magribin arkasindadir.

“3. Bu sinir da bat1 tarafindadir; dogu (mesrik) yoniindedir. (Ciimle aynen boyledir. M. S. Y.)

“Bu son iki sinirm, insanlik evreninden ayrilan boliim ve yanlart vardir. Kazanilmis giiglerle
donanmayan, yalnizca dogal giiclerle kalanlar, oralara gecemezler.[88]

“Buralara girebilmek ve buralardan gecebilmek i¢in, durgun Hayat Pinar1 yoresindeki haril haril
akan ve tasan pmarda yikanmak gerekir. Yolcu, o pmar1 bulup yikanir ve onun tatli suyundan igerse,
gbdvdesine yeni bir giic yayilir. Bu kisi, bu giicle, kirlar1 ve ¢olleri agsma giiciine ulasir. A¢ik denizlerde
batmaz, kolaylikla Kaf Dagi’na ¢ikar. Zebaniler onu yakalamaya, cehenneme slirmeye ve siiriiklemeye
gii¢ yetiremezler.”[89]

Bu haril haril akan pmar hakkinda istedigimiz agiklama iizerine dedi ki:

“Kutuplardaki karanlhklari duymus olmalismmiz. Orada, biitiin yil boyunca, yalnizca belirli bir
zamanda giines dogar. Korkmayarak oralara dalanlar ugsuz bucaksiz, nurla dolu bir uzaya ¢ikarlar.
Orada ilk gorecekleri sey, berzaha bir nehir uzatan ve haril haril tasan bir pmardir. Bu pinarda
yikananlar, sudan daha hafif olurlar. Bu nedenle suda batmazlar. Higbir zorluk ¢ekmeden daglarin
tepelerine ¢ikarlar. Bu sekilde, insanlik evreninden ayrilmis olan iki sinirdan birine girerler.”[90]

Bizim topraklarimiza yakin olmasi nedeniyle, magribin arkasinda bulunan sinirdan sorduk. Soyle
dedi:

“Magribin en sonunda, biiyiik ve kizgin bir deniz vardir. Tanri’nmn kitabinda buna ‘ayni hamie’
denilmistir.[91]

“Glines, bu deniz yoniinden batar. Bu deniz, genis ve harap bir iklimden yardim alir. Bu
smirlandirilamayacak Glgiide genis olan iklimin bayindirligi, disaridan gelen yabancilardandir. Bu
iklimin {lizerine karanlik ¢okmiistiir. Glines 1s18indan yoksun olan bu yere gelen gdgmenlerin tiimii,
yanlarinda bir 151k pariltisi getirirler.

“Buranin topragi ¢oraktir. Ot ve ocak tutmaz. Go¢menlerin bir boliimii tarafindan her imar ediliste,
baska go¢cmenler tarafindan bozulur, sonra yeniden yapilir. Buranin bayindirhigi, siirekli ¢oker, gider.
Yapilan yapilar, kayar, gocer. Burada bulunanlar arasinda her zaman kavga, doviis, hatta siirekli
birbirini 6ldiirme vardir. Bunlardan hangileri, yumruk giicliyle digerlerine iistiinliik saglarsa, evlerini
barklarini ellerinden alir, kendilerini, yerlerinden ve yurtlarindan siiriip ¢ikarirlar. Kendi yerlerinde
oturmak, kalmak isterlerse de, ugradiklar1 haksizlik ve zuliim, bunlar kendi yerlerinde birakmaz.



Bunlar siirekli bu durumdadirlar. Bu iklimde, her tiirlii bitki bitebilir; buraya, her tiir canli gelebilir.
Ama buraya yerlestigi, buranin suyundan ve otundan yiyip i¢tigi zaman, canlhlarin iizerini birtakim
yabanci1 Ortiiler kaplar. Sozgelimi, insanin lizerini, burada, hayvan derisi gibi bir deri kaplar ve bu
derinin tizerinde bir¢ok ot biter. Hayvanlarin durumu da bdyledir. Burasi harap ve corak bir iklimdir.
Fitneler, kargasaliklar, diismanliklar ve catigmalarla doludur. Seving ve mutluluk, buraya uzaklardan
egreti olarak gelir.[92]

“Bu iklim ile sizin ikliminiz arasinda baska iklimler de vardir.[93] Bu iklimin arkasinda, gégiin
temel atmis oldugu noktayr izleyen bir iklim daha bulunur. Bu iklimle sizin ikliminiz arasinda
benzerlikler vardir. Buras1i da diimdiiz ve imardan yoksun bir yerdir. Burayr da yabancilar imar
etmektedirler. Buranin da yerli halki yoktur. Her ne kadar burasi, 151k penceresine yakinsa da, buraya
da 151k baska yerden gelir. Sizin ikliminizle bu iklim arasinda bir de su benzerlik vardir: Sizin ikliminiz
bigcimleri tasidig1 gibi, bu iklim de bigimleri tasimaktadir. Su farkla ki, sizin ikliminiz, yerlerini siirekli
bir digerine birakan bigimleri tasimasma karsilik bu iklim, kesinlikle degismeyen bicimleri tasir.
Buradaki bayindirlik, bir karar iizerine devam eder.

“Buraya gelenler arasinda, birbirlerinin yerini kapmak yoktur. Burada herkesin belirlenmis,
smirlandirilmis bir yeri vardir. Kimse kimseye ilismez; kimse kimsenin elindekini almaz.[94]

“Bu iklimin bize en yakin yerinin halki, kiiclik gévdeli olur. Bunlar ¢abuk hareketlidirler. Burada
sekiz kent vardir.[95]

“Bunun iizerinde bulunan iilke halkinin goévdeleri, bunlardan daha kii¢iiktiir. Ama daha agir
hareketlidirler. Kitabet, niicum,[96] neyrincat,[97] tilsimlar, ince sanatlar, derin ve yiiksek isler bilir,
bunlarla ugrasirlar. Burada da dokuz kent vardir.[98]

“Bunun tizerinde bir iilke daha vardir ki, halk1 yakisikli ve giizel olur. Sarki sdylemeye, zevk ve
nese i¢inde yasamaya diiskiindiir. Tasa ve iizlintii bunlarin yanina ugramaz. Tiirli tiirli sazlar biiyiik
bir ustalikla ¢alarlar. Bunlarin iizerinde bir kadin yonetici vardir. Hayir islemek, iyilikler yapmak,
dogal 6zellikleridir. Bunlar, ser ve kotiiliikklerin adlarmi bile anmazlar. Boyle seylerin adinin gegmesi
bile, onlarin nesesini kagirir, yiizlerini eksitir. Buradaki kentler de sekizdir.[99]

“Bunun iizerinde bulunan iilke halk1 iri gévdeli, giizel yiizlii olur. Bunlarla uzaktan goriisme giizel
ve yararli olursa da, kendilerine yaklagsmak insani rahatsiz eder. Burada da bes kent vardir.[100]

“Bunun tizerindeki iilke, oyle bir iilkedir ki, yeryiiziinde bozgunculuk yapan, tiirlii tiirlii hainlikler
eden ve bunlardan zevk alan birtakim kimseler buraya kagmuslar, buraya sigimmigslardir. Bunlar da zevk
ve eglenceye diiskiindiirler. Uzerlerinde katil, dayakci, séziinde durmaz, kirmiz1 yiizlii bir ydnetici
vardir.

“Bu iilkede gegen olaylar1 saptayip anlatanlarin verdikleri bilgilere gére bu yonetici, ad1 gegen
giizel kadin yoneticiye vurgundur. Onun aski yiiregine islemistir. Buranin kentleri yedidir.[101]

“Bunun iizerinde de bir {ilke vardir. Halki namus, adalet ve kotiiliiklerden sakinmada, her yana
hayirlar ulastirmakta, uzak-yakin herkese sevgi gostermekte, bildiklerine bilmediklerine iyilik
yapmakta essizdirler. Bunlarm giizellik ve parlakliktan ¢ok biiyiik bir hazlar1 ve nasipleri vardir.
Burada da yedi kent vardir.[102]

“Bunun iizerindeki tlilkenin halki kotiiliige diiskiindiir; diistinceleri ortiik, anlagilmazdir. Bunlar,
herhangi bir sorunu diizeltmeye kalkisirlarsa, isi azitirlar (ya da baris yapacak olsalar, baris kosullarini
son derece saglama baglarlar). Herhangi bir topluluk {izerine yiiriiyecek olurlarsa acele, ofke ve
siddetle degil, siikinetle, dadhiyane bir bicimde hareket ederler. Yaptiklart her isi, enine boyuna
diisiinerek yaparlar; terk ettikleri bir isi de, enine boyuna hesapladiktan sonra terk ederler. Her durumda
diisiinceli davranirlar. Bunlarin da kentleri yedidir.[103]

“Bundan sonra, son derece genis bir iilke gelir. Burada pek ¢ok halk vardir. Ama bunlarin kentleri
yoktur. Burasi, on iki sinira ayrilmis diimdiiz bir yerdir. Burada yirmi sekiz konak vardir. Halktan
hi¢biri, baskasmin konagina konmaz. Ancak, birinin oniinde bulunan kendi konagindan gdgerse,
arkadaki, gégenin yerine konar. Bu iilkeden asagida bulunan iilkelerin halki, buraya konuk olarak gelir



giderler.[104]

“Bu iilkelerin sonunda, en ileride, bir lilke daha vardir. Bu giine kadar onun ufkunu, siirin1 bilmek
kimseye nasip olmus degildir. Burada ne kent, ne de kdy vardir. Gézle goriilebilenlerin burada yerleri
yoktur. Burasi, ruhsal varliklarin, meleklerin yeridir. Buraya insan giremez. Kendisinden asagida
bulunan tlkelerin tiimiine buyruklar, atamalar, belirlemeler buradan iner. Yeryiiziinde, buradan ileride,
bayindir bir nokta yoktur.[105]

“Yeryiiziindeki ti¢ sinirdan ikisi hakkinda duymak istediklerinizi duydunuz, 6 grendiniz. Bu sinirlar,
diinyanin solunu ve magribini olustururlar; yer ve gok bunlara bitisik bulunurlar.

“Soldan saga, doguya dogru donecek olursan, yeni bir iklim goriirsiin. Orada, insan eliyle ortaya
konulmus bir baymdirliktan iz yoktur. Orada ne dikili bir agag, ne yerde biten bir ot, ne de bir tas
vardir. Orast genis bir ¢0l, biliyilk bir deniz, dizginlenmis riizgarlar ve kizgin bir atesten
olusmustur.[106]

“Buray1 gegince, bagka bir iklime girersin. Bu iklimde yiiksek daglar, nehirler, riizgarlar ve yagmur
yagdiran bulutlar goriirsiin; altin, giimiis, degerli-degersiz cevherler bulursun. Ne ki, burada, yerden
biten bir bitki yoktur.[107]

“Buradan gectikten sonra, girecegin diger bir iklim ise, bitkilerin her tiirliisiiyle dopdoludur. Burada
sakli-saksiz, meyveli-meyvesiz, tohumlu-tohumsuz, yere tane ile ekilen, serpilen ya da yere fidan
halinde dikilen her tiirden bitkiler vardir. Yalniz burada da hayvan yoktur.[108]

“Buradan sonra girecegin iklimde ise, biitlin hayvanlart goriirsiin. Yiizenler, siiriinenler,
emekleyerek yiirliyenler, ucanlar; erkek ile disinin ¢iftlesmesiyle doganlar, yumurtadan ¢ikanlar hep
buradadirlar. Burada da sana arkadashk edecek kimse yoktur.[109]

“Buradan sizin yasadiginiz bu diinyaya ¢ikarsin. Sizin bu diinyanizda ne var, ne yoksa, goziiniizle
gormekte, kulagmizla isitmektesiniz. Bu dogu yoniinii de astiktan sonra, giinesin seytanin iki boynuzu
arasindan dogdugunu goreceksin.[110] Ciinkii seytanm iki boynuzu vardir. Bir boynuzu ugar, bir
boynuzu yiiriir.

“Yiiriiyen boynuz, gdcer bir topluluktur. Iki oymagi vardir. Biri canavar yaradihsli, digeri de
hayvan yaradilishdir. Bunlarin ikisinin arasinda, siirekli bir diismanhk vardir. Bunlarin ikisi de
dogunun solundadir.[111]

“Ucan seytanlara gelince, bunlarin yeri, dogunun sag yanidir. Buradakiler ayn1 cinsten yaratilmis
varliklar degildir. Buradaki kisilerin hemen hemen tiimii, ayr1 ayri sasirtici, goriilmemis bigimlerdedir.

“Buradakiler, bizim bildigimiz varliklarin iki ya da ii¢ ya da dordiiniin bilesiminden olusurlar.

“Ucan bir insan ya da domuz bagh bir ejderha bigiminde olabilecekleri gibi, kimi zaman da, yarim
insan ya da bir insanmn tek ayagi bi¢ciminde ya da avug¢ biciminde bir insan vb. gibi, bildigimiz
bicimlerden daha eksik olurlar. Ressamlarin yaptiklar1 karigik ve tiirlii tlirlii resimlerin bu iklimden
alimmis olmasi, uzak bir olasilik degildir.[112]

“Bu iklimin yOneticisi, burada bes posta yolu diizenlemistir. Bunlari, ayn1 zamanda {iilkenin silah
deposu, silah koruma gorevlisi ve giivenlik gorevlisi olarak da kullanir. Bu evrenden kapilanlar, orada
yakalanir, tutsak edilirler. Alinan biitiin haberler, orada alinir. Ondan sonra bu bes posta, her tiirli
haberi ve tutsaklari, kapida oturan ve bu bes postanin iistii olan kimseye teslim ederler. Bu da, bu
haberleri, kapali ve miihiirlii bir zarf i¢inde, yoneticiye sunulmak iizere, hazinedara gotiirerek takdim
eder. Bu memurun, bu kapali ve miihiirlii mektubun igerigi hakkinda higbir bilgisi yoktur. Gorevi,
yalnizca zarfi ulastirmaktir. Hazinedar, tutsaklari yanina alarak bakar. Haberler ise, baska bir
hazinedara gonderilir. Sizin evreninizden tutsak edilen insanlar, hayvanlar ve digerleri, bunlarla
karisarak bunlarin bigimlerini alirlar ve bu bigimlerde tiirerler. Sizin evreninize gelerek herkesin
kaninm i¢ine girenler, kalplerin en derin yerlerine sokulanlar, bu iki boynuzdan ¢ikar gelirler.

“Yiirtiyen boynuzun iki oymagindan canavar yaradilishh olanlar, insanin basindan ayrilmazlar.
Insana bir saldir1 olursa, hemen onu kizdirirlar, kendisini, bu saldirry1 savmak iizere harekete gegiritler.
Onun goziine 6ldiirmeyi, goz ¢ikarmayi, kulak ve burun kesmeyi ve benzeri kotiiliikleri 1y1 gosterirler.



Oc¢ alma duygusunu kiskirtarak insan1 zuliim ve haksizlik yapmaya yéneltirler.

“Bu boynuzun hayvan yaradilisinda olan oymagi ise, insanin gonliinde etkinlik gosterir. Hig
durmadan ona, kotii isleri giizel gostermeye calisirlar. Begenilmeyecek hareketleri, isyan ve giinahlar
ona begendirmeye ugrasirlar. Onlar1 bu gibi islere kiskirtip tesvik ederler; kizdirir ve kandirirlar.
Ugrasa ugrasa, sonunda basariya da ulagirlar.[113]

“Ucgan boynuz, insana goziiyle gormedigi seylerin var olmadiklarini sdyler, bunlar1 tekzip ettirir.
Dogal ya da yapay nesnelere tapmnmay1 hos gosterir. Insanin i¢ kulagma gizli gizli, 6ldiikten sonra
yeniden dirilmenin, iyilige 6diil, kotiiliige ceza verilmesinin gercek dis1 oldugunu fisildar; evrenin bir
yonetici ve yonlendiricisi oldugunu inkar ettirmeye calisir.[114]

“Bu yiirliyen ve ugan boynuzlardan dyle topluluklar vardir ki, bunlar, sizin ikliminizin arkasindaki
iklimle komsu olmuslardir. Bunlar, meleklerin nitelikleriyle nitelenmislerdir. Yerylizii melekleri
tarafindan imar edilen bir yerde bulunurlar. Seytanin azginliklarindan kurtulmus, meleklerin ruhsal
niteliklerini giymislerdir. Insanlarla diisiip kalktiklar1 zaman, onlari sasirtmaya, yoldan ¢ikarmaya
degil, arinmalarma yardim etmeye caligirlar. Bu topluluklar, hem goze goriinmezler, hem de isteklerle
doludurlar.[115]

“Herhangi bir kimse, bu iki boynuz iklimini gecerek ilerlerse, meleklerin iklimlerine girer.
Melekler ikliminin yeryiiziine bitisik olan béliimiinde, yeryiizii melekleri otururlar. Bunlar da iki
toplulukturlar.

“Bu topluluklarin biri sagdadir. Bunlar bilici ve buyurucudurlar.

“Digeri soldadir. Bunlar da buyruk alic1 ve yerine getiricidirler.

“Bu topluluklarin her ikisi de, cin ve insan iklimlerinin derinliklerine inebilir; gégiin en yiiksek
yerlerine ¢ikabilirler.[116]

“Hafaza ve Katibin’in[117] bunlardan olduklarmni sdyleyenler vardir. Bunlardan sagda oturan ve
buyurucu olan bir topluluk yazdirir. Solda oturan ve alic1 olan topluluk ise yazar.

“Yeryiizii meleklerinin bulunduklar1 yerden ge¢meyi basaran kimse, kendini gogiin altinda bulur.
Orada yaratilmislarin en eskilerini goriir. Onlarin, buyruguna boyun egilen bir yoneticileri vardir. Bu
ufkun ilk asamasi, derecelerini yiikselten, kendilerini yilice yOneticilerine yaklastiran islerle ugrasan
hizmetgilerle doludur. Bunlar temiz, armmis kimselerdir. Yeme ve igme istekleri, erkeklik ve disilik
tutkular1 yoktur. Aralarinda ne zuliim, ne ¢ekemezlik, ne de tembellik vardir. Buranin ¢evresini imar
etmekle gorevlidirler. Uygardirlar. Kentler, saglam koskler ve gilizel yapilarda otururlar. Buranin
topragi, sizin iilkenin topragina benzemez. Sizin topragmniza benzemeyecek bicimde, glizelce hamur
edilmigtir. Buranin topragi cam, yakut ve benzerlerinden daha uzun Omiirlii oldugu gibi, burada
yasayanlarin da Omiirleri uzundur. Bunlarm ecelleri ertelenmistir. En uzun ve uzak bir siireden 6nce
O0lmezler. Bunlarin tek gorevleri, tam bir boyun egis i¢cinde ¢evresini imar etmektir.[118]

“Bunlardan sonra yoneticilerine daha yakin olan, onunla daha ¢ok goriisen bir topluluk gelir.
Bunlar yoneticinin meclisinde ve onun hizmetinde bulunurlar.

“Bunlar, i3 yapmaktan ve is yapma derecesinde bulunmaktan korunmus, is gérmekten yiiksek
tutulmuslardir. Yoneticinin huzurundadirlar; onun ¢evresini kusatmislardir. Siirekli onun yiiziini
gorerek mutlu olurlar; bu mutluluga her zaman ererler. Kendileri ince ve giizeldirler. Zihinleri agik ve
parlaktir. En ince isaretler, onlar icin yeterlidir. Goriiniisleri géz alicidir. Insanm istemini yagmalayan
tam ve yetkin bir giizellikleri vardir. Bunlarin her birinin belirli bir sinir1, belirli bir yeri, belirlenmis bir
makam ve derecesi vardir. Hi¢biri, kendi makam ve derecesini asmaz. Bu konuda aralarinda bir
diismanlik da goriilmez. Ciinkii bunlardan alt derecede bulunan, kendinin iistiindekinin ytliksekligine ve
kendinin derecesinin ona gore alt diizeyde olduguna inanir.[119]

“Bir de bunlarin yoneticiye en yakin olani vardir. Bu, otekilerin atasi, 6tekiler bunun ogullar1 ve
torunlaridir; yoneticinin sézlerini ve buyruklarini onun araciligiyla alirlar.

“Bunlarin sasilacak durumlar1 vardir. Bunlarda yaslanma, bizlerde oldugu gibi ¢ar¢abuk degildir.
Bunlarin atalari, kendilerinden daha eski olmalarima karsin, giic bakimindan daha yetkin, daha



eksiksizdirler. Kendileri de ogullarindan daha geng ve gilizeldirler. Bunlarin tiimii ortaliktadir. Bir eve
barka gereksinim duymazlar.[120]

“Yoneticileri ise, bunlarin kat kat listlinde bir yiliksekliktedir. Bunu bir asla, koke baglayan hata
eder. Onu Ovebilecegini, niteliklerini sayabilecegini sanan sagmalar. O, kendini niteleyenlerin
nitelemelerinden istiindiir. Onu anlatmada benzetme ve 6rnekleme yoluna basvuranlar da bu benzetme
ve dmeklemeleriyle ondan uzaklasirlar.

“Onun organlarinin birbirinden farki yoktur. Organlar1 birbirinden ayr degildir. Onun giizelligini
gostermesi bakimindan, kendisi, biitiin bir ylizdiir. Comertligi, eli agikligi bakimindan, biitiin bir eldir.
Onun gilizelligi, biitiin giizellikleri yok eder. Onun comertligi, biitlin eli agikliklar1 hi¢ diizeyine indirir.
Bu yoneticinin ¢evresinde bulunanlardan herhangi birisi, bir an i¢in kendisini iyice gérmek istese,
dehsete diiserek kamasan gozlerini kapamak zorunda kalir. Ona bakmadan once gozleri calinacak,
kapilacak olur. Onun kendi giizelligi, gilizelli§inin perdesi; dista goriinmesi, onun i¢te kalmasinin
nedeni olmustur. Aciga ¢ikmasi, gizlenmesini gerektirmistir.

“Tipki giines gibi... Ince bir bulut perdesi arkasma girdigi zaman goriilebilir. Ama kendisini
perdesiz olarak gosterecek olursa, goriilemez. Is181, kendi 15181na perde olur.

“Bu yoneticinin, gilizelligini, kendi adamlarindan kiskanmasi1 s6z konusu degildir. Kendisinin
giizellik ve parlakligini1 gostermezlik etmez. O, glizelligini gosteriyorsa da, kimsede onu gorme giicii
yoktur.

“O comerttir, vergilidir, bereketlendiricidir. Onun bagislar1 genis, comertligi sinirsizdir. Onun
comertlik ve eli agikligi, herkesi icine alir. Onun kapis1 herkese aciktir, hi¢ kimseyi geri ¢evirmez.
Onun giizelliginden bir piriltt goren, goziinii ondan ayiramaz.

“Buradan kurtulup ona gidebilen kimi sayili kimseler olabilir. Yonetici onlari, sizin ikliminizin
mallarin1 hige indiren bagislariyla karsilar. Bunlar, onun yanindan dondiikleri zaman, sayginlhk
kazanmuis olarak donerler.”

Hay bin Yakzan ekledi:

“Eger seni aydmlatmak amaciyla soyledigim bu sozler, beni ona yakinlagtirmamis olsaydi, onunla
ilgim, seninle bir ¢ift s6z etmemi bile engellerdi.

“Istersen arkamdan gel... Seni ona gotiireyim...”

HAY BiN YAKZAN

(ibn Tufeyl)
ibn Tufeyl ve “Hay Bin Yakzan” Uzerine

Ibn Tufeyl’in Hayati

Islam diinyasinda ibn Tufeyl, Bati’da Abubacer adiyla tanman ve Endiiliis’{in yetistirdigi en biiyiik
Islam diisiiniirlerinden birisi olan Ebu Bekr Muhammed bin Abdiilmelik bin Muhammed bin
Muhammed bin Muhammed bin Tufeyl el-Kaysi, 1106 yilinda Girnata’nin 65 kilometre
kuzeydogusundaki Vadii’l-As’ta (bugiinkii Cadiz) dogdu. Araplar arasinda ve Endiiliis’te cok dnemli
bir yeri olan {inlii Kays kabilesine mensup olan Ibn Tufeyl ayrica el-Endiiliisi, el-Kurtubi ve el-isbili
olarak da anilir. Kiinyesinin Ebu Cafer oldugu sdylenirse de, yaygin olan1 Ebu Bekr’dir.

Ibn Tufeyl’in ailesi ve gérmiis oldugu egitim konusunda kesin bilgilere sahip degiliz. Girnata’da
hekimlik yaparken eyaletin valisi ile yakinlik kurarak onun sir katibi oldugunu biliyoruz. Muvahhidi



hanedaninin kurucusu Abdilmii’min’in ogullarindan birinin Septe ve Tanca valiligi sirasinda bir siire
onun katipligini yaptig1 da (1154) bilinmektedir.

Ibn Tufeyl, Muvahhidi Sultan1 Ebu Yakub Yusuf’un 6zel hekimligini yaptig1 1163-1184 yillari
arasinda biiylik tin kazanmistir. Sultanin ¢ok yakin dostu olan diisiiniiriin onun vezirligini yaptigini
sdyleyenler de bulunmaktadir. Ogrencilerinden biri olan el-Bitruci’nin onu “el-Kazi” (Kadi) diye
anmasina bakilarak bir siire yargichk yaptigi da sdylenebilir. Fakat bunlara iliskin kesin bir bilgi
yoktur.

Kesin olan bir sey varsa, o da, Ibn Tufeyl’in Sultan’in ¢ok yakin bir dostu oldugu ve iizerinde
biiyiik bir etkisi bulundugudur. Unlii tarihgi Abdiilvahid el-Merakesi bunu sdyle dile getirir: “Sultan’in
ibn Tufeyl’e kars: biiyiik sevgi ve dostlugu vardi. Uzun siire, gece giindiiz sarayda, onun yaninda
kaldigin1 ve disar1 ¢ikmadigini sdylerler.”

ibn Tufeyl’in Sultan’la bu yakin iliskisi ve dostlugu, Endiiliis bilim ve diisiince hayatmni énemli
Olctide etkilemistir. Zamanin biitiin bilim adamlar1 saraya toplanmis, ¢alismalar1 desteklenmistir.

Felsefe diinyasinm en 6nemli isimlerinden birisi olan Ibn Riisd de, iste bu ortam icinde yetisme
imkan1 bulmustur. Ibn Tufeyl, kendisini Sultan’a takdim etmis, felsefe alanindaki calismalarimi
desteklemis, hatta yonlendirmistir.

Ibn Riisd, Sultan Ebu Yakub Yusuf ile ilk karsilasmalarin1 sdyle anlatir: “Miiminlerin emirinin
yanina girdigim zaman kendisini Ibn Tufeyl ile yalniz buldum. Bana ‘Gok hakkinda filozoflarin
diisiinceleri nedir? Gok ezelden beri mevcut mudur, yoksa bir baslangic zamani var midir?” dedi. Bu
soru beni dehsete diisiirdii. Soruya cevap vermemek i¢cin bir kacamak ariyordum. Felsefe ile
ugrasmadigimi sdyledim. Ciinkii Ibn Tufeyl ile ne konusup goriismiis olduklarini bilmiyordum.
Mahcubiyetimin nedenini anladi. Bu nedenle konu iizerinde Ibn Tufeyl ile konusmaya basladi.
Aristoteles’in, Platon’un ve diger filozoflarin bu konuda soylediklerini sergiledi ve din bilginlerinin
onlara kars1 getirdikleri kanitlar1 siraladi. Zamanlarini 6zellikle bu bilimin incelenmesine harcayanlarin
bir¢coklarindan daha isabetle bu bilimde vukuf sahibi oldugunu o zaman fark ettim. Beni de o kadar
kendi keyif ve halime birakt1 ki ben de diisiincelerimi agiklamaya ve felsefeye iliskin bilgimi kendisine
gostermeye basladim.”’[121] Ibn Riisd’{in bu tanikhigi, hem Ibn Tufeyl’in konumunu, hem de bilim ve
diisiinceye kars1 takmilan destekleyici tavr agik bigimde ortaya koymaktadir.

Leibniz’in, “Araplarin 6yle filozoflar1 var ki onlarin ulihiyet hakkindaki his ve fikirleri en yiiksek
Hiristiyan filozoflarin fikirleri kadar yliksektir. Bunu Pococke’un Arapgadan terciime ettigi
‘Philosophus Autodidactus’ (Kendi Kendine Felsefe, Hay bin Yakzan) eserinden anlamak
miimkiindiir’[122] diye kendince onurlandirdig1 ibn Tufeyl, 1186 yi1linda Merakes’te hayata veda etti.

Emir Yakub’un hekimligini yaptig1 yillarda, zamaninmn biiyliik boliimiinti, Sultan’in zengin
kiitiiphanesinde geciren Ibn Tufeyl, birgok bilim dalinda uzmanlasmistir. Yazmaktan ¢ok arastirmayi
ve diistinmeyi seven diisiiniir en ¢ok tip, felsefe, gokbilim ve siirle ugragsmistir.

El-Bitruci ve Ibn Riisd, ibn Tufeyl’in tipla ilgili iki eserinin bulunduguna taniklik etmektedirler. Ne
yazik ki, bu eserler giinlimiize ulasmamustir. Yine el-Bitruci, Kitabii’lI-Felekiyat adli eserinin 6nsoziinde
Ibn Tufeyl’in gokbilimde yeni diisiinceleri oldugunu, hatta Batlamyus’un kurammi degistirmeyi
amaglayan yeni bir kuram gelistirdigini soylemektedir.

Giiniimiize siirinden ancak birkag¢ drnek ulasabilen ibn Tufeyl’i biitiin diinyaya tanitan eseri, felsefi
roman1 Hay bin Yakzan, diger adiyla Esrarii’l-Hikmeti’l-Mesrikiye’dir.

Israki Felsefe ve Hay bin Yakzan

Ibn Bacce ve Ibn Riisd ile birlikte Endiiliis’iin yetistirdigi en biiyiik {i¢ filozoftan birisi sayilan ibn
Tufeyl, kendisine kadar gelisen Endiiliis felsefesini inceden inceye degerlendirerek ulastigi sonuglari
Farabi, Ibn Sina ve Gazali sistemleriyle besler ve kendi anlayisin1 kurar. Bu nedenle onu, belirli bir
akim igerisine yerlestirerek degerlendirmek oldukga giigtiir.

Ibn Tufeyl’de Aristotelesci felsefenin etki ve izlerini gormek ne kadar miimkiinse, Platon ve Gazali



sistemlerinin, dolayisiyla yeni Platonculugun ve tasavvufun etki ve izlerini géormek de o kadar
mimkiindiir. Bu nedenle, sirf tanima ve tanimlama kolayligi bakimindan, hep yapilageldigi lizere, onu
Israki bir filozof, daha dogrusu bilge saymak yanlis olmaz. Fakat Israkiligi salt Siihreverdi-i Maktul’iin
sistemlestirdigi doktrin olarak anlarsak, bunun dogru olmadig1 da sdylenebilir. Ciinkii Ibn Tufeyl ne
Stihreverdi’yi, ne de doktrinini tanimistir. Ne var ki, yontemleri ve varis noktalar1 bakimindan ele
alindiginda, ikisi arasinda yakin bir akrabalik, hatta aynilik goriilmektedir. Bu da esaslar1 bakimindan
Israki felsefenin kdkenlerinin ¢ok eskilere dayanmasindan, degisik cografya ve gelenekler icerisinde
canliligini korumus olmasindan ileri gelmektedir.

Stihreverdi, Heyakilii’n-Nur (Nur Heykelleri) adli eserine, “Ey Kayyum, bizi nurunla gii¢lendir, nur
tizerine yerlestir ve Nur’a dogru gotiir” climlesiyle baglar. “Nur” sozciigiiniin ti¢ defa tekrar edilmesiyle
dikkat ¢eken ciimle, Israki felsefenin en kestirme tanimini vermektedir. Bunu daha iyi anlayabilmek
icin, ciimledeki birinci “nur’un saf akli, ikinci “nur’un bilgiyi, tiglincii “nur”un da nurlarin nuru olan
Tanr1’y1 simgeledigini bilmek yeterlidir.

Siihreverdi’nin ciimlesinden hemen anlasilacag iizere, Israki felsefenin {i¢ anahtar sdzciigii akil,
bilgi ve Tanr’dir. U¢ kavramin da ayni sdzciikle, “nur” sozciigiiyle dile getirilmesi, birbirleriyle olan
siki iliskiyi, bagntiyr ortaya koymaktadir. Ciimledeki 6nemli bir nokta da “Bizi nurunla gii¢lendir, nur
tizerine yerlestir” dileklerinin belirledigi tavirdir. Bu tavir, dile getirilen durumlarin dogrudan insana,
insanin istem ve cabasma bagh olmadigini, tersine “Kayyum”a, yani Tanri’’ya bagh oldugunu
gostermektedir. Bu, insanin yeteneklerini ve ¢abasini yok saymak anlamina gelmemektedir kuskusuz.
Fakat istemekle, ¢caba harcamakla, Bayezid-i Bistami’nin deyimiyle sOylersek ‘“aramakla” sonuca,
mutlak gerceklige ulasilamayacagi gergegini dile getirir. Yoksa, gergcege ulasanlarmm yine de
“arayanlar” oldugu aciktir.

Ibn Tufeyl’in anlayis1 agisindan bakildiginda “aramak”, iki yonlii bir cabay gerekli kilar. Birincisi
gozlem ve deneylerle pekistirilen diisiinme (tefekkiir), ikincisi de armmadir. Diisiinme, nesneler
diinyasindan baslayarak en ylice ger¢ek olan Tanri’nin bilgisine ulasana kadar aklin biitiin imkanlarini
sonuna kadar kullanma; armmma ise, ulasilan bilginin tadilmasini saglayan sezgiye (kesf ve ilham) ve
Tanri’da yok olmaya (fena) ulagsmak i¢in nefsi ve ruhu, baska bir deyisle Tanri’nin tecelli yeri olan
kalbi diinyevi ilgi ve egilimlerden, kir ve pisliklerden arindirma ¢abasni dile getirir.

Gerg¢i yalnizea akilla, yani felsefecilerin yontemleriyle Tanr1 bilgisine ulagsmak da miimkiindiir,
fakat bu bilgi, dogru olmasina karsm ‘“anadan dogma bir koriin ¢evresi hakkinda edindigi bilgiye”
benzer. Bu bilginin en belirgin 6zelligi, “agik” olmamasidir. Daha da 6nemlisi, bu bilgiden dolay1 bir
“zevk” duyulamaz, saf miisahedeye erisilemez. ibn Tufeyl’in bu bilgiye karsi 6nerdigi yontemle
ulasilan bilgi ise agik ve kendisinden dolayi bir “zevk” duyulan, saf miisahedeye erdiren bilgidir.

“Gergek bilgi iki esasa dayanmalidir: Akil ve Sezgi. Bilgi, deneyin akil ile ve aklin da sezgi ile
uygunlugudur. Insan gercege ulasmada gerek parcalardan biitiine (istikra), gerekse biitiinden parcalara
(ta’lil) akil yiiriitme yolunu da asarak kendi i¢inde bulunan sezgi 1s18ina da yonelmelidir. Ciinkii,
Allah’in zat1 sirf nurdur. Nur olan Tanrisal zat1 algilayabilecek olan insanin i¢indeki nuru uyandirmak
ve parlatmak, sadece duyularin, aklin ve ruhun 6zel terbiyesi ile miimkiindiir ve ancak Allah hakkinda
bu suretle elde edilecek bir bilgi bize bizzat zat1 verebilir.”[123]

Konuya biraz daha yakindan bakildiginda Israki felsefenin bir varlik kuramu iizerine bina edildigi
gorilir. Buna gore varlik, Tanri’nin siirekli tecellisinden, tecellilerin somutlasmasindan olusmaktadir
ve varolus, her an yenilenmektedir. Bu olay, giines 1smlarinin tagmasi, diinyayr kusatmasi, goriiniir
kilmas1 olay1 ile simgelenebilir. Ibn Tufeyl’in benzetmesiyle sdylemek gerekirse evren, giinesin
karsisindaki ilk aynadan baslayarak bir aynalar diizenegi i¢inde, giinesin suretinin, aynadan aynaya
yansiyarak son aynadan suya yansimasindan baska bir sey degildir. Dolayisiyla Tanr1 bilgisine
ulasmanin en saglikli yolu, tecellileri alabilmeye, o da, insanin maddi ve manevi pisliklerden
arinmasina, kalbini bir ayna gibi parlatmasina baghidir. Kalp bir ayna durumunu alinca, tecelliler orada
yansimaya, es deyisle israk (aydinlanma) olay1 baslar.



Ozetlemek gerekirse, Ibn Tufeyl’in felsefesi, Garaudy’nin yerinde adlandirmasiyla “nebevi
felsefe[124], rasyonel diisiinceden yola c¢ikarak kest ve ilhama ulasan ve bu nedenle son noktada
tasavvufla cakisan bir “zevk yolu”dur.[125] Iste Hay bin Yakzan, bu bilgilenme ve Tanr1’ya ulasma
yolunun, Hay bin Yakzan’in seriiveni ¢cevresinde somutlastirilmis dykiistidiir.

Hay bin Yakzan, dogas1 geregi, sembolik 6gelerin olduk¢a fazla oldugu bir eserdir. ibn Tufeyl,
romaninin felseft yiiklemini, olaylar aracilifiyla olabildigince yalinlagtirmis olsa bile, birtakim
bilgilerin ehli olmayanlara ulagsmasmi engelleme diisiincesi ile ortiik bir anlatim yolunu yeglemistir. Bu
nedenle, romanin ve mesajmnin kavranabilmesi i¢in, mahremiyetini fazla kurcalamadan, bazi 6n bilgiler
vermeyi yararli goriiyoruz.

ibn Tufeyl, Hay bin Yakzan ile zamanimda biiyiik tartismalara yol acan {i¢ ana sorunu ¢dziimlemeyi
amaclamaktadir:

1. Insan kendi basina, hicbir egitim ve dgretim gérmeksizin, dogay1 inceleyerek diisiinme yoluyla
“insan-1 kamil” (yetkin insan) asamasima ulasabilir, bagka bir deyisle insani nefs (nefs-1 insanfi), etkin
akilla (akl-1 faal) birlesebilir.

2. Gozlem, deney ve diistinme yoluyla elde edilen bilgiler, vahiy yoluyla gelen bilgilerle ¢elismez,
yani felsefe ile din arasinda tam bir uygunluk vardir.

3. Mutlak bilgilere ulasmak, biitlin insanlarin {istesinden gelebilecegi bir sey degildir. Yiice
gergekliklere ulagsmak, bireysel bir olaydir.

Hay bin Yakzan, insanin kendi basina “insan-1 kamil” asamasina ulasabilecegini kanitlamaktadir.
Romanin kahramani1 Hay, biitiin 6mriinii kimsesiz bir adada ge¢irmektedir. Bir varsayima gore, 1ssiz
adada, topragin mayalanmasi sonucu kendiliginden tiiremis; diger bir varsayima gore de, baska bir
adada diinyaya geldikten sonra, bir sandik i¢inde denize birakilmis, boylece icinde yasadig1 adaya
stiriiklenmistir.

Bir ceylan tarafindan beslenip biiyiitiillen Hay, elli y1l i¢inde duyulur diinyanm yalin gergeklerinden,
adim adim, en yiice gerceklige, Tanri’ya ulasir. Bu uzun siire¢ icerisinde Hay, Tanri’nin “distaki
ayetleri”, gostergeleri olan evreni, varlik kitabim1 gozlem ve deneylerle, kiyaslamalar ve akil
yiriitmelerle ¢ozer, varolus nedenlerini, anlamlarini, Tanri ile olan bagintilarin1 kavrar. Aklin
imkanlarii sonuna kadar kullanmasindan, siki bir rizayetle kalbini aritmasindan sonra miisahedeye,
yetkin insan agamasina ulasir.

Yetkin insan asamasma ulasan Hay, uzlete ¢ekilmek amaciyla adasma gelen Absal ile karsilasir.
Absal, sufi egilimli olmakla birlikte vahye dayali inanci, dini simgelemektedir. Hay’in konusmayi
ogrenmesinden sonra, birbirlerine seriivenlerini, sahip olduklar1 bilgileri anlatirlar. Hay, Absal’in
aktardig biitiin bilgileri onaylar, dinin emir ve yasaklariyla kendisini ylikiimlii kilar. Ciinkd, iki bilgi
arasinda bir aykirilik yoktur. iki bilgi, aym gercekligin farkl: iki formundan baska bir sey degildir.

Ucgiincii tezin kanitlanmasi, Hay’in toplumsal bir sinavdan ge¢mesini gerektirmektedir. Absal,
yasadigr ada halkinn durumundan s6z edince Hay, oraya giderek insanlari uyarmaya, ulastigi
gercekleri onlara aktarmaya karar verir. Birlikte Absal’in adasma giderler. Hay insanlara diinyanin
gercek yliziinli, diinya hayatinin bir oyun ve eglenceden baska bir sey olmadigini, asil olanin ote
diinyaya hazirlanmak, bu diinyada Tanr1 miisahedesine ermek oldugunu anlatmaya ¢alisirsa da, biitlin
emekleri bosa gider. Cilinkii insanlarin yapisi, yaradilisi, yetenekleri farklidir ve yiice gergekliklere
ancak az sayidaki iistiin yaradilish insan ulasabilir. Bu gercegi anladiktan sonra Hay, Absal ile birlikte
adasina doner ve hayatlari kendi bildiklerince siirdiiriirler.

Merakesi, Hay bin Yakzan’in, filozoflara gbre insanin kokenini gostermek amaci ile yazildigini
sOyler. Romana bu acidan bakilinca, Hay bin Yakzan’in diinyaya gelisi konusundaki iki varsayimdan
birinciyi, yani “kendinden tiireme”yi esas almak gerekir.

Carra de Vaux’ya gore de ibn Tufeyl, bu romaniyla, skolastik yeni Platonculugun doga ve akla
uygun oldugunu gostermek istemistir. Filozof dogmus bir adam, hi¢bir 6grenim gormeden akli,
deneyimleri ve doganin esinleriyle yeni Platoncu doktrine rahatlikla ulasabilir. Yeni Platonculuk



yakistirmasi bir yana birakilirsa, bu yaklagimin da romanda kendisine bir yer bulacagmi sdylemek
mimkiindiir.

Ibn Tufeyl, Hay bin Yakzan’da, Hay bin Yakzan’in hayat deneyimi dolayisiyla dogal, sicak,
kendisi ve gevresiyle baris i¢inde, evrenin diizeniyle uyumlu ve tevhitle yiiklii ideal bir hayat bi¢imini
somutlastirmaktadir. Bizce romanin {izerinde en ¢ok durulmasi, diisiiniilmesi gereken yanlarindan birisi
budur. Hay’in sergiledigi yasama bi¢cimine, bugiin artik tamamen yabanci oldugumuzu sdylemeye
gerek yok. Ne ki, bunun 6viiniilebilecek bir sey oldugunu sdylemek ¢ok zor, hatta miimkiin degil.

Garaudy, Hay bin Yakzan’in anlam ve Onemini sOyle dile getirir: “Felsefe ve tasavvufun,
biitiinliigii icinde diisiince ile hayatin, ilim ile imanin birligini gdsteren ibn Tufeyl’in felsefi romani
insan, tabiat ve Allah arasindaki iligkilerin bilincine varilmasi ve yaratilmasi hususunda felsefeye
Heraklit ve Empedokles’den bu yana 16 asirdan beri Bati’da kaybetmis oldugu biitiin boyutlar1 iade
ediyor.”’[126]

Hay bin Yakzan’in Etkisi

Diinyada felsefi romanin oldugu kadar Robinsonad/adasal roman tiiriiniin de ilk 6rnegi olan Hay
bin Yakzan, Bati’da 14. yiizyildan baslayarak biiylik yankilar uyandirmis, en ¢ok okunan kitaplardan
birisi olmustur. Hatta izmirli Ismail Hakki’nin sdyledigine gore, Ingiltere’de “Kuaker’ler denilen bir
Hiristiyan mezhebinin baghlar tarafindan, bir ahlak kitab1 olarak kabul edilmistir.[127]

Hay bin Yakzan, 14. yiizyillda Narbonne’lu Musa tarafindan Ibraniceye cevrilir ve yorumlanir.
Latinceye ilk cevirisi de 15. yiizyilda Pico della Mirandola tarafindan yapilir. E. Pococke da Latinceye
ikinci ¢evirisini yapar kitabin. Bu ¢eviri, Arap¢a metniyle birlikte ilkin 1671°de, daha sonra da 1700
yilinda Oxford’da yayimlanir.

Ingilizceye ilk g¢eviriyi, Pococke’un Latince ¢evirisinden Aschwel ile George Keit yapmislardir.
Simon Ockley ise, Hay bin Yakzan’1 1711 yilinda Arapca aslindan Ingilizceye gevirerek yaymmlar.

Romanin Hollanda diline yapilan cevirisi, ilk olarak 1672 yilinda Amsterdam’da yayimlanir. Ayni
ceviri, ikinci defa 1701 yilinda Rotterdam’da basilir.

Roman, “Ibn Tufeyl’in Felsefi Roman1” “Hay bin Yakzan’in Hayati”, “Kendi Kendine Felsefe”,
“Tabiat Adam1”, “Ruhun Uyanig1” ve “Dogu Hikmetinin Sirlar1” gibi degisik adlarla Fransizca,
Almanca, Rusca ve Ispanyolca gibi diger Avrupa dillerine de ¢evrilmistir

Hay bin Yakzan, Bati’da bir¢ok sanat¢1 ve diisiiniirii etkilemis, onlarin sanat ve diisiincelerinin
olugsmasia katkida bulunmustur. “Bati’da tesiri ¢ok biiyiik oldu. Onun birgok taklitleri yazildi” diyen
Hilmi Ziya Ulken,[128] bunlarm en taninmuslarindan birisi olarak ¢agdas Bati felsefesinin
kurucularindan olan Francis Bacon’1 ve eseri Yeni Atlantis’i anmaktadir.

Rousseau’nun Emile’ine, Thomas More’un Utopya’sina, Daniel Defoe nun Robinson Crusoe’suna
Hay bin Yakzan’in cocugu goziiyle bakanlarin sayisi hic de az degildir. Bati’nin biiyiik filozofu
Spinoza da, kendi felsefesini kurarken biiyiik 6l¢iide Hay bin Yakzan’dan aldiklarina dayanmustir.

Aksit Goktiirk, Edebiyatta Ada isimli ¢alismasinda Ibn Tufeyl’in etkileri konusunda soyle der: “On
yedinci ve on sekizinci yiizyillarda biiyiik ilgi uyandirmis olan Hay bin Yakzan’in bu ylizyillarda
gelisen Robinsonad edebiyati lizerinde biiyiik etkisi oldugu apagiktir.”

Bilindigi gibi Robinson Crusoe’dan sonra Bati’da “Robinsonad” ya da “Adasal Roman” diye
adlandirilan bir tiir ortaya ¢ikmistir. Bu nedenle Hay bin Yakzan ile Robinson Crusoe arasindaki ilgi
0zel bir onem tasimaktadir.

Birgok arastirmaci ve yazar gibi Carra de Vaux da Daniel Defoe’nun ibn Tufeyl’den etkilendigini
sOylemektedir. Vaux, Les penseurs de I’Islame adli eserinde, bu husustaki diisiincelerini soyle dile
getirir: “Robinson’daki fikirler, ahlak anlayisi, sistemler, her sey apacik kanitliyor ki, Daniel Defoe, ibn
Tufeyl tarafindan yazilan romanin Latince terciimesinden esasl bigimde etkilenmis ve esinlenmistir.”

Aksit Goktiirk, “Defoe’nun bu dykiiyii Ingilizce ¢evirisinden tanmidigi sanilmaktadir. Robinson
Crusoe’da kahramanin 1ss1z bir adada ‘her seyin 6zlinii deneylerle 6grenerek’ bir bakima tipki Hay bin



Yakzan gibi adim adim olgunlasmasi, kisiligin bir i¢ denetim altinda aydinlanisi, dogruya, iyiye, Tann
yoluna gelisi din acisindan tasidii anlamlarla sema yoniinden ibn Tufeyl’in yapitini ¢ok andirir.
Defoe’nun Hay bin Yakzan’dan bu noktada etkilenmis oldugu diisiiniilebilir” diyorsa da, bir
etkilenmenin s6z konusu olmadig: goriisiindedir. Aslinda kendisi, olduk¢a inandirici dayanaklar ortaya
koymus olmasina karsm, bu konuda “inandirici dayanaklar ortaya konmamistir”[129] diyerek konuyu
gecistirmektedir.

Ne var ki, bu goriisiinde yalniz degildir Aksit Goktlirk. Boer ve Garaudy de iki eser arasinda hicbir
iliski olmadigin1 savunmaktadirlar. Boer, “Crusoe pratik bir adam, Hay b. Yakzan ise mutasavvifane
diisiinen adam tipidir”’[130] derken Garaudy de s0yle demektedir: “Bu 1ss1z ada romaninin Robinson
hikayesi ile hicbir ilgisi yoktur. Robinson, adasina kendisiyle birlikte ferdiyetgiligini, silahini, tarima
elverigli hale getirdigi tabiat ve hakimiyeti altina aldigi Cuma iizerindeki iktidar arzusunu da
getirmistir. Ayn1 sekilde bu ‘iyi vahsi’ olmadig1 gibi, her seyi baskisiz fakat gelenek i¢cinde 6grenen
Rousseau’nun Emile’i de degildir.”[131]

Dikkat edilirse Boer ve Garaudy, konuya kahramanlarin temsil ettii diinya goriisleri agisindan
yaklasmaktadirlar. Bu acidan bakildiginda, iki eser arasinda ilgi kurmak, gercekten de miimkiin
degildir. Hatta bicimsel olarak bakildiginda da ayrintilarda somut bir benzerligin izlerine rastlamak ¢ok
zordur. Fakat bunlar ibn Tufeyl’in etkileri konusunda ileri siiriilen gériisleri gecersiz kilmaya yetmez.

Suras1 bir gercektir ki, ibn Tufeyl, Hay bin Yakzan ile ortaya bir “ilk drnek”, son derece giizel ve
ozgiin bir roman semasi koymustur. Ibn Tufeyl’den etkilenenler, bu roman semasmni alarak
gelistirmisler, kendilerine 6zgii diisiince ve yaklagimlarla roman1 yeniden insa etmislerdir. Bu nedenle,
kahramanlarin diinya goriisleri, yasama bicimleri arasindaki fark, bu temel gergegi degistiremez. Kald1
ki, higbir yazar, bir bagkasmnin yazdiklarini aynen aktarmaz. Eger aynen aktarirsa, buna etkilenme ya da
esinlenme degil, baska bir ad verilir.

Ibn Tufeyl’in Bat1 felsefesi iizerindeki etkisini de onun Spinoza ile gizli baglantismi belirlemeye
calisarak ortaya koyalim. Leon Gauthier Hay bin Yakzan’in Fransizca c¢evirisine ekledigi giriste su
bilgileri vermektedir: Hollandal Stanislav von Borkowski adli bir arastirmaci Spinoza’nin Gengligi
adli calismasinda Spinoza’nin daha gengliginden baslayarak Descartes sisteminden uzaklastigmi ve
kendi felsefesini Islam felsefesi ile karismus bir Yahudi felsefesi temeli iizerine kurmak istedigini tespit
etmistir. Spinoza iizerinde Islam felsefesinin etkilerini gérmek miimkiinse de bunun nasil geldigi
konusunda belirgin bir ipucu bulunmamaktadir. Bir baska arastirmaci W. Meijer de Spinoza’nin
yayincisindan Hay bin Yakzan’in terclime ettirilerek yayimlanmasmi 1srarla istedigini tespit etmistir.
Sonunda kitap ¢evrilerek imzasiz olarak yayimlanmistir (Amsterdam, 1672). Ayni ceviri ikinci defa
yayimmlandiginda ¢evirmen adi yerine S. D. B. harfleri konulmustur (Rotterdam, 1701). Bu arada
Meijer, Spinoza’nin kitaplarindan birisinin Hay bin Yakzan ile birlikte ciltletildigini de tespit etmistir.
Durumu Borkowski’ye bildirir. iki arastirmaci, sonunda, Ibn Tufeyl’in eserinin bizzat Spinoza
tarafindan ¢evrildigi sonucuna varirlar. Ikinci baski iizerindeki S. D. B. harfleri bir ¢cevrik addan baska
bir sey degildir. Bu harfler tersinden okundugunda Benedict de Spinoza adin1 vermektedir.[132]

Hay bin Yakzan’m bizdeki etkilerinden sdz etmek miimkiin degil. Ciinkii biz ne Ibn Tufeyl’i, ne de
eserini tantyoruz.

Batililagsma siireci i¢inde “diislinsel bir go¢”, “ruhsal bir uyruk degisimi” olay1 yasayan aydinimizi
degerlendirirken Sait Halim Pasa bunlarin “Bilgisizligin en kétiisiine, kendini bilmeme”ye diistiiklerini
sOyliiyor.[133]

Gergekten de aydinimiz, toplumumuzun ahlaki ve manev1i hayatini, toplumsal ve siyasal gelenegini,
kaynaklarini, anlayisini, kisaca toplumun dehasini temsil eden, ulusal varhigini, diisiincesini, kiiltiir ve
sanatini kuran degerleri kiigiimsemis, asagilamis, bunlar1 arastirma ve inceleme geregi duymamustir.

Iste bunun en somut Orneklerinden birini, ibn Tufeyl ve eseri karsisindaki durumumuz
olusturmaktadir. Hemen hemen biitiin diinya dillerine gevrilen bu roman, diisiinsel katkilar1 yaninda,
aymi kiiltiir ve inan¢ diizleminde yer aldigimiz i¢in, 6zgiin Tiirk romanmimn olusmasinda 6nemli bir



gorevi yerine getirebilecegi halde, bugiine kadar giin 15183mma ¢ikarilamamistir. Babanzade Resid
tarafindan yapilan tek Tiirkce cevirisi, 1923 yilinda yayinlanan Mihrab dergisinde tefrika edilmis ve adi
gecen dergi ile birlikte karanliga gdmiilmiistiir. Durali Yilmaz’in ¢ocuklar i¢in yaptig1 uyarlama da, ne
yazik ki, istisna olarak kalmis ve gerekli ilgiyi uyandiramamustir.

Babanzade Resid’in c¢evirisini esas alarak Tirkgelestirdigimiz bu metne okumayi/anlamay1
kolaylastirmak amaciyla gerekli gordiigiimiiz yerlere notlar, agiklamalar ekledik. Platon’un iinli
magara egretilemesindekine benzer bir hayata mahkim oldugumuz giiniimiizde, Hay bin Yakzan,
magaradan kagmay1 basararak gercekler diinyasiyla tanisan ve geriye doniip 6grendigi gercekleri
arkadaslarina anlatmaya c¢alisan kahramanin islevini gorecektir inancindayiz.

N. Ahmet Ozalp

Giris

Tanr1 Adiyla Baglarim.

Ovgii ve siikiir baslangicsiz (kadim), en biiyiik, en bilgin, en bilge, en iyi, en cdmert, en yumusak
huylu, insana bilmedigini ve kalemle yazmasini 6§reten Tanr1’ya. O’na biitiin nimetler i¢in 6vgii, biitiin
tyilikler i¢in siikiir. Taniklik ederim ki bir ve ortaksiz olan Tanri’dan baska tapacak yoktur.

Yine taniklik ederim ki, temiz yaradilisli, mucizeler denizi, kesin kanit ve kahredici iinlii kilig
Muhammed O’nun kulu ve el¢isidir. Salat ve selam ona, soyuna ve onlara i¢tenlikle uyanlara, hesap
giiniine kadar.

Soylu, temiz ve ig¢tenlikli kardesim! Tanr1 sana sonsuzluk bagislasin. Sana bitimsiz mutluluklar
dilerim O’ndan. Benden, Islam felsefecilerinin &nderlerinden Ebu Ali bin Sina’nin[134] Hikmet-i
Mesriki (Dogu Felsefesi)[135] adli eserinde dile getirdigi baz1 sirlar agiklamami istiyorsun. Gergegi
oldugu gibi anlamak isteyenler i¢in, boylesi sirlar1 arastirmak zorunludur. Sana bunlari, gliciimiin
yettigi olciide, aciklamaya calisacagim.

Istegin, bende simdiye kadar hi¢c tanimadigim bir duruma ermeye, sozciiklerle tanimlanamaz,
nitelenemez yiice bir makama ulagmaya neden olan tatli bir hatirayr canlandirdi. Ulastigim bu durum,
bu makam, bu evrenin disinda bir evrendedir ve insan akli, kiinhiinii kavramaya giic yetiremez.
Bununla birlikte insani, Oylesine tatli ve gonendirici bir bilgi denizine daldirir ki, bu durumu
yasayanlar, kendilerinde sirlar1 biitiiniiyle gizleme giiciinii bulamazlar. Duyduklar zevk ve cosku,
onlari, durumlarini agiklamaya zorlar.

Bu hale ulasan kimselerden bilgide derinlesmeyenler, hadlerini asarlar ve akilla bagdasmayan,
dinin dis yiiziiyle (zahir) uyusturulmasi: miimkiin olmayan kimi iddialarda bulunurlar. iste bu nedenle
kimisi, “Kendimi tesbih ederim, benim sanim ne bilyliktir’; kimisi, “Ben Hakk’im”; kimisi,
“Ciibbemin altinda Tanri’dan baskas1 yoktur”[136] gibi sozler, 6zel deyimiyle “satahat”[137]
sOylemislerdir.

Seyh Ebu Hamid Gazali,[138] bu diizeye (makam) ulastiginda, bilimlerdeki yetkinligi sayesinde,
kendini bu gibi sozlerden korumay1 basardi. Fakat yine de asagidaki dizeleri sdyleyerek durumunu dile
getirmekten kendini alamada:

Anlatamayacagim haller yasadim

Hayra yor ve nasil oldugunu sorma.

Ebu Bekir bin Saig,[139] “bitismek” (ittisal)[140] deyimini yorumlarken sdyle der: “Bir bilimi
ogrenmekte olan kimse, o bilim {izerine yazilmis bir kitabin anlamini oldugu gibi kavradigi zaman,
bilginin bir diizeyde, buna karsilik, kendisinin, o giine degin bulundugu diger bir diizeyde kalmasi
miimkiin degildir. Bilginin diizeyi ile kisinin o bilgi sayesinde ulastigi diizey ayni olur. O bilgi,
kendisinde koklestikge, 6zdekten (heyula), maddeden ve dogal yasama bagimliliktan armmis, temiz,
seckin ve Tanrisal durumlar (ahval-i ilahi) olarak adlandirilabilecek birtakim yilice bagintilar



gerceklesir. Ancak boylesi bagintilar Tanri’nin kullart arasindan sectigi birka¢ mutlu kisiye nasip olur.”

Ibn Saig’in degindigi bu diizey, diisiinme ve akil yiiriitme yoluyla kazanilir. Hi¢ duraksamadan,
kusku duymadan, kendisinin de bu diizeye ulagsmis oldugunu sdyleyebiliriz. Ne ki orada kalmis, daha
yukarilara ¢ikamamustir.

Bizim soziinii ettigimiz diizey ise, Ebu Bekir’in ulagmis oldugu diizeyin ¢ok iistiindedir. Ger¢i bilgi
ikisinde de birdir, fakat gozle gormek baska, dolayimli olarak edinmek baskadir.

Biber tanesi de siyah, ay ylizlii sevgilinin beni de siyahtir.

Her ikisi de can yakicidir, ama bu nerede, o nerede...

Soziini ettigimiz durum ve makam goriiliir. Ama ne ile? O durumu gormeye 6zgii bir arag vardir.

Bu araca bir “gii¢” adin1 verebilsek de, onu tam olarak adlandirmis olmayiz. Yalnizca mecaz
yoluyla bildirmis oluruz.

Sufilere 6zgii sézciik ve terimlerde de bunu anlatabilecek dogru bir deyime rastlanmiyor. Iste senin
istegin {izerine hatirladigim bu durum, Ibn Sina’nin Hikmet-i Mesriki adli eserinde degindigi
durumlardan biridir.

Ibn Sina sdyle diyor: “Cile (riyazet) insan1 egite egite, ahlakini arita arita dyle bir noktaya getirir ki,
0, uzaktan goriinen ve kimi zaman parlayan, kimi zaman soénen bir 1s18a doner. Goziine, arada bir,
gergeklik nurlarindan ¢ok az bir aydinlik ilismeye baslar. Bu aydinlik, ona biiyiik bir tat, zevk verir.
Benligini kotii huylardan arindirmay siirdiirdiikge, aydinliklar ¢ogalir, biiyilir. Zamanla gozii aydinliga
alisir ve o aydmlik siireklilik kazanir. Cilede olmadig1 zamanlarda bile o durumlar, aydinliklar stirekli
gorunur.

“Aydinliklarin her goriinlisiinde insan, Tanri’ya dogru bir basamak yiikselir. Her yiikseliste de
kendi durumuna iliskin gizli noktalara isaret etmekten kendini alamaz.

“Giderek her goz acisinda ve her zerrede Tanri’y1 gorecegi bir diizeye erisir. Bu asamada o,
sevgilisiyle sabit bir bildiklige ulasmistir. En sonunda, saskinligi dinginlige doniisiir. Bir ayna gibi,
Tanr karsisinda yer alir ve istegine kavusur.

Tanr’nin goriinme yeri oldugu igin, benligi ile bir sorunu kalmaz. Ne var ki, bu asamada,
ikircimden tiimiiyle kurtulmus degildir. Kimi zaman benligiyle, kimi zaman da Tanri ile ilgilenir. Bu
diizeyi asabilirse, benligini tlimiiyle yitirir ve yalmizca Tanri’y1 goriir. Bundan bodyle, benligiyle
ilgilense bile, bunu, salt Tanri’nin gdriinme yeri olmasi bakimindan yapar. Iste bu asamada, gercek
‘birlesme’ (vuslat) gergeklesir.”

Ibn Sina, séziinii ettigi bu durumlarla, Tanr’’y1 arayanlarin zevk ve cosku yoluyla ulastiklar:
asamalar1 gosteren durumlari anlatmak istemistir. Yoksa Ibn Saig’in soziinii ettigi, ussal kavrayislar
sistemi i¢inde yer alan ve kiyaslamalar yoluyla, dnciiller diizenlemekle elde edilen durumlar1 degil.

Sufilerin (ehl-i zevk) bilgileriyle felsefecilerin bilgileri arasindaki ayrimi, bir 6rneklemeyle
anlamaya ¢alisalim. Akli, zekasi, duyu organlari saglam, ancak iki goziinden de yoksun anadan dogma
bir korii gbz oniine getir. Bu kor, dogup biliyiidiigli kentin biitiin evlerini, camilerini, hanlarma,
sokaklarini ve insanlarini tam anlamiyla 6grenip tanidiktan sonra birdenbire gozleri agiliverir.

Gozleri agilinca, kentte bulunan her seyi, insanlari, yapilari, sokaklart gormezlik déneminde
edindigi bilgilere, duydugu tanimlara, gostergelere tami tamina uygun bulur. Eski bilgilerine aykiri
diisen, onlarla gelisen higbir sey ilismez goziine. Tlimiinii teker teker tanir, bilir.

Fakat bu yeni durumda kendisinde, biri digerine bagh iki sey duyar. Birincisi, bu yeni bilginin
oncekinden daha ag¢ik olmasi; ikincisi ise, bu bilgi nedeniyle biiyiik bir tat almasidir.

Iste ermislik (velayet) asamasina ulasmayan, bilgiyi akil yiiriitmeler, ¢ikarimlar (istidlal) yoluyla
kazanan kimselerin durumu, anadan dogma koriin gormezlik donemindeki durumuna benzer.
Tanmmlamalar ve gostergeler yoluyla belledigi nesneler ise, Ibn Saig’in dogal yasamdan soyutlayip
yiicelttigi, Tanri’nin yalnizca sevdigi, se¢tigi kullarina bagisladigini soéyledigi ve “Tanrisal durumlar”
olarak nitelendirdigi seyleri simgelemektedir.

Ermislik asamasma ulasan ve Tanr1 tarafindan kendilerine ancak simgesel olarak “giic”



diyebilecegimiz sey bagislanan kimselerin durumu ise, koriin gozleri acildiktan sonraki durumuna
benzer. Bu ikinci durum, bazen kimilerine ¢alismaksizin, salt Tanrisal bir vergi olarak dogustan
bagislanir.

Aralarindaki ayrimlart belirlemeye calistigimiz diisiiniir ve felsefecilerin kavrayisi ile sufilerin
kavrayisindan birincisiyle fizik evrene, ikincisiyle fizikotesine iliskin kavrayislar anlatilmak
istenmemistir. Ciinkii bu iki bilgi arasindaki ayrim agiktir ve aralarinda higbir benzerlik yoktur. Bu 1ki
kavrayis biciminden amacimiz, her ikisinin de ayni soruna, yani fizikotesine iliskin bilgileridir.

Felsefecilerin fizikotesine iligkin diisiinme ve ¢ikarimlar yoluyla edinilen bilgileri ile sufilerin ayni
soruna iliskin bilgileri arasinda, her ikisinin de ger¢ek ve dogru olmalari bakimindan bir benzerlik
ortaya ¢iksa bile, yine de birbirlerinden ayirt edilmesi zorunludur.

Dogal olarak ikinci bilgi, kavrayis1 daha acik ve daha doyurucu olmasi bakimindan digerinden
ustiindiir.

ibn Saig, sufileri, bu zevki andiklari, acikladiklar: igin ayiplayarak bu tadin imgelem (tahayyiil)
giicline 0zgii oldugunu savunmus, ger¢cek mutluluga erisenlerin durumunu anlasilir bir dille
aciklayacagina s6z vermistir. Ne yazik ki, ya kendisinin sdyledigi gibi islerinin ¢oklugu nedeniyle
zaman bulamadigindan, ya da soziinii yerine getirmeye kalkistiginda, kendisinin, insanlar1 diinyalik
edinme ve toplamada gereken yollar1 ve hileleri kullanmaya isteklendirmesi, tesvik etmesi durumuyla
celisen birtakim seyleri agiklamak zorunda kalacagi ve dolayisiyla kendisini yalanlamak ve i¢ytiziini
herkese ilan etmek istemedigi i¢in, s6ziinde durmamustir.

Zorunlu olarak biraz konu disma ¢iktik. Simdi asil konumuza dénelim.

Kardesim, yukarida, fizikotesine iliskin iki tiir bilgi oldugunu, bunlarin 6rneklerini ve bu bilgilerin
yontemlerini agikladim. Senin istedigin sey de bunlardan birisi olmalidir.

Eger zevk ve miisahede[141] ehlinden olmay1 secerek Tanri ile birliktelik (huzur)[142] asamasina
ulagmis ermislerin yasadigi, tattigi durumu istersen, yapacagin sey, onlari izlemek ve géormektir. Yoksa,
o gercekligi, oldugu gibi yaziya dokmek miimkiin degildir.

Bu gergeklik sozle, yaziyla agiklanmaya calisilirsa degisir. Felsefecilerin gittikleri yola gidilmis
olunur. Ciinkii 6ylesi anlamlar ses ve harf giysilerine biiriiniir, miilk evrenine yakinlasirsa, oldugu gibi
kalamaz, durum olmaktan ¢ikar.

Bu yaklasim, kaginilmaz olarak, gerceklige iliskin birgok farkli anlatimin ortaya ¢ikmasima yol
acar. Bu da kimilerinin sapmasina ve dogru yolda yiirliyenler hakkinda kotii zanlara diismelerine neden
olur. Ciinkii, ger¢ekligin alani, alabildigine genistir. Her seyi kusatir. Onu kusatmanin, sinirlandirmanin
yolu yoktur. Bu dylesine karmasik ve i¢inden ¢ikilmaz bir yoldur ki, onu herkes, ancak alabildigi kadar
anlatabilir.

Felsefecilerin izledigi yoldan, onlarin yontemleriyle gergekligin agiklanmasini istersen, iste o
zaman, konu agiklanabilirlik, yorumlanabilirlik kazanir. Ne ki bu da, biiyiik iksiri (iksir-i a’zam)[143]
bulmaktan daha getin bir istir. Oylesine asilmaz, dylesine garabetlerle doludur. Bu nedenle, pek az
kimse {istesinden gelebilmistir. Ustesinden gelebilenler, bu basariy1 gosterebilenler ise, ulastiklari
gerceklikleri ancak simge ve gostergeler yoluyla dile getirmislerdir. Clinkii Muhammedi yasalar,
sirlarin agiga vurulmasini yasaklamistir.

Aristoteles[144] ile Farabi’nin eserleriyle[145] ve Ibn Sina’nin Sifa’siyla gelen felsefenin bu amag
icin yeterli oldugu sanilmasm. Diislinlirlerin bu konuda yazdiklari da doyuruculuktan,
¢oziimleyicilikten ¢ok uzaktir.

Endiiliis cevresinde mantik ve felsefe yayginlik kazanmadan oOnce, buranmn istiin yaradilish
insanlari, biitiin Omiirlerini, matematiksel bilimlerde tiiketmislerdir. Bu bilimlerde en yetkin noktaya
ulagsmay1 basarmislarsa da, orada kalmislar, onu asamamuislardir. Sonra gelenler, matematiksel bilimlere
birazcik mantik eklediler. Fakat yetkin gerceklige ulasabilecek kadar yiikselmediler. Hatta kimileri,

Anladim ki 6te bilimleri ikidir

Bu ikiden fazla degildir.



Birisi 6grenilemeyen gerceklik,

Digeri 6grenilmesi yararsiz yanls.

dizeleriyle giicsiizliiklerini agiklamak zorunda kaldilar.

Daha sonra gelenler, oncekilere gore, felsefeden bir dereceye kadar tat alarak gerceklige biraz
yaklasnuslarsa da, i¢lerinde, Ibn Saig’i asan, ondan daha saglam bir diisiinceye ulasan kimse yoktur.
Uziilerek soyleyelim ki, o da, 6liimiine kadar sinesinde sakladig1 bilim gémiisiinii, kendisiyle birlikte
toprak altina gotiirmiistiir.

Ibn Saig’in ortada bulunan eserlerinden birkag kitapcig1 disinda benlige, tevhide, mantiga ve
dogaya dair olanlarinin tiimii eksik kalmistir. Bunu, kendisi de itiraf etmistir. Onemli eserlerinden olan
ittisal (Bitisme)[146] adh kitap¢igindan ise, anlam g¢ikarmanin zor ve kimi béliimlerde, dil ve
anlatimmin bozuk oldugunu sdyleyerek uygun bir zamanda yeniden yazacagmna soz vermis, fakat
sOziinii yerine getirememistir. Bu adamin kendisine yetisemedim. Hakkinda edinebildigim bilgi de bu
kadardir.

ibn Saig’in diizeyine yiikselemeyen cagdasi diisiiniirlerden, bir tek kitap olsun gérmedim. Onlardan
sonra, bizim kusak gelmektedir. Cagdaslarimizin bir boliigii, heniiz yol yiirlimektedirler. Yetkinlik
diizeyine ulasamamiglardir. Bir boliigii de yolculuktan yilmis, yolun yarisinda kalmislardir. Kimilerinin
de ne durumda, hangi asamada olduklarini, simdilik bilemiyoruz.

Farabi’nin bize ulasan eserlerinin cogu mantik tlizerinedir. Felsefeye dair olan kitaplar1 sayisiz
ikircimler, sonsuz kuskular i¢inde bogulmustur.

S6z konusu filozof, Milletii’l-Fazila adli eserinde, kotlii ruhlarin 6ldikten sonra, sonsuza dek,
Olciistiz acilar i¢inde yuvarlanacaklarini sdylerken, Siyasetii’l-Medeniye adli kitabinda, bunlarin
yokluga karisacaklarini, ancak yetkin ruhlarin siirekli olacagini 6ne stirmiistiir.

Ahlak adli eserinde de, insan mutlulugunun, yalnizca bu diinya yurduna 6zgii oldugunu séylemistir.
Diger goriis ve sozlerinin tiimii de birer sabuklama ve hurafeden baska bir sey degildir.

Orneklersek, biitiin yaratilmislar;, Tanri’nin rahmetinden umutsuz kilmus, iyinin de, kotiiniin de
sonunun yokluk oldugunu soylemistir. Bu, bagislanamaz bir yanlistir. Bir baska biiylik yanhs1 da
peygamberlik hakkindaki inancidir. Peygamberligi, yalnizca imgeleme giiciine (tahayyiil) 6zgii bir is
olarak nitelemis, felsefenin niibiivvetten daha iistiin oldugunu ve burada agiklanmasina gerek olmayan
daha bir siirii benzer goriisler ileri stirmtistiir.

Ozetle Farabi, bunlara benzer daha bir¢ok yanlsa diismiistiir. Bunlarin iizerinde durmayi, tiimiinii
aciklamay1 gerekli gormiiyoruz.

Ibn Sina’ya gelince o, Aristoteles’in eserlerinde yer alan sorunlar1 yorumlamayi iistlenerek onun
anlayist dogrultusunda konusmus, Sifa adli biiyiik eserini de onun felsefi anlayisi {izerine kurmustur.
Kendisi bu durumu, eserin “Mantik” boliimiinde belirttikten sonra, kendi temel anlayigsinin ona muhalif
oldugunu aciklayarak gercegi arayanlara, Israkiye (Isik¢ilik)[147] felsefesi iizerine yazdigi esere
(Hikmet-i Mesriki) basvurmalarmi salik vermistir.

Aristoteles’in kitaplartyla Sifa’yr 6zenle inceleyen kimseler, Sifa’da Aristoteles’e dayanmayan,
ondan aktarilmayan birtakim seyler de bulunmakla birlikte, cogu yerlerde uyustuklarini, ¢akistiklarini
gortirler.

Gerek Aristoteles kitaplarinin, gerekse Sifa’nin icerdigi gergekliklere dikkat edilmez, yalnizca
disyiizlerine bakilirsa, hicbirinden yararlanilamaz. Istenilen yetkinlige ulasilamaz. Ibn Sina da, séz
konusu eserin baglarinda, bu gergegi 6zellikle belirtmistir.

Imam Gazali, eserlerinin cogunda halka seslenmeyi amacladif1 icin, kimi seyleri yerine gore
diigiimler, yerine gore ¢ozer. Bir yerde kiifrii gerektirdigini sdyledigi bir seyi, baska bir yerde miibah
kilar.

Tehafiitii’l-Felasife adli kitabinda, felsefecileri, bedensel dirilisi (hasr-i cismani) inkar ettikleri,
odiil ve cezayi yalnizca ruhlara 6zgii kabul ettikleri i¢in dinden ¢ikmakla su¢ladigi halde, Mizan adl
yapitinin baslarinda, felsefecilerin bu konudaki gorisleriyle sufilerin inanglarinin ¢akistigini,



‘El-Munkiz’da ise, kendi inanglarmm da tasavvuf Onderlerinin inanglartyla uygunluk iginde
bulundugunu, bu gercege uzun arastirma ve tartismalardan sonra ulastigini soyler.

Gazali’nin eserlerini inceleyenler, iceriklerini geregi gibi gozden gecirenler, szleri arasinda bu tiir
celiskilere rastlarlar. Mizanii’l-Amel adl kitabinda bu durumu s6yle agiklar:

“@Goriis ve dustinceler tige ayrilir:

“1. Halkin i¢inde bulundugu diizey ve inan¢ dogrultusunda dile getirilenler.

“2. Soru soranin, 6grencinin durumuna gore dile getirilenler.

“3. Diistintirtin kendi vicdani kanilar1 dogrultusunda acgiklananlar.

“Bu li¢lincii goriisii, ancak kendisiyle ayni inanci paylasan kimseler anlayabilir.”

Gazali gorisleri boyle boliimledikten sonra, sdyle der: “Anlam bakimindan birbiriyle ¢elisen bu
sozlerin hicbir yarar1 olmasa bile, muhatabi, atalarindan Gykiinme yoluyla aldig1 inan¢ konusunda
kuskuya diistirmek gibi bir yarar1 vardir. Bu yarar, dogru yola ve gercege yoneltmek i¢in yeterlidir.
Ciinki, kusku duymayan kisi bakmaz, bakmayan gérmez, gérmeyen kor ve saskn kalir.”

Sonra da su dizeleri sdyler:

Gordiiklerini kabul et, sOylentileri birak

Glinesi gorenin Ziihal’e ihtiyaci kalmaz.

Iste Gazali’nin o6gretim yolu, burada goriildiigii gibi, genellikle simgeseldir. Onun sozlerini
anlayabilmek i¢in ya dogrudan kendisinden dinlemek, ya sdylenenleri kalp goéziiyle anlamak, ya da
yaratilistan simgeleri ¢oziimleyebilecek, anlayabilecek denli yetenekli olmak gerekir.

Cevahir adli kitabinda, baz1 eserlerinin, ehli olmayanlar i¢in kapali oldugunu, oysa bu eserlerde
gergcegin apacik bildirildigini sdylemektedir. Bildigim kadariyla, boylesi kitaplarinin higbiri Endiiliis’e
gelmemistir. Bazilarmin geldigi sanilirsa da bu, dogru degildir.

Bize ulasan eserleri, “maarif-i akliye, neth ve tesviye” kitaplar1 ile diger birtakim “mesail
mecmualar1”dir. Ger¢i bunlarda da birtakim anistirmalar, gondermeler vardir, ama bunlar, iinli
eserlerinde daginik bicimde bulunan agiklamalardan fazla bir anlam ifade etmezler.

Makasidii’l-Usna adli eserinde kapali, simgesel anlatimli sanilan eserlerindeki bilgilerden daha
derin ve ince bilgiler oldugu halde, bu kitabin ac¢ik anlamh oldugunu, bizzat kendisi belirtmistir.
Bundan anlasildig: iizere, bize ulasan eserlerinin hicbiri, ehli olmayanlara kapali olan 6rtiik anlaml
kitaplarindan degildir.

Gazali, Kitabili’l-Miskat’in sonlarinda, Tanrisal (ilahf) nurlarla perdelenen kimselerin smiflarini ve
gergege ulasanlar1 bildirip agikladiktan sonra, onlarm salt Birlik’e aykir1 bir nitelikle donanmis biiyiik
bir varligin bilgisine ulagtiklarini sdyler.

Kimi bilginler, bu diisiincesinden dolayi, Gazali’nin i¢inden ¢ikilmaz dipsiz bir kuyuya distigii
kuruntusuna kapilmislardir. Bu kuruntularma dayanarak da Gazali’yi, Tanri’nin zati konusunda,
cokluga (sirk) inanmis olmakla su¢lamaya ¢alismislardir. Oysa Gazali, mutlulugun en yiiksek diizeyine
ulagmig, onurlu ve kutsal agsamalara erigsmistir. Bunda kimsenin kuskusu olamaz. Surasi da var ki, sezgi
(miikasefe) bilimi {izerine yazilmis onemli eserleri bize ulagsmadigmdan, sinirlarinda dolastigimiz
gergek, bizim i¢in biitiiniiyle agikliga kavugmamustir.

Bizim elde edebildigimiz bilgi, Gazali’nin ve Ibn Sina’nin eserlerini inceleyerek, birbirleriyle
karsilagtirarak, agimlamaya ¢alisarak ve bunlara, giinimiizde ortaya ¢ikan goriisleri ekleyerek
edinebildigimizdir. Bu ¢alisma siireci i¢inde, Once, diisiinme yoluyla belirli bir bilgiye ulastiktan sonra,
simdilerde, miisahede yoluyla pek az bir zevke erebildik. Bundan o6tiirli, bu konuda, baskalarma
aktarilmaya yarasir s6z sOylemeye, kendimizde yeterlilik ve yetenek goriiyoruz.

Kardesim, i¢tenliginize ve bana beslediginiz giivene dayanarak 6grenmis oldugum gergekleri size
aciklayacagim. Fakat, once temelden baslamak, sonra asamali olarak asil amaca dogru yiirimek
gerekir. Daha ilk adimda son asamadan s6z acacak olursam, bu sana, taklit¢i olmaktan baska bir yarar
saglamaz. O da, hakkimda ger¢ekten iyi duygular besliyorsan.

Oysa, sizin taklit asamasinda kalmaniza gonliimiiz raz1 degildir. Burada kalmak, insan1 asamalarin



en yiiksegine c¢ikarmak sdyle dursun, helak olmaktan kurtulmasina bile yetmez. Sizi, daha yiiksek
asamalara, taklit¢ilikten kesin bilginin doruklarina, diisiince ve akil yiiriitme alanindan taniklik (siihtid)
evrenine ulastirmak, izledigim yolu izlettirmek, geg¢tigim denizden gec¢irmek ve gordiigim seyleri
gostererek bilginizi, bilgimize bagimh olmaktan kurtarmak istiyorum.

Bu diizeye ulagmak icin, cok zaman harcamak, baska ugraslardan ilgiyi keserek biitiin ¢abay1 buna
ayirmak gerekir. Eger pacalarini sivayip biitiin giiclinle bu amacin pesinde kosacak olursan, amacina
ulastiginda cektigin zorluk ve sikintilarin bosa gitmedigini anlarsm. izledigin yolun bereketini, biiyiik
yararlarmni gortirsiin.

Dahasi, Rabb’ini de hosnut etmis olursun. Rabb’in de seni sevindirir. Nereye yonelsen, neye goz
diksen istegini, amacmi gergeklestirir.

Seni en dogru yola, tehlikelerden uzak en giivenli yola ulastiracagimi umuyorum. Istedigin
bilgileri, Hay bin Yakzan adin1 verdigim bir dykii aracilifiyla iletmeye ¢alisacagim. Ibn Sina’nin
insanlar1 yola girmek i¢in isteklendiren, 6zendiren, akil ve zeka sahiplerine ibret veren Hay bin Yakzan
ile Salaman ve Absal mesellerinden esinlenerek[148] kurdugum bu Oykiiyi iy1 izlersen, Hay bin
Yakzan ile birlikte, istedigin gergeklere ulasabilirsin.

Birinci B6liim
Hay Bin Yakzan’in Diinyaya Gelisi
Birinci Varsayim

Oncekilerin bildirdigine gore, Ekvator’un altindaki Hint adalarinmn birinde, anasiz-babasiz insanlar
var olmaktadir. Hatta Mes udi’nin sOyledigine bakilirsa, orada, diipediiz kadin bigiminde meyveler
veren ve “Vakvak™ olarak adlandirilan bir tiir agac vardir.[149]

Adada boyle olagandisi insan dogumuna neden olan bir¢ok etken vardir kuskusuz. Bu etkenlerin
basinda, adanin hava kosullar1 bakimindan yeryiiziiniin en iliman ve yiice nurlar1 kabule en yetenekli
yeri olmas1 gelmektedir.

Gergi bu varsayimi, birgcok filozof ve hekimin goriisiiyle ¢elismektedir. Ciinkii onlar, yeryiiziiniin
en 1liman yerinin dordiincii iklim[150] oldugunu kabul etmektedirler. Bu nedenle de s6z konusu adada
gerceklestigi One siiriilen kendinden tiiremenin olabilirligini, Ekvator’un, yerel konumu nedeniyle
bayindir olmayis1 bakimindan onaylamakla birlikte, ¢ok sicak oldugu varsayimma dayanarak
reddetmektedirler.

Ne ki, bu diisiincelerinde yanilmaktadirlar. Diinyanin 1sinma nedenini aragtirarak bu yanilgiy1
kanitlayabiliriz. Bilimsel verilere gore, 1smin var olus nedeni, sicak bir cisim, hareket ya da 1s1k
olabilir. Acaba diinyanin 1s1sin1 olusturan neden bunlarin hangisidir?

Diinyanin 1s1s1, giinesin 1sisindan gelmemektedir.[151] Ciinkii, giinesin kendisinde 1s1 yoktur. Isig1
alma yetenegi, yalnizca parlak ya da mat yogun cisimlerde bulunmaktadir. Giines ise yogun bir cisim
degildir. Fiziksel bilimler, giines gibi arkasimi gosteren saydam, yogunluksuz cisimlerin 15181
almadigini kanitlamistir. Kendinden oncekilerin {izerinde durmamalarina karsm Ibn Sina, dérdiincii
onerme (mukaddeme) iizerine, ortaya yeterli kanitlar koymustur. Kisaca, diinyanin sicakligi giinesten
dolay1 degildir. Giinesin kendisinde 1s1 olmadigina gore, baska bir seyin 1sinmasina neden olmasi da
disiiniilemez.

Diinyanin 1s1s1, hareketinden dolayr da degildir. Ciinkii diinya hareketsizdir. Hareket ettigi kabul
edilse bile, bu hareketin, 1sismna neden oldugu sdylenemez. Eger diinyanin 1sis1 hareketinden gelmis
olsaydi, gece ile giindiiz ve mevsimler arasinda 1s1 farki olmamasi gerekirdi.

Glinesin havayi, dolayisiyla diinyayr 1sitmasi da s6z konusu edilemez. Bu da miimkiin degildir.



Ciinkii yere yakin olan havanin sicak, yiikseklerdeki havanin soguk oldugunu goériiyoruz. Giines havayi
1sitmis olsaydi, kendisine yakin, diinyadan uzak havanin sicak ve kendisinden uzak, diinyaya yakin
olan havanin soguk olmasi gerekirdi.

Anlasiliyor ki, 1s1, 1518a baghdir ve diinyanin sicakligi, giines 1siklarinin etkisinden 1leri
gelmektedir. Giines 15181n1 bir nokta ya da kiigiik bir daire iizerinde toplayabilen merceksel bir cam,
hatta buz pargasi, belirli bir uzakliga kadar, karsisindaki nesneyi yakabilecek bir 1s1 olusturmaktadir. Bu
kiigiik deney, savimizi agik bicimde kanitlamaktadir.

Matematik bilimi[152] kesin kanitlarla ortaya koymustur ki, giines ve diinya, birer kiire
bicimindedir. Gilines, diinyadan binlerce defa daha biiyiiktiir. Yeryiiziiniin yarisindan fazla kismu,
stirekli, giinesten 151k almaktadir. Isik alan bu kismin en sicak yeri de, 151k almayan kesimden en uzak
ve 15181 en ¢ok yogunlastigi orta noktasidir.

Yeryiiziiniin biiylik kesimini kaplayan 151k dairesi yiizeyinin en sicak yeri, en ¢ok 151k alan merkez
boliimiidiir. Bu 151k dairesinin merkezinden uzaklasip ¢evresine dogru yaklastikea, 151k ve dolayisiyla
sicaklik, esit oranda azalmaktadir.

Isik alan kesimin merkezi, burada yasayanlarin tepelerine giinesin dikey olarak indigi yerdir. Giines
Ekvator’da oturanlarmn tepelerine biri Kog, digeri Terazi burcunun basinda olmak iizere, yilda iki kez
dik iner. Bunun disinda giines, kuzey burg¢larinda bulundugu alt1 ay siiresince, kuzey yonlerinde, giiney
burg¢larinda bulundugu alt1 ay siiresince de, giiney yonlerinde dogar ve batar.

Yaz giindoniimii denilen Yenge¢ donencesi ile Kis giindoniimii denilen Oglak donencesi altinda
kalan yerlerde oturanlarin tepelerine gilines, yilda ancak bir kez dikey durumda gelir. Bu iki nokta
arasdaki yerler ise, giinesi yilda iki kere dik olarak alirlar. Fakat kuzey ve giineylerinde glinesin
bekleme siiresi ayni olmadigi i¢in, 1s1 derecesinde 1limanlik gergceklesmez.

Bu iki noktanm kuzey ve giineyinde kalan yerlerde yasayanlar, giinesi hi¢cbir zaman dikey olarak
alamadiklari i¢in, buralarda sicaklik ve sogukluk arasinda bir denge kurulamaz. Sicaklik giderek azalir,
sogukluk artar. Oyle bir noktaya varilir ki, artik sogugun siddetinden dolayr insanlarin yasamasi
imkansiz hale gelir.

Bu aciklamalar, sicaklik ve soguklugun yalnizca Ekvator’da dengeye kavustugunu gostermeye
yeterlidir. Ekvator’da sicak-soguk dengesi gergeklestigi i¢in, hava kosullar1 ilimanlasir ve burasi
anasiz-babasiz dogumlara en uygun ortam durumuna gelir.

Aslinda bu goriistin kanitlanmasi, yaptigimizdan daha ¢ok agiklamay1 gerekli kilar. Fakat bu kadari
da s6z konusu adada anasiz-babasiz dogumlarin olabilirligini géstermeye yeterlidir. Bu nedenle, sozii
daha fazla uzatmaya gerek gérmiiyoruz.

Iste kimi diisiiniirler, bu olabilirlige dayanarak Hay bin Yakzan’in 1ssiz adada kendi kendine
tiiredigini kesin bigimde savunmuslardir.

Ikinci Varsayimm

Kimileri de kendinden tliremenin sagmaligini 6ne siirerek Hay bin Yakzan ’in diinyaya gelisine
iliskin su 6ykiiyl anlatmiglardir:

Hay bin Yakzan’m ortaya ¢iktig1 adanin karsisinda ikinci bir ada daha vardir. insanlarm yasadig
son derece biiyiik, zengin ve bayindir bir adadir bu. Bu ada, kendini alabildigine begenmis, zorba ve
cok kiskang bir sultan tarafindan yonetilmektedir.

Sultanin ¢ok giizel bir kiz kardesi vardir. Kiz, evlilik ¢agmma erdigi halde sultan, onu
evlendirmekten kagmmaktadir siirekli. Ciinkii, kardesine kimseyi denk bulmamaktadir.

Sultanin kiz kardesi, akrabalarindan Yakzan adli bir genci sevmektedir. Fakat korkusundan agiga
vuramamaktadir. Ask, engel tanimaz ve korkudan baskin ¢ikar. Bir giin, iki sevgili, torelerine uygun
bigimde gizlice evlenirler.

Zaman gecer. Bir ¢ocuklar1 olur. Adin1 Hay koyarlar. Kadmm, Hay’dan dolayi, gizli evliliklerinin
eninde sonunda ortaya ¢ikacagindan, agabeyi tarafindan 6grenileceginden korkar. Bu, her iigiinlin de



hayatlarinin sonu demektir. Dolayisiyla, ¢ocuktan kurtulmalari gerekmektedir.

Annesi Hay’1, bir gece, giizelce doyurduktan sonra, bir sandigin i¢ine yerlestirir. Su almamasi i¢in,
sand1g1 sikica kapatir. Giivenilir hizmetgileriyle birlikte, sandig1 deniz kiyisina getirir. Yiiregi alev alev
yanmakta, i¢1 kan aglamaktadir. Cocugunun 6lmesi ihtimali, iliklerine kadar titretmektedir geng anneyi.
Fakat yapabilecegi baska hi¢bir sey de yoktur. Tek giivenci Tanr1’dir. Ellerini agar ve yakarir Tanr1’ya:

“Rabbim, bu ¢gocugu yoktan var ettin. Rahim karanliginda rizkin1 verdin. Diinyaya gelinceye degin
bliylimesini, gelismesini sagladin. Simdi, acimasiz ve zalim sultanin zuliim ve azginligindan korkarak
onu, yine senin koruyuculuguna teslim ediyorum. Onu kurtarmani, korumani diliyorum. Liitfeyle, onu
zorba sultanin ellerine birakma.”

Caresiz anne, duasm bitirdikten sonra, cocuguna veda ederek gozyaslar i¢inde, sandigi denize
birakir.[153]

Cocugun denize birakildigi giin, yilda ancak bir kez goriilen kabarma zamanina rastlamstir.
Kabaran dalgalar, sandi1g1, hemen o gece, stiriikleye stiriikleye karsidaki 1ss1z adanin kiyilarina gotiirtir.
Deniz yiikseldigi i¢in, sular sandig1 adanin iglerine, kiyidan ¢ok uzak bir yerine siiriikler. Dalgalar
sandig1 riizgar, yagmur ve glinese kars1 korunakli, topragi yumusak, agaclari birbirine girmis, goniil
celici bir orman igine atar. Sonra deniz yavas yavas algalir, sandigin bulundugu yerden cekilir. Riizgar,
sandigin bulundugu ormanin 6niine kumdan bir set olusturur. Béylece orman, kabarma zamanlarinda,
su baskinlarindan korunur.

Sandigin tahtalari, ¢ivileri dalgalarla siddetli carpismadan dolay1 iyice gevsemis, yerinden oynamis,
kolayca sokiilecek bir duruma gelmistir.

Karni iyice acikan ¢ocuk aglamaya, tepinmeye baslar. Cocugun sesini, yitirdigi yavrusunun acistyla
gezinen bir ceylan duyar. Sesi arastirir ve sandigin yanina gelir. Sesin sandiktan geldigini anlayinca,
ayaklariyla sandigin tahtalarin1 ¢ekistirmeye baslar. Zaten iyice gevsemis olan tahtalardan bir kisom
sOkiiliir. Ceylan, sandigin i¢indeki ¢ocugu kendi yavrusu sanarak siit dolu memesini agzma verir.
Besleyici siitiiyle ¢ocugu bir glizel doyurur. Bir daha da terk etmez onu. Kendince beslemeye,
bliyiitmeye c¢aligir.

Kendinden tliremeyi mimkiin goérmeyenlere gore, Hay bin Yakzan’in dogumu, ortaya cikisi,
yukarida anlatildigi gibi olmustur. Hay’in nasil biliyiidiigiinii, ylice agsamalara nasil ulastigini, anasiz
babasiz olarak ada dogasmin gerektirdigi bicimde tiiredigini savunanlarin kuramlarini saptadiktan sonra
anlatacagiz.

Birinci Varsayima Doniis

Hay bin Yakzan’m salt topraktan tiiredigine inananlar sdyle derler:

Adanm bir yerinde, bir miktar toprak, zaman i¢inde mayalanmig hamur durumunu alir. Bu ¢amur,
giderek Oyle bir kivama erer ki, sicak kismi soguk kismina, kuru boliimii yas boliimiine iyice karigir.
Bu nitelikler birbiriyle dylesine kaynasir ki, sicaklik, sogukluk, yaslik ve kuruluk arasinda tam bir
uyum ve denge olusur.[154]

Mayalanan ¢amur, oldukca biiylik bir kiitledir. Kiitlenin boliimleri arasinda birlesim ayrimlari,
dolayistyla insan dogasmma uygunluk ve dort sivinin —kan, balgam, safra ve sevda/meni—
olusumuna[155] yetenek kazanma bakimindan ayrimlar ve aykiriliklar vardir. Kiitle i¢inde en yetkin
birlesim, yani en uyumlu ve insan dogasina en ¢ok benzeyen boliim, orta kismidir.

Kiitlenin en yetkin birlesim ve en uyumlu dogaya sahip olan orta kismi, zamanla, gebe
kalmisgasmna kabarmaya, sismeye baslar. Cilinkii ¢amur, mayalanma ve Ozlesmenin son asamasina
varmis, i¢inde ¢ok sayida hava kabarcigi olusmustur.

Olusumlar1 tamamlanan kabarciklar, tam ortalarindan ikiye ayrilirlar. Ortada, kabarciklarla gevrili
bir bosluk meydana gelir. Bu yuva i¢inde, kendisine uygun ve son derece uyumlu goksel (havai) bir
cisimle dolu kii¢iik bir kabarcik olusur.

Camur, gecirdigi bu olusumlardan sonra, ruhu kabule hazir duruma gelmistir. Bunun iizerine



Tanrr’ya iliskinligi ve 6zgiliigii nedeniyle “Tanr1 emri” olarak anilan ruh,[156] yuvanin ortasmdaki
kiiciik kabarcigi dolduran ince (latif) cisimle bir daha ayrilmayacak bigimde birlesir.

Tanribilim, Tanr1 emrinden olan ruhun, giines 1s1klar1 gibi, biitiin evrene siirekli tastigini (feyezan)
ve nesnelerin yeti ve yetenekleri Olciistinde onu aldigini, kabul ettigini, kesin kanitlarla ortaya
koymustur.

Giines dogdugu zaman, her cisim, nasil kendi yetenegine gore ondan bir pay aliyorsa, her nesneye,
her varliga da Tanr1 emrinden, ruhtan bir pay diiser. S6zgelimi giines 1siklari, 15181 alma yetenegi
olmadig1 i¢in saydam ve arkasini gosteren saf havaya niifuz ederler. Havanin gozle goriilememesi bu
yiizdendir. Mat ve yogun cisimler ise, bi¢cim ve renklerine gore 15181 kabul ederler. Bu nedenle de gozle
goriliirler.

Ayna gibi parlak nesneler, parlakliklar: oraninda giines 1siklarmni alirlar, aydnlanirlar. i¢biikey ve
merceksel aynalar ise, asir1 Ol¢iilerde 151k aldiklar i¢in, belirli bir uzaklhiga degin, karsilarinda duran
nesneyi yakabilecek bir 1s1 olustururlar.

Giines 1s1klarin1 alma konusunda nesnelerin yeti ve yetenegi degisik oldugu gibi, Tanr1 emri olan
ruhu alma, kabul etme konusunda varliklarin yeti ve yetenekleri de farklidir. Cansiz nesneler gibi, ruhu
kabul yetenegi olmayan cisimlerde, Tanrisal emrin etkileri agiga ¢ikmaz. Bu cansiz cisimler, giines
1s1iklarinin niifuz ettigi havaya benzerler.

Bitkiler gibi ruhu alma, kabul etme yetenegi az olan cisimler, Tanrisal emirden ancak biiyiime ve
cogalmalarini saglayacak kadar bir pay alirlar. Bu bitkisel cisimler, 6rnegimizdeki gilines 1siklarini
ancak goriilebilecek denli alan mat cisimler gibidirler.

Hayvanlar gibi ruhu kabule tam yetenekli olanlar {izerinde, Tanrisal emrin etkileri, yogun bi¢cimde
aciga cikar. Bu tiir cisimler, andigimiz 6rnekte sozii edilen parlak cisimlerin karsiligidir.

Parlak cisimler arasinda, 15181 kabul yeteneginin baskinligi nedeniyle giinesin bigim ve niteliklerini
gosteren cisimler oldugu gibi, hayvanlar arasnda da, ruhu smirsiz Ol¢iide alan ve bununla da
kalmayarak ruhun bigim ve niteliklerini temsil eden insan tiirii vardir. Nitekim, “Tanr1 Adem’i kendi
biciminde (suret) yarattr” anlamindaki Peygamber sozii, insandaki bu yeti ve yetenege isaret
etmektedir.

Insanda yansiyan, tecelli eden Tanrisal ruh, eger insanin dogasinda bulunan diger bigimleri yok
edecek kadar giic kazanirsa —bu durum ancak biiyiik nebiler i¢in miimkiindiir— insan, anilan 6rnekteki
15181 alma ve toplamada asir1 Glgiilere varan ve karsisina gelen nesneleri yakan merceksel aynanin
karsilig1 olur.

Yeri geldigi i¢in bu agiklamalar1 yapma geregi duyduk. Simdi, asil konumuza donelim.

Hay bin Yakzan’in kendinden tiiredigine inananlar, kuramlarini sdyle tamamlamislardir:

Mayalanmis ve kabarmis ¢amur kiitlesinin tam ortasinda olusan kabarciga Tanrisal ruh girince,
Tanr buyruguyla, bir insan olmak i¢in gereken diger insani giicler, ruha boyun egerek hizmetine
girerler.

Ruhun barmagi olan kabarcigin yaninda, bir kabarcik daha olusur. Bu kabarcik, ince zarlarla ¢
goze ayrilmistir. Gozler, birbirine gegen ince yollarla birbirine baglanmaktadir. Bu kabarcigin gozleri,
birinci kabarcig1r dolduran goksel cisimden daha ince bir gdksel cisimle dolar. Gozlerine de ruha
yardime1 birtakim giicler yerlesir. Bu glig¢ler, ruhun korunmasi gorevini iistlenirler. Ayrica, kendilerine
gelen ylice ve ince anlamlari birinci kabarcikta bulunan ruha iletme gorevini de yerine getirirler.

Ruhun barnak edindigi kabarcigin diger yaninda, ikinci kabarcigin ters yoniinde, ilk iki kabarcig1
dolduran goksel cisimlerden biraz daha koyu bir goksel cisimle dolu, iigiincii bir kabarcik daha olusur.
Bu kabarciga da birtakim yardimci giigler yerlesir ve ruhun saklanmasi ve islerinin yonetilmesi
gorevini iistlenirler.

Iste bu ii¢ kabarcik, mayalanmis camur kiitlesi i¢inde agiklanan sirayla olusan ilk organlardir. Bu iig
organda[157] yerlesen ruh ve diger giigler, birbirlerine siirekli gereksinim duyarlar. Ruhun diger
giiclere gereksinimi, bir toplum yapisi i¢inde, baskanin halka gereksinimi, giiclerin ruha duydugu



gereksinim de, halkin baskana duydugu gereksinim gibidir.

Bu ilk ii¢ organ ve barindirdiklar gii¢ler, daha sonradan olusacak organ ve giiglere gore, baskanlik
makamini isgal ederler. Fakat diizeyleri birbirinin ayni1 degildir. Ugiincii organa oranla, ikincinin
baskanlig1 daha yetkindir. Ruh ise, mutlak bagkandir. Gli¢lerden birinci takim, ikinci bagkanlik; ikinci
takim da, ti¢lincii bagskanlik makaminda otururlar.

Birinci kabarcikta bulunan goksel cisim, ruhla birlesince, tutusarak kor halindeki bir ¢gam kozalagi
bicimini alir. Buna kosut olarak kabarcik da, ayni bigimdeki kati bir et parcasina doniisiir. Boylece
ruhun tastyicisi olan goksel cisme saglam bir korunak durumunu alir. Bu et pargasina “kalp” adi verilir.

Kalbin igerdigi ylice sicaklik, yashgi azar azar ayristirip dontistiirdiigii i¢in, gerek ylice sicakliga
besin olmak ve gerekse ayrisan parcalarin yerini almak {izere, siirekli bir yardima gereksinim ortaya
cikar. Aksi durumda, kalbin varligini siirdiirebilmesi miimkiin degildir.

Iste bu nedenle ruh, bir yandan yakit ve besin olmak iizere yardima, 6te yandan da kendisine
alimmas1 gereken yararh ile atilmasi gereken zararliy1 anlama ve ayirt etme giicline gereksinim duyar.
Beyin, sahip oldugu giicler aracilifiyla algilama ve ayirt etme, ciger de barindirdig: gii¢lerle besin
toplama gorevini iistlenir.

Beyin ve ciger de kalpte yerlesen sicakliktan ve kendilerine 6zgii olmakla birlikte kaynagi kalp olan
giiclerden yararlanmak zorundadir. Bunun i¢in, bir yandan kalp ile ciger, 6te yandan da kalp ile beyin
arasinda damarlar ve atardamarlardan olusan kimi dar, kimi genis kanallar, ince sebekeler olusur.

Hay bin Yakzan’in anasiz babasiz, salt topraktan tiiredigini savunanlar, onun tiireyisi, olusumu
hakkinda doga felsefecilerinin (tabiiyyun), bir bebegin ana rahmindeki olusumu hakkinda soyledikleri,
acikladiklar1 hi¢bir noktayr savsaklamadan kuramlarini tamamlamaktadirlar. Kuramlarinin temel
dayanagi da insanm olusumu i¢in zorunlu olan kemik, deri, damar ve diger biitiin seylerin olusum yeti
ve yeteneginin mayalanmis camur kiitlesinde bulundugu varsayimidir.

Cocugun olusumu tamamlandiktan sonra, kendisini kusatan balgik rahim yarilir ve ¢ocuk, anadan
dogar gibi dogar. Uzerindeki ¢amur tabakasi, giinesin etkisiyle kuruyup dokiiliince, cocuk ortaya ¢ikar.
Dogal besini tiikendigi ve bu nedenle aciktifi i¢in aglamaya baglar. O sirada, oradan, yavrusunu
yitirmis bir ceylan gegmektedir. Cocugun sesini duyan ceylan, onu kendi yavrusu sanarak beslemeye,
bliytitmeye koyulur.[158]

Hay bin Yakzan’in ortaya ¢ikisi lizerine iki varsayim oldugunu belirtmistik. Buraya kadar, bu iki
varsayimi sergiledik. Bundan sonrasi i¢in biitiin filozoflar, ayn1 goriiste birlesmektedirler. Simdi,
Hay’1n hayat ve seriivenini anlatmaya gecebiliriz.



ikinci Bolim
Doganin Kucaginda

Anne Ceylan

Hay’1 kendi yavrusu sanarak anneligini listlenen ceylan, kendine barmak ve yurt olarak adanin en
otlu, meyve agaglar1 en bol ve verimli kesimini se¢misti. Bu nedenle semiz ve siitii boldu. Cocugun
beslenmesine, onu emzirmeye son derece 6zen gosteriyor, ondan, yalnizca otlanmak tizere ayriliyordu.
Hay’1 dylesine sevmis, benimsemisti.

Cocuk da ona aligmisti. Ceylan, her giinkii gelis zamanmi biraz gegirse, biraz gec kalsa,
alabildigine aglar, ¢igliklar atardi. Hay’in aglamasini, ¢igliklarimi duyan ceylan, hemen ve kosarak
gelirdi yanina.

Adada yirtic1 hayvan yoktu. Hay giivenlik i¢inde biiyiidii, bu nedenle. iki yasma degin ceylanin bol
sitiiyle beslenerek biiyiidii, gelisti. Disleri ¢ikti, yilirimeye bagladi. Artik annesiyle birlikte
barmaklarindan ¢ikiyor, otlamaya gidiyordu. Yiriirlerken annesi adimlarin1 onun minicik adimlarina
uydurmaya calisir, yiirlimesine yardimci olurdu.

Ceylan, onu, adanin meyvesi en bol, en giizel olan yerlerine goétiiriir, en tatli yemisleri, meyveleri
ona yedirirdi. Kabuklu meyvelerin sert kabuklarin1 kendi disleriyle kirar, Hay’a Oyle verirdi. Siit
zamani gelince de hi¢ savsaklamaz, hemen siitiinii emzirir, susadigl zaman, su basma gotiirtirdii.
Elinden geldigince yakici gilinesten, soguktan korurdu. Aksam olunca karmlar tok ve mutlu,
barmaklarina donerlerdi. Ceylan, Hay’1 koynunda yatirir, kendi sicagiyla, sandik i¢inden ¢ikan giysi ve
ortiilerle sarmalar, 1s1tirdi.

Bir giin, bir ceylan yavrusu sigindi yanlarina. Birlikte yasamaya basladilar. lyice aligmislardi
birbirlerine. Otlaklara, yaylaklara birlikte gidiyorlar, karinlarini birlikte doyuruyorlar, birlikte kosuyor,
oynuyorlar, geceleri de birlikte geciriyorlardi.

Zamanla Hay, annesine oykiinerek onun gibi sesler c¢ikarmaya basladi. Oylesine ustaca
Oykiintiyordu ki, sesi, bir ceylanin sesinden ayirt edilemiyordu.

Hay, yaratilisindaki farkhiliktan, yaratilistan getirdigi yeteneklerinden dolayi, fazladan olarak, diger
hayvanlarin, kuslarin seslerini de 6grendi. Basariyla 6ykiiniiyordu onlara da. Bununla birlikte dogal
olarak en c¢ok Oykiindiigii sesler ceylanlarinkiydi. Onlarin haykiriglarini, bagiriglarini, birbirlerine
seslenislerini, kisaca kimi 6zel durumlarda ¢ikardiklari, kendilerine 6zgii biitiin sesleri 6grenmisti iyice.

Iste bu nedenle, yabanil hayvanlarla yakinhk kurdu. Ne kendisi onlardan kagiyor, ne de onlar
kendisinden iirkiiyordu. Her birinin 6zelliklerini iyice 6grenmis, birbirlerinden ayirmaya baslamisti.
Yalniz kaldigi zamanlar hayvanlarin, kuslarin bi¢im ve imgeleri kafasinda canlanir, iizerlerinde
diisiiniir, hayretle kimilerine sevgi duydugunu, kimilerinden de nefret ettigini goriirdii.

Hay zamanla, hayvanlarla kendisi arasmdaki ayrimin bilincine vardi. Hayvanlar1 daha bir ilgiyle
gozlemeye, hayvanlar ve kendisi lizerinde diislinmeye basladi. Hayvanlar tiyli, kilh ya da
kiirkliiydiiler. Kendisinden gii¢lii idiler ve hepsi de daha hizli kosuyorlardi. Gerektiginde, kendilerini
savunabilecekleri boynuz, dis, tirnak ve pence gibi dogal silahlara sahiptiler. Kendisi ise, bunlarin
tiimiinden yoksundu. Onlara gore daha zayif ve gli¢stizdii.

Karnin1 doyurmaya calisirken, kimi zamanlar, hayvanlarin saldirisina ugrardi. Boyle durumlarda
kendisini koruyamaz, savunamazdi onlara karsi. Dahas1 kagamazdi da. Ceylan yavrulari, boynuzsuz
dogmakla birlikte, kisa bir siire sonra, baslarinda ikiser boynuz ¢ikiyordu. Dogduklarinda
kosamiyorlardi, ama bir slire sonra, hizli bir bigimde kosmaya basliyorlardi. Oysa kendisinde bdyle
olmamusti. Ne boynuzlar1 ¢ikmisti, ne de onlar gibi kosabiliyordu.

Hayvanlar, dogal olarak ortiiliiydiiler. Gizlenmesi gereken yerleri kuyrukla, kiirkle ve benzerleriyle



gizleniyordu. Kendisi bunlardan da yoksundu. Bu durum kendisine agir geliyor, tiziiliiyordu.[159]

Hay bin Yakzan’in kendisi ile hayvanlar arasinda gozlemledigi bigimsel ve tiirel ayrimlar
konusundaki diisiinceleri uzadikca uzadi. Artik yasi da yediye yaklagsmisti. Kendisinde eksik ya da
biisbiitiin olmayan, bu ylizden zararini ¢ektigi organ ve araglarin tamamlanmasindan biitiiniiyle
umudunu kesti.

Agiklik sorununa bir ¢6ziim olmak tizere, dniinti, genis yapraklarla orttii. Sarmagiklardan bir kusak
yaparak beline bagladi ve bir kismin1 kuyruk islevi géormek {izere, arkasina sarkitti. Ne ki yaprak ve
sarmasiklar, kisa siirede kuruyup dokiiliiyordu. Bu nedenle, daha dayanikli olabilecegini diistindiigii
seylerle ortiinmeyi denedi. Bunlarin da tiimii, ¢ok kisa bir zaman sonra, ayni sona ugruyordu.

Bu siralarda aga¢ dalindan kendine bir sopa yapti. Ucunu sivrilttigi bu sopayla zayif hayvanlara
saldirmaya, saldirganlara karsi da kendini savunmaya basladi. Diisiinerek elleriyle bu gibi seyler
yapabilecegini anlayinca, goziinde kendi yeri ve degeri onem ve ayricalik kazandi. Ellerinin
hayvanlarin ellerinden daha iistiin ve becerikli oldugunu anladi. Sopayi elleriyle yapmis, gizlenmesi
gereken yerlerini onunla Ortmiistii. Daha Onceleri gipta ettigi, kendisinde de olmalarini istedigi
hayvanlarinkine benzer dogal ara¢ ve silahlara gereksinimi yoktu. Gereken seyleri diistinebilir, elleriyle
de yapabilirdi.

Yas1 yediyi gectiginde, ortiinmek amaciyla yapraklari, sarmasiklar: yenileyip durmaktan usandi
Hay. Arada sirada 6len hayvanlarin kuyruklarin1 kullanmay1 diisiiniiyor, fakat hemen vazgeciyordu bu
diisiincesinden. Ciinkii hayvanlarin leslerden igrendiklerini biliyordu.

Gliniin birinde, 0lmiis bir kartal buldu. Hayvanlarin ondan iirkmedigini goriince, kartal aracihigiyla
amacina ulasacagmi sezinledi. Eline gecen bu firsati kacirmamaliydi. Kartalin derisini, kuyruk ve
kanatlarinin saglam kalmasma 6zen gostererek yiizdii. Bununla, kanatlari kollar1 {izerine, kuyrugu
arkasina gelecek bigimde ortiindii. Boylece, hem Ortiinmesi gerekli yerlerini saglam bir ortiiyle ortmiis,
hem de kendisini soguk ve sicagin etkilerinden korumus oldu.

Edindigi giysi, hayvanlar arasinda, kendine ayr1 bir yer kazandirdi. Hayvanlar kendisinden
cekinmeye, korkmaya basladilar. Bu olaydan sonra, kendisiyle ¢ekisen, annesi ceylandan baska yanina
yaklasma yiirekliligini gosteren olmadi.

Ceylanin Oliimii

Ceylan iyice yaslanincaya kadar birbirlerinden ayrilmadilar. Ceylan iyice yaslanip giicten diisiince,
bu kez de Hay onu gozetmeye, doyurmaya basladi. Onu bol meyveli, giizel otlu yerlere gotiiriiyor,
meyvelerin en giizelini, en tathisin1 ona veriyordu. Ne var ki, ceylan hastalanmig, son giinlerini
yastyordu. Hay’in gosterdigi biitiin 6zene karsin, her gecen giin biraz daha zayifladi. Sonunda,
yakalandig1 6liimciil hastaliktan bitkin diiserek 61dii.

Hay, yigilip kalan ceylanin hareket etmedigini, elinin ayaginin kipirdamadigini goériince, bagirip
cagirmaya basladi. Uziintiisiinden helak olacak bir kerteye gelmisti. Birbirlerini ¢agirageldikleri {izere
seslenerek yanit vermesini, hareket etmesini istediyse de bosuna. Higbir tepki alamadi.

Hay, ceylanin gozlerine, ellerine, ayaklarina ve diger organlarina bakti, teker teker inceledi.
Higbirinde belli bir rahatsizlik, hastalik belirtisi goremedi. Bununla birlikte, ceylanmn 6liimiine neden
olan hastaligin merkezini bulup iyilestirebilecegini, ceylan1 yeniden eski durumuna dondiirebilecegini
umuyordu. Fakat biitiin umutlar1 bosa ¢ikti. Higbir sey yapamadi, basaramadi.

Onceki birtakim deneyimlerinden yola ¢ikarak sayriligin kaynagini, ¢ikis yerini arastirmaya karar
verdi. SOyle diislindii: Gozlerini yumdugunda ya da Oniine bir engel geldiginde géremiyor, goziinii
actig1 ya da oniindeki engeli kaldirdig1 zaman goriiyordu. Parmaklarini kulaklarina sokunca duyamryor,
parmaklarini ¢ekince eskisi gibi duyuyordu. Yine, burnunu tuttugu zaman hicbir kokuyu alamiyor,
birakinca yeniden kokulari almaya bagliyordu.

Oyleyse ceylanin organlarmi ¢ahstirmayan, onu hareketten alikoyan temel bir neden, bir engel
vardi. O engel ortadan kaldirilirsa, ceylan, eski durumunu yeniden kazanabilirdi. Ne var ki, ceylana



ilisen hareketsizlik, yalnizca bir organini, bir duyusunu degil, biitiin organlarmi ve duyularini
etkilemisti. Ceylanin biitiin gdvdesi hareketten yoksun kalmis, canliligint yitirmisti.

Buradan yola ¢ikarak su sonuglara ulasti: Govdenin i¢inde, gbzden gizli bir organ vardir. Diger
biitiin organlar, canliliklarini ondan alirlar ve ona bagimhidirlar. Hastalik, iste o organdadir. O orgam
sagligina kavusturmak, diger biitlin organlar da sagaltmak olacaktir.

Bunun {izerine, s6z konusu organin gévdenin neresinde bulunabilecegini arastirmaya baslada.

O zamana kadar gormiis oldugu 6li hayvan govdelerini diisindii. Hemen tiimiinde, i¢inde bir baska
organi barindirabilecek ii¢ boliim vardi: kafa, gégiis ve karin. Bunlarin disinda, i¢cinde baska bir organi
barindirabilecek organ yoktu. Demek ki govdenin canlilik merkezi, bu ii¢ organin birinin iginde
olmaliydi.

Govdenin canlilik merkezi olabilecek denli degerli olan organi barmdirabilecek, koruyabilecek
organm, ortada bulunani olmas1 gerektigini diisiindii. Kendisini yokladi. Gogsiinde bdyle bir organin
bulundugunu sezinledi.

Ayr ayri eline, ayagma, kulagina, burnuna, goziine bakti, tizerlerinde diisiindii. Bunlar olmadan da,
bunlara gereksinim duymadan da yasayabilirdi. Ayni1 seyi basi icin de diisiindii ve bassiz olmak, bassiz
yasamak da miimkiinmiis gibi geldi. Gogsiinde varhigin1 sezinledigi organa gelince, ondan bir an bile
ayrilmasi, onsuz yasayabilmesi olas1 gériinmiiyordu.

Hayvanlarla kavga ettigi zaman, onlarin saldirilarina kars1 korumaya en ¢ok 6zen gosterdigi yeri,
gbgsii 1di. Ciinkii giidiisel olarak i¢indeki degerli organin bilincindeydi. Biitiin bu belirtilerden sonra,
ceylanin hastalanan organinin gégsii i¢inde bulunduguna iliskin kanis1 pekisti.

Bu organa ulagsmak, sagaltmak amaciyla, ceylanin gogsiinli agmaya karar verdi. Bununla birlikte,
bir yanlis yaparak sevgili annesi i¢in, basma gelenden daha biiyliik bir yikima yol agmaktan
korkuyordu. Boyle bir yanhs yiiziinden girisimi, annesinin yararindan c¢ok zararina olabilirdi. Bu
nedenle dikkatli ve uyanik olmas1 gerekiyordu.

Hay Cani Ariyor

Hay bellegini yokladi. Acaba diger hayvanlar i¢inde, annesinin ugradigi yikima ugradiktan sonra,
eski durumuna donen var miydi1? Boyle bir olayla hi¢ karsilagsmamisti. Demek ki annesi i¢in de boyle
bir ihtimal yoktu. Yine de, annesinin s6z konusu hastalikli organmi ele gegirip sagaltirsa, eski
durumunu kazanacagi yolunda, az da olsa bir umut tagiyordu. Bu nedenle, zaman geg¢irmeden,
annesinin gdgsiinli agmay1 ve i¢inde bulunan organi incelemeyi kararlagtirdi.

Sert ve keskin taslardan, kurumus kamis parcalarindan bigagimsi araglar yapti ilkin. Bunlarla
kemiklerin arasindaki eti, kaburga kemiklerini saran perdeye kadar yardi. Perde c¢ok saglam, cok
dayanikliydi. Boylesi bir saglam korunak, ancak aradigi onurlu organ i¢in olabilirdi. Perdeyi agabilirse,
aradig1 organi bulacagii umuyordu.

Perdeyi agmak igin ugrasmaya basladi. Aragsiz geregsiz, tastan kamistan uydurulmus seylerle ¢ok
gii¢ bir isti bu. Araglarim1 degistirmek, keskinlestirmek zorunda kaldi. Perdeyi yarabilmek i¢in degisik
yollar, yontemler denedi. Sonunda basardi.

Perdeyi aralayinca, akciger ¢ikti karsisina. Once, aradigi organi buldugunu sandi. Evire gevire her
yanini Ozenle inceledi. Hastalikli bir yer bulamadi. Burasi, akcigerin yalnizca bir pargasiydi. Bu
parganin, diger yana dogru egimli oldugunu gordii. Oysa, aradigi organin, boylamasina oldugu kadar
enlemesine de gdvdenin tam ortasinda olmasi gerektigini diigiinliyordu. O nedenle arastirmasini
stirdiirdii.

En sonunda, son derece saglam bir kilifla sarmalanmis, dayanikl askilarla bagli, yardig1 yandan
akcigerle c¢evrili yiliregi buldu. Bu organin, eger diger yandan da, bu yandan oldugu gibi korunmussa,
tam ortada bulunacagini ve dolayisiyla aradig1 organ olacagim diisiindii. Ustelik bu organda bicimsel
giizellik, dokusunun saglamligi, birtakim korunaklarla g¢evrelenmesi gibi, digerlerinde benzerini
gormedigi o6zellikler de gozleniyordu.



Beklemeden gogsiin diger yanini da arastirmaya basladi. Yiirek, bu yandan kiliflarla, askilarla,
akcigerle korunmustu. Bu nedenle, aradig1 organin yiirek oldugunu anladi. Simdi yiiregi ¢evreleyen
kilifi agmaliydi. Binbir giigliikle, biitiin gii¢ ve dikkatini harcayarak kilifi act1, yiiregi ¢ikardu.

Yirekte herhangi bir oyuk yoktu. Belirli bir hastalik bulunup bulunmadigmi arastirdi, hicbir sey
bulamadi. Kuvvetle sikarak i¢ini yokladi. Esnemesinden, i¢inde bosluk oldugunu anladi.

Kendi kendine, “Iste aradigim ve simdiye degin bulamadigim sey, bu organin i¢inde olmali,” dedi.
Kalbin i¢ini agt1. Birisi sag, digeri sol yanda olmak tlizere iki goz gordii. Sag yandaki goz, pihtilasmis
kanla doluydu. Soldaki ise, timden bostu. Aradig1 sey, bu iki gozden birinde olmaliydi.

Sagdaki gozde pithtilasmis kandan baska bir sey goriinmiiyordu. Kan, gévde canliligini yitirmeden
once, pihtilasmis olamazdi. Ciinkii bu kan da, gévdenin diger yanlarinda bulunan kandan baskasi
degildi. Kan govdeden c¢iktiktan sonra pihtilasir, sonra da kururdu. Bir de gordiigii kadariyla kan, salt
bir organa 6zgii degildi. Diger organlarda da bulunuyordu. Oysa aradigi seyin bir an bile kendisinden
ayr1 olunamayacak bu organa 6zgii olmas1 gerekirdi. Biitiin arastirmalar1 da yalnizca onu ele gecirmek
i¢indi.

Hayvanlar tarafindan bir¢ok defa yaralanmis, bu yiizden de ¢ok kan kaybetmisti. Ne var ki bu
durum, kendisini énemli bir zarara ugratmamus, hicbir organinin isleyisini engellememisti. Oyleyse,
aradig1 sey bu gozde olamazda.

Yiiregin sol yanindaki gozde ise higbir sey goriilmiiyordu. Bununla birlikte, bu goziin biisbiitiin
gereksiz, yararsiz olmasi da diisiiniilemezdi. Ciinkii biitiin organlarin, mutlaka kendine 6zgii bir islevi
vardi. Gozlemledigi bunca degerine karsin, bu goziin gereksiz ve islevsiz olmasi miimkiin degildi.
Aradig1 seyin bu g6z i¢inde bulunduguna ve fakat buradan ¢ikmis olduguna, kuskusu kalmadi. O sey,
yerini terk etmis ve govde canhiligini yitirmis, algilayamaz, hareket edemez olmustu.

Yiiregin sag gozinde bulunan sey, ceylanin gdévdesi saglam, parcalanmamisken yerinden
ayrildigma gore, boyle harap olduktan, parcalandiktan sonra geri donmezdi. Bunu kesin olarak anlada.
Govde, goziinde biitlin degerini yitirdi. Degerli olanin, bir siire gévdede bulunduktan sonra onu terk
eden sey oldugunu kavradi. Artik biitiin diisiincesini, o sey iizerinde yogunlastirmali, biitiin cabasmi1 o
seyi anlamak, bulmak i¢in harcamaliydi.

O sey neydi? Nasil bir seydi? Onu govdeye baglayan neydi? Govdeden ayrildiktan sonra nereye
gitmisti? Giderken hangi kapidan ¢ikmisti? Govdeden kendi istegiyle mi, yoksa istemeyerek mi
cikmist1? Istemeyerek ¢ikmissa, onu yerinden oynatan, ¢ikmaya zorlayan etken ya da etkenler nelerdi?
Kendi istegiyle ¢ikmissa, onu gévdeden sogutan, tiksindiren nedenler nelerdi? Bu bigimde, tiirli tiirli
sorular sormaya basladi kendi kendine.

Biitiin bu karsiliksiz sorular karsisinda zihni dagildi, sasird1 kaldi. Govdeden biitiin biitiin igrendi,
kafasindan silip atti. Anlasiliyordu ki, kendisine aciyan, doyuran, sevecen kucagina alan gévde degildi.
Govdeden oldugu sanilan islerle, aslinda govdenin bir ilgisi yoktu. Biitiin bu isler, gdvdeyi gecici bir
slire i¢in yurt edinen ve sonra onu terk eden seyin eseriydi. O sey icin govde, kendisinin hayvanlarla
doviismek tizere edindigi sopa gibi, bir aragtan baska bir sey degildi.

Bu diisiincelerinden sonra, gévdeye karsi biisbiitlin ilgisizlesti. Biitiin ilgi ve cabasi, govdeye
canlilik veren o seye yoneldi. Artik tek istegi, tek diisiincesi, o seyi anlamakti.

Zamanla, ceylanin lesi kokusmaya basladi. Cevreye ¢ok kotii bir koku yayiliyordu cesetten. Bu,
govdeye olan tiksintisini daha da artirdi. Hatta gormek bile istemiyordu artik onu.

Tam bu siralarda, iki karganin kavgasina tanik oldu. izledi onlar1. Kavga sirasinda, kargalarin biri
digerini 6ldiirdii. Diri kalan karga, esinerek ayaklariyla bir cukur acti, 61diirdiigii kargay1 ¢ukura atarak
tizerini toprakla kapatti.

Hay, karganin yontemini yerinde ve giizel buldu. Bu yontemi diisiinemedigi icin, kendi kendisine
yerindi. Bunu diisiinmek, kendisine yarasirdi oysa. Zaman yitirmeden, yerde biiyiik¢e bir ¢ukur kazdi,
ceylanin lesini i¢ine atarak iizerini toprakla kapatti.[160]

Ceylan1 gomdiikten sonra Hay, onun govdesini hareket ettiren, ona canlilik veren seyi diisiinmeye



daldi. Ne oldugunu bir tiirli anlayamiyordu. Diger ceylanlari gbzlemledi. Hepsi de annesiyle ayni
bi¢imi tasiyordu. Demek ki, bunlara canlilik, hareket veren seyle annesini canli ve hareketli kilan sey
ayniydi. Annesine benzedikleri i¢in, ceylanlar1 sevmeye basladi. Onlarla yeniden iliski ve dostluk
kurdu.

Zaman akip gidiyordu.

Hay da bos durmadi gecen zaman i¢inde. Hayvanlarin, bitkilerin 6zelliklerini, tiirlerini inceledi.
Her hayvan tiiriiniin, her bitki tiiriniin ¢ok sayida bireyleri vardi. Oyleyse kendisinin de bireylerden
olusan bir tiirden olmas1 gerekirdi. Bu dislinceyle kendisine benzer, kendi tiirlinden birini bulmak
amaciyla arastirmalar yapti. Adanin biitiin kiyilarini, kdse bucagint dolasti, fakat bosuna, kendine
benzer bir sey bulamadi.

Ada, dort bir yandan denizle ¢evrili oldugu i¢in Hay, diinyada baska bir yer olabilecegini
diisiinemiyordu.

Hay Atesle Karsilasiyor

Bir giin, adadaki ormanlarin birinde yangin ¢ikti. Yiikselen duman ve alevler, Hay’1n ilgisini ¢ekti.
Hemen yangin yerine kostu. Atesi ilk kez goriiyordu. Iyice yaklasti yanan agaglara. Goriiniim miithisti.
O zamana degin hi¢ rastlamadigi, gérmedigi bir varlikla karsi karsiyaydi. Uzun bir zaman, ugradigi
saskinlikla yerinde kalakaldi.

Sonunda, kendini toparlayarak biraz daha yaklasti atese. Atesin parlak yalimlarini, dniine ¢ikan her
seyli, otlari, agaclar1 hizla yakip atese donistiriisini izledi. Saskinligindan, nasil davranmasi
gerektigini bilmediginden, biraz da Tanri’nin kendisine yaradilistan verdigi yiireklilikle elini atese
uzatti. Elini atese dokundurmasiyla ¢ekmesi bir oldu. Eline bakti, avucunda ates yoktu. Diisiindii. Yeni
tutusmus bir dal pargasni tutabilirdi.

Sakinarak denedi. Ucundan heniiz tutusmus bir dal pargasini aldi. Sonra barinagma gétiirerek bir
koseye koydu. Atesi ot ve cali ¢cirp1 ile besleyerek biiyiittii.

Ates ¢ok hosuna gitmisti Hay’in. Inanilmaz giicii karsisinda saskinhktan kendini alamiyordu. Gece
giindiiz siirekli besleyerek dzenle korudu atesi. Ozellikle geceleri, ates, daha bir énem kazaniyordu
goziinde. Clinkii, kendisine barinak olarak segtigi magarayi 1sitryor, aydinlatiyordu. Bir bakima giinesin
yerini tutuyordu geceleri.

Hay’1n atese olan ilgisi, giderek bir tutku durumuna doniistii. O zamana kadar gordiigii seylerin en
degerlisi, en sereflisi oldugunda karar kild1 atesin. Yalimlarinin yiikseklere dogru hareket etmesi, atesin
gozlemledigi gok cisimlerinden oldugunu diisiindiiriiyordu kendisine.

Hay, yakma giicliniin etkinlik derecesini tartmak diislincesiyle kendince deneyler yapiyordu atesle.
Oniine ¢ikan her seyden bir miktar atiyordu atesin icine. Atese atilan nesne yanabilme yetenegine gore
ya hemen ya da agamali olarak yaniyor, atese doniisiiyordu.

Bu basit deneyini siirdiiren Hay, bir giin denizin kiyiya attig1 kocaman bir balig1 da att1 atese. Balik,
kizarip yag1 akmaya baslayinca, istaha gelerek bir parca yedi. Cok hosuna gitti kizarmig balik. Bundan
boyle de yedigi etleri hep atesle pisirmeye, kizartmaya basladi.

Etin lezzetini anlayinca, kara ve deniz hayvanlarini1 avlamanin yollarini arastirdi. Kisa siirede,
birtakim teknikler, yontemler gelistirerek avcilikta biiyiik ustalik kazandi. Atesin 6nemi ve degeri de
daha bir artt1 géziinde. O giine degin yiyemedigi nefis yiyecekleri, ates sayesinde elde etmis, yemeye
baslamisti ¢linkdi.

Atesin boylesi iyi ve yararli etkilerini goren, her nesneyi yakici, ayristirict giiciinii gézlemleyen
Hay’in atese duydugu ilgi ve sevgi, asirt boyutlara ulasti ve kalbinde koklesti. Bunun sonucu olarak
aklinda, kendini besleyip biiyiiten, annelik eden ceylanin ylireginden ¢ikan seyin ates tiiriinlin bir bireyi
olabilecegi diislincesi dogdu.

Gergekten de hayvanlarin bedenleri canli iken sicak, o©ldiikten sonra ise soguk oluyordu.



Hayvanlardaki bu durum hi¢ degismiyor, diizen hi¢ bozulmuyordu. Kendi gégsiiniin altinda da siddetli
bir sicaklik duyumsardi hep. Bu olgu, diisiincesine iyice gili¢ kazandirdi.

Gerek 6lu ve diri hayvanlarda, gerek kendisinde egemen olan bu diizenin degigsmezliginin bilincine
erdikten sonra, aklina su diisiince geldi: Eger bir hayvanin yiiregini diri iken ¢ikarirsa, annesinin
yiireginde bos gordiigii gozii bu kez dolu olarak gorebilir ve gozii dolduran seyin atesin tiirtinden olup
olmadigini, dolayisiyla ates ve 1siktan bir iz tasiyip tasimadigmni anlayabilirdi.

Hemen bir hayvan avlamaya ¢ikti ve rastladig:i ilk hayvani yakaladi. El ve ayaklarini sikica
baglayarak gogsilinii, annesinin gogsiinii yardigi yerden yardi. Yiiregini bularak sol yanini agti.
Annesininkinde bos buldugu goz, beyaz sise benzer buharli bir hava ile doluydu. Parmagini i¢ine soktu.
Yiirek, eli yakacak denli sicakti. Fakat, parmagin1 sokar sokmaz hayvan 6liiverdi.

Bu deneyinden su sonuglara ulasti: Hayvanlari canli kilan sey, gordiigii sicak buhardir. Diger biitiin
hayvanlarin yilireginde de ayni sicak buhar bulunmaktadir. Sicak buhar, yiirekten ayrilir ayrilmaz
hayvanlar o6liir.

Daha sonra, i¢inde, hayvanlarin diger organlarmi, bunlarin durum ve diizenlerini, nicelik ve
niteliklerini, birbirleriyle olan baglantilarini, canhiliklarint siirdiirebilmek icin yiirekteki sicak buhardan
nasil yararlandiklarini, gévdede kaldig1 siire i¢inde buharin nasil bulundugunu ve nigin tiikkenmedigini
inceleme ve arastirma istegi uyandi.

Zaman gec¢irmeden diisiincesini uygulamaya koydu. Diri olsun, 6li olsun, eline gegen biitiin
hayvanlar1 parcalayarak bilyiik bir ilgiyle incelemeye giristi. Oylesine calisti ki, kisa siirede,
gbdvdebilimde (anatomi) biiyiik hekimlerin diizey ve ustaligina ulast.

Hayvanlar bircok degisik organa, ¢esit ¢esit duygu ve davranisa sahiptiler. Ne var ki bunlar, tek bir
kaynaktan dogarak diger organlara dagilmak {izere boliinen hayvansal ruh[161] nedeniyle bir sayilirlar.
Biitiin organlar, hayvansal ruhun ya yardimcisi ya da tasiyicisidir.

Govdenin yonetimi konusunda ruhun durumu, degisik silahlar araciligiyla diigmanla savasan ya da
kara veya deniz avciligi yapan kimsenin durumu gibidir. Savasta kullanilan silahlar ya savunma i¢indir
ya da saldir1. Av araglarinin bir boliigii deniz avciliginda, bir boliigli de kara hayvanlarini avlamakta
kullanilir. Govdebilimde hayvanlar1 par¢alamak igin kullanilan araglar da boyledir. Bir kism1 kesmekte
kullanilir, bir kismi delmekte. Bunlar1 kullanan insan ise tektir. Araclarin her biri, insan tarafindan
uygun olduklar1 amaca, tasidiklari niteliklere gore degisik bigimlerde kullanilir.

Hayvansal ruh da birdir. Goze gérme, kulaga duyma, burna koklama, dile tatma giiciinii veren,
deriyi duyarli kilan ve diger dis organlara islevlerini yerine getirme yetenegi kazandiran bu ruhtur. I¢
organlar i¢in de durum aynidir.

Organlarin her biri i¢in de yardimci organlar vardir. Higbir organ, sinir denilen yollar araciligiyla
ruhtan bir giic almadikca, gorevini yapamaz. Sinir denilen yollar bozuldugunda veya kapandiginda,
calisamaz olurlar. Sinirler ruhtan yardimi beyin araciligiyla alirlar. Beyin de ruhtan alacagini yiirek
yoluyla alir. Beyinde ¢ok sayida ruh vardir. Ciinkii, beyin, dagitim merkezidir. Bu nedenle beyinle
ilisigi kesilen, dolayisiyla ruhtan yoksun kalan bir organ canliligmi yitirir, is¢i tarafindan
kullanilmayarak atilan ara¢g durumuna doner. Hayvansal ruh, eger govdeden ¢ikar, tiikenir ya da baska
bir bicimde yok olursa, biitiin gévde cansiz kalir. Dirim, 6liime dondisiir.

Hay bin Yakzan, yirmi bir yasinin sonuna dogru, diisiince yoluyla yukarida 6zetledigimiz bilgi
diizeyine eristi.

Gecen bu zaman iginde, nesneleri kullanma yoniinde de bir¢ok yontem gelistirmeyi basardi.
Deneylerinde kullandigi hayvanlarin derilerinden ayakkabi ve giysiler yapti. Hayvan killari,
ebegiimeci, hatmi kamisi ve telli otlarin tellerinden kalinli inceli iplikler elde etti. Ik giysi ve
ayakkabisini saglam dikenlerden, taslarla keskinlestirdigi kamis pargalarmdan yaptigi kanca ve
ignelerle, iplik yerine sazlar1 kullanarak hayvan derilerinden uydurmustu.

Kirlangiglardan yap1 teknigini 6grendi. Barinmak i¢in bir oda ve artan yiyeceklerini korumak i¢in
bir mahzen yapti. Isini giiciinii gérmek icin, yerinden ayrilmak zorunda kaldigi zamanlarda,



yiyeceklerini hayvanlardan korumak amaciyla, birbirine bitistirdigi, bagladigi kamislardan bir kapi
yaparak barinagmin girisini kapatt.

Avcilikta kullanmak iizere, yirtict kuslar egitti. Yumurtalarindan ve yavrularindan yararlanmak
amaciyla birtakim hayvanlar, kuslar evcillestirdi, besledi.

Yabanil okiizlerin boynuzlarindan, siingiiyii andirir seyler yaparak bunlar, saglam kamuislara,
bambu agaclarina takti. Egri olanlart atesle dogrulttu, ucu kalin ve kiit olanlari taslarla sivriltti. Boylece
muzraklar elde ettikten sonra, kalin hayvan derilerinden kalkanlar yapti. Biitiin bunlari, hayvanlar gibi
dogal silahlardan yoksun oldugu i¢in yapmisti. Artik adada yasayan hayvanlarin hi¢biri, ona karsi
koyamiyordu.

(Coziimlenmesi gereken bir sorunu daha kalmisti. Avlamak istedigi hayvanlarin biiyiik ¢ogunlugu,
kendisinden daha hizli kosuyordu. Onlar yakalamakta yetersiz, gii¢csiiz kaliyordu. Bu sorununa da bir
¢oziim aradi. Uzun uzun disiindiikten sonra, hayvanlarin en hizli kosanlarindan gerektigi kadarini
evcillestirip egitmeye karar verdi. Bunu basarirsa, avlamak istedigi hicbir hayvanmi izlemekte,
yakalamakta gii¢liik cekmeyecekti.

Adada yabanil esek, at ve kisraklar vardi. Kendince en uygun olanlarini secerek amacina elverisli
duruma getirinceye kadar egitti. Deriden eyer, dizgin, gem ve iizengi uydurdu. Amacma ulagmisti.
Artik biitlin hayvanlar rahatlikla izliyor, avliyordu. Hayvan govdelerinin 6zelliklerini, niteliklerini
ogrenmek amaciyla yaptig1 arastirmalardan edindigi bilgiler nedeniyle, biitiin bu islerde, kisa siirede,
beceri ve ustalik kazanmisti. Dogal olarak, yirmi bir yilin kazandirdig1 deneyimleri de yabana atmamak
gerek.

Uglincii Boliim
Varligin Oziine Dogru

Canlilarin Goriinmeyen Birligi

Hay bin Yakzan, giindelik yasamini belirli bir diizene soktuktan sonra, kuramsal diisiince alanina
gecti. Olus ve bozulus evrenindeki (dlem-i kevn i fesad) varliklari, hayvan, bitki, maden, tas ve
topraklari, bunlarin tiirlerini ve niteliklerini; suyu, buhari, kar, dolu ve dumani, yalimi, koru ve 1s1iy1
arastirmaya basladi. Her birinde ayr1 ayr nitelikler, tiirlii tiirlii etkiler, birbiriyle uyusan ya da celisen
hareketler gozlemledi. Biitiin bu ayrim ve ayrintilart 6nemle inceledi. Gergege ulasabilmek i¢in ince
girisimlerde bulundu.

Nesneler, kimi nitelikleri bakimmdan 6zdes, kimi nitelikleri bakimindan farkliydilar. Ozdes
olduklar nitelikler acisindan bakildig1 zaman, biitiin nesneleri, bir ve ayn1 saymak olasiyken ayrimlari
bakimindan ele alindiklarinda, birbirine karsit ve c¢oktular. Hay, nesneleri 6zgiil kilan, birbirinden
ayiran Ozelliklere baktiginda, evreni sayillamayacak, saptanamayacak bir ¢okluk icinde goriiyordu.

Bu agidan baktiginda, kagmilmaz bi¢cimde, kendisinde de ¢okluk gozlemliyordu. Ciinkii, cok sayida
ve degisik organi, her organmin kendine 6zgii bir niteligi ve etkisi vardi. Her organin, bir¢ok nesneden
olustugu sonucuna vardi. Diger biitiin nesneleri de boyle teker teker inceledi.

Daha sonra, gerek kendisini, gerekse nesneleri farkli agidan incelemeye, diisiinmeye basladi. Kendi
organlari, her ne kadar ¢ok goriiniiyorlarsa da birbirlerine bitisik, bagh ve araliksiz olmalar
bakimindan tek bir nesne sayilabilirlerdi. Birbirlerinden ayriliklari, yalnizca etkilerinin ayrimlarindan
kaynaklaniyordu. Gergekte degisik de olsa, etkilerinin temel nedeni birdi. O da, kendisinin 6ziinii
olusturan ve biitiin organlarmin onun birer araci oldugu insani ruhtu. Bu bakis acisindan, kendisini
“bir” olarak nitelemek kagmnilmazdi.

Kendisine iligkin diisiinceleri belirginlik kazandiktan sonra hayvanlara, hayvanlarin tiirlerine



yoneltti bakislarmi. Hayvanlarin her bireyini de, yukaridaki bakis agisindan bir saymak zorundayda.
Bunun iizerine at, esek, geyik gibi tiirleri ve kuslarin siiflarin1 gézden gegirdi. Tiirlerin bireyleri i¢ ve
dis organlar1 bakimindan, kavrayis ve davraniglart bakimindan benzesiyorlardi. Birbirlerinden
ayrildiklar1 yanlar ¢ok azdi.

Tiirlerin bireylerinde ayr1 ayri bulunan ruh da, aslinda, tek bir ruhun parcalarindan baska bir sey
degildi. Bunlarmn ayr1 gibi goriinmeleri, yalnizca ayn yiireklerde bulunmalarindan ileri geliyordu. Ayr
yiireklere dagilmis ruhlar bir kapta toplamak miimkiin olabilse, tlimiiniin ayn1 ruhun parcalar1 olduklar
gorlliirdi. Ayn yiireklerde bulunan ruhun durumu, degisik kaplara boliinen bir suyun durumuna
benzetilebilirdi. Bu nedenle, ister boliinmiis, parcalanmis olsun, ister olmasin, ruh, hep ayni ruhtu.
Ruha iligen ¢okluk, bulundugu yerlerin ¢goklugundan baska bir sey degildi.

Bu agidan bakildiginda, bir tiirtin biitliin bireyleri, gercekte tek bir varlik sayilirlardi. Cok gibi
goriinmeleri, bir govdenin organlarinin ¢oklugundan 6te bir anlam tasimazdi.

Hay, daha sonra, hayvan tiirlerini birer birer inceledi. Biitiin tiirler, beslenmeleri ve istekleri
dogrultusunda hareket etmeleri bakimindan benzestiler. Kisaca, hayvansal ruha 6zgii biitiin durum ve
davraniglarda birbirlerine benziyorlardi. Birbirlerinden ayrildiklar1 yanlar ise, hayvansal ruhla ilgili
degildi.

Arastirmalar1 sonunda, biitiin hayvanlarda bulunan ruhun, gercekte bir ve ayni oldugu goriisiine
ulasti. Tirlerin ruh bakimindan farkli gortinmeleri, aldaticiydi. Bu ayrim, ilik ve soguk kaplara
boliinmiis suyun tasidigi ayrim gibiydi. Is1 derecesi ayni olan sular neyse, bir tiire 6zgii hayvansal ruh
da oydu. Suyun ¢ok ve ayrimli goriinmesine karsin bir olmas1 gibi, hayvanlardaki ruhlar, dolayisiyla da
biitiin hayvanlar birdi.

Biitiin hayvan tiirlerini, agiklandig: iizere, tek bir ruha indirgeyen Hay, diisiincesini ve bakislarmi
bitkilere yoneltti. Bitkilerin tiirlerini, tiirlerin bireylerini inceledi. Bitkilerin dallarinin, yapraklarinin,
cigeklerinin, meyvelerinin ve eylemlerinin benzestigini gordii. Bunun iizerine bitkileri hayvanlarla
karsilastirda.

Hayvan tiirlerinin bireyleri arasinda nasil ortak bir ruh var ve bu ruhtan dolay1 biitiin hayvanlari
nasil bire indirgeyebiliyorsa, bitki tiirlerinin bireyleri arasinda da hayvansal ruha benzeyen ortak bir ruh
olabilir ve bu ortak ruh nedeniyle, biitiin bitkileri, teke indirgeyebilirdi. Hayvanlara iliskin
diisiincelerini bitkilere de uyguladi. Sonunda, sudan ve topraktan beslenislerinden, biiyliylip
gelismelerindeki benzerliklerinden yola ¢ikarak biitiin bitkilerin de tek ve ortak bir ruhu oldugu
sonucuna ulasti.

Bitki ve hayvanlar iizerindeki arastirmalarindan, akil yiiriitmelerinden bu sonuglara ulasinca, bu kez
de iki cinsi birlikte diisiinmeye, degerlendirmeye baslada.

Bitkiler, dogrudan su ve topraktan, hayvanlar ise, kendilerine 6zgli besin maddeleri ve suyla
besleniyorlardi. Iki cins, beslenmeleri ve biiyiimeleri bakimindan benzesiyorlardi. Ancak aralarinda
duygu, algi ve hareket bakimlarindan bir ayrim ve hayvanlar lehinde bir iistiinliik vardi. Gergi
bitkilerde de ¢ogu kez hayvanlarmkine benzer algi ve hareket olaylar1 gozlemleniyordu. Ornegin
cigekler yiizlerini giinesten yana geviriyor, bitkilerin kokleri, besinin bulundugu yone dogru hareket
ediyordu. Bunlara benzer daha bir¢cok ortak yan gézlemlemek olastydi.

Bu arastirma, gdézlem ve akil yiiriitmeleri sonunda, bitki ve hayvanlarin arasinda, barmdirdiklar
ortak bir nitelikten kaynaklanan bir birlik bulundugu sonucuna vardi. S6z konusu nitelik, hayvanlarda
yetkin bir dereceye ulastig1 halde bitkilerde, tasidiklar1 kimi engeller nedeniyle yetkinlige eremiyordu.

Bitkilerdeki engeller gérmezden gelinirse, hayvanlarla sahip olduklar1 ortak nitelik kolayca
anlasabilirdi. Bu ortak niteligi, birisinde donmus, digerinde normal bir suya benzetiyor ve bu nedenle
de goziinde biitlin hayvan ve bitkiler tek bir varlik durumunu aliyordu.

Nesnelerin Cisimsel Dogas1
Hay bin Yakzan, bitki ve hayvanlar iizerindeki inceleme ve arastirmalarindan sonra tas, toprak, su



ve ates gibi algidan, beslenmeden, biiylimeden uzak nesneler diinyasina ¢evirdi bakislarini. S6z konusu
cisimlerin tiimii, bir uzama[162] sahipti. Birbirlerinden, ancak kimi nicel 6zellikleriyle ayriliyorlarda.
Sozgelimi, kimisi soguk, kimisi sicakti. Kimisi renkli, kimisi renksizdi.

Ne ki sicak olanlar soguyor, soguk olanlar 1sintyordu. Su buhara, buhar yeniden suya doniisiiyordu.
Yanan nesneler kor, kiil, yalim ve duman oluyor, ylikselen duman bir engelle karsilaginca, yeniden
yerel bir nesne durumunu aliyordu. Biitiin bu gozlemlerinden sonra, biitiin nesneler goziinde tek bir
nesne durumunu aldi. Cansiz cisimlere ilisen ¢oklugun hayvanlara ve bitkilere ilisenden farkli olmadig:
ortadaydi.

Hayvanlarla bitkileri tek bir varlik durumuna indirmesini saglayan ortak niteligi, ruhu yeniden
diisiindii. Hayvan ve bitkiler de, cansiz cisimler gibi ene, boya ve derinlige sahiptiler. Yine hayvan ve
bitkiler de cansiz cisimler gibi, sicak ya da soguktular. Fakat bunlar, cansiz cisimlerden sahip olduklar
bitkisel ve hayvansal yetenek ve organlara bagh olarak ortaya ¢ikan eylemleri nedeniyle ayriliyorlarda.
Ne var ki bu eylemler, bitki ve hayvanlarin kendi dogalarindan gelmiyor, bir bagka seyden bulasiyordu.
Eger o sey, cansiz cisimlere de gecse, bulagsa, bunlar da, bitki ve hayvanlar gibi beslenebilir,
duyumsayabilirdi.

Iste bu ihtimale dayanarak bitki ve hayvanlari, ilk bakista kendilerinden kaynaklaniyor gibi
gorlinen s6z konusu eylemlerden soyutlayarak diisiiniince, onlarin da sonugcta, bir tiir nesne olduklarini
gordii. Bu akil yiiritme yoluyla, biitiin nesnelerin, gercekte tek bir varlik olduklar1 sonucuna ulasti.

Biitiin nesneler ger¢ekte birdi. Birbirlerinden ayrildiklar1 yan, yalnizca kimilerinin barindirdiklart
araclar araciligiyla birtakim eylemlerde bulunmalariydi. Hay, bu eylemlerin, o nesnelerin kendilerinden
mi kaynaklandigini, yoksa baska bir nedeni mi oldugunu kesin olarak ayirt edemiyordu. Bu siralarda
gorebildigi tek sey nesnelerdi.

Hay, bir agidan baktiginda, biitiin nesneleri, biitiin varolusu, tek bir nesne gibi algiliyordu. Bir
baska agidan baktiginda ise, varolusta, sinirsiz ve sonsuz bir ¢okluk gdzleniyordu. Iki bakis agisinin
catismasi, bir siire ikircim i¢inde kalmasma neden oldu.

Zamanla bazen bir, bazen ¢ok gordiigii nesnelerin tiimiinii, canlisini, cansizini yeniden gozden
gecirdi. Uzerlerinde yeniden diisiindii. Nesneler, genelde su iki durumun disinda kalamiyordu: Ya
duman, yalim ve su altinda bulunan hava gibi ylikseklere dogru ya da su, yerel nesneler, bitkiler ve
hayvanlar gibi asagi dogru hareket i¢cindeydiler. Kendilerini alikoyan bir engel olmadigi siirece,
cisimler, bu iki dogal devinimi siirdiiriiyor, hi¢cbir zaman duraganlik s6z konusu olmuyordu. Nitekim
yiiksekten diisen bir tas, yeri delemedigi i¢in, devinimini siirdiiremiyor, diistiigii yerde kaliyordu. Eger
yeri delmesi miimkiin olabilse, hareketi siirerdi.

Tas yerden kaldirildiginda, asagi olan egilimi ve inme istegi nedeniyle agirligi duyumsaniyordu.
Duman da, kendisini durduracak bir engelle karsilagsmadigi siirece, siirekli ylikseliyordu. S6zgelimi bir
kubbeye rastladiginda, saga sola yayilarak kurtulmaya calisiyor, kurtulabilirse, yeniden yiikselmeye
bashiyordu. Ciinkii hava, duman1 yiikselmekten alikoyamiyordu.

Bir tulum, havayla sisirilerek agzi1 sikica baglanip suya daldirildiginda, yukar1 dogru ¢ikiyordu.
Onu su altinda tutan kimse, yiikselme egiliminin zorlamasini, rahatlikla duyuyordu. Tulum kendi
basina birakildiginda, hemen ylizeye ¢ikiyor ve duraganlasiyordu.

Bu iki yonlii devinimden birine egilimli olmayan bir nesne bulabilmek i¢in, bosu bosuna diisiiniip
durdu. O ana degin titizlikle inceledigi cisimler arasinda, bdyle bir cisim yoktu.

Bu arayisindan amaci, kokeni c¢okluk olan niteliklerden soyutlayarak salt cisimsel dogayi
yoklamakti. Boyle bir cisim bulamayinca, bakiglarini cisimsel 6zelliklerin en azini tasiyan, en yalin
olan cisimlere yoneltti. Bunlar da agirlik ve yegnilik gibi cisimsel 6zelliklerden uzak degildiler.

Bu kez, bu iki 6zelligin, bir cisimde salt cisimlikten dolayr mi1, yoksa cisimlikten bagka ve cisme
eklenen artik bir nitelikten mi kaynaklandigimi arastirmaya basladi. Arastirmalari, onu bu 6zelliklerin
cisimlikten degil, artik bir nitelikten kaynaklandigi sonucuna gotiirdii. Ciinkil salt cisimlik, o iki
ozelligin cisme iligmesini gerektirseydi, her cismin hem agir, hem de yegni olmasi gerekirdi. Oysa agir



ve yegni nesnelerin her ikisi de cisim olduklar1 halde, agir1 siirekli agir, yegnisi de stirekli yegni ve
dogal olarak yukari ya da asag1 yoniinde harekete egilimliydi.

Buna gore, her nesnede kendine 6zgii ve cisimligi iizerine eklenmis ayr1 bir nitelik vardi. Bu nitelik
nedeniyle yegnilik ve agirlik ayr seyler oluyordu. Eger bu nitelik olmasaydi, biitiin cisimlerin her
konuda esit olmalar1 gerekirdi.

Aciklanan bilgilerden sonra, yegni ve agir nesnelerin her birinin iki seyin birlesiminden olustugunu
anlad1. iki seyden ilki, aralarinda ortak olan cisimlik, ikincisi ise, her birine dzgiiliigiinii kazandiran ve
birbirlerinden ayrilmasmi saglayan, cisimlige bitistiginde yegniyi ylikseklere dogru hareket ettiren
yegnilik ve agir1 asagilara dogru hareket ettiren agirlik nitelikleriydi.

Bu yaklasimla, biitiin hareketli ve hareketsiz cisimlerin canli ve cansizlarmi inceledi. Tiimiiniin
cisimlikle cisimlikten ayr birer, ikiser, iliger ya da daha fazla nitelikten bilesen birer gerceklik ve her
cismin kendine 6zgii bir bi¢imi (suret, form)[163] oldugunu anladi.

Cisimlerin bi¢imleri, Hay bin Yakzan’m anlasilir evrenden ulastigi ilk bilgidir. Cilinkii bigimler,
duyularla degil, ancak akil yoluyla kavranabilir.

Hay bin Yakzan’in akil yiiriitmeler yoluyla kavradigi ilk seylerden biri de, yiirekte bulunan
hayvansal ruhtu. Ruhun 6zii ve gergekligi, cisme eklenerek ona duygu, hareket ve alg:1 gibi, kendine
ozgii, tirlii tiirlii eylem ve etki yetenegi kazandiran cisimlikten baska bir nitelikti. Iste bu nitelik,
hayvansal ruhun tiirel bicimi ve kendini digerlerinden ayiran 6zgiil ayrimdir.[164] Mantik¢ilarin
“hayvansal nefs” dedikleri sey de, ruhun bu 6zgiil ayrimindan baskas1 degildir.

Hayvanlardaki hayvansal ruhu, diger cisimlerden ayiran bir 6zgiil ayrim oldugu gibi, bitkilerdeki
orgensel gilice 6zgii de bir 6zgiil ayrim vardir ki, filozoflar buna “bitkisel nefs” derler. Olus ve bozulus
evrenindeki bitki ve hayvanlarin disinda kalan diger biitiin nesnelerdeki giicler i¢in de birer 6zgiil ayrim
vardir. Bu 6zgiil ayrim nedeniyle her nesnede gézlemledigimiz kendine 6zgli hareket ve etkiler ortaya
cikar. Filozoflar, bu 6zgiil ayrimlara doga[165] adin1 verir.

Hay, bu diisiince yontemiyle gercekligini anlamak amaciyla biitiin ¢abasin1 harcadigr hayvansal
ruhun cisimlige eklenen bir baska sey oldugunu anladi. Cisimlik, diger nesnelerde de vardi, fakat
tiimiinde hayvansal ruh yoktu.

Hay, hayvansal ruhun cisim ve cisimlikten ayr1 bir sey oldugunu kavrayinca, cisimlik, goziinde
biitiin degerini yitirdi. Onu 6nemsememeye basladi. Biitiin ilgisi, hayvansal ruha yoneldi ve onun
gergekligine ulagma istegi uyandi i¢inde. Biitlin diistincesini, hayvansal ruhla sinirlandirdi.

Nesneleri cisimlikleri agisindan degil, tasidiklar1 ve birbirlerinden ayrilmalarin1 saglayan, kendine
ozgiiliikklerini olusturan big¢imleri agisindan gozden gecirmeye, gercekliklerini kavrayabilmek ic¢in
diisiinmeye basladi. Bu noktayi, amacina ulagsmak i¢in bir ¢ikis noktas1 kabul etti.

Nesneleri teker teker gézden gecirdi, en ince ayrintilarina degin bellegine yerlestirdi. Nesneler,
kimi etkilerini gézlemledigi bigimleri bakimindan benzesiyorlardi. Bir boliimii ise, ortak bigimlerinden
farkli olarak, kendilerine 6zgii eylem ve etkilere kaynaklik eden baska bir bicime daha sahiptiler.
Kimileri de, ortak olduklar1 birinci ve ikinci bi¢imden baska, {i¢iincli bir bigimi daha tasiyorlardi.
Nitekim topraklar, taglar, madenler, bitkiler, hayvanlar ve diger agir cisimlerin tiimii, ortak olduklar1 ilk
bicim nedeniyle birbirlerine benziyorlardi. Bunlar engellenmedikleri siirece, s6z konusu bicim
nedeniyle, asag1 dogru hareket ediyorlar, yukar1 dogru atildiklarinda, bir miktar yilikselmekle birlikte,
tagidiklar1 bigim nedeniyle, hemen asagi iniyorlardi.

Nesnelerin olusturdugu biitiiniin birer pargasi olan bitki ve hayvanlar, agirligi ve asagiya dogru
hareket egilimini zorunlu kilan bigim bakimindan diger nesnelerle 6zdes olmakla birlikte, beslenme ve
biliylimeye kaynaklik eden bigimleri bakimindan onlardan ayriliyorlardi. Bu iki eylem, yalnizca bitki ve
hayvanlarda bulunuyor ve ruh olarak adlandirilan bigimden kaynaklaniyordu.

Hayvanlar da, birinci ve ikinci bigimlerde bitkilerle ortak olmakla birlikte, duygu ve hareketlerine
kaynaklik eden {igiincii bir bigim nedeniyle onlardan ayriliyorlardi.

Hayvan tiirlerinin, her birine 6zel ve onlar1 birbirlerinden ayiran bir 6zgiiliik vardi. Bu 6zgiiliik,



diger tiirlerle ortak olduklart bicimden fazla olarak tasidiklari bi¢imden, kendilerine 6zel bir 6zgiil
ayrimdan kaynaklanityordu. Bitki tiirleri de, hayvan tiirleri gibi, birbirlerinden bu 6zgiil ayrimlar
nedeniyle ayriliyorlardi.

Nesnelere Bicim Veren Askin Giig

Hay bin Yakzan, bu gozlem ve arastirmalarindan sonra, olus ve bozulus evrenini olusturan
nesnelerin bir boliimiiniin ortak olduklar1 cisimlik niteliginden baska, az ya da ¢ok artik niteliklerin
birlesiminden olusan birer ger¢eklikleri oldugu sonucuna vardi. Kuskusuz, bilesenleri az olan nesneleri
anlamak, bilesenleri ¢ok olanlar1 anlamaktan daha kolaydi. Bu nedenle, dncelikle bilesenleri en az olan
nesneleri tanimaliydi.

Bitki ve hayvanlar, bilesenleri ¢cok olan nesnelerdi. Ciinkii, kendilerinde gozlemlenen eylemler
coktu. Onlar1 incelemeyi sonraya birakarak eylemi, dolayisiyla bilesenleri en az olan su, toprak, ates ve
hava gibi nesneleri incelemeye basladi.

Onceleri, bu dort nesnenin bir bdliimiiniin bir boliimiine ddniisecegini, aralarida cisimlikten olusan
bir ortak nitelik oldugunu sanmisti. Bu ortak nitelik, birbirlerinden ayrilmalarini saglayan diger
niteliklerden farkl bir seydi. S6z konusu ortak nitelik, digerlerinden soyutlaninca, nesnenin ne asagi ya
da yukar1 hareket etmesi, ne soguk ya da sicak olmasi, ne de yas ya da kuru olmas1 miimkiindii. Ciinkii,
aciklanan niteliklerin higbiri, biitiin cisimleri kapsayici bir nitelik degildi. Bu nedenle nesnelere
ilismeleri, salt cisimliklerinden dolay1 olamazdi. Cisimlik niteli§inden baska bir nitelik tasimayan bir
nesne olabilse, bu ozelliklerin higbirini tagimazdi. Ancak degisik bi¢imleri tasiyan biitlin nesneleri
kapsayici ortak bir nitelikten s6z agilabilirdi.

Hay bin Yakzan, bu diisiincelerinin hemen arkasmdan, canh cansiz biitiin cisimleri kapsayici1 bir
nitelik bulunup bulunmadigmi arastirmaya basladi. Bulabildigi tek sey, her nesnenin bir eni, boyu ve
derinligi oldugu, yani bir uzama sahip bulundugu idi. Bu uzamin, nesnenin cisimliginden
kaynaklandigi belli ise de, salt uzama sahip bir nesne algilanamiyordu. Duyularla algilanabilmek i¢in,
nesnede, uzamdan fazla bir ya da daha ¢ok niteligin bulunmasi gerekiyordu.

Hay, sonra uzamin yalniz olarak mu, yoksa baska bir nitelikle birleserek mi cisimligi olusturdugunu
diisiinmeye basladi. Sonucta, uzamin cisimligi olusturmak {izere birlestigi maddeyi[166] buldu. Uzam
yalniz ve kendi basma bir varlik gdsteremiyor, madde de uzamsiz olamiyordu. Ikisi de birbirlerini
gereksiniyorlardi.

Hay, maddeyi daha iyi kavrayabilmek amaciyla, ¢esitli bigcimlere yatkin duyulur cisimlerle
karsilastirdi. Karsilastirma yoluyla somutlastirarak diistindii. S6zgelimi, ¢amurdan bir kiire yapildigi
zaman, o ¢amurun kiire dlgiisiinde bir uzami oluyordu. Kiirenin bigimi bozularak kiip ya da yumurta
bicimi verildiginde, ¢gamur ayni kaliyor, yalnizca boyutlarinin 6l¢iileri degisiyordu. Bununla birlikte,
camurun uzayda kapladig1 yer degismiyordu. Demek ki, camur uzamsiz olamiyordu. Bi¢imi bozulsa
bile, hemen yeni bir bicim kazaniyordu. Uzam, camurdan ayr1 bir seydi ve ¢amur, uzamdan tiimiiyle
soyutlanamiyordu. Oyleyse uzam, camurun gercekligini olusturan parcalardan biriydi.

Buradan anlagildigma gore, bir cismin, salt cisimligi agisindan gercekligi, iki seyin bilesiminden
olusuyordu. Bu iki seyden birisi, yapilan orneklemede, istedigimiz bi¢cimi verebildigimiz ¢amurla,
digeri ise, yaptigimiz bicimlere kosut uzamla simgelenmektedir. iste cisim denildiginde bu iki
anlamdan, nitelikten olusan bir sey anlasilir. Bu iki niteligin birbirinden soyutlanmasi imkansizdir.
Fakat henliz camur ile uzamin hangisinin cisim, hangisinin bi¢im yerini tuttugu belirginlik
kazanmamustir.

Uzam sitirekli degistigi ve bir durumda kalmadigi i¢in cisimde degisim ve doniisiime yatkin bigimi
simgeler. Camur ise, degisik bigimleri kabule yetenekli olmasi, buna karsilik, kendisi hi¢ degisime
ugramamasi bakimindan her tiirlii bicimi kabule hazir, kendisi hi¢ degismeyen ve durumunu koruyan
cisimlige dmektir. Iste camurla 6rnekledigimiz bu cismin birinci parcasi, filozoflar tarafindan madde ya
da 6zdek (heyula) olarak adlandirilmis ve bunun biitiin bi¢imlerden ar1 oldugu kabul edilmistir.



Hay bin Yakzan’in bilgisi bu noktaya ulasinca ve duyulur diinyadan biraz ayrilip anlasilir diinyaya
yaklasinca, belirgin bir yabansilik duydu. Hemen alistigi duyulur diinyayr 6zlemeye basladi. Bu
nedenle, yavas yavas geriye dondii.

Mutlak cisim, duyularla algilanacak bir sey olmadig1 i¢in, onu terk ederek daha once gozlemledigi
toprak, su, hava ve ates gibi duyulur cisimlerin en yalin olanlarmi ele aldi. Once su iizerinde diisiindii.

Su durumuyla, dogasiyla ve bi¢iminin gerektirdikleriyle kendi basina birakildiginda, onda
duyularla, sogukluk ve diisme egilimi gibi iki 6zellik duyumsaniyordu. Ates ya da giinesle 1sitildigt
zaman, Once soguklugu gidiyor, ama asagi hareket egilimi siiriiyordu. Is1 derecesi arttikca, asagiya
hareket egilimi, giderek ylikselme egilimine doniisiiyordu.

Hay bin Yakzan, o ana kadar, suyun bi¢ciminden, bu iki eylemden baska bir eylemin
kaynaklandigmi gérmemisti. Su, bu iki nitelikten arminca, bi¢ciminin gegerliligi kalmiyordu. Suda,
suyun bi¢ciminden kaynaklanan eylemlerden baska bir eylem goriilmesi, suyun eski bi¢iminin bir bagka
bicimle yer degistirdigini gosteriyordu. Sonradan gbzlemlenen eylemler, bu yeni bi¢imin tirliniiydii.

Strdirdiigii biitiin  gozlem ve arastirmalarinin sonunda Hay, her cismin madde ve bi¢imin
birlesmesinden olustugunu anladi. Madde hi¢ degismiyordu. Bigim ise stirekli degisiyor ve her bigim,
kendine 6zgli eylem ve etkilerle kendini gosteriyordu. Bigim degistikce, dogal olarak, cisimde gozlenen
eylem ve etkiler de degisiyordu. Bu nedenle, eylem ve etkilerin degismesi, cismin bi¢iminin de
degistigini gosteriyordu.

Hay, biitiin ¢cabasini kullanarak yaptig1 arastirma ve ¢ikarimlarla bu bilgilere ulasinca, Tanr1 vergisi
(ilm-1 zaruri)[167] olarak, her yaratilmis i¢in bir yaratict bulunmas1 gerektigi bilgisine ulasti. Buna
kosut olarak biitlin bigimler i¢in bir 6zne ve etken bulunmasi gerektigi gercegi de zihninde yerlesti.
Bunun iizerine, dnceden 6grendigi bigimleri yeniden disiindii. Tiimii de sonradan olan (hadis),
yaratilmis seylerdi ve her biri i¢in bir 6znenin varligi zorunlu idi.

Hay, daha sonra, bigimlerin ne olduklarin1 anlamaya calisti. Bigimler, cisimlerin kendilerine 6zgii
eylem ve etkilere yatkinigindan, yetenekliliginden baska bir sey degildi. Orneklemek gerekirse su, son
dereceye degin 1sitildiginda yiikselme yetenegi kazaniyor ve bu yetenek onun bi¢gimi oluyordu.

Verilen 6rekte su ii¢ seyden baska bir sey yoktu.

1 - Bir cisim olarak su.

2 - Suda yoktan var olan birtakim nitelik ve hareketler.

3 - O nitelik ve hareketleri yoktan var eden bir 6zne.

Iste bir cisim olan suyun ancak bir tiirlii hareketleri kabul etmesi ve baska tiirlii bir harekete giic
yetirememesi, onun bigiminden kaynaklanan yetenegiydi.

Diisiindiigii biitlin bi¢imlerde, ulastigi sonuglar ayni oldu. Bu nedenle, daha 6nce, bigcimden
kaynaklandigmi sandig1 eylem ve etkilerin gergekte bi¢imden degil, bigimi bir ara¢ gibi kullanan bir
Ozne’nin eseri oldugunu kavradi.

Hay bin Yakzan’a tecelli eden bu gercek, “Kulum bana fazladan ibadetlerle yaklasir. Oyle ki, onu
severim. Sevince de onun duyan kulagi, gdéren gozii, yirliyen ayagi, yapan eli olurum” kutsi
hadisi[168] ile “Onlan siz 6ldiirmediniz, fakat Allah 6ldiirdii. Attigin zaman da sen atmamistin, ancak
Allah atmist1”[169] keremli ayetinin dile getirdigi gergektir.

Her eylem ve olaym ilke ve ilk nedeni olan zorunlu (vacip) ve bagimsiz Ozne’nin islerinden bir
boliimii ayrintisiz ve genel bir bicimde tecelli edince, Hay bin Yakzan, Ozne’yi ayrintili bicimde
tanima istegi duydu. Heniiz duyulur diinyadan kopamadigi i¢in, bagimsiz Ozne’yi de duyumlar
yoniinde aramaya koyuldu. Ustelik, onun bir ya da ¢ok oldugu konusunda da kesin bir yargiya
varamamist. Onceden tanidig, iizerlerinde diisiindiigii cisimleri yeniden incelemeye basladi. Bunlarin
tiimd, siirekli bir olus ve bozulus i¢indeydi. Ne ki bozulus, cismin maddesinde degil, bi¢iminde veya
bigimlerinde kendini gdsteriyordu. Nitekim suyun ates nedeniyle havaya, havanin siddetli soguk
nedeniyle kara doniismesi, bu anlamda bir bozulmaydi. Biitiin cisimler arasinda yaratilmis olmayan,
bagimsiz Ozne’ye gereksinim duymayan tek bir cisim bulamadi. Bunun iizerine, yerel cisimler,



goziindeki biitiin 6nem ve degerini yitirdi.
Hay bin Yakzan, bilginin bu agsamasma ulastiginda, yasi, yirmi sekizi bulmustu.

Dordiincii Boliim

Sifirdan Sonsuza
Uzayn Sinirlar

Hay, yaratic1 Ozne’yi tanima konusunda yerel cisimlerde aradigini bulamayinca, gozlerini gdge ve
gbk cisimlerine ¢evirdi.

Gokler ve icindeki yildizlar da ene, boya ve derinlige, yani bir uzama sahiptiler. Bir uzama sahip
olan seylerin cisim olmas1 gerektiginden, gokler ve yildizlar da birer cisimdi. Onu diislindiiren, bu
cisimlerin boyutlarinin sonsuza degin uzanip uzanmadigi idi. Bir siire saskinlik ve ikircim i¢inde kalda.
Sonunda, diisiinme giicii sayesinde, bunun miimkiin olmadigin1 anladi. Sonsuz bir cismin varligi, akilla
bagdasacak gibi degildi. Bu yargisini, zihninde belirginlik kazanmis bir¢ok kesin kanitla dogrulad.

Ozetle soyle diisiindii: Gogiin ve gok cisimlerinin bana bakan yanlarmin sonlu oldugunu, kuskuya
yer birakmayacak bir agiklikla goriiyorum. Kusku duydugum karsit yonlerinin sonsuza degin uzamasi
da imkansiz ve sagmadir. Bunu anlamak i¢in, g6giin, duyumsadigim sonlu yoniinden baslamak tizere,
diger yonde, sonsuzca uzayan iki ¢izgi varsayalim. Bu ¢izgilerin birisinden belirli bir pargayr keserek
cikaralim. Sonra, bir parcasini ¢ikardigimiz ¢izginin ucunu digerinin ucuyla ¢akistirarak sonsuz sanilan
yonde izleyelim. Eger o yon gergekten sonsuz ise, birisi eksik, digeri tamam iki ¢izginin sonsuzca
uzamas1 gerekir. Yani eksik ¢izginin digerine esit olmas1 gerekir. Bu ise sagmadir, akil disidir.

Eger eksik ¢izgi sonsuza degin siirmez, bir yerde sona ererse, sonlu demektir. Oyleyse, kendisinden
parca cikarilmayan diger ¢izgi de bir siire sonra sona erecek, dolayisiyla o da sonlu olacaktir.

Bu kanit gosteriyor ki, kendisinde bdylesi ¢izgiler varsayilabilecek cisimler sonludur, smnirhdir.
Biitiin cisimler i¢in boylesi ¢izgiler varsayilabilecegine gore, buradan, biitiin cisimlerin sonlu oldugu
gergegi ortaya ¢ikar. Demek ki, sonsuz bir cisim varsaydigimiz zaman, yanlis bir varsayimda bulunmus
oluruz.

Hay bin Yakzan, dogal yetenekleri nedeniyle ortaya koydugu bu tiir kanitlar yardimiyla gogiin
sonlulugunu, sinirliligii kuskuya yer birakmayacak bigimde kavradi. Bunun iizerine, gogiin ve gok
cisimlerinin bigimlerini, sinirlarmi arastirmaya basladi.

Hay, once giinese, aya ve yildizlara bakti. Tiimii de dogudan doguyorlar, batidan batiyorlarda.
Basucu noktasindan[170] gecen yildizlar biiyiik bir daire,[171] basucu noktasmin kuzey ve giiney
yanlarinda bulunanlar ise, kiigiik birer daire ciziyorlardi. Giiney ve kuzeydeki yildizlar, basucu
noktasindan uzaklastikca, daha kiigciik daireler ¢iziyorlardi. En kii¢iik daireler ise, giiney kutbunu
cevreleyen Siiheyl dairesi ile kuzey kutbunu ¢evreleyen Ferkadan dairesi idi.

Daha o6nce belirttigimiz gibi, Hay bin Yakzan’in bulundugu ada Ekvator {lizerinde bulundugu i¢in,
s0z konusu biitiin daireler, ufuklar1 ylizeyinde bulunuyordu. Giiney ve kuzeydeki dairelerin durumlari
birbirine benziyor ve Hay, her iki kutbu da gorebiliyordu.

Hay, biiylik daire iizerinde dogan yildizlarla kiiclik bir daire lizerinde dogan yildizlarin dogus ve
batiglarin1 gézlemeye basladi. Ayni anda dogan biitiin yildizlar, yine ayn1 anda batiyorlardi. Yildizlarin
dogus ve batislarindaki birlikteligin, diizenin biitiin zamanlar i¢cin gegerli oldugu sonucunu g¢ikardi,
gozlemlerinden. Buradan da gogiin yuvarlak oldugu diisiincesine ulasti. Bu diisiincesini su gozlem ve
¢ikarimlart da dogruluyor, pekistiriyordu:

1 - Giines, ay ve yildizlar, batida battiktan sonra yeniden doguya doniiyorlardi.

2 - Bu cisimler dogduklarinda, batarken ve ikisinin arasindaki zamanlarda hep ayni irilikte



goriiniiyorlardi.

3 - Gok cisimlerinin hareketleri dairesel olmasa, kimi zaman yakin, kimi zaman uzak
olacaklarindan, goriintisleri farkli olurdu. Kimi zaman kiigiik gortiniirken, kimi zaman da biiytik
gorinmeleri gerekirdi. Ciinkii, hareketleri dairesel olmasaydi, merkezden wuzakhklarn degisik
olurdu.[172] Dairesel hareket ettikleri i¢in, merkezden uzakliklart hep ayni oluyordu.

Biitiin bu durumlar, gogiin kiire bigiminde oldugunu agik ve kesin bigimde ortaya koyuyordu.

Hay, aym ve diger hareketli yildizlarin hareketlerini géozden gecirdi. Tiimii dogudan batiya dogru
hareket ediyorlardi. Gokbilimde ileri bir diizeye varincaya kadar incelemelerini stirdiirdii.

Gezgin yildizlarin hareketleri, lizerlerinde bulunduklar1 gdklerin hareketlerine baglhydi. Goklerin
hareketi ise, tiimiiniin listiinde, tiimiinii kusatan ve dogudan batiya dogru hareket ettiren biiyiik bir gok
araciligryla gerceklesiyordu.

Hay bin Yakzan’mm bir bilgiden digerine nasil gectigini agiklamak uzun siirer. Bu bilgiler,
gokbilimle ilgili kitaplarda ayrintili olarak anlatilmistir. Biz yalnizca, konumuzla ilgisi bakimindan
bilinmesi gereken kadarmi veriyoruz.

Hay aciklanan bilgiye ulasmca, icerdikleriyle birlikte, goklerin birbirlerine bitismis durumlariyla
tek bir biitlin olusturduklarmi anladi. Daha 6nce inceledigi yer, su, hava, bitkiler, hayvanlar ve
benzerlerinin tiimii ile gokler biiylik bir gogiin i¢indeydi. Bu biiyiik gogiin disinda kalan higbir sey
yoktu.

Bu biiylik gok, i¢indeki biitiin varliklarla birlikte bir hayvan (canli) sayilabilirdi. Gokte goriilen
parlak yildizlar, hayvanin duyulari; birbirine bitismis gokler, hayvanin organlari; olus ve bozulus alemi
(diinya) ise, hayvanin ddlyatagi gibiydi. Hayvanin i¢inde nasil yeni bir canli olusuyorsa, evrenin
dolyatagi gibi olan diinya da olus ve bozulus yurduydu.

Yaraticinin Zorunlulugu

Hay, olus ve bozulus yurdu diinyadaki cisimleri teke indirgeyen, tek bir sey gibi degerlendirmesini
saglayan diisiinlis bigimiyle, gokler ve igerdiklerinin de, ayni1 sekilde, birlesik oldugu sonucuna varda.
Biitiin gokler, icerdikleriyle birlikte, bagimsiz bir Ozne’ye muhtag tek bir seydi. Bu vargisindan sonra,
evrene bir biitlin olarak bakmaya, diistinmeye bagladi.

Acaba evren yoktan mi var olmustu, yoksa baslangigsiz miydi (kadim), yokluk kendisini hig
oncelememis miydi? Kusku ve ikircim i¢indeydi. Bu iki olasiligin hangisinin dogru oldugu konusunda
bir se¢im yapamadi, bir karara varamadi.

Bu kusku ve ikircim nereden kaynaklantyordu? Evrenin (biiyiik 4lem) baslangi¢csiz (kadim) olma
ithtimali iizerinde durdugu zaman, sonsuz uzama sahip bir cismin imkansizligini ortaya koyan kanitlara
benzer bir¢ok engel, baslangigsiz ve sonsuz bir varlik diisiincesini de imkansiz kiliyordu. Ustelik bu
varligin yaratilmiglardan (havadis) arinmis olmadigin1 da goriiyordu. Yaratilmighiktan armmayan bir
varligin, yaratilmislardan onceligi (takaddiim) diisiiniilemezdi. Yaratilmislar {izerine dnceligi olmayan
herhangi bir varlik da, zorunlu olarak, yaratilmis olacakt.

Evrenin yaratilmis (hadis) olmasi olasiligi tizerinde durdugu zaman ise Oniine baska engeller
cikiyor, inancini sarsiyordu. Ciinkii evrenin, yokluktan sonra yaratilmis olmasi, zamanin ona dncelik
kazanmasi demektir. Sonradan olmaktan (hudis) ¢ikan anlam budur. Oysa zaman, yaratilmis oldugunu
varsaydigimiz evrenin bir parcasidir ve ondan ayrilmasi miimkiin degildir. Bu nedenle, evrenin
zamandan sonra olmasi, yaratilmasi anlasilir bir sey degildir.

Eger evren yaratilmis ise, onu yaratmak i¢in bir Yaratict gereklidir. O zaman da akla su soru
geliyor: Yaratici evreni ni¢in daha dnce yaratmadi da sonra yaratt1? Acaba Yaratici’ya evreni sonradan
yaratmasini gerektirecek bir sey mi ilisti? Oysa ortada Yaratici’dan baska bir seyin bulunmasi miimkiin
degildir ki, ona ilismesi de s6z konusu olsun.

Yoksa Yaratici’da Once yaratmadigi seyi sonradan var etmesini, yaratmasini gerektirecek bir
degisiklik mi ortaya ¢ikt1? Eger boyle bir degisiklik olduysa, bu degisikligi ortaya ¢ikaran nedir?



Hay bin Yakzan, yillarca ikircim i¢inde kaldi. Siirekli diislindii, stirekli arastirdi. Kanitlar kiyasiya
carpistyordu zihninde. Evrenin baslangi¢csiz ya da yaratilmis, sonradan ortaya ¢ikma oldugu
gorlislerinden birini digerine se¢emedi. Bu kusku ve ikircimi gidermek —baslangigsizlik ve yaratilmishk
gorislerinden birini digerine yeglemek— i¢cin diisiinmekten yorulunca, bu goriislerin gerektirecegi
sonuglar diisiinmeye basladi. Her ikisinden de birtakim sonuclar ¢ikarmak miimkiindii.

Evrenin yoktan var oldugunun kabulii su sonuglar1 gerektiriyordu: Evrenin kendi kendine var
olmas1 miimkiin degildir. Onu var edecek bir Ozne, Yaratict bulunmahdir. Bu Ozne’yi bes duyu ile
algilamak olanak disidir. Ciinkii, duyularla algilanabilecek bir sey, cisimlerden bir cisim, bu nedenle de
evrenin pargalarindan bir parca olacaktir kaginilmaz olarak. Dolayisiyla, bir yaratictya muhtag
olacaktir. O yaratici da {l¢ilincii bir yaraticmm varligini zorunlu kilacaktir. Bu zorunluluk zinciri,
sonsuza kadar siiriip gidecektir. Oysa bir seyin sonsuzca siiriip gitmesi miimkiin degildir. Buna gore
evren i¢in, cisim ve cisimsel olmayan bir Yaratic1 gereklidir. O Yaratici, cisim olmadig: i¢in, duyular
yoluyla algilanmas1 s6z konusu olamaz. Ciinkii duyular, ancak cisimleri ve cisimsel olan nitelikleri
duyumsayabilir.

Yaratici duyumsanamayinca, onu imgeleme de (tahayyiil) miimkiin olamaz. Ciinkii imgeleme
(tahayyiil etme), duyumsanan nesnelerin golgelerini, bi¢cimlerini zihinde canlandirmak demektir.
Yaratici cisim olmadigmna gore, onun i¢in cisimsel nitelikler de diisiiniilemez.

Cisimlerin ilk nitelikleri uzamdir. Yani her cismin bir eni, boyu ve derinligi vardir. Evrenin
Yaraticist ise uzamdan ve buna bagh niteliklerden yiice ve ar1 olmaldir. Yaratici, evrenin var edicisi
oldugu i¢in, onunla iliskisi yalniz bilim ve giici yoniindendir. “Yaratan bilmez olur mu? O latiftir,
haberdardir.”[173]

Evrenin baslangicsiz oldugu, es deyisle yoklugun varhgini 6ncelemedigi, yani simdi nasil varsa,
ezelden beri dylece var olageldigi goriisiinii se¢tiginde, bu kabulii de su sonuglar gerektirecekti:

Evrenin hareketi baslangi¢siz, ezele dogru sonsuz olmahidir. Var oldugu zaman duraganlhk
hareketini 6ncelememelidir. Oysa hareket icin mutlaka bir hareket ettirici gereklidir. Bu hareket ettirici,
ya bir cisme —o cisim ister hareket ettiricinin kendisi, ister baskas1 olsun— bulasan bir giictiir, ya da
hi¢bir cisme bulagsmayan bir giictiir.

Hareket ettirici, eger cisme bulasan (sirayet eden) bir gilic ise, cismin varlhigiyla var olur,
parcalanmasiyla pargalanir. Nitekim tas ikiye boliindiigiinde, tasm asagi dogru hareketini zorunlu kilan
agirhik da ikiye boliiniir. Tasa bir tas daha eklenirse, agirligi da o oranda artar. Tas sonsuza degin
bliytiyecek olsa, agirligi da sonsuzca biiyiir. Tasm biiylimesi belirli bir sinira kadar varip durursa,
agirlhig da o sinirda kalir.

Ne ki, cismin sinirhiligi, sonlulugu kanitlandigina goére, cismin tasiyacagi niteliklerin de smirh
olmasi gerekir. Eger sonsuz bir is yapan bir gii¢ varsa, bu, cisimde var olmayacak bir giictiir.

Biiyiikk goglin baslangigsiz, kadim oldugunu varsaydigimizda, hareketinin de ebediyen, sonsuz
olarak siirecegini kabul etmis oluruz. Bu nedenle, gokleri dondiiren gii¢, ne gégiin kendi cisminde, ne
de kendisinin disindaki baska bir cisimde bulunan bir gii¢ olabilir. Oyleyse o giic, cisimlikten ar1 ve
cisimsel niteliklerden higbiriyle nitelenemeyen bir seyde bulunmaktadir.

Hay bin Yakzan’a, olus ve bozulus yurdu, diinya {lizerindeki ilk diisiinlisiinde, cisimlerin varliginin
gerceklik ve dogasini, cisimlerin tiirlii hareketlere yetenekliligi demek olan bi¢imin olusturdugu,
maddesi yoniinden olan varliginin ise anlasilmast miimkiin olmayan zayif bir varlik oldugu bilgisi
tecelli etmisti.

Oyleyse, evrenin varhgi, maddeden ve cisimsel niteliklerden yiice, duyularla duyumsanamayan ve
imgelemin (tahayyiil) uzanamadig1 bir hareket ettiricinin etkisini kabule yetenekli olmaya baghdir. Bu
hareket ettirici, tiirlerinin g¢esitliligine karsin, biitiin gokleri ayn1 bi¢imde hareket ettirdigine gore, ona
gii¢ yetireceginden, onu bileceginden kusku duyulamaz.

Hay, evreni baslangigsiz varsaydiginda da, sonradan olma, yaratilmis varsaydiginda da, ulastigi
sonuglar ayni olmustu. Evrenin baslangi¢siz ya da yaratilmis olusu konusundaki kusku ve ikircimi,



ulastig1 sonucu etkilemiyordu. Her iki durumda da cisim olmayan, ne cisme bitisik, ne ondan ayri, ne
cismin iginde, ne onun disinda olan bir Ozne’nin varliginin zorunlulugu kesinlik kazaniyordu. O’na
cisimden ayr1 demek, cismin i¢inde oldugunu sdylemek kadar anlamsizdi. Clinkii bitisiklik, ayrilik, icte
ya da dista bulunmak, hep cisimlere 6zgii durumlardir. S6z konusu Ozne, Yaratici ise, biitiin bu
durumlarin {istiindedir.

Mutlak ve Tek Varlik

Madde, kendisinin belirmesine, somutlagsmasina neden olan bir —yetenek demek olan— bigime
bagimhidir. Bu bi¢cim olmadan madde varlik kazanamayacag: gibi, gergeklik kazanmasi da miimkiin
degildir. Bi¢imin varligi, ancak bagimsiz Ozne’nin varligi ile miimkiindiir. Bu nedenle Hay bin
Yakzan’in zihninde biitiin varolusun o Ozne’ye bagimli, zorunlu oldugu ve o Ozne olmaksizin hicbir
varligin var olamayacag gercegi belirginlik kazandi. Demek ki o Ozne, biitiin varhiklarin varolus
nedeni, ilkesidir.

Biitiin varolus, ister yoktan yaratilmis olsun, ister baslangi¢siz, yani yokluk kendisini onceleyip
zaman bakimindan baslangic1 ve 6ncesi bulunmamus olsun, o Ozne nin eseri, yarattigidir. Varliklar, her
iki durumda da eserdirler ve bir Ozne’ye zorunludurlar. Varliklari, O’nun varligma baghdir. O var
olmasaydi, kendileri de var olamazdi. O siirekli olmasaydi, varliklar da kalic1 olamazdi. O baslangigsiz
olmasaydi, varliklar da baslangigsiz (kadim) olamazlardi.

Bununla birlikte o Ozne, temelde, biitiin varliklardan yiice ve aridir. Nasil 6yle olmaz ki, O’nun
giicline bir son olmadig1 da, biitiin cisimlerin, cisimlerle bitisenlerin ya da ¢ok az bir ilgi ile de olsa,
onlara iliskin olanlarin sonlu, smirli olduklar1 da kesin kanitlarla ortaya konulmustur. Bu nedenle,
biitiin evren, i¢indeki gokler, yildizlar ve aralarindaki ve iistlerindeki ve altlarindaki seylerin hepsi, o
Ozne’nin eseri ve yarattigidir.

Varliklar, zaman bakimindan O’ndan sonra olmasalar bile 6zsel (zati) sonralik bakimindan
sonradirlar. Nasil, elde tutulan bir cisim hareket ettirildigi zaman, elin hareketi ile cismin hareketi ayni
anda baslarsa, cismin hareketi, zaman bakimindan elin hareketinden sonra olmasa bile, 6zsel olarak
elden sonra ise, tipki bunun gibi, biitiin evren, o Ozne nin yarattigidir ve zamanca degil, 6zsel sonralik
olarak O’ndan sonradir. “Bir seyi diledigi zaman, O’nun buyrugu sadece, o seye ‘Ol’ demektir, hemen
olur.”[174]

Hay bin Yakzan, bu diisiiniisiiniin sonunda anladi ki, biitiin evren, o Ozne nin eylem ve eseridir. Bu
bilgiye ulasinca, o Ozne’ nin giiciiniin kars1 konulmazligi, sanatmin sasirticihgl, evrenin her zerresine
yumusaklikla niifuz eden bilgeligi ve bilgisinin inceligi karsisinda sonsuz bir hayranliga kapildi.

Varolusu, bu duyguyla, yeniden gozlemlemeye, incelemeye basladi. Nesnelerin yiiksek
tabakalarinda degil, en asag1 ve degersiz olanlarinda bile O’nun sanatinin giizelliginden,
olaganiistiiliigiinden Oyle seyler goriiyordu ki, hayret ve saskinlig1 en yiiksek dereceleri buluyordu.

Gozlemleri sonucunda bu nesnelerin ancak son derece yetkin, miikkemmel bir bagimsiz Ozne’nin
eseri oldugu inanci daha bir pekisti, kesinlik kazandi. “Gdklerde ve yerde zerre kadar olanlar bile
O’nun ilmi disinda degildir. Bundan daha kiigiigii ve daha biiyiigii de kuskusuz apagik kitaptadir.”[175]

Hay, daha sonra, hayvanlarin tiirleri {izerinde diisiindii. Yaratici, her birini kendine 6zgii bir
yaradiligla yaratmis ve sonra onlara yaradilistan bagisladigi giic ve yetenekleri kullanma yollarin
gostermisti. Eger hayvanlara sahip olduklar1 organ ve giiclerin nasil kullanilacagi, onlardan nasil
yararlanilacagi gosterilmemis olsaydi, onlar, bu organ ve giiclerden faydalanamazlardi. Faydalanmak
sOyle dursun, o organ ve gii¢ler, kendilerine agir, tasinmaz bir yiik olurdu.

Hay bundan da anladi ki, o Ozne, comertlerin en cdmerdi, merhametlilerin en merhametlisidir.
Diinyada gordiigii her giizelligin, her degerin, her erdemin ve diger biitiin listiin niteliklerin, o biiyiik ve
bagimsiz Ozne’nin bilgisinden, cdmertliginden ve eyleminden geldigini apacik goriiyordu. Oziine 6zgii
olan tistiin niteliklerin, yaratiklarina 6zgii olanlardan daha yetkin, daha tam ve daha giizel, daha degerli
ve siirekli oldugunu, yaratiklara ait olanlarin digerleriyle higbir sekilde karsilastirilamayacagini



kavramusti.

Hay, ne kadar yetkin nitelik varsa, tiimiinli arastirdi, inceledi. Biitiin bu nitelikler, o bagimsiz
Ozne nin eseri olarak var oluyordu. Bu niteliklerin Ozne’ye iliskinligi, ayn1 nitelikleri tasiyan nesnelere
iliskinligine oranla daha yerinde, daha uygundu.

Biitiin eksik nitelikleri de inceledi. Ozne, bunlarin tiimiinden yiice ve artydi. Ozne’nin eksik
niteliklerden ar1 olmamasi diistiniilemezdi. Ciinkii eksiklikler, salt yokluktan ya da salt yoklukla
baglantili olan seylerden kaynaklaniyordu. Ozne, eger eksikliklerden ar1 ve yiice olmasaydi, salt
yokluk, her nesneye varlik veren ve kendinde varligi zorunlu olan Zat’a ilismis, onu kusatmis olurdu.
Oysa tek varlik O’dur. O mutlak varliktir. Yetkinlik de, tamlik da, giizellik de yalnizca O’dur. Saltik
deger, gii¢, bilim O’dur. O, ancak O’dur ve “O’ndan baska her sey yok olacaktir.”’[176]

Besinci Boliim
Yolun Sonu

Insanm Gergekligi Ve Mutlulugu

Yaratic1 konusunda, yukarida 6zetlenen bilgi diizeyine ulasan Hay bin Yakzan’in yas1 otuz besi
doldurmustu.

Ulastig1 bilgi nedeniyle kalbine yerlesen o Ozne’ye iliskin bir hal, O’ndan baska herhangi bir seyi
diisiinmesine izin vermiyordu. Artik, inceleyegeldigi varliklari ve onlardan s6z etmeyi unuttu.

Zamanla Oyle bir asamaya vardi ki, baktig1 her nesneyi, bir sanat yapit1 gibi goriiyor ve hemen
yapitt birakip yaraticisina yoneliyor, bu nedenle de Yaratici’ya olan 6zlemi artiyordu. Buna bagh
olarak gonlii de, biitiin biitliin, asagilik duyulur diinyadan soguyarak yiice anlagilir diinyaya
baglaniyordu.

Varlig: siirekli, biitiin evrenin varolus nedeni olan ve kendi varligi hi¢bir nedene bagimli olmayan
bu yiice Varlik’in bilgisine ulasinca, bu bilgiye erismesine neden olan araci, giicii 68renme istegi
duydu. Ilkin duyu organlarini gézden gecirdi. Kulagimi, goziinii, burnunu, dilini ve elini tartti. Bu
organlar yalnizca cisimleri ve cisimsel nitelikleri duyumsuyor, bunlarin Otesinde bir seyi
duyumsayamiyordu. Kulak, cisimlerin birbirlerine carpmasiyla havanin titresmesinden olusan sesleri
duyuyordu. Goz, yalnizca renkleri goriiyor, burun kokulari, dil tatlar1 anliyor, el nesnelerin sertlik ve
yumusakhigini, saflik ve diizgiinliigiinii duyumsuyordu.

Imgelem giicii de, dis duyular gibi, ancak en, boy ve derinligi olani, yani cisimleri
algilayabiliyordu. Algilanan seylerin tiimii, cisimlerin niteliklerindendi. Bu duyularin, duyumsadiklari
cisimsel niteliklerden baskasini kavrayacaklar1 yoktu. Ciinkii bu duyular, cisimlere yayilmis ve
cisimlerin boliinmeleriyle kendileri de bdliinen, pargalanan giiclerdi. Dolayisiyla parcalanabilir
cisimlerden baska bir seyi duyumsamalari, algilayabilmeleri s6z konusu olamazdi.

Oyleyse, cisimde bulunan herhangi bir gii¢, cisim ya da cisme giren seylerden baskasin
algilayamazdi. Oysa zorunlu Varlik’in her bakimdan cisimsel niteliklerden uzak ve ar1 oldugu agik
bigimde anlasilmisti. Bu nedenle, onun algilanmasi, duyumsanmasi miimkiin degildi. Ne cisim, ne
cisimde yayilan bir gii¢, ne de herhangi bir yonden cisme ilismis, cismin i¢inde, disinda, ona bitismis
ya da ondan ayr1 olan bir seyle kavranmas1 miimkiin degildi.

Hay, bu yiice Varlik’1 kendi zati, 6zii aracilifiyla kavradigini, varliginm bilgisine ulastigin1 anlada.
Ne cisim, ne de cisimsel olan Zat’1, zorunlu Varlik’1 kavrayan kendi 6ziiniin de, cisim iistii ve cisimsel
niteliklerden ar1 olmasi zorunluydu. Disaridan goriinen cisimselligi, 6ziiniin gercekligi olamazdi.
Oziiniin gercekligi, varlig1 zorunlu olan saltik Varlik’1 bilmesine neden olan sey olmaliydi.

Hay, Oziiniin, duyulanyla algiladigi govdesinden baska bir sey oldugunu kavrayinca, cisim,



onemini bir kez daha yitirdi goziinde. Varlig1 zorunlu olan kutsal Varlik’1 kavrayan kendi oziini
diistinmeye ve 6zl (ruhu) araciligi ile kendini gézlemlemeye basladi.

Acaba 0zii yok olacak, coziilecek ve bozulusa ugrayacak bir sey miydi, yoksa kalict miydi?
Bozulma ve ¢oziilmenin, cisimlere iligkin nitelikler oldugunu biliyordu. Ciinkii cisimler, suyun buhar,
buharm su, bitkinin toprak ve topragin bitki olmasi gibi, bir bigimden c¢ikip bir baska bicime
biirtinebiliyorlardi. Bozulusun anlami buydu. Ne ki, cisim olmayan, varliginda cisimlere bagiml
olmayan ve biitiin cisimsel niteliklerden ar1 olan sey i¢in bozulus diistiniilemezdi.

Gergek varlik, bozulusa ugrayamazdi. Bunu kesin bi¢cimde kavrayinca, bedenden ilgisini kestigi,
onu beslemekten vazgegtigi zaman, durumunun ne olacagini anlamak istedi. Oysa daha once, 6ziline
arag¢ olabilme niteligini tasidig: siirece, bedeni yok sayamayacagi bilgisine ulagmusti.

Bu istegin ardindan, biitiin bilgi edinme gii¢lerini, yetilerini gdzden gegirdi. Bu gii¢lerin her biri,
kimi zaman giigsel (bil-kuvve), kimi zaman da edimseldi (bil-fiil). Nitekim g6z, yumuldugu ya da
gordiigli nesneden bagka bir yone c¢evrildigi zaman, gorme giicli, giigsel algilayict durumunu
kazaniyordu.

Goze giigsel algilayict demenin anlami, géz simdi algilamiyorsa da gelecekte ve goriilebilecek bir
nesneye yoneldiginde goriir, algilar demektir. Edimsel algilayicit deyimi de, goziin simdi gordiiginii,
algilamakta oldugunu dile getirmektedir.

Duyu organlarimin alg1 gii¢lerinin giigsel ve edimsel olmas1 gibi, giicler de, giigsel (bil-kuvve) ve
edimsel (bil-fiil) olabilirler. Bu giliclerden herhangi birisi, eger edimsel olarak bir sey algilamamussa,
giicselligi siirdiikge, algilama istegi duymaz. Ciinkii o gii¢, heniiz hi¢bir sey tanimamistir. Tipki, anadan
dogma bir kor gibidir.

Fakat eger bir seyi algiladiktan sonra, algis1 edimsellikten gii¢csellige doniistirse, giigsel durumda
kaldig1 siirece, edimsel algiya 6zlem duyar. Cilinkii o gii¢, daha once algiladig1 i¢in ona, algiladig:
nesneye baglanmis, sevmis ve egilim kazanmistir. Bu nedenle, sonradan kor olan bir adamin goézleri,
stirekli gorme 6zlemi i¢indedir. Algilanan nesnelerin yetkinlik, deger ve giizelliginin derecesi oraninda,
duyulan 6zlem artar; yitirilmeleri durumunda ortaya ¢ikan iiziintii de, o oranda ¢ok olur. O nedenledir
ki, sonradan gozlerini yitiren kimselerin acis1, koklama giiciinii yitirenlerin acisindan daha biiyiiktiir.

Eger yetkinligi sonsuz, deger, iyilik ve giizelligi sinirsiz, her deger ve iyiligin istiinde, ne kadar
iyilik, giizellik, deger ve yetkinlik varsa, tlimiiniin kendisinden ¢iktig1 (tiirlim, sudir) ve baskalarina
ondan tastig1, feyezan ettigi bir varlik varsa, onu kavrayan, bilen, taniyan kimse, hi¢ kuskusuz, smirsiz
bir tat, sonsuz bir cosku ve zevk duyar. Kuskusuz, daha sonra, bu kavrayis ve bilgiden yoksun kalirsa,
bu yoksunluk siiresince, sonsuz bir ac1 ve sikint1 ¢gekecektir.

Daha 6nce, zorunlu Varlik’in, biitiin yetkin niteliklerle donanmis ve biitiin eksik niteliklerden uzak
ve ar1 oldugunu anlamisti. Simdi de, araciligiyla bu Varlik’in bilgisine ulastigi kendi 6ziiniin de,
cisimlerin higbirine benzemeyen, cisimlerin ¢lirliylip bozulmasiyla bozulmayan bir sey oldugu kesin
bigimde ortaya ¢ikiyordu.

Buna gore, kavrayisa yetenekli ve hazir olan 6z (ruh), 6lim olayiyla bedenden kurtulup
soyutlaninca, 6liimden 6nce govdeye egemen olarak onu kullandig: siire i¢inde, bu zorunlu Varlik’1 hig
tanimamis, O’nunla hi¢ ilgisi olmamis ve O’na dair higbir sey duymamis ise, zorunlu Varlik’a
kavusamaz. Ayrica, kavusamadid1 i¢in {iziintii ve ac1 da duymaz. Insan bigciminde olan ve olmayan
biitiin hayvanlar i¢in gegerlidir bu.

Ruh, 6liimden 6nce, bedeni kullandig: siirece ve Varlik’in bilgisine ermis, yetkinlik ve ululugunu,
saltanat ve giiciinli bilmis, ancak daha sonra O’ndan yiiz ¢evirerek diinyevi ve benmerkezci istek ve
egilimlerine uymus ve bu durumda iken yakasini 6liimiin pengesine kaptirmis ise, 6liimden sonra O’nu
miisahededen (gorme) yoksun kalir. O’nun yiiziinii, giizelligini gérme 6zlemi i¢inde, uzun bir azap ve
sonsuz acilar ¢ceker. Sonra, yetenegine ve diinya hayatindaki hazirligina gére ya uzun bir azaptan sonra
cektigi acilardan kurtularak dzlemini duydugu Oz’ii miisahedeye erer ya da sonsuz olarak acilar i¢inde
kalir.



Ruhu bedeninden ayrilmadan zorunlu Varlik’1 bilen, diisiincesini O’nun ululugu, iyilik ve degeri ile
simirlayan, oliinceye degin O’ndan yiiz cevirmeyen ve edimsel olarak O’nu miisahede eder ve
huzurunda dururken 6liime yakalanan kimsenin ruhu, bedenden ayrildig1 zaman, sonsuz bir tat, bitimsiz
bir cosku, bir seving ve ering duyar. Ciinkii, hayattaki miisahede ile 6liimden sonraki miisahede
arasmda bir kopukluk yoktur. Bu miisahedesi, acidan uzaktir. Ciinkii bu durum ve miisahedeye gore
acl, kotiiliik ve engel nedeni sayilan cisimsel gii¢lerin gerektirdigi duyumlar ondan ayrilmigtir.

Hay bin Yakzan, 6ziiniin yetkinlik ve zevkinin zorunlu Varlik’1 siirekli miisahedeye bagl oldugunu
anlaymca, bu miisahedeyi edimsel olarak ve sonsuza degin siirdiirmeye karar verdi. Diinyada tattig1
zevk, 6liim sonrasinda da ve aciyla hi¢ karigmaksizin stirmeliydi. Bunun i¢in de O’ndan, bir géz kirpist
olsun, yliz ¢evirmemeli, son soluguna degin, edimsel olarak araliksiz miisahede i¢inde olmali ve bu
durumda iken 6liime teslim olmaliydi.

Nitekim sufilerin 6nderi Ciineyd, 6liimiine yakin, bu miisahede durumuna isaret amaciyla, “Bu
zaman, kendisinden yararlanilacak zamandir” dedikten sonra, “Allahuekber” diyerek namaza baslamak
iizere tekbir almustr.

Insanin Boyutlari

Hay, aldig1 karardan sonra, mutlak Varlik’tan yiiz ¢evirmeyi imkansiz kilacak edimsel miisahedeyi
stirdiirmenin nasil ve ne yolla miimkiin olabilecegini aragtirmaya basladi.

Hay’in, arastirmalar1 sonunda bulabildigi en iyi yontem, stirekli diisiinme (tefekkiir) oldu. Biitiin
zamanini o yiice Varlik’a ayirdi. Her an O’nu diistinliyordu. Fakat zaman zaman, goziine ¢arpan bir
nesne, kulagma gelen bir ses, zihnini ¢elen aykir1 bir diisiince, dogal gereksinimleri, hastalik, soguk,
sicak gibi kimi etkenler, diistinmesini engelliyor, kesintiye ugratiyordu. Diisiinmesinin kesintiye
ugramasi ise, bulundugu durumdan uzaklagsmasina neden oluyordu. Bulundugu miisahede durumuna
yeniden donebilmek i¢in, siddetli bir miicahedeye[177] girmesi gerekiyordu.

Herhangi bir nedenle O’ndan yiiz ¢evirdigi bir anda ya da bir aymazlik aninda, ansizin ¢liimiin
pencesine diismekten ¢ok korkuyordu. Ciinkii boyle bir durum, sonsuz bir act demek olan sevgiliden
yoksun kalmasina, acikli bir azaba ugramasina neden olabilirdi. Bu korkuyla fenaliklar geciriyor, fakat
bir ¢6ziim yolu bulamiyordu.

Sorununa bir ¢6ziim yolu bulmak diisiincesiyle hayvanlari, hayvanlarin davraniglarini arastirmaya
basladi. iglerinde mutlak Varlik’1 bilen birisi olabilirdi. Eger bdyle birisini bulabilirse, ondan, igine
diistiigii tehlikeli durumdan kurtulmasini saglayacak bir ¢oziim yolu 6 grenebilirdi.

Arastirmalart sonugsuz kaldi. Hayvanlar bir dmiir boyu, geceli giindiizlii yalnizca yemek, i¢mek,
ciftlesmek, 1sinmak, serinlemek ve benzeri dogal istek ve gereksinimlerini gidermek i¢in ¢alisiyorlardi.
Bu durumun disinda kalan, degisik bir amag ugruna davranista bulunan, ¢alisan bir hayvan bulamadi.

Gozlemledigi ve inceledigi durumlardan anladi ki, hayvanlar, mutlak Varlik’in bilincinde
degildiler. Aralarinda ne O’nu taniyan, ne de miisahedesine 6zlem duyan vardi. Bu yoksunluklar
nedeniyle, belli ki, tiimii yok olacak veya yokluga benzer bir duruma geleceklerdi.

Hayvanlarin sonlar1 hakkinda ulasti§1 yarginin bitkiler i¢in de, hem de oncelikle, gecerli olacagi
aciktl. Clnki, bitkilerin anlayisi, hayvanlarin anlayisinin ancak bir pargasi olabilirdi. Anlayis
bakimindan daha gelismis olan, zorunlu Varlik’1 bilebilecek bir yetkinlige ulagsmamigsa, anlayisi daha
yetersiz olan bitkilerin o diizeye erisemeyecegi oncelikle anlagilmis olurdu. Kaldi ki, incelendiginde,
bitkilerin biitiin eylemlerinin beslenme ve biiylimeyle sinirlt kaldig1 goriilityordu.

Hay bin Yakzan, sorununa hayvan ve bitkilerden bir ¢6ziim bulmaktan umut kesince goklere,
yildizlara bakti. Tiimii belirli bir diizen i¢inde muntazam hareket ediyorlardi. Saydam ve aydinliktilar.
Ustelik bozulma ve degismeye ugradiklar1 da goriilmiiyordu.

Hay, birdenbire giiclii bir sezgiyle[178] bu gok cisimlerinde zorunlu Varlik’1 anlayacak cisim dis1
bir seyin varhgini anladi. Bu sey, cisim olmadig1 gibi cisme girmis bir sey de degildi.

Buna gore, gok cisimlerinde cisimlikten ar1 bir varlik vardir. Nitekim benzerleri olan insan, biitiin



gligslizliigiine, diinyevi islere siddetle bagimli ve bozulur cisimlerden olmak gibi eksik nitelikleri
tasimasina karsin, zorunlu Varlik’1 anlayacak bir 6ze, zata sahiptir. Cilinkii, s6z konusu eksiklikler,
insan 0zliniin cisim ve cisimsel niteliklerden uzak olmasini engelleyememis, bozulmaya ugramasina
neden olamamustir.

Bu karsilagtirmadan anlasiliyordu ki, gok cisimleri, zorunlu Varlik’1 bilmeye yetenekli bir zata, bir
0ze sahip olmak konusunda insandan daha iistiin ve hak sahibi idiler. Ciinkii, gok cisimleri, zorunlu
Varlik’1 biliyor, siirekli ve edimsel miisahede i¢inde bulunuyorlardi. Gok cisimlerinde, kendisini zaman
zaman miisahededen alikoyan dogal engel ve iliskilerin benzerleri yoktu.

Hay, gok cisimleriyle olan benzerliginin ayrimmna varinca, gok cisimlerine benzerligini saglayan
onurlu varligin, hayvanlar arasinda ni¢in yalnizca kendisine 6zgii kilindig1 tizerinde diistindii.

Nesnelere iligkin onceden edindigi bilgileri yokladi. Nesnelerin doniisiimlerinden yola ¢ikarak
vardig1 sonuglar1 yeniden hatirladi.

Nesneler hep bulunduklari durum ve bigimde kalmiyorlardi. Strekli bir olus ve bozulus
icindeydiler. Ciinkii yalin degil, bilesiktiler. Yapilarin1 birbirine karsit 6geler olusturuyordu. iglerinde
katisiksiz, saf bir nesne yoktu.

Bozulusa en az ugrayanlar altin ve yakut gibi yalinliga en yakin, bilesenleri en az olan cisimlerdi.

Gok cisimleri ise yalin ve katisiksizdi. Bu nedenle bozulusa ugramiyorlar, bicimleri siirekli
degisiklik gdstermiyordu.

Olus ve bozulus diinyasmdaki cisimlerin bir boliimiinii olusturan dort 6ge, bir cisimlikle cisimlige
eklenmis tek bicimden (suret), bitki ve hayvan gibi diger bir boliimii de, cisimlikle ¢ok sayida bigimin
birlesmesinden olusuyordu.

Az sayida bicimin birlesmesinden olusan cisimlerin eylem ve etkileri de azdi. Bunlar, canliliktan da
o Ol¢ciide uzaktilar. Bigim ve yetenekten tiimiiyle yoksun olan nesnelerin canlilik kazanmasi ise
olanaksizdi. Boylesi nesneler, yokluga benzer bir durumda kaliyorlardi.

Cok sayida bicimin birlesmesinden olusan cisimlerin eylem ve etkileri ¢ok, canlilik yetenekleri
giicliiydii. Eger bu bigimler maddeye hi¢ ayrilmayacak sekilde girmisse, o maddede canlilik son derece
giiclii, stirekli ve acikt1.

Ozdek ad1 da verilen (heyula) madde, biitiin bigimlerden soyutlanmisti. Bu nedenle, maddede higbir
canlilik belirtisi yoktu. Yokluga benzer bir durumdaydi.

Cisimlikle tek bir bi¢cimin birlesmesinden olusan dort 68e, yani toprak, su, ates ve hava, olus ve
bozulus evrenindeki en asagi varlik derecesini olusturuyordu.

Cok sayida bi¢imi toplayan nesneler, 6gelerin birlesmesinden olusuyordu. Yalnizca 6gelerin
birlesmesinden olusan cisimler, nesneler i¢inde canlilik dereceleri en zayif olanlardi. Ancak tek yonli
bir harekete sahiptiler.

Bu tiir nesnelerin canliliklarinin zayif olusu, bilesimlerindeki 6gelerin farkh nitelikte ve birbirinin
bi¢imini degistirme egiliminde olmasindan ileri geliyordu. Ogelerin savasimindan baskin ¢ikan 6genin
niteligi, diger O6gelerin etkinligini kirtyor, gii¢lerini yok ediyordu. Bilesik, baskin ¢ikan 6genin
niteligine biirliniiyordu. Tek 6genin canlilik yetenegi az oldugu i¢in, dogal olarak, bilesigin canlilig1 da
az oluyordu. Bu nedenle, varliklar, kalic1 ve kararli degildi. Bitkilerin canliliklari, bunlardan daha
giiclii, hayvanlarin canliliklar1 da bitkilerden daha giiclii ve belirgindi.

Ogeleri 1hml olan bilesiklerde, hicbir dgenin niteligi digerlerine baskm ¢ikmiyordu. Ogeler
arasinda tam bir denge, tam bir uyum vardi. Birbirlerini esit oranda etkiliyorlar, gii¢lerini de karsilikh
ve esit oranda gideriyorlardi. Bir 6genin eylem ve etkisi, digerlerinden daha belirgin degildi.
Dolayisiyla niteligi, bilesige egemen olamiyordu. Boyle olunca, o bilesigin 6zdogasi (mizag), 6gelerin
hicbirinin niteligine benzemiyordu. Kabul edilen bi¢im ve yetenegi etkileyecek, bozacak karsit bir
nitelik de bulunmuyordu.

Iste bu dogal ilimlilik nedeniyle bilesik, canliliga yetenek kazaniyordu. Ilimlilik arttik¢a, bilesik
yetkinlesiyor, Ogelerin nitelikleri arasindaki uyum gii¢ kazaniyordu. Nitelikler arasindaki celiski



tiimiiyle ortadan kalkiyor ve bilesigin canliligi daha muntazam oluyordu.

Kalpte bulunan hayvansal ruh, toprak ve sudan daha ince (latif), ates ve havadan daha yogundu. Bu
nedenle, biitiin bilesiklerin en 1limli olaniyd1. Niteligi, 6gelerinin niteliklerinin bilesiminden olusmustu.
Ogeleri arasinda belirgin bir karsitlik, celiski yoktu. Bu nedenle, canlilik bigimini alma, kabul etme
yetenegi kazanmisti.

Hayvansal ruh, bu ilimhlik arttikca, daha miikemmellesiyordu. Niteligi, 6gelerinden birinin
niteligine egilim gostermek ya da onlarla geliskiye diismek gibi tehlikelerden uzaklasiyor, dolayisiyla
canlilig1 daha da gii¢ kazaniyordu.

Hay bin Yakzan, hayvansal ruhlar icinde en ilimli olaninin, olus ve bozulus diinyasindaki canliligin
en miikkemmeline ulastigini ve bu ruhun bi¢iminin bir karsit1 olmadigini ve bicimlerinin karsiti olmayan
gbk cisimlerine benzeyen bu ruhun, kendi hayvansal ruhu (can) oldugunu anladi.

Bu ruh, yiikseklere dogru hareket eden 6gelerle asagi dogru hareket eden dgelerin tam ortasi bir
nitelige sahiptir. Hatta, eger bu ruh, yeryiizii ile atesin yiikselebilecegi son nokta arasindaki mesafenin
tam ortasina konulabilse, bozulusa ugramadig siirece orada kalir, ne yukar1 ¢ikmak, ne de asagi inmek
ister. Eger belirli bir mekan tlizerinde hareket ederse, merkez ¢evresinde; yerinde hareket ederse, kendi
ekseni ¢evresinde doner ve kiire bi¢cimini alir. Onun i¢in, bunun disinda bir sey miimkiin degildir. Bu
nedenle, bu ruhun gok cisimlerine benzerligi son derece gii¢liidiir.

Hay bin Yakzan, iizerlerinde yaptig1 gézlem ve incelemeler sonunda, hayvanlarin zorunlu Varlik’in
bilincinde olduklarin1 gésteren bir belirti bulamamisti. Yalnizca kendisiydi o Varlik’in bilincinde olan.
Demek ki, gok cisimlerine benzeyen ve ilimli ruhu barmdiran tek canli kendisiydi. Oyleyse,
hayvanlardan farkli bir tiirlin temsilcisi olmaliydi. Kendisi, diger hayvanlarin yaratilis amacindan farkl
bir amag¢ i¢in yaratilmisti. Ciinkii, hi¢bir hayvan tiirlinlin yiikiimli kilmmadig1 yiice gorevlerin
yiikiimliligiinii tasiyordu.

Varligin1 tamamlayan iki par¢adan —beden ve hayvansal ruh— giizel olani, biitiin nesneler i¢inde
olus ve bozulus diinyasmin disinda, eksik niteliklerden, degisim ve baskalasimdan uzak olan gok
cisimlerine en ¢ok benzeyeni, yani hayvansal ruhu idi. Varligini tamamlayan bu iki parcadan da iistlin
olan1 (esref) ise, kuskusuz zorunlu Varlik’in bilincine varan, O’nu taniyan Tanrisal emr, yani
ruhtu.[179] Bu, onurlarin en biiytigiiydii.

Ruh (tanrisal emr) baskalasimi kabul etmez. Bozulusa ugramaz. Cisimlerin nitelikleri ile
nitelenemez. Hi¢bir duyuyla algilanamaz. Hayal de edilemez. Varliginin bilgisine kendisinden baska
higbir aragla ulasilamaz.

Ona ulagsmak, yine ancak kendisiyle miimkiindiir. Bilen de o, bilinen de o, bilgi de odur. Bilgin de,
bilim de, bilinen de odur. Aralarinda bir ayrilik, aykirilhik yoktur. Ciinkii ayrilik, aykirilik yalnizca
cisimlere 6zgli durumlardir. Oysa ruh evreninde ne cisim, ne cisimsel nitelikler, ne de cisimlige iliskin
bir sey vardir.

Eylemin U¢ Asamasi

Hay bin Yakzan, hayvanlar arasinda, gok cisimlerine yalnizca kendisini benzer kilan nedeni
anlayinca, biitlin giiciiyle gok cisimlerine yonelmenin, onlara benzemeye ¢alismanm zorunlu oldugu
gercegini anladi.

Hay, yine kendisinin zorunlu Varlik’1 bilen onurlu pargasi, ruhu nedeniyle zorunlu Varlik’la da az
cok benzestigini gordii. Ciinkii zorunlu Varlik, cisimsel niteliklerden nasil ar1 ve yiice ise, kendisinin
gercekligini olusturan parcasi olan ruhu da, cisimsel niteliklerden dylesine ar1 ve yiice idi. Oyleyse,
miimkiin olabilecek biitiin yonlerden zorunlu Varlik’in niteliklerini kazanmaya ¢alismaliydi.

O’nun ahlakiyla ahlaklanmali, eylemlerine boyun egmeli, istemine (irade) karsi ¢ikmamali, biitiin
islerini O’na teslim etmeliydi. Bundan dolay1 gévdesi incinecek, zarara ugrayacak, hatta biitliniiyle yok
olacak olsa bile, hakkindaki her yargisina biitiin kalbiyle ve seving duyarak razi olmaliydi.

Hayvanlarla da aralarinda bir ortaklik, benzerlik vardi. Kendisini olusturan diger parca olus ve



bozulus evrenine, diinyaya aitti. Karanlik ve yogun govdesini olusturan bu asagilik par¢a, kendisini
yeme, igme ve benzerleri gibi diger hayvanlarla 6zdes kilacak davraniglara zorluyordu.

Kuskusuz bedenin yaratilis1 biisbiitiin sagma ve anlamsiz degildi. Ruhla birlestirilmesi amagsiz ve
gereksiz olamazdi. Oyleyse, ilgisini kesmeyerek govdesini kollamak, durumunu olabildigince
diizeltmeye ¢alismak zorundaydi. Onu kollamak da ancak diger hayvanlarin davranislarina benzer
davranislarda bulunmakla miimkiin olabilirdi.

Bu iic tiir benzerlik, li¢ amag yoniinde zorunlu eylemlerle yiikiimli kiliyordu kendisini:

1. Hayvanlara benzerligin gerektirdigi eylemler.

2. Gok cisimlerine benzerligin gerektirdigi eylemler.

3. Zorunlu Varlik’a benzerligin gerektirdigi eylemler.

Birinci benzerlik ve gerektirdigi eylemler zorunludur. Ciinkii, diinyevi bir bedeni vardir. Farkh
gorevleri olan organlari ve ¢cok degisik giicleri barindiran bedenin de tiirlii tiirlti gereksinimleri vardir.

ikinci benzerlik ve gerektirdigi eylemler de zorunludur. Kalbinde barmndirdig1 hayvansal ruhu bunu
zorunlu kilmaktadir. Kalp ise bedenin ve biitiin bedensel giiclerin kaynagi, ilkesidir.

Uciincii benzerlik ve gerektirdigi eylemler ise “O, O’dur” gercegi nedeniyle zorunludur. Ciinkii
kendi gercekligi, zorunlu Varlik’1 bilen 6zden (ruh) olusmaktadir. Daha 6nce, sikintilardan kurtularak
mutluluga ulasmasiin, zorunlu Varlik’1, bir g6z kirpisi kadar bile habersiz olmayacak bi¢cimde, stirekli
miisahede etmeye bagli oldugunu anlamasi da bununla miimkiin olmustu.

Hayvanlara benzerligin gerektirdigi eylemler, miisahede durumuna bir katkida bulunamaz. Tersine,
bu eylemler, insan1 miisahededen alikoyar, oniline engeller ¢ikarir. Ciinkii, bu benzerlik, duyumsal
islerle ugrasmay1 gerekli kilmaktadir. Bedensel ve diinyevi biitiin isler, eylemler ise, miisahede yoluna
gerilmis engellerdir.

Bedensel eylemler, gok cisimlerine benzemesine neden olan hayvansal ruhun isterleri agisindan
kacmilmazdir. Bu eylemler, miisahedeyi engellemesi bakimindan zararli olmakla birlikte, canin
korunmasi ve siirdiiriilmesi zorunlulugu agisindan, gerekli ve yararhdir.

Gok cisimlerine benzerlik tam anlamiyla gercgeklestirildigi zaman, miisahede yolunda Onemli
asamalar yapilir. Fakat bu miisahede, katiksiz bir miisahede degildir. Ciinkii miisahedeye bu yolla
erenler, kendi 6zlerine de ilgi ve egilim i¢indedirler.

Ucgiincii benzerlik ile katiksiz bir miisahedeye, katiksiz bir kendinden gegmeye (istigrak)[180]
ulasilir. Bu miisahedede yalnizca zorunlu Varlik goriiliir. Ondan baskasina ilgi ve yonelim séz konusu
olamaz. Bu yolla miisahedeye erenlerin kendi 6zleri yitmis, yok olmustur. Ger¢ek ve zorunlu olan tek
Oz diginda biitiin varliklar, yokluga gdmiilmiislerdir.

Hay, son amacimin bu ii¢iincii benzerlik olmasi1 gerektigini anladi. Ne var ki, bu benzerlik, ancak
ikinci benzerlik durumunda uzun bir siire ¢alistiktan ve hazirliktan sonra gerceklesebilirdi. ikinci
benzerlikte gecirecegi hazirlik donemi de, birinci benzerlik nedeniyle miimkiin olabilirdi.

Gergeklesmenin Yontemi

Hay bin Yakzan, yapisinin gerektirdigi eylemleri nasil gerceklestirecegini aragtirmaya, diisiinmeye
basladi, ulastig1 kuramsal sonuglardan sonra.

Hay, hayvanlara benzerligin yardiminin 6ziine degil, dogasma oldugunu biliyordu. Ne ki, 6zilinlin
ilerlemesini engellese de bu benzerlik kagimilmazdi. Bu nedenle, hayvanlara benzerligin gereklerini en
alt diizeyde yerine getirmeye zorlamaliydi kendini. Bu diizeyin Ol¢iisii, canin varligini daha aziyla
stirdiiremeyecegi yeterlik diizeyinde olmaliydi.

Canin varhigini siirdiirebilmesi igin zorunlu iki sey vardi. ilk zorunluluk, hayvansal ruhun giiciinii
korumak {iizere beden i¢inde tiikkenen besinlerin yerine yenisini almak; ikinci zorunluluk da, can1 soguk,
sicak, yagmur, giines, yirtict hayvanlar gibi dis etken ve tehlikelere kars1 korumakti.

Zorunlu gereksinimlerini belirleyecegi bir diizen iginde karsilamaliydi. Yoksa asir1 gidebilir,
yeterlik Olciisiiniin tizerine ¢ikabilirdi. Bu da farkinda olmadan kendi aleyhine ¢alismas1 demek olurdu.



S6z konusu belirlemeyi su li¢ seyde yapmaliydi:

1. Neleri yemeliydi?

2. Ne kadar yemeliydi?

3. ki yemek arasindaki zaman ne kadar olmaliyd:?

Yiyebilecegi maddeler iizerinde diislindii. Besin maddelerini ti¢ sinifa ayirmak miimkiindii:

1. Heniiz kocamamuis bitkiler. Bunlar yenilebilecek nitelikte yas bitkilerdi.

2. Tiirlerinin devamini tohumlariyla saglayan bitkilerin yas ya da kuru meyveleri.

3. Yenilebilecek nitelikteki kara ve deniz hayvanlari.

Biitiin ¢esitleriyle besinler, hi¢ kuskusuz, Hay’in mutlulugu kendisine yakinlikta gordiigli, olanca
giiciiyle benzemeye c¢alistigr zorunlu Varlik’in eyleminin iriinii, eseriydi. Bu nedenle onlar1 yemek
yetkinlesmelerini, yaratilis amaclarina ulagsmalarini engellemek olacakti. Dolayisiyla onlari yemesi,
onlarm Ozne’sine, zorunlu Varlik’a kars1 koymaktan, isyandan baska bir anlam tasimazdi. Bu da
gerceklestirmek istedigi benzesim ve ulasmak istedigi yakinlik amaciyla celiskiye diismek demekti.

Bu yaklasimin dogal sonucu olarak Hay, dogru olanin, olabilirse yemekten biisbiitiin uzak kalmak
oldugunu diisiindii. Fakat buna gii¢ yetiremezdi. Ciinkii yemek yemeyi biisbiitiin birakirsa, kendi cismi
telef olurdu. Bu ise Ozne’ye birinciden daha siddetli, daha biiyiik bir isyan demek olurdu. Ciinkii kendi
cismi, yiyecegi maddelerin cisimlerinden daha iistiin, daha onurlu idi ve onlan yiyerek daha {istlin
olanin yasamasini sagliyordu. Bu bakimdan kendi cisminin bozulusu ile diger nesnelerin bozulusu
sonucunu doguracak bu iki zorunlu durumdan daha zararsizin1 segmek, dolayisiyla, iki karsi koyustan
daha hafif olan nesnelerin telefine katlanmak gerekiyordu.

Hay, once, besin maddelerinin hangilerinin daha kolay elde edilecegini tespit etmeli, sonra, alacagi
Olcliyli belirlemeliydi. Eger tiimii kolaylikla bulunuyor, elde edilebiliyorsa, o zaman, ihtiyath
davranarak Yaratici’nin eylemine en az karsi ¢ikis sayilacak olanini segmesi gerekirdi. Buna gore en
dogrusu, tiirliniin devamini saglayan, ¢cekirdegi olan meyveleri segmekti. Ama bir kosulla: Cekirdekleri
yememeli, bozmamali, taglik ve corak alanlara atarak telef etmemeliydi.

Buna gore amacma en uygun olan yiyecekler elma, armut, erik gibi etli ve besleyici meyvelerdi.
Bunlar bulamazsa, o zaman, ceviz ve badem gibi iciyle beslenilebilecek yemislerden ya da diger
meyvelerden iyice olgunlasmis olanlarin1 yiyebilirdi. Bu meyveler i¢inden de en bol ve ¢ogalma
niteligi en giiclii olanina oncelik vermeliydi. Eger bitkilerden yemek zorunda kalirsa, bitkileri
kokiinden koparmamaya, varsa tohumlarini telef etmemeye 6zen gostermeliydi.

Yeterli meyve ve sebze bulamazsa, o zaman, hayvanlardan ya da yumurtalarindan yararlanabilirdi.
Bunda da sayis1 en ¢ok olani se¢gmek, tiiriin tilkenmesine neden olmamak kosuluna bagl kalmaliyd.

Hay, yiyeceklerin se¢cimi konusundaki ilkelerini bdylece belirledikten sonra, yemesi gereken ol¢iiyii
diisiindii. Alacagi besin, achigin bedeninde neden oldugu boslugu dolduracak 6l¢iide olmaliydi. Bu
Ol¢iiyii kesinlikle agsmamalryda.

Iki yemek arasindaki siireyi de sdyle belirledi: Ayakta durmasini saglayacak kadar yedikten sonra,
gok cisimlerine benzeyebilmek i¢in yerine getirmek zorunda oldugu —ayrintilari ileride verilecek—
gorevlerden herhangi birini yapamayacak denli giigsiizlesinceye kadar, ikinci kez yemek yememeliydi.

Canin varhigim siirdiirmek i¢in gerekli olan ikinci is, yani onu dis etki ve tehlikelerden koruyacak,
cesitli eziyetlerden uzak tutacak onlemleri almak, Hay i¢in ¢ok kolaydi. Zaten hayvan derilerinden
yaptig1 giysiler giyiyor, kendisini dig etken ve tehlikelerden koruyan bir barmagi bulunuyordu. Bu
kadar1 yeterli, daha fazlasiyla ugragmasi gereksizdi.

Hay, beslenmesi konusunda saptadigi ilke ve Olciilere uyum sagladiktan sonra, gék cisimlerine
benzer eylemleri gergeklestirmenin yollarini arastirmaya, diisiinmeye basladi. Gok cisimlerine nasil
benzeyebilir, onlarin niteliklerini, 6zelliklerini nasil kazanabilirdi? Bu konuda bir karara varabilmek
i¢in, dncelikle, gok cisimlerini gézlemlemesi gerekiyordu.

Gok cisimlerinde tig tiir nitelik gézleniyordu. Birincisi, kendilerinin altinda bulunan olus ve bozulus
diinyasiyla iligkilerinde kendini gosteren niteliklerdi. Bunlar, olus ve bozulus diinyasmni etkileyerek



1sitmak, sogutmak, aydinlatmak, saydamlik ya da yogunluk vermek gibi, nesneleri, varligi zorunlu
Ozne’den tasan ruhsal bigimleri kabule yetenekli duruma getiren niteliklerdi.[181]

Ikincisi, saydamlk, parlaklik, kir ve bulanikliktan uzaklik, kendi ekseni gevresinde ya da bir
baskasimnin c¢evresinde dairesel bigimde hareket etmek gibi, gok cisimlerinin kendilerine o6zgii
niteliklerdi.

Gok cisimlerinde gozlenen Tlgcilincii tlir nitelik ise zorunlu Varlik’la olan bagmtilarindan
kaynaklanan niteliklerdi. Zorunlu Varlik’1 siirekli miisahede etmek, O’ndan yiiz ¢evirmemek, O’na
olaganiistii bir tutkuyla baglanmak, biitiin buyruklarima boyun egmek ve yalnizca O’nun istemi
dogrultusunda hareket etmek gibi.

Hay, biitiin bu niteliklerinde gok cisimlerine benzemek i¢in caligmaya basladi. Gok cisimlerinin
olus ve bozulus diinyas ile iligkilerinden ortaya ¢ikan niteliklerini kazanmak amaciyla, kendisini,
kendinden asag1 yaratiklarin hizmetine adadi. Bitki ve hayvanlarin gereksinimlerini karsilamayi,
karsilastiklar1 sorunlar1 ¢oziimlemeyi, her durumda onlara yardimci olmay1 bir goérev saydi kendine.

Sozgelimi, bir engel nedeniyle giines 1siklarindan yoksun kalmis bir bitki mi gordii, hemen
kosuyor, engeli kaldiriyor, bitkiyi giines 1s5181na kavusturuyordu. Yabanci bitkiler tarafindan kusatilmais,
hayat1 tehlikeye girmis bir bitki bile kagmiyordu Hay’in géziinden. Hemen bogulmak iizere olan bitki
ile digerlerinin arasini ayiriyor, ¢cevresini agctyordu. Sudan uzak kalmis, 6liircesine susamis bir ¢igek mi
gordii, onu suya kavusturana kadar hi¢ durmadan ¢alistyordu.

Yabanil bir hayvanin pengeleri arasinda son soluklarini almakta olan zavalli bir yavru, Hay’in
miidahalesiyle canini kurtariyor, yasamanin sevincini yeniden duyuyordu. Herhangi bir yerine bir sey
batmis, bir ¢aliya takilmis, géziine ya da kulagina bir sey kagmis, aciyla inleyen, kivranan hayvanlar,
Hay’1 yan1 baslarinda buluyorlardi. Hay’in sevecen elleri yaralarmi sartyor, acilarini dindiriyordu.

Bir sevimli derecik, bir irmak da yardima gereksinim duyabilirdi. Igine yuvarlanan bir kayanin
akismi engelledigi bir dere, topragm kayarak Oniinii kapattigi, yoniinii ¢evirdigi bir irmak Hay’in
calismalar1 sonucu kendilerine alismis, bekleyip duran bitki ve hayvanlara dogru olagan akisini
stirdiiriiyordu.

Hay, bitki ve hayvanlara yonelik ilgi ve etkinlikleri, kendisi i¢in dogal bir nitelik durumuna
gelinceye kadar, biiyiik bir titizlikle eylemini siirdiirdii.

Arkasidan, gok cisimlerinin kendilerine 6zgii niteliklerini kazanmanin yollarin1 arastirdi. Bunun
icin, en c¢ok temizlige onem vermesi gerekiyordu. Kendisini, giysilerini ve govdesini temizlemek ve
giizellestirmekle yiikiimlii kild1. Sik sik yikanmaya basladi. Dislerini, tirnaklarmi ve gévdesinin en ¢ok
kir toplayan diger yerlerini temiz tutmaya 6zen gosterdi. Cigeklerden ve otlardan giizel kokular elde
ederek bunlar kullandi. Giysilerini olabildigince temiz tutmaya ve giizellestirmeye ¢alist.

Hay, bir yandan kendini temizler, giizellestirmeye calisirken bir yandan da gok cisimlerininkine
benzer dairesel hareketler yapiyordu. Kimi zaman adanin ¢evresinde doniiyor, kimi zaman yiiriiyerek
ya da kosarak barmaginin ya da bir tepenin ¢evresinde doniiyordu. Oylesine yogun bir ¢caba harciyordu
ki, 6zellikle kendi ¢evresinde donerken diisiip bayildigi bile oluyordu.

Gok cisimlerine iiglincli tiir niteliklerinde benzemek i¢cin de duyulur diinyadan biitiin ilgisini
keserek siirekli zorunlu Varlik’i diisiiniiyordu. Gozlerini yumuyor, kulaklarint tikiyor, hayale
kapilmaktan kaginiyordu, diislincesini daha iyi yogunlagtirabilmek i¢in. Biitiin ¢abasi, yalnizca O’nu
diisiinebilmek, O’na higbir seyi ortak etmemek i¢indi.

Hay, giderek diisiinme eylemini dairesel hareketleriyle desteklemeye, giiglendirmeye basladi.
Hareketi sirasinda bedensel giigleri zayifliyor, etkinligini iyice yitiriyordu.

Bu caligmalar1 sonunda dyle bir noktaya geldi ki, donme eylemi siddetlendikge, duyulur diinya
tiimiiyle kayboluyordu. Bedensel araglar gereksinen hayal ve diger giigleri gevsiyor, cisimden arinmis
eylemleri giic kazaniyordu. Hatta kimi zaman diisiincesi, diinyevi olanlarla karismaktan kurtularak
Oylesine saflasiyordu ki, onunla zorunlu Varlik’1 miisahede ediyordu.

Fakat bu miisahede durumu uzun siirmiiyor, cisimsel gii¢ler bastirarak durumunu bozuyor, onu



asagilarin asagisi olan eski durumuna geviriyorlardi. Bunun {izerine Hay, bedensel gii¢lerine doniiyor,
eger bunlar kendini caligmalarindan alikoyacak denli gii¢slizlesmisse, daha once belirledigi ilkeler
dogrultusunda besin aliyordu. Yeterli giice ulastiktan sonra da agiklanan bi¢cimde, gok cisimlerine
benzemek lizere, caligmalarina yeniden basliyordu.

Diisiincesini cisim ve cismiyet kuskularmdan arindirma giiciinii kazandig1 zamanlarda, kendisinde,
tanrisal niteliklerle donanan kimselere 06zgli birtakim durumlar belirerek kendisini bu makama
cagirtyordu. Hay, boylesi zamanlarda zorunlu Varlik’in niteliklerini kavramaya ¢alistyordu.

Hay, bu edimlerine baslamazdan Once, bilimsel arastirmalar1 sirasinda zorunlu Varlik’in
niteliklerinin 1kiye ayrildigi sonucuna ulagmusti. Bunlardan birincisi olumlu niteliklerdi (sifat-1
siibutiye). Bilgi, gii¢ ve bilgelik gibi. Ikincisi ise olumsuzlanan niteliklerdi (sifat-1 selbiye). Cismiyet ve
cismiyete 6zgii olanla ve bunlarla, isterse ¢ok uzaktan olsun, ilgi ve baglantis1 olan her seyden arinmis
olmasi gibi.[182]

Zorunlu Varlik’1, olumlu niteliklerinde de cisimsel niteliklerden soyutlamak temel kosuldur. Ciinkii
zorunlu Varlik, olumlu nitelikleri nedeniyle ¢oklugu kabul etmis sayilamaz. Coklugu kabul etme soyle
dursun, olumlu niteliklerin tiimii, zorunlu Oz’iin gergekligi demek olan tek bir anlama ddner.

Hay, iki boliime ayrilan bu niteliklerin her birinde zorunlu Varlik’a nasil benzeyebilecegini
aragtirdi.

Olumlu niteliklerin zorunlu Varlik’in gergekligi disinda bir gercekligi yoktu. Ciinkii, boyle bir
durum, ¢oklugu gerekli kilardi. Cokluk ise cisimlere 6zgii bir nitelikti. Buna gore, zorunlu Varlik’in
Oziinli bilmesi, bir bilen-bilinen ikiligi ¢ikarmazdi ortaya. Tersine, 6z, 6ziini bilmesinin aynisi, 6zlinii
bilmesi, 6ziiniin aynisiydi.

Oyleyse niteliklerin ayri ayri kazanilmasi olanaksizdi. Nitelikler 6ze iliskin ve 6ziin aynisi
olduguna gore, onlar1 donanmak, ancak zorunlu Varlik’la 6zdeslesmeye bagh bir durumdu.

Hay’in zorunlu Varlhk’la 6zdeslesmesi, ancak bilgi yoluyla miimkiindii. Hay, zorunlu Varlik’1
bilebilirse, ulastig1 bilgi, zorunlu Oz’den farkli bir gerceklik anlami tasiyamaz, O nun aynisi olurdu. Bu
nedenle, olumlu niteliklerinde zorunlu Varlik’a benzemek, hi¢bir cisimsel nitelikle karistirmaksizin
O’nu bilmek demekti.

Anlatilamayan

Hay, bu ¢ikarimlardan (istidlal) sonra, ayn1 yaklagimla, kendini ele ald1.

Olumsuzlanan niteliklerin tiimii, zorunlu Varlik’1 cisimlikten soyutlamaya yonelikti. Bu nedenle,
biitiin cisimsel niteliklerden kendini arindirmaya calisti. Zaten gok cisimlerine benzemek i¢in yaptig
calismalar, uyguladig: cileci yontemler sonucu cisimsel niteliklerin cogundan armmusti. Fakat yine de
bir kalinti vardi iizerinde. Siirdiirdiigii dairesel hareketler, bitki ve hayvanlara iliskin seyleri
onemsemesi, onlara acimasi, onlar yetkinlige ulagsmaktan alikoyan engelleri ortadan kaldirmak i¢in
caba harcamasi, bunlarin en belirgin olanlarydi. Biitiin bunlar da, eninde sonunda cisimlere 6zgii
niteliklerdi. Cilinkii bunlar cisimsel giigleriyle goriiyor, cisimsel gii¢leriyle ¢aba harciyor, ugrasiyordu.

S6z konusu ilgi ve eylemlerin tiimiinii terk etti Hay. Ciinkii bu ilgi ve eylemler, biiylik bir istekle
kostugu, ulagsmak icin calistig1 tigiincii benzerlik durumuna yakisacak seyler degildi. Barmaginin en
kuytu kosesine ¢ekildi. Adeta kendini hapseyledi oraya. Gozlerini simsiki kapatti. Cisimsel gii¢lerden
yiiz ¢evirdi. Duyulur diinyayla olan baglarmi kesti. Diisiince ve c¢abasini zorunlu Varlik’a yoneltti.
Hayaline gelen diger biitiin seyleri aninda kovarak diisiincesini yalnizca O’na 6zgii kild.

Hay artik yalnizca diisiiniiyordu. Bunu bir yasama bi¢imi haline getirmis ve bu yasam iginde
kendini, benligini egitiyor, arindirtyordu.

Hay, bu yogun yasama zamanla Oylesine alisti ki, giinlerce hi¢bir sey yemedigi, yerinden hig
kimildamadigi oluyordu. Diisiinlirken kendi 6zii disindaki biitiin varliklar siliniyor, kayboluyordu.
Fakat kendi 6zii, heniiz zorunlu ve gercek varlik olan Oz’{in miisahedesine daldig1 zamanlarda yok
olmuyordu. Bu, kotii bir durumdu. Ciinkii, katiks1z miisahedeye diger bir seyi karistirmanin, goriis ve



diisiincedeki sirkten ileri geldigini biliyordu.

Hay, sirkten kurtulana, hem kendisi, hem de yer, gokler ve igerdikleri seyler, ruhsal bi¢cimler ve
zorunlu Varlik’1 bilen biitiin 6zler diisiincesinden tiimiiyle silinip yitinceye kadar Tanri’y1 katiksiz
miisahedeye ulasmak i¢in ¢alismasini siirdiirdii. Sonunda, diger varliklar da, kendi 6zii de kayboldu,
timiiyle yok oldu. Zorunlu ve gercek Varlik’in, kendinden baska bir gergeklik tasimayan soziiyle,
“Bugiin miilk kimindir? Tek ve her seye giicli yeten Tanri’nindir.”[183] diye haykirarak yokluga
(fena)[184] erdi.

Hay bin Yakzan bu asamaya ulastiktan sonra, zorunlu ve tek olan Oz’{in ¢agrisin1 duydu, kelamini
anladi. Konugsmamasi, konugsmanmn ne oldugunu bilmemesi, o tek Varlik’in kelamini anlamasini
engelleyemedi. Bu durum i¢inde kendini yitirdi, dald1 ve boguldu. Hi¢bir goziin gérmedigi, higbir
kulagin duymadigi, hicbir kalpten gecmeyen seyleri gordii ve tatti.

Bir Uyari

Sakin, hi¢ kimsenin kalbinden ge¢cmeyen bu durumu tanimlama, betimleme sevdasmna kapilma.
Diistin ki, insanin kalbine gelen seylerin bile birgogunu tanimlamak, betimlemek miimkiin olmuyor.
Boyleyken, kalpten ge¢cmesi miimkiin olmayan, kalbin bulundugu diinyanin disinda ve bu diinyada
bulunanlarin esi ve benzeri olmadig: seyleri tanimlamak, nasil miimkiin olabilir?

Kalp sozciigiiyle ne kalbin cismini, ne de i¢inde barindirdigi hayvansal ruhu anlatmak istiyorum.
Anlatmak istedigim, sahip oldugu giicler araciligiyla insana tasan Tanrisal ruhun 6zel bigimidir. Bu
0zel bigimlerin her birine kalp ad1 verilir.

Hi¢ kimse, Hay’in asamasinda miisahede ettigi seyleri hatirlayamaz. Bu nedenle, o durumu so6zle
aciklamaya ¢alisan kimse, sagmayla ugragsmis olur. Sozgelimi renklerin tadin1 anlamak isteyen, siyahin
tatlh mi1, yoksa eksi mi oldugunu anlamak isteyen kimsenin diistiigli giiliing duruma diiser.

Bununla birlikte seni, Hay’in ulastigi asamada miisahede ettigi goriilmemis, olaganiistii seylerden
biisbiitiin yoksun birakmayacagiz. Ne ki, miisahede makaminda goriilen seyleri geregi gibi anlamanin,
ancak oraya ulagsmakla miimkiin olabilecegini gdzden 1rak tutmaman gerekir. Sana Hay’in miisahede
ettiklerini, dogrudan gerceklerin kapisni calarak degil, dolayimli olarak gosterecek birtakim
gostergelerle, 6rnekleme yontemiyle anlatmaya calisacagim. Bu nedenle, simdi isaret edecegim seyleri
kalp kulagiyla dinle, akil goziiyle gormeye calis. Belki bunlarda seni dogru yola gotiirecek bir
kilavuzluk bulursun.

Ama bir sartim var: Simdilik, bu sayfalara aktardiZim kadarindan daha fazla agiklama
istemeyeceksin benden. Cilinkii meydan cok dar ve dile getirilemeyecek gerceklere, sozciiklerle
tahakkiim etmeye kalkismak tehlikelidir.

Hay bin Yakzan, miisahede ettigi seyleri, kendinden ve diger varliklardan fena buldugu; varlikta
diri (hay), kendiliginden var olan (kayyum), bir’den (vahid) baska bir sey gérmedigi zaman miisahede
etti. Daha sonra, sarhosluga benzer bu miisahede durumundan ayrilarak zorunlu Varlik disinda
kalanlar gordiigii, diistinebildigi olagan durumuna dondii.

Olagan durumunda iken kalbine sunlar dogdu: Kendine 6zgii 6z, gercek Varlik’in 6zlinden ayr1 bir
gerceklik tasimamaktadir. Oziiniin gercekligi Tanri’nin 6ziidiir. Daha 6nceleri, Tanr’nin 6ziinden ayr
gordiigii ve salt kendine 6zgii bir 6z sandig1 seyin ayr1 bir gergekligi yoktu. Varlikta yalnizca Tanri’nin
0zii vardi ve baska hicbir sey yoktu.[185]

Baska seylerin varligi, yogun cisimlerde yansiyan ve ilk bakista cisimlerden ¢iktig1 sanilan giines
isiklar1 gibidir. Bu 1siklar, yansidigi cisimlerden c¢ikiyor gibi goriinseler de, gergekte, giinesin
isiklarindan bagka bir sey degildirler. Cisim ortadan kalktiginda, 15181 da yok olur. Oysa giinesin
1is1iklari, hep ayni durumda kalmaktadir. Ne cisimlerin varlig1 nedeniyle azalmakta, ne de cisimlerin
yoklugu durumunda gogalmaktadir.[186]

Bu diisiince, Hay’in Tanr1 6ziiniin ¢oklugu kabul etmedigi ve 6ziine iligkin bilgisinin 6ziiniin aynisi
oldugu yolundaki 6nceki ¢ikarimlariyla ortiisiiyordu. Buradan yola ¢ikarak su sonuglara ulasti: Kim



kendi 6ziine iliskin bir bilgiye ulasirsa, ulastig1 bilgi, 6ziiyle ayn1 olur. Kendi 6ziine iliskin bilgisi,
Oziinlin varliginin da gerceklik kazanmasidir ayn1 zamanda. Ciinkii 6ziin varliginin bilinmesi, ancak
yine kendisiyle miimkiindiir. Bir bagka seyin oziinii bilmek de, 6zsel dzdesligi gerekli kilar. Oyleyse,
daha 6nce ¢ok sandig1 soyut ve Tanr1’y1 bilen 6zler, bilgileri nedeniyle gercekte ayni seydirler.[187]

Tanri, Hay’1 acimasiyla korumasa, yol gostermesiyle (hidayet) ger¢ege erdirmeseydi bu konudaki
kusku zihninde koklesecekti. Bu kusku, cisimlerin karanligi ile duyulur diinyanin bulanikligindan
kaynaklanmaktadir. Az, ¢ok, bir, birlik, toplamak, toplanmak, ayrilmak hep cisimlerin nitelikleridir.
Oysa san1 yiice ve gercek Oz’ii bilen, maddeden yiice ve askin dzler i¢in ne bir, ne de ¢ok denilebilir.
Ciinkii, ¢okluk sozciigii, 6zlerin birbirinden ayr1 oluslarini; birlik sézciligli ise, birbirlerinden ayri
Ozlerin birlesmelerini dile getirir. Her iki durum da ancak duyulur diinya i¢inde bir anlam tagir. Madde
uistii evrende ise biitlin anlamin yitirir.

Gergekten de sozciikler, bu asamada yetersiz kalmaktadir. Cilinkii, maddeden arinmis olan bu 6zleri
—simdi oldugu gibi— cokluk takisiyla anlatsak, onlarda gercekten ¢okluk bulundugu sanis1 uyanir. Eger
sOzctigl tekil bigimde kullanirsak, bu da birlesme yanilgisina diisiirtir. Oysa bu 6zler i¢in birlesme olas1
degildir.

Bana 6yle geliyor ki, yarasa gibi gilines 1s1gm1 karanlik goérenler, cinnet zincirlerinde ¢irpinanlar,
“Arastirmalarinda Oylesine ileri gittin ki, akil sahiplerinin yolundan saptin, aklin yasalarini biisbiitiin
yabana attin. Ciinkii aklin yasalar1 nesnenin ya bir, ya da ¢ok olmasmi gerektirir” diye saldiracaklardir
bana. Boyle sdyleyenler hadlerini bilsinler, keskin dillerini tutsunlar ve kendilerini suglasimlar. iginde
bulunduklar1 degersiz, asagilik duyulur diinyadan Hay bin Yakzan gibi ders alarak gercege ulassinlar.

Hay da, onceleri, duyulur diinyay1 bir bakis agisiyla smirsiz bir ¢okluk i¢inde, baska bir bakis
acisindan da bir gérmiistii. Gergekte ¢ok muydu, bir miydi? Uzun siire ikircim i¢inde kalmais, kesin bir
yargiya ulasamamist.

Sonra anladi ki, birlik ve ¢oklugun kaynagi duyulur diinyadir. Birlik ve ¢okluk, bu diinya i¢in bir
anlam tasir. Ayrilmak, birlesmek, yerlesmek, baskalasmak gibi nitelikler, yalnizca bu diinya i¢in
gecerlidir. Tanrisal evrende ne biitiin, ne de parca sozciikleri bir sey ifade eder. Tanrisal evrene iliskin
bir is, bir sey hakkinda, bilinen sozciiklerle konusmak, ger¢cekdis1 sonuglara gotiirtir insani.

Tanrisal evreni, ancak goren bilebilir. Oranin gergekligi, yalnizca oraya ulasanlar tarafindan
anlagilabilir. Beni “akil sahiplerinin yolundan sapmak, aklin yasalarin1 yabana atmak”la suglayanlara
hak veriyor ve onlari, akillar1 ve akil sahipleriyle bas basa birakiyorum. Ciinkii, onlarin akil dedikleri
sey, duyulur diinyay1 arastiran, inceleyen ve onlardan genel kurallar ¢ikaran diisiinme giiclinden (nefs-i
natika)[188] baska bir sey degildir. Akil sahipleri dedikleri de, duyulur varliklardan, kendilerine 6zgii
diisiinme yontemleriyle ¢ikarimlarda bulunan kimselerdir.

Bizim tartistigimiz konu, sdylenilenlerin ¢ok {iistlindedir. Duyulur diinya ve bu diinyaya iligkin
genellemeler diginda bir sey tanimayan kimseler, bu konularla ilgilenmesinler, kulaklarin1 simsiki
kapatsinlar ve yalnizca diinya hayatinin dis yiiziinii bilen, i¢ yiiziinden, 6te diinya bilgisinden habersiz
olan siirliye katilsinlar.[189]

Eger, Tanribilime (ilm-i ilah1)[190] 6zgii isaretler ve Ortiikk anlatimla yetinir, sdyleyeceklerimizi
alisilmis anlamlart dogrultusunda algilamazsaniz, Hay’in arinmis kimselere 6zgii makamda gordiigii
seylerden bir boliimiinii, eski bilgilerinize katabilirsiniz.

Aynalar Diizenegi

Hay, katiksiz kendinden gegme (istigrak) ve tam yok olus (fena) ile gergeklige ulastiktan sonra,
otesinde higbir cisim bulunmayan en yiice gok katinda,[191] maddeden arinmis bir 6z gordii. Bu 6z,
gercek ve bir olan Oz’iin kendisi olmadig1 gibi, gdgiin kendisi de degildi. Fakat baska bir sey de
degildi.

Soyle de anlatabiliriz bunu: Gilines, giinesin karsisina konulmus bir ayna ve gilinesin aynada
goriinen suretini diisiin. Aynada goriilen suret nedir? Giines mi? Ayna mm? Tlimiiyle bagska bir sey mi?



Higbiri degil.

Hay, en yiice gok katinin arinmis 6ziinde dyle bir yetkinlik, 6yle bir deger, 6yle bir giizellik gordii
ki, sozciiklerle dile getirilemez. Oylesine askin ve ince (latif) idi ki, ona ses ve harf giysisi giydirilmesi
miimkiin degildi.

En ylice gok katinin askin 6z, yiice ve ulu Gergek’in (Hakk’n) 6ziinii miisahede ediyordu. Siddetli
bir istek, seving, cosku ve zevk i¢cindeydi.

Hay, sonra, en yiice gok katinin altindaki sabit yildizlar katinda da maddeden askin bir 6z gordii.
Bu 6z de ne gercek Bir’in 6zii, ne en yiice gok katinmn askin 6zii, ne bu gok katinin kendisi, ne de
bunlar disinda bagka bir seydi.

Yine ayn1 Ornege basvurarak sOyle diyebiliriz: Bu 0z, gilinesin, karsisindaki aynadan bir bagka
aynaya yansiyan sureti gibidir.

Hay, bu 6zde de dnceki 6zde gordiigii nitelikleri, degeri, glizelligi, zevk ve coskuyu gordii.

Hay, sabit yildizlar katinin altindaki Ziihal (Satiirn) kat1 i¢in de maddeden arinmis ve ne gordiigii
onceki 0zlerin aynisi, ne de onlardan baskasi olan bir 6z miisahede etti. Giinesin, karsisindaki aynadan
bir bagka aynaya ve ondan da bir diger aynaya yansiyan sureti gibi.

Bu 6z de, 6nceki 6zlerin niteliklerini tasiyordu.

Hay, gok katlarinin diizeni iizere, giinese kars1 diizenlenmis aynalardan, aynadan aynaya yanstyarak
gorlinen giinesin sureti gibi, her gk kati icin, maddeden arinmis ve kendisinden dnceki 6zlerin ne
aynisi, ne de baskas1 olan bir 6z gordii. Bu 6zlerin her birinde, hi¢bir géziin gérmedigi, higbir kulagin
duymadigi, hi¢bir insanin tatmadigi bir tat, bir seving, bir giizellik ve deger miisahede etti.

Hay bin Yakzan, yukaridan asagi dogru, biitiin gok katlarin1 miisahede ederek biitiin parcalartyla
Ay kati i¢ginde bulunan olus ve bozulus diinyasina kadar geldi. Bu diinya icin de, maddeden
soyutlanmis ve gordiigli 6nceki 6zlerin ne aynisi, ne de baskasi olan bir 6z gordii. Bu 6ziin yetmis bin
yiizii, her yiizde yetmis bin agz1, her agizda yetmis bin dili vardi. Bu dillerin tiimiiyle, ger¢ek olan Oz’ii
aniyor, ululuyor, kutsuyordu. Hem de en kiiciik bir usang, bezginlik géstermeden.[192]

Cok olmadig1 halde, ¢ok oldugu yanilgisina distiigii bu 6zde de Oncekilerde gordiigii biitiin
nitelikleri aynen gordi. Olus ve bozulus diinyasina 6zgii olan bu 6z, calkalanan bir suda goriilen
giinesin sureti gibiydi. Bu suret, yukaridan asagi dogru siralanan aynalar diizenegi ic¢inde, giinesin
karsisindaki ilk aynadan baslayan yansimanin sona erdigi son aynadan suya yansimasi gibiydi.[193]

Biitiin bu miisahede ve tecellilerden sonra Hay, kendisi i¢cin de bir 6z miisahede etti. Eger olus ve
bozulus diinyasma 6zgli yetmis bin ylizli 0ziin pargalanmasi miimkiin olsaydi, bu 06zilin, onun
pargalarindan biri oldugu soOylenebilirdi. Eger kendi 6zii sonradan var olmasaydi, olus ve bozulus
diinyasma 0zgii 6ziin aynis1 ve eger Hay’in sonradan olma bedenine 6zgii olmasaydi, yaratilmamais,
baslangigsiz oldugu diisiiniilebilirdi.

Bu asamada Hay, var olduktan sonra yok olmus cisimler ile kendisiyle birlikte var olagelen —ister
cok, ister tiimii bir sayilsin— sonsuz sayidaki biitiin cisimler igin, kendi 6zii gibi bircok 6z miisahede
etti. Hem kendi 6zii i¢in, hem de kendi diizeyindeki 6zler i¢in higbir gdziin gérmedigi, hi¢bir kulagin
duymadigi, hi¢bir beserin kalbinden ge¢meyen, hicbir niteli§in niteleyemeyecegi ve bu gercege
ulasanlardan baska hi¢ kimsenin kavrayamayacagi sonsuz bir tat, bir deger, bir giizellik miisahede etti.

Bu 6zlerin yani sira, giinesin suretini yansitan aynaya arkasini donmiis, yiizli ondan ¢evrilmis, pas
ve kiif iginde kalmis aynalara benzer, maddeden soyutlanmis bir¢ok 6z daha miisahede etti. Bunlarda
hi¢ disiiniilemeyecek bir ¢irkinlik, bir eksiklik vardi. Sonsuz acilar, bitimsiz 6zlemler i¢indeydiler.
Azap cadirlart kusatmisti ve ayrilik atesi yakip durmaktaydi bunlari. Sanki parcalayan, koparan
testereler ikiye big¢ilmislerdi.

Hay, olus ve bozulus diinyasinda, ac1 i¢inde kivranan bu 6zlerden bagka, birtakim 6zler daha gordi.
Bunlar beliriyor, sonra yok oluyor, toplaniyor, sonra dagiliyorlardi. Bu 6zlerin gergekligine ulagsmak
icin yogun bir ¢aba harcadi, derin gozlemlerde bulundu Hay. Dehset, akil almaz isler, son derece hizh
yaratilislar, yetkin yargilar, diizeltilen bedenler, iifiiriilen ruhlar, yapmalar ve bozmalardan baska bir



sey goremedi.[194]

Hay, bu makamda uzun siire duramadi. Yitmis bedensel giicleri yeniden devreye girdi ve
bayginliga benzer durumdan ayrildi. Bulundugu makamdan ayagi kaydi. Duyulur diinya yeniden
goriindii, tanrisal evren kayiplara karisti. Clinkd, bu iki diinyanm bir arada bulunmas1 miimkiin degildir.
Bu diinya ile 6te diinya, iki kuma gibidir. Hangisinin gonliinii yapsan digerini glicendirmis olursun.

Bir Soru Ve Yaniti

Soru: Hay bin Yakzan’in dykiiledigin miisahedelerinden ortaya su ¢ikiyor: Askin 6zler, gok katlar
gibi, varlig: siirekli cisimlere dzgii iseler, onlarin varliklari da siireklidir. Insan gibi, sonu dagilma ve
bozulma olan cisimlere 6zgii iseler, onlarin da bozulmalari, yok olmalari ka¢milmazdir. Nitekim
verdigin 0rnekte, aynalardaki suretler, ancak aynalarm varligina, kaliciligina baghdir. Aynalar bozulur,
yok olursa, suretler de yok olurlar.

Yanit: Verdigin so6zii ne ¢cabuk unuttun ve bagi ¢ozdiin, anlasmamizi bozdun. Sana daha 6nce, bu
alanda dilin, anlatimimn yetersiz kaldigmni, sozciiklerin gercekleri tam olarak dile getiremeyecegini, bu
nedenle yanilgiya diistirebileceklerini belirtmistim oysa.

Seni kuskuya diisiiren, kullandigimiz simge ile simgeleneni bir kabul etmen ve bdyle
degerlendirmendir. Aslinda bdyle bir degerlendirme, olagan konusmalar i¢in bile yersiz ve yanlstir.
Boyle iken, Tanrisal evrene iligkin bir bilgi aktariminda nasil diisiiniilebilir?

Gilinesin kendisi, 15181, sureti, aynalar ve aynalarda beliren suretler, cisimlerden ayrilmayan,
cisimlere bagh olan ve ancak cisimlerde bulunabilen seylerdir. Bu nedenle, varliklar1 cisimlere
bagimhidir. Cisimlerin ¢oziilmeleriyle onlar da ¢oziiliir, yok olurlar.

Tanrisal 6zler, Rabbani ruhlar ise cisimlerden, cisimsel olandan ve cisimlere ilisen seylerden tam
anlamiyla ar1 ve askindirlar. Aralarinda higbir baglanti yoktur. Onlara gore cisimlerin asilsizlig1 ile
gercekligi, yoklugu ile varligi arasinda bir fark yoktur.

Tanrisal ruhlar, yalnizca varligi zorunlu ve gergek olan tek Oz’le baglantili, iliskilidirler. Tanr,
bunlarin tiimiinden O6nce, tiimiiniin ilkesi, nedeni ve yaraticisidir. Bunlara siireklilik, sonsuzluk
bagislayan yalnizca Tanr1’dir. Varliklarina kaliciligi O verir.

Bu 6zler higbir cisme gereksinim duymazlar. Tersine, biitiin cisimler bunlara gereksinim duyarlar.
Varlig1 yiice ve zorunlu Oz’iin bir an i¢in yok oldugunu varsaysak nasil biitiin dzler, biitiin cisimler ve
bastan basa biitiin duyulur diinya yok olur, hi¢bir varlik kalmazsa; bu 6zler de bir an i¢in yok olsalar,
biitlin cisimler yikima ugrar, yok olurlar. Ciinkii bunlarin varliklar1 birbirine baghdir.

Her ne kadar duyulur diinya, Tanrisal evrene bagimli ve onun golgesi, Tanrisal evren, duyulur
diinyadan bagimsiz ve askin ise de, yoklugunu varsaymak miimkiin degildir. Ciinkii duyulur diinya,
Tanrisal evrene bagimhidir. Bu nedenle, onun bozulusu, bi¢cim degistirmekten baska bir sey degildir.
Yoksa tiimiiyle yok olmas1 demek degildir. Yiice Kitap da bunu bildirir. Nitekim, “Insanlarin ates
cevresinde ¢irpmip dokiilen kelebeklere donmesi”, “Daglarin atilmis renkli yiinlere benzemesi”,[195]
“Gilinesin diiriiliip 151ks1z kalmas1”, “Denizin kaynayip dalgalanmasi”,[196] “Goklerin Tanri’nin sag
elinde diiriilmesi”, “Yerin baska bir yere donlismesi’[197] bozulusun bu anlama geldigini
gostermektedir.

Buraya degin, Hay’in ulastigt o biiylilk makamda miisahede ettiklerinden isaret yoluyla dile
getirmeye gii¢ yetirebildigim kadarmi anlattim. S6z yoluyla daha ¢ogunu anlatmami isteme benden.
Ciinkii bu miimkiin degildir.

Hay bin Yakzan, ulastig1 miisahedelerden sonra diinyevi hayatin yiikiimliiliikklerinden iyice usanda.
Buna karsilik, sonsuz hayata ilgi ve Ozlemi arttikga artti. Bu nedenle, ulastigt makama yeniden
donmeyi istedi. Onceki ¢alismalarindan daha az bir ¢alismayla miisahede makamina ulasti. Bu kez, ilk
eristiginde kaldigindan daha uzun bir siire kaldiktan sonra dondii duyulur diinyaya.

Hay, duyulur diinyaya her doniisiinden sonra, miisahedeye yeniden ermek i¢in ¢aba ve galigmasini
siirdiirdii. Her defasinda biraz daha kolay ulasiyordu. Giderek dyle bir diizeye geldi ki, miisahede



makamina istedigi zaman ulasiyor, istemedik¢e de oradan ayrilmiyordu.

Calismalarini, miisahede makaminda durmayi ve oradan ayrilmayi istemine bagl bir duruma
getirinceye kadar siirdiirdii. En alt diizeye indirdigi zorunlu bedensel gereksinimlerini gidermenin
disinda hicbir sey i¢in makamindan ayrilmaz oldu. Yine de bu kiiciik ayriliklar, liziintii ve aciya
boguyordu Hay’1. Bu nedenle, ayriliga neden olan bedeninden biitiiniiyle kurtularak sonsuz huzura ve
kurtulusa ermeyi diliyordu Tanr1’dan.

Altinci Bolim
Gergegin iki Yiizii
Absal

Hay’mn bu birkag¢ sayfaya sikistirilan seriiveni, onun hayatinin tam kirk dokuz yilin1 doldurmustu.
Bir insanin ulasabilecegi son asama olan miisahede makamma erdigi ve diinya ile biitiin ilgilerini
kopardigi siralar, yasi elliye varmis ve miisahedenin doyumsuz sarhoslugunu, zevkini yasiyordu.

Ancak tam bu siralarda, hayatinda biiyiik bir degisiklik yapacak onemli bir olay oldu. Bir giin
adasinda, o giine degin hi¢ gdrmedigi bir yaratikla, bir insanla karsilasti. Iste bundan sonra, nefsini
arindirmak i¢in adaya gelen Absal ile Hay arasinda gecen Oykiiyii anlatacagiz.

Oykiimiiziin basinda, Hay bin Yakzan’m diinyaya gelisiyle ilgili iki degisik varsayimdan soz
etmistik. Kendiliginden tiiremeyi miimkiin gérmeyenlerin varsayimlarina gore, Hay bir baska adada
diinyaya gelmisi.

Iste bu adada, onceleri, eski inanglarin bozulmus sekillerine bagh insanlar yasiyorlardi. Fakat
zamanla, son Tanr Elgisi’nin teblig ettigi gercek, sahih inan¢ bu adaya da ulasti ve 1siklarin1 sagmaya
basladi. Ada halki arasinda hizla yayilan yeni inan¢ ve 6greti, kisa zamanda halkin ¢ogunlugunun
inanc1 durumuna gelerek biiyiik bir giic ve etkinlik kazandi. En sonunda, adanin sultan1 da ¢ogunlugun
inancina boyun egerek biitiin ada halkinin sahih 6gretiyi benimsemesini sagladi.

Ada halki i¢inde, birbirini ¢ok seven candan iki arkadas vardi. Birisinin adi Absal, digerininki
Salaman’di. Adanin en seckin ve soylu genclerinden olan bu iki arkadas da, sahih inanci igtenlikle
benimsemislerdi. Yasaklarindan kaginiyor, buyruklarini titizlikle yerine getiriyorlardi. Bir yandan da
dini 6grenmeye, bilgilerini derinlestirmeye ¢alisiyorlardi daha iyi anlamak, daha giizel yasamak i¢in.
Tanri’nin Kitab1 diismiiyordu ellerinden. Siirekli okuyor, siirekli diistiniiyorlardi iizerinde.

Kitap, biitiin insanlara seslenmeyi amacladig1 i¢in agik, anlasilir bir dili vardi. Bununla birlikte
farkli diizeydeki insanlarin, ag¢ik ve yalin anlamlarin Otesinde daha farkli ve derin anlamlara
ulagmalarina olanak taniyan imler, simgeler barindiran olaganiistii bir anlatim giicii tasimaktaydi.[198]

Iki arkadastan Absal, yaradilis1 geregi ruhsal gergekleri daha ¢ok dnemsiyor, bunlara yogun bir ilgi
duyuyordu. Bu nedenle Kitap’m daha ¢ok i¢ anlamlarim1 arastiriyor, sozlerin dig anlamlarini
yorumlama egilimi tastyordu.

Absal’in arkadasi Salaman ise Kitap’in agik ve anlasilir dis anlamlarin1 korumak gerektigine
inaniyordu. Kitap’in sozlerinin i¢ anlamlarini arastirmaktan, sozlerin dis anlamlarini yorumlamaktan
siddetle kacmiyordu. Salaman’a gore sozlerin dig anlamlar biitiin insanlar1 ilgilendiriyordu ve bu
anlamlarin yorumlanmasi kargasaya yol acardi. Sorumluluk alani, Kitap’in dis anlamlariyla
belirlendigine gore, i¢ anlamlar1 aragtirmanin anlami yoktu.

Aralarindaki ilgi ve yaklasim farkina karsm, her iki arkadas da, acik buyruklar titizlikle yerine
getiriyorlardi. Benliklerini denetim altina alarak arinma, diinyevi istek ve egilimleriyle savagim
konusunda olaganiistii bir ¢aba harciyorlardi.

Ne ki, bu amaglarmi nasil gergeklestirecekleri konusunda anlasmazliga diistiiler.



Kitap’m icerdigi kimi s6z ve oOgeler insanlar1 yalnizliga c¢agiriyor, istiinlik ve kurtulusun
yalnizlikta, toplumdan soyutlanmada olduguna isaret ediyordu.[199] Kimi s6z ve 6geler de toplumla i¢
iceligi, toplumsal hayatin gereklilik ve zorunlulugunu dile getiriyordu.

Absal yalmzligi, toplumdan soyutlanmayi secti. Disiinmek, arastirmak, ders alinacak seyler
tizerinde durmak, anlamlarin derinliklerine dalmak onun dogal egilimleriydi ¢iinkii. Bu egilimlerini de
ancak yalnizlikta gergeklestirebiliyordu.

Salaman ise toplumsal hayati secti. Salaman’in dogasma da bu uygun diisiiyordu. Diistinmekten
kaciniyor, dis anlamlarin yorumlanmasmdan kaygi duyuyordu. Toplum onun i¢in bir siginakti.
Kuskularini, kuruntularini giderecek, seytanin aldatmacalarindan onu koruyacak bir sigmak.

Yaklasimlarindaki, se¢imlerindeki bu ayrim, iki arkadasin yollarinin ayrilmasina neden oldu.

Absal, Hay bin Yakzan’in bulundugu adanin varligindan haberdardi. Yalnizlik i¢in oradan daha
1yisi olamazdi. SOylendigine gore iliman bir iklimi vardi. Av hayvanlari, meyve agaglari ile doluydu.
Her sey daha kolay olurdu orada. Amacma ulagsmak i¢in daha uygun bir ortam bulamazdi. Hig
diisinmeden kararini verdi. O 1ss1z adaya gidecek, dmriiniin kalan kismini orada, biitiin insanlardan
uzakta, yalniz basma gecirecekti.

Absal, aldig1 karar tizerine neyi var, neyi yok her seyini satarak paraya cevirdi. Eline gegen paranin
bir boliimiiyle kendisini adaya gotiirecek bir kayik kiraladi. Kalan kismini da son kurusuna kadar
yoksullara dagitti. Artik yapacak bir sey kalmamusti. Arkadasi Salaman’la vedalasarak kiraladigi
kayikla denize agild1.

Kayik uzun bir yolculuktan sonra adaya vardi. Kayik¢ilar, uygun bir yerden karaya yanastirdilar
kayig1 ve Absal’1t adaya cikardilar. Absal tesekkiir etti, iyi dileklerde bulundu kayik¢ilara. Onlar da
karsilik verdiler gerekli bicimde, el sallayarak geri dondiiler. Absal, kararli adimlarla yiiridii adanin
iclerine dogru ve boylece yeni hayati baslamis oldu.

Absal, aday1 sOyle bir tanidiktan ve kendisi i¢in uygun bir yer sectikten sonra ¢alismalarina basladi.
Biitiin glin tapmiyor, Tanri’y1 aniyor, kutsuyor, ululuyor, O’nun nitelikleri ve adlar1 iizerinde
diisiiniiyordu.

Ada tam da diisiindiigii gibiydi. Goniil huzuru iginde tapmabiliyor, diisiiniiyordu. Ilgisi dagilmiyor,
diisiincesi karigmiyordu.

Aciktig1 zaman, birbirinden giizel ve tathh meyvelerden, av hayvanlarindan yeteri kadar aliyor,
karnint doyuruyordu. Hem meyve, hem de av hayvanlar alabildigine bol oldugu halde Absal, tika basa
yememeye, sadece aghigini bastiracak dlgiide yemeye 6zen gosteriyordu.

Glinler ve giinler gecti boyle. Olaganiistii bir seving, Tanr1’ya yakinlik ve yakaris iginde ge¢misti
giinleri. Isteklerinin yerine gelmesini, aghga katlanmasin1 kolaylastiran, bilgilerini derinlestiren, kalbini
aydinlatan Tanrisal bagislar, armaganlar yagmis, o zamana kadar anlayamadigi birgok seyi kavramisti.

Absal’in kendi benligiyle savasimla gecirdigi bu siire i¢ginde Hay bin Yakzan, eristigi yiice
makamda kendinden ge¢gmis bir durumda bulunuyordu. Gereksindigi besini temin i¢in, haftada yalnizca
bir defa ¢ikiyordu barinagmdan. Bu nedenle Absal, Hay’in varligindan habersizdi bu siralar.

Adanin ¢evresinde dolastig1, kdse bucagmi gezdigi halde hi¢ kimseye rastlamamisti. Rastlamak bir
yana, bir insanin varligini1 gosterecek bir iz bile gérememisti. Bu da adaya duydugu sevgiyi artirmis,
i¢ini rahatlatmist1. Ciinkii tam bir yalnizlik i¢inde yasamak kararinda idi Absal.

Absal ile Hay karsilasiyorlar

Absal bir giin gezintiye ¢ikmisti. Agir agir yiiriiyor, bir yandan da diisiiniiyordu.

Hay da yiyecek toplamak i¢in ayrilmisti o giin barmagindan. Yollar1 ¢akisti, ansizin birbirlerini
goriiverdiler. Adeta donup kaldi ikisi de.

Absal, ilkin, dogal olarak, Hay’in da kendisi gibi insanlardan uzaklagsmak amaciyla adaya gelmis
biri oldugunu diisiindii. Bu yiizden de iliski kurmanin gereksiz, yararsiz olduguna karar verdi. Konusur,
tanigirlarsa, aralarinda olusacak iliski, durumunu bozabilir, amacina ulagsmasini engelleyebilirdi



Hay bin Yakzan ise ilkin Absal’in ne oldugunu anlayamadi. Absal o ana degin tanidigi, gérmis
oldugu hayvanlarin hicbirine benzemiyordu ¢iinkii. Uzerindeki yiin ve kildan yapilmus giysiyi de dogal
ortiisii sanmisti. Tam bir kararsizlik ve saskinlik i¢indeydi.

Absal, bir anlik duraksamadan sonra, Hay’in kendisini eylem ve savasimindan alikoyacagi
kaygisiyla hemen arkasini donerek uzaklasmaya basladi. Oysa Hay, onu birakmak niyetinde degildi.
Arkasindan gitmeye, izlemeye basladi. Nesnelerin gercekligini arastirmak, dogasmmn en temel
niteligiydi ¢linkii Hay 1.

Izlendigini anlayan Absal, uzaklasmak, gizlenmek amaciyla hizla kosmaya basladi. Bunun {izerine
Hay durakladi. Diger hayvanlar1 avladigi gibi, onu da avlamak i¢in kendisini gizledi. Absal onun
kendisini izlemekten vazgectigini, geri dondiigiinii sandi. Uygun bir yer secerek namaz kilmaya,
Tanr1’y1 anmaya ve O’na yakarmaya basladi. Tapinma onu tam bir dinginlige kavusturuyor, her seyden
uzaklastirtyordu.

Hay, gizlice ve yavas yavas yaklasti. Absal her seyden habersiz, kendi diinyasma dalip gitmisti.
Hay oylesine yaklasti ki onun okuyusunu, aglayisini duyuyor, kendini algaltigmni goriiyordu. O ana
kadar hi¢cbir hayvandan duymadig: giizellikte bir sesti duydugu ve konusmasi da en yetkin konusma.

Illgi ve merakla incelemeye basladi Absal’s. Yiiziine, gdvdesinin yapisina, organlarina,
davranislarina bakti uzun uzun. Hayretle kendisine benzedigini gordii. Uzerindeki giysi de dogal degil,
kendisininki gibi yapmaydi. Alcakgoniilliiliigii, saygisi, aglayis ve yakaris1 kuskuya yer birakmayacak
bicimde Absal’in Tanr1’y1 bilen 6zlerden oldugunu gosteriyordu. Onu yakmdan tanimak, anlamak i¢in
biiytik bir istek duydu.

Hay i¢yiiziinii, aglayis ve yakarisinin nedenini anlamak diisiincesiyle o denli yaklasti ki, Absal
hemen farkina vardi. Hay’1 goriir gormez de hizla kagmaya basladi. Hay kararliydi. Pesini birakmadi ve
hemen yakaladi onu. Tanri, Hay’a diisiinme giicii yaninda {istiin bir bedensel gii¢ de bagislamisti. Onu,
yeniden kagma firsat vermeyecek bigimde, simsiki tuttu.

Absal, Hay’1n iizerindeki hayvan postundan giysiyi, gévdesinin acikta kalan kisimlarini kaplayan
tiylerini, kosusundaki hizi ve giliciinlin siddetini goriince, biiyilk bir korkuya kapildi. Acima
duygularii1 uyandirmaya, Hay’in hi¢ anlamadigi, yalnizca kendine 6zgii bir konusmanin pargalar
oldugunu ayrt ettigi sozlerle kendisine 1sindirmaya calist.

Hay da hayvanlardan 6grendigi kimi seslerle ve garip birtakim davranislarla Absal’in korkusunu
gidermeye, dost oldugunu anlatmaya calisiyordu. Cabasi sonugsuz da kalmadi. Absal’in korkusu yavas
yavas gecti. Kalbi siikiinet buldu. Hay’in kendisine bir kotiiliik yapmak, zarar vermek istemedigini
anlamusti.

Absal, oteden beri ylizeysel bilgilerle yetinmedigi, yorum bilimine ve her seyin gergekligini
ogrenmeye yogun bir ilgi duydugu icin ¢ok sayida dil 6grenmis ve bu dillerde biiyiik ustalik
kazanmisti. Hay’la anlasabilmek umuduyla bildigi biitiin dilleri denedi. Fakat higbir olumlu sonug
alamadi.

Hay, dogal olarak bu konusmalardan hicbir sey anlamiyor; saskinligi, Absal’dan duydugu degisik
dillerdeki her sozciikte biraz daha artiyordu. Buna karsin duydugu sevinci, dostluk istegini
davranislariyla gostermeye, anlatmaya ¢alisiyordu. Her birinin durumu, karsisindakini hayrete
diisiiriiyor, ilgi ve merakini kamgiliyordu.

Absal, Hay’in elinden tutarak barindigi yere gotiirdii. Gelirken her ihtimale kars1 yaninda getirdigi
fakat el siirmedigi yiyeceklerden bir kismini bir dostluk gosterisi olarak Hay’in Oniine koydu. Hay,
daha 6nce gérmedigi bu nesnelerin ne oldugunu, ne ise yaradigmi anlayamadi. Absal, Hay’a onlarin
yiyecek oldugunu gostermek i¢in dnce kendisi yedi, sonra da eliyle yemesini igaret etti.

Hay, yiyecekler konusunda belirledigi ilkeleri diisiindii. Kendisine sunulan seylerin neden
yapildigin1 bilmiyordu. Bu yiizden bir karara varamadi. Yemesinin dogru olup olmadigini
kestiremedigi i¢in de yemekten kagindi.

Absal, yemesi i¢in Hay’1 siirekli isteklendirmeye, gonliinii ¢elmeye calisiyordu. Hay, ikram edilen



seyleri yemekten kaginirsa Absal’in kendisinden soguyacagini diisiinerek kaygilaniyordu. Sonunda
Absal’1 tanimak istegi agir basti. Kararini degistirerek yemeye basladi.

Yemek son derece lezizdi. Bu durum, yiyecekler konusundaki ilkeleriyle celisiyordu. Bu nedenle
kotii bir sey yaptigmi anladi. Bliyiik bir pismanlik duygusuna kapildi. Hemen kalkti ve kagarcasina
uzaklasti Absal’in yanindan.

Hay Konusmay1 Ogreniyor

Hay, barmagina vardiktan sonra, duyulur diinyadan soyutlanarak makamina, miisahede durumuna
donmek istedi. Fakat alistig1 iizere kolayca miisahedeye eremedi. Kalbinde Absal’a kars1 kurtulamadigi
bir ilgi ve egilim vardi. Bunun iizerine, ne yapmasi gerektigini diisiinmeye basladi. Sonunda Absal’in
durumunu tam olarak anlayincaya, kalbindeki istek ve egilim yok oluncaya kadar Absal’la birlikte
kalmaya, arkadaslik etmeye karar verdi. Daha sonra ¢alismalarina yeniden baslar, makamina bir demlik
donebilirdi.

Hay’in birdenbire kagip gitmesi, Absal’1 da diisiinmeye sevk etmisti. O, sand1g1 gibi kendisi i¢in bir
engel olamazdi. Kaygilar1 yersizdi. Konusmasimi bile bilmeyen zavalli bir vahsi idi. Ona acimasi,
yardim etmesi gerekti. Ona belirli bir zaman ayirarak konusmayi, Tanrt’y1, dini 6gretebilir, bu yolla
sevap ve Tanr1’ya yakinlk kazanabilirdi.

Absal ile Hay, ortak diisiince ve kararlar1 sonucu birbirlerini aradilar ve yeniden bir araya geldiler.

Absal hemen konusmay1 6gretmeye basladi Hay’a. Eliyle nesneleri gosteriyor, adlarini soyliiyor ve
Hay’in da sdylemesini istiyordu. Nesnenin adi iyice Ogrenilinceye kadar sézciik yineleniyordu. Bu
yolla, sozciikleri 6gretinceye kadar ¢alismasini siirdiirdii Absal. Arkasindan asamali bir yontemle kisa
stirede konusmay1 6gretti Hay’a.

Hay konusmay1 6grenince, Absal ondan durumunu, adaya nasil ve nereden geldigini anlatmasini
istedi. Hay, ne geldigi yeri bildigini ne de kendisini emziren ceylandan baska bir anne-baba tanidigini
sOyledi. Hatirladig1 kadariyla hayatini, miisahede makamina ulasincaya kadar yasadigi diisiinsel ve
ruhsal serliveni anlatti. Varliklarin gergekliklerini, cisimsel niteliklerden arinmis Tanr1’y1 bilen 6zleri,
bunlarin niteliklerini, Tanr1’ya kavusan 6zlerin duyduklar1 —Absal’in da Tanr1 isimlerini anarak ulastig
makamda az ¢ok tattigi— zevki, Tanr’y1 miisahede etmekten perdelenmis olanlarin g¢ektikleri acilar
anlatti.

Biitiin bunlar biiyiik bir sagskinlik iginde dinleyen Absal, iman ettigi 6gretinin Tanri, melekler,
kitaplar, elgiler, 6te diinya, cennet ve cehenneme iliskin bildirdiklerinin tiimiiniin Hay’in miisahede
ettiklerinin birer simgesi oldugunu gdordii. Biitiin bilgileri gercek anlamma kavustu. Kalp gozii agildi,
diisiince atesi parladi. Ogretinin digsal (zahird) hiikiimlerinin gerceklik icindeki yeri ve konumu
aydinhk kazandi. Bitiin gili¢liikler ortadan kalkti, sorunlar1 ¢oziimlendi. Derin kuskular1 agikliga
kavustu. Sahih akla sahip kimseler arasina katildi. Hay bin Yakzan gdziinde biiyiidii, sayginlik kazandi.
Onun, kendileri i¢in hi¢bir korku, kaygi ve ac1 bulunmayan Tanr1 dostlarindan birisi oldugunu anladi.

Absal hi¢ duraksamadan, zaman yitirmeden Hay bin Yakzan’in hizmetine girdi, ona baglandi.
Halki i¢inde iken 6grendigi dinsel edimlerdeki (amel) ¢eliskileri gidermek i¢in Hay’in ortaya koydugu
gerceklere yapisti.

Hay da Absal’in seriivenini 6grenmek istedi. Absal yasadigi1 adayi, adadaki insanlari, inanglarini,
ogretinin bildirdigi 6te diinyayi, cenneti, cehennemi, yeniden dirilmeyi, kiyameti, hesabi, tartiy1, sirat
kopriisiinii anlatti.

Hay, biitlin anlatilanlar1 dogruladi. Ciinkii bunlar, miisahede ettigi seylerle uyusuyor, ortiisiiyordu.
Bunlar getiren ve agiklayan kimsenin Tanr1 tarafindan gonderilmis bir el¢i olduguna, biitiin s6zlerinin
dogru ve gergek olduguna iman etti. El¢iligini kalbiyle onayladi ve taniklik etti.

Hay, Absal’dan Tanr1 el¢isinin getirdigi emirleri, yasaklart ve ylikiimliiliikleri sordu. Absal namazi,
orucu, hacci ve diger emirleri, yasaklari, ylikiimliilikleri anlatti. Hay bu anlatilanlarin da tlimiinii
onayladi, ger¢ekledi. Dogrulugu apacik olan elginin buyruguna uyarak kendini bu gérevlerle yiikiimlii



kildu.

Fakat Hay’in anlayamadigi, nasil bir nedene dayandigini kestiremedigi iki konuda kusku kalmist:
i¢cinde.

Tann elgisi, O6te dlinyaya iliskin aciklamalarinda ni¢in simgesel bir dil kullanmis, gergekligini
acikca gostermekten kacinmisti. Clinkii bu durum, insanlarin somutlagtirma gibi, Tanri’nin en uzak
oldugu seylere inanmak gibi bir tehlikeye diismelerine neden olabilir, 6diil ve ceza hakkinda da
gergekdist birtakim inanglar dogmasina yol acabilirdi.

Tann elgisi agiklamalarini ni¢in buyruklar ve kulluk gorevleriyle sinirlandirmis, diinya hayatina
iliskin birtakim konulari, sé6zgelimi mal biriktirmeyi, bol bol yeme ve igmeyi mubah kilmisti. Ciinkii
insanlar, bunlar nedeniyle, batil seyler aracihigiyla batil seyler edinmeye calisarak Tanri’dan yiiz
cevirebilirlerdi.

Hay, insanin ayakta durmasini saglayacak kadarindan fazla yenilmesini dogru bulmuyordu. Malin
ise hi¢cbir anlami, degeri yoktu goéziinde. Bu nedenle 6gretinin zekat ve kisimlari, aligveris, faiz ve
bunlarla ilgili cezalar1 ve benzeri durumlara iligkin ilke ve yargilar1 anlasilmaz, gereksiz ayrintilardi
ona gore. Eger insanlar bunlarin gergekliklerini bilseler, anlasalardi bu tiir batil seylerden yiiz cevirir,
Tanrr’ya yonelirlerdi. Dolayisiyla hi¢ kimse zekatindan hesaba c¢ekilecegi, caldigi i¢in elleri kesilecegi,
ugrunda canlarin telef edilecegi diinyalikla, mallarla ilgilenmezdi.

Hay’1 boyle diislindiiren neden, biitiin insanlar1 iistiin yaradilisli, ince kavrayish ve kalp gozi agik
kimseler saymasiydi. Insanlarm yeteneksizligini, akilsizhigimi, diisiincesizligini, kararsizligmi ve kimi
zaman hayvanlardan bile azgin ve asag1 duruma diistiiklerini bilmiyordu.

Insanlar Arasinda

Hay, insanlara duydugu sevgi ve acima yliziinden olmayacak bir sevdaya kaptirdi kendisini.
Insanlara 6nderlik, kilavuzluk yaparak gercekleri gdrmelerini ve bir oyundan baska bir sey olmayan
diinya hayatinin pisliklerinden kurtulmalarin1 saglayabilirdi. Bunun i¢in de onlarin yanina gitmeli,
gergekleri onlara agiklamaliydi.

Hay, bu konudaki diisiincesini Absal’a agarak diisiincesini ve adaya gitmek i¢in bir yol bulunup
bulunamayacagini sordu.

Absal, insanlarin birtakim eksiklikler tasidiklarini, yeteneklerinin ayni olmadigini, diinyevi istek ve
egilimlerinin agir bastigini, bu nedenle de Tanr1’dan yiiz ¢evirdiklerini, onlara gercegi kabul ettirmenin
cok zor oldugunu anlatmaya g¢alistiysa da Hay’1 kararindan ¢eviremedi. Bunun {izerine, biitiin halkin
degilse bile i¢lerinden kurtulusa yakin olan bir kismmin Tanri’nin izni ve Hay’in aydinlatmalariyla
dogru yola gelebilecegi umuduyla Hay’a katilmak zorunda kaldi.

Insanlarin yasadig1 adaya gidebilmek igin yapacaklari tek sey ada yakinlarmndan gegecek bir gemi
beklemekti. Kiyitya indiler, gozleri ufuklarda beklemeye bagladilar. Tanri’nin kendilerine hayir
vasitalarini ortaya ¢ikarmasini, amaglarina ulagmalari i¢in yardime1 olmasini yakarip durdular.

Gilinler boyu bikip usanmadan ve Tanri’dan umut kesmeden beklediler. Nihayet bir giin
bekledikleri olay gerceklesti. Tanrisal istem geregi yolunu yitiren bir gemi, riizgarin da etkisiyle ada
yakinlarina siirliklendi. Nerede bulunduklarin1 6grenmek niyetiyle iyice kiyiya yaklasan gemiciler,
kendilerine seslenen, el kol isaretleri yapan Absal ile Hay’1 gordiiler. Biraz daha yaklastilar. Absal
onlarla konusup kendilerine yardim etmelerini rica etti. Gemiciler isteklerini kabul ederek iki arkadasi
bir sandalla gemiye aldilar.

Tanr1 uygun bir riizgar estirdi ve gemi kisa siirede adaya ulasti. Absal ile Hay ’1 karaya ¢ikardiktan
sonra gemi yoluna devam etti. iki arkadas yiiriiyerek adanin merkezi olan kente geldiler.

Absal’in doniis haberi hizla yayildi kente. Biitiin tanidiklari, dostlar1 ¢evrelerine toplandi. Absal
onlara Hay bin Yakzan’m seriivenini anlatti. Hay’in hayatini mucize kabilinden bir olay sayan halk
bliytik ilgi gosterdi ona. Seckin bir topluluk saygiyla halkalandi ¢evresinde.

Absal, bu toplulugun adadaki halkin en zeki ve kavrayish olanlar1 oldugunu, bunlari uyarmada,



aydinlatmada ve dogru yola getirmede basar1 gosteremedigi takdirde halki egitmek, aydinlatmak
konusunda hig¢bir basar1 kazanamayacagini anlattt Hay’a. Absal’in eski arkadasi Salaman geg¢en zaman
icinde adanm hiikiimdar1 olmustu. Hay’in ¢evresinde toplananlar da Salaman ve adanin diger ileri
gelenleri idi.

Hay, cevresindeki topluluga ders vermeye, yavas yavas aydinlatmaya basladi. ilkin hikmetten,
hikmetin gizlerinden sz etti. Daha sonra 6gretinin ilke ve yargilarindan gerceklige dogru yoneldi.
Zihinlere baska bi¢imlerde yerlesmis kimi inan¢ ve diislinceleri gerceklik acisindan yeniden
tanimlamaya, yorumlamaya gecti.

Hay’in acgiklamalari, yorumlar yavas yavas toplulugu tedirgin etmeye, canlarini stkmaya baslada.
Ger¢i Hay’in yabanciligini, arkadaslar1 Absal’in hatirim1 gozeterek giiler yiiz gosteriyorlar, agiga
vurmuyorlardi, ama icten ice kiziyorlarda.

Hay ise biiylik bir coskuyla, gece demeden, giindiiz demeden onlar1 uyarmaya calistyor, gizli ve
acik biitlin gergekleri yalin bicimde gozler oniine seriyordu. Ne ki bu ¢aba ve agiklamalar, onlar
gercege cekecek yerde kizginliklarini artirtyor, dogru yola duyduklar: nefreti derinlestiriyordu.

Bununla birlikte bu insanlarm biisbiitiin kotii olduklart sdylenemezdi. Bunlar iyiligi seven, gergege
yonelen insanlardi yine de. Fakat yaradilislarindan gelen eksiklikten ve bilgisizliklerinden dolay1
gergcegi, gercege Ozgii yoldan aramiyorlar, arastirma yoniine gitmiyorlardi. Bu bir yana, gercegi,
gergcege ulasan insanlarin yolundan 6grenmeyi de istemiyorlardi.

Iste bu nedenlerden dolayr Hay, onlarin durumunu diizeltmekten umut kesmek zorunda kaldu.
Kavrayislar o denli siirhydi ki, kabul ettikleri seylerin onlar1 kurtulusa yoneltmesi miimkiin degildi.

Hay, aydinlatmaya calistig1 insanlardan umut kestikten sonra biitiin toplumu gézden gegirdi. Her
smiftan insanin kendi bilgisiyle yetindigini, diinyevi istek ve egilimlerini, bencil isteklerini tanri
edindiklerini gordii.

Insanlar, kendileri icin bir felaket demek olan diinya mallarini toplamakta bitimsiz bir yaris igine
girmislerdi. Oliinceye kadar siiren bu mal biriktirme yaris ve hirs1, onlar dliimsiiz mutluluga eristirecek
eylem ve cabalardan habersiz birakmist1. Ogiit vermenin hicbir yarar1 yoktu onlara. Higbir giizel soz
onlar1 etkileyemezdi. Onlara karsi ¢ikmak, onlarla savasmak da ise yaramazdi. Clinkii bu, onlarin
inatlarini artirir, durumlarinda daha da direnmelerine neden olurdu.

Bu insanlar bilgiye, diisiinceye gidecek biitiin yollar1 kapatmislardi kendi elleriyle. Bilgisizlik
cepecevre kusatmistt toplumu. Yaptiklar kotiiliikler kalplerini karartmisti. Tanr1 da onlarin kalplerini,
kulaklarin1 miithiirlemisti. Artik gercekleri kavrayamazlar, duyamazlardi. Gozlerine perde ¢ekilmisti.
Dogru yolu gérmeleri miimkiin degildi.

Acik, anlasilir bir azap, biiyiik bir azap hazirlanmisti bu toplum i¢in. Ciinkii azabin nedenleri
kusatmisti onlar1. Kapkara perdeler o6rtmiistii dort bir yani. Cok az1 disinda biitiin toplum diinyadan
baska bir sey diisiinmiiyordu. Kolayliklarina ragmen biitiin giizel fiiller, eylemler arkaya atiliyor ya da
az bir diinyalik karsiligi satiliyordu. Bildikleri en iyi sey alisveristi ve bu, onlar1 Tanri’y1 anmaktan
stirekli alikoyuyordu. Biitiin kalplerin ve gozlerin baska tiirlii olacagi giiniin korkusu goriilmiiyordu
hicbir yiirekte.

Biitiin bunlar agik¢a gosteriyordu ki, bu topluma miisahede yoluyla ulasilan gergekliklerin
anlatilmas1 miimkiin degildi. Onlardan orug, namaz, hac, zekat ve benzeri yiikiimliiliikklerden daha
fazlasmni beklemek anlamsizdi. Biiyiik ¢ogunlugun 6gretiden kazanci, yalnizca diinyevidir. Diinyevi
hayatlarinin diizenlenmesidir. Glivenlik i¢inde yasamalari, dogru bir ge¢im yolu tutabilmeleri ve
haklarinin tecaviizden korunmasi gibi yararlar gorebilirler ancak.

Ote diinya mutlulugunu ise ancak iman ederek 6te diinyaya yarasir bicimde calisanlar tadabilir.
Azgmlik vadisine saparak bu diinya hayatin1 6te diinyaya yegleyenlerin donecekleri yer ise cehennem
atesidir.

Biitiin amac1 mal toplamak, yemek igmek, cinsel isteklerini doyurmak, i¢indeki kin ve nefreti
baskalarin1 ezerek yatistirmak, mevki ve makam isteginde bulunmak, O6gretinin buyurdugu



yiikiimliiliikleri insanlar1 aldatmak i¢in yerine getirmek gibi asagilik ve degersiz seylerden 6te gitmeyen
insandan daha ¢ok ziyanda olan kimse diistiniilebilir mi?

Oysa biitiin bu seyler koskoca bir denizde birbiri iistiine y1gilmis karanliklar gibidir. Bu karanlhiklar
icinde bogulmak, bdylesi insanlar i¢in Tanr1’nin takdiri geregi kaginilmaz olmustur.

Hay bin Yakzan halkin durumunu, biiyiik cogunlugunun hayvanlar gibi kavrayistan yoksun
olduklarin1 goriince El¢i’nin soylediklerinin, 6gretinin getirdiklerinin hikmetini anladi. Halk i¢in
bunlardan daha hikmetli ve kurtarici bir yol miimkiin olamazdi. Onlardan daha fazlasini1 beklemenin,
istemenin hicbir geregi ve anlami yoktu. Isler i¢in ayri ayr1 insanlar yaratilmis, her insan yaratildig is
icin gereken yetenek ve giicle donatilmisti. Bu, Tanri’nin siiregelen yolu ve yasasiydi. Tanri’nin yol ve
yasalar1 ise degismeden uzakti.

Hay, bu gozlem ve diisiincelerinden sonra Salaman ve arkadaslarmin yanina giderek biitiin
soyledikleri, anlattiklar i¢in Oziir diledi. Biitiin sOylediklerinin yanlighgini anladigini, kendilerine
katildigin bildirdi.

Onlara, 6gretinin belirledigi ¢erceve disina ¢ikmamalarini, ylikiimliilikklerini yerine getirmelerinti,
onemsiz ve amag dis1 seylerle ugrasmamalarini, Kitap’taki benzetmeli (miitesabih) sozleri oldugu gibi
kabul ve iman etmelerini, dine sonradan katilan seylerden (bid’at), diinyevi istek ve egilimlerine
uymaktan ka¢mmalarini, ilk miiminlere uyarak 6gretide bulunmadig1 hilde sonradan uydurulan seyleri
terk etmelerini, daha ¢ok halkin bilgisiz kesiminde goriildiigli gibi 6gretiyi savsaklayarak diinyaya
yonelmemelerini 6giitledi.

Hay ve Absal, 6gretiye teslim olan fakat eksiklik ve yanliglardan arimmayan halk i¢in baska bir yol
olmadigini anlamislardi. Bu yoldan alinip miisahede doruklarina ¢ikarilmak istenirse, sonsuz mutluluga
ulagsmak soyle dursun, i¢inde bulunduklari durumlar1 bile bozulabilirdi. Tepetaklak yuvarlaniverirler,
sonlar1 ¢cok daha kotii olabilirdi. Eger dlerek kesin bilgiye (yakin) ulasana degin bulunduklari durumda
kalirlarsa, kotii sonugtan korunabilir, kitab1 sag elinden verilenlerden (ashab-1 yemin) olabilirlerdi.

Yiiksek makamlara erisen ve Tanr1 dostlarina en yakin olan kimseler ise, biitiin i¢ ve dis giicleriyle
benliklerine kars1 savasarak halki geride birakan onciiler (sabik{in) olacaktir.

Hay ve Absal, Salaman ve arkadaslarina veda ederek ayrildilar. Adalarina dénmenin bir yolunu
aramaya basladilar. Tanri’nin yardimiyla adalarina kavustular.

Hay, onceki yontemiyle ¢alisarak eski makamina ulasti. Absal da onu izleyerek onun makamina
yakin derecelere yiikseldi. Hatta hemen hemen Hay’a yetisti. Oliinceye kadar adada Tanrr’ya kulluk
ettiler.



Sonsoz
Tann bizi ve sizi, kendisinden tasan serefli ruhuyla dogrulasin.

Bu kitapta Hay bin Yakzan, Absal ve Salaman’in dykiileri ¢evresinde higbir kitapta bulunmayan,
olagan konusmalarda duyulamayacak ve ehli disindakilerden gizli tutulan bilgileri iceren Onemli
konulara iliskin agiklamalar yaptim. Bu bilgileri ancak Tanri bilgisine ehil kimseler anlayabilir.
Seytanin ayarttigi, Tanr1’ya karst magrur kimseler ise bu bilgilerden yoksun kalirlar.

Bizden onceki bilginler, bu bilgileri agiklamakta nekes davranmiglar, ehli olmayan kimselerden
saklamiglardir. Biz onlara muhalefet ederek her seyi ortaya koyduk. Ustiindeki ortiiyii kaldirdik. Bunu,
zorunluluk duydugumuz i¢in yaptik. Giiniimiizde felsefecilerin savunduklar: bir¢ok batil goriis ortaliga
yayilmig, halki da kaginilmaz bicimde etkilemistir. Biiylik nebileri —tlimiine seldm olsun— izleme
yiikkiimliiligiinii tizerlerinden atarak sefihlerin pesinden gitmek isteyenlerin, yeteneksiz kimselerden
saklanmasi gereken sirlardan oldugunu sanarak bu yanlis goriislere inanmalarindan, bu goriislere ilgi ve
sevginin artmasindan korktuk. Boylesi kimseleri arastirmaya, diisiinmeye yonelterek yanlis yolda
yiirlimelerini 6nlemenin en iyi yol oldugunu diistindiik.

Sunu da belirtelim ki, ortaya koydugumuz sirlar1 biisbiitiin Ortiistiz birakmadik. Ehli olanlarin
kolaylikla yirtabilecegi, bu bilgilere ulagsmas1 dogru olmayanlar i¢in ise oldukca kalin sayilabilecek
ince bir perde ¢ektik.

Sayfalara doktiigiimiiz soézleri amacimiza uygun bir bi¢cimde saptayip agiklama konusunda
gosterdigim hosgoriinlin mazeretinin bilginler tarafindan kabul edilmesini dilerim. Ciinkii bu hosgdriilii
tavrim, goriislerin uzanabilecegi son noktanin da otesine, gozlerin kaydigi yiice doruklarin tepesine
cikistmdan kaynaklanmaktadir.

Bu hosgoriiyle ylice makamlara iliskin bilgileri derli toplu bigimde isteklilerin zihinlerine sokmay1
ve onlart dogru yola ulagtirmay1 amacgladim.

Tanri’dan suglarimizi bagiglamasmi ve gereksiz sozlerden uzak olan Tanr1 bilgisine ulastirmasini
dileriz.

[1] Herhangi bir seyin var olup olmamasi, birbirine denk olursa, ona olumsal (miimkiin) derler. Var
olmas1 gerekli, olmamasi olanaksiz olursa, zorunlu (vacip) derler. Bunun aksine, olanaksiz (miimtent)
derler. Ornegin denizdeki dalganin olma ve olmama yanlari birbirine esit oldugundan bunda olumsallik
vardir. Bu olumsaldir. Giines dogunca yerylizliniin aydinlanmasi zorunlu, aydinlanmamasi
olanaksizdir.

[2]0rtakdy, Mahmut Efendi Kiitliphanesi 5683 sayili mecmua, Alt1 Felsefe Meselesi.

[3]Heyula, Yunanca bir sdzciiktiir, asil demektir. Ornegin mermerden yapilmis bir heykelin ash ve
heyulas1t mermerdir.

[4]Bu 6ykiiniin Yunanca aslh heniiz bulunamamustir.

[5]Etkin akil.

[6]Etkin akla yukaridan gelen tecelli.

[7]insan bigimine benzeyen bir koktiir ki birbiriyle kusaklasan iki insan bigimindedir. (Kamus
cevirisi)

[8]Diistinen ruh.

[9]Diistinen ruhun 6zel kullanim arac1 olan bedensel ve hayvansal giig.

[10] Nefsin bedensel tatlara egilimi.

[11]Hayvansal giicleri simgeleyen Absal’a kétiiliikklerin yiiklenmesi, herhangi bir diisiinen ruhtan
ayrildiktan sonra, bu giiciin maddesine baska bir diisiinen ruhun ilismesi nedeniyle, ¢esitli erkeklerle
iliski kuran kadinlara benzemesi yoniiyledir.

[12]Gergekten uzak, gecici seylerle ugrasma.



[13]Bunlarin kral tarafindan bir siire kendi hallerine birakilmalart ve birbirlerini istedikleri halde
birlesememeleri, yaslandiktan sonra beden gii¢clerinin zayiflamasina karsin nefsin egilimlerinin
slirmesi.

[14]Temelsiz ve gegici islerle ugrasmaktan pismanhk duymak ve bunlardan uzaklasarak yetkinlik
kazanmaya yonelmek.

[15]Bunlarm el ele vererek denize atlamalar1 ve Salaman’in kurtulup Absal’in bogulmasi, 6liimden
sonra ruhun siirmesi ve bedenin yok olmasidir.

[16]Gtizellik, ask ve kosniilliik tanrigasi.

[17]Akli olgunluklarla huzur duymak.

[18]Gergek yetkinlige ulagsmak.

[19]Zamanin etkilerine kars1 yerinde duran, zamanin disleri kendisini kemiremeyen ehram, madde
ve bi¢imdir.

[20]1414°te dogarak 15. yiizyili bilgi ve kiiltiirliniin 1s1klartyla aydinlatan Abdurahman Cami. Bu
bliyiik bilgin ve sair tarafindan da bir Salaman ve Absal yazilmistir. Mesnevi bigiminde yazilmis olan
bu yapit, CAmi’nin ve genellikle Iran edebiyatinin en dzgiin bir {iriiniidiir. Yusuf ve Ziileyha, Leyla ile
Mecnun dykiilerinin benzeri varsa da, Salaman ve Absal’1 Iran edebiyatina ilk kez CAmi getirmistir.

Akkoyunlulardan Uzun Hasan’in oglu Yakub Bey (hiikiimdarlig1 1478-1488) adina yazmis oldugu
yapitinda Cami de Salaman ve Absal’mm bu seklini yazmistir. Yalniz burada, Kral Hermanus’un
elindeki altin fliit yerine, biitiin diinyay1 gosteren bir ayna bulunuyor. Bundan baska, Salaman ile
Absal’m el ele vererek kendilerini atmig olduklar1 deniz yerine, burada, ates vardir. Bunlar, kendilerini
denize degil, atese atarlar. Cami’nin son derece giizel talik bir yaziyla yazilmis olan bu Salaman ve
Absal’t 1926’da tas basmasiyla Tahran’da basilmistir. 1850’de ashi ve Hayyam’in rubailerinin
cevirmeni Fitzgerald tarafindan kisaltilarak ingilizceye nazmen ¢evirisi 1854’te Londra’da basilmistir.
1531°de 6len Lamii tarafindan da Tiirk¢eye aktarilmistir.

[21]ibn Sina’nin da bir Salaman ve Absal’1 vardir. Gergi bunu, Ibn Ebi Useybia’nin Tabakat’inda
andig1 Ciizcani’nin naklettigi listede goremiyorsak da, Nasireddin Tusi, Isarat yorumunda (s. 376)
kendisinin gordiigii Cilizcani listesinde bu Salaman ve Absal’in bulundugunu soyliiyor.

[22]Diistinen ruh.

[23]Kazanilmis akil derecesini bulmus kuramsal akail.

[24]K0snii ve 6tke gliglerinin etkisi altinda olan ve insanin kendisiyle birlesmis olan glicler.

[25]Bu giiciin, gegici isteklerini elde etmek i¢in, insandaki bedensel giiclere egemen oldugu gibi,
akil giiciine de egemen olmay1 istemesi ve ona boyun egdirme egilimi.

[26] Edimsel akil denilen ve kuramsal akla boyun egen edimsel giic.

[27] Insan1 kétiiliige yonlendirme derecesinde kalmis olan nefsin (nefs-i emmare), kendi asagilik
isteklerini yiice ve ger¢ek amaclar diye gostererek aldaticilik yapmasi.

[28]Asagilik ve bayagi islerle ugrasanlara Tanr1 tarafindan kimi zaman gosterilen 1siktir. Tanr1 o
1s1kla bu kimseleri kendisine yoneltir, ¢ceker.

[29]Aklin mensup bulundugu evrene ilgi ve yonelimi, bayagi ilgi ve isteklerden yiiz ¢evirmesi.

[30]Nefsin, kuramsal giicle, biitiin yiiksek evrenlere ulasarak sonunda tanrisal evrene erismesi ve
edimsel gii¢le bedenin gereksinimlerini; uygarlik, toplum, politika, aile iglerini en dogru ve iyi bigimde
yoluna koymasi, diizenlemesidir.

[31]iki ¢evrene, doguya ve batrya; nefsin gerek kuramsal, gerek edimsel giiclerine sahip olarak
tanrisal evrene yiikselmesi ve insanlik evreninin bireysel ve toplumsal biitiin iglerini en dogru bigimde
¢Oziimlemeyi bagarmasidir.

[32]Tanrisal evrene ylikselince, insandaki duyum, imge ve sezgi gii¢lerinin eksilmesi ve bu tanrisal
evrenle bir iligkileri bulunmadigindan, bu gii¢lerin, kesintiye ugramalari.

[33]Bu evrenden ayri, baska bir evrenden kendisine yetkinlik verilmesi.

[34]Aklin, bedenin yonetimini eline alarak islerini diizenlemesi.



[35]0fke giicii.

[36]Kdsnii giicii.

[37]insanimn yashlik déneminde ugradig1 giicsiizliik sirasinda, aklin, tke ve kosnii gii¢lerine yenik
diiserek kotiiliikleri buyuran nefse yenilmesidir.

[38]Nefsin beden yonetiminden tiimiiyle el cekmesi.

[39]Nefsin, omriin sonunda 6fke ve kosnii giiclerini tiimiiyle diisiirmesi ve bu gii¢lerin sifira
inmesi. (Bu agiklamalar, Nasireddin-i Tusi’nin Isarat yorumundan alinmstir.)

[40]isarat, dokuzuncu nemat, makamatii’l-arifin, s. 198-199, Leiden 1892.

[41]Babanzade Resid tarafindan Tiirkgemize cevrilip 1923 yilinda Mihrab dergisinde tefrika
edilmis (sayfa 89’dan baslar) olan bu yapitin 1671°de Latince g¢evirisi ¢ikmis, 1783’te Doga Adamm
adiyla Almanca c¢evirisi yayimlanmustir. 1907°de Haynak tarafindan da Rostoch’ta yaymmlanmistir.
Ingiliz yazarlardan Daniel Defoe, Robinson Crusoe admndaki yapitinda Hay bin Yakzan’i &mek
almistir.

ibn Tufeyl’in bu yapitinda Hay bin Yakzan’mn yalmz kisisel diisiince ve buluslaryla evrenin
gizlerini ve teolojinin en derin sorunlarini kendi kendine 6grenebilmis olmasi elestirilmistir. Defoe da
Robinson Crusoe’sunda ayni1 bigcimde hareket etmis ve ayni elestirileri tizerine ¢ekmistir.

[42] Asir Efendi-Mustafa Efendi Kiitiiphanesi, S. 451 ve Ragib Pasa Kiitiiphanesi S. 1780.
Ayasofya Kiitiiphanesindeki 7859 sayili mecmuada da bir parcasi vardir.

[43]Insandaki dogal giicler.

[44]Ylice evren.

[45]Duyulur evren.

[46]0zdek evreni.

[47]Diinya.

[48]ilk tiiriim.

[49]Karanlik evren.

[S0]Nefsler.
[51]Gtigler etkilerini yitirdigi zaman, uykuda iken.

[52]0zdek ve cisimlerin yogunlugu.
[53]Yiice evren.
[54]Ylice evren.

[55]Buradan asagiya dogru Siihreverdi, ruhsal yolculuk (siiluk) sirasinda ruhun gegirdigi 6znel
durum ve olaylar1 nesnel bigimde agiklamakta, bunlara ¢esitli dissal kisilikler vererek anlasilirlara 6zgii
giysiler giydirmektedir.

[S6]Felekler felegi.

[57]Tlimel akal.

[58]ilk tiiriim.

[59]Siihreverdi’nin Liigat-1 Muran’mdaki tavus oykiisii de (sekizinci boliim) ayni konudadir.

[60]ibn Sina’nin Kanun’unu a¢imlamis olan bu zatin, herkesten 6nce kan dolasimini bulmus
oldugu, son zamanlarda kanitlanmistir. 16. ve 17. yiizyillardaki Servetus ve William Harvey’den Once,
13. yiizyilda yasamis olan Ibnii’n-Nefis’in kan dolasimini Kanun agimlamasinin otopsi bdliimiinde
sOylemis oldugunu Muhyiddin Tetavi adinda, Almanya’da doktora yapan Misirli bir geng, 1924’te
yayimladigi tezinde ortaya koymus ve Mayerhof da bu arastirmay1 daha ileri gotiirmiistiir.

[61]Bu kitapgik da Asir Efendi-Mustafa Efendi Kiitiiphanesi’ndedir (s. 461).

[62] 1174’te Ibn Azra tarafindan Ibraniceye yapilan manzum ceviri 1736°da Istanbul *da basildi.
Bundan baska, diizyaz1 bi¢iminde de Ibraniceye cevrilerek 1886°da P. D. Kaufmant tarafindan
Berlin’de yayimlandi.

1110°da 6len sair ibn el-Hebariye tarafindan Arapca olarak siirlestirildi.
Bu metindeki a¢iklama ve agimlamalar Ibn Sina’nin 6grencilerinden, iistadindan iki y1l sonra 6len



Ibn Zila’nin Hay bin Yakzan agimlamasindan almmistir. Bu acimlama, Ayasofya Kiitiiphanesi’nde
2456 sayili mecmua i¢inde vardir. Universite Kiitiiphanesi’nde, Hekimbas1 Mustafa Behget Efendi’nin
yazisiyla 1458 sayili mecmuada da bulunmaktadir. Mehren’in 1889, 1891 ve 1899 yillarinda fasikiiller
halinde Leiden’de bastirdigi Ibn Sina eserlerinin birinci fasikiiliinii Hay bin Yakzan olusturur.

[63]Bedende bulundugu ve akli isleri diistinmeye ylikselmedigi zaman.

[64]Bedendeki sezgi, imgelem gibi i¢ ve dis giic ve duyular.

[65]AKkli 1sleri diisiinmeye.

[66]Etkin akil.

(ibn Sina, bir Mutezili ile arasinda kaza ve kader hakkinda gegen tartismayr anlattigi
Risaletii’l-Kader yapitinin bas kisminda da maddi bir kisilik verdigi bir ihtiyara Hay bin Yakzan der.
El-Ciimanetii’l-[lahiye [IIl. Ahmet Kiitiiphanesi, 3355] adli yapitinda da Hay bin Yakzan’m, varlk
kaynagindan ilk ¢ikan “akil” oldugunu sdylemektedir. M. $. Y.)

[67]insanin akl ile etkin akil arasindaki iliskiye ve insan aklmin etkin akilla birleserek
gizilgiicliikten edimsellige ¢cikma egilimine isarettir. insan akli, etkin akilla birlesip ondan 151k alarak
gizilgiiclikten edimsellige gecer. Bu da, etkin akla yonelmek ve onun yanina dogru yiikselmekle olur.
Insan akli, baslangicta ancak i¢ ve dis duyularin yardimiyla etkin akilla birlesebileceginden, bunlar
amaglanarak “arkadaglarimla yanmna dogru gittik” denilmistir.

[68]Etkin aklin 151k ve vergilerini alma yetenegindeki kimsenin yetenegi yetkinlesince, ona tam
olarak yonelince, etkin aklin vergilerinin hemen onu olgunlastiracagina, yetkinlestirecegine ve onu
gizilgiicliikten edimsellige ¢ikaracagina, ¢cikardigia isarettir.

[69]Varliginin kendiliginden olmadigin1 gosterir.

[70]Kendisinin soyut akil oldugunu anlatmaktadir.

[71]Kutsal akli evren.

[72]Varlik siralamasinda kendisinin altinda olan varliklar1 bilmek.

[73]Bu bilme ve 6grenmenin smiri, kendisinin iistiinde bulunan akillari, bu akillar araciligiyla ilk
ilke ve nedeni bilme istegi.

[74]Diisiinmesinin kendi 6ziinden gelmedigini, diisiincelerinin ilk ilkeden geldigini anlatmaktadir.

[75]Bu, etkin aklin ya da ilk aklin bilgisinin zamansal olmadigina, bu bilginin asamali olarak
ogrenilmeyip bir anda elde edildigine isarettir.

[76]Feraset bilimi (fizyonomi) ile mantig1 kast etmektedir. Ciinkii bunlarmn ikisiyle de bilinenlerden
bilinmeyenlere gecilir; bilinenler yardimiyla bilinmeyenler elde edilir.

[77Mantikla yalan gercekten, dogru egriden aywt edilerek diisiince, davranis ve hareketler
diizeltildigi gibi, bu bilimden edinilen bilgi dl¢iisiinde inang ve edimler de diizeltilir. Inangta dogruluk,
edimde gergege uygunluk, bu bilimdeki bilgi oraninda gergeklesir.

[78]Insanm, aldig1 iyi egitim yardimyla erdem kazanmaya yetenekli duruma gelmesine, kotii
egitim nedeniyle de asag1 diisme tehlikesine isarettir. Yaradilistan gelen huylar, bilgi ve bilimlere kars1
dogal ve yaratilistan yetenektir. Sonradan ortaya cikan huylar da mantik yardimiyla kazanilan,
edinebilen giiclerdir.

[79] Arkadaslarla insandan, insanin aklindan ayrilmayan, insanin aklina aykir1 hareketlerde bulunan
duyu ve bedensel giicler anlatilmistir. Akil, bunlardan dolay1 hareketlerinde tam olarak 6zgiir kalamaz.
Ornegin imge giicii, akil giiciinii kendi rengine boyar. Akil, sirf akil olarak hareket edemez. Bu giigler,
aklin bagma dertler agar; onu yolundan saptirir. Akil, bedensel giiglerin ortaya ¢ikardigi karigikliktan
ancak bilimsel ve kilgisal felsefeden yardim alarak kurtulabilir.

[80]Bu ciimlelerle imgelem tanimlanmakta, agiklanmaktadir. Bu gii¢ iki seyi birbirine benzeterek,
aralarinda bir ilgi ve bag kurar. Ornegin bedende beliren atesi kirmiziya; kotii bir anlam, dis diinyadaki
cirkin bir hayvana benzetir. Bunlar arasinda akli bir bag olup olmamasma bakmaz. Bu nedenle,
haberleri olgulara, dis gerceklige uymaz. Bununla birlikte bu gii¢, aklin, duyulurlar1 ve durumlarini
algilamasina yardim eder. Akil duyulurlar hakkinda bundan aldig: bilgiye gore hareket eder. Eger akail,



bu giiciin sasirtmalarindan kendini siyrabilecek kadar gii¢ kazanir, kendine 6zgii giicii, bunun elinden
kurtaracak olursa, tehlikelerinden kurtulur. Ama kendine 6zgii giicii tam olarak elde edecek denli
giiclenemezse, sasirir kalir. Bu dereceden asagi kalacak olursa, imgelemin verdigi egrileri dogru,
yalanlar1 ger¢ek sanma diizeysizligine diser.

[81]Buraya kadar olan climlelerle 6tke giicti anlatilmistir.

[82]Bu ciimlelerle kosnii giicli olumsuzlanmistir.

[83]Buraya kadar olan climlelerde insanm akil giiciiniin diger duyu ve giiclerle oliinceye degin
birlikte bulunacagi, 6liimden 6nce bunlarin birbirinden ayrilamayacaklari, 6liimden 6nce bunlardan
kurtulup kendi evrenine gidemeyecegi i¢in aklin, kurtulma zamani gelinceye kadar onlara yenik
diismeyerek iistiinliigii elinde tutmasi 6giitleniyor.

[84]0fke ve kosnii giiclerini birbirine kirdirmak, bu yolla ikisini de etkisiz duruma getirerek
tehlikelerinden kurtulmak ogiitleniyor. Sert bash olan 6fke giicli, bosbogaz olan kosnii giiciine
saldirtilarak bunun bosbogazlig1 azaltildig1 gibi, 6fke giiciiniin de sert bashlig1 azaltilarak tehlikeleri
savulmus olur. Kosniilliigii baskin olan insanlar agirbashiliklarini, onurlarint koruyamazlar. Bu
durumda olanlar, 6ftke giiciinden yardim almahdirlar. Bunun yumusakligi, 6tke giiclinlin sert
basliligiyla dengelenmelidir.

Ofke ve ¢ giiciiniin iistiin gelmesi durumunda ortaya ¢ikacak egilmeme, kendini begenme ve
bliyiiklenme de kosnii giiciiyle giderilmeli, bundaki sertlik onunla yumusatilmalidir.

[85]Buraya kadar olan climlelerle sezgi giicii anlatilmig; bunun verdigi haberlerin mantikc¢a
dogrulanmadan kabul edilmemesi 6giitlenmistir.

[86]Buraya kadar duyu ve gii¢lerin etkin akil tarafindan gosterilen yolla yonetildikleri, etkin aklin
onerileriyle hareket edildigi anlatiliyor.

[87]Buraya kadar olan ciimlelerde sunlar dile getirilmistir: Insanin hayatta iken etkin akil gibi
yetkinlik kazanmasi, onun gibi bedensel eksikliklerden uzak, saf akil kesilmesi, gli¢lik ¢cekmeden her
seyi bilmesi miimkiin degildir. Insanin, hayatinin belirlenmis siiresini uzatma ya da kisaltma giicii de
yoktur. Bu nedenle yasiyorken, ancak bedensel eksikliklerden tiimiiyle siyrilmis bulunmayan
diisiincelerle yetinmek zorundadir. Ayrica bu diisiincelerin saf anlamda akli nitelikleri kazanmasi,
aklilikle birlesmesi de siirekli degildir. Bir an aklilikle birlesirse, diger bir an da aklilikten koparak
bedensel giiclerle karisir.

[88]Buraya kadar olan ciimlelerle insanin etkin akil aracihiiyla kazanabilecegi bilgi ve yetkinlik
anlatilyor.

Maddi olan dogal varliklardan olusan yeryliziindeki birinci sinir, 6zdek (heyula) ile bigcimden
olusan cisimler, genellikle goziimiizle gordiigiimiiz, elimizle tuttugumuz seylerdir. Bunlar, dogal
bilimlerin konularidir. Bunlarin 6z ve gerceklikleri, bu bilimler araciligiyla bilinmis, 6grenilmistir.
Magribin arkasindaki sinir ile 6zdek kastedilmistir. Bu, dogal cisimlerin asillarini, tézlerini olusturur.

Dogu yoniindeki sinirla da 6zdegin aldig1 bigimler anlatilmaktadir. Bu 6zdek ve bi¢imin 6z ve
gercekligi insana gizli kalmistir. Bunlar1 ¢cok az insan bilebilir. Bu konuda yalniz yaratilistan gelen
giicler yeterli degildir, kazanilmis gii¢ler de gereklidir.

[89]Durgun Hayat Pinar1 ile mantik yardimiyla elde edilen, mantikla iligkili olan gercek bilgi ya da
gergekler bilgisi anlatiliyor. Insanin diisiinme ve akil yiiriitme giiciine islerlik veren, varolusa dgrenme
giicli kazandiran bu mantik, iyi bicimde dgrenilirse, insana, varliklarin her tiirii hakkinda kolayca bilgi
verir. Insan1 genel bilgisizlik denizinden kurtarir, bilginin en yiiksek derecesi olan kesin bilgiye
yiikkselmeyi kolaylastirir. Bu gii¢, yakasmni kuskulardan siyiracagi i¢in insani, bilgisizlik ve sapkinliga
bagl karanliklara diismekten kurtarir.

[90]Kutuplardaki karanliklarla, insana ilisen kusku ve saskinliklar; kutupla da insanm nefsi
anlatilmistir. Kutuplara yilin belli bir zamaninda bir kez giines dogmasi, aklin kuskular1 giderecek
kadar gii¢ kazanmasinin, gergegi, ger¢ekligi gdormesinin her zaman miimkiin olamayacagini dile getirir.
Kusku karanliklarinin icine dalanlar, kuskular1 gidermek ig¢in tartisma ve arastirmadan geri



durmayanlar, sonunda yetenekli olduklar yetkinlige ulasir, bilginin 1s1klariyla aydinlanirlar. Burada ilk
goriilecek sey, bilgi edinmeye yetenekli 6zdeksel akla yardim eden, feyzini giiriil giiriil akitan bilgi
pmaridir. Bu pmarda yikanarak bilgisizlik kirinden armnanlar, bilgisizligin tstiine ¢ikarlar. Bilgisizlik
onlan alt edemez; bilgi ve mantik yardimiyla yiiksek bilgi tepelerine higbir zorlukla karsilagsmadan
cikarlar. Bu kimseler, nesnelerin ger¢ekliklerini, varliklarin 6z ve koklerini kavrar, 6zdek ve bigim
diinyasina girerler.

[91]*“Giinesin battig1 yere vardi. Orada giinesi sanki sicak, siyah camurlu bir pinar i¢ine batarken
buldu.” Mevakib’in bu ¢evirisi, “aynin hamietin” okunusuna goredir. Bizim metnimizde oldugu gibi
“ayn1 hamie” okunusuna gore, “Giinesi bir sicak pinar i¢ine batar buldu” demek gerekir. (M. $. Y.)

[92]Buraya kadar olan climlelerle cisimlerin ash ve tozii olan, cisimleri olusturan o6zdekler
diinyasindan s6z edilmis; 6zdek, glinesin i¢ine battig1 sicak ve kizgin denize benzetilmistir. (Ciinkii
bicim, bu 6zdege girer.) Bu denizin yardim aldig1 genis ve harap iklimle de evreni olusturan Ay alt1
evrende, Diinya’da olan ve dlen, yapilan ve yikilan her seyi anlatmistir. Bu iklimin baymdirhiginin
disaridan gelen yabancilardan olmasi da, cisimlerin 6zdekten ayri olan bi¢cimle olusmakta ve
birlesmekte olmalaridir. Bu soyut 6zdege, bi¢im verici Tanr1’dan (vahibii’s-suver) gelen bicim bir 151k
oldugundan, soyut 6zdek bunlarla bicim kazandigindan, her bicim ve form baglayan cisim bir 151k
piriltist bulmus, bir 151k piriltist olmus olur. Bu 6zdek ve bigim diinyasinda olma ve 6lme siirekli
birbirini izledigi igin, burasi ot ve ocak tutmaz. Ozdege gelen bigimler sabit kalmayarak siirekli degisir;
olus ve bozulus (kevn i fesad) birbirini izler. Birbirine aykir1 olan, hatta birbirine karsit olan seyler
birbirinin yerini tutar, birbirinin yerine gelirler.

Insan bigimi dzdege yaklasirsa, herkesin kendine 6zgii bi¢im ve formu ile biitiin insanlar arasinda
ortak olan bigim ve form olusur. “Yabanci Ortiiler” ile bu bigim ve formlar anlatilmak istenmistir.

[93]Bu cilimlede insanlik asamasiyla 0zdek arasndaki maden, bitki ve hayvan diinyalar
anlatilmistir.

[94]Buraya kadar olan ciimlelerle bizim Diinyamizin iizerindeki Ay’dan baslayarak dokuzuncu
felek olan Atlas Gogii’ne kadar biitlin gok cisimleri anlatilmaktadir. Bu gok cisimleri evreni de bizim
diinyamiz gibi 6zdekten ve 6zdege ilisen bigimden olusuyor, bu evrendeki 6zdekler de bigim 1s181n1
bi¢im verici akli bir dogadan aliyorsa da, buradaki bi¢imlerde degisme, birbirinin yerini alma yoktur.

[95]Bundan amag¢ Ay’dir. Bura halkinin kiigiik govdeli olmasiyla Ay’ in Diinya’dan kii¢lik oldugu
belirtilmek istenilmis; hareket ¢abukluguyla da Ay’in doniisiinii az zamanda tamamladig anlatilmistir.
Bunun sekiz kenti ile sekiz hareketi, bu sekiz hareketle de Ay’in alaninin boliindiigli sekiz boliim
anlatilmistir. (Ayrint1 i¢in eski gokbilim kitaplarina bakmniz. M. $. Y.)

[96]Y1ldizlara bakarak yeryiiziinde ne olup ne olmayacagini bilme. (M. S. Y.)

[97Neyrincat, Farsca nireng soOzciigiiniin Araplarca Arapcalastirilmis ¢oguludur. Nireng hile,
efsun, tilsim ve simya anlamlarindadir. ibn Sina’nin neyrincata iliskin bir kitap¢ig1 vardir. (M. S. Y.)

[98]Bununla Utarit anlatilmakta ve bunun Ay’dan daha agir hareketli oldugu sdylenmektedir.
Bunun kentlerinin dokuz olmasi da Ay’da soylenildigi gibidir.

(Biz de sunu ekleyelim ki, eski Yunanlhlarin Ermis, Hermes ve Romallarin Merkiir dedikleri bu
imgesel tanri, temelde ticaret tanrisiydi. Ticaret adamlari, mallarina miisteri ¢ekmek i¢in, ¢cogunlukla
yalan ve hileye saptiklarindan, bunda basar1 da iyi konusmaya bagh oldugundan, Utarit’e ayn1 zamanda
konusma, yazma ve bunlara benzeyen ya da benzemeyen isler de atfedilmistir. M. S. Y.)

[99]Buraya kadar olan climlelerle Ziihre anlatilmistir.

(Zevk ve isret, oyun ve eglence, miizik ve giizel ahlak tanrisidir. Buna Romalilar Ventis,
Yunanlilar Afrodit derler. M. S.Y.)

[100]Bu ciimlelerle Giines’e isaret edilmis, halkinin iri gévdeli olmasiyla giinesin buytkligi
anlatilmistir.

(Apollon denilen Giines gii¢, siddet, ezicilik, namus ve merhamet tanrisiydi. Bilim ve sanatlarin da
koruyucuydu. Bunun bir ad1 da Febiis’tiir. M. S. Y.)



[101]Bunlarla Merih anlatilmistir.

(Romalilarin Mars dedikleri Merih savas tanristydi. Yigitlik, 6tke, kizginlik, haymlik gibi seyler
bunun niteliklerindendir. Veniis, Mars’1 severdi. Kirmizi renk buna baglanir. M. S.Y.)

[102]Miisteri’ye isarettir.

(Latinlerin Jipiter dedikleri yildiz bilim, yumusaklik, utanma, comertlik, alcak goniilliiliik,
soyluluk, akil, giizel konugma ve benzeri niteliklerle nitelendirilirdi. Bu yildiz, iyilik tanrisi sayilirdi.
M.S.Y)

[103]Ziihal’e isarettir.

(Ahmaklk, bilgisizlik, korkaklik, cimrilik, yalan buna 0Ozgiidir. Buna Romalilar Satiim,
Yunanlhlar Uraniis derler. Utarit’in yazi, astroloji ve benzerlerine, Ziihre’nin miizige, Merih’in kan
dokmeye, Miisteri’nin adalet ve erdeme, Ziihal ’in ihtiyathiliga vekil oldugu gosterilmek icin eski
eserlerde Utarit, elinde kalem ve kagit tutan; Ziihre, ¢algi ¢alan; Merih, bir elinde kilig, digerinde kesik
bas bulunan; Miisteri, yargi¢ gibi oturan; Ziihal, elinde asa bulunan insan bi¢iminde betimlenirdi. M. §.
Y.)

[104]Sabit Yildizlar Gogii'ne isarettir. Bu iilkenin genisligi, cisminin Diinya’dan ¢ok biiyiik
olmasidir. Halkinin ¢oklugu, buradaki sabit yildizlarin ¢oklugudur. Burada kent bulunmamasi da, sabit
yildizlar arasindaki aranin siirekli ayni1 kalmasi, boyutlarinin degismemesidir. Bunlarin tiimi, bir cisim
tizerine resmedilmis noktalarin cismin hareketiyle hareket etmesinde oldugu gibi, aralarindaki uzaklig
koruyarak hep birden hareket ettikleri i¢in, ayr1 ayr kentlerde olmadiklari anlami ¢ikarilmistir.
Buradaki on iki smir da Burglar Gogii bolgesidir. Asagidaki tilke halklarii buraya gelip gitmeleri,
saskin besli (hamse-i miitehayyire) denilen Ziihal, Miisteri, Merih, Ziihre ve Utarit’in Burglar
Gogii’ndeki dolagimmidir.

[105]Buraya kadar olan climlelerle dokuzuncu ve sonuncu goge, Atlas Gogii'ne isaret edilmistir.
Burada yildizlar bulunmadigindan cisminin 6l¢iisii belirtilmemistir. Gozle goriilenlerin burada yeri
olmamasi, yildizlarin bulunmamasidir. Varliklarin kaza ve kaderi bu felegin akli ve nefsi araciligiyla
iner. Her seyin araci budur.

[106]Buraya kadar olan climlelerle 6zdege ilisen ilk bi¢imin hayvan, bitki ve maden gibi varliklar
olmadigini, 6zdek ile bigimin bu ilk bulusmasmdan dort temel (erkén-1 erbaa) denilen dort 6genin
olustugu, bu dort temel ve 6genin de toprak, su, hava ve ates oldugu anlatilmaktadir.

[107]Varliklarin ilki olan maden anlatilmistir. Buradaki yliksek daglarla madenlerin kendileri;
nehirlerle daglardan kaynayan pinarlar; riizgarlarla deniz buharlarindan olusan hareketli havalar ve
yagmur yagdiran bulutlar anlatiliyor.

[108]Varliklarin ikincisi olan bitkiler evreni.

[109]Varliklarin iiglinciisii olan hayvanlar evreni.

[110]Nesai’nin Stinen adli hadis derlemesinde goriildiigii gibi Peygamberimiz bir hadislerinde
giines dogarken ve tam basimizin iizerinde iken namaz kilmay1 yasaklamis ve soyle buyurmuslardir:
“Glines dogarken, seytanin boynuzu ile dogar, yiikselince ondan ayrilir. Tam basimizin dogrusuna
gelince yine ona bitisir. Sonra yine ondan ayrilir. Batmaya baslayinca yine ona bitisir, batinca ayrilir.”
Bu hadisin metnindeki “karnu’s-seytan”daki “karn” boynuz anlamina geldigi gibi yaklasma anlamina
da gelir... Her iki anlama gore de amag, bu {i¢ vakitte namaz kilmama buyrugunu dile getirmektir.
Ciinkii Arapcada herhangi bir nesneyi ¢irkin ve kotlii gostermek istendiginde, seytanla iliskilendirilir.
Ibn Sina, anlatimiyla, bu hadise génderme yapmaktadir. (M. S. Y.)

[111]Dort 6geden dnce madenler, madenlerden sonra 6gelerin ve madenlerin birlesmesiyle bitkiler,
bundan sonra yine birlesme yasas1 geregince hayvan ve en sonra da insan ortaya ¢ikmistir. insandaki
akil ytlikselerek maddeden soyutlanmis, kendi kendine var olmus, varligini bedenin bozulmasindan
sonra da korumustur. Bu siireklilige “dogmak” denilmistir. Insanin akil ve ruhundan baska giicleri
maddeden soyutlanarak varligin1 devam ettiremedikleri i¢in, bunlar hakkinda Arapgada uzaklik anlami
belirten “seytan” sozciigl kullanilmis, bunlara “seytan” denilmistir. Bu seytanin iki boynuzu olmasi, bu



giiclerin iki smif olmasidir. Bu iki smiftan yliriiyenlerle insandaki hareket ettirici giicler, ucanlarla da
kavrama giicleri anlatilmistir. Kavrama hizla gerceklestiginden u¢maya benzetilmis; maddi hareket
buna oranla agir oldugundan hareketler ve hareket ettiriciler ylirimeye benzetilmistir. Hareket ettirici
giiclerin canavar yaratilish olani ile 6fke giicii; hayvan yaratilish olani ile de kdsni giicti anlatilmigtir.
Bunlarin ikisinin de dogunun sol tarafinda olmalariyla anlatilmak istenen de, ugcan boynuza gore
bunlarin mertebelerinin diisiik oldugudur.

[112]Ugan seytan ile insanin imge giicii anlatilmistir. Buradaki yaratiklarin ayni cinsten olmamasi,
imgelemin tiirli tlirlii imgeler tiretmesidir.

[113]Ulkenin yéneticisi ile insanin bedensel giiclerine egemen olan ruh, bes posta ile bedenin
disindaki bes duyu anlatilmistir. Cevremizdeki varliklarin varliklarini  bunlarla  duyumsariz.
Duyumlarimiz, bir tiir soyutlamayla maddeden soyutlanarak ruha, akla bunlar aracih@iyla gittiginden,
ayni zamanda zabitaya ve yabancilar1 yakalayan polislere benzetilmistir. Kapida duran ve bes posta
tizerine memur olan ortak duyudur (hiss-1 miisterek). Giines 1sinlarmin mercekte toplanmasi gibi
bunlarin duyumlar1 da ortak duyuda toplanir. Ortak duyunun gelen haberleri yoneticiye sunulmak {izere
kendisine gonderdigi hazinedar, i¢ giiclerimizden bellektir. Yonetici de ruh ve aklimizdir. Bu giiciin
esirleri yaninda tutmasi, duyumsanan bi¢imlerin bellekte kalmasidir. Haberlerin kendisine gonderildigi
hazinedar ise sezgi giliclidiir. Esirlerin bunlarin bigim ve sekillerini baglamalari, imge giiciiniin yukarida
aciklanan tasarruflaridir. Herkesin kanmin i¢ine girenler ve kalplerin derinliklerine sokulanlar 6fke ve
kosnii giicleridir. Metinde, ilerleyen sayfalarda, bu giicler agiklanmis, anlatilmistir.

[114]imge giicii yalnizca duyulurlari algiladigindan akli isleri inkar ettirir. Imge giicii her ne kadar
bir ilkenin varligin1 kabul ederse de, soyut bigimde diisiinemeyeceginden, bunun dogal bir yildiz ya da
yapilmis bir put oldugunu ileri siirer.

[115]Y1riiyen ve ugan boynuzlarla insandaki 6tke, kosnii, imge gibi gii¢ler anlatilmistir. Nefslerini
arindiran, ahlakmi giizellestiren insanlar 6fke ve kosnii giiclerine bagimliliktan kendilerini kurtarirlar.
Ayrica, imge ve benzeri gii¢leri de aklin buyruklarma boyun egdirerek akli tézlere benzemis, bunlarin
niteliklerini kazanmis olurlar. Her ne kadar 6tke ve kosnii giicleri akilla bir yerde bulunsa da, nefsini
arindirmis kimselerin aklina bir zarar veremezler. Bunlarin goze goriinmemeleri, agikta olmamalari;
isteklerle dolu olmalar1 da, 6fke ve kosnii giiglerindeki yararlar1 alma, zararlar1 atma 6zellikleridir.

[116]Buraya kadar olan ciimlelerle bedensel giiclerden akli alg1 asamasma ge¢mek, yiikselmek;
yerylizii melekleri olan diisiinsel nefsi bulmak ve bilmek; sag yandaki bilici ve buyurucu toplulukla
bilgi giicii; sol yanindaki buyruk alict ve yerine getirici toplulukla da kilgisal gii¢ anlatilmistir.
Insandaki bu kilgisal ve bilgisel giigler, kimi zaman etkin akildan yardim alarak goge ¢iktiklar: gibi,
kimi zaman da bedeni yonetirler ve boylece asag1 inmis olurlar.

[117]Kur’an’da da bildirildigi gibi, insan1 korumakla goérevlendirilmis melekler vardir ki bunlar,
goriip gozetici ve yazic1 meleklerdir. Infitar Suresi’ne bakimiz. Ibn Zila, buradaki koruyucu (hafaza) ve
yazici (katibin) ile akil giliciiniin anlatildigimni, ¢iinkii insan1 aklin korudugunu soyliiyor. (M. S. Y.)

[118]Bu ciimlelerde, sagda oldugu sdylenen meleklerle edim ve hareketlerimizin kaynagi olan
bilgisel giiciimiiz; solda olan meleklerle de kilgisal giiclimiiz anlatilmistir. Diisiinsel nefs yiikselince
insanlik asamasma ulasilacagi, insanliga 6zgii akla erisilecegi, goge ve goge Ozgii akla komsu
olunacagi ve maddeden soyutlanmis varliklarla karsi karsiya gelinecegi bildirilmistir. Bu, maddeden
soyutlananlarin, agsama asama yiikselerek, sonunda varlig1 kendisinden olan ve var olmakta kimseye
muhta¢ olmayip her varligin kaynagi bulunan, kaza ve kaderi geregince var olan her nesne {izerinde
yonetme ve tasarruf hakki olan bir kaynaga ulasirlar ki, bu kaynaga yonetici denilmistir. Utkun ilk
asamasindaki hizmetgiler ve bunlar yiice yoneticilerine yaklastiran igleri, felekler ve feleklerin
nefslerinin yetkinlesme istekleri; bunlarin temiz olmalar da, diinyevi giiglerden, 6fke ve kosniiden
askin bulunmalaridir. Kendilerinde yeme ve i¢gme bulunmamasi kosnii gliciinden; birbirlerine
zulmetmemeleri de, 6fke giiciinden arinmis, uzaklagsmis olmalaridir. Bunlar, gék cisimlerini yoneten ve
onlara yakin olan giicler olduklar1 ve maddeden tiimiiyle soyutlanmis olmadiklari i¢in kentlerde ve



giizel binalarda oturmaktadirlar. Aym1 zamanda, bu giiclii gék cisimlerine yakin olmalar1 nedeniyle
buranm ¢evresini imar etmekle gorevlendirilmislerdir.

Gok cisimlerinin bi¢imleri, belirlenmis 6zdek ve maddelerinden ayrilmadigindan, bir madde
tizerine tiirlii bigimler gelmediginden, diinyevi maddelerde oldugu gibi bunlarda degisme ve bozulma
olmadigindan, bunlarin topraklari bizim topraklarimiza benzemez. Gorevlerinin tam bir boyun egis
icinde ¢evreyi imar etmek olmasi da, bu giiclerin gokleri harekete gegirmeleridir.

[119]Buraya kadar olan ciimlelerle goklerin maddeden ayrik akillari anlatilmistir. Bunlarin isleri,
nefslerde oldugu gibi harekete gegirme degil, akletme, diisiinmedir. Bu nedenle bunlar, yoneticiyle
daha cok goriisiirler, madde iizerinde tasarruftan ve is yapmaktan yiicedirler. Yaratilmiglarin ilk ilkeye
en yakin olanlar1 bunlardir.

[120]Buraya kadar olan climlelerle de gercekte ilk yaratilan varlik olan ilk akil anlatilmis; genel
olarak, madde ve siireden askin olmalar1 nedeniyle akillarin zamanin etkisinden korunmus olduklari;
bunlar, 6zsel oncelikle 6ncesiz (kadim) olduklarindan, aralarinda zamansal bir dncelik farki olmadigi
i¢cin, babanin derecesinin oglun derecesinden daha yiiksek oldugu anlatilmak istenmistir.

[121]Abdiilvahid el-Merakesi, el-Mucib. Nakleden: Dozy, Tarih-i islamiyet, Ceviren: Abdullah
Cevdet, Istanbul, 1908, C. 2, s. 491-492.

[122]Nakleden: Adnan Adivar, Islaim Ansiklopedisi, “Ibn Tufeyl” maddesi.

[123]Cavit Sunar, Islim’da Felsefe ve Farabi, Ankara, 1972, C. 2, s. 47.

[124]Roger Garaudy, Islam’mn Va’dettikleri, cev: Salih Akdemir, 1984, 4. baski, Pmar Yayinlari.

[125]Taskopriiliizdde, Mevzuatii’l-Ulum, Istanbul, 1313, C. 2, s. 337.

[126]Roger Garaudy, age, s. 132.

[127]izmirli Ismail Hakki, islimda Felsefe Cereyanlari, Dariilfiinun ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi,
S.19,s. 17.

[128]Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi, Ulken Yayinlari, Istanbul, 1983, s. 216.

[129]Aksit Goktiirk, Edebiyatta Ada, Sinan Yaynlar, s. 76.

[130]Nakleden: Adnan Adivar, Islam Ansiklopedisi, ibn Tufeyl maddesi.

[131]Roger Garaudy, age, s. 130-131.

[132]Bkz.: Nihat Keklik, Felsefenin Ilkeleri, Felsefeye Giris I, s. 141-142.

[133]Sait Halim Pasa, Toplumsal Céziilme, Burhan Yayinlari, Istanbul 1983, S. 57.

[134]ibn Sina (980-1037). Buhara yakinlarinda Efsene’de dogdu, Hemedan’da 6ldii. Islam bilgin
ve filozoflarinin en biiyiiklerinden biridir. Aristoteles felsefesinin agimlanmasi niteligindeki tinlii Sifa
adh eserinden dolayr Messal ekole bagh bir filozof sayilagelmistir. Ibn Tufeyl ise bu boliimde
gorlldiigii lizere igraki sayilmaktadir. Hemen her konuda eser veren —bunlarin sayis1 ii¢ ylize yakindir—
Ibn Sina, Ortagag’da Hipokrat’tan sonra en biiyiik hekim olarak kabul edilmis, tipla ilgili Kanun adh
eseri 17. yiizyihn ortalarina kadar Avrupa tiniversitelerinde ders kitab1 olarak okutulmustur.

[135]Hikmet-i Mesriki, Ibn Sina’nm israki goriislerini dile getirdigi eseridir. Bu eserin bir kismi
kaybolmus veya tamamlanamamustir.

[136]Bu sozlerden ilki Bayezid-i Bistami, ikincisi Hallac-1 Mansur, iigiinciisii de Ciineyd-i
Bagdadi’nindir. Her {i¢ii de hi¢ kuskusuz gerceklik bilgisine sahip yiice kimselerdir. Yazarin bunlar
“bilgide derinlesmeyenler” bigiminde nitelemesi olsa olsa bilgi yetersizliginden ileri gelmektedir.

[137]Satahat, kendinden gegme (istigrak) durumunda bilingdis1 olarak sdylenilen sozlerdir.

[138]Ebu Hamid bin Muhammed bin Muhammed el-Gazali veya yalnizca Imam Gazali, Gazali,
Hiiccetii’l-Isldim, Zeynii’d-Din gibi isimlerle tanman biiyiikk Isldim bilgin ve sufisi. 1058 yilinda
Horasan’da Tus kentinde dogdu, 1111 yilinda ayni kentte 61dii. Gergekligi arama yolunda kelam ve
felsefe menzillerinde konakladiktan sonra tasavvufta karar kilarak kuskularindan kurtuldu. Omriinii
ders vererek ve kitaplar yazarak tamamlayan Gazali, Islam diisiincesinde ger¢ek anlamda bir doruk, bir
doniim noktasidir.

[139]Ebu Bekir bin Saig. Endiiliis’te Saragossa sehrinde dogdu ve 1138 yilinda Fas’ta 6ldii. Bizde



Ibn Bacce, Bati’da Avempace adiyla tanmmustir. Aristo ve Farabi’nin izleyicisi olan Ibn Bacce
rasyonalist bir filozoftur. Bircok konuda eserler vermistir. Boer, Islam’da Felsefe Tarihi adli yapitinda
Ibn Bacce hakkindaki en saglikl bilgiyi Ibn Tufeyl’in verdigini sdylemektedir.

[140]ittisal: Bitismek, ulasmak, vasil olmak. Kulun yaraticisindan baska her seyden ayrilmas,
ruhunda Hak’tan bagkasini gormemesidir.

[141]Zevk, tatma. Igmeden dnceki durum. Tanrisal tecellilerin baslamasi ile kalpte olusan durum.
Bunu i¢me (sirb) izler. Onu da kanma (reyy). “Tatmayan bilmez.”

Miisahede: Tanri bilgisinin son asamasi. Diinyevi olandan armnarak Hakk’i bulmak, gormek.
Hakke’l-yakin. Yani Iraki’nin linlii benzetmesiyle atese atilarak yanmak, atese doniismek. Ciineyd’in
tanimlamasiyla da “Kendini kaybederek Tanr1’y1 bulmak”.

[142]Huzur: Kulun diinyadan uzaklasarak Tanr ile birlikte ve O’nun huzurunda bulunmasi. Tanr1
zikrinin kalbi istila etmesi yoluyla gerceklesen stirekli huzur bilinci.

[143]iksir ya da biiyiik iksir. Oliimsiizliik veren icki. Ayrica madenleri altina gevirecegine de
inanilmistir.

[144]Aristoteles, IO 384-322 yillar1 arasinda yasadi. Gelmis ge¢mis en engin zekalardan biridir.
Hocas1 Platon’un metafizik temelli felsefe anlayisini reddederek kendine 6zgii yepyeni bir bilgi teorisi
ve metafizige degil, mantiga dayanan bir kavram teorisi kurdu. Baz1 felsefi diisiinceleri kimi Islam
bilginleri tarafindan siddetle elestirilmesine karsin ondan etkilenen filozoflar tarafindan Aristoculugun
bir uzantisi sayilabilecek Messaiye (Gezimcilik) ekolii kuruldu.

[145]Farabi (980-1037), Tiirkistan’in Farab ilinin Vesic kasabasinda dogdu. Messai ekoliiniin en
bliyiik temsilcisi ve Aristo’dan sonra ikinci tistadi (muallim-1 sani) sayilir. Memleketinde kadilik
gorevinde bulunmustur. En biiylik ve 6nemli yapit1 bir felsefe ansiklopedisi olan et-Talimii’s-Sani’dir.
Basta Gazali olmak {izere bir¢ok Islam bilgini tarafindan dinden ¢ikmakla suglanmistir.

[146]Bu yapitin tam adi Kitab-1 Ittisal el-Akl bil-Insan’dur.

[147]israkiye, kokenleri ¢ok eskilere uzanan, bireysel sezgi yoluyla aydinlanmaya dayanan 6greti.
Islam diinyasinda Siihreverdi-i Maktul (1155-1191) tarafindan sistemlestirilmistir. Israk s6zciigii 1518m
acilmasi, giinesin dogmasi anlamlarini icerir. Bu nedenle bu ogretiye “Nur Felsefesi” de denilir.
Israkilere gore diinyevi olandan arindikga tanrisal evrenden tecelli eden 1s18a yaklasilir. Isiga
yaklastikga 15181n aydinhigi artar. Her basamagin aydmhgi bir yukaridaki basamagma ulastirir.
Boylelikle 1siklar 15181 (nurii’l-envar) olan Tanri’nin biitiin anlamlar1 kapsayan biiyiikk aydmnligina
varilir. Nesnenin gercekligi bu aydinlanma ile kavranir ve dogal olarak bu bilgi en iistiin ve gercek
bilgidir.

[148]Bu esinlenme kimilerinin sandigi gibi oykii konusuyla ilgili degildir. Iki eser
karsilastirildiginda iki metin arasinda isimleri disinda bir benzerlik olmadig goriiliir. Bu bakimdan Ibn
Tufeyl’in Oykiisii tam anlamiyla 6zgiindiir. Burada s6z konusu edilen esinlenme, bir diisiincenin
oykiileme yontemiyle a¢iklanmas1 bi¢iminde kendini gostermektedir.

[149]Vakvak agac1 insan meyveler veren mitolojik bir agactir. Mes’udi’nin soziinii ettigi bu agaca
bir Cin seyahatnamesinde de rastlanmaktadir. Bu seyahatnameye gore bir Arap kralinin adamlari sekiz
y1l denizde kaldiktan sonra bir adaya ¢ikarlar ve bu agaci goriirler. Meyveleri heniiz ¢ocuktur ve siirekli
“vak vak” diye bagirmaktadirlar. 1656 yilinda Istanbul’da Sultanahmet Meydani’nda isyancilarin
asildig1 agaca da “Vakvak”™ adi1 verilmistir.

[150]Eski cografya bilginleri diinyanin {izerinde yasanildigi kabul edilen kismini yedi esit pargaya
ayirarak her pargaya bir iklim demislerdir. Bu iklimlerin sinirlarin1 belirlemek i¢in kabul edilen 6l¢ii,
oradaki en uzun giiniin stiresi idi. Ebu’l-Fida’ya gore yeryliziiniin yasanilan kismi 10-50 kuzey paralel
daireleri ile sinirlidir. Buna gore birinci iklim 10 40°-20 27’ dereceleri arasi, dordiincii iklim 33 37, 5” -
38 54’ dereceleri arasidir. iklim sozciigii iilke, bolge, eyalet sdzciikleri ile anlamdas olarak da
kullanilmaktadir. Ebu’l-Fida buna “avam iklimi” adini, enlem derecelerine bagli olan iklime ise
“gercek” ya da “feleki iklim” adin1 vermektedir.



[151]Buradaki bilgi ve kabullerin sekiz yiiz yil 6ncesine ait oldugu gézden kagirilmamali ve ona
gore degerlendirmelidir.

[152] Bu terim giinlik kullanimdaki yalin anlamiyla anlasilmamahdir. Matematik (ulum-u
riyaziye) say1 ve Ol¢ii temeline dayanan nicelik bilimlerinin genel adidir. Yunanca bilgi anlamina gelen
mathema sozciiglinden tiiremistir. Pratik gereksinimlerden dogmus olan en eski bilimdir.

[153]ibn Tufeyl 6ykiiniin birgok motifini Kur’an’dan almistir. Hay’in bir sandik i¢inde suya
birakilmasi Musa’nimn suya birakilmasini hatirlatmaktadir hemen. Firavun, Israilogullari’nin yeni dogan
erkek cocuklarimi 6ldiiriiyordu. Musa dogunca annesi endiseye diistii. Cilinkii diger ¢ocuklar gibi onu da
keseceklerdi. “Allah: Ey Musa, istedigin sana verildi, dedi. Zaten sana baska bir defa da iyilikte
bulunmus ve annene vahyedilmesi gerekeni vahyetmistik. Musa’y1 bir sandiga koy da suya birak. Su
onu kiyrya atar. Bana da, ona da diisman olan biri onu alir. Ey Musa, gbziiniin 6niinde yetisesin diye
seni sevimli kildim.” (Taha, 36-39) Annesi Musa’y1 bir sandiga koyup suya birakti. Su sandigi
Firavun’un bahgesine getirdi. Firavun ve esi Asiye, Musa’ya sevgi duyarak yanlarina aldilar. Musa
boylece Firavun’un sarayida biiytidii.

[154]Antik inanisa gore evrenin temel Ogeleri olan ates, hava, su ve toprak, biitiin nesnelerin
hamurudur. En basit bir cansizdan insana kadar biitiin varliklar bu dort 6genin ¢esitli nicelikteki
birlesiminden olusur. Insan gévdesi 6gelerin en yetkin birlesiminin sonucudur. Bu dért 6ge dort niteligi
barindirir: Ates sicakla kuru, hava sicakla yas, su yasla soguk, toprak sogukla kuru niteliklere sahiptir.
(Aristoteles’e gore dort temel 6ge dort temel niteligin —ates sicakla kurunun, hava sicakla yasin, su
yasla sogugun, toprak sogukla kurunun— etkisiyle olusmustur.) Temel oOgelerin bilesim ve
olusumlarinda, barindirdiklar1 niteliklerin ¢ok énemli bir etkinligi vardir.

[155]Organizmanin canhligimi bu dort sivi (ahlat-1 erbaa) saglamaktadir. Hatta eski fizyologlara
gore insanin karakterini bile bu dort s1v1 belirlemektedir.

[156]“Sana ruhtan sorarlar. De ki: Ruh Rabbimin emrindendir.” (Kur’an: 17/85.)

[157]Bu ilk ii¢ organ kalp, beyin ve karacigerdir.

[158]Kimi yorumculara gore, Ibn Tufeyl, Hay’in bu olusumunu Kur’an’m ilk insanin yaratilmasi
ile gocugun ana rahmindeki olusum bi¢imini birlestirerek tasarlamistir. Konunun daha iyi kavranilmasi
icin ilgili Kur’an ayetlerinden bazilarin1 vermekte yarar gériiyoruz: “Biz insan1 kuru, {izerinden yillar
geemis, eskimis, siyah, 6zl ¢amurdan yarattik.” (15/26), “Rabb’in meleklere: ‘Ben kuru, {izerinden
yillar gegmis, eskimis, siyah, ¢gamurdan bir insan yaratacagim. Onun yaratiligini tamamlayip ruhumdan
iifledigim zaman ona secde edin’ demisti” (15/28-29), “Insan1 pismis camur gibi kuru balgiktan
yaratt1.” (55//14), “Allah sizi yerden bir bitki olarak bitirdi.” (71/17), “Oysa O sizi ¢esitli asamalardan
gecirerek yaratmistir.” (71/14), “Sizi topraktan, sonra erginlik cagina ulasmaniz, sonra da yaslanmaniz
icin bebek olarak diinyaya getiren O’dur.” 40/67); “Sizi annelerinizin karinlarinda ii¢ karanlhk i¢inde
yaratmadan yaratmaya gecirerek yaratmaktadir.” (39/6), “Sizi adi bir sudan yaratmadik m1? Onu
saglam bir karar yerine koyduk, belli bir siireye kadar. Olctiik, bictik. Ne giizel bi¢im vereniz biz.”
(77/20-23). Rivayete gore Tanr1, Adem’i yaratmayi diledigi zaman melekler yeryiiziiniin her yerinden
birer 6mek toprak toplayarak goge ¢ikarir veya Mekke ile Taif arasinda bir yere birakirlar. Iyice
karnstirilan toprak tizerine kirk giin ya da kirk yil hiiziin yagmurlari, arkasindan da bir giin ya da bir yil
mutluluk ve seving yagmurlar yagdirilir. Toprak siyah ve kokusmus ¢camur (hame), yapiskan ¢amur
(tin-i lazib) asamalarindan gegtikten sonra Tanri, Adem’in gévdesini sekillendirir. Govde giines altinda
uzun siire bekler ve dokunuldugunda ses veren kurumus ¢amur (salsal) durumunu alir. Bundan sonra
Tanr1 gévdeye ruhundan iifler.

Adem cennetten c¢ikarildiktan sonra Hint’e, bir rivayete gore de Seylan (Serendip) adasmna
konulur. Hay bin Yakzan’mn tiiredigi ada da Hint adalarindan biri, kimilerine gore Seylan adasidir.
Adem’e iliskin bu bilgiler daha ¢ok Islam oncesi geleneklere dayanmakla birlikte Islam bilgin ve
tarihgileri tarafindan da biiyiik 6l¢lide kabul goérmiis ve nakledilmistir. Ayrintili bilgi i¢in Taberi
tarthine ya da benzeri bir tarihe bakilabilir.



[159]Hay’da ortaya cikan ilk duygu utanmadir. “Agacin meyvesini yedikleri zaman kendilerine
ayip yerleri goriindii, cennet yapraklarindan oralarini 6rtmeye koyuldular” (7/22) ayetinin belirttigi gibi
Adem ile Havva cennette yasak meyveyi yer yemez, bir bakima meleksi safliktan insani yapiya geger
gecmez, ilk olarak utanma duygusu kendini gostermektedir.

[160]Bu motif de Kur’an’dan, Habil ile Kabil meselinden alinmmstir. Habil ile Kabil meseli
Kur’an’da s0yle tamamlanir: “Bunun iizerine kardesini 6ldiirmekte nefsine uydu ve onu dldiirerek
zarara ugrayanlardan oldu. Allah kardesinin Oliisiinii nasil gomecegini gostermek tiizere ona yeri
eseleyen bir karga gonderdi. ‘Bana yaziklar olsun! Kardesimin oliistinii 6rtmek i¢cin bu karga kadar
olmaktan aciz kaldim’ dedi de ettigine yananlardan oldu.” (7/30-31)

[161]Hayvansal ruh, canlandirict ruh. Deyimdeki “hayvansal”’lik canlandiricilik anlamindadir. Ruh
adiyla anilmakla birlikte 6zdekseldir. ince bir cisimdir. Yeri yiirektir ve damarlar aracihigiyla gévdenin
diger boliimlerine yayilir. Insan ve hayvanlarda ortaktir. Gergek (insani) ruhun binegidir. Descartes’a
gore kandan ¢ikip sinirlerde ve beyinde dolasan gayet ince bir 6zdektir. Bacon da “Bedende kapali,
hayvanlarin yiiksek tiirlinde basa konulmus ates ve hava karigimu bir soluk™ olarak tanimlar.

[162]Uzam (hayyiz, tahayyliz, imtidad, mekan). Cisimlerin uzayda kapladiklar1 yer. Uzayin
smirlari belli ve 6l¢tilebilen parcasmi dile getirir.

[163]Bir nesnenin bi¢cim almamig O6zdeginden, igeriginden aywrmak iizere onun dismi, dis
cizgilerini, ayn1 zamanda i¢ yapisini, kurulusunu, diizenini belirleyen. Bi¢cim almams 6zdege karsilik
belli bir diizene girmis olan. Platon’da idea ile ayn1 anlamda kullanilir. Genel olani, degismez olan1 ve
kendinden var olan1 dile getirir. Aristoteles’te her somut nesne 6zdek ve bicimden kuruludur.

[164]0zgiil ayrim (fasl-1 miimeyyiz, fasl-1 karib). Bir tiirii bagka tiirlerden ayiran.

[165]Bir¢ok degisik anlamlarda kullanilan “doga” sozciligii burada bir bireyin kendine 06zgii
cizgilerin tiimti, bir bireye 6zgii olan nitelikler, 6zel belirtiler (mahiyet) anlaminda kullanilmaktadir.

[166]Madde, 6zdek, heyula, materia. Yalin anlamiyla insanmn bi¢im verdigi ya da yararlandigi
dogal nesneler. Ibn Sina’nin tanimlamasiyla, kendinden baskasiyla birlesmesi ve yavas yavas
gelismesiyle yetkinligi kabul eden nesne. Aristoteles felsefesinin 6zel kavrami olarak, ancak bilim
yoluyla gerceklik kazanacak olan, heniiz belirsiz imkan durumundaki sey: a. Ik 6zdek, salt 6zdek,
biitlin seylerin temelinde bulunan, kendiliginden var olmayan, ancak bi¢cimle etkinlesen gerceklik. b.
Son 6zdek ya da ikinci 6zdek. Bigim almis 6zdek.

[167]Tann vergisi (ilm-i zaruri, ilm-i kesfi). Tanr’’'nin insan zihnine kendiliginden ve aracisiz
olarak verdigi bilgi. Diisiinme, akil yiiriitme ve tasarimlamayla higbir ilgisi yoktur.

[168]Kutsi hadis. Tanr1’dan gelen bir anlamin Elg¢i’si tarafindan dile getirilmis bigimi.

[169]Enfal Suresi, 17.

[170]Basucu noktasi, yeryiiziiniin herhangi bir noktasinda, ¢ekiil dogrultusunda kalan yon. Ayakta
duran bir insanin ayaklarindan baslayip bagindan gegen dik bir ¢izginin gokteki noktasi.

[171]Biiytlik daire, gok yarikiiresini iki esit parcaya bolen dairedir. Biiylik daireye ve birbirlerine
kosut olarak kutuplara kadar siralanan daireler ise kii¢iik dairelerdir.

[172]Eski gokbilime gore evrenin merkezi diinyadir.

[173]Kur’an, 67/14.

[174]Kur’an, 36/82. Tanr1’nin bir seyi yaratmak i¢in ne maddeye, ne de zamana gereksinimi vardir.
Tanr’nin zati, istemi, bilgisi ezeli oldugundan ezelde de yaratmasi miimkiindiir. Tanr1 eger evreni
ezelde yaratmissa evrene Onceligi zamansal bir oncelik degil, 6zsel bir Onceliktir. Bu Oncelik ve
sonralik sorununu biraz agiklamakta yarar var. Oncelik ve sonralik alt1 bicimde séz konusu olabilir:



1 - Nedensel oncelik. Etken nedenin sonug Uzerine olan
onceligi.



2 - Dogal oncelik. Etken neden disindaki nedenlerin her
birinin sonucu uzerindeki onceligi.



3 - Zamansal oncelik. Babanin oglu uzerindeki onceligi gibi
onceliginin sonraligiyla birlestiriimesi mumkun olmayan
oncelik.



4 - Riitbe onceligi. Bu da iki sekilde olur. Birincisi duygusal riitbeyle olan onceliktir. Imamin
cemaatine dnceligi gibi. Ikincisi, ussal riitbeyle olan &nceliktir. Cinsin tiire, tiiriin bireye dnceligi gibi.

5 - Onursal 6ncelik. Bilginin bilgisize, 6gretmenin 6grenciye dnceligi gibi.

Kelam bilginleri, bu bes dncelige altinci olarak 6zsel 6nceligi eklemislerdir. Ozsel dncelik, zaman
pargalarmin birbirlerine onceligi gibidir. Filozoflar bunu zamansal dncelik i¢inde degerlendirmiglerdir.

[175]Kur’an, 34/3.

[176]Kur’an, 28/88.

[177]Miicahede. Sozciik anlamiyla savasmak demek olan miicahede, terim olarak insanin
benligiyle savasmasi, diinyevi olandan kurtulmasi i¢in ¢aba harcamasi anlamini dile getirir. Tanri,
“Ugrumda miicahede edenleri elbette yollarimiza eristirecegiz.” (Ankebut, 69) buyurmustur.

[178]Sezgi (hads, miikasefe). Deney ve diisiinmenin belli bir birikimi sonunda birdenbire
gerceklesen bilme.

[179]Ruh ile hayvansal ruhun ayri seyler oldugu unutulmamalidir.

[180]istigrak, kendinden gecmek, kendini yitirmek, esrimek. Uyaranlara karsi duyarligin yok
oldugu, cevrede olup bitenlerin algilanmadig1, yalnizca Tanrisal olanin goriildiigi gaybet durumu.

[181]“Y1ldizlarin ve tabiatlarin tesir ve tasarrufta rolleri vardir. Fakat bu tesir ve tasarruflar onlara
mahsus degildir. Yildizlar ve tabiatlar o hakim ve sani’ olan Allahu tealanin aletler gibi hizmetgileridir.
Mesela bir padisah biiylik bir saray yaptirip i¢inde kendi veziri i¢cin hususi bir kosk hazirlasin. Kosk
etrafinda bir avlu ve avlu i¢inde on iki hiicre bina edip her bir hiicrede bir naip nasbetsin. Naipler
vezir-i azamin emirlerini digariya teblig ile gorevli olsunlar. Hiicrelerin kapilar iizerinde yedi siivari
nakip yani bey olsun. Gorevleri hizmette mukim olup Padisahtan vezire, ondan naiplere, onlardan
nakiplere gelen emir ve hiikiimleri disarida icra kilmak olsun. Ayrica disarida dort piyade zabit bulunup
ellerindeki kementlerle padisahmn istedigi kimseleri baglayip huzura getirsinler veya huzurdan
cikarsmlar. Bu misalde Padisah’tan murat alemlerin Rabb’idir. Biiyiik saray Ars, kosk, vezir-i 4zamin
makamui olan Kiirsi’dir. Avlu sekizinci felektir. On iki burcunda on iki melek vardir. Siivari nakipler
yedi gezegendir. Bunlar gece giindiiz o burclarin kapilarin1 dolasip hizmet ederler. Piyade zabitler
anasir-1 erbaadir. Bunlar bulunduklar1 yerden hareket etmezler. Sicaklik, sogukluk, yashk ve kuruluk
ates, hava, su ve topragin elinde dort kemendi gibidir.” (Ibrahim Hakki, MarifetnAme)

[182] Kelam bilimine gore Tanri’nin nitelikleri (sifat-1 ilahiye) ikiye ayrilir: 1) Olumsuzlanan
nitelikler (sifat-1 selbiye): Hudas (baslangighh olmak), fena (sonlu olmak), miisabehet (baskasina
benzemek), kiyam-1 li-gayrihi (baskasiyla var olmak), sirk (ortaklik). Bu nitelikler Tanri’dan
selbedilerek bulunmasi gereken karsit niteliklere ulasilir. Bunlar da kidem (baslangigsizlik), beka
(sonsuzluk), muhalefetiin lil-havadis (hi¢bir seye benzememe), kiyam bi-zatihi (kendisiyle var olma) ve
vahdaniyet (tek olma). 2) Olumlu nitelikler (sifat-1 siibutiye): ilim (her seyi bilme), hayat (diri olma),
kudret (yapabilmeye sonsuzca giicii yetme), semi’ (her seyi isitme), basar (her seyi gorme), kelam
(kendine 6zgii sOyleyis) ve tekvin (yaratabilme ve yok edebilme).

[183]Kur’an, 40/16.

[184]Fena. Kulun hayvansal niteliklerinden arinip ve diinyevi olandan ilgisini keserek Tanri
varliginda yok olmasi durumu. Bu durumdaki kul tam anlamiyla Tanrisal istemin denetimi altina
girmistir.

[185]Tanri elgisi, “Tanr1 vardi ve O’nunla birlikte hi¢bir sey yoktu” buyurdu. Bu hadisi duyan Ali
bin Ebu Talib, “O simdi de ezelde nasilsa dyledir” dedi. Her ikisine de selam olsun.

[186]Bu goriinen seyler renkli camlara benzerler. O Viicut giinesinin 15181 vurmustur. Kirmizi, sari
ve yesil olan o camlardan giines o renklerde imis gibi goriiniir. (Cami)

[187]Bu diistincenin dogru kavranabilmesi i¢in “Kendini bilen Rabb’ini bilir” hadisiyle birlikte
diistiniilmesi yerinde olur.

[188]Nefs-i natika yada nefs-i insani. Ruh, diisinen ruh, maddi kisilik, akil, duygu ve istem giicii.

[189]“Onlar, diinya hayatinin goriilen kismini bilirler. Onlar, ahretten habersizdirler.” (Kur’an,



30/7)

[190]Tanrbilim (ilm-i ilahi, ilm-1 lahuti), ilahiyat, teoloji. Tanr1 ve din konusunu ayrintilariyla
inceleyen bilim

[191]Bkz.: s. 13.

[192]“Yedi gok, yer ve bunlarm i¢indekiler O’nu tesbih ederler. Onu 6vgii ile tesbih etmeyen hicbir
sey yoktur. Ama siz onlarin tesbihlerini anlamazsiniz.” (Kur’an, 17/44)

[193]“Goriinen seyler biitlin aynalardir ve onlarda goriinen yine Haktir. Yahut Hakkin nuru ayna ve
goriinen seyler suretlerdir. Bakisi kuvvetli olan hakikati arastiranin goziinde de bu aynalardan her biri
yine bagka bir seydir.” (Cami)

[194]“O her an bir istedir.” (Kur’an, 55/29)

[195]Kur’an, 101/4-5.

[196]Kur’an, 81/1-2.

[197]Kur’an, 84/1-3.

[198]“Kur’an’in bir zahiri, bir batini, bir haddi ve bir matlar vardir.”, “Her ayetin bir zahiri, bir
batin1 vardir. Her harfin bir haddi ve her haddin bir matla1 vardir.”, “Kur’an yedi harf {izerine indirildi.
Ondaki her harfin bir zahiri bir batin1 vardir. Ali bin Ebu Talib’de zahir ve batinin bilgisi mevcuttur.”
(Hadis).

[199]iki 6rnek verelim: “Diinya hayat1 yalnizca bir oyun ve oyalanmadir. Ahiret yurdu sakianlar
icin daha iyidir. Diistinmiiyor musunuz?” (Kur’an, 6/32) “Bilin ki diinya hayati oyun, oyalanma,
siislenme, aranizda ovinme ve daha ¢cok mal ve cocuk sahibi olmaktan ibarettir. Bu, yagmurun
bitirdigi, ekicilerin de hosuna giden bir bitkiye benzer, sonra kurur, sapsart oldugu goriiliir, sonra
cercop olur. Ahirette ¢etin azap da vardir. Allah’m hosnutlugu ve bagislamasi da vardir. Diinya hayati
ise yalnizca aldatici bir gegcinmedir.” (Kur’an, 57/20).
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