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I

ONSOZ

Insan, maddeten kainatin kii¢iik bir pargasi olmasina ragmen manen biiyiik bir
deger tasir. Kur’an-1 Kerim’de insanin Yiice Yaratici’nin halifesi oldugu, meleklerin
ta’zim ve hiirmetini kazandigi, evrendeki mevcut imkanlarin onun emrine verildigi
belirtilmektedir. Ciinkii insan akil, diisiince ve yetenekleriyle kendisini, ¢evresini ve
yaratanini tanimak ile yiukiimli bir canlidir. Bu kadar deger atfedilen insanin, 6lim
ile yok olmamas1 gerekir. Islam inancina gore 6liim, maddi sartlarin ¢evreledigi fani
hayattan ebediyete gecisi saglamak icin isleyen bir mekanizmadir. Oliim, Allah ile
miinasebetini kesmeyen insanlar i¢in saadetlerle dolu yeni ve ebedi bir hayatin
baslangicidir. Oliim, tartismaya imkan birakmayan bir hakikat, inanan insan igin
ebedi dirilisin miijdesidir. Bu sebeple, Islam kiiltiiriinde 6len kisiye deger atfedilir ve
kendisi i¢in bazi dini ve 6rfi merasimler diizenlenir. Cenazesinin yikanmasi, beyaz
kefene biiriindiiriilmesi, cendze namazinin kilinmasi ve cenazenin defnedilmesi gibi
maddi ve manevi temizlikle yola koyulur.

Insanin bu ulvi yolculugunda onu yalmz birakmamak, kendisi i¢in son
vazifeyi icra etmek, geriye kalan Miisliimanlar i¢in dini ve insani bir gorev olarak
kabul edilmektedir. Elbette ki, bir hadis arastirmacisi olarak konuyu fikih agisindan
ele almak bizim gorevimiz degildir. Temel hedefimiz, cenaze, taziye ve kabir ziyareti
ile ilgili mevcut hadisleri tespit ederek, daha ¢ok tartigmali hadislerin senet ve metin
acisindan tahlilini yapmaktir. Yine Islam alimlerinin bu hadisleri nasil anladiklarin
tespit etmek hadisleri anlamaya farkli bir boyut kazandiracagindan, hem hadisgilerin,
hem de zaman zaman mezhep imamlarinin ve fakihlerin goriislerine de yer vererek,
bu bilgileri Bingol’deki uygulama kiltiiri ile karsilagtirmaktir. Toplumsal
uygulamay1 silinnetle karsilastirmak bizim icin 6nem arz etmektedir. Dolayisiyla bu
kadar oOnemli bir uygulamayi dini ve orfi (dini olmayan) yo6nden inceleyip
karsilagtirmanin konuya farkli bir boyut kazandiracagi kanisindayim.

Arastirmamiz giris ve ii¢ ayr1 bolimden olugmaktadir. Birinci bolimde,
Stinnet’e Gore Cendze Merasimleri; ikinci boliimde, Kabir Ziyareti; ticlincli bolimde
de Bingol’deki Cenaze Merasimleri ve Bunlarin Siinnet’e Uygunlugu konusu
mukayeseli bir sekilde islenmistir.

Bingdl merkez ve merkeze bagh ilgelerde cendze merasimlerini de konu
edinen bu calismamizda, halk dindarliginin 6nemli bir yoniinii olusturan cendze
merasimlerine aciklik getirmeye calistik. Saha arastirmasi baglaminda yerinde
gozlem ve miilakat gibi tekniklerin yardimiyla elde ettigimiz verileri, objektif bir
yaklagimla yorumlamaya ve anlamlandirmaya gayret ettik.

Calismamizin vuciit bulmasinda benden yardim ve ilgilerini esirgemeyen
danisman hocam Yrd. Do¢. Dr. Harun Resit Demirel’e, ayrica bazi konularda
fikirlerinden istifade ettigim degerli arkadasim Murat Kaya’ya tesekkiir etmeyi bir
borg¢ bilirim.

Remzi HANSU
29.09. 2007
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1. GIRiS
1.1. KONUNUN ONEMIi ve AMACI

[lahi olsun veya beseri olsun biitiin inang sistemlerinde 6len akraba veya din
kardesleri i¢in, gerek 6limden once gerekse oliimden sonra icrd edilen bir takim
faaliyetler mutlaka vardir. Bunlardan bir kismi 6liiniin yakinlarina, bir kismi da
oliintin kendisine yonelik son gorevleridir. Nitelikleri farkli olmakla birlikte, mahiyet
itibariyle bu son gorevlerde hedeflenen, Yaratici’nin cenazeyi affetmesi ve ona iyi
muamelede bulunmasidir.

Islam inancinda her doganin mutlaka tadacagi 6lim karsisinda, Allah’mn
huzuruna tertemiz bir bedenle gondermek adina, Sliiniin yikanmasindan tutun da
Cenab-1 Hakk’in onu affetmesi i¢in definden sonra dua edilmesine, borg¢larinin
odenmesinden cendze namazina varincaya kadar geride kalan mii’minlere Islam dini
bir¢ok gorevler yliklemistir. Fakat Miisliimanlar, yakinlarina ya da kardeslerine olan
asir1 sevgilerinden 6tiirii bu gorevlerle yetinmemisler, onlarin bagislanmasi i¢in daha
fazlasin1 yapmaya yonelmislerdir. Ama bu yonelis, yeni kiiltiir ve geleneklerle
karsilagma, menfaat temini ve bilgisizlik gibi unsurlarla birlesince zamanla
Miisliimanlar1 ¢ok farkli istikametlere sevk etmistir. Biitiin bunlara bir de toplumsal
baski eklenince, devirden hazir hatimlere, mevlitten muayyen giin ve gecelere
varincaya kadar ¢ok ¢esitli uygulamalar ortaya ¢ikmustir.

Diger taraftan toplumda goriilen bazi yanlis uygulamalar bahane edilerek
Oluntin arkasindan yapilan her tirlii amelin bid’at ve hurafe oldugu da ileri
stiriilmektedir. Hz. Peygamber, vefat eden akraba ve arkadaslarina karsi nasil bir
tutum sergilemistir? Sahabe ve tabilin nesillerinin 6lim karsisindaki duygu ve
disiinceleri nasil  olmustur? Dirilerin  yaptig1  hi¢cbir  ibadetten o6liilerin
faydalanamayacagi seklindeki iddianin gecgerli dini dayanaklari var midir? Bu tiir
sorulara, konuya iliskin hadislerin ve sahabe uygulamalarinin tahric ve kaynak
degerleri tesbit edilerek cevap verilmesi durumunda: Islam inan¢ manzumesi
icerisinde Miisliimanlarin, vefat eden yakinlarinin arkasindan yapmalar1 gereken
ibadetlerin neler oldugu ortaya ¢ikacak ve dinin aslinda olmadig1 halde sonradan dine
sokusturulan bir takim bid’at ve hurafelerin ayiklanmasi kolaylasacaktir.

Iste boyle bir konuyu segip ¢alismaktaki amacimiz, geride kalanlarin, vefat
eden yakinlarina yardim edebilmek amaciyla yapabilecekleri ibadetlerin neler
oldugunu tespit ederek toplumda saglikli bir islam anlayisinin olusmasina katkida
bulunmaktir. Arastirmamiz, 6liiniin arkasindan yapilabilen ve yapildig: takdirde ona
faydasinin olacagi umulan ibadetler ve gorevler ile Hz. Peygamber’in sagliginda ve
sahdbe donemlerinde bulunmadig1 halde giiniimiizde Bing6l ve g¢evresinde yaygin
olan bir takim uygulamalara isaret etmektir. Bu yilizden ¢alismamizin adi: “Siinnet 'te
ve Gelenegimizde Cenaze Merasimlerinin birbirine Uygunlugu meselesi (Bingol
Ornegi)” seklinde belirlenmistir.



Ayrica Peygamberimiz donemindeki taziye uygulamalari ile gelenegimiz
(Bingol) de taziye uygulamalar1 arasindaki benzerlikleri ve farkli olan yonleri tespit
ederek, ortaya c¢ikan bu farkli uygulamalarin sosyal, ekonomik ve psikolojik
nedenlerini tespit etmektir. Temelde cenaze merasimlerine bagl islerde Islam
alimleri ve mezhep imamlart arasindaki goriis farkliliklarinin nedenlerini ortaya
koymay1 amagladik. Arastirmamizda dinin emrettigi dogrular1 tespit ederek, bu
tespitlerin sosyal hayata katki saglayacagini umuyoruz.

Stinnet’te olillere Kur’an’in okunup okunmayacagint ayet ve hadisler
15181nda, gelenegimizde ise bu uygulamanin nasil devam ettigini, ne gibi olumlu veya
olumsuzluklarin ortaya ciktiginin tespiti yapilacaktir. Iskat ve devrin Stinnetteki yeri
nedir? Gelenegimizde ise bu uygulamanin nasil yapildigini ifade edecegiz. Stinnette
kabirleri ziyaret etmenin varlig1 varsa amaci nedir? Kabir ziyareti nasil yapilmalidir?
Bu konularin yani sira gelenegimizde kabir ziyaretinin amaci ve bu ziyaretin nasil
yapildigi belirtilecektir.

Ozellikle 16. yiizyildan itibaren tabiat bilimlerinin bas déndiiriicii bir sekilde
ilerlemesi ve teknolojiye doniismesi ile birlikte sosyal hayat hizla sekiilerlesmeye
baslamis ve din olabildigince yasanan hayattan dislanmaya c¢alisiimistir. Bu
gelismenin bir sonucu olarak da insanlarin din ile olan iliskisi, dogum, evlenme ve
O6luim gibi durumlarda icra edilen bir takim torenlerle sinirli hale gelmistir.
Dolayisiyla dinde olmayan bir takim ritiiellerin dine girmesi, sekiiler hayata
tamamiyla kendisini kaptiran insanlarin ancak yakinlarindan birisinin Sliimiiyle
olumii hatirlayabilmelerine yol agmis, insanlar da vicdanen rahat edebilmeleri i¢in
dindeki asil merasimlerle birlikte bir takim hurafeleri cenaze merasimleri ad1 altinda
dine sokarak kendilerini tatmin etmeye calismiglardir.

1.2. ARASTIRMANIN METODU ve KAYNAKLARI

Konumuzun hareket noktasini, gelenegimizde (Bingsl Orneginde) cenazenin
arkasindan icra edilen bir takim uygulamalarin slinnete uygunlugu ve siinnetten
ayrilan yonlerini tepit etmek olarak belirledik. Konu Hz. Peygamber ve
arkadaglarinin  6len kimsenin arkasindan yaptiklar1 ibadetlerin tespiti olunca,
kullanilacak baslica kaynaklarin da Hadis Edebiyati’nin asli kaynaklar1 olmasi
kagmilmazdir.

Oncelikle konu ile ilgili temel kaynaklara ulasma bu kaynaklari tarama,
okuma, inceleme, arastirma, tartisma ve yorumlama siireci takip edilerek elde edilen
bulgular, elestirel bir bakis agisiyla karsilastirilarak incelenecektir. Hadis kitaplarinda
mevcut hadisler toplanarak konularina gore sistematize edilip, senet ve metin
acisindan incelenmesi yapilarak bir sonuca varilacaktir. Ayrica gerek hadis metinleri
gerekse hadis ravileri ile ilgili diger eserlere de deginmek suretiyle ¢alismanin igerigi
zenginlestirilecektir.

Klasik Hadis Edebiyati’nin mevcut kaynaklar1 ve sonraki donemlerde hadis
alaninda yapilan caligmalar arasinda konumuzla dogrudan ilgili miistakil bir
calismaya rastlamadik. Ancak arastirmamizin birinci kismi olan “Siinnet’e Gore
Cenaze Merasimleri” boliimiiyle yakindan ilgisi olan bazi eserler de yok degildir.



Bunlarin basinda ibnii’l- Cevzi’nin (v.597/1211) Kitdbu r-rith adli risalesi,
Kurtubi’nin (v. 671/1273) et-Tezkira fi ahvali’l-mevtd ve umiiri’l-ahira ve SuyGti’nin
(v.911/1505) Serhu’s-sudiir fi ahvali’l-kubir isimli eserleri vardir. Fakat her tiglinde
de rivayetler senet ve metin yoniinden herhangi bir degerlendirmeye tabi
tutulmaksizin agirlikli olarak kabir ahvali tizerinde durulmustur. Siileyman Toprak
tarafindan yapilan Oliimden Sonraki Hayat isimli ¢alisma da ayn1 niteliklere haizdir.
Ayrica Yusuf Acar, Rivdyet Ilimleri A¢isindan Hayattakilerin Yaptigi Ibddet ve
Kiraatten Oliilerin Faydalanmasi Meselesi (Selguk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisti, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Konya, 2001) adl1 ¢calismas1 tezimize
onemli bir katki sunmustur.

Calismamizin ~ iiglinci  kismin1  olusturan  Gelenegimizdeki  Cenaze
Merasimleri (Bingol Ornegi) boliimii yerel bir konu olmasi hasebiyle bu giine kadar
tizerinde harhangi bir ¢calisma yapilmamistir. Dogan Karasu’ nun “Bingdl’de Sosyal
ve Kiiltiirel Yasam” adli eseri ile 10-11 Haziran 2006 tarihinde yapilan 1. Bingol
Sempozyumu’nda Lamia Levent’in “Kutsalin Tezahiir Bi¢imi ve Kutsalla Kurulan
Bir Iliski Bicimi Olarak Ziyaret Fenomeni” ve Abdurrahman Ensari’nin “Bingol’de
Taziye Gelenegi” adl tebligleri, calismamiz sirasinda dikkate alinmiglardir. Ayrica
Bingol’de on bir yil imamlik ve vaizlik gibi gorevlerde bulunmam hasebiyle,
uygulamanin igerisinde fiili olarak bulunmam ve bilirkisilerle yaptigim milakat ve
gozlemlerim {igiincii boliim i¢in esin kaynagi olmustur.

Aragtirmamiz, konuyla ilgili olan hadislerin masadir-1 asliye denilen
kaynaklardan tespit edilmesi, bu rivayetlerin senet ve metin itibariyle tahrici ve s6z
konusu hadislerin pratige yani fikha yansimalarina isaret etmek suretiyle olusmustur.
Ihtilafli konularda tespit edebildigimiz rivayetleri, hadiscilerin isnad ve metin
tenkidiyle 1ilgili koymus olduklar1 kriterler cercevesinde degerlendirmeye tabi
tutarak, elestirel bir yaklagimla sahih olanlarla olmayanlarini ayirmaya galigtik.
Yaptigimiz tahliller sonucunda delil teskil edebilecek rivayetleri tercih ederken
digerleri hakkindaki tereddiitlerimizi de ifade ettik. Calisma hacminin daha fazla
genislememesi icin bir hadis hakinda alimlerin ittifaki kessin ise hadisin tahricini
calismamiza aktarmayr uygun gormedik. Bazilarindada bir veya iki muhaddisin
kanaatini belirttik. Hadislerin gerek aidiyetlerini tespit etme noktasinda ve gerekse
hadislere hiikiim verirken, hadis tahric usuliinde kullanilan 1stilahlar1 orijinal sekliyle
muhafazaya etmeye gayret ettik Fakat s6z konusu kavramlarin anlamlarinda
hadisciler arasinda tam bir birligin olugsmadig1 kanaatindeyiz. Bu itibarla Hadis
istilahlartyla ilgili kavramlari “Suphi es-Salih, Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlar:
“(Cev.: M.Yasar Kandemir), Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 6. baski, Istanbul, 1997.)”adl1 eserinde 1stilahlara yiiklenilen anlamlar1 gz
ontinde bulundurarak kullandik.Tahricte kullandigimiz 1stilahlarin tanimlarina birkag
ornek olmasi acisindan Ferd-i Mutlak; Tarikleri ¢ok olsa bile tek ravinin infirad
ettigi hadistir. Miitabi’i: Ravisine, hadis tahric edilmeye elverisli olan baska bir
ravinin muvafakat ettigi ve bu ikinci ravinin o hadisi seyhinden veya daha {istteki
birinden yaklasik sozlerle rivayet ettigi hadistir. Miitabaat: Bir sahabiden nakledilen
hadisin, tabiinden itibaren farkl tariklarla rivayet edilmesine denir. Sahid: Her hangi
bir sahdbiden nakledilen rivayetin, ister ayni lafizlarla isterse ayni anlami ifade eden
farkli lafizlarla baska bir sahabiden nakledilmesi durumunda s6z konusu bu ikinci
rivayete denir.



Dipnot gosterilirken klasik hadis kaynaklari, mieliflerinin adlari, eserleri
ayrintili bir sekilde; sonraki dipnotlarda mesela: Buhdrinin bulundugu ikinci
dipnotta es-Sahih seklinde eseri yazilmamistir. Belirli bir eser ile ismi 6zdeslesmis
olan bir hadis¢inin farkli bir kitab1 kullanilmasi durumunda ise eser ad1 belirtilmistir.
Ornegin Kiitiib-ii tis’a sahipleri dipnotlarda yalmzca yazar adlariyla ifade edilmis,
ama meselda Buhari’nin el-Edebii’l-miifred’t sd6z konusu olunca kitap adi da
yazilmistir. Yine Beyhaki (v.458/1065) Abdurrezzak (v.211/826) ve Ebl Ya’la
denilince sirasiyla es-Siinen, el-Musannef, el-Miisned anlasilacagindan ayrica kitap
adlar1 verilmemistir.



2. SUNNET’E GORE CENAZE MERASIMLERI

2.1. CENAZE KAVRAMININ SOZLUK ve TERIM ANLAMI

Cenaze; Arapga kokenli bir kelime olup « 3 Uadl < jias <3 fiilinden
tiiremistir. Cogulu “Jiadi"dir. Ortme, toplama, na’s ve 6lii manasima gelir.' Daha
cok insan na’s1 i¢in kullanilir. Ruhun bedeni terk etmesi haline 6li ya da cenaze
denir.” Islam geleneginde 6lmek tizere olan kisiye muhtazar, 6ldiikten sonraki haline
cendze, cenaze i¢in yapilmasi gereken hazirliklara techiz, yikanmasma gasl,
yikandiktan sonra kefenlenmesine tekfin, tabuta konulup namazinin kilinacagi yere
musalla ve daha sonra kabrine nakledilmesine zesyi, kabre konulmasina da defin
denilmistir.’

2.2. OLUM ANINDA YAPILAN iSLEMLER

Islam dininde ruhun bedeni terk etmesi, onun yok olmasi anlamma gelmez.
Hz. Peygamber’in sozlii ve fiili stinnetine ve ana fikih kitaplarina dayanilarak tespit
edilen ahkama gore 6lmek lizere bulunan kisi, miimkiinse yiizii kibleye gelecek
sekilde sag yanina c¢evrilir. Veya basi hafifce yiikseltilip ayaklar1 kibleye dogru
uzatilarak sirt tstii yatirilir. Bu islem, muhtazarin korku ve {imit arasinda ruhunu
teslim etmesine yardimci olunmasi icin Islam’a gore giizel davraniglardan sayilir.
Onceden vasiyetini yapmamissa vasiyetini yapar.”

Allah’in, kuluna karsi hiisnii zanna sahip olmasi bakimindan son nefesine
kadar bir defa 4 Jgmy deaa &) ¥ 4 ¥ “La jlahe illallah Muhammed’un
Resulullah” (kelime-i tevhid’i) getirerek giizel bir amelde bulunmasi, giizel bir
davranistir. Yaninda bulunanlardan sevdigi biri, kelime-i tevhid getirerek hastanin
duyacag sekilde sdylemesine imkan saglamalidir. Ciink{i Peygamberimiz’in (s.a.s.):

& VY AN Y aSUga V6B “Ojilerinize kelime-i tevhidi (1d ildhe illallah)
telkin ediniz.”” hadisi serifinin de bu manada oldugunu sdyleyebiliriz. Tirmizi
(v.279/892)’ye gore bu hadis hasen garib- sahihtir. Oliiye telkin okumak baslig
altinda telkin konusunu inceleyecegimiz i¢in burada kisa kesiyoruz.

" fbn Manzur el Misri, Lisdnii’I-Arab, 11, 1. baski, Beyrut, 1996, 383; ibrahim, Mustafa ve bsk., el-
Mu’cemii’l-vasit, 1, Istanbul, 1989, 140.

? Fikret Karaman, “Cenaze Defni ve Kabir ziyareti iizerine Bir inceleme”, Diyanet [Imi Dergi,
XXXV-2, Ankara, 1999, 21.

3 Mehmet Sener, “Cendze”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, VII, istanbul, 1993, 353.

* Sener, a.g.m., VII, 354-355.

> Miislim, Ebu’l-Huseyn Miislim b. Haccac el-Kuseyri en-Nisabiri, el-Cdmi u ’s-sahih, (Thk.:
Muhammed Fu’ad Abdulbak?), 1L, Istanbul, ts. , Cenaiz, 1; Tirmizi, Eba sa Muhammed b. Isa, es-
Sunen, (Thk.: Muhammed Fu’ad Abdulbak?), 111, Istanbul, Cenaiz, 7; Eba David, Stileyméan b. Es’as
es-Sicistani, es-Siinen, (Thk.: Muhammed Nasiruddin el-Elbani), II, Riyad, ts., Cenaiz, 20; Nesai, Eb
Abdirrahman Ahmed b.Suayb el-Horasani, Siinen, 1-VIII, Istanbul, 1981, Cenaiz, 5; ibn Mace, Eba
Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es- Siinen, Cenaiz, 3; Ahmed b. Hanbel b. Muhammed, el-
Miisned, 111, Istanbul, 1982, Cenaiz, 3.



Oliim halindeki hastanin yaninda “Yasin” stiresinin okunmasi gerekir. Ciinkii
Hz. Peygamber’in, “Oliilerinize (Yasin’i) okuyunuz.”® hadisinin 6liilere Yasin
stiresini okumay1 tavsiye ettigini, yine 6lmek tizere olan kisileri de kapsami igine
aldig1 kabul edilmistir. Olmek iizere olanlarm yaninda Kur’an okuma konusu, Sliilere
Kur’an okuma baslig1 altinda incelenecektir.

Hasta, ruhunu teslim ettikten sonra goéz kapaklar1 ve agzi kapatilarak ¢enesi
baglanir. Bagka bir durumda ise, sirt {istii yatirilir ve elleri iki yana uzatilir. Elbisesi
bu sirada ¢ikarilir ve tizeri boylu boyunca ortiiliir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s.)
vefatinda tizeri seritli “hibre” denilen bir ortii ile ortiilmiistiir. Oliiniin karninin
sismemesi ve goriintiisiiniin ¢irkinlesmemesi i¢in karni {izerine demir gibi agir bir
madde konulmasi uygun goriiliir. Yaninda giizel koku bulundurmak veya etrafini
buhur ile tiitsiilemek tavsiye edilmistir. Daha sonra defin i¢in hazirliklara baglanir,
mesru ve ciddi bir mazeret yoksa onu uzun siire bekletmek dogru degildir. Hatta
techiz ve tekfin islemlerinin siir’atle tamamlanarak defin hususunda acele edilmesi
bile tavsiye edilmistir.’

Hanefiler’e gore yikanincaya kadar, Safiiler’e gore ise defnedilinceye kadar
oliiniin yaninda Kur’an okumak mekruhtur.® Cahiliye déneminde ileri gelenlerden
biri 6ldiigti zaman kabileler haberciler gonderip: “Filan 6ldi, Araplar mahvoldu.”
gibi ifadelerle 6liim haberini vermeyi, yaka paga yirtarak aglamayi adet haline
getirmislerdi. Bu konuda Abdullah (r.a.) Hz. Peygamber’den sOyle rivayet eder:
“Cahiliyenin adetlerinden olan agit yakmaktan sakininiz. *® Tirmizi Siinen’inde
Abdullah’tan rivayet edilen bu hadisin hasen-garip oldugunu ifade eder.'’ Baska bir
hadiste de Hz. Peygamber (s.a.s.) yine sdyle buyurur: “Yanaklarini yumruklayan,
yakasini yirtan ve cahilive davasinda bulunan bizden degildir.”"’ Hadislerde de
ifade edildigi, gibi Peygamberimiz bu tiir 6liim ilanlarim yasaklamistir.'* Ancak bir
kisinin o6liimiinden yakinlarini, dostlarini, komsularini ve diger Miisliimanlari
haberdar etmek, onlarin cenaze i¢in yapilacak islere katilmalarin1 saglamak amaciyla
duyuru yapmakta sakinca goriilmemis, hatta bu tavsiye edilmistir. Hz. Peygamber’in,
Habes Krali Ashame’nin 6liimii ile Mute savasi’nda sehid diisen Zeyd b. Harise,
Ca’fer b. Eba Talib (v.8/629) ve Abdullah b. Revaha’nin sehadetlerini ashabina
duyurdugu bilinmektedir. Fakat bu konuda maksadin disina ¢ikilmamasi, 6liim
ilaninm 6vgii ve dviinme gibi davranislara vesile yapilmamas: gerekir. Ote yandan,
sabretmenin daha giizel oldugu belirtilmekle birlikte, asiriya kagmamak sartiyla 61t

S Eba David, Cenaiz, 20; Nesai, Amelii ‘l-yevm ve’l-leyle, (Thk.: Hammade Farak), I-11, 2. baski,
Beyrut, 1985, Cenaiz, 58; Ibni Mace, Cenaiz, 4; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., V, 26-27; Beyhaki, Eb{
Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Ali, es-Siinenii’l-kiibra, 111, Beyrut, ts., 383.

7 Zuhayli, Vehbe, Isldm Fikhi Ansiklopedisi, (Trc.: A.Efe, B.Eryarsoy, H.F.Ulus, A.Ural, Y.V.Yavuz,
N.Yildiz), I, 2. baski, Istanbul, 1992, 17.

8 Sener, a.g.m.,VII, 354.

9 Tirmizi, Cenaiz, 10.

10 Tirmizi, Cenaiz, 10.

11 Buhari, Eb Abdillah Muhammed b. Ismail, e/-Cdmi 'u ’s-sahih, I-VIIL, Istanbul, 1979, Cenaiz, 39;
Nesai, Cendiz, 17, 19; Ibn Mace, Cenaiz, 51.

"2 Tirmizi, Cendiz, 12.



icin aglamakta da bir sakinca yoktur."” Oliiye aglama konusu teferruath bir sekilde
“Ta’ziye” bashigi altinda islenecegi i¢in burada buna deginmiyoruz.

Olen kisinin borcu varsa en kisa siirede -miimkiinse namazi kilinmadan-
O0denmesi veya borcuna kefil olunmasi, yine vasiyeti varsa bekletilmeden yerine
getirilmesi veya terekeden vasiyet miktarinin ayrilmasi miistehaptir. Bu konuda Hz.
Peygamber (s.a.s.) soyle buyurur:

dds  paly *,u;;q#um“ Cragall

“Mii’minin ruhu, borcu ddeninceye kadar ona bagh kalr”'*; yine baska bir
hadisinde

pais 43 gia Alua 59 V) (il O Jla Al alea g5 ) (3o La

“Mali bulunan bir miisliimanin vasiyeti yazilmis olarak yaninda bulunmadikg¢a, bir
iki gece yatmasi caiz degildir.”"” buyurmustur. Tirmizi Siinen’inde bu hadisin hasen
sahih oldugunu belirtmistir'®. Olene ait borcun bir an énce ddenmesiyle ilgili'’ bu
hadisler vasiyyet konusunda elden geldigince acele edilmesinin 6nemini
vurgulamaktadir.'® Bizler bu konuyu “Vasiyet” bashigi altinta ayrintilh bir sekilde
inceliyecegimiz i¢in buna ayrintili bir sekilde burada deginmiyoruz.

2.3. OLDUKTEN SONRA YAPILAN iSLEMLER

Oliiniin, yakinlar1 ve Miisliimanlar iizerinde dért hakki vardir. Yakinlarmin ve
Miisliimanlarin bu haklar1 yerine getirmesi farz-1 kifayedir."” Bu haklar 6liiyii
hazirlama yani 6liyli yikama, kefenleme, namazin1 kilma, cenazesini tasima, olityii
defnetme ve cenazeye katilmadir.*’

2.3.1. OLUYU YIKAMAK ve KEFENLEMEK

Cenazenin yikanmasi farz-1 kifayedir.”' Bu konuda ¢ocukla yetiskin arasinda
fark yoktur.”” Savasta sehid diisenler yikanmaz. Yanan ve suda bogulan kisilerin,
yikandiklar1 takdirde viicutlariin pargalanmasi s6z konusu ise yikanmayip
tizerlerine sadece su dokiiliir. Bu da zararli olacaksa miimkiin oldugu takdirde
teyemmiim ettirilir. Olen erkek erkek tarafindan, kadm kadimnlar tarafindan yikanir.

13 Sener, a.g.m., VII, 354.

' Tirmizi, Cenaiz, 72.

15 Buhari, Vasaya, 1; Miislim, Vasiye, 1; Cendiz, 5; Eba David, Vasaya, 1; Tirmizi, Vasaya, 3; a.y.,
Cenaiz, 5; Nesai, Vasaya, 1; ibn Mace, Vasaya, 2.

' Tirmizi, Vasaya, 3.

7 Tirmiz, Cendiz, 76; ibn Mace, Sadakat,12; Ahmed b. Hanbel, a. ge., V,11.

'8 Sener, a.g.m., VII, 354-355.

¥ Zuhayli, a.g.e., I1I, 20.

% Sener, a.g.m., VII, 354-355.

! Zuhayli, a.g.e., 111, 20.

2 ibn Kudame, Ebtit Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed, e/-Mugni, 11, Beyrut, ts., 453-
464.



Oyle ki, Miisliman bir erkek o&liiniin cenazesini yikamak igin bir kafir kisi ile
yabanci bir Miisliman kadin bulunsa cumhura gore kafir yikamalidir. Kadinin
yikanmasi hususuna gelince; yabanci bir kadin kocadan daha evladir.”> Eslerin
birbirini yikamasi konusunda mezhepler arasinda goriis ayriligi vardir. Hanefiler,
nikah bagi kesildigi i¢in erkegin 6len esini yikayamayacagini ifade ederler. Cumhur
ve Safiiler, eslerin bir birini yikamalarini caiz gorerek su delilleri getirirler:

aaf Uly Aaagd Al oo alug ade dl) Lo &) Jomy pay il Liile oo
Ca gl & pda La JUB Al olud 1 g Addle U Ul Sy Q8B sl 19 S 680 Uiy (ol ) (B Lo liia
MAJ%WJMJM&M&E

Hz. Aise (r.a.)sOyle demistir: “Hz. Peygamber(a.s.)Baki deki (bir cenaze ’den)
donmiistii. Benim basima ise ¢ok siddetli bir agri bulunuyor: “Vay basim!” diye
sizlantyordum. Hz. Peygamber (a.s.): “Belki benim vay basima!” buyurdu. Benden
once dlsen, sana bir zarar olmaz. Ben seni yikar, kefenler sonra iizerine namaz kilar
ve defnederdim.” **

ade ) Lo il S Le i La g el O il i€ of clld Lile oo
Al & alug

Yine Hz. Aise (r.a) soyle derdi: “Geg¢miste kalan durumla bugiin
karsilagsaydik, Resulullahi (s.a.s.) sadece zevceleri yikardi.””

Hz. Ali Hz. Fatima’y1 (r.a.) yikamistir. Hz. Ebu Bekir de kizi Esma’ya
kendisini yikamasini vasiyet etti. Hz. Ebu Bekir 6ldigtinde kizi1 onun vasiyetini
yerine getirdi.’® Bu deliller, bize erkeklerin ve bayanlarin birbirlerini
yikayabileceginin caiz oldugu sonucuna goétiiriiyor.

Kii¢iik ¢ocuklart karsi cins de yikayabilir. Cliniip kisilerin ve hayiz halindeki
kadinlarin cenize yikamasi mekruh kabul edilmistir. Su bulunmadigi takdirde
cenazeye teyemmiim ettirilir.”’

Cenazenin yikanacagi yerin kapali olmasi ve burada cenazeyi yikayanla
yardimcilarindan bagkasinin bulunmamasi gerekir. Cenazeyi en yakin akrabasi veya
onun gorevlendirecegi ehil bir kisi yikar. Miimkiinse ayaklar1 kibleye gelecek sekilde
tenesir lizerine yatirilan cenazenin gobekle diz kapagi arasi ortiilii bulundurulur.
Once ele bir bez sarilarak cenazenin tahareti yapilir, sonra temyiz ¢ag1 gecmisse
namaz abdesti aldirilir. Agzina ve burnuna su verilmez. Parmaga bir bez sarilarak
dudaklar, disleri, burun delikleri ve goébegi meshedilir. Ceset sabunlu 1lik su ile iki
defa yikanir, ardindan hafifce kaldirilarak karni sivazlanir ve bir sey c¢ikarsa
temizlenir. Bundan sonra kafur vb. giizel koku ilave edilmis su ile iiclincli defa

» Zuhayli, a.g.e., 111, 21.

24 Ahmed b. Hanbel, Cendiz, 9.
» Ahmed b. Hanbel, Ceniz, 9.
% Zuhayli, a.g.e., 111, 21.

2z Sener, a.g.m., VII, 355.



yikanir. Aslolan oOliiyli temizleninceye kadar yikamaktir. Clinkii Hz. Peygamber
(s.a.s.) kiz1 i¢in soyle buyurmustur:

g sla UWladlg ol o dld e JAS) g) Luad gf UG ) a9 Ledlusd)
e e B S Galindi gl 1, 5B 1S AY) B Glxalg

“Onu bir, yahut ii¢, yahut bes, yahut daha fazla yikayiniz. Onu sidr ve suyla
son defada da kafur veya kafur gibi bir seyle yikayin. Bu sizin bileceginiz bir istir.””*
Tirmizi bu hadise sahih-hasen hitkmiinii vermistir.

Oliiniin sag1 sakali taranmayip oldugu gibi birakilir. Safii, Maliki ve
Hanbelilere gore cenazenin karnini sivazlama isi abdestten once yapilir. Yikama
islemi tamamlandiktan sonra cenaze havlu veya bezle silinip kurulanir, sonra da
kefenlenir.”’

Cabir (r.a.) Peygamberimiz (s.a.s.) den soyle bir hadisi rivayet eder:

ASES Cpuuald olA] aSaa) S 1Y)
“Sizden biri Miisliman kardesini kefenledigi zaman kefenini giizel yapsin.”’”
Tirmizi de Ebu Katade’den su lafizla rivayet etmistir:

ASES Cpuanth oA aSaal A9 “Sizden biri kardesinin velisi oldugu zaman kefenini
giizel yapsin.®'” Tirmizi Siinen adli eserinde bu hadise garib-hasen demistir.”
Stinnete uygun kefen erkek icin ti¢, kadin i¢in bes par¢adan olusur. Hz. Aise (r.a.)
sOyle rivayet eder:

oarad lgob Gl Al Gl QI AN B alug e A a0 s
Aalas Y

“Resulullah (a.s.) beyaz yemeni bir kumas icinde ii¢ kat kefenlenmistir. Bu
elbisede gomlek ve sartk yoktu.””® Tirmizi hadis hakkinda sahih-hasen hitkmiinii
vermistir.

Erkegin cesedine sarilacak ilk parca yakasiz, yensiz ve dikissiz bir gomlek
(kamis) olup omuzdan ayaklara kadar uzanir. Onun iistiine gelecek parca bastan
ayaga kadar uzanan bir ortii (izar), en iist kat ise ondan biraz daha uzun olan bir
baska ortudir (lifafe). Kefeni olusturan bu pargalar hazirlandiktan sonra miimkiinse
giizel bir koku ile kokulandirilir. Yikanip kurulanan cenazeye 6nce gomlek giydirilir,
elleri iki yana birakilir. Sagina, sakalina, secde azalar1 olan alnina, burnuna, ellerine,

8 Buhari, Cenaiz, 8; Miislim, Cenaiz, 12;Tirmizi, Cenaiz, 15.
» Sener, a.g.m.,VII, 355.

3% Miislim, Cenaiz, 15.

3! Tirmizi, Cenaiz, 19.

32 Tirmizi, Cenaiz, 19.

33 Buhari, Cenaiz, 24; Miislim, Cenaiz, 13; Tirmizi, Cenaiz, 20.
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diz kapaklarina ve ayaklarina kafur veya benzeri giizel bir koku siiriiliir. Safii, Maliki
ve Hanbelilerde cenazenin agzina, burnuna, kulaklarina, hatta avret yerine kokulu
pamuk konur ve avret yeri enli bir bezle sarilir. Hanefilere gore de avret yerleri harig¢
belirtilen yerlere pamuk konmasinda bir sakinca yoktur. Bu islemlerden sonra
kefenin ikinci parcas ortiiliir, daha sonrada {i¢lincii parca ile viicudu sarilir. Ust kat
kefenin bas ve ayak taraflar1 birer bezle baglanir ve daha sonra kabirde ¢oziliir.
Tasmirken kefenin agilmamasi i¢in kabirde ¢oziilmek tizere belinden de bir kusakla
baglanir. Kadinin kefenlenmesinde ise gomlek giydirdikten sonra basortiisiiyle basi
ve yuzl ortiilir. Kefenin ikinci ve uglincii pargalart sarildiktan sonra da kefenin
acilmamasi i¢in gogiis Ortiisii, enlemesine gogiisle gobek arasina gelecek sekilde
kusak gibi sarilir. Bu ortiintin dize kadar olacagi, kefenin ikinci ve ii¢linci pargalari
arasinda baglanacagina dair goriisler de vardir. Kefenleme sirasinda yapilacak diger
isler, erkek icin yapilanlarin aynidir. Bu kefenleme sekilleri slinnete uygun
olanlardir. Erkegin kefeninin iki, kadinin kefeninin {i¢ parca olmasi da caizdir ki
buna: “kefen-i kifaye” denir. Biitiin viicudu kaplayan herhangi bir ortii, zaruret
halinde kefen olarak yeterlidir. Buna da “kefen-i zaruret” adi verilir. Kefenin beyaz
renkte olmasi menduptur.®* Ibn Abbas, Hz. Muhammed’den (s.a.s.) soyle rivayet
eder:

ASU 30 L 1 935S 5 , A8 i (gl (el a5 LS Coa T ganl

“Beyaz elbise giyiniz. O elbiselerin en haywhsidir. Oliilerinizi beyaz kefenle
kefenleyiniz.”” Tirmizi gegen hadisin serhinde bu hadise sahih-hasen demistir.

Kefenin ¢ok kaliteli bir bez olmas1 gerekmiyor. Fakat ¢ok kalitesiz bir bezde
uygun degildir. Zira Hz. Ali (r.a.) Peygamberimiz’den (s.a.s.) soyle rivayet eder:
“Kefenlerde pahaliya ka¢maym. Clinkii kefenin ¢ok kisa bir siirede degeri
kaybolacaktir.”*° Ebt David Siinen inde bu hadisin hasen olduguna hiikmetmistir.*’

2.3.2. CENAZE NAMAZI

Cenaze namazini kildirmak Miisliimanlar iizerinde farzi kifayedir.’® Hanefi
mezhebine gore namazi kilinacak cenazenin miisliiman olmasi, cesedinin tamaminin
veya c¢ogunun mevcut bulunmasi, yikanmis veya teyemmiim ettirilmis olmasi
gerekir. Namaz esnasinda cendzenin eller {izerinde, omuzlarda veya binek iizerinde
tutulmasi caiz degildir. Kilacaklarin 6nilinde hazir bulunmayan (gaib) cenaze {lizerine
namaz kilinmaz. Hz. Peygamber’in Habes Necasisi Ashame’nin namazini kilmasi,
Hanefi ve Malikiler’e gore Restlullah’in sahsina ait bir husustur. Safii ve Hanbeli
fakihleri ise cendze baska bir yerde de olsa giyabinda namaziin kilinabilecegini
kabul ederler. Delil olarak Ebu Hureyre’den rivayet edilen su hadisi getirirler:

34 Sener, a.g.m., VII, 355.

3% Tirmizi, Cenaiz, 18.

3% Eb David, Cenaiz, 34.

37 Ebi David, Cenaiz, 34.

3% Haskefi, Muhammed Alauddin, ed-Diirru’l-Muhtar (ibn Abidin Hasiyesi ile birlikte basim), I,
Beyrut, 1979, 811- 814.
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“Hz. Muhammed (s.a.s.) Habes krali Necasi nin iizerine namaz kilarak dort
tekbir getirdi.” *° Tirmizi bu hadise sahih-hasen hikkmiinii vermistir.

Ayrica Safiiler ile Malikiler namaz esnasinda, cenazenin el veya omuz
tizerinde tutulmasi yahut bir binek {izerinde bulunmasinda sakinca goérmezler.
Hanefiler disindaki mezheplere gore sehitler yikanmadan ve namazlar1 kilinmadan
defnedilir. Ama namazlarinin kilinacagi goriisiindedirler. Asilerin ve yol kesenlerin
namazlarmin kilimip kilinmayacagi konusu ihtilaflidir. Safii, Maliki ve Hanbelilere
gore bunlar yikanir, kefenlenir ve namazlari kilinir; Hanefilere gore ise bunlar
yikanir, kefenlenir, fakat namazlari kilinmadan defnedilirler. Ote yandan Eba
Yusuf’a gore intihar edenlerin de cenaze namazi kilinir.*°

Birden fazla cenaze i¢in tek namaz kilmak caiz ise de her biri i¢in ayr1 ayri
kilmak daha faziletli kabul edilmistir. Eger tek namaz kilinacaksa cenazeler yan yana
veya arka arkaya dizilir. Cenaze namazini kildirmadaki yetki siras1t mezheplere gore
farklidir. Hanefilere goére birinci derecede yetkili devlet bagkanidir, daha sonra
sirastyla onun vekili durumunda olan vali, kadi, onun tarafindan goérevlendirilen
kimseler, mahalle imam1 ve nihayet 6len sahsin yakin akrabalaridir. Safiiler, yakin
akrabalar1 birinci derecede yetkili sayarlar. Maliki ve Hanbelilere gore ise Oliiniin,
namazini kildirmasini vasiyet ettigi kisi birinci derecede yetkilidir. Ardindan devlet
baskanina, onun vekiline ve nihayet yakin akrabaya sira gelir. Hanefilere gore cenaze
namazi bir defa kilinir, ikinci defa kilinmasi mekruhtur. Malikilere gore bir defa
cemaatle kilinmigsa tekrari mekruh, fakat cemaat halinde kilinmamissa iadesi
menduptur. Safii ve Hanbelilere gore ise cendze namazini daha once kilmayan
kisilerin kilmas1 caizdir. Herhangi bir sebeple namazi kilinmadan defnedilen
cendzenin namazi, cesedi heniiz bozulmadigi kanaati devam ettigi siirece kabri
basinda kilinir. Giines dogarken, batarken ve zeval vaktinde cendze namazinin
kilinmas1 Hanefilerce mekruh, Maliki ve Hanbelilerce haram kabul edilmistir.
Safiiler ise biitiin vakitlerde kilinabilecegini belirtmislerdir. Hanefilerle Malikilere
gére yagmur vb. bir mazeret yoksa cenize namazi cami i¢inde kilinmaz.*' Safii ve
Hanbeliler bunda bir sakinca gormezler. Delil olarak Hz. Aise’den su hadisi
gosterirler:

daeuall b sl (o Qo A8 alug dole ) s abl Jomy

“Peygamberimiz (s.a.s.) Siiheyl b. Beyda’min cendze namazimi mescidde
kildi.”* Tirmizi Siinen’inde bu hadisin hasen hadis oldugu seklinde kanaatini
belirtmistir.> Bazi ilim ehli bununla amel etmistir. imam Malik’e gére mescitte
cendzenin iizerinde namaz kilinmaz. Imam Safii, gecen hadisi delil gostererek
mescitte cenazenin tizerinde namaz kilinabilecegini soyler.

39 Tirmizi, Cenaiz, 37.

40 Sener, a.g.m., VII, 355.

4 Sener, a.g.m., VII, 355

*2 Tirmizi, Cenaiz, 44; Miislim, Cendiz, 11; Eba Daviid, Cenaiz, 20.
* Tirmizi, Cenaiz, 44.
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Diger namazlar i¢in s6z konusu olan taharet, kibleye donmek gibi hususlar
cenaze namazinda da sarttir. Namazi bozan seyler cenaze namazini da bozar.**

Zaruret ve ihtiya¢ durumlar hari¢ yasak vakitlerde namaz kilinmamalidir.
Zira Ukbe b. Amir sOyle rivayet eder:

Ol i ¢ b Ll ) Ul alua g dale ) e ) gy S il L
Gy ¢ Jaad a3 ghl) ald aghy Cag ¢ A (a A8 5l uadd) adlad (s ;UL g
ST A g Al uadd) s

“U¢ saat vardir ki, Hz. Peygamber(s.a.s.) bu vakitlerde namaz kilmamizi ve
oliilerimizi defnetmemizi yasakladi. Giines dogarken bir mizrak boyu yiikselinceye
kadar, Giines tam tepe noktasina geldigi zaman, zevdle gelinceye kadar, Giinesin
sararma vaktinden giines batincaya kadar.”* Tirmizi Siinen adl eserinde bu hadisin
sahih-hasen oldugunu ifade etmistir.*® Baz1 sahabeler bu hadisle amel etmislerdir.
Ibn Miibarek cenaze namazinin bu vakitlerde kilinmasini mekruh gérmiistiir. Hadisin
bu manada anlasilmasi gerekir. Imam Safii bu vakitlerde cenize namazinin
kilinmasinda da higbir beis olmadigin sdyleyerek kanaatini bildirmistir.*’

Cenaze namazimi kildiracak olan imam Hanefilere gore cenazenin gogsu
hizasina durur. Diger mezhepler, cenazenin erkek ve kadin olusuna gore bu konuda
birbirinden farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Delillerinden biri Semure b. Ciindiib’tin
Hz. Peygamber (s.a.s.) ile beraber logusa iken 6lmiis bir kadinin cendze namazinda
bulunma rivayetidir:

Lo g alid 5]yl Ao Lua alug dgle 4 a3l 0

Hz. Peygamber(a.s.) kadinin orta hizasinda bulunarak namazi kildwmst.”*

Ebu Galib el-Hannat da sdyle demistir:

(oo Bl pa) 3 3liam 1ol o8 Al ) Jl U8 Ja ) 35l o dllle (G ull e iilia

Cul ) 1388 25 ¢ el AL JUR s peal) Jan g Sl ol Lgale Jua 8 Jan Ll Ly ) glBE (g 8

Lald and (B Al clalia Ja )l Cra g Lga claliia 53Lad) o ald alug dle Al Lo ol
| slada) (B £

“Enes b. Malik ile beraber bir erkek cenazesin de bulundum. Enes’in (r.a.) cenazenin
bast hizasinda durdu. Bu cendze kaldirildiktan sonra bir kadin cenazesi getirildi.
Onun da namazim kildird, fakat onun orta hizasinda durdu. Ala b. Ziyad el-Alevi de
aramizda bulunuyordu. Ala, Enes’in (r.a.) erkek ve kadin cendzelerinde farkl
verlerde durdugunu goriince: “Ey Ebu Hamza! Resulullah (s.a.s.) da erkek ve

* Sener, a.g.m., VII, 355-356.

4 Tirmizi, Cendiz, 41; Nesai, Cenaiz, 21; Ibn Mace, Cenaiz, 30,
* Tirmizi, Cenaiz, 41.

47 Sener, a.g.m., VII, 355-356.

* Tirmizi, Cenaiz, 41.
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kadinlarin cenazelerinde senin durdugun yerlerde mi dururdu?” dedi. Enes de:
“Evet” dedi. Ayrildiginda da bunu bu sekilde 6grenin dedi.” *°

Imam, cendzenin erkek, kadin veya cocuk olusuna gore niyet edip yiiksek
sesle tekbir alir. Cemaat de ayni sekilde niyet eder ve imamla birlikte tekbir alir.
Hanefilere gore Imam ve cemaat Siibhaneke duasini sessizce okurlar. Safiilerle
Hanbelilerde Siibhaneke yerine Fatiha suresi okunur. Cenaze namazinda Fatiha
suresinin okunacagina dair getirdikleri deliller asagidaki hadisi seriflerdir:

Sl Aaldy 5 jkiadl o 18 alug ade Al L ol o) (ubs Ol 0

Ibn Abbas (ra.) Hz. Peygamber’den (s.a.s.) soyle rivayet eder:
“Peygamberimiz (s.a.s.) cendzenin iizerinde Fatihayt okudu.””’ Tirmizi’ye gore
hadisin isnadi kuvvetli degildir. Hadisin isnadinda gecen Ibrahim b. Osman, aslinda
Ebu Seybetiil Vasiti’dir. Dolayisiyla bu hadise “miinkeriil hadis” demistir.
“Cendzenin iizerinde Fatiha stiresini okumak siinnettendir.” sdzlinlin ibn Abbas’a ait
oldugunu, dogru olanin da boyle olmasi gerektigini ifade ederler. Yine konuyla ilgili
Talha’dan (r.a.) soyle bir hadis daha nakledilmektedir:

alail | Uty Ay 1,88 33 Ua o wle o) Al cla J B dath oo
A gl

“Abdullah b. Abbas’in (r.a.) arkasinda bir cenaze namazi kildim ve O,
Fatiha suresini okudu. Sonra da “Onun siinnet oldugunu d&grenin diye boyle
okudum.”’ dedi.”’

Tirmizi, bu hadise sahih-hasen, hiikmiinii verdikten sonra bir¢cok sahabe ve
tabiin uygulamalariin bu yénde oldugunu ve Safii, Ahmed ve Ishak gibi Alimlerin
de bu hadisle amel ettiklerini, ama Siifyan es-Sevri ve Kifelilerin hadisi
almadiklarin1 ilave etmektedir.’”” Abdurrazzak da Tirmizi gibi ibn Mes’ud (r.a.)
basta olmak {izere pek c¢ok sahabe ve tabilnin s6z konusu uygulamadan yana
olduklarini aktarmaktadir.”® Bes ayr1 sahabeden gelen konuyla ilgili rivayetler isnad
yoniinden problemsizdir.

Cenaze namazinda Fatiha siiresinin okunmasi gerektigini ifadde eden pek c¢ok
hadisin oldugunu ve ibn Abbas’in (v.68/687) bunu halka, bir riikiin olarak dgrettigini
dile getirdigini goriiyoruz. Nitekim Safii ve Hanbeli mezhepleri, cenaze namazinda
Fatiha siiresinin okunmasini bir riikiin olarak kabul etmisler ve Fatiha’siz cenaze

* Tirmizi, Cendiz, 41.

%% Tirmizi, Ceniz, 39.

! Buhari, Cenaiz, 65; Tirmizi, Cendiz, 39; Nesai, Cendiz, 77; Ibn Mace, Cendiz, 22; Abdiirrezzak,
Ebl Bekr b. Hemmam es-San’ani, el- Musannef, (Nsr.: A’zami Habibur-Rahman), 2. baski, III,
Beyrut, 1983, 489; [bn Ebi Seybe, Ebli Bekr Abdullah b. Muhammed el-Kifi, e/-Musannef Fi’l-
Ehddis ve’l-dasar, (Nsr.: HGt Kemal Ytsuf), 1. baski, II, Beyrut, 1989, 492-493; Bagavi, Ebi
Muhammed Huseyn b. Mes’id, Serhu’s-Siinne, (Thk.: Muavvad Ali Muhammed- Adil Ahmed
Abdulmevcid), 1. baski, ITI, Beyrut, 1992, 246.

>2 Tirmizi, Cenaiz, 39.

>3 Abdiirrezzak, a.g.e., 111, 489.
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namazinin gegerli olamayacagini ileri siirmiislerdir.”® Hanefilere gore Cendze
namazinin amaci, 6litye dua etmektir. Cenaze namazinda Fatiha yerine Siibhaneke
duasin1 okumay1 uygun goriirler. Zaten Hanefilerin disindaki mezheplere gore olii
icin dud etmek de bir riikkiindiir. Cenaze namazinin bizzat kendisi ve igerisindeki
dualar tamamen cenazeye yonelik olduguna goére bu namazda Fatihad siiresinin
okunmasi da ister dud olarak kabul edilsin isterse kiraat olarak vasiflandirilsin
tamamen Oliiye yoneliktir. Yani cendze namazinda Fatiha okunmak sdretiyle, o
cendzeye Allah’mn iyi muamele etmesi arzu edilmektedir. Duada da amag aynidir.”

Bundan sonra Hanefi ve Malikilere gore eller kaldirilmadan ikinci tekbir
almir. Safiilerle Hanbeliler her tekbirde ellerini kaldirirlar. Bu tekbirden sonra
“Allahtimme salli” ve “Allahtimme barik” dualarini, {i¢lincii tekbirin ardindan me’str
dualardan birini okumak daha giizel ve kabule daha sdyan goriilmiistiir. Bu dualardan
biri sudur: Avfb. Malik Peygamberimizden soyle bir dua ezberledigini rivayet eder:

dlud)y Addde pmgy A5 ?{533 Al s g ,43193 Jaa gl Al HE8) agdll
Josd 10 Adaal g ulal) (ha plan¥) gl B5aS LUad) (e dlig ol gl g slally
DA Qe g Rl Aih 4B g Adad) Addal g AlR (e )yl Sl 0 la O

“ Allah’tm, onu bagisla, ona aci, onu giinahlardan muaf kil, onu affet.
Makamni iyi, kabrini genis eyle. Onu su, kar ve buzla yika, beyaz elbisenin kirden
armnmast gibi onu giinahlardan arindir. Onu diinyadakinden daha haywl bir yurt,
daha hayirli ehil ve aile ver. Onu cennete koy, Kabir fitnesinden ve cehennem
azabindan koru.””® Bu duay1 bilmeyenler baska bir dua okuyabilirler. Dérdiincii
tekbir alindiktan sonra saga ve sola selam verilir. Hanefilere gore her iki tarafa selam
verilmesi vacip oldugundan ellerin de sol tarafa selam verildikten sonra birakilmasi
uygundur. Diger tic mezhepte ise sadece saga selam verilmesi vaciptir. Cenaze
namazi i¢in cemaat sart degildir, bir kisinin kilinmasiyla bile farz yerine getirilmis
olur. Namaz basladiktan sonra cemaate katilan kimseler, eksik kalan tekbirleri imam
selam verdikten sonra dua okumaksizin pes pese alip namazlarini tamamlarlar.”’

2.3.3. CENAZENIN TASINMASI ve DEFNEDILMESI

Cenazenin taginmasi farz-1 kifayedir.”® Ebu Hiireyre (r.a.) Peygamberimiz
(s.a.s.) den soyle rivayet eder:

dgla) g aliad) glily s pall Balis g adled) 3, (uad aluall do alual) (3a
oudalad) Cuadi g 3 go Al

> Nevevi, Eb Zekeriya Muhyiddin Yahya b. Seref, el-Minhdc serhu Sahihi Miislim b.Haccdc, 11,
Beyrut, 1981, 22; Sirbini, Muhammed b. Ahmed el-Hatib, Mugni’l-muhtac ild ma ri-feti me’ani’l
Minhac, (Thk.: Muavvad Ali Muhammed-Adil Ahmed Abdulmevcad), II, Beyrut, 1994, 22; ibn
Kudame, a.g.e, 1, 485.

55 Sener, a.g.m., VII, 356.

¢ Miislim, Cendiz, 26; Nesai, Cendiz, 52; Ahmed b Hanbel, a.g.e., VI, 23. San’an1, Muhammed b.
[smail el-Emir el-Yemeni, Siibiiliis-Seldm Serhii  Biliigiil-Meram Min Cem’i Edilletil Ahkam,
I1,1.baski, Beyrut, 1998, 215.

57 Sener, a.g.m., VII, 356.

% Haskefi, a.g.e., 811- 814.
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“Miisltimanin Miisliiman iizerindeki hakki bestir; Selam verdiginde selamini almatk,
hastalar: ziyaret etmek, cenazenin arkasindan gitmek, davet edenin davetine gitmek,
aksiran kisiye yerhamukellah demek.”’ Yine baska bir hadisi serifte:

pas ia el M Lga Cpad | ga 988 5 3liad | alil 5 13)

“ Cenazeyi gordiigiiniiz zaman onun i¢cin ayaga kalkin. Cendzeye katilanlar
ise yerine konuluncaya kadar oturmasmlar.”” buyurmuslardir. Hadislerden de
acikca anlasildigr gibi mislimanin diger bir musliman kardesinin cenazesine
katilmasi farzdir.

Hanefi ve Hanbelilere gore siinnete uygun olan sekil, tabutun dort kisi
tarafindan taginmasidir. Safiilere gore bu sekilde tasinmasi caiz olmakla birlikte biri
onde, ikisi arkada olmak tizere li¢ kisi tarafindan taginmasi efdaldir. Malikiler ise
bunun icin belli bir saymnin bulunmadigini, iki, ti¢ veya dort kisinin cenazeyi
tastyabilecegini belirtmislerdir. Cenazeyi tesyi eden kimsenin tabutu, her taraftan
tasimasinin stinnet olduguna dair rivayette Ebu ubeyde b. Abdullah b. Mesud
babasindan soyle rivayet eder:

Ol gshialh sl o) ol Adal) (pa 4D LGSy paad) il gy Jangld 55U i) (e
gulh sl

“Her kim bir cendzeyi takip ederse cendzenin konuldugu tabutun(salin)her
tarafindan tasisin. Ciinkii bu stinnettir. Sonra dilerse goniillii olarak tasimaya devam
etsin, dilerse biraksin.”®' Hadisini dikkate alan fakihler, bunun en uygun seklinin,
tabutu once sag omuzla 6nden, sonra arkadan, daha sonra sol omuzla 6nden, sonra
arkadan bir miiddet tasimak oldugunu belirtmislerdir. Bu sirada cenazenin
arkasindan veya Oniinden sessizce ylriiniir. Cenazenin musallaya ve kabristana
taginmasina katilmak (tesyi etmek) ise stinnettir. Cuinkii Ebu Salim’den rivayet
edildigine gore:

(3 ala) ¢ gliay ey S Ll g g 4ule ) i )

“ Hz. Peygamber (a.s.) ile Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in cendzenin oniinde
yiiriidiiklerini gordiim.”* Bu hadis dort farkli tarikle rivayet edilmistir. Sened
zincirinde Salim’in babasi, Salim, Ziihri ve Siifyan b. Uyeyne ge¢mektedir. Diger bir
tarikte Enes, Ibn Sihab, Yunus b. Yezid, Muhammed b. Bekr, Muhammed b. Miisna
ve Ebu Musa ge¢mektedir. Tirmizi hadisin sithhatini Muhammed’e sorar. Muhammed
de hadisin senedinde gecen Muhammed b. Bekrin hata yaptigini ifade eder. Bu hadisi
Yunus’un Ziihri’den rivayet ettigini soyler. Ziihri ise Salim’in babasinin cenazenin
Onilinde yiiridiigiinii, Salim’in ise kendisine haber verdigini sdyler. Muhammed

% Buhari, Cenaiz, 2.

50 Buhari, Cenaiz, 39.

%! ibn Mace, Cenaiz, 15.

52 Tirmizi, Cenaiz, 26; Ibn Mace, Cenaiz, 16.
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haberin boyle olmasi halinde dogru olacagmi ifade eder.”> Mugire b. Su’be’den
rivayet edildigine gore:

dgia pld dua Jdlalg ¢ Bladl GiA I ¢ alug ade ) La ) of
Ale ey Jih g

“Hz. Peygamber (s.a.s.) soyle buyurdu: “Binek iizerinde katilanlar cendzenin
arkasindan, yaya olarak katilanlar oniinde, sag veya solundan ona yakin olarak
yiiriimelidir. Diisiik cocugun iizerine namaz kilimir.”*  Tirmizi, Siinen’inde hadisi
verdikten sonra bu hadise sahih-hasen, hiikmiinii vermistir. ® Yiiksek sesle Kur’an
okumak veya zikir yapmak mekruh kabul edilmistir. Uzaklig1 sebebiyle cenazeyi
kabristana araba ile gotiirmekte bir sakinca yoktur. Kii¢lik ¢cocugun cenazesini yalniz
bir kisi elleri tistiinde taslyabilir.66

Oliiniin zarar gormemesi icin techiz islemlerinde acele etmek siinnettir. Bu
konuyla ilgili Hz. Peygamber (s.a.s.) soyle buyurmustur:

B 00 o sadal | 3 (5 09 Al Lo s 1 ph (1S5 () B B Jliadly | g8

“Cenadzeyi defnetmekte acele ediniz. Eger bu 6lii iyi bir kisi ise, bu bir
hayirdir. Onu (bir an evvel kabirlerdeki) hayiwr ve sevabina ulastirmis olursunuz.
Eger bu cendze iyi bir kisi degilse, bu da bir serdir. Onu omuzlarinizdan ¢abuk
indirip korsunuz.”®” Tirmizi Siinen’inde bu hadise sahih-hasen hiikmiinii vermistir.*®
Hadiste kastedilen siir’at, oliim kesinlestikten sonra gasl, techiz ve tekfin gibi
islemlerde acele yapmaktir. Ancak bu davranis, diger insanlara haber vermeye ya da
cendze namazi ve nakli icin cemaatin toplanmasina mani olacak kadar telasl ve
aceleye getirilen davraniglar olmamalhdir. Bununla beraber kendi memleketine
veya bagka bir yere nakil sebebiyle defnin geciktirilmesi de miimkiindiir. Nakil
konusunda mezhepler iki farkli goriis benimsemislerdir. Hanefi, Maliki ve Hanbeli
fakihleri belirli sartlarla cendzenin naklini caiz goérmislerdir. Hanefilere gore
cendzenin vefat ettigi yerde defnedilmesi miistehap olmakla birlikte, cesedin bozulup
kokmas1 tehlikesi bulunmuyorsa bagka bir yere naklinde sakinca yoktur. Gasbedilmis
bir yere defnedilmis olmasi, defnedildigi yerin daha sonra siif’a ile alinmas1 gibi
haller disinda definden sonra cenazenin nakli haramdir. Malikiler ise nakil sirasinda
cesedin bozulup dagilmamasi, cenazeye saygisizlik edilmemesi ve naklin belli bir
fayda saglamasi sartiyla definden 6nce ve sonra bunu caiz gérmiislerdir. Kabrin su
altinda kalmasini 6nlemek, salih kisilerin kabristanina veya mukaddes beldelere,
ailesi ve yakinlarmin ziyaret edebilecegi yakin bir yere defnetmek nakil i¢in muteber
mazeretlerdir. Hanbelilere gore de mukaddes yerlere veya salih kisilerin kabristanina
defnedilmesi gibi mesru bir maksatla ve cesedin bozulup kokmamasindan emin
olunmasi sartiyla definden 6nce de sonra da cenazenin nakli cdizdir. Baska yerlerde

53 Tirmizi, Cenaiz, 26.

% Tirmizi, Cenaiz, 42

8 Tirmizi, Cenliz, 42

66 Sener, a.g.m, VII, 356.

57 Buhari, Cendiz, 51.

%8 Tirmizi, Cenaiz, 30.

% Karaman, Fikret, a.g.m., Diyanet Ilmi Dergi, 22-23.



17

vefat eden sahabelerden bazilarinin Medine’ye getirilip defnedilmesi bu hususun
mesruiyetine delil teskil etmektedir. Safiilere gelince, cesedin bozulmamasindan ve
kokmamasindan emin olunsa bile, cenazenin bulundugu yerden baska bir yere
nakledilmesi haram, bir goriise gére de mekruhtur. Ancak yakin yere nakledilmesi
veya Mekke, Medine ve Kudiis civarinda vefat eden bir kisinin yikanip namazi
kilindiktan sonra kokmayacagindan emin olundugu takdirde, adi gegen yerlere
gotiiriiliip defnedilmesi caizdir. Definden sonra ise bir zaruret olmadik¢a nakil
haramdir.”

Cenazenin kabre konulmasina gelince; 6lii, kabre oncelikle yakin akrabalari
tarafindan ve kabrin ayak tarafindan yavasca indirilir. Oliiyii kabre koyan kisinin:
(A& Jsmy e Jeg &) ass ) “Bismillah ve ala milleti Resilillah”  demesi
stinnettir. Ibn Omer’ den (r.a.) rivayet edildigine gore:

S ALy ) s 3 5 pa JB BN Conal) JAAT 1Y (S Al Ade A La ) o
A J gy Ala

“Hz. Peygamber (s.a.s.) olii kabre konulunca bir defa soyle buyurdu: “ Allah
Teala’min ismi ile ve Resulullah’in (s.a.s) milleti iizerine seni defn edzyoruz
Buyurmustur. Tirmizi, Siinen adli eserinde bu hadise hasen-garip demistir.”* ibn
Hibban ile Hakim de sahih demislerdir.

Ayrica kadinin cenazesini en yakin mahremi yoksa diger akrabalari, bunlarda
yoksa yakin komsular1 kabre indirir. Cenaze, kible ile doksan derecelik bir aci
olusturacak sekilde uzunlamasina kazilan yere, sag yanina yatirilmak ve ylizii kibleye
getirilmek suretiyle konur. Cenaze kabre konularak kefenin bas ve ayak baglari
¢oziliir. Olii kabre konulduktan sonra Lahdin iistii kerpi¢, tahta, perde vb.
malzemelerle kapatildiktan sonra toprakla ortiiliir. Cendze defnedildikten sonra kisa
bir siire bekleyip 6lii igin dua etmek miistehap kabul edilmistir.”

2.4. OLUYE TELKINDE BULUNMAK

Telkinin sozlilk anlami, anlatmak, birine bilmedigi bir seyi 6gretmek,
kavratmak ve aklina sokmak, sikga tekrarlayip belletmektir.”*

Fukahanin terim olarak kullandig1 “telkin” de s6zliik anlamindan farkli bir
sey degildir. Giiniimiizde telkin denince anlasilan, definden sonra kabrin basinda
bilinen sekliyle yapilan uygulamadir. Fakat telkin bundan ibaret degildir. Zira 6lmek
tizere olan Miisliimanlarin yaninda da telkin s6z konusudur. Aslinda telkin uzak dogu
gelenegindeki hipnoz 6gretisiyle kismen de olsa benzerlik arzediyor. Burada her iki

70 Sener, a.g.m, VII, 356.

" Tirmizi, Cenaiz, 54; Ebi David, Cenaiz, 65; ibn Mace, Cenaiz, 38.

2 Tirmizi, Cendiz, 54

3 Ebd David, Cenaiz, 69.

™ ibn Manzir, a.g.e., XIII, 390; Feyylimi Ahmed b. Muhammed, e/-Misbahu ’I-miinir, Beyrut, 1990,
213.
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telkini de ayr1 ayr ele alarak ser’i bir nassa/delile dayanip dayanmadiklarini ve
dindeki yerlerini tespit etmeye calisacagiz.

2.4.1. OLMEK UZERE OLAN HASTALARA TELKINDE
BULUNMAK

Bitkisel hayatta olmayan, sdyleneni anlayip tekrar edebilecek durumda olan
bir 6lim hastasina, yakinlarindan uygun olan birisinin belli araliklarla telkin
yapmasinin siinnet oldugu konusunda herhangi bir ihtilaf yoktur.”” Zira hem Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) sozlii stinneti hem de sahabenin uygulamasi ¢ok acik bir
sekilde bu telkinin siinnet oldugunu ifade etmektedir.

Ebl Said el-Hudril (r.a.), Hz. Peygamber’in (s.a.s.) soyle buyurdugunu
nakletmektedir:

A& 1Y) AT)Y aSU ga | gt

“Oliilerinize, Ld ildhe illdllah soziinii telkin ediniz.”” Bu hadis Ebi
Hureyre,”” Muaz b. Cebel”® ve Aise (r.a.)” gibi on iki ayr1 sahabiden birbirine yakin
lafizlarla rivayet edilmistir. Hadisin stibitunda ve sihhatinde higbir siiphe yoktur.

Hadiste gecen “mevtakum” kelimesinin hakikat degil mecaz oldugu, yani
O0lmek tizere olanlarin kastedildigi, Ebl Hureyre’den (r.a.) gelen rivayetten
anlasilmaktadir. S6z konusu rivayette yukaridaki metnin hemen arkasindan:

dual (1) g Rl e Lags Adaldl Ao Cigaliaic Al Y AN Y AdS AT S (e
dglal La Sl 38

“...Oliim anminda kimin son sozii La ildhe illallah olursa bir giin cennete girecektir.
O giine kadar bir takim musibetler gelse bile.” seklinde bir metin gelmektedir.*

™ ibn Kudame, a.g.e., I, 304, 305; Nevevi, el-Mecmii’ serhu’l-Miihezzeb (ibn Hacer’in Telhis’i ve
Rafi’’nin Fethu’l-aziz’i ile birlikte basim), V, Dimesk, ts, 114-115; a.y., el-Ezkdr, 120~121; ibnii’l-
Hiimam, Kemaluddin Muhammed b. Abdilvahid, Fethu’I-Kadir, 11, Beyrut, ts, 102; ibn Riisd, Ebu’l-
Velid Muhammed b. Ahmed el-Hafid el-Kurtubi, Biddyetii’l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, 1V,
Misir, 1966, 286; Karaman, Hayreddin, Ebediyet Yolcusunu Ugurlarken, 3. baski, Ankara, 1988, 27.
76 Miislim, Cendiz, 1, 2; Ebll Davad, Cendiz, 20; Tirmizi, Cendiz, 7; Nesai, Cendiz, 4; ibn Mace,
Cenaiz, 3; Ahmed b. Hanbel, a.g.e, III, 3; Ebu Nuaym, Ahmed b. Abdillah el-Isfehani, Hilyetii’l-
evliyd ve tabakdtii’l-asfiyd, IV, 1. baski, Beyrut, 1987, 224; Beyhaki, a.g.e., III, 383; ibn Hibban, el-
Mecrithin mine’l-muhaddisin ve’d-du’afi ve’l-metrikin, (Thk.: Zayid Muhammed ibrahim), III,
Beyrut, 1992, 3; Ibn Ebi Seybe, a.g.e., 11, 446.

" Miislim, Cenaiz, 2; ibn Mace, Cenaiz, 3; Beyhaki, a.g.e., 111, 383; Ibn Hibban, a.g.e., V, 4; ibn Ebi
Seybe, a.g.e., 11, 446; Ebu Ya’la, Ahmed b. Ali b. Miisenna et-Temim1 el-Mevsili, el-Miisned, (Thk.:
Hiiseyin Selim Esed), X1, 1. baski, Beyrut, 1992, 44.

" Ebti David, Cendiz, 20; Hakim, Eba Abdillih Muhammed b. Abdilldh en-Neysabiri, el-Miistedrek
ale’s-sahihayn, 1, 1. baski, Beyrut, 1990, 503.

7 ibn Ebi Seybe, a.g.e., II, 446; Nesai, Ceniiz, 4.

80 Tirmizi, Cendiz, 7; Ibn Hibban, age., V, 4 Ibn Hacer, Ebu’l-Fadl Sihabuddin Ahmed b.
Muhammed el-Askalani, Lisdnii’l-mizan,V, 77; Heysemi, Mevdridii z-zam’dn ildzevdidi Ibn Hibban,
(Thk.: Esed Hiiseyn Selim-Kosk Abdah Ali), I1, 1. baski, Beyrut, 1990, 463.
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Miislim (v.261/875) ve ibn Mace’nin (v.273/886) rivayetlerinde mevciid olmayan bu
fazlalig1 Ibn Hibban (v.354/965) tahric etmistir. Isnadddaki Muhammed b. ismail el-
Farisi disindaki raviler sikadir. O zati da ibn Hibban sikatma almistir.’’ Diger
taraftan Ibn Hibban ve Bezzar'in merfl’ olarak rivayet ettikleri bu ziyade,
Abdurrazzak’in rivayetinde mevkuf olarak ge¢mektedir.’* Fakat Bezzar, merfi’
olmasinin daha dogru oldugunu ileri siirmiistiir.** Her iki durumda da s6z konusu bu
ziyade, hadisin basindaki mevtdkum kelimesinde kastedilenin, 6lmek iizere olanlar
oldugunu gostermektedir.™

Ebli Hureyre’den (r.a.) rivayet edilen bu hadisin bir boliimii miistakil olarak
Muaz b. Cebel’den de (r.a.) nakledilmistir. Onun bildirdigine goére Hz. Peygamber
(s.a.s.) sOyle buyurmustur:

al) JAa A Y ALY A4S AT S (e

“ Kisi son soziinde la ilahe illallah derse cennete girer.” dedigini isittim
demistir. Buhari bu hadisi, hadis oldugunu soylemeksizin bab bashig1 olarak
kullanmis ayrica rivayet etmemistir.*® Hadisi, Hakim sahih kabul etmis ve Zehebi de
ona katilmustir. isnaddaki Salih b. Ebi Ureyb’in mechil oldugunu séyleyen ibnii’l-
Kattan hadisi, muallel bulurken®” ibn Hacer, bu zatin en az ii¢ kisiden ve bundan da
besten fazla kisinin rivayette bulundugunu ve Ibn Hibban’m da bu raviyi sika olarak
gordiigiini soylemistir.® ibn Hacer’in bu kanaati, bu zatin Eba Davad, Nesai ve ibn
Mace’nin hadis nakletmis olmalariyla® giiclenmektedir. Dolayisiyla Hakim’in,
hadisi sahih olarak kabul etmesinin dogru oldugu kanaatindeyiz.

Sonu¢ olarak; koma halinde olmayan, sdyleneni anlayip cevap verebilecek
durumda olan 6lim hastalarinin, mi’min olarak &lmelerine yardim edebilmek
amaciyla onu zorlamaksizin yami basinda Ld ilahe illallah seklinde telkinde
bulunmak stinnettir. Olmek iizere olan mii’min kisinin durumu goéz &niinde
bulundurulmali, kelime-i tevhid’i telkin ederken rahatsiz olmamasi, nefretin
olusmamasi i¢in ¢ok tekrarlamamak, bagirmamak, hastaya “Sende soyle!” diye
teklifte ve 1srarda bulunmamak gerekir.”

8 {bn Hibban, es-Sikat, IX, 78; Ibn Hacer, age, V, 77. ibn Hacer, bu zat hakkinda herhangi bir
hiikiim vermemistir.

82 Abdurrezzék, a.g.e. 111, 387.

8 Heysemi, a.g.e., 11, 464.

$ Ebt David, Cendiz, 20; Tirmizi, Cendiz, 7; Hakim, a.g.e. I, 503; Ahmed b. Hanbel, a.g.e.,V, 247;
Bagdadi, Eb Bekr Ahmed b. Ali el-Hatib, Tdrihu Bagdad ev medinetii’s-seldm, X, Beyrut, ts, 335.

8 Ahmed b. Hanbel, a. ge, V, 233; Ebl David, Cenaiz, 20; ibn Kettan’a gére hadisin sened
zincirinde Salih b. Ebi Garib’in durumu bilinmediginden hadisi illetli olarak kabul etmistir. ibn
Hibban’a gore zikri gecen ravi giivenilirdir.

8 Buhari, Cenaiz, 1.

¥Umari, Ebu’l-Feyd Ahmed b. Muhammed b. Siddik el-Huseyni, el-Hiddye fi tahrici ehddisi’l-
Biddye, (Thk.: Sellak Adnan Ali), IV, 1.baski, Beyrut, 1987, 288.

% Ibn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, IV, 1. baski, Haydarabad, 1325, 398.

% Mizzi, Ebu’l- Haccac Cemaliiddin Yasuf, Tehzibii'I-Kemdl fi esmai’r-ricdl, (Thk.: Bessar Avvad
Ma’raf, 3.baski, Beyrut, 1988, XIII, 73.

% Karaman, Hayreddin, Islam i Isiginda Giiniin Meseleleri, Istanbul, 1978, 61.
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2.4.2. DEFINDEN SONRA KABIiRDE TELKINDE BULUNMAK

Olii kabre konulup defin islemleri tamamlandiktan sonra imammn ya da
cemaatten birisinin Oliinin basucuna gecerek “Ey filan oglu filan!...” seklindeki
birtakim so6zlerle yapilan uygulama olarak karsimiza ¢ikan kabirdeki telkin, asirlardir
bir taraftan mesgrliyeti tartigithirken bir taraftan da toplum tarafindan
uygulanagelmistir. Arastirmamizin bu kisminda kabirdeki telkinin siinnet, sahabe
uygulamalari ve fikih karsisindaki durumunu ele alacagiz.

Cenazenin kabre konulup iizerinin ortiilmesinden sonra Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) hemen oradan ayrilmadigini, kabrin baginda bir miiddet kalarak cemaate:
“Kardesiniz icin Allah’tan af dileyin ve sorguyu sasirmadan cevaplandirmasini
isteyin. Ciinkii su anda sorgulanmaktadir.”®’ buyurdugu rivayet edilir. Dolayisiyla
cendzeyi kabre koyma iglemi bittikten sonra bir miiddet orada kalmak, cendzenin
giinahlariin bagislanmasini beklemek, affedilmesi ve sorgudan yiiziiniin akiyla
cikmasi i¢in Allah’tan, 6liiniin bagislanmasini istemek siinnettir.

Bu islemlerden sonra yapilan telkine gelince, miistehap oldugunun
belirtilmesinden tutun da bid’at oldugunun sdylenmesine kadar birbirinin tam zidd1
gorligler ileri striilmustir. Biitlin bu gortisleri ve delillerini birlikte ele alip
degerlendirdikten sonra bir sonuca varmaya ¢alisacagiz.

EblG Umame (v.86/705) (r.a.), Hz. Peygamber’in (s.a.s.) soyle buyurdugunu
rivayet etmektedir:

G130y Qb g sill A sa g Aalal L cagd 108 ca) ) A e O a0
) Jomny Uipal, Ll gay adad 0 alug Ao all) Lo dl) J g U pal LaS (g ) griicad Cia
aS aaf aBdd o, o il il ok gud A% gA) (pa daf cila 1Y) JUBB Al g Anle &) L
CrEP@L: Job Al | quag Db drany A3 LB 1 A8 (A DB Ly ; SR a0 b Ll o
GSly i) dlan U adi) ;s J sl A0 143 38 ¢ (DB Ly 1 Jaly o Il (g gy 401D 143 D
laaaa (i g bl W AT Y O Balgd L Al ) e dgde i A L S 3 JRB | g iy Y
1 oSia G | L La) AN g L dasay g Uy 3 oD Yl g L) Al Capeday il g 4d gau ) g 028
L Adaa CA 3B e die el Le Uy gthil ; Jelhg dnaba  Legha aalg 3 ) S
oV Auid  JB S Al Gy ol OB 1 A Jomu bz Jau J B, Lagdp 2 dagaa Al (S
Sl L, sl

Tabiinden Said b. Abdillah el-Ezdi, Ebl Umame el-Bahili’yi son nefesinde
gordiigiiniic ve onun soyle dedigini nakletmektedir: “Ben oldiigiim zaman, Allah
Rasilii’niin (s.a.s.) oliilerinize yapmamizi emrettigi seyleri bana da yapin. H:z.
Peygamber(s.a.s.) bize emretti: “Kardeslerinizden birisi oldiigii ve kabrinin tizerini
toprakla diizlediginiz zaman iginizden birisi kabrinin basucuna durup soyle desin:

'Bezzar, Ebti Bekr Ahmed b. Amr b. Abdilhalik el-Itki, el-Miisned, (Thk. Mahfiizurrahméan
Zeynullah, II, 1.baski, Dimesk, 1988, 91:Ebi David, Cendiz, 73; Hakim, a.g.e, I, 526. Hadis
hakkinda Ebl David siikiit ederken Hakim isnadin, seyhaynin sartlarini tagidigini, dolayisiyla sahth
oldugunu soylemistir. Hakim’in goriisiine Zehebi de katilmistir. Bezzar ise, soz konusu hadisin yalniz
bu tarikla nakledildigini s6ylemekle yetinmistir.
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“Ey filan kadimin oglu filan!” Ciinkii kabirdeki olii soylenenleri duyar ama cevap
veremez. Sonra tekvar: Ey filan kadinin oglu filan!” desin. Buna karsilik o kabirdeki
olii: “bizi aydinlat Allah da seni bagislasin.” der. Ama siz bunu algilayamazsiniz.
Daha sonra da soyle desin: “Diinyadan ayrilirken sahip oldugun inancim hatirla!
Allah’tan baska ilah olmadigina ve Muhammed’in O’nun kulu ve elgisi olduguna
sehddet et! Zaten sen Rab olarak Allah’1 kabul etmistin.” Iste o zaman Miinker-Nekir
melekleri birbirinin ellerinden tutarak: “Haydi buradan gidelim, kendisine delillerin
telkin edildigi kimsenin yanminda durmayalim.”der. Allah, o iki melege karsi o 6liiniin
savunucusu olur. Bunun tizerine bir adam! “Ey Allah’in El¢isi! Peki, oliiniin annesi
bilinmezse?” Cevaben Hz. Peygamber (s.a.s.): “Havva’ ya nisbet edilerek ey
Havva’nin oglu/kizi deyiniz, buyurmuglardur.”*

Taberani (v.360/971) tarafindan rivayet edilen bu haberi, benzer lafizlarla
Hila’i de (v. 492/1099) el-Fevdid adli eserinde rivayet etmistir.”> Bu iki kaynagin
disinda s6z konusu haberin tahric edildigi bir tictincti kaynaga rastlayamadik.

Sahabi ravisi Ebu Umame olan hadisin, mevcut kaynaklara gore iki tariki
vardir. Her iki tarikte de ikinci tabakadaki ravi Said b. Abdillah el-Ezdi’dir. Fakat her
iki varyantta da bu zatin adi farkli olarak goriiniirken Hilai’nin rivayetinde bu zat,
Cabir b. Said el-Ezdi seklinde ge¢mektedir. ibn Ebi Hatim ise aymi zat1, Saidii el-
Ezdi olarak terctimesini vermis ve hakkinda herhangi bir cerh ya da ta’dilden soz
etmeksizin Ebi Umame’den rivayette bulundugunu belirtmekle iktifa etmistir.”* Bu
hadisin disinda bu zattan nakledilen baska da bir rivayet olmadigindan bu sahis
mechulii’l-hal dir. Bu iki ravinin diginda her iki tarikta da ortak olan bir ravi yoktur.

Heysemi, Taberani’nin rivayetini zikrettikten sonra, “Isnatta tammadigim
raviler vardir.” diyerek,” bu rivayetin zayif oldugunu ilave etmistir. isnaddaki
Muhammed b. Ibrahim b. Alad el-Himsi hakkinda da Ibn Adiy (v.365/975)
miinkeru’l-hadis;”® Darakutni (v.385/995) ve Ebl Nuaym (v.430/1039) kezzdb’’
derken; Ibn Hibban (v.354/965) da yadau’l-hadis oldugunu ifide etmistir.”® ismail
b.Ayyas disindaki raviler, Heysemi’nin de dedigi gibi mechlldiirler. Dolayisiyla
hadis, Taberani’nin tarikiyle uydurmadir demesek bile miinkerdir, sedidii’d-da fiir.
Hila’1’nin tariki da obiirtinden farkli degildir. Utbe b. Seken disindaki ravilerin kim
olduklar1 belli olmadigindan haklarinda herhangi bir cerh ya da ta’dil de yoktur. O

%2 Taberani, Ebu’l- Kasim Siileyman b. Ahmed, el-Mu cemu’l-kebir (Thk.: Hamdi Abdulmecid es-
Selefi), VIII, 3. baski, Beyrut, 1985, 249-250.; a.y., Kitdbu d-dud, (Thk.: Muhammed Said Buhari),
111, 1.baski, Beyrut, 1987, 1367—1368.

% Elbani, Silsiletii’l-ehddis ed-da’ife ve’l-mevdia ve eseruhd es-seyyi’ fi’l-iimme, 111, 2. baski, Riyad,
1988, 64.

% {bn Ebi Hatim, Eba Muhammed Abdurrahméan er- Razi, el-Cerhu ve 'ta’dil, IV, 1. baski, Beyrut,
1952,76.

95 Heysemi, Ebu’l-Hasen Nireddin Ali b. Ebi Bekr, Mecmau ’z-zevdid ve menbau’l-fevvdid, 111,
Beyrut, 1987.,48.

*ibn Adiy, Eba Ahmed Abdullah el-Ciircani, el-Kdmil fi duaféi’r-ricdl, (Thk.: Adil Ahmed
Abdulmevcid-Ali Muhammed Muavvad- Abdulfettah Ebu’s-siinne), VII, Mekke, 1997, 544.

"Mizzi, a.g.e., XXIV, 325-326.

% ibn Hibban, a.g.e., 11, 301.
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zat hakkinda da Darakutni; metriikii’l-hadis, derken Beyhaki; vahin mensiibiin ile’l-
vad seklinde kanaat belirtmistir.”’

Hadisi Abdulhak el-Isbili (v. 581/1185), Kurtubi , ibn Hacer (v.852/1448) ve
Suy(ti gibi pek ¢ok alim eserlerine alarak konuyla ilgili actiklari bablarin altina
birinci sirada dercetmislerdir.'” Bunlardan ibn Hacer daha da ileri giderek hadisin
isnadinin sdhih oldugunu ve sahidlerinin bulundugunu ifade etmistir.'”! ibnii’s-Salah
(v.643/1245) ise, kendisine s6z konusu telkin ve hadisin sorulmasi tizerine: * Biilug
cagina geldikten sonra olenlere telkini tercih ederiz ve onu uygulariz. Zira bunu
Horasan dlimlerinden bir cemadt soylemistir. Her ne kadar isnddi kuvvetli olmasa
da bize Ebii Umdme den hadis nakldilmistir. Fakat sz konusu hadis, hem sdhidlerle
hem de Sam halkinin eskiden beri bu hadisle amel etmis olmalariyla
giiclenmektedir... "' seklinde cevap vermistir. imdm Nevevi de ibnii’s-Salah’m
sOzlerini nakletmis ve hadisi zikrettikten sonra: “Bu hadis her ne kadar zayif olsa da
yine de goz ontinde bulundurulmali, hesdba katilmalidir. Diger taraftan muhaddisler
ve baska dlimler, fedail, tergib ve terhib hadislerini degerlendirirken miisamaha
gostermisler, fazla sert davranmanuslardwr. Ustelik bu hadis, sdhidlerle
giiclenebilmektedir... "  diyerek ibnii’s-Saldh ve ibn Hacer’den farkh
disiinmedigini gostermistir.

Ibnii’l-Kayymm (v.751/1350) ise hadisin merfi’ olmadigini soyledikten sonra
Ibnii’s-Salah ve diger muhaddislerin sahid olarak ileri siirdiikleri makt(’ haberleri
zikretmistir.'"™ Ama Zeyniddin el-Irdki (v.806/1403) hadisin isnadinin zayif
oldugunu sdylemis ve herhangi bir sdhid ya da miitabaattan bahsetmemistir.'” Elbani
(v.1999), biitiin bu goriisleri biraz da eksik bir bigimde aktardiktan sonra San’ani’nin
ilgili hadise dair: “Giivenilir alimlerin sozlerinden ¢ikan sonug, hadisin zayif
oldugudur. Bu hadisle amel etmek bid’attir. Onunla amel edenlerin ¢okluguna da
aldamilmamalidir."” seklindeki kanaatini one ¢ikarmus ve “Bu hadis, uydurma
olmasa da bana gére miinkerdir.” diyerek son sdziinii soylemistir.'"’

Eb(i Umame hadisinin sahidi olarak ileri siiriilen rivayetlere gelince, bunlarin
tamami1 tabiinin sozleri ve tesbitleridir. Zird bu konuda EbGi Umame hadisinden

% Zehebi, Eb Abdillah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Divdnu’d-duafi’ ve’l-metrikin,
(Nsr.: Meyyis Halil), II, 1.baski, Beyrut, 1988, 143; Ibn Hacer, Lisdnii’I-mizdn, IV, 16.

'%Abdiilhak, Ebt Muhammed Abdurrahman el-isbili, Kitabu I-Akibe, (Thk.: ismail Muhammed b.
Hasen), 1. baski, Beyrut, 1995, 254; Kurtubi, EbG Abdillih Muhammed b. Ahmed el-Ensari, et-
Tezkira fi ahvali’l-mevtd ve umiiri’l-ahira, (Thk.: Hicazi Saka Ahmed), I, Beyrut, 1986, 132; ibn
Hacer, Telhisu’l-habir fi tahrici ehddisi’r-Rdfi’1’l-Kebir, (Nsr.: Nizaru’l-Baz), II, 1. baski, Mekke,
Riyad, 1997, 699; Suyiti, Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, Serhu ’s-sudiir bi serhi hdli’l-mevtd
ve l-kubiir, (Thk.: Yusuf Ali Bediyi), 2. baski, Beyrut, 1992, 154.

"""bn Hacer, a.g.e. , II, 699.

"2 fbnii’s-Salah, Eba Amr Osmén b. Abdirrahmén es-Sehrzari, Fetdvdi ve Mesdilii Ibni’s-Saldh fi’t-
tefsir ve’'l-hadis ve l-usul, (Thk.: Kala’ct Abdulmu’tl Emin), I, 1.baski, Beyrut, 1986, 261.

103 Nevevi, a.g.e., V, 304.

"% fbn Kayymm, Ebii Abdillath Muhammed b. Ebi Bekr el-Cevziyye, Zddii'l-me’dd fi hedyi hayri’l-
1’bad, (Thk.: Arnavit Suayb-Arnaviit Abdulkadir), I, 25. baski, Beyrut, 1991, 523-524.

19 [raki, Ebu’l-Fadl Zeyniiddin Abdurrahim, el-Mugni an hamli’l-esfdr fi tahric-i ma fi’l-ihyd mine’l-
ahbdr, (Thk.: Es-Sehhat et-Tahhan-Abdullah el-Mingavi), X, Manstira, 1996, 178.

1% San’ani, a.g.e., 11, 578.

" Elbani, a.g.e., 11, 64.
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baska merfi’ bir haber yoktur. Dolayisiyla usil agisindan burada bir sahidden
bahsedilemez. Bir baska deyisle tabiin sozleri ya da uygulamalari, merfQ’ bir haberin
teknik agidan sahidi olmaz. Fakat bu demek degildir ki, bunlarin hicbir faydasi
yoktur. Aksine tabiinin bir konudaki tesbitleri, o konunun aslinin oldugunu, sonradan
ortaya ¢ikmadigini gosterir.

Tabiinden Rasid b. Sa’d (v. 108/726), Damura b. Habib (v.130/747) ve
Hakim b. Umeyr ’den (v.136/753) nakledildigine gore soyle demistir:

die Cuall J gl &) O gt 16508 Ade (ulil) G pad 19 8 b Cual) o (g g 1)
A (s B DL, e EDE AN Y AN Y O gl ), AN AN Y BN ;o
Ldpaby Al alugddde A e desa g o) Ay g

“Sahadbe, cendze kabre konup da kabrin iizeri diizeltildigi ve insanlarin da
oradan uzaklagtig1 bir sirada, kabrindeki oliiye soyle seslenilmesini giizel goriirlerdi.
Ey filan! ‘Allah’tan baska ilah yoktur ve ben Allah’tan baska ilah olmadigina
inaniyorum de(ii¢ defa). Ey filan! Rabbim Allah, dinim Islam ve Peygamber’im de
Muhammed dir (s.a.s.) diye séyle. Sonra da oradan ayrilir.””®

Haberin, Said b. Mansur (v.227/842) tarafindan es-Siinen’de rivayet edildigi
muhaddislerce ifade edilmis olmasina ragmen yayimlanan béliimde'” bu rivayete
rastlayamadik. Bundan dolay1 ikinci kaynaklarla yetinmek durumundayiz. Rasid b.
Sa’d ve Damura b. Habib’in sika,’’’ Hakim b. Umeyr’in de sadik’"’ olmalarma
karsin ikinci kaynaklarin higbirisinde Said b. Mansir ile aralarindaki ravilerden
bahsedilmemektedir. Diger taraftan gerek Ebi Umame hadisinin ravilerinin tamamu,
gerekse bu ii¢ tabiinin Samli olmasi, Nevevi'nin dedigi gibi''* Sam halkinm ilk
donemlerden itibaren kabirlerde telkin uygulamasini yapageldiklerini gostermektedir.

Nevevi ve ibn Hacer, Sahabi Amr b. el-As’in (v. 43/663) 6liim ddseginde
iken yanindakilere yaptig1 vasiyeti de EbG Umame hadisiyle aymi kategoride
degerlendirmislerdir. S6z konusu vasiyetinin son bolimiinde Amr b. el-As soyle
buyuruyor:
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“...Ben oldiigiim zaman hi¢hir agit¢t ve highir ates arkamdan gelmesin, beni
takip etmesin. Beni defnettiginiz zaman iizerime toprak serpiniz. Sonra da sizlerle
yerime ulagsmam ve rabbimin elgilerini nasil karsilayacagimi onlara nasil cevap

"% fbn Teymiyye, Ebu’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b.Abdilhalim, Miinteka’l-ahbdr, 1V, Riyad,
1978, 89; Ibnl’i’l—Kayylm, Zadii’l-medd, 1, 523; Tbn Hacer, a.g.e., 11, 699; Suylti, Serhu s-sudiir, 154.
Dort miiellif de hadisi Said b. Mansiir’un es-Siinen’ine azvetmisglerdir.

' Said b. Mansir, es-Siinen, (Thk.: Said b. Abdillah).

"%bn Asakir, Tdarihu Dimesk, XVII, 400-401; Mizzi, a.g.e., X111, 316.

""Mizzi, a.g.e. , VIL, 199,200.

"2Nevevi, a.g.e., V, 304; Sevkani, a.g.e., IV, 89.
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verecegimi gormem i¢cin kabrimin etrafinda bir devenin kesilip de etinin
paylastirilabilecegi kadar bir zaman durun.”’’’ Bundan baska, “Kardesinizin
sorguyu eksiksiz atlatabilmesi igin ona dud edin...” seklindeki tespit hadisini de
sahid olarak hem Nevevi hem de ibn Hacer zikretmislerdir.'™*

Definden sonra telkin yapmak ile ilgili buraya kadar verdigimiz teknik
bilgilerden anlasilan odur ki, konuyla ilgili Hz. Peygamber’e (s.a.s.) isnad edilen tek
bir hadis vardir. Ebll Umame’nin yaptig1 bu rivayet miinker yani ¢ok zayiftir. Fakat
bunun yaninda hadisin ihtiva ettigi anlamda bir telkin uygulamasinin daha birinci
asirdan itibaren varoldugunu ortaya koyan birka¢ tane tabii tespiti vardir. Nevevi’'nin
de soyledigi gibi daha sahabe nesli tamamen bu diinyddan ayrilmadan Sam’da
yayginlasan bu wuygulama, yasayan bir stinnet halinde yiizyillardir devam
edegelmistir. Iste gerek hadis usiilii gerekse serh edebiyatinin kose taslari
diyebilecegimiz ibnii’s-Salah, Nevevi, ibn Hacer ve Suyiti gibi muhaddisler, séz
konusu merfii’ haberin zayif olmasina karsin telkinin Feddil-i a’'mal’dan oldugunu
ifade etmislerdir. Bundan dolay: tespit hadisi ve Amr b. As’in vasiyeti ile Sam
halkinin ilk asirdan 1itibaren bu hadisle amel etmis olmasinin, s6z konusu haberi
gliclendirdigini ve bu gibi konularda fazla sert olunmamasini, aksine toleransh
yaklagilmasini ifade etmislerdir.'"”® Bu goriis, Safii mezhebinin goriisii olarak kabul
gormiis ve Ibn Abdisselam (v.660/1261) disindaki Safii fakihleri, definden sonra
telkin yapmayi da siinnet olarak telakki etmislerdir.''®

Ibn Abdisselam telkin hakkinda diisiincesini soyle ifade eder: Peygamberin
bu konudaki siinneti gémme sirasinda canlilara yapilan telkindir. Boylece onlara
oliimii hatirlatmig oluyor. Bu uygulama bu alandaki uygulamadan ne kadar farkiidr.
Bu konudaki siinnet ne kadar giizel ve bidat ne kadar ¢irkindir.''” Oyleyse hayati
buyunca teblige kulak vermemis, uyarilara hep sirt ¢cevirmis kimsenin, oliim aninda
da iman ve Islam’a meyli olmamissa, o kimseye, o esnadaki telkin fayda vermez.
Allah: * Siirekli kotiiliikleri isleyip de ancak kendilerine 6liim geldiginde birisinin: *
Ben su anda tovbe ettim demesi tovbe degildir! Kdfir olarak dlmek iizere olanlarinki
de kabul edilecek tovbe degildir! Iste onlar, kendilerine can yakici bir azap
hazirladigimiz  kimselerdir! " *®seklinde buyurmustur. Ayetlerden anlasilan O ki,
oliim esnasindaki imanin bir gecerligi yoktur. Bu tiir kisilere kabri basinda yapilan
telkin de fayda vermez. “Gorenle gormeyen, karanliklarla aydinlik, golge ile sicak
esit degildir; Yasayanlarla oliiler de esit degildir. Sadece Allah diledigi kimseye
isittirebilir, sen kabirdekilere igittiremezsin! Sen sadece bir uyaricisin.”"" Ayetlerini
de delil getirerek telkinin bid’at oldugunu ifade etmistir.”*’

3 Miislim, iman, 192.

" Nevevi, a.g.e., V, 304; ibn Hacer, a.g.e., II, 699.

"3 {bnii’s-Salah, Fetdvd, I, 261; Nevevi, a.g.e., V, 304; ibn Hacer, a.g.e., II, 699; Suyiti, Serhu’s-
sudir, 154.

" Gazzali, Eb6 Hamid Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et-Tasi, fhydu uliimi’d-din, XV, 1.
baski, Beyrut, 1989, 178; Sirbini, a.g.e., II, 60.

"7 {bn Abdisseldm, Muhammed Ahmed, el-Fetdvd, (Thk.: Abdurrahman b. Abdufettah), 1. baski,
Beyrut, 1986, 72.

"8 Nisa, 4/18.

9 Fatir, 35/19-23.

20 ibn Abdusselam, a.g.e. , 96.
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Bu konuda delil olarak getirilen hadis, imam ibn-i Kayym’in eserinde'*'

belirttigi gibi sahih degildir. Imam-Nevevi ve baskalar1 da telkin hadisini zayif
gormiisler.'* San’ani’de (v.1182/1768) eserinde'*® bu goriise katilmistir.

Ibn Kudame (v.620/1223), 6ldiikten sonraki telkinin hiikmiine dair Hanbeli
imamlarindan yalnizca bir goriis bulabildigini, onun da el-Esrem’in (v.273/886)
Ahmed b. Hanbel’den (v. 241/855) yaptig1 rivayet oldugunu belirtmistir.'** Esrem,
Ibn Hanbel’e, cenize defnedildikten sonra adamin birisinin kabrin basma durarak
“Ey filan oglu filan...!” seklinde yapilan uygulamay1 sormus ve su karsilig1 almistir:
“Samlilardan baska bunu yapan birisini gérmedim. Onlar, Ebu’l-Mugire oldiigii
zaman bir adam kabrin basina gelerek bunu yapmisti. Ebu’l-Mugire, Ebii Bekr b. Ebi
Meryem’den hocalarimin bunu yaptiklarina ddir nakiller yapmaktaydi. Ismdil b.
Ayyds da telkinle ilgili birtakim haberler (Ebii Umdme hadisini) rivdyet etmistir.”'>

Ibn Teymiyye (v. 728/1327) ise, séz konusu telkini Horasan bolgesi Safii
alimlerinin giizel gordiiklerini ama Safii’nin kendisinden bu konuda herhangi bir
fetvanin nakledilmedigini belirttikten sonra Ebli Uméame, Vasile b. el-Eska’ ve daha
baska sahabilerin bunu yaptiklarini, Hanbeli fukahasinin da bunu miistehap olarak
gordiiklerini sdylemistir. Son olarak da dogrusu, telkinin cdiz oldugunu ama revatib
bir siinnet olmadigini ifide etmistir.'*® Hanbelilerin genel goriisii ise, telkinin
miistehap oldugudur.'?’

Imam Malik’in, kabirdeki telkini mekriih olarak degerlendirdigini'*®

AAAAA

gdrmiisler ve Endiiliis’teki uygulamanin bu yonde olduguna dikkat ¢ekmislerdir.'?

Hanefilere gelince, telkin konusunda onlarin ti¢ ayr1 goriiste olduklar
goriilmektedir. Bu {i¢ goriisii: sorgu i¢in rihun geri donmesinden dolayi cdizdir; céiz
degildir; ne yapilmasi emredilir, ne de yapanlar engellenir seklinde Ozetlemek
miimkiindiir." Zeyla’’nin eserine hasiye yazan Ahmed Selebi (v.947/1540) ise, soz
konusu telkinin cdiz oldugu seklindeki goriisiin ehli siinnete ait oldugunu, aksi
yondeki kanadtin de Miutezileye 4it oldugunu'' sdyleyerek bir genellemede
bulunmustur. Fakat Durrii’l-Muhtdr metninde, “Oliiniin defnedilmesinden sonra

2!'ibn Kayyim, Zddii'I-me’dd fi heydi hayri’l-1’bdd, 1, 206.

122 Abdusselam, Kur 'an Nigin Indirildi?, (Thk.: Muhmut Mehdi el-istanbali, Trc.: H. Rahman Acar),
Ankara, 1995,72.

1> Sanani, Siibiiliis-Seldm, 11, 161.

124 {bn Kudame, a.g.e., 11, 385.

12 fbn Kudame, a.g.e. , I1, 385; Sevkani, a.g.e., IV, 139.

26 fbn Teymiyye, Ebu’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b.Abdilhalim, Mecmi'u fetdvd, (Nst.:
Abdurrahmén b. Mahmid), XXIV, Riyad, 1978, 299.

127 Aldsi, Nu'man b. Mahmad, el-Ayatii’l-beyyindt fi ademiemd’i’l-emvat inde’l-hanefiyyeti’s-sddt,
(Thk.: Elbani Muhammed Nésruddin), 4.baski, Beyrut, 1985, 63; ibnii’l-Kayyim, er-Rih, (Thk.: Arif
el-Hac), 1.baski, Beyrut, 1988, 31.

128 Aldsi, el-Ayadtii’l-beyyindt, 63—64; (Seyh Ali el-Malik’in Kifdyetii t-talibi 'r-Rabbdni adli eserinden
naklen)

12 Abdulhak, el-Akibe, 254-255; Kurtubi, a.g.e., I, 133—134.

130 Zeyla’i, Fahruddin Osman b. Ali, Tebyinii’l-hakdik serhu Kenzi’d-dakdik, 1, Bulak, 1313, 234.

B Zeyla’l, Tebyinii -hakaik, 1, 234; ibn Abidin, Muhammed Emin b. Omer, Hdsiyetii Reddi’l-Muhtdr
ale’d-diirri’I-Muhtdr Serh Tenviri’l-ebsdr, 1, Beyrut, 1978, 797.
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talkin yapilmaz. Ama yapanlar da engellenmez. Cevhera’da telkinin ehl-i siinnetin
yaninda mesrii’ oldugu ifide edilmistir.” denilmis ve ibn Abidin (v.1252/1836) de
bu goriisiin kuvvetli oldugunu ifide etmistir.'*> Omer Nasthi Bilmen (v.1971) ise,
mezkar telkinin mesrt’ oldugu ve mutat hale geldigi kanaatindedir.'**

Konuyla ilgili haberlerin isnad degerlendirmelerinden sonra gerek
muhaddislerin gerekse fukahanin konuyla ilgili kanaatleri gozden gecirildigi zaman
goriilecektir ki, kabri basinda 6litye bilinen sekliyle telkin yapmak siinnet degildir.
Safii fakihlerinden baska bunu sdyleyen de olmamistir. Ama bunun yaninda telkinin
bid’at oldugunu sdéylemenin de dogru bir yaklasim olmadigini diisiiniiyoruz. Zira
Elbani gibi isnad tenkidinde c¢ok siddetli davrananlar dahi mezk(r merfi’ habere
uydurma diyememislerdir. Dolayisiyla birinci asirdan itibaren Sam’dan Endiiliis’e
kadar olan Islam cografyasinda tatbik edilen telkine bid’at demenin dogru
olmayacagi kanaatindeyiz.

Cenazenin defnedilmesinden onun i¢in dua edilmesini Hz. Peygamber (s.a.s.)
salik vermistir:

-
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“Hz. Peygamber(s.a.s.), cendze defnedildikten sonra kabrin basucunda durdu
ve . ‘Kardesiniz i¢in Allah’tan af dileyin ve sorguyu sasirmadan cevdplandirmasini
isteyin. Ciinkii o, su anda sorguya cekilmektedir.” buyurmustur.”’>? Habesistan
Kirali Necasi’nin 6liim haberini alan Hz. Peygamber (s.a.s.), ashabindan onun igin
dud etmelerini istemistir.">> Ayni sekilde Ca’fer b. Ebi Talib gibi pek ¢ok sahabi
vefat ettikleri zaman Allah Rasilii (s.a.s.) hem kendileri onlar i¢in dué etmis, hem de
arkadaslarina bunu tavsiye etmistir."*°

Insanin, rlhunu teslim ettikten sonra diinya ile iliskisinin tamamen

kesilmedigini, aksine Hz. Peygamber (s.a.s.) dirilerin yaptiklar1 birtakim hareketlerden
haberdar oldugunu haber vermektedir:
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Enes b. Malik (r.a.) Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sodyle buyurdugunu
nakletmistir: “Kul kabrine konulduktan sonra dostlart basucundan ayrilirken onlarin

" fbn Abidin, Reddii 'I-Muhtar, 1,797.

13 Bilmen, Omer Nasthi, Biiyiik Isldam [Imihdli, istanbul, 1986, 342.

134 Bezzar, a.g.e., 11, 91; Ebi David, Cenaiz, 73; Hakim, a.g.e., I, 526. Hadis hakkinda Ebt David
siiklit ederken Hakim isnadin, seyhaynin sartlarini tasidigini, dolayistyla séhih oldugunu sdylemistir.
Hakim’in goriistine Zehebi de katilmistir. Bezzar ise, sz konusu hadisin yalniz bu tarikla
nakledildigini sdylemekle yetinmistir.

3 Miislim, Cenaiz, 63.

3¢ fbn Sa’d, Ebfi Abdillaih Muhammed b. Sa’d b. Muni’ el-Basti, et-Tabakatii 'I-kiibrd, (Nsr.: Abbas
Ihsan), IV, Beyrut, 1968, 39—40.
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137 Ebli Hureyre’den de (r.a.) nakledilen bu hadisin isnddinin

138

ayak seslerini duyar ...
sahih oldugu hususunda ittifak vardir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Bedir harbinden sonra miisriklerin oliilerine hitaben
yaptig1 konusma, kabirdeki 6liilerin tamamen diinya ile iliskilerinin kesilmedigini ve
onlara ¢iirtiylip toprak olmus goziiyle bakilmamasini salik vermektedir.

Omer b. Hattab, ibn Omer ve Ebi Talha (r.a.) gibi ondan fazla sahibeden
nakledildigine gore Hz. Peygamber (s.a.s.), Bedir savasindan sonra miisrik 6liilerine
sOyle seslenmistir:
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“...Hz. Peygamber (s.a.s.) Bedir giinii savastan sonra Kureys'in ileri
gelenlerinden savagsta dlen yirmi dort kisinin cesedlerinin bir araya gomiilmesini
emretti. Bunun iizerine o cesetler Bedir’deki kor bir kuyuya atildilar...Zaferin
ticiincii giinti Hz. Peygamber o kuyunun basinda durdu ve; Ey Hisam ' oglu Ebii
Cehl! Ey Rabia 'nin oglu Utbe! Ey Rabia oglu Seybe! ve Ey Utbe oglu Velid! Allah’a
ve Rasiiliine boyun egmis olsaydiniz bu inang sizi sevindirir miydi? Biz, Rabbimizin
bize va’dettiginin aynisina kavustuk, siz de Allah’in va’dettiginin ger¢ek oldugunu
gordiiniiz mii?” Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bu konusmasini1 sahabe duymus ve Omer
(r.a.) : “Ey Allah’in El¢isi! Kendilerinde hi¢cbir hayat eseri olmayan su cesetlere ne
soyliiyorsun, onlar  duyabilirler mi? Allah, ‘Sen dliilere duyuramazsin’’
buyurmuyor mu? deyince, Hz. Peygamber (s.a.s.) : “Muhammed’in hayati elinde
olan Allah’a yemin ederim ki, benim soylediklerimi siz onlardan daha iyi
duyamazsiniz. Onlar su anda benim soylediklerimin gercek oldugunu anladilar.
Onlar su anda beni duyuyorlar ama bana cevap vermeye giicleri yetmiyor. ”'*

Hz. Peygamber’e (s.a.s.) nisbetinde higbir tereddiidiin olmadigr bu iig
rivayetten anlasilan odur ki, kabre konan oliiler dirileri duyabilmekte ve onlardan
yardim beklemektedirler. Boylece oliilerin, dirileri duyamayacagi gerekgesiyle
telkinin bid’at oldugunu sdylemenin mesnedsiz oldugu anlasilmis olmaktadir.

37 Miislim, el-Cenne ve sifatu naimiha, 70; Buhari, Cendiz, 67; Ebi David, Cenaiz, 27; Nesai,
Cenaiz, 109; Bezzér, a.g.e., 1, 413; [bn Ebi Seybe, a.g.e., 111, 378: Ahmed b. Hanbel, a.g.e., 11, 347;
Bagavi, a.g.e., 111, 278-279.

8 Bagavi, a.g.e., 111, 279.

139 Neml, 27/80; Rum, 30/52.

1% Miislim, el-Cenne ve Siftii naimiha, 76-78; Buhari, Megazi, 8; Nesai, Cendiz,117; Ahmed b.
Hanbel, I, 26-27; 111, 140,145, 219.263.287; 1V, 29; Ebt Ya’l4, a.g.e., I, 130; 111, 21; Taberant,
a.ge.,V,?29.
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Konuyu ibn Teymiyye’nin, Hanefiler ve Hanbelilerin konuyla ilgili
goriislerinin 6zeti mahiyetindeki sézleriyle noktalamak istiyoruz: “Dogrusu sudur ki,
telkin cdizdir. Revatip bir siinnet degildir. Telkin yapanlar kinanmamali ve
yapmayanlar da yapmaya zorlanmamalidir. "'

2.5. OLULERE KUR’AN OKUMA

Kur’an-1 Kerim dirilere rahmet, sifa ve okunmasi da sevap olan Allah’in
kelamidir. Bu konuda Hz. Peygamber’den (s.a.s.) olduk¢a fazla rivayet oldugundan
bir tane hadisi vermekle iktifa edecegiz.

Abdullah b. Mes(d’un (r.a.) bildirdigine gore Hz. Peygamber (s.a.s.) soyle
buyurmustur:
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“Allah’in Kitab indan bir harf okuyana bir hasene vardir. Bir hasene ise, on
kat olarak yazilir. Ben ‘Elif-Lam-Mim’ bir harftir demiyorum. Fakat ‘Elif bir harf,
‘Lam’bir harf ve ‘Mim’ bir harftir.”"* Kur’an-1 Kerim’in 6limlii varhiklara
indirildigi konusu Kur’an tarihi kadar eskidir. Hz. Peygamberin yakin ¢evresi ve
arkadaglarindan 6lenler oldugu vakit Peygamberimiz onlara Kur’an okumus mudur?
Ya da Kur’an’in ilk muhataplar1 olan sahabenin boyle bir uygulamast olmus mudur?
Kur’an, oliillere de rahmet ve sifa olmasi icin okunabilir mi? Oliilere Kur’an
okunabilecegine ya da okunan Kur’an’in sevabinin onlara bagislanabilecegine dair
Hz. Peygamber’den (s.a.s.) veya sahabeden (r.a.) sozlii olsun fiili olsun, herhangi bir
nakil mevcut mudur? Yoksa bazilarinin dedigi gibi tamamen hurafe ve batil inang
midir? Iste biitin bu sorularin cevabini bu satirlardan itibaren ele alarak
inceleyecegiz.

2.5.1. OLULERE KUR’AN OKUNABILECEGINE DAIR RiVAYETLER

Ma’kil b. Yesar (r.a.), Hz. Peygamber’in (s.a.s.) s0yle buyurdugunu rivayet
etmistir:
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“Oliilerinize (Yasin’i ) okuyunuz.”'* Baska bir hadiste Ebti Zer ve Ebu’d-
Derda (r.a.) Hz. Peygamber’den (s.a.s.) s0yle buyurmustur:
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"!Tbn Teymiyye, Mecmii 'u’l-fetdvd, XXIV, 299.

"2 Tirmizi, Fedailii’l-Kur’an, 16; ibn Ebi Seybe, a.g.e., VI, 118.

3 Eba David, Cenaiz, 20; Nesal, Amelii’l-yevm ve’l-leyle, (Thk.: Hammade Farak), I-II, 2.baski,
Beyrut, 1985, 58; Ibni Mace, Cenaiz, 4; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., V, 2627, Beyhaki, a.g.e., 111, 383.
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“Oliim hastaligina yakalanip da yaninda Ydsin suresi okunan kimsenin 6liim
agwrligini Allah hafifletir.’* Yine Hz. Aise’nin, babasi vasitasiyla Allah Rastliinden
(s.a.s.) soyle rivayet ettigi one stirtilmiistiir:
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“Cuma giinii anne-babasinin veya ikisinden birinin kabrini ziyaret eden ve
Yasin siiresini okuyan kimse bagiglanir.”'* Ayrica kabirlerde Kur’an okumakla ilgili
Hz. Al tarikiyle gelen ve Rasiliillah’e (s.a.s) nisbet edilen bir bagka rivayette
sOyledir:
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“Mezarliga ugrayan ve orada ihlas siresini on bir defa okuyarak sevabini
oliilere bagislayan kimseye orada bulunan éliilerin sayisi kadar sevap verilir."*
Yine bagka bir hadiste Enes’in (r.a.) bildirdigine gore Hz. Peygamber (s.a.s.) soyle
buyurmustur:
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“Kim mezarliga girip de Ydsin siiresini okursa orada bulunan oliilerin azabini
hafifletir. Okuyana da o kabristandakilerin sayisinca iyilik yazilir.”™ Bir diger
hadiste de Abdullah b. Omer’den (r.a.) rivayet edildigine gore Hz. Peygamber (s.a.s.)
sOyle buyurmustur.

' Deylemi, Eba Siir’a SirGyeh el-Hemedani, el-Firdevs bi me siri’l-hitéb, (Thk.: Besylni Zaglil),

IV, 1.baski, Beyrut, 1986, 32; Ali el-Muttaki hadisi, EbGi Nuaym’in da tahric ettigini sdylemektedir.
Ama kitap adi belirtilmediginden mevcut eserlerinde soz konusu hadisi bulamadik. bkz. Miittaki,
Alauddin Ali b. Hiisamiiddin el-Hindi, Kenzu'l-ummdl fi siineni’l akval ve’l-efal, 1-XV, Beyrut,
1979,563.

"> ibn Adiy, a.g.e., V, 1801; Ebi Nuaym, Tarihu Isbahén, (Thk.: Kiisrevi Hasen), II, 1. baski, Beyrut,
1990, 323; Zebidi, Ithdfu s-sadeti’I-miittakin bi serhi Ihydi ulimi’d-din, XIV, Beyrut, 1989, 272; Bu
hadisi Rafi’i, Tbnii’'n-Neccar, Deylemi ve Ebu’s-Seyh’mn da tahric ettiklerini belirtmektedir. Fakat
deylemi, bu hadisi degil EbG Hureyre hadisini rivayet etmistir ki, o da s6z konusu hadisten ¢ok
farklidir. bkz. Deylemi, el-Firdevs, 111, 495. Bunlarin disinda Abdulgani el-Makdisi’nin de ayn1 hadisi
tahric ettigini Elbani dile getirmistir. bkz. (Elbani, Silsile-tiil-ehddisi’d-da’ife, 1, 66. Abdulgani el-
Makdisi’nin “es-Siinen”’adl1 eserinin, II, 91°den naklen.)

1 Suyhti, Cdmi’u’l-ehddisi’l-Cdmi’s-sagir ve’l-Cdmi’t’l-kebir, (Thk.: Sakr Abbas Ahmed-
Abdulcevad), VII, Beyrut, 1994,389; Miittaki, Kenzu l-ummdl, XV, 655. Her iki miiellif de bu hadisi
Rafi’’nin er-Tarik’inde tahric ettigini soylemektedirler. Elbani ise, Halll’m fevdidii’l-Thlds inda
tahric ettigini ilave etmistir. bkz. Elbani, Silsiletii’l-ehddisi’d-daife, 111, 452.

YK urtubi, a. g.e,1,102.; a.y., et-Tizkar fi efdali’l-ezkar, ( Thk.: Arnavit Abdulkadir) 2. baski, Dimesk,
1979, 261; Sehavi, Ebii Abdillah Muhammed b.Abdirrahman, el-Fetdva’l-hadisiyye, ( Thk.: Ali Riza
Abdullah), 1.baski, Dimesk, 1995, 192 (Darekutni ve Eba Bekr el-Makdisi’ ye azvederek); Ibn
Kudame, a.g.e, 11, 425.
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“I¢inizden birisi 6ldiigii zaman onu durdurmayin. Onu kabre koymakta acele
ediniz. Sonra da éliiniin kabrinin basucunda durarak Fatiha siresini, ayak ucunda
L L . 11148
da Bakara stiresinin sonunu i¢inizden birisi okusun.

2.5.2. RIVAYETLERIN TAHLILI
2.5.2.1. Senet Yoniinden

Ma’kil b. Yesar (r.a.), Hz. Peygamber’in (s.a.s.) soyle buyurdugunu rivayet
etmistir:

aStisa o (Oma ) 1348)

N7 e o . o 5. 29149
“Oliilerinize (Yasin’i )Jokuyunuz.

Tayalisi (v. 241/819), Ebfi Ubeyd (v.224/ 839), Ibn Ebi Seybe (v.235/ 849) ve
Ibn Hanbel gibi Kiitiib-i sitte éncesi muhaddislerin eserlerinde yer alan bu hadisi,
stinen sahipleri de rivayet etmislerdir. Hadisin sekiz ayr1 miitadbi’i vardir. Fakat
hadisi, sahabeden sadece Ma’kil b. Yesar’in rivayet etmis olmasi ve besinci tabakaya
kadar bu durumun devam etmesi, s6z konusu rivayetin Ferd-i mutlak ya da bir bagka
ifadeyle garib-i mutlak oldugunu gostermektedir. Besinci tabakada iki ravi vardir:
Abdullah b. el-Mubarek (v.181/797) ve Yahya el-Kettan (v.198/813). ibn Hibban
disindaki muhaddislerin tamami hadisi Abdullah b. Mubarek tarikiyle rivayet
etmislerdir.

Heysemi (v.807/ 1405) hadisin ravilerinin, sahthin ricalinden oldugunu
sdyleyerek isnada sahih hitkmiinii vermistir."® Ayrica siinenlerde yer alan hadisin;
hadisin tamamu degil bir bsliimii olduguna isaret etmistir."”' Hadisi rivayet eden Ebal
David, hadisin hiikmii hakkinda stikit etmistir. Hakkinda stik(it ettigi hadislerin
sahih oldugunu bizzat kendisi soylediginden'>* ona gore hadis, delil olmaya
elveriglidir. Hakim’ de (v. 405/1014) aym sekilde siik(it etmis ve Zehebl de ona
katilmustir.'*?

148 Taberani, a.g.e., XII, 340; Beyhaki, Suabii’l-imdn, (Thk.: Besy(ni Zaglil), VII, 1. baski, Beyrut,
1990, 16; Bagavi, Miskdtu’l-Mesdbih, (Thk.: Miifti Abdulgaffar), 111, 1.baski, Karagi, 1413, 388.

149 Eba Davad, Cenaiz, 20; Nesai, Amelii ‘l-yevm ve’l-leyle, 58; Ibni Mace, Cenaiz, 4; Ahmed b.
Hanbel, a.g.e., V, 2627, Beyhaki, a.g.e., 111, 383.

'Y Heysemi, a.g.e., VI, 314; Ahmed b. Hanbel, ayni hadisi ii¢ ayr tarikla rivayet etmis, bunlardan
birinin isnaddin da meghul bir ravi kullamlmistir. iste Heysemi, bu tariki zayif olarak addetmistir.

151 Heysemi, a.g.e., VI, 314; Taberani ve Ahmed b. Hanbel, bu hadisi baska bir hadisin igerisinde
tahric etmelerinin diginda miistakil olarak da rivayet etmislerdir.

32 Ebtn David, Risdletii Ebi Ddvid es-Sicistani ila ehli Mekke fi Vasfi Siinenihi (Makdisi ve
Hazimi’nin Risale’leriyle birlikte), (Thk.: Abdulfettah Ebu Gudde), 1.baski, Haleb, 1997, 38.

' Hakim, a.g.e., 1, 752.
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Diger taraftan ibn Kettan (v. 628/ 1230), {i¢ agidan hadisin muallel oldugunu
ileri siirerek hadisi zayif addetmistir.'”* Ona gore hadisin illeti; bazi tariklarinda
mevkuf bazilarinda ise merfii olarak rivayet edilmis olmasi, Ebi Osman ve babasinin
mechiilii’l —hal olmas1 ve isnadinda izdirdb bulunmasidir. Darakutni’nin de Ibn
Kattan’in kanaatinde oldugunu ve hadisin isnadinin zayif olarak gérdiigiinii EbG Bekr
[bnii’l —Arabi (v.543/1148) nakletmistir.'>

Hakim, Yahya b. Said el-Kattan ve baskalarinin hadisi mevkiif olarak rivayet
ettiklerini ama Abdullah b. el-Mubarek’in, hadisi merfii’ olarak kabul ettigini ve
dogrusunun da bu oldugunu séylemektedir. Aclini de ( v.1162/1749) hadisin merfii’
oldugunu belirttikten sonra Ibn Hibban’in hadisi sahih kabul ettigine dikkat
cekmistir."*® Biitiin bu sOylenenleri birlikte degerlendirdigimiz ve biraz sonra
verecegimiz hadislerin sahidligini de'’ géz éniinde bulundurdugumuz vakit hadisin
hasen oldugu kanaati agir basmaktadir. Nitekim Sevkani’nin vardigi sonug¢ da budur.

Hadisin ifade ettigi anlam {izerinde de muhaddisler farkli goriisler ileri
sirmiislerdir. Ibn Hibban Sahih’inde “Oliilerinize Yasin okuyunuz.”hadisini
zikrettikten sonra, Ebu Hatim’den naklen “Bununla 6lmek iizere olan kimsenin
kastedildigini (men hadarathu el-meniyye) soyler. Peygamberimiz, é6liiniin tizerine
Kur’an  okunmasn  kastettigi  seklinde — goriis  bildirmistir”">® Hatip  es-
Sirbini(977/1570) ve ibni Rif’at (v.710/1310); hadisten “Kabir iizerine (Yasin)
okumann anlasilmadig, 6liim aninda (Yasin) okumann kastedildigi”"”’ goriisiinde
birlesirler.

Hadisi rivayet eden musanniflarin bir kismi bu rivayeti, sekeratiil mevt
halinde olan kisiye yapilabilecek islemlerle ilgili bablarda ele alirken,'® diger bir
kismu ise, istirca ( Innalillah) dan sonra bu hadise yer vermislerdir.'®' Ozellikle Ebi
David, bab basliklarinda belli bir sira takip etmis ve “istirca’/ innalillah” ile “oliiniin
tizerini ortmek” bablarindan sonra s6z konusu bab1 agmistir. Dolayisiyla EbG David,
hadiste ifade edilen mevta kelimesinden, 6lmek {izere olanlarin degil 6lmiis olanlarin
kastedildigi kanaatindedir. Hadisin zahiri anlami1 da zaten bu yondedir. Safii
fakihlerinden Muhibbu’t-Taberi (v.694/1295) de bu hadisin zahiri anlamini alarak
6luden kastedilenin, ruhu bedeninden ayrilan kimse oldugunu ve hadisin, 6lmek
tizere olan kimselere hamledilmesinin hi¢bir dayanagmnin olmadigini ileri
siirmiislerdir.'®® imam Sevkani (v.1250/1834) ise, “Lafiz dliiler hakkinda nasstir. Bu

**{bn Hacer, a.g.e., 11, 650. (ibn Kattandan naklen)

15 fbn Hacer, a.g.e. , II, 650 (Ebd Bekr ibnii’l —Arabi’den naklen)

%6Aclani, Ismail b. Muhammed el-Cerrah, Kesfi'l-hafi ve miizilii’l-ilbds amme’s-tehera mine’l-
ehddis ald elsineti’'n-nds, 1, 3.baski, Beyrut, 1988, 161.

157 Ayrica Bisiri, Bezzar’in bu hadisin Ebu Hureyre’den de bir sahidini rivayet ettigine isaret etmistir.
(bkz. Blsiri, Muhtasaru Ithdfi’s-sddeti’l-mehera bi zevdidi’l-mesdnidi’l-asara), (Thk.: Kiisrevi Hasan
Seyyid, VIII, Beyrut, 1996, 411.

"% {bn Hibbén, el-Ihsdn fi Takribi Ibn Hibbdn, V1, 269-271, Beyrut, 1988; Karaman, Hayrettin, a.g.e.,
62.

19 Sirbini, a.g.e., 1, 330.

199 {hn MAce, Cenaiz, 24; [bn Hibban, a. ge,V,3.

"' Eb David, Cenaiz, 24.

162 {pn Hacer, a.g.e., II, 650; Ibn Alevi, Muhammed b. Alevi el-Mekki el-Haseni, Tahkiku'l —a’'mal fi
md yenfeu’l-meyyite mine’l-a’'mal, Kabhire, ts, 23; Sevkani, a.g.e., IV, 22.
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lafzin, 6lmek iizere olan dirilere tasinmasi mecazdir ki, mecaza ancak bir karineyle
varilabilir.'” diyerek hadisten anlagilmasi gerekenin hakikat olduguna dikkat
cekmektedir. EbG David sarihi SeharanpOri (v. 1346/1927), bazi miiteahhir
alimlerin, haberin zahirini aldiklarini belirtmis ama isim vermemistir.'**

S6z konusu hadisin gectigi her yerde onu hem isnad yOniinden
kuvvetlendirebilecek bir sdhid, hem de hadisin anlasilmasini kolaylastiracak bir
aciklama olmasi i¢in zikredilen iki hadise daha burada deginmek gerekecektir.
Bunlardan ilki Ebl Zer ve Ebu’d-Derdd’nin (r.a.) birlikte Hz. Peygamber’den
yaptiklari rivayettir. Bu iki sahabenin bildirdigine gére Hz. Peygamber (s.a.s.) sdyle
buyurmustur:

dgle ) gAY ) Gy B ) gau 02 A gy s (1a La

“Oliim hastaligina yakalanip da yaninda Ydsin suresi okunan kimsenin oliim
agirhigini Allah hafifletir.'”

Merfii’ olarak rivayet edilen'®® hadisin isnadinda Mervén b. Salim vardir ki
cok zayiftir. Cerh-ta’dil alimlerinin ¢ogunlugu tarafindan, metriikii’l-hadis,
miinkeriil-hadis olarak nitelendirilmis sadece ibn Ebi Hatim yiiktebii hadisiihii
seklinde goriis bildirmistir.'®” ibn Mace, bu raviden iki tane hadis rivayet etmistir.

Basii (v.840/1436) ve Ibn Hacer gibi muhaddisler, bu hadisin, zayif
oldugunu belirtmekle birlikte, yukaridaki hadisin sahidi olabilecegini ifade
etmislerdir.'®®

Sahid olarak gosterilen ikinci hadis ise, Hz. Ali’nin Rastilullah’dan (s.a.s.)
yaptig1 ileri siiriilen rivayettir. “ Ya Ali! Yasin siiresini oku. Ciinkii Ydsin suresinde on
ayri bereket vardir...” seklinde uzun bir hadisin sonunda Hz. Peygamber (s.a.s.)
soyle buyurmustur: “Oliim hastaliginda olan bir kimsenin yaninda Ydsin’i okursan
ona oliimii hafifletir.”’® Imam Busiri, hadisin isnadinin zincirleme zayif oldugunu
bilirtmektedir.'”

' Sevkani, a.g.e., 1V, 22.

1% Seharanfuri, Halil Ahmed, Bezlii’l-mechid fi halli Ebi Ddviid, (Thk.: Kandehlevi M. Zekeriya
Yahya, XIV, 1.baski, Kahire,1988, 84.

' Deylemi, Eba Siir’a Siryeh el-Hemedani, el-Firdevs bi me siiri’l-hitdb, (Thk.: Besytni Zaglal),
IV, 1.baski, Beyrut, 1986, 32; Ali el-Muttaki hadisi, Ebi Nuaym’in da tahric ettigini sdylemektedir.
Ama kitap adi belirtilmediginden mevcut eserlerinde s6z konusu hadisi bulamadik. ( bkz. Miittaki,
Alauddin Ali b. Hisamiiddin el-Hindi, Kenzu l-ummal fi siineni’l akval ve’l-efdl, 1-XV, Beyrut, 1979,
563.)

' {bn Hacer, el-Metdlibii’l-dliyye bi zevdidi’l-mesdnidi’s-semdniye, (Thk.: A’zami Habiburrahman),
I, Beyrut, 1993, 192.

" Mizzi, a.g.e., XXVII, 394 .

'S Biisird, Muhtasaru Ithdfi’s-sdde, 111, 99; ibn Hacer, Telhisu 'l-habir, 11, 650; San’ani, a.g.e., 11, 537.
1 {bn Hacer, a.ge., 11, 362. Ibn Hacer, bu hadisi Haris b. Ebi Usame’nin el-Miisned ‘inde tahric
ettigini soylemesine s6z konusu esere ulasma imkidnimiz olmadigindan bu nisbetle yetinmek
zorundayiz.

0 Busird, el-Miistezad min Ithdfi’I-hiyarati’l-mehera bi Zevaidi’l-mesdnidi’l-asara, (Nst.: Esref Salah
Ali), IX, 1. baski, Mekke, 1997, 19.
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Sonug olarak: “Oliilerinize Yasin siiresini okuyunuz. ’hadisi her nekadar bir
tek sahabeden rivayet edilmisse de bu hadisin ifade ettigi anlamda ii¢ ayr1 sahabeden
baska hadisler nakledilmistir. Sahid olarak zikr edilen bu hadislerin her ticli de
zayiftir. Fakat zayif olmalari bunlarin tamamen ise yaramadigr anlamina gelmez.
Zira hi¢ kimse bunlarin uydurma oldugunu sdylememistir. Aksine bu hadisler, bu
konunun aslinin oldugunu gosterirler. Fakat hadisin metninden elde edilen anlam
sarih degildir. Dolayisiyla hadisteki lafiz, oliiler hakkinda nasstir. Ve bu anlami
almaya hadisin metninde bir engel s6z konusu degildir. Diger taraftan 6lmek {izere
olanlara da i’tibar1 ma yekiin (gelecegin nazar-1 dikkate alinmasi) tarikiyla meyyit
denilebilmektedir. Fakat bu mecazdir. Mecaza gitmek icin bir karine gerekir ki, o
karine de Eb( Zer hadisinde mevcuttur. O halde “Oliilerinize Yasin siiresini
okuyunuz.” hadisini, O6lmek iizere olanlara, hem Olmiis bulunanlara Yasin
okunabilecegine hamledilebilir.

A 8 Gy 18 deaadlag Laaaal g 4y ally b )5 e

Hz. Aise’nin, babasi vasitasiyla Allah Rastlii® den (s.a.s.) sdyle rivayet ettigi
one siiriilmustiir: “Cuma giinii anne-babasimin veya ikisinden birinin kabrini ziyaret
eden ve Ydsin siiresini okuyan kimse bagislanr.”"”!

Isnadl olarak rivayet edilen bu hadisin bir tek tariki vardir. Adi gecen
kaynaklarin tamaminda isnad soyledir. Ebli Mes’(id Yezid b. Halid el-Isbahani, Amr
b. Ziyad, Yahy4 b.Siileym, Hisdm b. Urve, Urve, Aise, Ebti Bekr (r.a.) seklindedir.
Ibn Adiy hadisi naklettikten sonra: “Bu isnadla bu hadis batildir, asli yoktur, Amr b.
Ziyad hadis hirsizidir, bu hadisin disinda sika ve hadis uydurucularindan hadis
calmigtir, bu zat hadis uydurmakla itham edilmistir. »172 demek stiretiyle hadisin
hiikmiini ortaya koymustur. Zehebi, ve Darekutni de s6z konusu zat hakkinda
vadda’ diyerek ibn Adiy’e katilmislardir.'” Mevzuat kitaplarmin hemen hemen
tamaminda yer alan bu hadisin uydurma oldugu konusunda ittifak vardir.'” Bu
kaynaklarin biiyiik bir bolimiinde hadisin uydurma oldugu belirtilmistir.'”

Biitiin bu teknik bilgilerden ortaya cikan sonug, Hz. Aise (r.a.) hadisinin
mevz{’ oldugudur. Bu anlamda bagka bir hadis de varid degildir. Cok iyimser bir

7! ibn Adiy, a.g.e., V, 1801; Ebl Nuaym, a.g.e, I, 323; Zebidi, fthdfu 's-sddeti’l-miittakin bi serhi
fhydi ulimi’d-din, X1V, Beyrut, 1989, 272; Bu hadisi Rafi’, Ibnii’'n-Neccér, Deylemi ve Ebu’s-
Seyh’mn da tahric ettiklerini belirtmektedir. Fakat Deylemi, bu hadisi degil EbG Hureyre hadisini
rivayet etmistir ki, o da s6z konusu hadisten ¢ok farklidir. (bkz. Deylemi, el-Firdevs, 1II, 495.)
Bunlarin disinda Abdulgani el-Makdisi’nin de ayni hadisi tahric ettigini Elbani dile getirmistir. (bkz.
Elbani, Silsile-tiil-ehddisi’d-da’ife 1, 66. Abdulgani el-Makdisi’nin “es-Siinen” adli eserinin, II,
91°den naklen.)

" {bn Adiy, a.g.e. , V,1801.

173 Zehebi, Tertibii’l-Mevdi dt 1i 'bni’l-Cevzi, (Nsr.: Zagll Besytni) 1. baski, Beyrut, 1994, 302; ibn
Hacer, Lisdnii’l-mizdn, 1V, 365.

7% ibnii’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ebi’l-Hasen, el-Mevdii’Gt mine’l-
ehadisi’l-merfii’at, (Thk.: Boyacilar Naruddin), III, 1. baski, Riyad, 1997, 555; SuyQti, el-Le alii’l-
masnii’a fi’l-ehddis’-mevdii’a, 11, Beyrut, ts, 440; [bn Arrak, Ebu’l-Hasen Ali b.Muhammed el-
Kinani, Tenzihu's-seri’ati’l merfii’a ani’l-ahbari’s-seni’ati’l-mevdii’a, (Thk.: Abdulvehhab
Abdullatif) II, 2. baski, Beyrut, 1981, 373; Elbani, a.g.e. , I, 66.

" Elbani, a.g.e., I, 65; Sevkani, el-Fevdidii'l-mecmii’a fi'l-ehddisi’l-mevdii’a, (Thk.: Yemani
Abdurrahman b. Yahya), 3. baski, Beyrut, 1987, 244.
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yaklasimla Aise (r.a.) hadisi sedidii’d-da’f kabul edilebilir ki, tek basina fedaili-4’mal
konularinda bile yine delil olmaz.

Kabirlerde Kur’an okumakla ilgili Hz. Ali tarikiyle gelen ve Rasiliillah’a
(s.a.s) nisbet edilen bir bagka rivayette soyledir:
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Hz. Peygamber (s.a.s.) sOyle buyurmustur: “Mezarliga ugrayan ve orada
ihlas siiresini on bir defa okuyarak sevabim dliilere bagislayan kimseye orada
bulunan éliilerin sayisi kadar sevap verilir.’”® Hadis Rafi'i (v.623/1226) ve
Muhammed el-Hallal (v.439/1047) tarafindan tahric edilmistir.

Isnadi agisindan hadis ¢ok fazla tenkide ugramustir. Ibn Hacer ve Zehebi
isnaddaki Abdullah b. Amir’in (v.324/936) babasindan yaptigi rivayetlerin uydurma
oldugunu kaydetmektedirler. Ama ayn1 satirlarda ibn Sahin ve baska muhaddislerin,
kendisinden hadis aldiklarini da ilave etmislerdir.'”” Imam Suyati ise, mevzatina
yaptig1 zeyl icerisine bu hadisi de katmistir."”® Acliini hadisi Rafii’nin 7drih ‘inde Hz.
Ali’den merfii olarak tahric ettigini belirttikten sonra siik(it etmis ve isnad hakkinda
hicbir sey sdylememistir.'”” imam Zebidi de (v.1205/1790), Ihydu uliimi’d-din
serhinde s6z konusu hadisi zikretmis fakat Aclini gibi o da hikiim vermemistir.
Imam Sehavi de (v.902/1496) Kurtubi ve Deylemi (v.505/1115), hadisini, Abdullah
b. Ahmed b. Amir tarikiyla rivayet etmislerdir. Ama hem bu zat hem de hadisi
kendisinden aldig1 babasi kezzabdirlar. Sayet bu hadisin asli olsaydi bu konudaki
tartismalarda bir delil olurdu. Fakat bu durum da ihtilaflar1 sona erdiremez.

Sonug olarak [hlas siiresinin kabirde on bir defa okunabilecegini gosteren bu
riviyet, mevcut kaynaklara gore sidece Abdullah b. Ahmed b. Amir et-Tai’den
(v.324/936) rivayet edilmistir. Bu zat da hadisi babasindan almistir. S6z konusu bu
ravi hakkinda higbir miisbet goriis serdedilmemis, aksine ibnii’l —Cevzi, Suy(ti ve
Ibn Arrak gibi muhaddisler bu zitin hadislerini mevziatlarina alarak mevzu
saymuglardir.'® Hatta ibnii’l-Cevzi, Mevziiat \nda dort ayr1 yerde bu zatin hadislerine
yer vermis ve her defasinda bu zatin, ehl-1 beytten bir ¢ok hadis rivayet ettigini ama
tamaminin batil ve uydurma oldugunu belirtmistir.'®' Hatibii’l-Bagdadi (v.463/1071)
ise bu zatin tercemesinde herhangi bir hikkiim vermemis sadece ehli beytten
rivayetlerinin olduguna ve imm1 olduguna isaret etmistir. Dolayisiyla bu hadis de bu
tarikla mevzidur. Baska bir tariki da bilinmemektedir.

6 Suydti, Cdmi’'u’l-ehddisi’l-Cami’s-sagir ve’l-Cami’t’l-kebir, (Thk.: Sakr Abbas Ahmed-
Abdulcevad) VII, Beyrut, 1994, 389; Miittaki, Kenzu l-ummal, XV, 655. Her iki miiellif de bu hadisi
Rafi’1’nin et-Tarih’inde tahric ettigini soylemektedirler. Elbani ise, Hallal'n fevdidii’l-Ihlds’inda
tahric ettigini ilave etmistir.( bkz. Elbani, Silsiletii’l-ehddisi’d-da’ife, 111, 452).

177 7ehebi, Mizénii 'l-i ‘tiddl, 111, 104.; a.y., Divdanu d-duafd, 11, 23; ibn Hacer, a.g.e., III, 252.

'8 Elbani, a.g.e., 111, 452. (Suytti’nin “Zeylii I- ehddisi’I-Mevdii’a, 144. sayfasindan naklen).

' Aclani, Kesfu I-hafd, 11, 282.

130 ibnii’l Cevzi, el- Mevdii’at, 1, 187; SuyQti, el-Ledlii’l-masnii’a, 1, 431; Tbn Arrak, Tenzihu’s-Seri’a
11, 10.

8 ibnii’l Cevz, a.g.e., I, 187.; 111, 113, 114, 172, 247.
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Kabirde Kur’an okunabilecegini gosteren hadislerden birisi de Enes b. Malik
(r.a.) den nakledilen hadistir:

O g 1580 LiEall Jad o :alug Ade A ) e &) Jeuy J8
Glica 48 e 33 A Sy agle Cadd

Enes’in (r.a.) bildirdigine gére Hz. Peygamber (s.a.s.) sdyle buyurmustur:
“Kim mezarliga girip de Ydsin siiresini okursa orada bulunan oliilerin azabin
hafifletir. Okuyana da o kabristandakilerin sayisinca iyilik yazilir. "'

Imam Sehavi’ye Ebl Bekr el-Makdisi’nin Ciiz’iin fihi viisiilii'I-kirdat ile’l-
meyyit isimli kitabinda yer alan yukaridaki hadisin hiikmii sorulmus o da hadisi
Darekutni’nin rivayet ettigini ve Kurtubi’nin de hadisi Taberani’ye nisbet ettigini
ama kendisinin bulamadigini sdylemistir. Hadisin isnadi hakkinda herhangi bir
aciklamada bulunmamustir.'® Kurtubi ise hadisi, er-Tezkira’ sinda Enes (r.a.)
Taberani’ye azvederken et-Tizkdr'imda Ebl Hureyre’den (r.a.) Sa’lebi’ye nisbet
etmistir. SuyGti’de hadisi Serhu’s-Sudiir adli eserinde zikretmis ve Ebu Bekr el-
Makdisi’nin bu hadisi senediyle birlikte Enes b. Malik’ten (r.a.) rivayet ettigini
sdylemistir.'® Bu durumda hadis iki sahabeden nakledilmistir. Fakat Darakutni ve
Taberani’nin mevcut eserlerinde bu hadise rastlayamadik. Elbani ise, Taberani’nin
rivayetini buldugunu s6z konusu bu rivayetin muallel oldugunu iddia etmektedir.'®

Hadisin bilinen isnadi ise soyledir: Muhammed b. Ahmed er-Reyhani, Eyylb
b. Miidrik, Ebu Ubeyde, Hasan ve Enes b. Malik (r.a.) merfi’ olarak nakletmistir.'*®
Eyyb b. Miidrik hakkinda Yahyd b. Main Kezzab, ibn Ebi Hatim, Nesii ve
Darakutni metritk derken Ibn Hibban da bu zatin Mekhiil’u gérmedigi halde ondan
uydurma hadisler naklettigini sylemistir."®” Ahmed b. Yezid ile Ebii Ubeyde ise
mechuldiirler.”® Oglu Muhammed b Ahmed (v.276/889) ise Saduktur."”’
demislerdir.

Sonug olarak; mevcut kaynaklara ve isnada gore hadis Mevzudur. Ciinki
isnaddinda “Kezzab” olarak nitelendirilen bir ravi vardir. Bu haliyle bu s6z Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) nisbet edilemez ve bununla istidlalde bulunulmaz.

Abdullah b. Omer’den (r.a.) rivayet edildigine goére Hz. Peygamber (s.a.s.)
sOyle buyurmustur:

182 Kurtubi, et-Tezkira, 1, 102.; a.y., et-Tizkdr fi efdali’l-ezkar, (Thk.: Arnaviit Abdulkadir), 2. baski,
Dimesk, 1979, 261; Sehavi, Ebii Abdillah Muhammed b. Abdirrahman, el-Fetdva’l-hadisiyye, (Thk.:
Ali Riza Abdullah), 1. baski, Dimesk, 1995, 192. (Darekutni ve Ebl Bekr el-Makdisi’ ye azvederek);
Ibn Kudame, a.g.e., 11, 425.

'8 Sehavi, a.g.e. , 192.

'8 Suyati, Serhu’s- sudir, 404.

%5 Elbani, a.g.e. , I, 398.

"% Elbani. a.g.e. , 111,397.

'8 {bn Hacer, a.g.e., 111, 488; Zehebi, Mizdnu l-i 'tidal fi nakdi r-ricdl, 1, Beyrut, 1963, 293.

'8 fbn Hacer, a.g.e., I, 325.

18 Bagdadi, a.g.e., IX, 372. (Darakutni ve Ahmed b. Hanbel’den naklen)
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“I¢inizden birisi oldiigii zaman onu durdurmaymm ve onu kabrine koyma
konusunda acele ediniz. Sonra da icinizden birisi oliiniin basucuna durarak Fatiha
o o 11190
suresini, ayakucunda da Bakara suresini okusun.

Merfi’ olarak rivayet edilen bu hadisin isnadini, Heysemi'' senetteki Yahya
b. Abdillah el-Bébiiletti’nin (v.218/833)'"* zayif oldugu gerekgesiyle bu hadisi zayif
olarak nitelendirmistir. S6z konusu bu ravinin yaninda seneddeki Eyytb b. Nehik de
aym sekilde cerhedilmistir.'” Fakat bu iki rdvinin hakkinda soylenenleri hep birlikte
distindiigiimiizde isnadin zayifliginin, Yesiru'd-da’f oldugu anlasilmaktadir. Diger
taraftan Tebrizi (v.737/1336), Beyhaki’nin bu hadisi tahric ettikten sonra sdyle
dedigini nakletmektedir: “Dogrusu bu hadis mevkuftur.” '** Fakat Beyhaki’nin hadis
hakkinda soyledigi seyi bu anlamda anlamak miimkiin degildir. Ciinki Beyhaki:
“Bildigim kadartyla bu hadis yalmizea bu isnadla yazilmistir. Icinde soz konusu
kiraatin gectigi hadis, Ibn Omer’e mevkuf olarak bize rivaiyet olunmustur.”'*’
seklinde zayif bir goriis bildirmis ve kuvvetli olanini tercih etmistir. Zira Mevkiif
dedigi rivayeti, temrid edatiyla sdyleyerek isnadini da vermemistir. Bu ciimleden
cikarilmasi gereken anlam, bu hadisin mevkuf oldugu degil, ayrica hadisin mevkuf
olarak varid oldugudur. Zira Ibn Omer’in (r.a.) ayni lafizlarla fetva vermesi
miimkiindiir. Ciinkii onun boyle anlagilmasini gerektiren baska hadisler vardir.

10 Taberani, a.g.e., X11, 340; Beyhaki, a.g.e., VII, 16; Bagavi, a.g.e., I1I, 388.

P'Heysemi, a.g.e., 111, 47.

2 Yahya b. Babiiletti, (v.218/833), Evza’i’nin (v.158/775) torunudur. Gérmedigi halde Evza’i’den
sema’ yoluyla rivayette bulunmasindan dolay1 cerhedilmistir. ibn Hacer’in bu zita zayif demesi de sirf
bu sebebe miisteniddir. bkz. Buhari, et- Tarihu’l-kebir, (Thk.: Umeyr b. Abdirrahman-Ubeyd b.
Firliz), VIII, Beyrut, ts., 288; Mizzi, Ebu’l —Haccac Cemaleddin Ytsuf, Tehzibii’l-kemdl fi esmai’r-
rical, (Thk.: Bessar Avvad Ma’rf) XXX]I, 3. baski, Beyrut, 1994, 411; ibn Hacer, Takribii t-Tehzib,
(Thk.: Muhammed Avvame) 3. baski, Haleb, 1991, 593; ibn Hibban, a.ge., I, 127. Adh eserinde
ayn1 sebepten dolay1 bu raviyi, “Mecrihin” ine almistir. Fakat ayni1 yerde, “Bu ravi tek basina hadis
rivayet eder ve bu rivayeti de sika ravilerin rivayetine muhalif olmaz ise ya da muvafik olursa bu
sekildeki rivayetine i’tibar edilir.” diyerek zayifligin derecesini aciklamistir. bkz. Ibn Hibban,
Mecrithin, 111, 127.

'3 Buhari, Eyytib b. Nehik’i Tdrih’ine almis ama herhangi bir hiikiim vermemistir. ibn Ebi Hatim bu
zat hakkinda Ebl Ziir’a’nin miinkeru’l-hadis dedigini naklettikten sonra kendi gériisiiniin de aym
yonde oldugunu ifide etmistir. ibnii’l-Cevzi de aym kanaattedir. Fakat Ibn Hibban, es-Sikdt, 1,
Haydarabad, 1979, 213 sayfada s6z konusu raviyi Sikdtr’ina alarak tevsik etmistir. bkz. Buhéri, er-
Térihu’l-kebir, 1, 425; Ibn Ebi Hatim, age., 1, 259; Ibnii’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaliiddin
Abdurrahman b. Ebi’l-Hasen , ed-Du’afd’ ve’l-metritkin, (Thk.: Ebu’l-Fidd Abdulldh) I, 1. baski,
Beyrut, 1986,132.

194 Tebrizi, Muhammed b. Abdillah el-Hatib, Miskdtu I-Mesdbih, (Hzr.: Said Muhammed el-Lehham),
111, Beyrut, 1991, 388.

195 Beyhaki, Suabu’l-imdn, VIII, 16.
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Sahabeden Leclac (r.a.) (120/738)'"® ogluna vasiyette bulunurken soyle
demistir:

o JB g s oo Anl oo glall) (Sl Gl ae (e
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“Ogulcugum! Ben oldiigiim zaman beni mezara gom. Beni mezarima koydugun
zaman soyle soyle; Bismillahi ve ala milleti Rasulillah. Sonra da iizerime toprak
atarak onu diizle. Daha sonra ise, basucumda Bakara siiresinin bas tarafini ve son
kismint oku. Zird ben Hz.Peygamber’in (s.a.s.) boyle dedigini duydum. "’

Heysemi, hadisin isnadindaki ravilerin tamaminin sikd olduguna
hiikmetmistir.'"”® Hadisin ricalinden yalnizca Abdurrahman b. Até iizerinde tereddiit
edilmis ama ibn Hibban bu zati Sikds’ na almustir.””” Tirmizi’nin de kendisinden
hadis aldigi bu ravi hakkinda Ibn Hacer, makbiil, derken®” ibn Ebi Hatim
(v.317/929) ve Zehebi (v.748/1347) gibi alimler ise tercemesini vermekle
yetinmisler, herhangi bir hiikiim vermemislerdir.”’' Isnatta bagka da bir illet tesbit
edilmis degildir. Su halde bu isnad, hasen derecesindedir. Yahya b. Main de
(v.233/847) bu hadisi delil olarak kabdl etmistir.”*

Fakat hadisin sonu Taberani’de <3 Jg& Y Jswy Can  lafizlartyla
verilirken diger eserlerde €l 3 qaliug jee Gl Culy A8 2B yeya e Gl Cran
Al Jg8y 204 seklinde nakledilmistir. Bu durumda hadis, Taberani’ye gére merfli’
iken diger rivayetlere gore hilkkmen merfii’ olmaktadir. Ciinkii Abdullah b. Omer
(r.a.)’nin Hz. Peygamber (s.a.s.)’den bu konuda her hangi bir isaret olmadan fetva
vermesi disiiniilemeyecegi noktasindan hareketle s6z konusu ikinci rivayetinde

"% Ebu’l-Ala b. Amir el-Leclac, 50-60 yaslarinda Miisliiman olan ve 120 yaslarinda iken vefat eden
Sam’l1 bir sahabidir. Tirmizi, EbG Daviid, Nesai bu sahabeden rivayette bulunmuslardir. Ayrica
Buhari, el-Edebii’l-miifred, (Thk.: Hatib Muhibbiiddin) 3. baski, Kahire, 1986. adli eserinde bu
sahabiden rivayette bulunmustur. bkz. Mizzi, Tehzibii’l-kemdl fi esmdi r-rical, XXIV, 245; ibnii’l-
Esir, Ebu’s-Seadat Mecdiiddin Miibarek b. Muhammed el-Cezeri, Usdii’l-Gabe, 1V, Kahire, 1385,
520.

7 Taberéni, a.g.e., XIX, 220-221; Ibn Asikir, Ebu’l-Kasim Ali b. Hasen, Tdrihu Medineti Dimesk,
(Thk.: Umeri Omer b. Omer Gardme), XXXXX, 1. bask1, Beyrut, 1995, 292; Beyhaki, a.g.e., IV, 56;
Zeyla’i, Nasbu r-rdye, 11, 302. Fakat Ibn Asakir, Beyhaki, ve Halll & su) Cxan yerine e (nl Cinau
seklinde rivayet etmislerdir. Hallal’in s6z konusu rivayeti i¢in bkz. Dervis, Abdullah Muhammed,
Bugyetii'r-rdid fi tahkiki Mecma’t’z-zevdid ve menbar’l-fevdiid, 111, Beyrut, 1994, 161; Elbani,
Ahkdamii’l-cendiz ve bida’uhd, 1.baski, Beyrut, 1969, 13. (her ikisi de Hallal’in el-Kiradt inde’l-kubiir,
I, 25 v.d. adli eserinden —yazma-naklen)

198 Heysemi, a.g.e., 111, 47.

" {bn Hibbén, a.g.e., VIII, 90.

200 pn Hacer, a.g.e., 348.

' ibn Ebi Hatim, a.g.e., V, 272; Zehebi, el-Kdsif fi ma rifeti men lehii rivdayeh fi’l-kiitiibi’s-sitte,
(Thk.: Avvame Muhammed-Nemru’l-Hatib Ahmed), I, Cidde, 1992, 639.

22 Beyhaki, a.g.e., IV, 56.

2 Beyhaki, a.g.e., IV, 56.

2% bn Asakir, Tdrihu Medineti Dimesk, XXXXX, 292.
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merfii’ olmast uzak degildir. Zira hadis usuliine gore, ictihad ve kiyas alanlarina
girmeyen ve sadece nakille bilinebilen meselelerde mevkuf haberler merfii’
hiikmiindedirler. Bundan dolay1 aralarinda higbir zdirab veya tedruz yoktur. Hatta
her ikisi de ayni anlamda olmasi ve hasen derecesinde’ bulunmasi sebebiyle bir
birlerinin miitabi’i sayilirlar ve her biri digerini kuvvetlendirir.

2.5.2.2. Metin Yoniinden

Kur’an’in oliillere okunmasina iliskin gerek Hz. Peygamber’den (s.a.s.)
gerekse sahabeden ondan fazla hadis nakledildigi anlagilmaktadir. Bu rivayetlerin
biri disinda tamaminin hicri doérdiincti asirdan itibaren yogun bir sekilde hadis
kaynaklarma girdigi goriilmektedir. EbG David et-Tayalisi’den, imamlarin
sonuncusu olan Nesai’ye (303/915) kadar olan dénemdeki muhaddislerin higbirisi
eserlerinde bu konuda herhangi bir hadis rivayet etmemislerdir. Daha ¢ok Hallal,
Taberani, Beyhaki ve Deylemi gibi miiteahhir muhaddisler bu tiir rivayetlere

eserlerinde yer vermislerdir.

[Ik hadis mecmualarindan itibaren belli basli hadis kitaplarmin ¢cogunda yer
alan hadis, “Oliilerinize Ydsin siiresini okuyunuz.” hadisidir. Fakat hadisin ravisi
Ma’kil b. Yesar’dan (r.a.) itibaren besinci tabakaya (Abdullah b. Mubarek —Yahya
el-Kattan) kadar raviler hep tek kalmistir. Bu yonden garib-i mutlak olan hadis,
sthhat agisindan ise problemsizdir.

Metin ag¢isindan hadis, muhaddisler arasinda iki sekilde anlasilmistir. Hadisin
mubharricleri Tbn Mace ve Ibn Hibban bu hadisi, muhtadar/ 6lmek iizere olanlarla
ilgili bablarda®®® nakletmislerdir. Bu miielliflerin eserleri fikih konularina gére
diizenlendiginden Ibn Mace ve Ibn Hibban’in, hadisi, bu yonde anladiklarini
gostermektedirler. Zaten ibn Hibban, rivdyetinin hemen arkasindan metnin boyle
anlasilmasi gerektigini agik¢a ifade etmistir. Merfii’ haberlerle birlikte sahabe ve
tabi’in fetvalar1 ve uygulamalarma cok fazla yer veren Abdurrazzik ile ibn Ebi
Seybe de hadisi, muhtadarla ilgili bablarda nakletmisler ve 6ldiikten sonraki kiraate
dair bab dahi agmamuslardir. ibn Ebi Seybe (v.235/849) ise muhtadar igin agtig1
babta bu hadisle birlikte R’ad ve Bakara siirelerinin de sahabe tarafindan
okundugunu aktarmaktadir.””” Beyhaki de ayni babta hadisi zikrederken Hakim,
Yasin stiresinin faziletiyle ilgili boliimde rivayet etmistir.

Ebl Davad ise hadisi, “6lim haberi karsisinda ‘innd lillah ve innd ileyhi
rdaciun” demek konusu ve “cendzenin iizerinin ortiilmesi” bablarindan sonra agtigi
“oliiniin yaninda Kur’an okumak " seklinde ki babda rivayet etmistir. Siinenler igin
sOyledigimiz ayni bilgiyi burada da uyguladigimiz zaman Ebl David’un, hadisin
metnindeki aS Uga A& ciimlesinden kastedilenlerin, ruhunu teslim edenler oldugu
kanaatini edindigi anlasilir. Abdulhak el-isbili (v.581/1185) imam Kurtubi, Tibi
(v.743/1342), Miinavi (v.1031/1622) ve Abdurrahman el-Benna (1378/1958) gibi
muhaddisler hadisin hem 6lmek iizere olanlara hem de ruhunu teslim etmis olan

05 Nevewi, el-Ezkdr min keldm-i seyyidi’l- ebradr, Istanbul, 1955, 137; Heysemi, a.g.e., 111, 47.
2% fhn Mace, Cenaiz 4; ibn Hibban, Mecrihin, V, 3.

27 ibn Ebi Seybe, a.g.e., 11, 445.

298 Ebii Davad, Cenaiz, 22, 23, 24.
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oliilere ihtimalli oldugunu sdylemislerdir.*”” Imam Nevevi ise, muhtadarin yaninda
Kur’an okumanin miistehap oldugunu sdylerken bu hadisi zikretmektedir.”'® Safii
fakihlerinden Muhibbu’t-Taberi ve Ibn Rif’at’m hadiste kastedilenin &lmiis
bulunanlar oldugu ve hadisin muhtadara hamledilmesinin hi¢bir dayanaginin
olmadig1 seklindeki goriislerine Ibn Hacer de katilmustir.”'' San’ani ise, bu yondeki
diger rivayetlerle birlikte degerlendirildigi vakit hadisin, muhtadara hamlinin daha
dogru oldugu kanaatindedir.*'?

Sevkani de Muhibbii’t-Taberi ve ibn Rif’at gibi diisiinerek hadisteki lafzin
Oliler hakkinda nass oldugunu, bu lafzin 6lmek {izere olanlara taginmasinin ise
mecaza girdigini ve hakikati terk edip mecaza gitmenin bir karineye ihtiya¢
duydugunu soyleyerek hadisten anlasilmasi gerekenin hakikat oldugunu ifade
etmistir.

Hz. Peygamber’ den (s.a.s.) sozlii olarak varid olan ikinci hadis ise Ibn Omer’in
(r.a.)’min “Icinizden birisi 6ldiigii zaman onu durdurmaym. Onu kabre koymakta
acele ediniz. Sonra da oliiniin kabrinin basucunda Fatiha stiresini, ayak ucunda da
Bakara siiresinin sonunu icinizden birisi okusun.”””'* hadisidir. Hem merfii’ hem de
mevkilf olarak rivayet edilen bu hadisin isnddi da zayiftir. Fakat Taberani’nin
rivayetindeki Leclac (r.a.) hadisi, “Ogulcugum! Ben déldiigiim zaman beni mezara
gom. Beni mezarima koydugun zaman soyle soyle; Bismillahi ve ald milleti
Rasiilillah. Sonra da tizerime toprak atarak onu diizle. Daha sonra ise, basucumda
Bakara siiresinin bas tarafini ve son kismini oku. Zira ben Hz. Peygamber (s.a.s.)’in
boyle dedigini duydum.”*" Leclac’m (r.a.) bu hadisi, ibn Omer (r.a.)’in bu merfd’
hadisini giiglendirmektedir. Her iki rivayetin de hem merfi’ hem de mevkf olarak
nakledilmis olmasi herhangi bir zdirab meydana getirmez. Zird hadisin sahabi
ravileri bir defasinda Hz. Peygamber’in (s.a.s.) soziinii aktarmis ve baska bir
keresinde de Hz. Peygamber’in (s.a.s.) o hadisiyle ayni fetvay1 kendileri vermis
olabilir. Diger taraftan s6z konusu hadislerin konusu ictihad ve rey sahasinin disinda
tamamen nakille bilinebilen bir alana aittir. Bu yonde bir fetvay:1 sahabenin, sirf
kendi goriisiine dayanarak vermesi diisiiniilemez. Dolayisiyla hadisin mevkiif olan
varyanti da hiikmen merfii 'dur.

Bu iki hadisin disinda konuyla iliskin Hz. Peygamber’den (s.a.s.) nakledilen
haberlerin uydurma oldugu agiktir. Kabirlerde Kur’an okunabilecegine dair Aise,
Ebl Bekr, Ebl Hureyre, Ali ve Enes (r.a.) vasitasiyla Hz. Peygamber’e (s.a.s.) nisbet

29 Kurtubi, et-Tezkira, 1, 102; Abdulhak, el-Akibe, 225; Sa’ati, Biiliigu l-emani, VIII, 101; Miinavi,
Muhammed Abdurraif, Feydu’l-Kadir serh Cdmi’i’s-sagir min ehddisi’l-begiri n-nezir, 11, 1.baski,
Beyrut, 1938, 65; a.y., Serhu’t-Tibi ala Miskati’l-Mesdbih, 111, 340.

210Nevevi, el-Mecmii”, V, 115-116.

2! [bn Hacer, Telhisu'l-habir, 11, 650.

212San’ani, a.g.e., 11, 537.

213 Sevkani, Neylii'l-evtdr, IV, 22.

1% Taberani, a.g.e., XI1, 340; Beyhaki, Suabu’l-iman, VII; Bagavi, a.g.e., 111, 388.

13 Taberani, a.g.e, XIX, 220-221; ibn Asékir, Tdrihu Dimesk, XXXXX, 292; Beyhaki, Siinenii’l-
kiibra, 1V, 56; Zeyla’i, a.g.e., 11, 302. Fakat Ibn Asakir, Beyhaki, ve Hallal 4 sm) G yerine Cimaw
e (il seklinde rivayet etmiglerdir. Hallal’in s6z konusu rivayeti i¢in bkz. Dervis, Bugyetu r-rdid, 111,
161; Elbani, a.g.e., 13, (her ikisi de Hallal’in “e/-Kwradt inde’l-kubiir, 11, 25” adli eserinden naklen
alimmustir.)
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edilen haberlere gore Allah Rasiilii (s.a.s.) her Cuma giinii ebeveynin kabirlerini
ziyaret ederek Ydsin okunmasini, kabristana varan kisinin onbir ihlas okumasni ve
mezarlikta Ydsin okuyup da sevabimin éliilere bagislanmasi durumunda her iki tarafa
da yarar saglayacagini bildirmektedir. Fakat elimizdeki kaynaklara gore bu yondeki
haberlerin higbirisinin isnad1 saglam degildir. Hatta zayif bile degildir. Hepsinin
isnadinda asgari bir kezzab vardir. Sonug itibariyle s6z konusu bu haberler, hadis
diye u}zfgurulmus sozlerdir. Mevcut kaynaklara ve isnadlara gore verilebilecek hiikiim
budur.

Fakat ibn Omer (r.a.) ve Leclac (r.a.), cenizeyi kabre koyduktan sonra Kur’an
okumanin bir sahabe uygulamasi oldugunu gostermesi agisindan olduk¢a 6nemlidir.
Ayrica Imam Sa’bi’nin, “Medineliler, oliilerinin yamnda Bakara Siresini
okurlardi.” seklindeki rivayeti ve bu haberdeki e/-Meyyit lafzin1 agiklar mahiyetteki
“Bir cendzeleri vuku’ buldugu vakit Medineliler, onun kabrini sik sik ziyaret ederler
ve onun i¢in Kur’an okurlardi.” rivayeti, oliilere Kur’an okuma uygulamasinin asri
saddette var oldugunu giiglendirmektedir.

Sonug¢ olarak olilere Kur’an okunabilecegini gosteren pek c¢ok merfli’
hadisten yalnizca iki tanesi istidlale elverislidir. Diger merfl’ haberler ise mevzudur.
Bunlarin disinda 6liilere Kur’an okumanin bir sahabe uygulamasi oldugunu gosteren
rivayetler de vardir. Tahricini yaptigimiz sahabe fetvalari ve tabiinin sahabe
hakkindaki gozlemleri bunu gostermektedir. Dolayisiyla hadis agisindan konu yeni
degildir. Yani Oliilere Kur’an okuma uygulamasinin, sonradan ortaya ¢ikmus bir
bid’at olarak degerlendirilemeyecegini diistiniiyoruz.

2.5.3. OLULERE KUR’AN OKUMA MESELESI HAKKINDA
GORUSLER

2.5.3.1. Sahabe ve Tabiin Uygulamalar:

Konuyla ilgili merfl’ hadisleri degerlendirirken Leclac (r.a.) vasiyetini
nakletmistik. Isnad acisindan problemsiz olan s6z konusu bu haberde, cenazeyi kabre
koyduktan sonra Kur’an okunmasi tenbih edilmekte ve bu uygulamanin Hz.
Peygamber’ den (s.a.s.) gelen bir uygulama oldugu belirtilmektedir.

Abdullah b. Omer’in (r.a.) Hz. Peygamber’den (s.a.s.) aktardigi hadisten
baska kendi uygulamasinin da bu yonde oldugunu gosterir fetvasini, Beyhaki’nin
naklettigini soylemistik. Ibn Omer’in (r.a.) &liilere Kur’an okunmasini miistehap
olarak gordiigline dair bu fetvayi, oliilerin durumuyla ilgili 6zel bir kitap te’lif eden
Abdulhak el-Isbili,”'” Kurtubi,>'® Hallal,*" ve Suyuti,”® gibi alimler eserlerinde delil
olarak zikredilmistir.

21 yusuf Acar, Rivdyet Ilimleri Ac¢isindan Hayattakilerin Yaptig Ibddet ve Kiraatten Oliilerin
Faydalanmas: Meselesi, (Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yaymlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi), Konya, 2001,139.

>'" Abdulhak, el-Akibe, 255.

218Kurtubi, et-Tezkira, 1, 102.
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Imam Suyuti, el-Cdmi’ adli eserinde Hallal'im sdyle bir rivayette
bulundugunu belirtmektedir:

A gl oyl ) )AL Cuall agd cila 13) jlal ) culs s JB i) o
Ol Al

Tabiinden Imam Sa’bi (109/727): “Medineliler, iclerinden birisi 6ldiigii
zaman sik sik onun kabrini ziyaret ederler ve onun icin Kur’an okurlardi”*!
seklinde Sabi bize Medinelilerin uygulamasini haber vermektedir. Suyti, bu haber
icin herhangi bir isnadd vermemistir. S6ziin sahibi olan $a’bi i¢in onu taniyanlar:
“Zamanin en biiyiik sika, fakih, ve muhaddisidir. Ibn Abbas kendi zamaninda ne ise
Sa’bi de aymi konumdadwr.” diyerek bes yiiz kadar sahdbeyi goren Sa’bi’yi
ovmiislerdir.”* Fakat Sa’bi ile hadisi tahric eden Hallal arasinda dort tabakanin
olmas1 ve mevcut kaynaklarda bu aradaki ravilerin belirsizligi ytiziinden s6z konusu
hadisin isnad1 hakkinda bir yargiya varmak miimkiin degildir. Diger taraftan
Sa’bi’nin bu séziinii, benzer lafizlarla ibn Ebi Seybe de rivayet etmistir. Buna gore
Sa’bi soyle demistir:

SR B s el die gy Jlad Y il

“Medineliler, éliiniin yaminda Bakara Siresini okurlardi”®® Bu haberin
isnddinda Hafs b. Glyﬁs ve Miicahid b. Sa’d vardir ki, bunlardan birincisi siké,224
ikincisi ise makbaldiir.** ibn Adiy, Miicdhid’in Sa’bi tarikiyla yaptig1 rivayetlerin
Salih oldugunu soylemistir. Bu isnadla haber hasendir. Dolayistyla Hallal’in yaptigi
rivayetin aslinin oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

2.5.3.2. Mezheplerin Goriisii

Ebu Hanife, oliintin ¢ocuklari, yakin akrabasi ve talebeleri okursa, o zaman
okunan Kur’an’in sevabi 6liiye gider der ve delil olarak da Hz. Peygamber’in su
hadisini nakleder: Ebii Hiireyre (r.a.)’dan rivayet edildigine goére, Hz. Peygamber
(s.a.s.) soyle buyurmustur:

1,4 adiyale ol A s 43 Mo (pa W) A4S DG (e W) Adas adalli) (gl cilald)
A o & rla Al

“Insanoglu 6ldiigii zaman biitiin amellerinin sevabi sona erer. Su ii¢ sey
bundan miistesnadir: Sadaka-i cariye, istifade edilen ilim, kendisine dua eden hayirli
eviat.”*® Ebl Hureyre’den (r.a.) gelen bu rivayet, on dort ayn tarik ile
nakledilmistir. Bunlardan sidece Buhari, ¢t kelimesi yerine & kelimesini ve Ibn

219 Suyati, Serhu ’s-sudir, 403 (Hallal’in “el-Cdmi”inden naklen)

220 Suyti, a.g.e., 403.

2! Suyiti, a.g.e., 403.

**2Tbn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, V, 67.

2 {bn Ebi Seybe, a.g.e., 11, 445.

2 Mizzi, a.g.e., VII, 56.

22 ibn Adiy, a.g.e., VIIL, 168; Mizzi, a.g.e., XXVII, 219.

226 Miislim, Vesaya, 3; Nesai , Vesaya, 8; Ebu Davud, Vesaya, 14;ibn Abidin, Resail, s. 150 vd.
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Hanbel’in zikrettigine gére Hemmam b. Miinebbih de aS aai lafzini getirmistir.
Geriye kalan on iki varyantta da lafiz aynmidir. Bu rivayetin, gerek sened gerekse
metin yoniinden sihhati tartisma konusu yapilmamustir. Dolayisiyla hadis sahihtir.
Ayrica hadisin bes sahidi vardir.

Ibn Hibban, ibn Huzeyme (v. 311/ 923) ve ibn Mace de Ebf Katade’den
(r.a.) Hz. Peygamber’in (s.a.s.)’in sdyle buyurdugunu rivayet etmislerdir:

LBaa ooy aalud ey mlla Ay &M 2y 49,5\ f_u'u,u#s
Loy (e Ay Jary ale gl L jal Adlud 5 Ay

“Kisinin kendisinden / dliimiinden sonra geriye biraktigi seylerin en hayirlisi
su ti¢ seydir: Onun icin dud eden evlat. Zira ¢ocugun ebeveynine yaptigi dua onlara
ulagir. Devam eden sadaka ki devam ettigi siirece miikafati sahibine ulaswr. Bir de
kendisinden sonra amel edilen ilim.**” Ton Mace, bu hadisi iki ayr1 senedle rivayet
etmistir. Bsiri,””® ve Miinziri*®® her iki riviyete de sahih hiikmiinii vermislerdir.
Heysemi”' senede /bn Lehia oldugundan dolay: hadisi zayif kabul eder.

Baska bir hadiste Peygamberimiz (s.a.s.) soyle buyurmaktadir: “Mii’'mine
oliimiinden sonra amel ve hasenatindan gerekecek olanlar sunlardir: Ogretip yaydig
ilim, geriye biraktig1 salih eviat, miras biraktigi1 Mushaf, yaptigi mescit, yolcular igin
yaptirdigi konaklama yeri veya akittigi nehir, sihhatli zamaninda malindan ayirdigi
sadaka, Iste bunlarn hepsi éliimiinden sonra ona ldzim olur. !

Sonug olarak Hanefiler, sevabini 6liilye bagislamak i¢in ibadet niyetiyle higbir
maddi menfaat beklemeden ve almadan okunan Kur’an’1 Kerim’den hasil olan sevap,
bagislanan 6lintin ruhuna vasil olur. Diger ibadetlerde oldugu gibi bunun da sarti,
karsiliginda para alinmamasidir.”** Kabirde 6liilere Kur’an okumanin céiz oldugunu
ve okunan Kur’an’in sevabinin bagislanmasi durumunda bunun 6litye ulasacagini
sdylemislerdir.”*® Kabrin yaninda Kur’an okuyucularina Kur’an okutmak mekruh
degildir. Hanefi fikih kitaplarinin hemen hemen tamaminda konuya iliskin su metin
yer almaktadir: “Kisi, namaz orug, zekat, hac ve Kur’an okumak gibi bir ameli yapar
da sevabini baskasina bagislarsa-bunu hangi niyetle yaparsa yapsin- bu yapilan

27 ibn Hibban, Mukaddime, 93; ibn Mace, Mukaddime, 20.

228 Busiri, Zevdid, Mukaddime, 64.

2 Miinzird, et-Tergib, 1, 75.

2% Heysemi, a.g.e., I, 171.

> ibn Mace, Mukaddime, 1, 88-89.

32 Karaman, Hayreddin, Islam i Isiginda Giiniin Meseleleri, 79; ibn Abidin, Reddii’l —Muhtar Ale’d
—Diirr’l —Muhtar, 1, 451.

3 fbn Niiceym, Zeyniddin b. ibrahim b. Muhammed el-Misti, el-Bahru r-rdik serh Kenzi'd-dekdik,

(ibn Abidin Hasiye’si ile birlikte baski), III, 3. baski, Beyrut, 1993, 63; Meydani, Abdulgani, el-

Ganimi, el-Liibib fi serhi’l-Kitab, 1, Istanbul, ts., 138; ibn Abidin, Reddiil-Muhtdr, 1, 844;

Surunbiilli, Hasan b. Ammar b. Ali, Merdki’I-feléh bi imdadi’l-Fettah serhu Niiri’l-izdh, (Thk.: ibn

Uveyda Saldhuddin Mahmid), Beyrut, 1995, 224; Ibnii’l-Hiimam, a.g.e., 111, 142, 143; Merginani,

Burhéaneddin Ebu’l —Hasan Ali b. Ebu Bekr el-Fergani, el/-Hidaye Serhu Bidayeti’l Miibtedi, 1, Beyrut,

ts., 142; Ayni, Ebd Muhammed Bedruddin Muhammed b. Ahmed, el-Biddye fi serhi’l-Hiddye, (Nst.:

Mevlevi Muhammed Omer), 111, Beyrut, 1980, 844, 845.
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bagis yerine ulasir ve kendisine bagis yapilan kimse bundan yararlanir. Olii veya

. . »” 234
diri olmasi da fark etmez”.

Malikiler ise, dudnin disindaki bedeni ibadetlerin 6liiye ulagsmayacagini
sOylemislerdir. Onlara gére muhtadarin yaninda Kur’an okunabilir ama gerek defin
sirasinda gerekse definden sonra oliilere Kur’an okunmaz. Zira okunacagina dair
seleften herhangi bir fetva nakledilmemistir.**

Hanbeliler de Hanefiler gibi diistinerek oliilere Kur’an okunmasini cdiz
gormiislerdir. Ahmed b. Hanbel, kabirlerde Kur’an okunmasinin bid’at oldugunu
sdylemis daha sonra ise bu fetvasindan donmiistiir.*®

Safiiler ise, Zekat ve orug fidyesi gibi 6lii ndmina yapilan ibadetlerin 6liye
fayda verecegi, ama Kur’an okumak ve namaz kilmak gibi bedeni ibadetlerin
sevabinin dliiye ulasmayacag kanaatindedirler.””” Fakat ibn Abdisselam disinda hicri
altinci asirdan itibaren Safii fukahasi da Hanefilerin goriisiinii benimsemis ve oliilere
Kur’an okunabilecegini sdylemislerdir. imadm Gazzali’den sonra ibnii’s-Salah,**®
Nevevi,”” Muhibbii’t-Taberi,”*  ibni’r-Rif’at,”*' Ibn Hacer, Suyiti,*** ve
Sirbini’nin®* de icinde bulundugu miiteahhir Safii ulemasinin tamamina yakini,
oliillere Kur’an okunabilecegini kabul etmislerdir. Hattd Imam Nevevi, “Ashdbimiz
soyle dedi; Mezarlig1 ziyaret eden kimsenin oncelikle kabirlere selam vermesi, sonra
da hem ziyaret ettigi kimselere hem de biitiin Miisliimanlara dud etmesi ve
Kur’an’dan  kolaymma gelen yerleri okuduktan sonra oliilere dua etmesi
miistehaptir.”*** dedikten sonra, bu goriisin bizzat Imam Safii’nin ve Safii
ulemasinin goriisii oldugunu kesin bir dille belirtmistir.  el-Ezkdr’inda ise, imam
Safii ve arkadaslarinin, “Ziydretcilerin, kabirde Kur’an’dan bir boliim okumalari
miistehaptir. Sdayet Kur’an’in tamamuni okurlarsa/hdtim yaparlarsa daha giizel
olur.”** dediklerini naklederek bilinenin aksine Safii’nin goriisiiniin miisbet yonde
oldugunu ifade etmistir. Kendinden onceki alimlerin konuyla ilgili goriislerini
degerlendirdikten sonra kendi kanaatini ortaya koyan Sirbini de, insanlarin
uygulamasinin bu yénde oldugunu ve Miisliimanlarin giizel gérdiigii her seyin, Allah
katinda da giizel olacagii sdyleyerek oliillere Kur’an okumanin miistehap oldugu
seklindeki kanaatini beyan etmistir.**® Sevkani de diger miiteahhir ulema gibi 6liilere
Kur’an okunabilecegini ve bunun sevabinin &liiye ulasacagim soylemistir.”*’

B4 Ayni, a.g.e., 111, 844, 845.

B3 7uhayli, el-Fikhu'l-Islami ve edilletiih, 11, 2. baski, Dimesk, ts., 551.
2% {bn Kudame, a.g.e., 11, 424.

27Sirazi, Ebu ishak ibrahim b. Ali el-Firazabadi, el-Miihezzeb fi fikhi’I-Imdm es-Sdfii, 1, Beyrut, ts.,
464.

238 Sirbini, a.g.e., V, 445.

9 Nevevi, el-Ezkdr,137; a.y., el-Mecmii’, V, 311.

% {bn Hacer, a.g.e., 11, 650; Sirbini, a.g.e. , II, 5.

**'{bn Hacer, a.g.e. , 11, 650.

2 Suyatt, Serhu ’s-sudiir, 402—403.

8 Sirbini, a.g.e. 11, 5;V, 445.

M Nevewi, el-Mecmii’, V, 311.

5 Nevevi, el-Ezkdr, 137.

26 Sirbind, a.g.e., IV, 110-111.

27 Sevkani, a.g.e., IV, 52.
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Sonug¢ olarak cumhir-u fukaha, Kur’an-1 Kerim’in 6liilere okunabilecegini
kiraatin sevabinin bagislanmasi durumunda bu sevabin 6liilere ulasacagi ve oliilerin
bu sevaptan yararlanabilecegi kanaatindedir. Saddece Imam Malik bu goriise
katilmamaktadir.

Buraya kadar olan bdliimde, oliillere Kur ‘an okunabilecegini ve o6liilerin
kendilerine bagislanan kiraat sevabindan yararlanacagini ifade eden alimlerin
gortislerini aktardik. Simdi de hem erken donemlerde hem de son zamanlarda
Kur’an-1 Kerim’in, 6liilere hicbir siirette okunamayacagini, okunsa bile faydasinin
olmayacagini savunan alimlerin gorislerini aktaracagiz.

Boyle diisiinenlere gore; Kur’an hayatta olan, isiten, géren ve kavrayabilenler
icin indirilmis diinya hayatiyla ilgili bir kilavuzdur. O, ¢liilere hitap etmiyor, onlarin
da ondan yararlanma zaman ve imkanlar1 kalmamistir artik, Kur’an’1 Kerim den su
ayetleri delik getirirler “Sen dlilere duyuramazin.”*** Yine “Sen kabirlerde
bulunanlara isittirecek degilsin.””?* Allah Teala: “Hichir kimse baskasinin vebalini
yiiklenmez ve insan igin kendi ¢alistigindan baskast yoktur. Ve onun ¢alistigr yarin
(kiyamette) goriilecektir. "’ “Giinahkdr hicbir nefis baskasinin giinahint yiiklenmez.
Yiikii agir basan kimse, onun bir kisminin alinmasina ¢agirsa da kendisinden bir sey
alinmaz isterse ¢agiramn yakini olsun.””' “O giin kimsenin kimseye yardim
edemeyecegi  bir giindiir.”** “Babanmin ¢ocugunun yaptigindan dolayi ceza
goremeyecegi bir giinden cekinin.”?”  “...Sizler ancak yaptiklarimzin cezasini
cekeceksiniz. " “Herkesin kazandigi iyiligin sevabi kendine, yaptigi fenaligin zarar
da yine kendisinedir.””>> “Her insann sadece kendi kazancimn rehin tutuldugunu;”°
gokleri ve yeri onemli bir amag igin, her insamin kendi yaptiklariyla
degerlendirilmesi ve hi¢ kimsenin haksizliga ugramamasi icin yarattigin™’ ifade
eden bu ayetleri delil getirmislerdir. Bu ve benzeri ayetlerden anlasiliyor ki cennet ya
da cehennem, insanin ahiretteki yerini kendi eliyle kazanmasi ve hi¢ kimseye en ufak
bir haksizlik edilmemesi i¢in bu gegici hayat yaratilmistir, diyerek okunan Kur’an’1
Kerim’in faydasiz olacagini séylemislerdir.

Akrabalarin, es ya da dostlarin, 6liilerin ardindan yapacaklar1 ve sevaplarina
sevap katacak, onlar1 azaptan kurtaracak, salih amellerini artirict herhangi bir 1yilik
yapmalar1 da Kur’an-1 Kerim’de s6z konusu degildir. Kim diinya hayatinda ne
yaparsa, Allah katinda ancak onu bulacaktir.”®® Kur’an’t Kerim’de olan, sadece

248 Rum, 30/52.

2 Fatir, 35/22.

20 Necm, 53/38—41.

21 Fatir, 35/18.

2 infitar, 82/19.

253 Lokman, 31/33.

254 Yasin, 36/54.

255 Bakara, 2/286.

26 Tyr, 52/21; Miiddesir, 74/38.
BT Casiye, 45/22.

28 Bakara, 2/110; Miizemmil, 73/20.
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oliiniin vasiyetlerinin yerine getirilmesi, borglarmin 6denmesi,”” onun i¢in hayir dua
edip Allah’tan bagislanmasini dilemektir.**

Her konuda oldugu gibi bu konuda da Kur’an’dan hemen sonra basvurulacak
ikinci 6nemli kaynak Res(lullah’in (s.a.s.) silinnetidir. Peygamberimiz (s.a.s.):
“Amel ediniz. Ciinkii ben, Allah’tan gelecek bir seyi sizden savamam.””%
demektedir.

Hadisleri taradigimizda, orada da oliinlin cenaze namazina istirak etmek,
defnedilirken hazir bulunmak, varsa vasiyetini yerine getirmek ve borcunu édemek,
hayir ile yad etmek, onun i¢in hayir dua etmek, Allah’tan bagislanmasini dilemenin
disinda bir vecibeye rastlayamadik. Bilhassa evlatlarinin ve sevenlerinin 6li igin
yapmalar1 6nemle tavsiye edilen bir iyilik de onun dostlarini ziyaret etmek, sevip de
goriip gozettigi insanlari goriip gozetmektir.**>

Restlullah’in (s.a.s.) hayatta iken zaman zaman Baki Mezarligin1 ziyaret edip
oliller icin dua ettigine dair birbirinden farkli rivayetler bulunmaktadir.”*® Ancak
orada, Fatiha suresi de dahil, Kur’an okudugu veya ashabina, oliileri i¢in Kur’an
okumalar1 ve sevabini bagislamalar1 konusunda tavsiyede bulunduguna dair sahih
hi¢bir rivayet bulunmamaktadir. Restlullah’in (s.a.s.) oliiler i¢in, mezarlikta veya
mezarlik disinda Kur’an okuduguna dair sahih bir hadis mevcut degildir.
Peygamberimiz (s.a.s.):“ Evierinizde Bakara siiresini okuyunuz, onlari kabirlere
cevirmeyiniz.”*** buyurmustur. Oliilere fayda versin diye Kur’an okunmasi mesru
olsaydi, Peygamberimiz bu hadisi buyurmazdi. Ciinkii kabirler Kur’an okuma ve
namaz kilma yeri degildir. Sahabeden birinin, Restilullah (s.a.s.)’in vefat1 esnasinda
veya vefatindan sonra kabrinde durup Kur’an okudugu hi¢ duyulmamustir. Sahih
hadis kitaplarinda buna dair bir bilgide yer almamaktadir! Boyle bir sey olsaydi, yani
oliler i¢cin Kur’an okumak caiz ve faydali olsaydi, Sahabe-i Kiram, canlarindan daha
cok sevdikleri Hz. Peygamber’in vefatindan sonra onun i¢in bol bol Kur’an ukuyup
hatimler indirmezler miydi? Ayni sekilde sahabenin de Nebi (s.a.s.) hayatta iken
veya Oldiikten sonra mezarlikta, ne kendi 6liileri i¢in ne de Restlullah i¢in Kur’an
okuduklari, hatim indirdikleri ve sevabini bagisladiklar1 hususunda sahih bir rivayet
bulunmamaktadir.

Resit Riza (1354/1935 ibn Hacer’in Kur’an’dan bir boliim okuyan ve
duasinda “Allah’im! Okudugumun sevabi ile Efendimiz Resulullah (s.a.s.)’in serefini
artir.” diyen kimse hakkinda: “Bu sonraki okuyucularin ortaya ¢ikardigi bir seydir,
bu konuda seleften varid olmus bir sey bilmiyorum.” soziinii nakletmistir.**

2 Nisa,4/11, 12.

20 fhrahim, 14/41;Hasr, 59/10.

261 Buhard, Vasaya, 11.

22 Ebi Davad, Siinen, 111, 469-561; ibni Mace, Siinen, 1, 461-524; Nevevi, Riyazu s- Salihin, (Trc.:
K. Burslan, H, Hiisnii Erdem), II, 9. baski, Ankara, 227-310.

263 {bn Mace, Cenaiz, 46-47.

2% Miislim, Salatii’l-Miisafirin, 29.

65 Abdusselam, a.g.e., 39.
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Mutezile’ye mensup olanlar, dua ve sadaka da dahil olmak {izere Oliiye
dirilerin yaptig1 higbir seyin fayda vermeyecegi iddiasindadirlar. Delil olarak da
Allah’m hikkmiiniin degismeyecegini ve herkesin kendi yaptiklarindan sorumlu
tutulacagin1 haber veren bu ayet’e gore: “Insana kendi ¢calismasindan baska bir sey

2266 . . ) . g :
yoktur. ve; su ayeti genellestirerek hicbir seyde sevabin ulasamayacagi seklinde
goriis bildirirler. Yine onlar “Siz, ancak yaptiklarinizin cezasimi ¢ekeceksiniz.”*® ve
“Herkesin kazandigi hayrin sevabi kendine, yaptigi fenaligin zarari da yine

kendinedir. *% ayetlerini de kendilerine delil olarak kullanmaktadirlar.

Nefislerine uyup keyiflerince yasayan ve hazirliklarin1 yapmayanlarin halini
Kuran-1 Kerim soyle tasvir etmektedir: “Nihayet onlardan her birine oliim gelip
catinca (tekrar tekrar) soyle diyeceklerdir: Rabbim, beni (diinyaya) geri gonder, ta ki
ben zayi ettigim (Omriim) mukabilinde iyi amel (ve hareket) de bulunayim. Haywr
hayw, onun soyledigi bu soz (hakikatte) bos laftan ibarettir. Onlerinde ise diriltip
kaldirilacaklar: giine kadar bir ara hayat (berzah) vardr.”*%

Sonug olarak ister Hz. Peygamber ’e (s.a.s.) nisbet edilsin, isterse sahdbeye
(r.a.) nispet edilsin hicri dordiincti asrin ikinci yarisina kadar bir araya getirilen
stinnet malzemesi igerisinde, “Oliilerinize Ydsin okuyunuz.” hadisi disinda konuyla
ilgili baska bir haber mevcut degildir. Tabiinin biiyiiklerinden olan Imam Sa’bi’nin,
“Medineliler, oliilerine Bakara siresini  okurlardi.”’’ seklindeki tespiti de
yukaridaki merfi” haberin, sahabe tarafindan uygulanisin1 haber vermekten baska bir
sey degildir. Bu tarihten itibaren ise, Kiitiibii-tis'a da dahil olmak tizere 6nceki hadis
kiilliyatinda yer almayan pek cok rivayetin, hadis kaynaklarina girdigi gortilmektedir.
Sayilar1 onu bulan bu rivayetlerden sadece ibn Omer (r.a.) ile Leclac (r.a.) hadisleri
isnad agisindan istidlale elverislidir.

Bu rivayetler cercevesinde oliilere Kur’an okumanin siinnet oldugunu
soylemek miimkiin degildir. Zaten simdiye kadar hicbir Islam alimi bunun siinnet
oldugunu sdylememistir. Fakat oliilere Kur’an okumanin tamamen bid’at oldugunu
soylemenin de yanlis oldugu kanaatindeyiz. Zird Hz. Peygamber (s.a.s.) “Oliilerinize
Yasin okuyunuz.” hadisi ve bu tavsiyesinin sahabe tarafindan uygulanmasi tizerinde
hi¢bir stiphe yoktur. Bu hadisi ve sahabe uygulamasini, 6lmek {izere olan dirilere
/muhtadara hasretmek de tamamen bir yorumdur. Boyle bir anlamin ¢ikarilabilmesi
i¢cin hadisin viiriid sebebine ya da bir agiklamaya ihtiya¢ vardir ki, bunlarin higbirisi
yoktur. Aksine ibn Omer (r.a.) ve Leclac’in (r.a.) uygulamalari hadisteki (mevtakiim)
kelimesinin mutlak olarak kullanildigin1 gostermektedir. Diger taraftan hicri
dordiincti asirdan sonra fukaha arasinda, herhangi bir diinyevi menfaat beklemeksizin
Oliiye bagislanmak {izere ibadet niyetiyle okunan Kur’an’in sevabinin 6liiye
ulasacagi konusunda icmaa varan bir ittifak vardir.

Fakat arastirmamizin su satirlarina kadar olan kismindan da anlasilacagi gibi
stinnet a¢isindan 6lii adina yapilabilecek en faydali ameller sadaka, dua ve kamu

2% Necm, 53/39

27 Yasin, 36/54

28 Bakara, 2/286.

2% Mii’mindin, 29/99—100.

2 ibn Ebi Seybe, a.g.e., 11, 445.
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yararina yapilacak hayirlar ve tesisler oldugu halde, bunlar zamanla unutulmus ve bu
glin bunlarin yerini devir, hatim ve mevlid almistir. Kur’an-1 Kerim’in oliilere
okunmasi konusunda o kadar ileri gidilmistir ki, adetd bu alanda 6zel bir sektor
dogmus ve hayatinda hi¢ Kur’an okumayan ve Kur ‘an’in igeriginden habersiz olan
insanlar 6liir 6lmez, adina hatim ve mevlid programlar: diizenlenir hale gelmistir.
Miislimanlarin bliyiik bir kisminin géziinde artik Kur’an, hastalara ve 6liilere okunan
bir kitap durumuna dismiistiir. Bu bir sapmadir. Zirda Kur’an’in muhataplari
dirilerdir.

Diger taraftan bu toplumsal yanilgi ve asiriliktan hareketle Kur’an’in, 6liilere
okunmayacagini, okunsa bile kesinlikle onlara hi¢bir faydasinin olmayacagini ileri
stirmek de ikinci bir yanlistir. Kanaatimizce bir yanhs diizeltirken baska bir yanlisa
diismenin temelinde ise, muallak bir diisiince yapisi vardir. On dort asirlik bir zaman
dilimini yok sayarak Kur’an’i anlamaya c¢alismanin baska bir sonucu da olamaz
zaten. Bir uygulamanin toplumsal olmanin ya da 6rf haline gelmesinin mutlak olarak
dogru oldugunu iddia etmiyoruz. Ama dordiincli asirdan itibaren fakihiyle
muhaddisiyle ulemanin icmaa varacak derecede bir ittifakindan bahsediyoruz.

2.5.4. UCRETLE KUR’AN OKUMA MESELESI

Sevap, yaptiklarinin karsilig1 olarak insana donen miikafattir. Ceza da sevabin
kendisi oldugu tasavvuru ile sevap olarak isimlendirilmistir. Ceza, ister iyi is olsun,
ister kotii, hepsi icin kullaniimakla beraber cogunlukla iyi islerde kullanilir.””" Allah
Teala Kur’an’da, ihlas ile yapilan hi¢bir ibadetin karsiliksiz birakilmayacagini;*’* her
kisinin kazandiginin, kendisine tam olarak Odenecegini; kimsenin haksizliga
ugratilmayacagini vaat etmistir.””> Hz. Peygamber (s.a.s.) bir hadisinde sdyle
buyurmustur: “Allah, yapilan haywl islerin ihlds ile yapilanmindan hosnut olur.
Kendisi i¢in yapilan ibadetten bagkasini kabul etmez”*'* Kald1 ki, Allah rizasin
kazanmanin disinda ibadete ikinci bir maksat ilave edilirse sirk sayilir. Bu da ibadet
kavraminin ruhuna aykiri olacagi i¢in ondan sevap beklenmez. Ciinkii Allah, ilahlik
vasfinda oldugu gibi ibadette de kendisine ortak kosulmasini kesin olarak
reddetmistir: “De ki, Kim Rabbine kavusmayr umuyorsa iyi is yapsin ve Rabbine
yaptigi ibadete kimseyi ortak etmesin!”*” Hattab’m oglu Omer’den nakledildigine
gore Nebi (s.a.s.) sOyle demistir: “Ameller niyetlere gore degerlendirilir. Her kigi
neye niyet etmisse, eline sadece o gecer. Kim Allah ve Resulii’ne kavusmay! niyet
ederek hicret etmigse, hicreti de Allah ve Resiilii’'ne olur,; kimin hicreti de kavusmak
istedigi bir diinya, nikahlamak istedigi bir kadin iginse, onun hicreti de hicret ettigi
maksada olmus olur.”*’®

! Isfahani, Ragib, Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Fadl, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, 2.
baski, 1454, SVB madd.

"2 Bakara, 2/ 112; Al-i imran, 3/57; Nisa, 4/114.

273 Ali- Imran, 3/25.

" Buhari, Cihad, 15; Nesai, Cihad, 25.

25 Kehf, 19/110.

276 Zebidi, Sahih-i Buhdari Muhtasart Tecrid-i sarih Tercemesi, (Trc.: Ahmed Naim), Ankara, 1970, 1,
50. (Metin; Ibn Abidin, Resail, I, 167 den naklen )



48

Kur’an okumak da, Allah ile beraber olmak ve onun kelami ile konusmak,
kavramak, diisiinmek ve ayetleri idrak etmek; itikat, ahlak, ibadet ve beseri
iliskilerde yasama faaliyeti olarak bir ibadettir. ibadet sartlarini tasidigi miiddetce
karsiliksiz birakilmasi miimkiin degildir.

Allah Teala Kur’an’da, gecenin belli vaktinde uyanip Allah’in ayetlerini
okuyan, okuduklarini diisiinen ve bu ylizden goézleri yaslarla dolan mii’minlerden
ovgii ile sdz etmistir.””’

Buhari’nin Sahih’inde Restlullah’in (s.a.s.) : “ Sizin en hayiwrlmiz Kur’an’t
dgrenen ve dgreteninizdir.”?’® buyurdugu da bilinmektedir. Ebu Hiireyre’nin (r.a.)
naklettigi bir hadiste Restilullah (s.a.s.) soyle buyurmustur: “ Bir grup insan, mescitte
oturur, Allah’in kitabint okur ve aralarinda miizakere ederek 6grenirlerse iizerlerine
sekinet iner, onlart rahmet kaplar ve melekler iizerlerine kanatlarini gererler.””

Biitiin bunlardan anlasiliyor ki, Kur’an, anlasilmak, vermek istedigi mesaj ve
manalar1 kavramak ve Allah’a kulluk yolunda onun rehberliginden istifade etmek
maksadi ile okunur, buna da maddi-manevi herhangi bir menfaat temini diisiincesi
eklenmezse, bu faaliyet asla karsiliksiz birakilmayacaktir. iste bu yiizden denilebilir
ki, sadece Allah rizasi i¢in yapilan ve riya vb. maksatlar karistirilmayan ibadetlerden
sevap umulur.

Fakat Kur’an, bu disiinceler olmadan, sadece lafzin1 acele okuyup hatim
indirmek ve sevabini bedelli-bedelsiz birilerine gondermek maksadi ile veya bu gibi
bir takim toplumsal kaygilar basit diisiincelerle okunursa, bunlar ibadette ihlasi
ortadan kaldiracagi ve riya anlamina gelecegi icin bdyle bir okuyustan sevap
beklenilmemelidir.

Bir kisi diinya menfaati i¢in Kur’an okudugunda, kendisi i¢in dahi sevabi
olmuyorsa, para karsiliginda okudugu kimsenin ruhuna neyi hediye edecektir? Para
ile Kur’an okutturan kisi bu durumu bilse, okuyana, hig iicret dder mi?**

Kald1 ki, Hz. Peygamber (s.a.s.) licret mukabili Kur’an okumay1 dilencilik
olarak gérmiis ve ashabini bundan men etmistir. Imran b. Huseyn’den nakledildigine
gore: “Rasilullah’t (s.a.s.) soyle derken isittim: “Kim Kur’an okursa ecrini Allah 'tan
istesin. Zira oyle topluluklar gelecek ki, Kur’an okuyacaklar ve iicretini de
insanlardan isteyeceklerdir. 28! Benzeri baska bir hadiste su ilave vardir: “Onlarm,
Ahirette hicbir alacagi kalmayacaktir. %

217 Al-i imran, 3/113; Isra, 17/78

278 Buhari, Fedailu’l Kur’an, 15.

2 Tirmizi, Kiraat, 29, 45.

*bn Abidin, a.g.e., 1,171.

1 Tirmizi, Fedailii’l-Kur’an, 20; Ahmed b.Hanbel, a.g.e., I11, 428, 444; 1V, 432, 439; Sevkani,
age., V,322.

22 Eba Davad, Fedailul Kur’an, 139.
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Allah, Kur’an’da, Ehl-i Kitabin alimlerini de uyararak soyle demistir:*“Benim
ayetlerimi az bir paha ile satmayn, benden korkun!*% bu ikaza ragmen Allah’mn
ayetlerini para mukabili satan miisliimanlarin akibetleri diisiiniilmeye degmez mi?

Yine Allah’in ayetlerini, para karsiligi ya da ti¢ kurusluk diinya menfaati
ugruna satan Ehl-i kitabin Allah tarafindan nasil azarlandigi da Kur’an’da agikca
sOyle belirtilmistir. “Ey iman edenler! Stiphe yok ki hahamlardan ve rahiplerden pek
cogu, insanlarm mallarm haksiz yere yemekte ve Allah’in yoluna mani
olmaktadirlar. Altim ve giimiisii biriktirip de onlart Allah yolunda harcamayanlart
can yakict bir azap ile miijdele! O giin biriktirdikleri altinlar ve giimiisler, cehennem
atesinde kizdirilir ve onlarim alinlari, bogiirleri ve swrtlari onlarla daglanirken: “f§te,
kendiniz icin  biriktirdikleriniz  bunlardwr! Haydi, tadin biriktirdiklerinizin
acisini! "denilir.*** Acaba hahamlarla ve rahiplerle ayni isi yapan lokal (yerel) hatta
ulusal din onderleri bu giin hala yok mudur? Ayrica bu bid’ata devam eden
miiminlerin, bu yoldan para kazanmak isteyen simsarlara imkan tanimis olmalari
sebebiyle altina girdikleri vebal de pek kiiglimsenecek bir vebal olmasa gerektir!

istiklal Mars1 sairimiz Mehmet Akif, Ersoy gibi ger¢ek aydinlar bu durumun
vehametini, her ortamda manzum ve nesir yazilarinda dile getirmeye calismaktan
geri durmamislardir. Mehmed Akif Kur’an hakkinda; “Ya acar Nazm-1 Celil’in,
bakariz yapragina” seklindeki gelenekei yaklagim taraftarlarini elestir mekten de geri
durmayarak bu durumu soyle ifade etmistir:**

“Ya acar Nazm-1 Celil’in, bakariz yapragina,
Yahut iifler gegeriz, bir 6liiniin topragina,
Inmemistir hele Kur’an, bunu hakkiyla bilin,

Ne mezarlikta okunmak, ne de fal bakmak i¢in.”

Sonug olarak “Indirilen kitaplar ve getirilen dinler, halka eksiksiz aciklanmak
ve giinliik hayati ona gore diizenlenmek igindir. Esas ve prensipleri agiklanmayan,
bir takim ¢ikarlar ugruna hiikiimleri gizli tutulan bir kitap veya din, amacindan
saptirtlmis olur. Bu da Allah’a karsi saygisizligin en biiyiigii, nankorliigiin en
kotiisitidiir” diyen Celal Yildirim, Allah Teala’nin Ehli kitap hakkinda indirdigi su
ayeti celileyi Kur’an ehli i¢in de yorumlanmaktadir®®®: “Hani Allah, kendilerine kitap
verilenlerden ‘muhakkak ki, onu insanlara mutlaka agiklayacaksiniz, ondan hi¢bir
seyi gizlemeyeceksiniz!’ diye kesin s6z almisti. Ne var ki, onlar verdikleri bu sozii
kulak —ardh ettiler de onemsiz bir paha ile onu sattilar. Ona mukabil satin aldiklart
sey ne kotiidiir 1%

83 Bakara, 2/41.

> Tevbe, 9/34-35.

2 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi yay., ist., 1987,144.
2 Duman, a.g.e., 286.

%7 Ali-imran, 3/187.
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Glinlimiiz dindar geginenlerinden bir kisminin, Kur’an’1 6liilere okumak, onu
siis esyas1 olarak duvarlara asmak gibi bir anlayis i¢ine girmesi ¢ok diistindiirtictidiir.
Ciinkii Kur’an bu diizeye getirildigi giin 1slah hedefinden saptirilmis olur.**®

Parayla okumanin Kur’an ehlini bir bi¢imde dinden uzaklastirdigi da ayan
beyan goziikmektedir. Ciinkii akli ve suuru yerinde olan hi¢bir dindar kisi, Allah’in
ayetlerini para ile satip da Kur’an’1 bir meta durumuna diisiirmez. Eger birileri bunu
yapiyorsa, dinlerinden ne 6l¢iide taviz verip uzaklastiklari, onlarin ahlak ve hayat
tarzlarma bakilarak gozlemlenebilir.

_ Burada son so6zii de, iicretle Kur’an okuma meselesini adeta kendisiyle
savasilmasi icap eden bir cihat konusu kabul edip bu hususta inananlar1 uyarmak i¢in
biiyiik ¢abalar sarf eden Ibn Abidin’e birakmak istiyoruz. O, “Mecmu atii Resail-i
Ibn Abidin” isimli eserinde sdyle demistir: “Kur’an ve benzeri zaruret olmayan
ibadetlerin Isti’cari batil oldugu gibi bunlari vasiyet etmek de batildir. Buna ragmen
sirf geleneksellestigi icin bunlara cevaz veren ve batil zanna dayanarak yetimlerin,
ihtiyag¢ sahiplerinin ve fakir varislerin mallarini yemek (ne korkung bir seydir)”’!

2.6. TEMEL IBADETLERIN OLU ADINA YAPILMASI

Oliimle birlikte ehliyette ortadan kalktigindan biitiin teklifler diiser. Insan
artik acizdir. Allah’in, kulunu deneme siiresi sona ermis ve kulun ahiret yurdu i¢in
yapabilecegi hi¢bir sey kalmamistir. Diinyada yaptiklariyla bas basa kalacaktir. Allah
(c.c.) ayet-i kerimede “Kendi ellerinizle isleyegeldiginiz (giinahlarin) karsiligi dir bu;
yoksa Allah asla kullarina haksizlik yapmaz!”** buyurmaktadir. Bundan dolay:
Kur’an ve silinnet, insanlar1 siirekli hayatta ve sihhatli iken ibadet ve iyi isler
yapmaya tesvik etmis ve insanin yarma kendi elleriyle gonderdigi seyleri
sorgulamasini istemistir.**’

Geride kalanlarm, olileri icin ibadet yapip yapmayacaklari, bu sekilde
yapilacak ibadetlerden oliilerin faydalanip faydalanmayacagi ve baskalar1 tarafindan
yapilan bu ibadetler sayesinde Oliiniin bor¢tan kurtulup kurtulmayacagi konulari
Oteden beri tartisilagelmistir. Daha ziyade fikih ve kismen de kelam bilim dallarinda
yapilan bu tartismalarin odaginda elbette Kur’an ve slinnetten bir takim naslar vardir.

2.6.1. BEDENI iBADETLERIN DURUMU

2.6.1.1. Dua ve Istigfar

Alimler 6linin dua ve istigfardan faydalanacagi konusunda ittifak
halindedirler. Mesela, “Allah’im! Onu bagisla, ona rahmet et.” gibi yapilan
dualardan 6liintin faydalanabilecegi konusunda ittifak halindedirler. Bu goriislerini su
ayet ve hadislere dayandirmaktadirlar: Allah Teald buyuruyor ki: “Mubhacirler ve
Ensar’dan sonra gelen insanlar derler ki: “Ey Rabb’imiz ! Bizi ve bizden once iman

288 Duman, K ur’an-1 Kerim Meal ve Tefsiri, 111, Ankara, 2006, 76.
29 Enfal, 8/51.
2 Ebi David, vasaya, 3; Tirmizi, Vasaya, 7.
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etmis olan kardeslerimizi magfiret et, bagisla, inananlar icin kalbimizde kin ve
nefret/gill birakma. Rabb’imiz, aciyacak olan ve merhamet edecek olan sadece
sensin!”?’' Bu ayet-i kerime, dua ve istigfarn faydali olacagma deldlet etmektedir.
Cenab-1 Hakk, daha 6nce iman edip te bu diinyadan ahirete go¢miis olan kardesleri
icin istigfar eden mii’minleri dvmustiir. Eger istigfarin 6liilere bir faydasi olmasaydi,
Allah Teala ayetinde 6lmiis kimselere istigfar edenleri 6vmezdi. Bir baska ayette de
Hz. Ibrahim’1n (a.s.) hatirasi olarak sdyle bir dua &rnegi verilmistir: “Rabb ’imiz, beni
bagisla; hesap giiniinde annemi, babami ve tiim miiminleri magfiret et!””** | “Kendi
giinahwn, miiminlerin ve miimine kadinlarin giinahlart icin magfiret dile.””*? ve Hz.
Nuh’un dilinden: “Rabbim! Beni, anne-babami, iman etmis olarak evime girenleri,
iman eden erkekleri ve iman eden kadnlar: bagisla...””** gibi ayetler, diri ve 6lii
mii’minlere dua edildigini, edilmesi gerektigini ifade eden nasslar ve cenaze namazi,
dua ve istigfarin oliilere fayda verecegini ispat etmektedir.””

Sahabelerden biri: “Ey Allahin Resilii, anne ve babamin vefatlarindan sonra
da onlara iyilik yapma imkdant var mi, ne ile onlara iyilik yapabilirim?” diye sorar
Hz. Peygamber (s.a.s.): “Evet vardir. Onlara dua, onlar igcin Allah’tan istigfar
(giinahlarinin affedilmesini) talep etmek, onlardan sonra —vasiyetlerini yerine
getirmek, anne ve babasinin akrabalarina karst da sila-i rahmi ifa etmek, anne ve
babasinin dostlarina ikramda bulunmaktir.”**® diye buyurur. Bu da, dua ve istigfarin
sliilere fayda verecegini gostermektedir.””’

Dua konusunda o6liiniin uzakta ve yakinda bulunmasi fark etmez. Yapilan
duanin 6liiye fayda verecegine kesin olarak inanmak lazimdir”®*®  Nitekim
Peygamberimiz (s.a.s.) de zaman zaman kabirlere ugrar ve dua ederdi. Siileyman b.
Biireyde’nin babasindan rivayet ettigi bir haberde Resulullah’in (s.a.s.) ashabina,
kabristana vardiklarinda séyle demelerini 6grettigi bildirilmektedir: “Selam size ey
gercek diinyamin mii’'min ve miisliiman sakinleri! Insallah biz de yakinda size
katilacagiz. Allah’tan size ve bize afiyetler vermesini dilerim”.**’ Hz. Aise (r.a.),
Resulullah’in  kendi yaninda kaldigt zaman, gecenin sonunda Medine-i
Miinevvere’deki Baki’ mezarligina ¢ikip s6yle dedigini haber veriyor: “Seldm size ey
mii ’'min kavimler yurdunun sakinleri! Yarm vaki olacak diye va’dolunageldiginiz sey
sizlere gelmistir. Sizler, 6liim ile yeniden dirilme arasindaki miiddette bekliyorsunuz.
Biz de3 oz;)n§allah size kavusacagiz Ey Allah’im! Baki’u’l —Garkad ahalisini magfiret
eyle.”

Ibn Abbas (r.a.) da, Resulullah’in (s.a.s.) Medine mezarligia ugrayip yiiziinii
mezarlara donerek soyle dedigini haber vermektedir: “Allah’in selami iizerinize ey

! Hagr, 59/10.

22 [brahim, 14/41.

2% Muhammed, 47/ 79.

2% Nuh, 71/28.

% Karaman, Hayrettin, a.g.e.,78-79.

6 Eba David, Edeb, 107.

#TK araman, Hayrettin, a.g.e., 107

8 Zuhayli, a.g.e., 111, 98-100.

2 Miislim, Cenaiz, 35; ibn Mace, Cenaiz, 36.

39 Mislim, Cendiz, 102; Nesai, Cendiz, 103; Ibn Mace, Cenaiz, 36; Ebl David, Cenaiz, 79; ibn.
Mace, Cenaiz, 36; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., 11, 375; V, 353, 360.
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kabristan ahalisi! Allah sizi de, bizi de affetsin. Siz onden gidenlersiniz, biz de
ardinizdan gelecegiz (sizi takip edecegiz.)”"" buyurmustur. Tirmizi Siinen’de bu
hadisin hasen bir hadis oldugunu ifade etmistir.**> Hz. Peygamber (s.a.s.), esi Ebu
Seleme vefat ettiinde ona dua etmistir. Bunun gibi Avf b. Malik hadisinde
Peygamber efendimizin cendze namazini kildirdig1 her 6l i¢in dua ettigi rivayet
edilmistir. Resulullah’in (s.a.s.)“Cendze namazina durdugunuzda 6lii icin ictenlikle
dua edin’®” hadisini ve kendisinin cenize namazinda okudugu su duay: da burada
Oliiler icin yapilacaklara bir misal olarak verebiliriz: “Allah’im, bizden hayatta
olanlari, élmiisleri, kiiciiklerimizi, biiyiiklerimizi, su anda burada bulunanlarimizi,
burada bulunmayanlarimizi, erkeklerimizi ve kadimlarimizi bagisla! (...) “Allah’im,
ozellikle bu meyyit, eger iyilik sahibi biri ise, onun iyiligini artir; degil, kotii bir
insan ise, kotiiliiklerinden ve onu cezalandirmaktan vazgeg! Acryanlarin en
merhametlisi olan Allah’im, bu sahsa merhametinle muamele et ve onu giiven,
miijde, iyilik ve yakinlik ortamina kavustur. Hadisleri degerlendiren Mutezile
mezhebinin bazi alimleri digindaki diger Islam alimleri yapilan duanm faydasinin
Oliiye ulasacagini ifade ederler.

Mutezile mezhebine mensup olanlar ise dua ve sadaka da dahil olmak {izere
olilye dirilerin yaptigi hicbir seyin fayda vermeyecegi iddiasindadirlar.*®® Delil
olarak da Allah’in hiikkminiin degismeyecegini ve herkesin kendi yaptiklarindan
sorumlu tutulacagini haber veren su ayetleri getirirler: “Insana kendi calismasindan
baska bir sey yoktur.”” Bu ayeti delil olarak genellestirerek hicbir seyde sevabin
ulasamayacag: seklinde goriis bildirirler. Baska bir ayette: “Siz, ancak yaptiklarinizin
cezasini ¢ekeceksiniz.”?" buyurmusken bir baska ayette ise: “Herkesin kazandigi
hayrin sevabi kendine, yaptigi fenaligin zarari da yine kendinedir.”*"” buyurmustur.

Sonug olarak Islam alimlerinin tamamma yakini 6liiniin dua ve istigfardan
faydalanacag: goriisiindedirler.’”®

2.6.1.2. Namaz ibadetinin Durumu

Farsca bir kelime olan namazin Arapgadaki karsilig1 salattir. Lugatte, dua ve
istigfar anlamlarinda kullanilan salat, Allah’a nisbet edildigi zaman rahmet/acima,
meleklere nisbet edildigi zaman istigfar, insanlara ve cinlere nisbet edildigi zaman
ise, secde ve rukli’ anlamlarina gelir. Namazin bu sekilde isimlendirilmesi, igerisinde
dud, yalvarma, af dileme ve yaraticiya ta’zim bulunmasindandir.’® Terim olarak
namaz/salat, niyet edilmek stretiyle tekbir ile baglayip selam ile tamamlanan 6zel
eylem ve sozlerdir.>"

3 Tirmizi, Cenaiz, 59.

392 Tirmizi, Cendiz, 59.

39 Eb David, Cenaiz, 60; ibn Mace, Cenaiz, 23.

% Duman, a.g.e., 290-298.
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3% yasin, 36/54

397 Bakara, 2/286.

3% fbn Abidin, a.g.e., 1, 844 v.d. ; ibnu’l Hiimam, a.g.e., 1,473; Sirbini, a.g.e., 11, 69-70.
3% fbn Manzir, a.g.e., XIV, 464.

319 Kuveyt Vakiflar Bakanligi, el-Mevsii’a, XX VIIL, 51.
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Tembellik ve umursamazlik nedeniyle namaz kilmayan ve tizerinde namaz
borcu oldugu halde 6len kimse i¢in geride kalanlar, o bor¢ olarak kalan namazlarini
odeyebilirler mi? Olii adina namaz kilinabilir mi? Kilmirsa 6lii borgtan kurtulur mu?
Ya da kisi kildig1 namazin sevabini 6liiye bagislarsa bu sevaptan 6lii istifade edebilir
mi?

Haccac b. Dinar, Hz. Peygamber’den sunu nakletmektadir: “Bir adam, Allah
Resiiliine gelerek: Ey Allah’in elgisi! Sagliklarimda hep hizmette bulundugum
ebeveynime oliimlerinden sonra baglhiliginmi nasil ifade edebilirim? ” seklinde bir soru
sormus ve cevaben Hz. Peygamber (s.a.s.) soyle buyurmustur:

Ol dalua aa Lagis a gl () g i Yo aa Lagale Ll o)) Ll sy 3l 0 )
AiBra e lagis Gl

“Hayatlarinda gosterilen hiirmetten bagka oliimlerinden sonra gosterecegin
saygi, kendi namazinla birlikte onlara da namaz kilman, kendi orucunla birlikte
onlar adina da orug tutman ve kendin icin verdigin sadakayla birlikte onlar adina da
sadaka vermendir.”’'! Imam Miislim bu hadisi, kitabimn giris bolimiinde sened
tenkidi yaparken oOrnek olarak zikretmistir. Muhammed b. Abdillah b. Kuhzaz,
Talekani ile Abdullah b. Mubarek arasindaki bu hadisle ilgili kritigi soyle
nakletmektedir:

“Eba Abdirrahman! Bu hadis hakkinda goriigiin nedir?
Bu hadisi kimden duydun?

Sihab b. Hirds dan

O sikadir. Peki, o kimden?

Haccac b. Dinar’dan

O da sika. Ya o kimden?

Hz. Peygamber den(s.a.v)

Ya Eba Ishak (Tdlekani)! Hz. Peygamber (s.a.s.)ile Haccac arasinda,
hayvanlarin boyunlarimin kirilacagi kadar ¢ok uzun mesdfeler vardir."?

Mevcut kaynaklarin  tamaminda bu hadis, Haccac b. Dinar’dan
nakledilmektedir. Bu zat hakkinda, cerh ve ta’dil alimleri sika ile sadik arasinda
farkli hiikiimler vermislerdir.>"® Fakat Haccac b. Dinar, ne sahabi ne de tabiidir. ibn

3 Miislim, Mukaddime, 4 ;Vasiti, Eslem b. Sehl er-Rezzaz, Tdarihu Vasit, (Thk.: Avvad Korkeys), 1.
baski, Medine, ts., 188; Ibn Ebi Seybe, a.g.e., 111, 59; Bagdadi, a.g.e., 11, 363; Ibn Teymiyye, a.g.e.,
XXIV, 308; Karaman, Hayrettin, a.g.e.,108; Zeydan, a.g.e., XI, 191. Bu hadisi Darakutni’nin rivayet
ettigini soylemelerine karsin Siinen’inde bulamadik.

312 Miislim, Mukaddime, 4.

33 Mizzi, a.g.e., V, 435; ibn Ebi Hatim, a.g.e., III, 159.
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Hacer’in tespitine gore yedinci tabakadan, yani etbau’t-tabiinin biiyiiklerindendir.’'*
Dolayisiyla bu isndda tabii ve sahabi olmak tiizere iki ravi pespese diismiistiir.
Seneddeki bu cesit kopukluklar, mu’dal hadis olarak adlandirilir ve zayif olarak
kabil edilir.*”® Su halde yukarida metnini verdigimiz hadis zayif bir hadistir.
Mubhaddislere gore zayif hadis, ne itikad ve ibadetlerde ne de ahkdm konusunda
hiiccet kabul edilir. Birtakim sartlarla siddece amellerin faziletlerini anlatmaya
yonelik va’z ve irsad gibi fedail-i a’mal alaninda, zayif hadisten yararlanilabilir.*'°

Diger taraftan Kitdbu’s-siyam boliimiinde Malik, Ibn Omer’den zayif bir
senetle (belag sigasiyla) su fetvayi rivayet ediyor:

& Al hay g aal oo aal agear Ja sdi OIS e O ) 2 of 4ady Al
faaf oo aal ey Vg aal oo dal a gy ¥ 1 58 Saal

“Malik’e ulastigina gore Ibn Omer’e séyle bir soru sorulmustur: Bir kimse
baska birinin yerine orug tutabilir mi? Ya da birisi baska birinin yerine namaz
kilabilir mi? Bunun iizerine Ibn Omer: “Hi¢ kimse, baska birinin yerine orug
tutamaz ve yine hi¢ kimse, baska birinin yerine namaz kilamaz.” seklinde cevap
vermigtir. »317

Diger yandan bdyle énemli bir konuda Hz. Peygamber’den (s.a.s.), Ibn Ebi
Seybe hadisi’'® disinda baska bir hadisin rivdyet edilmemis olmasi da dikkate
alinmasi gereken baska bir noktadir.

bn Abdilber (v.463/1071) Imam Malik’in Ibn Omer’den rivayet ettigi hadisin
serhinde soyle demektedir: “Ister farz, ister siinnet, isterse tatavvu olsun hi¢ kimse,
olii olsun diri olsun hi¢ kimsenin yerine namaz kilamayacagi konusunda dalimlerin
icmd’1 vardir. Bu konuda hicbir ihtilaf yoktur.”"”’

Fikih wusulciileri de, namazin bedeni bir ibadet oldugunu ve namazda
hedeflenen faydadan yalnizca failinin yararlanabildigini sOyleyerek bedeni
ibadetlerde niyabetin gecerli olamayacagini belirtmislerdir.**’

*'*1bn Hacer, Takribii't-Tehzib, 153.

315 Hakim, Ma rifetii ulumi’l-hadis, (Thk.: Mu’zam Hiiseyn), Beyrut, ts., 36; ibnii’s-Salah, Ulamu’l-
hadis, (Thk.: Itr Naruddin), Beyrut, 1986, 52; Bagdadi, el-Kifdye fi ilmi’r-rivdye, (Thk.: Hasim
Ahmed Omer), 2. baski, Beyrut, 1986, 37.

31 Sehavi, Fethu’l-mugis serhu Elfiyeti’l-hadis, (Thk.: Uveyda Salah Muhammed), I, Beyrut,
1996,111; Suyuti, Tedribii r-rdvi, 1, 298.

317 Malik, Muvatta, Styam, 43.

318 Miislim, Mukaddime, 4; Vasiti, a.g.e., 188; ibn Ebi Seybe, a.g.e., 111, 59 ; Bagdadi, a.g.e., 111, 363;
Ibn Teymiyye, Mecmii'u Fetavd, XXIV, 308; Karaman, Hayrettin, a.g.e., I, 108; Zeydan, el-Mufassal,
X1, 191. Bu hadisi Darakutni’nin rivayet ettigini sdylemelerine karsin Siinen’inde bulamadik.

39 Ayni, Umdetii’I-Kaéri serhu Sahihi’l-Buhdri, X11, Kahire, 1972, 210.

" ibn Abdisselam, Kavdidii'l-ahkdm, 99; Karafi, Ebu’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. idris es-Sanhaci,
Envdru’l-buriik fi enva’r’l-furik, 11, Kahire, 1347,205; Satibi, Ebt Ishak ibrahim b. Miis el-Girnati,
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Ciinkli;, Namaz bedeni bir ibadettir ve dinin ash ile farz olmustur. Gerek
hayatta, gerekse oldiikten sonra bunda vekalet ve niyabet caiz degildir. Nitekim bir
hadis-i serifte Peygamberimiz (s.a.s.) soyle buyurmustur: “Hi¢hir kimse baska bir
kimse adina namaz kilamaz, oru¢ tutamaz. Fakat onun adina her giine karsilik bir
miid yiyecek fakirlere yedirir.”””" Dolayisiyla hi¢ kimse 6lmiis bir kiginin hayatta
iken kilmadig1 namazlarin1 onun yerine kilamaz. Nevevi ise 6liiniin kaza namazlarini
ve Oli adina nafile namazlari kilmak gibi ibadetlerin sevabi oliiye ulasmaz,
demistir.**

Olmiis olan kisinin yerine bir baskasmin yapacagi ibadetler, bunu caiz kabul
edenlere gore bile Oliiyli aynen kendisi yapmis gibi ylizde yiiz mes’uliyetten
kurtarmaz. Sadece bir ibadetin yapilip, sevabinin 6liiye bagislanmasinin cevazina
delalet eder. Yoksa sagliginda firsat elde iken bu ibadeti terk eden ve bu halleri
tizerine Olenlerin hesaplar1 elbette Allah’a kalmistir. Bu yapilan ibadetlerin faili,
sliphesiz sag olan kisidir ve yaptig1 ibadet kendisinindir. Sadece bu ibadetten elde
edecegi sevabi bir baskasina bagislamaktadir. Bu, 6liiniin tizerindeki asil borcun
dismesi degil, yapilan hayirli ameli yapip da bagislayanin sevabindan istifade
etmesidir. Umulur ki Cenab-1 Hakk, bu sevap nedeniyle onun bir kisim azabini
hafifletir veya derecesini ylikseltir.

Sonug olarak insanin, ister 6lii ister diri olsun baska birinin yerine ya da
adina, farz, slinnet veya nezir hangi nevi olursa olsun namaz kilabilecegi konusunda
Hz. Peygamber’den (s.a.s.) veya sahdbeden herhangi bir sahih veya hasen hadis varid
degildir. Namazdan maksat, Allah’a yonelmek, O’nu ta’zim etmek, huzurunda boyun
egmek ve her an O’nu anmak suretiyle kalbi diri tutmaktir. Niyabet ise bu anlama
tamamen zittir. Dolayisiyla hi¢ kimse 6lii yada diri adina veya onun yerine namaz
kilamaz. Kilsa bile bagkasinin zimmetinden o namaz sakit olmaz.

2.6.1.3. Oruc Ibadetinin Durumu

Fars¢a bir kelime olan orucun Arap dilindeki karsiligt Savm’dir. Savm
sozliikte, bir seyden geri durmak, kendini tutmak, alikoymak, yiyeceklerden geri
durmak, hareketsiz ayakta kalmak, riizgarin dinmesi, her tiirlii konugsma, yiiriiyiis ve
yiyecekten geri durmak gibi anlamlara gelen bir mastardir.’*® Terim olarak ise orug,
tutmaya ehil olan kimselerin, niyet ederek fecr-i sadiktan giinesin batisina kadar,
hiikmen ya da hakikaten orucu bozan seylerden kaginmalaridir.***

Uzerinde Ramazan’a ait kaza orucu bulundugu halde 6len kimse ile ilgili iki
husus s6z konusudur:

1- Hastalik, sefer ve oru¢ tutmaktan aciz olmak gibi oziirler sebebiyle
tizerinde oru¢ borcu varken Olenler i¢in herhangi bir sey gerekmez. Bunlarin

el-Muvafakat fi usiili’s-seri’a, (Srh.: Dirdaz Abdullah- Dirdz Muhammed Abdullah), II, Beyrut, ts. ,
173.

21 Zeyla’h, a.g.e., 11, 463.

322 Nevevi, Ezkar, 258.

323 {bn Manzir, a.g.e., XII, 350.

32 Meydani, el-Liibab, 1, 162; Sirbini, a.g.e., II, 139.
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giinahkar olmalar1 da s6z konusu degildir. Ciinkii bu, 6liinceye kadar yerine getirme
imkanini elde edemedigi bir farzdir.

2- Orug borcu olan kisi oruglarinin kazasini yapma imkanini elde ettikten
sonra Olmiisse velisi onun i¢in oru¢ tutamaz. Yani Oliiniin kaza orucunu tutmak
fakihlerin cogunluguna gore vacip degildir.

Bedeni bir ibadet olmasi sebebiyle, sartlarini tasiyan her miikellefin, farz olan
Ramazan orucunu ya da nezretmek suretiyle lizerine vacip kildigi nezir orucunu
bizzat tutmasi gerekir. Bu tiir oruglar1 eda edemeyen ve kazasini da yapamadan 6len
kisilerin tizerinde bu ibadetler, bir bor¢ olarak kalir. Bu durumda olan kimselerin
yakinlar1 ya da dostlari, onun yerine oruglarini kaza edip edemeyecegi veya kazaya
kalan oruglarinin yerine fidye vererek oliiniin zimmetinden oru¢ borcunun diisiip
dismeyecegi konulari, 6teden beri tartisilagelmis ve hep giindemde olmustur.
Tartismalarin odaginda ise hadisler vardir. Konuyla ilgili hadislerin tahrici ve kaynak
degerinin ortaya konmasi, bu tartigmanin sihhati agisindan son derece 6nemlidir.

Hz. Aise (r.a.), Hz. Peygamber’den (s.a.s.) syle rivayet etmektedir:
dal g e alua jalua dile g cla (sa

“Kim iizerinde oru¢ borcu oldugu halde dlirse, onun yerine velisi tutar.’”
Hadis, lafizda higbir degisiklik olmaksizin dért ayri miitabi’ ile rivayet edilmistir.**®
Bu hadisin miitabi’leri arasinda lafiz farklihg: olan tek rivayet, ibn Hanbel’in, Ibn
Vehb’den yaptigi ikinci bir rivayettir.’?’ Diger taraftan yine ibn Hanbel’in, ibn
Lehia’dan olan rivayetinin sonunda '"sW & 1" lafz1 vardir ki bu kisim, diger
varyantlarda yoktur. Abdullah b. Lehia, sadiktur.’® Siki olan diger ravilere
muhalefet ettiginden bu fazlalik merduttur. Son boliim hari¢ bu rivayet hasendir.
Buhari, Miislim ve ibn Huzeyme gibi eserlerine yalniz sahih hadisleri aldiklarin
sOyleyen miielliflerin eserlerinde bu hadisin yer almis olmasi ayrica Heysemi’nin de
Bezzar’in rivayetini sahih gérmesi, bu hadisin isnaddinda bir problemin olmadigini

gostermektedir. Metin acgisindan degerlendirmesini ise diger hadislerden sonra
yapacagiz.

Ibn Abbas’dan(r.a.) nakledilen hadisler:

325 Buhari, Savm, 42; Miislim, Siyam, 153; Ebti Davad, Savm, 41; Nesai, Siinenii l-kiibrd, 11, 175;
Ahmed b. Hanbel, a.ge.,VI, 69; Ibn Huzeyme, Sahih, III, 271; Tahavi, Ebii Ca’fer Ahmed
Muhammed, Serhu Miiskili’[-dsdr (Thk.: Arnaviit Suayb), VI, 1. baski, Beyrut, 1994,186; Darakutni,
Ebu’l-Hasan Ali b. Omer, Sunenu’d-Ddrekutni, (Hzr.: Ebu’t-Tayyib Muhammed Abadi), II, Beyrut,
1993, 195; Beyhaki, a.g.e., VI, 279. Beyhaki, Ebu David’un tarikiyla hadisi tahric etmis ve
Buhéari’nin “Yahya b. Eyyiib’dan da hadisin Miitabi’i var” dedigi isnadi da zikretmistir.(bkz. Beyhaki,
Siinenti’l-kiibrd, 1V, 255). Heysemi, bu hadisi Bezzar’in da sahih bir isnadla rivayet ettigini soyliiyor.
Ama Ahmed b. Hanbel’in rivayetinden hi¢ s6z etmemistir. (bkz. Heysemi, Mecme 'u’z-zevdid, 11,
182). Tahavi bu hadisin {i¢ ayr1 miitdbi’ini nakletmistir.

326 Yahya b. Eyyib, Ibn Vehb, Ebu Miisa el-Harrani ve Ibn Lehia’. Ilk ti¢ Raviden Buhari, ibn
Vehb’den Miislim ve Ebdi Davit, ibn Lehia’dan da Ahmed b. Hanbel rivayet etmistir.

327 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., VI, 69.

328 Mizzi, a.g.e., XVI, 487.
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Bir adam, Nebi'ye (s.a.s.) geldi ve soyle dedi: Ey Allah’mn elgisi! Uzerinde
bir aylik orug borcu oldugu halde annem 6ldii. Onlart onun yerine ben kaza edebilir
miyim? Allah Rasulii (s.a.s.): “Annenin borcu olsaydi, onun yerine o borcu
odeyecektin degil mi? "deyince adam: Evet cevabimi verdi. Bunun iizerine Hz.
Peygamber (s.a.s.): "Allah’a olan borg, odenmeye daha Ilayiktir.”buyurdu. »329
Miislim bu hadisi iki ayr1 isnadla Miicahid, Ata ve Said b. Ciibeyr tariklariyla rivayet
etmis ve bu li¢ tdbilden de cemaatin rivayet ettigini belirterek hadisin ¢ok fazla
miitabaatinin oldugunu ortaya koymustur.**’

Imam Buhari de aymi hadisi, ayn: tarikla kendi seyhi kanaliyla rivayet etmis
ama Miislim’in rivayetinde yer alan S-S Lgnald ik LG | = o8 ¢ kismim
vermemistir. Kanaatimizce sahihayndaki bu farkliligin kaynagi, Buhari’nin seyhi
olan Muhammed b. Abdirrahim’dir. Ciinkii ibn Hanbel, Buhari’nin hocasinin hocasi
olan Muéviye b. Omer’den ayni hadisi, Miislim’in lafizlariyla tahric etmistir.>'
Buhari de Miislim gibi yukaridaki hadisin miitdbi’lerini zikretmistir.>**

s lgle g cila ol ) ccillid alug Ade &) Lo dlgwy <ol 31l o
L @a) ab) Cpad™ ol aad sculld 110ALMARS CuiS) opa Lgale GlS ol cyl s8R ] e
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“Bir kadin Allah Rasilii'ne ¢ikageldi ve iizerinde bir aylik oru¢ borcu oldugu
halde annem oldii dedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber: ‘Annenin bir borcu olsaydi
sen onu odeyecektin degil mi?’ diye sorunca kadin: “Evet.” cevabini verdi. Daha
sonra da Allah Rasilii: ‘Allah’a olan bor¢, édenmeye daha layiktir.”?* buyurdu.
Goruldigi gibi bu rivayet, hem soran kimse acisindan hem de lafiz yoniinden
farklidir. Halbuki isnAd ayni isnaddir. Yani bu hadis de yukaridaki gibi, Ibn Abbas-
Said b. Ciibeyr-Miislim el-Batin- A’mes tarikiyla gelmistir. Bagka bir hadiste de:

poa lgle g cila AT () sl alug dgle ) Ll ) BT el i
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“Bir kadin Nebi’ye (s.a.s.) ¢cikageldi ve: “Uzerinde arka arkaya iki aylik orug
borcu oldugu halde kiz kardesi oldii dedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber:
‘Kardesinin bir borcu olsaydi sen onu odeyecektin degil mi?” diye sorunca kadin:
“Evet.” cevabinit verdi. Daha sonra da Allah Rasilii: ‘Allah’in hakki 6denmeye daha

322 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., 1, 258; Buhari, Savm, 42; Miislim, Siyadm, 155; Darakutni, Styam, 84;
Taberani, a.g.e., XII, 12.

39 Miislim, Styam, 155.

331 Ahmed b. Hanbel, age.,l, 258.

332 Buhéri, Savm, 42.

333 Buhari, Savm, 42; Miislim, Stydm, 154; Ahmed b. Hanbel, I, 224, 227; Eba David, Eyman, 26;
Nesai, Siinenii’l-kiibrd, (Thk.: Abdulgaffar ismail-Kiisrevi Hasen), 11, Beyrut, 1991, 174.
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layiktir.” buyurdu”* Tirmizi, bu hadise hasen-sahih hitkmiinii vermistir. Bu

rivayette digerlerinde olmayan (s Oseliia lafzi ilave edilmistir. Son boliim ise,
anlam itibariyle olmasa bile lafiz olarak farklidir. Bu hadis te, Ata, Miicahit ve ibn
Cubeyr-Miislim b. el-Batin, Seleme ve Kiiheyh-A’mes tariki ile nakledilmistir.
Ancak diger rivayetlere gore burada soruyu soran zatta bir degisiklik olmus ve 6len
kisi de anne yerine kardes olarak ifade edilmistir. Yine basa bir rivayette:

cila ol O 140 Jomly sllid alug Ade Al e il Y 8 ) i Lo
ALY O Al s el o ol o el ";dlﬁ?l.gdcey.am , o4 aga lgale g
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“Bir kadin Nebi (s.a.s.)’ye ¢ikageldi ve: “Ey Allah’in Elgisi! Adak orucu
oldugu halde annem oldii, onun yerine bu bor¢lart ben tutabilir miyim?” dedi. Bunun
tizerine Hz. Peygamber: ‘Annenin bir borcu olsaydi sen onu ddeyecektin degil
mi? ’diye sorunca kadin: “Evet.” cevabini verdi. Daha sonra da Allah Rasali: ‘O
halde o oruclari annenin adina tutabilirsin.” buyurdu.”*

Simdiye kadar verdigimiz rivayetlerde bor¢ olarak kalan orug, mutlak olarak
zikredilirken, bu rivayette nezr/ adak orucu olarak smirlandirilmistir. Ibn Ebi Seybe
de bu hadisi, ibn Abbas- Ubeydullah- Ziihri- Ibn Uyeyne tarikiyle ama mana olarak
tahric etmistir.*>® Diger bir rivayette:

Cild ) gl p gl ) B calad g p gl o) CUME Al s Bl O ;
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“Deniz yolculuguna ¢ikan bir kadin (sag-salim kurtuldugu takdirde) bir ay
orug tutacagini adamis ama karaya ¢iktiktan sonra adagini yerine getirmeden
olmiistii. Kardes, Allah Rasilliine (s.a.s.) gelerek kendisinin kardesi adina o adagi
yapip yapamayacagini sormus ve Hz. Peygamber (s.a.s.) ona, onun yerine tutmasini
emretmistir.”’ Yine ilk dort tabakada ayni raviler vardir. Baska bir rivayette bir
kadin Nebi (s.a.s.)’ye ¢ikageldi ve:

JCaa ) i p g lgnle g Ciila (gal ) cdlBd 5] ) alug Adle &) Lo ) ) A

Cpadn .8 JECH culld MeALLGET CuiS O éLal P Y S i sl Slgie 4#43 l\.‘.’l\
ks o) @) A
“Bir aylik Ramazan orucu borcu oldugu halde annem oldii, onun yerine bu

borglart ben tutabilir miyim? dedi. Bunun tizerine Hz. Peygamber: ‘Annenin bir
borcu olsaydi sen onu ddeyecektin degil mi?” diye sorunca kadin: Evet cevabini

334 Tirmizi, Savm, 154; ibn Mace, Savm, 51; Darakutni, Styam, 82; ibn Huzeyme, es-Sahih, 111, 272.
333 Buhari, Savm, 42; Miislim, Styam, 156.

3% ibn Ebi Seybe, a.g.e., 111, 113.

337 Tayalisi, Ebt David Siilleyméan b. David b. Carad, el-Miisned, 1.baski, Haydarabad,1321; Ahmed
b. Hanbel, a.g.e., 1, 338; EbG David, el-Eyman ve’n-niizlr, 25; Nesai, el-Eyman ve’n-nlizir, 34;
Taberani, a.g.e., XII, 12; Beyhaki, a.g.e., IV, 255.
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verdi. Daha sonra da Allah Rastlii: ‘Allah’a olan bor¢lar, 6denmeye daha layiktir.’
buyurdu.”*®

AAAAA

AAAAA

Peygamber’in (s.a.s.) vefatinda on {ig-on bes yaslarinda bulunan kiigiik bir
sahabidir.*** Ibn Abbas hadisleri olarak verdigimiz rivayetleri O’ndan, Miicahid, Ata
ve Said b. Ciibeyr nakletmistir. Demek ki bu hadis, ikinci tabakada meshur
seviyesine ulagmistir. Bu 6zelligin, {iglincli ve daha sonraki dénemlerde de devam
ettigi anlagilmaktadir.

Fakat bu hadislerin ilk dort donemdeki ravilerinin ayn1 olmasia ragmen
farkli lafizlarla rivayet edilmesi problem olarak goriilmektedir. Soru soran kisi, bazi
rivayetlerde erkek olarak verilirken bazilarinda kadin olarak ge¢gmektedir. Hakkinda
soru sorulan kisi de kimi zaman baba, kimi zaman anne ve kimi zaman da kardes
seklindedir. Uciincii bir fark da rivayetler arasi orucun niteligidir. Baz1 rivayetlerde
adak orucu, bazilarinda Ramazan orucu olarak kayitlanirken bazilarinda da mutlak
olarak zikredilmistir.

Biireyde b. Huseyb’dan (r.a.) nakledilen hadis:

chaal ) ;e\ 5 pa) A 3 sl g dle &) aa Al J g e U s 3 00
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“ Rasiilullah'in (s.a.s.) yanminda oturuyordum. Bir kadin ¢ikageldi ve: ‘Ben
anneme yardim olsun diye bir hizmet¢i hediye etmigtim, ama o simdi oldii?’ dedi. Hz.
Peygamber (s.a.s.): ‘Yaptigin bagisin karsiligi sevap kazandin ve miras, o cariyeyi
sana iade etmistir.” karsiligini verdi. Kadin tekrar sordu: “Ey Allah’in elgisi!
Annemin tizerinde bir ay oru¢ borcu vardi. Onun adima bu orucu tutayim mi? ‘Hz.
Peygamber (s.a.s.): ‘Onun adina orug tut.” buyurdu. Bu defa kadin: ‘Annem hi¢ Hac
yapmadi. Simdi onun adina Hac da yapabilir miyim?’ diye sorunca Hz Peygamber
(s.a.s.) ‘Onun adina Hac yap.’ buyurdu. "

Konuyla ilgili hadisleri tespit ettikten sonra, bunlarin kaynak degerlerinin
ortaya konmasi gerekir. Bu hadislerin bu konuda delil olabilecek nitelikte olup
olmadiklari, sayet bu niteliklerde iseler anlatmak istedikleri anlami belirlemek
problemi biiytik dl¢tide ¢ozecektir.

338 Ahmed b. Hanbel, age.,l1, 362

339 ibn Hacer, Usdii’I-gdbe, 11, 322; ibn Abdilber, el-Isti’ab fi Ma vifeti’l —Ashéb, (Hzr.: Ali
Muhammed el-Becavi), 11, Kahire, ts., 934.

39 Miislim, Styam, 157; Ebu David, el-Eyméan ve’n-niizfir, 25, Tirmizi, Zekat, 31, Hac, 86; ibn Mace,
Styam, 51.
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Aise ve ibn Abbas (r.a.)hadisleri, miittefekun aleyh, Biireyde (r.a.) hadisi ise
Miislim hadisidir. Her ti¢ hadisin de konusu, {izerinde orug¢ borcu oldugu halde 6len
kimsenin geride kalan yakinlarinin bu borcu bizzat tutmak sdretiyle kaza
edebilecegidir. Muhteva olarak birbirlerinin benzeri olmasi dolayisiyla bu hadisler,
birbirlerinin sahidleri olurlar.

Rical kitaplarinin verdikleri bilgilere gére senedlerin ittisalinde ve ravilerin
giivenilirliklerinde bir problem yoktur. Abdurrazzak, Tayalisi ve Ibn Hanbel gibi
kiitiib-i sitte oncesi hadis mecmualariinda yer verdigi bu hadislerin tamami sahih
hadislerdir.

Isnad acisindan problemsiz gibi goriinen bu hadisler, metin itibariyle ¢ok
farkli degerlendirmelere tabi tutulmuslardir. ibn Abdilber ve Satibi (v.790/1388) gibi
bazi alimler, ayni ravilerden rivayet edildigi halde soru soran kimsenin bazen erkek,
bazen kadin ve hakkinda soru sorulan kisinin de ayni sekilde anne, baba ve kardes
olarak farkli farkli zikredilmesi gerekge gostererek bu babdaki hadisleri muzdarip
olarak deg‘gerlendirm@lerdir.341 Yine Satibi bedeni ibadetlerde niyabetin caiz
olamayacagina dair genel bir ilke koyduktan sonra bu ilkeye itirazda bulunanlarin
olabilecegini hesdp ederek muhtemel itirazlar1 cevaplandirmistir. Yerlestirmeye
calistig1 bu ilkeyi ihlal edebilecek en kuvvetli nass olarak da zikrettigimiz hadisleri
gbérmiis ve bunlar1 bir problem olarak saymustir.**

Bu hadislerin istidlale uygun olmadigini ileri siirenlerin bir diger gerekgeleri
de: Hadislerin ravileri olan Aise ve ibn Abbas’in (r.a.) rivayetlerinin hilafina fetva
vermeleri ve Malikilere gore de Medinelilerin ameline ters diismesidir. Bu durumun
da s6z konusu hadislerin mensuh oldugunu gosterdigini** ibn Abbés’in (r.a.), Hz.
Peygamber’den (s.a.s.) yaptigi rivayetlerin aksine verdigi sdylenen fetva sudur:

hia (e 1de pgs S Ol dis anday (S8 g daf 2 sy ¥ g 300 0o s s ¥

“Hi¢ kimse, hi¢ kimsenin yerine namaz kilamaz ve orug¢ tutamaz. Fakat her
giiniin yerine bir kocam bugday verilebilir.”*** Zeylai; Ibn Hacer ve Ibnii’t-
Tiirkméni’nin bu haberin isnadinin sahih olarak gordiiklerini nakletmektedir.*** isnad
acisindan bu haberde herhangi bir problem yoktur. Zaten Ibn Hacer de, diger hadisler
hakkinda “Zayiflig1 iddia edilmistir. 346 derken bu rivayete siikut etmistir.

3* {bn Abdilber, Ebt Omer Yasuf b. Abdilldh b. Muhammed en-Nemiri el-Kurtubi, et-Temhid [ imd
fi’l -Muvatta mine’l-medni ve l-esdnid, (Thk.: A’rab Sa’id Ahmed), IX, Cidde, 1981, 27; Sdtibi, el-
Muvdfakat, 11, 182.

2 84atibi, a.g.e., 11, 181.

3 Tahavi, Serhu Miiskili'I-Gsar., V1, 176; ibn Abdilber, a.g.e. , IX, 27; Ayni, a.g.e., VI, 62.

3 Nesai, Siinenii’l-kiibrd, 11, 175; Beyhaki, a.g.e., IV, 257; Tahavi, Serhu Miiskilii'I-Gsdr, 111, 141. Bu
rivayetin isnadi1 sahihtir. Iisnaddaki Sivar b. Abdilldh haric biitiin raviler, Seyhaynin ricalindendir.
Bundan dolay1 bu zéttan Ebli David, Tirmizi ve Nesal hadis rivayet etmislerdir. Diger rivayetteki
Abdi’l- A’1a da Miislim’in ricalindendir. (bkz. Ibnii’t-Tiirkmani, Alduddin b. Ali b. Osman el-
Mardini, el-Cevheru 'n-nakiy (Beyhaki’nin Siinenii’l-kiibra st ile birlikte baski), [V, Beyrut, ts., 257.
3 Zeyla’l, Nasbu r-ravye, 11, 463.

348 ibn Hacer, Fethu’I-Bdri bi serhi Sahihi’l-Buhdri, (Nsr.: Ibn Baz Abdulaziz b. Abdullah), IV,
Beyrut, ts, 194.
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Bunun disinda Ibn Abbas’tan (r.a.) gelen baska fetvélar da vardir. Bunlardan
bir kisim rivayetlere gore Ibn Abbas, yukarida gegen fetva gibi higbir orucu, velinin
tutamayacagini, ancak fidye verebilecegini sylemistir.*’

Hz. Aise’nin, merfii olarak yaptig rivayetlerinin aksine, verdigi ileri siiriilen
fetvalara gelince; Aise (r.a.), oru¢ borcuyla 6len birisinin yakinlarinin kendisine
sorduklar1 soruya :\4g& a’-h.-.' = “Onun adna fakirler doyurulur.” baska bir rivayette

ise  pge | gankal 9 asliga & Vg9l ¥ “Oliileriniz adina orug tutmaymiz. Fakat
onlar adina fakirleri doyurunuz.””*® buyurmustur. Uzerine Ramazan orucu borcu
oldugu halde 6len birisinin akrabalari, “Onun adina onlari kaza edelim mi? ’diye Hz.
Aise ‘ye sorunca, o da: “Hayir! Her giin icin bir fakire bir sd’ / iki avug tahil
veriniz.” seklinde cevap vermistir.*** Aise’nin (r.a.) bu konudaki fetvalarindan biri
de sudur: “Amra binti Abdirrahman Hz. Aise’ye, Annesinin 6ldiigiinii, Ramazan
orucunun bor¢ olarak kaldigini ve onun adina o borglar1 kendisinin kaza etmesinin
uygun olup olmadigimi sormustu. Hz. Aise cevap olarak:
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“Hayw! Ama annen adina, tutamadigr her giiniin yerine bir fakiri doyur
ftasadduk et. Boyle yapman, oru¢ tutmandan daha iyidir.”?" seklinde fetva
vermistir.

Imam Tahavi, konuyla ilgili merfii hadisleri zikrettikten sonra bunlarmn terk
edilis sebeplerini de yalniz iki sahabeden rivayet edilmis olmas1 ve bu iki sahabinin,
merfll rivayetlerinin aksine fetva vermeleri olarak gostermistir. Tahavi, bu iki
sahabinin boyle davranmalarini ise, merfii olarak rivayet ettiklerinden daha evla olan
bir hadis duymus olabilecekleri seklinde yorumlamistir. Dolayisiyla bu konudaki
merfli haberler, ona gore mensthtur.

Hanefilere gore bir ravinin, rivayet ettigi hadise muhalif hareket etmesi, o
konuda neshin oldugunu gosterir.*>' Nitekim Veligu I-kelb (kopegin bandigi kabim
durumu ile ilgili) hadisiyle, bu metottan dolay1 amel etmemislerdir. Gerek Ibn Abbas
ve gerekse Aise (r.a.) fakih olduklarindan verdikleri fetvd Hanefiler i¢in daha
onemlidir. Ibnii’l —Hiimam (v. 861/1456) da Imam Malik’in , “Sahabeden ve
tabiinden, olii adina orug tutulabilecegini ve namaz kilinabilecegini soyleyen hig

37 Abdurrazzak, a.g.e., IV, 237; Beyhaki, a.g.e. , IV, 257. Beyhaki’nin tariki zayiftir.

348 Tahavi, a.g.e., V1, 178; Beyhaki, a.g.e., IV, 257; Beyhaki, es-Siinenu’s-Sugrd, (Hzr.: Muhammed
Abdulkadir Ata”), I-XV, Kahire, 1991, I, 367; Beyhaki, bu iki rivayeti zayif sayanlarin yanildiklarinm
soylemis, Ibnii’t-Tiirkmani de musannife katilarak her iki tarikin da sahih oldugunu ifide etmistir.

3 Tahavi, Serhu Miiskili'I-Gsdr, V1, 179. Biri hari¢ isnaddaki ravilerin hepsi seyhaynin ricalindendir.
S6z konusu ravi de Nuaym b. Hammad’dir. Bu zat hakkinda ise Nesai, Hakim ve ibn Hibban zayif
demislerdir. (bkz. Mizzi, Tehzibii’l-kemdl, XXIV, 467).

% Tahavi, a.g.e, VI, 178. Hadisin ravilerinin Buhéri’ nin ricilinden oldugunu, dolayisiyla bu hadisin
sahih oldugunu ifide etmistir. (bkz. Ibnii’t-Tiirkmani, el-Cevheru n-nakiy, IV, 257)

351 Serahsi, EbQl Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl, e/- Usiilu’s-Serahsi, (Hzr.: Ebu’l-
Vefa el-Efgani), I-11, Beyrut, ts. II, 6.
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kimseyi duymadim.” sozinlin, bu konudaki neshin varligim1 gosterdigini
sdylemektedir.””

Bu teknik bilgilerden sonra, geride kalanlarin, 6lii adina oru¢ tutup
tutamayacaklar1 konusunda alimlerin goriislerini ti¢ grupta toplamak miimkiindiir:

1- Ister nezir orucu olsun, isterse Ramazan orucu olsun {izerinde orug¢ borcu
oldugu halde 6len kimsenin bu borg¢larini yakinlar1 kaza ederler. Bu goriisii kabul
edenler, Hz. Peygamber’den (s.a.s.) gelen merfi’ hadisleri delil olarak kabul
etmislerdir. Bunlara gore, merfQi’ hadisler karsisinda mevkuf haberlerin delil olarak
kullanilmast miimkiin degildir. Muhaddislerin bir kismi, Zahiriler ve mezheb-i
kadimde Safiiler bu goriistedirler.*>

2- Orucun niteligine gore hareket edilmeli ve nezir orucu borcu var ise,
bunlar1 6liintin yakinlar1 tutmali ama Ramazan orucu borcu var ise, bunlarin yerine
her giin i¢in ayr1 ayri fidye verilmelidir. Bu goriisii paylasanlar, konuyla ilgili merfd’
haberlerle sahabe fetvalarini cem etmislerdir. Nitekim Ibn Abbas’a (r.a.), lizerinde
hem Ramazan hem de nezir orucu oldugu halde 6len birisinin yakinlari, yapmalari
gerekeni sormuslar, o da su cevabi vermistir:
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“Ramazan orucu igin her bir giin yerine bir fakir doyurulur. Nezir orucunu
ise, onun adina yakinlarindan bir kismi tutar.””? ibn Abbas’in (r.a.), merfi olarak
yaptig1 rivayetlerden birisinde de ziten nezir orucu olarak Hz. Peygamber’e
sorulmustu. Dolayisiyla s6z konusu merfii ve mevkaf haberler, birbirini agiklamakta
ve kayitlamaktadir. Ibn Abbas, Hanbeliler, ishak b. Rahiiye, Ebi Daviidd ve Ebi
Ubeyd bu goriisii benimsemislerdir.>

3- Higbir sekilde 6li adina orug tutulmaz. Ciinkii oru¢ borcu, sirf bedeni bir
ibadettir ve dinin asli ile farz olmustur. “/nsan icin ancak calistigi vardir.” ve “Insan
oldiigii zaman biitiin amelleri kesilir...” gibi kiilli naslar ve ibn Abbas, ibn Omer ve
Aise’den (r.a.) rivayet edilen “Hi¢ kimse hi¢ kimsenin yerine oru¢ tutmaz...”
seklindeki yukarida tahricini yaptigimiz sahabe fetvalarini delil olarak ileri
stirmiislerdir. Yine e/-Hiddye de Hanefilerin;

) oo aal agas Vg aal oo i Ly

332 {bnii’l Himam, Fethu 'I-Kadir, 11, 359.

353 {bn Hazm, Ali b. Ahmed el-Endeldsi, el-Muhalld bi’l-Asér, (Hzr.: Abdulgaffar Suleyman el-
Bundari), II, Beyrut, ts., 172.

3% Abdurrazzak, a. g.e., IV, 240; Beyhaki, Siinenii’l-kiibrd, 1V, 253.

355 Ebd David, Savm, 41; Nevevi, el-Minhdc, VII, 26; Tibi, Serafuddin b. Hiiseyn b. Muhammed b.
Abdillah, Serh ald Miskdti’l-mesdbih (Thk.: Idaratii’l-Kur’an ve’l-Ulimi’l-Islamiyye), III, 1. baski,
Karagi, 1413, 83; Ibn Hazm, Ali b. Ahmed el-Endel@si, el-Muhalld bi’l-Asdr, (Hzr.: Abdulgaffar
Suleyman el-Bundari), II, Beyrut, ts., 172.
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. . . . . . . . 356
“Hig¢bir kimse diger bir kimsenin yerine namaz kilamaz ve orug¢ tutamaz.”

seklindeki haberi Peygamber’e (s.a.s.) azvetmeleri bir dayanak teskil etmektedir. Bu
goriiste olanlara gore, Sliiniin orug borglari i¢in, bu borglarin niteligi ne olursa olsun,
her bir giin yerine fidye verilmelidir. Mevcut hadis kaynaklarimizin hi¢ birisinde, bu
lic sahabinin disinda bagka bir sahdbi ya da tabiinden bdyle bir nehiy gelmemistir.
Ancak Hz. Omer’e (r.a.) bu konu sorulunca: “Onun adina yedirilir /fakirler
doyurulur.””” seklinde cevap vermistir. Hanefiler, Malikiler ve Mezheb-i cedide
gore Safiiler bu goriistedirler.®®® Malikiler, ne oru¢ tutulmasmi ne de fidye
verilmesini tecviz ediyorlar.”™ Safiiler ve Hanefiler ise, orug tutulamayacagini ama
fidye verilebilecegini kabul etmislerdir.*®

Sonug¢ olarak ortada isnad agisindan problemsiz olan {i¢ tane sahih merfu
haber varken, birtakim zorlama yorumlarla bunlari hiikiimsiiz birakmanin dogru
olamayacag aciktir. Imam Buhari, Miislim, ibn Hazm, Beyhaki, Nevevi, Ibn Hacer,
San’ani ve Sevkani gibi biliylik muhaddislerin yaninda $afii’nin eski mezhebi ve
Hasenii’l- Basri, Ata, Tavi(s, Ziihri, Hammad, Sevri, Ebt Sevr gibi ilk dénem
fakihlerinin vardiklar1 bu sonug, delillerinin kuvvetli goriinmesi ve Hz.
Peygamber’den (s.a.s.) sadir oldugu kesin olan sahih merfi’ hadisleri ytirtirliikte
birakmasi dolayisiyla en uygun goriis oldugu kanaatindeyiz. Ibn Abdisselam ve
Isnevi’nin (v. 772/ 1270) yorumlariyla bu konuyu bitirmek istiyoruz. “Ne isydn ve
Hakka kars1 gelmede ne de bedeni ibddetlerde niyabet cdizdir. Ancak, naslarda
istisna edilen hac, umre, oru¢ ve sadakada niyabet vardir. Bunun sebebi, bu
ibadetlerin sevabinin olusmasiyla dcizlere/dliilere ve bu ibadetlerin sevabinin onlara
ulasmasina sebep olduklarindan da ndiblere bir rahmet olsun diyedir.”*" “Namaz
disindaki bedeni ibddetlerde de niyabet gegerlidir. Orug, hac ve tavaf namazinda
niyabet miimkiindiir. %

2.6.2. MALI IBADETLERIN DURUMU

2.6.2.1. Vasiyyet

Vasiyyet: Arapga bir kelime olup 4xas)) « as ¢ sl fiilinden tiremistir.
So6z verme, tavsiyede bulunma, iizerine farz kilma, hayatinda veya vefatindan sonra
belli bir isi yerine getirmek i¢in birisine s6z sdylemek gibi anlamlara gelmektedir.**
Arap dilinde, kendisinden sonra kalan ¢ocuk vb. kimselerin iginde tasarruf etmek
tizere “ filani vasi kildim” anlaminda (Evsaytu lehQi) veya (ileyhi) denir. Vasiyet ayni
zamanda mali, baskasina tayin etmek hakkinda da kullanilir. Bunun i¢in “su kadar
miktar ona ayirdim” manasina (Vessaytu bikeza) veya (Evsaytii) seklinde ifade

336 Merginant, el-Hidaye, 1, 137.

357 Abdurrazzak, a. ge, IV, 239,

358 ibn Abdilber, et-Temhid, 1X, 27; ibn Riisd, a.g.e., V, 179; ibni’l Himam, Fethu’I-Kadir, 11, 358;
Sirbini, a.g.e., 11, 142.

** [bn Riisd, a.g.e.,V, 179.

3% fbnii’l Hiimam, a.g.e., 11, 358; Sirbini, a.g.e., 11, 172.

**'Tbn Abdisselam, Kavdidii I-ahkdm, 99.

362 fsnevi, Ebi Muhammed Cemaliiddin b. Hasen, et-Temhid fi tahrici’l-furii’ ale’l-usiil, (Tahk.:
Hayto M.Hasen), 4. bsk., Beyrut, 1987, 70.

363 [bn Manzur, a.g.e., XV, 320 ; Ibrahim, el-Mu cemii’l-vasit, 11, 1038.
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edilir.“Vasaya” kelimesi “vasiyet” kelimesinin ¢oguludur. Fukahanin istilahina gore
ise vasiyet, 1sd veya vesayet (visdyet), vasiyeti de kapsayan bir ifadedir.Teberru
olmak tizere ve 6liimden sonrasina izafe edilerek bir seyi miilk olarak vermek (temlik
etmek) tir.**

Vasiyetle ilgili Allah (c.c.) soyle buyurur: “ Herhangi birinize oliim
yvaklastiginda, eger arkasinda yeterli bir servet birakiyorsa, ebeveynine ve (diger)
yvakin akrabalarima uygun sekilde vasiyette bulunmak size farz kilindi. Bu Allah’a
karst sorumluluk bilinci duyanlar icin bir yiikiimliliktir’” Ayette gecen hayr
kelimesi sadece “serveti” degil “yeterli bir zenginligi” gosterir. Arkasinda yeterli bir
zenginlik birakan kimsenin, ailesinin ozellikle bunu hak eden fertlerine Nisa
stiresinin on bir ve on ikinci ayetlerinde zikredilen seriat tarafindan belirlenmis,
degismez paylara ilaveten- ve onlarin dagitimindan Once- vasiyette bulunmasi
gerektigi buyrugunu agiklamaktadir.’*® Baska bir ayette Allah (c.c.) : “Cocuklarmnizin
varisligi konusunda size sunu emreder: Erkek, iki kadinin hissesine esit (bir miktar)
alacaktir, ama hi¢ cocuk birakmamigsa ve anne- babasi onun tek mirascisi ise,
annesi tigte birini alacaktir; eger (0lenin) erkek ve kiz kardesleri varsa, o zaman
annesine, yapmis oldugu herhangi bir vasiyeti veya (ddemek oldugu) borcu
diistirtildiikten sonra (terekenin) altida biri verilecektir. Anne-babalariniza ve
cocuklariniza gelince, hangisinin sizin birakacaginiz fayda ve imkanlara daha layik
oldugunu bilemezsiniz.(iste bu nedenledir) Allah’tan gelen emirler...Stiphesiz Allah
her seyi bilendir, hikmet sahibidir. Cocuklar: olmayan kadinlarmizin terekelerinin
yarist sizin olacaktir;, ama bir ¢ocuk biraktilarsa, yapmis olduklar: vasiyet veya
(6demek zorunda olduklart ) borg¢lart (diisiildiik)ten sonra terekelerinin dortte-birini
alacaksiniz. Eger ¢ocugunuz yoksa, dul zevceleriniz, terekenizin dortte-birini
alacaktir; ama eger geride ¢cocugunuz varsa, yapmis oldugunuz vasiyet veya (6demek
zorunda oldugunuz) borglar diisiildiikten sonra terekenizin sekizde-birine sahip
olacaklardir. Eger kadin veya erkek, birinci dereceden bir miras¢iya sahip degilse,
ama bir erkek veya kiz kardesi varsa, bunlarin her birine altida-bir diiger; ama
ikiden fazla kisi varsa, o zaman, yapilmis olan vasiyetler veya (6denmekle yiikiimlii
olunan ) bor¢lar (diisiildiik)ten sonra (kalan mirasin) iicte- birini alacaklardwr. Bu
her iki durumda da (miras¢ilar)bir zarara ugratilmamalidir. Bu Allah’in bir emridir,
Allah, her seyi bilendir, halimdir.”>% buyurmaktadir. Peygamberimiz (s.a.s.) de
Veda Haccr’nda vermis oldugu hutbesinde s6yle buyurmustur: “Yiice Allah, her hak
sahibine hakkini vermis bulunuyor. O bakimdan miras¢iya vasivet yoktur.’® Bu
hadis-i serif on iki sahabi tarafindan rivayet edilmis miitevatir bir hadistir. Bu
sahabeler icerisinde Ebli Umame de vardir. Bes tabii tarafindan da miirsel olarak
rivayet edilmistir.®® Bu hadisle vasiyet, miras¢ilarm disinda kalanlar hakkinda
mendup olma noktasina geldi.’”’ Peygamberimizin vasiyete getirdigi bir diger
sinirlandirma ise vasiyeti ticte bir ile sinirlandirmasidir. Sa’d b. Ebi Vakkas
Peygamberimiz’in (s.a.s.) soyle buyurdugunu rivayet eder:  Ucte bire gelince olur.

364 Zuhayli, a.g.e.,X,134-135.

365 Bakara, 2/180.

3% Esed, Muhammed, Kur’an Mesaji, (Tre.: Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk), 6. bsk., Istanbul, 2004, 50.
7 Nisa, 4/11-12.

368 Sevkani, a.g.e., VI, 40.

369 Zeyla’i, el-Hiddye, IV, 403-405.

370 Zuhayli, a.g.e., X, 134.
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Gergi iicte bir de ¢oktur ya... Ciinkii senin, miras¢ilarint varlikli olarak birakman,
insanlara el acacak muhta¢ bir halde birakmandan daha haywhdir. »371 Hg,
Peygamber (s.a.s.) yasal mirascilarin bulundugu hallerde, baska kimselere sahip
olunan mal varliginin tgte-birini asan miktarda vasiyette bulunmay1 yasaklamstir.
Fakat miras tizerinde yasal hak sahibi bir yakin akraba yoksa miras birakacak kisi,
servetini istedigi sekilde vasiyet etmekte serbest birakilmustir.’’> Vasiyetten once
borcun 6denmesi gerekir. Mali bulunan bir miisliimanin vasiyetini yazmasi siinnettir.
Zira Peygamberimiz (s.a.s.) bir hadisi seriflerinde soyle buyurur: “Mali bulunan bir
miisltimanin vasiyeti yazilmig olarak yamnda bulunmadikga, bir iki gece yatmasi caiz
degildir.”?”? Tirmizi bu hadise sahih hasen hiikmiini vermistir. Yabancilara
vasiyetin vacib olmadigr hususunda icma bulundugundan bu vacib vasiyetin,
akrabaya mahsus olmasi lazim gelir. Bu vasiyetin vacip olusunda siinnet Kur’an’1
desteklemektedir.””*

Sonug olarak; Islam’in insandan istedigi sorumluluklardan biri de kisinin
vasiyetini yapmasidir. Bir kisi oldligiinde baskalarinin onun hakkinda
yapabilecekleri, hatta yapmalar1 gereken en 6nemli islerden birisi onun vasiyetini
yerine getirmesidir. Olen kisinin borcu varsa, terekesinden; yoksa varislerin vermesi
1yi olur. Vasiyeti, terekesinin ticte birini gegmeyecek sekilde yerine getirilir. Vasiyeti
terekesinin licte birini gegiyorsa vasiyetini yerine getirmek varislerin rizasina
baghdir. Clinkii hadisin ifadesiyle: “Mii’minin ruhu, borcu ddeninceye kadar ona
bagl kalwr.”” Bundan dolay1, bor¢lu olarak Slen kisi, sayet miras olarak bir seyler
birakmigsa ondan borglar1 6denir. Boylece oOliiniin borcunun 6denmesi borgtan
kurtulmasina vesile olur. Burada mali bor¢larimin 6denmesinde borcu 6deyen kisinin,
6luntin bir yakini olmast veya olmamasi neticeyi degistirmez. Kim 6derse ddesin,
6len kisi borgtan kurtulmus olur.”’®

2.6.2.2. Zekat ve Sadaka

Artmak, cogalmak, biiyiimek, bereketli olmak, temizlemek, arinmak, 6vmek
ve 1slah etmek gibi anlamlarda kullanilan zekat kelimesi,’”’ ser’an cikarilip verilen
malin da adidir.

Zekatin terim anlamin1 mezhepler farkli sekillerde tanimlamislardir. En genis
olan1 ise Hanefilerin tarifi olan: “Belli bir malin belli bir kismini, Allah’in belirledigi
belli bir sahsa, Allah rizasi icin temlik etmektir.””’® Genellikle Kur’an’da namazla
birlikte zikredilen zekat, bazen de sadaka olarak adlandirilmustir.>” icten baglilik,

M Zeyla’h, a.g.e., IV, 401; Sevkani, a.g.e., VI, 37.

2 Esed, a.g.e., 135.

373 Buhard, Vasaya, 1; Miislim, Vasiye, 1; Cenaiz, 5; Ebli David, Vasaya, 1; Tirmizi, Vasaya, 3;
Cenaiz, 5; Nesai, Vasaya, 1; ibn Mace, Vasaya, 2.

37 Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, ( Sade., Ismail Karagam,Emin Isik,
Nusrettin Bolelli, Abdullah Yiicel) ,X, Istanbul, 1992,507.

373 Tirmizi, Cenaiz, 76.

376 Toprak, Stileyman, Oliimden Sonraki Hayat (Kabir Hayat1) ,9. baski, Konya, 2005, 458.

377 fbn Manzir, a.g.e., XIV, 358.

378 Meydani, el-Liibdb, 1, 139; Farkli tarifler i¢in bkz. Sirbini, a.g.e., II, 62; ibn Kudame, a.g.e., 11,
572.

37 Tevbe, 9/60.
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dogruluk ve Allah’a sadakat anlamindaki sadakadan baska, infak kelimesi de zekat
anlaminda kullanilmustir.

Zekat mall bir ibadettir. Hedeflenen fayda, bor¢lunun bizzat kendisinin
s6zkonusu borglar1 hak sahiplerine 6demesiyle elde edilebildigi gibi onun adina bir
baskasinin 6demesiyle de ayni sonucu almak miimkiindiir. O halde bu tiir mali
ibadetlerde niyabet gegerlidir.*** Karafi, bu konuda icma oldugunu sdylemektedir.*®'

Mali bir ibadet borcuyla 6len kimsenin geride kalan yakinlarinin bu borglari
onun adina ddeyip ddeyemeyecekleri konusunda farkli degerlendirmeler mevcuttur.
Oncelikle belirtmek gerekir ki, geride kalan yakinlarin, liiniin hangi nevi olursa
olsun mali borglarini 6deme zorunlulugu yoktur. Varisler, terekeden vazgegmeleri
durumunda mirisin bor¢larin1 6demeye zorlanamazlar. Diger taraftan Oliiniin
terekesi, biitiin bor¢larin 6denmesine yetiyorsa mesele yoktur. Ciinkii 6liiniin borcu
ister zekat, kefaret ve adak gibi Allah’a olan bir bor¢ olsun, isterse kula olan borg
olsun hepsi 6denecektir.***

Oliiniin zekat borglarinmn, yakinlari tarafindan 6denip 6denmeyecegine dair
Hz. Peygamber’den (s.a.s.) 6zel bir nass varid degildir. Fakat Hz. Peygamber’in
(s.a.s.), bor¢lu olarak o6lenlerin cendze namazini kilmak istemedigi ve sahabeden
birinin o borglar1 yliklendikten sonra namazimi kildirdig:r seklindeki rivayetler alti
ayr1 sahabeden nakledilmistir.*®®> Bu rivayetlerin tamaminda deyn (borg) kelimesi
mutlak olarak kullanilmistir.

Hanefiler ve Malikiler, 6len kisinin zekat borcunun 6denmesine dair vasiyeti
varsa, terekesinden bu borcun 6denmesi gerektigi goriisiindedirler. Fakat bu, toplam
terekenin {igte birini gegmemelidir. Varislerin rdzi olmalari durumunda ise tamami
Odenir. Bu durumda olan kisi, vasiyet etmemisse Olimle birlikte zekat borcu da
diiser. Artik terekeden 6denmez.’®* Bununla beraber akrabalari 6lii adina vasiyeti
olmaksizin onun zekat borcunu 6deseler, Hanefilere gére bu tatavvu /nafile bir
sadaka olur.®® ibn Miinzir, ibn Sirin, Sa’bi, Nehai, Hammad b.Ebi Siileyman,
Osmén el-Betti ve Siifyan es-Sevri’nin de bu goriiste olduklarimi nakletmistir.”*

Safiiler, Hanbeliler ve Zahiriler ile birlikte Ata, Hasenii’l-Basri, Ziihri,
Katade, Ishak, Ebi Sevr ve Ibn Miinzir’e gore ise, zekat borcu Sliimle diismez.
Vasiyeti olsun olmasin terekesinden mutlaka 6denmelidir. Ciinkii zekat ve bunun
gibi mali ibadetler Allah haklarindandir. Hz. Peygamber (s.a.s.), “Allah hakks,
ddenmeye daha ldyiktir.” buyurmustur.®®’ Birinci goriis sahiplerinin delili ise,
zekatin niyete bagli sirf ibadet oldugu ve 6limle birlikte niyetin de sona ereceginden
namaz gibi zekatin da diisecegi seklindeki akli ¢ikarimdir.

%0 Karafi, a.g.e., 11, 205; Satibi, a.g.e., 11, 180.

381 K arafi, age., 11,205,

382 Uzunpostalc1, Mustafa, Hukuk ve Isldm Hukuku, 11, Konya, 1990, 88.

3% Buhari, Hibe, 20, istikraz, 8, 9, 10, 11; Hakim, a.g.e., II, 25-26; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., III, 296,
330, 338, 356, 360 363, 371, 373; VI, 74.

¥ fbn Riisd, a.g.e., V, 16; Ibnii’l- Himam, a.g.e., II, 358.

3% [bnii’l- Hiimam, a.g.e. , I, 358.

386 Nevevi, el-Mecmii’, V, 336.

%7 ibn Hazm, el-Muhalld, V1, 88; Nevevi, a.g.e. ,V, 336; ibn Kudame, a.g.e., II, 540-541.
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Bu iki goriis muvacehesinde en uygun davranigin; tizerinde mali bir ibadet
borcu olan kisinin, bunlarin 6denmesi i¢in vasiyet etmesi ve bu vasiyet yerine
getirilmek slretiyle borg¢larinin  6denmesi oldugu kanaatindeyiz. Ciinkii Hz.
Peygamber (s.a.s.), siirekli olarak vasiyeti tesvik etmistir: “Vasiyet etmek istedigi bir
seyi olup da vasiyeti basucunda yazili olmadan iki gece gecirmek, Miisliiman bir
kimsenin yapacagi is degildir.”*® Bununla birlikte kisi, vasiyet etmeden dlmiisse
yine malindan bu bor¢ 6denmelidir. Orug ve hacla ilgili hadislerde vasiyetten hi¢ s6z
edilmezken sirf mali ibadet olan zekati yalniz bu sarta baglamak dogru olmaz.

Sonug olarak; tizerinde zekat borcu oldugu halde 6len kisinin yakinlari, bu
borcu terekeden veya kendi mallarindan 6deyebilirler ve bu sekilde bagkalarinin
O0demesiyle s6z konusu borg kalkmis olur.**

Sadaka kavramina gelince liigatte, Allah’a yaklagmak tmidiyle verilen sey,
Allah katinda kendisiyle sevap beklenen ihsan ve Allah’in rizasim1 kazanmak ig¢in
fakirlere verilen sey gibi anlamlara gelmektedir.””® Zekat, fitr, tatavvu ve sadaka-i
cariye gibi karsiliksiz ve kurbiyet maksadiyla yapilan biitlin tasarruflar bu anlamda
sadakadir.™'

Bazi sahabeler, 6lmiis yakinlar1 adina tasaddukta bulunmalarinin, onlara fayda
verip vermeyecegini Hz. Peygamber’den (s.a.s.) sormuslar ve miisbet cevap
almislardir.

Miisliiman olmayana yapilan hayirlarin hicbiri kabul olmaz. Abdullah ibn.
Omer s6yle der: “As b. Vail yiiz deveyi kurban etmelerini adamisti. Hisam b. As
(oglu) payina diisen elli deveyi kurban etti. Amr (diger oglu) ise bu durumu sorunca
Peygamberimiz: “Eger baban tevhid iizerine omriinii tamamlasaydi ona orug
tutsaydin, sadaka verseydin kendisine faydast olurdu.”*? buyurmustur Bu hadisten
anlasiliyor ki Miusliman evladin Msliiman anne-baba adina verdigi sadaka, tuttugu
orucun sevabim kendilerine bagislayabilir.”* -

Miisrik iken Islama uygun olan bir adak adanmis ise kisinin Miisliiman
olduktan sonra adagini yerine getirmesi gerekir. Hz. Omer Miisliiman olmadan &nce
Mescid-i Haram’da bir gece itikdfa girecegini nezretmisti. Bunu sdyleyince
Peygamberimiz: “Adagin: yerine getir.” diye buyurdu.

Sahabelerden pek ¢ogu, Olmiis olan yakinlari adina sadaka vermelerinin,
onlara faydasi olup olmayacagmmi Hz. Peygamber’e sormuslar ve sahabeler
Peygamberimizden olumlu cevap almiglardir. S6z konusu rivayetlerden birkaci
sOyledir:

¥ Malik, Muvatta, Vasdy4, I; Ahmed b. Hanbel, II, 4, 10, 34,112; Buhari, Vasay4, 1; Miislim,
Vasiyye, I; Nesai, Vasaya, I; Ibn Mace, Vasaya, II; Darimi, Vasaya, 1.

3% on Abidin, $ifidu I-alil,192; Karaman, Hayrettin, Ebediyet Yolcusunu Ugurlarken, 68.

390 1sfahani, a. g.e.,408- 409; [bn Manzir, a.g.e., X, 196; Zebidi, Seyyid Muhammed Murtaza, Tdcu I
ariis min cevahiri’l-Kamis, VI, 1.baski, Misir, 1988, 404—405.

39! fbn Manzirr, a.g.e., XIV, 140.

392 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., 11,182.

3% Sevkani, a.g.e., IV, 453.
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Hz. Aise (r.a) anlatiyor: “Bir adam Hz. Peygamber’e (s.a.s.) geldi ve: “Ey
Allah’in Elcisi! Oliim anneme ansizin geldi ve vasiyet edemeden éldii. Eger birazcik
konusabilseydi sadakasini verecekti. Onun adima ben sadaka versem ona bir sevap
ulagr mi?” diye sordu. Allah’n elgisi de: “Evet, onun adina sadaka ver. Karsiligin
verdi.”*** Buyurmustur. Bagka bir rivayet te:

ade & L ol Sl il gy dal g Bl 0 O pulies ol 0
dy cBaall o il iy J¢b e e Uiy cudgi el Of 1) Jmis b 1R alug
e dBaa G il aila o dagdl A8 1 JE Maxit 1B Slgie

Ibn Abbas (r.a.) anlatiyor: “Sa’d b.Ubade’ nin yoklugunda annesi 6lmiistii.
Bunun tizerine Nebi’ye (s.a.s.) gelerek: “Ey Allah’in Elg¢isi! Ben burada yokken
annem Olmiis. Onun adina ben sadaka versem faydasini goriir mii?” dedi. Allah
Resilii de (s.a.s.) : “Evet. “deyince Sa’d b. Ubade: “Oyleyse seni sahit gdsteriyorum
ki, cok meyvali olan bahgemi annem adina sadaka olarak veriyorum.”dedi.**
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Ebu Hureyre (r.a.) anlatiyor: “Bir adam Nebi'ye (s.a.s.)gelerek: “Babam
oldii, geride mal birakti ama hichir vasiyet yapmadi. Babam adina bu maldan
tasadduk etsem giinahlarima kefdaret olur /faydasi goriir mii? diye sorunca Allah’in
Resiilii (s.a.s.): “Evet, goriir. ”cevabini verdi. »396

Bu hadisler gosteriyor ki, 6liiniin yakinlarinin onun adina sadaka vermeleri ve
hayir hasenatta bulunmalari, o 6litye faydali olmaktadir. Bu konudaki hadislerin
siibutunda ve muhkem olusunda bir ihtilaf yoktur. Zaten fakihlerden ve
muhaddislerden hi¢ kimse buna muhalefet etmemistir.

2.6.2.3. Kurban ve Adak

Kurban, yakin olmak, yaklasmak, sohbetinde bulunmak ve sunmak gibi
anlamlara gelen <« » @ kokiinden bir isimdir.>”” Bu kelime Tiirkgede, ibadet
maksadiyla kesilen hayvan i¢in kullanilmaktadir. Fakat Arapcada bunun yerine
udhiye kelimesi kullanimistir.

39 Buhari, Cenaiz, 94; Vasdya, 19; Miislim, Vastyye, 12—13; Nesai, Vasay4, 7, [bn Mace, Vasaya, 8;
Ebi Daviid, Vasay4, 15; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., VI, 51.

395 Abdurrazzak, a. g.e, IX, 59; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., I, 332; Buhari, Vasaya, 20; Nesai, Vasaya, §;
Ebl David, Vasaya, 15; Tirmizi, Zekat, 33.

3% Ahmed b. Hanbel, a.g.e., II, 371; Miislim, Vasiyye, 11; Nesai, Vasay4, 8, ibn Mace, Vasay4, 8.

397 ibn Manzir, a.g.e., I, 663—664.
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Terim olarak, Allah’a yaklasmak amaciyla ibadet niyetiyle belirli vakitte
kesilen 6zel hayvanin adidir. Arap dilinde farkli olmakla birlikte yeni dogan ¢ocuk
adina kesilen akika veya adaktan dolay1 kesilen hayvana da kurban denilmektedir.
Hicret’in ikinci yilinda bayram namazlari ile berdber mesrQi kiliman kurban, Ebt
Hanife’ye gore vacip, imameyn ve diger ii¢ mezhebe gore miickked siinnettir.’”® Hz.
Peygamber (s.a.s.), bircok hadislerinde kurban kesmenin faziletini belirtmis ve
immetini buna tesvik etmistir. Oliilere kurban kesilebilecegine dair rivayetlerden
birkag tanesi asagida verilmistir.

Hz. Aise, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) soyle buyurdugunu rivayet etmektedir:
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“ Insanoglu, kurban bayrami giiniinde kan akitmaktan Allah’a daha sevimli
olan baska bir amel yapmamistir. Kanint akittigi hayvan, kiyamet giinii boynuzlari,
ayaklari ve killari ile gelecektir. Akan kan, yere diismeden once Allah katinda yiiksek
bir makama yerlesir. Bunun icin kurbanlarinizi goniil hoslugu ile kesiniz.”** Hadise,
Tirmizi hasen garib derken Hakim, isnddin Seyhayn’in sartlarini tasidigini,
dolayistyla hadisin de sahih oldugunu iddia etmistir. Fakat Zehebi buna katilmamus,
aksine isnattaki ravilerden birinin metrik oldugunu ileri stirmistiir.

Kurban kesmenin vacip olduguna dair Hanefilerin delil olarak kullandigi
baska bir hadiste de Hz. Peygamber (s.a.s.) soyle buyurmaktadir:

ﬁ@é\g%ﬁd&@d@#g@h&\#ﬁ\dﬂ)diﬁﬁﬂ‘ﬁaioﬁ
iShae 01

“Kim kurban kesme imkani bulur da kesmezse bizim namazgahimiza
yaklagmasmn.”*” hadis, bazen Ebu Hureyre’den merfii’ olarak nakledilirken bazen de
ayni1 sahabinin so6zii/ mevkif olarak rivayet edilmistir. Hakim, hadisi merfti’ seklinde
tahric ederek sahih kabul etmis, Zehebi de buna katilmistir. Fakat ayni Zehebi,
Hakim’in ikinci defa merfQi’ olarak yaptigi rivayette mevkaf siiphesinin oldugunu
ifade etmistir.*”' imam Buasiri*”* ise, isnadda bulunan Abdullah b. Ayyas’in her ne
kadar Miislim, miitdbaat kisminda kendisinden rivayette bulunsa da Nesai ve Ebl
David’ un bu raviyi zayif olarak gordiiklerine dikkat cekmistir.*” Séz konusu raviyi
zayif olarak gordiigiinden ibn Adiy de Duafd’ sma almistir. Fakat Ibn Ebi Hatim ve
ibn Hibban ayni ravinin sika oldugunu ileri siirmiislerdir.*** Diger taraftan ibn

% Mevsili, a.g.e., V, 16; Sirbini, a.g.e., IV, 282; ibn Kudame, a.g.e., VIII, 617.

3% Ahmed b. Hanbel, Miistedrek, V, 239; Tirmizi, Edahi’, 1; ibn Mace, Edahi’, 3; Beyhaki, a.g.e., IX,
261; Hakim, a.g.e., IV, 246.

4% Ahmed b. Hanbel, II, 321; ibn Mace, Edahi, 2; Hakim, Miistedrek, 1V, 258; 11, 422; Beyhaki, a.g.e.,
X1, 260; Zeylai, Nasbu 'r-raye, IV, 207; Miinziri, et-Tergib, 11, 60; ibn Adiy, a.g.e., VII, 483.

' Hakim, a.g.e., 11, 422

42 Heysemi, a.g.e., IV, 410.

403 Mizzi, a.g.e., XV, 410

404 Mizzi, a.g.e., XV, 410
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Hanbel’in Miisned’ini tahkik ve tahric ederek yeniden nesreden Ahmed Muhammed
Sakir, bu isnada hasen hiilkmiinii vermistir. Bagka bir rivayet ise soyledir:
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“Peygamber (s.a.s.), Kurban kesmek istedigi zaman boynuzlu, kirkilnus, igdis
edilmis, semiz ve biiyiik iki ko¢ satin alirdi. Onlardan birini iimmetinden Allah’t
birleyen ve kendisine Islam’in ulastigi kimseler adina keserdi. Digerini ise,
Muhammed ve Muhammed’in (s.a.s.) yakinlari adina keserdi.”*” Busiri, hadisin
isnaddindaki Abdullah b. Muhammed b. Akil’in muhtelefiin fih oldugunu
soylemistir.*”® Bu acgiklamanin arkasindan Ali, Aise, Eba Hureyre, Ebi Eyyib,
Cabir, Ebu’d-Derda, Ebii Rafi’, ibn Omer ve Eb( Bekr’den (r.a.) de rivayetlerin
olduguna dikkat ¢ekmistir. imam Heysemi, konuyla ilgili nakledilen hadislerin
tamamint bir arada zikrettikten sonra tek tek hadislerin hasen oldugu kanaatine
V:cu‘m1§‘[1r.407

Hz. Aise’den (r.a.) kurbanla ilgili olarak bir rivayetin sonunda Hz.
Peygamber’in kurban kesimi sirasinda soyle dua ettigi yer almaktadir:
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“Allah’m  adila  baslarim. Rabbim! Bu kurbani, Muhammed den,
Muhammed’in ailesinden ve Muhammed’in iimmetinden kabul et.””*"

Hz. Ali’ ye isnad edilen bir haber de soyledir:
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Tabiinden Hanes anlatiyor: “Hz. Ali, birisi kendi adina digeri de Hz.
Peygamber’in adina olmak iizere kurban olarak iki ko¢ keserdi. Bu nedir? diye
sorunca: Allah’in elgisi (s.a.s.) kendi adina da kurban kesmesini bana vasiyet etti.
Ben de onun adina kurban kesiyorum cevabini verdi.” **° Tirmizi, hadisin garib
oldugunu sdylerken Hakim, hadisin Seyhay’nin sartlarina uygun oldugunu,
dolayistyla sahih oldugunu ifade etmistir. Zehebi de Hakim’e katilmistir.

Konuyla ilgili vermis oldugumuz bu hadisler, farkli lafizlarla gelmekle
birlikte anlamlar1 ayni olan ve ondan fazla sahabiden rivayet edilen hadislerin 6zeti
mahiyetindedir.

%3 {bn Mace, Edahi,1; Zeylai, Nasbu r-réye, 111, 152.

4 Biisird, Zevdid, 410.

7 Heysemt, a.g.e., IV, 25-26.

%8 Miislim, Edahi, 19; Eba Davad, Dahaya, 4; Tirmizi, Edahi, 4.

9 Ebi David, Dahaya’ , 2; Tirmizi, Edahi’,3; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., 1, 107, 149; Hakim, a.g.e.,
IV, 255.
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Kurbanla ilgili hadisler incelendiginde baskas1 adina kurban kesme
konusundaki delaletleri agik degildir. Bundan dolayr da gerek fakihler gerekse
muhaddisler farkli gortigler ileri stirmiislerdir.

Oncelikle belirtmek gerekir ki, kurban ibadetin de niyabetin gegerli olusunda
herhangi bir ihtilaf yoktur. Ciinkii kurban, sirf mali bir ibadettir. Diger taraftan
tizerinde adaktan kaynaklanan bir kurban borcu oldugu halde 6len ya da 6lmeden
once kendi adina kurban kesilmesini vasiyet eden kimse adina geride kalan yakinlari
bu kurbani keserler. Bu konuda da ihtilaf yoktur. Bu sekilde kesilen kurban,
miiteveffanin zimmetinden diiser. Fakat bunlarin disinda kisi, 6lmiis olan yakinlari
adina kurban kesmek isterse bu durumda farkli goriisler vardir.

Hanefiler, Malikiler, Hanbeliler ve baz1 Safiiler, geride kalanlarin vasiyet,
vakif veya adak olmaksizin 6lmiis olan yakinlari adina kendi mallarindan kurban
kesebilecekleri kanaatindedirler.*'® Bu goriiste olanlar yukarida tahricini verdigimiz
hadisleri delil olarak almislardir.

Safiiler ise, izni olmaksizin bagkasi adina kurban kesilmeyecegi icin 6lii adina
da nafile kurban kesilemeyecegini savunmuslardir.*'’ imam Tirmizi de; “Bdz
alimler, olii adima kurban kesmeye ruhsat vermislerdir. Bazilart ise, bunu uygun
gormemiglerdir. Abdullah b. Miibarek: Olii adina sadaka verilmesini, kurban
kesilmesinden, daha uygun bulurum. Sayet kesilirse o kurbanin tamami dagitilmall
kurban kesen aile fertleri ondan yememelidir demistir.” *** seklindeki rivayetleri
vererek konunun alimler arasinda ihtilafli oldugunu ortaya koymustur. Fakat Nevevi
ve Ibn Hacer gibi Safi alimleri, hadislerin sahik olduklarini ve bunlara gore hiikiim
verilmesi gerektigini sdyleyerek cogunlugun goriisiine katilmislardir.*'?

Sonug¢ olarak; fakihlerin ¢ogunlugunun ve bir¢cok hadiscinin, yukaridaki
hadislerin delil almalar1 stretiyle 6lii adina nafile kurban kesilebilecegi seklindeki
gorlisintin daha uygun oldugunu diisliniiyoruz. Ciinkii ondan fazla sahabiden gelen
bu hadislerin ve Hz. Ali’nin uygulamasinin dikkate alinmasi gerekir. Nevevi’nin,
“Vdcibinde niyabetin gegerli oldugu ibadetlerin ndfilesinde de niyabet gegerlidir.”
seklindeki goriistiniin en dogru yaklasim oldugu kanaatindeyiz.

Diger taraftan adak konusuna bakacak olursak; sozlikkte adak, hayir veya ser
va’dinde bulunmak, s6z vermek, adamak, kendini bir seye adamak ve yemin etmek
gibi anlamlarda kullamlmaktadir.*'"* Tiirk¢e’ye bu kelime adak olarak yerlesmistir.

Terim olarak adak: “Allah’a yaklastirici bir isi, yiikiimlii olmadig: halde

kisinin kendi kendine iltizam /viiklenmesi” *"° seklinde tarif edilmistir. Yéni adak,

410 Kasani, Eba Bekr Alauddin b. Mes’ad, Beddi’u us-sandi’ fi tertibi’s-serdi’,V, 2. baski, Beyrut,
1986, 72; ibn Abdilber, el-Istizkdr, (Hzr.: Abdulmu’ti Emin Kal’aci, I-XV, Beyrut, ts., 127, 128, 129;
Ibn Kudame, a.g.e., XI, 107; Nevevi, a.g.e. ,VIII, 406; Kuveyt Vakiflar Bakanlig1, Mevsii at, V, 106;
Zuhayli, a.g.e., 111, 634.

"'Nevevi, a.g.e., VIII, 406.

12 Tirmizi, Edahi’, 3.

13 Beyhaki, a.g.e., IX, 288; Nevevi, a.g.e. , VIII, 407; ibn Hacer, a.g.e., IV, 194.

14 zebidi, Tdcu l-aris, 111, 561.

415 Sirbini, a.g.e., VI, 231.
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Allah’a ibadet olsun diye, zorunlu olmadigi halde mubah olan bir isi yapmaya karar
vermek ve bdylece bu isi kendisine vacip kilarak Allah’a s6z vermektir. Daha kisa
bir ifddeyle adak: “Kisinin herhangi bir olay sebebiyle, iizerine vdcip olmayan bir
seyi vacip kilmasidir. "'

Uzerinde adaktan kaynaklanan bir bor¢ oldugu halde &len kisinin yakinlari,
miiteveffanin {izerinde namaz adagi ve oru¢ adagi borcu varsa, yakinlari bu borcu
O0deyemezler. Yani kisi, falan isinin olmasi durumunda su kadar rekdt namaz
kilacagin1 su kadar giin orug tutacagina séz verse de o sartt yerine geldigi halde
adadig1 namazi1 kilmadan ve orucu tutmadan 6lse, o adak miiteveffanin zimmetinde
bor¢ olarak kalir. Namaz ve orucun disindaki ibadetlerde ise durum bdoyle degildir.
Ihtilafli olmakla birlikte nezir orucu, nezir hacci, nezir sadakas1 veya kurbam gibi
tizerinde bu ¢esit bor¢ olanlar, bu bor¢larin 6denmesi i¢in vasiyette bulunmalidirlar.
Bu durumda geri kalanlar, mirisin malinin tigte birinden ya da hepsi rdz1 olmalari
durumunda tamamindan veya kendi mallarindan bu vasiyeti yerine getirirler. Vasiyet
edilmemisse de ayni yol tikip edilebilir. Olii adma yapilan mali ibadetler onun
zimmetinden diiser.

2.6.2.4. Keffaretler

Gizlemek, saklamak, tanimak, inanmak, inkar etmek, nimete nankorlik
etmek, kars1 gelmek, kacinmak, uzak durmak, kalbini kapatmak anlamlarindaki &-f-
17 kelimesinden tiireyen keffaret; yemin, oru¢c ve ziharin bozulmasi ile hatden
oldirmeler karsiliginda bu hatalara bir bedel ya da ceza olarak belirli tasarruflarda
bulunmak anlamlarina da gelir. Yeminin veya orucun bozulmasiyla kazanilan
giinahlarin 6rtmesi ve temizlemesi yoniiyle keffaret, istikakiyla ortiismektedir.

Yeminini bozan kimsenin, zihar yapanlarin ve hatden adam oldiirenlerin
iizerine keffaret vaciptir.*'® Bunun disinda Safiilere gore farz olan orucun bilerek
cinsel iliskiyle ve Hanefilerle Malikilere gore, bilerek yeme i¢meyle de bozulmasi
durumunda da keféret vacip olur.*"”

Kur’an’da, zihadr, yemin ve hatden Oldiirmenin keffaretinin ne oldugu
aciklanmus.*’ Hz. Peygamber de (s.a.s.) oru¢ keffiretinin zihar keffareti gibi
olduguna hiikmetmistir.**' Yani Ramazan orucunu bilerek bozan, zihar yapan, hatien
adam oldiiren veya miimkiin olan ve gelecege ait bir sey hakkinda yemin ettigi halde
bu yeminine uymayan kimsenin, keffaret 6demesi gerekir. Sayet 6demezse bu
kefaret tizerinde borg olarak kalir.

O RAgIb, el-Miifredat, 742.

7 bn Manziir, a.g.e., V, 144-145.

¥ {bn Kudame, a.g.e., VIII, 590; Zuhayli, a.g.e., I1I, 488.

% {bnir’l-Hiimam, a.g.e., 11, 338; Nevevi, a.g.e., VI, 330.

29 Miicadele, 58/1—4; Maide, 5/89; Nis4, 4/92.

! Buhari, Savm, 30; Hibe, 20; Keffarat, 2; Miislim, Styam, 81, 83, 84; Ebd David, Savm, 37;
Tirmizi, Savm, 28; Ibn Mace, Styam, 14; Darimi, Savm, 19; Malik, Muvatta, Siydm, 28; Ahmed b.
Hanbel, a.g.e, 1, 297; 11, 273, 516, 605.
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Iste {izerinde boyle bir keffaret borcu olan kimse bu borcu 6demeden oliirse,
geride kalan yakinlari bu borcu o6deyebilirler mi? Odedikleri takdirde oliiniin
zimmetinden bu borg¢ diiser mi? Bu sorularin cevabini sihhatli bir sekilde verebilmek
icin keffaretin ne tiir bir fiil olduguna bakmak gerekecektir.

Keffaret, hac gibi hem mali hem de bedeni yonii bulunan bir fiildir.
Keffaretlerin hepsinin ilk sirasinda bir kdleyi hiirriyetine kavusturmak vardir ki, bu
tamamen mali bir tasarruftur. Yoksullar1 doyurmak veya giydirmek de keffaretlerin
bir ¢esididir ve bunlar da sirf mali fiillerdir. Bunlara karsilik miktarlar1 farkli olmakla
birlikte keffaretteki bir bagka fiil orug¢ tutmaktir. Bu ise tamamen bedeni bir ibadettir.

Keffaretlerin birer cezd mi1, yoksa islenen bazi giinahlarin affedilmesi i¢in
dinde gosterilen bir telafi yolu mu oldugu noktasinda farkli degerlendirmeler
mevcuttur. Satibi bu konunun ictihddi oldugunu soyledikten sonra; “Keffdretlere
birer ceza goziiyle bakarak, niyabet gecerli olmayacaktir. Ama teldfi goziiyle
bakarsak niydbet gegerli olacakuir...”*? seklinde bu ictihddin sonuglarini da ortaya
koymaktadir. Karafi ise, “Bor¢lu/fdil dikkate alinmaksizin bizzat fiilin kendisi
baskalarina bir fayda sagliyorsa; zekat mallarimin ve keffaretlerin dagitimi, kurbanin
kesimi ve etlerin dagitimi gibi biitiin bunlarda icmden niyabet gegerlidir
Jcdizdir... " diyerek keffareti, mali bir ibadet olarak degerlendirmektedir. Omer
Nas(ih1 Bilmen keffareti, bir nevi ta’zir gibi degerlendirmis ve: “Elhdsil Keffdaret bir
cezdadir.”*** seklinde bir tercih yapmistir. Buna gore orug, yemin, zthar ve hatden
oldiirmedeki keffaretler, islenen sug, ihlal ve hatadan bir ceza olarak vacip
kilinmigtir. Ama ayni zamanda bu cezalar dini olmalar1 hasebiyle ibadet anlami da
tasir. Hatta keffaretlerin ibadet olduklar1 konusunda goriis birligi vardir.

Uzerinde keffaret borcu olan birisi bunun 6denmesi icin vasiyet etmeden
oliirse, baskalar1 onun adma o keffareti 6deyemezler. Fakat boyle birisi, keffaret
borg¢larinin 6denmesi i¢in kendi malindan olmasi kaydiyla bagkalarina vekalet verse
ve vekili de bu keffaretleri miivekkili adina 6dese keffaret borcu zimmetten diiser.*?
Cunku kefaretler birer cezadir. Cezalar da sahsi oldugundan mutlaka keffaret borcu
olan kisinin izni olmali ve kendi malindan verilmelidir. Hayatta olanlar hakkinda
boyle bir uygulamanin gegerli oldugu kabul edildigi zaman, 6lmiis kisiler hakkinda
da bunu kabul etmek gerekir. Keffaret bor¢larinin 6denmesi i¢in vasiyeti olan bir 6li
adina, hayatta olan yakinlari, terekeden bunlar1 6derler. Zira 6liintin izni vasiyetidir.
Bu sekilde 6denen mali keffaretler, 6liiniin zimmetinden diser.**® Vasiyeti olmaksizin
6li adina, kendi terekesinden varisler tarafindan 6denip 6denmeyecegi konusu
tartismali olmakla birlikte, bircok fakih 6denebilecegi kanaatine varmuslardir.**” Olii
adma keffaret borcu ddenirken keffaretin bir ¢esidi olan orug tutulmaz. Ciinkii orug
keffareti, bedeni bir cezadir. Goniillii olsa bile bedeni cezalarda niyabet gegerli
degildir.

22 Satibi, a.g.e., , 11, 274.

2 Karafi, a.g.e., 11, 205.

24 Bilmen, a.g.e., 11, 324.

2 Nevevi, a.g.e., IV, 371; ibn Kudame, a.g.e., XI, 266; Kasani, a.g.e., VII,252-253.
26 Maverdi, el-Hdvi, XV, 311-312.

7 Maverdi, a.g.e., XV, 311-312.
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Sonu¢ olarak; keffaret, islenen hatalar1 ve suglar1 temizleyen, Orten ve
bunlarin affedilmesi i¢in bir telafi yolu olarak degerlendirmekle birlikte neticede bir
cezadir. Zird ortada islenmis bir su¢ vardir ve bunun cezalandirilmasi dogaldir.
Sari’in takdir ettigi bu ceza, kole 4zad etmek, orug¢ tutmak ve fakirleri doyurmak ya
da giydirmektir. Keffaret gerektiren suglari irtikb edenlerin {izerine keffaret vaciptir.
Bunlarin hayatta iken 6denmesi gerekir. Bir ¢esit ceza olmasindan dolayi, izni veya
haberi olmadan bagkalar1 adina keffaret 6denmez. Ama oru¢ disindaki keffaretler,
izin veya emirle baskasi adina 6denebilir. Clinkii bunlar, mali birer cezadir. Mali
cezalarda ve ibadetlerde ise niyabet caizdir. Saglhiginda keffaret borcu olup da bunlari
0demeyen kimselerin, bu keffaretlerin 6denmesi icin vasiyet yapmalar1 gerekir. Bu
durumda varisler, mirisin malindan bu borcu 6derler ve boylece dliiniin zimmetinden
bu borglar diiser. Mali keffaretlerin 6denmesi icin vasiyet yapilmamis ise, bor¢lunun
izni ve emri olmadigindan varisler bunlari 6demek zorunda degillerdir. Ama
Oderlerse faydadan hali olmaz. Fakat oruc¢ keffareti, bedeni bir ceza oldugu i¢in
niyabet gecerli degildir. Bundan dolay1 hi¢ kimse, 6lii ya da diri adina keffaret orucu
tutamaz.

2.6.3. HEM BEDENI HEM MALI iBADETLERIN DURUMU
2.6.3.1. Hac ve Umre

Sozlik anlami itibariyle hac, mutlak olarak yonelmek, giivenmek, biiyiik bir
ise yonelmek, vazgecmek, doniip gelmek, ilagla yaray1 tedavi etmek, tartisarak birini
yenmek, susturmak, birini iknd etmek, inandirmak, Kabe’ye yonelmek ve haccetmek
gibi anlamlara gelmektedir.**®

Haccin terim anlami ise: “Belli bir mevsimin belli bir vaktinde topluca, i¢inde
Arafat vakfesi de bulunacak sekilde Kabeyi ziyéret etmek” tir.**° Hicretin dokuzuncu
yilinda farz kilinan haccin farziyyeti, kitap, stinnet ve icma ile sabittir.

Umre ise: “Uzun siire yasadi” anlamindaki a-m-r fiilinin iftidl babindan
tiireyen bir isimdir. Ziyaret ve Allah’a olan boyun egme anlamlarma gelmektedir.**

Terim olarak ise: “ Herhangi bir vakitte Kdabe'yi tavaf etmek ve Safd ile
Merve arasinda sa’y yapmak gibi belirli fiilleri yerine getirmek siiretiyle Kabe'’yi
ziydret etmek” tir.””! Tariflerden de anlasilacag: gibi umrenin, senenin herhangi bir
aninda ve Arafat’a ugramaksizin yapilabilmesi onu hacdan ayirmaktadir. Safiiler ve
Hanbelilere gore, umre de tipki hac gibi farz olan bir ibadettir ve aralarinda hiikiim
itibariyle herhangi bir fark yoktur.*** Hanefiler ve Malikiler ise umrenin miiekked bir
siinnet oldugu goriisiindedirler.”® Hz. Peygamber (s.a.s.), émriinde bir defa hac ve
dort kez de umre yapmistir.

428 7ebidi, Tdcu'l-aris, 11, 16.

“»ibn A§ﬁr, Muhammed et-Tahir, Tefsiru 't-tahrir ve 't-tenvir, 11, Tunus, ts., 217.

430 fbn Manzdr, a. ge., IV, 604.

“ibn Asir, a.ge. , I, 217; Sirbini, a.g.e., II, 207.

2 fbn Kudame, a.g.e., 111, 223; Nevevi, el-Minhac, 11, 206.

3 Kudird, el-Kitab, 1, 215; Ibn Riisd, a.g.e., V, 281; ibnii’l-Hiimam, a.g.e., I1I, 139.
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Gegerli bir mazereti olmaksizin veya ser’1 bir 6ziir sebebiyle lizerine hac farz
oldugu halde bu ibadeti yapmadan 6len kisinin yerine yakinlari o borcu 6deyebilirler
mi? Olmiis olan yakinlar adina hac yapildig1 takdirde oliiniin zimmetinden s6z
konusu bor¢ diiser mi? Bu ve benzeri sorularin cevaplandirilabilmesi i¢in dncelikle
konuyla ilgili nakillere, bu ibadetin mahiyetine ve daha sonra da fukahanin
degerlendirmelerine bakmak gerekecektir.

Ibn Abbas’dan (r.a.): Has’am siilalesinden bir kadin Hz. Peygamber’e
gelerek:

B e s O ki gag ¢ mal) B A Ay B dgle S fud il o
Maie aadt s ol JU8 o gy

“Ey Allah’i El¢isi! Uzerinde Allah’n farz kildigi hac borcu olan ihtiyar bir
babam var. Fakat onun, binitinin iizerinde durmaya dermdni yok.” dedi. Bunun
iizerine Nebi (s.a.s.): “Onun adina haccet.” cevabini verdi.””* imam Tirmizi, bu
hadise hasen sahih hiikminl verdikten sonra soyle soyler: “Bu konuda Hz. Ali,
Biireyde, Husayn b. Avf, Ebii Razin el-Ukayli ve Sevde binti Zema’ dan da rivayetler
vardr.” diyerek bu hadisin sahitlerinin ¢ok fazla oldugunu belirtmis ve bunlardan
ikisini sahit olarak rivayet etmistir. Bu rivayetlerin hepsini birlikte ele aldigimiz
zaman bu hadisenin vedd hacci sirasinda meydana geldigi anlasilmaktadir. Ayni
hadisin Buhari rivayetinde, “Onun adina ben haccetsem onun hacci kaza edilmis olur
mu?” lafz1 vardir. Hz. Ali’den gelen ve Tirmizi ile ibn Hanbel’in rivayetlerinde:
“Ben onun adina onun haccini edd etsem yeterli olur mu?” lafz1 gegmektedir. Yine
Ibn Abbas (r.a.) soyle rivayet etmektedir:

O Ll al ¢ sl alug dgle A L il ) i e g (a8 40
Sl ot daf o oS o el i aa and Slgie maldl cole s mad ald mal
sl L gal Al Al ) guali TAipucald

“Ciiheyne kabilesinden bir kadin Hz. Peygamber’e (s.a.s.) gelerek : “Annem
haccetmeyi adamisti. Fakat haccedemeden oldii. Onun yerine ben haccedebilir
miyim? diye sorunca Hz. Peygamber (s.a.s.): ‘Evet. Onun adina sen hac yap.
Annenin borcu olsaydi sen onu édeyecektin degil mi? Allah’a olan borg¢lar: ddeyiniz.
Ciinkii Allah, borcunun yerine getirilmesi en layik olanidir.” cevabini verdi. ">

Ebu Razin el-Ukayli’nin rivayetinde ise hac ve umre birlikte zikredildigini soyle
bildirilmektedir:

Vg B oand) ¥ gad) gobiien ¥ g (ol O 140 Jpmy b 1B ) (30 A1 00 (o 0
M ale) g dal o gt (JE cadal)

434 Ahmed b. Hanbel, a. g.e, 1II, 4-5; Evza’i, Ebd Amr Abdurrahmén b. Amr, Siinenii’l-Evza 1, (Tas.:
Sakkar Mervan Muhammed), 1.baski, Beyrut, 1993, 314; Buhari, Cezau’s-ayd, 23-24; Miislim, Hac,
85; Nesai, Mena-sik, 9; Ibn Huzeyme, IV, 340; Beyhaki, a.g.e., 1V, 335. Hadisin lafz1 Muslim’e
aittir.

435 Buhari, Cezdu’s-sayd, 22, el-Eyman ve’n-niizir, 30; Ibn Huzeyme, IV, 346; Ahmed b. Hanbel,
a.g.e., 1,240, 345; Beyhaki, a.g.e., 1V, 335; Nesai, Menasik, 7.
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Ebl Razin, Hz. Peygamber’e (s.a.s.) geldi ve : “Ey Allah’in Elgisi!
Haccetmeye, umre yapmaya ve yiiriimeye dermadnt olmayan yaslh bir babam var!
deyince Allah Rasilii (s.a.s.): “Baban adina hac ve umre yap’ buyurmustur.”*°
Tilmizi bu hadise hasen-sahih hikmiinii vermistir. Biireyde b. Huseyb’den (r.a.)
nakledilen hadis:

Caal ) sellid 5 pa) AL 3 alug Ade Al ea Al Jomy 2o Uy s 3 08

doey by rcl® & pual) dile Wy doal g " JUE cile Ledly Al 4 (Ao

b mad al L)l Mgde Laga "B Slgie aaldl | gd a g Lle OIS 4 !t&s}
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“Rastilullah'im (s.a.s.) yanminda oturuyordum. Bir kadin ¢ikageldi ve: “Ben
anneme yardim olsun diye bir hizmet¢i hediye etmistim, ama o simdi oldii.” dedi. Hz.
Peygamber (s.a.s.): ‘Yaptigin bagisin karsiligi sevap kazandin ve miras, o cariyeyi
sana idde etmistir.” karsiligini verdi. Kadin tekrar sordu: “Ey Allah’in elgisi!
Annemin iizerinde bir ay oru¢ borcu vardi. Onun adina bu orucu tutayim mi?” Hz.
Peygamber (s.a.s.) “Onun adina orug tut.” buyurdu. Bu defa kadin: “Annem hi¢ hac
yapmadi. Simdi onun adina hac da yapabilir miyim?” diye sorunca Hz Peygamber
(s.a.s.): “Onun adina hac yap.” buyurdu.*’

Imam Tirmizi, ilgili hadisleri tahric ettikten sonra; “Bu babdaki hadislerin
biri hari¢, tamami sahihtir. Hem Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ashabi hem de ilim ehli
herkes bunlarla amel etmigslerdir.”®® diyerek genel olarak hadislerin hiikmiinii
vermistir. Hadislerden anlasildigina gore birgok sahabi, olii adina veya hac
yapamayacak kadar yash kisiler adina hac ibadetinin, yakinlar1 tarafindan yapilip
yapilmayacagini sormus ve Hz. Peygamber’den (s.a.s.) miisbet cevap almislardir.

Hac ibadeti, mahiyeti, itibariyle diger ibadetlerden farklilik arz etmektedir.
Ciinkii diger ibadetler ya mali ya da bedeni olduklar1 halde hac, her ikisiyle de
nitelenebilecek bir ibadettir. Bu iki 6zellikten hangisinin agir bastigini tayin etmek
ise oldukca giictiir. Haccetmekten maksat, memleketten ve tanidik cevreden ayri
kalmak stretiyle nefsin egitilmesi ve seytan taglamak, Safa ile Merve arasinda Sa’y
etmek ve Arafat tepesinde vakfe (durmak) gibi Allah’in yeryiiziindeki nisanelerini
ululamak ve bunlarin hakikatleri anlagilmasa da kulun itdat gosterisinde bulunmasi
midir? Yoksa haccin farziyetinin kendisine bagli oldugu ve onsuz haccin
gerceklesemeyecegi noktasindan hareketle kisinin infak yapmasini saglamak midir?
Sari’in hacci va’z etmesindeki amaci hangisidir? Iste bu iki 6zellikten hangisinin
hacda agir bastigint tespit etmek, konunun biiyik 6lglide halledilmesini
saglayacaktir.

8 Tayalisi, el-Miisned, 147; Tirmizi, Hac, 87; Nesai, Menasik, 10; Eba David, Menasik, 25.

7 Miislim, Styam, 157; Ebu David, el-Eyman ve’n-niizir, 25, Tirmizi, Zekat, 31, Hac, 86; ibn Méace,
Styam, 51.

438 Tirmizi, Hac, 85.
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Uzerinde hac veya umre borcu oldugu halde élen kimsenin yakinlarinin bu
borcu kaza edebilecekleri konusunda higbir ihtilaf yoktur. Biitiin mezhepler, 6li
adina hac yapma konusunda niyabetin gecerli oldugunu séylemislerdir.*

Hanefiler, tizerinde hac borcu olan ama bunu yerine getiremeyen kisinin
vasiyet etmesi gerektigini ve terekesinden bu borcun 6denmesinin en dogru hareket
oldugunu soylemislerdir. Sayet vasiyet etmemisse, varislere herhangi bir sey lazim
gelmez. Clinkii hac niyete bagl bir ibadettir ve 6liiniin vasiyeti yoksa hac yapmaya
niyetinin de olmadigi anlasilir.**° Sonug olarak, haberi olmadan baskasinin adina
birisi hac yaptig1 takdirde onun zimmetinden hac borcu diismez.**' Ancak Has’am
hadisinden dolay1 6lii adina varisleri hac yapsa veya yaptirsa onun zimmetinden hac
borcu istihsanen diiser.***

Imam Malik ve arkadaslar1, haccin ibadet yoniiniin agir bastigin1 ve namaz
gibi degerlendirilmesi gerektigini sdyleyerek diri adina niyabetin gecerli olmadigin
savunmuglardir. Bir kimse bagkasinin adina nasil namaz kilamiyorsa hac da
yapamaz. Ciinki her ikisi de ibadettir. Ve ibadetlerde niyabet gegerli degildir. Sari’,
haccin farziyetiyle ilgili “giicii yetenler” buyurdugundan oraya gidemeyecek kadar
hasta, ihtiyar veya herhangi bir engeli olanlardan tipki namaz ve orugta oldugu gibi
hac farizasi kalkar. Haccetme imkani varsa zaten bu durumda niyabet cdiz olmaz.**

Malikilerin disindaki cumhura goére ise, diri adina hac ibadetini yapmak
caizdir. Hac yolculugu i¢in yeterli mali giice sahip olan ama yaslilik ve hastalik gibi
acziyetten dolay1 gii¢siiz durumda bulunan kisi kendisi adina hac yapabilecek birisini
buldugu takdirde vekalet yoluyla haccini yapmasi gerekir. Cumhir bu konuda
yukarda metinlerini verdigimiz hadisleri delil olarak almaktadirlar.***

Safiiler ve Hanbeliler, tizerinde hac borcu oldugu halde 6len kisinin geriye
biraktigi maldan bu borcun 6denmesi gerektigi kanaatindedirler. Vasiyetin olup
olmamast Onemli degildir. Boyle bir kisi mal birakmamissa varisler kendi
mallarindan da bu borcu ddeyebilirler. Ama 6demek zorunda degillerdir.**

Malikiler ise, 6li adina hac yapmay1 cdiz gormekle birlikte kisinin hacci
kendi adina yapmasmin ve sevabini Olilye bagislamasinin daha dogru oldugu
kanaatindedirler. S6z konusu borcun zimmetten diismesi i¢in ise Hanefiler gibi

9 fbn Hazm, a.g.e., VII, 62; ibn Kudame, a.g.e. ,III, 177; Nevevi, a.g.e., VIL, 112; Ibnii’l-Hiimam,
a.g.e. , 111, 144; ibn Abdilber, a.g.e. , IX, 123, 128; Ibn Riisd, a.g.e. , V, 271-272; Karafi, a.g.e. , II,
206.

49 Seybani, Ebu Abdillah Muhammed b. Hasen, Kitdbii'l-as! (el-Mebsiit), (Thk.: Afkani Ebu’l-Vefa),
11, Beyrut, 1990, 417—418; Mevsili, a.g.e.171; Serahsi, el-Mebsiit, XVIII, Istanbul, 1982, 146; Ibnii’l
Himam, Fethu’[-Kadir, 111, 154.

! Mevsili, a.ge. , I, 171-172.

2 Mevsili, a.ge. , 1, 171-172.

*3 ibn Abdilber, er-Temhid, 1X, 123,128; ibn Riisd, a.g.e. V, 271-272; ibn Kudame, a.g.e., 111, 177;
Karafi, a.g.e, 11, 206.

“41on Hazm, el-Muhalld, V11, 62; ibn Kudime, a.g.e. , 111, 177; Nevevi, el-Mecmii’, VII, 112; ibnii’l-
Hiimam, a.g.e., 111, 144.

5 Nevevi, a.g.e., VII, 112; ibn Kudame el-Makdisi, es-Serhu’I-kebir, 111, 188; Sirbini, a.g.e., II, 219.
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vasiyet sartim1 kosmuslardir.**® Dolayisiyla Malikiler, bu konuda Hanefiler gibi
distinmektedir.

Ozetlemek gerekirse sahabe, 6lmiis olan yakinlari adina kendilerinin hac
yapip yapamayacaklarini Hz. Peygamber’den (s.a.s.) sormuslar ve miisbet cevap
almislardir. Bununla ilgili haberleri bes alti sahabi birden rivayet etmis ve bu
hadisler, Kiitiib-i Sitte hadis kiilliyAtinda yer almustir. Isnad agisindan problemsiz
olan bu hadisleri, fikhi mezhepler de delil olarak kabiil etmislerdir. Buna gore en
giizel olany, tizerine hac farz olan kisinin bunu derhal yapmasidir. Herhangi bir engel
dolayisiyla yapmamissa, bu hac borcunun kendi terekesinden 6denmesine dair
vasiyette bulunmasi ve bu sekilde yakinlarinin o borcu 6demeleri, biitiin alimlerin
ortak gortistidiir. Mevsili gibi baz1 Hanefi fukahasi ile Safiiler ve Hanbelilere gore
ise, herhangi bir vasiyet yapilmamis olsa bile terekeden séz konusu borg
0denmelidir. Hi¢ mal birakmadan 6lmiisse varisler kendi biitgelerinden bu borcu
O0demek zorunda degillerdir. Biitiin bu durumlarda artik Oliiniin hac borcu
zimmetinden diiser. Bunun disinda kisi 6lmiis olan yakinlarina diledigi kadar nafile
hac ve umre yapabilir.

Sonug olarak nafile olarak sadaka vermek isteyenlerin biitlin mii’'minlere niyet
etmesi en faziletlisidir. Clinkii bunun sevab1 onlara ulasir, kendisinin sevabindan bir
sey eksilmez.**’ Namaz, orug gibi bedeni ibadetler; bagkalarinin yapmalariyla bu
borglar diismez, sorumluluk devam eder. Zekat, nezir, mali ibadet ve borglar,
baskalarinin 6demesiyle 6denmis olur, bdylece borg kalkar. Hacc gibi hem mali, hem
de bedeni ibadetlerde birisi 6lii namma bunu yaparsa o borg¢tan kurtulmus olur.
Ancak Egnu yapmaya mecbur degildir. Imam Safii’ye gore vasiyet etmis ise mecbur
olurlar.

2.6.4 TEMEL IBADETLER iCIN FIDYE VERMEK

2.6.4.1. Iskat

Arapga kokenli bir kelime olan 1skat; b&uY) ey chiw fiilinden tiiremistir.
Diistirme, kaybolma, hata etme, silme, hiikiimstiz birakma gibi anlamlara
gelmektedir.**” Kazaya kalmis namaz ve oruglari fidye vermek suretiyle Slenin
zimmetinden diisiirmek temennisinde bulunmak anlaminada gelir. ibadetlerde 1skat,
namaz, orug, adak, yemin keffaretleri ve kurban gibi ibadetleri yerine getiremeden
6len kimselerin yakinlarinin, bu ibadetlerin 6liinlin zimmetinden diismesi ya da
affedilmesi umuduyla yaptiklari tasadduka “iskat” denir. Toplumda her o&lenin
ardindan 1skat yapilmasi gelenek haline gelmistir. Miisliimanlar arasinda bdylesine
yaygin olan bir uygulamanin, saglam kaynaklara dayanip dayanmadigini tespit etmek
gerekir. Cunkii bir uygulamanin yaygin olmast ve adet halini almasi onun dogru
oldugu anlamina gelmez. Bu uygulamalardan biri de 1skat ve devirdir.

46 bn Abdilber, et-Temhid, IX, 136; ibn Riisd, a.g.e., V,271; Ibn Kudame, el-Makdisi, a. ge 10,
188.

7 Zuhayli, 1.4.,111, 9.

8 Karaman, Hayrettin, a.g.e.,78-79.

* ibn Manzur, a.g.e., VI, 293 ; ibrahim, Mustafa ve bsk., a.g.e., I, 435.
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3

Iskatin dayandigi baslica delil oru¢ ayetidir: “...iginizden hasta veya
seyahatte olan kimse, tutamadigi giinlerin sayisinca diger giinlerde orug tutar.
Oruca zor dayanabilenlerin iizerine de bir muhtact duyuracak kadar fidye
vardir...”"? bu ayetler iizerinde bircok kiraat, yorum ve ihtilaf vardir. “Yutikiinehii”
kelimesini cumhr, if’al babindan malum olarak okurken Ibn Abbas ve Ibn Mes’id
tef’il babindan mechil, Hz. Aise ve ikrime ise tefa’ul babindan mélum olarak
okumuslardir.®' ibn Omer, Muaz b. Cebel, Abdullah b. Mes’id, ibn Abbas ve
Seleme b. el-Ekva’ gibi bir¢ok sahabi ile tabiinin ekserisine gore, orucun farz olusu
onceleri fidye ile oru¢ arasinda muhayyerlik seklinde olmus ve “Kim Ramazana
erisirse orug¢ tutsun.” ayetiyle tahyir ortadan kalkarak fidye sadece oruca giic
yetiremeyenlere ruhsat olarak verilmistir.**

Hattd Muaz b. Cebel’den (r.a.) gelen rivayetlere bakilirsa orug, {ic asamada
bugitinkii seklini almistir.”® Bir grup tabiin ise, orug¢ ayetlerinde herhangi bir neshin
olmadigini, Ramazanda seyahatte bulunan ile hasta olan kimselerin daha sonra hem
kagirdiklar1 oruclar1i kaza etmeleri, hem de ayrica fidye vermeleri gerektigi
kanaatindedirler.*®* Cumhoru fukaha bu ayetten su hiikkmi ¢ikarmislardir:
Ramazanda seyahatte bulunan veya hasta olan kimseler orug ile fidye arasinda birini
tercih edebilirler. Daha sonra bu durumlari gecince onlar1 kaza ederler. Kaza etme
imkan1 olmadan olirlerse s6z konusu oruglar diiseceginden geride kalanlarin higbir
sey yapmasina gerek yoktur. Oruca dayanamayacak kadar yash ve diigkiin olanlarla
kronik hasta olan kimseler, oru¢ tutmayip bunlarin yerine fidye verirler.*>

Hanefiler, ayetten ¢ikardiklar1 bu hitkmii, herhangi bir sebeple orug¢ tutmayan
ve onlar1 kaza etme veya kronik hasta ise fidye verme imkéani buldugu halde bu orug
bor¢larin1 kaza etmeden &len kisiye de kiyas yoluyla tasimslardir. “Uzerinde
Ramazan orucu borcu oldugu halde 6len ve bunlarin ddenmesi icin vasiyette bulunan
kisiler admna velileri, her giin icin bir yoksulu doyururlar... ’seklindeki Kudiri’nin
(v. 428/1036) fetvasinin delilinin kiyas oldugunu sdyler. Mergmani (v. 593/1197)
Boyle bir kimsenin tipki 6mriiniin sonunda oruglarini eda edemeyen diiskiin bir
ihtiyara benzedigini ve artitk onun bu ihtiyar gibi oruclarini tutmaktan aciz birisi

oldugunu soyleyerek ortaya koymus ve oliintin diger mali ibadet borglarinin da bu

9 Bakara, 2/184.

41 Cessas, Ebl Bekr Ahmed b. Ali er-RAZ3, Ahkdmu’l Kur’én, (Nsr.: Muhammed Sadik Kamhavi), I,
1.baski, Beyrut, 1986, 176; Ibnii’l-Arabi, Ebii Bekr Muhammed b. Abdillah, Ahkdmii’l-Kur’'dn, (Ns.:
Atd Muhammed Abdulkadir), I, 1. baski, Beyrut, 1988, 113; ibn Atiyye, Ebli Muhammed Kadi
Abdulhak b. Galib el-Endelisi, el-Muharraru’l-veciz fi tefsir’I-Kitdbi’'l —Aziz, (Thk.: el-Meclisii’l-ilm1
bi Fas), II, Kahire, 1979, 77-78; Seminii’l- Halebi, Ahmet b. Ysuf, ed-Diirru’l-masin fi uliimi’l-
Kitabi’l-Meknin, (Thk.: Harrat Ahmed Muhammed, 11, 1.baski, Dimesk,1991, 272-273.

2 Buhari, Savm, 39; Miislim, Stydm, 139—140; Eba Davad, Savm, 2; Tirmizi, Savm, 75; Nesai,
Styam, 63; Cessas, a.g.e., 1, 276; Ibnii’l-Arabi, a.g.e., 1, 113114,

453 Abdurrazzak, a.ge., 1, 461; Ahmed b. Hanbe, a.g.e., V, 246; Ibn Huzeyme, I, 199 ; Taberani,
a.g.e., XX, 132; Eba Davad, salat, 28; Darakutni, I, 242; Cessas, a.g.e., I, 176; Taberi, EbG Ca’fer
Muhammed b.Cerir, Cdmi’'u’l-beyan fi te’vili’l-Kur’an, 11, 1.baski, Beyrut,1992,138; ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 11, 187. Hadisin isnad1 sahih tir.

% Cessés, a.g.e., I, 176; Taberi, a.g.e., 11, 140.

3 fbn Kudame, el-Mugni, 111, 79; Kudiri, el-Kitdb, 1, 169-170; Nevevi, el-Minhdc, 172; Sevkani, es-
Seylii’l-cerrdru’l-miideffik ald haddiki’l-ezhdr, (Thk.: Zayid Mahmid Ibrahim), II, Beyrut, ts., 128-
129.
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sekilde oldugunu belirtmistir. Ibnii’l-Hiimam ise, bu hiikkmiin kiyas yoluyla degil
ilhak yoluyla olduguna dikkat ¢ekmistir.**®

Bir kistm Hanefiler, Safiiler ve Hanbeliler ise ayni sonuca kiyasla degil
hadislerle varmislardir. Imkan1 oldugu halde Ramazan orucunu tutmayan veya kaza
etmeyen yada fidye ehlinden ise fidye vermeyen kisinin bu borglarla Slmesi
durumunda velisinin o borglar1 fidye vererek 6deyebilecegine iliskin nakledildigi
sOylenen hadisler sunlardir:

Biitiin fikih kitaplarinda delil olarak kullanilan ve ibn Omer’den (r.a.) merfi’
olarak nakledildigi iddia edilen hadis:*"’

LiSaia g3 JS (e dde padald | 50l s 4l g Sila (1

Nebi (s.a.s.) s6yle buyurdu: “Uzerinde bir aylik orug borcu oldugu halde dlen
kimse adina, tutamadigi her giiniin yerine bir yoksul doyurulur.”*®* imam Tirmizi bu
hadisi tahric ettikten sonra: “Dogrusu bu haber Ibn Omer’in soziidiir. Yani
mevkuftur.” hilkmiinii vermistir. Beyhaki de, bu rivayetin, mevkf oldugu halde
merfll’ yapilmasi ve verilecek fidye miktarlarinin {i¢ ayri sekilde ifade edilmis olmast
dolayisiyla iki agidan hatali oldugunu ayn1 yerde dile getirmis ve Ibnii’t-Tiirkmani de
bu tespite katilmistir. 9 1bn Adiy ise hadisin mevkif olusuna isaret etmeksizin ricali
tizerinde durmus ve isndddaki Es’as b. Sevvar’in zayif oldugunu, hadisin sadece
itibar i¢in yazilabilecegini sdylemistir.*®® Bu rivayeti Sevkani de aymi sekilde mevkaf
ve zayif olarak gormiistiir.*®' S6z konusu zat hakkinda rical kitaplarinda ise, ibn
Hibban: “Cok hata eden ve yanilan birisi”***; Nesai ve Darakutni: “zayif” ; Ebi
Zur’a: “leyin” ve ibnu’d-Devraki de “sikd” olduguna hiikmetmislerdir.**® Sonug
olarak bu haberin mevkufiyeti kesindir ve hadis zayiftir. Zayif hadislerle ise
ahkamda degil sadece belli sartlar dahilinde Fadail-i a’mal konularinda amel
edilebilir.

Konunun delili olarak gosterilen hadislerden ikincisi ibn Abbas’mn
(r.a.)fetvasidir:

dhaia (e 130 ags JS (MSa Ade arday (g 3a] aguas W9 08 oo aaf Ly Y

“Hi¢ kimse, hi¢ kimsenin yerine namaz kilamaz ve orug¢ tutamaz. Fakat her
giiniin yerine bir kocam bugday verilebilir.”** seklindeki fetvadir.

8 Merginani, el-Hiddye, 1, 137; ibni’l-Hiimam, a.g.e., 1, 158.

7ibn Kudame, a.g.e., 111, 82; Kasani, Beddi u’s-sandi’ , 111, 103; Sirbini, a.g.e., II, 172.

43 Tirmizi, Savm, 23; Ibn Mace, Styam, 50; Ibn Huzeyme, 111, 273; Beyhaki, a.g.e., 1V, 254; Bagavi,
Serhu’s-siinne, 111, 510.

4% {bniy’t-Tiirkmani, el-Cevheru ‘n-nakiy, IV, 254.

0 ibn Adiy, a.g.e., I, 365.

1 Sevkani, Neylii I-evtdr, 1V, 234-235; es-Seylii’l- cerrdr, 11, 131.

*2{bn Hibbén, a.g.e., I, 171.

463 Zehebi, Mizdnii I-I'tidal, 1, 264.

4% Nesai, Siinenii’l-kiibrd, 11, 175; Beyhaki, a.g.e., IV, 257; Tahavi, Miiskilii'l-asar, 111, 141. Bu
rivdyetin isnad1 sahihtir. Isnaddaki Sivar b. Abdilldh haric biitiin raviler, Seyhaynin ricalindendir.
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Fikih kitaplarinda bahsi gegmeyen ama hadis kiilliyatinin ilklerinden sayilan
Abdiirrazzak’in Musannef’inde Ubade b. Niisey’den soyle bir haber daha vardir:

pld e gy, e paky al | il (gia Ly se Js plb (e (A 0B il JB

Nebi (s.a.s.) soyle buyurdu: “Kim Ramazanda hastalanir ve hastaligi da
oliinceye kadar siirerse, tutamadigi oruglart icin herhangi bir fidyeye gerek yoktur.
Ama daha sonra iyilesir, oruglarmi kaza etmez ve dliirse, tutamadigi soéz konusu
oruglart icin yoksullara fidye verilir.”* hadisi Hz. Peygamber’den bizzat duymus
gibi rivayet eden Ubade b. Niisey (v.118/736), dort siinen sahiplerinin kendisinden
rivayette bulunmasi ve sikd hiikmii verilmesiyle birlikte orta tabakadan bir tabiidir.**®
Dolayistyla hadis miirseldir. Diger taraftan her ne kadar isnaddaki Haccac b. Ertat
(v.145/762) hakkinda Siifyan es-Sevri ve ibn Hanbel, Adfiz deseler de miinekkitlerin
cogunlugu: “salih, sadik, leyyin, miidelles ve leyse bilkaviyy” seklinde hiikiim
vermislerdir.*” Kald1 ki hocalar1 arasinda Ubade b. Niisey olmadig1 gibi Ubade’nin
talebeleri arasinda da Haccdc b. Ertdt gegmemektedir.*® Isnadla ilgili bu teknik
bilgiler muvacehesinde yukaridaki hadis miirsel dir.

Sahdbe ve Tabiin fetvalari gelince; Hz. Aise (r.a.), orug¢ borcuyla &len
birisinin yakinlarinin kendisine sorduklari1 soruya: H-h:i Y& “Onun adina fakirler
doyurulur.” bagka bir rivayette ise eé-bb-ﬂ-hb aSliga o Vgasay  “Oliileriniz
adina oru¢ tutmaymiz. Fakat onlar adina fakirleri doyurunuz.” ** buyurmustur. ibn
Omer*” ve ibn Abbas’in (r.a.),*”' “Oli adina oru¢ tutulamayacag: ama fidye
verilebilecegi” seklinde fetvalar1 vardir. Sirbinl oruglarimi kaza etme veya fidye
verme imkani oldugu halde bunlari yapmayan ve bu borg¢la 6len kimse adina
yakinlarinin fidye verebilecegi konusunda sahdbenin icmai oldugu seklinde bir
goriisii Maverdi’den (v.450/1058) nakletmektedir.*’> Fakat Maverdi, imam Safii’nin
konuyla ilgili fetvasini serhederken bdyle bir icmadan bahsetmemekte ve diri adina
oructa niyabetin icmden gecersiz oldugunu ama o6lii adina oru¢ tutma konusunda
farkli goriisler bulundugunu, dogrusunun ise ibn Omer’den (r.a.) gelen merfi*”
hadis geregince fidye vermek oldugunu belirtmektedir.*’”* Bu ii¢ sahdbeden baska

Bundan dolay1 bu zattan EbG David, Tirmizl ve Nesai hadis rivayet etmislerdir. Diger rivayette ki
Abdi’-A’1a da Miislim’in ricalindendir. (bkz. fbnii’t-Tiirkmani, el-Cevheru ‘n-nakiy, IV, 257).

465 Abdurrazzak, a. ge., IV, 237

¢ {bn Sa’d, et-Tabakdt, V11, 456; Mizzi, a.g.e., XIV,194; Zehebi, Siveru a’ldmi n-niibeld, V, 323; ibn
Hacer, Takribii’t-Tehzib, 292; Buhari, et-Tdarihu’'l kebir, VI, 95.

T Mizzi, a.g.e., 423-424; Zehebi, el-Kdsif, 1, 311; ibn Hacer, a.g.e., 152.

8 Mizzi, a.g.e., V, 421-422; XIV, 195-196.

9 Tahavi, Serhu Miiskili’l-dsdr, V1, 179. Biri hari¢ isnaddaki ravilerin hepsi seyhaynin ricalindendir.
S6z konusu ravi de Nuaym b. Hammad’dir. Bu zat hakkinda ise Nesai, Hikim ve ibn Hibban zayif
demislerdir. (bkz. Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, XX1V, 467)

470 Tirmizi, Savm, 23; Ibn Méce, S1yam,50; ibn Huzeyme, a.g.e., 111, 273; Beyhaki, a.g.e., 1V, 254;
Bagavi, a.g.e., 111, 510.

41 Abdurrezzak, a. g.e., 1V, 277; Beyhaki, a.g.e., 1V, 257. Beyhaki’nin tariki zayiftir.

72 Sirbini, a.g.e., 11, 172.

3 Tirmizi, Savm, 22; ibn Mace, Savm, 51; Dérakutni, Styam, 82; ibn Huzeyme, 111, 272.

474 Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri, el-Hdvi’l-kebir, (Thk.: Muavvad Ali
Muhammed- Adil Ahmed Abdulmevcid), XV, 1.baski, Beyrut, 1994, 313.
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sadece Omer’den (r.a.) Sliiniin orug borglar1 yerine fidye verilmesi gerektigine dair
bir fetva nakledilmekte*” ve kaynaklarimizda bu dort sahabe fetvasi disinda baska
bir sahabe fetvasina da rastlanilmamaktadir.

Bu tahric bilgisinden sonra hadislerle ilgili ortaya ¢ikan durum sudur: Oliiniin
oru¢ borglart i¢in fidye verilip verilmeyecegine dair Hz. Peygamber’den muttasil
olarak gelen merf(i’ bir hadis yoktur. Hemen hemen erken dénem fikih kitaplarinin
tamaminda merfd’ olarak degerlendirilen Ibn Omer hadisi merfu degil, mevkiftur.
Bunun yaninda dort sahabinin daha fidye verilebilecegi yoniinde fetvalar1 vardir. Bu
fetvalar, sahabe fetvalarinin hucciyyetiyle ilgili takip edilecek olan metoda gore
degerlendirilmelidir. Dolayistyla orug borglariyla 6len bir miisliimanin bu borg¢larinin
O0denmesi i¢in geride kalan yakinlarinin fidye verebileceklerine dair cumhir-u
fukahanmn gortsti, kiyas ve sahabe fetvalarina dayanmaktadir. Diger taraftan
Hanefiler, boyle bir iskat isleminin 6liiniin yakinlar1 tarafindan terekeden pay
ayrilmak suretiyle zorunlu olarak yapilabilmesi i¢in vasiyeti sart kosmuslardir.*’®
Diger mezhepler ise, vasiyeti olsun olmasin miiteveffanin terikesinden Oncelikle
Allah’a olan borglarnin 6denmesi gerektigi goriisiindedirler.*’”” Fakat vérislerin razi
olmalar1 durumunda terekenin tamamindan ya da varislerin kendi mallarindan
bagislayacaklar1 mallarla s6z konusu oru¢ borglarinin 6denebilecegi konusunda
fakihler arasinda herhangi bir ihtilaf yoktur.

Olen kisinin orug borglarmin, velileri tarafindan gerek bizzat onun adina orug
tutmalar1 shretiyle gerekse fidye vererek s6z konusu borglar1 6deyebileceklerine dair
merf’ hadisler, sahabe fetvalari, kiyas ve de cumhiir-u fukahanin goriis birligi icinde
olmasina karsin namaz i¢in ayni seyi sdylemek miimkiin degildir. Her ne kadar
namaz ve oru¢ bedeni birer ibadet olma yoniinden birbirine benzeseler de ayn1 sey
olmalart miimkiin degildir. Yukarida belirttigimiz gibi nasslar, yashlik ve kronik
hastalik gibi mazeretleri dolayisiyla oru¢ tutamayan kimsenin bunlarin yerine fidye
verebilecegini ifdde etmektedir. Buna karsilik namaz konusunda sadece eda ve kaza
vardir. Kisinin mazereti ne olursa olsun kilmadig1 namazlarin yerine fidye vermesi
miimkiin degildir. Ister hasta olsun, ister yasl olsun her Miisliiman ima4 ile de olsa
namaz kilabilecek giicte ise namazint bu sekilde kilacaktir. Ama bu sekilde dahi
namaz kilamiyorsa artik boyle kimseden namaz yiikiimliligi kendiliginden diiser.

Uzerinde namaz farz olan kisinin, bile bile bunu kilmamas1 ve daha sonra da
kaza etme imkani oldugu halde kaza etmemesi durumunda bu namazlar bor¢ olarak
zimmetinde kalir. Bu borglar i¢in herhangi bir fidye s6z konusu degildir. Bu sekilde
6len kimsenin namaz bor¢larmin distiriilmesi ya da affedilmesi umuduyla geride
kalan yakinlarinin neler yapabilecekleri konusunda kaynaklarimizda herhangi bir
nass veya baska bir delil mevcut degildir.

Ancak hicrl ikinci asrin sonlarindan itibidren bazi alimler, Sliiniin namaz
borglart i¢in fidye 6demek stiretiyle yapilacak olan 1skata, faydasi olur iimidiyle fetva
vermislerdir. Ilk olarak Hanefilerden imam Muhammed’in (v.189/805), zdhiru’r
rivayeye dahil “ez-Ziyadat” adli eserinde boyle bir fetva verdigi fikih kitaplarinda

475 Abdurrezzak, a.ge., 1V, 239.
4 Merginani, el-Hiddye, 1, 137; ibni’l-Hiimam, a.g.e., 11, 358.
*""{bn Hazm, el-Muhalld, IX, 338; ibn Kudame, a.g.e., 111, 82; Sirbini, a.g.e., I, 172-173.
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nakledilmektedir. Bu esere ulagsma imkani bulamadigimizdan s6z konusu fetvanin
sthhati hakkinda bir degerlendirme yapma imkanina sahip degiliz. Bu yiizden de
fetvay1 nakleden ikinci kaynaklarla yetinmek durumundayiz.

Mevcut fikih kiilliyat: icerisinde s6z konusu fetvanin nakledildigi ilk fikih
kitab1 Fahru’l-Islam Pezdevi'nin (v.482/1089) “el-Usil’iidiir. Pezdevi, ibadetlerin
kazasyla ilgili boliimde soyle diyor: “Ibddetlerin kazdsi, ya akilla kavranabilen bir
karsilikla ya da akilla kavranamayan bir kaza cesididir. Zira orug ile fidye arasinda
ne gibi bir benzerligin oldugunu ne seklen ne de anlam olarak anlayabiliriz.
Hac daki niyébette de durum aymdir. Ama naslarla bunlari gecerli sayryoruz.” *'®
Pezdevi, oru¢ konusundaki fidye ve hacdaki niyabet konularinin gayr-i ma’kal
olmakla birlikte nassla sabit oldugu, ama gayr-i ma’kul oldugu ve hakkinda da hig¢bir
nass bulunmadigi halde sirf oruca kiyas ederek namaz yerine fidye verilebilecegine
nasil fetva verilebildigi seklinde kendisine sorulan muhayyel soruya sdyle cevap
vermistir: “Biz orug karsiliginda fidye vermekle ilgili var olan hiikmii, kiyasla elde
etmis ve kesin bir ifddeyle soylemis degiliz. Oru¢ tutamayacak kadar diiskiin
olanlarin fidye vermeleri gerektigi hiikmii, bizim vakif olamadigimiz bir sebebe
dayanabilir. Her ikisini de sirf bedeni birer ibddet olmasi yoniinden namaz tamamen
orug gibidir. Hatta Allah’1 ta’zim konusunda namaz orugtan daha da énemlidir. Ama
yine de orugtaki bu hiikiim, herhangi bir sebebe dayanmayabilir. Anlayamadigimiz
bir seyle de amel etmek zorunda degiliz. Fakat orug yerine fidye vermek, zikredilen
her iki duruma da ihtimalli oldugundan, birinci durumu goz oniine alarak ihtiydten
namazda da fidyeye hiikmettik. Namazdaki bu hiikiim mesri olursa namaz borcu
odenmis olur. Yok eger mesrii degilse bu fidyeden dolayt herhangi bir sey
kaybedilmis olmaz. Sonra biz, namaz yerine fidye verme ile ilgili cevazi, orugta
verdigimiz hiikiim gibi vermis degiliz. Orug fidyesiyle ilgili hiikmii kesin bir sekilde
namaz ile ilgili hiikmii, Allah’mn kabiil etmesini ve affetmesini umarak vermekteyiz.
Nitekim Imam Muhammed “ez-Ziyadat”adli eserinde bu konuda; ‘Glen kisinin
varislerinin kendi mallarindan, olmiis olan yakinlarinin orug borglarin ddemek igin
fidve vermeleri de insaalah yeterli olur.””””  seklinde fetva vermistir. Sarih
Abdiilaziz Buhari de (v. 730/1330) Pezdevi’nin bu tahliline katilmistir.*®°

Kemaliidddin ibnii’l Hiimdm ise aym fetvdyi, oliiniin vasiyeti olmasi
durumunda orug¢ ve zekat bor¢larinin mutlaka 6denecegi ve bunun yeterli oldugu,
vasiyeti olmamasi durumunda ise varislerin kendi mallarindan bunlar1 6derse kafi
gelecegini anlatirken su sekilde nakletmektedir. “Varisler kendi mallarindan
oliilerinin ibadet borg¢larmmi odemeleri durumunda bunun yeterli olusuna hiikmedilir.
Bundan dolay1 Imam Muhammed, vérislerin bagislar: hakkinda; ‘Namaz bor¢larinin
odenmesi icin vasiyette bulunan kimseye bu vasiyet nasil yeterli ise varislerin o
bor¢lart kendi mallarindan odemeleri de yeterlidir, insallah.” **' demistir.

478 pezdevi, Ebu’l-Hasen Fahru’l-islam Ebu’l-Usr Ali b. Muhammed b. Hiseyn, Kenzii’l-vusil ila
ma rifeti’l-usiil (Buhari’nin Kegsfu l-esrar’t ile birlikte basim), (Thk.: Bagdadi Mu’tasim Billdh, I, 1.
baski, Beyrut, 1994, 321-322.

9 Pezdevi, a.g.e., I, 340-341; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar, 1, 492.

40 Abdulaziz, Kesfu 'l-esrar, 1, 340.

! {bnii’l-Hiimam, a.g.e., 11, 358-359.
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Imam Muhammed’e nisbet edilen bu fetvanin disinda baska fetvalar da
vardir. Hicri besinci asirdan itibaren imam Muhammed’in bu fetvasi kaliplasmis ve
fetva kitaplarina girmistir. Bu tarihten sonraki fetva kitaplarinin hemen hemen
tamaminda yer alan fetva soyledir: “Uzerinde namaz bor¢lar: oldugu halde bir kimse
oliir ve bu namazlari icin kendi namna fidye verilmesini vasiyet ederse, geriye
biraktigr malin ticte birinden bu vasiyetin yerine getirilmesi mezhep imamlarimizin
ittifakiyla gereklidir. Her farz namaz icin yarim olcek (yaklasik bir bugcuk kg) tahil
verilir. Namaz bor¢larimin icine vitr de katilir. Fakat dlimlerimiz verilen bu fidyenin
namaz yerine geg¢ip gecmeyecegi konusunda ihtilaf etmislerdir. Muhammed b.
Mukdtil ve Muhammed b. Seleme, verilen bu fidyenin namaz yerine gegecegini
soylerlerken Belhi, aksi kanaattedir.”*® Bazi fetva kitaplarinda, miiteveffanin
vasiyetinin olmamasi durumunda da varislerinin bagislayacagi mallarla namaz
borglart yerine fidye verilebilecegi seklinde fetvalar da meveuttur.*®

Mergmani de oOliniin  namaz  borglarinin  oru¢  borglar1  gibi
degerlendirilebilecegini soyledikten sonra bunun, mesayihin istihsan yoluyla elde
ettikleri bir fetva olduguna dikkat ¢ekmistir.*** Zira namazin oruca kiyas edilmesi
mumkiin degildir. Boyle bir kiyasin yapilabilmesi i¢in hayatta iken namaz yerine
fidye verilebilmesi gerekir. Gerek hayatta iken gerekse oldiikten sonra bdyle bir sey
olmadigina gore kiyas yapilamaz. Sirf her ikisinin de bedeni birer ibadet olmasi
hasebiyle namaz, oruca benzetilmistir.**

Hanefi alimleri, bu fetvada yalmiz kalmis degillerdir. Safii mezhebinin
miteber alimlerinden Muhaddis Imam Begavi de (v.516/1122) bu konuda Hanefiler
gibi diistinmiis ve 6liiniin namaz borglar1 yerine her bir namaz i¢in bir 6lgek/miid
fidye vermenin faydadan hali olamayacagini soylemistir.**°

Fetvalarin degerlendirilmesini daha c¢ok fikih¢ilara birakarak Onemli
gordiigiimiiz birkag noktaya isdret etmek istiyoruz. Her seyden once Imam
Muhammed’e nisbet edilen fetva, her nedense hicrl besinci asrin sonlarina kadar
te’lif edilen eserlerde hi¢ yer almamaktadir. Diger taraftan namazin 1skatiyla ilgili bir
nass bulmak bir tarafa, kiyas yapilmasi bile miimkiin degildir. Zaten higbir fakih,
kiyas diyememistir. Iskat-1 salat, Pezdevi’nin de dedigi gibi tamamen ihtimal {izerine
oturtulmustur. Delilden nes’et etmeyen bir ihtiméle itibar edilemeyecegi de agiktir.

Miiteveffanin oru¢ borglariin velileri tarafindan bizzat tutularak 6denmesi,
delil agisindan en kuvvetli olanidir. Maddi bir karsilik vermek stiretiyle oliiniin orug
bor¢larinin 1skat edilebilecegi seklindeki fetva ise, sahabe fetvalar1 ve kiyasa
dayanmaktadir. Namaz bor¢larinin 6denmesi i¢in maddi bir karsilik vererek iskat
yapmanin ise hi¢bir dini delili yoktur. Bu fetva tamamen bir ihtimal, zan ve timit

82 Kadihan, Fahruddin Hasen b. Manstr b. Mahmid el-Uczendi, el-Fetdva (el-Fetdva’l-hindiyye ile
birlikte basim), I, 4. baski, Beyrut, ts., 114; Timurtasi, Semsiiddin Muhammed b. Abdillah b. Ahmed,
Tenviru'l-ebsdr ve cami’u’l-bihdr (ibn Abidin Hasiyesi ile birlikte), I, Beyrut,1979,492; Tatarhani, e/-
Fetava, 1, 770-771; Alemgir, el-Fetdva’l-hindiyye, 1, 125; ibn Niiceym, el-Bahru 'r-rdik, 11, 97-98;
Ayni, a.g.e, 111, 94; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 1, 492.

483 Tatarhani, a.g.e, 1, 771; Abdulaziz, Kesfu l-esrar, 1, 341; Alemgir, el-Fetdava’l-hindiyye, 1, 125.
4 Mergmani, el-Hiddye, 1, 137.

5 {bnii’l-Hiimam, a.g.e., 11, 359.

¥ Nevevi, Serhu sahihi Miislim, 1, 90 (Bagavi’den naklen)
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tizerine kuruludur. Tamamen iyi niyetle verilen bu fetva, giiniimiiz Islam toplumunda
her 6liiniin ardindan yapilmasi Adeta bir zorunluluk haline geldigi, Islam1 esaslara ve
kaynaklara miistenid dini bir uygulama zannedildigi, baz1 insanlarca bir kazang araci
yapildig1 ve ibadet konusunda insanlar1 tembellige sevk ettigi i¢cin bu fetvanin
amacindan saptirildigt ve artik bid’at mahiyetini aldig1 gortisiindeyiz. Bununla
birlikte gerek vasiyet yoluyla gerekse varislerin bagislariyla olsun 6liintin Allah’a
olan bor¢larmin affedilmesi icin tasaddukta bulunmanin faydali olacagini
diistiniiyoruz.

2.6.4.2. Devir

Devir, 6liintin biraktig1 ya da varislerin bagisladigi malin, 6lintin Allah’a olan
bor¢lar1 karsiliginda verilecek fidye miktarini karsilamamasit durumunda, ortaya
konan miktarin, s6z konusu borglarin toplam fidye miktarina ulasincaya kadar,
varislere iade edilmesi sartiyla yoksullara hibe edilmesidir. Yani devir fidye 6demede
gelistirilen bir yontemi ifade eder.”’ Devir isleminin, hicri dérdiincii asirdan itibaren
fikih kitaplarina girdigini gérmekteyiz. Ilk olarak Eb(’l-Leys es-Semerkandi’nin
(v.373/983) “en-Nevdzil” isimli kitdbinda boyle bir fetvanin varligi s6z konusu
edilmektedir.*®® Daha sonra da pek ¢ok giivenilir fikih kitabinda aymi fetvaya yer
verilmistir.**

Iskat-1 savm ve salatin kiyaslama, ilhak ve temenni tarzinda da olsa
tartismaya agilmasi ve Olenin biitiin ibadet borglarinin fidye ile 1skat edilebilecegi
diistincesinin ~ kamuoyuna aksetmesi, bu yonde bir uygulamanin hizla
yayginlasmasiin bir amili oldugu gibi, bu imkan bedeni ibadet yiikimliiliigi
acisindan zengin ve fakir arasinda bir ayrim yaptigi i¢in ayri1 bir tartismayi da
baslatmis oldu. Ciinkii s6z konusu anlayis ve uygulama giindeme geldiginde sadece
mall imkani elverigli olan aileler ve mirascilar vefat eden yakinlarinin yiiksek
meblaglar tutan fidye borcunu 6deme imkani bulmaktaydi. Bu ayrimin yol actigi
sikinti, hicri IV. ylizyilin sonlarindan itibaren “devir” isleminin bulunmasi ve caiz
goriilmesiyle giderilmeye ¢alisildi. Devir, 1skat i¢in fakirlere nakdi bedeli tamamen
vermek yerine muayyen bir miktar1 hibe edip tekrar hibe yoluyla ondan geri alma ve
toplam bor¢ miktarina ulasincaya kadar bu hibe ve karsi hibe islemini devam ettirme
usuliiniin adidir. Boylece elde devredilen para ile devir sayisinin ¢arpimiyla elde
edilen meblagin fidye olarak hibe edilmis olacagi, neticede de 1skat i¢cin gerekli
fidyenin tamamen 6denmis olacagi var sayilmaktadir.

Olenin toplam fidye borcunun hesaplanmasinda sadece ifa edemedigi namaz
ve orug borglari i¢in fidye verilmesi, kurban, adak ve keffaret tiirtindeki bilfiil ibadet
bor¢larinin 6denmesi ile yetinilmeyip, ihtiyaten 6lenin bulugdan vefatina kadar
devam eden doneme ait biitiin bedeni ibadetleri Allah hakki grubundaki biitiin dini
miikellefiyetleri g6z o©nlinde bulundurularak bunlar fidye ile 1skat edilmek
istenmistir. Bu yaklagim ve arzu, haliyle 6denecek meblag: yiikseltmekte ve devri
adeta kagmilmaz kilmaktadir. Ote yandan, devir usuliiyle énemli bir 6deme kolaylig

487 Yunus, Apaydin, “Namaz” 7DV, 1, 370.

488 Abdulaziz, Kesfu'l-esrar, 1, 341.

* Tatarhani, a.g.e., 1, 771; Alemgir, el-Fetdva’l-hindiyve, 1, 125; Haskefi, a.g.e.,492; ibn Abidin,
Reddii’l-Muhtdr, 1, 492; a.y., Sifau’l-alil,196.
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getirilmis olmasi da bdyle bir talebi ve hesaplama yoéntemini tesvik etmektedir.
Islemin sonunda arada devrolunan miktar fakirlere verilir ve boylece toplam borg
miktar1 kadar para fidye olarak dagitilmis sayulir.

Olenin hayatinda kilamadig1 vitir dahil her namaz icin bir fidye (1667 gr.)
bugday veya bunun giiniin rayicine gore nakid olarak bedeli ) fakire sadaka olarak
verilir. Fakirin yapacagi duanin, 6lenin giinahlarinin bagislanmasina vesile olacagi
timit edilir. Olenin iizerinde ka¢ giinliik namaz ve orug varsa toplanir, elde edilen
yekiin kadar fidye verilecegi ortaya cikar. Mesela bir giinde vitir ile beraber alti
vakit, bir ayda 30x6=180 vakit bir kameri takvim hesabiyla 12x180=2160; giines y1l
hesabiyla 365x6=2190 namaz olduguna gore; s6z gelimi yirmi yillik namaz borcu
oldugu kabul edilen bir kisinin iskat-1 salati i¢in, bir giinlik yiyecek bedeli ile
yoksullara vermesi gereken meblag, 20x2190x1 giinlik yiyecek bedelidir.
Kadmlarda dokuz, erkeklerde on iki yasmna kadar devre dikkate almmaz.*”® Ancak
gliniimiizde bunun boyle yapilmadigi, belli bir miktar paranin fakire vermesi ve onun
da giiya hamiyetli davranarak, aldig1 bu paray1 veren kisiye hibe etmesi ve ddemesi
gereken meblag tamamlanincaya kadar bu kabul ve hibe isinin adi demek olan “devir
usli” nin uygulanmakta oldugu bilinmektedir. Kaynagi saglam olmadigi igin
matematiksel hesaplamasi da diizgiin yapilamamaktadir. Yani devir uygulamasinin
nasil hesaplanacagi muammadir.

Zekat odeme dahil diger mali miikellefiyetlerin ifasinda caiz olmayacagi
acikca belirtilen bu isleme belli bir donemden sonra bazi fakihlerin 1skat-1 savm ve
salatta istisnal olarak cevaz vermeye basladigi, sorulan fetvalar ve verilen cevaplar
dikkatlice incelendiginde, onlarin bu yonelisinin temelinde, herhangi bir ser’i
delilden ziyade timit, ihtiyat ve temenniye dayali bir iyimserligin, adet baskisinin ve
bazen menfaat beklentisinin yattig1 goriiliir.

Bedeni ibadetlerde asil olan fakir ile zenginin esit olmasidir. Olenin namaz ve
oru¢ borcunu fidye 6deyerek 1skat etme bir imkan ise bu imkani, yakinlarinin ibadet
borglar1 i¢in fidye verme arzusu iginde olan fakat mali durumlar1 buna elvermeyen
fakir ailelere de tanimak ve boylece bedeni ibadetlerde miikellefiyet ve ifa imkéani
yoniiyle esitlik ilkesini korumak gerekir. Bu diisiince de devir isleminin caiz
gorlilmesinde 6nemli bir amil olmustur. Bu fakihler, devir usuliine, vasiyet edilen
miktarin (ki bu miktar terekenin kural olarak tigte birini gegcmez) toplam fidye
borcunu 6demeye yetmemesi durumunda bagvurulabilecegini belirtmis ve devrin,
daha fazla harcama yapmak istemeyen zenginler icin bir hile kapisi olmayip fidye
borcunu bagka tiirli 6deme imkani bulunmayanlar i¢in zayif bir iimide de dayansa
adeta son care oldugunu vurgulamak istemislerdir. Bu fakihlerin bdyle bir cevaz
kapisini aralarken iyi niyetle hareket ettikleri ve tasaddukla, hayir ve hasenatla
sonuglanmasi sebebiyle 1skat ve devir islemine sicak bakmis olacaklar1 dogrudur.
Ancak agilan bu cevaz yolunun, yukarida zikredilen sinirlandirici ve yonlendirici
miilahaza ve kayitlar da g6z ardi edilerek daha sonralari dini bir imkan veya
gereklilik olarak telakki edilip zengin fakir herkes tarafindan alabildigince
kullanildig1 ve adeta dini 6devlerde hileyi sembolize eden bir gelenek halini aldig: da
inkar edilemez.

* ibn Abidin, a.g.e,, 1, 1686.
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Sonug itibariyle, ayette sadece orug¢ tutmaya giicti yetmeyen siirekli mazeret
sahibi kimselerin fidye vermesinin emredildigi, bunun disindaki 1skat-1 savmin ayette
yer almadigi, 1skat-1 salatin ve devir igleminin ise Kur’an veya Siinnet’ten herhangi
bir delile veya fikhi hiikkiim elde etmede kullanilan bir usule dayanmadig: agiktir.
Zaten bedeni ibadetler ruhun Allah’a yiikselisini sembolize ettigi, kisinin kendini
gelistirip egitmesine yardimci oldugu ve tabii olarak miikellef agisindan bir¢ok
manevi ve deruni yararlar tasidigi i¢in bunlarin siradan bir bor¢lu- alacak iligkisi
cercevesinde miitalaa edilmesi ve neticede 1skat usuliiniin alternatif ifa olarak
goriilmesi bu ibadetlerin ruh ve amacma aykiridir. Ancak vefat eden kimsenin
yakinlarinin miiteveffanin uhrevi mesuliyetini azaltacak bir seyler yapabilme
yoniindeki iyi niyeti ve gayreti, miiteahhirinden bazi fakihlerin de ihtiyat ve
temenniden Ote gitmeyen fakat neticede fakirlere tasaddukla sonuglanan iskat
islemine engel olmamalari, hatta olaya sicak bakmalari, bu siirecin tabii bir devami
olarak fakirler icin de devir usuliiniin bulunmasi, 1skat ve devrin Islam toplumunda
hizla yayginlasmasinin temel amili olmustur. Mazeretsiz olarak tutulmayan ve kaza
edilmeyen oruglar i¢in 1skat-1 savmin, biitiinliyle, 1skat-1 salatin ve devrin cevazi
yoniinde Kur’an’da, siinnette veya sahdbenin ve miictehid imamlarin fetvalarinda
hicbir agiklama yer almadigi halde biitiinliyle 1skat ve devrin uygulamada giderek
yayginlasmasi, bunun Islam’m o6ngordiigii veya cevaz verdigi bir usul olarak
algilanmasina, insanlarin sagliklarinda ibadetleri ifada tembellik etmesine veya
ihmalkar davranmasia, Islim’m bu Adet sebebiyle yanlis anlasilmasina ve haksiz
ithamlara maruz kalmasina yol actig1 i¢in bidattir.*”' S6z konusu uygulamanin akli ve
nakli hi¢bir dayanagi yoktur. Ancak o6len i¢in bir seyler yapip Allah’in rahmetini
umma, dini bir gorevi ifa etme, bu vesileyle ihtiya¢ sahiplerine yardim etme gibi
bir¢ok farkli niyetin i¢ ice oldugu, psikolojik ve iktisadi sebeplerin ve sosyal baskinin
on plana c¢iktig1 bu islemin sadece ilmi ve sekli bir yaklasimla bid’atlardan ve
yanlislardan arindirilmasi da kolay gortinmemektedir. Din adina yapilan bu tiir yanlis
uygulamalar1 6nlemenin belki de en etkili yolu, geride kalanlarin, 6lenler ig¢in
yapabilecekleri en iyi hizmetin onlarin namaz-oru¢ borcu i¢in para ddemek degil,
kendi ibadetlerini diizenli sekilde yerine getirmek, diinyada iyi bir Miisliiman olarak
yasamak ve 6len yakinlar i¢in, sevabini onlara bagislamak {izere hayur, eser, iyilik,
ibadet etmek ve dua yapmak oldugu bilincine ermeleridir. ** Olim sirasinda
yapilmasi adet haline gelmis bazi hayir islerinin de hayatta iken yapilmasi gerektigi
insanlara anlatilmalidir. Millet olarak “6lii yatirnm” ve de “6liiye yatirnm”a ¢ok
meyilli oldugumuz i¢in insanlarimiz, ahirete yonelik yatirimlarinin, 6ldiikten sonra
yapilmasini isterler. Ben 6ldiikten sonra malimdan su kadar fakirlere, su kadar1 hayir
kurumlarina veya camilere bagislansin; su kadar Kur’an hatmi indirilsin, dualar
edilsin, mevlitler okutulsun seklindeki vasiyetlere sikca rastlariz. Ancak kisi saglam
ve hali vakti yerinde iken bunlar1 yapmay1 nedense aklina getirmez veya bilingli
olarak 6liim sonrasima erteler. Halbuki Islam ahirette degil, bu diinyada yasanmak
i¢in gelmistir. Oliimle beraber giinah ve sevap defterleri kapanir. Artik kisi yaptigi
amellerle bas basadir. Ameller 1yi ise, kabir cennet bahgelerinden bir bahge, kotii ise
ates cukurlarindan bir ¢ukur olur.

1 Abdusselam, , a.g.e., 80.
2 Apaydimn, “Namaz”, TDV, 1, 370 -376.
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2.7. BELIRLI GUN ve GECELERDE OLU iCiN YAPILAN
HAYIRLAR

Muayyen giin ve gecelerde 6lii i¢in evde veya kabir basinda toplanmak;
yemek, icmek ve bu arada okumak, hadislerde ve fikih kitaplarinda menedilmistir.
Oliim y1l déniimii gibi dini merasimler de bu yasaklar i¢indedir.*”

Daha ¢ok gezgin kitapcilarin sattigi en’am, dud ve bazi ilmihal kitaplarinda
“Uigtincti, yedinci, kirkinct, elli ikinei geceler” den, bu gecelerde okunacak Kur’an ve
yapilacak dualardan bahsedilmektedir. Ayrica halk muayyen giinlerde bazi kabirlerin
etrafinda toplanmayi, orada yiyip i¢meyi, mesire ve dud yapmayi adet haline
getirmistir.

Imamlarimizin bu goriislerine ve halkimizin da mezhep imamlarimiza
taassub derecesinde bagli goriinmelerine ragmen, ne ¢eliskidir bilinmez,
Miislimanlar hala oliileri i¢cin hatimler indirmeye veya iicretle hatim siparisi vermeye
devam etmektedirler! Olen bir mii’min igin hafizlarin toplanip kabre konulmadan
once hatim indirmeleri, 6liintin “ilk persembesi” , “40. ve 52. geceleri i¢in Yasin
okumalar, her Ramazan ayinda “hatim indirtmek™ i¢in bayramlardan bir giin 6nce
arefe gilinii, ikindi namazini miiteakiben mezarda bunlar i¢in Kur’an okuyup veya
okutturup sevabini bagislamak, milletimiz arasinda yaygin olarak devam eden
Kur’an okuma gelenegimizden kaynaklanmaktadir. Hi¢ siiphe yok ki bu etkinlikler,
yalniz iicret mukabili Kur’an okuyan ve okutan arasinda gerceklesen adetlerdir. Olii
ile iligkisi, sadece “Falanin ruhuna hediye eyledik sen kabul eyle ya Rabb’i...”
demekten bagka bir sey degildir. Eger Allah da okuyanin bagisladigi hediyeyi
gétiiriip o Sliiniin ruhuna irsal eylerse!**

Acaba durum, gergekten Oyle midir? Pek ¢ok ilim adaminin da dedigi gibi,
o6liisti adina Kur’an okumamis olsaydi, o sahsa hediye verilecek miydi? Veya Kur’an
okuyan yahut hatim indiren kisi, kendisine ticret ya da hediye adiyla hi¢bir sey
verilmeyecegini bilse, yine de onun i¢in Kur’an okur muydu? Bu sorulara olumlu
cevap vermek, yani “Evet, okurdu.” demek, bizce diirtist¢e bir cevap sayilmaz.

Turkiye’de su anda yapildigi sekliyle oliiler i¢in Kur’an okutmak, hatim
indirtmek, 40. ve 52. geceleri sebebiyle merasimler yapmak... Resulullah (s.a.s)
zamaninda yapilmayan, sonradan ¢ikartilmis bir nevi bid’atlardir.*”

Kur’an’t Kerim’de ve hadislerde boyle giin ve gecelerden, bu gecelerde
yapilacak dualardan bahsedilmemistir. Su halde bunlar bid’atlardir.**® Yapilmasi

3 ibn Abidin, Reddu’l- muhtar, 1, 663; a.y., Sifdii’l-alil, 174; Seyh Ali Mahfuz, el-Ibda, 173, 180,
233; Sabik, a.g.e., I, 564.

494 Duman, a.g.e., 292.

3 Bid’at, Din’den olmadig1 halde, islam’a sonradan sokulmus olan ve din olarak yasanan seylerdir.
Baska bir ifade ile bidat, “Allah ve Resiliiniin emirlerinin aksine yasanan”; Seraitin aslina aykiri,
siinnete de uygun diismeyen” ve din olarak kabul edilen seylerdir. bkz. Ibnii’l-Esir, Ebu’s-Seadat
Mecdiiddin Miibarek b. Muhammed el-Cezeri, “Bidat”, en-Nihaye Fi Garibi’l-Hadlis.

496 Sener, a.g.m., VII, 357; a.y., a.g.m., VII, 357.
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fayda yerine zarar getirir, bid’atlarin yayilip yasamasini saglar. Allah ve Rastlii’niin
(s.a.s.) tayin ettigi glin ve gece bahis mevziu olmadan miisliimanin, ge¢misleri i¢in
yapacagi, stinnete uygun pek ¢ok ibadet ve hayirlar vardir.

Bid’atlar karsisinda Hz. Peygamber’in tavri agiktir. O sdyle buyurmustur:
“Soziin en haywhist Allah’in Kitabidwr. Yolun en iyisi Muhammed’in yoludur. Dinde
islerin en kotiisii ise bid’atlardw. Her bid’at merdudttur. Kim onlara sarilirsa, onu
dinden uzaklastirir.””” Allah Teala da “Elyevme ekmeltii lekiim dinekiim...”""
ayetiyle dinin tamamladigini, insanlara nimetlerini kemale erdirdigini agik¢a ifade
etmistir. Artik tamamlanmis olan dine yeni yeni ilaveler yapilacak olursa, zamanla o
dinin aslin1 kaybedip hedeflerinden uzaklasilacagi da muhakkaktir.

Netice olarak, 6lu i¢in, belirli giin ve gecelere has yapilan hayirlarin dini
yoniiniin olmadigi, bunlarin daha c¢ok orfe dayali adetler oldugu gortlmektedir.
Oliilere en ¢ok faydasi olan ibadetler, onlarin adina sadaka vermek ve toplumun
istifade edebilecegi tesisler yapmaktir. Bunlar siinnetle sabittir. Bunun yaninda higbir
ticret s6z konusu olmaksizin sirf ibadet kastiyla okunan Kur’an’in ve bu kiraattan
hasil olmasi beklenen sevabin oliilere bagislanmasi ise miistehaptir. Buna siinnet
demek miimkiin degildir. Stinnet olan ibadetleri yapmak, oliilere daha faydalidir.

2.8. TAZIYE

2.8.1. TAZIYE KAVRAMININ SOZLUK ve TERIM ANLAMI

Ta’ziye: “Aza” fiilinin “tef’il” babinda bir mastardir. Musibetle karsilasan
kisiyi teselli etme, sabra tesvik etmek anlaminda olup Tiirk¢ede ki karsilig1 ise bir
yakini vefat eden kimseye bas sagligi dilemek, ge¢mis olsun dileklerini bildirmek
anlammda kullanilir.*”” Verilen tanimdan anlagilacagi gibi taziye, herhangi bir
musibetle karsilasan kisiyi teselli etme, bir felaket karsisinda liziintiiyti azaltacak
sozler soyleme, yakini 6len kimselere bassaghigi dileme ve sabir tavsiye etme
anlamlarinda kullanilan bir kavramdir. Kaza ve kadere razi olmaya tesvik etmek ve
Miisliiman o6liiye dua etmek demektir.

Olen birinin taziyesine gitmek biiyiik bir sevaptir. Zira Peygamberimiz (s.a.s)
muhtelif hadis-i seriflerinde ta’ziyede bulunmanin sevabinin biiyiikliigiinden
bahsetmistir.’” Hatta bu miikafatin, musibete ugrayip da sabredenin miikafat kadar
olacagini ve bunun miikafatin1 hadislerde soyle ifade etmistir:

CP&&\#!CP&J&A&WCPPA&&\&Gd*d&éb&\’%&mh ‘
o) Jia ald Llas 53 (malug ddde A e dl) Sy JB JB ) ae (e )

*7 Ebai David, Siinnet, 5; Miislim, Cum’a, 43.

% Maide, 5/3.

499 Develioglu, Ferit, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, Ankara, 1988, 1249; Tiirk Dil Kurumu,
Tiirkce Sozliik, Ankara,1989, 1433.

500 Tirmizi, Cenaiz, 74; Ibn Mace, Cenaiz, 56; Nahlavi, Halil b. Abdulkadir es-Seybani, Ed-Diirerii’l-
Miibaha fi’l-Hazari ve’l-Tbaha, Dimask, 1966, 133; Hasan el-‘lidvi, el-Hamzavi, Mesartku 'l Envir Fi
Fevzi Ehli’l- I'tibdr, Musir, 1316, 25.
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“Kim musibete ugrayan bir kimseye taziyede bulunursa, kendisine de oteki
kadar ecir verilir.””"" Tirmizi bu hadis icin garip, ibnu’l- cevzi ise Mevzu (uydurma)
demistir. Bagska bir hadiste de:

AaLl) o g3 Aal SN Jla (e Al Al oluaS W) Asaaay ola1 (g 520 (raise (0 La

“Musibete ugramis Miisliiman kardesine taziye ve tesellide bulunana, Allah
Tedla kiyamet giiniinde seref ve iistiinliik elbiseleri giydirir.” Her hususta
timmetine 6rnek ve onderlik yapan Allah Rasilii (s.a.s.), Sa’d b. Mu’az’in (v.5/626)
vefatinda Sa’d’in annesine bizzat sabir dileyerek®” bu hususta da iimmetine
rehberlik etmistir.

Ta’ziye i¢in belirlenmis belli bir zaman olmamakla beraber, 6liim vukuundan
itibaren o beldede bulunanlarin {i¢ giin icinde ve ilk karsilastiklar1 zaman ta’ziyede
bulunmalar1 gerekir. Bu, definden sonra olabilecegi gibi once de olabilir. Ama
definden sonra olmasi daha iyidir. Oliiniin aile efradinin oturdugu yerdekiler i¢in
ta’ziye’yi ti¢ glinden sonraya birakmak aciy1 tazeleyecegi icin mekruh goriilmiistiir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) iic giine kadar yas tutmaya izin vermis ve sOyle
buyurmustur: “Allah’a ve Ahiret giiniine iman eden kadina olii icin ii¢ giinden fazla
yas tutmak helal degildir. Ancak kocasi icin iddet siiresi olan dort ay on giin yas
tutmasi miistesnadir.””* Ug giinden fazla yas tutmak kocasi 6len kadina mahsustur.
Nitekim kocasi1 6len bir kadinin yas miiddeti, iddet miktar1 olan dért ay on giindiir.””

Ta’ziyenin belli bir yeri de yoktur. Genel olarak cenazeye katilanlar, definden
sonra taziyede bulunurlar. Cenazeye katilmamis olanlar da 6lii sahibinin evinde
ta’ziyede bulunurlar.

Bir yakinin1 kaybeden kisilerin, bir kosede oturup taziye i¢in gelenleri kabul
etmek gayesiyle beklemeleri de cumhur-u fukahaya gore dogru degildir.’*
Hanefilere gore, tic giin miiddetle taziye i¢in mescit disinda bir yerde oturmakta bir
sakinca yoktur. Birinci giin en faziletli olanidir. ‘Fetdava-i Zahiriyye’'de soyle
denilmektedir: “Oliiniin aile fertlerinin evde veya mescitte taziye dileklerini kabul
etmelerinde, insanlarin da gelip onlara taziyede bulunmalarinda bir sakinca
yoktur.”

Safii ve Hanbelilere gore, Olii sahiplerinin matem meclisi gibi bir yerde
oturup taziye dileklerini kabul etmesi yahut taziyede bulunan kisinin 6lii sahiplerinin
yaninda oturmasi mekruhtur. Ciinkii bu durum {iziintiiniin artmasina sebeptir. Sadece
Malikiler ta’ziye sahibinin evinde oturmasinin miibah olacagini sdylerler. Yine imam
Malik hari¢ diger fukahaya gore, Miistehap olan ta’ziye bir defa yapilir, ikinci defa
yapilmas1 mekruhtur. Malikiler ise ikinci defa yapilmasinda da bir mahzur

9 Tirmizi, Cendiz, 71.

592 {bni MAce, Cenéiz, 56.

593 Hasan el-‘lidvi, a.g.e, 24.

3% Buhari, Cendiz, 30, 31; Sevkéni, a.g.e., VI, 292,
5 8abik, a.g.e., I, 507.

6 3abik, a.g.e, 1, 564.
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gormezler.””” imam Sevri’ ye gore definden sonra taziyede bulunmak miistehap
degildir. Ciinkii bu durum 6liiniin en son durumudur.’®®

Sonug olarak, taziye ilk {i¢ giinde yapilir. Uzaktan gelenler ve sonradan
duyanlar ti¢ giinden sonra da taziye yapabilirler. Ta’ziye i¢in belirli bir mekan
yoktur. Ta’ziyeye gelenler 6lii sahibini nerede bulursa orada taziyede bulunarak
bassagligi dileyebilir.

Ta’ziyeye varan kisinin neler sdylemesi gerektigine gelince; bu hususta
Hanefiler hari¢ diger fukaha duruma gore ne gerekiyorsa onlari sdylemenin uygun
olacagini ve ta’ziye icin hususi bir s6z kalibinin bulunmadigini belirtmislerdir.

Hanefiler ise bazi hadislerde gecen lafizlarin sdylenmesini miistehap
goriirler.”” Taziyede bulunan kimse &lii sahibi Miisliiman ise sdyle der: “Allah
sevabinizi biiyiik, tesellinizi giizel eylesin, éliiniiziin giinahlarini da bagislasin.”"
seklinde 6liiniin yakinlarina sabir ve metanet diler, cenaze i¢in hayir duada bulunur.
Eger bir Miisliiman kafir olan akrabasi dolayisiyla taziyede bulunulursa sdyle denilir:
“Allah (c.c.) sana bol ecir ve sabir versin.” Bu durumda 6lii i¢in duada bulunulmaz.
Cunku kafirler i¢in dua ve istigfar etmek yasaklanmistir. Eger kafir bir kimseye
Miisliiman bir yakini sebebiyle taziye verilirse soyle denilir: “Allah sana sabr-1 cemil
versin, oltinii de magfiret etsin.” Eger kafir bir kimseye bir kafir akrabasi sebebiyle
taziyede bulunulursa ona da soyle denilir: “Allah bize ve size haywrli halefler versin,
sayini noksanlastirmasin. !

Erkekler ve fitneye sebep olmayacak durumdaki kadinlar i¢in kiictik-biiytik,
erkek-kadin herkesin ta’ziyede bulunmasi sevaptir. Bu hususta alimler arasinda
ihtilaf yoktur. Bir kimsenin, yabanct mahremi olmayan giizel bir kadin i¢in taziyede
bulunmasi, fitneye sebep olma korkusundan dolayir mekruhtur. Hanbelilere gore,
kafire taziyede bulunmak haramdir. Ciinkii bunda kafirlere saygi gostermek soz
konusudur. Bu aynen kéfirle karsilasinca ilk selama baslamak gibi mahzurludur.
Taziyede tokalasmak, taziye edilen kisinin elini tutmak mekruh degildir.

Sonug olarak; 6liiniin yakinlarina taziyede bulunmak stinnettir. Erkekler ve
fitneye sebep olmayacak durumdaki kadinlar i¢in kiigiik-biiyiik, erkek-kadin herkes
ta’ziyede bulunabilir. Ta’ziye i¢in hususi bir s6z kalibi olmamakla beraber kisi
icinden geldigi gibi dua ederek 6lii sahibine bas sagligi dileginde bulunabilir.

7 Ceziri, a.g.e, 1, 539; Sabik, a.g.e, I, 563-564.
°% Zuhayli,, a.g.e.., 11, 93.

509 el-Ceziri, a.g.e, 1, 539.

19 Sirbind, a.g.e., 11, 41-42.

S Zuhayli, a.g.e., 111, 93.
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2.8.2. OLU iCIN AGLAMAK

Oliiye aglamak adeti, eskiden beri insanlar arasinda kabul gormiis bir Adettir.
Mesela eski Misir’da esraftan biri 6ldigli zaman, bir¢ok kadin ve erkek, iistlerine
baslarina yas alametleri siirerek, bagira ¢agira sokaklarda gezerlermis.’'> Grek-Roma
diinyasinda, 6len kisi yikanip yaglanarak beyaz bir giysiyle yataga yatirildiktan sonra
etrafinda 6zel aglayicilar tarafindan “aglama seremonisi” yapilirmis.”"®  Eski
Tiirklerde ise bu aglama merasimlerinde yiizlerini yaralayanlar ve hatta kulaklarini
kesenler bile olurmus.”™ Cahiliye devri Araplar1 arasinda 6liimden sonra kendisi i¢in
bagira cagira, iyiliklerini sayarak aglamasini vasiyet edenler bile vardir. ileri
gelenlerden biri 6ldiigii zaman kabilelere haberciler gonderilip “Filan 61dii, Araplar
mahvoldu.” gibi ifadelerle 6liim haberini vermek, yaka paca yirtarak aglamak adet
haline gelmisti.”"®

1655-1656 larin Tiirkiye’sini anlatan bir yabanci, bir cenaze vukuunda
kadinlarin cenaze evinde toplanarak, agit diiziip gilinlerce bagira ¢agira agladiklarini
yazmaktadir.’'® O giinden bugiine bu ¢esit agit yakma ve aglama sekli cok yaygin
oldugu icin, Isldm’in bu konudaki hiikkmiinii burada zikretmenin faydasina
inaniyoruz.

Islam dinine gére hem diinya hayatinda hem de oldiikten sonra insan,
sevgiye ve hiirmete layiktir. Dolayisiyla geride kalanlarin cenazeye saygi duygularini
rencide edecek hareketlerden kaginmalarina biiyiikk 6nem verilir. Islim dininin
cenazeye karst gosterdigi bu ihtimamin onun geride kalan yakinlari, komsu ve
dostlarma yonelik teselli edici taraflari da vardir. Olillere saygi gostermek,
yasayanlara kars1 saygili olmann bir baska ifadesidir.’"’

Definden ©nce ve sonra Oliiye aglamak ittifakla caizdir. Ancak sesi
yiikseltmemek, cirkin soz soylememek, bagirip c¢agirmamak, agit yakmamak
gerekir.’'® Simdi Peygamberimiz’in (s.a.s.) hangi durumlarda aglamayi yasakladigina
dair rivayetleri inceleyelim:

G (e s gud JB alug dde &) e ) o d) 2 8 Gusme B
Alalall s e loag qugaad) By 39aad)

12 Mimarzade Muhammed Emrullah, Mir at: Edyan ve Mezdhib, Istanbul, 1327, 26.

313 Sener, a.g.m., VII, 353.

3% Inan, Abdulkadir, Hurafeler ve Menge’leri, Ankara, 1962, 12.

313 Sener, a.g.m., VII, 354.

516 Fean Thevent, 16551656 da T: tirkiye(Trc.: Nuray Yildiz), Istanbul, 1978, 140.

S17 Sener, a.g.m., VII, 354.

18 {bn Abidin, Hasiya ala’d- Durri’l-Muhtar, 1, 841, Ibn Kudame, es- Serhu’l-Kebir, 1, 421; ay., es-
Serhu’s —Sagir, 1, 566, 579; Sirazi, el- Miihezzeb, 1, 139 v.d. ; Seyh Mansur b. Y{nus b. [dris el-
Buhuti, Kessdfit'l- kind’ an Metnil iknd’ , (Thk.: Ibrahim Ahmed Abdiilhamid), II, Riyad, 2003, 188;
Iraki, el-Mugni, 11, 545-547; Nevevi, el-Mecmii, V, 276-280; Sirbini, a.g.e., I, 355 v.d.
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Hz. Peygamber (s.a.s.) soyle buyuruyor: “Yanaklarmi yumruklayan, yakasini
yirtan ve cahiliye davasinda bulunan bizden degildir.””"’ Diger bir hadiste Abdullah
(r.a.) soyle rivayet eder:

das Ga Al b ailly aSyl JB alug e A e ol 08 A 2e e
lalaly

“Cahiliyenin adetlerinden olan agit yakmaktan sakinniz.”?’ Tirmiziye gore
Abdullah’tan rivayet edilen bu hadis hasen-garip ‘tir. Bagka bir rivayette ise:

Al e cpall o daldl) alug dde &) e &) gy JB JB ik Gl C8
Ok (e ol pos gl ALl gy Conti Lgld g () S8 il ad () Aadlil) (8 Alalal)
JE gl G gt Ll ey ol

“ Oliiye agit yakmak cahiliye adetlerindendir. Agit yakan kadin tevbe etmezse
kiyamet giiniinde iizerinde katrandan bir elbise, uyuzlu bir gémlek bulundugu halde
kabrinden kaldirilacaktir.”?’ Abdurrahman b. Yezid ve Ebi Biirde’den rivayetle Ebi
Musa el —Eg’ari bir defasinda hastalanip hastaligi agirlaginca hanimai seslice
aglamaya baslamis. Hastaliginin siddeti gegtiginde hanimina:

Y&@mﬂﬁi}a\QﬂiwyﬁidﬁwY@ﬁdﬁwbgﬁwwj\..\,xcQG
015\9\11333“\9@9&\@A&\dﬂ)@@ﬁw;gﬁ@icﬁx&i#id&éélﬁﬁ
Gy 3AY Bl e e Ul J@ alug dile &) e &) J gy O Lgiang

“Sen benim, Resulullah’in (s.a.s.) uzak oldugu her seyden uzak oldugumu
bilmiyor musun ki, Resulullah (s.a.s.) musibet aninda sesini yiikseltenlerden, sagini
tiras ettirenlerden ve iistiinii basini ywtanlardan uzak oldugunu soylerdi. »522
demesiyle bu durumun yasakligini belirtmistir.

Yukaridaki hadiste de ifade edildigi gibi timmetin yildizlar1 olan ashab-1
kirama baktigimiz zaman, onlarin, kendilerine sesli aglayanlari, kesin olarak bundan
menettiklerini goriiyoruz. Nitekim Hz. Omer ayilir ayilmaz Resulullah’in (s.a.s.)
hadis-i serifini hatirlatarak boyle yapmamalarini 6giitlemistir.”>

Yukaridaki hadisler incelendiginde Peygamberimizin normal bir aglamaya
kars1 ¢ikmadigini goriiyoruz. Peygamberimiz’in (s.a.s .) oliintin sifatlarin1 sayarak
aglamayi, yiiksek sesle aglayarak agit yakmayi (nihaya), gogsiine ve basina
yumruklar vurarak, yakasini pagasini yirtarak, saglarini dagitarak, basina kiil sacarak
(cezd) aglayanlari lanetlemistir. Yine feryad u figan ederek aglayan (salika), saglarini
tiras eden (halika), elbiselerini pargalayanlarin (sdkka) aglamasini yasaklamistir.
Ciinkd bu tiir aglama bigimleri beraberinde isyan1 ve masiyeti getirmektedir.

>Buhari, Cenaiz, 39; Nesai, Cenaiz, 17, 19; ibn Mace, Cenaiz, 51.
20 Tirmizi, Cenaiz, 10.

2l {bn Mace, Cenaiz, 51.

522 Buhari, Cendiz, 35; ibn Mace, Cenaiz, 52; Nesai, Cenaiz, 18.

52 Miislim, Cenaiz, 9.
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Bu sekilde aglamanin haram oldugunda icma vardir. Ciinkii Rasulullah (s.a.s.)
bu hareketlerin cahiliye adetlerinden oldugunu bildirerek™** yasaklamis;*** bu yasak
fiili yapanlarin ehl-i siinnet’ten olmadiklarin®*® ve tévbe etmeden Sldiikleri takdirde
Allah’in kendilerine katrandan bir elbise ve alevli atesten bir gomlek giydirecegini
haber vererek,”* bu fiilin giinahmin biiyiikliigiine dikkat ¢ekmis ve boyle yapanlari
lanetlemistir.>*®

Cahili bir davranis bicimi olan matem, sonraki asirlarda 6nii alinmayan bir
yayillma gosteren yerlesik bid’atlerden biri haline gelmistir. Hz. Hiiseyin’in 10
Muharrem 680 tarihinde Kerbela’da sehit edilisi Siilerce mezhebi bir alamet telakki
edilerek, her yil diizenlenen matem merasimleriyle anilmaktadir. 10 Muharrem giinii
meydanlart dolduran binlerce geng-yasli Sii bir agizdan: “Ya Hiseyin!” diye
haykirarak gozyasi dokerken, baslarini yumruklamakta ve bedenlerini zincirlerle
dovmektedirler. Bu ve buna benzer davranis bigimlerinin Resulullah’in (s.a.s.) ortaya
koydugu ve uyulmasii istedigi prensiplerle alakasinin olmadigi ortadadir. Yine
glinimiizde Resulullah’in (s.a.s.) yasakladigi oliiler i¢in tutulan matemler, doviinerek
ve bagirarak aglamalar, diger miislimanlar arasinda da yer etmis bulunmaktadir.

Asagida verilecek olan rivayetlerde Peygamberimizin normal bir sekilde
aglamay1 yasaklamadig1 hatta kendisinin de agladigi goriilecektir. Selemete b. Ezrek
Ebu Hureyre (r.a)den soyle isittigini rivayet eder:

&\W&\dﬁ)d‘@%&hd@ﬁﬁﬂ Ll e JB 3,58 o dalu
D) e ) Jgm JEE R kg AL jas Al Ade Sy sludl) aalald alug 4lde
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“Peygamberimizin dlinden birisi vefat etmisti. Kadinlar iizerine toplanip
aglamaya baslayinca Hz. Omer onlara bagirarak aglamaktan sakindirmaya calisti.
Peygamberimiz (s.a.s.) Hz. Omer’e: “Birak onlari, aglasin, muhakkak ki goz yasarir,
kalp hiiziinlenir.”?° buyurarak sessizce aglayanlarin serbest birakilmasini istemistir.
Yine Resulullah’n (s.a.s.) azadlis1, dostu ve dostunun oglu olan Ebii Zeyd Usame b.
Zeyd b. Harise’den (r.a) nakledildigine gore o soyle dedi:

Ay gaa) ) b 8 alug Agle Al Ll ) die US (B &5 0 Al 0o
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52 Miislim, Cenaiz, 10; ibn Mace, Cendiz, 51; Azizi, Ali b. Ahmed b. Nureddin Muhammed b.
Ibrahim, es-Sirdcu’l-Miinir Serhu Cdami’u’s-Sagir fi Hadisi’l —Besiri’'n-Nezir, Misir, 1325, 177.

>> [bn Mace, Cenaiz, 51,53.

526 Hasan el-1dvi, a.g.e., 124.

52" Miislim, Cenaiz, 10; Ibn Méce, Cenaiz, 51; Nahlavi, Halil b. Abdulkadir es- Seybani, ed-Diirerii’l-
Miibaha fi’l- Hazari ve’l -Ibaha, Dimask, 1966, 132.

528 ibn-Mace, Cendiz, 52; Hasan el-1dvi, a.g.e, 24.

> Tbn Méce, Cenaiz, 53. Nesai, Cendiz, 16.
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041.39&44\:\!\‘:;#1-&3)3041..& gﬂ@&\t@.‘g%\;oh JB &) Jemy b1 La
glaa il

“Kizt (Zeynep), Nebi (s.a.s.)’e: Oglum olmek iizeredir, liitfen bize kadar
geliniz, diye haber gonderdi. Peygamber (s.a.s.): *“ Alan da veren de Allah’tir. O ’nun
katinda her seyin belli bir vakti vardir. Sabretsin ve ecrini Allah’tan beklesin.” diye
buyurarak kizina selam gonderdi. Bunun iizerine kizi, Nebi'ye (s.a.s.); Ne olur,
mutlaka gelsin, diye tekrar haber yolladi. Bu defa Peygamber (s.a.s.) yaninda Sa’d b.
Ubdde, Muaz b. Cebel’le beraber kalkip kizina gitti. Resulullah (a.s.) cani senne
(eski bir tulum) icindeymis gibi hirilti ¢cikararak can ¢ekismekte olan kizinin oglu
kendine arz edilince gozlerinden yaslar bosandi.” Sa’d kendisine: “Bu ne ya
Resulullah?” diye sorunca: “Bu Allah’in rahmetidir, onu kullarinmin kalplerine
koymustur. “Allah ancak merhametli olan kullarina merhamet eder.””’ karsilig1
verdigi rivayet edilmektedir. Bagka bir rivayette ise Resul-i Ekrem (s.a.s.) vefat
edince, Enes (r.a.) bu defa Fatima’dan (r.a.) sOyle rivayet eder:

ol Ly cullid il Cpaa alug dde Al L ) Jomy Ao S Aalald i Gl 0
o) sba (o 94 AN A oUial Ly oladi (3 i ) ol Ly olial La g (pa

“Allah’in ¢agrisina icabet eden babacigim vah, kara haberini ancak dostu
Cebrail’le paylasacagimiz babacigim vah, yeri cennetiil firdevs olan babacigim diye
agladi.””?’ Resulullah’mn (s.a.s.) defninden sonra da Hz. Fatima duygu ve
tiztintlilerini soyle dile getirdi: “Restilullah’in iizerine (¢arcabuk) toprak atmaya
eliniz nasil vard, gonliiniiz nasil razi oldu? ">

Yine Cabir’den (r.a.) rivayet edildigine gére: Oglu Ibrahim’in &liimiiniin
anlatildig1 rivayetlerde son anlarini yasayan oglunu kucaklayip bagrina bastig1, 6piip
kokladiktan sonra Resulullah (a.s. ) soyle buyurdu: “Ey Ibrahim! Biz Allah katinda
sana bir fayda saglayamayiz.” Bu sozleri soyledikten sonra gozlerinden yas bosandi.
Abdurrahman b. Avf kendisine: “Agliyor musun, ey Allah’in resulii! Halbuki sen
aglamaytr yasaklamamis miydin? ” diye sordu. Hz. Peygamber (a.s.) de: “Hayr, fakat
agit yakmayr yasaklamistim.” dedi.”””® Bu hadisi Tirmizi rivayet etmis olup
hasendir. Bu manada bir hadis Sahihayn’da Cabir’den baska biri vasitasiyla rivayet
edilmistir. Yine Enes’ten (r.a.) rivayet edildigine gore “Peygamberin kizi
defnedilinjc;i onun, kabrinin basinda oturdugu halde iken gozlerinden yas aktigini
gordiim.”

Yukaridaki hadisler incelendiginde agik¢a goriilecektir ki 6liiye aglamak,
Allah’1n takdirine raz1 olmaya aykir1 degildir. Insanin hiiziinlenmesi, kederli bir hal
almasi normaldir. Hatta bu hiizin ve kederini agiga vurup sessizce aglamasi ve

539 Buhari,Cenaiz 33; Miislim, Cendiz, 12; Ebd David, Cenaiz, 24, Edeb, 58; Nesai, Cenaiz 22; ibni
Mace, Cendiz 53; Ahmed b. Hanbel, a.g.e.,V, 204, 206, 207; Abdurrazzik, a.g.e.,Cenaiz, I1I; ibn Ebi
Seybe, a.g.e., Cendiz, III; Ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 1, 841; Sirbini, a.g.e., 1, 355 vd.; Sirazi, el-
Miihezzeb, 1. 139.

>3 Nesai, Cendiz, 14.

332 Buhari, Cendiz, 8.

>33 Buhari, Cenaiz, 44; Miislim, Cenaiz, 12; Eb David, Cenaiz, 77.

334 Buhari, Cenaiz, 32.
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gdzyas1 dokmesinde de bir sakinca yoktur.”” Nitekim Peygamber Efendimiz (s.a.s.)
de amcas1 Hz. Hamza sehid edildigi*® zaman, oglu Ibrahim’in,”’ kizinin®*® ve
kizmnin ¢ocugunun® vefatlarinda ve ashabtan Sa’d b. Ubade’nin (v.15/636)
hastaliginda bizzat gozlerinden yaslar akitarak aglamistir. Yine Peygamber efendimiz
(s.a.s.) bir cenazede kabrin kenarina oturmus, gozyaslari topraga damlayacak
derecede aglamus,”*” kizi1 Rukiye’nin (v. 2 /624) vefatinda yaninda sessizce aglayan
Fatima’nin gozyaslarni kendi eliyle silmistir.”*' Kendisine aglamay: yasaklamis
oldugu hatirlatilinca da bunun yasak olan aglama sekli olmayip, gozyas1 dokmekle
Allah’m azap etmeyecegini, ancak miibarek diline igaret edip onunla azap edecegini
belirtmistir. Zira sessizce gozyast dokmek ve kalben mahzun olmak, aglamaktan
ziyade bir sefkat ve acimadir ki, Allah Teala, sefkatli ve merhametli olanlar1 sever.

Biittin bu hadis-i seriflerden ¢ikarilan fikhi hiikiim, 6liiye sessiz aglamanin
cdiz ve miibah oldugudur ki, bunda biitiin miictehidler miittefiktirler.’** Yiiksek sesle
ve bagirarak aglamak Hanefi ve Malikilere gore haramdir. Yine Hanefilere gore siir
veya bagka sozlerle 6lilye mersiye ve methiye yazmakta bir sakinca yoktur. Fakat
ovmekte ileri gitmek, 6zellikle cenazesinde bunu yapmak mekruhtur. Ciinkii hadiste
sOyle buyrulmaktadir: “Kavmiyetcilik, wkcilik, kabilecilik gibi cahiliyet davasi
giideni kinaye ve ima yoluyla degil, “Babamnkini isir!” diye sarih ve sert bir sekilde
azarlaym.””* hadisi bir te’dip emridir ve cahiliye davalarmm pesinden gitmekten
sakindirma hususunda 6nemle duruldugunu gosterir.

Safi’i ve Hanbeliler ise, oliiye agit yakmaksizin ve bir seyler sayip
dokmeksizin yiiksek sesle aglamay1 da miibah gormiislerse de, nevha yapmak, yani
cahiliyyede oldugu gibi o6liiniin birtakim iyiliklerini sayip dokerek veya “Benim
yigidim, aslanim, evimin diregi...” gibi sozlerle bagirip aglamak, sagini basini
yolmak; basina, yiiziine veya dizine vurmak, elbiselerini yirtmak haramdir.>** Bu
sekilde aglamanin haram oldugunda icma vardir. Ciinki Resulullah (s.a.s.) bu
hareketlerin cahiliye adetlerinden oldugunu bildirerek™* yasaklamus,** bu yasak fiili
yapanlarm Ehl-i Siinnet’ten olmadiklarin’®*’ ve tovbe etmeden oldiikleri takdirde
Allah’in kendilerine katrandan bir elbise ve alevli atesten bir gomlek giydirecegini

535 Sener, a.g.m., VII, 355.

536 Sener, a.g.m., VII, 355.

537 Buhari, Cenaiz, 42.

>3¥ Buhari, Cenaiz, 32; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., 11, 126.

539 Buhari, Cenaiz, 32; ibn Mace, Cenaiz, 53.

>4 fbn Mace, Ziihd, 19.

3! Ahmed b. Hanbel, age., 1,335,

2 Cezird, a.g.e., 1,533.

B Acland, Kesfu'I-Hafd, 11, 332.

M Ceziri, a.g.e, 1, 533; Tahtavi, Hdgiyetii Ald Merdki’l- Feldh Serhu Niiri’l-Izah, 501.

%5 Miislim, Cenaiz, 10; ibn MAce, Cendiz, 51; Azizi, Ali b. Ahmed b. Nureddin Muhammed b.
Ibrahim, es-Sirdcu’l-Miinir Serhu Cdami’u’s-Sagwr fi Hadisi’l —Besiri’'n-Nezir, Misir, 1325, 177.
>4 fbn Mace, Cenéiz, 51,53.

> Buhari, Cenaiz, 34, 36, 37; ibn Mace, Cendiz, 52; Hasan el-ldvi, a.g.e., 124.
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haber vererek™* bu fiilin giinahinm biiyiikliigiine dikkat ¢cekmis ve bdyle yapanlari
lanetlemistir.>*’

Olii, dirilerin kendisine aglamas1 sebebiyle ceza ¢eker mi? konusuna gelince:
Hz. Omer de dahil bircok sahabinin rivayet ettigi; ) sl sl Cual) ¢
“Dirilerin aglamasindan dolay: 6li azap ¢eker.””>® hadisi s6z kousudur. Hz. Aise
validemize bu hadis-i serif sorulunca;

&) Sy pa Lad) Uad] o) oad 4SS5 Sy Al AJ) Ll Toben Jllae (Y AbI iy
MR 8 el L) g Lgle (gl agd) 18R Lgale (S 433 940

“Allah Ebii Abdurrahman’t affetsin! O yalan soylemez ama unutmug ya da
vanilmis herhalde. Allah Rasilii (s.a.s.), oliiniin ardindan aglayan bir Yahidi
kadinina ugramisti da goyle soylemisti: Onlar (inanmayanlar) éliilerine agliyorlar.
Hdlbuki o, kabrinde (inanmamasinin) cezdsin ¢ekiyor / azap gorviiyor.”” " seklinde
bir karsihk vermistir. Diger bir rivayette: s A L9 80318 L5 Yy ol pSamn
“Size Kur’an yeter; hichir giindhkdr baskasimin giinahimi yiiklenmez.”” ayetine
aykir1 olacagini belirterek, Resulullah’in (s.a.s.) bir Yahudi kabri yanindan gecerken
mezarin basinda aglayanlar gordiigiinii ve onlarin agladiklar kisinin, kabrinde azap
gdrmekte oldugunu soyledigini,” aile efradinin aglamasi ile Allah’in ancak kafirin
azabim artiracagini ifade etmistir.”*

Biitiin miictehitler, aile efradinin ve hayattakilerin yasak olan sekilde
aglamalar1 sebebiyle 6liiye azap edilmeyecegini, ancak eskiden Araplarda oldugu
gibi 6li, boyle yapilmasini vasiyet etmisse —ki bu sekilde vasiyet etmek haramdir-
yahut da yasak olan sekilde aglayacaklarini bilip de, aglamamalarini vasiyyet
etmemisse o zaman geride kalanlarin aglamasi sebebiyle azap olunacagini beyan
etmislerdir.”®® Dolayisiyla 6lilye aglamanin azap verisi, aglamak sebebiyle degil,
kendi giinah1 sebebiyle olmus olur. Céhiliye Araplarinda aglamay1 vasiyyet etmek
adet oldugu i¢in Rastlullah (s.a.s.), bunun 6litye azap verecegini bildirmis olabilir.

Sonug olarak; alimlerin cumhuruna gore ailesine, kendi i¢in aglamay1 ve agit
yakmay1 vasiyet eden ve bu vasiyeti yerine getirilen kimse sorumludur. Ciinkii boyle
bir 6lu vasiyetinden dolay: ailesinin kendisine aglamasi ve agit yakmasi sebebiyle

548 Miislim, Cenaiz, 10; Ibn Mace, Cenaiz, 51; Nahlavi, Halil b. Abdulkadir es- Seybani, ed-Diirerii’l-
Miibaha fi’l- Hazari ve’l —Ibaha, Dimask, 1966, 132.

¥ fbn-Mace, Cenaiz, 52; Hasan el-dvi, a.g.e, 24.

>0 Buhari, Cendiz, 33; Miislim, Cendiz, 18—19; Tirmizi, Cendiz, 24; Ebi David, Cenaiz, 29; Nesai,
Cenaiz, 24; ibn Mace, Cendiz, 54; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., I, 43; imam’1 Malik, a.g.e., Kitabii’l
Cenaiz, 12; Abdurrazzak, a.g.e., III, 551; Ibn Ebi Seybe, a.g.e., Cendiz, 193; San’ani, a.g.e., I, 204;
Bes ayr1 sahabiden (r.a.) nakledilen bu haberi sadece Miislim on ikitarikla ve Ahmed b. Hanbel de on
yedi yerde rivayet etmislerdir.

>>! Buhari, Cenaiz, 33; Miislim, Cenaiz, 27; Malik, Cenaiz, 20; Abdurrazzak, a.g.e., 111, 556.

552 Abdurrazzak, a. g.e., III, 555; Buhari, Cendiz, 33; Miislim, Cenaiz, 23.

553 Buhari, Cendiz, 32; Miislim, Cendiz, 9; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., VI, 79, 281.

**Miislim, Cenaiz, 9.

>3 Ceziri, a.g.e, 1, 534.
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azap goriir. Bu aglamaya ve agit yakmaya oliiniin kendisi sebebiyet vermistir.”>®
Araplarda da o donemlerde 6ldiikten sonra aglamay1 ve agit yakmayi vasiyet etmek
adetti. Oliiniin herhangi bir vasiyeti olmaksizin ailesi onun arkasindan aglar yahut
agit yakarsa bunlarin aglamalar1 ve agit yakmalar1 sebebiyle 6liiye azap edilmez.
Ciinkii Allah Teald soyle buyuruyor: “Hichir kimse baskasimun giinahin
yiiklenmez. >’

Konuyu o6zetleyecek olursak, oliiniin sifatlarin1 sayarak aglamak ve agit
yakmak, gogsiine ve basina yumruklar vurarak yahut yakasini pagasini yirtarak,
olintin birtakim 1iyiliklerini ve hayatta yaptig1 islerini sayip dokerek, mersiyeler,
agitlar diizerek aglamak kesinlikle yasaktir. Bu sekilde aglamaktan siddetle sakinmak
gerekir. Diger taraftan bir yakimini ve sevdigi kisileri kaybedenlerin eger gligleri
yetiyorsa sabretmeleri ve aglamamalar1 en iy1 harekettir. Buna gii¢ yettiremiyorlarsa
sessizce aglamalari ve gézden yas1 akitmalari caizdir. Yine 6lii, kendisi i¢in aglamay1
ve agit yakmayi vasiyet etmis ise bunun {izerine ailesinin kendisine aglamasi
sebebiyle ceza ceker. Sayet Oliinlin vasiyeti yoksa ailesinin kendisine aglamasi
sebebiyle bundan sorumlu olmaz.

2.8.4. TAZIYE ESNASINDA iKRAMLAR

Oliiniin akrabalar1 ve komsularimin 6lii evine yemek yapip gotiirmesi
miistehaptir.”® Ciinkii rivayet edildigine gore: “Ca’fer b. Ebi Talib’in sehid oldugu
haberi geldiginde Hz. Peygamber (a.s.) s6yle buyurdu:

Lalada iz Y ) griial alug dsle ) Lua dll) J gy JEB JB jiaa 0 db) 4 (8
N-‘M' :'J.Aielbu;ﬁﬁl‘é

“ Cafer’in ailesine yemek yapip gotiiriin. Ciinkii baslarima kendilerini mesgul
edecek bir musibet gelmistir.”

Tirmizi, hadis hakkinda: “hasen”dir.>® demistir. Cendze sahipleri gelen
gidenlerle mesgul olmalar1 sebebiyle yemek yapamamis olabilirler. Akraba ve
komsularin yaptiklar1 yemekleri giindiiz ve gece yetecek kadar o6lii ailesine
gondermeleri, onlara yardimda bulunmalari, kalplerini kazanmak i¢in c¢aba sarf
etmeleri miistehaptir.

¢ Sanéni, a.g.e. 11, 238, 239.

37 En’am, 6/164.

5% Tahtavi, Ahmed b. Muhammed b. Ismail, Hasive Ald Merdki’l-Feldh Serhu Niri’l-Izah, Misr,
1970, 510; Ceziri, a.g.e., 1, 539-540; Sabik, a.g.e., I, 508-562; ibn Abidin, Hasiva ala’d- Durri’l-
Muhtar, 1, 841; Sirazi, el- Miihezzeb, 1, 140 ; Iraki, el-Mugni, 11, 550 ; Nevevi, a.g.e.,V, 285; Ibnii’l
Himam, Fethu’l —Kadir, 1, 473.

> Ebu Davud, Cenaiz, 30; ibn. Mace, Cendiz, 59; Beyhaki ve digerleri Abdullah b. Cafer’den rivayet
etmiglerdir. Ahmed b. Hanbel, a.g.e., 1, 205; ibn. Mace, yine bu hadisi Esma binti Umeys’ten rivayet
etmislerdir. Cafer hicretin sekizinci senesi cumada ayinda Mute savasinda sehit edilmisti. Beyhaki,
a.g.e., IV, 61; Hakim, Miistedrek, 1, 372; Dare Kutni, Siinen, 11, 79; Bagavi a.g.e., V, 460; Tebrizi,
Miskatiil mesabih, 1739; ibn Abidin, el-Kamil fi duafai’r-rical, 111, 1246; Ibn. Sa’d, Tabakat, VIII,
206.

> Tirmizi, Cenaiz, 21
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Olii sahiplerinin keder ve {iziintiisii, istahlarin1 kapatip yemek yemelerine
mani oldugundan, yemek yemeleri i¢in 1srar etmek gerekir. Hz. Peygamber, oli
sahiplerinin gelenlere yemek hazirlaylp ikram etmesini hos karsilamamistir. Bu
ylizden ta’ziyeye gidiyoruz diye o6lii evinde toplanip yemek yemek veya oli
sahibinin, ta’ziyeye gelenlere iic gline kadar evinde ziyafet vermesi mekruh
goriilmiistiir.”®!

Nitekim sahabe-i kiramda 6lii evinde ziyafet vermenin yasak oldugunda icma
etmislerdir.”® Ciinkii bu gibi fiiller cahiliye devri adetlerindendir. Bu nedenle &lii
evine gelen gidenlere yemek hazirlanmasi stinnete aykiridir. Ciinkii boyle yapmakla
6li ailesinin sikint1 ve kederi bir kat daha artirilmis olur, mesguliyetlerine mesguliyet
katilmis ve cahiliye doneminin adetlerine benzetilmis olur. Hele oliiniin varisleri
fakir iseler veya onlar arasinda ergenlik ¢agina girmeyen c¢ocuklar var ise, boyle bir
evde geriye biraktigi maldan yemek hazirlayip misafirlere ve ziyaretgilere takdim
etmek onlarin rizas1 s6z konusu olmadan onlarin malindan harcandigi i¢in haram
olur.>® Cerir b. Abdullah séyle demistir:

daliil) (e aladall dadia g cusall QA ) gLaial) (5 i LS

“Bizler oliiniin evinde toplanip 6lii evinde toplananlara yemek yapmalarini
agit yakmaktan sayardik.”*

Eger yemek yapmaya ihtiya¢ olursa caizdir. Ciinkii 6lii evine cenaze ve
taziye icin koylerden ve uzak yerlerden gelenler olur, 6lii evinde gecelemeleri
gerekirse o takdirde yemek yapilip yedirilebilir.

Sonug olarak; ta’ziye boyunca komsularin ve akrabalarin taziyeye gelenlere
ve taziye sahiplerine yemek hazirlamalari, ikramda bulunmalari, islerine yardimci
olmalar1 stinnettir. Olii sahiplerinin mazeret olmadan taziyeye gelenleri evlerinde
misafir etmeleri, yemek hazirlamalari, ikramda bulunmalart hos karsilanmamigti

> Toprak, a.g.e.,246.

362 fbn Mace, Cenaiz, 60.

363 Ceziri, a.g.e, I, 539; Sabik, a.g.e, I, 508.

364 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., 11, 204; ibn Mace, Cenaiz, 59.
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3. KABIR ZIYARETI

3.1. KABIR ZIYARETININ TARIHI GELiSiMi ve MESRUIYETI

Arapg¢ada “oOlintin gomiildigi yer” anlaminda kabr (¢ogulu kubir),
“kabirlerin bulundugu yer” karsiliginda makber veya makbere (¢cogulu mekabir)
kelimeleri kullanilir. Dilimizde birini veya bir yeri gérmeye ya da gezmeye gitmek
anlamina gelen ziyaret sozciigii, Arapca “ziyaret” kelimesinden gelmekte olup, ayni
manaya gelmektedir. Yine Arapca “zevr” sozciigii, hem ziyaret etmek, hem de
ziyaret eden manalarina gelir. Ancak ziyaret eden anlamina gelen “zair” soézctigi
daha yaygindir. Zuvar ve mezar kelimeleri de bir kimseyi gérmeye gitme manasini
ifade etmekle beraber mezar, Tiirkcede kabir olarak ifade edilir.' Tiirkgede kabirlere
‘mezar’isminin verilisi de bunu gosterir ki, mezar “ziyaret edilen yer”2 anlamina
gelip, ozellikle ziyaret edilen kabirler i¢in kullanilir. Kur’an-1 Kerim’de birer ayette
kabr® ve mekabir’ bes ayette kubiir’ gegmekte, birgok hadiste de gerek kabrin yapisi
ve sekline gerekse kabir ziyaretiyle ilgili agiklamalara yer verilmektedir. ibranicede
ise kabi6r icin kullanilan ana kelime kvr’dir. Kvr esas itibariyle topraga a¢ilan ¢ukuru
belirtir.

Ziyaret inanci yalnizca Tiirk yahut Islam diinyas: ile smirl degildir. Zira
bilindigi gibi, natlirizm ve animizm diye adlandirilan ve tabiatta yahut tabiat
kuvvetlerine veya onlarin kisilestirilmis sekillerine veyahut ruhlara ve ozellikle de
ata ruhlarma tapinma seklindeki inang ve uygulamalara Afrika, Amerika ve
Avustralya’nin ilkel yerlilerinin yani sira Uzak Dogu iilkelerinde ve hatta Cin’de,
Hindistan’da, Eski Yunan ve Roma’da da rastlanmaktadir. Ote yandan Hiristiyanlik,
azizler kiiltiinii, daha ilk donemlerinden itibaren dini hayatin énemli bir parcasi
haline getirmis bulunmaktadir. Yaygin goriisiin aksine bu tiir inanglar sadece kirsal
alanlarda degil, ayni sekilde sehir cevrelerinde, evrensel ve yiiksek dinler
seviyesinde, “halk dindarlig1’” dedigimiz bir form igerisinde kendini gostere-
bilmektedir. Bunun ¢esitli 6rneklerini, evrensel dini cemaatlerin hemen hepsinde,
hatta giiniimiiz toplumlarinda, Miisliiman topluluklarinda dahi bulmak miimkiindiir.’
Su halde, boylesine bir perspektiften bakildiginda ziyaret inanci ve olayr dinya
Ol¢tisiinde yayginliga sahip bulunan bir gerceklik olarak karsimiza cikmaktadir.®

Kabir ziyaretinin tarihi, kabirlerin yapilis tarihi kadar eskidir. Oliim
fikrindeki tarihi degismelere paralel olarak her din, gerek mimari agidan gerekse
onun etrafinda oriilii inanglar bakimindan kabre farkli degerler yiiklemistir. Boylece
yeryliziinde kabir yapimina baslandig1 giinden beri insanlar onlar1 ¢esitli maksatlarla

'M.Yasar Kandemir, “Ziyaret”, /.4, MEB, Istanbul, 1993, XII, 620.

% [brahim, Mustafa ve bsk., el/-Mu 'cemii’l-vasit, 1, Istanbul, 1989, 408; Miintehabat-1 Liigat-i
Osmaniyye , “mezar” , Istanbul, 1286.

3 Tevbe, 9/84

* Tekasiir, 102/2

SHac, 22/7; Fatir, 35/22; Miimtehine, 60/13; Infitar, 82/4; Adiyat, 100/9.

¢ Demirci, Kiirsat “Kabir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam, XXIV, Istanbul, 1993, 33.

"Unver Giinay, Din Sosyolojisi, istanbul, 2002, 354.

8 Unver Giinay, a.ge. , 11.
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ziyaret edegelmislerdir. Tarih oncesi topluluklarin ve gilinlimiizde mevcut bazi
ibtidai kiiltiirlerin 6lii gomme adetleri ayn1 degildir. Kaba tas ¢aginda yasamis olan
insanlarin ayaklar1 karia ¢ekilmis vaziyette ve ¢esitli glinliikk kullanim esyalariyla
birlikte kabirlere gomiildiikleri, baz1 prehistorik merkezlerde insanlarin evlerde
zemine agilan ¢ukurlara, bazen de kilden yapilmis bir kiipe konarak defnedildikleri
bilinmektedir. Eski Hint-Avrupa kiiltlirlerinde ise cesetler yakildiktan sonra kiilleri
ya kutsal kabul edilen nehirlere birakilmakta veya bir kaba konularak saklanmakta
ya da kapla birlikte topraga gomiilmektedir. Her seye ragmen yaygin uygulama,
cesetleri topraga cukur agilarak olusturulan kabirlere gomme seklinde olmustur.
Israilogullari, M.O. 2000’li yillarin baslarinda kabirlerini toprak icine veya kayalara
oymak suretiyle sehir disinda yapmuslardir; mesela ibraniler “atalar” daha ¢ok kaya
kabirlerine gomiilmeyi tercih etmislerdir. Kabirler genellikle aile mezarliklar
seklindeydi. Ortagag’a dogru bu kabirler yerini herkesin gomiildiigii biiyiik
mezarliklara birakmis, buna paralel olarak, kabrin mimari bi¢imi degismis,
mermerden veya tastan sanduka seklinde kabirler yapilmistir. Hiristiyanlik’ta 6lim
diistincesi dogrudan ilk insan ¢iftinin isledigi giinahin sonucuyla alakalandirilmistir.
Kabir giinahin bedelini temsil eder. Ozellikle Ortagag’dan itibaren islenen bu
teolojik yorum kabirlerin simgesel islevini yogun bir sekilde giindemde tutmustur.
Hiristiyanlikta kabir gelenegi Yahudi kiilttiriintin etkisi altinda gelismistir. Kabirler
genellikle aile mezarlar1 olup daha ¢ok sehrin disina yapilirdi. Fakat zamanla Yahudi
tesirinden uzaklasilmasina paralel olarak kabirler daha farkli bir hiiviyet kazandi.
Ayrica IV. yiizyildan sonra sehitler i¢in yapilan abidevi kabirler 6zel bir mimari
anlayisinin dogusuna yol agti. Boylece kilise kompleksleri i¢inde anitsal mimari
birimler dogdu. Kabirlerin simgesel anlami toplulugun yapisinda 6nemli bir
fonksiyon iistlenmistir. Kabirler bir yandan o6teki diinyaya acilan kapilar, diger
yandan 6liimii hatirlatan abideler hiiviyetine biiriinmiistiir.”

Kabir ziyaretinin mesruiyetine gelince, insanlar onceleri aralarindan ayrilan,
kabre koyduklar1 sevdiklerinin hatirasi olarak ve onlara faydali olabilmek gayesi ile
yapilan mezar ziyareti ile ilgili, zamanla pek c¢ok batil ve hurafe uygulamalar
meydana getirmislerdir. Baslar1 darda kalan insanlar buralara kosmuslar ve
dertlerine deva aramislar, bilhassa atalarinin mezarlarindan medet ummuslardir. Bu,
zamanla insanlar1 sirke ve puta tapiciliga gotiirmiistiir ki, Islam’m geldigi asirda
Arabistan’da yasayan musrikler de oliilerden medet umuyorlardi.

Stiphesiz boyle bir inang batildir. Bu nedenle, sirke ve batila gotiiren biitlin
yollar1 kapatan Peygamberimiz (s.a.s.) islam’in ilk giinlerinde igine bircok batil
inan¢ ve hurafeler karismis olan kabir ziyaretini tamamen yasaklamistir. Ta ki,
tevhid dini Miislimanlarin kalbine iyice yerlesip, Allah’tan baska hic¢bir seyden
fayda umulmayacagini bilsinler, tam muvahhid olsunlar diye. Nitekim zamanla
Islam doktrini ve tevhid akidesi acik ve kesin bir sistem halini ald1. islam esaslarina
baglilik ve Allah’tan baskasina ibadet etmemek prensibi, Misliimanlarin gonliine
iyice yerlesti. Miisliimanlar Islam’1 iyice anlayip, tevhit dininin ne demek oldugunu
Ogrenince, artik oOliilerden faydalanmak degil, oliilere faydali olmak gerektigini
anladilar. Kabir ziyaretinin yasaklanmasina sebep olan mahzurlar ve batil inang
korkusu da ortadan kalktig1 icin Peygamberimiz (s.a.s.) tarafindan artik kabir

9Demirci, a.g.m., XXIV, 33-34.
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ziyaretlerine izin verilmis; hatta gerek Oliiye, gerekse ziyaret edene yoOnelik
faydalarindan otiirti kabir ziyareti tesvik bile edilmistir. Bu ziyaretlerin nasil
yapilacagi, ziyaret esnasinda nelerin yapilacagi ve nelerin yapilmasindan
kagiilacagi da yine Peygamberimiz (s.a.s.) tarafindan bazen sozlii olarak ifade
bazen de tatbiki olarak Ogretilmistir. Kabir ziyaretine miisaade edildigini bildirilen
hadislerden birinde Peygamber Efendimiz (s.a.s.) soyle buyuruyor: “Size kabir
ziyaretini yasaklamistim. (Simdi buna izin veriyorum) Onlari ziyaret ediniz.””"’ Aym
konuda rivayet edilen degisik hadislerde, bu iznin muhtelif sebepleri de zikredilir ki,
Hz. Ali, Rasulullah (s.a.s.) kabir ziyaretini menetti, yasakladi ve sonra soyle
buyurdu, diyor: “Sizi kabir ziyaretinden menetmistim,(simdi) onu ziyaret ediniz.
Ciinkii o (ziyaret)size dhireti hatirlatir.”’’ Ebu Hureyre’den rivayet edilen bir
hadisinde de Rasulullah (s.a.s.): Kabirleri ziyaret ediniz. Ciinkii bu (ziyaret) size
dhireti hatirlatr.”?  buyurarak ayni faydaya isaret etmisler ve ziyareti
emretmislerdir ki, buradaki emir tesvik i¢indir. Bu tesvik, insanlarin 6liimii, ahireti
hatirlayarak, bir giin kendilerinin de kabirdekiler gibi olacaklarini diislinerek,
diinyaya asir1 bagliliktan sakinip, kabre ve 6liimden sonrasina hazirlik yapmalarini
saglamak i¢indir. Nitekim bazi hadis-i seriflerde kabir ziyareti i¢in ‘“ahireti
hatirlatir.”  denilmektedir.”> Bu hususta Tirmizi’nin “hasen —sahihtir” diye
nitelendirdigi Biireyde hadisinde ise Resulullah (s.a.s.) sdyle buyuruyor:
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“(Ashabim), sizi kabirleri ziyaret etmekten menetmis idim. Fakat gimdi
(Peygamberiniz) Muhammed’e annesinin kabrini ziyaret etmesi icin izin verildi. Siz
de kabirleri ziyaret ediniz. Ciinkii bu ziyaret, size dhireti hatirlatir.”'? Tmam Safi,
Ahmed b. Hanbel, Ishak gibi alimler de kabir ziyaretinde bir beis gormiiyorlar. Ebu
Hureyre, Peygamber Efendimiz’in (s.a.s.) annesinin kabrini ziyaret edisini soyle
anlatiyor: Nebi (s.a.s.), annesinin kabrini ziyaret edip agladi ve yanindakileri aglatti.
(Yani yanindakiler de onun aglayisina dayanamayip agladilar). Bunun tizerine Ebu
Hureyre Hz. Peygamber’ den (s.a.s.) sdyle rivayet eder:
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“Rabbimden onun (annemin ) affini dilemek icin izin istedim, bana izin
verilmedi. Kabrini ziyaret etmek icin izin istedim, ( bunun icin ) bana izin verildi.
Kabirleri ziyaret ediniz. Ciinkii bu ( ziyaret ), size éliimii hatirlatir.”” Bir baska
hadislerinde yasaklandiktan sonra izin verilen birkac seyin yaninda kabir ziyaretini

'""Miislim, Cenaiz, 36; Eba David, Cendiz, 81; Tirmizi, Cendiz, 60.

" Ahmed b. Hanbel, age.,l, 145.

12 ibn Méce, Cenaiz, 47.

" Eba David, Cenaiz, 18.

" Tirmizi, Cenaiz, 18.

15 Miislim, Cendiz, 36; Ibn Mace, 48; Eba David, Cenaiz, 81; Nesai, Cendiz, 101; Ahmed, b.
Hanbel, a.g.e., 11, 441.
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de sayan Peygamberimiz (s.a.s.): “Kim ziyaret etmek isterse, ziyaret etsin. Ancak
orada (ziyaret esnasinda) ziyaretle bagdasmayan bos soz ve giinah islerden
sakinsin.”’® buyurmakta ve yapilan isin gayesine uygun olarak yapilmasina,
beklenen faydanin elde edilebilmesi icin gayesinden saptirilmamasina dikkat
cekmektedir. Ayni hadisin degisik rivayetlerinde, kabir ziyaretinin insana sagladigi
faydalar meyaninda, =ziyaretin kalbi yumusatacagi ve gozii yasartacagi da
zikredilmektedir.'” Bu konuda Ibn Mesud’dan rivayet edilen bir hadiste ise
Resulullah (s.a.s) kabir ziyaretini 6nce yasaklamis oldugunu belirttikten ve: “Onlart
ziyaret ediniz.” dedikten sonra, ziyarete izin verilmesinin hikmetini soyle dile
getiriyor:

BAY) SiigLball b i Lgld

“Ciinkii o (kabir ziyareti) sizi diinyada zahitlestirir (diinyaya asir
baglanmamanizi ve deger vermemenizi saglar ) ve ahireti hatirlatir.”"® Gerek bu
hadis-i seriflerde zikredilen ziyaretciye yonelik faydalari ve gerekse degisik
haberlerde bildirilen &liiye yonelik faydalarindan &tiirii, Islam’da kabir ziyareti,
ziyaret edene manevi miikafat kazandiran bir fiil olmustur.

Nitekim dort mezhep imami biiyiik miigtehitlerin hepsi de kabir ziyaretinin
mendup oldugunu belirtmislerdir. Hanefi ve Malikiler persembe, cuma ve cumartesi
glinleri yapilan ziyaretin daha makbul olacagini soylerken, Hanbeliler ziyarette
biitiin giinlerin esit oldugunu, Safi’iler de persembe giinii ikindi vaktiyle cumartesi
glinli, glin doguncaya kadar gecen zaman igerisinde ziyaret etmenin daha iyi
olduguna kail olmuslardir ki, Malikilerin tercih edilen goriisii de boyledir."” Kabir
ziyaretinin bu giinlere ve bilhassa cuma giinline tahsisi, alimlerden bazilarindan
mezkur giinlerde Olintin ziyaretgisini bilip taniyacagma dair gelen haberlerin
bulunusu™ ve cuma giiniiniin diger giinlerden daha faziletli olusundandir. O giin
yapilacak dua ve hayirl islerin makbuliyeti ve iyi amellere verilecek sevap diger
giinlerdekinden farkli olacaktir. Yoksa oliiniin, belirtilen, giin ya da giinler disinda
ziyaretcisini  bilip tanimadigi anlamma gelmez. Ciinkii o6liller sadece cuma
giinlerinde degil, her zaman ziyaret¢ilerinden haberdar olur, onlar1 —tanidiklar1 bir
kisi ise- tanir ve selamlarini alir.

Ebu Hureyre’den rivayet edilen bir haberde s6yle buyurulmustur: “Bir kimse,
saghgmnda taniyip bildigi bir kisinin kabrine varip da ona selam verirse, mezardaki
onu tanir ve selammni alir. Eger tanimadig1 bir kimsenin kabrine varip selam verirse,
olii sadece selammi alir.””?’ Bu hususta Ibn Abdi’l berr® ve Hz. Aise validemiz:
Miisliiman kardesinin kabrini ziyaret edip, yaninda oturan hicbir kimse yoktur ki, o

16 Nesai, Cenaiz, 100.

17 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., 111, 237.

18 Ibn Mace, Cendiz, 47, 1, 501.

19 Ceziri, a.g.e., 1, 540.

20 Gazzali, Ihyéu Ulimi’d- Din, IV, 475; a.y., Vezaifu’l-Mevta, 35-36.

2 SuyGti, Biisra’l-Keib Bi Likai’l-Habib, (Yzm.) , Konya Yusuf Aga Ktp. , nr. 7371/2, v.148 a;
Hasan el-‘1dvi, el-Hamzavi, Mesar iku’l-Envdr Fi Fevz Ehli’l- I'tibar, Misir, 1316, 137; Rodosizade,
Muhammed b. Muhammed, Ahvdl-i Alem-i Berzah, (Yzm.) , Istanbul Siileymaniye Ktp. M. Hafid
Efendi Bl. nr. 119, v.5 a.

2 Rodosizade, a.g.e, v. 3 b.
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kabirdeki, kalkip gidinceye kadar, onunla iinsiyet kurup, hitabina cevap
vermesin. > demistir.

Peygamber Efendimiz’in (s.a.s.), Bedir’de oldiiriilen miisriklere hitabini ve
olintin kendisini kabre koyanlarin ayriliglarinda, gidenlerin ayak seslerini bile
isittigini haber verdigini de biliyoruz. Ama biz onlar1 duyamiyor, o dlemde olanlar1
goremiyoruz. Biz duymasak bile, onlar bizi duydugu i¢indir ki kabir ziyaretine
vardigimizda yahut kabirlerin yanindan gecerken oradakilere selam veriyor, dua
ediyoruz. Allah ResOli’nilin, kabristana varildiinda oliilere selam verilmesini
emredisi ve kendisinin de bizzat her vardiginda selam verisi, kabirdekilerin cemadat,
yani cansiz varliklar gibi olmadigma delildir. Zira cemadata hitap caiz olmadigina
gore, bu hareket, oliiniin kabrinde o alemi idrak edecek bir hayatinin varligina ve
hayattakilerin dua ve selammi duyduguna delildir.** Kaldi ki, kabirdeki kisiye
me’z(r (ziyaret edilen), ziyaretine varana da zair (ziyaret¢i) denilmesi bile, onun
ziyaretei olduguna delildir. Ciinkii ziyaret edilen ziyaretcisini bilmezse buna
“ziyaret” ad1 verilmez.”

Ashabin fakihlerinden olan Hz Aise validemiz, kendi odasina defnedilmis
olan Resul-i Ekrem Efendimizi (s.a.s.) ve babasi Hz. Ebl Bekr’i zaman zaman
ziyaret ediyordu. Daha sonra onlarm yanmma Hz. Omer defnedilince, Hz. Aise
validemizin: “Biri kocam, biri de babamdi, ama Hz. Omer yabancidir.” dedigi ve
bundan sonraki ziyaretlerinde drtiinmeye daha ¢ok dikkat ettigi rivayet edilir.** O
biiyiik insan, Hz. Omer’in kendisini bilip gérdiigiine inanmasaydi, herhalde bu sozii
sOylemez ve aynen eskisi gibi ziyaretlerine devam ederdi. Onun bu hareketi de,
6lintin ziyaretcisinden haberdar olduguna delildir.

Kabirdeki oliiniin ziyaret¢isini bilmesi ve taniyip selamini almasi bizatihi
miimkiin iglerdendir. Konuyla ilgili, delil olabilecek haberler de mevcut olunca,
bunu kabul ve tasdik etmek gerekir.’’ Bu husustaki haberlerden bazilarinda
persembe, cuma ve cumartesi giinleri; bazilarinda cuma giinli ve cumartesi sabahi
giin doguncaya kadar oliiler gelenleri tanir. Baz1 haberlerde de —bdyle giin tahsis
edilmeksizin- mutlak olarak bilecegi haber verilmistir ki, hadisler ve haberler, her
ziyaretgi geldiginde ziyaret edilenin, onlar1 bilip sozlerini isittigine ve selamlarini
alip onlarla {insiyet ettiine delalet etmektedir. Boyle olmasaydi Rasulullah (s.a.s.),
kabirdekilere selam vermeyi mesru kilmazdi. Bu durum, umum o6liiler i¢in aynidir ve
ziyarette belli bir vakit sart degildir.® Hatta ziyareti belli giinlere inhisar ettirmek,
Rasulullah’in (s.a.s. ) adetine muhalif olacagindan bid’attir. Ve mekruhtur diyen
alimler de vardir.” En iyisi, miimkiin olan her zaman kabirleri ziyaret edip,
ziyaretten istifade etmek ve oliilere de faydali olmaktir.

2 Toprak, Siileyman, Oliimden Sonraki Hayat (Kabir Hayati), 9. baski, Konya, 2005, 506.
**Toprak, a.g.e, 507.

* fbnu’ul -Kayyim el-Cevziyye, Semsuddin Ebi Abdullah b. Kayyim, er- Riih, Beyrut, 1975, 8.
** Seyyid, el-Akdidu’l-Islamiyye, Beyrut, ts., 237.

7 Harputi, Abdullatif, Tekmile-i Tenkihul-Kelam, 247, Istanbul, 1332.

2 Toprak, a.g.e., 508.

¥ Sekerci, Osman, Kaynaklarimiza Gére Islam Terbiyesi, 1.baski, Istanbul, 1972, 381.
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3.2. ZIYARET CESITLERI
3.2.1. AKRABA ve TANIDIK KiSILERIN KABIRLERINI ZIYARET

En cok ziyaret edilen kabirler, anne, baba, kardes ve evlatlar gibi yakin
akrabalarin kabirleridir. Clinkii insan, hayatta iken sevdigi ve ziyaret ettigi kisileri,
oliimlerini miiteakip hemen unutmaz. Hatta unutmaya caligsa bile, psikolojisi geregi
unutamaz, onlarla olan miinasebetini devam ettirmek ve onlar1 devamli yaninda
yastyormus gibi hissetmek ister. Ozellikle anne, baba gibi kendisinin meydana
gelmesine sebep olan ve kendisi i¢in biiyiik emek sarf etmis olan, daha dogrusu
kendisi tizerinde pek ¢ok hakki bulunan biiyiiklerinin kabrini ziyaret etmek, onlara
kars1 minnet borcunu 6demis olma hissini verir insana. En azindan onlarin hatirasini
yeniden canlandirir ki ilk kabir ziyaretleri de boyle baslamis olup, ilk ziyaret edilen
kabirler yakin akraba kabirleridir.

Peygamber Efendimiz’in (s.a.s.) hayatinda, bunun agik 6rnegini gérmekteyiz.
O, kendisini diinyaya getiren ve kiiciik yasta kaybettigi annesinin affedilmesini
dilemek tizere Cenab-1 Hak’dan izin istedigini, fakat buna izin verilmedigini; kabrini
ziyaret etmek i¢in izin istediginde ise, bu isteginin olumlu karsilandigint ve
annesinin kabrini ziyaret etmesine izin verildigini belirterek, annesi Amine Hatun’un
kabrini ziyaret etmistir.”

Akraba olmayan Miisliiman kabirlerini ziyaret etmek de gerekir. Oliimii ve
ahireti hatirlayip, ona gore hazirlik yapmak i¢in, zaman zaman kabristana gidip,
akrabasi olmayanlarin kabirlerini ziyaret etmek de miibahtir.

Hatta sirf oliilerden ve 6limden ibret almak gayesiyle mii’'min olmayanlarin
kabirleri ziyaret edilebilir.’' Ancak mii’min olmayanlarin kabirlerini ziyaret etmek,
sadece ziyaret edene fayda saglar; ziyaret edilene bir sey kazandirmaz. Ciinkii
ziyaretci mi’min, ona dua etmez, etse de faydasi olmaz. Mii’min kabirlerini
ziyarette ise fayda iki yonliidiir. Ziyaretei, hem bu ziyareti sayesinde 6limii, kabri ve
orada karsilagacagi sual, azap ve nimeti hatirlayip, kalan 6mriine kabrini cennet
bahgelerinden bir bahge haline getirecek sekilde yon verir;’> hem de kabirde yatan
mii’min kardesine, selam verip dua ederek, ziyaret ettigi mii’'min kardesine faydali
olur.

Oliiye faydali olmak icin ziyaretler yapilmalidir. Mii’minlerin ve daha cok
yakin akrabalarin kabirleri bu gaye ile ziyaret edilir. Ziyaret esnasinda kendilerine
dua edilip, okunan Kur’an’1n, verilen sadakanin vb. sevab1 bagislanir. Ayn1 zamanda
bu ziyaretler, 6lumii ve kabri hatirlamaya vesile olduklar i¢in, ziyaret¢iye de fayda
temin eder.

3"Miislim, Cenaiz, 36; ibn Mace, Cenaze, 48; Ebli Daviid, Ceniz, 81; Nesai, Cenaiz, 101; Ahmed b.
Hanbel, a.g.e., 11, 441.

' Elbani, a.g.e., 187-188.

32 Toprak, a.g.e 511.
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Diriye faydali olmak i¢in yapilan ziyaretlere gelince, bu da sirf 6liimden ve
Oliilerden ibret almak i¢in yapilan kabir ziyaretleridir. Clinkii kabir ziyareti kalpleri
yumusatir, insani ince ve derin diisiincelere sevk eder, diinyadan sogutup ahirete
1sindirir. Kabirlerden ibret alan mii’min, hirs, tamah ve kin gibi kétii huylar1 kismen
veya tamamen terk eder. Kendisine kabirde ve ahirette faydasi dokunacak iyi islere
yonelir. Bu maksatla mii’min olmayanlarin kabirlerinin bile ziyaret edilebilecegini
yukarida ifade etmistik ki, biitiin alimler bu gaye ile kabirleri ziyaret etmenin
miistehap oldugunda ittifak etmislerdir.

3.2.2. PEYGAMBERLERIN, SALIHLERIN ve VELILERIN

KABIRLERINI ZIYARET

Bu tiir ziyaretler, 6liiye faydali olmak yahut 6liimden ibret almak gayesinden
cok, ziyaret edilen biiylik zatin yardim ve sefaatini istemek gayesiyle yapilir. Daha
onceki ziyaretlerde gaye olan kabirdeki 6liiye dua ederek faydali olmak veya ibret
alarak istifade etmek, ¢ogu kez tiirbe ve yatir ziyaret¢ilerinin aklindan bile gegmez.
Onlar, miiskiillerinin halli ve baslarina gelen bela ve musibetlerin def’i i¢in, ziyaret
ettikleri tiirbe ya da yatirlardaki zevattan yardim umarlar ki, bu sekilde 6liilerden
medet ummaya ve yardim dilemeye “tevessiil, istigase, istimdat” gibi isimler
verilmektedir.

Kabir {izerine yapilan tabutu 6pmek, kabri selamlamak, evliyanin kabirlerini
ziyarete giderken kabirlerinin esigini 6pmek, yliztinii goziinii siirmek, etrafini tavaf
etmek memnudur.® Ciinkii bunlarm hepsi insanlarm gikardiklari bidatlardir. Allahu
Teala bu gibi isler i¢in: “Ya kotii amel ve hareketi kendisine siislii gosterilip de onu
hos goren adam, Allah’ n (c.c.) hidayet ettigi kimseler gibi mi olacak?
buyuruyor.

Oliiden yardim ve medet ummak icin kabirleri ziyaret edenler de vardir.
Misliman alimlerden bir kismi, bu tiirlii ziyaretleri cdiz ve salihlerin kabirlerini
ziyaret i¢in seferi, yolculuk yapmay1 bile mendup gériirlerken,35 bazilar1 da boyle
bir gaye ile kabirleri ziyaret etmenin cdiz olmayacagint ve bu gaye ile sefere
c¢tkmanin haram oldugunu belirterek, bu gaye ile kabirleri ziyaret edenleri ¢ok sert
bir dille elestirmekte ve hatta kiifiir ve sirkle itham etmektedir.*® Aslinda buradaki
ihtilaf’in kaynagi, tevessiiliin caiz olup olmadig1 hususudur. Tevessiil, araci, vesile
kilmak manasina gelip, amel veya sahislarin aract olmasi bakimindan ikiye ayrilir:
Bir kimsenin dua esnasinda, yaptigi iyi bir amelini zikrederek, bunu araci kilarak
Allahu Teald’dan dilekte bulunabilecegi hususunda ihtilaf yoktur. Amelle tevessiil
ittifakla caizdir. Ancak sahislarla tevessiil etmenin caiz olup olmadigi hususu,
tartisma konusu olmustur. Burada sahislarla yapilan tevessiil de birka¢ kisma
ayrilmaktadir: Birincisi, sahsin bizzat duasini isteyerek, dua etmesini saglayarak

3 Gazzali, age., 1,473; Ibn Kudame, a.ge., I1,422; Sevkani, a.g.e, IV, 117-120; Sabik, a.g.e., |,
566; Ibn Kayyim, a.g.e. , 1, 146.

3* Fatir, 35/ 8

> Ceziri, a.g.e.,1, 536; Nebbani,Yusuf b. ismail, Sevdhidu’I-Hakk, Beyrut, 1973,75.

36 fbn Teymiye, Takiyyuddun Ebi’l Abbas Ahmed b. Teymiye, Kdidetiin Celile Fi't-Tevessiil ve’l-
Vesile, Beyrut, 1970, 18—19; Harputi, a.g.e. 148.
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yapilan tevessiil. ikincisi, araya konulan sahsin Allah katindaki makami ve degeri ile
yapilan tevessiil ki, bu da bu sekilde araya konan sahsin hayatta veya Olmiis
olmasma gore iki kisma ayrilir. Tasavvuf erbabi, saghginda oldugu gibi,
Oliimlerinden sonra da seyhleri ve Allah’in salih kullar1 ile Allah’a tevessiil etmenin,
onlar hiirmetine dualarin kabuliinii istemenin caiz ve iyi bir hareket olacagini
savunmaktadirlar. Hatta hemen hemen biitiin tarikatlarca makbul bir veli sayilan
Ma’ruf Kerhi (v.200/ 816) miiridi Seriyyii’s-Sakati’ye (v.257/870) soyle der:
“Allah’dan bir hacet dileyeceksen, bana yemin ederek, Ma’ruf’un hiirmetine diye
iste!”” Bu tavsiyeleri sebebiyle olsa gerekir ki Bagdatlilar o devirde, Ma’ruf’un
kabrinin her derde deva olduguna inanmaktadirlar.®® Olii arslandan diri tilki daha
iyidir diyerek, oliimlerinden sonra, 6lmiis olan seyhler ile tevessiile fazla deger
vermeyen mutasavviflar var ise de, genel kanaat, baz1 kisilerin 6liimden sonra da
tasarrufta bulunduklari seklindedir.

Zahir ulemas1 denilen, hadis, fikih ve kelam alimleri ile selefin (sahabe ve
tabiinin) yolunda olduklarini beyan eden alimler, sag insanlarin duasini istemek
seklinde olan tevessiilii ve bazi iyi amellerle yapilan tevessiilii kabul etmisler, fakat
o0lmus olan kisilerle Allah’a tevessiil etmeyi caiz gormeyerek tenkit mevzuu
yapmislardir. Bu tenkitler bazen sert olmus ve mutasavviflarin da kendilerine sert
cevaplar vermelerine neden olmustur. Karsilikli miicadele sonucu ifrat ve tefrite
varan bu tartigmalarin teferruatina inmenin zaid ve faydasiz olacagi kanaatindeyiz.
Onun i¢in bu tartismalara girmeyerek, konuyu kisaca 6zetlemek istiyoruz.

Bir miiminin dua esnasinda: “Ya Rabbi, falan zatin yiizii suyu hiirmetine
duami kabul eyle, hdcetimi yerine getir...” demesi dort mezhebe gore de hos
kargilanmamis, mekruh sayilmistir. Hatta Hanbelilerden bu sekilde tevessiil etmenin
haram olduguna kail olanlar da vardir. Burada bu hiikmiin verilisinde g6z oniinde
bulundurulan hususlardan biri de, bu sekilde dua eden cahil kimselerin, dualarin
kabul edilmesi halinde kendisiyle dua ettigi kisiye —farkina varmadan — meyletmesi
ve isteklerini ondan istemeye baslamasidir. Yani onceleri dua sadece vasita olarak
kabul edilen bu zatlarin vasitaliginin unutulmasidir ki, Allah muhafaza buyursun, bu
sekilde bir davranis insani sirke gotiiriir.”” Nitekim sirke diisen kavimlerden Nuh
kavminin, sirke diismesi bu sekilde olmustur. Onceleri sadece salihlerin kabri
basinda durup dua ederlerken daha sonra —seytanin da vesvesesiyle — onlarin
resimlerini yapmis ve Allah’1 unutup onlara tapmaya baslamislardir.*

Bazi alimler bundan, Rasulullah (s.a.s.) ile tevessiilii istisna etmisler ve
Peygamber’e (s.a.s.) Allah katindaki mevkii ile Allah’a dua etmek ve ondan
dileklerinin kabuliinii istemenin giizel bir fiil olduguna dikkat c;ekmi@lerdir.41 Osman
b. Hanif’den rivayet edilen su olay da bu fikri desteklemektedir: Bir giin Peygamber
(s.a.s.)’e bir ama (kor adam) gelerek : “Ey Allah’in Peygamberi, bana afiyet vermesi

37 Kuseyri, Abdulkerim, (Trc.: Siileyman Uludag, Kuseyri Risalesi), Istanbul, 1978, 82.

* Kuseyri, a.g.e., 82.

39 Birgivi, Muhammed b. Pir Ali, Isiém’da Kabir Ziyareti, (Cev.: Ahmet Sahin), Istanbul, 1965, 47—
50.

“bn Teymiye, a.g.e, 17.

*! Siibki, Taktyyu’d- Din Ebi’l Hasen Ali b. Abdi’l Kafi, Sifdus-Sikam Fi ziydreti Hayyri'l-Endm,
Bulak, 1318, 133; Nebhani, a.g.e, 75.
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icin Allah ‘a dua et.” demis. Rasulullah (s.a.s.) kendisine: “Eger istersen bu isi tehir
et, o, dhiretin icin daha efdaldir. Istersen de dua edeyim.” deyince, Adam: “Hayr,
bilakis bana dua et.” diyor. Bunun ilizerine Peygamber (s.a.s.) ona abdest alip iki
rekat namaz kilmasini ve sonra sdyle dua etmesini emretmistir: “Allalhim! Sana
rahmet peygamberi olan Nebin Muhammed ile yoneliyor ve senden istiyorum. Ya
Muhammed, ben seninle Rabbime bu hacetimin kabul edilmesi ve bana sifa vermesi
icin tevecciih ediyorum. Allahim, bana sifa ver.” * Adam, sSylenenleri yapip bu
duay1 birkag¢ defa soyleyince gozleri acilmistir. Burada Peygamberin duasiyla degil
de Allah katindaki makamu ile tevessiil vardir ki zat ile tevessiile karsi ¢ikanlar, bu
hadisi delil olarak kabul etmez, reddederler.®’

Sag insanin duasini isteyerek, bizzat dua etmesini saglamak suretiyle tevessiil
ise, ittifakla caizdir. Nitekim Peygamber Efendimiz (s.a.s.) kendisinden dua etmesini
isteyen bircok kisiye bu sekilde dua etmistir. Rasulullah’da (s.a.s.) Hz. Omer’i umre
icin Medine-i Miinevvere’den ugurlarken: “Ey kardesim, bizi de duanda unutma.”
buyurarak, onun duasini istemistir. Kitlik olunca da ashab, Rasulullah’a (s.a.s.)
gelip, yagmur i¢in dua etmesini isterler, o da dua eder ve yagmur yagardi.

Yine Hz. Omer devrinde bdyle bir kuraklik olmus ve Hz. Omer: “Allah’im
daha once sana Peygamberimiz (s.a.s.) ile tevessiil ediyorduk, bize yagmur
gonderiyordun, simdi de Peygamberimiz’ in ( s.a.s.) amcasit (Hz. Abbas) ile sana
tevessiil ediyoruz, bize yagmur ver.” diye Hz. Abbas ile tevessiil ederek dua etmis ve
yagmur yagmistir.* Buhari’nin rivayetinden, bu tevessiiliin Hz. Abbas hayattayken
duasint isteyerek degil de, bizzat kendisiyle oldugu anlasilmaktadir. Ama zat ile
tevessiilll tecviz etmeyenler, bunun Hz. Abbas’in duasini istemek seklinde oldugunu
sdylemektedirler.”> Nitekim yagmur dualarinda salih kisilerin beraber gotiiriilmesi
ve dua etmelerinin istenmesi adet olmustur.

Allah’1n isimleriyle, sifatlariyla ve iyi amellerle tevessiil etmek ise, ittifakla
caiz olan tevessiildiir. Birgok me’sur duada bu durum apagik goriilecegi gibi, bir
magarada mahsur kalan iic kisinin, Rasulullah (s.a.s.) tarafindan nakledilen
hikayeleri de salih amellerle tevessiile misaldir. Yagmurlu bir havada yagmurdan
korunmak i¢in magaraya giren {i¢ kisi, magaranin agzina yuvarlanan bir kaya pargasi
tarafindan kapatilmasi sebebiyle iceride mahsur kalirlar ve her biri, daha once
yaptiklar1 iyi isleri zikrederek (vesile kilarak) Allah’a dua edip yalvarirlar. Bu
dualar1 lizerine magaranin kapisini tikayan bliylik tas, kaya parcasi aralanir ve
kurtulurlar.*

Bugiin Miisliiman iilkelerde ve bilhassa iilkemizde, ne mutasavviflarin ne de
diger alimlerin caiz gérmesi miimkiin olmayan mezar yapma ve kabir ziyaret etme
sekilleri de mevcuttur. Asil mesele, bu gibi, seraite uymayan, Rasulullah’in (s.a.s.)
izniyle celisen hareketlerin 1slahidir.

2 ibn Mace, ikdme, 189; Ahmed b. Hanbel, age., 1V, 138.

* Toprak, a.g.e, 517.

* Buhari, istiska, 3.

* Toprak, a.g.e, 518.

% Buhari, Edeb, 5; Miislim, Zikir, 27; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., III, 142- 143.



109

3.3.3. HAK VE BATIL ZiYARETLER

Hak ziyaret veya ser’i ziyaret, igerisine bid’at ve hurafeler karistirilmaksizin,
Rasulullah (s.a.s.) ve ashabi nasil ziyaret etmislerse o sekilde yapilan ziyaretlerdir.
Onlar kabirleri, ibadet niyetiyle degil de 6litye ve diriye yonelik faydalarindan 6tiirii
ziyaret ediyorlardi.”’ Daha 6nce de isaret edildigi gibi, ziyaretin &liiye yonelik
faydasi, ona dua edip affin1 dilemek; diriye yonelik faydasi da ibret alip, bir giin
kendisinin de oradaki olii gibi olacagini diisiinerek ona gore hareket etmektir.
Mezarliktaki manzaradan ibret alip diisiinceye dalan kisi, kabir ziyaretinden
faydalanmis demektir. Onun, 6liilerin, ildh1 azaptan kurtulup rahmete kavusmalari
icin yaptig1 duadan oliiler istifade ederler. Zaten bu iki faydasindan 6tiirii Peygamber
('s.a.s.) kabir ziyaretine miisaade etmis ve bunu tavsiye etmistir.

Sunu da belirtelim ki, mii’min kisi ziyaretine vardigi her Miisliiman i¢in dua
edebilir. Kabirde yatanin veli olmasi, seyh olmasi vb. duaya ihtiyact olmadigi
manasina gelmez. Ciinkii dua, sadece giinahkarlara fayda veren bir fiil degildir. Dua,
giinah1 olmayanlarin da Allah katindaki makamlarinin yiikselmesine sebeptir.
Ziyaretei onlara dua eder, bu insanlarin diinya hayatlarini diistiniir, o andaki halleri
ile mukayese eder; acaba ne soruldu kabirde? nasil cevap verdi? diye tefekkiire
dalar. Yaninda durdugu kabrin cennet bahgelerinden bir bah¢e mi yoksa cehennem
cukurlarindan bir ¢gukur mu oldugunu diisiiniir. Arkasindan kendini, hayalen o kabre
koyar ve kendi halini diisiiniir. iste kabirler bu duygu ve diisiinceyle, ileride
aciklayacagimiz adabi lizere ziyaret edilirse, siinnete uygun ser’i bir ziyaret yapilmis
olur.

Batil ziyaret veya bid’1 ziyarete gelince Peygamber Efendimiz (s.a.s.)
tarafindan beyan edilen ve bizzat kendisi tarafindan 6gretilen, tatbik edilen ziyaret
sekline uymayan tiim ziyaretler, hak olmayan, icine bid’at karigsmis olan batil
ziyaretlerdir.

Kabirleri, orada namaz kilmak i¢in veya kurban kesmek igin ziyaret etmek,
ziyaret esnasinda mezarin tasini, topragini opiip, Kabe’yi tavaf eder gibi etrafinda
dolasmak, mezar ve tiirbelerin sagma soluna yahut {istine mumlar yakip ¢aput
baglamak, mezardakinden dualarin kabuliinii ve ihtiyaglarinin giderilmesini istemek
ve buna benzer, giiniimiiz ziyaretcileri tarafindan ziyaret esnasinda yapilan pek ¢ok
hareketleri yapmak batil ziyaretlerin 6zelliklerindendir. Cilink{i bu hareketlerin hig
biri Hz. Peygamber ve ashabi tarafindan hos karsilanmamus ve yapilmamustir.*®

Onlarin ziyaret ettigi kisiler arasinda da salihler, veliler, siddiklar ve sehitler
vardi. Onlar bu kisilerin kabrini ziyarete mahsus olmak iizere mesru olan ziyaret
iistine hicbir sey ilave etmemisken, zamanimiz insanlarina ne oluyor da
giinimiizdeki birtakim ihtisamli tiirbeleri ziyaret ederlerken kendilerinden bazi
seyler uydurarak, mesru olan bir fiili yapiyoruz diyerek, gayri mesru hareketlerde
bulunuyorlar. Tabir caizse, kas yaparken goz ¢ikariyorlar. Yani onlar, bu dini
Rasulullah (s.a.s.) ve ashabindan daha iyi mi biliyorlar? Yoksa bugiin ziyaret edilen

Y Birgivi, a.g.e, 32-34
* Birgivi, a.g.e,8—10; Toprak, a.g.e, 522.
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kabirdekiler, iimmetin yildizlari mesabesindeki sahabelerden daha mi serefli ve
tistiinler?

Bugiin tiirbe ve mezarlar1 ziyaret edilenler bile, ziyaretlerine gelenlerin
yaptiklar1 gayri mesru hareketlere razi olmazlar. Ctinkii Allah’in veli kullar1 higbir
zaman kotuligiin yapilmasina, seriata uygun olmayan bir fiilin islenmesine riza
gostermezler. Mii’min vasfi, iyiligi emretmek, kétiiliikten de nehyetmektir.*’ Bu
vasfi tagimayanlar ise zaten evliyaullahtan olamazlar.

Sunu da diistinmek gerekir: Acaba bugiin tiirbe ve mezarlari ziyaret edilenler
de kendilerinden Oncekilerin kabirlerini  ziyaret ederlerken, kendi cahil
ziyareteilerinin yaptiklari bid’at ve hatalara diismiisler, ayn1 hareketleri yapmiglar
midir? Siiphesiz, hayir diyeceksiniz. Ciinkii onlar Resulullah’a (s.a.s.) uyarak o
makama ermislerdir. Rasulullah (s.a.s.) ise kabir ziyaretine izin veren hadislerinde,
ziyaret esnasinda bu hareketle bagdasmayan faydasiz s6z ve hareketlerden
sakinilmasini emretmistir.”

Sonug olarak; insanlarin cahilliklerinden &tiirii bu fiili aynen taklit etmeleri
sonucu yayilan yanlis hareketler karsisinda yapilacak is; onlarin bu hareketlerinin
I[slom’in  ruhuna uymadigmi, ziyaretlerinin sevap umanlara belki de giinah
kazandiracagini anlatarak, yapilan ziyaretin Isldmi olmasi i¢in nasil davranilmasi
gerektigini 6gretmektir.

3.3. KABIR ZiYARETINDE KADININ DURUMU

Kabir ziyaretine izin veren hadisle, erkeklerin ziyaretine izin verildigi ve
kabir ziyaretlerinin erkeklere miistehap oldugunda alimler miittefiktirler. Bu izne
kadinlarin da dahil olup olmadiklari hususunda ise ihtilaf etmislerdir. Ciinki
Peygamber Efendimiz’den (s.a.s.) kabir ziyaretine izin veren, faydasini belirtip
tesvik eden sahih hadisler yaninda, yine saglam raviler yoluyla Ebu Hureyre ve Ibn
Abbas’dan Rasulullah’mn (s.a.s.) kabirlerden asir1 kadin ziyaretgilerini lanetledigi
rivayet edilmistir. Peygamberimiz (s.a.s.) sdyle buyurur:

2581 &g o

“Kabirleri ziyaret eden kadinlara lanet olsun.”®" Tirmizi bu hadise sahih-
hasen demistir. Tirmizi’de gecen habere gore bazi alimler, Peygamberimizin kadin
ve erkeklere kabirlerin ziyaret edilmesine izin vermeden Once sodyledigi bir hadis
olarak degerlendirirler. Baz1 alimler de ziyarete ruhsat verildikten sonra kadinlarin
sabri1 az, sizlanmalari1 ¢ok olmasindan kabir ziyaretini mekruh gérmiisler.

Hanbeli ve Safiiler, gerek kabir ziyaretine izin veren hadiste, Arapgada
erkekler i¢in kullanilan kelimelerin kullanilmis olmasi ve gerekse kabirlerin asirt

* Al-i imran, 3/114.

59Nesai, Cenaiz, 100.

1 Tirmizi, Cenaiz, 60; Ebt Daviid, Cenaiz, 78; Nesai, Cendiz, 104; Ibn Mace, Cendiz, 49; Ahmed b.
Hanbel, a.g.e., 1, 229; ay., a.g.e., 11, 356; a.y., a.g.e. 111, 442443,
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kadin ziyaretgilerinin Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan lanetlendigini bildiren bu
habere ve kadinlarin bazi mahzurlardan 6tiirii cenaze tasimalar1 ve cenazeyle birlikte
gitmelerinin mekruh oldugunu bildiren haberlere binden, ayn1 mahzurlarin kabir
ziyaretlerinde de s6z konusu oldugunu belirterek, kadinlarin kabir ziyaretine
gitmeleri mekruhtur demislerdir. Bu kerahet hitkmii geng ihtiyar her kadina samildir.
Ayni alimler, eger kadinlarin kabir ziyaretine gitmelerinde fitne ¢ikacagi yahut
ser’an haram olan bir fiilin iglenecegi biliniyorsa, bu takdirde kadinlarin kabir
ziyareti haramdir demislerdir.”® Bazi alimler de, kabirlerin asiri ziyaretgilerinin
lanetlendigini bildiren habere binden kabir ziyaretinin kadinlara —fitne korkusu
olsun, olmasin mutlak olarak haram olduguna kail olmuslardir.”

Hanefiler, Malikiler ve alimlerin ¢ogunluguna gore ise, kabir ziyaretine izin
veren hadis, taglib yoluyla (fazla olan cinsin zikredilmesiyle, az1 da o hiikkiimde ayni
kabul ederek ) kadinlara da samildir ve erkeklere oldugu gibi, kadinlara da ziyaret
ruhsat1 vardir.>* Onlara da kabirleri ziyaret etmek menduptur.” Ciinkii kabir ziyareti,
kabirlerden ibret almak, ahireti hatirlamak ve 6liiye dua etmek gibi faydalarindan
oturi mendup kilinmistir. Biitlin bunlar, erkek ve kadinlar i¢cin miisterek olan
seylerdir. Erkekler, kabirlerden ibret almaya daha ¢ok muhtagtir, denilebilir mi?
Elbette hayir. Oyleyse, seriate uygun olmak ve fitne korkusundan, giinah ve yasak
olan fiillerin igslenmesinden uzak olarak yapilmasi sartiyla, kadinlarin kabirleri
ziyaret etmelerinde hi¢cbir mahzur olmasa gerekir. Kaldi ki bu gibi mahzurlarin s6z
konusu olmasi halinde, yani kabirlere hiiziinleri artirmak, orada feryadi figan ederek
oluye eziyet etmek, belli giinlerde kabir basinda toplanip ziyafet vermek vb. gibi
ser’l edebe muhalif olan fiillerin meydana gelmesi halinde, kadinlarin ziyaretlerini
cdiz goren Hanefl ve Malikiler bile, boyle bir ziyaretin cdiz degil, haram oldugunu
belirtmislerdir.”®

Hz. Aise validemiz: “Resulullah (s.a.s.) kabir ziyaretine ruhsat (izin)
verdi.””” buyurmustur. Ayn1 zamanda ashabin ileri gelen fikih alimlerinden birisi
olan Hz. Aise validemiz, bu soziinde kadinlar1 ayirmayip ruhsati umuma tesmil
etmistir. Bundan, bu izne kadinlarin da dahil oldugu anlasilir. Aksi halde bu
hikkmiin, sirf erkeklere mahsus oldugu belirtilirdi. Hz. Aise validemizin bizzat
kardesi Abdurrahman’in kabrini ziyaret edisi’® ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kabri ile
Hz. Ebl Bekir ve Hz. Omer’in kabirlerini ziyaret edisi, Hz. Fatima’nin her cuma
gini Hz. Hamza’nin kabrini ziyaret etmesi de kabir ziyaretine kadinlarin izinli
olduguna delildir.”

Ote yandan — birinci boliimde 6liilere aglama bashg altinda zikrettigimiz -
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kabir basinda 6len ¢ocuguna aglayan bir kadina rastlayip
da ona sabir tavsiye edisi, daha sonra kadinin, kendisine sabir tavsiye edenin Hz.

32 Cezird, a.g.e, 1, 540.

> Toprak, a.g.e, 525.

> Ceziri, a.g.e, I, 540; Sabik, a.g.e., 1, 566.

5> Miislim, Cendiz, 106; Ahmed b. Hanbel, a. g.e., V,355; Tahtavi, a.g.e,513.
>0 Cezird, a.g.e, 1, 540.

*7 Ibn Mace, Cenaiz, 47.

58 Tirmizi, Cendiz, 61.

59Ayni, , Umdetii’I-Kdri , VI, 435; Sevkani, a.g.e., IV, 125.
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Peygamber (s.a.s.) oldugunu Ogrenince, gelip Peygamberden oziir dilemesi
esnasinda, ona tekrar musibete karsi sabretmesini tavsiye etmesi de kabir ziyaretinin
kadinlara yasak olmadigina delalet eder. Cunkii Hz. Peygamber (s.a.s.), kadinin,
cocugunun kabrini ziyaret edisini yadirgamamis, kabrin yaninda aglamasina birsey
sOylememistir. Sayet ziyarete varmasi da yasak olsaydi, stiphesiz onu da hatirlatird:.
Kald1 ki, baz1 alimlere gore kabir ziyaretine izin veren hadis, kabirleri ziyaret eden
kadinlari Rasulullah’in (s.a.s.) lanetlemesinden daha sonradir ve onu neshetmistir.®’
Boyle olmasa bile, lanetleme, miibalaga sigasiyla “zevvarat” diye ifade edildigine
gore, bundan, kendi islerini ihmal edecek kadar asir1 olmayan ve asir1 hareketlerden
uzak olan ziyaretlere izin verilmis oldugu anlasilir.’’ Nasiruddin el- Elbani,
“Ahkami’l —Cendiz” adli eserinde bu ikinci goriisii tercih ederek, bunun
dogruluguna dair deliller getirmis ve asir1 olmayan ziyaretlerin kadinlar i¢cin de
serbest oldugunu, ziyarete izin veren hadisle kadin ziyaretgileri lanetleyen hadis
arasinda tearuz (catisma ve celisme ) olmadigini belirtmistir.%*

Bazi alimler, kadinlarin genellikle sabri az, sizlanmalart ¢ok olmasi ve
bilhassa gen¢ olanlarin toplum ic¢ine c¢ikmalarindan dogabilecek mahzurlar
dolayistyla soyle demislerdir: “Ziyaret erkeklere mendup, gen¢ kadmmlara haram,
ihtiyar kadinlara caizdir.”” Dogrusu, gen¢ ihtiyar biitin kadmnlara miistehap
olusudur. Ama adab ve erkani tizere ziyaret etmek, yasak olan fiilleri yapmamak ve
ne yaptiklarinin farkinda olmalar sartiyla. Aksi halde “Def’-i mefasid, celb-i
menafi’den evladir.”®* kaidesince, sebep olacaklari zarardan 6tiirii ziyaretten elde
edecekleri faydanin terki gerekir ve kendilerine ziyaret yasaklanir.

Dinimizde mesru olan ziyaretin, ziyaretcilere 6gretilmesi ve dinin emrettigi,
Hz. Peygamber ve ashabinin yaptigi sekilde ziyaret etmelerini saglamak sarttir. Aksi
halde mesru bir ise, bircok mesru olmayan hareket karistirilacak, bir mendup fiil
yapilirken, bir¢ok mekruh ve haram islenecekse, bunun fayda yerine zarar getirecegi
apaciktir.

Glintimiizde kadinlarin kabir ziyaretlerini de boyle degerlendirmeli ve ona
gore hiikmetmeliyiz. imam Kastallani (v.923/ 1517) kendi zaman i¢in sdyle diyor:
“Fesat ¢ikarmada 1srarli olduklart icin, kabir ziyareti, simdiki kadinlara tamamen
yasak edilse isabetli olur.””

60 Mollamehmedoglu, Osman Zeki, Siinen-i Tirmizi Terceme ve Serhi, 11, 239, Istanbul, 1972
61Mollamehmedoglu, a.g.e, 11, 239.

62 el-Elbani, a.g.e, 180-187.

63 Hasan el-ldvi, a.g.e, 111.

64 Oztiirk, Osman, Osmanli Hukuk Tarihinde Mecelle, Istanbul, 1973, 160;bkz. Mecelle’nin 30.
genel kaidesi.

% Hasan el-1dvi, a.g.e, 113.
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3.4. KABIR ZIYARETININ ADABI

Kabir ziyaretinin adab1 derken akla gelen ziyaretin nasil yapilacagidir. Yani
ziyaretei, ziyaret etmek tiizere bir kabre yahut kabristana vardigi zaman nasil
davranacaktir? Nelere dikkat edecektir? Neleri yapacak ve hangi hareketleri
yapmaktan kagimacaktir?

Buna gore kabir ziyaretinin adabini, ziyaret¢inin yapmasi gereken isler ve
yapmamasi gereken isler diye iki kisimda ele alabiliriz.

a) Ziyaret¢inin yapmasi gereken seyler: Bir kabre rastlayan yahut ziyaret icin
mezarliga varan kimsenin ilk yapacagi is, sliphesiz oradaki 6liilere selam vermektir.
Ciinki onlar, bize gore, diinya kanun ve olgiileriyle degerlendirdigimizde oliidiirler.
Gergekte ise, berzah hayatini yasamaktadirlar. Bu itibarla gelen ziyaretgilerden
haberdar olup, verdigi selami alir, yapacagi duadan istifade ederler. Peygamber
efendimiz’in (s.a.s.) kabre varinca yapilacak dua ve verilecek selami ogrettikleri
hadislerinde onlarin gelen ziyaret¢iden haberdar olduklarina apagik deliller vardir.

Peygamber’in (s.a.s.) kabristandaki oliilere selam verisi ve mii’minlere de
kabirdekilere selam vermeyi emredisi, onlarin selami1 duyduklarina ve aldiklarina
delil olarak yeter. Aksi halde oliiler, kendilerine verilen seldmi duyup almazlar
demek, onlar1 cansiz taslarla aym tutmaktir. Oyleyse nicin taslara selam vermek
emredilmemis de oliilere selam vermek emredilmistir? Demek ki ikisi arasinda fark
vardir. Ve oliler, kendilerine verilen selamdan, gelen ziyaret¢iden haberdar
olurlar.®® Siileyman b. Biireyde’nin babasindan rivayet ettigi bir haberde
Resulullah’in (s.a.s.) ashabina, kabristana vardiklarinda s6yle demelerini 6grettigi
bildirilmektedir:

) Jlad 08823 ) el o) U5 Crmaliall g Craiasall Cpa bl Jai aSle adud)
dhlad) gty il

“Selam size ey gercek diinyann mii’'min ve miisliiman sakinleri! Insallah biz
de yakinda size katilacagiz. Allah’dan size ve bize afiyetler vermesini dilerim”.%
Nesal de ayni raviden bu hadis-i serifi: “Siz oniimiizden gidenler, biz de arkanizdan
gelecek olanlariz. "lafziyla birlikte nakletmektedir.®® Rasulullah (s.a.s.)’mn, bu
hadisinde oliilere afiyet dileyisi de onlarin hayat ve idrakleri oldugunu gosterir.
Ciinkii afiyet, “tam sihhat” anlaminda olup,®” burada onlarin azaptan kurtulup nimet
ve rahatlik i¢inde olmalar1 demektir ki, nimet ve rahat ancak idrak sahibi olanlar i¢in

sdz konusudur.

Hz. Aise validemizden gelen bir haberde bu sekilde selam verip dua etmenin
Cenab-1 Hakk tarafindan emredildigi acik¢a ifade edilmektedir. Hz. Aise (r.a.)
Resulullah’in (s.a.s.) kendisiyle kaldig1 bir gece, kalkip sessizce Baki’ mezarligina

% Abdullah SirAcuddin, el-iman Bi ‘avélimi’l-Ahireti ve Mevadkafiha, Halep, 1977, 83—84.
67 Miislim, Cenaiz, 35; Ibn Mace, Cenaiz, 36; Eba David, Cenaiz, 83.

5% Nesai, Cenaiz, 103.

% ibrahim, a.g.e., 11, 618.
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dogru gittigini, kendisinin de onu takip ettigini soyliiyor. Geriye doniince nereye
gittigini soruyor ve Hz. Peygamber (s.a.s.), Cebrail’in gelip: “Rabbin Baki’
mezarligina gitmeni ve oradakiler icin istigfar etmeni sana emrediyor.” dedigini;
kendisinin: “Nasil diyeyim?” sorusuna karsilik da yukaridaki duayr ogrettigini
sdyledigini haber veriyor.”’ Hz. Aise (r.a.), daha sonraki gecelerde de, Rasulullah’mn
(s.a.s.) kendi yaninda kaldig1 zaman, gecenin sonunda Medine-i Miinevvere’deki
Baki’ mezarlhigina ¢ikip soyle dedigini haber veriyor:

oS Ab) £l ) ULy Guslaga 198 (9o g5 Le aSUl g (iaiga p sl 1 pSile a3l
28 al) adly JAY 881 agll) oy giaY

“Seldm size ey mii’'min kavimler yurdunun sakinleri! Yarin vaki olacak diye
va’'dolunageldiginiz sey sizlere gelmistir. Sizler, 6liim ile yeniden dirilme arasindaki
miiddette bekliyorsunuz. Biz de insallah size kavusacagiz Ey Allah’tim! Baki'u’l —
Garkad ahalisini magfiret eyle.””'ibn Abbas da (r.a.) Rasulullah’m (s.a.s.) Medine
mezarligina ugrayip yliziinii mezarlara donerek soyle dedigini haber vermektedir:

L o il o0 515 i ) iy ) QA1 s 30

“Allah’in selamu iizerinize olsun ey kabristan ahalisi. Allah sizi de, bizi de affetsin.
Siz 6nden gidenlersiniz, biz de ardimizdan gelecegiz (sizi takip edecegiz.)”’? Tirmizi
hadisin senedinde gecen Ebu Kudeyne’nin asil isminin Yahya b. Miihelleb
oldugunu, yine Ebu Zebyane’nin isminin de Huseyn b. Ciindeb oldugunu ifade eder.
Dolayisiyla bu hadis i¢in garip-hasen dir seklinde goriis bildirmistir.

Biitiin bu hadisler, kabristana varan kimsenin ilk olarak oradakilere selam
verip dua etmesi gerektigini gosteriyor. Nitekim Resulullah (s.a.s.) ve ashabi dyle
yaparlardi. Ibn Abbas’tan rivayet edilen haberden de anlasilacag: iizere, gerek selam
verirken, gerekse oOliilere dua ederken, yiizlerini mezara dogru cevirirlerdi. Hatta bu
esnada dua ve selama miiteakip kabirleri ¢ignemeksizin ve tizerlerine oturmaksizin,
bir miktar ziyaret edilen mezarin yaninda oturmak da tavsiye edilmistir. Boylece
kabirdeki mii’min kardesiyle, yalmzligim gidermek isteyecek ve sevinecektir.”

Peygamber Efendimiz’in (s.a.s.) saadet asrinda kabirler, bu sekilde ziyaret
edilir, dliiye selam verilip yine 6lii ve diriler i¢in dua edilirdi. Ziyaretcilerin gayesi,
oliilerin affina vesile olmak ve onlardan ibret almakti. O devirde herhangi bir kabrin
yanina, bilhassa kendisi i¢in dua etmek iizere, kimse varmazdi. Ciinkii kdinatin
efendisi, alemlere rahmet i¢in gonderilmis olan Muhammed Mustafa (s.a.s.)
aralarindaydi ve boyle bir seye ihtiyaci olan ona varip kendisi i¢in, kendi miiskilinin
halli i¢in dua etmesini istiyor, o da gerekeni yapiyordu.

" Miislim, Cenaiz, 35; Nesai, Cendiz, 103; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., IV, 76; Ibn Mace, Cendiz, 36.

""Miislim, Cenaiz, 35; Nesai, Cenaiz, 103; Ibn Mace, Ceniiz, 36; Ebl David, Cenaiz,79; Beyhaki,

a.g.e IV, Beyrut, ts., 78, 79.; a.y., a.g.e. V, 249; Ahmet b.Hanbel, a.g.¢, 11, 375, a.y., a.g.e., V, 353,
360

7 Tirmizi, Cenaiz, 59.

3 Abdullah Sirdcuddin, ag.e., 84.
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Onun Cennet’teki makamina go¢ etmesinden sonra Miisliimanlarin, boyle
duasina miiracaat edecekleri ve duasinin mutlaka kabul olacagina inandiklari tek
merci kalmadigi i¢in, bazi mii’'minler, Hz. Peygamber’in kabrine vararak orada onun
sefaatini ve dualarinin kabuliine vesile olmasini istemeye baslarlar. Onun kabrine
varmayan, ondan uzakta yasayanlar da, gayet samimi duygularla, yine dualarinin
kabulii i¢in Resulullah’in (s.a.s.) yolundan ve izinden gitmekle iin salmis olan,
Allah’in veli kullar1 olduklarina inandiklar1 bazi kimselerin kabirlerine varmislardir.

Bunun neticesinde de kabir yaninda yapilan dua caiz midir, degil midir?
Nerede yapilan dualar daha makbuldiir? Kabir yaninda 6lii icin ve kendisi i¢in dua
edilirken nasil davranilacak? ...gibi pek cok problem ortaya ¢ikmis ve miinakasa
edilmistir.

Bir kisim alimler, ameller niyetlere goredir kaidesince, bu insanlarin
niyetlerinin halisligine imanlarinin saglamligina bakarak, boyle saglam bir iman ile
kabir yaninda dua etmenin bir mahzuru olmadigini, hatta bdylece dualarinin
kabuliine inandig1 ve daha i¢ten Allah’a yalvardigi i¢in, bunun istenen bir hareket
oldugunu belirtirlerken, bazilar1 da, bu insanlarin dig goriiniisiiyle veya bazi
cahillerin yaptiklariyla delil getirerek, kabir yaninda, ziyaretcinin kendisi i¢in dua
etmesinin asla cdiz olmayacagini, hatta boyle bir davranista bulunanlarin iman
dairesinden bile ¢ikacaklarini, kiifiir ve sirke varacaklarini; ¢linkti ancak miisriklerin
béyle yaptiklarini séylemektedirler.

Unutmamak gerekir ki, kabir basinda dua eden bir miisrik, istegini Allah’a
sirk kostugu kisi veya seyden istedigi halde, mii’min Allah’tan istemektedir. Istedigi
seyi Allah’tan istedikten ve 6ltintin araciligini diisiinmedikten sonra, dliiniin yaninda,
mezarin yaninda dua etmek ile bir bagka yerde dua etmek arasinda —mana itibariyle-
ne fark vardir? Ustelik yukarida naklettigimiz hadis-i seriflerde Resulullah (s.a.s.)
kabristana vardiginda hem oliiler ve hem de diriler i¢in dua etmiyor muydu? Bu
duay1 kisa yapmakla uzun yapmak arasinda fark olmasa gerekir. Yeter ki ziyaret¢i
yaptigi isin manasini idrak etmis ve adabini1 kavramis olsun.

Fukaha, Resulullah (s.a.s.) oliiye yaptigi icin, ayakta dua etmenin siinnet
oldugunu belirtmislerdir.”” Ve seklen de olsa baskalarina benzememek ve kusku
uyandirmamak i¢in, 6liiye selam verip, 6lii i¢in dua ettikten sonra, kendi nefsi i¢in
dua ederken kibleye yonelmenin daha iyi olacagini belirtmislerdir. Bundan, sadece
Resulullah’1 (s.a.s.) istisna ederler. Kisi, Onun ziyaretinde kendisi i¢in dua ederken
de kibleye yonelmese olur.

Burada kabir yaninda, seriata muhalif hareketlerden sakinmak sartiyla, dua
etmenin cdiz oldugunu ifade etmeye c¢alistik. Ama tekrar hatirlatalim ki bu, kabir
yaninda dua edecegiz diye kabir ziyaretine varan cahillerde goriilen pek ¢ok bid’ati
tasvip anlamina gelmez. Nitekim ziyaret¢inin yapmasi yasak olan seyleri sayarken
ve bid’atler konusu islenirken bunlar tizerinde durulacaktir.

74 Tbn Teymiye, Kaidetiin Celile, 44, 68, 69; Toprak, a.g.e, 533 ; Birgivi, a.g.e., 40-41; Abdulaziz b.
Abdullah b. Baz, et-Tahkik ve’l-Izdh Li Kesirin Min Mesdili’l —-Hacc ve’l-Umre ve’z Ziydret, Medine,
1395, 118-119.

> Tahtavi, a.g.e.,513.
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Stis ve gosterise kagmamak, yasak olan sekilde yapmamak {izere, mezarin
tizerindeki topragi diizeltmekte bir sakinca yoktur. Hatta Resulullah’in (s.a.s.) kabre
yas dal dikme siinnetine uyarak kabrin {izerine ¢igek, giil vb. yesil bitkiler dikmek,
kabre giizel bir goriinlim kazandiracagi gibi, bunlarin tesbihi sebebiyle 6liiniin affina
da sebep olur.”® Bu itibarla, mezar iizerine boyle yesil bitkiler dikmek, ziyaretginin
yapacagi isler arasindadir.

Islamda cenaze defnedildikten sonra kabrin belli olmasi ve ¢ignenmemesi
icin stli toprakla bir karis kadar veya biraz daha fazla yikseltilir. Diger ¢
mezhebin aksine Safiiler’in ¢ogunlugu, kabrin tstliniin kemerli degil, yerle aymi
seviyede tutulmasinin daha uygun oldugu goriisiindedir.”” Peygamberimiz (s.a.s)
Osman b. Maz’un’un kabri basina biiyiik¢e bir tas dikmis ve “Bununla kardesimin
kabrini tanwr ve bulurum, ailemden élenleri de yanina gomerim.”” demistir. Bu
konuda Cabir (r.a.) soyle dedi:

le A ol e S O sl pamaat o alug dgle A la il 48
Uagi 0 g

“Resiilullah (s.a.s.) kabrin kiregclenmesini, tizerine oturulmasini, ¢ignenmesini
o . 79
ve kabir iizerine bina yapilmasint yasakladh.

Tirmizi’ye gore bu hadis sahih-hasen bir hadistir. Islam miictehidleri ve
fukahasi kabirler {izerine oturulmasini ve kabirlerin ¢ignenmesini yasakladigi gibi,
etrafi tag veya duvarla ¢evrilen kabirlerin yerden ¢ok fazla yiikseltilmesi ve sanki
kiiciik bir evmis gibi kire¢ veya boya ile badanalanmasini, topragina toprak ilave
edilerek yiikseltilmesini, {lizerine kubbeli bina yapilmasini, tasina oviicii veya
kaderden oviicii veya kaderden sikayet edici s6zler yazilmasini hadislerden hareketle
yasaklamis ve mekruh kabul etmislerdir. Hasan Basri ve imam Safii gibi bazi
alimler de kabirlerin topraktan badana yapilmasinda herhangi bir beis olmadigini
ifade ederler.*

Hanefilere ve diger ulemadan bazilarina gore ise Olintin kabrinin
kaybolmamasi, saygi duyulup ¢ignenmemesi i¢in yazi yazmakta bir sakinca yoktur;
clinkti hadisteki yasaga ragmen icma derecesinde bir uygulama ile kabir taslarina
yazi yazilagelmistir. Hakim en-Nisabiri, bu konudaki rivayetlerin sahih oldugunu
sOylemesine ragmen uygulamanin bunlara gore gelismedigini, biittin Miisliimanlarin
onderlerinin kabirleri tizerine yazilar yazildigini ve bu durumun halefin seleften
devraldig1 bir uygulama oldugunu belirtir.*' Hakim’in tesbitini naklettikten sonra bu
hususun Osman b. Maz’un’la ilgili hadisle daha da kuvvet kazanacagimi soyleyen

76 et-Tai, Kemaleddin, Min Hedyi n-Niibiivve, Bagdat, 1973, 183.

7 fon Kudame, el-Mugni, 11, 376, 379; ibn Kayyim, Zddii’l-me’dd fi heydi hayri’l-1’bdd, (Thk.:
Arnavit Suayb-Arnaviit Abdulkadir), I, 25. baski, Beyrut, 1991, 146; Ibn Hazm, Ali b. Ahmed el-
Endelisi, el-Muhalld bi’l-Asar, (Hzr.: Abdulgaffar Suleyman el-Bundari), V, Beyrut, ts., 133;
Sevkani, a.g.e., IV, 84-85; Ayni, a.g.e., IV, 149, 168.

8 Eb David, Cenaiz, 63; ibn Mace, Cenaiz, 42.

7 Miislim, Cenaiz, 94; Tirmizi, Cendiz, 58; Nesai, Cendiz, 96, 98; Ibni Mace, Cenaiz, 43.

8 Miislim, Cenaiz, 94, 95; Eb David, Cenaiz, 76; Tirmizi, Cenaiz, 58.

81 Hakim, el-Miistedrek, 1, 370.
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Ibn Abidin, yazinin ancak yukarida belirtilen gerekgelerle yazilabilecegini, kabir
tasina ayet, siir, ve Slilyii dven yazilarin yazilmasinin mekruh oldugunu ifade eder.®
Ancak kabir oldugunun belli olmasi, iizerine oturulmamasi ve ¢ignenmemesi, baska
ceset konulmasina engel olunmasi i¢in yerden bir miktar yiikseltilmesi seklinin deve
horgiicti gibi olmasi, kerpicle yapilmasi yeterli ve caiz gorilmistir. Hatta bu
ylksekligin, ceset kabre konulunca, kabrin i¢inden ¢ikan topragin onun iizerine
eksiksiz atilmasiyla elde edilen yiikseklik miktar1 olmasi gerektigini sdyleyen
alimler vardir. Bunun tam bir 6l¢iisiinii veya planin1 vermek mimkiin degildir. Su
kadar var ki, insanlarin dikkatini ¢ekecek veya ne kadar masrafli bir is, ne ¢ok israf
edilmis dedirtecek tarzda olmamasi gerekir. Diger taraftan 6viinme, kibir ve cemiyet
icinde bir sinif farki alameti olarak algilanmayacak tarzda olmasi icap eder.

b) Ziyaretcinin yapmamasi gereken seylere: Insanin dirisi saygin oldugu gibi
oliisti de saygindir. Dolayisiyla oliilere saygi duyulmasi ve saygisizlik anlami tagiyan
davranislardan kagmilmasi gerekir. Isldam’in izin verdigi ve Peygamberimiz
(s.a.s.)’in tavsiye ettigi ziyareti yapabilmek i¢in, onun yaptig1 ve Ogrettigi gibi
ziyaret etmek gerekir. Oyleyse onun yasakladiklarini yapmaktan kaginmak gerekir.
Peygamberimizin kabir ziyaretgilerine yasakladigi ve onlardan yapmamalarin
istedigi fiilleri sdyle siralayabiliriz:*’

1) Kabristanda bobiirlenerek, c¢alimli ¢alimli yiirinmez. Ciinkii oras1
tevazuun oldugu bir yerdir. Kendini biiyiik goren ibret almaz. Bu sebepledir ki
Peygamber Efendimiz(s.a.s.), mezarlikta deriden yapilmis ayakkabilarla yiirtiyen
sahabeye ayakkabilarini ¢ikarmasini emretmistir.** Burada Resulullah’in (s.a.s.) ona
ayakka-bilarini ¢ikarmasini emretmesi, kabristana ihtiram i¢indir. Yoksa mezarlikta
ayakkabiyla yiirimek yasak degildir.®> Ahmed b. Hanbel ise, bu haberi delil
getirerek, diken batma, pislik bulagsma gibi bir 6ziir olmaksizin mezarlikta
ayakkabiyla dolagsmanin mekruh oldugunu séyler. Ancak cumhuru ulema, bunda bir
beis olmadigi kanaatindedir.*®

2) Ziyaret esnasinda kabirler cignenmemelidir. Bilhassa kalabalik
mezarliklarda buna pek dikkat edilmemekte ve cenaze defnetmeye yahut ziyarete
gelenler etraftaki kabirleri ¢igneyip gecmektedirler. Halbuki Peygamber’den (s.a.s.)
rivayet edilen sahih hadislerde bu hususa dikkat c¢ekilmis ve kabirler iizerinde
yiiriimek yasaklanmistir. Ukbe b. Amir’den rivayet edilen bir hadisinde Resulullah
(s.a.s.) soyle buyuruyor:

u.b‘f.h\u\wé\m\&y&m‘juyg\ﬁya&sgﬁh\u\i
Aol g gl (Fala Cudad ) gl Ja gl () Lag aluca

“Ates veya kili¢ tizerinde yiiriimem yahut ayakkabimi ayagima dikmem, bana
bir Miisliimanin kabri iizerine yiiriimekten daha sevimlidir. Kabirler arasina abdest

82 ibn Abidin, Hdsiyetii Reddi’l-Muhtdr ale d-diirri’I-Muhtdr, 11,237, 238.
¥ Toprak, a.g.e., 535-541; a.y., 563-588.

¥ [bn Mace, Cendiz, 78; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., V, 84.

% Nesai, Cendiz, 107.

% 8abik, a.g.e., I, 550-551.
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bozmaya gelince, ha sokak ortasinda bozmusum ha kabirler arasina.”’ Ancak kabir
tizerinden gegmeyi gerektiren bir zaruret varsa, o zaman kabri ¢ignemek caiz olur,
aksi halde fukahanin ittifakiyla yasaktir.*® Kabirler iizerine veya arasima kiiciik ya da
bityiik abdest bozmak, Hanefilere gore tahrimen mekruhtur.®” Fakihler cumhuruna
gore ise haramdir.”

3) Kabirler lizerine oturmak ve kabirlere dayanmak da yasaktir. Bu hususta
Ebu Hureyre’den rivayet edilen bir hadisinde Resulullah (s.a.s.) soyle buyuruyor:

28 e Gl o e A i AL (5580 e B jea o aSaa Gudag oY

“Sizden birinizin, cildine ulasincaya kadar elbisesini yakan ates koziiniin
iizerine oturmasi, kendisi icin bir kabir iizerine oturmasindan daha haywhdir.”’
diger bir hadiste de: “Kabirler iizerine oturmayniz. *? buyrulmustur. Bu hususta daha
baska hadisler de vardir. Burada sakindirmanin siddetinden dolay1 Ibn Hazm, kabir
tizerine oturmanin haram oldugunu soylemistir. Seleften Ebu Hureyre’nin de dahil
oldugu bir topluluk ayni kanaattedir. Ama fukahanin ¢ogunluguna gére bu hareket
mekruhtur.

Ebu Hanife ile Imam Malik, hadisteki oturmanin, abdest bozmak igin
oturmaktan kinaye oldugunu belirterek, sadece oturmanin cdiz olacagini
séiylemislerdir.93 Ama yine ihtiyatli davranmak en iyisidir. Onun i¢in kabirler
lizerine oturmay1, yasaklar arasinda saydik. Ciinkii Imam Malik, kendisine Hz.
Ali’nin kabirlere yaslandigi ve yan {istli yattigi haberinin ulastigini sdyledikten
sonra, kabirler iizerine oturmak yasaklandi diyor.”

4) Kabir yaminda uyumak mekruhtur.”® Bu, ister bazi yatir ve tiirbelerde
yapildigi gibi belli maksatlarla tiirbede uyuma seklinde olsun, ister kabristanda yatip
uyuma seklinde olsun hiikiim degismez. Ikisi de mekruhtur.

5) Kabristandaki yas ot ve agaclar1 kesmek mekruhtur.”® Ciinkii onlar yasken
Allah’1 tesbih ederler ve bu tesbih, hadiste belirtildigi {lizere, oliiye fayda saglar.
Ancak kabrin iizerini veya mezarhigi temizlemek maksadiyla kuruduktan sonra
kesilebilir.

6) Kabre karst namaz kilmak: Kabirleri mescid edinmek, onlarin tstiinde
namaz kilmayr Peygamberimiz uygun gormemistir.  Peygamberimiz (s.a.s.):

87 ibn Mace, Cenaiz, 45.

% Sabik, a.g.e., 1, 554.

% Tahtavi, a.g.e., 515; Ceziri, a.g.e., 1, 536.

% Sabik, a.g.e., 1, 554; Ceziri, a.g.e, I, 536.

! Miislim, Cendiz, 33; Ebi David, Cenaiz, 77; ibn Mace, Cendiz, 45; Nesai, Cenaiz, 105.

%2 Nesai, Cenaiz, 105.

» Sabik, a.g.e, 1,553-554.

% Malik b. Enes, a.g.e , I, 233.

% Cezid, a. g.e., [, 536; Nahlavi, Halil b. Abdulkadir es-Seybani, ed-Diirerii’l-Miibaha fi’l- Hazari
ve’l -Ibaha , Dimask, 1966, 134.

%Nahlavi, a.g.e, 195-196; Yahya b. Ebi Bekr el-Hanefi, Risdletii'I-Akdid, (Yzm.), Konya Yusuf Aga
Ktp. nr. 4886/9. v.52 a.
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“Mezarliklar ve hamam hari¢ biitiin yeryiizii mescittir (namaz kilinabilir).””’

buyurmustur. ibn Omer’den gelen haberde Peygamber’in (s.a.s.) yedi yerde namaz
kilmay yasakladigini sdylemektedir ki bunlardan birisi de mezarliklardir.”® Ayrica
Ebu Miirsed el-Genevi’den rivayet edilen bir hadisinde Resulullah (s.a.s.) soyle
buyuruyor:

el Isbaai Vg gl Ao ) gudas ¥
“Kabir iizerine oturmaymniz ve kabirlere karsi namaz da kimaymniz.””
Buyurarak bunu kesinlikle yasaklamistir. Tirmizi bu hadise sahih demistir. Ebu
Hureyre’den rivayet edilen bir hadisinde Rasulullah (s.a.s.) soyle buyuruyor:

dalua agiluil )68 1 93330 (¢ jlalll g 3 ggdl Al il

“Peygamberlerin kabirlerini mescid edinen Yahudilere ve Hiristiyanlara
Allah lanet etsin”® Yine Ebu Hureyre baska bir rivayette de: “Peygamberlerin
kabirlerini mescid edinen Yahudilere Allah lanet etsin”'®" dedigini rivayet eder. Hz.
Aise diyor ki: “Eger bundan korkulmasaydi Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kabri
disardan  belli  olacak  sekilde yapilacakn.”'™ Yine Hz. Aise (r.a.)
Peygamberimiz’den (s.a.s.) den sdyle rivayet eder:

dalucs agiluil )58 1 93350 La g8 ) cpad
“Peygamberlerin kabirlerini mescid edinenlere Allah lanet etsin”'"”
Resulullah (s.a.s.) vefatindan bes giin 6nce soyle buyurmustur: “...sizden oncekiler
peygamberlerinin ve salih kisilerin kabirlerini mescid olarak kullamirlardi; bundan
Allah’a sigumir, beri oldugunu bildiririm; sakin kabirleri mescid edinmeyin; sizi
bundan menederim!”""*

[bni Abbastan rivayet edilen bir hadisinde Resulullah (s.a.s.) soyle
buyuruyor:

sabaa) Lgple (pddially el i) aluyg 4de ) la d) Jgmy ond
gy

" {bn Mace, Mesacid, 4; Eba David, Salat, 24; Darimi, Ebd Muhammed Abdullah b. Abdirrahman
b. Fadl b. Behram, es-Stinen, Salat, 3, I, Medine, 1966, 247; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., 111, 83, 84.
% {bn Mace, Meséacid, 4.

% Miislim, Cenaiz, 33; Ebt Davud, Cenaiz, 77; Tirmizi, Cendiz, 56; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., IV,
135.

100 Nesai, Cenaiz, 106.

' Byhari, Cendiz, 62; Miislim, Mesacid, 20; Ebll David, Cenaiz, 76.

122 Buhari, Kitabu’l Cenaiz, 16.

103 Nesai, Cenaiz, 106.

14 Eba David, Cenaiz, 78; Ahmed b. Hanbel., a.g.e., 1, 229.
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“Kabirleri 1siklandiran, mescid edinen ve kabirleri ziyaret eden kadmmlara
lanet olsun.”'"

Peygamber Efendimiz’in (s.a.s.) mezarlikta yahut mezara karst namaz
kilmay1 yasaklayisinin, bu husus {izerinde pek fazla durusunun sebebi, bu hareketin
sekil yoniinden putperestlerin hareketlerine benzemesidir. Her ne kadar
mezarliklarin pis olabilecegi de, buna sebep olarak zikredilebilirse de, asil sebep
putperestlere benzememektir. Cilinkii o, Miislimanlara, her firsatta Miisliiman
olmayanlara benzememeyi tavsiye ediyor. Miisliiman’in her seyi ile kendini belli
edecek bir ozellikte olmasina c¢alistyordu. Isldam’da Miisliiman olmayanlara
benzememek esastir. Bu itibarla kabir ziyaretlerimiz de, putperestlerin yahut bir
bagkalarinki gibi degil, sekil yoniinden bile, Miisliimanlarinki gibi olacak. Yani
kendimize 6zgii olacak.

Bunun da tek yolu, Peygamber’in (s.a.s.) Ogrettigi adap tlizere kabirleri
ziyaret etmektir. Ancak bu sekilde hem ziyaretciye, hem de ziyaret edilene faydali
bir ziyaret yapilmis olur.'*

3.5. KABIR ZIYARETLERINDE GORULEN YANLIS
HAREKETLERIN KAYNAGI ve SEBEPLERI

Yapilan ziyaretin mesru olabilmesi gerek ziyaretgiye gerekse ziyaret edilene
fayda saglayabilmesi i¢in, birtakim yapilmast mesru olmayan islerden, bid’atlardan
uzak olunmasi ve ziyaretin Resulullah (s.a.s.) tarafindan 6gretilen sekilde yapilmasi
gerekir.

Burada degisik nedenlerle Miisliimanlar arasinda yaygin hale gelmis ve
bilmeyenlerce de mesru zannedilerek, kabir ziyaretleri esnasinda yapilan bazi
fiilllerden ve bunlarin nereden kaynakladigindan bahsetmemiz gerekir. Gayemiz bu
gibi ser’i olmayan isleri, Miislimanlarin ser’i zannederek yapmalarini 6nlemek ve
kas yaparken g6z ¢ikarmamalarini, sevap umarken giinah almamalarini saglamaktir.

Bu hususta ifrat ve tefrite varan fikirlere meyletmeyerek, Ehl-1 Siinnet’in
cogunlugunun benimsemis oldugu orta yolu takip edecegiz. Ciinkii dinimizde orta
yol daima tavsiye edilmistir. Ayet ve hadisler yaninda, bunlar agiklayan
alimlerimizin goriisleri, hareket noktamizi tespit edecektir.

Kur’an da ve siinnette emredildigine yahut yapilmasi serbest olduguna dair
bir sey bulunmayip da daha sonra ortaya ¢ikan ve sonrakiler tarafindan yapilagelen
hareket ve fiillere genellikle “bid’at” adi verilmektedir. Bunlardan kabir ziyaretiyle
ilgili olanlara da bu ismi vermek miimkiindiir. Fakat biz burada 6zellikle bunlardan,
Islam’in mesru kildig1 ziyarete ve Resulullah’in (s.a.s.) grettigi ziyaret adabina ters
diisenler tlizerinde durmak, onlar1 siralamak istedigimiz i¢in “yanlis hareketler”
tabirini daha uygun bularak, daha genis kapsamli olan “bid’at” soziinii kullanmadik.

15 Eba David, Cenaiz, 78; Tirmizi, Salat, 121; Nesai, Cenaiz, 104; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., 225.
1% Toprak, a.g.e, 540-541.
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Evet, bunlarin hepsi bid’at ve hatta bazilarinin yapilmast mekruh ya da haramdir.
Ama hepsi de “yanlis hareket’lerden olma ozelliginde birlesmektedirler. Oyleyse
Miisliimanlarin, ziyaretleri esnasinda, ziyaretlerinin Islam’a uygun olmasi igin,
yapmamalar1 yani yapmaktan kacinmalar1 gereken bu hareketler nelerdir?

Bu yanlis hareketleri sdyle siralamak miimkiindiir:

a) Kabirleri stislemek: Kabirleri siislemek ve tizerine bina yapma konusunda
Peygamber Efendimiz (s.a.s.), siislemek soyle dursun, kire¢lemeyi bile
yasaklamigtir. Bu husustaki Cabir (r.a.) den rivayet edilen bir hadisinde Rasulullah
(s.a.s.) sdyle buyuruyor:

e hw Ol Wl Gi5S 0 g Ll et O abug dgle &) la il 48

“Rasulullah (s.a.s.), kabrin kireclenmesini, iizerine oturulmasini ve iizerine
bina yapimasini yasakladi.”'’” denilmektedir. Ciinkii mezarimn iistiindekiler maddi
seylerdir ve diinyadakilere yarar. Oliiye faydasi olacak olan ise, onunla birlikte
kabrine girendir. Yani kendi yaptig1 iyi amelleri ve bagkalarinin yapip da sevabini
ona bagislayacaklart seylerdir. Cok ihmal edilen bu hususta Misliimanlar1 tekrar
tekrar uyarmak gerekiyor. Islam’da kabir siislemek yoktur. Pek ¢ok miisliiman,
kabirlerin istlinli mermerlerle, taslarla veya demir vb. seylerle siislemektedir. Bu,
hem israftir ki israf haramdir, hem de mesru olmayan faydasiz bir seyle mesgul
olmaktir.

b) Kabirlerin iizerini 6rtmek:'®® Bu, ister siis maksadiyla yapilsin, ister baska
gayeler i¢in yapilsin ve yine — bugiin bazi tiirbelerde oldugu gibi — bez vs. ile
ortiilsiin veya bina ve kubbelerle ortiilsiin, hitkiim aynidir ve mesru degildir. Eba
Sa’id, ibn Mace’nin Siinen’inde “sahih” oldugu bildirilen séziinde, Peygamber’in
(s.a.s.) kabir tizerine bina yapmay1 yasakladigini haber vermistir.'” Ayni mealde,
Ummii Seleme’den rivayet edilen bir haber daha vardir ki, bu haberde de yine
Resulullah’in  (s.a.s.) kabirler {izerine bina yapmay1 yasakladigi haber
verilmektedir.'"’

Islam’da mezarliklarin side, tabii ve miitevazi olmas1 esastir. Siis ve gurur
alameti tasityan bir mezarin kabristanda bulunmamasi icap eder. Kaldi ki, kabirler
izerine bina veya kubbe yapmak, yazilar yazmak, bu binalar1 mescit veya mabet
haline getirip buralarda kurban kesmek ve mum yakmak gibi adetler, obiir din
mensuplarinda goriilen adetlerdendir. Bunlarin miisliimanlar arasinda yayilmasindan
endise eden Peygamberimiz (s.a.s.) mezarlarin yapimi konusuna 06zel ihtimam
gostermistir. Kendisine, Habesistan’a hicret etmis olan hanimlar1 Ummii Habibe (v.
44/664 ) ve Ummii Seleme, orada gordiikleri, ici giizel resimlerle siislii, Mariye

197 Miislim, Cenaiz, 32; Ebl David, Cenaiz, 76; Nesai, Cenaiz, 96; Ahmed b. Hanbel, a. g.e., 11, 295,
339.

108 Elbani, Ahkamu’'l-Cenaiz, 261.

199 ibn Mace, Cenaiz, 43.

" Ahmed b. Hanbel, a.g.e, IV, 299.
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isimli bir kiliseden bahsetmislerdir. Bunun tizerine Rasulullah (s.a.s.): “Onlar
(Habesliler), iclerinden aziz ve salih bir kisi 6ldii mii, onun mezart iizerine bir mescit
insa etti ve igine de o desenleri iglediler. Kiyamet giinii Allah katinda yaratiklarin en
serlileri onlardir.”""" buyurarak onlarin yaptiklar1 bu binalar tasvip etmemis, bunu
yapanlari mahlukatin en serlileri olarak nitelendirmistir. Onun bu hareketi, mezar
tizerine bina yapmanin caiz olmadigini1 gosterir.

Resulullah (s.a.s.), bu kadarla da kalmayip, Miislimanlar goriip de oyle
yapmaya Ozenmesinler diye Hz. Ali’yi, Medine’deki biitiin resimleri silmek ve
biitiin miiserref, siislii kabirleri diizlemek iizere gorevlendirmistir.''> Yerden bir iki
karistan fazla yiikseltilen ve iizerine bina, ya da kubbe yapilan biitiin kabirler
miiserref kabirlerdir ki, boyle yapmak kesin olarak yasaklanmustir.'"

Fakihler, biitiin bu haberlerle ve bilhassa Cabir hadisini delil getirerek kabir
iizerine bina ve kiimbetler, kubbeler yapmanmn yasakliginda ittifak etmislerdir.'™*
Eger yapilan bu bina, binay1r yapanin kendi milkiinde ise mekruh, umuma ait
mezarlikta ise haramdir.'"> Ayni zamanda bir kimsenin, kabri iizerine bina ve kubbe
yapilmasini vasiyet etmesi de mesru degildir.""°

Gerek ortii, gerekse bina ve kubbe yapiminda kullanilan malzemeler, hayattaki
insanlarin ihtiyaci olan seylerdir. Bunlarin kabirdeki 6liiye higbir faydasi olmayacagi
icin, israftir ve mali bos yere harcamadir. Mali israf etmek ve faydasiz seylerle
mesgul olmak ise, Islam’da yasaklanmustir. A¢, ¢iplak, ilagsiz, tahsilsiz, essiz, issiz,
muhta¢ Miisliimanlara yardim etmek varken yiiz binlerce lira sarf edilerek heybetli,
siislii ve masrafli kabirlerin bina edilmesi israf hududu i¢ine girmektedir.
Miisliimanlar kabirlerini yaptirirken bu iki ciheti gbz 6niine almali, ifrat ve tefritten
sakinmalhidir.'"” Bu nedenle Miisliimanlarin bdyle seylere meyletmemeleri gerekir.
Kabir tizerine yapilacak olan binaya ve kubbeye harcayacagi parayi tasadduk edip
sevabin1 oliiye bagislamak, bina ve kubbe yapmaktan, mukayese kabul etmeyecek
derecede, daha faydalidir.

O zaman akla sdyle bir soru gelebilir: Yapilmis olan bunca bina ve kubbeler,
tiirbeler, yatirlar vb. gibi bunlar1 ne yapmali, hepsini yikmali miyi1z? Her nedense,
kesinlikle yasaklanmis olmasina ragmen, ilk asirlar hari¢ tutulacak olursa, tarih
boyunca Islam memleketlerinde mezarlar iistiine kubbe ve binalar yapilagelmistir.
Stiphesiz bunlar igerisinde ¢ok sayida sanat ve estetik degeri olanlar da vardir. Birer
asar-1 antika olan bu gibi eserlerin muhafaza edilmesinin lizumu ve cevazi baska,
yenilerinin yapilmasinin caiz olmamasi daha bagkadir.

Tevhidden sapma ve sirke doniis tehlikesinin azalmasiyla birlikte toplumsal
talebe uygun olarak belli bir yumusamaya gidildigi yorumu yapilabilir. Nitekim

i Miislim, Mesacid, 63; Buhari, Cenaiz, 69; Nesai, Mesacid, 13.

2 Miislim, Cenaiz, 31; Ahmed b. Hanbel, age.,]l, 138.

"5 Sevkani, Serhu’s- Sudir Bi Tahrimi Refi’l-Kubiir, Kahire, 1366, 525-526.
" Toprak, a.g.e, 568.

5 Cezind, a.ge, 1, 536.

16 Sekerci, Kaynaklarimiza Gore Islam Terbiyesi, 384.

""" K araman, Hayrettin, Islam i Isiginda Giiniin Meseleleri, 72.
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sahabe tabiin ve tebeu’t-tabiin nesillerinden baz1 kimselerin kabirler {izerine tiirbe
(bina, ¢adir) yaptiklar1 bilinmektedir. Meseld Hz. Omer’in Zeynep bint Cahs’in, Hz.
Aise kardesi Abdurrahman’in, Muhammed ibn Hanefiyye Ibn Abbas’m, Hz.
Hiiseyin’in kizi Fatima’da amcast Hasan’in oglu olan kocasi Hasanin kabirleri
iizerine tiirbe yaptirmuslardir.''®

Onlan yikmak degil, ilk planda gerekli olan, binlerce, on binlerce, yiiz
binlerce evsiz barksizin bulundugu; tahtadan, tenekeden veya mukavvadan yapilmis,
gayri sthhi kuliibe ve gece kondularda yasayanlarin var oldugu bir ilkede
milyonlarca, milyarlarca lira harcanarak yapilan mezar siislemelerine ve binalara
engel olmaktir. Hem diinyadakileri ve hem de mezardakileri huzursuz eden bu tiirli
harcamalar yerine, ayni paray1 daha faydali yerlere harcama geregini ve bu konudaki
Islam’1n talimatimni, siislii mezar yapan ve bunu cehaletinden &tiirii bir fazilet sayan
kisilere kavratmak gerekir. Bu yayilinca, bu konuda en 6nemli mesele halledilmis
olacaktir. lkinci planda ise, iistiine bina ve kubbe yapilmis olan mezarlarin,
digerlerinden farkli olmadiginin kavratilmasi gerekir ki, bu, birincinin
tamamlanmasi gibi olup, birincisi halledilince, kendiliginden olusacak bir husustur.

¢) Kabir yaninda kurban kesmek yahut hayvan bogazlamak:119 Cahiliye
devrindeki Araplar, muayyen mevsimlerde yahut 6l defnedilince hemen sigir, deve
veya koyun cinsinden bir hayvan getirip mezar basinda kurban ederler ve etini
dagitirlarmis. Peygamberimiz (s.a.s.): “Kabirde sigir, deve, koyun kesmek Islam’da
yoktur.”"?’ buyurarak kabir ve yatirlarada kurban kesmeyi yasaklamistir.

Islam’da kurban Allah rizas1 icin kesilir. Kabir basinda kesilen de ise sanki
baskasinin (o kabirdekinin) rizasin1t ummak vardir. Bu hareket sirk degilse de biiyiik
giinahtir, bundan sakinmak gerekir.'”' Kabir basinda Allah rizasii kazanmak icin
bile olsa kurban kesmek mekruhtur. Ne gariptir ki, cahiliye adetlerinden olan bu fiili
yasaklayan ve “Islam’da yoktur.” diyen Peygamberin {immeti olduklarini
sOyleyenlerden bir kismi, sigir ve davarlara ilaveten, bir de tlirbeler ve yatirlar igin,
kurban edilmeleri hi¢ caiz olmayan, horoz ve tavuk kesmeyi icat etmislerdir. Bunun
temelde hatali oldugu asikardir. Avamin ¢ogu kabir baginda hayvan bogazlamakla o
mezardakini memnun etmeyi kasteder ve boylece dileklerinin kabul edilecegine
inanirlar ki, bu hareket, istediklerini kabirdekinden istemeye kadar varinca, hata
biiylimekte ve imani tehlikeye sokmaktadir.

Bir de kurban adayip bunu kabir baginda veya tiirbe, yatir yaninda kesmeyi
nezredenler vardir. Bunlarin, nezrettikleri kurbanlarini1 kabir basinda kesmeleri sart
degildir. Diledikleri yerde kesmekle kurbanlarini kesmis olurlar. Kabir yaninda
kesmek, giinah oldugu i¢in, giinah olan bir seyi nezreden kisinin bunu yerine
getirmesi gerekmez.'*

"8 Demirei, a.g.m., XXIV., 36.

" Elbani, a.g.e, 263; Sabik, a.g.e, 1, 553.

120 Ebii David, Cendiz, 70; Ahmed b. Hanbel, a.g.e, I11, 197.
2!bn kayyim, a.g.e., I, 146; Sevkani, Neylii'l-evtdr, IV, 79.
2 Toprak, a.g.e., 571.
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Herhangi bir kabir veya tiirbeyi ziyaret etmeyi nezredenin durumu da aynidir,
nezrini yerine getirmesi gerekmez. Nitekim Imam Malik’e Resulullah’m (s.a.s.)
kabrine gitmeyi, onu ziyaret etmeyi nezreden kisinin durumu sorulmus ve Imam
Malik soyle cevap vermistir: “Nezrinde eger kabri kastetmisse gelmesin, mescidi
kastetmisse gelsin.”'?> Ve arkasindan su hadisi okumustur: “U¢ mescid haric,
mescitlerde ibadet etmek icin sefere ¢ikilmaz; benim mescidim, Mescidu’l —Haram
ve Mescidu’l-Aksa.”"**

d) Kabir ziyareti i¢in yolculuga ¢ikmayi nezretmek: Biitiin miigtehitlere gore,
bdyle bir nezirde bulunan kisinin nezrinden vazgecmesi gerekir ve vazgectiginden
oturti de bir sey lazim gelmez. Ama yukaridaki hadiste gegen Mescidii’n-Nebi,
Mescidii’l- Haram ve Mecidii’l-Aksa’ya, oralarda ibadet etmek igin gitmeyi
nezreden kimse hakkinda iki goriis vardir: imam Safi’i’nin bir goriisiine ve Imam
Malik ile Ahmed b. Hanbel’e gore, buralara sefer etmeyi nezreden kisiye sefer
gereklidir. Ebu Hanife’ye gore ise vacip degildir. Clinkii Ebu Hanife’ye gore nezrin
sartlarindan biri de, nezredilen seyin, ser’i ibadet cinsinden olmasinin gerekli
olusudur. Bu mescitlere sefer ise —Kabe’yi ziyaret haric- ibadet cinsinden degildir.
Onun i¢in nezrini yerine getirmesi gerekmez.'*

Bazi alimler ise, ziyareti tesvik eden hadislerin lafizlarinin umumi olusuna
delil getirerek, Peygamberin ve salihlerin kabirlerini ziyaret i¢in bile seferi caiz
gormiislerdir.'*® Ancak Ebu Hanife’nin bu konuda gosterdigi titizlik, gozlerden uzak
tutulmamalidir.

e) Kabir yanin1 bayram yeri haline getirmek: Bazi yerlerde yatir ve tiirbelere
kesilen kurban esnasinda, kurban kesenin akrabalari, arkadaglar1 toplanip gelmekte
ve kabrin yaninda sanki bir bayram ve diigiin havasi icinde, kira, piknige gitmis gibi
eglenip gliriiltii ederek hos vakit gecirmektedir. Bu, giinimiizde bazi yerlerde bir
gelenek halini almistir. Halbuki mezarliklar1 senlendirip mezarlikta bayram yapma,
Islam’dan 6nceki cahiliye adetlerindendir.'”’ Peygamber (s.a.s.) buna da dikkat
cekmis ve Miislimanlarin bu hataya diismemeleri i¢in : “Kabrimi bayram yapilan
bir yer haline getirmeyin. Evlerinizi de icinde ibadet edilmeyen kabir haline
getirmeyin. Siz bana seldtii selam getirin. Kendiniz nerede olursaniz olun, salatiniz
bana ulagir.”"** buyurmustur.

Bu hadis-i seriften ve kabir ziyaretinin sebep ve hikmetlerine dair yukarida
nakledilen hadislerden, kabir baglarinin bayram yeri haline getirilmesinin
yasaklanmis oldugu hiikkmii ¢ikar. Ciinkii bu hareket, kabir ziyaretinin mesru
kilinmasinin gayesiyle bagdagmaz ve ziyareti gayesinden uzaklastirir. Diistiniilmesi
ve ibret alinmasi gereken yerde giiliip eglenmek, gayeden uzaklagmaktan baska bir
sey degildir.

' [bn Teymiye, a.g.e., 119.

124 Miislim, Hacc, 74; Ahmed b. Hanbel, a.g.e.,1l, 238.

' fbn Teymiye, a.g.e., 71-72.

26 en-Nebhani, a.g.e, 75-77.

27 Birgivi, a.g.e., 27.

128 Ebti Daviid, Menasik, 96; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., II, 367.
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f) Kabir yaninda sevabini 6liiye bagislamak i¢in veya baska gayelerle namaz
kilmak: Peygamberimiz (s.a.s.) ahirete go¢ ettigi hastaliginda: “Allah’in laneti,
Yahudi ve Hiristiyanlar iizerine olsun, onlar peygamberlerin kabrini ibadethane
(mescit) yaptilar.”'?’ buyurarak timmetinin bdyle yapmamalarini vasiyyet etmistir.
Kabirlerin mescid edinilmesi, ya kabrin lizerine mescid yapmak ve iizerinde namaz
kilmak suretiyle olur ki, bazi hadislerde bu agik¢a zikredilerek, bdyle yapanlar
lanetlenmistir;"*° ya da kabrin yaninda kabri ta’zim etmek igin secde etmek veya
kabre yonelerek namaz kilmak seklinde olur. Peygamber (s.a.s.) bdyle yapanlari
lanetledigine gore, bu yasaktir. Cilinkii fukahanin izahlarma gore, Peygamber’in
(s.a.s.) yapana lanet ettigi bir hareketi yapmak haramdur."'

Nitekim Peygamber Efendimiz (s.a.s.) bir diger hadislerinde bdyle yapanlari,
insanlarin en serlileri diye nitelendirmektedir.'** Kendisi de bizzat kabrinin ibadet
edilen bir yer haline getirilmemesi i¢cin Allah’u Teala’ya dua etmektedir.'*”® Ancak
bu yasaktan, mezarlik kenarinda yapilmis olan, mezar iistiinde olmayan ve etrafi
kapali olan yani kabirlerle namaz kilanlar arasinda engel bulunan mescitler
miistesnadir.

g) Ziyaret i¢in belli giin veya giinler tahsis edip, haftanin yahut yilin
muayyen giinlerinde kabirleri ziyaret etmek.'**

h) Kabrin yaninda namaz kilar gibi elini baglayip durmak ve sonra diz ¢6kiip
oturmak.'?

i) Ziyaret i¢in abdest almak yahut teyemmiim etmek:'*® Siiphesiz her zaman
abdestli olmak iyidir. Ama kabir ziyareti i¢in abdest gerekmiyor. Abdestin gerekli
olmadig1 bir is yapmak i¢in, abdest alma imkani bulunmadigi zaman, teyemmiim
yapmak da gereksizdir. Hatta bazi yerlerde, bilhassa kadinlar, tiirbe ziyareti icin
abdest alacagim diye, gostermesi haram olan yerlerini agmakta ve haram
islemektedirler. Miistehap olan ziyareti yapacagim diye viicudunu gostererek haram
isleyenin, ziyaretten umdugu sevaptan kat kat fazla giinah kazanacagini, kar ve
zararini hesap etmeye akli eren herkes kavrar. Onun i¢in bilhassa kadinlarin bu gibi
hususlarda ¢ok dikkatli davranmalari gerekir.

J) Yine bilhassa kadmnlarin, cuma giinleri ziyaret i¢cin gelmis olduklari cami
yanmindaki bazi mezarlarda toplanmalar: ve erkeklerle karismalari:”’ Kadinlarin
erkeklerle karigmasi ve fitne korkusu bulundugu zaman kabir ziyaretine ¢ikmalari
islamda yasaklanmustir.

129 Buhari, Cenaiz, 60; Nesai, Cenaiz, 106; Mesacid, 13; Salat, 120.
130 Ebi Davad, Cenaiz, 78; Ahmed b. Hanbel, a. ge., 1,229,
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k) Kabir basinda aglamak ve acilmak: Bilhassa yakin akraba kabirlerini
ziyaret esnasinda kadinlarda goriilen aglama ve acilip sac¢ilma yanlis bir hareket
olarak degerlendirilir. Ciinkii bu aglama esnasinda ¢ogu kez Miislimana yakigsmayan
sozler de soOylenir. Halbuki Peygamber (s.a.s.) kabir ziyaretine izin verildigini
bildirdigi hadislerinden birinin sonunda: “(Ziyaret esnasinda) Yakisiksiz sozler
soylemeyin.”'*® buyurmustur.

1) Mezar yaninda sesli olarak zikir yapmak:'*® Allah’u Teala’y1 zikretmek iyi,
faydali bir is olup, ayn1 zamanda bir ibadettir. Ama her sey yerinde yapilmalidir.
Oranin ibadet yeri, zikir yeri olmadig1 herkesin malumudur.

m) Kabri isti’lam (el ile selamlamak), dokunmak, 6pmek yahut orti ve
duvarlaria dokunup 6pmek, ya da kabir tas ve odunlarina, topragina bedeninin bazi
yerlerini siirtmek.'* Ciinkii bu sayilanlardan isti’lam etmek gibi bir kismi Kabe’ye
mahsustur, digerlerinin ise dinimizde yeri yoktur.

n) Kabir etrafinda Kabe’yi tavaf eder gibi dsnmek.'*' Etrafi doniilerek, tavaf
edilerek sadece Kéabe-i Muazzama ziyaret edilir. islam’da kabirler icin boyle bir
ziyarete misaade edilmez. Ciinkii bu sekilde kabir ziyaret etmek cahiliye
adetlerindendir. Zamanimizda boyle davrananlar da yine cehaletleri nedeniyle bu
sekilde hareket etmektedirler.

0) Teberriik kastiyla mezarlar iizerine elbise veya mendil birakmak.'*

6) Mezar iizerinde veya yaninda mum, kandil yakmak:'*® Bir mezarmn
basinda veya bir tiirbede mum yakmak kadar manasiz bir hareket olmaz. Zira o
mezar veya tiirbede yatan, eger salih bir mii’min ise Allah’u Teald onun kabrini
zaten nurlandiracak, isiklandiracaktir. Onun yakilan mumun 1s18ina hig¢ ihtiyact
yoktur. Aksine glinahkar bir kimse ise, degil mum, kainatin biitiin glineslerini bir
araya getirmek miimkiin olsa da, toplanip onun mezar1 basina veya tiirbesine
konulsa, yine de ona zerre kadar fayda aglamaz.

Bu gibi adetlerin Islamiyet’le hicbir ilgisi yoktur. Bunlar, Islam’la
bagdasmayan, ancak bundan menfaati olan istismarcilarin uydurdugu seyler olabilir.
Ustelik kabir basinda mum vs. yakmak ve bunlar karsisinda mezar basinda
hareketsiz durmak, putperest ve atesperestlere benzemek olacagindan, imani
tehlikeye sokar. Oliiye higbir faydasi olmayan mum yakma hurafesi, mali bosu
bosuna israftir ki, bu is i¢cin mal nezredenler de glinahkar olur ve miimkiin olursa

138 Nesai, Cenaiz, 100.

139 el-Elbani, a.g.e., 260.

149 6]-Cezeri, a.g.e, 540; Elbani, a.g.e, 263,266.

! Cezeri, a.g.e., 1, 540; Elbani, a.g.e, 263, 266.

12 ¢]-Elbani, a.g.e., 262.

143 ¢l- Hanefi, Mustafa b. Muhammed, Ziibdetiil Hakayik, (Yzm.), Konya Yusuf Aga Ktp., nr. 54,
v.148.a; el-Elbani, a.g.e, 265.



127

nezirleri yerine getirilmez. Ciinkii giinah olan, ser’l olmayan bir is i¢in yapilan
nezrin ser’an yerine getirilmesi degil, getirilmemesi gerekir.'**

p) Kur’an-1 Kerim gétiirtip kabir yaninda 6liiye okumak yahut bu gaye i¢in
kabir yaninda Kur’an bulundurmak. Kur’an okumak zikirdir ve zikir bir ibadettir.
Ibadetin yeri ise, mezar baslar1 degildir. Ustelik parayla ibadet olmaz ki, parayla
okutulan Kur’an’dan sevap meydana gelsin de 6litye bagislansin. Bu itibarla, Kur’an
okuyacak olan, evinde, mescitte veya mezar basindan gayri diledigi bir yerde Allah
rizast i¢cin Kur’an’mi okur ve sevabini Oliiye hediye ederse, Cenab-1 Hakk onu
ulastirmaya kadirdir. Bu ylizden mezar basinda olmasi sart degildir.

r) Miisliiman olmayanlarin mezarlar1 yaninda Kur’an okumak:'* Miisliiman
olmayanlar i¢in namaz kilma ve dua etmek yasaktir. Kur’an da, sonunda dua edilip
sevabr bagislanacagindan, kafire okunmasi mesru degildir. Ciinkii 6liiniin geride
kalanlarin yapacagi hayir ve hasenattan yararlanmasi i¢in, mii’'min olarak 6lmesi
sarttir.

s) Pacavra baglama hurafesi: Cahil miisliimanlar arasinda c¢ok yaygin olan
yanlis hareketlerden biri de pagavra, ¢aput baglama hurafesidir. Kendisini hatirlayip,
dilegini yerine getirsin diye, bazi tiirbelerin etrafina, ya da ¢evredeki kutsal sayilan
tas, aga¢ ve demirlere bez parcalari, mendil vb. baglamak yahut cocugum olsun diye
cali ve ¢aputlardan yaptig1 bir bebegi mendil igerisine koyup asmak, akil ve islam’la
ilgisi olmayan hareketlerdendir. Boylesi hurafelerin, yapana higbir faydasi
olmayacagi gibi, eski batil dinlerin kalintilarindan olan bu hareketlerin, giinah
kazandirmak suretiyle, kisiye zarar1 da olur.'*®

s) Bazi kabirlerin etrafinda bulunan agag¢ ve taslar1 kutsal sayarak, bunlari
kesen yahut kiranlarin zarar gorecegine inanmak:'*’ Cogu kez, dilek ¢aputlari bu
agaclara baglanir ve taslar st tiste konarak cahiller tarafindan dilek tutulur. Halbuki
Allah’tan baskasina, bir yere ve bir seye kutsiyet verilmez.

t ) Velilerin kabirlerinden getirilen toprag: sifa niyetiyle dagitmak.'**

u) Bazi tlrbelerin, bazi hastaliklara sifa olduguna inanmak:'*’
Unutulmamalidir ki, bizim dinimizde biiyiik olan Veliler, salihler... vs. Allah’a olan
bagliliklar1 sebebiyle bu mertebeye erismislerdir. Onlardan yardim bekleyenler, bir
de onlar gibi olma yolunu deneseler olmaz mi? Ciinkii onlarin da elinde bir sey
yoktur. Onlarin istegini veren de Allah’tir ve Allah’in takdiri, hi¢ kimsenin vasita
kilinmasiyla degismez.

' Birgivi, a.g.e., 22.
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i ) Sikayet dilekgesini Oliiye takdim etmek ve kabirde bulunanin bunu
¢ozecegine inanarak, onu kabre koymak:'>’ Bu da yine cahil insanlarda pek cok
cesidi goriilen yanlis hareketlerden biridir.

v ) Kabirdeki veliyi araci yaparak, yani onun Allah katindaki makami ile
Allah’a tevessiil ederek Allah Teala’ya dua etmek: Istegini Allah’1 unutarak
kabirdeki, oliiye yoneltmek ve kabirdeki o6liiden bir seyler istemek, kesinlikle
yasaktir. Ciinkii iman1 tehlikeye sokar.

y ) Karist 6liip de evlenen erkegin, evlendigi gece ayrilik atesiyle kabrinin
yanacag1 inanciyla, 6len hanimimin kabrine su dkmesi:'>' Kabri ve kabirdeki oliiyii
yakan, ayrilik atesi degil, cehennem atesidir. O eger cehennem atesinden ve kabir
azabindan kurtulmussa, zaten i¢inde bulundugu ve kiyametin kopmasindan sonra
mahgerde elde edecegi nimetleri diusinmekte ve seyretmektedir. Geride kalan
kocasinin evlenmesi onu ilgilendirmemektedir. Béyle bir hareket, Islam inanciyla
bagdasmaz. Kald: ki Islam, eski hanimi hayattayken bile erkege sartlar dahilinde
evlenme miisaadesi vermistir. Eger ayrilik atesiyle yanacaksa neden o6ldiigii ve
ayrildigi gece degil de, kocasmin evlendigi gece yansin ki? Iste bu sekilde
diisiiniince bunun uydurma bir sey oldugu kolayca anlasilir.

z) Daha iyi olur zanniyla ve daha makbuldiir inanciyla kabir yanina dua i¢in
gitmek:'>* Siiphesiz bazi vakitlerde ve yerlerde yapilan dualarin, digerlerinde daha
efdal ve makbul olacagina dair haberler vardir. Mesela, gece yarisi yapilan dua, harp
meydaninda, ezan okunurken ve kamet getirilirken, salavat arasinda, secdede, oruclu
iken, mazlum iken, yagmur yagarken vb. yapilan dualar; Yine Mes’ar-i Haram’da,
Arafat’ta, Miizdelife ve Mina gibi Mekke’nin mes’arlar1 olan yerlerde yapilan dualar
ve yukarida adi gecen ti¢ mescitte yapilan ibadet ve dualar gibi. Yalniz kabir basinda
yapilan duanin daha makbul olacagina dair hi¢bir haber ve delile rastlanilamamustir.
Bu nedenle daha makbuldiir inanciyla, 6zellikle dua etmek i¢in kabir bagina gitmeyi,
yanlig hareketler arasinda saydik.

Kabir basinda yapilan dua iki tiirlidiir: Olii icin yapilan dua ve ziyarete
varanin kendisi ve hayattakiler i¢in yapacagi dua. Olii igin dua etmek, kabir
ziyaretinin faydalarindan biri olduguna gore, burada kastimiz siiphesiz ikincisi, yani
bir kimsenin kendisi i¢in dua etmek istedigi zaman mezar veya tiirbelere gidisi
yanlis harekettir. Ve yanlis olan hareket de budur. Ciinkii Resulullah (s.a.s.) boyle
bir seyi ne emretmistir ne de kendisi yapmustir ki, onun yapmadig1 ve emretmedigi
her is merduttur.'>

Sunu da hatirlatmak isteriz ki, eski kavimlerden pek ¢ogunu seytan, kabirler
vasitastyla saptirmistir. Yukarida nakledilen Habeslilerle ilgili haberde ifade edildigi
gibi, seytan once onlar1 ziyarete asiriliklara itiyor, daha sonra resim ve heykellerini
yaptirarak putperestlige dondiiriiyor. Nuh kavminin sapisi da boyle olmustur.
Onlarin ilah tanmidiklart ve tapindiklart putlari da, aslinda Salih insanlardi ve
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oldiikten sonra geride kalanlarin onlara karsi besledikleri sevgilerinden istifade eden
seytan, onlar1 putlastirmis ve sevenlerini de putperest yapmustir.'>*

Peygamber Efendimiz’in (s.a.s.) ve dlimlerimizin bu kadar titizlik gosterdigi
bu konuya biitlin Miisliimanlarin ayni titizligi gostermesi ve gordiigii yanlislardan
oturti, kirmadan, kacirmadan hatali olanlart uyarip, dogru yolu gostermesi gerekir.
Hidayete erdirecek olan ise, sadece Allah’u Teala’dir.

Kabir ziyaretlerinde goriilen yanlis hareketlerin kaynagma gelince;
aragtirmacilardan bazilari, kabir ziyaretlerinde goriilen yanlis hareketlerin nereden
kaynaklanmis olabilecegi tizerinde durmus ve yapilan hareketler arasindaki
benzerlikler sebebiyle, bunlardan bir kisminin Islam 6ncesi cahiliye toplumlarindan,
bir kisminin da, Yahudi ve Hiristiyanlik basta olmak tizere, diger dinlerden ge¢mis
ve Mislimanlar arasinda yayilmis olabilecegini belirtmislerdir.

Buna gore; tiirbelerin pencerelerine veya yanindaki ¢alilara, agaglara ¢aput
baglama, diigiim yapma adeti Tiirkler’in Islam’1 kabul etmeden 6nceki dinleri olan
Samanizm’de vardir ve baglanan caputlara da “yalama” adi verilmektedir.'>
Islam’da olmayan bu yanlis hareketin 6zellikle Tiirkler arasinda yaygin olusu da bu
fikri destekler.

Mum yakma adeti de yine eski cahiliye adetlerindendir. Eski ¢aglarda yalniz
evliya sayilanlarin degil, baska oliilerin de mezarlarinda veya o6ldiikleri yerde mum
yahut ates yakmak, bir nevi kurban sayilirdi. Bu adet, eski Tiirkler’de goriildugi
gibi, Hiristiyanliktan 6nceki Helenler ve Romalilarda da vardir. Onlar Hiristiyan
olduktan sonra bu eski adet, Hiristiyan din adamlar1 tarafindan dini ayinlere
sokulmustur. Daha sonra Misliimanlara da ge¢mis olan bu adet, her halde
Hiristiyanlar vasitasiyla gecmis olmali. Bu hareketin kaynagini, bazi arastirmacilar
Mecusilikteki atese tapiciliga ve atesin kutsalligina kadar indirirler.”® Nereden
gelirse gelsin, dogru olan Islami olmadigidir.

Kabirler tizerine ibadethane, kubbe ve bina yapmak adeti, Yahudi ve
Hiristiyanlardan bazi gruplar tarafindan, seytanin da saptirmasi ve yardimiyla, ihdas
edilmistir ki, yukarida Resulullah’in (s.a.s.) onlar1 lanetledigini ve insanlarin en
serlileri olarak nitelendirdigini belirtmistik. Daha sonra bu tiirli siislii tiirbe ve
binalar, pek ¢ok kimsenin ibadethanesi olmustur ki, Eski Misir’da da kabirlerde
ibadet edip dertlerine deva arayanlar vardir."’

Kisacasi, kaynagi ne olursa olsun, yukarida sayilan yanlis hareketler ve
bid’atlar Miislimanlart sarmis olan hastaliklardir ve seytanin da yardimiyla yayilip
gitmektedir. Siifyan-i Servi soyle demistir: “Bid’at, Iblis’e ma’siyetden, giinahtan
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daha sevimlidir. Ciinkii giinahtan tovbe edilir ama bid’attan tévbe edilmez.”'>® Onu
yapan, dogru oldugunu kabul ederek, mesru olduguna inanarak yapmaistir.

Kabir ziyaretindeki yanlis hareketlerin sebeplerini inceledigimiz zaman
Miisliimanlarin boyle yanlis bid’at, inang ve hareketlere meyletmelerinin sebeplerini
birka¢ maddede 6zetleyebiliriz:

a) Cahillik: Bu sebeplerin basinda cahillik gelir. Burada cahillikten kastimiz,
okuma yazma bilmemek degildir. Nice okuryazarlar vardir ki, kara cahillerdir.
Ciinkii burada cahillikten kasit, Allah Teala’nin, Peygamberi vasitasiyla teblig ettigi
dinin hakikatini bilmemektir. Bilhassa avamdan olan Misliimanlar ve o6zellikle
Misliman kadinlar, kitdbi bilgiden yoksun olduklart i¢in, baska din ve mezhep
saliklerinden goriip de, mahiyetini bilmedikleri bir¢ok bid’at ve hurafeyi korii
kortine taklit ederek, baskalarin1 da yanlarinda goriip, bunda yalniz kalmamak i¢in
hizla yayiyorlar.

b) Gelenek ve gorenek: Her yerde ve her zaman insan topluluklari, hemen
hemen birbirinin aynisit oldugu i¢in, eski kavimlerde oldugu gibi, Miisliimanlar
arasinda da bir¢cok sey, fertlerin sahsi goriislerine gore giizel goriilerek adet
edinilmistir. Bu adetler ¢ogu kez sonrakiler, dncekilerden alarak devam ettirirler.
Boylece bu adetler baba ve ecdadin siinneti olarak, bunu derinlemesine disiinilip
dindeki yerini aragtirmayanlar arasinda yayilip giderken, bir yandan da dini bir
veche kazanir ve sanki dinin emirleriymis gibi yerlesir. Zamanla yeni Miisliiman
olanlarin, eski dinlerinden kalma bazi seyleri ilave etmeleriyle de bu bid’atler
cogalir ve bir igtimai hastalik halini alir.

Islam’1 iyi bilen ger¢ek din Aalimleri, bunlarm Islam’la bagdasmadigin
belirterek bunlara karsi ¢ikarlar. Ancak cemiyet icerisindeki menfaatperestler, cahil
halk tabakalarmnin adet ve arzularina uyarak, atalardan kalma ve Islam’la uzaktan
yakindan higbir ilgisi olmayan bidat ve hurafeleri tervi¢ ederler. Ve bunlar
sayesinde, bu yanliglar, seytanin da yardimiyla —¢iinkii seytan hak yoldan sapanlarin
yardimcisidir- toplumda bir bulasic1 hastalik gibi yayilir, gider.

Hatta Miisliimanlarin halini inceleyen gayr-i Miislimler, bunlar1 Islami
islerden zannederler ki, boylece yabancilar bu hareketlerin memleketlerinde tasvirini
yaparak Islami amelleri kiiciimser, dolayisiyla Islam dini’ni kétiilerler. Boylece bu
hareketleri yapan, yapilmasina géz yuman menfaatperestlerin de sugu biiyiimiis olur.

Buna, kabir ve tiirbelerden menfaat temin edenlerin, kasten veya bilmeden
uydurduklar1 ve hatta bazen hadistir dedikleri ve yaydiklar1 uydurma sozleri de ilave
etmek gerekir.

c) Halk arasinda dolasan ve ¢ogu asilsiz olan hikayeler: Falan kisi, filan
tirbeye gitmis de o kabirde yatan kimseden medet umunca isi hemen oluvermis;
filanca tiirbede kurban kesilip, yatirdan murat istenirse, dilekler hemen yerine
gelirmis vb. gibi uzun hikayeler. Bu tiir hikayeler, tiirbe ve mezar hizmetgileri ile

38 Kurtdbi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cémi’Li Ahkémi’l-Kur’an, Kahire, 1967, 141.
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maisetini bu yolla temin edenlerin hafizalarinda y1gin y1gin yerlesmis, naksolmustur.
Cogu kez anlattiklarina kendileri de inanmazlar ama menfaatleri geregi boyle
sOylemeye kendilerini sanki mecbur ederler.

Bu hikayeleri duyan bigare felaketzede, derdine bir ¢are timidiyle oralara can
atar. Firsat kollayan seytan da bu zavallinin kalbine, oralarda dua ederse hemen
kurtulacagi vehmini ilka eder. Cahil adam, derin bir duygu ve saf¢a bir ihlasla gidip
tirbede duaya baslar. Cenab-1 Hakk da bu kadar derin bir istiyak ve ihlasla yaptigi
duasini, kalbindeki kiriklik, duygularindaki ihlas ve hiiziinden dolayr —mezar1 hesaba
katmadan — kabul eder.

Insanlarin en sereflisi oldugu halde, Cenab-1 Hakk Peygamber Efendimiz’e
(s.a.s.) sOyle demesini emretmistir: “(Ey Rasiliim) de ki: Ben Allah’in dilediginden
baska kendi kendime ne bir menfaat kazanmaga, ne de bir zarar defetmege sahip
degilim (gticiim yetmez). 139 Simdi Resulullah’in (s.a.s.) kendisi hakkindaki sozii bu
olunca, diger oliilerin durumunu bir diisiinelim ki, onlar ne peygamberdirler, ne de
masum bir Resdl...

Hasan el-Benna (v.1949) der ki: “Bid’atlari ortadan kaldir. Fakat onlarla
miicadeleyi en iyi yolla yap ki, daha kétiisiine sebep olmayasin. ' Daha kétiisii ne
olabilir? Direk karsi ¢ikmaktan dogan tefrika ve boliinme, daha ¢ok uzlagsmak olur
siiphesiz. Onlar yaptiklar1 isin helal ve mubah olduguna inanmaktadirlar. Evvela
onlar1 tenkit etmemeli, hos gérmeli, ama bir taraftan da gergekleri anlatmali. Yani
usuliine uygun olarak tenkit etmeli. Ama bagkalarini hos gérmek, dini ahkami biitiin
teferruatiyla teblig etmeye, dini ahkdmi biitiin teferruatiyla teblig etmek de
baskalarint hos gérmeye engel olmamalidir.

Islam’1n itikad ve ibadet anlayisina uymayan hatali inang ve amelleri ortadan
kaldirmanin yolu cebir ve siddet degildir. Sen susun, sen busun diye itham da
degildir. Islam’a gére miirsidin gorevi, bu tiirlii hatalar1 bir miicadele konusu olarak
degil de, bir irsat, terbiye ve ta’lim mevzuu olarak gérmektir. Gergi biraz uzun
vadeli bir yatirimdir bu ama din egitimi vererek genel bilgi seviyesini yiikseltmek ve
boylece cahillikten kurtarmak, bu nevi yanlis hareketleri ortadan kaldirmanin en iyi
yoludur. Ciinkii bu kétiiliigiin bast cehalettir.

139 A’raf, 7/ 188.
160 Benna, Hasan, Risaletii’t-Te alim, Beyrut, ts. , 14.
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4. GELENEGIMIZDE CENAZE MERASIMLERI (BINGOL ORNEGI)

4.1. BINGOL’UN KONUMU ve TARIHI

Bing6l ilinin cendze merasimleri ve taziye kiiltirinii aktarmadan once ilin
cografi konumu ve tarihi hakkinda bilgi vermek konunun daha iyi anlasilmasina
katk1 saglayacaktir.

Bingdl ili, Dogu Anadolu bélgesinin Yukar1 Firat bolimiinde yer alir.
Dogusu Mus, Kuzeyi Erzurum ve Erzincan, Batisi Tunceli ve Elazig, giineyi ise
Diyarbakir illeri ile ¢evrilidir. Bing6l daglik bir araziye sahiptir. Yiikseklikleri 3000
metreyi agan daglar bulunur. Daglar tizerindeki yaylalar ve diizliklerin ytlikseklikleri
2000 metreden asagr dismez. Denizden ortalama yiiksekligi 1250 metredir.
Tirkiye’nin deprem zonlari incelendiginde ilin bulundugu yerden kuzey-dogu,
giiney-bat1 yoniinde uzanan bariz fay hatlarinin gectigi goriiliir.'

Bingosl’iin tarihi M.O. 2000’lere kadar uzanmaktadir. Bu tarihten &nceki
zamanlar1 pek bilinmemektedir. Eskilere dayanan tarihine ragmen Bingo6l, daha ¢ok
Erzurum, Erzincan, Diyarbakir, Bitlis, Ahlat ve Van gibi merkez olmus sehirlere
yaylacilik alani ve otlak olarak kullanilmis; uzun bir siire sehir merkezi statiisiine
kavusamamustir. Bingol’de eski sehir kalintisinin olmayisi da bunu dogrulamaktadir.
Il sinirlart iginde bulunan tarihi eserlerin biiyiik bir kism1 Urartulardan kalma olup,
daha ziyade Geng¢ (Daraheni) ve Kig1 gibi ¢ok eski bir gecmise sahip olan ilgelerde
bulunmaktadir. Bing6l, Osmanli Devleti zamaninda komsu illere bagl olarak idare
edilmis ancak Cumhuriyet devrinde bir il haline getirilmistir.”

M.O. 1360 yilinda Harput ve civart Hititlerin eline gectiginde, Hititler;
Harput, Bing6l, Mus ve cevresine “Isuva” adini verdiler. Hititlerin yikilmasi ile
Anadolu’da yerli prensler buralar1 idare etmeye baslamstir.

Hz. Omer zamaninda, Sam, Filistin, Misir, Irak, iran, Suriye fethedilmis ve
bu arada Kig Kalesi de Islam ordulari komutam Halid b. Velid tarafindan
fethedilmistir. Halid b. Velid 6nce ¢ok az bir kuvvetle Diyarbakir, Maden ve Palu
kalelerini alir. Bu sirada Kig1 Kalesi Rumlarin elindedir. Halid b. Velid 6nce Kig1
Kasabasi’na on bes kilometre uzaklikta bulunan Azakper Kalesi’ni ele gegirir. Bu
sirada kalede bulunan ve daha sonra Miisliiman olan rahipten Kig1 Kalesi hakkinda
bilgi alir. Kale ¢ok saglam yapilmistir ve ele gegirilmesi son derece zordur. Halid b.
Velid yaptig1 plan neticesinde Kig1 Kalesi’'ni de ele gec;irir.3

"'T.C. Bingdl Valiligi, Bingsl 1995 Il Yillig1, Ankara 1995, 34.
2 T.C. Bingdl Valiligi, Bingol 1995 Il Yilligi, Ankara, 1995, 19.
> M. Sadik Yigitbas, Kig: Tarihi, Istanbul, 1950, 32.
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Kadisiye ve Nihavent Savaslari ile islamiyet bu bolgelere iyice yayilmustir.
Alparslan hiikiimdar olunca 1071°de Malazgirt zaferi kazanilir. Bu sirada Bizans’in
egemenligi altina aldig1 Mus, Bingél, Silvan ve Diyarbakir ele gegirilir.*

Bing6l, 1844 yilina kadar “Cevlik” ismi ile nahiye merkezi olup Elazig’in
Palu il¢esine bagl idi. 1872 de ilge merkezi olunca “Capak¢ur” ismini aldi.
Cumhuriyet devrinde, 1936 yilinda il merkezi oldu.” Bu tarihten itibaren 1945 yilina
kadar “Capakcur”, il merkezinin ismi olarak kullanilir. Sehir 1945 yilinda Bingdl
adin aldi. Bing6l, adini, bu adla anilan dagdan almistir. Dag ise adini, tizerindeki
irili ufakl ytizlerce, belki de binlerce buzul gélden almistir.

Dogal giizellikleri ile taninan Bingol, Dogu Anadolu’nun adi sdylencelere
karismis tarihsel bir ilidir. Bing6él Dagi, Mus, Erzurum ve Bingol arasinda
paylasilmis durumdadir. Bing6l Daginda buzul izine rastlanmaktadir. Bunlar kii¢iik
goller biciminde daga serpilmis olarak bulunmaktadir. Yoéredeki bu gollere iliskin
pek ¢ok soylence vardir. Bazi Ermeni soylencelerine gore, Kutsal Kitap’ta sozii
gecen Bingol Dagi’ndaki goller, ab-1 hayat kaynaginin bin parcaya boliinmesi ile
olusmustur.

4.2. BINGOL’ DE CENAZE MERASIMLERI

Bingol ve ¢evresinde, 6liim belirtilerinin goriildiigii kisiye (6nceden vasiyyet
yapmamissa) vasiyyetini yapmasi hatirlatilir.  Kisi, 6nii  kibleye c¢evrilerek
miimkiinse yuzii kibleye gelecek sekilde basi hafifce yiikseltilip ayaklar1 kibleye
dogru uzatilarak sag yanina ¢evrilir. Bunun sebebi de kiblenin Miisliimanin yonii
oldugu inancidir. Sayet hastanin durumu buna elvermiyorsa sirt tistii yatirilir, tizeri
hafif bir ortiiyle ortiiliir. Korku ve timit arasinda ruhunu teslim etmesine yardimci
olunmas1 diislincesiyle ve Allah’in, kuluna karsi hiisn-li zanna sahip olmasi
bakimindan yaninda bulunanlardan sevdigi biri, duyacagi sekilde Kelime-i Tevhid
getirerek hastanin da sdylemesine yardimci olur. Son nefesine kadar bir defa

Al Jguy 2ana &) Y AW “Lg jlahe illallah Muhammed ur Resulullah”
seklindeki Kelime-1 Tevhidi getirerek gilizel bir amelde bulunmasi iyi bir davranis
kabul edilir. Sag elin isaret parmagi agik kalacak sekilde diger parmaklar1 kapatilir.
Arada bir Kelime-i Tevhid kendisine telkin edilir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) oOliilere Yasin sOresini okumayi tavsiye eden
hadisinin 6lmek iizere olan kisileri de kapsami igine aldigma inanilir. Olecegine
kanaat getirilen hastanin tizerine Kur’an-1 Kerlm okunmaya baslanir. Boylece
hastanin {izerine rahmet yagacagina, giinahlarindan arinacagina, seytandan uzak
tutulacagina inanilir. Yasin suresi ile beraber Miilk, Nebe, Yusuf, Ra’d, Vakia,
Ihlas, Felak ve Nas gibi surelerin okunmasi da 6nemsenir.

4 Komisyon, “Bing6l1”, Yurt Ansiklopedisi, 11, Istanbul 1982, 1329.
> T.C. Bingsl Valiligi, Bingol 1967 Il Yilligi, Ankara, 1967, 41.
¢ Komisyon, “Bingdl”, a.g.e., 1325.
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Hasta ruhunu teslim ettikten sonra Kur’an okuyan kisi okumay1 birakir.
Oliiniin goz kapaklar1 ve agz1 kapatilarak yiiz goriintiisii bozulmasin diye ¢enesinin
altindan bir bez gecirilerek basinin {istiinde baglanir. Bagka bir pozisyonda ise sirt
tstii yatirithir ve elleri iki yana uzatilir. Yaninda giizel koku bulundurmak veya
etrafin1 buhur ile tiitstilemek de giizel bir davranis olarak gortliir.

Daha sonra defin i¢in hemen hazirliklara baslanir. Kisinin 6liimiinden
yakinlarini, dostlarini, komsularini ve diger Miislimanlar1 haberdar etmek, onlarin
cendze i¢in yapilacak islere katilmalarini saglamak amaciyla camide sela okutulur.
Selanin sonunda da okuyucu cisaly 4l Ulg & W) ...” “Dogrusu biz Allah’a aitiz ve
muhakkak ona dinecegiz!” 7 ayetini okuduktan sonra ii¢ defa len kisinin ilanini
yapar. Ornegin: “Vefat eden Bingol’iin Akdurmus koyiinden Ali oglu Mehmet’in
veya bayan ise Ahmet kizi Fatma’nin, ikindi namazin1 miiteakip cenazesi Fatih
Camii’nden kaldirilarak sehir mezarligi’na defnedilecektir.” seklinde ilan yapilir.
Olen kisinin daha iyi taninmasi igin koyii, asireti gibi halkin kendisini taniyacag
belirgin vasiflar1 varsa ilanda bunlara da yer verilir. Olen kisilerin isimleriyle
beraber bu ilinvanlarin ilani, sahislarin taninmasina yonelik ise dini bir sakinca
goriilmez. Ovgiiye dayali ve sinir1 asan ilanlar ise hos karsilanmaz.

Cahiliye doneminde Araplarin ileri gelenlerden biri 6ldiigiinde kabileler
haberciler gonderip “Filan 6ldii, Araplar mahvoldu.” gibi ifadelerle 6liim haberini
verip, yaka paca yirtarak aglamay1 adet haline getirmislerdi. Hz. Peygamber (s.a.s.)
bu tiir 6liim ilanlarmi yasaklamustir.® Ancak bir kisinin Sliimiinden yakinlarin,
dostlarini, komsularini ve diger Miisliimanlar1 haberdar etmek, onlarin cenaze i¢in
yapilacak islere katilmalarini saglamak amaciyla duyuruda bulunmalarinda sakinca
goriilmemis, hatta bu tavsiye edilmistir. Nitekim Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Habes
Krali Necasi’nin 6limii ile Mute Savasi’nda sehit diisen Zeyd b. Harise, Ca’fer b.
Ebt Talib ve Abdullah b. Revdha’nin (r.a.) sehadetlerini ashabina duyurdugu
bilinmektedir. Maksat asilmazsa 6lim ilaninin siinnetin ruhuna uygun oldugu
goriliir.

Bingol geleneginde 6liiniin gozlerinin agik olmasi ruhunun arkasinda bakiyor
olusuna, sevdiklerini gérmeden O6lmiis olmasina, 6liintin gérmek istedigi birine
hasret gittigine, diinyada gozilinlin kaldigina yorumlanir. Ayrica, gozii agik 6lmek,
Allah’in 6len kisiye makamini gosterdigine de yorumlanir. Rengin morarmasi,
agzindan koptgln c¢ikmasi giinahkar olusuna, oOliirken zorlandiginda kotii amel
sahibi olmasina yorumlanir. Renginin sararmasi da 6lenin temiz, iyi amel sahibi
olmasina yorumlanir. Aci ¢ekilmeden gerceklesen oliimler bir teselli unsuru olarak
degerlendirilir.”

" Bakara, 2/156.
® Tirmizi, Cendiz, 12. _
? Karasu, Dogan, Bingél de Sosyal ve Kiiltiirel Yasam, Istanbul 2004, 71.
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4.2.1. CENAZENIN YIKANMASI ve KEFENLENMESI

Oliiniin yitkanmas1 igin gerekli hazirhiklar 6liimiin arkasindan hemen
yapilmaya baglanir. Yikanacak yer, ara¢ ve gere¢ hazirlanir. Su 1lik hale
getirilinceye kadar 1sitilir. Suyun 6liiye zarar vermesini dnlemek i¢in 1lik olmasina
dikkat edilir. Kapali bir yerde divan iistiinde veya tenesir {izerinde 6lii yikanir.
Tenha yerde yikanmasina 6zen gosterilir. Bunun sebebi oliyli yikayanlarin rahat
hareket etmesi ve geride kalanlarin de oliiden etkilenmesini onlemektir. Oliiyii,
varsa imam, yoksa 6lii yikamay1 bilen biri yikar. Olii yikayanin takvali biri olmasina
dikkat edilir. Olen kisi onceden belirledigi birinin kendi cenazesini yikamasini
vasiyyet etmisse 6zellikle o sahsin yikamasma 6zen gosterilir. islam’ da 6liiniin
yakini tarafindan yikanmasi daha uygun goriilmesine ragmen yoremizde cenaze
sahipleri liziintiileri sebebiyle 6liiyli yikamaya pek yanasmazlar.

Tenesir, miimkiinse Oliiniin ayaklar1 kibleye gelecek sekilde ayarlanir.
Oliiniin mahrem yerlerinin goriinmemesi i¢in yikama esnasinda tenesir iizerine
yatirilan 6liinlin gobekle diz kapagi kisminin tizerine ince bir bez birakilir. Gassal
(yikayicr), oliiniin disleri takma ise dislerini agzindan cikarir. Oliiniin {istiinde
yliziik, kiipe, bilezik vb. gibi ziynet esyast var ise bunlar1 yakinlarindan birisine
teslim edilir. Yikamak icin &liiniin kefeninden iki eldiven dikilir. Olii 6ne dogru
hafif kaldirilir, mafsaldan ¢ikan bir sey olursa su dokiilerek temizlenir. Bir eldivenle
Oluye taharet aldirilir. Yani 6nii, arkasi temizlenir. Ardindan normal abdest aldirilir.
Diger eldivenin i¢ine dnceden rendelenen sabun birakilarak 6liinlin bas ve sag tarafi
daha sonra sol tarafi yikanir. Sag taraftan baslamanin siinnet oldugu inanci
yaygindir. Agzina ve burnuna su verilmez; parmaga bir bez sarilarak dudaklari,
disleri, burun delikleri ve kulaklar1 temizlenir. Ceset sabunlu 1lik su ile iki defa
yikanir, ardindan ikinci bir defa o6lilyli 6ne dogru hafif egerek Oliiniin karni
stvazlanir ve bir sey cikarsa tekrar temizlenir. Genel anlamda temizligi yapildiktan
sonra cenazeyi yikayan kisi: “Niyet ettim Allah rizasi i¢in bu oliiye boy abdestini
aldirmaya:” diyerek sag olan bir insan nasil boy abdestini aliyorsa yikayici, 6litye
oylece boy abdestini aldirir. Bu arada yikayic1 “gufiraneke ya rahman” der. Oliiniin
sac1 sakali taranmayip oldugu gibi birakilir. Yikanma islemi tamamlandiktan sonra
kefenin 1slanmamasi i¢in ceset havluyla kurutulur. Yikamadan sonra arta kalan
suyla olityti yikama esnasinda kullanilan ara¢ ve geregler yikanir. Geride fazla su
kalmissa temiz bir yere dokiiliir. Arkasindan kefenleme islemi baslar.

Oliiyii tepeden tirnaga kadar kefenlemek farzdir. Kefen, cenazenin sarildig
yensiz, yakasiz, dikissiz, oyasiz ve sade bir bezdir. Bu bez, bir yoniiyle 6liiniin
bedenini ortme gorevi gordiigii gibi, bir yoniiyle de insanin bu diinyadan bir sey
gotiiremeyecegini, dogdugu gibi ¢iplak ve sade gidecegini temsil eder.

Yoremizde erkegin kefeni boydan boya ii¢ lifafeden ibarettir. Biri gomlek
(kamis), biri etek (izar) ve biri de sargi-biirgti (lifafe) yerini tutmak tizere etrafi
dikissiz ti¢ kat bezdir. Kefen bol ise erkek i¢in kamis, amame ve {i¢ lifafeyle beraber
kefen bes parcaya tamamlanir. Kadmin kefeni ise bu ii¢ kata ilave olarak bir
basortiisii (Himar) ve bir de etek olmak ilizere bes kat bezdir. Bu soylenen, siinnet
tizere kefenleme icin gereken parga sayisidir (kefen-i siinnet). Bu sayida parga
bulunmayip, erkek icin izar ve lifafe ve kadin icin bu ikisine ilaveten bir basortiisii



136

(kefen-i kifayet) ile yetinilmesi de yeterli goriilmektedir. Bu kadar1 da bulunmazsa
ol tek parga bezede (kefen-i zartiret) sarilabilir.

Kefenin beyaz renkli, pamuk bezinden olmasina dikkat edilir. Genellikle
beyaz patiskadan yapilmaktadir. Kefen olarak kullanilacak bez ¢ok basit ve diisiik
kalitede olmamalidir. Fakat ¢cok pahali olmasi da uygun gériilmemektedir. Oliiniin
maddi durumu goz oniinde bulundurularak hareket edilir. Oliiniin kefenlenmesinden
once kefenin birkag¢ defa giizel kokularla tiitsiilenmesi adettendir.

Kefenleme yapilirken lifafe, hasir veya kilim gibi bir seyin tlizerine agilir,
onun {izerine izar serilir, sonra da 6lii, kefen gémlegi icinde izarin iistiine konur. Olii
erkek ise, izar once soluna, sonra da sagina, daha sonra lifafe de ayni sekilde sarilir.
Sacina, sakalina, secde azalar1 olan alnina, burnuna, ellerine, diz kapaklarina ve
ayaklarina kafur veya benzeri gilizel kokular stirtilir. Viicudunun herhangi bir
yerinde yara var ise pamukla kapatilir. Taginirken kefenin agilmamasi i¢in kabirde
¢oziilmek tizere kefenin bas ve ayak taraflari birer bezle, belinden de bir kusakla
baglanir, daha sonra bunlar kabirde ¢oziiliir.

Olii, kadin ise saglar1 ikiye ayrilarak kefen gomlegi iizerinden gogsii lizerine
konulur. Gogiis ortiisti (rida) giydirilir. Yuzlint hafif kapatacak sekilde basortiisti
(himar) takilir. Sonra {izerine izar sarilir sonra iki lifafe sarilir. Boylece bir kefen bes
parg¢aya tamamlanir.

Bulig cagina yaklasmis ¢ocuklar, biiylikler hikkmiinde goriilir. Bu caga
gelmemis cocuklarin kefenleri sadece izar ve lifafeden ibaret olur. Kefenin tek kat
olmasi da miimkiindiir. Fakat {i¢ kat yapilmasi daha uygun goriiliir. Bulug cagina
ermemis ¢ocuklarin sorgusuz sualsiz cennete girecegine inanilir.

Kefen, olen kisinin ailesi tarafindan ya da malindan karsilanir. Bazilar
onceden kefenini hazirlar. Hacca gidenler Mekke’nin kutsallifi sebebiyle
ihramlarin1 kefeninde kullanilmasi i¢in saklarlar. Cogu zaman 6len kisilerin ailesi
disinda yakin akrabalardan birileri de hayirlart i¢cin kefeni alirlar. Kefen masrafi,
olen kisinin borcundan, vasiyyetinden ve varislerin haklarindan 6nce gelir. Geriye
mal birakmamis kimselerin kefen masrafi, hayatta iken nafakasini vermekle
yikiimlii bulundugu kimseler tarafindan karsilanir. Kimi kimsesi yoksa bu masraf
yoredeki hayirsever Miisliimanlar tarafindan karsilanir.

Son yillarda camilerin mimarisine “gasilhane” diye nitelendirilen o6liileri
yikama bolimii de eklenmistir. Genelde 6liimden sonra cenaze camiye gotiiriilerek
yikama ve kefenleme islemleri gasilhanede yapilir. Cenaze yikandiktan sonra kabir
hazirlanana kadar, caminin asil boliimiine birakilir. Cemaat tarafindan hatim okunur.
Hatim genellikle para karsiligi okutulur. Hatimden sonra iskat verilir. Ardindan
70.000 defa Kelime-i Tevhid ¢ekme, kirk defa Miilk suresini okuma kabir
hazirlanincaya kadar yapilir. Sayet kabir hazirlanmigssa bu gibi islemler sonraya
birakilir. Cenaze namazini kilma gibi islemler cemaat tarafindan yerine getirilir.
Genellikle bayanlarin yikanma ve kefenlenme islemleri 6lii evinde yapilir. Camiye
getirilmeyen oliiler kefenleme islemi bittikten sonra evin bir odasinda giizel ve
temiz bir yere konur. Oliiniin iizeri genellikle Kur’an-1 Kerim’den ayetlerin yazil
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oldugu yesil ortiiyle ortiiliir. Olii defin edilmeden once cemaat hatim okur. Hatim
bittikten sonra imam cemaatten vekaleti alarak duayir yapar ve Oliiniin ruhuna
okunanlar1 hediye eder. Eskiden hatim okuyanlarin ve Kelime-i Tevhid ¢ekenlerin
her birine ayr1 ayri para verilirdi. Giinimiizde Kelime-i Tevhid ¢ekme adeti gitgide
azaliyor. Baz1 yerlerde definden sonra ¢ekilir. Para alma ¢ok nadirdir. Bazi1 yerlerde
de oliiniin akrabalar1 definden sonra bir evde toplanarak iicretsiz cekerler. Olii
geceye kalmissa bu okumalar sabaha kadar devam eder. Safiiler’e gore 6lii defin
edilinceye kadar yaninda Kur’an okunmasi mekruhtur.'’ Bingél halkinin ¢ogu Safii
mezhebine bagli olmasina ragmen bu gorlistin hilafina 6li defnedilinceye kadar
camide veya evde Oliiniin lizerine Kur’an okunmasi, hatim indirmesi gibi islemler
disiindiirticidiir. Bize gore, bunda gelenegin fikhi bastirmasi ve Hanefi mezhebinin
Bingo6l Safiiligini etkilemesi etkili olmustur.

4.2.2.CENAZE NAMAZI

Cenaze namazinin sevabi fazla oldugu i¢in namaza katilim fazla olur. Kabir
hazirlaninca cendze namazini kilacak cemaat cenazeyi 6n tarafa birakarak kibleye
dogru yonelerek namaza durmaya baslarlar. Bing6l halkinin geneli Safii mezhebine
bagl oldugu icin cendze namazini da bu mezhebe gore kilar. Cendze 6n tarafa
konulur. Cenizenin bas tarafi imamin sagina gelecek sekilde birakilir. Imam, 6lii
erkek ise bas tarafina yakin durur. Olii, kadin ise kalga hizasinda durur. Imam ve
cemaat cenazenin erkek, kadin veya cocuk olusuna gore niyet getirirler. Cemaatte
imamin arkasinda saf tutmaya baslar. Cenaze namazinin kilinis1 diger namazlardan
farkli oldugu igin imam namazn nasil kilinacagini cemaate tarif eder. Imam niyet
getirdikten sonra yiiksek sesle tekbir getirir. Cemaat de “Niyet ettim Allah rizasi
icin falanca sahsin farz-1 kifaye olan cendze namazini kilmaya, uydum hazir olan
imama,; Allah-u ekber!” diyerek namaza baslar. Imam ve cemaat birinci tekbirin
akabinde Fatiha suresini sessiz okurlar. ikinci tekbirde eller kulaklarn hizasina
gotiiriilerek tekbir almir ve tekrar eller baglanir. Ikinci tekbirden sonra Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) ve aline salavat getirilir. Salavat’in en azi, “Allahiimme salli
ala Muhammed” dir. Uglincii tekbirden sonra 6lilye me’siir dualardan biri okunur.
Cemaat bildigi duay1 olitye okur. Hicbir sey bilmezse dahi “Allah’im bu oluyt
affet.” demesi yeterli goriiliir. Duadan sonra yine “Allahu ekber!” diyerek tekbir
alinir. Once saga sonra sola imam yiiksek sesle, cemaat sessizce seldm verir.
Boylece namaz tamamlanmis olur. imam, cenaze erkek ise“Veli ruhihi el-fatiha”
der. Cenaze kadin ise “Veli ruhiha el-fatiha!” der. Fatiha okunduktan sonra 6liiniin
uzaklardan gelen akrabalarindan cenazeye yetisenler veya ¢ocuklarinin 6lilyii son
kez gormeleri i¢in bag tarafindan 6liintin kefeni hafifce acilir ve yiizii gosterilerek
tekrar kapatilir. Namazdan sonra, cendze bekletilmeden defnedilmek tizere kaldirilir.
Cenazeyi fazla bekletmenin iyi olmadigina inanilir.

4.2.3. DEFIN ISLEMI

Cenazenin tasinmasina biiyiik bir 6zen gosterilir. Cendzenin taginma bigimi
cocuklarda farkli, biiyiiklerde farklidir. Olii rahat tasinsin diye tabuta konulur. Tabut

10 Sener, a.g.m. , VII, 354.
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en 6nde tasinir. Tabutun 6nde taginmasinin sebebi 6liiye duyulan saygidir. Naasin
tasind1g1 an hayatinda hi¢c énde olamamis insanlarin 6nde olma firsatidir. Olilyii
tagiyanlar, birbirleriyle adeta yarisirlar. Cenaze cocuk ise battaniyeye sarilarak
kucakta tasiir. Bliyiik ise tabuta konularak dort kisi her biri bir taraftan tutarak
cenazeyi omuzlarda tasir. Bu uygulama koylerde daha yaygindir. Cenazeyi
tastyanlar 6nce On taraftan sag omuza, sonra ayak tarafindan sag omuza alir. Daha
sonra yine On taraftan sol omuza, sonra arka taraftan sol omuza alir. Cenazeyi
tasimada ozellikle bu sira takip edilir. Cenazeyi tasiyanlar 1-2 dakika arayla el
degistirirler. Bazi yerlerde bu degisme islemi 7-10 adimda bir olur. Cenéze
sahiplerine, kendileri istemedik¢e, cenaze tasitilmaz. Sehirlerde, ol evi ile
mezarhigin birbirinden uzak olusu cendzelerin arabalarla gotiiriilmesini artik
kagmilmaz hale getirmistir. Cenaze konvoyu son derece yavas gider. Oliiniin
ylpranmamasina ve sallanmamasina dikkat edilir.

Bir taraftan 6liiyti hazirlama islemi siirerken diger taraftan mezar kazma ve
hazirlama iglemi siirdiirtiliir. Cenaze merasimi, yardimlagsma duygusunun 6n plana
ciktigr diinyevilesmenin en az oldugu andir. Dayanisma duygusu son derece
giicliidiir. Oliim hatirlanir, 6liimle ilgili nasihatlerde bulunulur. Mezar kazmada
insanlar birbirleriyle yarisir. Bu yarisin biiyiik bir sevap olduguna inanilir. Mezarlar
kazma ve kiirekle kazilir. Is¢i tutulmaz. Son zamanlarda sehirlerde belediye ve 6zel
sahislarin kepgeleriyle ticretsiz olarak mezarlar kazilmaktadir. Uziintii ve hiiznii en
fazla yasayanlar cenaze sahipleri oldugu i¢in mezar onlara kazitilmaz. Bazi
yorelerde 61t sahibinin mezar1 kazmasi, 6len kisiden bir an evvel kurtulmak istegi
anlamina geldiginden 6l sahibi boyle bir yanlis anlagilmaya meydan vermemek
icin mezar kazmaya tesebblis etmez.

Mezar kazimi esnasinda mevsime gore, hayir sahipleri ekmek, helva,
mesrubat ve mevsimlik meyve ikram ederler. Mezar kazma iglemi bittikten sonra
kabir hazirliklar1 baslanir. Mezarin kenarlarina, duvar gibi saga sola, bas ve ayak
kismina taslar dikilir. Taslar kalin bir ip ile indirilir. Kabrin alt1 1slak veya nemli ise
kuru toprak serpilerek kabir kuru hale getirilir. Oliiniin basmnin konulacagi temiz ve
ince topraktan yastik yapilir. Daha sonra, toprak ge¢cmeyecek sekilde, kabrin {lizeri
diizgiin taglarla kapatilir. Erkekler i¢in kabrin, normal boyda olan bir erkegin omuz
hizasi, kadinlar i¢in bir erkek boyu kadar derin olmasia 6zen gosterilir. Mezarin
derinligi yaklasik iki metredir.

Oliiniin kokmamasi, sismemesi ve 6lii sahiplerinin daha fazla ac1 gekmemesi
icin Oluyl en kisa slirede defnetmek i¢in gayret gosterilir. Mezar hazirliklart ile
diger hazirliklar biter bitmez 6liiniin defin islemi baglar. Cenaze kabrin iizerinde
omuzlardan indirilince cendzenin bas tarafi, kendisi i¢in hazirlanmis mezarin ayak
tarafina konulur. Bir engel yoksa cemaat oturur. Olii kabre indirilmeye baslaninca
ehil ve bu isi bilen iki Ui¢ kisi tarafindan tabuttan ¢ikarilir yavas yavas kabre
yerlestirilir. Bu say1 ihtiyaca gore bazen degisebilir. Cendzeyi kabre indiren ve
yerlestirenler: “Bismillahi ve ald milleti resulillah (Allah’in adiyla ve elgisinin dini
iizere) derler. Olii, yiizii kible tarafina gelecek sekilde sag tarafina yatirilarak
birakilir. Yiziiniin, topraga taraf geldigi kismina iki avug¢ toprak birakilir. Buna
Zazaca’ da “balisna” (6liiniin yastig1) denir. Oliiniin dengesinin bozulmamasi i¢in
belinin arkasmna bir tas birakilir. Olii kibleye yonelmis pozisyonuna getirilir.
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Kefenin agilmamasi i¢in 6liiyli kefenleme esnasinda bezle baglanan bas ve ayak
taraflari ile kusakla baglanan beli kabirde ¢oziiliir. Bayan cenazesi kabre indirilirken
abdesti bozulmayacak, akrabalik yoniinden mahrem olanlar1 tarafindan kabre
indirilir. Olii gdmmede aktif olan erkek olsa da ve bayan kefenlenmis halde olsa bile
goriinmesi hos karsilanmaz. Olii kabre gotiiriiliirken {izerine battaniye tutulur. Bunu
yapmanin amaci erkeklerin kadin1 goriip giinaha girmelerini engellemektir. Ayrica
bayanlarin ve cocuklarin korkmamalari i¢in erkegin iizerine de ¢arsaf tutulur. Olii
kabre birakildiktan sonra, kabrin agik kalan kismi topragin ge¢cmeyecegi sekilde
diizgiin taglarla tavanimsi bir ortii yapilarak kapatilir. Topragin kabre girmemesi icin
bliyiik taslar arasina kii¢iik taslar ve otlar birakilir. Sonra ¢ok hizli bir sekilde kabre
toprak doldurulur. Mezarin kaybolmamasi igin toprak yer seviyesine gelince
mezarin ayak ve bas kismina birer tas dikilir. Kabrin topraktan bir iki karis
yiikseltilip, deve horgiicii gibi yapilmasina 6zen gosterilir. Bas ve ayak kismina
dikilen bu taslara Zazaca’da “bergueli” denir. iki tasin arasina sira halinde kiigiik
taslar dizilir. Bunlarin her birisine Thlas siiresi okunarak yan yana dizilir. ihlas siiresi
bu taslarin her birine okundugu i¢in bu taslara ihlas taglari adi verilir. Bu
uygulamayla 6liiniin kabir azabinin azalacagi inanci hakimdir. Bu taslarin beyaz
veya acik renkte olusu 6liinlin salih amel sahibi olusu ile yorumlanir. Sirayla dizilen
taglar yasayanlar icin de ikaz anlamini tasir. Yani kabir ziyaretine gelenlerin 6liimi
hatirlamalart i¢in “Ey yasayanlar! Biliniz ki bu dizilen taglar nasil sira halinde ise
herkes gibi siz de sirayla 6leceksiniz.” uyarisi da amag¢ edinmistir. Halk inancina
gore cemaat kabristandan ayrilmayana kadar kisi 6ldiigiinii bilmez. Olii herkesten
daha ¢ok calisarak defin islemlerinde bulunur. Mezarin basindakiler kabristandan
hareket edince 6li de ayaga kalkip yiirtimek ister. O anda basi tasa deger, 6ldiigiini
ve artik higbir yere gidemeyecegini anlar.

Halk inancina gore telkin rehberliktir. Oliiyii sorguya, gériismeye, sorulacak
sorulara hazirlama eylemidir. Telkin duasini okumak i¢in imam mezar basinda
sirtin1 kibleye cevirerek 6liiniin yiiziine karsi oturur. Telkin esnasinda annesinin ismi
soylenilerek oliiye hitap edilmesi gerekir. Imamlar genellikle asagidaki duay:
okurlar:
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ATl (puallal)

Anlami; “Allah’a hamd olsun ki onun zdtindan baska baki yoktur. Onun
miilkiinden baska hicbir sey siirekli degildir. Beka da bir, biiyiikliik ve ovgiide
benzersizdir. Mahlitkati oliim ve yok olus iizerine yaratmistir. Onun zati hari¢ her
sey yok olacaktr. Hiikiim onun, doniis de onadir. Bu, Allah ve Resuliiniin bize vaad
ettigidir. Allah ve Resulii dogru soylemistir. Bu onlarin ancak iman ve
teslimiyetlerini artirtr. Allah’in selami iizerine olsun, ey falamin oglu falan! Sen
Efendimiz Muhammed'’in (s.a.s.) tarafindan ve iimmetindensin. Allah, seni keremiyle
cennetin en yiiksek mekdnlarina yerlestirsin. Allah, liitfiiyle sana rahmetinin
elbiselerini giydirsin. Iyi bilin ki oliim serefli olana da, serefli olmayana da, dsiye
de, itaatkara da mukadderdir. Allah’a yakin olmakla birlikte hicbir mukarreb melek
oliimden kimseyi kurtaramaz. Algak diinya yurdundan ayrilmis ve ebedi Ahiret
yurduna ulagmis bulunuyorsun. Zorluk, gurur ve fena yurdundan ayrildin. Nimet,
seving ve bekda yurduna ulastin. Bu ahiret evrelerinden ilk evredir. Fani diinya
evrelerinden son evredir. Simdi sana Rahman’in meleklerinden mukdrreb iki melek
inecektir. Onlardan korkma ve iiziilme. Ciinkii onlar sana soyleyen, seni sorguya
ceken gorevli iki kuldur. Rabbin kimdir? Peygamberin kimdir? Dinin nedir? Imamin
kimdir? Kiblen nedir? Erkek ve kiz kardeslerin kimlerdir? diye sual ederler. Onlara
agtk bir soz, ferah bir goniil ve berrak bir dil ile soyle cevap ver: Rabbim her seyi
yaratan Allah’tir. Peygamberim nebilerin sonuncusu Hz. Muhammed dir. Dinim
Islam’dir. Imam’1m Kur’an’dir. Kiblem Ka’be dir. Biitiin erkek ve kadin mii’'minler
de kardegimdir. Diinya hayatinda bagh bulundugun sozii de hatirla ki O, Kelime-i
Sehadet ’tir. Allah’tan baska tanri olmadigina sahitlik ederim. Muhammed’in
Allah’mn elgisi olduguna sahitlik ederim. Ve yine sahitlik ederim ki, oliim haktir,
kabir haktwr, Miinker ve Nekir’'in orada sorgulamasi haktir. Hdsr ve nesr haktir.
Allahu  Tedla’min  Cennet’te mii’'minlerle karsilasmasi haktir. Kiyamet saati
gelecektir. Bunda siiphe yoktur. Allah kabirde bulunanlar: diriltecektir. Sizi
topraktan yarattik yine oraya dondiirecegiz ve yine sizi oradan bir kez daha
ctkaracagiz. Allah, saglam sozle iman edenleri hem diinya hem de ahiret hayatinda
degismeyen bir sozle saglamlastirir. Haksizlik edenleri ise sasirtir. Allah diledigini
yapar. Istedigi sekilde hiikiim verir. Allah’im! Onu saglam cevaplar iizerinde sabit
kil ve dogruyu séylet. Bizi de onu da azaptan kurtar. Efendimiz Hz. Muhammed ve
onun dl ve ashabimin tamanunin hiirmetine, merhametlilerin en merhametlisinin
rahmetiyle...Hamd Alemlerin Rabbi olan Allah’adur. el-Fatiha...

Toplu olarak Fatiha suresi biitiin kabristan ehline okunur. Bu arada 6liiniin
yakinlarindan biri, “Cemaat, hakkinizi helal edin.” der. Cemaat, “Helal olsun!” der
ve taziye evine gitmek i¢in mezarliktan ayrilir..
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Cocuklarin masum olduklart ve sorgusuz cennete girmesi inancit hakimdir.
Bunun i¢in ergenlik ¢cagina girmemis ¢cocuklara telkin okunmaz.

Definden sonra, mezarin basinda bir iki saat Kur’an okumak hos
karsilanmistir. Bu siire igerisinde bir iki kisi Kur’an-1 Kerim okumaya devam eder.
Genellikle Yasin, Miilk, Nebe, Vakia, ihlas, Felak, Nas ve Fatiha sureleri okunarak
6liintin ve diger mii’minlerin ruhlarina bagislanir.

4.2.4. ISKAT ve DEVIR

Oliiniin  vasiyyetini bir an ©Once yerine getirmek Bingol’tin koklii
geleneklerinden biridir. Kisi 6ldigtinde yakinlarinin yapmalar1 gereken en énemli
islerden birisi, varsa o kisinin bor¢larini 6deyerek onun itizerinden kul haklarinin
kalkmasini temine ¢alismaktir. Ciinkii hadisin ifadesiyle: “Mii’'minin ruhu, borcu
ddeninceye kadar ona bagl kalir.”'" Borglu 6len kisinin borglari, geriye biraktig
maldan 6denir ya da varisleri tarafindan karsilanir. Mali bor¢larinin 6denmesinde
borcu 6deyen kisinin, 6liiniin bir yakini olmasi veya olmamasi neticeyi degistirmez.
Kim &derse 6desin, 6len kisi bor¢tan kurtulmus olur.'?

Bingol geleneginde mevtanin vasiyyeti cenaze merasimlerinin seklini 6nemli
Olgiide etkiler. Vasiyyet, 6limden Once sozlii ya da yazili olarak yapilir. Kisi
vasiyyetinde, geriye kalan malin nasil bolisiilecegi, birakilan maldan neyin
vakfedilecegi, oldiikten sonra nereye gomiilecegi, varisler tarafindan verilecek
kurbanin nasil olacagi, 1skatin ne kadar verilecegi, okunacak olan hatim, yillik,
Kelime-i Tevhid i¢in ne kadar para verilecegi gibi konular1 vasiyyete yazar veya
sahitlerin huzurunda sozlii olarak ifade eder. Olen kisi vasiyyet belgesini, yakinina
birakir. Vasiyyetini yapmayanlarin varisleri ise orfe gére hareket ederler.

Bing6l toplumunda 1skat ve devir olay1 cendze merasimlerinin vazgecilmez
bir islemi olarak goriiliir. Olenlerin kilinmamis namazlar1 ve tutulmamis oruglari,
yemin keffaretleri i¢in verilen sadaka seklinde anlasilir. Olen kisinin yakinlarmin,
Olintin hayattayken kilamadig1 namaz, tutamadig1 orug, veremedigi yemin kefareti
ve lizerinde vacip olup yerine getiremedigi ibadetler ve sorumluluklara karsilik
6lintin giinahlarimi diisiirmek, yok etmek veya hafifletmeyi umarak 1skat1 verdikleri
goriilmektedir. Temel amag¢ oOliiniin bu borglarii1 distirmek ve Allah’in oliyi
bagislamasina vesile olmaktir.

Iskat islemi devir uygulamasiyla soyle gerceklestirilir. Olii sahibi imami
vekil tayin eder. Verecegi 1skatin miktarini para olarak imama teslim eder. Imam
orada bulunan fakirlerin sayisina gore kisi basima ne kadar iskat verilmesi
gerektigini hesaplar. Iskati veren veya vekil alan kisiye soyle der: “ Falancanin
namaz, orug, yemin, ma vecebe aleyhine karsilik bu bugday: veya altint kabul ettin
mi?” Iskatt alan kisi “Kabul ettim ve tekrar sana hibe ettim.” der. Bu islem birkag
defa tekrar eder. Icap ve kabulii bu sekilde gergeklestirmis olurlar. Eskiden iki
cuvala bugday doldurularak c¢uvallarin agzi baglanir ve araya kalin bir ¢ubuk

' Tirmizi, Cenaiz, 76.
12 Toprak, Siileyman, a.g.e., 458.
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birakilirdi. Tavanin ortasina takilan kalin bir ip iki ¢uvalin ortasina birakilmis kalin
cubugun uglarina baglanilirdi. Bugday yerden bir metre ylikseklikte asili tutulurdu.
Fakirlerin sayisina gore 1skati alanlardan iki kisi imamin tekrarladigi sozleri
sOyleyerek bugday cuvallarini bes on defa besik sallamasi gibi birbirlerine dogru
iterek icap ve kabiilii gerceklestirirlerdi. Zamanla devir islemindeki, icap ve kabul,
yerde yapilmaya baglandi. Son yillarda heniiz yaygin hale gelmemis ise de bugday
yerine yedi sekiz tane bilezik, bir mendilin i¢ine birakilarak altinla devir islemi
gergeklestirilmektedir. Devir islemi bittikten sonra Fatiha suresi okunur. Iskati
vermek i¢in devir uygulamasma biiyiik bir énem verilir. Devir islemi dini bir
uygulamadan ziyade, gelenek tarafindan belirlenmis uygulama bi¢imi oldugu i¢in
zamanla farkl sekillere biirlinebilmistir.

Iskat isleminin 6limiin ilk gilinlinde verilmesi gerektigi inanci hakimdir.
Iskati vermeyen olii sahipleri, toplum tarafindan ayiplanir. Bu islemi
gerceklestirmenin Allah’in bir emri oldugu anlayis1 vardir. Boyle diistinmeyenler ise
gelenegin baskisindan kurtulmak i¢in bunu gergeklestirir. Varisler kinanmamak i¢in
bazen baskalarindan 1skat parasmi borg alarak bu islemi gerceklestirirler. islam’m
ruhuna aykir1 olan bu uygulamalar, daha uzun siire gelenegimizde varligini devam
ettirecegi kanisini bizde uyandiriyor.

Fakir ve yoksullara bugday veya altin karsiliginda nakit para verilir. Onceleri
sadece maddi durumu iyi olmayanlara 1skat verilirdi. Zamanla fakir ve yoksullarin
disinda saglik durumu el verdigi halde calismamay1 meslek haline getirenler de 1skat
almaya baglamiglardir.

Iskatin miktarini, 6liiniin vasiyyeti, maddi durumu gibi etkenler belirler.
Oliiniin vasiyyeti yok ise orfe gore iskati verilir. 2007 yilinda &lenlerin aileleri
yaklasik 1000 YTL 1skat veriyorlardi.

4.3.TAZIYE ve TAZIYENIN YAPILDIGI MEKANLAR

Vefat eden bir kimsenin yakinlarina taziyede bulunmak, Bingdl’tin koklii
Islami geleneklerindendir. Taziye, liiniin ailesini teselli etmek, sabir ve tahammiillii
olmalarin1 saglamak, kaza ve kadere razi olmaya tesvik etmek ve Miisliiman 6liiye
dua etmek amaciyla yapilir. Taziye’ye gitmenin biiyiik bir sevap oldugu inanci
hakimdir. Islam anlayisina uygun olan bu diisiinceyi asagidaki hadisi serifte teyid
eder. Peygamberimiz (s.a.s.) “Basina gelen bir musibet sebebiyle kardesine taziyede
bulunan bir Miisliiman’a, kryamet giiniinde Cenab-1 Allah, mutlaka seref ve iistiinliik
elbisesi giydirir.”" diyerek, musibete ugrayan insanlara yardimei olmanin bize
kazandirdiklarinin 6nemini vurgulamistir.

Cemaat mezarliktan taziye evine dondiikten sonra taziye evinin ontinde
toplu olarak ayakta belirli (me’sur) dua okunduktan sonra oliniin ruhuna Fatiha
suresini okur. Cemaat tek tek cenaze sahiplerinin elini tutarak bas saglig1 diledikten
sonra karsilikli olarak dizilmis sandalye veya kiirsiilere bir siire oturur. Yemek vakti
gelmis ise, taziye sahibinin akrabalari ve komsulari, taziyede bulunan cemaati

13 ibn Mace, Cenaiz,56.
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gruplar halinde yemege gotiiriir. Yemekler yenildikten sonra tekrar taziye evine
gidilir.

Taziye evinin kapisindan iceri girenler taziye sahipleri tarafindan taziye
evinin girisinde karsilanir. Ayn1 zamanda gidenler de ugurlanir. Olii sahipleri ¢ok
nadir otururlar. Taziyeye gelenler cemaate selam vererek uygun bir yere oturur.
Taziyede imamlar bulunur. imamlardan biri 6len kisiye fatiha okunmasi igin:

Al (eag Ay ) angly (pSial ) oSl Al ie g oS3 je ual g oS jal ) alac]
“....erkekler icin /i meyyitikum’ ayrica ‘ve li-ruhi el-fatiha’ lafizlar1 kullanilir.
Bayanlar icin /i meyyitetikum’ ayrica ‘ve li-ruhiha el-fatiha’ lafizlart kullanilir.
Anlami: “Allah ecrinizi artirsin, sabrinizi (tesellinizi) giizellestirsin ve oliiniizii
affetsin ruhuna elfatiha.” dir. Tum cemaat Fatiha siiresini sessizce okur. Fatiha
bittikten sonra taziye i¢in gelenler taziye sahiplerine: “ Baki olan Allah! Allah
rahmet eylesin, Allah af ve magfiret etsin, Allah sabwr versin, Allah mekanini cennet
etsin, bagimiz sag olsun.” gibi moral verici, teskin edici sozlerle 6lii yakinlarini
teselli etmeye caligirlar. Taziye sahipleri de, sirayla gelenlerin elini sikarak “Hos
geldiniz, Allah hayrinizi kabul etsin, Allah sizden razi olsun.” vb. sozlerle karsilik
verir. Taziye i¢in gelenler, kalabaligin durumuna gore, bes-on dakika oturur. Ayni
sozler taziye yerinden ayrilinca da tekrar edilir. Bazen gelen cemaatin igerisinde
imam var ise imam beraberinde getirdigi cemaatin duasini yapar. Gelen imam bazen
bir asir okur. Okunan asrin 6zellikle 6lim, sabir ve ahiretten bahseden ayetlerden
olmasina dikkat edilir. Taziyeye giden cemaat, imami aralarinda bulundurmaya 6zen
gosterir. Kimi taziye evlerinde taziye kuruldugu andan itibaren taziyede imamin
yoklugu hissedilmesin diye cenaze sahibiyle dostluk iliskisi devam eden imamlar {i¢
giin siireyle orada kalmay1 bir sorumluluk olarak goriirler.

Taziye esnasinda cay, su, serbet ikram edilir. Yakin zamana kadar taziye
evlerinde masalarin {izerinde tepsiler icerisinde sigara ikram edilirdi. Son
zamanlarda yapilan ikramlar arasinda sigara bulundurulmamaktadir. Ozellikle
bodrum katlarindaki taziye evlerinde sigara kullaniminin  yasaklandig:
goriilmektedir. Serbet ise genellikle yaz aylarinda ikram edilir. Taziye evindeki her
tirlti hizmeti 6lenin akrabalar1 ve komsular1 yapar. Yardimlasma ve dayanismanin
yogun bir sekilde goriildiigi goze ¢arpar.

Bingol’deki taziyelerin normal siiresi ti¢ guindiir. Taziyelerde ilk giin ¢ok
kalabalik olur. Olen kisi taninan biri ise taziye dort giine de sarkabilir. Dért giin
stiren taziyelerin sayisi fazla degildir. Ancak bu taziyenin bittigi anlamina gelmez.
Ug dort giinden sonra taziye, olen kisinin evinde devam eder. Uzak yerlerden
gelenler, sonradan duyanlar i¢in taziye her zaman yapilabilir.

Bingol’deki taziye gelenegi, hizla bireysellesen ve diinyevilesen glinimiiz
diinyasinda, insanimizin tiim olumsuzluklara ragmen, yardimlagma, dayanisma,
acilar1 paylasarak azaltma, barisi tesis etme gibi insani degerlerden vazgegmedigi,
vazgecmeyecegi mesajini vermektedir. Birbirine dargin ve kirgin olanlar hatta
husumetleri diismanlik derecesine ulasmis insanlar dahi birbirinin taziyesine
giderler. Boylece taziyenin toplumda 6nemli bir baris kopriisiinii tesis etmeye vesile
oldugunu soyleyebiliriz.
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Yakin zamanlara kadar taziyeler, 6l evinde kabul edilirdi. Akrabalar,
komsular, tanidiklar buraya gelir, bas saghg dileyerek Fatihalar okurlardi. Olen
kimse hakkinda giizel sozler soylenir, geride kalan yakinlarinin acilar1 paylagilirdi.
Modern hayatin dayatmalari, sehirlesme ve apartman hayatinin getirdigi sikintilara
ragmen Bingol’de taziye gelenegi giderek giliclenmis, evlere sigmayan ziyaretgiler
artitk “Taziye Yeri” denilen yeni mekanlarda agirlanmaya baslanmistir. Son
zamanlarda taziyelerin 6lii evinde degil de, kiralanan kahvehanelerde kurulmaya
baslandig1 goriilmiistiir. Bu davranis geleneksel taziye anlayisindaki doniistimii ifade
eden bir davranistir. Taziyenin {i¢-dort giin siirmesi kahvehanelerin kiralanmasindan
dolay1 6zellikle fakir olan cenaze sahiplerini zor durumda biraktigindan, bu durum,
insanlar1 taziye yerleri i¢in farkli ¢6ziim yollarmi gelistirmeye yoneltmistir. Daha
sonra taziye yerleri camiye yakin alanlara kaydirilarak 6zel taziye evleri yapimiyla
bir ¢oziim yolu gelistirildi.

Bingol’iin belki de yasayan en giizel geleneklerinden biri de “Taziye Evleri”
gelenegidir. Ulkemizde ¢ok nadir goriinen bu giizel gelenek Bingél’de tiim
canliligiyla devam etmektedir. Sehirde hemen hemen her caminin bitisiginde bir
taziye yeri vardir. Koylerde bile taziye yeri yapmak adet haline gelmistir. Fakat bu
giizel gelenegin gorildiigii taziye yerleri, mimari 6zelligi olmayan sade ve siradan
yapilar olmasi biiylik bir eksiklik olarak goze ¢arpmaktadir.

Taziye evleri, ya camilerden bagimsiz ama camiye yakin bir yerde, ya da
camilerin bodrum veya zemin katinda yapilmaktadir. Taziye evlerinin kapasiteleri
150-400 kisi civarindadir. Ayakta kalanlarla beraber 500 kisiligi bulanlar da vardir.
Taziye evlerini, isteyen herkes kullanabilir. Ancak, kadinlar i¢in taziye yeri olarak
cendze evi kullanilir. Taziye evleri, sadece erkekler tarafindan kullanilmaktadir.
“Taziye Yeri” ifadesi, genellikle miistakil olmayan yerler i¢in kullanirken, “Taziye
Evi” kavrami da camilerden bagimsiz olarak yapilan yerler icin kullanilir. Ozellikle
son on yilda, evler, taziyeler icin yetersiz gelmeye baslayinca taziye evlerinin sayisi
da hizla artmaya basladi.

Son yillarda yapilan camiler, genellikle taziye yerleri dusiiniilerek insa
edilmektedir. Bu tiir camilerin zemin katlar1 taziye yeri olarak diizenlenmektedir. Bu
camilerin zemin katlar1 sadece taziye i¢in kullanilmakta, bunun disinda bagka bir
amag i¢in kullanilmamaktadir. Nadir olarak, bazi merkezi camilerdeki taziye evleri,
kurum personeline yonelik faaliyetler i¢in de kullanilmaktadir. Ancak koylerde
yapilan taziye evlerinde duruma goére, gelen misafirlere yemek de ikram
edilmektedir. Zemin kat1 taziye yeri olarak kullanilan camilerin sayis1 hayli fazladir.

Bingol’de zemin katlar1 taziye yeri olarak kullanilan camiiler: Hact Hasip
Camii, Yeni Mahalle Camii, Fatih Camii, Bahgelievler Camii, Karsiyaka Camii,
Selahattin Eyy(ibi Camii, Uzun Savat Camii, Saray Mahallesi Camii, Kaleonii
Camii, Ekinyolu Camii, Kiltepe Koyli Camii... Geng’te zemin katlar taziye yeri
olarak kullanilan camiler: Kuba Camii, Bilal-i Habesi Camii, Merkez Camii.
Geng’teki koylerde de otuzun tizerinde taziye yeri vardir. Solhan’da, zemin katlari
taziye yeri olarak kullanilan camiler: Halime Pinar Mah. Camii, Bazman Camii...
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Camilerin yaninda yapilan miistakil taziye yerleri: Yukar1 Akpmar Camii
Taziye Evi, Sehitlik Camii Taziye Evi, Terminal Camii Taziye Evi, Kiltir Camii
Taziye Evi, Inali Camii Taziye Evi, Mirzan Camii Taziye Evi, Selim Atala Camii
Taziye Evi, Yekmal Koyt Taziye Evi, Giivegli Koyt Taziye Evi, Ormanardi Koyt
Taziye Evi... ve daha bir¢ok taziye evi camilerden miistakil olarak yapilarak
kullanilmaktadir. Gen¢ merkezde Belediye taziye evi disinda mistakil olarak
kullanilan taziye yeri yoktur. Solhan merkezde ise tic miistakil taziye yeri vardir.
Bunlar Belediye Taziye Evi, Yesilova Taziye Evi, Petrol Cami Taziye Evi olarak
halk tarafindan hizmete sunulmustur.

Ayrica Olen kisinin evi de bazen taziye evi olarak c¢ok nadir de olsa
kullanilmaktadir. Ozellikle bahgesi biiyiikk olan evlerin bahgesinde taziye
kurulmaktadir. Taziye yeri bulunmayan kdylerde de, taziye, genellikle, 6len kisinin
evinin bahg¢esinde kurulmaktadir. Bu tiir genis bahgesi olan ve taziye yeri olarak
kullanilabilen yerler az da olsa mevcuttur. Ancak son yillarda, 6len kisinin evinde,
sadece bayanlar i¢in taziye kurulmakta, erkekler i¢in ise taziye evleri
kullanilmaktadir.

Taziye evlerinde herhangi bir licret alinmamaktadir. Bazen camilerin yakit
gibi cesitli ihtiyaclar1 i¢in ciiz’i miktarda para bagist yapilabilir. Para, cami
derneklerine makbuz karsilig1 verilmektedir. Taziye evlerinin kullanim1 karsiliginda
ihtiyaca binaen yardim talep eden taziye evleri sorumlular1 ¢ok azdir. Misafirlere
ikram edilecek cay ve sekerini, taziye sahibinin kendisi temin eder. Cay, seker ve
tiip gibi giderler bazen de 6len kisinin akrabalari tarafindan karsilanir. Cay yapan ve
dagitan kisiler genellikle 6len kisinin yakinlari olur. Taziye evlerinin temizligi de
taziye sahibi tarafindan yapilir.

4.4. OLUYE AGLAMA

Yakilan agitlarda yoresel ifade ve motifler yaygindir. Kendi eceliyle 6lenler,
diismanlari tarafindan o6ldiiriilenler, kaza sonucu 6lenler, gurbette 6lenler; biiyiikler,
kiiciikler, bay ve bayanlar icin yakilan agitlarin temalar1 birbirinden farkhdir.
Agitlar, daha ziyade, 6len kisinin anne-babasi ve yakin akrabalari tarafindan yakilir.

Baskalar1 tarafindan oldiiriilen kisiler i¢in sdylenen agitlarda 6¢ alma, kin ve

......

edilerek oldiiriilen kisi yiiceltilir.

Olii evine yas i¢in gelen kisiler ve ozellikle kadin akraba, 6len kisinin en
yakinina sarilarak aglamaya baslar. Olen evin reisi ise onun yerini alacag: diisiiniilen
kisiye ogiitler verilir. Bu aglamalar zamanla diizensiz bir aglamadan ¢ikar ve
siirlesir. Normal 6lumlerdeki agitin siddeti ve temasiyla, normal dis1 6limlerdeki
agitin sekli, siddeti ve temasi birbirinden farklidir.

Baz1 yorelerde, ozellikle kadinlardan olusan ve agit yakmayi kendisine
meslek edinen agit¢ilara rastlanir. Bu kadinlar, 6len kisilerin yakinlar1 olsun veya
olmasin mutlaka 6li evine gotirilir. Bu kisiler 6lii evinde agit yakar ve oli
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evindeki matemin siddetini artirir. Agit gruplarinin yaktiklar: agit anlamli, duygusal
yonii agirlikli, 61t sahiplerini duygulandirict bir formattadir.

Oliimden sonraki ilk bayram iiziintiilii gecer. Bu yiizden Ilk bayrama “kara
bayram” denir. Akrabalar 6lii evinde toplanir. Bayram namazindan sonra mezara
gidilir, Kur’an-1 Kerim okunur. Mezara para, seker, biskiivi, meyve vb. seyler de
gotiiriiliir. Mezarliktaki seremoni bitince eve déniiliir ve ziyaretler kabul edilir. 1k
bayramda taziye evine bayramlagmaya gelenlerden Fatiha okuyanlar da vardir.

Yas tutma gelenegi yoreden yoreye birtakim farkliliklar gostermektedir. Olii
yakinlar1 aglar, aglama bayanlarda fazla, erkeklerde ise azdir. Erkeklerde aglamadan
ziyade huiziin daha baskindir. Mezarliklarda kadinlar ayri bir yerde agit yakar.
Erkekler tizgiin ve bitkin goriiniir. Taziye boyunca sakallarini kesmez, diizenli elbise
giymezler. Yas tutma bazen kirk giin boyunca devam eder. Oliiniin mezar1 kirkinci
giin ziyaret edilince yas kalkar. Kimi yorelerde de yas liclincii giinde kalkar.

Gurbette yasanan Olimlerde hiiziin daha farklidir. Evinde o6lememenin
nasipsizligine vurgular yapilir. Inanis bigimlerinin yerelligi 6liim, mezar ve agit
geleneginde goze carpar. Taziye merasimlerindeki bu tiir uygulamalar, dinin
vahiyden koparilip, kiiltiire ve gelenege indirgenen motiflerini olusturan 6nemli
kareler olarak gézlemlenebilir.

4.4. IKRAMLAR ve OLU iCIN YAPILAN HAYIRLAR

Taziyeye yogun bir sekilde gelenler olur. Uzaktan gelen akrabalar ¢ay, seker,
piring, yag gibi gida maddelerini yardimlasma duygular ile taziye evine getirirler.
Taziye stiresince 6li yakinlarina ve hazir cemaate yemek ikram edilir. Basta 6liintin
akrabalar1 olmak {izere, 6liiniin komsulari, dost ve arkadaslari, yemek vakitlerinde
hazir olan cemaati gruplar halinde evlerine gotiirerek ikramda bulunurlar. Olii
evinde ilk giin yemek pisirilmez. Akraba ve komsular yemek hazirlayip 6li evine
gotiirtirler. Kimi yorelerde de 6lii evinde yemek pisirilerek gelenlere verilir. Boylece
taziyeler, sosyal yardimlagsma ve dayanisma duygularinin en {ist seviyeye ulastigi bir
hale biirtintir. Taziyenin {i¢lincii glinii veya dordiincti gilinii, 6liiniin vasiyyeti de goz
oniinde bulundurularak kurban kesilir. Kesilen kurbanin eti fakirlere, komsulara es-
dosta dagitilir. Taziyenin bitiminden sonra 6liiniin elbiseleri fakirlere ve yoksullara
dagitilir. Elbiselerin bir kismi da hatira olarak saklanir.

Eskiden her persembeyi cumaya baglayan gecede “sume merdu” (6lu
yemegi) verilirdi. Oliiniin kirki ¢iktiktan sonra hayr igin yemek verilir. Bu yemek
onceki yillarda ekmek-helva seklinde olurken, son yillarda mevlit verilerek icra
edilir. Mevlide biiyiik bir deger atfedilmekte, mevlit vermek biiyiik bir hayir olarak
telakki edilmektedir. Mevlit okuma 6zellikle kadinlar arasinda kuvvetli bir inanca
dontigmiistiir. Mevlide atfedilen deger, en azindan farz seviyesinde kabul edilir.
Evlerde hoca mevlit okumaya baslamadan 6nce mevlit okunan alanin ortasina tuz,
ekmek, serbet konulur. Uzeri de beyaz bir ortiiyle kapatilir. Bunlara okunmus
goziyle bakildigr icin mevlit bittikten sonra teberriikk olarak mevlidi dinleyen
cemaate birer lokma arasina ekmek tuz birakilarak dagitilir. Serbetten de birer
bardak teberriik olarak verilir. Serbetten sonra sofra kurulur ve yemek yenilir.
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Yemekten sonra cemaat “Allah kabul eylesin!” der ve dagilir. Eskiden hediye adi
altinda baz1 mevlithanlara para da verilirdi.

4.5. KABIR ve TURBE ZIYARETI

Ziyaret yerleri Oteden beri insanlar i¢in bir ¢ekim ve cazibe merkezi
olmustur. Insanlar1 bu derece kendilerine ¢ekmelerinin altinda yatan en 6nemli
etken, kisi ve nesnelerde bulunduguna inanilan manevi giic ve feyzdir. Ziyaret
yerlerine cazibe giiciinii saglayan sey, onlarda bulunduguna inanilan kudsiyyettir.
Yapisal bakimindan ziyaret fenomeni, kutsalin bir tezahiir ve yasayis bigimi
seklinde tanimlanabilir. Dinler tarihi ve fenomenoloji arastirmalar1 bize insanlik
tarihi i¢inde kutsalin ¢ok degisik formlar altinda tezahiir ettigini ve yasandigini
ogretmektedir.'*

Ziyaretlerle ilgili inanglarda da kiiltiir cografyasinin sair kesimleri itibariyle
bir fark yoktur. Maddi, manevi sikintilari olan insanlarin dertlerine deva bulmak i¢in
kabirleri ve tlirbeleri ziyaret etmeleri, suyundan i¢meleri, agaclara ¢aput baglama,
tas yapistirma uygulamalari, bunlarda olduguna inanilan kutsalliktan
kaynaklandigini  soyleyebiliriz. Giinimiizde de kutsal olduguna inanilan
nesnelerdeki sirayet 6zelligi nedeniyle insanlarda tiirbelerin yakinina defnedilme,
kutsal kabul edilen tiirbe tagina el siirme, topragindan yeme, ortiistinden bir pargay1
suya batirip, bu suyu sifa niyetine i¢cme, tiirbe tasindan ve topragindan bir pargayi
alip beraberinde gotiirme gibi birtakim davraniglar az da olsa bulunmaktadir. Sirayet
ozelligi kutsalin yapisal bakimdan énemli bir kategorisidir.'®

Ziyaret fenomeninin toplumsal hayatla fonksiyonel bir big¢imde
biitiinlestigini goérmekteyiz. Hastaliklar, caresizlikler ve sikintilar igerisindeki
insanlar i¢in ziyaret olayr bir sigmak ve hatta bircok durumda son bir melcedir.
Kuraklik, siinnet, evlenme, ¢ocuk sahibi olma gibi hayatin kritik sathalar1 i¢in de o,
bir giiven ve imit kaynagidir. Ziyaret fenomeninde din, tarih, kiiltiir ve toplum i¢
icedir. Boyle oldugu i¢indir ki, ziyaret yerleri ve oralarda yatan miibarek kisiler dini
kisiliklerdir. Dini sahsiyetler, sehitler, gaziler, kahramanlar ve erenlerdir.'®

Ulkemizin pek ¢ok yerinde biitin canlih@ ile devam eden ziyaret
fenomeninin temelinde Islam oncesi Tiirk inanglar1 yatmaktadir. Unver Giinay’in
ifadesi ile “...milli dinin yerini evrensel bir dine biraktig1 durumlarda dahi kirsal
bolgeler, e]v7ki milli din inanig ve uygulamalarin uzun stire ve biiyiik dl¢iide muhafaza
ettirirler.”

Tiirkler’deki ziyaret olgusunun sekillenmesinde, onlarm islam’1 kabullerin
den sonra baslayip giinlimiize kadar gecen siirecin biiyiik oranda etkisi olmustur.
Tiirkler’in Islamiyet’e girisinden sonra tasavvufun veli telakkisi Tiirk mutasavvif
larinca aynen benimsenerek devam ettirilmistir. Anadolu’nun fethinden hemen

' Giinay, a.g.e. , 104-105.
15 Giinay, a.g.e., 106.
' Giinay, a.g.e., 107.
' Giinay, a.g.e., 354.
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sonra bu cografyaya gocen Tiirk unsurlar1 arasinda “Horasan Erenleri” veya
“Horasan Evliyalar1” denilen dervisler bulunmaktadir. Bunlar gezdikleri yerlerde
anlattiklar keramet ve menkibelerle halkin tevecciihiinii kazanmiglardir. ™®

Ziyaret fenomeni iilkemizin pek ¢ok yerinde oldugu gibi Bingdl ve
cevresinde de halk dindarliginin 6nemli bir gostergesi durumundadir. Bu durum,
kendilerinde tabiatiistii ve olaganiistii glicler olduguna inanilan tiirbe, mezar gibi
yerlerin ziyaret edilmesi seklinde ortaya ¢ikmaktadir.

Bingdl ve c¢evresinde bulunan ziyaret yerlerine gidisin ortak bir amaci
bulunmaktadir. Bu amag, buralarda medfun bulunan kisilere duyulan sevgi, saygi,
hiirmet veya kutsal kabul edilen birtakim unsurlari vesile kilarak istek ve arzulara
kavusmak seklinde ifade edilebilir. Bununla birlikte, belli bir takim ihtiyaglar,
hastaliklar, istekler i¢cin belirginlesen ziyaret yerlerinin varligi da diger bir gergeklik
olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Ziyaret yerlerinin hemen hepsinde, ziyaretgiler
tarafindan orada bulunanlara seker ve biskiivi gibi ikramlarda bulunulur. Bu
dagitilan sekerler teberrilk kabul edilerek ziyarete gelmeyenlere de =ziyaret
doniistinde dagitilir.  Ziyaret yerlerinin hemen hepsinde Kur’an-1 Kerim
okunmaktadir. Ozellikle Yasin, Miilk, Nebe, Fatiha, ihlas, Felak ve Nas sureleri en
cok tercih edilenlerdir. Tirbelerde kurban kesme gelenegi yaygin degildir. El acip
dua edilir. Cok nadir de olsa dilegin yerini bulmasi i¢in aga¢ dallarina kumas veya
bez pargalar1 baglanir. Bu isleme ‘bez baglama’ denir. Ziyaretin yanindaki taglara
kiigiik taslar yapistirilarak niyet tutulur. Tasin kayip diismemesi, yapisik kalmasi
niyetin kabul gordiigiine yorumlanir.

Bingdl ve c¢evresinde ziyarete konu olan yerler arasinda sayisi en fazla
olanlar bu mezarlardir. Seyh, sehit, tiirbe adlariyla anilan bu yerleri, tizerinde yapi
olan mezarlar ve tizerinde yap1 olmayip etrafi taglarla ¢evrili olan mezarlar olmak
tizere iki kategoride toplayabiliriz. Uzerinde yap1 olanlar yedi adet, herhangi bir yap1
bulunmayanlar ise on alt1 adettir. Bingdl ilinin yerlesim olarak yeni bir yer olmasi
itibari ile burada bulunan tiirbeler genellikle yeni ve basit yapilardir. Bu yapilarin en
eskisi, tas isciliginin giizel bir 6rnegi olarak kabul edilen, Goltepesi (Can) Koyti’nde
bulunan Seyh Ahmet Efendi’nin (1798-1881) tiirbesidir. Bingdl Merkez’den daha
eski bir tarihe sahip olan Kig1 ve Geng ilgelerinde, daha eski tarihlere uzanan yerler
mevecuttur. (Bilal Efendi, Yusuf Harputi Hazretleri vb.)"

Yorede yer alan mezarliklar topludur. Her koyiin kendi mezarligi vardir.
Yoldan gegenlerin oliilere dua ve Fatiha okumalari i¢in kabristanlar genellikle yol
kenarinda bulundurulmaya 6zen gosterilmistir. Ayrica bir mezarlik i¢inde ayri aile
mezarliklarina rastlamakta miimkiindiir. Sehitlik olarak bilinen ve kabul edilen,
buyiikligiine inanilmig kisilere ait oldugu kabul edilen mezarlarin bulundugu
yorelerde de mezarliklar olusmustur. Bu mezarliklara gomiilmek, kisisel tercihlere
baglidir ve bu tercih vasiyyetname ile belirlenir.

'8 Y. Mustafa Keskin, “Turhal, Yesilyurt ve Sulusaray ilgelerinde Halk Dindarliginin Bir Boyutunu
Olusturan Ziyaret, Inang ve uygulamalar1”, Firat Univeritesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Elazig, TV,
1999, 190.

1 Komisyon, Dogu Anadolu Evliyalari, istanbul, 2004, 69.
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Mezar yapma bigimi ve gelenegi ortaktir. Kabir yapmada tas kullanilir. Son
donemlerde ozellikle sehir merkezinde hazir betondan ve mermerden yapilmis
taslarin kullanim1 yaygin hale gelmeye baglamistir. Kabir dikdortgen bigimindedir.
Mezarlarin toprak {istli bi¢imi farklidir. Kimileri mezarin belli olmasi i¢in ayak ve
bas kismina birer tas dikmeyi yeterli goriir. Mezarlarin ¢ogunda basit kaya pargalari
dikilir. Bu taslar dogada bolca bulunur ve sonbahar doneminde getirilerek
kabristanin bir yerine dokiiliir. Bu eylemi kimileri parayla yaptirirken kimileri
fiziksel cabayla gerceklestirir. Bu mezar taglarinda mevtanin kimlik bilgileri
bulunmaz.

Beton-mozaik karigimindan yapilan mezar ve mezar taslar1 da vardir. Ayak
kisminda yer alan tasa herhangi bir yazi yazilmaz. Bas kisminda yer alan tasa
6luntin adi, soyadi, baba adi, dogum ve 6liim tarihi gibi bilgiler ile ruhuna el-fatiha
ifadesi bulunur. Mezar tasina anne adi yazilmaz. Bu anlayis ataerkil aile anlayisinin
bir yansimasidir. Clinkii erkek egemen bir toplum anlayisi hakimdir.

Yapilmig mezarlarin {istii biitiiniiyle kapatilmaz, agik birakilir. Ustii tiimiiyle
kapali olan mezarlara tas birakilmaz. Bu mezarlarin Allah’in rahmetinden mahrum
kalacaklarina inanilir. Son zamanlarda mermer mezar yapma aliskanliginda
yayginlik vardir. Mermerden yapilmis mezarlar daha liiks ve bu mezarlarin
ekonomik maliyeti daha yiiksektir. Bircok aile kendi mezarliklarint demirden
korumaliklarla ¢evirmistir. Burada oliilere verilen deger maddi degerlerle ifade
edilmeye baslanmistir. Boylece mezara verilen manevi degerde azalma, maddi
degerde bir artigin oldugu ortaya ¢ikmistir.

Bing6l ve c¢evresinde ziyarete konu olan tlirbe ve mezarlarin birer
ziyaretgaha dontismesinde, bu bolgede yasayan seyhlerin biiyiik etkisi olmustur.
Burada yasayan halkin dini, sosyal ve kiiltiirel hayatini énemli 6l¢iide etkileyen
seyhler, halkin biiyilik sevgi, saygi ve tevecciihiine mahzar olmus sahsiyetler olarak
karsimiza c¢ikmaktadirlar. Bingol yoresinde genis bir alana yayilarak, irsad
hizmetlerini ifa etmis olan bu seyhler, halk arasinda anlatilan ve agizdan agza
aktarilarak yayilan keramet ve menkibeler yoluyla sohret bulmuslardir. Gliniimiizde
bu kerametler hala biitiin canlilig1 ile anlatilmaktadir. Olaganiistii gii¢ ve feyze sahip
olduklarina inanilan seyhlere sagliklarinda gosterilen saygi ve hiirmet, 6ldiikten
sonra da devam etmistir. Bing6l’iin degisik yerlerinde medfun bulunan bu seyhlerin
mezarlar1 lizerine tlirbeler yapilmak suretiyle, buralar birer ziyaret mekani haline
gelmistir.

Arastirma alanimizda ziyaret edilen yerlerde géze ¢arpan en onemli ayrinti;
seyh ve sehit adi verilen ziyaret yerlerinin ¢ok fazla olmasidir. Bunun nedeni,
Bingol merkezde, 6zellikle Naksibendi tarikatinin etkin olmasidir. Ancak bolgedeki
tarikat anlayis1 farklidir. Geleneksel bir tarikat anlayist mevcuttur. Siki bir seyh-
miirit iliskisi yoktur. Tarikatlar organize olmus bir yapidan yoksundur.”® Uzerine
tiirbe yapilip birer ziyaretgdha donistiiriilen tiirbelerin cogu Naksibendi tarikati
seyhi olan zatlara aittir. Naksibendi tarikatinin bolgede yayilmasi, bolgede Can

20 Guyasttin Aslan, Bingdl ili inan¢ Cografyasi, ( Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yaymlanmamis Yiiksek lisans Semineri), Elazig, 1995, 15.
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seyhleri olarak taninan aile vasitasi ile olmustur. Bu ailenin bilinen en eski dedesi
Seyh Kasim Efendi Bagdat’tan gelme olup, Silvan’da medfundur. Seyh Kasim
efendi, Abbasiler doneminde Mogol istilasindan sonra Silvan’a yerlesmis, ¢ocuklari
bolgeye dagilmistir. Ogullarindan Seyh Tahir, Capakcur bolgesine yerlesir.
Soylarint Hz. Peygamber’e dayandiran aile, Capakgur bolgesinde uzun yillar etkin
olmuslardir. Goltepesi Koyii’'nde “Seyh Ahmet”, Giirpinar Koyii’nde “Seyh
Alaiddin”, U¢ Yaka Koyii’nde “Seyh Muhittin”, Saricicek Koyii'nde “Seyh
Mustafa” gibi seyhlerin keramet ve menkibeleri halk arasinda hala anlatilmaktadir.

Yorede sehit olarak bilinen on bir adet mezar bulunmaktadir. Bunlar “Sehit
Sarung”, “Sehit Zurab”, “Sehit Devecar”, “Sehit Vinnerin”, “Lem-i Sehit”,
“Cukurca Koyt Sehid’i, “Sekiz Sehit Asker”, “Kadirme Sehidi”, “Kil Atman
Sehidi”, “Hasan Bey Ziyareti” ve “Mirali Ziyareti”dir. Bu mezarlarin tizerinde tiirbe
yapilmamis, bunlarin etrafi taglarla ¢evrilip mezar yerleri belirlenmistir. Daha 6nce
de ifade ettigimiz gibi, bolgenin yeni bir yerlesim yeri olmasi itibari ile bu sehit
mezarlarmnin tarihi ¢cok eskiye dayanmamaktadir. Ozellikle tarihi kisilikleri hakkinda
bir bilgi bulunmamaktadir. Sadece sehir mezarliinda yatan “Sekiz Sehit Askerler”
hakkinda kesin bilgi bulunmaktadir. Menkibevi kisilikleri hakkinda ise halk
arasinda pek cok rivayet dolasmaktadir. Bu sehit mezarlarinin Osmanli—Rus Harbi
sirasinda sehit diismiis askerlere ait oldugu sanilmaktadir.

Bingol’de kabristana giderken selam verilir ve tiim mii’min 6liilerin ruhuna
Fatiha okunur. Arkasindan dua yapilir. Ziyaret esnasinda nadirde olsa bilingsizce
saygl amaciyla mezar tagini Openler de gozlemlerimiz arasindadir. Bunun sebebi
Olintin ziyaret¢iyi gordiigli inancidir. Kabir ziyaretinde mezarin bas ve ayak
kisminda oturarak Bakara siiresinin ilk bes ayetini, Yasin, Miilk, Nebe, Thlas, Felak,
Nas, Fatiha surelerini okuyarak 6liintin ruhuna hediye eden ziyaretciler de vardir.
Kabir ziyareti bir saate yakin siirer. Bazi yorelerde 6liiniin birinci yilinda her Cuma
aksami veya sabahi Oliiniin yakinlari kabir ziyaretine giderler. Kabristan, oli
sahibinin oturdugu yerden uzak ise bu kisi Kur’an-1 Kerim’i evinde okur. Okumay1
bilmiyorsa baskasina okutur. Genellikle Yasin, Miilk, Nebe sureleri okunur.
Bunlarin bir arada okunmasina halk arasinda ‘Dor Kur’un’(Kur’an Hatmi) adi
verilir.

Aksamlar1 kabristana selam verilmez ve Fatiha okunmaz inanci vardir.
Bunlar yapildig: takdirde kabirdekilerin mezarindan kalkip selam vereni veya
Fatihay1 okuyani karsilayacagi inanci hakimdir. Tiirbelerin oldugu kabristanda
ziyarete gelenlerin ¢ok olmasi ve yapilan hayirlardan kendilerinin de faydalanacagi
inanct azda olsa mevcuttur. Boyle bir kabristanda gomiilmek bu kisiler tarafindan
bir ayricalik olarak goriiliir.

Bingdl ve cevresinde genellikle Alevi vatandaslarimizin ziyaret ettigi tic adet
baba mezari mevcuttur. Bunlar “Kara Baba”, “Seker Baba”, “Karer Baba”
ziyaretleridir. Bu mekanlar Alevi vatandaglarin yani sira Siinnilerce de ziyaret
edilmektedir. Burada yatan kisiler hakkinda tarihi bilgiler yoktur. Haklarinda pek
¢ok menkibe ve keramet anlatilmaktadir.
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4.6. SUNNET’TE ve BINGOL GELENEGINDE CENAZE
MERASIMLERININ KARSILASTIRILMASI

Islam, 6len bir mii’min igin biri kendisine, digeri de yakinlarina kars1 olmak
tizere, Miisliiman topluma iki gorev yiiklemistir. Birincisi vefat eden kisiyi Islami
esaslara gore defnetmek, ikincisi ise yakinlarina bagsaglig1 dileginde bulunmaktir.

Oliiniin, yakinlar1 ve diger Miisliimanlar {izerinde bazi haklar1 vardir.
Yakinlarinin ve Misliimanlarin bu gorevleri yerine getirmesi farz-1 kifayedir. Bu
gorevler oliyli hazirlama, yikama, kefenleme, 6liiniin namazini kilma, cenazeyi
tasima, defnetme ve 6len kisinin cenazesine katilmadir.

Islam’ da 6liiniin ilanin1 yapmak siinnettir. Ciinkii Hz. Peygamber’in, Habes
Krali Ashame’nin 6liimi ile Mute Savasi’nda sehid diisen Zeyd b. Harise, Ca’fer b.
Ebl Talib ve Abdullah b. Revaha’nin sehadetlerini ashabma duyurdugu
bilinmektedir. Fakat cahiliye adetleri iizerine, “Falanca 6ldii, Araplar mahvoldu.”
gibi 6liim ilan1 yapmak Peygamberimiz (s.a.s.) tarafindan yasaklanmistir.

Bing6l’de oliim ilanlar1 camilerden yapilmaktadir. Genelde 6liim ilanlart
siinnete uygun yapilmaktadir. Bazen 6liintin daha iyi taninmasi i¢in kisi tinvani ile
birlikte anilir. Bunda asil amag 6liintin taninmasini saglamaktir.

Olii kabre konulup defin islemi tamamlandiktan sonra imamimn ya da
cemaatten birinin, 6liiniin basucuna gecerek “Ey filan oglu filan!...” seklindeki
birtakim sozlerle yapilan kabirdeki telkin olay1, Bingdl’de yiizyillardan beri diizenli
bir sekilde uygulanagelmistir. Telkin ile ilgi Hz. Peygamber’e (s.a.s.) isnad edilen
sadece bir hadis mevcuttur. Ebl Umame’ nin yaptigi bu rivayetin de miinker yani
cok zayif oldugunu daha Once tespit etmistik. Fakat Sam, Endiiliis gibi bircok
bolgede hadisin ihtiva ettigi anlamda telkin uygulamasinin daha birinci asirdan
itibaren varligini stirdiirdigtinii séylemek miimkiindiir. Bu da telkin olayinin sadece
Bingd!l’e has bir durum olmadigini ortaya koymaktadir.

Hz. Peygamber ve ashabindan birilerinin, bu giinkii okuyucularin okuduklari
gibi kabir iizerinde bir seyler okuduklari belirtilmemektedir. Onun ig¢in gerek
muhaddislerin gerekse fukahanin konuyla ilgili kanaatleri gézden gecirildigi zaman
goriilecektir ki, kabir baginda 6liiye bilinen sekliyle telkin okumak siinnet degildir.
Safii fakihlerinden baska bunu sdyleyen de olmamustir. Zira Safii fakihleri, Ebu
Umame hadisini zayif olsa bile fedaili a’malde (faziletli isler) delil olara
kullanilabilmekte sakinca gérmezler. Bing6l halkinin Safii mezhebine bagli olmasi
telkin uygulamasinin asirlardan beri yorede okunmasinda etkili olmustur.

Bizler telkinin bid’at oldugunu séylemenin de dogru bir yaklasim olmadigini
distiniiyoruz. Zira Elbani gibi isnad tenkidinde ¢ok siddetli davrananlar dahi mezkar
merfl’ habere uydurma diyememislerdir. Dolayisiyla birinci asirdan itibaren
Sam’dan Endiiliis’e kadar olan Islim cografyasinda tatbik edilen telkine, bid’at
demek de dogru degildir.
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Diger taraftan Ebu Umame hadisinde gecgen telkin lafizlariyla Bingol’de
okunan telkin lafizlar1 incelendiginde aralarinda benzerlikler oldugu gibi birbirinden
oldukca farkli lafizlar da goriilmektedir. Bingdl’de okunan telkin metni daha
uzundur. Aslinda sabit bir telkin metni de mevcut degildir. Giiniimiizde Bing61’de
imamlarin kabir basinda okumus olduklar1 telkin metni dahi birbirinden farkll
olabilmektedir. Aslinda hicri birinci asirdan itibaren telkin metinleri incelendiginde
bunlar arasinda da farkli lafizlarin oldugu acgikca goriilecektir. Telkin metinlerinin
birbirinden farkli olusu ve bugiine kadar immet arasinda bu konuda goriis birliginin
olmayist da hadisin problemli oldugunu gostermektedir.

Bing6l ve Sam gibi cografi mekanlarda telkin uygulamasinin yayginlik
kazanmasinda siyasi otoritenin biiylik payr vardir. Siirekli kontrol altinda tutulan
toplumlarin kendilerine ulasan degerleri kabul etmeleri, dini metinleri sorgulamalari
veya reddetmeleri saglikli bir sekilde ger¢eklesmez. Bu nedenle baskiyi, kuralciligi
ve otoriteyi siar edinen yonetimler, halkin dini rittielleri yerine getirmelerinde
sekilselligi daha fazla onemseyip halka benimsetirler. Yani tek tip olmak bu
otoritelerin yararma kabul edilir. Sorgulanmadan yerlesmis uygulamalar terk
etmenin ancak zamanla olabilecegi de sosyal bir hadisedir.

Oliiler icin Kur’an okuma konusuna gelince, oncelikle ifade edelim ki,
Kur’an-1 Kerim’in muhatab1 dirilerdir. Kur’an anlasilmak ve uygulanmak {izere
inmistir. Aslolan Kur’an’t anlayarak okumaktir. Bununla birlikte sirf ibadet
maksadiyla ve sevap umarak Allah kelamini okumak da bir ibadettir. Zira Hz.
Peygamber (s.a.s.), kullarin asla anlayamayacagi ve anlamini sidece Allah’in bildigi
mukattaa harflerinin okunmasi durumunda da her harfine on sevap verilecegini
beyan etmistir.*’

Kiraatiyle dirilere bir rahmet, bereket, sifa ve siiklinet olan Kur’an-1
Kerim’in, ayn1 maksatla 6liilere de okunup okunmayacagini ya da okundugu zaman
faydasina dair Kur’an’da herhangi bir agiklama mevcut degildir.

Siinnet’te ise “Oliilerinize Ydsin suresini okuyunuz.” hadisi her ne kadar bir
tek sahabeden rivayet edilmigse de bu hadis ile ayn1 anlama gelen ii¢ ayr1 sahabeden
baska hadisler de nakledilmistir. Sahid olarak zikredilen bu hadislerin her tigii de
zayiftir. Fakat zayif olmalari, bunlarin tamamen ise yaramadigi anlamina gelmez.
Zira hi¢ kimse bunlarin uydurma oldugunu séylememistir. Aksine bu hadisler, bu
konunun aslinin oldugunu gosterir. Bagka bir agidan bu hadise bakildiginda hadis
hem 6lmek tizere olanlara, hem de 6lmiis olanlara hamledilebilir. Hadis ile ilgili
uygun kanadt ise Miinavi’nin “Evid olan, hadislerin arasini cemetmektir.”
seklindeki kanaatidir.”* Bir baska deyisle bu hadis, hem 6lmek tizere olanlari, hem
de olileri igerisine almaktadir. Bingol’de hakim olan anlayis, Kur’an-1 Kerim’in
hem 6lmek tizere hem de 6lmiis olanlara okunabilecegi diistincesidir.

Oliilere Kur’an okuma meselesi ile ilgili son olarak sunlar sdylenebilir:
Rivayetler ¢ercevesinde oliilere Kur’an okumanin siinnet oldugunu sdylememiz

= Tirmizi, Fedaili’l —-Kur’an, 16; Buhari, et-Tarihu I-kebir, 1, 216; Taberani, a.g.e., XVIII, 76; ibn
Ebi Seybe, a.g.e., VI, 118; Bezzér, a.g.e., 1, 213; Miinziri, et-Tergib, 11, 185.
2 Miinavi, a.g.e., 11, 65.
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miimkiin degildir. Zaten simdiye kadar hicbir islam alimi bunun siinnet oldugunu
sOylememistir. Fakat oliilere Kur’an okumanin tamamen bid’at oldugunu
sOylemenin de yanlis oldugu da bir gercektir. Ciinkii 6liilere Kur’an okumanin bir
sahabe uygulamasi oldugunu gosteren rivayetler vardir. Tahricini yaptigimiz sahabe
fetvalar1 ve tabiinin sahabe hakkindaki gozlemleri bunu gostermektedir. Bu
uygulamanin toplumsal olmanin ya da orf haline gelmenin mutlak olarak dogru
oldugunu iddia etmiyoruz. Kaldi ki dordiincii asirdan itibaren fakihiyle
muhaddisiyle ulemadan bir ¢ogunun bu konu hakkindaki séylemleri de g6z ardi
edilemez.

Defin sirasinda veya definden sonra, olii i¢cin para karsilifinda Kur’an
okutmak, hatim indirtmek, muhtelif giin ve yil doniimlerinde mevlit okutmak,
ziyafet vermek Islam alimlerinin ekseriyeti tarafindan bid’at olarak goriilmiistiir.
Parayla okunan okumalarin tamaminin Islam’m ruhuna aykiri oldugu da bir
gercektir.

Hz. Peygamber’den (s.a.s.) veya sahabeden herhangi bir hadis veya
uygulama varid olmadigi halde namazin oruca kiyas veya ilhak edilerek 6liiniin
kazaya kalmis namazlarinin kilabilecegini veya fidye verilebilecegini iddia etmenin
hicbir dini gerekgesi ve akli dayanagi yoktur. Ciinkii Namazdan maksat, Allah’a
yonelmek, O’nu ta’zim etmek, huzurunda boyun egmek ve her an O’nu anmak
suretiyle kalbi diri tutmaktir. Niyabet ise bu anlama tamamen zittir. Dolayisiyla hig¢
kimse olii ya da diri adina veya onun yerine namaz kilamaz. Kilsa bile baskasinin
zimmetinden o namaz borcu diismez.

Namaz gibi bedeni bir ibadet olan oru¢ ise bu konuda farkh
degerlendirilmistir. Ug¢ ayr1 sahabenin Hz. Peygamber’ den (s.a.s.) sahih isnatlarla
yaptiklari rivayetler ister farz olsun ister nafile olsun 6lii adina orug tutulabilecegini
gostermektedir. Oliiniin zimmetinden oru¢ borcunun diisiiriilmesi adina fidye
verilebilecegine iliskin herhangi bir merfu haber yoktur. Fidye verilmek slretiyle
Olintin zimmetinden oru¢ borg¢larinin diisecegi timit edilerek yapilan bugiinkii
uygulamaya Hanefiler kiyasla, Safiiler ve Hanbeliler ise sahdbe fetvalariyla
ulagmiglardir.

Bingol’de oliiniin namaz ve oru¢ borcu 1skat ve devir islemiyle
gercgeklestirilir. Soyle ki; Bingdl’de 6liiniin namaz borcu, 1skat ve devir yapilirken
oruca kiyas edilerek hesaplanir. Her bir vakit namaz bir fidye olarak kabul edilir.
Boylece her bir vakit namazin bir giinliik oruca kiyas edilmesi gerektigi seklinde bir
hesaplamaya gidilir. Bingo6l’de (nadir olsa da) oliiniin yakinlar1 tarafindan 6liiniin
nezir orucunun tutuldugu goriilmektedir. Ancak bunlar miinferit sayilabilecek
uygulamalardir. Halkin geneli 6len yakinlarinin ister nezir orucu olsun ister kazaya
kalmis ramazan orucu olsun 1skat ve devir uygulamasi adi altinda her bir giin i¢in
bir fidye hesaplayarak oOder. Diger taraftan hesaplamada kefaretin yiiksek bir
meblaga ulasmasi, varisleri zor durumda birakmaktadir. Bu problemi de devir
islemiyle giderirler. Iskatin dini bir dayanagi olmadigi i¢in hesaplamasi da saglikli
bir sekilde yapilamamaktadir.
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Olen kisi icin baskasinm onun adma yapabilecegi, en 6nemli islerden biri
onun vasiyyetini yerine getirmektir. Bingdl’de vasiyyette vurgulanmasi gereken
hususlar orf tarafindan 6nceden belirtildigi i¢in vasiyyete fazla ihtiya¢ duyulmamak
tadir. Vasiyyeti yapanlar da genellikle sozlii yaparlar. Yazili vasiyyet kiiltiirti pek
gelismemistir.

Bingo6l geleneginde vasiyyette oOlen kisinin {izerinde zekat borcu varsa
yakinlari, bu borcu terekeden veya kendi mallarindan oOderler. Bu sekilde
baskalarinin 6demesiyle s6z konusu 6liiniin borgtan kurtulacagi inanci hakimdir.

Kurbanla 1ilgili hadisler incelediginde baskasi admna kurban kesme
konusundaki delaletlerin agik olmadig1 goriiliir. Kurban konusunda gerek fikihgilar
gerekse muhaddisler farkli goriisler ileri slirmislerdir. Hanefiler, Malikiler,
Hanbeliler ve baz1 Safiiler, geride kalanlarin vasiyyet, vakif veya adak olmaksizin
O0lmis olan yakinlar1 admma kendi mallarindan kurban kesebilecekleri
kanaatindedirler.”> Bizler fikih¢ilarin ve bircok hadiscinin, kurbanla ilgili gecen
hadisleri delil almalar1 siretiyle 6lti adina néfile kurban kesilebilecegi seklindeki
gorlistiniin daha uygun oldugu kanaatindeyiz. Ciinkii ondan fazla sahabeden gelen
bu hadislerin ve Hz. Ali’nin uygulamasinin dikkate alinmasi1 gerektigi kanaatini
tagryoruz.

Bingol yoresinde 6len kisi icin ilk kurban bayraminda “borak’ adi verilen
bir kurban kesilir. Olii adina kesilen bu kurbanlardan ailesi yiyemez. Kesilmesi
gereken kurbanin vasiyyette vasiflari belirtilmis ise bu vasiflar tagiyan bir kurbanin
kesilmesine riayet edilir. Sayet 6len kisinin vasiyyet’i yok ise orfe gore kurbani
kesilir.

Mali ibadetlerde niyabetin gecerli oldugu bir gercektir. Cilinkii bu ibadetlerin
(hac, zekat, sadaka, kurban ve kefaretler gibi) 6lii adina yapilabilecegi ve onlara
fayda verecegi hususunda ¢ok sayida merfi’ ve mevkaf haber mevcuttur. Su kadar
var ki zimmette olan bu tiir farz ibadetlerin ifa edilmesi i¢in vasiyyette bulunmak
gerekir. Zira vasiyyet vekalet konumundadir.

Bingol’de saghiginda {izerine hac farz olmus olanlarin vasiyyeti ve geride
kalan mal1 var ise niyabet yoluyla yakinlart onun bu sorumlulugunu yerine getirirler.
Vasiyyeti ve mali yoksa nafile niyetiyle yakinlar1 6liniin adina hacca gidip sevabini
ona hediye ederek oliiniin bu sevaptan faydalanabilecegi inancina sahiptirler.

Toplumumuzda, ¢esitli fetvalara dayanilarak 1skat diye adlandirilan belli bir
miktar paranin fakirlere verilmesi ve fidye alan kisinin giiyd merhametli davranarak
aldig1 bu paray1 islemi yapan kisiye bagislamasi ve bu islemin, 6denmesi gereken
fidye miktarina ulasincaya kadar devam ettirilmesi seklinde bir uygulama s6z
konusudur. Ancak s6z konusu bu fetvalarin ve uygulamalarin akli ve nakli higbir
dayanagi yoktur. Yukarida agikladigimiz gibi namaz borg¢lar1 i¢in fidye
verilebilecegine dair hic¢bir delil olmayip, ancak bir timit ve ihtiyat olmak tizere

3 Kasani, a.g.e.,72; ibn Abdilber, el-Istizkdr, (Hzr.: Abdulmu’ti Emin Kal’aci), I-XV, Beyrut, ts.,
127, 128, 129; ibn Kuddme a.g.e., XI, 107; Nevevi, el-Mecmii’ \VIII, 406; Kuveyt Vakiflar Bakanlig1,
Mevsii’at, V, 106; Zuhayli, el-Fikhu 'I-Islami, 111, 634.
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tavsiye edilmisken basit ve lstelik hileli bir yol ile namaz borglarinin diisecegini
kabul etmek miimkiin degildir. Diger taraftan boyle bir fetvanin fikih kitaplarinda
yer almis olmasi, isin dogru oldugu anlamma gelmez. ibadetler tevkifidir. Yani
ibadetlerle ilgili her sey ancak nakille bilinir. Bundan dolay1 ibadetlerde kiyasin
gecerli olup olmadigr tartisilmalidir. Iskat veya devir, dini bir kaygidan dolay1
yapildigina gore bunlarin ser’i delillere dayanmasi gerekir. Akl ve nakli delile
dayanmayan higbir fetvd veya uygulama, ne kadar yaygin olursa olsun Islami
degildir. Bu durumda devir isleminin de bir dayanagi yoktur. Fakihlerin boyle bir
cevaz kapisini aralarken iyi niyetle hareket ettikleri ve tasadduk, hayir ve hasenatla
sonuglanmasi sebebiyle 1skat ve devir islemine sicak bakmis olacaklar1 dogrudur.
Ancak acilan bu cevaz yolunun, dini bir imkan veya gereklilik olarak telakki edilip
zengin fakir herkes tarafindan alabildigince kullanildig1 ve adeta dini 6devlerde
hileyi sembolize eden bir gelenek halini aldig1 da inkar edilemez.

Sonug itibariyle 1skat-1 savmin ayette yer almadigi, 1skat-1 salatin ve devir
isleminin ise Kur’an veya Siinnet’ten herhangi bir delile veya fikhi hiikiim elde
etmede kullanilan bir usule dayanmadigi agiktir. Zaten bedeni ibadetler, ruhun
Allah’a yiikselisini sembolize ettigi, kisinin kendini gelistirip egitmesine yardimci
oldugu ve tabii olarak miikellef agisindan bir¢ok manevi ve der(ini yararlar tagidigi
icin bunlarin siradan bir borg (alacak-verecek iligkisi) ¢ercevesinde miitalaa edilmesi
ve neticede 1skat usuliiniin alternatifi olarak goriilmesi bu ibadetlerin amacina
aykiridir. Ancak vefat eden kimsenin yakinlarinin miiteveffanin uhrevi mesuliyetini
azaltacak bir sey yapabilme yoniindeki iyi niyeti ve gayreti, miiteahhirinden bazi
fakihlerin de ihtiyat ve temenniden Gte gitmeyen yada neticede fakirlere tasaddukla
sonuclanan 1skat iglemine engel olmamalar1 hatta olaya sicak bakmalari, bu siirecin
tabii bir devami olarak fakirler i¢in de devir usuliiniin bulunmasi, 1skat ve devrin
Islam toplumunda hizla yayginlasmasinin temel 4mili olmustur. Bu tiir uygulamalar,
Islam’mn bu Aadet sebebiyle yanlis anlasilmasmna ve haksiz ithamlara maruz
kalmasina yol actig1 i¢in bidattir.** Séz konusu uygulamanmn akli ve nakli higbir
dayanag yoktur. Olen i¢in bir seyler yapip Allah’in rahmetini umma, dini bir gérevi
ifa etme, bu vesileyle ihtiya¢ sahiplerine yardim etme gibi bir¢ok farkli niyetin i¢ igce
oldugu, psikolojik ve iktisadi sebeplerin ve sosyal baskinin 6n plana ¢iktigi bu
islemin sadece ilmi ve sekli bir yaklagimla bid’atlardan ve yanlislardan arindirilmast
da kolay goriinmemektedir. Din adina yapilan bu tiir yanlis uygulamalar1t 6nlemenin
belki de en etkili yolu, geride kalanlarin 6lenler i¢in yapabilecekleri en iyi hizmetin
onlarin namaz-orug¢ borcu i¢in para ddemek degil kendi ibadetlerini diizenli sekilde
yerine getirmek, diinyada iyi bir Miisliiman olarak yasamak ve 6len yakinlari igin,
sevabini onlara bagislamak tizere hayir, eser, iyilik, ibadet ve dua yapmak oldugu
bilincine ermeleridir. %

Oliimden sonra yapilmasi adet haline gelmis bazi hayir islerinin de hayatta
iken yapilmasi gerektigi insanlara anlatilmalidir. Millet olarak “6li yatirrm” ve de
“Olliye yatirnm”a c¢ok meyilli oldugumuz i¢in insanlarimiz, ahirete yonelik
yatirimlariin, daha ¢ok oldiikten sonra yapilmasini isterler. “Ben oldiikten sonra
malimdan su kadar1 fakirlere, su kadar1 hayir kurumlarma veya camilere

B Abdusselam, a.g.e., 80.
» Apaydin, “Namaz” TDV, 1, 370.
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bagislansin; su kadar Kur’an hatmi indirilsin, dualar edilsin, mevlitler okutulsun
seklindeki vasiyyetlere sik¢a rastlariz. Ancak kisi saglam ve hali vakti yerinde iken
bunlart yapmay1 nedense aklina getirmez veya bilerek oliim sonrasina erteler.
Halbuki Islam ahirette degil, bu diinyada yasanmak icin gelmistir. Ameller iyi ise,
kabir cennet bahgelerinden bir bahge, kotii ise ates ¢ukurlarindan bir ¢ukur olur.

Yoremizde mevlide biiyiik bir deger atfedilmekte ve biiyiik bir hayir olarak
telakki edilmektedir. Ozellikle mevlit okuma kadinlar arasinda farz derecesinde ¢ok
kuvvetli bir inangtir. Oyle ki, mevlit okunurken cemaatin gosterdigi ilgi ve saygi,
mevlitten sonra okunan Kur’an’a gosterilmemektedir.

Ayrica oliiniin yedinci, kirkinct veya elli ikinci giin ve geceleri gibi belli giin
ve gecelerde diizenlenen mevlit ve hatimler hakkinda Kur’an ve Hadislerde
herhangi bir bilgi ve tavsiye mevcut degildir. Islam dinin amacindan ¢ikmasina
neden olan ve her gecen giin yayginlasan bu tiir uygulamalar Kur’an’in ve Sahih
Stinnet’in ruhuna aykiridir. Bing61’de eskiden bu tiir bidatler ¢ok azdi. Kitle iletisim
araclarinin yayginlagsmasi bu bidatlerin artmasina neden olmustur. Sonug¢ olarak
Bingo6l’de belirli giin ve gecelerde hayir adina yapilan faaliyetlerin dini yoniiniin
olmadig1 bunlarin daha c¢ok orfe dayali adetler oldugu goriilmektedir. Ciinkii
stinnette bu tiir uygulamalar mevcut degildir.

Gelenegimizde taziye evleri, taziyelerin daha rahat bir ortamda yapilmasina
imkan vermektedir. Ancak taziye evlerinin sagladig1 bu faydalarla beraber getirdigi
bazi olumsuzluklar da goriinmeye baglamistir. Cami mimarisinde yeni ekleme
olarak kabul edilebilecek olan bu yeni mekanlar, zaten iyice fonksiyonlarimni
kaybeden camileri daha da yalmizlastirmaktadirlar. Daha Onceleri egitim,
yardimlasma ve sifa kurumlariyla birer hayat kaynagi olan camiler simdilerde
sadece oliilerin ugurlandig1 hiiziin mekanlarina dontismiislerdir. Bu, oliiyle birlikte
caminin de 6liime terk edilmesinden baska bir sey degildir.

Caminin yaninda morgdan ve taziye evinden once Kur’an ogretilecek,
haram-helal 6gretilecek yerlerin yapilmasi gereklidir. Cok gerekliyse taziye yerleri
de yapilabilir; ancak bunlarin camiye bitisik olmasi sart degildir. Hi¢ olmazsa bu
gibi yerlerin mimarisi ve estetigi islami mimariye uygun hale getirilmelidir. Bu tiir
yerler, issizlerin, tembellerin oturup c¢ay-sigara ictikleri kahvehanelere
dontismemelidir. Buralar, 6liimii ve ahireti hatirlatmaya, ibret almaya vesile
olmalidir. Mesela taziye yerlerinin girisine ““ Her nefis 6liimii tadacaktir.” , “Baki
olan sadece celal ve ikram sahibi olan Allah’tir.” ayetleri manasiyla birlikte giizel
bir hatla yazilabilir. “Biz Allah’tan geldik ve yine ona dénecegiz.” ayetinin yazili
olmadig1 bir taziye mekani disiiniilebilir mi? Bu tiir yazilar taziyeye gelenlere
oliimi hatirlatacaktir.

Hocalarimiz, gelen her ziyaret¢i icin tekrarlana tekrarlana neredeyse
anlamin yitiren Fatiha suresi i¢cin komut vermek yerine, onun kisa bir a¢iklamasini
yapsalar, ya da arada ahireti ve oliimi hatirlatict kisa konusmalar yapsalar amaca
daha uygun eylem ve sOylemlerde bulunmus olurlar. Ayrica gelen her ziyaretci,
kendi duasini kendisi yapmalidir. Siinnet’e uygun olan budur.
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Diger taraftan taziye geleneginin giin gectikge daha diinyevilesmeye ve
politiklesmeye dogru kaydigi da bir gercektir. Ozellikle Bingol’de issizligin,
fakirligin, yoksullugun etkili olmasi, feodal yapinin, beyligin, agaligin, asiret
anlayisinin hala hikkiim siirmesi maalesef taziye yerlerini de zaman zaman boy
gosterisi yapilan mekanlara dontistiirebilmektedir. Taziye kalabalik goriinsiin diye
aynm1 sahis defalarca taziye evine gelerek Fatihayr okuyup taziye siiresince
kalabiliyor.

Tarih boyunca tevessiil meselesinde Islam alimlerinin tekfire varacak kadar
birbirlerini elestirdikleri goriilmektedir. Bunun temelinde tevhit inancinin
zedelenmesi ve Miisliimanlarin sirke diisme endisesi yatmaktadir. Bize gore kisi
amellerini ve diri insanlarin duasini vesile kilabilir. Ciinkii bunlarla ilgili merfu
hadisler mevcuttur. Fakat oliileri vesile kilmak, manevi derecesine inanarak
kendisiyle Allah arasinda araci kilmak dogru degildir. Zira Siinnet’e goére yapilan
ziyaretlerin asil amaci dliimden ibret almak ve oliilere faydali olmaktir. Ancak
bircok yorede oldugu gibi Bingol’de de ziyaretler ve tiirbeler; hastaliklar,
caresizlikler ve sikintilar icerisindeki insanlar i¢in bir siginak mahali olmuslardir.
Acziyet igerisinde olan, imitleri tilkenen, sikintilarindan bir kurtulus yolu arayan
insanlar son ¢are olarak buralardan bir umut aramaktadirlar.

Islam’in ruhuna aykir1 olmasina ragmen Bingol geleneginde her gegen giin
mezarlar daha liks ve pahali mermerlerden yapilmaya devam etmektedir. Ac,
ciplak, ilacsiz, tahsilsiz, essiz, issiz, muhta¢g Miisliimanlara yardim etmek varken
milyarlarca lira harcanarak heybetli, siislii ve masrafli kabirlerin bina edilmesi israf
hududu i¢ine girmektedir. Miisliimanlar kabirlerini yaptirirken bu iki ciheti goz
oniine almal, ifrat ve tefritten sakinmalidir.”® Bir nevi kabir iizerine yapilacak olan
bina ve kubbeler dirilerin oliiler iizerinde yaptiklar1 gosteristir. Halbuki buralara
harcanan paray1 tasadduk edip sevabini 6litye bagislamak daha faydalidir. Ancak bu
giine kadar yapilmis olan yapilar1 yikmak da dogru bir davranis degildir.

Miislimanlardan c¢esitli sebeplerle yanlis harekette bulunanlar olabilir.
Onlara en miinasip yol ve metotlarla Resulullah’in (s.a.s.) yapmadigi ve yapilmasina
miisaade etmedigi, hatta yasakladigi seyleri yapmanin, dogru olmadigini séyleyip,
onlar1 bilinglendirmeye c¢alismaliyiz. Unutmamali ki insanlari, yaptiklari
hatalarindan dolay1 sirf tenkit etmek yetmez; onlara yapmalar1 gereken dogruyu da
ogretmek gerekir.

2 Karaman, Hayrettin, a.g.e., 72.
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5. SONUC

[1ahi ya da beseri olsun biitiin inang sistemlerinde 6len kisiye akrabalar1 veya
din kardesleri tarafindan 6liimden sonra kendisine icrd edilen birtakim faaliyetler
mutlaka vardir. Bunlardan bir kismi 6liinlin yakinlarina, bir kismi da oliiniin
kendisine yonelik son gorevlerdir. Nitelikleri farkli olsa da mahiyet itibariyle bu son
gorevlerde hedeflenen, Yaratici’nin Oliyti affetmesi ve ona iyi muamelede
bulunmasidir.

Oliiniin, Allah’m huzuruna tertemiz bir bedenle gonderilmesi adina
yikanmasi, kefenlenmesi, namazinin kilinmasi, cenazesinin taginmasi, defnedilmesi,
taziyesinde bulunulmasi Islam dininin geride kalanlara yiikledigi gorevlerdendir.
Mislimanlar, oliillerine olan asir1 sevgilerinden otiirii bu gorevlerle yetinmemis;
onlarin bagislanmasi icin borclarint 6deme, ibadetlerini onlarin adina icra etme,
Telkin, hatim, yillik, kirklik, mevlit okuma, Kelime-i Tevhid ¢ekme, 1skat ve devir
islemlerini gergeklestirme gibi eylemlere de yonelmislerdir.

Oliiler i¢cin Kur’an okuma meselesi, asirlardan beri tartisilan bir konu olmus
gliniimiizde de bu tartigma biitiin canliligryla devam etmektedir. Hemen ifade edelim
ki Kur’an’in muhatab1 6liiler degil, dirilerdir. Kur’an insanlar tarafindan anlasilsin ve
kilavuz edinilsin diye gonderilmistir. Bundan dolayir her mii’min anlayarak ve
diistinerek Kur’an’1 okumaya gayret gostermelidir.

Kur’an-1 Kerim’in olillere okunup okunmayacagint ya da okunmasi
durumunda onlara bir faydasinin olup olmayacagi konusu tartismanin kaynagini
teskil etmektedir. Kur’an’1 Kerim’in 6liilere okunabilecegine dair herhangi bir ayet
olmamasina ragmen ‘Oliilerinize ydsin okuyunuz.’ hadisinin hakiki anlami ile
ozellikle ibn Omer ve Leclac’in (r.a.) iizerlerine Kur’an okumayi vasiyyet etmelerine
iliskin sahabe uygulamalar1 gostermektedir ki oliilere Kur’an okuma ameliyesinin
asli vardir. Dolayisiyla konuyu sonradan ortaya ¢ikmis bir bid’at olarak
degerlendirmek dogru degil iken, bu davranisa stinnet demek de dogru bir yaklagim
degildir.

Fakat giiniimiizde cenazenin arkasindan yapilan diger amellerde oldugu gibi
is ¢igrindan c¢ikmistir. Mezarlikta ekmek parasini Kur’an okuyarak kazanan
simsarlardan tutun da pazarlikli ya da pazarliksiz {icretle hatim yapan gruplara kadar
bircok yanlis davranis, orf halini almistir.

Bu toplumsal yanilgt ve asiriliktan hareketle Kur’an’in  o6lilere
okunmayacagini, okunsa bile onlara hicbir faydasinin olmayacagini ileri siirerek bir
genelleme yapmak da ikinci bir yanlistir.

Telkin olayi ile ilgili, Hz. Peygamber’e (s.a.s.) nisbet edilen zayif bir hadis
disinda sahih bir haber yoktur. Ancak hicrl birinci asirdan itibaren, telkin’in
Miisliimanlar tarafindan kesintisiz olarak uygulanmasi ve Peygamberimiz’in (s.a.s.)
tespit hadisi, miisrik Oliilerine hitdben Bedr konusmasi ile kabre konan 6liilerin
tizerlerindekilerin ayak seslerini duyduklarina dair hadisleri nedeniyle telkinin bir
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bid’at olarak degerlendirilemeyecegi kanaatini olusturmaktadir. Bu konudaki ‘Telkin
yapanlar engellenmez ve yapmayanlara da emredilmez.” seklindeki Hanefl
goriisiiniin en uygun goriis oldugu inancini pekistirmektedir.

Uzerinde ibadet borcu oldugu halde 6len mii’minlerin geride kalan yakinlar
tarafindan bu borg¢larinin 6denip 6denemeyecegi, s6z konusu ibadet borg¢larinin
O0denmesi durumunda o6liiniin zimmetinden disiip diismeyecegi ve nafile ibadet
yaparak sevaplarmin oOliiye bagislanmast noktasinda birbirinden c¢ok farkl
degerlendirmeler s6z konusudur.

Gerek zimmetten diisiirmeye yonelik, gerekse sevabini bagislama amaciyla
oli adina namaz kilinabilecegine ya da namaz borglar yerine fidye verilebilecegine
dair herhangi bir merfl’ veya mevk{f haber mevcut degildir. Aksine bir¢ok sahabi
bunlarin miimkiin olamayacagi yoniinde fetva vermislerdir. Fakat yapilis itibariyle
aynen namaz gibi bedeni bir ibadet olan orug ise farkli degerlendirilmistir. Ug ayri
sahabenin Hz. Peygamber’den (s.a.s.) sahih isnatlarla yaptiklari rivayetlerden de
anlasilacag1 gibi ister farz, ister nafile olsun, 6lii adina orug¢ tutulabilecegini
gostermektedir. Oliiniin zimmetinden oru¢ borcunun diisiiriilmesi adma fidye
verilebilecegine iligkin herhangi bir merfi’ haber yoktur. Fidye verilmek siretiyle
olintin zimmetinden oru¢ borg¢larinin diisecegi timit edilerek yapilan bugiinki
uygulamaya hanefiler kiyasla, Safiiller ve Hanbeliler ise sahabe fetvalariyla
ulagsmislardir.

Zekat, sadaka, kurban, hac ve kefaret gibi mali ve niydbeti kabll eden
ibadetlerin ise, olii adina yapilabilecegi ve onlara fayda verecegi hususunda ¢ok
sayida merfli’ ve mevk{f haber mevcuttur. Su kadar var ki zimmette olan bu tiir farz
ibadetlerin 1fa edilmesi i¢in vasiyyette bulunmak gerekir. Zira vasiyyet vekalet
konumundadir.

Islam alimleri sadaka, zekat gibi mali ibadetler ile hac gibi hem bedeni hem
de mali ibadetlerde niyabetin gecerli oldugunu savunmus iken; namaz ve orug¢ gibi
bedeni ibadetlerde ise niyabet konusunda aralarinda ihtilaf etmislerdir.

Iskat ve devirle ilgili Kur’an ve Siinnet’te sadece oruc¢ tutmaya giicii
yetmeyen, siirekli mazeret sahibi kimselerin fidye vermesinin emredildigi
goriilmektedir. Bunun disindaki 1skat-1 savmin, 1skat-1 salatin ve devir isleminin ise
Kur’an veya Siinnet’ten herhangi bir delile veya fikhi hitkiim elde etmede kullanilan
bir uslle dayanmadigi goriilecektir. Ancak vefat eden kimsenin yakinlarmin
miiteveffanin uhrevi mesuliyetini azaltacak seyler yapabilme yoniindeki iyi niyeti ve
gayreti, miiteahhirundan bazi fakihlerin de ihtiyat ve temenniden 6te gitmeyen fakat
neticede fakirlere tasaddukla sonuglanan 1skat islemine engel olmamalari, hatta olaya
sicak bakmalari, 1skat ve devrin Isldm toplumunda hizla yayginlasmasinin temel
amili olmustur. S6z konusu uygulamanin akli ve nakli hi¢bir dayanagi yoktur. Ancak
Olen i¢in bir seyler yapip Allah’in rahmetini umma, bu vesileyle ihtiyag¢ sahiplerine
yardim etme gibi bir¢ok farkli niyetin i¢ i¢e oldugu, psikolojik ve iktisadi sebeplerin
ve sosyal baskinin da 6n plana ¢iktig1 bu islemin, sadece ilmi ve sekli bir yaklasimla
bid’atlardan ve yanliglardan arindirilmasi da kolay goriinmemektedir.
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Gelenegimizde olillere Kur’an okuma, mevlit, 1skat ve devir gibi
uygulamalarin bu kadar genis alanlarda sistemli hale gelmesi ve yayginlasmasinin
sebeplerine bakildiginda; fakirlik, yoksulluk, dini egitim veren kurumlarin,
ogrencilerin ve hocalarin ekonomik bagimsizliklarinin olmamasi, halkin geleneksel
bir din anlayigina sahip olmasi bu etkenler arasinda sayilabilir.

Islam’da basma misibet gelen biri taziyesinde bulunmak siinnettir. Zira
Peygamberimiz “Musibete ugramis Miisliiman kardesine taziye ve tesellide
bulunana, Allahu Tedla kiyamet giiniinde seref ve iistiinliik elbiseleri giydirir.”""
diye buyurmaktadir. Taziyede bulunmak Siinnet’e uygun o6nemli bir uygulama
olarak toplumsal hayatta yerini almaktadir.

Oliiye aglamak ise, Allah’in takdirine razi olmaya aykir1 degildir. Insanin
hiiziinlenmesi, kederli bir hal almasi normaldir. Hatta bu hiiziin ve kederini agiga
vurup sessizce aglamasi ve gozyast dokmesinde de bir sakinca yoktur.””? hadis-i
seriflerden ¢ikarilan fikhi hiikiim, 6litye sessiz aglamanin caiz ve miibah oldugudur.
Bunda biitiin miictehidler miittefiktirler.”> ailesine, kendi igin aglamay1 ve agit
yakmay1 vasiyyet eden ve bu vasiyyeti yerine getirilen kimse ise sorumludur. islam
dini asiriliga kagmay1 uygun gérmez.

Ta’ziye boyunca komsularin ve akrabalarin taziyeye gelenlere ve taziye
sahiplerine yemek hazirlamalari, ikramda bulunmalari, islerine yardimci olmalari
Islam’da giizel bir davranis olarak goriilmektedir.

Islam’in ilk dénemlerinde yapilan kabir ziyaretleri tevhid inancini zedeledigi
icin Peygamberimiz tarafindan yasaklanmistir. Tevhid inanci Miisliimanlarin kalbine
tam yerlestiginde peygamberimiz kabir ziyaretini serbest birakmustir. islam’da kabir
ziyaretinin asil amaci Oliimden ibret almak ve kabirdekilere dua ederek onlara
faydali olabilmektir. Dirilerin 6liillerden medet ummasi, Oliileri kendileri ile Allah
arasinda vesile kilmaya ¢alismasi, Islam’daki kabir ziyaretinin amacina aykiridir.

Bingdl ve ¢evresinde uygulanan taziye kiiltiiriinde, 6lim esnasinda Yasin
stiresinin okunmasi, defin i¢in hazirliklarin hemen baslamasi, 6liiniin yikanmasi,
cenazenin kefenlenmesi, cenaze namazinin kilinisi, cenazenin tasinma bi¢imi, mezar
kazma islemi ve vasiyyet gibi islemler, genelde Kur’an ve Siinnet’in ruhuna uygun
olarak yapilmaktadir. Bunlarin disinda yapilan 1skat ve devir islemleri, 6lii evindeki
aglama ve matemin siddeti, ilk bayrama “Kara Bayram” denmesi, belirli giin ve
gecelerde 6lii i¢in yapilan hayirlar, kabir ve tiirbe ziyaretindeki asiriliklar ise biiyiik
oranda orfe dayanmakta ve Islam’in ruhuna uygun diismemektedir. Bingol
yoresindeki bu tiir inang ve pratiklere baktigimizda, Tirklerin ylizyillardir yasadigi
genis cografyadaki inancglarla benzerlikler gosterdigini miisahede edebiliriz. Bu
inancglar zamanla karsilasilan farkl kiltiir ve inanglarla daha da zenginlesmistir.75 4

5! [bni MAce, Cenéiz, 56.

752 Sener, a.g.m., VII, 355.

33 Cezird, a.g.e., 1, 533.

5% Yasar Kalafat, Eski Tiirk Dini Izleri, Ankara, 1998.
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7. OZET

Sosyal hayatta 6liim, dogum kadar gergek ve bir o kadarda etkileyicidir. Olen
kisiye kars1 son vazifeyi layikiyla icra etmek 6lii yakinlariin en énemli arzusudur.
Ciinki 6len sahsa, (en az yastyor iken verildigi deger) kadar kiymet verilir.

Oliimden sonraki hayat: da aydinlatmaya ¢alisan Islam dini geride kalanlara
6luim merasimleri ile ilgili detayli ongoriilerde bulunmustur. Bu baglamda Hz.
Peygamber, vefat eden bir Miisliiman’a kars1 nasil bir tutum sergilemistir? Sahabe ve
tabilin nesilleri, cenaze merasimlerini nasil icrd etmislerdir? Dirilerin yaptigi
ibadetlerden oliilerin faydalanamayacagi iddiasinin gegerliliginin dini dayanagi var
midir? gibi sorulara, peygamber ve sahabe uygulamalarini tespit ederek cevap
vermek Islam inan¢ manzumesi igerisinde Miisliimanlarin uygulamalarini da
aydinlatacaktir.

Bir hadis arastirmacisi olarak bizim i¢in peygamber uygulamalariyla
toplumsal uygulamay: karsilastirmak, toplumun siinnete olan duyarliligin1 6lgmek,
dogru dini anlayis ile bidatlere dayali inanislar1 birbirinden ayirmak ciddi bir 6nem
arz etmektedir.

Bu baglamda “Siinnet’te ve Gelenegimizde Cenaze Merasimlerinin Birbirine
Uygunlugu Meselesi (Bingdl Ornegi)” adli calismamiz giris ve ii¢ ayr1 boliimden
olugmaktadir. Birinci boliimde, Stinnet’e Gore Cendze Merasimleri baglhigi altinda
Olim Anmda ve Oliimden Sonra Yapilacak Islemler, Oliiye Telkinde Bulunma,
Oliilere Kur’an Okuma, Temel Ibadetlerin Olii Adina Yapilmasi, Belirli Giin ve
Gecelerde Olii igin Yapilan Hayirlar ve Taziye gibi konular islenirken Ikinci
boliimde, Kabir Ziyareti bashgi altinda Kabir Ziyaretinin Tarihi Gelisimi ve
Mesruiyeti, Ziyaret Cesitleri, Kabir Ziyaretinde Kadinin Durumu, Kabir Ziyaretinin
adabi, Kabir Ziyaretleriyle ilgili Yanls Inan¢ ve Davranislarin Kaynag: ve Sebepleri
islenmektedir. Ugiincii boliimde ise, Bingo1’iin Konumu ve Tarihi, Bing6l’de Cenaze
Merasimleri, Olii i¢in Aglama, Oliiye Yapilan Hayirlar, Kabir ve Tiirbe Ziyareti gibi
yoresel konular iglendikten sonra Siinnet’teki Uygulama ile Bing6l Gelenegindeki
Cenaze Merasimlerinin Yoresel Uygulamalarit mukayeseli bir sekilde verilmistir.

Cenadze merasimlerini konu edinen bu c¢alismamizda, halk dindarliginin
Oonemli bir yoniinii olusturan cendze merasimlerine aciklik getirmeye calistik. Saha
arastirmasi baglaminda yerinde gézlem ve miilakat gibi tekniklerin yardimiyla elde
ettigimiz verileri objektif bir yaklagimla yorumlamaya ve anlamlandirmaya gayret
ettik.

Anahtar sozciikler: Oliim, Cenaze Merasimi, Kabir, Kabir ziyareti.
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ABSTRACT

In social life, death is a true and an affecting reality as well as birfh. Carrying
out the last duty for the dead is the most important wish of the relatives. Because the
dead man is as respected as he was alive.

Trying to shed light on the hereafter (the life after death), the Islam has
prescribed funeral ceremonies in detail for the rest of the relatives. In this context, to
answer such questions as how was the Prophet"s attitude towards a muslim dead?
How was the Prophet"s companions" and other successors' practice of funeral
ceremonies? Does the claim that the dead cannot benefit from alives' deeds have a
religious base? in accordance with the Prophet's and his companions willl illuminate
the Muslims' practices in Islamic religious conventions.

As a hadith researcher, comparing the Prophet's practices with those of social
ones, measuring the social sensibility for the prophetic tradition (sunnah) and
discerning the correct religious beliefs from supersitions and the unsubstantiated
ones is of great significance for us.

In this sense, the study 'The Case of Compatibility of Funeral Ceremonies in
the Hadiths and in Our Traditions with Each Other (Bingdl as a sample) is composed
of an introduction and three main parts. In the first part, under the heading of funeral
ceremonies in accordance with the Way of probhet, the subjects such as the
procedures to be carried out before and after death, preaching, reading Qur'an for the
dead man, performing basic prayers on behalf of the dead man, doing good deeds for
the dead man on certain days and nights and obituaries are handled. In the second
part named grave visiting includes the history, development and legitimacy of grave
visiting, types of visiting,the situation of the women during the visit, the related
manners, the sources and reasons of unsubstantiated beliefs and ill-mannered
behaviours related to the visit mentioned above. In third part, location and history of
Bingol, funeral ceremonies in Bing6l, weeping over the dead, good deeds that carried
out for the dead, grave and tomb(tiirbe) visiting and such local cases are included;
following that, local funeral traditions in Bing6l and those are prescribed in the Way
are given comparatively.

In this study of funeral ceremonies, we have tried to shed light on the funeral
ceremonies which represent an important aspect of public piety.As a field study,we
have tried to interpret and explain the data objectively obtained through immedite
observations and interviews.

Key Words: death, funeral ceremony, grave, grave visiting.



