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Kur'an'in kullandig1 dili, Kur'an'in indigi tarihsel baglamin Kur'an'in anlasilmasi
konusundaki 6nemi ve Kur'an kelimelerinin niizul sonrasinda farkli disiplinlerde
terimlestirilmesini ele alan bu calisma, giris, iki bolim ve sonu¢ kismindan

olusmaktadir.

Giris kisminda terimin tanimi ve terimin elde edilmesi ile ilgili konular gerek

Islami gevreler ve gerekse de batida nasil ele alindig1 anlatilmaktadar.

Birinci boliimde Kur'an dilinin 06zelliklerine, cahiliye dili ile iliskisine ve

kelimelerin terim anlamin esas alarak tefsir yapmanin sakincalarina deginilmektedir.

Ikinci boliimde ise ilmi disiplinlere gére Kur'an kelimelerinin gesitli ilimlerde

kazandiklar1 anlamlara isaret edilmektedir.

Sonug boliimiinde de Kur'an kelimelerinin terim olarak kullanilmasinin olumlu ve

olumsuz yonleri anlatilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Terimlestirme, Istilah, Anlam-Y orum, Tarihsel Baglam
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This research that deals with language of Qur'an, importance of historical context
in the meaning of Qur'an and terminologization of Qur'an's words after its revelation in

different disciplines consists of an introduction, two sections and conclusion.

In the introduction, it is explained the description of “"term" and the issues related

to term formation in Islamic circles and the West.

The first chapter focuses on linguistic features of Qur'an, its relationship with age
of ignorance and drawbacks of Qur'an's interpretation with terminological meaning of

Qur'an words

The second chapter addresses to meaning that Qur'an's Words gained in different

sciences.

In conclusion, positive and negative aspects of terminologization of Quran's

words have been presented.
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Vil

ONSOZ

flahi kelam olan Kur'an Arapca olarak insanlar1 dogru yola iletme (hidayet)
amacia matuf indirilmistir. Kitabin Arapc¢a olma 6zelligi, 6ziinde ilk muhatap kitlenin
bildigi bir dili kullanmak suretiyle hitap edilen toplumun yabanci olmadig: kiiltiir baz
alinarak bir kitap indirilecegi garantisini pesin olarak vermektedir. Ancak hidayet amact
tagimasini bildirmesi mevcut diinya goriisiinii ve inanci degistirme iddiasin1 da agikga
hissettirmektedir. Bundan dolay1 kullandig1 dilin kelimelerine mevcut topluma yeni

gelecek anlamlar yiiklemesi de tabii bir durumdur.

[lahi nitelikli bir kitabin diger énemli 6zelligi de ¢aglar {istii bir kitap olmasidir.
Yani indigi ¢agin ve bolgenin dil ve kiiltiiriinii temel almasina ragmen Arap olan
olmayan biitiin insanlifa mesaji olan bir kitap, degisen muhatap kitle ve donemsel
sartlara ragmen lafzinin sabit kalmasini 6n gormesi aslinda kullandigi kelimelerin
anlamlarin1 durdurma iddiasindan uzak olmalidir. Ciinkii niizulii esnasinda Kur'an'in
miitesabih ayetleri yorumlamaya hevesli olmak gibi ilahi vahyin anlamini tahrif etme
amacina yonelik bir takim girisimleri elestirmesi {istli kapali bigimde niizul sonrasinda
saglam metodolojilere dayanan ilmi disiplinlerin kurulmasini tegvik etmektedir. Bundan
dolay1 Kur'an''m niizuliinden hemen sonra gerek miisliimanlar i¢inde bas gdsteren
itikadi-ameli problemler ve ilahi vahyin yorumlanmasinda ¢aglar sonrasina
uzanabilecek olasi tahrifati onlemek amaciyla ve gerekse Islam diinyas: disindan
gelebilecek zararli etkilere karsit miisliimanlarin inancini ve istikametlerini korumak i¢in
farkli alanlarda disiplinler gelistirilmis ve bu disiplinlerde Kur'an kelimeleri hem
Kur'an'da kullanildigi baglamdan hem de Cahiliye doneminde kullanildiklar:

anlamlardan oldukca farkli baglamlarda kullanilmaya baglanmistir.

Kur'an kelimelerinin yiiksek bir oraninin Cahiliye doneminde bilinmekte
oldugunu ifade edebiliriz. Fakat Kur'an bu kelimeleri, farkli anlam 6rgiilerinde ve Allah
merkezli bir sekilde kullanmistir. Bu kelimeler niizul sonrasinda ise yine farkli
baglamlara aktarilmistir. Buradan hareketle Kur'an kelimelerini, Cahiliye donemi,
Cahiliyeden Kur'an'a gecis, Kur'an i¢inde anlam doniisiimii, Kur'an sonrasi kazandiklari
1stilah anlamlar1 ve 1stilah olarak kullanilan kelimelerinin ilmi disiplin i¢cinde ugradiklar
anlam degismeleri gibi anlam alanlarina ayirabiliriz. Bu donemlerdeki anlamlarinin

tesbit edilmesi hem Kur'an'in Cahiliye dénemini nasil ele aldig1 ve Islam 6ncesi kiiltiirel
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ve dini birikimi nasil degerlendirdigini, Kur'an'in niizul déneminde irsat ve reform
etkinligini nasil yiiriittiigiinii, Kur'an sonrast donem icin nasil bir altyapi ortaya
koydugunu gérme imkani vermektedir. Iste bu calismada zikrettigimiz donemleri
inceleyecek ve Kur'an kelimelerinin degisen anlam diinyalarina isaret ederek bu

degisikliklerin sebeplerini ortaya koymaya calisacagiz.

Arastirmamiza oncelikle Islami ilimlere ait 1stilahlar1 bir araya getiren eserleri
tarayarak bagladik. Bu i1stilahlardan Kur'an kaynakli 1stilahlar1 belirledik. Biitlin
istilahlari ele almak tezimizin boyutunu asacagi i¢in bazi 6rnekler secgtik. Bu 1stilahlarin
Kur'an Oncesineki anlamini tesbit icin Cabhiliye siirinden, mucemlerin siirle
istishadlarindan, tefsirlerde yer verilen izahatlardan faydalandik. Kur'an'daki anlami
tesbit etmek i¢in Kur'an sozliikleri, viicuh ve nezaire dair eserler ve tefsirleri kullandik.
Kur'an sonras1 donemdeki kullanimlarin anlamlarini ortaya koymak icin de mustalahat
kitaplarindan faydalanmamizin yaninda s6z konusu disiplinin kitaplarinda 1stilahin
tarihsel gelisimine yer verdigimiz yerlerde 1stilahin gectigi kaynaklar1 kronolojik olarak

inceledik.

Tezin basliginda terimlesme ifadesinden hareketle terimin tanimi ve ilgili konular1
arastirmak ve dilden dile farklilasan yonlerini tesbit etmek icin gerek Tiirkge gerekse
yabanci yayinlardan istifade ettik. Bunun yaninda Kur'an'in anlagilmasi, yorumlanmasi
ve Cahiliyeye olan tutumu gibi konular1 incelemek i¢in iilkemizde telif edilmis kitap,
tez ve makalelerin yaninda Urdiin Universitesi ve Yermiik Universitesi

kiitiiphanelerindeki ¢alismalardan da yararlandik.

Aragtirmamiz giris, iki boliim ve sonug¢ kismindan olusmaktadir. Giris kisminda
calismamiza teorik alt yap1 olusturmasi diisiincesiyle terim (istilah)in tanimi, terim elde
etme yollari, terimlerin ¢esitleri gibi konular1 ele aldik. Boylece genel dil icerisinde
terimin nasil bir konuma sahip oldugunu gormeye c¢alisacagiz. Clnki ¢esitli
disiplinlerde kullanilan terimlerin anlamlarinin Kur'an'daki anlamlarindan ne derecede
farklilagtigini ortaya koymak i¢in bu teorik bilgiler bizim i¢in olduk¢a 6nemlidir. Yeri
geldiginde bu teorik bilgilerin pratik yansimalarina 6rneklerle degindik.

Birinci boliimde Kur'an'in dil yapisini ele almaya calistitk. Bu amagla Kur'an'in
Arapca olmasi olgusunu, yerel unsurlar1 kullanma bi¢imini, Cahiliyede kullanilan
kelimelere kars1 yaklagimini ele aldik. Zira bu duruma agiklik getirdigimizde Kur'an'da

anlami degisen kelimelerinin nasil bir anlam diinyasina aktarildigini goérme imkani



bulacagiz. Boylece Kur'an'in anlasilmasi ve yorumlanmasi konusunda yerel unsurlarin
ve tarihsel olgularin 6nemi ile ilgili ilmi bulgulara ulasma imkani1 bulacagiz. Bunun
yaninda birinci bdliimde {izerinde durdugumuz bir diger konu niizul sonrasinda
Kur'an'daki kelimelerin kazandiklar1 1stilah anlami esas alinarak yapilan tefsirin tefsir

kaideleri a¢isindan degerine deginecek ve bu tiir hatalara 6rnekler verdik.

Ikinci boliimde ise cesitli ilmi disiplinlere gdre Kur'an kelimelerinin gesitli
ilimlerde kazandiklar1 anlamlar1 irdelemeye c¢alistik. Giris boliimiinde terimlerin nasil
olustugu, terim anlamlarmin belirlenmesi ve terimlerin bilimsel disiplinlerdeki
anlamlarinin belirlenmesi konusunda ortaya koydugumuz teorik bilgileri miimkiin
oldugunca uygulayacagiz. Istilahlarin tek basma ele alinmalar1 durumunda tam olarak
anlaminin belirlenmesinin miimkiin olmadig1 gerceginden hareketle ele alacagimiz
disiplindeki 1stilahlarin niizul sonrasi anlamlarina isaret etmeden Once séz konusu
disiplinde kullanilan 1stilahlarin anlamlarinin olusmasina temel teskil eden dinamikleri
irdelecegiz. Daha sonra 6rnek olarak zikredecegimiz 1stilahlar1 Kur'an 6ncesi anlamina,
Kur'an'daki anlamina ve 1stilah olarak kullanildig1 disiplin icerisindeki konumuna isaret
edecegiz. Inceleyecegimiz terimler tespit ettigimiz tiim terimler olmayacak bize

konumuzla alakal: fikir verecek ve ornek kabilinden bazi terimler olacaktir.

Sonu¢ bolimiinde ise ele aldigimiz konularla ilgili genel miilahazalar
zikredilecektir. Tki boliimiin sonunda bashign degerlendirmesi yapilacagindan sonugta
genel olarak iki basligin birbirini tamamlar mahiyette elde ettigimiz bulgular ve oneriler

paylasilacaktir.

Son olarak ¢alismamizin her merhalesinde benden yardimlarini, yapici tenkitlerini
ve degerli paylasimlarini esirgemeyen danisman hocam Prof. Dr. Sehmus Demir'e
tesekkiir ediyorum. Ayrica ¢alismanin gelismesi ve ilmi diizeyinin artmasi konusunda
degerli elestiri ve katkilar sunan hocalarim Prof. Dr. Mehmet Dag'a, Do¢ Dr. Eyiip
Bekiryazici'ya, Dog¢. Dr. Abdulcelil Bilgin'e, Yrd. Dog¢. Dr. Hasan Yilmaz'a ve
kendilerinden istifade ettigim diger hocalarima ve arkadaslarima tesekkiirii bir borg

bilirim.

Erzurum-2014 Muhammed ERSOZ



GIRIS

Arastirmamizin konusu kelimelerin terim olarak kullanilmast oldugundan dolay1
terimin ne oldugu, bir kelimenin terim olarak kullanilmasinin dil bilimsel alandaki
teorik boyutunun ne oldugu konumuz acgisindan olduk¢a Onemlidir. Bundan dolay1
Tiirkgemizde terim denilince ne akla geldigi ve Arapcada neye tekabiil edip hangi
kelimelerle ilgisi oldugu konusunu aydinlatmak gerekmektedir. Terimden
bahsettigimizde Tiirk¢cede ayni kelime hem mantik¢ilarin kullandiklar1 zihinde olusan
tasavvurun dil ile ifade edilmesi hem de ilim ve sanat erbabinin kendi aralarinda ittifak
ettikleri anlami ifade etmektedir. Calismamizda terim kelimesi herhangi bir disiplin
icerisinde iretilen veya yeni bir konsept igerisinde anlam yiiklenerek kullanilan

kelimeyi ifade etmektedir.

I. TERIMIN TARIiFi VE iLGIiLi LAFIZLAR

Terimler biinyelerinde ii¢ tane unsur barindirirlar ve unsurlar terimin temel

yapitaslarini olustururlar. Bunlar: 1-Mefhum 2- Istilah 3-Tarif'dir.

1- Methiim: Methiim lafzi, Tiirk¢e'de kavram lafzi ile ifade edilmektedir. Methum
kelimesi "fehmetme, anlama, kavrama" kokiinden tiretilmis bir isimdir. Tiirkge'de
kavram kelimesi "yakalamak, icermek" anlamlarmma gelen "kavramak" kokiinden
tiiretilmistir. © Mefhim kelimesi felsefe alaninda "nesnelerin veya olaylarm ortak
6zelliklerini kapsayan ve bir ortak ad altinda toplayan genel tasarimi"%; mantik alaninda

"3 anlaminda kullanilmaktadir. Mefhim kelimesi

ise "bir objenin zihindeki tasavvuru
bazi alimler tarafindan farkl1 kelimelerle de ifade edilmistir. Ornegin Cahiz (v. 255/868)
el-Beyan ve't-Tebyin adli eserinde "Kur'an'da namaz-zekat, aglik-korku, cennet-nar,
muhacir-ensar gibi birbirinden neredeyse ayrilmayan manalar vardir." derken
"methiim"un karsilig1 olarak "mana" kelimesini kullanmistir.* Fakat mefhimu manadan
ayiran alimlerimiz de mevcuttur. Ornegin Muhammed Salahi (v. 1910) bunlardan

biridir. Kamis-i Osmani adli eserinde bunu vurgulamistir. Ona gére mana, insanin dil

ile aciklayabilecegi zihinde beliren seyleri ifade etmekte; mefhum ise hem dil ile

! Orhan Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, Remzi Kitabevi, Istanbul 1985, VI, 297; D. Mehmet Dogan,
Biiyiik Tiirkge Sézliik, 1z Yay., Istanbul 1996, s. 1067.

2 Hangerlioglu, VI, 247.

¥ Necati Oner, Klasik Mantik, AUIF. Yay., Ankara 1986, s. 16.

* Ebt Usman Amr b. Mahbiib el-Cahiz, el-Beydn ve't-Tebyin, Mektebetu'l-Hanci, Kahire 1998, 1, 21.



aciklanabilecek zihinsel streti hem de lafizla agiklanamayan diislinceleri ve ince ruhi
duygular: ifade etmektedir.’ Bu izaha gore mefhum lafzi mana lafzindan daha genis bir

anlam diinyasina sahiptir.
Mefhumlarin belirmesi iki sekilde gerceklesmektedir:

a-) Mefthumlarin bizzat kendilerinin belirmesi. Yani mefthumun kendi sinirlarini
herhangi bir mefthumla bir baglant1 kurmaksizin belirmesidir.

b-) Mefhumun diger mefhumlar ile olan iliskileri baglaminda belirmesidir.
Ormegin kelimelerin bir araya gelmek suretiyle kelimelerin kendi delaletleri disinda

terkibi bir anlama delalet etmesi gibi.

2- Tarif: "a-r-f" fiilinden tefil babindan mastar olan bu lafiz s6zliik anlami
itibariyle "bir seyi etrafiyla ve alametleriyle anlatmak, bir nesneyi biitiin vasiflarini igine
alacak sekilde sozlii veya yazili olarak anlatmak, herhangi bir seyi bagkalarindan ayiran
siirlart belirtmek"® anlamina gelmektedir. Fakat bu kelime, terim anlami itibariyle "bir
ilim ve sanata ait bir maddenin, efradini cAmi' agyarin1 mani' olacak sekilde anlatildigi
ibare" olarak tamimlanmistir.” Bu tiir bir tamima gidilmesinde tarif kelimesinin yerine
"hadd" kelimesinin kullanilmasinin da etkisi oldugu diisiiniilebilir. Cizgi anlamina gelen
"Hadd", anlamin delalet sinirlarin1 belirlemek yani "cami' ve mani™ olacak sekilde
belirlemesi olarak tanimlanmistir. 8 Bu ifadeyi Hangerlioglu soyle agiklamaktadir:
"kaplam1 toplamak demek, tanim yaparken detaylari veya kisimlar1 saymak degil,
kavrami nitelemektir. Boylece bilimler, kendilerine 6zgii kavramlari tanimlamakla
onlar1 sinirlanmis kavramlar durumuna getirir."9 Boylece kavramin simir1 belirlenmis o
kavrama ait olmayan 6zellikler disarida birakilmis olmaktadir. Tanimini kisaca vermeye
calistigimiz "tarif" ameliyesi baz1 sartlara bagl olarak yapilmalidir. Bu sartlar1 sdylece

Ozetlemek mumkundir:

a- Tarif, kendisinden daha kapal1 bir seyle aciklanmamalidir.

> Muhammed Salahi, Kdmiis-i Osmani, Istanbul 1329, 1V, 363-369; H. Yunus Apaydin, “Fikih
Terimlerinin Oturdugu Teorik Cerceve ve Terminolojiye Riayetin Onemi”, 1. Islami Ilimlerde
Terminoloji Sorunu Sempozyumu (15-16 Haziran 2006), Ankara 2006, (229-235), s. 231.

® Salahi, 111, 111.

" Hangerlioglu, VI, 221.

8 el-Ensari Zekeriyya b. Muhammed, el-Hudiidu'l-Enika ve 't-Ta rifatii’d-Dekika, Daru’l-fikri’l-Muasir,
Beyrut, 1411/1991, |, 65

° Hangerlioglu, VI, 221.



b-Tarif yaparken devr-i batila diismekten kaginilmalidir. "Tarifte kisirdongi"
olarak da bilinen bu durum "bir seyin bilinmesi kendisine bagli olan bagka bir seyle
tanimlanmas1" olarak agiklanabilir. Bu durum séz konusu oldugunda tarif bize dogru bir
cerceve ¢izmekten uzaklasarak kendi iginde kapali bir anlam ifade edecektir.

c- Tarifi yapilan biitiin fertlerin s6z konusu tarifin i¢ine girmesi ve ona dahil
olmayan yabanci unsurlarin disarida kalmasi birakmasi daha teknik bir tabirle tarif

"efradin1 cami' agyarini1 mani'" olmalidir. 10

Terim konusu islenirken ulema tarafindan en fazla kullanilan ve sézliik anlamui ile
de en fazla baglantili olan 1stilah lafz1 kullanilmaktadir. Kanatimizce iizerinde en fazla

durulmasi gereken 1stilah kelimesidir.
3- Istilah:

Istilah kelimesi, "fesad" 1n ziddi olan "sulh" mastarimin iftidl babindan
gelmektedir. Mezid hali ile "uzlagsma, bir konuda fikir birligine varma" anlaminda
kullanilmaktadir. ** Bu kelime mucem sahipleri tarafindan ise "Bir lafzin lugat
anlamindan ¢ikarilarak bir miinasebet dolayisiyla bagka bir manada kullanilmas1 ve bir
lafzin bir manada kullanilmasi konusunda bir grubun wuzlagmasidir." seklinde
tanimlanmustir. 12 Semseddin Sami de 1stilah1 "Umumca ma'lum olan manay-1
n13

lugavisinden baska ilmi ve fenni bir manay-1 miittefak aleyh ile miista'mel lugattir.

seklinde tanimlamistir.

Yukaridaki tanimlar incelendiginde 1stilahin olusumunda topluluk, fikir ve
uzlagsma olmak lizere li¢ temel unsurun birlikte bulundugu goriilmektedir. Bir fikir
etrafinda bulusmus bir toplulugun kendi fikrini daha iy1 ifade edebilmek i¢in bazi
lafizlar1 aralarinda uzlagsma saglayarak kendilerine 6zgii bir manada kullanmalari
sonucu 1stilahlar ortaya ¢ikar. Boyle bir topluluga bu davranislari ve tavir aliglar
dolayisiyla disaridan bir elestiri de yoneltilemez. Ciinkii bu toplulugun kendi i¢
uzlagmalari ile aldiklar1 bir karardir. Bundan dolay: islam alimleri “istilahta tartisma

olmaz” genel kaidesini koymuslardir. Tarihi veriler dikkate alindiginda istilahin daha

% Oner, s. 36-37.

1 {bn Manzdr Ebu’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikrim, Lisdnii’l-Arab, Daru’s-sadr, Beyrut ts., 11,
516.

12 Ciircani, s.28.

13 Semsiiddin Sami, Kdmiis-i Tiirki, Kap1 Yay., istanbul 2004, 5.121.



cok ya bir fen ve sanat toplulugu ya da bir din, mezhep, cemaat ve tarikat iginde

olusmus olmas1 bu fikri desteklemektedir.'*

Mustalah kelimesinin sozliik anlami incelendiginde bizi giliniimiizde kazanmis
oldugu anlama gotiiren baz1 ipuglar1 icermektedir. Mustalah kelimesinin ashi "zl<a"dir.
"z3a" ise "ad" 1n ziddir. "mla" ise ¢okluga giden sey anlamindadir. Denir ki " (& < e

"ialla ke Ay she e Boae g V) “gittikge hizlanan yagmurdan dolayr hizli hizh
gittim". Burada "islla" kelimesi giderek artma anlamindadir. Bazi nahivcilerin
kullandiklarr slba Yiadl 5l 5l e oWl sl by kelimenin "kalic1" anlaminda kullamldigin
gostermektedir. Yani "ya harfi, vav harfinden kalic1 bi¢imde ibdal edilmistir."* "Istilah"
ve "Mustalah" kelimeleri sarf acisindan ve kelimenin, i¢inde bulundugu morfolojik
yapmin kelimenin anlamina etkisi baglaminda ele aldigimizda aym sekilde 6nemli
anlam incelikleri yakalamak miimkiindiir. Soyle ki "zlaas" kelimesi "z=la" fiilinin iftial
vezninden tiiretilmis bir isimdir. Iftial vezninin kelimelere kazandirdig1 anlam insanin,
fiiline akli kabiliyetlerini dahil etmesi anlamidir. "glLhual" ve "aludl" fijllerinde ayni tiir

bir anlam mevcuttur. 16

"Istilah" kelimesinin taniminin bir lafzin lugat anlamindan c¢ikarilarak bir
miinasebet dolayisiyla baska bir manada kullanilmasi ve bir grubun bir lafzin bir
manada kullanilmas1 konusunda uzlagmasi oldugunu séylemistik. Tehanevi'nin
Istilahati'l-fiintin adli eserinin mukkaddimesini yazan Rafiu'l-acem bu tanimi soyle
analiz etmektedir: "Tanimlamadaki miinasebet ilk delaletle dini mecazi delaleti birbirine
baglayan akli, tasavvuri ve biligsel boyuttur. Bu islem Arap dilinde tecriibe edilmis hissi
manadan mecazi-dini soyutlamaya biiyiik gecistir. Buna 6rnek olarak "vacip" kelimesi
verilebilir. Bu kelime yapilmas: kat' surette gereken sey demektir. Bu mana dini bir
anlamdir. Bu mana usul ve kelam alimlerinin {izerinde fikir birligine vardiklar1 manadir.
" " sozliik anlamu itibariyle siddetle yere diigmek anlamindadir. Dini anlam ve sozliik
anlami arasindaki miinasebet vardir. SOyle ki yukaridan asagi diismek anlamina gelen

vacip kelimesi dini anlam olarak da gokten gelen bir emir demektir."’

1 Cagfer Karadas, “Kelam ilminde Istilah ve Medeniyet Tasavvuru”, L. Islimi Ilimlerde Terminoloji
Sorunu Sempozyumu, 2006, istanbul s. 316.

15 Rafiu’l-Acem, Mukaddimetii Kessafi Istildhati’l-Fiinin ve I-Uliim Ii Tehdnevi, Tahkik: Ali Dehriic,
Mektebetii Liibnan, Beyrut 1996, I, XIX.

1° Rafiu’l-Acem, I, XIX.

" Rafiu’l-Acem, 1, XIX.



Yeni terimlerin olusturulmasi veya bazi kelimelerin terim olarak kullanilmaya
baslanmasi dilin duragan olmayan bir olgu oldugunun en 6nemli kanitidir. Bundan
dolay1 da dilde kullanilan kelimelerin anlamlarinin degismesi tabii bir durumdur. Dilin
bir sonraki nesle ge¢cmesi, diger dillerle olan iletisim ve dilin baska bir dilin etkisi
altinda kalmasi, sosyal, psikolojik ve cografi etkenler ve Dili konusanlarin
kabiliyetlerinin trettigi dil enstitiilerinin ve dil dergilerinin dili koruma ve diger dillerle
iligkisini diizenleme ugraslar1 gibi edebi faktorler kelimelerin anlamlarinda degisimde

rol oynayan unsurlardir.’®

I1l. TERIMLERIN CESITLERI

Her bir ilim ehlinin olusturdugu dil kendi ilmine gore degisir ve kendine 6zgii
nitelikleri vardir. Mevcut 1stilahlar ilim ehlinin, lizerinde nasil uzlasmaya vardiysa o
sekil lizere kalir ve tartismaya meydan vermeyecek sekilde varligimi siirdiiriir. Bu
hakikat gz Oniine alindiginda karsimiza yapi bakimindan bazi 1stilah ¢esitleri

¢ikmaktadir. Istalah ¢esitleri su sekildedir:

1-) Harfler: Muhaddislerin hadislerin zayif, sahih, aziz ve tahri¢ terimlerini

sembolize eden harfler ve (ile) cebr, kimya ve hendese ilimlerinde oldugu gibi.
2-) Rakamlar: Ebced hesabinda harflere takdir edilen sayisal degerler gibi.

3-) Smai Istilahlar: Miifred ve miirekkeb olmak iizere ikiye ayrilir. Salat, zekat
gibi 1stilahlar miifrede 6rnek verilebilir. "mball =l 4L YV 58 Y5 Jss Y'gibi ifadeler

miirekkebe drnek verilebilir.*°

Bir lafzin s6zliik manasi ile 1stilahi manasi arasinda, umumilik-hustsilik, ortaklik
veya benzerlik vasfi bulunabilir. Terimler lafzin s6zliikk anlami ile terim anlami arasinda
iliski bulunup bulunmamasina gore menkil ve miirtecel olmak iizere ikiye ayrilir.
"Menkal" terimi, daha sonra ilk manalar1 terk edilen lafizlar1 ifade etmek icin
kullanilmaktadir. Menkul terim, lafz1 ikinci anlaminda kullanan iradenin kimligine gore
farkli isimler alir. Buna gore, eger lafz1 ikinci anlaminda kullanan irade seriat sahibi ise,

buna ser'l menkul denir. Salat, savm vb. kelimelerde oldugu gibi. Dilcilere gore, halkin

8 vafi Ali Abdulvahid, //mi’l-Luga, Daru Nehdati Misr, Kahire ts., s. 249.
19 Bekr b. Abdillah Ebi Zeyd, “el-Muvadaa fi’l-istilah ala hilafi’s-seriati ve afsahi’l-luga”, Fihhu'n-
nevdzil Kaddyad Fikhiyye Mudsira, Miiessesetli'r-risale, Beyrut1405, s. 59.



ya da bir dili konusan herkesin genel kullanimi yoluyla ortaya ¢ikan terime "orfi
menkdl", hukukcgular, edebiyatgilar ve diger ilim ve sanat erbabi gibi 6zel oOrf
sahiplerinin kendi alanlar1 i¢in olusturdugu teknik terimlere de "istilahi menkdl" denir.
Sarf bilginlerinin kullandig1 mazi, muzari vb. terimler ile nahivcilerin kullandig:
miibteda, fail ve diger nahiv terimleri bunun 6rnegini teskil etmektedir. Eger lafz1 ikinci
bir anlama kaydirip kullanan irade her ikisi de degil de toplumun biitiin {iyeleri ise bu
durumda lafiz 6rfi menkul olur. Sozlikkte "yerde siirtinen varlik" anlamina gelen
"dabbe" kelimesinin bu anlamindan alinip "dort ayakli binek hayvani" anlaminda
kullanilmast bu durumun en meshur 6rnegini teskil etmektedir. Halk arasinda "artma"
veya "temiz olma" anlaminda kullanilan, sonra Sari' tarafindan manevi ydnden
temizlenmek amaciyla belli sartlarla malin belli bir miktarin1 zenginden alip fakire
vermek" anlamina doniistiirilen "zekat" lafz1 Ser'l menkile ornek verilebilir. Zekat
orneginde oldugu gibi eger menkdl terim artik sdzlilkk anlaminin Oniine gegmisse hatta

sdzliik anlami akla gelmiyorsa buna "mecéz-1 racih” denmektedir. 2°

Ibn Faris, "Babu'l-Esbabi'l-islamiyye" bashigi altinda, kiifi, miindfik, miislim,
mii'min, salat gibi kelimelerin lugavi ve ser'l anlamlarmi verdikten sonra, "bunlar
hakkinda bir insana soru soruldugunda 'Salat konusunda iki isim vardir; birisi lugavi,
digeri ser'l. Nahv, ariz, siir gibi seylerde de durum bdyledir. Biitiin bunlarin iki ismi
vardir, biri lugavi digeri ise 1stlahidir' seklinde cevap vermek gerektigini"
sOylemektedir. 21 By climlesiyle ibn Faris bir kelimenin tek anlaminin olmadigim
sOylemektedir. Fakat bir kelimenin birden fazla anlami olmasi her zaman teradiifle
aciklanan bir durum degildir. Ciinkii bir kelime farkli sebeplere bagl olarak anlamlar
kazanabilmekte ve bu anlamlar liigat anlam, istilahi anlam gibi farkli anlamlar
olabilmektedir. Liigat anlam ile 1stilahi anlam arasinda genel olarak anlam bag:
olmakatadir. Fakat nadiren de olsa lafzin sozliik anlamu ile terim anlami arasinda iliski
bulunmadigi olur. Bu takdirde ise, terime "miirtecel " adi verilir.? "Siireyya" lafzi
muayyen bir yildizin adi olmakla birlikte 6zel isim olarak kullanilmasi bir irticaldir.

Ayni sekilde "Cafer" lafz1 baglangicta nehir ad1 olarak kullanilmakla birlikte, daha sonra

20 Omer Nasihi, Bilmen, Hukuk-: Isldmiyye ve Istilahat-i Fikhiyye Kamusu, Bilmen Yay., istanbul ts., 1,
5-6.

2! {bn Faris, Ebul Hasen Ahmed b. Zekeriyya er-Razi, es-Sahibi fi fikhi I-lugati’I-Arabiyye ve Mesdilihd
ve Siineni’l-Arab fi Keldmihd, (Tahkik: Omar Fartk et-Tabba'), Beyrut 1993, s. 81.

22 Bilmen, 1, 5-6.



sahislar i¢in 6zel isim olmustur. 2 Kur'an Ilimleri'nde Kur'an kelimesinin nasil bir
kelime oldugu ihtilafinda bazi alimler, Kur'an kelimesinin hemzeli ve hemzesiz bir
kokten tiiredigi yoniinde goriisler ileri siirerlerken®® Imam Safii farkli bir goris ileri
siirmekte ve Kur'an kelimesinin Tevrat ve Incil gibi herhangi bir kdkten tiiretilmemis
oldugunu ileri siirmektedir.?”® imam Safii'nin ortaya koydugu bu goriise gore Kur'an

miirtecel bir lafiz olmaktadar.

Fikih ilminde gayret sarfeden ulema zikredilen istilah ¢esitlerine farkli anlam
yiiklemiglerdir. Buna gore Sari'in kullandig1 anlami "Ser'? hakikat" 6rf yoluyla olusan
anlami "Orfi hakikat" ve ilk konuldugu lugat manasini ise "lugavi hakikat" seklinde
nitelemektedir.”® Vad' ilminden bahsettigimizde farkli vad' tiirleri ile karsilagsmaktay1z.
Terim iste bunlardan "6rfi has" a tekabiil etmektedir. Burada dikkat edilmesi gereken

anlamda genisleme ve daralma her zaman bizi terim anlamina gétiirmez. Ornegin:

"Gait/ kie" kelimesi kuytu, giivenli yer anlamina gelmektedir. Daha sonra mecaza
hamledilerek hacet giderme anlaminda kullanilmaya baslanmistir. Bu kelime toplum
tarafindan lizerinde uzlasilarak mecaz anlami hakikat anlamina kaymistir. Artik bu
kelime zikredildiginde akla ilk hakikat anlam1 degil sonraki anlami gelmektedir. iste bu
anlam mecézi olarak degil orfi 4m anlamudir.”” Aym sekilde caffcin ve 5,5 dVKkartra
lafizlar1 da bir anlam degisikligine ugramislardir. Bunlardan cin lafzi, lugavi hakikat
yoniiyle goziin goremedi8i, gozden gizli kalan her sey, karGra lafz1 da sivilarin
konuldugu sey demek iken; cin lafzinin, gozlerden gizli olan bazi seylere, kardra
lafzinin da bazi kaplara tahsis edilerek, anlaminin daraltilmasi 6rfi hakikat olarak kabul
edilir.”® Bizim konumuz olan terimler ise bu simiflandirmada "6rfi has"a tekabiil
etmektedir. Clinkii biitlin insanlar degil 6zel uzman ve siirli ¢evrelerin kendi aralarinda

olusturduklar lafizlardir. Fikih terimleri, kelam terimleri, tasavvuf terimleri vb. Mesela

28 Qaffet, Kose, "Istlah", Samil Islam Ansiklopedisi, III, (357-358), I, 357.

%4 Bkz. Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur'dn, Tahkik:
Muhammed Ebu'l-Fadl brahim, Daru ihyai'l-kiitiibi'l-arabiyye, Kahire 1957, I, 277-278; Suyti,
Celaluddin Abdurrahman, el-Itkdn fi Uliimi’l-Kur’an, (tahkik: Mustafa el-Buga), Beyrut 2002, I, 68.

% Zerkes, 1, 278.

% Hiiseyn, Muhammed el-Hidir, "el-Mecdz ve'n-Nakl ve Eseruha fi Haydti'l-Lugati'l-Arabiyye",
Mecelletu Mecma'i'l-Lugati'l-Arabiyyeti'l-Meliki, el-Matbaatu'l-Emiriyye, Bulak, 1935, (291-302), s.
296.

%" Bkz. er- Razi Fahruddin Ebu Abdillah Muhammed b. Omer, el-Mahsil (tahkik: Taha Cabir Alvani),
Beyrut 1992, I, 411-412; Ayrica bkz. es- Siibki, Ali b. Abdilkafi Tacuddin es-Subki, el-Ibhdc fi Serhi’l-
Minhdc, Beyrut 1984, 1, 275.

%8 Bkz. er-Razi, 1, 412.



"veli" 1stilah1 Fikih'ta ve Tasavvuf'ta farkli anlama gelmektedir. Tasavvuf erbabinin bu

kelimeye yiikledigi anlam "6rfl has" olmaktadir.

Istilah cesitleri islendiginde goriilmektedir ki 1stilahlarin isimleri kim tarafindan
olusturulup kullaniliyorsa ona gore adlandirilmistir. Dil ile Fikih alimlerinin 1stilahlar
orfl ve ser'l seklinde adlandirmalar1 buradan gelmektedir. Halk tarafindan kullanilan ve
genel dile ait lafizlardan elde edilmis 1stilahlar 6rfl iken Allah tarafindan dine miiteallik

konularda vaz' edilmis lafizlar ser'l olarak nitelendirilmistir.

Terimlerin g¢esitleri belirlenirken ve siniflamaya tabi tutulurken bazi Olgiiler

belirlenmistir:

1- Sari'den Once vaz' edilen lafizlar. Salat, zekat, styam ve hac gibi. Bu konularda
mesai sarfeden icin bu lafizlar1 baska lafizlarla degistirmesi veya bu lafizlar1 bozmasi
caiz degildir.

2- Bir bilimin diger bilimlere yaklagsmasi i¢in veya amaglarina ulagsmayi

kolaylagtirmak icin vaz' edilen lafizlar. Bunlar da ikiye ayrilir:

a- Yukarida zikredilen sebeplerle vaz' edilen terimler. Islami ilimlerde kullanilan
stilahlarin ¢ogu bdyledir. Bunun hiikkmii sadece vaz' edildigi anlamda kullanilmak
sartiyla caizdir. Bu, ser'l naslarin anlamlarini bu kavramlarin {izerine yiiklemeye kadar

gitmemelidir.

b- Batil mana kastedilen terimler. Ser'l naslarin zahirlerinden saptirilmasi, hakiki
manalarini askiya almasi veya ser'l naslarin tamamen reddedilmesi ve soziin gerektirdigi
mananin  ortadan kaldirilmasi. Bunun hiikkmi menedilmesi ve buna izin

verilmemesidir.?®

I1l. KELIMELERDE ANLAM DEGIiSiMi ve TERIM OLUSUMU

Calismamizda kelimelerin zaman igerisinde ve disiplinden disipline geciste
farklilagtigindan bahsederken icinde bulundugumuz asirda ortaya ¢ikan bilimden
bahsetmek, yaptigimiz ¢alismanin teorik alt yapisi agisindan onem arz etmektedir.

Kelimelerin anlamalarimi tarih igerisinde takip edip parcadan biitiine gitmek suretiyle

% Ebfi Abdirrahman Muhammed Sani b. Omer b. Mus4, “et-Takyid ve’l-Izah likavlihim L4 Miisdhhate
i’1- Istilah”, Silsiletii Biihiis ve Tahkikdat Muhtdra Min Mecelleti'l-hikme, Medine 1999, s. 2.



insan, toplum ve medeniyet gibi olgular hakkinda 6nemli bilimsel veriler elde etme

imkani veren ilimleri ve batidaki gelisim siirecini incelemek uygun olacaktir.

Batida "semasiology” veya "semantics” olarak da adlandirilan, kelimelerin kokii,
yapisi, bunun yaninda dilsel, felsefi ve tabiat bilimleri ile olan iliskisi, tarihi gelisimi, bir
mekandan digerine, bir ¢evreden digerine, bir toplumdan digerine gecisi gibi konulari
ele alan bu bilim genis oldugu i¢in birgok bilimi de ilgilenmektedir. Ayni sekilde bu
ilim sadece dilsel ve kelimenin etimolojisini konu edinen bir bilgi degil ayn1 zamanda
insan aklimin ve gayretinin ulasabilecegi ve bilime konu olan her seydir. Bu bilim,
kavramlarin tarihsel siire¢ icerisinde kazandigi ya da kaybettigi anlamlar veya hangi
anlam katmanlarma sahip oldugu yoniinde yapilan bir ¢éziimleme yapmakta, kelimenin
anlamlarini, tarihi gelisimlerini, kullanilis yapilarii ve kelimelerin insanin diisiince ve

davraniglariyla olan iligkisini incelemektedir.*

Alman dilcisi K. Reisig ile dogrudan dogruya anlam yoniine deginilen bir bilim
dali olarak "semasiologie" adiyla bir ortaya ¢ikan Semantik biliminin temelleri,
Fransa'da 1897 yilinda Fransiz bilgin Michel Breal tarafindan kaleme alinan “Essai de
Semantique" bashkli bir makale ile saglamlastiilmistir. Sonra Britanya
Ansiklopedisinde Welby ismindeki bir bayan bu bilimin kapsamini genisletmis ve
calismasini ise "Significs" (BWY) Jlxe ale) olarak isimlendirmistir. SSyle ki s6z konusu
arastirmact c¢aligmasinin kapsamina bu bilimin teorilerini pratige gec¢irme unsurlarin

fikri aktivitenin biitlin boyutlarina, konugma ve yazi diline dahil etmistir. >

Batili bilim adamlar1 XIX. ve XX. yiizyilda dillerin gelismelerine ve dilin
medeniyetle olan iliskilerine gok 6nem vermeye baslamislardir. Ciinkii dili medeniyetin
anlasilmasimi saglayacak Oonemli bir ara¢ olarak gormiislerdir. Bdylece bu bilim
geniglemis ve literatliri oldukga yiiklii hale gelmistir. Michel Breal, Essai de
Semantique adli eserinde Yunan, Latin ve iskenderiye gibi belli bolgelerde kullanilan
kelimelerde delalet arastirmasi yapmistir. Bu c¢alismasini semantikte genel kaidelere

ulagarak sonlandirmigtir.*

** ibrahim, Enis, Mukaddimetii Kitdbi z-zine fi l-kelimati’l-islamiyyeti’I-arabiyye, Merkezii’d-diraseti
ve’l-biihlisi’l-yemeni, San’a 1994, s. 7.
31 Y
Ens, s. 8.
32 Enis, s. 8-9.
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Semantik bilimi ile ilgili ¢aligmalarinin baslangicinda arasgtirmacilar gayretlerini
sosyal alana aktarmamislar ve semantige olan etkisinin iizerinde durmamis, dilin
degismesi ve gelismesinin insani olgular iizerindeki etkisini de c¢alismamislar
calismalarin1 sadece lafizlarin tiireme ve tarihsel siirecine hasretmislerdir. Sonraki
asamada ise bilim adamlar1 baz1 kelimelerin anlamlarinin i¢e kapandigini, bazilarinda
yok olmaya yiiz tuttugunu bazen de yiikselip sonra yeniden hizli bir diisiise ugradigini
gormisler ve bunlarin sebeplerini sorgulamaya baglamiglardir. Bazilar1 bunun
sebeplerini toplumun iginden gectigi siiregler ve bu siiregteki bir takim amillerle
aciklamiglardir. Bazilar1 ise ¢alismalarini insan psikolojisi ve bireylerin kullanmasina

kadar kelimeleri golgeleyen insani duygular iizerine yogunlastirmuslardir.®

Aragtirmacilar c¢aligmalarinda kelimeleri tek tek ve birbirinde bagimsiz ele
almaktan ote kelimeleri birbirleri ile baglantili olarak ele almanin daha faydali oldugu
kanaatine varmiglardir. Jost Trier zeka ile ilgi kelimeleri ve Alman dilinin orta ¢ag
metinlerinde gegen kelimeleri arastirmaya yonelmistir. Bunun yaninda bazi
arastirmacilar Chaucer'in siirlerinde gecen ahlak ve faziletle ilgili kelimelere
yonelmislerdir. Y1l 1923'e geldiginde C.K. Ogden ve |.A. Richard'in kaleminden ¢ikan
"The Meaning of Meaning" adli ¢alismasi bu baglamda zikre deger ¢alismalardir. Zira
bu iki arastirmaci bir¢ok agidan delalet sorunlarina ¢oziim aramislar, arastirmalarini
sosyal diizen, duygu ve his 15181nda ve psikoloji biliminin konular1 1s18inda yapmaya
baglamuslardir.® Buradan hareketle "Semantik” biliminin, kelimelerin anlamlarini, tarih
icerisindeki anlam yoniinden gelisimlerini, kelimelerin farkli kullanimlarmi ve
kanaatimizce en 6nemlisi kelimelerdeki anlam degisimlerinin insan diisiincesiyle ve

davranislariyla ilgili olan iliskilerini inceleyen bir disiplin oldugunu ifade edebiliriz.

Kelime anlamlarindaki gelismeler genis acilardan ele alinmalidir. Ciinkii insan1 ve
toplumu ilgilendiren her bilim, konu ve bilimsel veriler bu bilimin ilgi alanina
girmektedir. S6z konusu Kur'an olunca tabii ki i¢ine Allah merkezli ama insan ve
toplumu muhatap alan ve olgulara uyumlu bir kitaptan bahsettigimiz i¢in bu bilimin de
Kur'an anlamada ve kelimelerinin tarihi serencamina 1sik tutmada Onemli katkilar
yapacag1 kuskusuz beklenmektedir. Kur'an'in anlasilmasinda bu disiplini kullanan ilk

bilim adami1 Toshihiko Izutsu olmustur. izutsu semantik ¢alismay1 yalmz konusma aleti

33 Y

Ens, s. 8.
4 on
% Enis, s. 9.
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olarak degil bundan daha 6nemli olmak iizere kendilerini kusatan diinya hakkindaki
anlayis ve diisiincelerinin de aleti olarak o dili kullanan halkin diinya hakkindaki
diisiincelerini kavramak i¢in yapildigini diisiindiigii i¢in bu c¢alisma sonucunda bir
toplumun, tarihinin su veya bu 6nemli devresindeki diinya goriisiiniin mahiyeti ve yapisi
hakkinda oénemli verilere ulasilacagini diisiinmektedir. ** Ciinkii sozciikler ve odak
kavramlar bir dili olusturan temel yap: taslaridir. Dil, kiiltliriin bir aynasi, toplumun
diisiince yapisinin ve medeniyetin 6zlii bir ifadesi oldugu géz oniinde alininca bir dilin
sozctkleri, odak kavramlar1 ve bunlarin tarih igerisinde degisiklikleri iizerine ¢alisma

yapmanin 6nemi daha bir ehemmiyet arzetmektedir.*®

Dilbilim {izerine mesai harcayan bilim adamlari dili, kaynag: ve diger dillerle
karsilastirilmast agisindan incelemislerdir. Fakat dilin kendi igerisindeki yapisi ile ilgili
bir inceleme yapmamuislardi. Ferdinand de Saussure'a gelindiginde dil artik bir dizge ve
sistem olarak kabul edilerek incelenmeye baglanmistir. Yapisal dilbilimin kurucusu
kabul edilen Saussure tarihsel dilbilim anlayigini sarsarak essiiremli dizge incelemesini
ve dil-soz farkliligini giindeme getirmistir. Avrupa'da Saussure'n kurami, Prag ve
Kopenhag okullar1 tarafindan yorumlanmistir. %7 Saussure tarafindan ortaya koyulan
yapisalct dil anlayiginin etkisi dil ile ilgili hemen hemen biitliin alanlar1 etkilemistir.
Nitekim J. Trier tarafindan ortaya atilan "kavram alami" kurami G. Matore tarafindan

gelistirilen yapisalct yontem bunun bir uzantisi olarak degerlendirilebilir.

[zutsu da semantik analiz ydntemini yiiriitirken ve Kur'an'a uygularken L.
Weisberger'in "dil i¢i diinya goriisii" kurami ile Trier'in, "anlam alam1" kuramini baz
almaktadir. Ikinci olarak temel aldig1 kuram ise "Sapir-Whorf Teorisi" olarak bilinen ve

"dilsel gorecelik" anlayisidir. Izutsu bunu sdyle ifade etmektedir:

"Bu eserin tiim yapisinin 6ziinde yatan anlam kurami, hi¢bir sekilde benim orijinal
katkim degildir. Bu kuram Bat1 Almanya'da Weisberger'in gelistirip ayrintilariyla ortaya
koydugu ve "dilsel diinya goriisii O0gretisi" adin1 verdigi belli bir semantik goriise
dayaniyor. Profesoriin gelistirdigi kuram, baslica iddialarinda biiyiik Ol¢iide bugiin

etnolinguistik adiyla bilinen ABD'de Edward Sapir tarafindan ortaya ¢ikarilmis olup, dil

% Toshihiko izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, (Cev.: Siilleyman Ates), Kevser Yay., Ankara ts., s. 15.

3 Hasan, Yilmaz, Semantik Analiz Yonteminin Kur'an'a Uygulanmast, Kurav Yay., [stanbul 2007, s. 131.

37 Ayrica bkz. John Lyons, Kuramsal Dilbilime Giris, (Cev.: Ahmet Kocaman), TDK Yay., Ankara 1983.
s. 28-55; Siiheyla Bayrav, Yapisal Dilbilimi, Istanbul 1998, s. 29-40.
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modelleriyle kiiltiir kaliplar1 arasindaki karsilikli iliskiyi ac¢iklayan teori ile

cakismaktadir."*®

Alman tarih okuluna mensup J. Trier, dilbilimsel galismalarini yaparken lafizlarin
tek tek incelenmesine karsi ¢ikmaktadir. Trier'e gore lafizlar tek baglarina, iizerinde
calisma yapacak kadar bize veri vermezler. Dolayisiyla kelimeler tizerinde yapilacak
caligmalar yerine belli bir temel anlam {izerine bir araya gelmis lafizlarin olusturduklari
ve sadece o kiimeye ait anlam alaninin tesbit edilip temel alinmasi suretiyle yapilacak
caligmalarin faydali olacagin1 savunmaktadir. Ciinkii her bir kelime bir anlam siniria
sahip olmakla birlikte bir anlam etrafinda bir araya gelen sozciikler biitiin lafizlarin
ortak bir referansa gondermede bulunmaktadir. Olusturulan bu alandaki her kavramin
degeri, karsiligi ancak kapladigi yerle belli olmaktadir.®® Ciinkii kelimeler ancak belli
bir mantik ¢er¢evesinde bir araya gelirlerse bir anlam alani olusturabilirler. Ciinki

manalar yalniz basina degil, daima bir sistem veya sistemler icinde deger kazanr. *°

Kelimelerin anlam degismesinden bahsettigimizde s6z konusu olan anlam
geniglemesi, anlam daralmasi ve anlam kaymasidir. Kelimenin anlam daralmasina
ugramasina (semantic restriction, narrowing of meaning, (axad’i (panadill i il
i=dll) verebilecegimiz drneklerden birisi "< _ll/rab" kelimesidir. Bu kelime Islamiyet'ten
once rabbi seklinde kole tarafindan sahibine kars1 kullanilan bir hitap iken, Islamiyet'ten
sonra bu kullanim terk edilmis, anlam daralmasina ugrayarak sadece Allah i¢in
kullanilir olmustur. ** Zaman anlamima gelen "<udV/Sebt" lafz1 da anlam daralmasina
ugrayarak haftanin giinlerinden birine tahsis edilmistir.*> Anlam geniglemesi (semantic
extention, extension of meaning; awxdll g3 il Sl areas ) sOzeliglin delélet ettigi
kavramda meydana gelen bir genislemedir. ® Ornegin, ">, s/vird" kelimesi, ash
itibariyle suya varmak/gitmek demektir. Daha sonra her seye varmak/gitmek vird
olmustur. Yine "<_al/kurb" su aramak (istemek/talep) iken, sonralar1 anlami
genisleyerek her talep i¢in kullanilir olmustur. Ornegin; istiyor/talep ediyor anlaminda

"I i Y IS @ " geklinde kullanim olusmustur. Asxidl/Meniha, kelimesi gergekte

% Toshihiko izutsu, Kuran 'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, (Cev.: Selahattin Ayaz), Pmar Yay., Istanbul
1991, s. 23.

% Dogan, Aksan, Her Yoniiyle Dil, TDK Yay., Ankara, 1998, 111, 161.

40 izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, s. 21.

* Celaluddin Abdurrahman, es-Suyiiti, el-Miizhir ff uliimi'l-luga ve envdihd, Beyrut 1987, 1, 297.

*2 Suyiti, 1, 427.

3 Dogan Aksan, Anlambilim Konulari ve Tiirk¢enin Anlambilimi, Ankara, 1992, s. 90-91; Turan Kog,
Din Dili, Rey Yaymcilik, Kayseri 1995, s. 31.



13

bir adama deve veya kegi gibi bir hayvanin verilmesi ve o adamin da devenin ya da
kecinin siitlinli igmesidir. Daha sonra kullanimi1 genisleyerek, verilen her sey hediye
anlaminda meniha olarak adlandirilmistir. Baska bir 6rnek ise "uyumak" anlamindaki
nevm kelimesidir ve insan i¢in kullanilir. Daha sonralar1 ise "B _» sleud) 4Ll s W™ (Gece
boyunca simsekler ¢akti/Bu gece gokyiizli, simseklerden dolayr uyumadi) seklinde de
bir kullanim edinmistir. Eskiyen elbise i¢in "<l ob" (elbise uyudu/eskidi) seklinde de
bir kullanim vardir ki, bu kullanimin ash "_ Wl cweaa™ (ates sondii/karardi) seklindedir.
Fakat bu isluplar, anlam genislemesi cer¢evesinde bahsedilen diger sekillerde de

kullanilir olmustur. 44

Suydti (v. 911/1505 ), Ibn Dureyd (v. 321/933)'den birgok &rnek nakleder.
"Susamak ve suya asir1 istekli olmak" anlamindaki "L&" kelimesinin "ebld ) <"
seklindeki kullanimi; "hayvanin karninin yemle dolmasi" demek olan "2x<" kelimesinin
asir1 comertlik anlaminda "aale s 5 (2 2aa" geklinde kullanilmast; "hicbir sey bitmeyen
ve siginilacak bir yerin bulunmadig1 yer" demek olan " ,&" sézciigiiniin " 1,8 Llxka i ™
(tatsiz, tutsuz bir yemek yedim) ve yine "awall 3,8 3l " (ciliz, zayif kadin)
anlamlarinda da kullanilmalar1 ve "savas" demek olan "usl" kelimesinin "elle b ¥"
seklinde kullanilarak <lle s ¥ (endiselenmeye gerek yok) ifadesinin anlamini
yansitmasi, kelimelerin anlam degismelerinin ne kadar sik rastlanan bir olay oldugunu

gostermesi yoniiyle onemlidir.®®

Anlam kaymas1 anlam degisiminde, sdzciliglin daha dnceden delalet ettigi lafizda
daralma ya da genisleme seklinde bir degisim degil kavramin kendisinde bir degisim
meydana gelmektedir. *® Arapca'da "savasta seslerin birbirine karismasi (ugultu)
kavramini yansitan &' ve "4els" Kelimeleri, daha sonralari savas anlaminda
kullanilmigtir. Ayni sekilde asli itibariyle "yagmur" demek olan "<ue™ kelimesi, daha
sonra "yagmurun neticesi yerde biten sey" anlaminda kullanir olmustur. "Devenin,
kuyrugu ile kalgalarina vurmas1" demek olan " _ha" kelimesi daha sonralar kalgalarina
bulasan idrar ve pislik anlamini yansitmistir. Asli "hevdeg i¢indeki kadin" demek olan "

"iiwLll kelimesinin anlami daha sonralari degiserek, hem deve hem de hevde¢ icin

kullanilmustir.*’ Asirlar boyunca deléleti degisiklige ugrayan kelimelerden biri de " i

* Suyiti, 1, 429.

* Suyati, 1, 429-431.

*® Dogan, Her Yoniiyle Dil, \Il, 216, Anlambilimi ve Tiirk Anlambilimi, s. 121
7 Suyati, I, 429-430.
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kelimesidir. Eski Arapg¢a metinlerde geriye kalanlar anlamiyla bilinmekte olan bu

kelime hicri IV. yiizyilda "tamami" anlaminda kullanilmaya baslanmistir.*®

Kisinin yataginda eceliyle 6lmesi demek olan "4l <aia <" jfadesinde gegen "<iis
4&l" (burnundan helak olmak) terkibi, bilesik sozciiklerdeki anlam kaymasimna ya da
bilesik sozciiklerin her birinin ifade ettigi anlamlardan farkli yeni bir anlam igermesi
olayma bir 6rnektir.*® Aymi durum Tiirk¢e'de bilesik sozciiklerde de goriilmektedir. Bu
tiir bilesik sozciiklerde, sozciikler asil anlamlarini yitirerek yeni bir anlam olusturmak

tizere kaliplasirlar: Aslanagzi, imambayildi, gelisigiizel gibi.50

Kelimenin anlaminda meydana gelen degisimlerde temel ¢ tiir iliski bulmak
mimkiindiir. Bunlar, benzerlik (musdbehe), yakinlik (mucdvera,) ve zithk (tezdd)
iligkisidir. Bir kelimenin anlaminda meydana gelen degisiklikte, kelime dnce kendisine
yakin baska bir anlama, daha sonra da onunla iliskili bir {i¢lincii anlama ge¢is yapar ve

anlam degisimleri boylece devam eder. Vafi buna giizel bir 6rnek verir:

Bureau kelimesi, baglangicta bir ¢esit kumas (Etoffe de bure) i¢in sdylenirken,
sonra ofiste genellikle bu tiirden bir ortiiniin kullanilmas1 sebebiyle ofisin sofra ortiisii,
daha sonra ofis sofrasi, en sonunda da ofiste hem Ortii hem de sofra bulunmasindan

dolay1 is yeri ve idare merkezi, yani ofis bu adla adlandirlmustir.>*

Yakinlik iligkisi hem zaman hem de mekan agisindan (el-mucdveratu'z-zemaniyye
ve'l-mekdniyye) meydana gelebilir. Ornegin  Suyiti'den naklen Ornek olarak
zikrettigimiz asil anlami hevdec igindeki kadin demek olan za'ine kelimesinin hevdec ve
ba'ir anlamina gelmesinde, yine "¢A" (¢ene) kelimesinin Misir halk dilinde sakal
anlamma doniismesinde, bureau kelimesinin ofis Ortiisii anlamindan ofisin kendisini

ifade etmesinde mekan agisindan bir yakinlik agikca gé’m’ilmektedir.52

Anlam degisiminin zaman agisindan yakinlik iligkisine (el 3, slaall d83e)
gelince, buna akika 6rnegini verebiliriz. "4&i=" kelimesi anne karninda ¢ikan bebegin

basinda bulunan saga denirken sag¢i tiras edildiginde kesilen kurbana verilen isim

*8 Mahmid Fehmi Hicazi, Medhal il ilmi’l-luga, Kahire 1978, s. 78.

49 Suyati, I, 301, 302; Eb, Ibn, Umm ... kelimelerinin izafet terkibine girerek, temel anlamlariyla hig ilgisi
bulunmayan yepyeni kavramlar yansittig1 6rnekler i¢in bkz. Mehmet Ali, Simsek, Arap Dilinde Cok
Anlamhilik ve Karine Iliskisi, Basilmamis Doktora Tezi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Konya 2000, s. 305-316.

% Kog, s. 31.

L Vafi, s. 315.

*2 Vafi, s. 316-317.
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olmustur.” Benzerlik iliskisine dayanan anlam degisimine ise daha 6nce zikrettigimiz

mecd kelimesi 0rnek olarak verebiliriz.

Anlam degisimindeki bir diger iliski de tezaddir. Bir diger ifadeyle anlam
degismesi, iki durum arasindaki tezad iliskisine de dayanabilir ve bdylece bir kelime,
eskiden yansittig1 bir kavramin ziddi bir kavram i¢in kullanilabilir. Gergekte tezad da
bir ¢esit benzerliktir. Cilinkii tezad ancak uzun/kisa, siyah/beyaz gibi genel bir sifatta
miisterek olan iki sey arasinda bulunur. Herhangi bir sifatta miisterek olmayan iki sey
arasinda ise tezad olmaz. Cevn (siyah/beyaz), celel (bliyiik/kiiciik), kist (adalet/zuliim)

rneklerinde oldugu gibi.>*

Bu verdigimiz 6rnekler gostermektedir ki bir methum, bir lafizla adlandirildiktan
sonra eski halinde kalmamakta, aksine siirekli bir hareketlilik i¢inde degismektedir.
Kavramdaki bu degisimin en 6nemli sebepleri, kavramin kullanildig1 sosyal ve bilimsel
alanlar, dilin nesilden nesle aktarilirken meydana gelen farkliliklar, toplumdaki siyasal,
bilimsel ve kiiltiirel gelismelerdir. Sonugta kavram degistigi halde lafiz
degismemektedir. Baslangicta tek bir lafizla ifade edilen kavram i¢in daha sonralar
baska lafizlar da vaz' edilebilmektedir. Ayni sekilde, baslangicta tek bir kavrama delalet
eden lafiz, kaginilmaz olarak daha sonralari baska kavramlara delalet etmesi icin de
kullanilmaktadir. Birinci durumda es anlamlilik, ikinci durumda ise ¢ok anlamlilik
olgular ortaya ¢ikmaktadir. Bundan dolay1 degisme tabiatina sahip oldugu i¢in anlaml
bir birim ile karsilagtigimizda, lafzin sadece bicimsel yoniine bakmamizin yeterli

olmayacagini, ayn1 zamanda sOylenen s6ziin arka planinin da incelenmesi gerektigini

acgikca gérﬁlmektedir.55

Terimin tanimi, unsurlari ve terim olusturmanin en 6nemli unsuru olan anlam

degismelerinden bahsettikten sonra terimlerin ¢esitlerine deginmek yerinde olacaktir.

Bir dilde olusmus kelime hazineleri rastgele bir araya getirilen, birbirleriyle
alakasiz kelime yiginlar1 degildir. Tam tersine kelimeler farkli miinasebetlerle birbirine
baglanmakta ve boylece kendi igerisinde bir anlam diinyasina sahip kelimeler biitiinii
olusmaktadir. Bu kelime biitiinleri igerisine dahil olan biitiin kelimeler uzaktan veya

yakindan mutlaka s6z konusu anlam diinyasina baglanmaktadir. Aslinda bir kelimenin

3 vafi, s. 321.
* Vafi, s. 316-317.
> Simsek, s. 113.
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birden fazla anlamlara gelmesi ayn1 kelimenin iki farkli yapida da mevcut oldugunu ve
o yapilarin temel anlamina referansta bulundugunun isaretidir. Bu yapilar bagimsiz bir
anlam alanin1 temsil etmektedir. Kur'an'm olusturdugu anlam alani Arap dilinin
icerisindeki alanlardan bir tanesini olusturmaktadir. Kur'an'in olusturdugu anlam alani
da kendi i¢inde farkli alanlara sahiptir ve bu alanlar birbirinden bagimsiz oldugu gibi
ayn1 zamanda da birbirine kompleks baglarla bagli bulunmaktadir. Kur'an Cahiliyede
kullanilan lafizlar1 kullanmistir fakat bu lafizlar1 farkli anlam alanina aktararak
kullanmistir. Kur'an'in essiz tislubundan etkilenen Mekke miisriklerini sasirtan bir diger
durum ise iste bu yeni anlam alanlar1 idi. Y1illarca kullanmaya alistiklar lafizlar 6nlerine
farkli anlamlar ile ¢ikiyor essiz bir iislupla giindelik hayatlarina giriyordu. Kur'an'a
inanlar bu yeni anlam alaninda kullanilan bu lafizlar1 hemen yeni anlamlari ile
kullanmaya bashiyorlar fakat miisrikler buna direniyorlardi. Bu da aslinda Kur'an'in

yapmak istedigi zihinsel, toplumsal ve inangsal degisimin bir pargasi idi.

Kur'an'm indirilmesi ile Arap¢a'nin gidisatinda degisiklik olmustur. Kur'an'in
edebi bir eser olmasinin yaninda beraberinde getirdigi yeni diinya goriisii ile bir anlam
alan1 olusturmustur. Kur'an'in olusturdugu bu anlam alanindan sonra yeni anlam alanlari

olusturmaya biiyiik bir potansiyel olusmustur.

Semantik degisim ile semantik alan arasindaki iligski ilk defa Trier 1931'de
tarafindan dile getirilmistir. Trier, semantik alan teorisini gelistirmeye calisan ilk
dilbilimcidir. O, semantik degisimin semantik alanin yapisini degistirdigini ortaya
koymustur. Onun ortacag Almanya'sindaki bilgi (knowledge) kelimesi ile ilgili
kelimeler iizerinde yaptigi c¢alisma bu konuda yapilmis en {nlii calismadir. Bu
calismasinda Trier 1200 ile 1300 yillar1 arasinda bilgi ile ilgili kelimelerin kelime
envanterinin ve semantik alaninin degistigini gostermistir. 1200'li yillarda "Wisheit"
kelimesi biitiin bilgi alanim1 kapsayan genel bir kelime iken bir yiizyil sonra "dini ve
mistik bilgi" anlamina dontismiistiir. "Kunst" kelimesi Onceleri kazai bilgi olarak
kullanilirken sonraki donemde siradan kabiliyetleri ifade eden bilgi seklinde kullanilir
olmustur. "List" kelimesi Onceleri teknik alandaki kabiliyetleri ifade ederken bu anlam
alanindan disar1 ¢ikarken "Wizzen" kelimesi sanatla alakali bilgi demek iken teknik
alandaki becerileri ifade eder hale gelmis ve "List" kelimesinin aksine bu alana

girmistir. Trier bu Orneklerden herhangi bir alanda kullanilmakta olan bir kelimenin
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anlaminda meydana gelen bir degisiklik o kelimenin iliskide bulundugu kelimelerin

anlamlarinda da degisikligi gerektirmektedir.

1200

Wisheit

KKunst | LList

Tablo 1

1300

Wisheit

KKunst

Wizzen

Tablo 2

Tablolarda 1200 yilinda semantik alan ikiye ayrilirken 1300 yilinda iige

ayrilmaktadir.

Trier bunun sebebini su iki madde ile agiklamaktadir:

1-) Bir alanda mananin {ist {liste binmesi diye bir sey yoktur

2-) Bir alanda anlam boslugu yoktur.”®

Eger bir semantik alanda birbiriyle semantik iliskisi olan bir takim kelimeler varsa

ve biri veya birden fazla kelime bagka bir semantik alana geg¢misse o takdirde ilk

semantik alandaki diger pargalarin ikinci alana geg¢ip yayilmalar1 kolaylagir. Semantik

iligkiler aynm1 kalacak, esanlamlilar esanlamli olarak; zit anlamlilar zit anlamli olarak

kalacaktir.®’

Kelimelerin yillar igerisinde nasil semantik alan degisimine ugradigina dair bir

ornek soyle olabilir:

Touch taste Dimension
Sharp 825 1000 1537
Crisp 900 1976 1398
Smart 1023 1648 1668

% Adrienne Lehrer, "The Influence of Semantic Fields on Semantic Change", Historical Word
Formation, (283-296) Amsterdam 1985, s. 284-285.

5 Lehrer, s. 293.
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Sharp (keskin), crisp (gevrek) ve smart (zeki) kelimeleri tarihler ilerledikce

dokunma, tat ve boyut alanlarinda anlam kazanmislardur. *®

Insanoglunun sozlii iletisim kurabilmesi ve isteklerini gerceklestirebilmesi icin
arastirma yapmas1 ve iiretmesi onun ayirt edici 6zelliklerinin basinda gelir. Ozellikle
aragtirma ve uretme Ozelliginden dolayr farkli medeniyetler kurmus, bilim ve sanat
tiretmis, estetikte farkli tarzlar yakalamistir. Biitiin bu farkliliklar ve gelismeler i¢inde
iletisim kuran insan bu farkliliklart muhatabina anlatmak ic¢in gerek yeni sozciik
iireterek gerekse kullanimda olan kimi kelimelerle bir iist dil olusturmustur. Bu iist dile
terminoloji; bu st dilin her bir kelimesine ise terim denmektedir. Terimler artik
sozliiklerde miistakil 6geler olarak veya yari-yapay dilin parcast olarak goriillmektedir.
Terminoloji de bundan dolayi iist dil 6zelligi kazanmaktadir. insanin sanatta, bilimde ve
insanin kurdugu medeniyetin her bir asamada yeni degerler yeni agilimlar ve yeni
ufuklar elde etmis bunlar1 da insanlarin iletisim araci olan dil ile ifade etme arzusu
icinde olmustur. Bundan dolay1 insanlarin giinliik dili olan genel dilden ayr1 sadece s6z
konusu alan igindeki insanlarin anlayabilecegi, zihinlerine ve kalplerine dogan manalari
birbirlerine aktarabilecegi bir entellektiiel dil olusturmustur. S6z konusu kisilerin
konustuklar1 dilden tamamen kopuk olmamakla birlikte alan dis1 birinin ayrintilarina
vakif olamayacagi bir dilsel alan olusmustur. Bu dilsel alan terminoloji olarak da bilinir.

Terminolojinin iki anlami vardir:

1- Herhangi bir alandaki kavramlarin ve bu kavramlarin gdstergeleri iizerinde

yapilan ¢alismalar1 yoneten ilkeleri ve metotlari inceleyen disiplin
2- Kisisel bir konu alaninin 6zel bir diline ait terimler grubu

Terminolojiler kelime ve kavramlari bir takim disiplinlerden 6diing alir ve onlari
kendi alanindaki ayrintilar1 kapsayacak sekilde uyarlar. Terminolojinin disiplinler arasi
bir 6zellik kazanmasiin nedeni terminolojinin ¢ok boyutlu olmasidir. Bu boyutlar ile
terminoloji bir kelime yigmindan 6te kendi iginde sisteme sahip bir yapiy1 ortaya
koymaktadir. Bu yap1 incelendiginde karsimiza farkli boyutlara sahip yapilara

rastlanmaktadir:

1- Bilissel boyut: Her alanda bilgi birimleri, kavram sistemlerinin, tanimlarin ve

terimlerin nasil olustugunu dolayisiyla kavramlar arasi iligkileri inceleyen boyut.

%8 Ayrica bkz. Lehrer, s. 284-285.
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2- Dilsel boyut: Mevcut dilsel formlarin yani sira isim amaciyla olusturulan yeni

kavramlar ve olusturulabilir potansiyel dilsel formlari inceleyen boyut.

3- liskisel boyut: Cesitli alicilarm iletisimsel durumlarinda farkli kategorilerde
bilgi aktarmak i¢in bir arag¢ olarak terimlerin kullanimini inceler ve 6zel sozliikler ya da
terminolojik veri tabanlari seklinde derleme, isleme ve terminolojik veri yayma

faaliyetleri de arastirma kapsamindadir.>®
Terminoloji su unsurlar1 kendi biinyesinde barindirmaktadir:

1-) Dilsel 6geler: Terminoloji her ne kadar {ist bir dil olsa da ayn1 zamanda kendi
dilinin dil kurallarina, dilin kendine has 6zelliklerine ve dilin tiim 6gelerine siki sikiya
baghdir. Insanoglunun kullandig1 sembolik iletisim yollarindan hig biri, iletisim giicii ile
esnekligi yoniinden dili asacak olgiide degildir. Insan, yasammin cok degisik
kesimlerinde, sanildigindan daha ¢ok dil i¢inde yiizer. Coskular, tutkular, duygular, en

soyut tepkilerin bile dile uyarlanmis bigimini bulmak miimkiindiir.*°

2-) Mantik, ontoloji ve biligsel bilimler gibi kavramsal 6geler: Terminoloji belirli
bir disiplinin dil araciligiyla ifade edilmesi demektir. Her bir disiplin, sistemini
oturtmasi i¢in mantik ve felsefe gibi bilimlerin ilkelerinden bagimsiz gelisemez. Sistemi
bu tiir ilkeler iizerine kurulu bilimlerin terminolojileri de bu tiir bilimlerden bagimsiz
degildir.

3-) iki bilimsel 6ge ve genel dilsel baglamlar arasi iliski: her ne kadar bilimler
kendi sistemleri igerisinde bagimsiz olsalar da genel anlamda diger bilimlerden
tamamen kopmalar1 imkéansizdir. S6z konusu bilim ne kadar gelisirse gelissin diger

disiplinlerle ve baglantis1 devam eder.”

Gorildiigl tizere herhangi bir disiplinin terminolojisi interdisipliner bir yapiya
sahiptir. Bunun sebebi terminolojinin genel anlamda bilginin ¢esitli alanlarinin kesisim
noktas1 olmasi ve kavramlar1 bir takim disiplinlerden 6diing alarak ve onlar1 kendi
alanindaki ayrintilar1 kapsayacak sekilde uyarlamasidir. Terminoloji dilsel ogeler,

mantik, ontoloji ve bilissel bilimler gibi kavramsal 6geler ve li¢iincli olarak zikredilen

% Valeontis-Mantzari, s. 2.

%0 Aksit Goktiirk, Soziin Otesi, Inkilap Kitabevi, istanbul 1989, s. 102.

%1 Juan Carlos Sager, A Practical Course in Terminology Processing, John Benjamins Publishing
Company, Amsterdam, 1990, s. 13.



20

iki bilimsel 6geler ve genel dilsel baglamlar arasi iletisim gibi disiplinlerle iligkisinden

dolay1 ¢cok boyutludur.

Ibn Hald(in mustalahlarin gelismesini ilmin gelismesine baglamaktadir. Ona gore
Bagdat'm, Kurtubamin, Kayravan'im ve Basra'nin durumlarini géz Oniine alinmasi
gerekir. Ciinkii Islam'mn ilk yillarindan itibaren yapilanmanin arttigi ve medeniyetin
yiikseldigi zamanlarda ilim alanlarinin gilizellesip gelismesinin sonucu olarak 1stilahlarin
artmis ve meselelerin istinbat Usluplar1 ¢esitlenmistir. Yapilanmanin azalmasinin
sonucunu da kendi iislubunca "bu hali i¢indekilerle birlikte geri diiriildi ilim kaybedildi
ve bagka diyarlara intikal etti" seklinde izah etmektedir. Terminolojinin var olmasi

basli basina gerek bilimsel gerekse de sanatsal bir alanda ilerlemenin bir gostergesidir.

Insanin &zel bir alan i¢i anlasma araci olarak terminoloji gelistirmesi onun dil
yetisinden kaynaklanmaktadir. Dil yetisinden bahsettigimizde giindeme dilin kaynag:
meselesi gelmektedir. Dilin kaynagi meselesi diinyanin biitiin bdlgelerinde asirlardir
tartisilan mevzudur. Bundan dolayr Dogustanct Teori, Davranig¢i Teori, Biligsel
Gelisim Teorisi, Dogadaki Seslerin Taklit Edilmesini Temel Alan Teori (Bow-Wow),
Unlemleri, Temel Alan Teori (Pooh-Pooh), Ding-Dong Teorisi, Yo-He-Ho Teorisi gibi

bircok teori ortaya atilmis fakat tam bir uzlasma saglanamamistir.®®

Islam diisiince tarihinde ise dilin kaynaginin insanlarin, belirli kelimeleri kullanma
noktasindaki uzlasimlar: (muvadaa) m1 yoksa ilahi bir belirleme ve ilham (tevkifi) mi
seklindeki tartisma tizerine kuruludur. Bu tartisma, Mu'tezile ile Ehl-i Siinnet arasindaki
geleneksel tartismanin bir uzantis1 seklindedir. Bu mesele Ehl-i Siinnet ve Mu'tezile
arasindaki derin gatlak olan Halku'l-Kur'an'a kadar uzanmaktadir. Uzlagimi savunanlar,
bir grup bilgin ve filozofun belirli manalar1 ifade etmek {iizere belirli lafizlarin
kullanilmast konusunda anlagtiklarini ve bunu halk arasinda yaydiklarmi ©ne
stirmiislerdir. Dilin kaynagmin ildhi belirleme ve ilham oldugunu savunanlar ise
Allah'in, peygamberine varliklarin isimlerini 6grettigini ifade eden "Adem'e isimleri

ogretti” (Bakara 2/31) ayetinin de bunu acgik¢a ortaya koydugunu savunagelmislerdir.64

62 Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed Ibn Haldtn, Mukaddimetii Ibn Haldiin, Daru Ya'rub,
Dimesk, 2004, 11, 170.

% Teoriler hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Ramazan Demir, Arap Dilbilimcilerine Gére Dillerin Kaynag
Meselesi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2008, s. 29-52.

® Muhammed Abid, el-Cabiri, Arap-Isiam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, ¢ev. Burhan Kéroglu-Hasan Hacak-
Ekrem Demirli, Kitabevi Yay., Istanbul 1999, s. 54-55.
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Islam diisiince tarihinde de bu konuda 4 goriis ortaya ¢ikmustir. Ibn Faris, ibn Hazm ve
Seyfiiddin Amidi dillerin tevkifi oldugunu; Mutezile mezhebine mensub alimler Eba
Hagsim el-Ciibbai ise muvadaa oldugunu savunmaktadirlar. Bu iki goriis uzlastiran
Isferayini "dilin insanlar arasinda anlasmayr miimkiin kilacak kadarin1 Allah
6gretmistir. Geri kalan kismuni ise her iki sekilde olusmasi miimkiindiir" demektedir.®®
Dordiincii egilim ise ¢ekimser kalan ulemadir ki bunlar ilk olarak Bakillani, sonra
Ciiveyni, Gazzali, Fahreddin er-Razi, Ali Kuscu ve bir¢ok fikih ustlciisii olmustur.
Bunlara gore yukarida sayilan {i¢ teoriden higbirisinin ispatlanmasinin miimkiin

olmadigini savunmaktadirlar.®®

fbn Haldin'un ortaya koydugu teori de zikretmeye degerdir. Ibn Haldin dilin
kaynag1 olusum-gelisimini "bilkuvve mevcid ve bil-fiill meveid" diye bilinen diialist
yaklagim {izerine yapilandirir. Ona goére dil hususunda insanin dogustan getirdigi
konusabilme kabiliyeti dilin bilkuvve tarafini; bu konusma kabiliyetinin herhangi bir
toplumsal c¢evrede ortaya ¢ikmasi ise bil-fiil yoniinii olusturmaktadir. ibn Haldin bu

goriisii ile meseleyi tevkifi-vad'i baglamda ele almadigi géﬁilmektedir.67

Biiyiik Arap Dilcisi Ibni Cinni (v. 392) "WS sleu¥) ool ole 4" (Bakara, 2/31)ayetinin,
dilin tevkifi ve ilhAm eseri olduguna delil getirilemeyecegini, ¢iinkii bu Ayetin "Isimler
tizerinde uzlasim saglama giicii verdi" seklinde tevil edilmesinin de cdiz oldugunu

séylemektedir.68

Dilin kaynagi yaninda dilin olusum asamalar1 konusunda da ulema goriisler ileri
siirmiislerdir ve terimlerle iist bir dil olan terminoloji olusturma asamasini dilin
olusumunda bir asama olarak algilanmaktadir. Nitekim Farabi dilin olusum asamalarini

su sekilde siralamaktadir:

1- Dilin olusumunun ilk asamasinda biitiin insanlarin kullanacagi genel bir dil
olusturulmalidir. Bu yiizden toplumun tiim fertleri bu agamaya katkida bulunur. Eger
toplum Kkiiltiir diizeyinde yiiksek bir seviye elde etmemisse Oncelikle doga seslerini
taklit ile ise baglar. Kiiltiir diizeyi yiliksek toplumlarda ise dil, mevcut lafizlarin

etimolojik yapisina gore ortaya konulur. Eger s6z konusu toplum dil olusturmada

% Suyati, el-Miizhir, 1, 20.

% Ayrintili bilgi i¢in bkz. Demir, s. 55-90.

%7 {bn Halddn, 11, 164.

% ibn Cinni Ebul Feth ‘Osman, el-Hasdis, (Tahkik: Muhammed Al en-Neccér), Kahire 1986, 1, 41-42;
Suyati, el-Miizhir, 1, 10-11; Subhi Salih, Dirdsdt fi fikhi’l-Luga, Beyrut 1388, s. 33-34.
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yetersiz kalirsa o zaman bu gorevi o toplumun idareci ve bilginleri gibi yiiksek kiiltiirlii

kimseler yapar.

2- Dilin olusumunda ikinci agama olarak, birinin bir seyi anlatmak icin yeni bir
lafiz icat etmesi, daha sonra bu lafzin dinlenip ezberlenerek genis bir topluluk tarafindan
benimsenmesi gelmektedir. Boylece o toplumun, belirli ses 6zelliklerine sahip olan bu
lafiz iizerine uzlagmasi saglanir ve o toplumda herhangi biri, zihnindeki anlami ifade
etmek istediginde bu lafz1 kullanir. Bu asamadaki dilsel malzeme daha ¢ok yer, gok ve

yildizlar gibi herkesin dikkatini ¢eken duyu algilartyla ilgilidir.

3- Ugiincii asamayt, lafizlarm anlamlarma bagh olarak ¢ikarim yoluyla tiiretilen

yeni lafizlar olugturmaktadir.

4- Lafizlarin anlam kokenlerine ve cagrisimli anlamlarina bagh olarak, insanin

duygu ve diisiincelerini ifadelendiren s6zciikler dordiincii asamay1 olusturur.

5- Duyu algilarindan istinbat ve tecriibe yoluyla elde edilen bilgileri ifade etmek

lizere ortaya konulan lafizlar besinci sirada gelmektedir.

6- Pratik bilim, sanat ve mesleklerde kullanilan alet ve ara¢ isimlerini anlatan

lafizlar lisanin altinc1 asamasini teskil etmektedir.

7- Teorik ya da pratik bir bilimde 6zel anlam yiiklenen yeni kavram, deyim ve
terimler dilin son asamasini olusturmaktadir. Bu son asama toplumun ihtiyacina bagl
olarak gelisme yahut duraklama gésterebilecektir.®® Terim olusturmadan énce zihinde
belirlenen kavramin sinirlar1 belirlenir. Zihinde olusturulan bu kavrama normal dilden
bir terimi isim olarak se¢gmek gerekir. Segilen terim bir kelimeden veya birden fazla
kelimeden olusabilir. Bir kavramin dilde var olan bir kelime ile isimlendirmesi yaninda
bazi sorunlar1 getirebilmektedir. Bunlarin en basinda kelimenin var olan anlaminin
kavrama yliklenen anlami gdlgelemesidir. Yeni bir kavramin isimlendirilmesinde ilk
akla gelen yol bu terim i¢in yeni bir kelime icat etmektir. Boylece anlam kaymalarindan
sakinilir. Ama tarih i¢inde ortaya ¢ikan disiplinler terimlerini Kur'an'dan, hadislerden,
giinliik hayattan, diger dinlerden ve felsefe ekollerinden almiglardir. Segilen ismin bigim

olarak ve tagimakta oldugu anlam yiikii bakimindan bu yeni amaca uygun olmasi,

% Ebu Nasr Muallim-i Sani Muhammed b. Muhammed b. Tarhan Farabi, Kitdbu 'I-Hurif, (tahkik: Muhsin
Mehdi), Daru’l-Mesrik, Beyrut 1990, s. 138-139; “Mantikta Kullanilan Lafizlar”, (Cev.: Sadik Tiirker),
Kutadgubilig Dergisi, Say1: 2, Istanbul 2002, s. 113; Demir, s. 111.
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iletmek istenilen anlami agik, se¢ik ve net bir bigimde iletmesi gerekir. Terimlere genel
olarak bakildiginda birbirine ¢ok da yakin olmayan iki anlam arasinda ge¢is yapildig:
goriilmektedir. Ornegin, Max Weber aslinda dinsel bir anlami1 olan karizma terimini

sekiiler bir anlam yiikleyerek bir otorite tipini anlatmak i¢in kullanmigtir. °

Maddeler halinde zikrettigimiz dilin olusum asamalar1 lafizlarin delaletlerindeki
degisimi de bize kademeli olarak gostermektedir. Ciinkii lafzin delaletleri 6nce hissi
(somut) anlam, sonra miicerred (soyut) anlam ve son olarak da istilah anlam
kademelerini kateder. Daha sonra bunlar bir yekln olusturdugunda mustalahlar i¢in
cami'ler ve mucemler ortaya koymuslardir. Bu konuda dikkat ¢eken bir durum bu
istilahlar Arap olmayan alimler elinde cem' edilmistir. Bunun sebebi de Arap
kiiltiiriiniin Alimleri Islam'la bulusturmasidir. Bu alimler 9. asirdan baslayarak seckin ve
kolektif bir caba sarfetmislerdir. Burada 6zellikle Ciircani, Kefevi (Tiirk asilli) ve
Tehanevi (Hindistan'dan) zikredilebilir. Fakat hicri 13. asirdan itibaren mustalah
seciminde pek dikkatli olunmadigi goriinmektedir. Bunlar ya mustalah olustururken
mustalahin veznine, delaletine ve boyutlarina tam riayet etmemekte ya da istilahlar

cem' edenler mustalahin dile uyum saglamasina dikkat etmemektedirler.”

Goriildiigi iizere terimlerin ve terminolojilerin olusumu dilin olusumunda son
asamadir ve insanin gelismesinin bir alametidir. Terminoloji olusturmak bir¢ok yonden
onemlidir. Dilin igerisinde bulunan bu yap1 ilgili kisilerin aralarindaki bir sifreler
biitiinii gibidir. Bundan dolay1r her bir ilim ve sanatin olusturdugu bu st dil farkh

acilardan ehemmiyet arz etmektedir. Bunlar1 sdyle 6zetleyebiliriz:

a- Bagimsiz bir bilim dali haline gelme: Bir bilim eger bagimsiz olmak ve kendi
kimligine sahip olmak istiyorsa terminolojisini olusturmasi gerekir. Iste ozel
kavramlarin ifadesi olan terminoloji diger bilim dallarindan ayiran en somut etkenlerin
basinda gelmektedir. Eger baska ilim dallariin terimlerini kullantyorsa ve bu terimler
s0z konusu ilmin anlam diinyasinda erimemisse haliyle bu ilim dali tam bagimsizligini

kazanmamis demektir.

b- Bilim dalinin gelismesi: Kavramlarin zihinlerde tam olarak yerini alip

terimlerin olusmasi, mefhumlarin netlesmesine baghidir. Bu sayede diisiinceler de

™ http://hakanyilmaz.info/yahoo_site admin/assets/docs/HakanY ilmaz-Teori-Kavram-
Notlar.28195038.pdf
™ Rafiu’l-Acem, I, XXIX.



http://hakanyilmaz.info/yahoo_site_admin/assets/docs/HakanYilmaz-Teori-Kavram-Notlar.28195038.pdf
http://hakanyilmaz.info/yahoo_site_admin/assets/docs/HakanYilmaz-Teori-Kavram-Notlar.28195038.pdf
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netlesmis olacaktir. Netlesmis diislinceler lizerine yapilan calismalar daha verimli
olacak ve bilimin gelismesine daha fazla katkida bulunacaktir. Nitekim dil ve dil ile
ilgili konulardaki calismalariyla ile taninan Fransiz dilbilimci Pierre Guiraud da,
konusunun alanini netlestirmeyen, terimlerine agiklik getirmeyen bilimlerin, o alanda
uzman olan ve olmayanlarin saskinlik i¢cinde kalmasina neden olacagini soylemektedir.
Dolayisiyla bir bilim dalinda ilerlemeden s6z edebilmek igin, sinirlart belli 6zgiin

kavramlar olusturmaya ve gelistirmeye ihtiyag vardir.”
c- Bilim dal1 tiyeleri ile saglikli iletisim kurma:

Bilimlerin siirekliligi, o bilim dali ile ilgilenen iiyeler arasindaki iletisimin saglikli
olmasia baglidir. Bu da genellikle terminoloji sayesinde olmaktadir. Zaten terimlerin,
cesitli meslek, sanat ve bilim dallarina mensup kisilerin, ¢alisma alanlariyla ilgili
konulari birbirine anlatma ihtiyacindan dogdugu bilinmektedir. " Terminoloji bu
iletisimi saglikli ve kontrol edilebilir hale getirmektedir. Terminoloji olusturmanin bu
yonii Islami ilimlerden tasavvufta kendisini daha fazla hissettirmektedir. Nitekim
Abdulkerim el-Kuseyri (v. 465/1072) sifilerin kullandiklar terimlerin, genel olarak i¢
iletisimi saglamak amaciyla kullanilmasinin yaninda, o6zellikle tasavvufi bilgileri
kendilerine has ruhi ve sirri manalar1 anlatmak, agiklamak kendi yollarmma yabanci

olanlardan, bu anlamlari gizlemek i¢in kullamldigini belirtmistir.”
d- Diger bilim dallari ile saglikli iletisim kurma:

Terminoloji olusturmanin diger bir énemi de diger bilim dallan ile iletigimi
saglam temeller lizerinde yiirlitmektir. Aksi taktirde terimlerin smirlar1 tam belli
olmadig1 i¢in kavram kargasasma meydan verebilmektedir. Ilk defa mantik terimi
olarak ortaya ¢ikan ve daha sonra belagat ve fikih usulii bilim dallarina gegen "delalet"
terimi, her ilmin kavram alanina gore kullanildigi i¢in herhangi bir kargasaya yol

agmamaktadir.”

"2 Pierre Guiraud, Anlambilim, (Cev.: Berke Vardar), istanbul 1999, s.15.

3 Ali Bulut, Sibeveyh in el-Kitab'inda Ele Aldigi Bazi Nahiv Konular, Isleme Yontemi ve Koydugu
Kurallar, (Yaymlanmamis Doktora Tezi), OMUSBE., Samsun 2003, s.100.

™ Abdulkerim b. Hevézin el-Kuseyri, er-Risdle, Tahkik: Ma’rif Ziireyk-Ali Abdulhamid Baltac1, Beyrut
1991, s. 40; Mustafa, Kara, “Istilahatu's-Stifiyye”, Di4, XIX, (209-212), s. 209.

> Mehmet Erdem-Tahsin Delicay, “Mantik, Belagat ve Usiil-u Fikih ilimleri Arasinda Ortak Bir Kavram
Olarak Delalet”, Marife, y:2; sy:l, Bahar, 2002, (171-180), s.172.



25

Hikmet Dizdaroglu terimlerin 6nemini anlatirken s0yle demektedir: "Terimler;
bilim, teknik, sanat dallarinda; 6grenimde; felsefe ve dinde, genel kiiltiir dilindeki
sozclklerden daha oOnemli yer tutar. Terimleri kaldiriniz, insan beyninin en ylice
tirlinlerini de bir anda kargasaliga atmis olursunuz. Uygarlik da, kiiltiir de yerinde sayar.
Bilim ve teknik adamlari, filozoflar, sanat¢ilar birbirlerinin dilinden anlamaz olurlar;
ortak anlagsma aract ve dayanisma ortadan kalkar. O zaman, her ulus, kendi basina

"kapal1 bir gember" durumuna girer.”76

Bir ilmin 6grenilmesi, lizerinde ¢alisma yapilmasi ve alana hakim olmak igin
terminolojiyi c¢ok 1iyi bilmek ve kullanmak gerekmektedir. Terminoloji bilgisi
vazgecilemez bir alt yapi bilgisidir. Ciinkli ilgili alanin sistem Orgiisii o alanin

: L 77
terminolojisi lizerine kurulmustur.

Terimler zihindeki tasavvurlarin dile yansimis hali oldugu i¢in 6ncelikle zihinde
bir anlamin belirmesi gerekmektedir. Anlambilimde bir nesneyi, bir eylemi, bir olay
zihnimizde bir ses bilesimine, bir gostergeye baglamaya, bir kavrami bir gostergeyle
dile getirmeye, bir gostergede, gdsterenle gosterilen arasindaki iliskinin kurulmasina
anlamlama ya da kavramlastirma denir.”® Pratik hayatta genellikle kavram, terimden
once gelmektedir. Yani yeni hayat sartlarinin, bilim ve sanat alaninda yasanan yeni
geligsmelerin, hedeflerin ya da ihtiyaglarin etkisiyle 6nce kavramlar olusur, sonra da bu
kavramlar karsilayabilen lafizlar terimlestirilir. Kavramin terimden 6nce geldigine dair
giizel bir érnek Islam Hukuku alaninda yasanan kavram kargasasi konusunda Safii'nin
kars1 ¢iktig1 6te yandan Hanefiler'in farkli sekilde tanimladiklar1 "istihsan" terimidir.
Cessas (v.370/980) "istihsan" konusunda muarizlarina cevap verirken, istihsana lafiz
olarak kars1 ¢ikanlarin hakli olabilecegini, dileyen herkesin istedigi terimi
kullanabilecegini belirtmis, bir lafzin dil ve hukuk ag¢isindan uygun diismesi halinde
ister Arapga ister Farsca olsun konusma serbestligini savunmustur.”® Kavram her iki
mezhepte de mevcut iken "istthsan" isminin verilmesi tartisma konusu olmustur.

Istihsan disinda bir ismin verilebileceginin sdylenmesi zaten kavramin varligini, bagka

"® Hikmet, Dizdaroglu, “Terimler Uzerine”, Dil Yazilar: I, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1988,
s.12.

" Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlagilmast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, TDVY .,
Ankara 1997, s. 116.

"8 Guiraud, s. 8; Aksan, Anlambilim, s. 31.

" Cessas, Ebi Bekir er-Razi, el-Fusil fi’l-Usiil, (tahkik: Uceyl Casim en-Nesemi), Istanbul 1994, IV,
229.
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bir ismin verilmesinin kavrami ortadan kaldirmayacagi hakikatini biinyesinde

barindirmaktadir.

Insan1 insan yapan 6zelliklerden biri de "simge olusturma" yetenegidir. insan bu
yetenegiyle bir durumu, o durumun verileri géz oniinde degilken simgeler araciligiyla
aktarir.®® Yani insan nesne, olay ve olgular1 anlamlandirir ve kavramlastirir; sonra da bu
kavramlara delalet edecek simgeler koyar. Bunun, insanin hayati kavramak igin
kendisine bahsedilmis bir 6zellik oldugu gayet agiktir. Nitekim J. Vendryes'in dedigi
gibi "insan, nesnelerin varligini ancak onlari adlandirarak kavrayabilir ."®! Bilim ve
sanatta kullanilmak iizere olusturulmus terimler {retildikleri alanda yerlerini
saglamlagtirmak zorundadirlar; aksi taktirde tutunmalar1 zorlasir ve konumlarin
kaybedebilirler. Islami ilimler séz konusu oldugunda istilahlarin  yerinin

saglamlastirilmasinin ve yeni alana uyum saglamasinin iki yolu vardir:

Birincisi; Istilahlarin saglikli bir zemine yerlestirmesi ve delaletlerinin saglikli
olmasi i¢in Arap dili ve kaidelerinin Ol¢iitiine vurulmasidir. Bunun yaninda s6z konusu
1stilahlardan olusturulacak terkiplerin de Arap dili i¢inde ve terkibin dokusunda makbul
bir yeri olmalidir.

Ikincisi; 1stilahlarin seriat ve kaidelerinin 6lgiitine vurmaktir ki boylece yakin

iizere yerlesmesi miimkiin olsun.?

Istilahlarin elde edilme yollar1 olduk¢a fazladir. Istilah elde edilirken anlam ve
kelimenin yapisinda bir takim degisklikler meydana gelir. Genel olarak ulastigimiz
kanaat kelimenin anlamindaki bir takim degisiklikle 1stilah elde etme dilden dile
farklilik gosteren bir olgu degildir. Ciinkii genel dile ait herhangi bir kelime 1stilaha
dontstiiriileceginde mecaza hamletme, anlami tahsis etme, anlam daraltma veya
genisletme gibi yollar biitiin dillerde var olan olgulardir. Kelimenin yapisinda degisiklik
yaparak 1stilah elde etme yontemi ise dilden dile farklilik arzeder. Ciinkii bu tiir bir
yontemde dilin sondan eklemeli, biikiimlii (¢ekimli) veya tek heceli olma 6zelligine
gore 1stilah liretme metotlar1 farkli olacaktir. Arapganin ¢ekimli dil olmasindan dolay1

konumuzla alakali ele aldigimiz istilahlar anlam ydniinden mecaza nakletme ve tahsis

8 Fatma, Erkman, Gostergebilime Girig, Multilingual Yabanci Dil Yay., istanbul 2006, s. 16.
8 Nermi Uygur, Dilin Giicii, Kabalci Yay., Istanbul 1994, s. 146.
82 Bekr b. Abdillah Ebi Zeyd, s. 65-66.
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etmenin yaninda kelimenin yapisinin Arap dilinin kelimelere tanimis oldugu esneklik

dogrultusunda sekillenmistir.

IV. ANLAM DEGiSMELERININ SEBEPLERI

Anlam degismelerinin sebeplerine gelince birtakim sebepler ortaya konulabilir.

Bu sebepleri maddeler halinde soyle siralayabiliriz:

1-) Genel kullanimlarin 6zel alanda kullanilmasi yani tahsis yoluyla anlam
degismesi. Bunun 6rnegi coktur. Delaletleri umumi olan lafizlar Islam dini gelince
inang, ibadet ve dini sembol gibi 6zel anlamlarda kullanimi yayginlagsmistir. Buna
karsin 0zel alanda kullanilan bazi kelimeler genisleme yoluyla 6zel anlamdan genel
anlama kaymustir. Ornek olarak "be's" savas anlaminda kullanilirken daha sonra her
siddetli olay i¢in; "V-r-d" fiili su getirmek i¢in kullanilirken her seyi getirme anlaminda;
"raid" kelimesi ot isteyen kisi i¢in kullanilirken her seyi isteyen anlaminda kullanilmaya

baslanmigtir.®

2-) Kelimenin hakiki anlamdan mecazi anlama aktarilmasi. Mecaza nakletme
kelimenin ilk konuldugu anlamdan, aralarindaki bir ilinti sebebiyle yeni bir kelime vaz'
etmeksizin gercek anlami disinda kullanimidir. 8 Ibn Cinni (v. 392/1002) boyle bir
terimlestirmeye mebnilik kelimesini 6rnek verir. Bina lafzindan gelen bu terim bina
kelimesinin mecazi anlamda kullanilmasiyla terimlesmistir. Soyle ki: kelimenin
sonunun siikkin veya hareke iizere sabit olmasidir. Binalar yerlerinde nasil hareketsiz
kaliyorlarsa harekeler de degismez surette kalmaktadirlar. Cadir ve semsiye gibi
taginabilir aletler hareketsiz degildir. Boyle olunca bina lafz1 koruyucu, goélgelendirici
ve oturmaya elverigli olmasi yoniiyle camur, kerpi¢ ve kiregten elde edilen yapilara
benzetilmis fakat kendi 6zelliginin menkul olmamasi1 sebebiyle bina mecazi anlama

85 u .

kaydirilmistir. <" kelimesi de harp alanindaki karisik ses icin kullanilirken

denirken harbin bizzat kendisine; "_" kelimesi 6rtmek anlaminda iken giinahlar

83 y7a
Vifi, s. 320.

8 Abdulkahir b. Abdirrahman b. Muhammed el-Ciircani, Esrdru'l-Beldga, Daru'l-Medeni, Cidde ts., s.
350-351.

8 fbn Cinni, Ebul Feth Osméan, el-Hasdis, (Tahkik: Muhammed Ali en-Neccér), Kahire 1986, s. 38.



28

affetme anlamina; "4&3c" kelimesi anne karninda ¢ikan bebegin basinda bulunan saga

denirken sac1 tiras edildiginde kesilen kurbana verilen isim olmustur.®®

3-) Bir kelimenin anlaminin degismesi zihindeki anlamin netligine gore degisir.
Eger kelimenin anlami1 zihinde net ise anlam degismesi o oranda az olur. Eger kelimenin
anlami1 net degilse kelimenin anlaminin degigsme ihtimali artar ve anlamin bozulmasina

kars1 direnci az olur.

4-) Baz1 kavramlarin anlamlar1 seleften halefe gecerken degisiklige ugrayabilir.
Bunun olusmasi i¢in de bir¢ok faktdr devreye girebilir. Burada soysal ve psikolojik
faktorler ozellikle dne ¢ikmaktadir. Ornek olarak behldl, giniye ve hacib kelimeleri
verilebilir. Behll kelimesi kadim siirde serefli, yiikksek makam sahibi beyler igin
kullanilirdi. Fakat simdi ne yaptigini bilmeyen akil noksanligi c¢eken adam igin
kullanilmaktadir. Ganiye kelimesi, giizelligi ile hic¢bir nitelemeye ihtiya¢ duymayan
kadin i¢in kullanilirken glinlimiizde degersiz kadin ic¢in kullanilmaktadir. Hacib de
Endiilis Devleti'nde giiniimiiziin basbakaninin yerini tutarken giiniimiizde bek¢i ve

hizmetliden &te bir anlam ifade etmemektedir.®’

5-) Kelimenin medldlii leh¢eden lehgeye dilden dile farklilagmaktadir. Burada
sosyal ve psikolojik faktorler devreye girmektedir. Kelimeler bazen o kadar
yiicelmektedir ki s6ziin en seckini ve yiicesi olabilmekte bazen de bazi kelimeler dyle
bir diistis yasamaktadir ki en kotii ve diisiik bir anlama donebilmektedir. Boylece yeni

anlam asil anlam1 yok etmektedir.

6-) Yanlis anlama oOzellikle yeni yetisen nesilde kelimenin medlaliini
degistirmeye sebep olmaktadir. Bir ¢ocuk bir kelimeyi yanlis kullansa bu hatay1
diizeltmek miimkiin olmamaktadir. Bu yanlis anlama zamanin ge¢gmesiyle kesinlesmis

bir hal almaktadir.

7-) Bir kelime, delalet ettigi seyin 6zelliginin, tabiatinin, gérevinin, unsurlarinin
ve medliliin toplum ile alakali isleri degistigi oranda anlami degisebilir. Buna 6rnek
olarak ", "W ve "n " kelimeleri verilebilir. ") kelimesi kus tiiyiinden yazi
aleti edinildigi gilinlerde yaz1 aleti ile alakali idi. Simdi ise yaziya 6zel yapilmis maden

parcasina denmektedir. "_U=8" kelimesi daha 6nceleri yolculukta kullanilan belli bir

80 vafi, s. 321.
8 Ramadan Abduttevvab, el-Lahnii’l-Amme ve 't-Tetavvuru "I-Lugavi, Daru’l-Mearif, Misir ts., s. 58.
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diizendeki deve kervanina denmekte idi. Simdi ise malum oldugu iizere ulasim aracina
bu isim verilmektedir. "x 2" kelimesi de Onceleri mektup tasiyan develere denirken

simdi mektuplar1 yerlerine ulastirma isi i¢in yapilmis diizenin adi olmustur.88

8-) Toplumlarin ve toplum tabakalarinin degismesi ile kelimelerde degisme
olabilir. Bu farkliliga ayn1 dili konusan halk gruplarmin arasinda halkin fizyolojik ve
psikolojik ozellikleri sebep olmaktadir. Ciinkii siyaset ve toplum islerinde, kiiltiir,
egitim, vicdan konularinda her bir tabakanin mesgul oldugu isler, iistlendikleri gorevler
farklidir. Bundan dolayr herbir toplum tabakasindaki bireylerin ince ifade ve hizh
ifadeye ihtiya¢ duymaktadir. Bu ihtiyaca gore {iretilen veya anlam degismesine ugrayan

kelimeler de i¢inden ¢iktig1 toplum tabakasina gore farklilik arzeder.®

Terim ve terminolojinin olusmast ve bunlarla alakali meselelere agiklik
getirdikten sonra bir terim nasil elde edilir ve dil farkliliginin terim elde etme yollarina

etkisini gérmeye ¢alisacagiz.

V. TERIM ELDE ETME YOLLARI

Terim elde etme metotlar1 dillerin ait olduklar1 dil ailelerine ve dilin tabiatina goére
degismektedir. Konumuzla dogrudan alakali oldugu i¢in Arap dilinde terimin nasil elde

edildigine deginmek istiyoruz.

1- Mecaz: Arapga'da en fazla kullanilan terim elde etme metodu bir kelimeyi
mecaz anlama kaydirmaktir. Bununla alakali bilgileri anlam degismeleri konusunda ele
almis ve ornekler zikretmistik. Bir lafz1 Tahsis ederek terimlestirme en yaygin olanidir.
Ornegin taacciib insanin sasirmas1 anlamida kullamilirken nahiv ilminde saskinlig
ifade etme iislubu anlaminda kullamimaktadir.*® Bir kelimenin ciimle igindeki gorevinin
degisik algilanmasi ile de terim olustugu olmustur. Ornegin nahiv teriminin olusmasi ile
ilgili Ziyad b. Sitimeyye ( Ebihi)'den rivayet edildigine gore Arapca'nin kelimelerin bir
araya gelerek olusturduklari climlelerin yapilarini analiz ettigi bir kitap yazmis ve " | s

s>l 1" demis ve nahiv ilmine isim olmustur.”*

88 vafi, s. 324.

89 vafi, s. 325.

% Epy'l-Kasim Abdurrahman b. ishak Zeccaci, el-fzahﬁ ileli'n-Nahv, tahkik: Mazin el-Miibarek, Darii'n-
Nefais, Beyrut 1982, s. 89.

%1 Zeccaci, s. 89.
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2-) Istikak: Bir kelimenin kokiinde bir takim degisiklikler yapmak suretiyle lafiz
elde edilir. Bu daha ¢ok kelimenin bi¢iminde degisiklik yapmak suretiyle terim elde
etme yoludur. Tabi iiretildigi alan i¢inde 6zel bir anlam tasima 6zelligini de blinyesinde
barindirir. Arapcanin diger dillerden ayrildigi en 6nemli 6zelligi de budur. Alimler

terim iiretirken bu iki metot ¢ergevesinde bir ¢ok terim iiretme tarzi kullanmiglardir.

Terim olusturma islemi farkli metodlar1 blinyesinde barindirmaktadir. Dilden dile
ve bilimsel, sanatsal alana gore farklilik arz etmektedir. Ilmi alanda istilahlarn
iiretilmesi ve kullanilmasi konusundaki eserleri ile bilinen Bekr b. Abdillah EbG Zeyd,
el-Muvadaa fi'l-istilah ala hilafi's-seriati ve afsahi'l-luga isimli eserinde ilmi bir 1stilahin

olugsmasinin iki yolu oldugunu vurgulamaktadir:

1-) Kelimeyi asli medliliinden yeni olusan mananin hakiki 6rf olmasi i¢in ilk
kelime ile alakali yeni bir medlile aktarmaktir. Bazen Salat, Zekat, Hac ve Sityam'da
oldugu gibi eski mana yeni mananin ugruna unutulmustur. iste bunlar ser'i lafizlarin
asillaridir. Hig¢ kimsenin bu lafizlar degistirmeye ve tahrif etmeye hakki yoktur. Ibn
Faris bunu hacc terimi iizerinde soyle tarif etmektedir. "Hac kelimesi de Araplar
tarafindan yonelme ve yaray1 tedavi etme anlaminda kullaniyorlardi. Sonra seriat haccin
sartlar1 ve siarlarin1 ekledi. Zekatta da ayni sey gecerlidir. Araplar bu kelimeyi ancak
artma anlami ile taniyorlardi. Seriat bu anlama bir takim ziyadelerle yeni anlam

kazandlrmls‘ur."92

2-) Istilah olusturmak igin ikinci bir yol da 6zel bir anlam icin yeni bir lafiz

uretmek

Bu yolla terim elde etmenin en 6nemli yolu "naht"tir. Bir veya daha fazla
kelimeyi tek bir lafiz ve manada s6z konusu kelimeleri bir uygunluk igerisinde bir araya
getirmektir. "Naht" m disinda diger bir yol arapgalagtirmaktir ki onun da iki ¢esidi

vardir:
a-) Kelimenin Arapgalastirilmasi: Yabanci bir kelimenin Arapcaya aktarilmasidir.

b-) Uslibun Arapgalastirilmasi: Yabanci iislibun Arapganin {isliplarina

katilmasidir. *® Kelimenin arapcalastirilmasina 6rnek olarak "cevher" terimi Ornek

% fbn Faris, es-Sahibi, s. 79-80.
% Bekr b. Abdillah Ebi Zeyd, s. 61-63.
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verilebilir. Bu terim Farsca'dan Arapca'ya gecmis fakat Fars¢a'dan gectigi unutulmus

herhangi bir yabancilik hissedilmeden kullanila gelmistir.

Terim ve terminoloji ile ilgili ¢alismalar: ile bilinen Juan Carlos Sager'e gore

terim olusturma iglemini birincil ve ikincil olmak tizere ikiye ayrilmaktadir:

Birincil terim iiretimi, zihinsel tasavvurun olusumunu temsil eder. Var olan bir
kavram i¢in yeni bir terim olusturuldugunda asagidaki iki durumda ikincil terim

olusumu gergeklesir.

1-) Tek dilli toplum ¢atisindaki bir terim eklenmesi sonucunda olusan kavram.
Ayni1 konu alaninda yeni bir varligin kesfi sonucu olarak standart baglaminda bir terim
olusturulmasi (6rnegin telefon artik mobil telefonun kesfinden sonra sabit telefon olarak

adlandirilmaktadir).

2-) Bir bilginin farkli bir dil toplumuna transferinin sonucu olarak iiretilmeye

ihtiya¢ duyan terime karsilik olarak terim tiretilmesi.**

Sager'in ifade ettigi birincil terim tretimi zekanin kavramlastirma ve tahliller
yapmasina karsilik gelmektedir. Gergegi direkt tanitict olmayan kavramlar birer sembol
olmaktan Oteye gidemezler. Bu sebeple, objelerin zihindeki soyut tasarim ve
tasavvurlar1 olarak kavramlar, bir soyutlama, bir terciime, bir nokta-i nazar veya esas
itibartyla realitenin bir golgesi ya da pratik bir semasidir. Kavram, realitenin

biitliniinden koparilmis bir parca veya onun fotografik bir gi')riinl'isl"ldiir.95

Birincil ve ikincil terimi olusturma degisik etkenler tarafindan yonetilir ve bazi
farkliliklar gosterirler. Terim olugturmanin belli kurallar1 olmasina ragmen birincil terim
olusumunda herhangi bir dilsel 6n varlik yoktur. Ikincil terim olusumu beraberinde her
zaman kaynak dilin terimi ve ikincil terim olusumuna kaynak olarak hizmet eden bir
terim mevcuttur. Ikincil terim olusumu daha sik kurallara tabi iken, birincil terim

olusumu oldukca spontanedir.”

Terimlerin olugsmasinda ¢ok farkli yollar izlenebilmektedir. Tiirk¢e'de kullanilan

terimlestirme usiilleri su sekilde 6zetlenebilir:

% Sager, s. 80. .
% Nurettin, Topeu, Bergson, Dergah Yay., istanbul 1998, s. 79.
% Sager, 81.
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a)Toplumun geneli tarafindan, kelimenin sozliikte verilen tanimlarindan sadece
birinin kavramlastirilmasi da miimkiindiir. Bilindigi gibi sozliikler, bir dilin genel s6z
varligini igeren eserlerdir. Bu eserlerde birden fazla anlami olan kelimelerin ilk anlami1
birinci sirada verilir. Ancak kelimenin, toplum veya birey tarafindan terimlestirilmesi,
verilen anlamlarin zihinlerdeki 6nem derecesi sozliiktekinden farkli olabilmektedir.
Mesela "mevla" kelimesi, sozliikklerde birinci anlam1 efendi, sahip, malik; ikinci anlami
ise Allah, Tanr: olarak verilmektedir. Oysa Tiirkge konusan, Tiirk¢eyle anlasan insanlar

bu kelimeyi Allah, Tanr1 anlamiyla kullanmaktadirlar.

"Gorelim Mevla neyler, neylerse giizel eyler." sozii gibi 6rnekler bu kelimeyi

toplum olarak nasil kavramlastirdigimizin gostergeleridir.

b) Kelimenin karsiladig1 kavram tarihi siiregte degisebilir. Ornegin "yas" kelimesi
gecmiste "zarar, ziyan"; "zuliim,helak" anlamlarini tagirken bugiin bu kelime, biiyiik
kayiplar i¢in duyulan derin iiziintiiyli ifade etmektedir. Yine ¢ocuk kelimesi " domuz
yavrusu, her seyin kiictigli" olarak tanimlanmaktadir. Oysa bugiin ayni kelime, sadece

kiigiik yastaki insan1 temsil etmektedir.

c¢) Bir wvarlik, aym sekilde adlandirilmasina ragmen farkli sekilde
kavramlastirilabilir. Bu konu icin Hz. Isa 6rnegini verebiliriz. Hz. Isa adi diinyada
sadece bir varligi, bir insan1 temsil eder. Kavramlastirma agisindan bakildiginda ise iki
Hz. Isa oldugu goriiliir. Bunlardan birincisi Hiristiyanhiga gore Hz. Isa'dir ve o Isa
Allah'm hem ogludur hem de elgisidir. ikincisi ise Miisliimanliga gére Hz. Isa; Allah'm
kulu ve elgisi Isa'dir. Bu durumda aym dili kullansa bile bir Miisliimanla bir Hiristiyan,

Allah ve Hz. Isa kelimeleriyle ayni1 varliklari isaret edemez.

d) Ay kelime, ayni dili kullanan, ayn1 dine ve ayni topluma mensup bireyler
tarafindan farkli sekillerde kavramlastirilabilir. Mesela cagdaslik, kendi degerlerini
tamamen reddetmek seklinde de anlasilabildigi gibi geleneksel degerlerini giiniin
sartlarin1 dikkate alarak yasatmak seklinde de anlasilabilir. Bu durumda, cagdas olmak
veya olmamak konusunda veya bu kavramla ilgili herhangi bir fikir {izerinde toplumsal
uzlasi saglanmas1 miimkiin olmaz. Cagdashigin sozliikteki tanimi elbette bellidir ama

toplumun sozliikle degil dille anlastig1 da unutulmamahdir.%’

% Asiye Duman, “Kavram ve Kavramlastirma A¢isindan Alevilik ve Bektasilik”, Tiirk Kiiltiir ve Hact
Bektas Veli Arastirma Dergisi, 2011, 5.108-109.
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VI. TERIM OLUSTURURKEN DIKKAT EDILECEK HUSUSLAR

Oncelikle belirtmemiz gerekir ki terim olusturmak kelime uydurmak demek
degildir. Ortaya koyulan terim hem dil yoniinden hem de sézkonusu terminolojinin
sisteminde dogru bir yere oturmalidir. Ciinkii kelime, fikrin disa vurumu ve dilin
imkanlarina indirgenmis halidir. Bir terim i¢inde bulundugu sistemin onemli bir
parcasidir ve tek basina ele alinamaz. Barry Barnes bunu soyle ifade etmektedir: "Bir
ilim dalinin veya disiplinin sistemi iginde izole edilecek higbir terim yoktur ki

dogrulugu veya uygunlugu ana yapidan izole edilmis bir halde tetkik edilsin."%®

Terim iiretme iglemi birtakim ilim adaminin bir araya gelerek belirli bir zamanda
ortaya birtakim terimler ortaya koyarak gerceklesmez. ilim genisledikce ihtiyac
duyuldukca yeni isimlerle terimler olusturulur. Onun i¢in terim olustururken
zikredecegimiz ilkeler, kullanilmakta olan terimlerin kullanilmasi esnasinda karsilasilan
baz1 zorluklar g6z Oniine alinarak belirlenmistir. Bu ilkeler kullanilan dile ve terimlerin
kullanildig1 alana gore birtakim farkliliklar arz eder. Ortak ilkeler olabilecegi gibi
sadece bir dile ait veya sadece belli bir alanda gegerli ilkeler de olabilir. Asagida
zikredecegimiz ilkelere aykir1 terimler pekala olabilmektedir. Terim iiretirken dikkat

edilmesi gereken hususlar su sekilde siralanabilir:

1) Asli mana ile yeni mana arasinda asgari uygunluk olmast

2) Lafizdan 6nce manaya 6nem verilmesi

3) Farkli ilm1 kavramlar i¢in ortak lafiz kullanmama

4) Zihinde karigiklik olmamasi i¢in, asli anlamlar1 yaygin olan lafizlar1 segmeme
5) Telaffuzu zor ve anlami1 hos karsilanmayan lafizlardan kaginmak

6) Anadildeki lafizlar1 kullanmaya gayret etmek®
Bu sayilan ilkelerin yanisira su hususlar da 6nem arzetmektedir.

a- Dil agisindan uygunluk: Onerilen terimler tanidik olmali, kullanimda olan
anlam deseni iizerine kurulu yapiy1 takip etmelidir. Nihayetinde terimler de s6zkonusu
dilin bir parcasidir. Bundan dolayr dilin genel kurallarina uygunluk arzetmesi

gerekmektedir. Ornegin "atomic energy" terimi kafa karistiricidir. Ciinkii bu terim

% Barnes, Barry, Bilimsel Bilginin Sosyolojisi, (Cev.: Hiisamettin Arslan), Vadi Yay., Ankara 1995, s.
171.
% Muhammed Revvas-Kuneybi, Kallevci, Mu'cemu Lugati'l-Fukaha, Karagi, 1985, s. 22-23.
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atomlar tarafindan iretilen enerjiyi cagristirmaktadir. "Nuclear energy" ise aksine

bilimsel ve semantik a¢idan daha hassastir.

b- Dilsel tasarruf: Terimler, bilimselligi tam olarak yansitma iddiasinda olmadigi
durumlarda iletisimi kolaylastirmak amaciyla, kisa ve 6z olmalidir. Ornegin (term bank)
terimi daha uzun olan (terminological data bank) terimine gére daha uygundur. Ikisi de
ayni seyi anlatmak {izere konulan bu iki terimden ilki daha kisa oldugu ve delaletinde

herhangi bir eksik olmadig1 i¢in daha uygundur.

c- Tiiretilebilme: Olusturulmus terimler daha sonraki bir zamanda ihtiya¢ halinde
muhtemel tiirevlerine imkan verecek sekilde olmalidir. Meseld Telekomiinikasyon
terminolojisinde kullanilan "bit" terimi bazi terimlerin sistematik olusumu i¢in yiizlerce
tirevine imkan vermektedir. Bundan dolay1r yeni bir terime ihtiya¢ duyuldugunda
yeniden bir kelime arama zahmetine girilmeden mevcut terime herhangi bir kelime veya
ek eklemek suretiyle yeni terime ulasilmis olmaktadir. Bu sayede hem anlam g¢agrigimi
daha kolay olmakta hem de yukarida zikredilen diger ilkelere riayet edilmis olmaktadir.
Telekomunikasyon alaninda kullanilan "bit" terimi "bit error, 8-bit coding” gibi

, - : . 100
tiirevlerini iiretmeye imkan vermektedir.

Burada terimlerin olusturulmasinda kullanilan metotlardan bahsetmemizin yani
sira degerlendirmek istedigimiz bir husus da olusturulan herhangi bir 1stilahin tartigsma
konusu olup olamayacagi, 1stilah i¢in secilen kelimenin dogru bir tercih olup olmadig1
konusuna alimlerin tutumudur. ilim ehlinin kitaplarinda g3aa¥) & 4alia ¥ /istilahta
tartisma olmaz seklinde bir kaide vardir. Fakat bu kaide, sinirlar1 belirlenmesi, genel
gecer ifadesi tahsis edilmesi gereken bir ifadedir.’®* Ornegin Zehebi, "ibnii'l-Arabi, sifi

ulemadan idi. Onun istilahlarinin ancak bir delille kabul edildigini goriirsiin"

demektedir.1%?

gobaY) & dalis Y/istilahta tartisma olmaz kaidesi geregince 1stilah denilen her
seye miisaade edilmistir. Fakat bir kavram agik bir fesat igeriyorsa o zaman bazi

istilahlarin seriat iizerinde biiyiik tahribi vardir.'® Ulemadan bir gruba ait gerek orfleri

190 Ayrica bkz. Kostas Valeontis, Elena Mantzari, The Linguistic Dimension Of Terminology: Principles
And Methods Of Term Formation, 1st Athens International Conference on Translation and
Interpretation Translation: Between Art and Social Science, 13 -14 October 2006, s. 4-5.

108 NMuhammed Sani, et-Takyid ve I-Izdh likaviihim Ld Miisdhhate fi'l- Istildh, s. 2.

102 7chebi Semseddin Muhammed, Siyeru A ’ldmu 'n-Niibeld, Beyrut ts., XV, 540.

198 Muhammed Sani, et-Takyid ve I-Izéh likaviihim La Miisahhate fi’l- Istildh, s. 2.
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geregi bir takim anlamlara aktardiklar1 ve gerekse mecaza hamlettikleri sonra yaygin bir
sekilde kullandiklar1 hakiki anlamin buharlastigi 6zel anlamlarda kullandiklar1 6zel
1stilahlarin oldugu konusunda bir ihtilaf yoktur.104 Bazi 1stilahlarin olusturulma yontemi,
1stilahlasan kelimenin ¢agristiracagi muhtemel kotii anlamlar ve 1stilahlagan kelimenin,
anlam1 dinsel ve Kkiiltiirel agidan biiylik 6nemi haiz kelimeleri golgede birakma
ihtimalinden, dolayisiyla da dnemli metinlerin anlasilmasina engel olma endisesi ile
1stilahlaglamada bazi unsurlara dikkat edilmis bazi 1stilahlagmalar hos goriilmemistir.

Bunlar soylece siralanabilir:
1-) Allah'm ve Rasulii'niin kelam1 sonraki dénem istilah iizere inmez.

Alimlerin hepsi Allah'in kelammin risalet asrinda konusulan dil tizere anlasilmasi
gerektigi konusunda iizerinde uzlasmislardir. Ser' lafizlar1i Sari'in kasti olmayan

anlamlara ve niizul sonrasi kazandig1 anlama hamletmek caiz degildir.

Ormnek olarak "kaza" lafz1 verilebilir. Kaza, bir ibadeti vaktinde yapmak
anlamindadir. Fakat sonra fukaha bu kelimeyi terimlestirmis ve "kaza" lafzin1 vakti
disinda yapma, "eda" lafzin1 da vaktinde yapma anlaminda terim olarak kullanmaya
baslamislardir. Fakat bu ayrim Kur'an'da ve Siinnet'te yaptlmamustir. Nitekim " &3 3 Led

|palld oS3 ey IsLad" yani "vaktine ulastiimz namazi kilm, gegirdiginizi de
tamamlaym"'® hadisinin yani sira baska bir hadiste de ") s<&" yerine "I s28li"1% jfadesi
bulunmaktadir. Buradan da kaza fiilinin bir ibadeti vakti disinda yapmak anlaminda
kullanilmadigin1  gérmekteyiz. Bu hadis ile ilgili ibn Teymiyye su ifadeleri
kullanmaktadir: "Bazilar1 bu iki lafzin ()5« ve )sxdl) birbirinden farkli oldugunu
zannediyorlar. Fakat olay Oyle degildir. " »=84" ifadesi fiili vaktinden sonra yapmak
murad edilmemistir. Ciinkii bu Sari'in kelaminda bir ibadetin vakti disinda seklinde bir

ifade yoktur."**’

2-) Ser'l nass1 reddetmek kastiyla vaz' edilen 1stilaha itibar yoktur.

Bu ilke &zellikle islam diinyasma disaridan giren mantik ve felsefe ilimlerine

kars1 ¢ikan dolayisiyla da bu ilimler aracilig ile Islami ilimlere giren 1stilahlara kars:

104 RaZA, el-Mahsiil, IV, 647.

1% Byhari Muhammed b. ismail, Camiu ’s-Sahih, Beyrut 1988, Ezdn, 21.

1% Ebti Abdurrahman Ahmed b. Ali b. Suayb Nesai, Siinenii’n-Nesai, Daru Ihyai't-Tiirasi'l-Arabi, Beyrut
ts., Imamet, 861.

97 Takiyyiiddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdulhalim b. Teymiyye, Mecmii 'u I-Fetdvd, Tahkik: Amir el-
Cezzar-Enver el-Baz, Darii'l-Vefa, Mansira, 2005, XII, 106.
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olan ulema blogunun ilkesidir. Bu diisiinceye sahip alimlere gore bazi 1stilahlar, nassin
zahir anlamindan kaydirilmast i¢in konulmaktadir. Bunlara "araz, cevher, cisim, cihet
ve hayyiz" 1stilahlar1 6rnek verilebilir. Islam akidesini korumak ve felsefecilere karsi
Islam'1 savunmak adma Allah'in sifatlarin1 yok saymak gayesiyle bu 1stilahlar1 ihdas

etmislerdir.’® Kurtubi bu tiir 1stilahlastirmalar savunarak soyle demektedir:

"Araz'a araz denilmesinin sebebi, arazin cisim ve cevherde ariz olup bu araz
sayesinde cisim ve cevherin bir halden diger hale dogru degisiklik géstermesinden
dolayidir. Cisim ise, cevherlerden bir araya gelendir. En az bir araya gelmis iki cevhere
cisim ad1 verilebilir. Bu terimler her ne kadar ilk asirda bulunmuyor idiyse de Kitap ve
Stinnet mana itibariyle bunlara delalet ettiginden bu terimleri inkarin bir anlami1 yoktur.
Diger taraftan ilim adamlari da bunlar1 kullanmis ve bunlar istilah olarak kullanma
konusunda kendi aralarinda anlagsmis ve sozlerini de bu terimlere bina etmis, bu yolla da

kendilerine hasim olanlarla miicadele etmislerdir."**

Bu tiir istilahlagtirmalara karst olan Ibnii'l-Kayyim'in "z3awa¥l 3 dalie Y™

kaidesine "sauie caanas A1 131" jbaresini eklemesi*™® yukarida zikrettigimiz diisiinceye sahip

oldugundan olsa gerektir.

3-) Allah'a ve Peygamberlerine karsi edebi ortadan kaldiran 1stilahlar1 kullanmak
caiz degildir. Islami ilimlerde 1stilah olusturanlar sadece miisliiman alimler degil ayn
zamanda miistesriklerdir. Bundan dolay1r bazi istilahlar, Allah ve Peygamberlerine
saygisizlik ve edepsizlik icerebilmektedir. Bu tiir istilahlastirmalardan kag¢inmak
gerekir. Son donem miellifler kisaltma yapmak niyetiyle bazi istilahlagmalar
yapmiglardir. Bu durum miistesriklerin tasarruflariyla Ehl-i Islam'in kitaplarim
basanlarda yaygin olarak goriilmektedir. Bu 1stilahlarin Allah i¢in yiiceltme ve takdis
ifadelerinde, Peygamberlere salat-1i selam ifadelerinde ve selef ulema igin rahmetle
anma ifadelerinde daha ¢ok goriilmektedir. Kasit saygisizlik olmasa da i¢inde kotii bir

anlam olmasi sebebiyle bu caiz goriilmemistir. Bu tiir kisaltmalara 6rnek olarak:

1% Muhammed Sént, et-Takyid ve'I-Izih likavlihim La Miisahhate fi’l- Istildh, s. 26.

199 Kurtubi, Ebd Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensard, el-Camiu li Ahkdmi’l-Kur’dn, Déaru alemi’l-
Kiitiib, Riyad 2003, VI, 386.

"9 Ebii Abdillah Muhammed b. Ebi Bekir ibn Kayyim el-Cevziyye, Meddricii s-sdlikin beyne mendzili
iyydke na'biidii ve iyyake nestein, Tahkik: Muhammed Hamid el-Faki, Daru'l-kitabi'l-arabi, Beyrut
1973, 111, 306.
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" foin "ad"; M Aie A i)y Migin "oa) MM A 4es ) " ein Mz UM Malus ade A Jua”
icin " a2la " kisaltmalari farkli anlamlar i¢inde barindirma ihtimali olan ifadelerdir.
Tabi burada ifade etmemiz gereken nokta genel olarak Miisliiman alimler kisaltma
kullanmakta herhangi bir sakinca goérmemislerdir. Ornegin Muhaddisler ve diger
alanlardaki ilim ehli bunu yapmustir. Kitaplarinin mukaddimelerinde "ma'rifetii'r-
rumiz" basligi altinda bu 1stilahlart kisaltilmamis sekliyle yazmislardir. Hadis 1stilahlart
incelendiginde hadis alimlerinin kisaltmalar1 kullanmadaki hassasiyetleri ve becerileri

hissedilir bicimde daha iyi noktadadir.***

Peygamberler icin olumsuz anlam olusturabilecek sekilde terimlestirmeler
maalesef Miislimanlar tarafindan da yapilmistir. Tabi burada herhangi bir kasit oldugu
kanatinde degiliz. Ornek olarak Kur'an'da "fahise" kelimesi ¢cogulu "fevahis" seklinde
ifade edilen ve Lut kavminin isledigi su¢ olan erkek erkege cinsel iliski i¢in secilen
isimdir. LGt kelimesinden tiiretilen ve aktif olan tarafa IGti, Iait ve milavit seklinde
yapilan adlandiriimalar''? kanaatimizce isabetli degildir. Ciinkii herhangi bir peygamber
ismine yapilan Masevi, Isevi vb. nisbetler s6z konusu peygambere tabi olmay: ifade
etmektedir. Lati gibi bir kullanimin, Kur'an'in "fahise" olarak adlandirdigi bir fiile
yapana verilmesi uygun diismemektedir. Cevad Ali'nin "Erkekler arasi cinsel iligkiye
ifade eden bu kelime Araplarda daha 6nce bilinmemekte idi. Ne zaman ki Kur'an Lat
n113

(a.s)'m kissasindan bahsedince bu kelime 1stilah olarak kullanilmaya baglamistir.

ifadelerini goz oniine alinca bu terimin Kur'an'la beraber terimlestigini gérmekteyiz.

4-) Istilahlardaki yanlis anlamalarin ve karisikliklarin vuzuha kavusturulmasi

zaruridir.

"Kadim" lafz1 Kur'an'da "hadis" kelimesinin zidd1 olarak, hatta kendinden 6nce de

varlik olanlar i¢in de bu kelime kullanilmaktadir.
asdil) ¢y 9a a8 dle A e 5L el
"Ay i¢in de menziller belirledik;sonunda o, hurma salkimimin (agag¢ta kalan)

yillanmis sap1 gibi olur."' (Y asin,36/38)
aadil) ANUZ 4 &) A ) 51

1 Bekr b. Abdullah Eba Zeyd, Mu cemii 'I-mendhi el-Lafziyye, Daru'l-asime, Riyad 1996, s. 203-204.
12 Kamil Yasaroglu, “Livata”, Di4, TDV Yay., Ankara 2003, XXVII, 198.
113 Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable I-Isldm, Daru’s-saki, Beyrut 2001, IX, 143.
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"Onlar da "Vallahi sen hala eski saskinligindasin' dediler" (Yasuf, 12/95)

Ayetlerde bu kelime gegmekte ve kendinden Once varlik olsun olmasin biitiin
varliklar i¢in kullanilabilmektedir. Ancak Kelam ehlinin dilinde bu terimlesmis ve
"ezeli olan veya kendisi disinda varlik yoniinden kendisini gegen bir varlik olmayan"
anlaminda kullanilmaktadir. Kur'an dilindeki muhdes kelimesi Kur'an dilindeki kadim

lafzini karsilik gelmektedir.™*

5-) Dini konulardaki sorunlarin agiklanmasinda mantik ilmine ait 1stilahlara
sartlmak caiz degildir. Bu ilke daha ¢ok ikinci maddede ifade ettigimiz gruba ait

alimlerin ilkesidir.

6-) Ummetin ilk donem alimlerinin sozleri sonraki dénem 1stilahlarla aciklanamaz
ve sorgulanamaz. Buna en iyi verilebilecek &rnek nesh'tir. ibnii'l-Arabi bu konuyla

alakali sunlar1 ifade etmektedir:

"{lk dosnem fakih ve miifessirler neshe, tahsis anlami veriyorlardi. Ciinkii nesh
umumun igerdigi seylerin bir kisminin kaldirilmasi idi ve onlarin dilinde bu anlamda

kullanilmakta idi. Ancak bu durum sonraki dénem alimlerine karisik goriindii."**®

Aym duruma "Kerahe" 6rnegi verilebilir. Ibn Kayyim bununla alakali sdyle
demektir: "Selef kerahet kelimesini Allah ve Rasuliiniin kullandigi (haram) anlam(in)da
kullantyorlardi. Ama sonraki donem ulema bu kelimeyi "haram olmayan, terki fiilinden

efdal olan" anlaminda 1stilahlagtirmislardir."**®

Ibn Bedran (v. 1346) Ibnii'l-Kayyim'in ifadelerini aciklayarak sdyle demektedir:
"Onun bununla murad: Usul ve fur@' kitaplarinda zikrettikleri taksimatlara imamlardan
sonra terimlere yiikledikleri anlamlara bakmaksizin imamlarin sézlerindeki 'bu,
mekruhtur' demeleri degildir. Ciinkii bu 1stilah sonradan olusmustur. imamlarin sézleri

bu anlamlar gz 6niinde bulundurularak séylenmemistir."**’

7-) Sanat erbabinin ¢okc¢a kullandig1 manaya aykiri bir 1stilah olusturulamaz.

" {bn Teymiyye, Mecmii'u’l-Fetdvd, |, 245-246.

15 Ebu Bekr Muhammed b. Abdillah ibnii’l-Arabi, Ahkdmu’I-Kur’an, Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut ts.,
1, 276.

Y8 {bnii’1-Kayyim, I’Iamu’I-muvakki’in an rabbi'l-dlemin, (Tahkik: Taha Abdurradf Sa'd), Daru'l-cil,
Beyrut 1973, I, 34.

17 Abdulkadir b. Ahmed b. Mustafa b. Abdirrahim b. Muhammed b. Bedran, el-Medhal ild mezhebi
Ahmed b. Hanbel, (tahkik: Muhammed Emin Diav1), Daru’l-Kiitiibi’1l-ilmiyye, Beyrut 1996, s.129.
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Bir sanatin diger sanatlara yaklastirilmasi ve kaidelerinin yerlestirilmesi amaciyla
olusturulan 1stilahlarda herhangi bir sakinca yoktur. Ancak bir kelamciya diisen
lizerinde uzlasilan 1stilahlar1 dogru bi¢imde anlamini sinirlandirmasi, kelamcilarin
tizerinde uzlastiklar1 1stilahlara karsin kendisi i¢in 6zel bir 1stilah olusturmamasi ve
konuldugu anlamin disinda bir anlamda kullanmamasidir."*® Tahir el-Cezairi 1stilahin
dogru kullanilmasi ile ilgili soyle bir 6rnek verir ve der ki: Herhangi bir alanda konusan
bir kisi o alanin 6zel kullanimlarin1 bilmeli ve o alanin ehlinin kullanimina aykiri
kullanmamalidir. Ornegin bir kisi zayif hadis i¢in "bu, giizel/ o~=bir hadis" dese ona
itirazda bulunulsa o da "sozlik anlamimi itibara alarak hadis kelimesinin engin
hikmeti/ 4x]b 4Ssanlamini kapsadigi i¢in hadisi giizel olarak niteledim" seklinde cevap
verir, "gibaY¥) & dalia" soziine gelince bunu sdyleyen kisi bahane ileri siirme
kabilinden bir ig yapmistir ve o 6zrii olan kisi goriiniimiinde olup da azarlayan gibidir.
(JHe 35 b Jie) 119

Terimlerin nasil olustugunu goérdiikten sonra bolim olarak Kur'an dilinin
ozellikleri, kullandigi dil itibariyle Cahiliye ile iligskisi ve istilahlasan ve yaygin
kullanima sahip Kur'an kelimelerinin anlamlandirilmasi konularina deginecegiz. Clinkii
istilahlarin genelde kaynagi Kur'an olduguna gore Kur'an'in nasil kitap oldugu, indigi
ortam1 nasil degerlendirdigi, Arap dilinde Kur'an'in etkisi ne oldugu kisacasi vahiy
uriinii kitapta kullanilan kelimelerin nasil bir zeminden alinarak 1stilahlastirildigi sorusu

biiylik onem arz etmektedir.

18 Muhammed Sani, et-Takyid ve'I-Izdh likaviihim Ld Miisdhhate fi'l- IstilGh, s, 23. .
9 Tahiru’l-Cezairi ed-Dimeski, Teveihii n-nazar ild usili’l-eser, Mektebet’l-Matbuati’l-islamiyye, Halep
1995, 1, 78.
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BIiRINCI BOLUM
KUR'AN DIiLI VE KUR'AN'IN ANLASILMASI

Kur'an kelimelerinin terimlesmesi konusuna hazirlik mahiyetinde Kur'an'in
kullandig1 kelimelerin 6zelliklerinin, anlam diinyalarinin ve kendinden 6nceki donemin
diliyle irtibatinin ortaya koyulmasi oldukca dnemlidir. Cilinkii Kur'an'in anlagilmasi ve
yorumlanmasinin sagliklt bir zemine oturmasi i¢in ve terimlesen kelimelerin anlam
yolculuklarindaki asamalarin smirlarinin tam olarak belirlenmesi i¢in bu konunun

islenmesi isabetli olacaktir.

1.1. KUR'AN'IN DIL YAPISI ve iNDiGi ORTAMIN DIiLiNi KULLANMASI

Kur'an ilahi bir kelam olmasi hasebiyle kendine has ozellikler tasir. Ilk
muhatablarin Arap olmasi nedeniyle Arapga indirilen ilahi kelam, bu kiiltiiriin izlerini
tasimakla birlikte Allah ile kullar arasinda aracilik yapan bir metin olarak kendine 6zgii
anlam diinyasin1 da sahip olamasinin yani sira evrensel bir hitap ozelligi de arz

etmektedir. Bu ve diger 6zelliklerinin tek tek irdelenmesi yararli olacaktir.

1.1.1. Kur'an Lafizlarinin Arap¢a Olmasi ve Kur'an Lafizlarimin Yerelligi

Kur'an'n ne oldugu ve nasil bir tamiminin yapilacagi konusunda alimler c¢aba
sarfetmisler, Kur'an'in "efradin1 cdmi' agyarin1i mani" bir tanimini ortaya koymak icin
bircok tarif yapmuslardir. Kur'an't sadece bir tanim ciimlesi ile 6zetlemek miimkiin
olmadig1 i¢in bu ugras sayesinde Kur'an'm belli basl 6zellikleri zikredilen su tanima
ulagilmistir: "Kur'an, Allah tarafindan Cebrail vasitasiyla mahiyeti bilinmeyen bir
sekilde son peygamber Hz. Muhammed'e indirilen, mushaflarda yazilan, tevatiirle
nakledilen, okunmasiyla ibadet edilen, Fatiha Suresi'yle baslayip Nas Suaresi'yle biten,

baskalarinin benzerini getirmekten aciz kaldiklari, Arap¢a mu'ciz bir kelamdir"'?°

Bu tanimda gecen her bir ifadeyi bile anlatmak tezimizin hacmini asacaktir.

Cilinkii vahyin iniginin mahiyeti, Kur'an'm cem'i konusu ve Kur'an'in icazi konular1 ¢ok

120 Ayrica bkz. Zerkesi, el-Burhan, I, 260; Muhammed Abdulaziz, ez-Zerkani, Menahilii'l-irfdn fi uliimi'l-
Kur'an, Daru'l-kitabi'l-arabi, Beyrut 1995, s. 10-11; Durmus Ali Kayapinar, Tefsir Usul ve Tarihi,
Olgungelik Matbaa, Konya, 2001, s. 31-33; Abdulhamit Birisik, “Kur’an”, D4, Ankara 2002, XXII,
383.
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genis konulardir. Biz bu bdliimde sadece Kur'an'in Arapga bir kelam olmasini ve indigi

ortamla olan iligkisini konu edinecegiz.

"Kur'an Arap¢a inmistir" ifadesi aslinda Kur'an't tarihle baglantili hale
getirmektedir. Bundan dolay1 Allah kelam1 olan Kur'an kendi igersinde bazi 6zellikleri
barindirmaktadir. "Arapca Kur'an" sozii, bir metni okumanin ve anlamanin birinci sarti
olan, dilin beseri alginin sinirlarin1 agmamasini ima etmekle birlikte, anlamanin sadece
Arap dilinin 6zel yapisi ile degil, insanin yasanilan tarihindeki biitiin kodlara ve onlara
yapilan atiflar1 anlamakla gerceklesecegini ifade etmektedir.** Hatta Arapca olmayip
Araplar tarafindan kullanilan kelimeler de Kur'an tarafindan 6nemsenmistir. Ciinkii her
ne kadar kelime yabanci da olsa Arap kiiltiiriiniin bir pargasi haline gelmistir. Kur'an'in,
indigi ortama siki sikiya bagli oldugu ve bu konudaki tutuculugu ile bilinen Satibi (v.
790/1388) bunu soyle ifade etmektedir: "Kuran Arap diliyle inmistir; dolayisiyla onu
anlama cabalar1 da yine ancak Arap dili vasitasiyla olacaktir. Araplar s6z konusu
kelimeleri kullantyorlar, manalarini anliyorlarsa o takdirde boyle bir seyi problem
edinmenin anlami yoktur. Ciinkii yabanci kokenli de olsa bir kelimeyi Araplar
kullanmislar ve kendilerine mal etmislerse artik o kelime kendi dillerinden olmustur.
Dikkat edilecek olursa Araplar higbir yabanci kelimeyi orijinal dilindeki telaffuzu {izere
birakmazlar. Bu durumda telaffuzu degisen kelime artik Arapgaya mal olmustur. Yine
Arapca kalip dili oldugundan dile dahil olan yabanci kelimeler, eger kaliba uyuyorsa
oldugu gibi, uymuyorsa bazi1 degisikliklerle uydurularak alinmistir. Kuran Arapca
derken ve onda yabanci kelime yoktur derken kastimiz, Kuran gerek kelime manalar
gerekse manalari ifadede kullanilan iislup sekilleri konusunda Araplarin kullandig: dille
inmig‘[ir."122 Durum bdyle olunca ve Kur'an'in ilahi vasfi da isin i¢ine girince Kur'an'in
sOyle bir tanimi ortaya ¢ikmaktadir: "Kur'an, tarihin belli bir doneminde, o dénemin
somut tarihi ve toplumsal gercekliklerine atifta bulunan mesajlar biitiinii seklinde Arap

dilinde, ezeli-ebedi bir zatin sdzii olarak insanlara indirilmis bir mesajdir."*?*

Kur'an'm en onemli 6zelligi 6zelde bir mekan ve bir muhatap kitlesinin var

oldugudur. Buna gore 6zelde Kur'an'm muhatabir VII. yiizyilda yasamis Mekke ve

21 Macit Nadim, Kur'an'in Insan-Bicimci Dili, Beyan Yay., Istanbul 1996, s. 34.

122 Ebi ishak ibrahim b. Maisd b. Muhammed el-Lahmi el-Girnati Satibi, el-Muvdfakat, (Tahkik: Eba
Ubeyde Meshir b. Hasen Alu Selmén), Daru ibn Affan, Misir 1421, 11, 49-50.

123 Tyran Kog, “Kur’an Dili A¢isindan S6z Anlam iliskisi”, Kur’an ve Dil, Dilbilim ve Hermenotik
Sempozyumu, 17-18 Mayis, Van 2001, s. 25-26.
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Medine ile bir sekilde iliskisi bulunan gerek kabileler gerek biiylik medeniyetler gerekse
de Yahudi ve Hiristiyan dini geleneklerine yabanci olmayan Araplardir. Kur'an
yorumlarken miifessirin gorevi ayetlerde muhatabin bu kesimlerden hangisi oldugunu
tespit etmek olacaktir. Cilinkii sdylenen soziin muhataba gore anlaminin degisecegi
unutulmamalidir. Buradan hareketle diyebiliriz ki Kur'an't anlamak, bir dili, bunun da
otesinde dilin imkanlar1 kullanilarak ifade edilmis bir kelami anlamaktir. Yani anlami
lafizla sinirlamayip lafzi kullananin sdyleminde aramaktir. O halde dil kadar, dilin
kullanimina, s6ziin insas1 ve iiretilmesine, kisaca sdz sahibinin kastina ihtiyag vardir.**
Kur'an herhangi bir ilave ve noksan olmaksizin vahyedildigi gibi ve Levh-i Mahfuz'daki
orijinalliginde Allah tarafindan Hz. Peygamber tarafindan insanlara iletildikten sonra
artik tarih icersindeki yerini almis olmakta ve artik tarih ig¢inde olmanin getirdigi
durumlar ile kars1 karsiya bulunmaktadir. Bir de Kur'an'in 23 yillik bir siire¢ icerisinde
ayet ayet, sure sure tamamlanmis olmasi, ayetlerin Mekke'de, Medine'de, yazin ve
kisin, gece ve giindiiz, Peygamber uyurken ve uyanik iken, sulh ve harp sirasinda inen
seklinde siniflandirilmasi ve zorluklar yasanirken, bolluk ve seving sirasinda inen
ayetlerin, yasananlarin izlerini tasimasi Allah kelaminin tarih igerisinde bir kelam

oldugunu agikca ortaya koyar niteliktedir.'?

Tefsir yaparken ayetlerin sebeb-i niizili, Mekki-Medeni ayetler gibi Kur'an
ilimleri aslinda bu kelamin tarih igerisinde ve s6z konusu tarihin sartlar1 igerisinde
ortaya koyan 6nemli delillerdendir. Yine sahabe devrinden beri 6nemine vurgu yapilan
nasin ve mensuh konusu Kur'an vahyinin tarihi durumlart dikkate aliginin bir
gostergesidir. Bunun yaninda Kur'an tarihi konusu igerisinde ele alinan Kur'an'in yaziya
gecirilmesi, hifzedilmesi, cem' edilmesi, ihtilaf edilmesi durumunda lehgelere
basvurulmasi ve Kureys lehgesinin esas alinmasi da ayni konuya isaret etmektedir.*?®
Kur'an, doneminin dilini kullandigim1 kendisi de ifade etmektedir. "(Allah (c.c.)'wn
emirlerini) onlara iyice aciklasinlar diye her peygamberi kendi kavminin diliyle
gonderdik." (Ibrahim, 14/4) ayeti geregince Hz. Peygamber'in dili olan Arap¢a Kur'an'm
dili olmustur. Tabi "Kur'an dili Arapcadir" ifadesi, i¢i doldurulmasi gereken ve izaha

muhtag bir ifadedir. Bu ifadeyi kullanirken dilin bir kelimeler y1gin1 olmadigini, insanin

124 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, istanbul 1999, s. 89; Diicane Ciindioglu, Anlamin
Buharlasmasi ve Kur’an, Kakniis Yay., Istanbul 2005, s. 23, 47.

125 Ayrica bkz. Mehmet Pagaci, “Kur’an’in Neligine Dair”, Bilimname X1, 2006/2, (13-32), s. 16.

126 Mehmet Pacact, Kur'an ve Tarihsellik Tartismasi, Kurav Yay., Bursa 2005, (21-33), 22-23.
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duygu, diisiince ve hayal diinyasini paylagsma araci oldugu g6zoniinde bulundurmamiz
gerekmektedir. Dil sayesinde gergeklestirilecek iletisimin saglikli olmasi igin
kelimelerin, zihinlerde kurdugu diinyanin konusan i¢in de muhatap i¢in de ayni; en
azindan birbirine yakin olmasi gerekir. Ciinkii kullanilacak lafizlarin temsil ettigi nesne,
anlayis, olay ve durum hafizada kayithidir. iletisimde kullanilan kelimelerin alic1 ile
verici zihnindeki tasarimlart farkli olursa iletisimin gergeklesmesi miimkiin

olmamaktadir.*?’

Bundan dolay1 kavminin diliyle gonderilmis bir vahiy sadece ayni dil ile
gondermeyi degil ayni kiiltiir 6gelerini de kullanmay1 zorunlu kilmaktadir. Hatta Kur'an
sadece donemin lafizlarin1 kullanmakla yetinmemis ayni zamanda mevcut edebi iislibu
da tatbik etmistir. Bundan dolayr Kur'an'da icéaz, itnab ve tatvil gibi Arap edebiyatinin
cokca kullandig: Gisluplar vardir. Ayni sekilde azimsanamayacak Olciide tekrarlar vardir.
Ayetlerin sonlarinda ses uyumu saglamak ig¢in, gegmis zaman kalib1 yerine simdiki
zaman kalib1 kullanmak, tekil yerine ¢ogul, disil yerine eril zamirler kullanmak, bazi
0zel isimlerin asli formunu degistirmek, kelimenin sonuna harf eklemek veya harf
diisiirmek gibi edebi hususiyetler de mevcuttur. 128 Bu ozelliklerinden dolayr Kur'an
tarin-iisti mesajlar1 belli bir tarihte belli bir kitleye onlarin anlayacagi bir dil dizgesi
iginde ve yine onlarm tecriibe diinyasina ait rneklerle aktaran tarihsel bir hitaptir.'?®
Soyle ki Kur'an'da gecen ve kadim Arap toplumuna 6zgii bir 6rf olan "zihar" konu
edilmektedir. Fakat bu tarihsel konunun ardindan aile kurmak ve bu aileyi sevgi, sayg1
ve sadakat temelinde yasatmak gibi evrensel mesajlar vermektedir. "Lian" yerel orfliniin
arkasindan verilmek istenen ahde vefa gostermek gibi; haram aylarda savagmamak gibi
yerel bir uygulamayi devam ettirmenin arkasinda barigin tesisi yolunda ¢aba sarf etmek

gibi evrensel mesaj igermektedir. 130

Bundan dolayr Kur'an'in anlasilmasindan
kastedilen, hayatin degisik gorliniimleri karsisinda onun ©Ongordiigii reel cevaplari

anlamak ve hayata tagimaktir."*

Kuran'm yerelligi Kur'an'in anlagilmasinda kullanilan metot ve takip edilen

yollarla kendini daha belirgin sekilde hissettirmektedir. Kur'an'n evrensel oldugu

27 Daha genis bilgi i¢in bkz. Aksan, Anlambilim, s. 42.

128 Mustafa Oztiirk, Kur'an Dili ve Retorigi, Ankara 2002, ss. 101-124.

129 Mustafa Oztiirk, “Kur'an'in Tarihsel Bir Hitap Olus Keyfiyeti”, Islami Ilimler Dergisi, Y1l 1, Say1 2,
130Gl'iz 2000, (43-77), s. 63.

Oztiurk, “Kur'an'in Tarihsel Bir Hitap Olus Keyfiyeti”, s. 63.
131 Ahmet Nedim Serinsu, Kur’an Nedir?, Sule Yay., istanbul 1996, s.11.
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hemen hemen biitiin ¢evrelerce iizerinde ittifak edilen bir husustur. Fakat pratige
bakildiginda yerel unsurlar goéz ardi edilmeden tefsir yapildigi goriilmekte, goz ardi
edildigi takdirde yanlis yorumlara gidilmektedir. Kur'an kendisini tanimlarken,
hiikiimler koyarken hatta ahiret ahvalinden dahi bahsederken yerel unsurlari
kullanmigtir. Kur'an'in Arapca olmasi, Arapca bir hiikiim olmasi; zihar ve lian gibi
tamamen yerel 6geler kullanilarak genel hiikiimlere ulasilmasi; cehennem alevlerinden
bahsederken alevlerin saraylara ve develere benzetilmesi vb. hususlar bunlarin en giizel
ornekleridir. Bu hususlarin Kur'an'in evrensel bir karakter tasimasina engel hususlar
olmadigini belirtmek isteriz. Fakat Kur'an't anlayip yorumlamada hareket noktamizin
dogru tespit edilebilmesi hususunda oldukca dnemlidir. Aksi takdirde Kur'an'in anlasilip
yorumlanmasinda dogru bir eksende hareket etmis olmayiz. Ciinkii kelime bir zaman
dilimine dahil edilmeden Once Ozgiirdiir. Ama bir zaman diliminde bir climlede
kullanildig1 biliniyorsa artik anlam o kelimenin o giinkii anlamiyla siirlidir ve tespit

edilmesi gereken o anlamidir.

"Ustlerinde olan rablerinden korkarlar ve kendilerine ne emredilirse onu
yaparlar.” (Nahl, 16/50) ayetini anlamak i¢in o giiniin mevcut telakkilerini bilmek
gerekmektedir. Aksi takdirde Allah'a cihet atfetme gibi hatali bir yoruma gitme ihtimali
zuhur eder. Bu ayetle ilgili Satibi'nin yorumu zikre degerdir: "Mekke halki her ne kadar
bir ve hak olan Allah'in uldhiyetini kabul ediyorlarsa da ayrica yeryiiziinde bulunan
tanrilar edinmekteydiler. Iste bu anlamdaki ayetler yukarida olmanin Allah'a tayin ve
tahsisi dogrultusunda inmis, boylece onlarin tanrilarmin yeryiiziinde oldugu seklindeki
telakkilerini reddetmistir. Buradan Allah'a cihet nisbet etmeye delil kesinlikle olmaz.
"Si'rd yildizinin Rabbi de kesinlikle O'dur” demesinin sebebini Satibi sdyle agiklar: "Bu
gezegenin digerleri igerisinde ayrica zikredilmesi Araplarin ona tapinmis olmasi
sebebiyledir. Bunlar Huzaa kabilesi idi ve bunu ilk kez Ebl Kebse baslatmisti. Araplar

bu yildizdan baskasina tapmamlslardl."132

Kur'an'm diger bir tarihi metinden ayrilan bir yonii de metnin birden bire ortaya
¢ikmis metin olmayip 23 senelik bir silirecte tamamlanmasidir. O kadar ki ayni kitap
igerisinde Hz. Peygamber'in kutsal gorevine alisma donemine ait ilk ayetler de Hz.
Peygamber'in dinini tamamlayip peygamberlik gorevini bitirmesini haber veren ayetler

mevcuttur. Rudi Paret, bu durumun Kur'ani verilere dayanilarak Islam'in olusum tarihini

132 Satibi, Muvdfakat, 111, 262.
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ve bu dinin kurucusunun ve yasadigi cagin tarihini izleme imkani verdigini

sdylemektedir.*®

Kur'an metni esasen Rasulullah'a vahyedilmis ilahi s6ziin, onun agzindan ¢iktigi
andaki olay hali degil, onun yaziya gecirilmis ve sabitlenmis hali olmaktadir. Ciinkii
Kur'an haline gelmeden 6nce sozlii bir hitap olarak inmistir. Daha sonra kaydedilme ve
cem' edilmesi asamalarinda metin biitiin sozli hitap 6zelliklerinden soyutlanmis, soz,
zaman, mekan, 6zne ve muhatap gibi unsurlardan armmustir. Dolayisiyla hitap
esnasinda mevcut bir ortam ve soziin bir arka plani1 vardir. Hitap esnasinda bu arka plan
hazir oldugu i¢in anlamak i¢in bir zorluk yoktur. Ciinkii bir de konugma ile 6znenin ¢ok
yakin bir bagi bulunmaktadir. Konusan anlatmak istedigi ile anlatilan Ortiismektedir.
Fakat bu konusmanin yaz ile sabitlestirilmesiyle, yazinin delaleti séziin baglamindan
kopmasiyla birlikte genellesir. Iste Kur'an Hz. Peygamber'in agzindan ¢iktigi andaki
kastindan bagimsizlasan ve genellesen bir siire¢ gecirmistir. Bundan dolay1 miifessirin
yapmast gereken ilk is, s6z konusu hitabin tarihsel baglamini miimkiin oldugu kadar
ortaya ¢ikarmaktir. Bir olay olarak, soziin sdylenmesiyle olay bitiyor ve sonra bu sz,
icinde dogdugu olaydan bagimsizlasiyor, genellesiyorsa ve artik kaginilmaz olarak ona,
bu olay hakkindaki yorumlarla ulasmak durumda isek, Kur'an baglaminda ve Islam
geleneginde Hz. Peygamber'in ve ilk neslin konumu bir zorunluluk olmaktadir. Vahiy
olaylarina wulagsmak i¢in bu yorum karakterli rivayetlerden baska aracimiz

bulunmamaktadir.*3*

Kuranin bu yapist géz Oniine alindiginda Tefsir ilmi Kur'an'm yaziya
gecirilmeyen metin ile ilgili unsurlar ortaya ¢ikarmayir amaglamaktadir. Ciinkii bir
lafzin konuldugu anlami bilmeden bu lafzin manasini dogru bir sekilde belirtecek tarzda
kullanmak miimkiin degildir.135 Boylece bu bilimsel ¢aba sozlii bir hitap halinde iken
sahip oldugu ozellikleri miimkiin oldugu kadar tekrar kazandirilmasi amacini
tasimaktadir. Bundan dolayr tefsir ilminin ilk yaptig1 is metni ilk muhataplariyla

bulusturmaya ¢alismaktir. Bu hakikati ifade eder bigimde Maturidi (v. 333/944), tefsirin

133 Rudi Paret, Kur’an Uzerine Makaleler, (Cev.: Omer Ozsoy), Bilgi Vakfi, Ankara 1995, s. 118.
134 Nasr Hamid Ebu Zeyd, Ilahi Hitabin Tabiati, (Cev.: Mehmet Emin Masali), Kitabiyat, Ankara 2001, s.
148

135 e|-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapusi, s. 88.



46

bu gerekliligine vurgu yapan bir tanim getirerek tefsirin Sahabe'ye ait bir is oldugunu
belirtmektedir.'*®

Kur'an'in yerel bir dil kullanmasindan dolay1 miifessirler Kur'an't hem edebi dilsel
bir iirlin olarak hem de ge¢mis tarihe ait bir arsiv belgesi olarak gérmiislerdir. Bundan
dolayr hem gramer, belagat, me'ani gibi disiplinleri kullanmis hem de Kur'an'in
kullandig1 Arapgaya ulasabilmek amaciyla, semantik bir kaynak olarak Cahiliye siirini
kullanmislardir. Tabi bu kadar yerel bir dil kullanan Kur'an'dan yerel ilkeler ¢ikarilacagi
sonucuna varilmamalidir. Kur'an'in indigi tarihsel donemi 6grenmemiz bizim ondaki
evrensel ilkeleri daha dogru anlamamizi sagladigi icindir, yoksa bu yonelis Kur'an'm o
dénemle sinirlanmasi amacini tasimamaktadir.*®” Kur'an'n diinya gériisii diistiniilmeden
yapilan pargact yaklasimlar onun ruhuna uymayacaktir. Bugilinkii tefsir usuliiniin en
onemli ilkelerinden birisi de Kur'an'i parca parca degil de bir biitiin olarak ele almasidir.
Yalniz buradaki "biitiin"den ne kastedildigini de iyi anlamaliyiz. Zira Kur'an insanlara
yol gostermek icin geldiginden onlara bir diinya goriisli sunmaktadir. Onun i¢in hayatin
her alanina dair goriisler sunmus veya miiminlerin bdyle goriisleri olusturabilmeleri i¢in
temel ilkeler vermistir. Bu durumda sadece belli bir alanda Kur'an'in goriislerini yalniz o
konuda soyledikleri ¢ercevede yorumlamak eksik olacaktir. Ciinkii bu konuda yapilacak

yorumun Kur'an'in getirdigi diinya gériisiine de uygun olmasi gerekir.'*®

1.1.2. Kur'an'mn Allah Merkezli Dil Yapis1

Kur'an metninin dil 6zelliklerini ve kullandig1 dilin tabiatin1 ortaya koyabilmek
icin onun indirilme amacini da ortaya koymak, nasil bir kitapla kars1 karsiya
oldugumuzu dogru belirtmemiz gerekmektedir. Tabii ki ilahi menseli bir kitap normal
bir metinden, insana ait metinlerin {islubundan, kullandig1 kelimeler aras1 baglardan ve

kelimelere yiikledigi anlamdan farkli olacaktir.

Insanliga gonderilmis bir kutsal kitap hem insanlarm anlayabilecegi bir dil
kullanacak hem de insanin idrak smirlarin1 agsan diinyanin kapilarini ona acgacaktir.

Insanoglu, bes duyu organlariyla algilayacagi bir mekanda hayat siirmektedir.

136 7erkesi, el-Burhan, 1, 16.

37 Fazlurrahman, Islam ve Cagdashk: Fikri Bir Gelenegin Degisimi, (Cev.: Alpaslan Agikgeng-M. Hayri
Kirbasoglu), Ankara Okulu, Ankara 1996, s. 63.

138 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, (Cev.: Alparslan Agikgeng), Fecr Yay., Ankara 1993, s. 14.
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Dolayistyla insan, fiziki bir varliktir. insan, bu varlik sahasmin en énemli varlig1 olup,
dini metinlere muhatap olan tek varliktir. Ayni1 zamanda insan, yapip etmeleriyle kendi
gecmisine ve tarihsel konumuna katkida bulunan, diinyayr imar ve 1slah edebilecek

yetilerle donatilmig bir varliktir.*®

Sehadet alani, insanin yasadigi, tecriibe ettigi, bilgi
sahibi olabilecegi tliim diinya ile zaman ve mekan icinde gergeklesen hayatlarin ve
durumlarin hepsini kapsamaktadir. Yine bu alan insanin gordiigii, elle tutup hissettigi,
dleebildigi, sayabildigi, hissedebildigi, tecriibesine malzeme olan miisahede alanidir.**°
Diger varlik sahasi olan gayb kategorisi ise, insan duyularinin ve aklinin 6tesinde duran,
akli kavrayis, sezgi, diisiince ve duyular ile hakikatine vakif olunamayan varlik
kategorisi olarak metafizik varlik sahasindan olusmaktadir. insanin bu alan hakkinda
bilebilecegi kendisine ilahi vahiy ile bildirilenden dteye gecemez. Iste Kur'an bu alanin

disindaki diinyay1 insanlara yedinci yilizyi1l Arapc¢asini kullanmak suretiyle tanitmistir.

Tabi burada soz konusu olan dil Allah merkezli bir dil, olmaktadir.

Bir kitabin konusu gayb alemi olunca tabi ki iislup da farkli olacaktir. Nitekim
Dogan Aksan'in da belirttigi gibi Eski Hint'te M.O. 20001100 tarihleri arasina kadar
uzanan Vedalarin agiklanmasi, dogru okunmasi ve degerlendirilmesine yonelik olan dil
caligmalar1 gostermektedir ki, dini faaliyet ve metinlerde kullanilan dil, dikkat ¢cekecek

dlciide farkli bir karakter icermektedir."*!

Her ne kadar toplumun kullandig dil temelde
dogal dil olsa da o dil kullanildig1 alanlara gore farkliliklar gosterecektir. Bir dinin
kutsal metni s6z konusu olunca pekala belli karakteristik 6zellikler tagiyan, Allah ile kul
arasindaki iliskiyi temsil eden ve kendisini diger dillerden ayiran evrensel denebilecek
bazi nitelikleri barindiracaktir.**? Dini metinler olarak kabul edilen kitaplarin hem igerik
hem de iislup agisindan bazi benzerlikler tasimasi bunun ispati niteligindedir. Ornegin;
Zerdiist, "Ben sana senden daha yakimim" (Desatir, 122) derken, Kur'an'in Kaf suresi

143
Tann

16. ayetinde, "Biz ona (insana) sah damarindan daha yakiniz" buyrulmaktadir.
merkezli dil kullanan iki kutsal kitabin isluplarindaki yakinlik hemen goze

carpmaktadir.

139 Sadik Kilig, “Dil ve insanin Tarihselligi Baglaminda Dini Metin”, YYUIF Kur’an ve Dil-Dilbilim ve
Hermendtik- Sempozyumu, Van, 17-18 Mayis 2001, s. 96.

0 Mehmet Pagaci, “Kur’an’da Dil ve Varlik Alanlari”, 2. Kur’an Sempozyumu, Bilgi Vakfi Yay., Ankara
1996, s. 123.

1 Aksan, Anlambilim, s.16.

2 Omer Faruk Yavuz, Kur’an’da Sembolik Dil, Ankara Okulu Yay., Ankara 2008, s. 93.

3 A. H. Vidyarthi - U. Ali, Dogu Kutsal Metinlerinde Hz. Muhammed, (Cev.: Kemal Karatas), insan
Yay., Istanbul 1997, .15
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Bir metin insanlara mesajin1 ulastirmak i¢in insanlarin kullandig dili onlarin yerel
unsurlarini kullanarak anlatmak durumundadir. Fakat dini bir metin olmasi i¢in aym
malzemeyi kullanarak bazi 6zellikleri de kazanmis olmas1 gerekmektedir. Boylece inang
baglaminda bir islev gorebilecek nitelige kavusmus olacaktir. Dini metinlerin bazi
Ozellikleri haiz olmasi gerekmektedir. Bunlart da din dilinin tanimlarinda
bulabilmekteyiz. Din dili ile ilgili bir¢ok tanim ortaya konulmustur. Bu tanimlardan her

biri aslinda din dilinin ayr1 bir boyutuna delalet etmektedir. Bunlar:

a-Nesnel ger¢ekligin 6tesinde yasanan seye iliskin bir miikasefe
b-Tutkuyla kapilmayi ifade eden bir dil

c-Husi duygusu uyandiran bir dil

d-Farkli tiirden nedenlere atifta bulunan bir dil

e-Ahlaki ilkeler ifade eden bir dil

f-Tanr1 hakkinda konusmak olan bir dil.***

Kur'an tetkik edildiginde bu 0Ozelliklerin hepsini haiz oldugunu miisahede
etmekteyiz. Bunun yaninda Kur'an'in kendine has bir dili de vardir. Ciinkii her alanin ve
disiplinin kendine has dili vardir. Bir alan ve disiplinden bahsetmek ayni zamanda o
alanla ilgili bir dilden bahsetmek demektir. Siyaset, ekonomi, hukuk, sanat vb. tiim
alanlarda bu kural degismez. Dolayisiyla bir yasam bi¢imi ve ona uygun manzumeler
biitlinliigii olarak algilanmasi gereken dinin de bir dili vardir. Kur'an da 6teki alanlardan
oldukca farkli bir varlik boyutundan insana seslenmekte, 6teki alanlarin ilgilenmedigi
konulardan haber vermektedir. Ayn1 zamanda Kur'an bu diinya ile de ilgilenmekte,
emirler, yasaklar, helaller, haramlar dinin bu diinya ile ilgili boyutunu ortaya

koymaktadir.

Kur'an, Allah ve diger gayb alanma ait varliklardan ve mekanlardan
bahsetmektedir ve bilgi verici 6zelligi olan bir dil kullanmaktadir. Insanlarin sosyal
hayatlarim1 diizenleyici, hukuka, ahlak ve siyasete yonelik bir takim diizenlemeler
yaparken ise kullandig1 dil farklilasmaktadir. Tabi Kur'an bu iki alan1 keskin bir ¢izgi ile

ayirmadigi i¢in bu iki tislub birbirine gegmis durumdadir.**®

1 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, izmir ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., izmir 2002, s. 130.
> yavuz, s. 108.
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Kur'an, ilk muhatabi olan toplumun dili Arapgay1 kullanirken hi¢ bilinmeyen yeni
kelimeler ve dil kurallar1 getirmemis, bizzat donemin insanlarinin kullandigr dil
malzemesi tlizerinden hareket etmistir. Hatta Sah Veliyullah Dehlevinin de dedigi gibi
Araplarin baska topluluklarinkine benzemeyen vezin ve kafiye anlayislarini bile Kur'an
kullanmigtir, "afisec (piese ¢(salay kelimeleri Arap diinyasina ve Arapganin iislubuna
uzak kisiler i¢in kafiye olarak uygun gorillemez iken Arapgada birbirlerine
uygundurlar.**® Ancak dénemin dilsel malzemesini kullanan Kur'an'm dini sdylemini
aym dili kullanan diger soylemlerden ayiran birtakim Szellikler de yok degildir. **’
Kur'an'in burada yaptig1 toplumun igersinde mevcut olan ahlak dili, hukuk dili, siyaset
dili ve benzeri terminolojileri yerine goére kullanmis, bunlarin tiimiinii ahenkli bir
bicimde biinyesinde tasimis ve kendine has bir form ve islupta muhataplarina
sunmustur.148 Kur'an dili, sadece Allah'tan s6z eden bir dil degil, Allah ile sik1 bir irtibat
icinde Allah merkezli bir dildir. igerik olarak ise insanin gerek maddi alan gerekse

metafizik alana ait biitiin varliklarla iliskilerini ele almaktadir.

1.1.3. Kur'an'daki Yerel Unsurlar

Her metin bir tarihsel baglamda ortaya c¢ikar. Bunun sebebi doneminin dilini
kullanmasidir. Eger bir metni dogru bi¢cimde anlamak istiyorsak soziin sdylendigi-
yazildig1 baglami bilmek gerekmektedir. Bundan dolay1 baglam terimi ¢ok dnemlidir.
Baglam bir diisiincenin kendinden Onceki ve sonraki diisiinceye uygunlugu, o
diisiincelere bagli olarak anlamin belirmesi, bir dil biriminin, bir biitiin i¢indeki
konumu, bir s6ziin nerede, nasil bir ortamda sdylendigi, i¢inde ortaya ¢iktig1 ve onun
sayesinde anlasilabildigi birbiriyle iliskili ifadeler agidir.'*® Sosyo-kiiltiirel baglami
lafizlar1 anlamanin temel bir esas1 olarak gdérmek, dili "toplumsal bir uzlas1" olarak

150

tanimlamaktan kaynaklanmaktadir.”™" Her dil, ontolojik ilahi kaynaga dayansa da, dilin

gelismesi, kelimelerin kullanilmasi, terimlerin ve kavramlarin olugmasi, o dili kullanan

151

topluma bagli olmaktadir.”™" Ciinkii boyle oldugu zaman dil, doneminin 6zelliklerini

146 Ahmed b. Abdirrahim Veliyyullah ed-Dihlevi, el-Fevzii'l-Kebir fi usiili't-Tefsir, Daru's-sahve, Kahire
1986, s. 153.

17 K o¢, Din Dili, s. 47.

148 vavuz, s. 112

9 Rickman, H.P., Anlama ve Insan Bilimleri, (Cev.: Mehmet Dag), Etiit Yay. 2000, s. 108.

130 bkz. ibn Cinni, el-Hasdis, 1, 40-41.

151 Celal, Kirca, “Kur 'an '1 Anlamada Dil Problemi”, Kur'an Mesaji, Say1: 9, Temmuz 1988, s. 35.
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yansitabilir. Kiiltiir bir toplumun sosyal, ahlak, ekonomik, sanat, mimari, hukuk, din vs.
tiim unsurlarin olusturdugu bir sistemdir. Dil bu unsurlarin ifade edildigi s6z kaliplari
olarak karsimiza ¢ikar. Bu nedenle bir toplumun kiiltliriiniin ne oldugunu 6grenmek icin
o toplumun diline, dilini anlamak icin ise kiiltiiriine bakmak yeterlidir.*** Dilin bu
derece kiiltiirli yansitmasinin yani sira kiiltlir de dilin insana tanidig1 imkan kadar ifade
edilebilir. Humbolt'un, "insanlar bu diinyada anadillerinin, diinyay1 kendilerine tanittigi

153 geklindeki ifadeleri dil ile kiiltiiriin karsilikli bir iligki

bicimde yasamaktadirlar.
icersinde olduklarin1 birbirleriyle dogru orantili bigimde gelistiklerini gostermektedir.
Kur'an, dilin kulla yaratici arasinda bir iletisim vesilesi oldugundan dolayi dile ve yerel
unsurlara oldukc¢a 6nem vermistir. Bundan dolay:r halk arasinda kullanilan herhangi bir
kelime Kur'an agisindan disiiniildiigiinde iletmek istedigi mesaji saglikli bigimde
muhatabina ulagtirmasi s6z konusu oldugu igin olduk¢a 6nemlidir. Hatta bu kelime
Arapga olmayan bir kelime olmasa da durum degismemektedir. Kur'an'da Arapga

olmayan ama halk tarafindan bilinen bir kelimenin bulunmasi bunun apagik

. . 4. 154
gostergesidir.

Burada dikkat edilmesi gereken nokta Kur'an'in anlasilmasi s6z konusu oldugunda
insan unsurunun ¢ok énemli oldugudur. Nitekim Hz. Ali, "Kur'an iki kapak arasinda bir
kitaptir. Kendisinin hakemlik yapmas1 ve konusmasi miimkiin degildir. I¢indekileri dile
getirecek bir terciimana ihtiya¢ duyar. Bu terciiman insandir"*> demektedir. Hz. Ali'nin
bu sozii "dil i¢i terciime" diyebilecegimiz bir olguyu dile getirirken baska bir yoniiyle
yeni donem ve muhataplara uygun bir dil olusturulmasini da dile getirir. Boylelikle yeni

bir dil, yeni bir uzlagma kiiltiirti, bu da 1stilahlarin ortaya ¢ikmasini saglar.l‘r’6

Kur'an evrensel bir gerceklik olmakla birlikte, néazil oldugu donemin ve
cografyanin kullandig: dili kullanmis olmas1 yoniiyle de tarihsel ve beseri bir olgudur.
Ciinkii Kur'an beseri bir olgu olan dil ile birlikte ve dilin tarihsel siirecinin belirli bir
kesitinde varlik bulmustur. Genel anlamda dil i¢in sdylenebilecek her s6z, yapilacak her
tespit, Kur'an'1 da dogrudan dogruya ilgilendirmektedir. Dilde var olan degisim ilkesi,

bir dil yapiti olan Kur'an i¢in de s6z konusudur. Bu yiizden Arapganin tarihsel bir

152 hkz. Bedia, Akarsu, Dil-Kiiltiir Baglantist, Inkilap Yay., Istanbul 2010, s. 22-34.

153 Ozcan, Baskan, Lengusistik Metodu, Istanbul 1967, s. 149.

154 Ayrica bkz. Omer, Ozsoy, Siinnetullah -Bir Kur’an Ifadesinin Kavramlagmasi-, Fecr Yay., Ankara
1994, s. 25.

155 Ali b. Ebi Talib, Nehcii'I-Beldga, (Yayina Hazirlayan: Subhi es-Salih), Beyrut 1982, s. 182.

1% K aradas, “Kelam ilminde Istilah ve Medeniyet Tasavvuru”, s. 318.
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kesitinde, o tarihteki mevcut dil 6rgiisii i¢inde varlik bulan Kur'an'in, baska bir tarihsel
kesit igerisinde tam manasiyla anlasilabilmesi, onun ilk olusum siirecine gitmeyi ve
kelimelerinin o donemdeki anlamlarini tespit etmeyi gerektirir. Emin el-Hali'nin
Kur'an't anlamada 6nerdigi ve tizerinde 1srarla durdugu "edebi yontem" bu bakimdan

onem arz etmektedir.*®’

Izutsu da niizul dénemindeki anlami tespit etmenin Onemini su sozleri ile
vurgulamaktadir: "Kur'an'im kavramsal diinyasinin, Peygamber'in muasirlarinin ve en
yakin takipgilerinin okudugu ve anladigi orijinal bi¢iminin elde edilebilmesi ve
cergevesinin bir biitiin olarak ortaya koyulabilmesi i¢in Kur'an'in onyargidan uzak
olarak okunmasi gerekir. Biz Kur'an'i, daha sonraki diigliniirlerin anlayislar
cergevesinde gelistirdikleri yorumlar icinde okumamaya ¢alismaliyiz. Daha dogrusu bu
daima erisilmez olarak Onlimiizde durmalidir. Biz bu ideale tam erisemesek de bir adim
dahi olsa bu ideale yaklagmaya gayret etmeliyiz."'®® Bu ifadelerde kanaatimizce
Izutsu'nun kaygisi, niizul sonrasinda ortaya ¢ikmus disiplinlerdeki kullanilan Kur'an
kaynakli terimler ve etrafinda tartisilan konularin Kur'an tefsirinde asil mesaji

goblgelemesi endisesidir.

Tefsir tarihimiz incelendiginde goriilecektir ki Kur'an anlamak demek once
ayetin sebeb-i niizdliinii ve ayetin indigi ortami tespit etmektir. Maturidi de bunu
vurgulamis ve Tefsir'in Sahabe'ye ait bir is oldugunu belirtmistir.™®® Ciinkii dil bir
kelimeler yigin1 olmadig1 gibi, lafizlar da bizatihi, diger dil birimlerinden bagimsiz
olarak anlam tagimazlar. Bu sebeple Islam alimleri kelimeyi etimolojik olarak
incelemisler, kelimenin aslin1 aramiglar ve bir anlama ulagmaya ¢alismislardir. Ciinkii
etimolojik anlam, sozciiklerin kullanimlarindan, tiirevlerinden hareketle, ses ve mana
bakimindan kabul edilebilecek miisterek aslini tespit etmek, yani bir kelime igerisinde
sakl1 olan kavram ¢ekirdegini ve degerini gergek ve dogru anlami ortaya koymak olarak
tammlanir.'® Etimolojik anlami elde etmek, Kur'an ile metin diizeyinde iliskiye giren
asr-1 saadet sonrast muhataplar i¢cin ¢ok onemlidir. Zira etimoloji bu acidan gelenegi

asma ve orijinal anlama ulasma cabasidir. Nitekim Islam toplumu ilk ii¢ asirda

57 Emin el-Hali, “Tefsir ve Tefsirde Edebi Tefsir Metodu”, (Cev.: Mevliit Giingoér, Islami Arastirmalar,
2(7), Mayis 1988, s. 103-114.

158 Izutsu, Kur'an'da Allah ve Insan, s. 74.

199 Zerkesi, el-Burhan, 1, 16.

180 Necip Ugok, Genel Dilbilim, Ankara 1947, s. 41-42.
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kurumsallagsmis, degisik ilmi disiplinler ve onlarin teknik dilleri tesekkiil etmis ve hem

epistemolojik olarak hem de dini pratik olarak bir gelenek olusmustur.*®*

Bunun yaninda miifessirlerin siklikla lizerinde durduklar1 konu Kur'an'in metin
biitlinliigiinde tefsir yapilmasi konusudur. Bu konu da aslinda tarihi baglami gz oniinde
bulundurmakla yakindan irtibatlidir. Cilinkii Kur'an ayetleri belli bir zaman diliminde
inmis pasajlar oldugu hakikati g6z 6niinde bulunduruldugunda, Kur'an kendi zamanini
yansitan ve doneme 151k tutan bir belge islevi gérmektedir. Nasr Hamid EbG Zeyd'in
dedigi gibi, "Niizul sebeplerinden hareketle nassin anlami anlasilabildigi gibi, metin igi
referanslardan hareketle de ilahi kelamin niizul ortami agiga c¢ikarilabilir." 162 By
ifadelerden anlasilacagi lizere metnin i¢ baglami ile dis baglami arasinda siki bir bag
oldugu ve ikisi arasinda karsiliklt olarak birbirlerine veri sagladiklart sonucuna

varilabilir.

Kur'an'in metin biitiinligiinde tefsir yapilmasimin 6nemini ortaya koyan Derveze
(v. 1984) Kur'an'in isaret ettigi olaylari, ayetlerin indigi atmosferi ve ayetlerin
birbirleriyle ilintisini anlamanin en saglam yolunun, Kur'anin bir kismimni diger bir
kismiyla irtibatlandirmak oldugunu ifade etmektedir. Boylece Kur'an yorumcusu nesnel
bir anlama ulasma imkani bulacak ve yorumunu saglam bir temele oturtmus
olacaktir. ' Kuranin Kuran'la tefsiri denildiginde, Kur'an'in miifred lafizlarinin,
terkiplerinin ve ifadelerinin, Kur'an'in biitiinliigi i¢inde diger ilgili Kur'an pasajlarinin
yardimiyla agiklanmasi; buna ilaveten Kur'an'daki konularin, muhataplariin zihinlerine
yerlestirmege c¢alistigi kavramlarin terkibi bir yaklasimla Kur'ani biitiinliik igerisinde

incelenmesi kastedilmektedir. ¢4

Tabi ki boyle bir metodu takip etmek i¢in lafiz
birligine sahip olmamiz gerekmektedir. Kur'an'da lafiz sabittir. Fakat Tevrat ve Incil'de
bu lafiz birligini bulmak imkansizdir. Anlamin korunmas1 konumunda olan orijinal lafiz
sabit olmadiginda artik anlam da ortada degil demektir. Edebi ve ilahi metinlerde ilk

muhatap ¢ok onemlidir ve dogru anlam onlarin anladiklaridir. Ciinkii yanlis anlamalari

181 yehbi Baser, “Sosyal Bilimler A¢isindan Kutsal Bilimlerin Anlagilmasi”, 2. Kuran Sempozyumu, 4-5
Kasim 1995, Bilgi Vakfi, s. 35.

162 Nasr Hamid Ebu Zeyd, /lahi Hitabin Tabiati, s. 143.

183 Muhammed izzet b. Abdiilhadi b. Dervis Derveze, el-Kur'anu’l-Mecid : Kur'an't anlamada bir yontem
calismasi, (Cev.: Vahdettin Ince, Ekin Yay., Istanbul 1997, s. 178.

184 Fazlurrahman, 4na Konularyla Kur'an, 5.30-31
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durumunda sz sahibi buna miisaade etmez ve anlasilan1 dogrulamayarak onu yeniden

ifade etmek durumunda kalmaktadr.*®

Séz konusu Kur'an harici bir metin olunca da ayn: durum sz konusudur. Ornegin
eski zamanlara ait bir siir metni her ne kadar kafiye ve aruz gibi siirsel araclarla
yazilmig metin olsa da ayni zamanda "tarihi bir vesika" olarak ele alinabilir. Cilinkii
siirsel bir zevk elde etmemiz miimkiin olmasa da o giiniin sartlari ile ilgili tarihi bilimsel
veriler elde etmemize yardimci olur. Ornegin bize Hititliler donemindeki giindelik
hayatla veya siyasi durumla ilgili kapaliliklar1 kaldirmamiza yardimci olur.*® iste bu

siiri dogru anlamanin yolu yazildigi1 donem hakkinda bir 6n bilgiye sahip olmaktir.

Eger anlatana kastini sorma imkanimiz yoksa sOziin baglamina bagvurmak
gerekir. Ancak bu yolla Kur'an'in soyledigi kanaatinde oldugumuz seye ulasabiliriz.
Anlama faaliyeti sonrasinda elde ettigimiz sonu¢ Kur'an'in ne demek istedigine bizi

yaklastiran bir adim olacaktir.'®

Boyle bir sonucun kastedilen anlam olup olmadigini
test etmenin en iyi hatta tek yolu ilk muhataplarin nasil anladigi meselesidir. Eger ilk
mubhataplar ile aym1 dogrultuda anlamissak dogru anlamaya dogru Onemli mesafe

almisiz demektir.

Eski zamana ait bir metnin dogru anlasilabilmesinin en 6nemli sart1 yukarida ifade
ettigimiz gibi metnin bizzat kendi lafizlarina ulagsmaktir. Ciinkii metnin mana
rivayetinde bile kastedilen anlam yakalamamaktadir. Bunun sebebi metnin orijinal
lafizlari manay1 garanti alamamasidir. Boyle olunca anlam orijinal kelimelere
hamledilir. Metnin kendi lafizlarinin1 kullanilmayip ayni1 dilde o manay: ifade etmeye
calismak ya nakledenin anladig1 seviyede bir anlama imkan1 verecek ya da yeni metin
terclime seviyesinde kalacaktir. Kur'an't diger dini metinlerden ayiran en 6nemli 6zelligi
asli lafizlarim1 muhafaza eder nitelikte olmasidir. Elmalili Hamdi Yazir, Kur'an
lafizlarinin vazgecilmez oldugunu ve alternatifi olmadigini s6yle bir benzetme ile ortaya
koymaktadir: "Biz insanlarin sozlerinde kelimeler, manalarin muvakkat bir giysisidir.
Manalar ile kelimeler arasindaki iligski bir viicudun elbisesi ile iligkisi gibidir. Bundan

dolay1 birbirlerinden ayrilmalari, hatta o viicuda daha giizel bir elbise hazirlanmasi da

1% Diicane, Ciindioglu, “Kur’an’t Anlamanin Anlami”, /.Kur’an Haftas: Kur’an Sempozyumu Kur’an’in
Aydimhgina dogru (177-217), Fecr Yay., Ankara 1995, s. 182.

186 Ciindioglu, s. 179.

187 Ciindioglu, s. 180-182.
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miimkiindiir. Ama Kur'anin lafizlar1 elbise degil viicudun canli olan derisi

durumundadir."*%®

Tarih i¢inde var olan gerek yazili gerekse sozlii metinlerin bir muhatabi, bir
sOylenme sebebi vardir ve s6z konusu metnin anlami s6z sahibi ile muhatap arasinda
gizlidir. Hatta bir toplum Oniinde konusan birisinin iistii kapali ifadelerle mesaj
gonderdigi kisi haricindeki kalabalik bile {i¢lincli sahis konumuna diismektedir. Hatta
bazi arastirmacilar bir Kur'an ayetinin zaman gectikge giiclenen, belirginlesen degil,
zayiflayan, hatta kaybolan bir sey oldugu goriisiindedirler. 169 Tabi bu diisiince yerel
unsurlara ¢okea yer verilen ifadeler i¢in gecerlidir. Yoksa tiim insanliga iletilen evrensel

mesajlar zaman gectik¢e daha 6zgiirleserek anlam sinirlarini daha bir zorlayacaktir.

Her s6z bir zaman ve mekan igerisinde varid olur. Kur'an da her ne kadar zaman
ve mekandan miinezzeh bir varlik tarafindan sdylenmisse de belli sahsiyette bir insana,
belli bir mekani paylasan insanlar1 muhatap alarak nazil olmustur. Muhataplar i¢in
anlam, bir zaman ve mekén i¢inde oldugu igin bizim anlayacagimiz anlam da en
azindan s6z konusu zaman ve mekan icinde olmali en azindan baslamalidir. Ibn Haldin
bunu soyle ifade etmektedir: "Bil ki Kur'an, Arap Dili ve Arap Dili'nin islup ve
belagatiyle nazil olmustur. O nazil oldugunda Araplarin hepsi, Kur'an't anliyorlardi ve
onun biitiin ayr1 ayr1 kelime ve terkiplerindeki manalari biliyorlardi. Kur'an, tevhidi ve
dini vecibeleri hadiselere uygun olarak beyan etmek maksadiyla ciimle ciimle, ayet ayet

inzal ediliyordu."*™

Bu ifadelerden anliyoruz ki ayetlerin inisi vakiaya uygun olmustur.
Boyle olunca anlam bu vakiada gizli idi. Zaman gegtikce ilk muhataplar ahirete intikal
etmeye basladi onlarin yerine yeni bir nesil yetismeye basladi. Bu siirecte yeni nesil
anladiklar1 anlami teyit i¢in sahabenin kapisini ¢aliyorlardi. Buradaki takdire sayan tavir
aslinda zamanin degigmesiyle lafizlarin igerisindeki anlamin zamanla kaybolmasini ve
anlamadaki mecranin yanlis tarafa kayacagi korkusu idi. Re'y ile tefsir yapan isabet etse
de hata etmistir anlayisi1 ilk muhataplarin zihnindeki anlami yakalamaktan 6te yorum

i¢in yanlis bir metodun ortaya ¢ikmasini engelleme amacina miistenit goziikmektedir.

Kur'an1 anlamak isteyen bir kisi Arap degilse bu dili 6grenmesi gerekmektedir.

Eger Arap ise niizul doneminin Arapgasina ulagsmali ve Kur'an't 23 yil kadar kisa ama

188 Elmalilh M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat Istanbul 1979, I, 14.
189 Ciindioglu, s. 199.
0 ibn Halddn, 11, 174.
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diinyada belki de en hizli degisen konjonktiire ayarlayip anlamalidir. Mekke ve Medine
donemlerinde degisen konjonktiirii géstermesi agisindan Madn stiresi iyi bir drnektir.
Icindeki salat ve madn kelimeleri ayetin indigi ortama gdre manalar1 degismektedir.
Medine'de indigi farz edilirse salat bildigimiz bes vakit namazdir. Namazdan gafil
olmalar1 namazin anlamini kavramaktan uzak olmalari, inanmadiklar1 ritiielleri
gosterisle karisik yapmalaridir. Fakat Mekke'de indigi farz edilirse salat miigriklerin de
yaptiklar1 ibadeti kapsamaktadir. Namazdan gafil olmalar1 Allah'a yalvarmalarinin yani
sira bir de sirk kosmalar1 olmaktadir. Dolayis1 ile namaza gereken Onemin

verilmemesinden Ote, ana mesaj sirkin elestirilmesi olmaktadir.

Dil imkanlarin1 kullanarak ulagsacagimiz anlam hem bir ¢ok ihtimali ig¢inde
barinidiran hem de vakiadan uzak bir anlam olmaktadir. Ciinkii Filoloji, metnin diline, o
dilin imkanlarma iliskindir ciinkii araclart ve amaci smirlidir. 't Bunun yaninda
Arapganin dil bilimsel verileri bizim i¢in 6nemli olmakla beraber tek yol degildir.
Donemin renklerini yansitan diger mekanizmalara da ihtiya¢ vardir. Ciinkli Arapga,

Kur'an'mn mahiyetinin bir parcasidir.?

Bilindigi iizere sahabenin zihnindeki Kur'an, olgularla siki sikiya baglantili bir
Kur'an idi. Kur'an, onlar i¢in siirekli emir ve yasaklar indiren bir metinden &te Hz.
Peygamberle birlikte yasadiklar1 sevincin, iziintiiniin, iskencenin, zulmiin, zaferin,
yenilginin dile getirildigi mesajlarla dolu bir kayitti. Kur'an onlarin bilinglerinde heniiz
bizim zihnimizde canlanan sekliyle bir kutsal kitap olarak canlanmiyordu. Ciinkii daha
niizulii tamamlanmamis ve iki kapak arasina alinmamusti. Inen her bir ayet hayatlarinda
olgu ile birebir ortiisiiyor, Allah-insan iliskisi dogrudan gergeklesiyordu. Yani onlar i¢in
Kur'an, Allah'in hikmetli failliginin yansimasiydi. Onlar Kur'an'i, metnini inceleyerek

degil, bizatihi canl bir sekilde yagayarak anhyorlardl.173

Kur'an dilinin Arapca olmasmin yanisira lehgesi bile ulema tarafindan
onemsenmistir. Dil dlimleri ve Kur'an ilimleri ile ugrasan kisiler Kur'an'in Arap dili ve
lehgesinin bu konudaki 6nemini bilerek ¢alismislardir. Ciinkii Kureys lehgesi bu dil icin
genis bir dayanaktir. Yalniz bu lehge dile daha hafif, delalet agisindan daha giizel,

sOyleyis olarak daha kolay ve insanlar arasinda daha yaygin gordiigii kullanimlar diger

Y1 Ciindioglu, s. 180.

172 Seyh Muhammed el-Hudari, Usulu 'I-fikh, Matbaatul-istikame, Kahire ts., s. 204.

178 Halis, Albayrak, “Ku'ran1 Anlamak, Kur'an'in Ne Oldugunu Anlamak”, I.Kur’an Haftast Kur’an
Sempozyumu Kur’an’in Aydinligina dogru, Fecr Yaymevi, Ankara 1995, (165-176), s. 167.
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kabile lehgelerinden almistir. Bu gercegi Kur'an'in inmesinden ¢ok az bir zaman 6nceki
son yillarda Cahiliye siirinden nakledilen seyler desteklemektedir. Ravilerin rivayet
etmis olduklar sairlerin Ukaz, Mecenne ve Mucaz pazarlarinda sdyledikleri siirleri ve
hikmet sahiplerinin aralarinda yaptiklar1 konusmalar, bu konuyu daha bir agikliga

kavusturmaktadir.*™

Emin el-Hali'nin Kur'an'in yorumlanmasinda tavsiye ettigi edebi tislaibun bizim
i¢cin 6nemli oldugunu ifade etmistik. Cilinkii bu yontem bize nesnel anlama ulasmanin
kapilarim1 da acacaktir. Bizde ayetleri kendi goriisiini mesrulastirmak adina
kullandigina sikg¢a rastladigimiz pek ¢ok mezhebi tefsir vardir. Tefsirde aslolan, kendi
goriisiinii mesrulastirmak ig¢in ayeti yorumlamak degil, Kur'an'dan Allah'in muradini
anlamaktir. Yoksa insamin heva ve hevesini ona onaylatmaya calismasi degildir.'”
Bundan dolayr Kur'an dogru ve kendi i¢inde tutarli bir metodoloji ile yorumlanmali
Kur'an'm tamamini bu islubla tefsir edilecek seviyede bir metot olmalidir. Ciinkii bin
dort yiiz yil 6nce konusulan bir dil ve edebi bir eser olarak onu anlamak sadece Arap

olmayanlarin degil, bizzat Arab'in bile meselesi olmustur.*"

Kur'an déneminin sartlarin1 yansitmaktadir. Bu da kendisini hem iislupta hem de
icerikte hissettirmektedir. Hatta zamirlerin kullanilmasina bile etki etmistir. Ornegin
Bakara Siresin'de gegen "<USl 3" jfadesinde yakin bir nesneyi ifade eden "\»" degil
de "' zamiri kullanilmistir. Kendisinden bahseden Kur'an uzakta bir nesne igin
kullanilan zamiri kendisi i¢in kullanilmaktadir. Bunun sebebi Kur'an'in nazil oldugu
siralarda, o bugiin bildigimiz manada bir kitap halini almamis olmasidir. Zaten kitap
halini aldiginda ise adi Mushaf olmustur. Asag1 ayetlerdeki ifadelere bu durum agikga

yansimistir.

Kafirler derler ki: 'Bu Kur'an't dinlemeyin..." (Fussilet, 41/26)
Rasitl'e inzal edileni isittiklerinde... (Maide, 5/83)
Iclerinden seni isitenler vardir...(En'am, 6/25)

Kendilerine rablerinden gelen her ikaz1 mutlaka alaya alarak dinlerler. (Enbiya,

21/2)

" {brahim Enis, el-Lehecdtii'l-Arabiyye, Mektebetii’l-Ancelu'l-Misriyye, Kahire 1965, s. 40.

175 yasin Aktay, “Objektivist ve Relativist iradeler A¢isinda Kur'an't Anlama”, 2. Kur’an Sempozyumu,
(51-62), Bilgi Vakfi, Ankara 1995, s. 62.

176 Mehmet Said Hatipoglu, (Miizakereci olarak), I. Kur’an Sempozyumu, Bilgi Vakfi, Ankara 1994, s.
85.
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O Kkafirler zikr'i isittiklerinde, neredeyse... (Kalem, 68/51)

Bu ayetlerin de agikca gosterdigi lizere Kur'an-1 Kerim nazil oldugunda Hz.

Peygamber tarafindan sozlii bir hitap olarak okunmugtur.*’’

Kur'anin evrensel oldugu genel kabulii ile ayetlerdeki ifadeler miimkiin
oldugunca mutlak ve genel ifadelere doniistiiriilmeye gayret edilmektedir. Fakat bu tiir
yaklasimlar bizi yanlis anlamlara varmamiza yol acabilmektedir. Bu yiizden tarihsel
ifadelerin medlulleri iyi diisiiniilerek ortaya konulmalidir. Ornegin Gazzali (v.
505/1111), "ya eyyuhellezine amenu”, "ya eyyuhennas" gibi ifadelerle bildirilmis her
hiikmiin Hz. Peygamber zamaninda mevcut olanlara yapilmis bir hitap oldugunu ve
lafzin belli delillerle, kiyamete kadar her miikellefi baglayacak sekilde devam edecegini,

bu delilleri de Sahabe yoluyla bildigimizi belirtmektedir."

Bazi miifessirler Kur'an ifadelerinin ekseriyetle mutlak ifadeler olarak anlagilmasi
konusunda ileri gidildigi diisiincesinden hareketle bazi yorumlarinda ¢ok yerel kalan
yorumlara gitmislerdir. Ornegin Siileyman Ates, Hac suresi 22/78. ayet miinasebetiyle
Hz. Peygamber'in ilk hedefinin kendi kavmini Miisliiman yapmak oldugunu, dolayisiyla
"Ey insanlar!" seklindeki Kur'an hitaplarinin "Ey Araplar!" seklinde anlasilmasi
gerektigini soylemektedir.'”®izzet Derveze de "Size ataniz ibrahim'in inang sistemini
benimsemeyi 6neren de O'dur" (Hac 22/78) mealindeki ayete: "Ayette Hz. Ibrahim ile
Araplar arasindaki kan bagina dikkat cekilmistir. "Tabiatiyla, 'ataniz Iibrahim' ibaresinde
de sadece Araplar kastedilmistir. Burada bagka bir milletin kastedildigini sdylemek
gercegi yansitmaz. Ciinkii Araplar nesep yoniinden kendilerini Hz. Ibrahim ve Hz.

1180

Ismail'e dayandiriyorlard. seklinde gayet mahalli degerlere vurgu yapan bir yorumu

benimsemistir.

Zuhruf stresi 43/44. ayette gegen "innehu le-zikrun leke ve li-kavmike"
ibaresindeki "kavm" kelimesi ibn Abbas, Miicahid, Katdde ve Siiddi gibi sahabe ve

tabilin ulemasinin yani sira diger biitiin miifessirlerce de Kureys'e hamledilmistir.*®*

Y7 Ciindioglu, s. 212.

'8 Ebti Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Mustasfa fi ilmi'l-usil, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut 1413, 1, 242.

179 Stileyman Ates, Yiice Kur'anin Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, [stanbul 1989, VI, 54.

180 M. izzet Derveze, et-Tefsiru'l-hadis, Daru Ihyau'l-kiitiibi'l-arabiyye, Kahire 1383, V 147.

181 Muhammed ibn Cerir ebd Ca'fer et-Taberi, Camiu'l-Beydn an Te'vili Ayi'l-Kur'an, (Tahkik: Ahmed
Muhammed Sakir), Miiessesetii'r-risile, Beyrut 2000, XXI, 610-611.



58

Ibnii'l-Arabi (v. 543/1148) "Onlara verdiginiz mehri iade etmelerini isteyin.
Mekke'deki kafirler de verdikleri mehrin iadesini talep etme hakkina sahiptirler."
(Miimtehane, 60/10) mealindeki ifadelerin tefsirinde, "Bu hiikiim, hassaten olayla ilgili
olarak Allah'in sirf o déneme mahsus olan bir hiikmiidiir." dedikten sonra s6z konusu

hiikmiin o déneme miinhasir olusu noktasinda timmetin icma ettigini belirtmistir.'®

Kur'an'm kullandig1 yerel unsurlardan biri de deyimlerdir. Deyimlerin dogru
anlasilmas1 i¢in deyimin ne sebeple ortaya c¢ikti§i ve hangi olay iizerine sOylendigi
bliylik 6nem arzetmektedir. Burada dogru anlami tespit etmenin en kolay yolu soz
konusu kiiltiirin bilinmesidir. Ancak bu anlam dogru tespit edildiginde metin dogru
anlamlandirtlmis olur. Kur'an da indigi dénemin yerel unsurlarindan olan deyimleri
kullanmistir. Bu deyimler dogru anlamlandirildiginda Kur'an metni de dogru anlagilmis
olur. Ele alinan metnin igerigi ve 6zelligi ne olursa olsun, o metni anlamak, o metin ile
ilgili kavramlar1 dogru anlamaya baghdir. O kavramlar yanlis yorumlandiginda metin
de yanlis yorumlanmis olur. Ornegin, Vakia suresi 56/8-9. ayetlerindeki "sagdakiler ve
soldakiler" ifadeleri o giinkii anlam diinyas1 bilindigi takdirde dogru anlasilabilir. O
donemde 1iyi insanlar i¢i sag; olumsuz hal ve davraniglar icin sol yakistirmasi
yapilmakta idi.'® Bu ayeti dogru bir bicimde anla'mlandirmak icin indigi tarihin
baglamini yansitan bilgiye ihtiya¢ duyulmaktadir. ibnii'l-Esir'in (v.630/1233) verdigi
bilgiye gore Tayra ve Zecr o giiniin Araplar1 arasinda bildikleri ilimler arasinda idi.
Zecr, kus ucurarak kusun saga uc¢masi ile olumlu, sola u¢masi ile olumsuz yonde

kehanette bulunduklar1 bir kehanettir.

Tayra ise bir kimsenin oniinden gegen bir
hayvanin sagdan ge¢mesi durumunda ugurlu, soldan ge¢mesi durumunda ugursuz

say1llmasi inancidir.'®

Bir toplumun yerel unsurlarindan sayilan deyimleri anlamlandirmak oldukca
onemlidir. Bilindigi lizere deyimler sozciikleri degistirilip yerlerine -ayn1 anlamda da
olsa- baska sozciikler konulamayan ve sdzdizimi bozulamayan, dilin kisa ve 6zli
anlatim araclar1 olan, amaci, bir kavrami ya 6zel kalip i¢inde, ya da c¢ekici, hos bir

anlatimla belirtmek olan en az iki sozciikle kurulan ve genel kural niteliginde olmayan

182 {bnii'l-Arabi, 1V, 231.

183 Taberi, Camiu'l-Beydn, XXIII, 95.

184 {bnii’l-Esir Ebu’-Seadat el-Miibarek b. Muhammed el-Cezeri, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis, el-
Mektebetii’l-ilmiyye, Beyrut 1979, 111, 296-297.

185 bnii’l-Esir, en-Nihdye, 111, 150-152.
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kaliplagsmis sozlerdir. Deyimlerin cogunda kaliplagsmis sdzden ¢ikan anlam, sozciiklerin
gercek anlamlar1 disindadir. Bundan dolay1 ayr1 sozciikler ve ayni gramer bicimleriyle
baska dile gevrilemezler."® Dilin belki de kiiltiirden en fazla etkilenip diger dillerden en
fazla farklilistig1 alan deyimlerdir. Kur'an metniyle muhatap olunca anlamlandirmakta
en fazla zorlandigimiz yerler deyimsel ifadeler olmaktadir. Bundan dolay1 dogru anlama
ulasmak i¢in niizul ortamina gitmek ve o ifadenin anlammi dénemin kiiltiiriinden
istihrag etmek gerekmektedir. Biitiin dillerde oldugu gibi Arap diline ve dolayisi ile
Kur'an'a has deyimler vardir. Bunlar Kur'an terciimelerinde sikca yanlis

anlamlandirildigindan, Kur'an't anlamaya ¢alisan muhatabi yaniltabilmektedir.

Satibi, Kur'an'm ilk muhataplar: olan Araplar manalara olduk¢a 6nem verdiklerini
lafizlar1 ise anlamlar i¢in diizenlediklerini ifade etmektedir. Clnki lafiz, kastedilen
mananin elde edilmesi i¢in bir aractir. Soyle ki; ibarenin igerdigi kelime ve terimlerin
tek tek anlamayi ifade eden ifradi mana onemsizdir. Onun arka planinda anlasilan
terkibi mana dikkate almmasi gerekir. ** "Yiizlerinizi dogudan ve batidan tarafa
cevirmeniz iyi olmak demek degildir"(el-Bakara, 2/177) ayetinde oldugu gibi sayet
ayrinti manay1 anlamak, terkibi manay1 anlamaya gotiiriiyorsa, o0 zaman ayrint1 anlami
arastirmak bir zorlama olarak degerlendirilmez, aksine gerekli bile kabul edilebilir.
Mesela, Nahl suresi 47. ayette yer alan "tehavvuf" kelimesini Hz. Omer minberden
sormus ve Hiizeyl kabilesinden biri onun anlamimin "azar azar noksanlastirmak"
anlamma geldigine dair bir siir okumustur. Bunun iizerine Hz. Omer, Cahiliye devri
siirlerinin 6nemine isaret etmis, "onda Kitabimzin tefsiri vardir" diyerek insanlarin
dikkatini cekmistir."®® Eger ayetin anlamu, terkipten, climlenin biitiinliiglinden ¢ikmadigi
takdirde lafizlarin sdzliik anlamlarina ve etimolojisine gidilebilir. Ciinkii Hz. Omer bir
defasinda, Abese Suresi 31. ayetini okumus ve ayetteki "ebben" nedir diye kendine

sormus, sonra vazgecmis ve "bize tekellif yasaklanmigtir" demistir.189

Yanlis anlamlandirilan 6rnekleri miistakil baslik altinda ele alacagimiz igin bazi

ayetlerde gecen deyimsel ifadelerin anlamlarini vererek yetiniyoruz.

"Elbiseni temiz tut..." (Miiddessir 74/4) (Nefsini arindir!)

186 Omer Asim, Aksoy, Atasozleri ve Deyimleri Sozliigii, inkilap Yay., Ankara 1993, s. 16-20.
87 satibi, 11, 139.

188 Satibi, 11,139-140.

189 Satibi, 11, 66-67.
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"Oldiiriildii hendegin (igine atilan) adamlari..." (Buric, 85/4) (O kahrolas1 ashab-1
uhdud (hendek basindakiler)).

"Mal cogaltma yaris1 sizi oyaladi, nihayet mezarlar1 ziyaret ettiniz" (Tekasiir,

102/1-2) (Mezara girene (6lene) degin, (servet) ¢ogaltmakla mesgul olup durdunuz.)

"Her insanin kusunu boynuna doladik" (Isrd 17/13) (Her insanin kismetini takdir

ettik.)

"Ibrahim tek basina bir iimmetti" (Nahl 16/120)(Ibrahim basli basina bir numune-i
imtisal idi)
"And olsun ki dogurana ve dogurduguna" (Beled 90/3) (Andolsun ki babaya ve

ogluna (ibrahim ve ismail'e)'*

G55 Mag Geepdall 3555 4all b &6l 25 "O giinde Sor'a iiflenir ve biz o zaman
giinahkarlari, gozleri (korkudan) gémgok bir halde mahserde toplariz" (Taha, 20/102)
ayetinde gegen "gok gozIi" tabirinin anlamini tespit etmek i¢in Arap toplumunun o
giinkli sartlarda bu tabire ne anlam verdigi oldukca onemlidir. Arap toplumunda gok
rengi ugursuz ve kotii goz rengi olarak algilanmaktadir. Araplarin o giiniin diigmani olan
Rumlarin genel karakteristigi gok gozlii olmalar idi. Dolayisiyla bu ayette gok gozlii
olma tabiri diigman vasiflarindan birini edinmek ile iliskilendirilerek kiyamette miicrim

olmanin neticesi gozler niine serilmektedir.'*!

SN 3l il (B (& "Kab-i kavseyn" (Necm, 53/9) ifadesi Araplarm kullanim
sekli bilindiginde daha kolay anlagilabilir. Araplar baris yapacak kabile reisleri yaylarini
cikarir ve st iiste getirerek karsilikli olarak gererlerdi. Bu harekete miisaye'a denilirdi.
Bu sekilde iki kabile arasinda baris tesis edilmis olurdu. Iste bu yakinlik Cebrail ile Hz.

Peygamber arasindaki yakinligi daha iyi ifade i¢in 6rnek kabilinden zikredilmis‘[ir.192

Kur'an'daki terimlerin ve deyimlerin o giinkii anlamlaria ulasildig1 zaman birgok
kapali husus agiga kavusmus olurken literal terclimesi yapilan ifadelerin anlamini tam
olarak bulmasina hizmet etmektedir. Ornegin "odun hamali" diye terciime edilen " {les

—ball" (Tebbet, 111/4) ifadesi "igreng sdylentilerin tasiyicisi kadin", "dedikodu yapan

%0 Ciindioglu, s. 211.

191 Bkz. Beydavi, Abdullah b. Omer, Envarii 't-Tenzil ve Esrarii ‘-Tevil, Daru'l-fikr, Beyrut ts., IV, 69-70.

192 Razi, Fahruddin Ebu Abdillah Muhammed, Mefitihu 'I-Gayb, Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut
1997, X1V, 400.
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kadm";*® "bagimin sac1 tutustu" seklinde terciime edilen "G Sl il 5 (Meryem,
19/4)ifadesi "saglarim agardi"; "kemik gevsedi benden" seklinde terciime edilen " (a3
(e ?L.,J\ (Meryem, 19/4) ifadesinin "yaslandlm";194 "kaziklar sahibi" olarak terclime
edilen "Y1 53" (Sad, 38/12) ifadesinin "payidar miilk sahibi", "sarsilmaz bir saltanat
sahibi"; ' "kulak hirsizlig1" seklinde terciime edilen " aasdl (il (Hicr, 15/18)
ifadesinin "gizli gizli dinlemek”, "kulak misafirligi" anlamlarinin verilmesi daha uygun

ve Tiirkce ifadelerle anlam1 daha 1yi yan51tmaktad1r.196

Bir metnin anlasilmasinda tarihi baglamin 6nemi ¢ok biiyiiktiir. Hatta metnin tam
anlasilmasi i¢in bir zorunluluktur. Kur'an s6z konusu oldugunda da ayetin sebeb-i
niizuliinii goéz ard1 ederek bir anlam ortaya koymak hatalidir. Fakat bu ifadeler Kur'an
ayetlerinin tefsiri sirasinda farkli egilimler ve farkli anlamlar ¢ikamayacagi
anlagilmamalidir. Ayetin anlamlandirilmasi asamasinda tarihi baglami sart kogsmak
metni donduran ve iizerinde fikir yiiriitilemez sekilde tarihi rivayetlere endekslemek
olarak degerlendirilmemelidir. Ciinkii Kur'an'in yorumlanmasi ve fikhi meselelerin
degerlendirilmesi gibi faaliyetler tarih icinde incelendiginde Kur'an ayetlerinde goriis
farklilig1 ve zengin yorum yapma imkani olan durumlarda yorum farkliligi ve farklhi
acilimlar hemen karsiligin1 bulmustur. Buradan hareketle sdyleyebiliriz ki yukarida
bahsettigimiz yerel unsurlara dikkat etme yoniindeki ifadelerimiz yorumda ¢esitliligi
engellemek degil nesnel anlami baz alarak tefsir faaliyetinin zeminin olusturma

gayretine matuftur.

Bir ayet hakkinda birbirine uzak yorumlara gidildiginde ve insana genis bir
yelpaze acildigina ornek olarak Maide 5/6. ayeti verilebilir. Burada gecen " Ay
/lamestum" fiili kiraat farklilig1 sebebiyle "aiwal/lemestiim" seklinde de okunmus Imam
Safil tarafindan da bu kiraat esas alinarak bu ifadeye kadinlara dokunma anlami
verilmistir. Oysa Ebu Hanife'nin bu ayetten anladigi mana kadinlarla cinsi miinasebette
bulunmaktir. Bir kelimeye verilen farkli anlam ¢ok biiyiik bir fikhi hiikiim farkliligina
sebep olmustur. Tabi burada belirtilmesi gereken husus Allah tarafindan s6z konusu

kelimeye tek anlam verilmis olmalidir. Fakat burada sakinilmasi gereken ayetin

% Abdulcelil Bilgin, Kur'an'da Deyimler ve Kur'an'in Anlagilmasindaki Rolii, Pinar Yay., istanbul 2003,
s. 65-66.

194 Bilgin, s. 112-113.

195 Bilgin, s. 80.

1% Bilgin, s. 88-89.



62

anlamimi teke indirgemek veya bdyle bir ¢abaya yonelmektir. Boylesine derin bir
ihtilafta acaba nasil iki yorumda giiniimiize gelmeyi bagsarmistir. Ciinkii her iki yorumda
tarihsel baglami gz 6niinde bulundurmus ve dilin imkanlarin1 da kullanmustir. Iste bu
sart goz Oniinde bulundurularak yapilan yorumlar tutunabilmis ve kabul gt')rmiistl'ir.l97
Bize bu sekilde farkli yorum yapma imkani veren kelimenin iki farkli anlami
biinyesinde barindirabilme imkanidir. Bir sozciigiin, delalet ettigi asil kavrami
koruyarak yeni kavramlar1 da ihtiva etme Ozelligine sahip olmasi, diger bir ifadeyle

198 glarak

delalet eden sozciigiin tek, delalet edilen seylerin ¢ok olmasi durumu
tanimlanan ¢ok anlamlilik, aslinda edebi metinlerin degerini artiran olagan bir haldir ve
cok anlamliligi gidermeye caligmak da bosunadir. Bunun 6nemli bir getirisi bir¢ok
anlamlilig1 biinyesinde barindiran edebi bir metin, ait oldugu donemi sdhip oldugu
anlamlardan biriyle etkilerken bagka bir donemi de sdhip oldugu diger bir anlam
seviyesiyle etkiler.'® Belki de Kur'an gibi asirlar boyunca giindemde kalma iddiasi olan
bir kitabin da en fazla isteyecegi durum bu olmalidir. Kur'an'in ¢ok anlamli olmasindaki
bir etken de Ibn Asir'un dedigi gibi icazdir. Ibn Asir bunu soyle ifade eder: "Kur'an
icazin en giizelini getirmistir. Ciinkii Kur'an'da, Meani ilminde agiklanan icazin yaninda,
diger biiyiikk bir icaz daha bulunmaktadir. Bu da Kur'an ayetlerinin biiyiik kisminin,
cesitli manalarin elde edilmesine miisait olusudur."?® Bir sOzciigiin anlaminin birden
fazla olmasi sadece Kur'an'a 6zgii olmayip, biitiin dillerin karakterinde vardir. Ciinkii
her farkli yorum kendinin dogrulugu noktasinda gramer, o giinkii kullanilis tarzi,
baglam, lafzi veya amaca gore okuma gibi noktalardan yardim almaktadir. Bu anlamda
mezhepsel farklilagmada Kur'an'in dilinin de rol oynadigini sdyleyebiliriz. Bu durum

Allah tarafindan kastedilmis bile olabilir.”™*

Y97 Ayrintili bilgi igin bkz. Ciindioglu, s. 190-191.

1% Frank Robert, Palmer, Semantik, Yeni Bir Anlambilim Projesi, (Cev.: Ramazan Ertiirk, Kitabiyat,
Ankara 2001, s. 82-89. Cok anlamlilik iki seyden kaynaklanabilir: Birincisi, bir lafzin delalet ettigi
biitiin anlamlarin her biri i¢in vazedilip aralarinda her hangi bir tercih durumu olmamasidir ki burada
miistereklik s6z konusudur. S6zgelimi Arapga “el-ayn” lafz1 delélet ettigi farkli medlilleri igin
vazedilmis olup miisterek bir lafizdir. Bu durumdaki lafizlar ihtiva ettikleri anlamlarina hakikat
yoniiyle delalet ederler. ikincisinde ise lafizlar, delalet ettikleri anlamlardan her biri i¢in vazedilmis
olmaz; 6ncelikle belirli bir anlam i¢in vazedilmis olup sonra baska anlamlara nakledilirler. (Simsek, s.
46.)

199 Ozlem Dogan, “Hermeneutik ve Siir Sanati”, Cogito-Siir, Yap1 Kredi Yay., Istanbul 2004, Say:: 38, s.
148, 149.

200 fhn Astr, Muhammed et-Tahir, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, Daru Sehniin li’n-Nesr ve’t-Tevzi’,
Tunus, ts., I, 121.

201 Macit, s. 98-99.
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Bu ayette gegen = <« = ifadesi Tirkge mantikla diisiiniildiigiinde tizerine
vurmak anlamimi ¢agristirmaktadir. Zemahseri ve Ragib da bu ifadenin bir mecaz
oldugunu soyler. Buna gore ifadenin anlaminin "kusatmak, biirimek ve maruz kalmak"
oldugunu soOylemiglerdir. Buradan da ayetin anlamimi yenilgilerin, esaretin, agir
vergilerin, horluk ve hakirligin Yahudileri kusatmasi ve onlardan ayrilmayacagi olarak

belirlemislerdir.?%

aeul G L jfadesi literal olarak "ellerinin 6nden gonderdigi sebebiyle" anlamina
gelmektedir. Fakat bu ifade Tiirkge olarak kullanilmayan bir ifadedir. Taberi'nin bu
noktada izahi oldukg¢a yerindedir. "Bu ifade Araplarin kullandig1 bir darb-1 meseldir.
Isledigi bir su¢ veya cinayetten &tiirii tutuklanan bir kisiye bu ifade kullanilir ve ceza
gorecegi bildirilir. Burada sug ellere nisbet edilmistir. Halbuki bu sug elin disinda baska

bir organla da islenmis olabilir."**® demektedir.

Wl clee jfadesini Zemahgeri amelii'l-eydi ifadesinin elleriyle ¢alisanlarin
calismalarindan istiare oldugunu sdylemektedir. Bu deyimle Allah yaratmaya

kendisinden baskasinin gii¢ yetiremeyecegini ifade etmistir.”*

sle sl jfadesi literal ¢eviriye maruz kalip asil anlami ihmal edilen
ifadelerdendir. "Okgeleri iizere donmek" gibi ifadelerle cevrilen bu deyim asil olarak
icinde bulunulan durumu birakmanin ifadesidir. ® Bundan dolayr bu ifade Hz.

Peygamberin temsil ettigi tevhid inancin1 terk etmenin bir ifadesi olamktadir.
"5 A5 s ,l5 W ile WS 63 5 4 (el-A'raf, 7/26) ayetindeki J 3 ifadesi
indirmek anlamma geldigi gibi "litfetmek ve ikram etmek" anlamlarma da

gelmektedir.?® Bu ayetin anlasiimasinda da bu ifadenin yeri énemlidir. Buna gére bu

kelimenin "indirme™ anlam1 baglama uygun dismemektedir.

202 7emahseri, Ebii’l-Kasim b. Mahmid b. Omer, el-Kessdf an Hakdiki Gavamidi't-Tenzil ve Uyiini’l-
Ekavil fi Vuciihi't-Te 'vil, Tahkik: Abudurrezzak el-Mehdi, Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut ts., I,
145; Ebu'l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed er-Ragib el-isfehani, el-Miifieddt fi Garibi'l-Kur'an,
Tahkik: Muhammed Seyyid Keylani, Daru'l-ma'rife, Beyrut ts., s. 437.

293 Taberi, Cdmiu’l-Beyan, |, 472.

204 Zemahseri, el-Kegsaf, IV, 27.

2% ibn Kuteybe, Ebit Muhammed Abdullah b. Miislim, Tefsiru Garibi’l-Kur’an, Beyrut 1978, s. 113;
Muhammed b. Ali Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, el-Hey’etii’l-Misriyye’l-amme lil-Kitab, Kahire 1990,
IV, 161; Zeccac, Ebi Ishak Tbrahim, Medni’I-Kur'an ve I'rdbiih, Beyrut 1988, 1, 473.

208 Cevheri, ismail b. Hammad, es-Sihdh, Daru'l-ilm li'l-melayin, Beyrut 1990, VI, 106-107.
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1.1.4. Kur'an Dilinin Cahiliye Dénemi Arap Dili ile iliskisi

Kur'an't anlamak ve getirdigi yenilikleri tespit etmek igin ilk muhataplart iyi
tanimak ve onlarin gerek dini gerek siyasi gerekse sosyal durumlarina vakif olmak
gerekmektedir. Bunu da gergeklestirmenin tek yolu Islam o6ncesi dénem olarak
adlandirilan Cahiliyeyi iyi bilmektir. Dilin, kiiltirin bir aynasi oldugu, toplumun
gelismislik diizeyini, inancini, degerlerini kisacasi insana ait ne varsa yansittig1 realitesi
gbz Oniine alindiginda Kur'an'in Cahiliyeye olan tavri biiyiik 6nem arzetmektedir.
Kur'an'in, Cahiliye dilinde yaptig1 degisiklikler aslinda toplumu ve toplumun hayat
algisin1 degistirmeye doniik bir faaliyet olarak degerlendirilebilir. Bir kisim kelimelere
yiikklenen yeni anlamlar gostermektedir ki, Kur'an, Cahiliye anlayisi ve yasamindan
hareketle bu kavramlara yaklagmis ve onlara yeni manalar yliklemistir. Diger bir ifade
ile o donemde yasayan Araplarin diinyaya bakis1 ve diislince bi¢cimi kavramlara da
yansmustir.?”” Ote yandan Kur'an'in Arap dili iizerine indirilmesi Arap toplumlarini
gelistirmis, onlarin arasindaki milli baglar1 kuvvetlendirmistir. Zira Islam'dan énceki
Araplar gbgebe bir hayat siirdliirmekte ve gittikleri yerlerde zamanla asimile olup gercek
kimliklerini kaybetmekte idiler. Ayrica Kur'an, Arap Islam kiiltiiriiniin ilk kaynag
olmas1 hasebiyle, Islam'1 kabul eden ve ona inanan diger toplumlarda Arap kiiltiiriiniin

gelismesini ve yayilmasini da saglamistir.”®

Kur'an, oncelikle yerlestirmeye calistig1 yeni medeniyete aykiri olan kavramlara
ait lafizlar1 yok etme yoluna gitmistir. 29 Buna karsilik yerlestirmek istedigi yeni
kavramlar1 en uygun gordigii lafizla ifade etmistir. Bunun i¢in muhatap aldig:

Cahiliyenin terminolojisi maksadi karsiliyorsa onu kullanmaktan ¢ekinmemistir.

Her bir medeniyet veya din kendisinin dogru anlasilmasi i¢in dogru lafizlar1 dogru
yerde kullanilmasini ister. Clinkii sistemli bir yap1 olan diisiince ve inang yapilar1 her bir
pargasini ve bu pargalarin isimlerini 6zenle se¢mis ve kullanmigstir. Bunun i¢in de gerek
kendi mensuplarindan gerek kendi hakkinda elestirel bile olsa konusanlardan lafizlarini
dogru kullanmalarini isterken s6z konusu lafizlara da kendisi sahip ¢ikmaktadir. Bu

konuda Kur'an da ¢ok hassas davranmis ve lafizlarin kullanilmasina hem lafiz yoniinden

27 Montgomery, Watt, Hz. Muhammed Mekke 'de (Cev.: M. Rami Ayas), Azmi Yiiksel, Ankara 1986, s.
89.

208 Adnan Muhahammed, Zarzur, Uliimu'l-Kur'an, Beyrut 1991, s. 15-16.

29 Ebi Osman Amr b. Mahbib el-Cahiz, el-Hayevdn, (Tahkik: Abdusselam Muhammed Harun), Kahire
1958, (I-1V), 1, 327-328.
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hem mana yoniinden sahip ¢ikmistir. Bundan dolayr lafizlarla alakali tahrifatta
bulunanlar1 agir bir dille elestirmistir. Isimlerin ve seri anlamlar1 degistirme niyetinde
olan kisiler ser ve dalalet kapilarin1 agmakla itham edilmeye kadar gitmistir. Ciinkii bu
girisimin sonu ser'l lafzi1 degistirir sonra serl anlami sonra da lafz1 ve anlami
degistirmek suretiyle Allah'in seraitini degistirmeye kadar gitmektedir.?® Kur'an'da
buna ornek olarak Israilogullari'nin  yaptigi kelime oyunlari gdsterilebilir.
"[srailogullari'na, Beytiilmakdis'in kapisindan egilerek giriniz ve bizi bagisla "hitta
deyiniz" denildi. Onlar ise, arkalar1 tizerine emekleyerek girdiler ve kelimeyi degistirip,

211 Byradan hiikmiin

"habbe fi sa'ara (bize bugday basaginda dane ver)" dediler.
degisikligine sebep olan serl lafiz degisikligi yapmanin haramligr ¢ikariminda
bulunulmaktadir. Aym1 tiir 6rnek hadislerde de mevcuttur. Ubade b. Samit'ten,
"Rasilullah dedi ki: "Ummetimden insanlar sarabi baska bir ismi o(sarap)na vererek
igiyorlar"#? hadisi hamr(sarap)a sarap haricinde bir isim koyarak sarabi helal saymalar
elestirilmektedir. Bundan dolayr isimlerin delaletlerinin 6nemli oldugu isimlere
takilmanin dogru bir tutum olmayacagini ifade eder bicimde "Hiikiimler, isimlerin

n213

lafizlariyla degil isimlerin anlamlariyla ilgilidir."“™ seklinde ilke koymuslardir.

Istilahlarla ¢ok¢a hemhal oldugumuz giiniimiizde ser'i anlami yakalamak bir
miifessir i¢in ¢ok dnemlidir. Bunun i¢in bazi ilkeler belirlenmistir: Lafizlarin ser'? hakiki

anlamlarma nasil ulasilir? Iki yolla ulasmak miimkiindiir:

1- Ser'l nasslara biitlinciil yaklasim ve murad edilen lafzin kullaniminin ayrintili
sekilde incelenmesi

2- Sahabenin kullanimi ve tesri'in vaktindeki orfii bilmek?**

Kur'an ve siinnette bulunan lafizlarin tefsiri ve Hz. Peygamber tarafindan, murat

edilen mana biliniyorsa dilcilerin sozleriyle yapilan ¢ikarimlara ihtiya¢ duyulmayacag:

bilinmesi gereken hususlardandir.**®

210 Bazmil, s. 32.

211 Buhari, Tefsir, 6.

212 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii'l-Imdam Ahmed b. Hanbel, Miiessesetii Kurtuba, Kahire ts., V, 318; Ibn
Maice, Ebu Abdillah Muhammed, es-Siinen, Kahire 1952, Esribe, 8.

23 Jbnii'l-Arabi'ye ait olan bu ifade igin bkz. ibn Hacer Sihabiiddin Ebii’l-Fazl Ahmed b. Ali El-Askalan,

Fethu’l-Bari, Daru’l-Ma'’rife, Beyrut 1379, s. X, 56.

Bazmil, s. 14.

215 fbn Teymiyye, Mecmii u’l-Fetdvd, X1X, 235

214
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Yukarida zikrettigimiz "4bs" ornegi hem lafzin hem de anlamin degismesine,
" aa" Ornegi ise lafzin degisip anlamin sabit kalmasina 6rnektir. Mananin degigmesi

lafzin ayn1 kalmasi ise tezimizin ana konusu olan bu kisimdir.
Kur'an'in Cahiliye lafizlarina olan tavri su sekilde 6zetlenebilir:

Kur'an'n geldigi donemle, kendisinden dnceki donem arasinda fazla bir zaman
farki bulunmamasina ragmen, aslt Arapca olan veya Araplasan kelimelere, Araplar'in
bilmedigi ve hemen anlayamadigi bir kisim anlamlar kazandirmistir. Dolayisiyla

Kur'an'da 1stilah ad1 verdigimiz kelimeleri dort ana guruba ayirabiliriz:
1- Cahiliye doneminden farkli olarak, Kur'an'la yeni anlam kazanan kelimeler.

2- Islam'dan once sinirli bir anlamda kullanilirken, islam'in gelmesinden sonra

daha degisik bir kullanim alanina intikal eden lafizlar.
3- Mecaz yoluyla anlam degisikligine ugrayan lafizlar.

4- Cahiliye doneminde kullanilan anlama uygun olarak Kur'an'da yer alan

kelimeler.?®

Kur'an bu dort sekilde Cahiliye lafizlarin1 degerlendirmistir. Bu nedenle Kur'an'in
bu deyim ve terimleri segerken titiz davrandigi, ¢ok zaman o deyim ve terimleri yeniden
yorumladigi, yani bir siire¢ igerisinde, i¢ini bosaltarak yeniden doldurdugu ve ilk

anlamini koruyarak yeniden anlamlandirdigi goriilmektedir.

Kur'an'in Cahiliye Arap dilini nasil ele aldig1 konusunu ortaya koyarken sosyal,
kiltiirel ve dinsel unsurlar1 islam Oncesi ve sonrast seklinde ele almak bize dilsel
iliskinin ipuglarin1 bize vermektedir. Islam 6ncesi Arap kiiltiiriindeki bazi degerleri ve
kazanimlar1 yok saymamaktadir. Kur'an'da emredilen ibadetlerin bir kismi zaten
Araplarin yasaminda, kiiltiirtinde, orf ve adetlerinde mevcuttu; bir kismi da Tevrat'ta
bulunuyordu. Ornegin: Namaz, orug, hac ve zekat... gibi. Burada, Kur'an'm hukuk
sistemi, Araplarin geleneksel hukuk sistemiyle Tevrat'in hukuk sisteminin bir sentezidir
denebilir. Araplarda kisas, diyet, hirsizin elinin kesilmesi cezalar1 oldugu gibi ortiinme

de kokli bir gelenek halinde idi. Yahudilikte de kisas bulundugu gibi, faiz de

218 Ahmet Celik, Kur’'an Semantigi Uzerine, Ekev Yay., Istanbul 2002, s, 167-168.
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yasaklanmusti. Bazi hallerde zina eden kadin ve erkek taslanarak Sldiriilmekte idi.?*

Hem ibadet konularinda hem de ekonomik ve hukuki alandaki bu birliktelik dile de
yansimistir. Bu yiizden Arap tarihini bir biitiin olarak ele aldigimizda Cahiliye donemi
ile Islam donemi arasinda tahminimizin smirlarini zorlayacak iliskiler ve paralellikler

mevcuttur.?t®

1.1.5. Kur'an'in Cahiliye Donemi Arap Dilinde Yaptig1 Dilsel Degisiklikler

Kuran'in kullandigi lafizlarin Cahiliye ile iliskisi konusunda alimler farkli
goriisler belirtmislerdir. Buna gore islam diinyasinda bu konu ile ilgili temel gériisler

kisaca sOyledir:

1-) Mutezile ve Harici baz1 fakihler Sari'in Kur'an ve Siinnet'teki lafizlar1 sozliik

anlamlarindan ¢ikardig1 ve dini-ser'i bir anlam alanina aktardigi seklindedir.

2-) Ebl Bekr el-Bakillani sari'in lafizlar1 sozlik anlaminda kullandigr ser'i
maksadi yerine getirecek bazi sartlar ve takyidler disinda herhangi bir tasarrufta

bulunmadig goriisiindedir.

3-) Gazzali, Razi ve bazi fakihler ise orta bir yol tutarak ne hariciler ve
mutezilenin dedigi gibi biitlin lafizlarn ser't anlamda kullandig1 goriisiinii ne de
Bakillani'nin dedigi gibi lafizlarin tamamen lugat anlaminda kullanildig1 goriisiinti kabul
etmemis, Sari'in lafizlarda 6rflin tasarrufta bulundugu gibi tasarrufta bulundugu iman,
hacc ve savm gibi kelimelerde miisemmayi tahsis ettigi muharrem lafzin1 hamra, hamr
lafzim1 da "slirb"e verdigi gibi bazi lafizlar1 mana baglantist olan manalara

hamletrnistir.219

Kur'an inmeden onceki donem seklinde kisaca tanimlanan Cahiliye, doneme 151k
tutan eserler incelendiginde dini inanglarina bagli, ibadetlerine diigkiin, kendilerine gore
ahlaki ve hukuki degerlere sahip Mekke toplumunu ifade etmektedir. Tabi ki bu dinsel
altyap1 Kur'an 6ncesi donem olmasina ragmen bir¢ok dini lafizlarin da bildigi bir ortami

bizlere sunmaktadir. Tarih¢i Mes'idi'nin ifadesine gore Cahiliye doneminde Araplarin

217 Fatih Duman, Islamiyet Oncesi Arap Folklorunun Kur’an’daki Yeri, (Yaymlanmamus Yiiksek Lisans
Tezi), Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kahramanmaras 2006, s.
106.

218 Mehmet Erdogan, “Kur’an Vahyinin Niizil Dénemi Olgusuyla iliskisinin Fikhi Yorumu”, Isldmiyqt,
7/1 (2004), s. 61-76.

219 Ali Hasbullah, et-Tesriu 'I-Islami, Daru’l-mearif, Kahire 1976, s. 243-246.
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farkli inanclar1 vardi. Bazilar1 Allah'in birligi ve yaraticiligini, 6liim ve dirilmeyi, ceza
ve miikafati biliyorlardi. Bazilar1 da Allah't kabul edip elgiyi reddederlerdi. Putlart bir
nevi araci gibi goriip onlara kurban sunarlardi.??® Bundan dolay1 ilahi metin, hayati,
Allah merkezli, ahiret eksenli ve amel-i salih yoriingeli bir zemine oturtmayi
amagclamigtir. Arap toplumunun ultihiyet algis1 politeist bir anlayisti. Son derece silik ve
net durmayan bir kavrayis bi¢cimini Kur'an degistirip déniistirmiistir.”** Yani baska bir
deyisle toplumun i¢inde bulundugu paganist anaforundan kurtarip yabanci unsurlari

bertaraf etmeye caligmistir.??

Kur'an toplum degerlerinin temeline "akide" yi yerlestirmistir.?®> Eger Kur'an,
niizulii siirecinde ¢ok tanriya ve puta tapar bir toplumu ger¢ek anlamda bir Islam
toplumuna dontstiirebilmisse bunu, kavramlara yiikledigi anlamlar yardimiyla
yapabilmistir. Cahiliye donemindeki kavramlar Kur'an'in gelisiyle birlikte yeni bir
takim anlamlara gebe kalmamissa, cesitli anlam erozyonlarina veya yeni anlam
yiiklenmelerine maruz kalmamissa; Kur'an'n hakim oldugu islam toplumunun Cahiliye
donemindeki toplumdan farkli oldugunun iddia edilmesi de mantiki olarak miimkiin
olmayacaktir. Farkli oldugunun tarihi bir vakia oldugu kabul ediliyorsa, kavramlarin
tasidiklar1 anlamlarin degistiginin de kabul edilmesi gerekmektedir. Yeni medeniyetin
ayirt edici 6zelligindeki bazi degisikliklerin disinda 6nceki medeniyetten intikal eden

tarthi mirasin biiylik bir kismina sahip ¢ikildig1 bir gerg:ektir.224

Tabi bunun yanisira
Kur'an, kendine ait 6zel bir sozliik ve anlam diinyas1 insa etmistir ki, Kur'an'in kendine
6zgii bu dilin ilk akla gelen en giiclii gdstergeleri salat, zekat, savm, hacc, Islam, vahiy,
seriat, iman, kiifiir, nifak, fisk gibi terimlerdir.??® Bazen eski terimlere yeni anlamlar
yiiklenebilir. Bu yasanan degisiklik, anlamlarda belirsizlik ortaya cikaracak, bu da bir

takim kirilmalar ve kokten degisikliklere sebebiyet verecektir.?® Fiili tarihsel baglamda

220 Ebu Hiiseyin Ali ibn Ali el-Mes’adi, Miiriicu'z-zeheb ve meddinii'l-cevher, tahkik: Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid, Daru'l- fikr, Beyrut 1973, 11, 126-127.

221 Abdulbaki, M. Fuad, el-Mu 'cemii 'I-Miifehres li Elfizi’l-Kur'ani’l-Kerim, el-Mektebetii’l-Islamiyye,
Istanbul 1994, s. 379-380

222 Abdullah, Draz, Kur’an’a Giris, (Cev.: Salih Akdemir), Kitabiyat Yay., Ankara 2000, s. 60.

223 Ahmet Nedim, Serinsu, Kur’an’mn Anlasilmasinda Esbab-I Niiziiliin Yeri, Sule Yay., Istanbul 1994,
s.318.

224 Sabri Orman, Iktisat, Tarih ve Toplum, istanbul 2001, s. 28.

225 Nasr Hamid Ebu Zeyd, lahi Hitabin Tabiat, s. 224-225.

226 Mevliit, Uyanik, “Islami ilim Kavramsallastirmas1”, Islamiyat, V1(4), 2003, s. 23-24.
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yeni degerler dizisi dogarken biitiin kavramsal yapida ona eslik eden bir doniisiimiin

yasandig1 bilinen bir husustur.?’

Kur'an, Arap dilini, onun tasidig1 diinya goriisiinii veya dilsel gercekligi tekrar
etmek icin degil, yeni bir anlam diinyasi insa etmek ic¢in gelmistir. Arapca kelimeleri
yeni baglamlar ve iliskiler ag1 i¢ine aktararak farkli bir anlam birligini meydana
getirmistir. Buna gore, Kur'an'm Arapca vahyi, bir seyin yeniden bildirilmesinin
Otesinde, bir dilin yeni bir anlam alanina, ayni zamanda bu dilin i¢inde bulunan
toplumun da yeni bir anlam, gerceklik ve davranis alanina transferi demektir. 228
Suytti'ye gore dildeki genisleme, dini, mecazi aktarimlarla gelen yeni yapilar, dilin
siirli séziin ise smirsizhgmin bir neticesidir.??® Burada dil ile soz arasindaki fark da
g6z oniinde bulundurulmalidir. Ciinkii dil tek bir yap1 olmasina ragmen s6z, konusan
kisilerle ilgili oldugundan sdze herhangi bir siir getirilemez. Insan dil dizgesini,
sOzciiklerini degistiremez, ama bu araci tabiati geregi kabiliyeti ve becerileri oraninda
gore istedigi gibi yeniden bigimlendirir, yeni anlamlar iiretir ve iletmek istedigi mesaji
ulastirabilir.*° Kur'an da bunu ilahi bi¢imde insanlarin akil diizeylerine uygun olarak

uygulamis ve basarmistir.

Kur'an'm dogru anlasilmasinda Cahiliyeyi bilmenin 6nemi goz ardi edilemez.
Unlii Fransiz Dil bilimcisi Albert Dauzat'nmin dedigi gibi, alinma, &diing sdzciikler
¢coziimlenirse bir dilin/metnin tarthi de aydimnlatilmis olmaktadir.?®* Kur'an'in, iizerine
yeni bir medeniyet insa etmek istedigi ve sonraki dénemde Kur'an tarafindan Cahiliye
olarak adlandirilan dénemin insanlar1 birgok ibadet ve ahlaki degerlere sahip idiler. Tabi
boyle bir yapiya inen ilahi hitap da bu dinsel altyapiyr kullanmis ve dini anlamdaki
degisiklikleri bu lafizlar {izerinden de gotiirmiistiir. Kur'an hukuk alaninda devrim degil,
biiyliik olglide 1slahat gerceklestirmistir. Nitekim Kur'an'da Arap oOrfiindeki hukuki
kurallara iliskin yiizlerce ibka, ikmal ve 1slah 6rnegi bulmak miimkiin iken naslarla ilga

edilen uygulamalar i¢ki, kumar, riba ve fuhus gibi birka¢ konuyla sinirlhidir. Kaldi ki

227 Franz, Rosethal, Bilginin Zaferi: Islam Diisiincesinde Bilgi Kavrami, (Cev.: Lami Giingdren, Da
Yayincilik, Istanbul 2004 s. 15.

228 Tatar, Burhanettin, “Toshihiko Izutsu'nun Kur'an Semantigi Ugzerine Calismalarinin Kur'an
Hermenétigine Katkis1”, Oryantalizmi Yeniden Okumak: Batida Islam Calismalart Sempozyumu, 11-12
May1s 2002, Adapazari, D.I.B. Yay., Ankara 2003, s. 220.

229 Suyati, el-Miizhir, 1, 40-41.

20 Ayse, Kiran, “Dil/S6z; Anlam/Sozciik”, Kur'an ve Dil -Dilbilim ve Hermenétik Sempozyumu, 17-18
Mayis 2001, Van, s. 8-9.

281 Aksan, Her Yoniiyle Dil, 11, 25, 80.
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Islam 6ncesi Arap kiiltiiriinde kisas, kasime ve diyet gibi cezalar mevcut idi. Ayni
sekilde vahyin nazil oldugu dénemin Arap toplumunda namaz, orug, hac, zekat, kurban
gibi ibadetler de biliniyordu. Kur'an'daki bir¢ok ayete konu olan nikah, talak, iddet,
zihar ve lidn da Islamiyet'ten 6nce mevcut idi. Bunlarm higbiri islam'la birlikte ortaya
c¢ikmamistir. Kur'an biitiin bu uygulamalara Allah'a kulluk temelinde dini-ahlaki bir
boyut kazandirmistir.”*> Ornegin Araplar namaz kilip kurban kesen bir yapiya sahip
idiler. Fakat bu ibadetleri putlar igin yaparlardi. Ondan dolayr Hz. Peygamber'e
Allah'tan baskasina degil sirf Allah igin bu ibadetleri yapmasi emredilmektedir. Bununla
alakali su 6rnek kanaatimizce buna 151k tutmaktadir: Ebu Miislim el-isfahani ye gore
Kevser stiresindeki =il s b 1 Juad ayeti zzimnen hi¢ namaz kilmayan bir topluma namazi
kil dememis zaten namaz kilan topluma namazi ancak "Allah i¢in kil" vurgusunda
bulunmustur. Buna gerekce olarak da o giiniin insaninin namazin nasil kilinacagini
bildigini ileri stirmektedir. Bir dnceki sure olan Maidn suresinde "onlar gosteris i¢in
namaz kilarlar" ayetine ek olarak "sen namazi gosteris i¢in degil ihlas ile kil"

demektedir.?®

Buradan da salat lafizinin yoktan ihdas edilmedigi var olan bu lafzin,
bazi kotii hasletler arindirildiktan sonra aynen Kaldigi sonucuna varilmaktadir. Kelime
aynen kalmasina ragmen Kur'an'da farkli kelimelerle anlam bagi olusturularak lafizlara
farkli boyutlar kazandirilmistir. Ornegin Cahiliye doneminde basit bir anlama sahip olan
zekat, Kur'an'da namaz ile birlikte ¢okga birlikte kullanilmistir. Béylece mali bir ibadet
olan zekat ile bedeni bir ibadet olan namaz birbirlerinin tamamlayict unsurlari olarak

234
sunulmustur.

"Allah i¢in hacc ve umreyi tamamlaym..." (el-Bakara, 2/196) ayetinde "yapin"
emri yerine "tamamlaym" denmistir. Bunun sebebi ise onlarin daha 6nce "hacc" lafzini
bilmelerinden dolayidir. Bu durum da Kur'an'in iislubuna yansimaistir. Clinkii onlar hacci
yapiyorlar fakat Arafat'ta vakfe gibi bazi boliimleri yapmiyorlardi. Ayet eksikleri
tamamlamay1 emretmistir. ** Bunun yaninda "ciiniip" kelimesi de Cahiliyenin
literatlirtinde var olan bir kelimedir. Bu kelime donemin ayni anlami ile Kur'an'a

gecmistir. Nitekim Miisrikler Bedir'de bozguna ugrayinca Eba Siifyan, Muhammed'le

232 Mehmet Erdogan, “Kur'an Vahyinin Niizul Dénemi Olgusalligtyla iliskisinin Fikhi Yorumu”,
Islamiyat, V11(1), 2004, s. 66-68.

233 Réazi, Mefatihu’I-Gayb, XXXII, 131.

% Sehmus, Demir, “Kur’an’da Zekat Kavraminin Etimolojik ve Semantik Analizi”, Atatiirk Universitesi
[léhiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayt: 28, Erzurum, 2007, (9-30) s. 29-30.

2% Satibi, Muvdfakat, 111, 262.
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savagincaya dek ciiniipliikten yikanmayacagina dair yemin etmistir.?*® Bu rivayete gore

clintipliik lafz1 Cahiliyede mevcut idi ve miisrikler gusiil abdesti alirlardi.

Kur'an'in kendisinde hayat oldugunu ifade ettigi ve ¢ok onemli gordiigii "Kisas"
lafz1 Cahiliyede mevcut idi.?®” Hirsizlik cezasi olan el kesme Cahiliyede uygulanan bir

ceza idi. >® 239

Yol kesme cezasi Cahiliyede uygulanmaktaydi. ©° Kisas'tan vazgegen
maktul yakinlarina 6denen ve yaralama suglarina karsilik 6denen miktar olan diyet lafz1
da yine Cahiliyede bulunan bir lafizdir. Bu lafzin medlulii degistirilmemis ve
Cahiliyede oldugu gibi miktar1 ise 100 deve olarak birakilmistir. Bu belirlemeyi ilk defa

yapanlarin Eba Seyyare el-Advéani veya Abdulmuttalip oldugu rivayet edilmistir.?*°

Kur'an'in kullanmaya devam ettigi lafizlardan bir tanesi de Kur'an'in ilk niizulii
esnasinda kullanilmis olan zihar lafzidir. Nitekim Araplar, hanimlarina "sen bana
anamin sirt1 gibisin" s6ziinii sarf ettiklerinde onlar1 bosuyorlardi. Kur'an da bu kelimeyi
kullanmis (Miicadile: 58/2, 3, 6), ancak kelimenin aslinda bir degisiklik yapmadan,
onun sadece hiikmiinii degistirmistir. Yani zihar yoluyla bosamay1 kaldirmig, her zihar
soziinii kullanan kisiye keffareti sart kogsmustur. Ibn Astr, "6yle saniyorum ki bu tarz
bosama, yahudilerle siki sosyal iligkiler i¢inde bulunan Yesrib (Medine) cevresindeki
Araplar'in adetiydi ve bunu eslerini kendilerine kesin bicimde yasaklama ifadesi olarak
kullanirlarken yahudi geleneginden etkilenmislerdi. Zira yahudilerde kadina arkadan
yaklagmak yasakti; boylece bu anlayis ("arka" anlamina gelen "zahr" kelimesi) ile
erkegin en yakin mahremi olan "anne" unsuru bir araya getirilerek miibalagali ve kesin
bir ayrilik formiilii olusturuldu. Yine santyorum ki zihar s6ziinii ilk sdyleyen kisiyi buna
yonelten amil, 6fke dolu bir halde bulunmasi ve kotii bir ifade kullanmak istemesi
olmalidir; nitekim ayette bu s6z "cirkin ve asilsiz" olarak nitelenmistir. Bu usul Mekke,
Tihame, Necid gibi bolgelerde bilinen bir Arap adeti degildi; bu bdlge insanlarinin s6z-
lerinde buna dair bir ize rastlamadim."** demektedir. Kur'an zihar lafzinda yaptig1 en

onemli degisiklik zihar1 bir bosama sekli olarak degil kefaret ile evliligin devamini

2% Resid Ruza, IV, 79-80.

7 Buhar, “Mendkibu’l-Ensdr”, 27; Cevad Ali, Mufassal, V1, 225; Ebu’l-Feth Muhammed b.
Abdilkerim, Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, Beyrut 1990, s. 702.

2% [bn Habib, Ebti Ca’fer Muhammed, Kitdbu 'I-Muhabber, Beyrut ts., s. 328.

2% [bn Habib, s. 327-328; Sehristént, s. 702.

20 {bn Hisam Eba Abdilmelik, es-Siretii n-Nebeviyye, Beyrut 1990, I, 177; Cevad Ali, el-Mufassal, VI,
225.

! ibn Asdr, XXVIIL, 11.
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saglama yoluna gitmis olmasidir.**? Ziharin evlilik bagini sona erdirme etkisi Kur'an
tarafindan onaylanmamis, sadece kefaret gerektiren bir yemin gibi kabul edilmistir.
Buna gore zihar yapan erkek evlilige son vermek istiyorsa normal bosama usuliinii
izlemek durumundadir. Hem bu yola basvurmama hem evlilik hayatina donmeme,
kadin1 zarara sokan ve ziharin Cahiliye donemindeki sonuglart doguran bir tutum
olacagindan bu da Kur'an'm getirdigi hiikiimle bagdasmaz. Boyle bir durumda zihara,
belli bir siire i¢ginde aile hayatina doniilmemesi halinde evliligin sona ermesi sonucunu
doguran 6zel yemin hiikmii uygulanir. Nitekim bu ayetin niizuliinden sonra zihar
lafzinin  "1la" hiikiimleri kastedilerek kullanildigin1 gosteren Ornekler bulmak

. v 1. 243
miumkindiir.

Islam éncesi donemde Arap toplumunda yemin ¢ok yaygindi. Kur'an Araplarin bu
adetini devam ettirmistir.>** Kur'an niizul éncesinde Mekke araplarinin hukuk alaninda,
estetik alanda, siyasi alanda ve dini alandaki birikimlerini yok saymadigi gibi ahlaki
alana ait lafizlar1 da korumus ve dvmiistiir. Ornegin Cahiliyede comertlik dviilen bir
ozellikti. Bundan dolay1 comert kisiler hakkinda kaynaklarda 6vgii ile s6z edilen kisiler

mevcuttur.?*

Kur'an'n haram kildig1 bircok sey Cahiliyede kétii kabul ediliyordu. Ornegin
Velid b. Mugire sdyle demektedir: "Rabbinizin evini ingada mallariizin en helal olanini
verin; faizden kazanilan veya kumardan elde edilen veya fahise satmaktan kazandiginiz
pis mallardan vermeyin, Allah'in evini habis mallardan koruyun. Ciinkii Allah helal

olan1 kabul eder."?*

Miistesrikler bilindigi iizere, Kur'an lafizlarmin ya orijinal olmadigini Ibranice ve
Stiryaniceden oldugunu ya da Araplardan inanmayanlar1 destekler mahiyette Kur'an‘in
toplum nezdinde tamamen yabanci lafizlar ihdas ederek Kur'an'in dénemin Araplarina
¢ok yabanci bir dil kullandigin1 iddia ederler. Ornegin ignaz Goldziher salat teriminin

Hiristiyanlik'tan alinma Arapca olmayan bir kelime oldugunu iddia ederek Cahiliyede

242 Cevad Ali, el-Mufassal, V, 551.

243 Hayrettin Karaman, Mustafa Cagric1, Ibrahim Kafi Dénmez, Sadrettin Giimiis, Kur'an Yolu Tiirkce
Meal ve Tefsir, DIB Yay. Ankara 2007, V, 262.

24 Celal, Kirca, “Aksamu’l-Kur’an”, DIA, istanbul 1989, 11, 290; Sadik, Kilig, Yemin Olsun ki, Aksamu’l-
Kur’an, Ihtar Yayincilik, Istanbul 1996, s. 9.

245 Bkz.Ebii'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari Ibn Manzur, Muhtasaru tarihi dimask li-
ibn asakir, (tahkik: Sekine Sehbani), Daru'l-Fikr 1984, 11, 310.

240 el-Ezraki, Ebu’l-Velid Muhammed b. Abdillah b. Ahmed, Ahbdru Mekke ve ma cde fihd mine l-dsdr,
Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, Kahire ts., I, 127.
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namazin olmadigini ileri sirmektedir.?*’ Ancak islami kaynaklarda Eba Zer el-Gifari ve

Zeyd b. Amr b. Niifeyl'in Kabe'ye yonelerek namaz kildigi rivayet edilmektedir.?*®

Kur'an sadece ameli ve ahlaki alandaki lafizlar degil itikadi konulardaki lafizlart
da Cabhiliye Araplarinin bildigi sekilde lafizlar1 kullanmistir. Cahiliye devrinde melekit
alemi, Mele-i A'l3, ve Hamele-i Ars'tan séz edilmektedir. Hz. Peygamber Umeyye b.
Ebi's-Salt isimli sairden hamele-i ars'tan s6z eden siirini duyunca bundan memnun
olmus ve onu tasdik etmistir.?*° Arap yarimadasinda ve genellikle giiney Arabistan da
milattan sonraki yillarda var oldugu anlasilan bir "Rahman" inanciyla da
karsilasilmaktadir. Islami dénemde oldugu gibi Cahiliye déneminde de rab ve ilah
kelimelerinin aksine rahman kelimesinin ¢gogulunun bulunmamasi bu kelimenin bir tek

tanriyr yani Allah ifade ettigini g(')stermektedir.250

Cesitli Arap kabileleri aslinda ay
tanrisina degisik adlar veriyordu. Bunlardan bazilari Sin, Hubal ve Kureys'te Al-ilah.

Dilbilimciler "Allah" kelimesinin "Al-ilah" tan tiredigini sdylerler.?>!

Bu tiir 6rnekler islim'n "Allah size bilmediklerinizi agiklamak ve sizi, sizden
oncekilerin yollara iletmek, gilinahlarinizi bagislamak istiyor..." (en-Nisa, 4/26)
ayetine binaen mevcut lafizlar1 tamamen yok saymadigina, toplumun dilsel birikime
saygl gosterdigi sonucuna da ulasabiliriz. Cilinkii Kur'an ge¢migin sahih 6gretilerine ve
bireyler arasindaki pozitif iliskiye de atif yapmaktadir.?®? Dolayisiyla Islam vahyi selim
akil sahipleri tarafindan kabul goren ve insanlarin ihtiyaclarini karsilama noktasinda
herhangi bir zarara yol agmayan ve teamiil haline gelen orf ve adetleri de insani
degerlere 6onem vermesi sebebiyle benimsemis. Bu yiizden onlar1 bazen oldugu gibi

bazen de yeni bir diizenleme ile uyulmasi gereken hiikiimler haline getirmek®®

suretiyle
Kur'an, benimsedigi ilkeye sonuna kadar sadik kalmistir. Nitekim Islam Cahiliyeye ait

fakat sirk ve zuliim bulagmis unsurlar1 arindirmistir. Bunlar1 yaparken biinyesine kattigt

T M. Said Hatipoglu, “Batidaki Hadis Calismalar1 Uzerine”, Uluslararas: Birinci Islam Arastirmalar:

Sempozyumu, Izmir 1985, s. 81-94.

%8 [bn Sa’d, Muhammed, et-Tabakati 'I-Kiibrd, Beyrut 1960, IV, 220.

9 Dihlevi, Huccetulldhi'l-baliga, |, 268.

250 Mustafa, Cagrict, “Arap (Islam’dan Once Araplarda Din) “, DIA, Istanbul 1991, 111, 317.

1 Montgomery, Watt, Hz. Muhammed 'in Mekke ’si, gev: Mehmet Akif Ersin, Bilgi Vakfi Yay., 1988
Ankara s. 58.

22 Muhammed, Esed, Kur’an Mesaji-Medl-Tefsir, (Cev.: Cahit Koytak- Ahmet Ertiirk), isaret Yay.,
Istanbul 1999, I, 140.

253 Muhsin, Demirci, Vahiy Ger¢egi, MUIFV Yay., Istanbul 1996, s. 110.
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unsurlara hayat verirken de evrensel bir anlam kazandirmistir.”®* Kur'an-1 Kerim tarihi
siiregte ibadet, muamelat, ahlak vb. konularda Cahiliye uygulamalariin tevhid
anlayisina uygunluguna riayet ederek bilinmeyen iizerinden degil Hz. Ibrahim ve diger

peygamberleri de 6rnek gostererek bilinen ve goriiniir olanlar iizerinden yiirlitmiistiir.

Allah'in indirdigi tim vahiyler bir topluma geldiginde oncelikle onun durumunu
dikkate almistir. Bunun yaninda da koklii anlayis degisikligini amaglamistir. Bunun igin
orada degistirilmesi gereken yanlar1 tek tek ele almis onlar islemis ve hedefledigi
yapilar1 onlara kazandirmistir. Bu baglamda vahyin bir topluma hitab1 ile onda bir
baskalasim ve gelisim siirecinin bagladig1 goriilebilir. Kur'an'm bu egitimi nasil
yaptigin1 anlayabilmek i¢in indigi toplumun baslangigtaki durumunun bilinmesi

gerekir.?>®

Bu anlayis ilizere hareket eden Kur'an'in, lafizlarda yaptigi tiim tasarruflar
buna hizmet etmektedir. Ayn1 ilkeyi kabul etmedigi lafizlara olan tutumunda da gérmek

miumkindiir.

Kur'an yeni bir medeniyet kurma amacinda oldugu yapi i¢cinde kendi yapisinin
inan¢ dinamiklerine uygun gérmedigi unsurlara kesinlikle tolerans tanimadig: gibi hem

mana olarak hem de lafiz olarak ortadan kaldirma yoluna gitmistir. Ornegin;
ola W Ay V5 AU V530000 e Bl Jaa s

"Allah bahire, sdibe, vasile ve ham (diye bazi hayvanlarin isaretlenip kullanimdan
alikonmast) ile ilgili bir buyruk koymamistir.” (Maide, 5/103) ayeti Cahiliye donemine
ait kavramlar1 ortadan kaldirmaktadir. Islam inang sistemine uygun olmayan sirk
anlayisinin iirinii bu kavramlar taninmamis ve adeta tedaviilden kaldirilmistir. Bu
ifadeler, Islam 6ncesi Araplarin, meralara salarak ve kullanilmalarmni veya kesilmelerini
yasaklayarak muhtelif tanrilarina adamay1 adet edindikleri bazi evcil hayvan cinslerini
gosterir. Bu hayvanlar, sayilarina, cinsiyetlerine ve soylarina gore secilirlerdi: ama
lugatciler ve miifessirler, bunlarin taniminda hicbir sekilde anlasamamiglardir. Bu
sebepten dolay1 ve iclerinde tasidiklart karmasiklik nedeniyle yukaridaki dort terim

baska herhangi bir dile cevrilemezler.?*®

2% fsmail, Narin, Kur an Ve Siinnet A¢isindan Kurban Ibadeti, 1stanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, (Yayimmlanmamig Doktora Tezi), Istanbul 2009, s. 71.

5 Mehmet, Pacaci, Kur’'an’da ve Kitab-1 Mukaddes 'te Ahiret Inanct, Nun Yaymcilik, Istanbul 1994, s.
123-124

2% Esed, I, 216.
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a0 2&aliedl Jan g
" ...evidtliklarinizi da 6z ogullariniz olarak tanimadi... " (Ahzab, 33/4)

Bu ayette de Cahiliye uygulamasi da babasi belli olan veya olmayan g¢ocuklari
evlat edinmek ve kendi ¢cocugu gibi hak ve sorumluluklar elde edebilme seklindeki bir
uygulamayi ortadan kaldirmistir. Burada "ibn/ "cslkelimesi "de'iyy/=-" lafz1 ile adeta
0zdeslesmisti. Evlatlik tipk1 ogul gibi hukuki haklara sahip idi. Bundan &te ogul ser'l
anlamda evlatliktan higbir farki yok idi. O kadar ki nesebe ¢ok 6nem veren Arap kiiltiirii
gercek babasi olmayan babaliga baba gibi muamele ediyor hatta kiinyede bile bu ayrima
dikkat edilmiyordu. Hz. Peygamber'in evlatligi olan Zeyd b. Harise Zeyd b. Muhammed
seklinde kiinyelenmisti. Bu gayr-1 Islimi uygulama hem lafiz hem de fiili uygulama ile
ortadan kaldirilmistir. Artik "ibn/ci" ile "de'iyy/=2" lafz1 birbirinden ayrilmis artik
Zeyd b. Muhammed seklinde kullanim ortadan kalkmis, evlatlik miiessesinin kaldirma
isleminin fiili ayagi Zeyd b. Harise'nin esi Zeynep bint Cahs ile 6nceki uygulamaya

gére Hz. Peygamber'in, gelini ile evlenmesidir.?>’

Kur'an, kelimeleri kullanirken ¢ok titiz davranmistir. Ciinkii kullanilan her bir
kelimenin bir ge¢misi ve anlam diinyas1 vardir. Meramini dogru ifade etmek i¢in dogru
kelime secilmesi gerektigi gibi karsit goriislii ve propagandist kisilerin de dil
oyunlarindan kaginmak icin bu konuya olduk¢a Onem atfetmistir. Bunun en giizel
ornegi

BRSSP P PP E- A

Ey iman edenler! "Rdina!" demeyin; "unzurnd" deyin ve iyi dinleyin. (Bakara
2/104) ayetidir.

Bu ayetin bahsettigi olayda Yahudiler Miisliimanlarla konusurken Arapca ve
Ibranice karistmi bir dil kullanmaktaydilar. Arapga gibi goriinen kimi Ibranice
kelimeleri kendi aralarinda alay maksatl kullanirlardi. Miisliimanlarin bilmeden de olsa
bu tiir bir davranisa alet olmalarim1 Allah (c.c.) istemedigi i¢in onlart uyardi. "Raina"
kelimesinin anlami1 hususunda alimler arasinda bir goriis birligine varilamamaistir.

Ancak burada onemli olan husus kullanilan kelimelerin olduk¢a 6nemli oldugu ve

27 Bkz. Kur'an Yolu, 1V, 366.
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Miisliimanlarin da bu kavramlar1 kullanmada dikkatli karsit goriisliilerin kullanimlari

konusunda uyanik olmalar1 6giitlenmektedir.”*®

1.1.6. Kur'an'in Orijinal Lafizlar ve Terkipler Kullanmasi

Kur'an geldigi toplumun kiiltiiriinii yok saymayip mevcut birikimi degerlendirmis
bunun yani sira bazi kokli degisiklikler de yapmustir. Yaptig1 degisiklikler lafizlar ve
medlullerinin degisikliklerine yansimistir. Buradan hareketle de diyebiliriz ki lafizlarda
ve kullanimlarinda yaptig1i degisiklikler ayni zamanda ana yapida yaptigi
degisikliklerdir. Dolayisiyla degistirilen lafizlar, yeni yiiklenen anlamlar tespit edilirse
Kur'an'm yaptig1 degisikliklerin tespiti yaninda lafizlarinin dogru anlamlandirilmasina
kolaylik saglayacaktir. Her ne kadar Kur'an Cahiliyede kullanimda olan lafizlar
kullanmis olsa da en Onemli faaliyeti toplumun algilarin1 degistirecek, inanglarinm
elestirerek iistii kapal1 bir yandan da yeni bir inang sistemini ortaya koymustur. Islam'in

getirdigi yeniliklerin kodlari bu lafizlarda bulunmaktadir.

Kur'an, ilk muhataplar 6zelinde tiim insanliga degisim ve yeniden yapilanma
mesaj1 tasimaktadir. Boylesine biiyiik bir iddia tasiyan bir kitap/hitap olmasindan dolay1
i'caz sahibi bir kitap olarak indirilmis ve benzerinin getirilemeyecegi konusunda agik bir
meydan okuyarak inmigtir. Takdir edilir ki bu derece iddiali bir kitap diger edebi

uriinlerden farkli olmakta ve kendine 6zgii birtakim 6zellikler barindirmaktadir.

Kur'an, ortaya koydugu yeni dili aksam ile sabah arasinda insanlarin hayatlarinda
konusurcasina ortaya koymustur. Bir sabah insanlar Kur'an't dinliyorlar ve yeni kelime
ve terkiplerden dolay1 ¢ok sasirtyorlardi. Ahmed Emin "Kur'an'in Arap diliyle indigi
dogrudur. Fakat lafizlari, tabirleri ve manalari tam olarak Cahiliye dilini temsil etmez.
Ciinkii Kur'an, Cahiliye devrinde kullanilmayan lafizlar1 kullanmis ve Cahiliyenin
yapmadigi tahsisleri yapmig, Cahiliye devrinin kullandigi daire diginda istiareler ve
mecazlar kullanmistir. Kur'an'in, Cahiliyenin tislubundan uzak biiyiileyici bir iislibu

vardir."**® demektedir.

Kur'an'm ilk defa kullandig1 lafizlara gegmeden 6nce Kur'an'in, doneminin edebi

eserlerinden farklilagsan yonlerine deginmek istiyoruz. Pek tabidir ki Kur'an'in Arap

28 Taberi, Camiu'l-Beydn, |1, 460; Ayrica bkz. Nuh, Arslantag, “Hz. Peygamber’in Cagdas1 Yahudilerin
Sosyo-Kiiltiirel Hayatlarina Dair Bazi Tespitler”, Istem, say1: 11, Konya 2008, s.20.
9 Ahmed Emin, Fecru'l-Islam, Daru'l-kitabi'l-ilmi, Beyrut 1969, s. 53.
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tislibuna ve siirine muhalif olan yerleri vardir. Kur'an ezberleme ve tilavet kasdi ile
indirilmis bir kitaptir. Ilmi ciimleler ve tesri' kaideleri ile anlamli ve tam ciimle
tarzindadir. Kur'an nazmu, ilk olarak ortaya konulmus bir metot iizere olup, bu metotta

eski metotlar1 izlememis‘[ir.260

ibn Asar Kuran'm déneminin diger eserlerinden farklilastigi yonlerini
tahsis/takyid etmeden mutlak ifadeler kullanma, surelere ayirma, hikayede tasarrufta
bulunma, 6rnekleme, icaz, hazf ve hazfin tazmin, muzafin hazfi, karisiksiz hazf gibi
cesitleri, emsal, 1itnap, misterek bir lafzin, iki veya daha ¢ok manada kullanimi olarak

belirlemistir.?*!

Kur'an, Arap tislubundan ayri olarak genellemelerde tahsis edilmesi gereken
yerleri tahsis edilmeden ve takyit edilmesi gereken yerleri takyitsiz birakmadan
gecmemistir. Bunun misali, " & Jss 3 () sa\aall 5 )52l é;‘ (a3l (e G she Wl g 00 Y
ég—eg‘} a@J‘}A\-' "Miiminlerden o6ziir sahibi olmaksizin oturanlarla Allah yolunda
mallariyla, canlariyla cihat edenler bir degildir.” (en-Nisa, 4/95) ayetidir. Bu ayette yer
alan Oziir sahibi kimseler, savastan geri kalip oturanlar kismindandir. Dolayisiyla
Arap'in climle kurus metoduna gore esit olamaz" sozii, biri daha asag1 digeri de onun
istiinde olan iki seyi kiyaslamakta, {iclincli bir seyi bu kiyas arasina sokmamaktadir.
Ayette ise goriildiigli gibi "savas gerisinde kalanlar" lafzinin ifade ettigi umum anlamla
gecilmemis, "0ziir sahibi kimseler hari¢" istisnasiyla nadir fertlere de yer ayrilmistir.
Yani Araplarm c¢ok¢a rastlanan durumlart ve nadir kimseleri istisna etmedigi gibi
yapmamustir.2®? Buna ikinci bir Srnek de "4 (e (53 i 5135 &8 (e Ol a3 "Allah'tan
bir yol gosterici olmadan hevesine uyandan daha sapik kim vardwr?" (Kasas 28/50)
ayeti olabilir. Bu ayette "heva" lafzi, "Allah'tan bir yol gosterici olmadan" istisnasiyla
mutlak anlamdan ¢ikarilmis, bir kimsenin hevasi hidayetten yana oldugunda, bazen
hevanin da 6viilmiis bir sey olabilecegi agiklanmistir. Bu tiirtin Kur'an'daki diger bir

\H n

drnegi de: " sl Gl V) Sl Gl GLSY &M Minsan mutlaka ziyandadir. Ancak iman
edenler... bunun disindadir" (Asr, 103/3) ayetleridir. Insan lafzinin ifade ettigi umum

anlam, iman edenler vd. istisna ile tahsis edilmistir.

20 fbn Asfr, 1, 120.
261 Ayrica bkz. Ibn Astr, 1, 372; 11, 150; 11, 210; V, 142.
%2 ibn Asdr, 1, 120.
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Bunun yaninda Kur'an'in, Araplarin iislubundan ayrilan bir yani strelere, konulara
ayrilmasidir. Bab ve siniflara ayirma metodu Arapgada kullanilmis yeni bir yoldur. ibn
Asir bu konuda el-Kessafta da bir ima oldugunu sdylemektedir. Arap siirininde
Nabiganin adami 6ldiiren yilan ve yilanin kardesine s6z verip soziine ihanet eden
adamin hikayesi bazi siirde nadir olarak gectigi hari¢ tutulursa ¢cok az bulunan kissa
anlatma {iislibu da Kur'an'in orijinal yonlerindendir. Bu nedenledir ki, Kur'an A'raf
stiresinde "Bir de cennetlikler, cehennemliklere soyle seslenirler...” (A'Taf 7/44) gibi
ayetlerde cennet, cehennem ve a'raf ehline 6zellikler zikredilince; Hadid siresinde
"Nihayet onlarin arasina, i¢inde rahmet, disinda azap bulunan kapili bir sur ¢ekilir"
(Hadid 57/13) gibi nitelikler getirdiginde, Araplar bu iisluba yabanci olduklari i¢in buna

sasirip kalmiglardir.?®®

Kur'an'm orijinal bir iislubu da anlattigi kissalarda tasarrufta bulunmasi ve bu
sozleri orada sadir olan sigalarla degil, i'caz iislibunun gerektirdigi metot iizere
sekillendirmesidir. Ciinkii Kur'an, onlarin lafizlarin1 oldugu gibi aktarmamis, olaylarin
sonucunu hikaye etmistir. Aslinda Araplar da s6zlerin hikayesi konusunda lafizlara siki
sikiya bagl kalmay: degil, manay: kusatan bir genislige sahiptir.?®* Kissalarda bulunan
isimler de bu kabildendir. Ciinkii Kur'an o isimleri, fesahat acisindan kelam igindeki
mevkilerinin giizelligine uygun sekle gore degistirmektedir. Ornegin: Saul ismi Talit'a;

Ibrahim'in babasinin Tarah ismi Azer'e dezc;ristirilmistir.265

Kuran'n kullandigi 6rnekleme usiliic de Kur'an'm orijinal bir yoniinii teskil
etmektedir. Daha Once Arap edebiyatinda emsdl "l <l veya "l ld" belig
climlelerle remiz olunan hallerin hikayesidir. Dolayisiyla bu ciimleler, o hallere isaret
eder olmustur. Ancak bu ciimleler kullanimda dilden dile dolasip iizerinden uzun zaman
gecince, bu ciimleler igerisinde varit olan haller unutulmus ve bu climleleri telaffuz
sirasinda, o climlelerin sdylenmesine neden olan savas menkibelerini hissetme haricinde
zihinlerde bir sey kalmamistir. Kur'an ise emsali netlestirmis ve terkiplerini

giizelles,tirmistir.266

Kur'an tek bir iislibla yetinmemistir. Neredeyse her bir strenin kendine has bir

tislubu olmustur. Ayet sonlar1 her bir surede s6z konusu surenin iislubuna uygun

%63 fbn Asdr, 1, 120.

264 fbn Asar, 1, 120-121.
8 ibn Asr, I, 121.

2 ibn Asar, 1, 121
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gelmistir. Shre baslangiglart da bu tiirdendir. Insd sanatinda "Mukaddimat" diye
adlandirilan seylere ¢ok yakindir. Ayrica bunlarin igerisinde "4 5455 &I (e 321 53" (Tevbe,
9/1) ve "slael Jial & st (e 15¥aj 155K Gl (Muhammed, 47/1) gibi daha isin

basindan maksada hiicumla baglayanlar1 da vardir.?®’

Arap kelamindaki en giizel isliplardan biri de icdzdir. Araplarin aralarinda
yaristiklar1 bir tislup ve fasihlerinin en giizeline ulagsmaya cabaladiklar1 gayedir. Kur'an
bunun da en giizelini getirmistir. Ciinkii Kur'an'da, Meéni ilminde agiklanan icazin
yaninda, diger biiyiik bir icdz daha bulunmaktadir. Bu da Kur'an ayetlerinin biiylik
kisminin, ¢esitli manalarin elde edilmesine miisaitligidir. Kur'an ibareleri, bu manalara
lafzin terslemeyecegi ihtimallerle miisait olup, bu ihtimallerin bazisi, bir araya
getirilmesi miimkiin olan tiirdendir. Diger bazis1 da, ihtimallerden biri varsayilmissa,

digerini engelleyecek tiirdendir.?%®

Kur'an terkiplerinden bir¢ogunda hazf bulunmaktadir. Az kelamda ¢ok manayi bir
araya getirmesine ilaveten, bir kelami lafiz ya da siyaktan gelen bir delilden yoksun
kilan bir hazfin farkina bile varilamaz. ibn Astr, Zemahseri'nin konuyla ilgili olarak,
hazf ve ihtisarin, Kur'an'in bir metodu oldugunu sdylemistir. Ayrica bazi Riim Patrikleri
de, "okl 2 aul s iy B s A5 & ki (5" "Her kim Allah'a ve Resuliine itaat
eder, Allah'a saygi duyar ve O'ndan sakinirsa, iste asil bunlar bedbahtliktan
kurtulanlardir." (Nur, 24/52) ayetini duyduklarinda, Omer b. el-Hattab'a, Yiice Allah'in
bu ayette, Isd'ya indirdigi diinya ve ahiret hallerini bir araya getirdigini sdylemislerdir.
Aynt sekilde " 5313 8 (3385 Y5 A5 V5 a3 4alls e s 136 w3 esh gl ) a3l
Gl sal G dlelss ¢l "Musa'nin anasina: Onu emzir, kendisine zarar geleceginden
endiselendiginde onu denize (Nil nehrine) birakiver, hi¢ korkup kaygilanma, ¢iinkii biz
onu sana geri verecegiz ve onu peygamberlerden biri yapacagiz, diye bildirdik." (Kasas,
28/7 ) ayetinde de iki emir, iki nehiy ve iki miijde arasin1 cem etmistir. Ibn Asir ", ;;535
iy LA;‘ L 365 aliadll &' "By akil sahipleri! Kisasta sizin i¢in hayat vardir" (Bakara,
2/179) ayetinin de Araplara gore en veciz kelam olarak bilinen " sa Jll Jal" (katil, katli

daha uzaklastirir) soziiniin karsilig1 oldugunu sdylemektedir.?®®

%67 fbn Asar, I, 121
%88 ibn Asar, I, 121.
%9 ibn Asr, 1, 121.
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Muzafin hazfi de ayn1 sekilde Kur'an'm orijinal yonlerinden bir tanesidir. Ornegin:
"W sl A Gl e 5 G5 . "Fakat eren o kimselerdir ki, Allah'a, ahiret giiniine. ..
iman edip..." (Bakara, 2/177). Burada hazf olundugu diistiniilen muzafin takdiri olarak
"0al e s ya da s s 0Ss" seklindeki ihtimaller getirilmistir Icazin diger bir tiirii de
climlelerin hazfiyle ger¢eklesmistir. Bu durumda kelam, hazf olunan ciimlenin takdirine
delalet etmelidir. Ornegin: "GEL 533 &liaz, &ylal of ss ) Wasl "Masa'ya:
"Degneginle denize vur!" diye vahyettik. (Vurunca deniz yarildi)" (Suara, 26/63) Bu

ayetteki hazfedilmis ciimlenin takdiri "Gl o yd" seklindedir.?”

Dilde baz1 faydalar elde etmek amaciyla 6zel bir durum hakkinda hem bu durumu
hem de onun digindaki bir durumu genellestiren bir sekilde haber vermek de icazin bir
tiiriidiir. Bundan edinilecek faideler su sekilde siralanabilir: genel hitkmiin faydasi, 6zel
hiikkmiin faydasi ve bu 6zel hiikiimle hiikmedilenin, bu genel hiikiimle hiikmedilenin
cinsinden olma faydasidir.>’* Bunlari iginde Arap kelaminda benzeri taninmayan
iisluplardan biridir.2’? Ornegin: "<:ias &) ol o&le S V5L 1588 &) G O3 % "Allah
size gercekten bir uyarici indirmistir. iman edip salih amel isleyenleri, karanliklardan
aydinliga c¢ikarmak i¢in size Allah'in apagik Aayetlerini okuyan bir Peygamber
gondermistir" (Talak, 65/10). Bu ayetteki "¥ s=," kelimesinin "1_S3" dan bedel olarak
alinmasi, buradaki zikrin, bu Restl'lin zikri oldugunu ve Restl'iin gelmesinin, onlar igin
bir zikir mesabesinde oldugunu ifade eder. Resil'ii "4 <l oSile 3" s6zilyle nitelemesi

de, ayetlerin zikir oldugunu ifade etmektedir.?”

fbn Astr, "mesel" kabilinden yani evrensel anlam ifade eden ve kisa olmasina
ragmen yogun bir anlama sahip ciimle veya deyimlerin kullanimi1 da Kur'an'in orijinal
yonlerinden oldugunu ifade eder. Ayn1 zamanda bu, Arap edebiyatcilarinin sozlerinde
nadir bulunan belagat 6zelliklerinden biridir. Hatta Ziiheyr'in kasidesinin "Muallekat"
icerisinde yer almasimin esas nedeni olarak da, onun bu metoda verdigi énem olarak
gosterilebilir. Tabii Kur'an bundan daha iistiin olan meseller getirmistir. Ornegin " KO
alsls e Ja" "De ki: Herkes, kendi mizag ve mesrebine gore is yapar" (isrd, 17/84);

270 fbn Asdr, 1, 122.
™! fbn Asdr, 1, 122.
%2 ibn Asdr, I, 122-123.
23 ibn Asdr, 1, 123.
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"ad g aa della" "jtaatiniz malumdur” (Nur, 24/53) ve "cmeal & Jlb 282" "Sen, kotiligi en

giizel bir tutumla sav." (Fussilet, 41/34).2

Ibn Astr'a gore Kur'an'm tek oldugu iisluplardan biri de, Arap dili acisindan
miisait oldugu manalarin murat edilmesine uygun olan miisterek bir lafzin, iki veya
daha ¢ok manasinda kullanimi; ayrica baglam miisait oldugunda, lafzin hem hakiki hem
de mecazi anlaminda birlikte kullanimidir. Dolayisiyla bu tslup sayesinde, icazla
birlikte, kelamin manalar1 da ¢ogalmaktadir. Ayrica kiraatin ihtilaf sebebi sayilan harf
ve harekelerin degisimiyle, manalar1 da degisen lafizlarin kullanim1 da Kur'an'in bu tiir

iisluplarindan biridir.?"
Ornegin:
"B (a3l e ab Gl AU ) sa 5 (Zuhruf, 43/19)

ayeti " "xieve "sle" sekilleriyle okunmustur.?’®

Bunlara ilaveten Kur'an kendi i¢indeki siyak yoluyla Cahiliyede olmayan yeni
1stilahlar ortaya koymustur. Ornek olarak felah-fevz, ecr-sevab, azab-ikab, gays-matar
gibi kavramlar arasindaki fark ancak Kur'an icindeki siyaktan anlasilir. Bu iislub

Cahiliye siirinde olmayan bir iisluptur.?’’

Kur'an' yeni lafizlarin yaninda yeni klise climleler ve kalip ifadeler ortaya
koymustur. Ebu Hatim er-Razi besmeleyi ilk kez Islam'in ortaya koydugunu ifade
etmektedir. Allah Hz. Muhammed'e bu ayeti indirmis Kitab'in ve tiim surelerin agilisi
yapmustir. Bu ayet diger iimmetlerde yoktur ve bu ifadeleri bilmezlerdi. Fakat istisna
olarak Allah, Kitabinda Hz. Siilleyman'm Belkis'a yazdigi mektupta var oldugunu
sOylemektedir. Fakat bu ifadeleri kayda gecirmemislerdi ve kitaplarin1 bununla

siislememislerdi. islam geldi ve Allah bu ifadeyi peygamberinin diline yerlestirmistir.?’®

Kur'an'in ilk defa iirettigi terkipler de vardir.

2% ibn Asdr, 1, 123.

2™ [bn Asdr, 1, 123-124.

278 fbn Astr, XXV, 182.

2" (Jde Halil Ebu Ude, et-Tatavvuru’d- Dildli beyne Lugati’s-Si ri'l-Cahili ve Lugati’l -Kur ani’I-Kerim,
Mektebetii’l-Menar, Urdiin, 1985, s. 540.

2’8 Ebti Hatim Ahmed b. Hamedan er-Rézi, Kitdbu 'z-zine fi I-kelimdti’l-Islamiyye I-Arabiyye, Merkezii’d-
Dirasati ve’l-Buhiisi’l-Yemeni, San’a 1994, s.154.
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Ornek olarak "csallall oy b aaall”, * Molial) el AL Y138 Y5 Jsa Yve "dl) e S "
verilebilir. Daha once indirilmis ilahi kitaplarda hamd ve 6vgii ifadeleri vardi. Fakat bu
lafizlarla yapilmis kisaltma ifadeler yoktu. "sSile »3Lill" bu tiir bir selamlasma ge¢mis
timmetlerde olmayan ifadelerdir. "o sxal 43l Ul 5 & W™ ve "O\S 4l ¢Li " ifadeleri de ayn1

kabildendir. Nitekim Said b. Ciibeyr soyle demektedir:

'Osralyadll Uy U ve 'O A eLs W ifadeleri ancak Hz. Peygamber'e verilmistir.
Eger birine verilecek olsaydi "—aws Je A " dedigi zaman Hz. Yakup'a verilirdi.

demektedir." 2"

Kur'an'in ilk defa ortaya koydugu ve Cahiliye Araplarinin bilmedigi terkiplerden
bir tanesi fitratullah terkibidir. Bu terkip ulema tarafindan farkli sekillerde anlagilmistir.
Bunlar sdyle siralanabilir. islam ve tevhid inanci iizere yaratilis, "elest"teki marifetullah
lizere yaratilis, iman ve kiifiir {izere yaratilis, dogustan Islam dinini kabule yatkin

yaratilis gibi anlamlarda anlagilmistir.?%°

Bakara suresinin 2/138. ayetinde gegen "4 Zaua" terkibi de Cahiliyede
kullanilmayan ve Kur'an'in ilk defa ortaya koydugu bir terkiptir. Ibn Manzfr, Araplarin
buradan hareketle elbise ve kumasin renginin degismesini "< iua" seklinde ifade

281 Bu kelime aym zamanda vaftiz etmek ** ve "“iizerinde

ettiklerini belirtmektedir.
boyanin ortaya ciktigi hal"?®® anlamina geldigini belirtilmistir. "4xua" kelimesinin "4"
lafzina izafetle baglanmasi ile Allah'in dinine isaret ettigi sahabe ve tabiln tarafindan
gorlis olarak sunulmustur.?®* Buna gore Allah (c.c) dinini ifade etmek i¢in biraz da

Hiritiyanlara nazire olsun diye bu terkibi ilk defa ihdas etmistir diyebiliriz.

1.1.7. Kur'an'in Yeni Anlam Yiikledigi Lafizlar

Kur'anin inzal edildigi donemdeki edebi faaliyetlere getirdigi ve ondan
farklilastig1 Gzellikleri Ozetledikten sonra Kur'an'in anlam alanlarini degistirip farkl

anlamlar yiikledigi lafizlara deginmek istiyoruz.

°° Eb{i Hatim er-Razi, Kitdbu 'z-zine, 5.151-153.

280 Mustafa, Akgay, “Siinnetullah, Fitratullah ve Sibgatullah, Kavramlarimin Anlamlandirilis1 Uzerine”,
Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17/2008, (125-158), s. 139-149.

%81 fbn Manzdr, VIIL, 438.

282 Ragib, s. 274.

28 7emahserd, I, 97.

284 Taberd, 111, 138.
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Kur'an'daki her Arapga kelimenin normal standart manasi1 vardir. Ancak, Allah,
kendi Arapga olan ilahi vahyinde, bunlarin bazilarin1 kendisi tarafindan tayin edilen
0zel ve normal kullaniminin disinda manalara aktarmistir. Kuskusuz vahiyde kullanilan
Arapca kelimelerin bazilari, tanimi Allah tarafindan yapilan teknik bir manaya
kavusmustur.?®® Yukarida zikrettigimiz ve Kur'an'm Arap diline getirdikleri yenilikleri
hari¢ tuttugumuzda genel anlamda Araplarin alisik olduklari dil gelenegine gore
inmistir. Niizul siirecinde inanan-inanmayan bir Arap Kur'an't dinliyor ve rahatlikla
anliyordu. Cahiliye ve Kur'an'in inisi birbirine ge¢mis iki donem olmasinin yaninda

kelimelerin degisim siirecini izlemek ¢ok zor olmamaktadir.

Kur'an kelimeleri ile Cahiliye siiri kelimelerini karsilastirdigimizda kelimeleri tige

ayirabiliriz:

a-) Cahiliye siirindeki anlami iizere kalan kelimeler. Cennet, Firdevs, cahim, sair,

dari', hacc, umre, rabb vb.

b-) Cahiliye asrindaki anlami degisen kelimeler. Bazi kelimelerin anlamlarini
Kur'an tahdid etmistir. Seriat, rasul, nebi, salat ve styam buna 6rnektir. Bunun yaninda
Kur'an'im anlamini genislettigi kelimler de vardir. Kiifr, fisk ve nifak da bunlara
ornektir. Baz1 kelimeler de lugavi mecaz yoluyla yeni anlama gecis yapmustir. Ornegin

tesbih ve magfire bunlardandir.

c-) Cahiliye siirinde bilinmeyen Kur'an'in ortaya koydugu yeni delaleti olan
kelimeler. Cizye, hadd, ta'ziz, gislin, Iblis, Vahid, Cebbar vb. 2%

Konumuz geregi Cahiliyede kullanilan kelimelerin Kur'an'a nasil gectigine dair
ornekler zikredecegiz. Bundaki amacimiz son boliimde ele alacagimiz iizere Kur'an'in
inisi sonraki stlirecte kelimeleri farkli disiplinlerde kelimelerin nasil kullanildig:
meselesine 151k tutacak, burada uyguladigimiz metodu Kur'an sonrasi donem igin de
uygulamaktir. Ornegin Takva kelimesi Cahiliye devrinde sadece ¢ok yaygin olan bir
cesit hayvansal icgiidli, korkuya karsi kendini savunma i¢giidiisii anlamia gelirdi.
Kerim demek Cahiliyede israf derecesinde comertligi ifade ederdi.?®” Fakat Kuran'da
ei\ﬁ-'\ &) e aSA)S\ O" (el-Hucurat, 49/13) ifadesi ile takva ile ok yakin ilgili bir durum

kazanmustir. Izutsu'nun ifadeleri ile "iki kelimenin bdyle birlesmesi, birbirine bagl

285 jzutsu, Isldm Diisiincesinde Iman Kavrami, (Cev.: Avyaz, Selahaddin), Pmar Yay., Istanbul 1984, s. 89.
286 Ude Halil Eba Ude, s. 540.
287 Izutsu, Kur'an'da Allah ve Insan, s. 42.



84

olmasi, Islam &ncesi zamanlarda asla hayal edilmemisti. Arap diinya goriisiinii
aksettiren " kerim " kelimesi, Isldm'in tek tanriciliga dayanan din atmosferinde yeni bir
anlam kazanmistir."?® Maddi anlamda comert olma ile sakinma duygusu Cahiliyede
olmayan bir bag iken bu bag Kur'an bu bagi ihdas etmis, hem takva mefhumu Allah
merkezIli bir anlama kayarken bir taraftan da maddi anlamda comertlik ile elde edilen

"kerim" olma vasfi sakinma duygusu ile elde edilir olmustur.

Islam 6ncesi zamanlarda "cahil" Islam'dan farkli olan "halim" kavramimin zidd:
idi. Cahiliye kavrammnin Islam'dan énce dini bir manas1 yoktu. Fakat cehl islam 6ncesi
siitlerde "hilm"le birlikte amilmaktadir. Izutsu "Cehl, en ufak bir kizginhik aninda
iradesini kaybedip parlayan kontrolsiiz bir ihtirasla o6fkesine kapilip sonucunu
diisinmeden hemen korii koriine atilan delikanli, atesli sabirsiz kisinin sorumsuz
davranisi idi. Hilm ise tam tersi cehline yani i¢inden gelen ani ve sonucu iyi olmayacak
sekilde hareket etmeye gotiiren duyguyu dizginleyen insanin ahlak idi."?*° demektedir.
Cahiliye siir buna acik delil vardir:

(A;S(JL@\}_;\C\S@A_\.J\ &iﬁ,&\@auemj

Cariyelerinizin servis yaptig1 biiyiik kazanlar bir kere cahil oldu mu (kaynamaya

basladi m1) bir daha halim olmaz. (sakinlesmez)®*°

Nitekim Ahmed Emin de Islam dncesinde Cahiliye lafzinm ilmin zidd1 olan "cehl"
kelimesinin degil, ahmaklik, sertlik, kabalik ve dengesizlik anlaminda oldugunu ifade
etmektedir. Hz. Peygamber, Ebi Zerr Hz. Bilal'i irkindan dolayi ayipladigi igin " <! <L)
Llals &l (sen kendisinde "cahiliye" olan birisin) demistir. Biitiin bunlardan "aJdals"

kelimesinin, hamiyet, kendini begenme ve iftihar manalarina geldigi anlagilmaktadir.?**

Cahiliyede hilmin ziddi olan cehl lafzini, RAgibu'l-Isfehani Islam kiiltiirii

icerisinde kazandig1 anlami ti¢ kisimda inceler buna gore cehl:

a-) Kiside ilmin olmamasi,

b-) Gergegin disinda bir seye inanmak,

288 [zutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, s. 42-43.

289 [zutsu, s. 193.

2% Ebi Temmam Habib b. Evs et-Tai, Divdnu I-Hamdse, Daru’1-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1998, 11, 85.
2 Ahmed Emin, Fecru'l-Islam, 70.
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C-) Bu inang, ister dogru ister yanlis olsun, bu inanca uymayan hareket ve fiillerde

292
K.

bulunma seklinde tanimlanmustir.

Simdi Kur'an ile anlami degisen 6rnekleri zikretmek istiyoruz. Suyuti, "miinafik"
isminin Isldm'la mana kazanan ve Islam'in ortaya koydugu bir isim oldugunu belirtir.
"Miinafik" kelimesinin bu manasiyla daha énceden bilinmedigini séylemektedir.** Bu
kelime asli itibariyle tarlada yasayan tarla faresinden alinmistir. Bu hayvanin iki yuvasi
vardir. Bunlardan birine (48.)) adi verilmekte idi. Ayni zamanda birinin sath1 yeryiiziine
cok yakin olur. Derindeki yuvadan diigman geldiginde, bu yufka toprakli yuvayi delerek
disariya kacar. Sayet yakardaki yuvadan gelirse, bu sefer de daha derindeki yuvaya
kagmay tercih eder.”* Iste bu aldatic1 6zelligi inancsal bir alana kaydirilarak Kur'an'da

insanin, inancina gore siniflama icin isim olmustur.

Ma'rf kelimesi "bilinen tanman" sozliilk anlamindan hareketle 6rfiin kabul ettigi
yadirgamadigi sey anlamina gelmektedir. Kur'an'la birlikte ilk anlamini1 da kaybetmeden
Allah'in onayladigi ve giizel gordigii sey anlamimi da kazanmistir. Bdylece bu
kelimenin iki anlami vardir denebilir. Birincisi, Allah'in yapilmasini emrettigi
Miinker'in zidd1 olan seylerdir. ikinci olarak da, orfiin tasdik ettigi herkesce bilinen
asina olunan adetler manasinadir. Islami devirde kelimenin kazandig1 en bariz mana;
Islam'm yapilmasini istedigi ve miinkerin zidd1 olan seylerdir. Cahiliyye de ise boyle bir

2
manast yoktur. %

R 28 O3l 20 0S4 sl Y 2l ol il
"Ellerini yemege uzatmadiklarini goriince, onlar1 yadirgadi ve onlardan dolay1

icine bir korku diistii..." (Had, 11/70) ayetinde miinker kelimesinin kokii (3 )S5) sozlitk

anlaminda kullanilmistir.

"Gayy" kelimesi "riisd" kelimesinin z1dd1 olarak kullanilmakta ve dalaletle yakin
anlamda kullanilmaktadir. Kur'an'daki bu anlamin1 kazanmadan 6nce deve yavrusunun
siitten tiksinmesinden dolayz siit igmeyip helak olma tehlikesiyle kars1 karsiya kalmasi

anlammda kullaniliyordu. ®® Muhtemelen Allah'm dogru yolunu birakip, "gayy"a

292 Ragib, s. 143

2% Suyati, el-Miizhir, 1, 301.

2% Hiiseyin, Kiigiikkalay, Kur'an Dili Arap¢a, Konya 1969, s. 163.
2% {yutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 281.

2% ibn Manzir, XV, 140.
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diisenler de boylece manen yok olma tehlikesiyle kars1 karsiya kalma durumu ile anlam

bag1 kurulmustur.?®’

"aa1" kelimesi Kur'an'da dort ayette zikredilmektedir. "el-Lahd" ise "mezarin bir
yanma oyulan yariga denir. Ayrica lahd, magaray1 andiran, mahzen gibi, Oliilerin i¢inde
bir biri lizerine konuldugu ve isaretle belirlendigi bir yer manasina da gelir, ilhad ise;
kabre bir oyuk yapmak manasina geldigi gibi, meyletmek ve baskasindan yiiz ¢evirmek
manasina da kullanilir. *® Giiniimiizde "saptirma" kelimesi sozliik anlaminin bir
yansimasi olsa gerektir. Hazin tefsirinde, Ibn Abbas'mn, ilhadd hususunda sdyle dedigi
nakledilir:  Ona gore "ilhad", mutedil davranmaktan ve dogruluktan ayrilmaktir.
Kur'an'daki manasi ise sozii asil yerinden meylettirip saptirarak, uygunsuz bir yere

yerlestirmektir.®®

Facir kelimesi de ayni sekilde genel dile ait bir kelime iken dini alana taginmustir.

Nitekim siirde sOyle kullanilmaktadir:
Dl JiSI & AT (5 Lagae Lelia gt (385 33385 (3

"Eger On tarafa binersen(goriintiiyli engelleyecek sekilde)biiyiik bir yer kaplarsin.
Arkaya bindigin takdirde de yiikiin dengesini bozup c¢uvalin egilmesine sebep
olursun.”*® Facir kelimesi dengeyi bozacak sekilde egilmis ¢uvalin durumunu ifade
ederken ser'l anlamiyla dinden kaymis ve dinde istikamet dengesini yitirmis kisinin adi

olmustur.

Kur'an'in, Cahiliye dénemine ait birgok seyi oldugu gibi biraktigini ve toplumsal
birikimleri olumlu degerlendirdigini daha 6nce ifade etmistik. Fakat Kur'an toplumda
yer bulan sirk unsurlarina ise hicbir sekilde miisamaha gostermemistir. Bu durum da
Kur'anin lafizlarima yansimistir. Putlar1 ilah kabul eden miisriklere bir tepki olarak
putlara higbir saygi ifadesi olmadig1 gibi lafizlara yeni anlamlar yiikleyerek putlari ve
sirkle alakasi olanlar1 bu lafizlarm medlulii haline getirmistir. Ornegin; Arap sirk
toplumu taptiklar putlara evsan, esnam, siifea’ gibi isimler vermekteydiler. Fakat Kur'an

putlar1 kendi nitelemeleriyle de zikretmeyi tercih etmistir. Ornegin putlara serik/siiraka’,

27 Jde Halil Eba Ude, s. 323.

2% fbn Manzar, 111, 388.

% Hazin, Alauddin Ali b.Muhammed b. ibrahim el-Bagdadi, Liibabu 't-Te il fi Me'dni 't-Tenzil,
Kahire, 1989, 11, 154-155.

390 1 ebid b. Rebia el-Amiri, Divdnu Lebid, Daru Sadir, Beyrut ts. s. 65.
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A A

nidd/endad, tagnt, cibt gibi nitelemelerde bulunmustur. Bu kavramlar daha once putlar

icin kullanilmis lafizlar degildir.

Ornegin; Taght kelimesi ii¢c manada tefsir edilmektedir:

1. Seytan

"Kim tdagiita (seytana) kiifredip Allah'a iman ederse..."” (Bakara: 2/256)
"Kiifredenler, tagut (seytana itaat) yolunda savasirlar.”" (Nisa: 4/76)
"Ve tagita (seytana) ibddet edenler..." (Maide: 5/60)

2. Allah disinda tapinilan evsan/putlar

"Andolsun ki, Biz her timmette, i¢lerinden, "Allah'a ibadet edin ve tagittan
(evsdna/putlara ibddet etmekten) ictinab edin"” diyen bir rasul ba'settik/¢ikardik.” (Nahl:
16/36)

"Taguttan, ona ibddet etmekten ictinab edip (evsana/putlara, ibadet etmekten

kag¢imip Rabb'lerine yonelenler)..." (Zimer: 39/17)
3. Yahudi Ka'b b. el-Esref

"Kiifredenlerin velileri ise taguttur (Ka'b b. Esref'tir); onlart nurdan zulumdta

ctkarwrlar.” (Bakara: 2/257)

"Su, Kitap'tan kendilerine bir nasib verilenleri (Yahudileri) gérmiiyor musun: cibt
ve tagiita (Ka'b b. el-Esref'e) iman ediyorlar da..."( Nisa: 4/51.)

Tagut kelimesi daha once kullanilmayan bir ifade iken hem insan, hem put hem de

seytan i¢in kullanilan medlulii oldukga genis Kur'ani bir ifade haline gelmistir.

Bunun yaninda inan¢ ve gayb konularina ait yanlis bilgiler de lafizlarin anlam
degisikligine ugramasi suretiyle tashih edilmekte idi. Bu degisiklik lafzin tamamen
degismesi seklinde olmamakta sadece lafzin medlulii islam akidesine uygun hale
getirilmekte idi. Ornegin islam 6ncesi Arap toplumunda melekler bilinen varliklards.
Mesela, gilinahlar1 ve sevaplari yazan "Kiramen Katibin" melekleri hakkindaki inanglar
[slam'in bu konudaki inan¢ esasma uygundur.’* Ayrica Cahiliye dénemi sairlerinde

Antara bir beytinde

0 Ahmet,Celik, Islam 'in Kabul veya Reddettigi Halk Inanglari, Beyan Yay., Istanbul 1995, s. 81.
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"(Sor ki), o sana kilicomin ucunda O6lim meleginin daima hazir olup, hi¢

kaybolmadigini gdsterecektir" 3%

ifadeleri ile o donemde Olim melegi inancinin da
oldugunu gostermektedir. Fakat Cahiliye Araplarinin putlar1 disi melekler olarak kabul
etmelerini Kur'an onaylamamistir. Kur'an'da alti surede yedi ayette meleklerin disi

olmadiklart vurgulu bir bigimde anlatmaktadir. %

Melek lafzi miisrikler tarafindan
Allah'm kizlar1 olarak degerlendirilirken Islam bu anlayisi degistirmistir. Burada dnemli
olan lafzin sekil acisindan degismesinden Gte lafzin i¢ini dogru bir akide bilgisiyle
doldurma yoluna gidilmistir. Izutsu bunu soyle dile getirir: "Artik onlar, insanlar gibi
Allah'a ibadet eden birer ruhani varliklar sinifina girdiler. Biitiin bunlar, Cahiliye devri
diinya goriisiinii kokiinden degistiren Islam &gretisinin inang ve degerlerle uyguladig
evrensel diizenlemenin kiiclik bir pargasindan baska bir sey degildir. Kelimelerin asil
manalari timden degismemistir. Degisen, genel plan, genel sistem idi. Bu kurulan yeni
sistemin yap1 taglar1 olarak her kelime, yeni mevkisini buldu. Daha Once de
sOyledigimiz gibi "Melek" kelimesi yine eskisi gibi Melek manasina geliyordu. Ancak,

kelime, yeni sistemdeki yerine nakledilince derin bir semantik degisime ugramugtir.">**

Arap dilinde o6nemli bir gelisme Sari'in koydugu ser'l anlamlarla olmustur.
Boylece Allah Arapga lafizlar1 Araplarin bilmedigi anlamlarda kullanmaya baglamistir.

Allah Arapcada 6rfiin tasarrufta bulundugu gibi tasarrufta bulunmustur.**

Kur'an bazi isimleri bazi miisemmalarla smirlandirmistir. Ornegin iman lafiz
olarak mutlak tasdik anlamina gelmekte idi. Fakat Seriat imanin manasini belli bir seyin
belli bir vasif iizere tasdiki olarak simirlandirmistir. Hac kelimesi de kasdetmek,
yonelmek anlamindadir. Fakat seriat belli bir is i¢in belli bir zamanda harem boélge
Mekke'yi kasdetmek Mekke'ye yonelmek anlami ile smirlandirmigtir.  Ayni
sinirlandirmay1 orf "dabbe" kelimesi i¢in yapmistir. Bu kelime sozliik anlamu itibariyle
insan olsun hayvan olsun yeryliziinde hareketli biitiin canlilar i¢in kullanilmaktadir.
Fakat 6rf bunu at, katir ve merkep gibi toynag1 olan hayvanlar i¢in kullanmustir.*® iste

orfiin yaptig1 tahsislere 6rnek olarak zikrettigimize benzer tahsisleri seriat de yapmustir.

%02 Ali, Colak, Kur’an ve Hadislere Gore Melek Kavramu, Ilahiyat Arastirma Yay., Ankara 2000, s. 24.
303 I igtfullah, Cebeci, Kur’'an’a Gére Melek Cin Seytan, Sule Yay., Istanbul s. 151.

304 fzutsu, Kur'an da Allah ve Insan, 5.19-20.

%5 Bazmil, s. 13.

%06 Bazmil, s. 13.
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Kur'an bazi lafizlar1 manasi ile bir bagi olan kavramlara vermistir. Omegin rukd’,
secde ve bunlara benzer hareketlerden olusan ibadete dua ile olan bagindan dolayi salat
(sledl/dua) lafzin1 vermistir. Aym sekilde orf de "4l s V/rivayet” kelimesinde tasarrufta
bulunmustur. Onceleri icinde su bulunan azik cantasma verilen bu isim zamanla bu
cantayi tagiyan deveye verilir olmugtur. "kial\/el-git" lafz1 tenha, uzak, giivenli bir yer
anlamina gelmektedir. Fakat orf bunu pis goriilen atik i¢cin kullanmaya baslamis bu

anlam daha onceki anlamin 6niine geqmistir.307

Ibn Teymiyye'ye gore Allah'in Kitap ve Siinnet'te hiikiimleri ilintiledigi isimler su

sekildedir:

"Seriat'le smirlar1 belirlenen kavramlar. Bunlar Allah ve Rasulii tarafindan
belirlenmigtir. Salat, zekat, hac, iman, kiifiir... gibi. Smirlar1 dil ile bilinen kavramlar:
Giines, ay, sema, arz... gibi: Smurlar1 insanlarin gelenek ve goreneklerince belirlenen
kavramlar vardir ki ve bunlar insanlarinin adetlerine gére gesitlenir. Ornegin; bey’,
nikah, kabz, dirhem, dinar...vb. Bu tiir kavramlar sari' tarafindan sinirlar1 belirlenmis
kavramlar olmadig1 gibi dilcilerin de iizerinde ittifak ettikleri bir sinirlar1 yoktur. Bu
kavramlar1 sinirlari, miktarlar1 ve 6zellikleri insanlarin adetlerine gére degismektedir.
Birinci grupta olanlar Allah ve Rasulii tarafindan tanimlanmstir. ikinci ve iigiincii
grupta olanlara gelince Kur'an'a muhatap olan sahabe ve tabilin bu kavramlarin dildeki
sinirlari ve Orfteki kullanimlarimi bildikleri i¢in murad edilen manay1 anliyorlardi.
Eger Hz. Peygamber bir kelimenin sinirlarini belirlemisse o kelime i¢in bir dilcinin
nakline gerek yoktur. Burada maksat Hz. Peygamberin tanimina ulagmaktir. Ornegin
Hz. Peygamber "hamr" kelimesini "sarhos eden sey" olarak tanimlamistir. Arap bu
kelimeyi ister her sarhos eden olarak tanimlasin ister {iziim suyu ile smirlamis olsun
onemli degildir. Hamr kelimesi Kur'an'a muhatap olanlara goére liziim sirasin1 ve diger
tirtinleri kapsardi. Medine'de bunlarin haricinde bir hamr da yoktu. Buradan anliyoruz ki
helal-haram noktasinda Allah'in ve Rasiliiniin belirledigi tanimlar1 kimsenin takyit etme

hakki yoktur."3%®

Burada anlam simirlar1 Allah tarafindan belirlenmis ama Cahiliyede de bilinen

kelimelerin anlamlarinda herhangi bir tasarrufun yapilmasimin dogru olmadig: sonucuna

%7 Bazmil, s. 13, Abdulkadir b. Mustafa Bedran, Niizhetii I-hdtir'I-Gtir serhu kitabi Ravzati 'n-nézir ve
Cenneti "l-mendzir, Daru’1-kiittibi’l-ilmiyye, Beyrut 1347, 11, 10-11.
%% fbn Teymiyye, Mecmii u’l-Fetdvd, X1X, 235-236.
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vartlmaktadir. Ciinkii Cahiliye donemi anlamini esas almak Allah'in yeni yiikledigi
anlami gdlgede birakacaktir. Ibn Abbas'tan mevkuf olarak nakledildigine gore "insanlar
lizerine Oyle bir glin gelecek ki bes haram seyi bes helal seye benzeterek helal
addedecekler: sarab1 kendi verdikleri bir isimle; harami hediye ile; katletmeyi korku ile;

zinay1 nikahla; faizi allsverisle."309

Fakat burada dikkat edilmesi gereken husus bdyle
bir kelimenin 1stilah anlami kazanamayacagi anlamina gelmez. Burada kastedilen, Allah

tarafindan bir kelimeye yiiklenmis anlamin kaybolmamasina sebep olmaktir.

1.2. KUR'AN KELIMELERININ ISTILAHLASAN ANLAMLARIYLA KUR'AN
YORUMUNDA KULLANILMASI PROBLEMI

Kur'an kelimelerini, sahip olduklar1 anlam diinyalarindan bagka anlam
mecralaria ¢ekilmeye ¢alisilmast ve bunun mezhebi, dini ve siyasi saiklerle yapilmis
olmas1 Kur'an'in ihtiva etmedigi anlamlar1 ihdas etmeye gotiirmiistiir. Bu baglamda

meselenin ayrintili bigimde ele alinmasi1 uygun olacaktir.

1.2.1. Bir Hatal Tefsir Sebebi Olarak Yerel Unsurlarin ihmal Edilmesi ve

Lafizlarin Istilah Anlamlarinin Kullanilmasi

Kur'an'n anlasilmasinda yerel unsurlarin géz 6niinde bulundurulmasi gerektigini
daha énce ifade etmistik. Islam Alimleri de buna biiyiik dnem vermisler ve bu durumu
tefsir yapma ilkeleri arasimna almiglardir. Tefsir kaideleri arasinda gecen iki kaide

konumuzlar dogrudan ilgilidir. Bunlar:
-Kitab (Kur'an)'mn ifadeleri hitapta iimmilerin anlayis tarzlarina hamledilir.**°
-Kitap(Kur'an)'in lafizlarinin sonradan olusan 1stilaha hamletmek caiz degildir. 31

Bu iki kaide birbiriyle baglantili ve birbirlerini besleyen kaidelerdir. Bu kaideler
cok oOnemli olmasmin yaninda Kur'an'in anlasilmasinda ve dogru anlama eksenin
kaybedilmemesinde hayati 6nemi haiz hakikatler iizerine kuruludur. Bu, Kur'an'm
lafizlarinda, manalarinda ve iislubunda Araplarin dilinin ustliinii izledigi anlamina gelir.

Bundan dolay1 Allah'in kitabt ancak indigi toplumun dili konustugu tarzla

39 Bekr b. Abdillah Ebd Zeyd, s. 79.
%10 Halid b. Usman es-Sebt, Kavdidii - Tefsir Cem’an ve Dirdseten, Daru ibn Affan, Kahire 1421, 1, 219.
311

Sebt, I, 231.
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anlasﬂabilir.312 Halid b. Sebt ayetlerde Allah su, siit, sarap, bal, hurma ve iiziimden
bahsetmekte badem, ceviz, armut ve elma gibi Arap memleketlerinin diginda yetistirilen
tiriinlerden bahsetmedigini sdylemekte bunun da Kur'an'in anlasilmasinda bir Arabin
diinyasinda bakildig1 takdirde Kur'an'in tam anlasilacagini ifade etmektedir. Ayni
sekilde Allah tarihi olaylardan bahsederken Allah'in itaatkar kullarina verdigi nimet ve
itaattan c¢ikanlar i¢in de intikam aldigindan ve onlar1 cezalandirmasindan
bahsetmektedir. Bu mesajlar i¢in de Araplarin bildikleri kissalar secilmistir. Araplar
genel hatlartyla ve israiliyyat nev'inden bir seylerle karistk Hz. Nuh, Ad, Semid,
Ibrahim ve Israilogullarmin kissalarmi zaten biliyorlardi. Bunun yaninda ibadetlerle
alakali konularda da ayn1 sey gegerli idi. Ornegin namaz vakitleri Arap bir kisi igin
kolaylikla tespit edilecek tarzda giinesin dogusu-batisi, safagin dogusu-batisi, gdlgenin
durumu gibi standartlara baglanmistir. Miikelleflerden astronomi ilminin uzmanlarinin
hesabini yapmay1 ve ayin menazilini gozetlemeyi istememistir. Cilinkii bu her bir birey
icin kolay bir is degildir. Bundan dolayr Kur'an'in anlasilmasi konusunda konusan
kisinin Arap dilinin kapsaminin iizerinde bir sorumlulugu iistlenmesi dogru olmaz.
Kur'an tefsirinde Araplarin gozettigi anlama binaen ve lafizlar da o manalar icin
konulduguna gore hitaptaki yaygin anlama bagli kalinmasi gerekmektedir. Ayrica
Araplarin inang diinyalar1 net ve sade bir anlayisa sahip olduklari i¢in akide ve ahkama
delalet eden ayetlerin tefsirinde kolay ve basit bir iislub izlenmeli zorlama anlamlara ve

kompleks ibarelere yer verilmemelidir.**®

Ser'l nasslarin tefsirinde asil olan kelimelerin lugavi ve Orfi anlamlarinin
oncelenmesine dair delil olmadig1 miiddetce Ser'l anlamin 6ncelenmesidir. Eger lafzin
ser'l anlam1 yoksa lugavi mananin takdim olunmasina dair bir delil olmadig1 miiddetge
orfl anlam takdim olunur. Eger lafzin ser'? ve 6rfi anlami yoksa lugat manasi ile tefsir
olunur, karine olmasi durumu hari¢ mecaza kac;11maz.314 Senkiti de bunu destekler
mahiyette "bil ki tahkik, lafzin ser't manaya sonra 6rfi manaya sonra lugavi manaya eger

karine varsa mecaza hamletmektir."3'® demektedir.

312 Eb [shak es-Satibi, el-/ fisam, el-Mektebetii't-ticariyye'l-kiibra, Kahire, ts., I, 293-294.

313 Sebt, 1, 219-220.

814 R4z, el-Mahsiil, |, 102-104; ibn Kudame el-Makdisi, Ravzati 'n-ndzir ve Cenneti’l-mendzir Sfiusuli'l-
fikh ald mezhebi'l-imam Ahmed b. Hanbel, Miiessesetii'r-reyydan, Beyrut 2002, 11, 14-15.

31> Muhammedii'l-Emin b. Muhammed el-Muhtar es-Senkiti, Miizekkira fi Usili’l-Fikh, Mektebetii'l-ulim
ve'l-hikem Medine, ts., s. 168.
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Bu kaideyi sozliik anlami dua olan "Salat" kelimesi iizerinde tatbik etmeye

calisalim:

1-) Salat, riik(i ve secdeden olusan anahtar1 temizlik, baslangici tekbir, bitisi selam
olan bir fiil ve sozler biitiinlidiir. Bu anlam en fazla kullanildig1 i¢in nasslardaki temel

anlamdir. "8&31 & £33 55l ¢ s Gali" (Maide, 5/55) ayetinde oldugu gibi.

2-) Salat dua anlamindadir. " 4e Vsl 15T Gl G G A e & sl 43 5 )
Lalid | 54l 5" (Ahzab, 33/56) ayetinde oldugu gibi. Allah'm Hz. Peygamber'e olan salati

ise magfiret ve rahmettir.
3-) Salat kiraat anlamindadir. "l C8A5 Y 5 SSliay 5635 Y 5" (isré, 17/110)
4-) Salat, din anlamimdadir. "G3U1 i L A5 G &5 &Sl (Had, 11/87)

5-) Salat, namaz yeri anlamindadir. " &) A4 g S8 Aalay Gl gliag &5 dal i Eaayl
) 58" (Hacc, 22/40)

Bu kullanimlardan anliyoruz ki ser'l kullanimda salat kelimesinin baska anlamlari
sozliik anlami ile baglantili sekilde gelmistir. Bu anlamlarin hepsi gectikleri yerlerde

murad edilen anlamdir. 36

Burada asil dikkat edilmesi gereken husus, o donemde
kelimenin sahip oldugu s6zliik anlami1 ve ser'? anlami1 kullanmak hatta Kur'an'a biitiinciil
yaklasim ilkesi gozetildigi miiddetce ¢ok anlamliligmin kullanilmasinda bir sakinca
yoktur. Bizim sakincali gérdiigiimiiz her ne kadar Kur'an ve hadis metinlerini esas alan
Islami ilimlerde s6z konusu ilimlerin kendi sistemi i¢inde yeni anlam yiikleyerek elde
ettikleri terimlerin anlamlarmi Kur'an lafizlarina yiiklenerek yorumlanmasidir. Cilinkii
Kur'an'da gecen ve Kur'an'in indigi asirdaki insanlarin tizerine anlagtiklari delaletleri
olan bazi lafizlar bu asirdan sonra farkli bir medlulii iizerine anlastilar. Kur'an't
yorumlayan birisi i¢in bu Kur'an lafizlarin1 sonraki miiteahhir donem kisilerin
yiikledikleri anlamlar1 yiiklemek caiz degildir. ilk neslin katinda bilinen anlamlariyla

tefsir edilir. Bundan dolay1r Kur'an i¢inde ge¢meyen tartisma konularmin tartigiimasi

bile abes goriilmiistiir.
Suyuti bunu sdyle izh etmektedir: "Imam Safii'nin isaret ettigine gdre Me'miin
zamaninda ortaya ¢ikan Halku'l-Kur'an'm kabul edilmesi ve ru'yetullah'm inkar edilmesi

gibi durumlar bid'attir. Bunlarin sebebi Kur'an ve Siinnet metinlerinin takip ettigi metot

316 Cemaliiddin Ebi’l-Ferec Abdurrahman b. el-Cevzi, Niizhetii'I-A 'yuni 'n-Nevézir fi ilmi I-Viicithi ve 'n-
Nevdzir, Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut 1984, s. 393-396.
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olan Arap dilinin bilinmemesi Yunan felsefesi ve Aristo mantig1 temel alinarak sonuca
gidilmesidir. Halbuki bu mantik ve felsefenin bir ¢ergevesi oldugu gibi Arap dilinin de
bir ¢ergevesi vardir. Kur'an ancak Araplarin karsilikli fikir alig-verisleri ve istidlal
konusundaki 1stilahlar1 esas alarak nazil olmus Yunan istilahlarin1 degil. Her toplumun
bir dili ve 1stilah diinyas1 vardir. Kim seriatin 1stilahlarindan yiiz ¢evirir baska bir dilin
istilahlarini kullanir ve hiikkiim istinbat ederse o kisiye cehalet ve dalaletten baska bir
pay diismez. Boylece kasdi yakalayamazsa ve bu furfiatta olursa hataya; usulda olursa
bid'ata nisbet edilir."**" Ancak Zehebi (v. 748/1348), Siyeru A'lami'n-Niibeld'da Safil
doneminde heniiz Aristo felsefesi eserlerinin heniiz terciime edilmediginden hareketle
bu sdziin ona aidiyetini sorgulamaktadir.**® Fakat kanaatimizce imam Safii (v. 204/820)
zamaninda da Aristo'nun eserleri biliniyor ve iizerine calismalar yapiliyordu. Imam
Safii XIII. ve IX. yiizyilda yasamis terclime faaliyetleri de VIII. yiizyilda baslayip X.
yiizyilin sonlarma kadar {i¢ asir devam etmistir. 319 Terciime faaliyetleri ile Imam
Safi'nin yasadigi dénem kesismektedir. Dolayisiyla Imam Safii'nin bdyle bir ciimle

sarfetmis olmasi ihtimal dis1 degildir.

Ibn Teymiyye bu konuda sdyle bir tespitte bulunmaktadir: "Allah'in ve Rasilii'niin
kelamin1 anlamada hata sebeplerinin biiyliklerinden bir tanesi birinin yeni bir 1stilah
tizere yetisip Allah'in kelamin1 bu 1stilahla tefsir etmeyi istemesi ve geri dondiigii lafza
bu anlami yiiklemesidir." 20 Tarihin belirli dénemlerinde batini yorumlara cokga
kaymanin veya da mezhepsel saiklerle yapilan tartismalarda kendi diisiincesini dogru
cikarmak icin Kur'an'a ya da Siinnet'e sdyletme hatasina diigsenlere kars1 gelistirilen bir
ilke olma intibar uyandiran bu ilkeler birgok alim tarafindan dile getirilmistir. Ornegin
Gazzali (v. 505/1111): "Seriat sahibinden bir haber olmaksizin ve akil delaletinin
gerektirdigi bir zaruret olmaksizin lafizlarin manalarini degistirmek lafizlara giivenin
ortadan kalkmasini beraberinde getirir ve Allah ve Rasuliiniin kelaminin faydasi ortadan
kalkar. Bunlarin iddiasina gore anlasilan manaya glivenmemek gerekir. Batin mana i¢in
bir kaide yoktur. Herkesin uydurmasima gore ayr1 ayr1 viicuhlara gidilebilir. iste bu da
Islam dinine biiyiik zarar1 olan bid'atlerdendir. Bunu yapanlarm gayesi insan tabiati

garabete meyilli oldugu ve bundan hoslandig1 i¢in garip seyler ortaya koymakla zahirini

317 Suyiti Celaliiddin, Savnu’I-Mantik ve’I-Keldm an ilmi’l-Mantik ve’l-Keldm, Daru’1-Kiitiibi’lilmiyye,
Beyrut 15-16.

318 Zehebi, Siyer, X, 74.

*® Mahmut Kaya, “Aristo”, Di4, istanbul 1991, 111, 375.

320 fbn Teymiyye, Mecmii u’I-Fetdvd, XXI1, 106-107.
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tevil ederek seriati yikmak ve insanlar1 kendi batin ve batil inanglarina c;evirmektir."321

demektedir.

Kur'anin olustugu tarihsel baglami hesaba katmadan yapilan yorumlara sistemli
sekilde tepki gosteren ve koydugu sistem iizerinde bu refleksif tavrin izleri goriilen
Satibi Kur'an'in yorum ekseninin kaymasi ihtimaline karsit bazi ilkeler belirlemistir.
Hatta bilimsel bir yorumun dahi yapilmasina cevaz vermeyen bu sistemde Kur'an'in
yorumunun bedevi araplarin diinya goriisii ile ancak anlasilabilecegi ifade edilmektedir.
Onemine binaen bu ilkeleri agiklamaya ¢alisacagiz. Satibi'nin tefsir metodunu tamamen
anlatabilmek ¢aligmamizin sinirlarini agacaktir. Bizim burada ele almak istedigiz konu

ozellikle Kur'an'in yerel unsurlarina 6zen gosterme konusundaki ilkeleri olacaktir.

Satibi'nin bu konuda koydugu iki ilke konumuzla dogrudan ilgilidir. Buna gére
Kur'an tefsirinde gozetilmesi gereken limmilik ve arabilik ilkeleridir. Satibi'ye gore
dinin, dolayisiyla da ilk kaynak olan Kur'an'in anlasilmasi ig¢in, timmilerin yani
Kur'an'm kendi dillerinde nazil oldugu ilk muhataplar olan Araplarin bilgi diizeylerine
tabi olmak gerekir. Araplarin dillerinde siiregelen bir 6rf varsa dinin kaynaklarinin
anlasilmas1 hususunda bunu terk etmek dogru degildir. Eger boyle bir 6rf yoksa, dinin
anlasilmasi icin onlarin bilmedikleri bir seyi gerekli saymak da uygun degildir.** Satibi
bu goriisii baz1 sebeplere dayandirmaktadir. Oncelikle Arap diliyle inmis Kur'an'm
yazil1 bir metin olmasi ve Arap dilinde kural dis1 kullanimlarin mevcudiyeti dolayisiyla
dilin, indigi ortami tam yansitamadigi kanaatindedir. Kur'an'in yedi harf iizere inmis
olmast da bu disiincesine temel teskil etmektedir. Cilinkii Arap dilinin bir 6zelligi
kastedilen anlamda bir sorun yasanmayacaksa bazi lafizlarin es anlamlilar1 ve yakin
anlamli olanlar1 kullanilabililmektedir. Arap dilinde hazf islubu, Arap dilinde
yapmacikliga yer olmadigi ve tabii olmasi sebebiyle Arap dilinin siirladigi alanda
kalinmas1 gerektigini savunmakta Arap dilinin sinirladigr alanin {izerinde goriis beyan
etmelerini dogru bulmamaktadir. 323 Satibi'ye gore bu gerekcelerle ulasmay1 hedefledigi
sey hitabin manasini anlamaktir. Ciinkii hitaptan birinci derecede kastedilen ilk hitaptir.
Eger ayetlerin ifade etmedigi sekilde manalar ve bilinmeyen anlamlar ¢ikarilirsa bu

durumda anlam arayiginda olanlar kapalilikla kars1 karsiya kalinacaktir.

%21 Ebti Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, /hydu Uliimiddin, Daru'l-ma'rife, Beyrut ts., I, 37.
%22 Satibi, el-Muvdfakat, 11,131.
323 Satibi, el-Muvdfakat, 11, 132-133.
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Satibi bu diisiincelerini bina ederken gz oniinde bulundurdugu bir diger olgu da
yiikiimliiliiktiir. Ciinkii Satibi'nin sisteminde timmilik ile yiikiimliiliik arasinda dogrudan
bir iliski s6z konusudur. Satibi, yiikiimliilik seviyesini tespitte iimmiligi esas alir ve
miikellefin teklif altina girebilmesi i¢in itikadi ve ameli biitiin yiikiimliiliiklerin, immi

. . . . - . e 324
bir kimsenin kavrayabilecegi seviyede olmas1 gerektigini savunmaktadir.

Satibi, lafiz icin, Arapcanin genel geger kurallarina uyma anlaminda "arabilik";
Mmana igin ise, o anlamin ¢ikarilabilecegine bir "delil” bulunmasi gerektigini, bunlar
gozetilmeden elde edilecek anlamlarin Allah'in kelaminin anlaminda bir tahrife sebep

olabilecegi kanaatindedir.**

Ciinkii ona gore Kur'an'm Arap dili ile nazil olmasi ile
Satibi'nin kasti; Kur'an'in 6zel lafizlar ve manalar1 ifade ederken, kullandiklar: iislup
itibariyle Araplarin kullandiklar1 dilleri {izere nazil oldugudur. 326 Arabi smurlar
icerisinde yorumlamamanin sonucunda diisiilecek hatalara Hz. Adem hakkinda Téaha
20/121 ayetteki """ lafzin "hazimsizlik", Hz. ibrahim hakkinda Nisa 4/125 ayetinde
yer alan "5" lafzim ise "fakir" olarak anlayanlar 6rnek olarak vermektedir.*?” Delil
olmadan ayetten cikarilan ¢esitli anlamlar1 da, yukarida belirtildigi gibi delilsiz olmasi
sebebiyle, dogru bulmamaktadir. Maide 5/3. ayette "domuz etinden"” bahsedildiginden
dolayi, domuzun i¢ yagi ve derisinin, ayette anilmamasi sebebiyle, helal oldugu
yoniinde bir anlama bu tiirdendir.?® Bir diger 6rnek de, bir erkegin dokuz kadina kadar

”

evlenebilecegini Nisa 4/3 ayette yer alan "&bl s &0, A" yani "...ikiser iicer dorder..."

329 ot-Tiisteri'nin

ifadelerindeki sayilarin toplami olarak algilayanlarin goriisiidiir.
yorumlarina gore Nisd 4/36 ayetinde ifade edilen " 8 > J&lls"nin batini anlami
"kalb"dir. "<uall JWl 5" "nefs-i tabi'i" "dir. "islh caball " "dine uyan akil"dir. " ¢l
Jad" jse "Allah'a itaatkar organlar'dir.*® Satibi bu tiir yorumlara gidilmesine engel

olan durumlar1 soylece 6zetlemektedir:

a.Sahabe ve Tabiln'dan olusan selef alimlerinden buna benzer veya yakin
anlamda Kur'an tefsiri nakledilmemistir. Boyle bir anlam biliniyor olsaydi mutlaka

nakledilirdi. Ayrica anilan nesli Kur'an'in zahiri ve batinini anlama hususunda en

324 Satibi, el-Muvdfakat, 11,141.

325 Satibi, el-Muvafakar, 11, 231.

326 Satibi, el-Muvdfakdat, 1, 103.

327 Satibi, el-Muvdfakat, \V, 229-231.

328 Satibi, el-Muvdfakat, \V, 228.

329 Satibi, el-Muvdfakat, \V, 221.

330 Tiisteri, Ebd Muhammed Sehl b. Abdillah, Tefsiru 'I-Kurani’l-Azim, Daru’1-Kiitiibi’l-Arabiyyeti’l-
Kiibra, s.30.
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dikkatli ve dini bilgiler konusunda en bilgili kimseler olarak pek ¢ok konuda oldugu
gibi 6l¢ii olarak kabul etmektedir.

b.Bu tefsirin dogrulugunu gosteren bir delil de yoktur.
c.Ayetin lafzi baglami da bu tiir bir anlamaya imkan vermemektedir.
d.Bu sekilde anlagilmasina dair harici bir delil de bulunmamaktadir.

e.Aksine bu ve benzeri tefsirler, Kur'an yorumunda kabul edilemezligi ve

olumsuzlugu sabit olan Batinilerin vb.lerinin yorumlaria daha yakin durmaktadir.>*!

Satibi'nin Kur'an yorumunda bu kadar rivayete 6nem vererek Arap dilinin imkan
siirlart igerisinde kalmak ve {immi bir diinya goriisiiniin bakis agisiyla yetinilmesi

konusunda bu kadar 1srarc1 olmasina dair EbG Bekr'e ait su iki rivayeti zikreder:

"Allah'in Kitab'1 hakkinda kendi goriisiine gore konusursam hangi gok beni
golgelendirir, hangi yer barindirir" ve Kur'an'da ifadesi gegen "43S" hakkinda
soruldugunda "bu konuda kendi goriisiime gore konusuyorum. Eger dogru ise Allah'tan,

yanlis ise benden ve seytandandir.” rivayetleridir.**

Kur'an sonras1 olusan diisiince sistemleri her ne kadar Kur'an'dan ve onun kelime
diinyasindan beslense de, kendi iist dillerini olusturmuslardir. Bu siireg, onlara gore, i¢
ve dis kiiltiirlerin etkileriyle kismen veya ekseriyetle Kur'an'in anlam diinyasina
yabancilasmay1 da beraberinde getirmistir. Bu sebeple Kur'an kelimelerinin asr-1

saadetteki orijinal anlamini tespit etmek olduke¢a énemlidir.®*

Ciinkii Kur'an't okurken
rastladigimiz kelimeler ayn1 zamanda kelam, fikih, felsefe gibi ilimlere ait kitaplarda
veya giinliik hayatta kullandigimiz, akaid ve ilmihal kitaplarinda siklikla gordiigiimiiz
kelimelerdir. Dolayisiyla her gordiigiimiiz kelime az ya da c¢ok Kur'an'daki anlam
diinyasinda uzaklagsmistir. Bundan dolayr Kur'an'h anlama faaliyetinde bulunurken ilk
anlami tespit etmek Oncelikli isimiz olmalidir. Aksi tardirde anlama hatali olacaktir.
Ornegin "abd" kelimesi Cahiliyede hiir kelimesinin ziddi olarak kullanilmakta idi.

Insanin kéle edinilmesi ve putlara tapma bu kelime ifade edilirdi. Klasik lugatlarimiz

incelendiginde de "< el me ifadesinin putlara hizmet etmek anlaminda kullanildig

31 Satibi, el- Muvdfakat, IV, 248-249.

332 Satibi, el-Muvafakat, \V, 276.

333 Yunus, Ekin, “Izutsu'nun Kur'an Semantigi Gelismeleri Uzerine Bir Degerlendirme”, Islami
Arastrmalar Dergisi, 18(1), 2005, (96-107), s. 100.
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ifade edilmektedir.*** Dolayisiyla ibadet kelimesi de bunun mastar1 olmaktadir. Kur'an
bu anlami1 muhafaza etmistir. Fakat niizul sonrasinda bu kelime kullugun daha ¢ok sekil
yoniinii ifade eder sekilde kullanilmis giiniimiizdeki ritiiel kelimesinin yerini almistir.
Kur'an tefsiri yapilirken bu konuda dikkatli olunmali ve ibadet etmek seklinde degil
daha ¢ok kul olma anlami vurgulanmalidir. Bu kelimelerin ¢ogu, Kur'an'da ifade
ettikleri anlamlarindan ziyade, yeni kazandiklar1 anlamlariyla dildeki yerlerini
almiglardir. Bu durumda, diisiince orgiisiinii kelimelerin yeni anlamlariyla sekillendiren
okuyucu, Kur'an'a yoneldiginde bazi ayetleri ya yanlis anlayacaktir. Zira Arkoun'un da
kaydettigi gibi, Kur'an ve Hz. Peygamber'in tarihi tecriibesini, yasantisini ve siinnetini,
I[slam devletinin nesvii nema bulmasindan sonra gelenek tarafindan kullanilan
kelimelerle ve anlamlarla okuyup anlamaya ve yorumlamaya c¢alisma ameliyesi
isabetsizlikle sonuclanabilir. %% Bu tiir hatalardan korunmak icin verilen anlam bazi
hususlara ters diismemesi gerekmektedir. Kur'an'in kendisine ve sahih kiraatlere, sahih
slinnete, ashabin icmasina, Arap diline, ayetin zahirine ve baglamina, akl-1 selime,

saglam mantiga, kesinlesmis ilm1 verilere ters dl'ismemelidir.336

1.2.2. Yerel Unsurlarinn ihmal Edilmesine Dair Ornekler

Yerel unsurlarin ihmal edilmesine dair baz1 6rnekler zikretmek istiyoruz. Ornegin
Fazlurrahman'a gore iginde bulundugu zaman diliminde, Modernist yaklasim sahibi
olarak, kolelik kurumunun Islam icerisinde bulunmamasi gerektigine inanmakta idi.
Gilinlimiizde tarihselci seklinde nitelendirilen bu arastirmacilar aslinda bu yaklagimi
ortaya koyarken tarihselcilie ¢ok da sadik kalmadiklari goriilmektedir. Bu ayetler
indiginde ilk muhataplar ayetleri nasil anladiklar1 ¢ok biiyiilk 6nem tasimaktadir. Bu
anlamda Mehmet Pacaci elestirel bir tavirla: "Fazlurrahman ayetleri dayanak kabul
ederek ¢ok esliliginin Islam digt oldugunu sdylemektedir. Tarihselci yaklagimi
benimsedigini bildigimiz Fazlurrahman, bu noktada yonteminin zorunlu kildigi su
soruyu sormuyor. Peki, o donemde ayetler kendilerine hitap edildigi ilk muhataplar

tarafindan boyle mi anlasilmistir? Onlar bu ayetleri bizim anladigimiz gibi mi anladilar?

334 Cevher, es-Sthdh, 111, 65; ibn Diireyd, Muhammed b.Hasan el-Ezdi, Cemheretu’l- Luga, Beyrut
1345, 1, 245.

335 Muhammed, Arkoun, “Islami Diistincede Otorite Kavramui: La hiikme illa lillah”, (Cev.: Kasim
Giilegyiiz), Insan Yay., (islam’da Siyaset Diisiincesi adl1 derleme icerisinde s. 47-73) Istanbul 1995, s.
52.

3% Abdulcelil Candan, Kur’an Tefsirinde Sapma ve Nedenleri, Denge Yay., istanbul 2000, s. 80.
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Tefsirlere baktigimizda, hadislere gittigimizde o tarihi ¢er¢eveye indigimizde ayetlerin
hi¢ de boyle anlagilmadigini goriiyoruz. Ayetlerin tamamen bagka tiirlii anlagildigin
goriiyoruz. Yani ayetleri bugiin modern zihnin, modern diisiincenin sordugu sorularla
degil, kendi durumlarinin, kendi anlayislarinin gerektirdigi yonde anlamislardir ve hig
de bizim ¢ikardigimiz sonuglari ¢ikarmamuslardir."*’” demektedir. Bu tiir bir yoruma
gitmekteki en biiylik etken ayetin indigi baglamin ve ilk muhataplarin zihninde ne tiir

diisiinceler uyandirdig1 noktasinin gdézden kagirildigi olsa gerektir.

Kanaatimizce aymi noktalarin ihmal edilmesi ile aymi tiir bir yorum hatasina
Muhammed Esed diismiistiir. Mii'minQn suresinde 23/6'de "aslwl <SL" tabiri ile ilgili:
"Cogu miifessirler bu ifadenin siiphe gotiirmez bir big¢imde kadin kolelerle ilgili
oldugunu ve "s" (yahut) takisin da mesru segeneklerden birine isaret igin
kullanildigini ileri siirmiislerdir. Bu geleneksel yorum, bizce, kadin kolelerle evlilik dis1
cinsel iligkinin mesruiyetini  6ngordiigli siirece dogru ve kabul edilebilir
goziikmemektedir. Ciinkii boyle bir 6ngoérii ya da on kabul Kur'an'in kendisiyle
celismektedir. Ustelik sozii gegen yoruma karsi yapilabilecek tek itiraz da bu degildir.
Ciinkii Kur'an 'miiminler’ terimiyle hem erkek hem de kadin miiminleri kastetmekte;
"z1 53" terimi de (esler) hem erkek hem de kadin eslere isaret etmektedir. Bunun igindir
Ki, 'a¢ledl <SLe' jfadesinin ‘onlarin kadimn koleleri' anlamina yorulmasi igin ortada hicbir
sebep yoktur. Ote yandan, bu ifadeyle erkek ve kadin kolelerin birlikte kastedilmis
olmasi da s6z konusu olmadigina gore, ifadenin higbir sekilde kdlelerle ilgili olmadig,
fakat 'nikah yoluyla mesru olarak sahip olduklar1 kimseler' anlamina geldigi

1338

asikardir. ifadelerini kullanmaktadir.

Bu yorumunda Esed niizul donemi anlam diinyasin1 goz ardi etmektedir. Taberi de
bu "aelel Sk jfadesinin "spell" anlamini tagidigini  sdylemektedir. Sahabe'nin
kullaniminda bu ifade kadin kdleler icin kullanilmaktadir. Esed bu ifadeyi literal bir
ceviriye tabi tutarak bir anlama ulagmistir. Dil imkanlarinin kullanilarak ulasilan bu
anlam tarihi vakia ile de uyusmamaktadir. Muhammed Esed'in benzer bir yorumu
Gasiye, 88/18'de mevcuttur. Bu ayette gecen "J4" kelimesine farkli bir anlam vermistir

ve bunun gerekgesini de sdyle ortaya koymaktadir:

37 Mehmet, Pacact, “Kur'an Ve Tarihselci Yorum?, Yiiziincii Yil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Kur'an ve
Dil -Dilbilim Ve Hermendtik- Sempozyumu, Bakanlar Matbaasi, Erzurum 2001 (75-80), s. 79.
% Esed, 11, 689-690.
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Esed, ibil ismi i¢in Oncelikle, "develer" anlamina geldigini sdylemekte ama bu
kelimenin "yagmur tasiyan bulutlar" i¢in de kullanildigin1 hatirlatmaktadir. Bu anlami
hatirlatirken anlam orgiisiine en uygun oldugunu gerekge olarak sunmaktadir. Devamla
"Eger bu terim "develer" anlaminda kullanilmis olsaydi, ayette ona yapilan atif, sadece,
Hz. Peygamber'in ¢agdasi olan Araplara hitap etmis olurdu. Cinki dikkat gekici
dayaniklilig1, cok cesitli islerde kullanilabilmesi ve ¢6l ortasinda yasayan insanlar i¢in
adeta vazgegilmez bir deger tasimasi gibi sebeplerden dolayr deve, Araplar arasinda
daima hayranlik ve baglilik duyulan bir hayvan olmustu. Ayrica, develerin kastedilmis
olmasi, anlami belirli bir ¢evrenin ve belirli bir zamanin insanlart ile smirlamig

olacagindan, burada hi¢ dikkate alimmamalidir."***

Bu ifadelerinde Esed'in yerel unsurlarin Kur'an'm evrenselligine halel
getireceginden endise ettigi anlagilmaktadir. Fakat Kur'an'in iddias1 evrensel oldugu
degil Allah'in kelam1 oldugudur. Kur'an'm anlasilmasinda yapilacak olan ilk is s6ziin o
giinkii insanlarin zihninde ne uyandirdigini tespit etmektir. Yapilacak yorumun hareket
noktasi ilk anlam olmali1 yorum mevcut olgunun {izerine bina edilmelidir. Bu kelimenin
yagmur yiiklii bulutlar olarak ¢evrilmesinde herhangi bir itirazzimiz olmamakla beraber
evrenselligi yakalama hedefine matuf bu gerek¢e kanaatimizce genel tefsir kaidelerine

uygun degildir.

"Adetten kesilmis ve adet gérmemis kadinlariniza gelince, eger onlarin iddet
stireleriyle ilgili bir tereddiidiiniiz varsa bu siire ti¢ aydir.” (Talak 65/4)mealindeki
ayette hi¢ adet gérmemis kadinlarin iddetinden bahsedilmektedir. Bilindigi gibi iddet,
bosanmis bir kadimin baska bir erkekle evlenebilmesi i¢in beklemesi gereken siireyi
ifade eder. Buna gore adetten kesilmis kadinlar ile hi¢ adet gérmemis kadinlar
bosandiktan sonra ii¢c ay beklemek durumundadir. Muhammed Esed herhangi bir
fizyolojik sebepten otiirii adet gérmemis olan yetiskin kadinlara isaret ettigi
diisiincesindedir.®* Tiim miifessirlere gore s6z konusu kadmlarin adet gérmemisligi,

341

fizyolojik bir arizadan degil, yaslarinin kiigiik olmasimdandir.>*" Ibnii'l-Arabi, ayetteki

%39 Esed, s. 111, 1264-1265.

340 Esed, 111, 1160.

341 Taberd, Camiu’I-Beyan, XXI11, 450-453; Ebii Muhammed el-Huseyn b. Mes'ad el-Begavi, Medlimu't-
tenzil, Tahkik: Muhammed Abdullah en-Nemr, Daru Taybe, Riyad, 1998, VIII, 152; Zemahseri, el-
Kessdf, IV, 560; Ebu Muhammed b. Atiyye, el-Muharraru'l-veciz, Beyrut 2001, V, 325; Fahreddin er-
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"hi¢ adet gOrmemis kadinlar" ibaresinin bir babanin kizin1 kiicik yasta
evlendirebilecegine delil teskil ettigini sdylemistir.>* Kanaatimizce bu 6rnekte de Esed
kiiciik yasta evliligi, modernist diisiince i¢indeki olumsuz algisindan ve yukarida
zikrettigimiz evrensel bir konu olmadig1 diisiincesi ile tarihsel baglam1 gz ardi ederek

yorumlamastir.

Kald1 ki daha sahabe hayatta iken ayetin uygulama imkani1 olmadigi durumlarda
bile ayetin indigi baglama dikkat ederek tefsir yapmakta idiler. Ornegin, "Ey miiminler!
Koleler ve cariyeleriniz ile heniiz ergenlik cagina erismemis c¢ocuklariniz odaniza
girmek i¢in su ii¢ vakitte sizden izin istesinler: Sabah namazindan once, égle sicagindan
dolay: soyunup dinlenmeye cekildiginiz zaman ve bir de yatsi namazindan sonra. Iste bu
ti¢ vakit, ortiilmesi gereken yerlerinizin agik halde bulunabilecegi vakitlerdir. Diger
vakitlerde birbirinizin yanina girip ¢tkmanizda sizin i¢in de onlar igin de bir sakinca
yoktur ..." mealindeki Nur 24/58. ayetin tefsiriyle ilgili rivayette belirtildigine gore
Irakli bir grup Miisliiman ibn Abbas'a gelerek, "Ey Ibn Abbas! Ug vakitte evlere izin
isteyerek girmemizi emreden bu ayetteki hiikiimle ilgili goriisiin nedir? Zira ayetteki
hiikiimle hi¢ kimse amel etmiyor?" diye sorar. Ibn Abbas: Vakti zamaninda insanlarin
evlerinde disaridan gelenlerin igeri girmelerini engelleyecek kapi, bolme gibi seyler
yoktu. Dolayisiyla bir kimse karistyla birlikte yatiyorken kolesinin veya ¢ocugunun
ansizin igeri girdigi oluyordu. Bu ylizden Allah bu ii¢ avret vakitte onlara izin isteyerek
evlere girmeyi emretti. Daha sonra Allah onlara kapili, bolmeli ev sahibi olma imkani

liitfetti. Bu hiikiimle amel eden birine ben de rastlamadim.?* seklinde agiklamistir.

Bundan dolayr ayetlerin indigi tarihi baglami hesaba katmadan yapilan yorumlar
zihinde soru isareti olusturacaktir. Ziilfikar Durmus, Mustafa Oztiirk'iin mealini
degerlendirdigi makalesinde Kevser suresininl08/2. ayetindeki "_~33" emrini, diger
meallerden tamamen farkli olarak ,ve ellerini kaldirip tekbir getirerek O'nun sanini
yiicelt! seklinde cevirmesini elestirmistir. Bu ayetin meallendirilmesinde Hanefi
mezhebine mensup kisilerin uygulamalarinin yaniltict oldugunu ¢iinkii Hanefilerin

anlayisina uygun olarak anlasildiginda "_~3" emri ile Kurban bayraminda kesilen

RAzi, Mefatihu'l gayb, XXX, 32; ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-azim, 1V, 381; Kurtubi, el-Cami'li
Ahkami'l-Kur'an , XVIII, 163-164; Ebu'l-Berekat en-Nesefi, Meddriku't-tenzil, Daru'n-nefais, Beyrut
2005, 1V, 209.

%2 ibnii'l-Arabi, Ahkdmu'l-Kur'an, 1V. 285.

3 {bnii'l-Arabi, Ahkamu'l-Kur'an, 111. 414; Kurtubi, el-Cami'li Ahkami'l-Kur'an, X11, 199-200.
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kurbana, 6ncesindeki "J=" emri de Kurban Bayram namazina tekabiil etmektedir.
Elestirisinin gerekgesi tarihi siirecin dikkate alinmamasidir. Bilindigi iizere bayram
namazi, cemaatle eda edilmesi gereken bir namaz tiiriidiir. Fakat bu sure ilk dénem
Mekki surelerdendir.®** Yani Miisliimanlarin bir araya gelip faaliyette bulunmalarinin
tehlikeli oldugu bir durumda cemaatle eda edilen bir namazin emredilmesi uygun
diismemektedir.?*> Ayni tiir bir elestiri Yanus suresi 10/87. ayetinin "48 a5y | sleal 5"
kisminin gevirisi i¢in gegerlidir. "ve meskenlerinizin sehrin gliney tarafinda kurulmasin
saglayin." seklindeki ¢eviride sikintili olan boliim sehrin giiney tarafi diye bir kelimenin
yer almamasidir. Muhtemelen, Kible kelimesinden hareketle boyle bir anlam
yiklenmistir. Ayrica, "Kible" denilince sadece Tiirkiye gibi Kabe'ye gore kuzey

yoniinde bulunan bolgelerde giiney akla gelmektedir.346

Kur'an-1 Kerim, miladi 610-632 yillar1 arasinda Mekke ve Medine'de kullanilan
dil ile ifade edilmistir. Dolayisiyla Kur'an'daki bilgiler ve ifadeler, o donemin kelime ve
kavramlartyla sunulmustur. Bu sebeple Kur'an't iyi ve dogru anlamak igin, tenzil dncesi
doneme ait kelime ve kavramlarin o donemde hangi anlamlarda kullanildiginin ¢ok iyi
bilinmesi ve onlarin tenzil donemindeki anlamlariyla karsilastirilarak, mana

degisikliklerinin tespit edilmesi bir zorunluluktur.®*’

Bazi kelimeler, dil tarihi igerisinde
donem donem ¢esitli terminolojik anlamlar kazanirlar ve bu yeni anlamlarla asli
manalar arasinda ¢ogu kez biiylik farkliliklar ortaya ¢ikar. Bu sebeple, bilhassa dini
metinlerde yer alan ve ¢esitli donemlerde farkli anlamlar kazanan bazi lafizlar, kendi
donemlerindeki 6zel manalar dikkate alinmadigi i¢in yanlis anlasilabilmistir. Buna en
giizel 6rnek, Kur'an-1 Kerim'de on bes yerde gecen tevil kelimesidir.>*® Tevil kelimesi,
Arap dilinin diger milletlerin kiiltiirleriyle karsilasmasindan ve muhtelif ilm1 ve fikri

hareketlilige bagl olarak ¢esitli lafizlar1 ortaya ¢ikmasindan 6nceki donemde, "tefsir ve

serh etmek" gibi bir manaya gelmemektedir.349

Tevil kelimesinin sonradan kazandigi "tefsir/beyan ve yorum" manasindan

hareket edildigi i¢in, kelimenin gectigi bazi ayetlerin anlagilmasinda birtakim sorunlar

%4 Ibn Astr, XXX, 571.

845 Zilfikar, Durmus, “Mustafa Oztiirk’iin 'Kur’an-1 Kerim Meali' Isimli Eserinin Analizi”, I.U. flahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Bahar 2010/ 1(1) 79-100, s. 91.

8 Durmus, s. 97.

sar Celik, Kur’an Semantigi, s. 4.

8 yusuf, Isicik, Kur’an’t Anlamada Temel Ilkeler, Esra Yay., Ankara 1997, s. 93.

9 Cevheri, es-Sihdh, V, 313; ibn Faris, Ebu'l- Hiisseyn Ahmed, Mu 'cemii Mekdyisi’l-Luga, Tahkik:
Abdusselam Muhammed Har(in, Daru'l-fikr, Beyrut 1979, I, 158-162.
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ortaya ¢ikmustir. Ozellikle muhkem ve miitesabih kelimelerinin birlikte gectigi Al-i
Imran siresi yedinci ayette bu problem yogunlasmistir. Bu Ayette gecen tevil kelimesine
tefsir ve beyan anlami verilmis,** neticede miitesabihlerin anlasilamayacagi, dolayisiyla
Kur'an'da anlasilmaz sozlerin bulundugu sonucuna varilmistir. Bu ise Kur'an'in
insanlara gercekleri apacik anlatmak iizere inen miibin bir kitap oldugu gercegiyle

celismektedir. Nitekim Yusuf Isicik bunu soyle izah etmektedir:

"Halbuki ayette Allah'tan bagka kimsenin bilemeyecegi ifade edilen
miitesabihlerden maksat ya kiyametin vukuu ve timmetin eceli gibi gelecekte meydana
gelecek olan ve gayb oldugu igin bilinmesi imkansiz olaylar ya da Allah'in zat ve
sifatlartyla alakali olup, mahiyet ve hakikati aklin bilgi sinirlar1 disinda bulunan
gerceklerdir. Ayetin niizul sebeplerinden de anlasilacag iizere, Islim'n karsitlar1 olan
Ehl-i Kitap, bozgunculuk ¢ikarmak amaciyla boyle meselelerin pesinde idiler. Kur'an
onlara gerekli cevabi bu sekilde vermistir. Yani anlasilamayan ayetler degil, onlarda
gecen ve bizim gerek diisiince gerekse fizik diinyamizda 6rnekleri olmayan, idrakimizle

de ihata edemeyecegimiz olaylar ve konular vardur."**!

Tevil kelimesi Kur'an'da "akibet" anlamina gelir ve bu anlam tevil kelimesinin
lugavi anlamidir. Bu kelimenin bir usul 1stilah1 olarak "tefsir, beyan ve birden ¢ok
anlam gelebilen bir lafz1 bir delil yordamiyla muhtemel oldugu en yakin anlamina
hamletme" gibi manalar1 ise, Kur' anda gecen tevil kelimesi i¢in sdzkonusu degildir.
Dolayisiyla, birgok ayette gecen bu kelime "tefsir, beyan ve anlam" manasinda terceme

edildiginde, ayetleri anlamada 6nemli yanliglik ve sorunlar ortaya ¢ikmaktadir.**?

"(Imdi, inanmayanlar) o (Hesap Giinii'niin) nihai anlaminin agiklanmasindan
baska bir sey mi bekliyorlar? (Ne var ki), onun kesin anlaminin ag¢iklandigi Giin, onu
vaktiyle umursamayan kimseler: ‘'isin dogrusu, Rabbimizin elgileri bize gercegi
sdylemislerdi!... diyeceklerdir."**®* Muhammed Esed'e ait bu meali Yusuf Isicik su

ifadelerle elestirmistir:

30 Begavi, Medlim, s. 11, 10; Mahalli, Celaliiddin -Suyiti, Celaliiddin, Tefsiru I-Celaleyn, Daru'l-hadis,
Kahire ts., I, 63.

3 Isic1k, Temel Ilkeler, s. 93-94, 117.

%2 yusuf Isicik, “Kur'an Tercemesinde Dikkat Edilmes: Gereken Bazi Hususlar ve Muhammed Esed
Meali'ne Genel Bir Bakis”, Kur’an Mealler: Sempozyumu -Elestiriler ve Oneriler- (1) 24-26 Nisan
2003 Izmir, (93-111) s. 109.

%3 Esed, 1, 281.
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"[{Igingtir, Muhammed Esed, yapti1 bu ceviriden mutmain olmamis olacak ki,
dipnotta, tevil kelimesini, evire ¢evire, ortaya ¢ikma ve akibet anlaminda izah etmeye
caligmistir. Esed gibi, Arap Dili'nde hatir1 sayilir bir ilmi seviyeye ve sahsiyet olarak
radyum bir zekaya sahip olan bir kabiliyeti bile, goriildiigii gibi, muahhar donemlerin
tiriinleri olan tefsirler yaniltmistir. Gergi sonucta Esed Merhum, buradaki engeli, {istiin
1354

kiiltiirel seviyesi ve harika akliyyesi ile, dipnotta olsun asmaya ¢aligsmistir!'

" ... Oysa, Allah'tan bagka kimse onun (miitesabih'in) kesin anlamini bilemez.">*

ayetinin dipnotunda Esed: "flk miifessirlerin ¢oguna gore, bu, gayb kategorisine, yani,
insan kavrayiginin ve tahayyiiliiniin 6tesindeki gergeklik alanina giren ve bu yiizden
miitesabih terimler disindaki bir yolla insana anlatilamayan metafizik konulara deginen
miitesabih pasajlarin yorumuna isaret etmektedir. Ancak klasik miifessirlerin bu
gorilislinlin, metafizik konularla ilgili olmadiklar1 halde maksadi ve ifade tarzi
tamamiyle miitesabih olan birgok Kur'an pasajini dikkate almadig1 goriiliir. Bana gore,
bu sekildeki miitesabihatin mahiyetine ve fonksiyonuna gerekli dikkat gosterilmeden
yukaridaki pasajin dogru sekilde anlasilmasi miimkiin olmaz. Gergek bir miitesabih,
dogrudan ve acik terimlerle ayni kolaylikla anlatilabilecek olan bir seyin bambaska
renkli ifadelerle tasvirinden farkli olarak, karmasikligindan dolayr dogrudan ve agik
terimler yahut Onermelerle yeterli bigimde ifade edilemeyen ve bu karmasiklik
sebebiyle, detayli bir "ifadeler" demeti olarak degil de genel bir zihinsel imaj olarak
ancak sezgi yoluyla kavranabilen seyleri mecazi bir sekilde ifade etmeyi kapsar. Ve
santyorum, 'Allah'tan baska kimse onun kesin anlamini bilemez' ibaresinin anlami

budur"®**® ifadelerini de hatasin telafi agiklamalari olarak degerlendirmistir.

Yusuf Isicik bu hatanin sadece meallerde degil terciime edilen tefsirlerde de
devam ettirildigini ifade etmekte ve Derveze'nin tefsirini 6rnek gostermektedir. Bu
tefsirin terclimesinde tevil kelimesinin olayin hasil olmasi seklinde tefsir edilmesine

o . . AT 1 el A .. .. 357
ragmen miitercim "Te'vilu'r-rii'ya" terkibini "riiyanin yorumu" olarak ¢evirmistir.*

%4 Isic1k, Kur'an Tercemesinde Dikkat Edilmes: Gereken Bazi Hususlar ve Muhammed Esed Meali'ne
Genel Bir Baks, s. 109.

% Esed, 1, 88.

% Esed, 1, 89.

%7 M. izzet, Derveze, et-Tefsiru'l-Hadis Niizul Strasina Gére Kur'an Tefsiri, (Cev: Ekrem Demir), Ekin
Yay., Istanbul 1997, X1, 527; ayrica bkz. Yusuf, Isicik, “Kur' an’da Temel iki Kavram: Te'vil ve
Miitesabih”, S.U.Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yil: 2/Bahar, Say1: 13, Konya 2002, s. 22-24.
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"(Evlilik yiikiimliiliiklerini reddederek) baskaldirdiklarimi gordiigiiniiz kadinlara
ogiit verin, onlart yataklarinda yalniz birakin..."( Nisa 4/34) ayetindeki "yataklarinda
yalniz birakma" ifadesini soyle tefsir edenler olmustur: "Onlar cinsel iliskiye zorlayin
ve develerin baglandig1 gibi onlari baglaym!"**® Kurtubi'nin (671/1272) de belirttigi gibi
bu goriisii kabul etmek, ayetin baglami agisindan miimkiin degildir. Ayrica bu izah
tarzinda Arapca agisindan da bir zorlama; bilinen, zahir anlamin disina ¢ikma soz

konusudur.>*®

Gazzali bu konuda "Zahir tefsiri bilmeden, yalniz Arapg¢a bilmekle hemen batini
manalar elde etmeye calisan kimse ¢ok hatalidir. Kur'an't (mezmtm) re'y ile tefsir
edenler ziimresine dahil olur. Zahir tefsirde nakil ve sema' lazimdir. Bunu bilmeden,
zahiri hiikiimlere vakif olmadan Kur'an'in sirlarini bildigini iddia eden kimse, kapidan
iceri girmeden odanin baskdsesine oturdugunu sdyleyen ya da Tiirk¢eyi bilmedigi halde

1360

Tiirklerin sozlerini anladigini iddia eden kimse gibidir."™" seklindeki ifadeleri ile tarihi

baglamin ve s6z konusu doneme ait dilin 6nemini vurgulamaktadir.

Hz. Peygamber'in Kur'an® yorumlarken ayetin bahsettigi donemin orfi
uygulamalarm dikkate almakta ve yorumu bunun {izerine bina etmekte idi. Ornegin
Allah (c.c) Kur'an'da "Ey Harun'un kiz kardesi! Baban kétii bir kimse degildi, annen de
iffetsiz degildi.” (Meryem, 19/28) buyurmaktadir. Mugire b. Su'be soyle demistir:
"Resiilullah beni, Necran'a gonderdi. Bana, (0s)» <l W) "Ey Harin'un kizkardesi” diye
okumakta oldugunuz sey hakkinda goriisiin nedir? Misa, Isd'dan su kadar dnce degil
midir?" dediler. Ben de dondiim ve bunu Resilullah'a anlattim, O da s6yle buyurdu:
"Onlarin, kendilerinden onceki peygamberler ve salihlerin isimlerini (¢ocuklarina) isim
olarak vermekte olduklarini onlara haber verseydin ya!"361 Burada dikkat ¢eken husus
Hz. Peygamber'in Hz. Isa dénemindeki bir adet ve kullanimi dikkate alarak ayeti
aciklamasidir. Burada Hz. Meryem ile arasinda besyiiz yildan fazla bir siire oldugu

dikkate degerdir.

%58 Bu tefsiri Zemahgeri nakleder. el-Kessdf, 1, 496.

359 Kurtubi, el-Cami’, V, 172.

30 Gazzali, Ihydu Uliimi’d-Din, |, 207.

%1 Taberi, XVIII, 187; Miislim Ebu’l-Huseyn Muslim b. Haccac, el-Camiu’s-Sahih, Beyrut ts., Addb, 9.
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1.2.3. Istilah Anlamlarinin Verilmesine Dair Ornekler

Kur'an'in yorumunda kelimelerin 1stilah anlamlarinin esas alinmasinin bir hataya

sebep oldugunu sdylemistik. Bunlara bazi 6rnekler zikretmek istiyoruz.

Muhammed Abduh, Kur'an kelimelerinin niizul sonrasi dénemde kullanimiyla
alakal1 olarak: "Lafizlarin ¢ogu tenzil zamaninda bazi1 manalar i¢in kullaniliyordu. Sonra
yakin veya uzak zamanda bu lafizlar farkli anlamlar i¢in kullanilir oldu ve ilk anlamin
ontine gecti. Tevil kelimesi bu lafizlardandir. Mutlak veya vech-i mahsus tefsir
manastyla sohret bulmustur. Fakat Kur'an'da baska anlamlara gelmektedir.” demektedir.
‘U—‘}L L;i" as "dajf’ i! Grs b Ja (A'raf 7/53) ayetinde gecen tevil kelimesinin anlamini
sorgulayan Muhammed Abduh dogru anlamin pesinde olan kisinin Kur'an'da gegen
kelimelerle sonradan olusmus 1stilahlar1 birbirinden ayirmak i¢in dinde olusmus
stilahlart  arastirmasinin  bir zorunluluk oldugunu sdylemektedir. Abduh'a gore
miifessirlerin ¢ogu Kur'an kelimelerini ilk ii¢ yiizyilldan sonra ortaya ¢ikmis 1stilahlarla
tefsir etmektedirler. Kur'an tefsirinde miidakkik olan kisiye diisen, Kur'an't niizul

doneminde kullanilan anlamlarina gore tefsir etmektir."3?

ibnit'l-Esir (v. 606/1210) "daskill dale g call b 4¢3 aglli™ hadisini agiklarken "tevil"
kelimesinin lugat anlamim "X Y Jss s J" ciimlesinden hareketle "dondii"
seklinde vermektedir. Sonra tevil kelimesinin hadisteki tanimini "lafzin zahirinin, vaz'
olunan aslindan, olmadig: takdirde lafzin zahirinin terk edilmeyecegi bir delile ihtiyag
duydugu anlama nakletmektir" seklinde vermekte ve ardindan Hz. Aise (r.a.) den
rivayet edilen " U3 Slaeay s el Slila o3 sams s 4o 58 5 8 Jsi of J&G al s agle 4l L ol oS
[ oirind s el ) deay i | Jlad il U8 (e 3sale il a3 [ o) A" "Peygamber (a.s.) ritku ve
secdelerinde Kur'ant tevil ederek 'siibhanekellahiimme vebihamdik' duasini ¢ok
soylerdi" Yani "3 Hiai 3 ey C—wﬁ" (Nasr, 110/3) ayetinden alinmustir." seklindeki
hadisi zikretmektedir. Ibnii'l-Esir devamla iginde tevil gecen diger bir rivayeti
zikretmektedir. Rivayete gore Ziihri, Urve'ye "seferde namazi tam kilan Hz. Aise
hakkinda ne dersin" deyince cevaben Urve "oldie J3i LS &3l "Hz, Osman'in yaptigi

gibi tevil ediyor" demistir. Buradaki Hz. Osman'in tevilinden maksat kendisinden

%2 Resid Riza, I, 21-22.
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rivayet edilen Hz. Peygamber'in hacc vaktinde ikamete niyet ederek Mekke'de namazi

tam kildig1 rivayeti kaydetmektedir.*®®

Ibnii'l-Esir'in, tevilin anlammi bu sekilde verdikten sonra bu rivayetleri
zikretmesini Miisaid b. Siilleyman Tayyar elestirmekte ve yukaridaki ifadelere karsi

sOyle demektedir:

"Kuran'n tevil edilmesi nerede burada. s)#iuly &) iy ziwd' (Nasr, 110/3)
ayetini tevil ederek ‘! &) agll) «diaayg W) aglll dilaw' seklinde dua etmesi ayeti
uyarlamasi degil bu emri tatbik etmesi anlamina gelir. Allah Rasuliiniin s6zii kendisinde
oldukgca sonra olusan bir manaya nasil hamledilebilir. igine diisiilen hatalardan bir tanesi
seraitin lafizlarinin ve selefin s6zlerinin {izerine, sonradan olusan istilahlarin hakim
olmasidir. Bu yolla da tahrif ve alimler hakkinda yanlis kanaatler olusmaktadir.
Lisanu'l-Arab sahibi Ibn Manzir, Ibnii'l-Esir'den nakil yapmaktadir. Ciinkii Ibnii'l-
Esir'in kitabi Ibn Manzir'un kaynaklarindan birisidir. Bundan dolay1 bununla ihticac
edilemez. Ayni sey Tacu'l-Aris igin de gegerlidir. O da ibnii'l-Esir'in ve baskalarinin
sOzlerini nakletmistir. Bu tlir lugatlarin i¢ine girmis unsurlardandir. Arabin lugatinda

bunlarin ash yoktur."364

Siileyman Tayyar devamla tevil kelimesi ile ilgili sunlar1 sdyler:

"Tevil kelimesinin sonradan kazanmis oldugu anlam sonraki donem lugatlarda
bulunmaktadir. Lisanu'l-arab'da Ibnii'l-Esir'den nakille; Tacu'l-Arus'ta Cem'u'l-Cevami',
Ibn Kemal ve Ibnii'l-Cevzi'den nakille "Js" maddesinde bu agikca goriilmektedir. Bu
nakiller lafzin medluluniin arastirilmasi neticesinde degil usulciilerin tevile yiikledikleri
1stilah anlamlarinin zikredilmesinden ibarettir. Tevilin bu anlaminin dilcilerin kitabinda
zikredilmesine aldanilmamalidir.">®® Tevil kelimesinin 1stilah anlami olustuktan sonra
Ibnii'l-Esir tevilin 1stilah anlamini vermis ve ardindan rivayetleri zikretmistir. Fakat
1stilah anlam daha sonra olustugu i¢in 1stilahi anlamin hadis metinlerine yiiklenmesini

Stileyman Tayyar usulen hatali gérmiistiir.

Ornekte oldugu gibi 1stilahi anlamm esas alinmasi durumunda bazi muhtemel

hatalara da diisiilebilir. Ornegin Imran b. Husayn'dan rivayet edilen: "Rasuliillah

%3 {bnii’l-Esir, en-Nihdye, 1, 192.

%4 Miisaid b. Siileyman Tayyar, Mefhiimu 't-Tefsir ve t-Te 'vil ve I-Istinbat ve 't-Tedebbiir ve I-Miifesser,
Daru ibni'l-Cevzi, Demmam, 2010, s. 54.

% Tayyar, s. 52.
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zamaninda temettu' yaptik sonra da bu ayet indi..."*®

seklindeki hadise dayanarak Hz.
Peygamber kiran hacci degil temettu' hacci yapmistir seklinde yorum yapsa hatali bir
tespitte bulunmus olur. Ciinkii sahabe kiran haccina da temettu’ demekte idiler.*®’
Istilahta ise afaki bir miislimanin hac aylarinda devamli bir sekilde Mekke'de olmak
sartiyla iki ihramla ailesi ile herahangi bir cinsi temas1 olmadan 6nce umre sonra hac

368 Kyran hacci ise tek ihramla dnce umre

yapmak suretiyle yapilan hacca denmektedir.
sonra hac yapmaktir. %9 By ayrim sahabe zamaninda mevcut olan bir ayrim degil
sonraki devirlerde ortaya c¢ikan bir ayrimdir. Sadaka kelimesi de niizuldan sonra
terimlesmis ve Kur'an'daki anlam1 daraltilarak kullanilmaktadir. Bu kelime nafile olarak
yapilan harcama, zekatin ise viicub ifade eden bir harcama olarak tanimlanmaktadir.®"

Fakat Kur'an'da sadaka, zekati da kapsar bir sekilde kullanilmaktadir.

Fikih kelimesi de Kur'an'daki anlamindan olduk¢a farklilagsarak istilah anlami
kazanmustir. ilk asirda "ahiret yolunu, nefislerin afetlerinin inceliklerini, amelleri ifsad
eden seyleri ve diinyanin bayagiligini bilmek, ahiret nimetlerine gozii dikmek ve kalbi
korkunun kaplamasi anlaminda"3"* kullamimakta idi.

Osinag aalal sl 15aas 1) agash 1,505 ol b 1 Al mgle 385 (R (e OE V5B
"Miiminlerin hepsinin toptan sefere ¢ikmalar: dogru degildir. Onlarin her kesiminde bir
gurup dinde (dini ilimlerde) genis bilgi elde etmek ve kavimleri (savastan)
dondiiklerinde onlari ikaz etmek i¢in geride kalmalidwr. Umulur ki sakimirlar.” (Tevbe,
9/122) ayeti goz oniline alindiginda dinde fikih sahibi olmanin ikaz etmeyi gerektirdigi
ifade edilmektedir. Bu da ilk asir "fikth" anlamina ¢ok uygundur. Nitekim miifessir
Resid Riza: "Mucem sahipleri fikih kelimesini seriatin furularini kapsayan ilim olarak
tanimlamiglardir. Bu sonradan olusturulmus bir 1stilahtir. Bu ylizden bu anlam ile

Kur'an ve Siinnet'te gegen bu kelime tefsir edilemez."’? demektedir.

Kaza lafz1 niizulden sonra terimlesmis bir kelimedir. Islam fakihleri bu kelimeye

bir ibadetin, vaktinin disinda yerine getirilmesi manasimni vermislerdir. Fakat bu

%6 Buhari, Hacc, 35.

%7 Bazmil, s. 68, ayrica bkz. Nuruddin b. Abdilhadi Ebu’l-Hasen es-Senedi, Hasiyetii’s-Senedi ale n-
Nesai, mektebetii’l-Matbiati’l-Islamiyye, 1986 Halep, V, 151.

%% Tehanevi, I, 506

%9 Tehanevi, 11, 1313

70 Bazmal, s.111.

31 Bazmil, s.128.

372 Resid Riza, IX, 352.
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kelimenin anlami1 Kur'an ve siinnette bdyle degildir. Kaza demek bir ibadetin gerek
vaktinde gerekse vaktin diginda tamamlanmasi demektir. Nitekim "Namaz kilindi m1
artik yeryiiziine dagitiniz ve Allah'in liitfundan nasip araymiz" (Cuma, 62/10) ayetinde
" =" fiili namazin vaktinde yerine getirilmesinden bahsetmektedir. Fakat sonra fukaha
bu kelimeyi terimlestirmis ve "kaza" lafzim1 vakti disinda yapmaya, "eda" lafzin1 da
vaktinde yapmaya terim olarak kullanmaya baslamiglardir. Fakat bu ayrim Kur'an'da ve
Siinnet'te yapilmamustir. Nitekim bir hadiste ") s<ilé 5S3lé L 5 | slad 23 )1 Lé " yani "vaktine
ulagtiginiz namazi kilin, gecirdiginizi de tamamlaym">", baska bir rivayette de " sl
yerine "I sz8li" 3 ifadesi vardir. Buradan da kaza fiilinin bir ibadeti vakti disinda
yapmak anlaminda kullanilmadigini gérmekteyiz. Ibn Teymiyye bu hadisle alakali su
izah1 yapmaktadir:

Ibadetler icin iki vakit vardir: 1-) Genel vakit 2-) Oziir sahipleri igin
uyandiklarinda veya hatirladiklarinda ibadetlerini yapacaklart 6zel vakit. Bu vakit 6ziir
sahibi olmayanlar igin (ibadet) vakit(i) degildir.*”® Dolayisiyla Kur'an ve Siinnet'te
ibadet icin vakit olarak belirlenmemis bir vakit i¢inde ibadeti yerine getirme durumu

icin herhangi bir kelime yoktur denebilir.

Mihrab kelimesi Kur'an'da gegen fakat anlami giiniimiize kadar degismis bir
kelimedir. Gilinlimiizde bu kelime mescid kible yoniinde imamin durdugu bolime
denmektedir. Fakat Kur'an'da bu kelime "bir kisinin insanlardan ve diinya islerinden

376 anlaminda kullanilmaktadir.

uzaklasip icinde yalmiz kaldig1 oda veya yiiksek bir yer
Ulema mihrapta namaz kilma konusunu sert bir dille elestirmis ve bunun bir bid'at
oldugunu sdylemislerdir. Ornegin ibn Mes'dd "mihrablar kiliselerindir siz de ehl-i
kitaba benzemeyin buralardan uzak durun"*"" demistir. Sahabe ve Tabitin'dan nakledilen
bu konuda hayli fazla rivayet mevcuttur. Hatta Suy(ti tarafindan bu konuda yazilmis
" laall Ay & gasy Y1 el simli bir risale meveuttur.®® Fakat buradan mescidlerde
bulunan mihraplarin bid'at oldugu seklinde bir ¢ikarimda bulunmak kesinlikle yanlis

olacaktir.

373 Buhari, Ezdn, 21.

814 Nesai, fmamet, 861.

%% {bn Teymiyye, Mecmii 'u’l-Fetdvd, XI1, 106.

%76 Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, Zddu I-mesir fi ilmi 't-tefsir, el-Mektebii’l-islami, Beyrut
1404, s. 1, 379-380.

31 Heysemi Niruddin Ali b. ebi Bekr, Kesfii l-estdr an zevdidi’l-Bezzdr ale’[-Kiitiibi ’s-sitte, Tahkik:
Habibu’r-Rahman el-Azami, Miiessesetii’r-risale, Beyrut 1399, 1, 210

%78 Bazmill, s.158.
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Kelimeler 1stilah anlami kazandigi gibi bazi fiil ve terkipler de 1stilah anlami
kazanabilmektedir. Istilah anlami esas alinip Kur'an yorumlandiginda yine hatali bir
anlama olacaktir. Ornegin " ¥" ifadesine (yapanin cezalandirilmadig: terk edenin
miikafatlandirilmadigi amel) anlamindaki kerahet anlamini verenleri ibnii'l-Kayyim
Iamu'l-muvakki'in'de sdyle elestirmektedir: "Allah'n, Rasuliiniin ve ilk dénem
alimlerin sozlerinde gecen "+ ¥" lafzin1 sonradan kazandigi 1stilahi anlama hamleden
kisi "4l SI" Jafzin1 sonradan kazandigi anlama hamledenden daha kotii bir hata

n

yapmistir. Allah'm ve Rasuliiniin sozlerindeki *= Y" ifadesinin kullanimi daimi

surette ser'l olarak sakincali ve diisliniilmesi miimkiin olmayan seylerde

kullanilmaktadir."3"

Imam Muhammed mezhebinin goriisii haram olmasmma ve elinde delil
bulunmasina ragmen mut'a nikahi hususunda soyle demektedir: "Mut'a nikah1 mekruh
olup yapilmasi yakisik almaz (% ¥Y). Hz. Peygamber onu bir¢ok hadiste nehyetmistir."
Imam Muhammed garar igeren satislardan bahseden hadisleri zikrettikten sonra soyle
demektedir: "Biitiin bu satislar mekruhtur, yakisik almaz (=& ¥) Ciinkii onlar bize gore
garardir. Garar satisini ise Hz. Peygamber nehyetmistir."** demektedir. Bu ifadelerinde
Imam Muhammed "+ ¥" ifadesini Kur'an'daki anlami ile degil 1stilah anlamini esas

alarak kullanmistir.

"iLlS/Kelime" lafz1 Kur'an ve Siinnet'te tam ciimle anlaminda kullanilmaktadir.
A5 G ¢ 5 AR ) ) 3llad D) AT G 08

"(Restliim!) de ki: Ey ehl-i kitap! Sizinle bizim aramizda miisterek olan bir soze
geliniz"(Al-i Imran, 3/64) ayetindeki "4<X" lafz1 da tam ciimle anlamindadir.

A G odanyg Gl 0l el (B GELES gladl) Ao GBAS (Gaa )l () s lals
ki)

Rahman'a sevimli iki s6z vardir ki dile kolay fakat mizanda agirdir. Bunlar
siibhanellahi ve bihamdihi ve siibhanellahi'l-azim'dir.*** Fakat nahiv alimleri "kelime"

82

lafzim isim, fiil ve harf olarak isimlendirmislerdir. ®® Onun i¢in Kuran'daki

9 {bnii’l-Kayyim, I’lamu’l-muvakk’in, 1, 43.

%80 Malik b. Enes b. Malik b. Amir el-Medeni, Muvatta u Malik bi rivayeti Muhammed b. Hasen es-
Seybdni, Tahkik: Abdulvehhab Abdullatif, el-Mektebetii'l-ilmiyye, Medine, ts., I, 275.

Buhéari, Da’avdt, 65; Buhari, el-Eymdn ve n-niiziir, 18; Miislim, Kitdbii z-zikr ve 'd-dud’, 2694.
%82 [bn Teymiyye, Mecmii u’l-Fetdvd, |, 245-2486.

381
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"4ulS/Kelime" lafizlarina nahivcilerin istilahindaki anlami vermek yanhg olacaktir.
Ayetin anlamimi "ortak bir kelimeye gelin" seklinde ¢evirmek yukarida zikrettigimiz
hadisteki anlamma aykir1 olacaktir. Ciinkii "sdasyy &) Gl " ve "adall &) Gl "
ifadeleri iki kelime olarak ifade edilirken 1stilah anlami esas alindiginda ticer kelimeden

alt1 kelime olmaktadir

Gece ve giindiiziin giinliik kullanimlardaki anlamlart ile Kur'an'daki anlamlari
farklilik arz etmektedir. Ornegin giinliik kullanimda giindiiz, giinesin dogmasi ile baslar
gece ise fecrin dogmasina kadar veya giinesin dogmasina kadar devam eder. 383 Fakat
ser'! kullanimda "Gece/d)" ve "giindiiz/ )" kelimeleri mutlak olarak kullanildiginda
"giindiiz/ )" fecrin dogmas ile baglar. ibn Teymiyye bu konu ile ilgili su bilgileri
kaydeder: "Ne Allah'm kelaminda ne de selefin kullaniminda giindiiziin yarisi ile
baslangict fecrin dogmasi olan giindiiz kastedilmez. Bu durumda giindiiziin yaris1
zevalin Oncesine tekabiil eder. Bundan dolay1 sonraki donem ulema hata
yapabilmektedir. Ornegin; ulemanin, nafile oru¢ tutan kisinin oruca giindiiziin
yarisindan 6nce niyet edip edemeyecegi soruldugunda giindiiz ile muradin baslangici
fecrin dogusu olan orucun giindiizii zannetmektedir. Buradaki hatanin sebebi mutlak
olan giindiiz ile orucun giindiizii arasindaki farki géz oOniinde bulundurmamasidir.
"Yar/—u<i" ifadesi izafe edilen giindiiz giinesin dogmasindan itibaren baslarken mutlak
glindiiz fecrin dogmasindan itibaren baslar. Gecenin {icte biri kaldiginda meleklerin
yeryliziine indigi yoniindeki Hz. Peygamber'den gelen rivayetteki tigtebir/&b ‘e izafe
edilen "gece/JV" ifadesinin "yar1/—w<i" ifadesi izafe edilen giindiiz cinsinden oldugu
goriliir. Buradaki gece giinesin dogmastyla sona eren gecedir. Fukahanin gecenin yarisi
veya tligtebiri gibi mutlak kullanimi giindiiziin yarist seklinde mutlak kullanimi gibidir.

" 34 fon Teymiyye, biitin bu

Vakitler hesaplanirken de bu sekilde hesaplanir.
elestirilerinde vurguladig1 nokta Kur'ani kavramlar zaman igerisinde ¢ok sayida anlam
yiklemesine ve anlamsal bozulmaya maruz kaldigidir. Kelimelerdeki anlam
kaymalarinin ve orijinal anlamdan uzaklagmanin daha c¢ok mezhebi ayrigmalarin
belirginlik kazanmasi ve her bir mezhebin Kur'an'a kendi goriisiinii sdyletme cabasi

olarak goriilebilir.

%% Bazmill, 5.155, 166.
% Ibn Teymiyye, Mecmii 'u’l-Fetdva, V/, 470-472.
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Kelimelerdeki anlam kaymalar1 sadece Kur'an metninin 6zgilin anlamina ulagma
konusunda degil hadislerin de anlamlandirilmasinda sikinti olusturabilmektedir. Hz.
Peygamber'e "IImin smir1 nedir?" (al=!) 2~ W) diye sorulan hadisi yorumlarken "had"
kelimesinin "bir seyi diger seylerden ayiran Ozellik" seklinde anlamlandirilmasini
Aliyyu'l-Kari (v. 1014/1606) elestirmekte ve "bu hadiste bu kelime ile muradin 'miktar’
oldugu agiktir. Ciinkii "had" kelimesinin "tanim" anlami sonradan kazandig
anlamdir."*® demektedir. ibrahim en-Nehai (v. 96/714)'den gelen " »3&dis ¢ ada &
222" hadisini Muhib et-Taberi (694/1394) "tekbir ve selamda irab yapilmaz sonu sakin
(cezimli) okunur" seklinde aciklamustir. Ibn Hacer ise bunu elestirmis ve "Arabin

"

lugatinda "»3>" kelimesinin irab anlami sonradan olusmus anlamdir. Bu kelimenin

anlami hizlandirmadir. Nasil olur da nebevi kelamin soziine bu anlam yl'iklenilr."386
ifadelerini kullanmistir. Ayrica Suy(ti'ye sorulunca ilk donemde bu anlam yoktur

demistir.>®’

Bir bagka 6rnek "necis" kelimesini verebiliriz. Makbili (1108/1697) Tevbe 9/28.
ayette gecen "3 o8l " ayetinden istidlal ederek miisriklerin necis oldugu
sonucuna varmaktadir. Halbuki "necis" kelimesi k6tii anlamindadir. Mesela "4l JlecY)
d.a"  jbaresinde gegen '"necis" Kkelimesi lugat anlaminda kullamilmis ve koti
anlamindadir. Fakat "3 <3l 5" ifadesindeki necis ise 1stilah anlaminda necistir. Yani
namaz kilan kisinin elbisesinde veya namaz kilacag1 yerde bulunmasi halinde namazin
sahih olmasina engel olan necisliktir. Sevkani Makbili'yi elestirmekte ve bu hatali

yorumun sebebini "’s3" kelimesinin burada lugat anlaminda kullanildigi halde 1stilah

anlamini esas almak oldugunu Vurgulamaktadlr.388

Ayni tiir bir yanlis anlama tazir cezasi konusunda kullanilan had kelimesi ile
ilgilidir. Tazir cezasinin kag¢ celde olmasi gerektigi konusunda ihtilaf vardir. Tazirin en
fazla 10 celde olmasi gerektigini savunan goriis " 293> (e 2 (& Y] Glala e 348 alay Y

41389 hadisini delil getirmektedir. Bunun iizerinde bir miktarin ise haram oldugu bunun

%85 Molla Aliyyii’l-Kari, Murkdatii'I-Mefétih Serhu Miskdtii'I-Mesdbih, (Tahkik: Cemal Aytani), Daru'l-
kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 2001, 11, 180.

%86 Zeyniiddin Muhammed Abdiirradf b. TAcil'arifin b. Nariddin Ali el-Miinavi, Feydu 'I-Kadir Serhu’l-
Camii’s-Sagir, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 1994, 111, 501.

387 Vizaratii'l-evkaf ve's-Sutini'l-Islamiyye, el-Mevsuatiil fikhiyye el-Kiiveytiyye, Daru's-selasil, Kuveyt,
1983, 11, 367.

%8 Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Neylii’I-Evtdr, 1daratii’t-tabaati’l-miiniriyye, Kahire, ts.,
I, 25.

%% Buhari, Ta'zir, 1; Ebd David, Huddd, 39.
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delilinin de 42 alla 3 & 355 %% (a5 &) 3504 855 ayeti oldugunu savunmaktadirlar. Bu
hadis burada Allah'm "&) 353" jle muradinin kendi hakki igin haram kildig1 hudud
oldugu dogrultusunda anlasilmistir. Fakat takdir edilmis cezalarin "had" olarak
adlandirilmasi sonradan olusmus bir 1stilahtir. Bu ayetteki "4 334" kavramu iizerine bu

anlam yiiklenemez.>*

ol 2 8 L AGAa; sl L 1A afih;  (el-Kasas, 28/68) ayetinde gegen "3l
kelimesine "33,¥)" anlami verenleri Ibn Kayyim elestirmektedir. Hatali anlamilarina
sebep olarak da "3l kelimesinin 1stilah anlamini esas almalarmi gdsteren ibnii'l-
Kayyim "Burada ihtiyar, -Allah ihtiyar (irade) ile edip eyler diyen kelamcilarin dedigi
gibi- irade anlamindadir diyen bu ayeti anlamamistir. Bu 1stilah sonradan olusmustur.
bu anlam Allah kelammin {izerine hamledilmez. Ihtiyar lafz1 Kur'an'da lugat anlamina
uygun olarak kullanilmistir. Lugatta bu kelimenin anlam1 bir seyi baska bir seye tercih
etme anlamindadir. Béyle olunca mutlak iradeden daha hususi bir anlami vardir."**!

demektedir.

Bu ayeti mezhebi saiklerle aciklama kelimenin istilah anlamini esas alip
yorumlamanin yani sira nahiv kaidelerini o dogrultuda isletilmesini beraberinde
getirmigtir.  Nitekim Mutezile bu ayeti salah-aslah anlayis1  dogrultusunda
degerlendirmis ve ayete "Allah kullarinin yararina olacak seyleri tercih eder." seklinde
bir anlam vermis iken, Ehl-i siinnet, Allah'in diledigini segecegini, kullarin, Allah'in
se¢imine herhangi bir etkide bulunmasinin s6z konusu olamayacagini ifade etmislerdir.
Buna bagli olarak Mutezile ayetteki "ma" y1 "@d" yani ism-i mevsul olarak
degerlendirmisken, Ehl-i siinnet, "ma" y1 néfiye olarak algilamis ve "ma kane lehumu'l-
hiyerah" ciimlesini miistakil bir ciimle kabul etmislerdir. Halbuki ayetin sebeb-i niizul
rivayeti incelendiginde "sbe o5l (x Ji5 e Gled) s 03 V3" "Keske Kur'an iki
sehirden olan biyiik bir adama indirilseydi" (Zuhruf, 43/31) seklinde Mekkeli
misriklerin Peygamberimizin peygamber olarak secilmesine itirazlarina bir cevap

vardir. Dolayisiyla bu ayette Allah Teala, kimi peygamber se¢ecegi noktasinda tek yetki

$Phttp://www.alifta.com/Fatawa/FatawaDetails.aspx?languagename=ar&View=Page&Pagel D=10091 &P
ageNo=1&BookID=2

%! [bn Kayyim el-Cevziyye, Muhammed b. Ebi Bekr, Sifiu I-Alil fi Mesdili'I-Kadd’ ve’l-Kader ve’l-
Hikme ve't-Talil, Beyrut 1978, I, 32.



http://www.alifta.com/Fatawa/FatawaDetails.aspx?languagename=ar&View=Page&PageID=10091&PageNo=1&BookID=2
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sahibinin kendisi oldugunu, bu se¢imde kendi iradesi disinda hicbir seyi esas

almayacagini ifade etmektedir.%

Kavaidii't-tefsir isimli eserin miiellifi Halid b. Sebt de bazi kelimelerin
glinlimiizde kullandigimiz dildeki anlaminin esas alinmasi durumunda yanilmanin

olabilecegini ifade etmekte ve "Zerra/s_A" kelimesini ornek vermektedir. Bu kelimenin

liigatta "kiigiik karmnca" anlamindadir.*®®

394

Miiellif bu kelimenin atom diye yorumlamasini

dogru bulmamaktadir.

Dinen kutsal kabul edilen yerlerin de 1stilah anlamlarin esas alinmasi yanlis
yorumlara sebep olmaktadir. Ornegin "Mescid-i Aksa" kavrammin su an mescit olarak
bilinen mekana verilmesi sonradan olusmus bir kavramdir. Kur'an'da ise Kudiis'teki
Harem-i Serif duvarlarmin arasindaki yere denmektedir. Su anda ise kubbetii's-sahra,

% bn Teymiyye bu konu ile alakali su uyariyi

mescid ve bircok bina vardir.
yapmaktadir: "Kabe lafz1 asil olarak Kabe yapisinin ismidir. Sonra Kur'an bu kelimeyi
kabe cevresi i¢in de kullanmustir. Ornegin Maide 5/95'te "4l &L Law" "Kabe'ye
ulastirilacak bir kurbanlik olmak iizere" ifadesinde bu tiir bir anlam degismesi vardir.
Mescid-i Haram lafz1 da hem mescidi hem de haram bolge olan mescid ¢evresini ifade

etmektedir."3%

Kur'an'da gecen ve Hz. Ibrahim'in mantiksal cergevede rabbinin kim oldugunu
bulma ¢abasi olarak ozetlenebilecek pasaj icerisinde gecen "Felemma efele/dél Ll
ifadesini "kaybolmak" degil de "hareket" olarak anlamlandiran dolayisiyla da hareket
ediyor olmasindan da ayin rab olmasi yoniinde yorum yapanlari elestiren ibn Kayyim
(751/1350) bu yorumun batil oldugu diisiincesindedir. Kur'an'm nazil oldugu dilde "Jé"
kelimesinin hareket anlamima geldigi bir kullanimin olmadigini ifade eden Ibn Kayyim
ayn1 sekilde "el-ehad" kelimesini "kendisinden bir seyin ayrilmasi kesinlikle s6z konusu
olmayan sey" olarak yorumlayip "Allah eger arsin lizerinde olmus olsayd: ehad
olmazdi." seklinde gereklendirenleri sert bir sekilde elestirmektedir. Burada deginmek
istedigimiz nokta mezhepler aras1 Kelam ilmine ait tartigmalara girmek degildir. Burada

konumuzla alakali olan nokta Ibn Kayyim'in elestirisine gerekge olarak sundugu "Oysa

%92 Bkz. Zemahseri, el-Kessaf, 111, 177; er-Razi, Mefitihu’I-gayb, XXV, 11.

3% Halil b. Ahmed, V111, 175; Cevheri, 2, 226; ibn Manzir, IV, 303.

3% Sebt, I, 231.

%% Salih er-Rakb, el-Heykelii'l-Yehiidi, Merkezii'n-ndr 1i'd-dirasati ve'l-ebhas, Gazze, 2002, s. 98.
%% fbn Teymiyye, Mecmii 'u’l-Fetdvd, XIX, 247.
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‘ehad’ kelimesinin bu anlama geldigini ne Araplardan ne de dil ehlinden biri bilmektedir.
Araplarin dilinde bu kelimenin bu anlamda kullanildig1 tek bir yer bile mevcut degildir.

397 ifadeleridir.

Bu, Cehmiyye, felsefe, Mutezile ve onlara uyanlarin bir kullanimidir.
Cilinkii Araplarin  bilmedikleri daha dogrusu niizul ortaminda sahip olmadiklari

anlamlar1 "Ji" ve "aal" kelimelerine yiiklemeleridir.

Kur'an'daki kelimelerin anlamlart tespit edilirken miimkiin mertebe mezhebsel
ihtilaf ve tartisgmalardan etkilenmemis kaynaklardan faydalanmak bir zaruret
arzetmektedir. Bundan dolayr da basvurulacak kaynaklar h. IV. asrin Otesine
gecmemelidir. Ciinkii ilk {i¢ ve dordiincii yiizyildaki kaynaklarin miellifleri belli bir
mezhebe aidiyet icerisinde olsa da, herhangi bir ayrismanin igerisinde olmadiklar

séylenebilir.398

Kur'an'm, yerel unsurlar gz 6niinde bulundurulmak suretiyle tefsirinin yapilmasi
ve niizul ortamindaki anlam1 yakalamanin dneminden bahsettikten sonra niizulden sonra
ortaya cikan birtakim bilgi ve bilimsel verileri esas alarak tefsir yapma konusu
konumuzla yakindan ilgilidir. Ciinkii nihayetinde Bilimsel tefsir yaparken de lafizlara
niizul sonrasi kazandiklar1 anlamlar yliklenmektedir. Burada bilimsel tefsiri ayrintili bir
sekilde inceleme niyetinde degiliz. Fakat bilimsel tefsire kars1 gelistirilen metodolojik

tutum konumuz agisindan oldukga énemlidir.

Kur'an bir bilim kitab1 olmamakla birlikte bilimsel kanunlar1 iceren bir kitaptir.
Bu yiizden alimler Kur'an'm ilimle ilgili ayetlerini tefsir etme hususunda gayret
gostermislerdir. Bunlar1 yaparken lafizlarin ve Kur'ani biitiinliigiin kabul edemeyecegi
bazi neticelere ulastiklar1 ve yorumu yorduklar1 da goriilmektedir. Bilimsel tefsir igin
miifessirler farkli goriis belirtmiglerdir. Bilimsel tefsirin bizim konumuzla alakali olan
yonii bu tiir bir tefsir metodunun miimkiin olmadigini savunanlarin bilimsel tefsire dil
ve belagat yoniinden getirdikleri elestirilerin, kelimelere 1stilah anlami verilmek
suretiyle yapilan bir yoruma yapilan elestirilerle ayni paralelde olmasidir. Bilimsel
tefsirin, Kur'an® yorumlamak i¢in dogru bir metodoloji olmadigini savunanlar birgok

gerekce sunmuslardir. Fakat biz konumuz geregi bu konuyu sadece yerel unsurlarin

%7 Jbn Kayyim el-Cevziyye, Ebu Abdillah Semsiiddin Muhammed, es-Savaikii’l-miirsele ale’l cehmiyye
ve’l-muattile, Tahkik: Ali b. Muhammed ed-Dahil, Daru’l-Asime, Riyad 1418/1998, I, 189-191.

%% Mehmet Emin Masali, “ibn Teymiyye’ye Gore Hatali Tefsir Kuramlar1”, Bilimname XV, 2008/2, (123-
146), s. 131.
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gozardi edilmesi ve tarih igerisinde var olmus bir metnin kelimelerine sonraki asirlarda

kazandig1 anlami esas alarak yorumlamanin ilmi degeri ¢ercevesinde ele alacagiz.

Bilimsel tefsirin kabul edilmemesinde en oOnemli etken Kur'an't yorumlama
esnasinda kelimelere sonradan olusma anlamlari niizul ortaminda bu anlamlara
sahipmiscesine yiiklemeleridir. Fakat hakikatte bilimsel verilerle elde edilen her anlam
neticede 1stilah anlami da olmaktadir. Istilah anlaminin esas alinmasi durumunda
yorumda hataya diisme sebeplerinde bir tanesi oldugunu ve tefsir kaidelerine aykiri

oldugunu daha 6nceki boliimlerde ifade etmistik.

Kur'an metnini modern bilimin 1s1¢inda yorumlama girisimi Kur'an ve bilimin
birbirinden farkli tabiatlara sahip olduklarindan dolayr uygun diismemektedir. Ciinkii
Kur'an mutlak hakikati getirdigi ve degismez olma o6zelliginden ve bilimin de hali
hazirda gelismeye ve degismeye her zaman acik kapi birakmasindan dolayr teorik
olarak miimkiin degildir. Ayrica bilimsel bir veriyi baz alarak Kur'an metnine yonelmek
dilsel a¢idan da uygun olmayacaktir. Ciinkii Kur'an belli bir zaman ve mekan 6zelinde
inmis ve s6z konusu dénemin dilini kullanmistir. Kullandig1 bu dilin kelimelerine yani
anlam yiiklemis fakat bu yeni anlamlar tarihsel gerceklikten tamamen de kopuk degildir.
Bilimsel gayretler sonucu elde edilen ve kesinlesme imkani da olmayan anlamlar da
degisime acik olacaktir. Bunun yaninda yeni anlam niizul déonemi anlamina oldukca
uzak olacaktir. Dilsel a¢idan miimkiin olmayan bilimsel tefsir Kur'an metninin ilk
muhataplart dikkate alindiginda retorik agisindan da uygun olmayacaktir. Ciinkii o giine
ait olmayan bir anlami Kur'an kelimelerine yiiklemek ve bu anlamin dogru anlam
oldugunu iddia etmek Kur'an'in, mesajin1 muhatabina tam olarak aktaramadigi iddiasini

da ig:erecektir.399

Muhammed Huseyn ez-Zehebi, selefi Satibi'nin ilmi tefsirle ilgili elestirel
gorislerini aktardiktan sonra, Satibi'nin konunun baginda ifade ettigimiz delillerini ayni
sekilde kullanarak, Peygamber doneminde Oyle bir yorumlama tarzina gidilmedigini,
Araplarin bunu bilmedigini ve bu yaklasimin yorum sinirlarin1 zorlamanin Gtesine

400

gecemeyecegini belirtmektedir.”™™ Bilimsel yorumlamanin 6nemli temsilcilerinden ve

% Ayrica bkz. Sehmus Demir, “Kur’an’in Bilimsel Veriler Isiginda Yorumlanmasina Elestirel Bir
Yaklasim”, Tarihten Giiniimiize Kur'an'a Yaklasimlar, Ilim Yayma Vakfi Kur'an ve Tefsir Akademisi
Kur'an ve Tefsir Akademisi Arastirmalart, 2, Ozkan Matbaacilik Ivedik, Haziran 2010, Istanbul, (401-
424), s. 415-416.

%0 o7.7ehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve'l-Miifessirin, Kahire 1381, 11,558.
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savunucularindan biri olan ve et-Tefsiru'l-ilmi Ii'l-Ayati'l-Kevniyye fi'l-Kur'an adli
eserin miiellifi olan Hanefi Ahmed bile Cevheri'yi yaptig1 kapsamli ¢aligmadan dolay:
takdir etmekle birlikte, onun bazen yorum siurlarini astigini** ifade etmistir. Hatta
Cevheri tefsirine yapilan elestirilerden dolayr Suudi Arabistan hiikiimeti eserin iilke
siirlart dahilinde bulundurulmasini yasal<1arn1§t1r.402 Bilimsel tefsire degindikten sonra
Kur'an kelimelerinin anlamlarin1  tesbit etmek icin siklikla bagvurdugumuz

mucemlerden faydalanirken nelere dikkat edece§imiz konusuna deginmek istiyoruz.

1.2.4. Mucemlerden Faydalamirken Sozliikk ve Istilah Anlamm Konusunda Dikkat

Edilecek Hususlar

Mucemleri genel olarak ele aldigimizda onlarin da dini alanda kelimelerin anlam
degisimine paralel olarak mucemlerin telif edilme amaclari, metodlar1 ve igerikleri
degismektedir. Kur'an'mn anlagilmasi1 ve Kur'an'daki kelimelere anlam verme konusunda
siklikla miiracaat edilen mucemlerin 6zellikle telif edilme sebebi ve telif edildigi donem
bliyiik O6nem arzetmektedir. Ciinkli yukarida zikrettigimiz meal ve tefsir hatalari
mucemlerde verilen her bir anlami sanki Kur'an'daki her kelime igin gegerli imis gibi
kullanmak bu anlamda bizi telafisi zor hatalara diistirebilmektedir. Bunun igin
mucemlerin genel anlamda tarihi serlivenini ortaya koymak bizim igin oldukca
onemlidir. Her bir mucem i¢in 6zel baslik acip ayrintili bilgiler tezimizin kapsamini

asacagl i¢in tarihi siirecine ana hatlariyla deginmekle yetiniyoruz.

Bu konu ile alakali Arap dili ve edebiyat: ile olduk¢a yakindan ilgili Ibrahim

Enis'in ifadelerine yer vermek istiyoruz:

"Mucemleri telif edenler ilk is olarak Cahiliye ve Islami dénemlere ait metinleri
ele almiglardir. Bu metinlerden ¢ikardiklar1 lafizlar1 eserin i¢inde aciklamislar veya da
eserlerin sonuna yazarak aciklamislardir. Bu metinlerin hacimlerinin artmasi ile birlikte
bu eserlerin icinde veya sonunda agiklamak zor olmaya baslamistir. Bundan sonra bu
metinlerin anahtar kelimelerini bir smiflamaya gitmeleri kendilerine daha uygun
gelmistir. Fakat bu siniflama sirasinda kelimeyi verilen anlama goétiiren sahidi zikretme
konusunda c¢ogu zaman ihmalkar davranmislardir. Fakat giderek artan bu kelime

yiginlarindan dolayt dilciler kendilerini diizensiz sekilde duran adeta kelimeler denizi

Ot Hanefi Ahmed, et-Tefsiru I-ilmi li’I-Aydti’l-Kevniyye fi 'I-Kur ’an, Daru’l-Maarif, Misir ts., s. 7.
402 o7.Zehebi, 11, 557.
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onlinde bulmuslardir. Bundan dolay1 birgok cilt kitab1 tek bir kitaba sigdirmak i¢in
edebi metinlerden ve siirlerden ¢ok azin1 zikrederek Ozetlemeye calistilar.
Firuzabadi'nin yaptig1 gibi daha fazla kelimeyi toplamak gayesiyle lafizlar1 sahidsiz bir

sekilde bir araya getirmekle yetinenler de olmustur."*%

Lugatlarin miiellifleri eserlerinde kelimeleri bir araya getirirken birbirlerinden
nakilde bulunmuslar ve birbirlerini etkilemislerdir. Bunun yaninda sonraki dénemde
gelenler de mucemlerin gelisme siirecine ivme kazandirma konusunda yetersiz
kalmislar ve tertib ve tasnifte es-Sihah'in metodunda takilmislardir. Bu kisilerden
lafizlarin tarihini ve nesilden nesle gelisimini arastirmaya yonelen veya muhaddislerin
mucemlerde yaptiklart gibi lafizlarin tarihine veya lafzin istikakina ydnelme cabasi
olmamistir. Ayni sekilde bu mucem sahiplerinden bizlere lafizlarin belagi yoniinii veya
lafizlarin kullanim alanlar1 konusunda rehberlik eden de bulunmamaktadir. Bu konuda
bir c¢aligma yapilmasi gereginden bahseden en meshur c¢aligmalardan biri
mistesriklerden Prof. Phisher bir raporunda kadim mucemlerin kusurlarindan
bahsetmistir. Bunlardan bazilar1 eski mucemlerin lafizlarin  delaletlerinin
aciklanmasinda celigkili durumlarin oldugu, bu agiklamalarda yeterince dakik olmadig
ayn1 sekilde dilcilerin metinlerin anlasilmasinda hataya diistirecek sekilde ihtilaf i¢inde
olduklarin1 ifade etmektedir. Sozlerine ilave olarak Phisher kadim mucemlerin
kelimenin tarihi siiregte kullanimini ve semantik gelisimini ihmal ettigini, ihticac asrinin
bittigi hicri III. ylizyilla kadar sairlerin ve yazarlarin s6z konusu kelimenin ilk

kullantmin1 ve son kullanimin1 kaydetmediklerini ifade etmektedir.**

Kelimelerin delaletlerinin  belirlenmesinde olduk¢a titiz davranmak ve
kelimelerin birbirlerinden farkli dallara ayrilmasina gore kronolojik bir diizen i¢inde
kelimenin gesitli delaletlerinin sunulmasi gerekmektedir. Ciinkii zaman igerisinde genel
delalet 6zel delalete, hissi (somut) ve miicerret (soyut) delalete dogru gelisebilmektedir.
Sonraki donemde gelen mucem sahiplerinin, ¢aligsmalarini 6nceki dénem calismalarin
lizerine insa ettigini gérmekteyiz. Bunlarin {izerine yaptiklar1 kelime veya madde
ziyadelerinin ya bir istisna metinde tesadiifen bulmak ya da bazi irablardan duymak
suretiyle olmustur. Bundan dolayr lafizlarin manalarinin agiklanmasinda mucemler

neredeyse ittifak halindedirler. Buna Ornek olarak "<sle 0" ve "el W kelimeleri

*® Ibrahim Enis, Deldletii I-elfiz, Mektebetii enculi el-masriyye, Kahire 1963, s. 221-242.
% Enis, Deldletii 'l-elfdz, s. 243-244.
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verilebilir. Ibrahim Enis bu arastirmasinda su sonuca varmaktadir: "Incelenen
mucemlerde agik bir benzerlik vardir. Mucem sahiplerinin hepsine gore "<l "
kelimesi «¥) (4w z A3 »3/ burundan ¢ikan kan seklinde tarif ederken hig birisi (e Jxw
«¥/burundan akan kan dememislerdir. "< 0" Kkelimesinde de "dall sy &l
seklinde tarif ederlerken drnegin "isw" dememislerdir. Ibrahim Enis devamla "Kadim
mucemlere miiracaat ettigimizde lafizlarin delaleti ve gelisimini fazla bulamamaktayiz.
Lafizlarin delaletlerini arastiran arastirmaciya Arap edebiyatinin kadim metinlerine
miiracaat etmesi ve onlarla yolunu tayin etmesi ve onun 1s18inda delaletlerini etiit etmesi

gerekmektedir." demektedir.*®

S6z konusu Kur'an metni i¢indeki kelimelerin anlamlariin belirlenmesi olunca
Hz. Peygamber, Kur'an® okudugunda etrafindakiler okunanlardan ne anladigi ve o
zamanin insaninin Kur'an'daki kelimelere hangi anlami yiikledigi konusu bu baglamda
dikkatle irdelenmelidir. Bu anlamlari tesbit edebilmemize yardimci olacak
mucemlerden en iyilerinden olan Ibn Manzur'un Lisanu'l-Arab' bile, kronolojik olarak
birbirine uygunluk arz etmeyen bilgilerin bir araya getirilmesi ile yazilmis bir eser olma

noktasinda elestirilmektedir.*%

Ciinkii zaman itibariyle birbirine uygunluk arz etmeyen
bilgileri, herhangi bir sistematige riayet etmeksizin bir araya getirmektedir. Bu itibarla
Lisanu'l-Arab'da birbirlerinden farkli devirlerde yasamis olan kimselerin metinleri yan
yana getirilebilmekte oldugu gibi, degisik asirlarda ortaya ¢ikmis anlamlar da bu ayrima
isaret edilmeksizin bir arada verilebilmektedir. Ornegin hicri IV. yiizyilin baslarinda
yasamis olan Ibn Diireyd (v. 321/933) ile, hicri yedinci asrin baslarinda yasamis olan
Ibnii'l-Esir'in (v. 606/1210) aralarindaki uzun zaman farki dikkate alinmadan bir
kelimenin anlamlar1 hakkindaki sozleri yan yana zikredilebilmektedir. Boylece
kelimelerin dordiincii asra ait anlamlar1 ile yedinci asra ait anlamlari birbirlerine

karlsmaktadlr.407

Firuzabadi'nin el-Kamiisu'l-Muhit adli liigatinde birbirinden ayri ve hatta zit
kiiltiirlere ait bilgiler bir araya getirilmektedir. Akli felsefi bilgilerden, ameli tibbi
bilgilere, liigavi edebi bilgilerden, itikadi bilgilere kadar cok genis ve ¢ok farkl

%% Daha genis bilgi i¢in bkz. Enis, Deldletii’l-elfiz, s. 221-242.

%% Emin, el-Huli, Kur’an Tefsirinde Yeni Bir Metod, (Cev.: Mevliit Giingér), Kur'an Kitapligi, Ankara
2001, s. 94.

“O7 Emin el-Hali, Kur'an Tefsirinde Yeni Bir Metod, s. 85.



119

konulara ait bilgiler, herhangi bir sistem gozetilmeksizin bir arada verilebilmektedir.*®®

Ibn Manzur, Kur'an'daki "haleka" fiilinin anlamin1 verirken, hicri 458'de vefat etmis
olan Ibnii's-Side'nin haleka fiilinin yoktan yaratma anlaminda oldugunu ifade eden
goriisiine yer verebilmekte ve bu tanimi, nilizulii bes asir 6nce tamamlanmis olan
Kur'an'm bu kavramma ilistirebilmektedir. ikinci boliimde deginecegimiz iizere
"haleka" fiilinin yoktan yaratma anlamini kazanmasi meselesi, Kur'an‘in niizuliinden
cok sonra ortaya ¢ikmis bir takim kelam mezheplerinin tartigmalar1 sonucu vuku

bulmustur.409

Mucemlerin 1stilahi anlamlarla lugavi anlamlar1 birbirinden ayirmadan
zikredildigi hususunu Emin el-Hali degerlendirmektedir. Bunun da Kur'an'in yanlis
yorumlanmasina sebep olacagimi ifade etmektedir. Tabi bu elestiri dolayisiyla
mucemlere itimat etmemek gerekir gibi bir sonuca da gitmek istemiyoruz. Sadece 1stilah
olan kelimeleri ayirt etmek ve bunlarin anlamlarimi verirken dikkat etmek gerektigini
ifade etmek istiyoruz. Nitekim Cevheri'nin es-Sihah fi'l-luga isimli eserine Firuzabadi
tarafindan bazi tenkitler olmustur. Fakat yine bazi alimlerimiz tarafindan bu elestirilere

ilmi diizeyde cevap da verilmistir.

Uveys b. Muhammed el-Veysi (v. 1037/1628) Firuzabadi (v. 817/1415)'nin
Cevheri (v. 400/1009)'ye yonelttigi elestirilere cevap vermektedir. Ornegin
Firuzabadimin hadis 1stilahina dayanarak Cevheri'yi yanlis yapmakla itham ettigi bir
konu da onun hadis kelimesini kullanimiyla ilgilidir. Cevheri bazi kelimelerin izah1 i¢in

"yaall 4" "hadiste/haberde gectigi lizere" ifadesiyle baslayarak 6rnekler vermektedir.

Firuzabadi, "s s " kelimesi aciklanirken verilen " & g 5 Lgad (1d ) ) gl s&naal) A

"Develere sévmeyiniz, zira onlar kisasa bedel olan diyet i¢in verilir" ' ve " "
maddesindeki "Jski 8 8 yualll g juali 8 4L ghl) :&uaal) LAg" "Uzun boylu kadin, kisa boylu

cocuk ve kisa boylu kadim, uzun boylu cocuk dogurabilir"** 6rneklerinde Cevheri'yi

hatali bulmakta ve bu sdzlerin hadis olmadigini belirtmektedir. Veysi, bu itirazlarin

yersiz oldugunu, ¢iinkii Cevheri'nin "hadiste/haberde™ ifadesiyle her zaman Hz.

“%8 Emin el-Hali, Kur'an Tefsirinde Yeni Bir Metod, s. 86.

%99 Mustafa Unver, “Sinokronik Semantik Ve Tarih Bilinci Baglaminda Bir Kur'an Terminolojisi
Olusturmaya Dogru”, IIl. Kur'an Haftas: Kur'an Sempozyumu, Ankara 1998, (157-181), s. 166.
410 Cevheri, es-Sthdh, 11, 58; Firiizabadi, Mecdduddin b. Muhammed b. Ya’kib, el-Kdmiisu I-Muhit,

Miiessesetii'r-risale, Beyrut 2005, s. 42.
411 Cevheri, es-Sthdh, 111, 359; Firuzabadi, el-Kamus, s. 463.
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Muhammed'in (s.a.v) soziinii kastetmeyip bazen hadis-i serifleri bazen de biiyiiklerin

sozlerini ve halk arasinda yaygin olan meselleri kastettigini belirtmektedir.**?

Bu arzettigimiz bilgilerden mucem sahiplerini 6zensiz davranmakla itham etme
niyetinde degiliz. Kanaatimizce mucem sahipleri o giiniin sartlarinda yapilmasi gerekeni
yapmiglar ve kelimelerin medlullerini kayit altina almislardir. Burada dikkat ¢ekmek
istedigimiz husus mucemleri kullanirken ulagilan anlamlarin niizul dénemine uygun

anlam olup olmadigina dikkat etmektir.

1.3. DEGERLENDIRME

Mucize bir kelam olan Kur'an bozulmus bir dini 1slah etmenin yaninda yeni bir
diisiince, medeniyet ve hayat felsefesi kurmayi1 hedeflemistir. Bunu yaparken mevcut
dili kullanarak mevcut kiiltiir ve gelenekler iizerinden mesajini iletip degisiklik yapmay1
uygun goérmiistiir. Kur'an asil yapmak istedigi degisiklikleri kelimelere yiikledigi
anlamlarla yapmustir. Araplarin bildikleri ve genel dile ait kelimelere gerek serl anlam
yiikkleyerek gerek anlamlarini daraltip genisleterek gerek yeni kelime ve terkipler
iireterek gerekse de bazi kelimeleri yok ederek bu degisimi gerceklestirmistir. Iste
kelimelerde yaptigi bu degisikliklerle Kur'an Cahiliyenin kodlariyla oynamis, onu
degisime acik hale getirmis ve tartigmaya a¢mistir. Kelimelerin medlullerindeki
degisiklikler Cahiliyenin hayat goriisiiniin kelimeleri arasindaki Kur'an'in onaylamadigi

anlam baglarin1 hedef almistir denebilir.

Kuran hedefledigi degisikligi yaparken Onem sirasina gore degisiklikler
yapmistir. Cahiliyede gordiigii en 6nemli problem sirk oldugu i¢in Allah lafzinin yanlis
algilardan arindirilmasi i¢in Allah lafzin1 yanlhs yakistirmalardan tenzih yolunu uygun
gormistiir. Ay sekilde "melek" lafzin1 da miisriklerin yiikledikleri Allah'in kizlar1 gibi
ozelliklerden arindirmis fakat lafzi oldugu gibi birakmistir. Bunun yaninda daha ilk
Peygambere dayanan Islam dininin yeni formu ile ortaya koyarken Araplarin giinliik
dilde kullandiklar1 kelimeleri yeni din formatina uygun bicimde sozliik anlamlariyla
baglarin1 tamamen koparmadan yeni anlam alanlarima aktarmistir. Bu sayede hem
Araplar yabanci bir kelime duymamis oluyorlar bir taraftan kelimenin yeni anlamini

yeni sistemdeki yerine yerlestirme cabasina ister istemez giriyorlardi. Burada inanan

41% Sedat Sensoy, Veysi (Uveys b. Muhammed el-Alasehri) ve Eseri Merace’l-bahreyn’'in Tahkiki, Selguk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 1995, s. 34, 199.
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inanmayan herkes degisim siirecine dahil oluyordu. Yeri geldiginde de Kur'an getirdigi
yeni sisteme aykirt gordiigii kelimeleri herhangi bir tereddiit géstermeden, tanimadigini

belirtmekten geri durmamustir.

Kelimelerin dinamik bir yapiya sahip oldugu genel anlamda kabul edilen bir
olgudur. Bundan dolay1 kelimelerin anlam degismelerine ugramasi zamanla her insan
toplulugunda rastlanan bir durumdur. Fakat olumlu veya olumsuz anlamda toplumda
degisiklik yapma, yeni bir medeniyet kurma, bir medeniyetin degerlerini
itibarsizlastirma veya yok etme, yeni deger yargilari iretme ve her konuda yenilenmeye
gitmeyi hedefleyen iradenin ilk yapmasi gereken dilde kullanilan kelimelerin
medlullerinde degisime gitmesi, bazi kelimeleri unutturmasi ve yeni kelimeler ve
tabirler liretmesi olacaktir. Kur'an da hedefini gerceklestirmek i¢in bu yontemi

benimsemis ve bu konuda basarili olmustur.

Kur'an yaptigi bu degisikliklerle kullandigi kelimelerin anlamlari itibariyle
Cahiliye doneminin dilinden az da olsa farkli bir metin olarak ortaya ¢ikmistir.
Kur'an'm, anlaminda degisiklik yapmadan kullandig1 kelimelerin anlamlandirilmasinda
Cahiliye donemine ait siir ve nesir gibi edebi malzemeler bizim i¢in en Onemli
kaynaklardir. Buradan elde edilen kelimelerin anlamlarina dair veriler bizi dogru bir
anlama yonlendirecektir. Fakat ser'l anlam yiiklenen kelimelerin anlamlandirilmasinda
ayni durum s6z konusu degildir. Ser'? anlamin belirlenmesinde Cahiliye dénemi
kaynaklar1 ancak genel dilden ser'i alana gegisteki ilk anlami belirlemeye yardimer olur.
Bu ilk anlam bizim ¢ok Onemli olmakla beraber asil anlami tesbit i¢in Kur'an
biitlinliigiine, hadislere ve seriatin vaz' edildigi orfii bilmeye ihtiya¢ duyulacaktir. Cilinkii
yeni yiiklenen anlam yeni anlam alani i¢inde olugmustur. Anlaminin tesbiti de ancak

yeni olusan sistemin analizinden sonra tesbit edilebilir.

Kur'ann niizulinden sonra gerek Kur'an tarafindan anlamlar1 degistirilen
kelimeler gerekse de Cahiliyedeki anlaminda kullanilan kelimeler farkli ilmi
disiplinlerde 1stilah anlami yiiklenerek kullanilmaya baslamistir. Bu kullanimlar
yayginlagsmis, o kadar ki ilk anlami1 yani Kur'an'daki anlami1 geri planda kalir olmustur.
Bu farklilasma Hz. Peygamber'in vefatinin hemen akabinde baslamistir. Cilinkii dinin
temel kaynaklar1 tamamlandiktan sonra yeni problemlere ¢6zliim bulacak, elestirilere

sistemli cevap verecek, sonraki nesillere gelenek olarak birakilacak gelismeye agik ve
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ilmi kistaslara uygun sistemler kurma ihtiyac1 kendisini gostermistir. Daha ¢ok Kur'an
kelimelerinin kullanilarak kurulan bu ilmi disiplinler 1stilah olarak kullandiklar:
kelimeleri Kur'an'dakinden tamamen farkli olmasa da ayni anlam alanlarinda da
kullanmamiglardir. Dolayisiyla 1stilah anlaminin esas almip yapilacak bir Kur'an
yorumun tamamen yanlis olmamakla beraber niizul doneminin bazi ayrintilarini1 gélgede
birakacak ve bizi dogru anlamdan az da olsa uzaklastiracaktir. Ciinkii Allah tarafindan
kurgulanip inzal edilen bir metin insan tarafindan kurulmus bilimsel bir kurgunun
Ogeleri ile anlamlandirilma durumunda kalacaktir. Bizi bu konuda en ¢ok yaniltan nokta
bir kelimenin anlamini1 6grenmek i¢in bagvurdugumuz mucemlerin niizul sonrasinda,
kelimelerin anlamlarinin kronolojiye dikkat edilmeksizin ve lugat-ser'i-istilahi anlam
gibi herhangi ayrima tabi tutulmaksizin telif edilmeleridir. Bunun ig¢in mucemlerden
faydalanirken mucemlerin telif edilme yillarina gore bir sira izlenerek arastirilan

kelimenin 1stilah anlamindan arindirilip niizul donemi anlam1 yakalanmalidir.

Simdi de Kur'an kelimelerinin niizul dénemini izleyen asirlarda yeni ilahi kitap ve
yeni seriat ¢ercevesinde "insan" unsurunun en 6nemli aktivitesi olan ilmi faaliyetlerde

Kur'an kelimelerinin kullanimi konusuna deginecegiz.
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IKINCi BOLUM

ISTILAHLASAN KUR'AN KELIMELERI ve iSLAMI ILIMLERE GORE
KULLANIMLARI

Kur'an kelimelerinin anlam diinyasim1 ve Cabhiliye ile olan iliskilerini ortaya
koyduktan sonra niizul sonras1 donemde Kur'an'da ser'? anlamdan 1stilah anlamina gegen
ve anlam alanlar1 degismis olan kelimelere deginmek istiyoruz. Hicbir kelime diger
kelimelerden ve i¢inde bulundugu dilsel sistemden bagimsiz bir anlam ifade etmez.
Ciinkii her bir kelime zit anlamlar1 ve yakin anlamli kelimeler araciligiyla bilinebilir.
Vafi'nin dedigi gibi kelimeler arasi iliskiler, benzerlik (musabehe), yakinlik (mucavera,
mekan ve zamanda) ve zitlik (tezad) iligkisidir. Bir kelimenin anlaminda meydana gelen
degisiklikte, kelime 6nce kendisine yakin baska bir anlama, daha sonra da onunla iligkili
bir iigiincii anlama gegis yapar ve anlam degisimleri bdylece devam eder. “* Anlam
alan1 bilinmeyen ve diger kelimelerle olan iliskileri bilinmeyen kelimeler tam anlamiyla
sinirt  bilinemeyecegi i¢in hem gorevlerini tam yapamaz hem de anlamlarina

tutunamazlar.

Kur'an, kavram ve konular1 Allah merkezli bir sekilde islemistir. Biitiin konulari
dini alana ¢ekmis ve o sekilde anlatmistir, kelimelere de bu anlamda Cahiliye
donemindeki anlamlarina ek olarak yepyeni anlamlar kazandirmistir. Niizul doneminde
bu tiir degisiklikler olurken Kur'an'in niizuliiniin bitimiyle birlikte bu islem son bulmus
ve farkli bir doneme gecilmistir. Hz. Peygamber'in vefatindan sonra miisliimanlar dinin
farkli boyutlarin1 farkli disiplinlerle incelemeye ve karsilasilan sorunlarini ¢ézmeye
caligmiglardir. Kelimeler, niizullin bitiminden sonra degisimleri devam ettirmislerdir,
degisikliklerin devamina Peygamberimiz zamaninda Islam devletinin kurulusundan
sonra sinirlarmin hizli bir sekilde genislemesi ve degisik kiiltiir cografyalarina ait
insanlarla karsilagmak, hatta birlikte yasamak durumunda kalinmasi gibi 6nemli
siiregler neden olmustur. Bu ve daha baska sebeplerle, hakim Islam kiiltiiriiniin ilk
kaynagi Kur'an'im kelimeleri de yeni yeni muhtevalara sahip olmaktan, dogal olarak

korunamamislardir.***

413 y /A
Vafi, s. 315.

4 Unver, “Sinokronik Semantik Ve Tarih Bilinci Baglaminda Bir Kur'an Terminolojisi Olusturmaya
Dogru”, s.157-181.
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Izutsu'nun ifade ettigi gibi "Islam Kur'an sonrasi donemde cesitli disiplinler
tiretmistir. Her bir disiplin kendine 6zgii bir mana diizeni bir vokabulari gelistirmistir.
Bundan dolayi fikih terimleri, Kelam terimleri ve Tasavvuf terimleri gibi farkli disiplin
alanlarina ait kavramlardan séz edebiliriz."** Farkli kiiltiir ve medeniyetlerin Islam
diinyasina girmesiyle yeni sorunlar ve yeni acilimlar kuskusuz olmustur. Bu
yeniliklerden yeni ¢ikan disiplinler de nasibini almig artik yeni konular yeni ¢ikan
disiplinlerin yeni konseptinde tartisilir ve arastirilir duruma gelmistir. Yeni c¢ikan
ugraglar tabii ki yeni terimlere ihtiyag duymuslardir. Bu ihtiyaci karsilarken birincil
kaynak olarak da Kur'an'm kelimeleri kullamlmstir. ikinci olarak da hadis metinleri
kaynak kabul edilmistir. Clinkii Arapca ne kadar zengin olsa da birbirinden farkl
sistemlerin hepsine tamamen yeni ve birbirinden farkli kelimeler verebilecek kadar

zengin degildir.416

Terim ihtiyag¢ olunca Kur'an'a yonelmek tabii daha cazip gelmistir. Her bir disiplin
kendisine Kur'an1 kaynak olarak kabul ettigini iddia edince terim ararken Kur'an'a
yonelmenin cazibesi bir kat daha artmistir. Daha 6nce belirttigimiz gibi her bir kelime
anlamini, kullanildig1 anlam alanina bor¢ludur. Her bir Kur'an kelimesi ayr1 bir alana
aktarilinca Kur'an'daki ser'l anlamindan az veya c¢ok uzaklasilmis olmaktadir. Her ne
kadar dinsel bir alanda olsa da farkli disiplinlerin yiikledikleri anlamlar Kur'an'la birebir
ayni olmayacaktir. Burada yine dil faktorii unutulmamalidir. Bundan dolay1 gelismelere
gore icinde bulundugu kiiltiirii ifade icin dile lafiz olarak veya anlam olarak birtakim
eklemelerin yapilmasi kagiilmazdir. Bir dilin bir¢ok sayida ayri1 millet tarafindan
kullanilmast onu ciddi sikintilara soktugu ve daha az sayida insan tarafindan kullanilan
dilin etki sahasinin daha smurli oldugu **" bilinen bir husustur. Ciinkii kiiltiir
degismesinde karigmanin neticesi olan terkip her iki kiiltiirden gelen unsurlarin sadece
yigindan ibaret olmasi sebebiyle mevcut sekillere bakarak bunlarin evvelce hangi
kiiltirden oldugunu ayirt etmek zordur.**® Bundan dolay: dildeki anlam kaymalar1 ve
anlam eklemeleri dilin eski sahiplerinin kendi dillerine yabancilasmasmma neden

olabilmektedir. Bu da beraberinde inancin bozulmasimni getirecegi i¢in Ehl-i hadis ve

415 [zutsu, Kur'an'da Allah ve Insan, s. 44.

416 Izutsu, Kur'an'da Allah ve Insan, s. 45.

7T S, Eliot, Kiiltiir iizerine diisiinceler, (Cev.: Sevim Kantarcioglu), Ankara 1987, s. 54.
8 Miimtaz, Turhan, Kiiltiir degismeleri, Istanbul 1987, s. 125.
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Selefi anlayista olanlar bu konuda muhafazakar davranmislar ve dilin esneklesmesine ve

kutsal metinlerin dilinin yoruma agik hale getirilmesine tepki gt')stermislerdir.419

IIk hitap ettigi toplumun diliyle sekillenen Kur'an, bu toplumun kullandig
kelimeleri alip kendi terminolojisine kazandirirken onlarin pek ¢oguna izafi anlamlar
yiikleyerek degisime tabi tutmustur. Kelimelerin Kur'an 6ncesi donemden Kur'an'a gecis
siirecinde yasadigi bu degisim, vahyin sona ermesiyle durmamig, daha sonraki dini
diistince sistemleri igerisinde de devam etmistir. Kelam, Tasavvuf, Felsefe, Fikih, Tefsir
gibi diisiince sistemlerinin 6nemli anahtar kelimeleri Kur'an kaynaklidir. Ancak bu
kelimelerin, yeni semantik alanlar1 icerisinde ifade ettikleri anlamlar az ya da ¢ok
degismis ve artik Kur'an'da ifade ettikleri anlamlardan belli 6l¢iide uzaklagmislardir.*?°
Ciinkii her bilim dalinin kendine 6zgii bir terminolojisi vardir. Bir terminolojiye ait bir
kelime yine bagka bir terminolojisinde kullanilabilir. Fakat iki terminoloji icerisinde
ayni kelime farkli bir anlam diinyasina aittir. Bundan dolayr terimin kullanildigi
terminolojinin icerisindeki yeri iyi bilinip kullanilabilir. Ornegin "illet" kelimesi fikih'ta
farkli, hadis'te farkli, tasavvufta farkli felsefede farkli kullanilmaktadir. Kelam
ilmindeki illet teriminin anlam diinyasindan yola ¢ikarak Usul ilmi igerisindeki illet
hakkinda bir yargiya varmanin saglikli olmayacagi asikardir. Ayni sekilde véacib
kavrami Fikih'ta, Kelam'da ve Felsefe'de farkli anlam diinyalarna sahiptir. "Gerekli"
sozliik anlamina sahip bu kelime Kelam'da zorunlu varlig: ifade ederken Fikih'ta Hanefi
mezhebine gore siibGtu zanni delaleti katl hiikiimler ic¢in kullanilan bir terim
olmaktadir. Demek oluyor ki bir kelimenin sozliik anlami1 ne olursa olsun o, kullanildig:
disipline gore anlam kazanmistir. Bu asamadan sonra o terim s6z konusu bilimin

terminolojisine dahil olmus, 6zel bir anlam kazanmustir.

Bu boliimde yapmak istedigimiz yeni olusturulan alanlarin anlam diinyalarim
ortaya koymaktir. Nitekim izutsu "Bazi Kur'an terimlerini zamanla Islam'a girmis olan
Kur'an dis1 sistemlerde arastirirsak Kur'an'da bulunan o kelimelerin mana 6zelligine 151k
tutmus oluruz." *** demektedir. Kur'an'n okunmasi, Kur'ann cem'i, Kur'an'm
anlasilmast ve yorumlanmasi gibi konular1 ele alan Tefsir ilmi bile Kur'an'daki

kelimeleri Kur'an'daki anlamlarindan uzaklastirmak suretiyle terimlestirmistir.

419 Karadas, Kelam Timinde Istilah ve Medeniyet Tasavvuru, S. 318.

420 fzutsu, s. 44-67.

2L fzutsu, s. 36.



126

1.1. KUR'AN KAYNAKLI TEFSIiR TERIMLERI

Tefsir ilmi ayetlerin niiziilleri, tarihi baglami; ayetlerin Mekki ve Medeni,
muhkem ve miitesabih, nasih ve mensuh, amm ve has, mutlak ve mukayyed, miicmel ve
miifesser, helal ve haram, va'd ve vaid, emr ve nehy gibi ayetlerin gruplara ayrilip

tertibini yapan ilimdir.*??

Ebl Hayyan, tefsir ilmini sOyle tanimlamaktadir: Kur'an
lafizlarinin telaffuzunun keyfiyetini, medlullerini, tek tek ve terkip halinde ne ifade
ettiklerini ve terkip hali ve bunlarin tamamlayici unsurlar1 hamledildiginde ortaya ¢ikan
anlamlari arastiran ilimdir.*® Tanimda gecen Kur'an lafizlarinin telaffuzu ile ilgilenen
ilim kiraat ilmidir. Lafizlarin medlullerini aragtiran ilim dil ilimleridir. Lafizlarin ifradi
ve terkibil anlamlan ile ilgilenen ilimler sarf, nahiv, bedi' ilimlerini kapsamaktadir.
Terkip halinde ortaya ¢ikan anlamlari arastiran ilimler hakikat ve mecazi, bunlarin
tamamlayic1 unsurlarin hamledilmesi ile ortaya ¢ikan anlamlari arastiran ilim ise nesh
ve sebeb-i niizdl ilmidir. "Sarf, nahiv ve belagat gibi dil bilimlerinden; esbab-1 niizil,
nasih-mensth, muhkem-miitesabih gibi Kur'an ilimlerinden; hadis ve tarih gibi rivayet
ilimlerinden; mantik ve fikih usulii gibi yontem bilimlerinden yararlanarak Kur'an'in
manalarinin agiklanmasini ve ondan hiikiim cikarilmasimi 6greten ilimdir. 424 Tefsirin
tanimina bakildiginda biitiin ilimlerin verilerinin kendisine aktig1 goriilmektedir. Tefsir
biitiin ilimlerden faydalanmakta fakat 6zgiin bir sekilde kendi problemlerine kendi

anlam diinyasinda ¢6ziimler getirmektedir.

1.1.1. Kiraat Terimi ve Bu Kelimeden Tiiretilen Terimler

Tefsir ilminin bir parcasini olusturan Kiraat ilmine dair terimler Kur'an'in
kaynaklik ettigi terimlerdir. Ornegin kiraat, tilavet, tertil terimleri Kur'an'da kiraat

ilminin kendilerine ytikledigi anlamlardan hali bir sekilde mevcuttur.

Kur'an, okuma ile ilgili kelimeleri dzenle kullanmustir. Indigi dénemde kullanilan
baz1 kelimeleri kullanmaya devam etmesinin yaninda bazi kelimelere yeni anlam
yiiklemek suretiyle yeni anlamlara sahip kelime iiretmistir. Ornegin "t-I-v" kdkiinden

gelen ve "uymak, izlemek" anlamlarma gelen % tilavet kelimesi ilk defa Kur'an

22 Rafiu’l-Acem, I, XXXI.

*23 Ebi Hayyan el-Endeliisi, Tefsiru el-Bahru'l-muhit, Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 2001, 1, 121.
424 Zerkest, el-Burhdn, 104-105.

*° Halil b. Ahmed, VIII, 134; Firuzabadj, s. 1266.
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tarafindan dini bir metni okumak anlaminda kullanilmistir. *® Ragib el-Isfehani bu
durumu soyle ifade etmektedir: "Tilavet sadece Allah tarafindan indirilmis kitablarina
uymak i¢in kullanilir. Bu bazen okumakla olur bazen de igindeki emirleri, yasaklari,
miijdeleme ve korkutmalarin gereklerine uyma ile olur."**’ Tilavet kelimesi Kur'an'da
bir yerde mastar, bir yerde ism-i fail halinde, altmis bir yerde de fiil kaliplarinda
ge¢mektedir. Fakat bu kelime niizul sonrasinda Kur'an'daki anlamindan ¢ok da
farklilasmamistir. Tecvid ilminde bu kelime Kur'an'daki anlamina yakin anlamda
kullanilmaktadir. Fakat okuma hizina gore tahkik, tedvir ve hadr seklinde bir ayrima

tabi tutulmustur.*?

Baz1 kelimeler ise bazen sozlik anlamlarinda bazen ser'? anlamlarinda
kullanilmistir. Ancak Kur'an'in niizuliinden sonra oOrnegin kiraat kelimesine "Hz.
Peygambere dayanan okuyuslar toplayarak nakleden ve baskalarina 6greten kisilerden
her birinin okuyusu" anlami yiiklenmistir. Bunun yaninda kiraat kelimesi bazen
"makra" bazen de "harf" kelimeleriyle karsilanmistir.*”® Mukri tabiri Ka-ra-e fiilinin
if'dl babmin fail formunu kullanilarak Hz. Peygamber tarafindan terimlestirilmistir. Hz.
Peygamber bu terimi ilk defa birinci Akabe biatindan sonra Medine'de bulunan Evs ve
Hazrec kabilelerine Kur'an ogretmek iizere gonderdigi Mus'ab b. Umeyr igin

kullanm1st1r.430

Kiraat kelimesinin terim anlaminin olusmasi niizul devam ederken baslayan bir
stirectir. Ciinkli nlizul zamaninda yedi harf ruhsati ile birlikte farkli okuyus tarzlar
ortaya cikmisti. Kureys lehgesi iizere Kur'an'in yazilmis olmasi1 da farkli okuyuslari
tamamen ortadan kaldirmamistir. Bundan dolayr yedi harf ruhsati kiraatin 6nemli bir
dayanagi sayilmaktadir. Kiraat ilmi ile alakali ilk eserler hicri 70'li ve 80'li yillarda
ortaya c¢ikmis olmasi kiraat olgusunun erken donemde terimlestiginin bir gostergesi

oldugu ifade edilebilir.**

28 Seyyid Ahmed Abdiilvahid, “Kur'an-1 Kerimde Okuma (Kiraat) Lafizlar1”, (Cev: Ali Akprnar),

CUIFD, Sivas, 1998, sy: 2, (199-235), s. 200.

27 Ragib el-Isfehani, s. 85.

28 Ayrica bkz. Semsiiddin Ebu'l-Hayr el-Cezeri, en-Negr fi'l-Kirddti'l-asr, Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye,

Beyrut ts., I, 209 vd.

*29 Mekki b. Ebi Talib, Kaysi, el-ibdne an Medni’I-Kiraat, Daru’l-Me min 1i’t-Tiirds, Dimask 1399/1979,
s.71.

0 ibn Sa’d, 1V, 206.

1 Abdulhamit, Birigik, “Kiraat”, DI4, Ankara 2002, XXV, 427.
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1.1.2. Muhkem-Miitesabih-Te'vil

Kur'an'da gegen muhkem-miitesabih ve te'vil kelimelerinin anlamlari ilmi disiplin
faaliyetleri esnasinda farkli ilmi gevrelerin yiikledikleri 1stilah anlamlarindan dolay1
Kur'an'in kullandigi anlamlarindan oldukg¢a uzaklasmistir. Kur'an'in bazi yerlerinde bu
kelimeler sozlik anlamlarinda bazi yerlerinde tam istilahlagmadan fakat sozlik
anlamlarin1 da unutturmayan bir tarzda kullanilmaktadir. Muhkem-miitesabih ve te'vil
terimleri Kur'an ilimleri cercevesinde farkli bir anlam o6rgiisiine girmistir. O kadar ki
farkli mezhep gruplar farkli anlam vermislerdir. Ornegin, Mutezile'nin muhkem kabul
ettigi ayetler Es'arilerce miitesabih sayilmaktadir. Mu'tezile'nin bes ilkesinden biri
sayilan ve yine Mu'tezile'nin kendi kurduklart sistem iginde i¢ini doldurduklar1 adalet
prensibini zedelememek igin, Allah'in, fiillerinde hep iyiyi gézetmesi ve abesle istigal
etmemesi gerektigi gibi disiinceleri savunmaktadirlar. Buradan hareketle, "Allah
diledigini dalalete sevk eder." mealindeki ayetleri mutlaka tevil edilmesi gereken
miitesabihler kapsaminda degerlendirirlerken ilahi kudretin  higbir  sekilde
sinirlanamayacagint  savunan  Es'ariler,  higbir  fiilinden dolayr  kendisinin
sorgulanamayacag1 prensibinden hareketle s6z konusu ayetleri muhkem kategorisinde

degerlendirmektedirler.**?

Mezheplerin olugmasi ile birlikte daha once de ifade ettigimiz gibi 1stilahlara
yiiklenen anlamlar her bir mezhep ve diisiince ekoliinde farklilik gostermektedir.
Lafizlarin ser'? anlamlarini tesbit etmekten Ote mezheplerin kendi yiikledikleri
anlamlarin esas alinmasi durumunda tartigmalarin da yiikselmesi kaginilmazdir. Tefsir
1stilahlar1 arasinda sayilmasi sebebiyle 6rnek olarak Muhkem ve miitesabih ayrimi
konusunda ne denli bir uzlagsma zorlugu oldugunu gérmemiz agisinda Mu'tezili Ebi
Miislim el-Isfehan?'yi elestiren Razi'den su alintiy1 zikretmekte fayda goriiyoruz. Eba
Miislim'in goriislerine tefsirinde sikca yer veren Razi, Ebli Miislim'den miitesabihle

ilgili sunu nakleder:

"Kur'an'daki miitesabihler, 'Firavun kendi halkini yoldan ¢ikardi.' (Taha, 20/79),
‘Samiri onlar1 yoldan ¢ikardi.' (Taha, 20/85), 'Allah ancak yoldan ¢ikmuslart sasirtir.'
(Bakara, 2/26) gibi muhkem ayetlerdeki acik ifadelere gore yorumlanmalidir. Boyle

32 Mustafa, Oztiirk, “Miitesabih Kavram Baglaminda “Tefsir Usili’niin (Ulimii’l-Kur’4n) Mahiyeti ve

Pratik Degeri Uzerine Bir Inceleme”, Bilimname XV, 2008/2, s.32.
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olmazsa, Allah'm Al-i imran 3/7. ayetteki, 'Kalpleri hak ve hakikatten sapmaya meyilli
olanlar, hem fitne maksadiyla hem de teviline yeltenmek arzusuyla ilahi kelamin
miitesabihleri tizerinde dururlar.' hitabinin muhatabi olmak kag¢inilmazdir. Nitekim fitne
ve tevil arzusuyla sadece miitesabih ayetlerle mesgul olanlar, 'Biz bir memleketi helak
etmeyi istedigimiz zaman, o memleketin simarik zenginlerine emrederiz...' (Isra, 17/16)
mealindeki ayeti, 'Allah onlar1 helak etmis, fasik olmalarini istemis ve mahlikatini
helak etmek i¢in sebep aramustir.’ seklinde izah etmislerdir. Oysa Kur'an'da Allah, 'Allah
size zorluk degil kolaylik diler.' (Bakara 2/185), 'Allah (biitiin bu gercekleri) size
aciklamak, sizi daha once gelip gegen giizel kullarin hayat tarzlarina yoneltmek ve yine
size af ve merhametiyle muamele etmek ister.' (Nisa, 4/26) buyurmustur."**® Bu izaha

bir cevap olarak Razi, Ebli Miislim'i sOyle tenkit eder:

"Ebl Miislim kendi mezhebinin goriislerine uyan ayetleri muhkem kabul ederken
mezhebine uymayan ayetleri miitesabih kabul etmistir. Yine o kendi mezhebine uyan
ayetleri zahirine goére anlaylp yorumlarken mezhebine uymayan ayetleri zahirinden
farkli sekilde anlayip yorumlamak gerektigine hiikmetmistir."** Burada dikkat ¢eken
konu ayetin yorumlanmasinda her iki miifessir mezhebinin yiikledigi anlami esas
almasidir. Rézinin elestirdigi nokta EbG Miislim'in  kelimeye 1stilahi anlami

yiiklemesidir.

Muhkem-miitesabih ayrimi konusunda mezheplerin yiikledikleri anlamlarin farkli
oldugundan ayetlerin anlamlandirilmasinda da farkliliklar olmasi kacinilmazdir.
Zemahseri (v. 538/1143) Ra'd 13/35. ayetin tefsirinde miitesabihi, "bizim i¢in gayb olan
seyleri miisahede ettigimiz seylere benzetme yoluyla" (sl Ly Le e Ll S
anlatmay1 hedefleyen dil olarak nitelendirmektedir.** Burada Zemahseri'nin mutezili
egilim sahibi bir miifessir oldugu unutulmamalidir. Bu lafizlarin anlamlandirilmasinda
1stildhi anlamin yani mezheplerin yiikledikleri anlamlarin esas alindigina dair ilk
asirlardan bir 6z elestiri de sadir olmustur. Hicri 3. asir alimlerinden Ibn Kuteybe (v.
276/889), Kur'an'daki herhangi bir ayetle ilgili olarak miifessirlerin tefsirden geri
durduklarin1 goérmedigini, bir ayet miitesabih diye Allah'tan baskasi bilmez dediklerine

sahit olmadigini hatta miifessirlerin surelerin baslarindaki mukatta'a harfleri de dahil,

33 Razi, Mefitihu’I-Gayb, VII. 151.
434 Razi, VIL. 151.
% Zemahseri, el-Kegssdf, 11, 501.
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Kur'an'in tamamim tefsirin konusu yaptiklarindan bahseder.**

Ciinkii miitesabin tanimi1
ve hangi ayetlerin miitesabih ayetlerden oldugu konusundaki ihtilaflara mezhebi

saiklerin sebep oldugu sdylenebilir.

Tefsir terimleri sadece Arapca'dan olusturulmamistir. Hatta bu 1stilahlar sahabe
zamaninda bile Arapca olmasi igin 6zel gayret gosterilmemis en azinda Arapga olmayan
bir kelimeye kars1 ¢ikilmanustir. Ornegin Hz. Ebi Bekr déneminde Kur'an cem' edilip
iki kapak arasina alindiktan sonra kitaba bir isim bulunmaya ¢alisiimistir. ibn Mes'td
"Mushaf" kelimesini teklif etmis ve bu kelimenin "habesce" oldugunu sdylemis ve bu

kelime kabul grmiistiir.**’

1.1.3. Sarfe

Sozliikte, bir yone dogru yonelen kisiyi, istedigi yonden baska bir yone yone

cevirmek anlamina gelen 438

sarfe Kur'an'in erisilmez {stiinliigiinii ispatlamay1
amaclayan bir i'cAzu'l-Kuran teorisi olarak tamimlanmaktadir. “*® Sarfe teorisinin
Hindistan'daki Berahime'den geldigini sdyleyenler oldugu gibi Mu'tezile mensuplari
tarafindan Yunan diisiincesinden etkilenerek bu diisiinceyi savunduklari kanaatinde

olanlar da vardir.*°

Sarfe nazariyesini ilk defa ortaya ata ve dolayisiyla da bu terimi ortaya koyan ilk
kisi de Nazzam' (v. 231/845) dir.**! Yine ilk Mu'tezili imamlardan Hisam el-Futi (v.
200/815) ve Abbad b. Siileyman (v. 250/864) bu nazariyeyi benimsemislerdi.**?

Tefsir terimleri olusturulurken bazen de ¢ok zayif bir anlam irtibati 1stilahin
ortaya ¢ikmasinda rol oynamistir. Buna 6rnek olarak sarfe verilebilir. Bizzat Kur'an'da
gecmeyen sarfe kelimesi ¢evirmek, uzaklastirmak liigat anlami esas alinarak
terimlesmistir. "a¢2s8 &) s 2" "Allah onlarin kalplerini ¢evirmistir" (Tevbe, 9/127)

ayetinde sarfe teriminin alikoyan bir otorite anlamina isaret edilmektedir. Ciinkii kalpler

% ibn Kuteybe, Te vilii Miiskili’l-Kur’dn, Tahkik: ibrahim Semsiiddin, Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut
2007, 1, 67.

7 Suyati, el-ftkdn, 1, 164-165.

% bn Manzar, VIII, 229.

% yusuf Sevki Yavuz, “Sarfe”, DI4, istanbul TDV, 2009, XXXVI, s. 140.

* Halil ibrahim, Erdogan, “Cahiz ve Sarfe Teorisine Farkli Bir Bakis”, Insan ve Toplum Bilimleri

Arastirmalar: Dergisi, 2013, cilt: 11, say1: 4, (77-96), s. 85.

*! Muhammed Ebu Zehra, el-Mu'cizetii'l-Kiibra, Daru'l-Fikri'l-Arabi, Beyrut ts, s. 71.

*2 Aise Abdurrahman, el-/'cazii'l-Beyani Ii'l-Kur'dn, Daru'l-Maarif, Kahire 1987, s. 82.
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imandan ¢evrilmesi ayn1 zamanda kars1 konulmaz bir giiciin mecbur eden bir zorlamay1
cagristirmaktadir. Sarfenin 1stilah anlaminda da ayni bir otorite sezilmektedir. Ayni
sekilde bu lafiz Jis (8 Ge ol 580l 138 & (W W52 3805 " Kugkusuz biz, insanlara her tiirlii
meseli farkli bigimlerde sunduk " (el-isra, 17/89) ayetinde ge¢mektedir ve bu kelime
tehaddi ayetlerinden sayilan 33 4lia, o5y Ol 1% Jay Vsla o e Gall S il o (8
13l ardl aglazs (& " De ki: Andolsun, bu Kur'an'm bir benzerini ortaya koymak iizere
insii cin bir araya gelseler, birbirlerine destek de olsalar, onun benzerini ortaya
getiremezler" (Isra, 17/88) ayetinden sonra gelmektedir. Takdir edilir ki zikredilen ilk
ayetteki "sa-ra-fe" fiili "sarfe" gibi bir terimi iiretmek i¢in morfolojik potansiyeli
biinyesinde barindirmaktadir. Ikinci ayete gelince buradaki tef'il babinda olan "sarrafe"
fiili ile "sarafe"nin kok anlaminin salt yansimasiyla "ekleme yaparak veya degisiklik
vererek bir seyi siislemek" hakiki anlamindan veya daha deyimsel bir ifadenin icerisinde
"bir seyi binlerce farkli bigimde sdylemek" anlamindan ¢evirmeye tam olarak kabiliyetli

kilmaktadir.**

1.1.4. Israiliyyat

Tefsir ilminin hem teorik hem de pratik planda siklikla rastladigimiz ve Tefsir
ilminin 6nemli terimlerinden bir tanesi "Israiliyyat" terimidir. Hz. Yakup (a.s)'un diger
bir ismi olan Israil kelimesine nisbet ya's1 ile elde edilmistir. Yahudi ve Hiristiyan
kaynaklarindan nakledilen efsane, olay ve bilgi olarak tanimlanmaktadir. Terimin asil
konulus sebebi Yahudi kaynakli haber i¢in konulmasina ragmen Hiristiyan kaynakli
haber igin de bu terim kullanilmaktadir. Islam'a yabanc1 olan her seyi ifade etmek igin
bu kelimenin kullanilmasi taglibden dolayidir. “** Tarihi kaynaklar incelendiginde
israiliyyat terimi ilk defa Mes'adi (v. 346/957) tarafindan kullanilmistir. Mes'adi,
Miiricu'z-zeheb'inde bilgiyi vacip, caiz ve miimteni olmak iizere ilice ayirmis ve
israiliyyati caiz bilgi kategorisinde ele almistir.**® Israiliyyat teriminde oldugu gibi ayn1

tiir bir terimlestirme de "nasraniyye" de s6z konusudur. Bu terim Hiristiyan kaynakli

3 Jaroslav Stetkevych, “Arapcanin Hermenétik Terminolojisi: Paradoks ve Mananin Uretimi”, (Cev.:
Omer Kara), Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi The Journal of International Social Research,
2/6, Winter 2009, (388-406), s. 395.

#4 Muhammed Huseyn Zehebi, el-Israiliyyat fi't-Tefsir ve'l-Hadis, Kahire 1971, s. 22-23; Abdullah

Aydemir, Tefsirde Isrdiliyydt, Beyan Yay., Istanbul ts., 29-30.

“°el-Mes’0di, Miiriicu'z-zeheb, 11, 228.
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bilgiler igin kullanilmaktadir. **° Fakat bu terim israiliyyat kadar yaygin
kullanilmamistir. Cilinkii Hiristiyanlik gegmisi olan kisilerden gelen bilgiler igin farkli

bir terim kullanilmamuis bu tiir materyeller de israiliyyat i¢inde degerlendirilmistir.

1.1.5. Lahn

Sozlik anlami itibariyle bir kisiye soziinle meyletmek anlamina gelen Lahn
kelimesi Muhammed 47/30 'da "J#l ¢Al 4 28 %05 " "sen onlari lakirdilarmmn
edasindan tanirsin" seklinde gegmektedir. Bu ayet indikten sonra Hz. Peygamber
miinafiklar1 kolaylikla anlama imkani elde etmistir.**’ Lahn kelimesinin bir diger anlami
da muhatabin disindaki herhangi bir kisinin anlayamayacagi sekilde kinayeli
konusmaktir.**® S6zii egmek biikmek veya diger bir anlama gore kinayeli konusarak
anlamay1 zorlagtirmak ve konustugunda samimi olmama gibi sonuglara yol acan "lahn"
konusu her iki anlamini da koruyarak farkli terim anlamlari kazanmistir. Buna gore
kelimelerin yapisinda ve i'rabinda hata etmeye lahn denildigi gibi Kur'an okurken
harflerin zat ve sifatlarinda hata yapmaya ve yapilan hatalara da lahn denilmektedir. II.
(VIIL.) yiizyihin ortalarindan itibaren "Lahn-1 amme", "telhani fi hi'l-amme", "lahni'l-
avam", "lahnii'l-havas" gibi isimler altinda yazili metinlerde ve konusmalarda yapilan
dil hatalarina dair bircok eser kaleme alinmustir.**® Artik hata anlaminda kullanilan bu
terim "lahn-1 celi" ve "lah-i hafi" seklinde ayrima tabi tutulmustur.

"Kur'anm Arap lahniyle okuyunuz. Fisk ve kebair ehlinin (veya Hiristiyan ve

" 40 rivayetinde de; giizel ses, melodi ve

Yahudilerin) lahn bigiminden kagininz
makamla Kur'an okumak anlamini ¢agristirdigini gormekteyiz. Bunun yaninda rivayette
yer alan, "Kur'an't Arap lahniyle (makam ve ezgisiyle) okuyunuz™ kismi, Kur'an'in
kendine 6zgii bir okunus tslubunun oldugunu ortaya koymaktadir. Bu rivayet bu

kelimenin ikinci anlami olan nagme ve teganni anlami da Kur'an'n makamli okunup

#8 Mahmuad Eba Reyye, Edva’ ale's-siinneti’l-Muhammediyye ev Difa' ani'l-hadis, Miiessesetii’l-A’lemi
li’l-Matbuat, Beyrut t.s., s. 148; Ahmed Emin, Fecru'l-Islam, s. 162.

*7 Halil b. Ahmed, Eba Abdurrahman el-Ferahidi, Kitdbii I-Ayn, (Tahkik: Mehdi el-Mahzimi, ibrahim
es-Samerrai), Daru ve Mektebetii'l-Hilal, Beyrut ts. 111, 229-230.

8 Semin el-Halebi, ed-Durru'l-masiin fi ilmi'l-Kitabi'l-mekniin, (Tahkik: Ahmed Muhammed el-Harrat),
Daru'l-kalem, Dimesk, ts. IX, 706.

9 Abdurrahman, Cetin, “Lahn”, DIA, Ankara 2003, XXVII, 55-56.

0 Suyiti, el-Camiu's-Sagir, Beyrut ts., 1, 199.
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okunmayacagi c¢ergevesindeki tartismalarda ayni kelimenin kullanilmasina neden

olmustur.

1.1.6. Tencimii'l-Kur'an

Tencimii'l-Kur'an terimi de bazi alimlerce Kur'an kaynakli bir terimdir.
Muhammed Esed'e gore Vakia, 56/75 ayetindeki "yildizlarin konumunu" ifadesinde
gegen "a8 <" lafz1 "bir seyin indigi zaman, yer veya sekil anlamina gelmektedir. Birgok
miifessirin "5l «8) 52" ifadesinin yildizlarin Son Saat'teki Kopup pargalanmalari ile
ilgili oldugunu diisiindiiklerini ifade eden Esed, Ibni Abbas, Ikrime ve Siiddi gibi sahabe
ve tablindan baz1 miifessirlerin sonraki ayetlere dayanarak bu ifadenin Kur'an'in tedrici
olarak vahyedilmesine necm kelimesinin parcalar halinde inmesine isaret ettigini

sdylemektedir. **

Ayrica Bakara 2/185. ayette Kur'an'in indirilmesi siireci ve
keyfiyetinden bahsederken ibn Kesir, ibn Abbas'tan naklettigi bir rivayette "Kur'an,
Ramazan ayinda, Kadir gecesinde ve miibarek bir gecede bir defada inmis sonraki ay ve

" 42 seklindeki rivayet

giinlerde yildizlarin konumlarina (psaill &8 se) indirilmistir
tencimu'l-Kur'an terkibinin terimlesmesinde bu Kur'ani ifadenin etkisini géstermektedir.
Tencimu'l-Kur'an ifadesinin giiniimiizdeki anlami kazanmasi biraz ge¢ déneme tekabiil
etmektedir. Kur'an'in parga parga inmesini ifade i¢in "wa" ifadesi de kullanilmaktadir.
Bu ifadeyi de yukarida zikrettigimiz iizere ilk defa Kur'an'in peyderpey inmesi
anlaminda kullamilmas1 VIIL yiizyilda ibn Kesir (v. 774/1372)'le olmustur. Daha énce
ne Taberi (310/922) ne Ragib el-isfehani (357/967) ne Zemahseri (538/1144) ve ne de
Ibn Atiyye (541/1147) bu anlamda kullanmistir. X. yiizyilda Suydti ile ibn Kesir'den
sonra "Lais" ifadesi kullanila gelmistir.*>® Giiniimiizde kullanildig1 iizere "ol il ami”
seklindeki ilk kullanimi Zerkani (1367/1947) tarafindan yapilmistir. Zerkani
Mendhilii'\-Irfan adli galismasida Niizalii'l-Kur'an ana bashigi altinda " 3 ) Y5 oSl

VAl aaii seklinde ayr birer bab olarak ele almistir.**

! Taberi, Camiu'l-Beydn, XX, 146-149; ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'dni'l-azim, V1, 543-544; ayrica bkz.
Muhammed, Esed, 111, 1107.

2 jbn Kesir, 1, 501.

3 Quyiti, el-ftkdn, s. 117-121.

44 7erkani, s. 49-67.
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22. KUR'AN KAYNAKLI KELAM-MANTIK ve ISLAM FELSEFESI
TERIMLERI

Kur'an kaynakl1 terimlerin bircogunu Kelam, Islam Felsefesi ve Mantik beraber
kullanmaktadirlar. Bundan dolay1 terimleri ortak baslik altinda ele almak daha uygun
olacaktir. Bir ilmin terimlerinin anlam diinyasini ortaya koymak igin Once alimler
tarafindan hangi isimle anilmakta oldugu ve nasil tanimlandigi biiyilk O6nem
arzetmektedir. Cilinkii ilmin tanimlanmasi belli bir ilmi birikim ve gelenege ulasildiktan
sonra ortaya koyulmaktadir. Kelam ilmi usfli'd-din olarak, Imam Eba Hanife
tarafindan fikh-1 ekber isimleriyle anilmaktadir. Bunun yaninda tevhid ve sifatlar ilmi
de Kelam ilminin isimlerindendir. Kelam ilmi insana deliller ortaya koymak suretiyle
bir bagkasma kars1 dini akideleri isbat ve siipheleri bertaraf etme imkani1 veren ilim

olarak tanimlanmaktadir.**®

Kelam ilmi itikatta ve delillerde hatali kisinin idrakini de
ele alir. Kelam ilmi daha ilk asirda ilgilenilen ve bazi meseleleri tartisilan bir ilim
olmustur. Ornegin Yahya b. Ya'mer Basra'da ibn Omer ile karsilastiginda ona: "Bizim
yorede Kur'an okuyan ve ilim pesinde kosan ancak kaderin olmadigini iddia edenler
var" demistir.**® Buradan muhaddisler haricinde ilmi faaliyet yapanlar oldugu sonucuna
varilabilmektedir. Yani daha erken donemde Kelam ilim faaliyetleri baslamistir.
Yaklagik hicrl 601 yillara gelindiginde vahyin indigi mekandan farkli ve yeni bir yer
olan Irak'ta yeni bir bakis agisina sahip insanlar gelismeler karsisinda Kur'an
kendilerine rehber edinerek arayis igerisinde olmuslar ve sonug¢ olarak yeni bir kiiltiir
olusmustur. Bu kiiltiirii ifade i¢in kimi zaman yeni lafizlar kullanmiglar kimi zaman da
mevcut lafizlara 6zel anlamlar yiikleyerek yeni bir anlam diinyasi olusturmuslar
boylelikle de Kelam istilahlart olusmus aslinda bu g¢abalarmin sonucunda yeni bir

zihniyet ve yeni bir medeniyet tasavvuru olusturmuslardir.*>’

Islam miitekellimleri bu ilmin kurulmasi ve yeni 1stilahlar olusturma konusunda
Ehl-i Hadis tarafindan bid'at ile suglanmislardir. Tabi 1stilahlarin Kur'an ve Hadislerden
tedarik edilmis olmasi bid'atla suglamanin &niinde engel degildir. Ciinkii Imam
Es'ari'nin ifadelerine gore ithamin sebebi istilahlara Kur'an'da olmayan anlamlarin

yiiklenmesidir. imam Es'ari er-Risdle fi istihsani'l-havd fi ilmi'l-Kelam adli eserinde

5 Adudiiddin, el-ici, el- Mevdkif fi ilmi'l-keldm, Déru'l-cil, Beyrut 1997, s. 31.
6 Miislim, “Kitabu’l-iman” 1.
7 Karadas, s. 347.
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ayetleri zikrederek bu ayetlerden yapilan ¢ikarimlari elestirmekte ve bunlara 6rnekler

zikretmektedir. 4°®

Bundan dolay1 her ne kadar istilahlar Kur'an'dan ve hadislerden olsa
da Kur'an ve Siinnet'ten alinan kavramlarla Kitap ve Siinnet disinda ve onlar1 diglayan
bir bilgi sistemi olusturma tehlikesinden dolay1 itirazlar ylikselmistir. Buradan da
anladigimiza goére Suyltinin dedigi gibi Ehl-i Hadis'in itiraz1 lafizlara degil, lafizlara

yiiklenen yani manalar ve bunlarin ortaya koydugu sisteme ve anlayisa olmaktadir.**°

Kelam ilminin taniminda gecen ifadeler incelendiginde bize anlam diinyasi ile
ilgili ipuglar1 vermektedir. Tanimin Arapgasi soyledir: " 2l &) Ao ana jui oo g0
il ady 5 zaall o b el e 43204 Tanimda gegen " kelimesindeki formulasyon,
tam kudrete delalet etmekte "4=<" ibaresindeki mutlak maiyyet daimi olarak birlikteligi
ifade etmektedir. Tanimda gegen hakikatin isbati ve siipheleri bertaraf etmeye dayanan
delillerin tiimiinii bilmekle baglantilidir. Ciinkii isbat1 yapabilecek giice sadece delillerin
farkli formlariyla kendisinden faydalanilabilecek kanunlarin bilgisi ile ulagilabilir.
Mevcut durumu koruma olarak formiile edebilecegimiz ilim de cedel ilmi bilgisidir.
Bunun yaninda nahiv bilgisinin yaninda Kelam ilminden ziyade bizzat dini akaid bilgisi
olmasi1 gerekmektedir. Rafiu'l-Acem buna soyle bir 6rnek verir: "Mesela nahiv bilgisine
sahip bir aragtirmaci akaid ilminin temel Ogelerini bilmiyorsa nahiv kaidelerini hatta
harf-i cerlerin kullaniminda nahiv ag¢isindan herhangi bir sakinca gérmezken kurdugu
ciimleler akaidin temel ilkelerine aykiri olabilir. Ornegin "ba" harfi ceri sebebiyet
bildirir. Istiane ifade eden bir ciimlede sebebiyet anlamini tercih etmek bu tiir bir hataya
yol agabilir. Bu ylizden nahiv yaninda asil olarak saglam bir akaid bilgisi bu ilimler
gbzetir bigimde bunlara eslik etmesi gerekir. Bu ilimlerin eslik ettigini varsaysak bile bu
ilim sahibine herhangi uzmanlik kazandirmaz. Bu tiir ilimlerin varligindan hareket eden

birisinin ihtisas tiirlinden bir sey sahip olmadigi séiylenebilir."461

Kelam ilminin gayesi ele alindiginda "taklid ovasindan yakin zirvesine ¢ikma,
hidayet arayisinda olanlar1 delilleri sunarak dogru yola irsad etme, inat¢i olanlari

aleylerine delil getirerek susturma, dinin temellerinin batil yanlilarinin sarsmasindan

*%8 Ebii'l-Hasan Ibn Ebd Bisr Ali b. ismail b. ishak Es'ari, Risdle fi istihsdni’l-havd fi ilmi’l-Keldm,
Meclisii Dairati'l-mearifi'n-nizamiyye, Haydarabad 1344, s. 89-94.

459 Suyiti, Savnu’l-mantik, s. 127.

*0el-Ic, s. 31.

“®1 Rafiu’l-Acem, I, XXX.
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koruma, bu temeller iizerine saglam bir ser'? ilimler binasi insa etmek" **? olarak ifade
edilmektedir. Kelam ilmi bu 6zelligiyle aslinda bir kayginin da {irlinii olmaktadir. Hem
Islam dinine inananlarin imanlarin1 kuvvetlendirme onlarin zihinlerinde olusacak bir
siipheyi izale hem de bu dine inanmayanlarin elestiri ve ithamlarina cevap vermedir.
Bundan dolayr Kelam ilmi miisliimanlarin iligki i¢inde oldugu din ve felsefi akimlarin

istilahlarini da kullanmistir.

Kelam ilminin ele aldigi konular ve gelistigi ortamlar kullanilan 1stilahlar
dogrudan etkilemistir. Islam itikadina ilk sistemli elestiri ile Miisliimanlar VIII.
yiizyllda karsilasmislardir. Hiristiyan teologlar1 tarafindan Islam itikadma gelen bu
elestiriler mutezili alimler tarafindan cevaplandirilmaya baslamistir. Bu faaliyetler
neticesinde kelam ilmi Hiristiyan teolojisinden oldukga etkilenmistir. Dolayisiyla olusan

istilahlarin anlam diinyasinda bu dis etkiler gén’ilebilmektedir.463

Kelam ilmi her ne kadar Izutsu'nun dedigi gibi Kur'an lafizlarinin anlam

%84 olsa da konulart alis bigimi farklilik arzetmektedir. Bu

diinyasina en sadik kalan ilim
durum da elestiri konusu olmustur. Hasan Hanefi Kelam ilminin Allah merkezli bir ilim
oldugunu fakat Kur'an'in insan merkezli bir iislub takip ettigini Kelam'in da mevcut
durumundan vazgeg¢mesini insan merkezli bir sekilde itikadi konulari ele almasi

gerektigini savunmaktadir.*®

Niizul sonrasi ortaya ¢ikan ilimlerin her ne kadar 1stilah kaynagi olarak genellikle
Kur'an't kullandigimni ifade etsek de ayni anlam diinyasi i¢inde kalmadiklarini ifade
edebiliriz. Bunu ortaya koymak i¢in Kelam ilminde kullanilan bir istilahin hangi
tartisma konusu etrafinda kullanildigimi1 ve hangi genel konunun 6zelinde tartigildigini
ortaya koymak yeterli olacaktir. Ornegin Keldm'in ana konusu olan "Allah" lafz1
Kur'an'daki anlam diinyasindan ayr1 bir anlam tagimaktadir. Allah kavrami Kelama
Allah'in doksan dokuz ismiyle yakin bir mana iliskisi i¢inde alinmistir. Bu isimler
Kur'an'in her yerine yayilmistir. Kur'an Allah't sifatlarina ve yaptigi islere gore cesitli
bakimlardan niteler. Fakat bu tasvirler Kur'an'da sofistik bir anlamda kullanilmadig1

halde Kelam ilmine gecince sade olan mana devam etmemistir. Clinkii kelamcilara gore

%02 Rafiu’l-Acem, 1, XXXI.

83 yusuf Sevki, Yavuz, “Kelam”, Di4, TDV Matbaacilik ve Ticaret Isletmesi, Ankara 2002, XXV, 196-
200.

44 fzutsu, s. 35.

%% Hasan Hanefi, Mine'l-'akide ile’s-sevra, Beyrut 1988, |, 87.
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bu tlir manalar Allah'in mahiyetini anlatmaktadir. Yani Tanrilik zatin1 belirleyen tanrisal
stfatlardir. Bunun altinda yatan sebep, varlig1 zat ve sifatlar dogrultusunda yorumlayan
Helenistik diisiincenin Islam diinyas1 iizerine olan etkisidir. Helenistik diisiincenin
Abbasi dénemindeki terciimlerle Islam diinyasina girdigi géz oniine alminca durum
daha da manidar olmaktadir. Kelam ilminin sekillenmesinde Yunan felsefesinin etkisi
oldugu genel olarak kabul edilen bir durumdur. Fakat bu etkilenme Keldm ilminin her
seyiyle Yunan felsefesine entegre oldugu oranda degil her tiirlii etkilenmeye ragmen
orijinal bir ilim olma hiiviyetine sahip bir ilim olma oranindadir. Buradan hareketle
diyebiliriz ki Kelam ilminin sekillenmesinde Yunan diislincesinin kismen etkisi varsa da
esas itibariyle bu ilim islam medeniyetinin icinde bulundugu tarihi sartlarin zorunlu bir
sonucu olarak dogmustur. Tabii bunun yaninda Kelam ilmi biinyesine aldig1 kelimeler
icinde Arapca ile ve onun anlam diinyasiyla ilgisi olmayan yabanci bir kelimeler grubu
da vardir. Yunan diisiince sisteminden gelen bu istilahlar yerine Arapga lafizlar ortaya
koyuldugu gibi Kur'an'dan gelen lafizlar da Yunan disiince sistemine gore
uyarlanmistir. Yukarida zikrettigimiz zat-sifat ayrimi konusu bunun bir sonucu olsa
gerektir.*® Mesela Kur'an'da Allah'in Hz. Miisa ile konustugu zikredilmektedir. (bkz.
en-Nisa, 4/164; Araf, 7/163) Fakat kelam sifatinin Allah'in sifatt sayildigina dair
herhangi bir belirti yoktur.*®’

Istilahlasma doneminde Miisliiman toplumda ortaya ¢ikan temel endise Kur'an
dilinin tahrifidir. Bu endise hadis alimlerinde oldugu kadar Kelamcilarda da mevcuttur.
Ancak kelamcilar Islam" Yahudiligin maruz kaldigi hem yerellik ve ulusallik hem de
tahriften koruyacak statik dnlemlerin yerine te'vil gibi dinamik onlemlere bagvurulmasi
gerektigini diisiinmektedirler. Evrensel bir 6zellik kazanmis olan bir inancin korunmast
kutsal metnin indigi dilin kurallarinin zorlanmaksizin aklin temel ilkeleri dogrultusunda
onu makul bir cerceveye kavusturmakla olur. Kelamcilarin Kur'an'daki miitesabih
ifadeleri yorumlayip akli izaha kavusturma cabalarini yanlis yorumlarin ve anlam

tahrifinin 6niine gegme gayreti olarak degerlendirilebilir.468

Islam felsefesi deyince bash basina felsefeden bahsetmekteyiz. Islam Felsefesi ile

felsefenin Islami olam1 veya da miisliimanlarin yaptiklari diisiince faaliyetleri

%% Suat, Yildirim, Kur'an Ulithiyyet, Kayihan Yay., Istanbul 1997, s. 48-50; Bekir, Topaloglu, “Allah”,
DIA, TDV. Yay., Istanbul 1989, II, 485.
7 [zutsu, s. 46.

468 K aradas, s. 317-318.
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kastolunmaktadir. Islam Felsefesi tabiri kelam alaninda faaliyet gdsteren ve nassin
yaninda akla olduk¢a dnem veren mu'tezile ekoliinii kapsamamaktadir. Islam felsefesi
daha ¢ok miisliimanlarin siyasi etkilerinin fetihlerle genis topraklara yayilmasi sonucu
kadim kiiltir ve felsefelerle dogrudan iliski kurmuslardir. Yabanci kiiltiire ait bu
birikimleri, diisiince ve degerler sistemini 6grenmek amaciyla Grekge, Siiryanice,
Farsga ve Sanskritge'den Arapca'ya terclime yapilmaya baglanmistir. Bu terciime
faaliyetleri artmasiyla siyasi otorite de bu faaliyetleri devlet olarak desteklemis ve

Beytii'l-Hikme adiyla bir kurum kurulmustur.

Yapilan ¢eviri faaliyetleri sayesinde de Aristoteles'in tabiat felsefesine dair
eserlerin taninmasina neden olmustur. Terciimelerin on ikinci yiizyilin ortalarindan
itibaren hizlanmis fakat 6nem kazanmasi ortagagi bulmustur. Batili {ilkelerde, yapilan
ceviri faaliyetleri herhangi bir rahatsizilhik uyandirmamis ve serhler sayesinde
Aristoteles'in  felsefesine ulastiran farkli  yollar1 sundugu ig¢in memnuniyetle
kargilanmistir. Ciinkii o donemde Yunanca dilinde yazilmis el yazma halinde bulunan

Aristoteles'in eserleri ilizerine herhangi bir ¢alisma yapllmatmlstl.469

Islam felsefesinin kullandig: 1stilahlarin anlam diinyalarini ortaya koyabilmek igin
etkisinde kaldig1 ve kendisinin sekillenmesinde etkin olan unsurlar1 ortaya koymak
gerekmektedir. Genel olarak bakildiginda islam Felsefesi'nin genel karakteristigini

etkileyen ve biinyesinde bulundurdugu 6zellikler su sekildedir:

Lislam felsefesinin diisiince formunu etkileyen en ©6nemli kaynak Grek
felsefesidir. Ozellikle Platon, Aristo ve Plotinus Islam felsefesine en fazla etki eden
filozoflardir. Bunun yaninda Iran, Misir, Mezopotamya ve Hint diisiincesi Islam

diisiincesini etkileyen unsurlardandir.

II. 1lk dénem terciime faaliyetleri Islam Messailik diisiincesinin biiyiik 6lciide

yapilandig1 donemdir.

III. Felsefe alaninda gayret sarfeden insanlarin Miisliman olmalar1 sebebiyle
bazen dogrudan bazen de tevil yoluyla felsefi bilginin kavramlari Kur'an ve Siinnet ile

uyumlu hale getirilmeye ¢alisiimistir

%89 peter Adamson, C. Richard Taylor, Islam Felsefesine Giris, (Cev.: M. Ciineyt Kaya), Kiire Yay.,
Istanbul 2008, s. 411.



139

IV. Miisliman filozof ve sifilerin dogrudan Kur'an ve Hz. Peygamber'in s6zleri
ekseninde varlik, olusg, ruh gibi konularla ilgili felsefe yapmislar ve bu kavramlara yeni
anlam vermislerdir.*”® Bu dzellikleri islam Felsefesinin terimlerinin anlam diinyasina da
yansimistir. Bu konu ile ilgili Abdulemir el-A'sem'in degerlendirmeleri olduk¢a
yerindedir. Ona gore Islam Felsefesi'nde genel olarak terimlerin kullanildiklar1 anlam

alanlar1 li¢ asamada incelenebilir:

a-) Yunan felsefesi ve Helenistik kiiltiirden yapilan ¢evirilere ve oradan gegen
tanimlara dayanarak kavramlara; kullanildiklar1 genel anlamlara 6zel anlamlar eklemek
suretiyle felsefi kavramlarin yeni yeni olugsmaya basladigir asama. Cabir b. Hayyan (V.

200/815) ve Kindi (v. 252/866) bu asamanin temsilcileridir.

b-) Kavramlarin belirli tanimlarmin yapilip kullanimmnin IV. yiizyilda gelisen
felsefi cevrelerde yayginlasmaya basladigi donem. Buna o6rnek olarak Harizmi (v.

387/997) verilebilir.

c-) Felsefi kavramlarin anlamlariin netlesip kesinlestigi V. yilizyilda filozoflarin
eserlerinde ve bilimsel c¢evrelerde tedaviilde olan liigatlarda istikrarli bigimde

kullanildig1 asama. ibn Sina (v. 428/1037) ve Gazali (v. 505/111 1)

Goriildiigii ilizere Islam felsefesinin sekillenmesinde Yunan diisiincesinin cok
onemli bir etkisi vardir. Fakat burada vurgulanmasi gereken nokta Islam felsefesi,
Yunan felsefesi ile etkilesimi dogrudan olmadigi, daha ¢ok Helenistik felsefe yoluyla
oldugudur. Etkilesim olmasina ragmen Islam diisiincesi, dnceki kiiltiir ve diisiince
miraslarina kendi orijinal deger ve 6zelliklerini de katmis hatta daha sonraki diislince
sistemlerine etki etmistir.*’> Ornegin Farabi, ibn Sina, Siihreverdi, Ibn Arabi, ibn Riisd
gibi Islam filozoflar1 felsefi sorunlara dogrudan dogruya Islam'in ana kaynaklarindan
¢ozlim bulmakla yetinmemis akli metodlar1 da kullanmak suretiyle ¢6ziim aramiglardir.
Bunun yaninda evrensel nitelige sahip ve insanligin ortak birikimi olan felsefeyi
Islam'la uzlastirma cabasi gdstermislerdir. Iste bu uzlastirma cabasmi ortaya koyarken

yeri gelmis Arapga'ya cevrilen terimleri kullanmislar yeri gelmis Kur'an'dan veya Islami

*0 Giirbiiz Deniz, “Islam Felsefesinin (Dar Anlamda) Kavramsal Cercevesi”, I. Islami Ilimlerde
Terminoloji Sorunu Sempozyumu, Istanbul 2006, s. 446.

1 Abdulemir el-A'sem, el-Mustalahu'l-felsefi inde'l-Arab, el-Hey'etii'l-Misriyye, Kahire 1989, s. 89-90;
Enver Uysal, Hudiid Risaleleri Cergevesinde Kindi ve Ibn Sina Felsefesinin Temel Kavramlart, Emin
Yay., Bursa, 2008, s. 24.

2 Necip Taylan, Anahatlariyla Islam Felsefesi, Ensar Nesriyat, Istanbul1983, 5.133-139.
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kaynaklardan sectikleri lafizlara yeni anlamlar yiikleyerek istilahlagtirmislardir. Ama
neticede islam felsefesinin, bir felsefi diisiince olmasi yoniinden diger felsefelerden

43 Ciinkii Islam felsefesinin, etkisinde kaldigi Yunan metafizigi,

higbir farki yoktur.
mantig1 ve tabiat felsefesi kendisine sadece akli bir temel sunmakta sonraki yapilanma
Islam'm referansinda olmaktadir. Islam felsefesinin genel felsefeye olan iyiligi de
yadsinamaz. Zira istifade edilen bu diisiince sistemini sonraki yiizyillara aktarma gibi
tarihi bir misyonu yliklenmistir. Bunun yaninda miisliiman filozoflar donemlerinin
aktaricis1 olmakla da kalmamis bu felsefeyi bir adim daha ileri gotiiriip sisteme katkida
bulunmuslardir.*”* Iste bu sistem icinde bulunan filozoflarin Hiristiyan, ateist, pozitivist,
materyalist vs. goriisleri kabul etmek gibi bir durum sz konusu degildir. Islam
felsefesi, felsefi bakis agis1 denilen akilci, kendi i¢inde tutarl, tarafsiz ve genis kapsaml

bir tarzda Islam dininin temel iddialarinin bir birlik ve biitiinliik i¢inde dile getirme

gayretinde olmustur.*”

Bundan dolay1 Islam felsefesini tanimlarken ve bu konuda séz sdyleyen ve kalem
oynatanlarm kabul etmeleri gereken nokta, islam felsefesinin ne dinin akli bir yorumu,
ne de Yunan felsefesinin bir tekrar1 oldugudur. En insafli goriis kanaatimizce Miisliiman
filozoflarin, kendi dini inanglariyla uyusur bulduklar: farkli gériislerden de faydalanarak
mistakil bir diisiince yapisina sahip olduklarini ifade etmektir. Baz1 ¢evrelerin ifade
ettikleri Islam diisiince sisteminin Yunan diisiincesinin bir devami oldugu gériisii hi¢ de
iltifat edilecek gorilis olmayacaktir. Cilinkii Yunan tesirinin dogrudan degil, Helenistik
felsefe ve Hristiyanlasmis Yunan felsefesi yoluyla oldugunu gérmezlikten geldiklerini
belirtmek gerekmektedir.*’® Ayrica islam felsefesi, kendi tarihi icerisinde bir biitiin
olarak degerlendirildiginde, yeni meseleleri giindeme getirip, bununla birlikte
kendinden 6nceki meselelere de yeni ¢ozlimler sunan 6zelligi ile hep 6zgiin bir felsefe
olarak kalmustir. Islam felsefesi, degisik felsefe kollarindan faydalanmis olsa bile, kok

saldig1 alan Islami bilgi kaynag1 olan vahiy ve diisiinceden ibarettir.*’”” Bunun yaninda

"8 Mehmet Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris, AUIF Yay., Ankara 1988, 5.1-2.

% Hans Daiber, Islam Felsefesi Tarihinin Anlami ve Islam Felsefesi Tarihi Calismamizin Amaci Nedir?
Ihmal Edilmis Bir Disiplinin Tarihi, (Cev.: Muammer Iskenderoglu), Usdl, I, 1 (2004), (161 — 183), s.
162

475 Ali Cuma Muhammed, “Fikih Usilii ve islam Felsefesiyle Mliskisi”, (Cev.: Hasan Ozer), Islam Hukuku
Arastirmalar: Dergisi, sy.11, 2008, (167-188), s. 169.

*® Hilmi Ziya, Ulken, Islam Felsefesi, Istanbul 1983, s.13.

" Muhammed Riza, Hakimi, Islam Bilim Tarihi, (Cev.: Hiiseyin Arslan), insan Yay., Istanbul 1999, s.
237.
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felsefeyi yeniden insa etme konusunda Miisliiman filozoflarin katkilar1 gercekten
onemlidir. Ornegin Ibn Riisd yiizyillar igerisinde tam anlamiyla yorumlanamamis ve bir
biitliin olarak ortaya koyulamamis Aristoteles felsefesini kendi biitiinselligi icerisinde

yeniden kurmay1 bagarmigtir.*’®

Islam filozoflar1 Yunan diisiincesine ait bir takim diisiinceleri Kur'an kaynakl
istilahlart kullanmak suretiyle islam ile uzlastirmislardir. Farabi'nin, Platon'un Devlet
felsefesini Islam ile uzlastirmasi buna giizel bir 6rnektir. Farabi erdemli sehre aykiri
olan dort tir sehir smiflamasi yapmaktadir ve sectigi isimler Kur'an kaynaklidir.
Birincisi Cahil sehirdir. Farabi bu schri kendi kurdugu felsefe c¢ercevesinde
tanimlamaktadir. Buna gore cahil sehir, gercek mutlugu bilmeyen ve seadete ulasmak
icinde ¢aba gostermeyen ve gegici lezzetler pesinde kosanlarin sehri olmaktadir.*"
Ikincisi fasik sehirdir. Farabi fasik sehri de ger¢ek mutlulugun mahiyetini bilmelerine
ragmen hakikati gérmezden gelen sehir olarak tanimlamaktadir. Dig goriiniis itibariyle
cahil sehirden farkinin olmadigini herhangi bir ayrim yapmanin zor oldugunu
st')ylemektedir.480 Farabi'nin diger bir sehir isimlendirmesi "dalalete diismiis sehir"dir.
Bu sehri de yoldan ¢ikartan ve saadeti bildigi halde, cahilce maksatlar ugrunda sehir
halkini, saadet yolundan ceviren sehir olarak tanimlamaktadir.*®* Buradaki tanimlamalar
istilahi tanimlamalardir. Kur'an'daki anlamlart ile baglantisi devam etse de iginde

bulundugu sistemin parcalar1 oldugu goriintiisii agiktir.

Ibn Sina da Platon'un etkisinde kalmasia ragmen 6zgiin bir felsefik sistem koyan
filozoflardandir. Dogu diinyasinin bilgeligini, kadim Yunan felsefesiyle harmanlamas,
akli ilkelere dayali Helenistik diisiince gelenegini, Islam'a gore ve onun iginde kalarak
yeniden ifade etmenin ve bu felsefeyi gelistirmek i¢in metotlar aramistir. Bunun da
etkisiyle peygamber ve iman diisiincesini, niibiivvet ve vahiy temeline dayanan, 6ziinde
akiler bir yaklasimla dini niibiivvet teorisinin 1s18inda gaibten bilgi almanin imkani,
sosyal diizenin zorunlulugu, Tanri'nin inayeti, epistemelolojik ¢erceve 1s181nda

482

agiklamistir. “°“ Tabi ki bu Ibn Sina'nin tamamen Yunan diisiincesini benimsemis

oldugunu sdylememiz yanlis olacaktir. Ciinkii Aristo ile taban tabana zit goriiglerde

*78 [hsan Y1lmaz, Bayraktarli, “Islam Felsefesinin Dogusunda Eflatun-Avristoteles Felsefesinin Etkisi”,
TYB Akademi, Y1l:1 (Gazali) Sayi: 1 Ocak 2011, s. 203.

7% Farabi, Kitdbu drdi ehli'l-medineti'l-fadile, Matbaatii sade, Misir 1906, s. 90-91

0 Farabi,s. 92

“*L Farabi,s. 101.

2 Ulken, s. 110.
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olduklar1 durumlar hi¢ de az degildir. Ornegin Ibn Sina, Aristoteles'in tersine fertten
cemiyete degil, cemiyetten ferde dogru bilimleri tasnif etmis, mantik alaninda
Aristoteles'e ve Messailige sadik kalarak, mantig1 felsefenin bir kolu olarak
siiflandirmistir. *®* Ayni sekilde Kindi de Aristo'ya muhalefet ederek evrenin hadis
oldugu sonucuna varmistir. 8 Kindi, diinyanin Allah ile iligkisini, Allah'm mutlak
iradesine bagli sayarken, Aristoteles Tanri ile madde miinasebetini, ilk hareket

ettiriciyle iliskilendirmektedir.*®®

Islam felsefesi diger ilimler gibi Islam felsefesi de kendi alani i¢inde kullandig
istilahlart ~ zikredilen Ozelliklerine gore, etkilendigi diisince sistemine gore
sekillendirmistir. Hatta bu 1stilahlar Kur'an'dan alinmig bile olsa girmis oldugu sistemin
seklini almus ilk etapta sahip olmadig anlam 6zelliklerine biiriinmiistiir. Ornegin "lciip
bicmek, bir nesneyi bir nesneye Olgerek kesip dikmek, bir nesneyi bir nesneye Ol¢iip
bigcmek, yeni bir nesne meydana getirmek, bir nesneden bir nesne yapmak, 6rneksiz

1486

yeni bir nesne meydana koymak"™ anlamlarina gelen "&3/halk” kelimesi Kur'an'm

7 ibn Manzur,

niizuliinden sonra inancin ve kiiltiiriin geregi olarak istilah olmustur.
Kur'an'daki "3!s/haleka” fiilinin anlamin1 verirken, hicri 458'de vefat etmis olan Ibnii's-
Side'nin haleka fiilinin yoktan yaratma anlaminda oldugunu ifade eden goriisiine yer
vermistir.*® Oysa bu fiile yoktan yaratma anlaminin giydirilmesi hadisesi, Kur'an'm
nilizuliinden ¢ok sonra ortaya ¢ikmig bir takim kelam mezheplerinin tartismalari sonucu

vuku bulmustur.489

Mantik terimlerinin anlam diinyasini ortaya koymanin en iyi yolu da mantigin
nasil bilim haline geldigini ve Islam diinyasina nasil girdigini, Islam alimlerinin mantiga
nasil bir muamelede bulunduklari ortaya koymaktir. Oncelikle belirtmeliyiz ki "mantik"
terimi bu bilime bizim verdigimiz bir isim degil, bilimin Islam diinyasina girme
siirecinde terclime yoluyla olusmus bir terimdir. Bu bilimin orijinal karsiligi olan

Yunanca "logike" kelimesinin Arapgada karsilanma ¢abasi sonucu segilen bir kelimedir.

% Bayraktarls, s. 213.

8 Mahmut, Kaya, Kindi: Felsefi Risaleler, istanbul 1994, s. 15-19.

% Hilmi Ziya, Ulken, Islam Felsefesi: Eski Yunan'dan Cagdas Diisiinceye Dogru, Ulken Yay., istanbul
1983, s. 45.

¢ Cevheri, IV, 156.

*7 Hiiseyin, Atay, “Islam Felsefesinde Yaratma”, Kelam Arastirmalar: 1:1 (2003), s. 3-10.

“®® [bn Manzir, X, 85.

8 Unver, s. 166.
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Bu kelimeyi analiz ettigimizde kelimenin kokiiniin logos oldugunu bu kelimenin de s6z

anlaminin yaninda diisiinme oldugunu gérmekteyiz.

Terciime yoluyla elde edilen "mantik" terimi de bu iki anlami da iginde
barindirmaktadir. Buradan hareketle mantigin tanimini ortaya koydugumuzda mantik
lafzinin sozlilk anlamina da uygun olarak sistemli, tutarli ve diizgiin diisiinmeden ibaret
oldugu hem dis hem i¢ diistinmeyi ifade ettigi bilinenleri belli bir sistem i¢inde ele
aldiktan sonra ayni sistemi kullanarak bilinmeyenlere ulasma cabasi ile yapilan felsefi
disiplin oldugu goriilmektedir. *° Kuran'da "kl 3hi" (en-Neml, 27/16) ifadesi
gecmektedir. Fakat bu ilme mantik isminin verilmesi bu ifadenin Kur'an'da
geemesinden dolayr degil bizzat "nutk" kelimesinin sozliik anlami itibariyle iginde
bulundurdugu anlam cesitliligidir. Farabi bu kelimenin igerdigi anlamlar {i¢ kisimda
inceler. Buna gore nutk ma'kilati kavramaya yarayan gii¢, kavrama neticesinde elde
edilen ve i¢ konusma seklinde ifade edilen akilda olusan ma'kuller ve dil aracilig ile
insanin diisiincelerini ifade etmesidir.*** Bu anlam cesitliligini i¢cinde barindirmasindan

dolay1 "mantik" kelimesi "logike" kelimesini en iyi karsilamistir.

Mantik ilmi, kavramlari, kavramlar arasi iligkileri, kavramlar kullanmak suretiyle
elde edilen 6nermeleri, 6nermeler arasi iligkileri ve onermeler araciligiyla elde edilen
cikarimlar1 incelemekte ve bu sayede de bilinenlerden bilinmeyenlere ulasmay1
hedeflemektedir. Bundan dolayi terimler de bu hedefe hizmet eder tarzda iretilmistir.
Bu bilimsel ve zihinsel faaliyet esnasinda belirlenen deliller de terimlerle
isimlendirilmistir. Ilerde deginecegimiz ve Kur'an kaynakli mantik terimine &rnek

verecegimiz "burhan" terimi bu tiir delile 6rnektir.

Kelam, Islam Felsefesi ve Mantik ilimlerinin, kullandiklar1 terimleri hangi anlam
alanlarina ¢ektigi ve terimlerin kazandiklar1 anlamlarin hangi cergevede oldugu

konusuna degindikten sonra bazi 6rneklere deginmek istiyoruz.

2.2.1. Fisk

"Fisk" kelimesi hem Kur'an'in niizuli ile hem de konumuzla alakali olarak Kur'an

niizulii sonrasinda anlam degigmelerine ugrayip terim anlami kazanan bir kelimedir. Bu

490 .Ayl‘ll’ltlh bilgi i¢in bkz. Oner, s.1-4; Yusuf, Dasdemir, /bn Sehldn Savi'nin Mantik Anlayist, Selguk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, (Yayimlanmamis Yiksek Lisans Tezi), Konya 2010, s. 1-3.
L Farabi, [hsau'l-ulim, s. 28-29.
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lafzin Cahiliye donemindeki tek kullanimi taze meyvenin kabugundan ¢ikmast anlamini
ifade eden "4da ) <iud" kalibidir. Hurmaya benzer meyvelerin kabuklarindan ¢ikmasini
ifade eden bu kullanimin, bir sinirdan ¢ikma ve ayrilma 6z anlami gozetilerek fareye de
fliveysika ismi verilmektedir. Ciinkii fare de saklandigi deligin sinirindan insanlarin

icine ¢ikmaktadir. *?

Fisk kelimesi, gorildiigii tizere Cahiliyede sinirlart zorlayarak
asmak smir digina ¢ikmak anlami temel alinmak suretiyle Kur'an'in kavramlastirma
siirecinde, dinin smnirlart disina ¢ikan kimse icin kullanilir olmustur. ibn Manzir,
Lisdnu'l-Arab'da, Hattabi'nin "fisk" lafzinin, dogruluktan ¢ikmak oldugunu, bundan
dolayi, Allah'a isyan edenlere fasik denildigini sdyledigini nakletmektedir. *** Bu
anlamiyla "fisk" ve "fasik" kavramlari, Cahiliye déneminin Arap dili ve siirinde asla
insanlar i¢in kullanilmamaistir. Dolayisiyla onun Arap dilinde, terim anlamiyla ilk defa

Kur'an'i niizuliinden sonra kullanilmaya baslandigin1 séyleyebiliriz.494

"Fasik" kelimesinin Kur'an'daki kullanimina bakildiginda fasik isminin hep
Yahudiler, Hiristiyanlar, miisrikler ve miinafiklar i¢in kullanilmakta oldugu, miisliiman1
tavsif eden bir kavram olmadigi géﬁiliir.495 Bu kelimenin iizerinde 6énemle durulmasi
gereken yonii, Islam diisiince hayatinda kiifriin kavramsal cercevesini sekillendiren
kelimelerden birisi olmasinin yaninda, Kur'an'in iniginin tamamlanmasindan sonra
Miirtekib-i kebire'yi kapsayacak bi¢imde bir anlam geniglemesine ugrayarak koklii
Kelami tartismalara konu olmasi sebebiyle 6zel bir nem tasimasidir.**® Bu kelimenin
niizul sonrasinda kazandigi terim anlami g6z Oniine alinmadigi takdirde Hucurat
suresinde " 1458 Ly Buld a8 &) ) 5ial & @ G (el-Hucurat, 49/6) haber getiren fasik ile
kimin kastedildigi farklilik gosterir. Ciinkii inis sebebini veren rivayetlerde Hz.
Peygamber'e haber getiren Velid b. Ukbe'dir ve bu kisi miislimandir. Yukarida ifade
ettigimiz tizere fasik kelimesi Kur'an'da Miisliiman i¢in kullanilmamaktadir. Dolayisiyla
bu kelime ile kastedilen Velid degil ona haber getiren ve miisliiman olmayan kisidir.**’
Bundan dolayr Kur'an'in niizuliinden sonra anlami lizerinde mezhepsel tartisma olan

"fisk" kavrami Kur'an'da kullanilan anlam diinyasindan ¢ikmis mezheplerin, kendi

92 Ebii’]-Fazl Muhammed Murtaza Zebidi, Técii’I-Ariis min Cevahiri’l-Kamiis, Daru’l-Hidaye, ts.,
XXV1, 302 ; el-Firuzabadi, el-Kdamiisii'l-Muhit, s. 918; er-Ragib, el-Miifreddt, s. 572.

#%3 jbn Manzdr, X, 308.

9% e|-Isfehant, s.387.

*%5 Razi, Mefatihu 'l-gayb, 111, 184.

4% fzutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 211.

497 Kur'an Yolu, V, 90.



145

goriislerini hakli ¢ikarma amaclarina uygun olarak farkli farkli anlam diinyalarina nisbet
edilmeye baglanmistir. Bundan dolayr Kur'an'in anlasilmasi ve yorumlanmasi sz
konusu oldugunda fisk kavraminin bu tartismadan uzak ve ilk kullanilan manasina
odaklanan bir tavirla ele alinmasi gerekmektedir. Fisk kavrami Cahiliye doneminde,
insanlarin inang ve amel durumuyla ilgili olarak kesinlikle kullanilmamaktadir. Bu,
Kur'an'in kavrama yiikledigi yeni bir anlamdir. Durum bdyle olmasina ve Firuzabadi'nin
kendisi de bunu ifade etmesine ragmen kavrami incelerken, herhangi bir agiklama
getirmeksizin "fisk" kelimesinin terim anlamini Kur'an'in orijinal olarak yiikledigi
anlamlar arasinda zikretmekte ve bu ¢ok dnemli noktanin dikkatlerden kagmasina neden
olabilmektedir. Kavramin anlamlarini nasil ve ne zaman kazandigi, hangi anlamin asil

anlami1 oldugu iizerinde sistematik olarak durmamaktadir.*®®

Kur'an'm tizerinde durdugu fisk kavrami aslinda kendi i¢inde anlami agik
olmasina ve Kur'an'in inisi esnasinda kavram etrafinda herhangi bir tartisma
bulunmamasina ragmen, Kur'an'in niizuliinden yaklasik bir asir sonra yerini derin ve
hararetli Kelami tartismalara birakmistir. Hatta bu tartismalar, miisliimanlar arasinda
¢ikan ilk problemlerden birisi olarak kabul edilmektedir.*®® S6z konusu problemlerden
dolay1 mezheplere gore fasik kavrammin medlilii degisiklik gostermektedir. Ornegin
Harici firkalardan Ezarika'ya gore fasik, kafir ve misriktir; Necedat'a gore ise, kafirdir
ancak misrik degildir. Haricilerin ekserisine gore fasik, kafirdir ve ebedi olarak

cehennemde kalacaktir.>®

Ehl-i Stinnet'e gére Miirtekib-i Kebire fasik olarak nitelendirilmektedir. Maturidi,
Miirtekib-i Kebire hakkinda fasik ismini kullanmadigimi ve fasik olarak
isimlendirilenlerin de kafir olduklarimi kabul etmektedir.*® Kavramm Ehl-i Siinnet
eliyle kazanmis oldugu anlamlar icerisinde, Kur'an'in yiikledigi sirk, kiiftir ve nifak tiirii
anlamlara rastlamak pek miimkiin olmamaktadir. Nitekim bundan bdyle kabaca fasik,
bliylik giinah isleyen, ama iman dairesinde kalan kimse olarak tanimlanmaktadir. Hatta

er-Ragib el-Isfehani'ye gore fiskin gerceklesebilmesi icin herhangi bir kiiciik giinah da

%8 Mustafa Unver, “Sinokronik Semantik Ve Tarih Bilinci Baglaminda Bir Kur'an Terminolojisi
Olugturmaya Dogru”, 1. Kur'an Haftas: Kur'an Sempozyumu, Ankara 1998, (157-181), s. 167;
Firtizabadi, el-Kdmiisu’I-Muhit, . 918.

9 ibn Teymiyye, Mecmiu'l-Fetava, 111, 15; ayrica bkz. Sadik, Kili¢, Kur'an'da Giinah Kavrami, Hibas
Yay., Konya 1984, s. 148.

%00 Seyyid Serif, Ciircani, Serhu 'I-Mevékif, Misir 1907, V111, 339.

%0 Metin Ozdemir, “Anlam Kaymasina Ugrayan Kur'ani Bir Kavram: Fasik”, Cumhuriyet Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayt. 2, Sivas 1998, (499-521), s. 512.
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yeterlidir.’®® Artik bu dénemle birlikte fasik, Ehl-i kitabi, miisrikleri ve miinafiklar i¢in
kullanilan degil, miisliimanlari ilgilendiren bir kavram haline gelmistir. Ayn1 sekilde
fisk kavrami da, Kur'an'da sirk, kiifiir ve nifak davranislarini tavsif eden bir kavramken
yine bu donemde, yapilmamasi gereken biitiin giinahlarin fisk oldugu ifade edilerek

fiisik formuyla da karistirlmistir.>®

Ehl-i Stinnet'in fasik konusundaki kanaati, onun arkasinda namaz kilmanin caiz
oldugu504 seklindeki fetvasiyla yayginlik kazanmistir. Biiyiik giinah isleyen ve fasik
olan kisi, yaptigim1 helal gorerek, hafife alarak ve alay ederek yapmazsa diinyada
kiifriine hitkmedilemez. > Miiminler gibi ganimetten kendisine pay ayrilir, cenaze

namazi kilinir, miisliman mezarligma gémiiliir.>%

Mutezileye gore biiyiik gilinah isleyen kisi ne mii'min ne de kafirdir. Bdoyle bir
kimse fasik olup iki yer arasinda bir yerde bulunmaktadir.®” Onlardan bu goriisii ilk
ortaya atan Vasi b. Ata (v. 131/748), bunu soyle ifade etmektedir: "iman hayir
ozelliklerinden ibarettir. Bu o6zellikler bir kimsede bulundugu zaman, o, miimin olarak
isimlendirilir. Miimin ise bir 6vgii ismidir. "Fasik"a gelince, o, hayir ozelliklerini
tizerinde bulundurmadigi i¢in 6vgii ismini hak etmez ve miimin olarak isimlendirilmez.
Ancak o, mutlak surette kafir de degildir. Clinkii onda, sehadet ve diger hayir isleri
mevcuttur. Bununla birlikte, fasik, isledigi biiyiikk giinahtan dolay1 tevbe etmeden
diinyadan giderse, ebedi olarak cehennemde kalir. Clinkii ahirette sadece iki grup vardir.
Bir grup cennette, bir grup da cehennemdedir. Ancak fasi§in azabi ve cehennemdeki
derecesi kafirinkinden daha hafiftir.*®Buradaki degerlendirmeye baktigimizda fisk igin
iman ile kiifiir arasinda konumlama yapilmistir. Tegabiin 64/2'de "Sizi yaratan O'dur.
Boyle iken kiminiz kafir, kiminiz miimindir." buyrulmakta ve fisk i¢in ayr1 bir
smiflamaya gidilmemektedir. Dolayisiyla Kur'an ve Siinnet'te bdyle bir temel bir
inangsal siniflama bulunmamaktadir. Bu tiir bir izah tamamen mezhepsel bir saikle ifade

edilmis bir diislincedir.

%02 ar-Ragib, el-Miifredat, s. 572.

%03 Razi, Mefitihu I-gayb, V, 140.

%04 fbn Ebi'l-izz el-Hanefi, Serhu'l-akideti't-Tahavi, Beyrut 1993, s. 533.

S5 Aliyyu'l-Kari, Ali b. Muhammed Sultan el-Herevi, Serhu'l-Fikhi'I-Ekber, Daru'l-Kiitiib, Beyrut 1984, s.
102.

%% Ciiveyni, imamu'l-Harameyn Abdulmelik b. Abdillah, el-4kidetu'n-Nizamiyye, Misir 1948, s. 62.

%07 Sehristani, Ebu'l-Feth Muhammed b. Abdulkerim, el-Milel ve 'n-Nihal, Tahkik: Muhammed Seyyid
Keylani, Daru'l-Ma'rife, Beyrut 1961, |, 48; el-isferayini, Ebu'l-Muzaffer, et-Tabsir Fi'd-Din, Kahire
1940, s. 40.

%08 Sehristant, 1, 48.
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Bunun yaninda ayni mezhep igerisinde bir uzlasim oldugu da sdylenemez.

"

Ormegin, Nazzam, iman1 "biiyiik giinahlardan sakinmak" olarak tanmimlamistir. Bu
durumda, biiyiik giinah isleyen kimsenin iman1 dogrudan ortadan kalkmis olmaktadir.
Nitekim o, ancak zekat nisab1 olan 200 dirhemden fazla ¢alanin hirsiz sayilabilecegini
kabul ettigi i¢in, 199 dirhem ¢alanin bu fiili yiiziinden fiska diismedigini, sadece 200

dirhemden fazla ¢aldig: takdirde fasik olacagini ifade etmistir.”®

Fasik lafz1 etrafinda mezheplere gore bu kadar farkli ve Kur'an'in ¢izdigi
cerceveden uzak bir tartisma yiirlitilmesinde 6nemli sebeplerden bir tanesi onun
"Miirtekib-i Kebire" kavrami ile 6zdeslestirilmis olmasidir. Hariciler, bu kavrami teorik
bir inceleme konusu oldugu icin degil, pratik amaglarima uygunlugundan dolay1

kullanmislardir. 510

Boyle olunca Kur'an'da bu lafzin gectigi ayetler kisilerin sahip
olduklar1 mezhebi diisiinceye gére sekillenmistir. Ornegin "Kim Allah'mn hiikmettigiyle
hiikmetmezse onlar kdfirlerin ta kendileridir.” (Ali Imran, 3/44) ayeti ile ilgili
Ciircani'ye gore Hariciler, ayetteki () lafzinin “fasiki” da kapsadigini, dolayisiyla
onlarin da Allah'in hiikmettigiyle hiikmetmedikleri i¢in kafir olduklarini ileri
siirmiislerdir. O, buna sdyle itiraz eder: "Ism-i mevsuller, sadece geneli ifade etmek icin
degil, bilakis cinsin kapsaminda olan genele ve 6zele ait kilinmak i¢in de kullanilirlar.
Bu bakimdan, temelde, Allah'in hiikmettigiyle hiikmetmeyenlerin kafir olduklarinda
ihtilaf yoktur. Ancak bu ayette kastedilenler, Tevratla hiikmetmeleri emredilen

Yahudilerdir.">**

Sonug olarak diyebiliriz ki fisk/fasik Kur'an'da sadece kafirler ve miinafiklar i¢in
kullanilmaktadir. Bu da lafzin, itikadi alana ait bir vasiflandirma oldugu goriilmektedir.
Fakat bazi Kelami tartismalar dolayisiyla bu lafiz biiyiik giinah (Kebire) ile
iligkilendirilmistir. Bundan dolay1 bu lafzin kazandig1 terim anlami1 ve etrafinda olusan
tartisma ve ihtilaflar oldukca farklilasmistir. Yukarida 6rnek olarak zikrettigimiz gibi bu
yeni anlam bu lafzin gectigi ayetlerin tefsirine de yansimistir. Dolayisiyla kebire
kavrami1 ile fasik kavramimmin Ozdeslestirilmesinden kaynaklanan yanlishgin
diizeltilmesi, her iki kavramin anlamlarinin  Kur'ani Dbiitiinlik igerisinde

degerlendirilerek tespit edilmesiyle miimkiindiir. Ehl-i Siinnet, biiyilk giinah

*% Sehristani, I, 58. _
19 jzutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavramu, s. 11-21.
*! Ciircani, VIII, 334.
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konusundaki yaklasiminda takindigi tavir hakli olmasina ragmen fisk kavramini biiyiik
giinah olarak kabul etmesi bu lafzin anlam kaymasina ugramasinda oldukga etkili

olmustur.

2.2.2. Mead

Kelam ilmine giren Kur'an kaynakli istilahlar kelimenin sadece sozlik anlami
tefsirlerin yorumladiklari anlam esas alinarak terimlesitirilmistir. Ornegin "mead"
1stlahi, "geri donmek, yeniden baslamak" anlamina gelen "avdet" mastarindan gelen
kelime ism-i mekan olarak Kur'an'da kullaniimaktadir. " 3 &3 58 8 stle a3l &)
Aa" (Kasas, 28/85) ayetinde doniis yeri sozlikk anlamina gelen bu kelime tefsirciler
tarafindan Mekke'den hicret eden Hz. Peygamber'in bir giin zaferle tekrar oraya
dbéneceginin bir isareti olarak yorumlanmis ve doniilecek yer ifadesi Mekke olarak
yorumlanmistir. Bunun yaninda "6liim, cennet, ahirette en yliksek makam" olarak da
yorumlanmistir.>*? Hadislerde de 6liimden sonraki hayati ifade etmektedir.®*® Kelam
ilmine geldigimizde Kelam'in taniminda gegen bir ifadedir. "Allah'in zatindan,
sifatlarindan, peygamberlikten, mebde' ve mead itibariyle varliklarin hallerinden Islam
kanunu tizere bahseden bir ilimdir" taniminda gegen mebde' Allah'in, mahlikati ilk
yarattig1 siire¢ ve mead ise diinya hayatinin son bulmasiyla ebedi olan ahiret hayatinin
baslayacagi donemdir.”** Konumuz olan mead kelimesi terim anlami kazanmis ve
Kelam ilminin uluhiyyet ve niibiivvet gibi Kelam'in ana konularindan birinin adi
olmustur. Bu baslik altinda 6liimden sonraki hayat ele alinmakta sirat, mizan, sefaat,
kabir hayati gibi konular tartisilmaktadir. °*® Mead ifadesi islam filozoflar tarafindan
nefsin bedenden ayrilis1 sonrast durumunu ifade etmek i¢in de kullamImaktadir.>*® Bu
baslik altinda 6liimden sonra dirilisi inkar eden ateist ¢cevrelere kars1 yeniden diriliginin
imkani, dirilisin cismani veya ruhi olacagi, ahirette insanlarinin mutluluk veya aci

duymalarinin imkan1 gibi konular tartisilmistir. Mead konusu Felsefe'de de Metafizik'in

%12 Taberd, XIX, 639-642; Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Fethu I-Kadir, Daru ibn Kesir,
Dimesk, 1414 IV, 217.

53 fbn Mace, “Ziihd”, 2, Ebi David, Siileyman b. Es’as, es-Siinen, Medine 1968, “Vitir”, 3.

514 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, isam Yay., istanbul 2010, s. 207.

515 Muhammed b. Abdirrahman el-Hamis, Usiilu'd-din inde'l-imam ebi Hanife, Daru's-sami', el-
Memleketii'l-Arabiyyetii's-Sutdiyye, ts., s.571.

51 Farabi, Risdletii Zenonu'l-Kebiri'l-Yindni, Dairetii'l-Mearifi'l Usmaniyyeti'l-Mekaine, yy., 1349, s. 9;
Ebii Ali Hiiseyin b. Abdullah b. Ali Belhi ibn Sina, el-Adhaviyye fi'l-Medd, Tahkik: Hasan Asf,
Miiessetii'l-Camiiyye, Beyrut 1987.
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alt konularindan bir tanesidir.>"” Kur'an'da kullanilan "mead" kelimesi sozliik anlaminda
kullanildig1 i¢in miifessirler tarafindan farkli yorumlanan bu kelime ahireti temsil eder
sekilde terimlestirilmis fakat genel anlamindan 6te yeniden dirilis baglaminda ortaya

konulan kelami ve felsefi tartismalarin ana bagliginin adi olmustur.

2.2.3. Kiifr

Kur'an'in niizuliinden sonra gerek ilmi faaliyetler gerekse de mezhepsel saiklerle
baz1 Kur'an kelimelerinin sonucunda bazi kelimelerin anlam kapsamlarinda birtakim
degisiklikler meydana gelmistir. Ornegin Cahiliyede "kiifran" kelimesi nankérliik
anlaminda kullanilmakta idi. Dolayisiyla kafir nankdrlik eden nimetin kiymetini
bilmeyip tesekkiir etmeyen insan i¢in kullanilirdi.  Kiifr kelimesi istiinii Ortme
anlaminda kullanilmakta idi. Tohumun {stiinii orttiigli i¢in ¢iftci anlaminda "kafir"
kelimesi kullanilmakta idi. el-Hadid, 57/20 ayetinde gecen "kiiffar" kelmesinin s6zliik
anlaminda kullanildigi da ileri siiriilmiistiir.>*® Ayni zamanda bu kelime bir seyi orten
nesneler i¢in kullanilmaktadir. Gece insanlar1 Orttiigli i¢cin de Kkafir olarak
adlandirilmaktadir. Kur'an ise bu kelimeyi Allah'in birligini inkar etme yani dstiini
Oortme anlaminda biinyesine almistir. 19 Kur'an incelendiginde Putperest, Yahudi,
Mecisi ve Hiristiyan kafir bashigi altinda ele alinir ¢iinkii bu ziimreler tek ilaha
inananlar degillerdir. Fakat baz1 siyasi olaylarin islam Kelam'ina yansimalarindan biri
sayilan biiylik giinah isleyenin durumu ele alinirken Hariciler biiylik giinah isleyeni
kafir olarak goriiyorlardi. Miislim-kafir ayrimi tek ilaha inanan ile ¢ok tanriya tapan
arasinda bir ayrim iken bu ayrim yeni 1stilahla Islam'in tevhide inanan smirlari iginde
Miisliimanlar arasinda meydana gelen ayrimi ifade etmeye baslamistir.®® Haricilerin
zihin diinyasinda biiyiik giinah isleyen miisliiman, kafir kabul ediliyordu. Fakat bdyle

bir ayrim Kur'an'da bulunmamaktadir.

517 M. Sait Ozvarli, “Mebde' ve Mead”, DI4, Ankara 2003, XXVII1, 211-212; ibn Sind'nin eserlerinden bir
tanesi de el-Mebde' ve'l-Medd'dir.

518 7emahserd, el-Kessdf, IV, 476.

>19 fsfahani, el-Miifredat, s. 434.

520 {7 utsu, s. 50.
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2.2.4. Alem

Kelam ilminde 1stilah olarak kullanilan ve anlam diinyasinda dis etkilerle degisme
meydana gelen kelime "alem" kelimesidir. Kur'an'da "alem" lafz1 sadece cem' haliyle
ge¢mekte ve miifred hali gegmemektedir. Kur'an'da 73 defa gecen bu kelimenin sadece
insan1 temsil ettigi seklindeki goriise sahip olanlar Hz. Ali'ye nisbet edilen insanin tek
basina biitiin alemleri temsil ettigi yoniindeki rivayeti esas almislardir.®* Fakat genel
anlamda "alemin/ os<lle" kelimesi yaratilmis biitin mevcudati temsil etmektedir.
Ornegin Hicri I1I. Asirda yasamis Miikatil b. Siileyman ve sonraki asir alimlerinden
Damigani alemin lafzinin Kur'an-1 Kerim'de bes anlamda kullanildigini belirlemistir.
Buna gére alem kelimesinin Insanlar ve cinler, belli bir dénemde yasamis/yasayan ¢agin
insan topluluklar;, Hz. Adem (a.s.)'den kiyamete kadar yasamis ve yasayacak olanlar,

522
Bu smiflamanin

Hz. Nuh'tan sonrakiler ve Ehl-i Kitap anlamlarina gelmektedir.
haricinde bagka smiflamalar da bulunmaktadir. Buna gore "alemGn" lafzi ruh sahibi her
sey, mii'minler, insan topluluklari, Hz. Adem'in biitiin evlatlari ve bir kisim evlatlar®®®
gibi siniflar1 ifade etmektedir. Buradan hareketle sdyleyebiliriz ki alem dendiginde
biitiin yaratilmiglar ya da Allah'in disinda kalan her sey akla gelmektedir. Fakat alem
kelimesi canli cansiz yaratilmig biitiin varliklar1 ifade ederken, zaman zaman o6zel
anlamlara hasredilip anlam alanmin daraltildigi géze carpmaktadir. Alemin lafzimin
anlammin belirlenmesinde bakilmasi gereken bir husus iliskide bulundugu lafizlardir.
Kur'an incelendiginde bu lafiz semavat ve'l-arz, melekiit, felek, ars, kiirsi gibi lafizlarla
baglantili oldugu goriilmektedir. Burada dikkat ¢eken bir husus yaratma ile alakal
konularda bu lafiz hi¢ gegmemektedir. Bunun yerine yerytizii ve gokler ve bunlara dahil
olan diger varlik kategorileri ve gilines, ay ve yildizlarin yaratilisina dair konulardan
bahsedilmektedir. Kisaca diyebiliriz ki dlemin lafz1 Kur'an'da goriilen goriilmeyen Allah
disinda biitiin varliklar ifade etmek icin bazen en genel anlamiyla bazen de alemlerden
bazilarina has kilinarak kullanilmistir. Kur'an'da sadece cemi' halinde kullanilan bu lafiz

Kelam'da 1stilah olarak "Allah'm disindaki her sey" anlaminda kullanilmaktadir. Alem

521 Siileyman, Uludag, “Alem”, Did, 1989, Giizel Sanatlar Matbaasi1 A.S, Istanbul Il, 357.

522 Mukatil b. Siileyman, el-Viicuh ve 'n-Nezair, (Haz. Ali Ozek), ilmi Nesriyat, Istanbul 1993, s. 100~
101; Damigani, Ebu Abdillah el-Hiiseyn b. Muhammed, el-Viicuh ve 'n-Nezair li elfazi Kitabillahi’l-
Aziz , Kahire 1995, I, 72-73.

523 Cemaleddin Ebu’l-Ferac Abdurrahman ibn Cevzi, Niizhetu'I-A "yuni 'n-Nevazir fi Ilmi’l-Viicuh ve 'n-
Nezair, (Tahkik: Muhammed Abdulkerim Kazim er-Razi), Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1987, s.444—
446; Neysaburi, Ebu Abdurrahman Ismail b. Ahmed Hayri, Viiciihii'I-Kuran, (Tahkik: Necef Arsi),
Mecmau’l-Buhusi’l-islamiyye, Kahire 1422, s. 394-395.
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lafz1 yer yer bazi varliklara has kilinarak esnek bir kullanima sahipken Kelam
istilahinda varlik alanlarindan kadim ve hadis varliklardan hadis olani ifade eder
bi¢imde kullaniimaktadir.*** Tabi bunun yaninda bu terim kelam alaninda kelam ilminin
kendi diinyas1 igerisinde farkli tartismalara konu olmustur. Bu tartismanin en dnemlisi
nelerin Allah'a ait oldugu; nelerin aleme ait oldugudur. Yani nelerin hadis; nelerin
kadim oldugu konusunda ihtilaf vardir. Bu tartisma Allah'm kelamimin ezeli-ebedi
olmas1 baglaminda tartisilmaktadir. Bir terimin anlam diinyasinin ortaya koymak i¢in
oncelikle tartigmanin temeline inmek gerekmektedir. Ancak bu sayede terimin
olusturulma amacit veya 1stilah anlaminin genel dildekinden ne tarafa kaydigi tesbit
edilebilir. Alem terimi de bu tartismadan uzak bi¢imde anlasilmasi miimkiin
olmamaktadir. Neyin aleme neyin Allah'a ait oldugu tartismasi giindeme gelince ortaya
konulmas1 gereken husus Allah kelaminin hangi tarafa yerlestirilecegi konusudur. Bu
husus Halku'l-Kur'an tartismasi ile yakindan irtibatlidir. Halku'l-Kur'an konusu kisaca

sOyle Ozetlenebilir:

Mu'tezile'ye gore Kur'an harigte gercekligi olan bir varliktir. Dolayisiyla Allah'tan
ayridir ve alemin bir pargasidir. Alem hadis olduguna gére hadistir. Ehl-i Siinnet'e gére
ise Kur'an, Allah'in kelami olmasi sebebiyle onun bir sifatidir ve Allah zatindan ayri
diistiniilemez. Bundan dolay1 da kadimdir. Ancak okunan ve yazilan Kur'an lafz1
itibariyle insanlara ait olmasindan dolayr hadistir. °*® Halku'l-Kur'an meselesinin
cikisinda basrol oynayan Me'mln ehl-i hadis'e mensup kisilerin Allah ile Kur'an'
esitlediklerinden bahsetmekte ve Kur'an ayetleri ile Kur'an'm sinirlari belli ve yaratilmig
bir kitap oldugunu ispatlamaya calismaktadir.’”® Bu tartisma baglaminda alem terimi bir
kavramsal alan kazanmig ve Kur'an'daki anlamini tam olarak kaybetmemekle beraber
anlam alaninda degisme ve baglantili oldugu kelimelerde bir kayma oldugunu ifade

etmek mumkiindur.

2.2.5. Araz

Kur'an kelimelerinin terimlestirilmesinde s6z konusu kelimelerin dini alana ait

olmas i¢in secici davranilmadigi da olmustur. Ornegin "Araz" kelimesi Arap dilinde

524 Gazali, el-Iktisad fi’I-I tikdd, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 2004, s. 81.

525 Ali Sami, Nessar, Nes'etii'l-Fikri'l-Felsefi fi'l-Islam, Misir 1981, 1, 407; Karadas, .320.

528 Taberd, Tarihu’l-Umem ve’I-Miiliik, (Tahkik: Muhammed Eba Fadl ibrahim), Beyrut ts. Daru Siiveyda,
VIII, 631.
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"onceden yok iken sonradan olan" ve "yok olmaya yiiz tutmus bir sey" gibi
anlamlarindan hareketle "bir zaman diliminde ortaya ¢ikan ve ayni zaman diliminde yok

olan vasif, mana ve sifatlar" 521

anlami yiiklenerek terimlesmistir. Bu kelime
terimlestirilirken terim anlamini desteklemek ve dini mesruiyetini saglamak igin
Kur'an'dan "Siz diinya arazini (diinyanin gegici seylerini) istiyorsunuz" (el-Enfal, 8/67)
ve "Nihayet onun(azabin) bir bulut (ariz) halinde vadilerine geldigini goriince bu bize
yagmur yagdiracak bulut(ariz)tur dediler" (el-Ahkaf, 46/24) ayetlerinde gecen gecici
diinya mali ve bulut kelimeleri gegici seyler i¢in kullanildiklar1 g6z Oniinde
bulundurulmustur.®®® Bu kelime "6nce yok olan iken sonradan olan" ve "yok olmaya
yiiz tutmus" anlamlarindan dolay1 ayrilmasi imkansiz olmayan 6zelligi ile cisimlerde bir
zaman dilimi siliresince gecgici olarak bulunan sifatlar icin kullanilmasi yani
terimlestirilmesi uygun bulunmus ve o sekilde terimlestirilmistir. Buna karsin sifat
kelimesi ise sozliik anlami itibariyle kalict manalari ¢agristirdigindan Allah'in ayrilmaz

nitelikleri igin terim yapilmustir.>?®

2.2.6. Muhdes-Kadim

Kur'an'dan alinma bir Kelam ilmi 1stilah1 da "muhdes" kelimesidir. Kur'an'da
muhdes kelimesi iki defa gegmekte ve ikisinde de sozliikk anlamiyla kullanilmaktadir.
Bu ayetler su sekildedir:

Orsial 3 38 il V) G334 2635 (g &3 (e el s

"Ne zaman rablerinden kendilerine yeni bir ihtar gelse, onlar bunu, kalpleri gaflet
icinde, alay ve eglence konusu edinerek dinlemislerdir." (Enbiya 21/2)

G s e 1S V) 584 0250 s 85 e ety

"Ne zaman Rahman'dan kendilerine yeni bir uyar1 gelse mutlaka bundan yiiz

cevirmektedirler." (es-Suara, 26/5.)

Bu ayetlerde zikredilen bu kelime "yeni" anlamimdadir.’*® Muhdes kelimesinin
1stilah anlam1 "sonradan olan, yoktan varliga cikarilan" dir. "Falanca bir bina ihdas etti"

anlamina gelen "sl oM &aal" denildiginde Araplar bu sézden "daha 6nceden olmayan

527 {bn Manzir, 165
528 K aradas, 5.325
%29 Karadas, s.328.
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bir sey yapt1" seklinde anlarlar. Hadis ve muhdes kelimelerinin bu sozliik anlamlarindan
istifade edilerek "yoktan var edilen" ya da '"yoktan var olan" anlamlarinda
terimlestirilmistir. >** Kur'an'da sozliik anlaminda kullanilan bu kelime Kelam'da ve
Felsefe'de bambaska bir anlama biirinmiis ve "sonradan var edilmis" anlaminda
kullanilir olmustur. Bu anlamlarina ilave olarak "Onceden yok iken sonradan olma",
"yoktan var edilme" anlamlar1 ytliklenerek terimlestirilmis; bunlarin mukabilinde ise bu
terimin zidd1 olarak "6nce olan" anlami yerine "O0ncesi olmayan" anlaminda "kadim"

kelimesi Kelam ilminde terimlesmistir.>*2

Kelamcilar terimleri Kelam ilminin biinyesine alirken ilmin kendine o6zgii
kurallar1 g6z onilinde bulundurularak tanimlara ve terimlerin medlullerine bir sinir ve
kayit koymuslardir. Kur'an lafizlarinda olmayan bu kayitlar Kelam ilmini ve
meselelerini ortaya ¢ikaran olay ve problemlere gore sekillenmistir. Clinkii meselelerin
ortaya ¢ikisi ve bunlara uygun cevaplarin olusturulmast ve ¢oziim igin olusturulan
konsept hep beraberinde bir endiseyi getirmis bu da 1stilahlarin medlullerine
yansimigtir. S0z konusu 1stilahlar kullanilirken mezhepten mezhebe bile farklilik
gostermiglerdir. Ciinkii aslinda 1stilah demek mezhebin benimsedigi goriisiin bir 6zeti
mesabesindedir. Buna drnek olarak "Efalii Ibad" ifadesi verilebilir. Ik Kelami mezhep
olan ve fiili biitiiniiyle insana ait kilan mu'tezile mensuplar1 tarafindan ortaya
atildigindan ve bu sekilde terimlestiginden sonraki mezhepler karsi goriis ortaya
koymus olsalar bile terimi oldugu gibi muhafaza etmislerdir. Ehl-i Siinnet alimleri bu
problemi bertaraf etmek icin bu ifadeyi daha c¢ok "halku efali ibad" seklinde
kullanmaya 6zen gostermislerdir.>®® Aymi sekilde Ebti Ali el-Ciibbat'nin "kadim, evvel
once olan(sabik) ezelde en O6nce olan (esbak fi'l ezel) ezelde mevcut olan" seklindeki
tanimlamalarina oglu Eb0 Hasim "istirak olmamasi” kaydini eklemesinin yani sira
tanim1 daha da netlestirmek icin "Kendinden gayri her seyden once olan" ifadesini

kullanir. Kadi Abdiilcebbar bu iki kelamct arasindaki fark: anlatirken 6nceki tanim

531 Ebii Bekr el-Bakillani, Temhidii'l-evdil fi telhisi'd-deldil, (Tahkik: imadiiddin Ahmed Haydar),
Miiessesetii'l-kiitiibi's-sekafiyye, Liibnan, 1987, s. 36-37.

532 Ebii Bekr Muhammed b. Hasan b. Furek el-Ensari ibn Farek, Kitdbu I-hudid fi l-usiil, (Tahkik:
Muhammed Siileymani), Darii’l-Garbi’l-islami, Beyrut 1999, s. 83; Nesefi, Ebu’l-Muin Meymin b.
Muhammed, Tebsiratii’l-edille fi usiili’d-din, Tahkik: Hiiseyin Atay, Diyanet Isleri Baskanligi, Ankara
1993, s. 408.

%% Karadas, s. 343.
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Kelam gelenegine ikincisinin de dile uygun oldugundan bahsetmistir.>** Bunun yaninda
her ne kadar Kur'an lafizlart her zaman dini bir anlam tagimasa da Kelam ilminde dini-
1stilah alana kaydirilmaktadir. Kelam ilminde istilahlar daha ¢ok Allah hakkinda
konusma alam diye ifade edilecegimiz alana aktarilmistir. Ornegin "kadim" kelimesi
Kur'an'da "eski" anlaminda kullanilmaktadir. Fakat kelam ilmindeki gibi derin bir anlam
tagimamaktadir. Hatta dlemin kidemini savunan g¢evrelerde alem igin kullanilan kadim
kelimesi ile Allah i¢in kullanilan kadim kelimesi farkli anlam ifade etmektedir. Soyle ki
"kadim" derken zamansizlik ve mekansizlik 6ngoriilmektedir. Allah'in disindaki her sey

anlamindaki alem ise zaman ve mekan igerisindedir.>*®

Kelam terimlerinin ¢ogunun Kur'an'dan oldugunu ve Kur'an'im anlam diinyasina
en yakin ilim oldugunu daha 6nce ifade etmistik. Kelam terimleri olusturulurken bazen
tek basmma bir anlami olmayan fakat Onemli olaylara isaret eden kelimeler de
terimlestirilmistir. Ornegin A'raf suresi 177'de anlatilan "Allah'in ben sizin rabbiniz
degil miyim?" ifadesinin i¢inde gegen "<wudl" kelimesi tek basmna bir anlama sahip
olmamasina ragmen "sohbet meclisi" anlamina gelen "bezm" kelimesi ile birlestirilerek
"bezm-i elest" terimi olusturulmustur. Ayni sekilde baglamindan kopuk da olsa bu

soruya cevap olarak verilen "L | 18" ifadesi terimlestirilmistir.

Gall A0 1 (i s sl a5 GV 3 Gl 20 54 "Onun gergek oldugu kendileri i¢in
apacik belli oluncaya kadar onlara cevrelerinde ve kendilerinde bulunan kanitlarimizi
hep gosterecegiz." (Fussilet, 41/53) ayeti ilk donem miifessirler tarafindan siyasi olaylar
bigiminde yorumlanmustir. "Afak" kelimesi ile Mekke disindaki bolgeler "enfiisihim" ile
de Mekkenin kast olundugu bu bolgelerin  fetihlerinin  miijdelendigine

yorumlanmustir, >*°

Daha sonraki donemlerde bu ayetin insanlarin kesfedecegi
gokyliziinli inceleyen bilimlerin ulasacagi Allah'in kudretine delalet eden ve insani
hayrete diisiiren bulgular icin yer olarak "Afak", insanmin bedenindeki bir takim
harikuladeliklere yer olarak "enfiisithim" kullanildigi benimsenmeye baslamistir. >3
Terim olarak kullanima baktigimizda bu iki kelime birbirinin ziddi olarak Kelam

ilminde ve diger ilimlerde kullanilmaktadir. Tabii ki Kur'an'daki anlamindan anlam

53 Ibnii’l-Murtaza, Ahmed b. Yahya el-Mu‘tezili, Kitdbii I-kaldid fi tashihi’l-akdid, el-
Mektebetii'sarkiyye, Beyrut 1985, s. 88.

5% Karadas, 5.336.

%% Taberd, Cdamiu'l-beydn, XXI, 492.

37 Razi, Mefatihu'l-gayb, XX VI, 139; ibn Kesir, TefsiruI-Kur dni’l-Azim, V, 187.
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bagini tamamen koparmasa da kullanildigi ilmin bir pargasi oldugu ve s6z konusu ilmin
kendisine bigmis oldugu gorevin etkisi gozden kagmamaktadir. Bu terimler terim olarak
da tek anlami tasimamaktadirlar. Ozellikle ikinci goriis olarak verdigimiz anlama uygun
olarak "afaki", "dis diinya ile olan, herkesin izleyip gozleyebilecegi reel durumlarla
ilgili sey" anlamina; "enfiisi" ise "bagkalarinin gozleyemeyecegi, insanin i¢ diinyasi ile
ilgili seyler" anlaminda kullanilmaktadir. Aynmi kelimeler ayn1 zamanda giiniimiizde
siibjektif/6znel ve objektif/nesnel kelimelerinin karsiligi olarak "kisinin sahsi goriis ve
inang¢larindan bagimsiz olarak gecerliligi bulunan" (afaki) ve "degeri ve gecerliligi
kisiye bagli olan, rGhi ve deruni durumlarla alakali" (enfiisi) olarak da
terimlestirilmistir.®® ilim ve fikir adamlar1 objektif ve siibjektife karsihik bulmak igin
afaki ve enfiisi kelimelerini terimlestirirken Kur'an-1 Kerim'deki afak ve enfiis
kelimelerinin karsit kavramlar olarak bir arada kullanilmis olmasindan hareket

etmislerdir.>*

2.2.7. ilim

Kur'an'daki anlama ile 1stilah anlami arasinda oldukca anlam farki olan bir kelime
de "ilim" terimidir. Islami terminolojide ilim, hem Kur'an ve Siinnet'in bildirdigi bilgi540
anlaminda hem Allah'in bir sifati anlamina gelmekte hem de bunun yaninda bir bilgi
sistemini ifade etmektedir. ilim kelimesi her bir ilmi disipline gére anlam kazanmustir.
Ciinkii bilimsel her bir disiplin i¢in bilgi kaynagi, bilginin elde edilme yollar1 ve
bilginin degeri farklidir. Tefsir ilminde ilim kelimesi daha ¢ok "ilmii'l-Kur'an" ve
"ulimu'l-Kur'an" terkibi ile karsimiza ¢ikmaktadir. Kur'an'm anlasilmasi dolayisiyla da
tefsir ilmi ile baglantili olarak ilmin kullanimm ilk defa ibn Mes'ad'da (v. 32/655)
gtirmekteyiz.541 Sonraki yiizyilda da bu tabir kullanilmaya devam etmis zira Hasen el-
Basri (v. 110/729) ve Mukatil (v. 150/768) de bu tabiri kullanmistir. Daha sonraki
donemlerde Kur'an'in anlasilmasina yardimer bir biriyle baglantili farkli disiplinlere

verilen ad olmustur. Hicri IV. Asirda ilk defa ulimu'l-Kur'an, bir eser ismi olarak

Muhammed b. Halef el-Merzeban tarafindan kullanilmistir.>* Burada gordiigiimiiz

538 Topaloglu-Celebi, s. 15.

5% Metin Yurdagiir, “Afaki”, DI4, Giizel Sanatlar Matbaasi, Ankara 1988, I, 397.

>0 imam Safii, ilmin, “kopuksuz ve giivenilir bir ravi” vasitastyla Hz. Peygamber'e ulasan rivayet zinciri
ile elde edilmis bilgi olarak tammlamustir. (Safii, er-Risale, s. 73.)

¥ Zerkesi, el-Burhan, 1, 7.

2 Ali, Turgut, Tefsir Usulii ve Kaynaklari, MUIF Yay., istanbul 1991, s. 14.
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tizere tefsirde ilim kelimesi daha ¢ok bilimsel bir disiplini ifade etmektedir. Fikih ve
Hadis disiplinlerinde 6zel manada bizzat ilimlerin kendileri ilim olarak
adlandirilmaktadir. Ibn Vehb'in hadisci kimligiyle "alll o) 5" olarak adlandirilmasi®®;
Ibn Mes'dd'un Hz. Omer'in vefat1 iizerine "ilmin onda dokuzu gitti" 4 seklindeki
ifadeleri bu goriisiimiizii destekler mahiyettedir. Fakat ilim kelimesi Kelam ilminde ¢ok
farkl1 bir alanda terim olarak kullanilmaktadir. "Ilim" Allah'in bir sifatinin adi olmustur.
Bu kullanimdan sonra "ilim" kelimesi sifatlarin Allah'in zat1 ile birlikte olup olmadigi,
ezeli olup olmadigi tartismalar1 baglaminda farkli bir anlam alanina aktarilmistir. Bunun
yaninda ilim kelimesi epistemolojik olarak da Kelam ilminde terim olarak yer almistir.
Insan bilgisinin mahiyeti ve kaynag: temel konusu olmaktadir. ilim artik herhangi bir
bilgiyi degil arka planinda biiylik tartismalari bulunduran bilgi problemini temsil
etmektedir. ilim bundan dolayr da Allah'n ilmi ve yaratilmislarin ilmi seklinde bir
ayrima tabi tutulmustur. Sonra da bu ilim hem bilgisel degeri hem varolussal agidan
analizlere tabi tutulmustur. Kendi i¢inde ilim yakini, zanni, zann-1 galip gibi ayrimlar
yaptlmustir. > Terim olarak kullanilan ilim kelimesi bilmek, ayirt etmek sozliik
anlamindan tamamen siyrilmamakla birlikte c¢ok boyutlu tartismalari ve diisiin

faaliyetlerini ¢agristiran bir terime donlismiistir.

Kur'an'da ilim kelimesi ile ilgili ilk donemde 6zellikle sahabe doneminde olmayan
bazi ilmi tartismalar bu kelimenin istilah anlami kazanmasi ile birlikte bir hayli
hararetlenmistir. Ornegin Allah'm ilim sifatimin ezeli olup olmadigi Kelamci ve
Felsefecileri hayli mesgul etmistir. Bilylik cogunlugun ilah1 ilmin ezeli oldugunu kabul
etmektedir. Ciinkii varlik ve olaylar: biitiin yonleriyle kusatmayan ve ezeli olmayan ilim
Allah'a ait bir sifat olamaz. Fakat bu ilmin ciiz'iyyat1 kapsayip kapsamadigi konusu da
bir diger tartisma konsudur. Ciiz'iyyat ile Allah'in ilminin statii olarak farkli olmasi
sebebiyle Allah'in ilminin Ciiz'iyyata taalluk etmeyecegi diisiincesini savunanlar
olmustur. >*® Tabi ki bu goriise muhalefet eden ve elestirenler olmustur. Burada
vurgulamak istedigimiz bir konu veya terimin farkli baglam ve c¢ercevelerde ele

alinmasinin kelimelerin anlam diinyalarinda 6nemli degisikliklere sebep oldugudur.

>3 [bn Hacer el-Askalani, Tehzibii't-tehzib, Daru'l-fikr, Beyrut 1984, VI, 66.

>4 Ebii'l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyyub el-Lahmi Taberani, el-Mu'cemu'l-kebir, Mektebetii'l-ulim
ve'l-hikem, Musul, 1983, IX, 163

5 Ayrntili bilgi i¢in bkz. ilhan, Kutluer, “ilim”, Di4, XXII, 112-113.

> fbn Sina, Kitabu'n-necat fi'l-hikmeti'l-mantikiyye ve'tabi'iyye ve'l-ildhiyye, Tahkik: Macit Fahri,
Darii’l-Afaki’l-Cedide, Beyrut 1982, s. 283.
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[lim kelimesinin kazandig1 diger bir terim anlami da "belli bir alana ait sistemli
bilgi birikimini ifade eden disiplin" dir. Islam ilimler tarihinde "ilim" kelimesi ¢ok genis
bir yelpazede bir terim anlami kazanmustir. Fikih, hadis ve tefsir disiplinlerinde ilgili
bilgilerin ve bu disiplin igerisinde faaliyette bulunma yetisi olarak tanimlanan ilim
sonraki asirlarda ser'i, nakli ve akli gibi ayrimlara tabi tutulmustur. Burada 6nemli olan
bu terimin sadece dini konular1 ele alan disiplinlerle sinirli kalmayip biitiin bilimsel
faaliyetlere samil kilinmasidir. Buradan da Kur'an'da ilahi bilgi anlamimda®’ kullamilan
ilim lafzinin Misliiman alimler tarafindan herhangi bir ayrima tabi tutulmadan biitiin
ilimler icin kullanilmasit ilmin evrensel bir nitelige sahip oldugu kanaatini

uyandirmaktadir.

Kisaca Miisliimanlarin ilim tarihine goz attigimizda Islam cografyasinin
genislemesi neticesinde diinyani bilimsel faaliyetleri ile karsilasmislardir. Ozellikle de
terciimelerin basladig1 VIIL. yiizyildan itibaren Yunan, Iran ve Hint kiiltiirleriyle yogun
bir ilmi miinasebet s6z konusu olmustur. Rahatlikla sdyleyebiliriz ki Miisliimanlar bu
karsilagmalarinda evrensel bilime karsi ¢ikmamislar, biitiin ilimleri insanligin bir degeri
olarak gormiislerdir. Bu sayede &nceleri "Islim dini hakkinda bilgiler" anlaminda
kullanilan "ulim" terimi "bilimler, ilmi disiplinler" manasina gelmeye baslamustir. Islam
Felsefesinin ilk filozofu Kindi, insanin kendi ¢abasiyla ortaya koydugu disiplinleri "el-
ulimii'l-insaniyye" olarak adlandirmis; >8Farabi ise ilimleri siniflandirdig1 kitabina

9 jlim lafzim

IThséu'l-ulum ismini vermis biitiin bilimsel disiplinlere uliim demistir.
I[slam filozoflar1 terim olarak hem bugiinkii bilim hem de bilgi anlaminda
kullanmiglardir. Fakat filozoflara ve filozoflarin bilgi felsefesine gore bu terim
farklilasmaktadir. Ornegin Kindi ilmi "varlign hakikatini aklen idrak" olarak
tamimlarken Ibn Sind ise "soyut kavramlara tekabiil eden zihni formlar" olarak

tamimlamaktadir. Ibn Riisd de kelamcilarin sebeplilik dgretisine yonelttikleri elestirilere

cevap refleksi ile ilmi "bir nesnenin sebebini bilmek" olarak tanimlamistir.>>

547 el-Bakara 2/145; Al-i Imréan 3/19; el-isra 17/107.

8 Kaya, s. 1509.

59 Ebu Nasr Muallim-i Sani Muhammed b. Muhammed b. Tarhan Farabi, /AsduI-uliim, Daru ve
Mektebetii'l-Hilal, Beyrut 1996.

>0 Kutluer,”ilim”, XXI1, 112-113.
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2.2.8. Sermed ve Dehr

Islam felsefesinde kullanilan ve Kur'an'daki anlamindan farklilasan bir kelime de
"sermed" kelimesidir. " Ciall o153 2a 215 Jleis Jil e a3V 152" yani "gece ve giindiiziin
devaliligi yasamin SI'jrekliligi"551 seklinde tanimlanan sermed lafz1 Islam Felsefesi'nde
istilah anlami kazanmustir.  Ibn Sina, zaman goriisiinii ortaya koyarken Kur'an'dan
sectigi 1stilahlart olusturdugu sistemin icine yerlestirmistir. Kur'an'daki anlamindan
tamamen kopuk olmamakla birlikte Kur'an'in kelime igin belirledigi anlamin da aynisi
degildir. Oncelikle belirtmemiz gerekir ki ibn Sina zaman goriisiinii ortaya koyarken
Aristo ve Eflatun felsefesinden etkilenmistir. Aristo zamani sonsuz siireye
baglamaktadir. Eflatun da ayni sekilde zamani sonsuz siirenin hareket halindeki
goriintiisii olarak gérmektedir. Iste bu etkiyle Ibn Sina varliklar igin mertebelerine gére
zaman ¢esidinin cari oldugunu ifade etmektedir. Buna gore "Sermed" yani zamaniistii
olup mekan ile baglantis1 olmayan her seyi yaratan sabit bir hal {izere olup herhangi bir

%2 glarak

isin kendisinde cereyan etmedigi zat-1 ilahiyye i¢in kullanilan zaman c¢esidi
tanimlanan bu 1stilah tanr i¢in kullanilan bir zaman ¢esidi olmaktadir. Bunun yaninda
ibn Sina yine Kur'an'da kullanilan "Dehr" lafzin1 da akillarin yani zamanda olmayan
fakat zamanla birlikte var olan varliklarin varliklarini siirdiirdiikleri zaman ¢esidi olarak
kullanmaktadir. Sermed lafz1 burada 6nemli bir istilah olarak karsimizda durmaktadir.
Ciinkii varligr stirekli olan seyler ve bunlarin birlikte varliklarr arasindaki miinasebet
dehr'in de istiinde bir kavram tegkil eder. Buna sermed demek uygun olur. Baska
deyisle, degismeden kalan ve zaman aralig1 ile higbir miinasebeti olmayan her varligin

devamlilig1 sermed adini alir.>>® Degisen varliklarin i¢inde bulunduklari zaman i¢in de

ayni sekilde "zaman" lafzin1 kullanmaktadir. >4

Kur'an'da gecen Islam felsefesi istilahlarinin Kur'an'daki anlam diinyasindan
uzaklasmasiin ve Islami ilimler igerisinde bu anlam diinyasina en az sadik kalan ilim

kabul edilmesi ®*® i¢in birgok neden sayilabilir. Fakat Ahmed Emin'in "Araplarin

551 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-ayn, V, 341.

%52 Muhammed Gazi Arabi, en-Nusiis fi Mustalahdti't-tasavuf, Sam, 1975, s. 162.

%3 Mehmet Vural, Islam Felsefesi Sozliigii, Elis Yay., Ankara 2011, s. 508; Ayrica bkz. Mehmet, Dag,
“Islam Felsefesinde Aristocu Zaman Goriisii”, Ankara Universitesi flahiyat Faliiltesi Dergisi, Cilt:
XIX, 1973, s. 97-116.

4 Atay, s. 3-10.

> Felsefe kavramlari kelam ilminin tersine Kur’an’mn anlam diinyasindan en fazla kayan olmustur.
Yabanci sistemin Arapcalastirilmas1 yolunda ciiretli bir adim atmustir. Islam filozoflar1 bir yandan
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Cahiliyedeki akli hayat1" baglig1 altinda ortaya koydugu hususlar bize nemli ipuglari
vermektedir. Ahmed Emin'in ifadelerine gore Araplar illetlendirmede zayiftirlar. Yani
illetle ma'lul, sebeple miisebbib arasindaki irtibati tam olarak anlama konusunda
zayiftirlar. Ornegin hastalanan ve hastaligindan dolay1 ac1 ¢eken birine bir tedavi ortaya
koyarlar bu sekilde hastalik ile ila¢ arasinda bir ¢esit irtibat fehmederlerdi. Fakat bu
anlayis felsefe yapan ince aklin anlayis1 gibi degildi. Sadece belli bir hastaliga su ilag
kullanilir seklinde bir kabile adeti mesabesinde bir anlayistir. Bundan dolay1 da kabile
reisinin kanmin kuduz hastaligina iyi geldigini veya bir hastalifin sebebinin, i¢ine kotii
bir ruh girmesi olarak gérmekte herhangi beis gérmemekte idi. Bu sekilde kabilenin
yapageldigi seylere ince bir bakis ile yadsima durumu olmuyor hastaligin gercek
sebebini ve bu sebepleri ortadan kaldirmak i¢in neler yapilacagini aragtirma ihtiyact
hissetmiyordu. Ayni tiir yanlis akil yiiritmeler biiyiik felaketleri anlamlandirirken de
s6z konusu olmustur. Ornegin Me'rib barajimin yikilmasimi anlatirken bu tiir ash
olmayan varsayimlar ile aciklamislardir. Ug dagin arasinda bulunan ve bir tarafin
gbzeneklerini ve suyun akacagi yeri kapatmak suretiyle yapilan barajin yikilmasini
disleri ile baraji kazan kirmizi fareler oldugunu 100 kisinin tasiyamayacagi bir tasi
yerinden oynatip ayaklarmin tirnaklariyla iterek suyun kapatilan taraftan akmasina
sebep oldugunu sdylemislerdir. Bu meyanda Ahmed Emin her toplumda bu tiir
hurafelerin olabilecegini fakat arap edebi eserlerinde ve siirlerinde bireysel ve saz bir
bicimde degil toplumun geneli tarafindan kabul goren hatta bir kabilenin yerlesmis
nizami1 olarak var oldugunu soylemektedir. Baz1 Cahiliye siiri ve benzeri hikayelerde
sebep ile miisebbip arasinda ¢ok giizel irtibatin kuruldugunun da vaki oldugunu ifade
eden Ahmed Emin bu tiir eserlerin bile derin diislinceye ve tahlile muhta¢ oldugunu
ifade etmektedir. Bunun yaninda Ahmed Emin Sehristani'den nakille Araplarin ve
Hindlilerin esyanin dig goriintiisiine (havassina) goére hiikmettiklerini ve insanlarmin
fitratlar1 ve tabiatlarina gore sekillendiklerini fakat Acem ve Rumlarin esyanin keyfiyeti
ile 1lgilendiklerini ve insanlarinin caba ve kazanmimlarmma gore sekillendiklerini
sOylemektedir. Bundan dolayr Yunan diislincesi ile Arap diislince sistemini
karsilagtirirken bir Arabin, bir Yunanlinin yaptig1 gibi diinyaya bir biitlin olarak genel

bir acist ile bakmadigini Yunanlinin, ilk felsefeye baslarken aleme genel bir bakisla

Arapgada yeni bir vokabulari insa etmeye caligirken diger taraftan Yunan distincesini Kur’an’a
uyarlamaya ¢aligmiglardir. Bu yilizden Kur’an terimlerinin birgok izafi manalar dogdu. (Izutsu, a.g.e., s.
49))
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baktigini, ve kendi kendine bu alemin nasil viicuda geldigini alemdeki bir¢ok
degisikliklerin sabit bir temeli var olup olmadigini, varsa su mu, hava mi, ates mi?
oldugunu sorgulamustir. Biitiin alem tek varlik gibi birbirini tuttugunu, kdinatin sabit
kanunlara tabi oldugunu gérmiis bu diizen nereden meydana geldigini sorgulamis ve
mantikli cevap aramistir.”® fzutsu Araplarin bu durumunu inci toplamak ama onu ipe
dizmemek durumuna benzetmektedir. Bundan dolay1 da Araplarin maddenin arkasina
gecemeyip varliga biitiinclil bir bakis agisina sahip olmadiklarindan Yunan diisiince
sistemi ile tanigsma imkani1 olmamis olsaydi bu dilin metafizik alemi tanitmak y6niinde

ilerlemesinin imkan dahilinde olmayacagini iddia etmektedir.>>

Bu, Yunan Felsefesi ile Kur'an'n ilk muhatabi olan Araplarin diinya gorisii
arasindaki ¢ok oOnemli bir farktir. Diger onemli bir farklilik da Arap diinyasinin
Kur'an'la elde ettigi insanlar1 yaratan, riziklandiran ve her an gozetip ibadet isteyen
inancina karsin Yunan diisiincesinde Tanr1 kendi ihtisami1 ve yeterliligi icinde bulunan
insandan uzak duran, insanin hareketlerine karigmayan bir varliktir.”®® Yunan diistince
sistemi ile Arap diislince sistemi arasindaki seviye farkin1 kapatma gayretinde olan
Miisliiman filozoflar yunan diisiincesinin esyaya daha ayrintili bakma o6zelligini
almislardir. Bunun yaninda Islam dininin Yunan diisiincesinde kabul etmedigi
hususlarda 6zgiinliigiinii korumus bunlara iltifat etmemis tam anlamiyla teslim
olmamistir. Bunun yerine Islam diisiincesinin derinlesmesine katkida bulunacak
hususlar1 almis, Islam diisiincesine aykir1 hususlarda tavrini net bir bicimde koymus,
istifade ettigi konularda yeni 1stilahlara ihtiyag duymus bu ihtiyacini gerek Kur'an gerek
hadis gerekse de Arapca'dan karsilamistir. Buna 6rnek olmasi agisindan akil lafzini

zikretmek istiyoruz.

2.2.9. Akl

Daha once belirttigimiz gibi akil Cahiliyede pratik zekay: bildirirken Kur'an bu
kelimeyi hidayete ulasmada bir vesile olarak goriirken akletme fiilini ayn1 zamanda
kalbin bir eylemi olarak zikretmistir. Fakat bu kelimeyi Islam felsefesinde ele

aldigimizda bizi apayr1 bir anlam diinyas1 beklemektedir. Ciinkii bu kelime eski

56 Ahmed Emin, Fecru'l-islam, s. 39-42.
%7 {zutsu, s. 64-65.
%8 {7utsu, s. 88.
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anlamindan uzaklasmis Aristo ve Yeni Eflatun sistemindeki akil (nous) biitiin sudir
asamalarin1 kaplayan kozmik sistem iizerinde bulunan g¢ok o6zel bir zekayr islam
felsefesinde de Allah'tan ilk sudur eden kiilli akildan insana gelen bir parcay: ifade
etmektedir. Tabii ifade etmemiz gereken bir husus 1stilahlarin olusturulmasi konusunda
zikrettigimiz gibi 1stilahin s6zlikk anlamiyla baglantili olmasi gerekir. Akil kelimesi de
felsefede de kullanilsa eski anlamini hissettirmekten geri durmaz. Tam olarak
Yunanca'daki "nous" anlamin1 yansitmasina engel olur. Bu yiizden yar1 saydam olmaya
devam eder. Filozoflarin Allah diisiincesi Kur'ani Allah'tan 6te Aristo'nun kozmik
muharrik kavramiyla Eflatunun "Bir"inden meydana gelmis kavramdir. izutsu'nun
ifadesiyle Arapca yari saydam bir yapiya sahiptir. Bundan dolay: felsefeciler kavramlar
asagl yukari karsilayacak kavramlar liretme imkani buldular. Onlarin bu yaptiklari
Arapea kelimeleri ek anlamlarindan siyirmak tarif vasitasiyla Yunanca'daki ek anlamlari

bu kelimelere kazandirmakti. °>°

Ibn Sina, felsefesi geregi akil kelimesini farkli baglamlarda ele almistir. Bu arada
akil terimi incelendiginde Ibn Sina'nin etkilendigi Grek felsefesinin etkilerini gdrmek
miimkiin oldugu gibi Kur'an'im ortaya koydugu diisiincenin etkilerini goérmek de

miimkiindiir. Ibn Sina akil ile bilginlerin kastettigi anlamlar1 ii¢ anlamda gosterir:

a- Insandaki ilk fitrat saghig1 anlamindadir. Bu anlamiyla akil iyi ile kotiiyii ayirt

etme glicu.

b- Insanin zihninde olusmus kendisiyle bazi maslahatlar ve maksatlarin iizerine
kurulu oldugu onciilleri olusturan bir takim anlamlardir.

c- Insanin tavir ve davranislarinda insan icin dvgiiye layik olan bir melekedir.”®

Ibn Sina'da akil pratik ve teorik olmak iizere ikiye ayrilir. Yukarida sayilan ii¢
madde pratik akli ifade eder. Teorik akil ise Heytllani akil, Meleke halindeki akil, bilfiil
akil, miistefad akil ve faal akil olmak iizere 5 maddedir. Heytlani akil, nefsin,
maddeden soyut varliklarin mabhiyetlerini kabul etmeye yatkin olan giicii olarak
tamimlamaktadir. Teorik aklin baslangici olan Heydlani akil ilk madde olarak kabul
edilen heyulaya benzerliginden dolay1 bu anlam uygun goriilmiis olmalidir. ibn Sina bu

akli kandile benzetir. Isiktan yoksundur fakat her soyut bilgiyi kabul edecek potansiyele

%9 {zutsu, s. 62.
*% Hiiseyin b. Abdullah b. Ali Belhi ibn Sina, Kitdbu'l-Hudiid, Kahire 1968, s. 11-14.
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sahiptir. Burada heyulani akli ibn Sina'min ayetten &rnek getirerek agiklamasi ayni
zamanda heyula tabirini kullanmas1 Yunan felsefesi ile Islam diisiincesini meczetme
amacinin pratik sonucu olarak degerlendirilebilir. Ikinci asama olarak insan akli ilk
diisiintiltirleri elde etmesiyle bilgiyi olusturacak ilkeleri elde etmis olmaktadir. Bu ilk
diisiiniiliirler elde edildikten sonra ikincil elde edilecekleri elde etmeye ve olusturmaya
da hazir hale gelir. Iste bu "meleke halindeki akil" diizeyidir. Uciincii asama olarak
ikincil diistiniiliirlerin elde edilmesi ile olusan akil yani nefsin herhangi bir formda ya da
akledilebilir bir form karsisinda yetkinlesmesidir. Buna da Ibn Sina bilfiil akil
demektedir. Teorik aklin dordiincii derecesi olan miistefad (kazanilmis) akil
diistiniiliirleri kendinde hazir olarak bulmasi onlar1 bilfiil degerlendirmesi ve akletmesi
ile olur. Ibn Sina, bu akli Nur suresindeki kendisine ates degmedigi halde yag
neredeyse 151k verecek olan fanusa benzetmektedir. Teorik aklin son asamasi olan faal
akil, akil olmasi ve faal olmasi sebebiyle iki boyutu ile tanimlanir. Akil olmasi
sebebiyle formel bir cevherdir. Faal olmasi sebebiyle ise heyulani akli aydinlatarak
kuvveden fiile ¢ikarma Ozelligine sahip, maddeden tamamen soyutlanmis her

mahiyettir.>®*

Bir kelimeyi bagka bir dile ve ilmi disipline almak hem dil yoniinden hem her iki
dilin ait oldugu anlam diinyalarinin birbirleriyle uzlastirma zorlugundan dolayr hem
kelimeyi se¢gmek hem de ona uygun bir anlam yilikleme ve ayni zamanda kelimenin
sozlik anlamin1 kaybetmeden ve kelimenin barindirmasi gereken felsefi arka plani
hissettirmek gibi Ozellikleri birarada bulundurmayi saglamak i¢in islam filozoflar

kavramlarin se¢iminde ve kullaniminda son derece dikkatli davranmiglardir.

Yaratma konusu ve yaratma meselesinde kullanilan istilahlari incelemeyi bu

baglamda uygun goriiyoruz.

2.2.10. Halk ve ibda’

Kur'an'daki kelimelere yiiklenen anlamlarin dzellikle de Islam felsefesinde bu
denli farkli olmasinin nedeni, Kur'an'daki kevni ayetleri yorumlamasinda farklh
onciillerin esas alinmasidir. Onciillerin  farkli olmasi beraberinde tartigmayi

getirmektedir. Kuskusuz her tartigma bazi refleksif tavirlara kapr aralamaktadir. Bu da

%1 Uysal, Hudiid Risaleleri Cercevesinde Kindi ve Ibn Sina Felsefesinin Temel Kavramlari, S. 86-89.
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istilahlart  kelimenin anlam dogrultusundan farkli anlamlart da cagristirir hale
getirmektedir. Ornegin Islam diinyasinda hem kendi i¢ tutarliligs hem de inang sistemi
ile olan uygunlugu baglaminda tartisilan alemin kidemi bu tiir bir durumun ortaya
ctkmasma yol agmistir. "Oncelik" kavraminin yorumlanma bigiminin farkli olmasi
nedeniyle Tanri ile alem arasinda bildigimiz anlamda bir zaman farki olup olmadigi
konusunda diigiimlenen bu mesele epeyce zihinleri mesgul etmistir. Islam Kelamcilari
yoktan yaratilmayr benimsedikleri i¢in Tanrmin bulunup alemin bulunmadigi bir
varolus asamasini kabul ederler. Fakat Messal okul, ozellikle Ibn Sina yoktan
yaratmay1 kabul etmemektedir. Cilinkii varlik mutlak olarak sebepler zinciridir ve Tanr1
da sebepler zincirinin ilk halkasidir. Bu drnekteki Tanri'nin dleme olan dnceligi klasik
kelam ulemasimin zamansal Oncelik degil sebebin sonuca olan Onceligi gibidir.
Zamansal oOncelik olmayinca alemin ezeli olmasi gerekmektedir. Buna ilave olarak
yoklugun (ma'dum) ne oldugu meselesi de bu konudaki ihtilafin diger bir boyutudur.
Mu'tezile'nin ilk defa ortaya attigi bir konu olarak ma'dumun bir sey olup olmadigi

konusu®%?

Kur'an'da ifade edilen Tanri'nin yaratma fiilini anlama ¢abasidir. Kur'an'da 8
defa gecen "ol" emrinin muhatabinin olmasi gerektigi yaratilmadan da seylerin var
oldugu goriisiiniin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bu durum da Ibn Hazm'm ifade
ettigi gibi yoklugun sey olarak kabul edilmesi ve yokluga keyfiyet ve kemiyet atfetmek,

beraberinde lemin ezeliligini beraberinde getirecektir.*®®

Yoktan yaratma meselesi bir yonii ile kelamcilarin madumun seyligi tartigmasiyla
ilgili iken diger bir yoniiyle Ibn Sina'daki miimkiinlerin mahiyetleriyle ve kokii
Eflatun'un ideler alemine kadar ulasan ve biz de vahdet-i viicid anlayis1 olarak
somutlasan diisiincenin kapsaminda karsilastigimiz ayan-1 sabitelerle ilgilidir. Var olusu
illet-ma’lal iligkisi diizleminde ele alan bir felsefi disiplin Tanri ile alem arasinda da
herhangi bir zamansal fark gozetmeyecektir. Clinkii illet ile ma'lul arasindaki iligki
zorunlu olacaktir. Bundan dolayr Tanri'nin, alemin var olmasina engel olmasi,
geciktirmesi ya da zamanin bir dilimine gelindiginde bir karar vererek alemi var kildigi

564

kabul edilemez.”™" Eger Oyle bir siire olursa, o siirede bir sey yapmamis olur. Tanri'nin

%2 Ebu’l-Feth Muhammed es-Sehristani, Nikdyetii'I-ikddm fi ilmi'l-Keldm, Oxford University Press,
London, 1934, s. 150.

%3 ibn Hazm, el-Faslu fi mileli ve I-ehvdi ve 'n-nihal, Mektebetii'l-Hanci, Kahire ts., 1V, 157.

%4 Ayrmtil bilgi igin bkz. Omer Ali, Yildirim, “islam Diisiincesindeki Yoktan Yaratma ve Kidem
Tartismalar1: Kelamcilar ve Ibn Sina Merkezli Bir Inceleme”, Kelam Arastirmalar: 10(2), 2012, ss.
251-274.
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hicbir sey yapmadig1 bir zaman olur ki, bu durum Tanri1'ya bir eksiklik getirir. Onun i¢in

Tanr1 varsa, illet-i faile ise, her zaman yaratlr.565

Ibn Sina madumu sey olarak kabul etmemektedir. Fakat seyin varligmi zihni bir
varlik olarak kabul etmektedir. Bundan dolay1 da yokluktan var olmay1 degil ay iistii
alemin Tanri'dan ezeli tiireyisi olarak agiklanan sudlr nazariyesini benimsemistir.
Sudiir, zaman olmaksizin ay iistii Alemin bir defada yaratilmas1 Tanr1'dan tasmasidir. Ibn
Sina'ya gore alemin ortaya ¢ikmasi bir degisiklik olarak degerlendirilirse bu degisiklik
Allah'in zatinda kasit, irade veya tabiat gibi yeni bir sey meydana gelmis demektir. Bu
degisiklik i¢in o zat bir tercihte bulunmustur ve bu tercihin bir sebebi olmalidir. Bir
sebebe bagl olarak sonradan bir siire bekleyip sonra yaparsa bir gayesi oldugu akla
gelir ki Ibn Sina'ya gére bu, Allah'in kemal sifatiyla celismektedir. Bundan dolay: Ibn
Sina Tanri'mn varhig: ile alemin varligii zamansal olarak bir kabul etmektedir. Alemi
yoklugun oOncelemesi ise Tanri'nin herhangi bir fiilde bulunmadigi bir zamanin
kabuliinli beraberinde getirecektir. Boylesi bir zaman diliminden sonra Tanri'nin alemi
yaratmis olmasi da O'nun fiilde bulundugu vakte isaret etmek olacaktir. Ibn Sina'ya gére
Tanr ile fiili arasina fasila girmesi s6z konusu degildir. Bu sebepler yaratma ezeli
olmalidir. >® Boyle olunca yaratilisi izah ederken Kur'an'daki kelimelere yiiklenen
anlamlar da farkli olmay1 gerektirecektir. Ornegin yoktan yaratmayi kabul etmeyen ve
Tann ile alem arasinda zamansal fark olmadigini benimseyen bir diisiince Kur'an'da
Allah i¢in kullanilan "evvel" sifatinin da anlamini ona gore ele alacaktir. Nitekim ibn
Sina "O, tek bagina olup alem ve hareketin olmamasi ile birlikte sadece zat1 bakimindan
degil de zat ve zaman bakimindan 6nceler denilirse sunda siiphe yoktur ki "oldu" (kane)
lafz1 6zellikle de "sonra" (siimme) lafzi ile kullanildiginda ge¢mise delalet eder. Bu
durumda da yaratmanin yaratilmasindan 6nce bir olus ge¢mis olur ki bu olus da
sonludur. O halde hareket ve zamandan 6nce bir zaman vardir. Bu durumda Tanri'nin
alemi Oncelemesi sadece kendisiyle degil de bir hareket ve zamanla birlikteki bir

onceleme olacaktir.">®’ der.

Kur'an'da anlatilan konular1 kendi felsefelerine uyarlamak suretiyle 1stilah anlami

A

yiikleyerek agiklama yoluna gitmeye Ornek olarak "ibda™ wve "halk" kelimeleri

%5 Atay, s. 8
%% Atay, 5.7-8.
%7 {bn Sina, Kitdbii 'n-Necdt, s. 292-3; Yildirim, s. 273.
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verilebilir. Varliklarda varlik-mahiyet ayrimma giden Farabi ve Ibn Sina varlig: ile
mabhiyeti bir olan varliga zorunlu varlik, ayr1 olanlara da miimkiin varlik demektedirler.
Ibda' kelimesi bu iki filozofta miimkiin varlign varligiin devamini saglamak demektir.
%8 jste sozkonusu miimkiin varliklar ayalt1 ve ayiistli olmak {izere ikiye ayrilmakta ve
Ay istii varliklar ibda" ile aniden var edilmekte ve ezeli yaratiklar olarak
isimlendirilmektedir. Halk etme isi de bunlardan ayalti alem icindir. ibn Sina'nin bu
yaratma teorisini Gazali sahte bir yaratma oldugunu ger¢ekte Kur'an'da belirtilen
Allah'in yaratmasiyla bir ilgisi olmadigin1 ve bunun Yeni Eflatunculugun baska kiliga

girmis seklinden ibaret oldugunu séyler.>®

Goriilecegi lizere segilen terimler ve lafizlara yiliklenen anlamlar olusturulan

diisiince sistemine gore degismekte ve kurgulama ona gore yapilmaktadir.

2.2.11. Burhan

Bu geviriler esnasinda terimler Arapga'ya ¢evrilmis Yunanca'dan alinan terimlerin
mantik teriminde oldugu gibi sozlikk anlaminin Yunanca'da ayni olmasina ve anlami
tam kargilamasina dzen gosterilmistir. Ornegin dogrulugunda siiphe bulunmayan ve
zaruri bilgi getiren kesin bilgi anlamina gelen mantikta bes sanattan biri olarak terim
anlami kazanmis "burhan" terimi®™ terciime yoluyla gegmis bir terimdir. "Agikhiga
kavusturmak, berraklastirmak" sozlik anlaminda kullanilan bu kelime Kur'an'da
peygamberligi ispatlayan delil olarak kullanilmaktadir (bkz. el-Bakara 2/111, el-Enbiya
21/24, el-Mii'mintn 23/117). Bu kelimenin mantik terminolojisine girisi diger ilimlerde
oldugu gibi bir terim ihtiyacini1 karsilama amaciyla yapilmamis terclime faaliyetlerinde
bir kelimenin karsilig1 olarak diistiniilmiistiir. Bu kelime mantik ilmine X. yiizyilda EbG
Bisr Matta b. Y{nus tarafindan ikinci Analitikler'in gevirisi esnasinda bir kiyas tiiriine
bu ismi vermesi ile girmistir.>”* Bu terciime faaliyetleri esnasinda terciimeler sadece
Yunanca'dan yapilmamis baska dilden tercliime edildigi de olmustur. Bu faaliyetlerin en
onemli getirisi gevirisi yapilan eserler iizerine derin bir diisiin faaliyeti yiiriitiilmiis Islam

diinyasinda 6nemli bir diislince hareketliligi saglamistir. Hatta bu faaliyetler o kadar

%%8 Atay, 5.7-8.

569 [zutsu, s. 49.

0 Oner, 5.187-188.

™ yusuf Sevki, Yavuz, “Burhan”, DIA, istanbul 1992, VI, 429-430
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ileri gitmistir ki kisa bir siire sonra aldiklart mantik ilmini ileri tagimislardir. 2 By
ilerleme tabii olarak bir 6zglinligli de beraberinde getirmistir. Bu 06zgilinlik de
Miisliimanlarin kullandiklar1 mantik terimlerine yansimistir. Ornegin bu terim daha
sonra burhan-1 vicdani, burhan-1 nazari, burhan-1 temanu' seklinde gesitlere ayrilmis ve
bunlar islam mantik¢ilarmin isimleri olmustur. Tabi burhan terimi girdigi gibi kalmamis
Islam mantig1 cercevesinde yeniden tanimlanmis ve farkli boyutlar kazanarak ilmi
siiregte anlamin1 daha da yerlestirmistir. Ornegin Farabi burhani "ziddi dogru
Olmayan",573 Ibn Sina "dogrulugu kesin olan dnermelerden yapilan klyas”574 Gazzali

"kesintiye ugramayan kesin bilgi getiren delil"®"

seklinde tanimlamislardir. Burada
sabit olan ve konumuzla ilgili nokta bu terimin Kur'an'dan terimlestirilen bir kelime

olmadig1 terclime yoluyla elde edilmis terim oldugudur.

2.2.12. Yakin-Zan-Sek

Kur'an'daki bir kelimenin terim olarak kullanilmasi ilke olarak karsi ¢ikilan bir
olay olmamistir. Tezimizin birinci boliimiinde Kur'an kelimelerinin 1stilah olarak
kullanilmasimin, Kur'an'in anlasilmasina olumsuz etkilerine deginmistik. Fakat bu
istilahlagsma ve kelimelerin farkli konseptlerde kullanilmasi bazen Kur'an kelimelerin
daha ince analizlerle anlamlarinin ortaya ¢ikmasina yardimei olmustur. Ornegin yakin,
zan ve sekk gibi lafizlar buna 6rnektir. Mantikta bilgi tasavvur ve tasdik seklinde ikiye
ayrilmaktadir. Kisaca ifade edersek tasavvur bir objenin distaki gerceklige tekabiil edip
etmedigine bakilmaksizin hiikmiinden uzak bi¢imde zihinde kavranmasidir.>’® Zihinde
meydana gelen kavrayis distaki gerceklige yanlis veya dogru bicimde uyduruldugunda
ve bir bag olusturuldugunda tasdik olugmaktadir. Bu bagla iki kavram ya birbirine
yakinlastirilir ya da uzaklastirilir. Iste bu yakinlik-uzaklik durumlari ve kavramlar arasi
iliskiler terimlestirilirken Kur'an'da kullanilan kelimeler kullanilmistir. Ornegin zihin

kavramlar arasinda bir bag kuramazsa bir karara varamaz. Mantik ilminde bu duruma

°"2 Hasan, Ayik, Islam Mantik Gelenegi ve Dogulularin Mantig, Ensar Nesriyat, istanbul 2007, s. 104.

573 Farabi, s. 21.

574 [bn Sina, Kitabu'n-necdt, s. 126.

575 Gazzali, Mi'yaru'l-ilm, Daru'l-Mearif, Kahire 1961, s. 187.

> {bn Sina, el-Isdrdt ve Tenbihdt, (Cev.: Ali Durusoy, Muhittin Macit, Ekrem Demirli), Litera
Yayincilik, Istanbul 2005, s. 49.
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sekk denmistir.””’ Kavramlar arasinda tam bir uyum bulunursa yani akil bir tarafi
secmede kararli olup segilen taraf gergege uyuyorsa bu bilgi yakin olmakta; bir tarafi
se¢me, kesin olmayip, bir tarafi tercih etmekle beraber karsi tarafa da ihtimal taninirsa
buna da zan denilmektedir. Bunlara 6rnek olarak Ahmed Cevdet Pasa sunlar1 zikreder:
"Alemin sonradan oldugunu dogru delillerle kesin bir sekilde tasdik edenlerin bilgisi dis
gercelige de uydugu i¢in yakindir. Gece vakti karanlikta dolasan kisinin hirsiz oldugunu

sOylemek zan olmaktadir.""®

Mantik ilminin kisimlarindan biri olan bes sanat boliimiindeki isimlendirmeler ve
bunlarin elde edilme yollar1 isimlendirilirken Kur'an kaynakli terimler kullanilmistir.
Fakat bu kullanimlarda lafiz aym1 olsa da Kur'an'da olmayan bir kategori icinde ele
alimmistir. Bes farkli sanat farkli 6nermelerle kurulur. Yakiniyyat burhan ile, cedel
mesh(irat ve miisellemat ile hitabet makbilat ve zanniyyat; siir muhayyelat ile; mugaleta
ise vehmiyyat ile kurulmaktadir.®” Burada kullanilan yakin bilgilere ulasmak icin
yapilan kiyasin adi olan "burhan", hitabet sanati tarafindan gecgerli sayilan bilgi i¢in
kullanilan zanniyyat terimleri Kur'an kaynakli terimlerdir. Anlamlarin1 korumakla

beraber bilgi kategorizasyonuna tutulduklar1 baglam mantik ilminin kendi baglamidir.
Ibn Sina ii¢ seyi zan kapsaminda degerlendirir:

a-) Var olan bir seyin var olduguna inanmakla beraber onun varligini hem

miimkiin hem de imkansiz gormek

b-) "Cehl-i miirekkep" yani ister siipheye isterse taklide dayali olsun kesin inangla

birlikte bulunan dogru zandir.

c-) "Cehl-i basit"le beraber bulunan zandir. Bu cehalet ¢esidi yanilgiya yakin olan
cehalettir ve sebebi diisiinmede dogruyu bulma kararliligindan yoksun olma fakat sahibi

uyarildiginda hatasini kabul etme durumudur.®®

[bn Sina zan ile bilginin ayn1 sey olmadigim ve ikisinin bir arada
bulunamayacagini ifade eder. Ciinkii bilgi bir konuda degismeyen sabit inanci

gerektirir. Fakat zan degisebilen bir sey oldugu icin biinyesinde bilkuvve ve bilfiil ikinci

"7 Ahmet Cevdet (Pasa), Mi 'yér-1 sedat, (Mantik Metinleri I¢inde), Istanbul 1988, s. 76; Ferid Cebr,
Mevsiiatii mustalehdtii ilmi'l-mantik inde'l-arab, Mektebetii Liibnan, Beyrut 1996, s. 434.

58 Ahmet Cevdet (Pasa), s. 76; Oner, s. 182.

5 ibrahim, Emiroglu, “Mantik”, DI4, Ankara 2003, XXVIIL, 26; ibrahim, Emiroglu, Anahatlariyla
Klasik Mantik, Asa Kitabevi, Istanbul 1999, s. 233; ayrica bkz. Oner, s. 183-187.

*% fbn Sina, “Burhan”, es-Sifa, Mantik V, Nésir: Ebu'l-ala el-Afifi, Ofset, s. 257-259.
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bir inanc1 da barindirir. Bundan dolay: insanda ayni anda bilgi ile zannin bulunmasi

miimkiin degildir. °%

Burada dikkat g¢eken husus zannin da Kur'an'da bilgi ifade
etmeyecegini ifade etmesi fakat ibn Sina'nin zan kelimesini farkli ve daha detayl bir
bilgi hiyerarsisi i¢cinde ele alip tanimlamasidir. Ciinkii ibn Sina daha 6nce ifade ettigimiz
gibi Islam Felsefesinin olusumunda yararlandig1 eski birikimlerin 15181nda zanm terim

anlamut ile agiklamistir.

2.3. KUR'AN KAYNAKLI FIKIH VE USUL TERIMLERI

Kur'an lafizlarmin siklikla kullanildigi, Kur'an'daki anlamlarina yakin olmasinin
yant sira i¢inde bulundugu terminoloji ile siki bagmi da koruyan istilahlar Fikih
istilahlaridir. Bu bagi ortaya koyabilmenin en uygun yolu kisaca fikih ilminin ve 6zelde

fikih teriminin tarihi gelisimi ve bu lafzin medlaliiniindeki gelismedir.

2.3.1. Fikih

Lugat anlami olarak "a¢gmak, yarmak, bir seyi bilmek, iyi ve tam anlamak,

derinlemesine kavramak'>?

anlamina gelen "fikih" kelimesi fehm gibi anlamay: ifade
eden fiillerden daha derin ve ayrintili bilip anlamay1 ifade etmektedir. Fikih kelimesi
Kur'an'da yirmi yerde gesitli tiirevleriyle gegmekte olup genelde "bir seyi iyi ve tam
anlamak, kavramak, bir seyin hakikatini bilmek ve akletmek, bir sey hakkinda
derinlemesine bilgi ve birikim sahibi olmak" gibi anlamlarda kullanilmaktadir.
Cahiliyede bu kelime verdigimiz sozliik anlaminda kullanilmakta idi. Ornegin Selame

b. Cendel'in beytinde bunu gérmek miimkiindiir.
" ilaie Al Al ALl A5 gk il Gag ) Le o g i 5"

"Soran kisiye acikca ortaya ¢iksin diye izah ettim, hi¢ taslasmis haldeki sagirlar

konustugumu anlar mi?"°%

Goriildigi gibi Cahiliyede fikih kelimesi bir seyi izah edeni anlamak seklinde
kullanilmistir. Kisaca bu lafzin tarihi serencamina baktigimizda Kur'an'da, hadislerde ve

[slam'm ilk dénemlerinde fikih kelimesinin kullanimi sozliik anlamini korumustur.

%8 {bn Sina, “Cedel”, eg-Sifa, el-Mantik VI, Tahkik: Ahmet Fuat el-Ehvani, Kahire 1965, s. 11.

%82 fbn Manzar, XIIL, 522.

%83 Selame b. Cendel, Divinu Seldme b. Cendel, Tahkik: Fahruddin Kabave, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut 1987, s. 156.



169

Fakat lafiz daha ¢ok Kur'an'da ve hadislerde dini konularin anlagilmasi konularinda

kullanildig1 i¢in derin anlayisin daha ¢ok dini konulara hasredildigi goriilmektedir.

Fikih lafz1 tarihi seyir igerisinde anlam degisikliklerine ugramistir. Hatta 1stilah
olarak bir ilmin ad1 olduktan sonra bile degisiklik olmaya devam etmistir. Baslangicta
Kur'an ve hadis'ten elde edilen bilgiyi ifade eden kavramlardan biri olarak kullanilmig
olan bu kelime islam geleneginde ilimlerin gelismesine paralel olarak 1. (VIII.)
yiizy1lin sonlarindan itibaren Islam'in gerek ferdi ve gerekse de ictimai hayata dair ameli
hiikiimlerini bilmeyi ve bu konuyu inceleyen bir ilim dalini1 ifade eden bir terim halini
almaya basglamistir. Kelimenin giiniimiiz terim anlamini kazanmasi ve bu anlami

netlestirmesi daha sonraki yiizyillardadir.”®*

Ibn Sa'd, hem Hz. Peygamber'in saghiginda hem de vefatindan sonra fetva veren
sahabeden bahsederken fetva, fikih ve re'y lafizlarini ayn1 anlamda kullanmaktadir.
Buradan hareketle dini konulardaki herhangi bir zihni ¢aba bu lafizlar ile anlatilmakta
oldugu sonucuna ulasabiliriz.”®® Bu arada ibn Haldin aym konuya deginmekte Hz.
Peygamber ve ashabi déneminde fikih lafzinin giiniimiizdeki 1stilah anlamini heniiz
kazanmadigim1 fikih faaliyetini yapmay1 kaza ve re'y kelimeleri ile ifade edildigini
belirtmektedir. Ayni1 zamanda dini konularda s6z sahibi olanlara "okuyucular"
anlaminda "kurrd" lafz1 kullanilmakta idi. ibn Haldlin bunun sebebini asr-1 saadette
okur-yazar olma ve dini metni ezber olma ile dini bilgi ve dini meselelerde s6z sahibi
olma arasindaki iligki oldugunu séylemektedir. Zamanla metodolojinin gelismesiyle fik-
hin bir ilim dali haline geldigini, kurra kelimesi yerine fakih kelimesinin kullanilmaya

basladigini ifade etmektedir.”®®

Fikih kelimesinin glinlimiizdeki anlamina yakin bir anlam kazandigina dair ilk
ifade Imam Eb( Hanife (v. 150/767) tarafindan kullanilmistir: "Dinde fikih sahibi
olmak (ol & 438l hiikiimlerde fikih sahibi olmaktan (p\Sa¥) & 43dll) daha iyidir. Ciinkii
kisinin, Rabbine nasil ibadet edecegini fikhetmesi bir¢ok bilgiyi toplamasindan daha
hayirhdir."*®” Ebfi Hanife'nin bu séziinden ana kaynaklardan zihni gaba ile elde edilen

dini bilgilerin hemen tamamina fikih isminin verildigini ve fikhin terim haline gelmesini

%84 Hayrettin, Karaman, “Fikih”, DIA, istanbul 1996, XIII, 1.

%5 bn Sa'd, 1, 350, 375.

%8 {bn Halddn, 11, 185.

%7 Muhammed b. Abdirrahmén el-Hamis, es-Serhu 'l-miiyesser ale’I-fikheyni l-Fikhi'l-ebsat ve'l-ekber li
Ebi Hanife, Mektebetii’l-furkan, B.A.E, 1999, s. 82.
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Ebl Hanife'de gormekteyiz. Bu ifadelerde kanaatimizce EbG Hanife "fikih" lafzinin
fikhi meseleler hakkinda bilgi sahibi olma yoniine kayma oldugunu gérmiis ve bu
kelimenin dini anlama ve yagama yOniinii anlam kapsamindan ¢ikmasini ve sadece fikih

O0grenmeye hasredilme endisesini ortaya koymaktadir.

Fikih ilminin 1stilahlarinin anlam diinyasimi ve iligkide bulunduklar1 kelimeleri
ortaya koymak icin fikhin ne sekilde tanimlandigina, konularina ve amacina deginmekte
fayda goriiyoruz. Fikih ilmi, imam Ebd Hanife tarafindan kisinin, haklarini ve
sorumluluklarini bilmesi olarak (e Ly el Lo uiill 48 120) tanimlanmustir. Bu tanimi biraz
irdeleyecek olursak bilmek (4é_=<) ifadesinden kasit delil vasitasiyla furt fikhin bilgisine
ulagmaktir. Tanimda gegen "Wleles W W" ifadesinde "lam" harfi hakk: ve fayday: "ala"

harfi sorumlulugu ve zarar1 temsil etmektedir.*®®

"ld W" ve "lele WLy" ifadeleri ile imanin viicubu gibi itikadi konulari, batini ahlak
ve nefsani melekeler gibi vicdani konulari ve namaz, orug, bey' gibi ameliyyeleri ele
alir. Itikadi konularda lehine ve aleyhine olani bilmek kelam ilmi, vicdani konularda
lehine ve aleyhine olani bilmek ahlak ve tasavvuf ilmi ve muamelatta lehine ve aleyhine
olan1 bilmek el-fikhu'l-mustalah ilmidir. Eger fikih ile el-fikhu'l-mustalah kastedilmis
olsaydi "amelen" ilave edilmeli idi. Eger bu iglinii de kapsayacak bir fikih
kastediliyorsa bu ibareyi ilave etmeye gerek yoktur. Nitekim Imam EbG Hanife de
tanima "amelen" kaydin1 diigmemistir. *8 Buradan da imam Ebd Hanife'nin fikih ilmi
ile sadece giiniimiizdeki gibi sadece ibadet ve muamelat gibi konularin hiikiim merkezli

bir ¢aba olarak gérmedigi sonucuna varabilmekteyiz.

Bu durum daha sonraki dénem alimler icin de elestiri konusu olustur. Ornegin
Imam Gazzali: "Insanlar fikih kelimesi ile ilgili tasarrufta bulundular ve bu ilmi sadece
fetva ilmine, fetvanin delilleri ve illetlerini bilmeye has kildilar. Ilk asirda fikih kelimesi
mutlak olarak ahiret ilmine, nefsin afetlerinin inceliklerini, ahiret yiiceligi ve diinyanin
degersizligini bilmeye verilmekte idi. Bunun i¢in soyle denilmekte idi: 'Fakih diinyada
zahit, ahireti ragib, giinahin1 goren ibadete devamli, insanlarin kusurlarindan uzak

olandir."*® demektedir.

588 Rafiu’l-Acem, I, XC.
%89 Rafiu’l-Acem, I, XC.
%0 Rafiu’l-Acem, I, XC.
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Fikih 1stilahin1 tanimlamak i¢in mutlak olarak ilmi ortaya koymak ve ilim bagligt
altinda nereye tekabiil ettigini ortaya koymak gerekmektedir. Oncelikle ilim hiikiim
ifade eden ve etmeyen diye ikiye ayrilmaktadir. Hiikiimler kendi icerisinde ser'l ve ser'i
olmayan; ser'l hiikiimler ameli ve ameli olmayan; ameli hiikiimler tafsili delilden olan
ve olmayan seklinde ikiye ayrilmaktadir. Iste fikih tafsili delillerden hasil olan ser'i-
ameli hiikiimlerle alakali olan ilimdir. Bu tanimlama ile birlikte ahkamla ilgili olmayan
hususlar, seriatten alinmayan hiikiimler 6rnegin akildan kaynaklanan alemin hadis
olmadigini 6ne siiren hiikiim, atesin yakici oldugu gibi duyulardan elde edilen hiikiim,
va'z ilminden ve dil ilminden gelen failin merfii oldugu seklindeki hiikiimler tanimin
disinda kalmaktadir. Ayni sekilde icmain hiiccet oldugu ve ona imanin vacip oldugu
gibi itikadi ve dinin asli unsurlarindan kabul edilen konular da tanimin disinda
kalmaktadir. Bunun yaninda tafsili delillerden hasil olmayan Allah'in, Cibril'in, Rastl'lin
bilgileri ve tafsili delillerden kaynaklanmadig1 i¢in mukallidin ilmi de tanimin diginda

kalmaktadir.>**

Safii mezhebi alimleri fikih ilmi i¢in 4 rukiin belirlemislerdir. Bunlar: a- Ahiret
konular ile ilgili isler yani ibadetler, b- Diinya ile ilgili kisi haklarin1 igeren muamelat
konular1, c- Mundkahat ve d- Ukubattir. Fikih ilminin konusu miikellefin viictibiyet,
hiirmet ve nedb bunun disinda sihhat ve fesat olmasi agisindan fiilleridir. Hatta konusu
fillden daha genistir denilmistir. Ciinkii vaktin, namazin vacip olmasi i¢in sart

konusulurken konusu fiil degildir.>%

Kisaca degindigimiz "fikih" kelimesinin sozliik anlami, 1stilahi anlami ve ilim
haline geldigi siire¢ bize gostermektedir ki "fikih" Kur'an'da Sari tarafindan kendisine
yiiklenen anlami tamamen disarida birakmadan anlam alanmi genisletmistir. Ilmi bir
disiplinin ad1 olmasi sebebiyle de ileride dinamik bi¢imde anlam diinyasinda degisiklik
meydana gelmesi ihtimal dahilinde goziikmektedir. Fikih kelimesinin 1stilah anlami
kazanmasi ve hali hazirda degisiklige imkan vermesi fikih disiplininin biinyesinde
bulunan 1stilahlarin da biiyiik oranda Kur'an'daki anlam ¢ergevesinden farkli bir anlama

gecmesini beraberinde getirmistir.

Fikih, ibadetle ilgili konular1 ele almasinin yaninda insanlar arasi iligkileri de ele

aldig1 i¢in aym1 zamanda bir hukuktur. Bu hukuk ilk asamada VII. yilizyll Mekke ve

%1 Rafiu’l-Acem, I, XCI.
%92 Rafiu’l-Acem, I, XCI.
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cevresi Araplar 6zelinde evrensel nitelik kazandigi i¢in onlarin konustugu dilin imkan
ve iceriginde gerceklesmistir. Daha sonralart da fikha, gerek Arap asilli olmayan
Miisliimanlardan ve gerekse Islam dis1 unsurlardan terimlerin girdigi olmustur.
Kuskusuz uzun yillar boyunca diinyanin biiyiik bir kismina hiikkmetmis, kisiler ve
topluluklar arasindaki iliskileri diizenlemis bulunan bir hukukun etkilesimde bulunmasi
yadirganacak bir durum degildir. Fakat burada vurgulanmasi gereken nokta, Islam
hukuku olarak fikhin, terminolojisine kimlik veren terimleri daima kendi kontroliinde

tuttugudur. >

Kur'an teknik anlamda bir kanun metni ve bir fikih kitab1 olmadig1 i¢in, hiikiimler
yeri geldikge degisik kelime ve climlelerle ifade edilmis ve g¢esitli surelere

serpistirilmistir.594

Fikih terimlerinin yabanci bir takim kaynaklardan alindig1 yoniindeki
elestiriler olmustur. Fakat mevcut dile yabanci kelimeleri kullanmak aslinda Kur'an'in
da takip ettigi bir metottur. Bizzat Kur'an Arap¢a'nin yeterli olmadigi durumlarda baska
dillerden gecgen lafizlar1 da kullanmistir. Nitekim Kur'an, "kiifrliini gizleyip imanini
aciga vurma" kavramini ¢ok net bir sekilde ifade i¢in, birkac yere giris- ¢ikis kazarak
nereye girip ¢iktig1 belli olmayan kostebegin yuvasi anlaminda Habeslerin dilinden
gecen "nafuka" lafzindan hareket etmis ve bundan daha once bilinmeyen "miinafik"

lafzini tiireterek terimlegtirmistir.595 Fikih ilmi de Kur'an'in bu tutumunu benimsemis

yeni ortaya ¢ikan kavramlar icin de dildeki imkanlara gore yeni terimler iiretilmistir.

Tarih igerisinde fikih kelimesinin anlamindaki en biiyiik kirilma zihinsel
faaliyetten Ote bilimsel bir birikimin Ogrenilmesi anlamina evrilmesidir. Niizuliin
bitiminden ilk iki yiizy1l igerisinde fikih denilince inang, ibadet, ahlak, hukuk ve
siyasetle ilgili Kur'an'in degerlendirilmesi kastedilmekteydi. Fakat bu faaliyet kisisel bir
faaliyet olmaktan 6te islam metodolojisi haline gelince fikih artik sistemli bir disiplin ve
bunun sonucunda da bir bilgi mecmuasi haline doniismiistiir. Fikih kelimesindeki bu
degisim kelimenin ciimle igerisindeki kullanimma yansimistir. Fazlurrahman'in
ifadesiyle ilk donemlerde, "insan fikhin1 kullanmalidir" demek adet iken artik "insan

fikih 6grenmeli ya da fikih ¢alismali" denmeye baslanmlstlr.596

%% Hayreddin, Karaman, slam Hukuk Tarihi, Nesil Yay., istanbul 1989, s. 52.

594 Karaman, s. 68.

°% fbn Manzir, X, 357; Kal'aci-Kuneybi, s. 29.

*% Fazlurrahman, Islam, (Cev.: Mehmet Dag, Mehmet Aydin, Istanbul 1981, s. 129.
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Fikih ilmi alaninda yapilan ¢alisma tiirlerinde fikih teriminin ne tiir bir ¢abanin adi
oldugu ve bastan beri terim anlamini ve kapsamini ne Olciide genislettigini gorme

imkani1 bulabiliriz.
1-) Mezhep hiikiimlerinin usul ve dayanaklarini tesbit I¢in yazilan kitaplar
2-) Tercih amacina yonelik eserler
3-) Mezhep savunmasina yonelik kitaplar.

Mezheplerin farkli hiikiimlerini bir kitapta toplayip mukayese ederek bir sonuca
varmak isteyen fakihler, "hilaf" adiyla bilinen yeni bir fikih bilim dali meydana
getirmiglerdir. Bu faaliyetler gostermektedir ki fikih terimi, anlam alanini siirekli
genisleterek bir mezhebe ait kitabin kaynaklarini belirlemeye dair bir ¢aligma hatta
mezhebini savunma refleksi ile yazilan herhangi mezhepsel bir ¢alisma yapmak artik

fikih faaliyeti icinde goriilmeye baslamistir. >91

Kur'an'm, hiikiimleri muhatabina duyurmasi ve hiikiimleri ele alma bi¢imi fikih
faaliyetlerinin yapildig1 kitaplardan oldukca farklidir. Kur'an-1 Kerim fikih ve kanun
kitaplarinda oldugu gibi mutlaka yapilmasi istenenleri sadece viicib, mutlaka terk
edilmesi istenenleri sadece tahrim, yapilip yapilmamasi1 muhayyer birakilanlari sadece
tahyir lafz1 gibi tekrar tekrar kullanildigi zaman insanlarin bikip usanacagi, kulaga agir
gelecek ibareler kullanmamis, aksine insanlar hemen kabul etsin ve ibret alsin diye
bunlarin yaninda ¢esitli kelime ve ifadeler kullanmistir. Ayrica dinin hiikiimleri
meydana gelen olaylara ve hadiselere gore farkli vakitlerde ortaya konuldugu igin
olaylar ve hadiseler farkli tisluplar kullanmay1 gerektirmistir. Ciinkii her olay ve
miinasebetin kendine has bir lislubu bulunmaktadir. Bazen bir seyin viiclib veya tahrimi
olaya ve sartlara gore vaat ya da ceza tehdidi ile ifade edilebilir. Bazen de viiclb ve

tahrim lafzin1 kullanmay1 gerektirebilir.598

Hz. Peygamber'in vefatindan sonra Sahabe ve Tabiln ihtiya¢ halinde yeni terimler
iiretmeye devam etmiglerdir. Ozellikle Hz. Omer déneminde, Islam topraklarmin
genislemeye baslamasi ile ortaya ¢ikan devletin yapilandirilma ihtiyacina bagli olarak,

cevre lilkelerden hukuk uygulamalar: ithal edilmis, bunlara ait terim ve kavramlar ¢ok

597 Karaman, “Fikih”, Di4, X111, 9-10.
°% Muhammed Mustafa, Selebi, Usiilii 'I-fikhi’I-Islami, Dari'n-nahdati'l-Arabiyye, Beyrut 1986, s. 102-
103.
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az bir degisiklikle Arapca'ya aktarilmistir. O tarihten giiniimiize ¢ok sayida terim
tiretilmis ve kaynak olarak Kur'an daha ¢ok tercih edilmistir. Netice olarak Kur'an, ister
daha 6nce kullanilmis bir terimi almis olsun, isterse kendisi iiretmis olsun, Islam
hukukuna biiyiik oranda terim kazandirmistir. Nitekim yaptigimiz taramada gerek
dogrudan gerekse dolayli yollardan Islam hukukuna dair Kur'an'n kaynak olarak

kullanildig1 560'1n tizerinde terim tesbit etmis bulunuyoruz.

Sahabe doneminde Kur'an ve Siinnet'te gecen lafizlarin agiklanmasi ayri bir
konudur. Ozellikle dini konularda kendilerine damisilan veya sahabe toplumunda
yonetici makaminda olan sahabiler kullanilan lafizlarin sinirlarii belirlemede 6zel
gayret sarfetmislerdir. Ornegin Hz. Omer "Hamr, akli érten seydir">® diyerek siinnet'te
bulunmayan ama hem Kur'an'da hem de Siinnet'te belirtilen ozelliklerine uygun bir
tanim gelistirmistir. Sahabe arasinda her lafzin tanimi konusunda fikir birligi oldugu
sOylenemez. Nitekim "bosanmis kadinlar kendiliklerinden ii¢ kuru' miiddeti beklerler!"
(Bakara, 2/228) ayetinde gecen "kurli"' lafz1 buna giizel bir 6rnektir. Bu lafz1, dort halife
basta olmak iizere ibn Abbas ve Ibn Mes'ad bu lafz1 "hayz" seklinde tamimlarken, Hz.
Aise, ibn Omer ve Zeyd b. Sabit ise "temizlik" olarak tanimlamislardir. %0 Fikih
istilahlarinin kazandigr anlamlarin Kur'an'daki anlamlarindan oldukga farklilagip kendi
anlam diinyasini hissedilir derecede olugturmaya baglamasi daha sahabe hayatta iken
baglamis bir olaydir. Nitekim sahabe doneminde din ile siyasetin bir par¢a ayrilmasi
gerektigini savunan Muaviye'nin "Din islerinizi kendiniz diizenleyin, siyaseti bize
birakin" seklindeki ifadesi, genel olarak din ilimlerinin ve fikih terminolojisinin

gelismesinde, biiyiik etkisi olmusgtur.®™

Sahabe devrinin sonlarina yaklasildiginda fikih ilmi diger ilimlerden ayrilmaya,
kendi alanin1 belirginlestirmeye ve kedine 6zgii alimleriyle kendine has bir varlik
kazanmaya baglamis fikih denilince de hiikiimleri nasslardan istinbat etme ozelligi
kastedilir hale gelmis‘[ir.602 Hz Peygamber'in vefatindan sonra Dort Halife ve Emeviler
donemlerinde olaganiistii bir gayret sarfedilmis, Kur'an ve Siinnet'in yorumlanmasinda
ve Ozellikle hiikiim istinbat etme konularinda ilk olmanin da verdigi bir duyarlilikla

ilkeler ortaya koyulmustur. Fikih, hadis ve tefsir gibi ilimlerdeki geligsmeler, degisik

59 Sevkani, Neylii I-evtdr, VI, 175.

800 Vehbe, Zuhayli, el-Fikhu I-Islami ve Edilletiih, Daru'l-Fikr, Dimesk 1989, 631-632.

%! Hamdi, Déndiiren, “Klasik Fikih Usaliiniin Yapist ve Islevi”, JHAD, Yil: 1, Sayz: I, 2003, s. 21.
%92 Muhammed Selam, Medkur, Medhalii I-fikhi 'I-Islami, Kahire Darii’l-Kavmiyye, 1964, s. 48.



175

teknikler yoluyla Arapg¢amin formatina uygun cgesitli terimler iretilmesini zorunlu
kilmigtir. Hacc, zekat, nikah, vudi’, teyemmiim, hidane, nafaka, Siif'a, ihyau arzi'l-
mevat, arzu'l-harac, mugarase, musakat gibi yeni iiretilen veya yeniden yapilandirilan
terimler yiizleri bulmaktadir. Artik bu lafizlarin yeni kavramlar1 ve bu kavramlarin

03 Tabii bu tiir ilmi

kitaplarda zikredilen bir takim sart ve tanimlart olmustur.
hareketliligin oldugu yerde ilimlerin hem literatiire hem de terminoloji alaninda gelisme
gostermesi kagimilmazdir. Iste bu 1stilah olusturma ameliyesi Arap dilini gelismesine de
katkida bulunmustur. Muhammed Hamidullah'in ifadeleri ile Kureys lehgesine ek olarak
diger biitiin Arap kabilelerinde kullanilan kelimelerin derlenmis olmasi, terim tiretme

konusunda Arapga'ya ok genis imkanlar saglamistir.***

Sahabe ve Emevi dénemlerinden sonra gelen Miictehid imamlar doneminde, fikih
terminolojisi fikhin biitlin konularinin ele alinmis ve sistemlesmis olmasi hem fikhin
hem de fikih usuliiniin biiyiik oranda olgunlasmasini saglamistir. Bu donemde usile ait
farz, vacip, siinnet, mendub, miistehab, haram, mekruh, sart, rukiin gibi pek ¢ok terim,
mezhepler arasinda ayni yahut farkli manalarda olsa bile manalar1 belirli olarak

605

kullanilmaya baglanmistir. Bu donemde ayni zamanda mezhep imamlarinin

kendilerine has bir takim terimler iirettikleri goriilmektedir. Mesela o donemde Imam

Malik'in "el-Emru'l-miicteme’u aleyhi indena" %

terimi diger mezhep imamlar
tarafindan kullanilmayan Imam Malik'e has bir terimdir. Genel olarak bu ddneme
bakildiginda fikth mezheplerinin sistemlerini oturttuklart dénem denebilir. Ozellikle
mezhep ve diisiince denildiginde akla terminoloji gelmektedir. Pek tabiidir ki diislince
sistemlerinin yerlestigi donemde terimlerin adeta birbirlerine savas agar bir goriintii
sergilemeleri normaldir. Nitekim Imam Safii'nin, "istihsan" terimine olan tutumu bunun

acik Ornegidir. 607

Her bir mezhep kendi olusturdugu sistem igerisinde terimlerini
liretmis ve onlara anlam yiiklemislerdir. Birbirinin aynis1 gibi goriilen terimler bile

farkli sistemlerde farkli anlam ifade edebilir. Ornegin imam Ebu Hanife bir meselenin

803 Mustafa, Sihabi, el-Mustalahdtii’l-ilmiyye fi I-Liigati’I-Arabiyye fi 'I-Kadim ve 'I-Hadis, Dimesk 1988,
5. 22-23.

%04 Muhammed, Hamidullah, Islam Miiesseselerine Giris, (Cev.: ihsan Siireyya Sirma), Beyan Yay.,
Istanbul 1992,s.12.

%05 Muhammed Bek, Hudari, Tarihu 't-Tegri i I-Islami, Daru’1-Kiitiilbi’l-ilmiyye, Beyrut 1994, 5.151-152.

%% Ebii Abdullah el-Asbahi el-Himyeri Malik b. Enes, el-Muvatta', (Tahkik: Abdiilmecid Tiirki), Darii'l-

Garbi'l-Islami, Beyrut1994, “Sayd”, 8, “Feraiz”, 1.

007 el b & 5 ) 4ndl) AT il 4088 518113 “Bir kisi kendisine 'ben istihsan yaptim'a yetkili

hissederse dinde yeni hiikiim koymaya yetkili hissetmis olur.” (Muhammed b. idris, Safii, el-Umm,
Daru'l-ma'rife, 1393 Beyrut VI, 287)
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hiikmiinii belirtirken ">y ¥" ifadesini kullanmasi ile imam Safii'nin kullanmas1 ay1
seyi ifade etmemektedir. Ciinkii Imam Ebt Hanife'ye gore akitlerde batil ve fasid ayrimi
vardir. Bu ifade Imam Safii'ye gore batil islemi ifade etmektedir. Ebu Hanife'nin batil ve
fasid islemler i¢in de bu ifadeyi kullandigim1 gérmekteyiz. Cuma ezani vaktinde yasak
olan alisverisi yapmak caiz degildir. Bu durumda, birgok Islam Hukukgusunun yaptig
gibi, s6z konusu vakitte yapilan alig-verigin caiz olmadigini sdylemek yeterli olmasa
gerektir. Ciinkii bu hareket tarziyla meselenin dini yonii agiklanmis olmakta, hukuki

yonii tamamen kapali kalmaktadir.*®®

Bu doénemde fikih terimlerinin iiretilmesine katkida bulunan alimler sadece fikih
alaninda eser veren alimler olmamiglardir. II1. yiizyil alimlerinden olan ve daha ¢ok dil
ve edebiyat alaninda eserler veren Cahiz (v. 255/869) yine edebiyat alaninda telif ettigi
el-Beyin ve't-Tebyin adli eserinde gegen "(ab e xie Jie ¥4" geklindeki ifadeyi

aciklarken "burada akl, diyettir, akile ise katilin yakin ve uzak akrabalaridir"®®

seklinde
aciklamaktadir. Bilindigi iizere "akile" 6nemli fikih 1stilahlarindan biridir. Daha sonra
Ibn Kuteybe (v. 276/889) Garibii'l-Hadis'inde éncelikle fikhin temel 1stilahlarini ilgili

hadislerle birlikte semantik tahlile tabi tutmustur."®*°

2.3.2. Vacip

Bir ilmi disiplin olarak fikih kelimesinin tarihsel serencamina degindikten sonra
fikih ilminin terminolojisine giren bir kelimenin 1stilah anlamin1 kazanmasinda etkili
olan faktorleri tesbit etmek olduk¢a onemlidir. Bunun igin bazi terimleri incelemek
konumuz agisindan olduk¢a oOnemlidir. Fikih ilminde 1stilah olarak kullanilacak
kelimenin terimlesmesinde sozliik anlami ile 1stilah anlami arasindaki en kiiglik bir
anlam bagi bile yeterli olmaktadir. Vacip terimi bu duruma Ornek olarak
zikredebilecegimiz bir terimdir. Bu lafiz daha ¢ok hadis metinlerindeki
anlamlandirilmas1 ile giliniimiizdeki halini almaktadir. Viicib kelimesi Kur'an-1
Kerim'de e 15 &4 &uag 38 " " Yanlarma diisiince onlardan yeyin..."(Hacc,

22/36) seklinde gegmekte ve diismek anlaminda kullanilmaktadir. S6zliikte de "diismek,

%8 H. Yunus Apaydin, “islam Hukukunun Sistem ve Terminoloji Problemi”, Giiniimiiz Din Bilimleri
Arastirmalar: ve Problemleri Sempozyumu, Diyanet Vakfi Yay., (491-496), s. 495.

609 Cahiz, el-Beydn ve't-Tebyin, |, 157.

610 Mehmet, Gérmez, “Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yay., Ankaral997, s.113.
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O0lmek, giines batmak; sabit ve ldzim olmak, ayrilmamak; (aligveris) gerceklesmek;
(kalp) atmak" anlamlarina gelen viiciib kdkiinden gelmektedir. Bu kelimenin asil anlam1
diismek olup, kelimenin diger kazandig1 anlamlarin bu asil anlamla yakin bir iligkisi
bulunmaktadir. Bu anlamiyla baglantili olarak, o6len kimsenin yere diismesinden
hareketle 6lmek, giinesin yere diigmesi anlaminda batmak, yapilmas1 gereken bir emrin
miikellefin {izerine diismesi ve gerekmesi anlaminda lazim olmak ve aligverisin diismesi
anlaminda da aligveris gerceklesmek anlamlarini kazanmustir. 1 Eba Ya'la (v.
458/1066) bu ayeti aciklarken, vacibin "kisi lizerine diigmiis, ancak yapilmasiyla

612

ayrilacak bir gorev" oldugunu vurgulamaktadir.”™* Yani EbG Ya'ld burada kelimenin

sOzliik anlami ile sonradan kazandig: 1stilahi anlam ile alaka kurmaktadir.

Bir adam Hz. Peygamber'e gelip, "hacci ne gerekli kilar ey Allah'in restlii (<5 W
=" diye sorunca Hz Peygamber (s.a.v.), ihtiyag fazlasi mal ve maddi rahatlik seklinde
cevap verdi. ®® Bu hadiste gecen "<as" kelimesi gerekli/zorunlu kilma anlami

tagimaktadir.

Tabii fikhi konular islenirken "gerekli/zorunlu olma" anlami mana derinligini tam
yansitmamaktadir. Bu lafiz, istilah olarak kullanilmaya basladiktan sonra ef'dl-1
miikellefin olarak bilinen istilahlarla bir bag igerisine girmistir. Bu anlam iligkileri
mezhepler arasinda aym degildir. Ornegin Hanefi mezhebinde kullanilan vacibin farz ile
olan anlam iliskisi Safii mezhebindeki anlami ile ayni degildir. Hanefi mezhebinde
Hanefi fikih literatiiriinde dayandigi delil, kesin bilgi ifade etmedigi halde yani kat'
degil zanni olmasina ragmen, kisinin yapmasi gereken ise "vacib" adi verilmistir. Yahut
da itikad yoniinden sakit olan ve amel yoniinden yerine getirilmesi gereken seye bu isim
verilmistir. Farz da vacib de baglayicidir; ancak farz, vacib'e nispetle daha kuvvetlidir.
Buna gore namazda Fatihanin okunmasi ve ta'dil-i erkan, vitir namazi, hacda tavaf i¢in

taharet, Safa ile Merve arasinda sa'y vacibdir.®**

611 fbn Manzur, I, 793.

%2 Ebii Ya'la, ibnii'l-Ferrd Muhammed b. Hiiseyin, el-Udde fi usiili'l-fikh, (Tahkik: Ahmed b. Ali Seyr
Miibareki), Riyad 1993, 1, 160.

®13 Tirmizi Muhammed b. Isa, Siinenii t-Tirmizi, Beyrut ts., Hacc, 4.

%4 Eb Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl Serahsi, Usiilii's-Serahsi, Daru’1-Kiitiibi’l-
ilmiyye, Beyrut 1993, 1, 110, 111.
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2.3.3. Mekruh

Fikih ilminin anlam diinyasina girerek Kur'an'daki anlamina gore farkli bir anlam
kazanan bagka bir kelime de "mekrh" kelimesidir. Kur'an'da ve hadis metinlerinde k-r-
h kokiinden tiiremis kelimelerin sozliik anlamlarinda sik¢a kullanildigi goriillmektedir.
Mekruh ise sadece, "Biitiin bu sayilanlarin kotii olanlari rabbinin nezdinde ¢irkindir"
(el-Isra, 17/38) mealindeki ayette geger. Bundan onceki Ayetlerde Allah katinda hosa
gitmeyen ve ¢irkin goriilen davranislar, ge¢im endisesiyle ¢ocuklar1 6ldiirmek, zinaya
yaklasmak, hakli bir sebep olmadik¢a Allah'in saygin kildigi cana kiymak, yetimin
malin1 haksiz yere yemek, Ol¢iiye ve tartiya riayet etmemek, hakkinda bilgi sahibi
olunmayan seyin ardina diismek, yeryiiziinde bdbiirlenerek yiirimek mekruh
saytlmistir. Zikredilen bu kotii davranislar fikih kitaplarinda haram li zatihi sayilan

davranislar i¢in sdylenmesi ne denli bir anlam degismesine ugradigini géstermektedir.

Fikih alimleri bu lafz1 1stilahi anlama aktarirken ne Kur'an'da gecen anlamini
fikihtaki terminolojiyi tam olarak yansitir sekilde ne de salt sozliik anlaminin delalet
ettigi bir anlami karsilar sekilde kullanmislardir. Efél-i miikellefinin kategorize
edilmesinde niianslar1 goz Oniinde bulunduracak bi¢cimde ve Kur'an sonrasi olusan
kriterlerin nazar-1 itibare alacak sekilde kullanmaya 6zen gostermislerdir. Mekruh

kelimesinin en 6nemli anlam farklilig1 haramla arasindaki teknik ayrimdir.
Gazzall mekruh teriminin fikihta ifade ettigi anlamlar1 4 grupta degerlendirmistir:

1. Mekruh terimi bazi mictehid imamlar tarafindan bizzat haram anlaminda
kullanilmaktadir. Ornegin Imam Safii ¢ok defa, "Bunu kerih gériiyorum" derken

haramlig1 kastetmistir.

2. "Tenzihen mekruh" yapilmasina ceza verilmese de bir fiilin terkedilmesinin

islenmesinden daha iyi oldugunu anlamindadir.

3. Yasaklanmamis olmasina ragmen terkedilmesi efdal anlamindaki mekruh.
Ornek olarak kusluk namazini terketmenin mekruh sayilmasmi gosterilebilir. Bu

konuda bir yasaklama bulunmasindan dolay1 degil faziletinin biiyiikliigii sebebiyledir.

4, Haram sayilmasinda tereddiit olusturacak olan hiikiim anlaminda. Ornegin

yirtici hayvanlarin ve atlarin etleri, az miktarda i¢ilen nebiz, sirtlan eti, kasten Allah'in
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adin1 anmadan kesilen hayvanin etinin yenilmesi ve bir kimsenin zina yoluyla sahip

olunan kiz1 ile evlenmesinin keraheti buna &rnektir.%*

Mekruh 1stilah1 ayn1 zamanda fikih ulemasinin dillerinin haram demeye varmadigi
konularda basvurduklar: bir lafiz olmustur. Basta sahabe olmak lizere miitekaddimin,
Nahl Suresi'nin 116. ayetinde yer alan "Dillerinizin uydurdugu yalana dayanarak 'Bu
helaldir, su da haramdir' demeyin, ¢iinkii Allah'a kars1 yalan uydurmus oluyorsunuz."
ifadesine dayanarak hakkinda kesin delil bulamadiklar1 meselelerde helal ve haram
hilkkmii vermekten siddetle kacinmislardir. Ornegin Imam Malik, Ehl-i kitabin
bayramlar1 ve kiliseleri i¢in kestiklerinin yenmesi hususunda soyle demektedir: "Bunu
mekruh goriiyorum ama haram kilmiyorum"®'®demesi gibi. Tabi miictehid imamlarin bu
tutumlarinin gézden kagirilmasi neticesinde bazi mezhep mensuplari ictihadi konularda
miictehidlerin bu hassasiyetlerinden dolayr haram degil mekruh olarak nitelemelerini
yanlis anlamiglar sanki mekruh diye nitelenen hususlari tenzihi bir kerahetin, hatta terk-i
evlanin kastedildigini diisiinmiislerdir. Tabi bu da miictehid imamlarin teknik ifadelerini

anlama konusunda sonraki neslin bir yanlis1 olarak nitelendirilebilir.®*’

Mekruh'un tanimi1 ve kendi igerisinde boliimlere ayrilmasi Hanefiler ile diger
mezheplere gore farklilik arzetmektedir. Fakihlerin ¢ogunlugu, konuya iliskin ser'i
delilin kat'ilik ve zannilik durumunu degil fiili terketme talebinin kesinlik ve
baglayicilik 6zelligini dikkate aldigindan kesin ve baglayici tarzda yasaklanan fiile
haram, bdyle olmaksizin yasaklanana ise mekruh adin1 vermislerdir. Hanefiler mekruhu
tenzihen ve tahrimen seklinde ikiye ayirmislardir. Diger mezhepler Hanefilerin haram
ve tahrimen mekruh dediklerine "haram" demektedirler. Cilinkii bu iki 1stilahin
arasindaki fark kat? bir delille sabit olup olmamasidir. Diger mezhepler bu ayrimi
gozetmemektedirler. Diger mezheplerin mekruh dedikleri ise Hanefilerde tenzihen

mekruha tekabiil etmektedir.®*®

oI5 Gazzali, el-Mustasfd, |, 216-217; Amidi, Seyfuddin b. Muhammed, el-fhkdm fi Usili’l-Ahkim, Beyrut
1985, 1, 114; Hindi, Safiyyuddin Muhammed b. Abdurrahman, Nikdyetu’I-Vusil fi Dirdayeti’l-Usiil,
Mekke ts., I1, 654.

%1% Sahniin, Abdiisselim b. Said Tendhi, el-Miidevvenetii I-kiibrd, el-Matbaatii'l-Hayriyye, Kahire 1324,
11, 67; Safii, el-Umm, 11, 25,

U {bnii’l-Kayyim, I'lamii'l'muvakkiin, 1, 39-40.

%18 Sa’ban, Zekiyuddin, Islam Hukuk Ilminin Esaslar: (Usilii’I-Fikh), (Cev.: ibrahim Kafi Dénmez),
TDVY, Ankara 2005, s. 251-252.
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2.3.4. istinbat

Istinbat terimi de Kur'an kaynakl1 bir fikih terimidir. "hs" kelimesi sdzliik anlami
itibariyle isim olarak '"kazildigt zaman kuyunun dibinden ¢ikan su" igin
kullanilmaktadir. "ksiiu)" ise ugras sonunda nihai olarak suya ulasip yerden ¢ikarma
anlamma gelmektedir.”"® Bu kelime Kur'an'da bir defa gegmekte ve "bir olayin gercek
sebebini, gercegini anlamak, diislinmeyi gerektiren kapali bir haberden kastedilen

k"®% anlaminda kullamlmaktadir. S6z konusu ayet Hz. Peygamber'in

manaya ulagma
savastan donmeden Once savasin sonucu ile ilgili kulaktan dolma bilgiyi yayan kisiler
hakkinda inmistir. "3 L}Jﬂuﬁ Gl Al PPN ‘;,Jj SN sl ) 8555 315" yani
"halbuki onu, Resll'e veya aralarinda yetki sahibi kimselere gotiirselerdi, onlarin
arasindan isin ig¢yiiziinii anlayanlar, onun ne oldugunu bilirlerdi." (Nisa, 4/83)
buyurulmus istinbat kelimesi de "olaymn i¢ yiiziinii ayrintilariyla arastirip hakikate
ulasma" anlaminda kullanilmaktadir. Taberi goziin goremeyecegi veya ilk bakista
anlagilamayacak bir seyi ortaya ¢ikaran yahut agiklayanin istinbatta bulunmus olacagini

kaydetmistir. 621

Buradan da anlasilmaktadir ki herhangi bir konu hakkinda
derinlemesine diisiinme faaliyeti istinbat olmakta ve Kur'an'daki istinbat ayn1 paralelde

bir anlama sahiptir.

Sahth-i Mislim'de istinbat kelimesine Hz. Peygamber'in esleriyle olan bir
problemle alakali bir konuda rastlanmaktadir. Buna gore Hz. Peygamber'in hanimlarini
bosadigma dair bir dedikodunun yayilmasi iizerine Hz. Omer konu hakkinda Hz.
Peygamber'le konusmus ve bu konugsmadan bdyle bir olayin dogru olmadigi sonucuna
vararak durumu halka ilan etmistir. Bu hadise gore ayetin niizul sebebi bu olaydir. Hz.
Omer'in bu hadise de kullandigi "_<¥! ¢lld i) Ul e jfadesi yine Kur'an'daki

anlamiyla aynidir. 622

Niizul dénemindeki anlami niizulden sonra biraz degismis, genel olarak bir olayin
asil sebebini ve gercek sonuglarinin gergek bilgisine ulasma cabasi1 ve hakikati ortaya
¢ikarma anlaminda olan kelime fikih alaninda 1stilah olarak kullanilmaya baslamistir.

Fikih usulii kitaplarinda istinbat kavrami ayrintili bigcimde tarif edilmekten ziyade

619 Halil b. Ahmed, V11, 439; Ebt Ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl Zeccac, Medni'l-Kur'an ve i'rabuhu,
tahkik: Abdiilcelil Abduh Selebi, Alemii'l-Kiitiib, Beyrut 1988, II, 83; ibn Manzir, VI, 410.

620 Ragib, s. 481.

%21 Taberi, Cdmiu’I-beydn, VIII, 571.

822 Miislim, “Talak”, 30.
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ictihad faaliyetinin bir ¢esidi olarak goriilmiistiir. Hatta naslardan hiikiim ¢ikarmak igin
yapilan akli bir faaliyet olmasindan hareketle istinbat1 "bizzat fikhin kendisi" olarak
tanimlayanlar da olmustur. Ornegin Safii fakihlerinden Ebii'l-Hasan Ibn Siiraka fikhin

%23 ibnii's-Sem'ani Hz. Peygamber'in "Nice

hakikatinin istinbat oldugunu sodylemistir.
dini bilgileri nakleden kimseler vardir ki fakih degildir"®®* hadisine dayanarak istinbat
yapamayanlarin fakih olamayacagini sadece hadisi nakletmekten ibaret oldugunu
sOylemesi istinbatin fikihla aym1 anlamda kullanildigimi gostermesi agisindan

onemlidir.%%°

Zahiri alim Ibn Hazm istinbat-fikih ayrimina gitmemis ikisini ayn1 kabul etmistir.
Ona gore fikih, istinbat ve re'y farkli lafizlara sahip aym anlama sahiptir.®?® Fikih
icerinde kullanilan bu lafiz mezheplerin farkli metodolojik yapilari icerisinde farkli bir
yere tekabiil etmektedir. Bu yiizden tanimi mezhepler arasi ihtilaflara binaen farklilik
arz etmektedir. ibn Hazm Nisa 83. ayette gecen "hliinl" kelimesini """ olarak
aciklayanlarin delillerinin zayif oldugunu sdylemekte istinbatin kiyastan daha kapsamli

oldugu savunmaktadir.®?’

Ayette istinbat eden kisi sebeb-i niizul rivayetleri incelendiginde ya Hz. Omer ya
da savasa bizzat katilan ve savas hakkinda kaynagindan bilgi sahibi olan kisiye delalet
etmektedir. Ayrica bu meseleler fikhi bir konu da igermemektedir. isin hakikatine
ulagmak i¢in olay hakkinda dogru bilgi sahibi kisiden direkt alinan bilgi isi ¢6zerken
niizul sonras1 donemdeki anlami ictihad, kiyas ve re'y gibi fikhin birtakim araclarimni

kullanmak ve sahsi bir goriis ortaya koymak olmaktadir.

2.3.5. icma

Fikih ilminin Kur'an kaynakli ve 6nemli bir terimi olmasiin yaninda istilahi
anlami iizerinde uzlagmasi zor olan dolayisiyla da ilmi gevrelerde tarihi siiregte lizerinde

oldukca fazla tartisma gegen bir terim de "icma" terimidir. "Birlestirmek, derleyip topar-

K" 628

lamak, bir isi saglam yapmak, azmetmek, bir konuda fikir birligi etme gibi

623 Zerkesi, el-Bahru’I-muhit, Daru’1-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 2000, I, 16.
824 Tirmizl, “ilim”, 7.

625 Zerkesi, 1, 16.

626 {bn Hazm, el-ihkdm, 11, 757.

%27 {bn Hazm, 11, 762-763.

628 Cevheri, Sthdh, 11, 335.
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anlamlara gelen icma, Kur'an'da mastar seklinde kullanilmamaktadir. Fakat fiil olarak

dort yerde sozliik manasiyla gegmektedir. (Ytnus 10/71; Yasuf 12/15, 102; Taha 20/64)

Icma, sozlik anlamini tamamen birakmamakla birlikte bu sozlik anlaminmn
lizerine ¢ok onemli ve yiiklii anlamlar da ekleyerek Islam'in Kur'an ve Siinnet'ten sonra
en O6nemli delillerinden biri anlamint kazanmistir. Ayetlerde kiigiik bir grubun fikir
birligine varmasi anlaminda kullanilan bu kelime timmetin istikrarli bir yolda yiiriimesi,
basit tartismalarla vakit kaybetmeme ve birligin saglanmasi amacina binaen nassta
belirlenmemis hiikiimlerin alimler tarafindan fikir birligine varilarak hiilkme baglanmasi

anlaminda kullanilir olmustur.629

fcma kelimesinin terim anlami kazandig siire¢ incelendiginde bu siirecin ne kadar
kompleks ve ihtilafla dolu bir siire¢ oldugu rahatlikla sdylenebilir. Cilinkii bahsettigimiz
terim edille-i ser'iyye III. sirada yer almaktadir. Bu kadar 6nemli bir konuma sahip
terimin olusum siireci de o oranda uzun slirmiis ve ihtilaf meydana gelmistir. Bu
kelimenin terim anlamini kazandig: siiregte etkili olan en 6nemli unsur Peygamberin
hayatinin 6nemli bir kismin1 gecirdigi, cogu fikhi hiikmiin konuldugu ve uygulandigi
Medine'nin bu 6zelligi, sonraki donemlerde Medine'nin 6zel bir yer edinmesini buradaki
uygulamalarin slinnetin  belirlenmesi ve siinnete aykiri olmamasmin ortaya
konulmasinda bir mihenk tasina doniismesini beraberinde getirmis olmasidir. Bu
diisiinceyi genellestiren ve fikhin &nemli bir kaynagi haline getiren Imam Malik
olmustur. Medine'de gergeklestirilen bu tecriibe ve Medine ulemasinin bu 6zel konumu
icma kavraminin igerifini tartismaya acmustir. Imam Safil tammmui ve gergevesi
belirlenmeden kullanilan ve baglayici bir kaynak 6zelligi I¢inde takdim edilen Medine
icmai tartisirken slinnet ve icma kavramlarini birbirinden ayirt etmeye 6zen gostermis-
tir.**® fcma terimi tammlanirken mevcut ihtilafin temellerinin imam Malik ve Imam
Safii arasindaki bu ilmi miicadeledir denebilir. imam Malik ile Imam Safii arasinda

icma terimine yliklenen anlam farki soylece 6zetlenebilir:

Malik b. Enes kavli veya ameli, nakli veya ictihadi farki gézetmeksizin icmay1
Medine'nin hemen tek ilim merkezi oldugu donemde bilginlerin ileri gelen ve
cogunlugunu teskil eden tabakasi arasinda gerceklesen fikir birligi anlamiyla

almaktadir. Imam Safii ise icmai biitiin beldelerdeki biitiin Alimlerin katildig: fikir bir-

%29 fbrahim Kafi, Dénmez, “icma”, DIA, Istanbul 2000, XXI, 429
%30 Safif, er-Risdle, (Tahkik: Ahmed Muhammed Sakir), Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut ts., s. 471-472.
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ligi manasinda kabul etmesinin yaninda, icmain da sadece kavli olan yani alimlerin
bizzat bir konuda goriis belirtmek suretiyle meydana gelen icma'a itibar etmektedir.
Ahmed b. Hanbel de bu konuda Imam Safii'ye uymaktadir. Hanefi usulciiler de imam
Malik gibi Medine ile simirlamamakta fakat Imam Safii gibi kavli olma sartinin

aranmasina katilmamaktadirlar.%®

Kuskusuz terimlerin olusmast uzun siiregler alan bir durumdur. Icma terimi de
hem muhteva hem de bi¢im acisindan simdiki halini alimden alime ve asirdan asra
degisiklige ugrayarak almistir. Icma' terimi oncelikle ismi konmadan muhtevasi
belirlenmis veya bu terimin bagka bir versiyonu kullanilagelmistir. Muhammed b.
Hasan es-Seybani'nin eserlerinde "aeiy <ada) ¥ lases ¢ salusall aaal®2 ¢ ) ddle 13 Lo
Gl ye cadde aama aY1 170 e M o agelaal 9% gibi ifadelere yer vermesi
icma'in giiniimiizdeki terim anlamini tam olarak karsilamasa da terim anlamim

kazanmaya 6nemli bir adim sayilabilir.

Sahabe doneminde icma, adi konulmasa da icma teriminin simdiki medlulune
temel teskil eden unsurlar1 gérmek miimkiindiir. Kur'an ve Siinnet'te olayla ilgili bir
¢Oziim bulunmadig: takdirde dogrudan kisisel ictihada bagvurulmayip 6nceki fetva ve
kararlarin gézden gecirildigi, onceki ilmi ve kazal ictihadlardan yararlanmanin var
olmast bunun ¢ok onemli gdstergesidir. Bu sayede siinnete uygunluk veya en azindan
ona aykirt olmama teminati saglanmakta ve iizerinde ittifak edilmis hususlarin
fakihlerin hukuki tefekkiirii olduk¢a etkilenmektedir. 636 Yapist agisindan kavli, fiili,
stikliti icma; ittifakin belirlenme bigimi bakimindan sarih ve siikliti icma; sagladig: bilgi
derecesi yoniinden kat'i ve zanni icma; dayandigi delil agisindan nakli icmé ve re'yi
icma gibi; fiilin hiikkmii agisindan el-icmau'l-lazim ve el-icmau'l-cazi seklinde tasnifi

yapilmaktadir.

"Bagy" kelimesi sozliik anlamu itibariyle "sinirini asip giinah islemek" anlaminda

olup bu anlam irtibatindan dolayr "4 " kelimesi veled-i zina anlaminda

83! Muhammed Ma'rif ed-Devalibi, el-Medhal ild usili ‘I-fikh, Matbaatu Camiati Dimesk, Dimesk 1963,
s. 319-321.

632 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Hiicce ald Ehli’l-Medine, (Tahkik: Mehdi Hasan el-Keylani),
Alemii’l-kiitiib, 1403, Beyrut s. 1V, 252.

633 es-Seybani, 11, 609.

634 es-Seybani, 11, 396.

635 es-Seybani, I, 64.

%% Donmez, XXI1, 418.
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kullanilmaktadir.%®” Ayni dogrultuda Meryem 19/28'de "Uai <l &8 3" ifadesindeki
" " kelimesi "zina eden kadin" anlamini tasimaktadir.®*® Kur'an'da sézliik anlamlarini
kolayca c¢agristiracak sekilde “"haktan ayrilmak, zulmetmek, haddi asmak"
anlamlarinda®® Firavun, Kérun, (Kasas, 28/76) ve Davud (a.s)a gelen kardesler (Sad,
38/24) i¢in hakkinda zulmettiklerini ifade ederken bu kelime kullanilmaktadir. Allah'in
koydugu simnirt veya insanlarin 6zgiirlik alanlarin1 agma anlamlarinda olan bu kelime
nlizul sonrasinda terimlesmis ve mesrt devlet bagskanina silahla karsi koyma, isyan etme
anlaminda bir fikih terimi olarak kullanilmaya baslamistir. Daha sonra yan terimlerini
de olustururak devlete isyan edenlerin isgal ve hakimiyeti altindaki bolgeye darii'l-bagy;
isyancalara ehl-i bagy; mesr( idarenin hakim oldugu bdlgeye daru'l-adl, burada
yasayanla ra da ehl-i adl denilmektedir.®® Goriildigii gibi bagy kelimesi Kur'an'da
sOzliik anlami ile kulun Allah'a kars1 su¢ islemesi haddini agsmas1 veya insanin insana
kars1 hakkina tecaviiz etme anlaminda kullanilirken fikih alaninda siyasi otoriteye

baskaldirmak anlaminda terimlestirilmistir.

2.3.6. Fetva

Kur'an'daki anlamindan oldukca farkli bir anlam kazanan bir kelime de "fetva"
kelimesidir ve sozliik anlamu itibariyle bir isi agiklamak anlamindadir.®* Kur'an'da fetva
kelimesi sozliik anlaminda kullanilmaktadir ve dokuz yerde gegmektedir. Bu ayetler bir
konuda goriis sorma veya goriis bildirme (Nisa 4/127, 176; Kehf 18/ 22; Neml 27/32),
soru sorma (Saffat 37/11, 149) riiyay1 yorumlama (Ytsuf 12/41, 43, 46) seklindedir.
“clisidiny” jfadesi "dini hikmiin ne oldugunu soruyorlar" anlami tagimaktadir. Fakat
niizulden sonra bu kelime farkli bir anlam diinyasina aktarilmistir. Buna gore fikih
ilminde fikhi bir meselenin dini-hukuki hiikmiinii agiklama, fakih bir kimsenin, sorulan
fikhi bir meseleye yazili veya sozlii olarak verdigi cevap, ortaya koydugu hiikiim
demektir. Buradan anlasilacag: iizere fetva nasta bulunmayan bir meselenin hiikkmiinii

ictihad ederek ve kisiye Ozel tavsiye niteliginde hiikiim vermektir. Fetva istisari

mahiyette bir hitkiim oldugu i¢in miifti kendisinden fetva alip bununla amel etmeyen

%37 Halil b. Ahmed, Kitdbu'I-Ayn, VIII, 453.

®% Allame Mustafevi, et-Tahkik fi kelimati'l-Kur'an, Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 1430, 1, 333.
639 Ragib, s. 55.

®40 Ali, Safak, “Bagy”, DIA, Giizel Sanatlar Matbaasi, istanbul 1991, IV, 451.

®1 Lisanu’l-Arab, XV, 45; Firtzabadi, s. 1320.
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kisiyi amel etmeye zorlayamaz. Miiftiiniin fetvas: meselenin dini yoniinii temsil eder ve
kadinin verdigi hiikiim gibi herhangi bir baglayicilik tasimamakta fakat dini-ilmi nitelik

taslmaktadlr.642

Kur'an'da istifta mastarindan gelen muzari fiil kullanilmaktadir. Fakat ayetteki
anlami bilgi isteme ve hikmii belli olmayan bir meseleyi agiga kavusturma
anlamindadir. Ayetler dikkatle incelendiginde verilen hiikiimler tavsiye niteliginde ve
kisiye 0zel degil tiim miislimanlar1 baglayici bigimdedir. Bundan dolay1 ayeti tefsir
ederken giiniimiizde tasidig1 anlami degil niizul donemi anlamini nazar-1 itibara almak

gerekir.

Cok sik kullanilan ve Kur'an kaynakli olmayan bazi terimlerin ayni anlam ifade
eden Kur'an kaynakli olan terimlerden daha fazla kullanildig1 olabilmektedir. Ornegin
fikih ilminin en 6nemli metodundan olan kiyas terimi en fazla kullanima sahip olan
terimdir. " =¥l ) AR sH5e" (Hasr, 59/2) ayetinde gegen "!s_xie\"fiilin mastar1 olan
itibar kelimesi "bir halden bagka bir hale gelme, aciga ¢ikarma, inceleme ve ibret alma,
bir seyin emsaline bakmak ve onun hiikkmiini o seye de vermek" anlamlarina

%43 fste bu anlamindan dolay1 usulde kiyas kelimesinin es anlamlis1 olarak

644

gelmektedir.

kullanilmaktadir.

Kur'an kelimeleri terimlestirilirken bazen ayette gecen bir ifade, terkip olarak
alinmus ve terimlestirilmistir. Ornegin Enfal 8/8'de "¢s4 yaall s & 315 Jllll dlaiis Gal) Gadl
ayetinde gecen " Gl a3 " ifadesinin mastar hali terimlesmis ve "ihkak-1 hak" terimi
elde edilmistir. Bu terim "bir hakki resen zorla almaya kalkmak"®* anlaminda fikih ve
hukuk terimidir. Burada dikkat ¢ekmek istedigimiz konu bu terimin alindig1 ayette
Allah'in, hakki ortaya koyma gibi olumlu bir anlami var iken hukuk alaninda hukuk
disina ¢ikarak hak aramak ve hukuk disi bir islem anlaminda kullanilmaktadir. Tabi
bunun yaninda ihkak-1 hakk'in devlet otoritesinin yeterli olmadigr idari ve adli
mekanizmanin iyi ¢alismadigi durumlarda s6z konusu oldugu icin hukuk dis1 olarak
degerlendirilmesinde bir goriis birligi bulunmamaktadir. "Thkak-1 hak" hakkin devlet

eliyle alinamamis olmasi, fiilin amaca uygun olmasi ve hakkin sabit, belirli ve ayni

642 Ayrmtili bilgi icin bkz. Fahrettin, Atar, “Fetva”, DIA, Istanbul 2001, XII, 487.

%3 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, Ragbet Yay., Istanbul 1998, s. 218.

644 Allame Muhammed Ali et-Tehanevi, Kessdfu Istuldhati’l-Fiiniin ve I-Ulim, (Tahkik: Ali Dehric),
Mektebetii Liibnan, Beyrut 1996, 1, 227; Yazir, VII, 4815.

%3 Erdogan, s. 184.
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cinsten olmasi sartlariyla caiz gérﬁlmﬁs‘u"lr.646 Bu terimin iiretilmesinde dikkate deger
konu kanaatimizce Allah'in "giinahkarlar istemese bile" ifadesi ile ihkak-1 hakk '
birilerine ragmen olmas1 ve sartlara teslim olmama gibi durumlar iginde
barindirmasidir. Bu anlamda terim olarak da ihkak-1 hakk mevcut sartlarin bir adim
Oniine ¢ikma insiyatif almaya bir telmih icermektedir.

647 sozliikk anlaminda

"[stihya" sag birakma ve yasamasina miisaade etme
kullanilmakta ve bu kelime Kur'an'da toplu katliam yapan Firavun'un erkekleri 6ldiiriip
kadinlar1 sag birakmasi anlaminda kullanilmaktadir. %48 Fikihta bu manasini kismen

n 649

koruyarak "Savas esirini Oldiirmeyip kole veya cariye edinme anlaminda

kullanilmaktadir.

Terimlesmesinin farkli olmasi sebebiyle deginmek istedigimiz diger bir terim de
"mescid-i dirar" terimidir. Bu terimin Kur'an kaynakli oldugu agiktir. Fakat
terimlestirilme esnasinda Kur'an'daki kullanimi ile ayni anlamda olsa da gramer
acisindan farklilasma mevcuttur. Soyle ki Kur'an irablarmi konu alan kitaplar
incelendiginde " 415433 D) Gola (al 19a )5 (i3l G5 W5 1585 15l 5un aatea 15385 5l
J# (" (Tevbe, 9/107) ayetinde "aswe" kelimesi mef'al olmaktadir. "1, »=" igin ise
mef'al-i lieclih, mefdl-ii mutlak ve "laswe" kelimesinin birinci mef'ul kabul edilip
"I, =" kelimesinin de ikinci mef'ul olmak iizere 3 farkli goriis belirtilmistir.*® Burada
konumuzla alakali olan nokta higbir yerde "l »=" kelimesi sifat olabilecek sekilde irab
gortigii belirtilmedigi halde ") »all xudl" veya da farsa bir terkip olarak "Mescid-i
Dirar" seklinde kullanilmasidir. Her iki kullamimda da sifat anlami verilerek
terimlestirilmistir. Tabii bunun yaninda daha sik kullanilan ")) »all 2xue" terkibi de
mevcuttur. Bu terkib de ayn1 sekilde bu konuyla alakali ayetteki ifadeden irab olarak

farklidir. Ciinkii bu ifade bir izafettir.

%% Ali Kaya, “islam Hukukuna Gére Hukuka Uygunluk Nedeni Olarak ihkak-1 Hak”, Selcuk Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 23, Bahar 2007, (115-132), s. 121-124.

847 Firuzabadi, s. 1278.

848 Bakara, 2/49; A'raf, 7/127, 141; ibrahim, 14/6; Kasas, 4/28; Mii'min, 40/25.

9 Erdogan, s. 210.

%50 Muhyiddin Dervis, I 7dbii’l-Kur’dn, Déaru Ibn Kesir, Sam, 1999, 111/275; el-Halebi, VI, 119.
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2.4, KUR'AN KAYNAKLI HADIiS TERIMLERI

Hz. Peygamber'in soz, fiil veya ahlakiyla ilgili bir vasif olarak Hz. Peygamber'e
nisbet edilen sey olarak tanimlanan hadis, hadis metinlerinin hem sened agisindan hem
de metin acisindan incelenip hasen, zayif, munkati gibi belirlenmesi ve bunlarin

kaidelerinin bilinmesidir.®*

Hadis ilminin konular incelendiginde de bunlarin rivayetle
ilgili hususlar, rivayetin durumu, rivayeti elde etme yollar1 gibi, ravi ile ilgili hususlar
ravinin dinen ve kisilik olarak incelenmesi, rivayete konu olan veri (mervi) ile ilgili
hususlar bu verilerin hadis metodolojisi agisinda degerlendirilmesi oldugu gt’>r1'iliir.652

Konular1 bu gergevede olan bir ilmin terminolojisi de bu ¢er¢gevede olusmustur.

Hadis tarihine goz attigimizda Hadis tedvininin Omer b. Abdulaziz'in emriyle
resmen basladigini gérmekteyiz. Bu durumun birgok getirisi oldugu gibi riskleri de
beraberinde getirmistir. Bu islem hadis metinlerinin kaybolmasia engel olmus ve bu
metinlerin artmasina sebep olmustur. Fakat bunun yaninda ehil olmayan kisilerin hadis
alanma girmesi de engellenememistir. Hicri birinci asrin sonlarinda hadisle alakali
tehlike arzeden olaylar sebebiyle ve bu olumsuzluklara engel olmak i¢in hadis
rivayetinde takip edilmek {izere bir takim metotlar olusturulmustur. iste bu cabalar
sonucunda hadisin 6grenme, 6gretme, tahammiil ve eda ile ilgili istilahlar ortaya
cikmistir. Icazet, miinavele, vicade gibi 1stilahlar arasinda konumuzla alakali bir 1stilaha
rastlamamaktayiz. Rastladigimiz kiraat ve vasiyet gibi istilahlar Kur'an'da mevcut
olmasina ragmen daha ¢ok genel dildeki anlamindan dolay1 aktarilan istilahlardir. Hadis
tarihine bakildiginda hadis aktarma konusunda insanin yanilma ve unutma gibi insanin
dogasindan kaynaklanan durumlarin Hz. Peygamber ve sahabe doneminde yasanmis
olmast bu durumlarin diizeltilmesi i¢in girisimlerde bulunmasi gerekli kilmistir.
Ozellikle Hz. Omer sonrasi ortaya cikan siyasi ve sosyal sorunlarla birlikte yalan
haberler ifsd etmeye sahit olunmasi rical tenkitciligini 6nemli hale getirmistir. Hicri I1.
asirda sahabe ve tabilinun biiytliklerinin ahirete irtihali ile birlikte siyasi ve mezhebi grup
miintesiplerinin hadis uydurma girisimleri ravilerin takibini zorunlu kilmis ve bu asirda
hadis alimlerini cerh-tadil 1stilahlarini tiretme durumunda birakmustir. " Jale a8 5 Uasl
X" gibi fiiller; "G5y A8 QX" gibi ravi hakkinda bir takim nitelendirmelerden

ibarettir.

®1 Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozhigii, Ankara 1992, s. 112-113.
%52 Bkz. Talat, Kogyigit, Hadis Usiilii, TDV Yay., Ankara 1998.
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Hadis ilmi 1stilahlar1 daha ¢ok teknik anlamda ravilerin ve senetlerin siniflamasi
konularinda toplanmigtir. Diger 1stilahlar fikih, kelam ve tefsir ilimleri ile birlikte hadis
ilmi tarafindan da ortak kullanmaktadir. Bunlarin disinda rivayet iizerine ve rivayetlerin
belli kistaslar iizerine degerlendirmeler iizerine kurulu oldugu igin "Ll " gibi
Kur'an'da ve giinliik dilde kullanilan kelimeler bile terim olarak daha ince anlamlar
lizerine terimlestirilmistir. Ravilerin isimlerinin ¢ok ©6nemli oldugu sened
incelenmesinde secilen terimler her ne kadar Kur'an'daki ile ayni olsa da anlam olarak
sozliikk anlami haricinde bir bag kurmak zordur. Ornegin miitesabih terimi "iki ayr
sahsin isim veya neseblerinin lafiz ve hat yoniinden ayn1 lafiz ve okunus yoniinden ayr1

1653

olmas1"™>" anlamiyla Kur'an'dakinden oldukc¢a uzaktir.

2.4.1. Adl-Adalet

Bu tlir uzak bir anlamda terimlesmeye ve hadis ilminin kendi rengine
biirlindiirdiigiine 6rnek olarak zikredebilecegimiz bir lafiz da "adl" lafzidir. Diizeltmek,
diiz oturmak, egri bir yoldan dogru bir yola kaymak, sapmak, gecmek, es, esit, muadil
olmak, dengede tutmak, dengelemek, tartmak, dengede olmak®* sézliik anlamlarina
gelen adl lafzi Kur'an'da bu anlamlarin hepsinde kullanilmustir. "Wlaa ¢l Jae" (Maide,
5/95) ayetinde esit anlaminda "Osa o8 s J" (Neml, 27/60) ayetinde “sapmak™ ;"
aSie Jae 52 15380 5" (Talak, 65/2) ayetinde adaletli olma, dogru sozlii olma, insafli ve
diirlist hareket etme" anlamindadir. Fakat bu kelime Hadis literatiiriinde daha farkli bir
anlama kaymis ve ravilerin rivayetlerinin kabul edilmesi i¢in tagimalari gereken bir
0zelligin ad1 olmustur. Buna gore adalet sahibi olmak demek insan1 kebair islemekten,
kiigiik glinahta 1srar etmekten alikoyan bir 6zelliktir. Bazi hadis alimlerine gore ise
insanin sahitligini ve rivayetini makbul kilacak sekilde miiriet ve taatin hakim olmasi
anlamindadir. Adalet muhaddislerin bazilarinca ise kisinin dininde istikamet sahibi
olmasi, Allah'in emirlerine uyma ve dinine ve miirlietine aykir1 davranislardan sakinma
olarak tanimlanmistir. BOyle birinin adaletli olarak nitelenmesi icin fasik seklinde
nitelendirilmesine neden olacak seylerden uzaklagsmasi yeterli olmamakta bir bugday

tanesini yanlis tartmak kiymetsiz bir seyi ¢almak gibi biiyiik giinah olmayan bir seyle

%3 Kogyigit, s. 212.
%% bn Manzir, XI, 430.
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kandirmak gibi huylardan kaginmasi gerekir.655 Adalet sahibi olmanin en 6nemli sarti
dini agidan gidisatin dogru olmasidir.®*® Adalet teriminden alinarak kullamlan terimler
de ta'dil ve muaddil terimleridir. Az hadis rivayet ettigi veya kendisinden fazla sayida
rivayet olmadig1 icin adaletine hiikmetmek i¢in elde yeteri kadar veri bulunmayan
raviye giivenilir bir ravi tarafindan adalet durumunun agikliga kavusturulmasina ta'dil

%7 Buradan acik¢a goriilecegi gibi

ve bu islemi yapan sahsa da muaddil denmektedir.
adalet igin sartlar hadis ilminin kendi anlam diinyasinda ve disiplini iginde belirlemis
oldugu standartlardir ve ilave sartlar1 hadis ilmi koymustur. Ayn1 zamanda s6z konusu
disiplin terim olarak se¢ip anlam yiikledigi kelimelere dil imkanlar1 6l¢iistinde yiikledigi

anlam ¢ergevesinde belli tasarruflarda da bulunmaktadir.

2.4.2. Hasen-Daif-Aziz

Hadis ilminin bu 6zelligine 6rnek olarak zikredebilecegimiz 6rneklerden bazilar
da rivayetlerin sihhati acisindan yapilan isimlendirmelerdir. Bu isimlendirmelerde
sozliik anlanmu ile Kur'an'daki anlam arasinda bag hemen hemen yok gibidir. Ornegin
hasen hadis ve zayif hadis terimlerinde hasen ve zayif (=) ifadeleri ¢ok 6zel bir
anlama isaret etmektedir. Hasen terimi s6zliik anlama itibariyle giizel anlamina gelmekte
Kur'an bu kelimeyi hem sozliikk anlami ile hem de dinen iyi anlaminda kullanmaktadir.
Fakat hadis terminolojisinde bu terimin tanimlandigini ilk defa Tirmizi'de gérmekteyiz.
Ona gore hasen hadis, senedinde kizb ile itham edilen birinin bulunup saz olmayan
hadistir. Burada secilen kelime sahih hadis ile zayif hadis arasinda bir giice sahiptir.
Hadis terminolojisi iginde dnemli bir yere sahiptir. Buna dikkat ¢eken Tahiru'l-Cezairi
bu kelimenin sozliik anlami ile bir alakasi olmadigin1 ve bilmeyen bir kisinin bu konu
ile ilgili abes ciimleler kuracagim ifade etmistir.®®® Aym tiir bir garabet zayif hadis
terimi i¢in s6z konusudur. Zay1f kelimesi Kur'an'da kullanilmakta insanin yaratilisindan
itibaren hata islemeye meyilli olmasi anlaminda ve iradesine sahip olamama
noktasindaki zayiflig1 (Nisa, 4/28), bor¢lunun akil zayifligi (Bakara, 2/282), seytanin
hilesinin zayiflig1 (Nisa, 4/76) ve Hz. Suayb icin toplum icinde etkili bir kavimden

%5 Ahmed b. Ali b. Sabit Ebii Bekr el-Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye fi ilmi'r-rivdye, el-Mektebetii'l-ilmiyye,
Medine, ts., s. 101.

8% Gazzali, el-Mustasfd, s. 125.

%7 el-Bagdadi, el-Kifdiye, s. 84-85.

%8 Tahiru’l-Cezairi ed-Dimeski, Teveihii n-nazar ild usiili'I-eser, Mektebet’l-Matbuati’l-Islamiyye,
Halep, 1995, I, 78.
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olmamasi1 anlamlarinda (Hd, 11/91) kullanilmaktadir. Hadis terminolojisine gore sahih
hadis olmasi igin tagimasi gereken 5 6zellikten senedinde zabt sahibi olmayan ravi olan

hadis yani hasen hadisten daha alt seviyedeki hadistir.®>®

Aym sekilde {stiin, serefli
anlamlarina gelen hem Allah'in ismi hem de Peygamber'in ismi olarak kullanilan aziz
kelimesi hadis terminolojisinde iki sozlilkk anlamindan ¢ok kullanilmayan ikincil
anlamina gore terimlesmistir. Aziz kelimesinin diger bir anlam1 "az, nadir olmak"tr.*®°
Fakat hadis terimi olarak senedin tabakalarinda ravi sayisinin ikiden az olmayan
hadis®®* anlamiyla sozliik anlamimi korumakla birlikte hadis ilminin, hadislerin rivayet

sayilarina gore derecelendirmesinde terim anlam kazanmistir. Yukarida zikrettigimiz

anlamlar hadis ilminin kendine 6zgii yiikkledigi anlamdir.

2.4.3. Ta'n ve Metiin

Hadis ilminde onemli bir yer tutan "oelas (=" terimi de Kur'an kaynaklidir. Bu

k" %82 anlamindadur.

kelime "o=k" fiilinden gelmekte ve "muzrakla diirtiip yaralama
"L i )b (Tevbe, 9/12) ayetinde dine dil uzatmak anlamindadir. Ciinkii miisrikler
Allah'in dinine dil uzatmakta ve "Muhammed'in dini bir higtir" demekteydiler. °®® Hadis
ilminde bu kelime kullanilmakta fakat dil uzatma daha c¢ok ravilerin rivayet nakletme
yetilerini baz almaktadir. Bu 6l¢iiler 10 tane ve adaletle alakali olanlar ve zabtla alakali

olanlar olmak tizere 5'er tanedir.

Burada deginmek istedigimiz bir husus istilahlarin sozlik anlamlarinin esas
alinarak bir degerlendirme yapmanin ne kadar yanlis olacagidir. Ornegin Metain-i agere
icinde adaletle ilgili olan kizb terimi ile ilgilidir. Bu terim hadis ilminde farkli bir
anlami vardir. Bazi ravilerle alakali yalan sdyleme ile itham edilme durumlar ile alakali
olarak Ibn Hibban'in "<X" teriminin hadis terminolojisinde "Usa)" manasinda oldugu

yoniindeki uyarisi 6nem arz etmektedir.®®*

%9 Ugur, s. 427.

880 jbn Manzdr, V, 374.

661 Mahmud et-Tahhan, T eysiru mustalahi'l-hadis, Mektebetii'l-Mearif, Kuveyt, ts., s. 13.

%62 fbn Manzar, XIIL, 265.

663 Zemahgerd, 11, 238.

%4 fbn Hibban Muhammed b. Hibban b. Ahmed b. Ebi Hatim el-Busti, Kitdbii 's-Sikdt, Beyrut 1973,
VI/114.
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2.4.4. itibar

Hadis ilmi diger ilimler gibi baska ilimlerin kullandiklar1 terimleri kendi
blinyesine yine kendi yapisina uyarlayarak almistir. Fikih alaninda degindigimiz gibi
kiyas anlaminda kullanilan itibar kelimesi hadis ilminin ilmi faaliyetindeki amaca ve
elde etmeye calistig1 verilere gore sekillenmistir. Buna gore itibar ferd zannedilen bir
hadisin baska tariklerden rivayet edilip edilmedigini bu sekilde de ravisinin gercekten

tek kalip kalmadigini tesbit etmek anlamindadir.®®

2.4.5. Cehalet

Kur'an'da gegen ve sozliikk anlamlarin1 koruyan bazi kelimeler hadis ilminde senet
ilminin rengine biiriinmiistiir. Ornegin 6nceki boliimde ifade ettigimiz gibi Kur'an
oncesinde hilmin zidd1 olan cehalet Kur'an'in kullanimlar ile birlikte nefsin bilgiden
uzak olmasi, bir seye oldugundan farkli sekilde inanmak ve bir seyi yapilmasi gereken
seklin tersine yapmak anlamlarini kazanmstir.°®® Hadis ilminde ise bu kelime terim
anlami kazanmig ve ravinin bilinmemesi yani hakkinda senet ilminde gegerli bilgi

667
bulunmamasidir.

2.4.6. Haber

Haber Kur'an'da sozlik anlaminda kullanilmaktadir. Hz. Musa'nin Tar dagi
tecriibesinden bahseden ayetlerde Hz. Musa ailesine " _»&: i Si" (Kasas 28/29) ve
"y e oS5l (Neml, 27/7) "size bir haber getireyim" ifadelerini kullanmaktadir. Fakat
Hadis terminolojisinde kaynag1 Allah, rasilii ve sahabi olmayan herhangi bir bilgi haber
olarak kabul edilmemektedir. Ciinkii terim olarak haber herhangi bir olay veya konuya
dair elde edilen bilgi olarak tanimlanirken hadis terminolojisinde "Hadis"le es

manalidir. Hz. Peygamber, sahabe ve tabitindan nakledilen rivayetlere denmektedir.®®®

%% Ugur, s. 170.

666 Ragib, el-Miifredat, I, 399; Firuzabadi, I, 1042.
%7 Ugur, s. 43.

%8 Ugur, s. 106.



192

2.4.7. Vehn-Sefeh-Miinker

Vehen/vehn kelimesi Hz. Zekeriya kemiginin zayifligindan bahsederken
(Meryem, 19/4) ve insanin yaratilis siirecinde annenin yavrusunu tasimasi konusundaki
zayiflik (Lukman, 31/14) anlamlarinda kullanilmaktadir. Fakat bu hadis usuliinde

%9 Miinker kelimesi de aym1 mantikla

hadisin zayiflig1 anlaminda kullanilmigtir.
terimlesmis ve hadiste metni sadece ravisinden baska yoldan bilinmeyen hadis olarak
kullanilmaktadir. Ayn1 zamanda bu tiir hadisleri rivayet eden raviye de miinkeru'l-hadis
denmektedir. Tabi bu terim anlami miihaddisler arasinda goriis birligine varildigi
sdylenemez. Ciinkii EbGi Ya'la ile Ibn Salah bu terimi saz ile ayn1 anlamda
kullanmistir.®” Sefeh kelimesi akilda ve idrakte zayiflik anlaminda olup fikihta hukuki
isleme engel bir akil zayiflig1 iken bu hadiste heva ehlinden olup ne rivayet ettigini

. 671
bilmeme anlamindadir.

Bu orneklerden anlasilacag: iizere Kur'an'da gerek sozlik anlamryla kullanilan
gerekse de Kur'an'm ser'l anlam yiikledigi kelimeler Hadis ilminde hem sened hem ravi
hem de metin gibi hadisin unsurlart ile ilgili konularin islenmesinde muhaddisler

tarafindan uygun goriildiikleri yerlerde terim olarak kullanilmistir.

2.5. KUR'AN KAYNAKLI TASAVVUF TERIMLERI

Tasavvuf terimleri de diger ilimlerde oldugu gibi tanimi, amaci ve konusuna gore
sekillenmistir. Ciinkii bir ilim veya sanat, 1stilahlarin1 kendi olusturdugu bir sistem
igerisinde konumlandirip anlam yiikler. Bunun i¢in her bir terim kullanildig1 alanin bir
parcasidir ve sdzkonusu sistemden ayr1 diisiiniilmesi imkansizdir. Tasavvuf ilmi diger
ilimlere gore farkli bir konuma sahiptir. Bu farklilik biraz da ilim formatinin diger
ilimlerle aym olmamasindandir. Cabiri'nin tasnifini dikkate aldigimizda islam diisiincesi
burhan, beyan ve irfan olmak flizere {lige ayrilmakta tasavvuf ilmi de dinin irfan

%72 jrfani boyut mistik diisiincenin Islam diisiincedeki

boyutunu olusturmaktadir.
yansimasidir. Mistisizm Yunancadan alintidir ve "dilsiz olmak, konusmamak, gozleri

yummak" anlaminda; 1stilahta "insani ahlaken yiiceltme rGhi saadete erme goriinen

%9 Siileymén b. el-Es'as Eba Daviid, Risdletii ebi Daviid ild ehli Mekke ve gayrihim fi vasfi siinenih, thk.
Muhammed es-Sibag, Daru'l-arabiyye, Beyrut ts., s. 27.

0 Ugur, s. 272-273.

1 Ugur, s. 354.

®72 ¢-Cabiri, s. 316-320.
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diinyanin {istiinde ve Otesinde goriinmeyenin suuruna erme ¢abasi" anlamindadir. Bu
ozelligiyle sadece Islam'mn degil mutlak olarak biitiin dinlerin riihani ve der(ini yoniinii
olusturmaktadir. Tasavvuf genel Ozelliklerine g6z atildiginda diger ilimlerden farkli
bir¢cok yonii bulunmaktadir. Tasavvufun bilgi kaynagi ve ilmi verilerini ortaya koymasi
acisindan epeyce farkli bir ilimdir. Diger ilimlerden en 6nemli farki 6znel olmasidir
hatta bu farklilik tasavvuf ehlinin bile terbiye metotlarinda gozlenmektedir ki bu
farklilik da tasavvufun en temel 6zelligidir. Bu durumu Kuseyri (v. 465/1072) soyle

ifade etmektedir:

"Bil ki her bir alimler grubunun kullandiklar1 elfaz vardir ve o kavramlarla
kendilerinin disindaki insanlardan ayrilirlar. Bu kavramlar ittifak ettikleri bigcimde
muhatabin kolay anlayabilmesi ve sdylenildiginde anlaminin kavranabilmesi amaciyla
kullanirlar. Kendi aralarinda bu kavramlar1 kullanirlar. Bdylece kendilerine ait anlamlari
ortaya koyabilmeyi ve kendi yollarindan gitmeyenlerden gizlemeyi amagclarlar. Bunun
sebebi kavramlarin anlamlarinin yabancilara kapali kalmasi ve ehil olmayanlar arasinda
sirlarinin yayilmamasini istemeleridir. Clinkii onlarin hakikatleri ¢aba veya tasarruf ile
elde edilmis degildir. Aksine o hakikatler Allah'in bir grubun kalbine koydugu

anlamlardir."®"®

Tasavvuf, diger disiplinlerden farkli bir epistemolojik yapida yiiksek bir idrak,
sezgi ve suur neticesinde ortaya ¢ikan deruni bir ilim oldugu i¢in manevi tecriibe ile
elde edilen, Allah't giicii nisbetinde tanima (marifet), akli ara¢ olarak kullanmasinin
yaninda kesf ve ilhami bilgi kaynagi olarak tanima, seyhe miintesip olup onun kendine
has yolunu (tarikat) takip etme gibi 6zellikleriyle diger ser' ilimlerden farkli bir boyuta
sahiptir. Tasavvuf nazari ve akli bir ilim olmadig:1 ve tecriibi bir ilim oldugu i¢in
tanimini tam olarak ortaya koymak miimkiin degildir. Hatta tasavvufun uzlagilmis bir
tanimimin olmadigmi ve tasavvufun tanimminin mutasavvif sayist kadar oldugunu
sOyleyenler vardir. Bundan dolay1 Tasavvuf'un bir¢cok tanimi ortaya ¢ikmistir. Tanimlar
incelendiginde bunlarin daha ¢ok manevi bir hayat tarzi olmasi, Kur'an ve hadislerde
tasavvufa referans olabilecek yerler, kulun Allah'la ve Allah disindaki varliklarla olan
iliski, kalp temizligi, nefis terbiyesi, hakikatleri yakalama, giizel ahlak, s0finin

nitelikleri ve gorevleri lizerinden verildigi gorilir. Bu tanimlarin sayist 1000'e

%73 Abdulkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risdle, Tahkik: Ma’rif Ziireyk-Ali Abdulhamid Baltaci, Beyrut
1991, s. 53.
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ulagmaktadir. Cilinkii tanimlarin ¢esitliligi 6nemli 6lgiide tanimi yapan sifinin o anki
manevi hali ve mertebesiyle ilgilidir. Islami ilimler genel olarak gayesi bakimindan
incelendigi zaman ya inan¢ ya da ibadet {izerine bir sitem ortaya koyma amaci
giitmektedir. Ornegin fikih ser'i nasslardan hiikim ¢ikarma kelam Islam'in inang
sistemini ortaya koyma elestirilere cevap verme amaglariyla ortaya koyulmus ilimlerdir.
Fakat tasavvufa bakildiginda herhangi bir sistem ortaya koyma amacindan ¢ok, direkt
insana yonelmekte ve insan-1 kamil yetistirmeyi hedef olarak koymaktadir. Tabi bu
farklilik tasavvuf ilminin s6z konusu ilimlerle ortak yoniiniin olmasina engel degildir.
Hatirlatilmast gereken bir husus Tasavvufcular bir taraftan alan igerisinde olanlara
dogrudan dogruya hitap etme, alan disinda olanlardan ise belirli 6l¢iide gizleme
amactyla sembolik bir dil insa etmislerdir. Urettikleri terimler de aldiklar1 kaynak

farketmeksizin, insa ettikleri bu dilin ekseninde bir anlam diinyas1 i¢inde olmustur.674

Konusu dertini hakikatler olan bir disiplinin ayn1 zamanda bu bilimsel faaliyeti
insan idrakinin smirt i¢indeki arag-gere¢ ve bilgiyle sunma ve bu sekilde evrensellik
iddiasinda bulunmasi s6z konusu bilimi tabii olarak rasyonel olmama elestirilerine agik
hale getirmesi kac¢inilmazdir. %7 Tasavvuf tecriibeye dayandigi icin lafza dokiilmesi
neredeyse imkansiz olan dolayisiyla bir ¢ok farkli lafza ve sinirsiz anlam imkanina agik
olan isaret dilidir.®”® Tasavvuf ilminin kullandig1 isaret dili ile diger ser? ilimlerin
kullandig1 ibare dilinin arasindaki en onemli fark lafiz ile anlam arasindaki hareket
tarzidir. Ciinkii ibare dilinde lafizdan anlama gidilirken; isaret dilinde anlamdan lafza

gidilmektedir.®”’

Tasavvuf, tefsirle Kur'an'in daha ¢ok lafzin zahirinin arkasindaki batini anlami
yakalama cabasi olarak nitelendirilen ve yukarida bahsi gegen "isari" metot baglaminda
cok yakindan baglantilidir. Bunun yaninda diger ilimlerle de 6zellikle dini konularin
goniile yatigmasi, konularin arkasindaki esrarin ortaya ¢ikarilmasi gibi manevi boyutunu
ele almasi1 yoniinden baglantilidir. %78 Tasavvuf Islam'da sonradan ortaya c¢ikan ser'l
ilimlerdendir. Gayesi manevi ve ahlaki bakimdan olgun insan yetistirmektir. Kur'an ve

hadislerde de bu gayeyi gerceklestirmeye yonelik pek cok ifade bulunmaktadir. Ayni

674 Abdullah, Kartal, “Cagdas Arastirmalarda Tasavvufun Kavramsal Sorunlari: Bir Ilmi Kendi Metinleri
Baglaminda Anlamak”, 1. Isldmi Ilimlerde Terminoloji Sorunu Sempozyumu, Istanbul 20086, s. 549.

675 Kartal, s. 550

676 Kartal, s. 553.

%77 Gazzali, Miskdtii 'I-envar, (Tahkik: Abdulaziz izzeddin es-Seyrevan), Beyrut 1986, s. 152.

%78 Hasan Kamil, Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, istanbul 2007, 17-73.
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amaca hizmet ettikleri i¢in bunlar tasavvuf terminolojisinde de yer almistir. Tasavvuf
terminolojisinde nasslarda ge¢gmeyen terimler de vardir. Bunlarin ¢ogunlugu ise
sufilerin kamil insan olma yolunda karsilastiklar1 tecriibeler ile ilgilidir. Lafiz olarak
nassta yer almasa da bu tecriibeleri Islam'dan veya Kur'an ve Siinnet'ten ayr1 diisiinmek
mimkiin degildir. Zira bunlarin tasavvuf terminolojisi igerisindeki yeri belirlenirken
Kur'an ve Siinnet'in hakemligine bagvurulmustur.t”® Tasavvufi tecriibe ile diger felsefi
ve akli sistemler arasinda kavramlastirip terim olusturma konusunda onemli bir fark
vardir. Felsefi ve akli disiplinler, zihinsel faaliyet sonucu olusturduklari tasavvurlara ve
istilahlara bagli kalmaktadirlar. Tasavvufi tecriibe esnasinda ise sifi, lafizlar ve akli
tasavvurlar gibi biitiin kayitlardan kurtulmakradir. Sifi, sahsi tecriibesinden sonra
siradan tecriibesine dondiigiinde dil, islup ve 1stilah farki gézetmemektedir. Bu sarti
sagladiktan sonra Felsefe, Kelam, Nahiv ya da Fikih farki gdzetmeden her alandan lafiz,
1stilah ya da sembol kullanmakta bir beis gdrmemektedir. Hem islami ilimler hem de
akli ilimler gibi diger disiplinlerden alinan herhangi bir 1stilaha tasavvufi tecriibe ve
irfan ile bir¢ok farkli boyut kazandirilir. Her stifi kendi 6zel halinden ve tecriibesinden
bahsettigi icin her slfinin tecriibesi kendine 6zel ve sahsi oldugu gibi dilleri de
kendilerine 6zel ve sahsidir.®® Bundan dolay sifi kullanacag 1stilahin Kur'an kaynakli

olmasi s6z konusu olunca durum degismeyecektir.

Stfiler, oncelikle Kur'an, hadis metinleri ve diger ilimlerin lafizlarin1 lugavi
anlamlarma dondiiriirler ve bu farkli anlamlara istinaden kelimeye "siilik" e dair yeni
bir anlam yiiklerler.681 Ornegin Kuseyri, Arapca dilbilgisi kurallari ile ilgili olan "bedel"
kavramindan hareketle su tasavvufi hakikatleri agiklar: "Bedel" dort gesittir: 1- el-
Bedelii'l kiill mine'l-kiill: Bu, ariflerin "bedel" olmasidir. Ciinkii onlar, kusaticilik ve
kiilliyyet kendisi i¢in olan Allah ugruna her seyi terkederler. Dolayisiyla onlarin birer
halife olarak Allah'a niyabet etmeleri, O'na bedel olmalart "kiill mine'l-kiill" seklinde
olur. 2-"Bedeli'l-ba'd": Abidlerin bedelidir. Cilinkii onlar, ma'siyet yerine itaati, lezzetler
ve sehvetler yerine de miichedeyi koyarlar. 3-"Bedelii'l-Istimal": Amelleri korku ve

timite dayanan kisilerin bedelidir. Korktuklarindan emin olurlar, iimit ettiklerine de

7 Himmet Konur, “Tasavvuf Terminolojisinin Tesekkiil Siireci”, /. Islami [limlerde T erminoloji Sorunu
Sempozyumu, 2006, Istanbul s. 508.

%80 Suad, Hakim, Ibn Arabi ve Miivellidii Liigati Cedide, Camiatii’d-dirasat ve’n-nesr, Beyrut 1991, s. 35.

%81 Muhammed Mustafa Azzam, el-Mustalahu’s-Sifi Beyne t-Tecriibe ve 't-Te 'vil, Rabat 2000, s. 157-158.
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kavusurlar. 4-"Bedelii'l-galat": Huzurdan kovulmus olanlarin, zalimlerin bedelidir.®®* Bu
ornekten hareketle diyebiliriz ki tamamen nahiv kaynakli terimleri kendi disiplinine
uyarlayan Tasavvuf ilmi Kur'an kelimelerine de aymi tiir serbestiyet i¢inde
terimlestirmistir. Tasavvuf'un onemli bir 6zelligi daha once zikrettigimiz iizere deruni
boyut sahibi olmasidir. Bu 6zelligi de terim olarak kullandigi kelimelere yansimaistir.
Omegin bazi sifiler, "salat" kelimesinin, "d—s" kokiinden ":3.= /silatiin" seklinde
tiiredigini kabul etmek stretiyle, fukahanin anladig1 sekliyle sadece dudy1 degil, ayni
zamanda vuslat1 ve ittisali de ifade ettigini sdylemektedirler. %8 Burada dua "salat"

kelimesinin disa vurumunu, vuslat ve ittisal derini boyutunu temsil etmektedir.

Tasavvufta konular ele alinirken ve insanlara aktarilirken Kur'an'da ve diger
ilimlerde aktarilandan farkli bir pencereden anlatilmaktadir. Ornegin Izutsu'nun dedigi
gibi dinin gayb konularinin basinda gelen Allah farkli bicimde ele almaktadir. Tasavvuf
digindaki ilmi disiplinler ve hatta Kur'an'da Allah direkt olarak bilinemeyen ancak vahiy
yoluyla veya dolayli bigimlerde bilinebilen bir varliktir. Peygamber disindaki kullar
ancak ilahi vahyi Peygamber'den alirken Peygamberler de Cebrail (a.s) vasitasiyla alir
hatta konusma bile Hz. Musa'da (a.s) oldugu gibi agac arkasindan olmustur. Fakat
tasavvuf ehli ilham ve kesf gibi yollarla bilgiyi direkt aldiklarini sdylemektedirler.
Durum boyle olunca tasavvuf ilminin hemen hemen biitiin 1stilahlart bundan

etkilenmekte Kur'an'daki anlamindan farkli bir boyuta intikal etmektedir. ®*

Islami ilimlerin tam anlamiyla birbirinden net bir sekilde ayrilmadigi dénemde
terminolojik bir birlik oldugu sdylenebilir. Fakat tasavvufun daima kendine 6zgii bir dil
olusturma egiliminde oldugu goriilmektedir. Bu egilim daha sonraki donemde tasavvuf
ilmini ser'1 ilimlerden uzaklastirirken Batiniyye ile yan yana getirmistir. Ornegin Kur'an
ve Siinnette gecen tevbe, sabr, zikr, siikr, havf, takva, miicahede, ihlas gibi terimler
tasavvufun dogusuyla sufiler arasinda yeni anlamlar kazanmis zamanla bunlara
yenilerinin eklenmesiyle tasavvuf literatiirii olusmustur. Ileriki asirlarda vahdet-i viicud,
ask ve marifet merkezli tasavvuf anlayisinin etkisiyle ortaya ¢ikan istimdad, istigase,

rabita, himmet, silsile, kesf, vecd ve heybet gibi daha bagka terimler eklenmis veya eski

%82 M. Mustafa Cakmaklioglu, Muhyiddin Ibnii'l-Arabi’ve Gére Dil-Hakikat Iliskisi Marifetin Ifadesi
Sorunu, (Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2005, s. 301; Kuseyri,
en-Nahvu 'I-Miievvel, Siilleymaniye Ktp. Hact Mahmud Efendi, no: 2040, v. 71a, 72b.

%83 Azzam, Mustalahu’s-Sifi, s. 160.

%8 {zutsu, s. 48.
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terimlere farkli anlamlar yiiklenmistir. Bu terminoloji farkliligindan dolay1 Serrac (v.
378/988), Kuseyri ve ibn Arabi gibi sufiler eserlerine kullandiklar1 terimleri aciklayici

notlar koymuslardir.®®®

Tasavvuf 1stilahlarinin olusum siireci ve anlam diinyasin1 ortaya koymasi

bakimindan Ibn Haldin'un su ciimleleri olduk¢a nemlidir:

"Bir ziimre ziihd yolunu tutup halveti tercih edince ve kendini ibadete verince bir
takim vecd hallerini idrak eder hale gelir. Nasil ilim delilden; ferah hazdan, hiiziin elem
veren seylerden, keyif istirahattan ve uyusukluk bitkin diismekten hasil olursa miiridin
ulastig1 "hal" ibadet esnasinda miiridin ve sufinin her miicahedesinden kaynaklanir. Bu
"hal" miiridde koklesir ve bir makam haline doniisiir. Bunun yaninda ibadet disindaki
hiiziin-seving, goniil darligi-genisligi ve benzeri seylerden olmak iizere nefis i¢in ortaya
cikan olan bir sifat olur. Miirid durmadan yliikselir ve bir makamdan diger makama
¢ikar. Nihayet saadet i¢in istenen gaye olan tevhid ve ma'rifete ulagir."®®® ibn Haldéin'un
ortaya koydugu bu durum bir sufinin hangi basamaklardan gectiginin bir gostergesidir.
Aynu tiir bir gelisme aslinda Tasavvufun tarihi gelisimini de ortaya koymaktadir. Her bir
evrede istilahlar da ona gore gelismekte en 6nemlisi de 1stilahlara yiiklenen anlamlar

farkli olmakta ve derlini anlam daha bir kendini belli etmektedir.

Tasavvufi terimlerin olusum siireci Ibn Arabi dncesi ve sonrasi olmak iizere iki
donemde incelenmektedir. Bu iki donem karsilastirmali bicimde ele alindiginda
Kur'an'm lafizlarinin kullanilma orani ve Kur'an'daki anlamina sadik kalma konusunda
bize fikir verecektir. H. III. asrin baslarindan h. VI. asrin sonlarin yani Ibn Arabi'ye
kadar gecen donemde Haris el-Muhasibi'nin (v. 243/857) er-Ridye isimli eserinde takva,
vera, sidk, tevbe, havf, tezekkiir, nefis muhasebesi, nefsin afetleri, hased, yakaza,
havatir-1 kalb, adab-1 miirid, gurur ve kibir gibi kavramlar etrafinda bir terminoloji
Olusmustur. Bu terimler goriildigii iizere sadece seyh-miirid iligkilerinin ele alindigi
konularda kullanilan terimler hari¢ Kur'an'da siklikla rastlayacagimiz kelimelerden
tiretilmis terimlerdir. Serrac (v. 378/988)'in el-Liima isimli eseri ise tasavvufun diger
ilimlerden ayrilmaya baslayip daha miistakil bir yapiya kavusmaya basladig1 i¢cin Kur'an

kaynakli terimlerin yan sira birtakim terimleri de kullanmaya bagladig1 goriilmektedir.

% flyas, Celebi, “Kelam ilminde Istilah ve Medeniyet Tasavvuru baslikli tebligin miizakeresi”, 1. Isldmi
Ilimlerde Terminoloji Sorunu Sempozyumu, Istanbul 2006, s. 352.
%8 ibn Halddn, 11, 225.
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Tasavvuf'un hangi kokten tiiretildigi konusu ile baslayan eser tevhid, irfan, marifet,
tevbe, verd, ziihd, itmi'nan, yakin, kurbiyet, sema, adab-1 tasavvuf, vecd, levaih, makam,
sathiyat ve keramet gibi kavramlarin izahlar1 ele almaktadir. Goriildiigii tizere terimler
daha ¢ok kisisel tecriibeler sonucu elde edilmis durumlar1 tasvir eden ve sufinin i¢
diinyas ile ilgili terimler agirlik kazanmkistir. Kuseyri (v. 465/1072) ise er-Risale'sinde
dort bolimde tasavvufu anlatmistir. Ik boliimde 1stilahlar, ikinci boliimde makamlar,
tictincii boliimde haller ve son boliimde ise rical-i Tasavvuf ele alinmistir. Bu ilk donem
kavramlar miimkiin oldugunca Islami ¢ercevede olusmus mutlaka nasstan delillendirme
yoluna gidilmistir. Tasavvufi kavramlarin olusum siirecinin ikinci béliimii olan ibn
Arabi ile tasavvufl terminoloji hem nitelik hem de nicelik bakimindan ¢ok biiyiik bir
gelisme kaydetmistir. Bu donemde kavramlar teosofik anlamlar kazanmasinin yaninda

teosofik anlamlar tagiyan bircok kavram tasavvuf terminolojisine girrnistir.687

2.5.1. Rabita

Rabita kelimesi tasavvufta terim olarak kullanildiginda Kur'an'daki anlamindan
oldukca farklilasan ve sozliik anlami ile baglantis1 zayiflayan bir kelimedir. Sozliik
anlamu itibariyle iki seyi birbirine baglayan ip, ilgi, bag, sevgi gibi anlamlara gelen
"y " ve "k )" kelimeleri Kur'an'da sadece fiil olarak ge¢mekte ve "Allah yoluna
tutunmak ve ayrilmamak, diigmana karst uyanik ve hazirlikli bulunmak" anlamina
gelmektedir. Elmalili Hamdi Yazir bu kelimenin "diismana kars1 atin1 baglayip tarassud
ve intizar etmek " anlamia gelen "rabt-1 hayl" terkibinden alindigin stiylemektedir.688
Bu kelime hadiste de gegmekte fakat ayetteki baglamdan farkli olarak ibadet sahasinda
kullanilmaktadir. Bundan dolay1 s6zliik anlamini daha ¢ok ibadetlere devamli ve itinal
olma konusuna kaydirmis goriinmektedir. Ragib da buna dikkat ¢ekmistir. Mescide
bagli kalarak namaz1 eda edip sonraki vaktin namazini bekleme hadisine®®® dayanarak
rabt kelimesi ile "O Allah, mi’minlerin kalbine sekineti (i¢ huziru, manevi kuvvet ve
sabri) indirendir." (Fetih 48/4) ayetinde gegen "4uSwll" kelimesi arasinda bag
kurmaktadir.®® Buradan hareketle Kur'an ve hadisteki kullanimi dikkate alindiginda bu

%87 Ayrica bkz. Dilaver Giirer, “Terminolojisinin Tesekkiil Siireci Bashkli Bildirinin Miizakeresi”, I.
Islami Ilimlerde Terminoloji Sorunu Sempozyumu, Istanbul 2006, s. 512-513.

%88 Yazr, 11, 479-480.

%8 Buhari, Vuda 6; Miislim, Taharet 34-41; Tirmizi, Taharet 39, 103.

%% Ragib, s. 185.
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kelime hem cihat alaninda diismana karsi sabirli olup goézetleme yerinde sabit ve
dikkatli olmak anlaminin yaninda kalbin de i¢ huzuru ile kalbin yanlis yollara
sapmamasi i¢in sebat iizere olmasi anlaminda kullanilmistir. Fakat sufilerin kullanimina
bakildiginda bu kelime Kur'an'daki anlamindan oldukca uzaklasmis ve kisisel tecriibe
edinilmek suretiyle tasavvuf erbabinin kendi arasinda hiyerarsiye de dikkat ederek
manevi bir bag kurma anlaminda terimlestirilmistir. Tabi tasavvuf ilminin tabiati geregi
sufilerin de rabita ile ilgili tanimlar1 farklilik gostermektedir. Insanin kendini bilmesi,
hakki bulmasi ve zevk-i kiilliye ulasmas1 amaciyla seyhi vech-i muhabbet ile goniilde

tutmak !

olarak tanimlanan rabita terimi sadece seyh miirid iliskisi diizeyinde
kalmamakta tasavvufun Onemli konularindan olan "fena" fikri ile miinasebet
icerisindedir. Ciinkii rabita ile baslayan sahsi tecriibe, miiridin zamanla, seyhini
benimsemesi, onun ahlakini benimseyip 6ziimsemesi, kisiligini onun kisiliginde eriterek
seyhinde aynilesmeye kadar gitmektedir. Bu aynilesmekle birlikte fena fi's-seyh
gerceklesirken ileriki asamalarda "fena fi’r-Rastl"e, nihayetinde de fena fillah'a
ulagsmaya kadar gitmektedir. Rabita ile birlikte = miirid, seyhinin suretini hayalinde
canlandirarak onun ruhaniyetinden feyz almakta ve istimdad dilemektedir.®®® Burada
rabita Kur'an'dan gelen bir kelime olmasinin yaninda hadisteki kullanim ile deruni bir
boyuta aktarilmistir. Ancak tasavvuf terminolojisinde daha c¢ok seyh-miirid iliskisi

baglaminda anlam kazanirken tasavvufun diger doktrinleriyle de baglantili olarak anlam

kazanmustir.

2.5.2. istigase

2

"5l s JRalS el A 1 ieRa ()5 (Kehf, 18/29) ve &) (lisils W 3" (Ahkaf,
46/17) ayetlerinde gecen ve mastarlar1 "istigase" olan ve yardim isteme anlaminda ki bu
fiiller tasavvufta " Sikintili durumda, miiridin mirsidinden ve zamanin kutbundan

1693

himmet yoluyla yardim etmesini dileme anlaminda terimlestirilmistir. Bu terimin

tanimlanmasinda kullanilan miirsid-miirid iliskisi, kutup gibi bir makamin zikredilmesi

%9 Seyyid Mustafa Rasim Efendi, Tasavvuf Sozliigii Istildhdt-i Insan-1 Kamil, (Haz. Thsan Kara), insan
Yay., Istanbul 2008, s. 544.

%32 Bkz. Zafer Erginli vd., Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézliigii, Kalem Yayinevi, istanbul 2006, s. 788-
789; irfan Giindiiz, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita”, /lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, y1l: 8,
say1: 19, 2007, (23-53), s. 28-29.

%% Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri, Agag Kitabevi Yay., Istanbul 2009, s. 321.
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bu kelimenin Kur'an'da kullanilan sozliik anlamindan farklilagarak sufilerin uzlagtig1 bir

anlam oldugunu ortaya koymaktadir.

Bu kelime Kur'an'da sézliikk anlamin1 muhataza ederek kullanilmaktadir. Herhangi
bir ser'l 1stilahi anlami esas alinmadan kullanilmigken sufilerin gelistirdikleri bir disiplin
icerisinde anlam kazanmistir. Buradan da gerek sufilerin gerekse de diger ilim
erbabinin Kur'an'daki Kur'an tarafindan teosentrik bir anlam yiiklenmeyen herhangi bir
kelimeyi 1stilah olarak kullandiklar1 bunda herhangi sakinca goérmedikleri sonucuna

vartlmaktadir.

2.5.3. Halife

Sozlik anlami itibariyle birinin yerine gegen, arkasindan gelen vekil olan kisi
anlamlarina gelen bu kelime gelmektedir.®® Bu kelime, Bakara 2/30 ve Sad 38/26
ayetlerinde ge¢mektedir. Bakara suresinde "yeryiiziinde bir halife yaratacagim", Sad
suresinde ise "Biz seni yeryliziinde halife kildik, artik insanlar arasinda hak ile hilkmet"
manalar1 vardir. Bu ayetlerde kelime sozliik anlaminda kullanilmistir. Fakat bu kelime
tasavvuf terminolojisine girince toesofik bir anlam kazanmistir. Buna gore halifenin
tasavvufta terim anlami bir seyhin, miiridlerinin yetiskinleri arasinda, kendisi gibi
miirsid-i kamil olmaya ve dervis yetistirmeye manevi yetenek kazananlara, o6zel
metodlarla vermis oldugu bir hususiyettir. Béylece halife, o miirsidin yerine gegecek
kisi ve onun makamini temsil edebilecek mahiyette biri olur. Bu makam ayni zamanda

da tasavvuf okulunda bir kisinin varacagi son makamdir.®®

2.7. KUR'AN KAYNAKLI iISLAM MEZHEPLER TARiHi TERIMLERI

Islam mezhepler tarihi terimleri bizlere miisliimanlarin dinin anlasilmasi ve
yorumlanmasi1 konusunda tarih igerisinde hem toplumsal hem de siyasal diislince
farkliliklarin1 yansitan bir bilimdir. Mezhep ayriliklarini, ayrilik sebeplerini ve tarihi
stirecteki yerini arastiran bir ilim olmasi sebebiyle hem sosyolojik hem dini diisiince
alanindan epeyce faydalanmaktadir. Bu sebeple kullandig1 terimler yelpazesi oldukga

genis olmaktadir. Islam mezhepler tarihi ayn1 din iginde farkli ama disiplinli diisiince

6% Cevheri, IV, 43. .
%% Silleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, Kabalc1 Yaynceilik, istanbul 2012, s. 155-156;
Cebecioglu, s. 100.
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tireten ve toplum destegini kazanan dini gruplari ele aldigi i¢in mezheplerin
olugmasinda etkin olan itikadi, ameli ve siyasi konular1 ele almaktadir. Bundan dolay1
temel terimleri ziimrelesme, ayrimlagma, farklilasma, iftirak, ihtilaf, mezhep, firka, din
yorumu, din anlayisidir. Islam mezhepler tarihi ilmi farkli inang ve diisiinceye sahip
gruplarin delil ve kaynaklari tespit edip temel yapilarini arastirmayi amaclar. Bu sayede
dini daha saglam ve bilimsel olarak tanitma, insanlarin farkli inang ve kanaatteki

insanlara olabildigince hosgoriilii davranmalarini saglamaya yardimci olmaktir.

Bu sekilde bir amaci olan Islam mezhepler tarihi ilmini ge¢misten giiniimiize
gerek siyasi ve gerekse itikadi amaglarla meydana gelmis olusumlar1t olustuklari
bolgeleri, etki alanlarini, olusumlarinin altinda yatan sebepleri, islam diisiincesine
katkilarimi ve diisiince yapilarini ortaya koyup betimleyici bir iislupla inceleyen bir ilim
olarak tanimlanabilir. Islam mezheplerinin olusumlarinda zikrettigimiz siyasi olusum
ifadesi bu akim ve mezheplerin, kendilerini dayandirdiklar1 yahut ayrildiklar1 dini

yapinin ilahi 6zelliklerini biitiiniiyle tasimadiklarina isaret olmalidir.

Bundan dolay1 Islam mezhepler tarihi ilmi 1stilahlar1 kullanirken mezheplerin,
stilahlara yiikledikleri anlamlari esas alir. Ciinkii ilmin ortaya c¢ikis felsefesi bunu
gerektirir. Mezheplere daha iist bir pencereden bakmak gerektigi i¢in objektif bir tutum
sergilemek zorundadir. Iste bundan dolay1 betimleyici metot Islam Mezhepler Tarihi'nin
metodu olmakta, diinya gorlisii ve dini kanaati ne olursa olsun taraf olma durumu
sozkonusu degildir. Siiphesiz mezheplerin olusumunu incelerken mezheplerin kendi
kitaplarindaki bilgiler objektiflik acisindan yaniltic1 olsa da bunlar1 da dikkate alarak
objektifligi saglamaya gayret eder.

Yukarida ifade ettigimiz tlizere bu ilim tarafsizlik ilkesine gore icra edilmesi
gereken bir ilimdir. Boylece yorumsuz ve bilimsel faaliyet yapmaya uygun bir bilimsel
veri saglayacaktir. Bu yoniiyle Kelam ilminden farklilagsmaktadir. Cilinkii Kelam ilmi
terimleri basligi altinda ifade ettigimiz iizere Kelam ilmi normatif bir ilimdir. Kelami
konular1 hak-batil ekseninde tartigmaktadir. Ozellikle klasik dénemde Islam mezhepler

tarihi de bu 6zellige dogru kaymustir. Ornegin Taskdpriizade (v. 968/1560) mezhepler
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n 696

tarihi ilmini "batil mezhepleri kaydeden bir ilim seklinde tanimlamigstir. Fakat

modern donemde mezhepler tarihi ilminin "betimleyici" vasfi daha da tebariiz etmistir.

2.7.1. Firka

Mezhepler tarihi ilmi tabiati geregi toplum tarafindan az ya da ¢ok itibar gormiis
dini gruplan incelediginden dolayr inceledigi inan¢ gruplarina iist bir isim bulma
ihtiyact duymustur. Bu ihtiyact bazi isimlerle giderme yoluna gitmislerdir. Makale,
nihle bu isimlerdendir. Fakat biz Kur'an'da kullanildigi i¢in "firka" kelimesine deginmek
istiyoruz. Kur'an'da "4 2" (et-Tevbe, 9/122) ve "33 (es-Suara, 26/63) seklinde gegen
bu kelimeler 73 firka hadisindeki "4,3" kelimesinden dolayr mezhepler tarihinde dini
olusumlar i¢in daha yaygin kullanilmaktadir. Bu kelime Kur'an'da herhangi bir dini ve
siyasi Ozellikleri gozetilmeden koylii-sehirli ve sivil-asker gibi ayrilan insan topluluklar

i¢in kullanilmaktadir.®’

Fakat bu kelime mezhepler tarihi ilminde siyasi ve itikadi
hedeflerle ortaya ¢ikmis gruplar yaninda, kendilerini Islim'a nispet eden dini, felsefi ve
siyasi olusumlar i¢in bir terim anlami kazanmistir.*®® 311/924 vefatli Sii alim Ebu Sehl
Ismail b. Ali b. Ishak b. Ebi Sehl el-Fazi b. Nevbahti'nin Frraku's-Si'a adli kitab1 ve
Bagdadi (v. 429/1038)'nin el-Fark beyne'l-Firak isimli kitabinda bu terim kitabin
isminde kullanilmistir. Taskopriizadenin Islam Mezhepler Tarihi ilmine //mii

Makalati'l-Firak ismini vermesi ve firka ile genel anlamda grup anlaminda, makale

terimini ise batil inanclh gruplar i¢in kullanmasi da bu goriisiimiizii desteklemektedir.

Islam mezhepler tarihi yazilirken 73 firka hadisi temel alinmis ve mezhep isimleri
73 tamamlanmis bunlardan 72'si batil sadece bir tanesi hak olarak kabul edilmis bu
yapilirken de bir veya birkag kisinin dillendirdigi bir diisiince mezhep olarak yansitilmis
veya da yapay bir¢cok mezhep iiretilmistir. Mezhep isimleri de tiiretilirken zemmedici
ifadeler kullanilmigtir.  Bunlarin en problemli olanlar1 da ayetlerdeki ifadelerle
irtibatlandirilanlar olmaktadir. Ger¢i mezhepler tarihi terimleri incelendigi zaman
mezhep isimlerinin daha ¢ok mezhebin giindeme gelmesinde etkin sahislarin isimlerine

nisbet ya's1 getirilmek suretiyle elde edildikleri goriilmektedir. Firka ve mezheplerin

6% Ahmed b. MustafaTaskdpriizade, Miftdhu's-sedde ve misbdhu's-siydde fi mevdiidti'l-uliim, Daru’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1985, I, 298.

%97 Bekir, Topaloglu, “Firka”, DIA, Istanbul 1998, 5.35

%% Firka kelimesi igin ibn Manzur “insan toplulugu” anlamum vermistir. (ibn Manziir X, 300.) Ayni
kelime Sehristani’de “farliligindan dolay1 ana biinyeden ayrilan ve goriislerinin pesinden giden sosyal
topluluk” anlaminda kullanilmigtir. (Ebu’l-Feth Muhammed es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, s. 21)



203

kendi fikirlerini ve oOzellikle doktrinlerinde yer bulmus dini kavramlart Kur'an'm
anlamimi belirledigi kavramlarla 6zdeslestirerek sunduklarini hatirlamaliyiz. Dogal
olarak da mezhebin anlam yiikledigi kavramlarla Kur'ani kavramlarin yerlerinin
genellikle degistirildigi goriilmektedir. Boylece Kur'ani kavramlar mezhepler tarafindan
tamamen kendi ideolojilerini yansitacak sekilde subjektif ve siyasi kavramlar haline

déniistiirilmiistiir. %

Ozellikle bu ilmin ilk eserlerinin farkli sartlarda ortaya ¢ikmalari ve itikadi, siyasi
ve mezhebi saiklerle kaleme alinmasindan dolay1 giiniimiiz betimleyici 6zelligi gérmek
cok miimkiin degildir. Bagdadinin sozlerinde bunu rahatlikla gérmek miimkiindiir.
Nitekim kendisi el-Fark beyne'l-firak isimli eserini kaleme alma sebebinden
bahsederken "Ben, saglam dinin ve dogru yolun ortaya ¢ikarilmasi ve bu yolun sapik
yollar ve bozulmus goriislerden ayirt edilmesi hakkindaki dileginizin yerine

getirilmesini gerekli gdrdiim." "

ifadelerine yer vermekte kitabinin ilerleyen
boliimlerinde hidayet tizere olan grup olarak tanimladig1 Ehl-i siinnet'in {izerinde ittifak
ettigi hususlar bashg: altinda saydigi maddeler i¢inde her cevherin pargalanmayan bir
clizi oldugu ve diinyanin hareketsiz olduguna inanmak gibi maddelere yer

vermektedir. %

Bu denli subjektif kriterlere dayanan bir anlayisla yazilmig bir eserin
kullandig1 ve iirettigi terimlerin de Kur'an kaynakli bile olsa Kur'an anlam diinyasina
cok da yakin olmasa gerektir. O kadar ki kitabinda kimi firkalar1 bid'at¢1 kimilerini
sapik olarak nitelendiren Bagdadi Kur'an'da miisrik, Hiristiyan ve Yahudiler i¢in
kullanilan baz1 ifadeleri Ehl-i siinnet disindaki mezhepler i¢in kullanmaktadir. Ciinkii
mezhepler tarihi ilminde arzulanan tarafsizlik saglanamadig: i¢in muhaliflerin goriisleri
eser sahibinin penceresinden ve kendi tabirleriyle sunmay1 beraberinde getirmistir.
Muhaliflerin goriislerini kendi tabirleriyle ifade egiliminde olan bu yolla bazen
terminoloji degisikliklerine dahi yol acan bir firak edebiyati veya kelam miiellifi

nakillerini diiriistce yapsa bile bilhassa kapali, miiskil ve hassas konularda

. . 702
okuyucusunun yanilmasina neden olabilmektedir. 0

%99 S6nmez Kutlu, “Ehl-I Beyt Sembolik Kapitalinin Tarihi Siire¢ i¢inde Semerelendirilmesi”, Islamiyat,
111/3 (2000), s. 99.

% Ebu Mansur Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, el-Fark beyne 'I-firak, Daru’l-afaki’l-
cedide, Beyrut 1977, s. 2.

0! Bagdadi, s. 316-318.

92 \W. Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, (Cev: Ethem Ruhi Figlali), istanbul 1998,
S. 4.
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Mezhepler tarihi terimlerinin, terim kaynagi olarak kullandiklar1 kaynaklardan
anlam diinyas1 agisindan ne Olgiide uzaklagma ihtimali oldugu mezhebin olusma
asamalarma goz atildiginda daha acik goriilecektir. Oncelikle dini ana yapidan ayrilik¢i
bir grup ortaya ¢ikmaktadir, bu grup sosyallesir ve genis bir kitleye hitap etmeye baslar.
Bu asamay1 kurumsallasma ve kendi iginde idari bir hiyerarsi gelistirme takip eder. Bu
toplulugun i¢indeki entellektiiel kesimin mezheplerini tanitan, savunan ve meseleleri
tartisan kitaplar1 telif edilir. Bdylece literatiiriin yaninda kendi terminolojisini de
olusturmaya baglar. Ciinkii bu siirecte olusumun inang ve uygulamalar1 doktrine
dontigiir. Hatta c¢iktigt ana biinyeyi reddederek bagimsiz bir din haline bile
gelebilirler.”®

Mezhepler tarihi incelendiginde mezheplerin olugmasinda bircok faktor
sayilabilir. Bunlar insanin farkli diisiince iiretme tabiati ve kabiliyeti, dinin yazili ve
sozlii kaynaklarmin hususiyetleri, kiiltiirel ve siyasi etkilesim, Islam'daki ilk iktidar

704 ..
% Bu tiir

miicadelesi ve devaminda yasanan {ziicii olaylar olarak Ozetlenebilir.
farkliliklarin en 6nemli tezahiirli kelimelere yiiklenen farkli anlamlardir. Bilindigi {izere
kelimeler sabit degildir. Bu yiizden kelimeleri yasayan diislincelerin somutlagsmis
bicimleri olarak gormek gerekmektedir. Bu yilizden bu kelimeler i¢lerinde bulunduklari
zaman ve sartlara gore biiyilk renk ve icerik degisiklerine ugrayabilir.’* Fakat burada
bahsettigimiz, kelimelerin mezhepsel saiklerle farkli anlamlara kaydiriimasidir. Ornegin
namaz anlatilirken sozliik anlami dua olarak verildikten sonra Stinni anlamiyla namaz-

706

Alevi anlamiyla namaz ayrimina gidilmekte hatta bu zorunlu olmaktadir.”™ Ciinkii ayn1

kelime ayni din terminolojisinde farkli mezheplere gore anlam kazanmugtir.

2.7.2. Beda

Islam mezhepler tarihinde ortaya ¢ikmis ve Kur'an'da kullamlan kelimeye ornek

olarak "beda" kelimesini zikretmek istiyoruz. "Beda" terimi sdzkonusu olunca bu

"% Mezheplesme siireci tablosu igin bkz. Mehmet Ali Biiyiikkara, “Bir Bilim Dali Olarak islam
Mezhepleri Tarihi ile ilgili Metodolojik Problemler”, Islami [limlerde Metodoloji (Usiil) Meselesi, Cilt:
1, Istanbul 2005, (441-491), s. 489.

704 Hasan, Kurt, “itikadi Mezheplerin Olusumu”, Giimiishane Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y1l
2 Cilt: 2, Temmuz-2013, (23-35), s. 32-33.

7% Ronald, L. Buchan, “Distinguishing Between Terms and Meaning of Terms”, Standardizing and
Hermonizing Terminology: Theory and Practice, Philadelphia 1995, s. 77.

7% Biiyiikkara, s. 418.
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kelimenin terimlesmesi ile ilgili birkac¢ rivayet vardir. Muhtar es-Sekafi bir savas
oncesinde askerlerine Allah'in kendilerini zafere ulastiracagini sdylemis, savastan
zaferle ¢ikinca bunu kendi kerameti gibi yansitmistir. Fakat bir sonraki savasta Mus'ab
b. Ziibeyr onun ordusunu maglup edince Allah bana galibiyet vaad etmisti, fakat daha
sonra kendisine bu degisik sonug zahir oldu" demistir.””” Ayni tiir bir rivayet Imam
Sadik i¢in de anlatilmaktadir. Rivayete gore Imam Sadik "Allah, oglum Ismail hakkinda
1zhar ettigini bagka hi¢bir seyde 1zhar etmemistir." seklindeki bir ifadede bulunmustur.
Daha sonra oglu kendisinden dnce vefat edince yanildigi ortaya cikmustir.® Konumuzla
ilgili olan konu burada her iki rivayette de ayn1 formda kullanilan ifadelerdir. Buna gore
ikisinde de "4 \»" ifadeleri gegmektedir. Kur'an'da Allah i¢in kullanilmayan bu ifadeyi
form olarak almislar ve terim olarak olusturmuslar daha sonra da kendi itikatlarinda
buna yer vermislerdir. Hicri II. asrin ortalarinda olan bu olaydan yaklasik bir buguk asir
sonra Isna aseriyye mezhebi yerlesip Allah'n ezelde isimleri ile tayin ettigi "on iki
imam" doktrini mezhebin temelini olusturunca Imam Sadik'in, oglunu kendisinden
sonra yerine gecmesini vasiyet etmesi hem anlamini yitirmis hem de yeni doktrini
ortadan kaldiracak duruma gelmistir. Boyle olunca zikrettigimiz rivayet degisiklige
ugramis ve oglum (ibn) yerine atam (ebi) Ismail rivayetine birakmistir. Rivayet bu
haliyle artik Imam Sadik'mn, atas1 Ismail peygamberin kurban edilme olayinda Allah'm
muradini degistirmesine isaret eder hale gelmistir. Boylece ezelde tayin edilmis imamlar
prensibi zarar gormemis oluyordu. Rivayetlerdeki bu degisiklik asil olarak koklii bir

degisikligin ilk admm idi. "

2.7.3. Guluv

Mezhepler tarihi ilminin kullandigr Kur'an kaynakli bir terim olarak "guluv" ve
"galiyye/gulat" terimleri 6rnek gosterilebilir. "Guluv" kelimesi Kur'an'da Nisa 4/171 ve
Maide 5/77 olmak tizere iki yerde ge¢mektedir. S6zliikk anlamu itibariyle "sinir1 agmak,
asirtya kagmak" anlamina gelen bu kelime Kur'an'da Ehl-i kitap i¢in dinde asiriya kagip
Allah'in hakkinda ona yakigmayan yakistirmalarda bulunmalari sebebiyle "!slas Y

ifadesi kullanilmistir. Daha sonralar1 bu kelimenin tiirevleri 1stilahlagmistir. Mezhepler

"7 Bagdadyi, s. 54.

"% Ebu Sehl ismail b. Ali b. ishak b. Ebi Sehl el-Fazi b. Nevbahti, Firaku's-Sia, Daru'l-adva', Beyrut
1984, s. 55.

" Biiyiikkara, s. 419.
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tarihi alaninda yazilmis gerek Siinni gerekse Sii eserlerde bu terim kullanilmistir.
Asirilik ve sapkinlik ile nitelendirmelerinde bulunan bu terim daha ¢ok imamet,

teseyyu', ahireti inkar ve tenasiih inancin1 benimseyen gruplar i¢in kullanilmigtir. ™

Bu terimin kapsami bir¢ok terimde oldugu gibi mezhep tarihgisine, miiellifin
mezhebl tutumuna, mezhep i¢i ihtilaflara ve tarihsel siirecte sosyo-politik konjektiire
gore farklilk gostermistir. Ornegin mezhepler tarihi eserlerinin telif edildigi ilk
donemlerde bu terimin kapsami son derece genis tutulmustur. O kadar ki imamet
hakkinin Hz. Ali'ye ait oldugunu savunup ilk iki halifeyi elestirenler ve imamin masum
olduguna inananlar bile gulat olarak kayda gegirilmistir. Fakat guluv terimi belli bash
bazi konular s6z konusu oldugunda giindeme gelen bir konu olmustur. Beda, tenasiih,
uluhiyyet, hulul, tesbih, batini te'vil, imamet ve peygamberlik iddias1 gibi konular
mezheplerin gulat sayilmasina sebep olmustur.”** Bunun yaninda gulat terimi sadece Sii
gruplar i¢in kullanilan bir terim olmamustir. Asirt gorlislere sahip olusumlar
smiflandirilmig ve bu goriisleri benimseyen inangsal, politik ve sufi gruplar i¢in de gulat
tabiri kullfctmlmlstlr.712 Fakat daha sonralar1 bu terimin dlgiitleri degismistir. ilk olarak
zikredebilecegimiz Olg¢iit Hz. Ali'nin veya baska bir imamin gaybete gitmesi ve
kiyametten Once geri donmesi olarak tanimlanan ric'ata inanmaktir. Bu o0lgiit ilk
yiizyilda gegerli idi. Sonraki yilizyilda bu 6lgiit yerini imamlarla ilgili huliil ve tenasiih
itikadina sahip olmaya birakmistir. Artik gulat olmanin sarti gaybet ve rec'at degildir.
Ucgiincii standart ise Ehl-i Hadis alimlerinin benimsedikleri standarttir ki bu &lgiit
Islam'in koydugu inangsal prensipleri smirladigini diisiindiikleri inanglar1 guluv olarak
degerlendirmislerdir. Bunlarin iginde ilk ti¢ halifeye kétii soz sdylemek bile vardi.”*
Burada guluv teriminin gecirdigi anlam evrelerine bakilinca Kur'an'dan alinan ve
miisliman olmayan Ehl-i Kitab'm dinde yasadiklar1 kayma i¢in kullanilan bir kelime
baz1 mezhep tarihgilerinin farkli mezheplerin dinde sapma olarak gordiikleri konularda
kullandiklar1 ve bu tiir mezheplerin dinde yanlis bir yol tutmalarini simgeleyen ve tarih

icinde farkl standartlara bagladiklari sapkinligini niteledikleri bir terim olmustur.

"0 Eg'ari, Makdlatii'l-islamiyyin ve'htilafii'l-musallin, Daru ihyai tiirasi'l-arabi, Beyrut ts., 5, 46, 377;
Nevbahti, Firaku's-Sia, s. 6, 22, 31.

" Mustafa Oz, “Galiyye ”, DIA, istanbul 1996, s. 333-334.

12 Ornekler i¢in bkz. Bagdadi, s. 320-350.

83 Wadad al-Qadi, “The Development Of Term Ghulat in Miislim Literature With Special Reference To
The Kaysaniyya”, Akten Des VII Konresses Fur Arabistik Und Islamwissenscaft, Gottingen, 1976, s.
295-316; AhmetYasar Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, Istanbul, s. 1-70.
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Mezhepler tarihinde kullanilan terimler mezheplerden mezheplere farklilik
gdstermesi de kaginilmaz bir sey olmaktadir. Ozellikle dinin yorumlanmasi konusunda
temelden farklilik olan mezhepler arasinda terimlere yiiklenen anlamlarda birbirlerinde
olduk¢a uzak olmaktadir. Ornegin Kur'an'da teberri kelimesi fiil seklinde
kullanilmaktadir. Bu kelime Bakara, 2/166-167'de kiyamet giinii birbirlerinin
sapitmalarma sebep olmus kisilerin birbirlerinin arasindaki iligkiyi bitirme anlaminda,
Tevbe 9/114'de Hz. ibrahim'in iman etmeyen babasina inanmasinda iimidini kestikten
sonra yiiz ¢evirmesi anlaminda kullanilmaktadir. Burada beraet/teberri lafzi ahirette
cehennemlik olanlardan diinyada da inanmayan ve tevbe etmeye yanasmayan kisiler
icin kullanilmaktadir. Fakat Kelam ilminde telif edilmis Sii kaynaklarda bu kelime "ilk
ic halife ile onlarin hilafetini mesru goren ashap cogunlugundan veya Hz. Ali, Fatima
ve bunlarin soyundan gelenlere muhabbet duymayanlardan zihin ve goniil acisindan

" 4 anlammda kullamlmaktadir. Hariciler de buna benzer terimler

uzak durma
kullanmaktadirlar. Ornegin Nisa 4/95, Tevbe 9/46 ve 9/86 ayetlerinde cihada
gitmeyenlere oturanlar anlaminda "G denilmistir. Hariciler bu kelimeyi kendi

dislarindaki mezhepler igin "s2=81" kullanmaktadirlar. ™

2.8. DEGERLENDIRME

Kur'an kelimeleri, 1stilah olarak kullanildiklar1 disiplinlerde s6z konusu disiplinin
ortaya ¢ikis amacina, konularina, ana konularina ve tartismali meselelerine gore hatta
disiplinin tasdiki (normatif ) ve tasviri (deskriptif) olmasina goére anlam desenine
biirlinmektedir. Kelimelerin yukaridaki unsurlardan etkilendikleri hususlar1 ortaya
cikarmak ancak kelimenin zaman iginde anlam degisimlerini takip etmekle ortaya
cikarilabilmektedir. Cilinkii kelime 1stilah olarak ilmi disiplinin igine girdikten sonra da
anlam alaninda degisiklige ugramaya devam etmektedir. Bu siiregte 1stilah ayni disiplin
icinde ilmi faaliyet yapanlarin farkli egilimleri icerisinde yerini bulmasi ve anlamini

yerlestirmesi i¢in bir ¢alkant1 yasamak durumunda kalmaktadir.

Niizul sonras1 donemde Kur'an kelimelerinin 1stilah olarak kullanilmasi Kur'an'in
anlasilmasinda bazi olumsuz ve yaniltict etkilerinin yaninda Kur'an kelimelerinin

dinamik yapilarin1 korumalarma katkida bulunmustur. Ciinkii bir kelime herhangi bir

" Topaloglu-Celebi, s. 46.
> Topaloglu-Celebi, s. 172.
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ilmin terminolojisine girdiginde muhtemel anlamlarindan bir tanesi 6ne ¢ikarilmak
suretiyle kelime anlam agisindan ilerlemeye devam etmektedir. inceledigimiz
orneklerde hicbir 1stilahin Kur'an'daki anlamindan tamamen kopuk olmadigini aksine
Kur'an'daki anlamiyla mantiksal baglarla anlam doniisiimleri gegirdigini tesbit ettik. Bu

sekilde Kur'an kelimelerinin anlam yelpazesi olduk¢a genislik kazanmistir.

Kur'an kelimelerinin 1stilah olarak kullanilmaya baslanmasindan sonra Kur'an'daki
anlamindan ne derecede farklilastigi da ilmi disiplinlere gore farklilik gostermektedir.
Eger bir disiplin Arap-islam Kkiiltiiriiniin disindan bir etki ile olusmussa kullanilan
istilahlar etkilendigi diisiincenin anlam sablonunu yiiklenmek zorunda kalmstir. islam
felsefesi ve Mantik ilimlerinin 1stilahlarini islerken Kur'an'dan alinan bir kelimenin bu
ilimlerdeki 1stilah anlamina ulasmak ve anlamini tam olarak ortaya koymak i¢in hem
etkisinde kalinan diisiincenin temel parametrelerinin hem de filozofun felsefesinde s6z
konusu 1stilahin yerinin ortaya konulmasi gerekir. Ancak bu islemden sonra gergek
anlam ortaya cikarilabilir. Bizim de inceledigimiz islam felsefesi ve Mantik
istilahlarinin hem islam filozoflarinin olusturduklar1 felsefeden hem de Yunan
diisiincesinden birtakim etkiler tesbit edilebilmektedir. Bu etkiler Kur'an kaynakl
istilahlarin anlamlariminKur'an'daki  anlamlarindan  uzaklagsmasini  beraberinde

getirmektedir.

Hadis ilminde ozellikle de rical alaninda kullanilan 1stilahlar Kur'an'dan
alinmalarina ragmen oldukca farkli anlamlara evrilmislerdir. Ciinkii kisilerin
biyografileri, ezberleme gii¢leri ve dini gidisatin1 baz alarak teknik bir siniflamaya tabi
tutan, hadisleri, ravilerin bazi standartlara gore kuvvet siralamasina tabi tutan bir ilim
her ne kadar kelimeleri Kur'an'dan alarak 1stilahlar iiretse de terminolojisini Kur'an'dan

oldukca uzak bir anlam baglantisi igerisinde bir araya getirmistir.

Tefsir ilmi diger ilimlerin verilerini kullandig1 i¢in ozellikle Kelam, Fikih ve
Tasavvuf ilimlerinin 1stilahlarini kullanmistir. Tefsir ilminin kiraat béliimiinde de niizul
sonrasi ortaya ¢ikan kiraat farkliliklart ve kiraat ekollerinin meselelerinin tartigildigi
konular etrafinda 1stilahlar yeni anlamlar kazanmistir. Kiraatlerle ilgili teknik konularin
ele alindig1 boliimlerdeki stilahlar Kur'an'daki anlamlarindan ziyade mensup olunan

kiraat mezhebinin kriterlerine uygun okuma amacina matuf anlamlar kazanmstir.
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Baslangicta Mutezile tarafindan kurulan ve esas itibariyle inan¢ konularini isbat
ve savunma amaci tasiyan Kelam ilmi, Ozellikle zat-sifat ayrimi tizerinden Allah't
tamimlama yoluna gitmistir. Kur'an'da ise Allah igin kullanilan diger isimler igin
Allah'm sifat1 olduguna dair bir belirti yoktur. Irade, kudret, sem’, basar gibi sifatlarin
Kelam ilminde 1stilah olarak kullanilmasi varlig1 zat-sifat baglaminda degerlendiren
Helenistik diistincenin etkisi ile olmustur denilebilir. Bu etki Kelam'in diger konularinda
kullanilan 1stilahlarinda da goriilmektedir. Miisliimanlar aras1 inan¢ konularindaki
ihtilaflarin etkisiyle baz1 Kur'an kelimelerinin bazi anlam yonleri 6n plana ¢ikarilarak
s6z konusu kelimeye Kur'an'daki anlamindan uzak bir istilah anlami yiliklenmistir.
Allah'in sifatlari konusu ve itikadi mezhepler arasi ihtilaf konulari hari¢ diger
meselelerin 1stilahlar1 diger Islami ilimlerin terminolojileriyle karsilastirildiginda Kelam

istilahlart Kur'an kelimelerinin anlamlarina en yakin oldugu sdylenebilir.

Kur'an'daki anlamlarindan olduk¢a uzaklasan kelimeler icerisinde tasavvuf
istilahlart da sayilabilir. Dinin mistik yoniini temsil eden tasavvuf ilmi, Kur'an'dan
aldig1 kelimeleri 1stilah olarak kullanirken 1stilahlarina deruni ve irfani boyut
kazandirmistir. Bunun yaninda siibjektif bir disiplin olmasi ve bilgi kaynagi olarak
kisisel ve ruhi tecriibeleri kabul ettigi i¢in kelimeler Kur'an'dan olmasina ragmen
istilahlara seyh ve tarikat tarafindan belirlenen anlamlar oldukga serbest bigimde
yiiklenmistir. Bu 6znellik ve serbestiyet Kur'an'daki anlamindan uzak bircok istilah

meydana getirmesine sebep olmustur.

Ictihat ve fiillere ser'i hiikiim bigme {izerine kurulu Fikih ilmi de 1stilahlari, kendi
disiplininin hizmet edecek bi¢imde konumlandirmistir. Clinkii fikih, kendisini bir hukuk
metodolojisi olarak tanmitmis ve ilmi faaliyetini bu alana sikistirmis ahlaki alanin
islenmesini tasavvufa ve felsefeye birakmistir. Istilahlarinin Kur'an kelimelerinden farki
da buradan kaynaklanmaktadir. Kur'an'in meseleleri ele alinisi ameli konular ahlaki ve
toplumsal degerlerle mezcetmek seklindedir. Fikih ise meseleleri daha ¢ok hukuki bir
cercevede ele almis dini-kazai durumlarmi Kur'an'a gore daha dar cercevede ele
almaktadir. Bundan dolay1 fikih Kur'an kelimelerini 1stilahlagtirirken kelimenin ifade
ettigi kuvvette zayiflatmaya gittigi gibi kuvvetlendirmeye gitmistir. Yeni anlam fikhin
kendi sistemi icindeki bir ac¢igi kapatma ve sistem i¢i dengeyi saglama amacin

gerceklestirmistir.
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SONUC

Istilah dedigimizde bir bilgi sisteminin kelime hazinesinden bahsetmekteyiz.
Ciinkii 1stilah kelimesi bir ilim veya sanat ¢evresinin bir kelimeye anlam belirleyip o
anlam tizere uzlasip kullanmalar1 anlamina gelmektedir. Bundan dolay1 1stilah anlami
kazanan kelimeler ilk anlamlarindan ¢ok uzak bir anlam kazanabildikleri gibi yakin bir
anlam da kazanabilmektedir. Fakat kesin olan bir sey kelimenin ilk anlamindan
farklilastigidir. Bu farklilikla birlikte 1stilahlar biitiinii bir genel dilin {izerinde bir tist dil
olusturmaktadirlar. Bir biitiin halinde terminoloji olarak adlandirilan bu 1stilahlar
kiimesi, genel dilin kelimeleri arasinda olan anlam bagindan farkli bir anlam bagi ile
birbirine tutunmaktadir. Lugat anlam ile 1stilah anlam arasindaki temel farklilik iste bu

anlam bagindaki farkliliktan kaynaklanmaktadir.

Istilahlar i¢in secilen isimler de alimler tarafindan tartisma konusu olmustur.
Fakat bu konuda belirgin bir serbestiyetin oldugu sdylenebilir. Serbestiyet i¢in birkag
istisna sayilabilir. Bunlar da dinin degerlerine aykiri olmamak, dilin temel kurallarina
aykir1 olmamak ve 1stilahlarin kullaniminda bir zorluga ve karisikliga sebep olmamasi
gibi ¢ok genel prensiplerdir. Bunlarin haricinde "z3aa¥l 8 dalic ¥" "istilahlarda
tartisma olmaz" prensibine uygun olarak istilahlarin adlanlandirilmasinda bir 6zgiirliik
oldugu soylenebilir. Bundan dolay1 alimler arasindaki ihtilaflar 1stilahlar icin secilen
isimler tizerinden degil 1stilahlarmn, ilmi sistem iginde isgal ettikleri yer iizerinden
oldugu goriilmektedir. Buradan da istilahi elestirmenin gercekte bir sistem elestirisi
oldugu soOylenebilir. Buradan hareketle kelimelerde yapilan sistemli bir degisiklik

beraberinde sistemin de diizenli degistirildigine isaret olarak algilanabilir.

Istilahi anlamin disiplinden disipline gore degisen bu yapis1 goz dniine alindiginda
ve Kur'an kelimelerinin istilah olarak kullanilmasi s6z konusu oldugunda Kur'an'dan
alinan kelimenin anlaminda az veya ¢ok degisiklik olmas1 kaginilmazdir. Bundan dolay:
da higbir sekilde bir kelimenin 1stilah anlami Kur'an'daki anlamimin aynist degildir.
Dolayistyla 1stilah anlam verilerek yorumlanan bir ayet dogru bir tefsir yapilmis olsa
bile en azindan yontem olarak tefsir kaidelerine aykir1 olacaktir. Kur'an'daki kelimelerin
anlamlarimi tesbit etmek i¢in miiracaat edilen sozliikklerde sozlik anlam ile istilah

anlamin karigik verilmis olmasi kelimelerin anlamlarinin kronolojik sekilde verildigi,
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sozliik anlam ile 1stilah anlam ayriminin goézetildigi Kur'an sozliikleri ve mucem yazma

ihtiyaci kendisini hissettirmektedir. Ciinkii ilim diinyasinda bu konuda bir bosluk vardir.

Kur'anin anlagilmasi konusunda yerel unsurlar1 bilmek olduk¢a Onemlidir.
Bundan dolay1r Kur'an 6ncesi Cahiliye donemine ait daha detayli bilgiler elde etmek
gerekmekte Cahiliye donemi ile ilgili kolektif ¢alismalar ortaya konularak Kur'an'in
kullandig1 yerel dilin ve ilk muhataplarin sosyal, kiiltiirel ve psikolojik yonlerine 151k
tutan gerek Cahiliye donemine ait bilgi ve siirlerin tarihi bilgi degeri konusunda ve
gerekse de gliniimiiz modern bilimlerden de istifade edilerek interdisipliner ¢alismalar
yapilmalidir. Bu faaliyetlerden elde edilen bilimsel veriler ile Kur'an metni arasinda
alakalar daha fazla kurulmali evrensel anlam ortaya koyma iddiastyla tarihsel baglami
gozardr ederek bir yorum faaliyetinden siddetle kaginilmahidir. Kanaatimizce Kur'an'in
ana mesaj1 tarihsel baglam cergevesinde yapilan bu tiir calismalardan elde edilen
bilimsel bulgular ile ayetler arast baglanti kurularak Kur'an'in muradimi ortaya
cikarilabilir. Tefsirin, sahabe isi oldugu kanaatinde olan Maturidi'nin de kast1 bu olsa

gerektir.”*®

Kur'an'in niizuliinden sonra farkli disiplinlerde Kur'an'dan alinma bir¢ok kelime
wstilahlagtirilmistir. Kelime bazen ayni kalmak suretiyle bazen de morfolojik bir takim
degisikliklerle ¢esitli disiplinlerde kullanilmaya baslamistir. Fakat her bir 1stilah, suyun,
dokiildiigii kabin seklini almasi gibi kullanildigi disiplinin anlam desenine gore bir
anlam diinyasinda anlam kazanmistir. Clinkdi disiplinlerin konular1 ele alis bigimi ve
dolayisiyla 1stilahlar1 yiikledigi anlam hangi unsuru merkeze aldigina, sdz konusu
disiplinin amacina, ortaya ¢ikis sebebine, etkilendigi diger din, ideoloji ve felsefelere ve
ayni disiplin igerisinde faaliyet gosteren farkli ekollerin meseleleri ele alis bigimlerine
gore farklilik gostermistir. Bundan dolayr bir kelimenin istilah anlami, kullanilmakta

oldugu disiplin icerisinde ayn1 olmadig1 gibi tarihsel siirecte de sabit kalmamistir.

Istilahlarin  ¢ok sayida olusturulup kullanilmasinin, kelimelerin  anlam
derinliklerinin artmasi gibi Arapcaya olan olumlu etkisinin yaninda genel olarak
istilahlarin artmast ilmi ¢alismalarin varliginin ve ilerlemenin bir gostergesidir. Kur'an
kelimeleri 1stilah olarak kullanilirken g¢esitli ilimlerde kelime ihtiyacini kargilamisg

bunun yaninda da Kur'an'm niizulii bitmesine ragmen Kur'an kelimeleri

718 7erkesi, el-Burhan, 1, 16.
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duraganlagsmamis, anlam yolculuklarina devam etmistir. Kur'an bu yoniiyle kurmayi
hedefledigi medeniyetin ilerlemesine her agidan oldugu kadar dilsel agidan da kaynaklik
etmistir. Hatta farkli dili konusan miislimanlarda bunu gormek mimkiindiir.
Istilahlasma heniiz Hz. Peygamberin vefatindan 6nce baglamistir. Bu da niizulden sonra
ilimlerde hizli bir gelisme oldugunun Kur'an'm da buna miisaade ettiinin bir
gostergesidir. Kelimelerin 1stilah olarak anlam degisikliklerine ugramalar1 Islam
diinyasinin disa kapali olmadigimin da bir gostergesidir. Yunan diistincesinden
faydalanilarak Islam felsefesi ve mantigin alinmas1 ve Kur'an'daki kelimelerin de ilk
anlamlarindan uzaklastirilarak kullamlmasi Islam diinyasmin herhangi bir cekince
gostermediginin ve farkl kiiltiirlerle iliskiye gecilmesi durumunda kendi kimligini
kaybetme endisesinden uzak oldugunun bir kanitidir. Kur'an kelimeleri kullanilarak
olusturulan ilimler tek formatta bir ilimle sinirlanmamis igtihada dayali bir ilim olan
fikih ilmi kurulurken ayni zamanda hadis ilmi gibi Hz. Peygemberin sozlerini senetli
bicimde sonraki nesillere aktarmayir amaclayan ve raviler ilizerinde calisan ilim de
kurulmustur. Bu sekilde c¢esitli tabiata sahip ilimler olusturulmus olmasi yeni
olusturulan medeniyeti her agidan gelisime acik hale getirmistir. Ayrica felsefe ve
mantik gibi dis etkilerle disiplinler gelistirilirken kelime ihtiyacinin vahiy kaynakli
kitaptan karsilanmasiyla insanligin evrensel ve ortak birikimi olan felsefe ve hukuk

icerikli ilimler Kur'an'la bulusturulmustur.
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