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Sicistani’nin énemli eseri “Mtintahabat”ta astronominin
Hz. ibrahim’den Snceki devirlere tekabiil eden Babil ve Keldanilerde,
alan 8lgiimii ve geometrinin Misir'da, hesap ve matematigin Fenikelilerde,
tabii ilimlerin Sam ve cevresinde, tip ilminin énce Mezopotamya,
sonra Hint ve Yunan'da ortaya ¢iktigi kaydedilir.

BiLiM vE HIKMET

Size hemen bir soru sorsam ve desem ki: “llk vazyi kim
buldu?” Vereceginiz cevap tabi ki “Stimerler” olur. Peki; “Ilk pey-
gamber ve aynt zamanda ilk insan olan Hz. Adem’e kag suhuf in-
dirildi?” diye sorsam, eminim biraz disiindiikten sonra “On su-
huf” yanitin verirsiniz. Oyleyse, hani ilk yaziyi Stimerler bulmus-
tu? Eger biz Hz. Adem’e Allah’in biitiin isimleri égrettigini! ve o-
na on suhuf indirdigini, Cebrail (as) kendisine yaz1 yazmay 6g-
rettigi icin inen sayfalar1 kendi el yazisiyla yazdigini2, dinyada itk
defa ciftcilik yapan insan olarak 6rs, gekic, kerpeten gibi aletleri
kullandigini, demirciligin kendisine 6gretildigini ve demirden
vaptdt ilk seyin bigak oldugunu3 kabul ediyorsak, Stimerlerden
dnce de sadece yazinin degil “bir medeniyet”in var oldugunu an-
lamis durumdayiz demektir. Boylelikle modern bilimin tasnif e-
derken kullandigt Tag Devri, Cilalt Tag Devri, Tung Devri vs. gibi
bir kabulii de reddetmis oluruz.

Bircok Batili tarihgiye gore bilimsel digtince 28 Mayis 585 ile

1. "Allah Adem'e biitin igimleri Gretti...” (Bakara -31)
2. Taberi-tarih ¢.1,s. 75. Ibn Esir-Kamil ¢.1, s.47, Ibniinnedim-Fihrist .39
3. Koksal, Asim. "Peygamberler Tarihi”. T.D.V. yay. Ankara;1995 c.1, s.63-64
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baglar. Ciinkl bu tarih, énceden duyurulan ilk giines tutulmasi-
nin giiniidir ve olayin kahraman Yunanh filozof Tales'tir. Oysa ki
Yunan felsefesinden énce distince tarihini, Tales’ten énce diisii-
ntrleri yok sayan modern bilim tarihgileri gercedi yansitmig ol-
mazlar. Ciinkii Tales’in 585 yilindaki giines tutulmasinda Babil
hesabi ile astronomisini ve Misir geometrisini kullanchigini bugtin
tespit edebiliyoruz.# Aym sekilde Bati eksenli tarihgilere gore
Pisagor, modern matematigin ilk habercisidir. Halbuki M. O. 6.
yy. 'm ilk yarisinda Sisam’da dogan Pisagor; Fenike'vi, Babil’i,
Misir't gegmis ve orada Dogunun ilahiyat alanindaki diisiinceleri-
ni ve geometriyi 6drenmigtir. Dini, sosyal, felsefi ve ilahiyat fikir-
leriyle dolu olarak 520’ye dogru Yunanistan'a dénmustiir.

Bu durumda modern bilim tarihinin, Tales ve Pisagor’un il-
ham aldiklar1 Misir ve Mezopotamya uygarliklarini da hesaba kat-
masli gerekmektedir. Zaten elimizdeki tarihi veriler, hikmet ve ilim-
lerin ilk defa, bugiin Ortadogu denen bélgede ortaya ciktiging; in-
sanoglunun ilk defa Mezopotamya ve gevresinde ziraata gegtigi-
ni gostermektedir. Sicistani’'nin 6nemli eseri “Mtintahabat”ta mii-
zigin ozellikle “Ud”un ilk defa Farslarda, astronominin Hz. ibra-
him’den énceki devirlere tekabiil eden Babil ve Keldanilerde, a-
lan 6lclimi ve geometrinin Misir'da, hesap ve matematigin Feni-
kelilerde, tabii ilimlerin Sam ve gevresinde, tip ilminin 6nce Me-
zopotamya, sonra Hint ve Yunan'da ortaya giktigi kaydedilir. Bili-
nen belli bagl Islam kaynaklar, bitiin biiyik peygamberlerin
Mezopotamya ve cevresinde ortaya ¢ikh@ini ittifakla kabul etmek-
tedir. Her insan topluluguna kendi dilini konusan bir peygamber
gonderilmis olmas: bir gercek olmakla birlikte, bu peygamberler
sadece tevhid inancini teblig etmekle kalmamig; insanh@ sosyal,
kultiirel, bilimsel alanlarda derinden etkilemiglerdir. Yine “Siva-
nu’l Hikme”de Sicistani’nin verdidi bilgilere bakilirsa; Lokman
Hekim, Hz. Davud’ un ¢agdagydi, Sam bélgesinde yagiyordu. Yu-
nanli Enpedokles Lokman Hekim’'den hikmeti aldi ve Yunanis-
tan’a dontince kainatin yaratihgindan séz etmeye bagladi. Yunan-

4. Heyet, "Bilim Tarihine Girig", Nobel Yayin Dagitim. Ankara, 2001 5.22
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lilar da Lokman Hekim’le sohbetinden dolayi, onu hikmetle tas-
nif ederlerdi. Onlarda h&kim olarak bilinen ilk insan Enpedok-
les’tir. “Sivanu’l Hikme”de devamla Yunanlilarda ikinci hakim
kabul edilen insanin Pisagor oldugu soylenir. Clinkii o da hikmeti
Hz. Sileyman'in izleyicilerinden almig, geometriyi de Misirlilar-
dan dgrenip Yunanista'a getirmigti.5 Zaten insanlara Allah’in &-
yetlerini okuyan, kitap ve hikmeti Ogreten, onlann maddi ve
manewvi kirlerden temizleyen® 124 bin peygamberin insanl@mn i-
lim, fikir ve kiiltiir hayatinda hig bir etkisinin olmadigini iddia et-
mek, ancak bir safsatadan ibarettir. Bil&kis gemicilik, demirin kul-
lanimu, dikis, tip, matematik, astronomi, hesap, sanat ve edebi-
vatta oldugu kadar sosyal ve kiiltiirel hayatin her sathasinda da
peygamberlerin devrim capinda katkilart olmustur. Buna ragmen
eski Yunan medeniyetinin nibivvetten gerektigi kadar istifade
ettigi sdéylenemez. Nitekim Tales; Yunanistan'a donistinde halki
Allah’in azabwyla korkutmus, Pisagor ise Yunanh yéneticilerin ka-
bul eftikleri ahlak, siyaset ve dinde ortak bir 6greti ortaya koy-
musken?, Aristo felsefesinde Allah'in insana vahiy yolu ile teb-
ligde bulunmasi veya bir peygamber aracth@iyla bilgi ve hikmeti
ogretmesi tasavvur bile edilememistir.

Glniimiizde var olan halihazirdaki bilginin temeli tarih itiba-
riyle vahye dayah oldugu héalde modern bilimin bir diinya gorii-
stine, hatta dogmaya déniigmesi ya da dinden bagimsiz bir alan
olarak algilanmasi; Rénesans sonrasi sekiiler Bati insaninin Tan-
r’'nin hakkini Tanri'ya, yeryiiziinii de Sezar’a verme cabasiyla i-
lintilendirilebilir. Bu noktada bizim, bilgiyi degerlendirirken aynt
tiirden bir kabullenmeyle ele alisimiz ise, ancak agagdilik komp-
leksinin zihinlerdeki aksiyle alakahdir. Halbuki alim olan Allah ise,
kayip olan hikmeti bulup onu Rabbinin adyla okuyacaklar da
ancak Muslimanlardir. Ve Allah takva sahibi Miisliimanlarin mii-

5. Bulag, Ali.lslam Dusiince Tarihinde Din-Felsefe/Vahiy-Akif {ligkisi" Beyan vay.

Istanbut, 1994, 5.54

6. "Ey Rabbimiz! Onlara, iglerinden senin ayetlerini kendilerine okuyacak, onlara kitap ve
hikmeti 6Jretecek, onlan temizleyecek bir peygamber génder..."(Bakara-129)

7. Weber, Alfred. "Felsefe Tarihi”, cev. H.Vehbi Eralp, [stanbul, 1938, 5.22
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rebbisidir.® Biitiin bunlardan sonra asagidaki sonuglara varabili-
riz:

e Dogu’dan Batr'va ilk bilgi intikali Antik Yunan zamaninda bas-
lamustir ve bu bilgi sekiiler degil, ayni zamanda ilahi hikmet ihti-
va eden bir bilgi tirtidir.

e Dogu’'dan Batya gegen bu bilgi zamanla Yunanli filozoflar ta-
rafindan manasindan soyutlanip tamamen materyalist hiviyet
kazanmuigtr.

e Giiniimizde vanlan hélihazirdaki bilginin temeli tarih itibariyle
vahye dayali oldugu halde modern bilim bunu gérmezlikten gel-
migtir.

8. Bakara 282
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“Ah Solon Solon... Siz Yunanhlar daha diinkii cocuksunuz”
devince Solon bu séylediklerinin ne anlama geldigini sorar
ve bunun lizerine rahip su karsithgr verir: “Ruh olarak sen ve siz ¢ok
gengsiniz. Clinkii ne eski geleneklere, ne de yuzyillar
éncesinden gelen bir bilime sahipsiniz.”
Rahip Sais

TARIHTE “ANTiIK YUNAN MUCIZESI"
HiC VAR OLDU MU?

Diisince tarihinde baslangic Antik Yunan'dr. Bilim tarihi
Antik Yunan medeniyetiyle baglar. Helen medeniyetinden énceki
devirler mitoloji, byii, sihir ve astroloji caligmalarindan ibarettir.
Yunan medeniyeti bagka hicbir medeniyetten yararlanmadan
ortaya ctkmig bir “mucize”dir. ik bilim adam: ve ilk miihendis
Yunanl Thales'tir. Insanlik tarihinin ilk matematikgileri Pisagor,
Thales, Heron ve OKklid’dir.

Eger maksadimiz, insanligin buglinkii geldigi noktay1 anlamak
gerekgesiyse bilim tarihi okumaksa, karsiniza gikacak ilk 6n kabul-
ler bunlardrr. Ister istemez Antik Yunan (Helen) éncesi zaman di-
liminde yerylziinde dolasanlarin insan degil de, akl kit, clissest iri,
farkli birer hilkat garibeleri oldugu fikrine kapilirsiniz ve stikreder-
siniz: “Iyi ki varsin bilimin besigi Antik Yunan mucizesi” diye...

Oysa ki son zamanlarda yapilan kazilar ¢ercevesinde, bulu-
nan belgelerle durumun hi¢ de 6yle olmadidi anlasilmaktadir.
Mesela; Thales teoremiyle anilan benzer tiggenler teoremini Me-
zopotamyalilarin bildiklerini ve uyguladiklarini gosteren gesitli tab

13



Ayna Bizim Olmali

letlerle kargilagitmgtir. Tell Marmal’da bulunmus olan Eski Babil
cadina ait boyle bir tablet Taha Bagir tarafindan bir makalede
yaymmlanmistir. Yazara gére bu tablet Oklid’den 17 asir éncesine
aittir.

Incelemenin sonucunda Mezopotamyalilarin dik ticgenler icin
Thales teoremini, Pisagor yontemini, Oklid teoremini 1700 yil
once bildikleri anlagiliyor. Dahast bu tir caligmalar ortaya koy-
maktadir ki Yunan ilmi “mucize” tiriinden bir varolug degil, te-
meli Misir ve Mezopotamya’ya dayanan almtilardir. H. Ziya Ul-
ken “Uyanig Devirlerinde Terctimenin Rolti” isimli eserinde Yu-
nan ilminin Gi¢ kaynaktan geldigini yazar:

Stimerler: Yurtlari Mezopotamya olan Siimerlerin en eski olan
ilmi, Etiler(Hititler) vasitasiyla Anadolu’ya, oradan Lidya, Frigya,
f[yonya memleketlerine ve oradan da M.O. 600 yilinda Yunan-
lilara gegmistir.

Fenikeliler: Fenike ilmi, gemiciler vasttasiyla adalara (Girit, Kibris)
oradan Ege medeniyetine ve daha sonra Yunanhlara gegmistir.
Fenikeliler Misir ve Stimer ilminin naklediciligi vazifesini gérmiis-
lerdir.

Misir: Eskiden beri en ¢ok bu kaynada 6nem verilivordu. Hatta
bir zamanlar Yunanllara, ihtiyar Misir'in talebeleri nazaryla baki-
lyordu.®

Helen medeniyetinin Misir ve Mezopotamya bilimlerinden her-
hangi bir yarar saglamadigi iddiasina karsi bilim tarihgisi Van Der
Waerden, Yunanllarin matematik ve astronomilerini kurmak igin
materyal bilgisi bakimindan faydalanmig olduklarini ifade eder.
Hatta Thales, Pisagor, Demokritos ve Odoksos gibi bilginlerin Mi-
sir ve Mezopotamya'ya yolculuk yapmis olduklarini séyler. Bu
yolculuk dykilerinin gergek tarihi olgu kabul edilmeyerek daha
fazla efsane ¢zelliginde sayilmalart halinde bile yeterli derecede
anlam tagidiklarina inanir,10

9. Ulken, H. Ziya "Uyanig Devirlerinde Terctimenin Rolii", Ulken vay. istanbul,__1997, 5.20
10. Sayih, Aydin."Mezopotamya Geomeirisinin Antik Yunan'a Etkisi", Bilim ve Utopya
Dergisi say1 73, Temmuz 2000, s.30
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Isin ash Antik Yunan'da 6zellikle doguda tahsil gérmemis filo-
zoflara ciddi gézle bakilmaz, hatta onlar bilgin sayilmazlardi. Bir
fikir vermesi agisindan; Thales gibi Iyonyali asildan olan Pisagor
M.O. 6. yy.'1n ilk yansinda Sisam’da dogmus, Fenike’yi, Misit1 ve
Babil’i gezmis ve orada dogunun ilahiyat alanindaki distinceleri-
ni ve matematigin vatant olan bu yerde daha o zamandan en
yitksek mitkemmellik derecesine varmis olan geometriyi 6dren-
mistir. Dini, sosyal, felsefi ve ilahiyat fikirleriyle dolu olarak 520'ye
dogru Yunanistan'a dénmustiir. Thales’in ise 585 ytlindaki glines
tutulmasinda Babil hesabi ve astronomisi ile Misir geometrisini
kullandigini bugtin tespit edebiliyoruz.11

Ayrica Eflatun; Misir'a yapmis oldugu gezi sirasinda, Misirli-
larin bilimleri, dinleri ve hayat bigimlerine iligkin bilgi edinmis ve
Misir uygarhiginin Yunan uygarhdindan daha énce gelistidini ve o-
nun bicimlenmesine yardimei oldugunu anlamistr. Bu husus, “Ti-
malos” adh diyalogunda actkca géralmektedir. Burada Solon ile
bir Mistrlt rahip arasinda gegen bir konusma cidden ¢ok ilgingtir:

Rahip Sais:

‘Ah Solon Solon... Siz Yunanliar daha dinkii ¢ocuksunuz”
deyince Solon bu soylediklerinin ne anlama geldigini sorar ve
bunun (zerine rahip su karsiligi verir:

“Ruh olarak sen ve siz ¢cok gengsiniz. Clinkii ne eski gelenek-
lere, ne de viizylllar éncesinden gelen bir bilime sahipsiniz. ”12
Biitiin bunlardan sonra biz -Avrupamerkezci- bilim tarihi kitap-
larinda ad1 gecen Antik Yunan mucizesinin aslinda hi¢ var olma-
digin: sdyleyebiliriz. Zaten “mucize” Helenistik medeniyetine de-
gil nibltvvete ait bir kavramdr.

11. Bulag, Ali. Age.S. 16
12, Heyet, "Bilim Tarihine Girig", a.g.e.s.63
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Zi’l Karneyn: “Bana demir kiitleleri getirin. Nihayet dagin iki yan
arasit ayni hizaya getirince (vadiyi doldurunca):
“Ufleyin (koritkleyin)!” dedi. Artik onu kor hdline sokunca:
“Getirin bana, tzerine bir miktar erimig bakir dékeyim.” dedi.
Bu sebeple onu ne asmaya muktedir oldular ne de onu delebildiler.13

BILGININ TEMEL KAYNAG!
NUBUVVET

Acaba Helen uygarliginin bircok bilimadamini, distniri Mi-
si’a, Babil'e siiriikleyen sebepler nelerdir? lyonyali Thales, Pisa-
gor, Anaksagoras; Milet'li Hekaitaos, Abdera’h Demokritos Misir’-
da, Mezopotamya’da ne bulmugtur?

Sokrat’'in, Eflatun’un, Aristo'nun hiirmetle yad ettikleri
Pisagor; M.O. 584 yilinda Sisam’da dogmustur. Zamanimnin tnli
bilginlerinden ilim tahsil ettikten sonra hiikiimdan Polikrat'in
Misir Firavunu Amasis’e yazdidt bir tavsive mektubunu tasiyarak
Misir’a gitmistir. Orada Isis ibadethanesine hayli giicliiklerle gire-
bilmis ve yirmi iki sene stireyle ¢ile ¢ekmis ve rahip Sonais’in
bagkanligi zamaninda mezun olmustur. Pisagor, matematik bilgi-
lerini o ibadethanede miikemmel olarak tahsil ettigi gibi &zellikle
insandaki irade kuvvetini tutma ve gelistirme sanatini Misir rahip-
lerinden 6g@renmistir.}4 Ona gore kéinat ebedi olmadid gibi ezeli

13. Kehf 96-97 )
14. Ayni, Mehmet Ali ."Tasavvuf Tarihi”, Kitabevi yay. Istanbul, 1992 , 572 - 73
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de degildir. Sonradan meydana gelmistir ve onu meydana geti-
ren bir gii¢ vardir ki bu Allah’tir. 15

Eflatun ise M. O. 429 senesinde Atina’da zengin bir ailenin nes-
linden diinyaya gelmistir. fyi bir egitim alan filozof, hocas: Sok-
rat’in idamini gordiikten sonra kendi istegiyle vatanini terk ede-
rek Misir’a gitmistir. Orada {i¢ yil kalip Fenike’ye gegmis, rivayete
gore fran’li din adamlarindan Zerdist'tin felsefesini 6grenmis ve
Keldani bilginlerinden istifade etmigtir. Ona gére kainattaki biitiin
hareketlerin bir faili vardir. O fail Allah’tir. Bununla beraber Efla-
tun’a gére tabiat ezelidir.16

Antik Yunan tarihinde ilk defa Ay'in 151G1n1 Glines’ten aldigim
s6yleyen, Glines'in bir ateg kiitlesi oldugunu ifade ettigi icin din-
sizlikle suclanan Anaksagoras’dal!? mitolojinin tanriarina savag
acmig ve “Bir Allah vardir, ne viicut¢a, ne zekaca Homeros’un
ilahlaniyla mukayese edilemez...” diyerek inancini izah etmnigtir.18

Tek tanr diigtincesini biz Sokrat'ta, Xenophanest'te, Parma-
nides’te gozlemleyebiliriz. Aristo 6ncesi Yunan felsefesi Misir ve
Mezopotamya’dan beslenerek matematik, geometri, astronomi,
miizik, siyaset konularinda bilgilenirken, inan¢ bazinda da ayn
etkilenmeler devam etmistir. Aslinda bahsedilen dénemde bilim-
din ayrismast zaten yoktur. Inang bir semsiye gibi biitiin alanlar:
kapsamaktadir. Séyle ki; fbn Haldun’un da tasnifiyle matematik
eski kiiltirlerde ilk ilimler arasinda yer alir ve doért ilmi kapsar:
Matematik, geometri, miizik ve astronomi.

Matematik: Her seyin Bir'den tliredigine inanilan bir evrende Bir
ve ¢oklugun sayisal iligkisini konu edinir. Bir Allah’tir, cokluk var- .
liktor.

Geometri: Uzay iginde yer alan feleklerin miitkemmellik ifade e-
den hareketlerini konu alir; insan kendini onlara benzetebilirse
hem Bir'i kavrar hem O’na ibadetin gekillerini &grenir.

15. Bulag, Ali. Age. (s26)

16. Ayni, Mehmet Ali . Ag.e.(s.137 )

17. Heyet, "Bilim Tarihine Giris", a.g.e. (s.35)
18. Bulag, Ali. Ag.e(s.19)
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Miizik: Varliklarin déniis, hareket ve ibadet sekillerinde var olan
ahengin ilmidir.

Astronomi: Bir'in coklugu temsil eden varliklar Gzerindeki etkisi-
nin milsahade edildigi sinirsiz alandir, dolayisiyla tefekkiir ve a-
ragtirma konusudur.1?

Béylelikle Misir ve Mezopotamya uygarliklarinin Helen mede-
niyetini sadece bilgi degil, inan¢ baglaminda da besledigini séyle-
yebiliriz. Aslinda tarih boyunca Misir ve Mezopotamya’dan etkile-
nen sadece Antik Yunan degildir; Hint, Cin ve fran medeniyetleri
de benzer siireclerden gecmislerdir. Fakat biz Islam tarihinden bi-
liyoruz ki ayni cografya, peygamberlerin beldesidir. Kur'an'da zik-
redilen, hayatlar anlatilan peygamberlerin hemen hemen hepsi
de Akdeniz havzasinda 6zellikle Mezopotamya ve Arabistan gibi
yerlerde zuh(r etmiglerdir. Bu da bizi peygamberlerin pek cogu-
nun Sark’ta, Orta Dogu’da ortaya ciktiklar fikrine gbtiirmekte-
dir.20 Hatta Kur'an-1 Kerim bu cografyadaki Ad kavminin hicbir
memlekette benzeri olmayan siitunlara sahip Irem sehrini kur-
duklarimi?!, Semud kavminin kayalart oymada ileri gittiklerini2,
Sebelilerin ziraat ve bahcecilikte gelistiklerini23 belirtir.

Zaten biitlin isimlerin kendisine Allah tarafindan &gretildigi,
Cebrail (a.s.)'in kendisine yazi yazmay1 6grettigi ve diinyada itk
defa iftcilik yapan peygamber olarak Hz. Adem’den; kendinden
énceki devirlere ait bitiin ilimleri kendisinde toplayan, énceki
dénemlerdeki astronomi ve matematik konularini gézden gegiren
ve terzilik yapan Hz. Idris’e; Allah’in vahyi ve kontrolii altinda ge-
mi yapan Hz. Nuh’a; kumasg ve elbise ticaretiyle ugrasan, giftcilik
yapan Hz. lbrahim’e; yaban atlarini yakalayip ehlilestiren ve on-
lara ilk defa binen Hz. Ismail’e; Misirda maliye vezirligi yapan
Hz. Yusuf’a; demiri yumusatip istedigi sekle sokan, ilk defa zirhh gém-

19. Bulag, Ali. Ag.e {s.19)

20. Ates, Banyamin."Peygamberler Tarihi", Yeni Asya yay. fstanbul, 1987( 5.57)

21. "Gérmedin mi, R@bbin ne yapti Ad kavmine; direkleri {yiksek binalari) olan tilkelerde
benzeri yaratlmamis Irem sehrine..."(Fecr 6- 8)

22. "...0 vadide kayalan yontan Semid kavmine..."(Fecr 9)

23. "...Biri sagda, digeri solda iki bahgeleti vards..." (Sebe 15)
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le@i yapan ve given Hz. Davud’a, daglarin arasina demirden per-
de 6ren Ustline de erimig bakir déken Hz. Zulkarneyn'e, maran-
gozluk yapan Hz. Zekeriya'ya kadar bltiin peygamberler yogun-
luk olarak Misir ve Mezopotamya’da z(hur etmislerdir.

Gergek sudur ki; peygamberlerin insanlik tarihini etkilemeleri
sadece inang boyutunda kalmamus; sosyal, siyasal, ekonomik, sa-
natsal, entelekttiiel kisaca biitlin begeri alanlarda devrim capinda
katkian olmustur. Clinki Allah peygamberlere niibtivvetle birlik-
te ilim, kitap ve hikmet de vermistir.24

24, "Nitekim kendi iginizden size ayetlerimizi okuyan, sizi kétiiliiklerden arindiran, size
Kitab't ve hikmeti talim edip bilmediklerinizi size égreten bir Res(il génderdik." (Bakara 151)
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“Burada halk arasinda salgin bir hastahk hiikim stirtiyor.
Hastaneye gétiirtilen hastalar yiyecek verilir verilmez iyilesiyor.
O halde onlann hastahigi aghktir. Yiyecek bir sey bulur bulmaz

ivilegtiklerine gore, hastahidin nedenini bilmek igin
btiyiicii olmaya gerek yok.”

AVRUPA MERKEZLI BiLiM ANLAYISININ
TENKIDI

Helen uygarliginm temelini Misir ve Mezopotamya medeni-
yetleri olusturduguna ve bu medeniyetler de nibtivvetten bes-
lendigine gére acaba Yunan mucizesi safsatasinin tez olarak islen-
mesini nasil okumamiz gerekir?

Tarih boyunca Bati uygarlidi incelendiginde temelde ti¢ karak-
teristik &zellik goze garpar. Bunlardan birincisi egosantrik (ben-
merkezli) olusu, ikincisi sémiirgeci (emperyalist) bir yapiy1 benim-
semesi, Gc¢linctsi ise butiin dénemlerinde niitbitvveti ve getirdik-
lerini ya reddetmesi ya da garpitmasidr.

18. ve 19.yy.’da dinyanin geri kalanini sémiirgelestiren Av-
rupa kapitalizmi kendi rkinm dstiinltigiini, ezdigi halklara kabul
ettirebilmek icin uygarlik tarihinde kendi lehine bir ayiklamaya gi-
rigmis ve “Antik Yunan-Bat” uygarli@t cizgisi kavramim geligtir-
mistir. Samir Amin bahsedilen olguyu soyle 6zetler:

Helen medeniyeti -Roma, Hiristiyan Feodal Avrupa, Kapitalist
Avrupa- bigiminde siralanan, Avrupa'ya bahsedilmis benzersiz bir
soyadaci vardir. Bu zincir her halkasiyla insanligin ilerlemesinin

21



Ayna Bizim Olmalt

cizgisidir ve sonugta ilerlemenin dorugu kapitalist mucizeyi olus-
turmustur. Diinyanin bu zincirinin disinda kalan béliimleri dogal
olarak geridir. Geri kalmig bu halkalar igin tek yol bu zincire ek-
lemlenebilmektir. Kisacasi Avrupa; tarihi ve buglinii anlaminda
diinyanin diger bélgeleri ve milletlerine gére tistiindir.25

Bu son derece kaba bir tarih ¢arpitmasidir ve bu garpitma Bat:
insaninin bilingaltina yerlesen “uygar biz - ilkel onlar” yanilgisinin
da nedenidir.26 Ayr1 sebepledir ki Tanr, Isa, Papa ve Kral adina
Amerika'y1 fethe (!) ¢itkan Ispanyol komutanlarinin en tinliisti, en
sofusu ve -galiba- en zalimi Hernando de Soto, Inka ve Aztek iil-
kesinde seller gibi kan akitip, daglar gibi altin ve degerli tagla yiik-
lii gemileriyle geri dénerken goyle yaziyordu:

“fIkel ve geri yaratiklard: bu yerliler. Hele Amazon kiyilaninda,
gecit vermez ormanda yagsayanlar neredeyse vahsiydiler. Tanrt’yi,
Isa’yt ve Kutsal Ruh’u tanimiyor ve kavrayamyorlardi. Altinlarina
ve servetlerine el koymamiz onlan etkilemezdi. Ciinki bu ilkel
yaratiklar hentiz “o benimdir” demeyi bile bilmiyorlard...”

Bah sadece Amerika'y, Afrika kitasinin tamamini, Hindistan'i,
Enduilis’t, Misir'i27 dedil kendi insamim da sémirmstiir. Hatta
fakir insaninin yasama hakk: tartismaya acilmg, bu konuda ilging
fikirler 6ne strilmastiir:

“Yoksulluk ortarminda dodmug biri, ailesinden yasamas: icin
gerekli olani elde edemiyorsa ve eger toplum da onun ¢alismasi-
na ihtivag duymuyorsa, azictk yiyecek bile talep etmeye hakki
yoktur. Zira o bir fazlaliktir.”28 Béyle bir zihniyetin (iriinii olarak
Dublin’deki gazeteler 1826’da séyle yaziyordu:

“Burada halk arasinda salgin bir hastalk hiikiim siirtiyor.
Hastaneye gétiirilen hastalar yiyecek verilir verilmez iyilesiyor.
O hélde onlarin hastahd aghktir. Yivecek bir sey bulur bulmaz

25. Helvacioglu, Ender. "Avrupamerkezciligin Elestirisi", Bilim ve Utopya Dergisi say1 21,
mart 1996, 5.7

26. Helvacioglu, Ender. "Dersimiz; Uygarlik"Bilim ve Utopya Dergisi sayi 89, kasim
2001,5.17

27. Daha genig bilgi igin bkz. " Prof. Dr. Haydar Bag; Dini ve Milli Butlinligimize Yonelik
Tehditler, icmal yay. Istanbul, 2000

28. Beaud, Michel. "Kapitalizmin Tarihi", Dost yay. Ankara, 2003, 5.99
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Avrupa Merkezli Bilim Anlayisi

ivilegtiklerine gére, hastaligin sebebinini bilmek icin bliytcu
olmaya gerek yok.”2%

Batinin nibiivvetten nasipsizligi meselesine gelince; Antik Yu-
nan’in bilim ve felsefesi konusunda yetkili yazarlardan John Bur-
net; ilk defa Yunan'da kozmoloji ile ugragan filozoflardan énceki
devirlerde, birtakim hikmet sahibi peygamberlerin var oldugunu
ifade eder.30 Filozoflarin ise ya Dogu’da niiblivvetin izleriyle
tanigtiklart ya da tanisanlarla goristiklerini yukarnida izah
etmigtik. Buna ragmen Yunan felsefesi, tzellikle Aristo, Allah’in
insana vahiy yolu ile tebligde bulunmasini veya bir peygamber
aracithdiyla bilgi ve hikmeti &gretmesini tasavvur dahi ede-
memigtir. Gerek “..senden onceki immetlere de (peygamberler)
gdndermisizdir.. "3t &yet-i kerimesi geregince gelen peygamber-
lerin ilminin, gerekse sonraki dénemlerde Misir ve Mezopotam-
ya’'dan alian niiblivvete dayall hikmetin, -ildhi formattan- kopa-
rilarak sekiler(din digi) bilgi konumuna indirgenmesi Bati'nin, as-
linda bugiiniintin de izahidur.

Sonugta 19. yy’da sondan basa dogru yazilan bir tarih olarak
Avrupamerkezci tarih anlayisi, uygarhgim kokenlerini, bu uygar-
Iigin kendinden dogdugunu gosterecek bicimde yazmigtir. Bunu
vaparken de Bati bilimini bilimin zirvesi olarak géstermis, Batili
olmayan kultiir ve uygarliklarin bagarilarini gercek bilim olarak
kabul etmeyip, batil itikad, mitoloji ve folklor diyerek diglamistir.
Son olarak da isgal ve sémiirgecilik yoluyla Avrupa, diger uygar-
liklarin bilimlerini almig (mesela Endiilis medeniyeti) bunlarn
kokenine ait bilgileri gizlemis ve Avrupalt kiigina birtindiirerek
yeniden dolagima sokmustur.32 Bunun igin Bati uygarhd@ ben-
merkezcidir, somiirgecidir ve niiblivvetten mahrumiyetle kurul-
mug bir medeniyet taslagidir. Ama medeni degildir!

29. Beaud, Michel. A.g.es.112

30. Adwar, Adnan. "Tarih Boyunca ilim ve Din", Remazi kitabevi, istanbul 1994, 5.32

31. Nahl: 63

32. Serdar, Ziyaiiddin. "Thomas Kuhn ve Bilim Savaslan", Everest Yaymlan , Istanbul 2001 (s.71)
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“Haghlar sehre girerken Miisliiman halkin bir kismi Kubbetti’s- Sahra’ya ve
Mescid-i Aksa’va sigimmaya ¢ahgti. Bir kismi da gehrin gliney mahallelerine
dogru kagt. Fakat, sonugta sehirde bulunan biittin Musltimanlar Sldtrildu.
Kubbetu’s-Sahra yagmalandi, Mescid-i Aksa’ya siginanlar kiligtan gegirildi.
Tarihgi Raimundus, zaptin ertesi sabahi Harem-i Serif mahallesine giderken her
tarafi kaplayan cesetlerin arasindan ve dizlerine kadar ¢tkan kar birikintilerinin
icinden gecmek zorunda oldugunu séyler.”

UC BUYUK FIiTNE

Bircok Islam tarihgisi ¢aglar boyunca Miisliman cografyasin-
da temelde ti¢ biiyiik fitnenin varlik gosterdigini beyan eder. Dig
kaynakl olusan bu fitneler sunlardir:

Mogol istilas:

Orta Asya’da gogebe kabileler hélinde yasayan Mogollar,
Cengiz Han'in énderliginde, ufak tefek yagma hareketlerini diin-
yanin fethini hedefleyen iddiah bir projeye déniistiirmeyi basar-
muglardir.33 Ashinda tam anlamiyla “istild” olarak tanimlanabilen bu
vayilmaci siyasetle ig Asya, Tirkistan, Horasan, Afganistan, Iran,
Irak, Azerbaycan, Dogu Anadolu ve Suriye verle bir edilmistir.
Yapilan tahribat ¢esitli kaynaklarda tasvir edilmis, felaketin icerigi
hakkinda Mogollarin maiyetindeki alimler dahi ayni gériisii pay-
lagmiglardir. Nitekim ¢agdag Mogol tarihgisi Cuveyni, istilanin bo-
yutlarini aktardiktan sonra sehir ve kéylerin birka¢ defa yagma,
tahrip ve katliamla kargt karsiya kaldigimi anlatir. Akabinde bu
bolgelerin kiyamete kadar nesilleri ¢odalsa da eski nifuslarinin
onda birine bile ¢ikamayacaklarn agiklar. Mogol istilasina sahit

33. Holt, P M. - "Hagltar Gad:" - Tarih Vakft Yurt Yay. istanbul 1999 s. 89.
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olan meshur tarihci Ibr'ul-Esir ise; “Diinyaya, yaratildigindan beri
bévle bir felaket ve musibet gelmemis, tarih benzerini gérme-
migtir.” der.34

Hashasilerin tnlii Alamut kalesini ele geirip Ismailileri temiz-
lemek suretiyle Islam diinyasint bu cinayet teskilatindan kurta-
ran, Tebriz'i blytk bir medeniyet merkezi yapan, Sultaniye ve
Tahran'da bliylik imar hareketini gergeklestiren Mogollarin3>; bi-
tiin bunlara ragmen tarihteki imajlarint diizeltmek pek mimkin
olmamaktadir. Mesela, Halep kusatmasinda Hagclilarla isbirligine
gitmekten gekinmemisler; Hiristivanlarla ittifak yaparak, onlardan
takviye kuvvet saglamislardir. Bir bagka 6rnekte ise; Hiilagii'niin
Sam’1 almasindan sonra kendilerine 6zel koruma saglamasini se-
vingle kargilayan yerli Hiristivyanlar, Ramazan ayinda alenen sa-
rap icip; sokaklarda torenle ha¢ dolastirirlarken Miusliimanlar
durdurup selamlamaya zorlamiglardir.36 Yine Hulagt Bagdat's a-
lip oradaki 36 kitliphaneyi yikmig ve el yazma eserleri nehre at-
mis, Dicle glinlerce siyah miirekkep akmistir.

Mogollar kendi zamanlarinda Nasiruddin Tusi (1201 - 1274)
gibi bir bilgini himaye etmelerine, rasathaneler kurmalarina rag-
men ufak sultanliklar, istild sonrasinda tarumar olmus; bir siirii
adcler baglamis ve goclerin étesinde Islam diinyasinda ilmin zin-
de tutulmasimi temin eden hamiyetkar hiikiimdarlar ortadan
kalkmigtir.37

Hacl: Seferleri

Diger bir fitneyse artik hi¢ birimizin yabancisi olmadigt Hach
Seferleridir. Bati Hiristiyanlarina Dogudaki din kardeslerini Ttirk-
lerin baski ve zulmtinden(?) kurtaracak bir savaga katlmanin inang-
lar agtsindan ¢ok serefli bir gérev oldugunu séyleyen Papa 2.
Urbanus38 ile baglayan bu stire¢ yaklagik olarak iki asir stirmiistiir.

34. Turan, Osman - "Selcuklular Tarihi ve Tiirk - Islam Medeniyeti" Bogazigi Yay. istanbul
1999 s. 483,

35. Turan, Osman - Age. - s. 482.

36. Holt, P M. - Age. - 5. 90.

37. Ozemre, Ahmet Yiiksel. "Bilgi, Bilim ve Islam" {SAV vay. Istanbul 1987 s. 60.

38. Demirkent, Igin. "Diyanet Islam Ans." - Haglilar isimli makale - s. 526.
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Ashinda Hacl Seferlerinin olusum tarihi 28 Ekim 1095’tir ama
bitisinin sekizinci Hacl Seferi oldugunu séylemek pek kolay de-
gildir.39

Hiristiyanlar agisindan Bizans Imparatorlarinin 7. yy’da Miis-
liiman halifelerine kaptirdigi kutsal topraklan geri almak, temel a-
maglarin olusturmaktadir. Gayelerini gerceklestirmek icin gerek-
sinim duyduklarn &zgiiveni Endiliis’te uygulamaya koyduklari
Reconquista (yeniden fetih) hareketiyle saglayacaklardir. Aslinda
Hach Seferleri; Ispanya’daki Miislimanlar Avrupa’dan cikarma
cabalarinin bir uzantisi olarak gorilebilir.40

flk on yedi ay icerisinde Trablussam, Beyrut ve Sayda ele ge-
cirilmis, tahrip edilmis; halklan katledilmis veya stiriilmiis; emirle-
ri, kadilan éldiirtilmiis; camileri saldirtya ugramistir. En az Endi-
lis’tekiler kadar kiistah olan Frenkler, Halep Ulu Camiinin mina-
resi (izerine devasa bir hac koymuslardir.4! Anadolu, Suriye, Filistin
Hacl istilasina maruz kalmus, {stam diinyasinin kalbine Urfa Trab-
lus-Kudiis kontluklar: kurularak yerlesik diizene gegilmistir.

Zihinlerden kusaklar boyu silinmeyecek olan Kudiis'iin isgali
sirasinda gosterilen vahget tarihi kaynaklarda soyle aktarilir:

“Hachlar sehre girerken Msltiman halkin bir kismi Kubbetii’s-
Sahra’va ve Mescid-i Aksa’ya siginmaya ¢aligt. Bir kisrm da geh-
rin giiney mahallelerine dogru kach. Fakat, sonucta sehirde bulu-
nan butin Musliimanlar éldurildi. Kubbetu’s-Sahra yagmalan-
di, Mescid-i Aksa’ya siginanlar kiligtan gegirildi. Tarihgi Raimun-
dus, zaptin ertesi sabahi Harem-i Serif mahallesine giderken her
taraft kaplayan cesetlerin arasindan ve dizlerine kadar ¢tkan kar
birikintilerinin icinden ge¢mek zorunda oldugunu séyler.”42

Kendi beyanatlanyla; yalnizca 6ldiriilmis Tirk ve Misliman-
lar1 degil, kopekleri de yemekten igrenmeyen béyle bir topluluk43
icin saghkl tespitlerde bulunmak oldukea giigtiir.

39. Nitekim 11 Eyliil olaylarinin akabinde ABD Bagkanimin Hagh seferleriyle ilgili sézlerini
hatirlarsak diine ait gibi gdziken pek ¢ok tarihsel olgunun bugtinii nasil etkiledigini daha iy
anlariz. Benzer sézleri daha sonra Italyan Bagbakan Berlusconi de séylemigtir.

40. Lewis, Bernard " Catisan Kiltirler " T. T. V. Yurt Yay. Istanbul 1997 s. 12.

41, Maalouf, Amin "Araplarin Géziiyle Hach Seferleri " Telos Yay. Istanbul1998 s. 99.

42. Demirkent, Igin. a.gm.

43. Maalouf , Amin - Age. - 5. 64.
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Yine Ibn'til-Esir; “Dogudan Mogollarin, Batidan Hachlarin sal-
dinisina ugrayan Musliimanlar hic béylesine kritik bir konumda
olmamislardi.” diyerek mevcut durumu ortaya koymustur.

Antik Yunan Felsefesi

fslam diinyasinda zuhur eden ticlincti biiytk fitneyse Antik
Yunan felsefesinin doguya aktarimasidir. Bu calisma kapsamh o-
larak ilk defa Abbasi halifesi Me’mun zamaninda yariitilmusttir.
Cok tanrili ve niibiivvetten mahrum Antik Yunan metafizigi Islam
diinyasinin Abbasi saraylarinda alici bulmustur. Ozellikle Aristo
ve Eflatun’un eserleriyle baglatilan terciime stresi sonunda Miis-
limanlar arasinda farkl: bir “4lim” tipi varlik godstermigtir. Nite-
kim-vahiyden bagimsiz diistince lireten bu ziimre sayesinde inan-
ca ait birgok konu ve kavram tartigmaya agilmustir. Tarih kitaplar-
na “Mihne yillan” diye gegecek olan bu dénemde ehl-i siinnet a-
limleri eza ve cefaya maruz kalmiglardr.

llgingtir ki; ayni zaman dilimi bilimsel bilginin ve teknolojik ge-
lismelerin olugtugu bir devirdir. Fakat Yunan metafiziginden ali-
nan ilhamla dinsel bilginin kargisina felsefi bilgi cikanimis ve bu
iki ayn bilgi ttirtt hakikate ulasmada esit statiide kabul edilmigtir.

Yunan felsefesinin {slam alemine aktarilmasi Mogol istilasina
ve Hacli Seferlerine kiyasla daha farkl bir konuma sahiptir. Ciin-
kit yukarida agiklanan ilk iki unsurda diisman askeriyle, silahiyla
fiziksel bir varlik gosterirken hedefi Misliiman cografyasidir. Grek
metafiziginin doguya intikalinde ise fiziksel varlik sahibi bir diis-
man tasavvuru s6z konusu degildir. Bu defa odaklanan obje; is-
lam tilkesinin topraklan degil, zihinleridir. Onun igin felsefe hare-
ketinin meydana getirdigi “akil anargisi”nin boyutlarini hesapla-
mak imkan disidir.
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“Filozof ilahiyat alaninda yanily, ama tabiat ilimlerinde cogunlukla isabet eder.
Dini digtinceye sahip birisi ise ilGhiyat konusunda eger saghkl cikanimlar yapa-
biliyorsa genellikle dogru bilgilere varr. Ancak tabiat ilimlerinde filozofla aymi
sansa sahiptir. Bilimsel gticii arttirdikca dogru sonuglara ulagilabilir. Ovleyse
felsefenin ilimlere bakan cephesini her zaman ilgiyle izlemek gerekirken,
metafizige bakan cephesinden miimkiin mertebe uzak kalmaya ¢aligiimaldr.”
fmam-1 Gazali

TERCUME FAALIYETLERI

Allah’in O’'na Kitab’i ve hikmeti indirdigi, evvelce bilmedik-
lerini égrettigi44 ve O'nu en yiice mertebeye yiikselterek ahlakini
6vdiigi peygamber> Hz. Muhammed (s.a.v.)’e vahyin indigi ilk
glinlerde Mekke’de okuma - yazma bilenlerin sayisi sadece 17 ki-
siden ibaretti. Oysa ki; ahirete irtih&li sonrasinda geriye Hz. Eba-
bekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali gibi devlet baskanlarini; Ha-
lid b. Velid, Eba Ubeyde, Sa’d bin Ebt Vakkas, Amr ibr'iil As, Tk-
rime gibi ordu komutanlarini; Hz, Ali, Hz. Ai§e, Abdullah b. Me-
sud, Enes b. Malik, Zeyd b. Sabit, Muaz b. Cebel, Ebli Hureyre
gibi alimleri; Ebu Zer-Giffari, Salman-1 Farisi, Ebu’d Derda, Hu-
zeyfe gibi muttakileri ve her biri gékteki yildizlara benzetilen as-
hab-1 kirami birakmigtir.46

Islami ilimler ise Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda iman- iba-

44, "Oysa Ibrahim soyuna Kitab' ve hikmeti verdikve onlara biiyiik bir hikiimranlik
bahgettik."Nisa 54

45. "Ve sen elbette yiice bir ahlak (zerinesin." Kalem 4

46, Ozbek, Abdullah.” Bir Egitimci Olarak Hz, Muhammed sav. " Esra Yay. Istanbul 1994 s. 211.
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det-ihlas baglaminda yasantiya déntik bir olguydu. Kur’an, stin-
net, tefsir, kiraat, fikih, tasavvuf, akaid gibi. ilimler tek bir ilim ha-
linde bulunuyor ve herhangi bir konuda problem ciktigi zaman
bizzat Allah ve Res(lii hiikkim veriyorlards.

Hulefa-i Résidin dénemlerinde ashéb-1 kirAm hayatta oldugu
icin onlar ¢6ziim merciiydiler. Ama gelisen sartlar neticesinde ge-
rek Miisliimanlarn Arap yarimadasindan cikip eski medeniyetle-
rin topraklarnni fethetmeleriyle, gerek sahabenin cesitli bolgelere
dagilarak dini yayma cabalanyla, gerekse farkli inang topluluk-
larinin hakimiyet altina alinmasiyla {slami ilimlerin kitap haline
getirilmesi zarureti ortaya ciktr.

Kur’'an- i Kerim’in toplanip tertip edilmesinden sonra en dnce
yazilan eser tefsire aittir ki; tefsiri yazili olarak ilk tedvin eden
(derleyen, kitap haline getiren) kisi Miicahid bin Clibeyr (CV. 722)dir.
Ondan sonra bir coklar: tefsir yazmis ve nihayet Vakidi (V. 825),
Taberi (V. 922) gibi meshur mufessirler yetigmistir.47

Hadis konusunda ise; zaten sahabenin bir kismu Hz. Peygam-
ber (s.a.v)in saghginda hadisleri yazmaya baglamig ve yazil
olarak muhafaza etmigtir. Bunlarm tasnifi Emevi halifesi Omer
bin Abdiilaziz zamaninda baglatildi. Halife; ilim adamlarina bagka
islerden kendilerini alarak, yalniz bu ise versinler dive maag bag-
lad1.48

Fikihla ilgili olarak; Emevi ve Abbasi sultanlar birgok énemli
mevzuuda Medine ve Irak ulemasina miiracaat ederek fetva ister-
lerdi. Sosyal hayatin dlizenlenmesi vazifesini yiiklenmis olan fa-
kihler; kitap, siinnet ve sahabeye dayanarak ictihad miiessesesi-
ni olusturdular.4%

Dini ilimleri tesvik etmek maksadiyla Abbasi halifelerinden
Harun Resid; ilim meclislerine devam eden ve edebiyatta tistad
olanlara 1000 dinar, hadis rivayet edenlere, Kur'an hafizlarina,
fakihlere 4000 dinar verir ve bunu bir imtihan neticesinde va-
pard1.50

47. Barthold - Kopriilii. " islam Medeniyeti Tarihi" T. T. K. Ankara 1973 s. 144.

48, Bag, Haydar. " Dini ve Milli Biit. Yon. Tehditler "lcmal Yay. Istanbul 2000 s. 236.
49, Barthold - Koprili - Age. - s. 147.

50. Demirci, Mustafa. "Beyt' il - Hikme " Insan Yay. istanbul 1996 s. 28.
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islami ilimlerde belirli bir metodolojiyle beraber branslasmaya
gidilirken, pozitif ilimlerde de somut gelismeler meydana geliyor-
du. Mesela Hz. Peygamber (s.a.v.)'in irtihdlinden 75 sene sonra
707 yilinda ilk rasathane (gézlemevi) Emevi halifesi Abdiilmelik
tarafindan bagkent Sam’da inga ettirildi.5! Yine Emeviler déne-
minde Sehzade Halid ibni Yezid, Misir’dan gelen Yunanca'ya véa-
kif bir gruba tip, kimya, astroloji ile ilgili kitaplar terciime ettirdi.>2
Devaminda Abdiilmelik bin Mervan ve Velid bin Abdilmelik ta-
rafindan Farsga ve Grekge divanlar Arapca’ya cevrildi.

Abbasiler zamaninda ise bu ¢alismalar Halife Mansur'la birlik-
te baglamigtir. Sultan, 765 yilinda o dénemin en 6nemli tip mer-
kezi olan Cundisapur Akademisi’nin baghekimini ve ailesini Bag-
dat’a getirdi. Kendilerini ilme adamig olan bu aile bagkentte ti¢ a-
sir kadar kaldi, sarayda hekimlik ve katiplik vazifelerini yiir(ittii.53
Bastabip Corces; bulundugu ilk yedi yil icerisinde bircok tip kita-
bint Arapga’va gevirdi.

Halife Mansur sadece bununla kalmadi, matematik, tip, astro-
nomi vb. konularda in yapmus bilginleri Bagdat'a cagirarak bir-
cok kitab terclime ettirdi. Ayrica tefsir, hadis, tarih ve ltgatla ilgili
eserleri de toplattirdi. Ote yandan Bizans Imparatorlarina miira-
caat ederek rivaziyeye (matematik) ait el yazmalarin istedi.54

773 vilinda Mansur'un sarayina gelen Kank&h adh Hintli
astronomun yaninda bulunan vildizlarin hareketleri ve hesap u-
sulleriyle ilgili eser terciime ettirildi. Boylece Hint rakamlarinin Is-
lam diinyasina girmesi sagland1.55 Kelile ve Dimne basta olmak
iizere Hudeyname, Ayinname gibi Iran tarihi ve edebiyatyla ilgili
bircok eser Arapca’va cevrildi.56

Besinci Abbasi halifesi Harun Resid de Ankara’y: ele gegirir-
ken savag tazminati olarak Bizans Imparatorundan eski el yaz-
mast kitaplari istemis ve karsiliginda matematik, tip ve felsefe ile

51. Bulag, Ali " Islam Dits. Din Felsefe / Akil Vahiy lligkisi" Beyan Yay. Istanbul 1994 s. 69.
52, Ulken, H. Ziya " Islam Digtincesi " Ulken Yay. Istanbul 1995 s. 163.

53. Ulken, H. Ziya " Uyanig Devirlerinde Terciimenin Rolii " Ulken Yay. Istanbul 1997 s. 62.
54, Barthold - Kopriilii - Age. s. 15.

55. Hunke, Sigrid " Avrupa' nin Uzerinde Allah’ in Giinesi " Altm Kitaplar Istanbul s. 42.
56. Demirci, M. - Age. - s. 45.
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ilgili bircok kaynak getirilmistir.57 Hatta Sultan, ehl-i kitaptan ciz-
ve vermek zorunda olanlardan verecekleri paraya karsilik kitap
kabul edebileceklerini agiklamistir.58

Halife Me’'mun dénemi Islam tarihinde bircok bakimdan fark-
lihklar igermektedir. Emeviler ve Abbasilerin ilk devirlerinde bi-
reysel olarak yuritilen terciime faaliyetleri, Me’'mun’la kurumsal
bir yapiya biiriinmiistiiv. “Beyt’til-Hikme” adiyla kurulan bu ter-
ciime okulu i¢inde; Yuhanna el Batriki, Huneyn bin ishak, Ibn
Naima el Humusi, Sabit bin Kurra, Kusta bin Luka, Yuhanna bin
Adi, ibn Zura, Ebt Besr Metta vs. gibi Yakubi, Hiristiyan, Nasturd,
Rum ve Yunanh miitercimler bilgi naklini gerceklestirmislerdir.5?

Bagdat'in ve tiim Islam diinyasinin kiilttr merkezi durumuna
gelen Beyt'tl - Hikme’de yapilan cevirilerde 6nceligin felsefi ve
bilimsel kaynaklara verildigi anlagilmaktadir. Aristo ve Eflatun’'un
mantik, felsefe, ilahiyat, sivaset, fizik, matematik dallarindaki; Ok-
lid ve Arsimed’in matematik, geometri; Batlamyus'un astronomi,
cografya; Hipokrat ve Calinos’un tip hakkindaki kitaplar1 Yunan-
ca’dan Arapga'ya, ya da 6nce Slryanice’'ve sonra Arapca’va
cevrilmistir. Bunun diginda iran tarih ve edebiyati Farsca’dan,
Hint bilimi Hintce’den, Yahudi ahlak ve inanglan ile ilgili kaynak-
lar Ibranice’den yapilan terciimelerle Beyt'til-Hikme'ye kazandi-
rilmustir.

Halife Me’mun’un Bagdat'ta olusturdugu cazibe merkezinde
Bizans imparatorlarinin Atina’daki okullarini kapatarak doguya
stirdukleri Nasturilert® de yer ahyordu. Fars imparatorlugunun
topraklan icine kadar yayilip Orta Asya’da kilise acan bu toplu-
luk, gittigi her yere bilim ve felsefeyle ilgili Yunanca metinlerin o-
kunmasi ve yorumlanmasi gelenegiyle birlikte Helenistik felsefeyi
ve Hiristivanh@in kendi mali kildigi ilahiyat da gétiiriyordu. Nas-
turilere ilaveten onlarla beraber aforoz edilen Yakubiler, stirekli
baski altinda yasamis olan Sabiiler, degisik devletlerin icinde

57. Bulag, Ali - Age. -s. 101,
58. Demirci, M. - Age. -s. 47.
59. Bulag, Ali - Age. - s. 103.
60. Ulken, H. Ziya "Uyanig Devitlerinde Terciimanin Rolit” s. 191.
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parcalanmig vaziyette yasayan Yahudi ve Suryaniler, Hintliler,
franhlar, Hiristiyan papazlar Beyt'til-Hikme’de bir araya gelmis-
lerdir.6! Fakat bilinmelidir ki terciime faaliyetlerinin ana unsuru
Siiryaniler olmuslardir.

Siiryanilerin bu terciime faaliyetlerinde daha cok etkili olma-
lar1, onlarin asirlardir degisik devletlerin icinde azinlik olarak bu-
lunmalaryla yakindan alékabdir. Miladi 4.yy. 'dan 10. yy.'in son-
larina kadar Sasani, Bizans ve Islam imparatorluklarinin arasinda
kalan Siiryaniler, yakin tarihlerdeki Yahudilerin durumuna ben-
zer bir gekilde milletler arasinda kultiir tagiyici olarak mithim bir
rol oynadilar.62

Abbasiler déneminde yapilan terclime faaliyetlerinde iki nok-
ta hayli dikkat cekicidir. {lki Grek felsefesine biiyiik aldka goste-
rilirken Grek sanatina, siirine, mitolojisine iltifat edilmemistir. Ikin-
cisi ise Yunan filozoflarinin eserleri bir nevi Misliimanlastirilarak
aktanlmigtir. Mesela:

& Grek Anlatim
& Arapca Anlatimi

+ Sayet bu prensiplere riayet edersen

= EGer sen bu esaslara bagh kalirsan

slitmlii ve élumstiz tanrilarin esasini, Allah’in ve evliyanin tedbiri
ile, bltiin seylerin farklarini ve bunlar birbirine teker teker kimisi
yok olan Kimisi, baglayan baglart anlayacaksin. Sabit olan biz in-
san topluluklart

¢ Su halde iyilige yonelmen i¢in tanrilardan hakkinda cereyan
eden igin,

vardim diledikten sonra ige girig. 6zline vakif olursun.

a Ne zaman herhangi bir ise tevessiil edersen onda bagarili olman
icin Rabbine yalvarmaya bagla.63

61, Demirci, M. - Age. s. 139.
62. Age. - 5. 85.
63. Bulag, Ali - Age.s. 112 - 113,
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Temellerinin Halife Mansur ve Harun Resid tarafindan atilip,
sistematik yapisinin Me’'mun’la olusturdugu Beyt’tl - Hikme ken-
dinden énce var olan okullarin kiiltiirel mirasini devralmistir. Yu-
nan felsefesiyle Mezopotamya ilminin bulustugu Iskenderiye Mek-
tebi daha sonra Harran'da faaliyet gostermis, Bagdat'taki Beyt'til-
Hikme'nin faaliyete gecmesiyle émriinti tamamlamustir. Fars kiil-
tiirti, Hint ve Yunan diisiincesinin kargilastig ran’daki Cundisa-
pur okulu da kadrosunu ileriki zamanlarda Bagdat’'a vermek zo-
runda kalmstir.

Terctime edilecek kitaplarin temininde ve gevirisinde hem bu
okullardan yararlanilmis, hem de Bizans devletinden istifade edil-
mistir. Me’'mun Bizans’a yaptidi seferler esnasinda Anadolu’nun
Konstantin, Kibris, Efes ve Bergama gibi 6nemli sehirlerinden fel-
sefe ile ilgili kitaplar1 getirtmis, hatta savas tazminati olarak Kibris
Emiri'nden de elindeki eserleri istemistir. Bunun Gizerinde Emir,
dostlar ve ileri gériiglii kimseleri toplayarak durumu gériismiis-
tiir. Toplantida bulunanlarin hicbirisi génderilmesini uygun bul-
mamis, ancak iglerinden kahin olan kisi bu kitaplarin tez elden
gonderilmesini savunmustur ve “Bu kitaplar, dinle yonetilen bir
devlete girince onlart ifsad eder; dlimlerin arasinda fesad ¢ikarir.”
demistir. Bunun {izerine bahsedilen kaynaklar Me’mun’a génde-
rilmigtir,64

Abbasi halifesi Me’'mun; iktidart doneminde Bagdat'ta Sem-
masiye, Sam’da Kasiyun Rasathanelerini insa ettirmigtir. Bu ra-
sathanelerde - basta Harezmi olmak {izere - bulunan astronomlar
glines ve ay goézlemlerinin yani sira bazi yildiz ve gezegenlerin ha-
reketlerini de incelemislerdir. Yapilan caligmalar biitiin bir yil bo-
yunca her gin stirmistiir. Béyle bir gézlem tiirii Bati'da ancak
16. yv.’da baglayabilmistir. Ayrica burada hazirlanmig bir yildiz
katalogundan da sdz edilmektedir.65

Yine Me’'mun zamaninda bir heyetin Sincar sahrasindaki

64. Demirci, M. - Age. - 5. 56.
65. Bayraktar, Mehmet " Islam' da Bilim ve Teknoloji Tarihi" T. D. V. Yay. Ankara 2000 s. 99.
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dlctimleri sonunda diinyanmin ¢apt, iki meridyen arasindaki dere-
ce farki ve diinyanin giinegten uzakligi gibi ileri astronomi hesap-
lar1 yapimigtir,66

Cebir ilminin kurucusu olan ve bir heyetle beraber viicuda
getirdigi “Stret’ul Arz” adli eserinde diinya haritasim ¢izen Ha-
rezmi; Islam cografyasinda zuhur eden ilk filozof olan Kindi; gii-
nes lekeleri hakkinda kitap yazan Sabit bin Kurra; dinyanin gii-
nesten stirekli uzaklashgini kesfeden ve trigonometriyi matema-
tige sokan Battani; otomatik ibrikler, fitilleri yandik¢a kendiligin-
den uzayan lambalar, riizgarda sonmeyen kandiller, swvilarin 6z-
gul agirh@ini hesaplayan kaplar icat eden Sakirogullar gibi birgok
filozof ve bilim adami Beyt'il- Hikme’de yetigme imkani bulmustur.

66. Demirci, M. - Age. - 5. 191,
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“Allah’im! Senin éyetlerini, Seni ve Resil’iintin getirdiklerini anlamaktan
alkoyacak akli benden al. Bunun yerine bana nebilerine litfettigin akildan ver.”
Sézeli

MUTEZILE'NIN ROLU

Yukarnda genel cergevesini ¢izdigimiz terciime faaliyetleri ve
kurumunun olusumuna sebep olan etmenleri ele almadan ko-
nunun yeterince aciklia kavugmast mimkiin dedildir. Burada in-
celenmesi gereken temel nokta bdyle bir okula hangi sosyo-kiil-
tiirel ortamda ihtiyag duyuldugudur.

Hz. Peygamber {s.a.v.)’in irtihalinden sonra (632) ilk halifeler
déneminde Arap yarimadasindan gikarak fetihlere devam eden
Muslimanlar; 635 yilinda Sam’1, 638'de Kudis't, 641’de Kahi-
re’vi, 709°da Buhara'y1, 711’de Semerkant ve Endiiliis’(i ele ge-
cirdiler. Boylelikle Irak, fran, Suriye, Misir, Kuzey Afrika'nin ta-
mamy, Ispanya, Tirkistan, Hindistan'n Sind bélgesi {slam diniyle
tanisma imként buluyordu. Dahasi, oldukca acemisi olduklar hél-
de Emeviler zamaninda ilk deniz seferlerinin bagladigini, Kibris ve
Girit'in fethedildigini, Rodos ve Sicilya’'ya ilerleyen yilarda akin-
lar diizenledigini biliyoruz. Bu fetihler éyle bir hal almustir ki;
sahabe doneminden beri Bizans'in merkezi Istanbul’u almaya
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caligan Mislimanlar hemen hemen her sene buraya bir sefer
diizenlemeyi ihmal etmemiglerdir. Hatta Kadikdy'e kadar uzan-
malarina ragmen Konstantinpolis Osmanlilara nasip olacaktir.67

Neticede 80 kisiir yilda zaptedilen béylesine muazzam bir
cografya Islam’la muhatap olurken, Miisliimanlar da eski mede-
niyetlere besiklik etmis olan bu genig sathin sosyal ve kiiltirel biri-
kimiyle bagbasa kalmiglardir.

Ozellikle Iskenderiye, Antakya, Harran ve Cundisapur okullari
vasitasiyla Mezopotamya, Babil, Misi, Hint, Grek, Roma, fran ve
Yunan medeniyetlerinin olusturduklar ilmi ve kultlirel miras artik
Musliimanlarin elindedir. Makedonya krali Iskender'in doguya
gecmesinden sonra Akdeniz cevresindeki fikir gruplanyla Yunan
felsefesinin kargilasmast sonucu dogan “Helenizm”in en 6nemli
merkezi durumunda olan Iskenderiye okulu, Hiristivanhgmn ilk
dénemlerinde Yunan disiincesinin 6gretildigi Antakya mektebi,
Yunan ve Mezopotamya bilgisinin tagyicist olan Harran okulu ve
bugiinku Iran sinilar icinde bulunan Zerdisti bir kurum olarak
calisan Iran ve Hint anlayigmin temsilcisi olan Cudisapur Akade-
misi kastedilen cografyanin kltirel yoguniugunu gézler éniine
sermektedir. Bu egitim merkezlerinde Aristo ve Eflatun’un felsefe-
si, Hipokrat ve Calinos’un tibbi, Oklid’in geometrisi, Batlamyus’-
un astronomisi, Hint matematigi ve tibbi, Iran kiiltirii ve tarihi
okutulmaktadir. Tahmin edilecegi gibi sézil edilen topraklar ayni
zamanda Misevilik ve Hiristiyanlik gibi ilahi; Zerdigtlik, Mani-
heizm, Hinduizm, Budizm gibi begeri dinler de biinyesinde barin-
dirmaktadir.

Dolayisiyla Beyt'tll - Hikme’nin kurulmasinda fethedilen tilke-
lerdeki kilttirel birikimin Musliimanlarla etkilegimi énemli bir yer
tutmustur. Mesela; Emeviler doneminde (660 - 750) Sam, Bas-
ra, Kife gibi agirlikli sehirlerde herkesin éniinde, Yunan felsefe-
sinden, Aristo mantigindan ve beser ilimlerden bahseden papaz-
lar ve farkll inang gruplariyla Misliimanlar arasinda dinsel tartig-
malar olmustur.6® Abbasiler zamaninda ise Mansur devrinde top-

67. Bulag, Ali - Age. - s. 98.
68, Demirci, M. - Age. - 5. 17.
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lumdaki glincel tartismalar terciime faaliyetlerini etkilemistir.
Ciinkit Mecsi, Yahudi ve Huristiyanlar inanglarint dogrulamak
icin Yunan mantgdini kullaniyorlardi. Misliimanlardan bir zimre
de (Mutezile) gériiglerini sistemlestirmede katki saglamast mak-
sadiyla Aristo ve Forfiyos'un kitaplarini gevirmistir.69

Surasi gayet acikhr ki; Musliimanlarin fethettigi devletlerden
artakalan glgler eski hakimiyetlerini kuvvet kullanarak geri ge-
tiremedikleri icin evvelki dinlerini ortaya ¢ikararak Islam toplumun-
da vayma yoluna bagvurmuslardir.?® Mesela; Abbasi halifesi
Mehdi zamaninda Horasan'da ulthiyyet iddiasinda bulunan Mu-
kanna isyan etmis, devleti uzun stire mesgul eden bu isyan son-
radan bastiriimustir. Yine ayni halife déneminde eski iran inang-
larim canlandirma gayretivie bazi ayaklanmalar olmusg, halife
“zindik” ad:i verilen bu Kigileri ve inanglarini ortadan kaldirmak
amacwla “Divanu’z - Zanadika” adli resmi bir muessese kurmus-
tur.7! Me’'mun zamaninda ise; Hiristivanhgi, MectGsiligi ve Hint
felsefesini birlestiren “Manigeizm” inancini yaymak maksadiyla
Babek isyani zuhur etmigtir.72

Baylesine kozmopolit bir ortamda Emeviler'den beri var olan
ama tarih sahnesinde agirli@ olmayan bir firka Abbasiler za-
maninda 6ne ¢ikmigtr. Bu firkanin adi “Mutezile”dir.

Mutezile

Tabiin blyiklerinden Hasan-1 Basri (r.a.) bir glin Basra Ca-
mii'nde ders verirken Véasil bin At4 isimli birisi ona buiyiik giinah
isleyenlerin durumunu sorar. Daha cevabi beklemeden:

“Ben buytik gtinah isleyenin ne mimin ne de kéfir oldugunu
séylemeyecegdim, o miimin de degildir, kdfir de degildir. Belki i-
manla kiifiir arasinda bir yerdedir.” der ve oradan ayrilir. Bunun
izerine Hasan-1 Basri, Vasil ve beraberlerindekiler hakkinda “Miis-
liimanlarin gorigtinden ayrildilar.” ifadesini dile getirir. Bu sebep-

69. Behiy, Muhammed " islam Dustincesinin flahi Yéna " Fecr Yay. Ankaral992 s. 181.
70. Ebu Zehra, Muhammed * Mezhepler Tarihi " Siira Yay. Istanbul s. 154.

71. Bozkurt, Nahide. " Mutezilerin Altin Cadi " Ankara Okulu yay. Ankara 2002 s. 19.
72. Ebu Zehra, M. Age. s. 154.
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le onlara itizal edenler (ayrilanlar) anlaminda “Mutezile” denir.73

Ahmed Emin “Fecru’l-Islim” adli kitabinda soyle bir acikla-
mada bulunmaktadir:

“Elimizde, bunlarin Mutezile dive adlandirimasinin sebebi
hakkinda bagka bir varsayim daha vardir. Bunu Makrizi’nin “el-
Hitat” adh eserini okurken fark ettim. Makrizi’ye gbre, o dénem-
de ve daha énceki dénemlerde vayagin olan Yahudi gruplan ara-
sinda “Ferusim” adinda bir grup vardi. Makrizi bunun “Mutezile”
anlamina geldigini séyler. Bazilarma gére “Ferusim” grubunun
kader konusunda bazi gériisleri vardi ve fiillerin onlart yapanlar
tarafindan yaratildigini iddia ediyorlardi. Oyleyse, iki firka arasin-
da oldugu rivdyet edilen bu benzerlikten dolay:, Mutezile’ve bu
ismin sonradan Miisitiman olmus bazi Yahudiler tarafindan takil-
mis olmast uzak bir ihtimal degildir. *

Gergekten de Yahudi Mutezilesi ile Vasil bin At min firkas: a-
rasindaki benzerlikler buytkitr. Yahudi olan Mutezililer Tevrat's
felsefecilerin mantigt dogrultusunda yorumlarlar ve Tevrat'ta yer
alan tim hususlan kendilerinden énceki filozoflann izahlarna
gore tefsir ederler. Islam dinyasinda ortaya cikan Mutezile ise;
Kur'an'da yer alan tim sifatlar ayni sekilde filozoflarin mantid
dogrultusunda yorumlamistir.74

Ote yandan bu mezhebin esaslarina gore akilla nakil (nas)
catishginda akil esas alinir. Nitekim Kur'an'daki miitesabih (me-
cazi manaya elverigli) ayetleri salt akli bir cabayla tevile (ayr1 ma-
na verme) kalkmuglar, en sahih hadisleri dahi hafsalalari almadig
icin reddetmislerdir.

Mutezile’ye gére mucize sadece Kur'an'dir. Bunun diginda a-
yin ikiye yanlmasi, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in parmaklarindan su
akmast gibi mucizeleri kabul etmezler, sefaati, kabir azabini inkér
ederler.”s

Islam tarihinde akl ilk defa biricik rehber olarak naklin &niine
geciren ve dini meseleleri halletmek icin akla miiracaat eden bu

73. Age. - 5. 135.
74. Age. - 5. 136. .
75. Mutlu, Ismail "Mezhepler Nasil Ortaya Cikh * Mutiu Yay. Istanbul 1994 s, 277.
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fraksiyonun usuliine goére bes duyu disinda bagka bir duyu da
vardrr ki bu akildir.76 Sadece zihinse! melekelerini geredinden
fazla yiiceltmenin, Mutezile bilginlerini tagidig1 yeri gérmek agisin-
dan Imam-1 Es’ari ile Mutezile hocast Cubbai'nin diyalogu ilgi
cekicidir:

Es’arl: “Sana gére itaat ne demektir?”

Cubbai: “Baskasinn iradesine uymaktir. Kim bagkasinin dilegini
yerine getirirse, onun iradesine uymus olur.”

Es’ari: “Bu anlayisa gore Allah’in kulun istedigini yerine getirdigi
vakit kula itaat etmis olmas: gerekir. Allah icin kula itaat etmek ca-
iz goriiliirse, kula boyun edmesi de caiz goriltr. Oysa Allah bun-
dan mtinezzehtir, cok yticedir.”

Cubbai: “Allah kulun duasimi kabul ettigi vakit kula itaat etmis
olur.”77

Mutezile Emeviler déneminde ortaya ¢ikmis, onlardan bir tep-
ki gérmemis ama destek de bulmamigtir. Abbasi devleti kuruldu-
gu sirada inkarcihk ve zindiklik seli her tarafa dagilmis bulunu-
yordu. Abbasi halifeleri Mutezileyi zindiklara karst ¢ekilmis bir ki-
lic gibi gérdiiler. Bu yiizden onlari engellemek soyle dursun tegvik
dahi ettiler.”8

Karsilagilan yeni kiiltirler ve farkl inanclarin Islam’a saldirilar
kargisinda énceden beri fikirlerini savunmak igin cedel (diyalek-
tik) yontemini kullanan Mutezile éne ¢ikt1.79 Maksatlan zindiklar-
la, deistlerle (iki tanricilar), ateistlerle, Hiristivan ve Mec{silerle
micadele etmek iken zamanla hasimlarindan etkilenmeleri sonu-
cunda onlarin kullandig mantik arglimanlarini ve felsefi yakla-
simlart benimsediler.

Ozellikle terciime faaliyetlerinin baglamasi, konu edilen firkay:
felsefi konulart 63renmeye itti. Yunan distincesinde kendilerini mii-
dafaa edecek deliller buldular. Bilhassa Sokrat'tan evvelki Yunan
filozoflarina dayandilar. En ¢ok yararlandiklan bilginler; Demok-

76. Ulken, H. Ziya " Islam Diigiincesi" s. 34.

77. Ebu Zehra, M. Age. s. 145.

78. Age. - s. 143.

79. Ulken, H. Ziya " Uyams Devirlerinde Terciimenin Rolit" s. 90.
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ritos, Zenon, Epikuros ve Empedokles’tir.80 Mesela; Ibrahim Naz-
zam Anaxagaras’i; Ebul Miizeyi Demokritos’u takip ediyordu.

Mutezile mensuplari bir taraftan fikirleriyle tezat teskil eden
Grek dislinirlerine hiicum edip reddiyeler yaziyorlar diger ta-
raftan Yunan stipheciliginden (septisizm) dem vuruyorlard:. Unlit
bilginleri Cahiz “Kitab’il - Hayvan” isimli eserinde “Bilginin ilk
sartt gtiphedir, elli stiphe bir yakinden (saglam bilgi) daha deger-
lidir.” diyordu. Islam diinyasinda akla biitiin firkalardan farkh bir de-
ger atfeden Mutezile hocalari Abbasi halifesi Me’'mun zamaninda
terctime edilen tefsir ve felsefe kitaplarini incelediler. Felsefenin
metoduyla kelammn konularini izaha kalkigtilar.81 Bu durum ke-
lam ilminde yeni bir tartigma {islibunun olugmasina yol agt. Ciin-
kii yeni yaklasimla geleneksel Islami anlayis arasinda énemli fark-
lar bulunmaktaydi. Kur'an'in insanin zihni tecessislerini cevap-
landirmada somuttan soyuta dogru bir yol izlerken, yeni kelami
metotta dogrudan soyut (cevher, araz, vb.) kavramlar ige giriyor-
du.82 Sonugta kelamin felsefelesmesine, felsefenin de dini mev-
zularla ugragmasina sebep oldular. Burada bir noktanin altin
cizmek gerekmektedir. Genelde felsefeye ¢zelde ise Yunan meta-
fizigine olumsuz mana yiikleyerek onu bir “fitne” olarak nitelen-
dirmemizin sebebi Grek diigiincesinin var olug sebeplerinde yat-
maktadir. Clink(i daha olugma agamasindayken insant tanrilagtir-
ma egitimi tasidigr kabul edilebilir. Antik Yinan felsefesinin Yu-
nan il&hlarina ve onlarin ¢atisini kurduklar: dine kargt olusu ifade
etmesi ilgi cekicidir. Bu anlamda insan adina Tanriya bagkaldir-
may! éngdren hiimanist bir distince seklidir diyebiliriz. Kaynagd
ve dogus gerekgeleri bakimindan onu gayr-i megri duruma d-
stiren ikinci neden niiblivvette alternatif olarak ortaya gikmasidr.
Ibn Haldun bunu maharetle tespit eder:

“Filozoflarin kanaatine gére; mutluluk nefsi diizeltip, erdemli
seyleri onun huyu hdline getirmektir. Insan; aklinin geregi olarak
erdemi ve kéti fiilleri bir birinden ayirdigindan, fitratiyla ivi fiillere

80. Ulken, H. Ziya " islam Diigiincesi " s. 35.
81. Ulken, H. Ziya " Uyanig Devirlerinde Terciimenin Rolii " s. 90.
82. Demirci, M. - Age. -s. 172,
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egilim gosterip kéttilerinden uzak durdugundan - dini hiikiimler
gelmemis bile olsa- onun igin mutlulugun elde edilmesi miim-
kiinduir. Bir nefs i¢in bu 6zellik kazamidi mi kisisel haz ve nege de
elde edilmis olur. Sézii edilen hususun bilinmemesi ise ebedi
bedbahtliktir. Filozoflara gére ahiretteki muikdfat ve azabin anlarm
da bundan ibarettir.”

Ibn Haldun; “Bu diistincelerin tistadi olan, onlarla ilgili konu-
lart ortayva koyan Makedonyal Aristo’dur.” diye ekler.83

Kur'an ayetlerinde ve Peygamber hadislerinde akil oldukea
fonksiyonel bir konumda ele alinmakla birlikte, onun hakikati tek
basina kavrayip kesfedebilecegine dair ciddi bir isaret yoktur. Oy-
sa ki rasyonalist gelenekten beslenen Yunan akl boéyle bir iddia
pesindedir. Ustelik ayn1 diistince sisteminin din kavramina yiik-
ledigi anlam, Grek toplumunda genel geger puta tapici, mitolojik
formlara dayanmaktadir. Goriiliiyor ki ne Islam dgretisinde akil,
Yunan felsefesinin anladidi ve tamdidi akilds; ne de Yunan aklinin
tanidigt din, Islam’in temsil ettigi dindi.84 Yine belirtmek gerekir
ki; Grek metafizigi yoktan var etme fikrivyatina da tamamen ya-
bancidir.

Yukarida temel niteliklerini acikladigimiz felsefe sisteminin et-
kisinde kalan Mutezile egrafi zihinsel melekelerle Allah’in buluna-
bilecegine hayir ve serri kavrama yeteneginin akilda bulundu-
guna inanmuglardir. Imam-1 Gazali bu noktada hakikati bilmenin
akilla degil nasla vacip oldugunu, yani Allah’in kendisini tani-
mayi yine bizzat kendisinin gerekli kildigini séylemistir.85 Clinki
akilla ancak Allah’in ne olmadi@ bilinebilir. Ne oldugunu bilmek
ise gonliin isidir. Ayrica akil; inang diizleminde hikiim koymak i-
¢in degil konulan ilahi hitkiimlerin hikmetini anlamak igin vardr.

Goldziher, Heinrich, Horten gibi oryantalistlerin “Islam’in hiir
diistincelileri” dedikleri Mutezile fraksiyonu, Abbasi halifesi Meh-
di zamaninda itibar gérdii. Me’'mun’la beraber ise devletin resmi

83. Bulag, Ali - Age. - s. 46.

84. Ag.e. -s. 109. N

85. Taylan, Necip " Gazali' nin Diigtince Sisteminin Temelleri* M.U.LEV. Yay.. istanbul 1994
s. 153,
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mezhebi haline geldi. Konu edilen firkanin bizzat Sultani kendi
saflarina katarak devletin en st kademelerine yerlesmesinde
Bagdat Mutezile disiiniirlerinin katkist olmustur. Halifenin vezir-
lik teklif ettigi Stuimame bin Esras, Kife’de Yahudi bir ayakkab:
boyacisinin oglu olarak dinyaya gelip Me’'mun déneminin en
itibarli kisilerinden olan Bisr el- Merisi, bir taraftan Mec(isi ve Se-
nevilerle fikri miicadeleye giren diger yandan ruhun baki olma-
digim soyleyen ilk kisi olan Ebul Huzeyl, “Mihne” nin yénetimin-
den sorumlu olan ve bas kadilik yapan Ahmed bin Ebi Duad
dénemin basghica bilginleridir.86

Me’mur’un kurdugu Mutezili idare baslica iki sonug dogur-
mustur. {lki; énceki halifeler zamaninda Yunan felsefesi cevirileri
istisnal bir durum iken Me’'mun déneminde bu ceviriler 6zellikle
tercih edilmistir. Terclime faaliyetlerinin olugmasi icin gereken ze-
min bu firkayla saglanirken, diger yandan terclime calismalan
Mutezile'nin kullandigi cedel yontemi icin malzeme temin etmis-
tir. Kisacasi karsilikl etkilesim séz konusudur.

Onceki halifeler déneminde pek gériilmeyen felsefe kitap-
larinin Me’mun tarafindan sistematik bir ceviriye tabi tutulmas:
aslinda onun Mutezili kimligiyle aldkalidir. Kendisinin bu mezhe-
bi benimsemesi ve saraydaki tartismalarda Yunan disiincesinin
dikkatini gekmesi sonucunda kendi inang ve tutumunu hakl ¢i-
karmak icin Beyt'til-Hikme’'de felsefi eserleri terciime ettirmeye
yonelmistir. Bu kurumda Hiristiyan, Yahudi, Stiryani, Mecisi gibi
degisik inang, milliyet, kiltiir ve cografyadan gelen insanlar tam
bir hiirriyet ortami icinde konuguyor, tartisiyor, kendi gorisleriyle
ilgili kitaplar yaziyorlardi. Gériigleri Araplann aleyhine ve Islam’a
aykir bile olsa hiirriyetleri kisitlanmiyordu. O dénemde yagayan
bir Hiristiyan'in itiraflar aynen soyledir:

“Hicbir konuyu incelememiz yasak degildi. Gizlenen, sakla-
nan hicbir sey voktu. Barbarlara ait olsun, Greklere ait olsun, her
doktrinle dtinyevi olsun, uhrevi olsun, iléhi olsun, begeri olsun
her seyle ugrasmamiza izin veriliyordu. Tam bir guvenlik icinde
calismalar yuritiltiyordu.”87

86. Bozkurt, Nahide - Age - s. 87 - 97,
87. Demirci, M. - Age. - s. 138.
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Devaminda Incil ve Tevrat metinlerini Arapga’va cevirmeye
kadar varan bu faaliyetler Mutezile nin olugturdugu sosyal ortam-
da imkén buluyordu. Me’mun’un kurdugu ve Mutezili idarenin
olusturdugu ikinci sonug ise tarih kitaplarina “Mihne” diye gege-
cek olan Kur'an'in mahluk oldugu iddiasiyla ehl-i sinnet ulema-
s zulme maruz kalmasidir.

Sultan Me’mun’un hilafetinin 14. yiinda Mutezililigi resmi
mezhep edinmesi, beraberinde “Hallk’ul Kur’dn” meselesini do-
gurmustur. Bagh oldugu firkanin fikriyatinin sonucu olan Kur’-
an'm mahluk oldugu iddias1 Abbasi devletinin her yerinde benim-
senmesi gereken bir doktrin olarak ilan edilmistir.

flginctir ki; Mutezililerden énce ayn: diistinceyi Ibn Kuteybe’ye
gore ilk olarak, Yahudi kékenli Abdullah bin Sebe’nin taraftarla-
rindan Mugire bin Said dile getirmistir. Unlii tarihci for'tl - Esir'e
gore ise bu fikri Tevrat'in mahluk oldugunu séyleyen Lebid bin
Asam’dan aldid1 ilhamla kiz kardesinin oglu Talut en énce savun-
mugtur.88

Ardindan ilk defa hicri 2. asrin sonlarinda Emevi halifesi 2.
Mervan'in hocasi tarafindan ortaya atlmis ve gdriislerinden do-
lay1 Sultan Hisam'in emriyle éldirtimiistiir. Sonraki dénemlerde
Harun Resid zamanma kadar bir daha dile getirilememistir. Ab-
basi halifesi Harun Resid déneminde ise Bisr el- Merisi Kur'an'in
mahluk oldugu iddiasint agikea séylemeye baslamistir. Sultan ta-
rafindan 6limle tehdit edilen Bisr, Me'mun déneminde sarayda
hiisn-i kabul gérmiigtiir.8?

Sarayinda gesitli goriis ve inanglar hakkinda tartisma meclis-
leri diizenleyen halife Me’'mun, bu faaliyetlerde akli ilimlere bii-
yik énem verdiklerinden dolay stirekli Mutezilileri taltif etmistir.
Zamanla bu firkanin hocalarr da Sultan nezdindeki konumlarini
fark etmigler, ozellikle en yakin adamlarin Mutezile'den secilmesi
ve fikil beraberlik clusturulmast sayesinde Me’'mun’a “Halk’ul-
Kur’'én” doktrinini kabul ettirmiglerdir. Hicri 121 yilinda halife bu
gorlst ilén ederek tartisma meclislerinde dile getirmis fakat in-
sanlara zorla kabul ettirmeye ¢aligmamugtir.

88. Bozkurt, Nahide - Age - s. 104.
89. Age - s. 105.
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Ancak 6ldigt yil olan Hicrl 218 senesinde Mutezile'nin teg-
vikleri sonucunda kuvvet kullanmaya baslanmigtir.90 Rakka’'da
bulundugu sirada Bagdat’taki vekiline yazdigi mektupta alimlerin
“Halk’ul-Kur’dn” konusunda imtihana tabi tutulmasini istemistir.
Ulemanin ¢odu zorla olumlu cevap vermis, bir kismi ise susmusg-
tur. Olumsuz cevap veren sayisiz insan hapsedilmis, iskence gor-
mug hatta oldirilmustiir.

Ehl-i stinnetin altt bliyiik imamindan birisi olan Ahmed bin
Hanbel de bu fitneden nasibini almis ve “Kur’én mahluk degildir
Allah’in zatwla kdimdir.” (yani ezelidir) dedigi icin zulme maruz kal-
mis ve 28 ay hapis yatmistir.9?

Me’'mun déneminde ylrtirlikte olan zuliim, baski, hapis; ha-
life Mutasim ve Vasik dénemlerinde de Mutezile egliginde devam
edecektir.

Fikih ve hadis alimlerinin biitlin bu sikintilara sabretmesi so-
nucunda halkin onlara duydugu sevgi ve sadakat artmis, Mu-
tezile ve beraberinde olan yeni yetisme felsefecilerden ise nefret
etmislerdir. Ozellikle bu firkanin bazi hocalarinin, igkenceleri sa-
vunur tarzda risaleler kaleme almalar1 durumu daha da gergin-
legtirmistir.92

90. Ebu Zehra, M. - 5. 160.

91. Déndiiren,Hamdi. "Samil Islam Ans.-"Halku'l -Kur'an" maddesi* Samil yay. istanbul
1990 ¢. 2 - 5. 316.

92, Ebu Zehra, M. s. 146.
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“Kah cikarim gokytiziine seyrederim dlemi
Kéh inerim yerytiziine seyr eyler dlem beni”
Nesimi

KUR'AN MAHLUK DEGILDIR

fslam itikadinda aklin inkar séz konusu degildir. Fakat sinurlar
cizilmis ve vahyin 1s13inda distince treten akil (akl-1 selim) mak-
bulduir. Bircok alim akil ile vahyi séyle butinlestirir: Akil goz, va-
hiy 1giktir. Goz(in bir objeyi gorebilmesi icin vahyin -esyanin haki-
katini gosteren- 1s1i3ina ihtivaci vardir. iman icin dahi akil gerekli
sarttir fakat yeterli sart degildir.

Bovyle bir sablonla meseleyi degerlendirdigimizde zaten Mis-
limanlarn ilk devirlerinde Hz. Peygamber (s.a.v.) ile baglatilan
muazzam bir ilm1 aktivite gbze carpmaktadir. Gerek dini ilimlerin
sistemlestirilmesinde olsun, gerekse tabiat ilimlerine bakista olsun
ayni istivak Islam cografyasina hakimdir. Bundan dolayidir ki;
imam Buhari hadis derlemek maksadiyla 14 yasinda seyahate
baglamig, Buhara’dan Misir'a kadar ne kadar tilke varsa hepsini
dolagnustr. Imam Rézi ayni maksatla “Ben ii¢ bin fersahtan (18000
km) fazla mesafeyi yaya katettim. Sonra saymayi biraktim.” de-
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mistir.93 Dini ilimlerdeki bu azim pozitif bilimlere de yansirmg; Hz.
Peygamber (s.a.v.)’den 75 sene sonra rasathane insa edilmis, tip,
kimya, astronomi, matematik, edebiyat vs. ile ilgili eserler Arap-
ga'va cevrilmeye baglamistir, Fakat ne zaman ki terclime faaliyet-
lerinde bilimsel bilginin yaninda baska inang sistemlerinden, 6zel-
likle Yunan metafiziginden edinilen prensiplerle Islam itikad: ele
alinmaya cahisilmis, o zaman problem cikmustir. Clinki dini, ken-
di metodolojisinin disinda baska bir gozlikle okuma cabast hakh
olarak ehl-i stinnet alimlerini tedirgin etmistir. Buradaki problem
sanildid gibi din -bilim ya da akil- vahiy catismas: degil, Islam iti-
kadiyla Yunan metafiziginin karsith@gdir. S6zi edilen karsitiga
ragmen dine, dinde olmayan bir yéntemle yardima ¢aligiimig, za-
manla bu ¢aba Islam inancini yikmaya yonelik ugrasa déntis-
mustir.

Ele alinmasi gereken diger nokta ise “4lim” kavraminda mey-
dana gelen sapmadir. Islam toplumunda sahip oldugu dini “bil-
gi’yi yasayarak “irfan”a dontstiiren, diinya -ahiret dengesinde
ukba yénii agir basan, gerektiginde zalim hiitkiimdan cam pahasi-
na uyaran ulema, hadiste gectigi gibi peygamber varisidir. Toplu-
mun temel dinamigi olan ve onu yonlendiren béyle bir olgu,
Mutezile mezhebiyle sapmaya ugramustr. Kendisini [slami esas-
larla sinirlamayan- vahiy den bagimsiz- bir filozof tipi, gerek halk
gerekse fikih ve hadis ilimleriyle mesgul olanlar nezdinde rahatsizlik
clugturmustur. ’

fsmail Hakk: Izmirii'ye gére; Allah’a Aristo'nun inandig: gibi
inanan, peygamberligi akli ve felsefi bir sekilde izaha kalkisan bu
zimrenin bir kism itilkadi problemler tagimugtir. Mesel4; bn Risd’e
kadar uzanacak olan filozof tiplemesinin ilk halkasini tegkil eden
el-Kindi:

“Peygamberligin teblig ettigi vahiy ile, felsefenin isaret ettigi ve
yénlendirdigi hakikat birdir.” demistir. Kindi'yi izleyen talebesi Se-
rahsi, Mutezile’nin baglattigi rasyonalist akim icinde stirtiklenerek
ovle bir noktaya gelmistir ki, dini stipheleri sebebiyle, ézellikle

93. Bag, Haydar. Age. s. 239.
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pevgamberlik makamina hiicum ederek peygamberleri sarlatan
olarak nitelendirmigtir.9%

Once Mutezile sonra dinsiz olan, yazdigi kitaplarda Kur'an't ve
Peygamberi reddeden ibn Ravendi; “Buittin insanlar yaradilista e-
sittir, peygamberlerin hicbir akli ve ruhi Ustiinlikleri yoktur, filo-
zoflarin eserleri insanlik icin mukaddes kitaplardan ¢ok daha fay-
daldir.” diven Zekeriya Razi®® konu edilen ziimreye birer 6rnek
olusturmaktadir.

“Kur’én mahluk degildir. ” dedigi igin zindanlarda kirbaglanan
Ahmed bin Hanbel’e karsilik sultanin saraylarinda agirlanan Mu-
tezile mensuplari ve uzantisi olan filozoflar gerek geleneksel alim-
ler tarafindan gerekse toplum tarafindan hog kargilanmamaglardr.
Nitekim Mutezile'vi Eb Hanife'nin talebesi Imam Yusuf zindik
sayarken, imam Malik ve Imam Sakir sahitliklerini kabul edilemez
bulmustur.%6

Bagl bulunduklart halk katman: tarafindan dislanan bu kim-
selerin tip, matematik, astronomi, mantik gibi ilimlerde gésterdik-
leri basan ile durumu dengelemeye calistiklar anlastimaktadir, An-
cak filozoflara karsi takinilan bu olumsuz tavir, geleneksel ulema
ile aralarindaki ayrigmanin artarak devam etmesine ve sonugcta
felsefenin toplumdan uzaklagmasina yol agacaktir.%” Fakat o dé-
nemde felsefe ayni zamanda akli ve tabii ilimleri de kapsadigin-
dan bu ilimler de felsefenin beraberinde gézden diigecektir. Artik
halkin géziinde felsefe ile ugrasanlar zindik ve dinsiz sayildigin-
dan, kelam Uzerinde ¢alisanlar harig olmak tizere diger felsefe ile
ugraganlar din perdesi altinda gizlenmeye mecbur kalacaklardir.
Bu durum ise Islam diinyasinda pozitif ilimlerin kismi duraklama-
sin1 aciklar mahiyettedir. Onceleri tabii ilimler; stinnetullah: anla-
maya yonelik hikmetler seklinde kabul gérip bilimsel calismalar
yapilirken, Beyt'tl-Hikme'de yetisen Mutezile ve felsefecilerle bu
faaliyetler toplum indinde mesrtiyetini yitirmistir. liginctir ki; bi-

94. Demirci, M. Age. s. 176.

95. Uludag, Siileyman "Islam Diigtincesi Yapist " Dergah Yay. [stanbul 1994 s. 240,
96. Ebu Zehra, M. s. 147,

97. Demirci, M. Age. s. 141,
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limsel galismalarin gézden diigmesini, o galismayi yiriitenlerin
ait olduklar toplumla ve inanclariyla yabancilasmasi saglamigtir.
Bir baska tespit ise bu yabancilagmanin oryantalistlerin iddia
ettiginin aksine, Imam-1 Gazali’den ¢ok daha énce baslamis ol-
dugudur.

Ayni gercevede bulunan cebir ilminin kurucusu Unlii astro-
nom Harezmi ya da diinyanin ginesten uzaklastigini kesfeden ve
“Her insan igin dinin emirlerinden sonra éGrenmesi gereken ilim
astronomidir. Bu sayede Allah’in buvyiikliiginti, hikmetini ve O’-
nun eserlerinin miikemmelligini gorecektir.” diyen Battani gibi &-
limler Yunan felsefesine takilmadan bilimsel bilgi Gretmiglerdir.
Dolayisiyla bu grubu elestirilerimizin disinda tutmak zorundayiz.

Burada batinin bilimsel sartlandirmalarinin disina gikarak bilgi
adina sadece bilimsel bilgiyi glivenilir bulmanin yanlighgina da
deginmek gerekecektir. Cuinkii Beyt'til-Hikme’den ¢ok daha 6n-
ce diinyanin yuvarlakligini ortaya atan imam-1 Azam Eba Hani-
fe%8, “Eger bir zerreyi(atom) ortadan kesersen iginde bir glines ve
onun etrafinda durmadan dénen gezegenler gortirsiin.” diyen
Mevlana, atomun ve tabiatin aslinin enerji oldugunu iddia eden
Davud el-Kayseri®® ya da mikroplari mikroskopsuz haber veren
Aksemseddin bu bilgilere deney ve gézlem metoduyla ulagma-
muslardir. Onlarin kaynad@ tasavvufi anlamda kesif ve ilhamdur.
Alim olan Allah’la aralarinda ilham bad: olan bu kisiler bilgiyi de
bizzat O’'ndan almislardir. Dikkat cekici olan ise Islam dinyasin-
da tretilebilen boéyle bir bilgi tiirii varken Mutezile ve beraberin-
dekiler bu bilgiyi degil de Yunan metafizigini tercih etmislerdir.

98. Bayraktar, Mehmet a.g.e. s. 84.
99.Age. -s.6.
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Bunalimdan ¢ikigim delil diizerek veya ardarda ctimleler stralayarak dedil,
dogrudan dogruya yiice Allah’in kalbime akitrig oldugu nur sayesinde oldu.
“Allah kimi hidayete erdirmek isterse goégstinti Islém’a agar”

(Enam 125)

iMAM-1 GAZALT iLE BAS BASA

Genclik déneminin baslangicindan, yani yirmi yasima erme-
den bultig cagimdan elli yasimi doldurdugum su ana kadar, bu
engin denizin dalgalar ile bogusuyorum. Onun karanltk derinlik-
lerine cekingen bir korkak gibi degil, cesur bir dalgi¢ gibi dalyo-
rum. Her karanlida atithyor, her problemin tzerine ytikleniyor ve
her tehlikeye dahyorum. Hak veya batil, stinnete bagl veya bid’-
atct ayrimi gézetmeksizin her firkanin inang sistemini didik didik
inceliyor ve her grubun gértsiiniin gbzlerden kacan inceliklerini
ortaya ctkarmaya ¢ahsiyorum,

Bu yolda hicbir Batini mezhepliyi ihmal etmeden onun Bati-
niliginin mahiyetini incelemeyi diliyor, hicbir zahiri gérusliyi is-
tisna etmeden zahiriliginin sonucunu bilmek istivor, hi¢bir filozo-
fu bir yana birakmaksizin felsefenin 6ztinii kavramaya calisiyor,
hicbir kelam alimini haricte tutmaksizin keldminin gayesinden ha-
berdar olmak istiyor, hicbir stfiyi gézard! etmeksizin tasavvufun
sirlarina can atiyor, hicbir abidi gérmezden gelmeksizin ibadetin-
den ne elde ettigini gbzlemeye ¢aligivor ve hicbir Allah’t tamimaz
zindigi ihmal etmeksizin bu kiginin bu ctiretinin arkasindaki sebep-
leri kavramak istivordum.

Dogustan bana verilen bozuk inanglarm i¢ ytiziinii arastirmak
ve taklit unsurlarini birbirinden ayirt etmek hususunda icimde
karst durulmaz bir arzu duydum. Bu unsurlar baglangicta bir ta-
kim telkinlere dayaniyordu ve telkinlerin hangisinin hak, hangi-
sinin batil oldugu tartismalt idi. Icimden séyle dedim: “Benim asil
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maksadim her seyin ic yiizini bilmek olduguna gére ilk 6nce bil-
ginin mahivetini 6grenmem gerekir. Acaba bilgi nedir?”

Bu sorunun arkasindan agik¢a icime dogdu ki kesin bilgi; bilgi
konusu edilen olgunun stiphe izi tagimayacak sekilde belirmesi,
ayrica hicbir yanilgi ve vehim ihtimali tagtimamasidir. Hatta in-
sanin icinden béyle bir ihtimalin bile gegmemesidir. Yanilgidan u-
zak olmak kesin bilginin o derece ayrilmaz ézelligi olmali ki 6rne-
din; tasi altin vada sopayt yilan haline ceviren bir sihirbaz ortaya
ctkip da bu gesit bilginin asilsiz oldugunu ileri siirse, bu iddia bile
o bilgiden kusku duymaya yol acmamahdir. Mesela ben, on
sayistnin lic sayisindan daha buiyiik oldugunu bildikten sonra biri
ortaya cikip da; “Hayir G¢ ondan daha buytiktiir. Clinkii ben su
sopayt yilan yapabilirim.” dese ve gercekten yapsa, bu olay yii-
zunden rakarnlarla ilgili bilgimden asla stipheye dtiismem. Sadece
adamimn nasil olup da sopayt yilan yaptigina hayret ederim.

Daha sonra tespit ettim ki; bu sekilde kesin olmayan biittin bil-
gilerim gtivenilmezdir, kesin bilgi degildir. Béyle bir karara var-
diktan sonra bildiklerimin hepsini inceden inceye gézden gegi-
rince gérdiim ki, duyu organlart aracihdi ile elde edilenler (mah-
susat) ile zaruri akil prensipleri (zarurat) disinda kalan tiim bildik-
lerim aradiGim vasiftan yoksun bilgilerdir. Bunu gériince umutsuz-
luga kapilarok icimden &yle dedim; “Su anda apacik bilgiler di-
sinda problemleri ¢ézecek hicbir tmit kaynag kalmadi. Apacik
bilgiler ise duyu organlarinin sagladiklan ile zaruri akil prensip-
leridir. Ovle ise ilk énce bunlart degerlendirmek gerekir.”

Olanca gayretimle hemen duyu organlarinin tiriinii olan bilgi-
lerle zaruri akil prensipleri tizerinde diistinmeye koyuldum. Aca-
ba konu edilen bilgilerden kusku duyabilir, icimden onlar: da stip-
heyle kargilayabilir miydim? Uzun bir tereddiit déneminden son-
ra vicdamm duyu organlart aracihd: ile elde edilmis bilgilere de
gtivenmeme izin vermedi. Icimde beliren bu kusku gitgide genis-
livordu. Vicdamim séyle diyordu:

“Duyu organlarina nasil glivenilebilir? Bunlarm en gicltisti
gérme duyusu gézdir. Géz gblgeye bakinca onu durgun, hare-
ketsiz sanir ve yerinden kimildamadigina hiitkmeder. Oysa bir
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stire sonra tecriibe ve gézlem ile anlar ki durgun sandigr gélge
hareket halindedir, Ustelik bu hareket bir defada ve ansizin mey-
dana gelmis degil, yavas yavas tedrici sekilde ortaya ¢tkmug bir
harekettir. Oyleyse gdlgenin durgun kaldigi verinden kimildama-
digi hicbir an yoktur. Yine géz yildizlara bakinca onlart sart lira
iriliginde ufactk yuvarlaklar gibi gérintir. Fakat bir stire sonra ma-
tematiksel ve astronomik deliller yildizlarin verytiziinden daha
buivtik oldugunu ispatlar. Béylelikle hdkim durumundaki herhan-
gi bir duyu organt belirli bir hiiktiim veriyor, fakat akil hdkimi bu
hiikmii savunmaya imkén birakmayacak bir kesinlikle yalanlyor
ve duyu organint ihanetle sucluyor.

O zaman séyle dedim: “Duyu organlarimin sagladigi bilgilere
de gtivenim kalmad:. Galiba bilgilerimizin baslangic dayanagi o-
lan zaruri akil prensiplerinden baska gtivenilebilecek bilgi ¢esidi
voktur. On sayist li¢ sayisindan daha buytiktur; bir hiikkiim ayni
anda hem miispet hem menfi olamaz; bir sey hem var, hem yok,
hem sonradan varatilmis hem ezeli olamaz seklindeki hiikiimle-
rimiz gibi.

Fakat bu fikrime duyu organi séyle karst ciktr: “Akil prensiple-
rine karst duydugun gtivenin de duyu organlarina karst beslemis
oldugun gliven gibi olmasin? Daha énce bana da gliveniyordun,
fakat akil hakimi ortaya ¢ikip beni yalanladi. Buna gére duyu
organlarinin verdigi htikmu nasil akil hakimi ortaya ¢ikip valanla-
di ise ayni sekilde onu da yalanlayacak akil étesi bir “idrak haki-
mi” de bulunabilir. Béyle bir idrakin zuhur etmeyisi onun imkan-
siz oldugunu gdstermez.”

Vicdanim duyu organinin bu itirazi kargisinda bir stire boca-
ladi, verecek cevap bulamadi. Buna karsilk duyu organt itirazim
desteklemek tizere riiva halini 6rnek gésterdi. “Gdrmi)yor musun
ki, uyurken rtiyanda bir takim seylere inanwyor ve baz: héller
hayal ediyorsun. Ustelik bu hallerin kalic ve istikrarh olduguna i-
nanyorsun. Uykudayken i¢inde bulundugun durumdan kusku
duymuyorsun. QOysa bir stire sonra uyaninea, ritvada hayal ettigin
ve inandigin seyin ash ve dayanad olmadigini anlayweriyorsun.,
Nerden biliyorsun? Belki de duyu organlart ve akil yolu ile elde
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edip de inandigin tiim bilgiler, sadece icinde bagh oldugu duru-
ma bagh olarak gercektir. Oyle bir duruma gecebilirsin ki, o duru-
mun uyanikhida gére mahiveti,uyanikhigin uykuya gére mahiyeti
gibi olur. Baska bir deyimle uyanik halin o duruma gére uyku o-
Jur. fste bu héle gecince, akil yolu ile elde ettigin btitiin vehimlerin
kesinlikle asiisiz oldugunu gérebilirsin.”

Bu kuskular icime dogup da vicdanimda iz birakinca bunlari
tedavi edeyim dedim, fakat mtimkiin olmadi. Ctinkti kuskular an-
cak delille giderilebilirdi. Delil de akil prensiplerine dayanarak or-
taya konabilirdi. Bunlart da siipheli gordiigiime ve kabul etme-
digime gore delil meydana getirmek miimkiin degildi. Icinde bu-
lundugum bu bunahm iki aya yakin bir siire koyulasarak devam
etti. Artik ben fiilen bir safsatact idim.

Nihayet giintin birinde Allah beni bu dertten kurtard:. Vic-
danim normal saglikl haline déndii. Artik zaruri akil prensipleri-
ni onayhyor, onlan gtivenilir temel kaynaklar olarak kabul edi-
yordum.

Bunalimdan cikisim delil diizerek veya ardarda ctimleler sira-
layarak degil, dogrudan dogruya ytice Allah’in kalbime akitris
oldugu nur sayesinde oldu.

“Aliah kimi hidayete erdirmek isterse gégstinii Islam’a acar”
{Enam 125)

Ytice Allah fazileti ve cémertligi sayesinde beni icine diistii-
gtim bunalimdan kurtarinca, hakikati arayanlarm su dért guruba
ayrildigi kanaatine vardim:

@ Kelamcilar
® Felsefeciler
® Batiiler

o Sufiler

KeLAMCILAR

Ise kelam ilmini ele alarak basladim. Oncelikle bu ilim dalmn
iyice 6grendim tizerinde derin, derin duigtindtim, ilk kurucularinin
eserlerini inceledim. Arkasindan keldm ile ilgili vazi vazmak iste-
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digim eserleri yazdim. Sonunda anladim ki bu ilim dalt kendi
maksadi acisindan yeterli, fakat benim maksadim agisindan yeter-
sizdir.

Kelamcilarin en énem verdikleri sey muarizlarin sbzleri ara-
sindaki celigkileri yakalamak, onlari benimsedikleri géruglerin ge-
rekli hale getirdigi sonuglarla kistirmaktir. Oysa bu metot, aklin
zaruri prensiplerinden baska hicbir seyi asla kabul etmeyen kim-
seve fazla yarar saglamaz. Bu ytizden kelam ilmi benim igin ye-
terli olmamis, pencesinde kiwrandigim bunalima care getireme-
migtir.

Avyrica kelam ve cedel gibi ilimlerin kangtirdigr diizenledigin-
den, bozdugu diizelttiginden daha fazladir. Kelam ve cedelle aki-
deyi saglamlagtirmaya calisanlar, demir bir ¢ekicle agact diizelt-
mek isteyenlere benzer. Cekic agaci duzeltmez, tersine daha pl-
rtizlil hale getirir. Saléh ve takva sahibi olan halkin akidesi keldm-
cilarin akidesinden cok daha saglamdir. Kelamcinin inanct en ha-
fif riizgarin bile bir o yana bir bu yana savurdugu iplide benzer-
ken, halkin inanci en siddetli firtinalarin bile sarsmadigi ulu dag-
lara benzer. (Thya I)

FELSEFECILER

Kelédm ilmi tizerindeki ¢caligmalarim biter bitmez felsefeyi ele
aldim. Bu alana girince kesinlikle anladim ki; insan herhangi bir
ilim dalint en yetkili uzmanin derecesinde dgrenmedikce bozuk
yonlerini kavrayamaz. Hatta bu kadari da yetmez. En yetkilisinin
derecesini de asarak, o ilim dalinin kendi arastirmacilart tarafin-
dan fark edilmemig olan tehlikeli tuzaklarint ve gizli amaglarini
tespit etmek gerekir. Ancak o zaman bu ilim dalimin bozuk yénle-
ri hakkinda ileri strtilecek iddialar dogru olabilir. Herhangi bir
mezhebin &ziinli kavramadan kargt ¢tkmak, kér gézlerle tas at-
mak gibidir.

Bu distinceden hareket ederek cok ciddi sekilde kollar si-
vadim ve felsefe ilmini bu alanda yazilmig kitaplardan égrenmeye
giristim. Hicbir hocanin yardimina bagvurmaksizin kendi kendi-
me okuyup diistiinmeye koyuldum. Kitap vazmak ve Islami ilim-

59



Ayna Bizim Olmali

ler alaninda ders vermek diginda kalan zamanim felsefeve ver-
dim. O siralarda Bagdat'ta l¢ yuz kadar 6grencive ders vermek-
le gérevli idim.

Yiice Allah’in yardimu ile sirf gérevlerimden arta kalan zaman-
larimdaki sahsi incelemelerimle, iki yildan az bir zaman zarfinda
felsefecilerin ilimlerini son noktasina kadar elde ettim. Bu bilgileri
kavradiktan sonra bir yila yakin bir stire tizerlerinde diistinmeye
devam ettim. Ogrenmis olduklarimi tekrarlyor, eviriyor, ceviriyor,
plf noktalarini ve tehlikeli tuzaklarini arastiryordum. Sonunda
felsefenin icerdigi aidatmacalari, yutturmacalari, gercek ve hayali
unsurlan stipheden uzak bir kesinlikle kavradim.

Iste simdi felsefenin ve felsefenin ulashd sonuglarin hikayesini
dinle. Benim tespitime gére felsefeciler birkag sinifa ayrildig gibi
ilimleri de bazi kistmlara ayrilir.

Riyaziyat ilmi

Rivaziye; aritmetik, geometri ve astronomi ilimlerini icine alir.
Bu ilimlerde gerek lehte gerekse aleyhte olmak tizere dini konu-
larla ilgili hicbir sey yoktur. Tersine, konulart kavranip anlasilinca
inkar edilmeleri mumkiin olmayan, apacik delillere dayali mese-
lelerdir. Bununla beraber matematik ilminden dolay: iki tiir tehli-
ke belirir.

Birinci tehlike sudur: Matematik ilimlerini inceleyen kimse bu
ilimlerin incelik ve didikleyiciligine delillerin berrakhgina hayran
kalr, felsefecilere karst sempatisi ve gtiveni artar. Zanneder ki ber-
raklik ve delil glivenirligi bakimindan butiin bilgileri matematik
gibidir. Bu arada matematikgilerin dini konulart umursamadiklar:
ve klctimsedikleri hakkinda dillerde dolagan séylentilerini du-
yunca, sirf onlart taklit amaciyla dinden ¢ikar. Bu davranigini su
gerekceve dayandirir; “Eger din gercek olsayd, sahalarinda bu
derece derin incelemeler yapilmis olan matematikgiler bunu mut-
laka tespit ederlerdi.” Ote yandan kulaktan dolma olarak mate-
matikcilerin Allah’t tamimadiklarini 8grenince, dini inkar etmenin
gercek ve dogru oldugu sonucuna varr. Baska hicbir delile da-
vanmaksizin, sirf bu kadari ile dogru yoldan ¢iknus nice kimseler
gérmuistimdtir.
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Bévyle bir kimse diistinmez ki sanat alaninda uzman olan kim-
senin her sanatta uzman olmasi gerekmez. Mesela fikih ve kelam
ilimlerinde ihtisas yaprmig kimsenin,tip alaninda uzman olmasi
gerekli degildir. Buna karsilik akla dayali ilimlerde cahil olan kim-
senin, mutlaka dilbilgisi alaninda da cahil olmasi icap etmez. Ak-
sine her sanat dalinin baskalarini geride birakan ve konularinda
doruga yiikselmis éyle uzmanlari vardir ki, alanlart disinda kalan
konularda kafalari calismaz birer cahiidirler.

Iste bunun gibi eski felsefecilerin matematik alanindaki sézleri
berrak delillere dayandigi halde iléhiyatla ilgili gériisleri tahmine
dayanir. Durumun béyle oldugunu da ancak ildhiyat konusunda
ihtisas yapmus kigiler bilirler.

Ikinci tehlikeye gelince; bu afet dini desteklemek icin felsefe-
ciler tarafindan ortaya atilan, her tiirlii bilginin reddedilmesi ge-
rektigini zanneden cahil Islam dostunun tutumundan ileri gelmis-
tir. Sz konusu kisi bu diistinceden hareket ederek felsefecilerin
biitiin bilgilerini reddetmis, onlarin matematik, geometri, astro-
nomi alanlaninda cahil olduklarini ileri stirmtistiir. Oyle ki bu kim-
se filozoflarin glines ve ay tutulmasi ile ilgili géruslerini dahi inkar
ederek, bu gértiglerin dine aykiri oldugunu iddia etmistir. Glnes
ve ay tutulmasint kesin delile dayanarak bilen bir kimse cahil dos-
tun bu sagcma iddiasint duyunca bildigi kesin delillerden kuskuya
diismemis, aksine Islam’in cehalete dayandigina inanarak felsefe-
ye daha da baglanmis, buna kargtlik dinden sogumustur.

Sonug olarak Islamiyet’i desteklemek icin matematik, geomet-
ri, astronomi gibi bilimleri inkdr etmek gerektigini sanmak Islam’a
karst islenmig buiytik bir cinayettir.

Mantik iImi

Mantik bilgilerinin de ne miispet ne de menfi bakimdan dinle
hicbir ilgisi yoktur. Bu ilim dah, delillerin ve kiyaslarin sartlanini a-
rastinir. Inkérini gerektirecek bir yani mevzubahis degildir. Aksine
kelamcilar ile delil uzmanlariin sézlerinin benzerleridir. Bu ko-
nuda mantikgilarin keldmcilardan farki, her iki tarafin da degisik
terimler kullanmast ile mantikgilarin daha detayl tarifler ve sinif-
landirmalar yaprs olmalanidir.
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Tabii ilimler

Tabfi ilimler gékytizii dleminden, yildizlardan, yerytiztinde bu-
lunan, su, hava, toprak, ates, gibi yahn cisimlerden; canlilar, bitki-
ler madenler gibi bilesik cisimlerden bahseder. Mevcut hdli ile ta-
biat ilmi; insan viicudunu, baglica organlarmni, bu organlarin fonk-
sivonlart ile yapisal bilesimlerinin degismesini inceleyen tip ilmine
benzer. Tip ilmini inkéar etmek nasil ki dinin sartlarindan degilse
tabiat ilmini inkar etmek de Islam’in sartlarindan degildir.

Mesela onlar ay tutulmasini agiklarken, diinyanin gtines ile ay
arasina girmesi neticesinde ay isiginin yok olmasindan ibaret ol-
dugunu séylerler. Clinkii diinya isiGint glinegten alir, kiire bigimin-
dedir. Gék onu her yandan kusatmistir. Ay diinyanin gdlgesi altin-
da kalirsa giinesin 15131 kendisine ulagamaz. Glines tutulmasini da
aciklarken “Ayin glines ile glinese bakan arasina girmesi netice-
sinde olur, bu da ay ile gtinegin ayni zamanda bir hizada bulun-
masindan ileri gelir.” derler.

Biz boyle bir gériigiin dogru olmadigint ispatlamaya kalkis-
mavacagiz, ¢linkii faydalt olacagint distinmtiyoruz. Béyle bir gb-
riisii reddetmenin, din bakimmdan vazife oldugunu sanan kimse,
dine kargt sug islemis ve dinin durumunu zayiflatris olur. Konu
edilen meseleleri ispat etmek icin matematik ve geometri delilleri
vardir, hi¢ stiphe gétiirmezler. Bu ilme dair bilgisi olan kimsenin
delilleri incelemesi neticesinde, ay tutulmasiyla gtines tutulma-
sinin zamani, stiresini ve derecesini haber vermesine; “Bu dine
aykiridir, béyle bir sey olamaz!” denilirse, bunun olup olmayaca-
dindan degil, dinin kendisi hakkinda stiphe edilmeye baslanir.

Dine din yolundan baska bir yolla yardimer olmak isteyenin
verdidi zarar; ona din yolu ile darbe indiren kimseden daha ¢ok-
tur!

Tabii ilimlerin timuindn temeli sudur: Bilmek gerekir ki; tabi-
at Yiice Allah’in emrine baghdr, kendi kendine hareket etmez.
Aksine o Yaraticist tarafindan kullarulmaktadir. Giines, ay,nildizlar
ve tabii cisimlerin hepsi Allah’m emrine boyun edmigtir. Bunlarin
hicbirisi kendiliginden hicbir sey yapamaz.
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ilahiyat

Felsefecilerin cogunun yaniigilart ilahivat alanindadir. Bu alan-
da, mantikta kogmus olduklar sartlara bagh kalamamglardir. Béy-
lece felsefeciler arasinda ilahiyat alaninda, digere felsefe dallarina
gore daha cok gorug ayriliklart belirmistir.

Onlar ilahi ilimlerinin dogrulugunu matematik ve mantik ilim-
leri ile ispata ¢ahsir ve bu surette zayif akillilart kandira kandira
mezheplerini kabul ettirmeye ugrasirlar. Halbuki onlarin iléhiyat
sahasindaki delilleri matematik ve mantik sahasindaki gibi tah-
minden uzak olsayd! bu sahada birlestikleri gibi ilahiyat mesele-
lerinde de ayrilmayip farkli farkl gérislere kapilmazlard:.

Zayif akdlari yanastirmak ve kandirmak hususunda filozoflarin
basvurdugu btiyiik hilelerden biri, tartigirken iginden ¢ikilmaz bir
soru karsisnda kalinca séyle demeleridir: Hlahiyat ilimleri anlasii-
masi gli¢, derin meselelerdir. Keskin zekall insanlarn karsilastigi
ilimierin en cetinidir. Bu sorularin cevaplarini bulabilmek icin ma-
tematik ve mantik ilimlerinden baslamak gerekir. Kuftirlerinde
onlart taklit eden kimse, ¢6ziimi zor bir soru ile karsilasinca filo-
zoflara karst hiisn-i zanda bulunur ve; “Herhalde onlarin ilimle-
rinde zihnime gelen bu sorunun cevabi vardir. Ancak ben riyazi
ilimleri tahsil eimedigim icin ve mantik sahasinda gerekli bilgiye
sahip olmadigimdan bunu kavramak bana zor geliyor.” der.

Ovsa ki; kesintili nicelikten bahseden matematik hesaptan iba-
rettir, [lahiyatin ise hesapla higbir iliskisi yoktur. llahi ilimleri ania-
manin riyazivata muhtag oldugunu séylemek, tipki tip, gramer ve
lugat ilimlerinin matematige muhtag oldugunu séylemek gibi sag-
madir.

Sonug olarak felsefeciler ildhiyat alaninda toplam yirmi mese-
lede yanimislardir. Bu yirmi meselenin tgtinden dolay: onlari kii-
furden kurtarmak kesin olarak miimkiin degildir. Bunlar: Filozof-
larin “Kainat ezeli ve kadimdir.” demeleri yanhgtir. Kéinat ezelf ve
kadim degil sonradan yaratirgtir.

Filozoflarin “Allah cliziyat: ciiziyat olmast itibaniyla bilmez, belki
kalli voldan bilir.” demeleri de batildir.

Filozoflar éitimden sonra bedenlerin diriltilip hagredilecekleri-
ni inkér etmeleri yanhs bir fikirdir ve kiifrii gerektirir.
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Bu ti¢c meselenin disinda kalan; Allah’in sifatlarindaki tasarruf-
lar1 ve bunlann birligine inanmalarindan ibaret olan gértislerine
gelince bu béliimdeki mezhepleri Mutezile’nin mezhebine ya-
kindir. Sebep-sonug arasinda akli zaruret bulunduguna (determi-
nizm) dair olan gérisleri de Mutezile'nin tevelltid yani bir seyin
bir seyden dogmast hakkinda agikladigi gorigiin aynidir. Bu on
vedi meseleden dolayi felsefecileri bid’at¢t saymak gerekir.

BATINILER

Arastirma kavrama ve bozuk taraflarini bulup ortaya ¢ikarma
doénemlerinden sonra felsefeciler konusundaki ¢alismalarimt sona
erdirince, maksadim acgisindan bu ilim dalinin da vetersiz oldugu-
nu, akhn tek bagina her seyi kavramaya elverigli olmadigini ve
her problemin lizerini érten perdeyi kaldiramayacagint anladim.

O gtinlerde Talimiye (Batmiler) mezhebinin yildizi parlamis,
halk arasinda; “her seyin i¢ yiiziiniin hakki ayakta tutan yaniimaz
imamdan 6grenilebilecedi” seklindeki gérusleri yayilmistt. Kitap-
larinda neler oldugunu égrenebilmek icin kendileri tarafindan ya-
zilmis yazilart incelemek arzusu duydum.

Once eserlerini buldurdum, makalelerini topladim. Evvel ki
Talimive imamlarinin metodlarina aykiri bir sekilde ¢cagdas Ta-
limive vetkilileri tarafindan ortaya atilmis bazi sGzler duymustum.
Bu sbzleri bir araya getirerek incelemeye elverigli olacak sekilde
saglam bir siniflandirmaya tabi tuttum. Arkasindan hepsine uzun
uzun cevap verdim. Onlara kargi ¢ikarken isin dogrusu bir égret-
mene ihtiva¢ oldugu ve bu 6gretmenin mutlaka yanilmaz olmas:
gerektigi seklindeki iddialarini kabul etmek gerekir. Fakat bizim
vanilmaz gretmenimiz zaten var: Hz. Peygamber (s.a.v.).

Talimiyeciler “Ama peygamber hayatta degildir.” derlerse ken-
dilerine; “Sizin imaminizda ortada yoktur.” deriz. Eger onlar; “Bi-
zim Ogretmenimiz davetgilerini egiterek her tarafa dagitrmgtir, ay-
rica ¢ézemedikleri bir problemle kargilastiklar takdirde kendisine
basvurulmasini beklemektedir.” derlerse onlara deriz ki: “Bizim
&gretmenimiz de davetgilerini egiterek her tarafa dagitrustir. Bu-
nu yaninda Ytice Allah; “Bugtin sizin icin dininizi kemale erdim
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ve size bagisladigim nimeti tamamladim.” buyrugu geregince
dgretmenimiz egitimini tamamlamigtir. Egitiminin sona ermesin-
den sonra ddretmenin vefatinin hicbir mahsuru yoktur deriz.

Talimivyecilerin yanilmaz imamt aramak ve onu bulmus ol-
makla éviinmek udruna tiim émiuirlerini harcarmis olmalarina rag-
men, bu imamdan hicbir sey édrenmemeleri sasilacak bir seydir.
Tipk: pislige batmis bir kimsenin uzun yorgunluklara katlanip, su
aradidi halde suyu bulunca onu kullanamayarak eskisi gibi pislige
batrms olarak kalmas: gibi.

Séziin kisast biz bu kimseleri denedik, iclerini dislarint yokla-
dik. Bunlann basardiklari tek sey yanilmaz 6gretmene ihtiyag ol-
dugunu belirtmek ve gériislerini reddedenlere etkili ve susturucu
sézler ile karst koymaktir. Fakat biri ortaya ¢ikar da gérislerini
onaylayarak “Yanilmaz égretmenin bilgisini ortaya getirin bizde
vararlanalim.” derse o zaman Talimiyeci oldugu verde kalarak
séyle der: “Simdi madem ki bu gériisiimt kabul ettin, yamimaz
6gretmeni sen kendin ara. Benim amacim sadece bu kadar idi.”
der. Iste Talimiyecilerin gercek mahiyetleri budur:

TASAVVUF YOLU

Sayrmus oldugum ilim dallarini incelemeyi sona erdirince, tiim
guictimle tasavvuf yoluna yéneldim. Tasavvuf yolunun ancak ilim
ve amel ile tamamlanabilecegini biliyordum.

Tasavvuf bilgisinin 6zd, nefsin sizma yollarint kesmek, onun
kétii huylarindan ve cirkin stfatlarindan arinmak, béylece Allah
diginda kalan her seyi kalpten atarak onu Allah zikri ile siislemeyi
basarmaktr.

Benim icin ilim amelden daha kolay oldugundan dolay! ise ta-
savouf ilimlerini 6Grenmekle basladim. Béylece ilmin maksatla-
rinin éztine vakif oldum, onlarin yolu ile ilgili olarak égrenerek ve
isiterek elde edebilecegim her seyi elde ettim. O zaman acikea
gordiim ki; mutasavvuflarin en énemli ézelligi, 6grenme yolu ile
ulastlamayan ancak tadarak, yasayarak ve sifat degistirerek vari-
labilen yanlandir.

Daha agik¢ast sarhos sarhoslugun ne oldugunu bilemedigi
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halde sarhostur. Buna kargilik aytk kimse, sarhoglugun tarifini, ne-
den ve nasil meydana geldigini bildigi halde sarhosluk hali ile hi¢
bir ilgisi yoktur. Iste ziihdiin mahivetini sartlarini ve sebeplerini
bilmek ile dogrudan dogruya zahidligi yasamak arasindaki fark
da bsyledir.

Bu diistinceye varinca kesin olarak anladim ki stfiler, s6z dusg-
kiinleri, laf ebeleri degil hal adamiaridir. Ayrica bu alanda ilim yo-
lu ile elde edebilecegim seyleri elde ettigimi, geri kalan ve hentiz
elde edemedigim seyleri isiterek ve 6grenerek degil, ancak ta-
darak ve bu yola girerek ulasabilecegimi de kavradim.

Ahiret saadeti ancak takva ve nefsi asirt arzularindan alikoy-
makla umulabilirdi. Oysa hayat tarzimi gézden gecirince bir stirli
ilgi ve bagimhhdmn icine gémuldiigimu bunlar tarafindan ¢epe-
cevre kusatldigimi gérdtim. YaptiGim isleri gézden gecirdim, bun-
lar égrencilere ders vermek ilim 6gretmekti. Ne amacla ders ver-
digimi diistintince fark ettim ki, bu isi halis niyetle sirf Allah riza-
s1 icin yapmiyordum. Beni ders okutmaya stirtikleyen temel se-
bep mevki ve sohret diisktinltugu idi. O zaman kesinlikle anladim
ki ucurumun kenarina gelip dayanmisim; eger hemen durumu-
mu dlizeltecek bir seyler yapmazsam atese (cehenneme} yuvar-
lanmak tizereyim.

Bir stire icinde bulundugum hali diistindiim. O zaman heniiz
irademe sahiptim. Bir giin Bagdat’tan ¢ikarak icinde bulundugum
durumdan kurtulmaya kesin karar veriyor, ertesi gtin vazgeciyor-
dum. Bu konuda ne zaman ileriye dodru bir adim atsam, hemen
arkasindan bir adim geri atiyordum. Sabahleyin erkenden ahireti
arama hususunda icimde samimi bir arzu dogsa, aksamleyin agiri
ihtiraslar ordusu mutlaka karsi saldinya gecerek onu dagitiyordu.

Hicri 488 yil Recep ayindan itibaren asagdi yukari alt ay kadar
dinya ihtiraslarinin ¢ekimiyle ahiret arzusu arasinda bir o vana
bir bu yana gidip geldim. Fakat bu ay icinde durumum irade
sorununu agarak zorunluluk haline geldi. Ctinkt Yiice Allah dili-
me kilit vurarak beni ders okutmaktan alikoymustu. Yanima
gelen talebelerin géntllerini hog etmek icin sadece bir giin kendi-
mi ders okutmaya zorladim. Fakat dilime kesinlikle bir kelime bile
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séyletemedim. Bir stire sonra dilimdeki bu tutukluk yiiziinden
kalbime aci bir htiztin ¢éreklendi. Bu hiizniin etkisiyle yedikleri-
mi hazmedemez oldum. Yemekten icmekten kesildim. Ne bir yu-
dum su bogazimdan geciyor ne de bir lokma yemek viyebiliyor-
dum.

Giicumii yitirerek aciz kaldigimi anlayinca dara diismis ve ya-
pacak hicbir seyi kalmayan bir ¢aresiz gibi Allah’a sigindim. Ken-
disine dua ettiklerinde ¢aresizlerin duasini kabul eden Yiice Allah
benim duami da kabul buyurarak kalbimin mevkiden, maldan,
coluk cocuktan ve dostlardan kolayca vazgegmesini nasip etti.
Béylece Bagdat'tan ayrildim. Ayrilmadan énce kendimin ve ¢o-
luk cocugumun kit kanaat gecinmelerine yetecek kadarint ayir-
diktan sonra elimde bulunan mahn geri kalanini dagittim. Nefsimi
aritmak, ahlakim dtizeltmek kalbimi temizleyerek Allah’t zikret-
meye elverisli hale getirmek icin tim glicimu ve zamani-mi
uzlete, yalnizliga, rivazete ve nefsimle savasmaya verdim.

Omrimiin on yihm béyle gecirdim. Bu yalmzhklar sirasinda
éntimde sayiimasi ve anlatilmast mimkiin olmayan bircok héller
acthwerdi. Okuyucuya faydal olsun dive su kadarini séyleyeyim:
“Kesinlikle anladim ki, Allah yolunu tutmus kisiler sadece stfi-
lerdir. Onlarin tutumlart en glizel tutum, yollart en dogru vol, ah-
laklar en temiz ahléktir. Daha agtkgast butin akillilann akillars,
tiim hdkimlerin hikmeti, ttiim &limlerin ilmi onlarin tutum ve ah-
laklarimi daha ivileri ile degistirmek lizere bir araya gelse bunu
basaramaz. Ctinkt sifilerin buttin hareket ve hareketsizlikleri nii-
btivvet {peygamberlik) kandilinin nurundan alinmadir.”

“Pazartesi guinti sabah vakti olunca kardesim Ebti Hamid Ga-
zdlf abdest alip, namaz kildi. Sonra kefeninin getirilmesini isted;.
Onu aldi, 6ptii ve alni iizerine koyarak “Miilk sahibinin huzuruna
ctkmak bagim-géziim distiine.” dedi. Sonra ayaklarint uzatti, kible-
ye déndii ve safak sékmeden vefat etti.”

Imam-1 Gazal'nin kardesi Ahmed el-Gazali

* Bu yazi Imam-1 Gazali'nin “El-Miinkizii Mine’d-Dalal” baz alinarak, {hya ve
Tehaftit’'ten yarartanilmustir.
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“Ey kardegim bilmis ol ki alal ancak Isléam'la hidayete erebilir.
Islam dini de ancak akilla acikik kazanip anlagiabilir. Dini bina olarak
kabul edersek akil bu binanin temeli konumundadir. Nasil temelsiz bina
olmaz ise aym gekilde bina olmayinca da temel bir ige yaramaz."

iMAM-1 GAZALI'YE DAIR

imam-1 Gazali (1058-1111) yillan arasinda Selcuklular zama-
ninda yagamig mitceddit, mutasavvuf, miitefekkir vasiflara sahip
bir sahsiyettir.

Onun hayatina damgasin1 vuran hakikat arayis1 bir yoniyle
ferdi ve sahsi macera gibi géziikse de bir bagka agidan ait oldugu
toplumun ézelestirisi ve bir uygarhigin kendisi ile kendisi disindaki
uygarliklarla hesaplasmasi niteligindedir.100

fmam-1 Gazali'yi daha iyi anlayabilmek icin yasadigi dénem-
le birlikte ele almamiz gerekmektedir. Onun zuhurundan hemen
énce Islam diinyasinin siyasi birligi nispeten parcalanmus, hatta
bir ara {i¢ ayr halifenin Miisliiman cografyasinda hak iddia ettigi
gorllmiigtiir. Abbasilerin etkinliginin azaldigi bu dénemde
Misir'da Sii Fahimi Devleti, hem Abbasiler karsisinda halifelik iddi-
asyla yer almakta hem de Sii inancinin  korunmasi ve yayilmas:
icin calismaktadir. Ispanya'da kurulmus olan Endilits Emevi
Devleti de bir ara {3. Abdurrahman Dénemi M.929 ) halifelik
iddiasinda bulunmusgtur.

100. Orman, Sabxi; " Gazali" insan vay. istanbul 1986, 5.10
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Siinni Islam inancini tasavvufi bir formatta &grenerek tarih
sahnesine gikan Tirkler ise, Selguklu Devletini kurarak Bagdat'a
kadar gelmigler ve Abbasi Halifesini himayelerine almislardir
(1055). Aym zaman diliminin devamunda bu cografya meshur
Hach Seferleri'ne sahit olacaktir.

fmam-1 Gazali'nin hakikat arastrmasimt kaleme aldigi eseri
olan "Dalaletten Hidayete" isimli kitabinda belirttigi gibi, o done-
min sosyo-kiiltiirel ortaminda etkin olan dort egilim vardir. Bun-
lar; kelamcilar, felsefeciler, batiniler ve tasavvuf ehlidir. Mevcut
egilimlerden olan felsefe ise farkh bir agirhda sahiptir. Cinka
Imam-1 Gazali've gore halkin dinin emirlerine olan duyarsizi@m-
da ve igine diistiga iman zayfliginda felsefecilerin yadsinamaya-
cak bir roli olmustur. Soyle ki:

imam-1 Gazali felsefeye baglananlara, "Dinin emirlerini nicin
énemsemiyorsun?" diye sordugunda:

"Bagkalarini taklit ederek boyle davranwor degilim. Ben
felsefe okudum. Ntibtivvetin mahiyetini kavrarmg bir kigiyim.
Niibiivvetin 6zii hikmete ve kamu vararina dayanir. Ibadetlerin
amacr; siradan cahil halkt denetim altina almak, onlart birbirini
oldiirmekten, birbirine dusmekten, nefislerinin agirt ihtiraslarina
kapilmaktan alikoymaktir. Ben ise cahil halktan biri degilim ki
kendimi bu yiikimliliiklerin cenderesine sikigtirayim. Ben bir
hakimim, hikmete uyarim. Ayrica hikmeti kendi kendime gére-
bilirim. Bu konuda baskalarimi taklit etmeye bagkalarinin pesin-
den gitmeye ihtiyacim yoktur."” der.

Bu sozler ilahiyatg felsefecilerin doktrinini okuyan veya fbn
Sina ile Farabi'nin eserlerini inceleyerek bu fikirleri 6grenenlerin
inang sistemlerinin dziidiir.

Boyle kimselere; "Eder ntibtivvetin ash yoksa niye namaz kili-
yorsun?" diye sorsan; "Bedeni bir idman olsun diye..." cevabini
verir. "Neden icki iciyorsun?" diyecek olsan "icki, kini ve diisman-
hg koriikledigi icin yasaklanmistir. Ben ise aklim sayesinde bu
tehlikeden sakinirim. Zihnim agilsin diye icki iciyorum." der, {101)

101 imam-1 Gazali; "El Miinkizii Mined Dalal Serhi ve Tasavvufi incelemeler” Kaythan yay.
Istanbul 1990, 5.199
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Farkll toplum katmanlarimin iman zafiyetine digmesinde
batiniye (talimiye) mezhebi mensuplarinin, halk arasinda alim
gecinenlerin ve cahil siifilerin muhakkak etkileri olmustur. Fakat
bu gruplarin hi¢ birisi dinin esaslariyla catisma noktasina
gelmemiglerdir. Bu sebeple Imam-1 Gazali filozoflan tenkit
ederken bir davayi ispat etmeye calisan davaci gibi degil, dogru
olmayan gorislerini ciiritmeye calisan bir hasim gibi karsilarina
cikmustir. Onlarnn goéruglerinin dogru olmadigini gésterirken bir
mezhep agisindan degil biittin firkalar arasinda igbirligi yaparak
bir cephe halinde ve hepsinden yararlanarak karst koymustur.
Cinku felsefe disindaki firkalarla ihtilaf teferruat ile ilgili mesele-
lerde iken filozoflarin gérigleri dinin esaslar ile ¢atigmaktadir. 102

Imam-1  Gazili elestirisini yoneltirken felsefeyi bir biitiin
olarak ele almamusg, kisimlara ayirarak tasnif etmistir. Btitin bilim-
lerin felsefe icinde yer aldidi ve her birinin onun vazgecilmez bir
parcast oldugunun adeta bir iman halinde kabul edildigi bir
dénemde; Imam'in metafizik ile mantik ve pozitif bilimlerin te-
melde birbirinden farkh oldugunu anlayip anlatmakla kalma-
yarak ispat etmis olmasi son derece énemlidir. Gegen zaman ken-
disini hakh gikarmus, bilim tarihinde meydana gelen gelismelerle
beraber birgok bilim dali teker teker felsefeden ayrlarak bagimsiz
hale gelmistir.193 Bu baglamda matematik, geometri, astronomi,
tabii ilimler (fizik kimya vs.) ve mantiki ilimler Islam aleminde
felsefeden gelen olumsuzluklardan armnarak mesru bir zemine
oturmustur. Diger yandan Yunan metafiziginin akla sinirsiz haki-
miyet tantyan ve inang sahasina flitursuzca giren yaklasimlarimin
énii kesilmigtir. Denilebilir ki imam-1 Gazali'nin miicadelesi din-
bilim ya da akil-vahiy catismasi degil Islam akaidi ile Yunan meta-
fizigi karsithdinin ortaya konmasi adinadir.

Ozellikle oryantalist yaklagim; Onun yukanda agiklanan fig
konuda Aristo metafizigini reddetmis olmasim akli red ve inkar
etmig olarak algilar. Oysa ki benimseyen kisiyi Islam dairesi digi-
na ctkaran gorisler olarak hiikme baglanan hususlarin ligii de

102. imam-1 Gazali ,"Tehafiit-el Felasife”, Ahsen yay. istanbul 2002, 5.15
103. Orman ; Sabri. a.g.e., s.137
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metafizik saha ile ilgilidir. Dolayisiyla miispet ve akli ilimlerin
alanm1 digsindadir. Devaminda Aristo felsefesi aklin kurabilecegi
miimkin modellerden sadece birisi olup salt aklin kendisi
degildir. imam-1 Gazali akh elestirmistir. Fakat bunu akl inkar ve
reddetmek igin degil, ona uygun ve tabii simirlar gizmek icin yap-
muigtir. 104 Kendisi aklin; mantik, matematik ve tabiat bilimlerinde-
ki etkisini kabul etmekle birlikte, metafizik problemlerin
¢ozimiinde aciz oldugunu ve bu ¢ézime ulasabilmek i¢in batini
kesfe veya vahyin destedine muhta¢ bulundugunu duagin-
miigtiir.105 Nitekim "Meariciil-Kuds" (Hakikat Bilgisine Yukselig)
isimli eserinde:

"Ey kardesim bilmis ol ki akil ancak Islam'la hidayete erebilir.
Islam dini de ancak akilla agikhk kazanip anlasilabilir. Dini bina
olarak kabul edersek akil bu binanin temeli konumundadir. Nasil
temelsiz bina olmaz ise ayni sekilde bina olmayinca da temel bir
ise yaramaz. '

Akil goze Islam siGa benzer. Istk olmaymca géz bir ise yara-
mavacagt gibi, géz olmayinca da stk bir ise varamaz. Islam harici
bir akildir. Akil dahili bir Islam'dir. Din ve akil i¢ ice omuz omuza
olup bu ikisine bir demek mimkiindir. Islam harici bir akil
oldugu icin Allah-ii Teala bircok kafiri Kur'an-1 Kerim'de akilsizlik-
la damgalarmig ve "Sagirdirlar, dilsizdirler, kérdirler, bunun igin
akletmezler." buyurmustur.

Ey kardesim bilmis ol ki akil, kendi basina ¢ok az seyi hallede-
bilir. Zira bir seyin ciizziyatina degil killiyatinin bilgisine vakif ola-
bilir. Mesela Hakk'a inanmanmn, dogru soéztin, helal aligverigin,
adaletle muamelenin ve iffetin gtizel oldugunu ctizi olarak degil,
kiilli olarak bilebilir. Oysa ki Islam, esyanin hem ciizziyatini, hem
killivatimi  bildirerek neyin itikad edilmesi gereken bir sey
oldugunu ve neyin adalet anlamma geldigini agiklar.

Kisaca akil dinin ayrintisii bilmez. Halbuki din bazen aklin
karar kildigi seyi ifade ederek, kadfirleri uyararak, marifete ait haki-
katleri delillerle ortaya koyarak, unutulant hatirlatarak, ser'i

104. age., s.116
105. Cagrict, Mustafa. " Diyanet islam Ans. "Gazali® isimli makale" 5.489
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hususlar 6greterek kigiyi hidayete ulagtinr." 106 demektedir.

Anlagilmaktadir ki; [mam-1 Gazali'de akil, dini anlamada ge-
rekli olan ama yeterli olmayan vazgegilmez bir olgudur. Bu durum
akilla dinin karsi karsiya gelmesi anlamina gelmez. Aksine bir
bitinlitk baglaminda ele alinmasini zorunlu kilar. Burada énemli
olan akla, din adina hiikiim koyma degil dinin koydugu htkim-
lerin hikmetlerini kavramada yetki verilmesidir. Hakikate ulagsma-
da Allah'l tanima ve bilme fiilinde aklin acziyetinin ortaya kon-
masi gerekmektedir. S6yle ki:

Akil Allah'in ne oldugunu bilmez, ne olmadigini bilir. Bir seyin
ne oldugunu bilmek icin onu kusatmak veya ondan ona yansi-
malar olmasi lazimdrr. Sonugta akil bu yansimalardan (tecelli)
mahrumdur. Ciinki ilahi tecellinin mekéan: kalptir. O halde Allah'1
taniyacak olan da bilecek olan da ayine-i ilahi olan insanin
kalbidir.107

Imam-1 Gazali akil-vahiy iligkisini Thya’da séyle ele alir: "Aklt
tamarmwla bir tarafa birakip tam taklide cagiran cahildir. Sadece
akilla vetinip kitap ve stinnetin 1sigindan yararlanmayan ise aldan-
mugtir." der.

Acikca anlagimaktadir ki imam-1 Gazali akla aykmrilikla akil
6tesi arasinda kesin bir ayirim yapmaktadir, Mesela, niibtivvet ko-
nusu ile ibadetin hikmetlerinin akilla izahin1 yapmak aklin capini
agar. Burada niibtivvetle aklin zit oldugu dedgil, ntblvvetin akil
{istii bir olgu oldudu gercedi agiga cikar.108

Oryantalist yaklagimin diger bir iddiasi da islam diinyasindaki
bilimsel geri kalmighgin Imam-1 Gazalinin felsefe elestirisine
dayandirmasidir. Bu noktada en énemli yanilgl, Yunan felsefe-
siyle miispet bilimler arasinda varoldugu sanilan akrabahktir, 109

Oysa ki Muhammed Ikbal'in ifadesiyle Yunanlilar astronomiyi
matematik ve geometriyi ecnebilerden almiglar, fakat Yunan kiil-
tir(i iklimine dahil ettirememislerdir. Onlar bilgileri tanzim ve ter-
tip etmigler ama pozitif bilimlerin gerektirdigi aragtirma, deney ve
gbzlem gibi sabir isteyen usullerden yararlanmamuglardir. Ciinkii

106. imam-1 Gazali ; "Meariciil-Kuds", insan vay., Istanbul 1995 $.55
107. Bag, Haydar; " Hikmetin er}an“, fcmal Yay. istanbul 2004 5.183
108. Cagrici, Mustafa; " Diyanet Islam Ans. a.g.m.
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bu istek Yunanlilarin miza¢ ve mesreplerine yabancidir. Zaten bil-
imsel metotlar1 Avrupallar Araplardan 63renmislerdir. Ayrica goz-
lem deney ve tecrlibe yénteminin dogusu Yunan felsefesiyle bir
uzlagma yoluna gidilmesinden dedgil aksine onunla uzun zaman
devam eden bir fikir miicadelesinden dogmustur. Teorik séylem-
lerle ilgilenen fakat pratik bir fayda saglamayan Yunan felsefesi bu
ozelliklere sahip Arap mizacina mani olmugtur. 110 Yine tekrarla-
mak gerekir ki Imam-1 Gazali muspet ilimleri felsefeden ayirarak
onlara Islam diinyasinda mesruiyet zemini saglamis ve akli kullan-
manin bu alandaki é6nemini ifade etmisgtir.

Biittin bunlarin étesinde Imam-1 Gazali'yi "Hiiccet'til-Islam" ol-
maya gétiiren siire¢ onunla Islam dininin yabanc bir kiltir
karsisinda ki nefs-i miidafaasini yapmasidir.

Temelde rasyonel olan felsefecilerin akh vahiyden, aklin tem-
silcisi filozofu da peygamberlerden Ustin gérdigl, vahyi esas
itibariyla zihni bir olay olarak yorumladigi, dini hakikatleri zihni
hakikatin cahil halk yiginlart icin sembolik formlarla yapilmig
bagka bir anlatimi olarak kabul ettigi bir dénemde Imam-1 Gazali
Islam'in izzetini miidafaa etmistir.111

Bunun icin O Hiiccet'il-Islam'dir, miicedittir, Muhtesem
Gazali'dir.

109. Orman ; Sabri. a.g.m.s.117

110. ikbal, Muhammed; "islamda Dini Tefekkiirtin Yeniden Tegekkili® Celtiit matbaacilik
Istanbul 1964 5.149

111. Orman, Sabri; a.g.e. 122

73






BOLU Y

<

KAYip ULKE
ENDULUS






“Ispanyollar Girnata’yt aldiklart zaman halk: dinlerini degigtirmeleri icin ategle
yaktilar. Biz Istanbul’u aldigimiz vakit, her tiirlii din sahibine dinini
vagayabilmeleri icin tam bir din hrriyeti tamdik.”

Néamik Kemal

BATININ ENDULUS'TEN GORUNEN YUZU

“Hikdayelerinin sonunda tarihler 1609 yihni géstermektedir ve
Ibenik yarimadasinda bir katliam havast hiikiim stirmektedir.
Ispanyol kralliGinin dért bir yandan topladigi Miisltimanlar, yaya
olarak limana getirilirler; zaten bir cogu yolda a¢hktan, susuzluk-
tan ve bitkinlikten 6lmiistiir. Sag kalanlart tagitmak icin Napoli’-
den, Ceneviz'den ve bagka yerlerden gemiler kiralamp kaptanlar
Miisliimanlart nakil etmek icin kelle bag: ticret alirlar. Fakat Is-
panyol limanlarindan uzaklagip, gézle gériinmez olunca denize
atmayt ve hemen déntip yeni bir yiikleme yapmayi daha kéarh
bulurlar. Sonucta -altiizbin- Musliiman limana gétiiriiliirken,
yolda ya da agtk denizde Slmustir. Bu durum bircok tarihgiye
gére hemen hemen Nazi sovkirimina benzer bir durumdur. ”112

Yukarida anlatifanlar tami tamma 781 sene Ispanya’da hii-

112. Ziyas; Rodrigo de. "Endiilliste Binlerce Mtistiiman Katledildi" isimli makale.
"Endiilisten Ispanya'ya" , T.D.V yay. Ankara 1996, 5.109
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kiim siiren Endilis Mistimanlarinm aci sonudur. Oysa isin ba-
sinda 711 yilinda Tarik b.Ziyad “gemileri yakarak” Ispanya’ya
girmis ve (i¢ sene zarfinda Musliimanlar bitlin [spanya’y: fethet-
miglerdi. Hedef ise Akdeniz’i bir gol haline getirerek Balkanlar u-
zerinden Istanbul’a kadar gelmek ve Hz.Peygamber (s.a.v.)’in fe-
tih arzusunu gerceklestirmekti. Bu niyetle énce fberik Yarima-
dasi’na tutunan Endiilisler burada muhtesem bir medeniyet ku-
rarlar. Oyle ki; baskent Kurtuba daha 12.yy.’da geceleri aydin-
latilan sokaklari ve anestesi yoluyla ameliyatlarin yapildigi has-
taneleriyle bir milyon nifuslu bir sehirdir. 10. yy.'in sonlarina
dogru Avrupa’min 6teki iilkelerinde din adamlar1 disinda okuma-
yazma bilen yok denecek kadar azken, Endiilis’te halkin blyiik
bir coguniugunun okur-yazar oldugu rivayet edilmektedir. Ayrica
Kurtuba Universitesi'nde din, dil ve irk ayrimi1 gozetilmeden diin-
yanin dort bir yanindan gelen 6grencilere hizmet verilmektedir.
Ayni Gniversite Kahire'deki El-Ezher Medresesi'nden 193 yil, Bag-
dat'taki Nizamiye Medresesi'nden 289 yil 6nce faaliyete geg-
mistir. Sehir kitaphanesinde 600 bin cilt kitap bulunmaktadir ve
sadece bu kitaplarin katalogu 44 cilt tutmaktadir. Bati'da 18 yy.’
da bile su az kullanilan bir nesne iken, hatta Paris’teki biitiin ¢es-
melerin sayst 40 iken, Endiilis'lin Kurtaba’sinda 70 kiitiiphane
ve 900 halk hamami bulunuyordu.

Avrupa’da onunla mukayese edilebilecek sehir olarak sadece
Konstantaniye vardi. Ozellikle tip alaninda zamana gére cok ileri
seviyede olan Kurtuba'ya krallar tedavi olmak igin geliyorlard.
Leon kralt I. Sancho 960 tarihinde ameliyat olmak icin, daha son-
ra IL. Silvester adiyla papa olan rahip Gilbert fizik ve matematik
tahsili igin Kurtuba’'ya gitmiglerdir. Ayrica Ispanyol krallardan
hangisi olursa olsun, bir cerrah, bir miihendis, bir sarkic, bir terzi
veya bir mimara ihtiya¢ duyduklarinda medeniyet merkezi Kur-
tuba’ya elgi gdndererek temin ederlerdi. Nitekim Navar kralt veli-
aht oglunun egitimi icin Kurtuba’'dan hocalar istemisti.113

Piring, seker kamisi ve pamugu Avrupa’ya sokanlar; suyun

113. Seyban; Litfii. "Reconquista”, z Yay., Istanbul 2003. 5.339.
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buharlasarak azalmasint énlemek i¢in yeraltindan kanallarla nak-
lini gerceklestirenler; kagidin, pusula ve barutun Batt'ya intikalini
saglayanlar; palamut ve hurma agaclarindan katran elde etmeyi
dgretenler 12. yy.’dan itibaren Ispanya ve Portekiz saray yapimina
hatta Kuzey Afrika ve Dogu Amerika mimarisine etki edenler En-
dilislic Masliimanlar’ dir. 114

i§te béylesine muazzam bir medeniyet gerek Bati kiltiirline
kompleksli yaklagimiyla, gerek Hagh zihniyetinin sinsice yurit-
tigl misyonerlik faaliyetleriyle, gerekse felsefecilerin fikirlerine
kapiimalariyla 1492 senesinde siyasi hakimiyetini kaybetti.115

Kisaca ifade etmek gerekirse 1031 senesinde yikilan Endtiliis
Emevi halifeliginden sonra Endiiliisle Hiristivan Ispanya arasinda
yasanan micadele, idealist bir toplumia idealini yitirmig bir top-
lumun miicadelesinden ibarettir. Kazanan idealist taraftir ki bu da
Huristiyan Ispanya’ydi.116

1492 senesinde Girnata’nin isgaliyle Ispanya’da siyasi bakim-
dan Islam sona erdiyse de bu tlkede kendilerine yapilan taah-
hiitlere giivenerek yiginla Musliiman kalmistir. Verilen sézlere ba-
kilirsa Miislimanlar canlarint, mallarmi, dinlerini, dillerini, érf ve
adetlerini muhafaza hakkina sahiptirler. Mislimanlar arasinda
bu teminatlarm birer aldatmacadan ibaret oldugunu fark edenler
yok degildi. Nitekim Girnata’nin teslimi icin hazirlanan anlasma
metninin meghur El-Hamra sarayinda imzalanmast esnasinda
devlet ricali arasinda adlasmalarin baglamasi tizerine {inlti komu-
tan Musa b. Ebil-Gassan'in su stzleri oldukea dikkat ¢ekicidir:

‘Aglamayt cocuklara ve kadinlara birakiniz. ..
Kendinizi aldatmayin. Hiristivanlarin vaatlerine sadik kalacak-

larint da beklemeyin. Oliim daha az korkulacak bir istir. Onii-
muizdeki glinlerde evlerimizin yadmalanmasi, mescitlerimizin kir-

114.Age s.99. )

115. Bag; Haydar. "Dini ve Milli Bittinligiimiize Yonelik Tehditler" femal Yay. istanbul
2003 s.61.

116. Ozdemi_r; Mehmet. "Endulistin Yikiis Siireci (izerine Millahazalar" adh makale,
"Endiiltisten Ispanya'va" , TD.V yay. Ankara 1996, 5.25
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letilmesi, kadin ve kizlarimzin tecaviize ugramas, vahget, zor-
balik, kirbaglar, zincirler, diri diri yakilacaginiz ateg ¢ukurlar: siz-
leri beklivor. Oltiimden korkan zayif nefisler buniar1 gérecektir.
Ben ise Allah’a yemin ederim ki bunlan gérmeyecegim. ”117

Ve zaman onu hakli ¢ikard. Isgalin tGizerinden daha bes yil bile
gecmeden tarihte esine ender rastlanan bir imha hamlesiyle karsi
karstya kaldilar. Ayrinttllarini zorla Hiristiyanlagtirma, katliam, en-
gizisyon mahkemeleri ve toplu stirglinlerin olusturdugu bu hamle
1609 yilinda tamamlandi. Ispanyol tarihgi Marmol Carvajal’in
konuyla ilgili su tespiti dikkate sayandir:

“Girnata iggal edilir edilmez, kilise cevreleri, kral Ferdinand’-
dan israrla Muhammed’in téifesinin k6kiniin kazinmasi igin ¢als-
masini, onlardan Ispanya’da kalmak isteyenleri ya Hiristivanhdga
girmeve va da Ispanya’yi terke zorlamasini istediler. Béyle dav-
ranmasinin anlagmayi ihlal etmek anlamina gelmeyecegini, tilke-
nin seldmeti, Hiristivanh@n sdfiyeti icin bunun gerekli oldugunu
séylediler. Onlara gére Hiristiyanlarla Muslimanlarin bir arada
yvasamalart kesinlikle mimkiin degildi. 118

Netice de ne hayatta kalan bir Miisliiman ne de ayakta kalan
bir camii birakildi. Kisacasi sekiz asir Ispanya'nin kaderinde séz
sahibi olan Musliimanlar sanki bu {ilkeye hi¢ ayak basmamuiglardi.

117. Agm.
118. A.g.m.
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“Aristo'yu Endiiliis’iin ortasina diken fbn Riigd, hakikati bulmada akl ile
vahyin ikiz kardes oldugu inancim kéklestirdi. Ayet-i kerimede
belirtildigi Gizere bazilari muhkem, bazilan miitegabih olan
Kur'an ayetlerinin miitesabih olanlarinin ancak “rasihun” tarafindan
anlagtlabilecegi beyaninda felsefecilerin kast edildigini iddia etti. Hiristiyan
diinyasinin temel tagt olan Aristo'ya bu derece yakinlik Ibn Riisd’tin iginde
bulundugu toplum igin ciddi bir tehdit oldu.”

ENDULUS'TE UC FILOZOF

Simdiki Ispanyanin bulundugu topraklarda hiikiim siiren En-
dilis’te felsefe, hikiimdarlarin ilgi alanlanindan birini olustur-
maktadir. Mesela Endiiliis Emevi Emirlerinden II. Abdurrahman
(822-852) Yunan felsefesi {izerine yapilan caligmalara hayranhk
duyan birisidir ve adamlar1 Dogu sehirlerine yeni ve nadir bulu-
nan kitaplan toplamak igin seyahatler diizenlemektedirler. Kurtu-
ba’da Emir tarafindan ceviri igin bir Arapca okulu agilir ve Rumlar
tarafindan yapilmis bir ¢ok bilimsel ve felsefi eser Arapga'ya cev-
rilir, digerleri de Dogudan getirilir.119

II. Abdurrahman zamaninda baglayan Yunanca édrenimi, Ha-
life III. Abdurrahman {926-961), déneminde de himaye gordi-
glinden iyice geligmis, Yunancadan Arapga’ya yapilan terciime
faaliyetleri yayginlagarak kiitiiphanelerde ¢ok sayida kitap topla-
mugtir. Bu ¢aligmalarda Yahudiler 6nemli gorevler almiglardir,120

119. imamiiddin; S.Muhammed. "Endiiliis Siyasi Tarihi", Rehber vay. Ankara 1990 5.130.
120. Ag.e s.187.
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II. Hakem (961-976) ise Sokrat ve Eflatun’a ilgi duymaktadir.
Ceviri ve telif faaliyetlerini devam ettirmistir. Onun zamaninda A-
risto ve Oklid’in eserlerini cevirmek igin bir biiro olusturulur.121

Bu tiir cahgmalar Endilis’teki ulema, fukaha ve Miisliman
halk tarafindan tasvip gérmemektedir.122

Halife Mansur ise ilk dénemde ulemanin onayini kazanmak i-
¢in serbest diisiintrlere ve felsefecilere karsi toleranssiz davranma
tutumunu benimsemisse de sonralan onlan cesaretlendirmis ve
himaye etmistir.

1109 yilinda Imam-1 Gazali heniiz hayatta iken Endiiliis’e ula-
san Thya-y1 Ulimiddin, buradaki ilim adamlar tarafindan ince-
lenmis ve Kurtuba Kadisi Muhammed b. Hamdin’in baskanligin-
da toplanan fakihler, eserin muhtevasini zararli bularak Kurtuba
Ulucamii’'nin kapisinda yakilmasini kararlastirmislardir. Bu hiik-
me dayanarak Murébit hiitkiimdan Ali b. Tafsin, tilkesinin sinirla-
1 icinde “Thya”nin okunmasin yasaklamustir.123

Siphesiz Endiiliis'te felsefenin etkinlesmesi Muvahhidler dé-
neminde gériilecektir. Sovle ki:

II. Hakem’den beri yayginlagan felsefi eserleri anlama ve yo-
rumlama konusunda filozof {bn Bacce’ye gelinceye kadar dikkate
deger bir gelisme olmamuistir. Diger diigtiniirler de bir ¢cok calis-
malarda bulunduklan halde Aristoyu anlamada Ibn Bacce ¢ok
ileri bir noktadadir. Ibn Tufeyl; Ibn Bacce’nin o déneme kadar
Endilis’te felsefi disiplinlerde yetismis en giigiti fikir adami ol-
dugunu kaydeder.124

Aristonun cesitli eserlerini serheden fbn Bacce bunlan
model alarak bazi telif cahismalarinda da bulunmustur. Béy-
lelikle Tbn Riigd ile zirveye ulagacak olan Aristo sarihligi baki-
mindan 6ncii bir konumda yer almaktadir. Ona gére gercege
stfilerin énerdigi kesf ile dedil, arzularin ve ihtiraslarin deneti-
minde olmadan “saf diisiince” ile vanlabilir. ibn Bacce; haki-

121. Ag.e s.211.

122. Age s.214.

123. Diyanet Islam Ans. "Gazali"isimli makale

124. Aydinh, Yasar. Diyanet Islam Ans. "lbn Bacce"isimli makale s.348
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kate aklin diginda hicbir seyle varilamayacagini savunur. Bu
noktada Imam-1 Gazali'yi elegtirerek:

“Bize Eba Hamid El-Gazdli denen adamun kitaplari ulast,
insanlardan itizal ederek biiyiik hazlara vardigini séyler. Bunlarin
hepsi birer zandir, hak yerine kendince ikame ettigi seylerdir.” der
ve tasavvufu bir hata, ucuz mutluluk vadeden bir yol olarak nite-
lendirir.125

Geligtirdigi “Miinzevi Adam” modelindeki gayesi akildan bag-
ka bir unsura gerek duymaksizin hakikate vasil olunabilecegini is-
patlamaktir. fon Bacce, cemiyetten ayrilmig olan ve her tiirlii fe-
naliktan uzak miinzevi adami goz éniine alir. Inziva hayatini tav-
sive etmez, fakat toplumsal hayatin mahsurlar igerisinde onlar-
dan korunarak insanin hakikate nasil ulagabilecegi hakkindaki
teorisini ortaya koyar.126

Kendisini énemli kilan unsurlardan ilki Endtiliis’te mevcut
fslam tefekkiiriine imam-1 Gazali’nin kazandirdig1 perspektiften
tamamen farkl bir yén edindirmis ve (ilkenin gliindemine felse-
feyi sokmustur. Ayrica Bati’da Muhtesem Gazali'vi ilk elestiren
filozof olarak {in yapmisti. Buna dayanarak Ibn Bacce’nin
imam-1 Gazali ile hesaplasmasimnin ibn Riisd’e bir 6n hazirhk
oldugu séylenebilir.

Hayati boyunca bir ¢ok defa halk tarafindan tenkid edilen fi-
lozof, sair Ulfet bin Hakem tarafindan da dinsizlikle suclanmus-
tr. 127

flan Bacce'yi takip eden dénemde Ibn Tufeyl felsefede séz
sahibidir. Muvahhidi halifesi Eb( Yakup Yusuf'un sarayinda bag
hekim olarak gérevlendirilmesi onun hayatinda bir déntim nok-
tasidir. Felsefeye bityiik ilgi duyan halife, Ibn Tufeyl’i himayesine
alir, sultanin ézel hekimi ve veziri olur. Aym zamanda en mahrem
dostlarindandir.128

Felsefi gorislerini bir olay1 hikAye ederek anlatma yolunu se-

125. Bulag, Ali. "Islam Diisiincesinde Din-Felsefe/Vahiy-Akil iliskisi" Beyan yay. istanbul
1994 5.192.

126. Aydinh, Yagar. a.g.m.

127. Ulken, H.Ziya . " Islam Diigiincesi® Ulken yay. istanbul 1995 5.227.

128. Kutluer, {lhan. Diyanet islam Ans. "ibn Tufey!” isimli makale s.418
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cen fon Tufeyl “Hayy b.Yakzan” adli eserini kaleme almighr. Da-
ha énceleri Ibn Sina’da, Suhreverdi’de, Ibn Bacce’de goriilen bu
yontemde hikaye kahramanlan birer semboldir. Mesela roman-
da gegen Hayy, filozofu; Absal, sufiyi; Salaman, fakihi temsil e-
der. Aslinda Kkigiler; felsefe, tasavvuf ve seriahn imgese! ifadeleridir:

“Issiz adaya bir sekilde bebek olarak birakilan Hayy b. Yakzan
burada bir ceylan tarafindan buyttiltir. Zamanla anne ceylani
taklid eden onun gibi sesler ¢tkaran kahramanimiz, bir stire son-
ra hayvanlarla kendisi arasindaki farkhhklarin ayirdina varir. Ken-
di kendine utanma duygusunu kesfeder, avret yerlerini érter. Do-
gayt ve cevreyi devamh gézlemleyen Hayy, yedi yasina geldigin-
de sarmagiklardan kusak, agag¢ dallarindan sopa yapmay: ve el-
lerini kullanmay: 6grenir.”

Hayy b.Yakzan’t sarsan en buytik olay stiphesiz ceylanin 6li-
miidiir. Bu durumu uzun stire aciklayamaz, sonra ceylanin viicu-
dunu yararak kalbini kegfeder ve ona hayat veren seyin “ruh” ol-
dugunu anlar.

Dis diinyada olup bitenleri gézlem ve deney yoluyla tanimaya
calisan Hayy b.Yakzan'in vardigi en énemli sonug “Allah” fikrine
ulagmasidir. Ona gére her yarahlms icin bir yaratict bulunmasi
kacinilmazdir.

Otuz bes vagina bastiginda Hayy b.Yakzan icin varilacak
asama Ytice Varligi, duyu, tahayytl ve akil yirttmelerin étesinde
“salt yogun tefekkiir’le bulmak olacaktir. Kendisi tabiati, yildiz-
lar, giinesi goézlemleyerek birtakim ahlaki ilkelere vanr. Bu bil-
giler peygamberlerin getirdigi prensiplerden baskas: degildir.

Gok cisimlerinin Yaratici’yt biliyor olmast fikri, Hayy'in kendi
hareketlerini onlara benzetmeye iter. Bundan yola ¢ikarak “iba-
det” kavramina ulagir, giderek daha dtizenli bicimde birtakim ri-
tieller gelistirir. Sonunda Allah’in ahlék: ile ahldklanmanin gerek-
liligine ulagir. Yosadigi bu fevkalade maceranin sonunda haki-
katin bilgisini elde eder.

Gliniin birinde adaya kendisi gibi bir insan olan ‘Absal” gelir.
Absal, Hayy’a konugmayi, medeni hayati, kiilttirel ve ahléki bilgi-
leri égretir. Devaminda anlagihr ki Mtsliiman olan Absal’in
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pevygamberin tebligiyle vardigi hakikatlere Hayy b.Yakzan énce
gézlem ve akil, sonra miisahade ve aydinlanma yoluyla varmgtr.
Sadece; Absal’in iman ettigi dinin Allah, melekler, kitaplar, resul-
ler, ahiret, cennet ve cehenneme iligkin bildirdiklerinin ttimti Hayy'in
mtisahade ettiklerinin birer simgesidir. 7129

Ozetle Ibn Tufayl kurgu romaninda; dinin teblig ettigi gercek-
lere filozoflarin akliyla varabilecegdini iddia etmektedir. Hatta bu
mantdn bir uzantisi olarak niiblivvetin gerekliligi tartisma ko-
nusu olmaktadir. Diger bir mesele ise, hakikate ulagmada felse-
feyi de din kadar yetkin gérmesidir. Ona gére yontemleri farkh
olsa da din de felsefe de dogru yorumlandiginda insam hakikate
tagtr. Hatta; “filozof akhyla helal ve haramlar dahi bilebilir” diye
distinmektedir. 130

Daha énceki felsefeciler gibi Ibn Tufeyl de din ile felsefeyi uz-
lastirma gayesi glitmuistiir.

ibn Tufey!'in Endiiliis’e en biyiik katkist ise stiphesiz fbn Riigd’-
dir. Veliahth@ déneminde hayatinin biiytik bir kismimi Endiiliis’-
te geciren Ebl Yakup Yusuf, buradaki zengin kiiltiir muhitinden
etkilenmis, ardindan {on Tufeyl’in sohbetlerine katilarak bilim ve
felsefeye merak sarmig, bu maksatla felsefe ve tipla ilgili eserleri
kiitiiphanesinde toplamistir. flme ve felsefeye olan ilgisi onu Aris-
to'nun eserlerini incelemeye sevketmis, fakat filozofun tisltbunu
anlamakta zorlandig icin fbn Tufeyl’den agiklamalar yapmasint
istemigti. O siralar altrs sekiz yaslarinda olan Ibn Tufeyl bu kiil-
fetli isi yapamayacagini, ancak bunu gergeklestirecek birinin bu-
lundugunu séyleyerek Ibn Riisd’ii halifeye takdim eder. Felse-
fenin temel meseleleri {izerine halifenin sordugu sorulara uygun
cevaplar vermesi {izerine biiyiik takdir géren Jbn Riisd cesitli ar-
maganlarla édiillendirilir. 131

Bir eserinde hiiktimdarla olan miilékatini séyle anlatir:

“Sultan bana filozoflarin Allah ve ahiret hakkinda ne diisiin-

129. Daha genis bilgi igin bkz. "Ruhun Uyanigt ya da Hayy ibn Yakzan'm Olaganiistii
Seriiveni” Ahmet Ozalp, Istanbul 1985

130. Bulag; Ali. ag.e 5222,

131. Karhga, Bekir. Diyanet islam Ans.; "ibn Riigd" isimli makale. $.257
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diiklerini sordu. Ben onun ne diisiindugiinii ve Ibn Tufeyl’in ev-
velce kendisine ne séylemis oldugunu bilmedigim igin dogrusu
korktum; cevap vermekte tereddiit ettim. Sultan dogrudan dog-
ruya Eflatun ve Aristonun bazi fikirlerinden ve Islam filozoflarmin
bundan ayrildiklart noktalardan bahsetti. O zaman kendisinin fel-
seff konularda derinligine hayret ederek serbestce konusabilece-
gimi anladim, 7132

Bu olaydan sonra 1169 yilinda Isbilive kadih@ina tayin edilen
fon Riisd, hitkimdarin istegi dogrultusunda Aristonun eserlerini
serhetmeye baglar. 1171 yilinda Kurtuba bagkadis olur.133

Ensari; Ibn Rusd’tn Kurtuba kadisi iken halk arasinda deh-
setli bir firinanin kopacagina dair haberlerin yayilmas: tizerine
bazi kisilerin bu olayt Ad kavmini hel&k eden riizgéra benzettikle-
rini ve gevrede mazgallar kazarak icine girdiklerini, buna karsi ¢i-
kan distiintirin, “Ad kavminin gercekten var olup olmadigi bile
belli degildir, dolayisiyla onlarin ne sekilde helék edildiklerini bil-
mivoruz.” demesini gerekce gdstererek Kur'an'da yer alan bir ha-
diseyi inkar ettigini ileri stiren muhaliflerinin sikayeti tizerine stir-
giin edildigini bildirmektedir.134

Avrupa’y: derinden etkileyecek olan, Ibrani dilinde Tevrat'dan
sonra en ¢ok yayginlik kazanan eserleri kaleme alacak olan ibn
Riisd hakkinda (inlti oryantalist Ernest Renan “Sérih-i Azam” (En
buyiik sarih) @invaninm verir. ftalya’da Pado ilahiyatinda ise bn
Risd’e “Filozoflarin Emiri” denirdi. Aristo felsefesine derin vuku-
fiyeti ona, “Aristo’'nun Ruhu ve Akli” denmesini hak edecek kadar
felsefe gevrelerinde kabul edilen bir gercekti.135

islami derin bilgisi ve Aristo uzmanhg ile Ibn Riigd, kendisine
“Muallim el-Evvel” adim verdidi Aristo'nun hakikate vahiy ol-
maksizin ulastifina inanyordu, Onun géziinde Aristo, hikmeti
kavramada adeta erisilemez doruk noktasmi temsil ediyordu.
“Tabliyat” adli kitabinin baginda Aristo ile ilgili soyle der:

132. Ulken, Ziva . A.g.e. 5.229.
133. Ag.m

134. Karhga, Bekir. A.g.m,
135. Bulag; Ali. a.g.e.s.227.
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“Aristo, mantik, tabiivat ve metafizigin hem kurucusu hem ta-
mamlayicisidir. Kurucusu dedim, ¢tinkli ondan evvel bu ilimlere
dair ortaya konulan kitaplarin hepsi onun eserlerinin yaninda a-
nilmaya bile dedmez. Tamamlayicist dedim, ¢linkti ondan sonra
yagayan filozoflanin ciimlesi o zamandan bugtine kadar yani 1500
vildan beri onun meydana koyduklarma bir sey ekleyemedikleri
gibi onda yanhshk da bulamarmslardir. Bir insanda bu kadar il-
min toplanmas stiphesiz hayret edilecek bir héldir. Ona beser de-
gil, ilahi bir melek dense yeridir. Iste bunun icin eskiler onu “ilahi
Aristo” diye anarlardi. 7136

Ibn Riisd’iin olusturdugu din-felsefe iliskisindeki maksach fel-
sefi diisiinme bicimi ile vahyi uzlagtirmaktir, Bu konuda “Faslii’l-
Maskal Fima beyne’l-hikme ve’s-geri’a mine’l-ittisal” isimli eserin-
de soyle der:

“Hakikat hakikate zit olamayacagina gére, akilla elde edilen
bilgi ve delillerle, vahiy yoluyla elde edilen bilgi ve deliller asla
birbirine ters diismez. Burhana (kanit) dayal akil yiirtitme belirli
bir varlik hakkinda belirli bir bilgi saglacdhgi gibi nas da aynmi var-
lik hakkinda ya bir bilgi verir veya o konuda bir gey s6ylemez.
Eger o konuda dinin verilerinde herhangi bir bilgi mevcut degilse
ortada bir problem yok demektir, burhanin ortaya koydugu bilgi
alinip benimsenir. Fakat ayni konuda nasta bilgi bulunuyorsa bu
bilginin zéhiri; ya burhana dayanan bilgive uygun va da aykiri
olacaktir. Uygun olmast durumunda vine problem yoktur, bur-
hana dayanan bilgi ahnip benimsenir. Asil problem herhangi bir
konuda nasin verdigi bilgiyle burhamn sagladid bilginin birbirine
uygun dismemesidir. Bu durumda tek ¢oziim dinin verdigi bil-
ginin (nas) tevil edilmesidir,”137

Sonugta din ve felsefe Ibn Riigd’e gore; ayni memeden siit
emen iki kardestir. Her ikisi de insani hakikate ve mutluluga
goturir. Akil ve vahiy bu baglamda ayni hakikate farkli yontem-
lerle varilar. EGer bir konu hakkinda iki ayri gérils olusursa bu
durumda akil baz alinarak vahiy tevil edilir. Burada Ibn Riisd tevil

136. Age. s.229.
137. Karhgda, Bekir. A.g.m.

87



Ayna Bizim Olmali

edecek kimselere iligkin olarak bazi bilgiler verir. Dine ait bir ¢cok
konuda érnegin miitesabih ayetlerde tevil kaginimazdir, fakat
tevile yetkili kisi; (rasihun) burhan ehli filozoflardir,138

Endiiliis’iin siyasi, kiiltiirel ve dini hayatinda btittin bu fikirler
ve felsefi calismalar son derece etkili olmustur. Macit Fahri, “Islam
Felsefesi Tarihi"nde:

“Aristo’yu Endiiliis’iin ortasina diken Ibn Riisd, hakikati bul-
mada akil ile vahyin ikiz kardes oldudu inancimi kéklegtirdi. Ayet-
i kerimede belirtildigi tizere bazilart muhkem, bazilart mtitegabih
olan Kur’dn éyetlerinin mtitesabih olanlarmin ancak “rasihun” ta-
rafindan anlagilabilecedi beyaninda felsefecilerin kast edildigini
iddia etti. Hiristiyan dlinyasinin temel tast olan Aristo’va bu dere-
ce yakmlik Ibn Rigd’tin icinde bulundugu toplum igin ciddi bir
tehdit oldu.”

Sadece felsefi séylemlerin saraylarda alici bulmasi ve milli bir-
lik ve biitiinliigli bozmasi acgisindan Endtlis’teki basarisiz Vebze
Savasi (1172) ilging bir 6rnektir:

Cok buyik savas hazirh@ yaparak cok yiiksek bir mevcutla
sefere gtkan Endiiliis Muvahhid ordusunun kalkishig: Vebze Kusat-
mast tam bir hiisranla sonuglanmigtir. Béylesine muhtesem bir
ordu Vebze gibi kiigiik, korumasiz ve az bir topluluk tarafindan
savunulan sehri fethetmekten &ciz kalmig, hatta imha edilmekten
son anda kurtulmustur. Bu savagta halifenin istisare heyetini tes-
kil eden komutan ve tinlii filozof fbn Riigd’tin de iglerinde bulun-
dugu devlet ileri gelenleri, sivaset ve harp usullerinde tecriibeli
kimseler degillerdir. Ayrica halife; ordusunun Magripli askerler ta-
rafinda bir dagilma oldugunda ¢adirindan ¢ikarak asker toparl-
yor, ancak benzeri bir bozgun Endulisli birlikler arasinda meyda-
na geldiginde ise ¢adirinda Ibn Riigd ve talebelerle oturup gesitli
tartismalara giriyor, savagin gidisatyla pek ilgilenmiyordu.139

Musliimanlarim askeri hakimiyeti kaybetmeye bagladigi bu
dénemlerde Yahudi asilli filozoflar ve onlara tabi olan meslek-
taglari, Yahudi-Hrristiyan-Islam diyalogu tezlerini gelistiriyorlard:.

138. Bulag, Ali. a.g.e 5.228.
139. Seyban, Litfi. a.g.e 5.238.
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Tipki [bn Bacce-ibn Tufeyl- Ibn Riisd’tin din-felsefe uzlasmasini
saglama calismalar: gibi onlar da “Musevilik ve Isevilik de haktir.”
gbrigiini giindem ediyorlard:.

Biitiin bunlarin neticesinde saglam akide sahibi olan Endiilis
Miisliman sahsiyeti, batilin subelerine hak nazariyla bakmaya
bagladiktan ve batil dinleri hak gérmek gibi tavizkar anlayiga di-
car olduktan sonra, hitkimdarliklarini sona erdiren kaderin fa-
turast 6nlerine gelmistir.140

140. Bag, Haydar. "Din Tahripgilerine Kur'an-1 Kerim'in Cevaby” icmal Yay. istanbul 1998
5.217.
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Rénesans’in tarihini dikkatle okuyanlann nasil olup da Avrupa’mn Ortagag
karanhgindan 17. yy.’a qit bir avug dustintirle kurtuldugunu anlamast pek
miimktin degildir. Zaten modem bilim tarihgileri de bu durumda Kepler, Galileo
ve Newton'u ayrica Gutenberg'i kutsar ve 17.yy."t
“ddhiler asn” diye nitelendirir.

ENDULUS VE RONESANS

Alfred Weber, Dogu’nun Bati (izerinde, ilim ve dislince alan-
larinda iki defa kesin etkide bulundugunu ifade etmektedir. Bun-
lardan birisi Dogu hikmetinin Misir (izerinden Pisagor ve Tales gi-
bi filozoflar kanaliyla gegmesidir. Misir’daki hikmet ise Hz. Siiley-
man'a dayanir. Fakat temeli vahiy olan bu bilgi, Antik Yunan'a
varinca igerik degistirir. Hikmet, Dogu’da dini bir form igerisinde
ve hedef niteligindeyken, ¢ok tanrili Yunan'da bir strii tanrinin
etkisini kirmaya ve onlan varlik diinyasinda gegersizlestirmeye
yarayan bir ara¢ durumundadir.14!

Dogu’dan Bati'ya ikinci hikmet hareketi ise 9. yy.’dan itibaren
Sicilya ve Ispanya (Endiiliis) iizerinden olacaktr.

Aslinda Ortacag karanligini yasayan Avrupa’da doguya karsi
ilgi, Hagh seferleri ve Endiiliis medreseleriyle artmustr. Niifus yo-
gunlugu ve merkezlesme kargisindaki eski Bati, okul ve bilim sis-
teminin yetersizliginden dolayy, Islam diinyasiyla temas etmek ve

141. Bulag, Ali. a.g.e. s.14-15.
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genislemek zorunda kalmustir. Ik defa rahipler arasinda Fran-
sa’da ve Normandiya’da ilk bilim hareketi gelisir. Fransa krali Ro-
bert, Giiney [talya’y: Calabria ve Sicilya’y istila ettigi zaman ital-
va medreselerini gérerek oradan bir ¢ok sey nakleder. Bu suretle
Sicilya ve Napoli medreseleri islam biliminin Bat’'va sokulmast
icin bir gecit gbrevi gordr.

Birinci safhada; Italya, Ispanya ve Giiney Fransa’dan bircok
kimselerin Endiliis medreselerinde okumaya geldiklerini gort-
riiz. Matematik, felsefe, tip ve astronomi okuyan é3renciler bir sii-
re sonra yeni acilacak ilk Bati tiiniversitelerinin profestr adaylan
olurlar.

Ikinci safhada; Giiney Avrupa’da Endiiliis’e ézenerek ilk (-
niversitelerin kuruldugu gériiliir. Binalarn mimari tarzi, ders prog-
ramlar1, 6gretim yéntemleri tamamen medreselerin taklididir. ik
defa Napoli kralhiginda Salerno Medresesi'ni kurarlar. Diger Av-
rupa tilkelerinden 6grenim icin buraya 6grenci gonderilir.

Uctincii safhada; artik Isldm bilimi ftalya medreseleri aracili-
giyla Fransa'ya ve diger Batili tilkelere sokulmaya baglarmstir. 13. yy.
baglarinda Boulogne ve Montpellier medreseleri kurulur. Daha
sonra Paris Universitesi calismaya baglar. Bu viizyilda artik ayni
model tizerinde Oxford, Cologne Universiteleri kurularak yeni bi-
lim, Ingiltere ve Almanya iclerine girer.142

11.yy.’dan itibaren Endiiliis’ti ele gecirmeye baslayan Ispan-
yollar, Endiiliis medeniyetine hayranliklan sebebiyle Arapca ddre-
nimini ve Arapca eserlerin Latince’ve terclimesini tesvik etmeye
baslamislardi. Nitekim Musliimanlarin elindeyken oldugu gibi is-
galden sonra da 6zellikle Kurtuba, Isbiliye ve Sarakusta gibi se-
hirleri Avrupali 6@renciler icin cazibe merkezleri olmaya devam
etmisti. Islam medeniyeti birikimlerinin Bat'va aktarilmast yé-
niinde yapilan faaliyetlerden birisi Tuleytula bag piskoposu Rai-
mont’un sehirde kurdugu akademiydi. Bagdat'taki Beytiil-Hik-
me benzeri olan bu miessesede Arap dili ve edebiyatini 63renen
Misliman ve Hiristiyan uzmanlar tarafindan felsefe, astronomi,

142. Ulken; Ziya. "Uyanig Devitlerinde Terciimenin Rolii" 5.220-222.
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matematik, tip, kimya, tarih, cografya ve edebiyat dallarindaki
cok sayida Arapga eser Latince’ve cevrilmigti. Bundan bagka 13.
yy.’da Isbiliye ve Miirsiye’de de terciime akademileri agilmigh.143

Francis Bacon ise modern Avrupa’nmn temeli olarak matbaa,
barut ve miknatisi gosterir. Fakat bunlarin hi¢ birisi Avrupali
degildir.

Matbag; bir tiir ilkel litografya halinde ilk énce Cinliler tarafin-
dan kullantdmigtir. Tirkler araciligiyla Araplara gegtikten sonra bir
parca geligtirilmistir. Batilillar parcalara bolinmemis, tahtadan
oyulmug matbaay1 Enduliis’'ten 6grendiler. Gutenberg zamanin-
da yalnizca harfler ayn ayr yazilmaya bagland.

Pusula; Cinlilerden Tiirklere oradan Araplar aracihigiyla Avru-
pa'ya gecmigtir. Pusulanin Giajo d’Amalfi tarafindan Avrupa’da
kesfedilmis oldugu hakkindaki soylenti tamamiyla yanhstir. En-
diiliis yoluyla Avrupa’ya gectikten sonra iyilestirilmis olmasi mtim-
kiindiir.

Barut da Hiristiyan milletler arasina ancak 14. yy.’da girmistir.
Fransa'da ilk defa 1338'de kullanilmustir. Ingilizler Crecy Sava-
st'ndan 8 yil sonra ilk defa barutlu silah kullandiar. Oysa Miis-
limanlar bundan yizyillarca énce kusatmalarda baruttan yarar-
lanwyorlardi. Barutun Batida bulundugu hakkindaki eski séylenti-
ler de tamamiyle astlsizdir.144

Rénesans’in tarihini dikkatle okuyanlarin nasil olup da Avru-
pa’nin Ortacag karanhgindan 17. yy.’a ait bir avug disintirle
kurtuldugunu anlamasi pek miimkiin degildir. Zaten modern bi-
lim tarihgileri de bu durumda Kepler, Galileo ve Newton'u -aynca
Gutenberg’i- kutsar ve 17.yy.’1 “ddhiler asri” diye nitelendirir.

Endiiliis; Sicilya ve Ispanya tizerinden Batr'yi sadece kurum-
lar1 ve bilimiyle degil edebiyatiyla da etkilemistir. Oyle ki zaman
icerisinde Bati Avrupa’da yayginlagan nesir tarzinda yazilmig
“fabl” denen ibretli hayvan hikayeleri, masallar, ahlaki ve hik-
metli konularin ele alindigi kisa hikayeler Endiiliis’ten beslenmek-
teydi. Kelile ve Dimne tiirii Arapca eserlerde gecen bu ilging fabl-

143. Seyban, Litfi. a.ge s.97.
144, Ulken, Ziva . A.g.e. s.218.
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lar, Kastilya ve Leon kralina sunulmak tizere énce Ispanyolca’ya
sonra da Latince'ye cevrilmistir. La Fontain de bu eserlerden ge-
nig olclide yararlandiini itiraf eder. “Don Kisot”un yazan Cer-
vantes'in Cezayir'de bir siire hapis hayati yagarken Arapca yazil-
mus eski bir hikdye kitabindan yararlanarak (inlii eserini kaleme
aldign bugiin artik bilinmektedir.145

Baslangicta bir kiltiir hareketi olarak edebiyatla yol alan Ré-
nesans zamanla felsefeye déniis yapmisg ama felsefede ilham kay-
nadt Dogu olmustur. St. Thomas'in Farabi’den; Roger Bacon'in
Razi ve Ibn Heysem’den; Albert Magnus’un {bn Sina’dan; Spino-
za'nin Ibn Tufeyl’den; Pascal ve Descartes’in Imam-1 Gazali’den
etkilendikleri agikardir.Fakat 6rnegin; Descartes’in tanimladi@ stip-
hecilik ile imam-1 Gazali'nin siipheciligi olmaktan ¢ikmus, baska
bir vegheye biirlinmstiir. 146 Séyle ki:

imam-1 Gazél'nin stiphesi istendiginde tekrarlanmasi mtim-
kiin olmayan kisiye has ve ilahi bir ilhamin sonucunda ortaya ¢i-
kan “zevk” bilgisine gotiiren, kalict ve varliga ait bir stiphedir.
Descartes’in gtiphesi ise bir hedef degil dogruya ulagmak igin bir
aractir. Bu sebeple hem gegici hem de metodiktir. Imam-1 Gaza-
'nin stiphesi askin bir gercekligi ispatlamaya cahsirken Descar-
tes’in sliphesi yeni bir yontemin belirlenmesi maksadina yonelik-
tir, 147

figing olan diger bir gelisme, Ibn Riigd’tin Avrupa’daki aksidir.
Din ile Yunan felsefesini uzlastirmay: diisiinen “Cifte Hakikat
Teorisi”, Endilis’te milli ve dini biitiinligi bozucu bir etki olus-
tururken; Batr’'dan bilimin ve kiliselerin otoritesini asarak kendi-
sine dinden bagimsiz -sekiiler- bir alan viicuda getirmigtir. Ayni
fbn Riisd gelistirdigi tevil anlayisiyla hermenétigin ve rasyona-
lizmin de Avrupa’da énciisii sayilabilir. 148

145, Aydin, Mustafa. "Endulils Edebiyatinda Orjinallik Meselesi" isimli makale. "Endiiliisten
Ispanya'ya”, T.D.V yay. Ankara 1996

146. Bulag, Ali. a.g.e s.315.

147. Karliga, Bekir. A.g.m.

148. Karliga, Bekir. A.g.m.
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“Yenilenler y_enenleri taklid ederler.”
Tbni Haldun

DEVEYi iGNENIN DELIiGINDEN GECIiRMEK

Iki adam tartigtyormus. Biri ébiiriine diyormus ki: “Allah isterse
deveyi ignenin deliginden gegirir; devevyi ktigtltir, ktgultir, igne-
nin deliginden gecirir.” Obiirti itiraz etmis: “Hayir, bence deveyi
klictiltmez, ignenin deligini buytttr. Bu isi 6yle yapar.” Deveyi mi
kiigiiltilr, ignenin deligini mi biytir noktasinda bir tirli anlaga-
miyorlarmig. Derken oradan gegen birinin hakemligine miracaat
etmek istemigler. Hangimiz hakliyiz diye sormuslar. O adam de-
mis ki: “Allah deveyi ignenin delidinden gecirmeyi murad ederse,
ne deveyi kiictiltiir, ne de ignenin deligini buytittir, dylece gegirir.”
Modern bilimin Avrupa’da toplumsal dénlstime katki saglayip
yeni bir yerlesik degGerler sistemi olusturmasi diinyada genig yanki
buldu. Batida Ortacad sonrasinda ortaya gikan her yeni bulug
{telgraf, telefon, lokomotif, elektrik) beraberinde farkh kiiltiirel
normlar ve yagamsal alanlar olugturuyordu. Olusan her alan mo-
dern bilime daha bir itimad etmemizi telkin ediyordu. Sonucta
Avrupa’da bilim kendi simirlarini agarak bir tiir “akide”ye déniistii
ve ondan adeta insani ve evreni yeniden dizayn etmesi istendi.
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{Tamamuyla bilimsellikten yoksun olmasina ragmen Darwin Te-
oremi bilimin bir diinya gériigit halini almasinin ispatidir). Béyle-
likle biitiin mevcut inanglar ve sistemler Bati’da yeni bastan saf
aklin tesviyesinden gegirildi.

Neyin mitoloji, efsane, hurafe, neyin hakikat oldugu artik labo-
ratuvar ortamlarinda glinisigina kavusuyordu. Zira devir, sadece
beyinle var olduklarini sananlarin devriydi.

Bilim Dini Yargihiyor

Avrupa’daki bitiin bu gelismelerden Dogu’nun -zihni bulanik-
kafalar1 da nasibini aldi. Konu edilen etkilenmenin ana temasi
neticede bir inang sistemi olan dini, rasyonalist (akilc1) bir man-
tikla sdzde bilim 1g13inda ele alip yorumlama cabasidir. Bu zihni-
yetteki insanlar meseld melekleri inkér etmiyorlardi. Ama onlan
birtakim bilimsel kiliflar icinde kabule yanagiyorlardi. Ya da Mi-
rac’t redde kalkismiyor ama bir mucize olarak degil de kozmik bir
stire¢ baglaminda kabule deger buluyorlardi. Saf akh o6l¢li edi-
nerek gelisen “vahiyden bagimsiz diistinme” arzusu ile Islam’mn
temel kavramlan tartismaya agilmigti. Mucize, keramet, melek,
cin, veli, blyti, seytan gibi metafizik kavramlar pozitif bilimler re-
ferans alinarak yeniden tanimlanmaya calisiimustir. Mesela cinlere
salt bilimsel bir izah getirebilmek igin onlarin daha énce gériin-
meyen varliklar oldugu fakat simdi -mikroskobun kesfinden son-
ra- gozlenebildiklerini séyleyerek cinlerin mikroplar olduklari ileri
strlmistiir. Kimileri Hz. Musa’nin gézleri éniinde dagin eriyi-
vermesini volkanik bir patlamaya, Hz. Stileyman’nin cinlerini vah-
si kolelere benzetirken, Ebabil kuglarinin Ebrehe ordusuna athd
taslara kimileri de “cicek mikrobu” tamsi koymuslardur.

Bilimin Akideye Déniismesi

Biitin bu ¢aligmalar yapilirken:
¢ Kur'an—1 Kerim bir hidayet kitabi olarak degil, fizik, kimya kitabi
gibi ele alinmustrr.
@ Avrupa merkezci bilim anlayisinin bir uzantisi olarak insanligin
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bugiin geldigi nokta en ileri nokta olarak kabul edilmis, inang sis-
temleri dahi mevcut Bati medeniyetine gore yeniden konumlan-
dimlmistir,
e Bilim; denenebilen, yanilabilen bir olgu olmaktan gikarlip,
vanliglanamaz, yanilamaz bir tir akideye déntismuistir.
® Modern bilimin akide hélini almasiyla din, reformist izahlarla
agiklanmaya galisilmistir. Sonugcta dinden bilime gidig degil, bilim-
den dine gidis esas alinmius; test eden bilim, test edilen din olmus-
tur.
o [slam’in esaslarm: olusturan temel bilgi kaynaklar (Kitap-Stin-
net-fcma-Kiyas) ikinci planda kalmusg; felsefi akil, 6lgii kabul edil-
mistir.
o Temelde yapilan hata hikmetin hikmet ehli “4lim” tarafindan
degil, “zeka kiipti” bilginlerce yorumlanmasidir.

Bu durum ise, dinde séz sahibi olanlarin imam-1 Gazali’nin
tanimladidi kalp gozii acik arifler degil, fon Riigd’diin ifade ettigi
filozoflar olmasinin tez&hiirtidiir.
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Doga ve yasalar karanhgindaydt gecenin,
Tanr buyurdu; “Newton olsun” ve aydinland: her gey.
Alexander Pope

19.YY.'DA HINDIiSTAN

Avrupa’da Kutsal Dinden Kutsal Bilime Gidis

“Bilim, getirdigi iviliklerden yana durmadan degisme hélin-
dedir. Onda her sey devinir, degisir kabuk degistirir. Her sey her
seyi yalanlar, her sey her seyi vikar, her sey her seyi yaratir, her
sey her seyin yerini alir. Diin dogru diye benimsenen sey, bugtin
veniden gézden gecirilir. O yiice bilim makinesi durmak dinlen-
mek nedir bilmez; hicbir zaman doymaz...” Victor Hugo bir ese-
rinde béyle diyor.

Gergekten de bilim devriminin olustugu 17. yy. 'dan 20. yy."in
ikinci yarisina kadar modern bilim; diinyanin déniiglinde baskin
bir unsur olarak kendisini duyumsatmay1 bilmistir. Kepler'in gék
dinamigi, Galileo'nun yer mekanigi, teleskobu ve deneysel mate-
matigi ile Newton'un gekim yasalari ve yeni evren tasarimi Avru-
pa’yi derinden sarsmis, her seye farkl bir acidan bakabilecek pa-
radigma sahibi yapmugtir. Ortaya ¢ikan “modern bilim” olgusu

101



Ayna Bizim Olmali

kendisini Bati diinyasinda hayatin bitiin kiyilaninda gosterecek,
adeta “bilirkisi” rolline sahip olacaktr.

17. yy. in sonuna gelindiginde modern doga bilimi, Avrupa
sahnesinin énemli bir etmeni olmustur. Kopernik'in Dogu Prus-
va’'da diinyadan yahtilmis bir durumda arastirmalart stirdiirme
cabast érneginde oldugu gibi, “valmz” arastirmacilar devri kapan-
mustir. Bilimsel hareketin stirmekte olan yiikselisi artik hareketin
olusturdugu orgitlii derneklerin gtivencesi altindadir. Bati uygar-
ligimin bir biitlin olarak diinyanin yeniden bicimlendirilmesi ola-
sihgin ortaya koymast nedeniyle doga biliminin olugturdugu etki,
18. yy.'in Aydinlanma dénemine dogru yénelen Avrupa klti-
riinde de kendisini duyurmaktadir. Bu anlamda Bati tarihini, bag-
langigta Hiristiyanlik etrafinda orgtitlenmig bir kilttirden, bugtin-
kii bilim etrafinda olugmus bir kiltiir haline dénistiiren bilimin
diizenli olarak genisleyen rolii ile 6zetlemek abartma olmayacak-
tir. Déniigiim daha bilimsel devrim tamamlanmadan énce bagla-
mustir.149

Ovyle ki Incil Tanrr'nin sozi olarak 6zel bir yer sahibi olmayi
strdiirmiisse de, onun otoritesi bile artik sorgusuz sualsiz benim-
senmemektedir. “Modern Incil” ilminin ilk adimlar kitab: tarihsel
elestiri konusu yapmak oldu. Bilimsel agidan Newton'un yazis-
malarinda yer alan bir ayrinti, meydana gelen degisimi aciga
vurur. Thomas Burnett'in bir mektubuna verdidi yamitta Newton,
yaradihgin inanirligini bilimsel delillerle kanitlamak icin yaradilisin
kisa bir agiklamasini yapiyordu. Bu agiklama, Luther'in Koper-
nik’i yalanlamak icin Incil’e bagvurusu ile karstlastirildiginda, rol-
lerin tamamuyla tersytiz edildigi gériiliir. Clinkii Newton'un mek-
tubu yaradiligin inanilabilirligi icin bilimsel otoriteye danismak-
taydi.150

Kopernik, Kepler, Galileo, Newton gibi bilginlerin kesifleri ve
Bacon, Descartes, Leibniz gibi filozoflarin digtinceleriyle bilim ve
din her defasinda kars: karsiya gelmis; ama bu kisilerin sdzlerinde
dogrudan dogruya dini elestirilere rasttanmadig gibi, cogu séze

149. Modern Bilimin Olusumu - TUBITAK Yayinlar - Sayfa 141
150. Age - Sayfa 140
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dine baghligim bildirerek girmistir.15! Stiphesiz bunda 6nceki dé-
nemlerdeki kilise baskisi 6nemli bir etmendir.

Ama 19. yy. "a gelindiginde bilimin su gotiirmez Gistinliga or-
tadadir. Clinkii 19. yy.’da Hiristiyanliga elestiriler getirilmeye bag-
lanmigtir. Meseld Almanya’da 1835 yilinda Strauss tarafindan I-
sa’nin yagamina iligkin yayinlanan kitapta bu peygamberin yasa-
mindaki dogastii nitelikler ¢lirtittiliyordu. Ayni zamanda Lach-
mann adinda bir bilgin de Incil’in Yunanca metnine elestirel tari-
hi inceleme yontemini uyguladi. Bu elestirilerin etkisi altinda
Ahd-1 Cedit’i meydana getiren dért Incil’den Matta Incili’nin, éyle
soylendigi gibi, en eski Incil olmadig, belki Markos’un Incili'nin
daha eski oldugu, fakat bunun bile Isa’nin carmiha gerilmesinden
30 yil sonra yazildig: ve Incilleri yazanlardan hicbirinin Isa’nin ha-
vat ve hareketini goziyle gérmiis taniklar sayilamayacad anla-
silmustt; arada gegen 30 yil zarfinda efsaneler ne kadar buytir ve
degisebilirdi. Sonra daha énemli bir problem ortaya cikt1, Isa’nin
bu Incil’deki sézleri dikkatle incelenince O’nun bir din kurmaya
kalkismadidi ve hatta diinyanin sonunun geldigi, kiyametin pek
vakinda kopacag@ diisiincesinde oldugu anlasiliyordu.152

Ingiltere’de ise 1860 vilinda kilise adamlarindan yedi kisi yaz-
diklar cesitli makalelerde Incil’in éteki kitaplar gibi elestirilebile-
cedini prensip olarak kabul ediyor ve kutsal kitaplarindaki gelis- ’
kileri meydana koyuyorlardi. Bu makalelerden en 6nemlisi Ba-
den Powel tarafindan yazilaniydi. Bu kisi hem evrim teorisini ka-
bul ediyor, hem de mucizelerin olabilirliginin imkansizhdini ifade
ediyordu. Ayrica bahsedilen yedi kisi cehennem atesinin sonsuz
olamayacagin soyliiyorlard. 153

19. yy.in ortalanndan itibaren bir yandan Batinin kutsal kita-
binin ilk nishalarinda aragtirmalar ve gevirilerde diizeltmeler; bir
yandan da 6zellikle Misir, Mezopotamya ve iran kérfezi dolayn-
da arkeolojik aragtirmalar yapiliyordu. Bu aragtirmalar sonunda,
Fransa, ingiltere ve Almanya’da bazlar bugiine kadar hala ge-

151. Tarih Boyunca Bilim ve Din - Adnan Adwar - Sayfa 376
152. Age - Sayfa 379
153. Age - Sayfa 379
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cerli olan yapitlar yaymnliyordu. Bu yapitlar, Incil’den evrenin ya-
ratiig tarihi olarak gikarilan zamanlardan daha 6nce, gerek Mi-
sir'da ve gerek Mezopotamya ve Iran korfezi cevresinde bilim, sa-
nat ve edebiyatiyla bir uygarlik bulundugunu meydana koydu.154

Benzeri calismalarla Avrupa’da mevcut kurumlarin tamamin-
da gérildigu gibi din kurumu da bilimsel temellere dayanmak
zorunlulugu duymaktaydi. Béylelikle Bati’da Hiristiyanlik bir yan-
dan tamamiyla yagsamdan elini ¢ekerek vicdana indirgeniyor,
Tann kilisenin dért duvarn arasina sikigtirthyor, diger yandan ise
akilal bir bigim verilerek savunulmaya ¢ahgiliyordu.

Gliniimiize dogru gelindiginde ise artik dinin kutsaliginin, bili-
min tesviyesinden gecirildigini séyleyebiliriz. Madem ki modern
diinyayi kuran modern bilimdir, modern bilimi kuranlar da mod-
ern dinya kadar aydinlik ve yiice varliklardir:

Doga ve yasalart karanhgindaydi gecenin
Tanrt buyurdu; “Newton olsun” ve aydinland: her sey.
Alexander Pope

Onceleri kilisenin cizdigi smirlar dahilinde diistince iireten
modern bilim, kazandigi bagarilarla kiliseye denk bir otorite konu-
muna yiikselmis, 19. yy.’da da Hiristiyanlig test eder olmusgtur.
Son tahlilde dinden bag@imsiz bir ahlak sistemi olusturmaya ca-
listig1 gorilecektir. Bahsedilen “bilim ahlaki” kendi mesr(iyetini
soyle savunacaktir:

Bilim birkag yizyildan beri evren ve insan {izerine kurdugu-
muz distinceyi degistiriyor. Din kitaplarindaki eski masallart, ev-
renin dogusu ile ilgili hikdyeleri bir yana atiyor. Sonsuz biiyiikle
sonsuz kiiglige daliyor. Elde ettidi basarilarla, zaman ve uzay kav-
ramlant gibi degismez sanilan kavramlar degistirivor. Akil {ize-
rinde kurdugumuz diiglincelere kadar her seyi degistirmeye zor-
luyor bizi. Bilimin o cogkulu atiligi 6niinde higbir sey duramiyor.
Simdi sorarim size: Biitlin bu zaman ve gaba, siikliim pikliim ge-
lip, ahlék diinyasinin esiginde yigilip kalacak dyle mi? Bilgi ala-

154. Age - Sayfa 387
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nindaki boylesine giizel degismelerin yani basinda ahlék dinya-
sinda hicbir dedisme olmayacak ha?155

Artik kutsal dinin yaninda en az bir o kadar kutsal olan mo-
dern bilim vardir. Bu durumda ‘Avrupa’da Hiristivyanhigin kis-
men kaybettigi kutsalligini kendi topraklar disinda sémiirgecil-
igin 6énch kuvveti olarak aradigini soyleyebiliriz. Bunun ise adi
misyonerliktir. ..

Modernizmin Etkisindeki Hindistan'da
Reform Calismalan

“Bilimsel tefsir” terimleriyle literatiiriimtize giren yaklasimin ilk 6rneklerini veren
Sir Seyyid Ahmed Han, agiklamalarinda Hz. Musa’nin gézleri éniinde dagin
eriyivermesini volkanik bir patlamayla, Hz. Stileyman’in cinlerini Liibnan’dan

getirilmig yart vahsi kélelerle izah efti.

“Kuzey Amerika ve Rusya ovalart bizim ekin tarlalarimizdir;
Chicago ve Odessa bizim ambarlarimizdir ve Baltik bizim kereste
ormanlarimizdr. Avustralya, Malezya, Yeni Zelanda'da bizim;
Kanada koyun ciftliklerimiz vardir. Arjantin’de ve Kuzey Ameri-
ka’nin batisindaki kirlarinda bizim 6ktiz strtilerimiz yayihr. Peru
altinim génderir; Glney Amerika ve Avustralya altint Londra’ya
akar. Hindular ve Cinliler cayi bizim igin yetigtirirler ve bizim kah-
ve, seker ve baharat ciftliklerimiz tiim Hint adalan tizerindedir.
Ispanya ve Fransa bizim baglanmizdir. Akdeniz meyve bahge-
mizdir ve uzun stire Guney Birlesik Devletlerini kaplayan bizim
pamuk alanlarimiz artik diinyadaki sicak bélgelerin her yanina
vaviimaktadir, ”156

17. yy.’da bilim devrimini 18. yy.’da sanayi devrimini gercek-
lestirmis Avrupalinin (Ingiliz) ditnyaya bakis1 bu sekildedir.

155. Bilim Ahlaki - Is Bankast Yaymnlan - Sayfa 25 .
156. Blytk Guglerin Yiikselis ve Cékiigleri - Paul Kennedy - Is Bank.Yayinlan Sayfa 178
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“Beyaz Adam”m etkisi 19. yy.’da diinya glicit dinamiginin en
gbze carpan yénlerinden birini olusturuyordu. Bu etki kendisini
valnizca cesitli ekonomik iligkilerle degil, buralara giren gezginler,
ser(ivenciler, misyonerler aracthiyla, batililara 6zgl hastaliklarin
gelisivle ve kigileri batili inanglara déndiirmeleriyle duyuruyordu.

Bu etki, sonucta yollar, demiryolu sebekeleri, telgraf sistem-
leri, limanlar -stzgelimi Ingilizlerin Hindistan kentlerinde yaptik-
lart binalar- gibi eserler olusturmugsa da korkung olan yant ayni
dénemin ¢odu sémiirge savaslarinda akitilan kanlar, yapilan soy-
gunculuk ve yagmacilikh. 1800’de dinyadaki karalarin ylizde
35’i Avrupallarin iggali ya da denetimi altinda bulunuyordu. Bu
oran 1875'te ylzde 67’ye, 1914’de yiizde 84’lin lizerine ¢ikt1.157

Islam diinyas agisindan ise 1800’1 villar bir “travma” déne-
mini ¢adrigtirr. Bu zaman diliminde Misliimanlar, ilk defa mo-
dernizmle tanistilar. Modern Bati Medenivetinin Islam diinyasi tize-
rindeki soku dylesine gliclit oldu ki, Bati ile karsilastinldiginda bir
“geri kalmislk” durumunda oldugunu fark eden islam alemi ara-
daki mesafe farkini bir tGrlii istenen ve beklenen 6lclide gercek-
lestiremedi. “eski” ile “veni” yahut “geleneksel” ile “modern” a-
rasindaki hayati diyalektik, ikileme siirtiklendi.158

Bu ikilemin ilk defa yasandigi cografyalardan birisi de Hin-
distan oldu. 1803’de Delhi'nin Ingilizler tarafindan isgaliyle “Be-
vaz Adam”in emperyalist ve kolonilesme ¢abalar yerlesik diize-
ne gecti.

Hint yarimadasini yonettikleri iki yiizyil boyunca Ingilizler
maddi kalttirlerinin hemen hemen biittin 6zelliklerini buraya tasi-
dilar. Urtinlerin ¢ogu, Hindistan'da yasayan Ingiliz askerd, sivil
personel ve bunlarnn aileleri icin getirilmisti ama bu iriinler ara-
sinda bulunan buharlt gemi, demiryolu, ve elektrikli telgraf halkin
hayatinda kalic1 ve genis bir etkiye sahip oldu. Oyle ki milyonlar-
ca Hintli yelken ve kiirek kullanmaksizin nehir tizerinde yol alan
buharli gemileri hayretler icerisinde izlemislerdi. Ingiliz egemen-

157. A.g.e. Sayfa 176
158. "Islam Dunyasinda Gelenek, Degigme, Modernlegme ve Fundamentalist Egilimler"
Isimli Makale - Prof.Dr. Unver Giinay - Exciyes Univ.
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liginin ve teknik kaynaklarinin ¢ok daha etkili bir kanitt olan de-
miryolu, Gstiin teknolojilerinin bir sembolii olarak ¢ok kisa bir sii-
re sonra buharll geminin yerini alacakt1.159

Ingilizler Hindistan'da sadece asker, siyasi, teknolojik ve eko-
nomik yénleriyle degdil misyonerleriyle de varoldular. Kuzey Hin-
distan’daki Miisliiman ve Hindular arasinda misyonerlerin varhigt
hizla yayildi. 1813’den itibaren Dogu Hindistan sirketi, misyoner-
lerin tilke topraklarina serbestge girmelerine izin verdi ve bunu
kisa -bir stire sonra Amerikalilarin destekledigi ingiliz misyoner
aginin kurulmasi izledi.

Calismalar Anglikan kilisesi misyonerlik cemiyetinin hizmetin-
de géreviendirilen Alman Evangelisch cemiyeti Gyesi Carl Gott-
lieb Pfander ile yakin arkadasgt William Muir tarafindan yiriita-
liyordu.

Oldukea yiiksek fikri seviyedeki miinakasalardan, pazarlarda
vazetmeye ve verli dillerde basilmig binlerce Incil fotokopisi dagit-
maya kadar giden durum, sonunda en ¢ok konusulan ve énde
gelen Muslimanlarin zihnini meggul eden bir hal aldi. Eski kutsal
metinlerin tahrifi, ulema arasinda tartismalarin ézU oldu.

Bu tartigmalarda William Muir, 1840 ve 1850’lerde kutsal me-
tinlerin sahihligi ve butiinliigli konularnnda yazilar yazdi. 1855’-
lerde Kur'an'da sik sik dile getirilen Yahudi ve Hiristiyan metin-
lerin degeri ve vahiy lriinii olduklarina dair séylemleri Miislii-
manlarin avantaj olarak kullanmalarim istedi. Bir Misliiman’in
incil ve Tevrat'in ser’i yorumlarin: dikkate almasi gerektigini ifade
ederek bu hususta Huistiyanlar: Muslimanlara baskt yapmaya
tesvik etti.160

Aynt yazar 1861'de Hz. Peygamber(s.a.v.)’in hayatim1 konu
alan bir kitap yayinladi. Bu ¢ahigmasinda Kur'an't degil de ézel-
likle hadisleri elegtirel tarihi inceleme yéntemiyle ele ald.
William Muir, bu metodu ilk uygulayan kisi olarak Goldziher ve
Schacht gibi oryantalistlere énciilitk etti. Ona gére “Révinin

159. Teknolojinin Evrimi - George Basalla - TUBITAK Yayinlan Sayfa 105
160. www.ulumel-hikmeokulu.com int.sitesi Seyyid Ahmed Han
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karakterinin ve senetteki halkalarin tetkikine iligkin salt kurallar
hadisin gtivenilirliginin kaniti degildir. Metin de elestirel tetkike
tabi tutulmaldir, 7161

iste Islam aleminde ilk modernist ve reformist fikirler béyle bir
kusatma altinda Hindistan'da cereyan etti. Onciiliigiint ise Mo-
gol sarayina ¢ok yakin olan, koklii bir aileden gelen Sir Seyyid
Ahmed Han yapti.

Modern bilimler Kuzey Hindistan'da 19. yy.'in ilk yarsinda
hiikiimetin ve misyonerlerin egitim kurumlarinda yodun bir se-
kilde 6gretiliyordu. Bat1 biliminin birgok prensibi Islami esaslarla
celisivordu. Sir Seyyid Ahmed Han ve maiyetindekiler ilk olarak
aklin ve vahyin sinirlarint sorgulamaya basladilar.162 Onlara gére;
modern bilimin esaslarinin dini hiikiimlerle catismamasi gereki-
yordu. Ve problemi dinin yanhs yorumlandidi noktasinda aradilar.
Seyyid’e gore Islam yanlis anlastimish. Eger gecmiste dinimiz
dogru bicimde algllanmis olsaydi, bugiin Miisliimanlar bu du-
rumda olmazdi. Iginde bulundugumuz durumun sebebi Miislii-
manlarin dini algilayiglarindaki yanhsliklard:.

Tipki Paulos ve ondan sonraki din adamlarinin Hiristivanhga
ve Incil’e reva gérdiikleri muamelelerde oldugu gibi, Islam’mn ve
onun kaynaklarinin bize intikalinde temel fonksiyon icra etmis ilk
nesillerinde benzeri bir tahrip ve tahrif icinde olduklarini savunu-
yorlardi. Devaminda ise;- Kur'an-1 Kerim'in ilahi iradeye aykin
diitgsecek sekilde tefsir edildigini, yani 1&fzi tahribat yerine manevi
tahribatin s6z konusu oldugunu séyliiyordu. Buna karsilik ¢éziim
olarak onerisi, Kur'an'in modern bati bilimleri 1si§inda rasyona-
list bir yoruma tabi tutulmasiydi. “Bilimsel tefsir” terimleriyle lite-
rattiriimtize giren yaklagimin ilk 6rneklerini veren Sir Seyyid Ah-
med Han agiklamalarinda Hz. Musa'nin gézleri éniinde dagmn
eriyivermesini volkanik bir patlamayla, Hz. Siileyman’in cinlerini
Liibnan’dan getirilmis yar1 vahsi kélelerle izah etti.163 Determinist

161. "Modernist Miislimanlarin Hadise Yaklagimi; Aligarh Okulu" isimli makale - A.N.M
Wahidur Rahman - Terc. Yrd.Dog¢.Dr. Yavuz Unal, www.dinbilimleri.com

162. Ulum el-hikme okulu - Adi gegen makale

163. Bilgi, Bilim ve Islam II - [SAV - Sayfa 24
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manhdin etkisinde kalarak tabiat kanunlarnnda istisnalarin ola-
mayacagini savundu. Hz. fbrahim'in atege atiltp yanmamasini, Hz.
[sa’nin babasiz dogmasni, baligin Hz. Yunus’u yutmasini ve pey-
gamberlere ait biitiin mucizeleri sebep-sonug iligkisine dayanma-
didh icin kendince tevil etti.

Sir Seyyid ayrica William Muir tarafindan hadislere yéneltilen
ithamlan ele aldi. O; isnat ve metin noktasinda hadise karsi eles-
tirel bir metodoloji uygulamanin gerekliligi konusunda Muir ile
mutabik kaldi. Sonugta bes tane hadisi tam giivenilir buldu.164

1850'lerden sonra Ingiliz idaresiyle beraber Hindistan'da med-
rese kuran Seyyid, 1862 ile 1865 villan arasinda tamamlanma-
mug bir Incil tefsiri yayinlad. Eserinde Incil'in metinlerini Kur'an
ve hadislerden alinmig ayni dogrultudaki ifadelerle aciklamaya
calisti. Hiristiyanh@in kutsal metinlerinde bulunan hata ve celigki-
lerin kasith bir tahribat sonucu degil, intikali esnasinda olustu-
gunu iddia etti. Incil ve Tevrat'in Kur'an 1siginda ele alinmasi du-
rumunda énemlerini devam ettireceklerini agiklad:.165

Miisliimanligin ilk dénemlerinde fetihlerin yayaginlagip dinin
genis alanlara yayilmaswyla farkli inang sahipleri ve yeni Msli-
man olanlar bircok konuda islam’1 tenkid ediyorlard. ilgingtir ki;
bu elestirileri Islam tarihinde akli ilk defa vahyin &niine koyan
“Mutezile” mezhebi mensuplar1 goguslemeye ¢aligmisti. Ayni du-
rumun Hindistan'da tezahtiriinii gériyoruz. Misyonerlik faaliyet-
lerinin saldirilarina ilk olarak Sir Seyyid Ahmed Han ve maiyeti
cevap vermeye caligrmstir. Tipki Mutezile ekolii mensuplarinin
sorulara Yunan felsefesinden yararlanarak karsiltk vermek iste-
meleri gibi Seyyid de modern Bat biliminden yola gikarak izaha
kalkisrustir. “Akli bilgi ile nakli bilgi birbiriyle celismez, celisirse
vahyin mecazi olarak yorumlanmast gerekir. ”166 diyen fbn Riigd’-
n fikirleri de bir¢cok konuda kendisine rehber olmustur.

Batinin her noktadaki teknik, ekonomik ve askeri iistiinliigiine
bakip, bu tstlinliigiin kaynagimin modern bilimin ve kiiltiiriin

164. "Modernist Mistimanlarin Hadise yaklagimi; Aligarh Okulu" isimli makale
165. "Ulum el-hikme okulu" Ad: gecen makale
166. Ibnu Riigd - Kitab Fasl el-Makal
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karakterinde ve Batih egditim metotlarinda oldugunu dtistinen Sir
Seyyid Ahmed Han, 1877de Oriental Koleji, 1885'de ise Aligarh
Medresesi'ni kurmustur. Geleneksel Islam anlayigmi reddedip,
dinin kaynaklarinin yeniden yorumlanmasini, yani ictihad yolu-
nun yeniden acilmasim ileri stirerek dini; ézgiirttik, esitlik, mo-
dern bilim, tolerans gibi 19. yy. degerleriyle temel prensiplerinde
catismayacak sekilde diizenlemeyi amaglamistir, Hatta bu deger-
ler Batida bir akim haline gelmeden énce Islam’in bu degerlerin
yitkselmesinde rol oynadigini ispat etmeye calismistir.167 Bunu
vaparken de bir yandan Avrupa kiltiriintin tlkeye girigine engel
olacak dini engelleri ortadan kaldirtyor, diger taraftan da misyo-
nerler tarafindan yapilan saldirlara cevap hakkim kullanarak Miis-
limanlar tzerinde sayginlik saglamaya calisiyordu. Ayrica Is-
lam’in yanlis anlagildigina dair kanaatleri yiiziinden yazilarinda
ézir diler bir tislip kullanmak zorunda kalmugtir.

Sonugta Avrupa’da dini hizaya getiren modernizmin anlagilir
bir tarafi vardir. Clinkit Tann diiglincesinin Bati medeniyetinde
ciddi bir sorun olmasi, teslis inanci, Hz. Isa'nin enkarnasyonu ve
carmtha gerilmesi, insanlarin dogustan glinahkér oldugu fikri ve
Hiristivanhigin tarih anlayisi Ortacag’da dahi bliyiik felsefi prob-
lemlere yol agmigtir. Bati medeniyeti her zaman din-bilim, akil-
vahiy catismasint yagsamusty, dinde reform fikri bu geligmelerin
sonucudur. Oysa Islam tarihinde boyle bir arka plan yoktur. Dola-
yisiyla Sir Seyyid Ahmed Han'in modernist ve reformist fikirleri-
ni bir yere oturtmak oldukea giigtiir.

Hindistan’da yagananlari izah etmek i¢in séylenecek en dogru
s6z; “Her kim ki dini degistirmeye kalkarsa din degismez, kendisi
degisir.” dlgtstidiir. Degigimi Islam inancinda degil de kendi biin-
yesinde saglayan Seyyid’e kargihk, aym dénemde bircok bélgede
benzerf isgalleri yasayan Miusliman cografyasi Bati medeniyetiy-
le karg1 kargiya geldigi halde reformist bir ¢izgi benimsememisgtir.
Ne Omer Muhtar'in italyanlarla Libya tecriibesinde, ne Emir Ab-
dulkadir’in Fransizlarla Cezayir tecriibesinde, ne de Seyyid Mu-

167. islam ve Sémiirgecilik - Rudolph Peters - Nehir Yaymlan Sayfa 259
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hammed’in Ingiliz ve italyanlarla Somali tecriibesinde Sir Seyyid
Ahmed Han'in ve maiyetinin tutumu gézlenir. Bu da herhalde bir
insanin hem Sir*, hem de Seyyid olmasinin “yakici” sonucudur.

* Sir invam ingiltere’de kisileri onurlandirmak icin verilen bir saygmiik Gnvamdir,
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Giintimiizdeki “Dinleraras: Diyalog” cahgmalarinin fikir babas: ashnda
Muhammed Abduh’tur. 1885 yihnda Beyrut'ta bulundugu dénemde bazi
kisilerin de yardimyla Islam’y, Yahudiligi ve Hristiyanhg: uzlastrmak igin bir
dernek kurmusgtur. Kurdugu dernek ayrica ti¢ semavi dinin mensuplart arasinda
diyalog kurmaya ve yakinhk saglamaya da ¢ahgmugtir.

MODERNIZMIiN MISIR'DAKI ETKILERI

19. yy., modern bilimin ve Avrupa kiiltiiriiniin Batiya dogru
aralanmis bir kapidan stiziiliip; Doguya girmeye bagladid bir de-
virdir.168 Yukaridaki satirlarda da aktarildigi gibi bu dénem, aymni
zamanda Musliiman diinyast igin de travma ¢apinda zihinsel sar-
sintilarin yagandigi zaman dilimini icerir. Gerek Hindistan'da ya-
sananlar, gerekse biitiin Yakin ve Orta Dogu tilkelerinde meyda-
na gelen gelismeler bir “kusatilmiglik sendromu”nu sosyal ve en-
tellekttiel hayata hakim kilmstir.

Avrupalinin siyasi, ticari, ekonomik ve teknolojik ablukas: al-
tinda geligen geri kalmighk duygusu, Islam aleminin miitereddit
kafalarini farkli ¢éziim arayiglarina itmistir. Hindistan tecr{ibesinin
devaminda geligen Misir modernlegmesi de bu agidan ele ahn-
maya degerdir.

168. Adwar, Adnan. " Tarih Boyunca {lim ve Din", Remzi vay. istanbul 1994 5.388

113



Ayna Bizim Olmals

Temelde birbirine hoca-talebe iligkisiyle baglh olan Cemaled-
din Efgani- Muhammed Abduh-Resid Riza Uglist hareketin 6z-
nesini tegkil etmektedir. Bu kisilerin yaptiklan ¢alismalar ayni za-
manda Misir’da kaynagim Bati’dan alan pozitif bilimlere ve mo-
dernizme kars! bazi kesimlerin nasil bir davranis sergilediklerini
de gézler 6niine serer.

Cemaleddin Efgani

Baslangig itibariyle C. Efgani'nin ele alinmasi gerekmektedir.
Kendisi felsefeci, yazar, hatip ve gazetecidir. Egitimini Necef ve
Kalkuta’da yapmustir. Yasadigi dénemde Avrupa; icte sanayiles-
me dista sémiirgecilik alaninda blyiik mesafeler kat etmistir. Af-
rika'nin biyik bir bélimi, Hindistan, Afganistan isgal altinda-
dir. Osmanl Devleti ise isgal edilmek istenmektedir.

Irak’ta dért yil kaldiktan sonra Hindistan'a giden Efgani, bura-
da da iki yila yakin kalmistir. Bu stire iginde Avrupa’nin bilim ve
edebiyati ile tamgmig, eskiden beri kafasinda tasididh 1slahat dii-
siincesi Hindistan'da biraz daha netlesmis ve gli¢c kazanrmgtir, 169

Bir dénem Afganistan’da bulunmus Afgan Emiri Muhammed
Azam zamaninda oldukga yiiksek géreve erismisse de emirin
tahttan inmesine sebep olan ayaklanma tizerine Misir’a gitmistir.

Misir'da kaldigi dénemde hiikiimet ona bir ev tahsis ederek,
maag baglamis, ilim talep edenlere evinde keldm, astronomi, ta-
savvuf ve fikih usuld ilimlerini okutmustur. Okutmadaki metodu
akla hitap etmek, 6drencilerin ilim ve felsefe ruhuna sahip olarak
yetismelerini saglamaktir.170 Bu dénemi, 6grencisi M. Abduh séy-
le aktanr:

“Misir'a ilk geldiginde bazi klasik Islami kitaplar serhediyor-
du, mantik ve felsefe 6greniyordu. Fikrin donuklagmast Efgani’yi
bu sayfalar: gézden gecirmeye ve bu fikirleri ihya etmeye itti. Og-
rencileri ise bu notlari ve yorumlar bir araya getiriyorlardi. Bu ki-

169. Karaman ,Hayrettin. "Gercek islamda Birlik" istanbul, tarihsiz
170. www.ulumulhikmekoeln.de com. "Seyyid Cemal" isimli makale
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taplar ve notlar, onlardan arta kalanlar Ustiin felsefi derinligini
ortava cikarmaktadir. Yani ben onu hi¢ cekinmeden Ibn Riisd gibi
tistiin kisilerin dtizeyine cikarinm. Islam imamlarindan séz eder-
ken kendisini onlardan biriymig gibi gérerek ‘arkadaglarimiz’dive
s6z ederdi. Siddetli bir sekilde buytik imamlarn tenkit ederdi.”17t

Gergekten de geleneksel Islami anlayisi ve 6lgiilerini tenkid
etmektedir:

“Ben mezhep imamlarini kendimden biiylik gérmiiyorum ki
birinin yoluna gireyim. Bir meselede birine uygun davranor-
sam, bir cok meselede onlara muhalif kaliyorum.” demistir.172

Ictihad konusunda da; “Ictihad kapist aciktir, Arapca bilen, ak-
I basinda olan, siret, hadis, icma ve kiyas konularinda yeterli bil-
give sahip bulunan herkes ictihad edebilir.” geklinde diisiinmek-
tedir.173

Efgani’nin inancma gore Islam dinyasinin Batr’dan geri kal-
masina sebep dinin yanlis yorumlanmasidir. C6zim ise slahattir.
Bu amagla yontemini dinin temel kaynaklarinin (Kitap-Stinnet)
akli bir yol ile degerlendirilmesi {izerine oturtur. Ona gére Mis-
limanlik akla hitap eder ve hiikiimlerini akil {izerine bina eder.174

Cemaleddin Efgani dini rasyonalist bir yorumla ele alma ¢a-
bast igindedir. Hatta kelamu, tefsiri ve ahkéamu da bilimsellestirme
amaci gttmektedir. Oyle ki yeni bir kelam anlayisinin kurucusu
sayilabilir. Bu anlayisin alt yapisini Aristo mantid, eski bilgi ekol-
leri, klasik ve yeni bilimler, felsefeler ve 6zellikle 19. yy. Avrupa’si-
nin bilimsel teorileri olugturmaktadir.175

Tefsirde stiregelen klasik usulleri siddetle tenkid ederek, Kur'-
an’t yorumlama hareketini bilimsel yasalar ve Bati bilgi teorileriy-
le temellendiren Muhammed Abduh’a bu calismalarinda yol gés-
termistir.

171. Ammara , Muhammed . Haks6z dergisi, mart 1997, say72
172. a.g. web sitesi

173. Muhammed Pasa el-Mahzumi; Hatirat

174. Efgani, Cemalleddin. "Er-Reddu alel -Maddiyun"

175. Seriati, Ali . "Makaleler" ist. 1993
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Efgani Siinnet’e ise senet ve rivayet agisindan fazla giiven-
memektedir. Hadis metnine elegtirel bakma taraftaridir.176

Kendisi dini modern bir yaklagimla ele almay1 hedef edinmis-
tir. Ehl-i siinnet inancinin metafizik unsurlarn kabul etmeyerek
farkli bir yorum getirmistir. Macit Fahri'ye gore Islam tarihinin ilk
akilcilar olan “Mutezile” mensuplari bile bu kadar ileri gitmemis-
lerdir. Ciinki onlar saf akilla vahyi uzlastirma ¢abasindayken, Ef-
gani dini aklin emrine vermeye ¢aligmistr.

Cemaleddin Efgani’ye asil (inlinii saglayan olay; tinlit Fransiz
filozofu Ernest Renar’la gelisen diyalogudur. Renan; ait oldugu
Bati medeniyetinden yola ¢ikarak Avrupa’da ge¢miste yasanan
din-bilim ¢atismasinda bir uzlagmay: olanaksiz bulmaktadir. Ctin-
kil bu cabalann bilimsel giidiileri tahrip edebilecedi endigesini
tagrmaktadir. Ona gére vahyin (hrristiyanhktaki gekliyle) haber ver-
digi gercekler dogruysa bilimin hicbir degeri yoktur. EGer dogru
degilse o zaman doga sttt hig bir sey yok sadece bilim vardr.

Ernest Renan’in Islamiyet’e iliskin goriigleri su sekildedir:

“flkk yillarindan beri bir gibi olusan ve o zamandan beri dur-
madan gii¢ kazanan Islémivet, Avrupa biliminin etkisiyle zayifla-
vacaktir. Bu gercedin nedenlerinin hazirlanmasimi tarih bizim
yiiz-yila birakrmugtir. Ciinkii Dodudan Batiya gelen &grenci,
Avrupa bilimini édrenirken kendiliginden rasyonalizmi (akilcihk)
ve pozitivizmi (deneycilik) Sgrenerek her tirli elestirinin
ustlinde tasvir edilen dinsel yargilara inanmanin olanaksizhg
kanisina varacaktir. ”177

Batida modern bilimin hiristiyanhd: hizaya getirmesinden il-
ham alan Renan; ayni siireci Islamiyet’te de gérmek istemektedir.
Bu amacla 1883 yilinda Sarbonne’da “Isldamivet ve Bilgi” adl bir
konferans vermistir. Konferansta Islamiyet’in gelismeyi ve iler-
lemeyi yok eden, bilimsel faaliyetleri engelleyen bir din oldugu-
nun ileri siirmiistiir. Miisliman diinyasinda ve Tiirkiye’de biiyiik
yanki bulan bu konferansa Cemaladdin Efgani bir Fransiz gazete-
sinde sbyle cevap vermigtir:

176. A.g. web sitesi
177. Adwar, Adnan. a.g.e. s.344
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“Séhreti biittin Bati’y1 tutan, Dogu’nun en Ucra késelerine ka-
dar uzanan tinlii filozof Renan, konferansinda dikkate deger miti-
sahadeler, yeni gériisler ortaya koymustur. Ona gére Islam dini
mabhiveti icabt ilmin gelismesine ménidir. fyi ama, acaba ilimlerin
gelismesini énleyen bu engeller dinin kendisinden mi geliyor, yok-
sa bu dini kabul eden kavimlerin ézelliklerinden mi? Renan bu
noktalart aydinlatmiyor ama teshis yerindedir.

...Burada Mésys Renan’in huzurunda Isléam dininin mudafa-
astni yapiyorum. Bu iimit gerceklesmezse barbarlik ve cehalet
icinde mahvolurlar. Hakikaten Islém dini ilmi bogmaya ve ilerle-
meyi durdurmaya gayret etmistir. 178

Ernest Renan ise Efgani’nin bu satirlarina kargilik:

“Sorbonne’daki konferansimin Seyh Cemaleddin’e telkin etti-
gi son derece dikkate deger dtistinceleri diinkti gazetede aldka ile
okudum. Miinevver Asya’nin suurunu, boylece orijinal ve samimi
tecellilerinde takip etmek cok &gretici. Ufkun dért bir yanindan
rasyonalizmi &ven sesler gelivor. Insan bu sesleri dinledikce daha
ivi anhyor ki; din ayirir, akil birlegtirir. Ve vine insan iman ediyor ki
akil tektir. Insan zekasimin birligi diigtincelerinin dayamismasindan
dogan buiytik ve timit verici netice. Ama bunun icin tabiat Uistt
denen vahiyleri bir kenara birakmak ldzim. Diinyadaki iyi niyet
sahibi insanlann yobazhiga ve hurafelere karsi kurduklant birlik gé-
rlintigte ¢ok ktigciik ama hakikate dayantyor ve er ge¢ muzaffer o-
lacaktir. Masallan tahrip edecektir,”179

Cemaleddin Efgani sivasi yénden [slam birligini savunan, isti-
la edilen islam cografyasina kars: anti-sémiirgeci yaklagima sahip
bir gorlintli vermistir. Buna ragmen 1870’li yillarda fiili olarak
Ingiliz Mason Locasina girmis,sonra da Misirda “Ulusal Mason
Locast”n1 kurmugtur.18 Tiirkiye’'de, Londra'da, Berlin, Miinih ve
Paris’'te, hatta bir ara Amerika’da zaman gegirmig, son olarak

178. Davudoglu, Ahmed . “Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri” Huzur yay. istanbul
1989 5.62-63

179. Bas, Haydar. "Dini ve Milli Biitiinltgiimiize Yonelik Tehditler" icmal yay. istanbul
2000 s.140

180. Ammara, Muhammed. Hakséz Dergisi 5.72, Mart 97, ayrica "www. mason .org. tr'"web
sitesi ve 2-13 mayis 1999 tarihleri arasinda Aya Irini'de agilan sergi ve dékiimanlart.
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ikinci defa geldigi Istanbul’da 1897’de vefat etmistir. Magka me-
zarhgindaki kabri de kendisine géntil baglayanlardan Amerikals
Mr. Ch. Crane tarafindan yaptirilmistir.181

Muhammed Abduh

Misir modernlesmesinin ikinci halkasini Muhammed Abduh
olusturmaktadir.

Ciftci bir ailenin oglu olarak diinyaya gelen Abduh, 1866 yi-
linda Istam ilimlerin merkezi olan Ezher Universitesi’ne kaydolur.
Sonralan buradaki egitimden tatmin olmayarak, Misir'a gelen
Cemaleddin Efgani’nin sohbetlerine katilir. Uzerinde derin etki
birakan hocasinin yol géstericiligiyle geleneksel dini anlayisi terk
eder. Kendisi Ezher'in miifredat programinin diginda kalan fel-
sefe, matematik, ahlak ve siyaset lizerine galigir. Klasik Arapca e-
serleri yeni bir bakig agisiyla degerlendirmesine ve Arapga’va cev-
rilmis Batili eserlerden zevk almasina Efgani vesile olur. 1877’de
Ezher'den alimlik diplomast alarak 6zel dersler vermeye baslar.
Hocasinin tavsiyesiyle gazetecilikle ugrasir. Hatta bir dénem Pa-
ris’te beraber dernek kurarak Ingiliz sémiirgeciligine karst “Urve-
tu’l-Vuska” adinda siyasi dergi cikarirlar. Kelam, felsefe, tasav-
vuf, mantik ve tefsirle ilgili kitaplar kaleme ahr. Hiristiyan diin-
yasindan Farah Anton’un ve Hanoto'nun Islam’a ait ithamlarina
karsi reddiye mahiyetinde makaleler, risaleler yayinlar. Arkasinda
eser birakmamakla elestirilen Cemaleddin Efgani, en bliylk ese-
rinin M. Abduh oldugu inancindadir:

“Ben kitap telif etmeksizin dinyadan cikap gidivorum. Fakat size
biitiin kitaplardan mtistagni kilacak bir eser biraktim, 182

M. Abduh; Ezher’de hocalik, yénetim kurul tiyeligi ve bir do-
nem de Misir Bagmifttiltig yapar. Mifttiligi déneminde bir fet-
vasinda faiz veren posta idaresine bagh bankalara musliimanlarin
para yatirmasimin céiz oldugunu belirtir. Bagka bir fetvada Kur'-

181. Adwar, Adnan. a.g.e. s.391
182, Davudoglu, Ahmed. age s.81
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an’in bir erkedin dért es almasina misaade etmesine ragmen bu
pratigi onaylamadigini ifade eder. Abduh’a gére cok eglilik dolay-
It da olsa Kur'an'da yasaklanmustir, 183

Misir’da Riyad Pasa’nin basbakanhgmda tilkenin resmi gaze-
tesinin bagyazarlidina ve basini denetleme gorevine getirilir. M.
Abduh gazeteyi kendi islahatci fikirlerini teblig i¢in bir-arag duru-
muna sokar ve orada Misirhlarin egitim sistemlerini, toplumsal a-
detlerini ve bazi inanglarini elestiren yazilar yayinlar.

Hocasi gibi M. Abduh da dinde reform diisiincesini savunmak-
tadir. Modernizmin etkisinde gelisen reformist fikirlerinde aslinda
Efgani’den daha ileri bir noktay1 temsil etmektedir. Mesela ona
gobre, Kur'an oncelikle akla hitap etmektedir. Nitekim diistinmeye
ve akletmeye yénelik bir ¢ok ayetin yaninda tevhid, niblivvet
hatta Kur'an'in Allah’in kelami oldugu dahi akilla bilinir.

Abduh’a gdre akil; ivi ile kotliyti, hakikatle vehimi ayirt edebi-
lecek ozellikte yaratilmustrr, insani giliclerin en Ustlin{i ve hakikati
tespitte en ileri olanidir.184 Bu sebeple Kur'an’i anlamaya ve yo-
rumlamaya cahsirken en temel ara¢ durumundadir. Béylelikle M.
Abduh rasyonalist bir mantikla 19. yizyil modern bilimini refer-
ans olarak tefsir calismasi yapmustir.

Kur'an's tefsir ederken cinlere salt bilimsel agiklama getirebil-
mek icin onlar daha énce gériinmeyen varliklar oldugunu fakat
simdi mikroskobun kesfinden sonra gozlenebileceklerini ifade e-
der, yani cinleri mikroplar olarak nitelendirir.18> Fil sQiresinde ge-
¢en Kabe'vi yikmaya gelen Ebrehe’nin ordusunu, agzlarindaki
taglarla (siccil) bozguna ugratan béliik bolik kuslart “sivri sinek”
le, attiklar taglar1 da “¢icek mikrobu’vyla izah eder ki ona gelin-
ceye kader boyle bir tefsir yapan gériilmemistir.186 Giines siste-
minde bulunan dokuz gezegeni “seb’a semavat” ifadesinden yola
cikarak vedi gezegen diye aciklayan M. Abduhl187; Hz. Musa’'nin
asast ile Kuzildeniz'i yarmasi mucizesini “med-cezir hadisesidir”

183. Zitheyr, Hiiseyin . Haksoz dergisi sayt 6-7

184. Siddiki, Mazharuddin. "Islam Diinyasinda Modernist Diigiince” Istanbul 1990 s.44
185. Kutluer; ilhan. "iki Denizin Bitlegtigi Yer", Nehir yay. istanbul 1987 s.11

186. Davudoglu, Ahmed. age 5.88

187. ihsanoglu, Ekmeleddin. "Bilgi Bilim ve Islam 1", ISAV vay. istanbul 1987 s.100
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diye tefsir eder.188 Ayrica Neml s(resindeki Hz. Siilleyman ile
Belkis kissasinda gecen, Sebe melikesi Belkis'in tahtinin sélih bir
kisi tarafindan bir anda getirilmesini kabul etmez ve tahtin ayni-
sinin yapildigini iddia eder.189

Cemaleddin Efgani gibi M. Abduh da daha énceleri fon Ruisd’-
Uin dile getirdigi “Akil ile vahiy celismez, celisirse aklin dogrul-
tusunda vahiy (nakil) tevil edilir.” gériisini savunmaktadir.190

Hadis konusunda ise; bir hadisin kabul gérmesi i¢in tecrii-
beyle celismemesi ve gok sayida otorite tarafindan rivayet edil-
mesi gerektigini diglintir. Abduh itikatta da hadisleri delil kabul
etmez. Mesela Hz. Peygamber (s.a.v.)’e sihir yapildid ile ilgili ri-
vayetleri ve sihir kavramini reddeder.191

Fikih konusunda; dért Miisliiman fikih mezhebinin, hatta bu
mezheplerin higbirini kabul etmeyen gériiglerin hepsinin ivi yan-
larini birlestiren bir sentez olusturulmasi gerektigi inancindadir.192

Su bir gergektir ki; M. Abduh bes duyu ile algilanamayan ve
tecriibe edilemeyen melek, seytan, cin, mucize, sihir vs. gibi olgu-
lar1 tevil veya inkér etmektedir. Maksad: ise Avrupalilara slam’y
sevdirmektir. Ona gére Bati olaganstii gseylere inanmaz. fslam’da
ise harikalara, mucizelere yer verilmistir. Oyleyse bu durum Abduh
nazarinda dinin alnina stirtlmis bir lekedir. Bunun igin kendisi
mucize olarak Kur'an't yeterli gériir.193 Guintiimiizdeki “Dinlerarast
Diyalog” calismalarnin fikir babasi aslinda M. Abduh’tur. 1885
yiinda Beyrut'ta bulundugu dénemde bazi Kisilerin de yardimiyla
Islam’1, Yahudiligi ve Hiristiyanhd uzlagtirmak icin bir dernek kur-
mustur, kurdugu dernek ayrica (i¢ semavi dinin mensuplari arasin-
da diyalog kurmay: ve yakinlk saglamayi da amag¢ edinmistir.
Fakat Sultan Abdiilhamid Han Osmanl halifeliginin siyasi cikar-
larmn: tehlikeye soktugu icin bu calismalan engellemistir.194 Dinler-

188. Davudoglu, Ahmed. age .85

189. age.s.85

190. Abduh, Muhammed. "Tevhid Risalesi" Fecr yay. .91
191. Alper , Omer Mahir. Haksoz dergisi say1 29

192, Siddiki, Mazharuddin. age s.92

193. Davudoglu, Ahmed. age .87

194. . www.ulumulhikmekoeln.de com.
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arasi Diyalogcularin sikga kullandigi Bakara suresi 62. ayetel9
iliskin olarak Resid Riza, Gstadi M. Abduh’un gorislerini s6yle
dzetler: “Yahudi ve Hiristivanlar koruduklar: vahiylerin bir kismim
tahrif etmis olsalar da yine dinlerinin asil hiiktimleri bozulmadan
korunmustur ki, bu kalanlar onlarin hidayeti icin yeterlidir. 7196 Yani
“Gtintimiizdeki Yahudi ve Hiristiyanlar hidayete ermistir.” demek-
tedir M. Abduh. Belirtmeden gegemeycegimiz bir diger husus da
tahmin edilecedi lizere M. Abduh da hocasi Efgani gibi Masonluk
tegkilatina kayithdir.197

Resid Riza

“Felsefi ve sahsi gayret gostermek stretiyle dine hizmette ku-
sursuz héle gelebilmek icin Cemaleddin Efgani’'ye katiimaya ka-
rar vermigtim. Ve diistince ézgurligi oldugu kanaatiyle Misir'a
gitmeye karar verdim. Elde etmeyi en ¢cok umdugum sey, M. Ab-
duh’un bu tlkede gercgeklestirmis oldugu islahatlarin ruhundan,
tecriibesinden ve hikmetinden istifade etmektir.”

Resid Riza “Tarihu’l-Ustadu’l-imam es-seyh M. Abduh” isimli
eserinde bodyle yazmaktadir. Kendisi Kahire'ye varir varmaz ho-
casiyla temas kurar. Onu bir gélge gibi izler. Beraber ¢tkardiklar
el-Menar dergisinde yayinin basladii giinden itibaren Musli-
manlarin ne itikadi konularda ne de ibadetle ilgili konularda belli
bir mugtehidi taklid etmek zorunda olmadiklarini defalarca yazar.
Muhammed Abduh’taki liberal modernizm, Resid Riza’da muha-
fazakar modernizm olarak kendini gosterir. O da tistad: gibi muci-
zeleri tevil ve inkér eder. Mesela “Sakk-1 Kamer” {Ay yarimasi)
mucizesini anlatan Kamer stiresindeki “Saat yaklast. Ay yarild.”
ayetini “Sabah oldu.” seklinde tefsir etmistir. Konuyla alakal ha-
disleri Buhari, Miislim, Tirmizi Ahmed b. Hanbel, Ibn Cerir, ibn
Miinzir, ibn Merdeveyh, Eb Nuaym, Hakim ve Beyhaki; Hz. Ali,

195. "(Senden evvelki peygamberlere. iman edenler, yahudiler, hiristiyanlar ve sabiiler
varya , bunlardan her kim Allah'a ve ahiret giiniine iman eder de yararl igler yaparsa
bunlarn Rablerti indinde miikafatlan vardir." Bakara 62.

196. Ates; Sitleyman. "flahi Dinlerdeki Ruh Birligi" isimli makale. www.filozof. tripot.com
197. Davudoglu, Ahmed. ages.117
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ibn Mesud, Huzeyfe, Cubeyr, Ibn Omer, bn Abbas ve Hz. Enes’-
den rivayet etmislerdir. Resid Riza ise “Sakk— Kamer” ile ilgili bu
hadislere siipheyle yaklagmigtir198

Enfal stresi 12. ayetinde gegen; Bedir Savasi’'nda, Allah’in
Miisliimanlara yardim igin génderdigi meleklerin cihada bizzat
katildigina dair ifadeleri Resid Riza farkh ele almustir. Kur'an’daki
Allah’in meleklere olan “Ey melekler hem o kéfirlerin boyunlari-
nin iisttine vurun.” hitabin1 meleklerin cihada bizzat istirak etme-
vip, sadece savagan Mislimanlarin ruhlarina karisip onlan moral
agisindan giiclendirdikleri seklinde tefsir etmistir.19°

Bagka bir yerde sahabenin stnnetini Kur'an gibi kalict olur
endigesivle yazmadiklarini, kavli siinnetin de belge degerinde ol-
mayacadini, dolaystyla sthhatinde stiphe olabilecegini iddia e-
der. Bu baglamda Hz. Isa’nin &hir zamanda zuhuru, Deccal, Hz.
Peygamber (s.a.v.)’e bliyl yapilmasi, Mirac v. b. hadiseleri akla
ters diistiikleri diistincesiyle inangta delil kabul etmez.200

Resid Riza'nin fikirlerinde tistadi Muhammed Abduh’tan son-
ra Vehhabiligi Hicaz’da hayata geciren Serif Hiiseyir'in de etkisi
vardir. Kendisiyle 1916 yilinda hac esnasinda goriigmiistiir.

Genel Degerlendirme

Dine felsefe vasttasiyla yaklasmak ise Imam-1 Gazali’nin deyimiyle “kulakla
gbrmevye ve gozle igitmeye kallugmak” gibidir!

1800’11 yillar insanlik tarihinde Avrupa icin yiizyillardan beri
Doguyla olan miicadelesinin final dénemini icermektedir. Bu as-
ra kadar Bati diinyast; 17. yy.’da bilim devrimini, 18. yy.’da sa-
nayi hamlesini gerceklestirmis, kendi cografyasinda bilimi arag
edinerek dini reforma tabi tutmustur. Temelinde Protestan ahla-
kin bulundugu kapitalist bir mantikla diinyaya yeni bir paradig-
ma gelistirmistir. Ekonomik, siyasi ve teknolojik gelismesinin alt

198. Ages.117
199. Ruza, Resid . "Tefsir'ul Menar" N
200. Eren , Ctineyt. "Tefsirde Anti Stinnet Hareketler" Yeni Umit Dergisi sayt 48
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yapisini sdmdurgecilie borglu olan, hatta bu alanda kitalararasi
sdmiriyll becerebilen Avrupa; 19. yy.’da Islam alemnin % 67’-
sini yine sdmiirmek maksadiyla isgal etmistir.

Adeta Hacl Seferlerinin bir uzanhsi ézelligini tasiyan isgal
cabalarini sadece askeri ve siyasi bakimdan ele almak yeterli de-
gildir. Ciinkii, tstiin teknolojiye sahip silahlaryla beraber buhar-
l gemileri, elektrikli telgraflari, buharh lokomotifleri, ellerinde Incil
bulunan misyonerleri ve kendilerinden baska biitlin medeniyet-
leri ilkel bulan diinya gértsleriyle varlik gostermektedirler.

Béyle bir manzara karsisinda Misliiman diinyasinin bir ¢ok
diigiiniirti telasa kapilmus, icinde bulundugu karamsar tablonun
sorumlusunu aramistir. Zihinlerde dolasan en temel soru ise “Is-
lam diinyasi neden geri kaldi?” olmustur. Cevabini farkh kesim-
lerin degisik agiklamalarla verdigi bu soruya, makaleye konu olan
zimre “Din yanhs anlagildi.” diye izah getirmistir. Batinin geldigi
noktayt modern bilime, islam aleminin geri kalmasin1 Ehl-i
Siinnet gelenegine baglayan modernist slahatgilar, ¢éziim mod-
ern bilimle dinin sentezinde bulmuslardir. Beraberinde ulemayi
reddeden hatta gelinen noktanmn sorumlulugunu alime ytikleyen,
fslam’in anlagilip yasanmasinda tarih boyunca hayati énem arze-
den mezhep ve megrepleri tenkid eden bir yaklagimi benim-
semiglerdir. Dinde reformu esas alip yontemi ise “Kaynaklara
Déniis” olarak agiklamuglardir. Bu metodda giivenilir tek kaynak
olarak Kur'an ile akla ve Kitaba ters dismeyen Hz. Peygamber
(s.a.v)’in stinneti alinmig geri kalan her sey Islami birikimin disina
itilmistir. Fakat Kitap ve siinneti anlama konusunda da bahsi
gegen zatlar arasinda olusmus bir sistematik ya da uzlasma bul-
mak da miimkiin degildir.20! Modernizmin etkisinde gelisen re-
form cabalarinda baglica iki konu gézden kagmustir. Bunlardan
ilki Bati modenizminin ve uzantisi olan Bat biliminin niteligi, di-
geri ise {slam toplumunda &limin yeridir.

Bilindigi tizere Ortacad Avrupa’sinda temel bilgi Giretim ve
aktanim kurumu kilisedir; hedefi da toplumun kilise 6gretisine

201. Sifil, Ebubekir. "Modern Islam Diisiincesinin Fikri ve Toplumsal Tahribati”, Altinoluk
dergisi, Ocak-Mart 99

123



Ayna Bizim Olmah

uygun bicimde dénistiirilmesine yardimci olmaktir. Bu sebeple
Hiristivanhdin esaslarini ve onlara disiilen serhleri igeren eserler
bilgi siralamasinda en st noktada yer almaktadir.

Ote diinya merkezli ve insam metafizik hedeflere yénelten Hi-
ristivan 6gretisi yerine, bu ditnyay: esas alan, her seyi bu diinya-
ya gore planlayan Aydinlanma felsefesi gegince, dini ilkelerden
kaynaklanan bilgi iglevini kaybetmeye, diinyevi inang ve beklen-
tiler ise deder kazanmaya baslamistir. Béylece gelisen sekiiler-
lesme siireci bilgi hiyerarsisini de alt tist etmig202; piramidin tepe-
sinde yer alan inang eksenli bilgi, yerini sadece fiziksel gergeklik
iceren bilimsel bilgiye birakmustir.

Ele alinmasi gereken bir bagka husus ise bilimsel bilgiyi tireten
modern bilimin karakteridir. Aydinlanma felsefesi sonrasinda
ortaya ¢ikan bir ideoloji olarak modernizmin (irettigi modern bi-
lim 19.yy.’da iki ana diisiincenin etkisindedir. {lki FE Bacon’un
(1561-1626) ortaya athd@ pozitivizmdir. Buna gore; 6nyargilar-
dan, zihinsel kurgulardan ve inanglardan arindirilarak salt deney
ve gbzlem yoluyla elde edilen bilgi giivenilir bilgidir. Digeri ise;
Descartes’in (1596-1650) tanimladidi rasyonalizmdir. Baglica kay-
nak olarak insan aklini kabul eden ve iki ayr evren éngéren ras-
yonalizmde bir tarafta madde yani fiziksel gergeklik, diger tarafta
fizik 6tesi diinya ve kisisel deneyimler yer almaktadir. Bu ayrimla
beraber bilimsel alan ile dinsel alanin birbirinden tamamen ba-
gimsiz olmasi arzu edilmektedir. Fakat gelisen siirecte Descartes
felsefesi dinin akla tabi olmasim saglamgtir.

Sonug olarak 19.yy.’daki modern bilimi biz; dini unsurlardan
arinmig, dunyevi nitelik tagiyan (sekiler), bilginin ana kaynag
olarak akh yiicelten (rasyonalist), bes duyuyla algilanamayan,
deney ve gozleme tabi olmayan olgulart reddeden (pozitivist)
ozelliklere sahip bir bilim anlayisi olarak vasiflandirabiliriz.

Yani reformcularin sandigi gibi modern bilim, Avrupa mede-
niyetinden bagimsiz nesnel bir fenomen deglidir. Tarihsel siireg
icerisinde Batiya 6zgli sartlarda tesekkiil eden, bagh bulundugu
cografyanin ozelliklerini tasivan “subjektif” bir disiplindir ve ken-

202. Demir, Omer, "Bilim Felsefesi", Vadi yay. Ankara 2000 5.28
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di diinya gériisiiniin parcasidir. Modern bilime hikmet géziiyle
bakmak ise miimkiin degildir. Ciinkil burada salt bilgi degil ona
giydirilen yorum, elestiri konusudur. Hikmet ise zaten Islam &limi-
nin vahyin isidinda ilme bakiginda olugan ince anlayistir.

Reformcular modernizmi ideolojik bir diinya goriisii olarak,
modern bilimi de bu gériisiin pargasi olarak tanimlayamadiklari
gibi, Baty1 idealize ederek bilimini de yanilmaz ve yanliglanamaz
hikmet pinar1 halinde goérmek istemiglerdir. Avrupa’nin ulaghg
medeniyeti ise insanh@in gelismedeki zirve noktasi kabul etmig-
lerdir. Baylelikle tipki modernizm &ncesi Avrupa’sindaki Protes-
tanligin tesekkiilii gibi Islam’in bilgi hiverarsisi altiist edilip, akil
vahyin éniine konmus, bilim merkez alinarak, din, yoruma tabi
tutulmustur. Oysa ne Islam dini Hiristiyanliga benzemektedir ne
de modern bilim yanilmaz bir dogmadir. Bizzat bilim tarihgilerine
gore devrim olarak nitelenen, stirekli degisim halinde olan yapiya
sahiptir. Mesela Karl Popper bilim tarihini, dogru oldugu kabul
edilen teorilerin yanliglanmasinin tarihi olarak tanimlar.

Zaten 19.yy."1n bilim paradigmasi sadece bir yiizyil sonra ge-
rek Einstein ve Bohr ile, gerek Thomas Kuhn, Feyerabend ve Pop-
per ile yeniden yapilandimimistir ve bu yap stirekli dontismekte-
dir.

Ozellikle alt1 gizilmelidir ki; bilimde stiphecilik, dinde teslimiyet
esastrr. Bilim teslimiyetle ele alinirsa “akide”, dine slipheyle yak-
lagilirsa “felsefe” halini alir. Dine felsefe vasitasiyla yaklagmak ise
imam-1 Gazali’nin deyimiyle “kulakla gérmeye ve gézle isitmeye
kalkigmak” gibidir!

Reformcularin gézden kagirdiklan diger husus ise Islam top-
lumunda alimin yeridir. Surast bir gercektir ki; Misliimanlar tar-
ihleri boyunca bir ¢ok bunalim ve kriz dénemleri yagamuslardir ve
btiin bunalimlarinda yol gosterici olarak alimin “peygamber vé-
risi” misyonuyla varoldugu bir realitedir. Orneklendirmek gerekir-
se; Emevi saltanatinin tahrip edici dénemlerinde Omer b. Ab-
dulaziz, Abbasilerin sebep oldugu mihne yillarinda Ahmed b.
Hanbel, imam-1 Azam Ebt Hanife, fikir anarsisinin had sathaya
ulagh@, felsefenin dine yamanmaya calgildigi Selguklularin ilk
dénemlerinde Imam-1 Gazali, Hindistan'da Ekber Sah zamanin-
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daki fitne déneminde Imam-1 Rabbani, Mogol istilasinda Hoca
Ahmed Yesevi ve Mevlana'nin Miislimanlara yon gosterici ve
birlestirici etkisi gozardi edilemez.

Sadece merak edilebilecegi igin agiklamakta fayda vardir ki;
modernist reformcularin hatayi Ehl-i Stinnet geleneginde ara-
malarina karsilik,aynt dénemde ayni sartlar1 yasayan ve gelene-
gin uzantist olan ulema gareyi dini yeniden yorumlamakta degil,
isgalcilere karsi dinin emirlerini uygulamakta bulmustur. Gerek
Omer Muhtar’in altinda ati ve elinde mavzeriyle ftalyan tanklari-
na ve ucaklarina karsi yirmi yillik cihadinda, gerek Seyh Samil’in
bir avug talebesiyle Kafkaslar'da Carlik Rusyasi’na kafa tutmasin-
da, gerekse Emir Abdiilkadir'in Fransizlarla hesaplasmasinda Is-
lam, yorumlanan degil yasanan bir olgudur. Bu iki kesim arasin-
daki idrak farkinin sebebi ise modernist reformcularla, geleneksel
ulemanin imanlarinin capwla ilgilidir. Ve alimler yine Islam tari-
hindeki misyonlarinin geregini yerine getirmiglerdir.

Ayrica sanildigi gibi Ehl-i Stinnet gelenegi icerisindeki ulema
ziimresi; ne mezhep, ne de mesrep bazinda birey olarak kendini
mutlak itaat yva da mutlak teslimiyet makami olarak sunmamig,
Ummet suuruyla Misliimanlar onlarin pesinden gitmiglerdir. Di-
saridan gelen elegtirilerden ¢ok daha fazlasini gelenegin iclerinde
geligtirdikleri otokontrol mekanizmasiyla yine kendileri yapmuglar,
boylece her dénemde siirekli olarak yenilenmisler ve canh kal-
rmuslardir.203 Zaten Islam toplumunun temel dinamigi “ulema”sidr.

Durum boyleyken modernizmin etkisindeki reformlarin kay-
naklara dénls amaciyla &limi aradan ¢ikarma cabalarini nasil
okumak gerekmektedir?

Kusatma altindaki Musliiman dinyasinda gelisen kompleks
sonucunda Avrupa, hakkinda hayali bir imaj olusturularak idea-
lize edilmistir. Buna bagh olarak Bat toplumunun gegirdigi evre-
ler insanhgin modernlesmesi icin yasanmas: gereken dénemler
olarak kabule zorlanmistir. Yani Avrupa Ortacad karanhgmdan
16. yy.’da yasadi@r dinde reform calismasi ile Katolikligi bir ke-
nara itip; Protestanh@ hayata gecirerek kurtulmustur.

203. Sifil, Ebubekir. A.g.m.
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Modernizmin arka pléninda kapitalizm, onun da olusumunda
Protestan ahlaki mevcuttur. O hélde ilerlemenin yegéne yolu din-
de reform yapmaktir, Clinkt Bati bunu yaparak ilerlemistir.

llginctir ki; Martin Luther dnciiliigiinde gelisen Protestanhik da
“kaynaklara déniis”i (Incil'e déniis) savunarak din adamlarinin
inanglan {izerindeki biitin etkinliklerini siliklestirmeyi amagla-
mistir.

Incil’i papazlar olmadan da okuyabilmeyi ilke haline getirerek
faizi helal kilma, din adamlarina evlilik izni verme gibi bir dizi
yenilikler getiren Protestanlar dini algilamada akla blyik yer ver-
miglerdir.204

Oyleyse zaman gercekten de Ibni Haldun'u hakl cikarmstr.
Nitekim “Yenilenler yenenleri taklid etmeye ¢ahsmuglardir”.

Belirtmeden gecemeyecedimiz bir bagka husus ise; &limi
aradan ¢tkarmanin sonucu olarak dinin felsefi bir kimlige biirtin-
mesine olanak taninmasidir. Ciinkii Islam inancinda bizzat bil-
ginin kendisi degil, bilginin bilenle beraber degerli oldugu asi-
kardir. Oyle olmasayd: 104 kitaba karsi 124 bin peygamberin
génderilmesi ve her kitabin muhakkak bir peygamberle génder-
ilmig olmast anlamsiz olurdu. Burada ama¢ Mislimanlarin, bil-
givi hayatina gegirerek irfana ve hikmete déniistiirdiigit insanlar-
dan (alim) ya da bizzat Allah tarafindan ilim ve hikmet verilen
peygamberlerden 6drenilmesidir. Tabii eder biz inanci devamli
yoruma tabi tutulan ve felsefesi yapilan zihinsel etkinlik olarak
degil de yaganan bir olgu halinde ele aliyorsak bunlar gegerlidir.
Cinki peygamber ya da alim, inancini yasayan insandir.

Modernizmde ise bilgi, bilenden koparilarak sadece kendisi
bir deder halinde sunulmustur. Eser ile muhatabi bagbasa birakil-
mug, alim islevsizlestirilmistir. Muhatab ise kendi akli, deneyimi ve
birikimi ile eseri ¢apt kadar anlama cabasina girmistir. Bu caba
tamamiyla zihinsel oldugu igin felsefi bir karakter tagimaktadr.
Oyleyse modernizmin 6ngdrdigi inang sisteminde, dinden ne
anlagildigi 6nemliyken, Islam inancinda dinin neyi murad ettigi

204, Cilaci, Osman. Samil islam Ans. "Protestanlik” isimli makale C.6 5.204
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(murad-1 11ahi) deger kazanmaktadir. Birincisinde insan merkezli
olarak dinden yararlanmak, ikincisinde ise inang esas alinarak
insanin ona gore sekillenmesi asildir. Yani aklin kontroliindeki din
ya da vahyin sigindaki akil...

Kendi donemlerinde etkinlik olarak kitlesel bir gelisme gos-
teremeyen reformcular bir ara Mehmet Akif ve Said Nurst'vi et-
kilemiglerdir. Glinimiizde ise bir kisim ilahiyatcl cevreler tarafin-
dan kabul gérmis ve “dinlerarasi diyalog” ¢aligmalariyla kurum-
sallagmiglardir. Gerek Muhammed Esed’in “Kur’'dn Mesaji” tefsi-
rinde kullandi yéntem gerekse son dénem modernistlerinden
Fazlurrahman'in tarihselciligi ilhamini oryantalistlerden ve bahsi
gecen reformculardan almaktadir.

Yani diinde yasananlar bugtinii etkileyemeye devam etmek- -
tedir.
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“Bu varhk ne i¢in var? Var olmast ve varolacak olmasinin sonucu ne?” Felsefe
bu soruyu cevaplandirmiyor hatta o da ayni soruyu soruyor.

Eger o hakiki felsefe ise, blitiin igi zaten bu soruyu sormaktr.
Gorevine tamitamina sadhk kahrsa, “Ben neyim ve biittin dlem nedir?”
sorusuna sadece gu cevabi verir: "Her sey ve hi¢ bir sey!”

Ve ne i¢in sorusuna da: “Bilmem!. .”

Tolstoy

Havar ve BiLiM

Kendisini Etna yanardagina atan Empedokles, depresif ve hi-
pokondrik olan Newton, korkung bir yalnizhik igerisinde yasayan
ve hayatini giddetli bir ruh ¢ékintiisii ile noktalayan Nitsche,
diinyaya bir mana veremeyen ve hayati problematik sayan Scho-
penhauer, kendisini élim tutkusundan kurtaramayan, sonugta
intihar eden Kleist, uzun yillanini ttmarhanede tek basina daracik
bir odada geciren Mélderlin ve Schuman'lar, Hemingway’ler, Van
Gogh’lar, Freud’lar... vs.

Modern Bati kiiltiirti ve éncesindeki Avrupa medeniyeti kendi
insanina mutluluk ve huzur verememistir. Acaba bunda bilimi
“normal” kulvarindan gikararak ona sekuler bir mantik ve mater-
yalist bir kimlik ing& eden Bati biliminin payt var midir? Sorumu-
za 151k tutacak hayat: tinlii Rus yazar1 Tolstoy yasamustrr. “ftirafla-
rim” isimli kitabinda gocuklugundan itibaren hayatin anlamin
sorguladigini belirten Tolstoy, dmrit boyunca bu anlami ¢ok degi-
sik verlerde aramus, fakat bunlann hicbirinden tatmin olamarmusg-
tir. Rusya’da bliylik toprak sahibi zengin bir ailenin cocudu, iilke-
sinin (nll yazari, san, séhret ve paranin -haddinden fazla- sahibi
oldugu hélde ruhsal bir bunalimin pencesindedir. Hayata dair
higbir seyden tad alamayan Tolstoy bliyik sikintilar icinde siirek-
li ayni sorularla yiizylize gelir. Yasantisinin anlamina yénelik en
temel soru bigimi olan “Ne igin vasamak?” ya da “Neden vyasa-
mak?” sorularma bir tirli ikna edici cevaplar bulamaz. Sonunda
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bunalimlarina ait careyi modern bilimde aramaya karar verir. Ve
style der:

“Sorularima cevabi her verde arayip durdum. Universitede
gecirdigim hayat sayesinde, bilginler dlemiyle iliskive gecip, cesitli
bilim adamlarma ulagtim. Fakat (modern) bilimin hayatin sorula-
rina karsilik bana verdigi cevaptan baska bir seyi olmayisina ina-
namadim. Ben, bilimin insan hayatwyla hi¢ bir ortak yani olmayan
iddialarini biyik bir vakar ve ciddivetle ispatladigini gérdiikge,
hi¢ bir sey anlamiyordum. Uzun stire ona karst Urkeklik tasidim.
Sandim ki, bilimin benim sorularima verdigi cevaplarin uygun
olmauvisinda suc bilimde degil, benim cahilligimdedir. Bu bir saka
va da oyun degildir, biittin hayatim buna baghydi. Iste béylece
kendiligimden su kanaate vardim: Benim sorulanim her turlii bil-
ginin temelini olusturan yegéne gegerli sorulardir. Su¢ bende ve
sorularimda degil, bu sorulari cevaplayacagini sanan bilimdedir...

(...) Hayatin sorularm: ¢ézmeye calisan bilimlere, yani fizyolo-
ji, psikoloji, biyoloji ve sosyolojive miiracaat ettim. Insan; diistin-
celerin sasirtict bir yoksulluGuyla, bastan basa haksiz bir sorulart
¢6zme haddini bilmezligiyle yuzylze geliyor. Hayatin problem-
lerini ¢cézmekle ugrasmayip, kendi branglarina has 6zel sorulart
cevaplayan bilimler grubuna bagvuruldu mu, o zaman insan cos-
ku icinde zekdsinin gilicline hayran oluyor. Ama daha bastan bili-
vor ki, bunlarm hayatin sorularina verecek cevaplart yoktur. Bu
bilimler hayatin en temel sorusunu dipeduz bilmezden geliyorlar
ve diyorlar ki: “Sen nesin ve ne icin yasiyorsun?” sorularina.vere-
cek cevabimiz yoktur. Biz bununla ilgilenmeyiz. Mesela ben soru-
vorum: “Bu varlik ne igin var? Var olmasi ve varolacak olmasinin
sonucu ne?” Felsefe bu soruyu cevaplandirmiyor hatta o da ayni
soruyu soruyor. Eger o hakiki felsefe ise, buitiin isi zaten bu soru-
yu sormaktr. Gérevine tamitamina sadik kalirsa, “Ben neyim ve
biitiin alem nedir?” sorusuna sadece su cevabi verir: “Her sey ve
hicbir sey!” Ve ne icin sorusuna da: “Bilmem!. .”

Sonucta Tolstoy aradidi cevabi modernizmin sekillendirdigi
bilim disiplinlerinde bulamaz, hayatin anlamini evlilikle, okul ag-
makla, Hiristiyanhga yonelmekle bulmaya caligir. Fakat her defa-
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sinda tatmin olunamayan duygular icinde kalakalir. Artik intihar
etmemek i¢in kemer kullanmayan, evinden ip ve sandalyeleri a-
tan yalniz kalmamaya 6zen gdsteren bir insandir. Ve sekseniki ya-
sinda iken evinden kagtig! sirada Astopovo garinda olir. Haya-
tinin son demlerinde farkh bir ahlak anlayisi ortaya koymaya ca-
ligmugtir, Lakin arayisinda modern bilimin pek yardimi olmarmustir.

Tolstoy’un dznesi oldugu hayat hikayesinin benzerlerini Islam
diinyasinda bulmak oldukea giictiir. Unlii yazarin hakikat arayisi-
na benzer bir durumu Imam-1 Gazali yasamis fakat tasavvufun
insan ruhunu kusatan ikliminde bunalimlanndan siyrlip “Hiic-
cet’til-Is-lam” tinvanwyla seckin bir yere oturmustur. Zaten Islam
medeni-yetinde hicbir zaman din-bilim ayrismasi ya da “varolug”
problemi olusmarmstir. Ciinkii bilginin her tirlisi Alim olan
Allah’tan alindigina gére bunlann gelismesi miimkiin degildir.
Ayrica bilginin bitlin kategorilerinde dinin temeli olan tevhid
akidesinin yansimasini bulmak mumkindir. Bagka bir deyisle
Batida dinsel bilgi, bilimsel bilgi, diistinsel bilgi vs. gibi siniflandir-
malar Islam’da her zaman vahyin semsiyesinde biitinlik kazan-
mustir. Sadece derinlik olarak bilgi, irfan, hikmet, marifet gibi key-
fiyetle ilgili bir tasnif mimkindr.

Peki ama; modern bilim insanligin arayiglarina yardimet olmal
midir? Eger yola gikis amaci begeriyetin hayatini kolaylagtirmak ve
onlara mutluluk saglamak olmasaydi boyle bir istemde bulunmak
anlamsiz olurdu. Ama hayatin her subesine rahathkla miidahale
eden Kkesin (!} ve objektif (!) gerceklerle dini inanglart dahi “test
eden”, beslenme aligkanliklarimizdan uyku diizenimize, giyim
kusamimizdan rlyéalarmiza kadar bizi yeni bastan sekillendirip bir
“bilim kulttri” olusturan modern bilimin eder insanhd@ mutlu
etmek gibi bir derdi yoksa bu durum daha da vahim bir hal alr.
Sonugta mutluluk sadece vaad edilmistir. Fakat oynadidi rol, ken-
disini bilginin vatani olarak sunan Avrupa’nin 19. yy.’da hayata
gecirdigi somurgecilik ideolojisinin zihinlere ait béliminil igerir.

Diinya, Avrupa merkezci bilim anlayiginin tamamen bir kurgu
oldugunu, insanhga huzur saglamadigini ve beseriyetin Batili mo-
dern bilimden baska bilimsel disiplinlere ulagabilecegini bilmelidir.
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Dogu Dogu’dur, Batt da Bati
Ve bu ikisi hi¢ bir zaman birlesmeyecektir.
Rudyard Kipling

GUNESIN ALTINDA YENi BIR SEY YOK!

Ay’da yiirtiven ilk insan mu beseriyet tarihinde daha 6nem-
lidir, yoksa Hirogima’va atilan ilk atom bombasi mi? Her ikisi de
modern bilimi bir canavara dénistiren Bati dinyasinin irin
oldugu halde neden Ay’da yiirimekle éviiniiriz de, Hirosima'ya
atilan bombayla ilgili pek fazla yaygara yapilmaz?

Uzaya cikma, Ay’a ulagma macerasi (ki Ay’a ulasildi@: konu-
sunda giinimiizde teredditler vardir: Almanya’daki saygin bir
dergiye gére ABD Ay’a cikmak yerine Nevada ¢éliine inmigtir!)
binlerce yildir yasadi@imiz gezegenden nihayet kopabilme be-
cerisini gésterdigimizi ima ediyordu. Ve bu durum bize acayip bir
gliven duygusu saglamistir.

Ama neden atom cekirdeg@ini parcalamakla ézbenligimiz bu
kadar onore olmadi? Béylelikle insanoglu olarak makro-evren-
den mikro-evrene kadar el atmadigimiz, boyun egdirmedigimiz
hig bir codrafyanin kalmadigini daha rahat izah ederdik.

Sorun bence atom bombasinin glinah kavramini ¢agristirma-
swla ilgiliydi. Modern teknolojinin en modern silahiyla da olsa
denenmemisi insan (izerinde denemek gtinahti. Etkisi sadece sa-
vag meydanlarindaki hasmini degil, onun bilmem ka¢ gébek to-
runlarinin bile DNA'larinda bulunacak bir bombayla sadece hay-
vanlari, sadece dogayi, sadece ekolojik dengeyi degil, bagh bagi-
na insant yok etmek evrensel bir glinaht1. Herhalde bundan dola-
1 olsa gerek Batihlar Ay’a ¢ikmakla ilgili haberleri ayyuka gikardi
ama, ilk gekirdek parcalanmasini biraz buruk, biraz mahcup bir
edayla sucluluk psikolojisi iginde bize sundular.
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Oysa ki Dogu Dogu’ydu, Batt da Bati. Ve Batiy1 biraz bilenler
beraberinde Inka, Maya, Aztek uygarliklarinin nasil yok edildik-
lerini; “Son Mohikan"in dramint; 800 yillik Endiltsld Misliman-
larin sonunu; Libya, Cezayir, Fas ve dahi biitiin Afrika’'nin en-
camint zaten bileceklerdi. Sonrasinda da Hirosima'nin, Nagaza-
ki'nin bu slrecin devami niteligini tasidiqini anlayacaklardi. Ger-
cekten de giinesin altinda yeni bir sey yok.

Eger biz halad bunlan Yeni Dinya’nin uzaginda, gegmise ait
bir hatira varsayiyor, Beyaz Adam’in uslandigimi disiinliyorsak
bilelim ki hem tarih ilmini reddediyoruz, hem de yasadigimiz gtin-
leri pek okuyamiyoruz. Clinki hayat devam ediyor...

Gectigimiz giinlerde gazeteler Amerikali bazi bilimadamlarinin
genetik adina Nazileri aratmayan uygulamalarda bulundugunu
yazdi. Gazeteci Patrick Tierney’in nesrettigi “El Dorado’daki Ka-
ranhk” isimli kitapta James Neel isimli genetikcinin “dogal selek-
siyon” tezini dogrulamak icin 60’h yillarda Brezilya ve Venezi-
ella’daki Yanomami kabilesi tyelerini kobay olarak kullandid
aktartldi. Kitaba gére Yanomamiler kitleler hélinde 6ltirken aras-
trmanin baginda bulunan James Neel, gérevlerinin salgin ince-
lemek oldugunu, bilimadamliklarindan édiin vermemek gerek-
tigini soyleyerek yerlilere tibbi yardim yapilmasini yasaklamis.

“Ayinesi igtir kiginin lafa bakilmaz.” Daha ne diyelim...

Kalabaliklarin arasindoki sessizligin sinsi hiikiimdarhgint maglup etsek de
akla hayale gelmedik stislerle bezenip, yuzimiize boyayla yeni
¢ehreler cizsek de, aglasak da, gtilsek de hicbir sey
bizim acziyetimizi, “hi¢”ligimizi értemiyor.

YASADIGIMIZ GUNLER

Belki yeryiiziiniin baska bir yerinde olabilirdim ama; nedense
oralarda degil de, hallaryla Ginlit kiictik bir beldede; Hereke'de-
vim, Bir yandan riizgérin yiiziimde kendini hissettirme cabalari ve
gozlerimin alabildigi, doyabildigi cizgive dek uzanan deniz, diger
vandan balikgilarin sen kahkahalari, mitebessim insan portreleri...

PR Y ~d
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Ve burada onceleri yuiziini hi¢g gérmedigim, sesini duyma-
digim insanlar...

Kimi gtinler istanbul’daki insanlarla buradaki insanlarin; Ada-
na’daki insanlarla Almanya’dakilerin; kutuplardakilerle, dagdaki-
lerin, ovadakilerin velhasil tiim insanlarin dzellikle bu yiizyilda za-
valli, aciz ve garip oldugunu dusiiniiyorum.

Bir an sonrasinin garantisinden mahrum, hayatiyet iddialari,
gecmis zamani kavrays acziyeti, yagsam denilen bilinmezin idrak-
sizligi, 6lim karsisinda stikGnetin acimasizhigl, kendi hayatimizi
yonlendirdigimizi sanmanin sahte gururu ve dznefsimizin kérebe-
jigi. Iste biz insanlar...

Siyahwyla, beyaziyla; uzunuyla, kisaswyla; kadinyla, erkegiyle
kendimizi ne kadar girift, ne kadar derin ve karmasik, ne kadar
anlasilmaz gostermeye caligsak da, aslinda butin cabalarimiz
kendi yasamurriizda “var olma” ve “takdir edilme” diirttileri kadar
basit. Cografi manada degilse bile ruh planinda Robinsonculuk
oynasak da, kalabalklarin arasindaki sessizligin sinsi htikimdar-
igin1 maglup etsek de akla hayale gelmedik stislerle bezenip, yi-
ziimize boyayla veni ¢ehreler ¢gizsek de, aglasak da, gllsek de
hicbir sey bizim acziyetimizi, “hic”ligimizi 6rtemiyor.

Aldigr her basany: fildisi kulelere tirmanmakta basamak ya-
pan, ufacik bir érglyle som gurur kesilen, bir cimleyi hak etmek
icin bir émir tiketen biz insanlar; akildan ziyade duygunun,
gercekten dte hayallerin, dogrudan ¢ok hilyalarin yénlendirdigi-
ni digiinmek artik entelektiiel bir kayat olmaktan ¢ikti.

Belki boyle cldudu icin; modern zamanlarda dislinen beyin-
lerde yer bulan endiseler, filozofik sdylemlerden kéalbi olusumlara
kapt agamiyor ve hikmet, marifet, edep, nezaket gibi kavramlar
goge cekiliyor.

Ashinda var edildigimiz zaman diliminde insan tekleri ayn tarz
hayati yasamak mecburiyetinde birakiliyor, veyahut adim adim
tekdiize bir yasantiyi kabullenmeye itiliyor.

Global dinyayi bir kdye geviren mevcut Bati zihniyeti; iletisim
cagmin tim nimetlerini limitine kadar kullanarak insanlan énce
demokratik usullerle boliip, sonra onu “birey” héline getirerek yon-
lendirmeyi tercih ediyor. Yani bizim bilerek ve isteverek sectigimiz
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normda bir hayat yerine, éyle ya da boyle bize dayatilan bir yagam
tsliibu gegerliligini koruyor. Bunun ispat ise gecmis zamanlara ait
glinlerde farkl nefesler soluyan kisileri gérmemizde yatiyor.

Kastedilen vakitlerde insanlarin kimi yerlesik dizenin bir so-
nucu olarak esnaflikla, ciftcilikle, memurlukla istigal ederken, bir
kisim zevatta bu hal goriilmezdi. Onlardan kimileri dagda coban-
i1 tercih edip, bundan yerinmezken vakt-i zamaninda bazilari da
sazi sirtina atip Karacaoglan gibi, Dadaloglu gibi o diyar senin,
bu diyar benim asiklik ederdi.

Bir diger ziimre ise bir salkim tiziimle {i¢ ay inzivaya ceKilir,
cile doldururken, kimileri de Yunus misali gonitilleri fethe cikar
derviglik ederdi. Eh tabi bu arada Evliya Celebi'yi de “aykirt ha-
vatlar” defterine dahil etmek lazim gelir. Velhasil toplumda sosyal
katmanlar gayet belirgin olmasina ragmen, kimse bir digerinin
hayatini yasamay1 gave edinmez, herkes kanaat ve sebat ile 6-
milr tiiketirdi. T4 ki bize medeniyet (!} ulasana kadar.

Bati teknolojisini yeni kitaya tasiyan koloniler orada “tren” de-
nilen tagitin raylarini dogerlerken, uzaktan bakan Kizilderili reisi
yapilan bu igleri bir tirli anlayamaz. Ve Beyaz Adam’a ge-lir,
lokomotifi gdstererek ne ise yaradigini sorar. Beyaz Adam kendi
uygarlik seviyesini teghir etme imkani veren bu sualle biraz daha
magrur ve ¢ok bilmis bir edayla; “On giinde alacagin yolu bir
glinde almarm saglar.” der. Blylik Reis yine de bu agiklamadan bir
sey cikaramaz ve der ki; “lyi de geri kalan dokuz giin ne yapa-
cagim.”

Bizim aydinlanma cadinin Olglilerivle tornadan ge¢mis ka-
falarimizin bu yerliyi ele alirken onu cahillikle vasiflandiracag
muhakkaktir ama bir de Reis’'in “tren gegmemis diinya”sina ken-
di penceresinden baktigimizda derin bir sitkGinetle birlikte, acele-
siz, telagsiz, rekabetsiz zamanlar géziimiize garpar. Fakat II. Sa-
nayi Devriminin lokomotifi olan bu demir at nereden gecmigse o
beldenin insanlarina bir seyler olmustur. Ahir zaman riizgarlarinin
sarstp sersemlettigi insan tekleri diinyalarina dosenen demir yol-
laryla ruhlarina dek iirpermis, elekirige tutulmug bedenler gibi
cirpinmuslardir.,
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Eger tarih okumalanni popiiler olmaktan cikarip fonksiyonel héle getiremezsek,
yani diin yasananlar bugiin bize yasamadigirmiz tecriibeleri kazandirmazsa La
Fonten'den yetiskinlere masallar dinlemeye devam ederiz....

TARIHIN FONKSIYONU

Kitap standlarinin sultanlar (Safiye Sultan, Nurbanu Sultan,
Kosem Sultan) tarafindan isgal edildigi bu giinlerde insan akh
ister istemez tarihin nasil bu kadar poptiler olduguna takiliyor.
Ovle ki best-seller sifat1 kazandirilan bu eserlerin her biri bir dige-
rinin yayinina zemin hazirliyor ve énceleri psikolojive duyulan ilgi
yavas yavag tarihe kayyor.

Aslinda mevcut durumu “bilgilenme ihtivacindan kaynakla-
nan okuma arzusu” seklinde ele almak pek safdilik olur. Ctinki
ckunanlarin tiimi okurun niteligini ortaya koyuyor. Cok kanalli
TV 6ncesi Tirkiye'sinin gazete fotoromanlarindan beyaz dizilere
terfi eden kitapseverler yayin hayatini etkiliyor. Bu kitlenin en
temel ézelligi hayati, magazinsellestirme egiliminde kabulleniyor
olmasi. Oyle ki ayn1 toplumsal katmanin, tarihin en girift ddnem-
lerini adeta Harem’in penceresinden izlemesi bize Televole kiil-
tlirtindi ifsa ediyor.

Medyada egemenlik kuran i¢ 6@enin (eglence-siddet-cinsel-
lik) son dénem edebiyatina yanstmast bir rastlanti olmasa gerek.
Bu zamanin, tiikettikge yasadigini sanan ve béylece aligverisi a-
vine dénlistiiren; givinip, yediklerinden baska denizi, dogay ve
hatta miizigi bile tiiketen insan, edebiyatta da ayni tavrini siirdii-
ryor.

Tarihi roman yazmadaki en temel problemin “bugtiniin de-
Gerleriyle diinti algilama yanilgis” oldugunu distintiyorum. Iste
ayni yanlgimin uzantisidir ki sézii edilen eserlerde “giinah ile haz”
esdeger tutulup heldli siradanlagtirma egilimi adir basiyor, seytam
bile utanca stirtikleyen bir yaklasimla ibadet hayati ele alinwyor,
boylelikle diine ait “kutsal” olan ne varsa bugiin basitlestiriimeye
cahgiliyor.

Her ne kadar yazarlarin tarihi romanda 6zgtir diistindiikleri ve
belgelere dayanmadiklan ifade edilse de okuyucu dini garpik
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tanyor. Clinkii nesredilen tarihi romanlarin “tarihi” kismi zihin-
lerde yer ediyor.

Bovlelikle “ylice devlet” yerine “énce birey” anlayigina sahip
katmanlara 80'lik Tiryaki Hasan Pasa’nin saghgna dikkat etme-
den ne diye Kanije’'de cile ¢ektigini anlatmak ya da hayatindaki
kutsal alanlari vicdana indirgemis bireylere Yemen Turkiistini
veyahut sehitlik makamini tefsir etmek pek kolay olmuyor.

Eger tarih okumalarini popiiler olmaktan gikarip fonksiyonel
héle getiremezsek, vani din yasananlar bugiin bize yasamadi-
gimiz tecriibeleri kazandirmazsa La Fonten’den yetigkinlere ma-
sallar dinlemeye devam ederiz.

Her sey bundan yaklagik 900 sene énce bir konusmayla bas-
ladi. Bati Hiristivanlarina, Dogu’daki din kardeslerini Ttirklerin
baski ve zulmiinden (?) kurtaracak bir savasa katilmanin dini agi-
dan ¢ok serefli bir gérev oldugunu séyleyen Papa II. Urbanus,
Turklerin hakimiyeti altinda yasamanin ne kadar feci oldugunu,
onlarn Istanbul icin nasil bir tehlike teskil ettigini ve Dogu Hiris-
tiyanlariin Batili kardeglerinden yardim bekledigini anlath. (Di-
yanet Islam Ansiklopedisi). Ona gére Ispanya’da Miisliiman A-
rap’a (Endiiliis) karst yirttilen savagla Dogu’'da Tirklere karst
yapilacak miicadele aym derecede kutsaldi. Béylece tarihe “Haclt
Seferleri” olarak gececek olan modern zamanlarin 6ncesindeki
diinya savaslar baglamis oldu.

Bir coguna gére Hach Seferlerinin gikis sebebi dini gériinmek-
le beraber, aslinda ekonomik, sosyal ve siyasi idi. Clinkil Ortagag
Avrupa’sinda uzun yillardan beri aglik, yoksulluk ve toprak azligi
hitkiim stiriiyordu. Tikanmanmn 6niine gecmek icin “Sokaklarin-
dan stit ve bal akan Dogu topraklarina” (Incil) sefer yapmak akil-
lica gériiniiyordu. Oysa ki Hagh Seferlerinin sebeplerini ince-
lerken kiliseyi ve hatkin miicadeleye giris niyetlerini ayr ayr ird-
elemek gerekecektir. Ciinkii Batr'nin o yillardaki en etkin kurumu
olan Kilise; siyasi, ekonomik ve sosyal sebeplerle savas: akla
uygun goérerek, dini bu gayeye ulagsmakta gerekli bir motivasyon
unsuru kabul edebilirdi. Fakat papaligin gidiledigi halkin, mese-
leyi algilayig biciminin bu oldugunu kabul etmek olduk¢a zordur.
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Sefere katilanlarin giinahlarinin affolunacag ve Hz. isa’nin
carmiha gerildigi (1) yer olan Kudiis'iin kurtarthp hacilik sifati ka-
zanilacad bu savasta, uhrevi kazanglar vaad eden kilise, “kutsal
topraklart kurtarma” sloganiyla yola ¢ikiyordu. Avrupa kitasinn
her yaninda yollara doékiilen bu insanlarin inanglan igin ugras
verdiklerini biz sadece papazlarin séylevlerinden ve toplumda
olusan mistik Kudiis askindan ctkarmiyoruz. {lk seferin devaminin
cikis nedeni Urfa’nin elden ¢tkmasiyken, Gg¢linct hagh seferinin
olusma kaynag Selahattin Eyyubi’nin Kudiis't fethidir. Yani Bat;
Almanyla, Fransiziyla, Arslan Yirekli Risaryla kutsal topraklarini
kurtarma telasindadir. Ayni gergedi Mislimanlara cihad ask: asi-
lama gayretindeki Selahattin Eyyubi soyle ifade etmektedir:

“Frenklere bakiniz! Biz Musliimanlar cihadt yurtitmek icin hic
bir cogku géstermezken, onlarin dinleri icin nasil canla basla sa-
vastiklarint gériintiz! 205

Eger dini gaye, halk icin biitiin sebeplerin éniinde olmasaydi
neden Frenkler, Kudiis diistiikten sonra karalar givinip, denizlerin
dtesindeki bittin tilkelere, en basta da Biyitk Roma’ya yardim ve
imdat istemeye gideceklerdi? Onlar insanlar intikam almaya tah-
ik icin, “Uzerinde ona darbeler indiren bir Arap tarafindan kanlar
icinde birakilmig Mesih” olan bir resim tagiyorlardi. “Bakiniz! Iste
Mesih ve iste ona &ldiresive vuran Araplarin Peygamberi
Muhammed” diyorlardi. (Araplarin Géziyle Hach Seferleri, Telos
Yay.). Yine dini gaye yiiziindendir ki Akdeniz'i asip gelen Arslan
Yrekli Risar, Akka kusatmasi sonrasinda Miislimanlardan (i¢ sey
isternis, bunlardan birisi yerlesecek tilke iken digerleri; Hz. Isa’nin
garmiha gerildigi(?) kutsal ha¢ ve mukaddes sehir Kudiis'tir.

Bitin bu izahlardan sonra tarihin ne ise yarayacadi sorusuna
verilecek cevap ise gegmise bakarken bugiinii nasil okuyacagimiz-
la ilgilidir. Ancak gliniimiizde dinleraras diyalog ve hosggérii ikli-
minin unutturmaya cahstii bir realite olarak sunu diyebiliriz ki;
tarih her zaman inanglarin ¢arpismasinin bir tezahtirii olmustur.
Ve insanlart motive eden en temel duygu din duygusudur.

205. Araplarin Goéziyle Hach Seferleri, Telos Yay.



Ahir zamanda dogan her veni giinle beraber dine, bilime, tarihe yeni tarimlar
kazandirimast nasil agiklanabilir?

BoYUT KARMASAS!

“Osmanh’nin Bozgun Yillar1” isimli eserinde Stephan Lauzen,
Balkan Savaslarindaki Devlet-i Aliyye’vi bir gazetecinin perspek-
tifinden yansitir. Evvel zamanlarin (¢ kitaya nam salmis ordusu-
nun igler acist durumunu gozler éniine sererken, dénemin Sadra-
zami Kamil Paga’y1 yenilgiler karsisinda soyle tasvir eder:

“Kéamil Pasa Meclis’e acilan odanin li¢ penceresinden birinin
camina burusmus alnint dayiyordu. O zaman pencereden etrafta-
ki camilerin kubbelerine uzun stire gézlerini dikiyordu. O camiler-
de, harp musibetinden kacip, kéylerini birakip gelmis nice ¢ocuk-
lar, kadinlar, ihtiyarlar, kanistk yiginlar hdlinde bekliyorlardi. Son-
ra biraz da tifoya hastalik ve sefalete ugramis gécmenlerle dolu
Istanbul’un kiiciik ahsap evlerine gézlerini dikiyor ve kendisinin
kulagina dogru ytikselen iniltileri dinliyordu. Bu iniltilerin Avru-
pa’va kadar uzanabilecegdini ve oradan da duyulacagini zannedi-
yordu. Kamil Pasa 85’lik yasina ragmen merhametin yalniz ede-
biyata ait oldugunu ve sivasette kuvvetten baska bir seyin ege-
men olmayacagini bilemiyordu 206

Elbette ki Sadrazam’in penceresinden goziikén tabloda duy-
gularin galeyana gelmemesi miimkiin degildi ama bir devlet ada-
munin dinde teslimiyetin, bilimde slipheciligin, edebiyatta hislerin
ve siyasette kudretin esas alinmasi gerektigini bilmesi lazimd.
Devaminda merhameti bizzat iilkeyi istila edenden beklemek ya
da Avrupal’'yt idealize ederek kendisinde bulunmayan sifatlarla
vasiflandirmak olsa olsa iginde bulundugu acziyetin ifadesiydi.

206. Osmanli'nin Bozgun Yillan-Stephan Lauzen, s. 88
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Aslinda her haliyle Kamil Pasa'nin yasadig bir “boyut kar-
masast”ydi ve ayni problemi kendisinden yaklasik 200 sene dnce
Lale Devri'nin sanatkar ruhlu veziri Damat fbrahim Pasa vaga-
mustl. “Dirayetiyle giinliik her tirlli sorunu ¢ozlime kavugturan
fakat ertesi guintin tehlikelerini ve zorluklarint ortadan kaldirma
maharetini gésteremeyen Paga”207 Osmanl’nin igine digtiigi
durumdan ancak barigla cikabilecedine inaniyor ve barisin ise
daima savaga hazir olmayla miimkiin kilinacagini anlamiwyordu.
“Sultan Ill. Ahmed ile veziri Sadabatta vakit gecirirlerken, Biiylik
Petro fabrikalarda ¢alisarak, amelelik yaparak Rus milletini kur-
tarmis, milletine Asya’da veni servetler tedarik etmenin ¢arelerini
gostermisti. 208 Halbuki on ti¢c yildan fazla bir zamandan beri
devlet idaresiyle mesgul olan Damat fbrahim Pasa, mevkiini bile
muhafaza edecek metaneti gosterememisti. Oyle ki bir kac yil
sonra ortaya cikan Patrona Halil isyani, tic kahveci ile bir kag
manavin onciliiglinde geliserek Osmanlt tahtini sarsmis, Sultan
. Ahmed’'in muhtegem vezirini, altina ve ziynete bogulmus
erkanini kanlar i¢inde yere sermigti 209

Biz boyut karmasasiyla ilgili olarak Kamil ve lbrahim Pasalari
itham ederken aslhinda yagananm insanin zor doénemlerde {irettigi
yadsima becerisi oldugunu itiraf etmeliyiz. Bu beceride hayatin
gerceklerini goglisleyerek gercekei ¢ozlimler tretmek yerine onlart
oldugundan farkl: algilamak cabasi agir basmaktadir. Mesela bilim-
in bizzat kendisi “dogma”ya déniismeye miisait olmadidi ve siirek-
li dogrulart gbzden gegirerek test ettigi héalde, biz onu inang diizlem-
ine cekmeye calisirsak ya da daglar kadar glinaha tahammiili
oldugu halde zerre kadar stipheye yer vermeyen dinimize kugkuy-
la bakarsak, bu durumda dinden ve bilimden korktugumuzu
soyleyebiliriz. Clnk( yaptdmiz bir tir yadsimadir. Yadsima da
beraberinde, ele alinan kavramlart yeniden tanimlamay gerekirir.

Obiir tirlii, &hir zamanda dogan her yeni giinle beraber dine,
bilime, tarihe yeni tanimlar kazandiriimasi nasil a¢ikianabilir?

207. Lale Devri-Ahmed Refik, s. 24,
208.Age, s 85.
209.Age,s. 84,
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Inancta huzur, siiphede maraz vardtr!

INANABILMEK

“Bir Ruh Hekiminin Basindan Gegenler” isimli kitabinda Dr.
Faruk Bayiilkem, karninda kurbaga oldugunu iddia eden bir ruh
hastasindan bahseder. 15 yil boyunca kurbaganin bagirsaklarin-
da yasadigina inanan bu kisiyi muayene etme gérevi doktora ve-
rilince ®nceleri ilagla tedaviyi diistinir. Maksat; hastanin kurt ve
bagirsak solucanlarinin ilagla temizlenmesi gibi tedavi edildigini
sanarak bu saplantisindan kurtulmasidir. Fakat konu agilinca has-
ta; “Hele dur bakalim doktor!” der. “Once kurbagama sor baka-
Iim, o gtkmak isteyecek mi? Rohati yerinde, digarida olsa bu raha-
tt bulur mu? Birak, ne onun ne de benim rahatimt kacirma” diye-
rek adeta onu azarlar. Problemli kigi hicbir sekilde mudahaleye
razi olmamasina ragmen sonunda ameliyatla karnindan kurba-
ganin alinmasini kabul eder. Hasta; narkoz veriliyormus gibi, ya-
landan eterle uyutulur, karin cildine bir, iki ¢izgi cekilir, sarg sarilir
ve ayilmasi beklenir. Daha sonra kendisine 6nceden hazirlanmig
kavanozdaki kurbaga gésterilerek yillardan beri karninda dolagan
bu mahluktan kurtuldugu mujdelenir. Hasta canli kurbagay eline
alir, dikkatle izler, dplip bagrina basar ve aglamaya baglar. Arka-
sindan sicak su ve sabun isteyerek zavalli kurbagay: yikar temiz-
ler. Ve o glin dylece geger. Durumdan memnun doktor ertesi glin
ziyarete gidince hastayi pek mutsuz bulur: “Doktor der, beni per-
isan ettiniz. Karmimdan kurbagay: ¢ikardiniz fokat icerde yavrulan
ddeta isyan ediyorlar. Sabaha kadar ince ve kalin bagirsagim icin-
de bir yukan bir asag dolastilar, el de simdi onlart vatighr bakalim.”

Bir su damlasinda bin hikmet géren arif kigilerin glindemden
¢tkmasindan sonra her seyi clice akliyla ve bes duyusuyla anlam-
landirma basitliginden kurtulamayan ¢agimz insanna delilerin
dinyasinin galiing gelecegi muhakkaktir. Fakat meseleye bir de
“karminda kurbaga olduguna” dahi olsa “inanmig” bir insanin
penceresinden bakarsak eminim farkli bir goérintli ortaya cikar.

Gegtigimiz giinlerde Tolstoy’un “Jtiraflar”ini okuyunca kendi-
sinin yukarida sozii gecen hastaya inan¢ baglaminda ne kadar
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gipta edecedi insanin aklina geliyor. Iman etmeyi gaye haline ge-
tirip, kecinin; boynuna bagh havucu kovalamasi gibi onun pegin-
den kosan bu med-cezir insani yasadid! hayatla siiphenin bedeli-
ni 6demistir.

Giinin birinde Paris’te bulundugu sirada bir idam infazim
gérmesi, onun ruhunu derinden etkiler. Giyotinde kafanin gévd-
eden ayrilmasiyla 6limi kesfeden Tolstoy, artik ne icin yasadigini
sorgulamaktadir. Hayatin anlamini kavramaya calisan yazar, her
gegen glin yiyemez, icemez, nefes alamaz hale gelir. S6hret, para,
mutlu bir aile hayati artik yeterli degildir. Hatta bu ruhsal bu-
nalimdan kurtulmak icin okul acip ders vermeye gider fakat anlar
ki; ne icin yasadigini bilmeyen, ne 6gretecegini bilemez.

Sonugta Tolstoy sunu anlamugtir ki; hayatin manasini akilla
bulamayacaktr, temeli akil olan bilimle de. Diger insanlari ince-
lediginde halkin inangla yagsadigini fark eder. Onu, dini; bir kilttr
olarak kabul edenler etkilemez, hatta igrendirir. Ama iman sahibi
koyliilere gbre inang, yasamak igin en temel gidadir. Bundan et-
kilenerek dénem dénem Tanrya veniden inanmaya galisir ve
gorir ki sadece inandigi zamanlar hayat vardir, kendisi de o ha-
yatin i¢indedir ve canhdir. Bu gergedi idrak ettikten sonra tama-
minin dogru olduguna inanmadi@ halde Hristiyanligh kabul eder
ama yine de stipheden ve dogrular: bulma gayesinden vazgege-
mez. Sekseniki yagindayken evinden Istanbul’a gitmek icin kag-
tid1 sirada bir tren garinda 6l bulunur ve aradidi inancin cograf-
yasina heniiz ulasamamustir. Ama bir gercegi bulmak icin bir ha-
yat yagamigtir.

Inangta huzur, stiphede maraz vardir!

Modeller ve ¢éziimler bu kadar asikér iken kendimize Bati’'nin tuttudu
aynadan kimlik aramak oldukca inciticidir. Unutmayahm ki ¢dre kéklerdedir.

RUHSAL ACMAZLARIMIZ VE PSIKOLOJI

Ne yazik ki, memleketimizde onceleri adi san1 duyulmayan ve
daha ¢ok Frenk diyarlarinin mamdlii olan ruhsal rahatsizliklar
artik bizde de var... Muhakkak ki bu durum, bizim de muasir me-
deniyetler seviyesine ¢iktigimizin apagik bir alametidir. Tipki ge-
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nellikle Avrupa tilkelerinde gériilen frengi, aids, sizofreni, depres-
yon, alzheimer, uyusturucu ve alkole bagimliiktan dogan rahat-
sizliklar bundan yirmi sene énce yabancimizken, artik orani her
gegen glin yiikselerek artan bir trende sahip.

Aylar énce bir show programina konuk olan kadini tesadiifen
izleme firsati bulmugtum. Aile i¢i huzursuzluklardan bunahma gi-
ren kadin, gare olarak psikoterapiste siginmayi segmisti. Gerek
gelin-kaynana iligkilerinden, gerek kari-koca gecimsizliginden do-
lay1 bunalan konuk; doktorun da yardimiyla kendisinin bu zama-
na kadar hep bagkalan icin yasadigini tespit etmisti. “Birilerini
memnun etmek icin yasamak” diirtiistinii yenmek maksadiyla uy-
gulanan tedavinin énce kendi Kisiligini paramparca ettigini, sonra
béliiniip pargalanan benligini yeniden yapilandirdigini ifade edi-
yordu. Devaminda seans siiresince yasadidi duygu firtinasini ak-
tanyor, dénem dénem yakinlarina biriktirdigi kini, éfkeyi nasil
bogalthgindan bahsediyordu. Ona gére, olusan yeni bir benlikti
ve bu “ben”in kendisini sevmeyi 6grendigini, kisisel mutlulugu-
nun her seyden 6nce geldigini, hayat: 6z varligi i¢in yagsamay: a-
mag¢ edindidini dinleyenlere anlatiyordu.

Béyle bir kimseyi tabi ki ruhsal bir siniflandirmayla ele alip
hasta sifatiyla tedaviye yeltenebiliriz. Ama meseleye bir de “kendi
toplumuna, kiltiiriine yabancilasmis bireyin sonunda kendine
yabanct kalmasi” olarak bakabilir miyiz? Aslinda yasanan, cile-
den arinmug bir diinyayi, olmazsa olmaz dedigi belirli hayat stan-
dardmi éngéren insanin modern zamanlarda caresizligidir. Yine
ayni modern diinyanmn hep problem {(iretme becerisi insan tek-
lerini tiiketmekte, onlan yalnizlagtirmaktadir. Bat’'nin gelistirdigi
cozlimler yan {irin olarak problem icermekte, ¢oziimiin sonucu
ortaya ¢ikan ek problem, yeni ¢éztiimleri beklemektedir. Tipki ¢o-
cuklugumuzda séyledigimiz “Su nerede? Inek icti. Inek nerede?
Daga kacti. Dag nerede? Yandh, bitti, kiil oldu” tekerlemesinde ol-
dugu gibi, asil ¢areler hep Kaf Dagi'nin ardindadir.

Giintimiizde “normal insan™ tanimlayamayan bir davranis bil-
imi (ruh bilimi degil) olarak psikoloji de aym sorunun bir uzan-
tisidir. Diinya tarihinde maneviyati olmayan tek medeniyet olarak
Bati medeniyeti, insam bireysellestirip tek boyutlu bir hayata mah-
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kim ederken, gelisen sorunlan psikoloji denen sihirli degnekle
halletme gayesi giitmektedir.

Vahyin baglayicilid ve inancin kardesligi paydasinda bagka-
larm memnun etmek igin yagsamaktan ziyade Allah rizasim ka-
zanmayt amag¢ edinen, bunun yolunun ise insanin génliini ka-
zanmaktan gectigini bilen tasavvufun éngérdiigk miimin modeli
ile “Ben seni anliyorum ve sana yardimci olamasam da yaninda-
ytm.” avuntusunu icsellestiren psikolojinin riyakéar ve direngsiz in-
sani elbette ki Dogu ile Bati kadar farklilik tasir. Gegmisteki “Os-
manh kadimt” kimligine bakarsak durum daha da netlik kazanir.
Evinde her ne kadar aile reisi sifatiyla beyi gbziikse de, sosyal ilig-
kileri diizenleyen, mali konular kanaatiyle ¢dziime kavusturan,
aile ici hiyerarside tam bir “yumusak vastik” vazifesi gorerek her
bir ferdi onore eden “Osmanht kadin”, imparatorluk ruhunun &-
deta evdeki aynasidir.

Modeller ve ¢éziimler bu kadar asikér iken kendimize Bati'nin
tuttugu aynadan kimlik aramak oldukea inciticidir. Unutmayalim
ki care koklerdedir.
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