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CEVIRENIN SUNUSU

Molla Sadra ile tanigikhigim 1984'lere dayamir. O yil
Insan Yayinlan taratindan Hiiseyin Hatemi'nin ¢eviri-
siyle Abdiilkerim Surus'un Evrenin Yatigmaz Yapisi
adh kitab1 yayinlanmigti. Bu kitap asag1 yukari bugiine
kadar Molla Sadra'nin felsefesi iizerine yapilmig en iyi
¢6ziimlemelerden biri olma 6zelligini korumustur. O
giinlerde béylesine yogun bir felsefi metnin igine derinle-
mesine dalip giktigimda Molla Sadra'nin kati bir Messai
oldugunu diisiinmeye baglamigtim. Hatta bu konuda ki-
tap hakkinda yazdigim iki tamitma yazisinda (Surus'a
aldanarak) Sadra'nin hareket-i cevheri nazariyesini Is-
lam digiincesinde Eflatuncu kanattan Aristocu kanata
gegisin ilging bir yorumu seklinde tefsir etmistim.! Ciin-
kii Molla Sadr4, varolugun temel oldugu tezinden kalka-
rak ozlerin (cevher) olmadigim -ki Platon'da asil hakikat
ozlerde ya da idealardadir-, tersine her nesnenin kendi
cevherinden kaynaklanan ve potansiyel olarak onda ha-
zir bulunan bir programi kendi 6mrii boyunca igleyip 'ge-
listirdigini'; dolayisiyla mahiyet ya da 6z diye nesnelerin
degismez bir temeli olmadigim, onlarin degistigini ve bu
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degismenin 'varoluglarini idame ettirmeleri i¢in gerekli
oldugunu ileri siiriiyordu. Bu da bana Aristo'nun madde-
suret ve entellekya (nesneyi i¢inden sekillendiren kuv-
vet) teorisinin bir yansimasi gibi gértintiyordu.

Fakat daha sonra S. Hiiseyin Nasr''n Encyclopedia
of Philosophy'ye yazdig1 "Molla Sadra" maddesiyle
kargilagtigimda bu kanaatlerim biiyiik élgiide degisti.
Nasr Sadra'y: temelde bir 'feylesof sifatiyla degil, bir
'hakim' sifatiyla gériiyordu. Onu Yunan felsefesinin gu
ya da bu kanadina mensup saymaktansa ezeli hikmet'in
(perennial philosophy ya da hikmet-i halide veya ca-
vidan-hired) bir sozciisi olarak goriiyordu. Dolayisiyla
Molla Sadra kendinden 6nceki Yunanh 'muallimler'den
oldugu kadar Islam diisiincesinin ve irfaninin iistadla-
rindan, 6zellikle de Ibn Sina, Siihreverdi ve Ibn Ara-
bi'den ¢ok seyler almig, buna mukabil tiim bu tevariis et-
tigi birikimi yepyeni ve kendisine has bir terkip iginde
billurlagtirmigti. O, hakikat hakkinda yeni bir teori orta-
ya atmiyordu, bu dogruydu. Fakat Sadra, Hakikat tek
bir bakista kavranamayacag i¢in hakikati (bir daga ben-
zetilirse) degisik bir zaviyeden miikagefe ediyordu. Ayn-
ca Molla Sadra, Ibn Riigd'iin sliimiiyle bitti sanilan Islam
diisiince hayatinin 17. yiizy1l gibi geg bir donemde bile ne
cevherler yetistirebilecegini gostermesi agisindan da son
derece 6nem tagiyordu.

Kisacasi, Nasrin elinizdeki kitabim elde ettigimde do-
gal olarak bu kitabiterciime etmem gerektigi hususunda
tereddiit etmedim. Kisa bir siirede geviriyi yarilamama
ragmen araya bagka ¢aligmalarin girmesi ¢evirinin an-
cak simdi ¢ikmasina yol agt. Nasr bu kitab: tamamlaya-
cak ikinci bir cilt yazmay tasarlamigtir; fakat araya gi-
ren olaylar ve yogun ¢ahgmalari nedeniyle bu ikinci cildi
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bugiine kadar hazirlayamamis olmasi gergekten de iizii-
cudur.

Molla Sadra hakkinda bagimsiz bir kitap kaleme alan
Fazlur Rahman'in The Philosophy of Mulla Sadra's:-
m da terciime edip elinizdeki kitapla birlikte tek bir ki-
tapta Sadra'ya iki farkh yaklagimi bir araya getirmeye
niyetlenmistik baslangigta. Fakat gerek Rahman'in ki-
tabinin talebelerinden biri tarafindan ¢evrilecegini 6g-
renmemiz, gerekse ¢aligmalarnmizin yogunlugu bizi bu
kararimizdan vazgegmeye zorladi. Fazlur Rahman'in ki-
tabindaki perspektif, elestirel bir yaklagimla Molla
Sadra'nin "felsefesi"ni sistematik bir gekilde incelemek
iizerine kurulmugtur. Ornegin Fazlur Rahman bir yerde
Molla Sadra'y: soyle degerlendirmektedir: "Sadra'min
onemi, tiim Islam diigiincesi mirasim tetebbu edip énem-
li diigtince akimlarim bir araya getirmesinden kaynak-
lanmaz; onun énemi, tiim bu akimlarin hakiki bir terki-
bini yapmasinda yatar. Bu sentez, sadece "telif etme" ve
onlarn "uzlagtirma" suretiyle degil, Islam tarihinde ilk
kez onun hem teklif ettigi, hem de agikladig: felsefi bir il-
keye dayanarak gergeklestirilmistir. Biiyiik ve orijinal
bir diigiiniiriin degigmez alamet-i farikas, semsiyesi al-
tinda biitiin gergekligin toplandig: bir hakim-fikir, bir
kiilli-prensip kegfetmesi ve onu anlamlandirmasi, yeni
bir anlam kazandirmasi ve onu manidar bir prensip sek-
linde yorumlamasidir. Bu prensip gergeklige bakigimiza
degistirir ve insan zihnini meggul etmig olan kadim prob-
lemlere yeni bir ¢6ziim getirir. Eger bu olgtiyt temel al-
makta hakhysak, Molla Sadra'yr biiyiik ve orijinal bir
diigiiniir olarak kabul etmemiz gerekecektir. O varolu-
sun asil (tek hakikat) olusu prensibini ve onun sonsuz
sistematik belirsizligini (tegkik) kegfetti. Bu prensibi
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agiklad: ve Islam felsefesinin problemlerinin tiimiine uy-
guladi... Bununla birlikte bu sistemin i¢ zaaflari, tutar-
sizliklan ve i¢ geligkileri vardir."? "Bu tutarsizhklar
Sadra'min Islam'daki gesitli dini-felsefi diigiince okullar-
ny, ozellikle de Messai gelenekle Ibn Arabi'yi uzlagtirma
¢abasindan kaynaklamr." 3

Goriildiigi gibi, Fazlur Rahman Nasr'dan farkh ola-
rak Sadri'ya bir felsefeci goziiyle bakmakta ve felsefesi-
ni Nasr'in elinizdeki kitabinda da vurguladigh gibi az-gok
rasyonalist bir yoruma tabi tutmaktadir. Ama bu ikinci
kitabin da Tiirk¢eye kazandirilmasinin Sadra'min tek
tarafl anlagilma tehlikesini ortadan kaldiracag: kanaa-
tindeyiz.

Ceviride metne sadakat esas alinmakla birlikte, met-
nin en iyi sekilde anlagilmasi igin ¢ahgilmig ve bu ytizden
baz ciimle yapilan Tirkce esas alinarak gevrilme yolu-
na gidilmistir. Yazar tarafindan genellikle Sadrd'nin ter-
minolojisi orijinal sekliyle verilmistir; verilmeyen yerler-
de de biz parantez i¢inde orijinal kargihklar veya en ya-
kinlarim1 vermeye ¢aligtik.

Bu miitevazi ¢evirimizin, Islam irfaninin bu pek bilin-
meyen sahsiyetinin anlagilmasina katkisi olmasi en bi-
yik dilegimizdir. Caligmak bizden, tevfik Allah'tandir.

Mustafa Armagan
Istanbul, Eyliil 1990

1 Mustafa Armagan, Evrenin Yatismaz Yapis1 Uzerine Bir Coziim-
leme, Yéneligler, Ocak, 1985.

2 Fazlur Rahman, The Philosophy of Mulla Sadré, Albany, 1975, s.
13-14.

3 A.ge., s. 266-67.
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Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla

GIRIS

Islam felsefesinin gegmiste kalmig bir hadise oldugu
ve sadece geg antikite ile Latinlerin yiiksek Orta ¢aglan
arasinda bir kopri kurmus oldugu gorisi, Bati'da klasik
goris olma vasfim halen koruyorsa da, bunun yaninda
daha genis kapsaml bir bakig agis1 da giderek yayginhk
kazanmaktadir. Bat1 dillerinde yazan bir kag¢ aragtirma-
cinin eser ve yorumlan sayesinde, bin y1h agan Islam fel-
sefesinin "Arap felsefesi" adiyla kisa bir b6lime sikigti-
rildig1 ve Bata diisiincesinin "kritik" donemleri arasinda-
ki kisa bir bogluk sayildig1 bu dénemin mahiyeti hakkin-
da -bu goriis degisimi heniiz her yerde kabul gérmemisse
de,- giiniimiizde pek ¢ok alanlarda bir yakinlagmaya
dogru gidilmektedir. Bati diger geleneksel uygarhklarin
salt modern Bati'min kurulup gelismesine yénelik atla-
ma taglar1 olmaktan ¢ok, onlarin kendilerine ait degerli
distincelere sahip bagimsiz diinyalar oldugunun farkina
varmaya bagladi. Obiir geleneksel nitelikteki fikri 4lem-
ler, i¢ birliklerini ve zengin ¢esitliliklerini olanca ihtiga-
miyla kendilerini anlamaya ¢ahisanlara agmaya baglads-
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lar. Modern ¢aglarda Bat: kendi miraslarindan Islam
diinyasindan daha fazla uzaklagmig olmalarina kargin
Batidiinyasi 6nce Hind ve Uzak Dogu'nun metafizik mi-
rasina yonelmistir.! Simdilerdeyse aym siire¢ islam'in
metafizik mirasina dogru islemektedir. Islam filozoflar:-
nin eserlerin Latin Bati'ya girmesini mimkiin kilan
Kurtubal ¢evirmenlerden bu yana gegen sekiz yiizyildir
Islam felsefesinin (ki ¢evrildigi dilden 6tiirii ona Arap fel-
sefesi 2 ad verilmistir), kendilerinden pek az sey ekleye-
rek Aristoteles felsefesini ve Neo-Platonistleri Bati'ya
sadece aktarmakla etinen el-Kindi (Alkindus), el-
Farabi (Alfarabius), Ion Sina (Avicenna), el-Gazzali (Al-
gazel) ve Ibn Riisd (Averroes) gibi birkag kiginin eserle-
rinden ibaret oldugu goriisiine inamlmigtir. $imdi simdi
Ibn Riisd'iin 6liimiiniin (595/1198) Islam felsefesinin so-
nu olmak bir yana, onun boyutlarindan sadece birisinin
durma noktasina geldigi ve Aristoteles hakkinda iinli
serhleri yazan Ibn Riisd'den beri yaklagik sekiz yiizyildir
Islam felsefesinin, ¢ogunlukla Iran'da ve Hind yarima-
dasinda merkezini bulan giigli ve zengin bir hayat siir-
meye devam ettigi her zamankinden daha yaygin olarak
kabul edilmektedir.

Bati1'da sézde-Ortagag dénemi sonrasi Islam felsefesi-
nin hayatiyetini siirdiirdiigiine iligkin yeni uyanigtan,
baska herhangi bir etkenden daha ¢ok (genellikle Molla
Sadra olarak bilinen) Sadriiddin Sirazi'nin kegfedilmesi
sorumludur?. Molla Sadra (ya da zaman zaman séylendi-
gi sekliyle Sadra) adi bu yiizynhin baglangicina kadar Ba-
ti'da hemen hemen hi¢ bilinmemesine ragmen, gegen
yiizyillar boyunca Iran'da, Afganistan'da ve Hind yar:-
madasinda giinliik konusmalarda gegen kelimelerden
biriydi. Ancak Dogu'ya seyahat eden Batih seyyahlarca
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onunla iligkili bir kag atif ve simdi bir klasik olan Les
philosophies et les religions dans l'Asie centrale (Orta As-
ya'da Felsefeler ve Dinler)* adh kitabinda Comte de Go-
bineau tarafindan ona ayrilan degerli sayfalar bu duru-
mun bir kag istisnasidir. Daha sonra yiizyilimizin ilk on
yillan zarfinda, her ne kadar Islam ve Ortagag diistince-
si 6grencileri onun ¢aligmalarinin farkina daha énce var-
mis iseler de, Muhammed Ikbal, Edward G. Browne ve
Max Horten Bati'daki Islamiyatgilar camiasimin dikkat-
lerini ona yo6nelten kisiler oldular.

Suhreverdi'nin ve onun aracihigiyla Molla Sadra'nin
Corbin tarafindan kesfi hem oryantalistlere, hem de Ba-
t1'daki filozoflara Molla Sadra'ya ciddi bir girig i¢in bagh
basina bir anahtar gérevi gérdii. Corbin Suhreverdi'nin
ogretilerini aragtirmak tizere Ikinci Diinya Savas erte-
sinde Iran'a ilk yolculuguna giktig1 zamana kadar Igraki
okulun ustalarinin yazilarina kendisini dogal olarak sii-
riikkleyecek olan Safeviler déneminin zengin felsefi gele-
neginin farkinda degildi. Fakat son yirmi yilhik enerjisi-
nin ¢ogunu hasrettigi Molla Sadra ve Mir DAmad gibi in-
sanlarin metafiziginin ve geleneksel felsefesinin el deg-
memis diinyasim kegfetmekte gecikmedi.® Molla Sadra
hakkindaki ¢ok sayida baska ¢aligmalarinin yanisira
Corbin, gergekte hala onun biitiin eserlerini bir Avrupa
diline gevirmeyi bagaran tek bilgindir.”

Corbin'in ardindan Toshihiko Izutsu'nun Ingilizce
eserleri ve bizim bazi miitevazi ¢aligmalarimiz Molla
Sadra'ya yonelik ilgiyi daha da arttirdi. Sonunda gegen
yil biitiiniiyle Molla Sadra'ya aynlmis Ingilizce'deki ilk
kitap gin 15181na ¢ikti1. Pakistanh bilgin Fazlur Rah-
man'n yazdig kitap, son onbes yi1ldir yukanda zikretti-
gimiz yazarlarin ¢aligmalarimn Molla Sadr4a hakkinda
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uyandirmaya bagladig yeni ilginin ilk meyvasidir. Bu
simdi diger bilginlerce de paylagilan bir ilgidir.1° Dahas,
¢ok sayida inceleme, ¢eviri ve Molla Sadra'nin eserleri-
nin degisik yonlerinin analizleri Islam diinyasinda ve
ozellikle onun eserlerine yonelik biytik bir ilgi canlanigi-
na tamk olundugu Iran'da oldugu kadar, Avrupa ve Ame-
rika'da da giiniimiizde yapilmaktadar.

Molla Sadra'nin eserlerinin incelenmesi, hakkindan
gelinmesi kolay olmayan ve pek ¢ok bilginin daha az iir-
kiitiicii ve daha ¢ok bilinen aragtirma alanlarina kagma-
larina neden olan baz giigliikleri beraberinde getirir. Bu
giicliklerin en basta geleni, onun eserlerini bulabilme
sorunudur. Asag: yukar:1 onbes y1l 6ncesine kadar Esfar
ve el-Sevahidu'r-Rubibiyye gibi birkag ¢ok iinli eserin
oylesine gii¢ ve yildiric1 karakterdeki litograf baskilan
bulunabiliyordu ki, 6zel bir b6liimiin ya da bir tartigma-
nin bagini bulmak bile uzun siiren incelemeleri gerekti-
riyordu. Son birkag yildir Molla Sadra’'nin eserlerine ye-
niden baglayan ilgi sayesinde Allame Tabatabai, Seyyid
Celaliiddin Astiyani, Henry Corbin, S.H. Nasr ve benzeri
bilginlerce tashih edilip nesredilmis baz: yeni baskilar
yakinlarda giinyiiziine ¢ikarild: ve tiimii de Iran'da ya-
ymlandi. Bununla birlikte, Molla Sadra'nin ¢aligmalari-
nin ¢ogu ya elyazmasi olarak ya da pek giivenilir olma-
yan baskilariyla kaldi. Hatta en 6nemli eseri olan Esfar,
yaklasgik on yillik bir dénem boyunca bu kapsamh eserin
dokuz cildini yayinlayan Allame Tabatabai'nin yorul-
mak bilmez ¢abalarina ragmen hala tenkidli bir basim-
dan yoksundur.!!

Molla Sadra'nin eserlerinin kapsamli yapisini hatir-
latmak da énemlidir; bu eserler binlerce sayfay: kapsa-
yan kirkin tizerinde eser ve metafizik, kozmoloji, eskato-
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loji, teoloji ve iligkili alanlar hakkindaki yaklagik her so-
runla ilgilidir. Incelememizde daha sonra gérecegimiz
gibi, Molla Sadra'nin eserleri yalmiz geleneksel felsefeyle
degil, aym1 zamanda Kur'an tefsiriyle, Hadis'le ve 6biir
dini ilimlerle de ilgilidir. Dahasi, geleneksel felsefe ala-
ninda bu eserler sadece tek bir diisiince okuluyla degil,
Islam diigiince hayatinin tiim mirasiyla da ilgilidir. I¢er-
digi 6gretilerin yapisindaki giigliige eklenen bu etkenler,
onun tiim eserlerinin saglam temellere dayah bilgisine
sahip olmay: salt Molla Sadri iizerinde uzmanlagmig
olan bilginler i¢in bile neredeyse imkansiz kilmaktadir.
Onun temel ¢gahgmalarindan biri ya da ikisi hakkinda bi-
le derinlemesine bir bilgi kazanmak yaklagik bir émiir
alir. Uygulamada, hepsinden ¢ok bu satirlarin yazan da
dahil higbir bilgin onun eserlerinin tiimiinii gerektigince
inceleyip hakkindan geldigini iddia edemez. Daha epey-
ce bir zaman Sadra incelemeleri, onun dért bag1 mamur
bir haritasim1 ¢ikartmaktan ziyade farkh persfektifler-
den yiice bir dagin degisik enstantanelerini tesbit etme-
ye devam edecege benziyor. En ciddi incelemeler Ustadin
belirli yonlerine ya da 6zel ¢galigmalarina derinlemesine
nifuz edenlerinkidir. Molla Sadra'y: incelemeye bir
omiir harcamig olanlarca bile simdiden derinlikli ve bii-
tiinii samil bir inceleme beklemek i¢in vakit heniiz ¢ok
erkendir.

Molla Sadra'nin Batili okuyucu igin anlagilabilir ve
kabul edilebilir bir gekilde incelemesinde karsilagilan
bir diger biiyiik sorun, onun olduk¢a ge¢ bir meyvasi ol-
dugu Islam gelenegi agaciyla olan iligkisidir. Sadriid-
din'in metafizik fikirlerini ve 6gretilerini ezeli hakikatin
1s121inda ele almak kugkusuz mimkiindiir. Fakat Batih
okuyucu genellikle bu égretilerin yazarinin gériigleriyle
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iginden giktig1 geleneksel (fikri) arkaplan arasindaki
iligkinin kurulmasini ister. Molla Sadra sik sik ¢ok ¢esitli
yazarlardan ahintilarda bulunur: Onun eserleri, Presok-
ratikler, Pisagor, Platon, Aristoteles ve Plotinus'tan tu-
tun da ilk Islam filozoflarina, Sufilere, Israkilere, kelam-
cilara ve Kur'an ve Hadis alanlarindaki dini otoritelere
kadar uzanan bir tayfi kucaklar. Molla Sadra tizerine bir
diigiince ve felsefe tarihgisi olarak ayn bir ¢ahgma yapi-
labilirdi ve gergekten yapilmasi da gerekir. Molla
Sadra'nin bu yéniiyle 6zgiil olarak ilgilenilmese de olabi-
lir!2 fakat Ibn Sina, Suhreverdi, ibn Arabi ve Mir Damad
gibi sahsiyetlerin eserlerine bagvurmaksizin Molla
Sadra'nmin 6gretilerini yorumlamak neredeyse imkansiz-
dir. ideal olarak, Molla Sadra'nin eserleri, Batida ancak
bilginlerin, bunlarin ve diger birgok Islam diistincesi tis-
tadlarinmin metafizik ve felsefi 6gretilerini tamamyla ay-
dinlatmalarindan sonra yorumlanmalhidir; giiniimiizde-
ki durum ise bundan gok uzaktir. Molla Sadra'nin bol bol
alintilar yaptig1 Sadriiddin Destaki gibi baz1 sahsiyetler,
Iran'daki Islam felsefesi lizerine uzman olanlar tarafin-
dan bile bilinmez.

Molla Sadra'nin égretilerinin sunulmasinda kargila-
silan son sorun, dil konusudur. Ibn Sina ve 6biir Messai
filozoflar Latinceye ¢evrilmis oldugu igin bunlarin ¢ahs-
malarim1 modern Avrupa dillerinde degerlendirmek igin
elverigli bir vokabiileri gelistirmek gii¢ degildir. Is Suh-
reverdi ve Ibn Arabi'ye gelince daha da giiglesir, zira bir-
kag yiizyildir Bati dillerinde, bu iki iistadin okullariyla
baglantih tarikatlarin metafizik ve irfani égretileriyle
pek az ilgilenilmistir; gergekteyse bu okullar tamamen
zit yonlerde geligmigtir. Molla Sadra'yla birlikte sorun
daha da giiglesir; ¢linkii modern dillerde bu tarz 6gretile-
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ri agiklama konusunda bir gelenek mevcut degildir. El-
verigsiz bir dili kullanmak suretiyle, biiyiik bir metafi-
ziksel kudsiyete sahip 6gretiyi -"felsefi” sozciigii salt be-
seri ve profan (modern) anlamiyla anlagildig takdirde-
suya sabuna dokunmayan ve zararsiz bir felsefi 6gretiye
indirgeme tehlikesi vardir. Molla Sadra'nin 6gretilerini
Ingilizce'de yazmak demek yiikleri bir gemiden digerine
aktarmak demek oldugu kadar aktarilan bu yiikleri igle-
mek anlamina da gelir.

Biitiin bu engellere ve sorunlara ragmen Molla
Sadra'nin 6gretileri ¢agdas diinyaya sunulmalhdir ve su-
nulabilir. 1960 tan bu yana biz, ¢ogu Ingilizce yazilmig
makale ve deneme seklindeki pek ¢ok incelemeyle miim-
kiin oldugu kadar ¢ok seyin iistesinden gelmeye ¢ahgtik .
Sonunda pek ¢ok arkadas ve 6grencilerimin ricalarinin
sonucunda Molla Sadra hakkinda genis kapsamh bir
eser yazmaya karar verdik. Bu eserin, Islam geleneginin
geni§ panoramasiyla iligki i¢indeki bu énde gelen entel-
lektiiel sahsiyetin ana hatlarinin ¢izilmesine ve ogretile-
rinin en 6nemli y6nlerini analiz edilmesine hizmet ede-
cegi iimidindeyiz. Birkag y1llik ¢aligmalarimiz sonunda
Molla Sadra'nin hayat,, eserleri ve Islam geleneginin bii-
tiinselligi ve onun "Agkin Teosofi"sinin ("teosofi”, sozcii-
gin modern ¢arpitmalarindan uzak olarak 6zgiin anla-
minda, yani hikmet anlaminda kullanilmigtir) 6zellikle-
riyle ilgili olan bu tasarinin yalnizca ilk béliimiinii ta-
mamlamak nasip oldu. Bagka gorev ve mesguliyetleri-
miz zihinsel enerjimizi diger projelere ayirmaya zorlad
ve bu kitap, baz1 bagka eserlerimizin yayinlanmasina
ragmen tamamlanmamig halde kaldi. Nihayet, dostlarin
tesvik ve 1srarlarinin sonucunda bagimsiz bir ¢aligma
ozelligi de gostermesi nedeniyle, bu daha genis kapsamh
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incelememizin ilk b6liimiini ayr olarak baskiya verme-
yi kararlagtirdik. Molla Sadra'nin metafizigi, teodisesi,
kozmolojisi, epistemolojisi, psikolojisi ve eskatolojisiyle
ve ogretilerinin etkisiyle ilgili olacak ikinci cildi de ta-
mamlamay1 umuyoruz.

Elinizdeki kitab1 yazarken iistadin ortaya ¢ikmig
eserlerinden oldugu kadar, merhum Seyyid Muhammed
Kazim Assir, merhum Mirza Seyyid Ebu'l-Hasan Rafii
Kazvinj, Alldme Seyyid Muhammed Hiiseyin Tabatabai,
merhum Mirza Mehdi 114hi Kumsa'i ve digerleri'* gibi
¢agdas Iran'da Molla Sadra okulunun biiyiik yorumecula-
rindan aldigimiz sozli bilgilerden de epeyce, hatta belki
de biyik 6lgiide yararlandik. Bilim adamhiginin biitiin
genel yontem ve tekniklerine bagvurdugumuz halde, ay-
n1 zamanda gelenek canhiyken onun ayrilmaz bir pargasi
olan sifahi bilgilere de epeyce bagvurduk. Asagida sunu-
lan Molla Sadra portresi, miimkiin oldugu kadar émri
boyunca onun 6gretileriyle yagsamig olan ve Molla
Sadra'min meydana getirdigi ve i¢inde yasayip soluk al-
dig1 ayn1 manevi diinyay: hala soluyan insanlarca ¢izil-
mistir. Bize yakinhk gosteren ve kitaplarda bulunmayan
pek ¢ok sey ogreten bu iistadlara ¢ok sey borgluyuz.

Aym zamanda bu kitabin basilmasina pek ¢ok yollar-
dan yardim etmis olan Dr. H. Serifi ve Dr. W. Cihittick'e,
kitabin resimlerini saglayan Mr. Rana Hiiseyni'ye ve bu
eserin miisveddesini baskiya hazirladiklar i¢in Mrs. I.
Hakemi'ye ve Mrs. C. Montagu'ya tesekkiirlerimizi ifade
etmek isteriz.

ve md teuvfiki illa billgh
Seyyid Hiiseyin Nasr
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NOTLAR

1. Belki de onlarn uzaklagmig olmalarina ragmen degil, fakat tam da
uzaklagmig olmalarindan étird oldugu sdylenebilir. Bu gérindgte
daha "egzotik" dugince ve sSylem alemleri bu yabanc1 dinyalan
aragtiranlara son derece yakin gérinen Islam dinyasindan daha
kolay bir gekilde Batililan kendine gekmektedir; bunun nedeni ke-
sinlikleonlann kendi kiltirel ve fikri "vatanlar"indan olabildigince
uzaklagmak istemeleridir. '

2. "Arap felsefesi"” terimini kullanmak igin Orta Caglardaki Latin ya-
zarlann uygun bir nedeni vardi, ama bu terimi bugin kullanmak
igin hicbir sebep ya da gerek¢e mevcut degildir. llkin, bu felsefe Is-
lam vahyinin fikri ve metafizik ilkeleriyle ok derinden iligkili oldu-
gu anlaminda Islamidir ve herhangi bir etnik niteliyiciyle tam anla-

" miyla tammlanamaz. Ikinci olarak, eger biz etnik gruplarin bu fel-
sefeyi besleyip geligtirdigini kastetmek istiyorsak, o halde Iranllar,
Turkler ve Hind yanmadasinin Midslimanlan da bunda epeyce pay

. sahibidirler. Hakikatte Islam filozoflannin ¢ogu Iranhyd: ve Arap
tarihgisi Ibn Haldun'a gore bile Iran daima felsefenin ana yurdu ol-
mugtur. Sonug olarak, dil nokta-i nazanndan her ne kadar Arapga
hi¢ kugkusuz Islam felsefesinin en énemli dili olmusg ise de, Farsca
da oldukga 6nemlidir ve geleneksel felsefenin gesitli konulan uzeri-
ne Farsca'daki ¢caligmalar Arapga'dakilerden yizlerce kat fazladir.
Fakat butun bu tezlerin étesinde gu kaydedilmelidir ki, modern mil-
liyetgiligin dar gorugld ve y1ikic1 dalgalarna karg: koyacak ciddi ilmi
caligmalara pek az deger verilmektedir ve Islam felsefesi terimi ger-
cekte Islam felsefesi olan bitin Islam halklannin engin fikri miras:
anlaminda kullamlmalhdar.

3. Sézde, ¢iinkd bu tur saptirmalar ondokuz ve yirminci ydzyillarda
yagayan "ortagag" digince adamlannin bulundugu Islam uygarh-
gna uygulanamaz. ’

4. Bkz.Comte de Gobineau, Les religions et les philosophies dans l'Asie
centrale, Paris, 1866 ve 1923.

6. Development of Metaphysics in Persia (London, 1908), adh kitabinda
Ikbal, Sebzivari'nin eserlerini, 8zellikle Esrar el-Hikem'ini gerh et-
mek i¢in bdyuk cabalar harcamig, fakat Sebzivari'nin Molla
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Sadré'nin mikemmel bir garihi olmasi nedeniyle bu inceleme dogal.
olarak dikkatlerin bizzat Molla Sadré tzerinde odaklagmasina yar-.
dim etmigtir. A Literary History of Persia adh dev eserinin dérdinca
cildinde Brown, (c. IV, Cambridge 1924, yeni baski 1969, s. 429-32)
da Siraz'l bir hakimden 86z etmig ve onun gergek dgretilerinden gok
az haberdar olmasina ragmen Sadré'nmin adinin duyulmasina yar-
dima: olmugtur.

Max Horten Molla Sadr4 iizerine ilk kez bagimsiz bir ¢aligma yapan
ilk Avrupaliyd: ve onun hakkinda iki mustakil kitap telif et migti.
Bkz. Horten, Die Gottesbeweise bei Schirazi, (Bonn, 1912) ve Hor-
ten, Das philosophische System von Schirazi (1640), Strassburg,
1913. Bununla birlikte bu ¢aligmalar tahmin edilebilecegi gibi, pek
alaka uyandirmamigtir.

6. Corbin'in fikir hayat1 ve Molla Sadr4'y1 kegfi dzerine, bkz. SH. Nasr,
The Life and Works of the Occidential Exile of Quest of the Orient of
Light', Sophia Perennis, c. ITI, Say1 1, Bahar 1977, s. 86-106. (Bu ma-
kale Nasr'in Traditional Islam in the Modern World (Londra, 1987)
adl eseri iginde yeniden yayinlanmigtir. (Bu eserin Turkge gevirisi
icin bkz. Modern Diinyada Geleneksel Islam, Cevirenler: S. Safak
Barkgin, H. Arslan, Ist. 1989, Insan Yayinlan, s. 293-311.) Corbin'in
¢aligmalan hakkinda bkz. S. H. Nasr (ed.), Melanges offerts a Henry
Corbin, Tahran, 1977, s. iii-xodi.

7. Bkz. Corbin, Le livre penetrations metaphysiques, Tahran-Paris,
1964, bu kitap Molla Sadra'nin ontolojisinin 8zeti olan Kitab el-Meg-
4ir'inin Fransizca gevirisini igerir.

8. Bkaz. 4zellikle Izutsu'nun The Concept and Reality of Existence adh
kitabi (Tokyo, 1971).

9. Bkz. S.H. Nasr, Islamic Studies, Beyrut, 1966; Encyclopedia of Phi-
losophy'deki "Mulla Sadr4" maddesi ve S.H. Nasr (ed.), Mulla
Sadr& Commemoration Volume, Tahran 1380-1961.

10. Bkz. Fazlur Rahman, The Philosophy of Mulla Sadré, Albany
(N.Y.), 1977. Bu kitap bilimsel bir ciddiyetle yazilmgsa da, okuluyla
baglantih yagayan s6zlui gelenege bagvurmadan ve iginde dogdugu
zihinsel ve manevi arka-plan ya da onun égretieri igin vazgegilmez
olan irfanf ve mistik égeleri géz éniine almadan Molla Sadr&'nin
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eserlerini az ¢ok "rasyonalist” bir yoruma tabi tutmusgtur.

11. Yeni baskinin -sayilar epey olan- yanhglarinin editérden ziyade
yayincilardan kaynaklanmig oldugu bilinmelidir. Yayincilar, konu-
ya yabanci okuyucuya bu eserin paha bigilmez zenginligini agabile-
cek gerekli olan indekslerin hazirlanmasi ve provalan tashihi sira-
sinda gerekli titizligi ve dikkati géstermediler.

12. Bkz. S.H. Nasr, "Mulla Sadr4 as a Source for the History of Islamic
Philosophy"”, Nasr'in Islamic Studies adl1 eseri iginde, onbirinci bs-
lum. A

13. Bkz. Nasr, "Mulla Sadra", M.M. Sharif (ed.), A History of Muslim
Philosophy, c. I, Wiesbaden, 1966, s. 1316-32 ve yukanda 9. dipnot-
ta zikredilen ¢aligmalar.

14. Kendilerini uzun yilar inceleme gansina sahip oldugumuz bu sayg
deger ustadlar Uzerine, bkz. S.H. Nasr, Islamic Philosophy in Con-
temporary Persia: A Survey of Activity during the Past Two Decades;
Salt Lake City (Utah, U.S.A.), 1972, 8.6-7.
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BOLUM 1
FiKRI ARKA-PLAN

Safeviler doneminde Sadriiddin Sirazi boyutlarinda
bir fikir adaminin ortaya ¢ikmas, béyle degerli birini ye-
tigtirecek derinlikte akimlara sahip giiglii bir yasayan
diisiince geleneginin varhgina delalet eder. Molla Sadra
(genellikle ona bu ad verilir), kendisini yetistiren gele-
nekten ayn ve tecrit edilmis olarak ele ahnamayacak ka-
dar 6nemli bir metafizik¢i ve hakimdir. Son yirmi yilda
yapilan tarihi ve felsefi aragtirmalar ancak simdilerde
Molla Sadra'min da ait oldugu bu diisiince geleneginin ki-
mi yonlerini agiklamaya baglamtir.! Gergi bu gelenegin
zirvelerinden birkag biliniyordu ama gergekte irfani, hi-
kemi (teosofik) ve felsefi mahiyetteki yiizlerce muazzam
eser heniiz kesfedilmeyi ve basih sekilde herkesin istifa-
desine sunulmay1 beklemektedir. Bunun iistesinden ge-
linmedik¢e Molla Sadra'y: Farabi, Ibn Sina ve Gazzali gi-
bi Islam felsefesi ve kelaminin eski ustalarim birbirine
baglayan zinciri aynntisiyla bilmek imkansizdir.

Ne var ki, agag verdigi meyvalarla degerlendirilir ve

23



biz agacin biitiin dallan1 hakkinda yeterli bilgiye sahip ol-
masak bile, sonugta Molla Sadra'y: yetistiren kadim ge-
lenegin yapisim1 meyvasina bakarak gikartabiliriz. Bu
gelenek hakkinda bir seyler 6grenmek igin Islam diisiin-
ce hayatinin felsefede ibn Sina ile, tasavvufta Hace Ab-
dullah Ensari Herevi ve Senai, kelamda ise Imamu'l-Ha-
remeyn Ciiveyni gibi Selguklular déneminin ustalariyla
zirveye ulagtig1 dérdiinci/onuncu ve besinci/onbirinci
yuzyillara geri dénmeliyiz. Tasavvuf ve kelamin bu ilk
ustalannin ogretileri, belki de en ¢ok Gazzali'nin eserleri
aracihgyla Islam diinyasinin ebedi miras: haline gel-
miglerdir.

Islam diigtincesi tarihinin bu ilk dénemi, kendisiyle
(bu kitapta) ilgilendigimiz daha ge¢ déneme oranla ¢ok
daha iyi bilinir. Peripatetik (Megsai) okulun, ibn Si-
na'yla ilk olgunluk safhasina nasil ulagtigim ve begin-
ci/onbirinci yiizy1lda Behmenyar ve Ciizcani gibi en sa-
dik talebeleriyle nasil siirdiigiinii biliyoruz. Yine bu dé-
nemde Selguklularin eliyle gergeklestirilen siyasal mer-
kezilegsme ve felsefe kargisinda kelamin himaye goriip
distiince hayatinin merkezi olma roliinii hemen hemen
iki yiizy1l devam ettiren Nizamiye medrese sisteminin
yayginlagsmasiyla birlesen Abbasi hilafetinin yeniden
gii¢ kazanmas, felsefeye siddetle saldiran biiyiik sahsi-
yet sahibi ve dirayetli kelamcilarca gergeklestirilmisti.
Gazzali gibi bazilar1 ayn1 zamanda Sufi idiler. Fahreddin
Razi gibi digerleri ise eni konu kelameiydilar.2

Islam diisiince hayatinin ge¢ dénemi, ézellikle de da-
ru'l Islam'in dogu bélgelerinde pek iyi bilinmemekte ve
kesfedilmeyi bekleyen bir terra incognita™ olarak kal-

(x) Bakir Topraklar (gev.)
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maktadir. Bat1 hala Gazzali'nin, Tehafiit el-Felasife (Fi-
lozoflarin Tutarsizhig1) adh eseri ile, Ibn Riigd'iin etkisiy-
le biraz canlanmanin gérildiigii Endiiliis harig, Islam'da
felsefeye son verdigini kabul etmektedir.? Son yillarda
yapilan aragtirmalardan elde edilen belgelere ragmen
maalesef, hem Bati, hem de Islam felsefesinin kavramla-
rim1 Batih kaynaklardan edinen Islam tiniversitelerinde
bu asilsiz gériis tedris edilmeye devam ediliyor.*

Bununla birlikte, Islamin dogu kanadindaki, 6zellikle
Iran'daki Islam diistince hayatinin yeniden canlanisi ¢ok
daha az bilinen bir husustur. Altincv/onikinci ve yedin-
ci/ontigiincii ytizyillar zarfinda Ibn Sina'nin égretilerinin
yedinci/oniigiincii yiizyihn ortalarinda Hace Nasiriiddin
Tusi tarafindan diriltilmesini takiben, Suhreverdi ve ibn
Arabi'nin yeni diigtince okullarinin kurulmasi bu canla-
nis1 mimkiin kilmigti. Molla Sadra'min arka-planinin ye-
dinci/oniigiincd yiizyi1ldan onuncu/onaltine: yiizyillara
dogru gelistirildikleri haliyle, Siinni ve $ii kelam okulla-
rinda oldugu kadar bu diigiince okullaninda da aranmas
gerekir. Mogol istilas1 sonrasindaki dénemde dort klasik
okul, yani Igraki, Irfani ve kelami okullar biri digerini
igeren biitiin i¢ varyasyonlariyla birlikte Molla
Sadra'dan énceki dort yiizy1l boyunca yaygin bigimde ge-
ligtirilmis ve ayn1 zamanda Molla Sadra tarafindan ger-
ceklestirilecek biiyiik senteze zemin hazirlamak iizere
giderek biribirine yaklagmigtir. Molla Sadrda'min arka-
planim anlayabilmek i¢in, yedinci/oniigiincii yiizyildan
onuncu onaltine yiizyila degin siiren Islam diisiince ha-
yatinin bu en zengin ve ayn1 zamanda en ihmal edilen dé-
nemi esnasinda aralarindaki etkilesimler kadar, bu
okullarin her birinin geligimini aragtirip 6grenmek de
gereklidir.
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Ise Megsailikle baglayalim. Bu okulun ilk ustalarinin,
szellikle de Miisliiman Peripatetiklerin 6nde gelen s6z-
ciisii Ibn Sina'min eserleri hem Sufilerin, hem de kelamci-
larin her yonden elestiri ve saldirisina ugramisti. Senai
ve Rumi gibi Sufiler, insan zihninin (mind) rasyonalist
egilimlerini ve Aristoteles'in kiyaslariyla (syllogism) ila-
hi Bilgi'ye erigmek isteyen filozoflarin girigimlerini genel
bir elestiriye tabi tuttular. Gazzali gibi baz1 kelamcilar,
bu gériiglerin dinin esaslarina ters diistiigiinii iddia ede-
rek ¢oziimleyip reddettikleri 6zgiil konulan segmek sure-
tiyle daha sert bir bigimde Messailere saldirdilar. Ya da
onlar filozoflarin 6zgiil ¢galismalarim metin ¢oztimlemesi
yontemiyle elestirmeyi tercih ettiler. Bu son yéntem, her
sayfay, hatta neredeyse her kelime ve deyimi analiz ede-
rek ayrintih bir elestiri i¢in Ibn Sina'min son saheseri
olan el-Isarat ve'l-Tenbihatm (Isaretler ve Uyanlar Ki-
tabi) segen Fahriiddin Razi tarafindan da uygulanmig-
tir.

Yedinci/oniigiincii yiizyi1lda Nasiruddin Tusi, 6zellikle
Messai felsefenin yeniden canlanmasinda bir donim
noktasi olan Serh el-Isardt'inda bu saldirilara cevap ver-
mek suretiyle Ibn Sina okuluna yeniden canlhihik kazan-
dird1. Bu abidevi eser, Ibn Sina'min kendi eserlerini bu
okulun égretilerinin temel kaynag olarak kabul ettir-
mistir. Nasiruddin, aym1 zamanda Ibn Sina' nin égretile-
ri dogrultusunda pek ¢ok ¢alisma daha yapti. Ne var ki,
bu igi iistlenenler ondan ibaret degildi. Dostu ve ¢agdas:
Necmiiddin Debiran Katibi, Messai diigiincesinin kap-
saml bir incelemesi olan Hikmet el-Ayn'1 ortaya koyar-
ken, beri yanda Esiriiddin Ebhari hem Peripatetik felse-
fenin gézde metinlerini giiniimiize ulagtiran, hem de pek
¢cok medresede okutulan Kitab el-Hidaye yi kaleme al-
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migtir. Tusi'nin 6grencisi ve meslektagi Kutbuddin Sira-
zi her ne kadar sadece bir Messai filozof degilse de
Iran'da Ibn Sina'nin Sifa'sim1 model olarak alan Durret
u't-Tac adh biiyiik felsefi bir ansiklopedi yazdi; onun 6g-
rencisi olan Kutbuddin Razi, Fahruddin Razi'nin ve Nas-
ruddin Tusi'nin Isarat iizerine yazdiklan gerhler arasin-
da "mahkeme" seklinde gegen Muhakemat adh eseri ka-
leme alda.

Bu arada, sekizinci/ondérdiinci yilizyildan itibaren Si-
raz ve gevresi felsefenin merkezi haline gelmeye bash-
yordu. Celaliiddin Devvani, 6nce Tusi'nin Ahldk-1
Nasiri’'sine dayanan Farsga felsefi ahlak tizerine bir ¢a-
lisma olan Ahlak-i Celali'yi yazarken Nasiruddin'i 6rnek
aldy; ayn1 zamanda kelami ve Israki eserlerinin yamsira
Messai felsefe dogrultusunda incelemeler de yapti. Des-
taki ailesi, aralarinda iinli Sadruddin Degtaki ve Giya-
siiddin Mansur Destaki'nin de bulundugu baz1 degerli
sahsiyetler yetistirdi; her ikisi de Hind yarimadasinin
miisliman diigiince adamlan tizerinde oldugu kadar, Sa-
fevi diigiintirleri lizerinde de ¢ok biiyiik etkide bulundu-
lar, ikinci grup (Hind yarimadasindakiler) daha ¢ok Fet-
hullah Sirazi'den etkilenmiglerdir. Destaki ailesinin
eserleri, Hint yannmadasy, Iran ve Tiirkiye'de pek ¢ok ne-
fis el yazmalarinin mevcudiyetine ragmen bugiine kadar
basilmamigtir. Fakat onlar hi¢ kuskusuz Molla
Sadra'nin en 6nemli selefleri arasindadirlar.

Israkilige gelince; bu okul otuz sekiz ay ylll(*) siiren ki-
sa hayatina ragmen Islamin dogu bélgelerinde ve 6zel-
likle Molla Sadra iizerinde hudutsuz bir etki birakan ve

(*) Iran'da kullanilan ve yeni ay ile baglayip on iki veya oniig ay su-
ren yila ay y1l1 denir ve Hicri/Semsi takvimde kullanilir. (Cev.)
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yeni bir fikri perspektif getiren Seyhu'l-israk Sihabiid-
din Suhreverdi® tarafindan kurulmustur. Suhreverdi ay-
dinlanmaya (igrak), fakat aym zamanda belirli bir an-
lamda Ibn Sina felsefesine dayah bir hikmet gelistirmis-
ti. O aym zamanda akli muhakeme ile mistik sezgi ara-
sinda bir képri de kurmugtu. Suhreverdi'nin oglu tara-
findan kurulan (igraki) okulu baz yetenekli tilmiz ve sa-
rihler yetigtirmekte gecikmedi. Unlii biyografisinin ya-
zan Semsuddin Sehrizori, saheseri olan Hikmet el-israk
(Ingin Dogusunun Hikmeti) tizerine ilk iinlii erhi yazan
kisidir de; bu serhi, aymi eser tizerine kisa zamanda Seh-
rizori'ninkinden daha tinlenen bir serh yazan Kutbuddin
Sirazi'ninki takip edecekti. Devvani, kendisinden 6nce
Nasiriiddin de diigiincesinin baz yénlerinde Suhrever-
di'den etkilemigse de Messai egilimine ragmen Suhre-
verdi'nin Heyakil el-Nur (Nur Heykelleri) adh eseri iize-
rine bir serh yazdi. Molla Sadra bu gelenegi derinligine
tamiyordu ve gergekte Kutbuddin'in Hikmet el-igrak ser-
hine talikatlar kaleme almigta.

Marifet ya da irfana baktigimizda yedinci/oniigiinci
ylizy1l, asr-1 saadete ve onun manevi yogunluguna bir tiir
déniisii ve bir altin ¢agn ifade eder.® Ibn Arabi, Sadriiddin
Konevi ve Celaliiddin Rumi gibi manevi sahsiyetler he-
men hemen birbirinin ¢agdasiydilar. Bununla birlikte
Molla Sadra tzerinde en biiyik etkiyi 6gretileri ve ytik-
sek fikri diizeyiyle 6zellikle Ibn Arabi'nin tasavvuf okulu
yapmistir.” Saaduddin Fergani, Miieyyiddin Cendi, Ab-
diirrezzak Kagani, Davud-1 Kayseri ve Abdurrahman
Cami (Molla Cami) gibi 6gretilerinin garihleriyle oldugu
kadar, ibn Arabi'nin yakin talebesi Sadriiddin Kone-
vi'yle de bu okul, onsuz Molla Sadra'min kiilli 6gretisinin
kavranamayacagi kil kirk yararcasina iglenmis bir me-
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tafizik gelistirmistir. Aym sekilde, kendi hemserisi olan
Hafiz-1 Sirazi hari¢ tutulursa, Rumi, Fahriiddin Iraki,
Saaduddin Hamuye, Azizuddin Nesefi, Evhaduddin Kir-
mani, Mahmud Sebiisteri ve yine Cami gibi Iranh Sufi
sair ve yazarlar Molla Sadra tarafindan biliniyordu ve
onun iizerine epeyce etkileri olmustu. iran tasavvuf sii-
rinden yaptig1 alintilar onun nasil hem ¢ogunun Arap-
¢a'da ¢aligmalar1 bulunan doktrinel irfan okulundan,
hem de bunlardan esinlenen Iran Sufi edebiyatindan ha-
berdar oldugunu; ayn1 zamanda da Necmiiddin Kiib-
ra'nin adiyla iligkili olan Orta Asya'nin 6biir benzeri ta-
savvuf okullarin iyi tanidigim gosterir.

Kelama gelince, hem Siinni hem de Sii kelam1 bu dé-
nemde 6nemli bir inkigaf devresi yasiyordu. Stinni kela-
mina soyle bir bakacak olursak, Molla Sadra'dan énceki
ytizyillar, kelam: onikinci/onsekizinci yiizyi1lda Hint ya-
rimadasinda Sah Veliyullah Dehlevi'nin ortaya ¢ikigina
kadar siiren, ashindaysa pek ¢ok Siinni okullarda giinii-
miize kadar 6gretilmesine devam edilecek bir yap: igeri-
sinde sistemlestiren Kad1 Adudiiddin Ici, Saaduddin
Taftazani ve Seyyid Serif Ciircani gibi kisilerin eserleri-
nin verildigi Fahruddin Razi sonrasi yaganan biiyiik bir
yaratic1 dénemi ifade eder.

Sii kelami da sistematik bigimiyle bu dénemde dog-
mustu. Dérdiincii/onuncu yiizyi1ldan sonra Muhammed
ibn Yakub Kuleyni, ibn Babuye, Seyh Muhammed et-
Tusi ve Ahmed Ibn Ali Tebersi gibi ilk ustalar, kelami dii-
siincenin ana kaynaklan olarak kabul gérdiiler. Bunun-
la birlikte, sonralan 6grencisi Allame Hilli ve o dénemde
¢ogunlukla Hillah ve Cebel-i Amil'den gelen pek ¢ok bas-
ka bilgin tarafindan takip edilecek olan Tecrid adh kita-
biyla Sii kelam1 konusunda ilk sistematik ¢aligmay ya-
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pan Nasiriiddin Tusi de zikredilmelidir. Gergekte Hil-
li'ninkinden, Sadriiddin'den 6nceki bir ya da iki nesillik
doneme mensup olan Fahri'nin ve digerlerinin hagiyele-
rine degin Molla Sadra'dan énce Tecrid iizerine ¢ok say:-
da serh ve hagiye yazilmigt1. Biiyiik kismi hala ihmal edi-
len bu gerhler, kelam ve felsefe arasinda sinir ¢izgisini
belirleyip Islam diigiincesinin 6nemli bir yéniiniin dért
yuzyillik tarihini igerirler.

Yukarida zikredilen dért diisiince okulu bu dénemde
Sii diigiincesine niifuz etmistir ve 6zgilliikle Sii bir renk
tasiyan Safevi rénesa isina zemin hazirlamasi bakimin-
dan bu donem son derece énemlidir. Bu dénem boyunca
Ismaililik Alamut kalesinin diismesini takiben az ¢ok ye-
raltina gekilirken , Oniki-imam Siiligi ilk abidevi hikemi
eserlerini vermeye basladi. Bu dénemin en énde gelen
sahsiyeti, tasavvufla Siiligi telif etmeye ve onlarin temel-
de bir oldugunu -ki bu konu onun biiyiik eseri Cami el-
Esrar adl1 eserinin esasini olugturur- ispatlamaya ¢ah-
san Seyyid Haydar Amuli'dir. O aym1 zamanda ibn Ara-
bi'nin Fusus el-Hikem 'inin de sarihi olup ibn Arabi'nin

.....

olduk¢a 6nemli bir siireci de temsil eder.

Seyyid Haydar Amuli, her ne kadar en énemlileri ise
de, bu siireg icerisindeki tek sahsiyet o degildi. Receb
Bursi ve 6zellikle yine Ibn Arabi tasavvufunun Sii bir yo-
rumu olan Kitab el-Mucli'yi (Aydinlanma Kaynaginin
Kitabi) yazan ibn Ebi Cumhur Ahsai gibi irfani egilimli
dikkate deger bagka Sii kelamecilar da vardir. Aym sgekil-
de baz1 Sii kelamcilar israki ve Mesgsai felsefeye yonel-
migler, bazilar1 da ibn Sina, Suhreverdi ve fbn Arabi'nin-
ogretilerinin sentezini ilk ger¢eklestiren kisi olan ve boy-
lelikle belirli bir tarzda Molla Sadra'nin bagarsini miij-
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deleyen Temhid el-Kavaid'in yazan Sainiiddin Ibn Tiir-
ke Isfahani 6rneginde gérdiigiimiiz gibi bu égretileri telif
etmeye ¢alismiglardir.

Mogol istilasindan Safevi rejiminin kurulmasina ka-
dar uzanan dénemde bir yanda klasik Islam diigiince
okullarimin gelismesini, diger yanda ise bu okullarin hep
birlikte harekete gegirilmesi i¢in baglayan bir girigimi
goriiyoruz. Bu dénem zarfinda bu okullarin birlesmeleri-
nin/yakinlagmalarimin biitiin tirlerini gézlemlemek
mimkiindiir. Devvani gibi bazilar1 hem kelamci, hem de
filozofturlar; Seyyid Serif Ciircani gibi bagkalar:1 hem ke-
lamcy, hem de Sufidir; diger yandan Kutbuddin Sirazi ve
Ibn Tiirke gibi daha bagkalar1 Messai, Israki ve Sufi
okullarin her ii¢iinde de hakkiyla tistad olmuglardir. Bu
disiplinlerin kargilikh iligkileri kadar her birinin geligi-
miyle de Safevi rénesansi ve Molla Sadra tarafindan ger-
ceklestirilecek sentez igin zemin hazirlanmig oluyordu.

Molla Sadra'nin kendini iginde buldugu arka-plan, so-
nucta onun engin fikri sentezine meydam hazirlayan ilk
nesil Safevi hiikemas i¢inde bulunabilir. Safevilerin ik-
tidara gelmesiyle birlikte Siilik, Iran'in resmi mezhebi
oldu ve Bahreyn, Irak ve Liibnan'daki Cebel-i Amil dahil
pek ¢ok yerlerden Sii bilginler Iran'da toplanmaya basla-
dy; Iran Sii 6grenim merkezleri gii¢clendi ve dini ilimler
kisa zamanda inkigaf etti. Cezairi, Siisteri ve Amili gibi
aileler dini ve akli ilimlerde pek ¢ok sohretli sahsiyet ye-
tistirdi. Bizzat $iiligin canlanmasi akli ilimlerin (el-
ulum el-akliyye) rénesansin1 miimkiin kilmigtir, zira ak-
li ilimler, islam tarihinin ilk yiizy1llarindan bu yana is-
1am'81n Sii boyutuyla ¢ok yakindan baglantih olmusg-
tur.
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Zahir ulemas: ile hiikema (bilgeler) arasinda baz siir-
tiismeler tabii ki siirtip gitmis ve Molla Sadra'nin otobi-
yografik risalesi Sih Asl’a (Ug Esas) da yansimigtir. Bu
durum tavavvufa ve marifete yonelmis ve batini bir ren-
ge biriinmiig olan bir felsefenin mevcudiyetinin kaginil-
maz sonucuydu. Ne var ki, bu hikmet ya da Iran'da ve
Hint yarimadasinda bilindigi adiyla hikmet-i ilahi'nin
yeniden canlanis: Siilige ragmen degil, zahiri otoriteler
bazi1 durumlarda giigliikler ¢itkarmig olsa bile, Siilikten
dolayidir. Hikmet-i ilahi ile Sii kainat anlayis1 arasinda-
ki rabita gozden kagacak kadar derindir. Her ne kadar
zahiri bir yone oldugu kadar batini bir yone de sahip ol-
mas1 ve zamanla resmi mezhep olmasi nedeniyle Siilik,
varhgin agkin birligi (vahdet-i viicud) gibi hikmetin ka-
tiksiz batini formiilasyonlarinin bazisina karsi belli bir
derecede zahiri tepkiler gostermigse de, aralarinda ne-
densel bir bag vardir. Bu tepkiler Siinni ¢evrelerde baz
fikihgilar (fukaha) arasinda gézlemlenen duruma ben-
zer. Su var ki, Siilik, bu hikmeti medreselerinin miifre-
dat programlarina dek sokmustu; 6yle ki, bugtin bile ge-
leneksel hikmet ve felsefe bu okullarda okutulmaktadir
ve Islam felsefesinin geleneksel ustalarinin birgogu bu
okullardan yetismedir. Dahasi, bu hikmetin mahiyeti
genelde Islam batiniligine ¢ok siki bir sekilde baghdir. Is-
lam'in yalmz batini boyutundan figkiran ilham ve mane-
vi anlayis (vizyon) olmadan, sézkonusu hikmet kesinlik-
le meydana gelemez ya da eskilerin hikemi 6gretileri
canl bir irfanin 1s181nda diriltilemezdi.

Onuncwonaltina yiizyillarda iran'in yeni Sii atmosfe-
rinin bagrindan kimisi Molla Sadra'nmin hocalar: olan bir
dizi iinlii filozof ve hakim zuhur etti. Bu sahsiyetlerden
bazis1 simdiye dek hi¢ incelenmemistir; Mir Damad, Mir
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Findiriski, Seyh Bahaiiddin Amili ve Seyyid Ahmed Ale-
vi gibi digerleriyse, her ne kadar ¢ogunun eserleri tama-
men incelenmis degilse de, en azindan Doguda ¢ok iinlii-
diirler. Bu sahsiyetler i¢ginde Mir Damad, Molla
Sadra'nin iginde yetistigi "Isfahan Okulu"nun kurucusu
olarak ozellikle 6nemlidir.

Mir Muhammed Bakir Damad -hakkinda gelecek bo-
liimde bir vesile ile daha genis olarak séz edecegiz-, ken-
disi erken Safevi doneminin gohretli Sii kelamcilarindan
olan Muhakkik-i Keraki'nin damads idi; adi da bundan
dolay: Mir Damad olarak kalmigtir. Kayinbabasinin dini
otoritesi tarafindan himaye edilen ve kendisi hem dini
ilimlerde iistad, hem de muttaki bir insan olan Mir Da-
mad, Isfahan'da geleneksel felsefenin mesalesini bir da-
ha yakacak ve ayn1 zamanda zahiri otoritelerden gelebi-
lecek bazi elestirilerden de kayinbabasi sayesinde koru-
nacakti. O, hakkinda pek ¢ok kitaplar yazdig ve iglerin-
de Molla Sadra'nin da bulundugu Isfahan'daki bir talebe
nesline ogrettigi Ibn Sina felsefesinin Suhreverdici bir
yorumunu diriltmigtir.

Geng Molla Sadra Isfahan'a geldigi vakit akli ilimlerin
"nakli" ya da dini ilimlerin (el-ulum el-nakliyye) yamsira
aragtinldigr ve gergekten her iki alanda da otorite olan
ustadlarin bulundugu bir iklimle karsilagti. Bu iklim en
¢ok Mir Damad'in eseri idi, fakat Mir Findiriski ve Seyh
Bahaiiddin Amili gibi bu alanin 6biir 6nde gelen kisileri
de bunda rol sahibidirler. Molla Sadra'nin giiniinde Isfa-
han-keza kendi sehri Siraz'i ve Iran'in 6biir biiyiik kent-
lerini de katabiliriz- Sii dini yorumlarinin matrisi iginde
hikmet-i ilahi'nin incelenip yogrulabilecegi geleneksel
bir egitim saglayacak durumdaydi artik. Bu "ilahi ilim"i
ogreten hocalann ¢ogu Isfahan'daydi, ama diger sehirler
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de onlardan tamamen yoksun degildi, onlarin en az bu-
lundugu sehir de Siraz'd.

Bu durumda Molla Sadra'nmin fikri arka-planina do-
niip baktigimizda, ilk yiizyillarda bagimsiz disiplinler
man daha birlesik bir durum alarak yedinci/oniigiincii
yiizyilldan sonra birbirine tedrici olarak yakinlasan Is-
lam kelam), felsefesi ve tasavvufunun dokuz yiizyilim
goriiriiz. Molla Sadra bu engin fikri hazineyi tevariis etti
ve 0, bu hazinenin 6greti, yéntem ve sorunlarinin tama-
men bilincindeydi. Molla Sadr4, ilk Mutezililer ve el-Kin-
di'den itibaren Miisliiman diigiiniirleri ugragtirmis olan
iman ve akil arasindaki miinasebet gibi sorunlarla igice
yasadi ve diigiindii. O aym zamanda ufuklarim Ibn Sina,
Gazzali, Suhreverdi ve ibn Arabi gibi sahsiyetlerin kap-
ladig entellektiiel bir mekan igerisinde metafizik ve koz-
molojik sorunlarla ilgilendi.

Molla Sadra gegmisini, 6lii bir gegmis olarak degil, Is-
lam'in yagsayan gelenegiyle deruni alakasini siirdiiren
kesintisiz fikri perspektifler olarak sevkle inceledi. Bu
ogretileri bir giizel 6ziimleyen Sadr4, bunun iizerine, ye-
ni bir sentez ve yeni bir fikri boyut olan "agkin hikmet"i
(el-hikmet el-miitealiye) kurmaya girisir; bu, farkh teori
ve goriigleri bir araya toplayan yalinkat bir eklektisizm
degil, geleneksel hakikatlarin yepyeni bir yorumuna da-
yal yeni bir okuldu. Benzeri geleneksel ogretilerin, an-
cak hakiki bir yenileyici (miiceddid) tarafindan meyda-
na getirilebilecek ayn1 zamanda hem yeni, hem de gele-
neksel olan bir okuldu bu; bu yenileyici geleneksel 6greti-
lerin ortaya koydugu agkin hakikatlar yeni ve 6zgiin bir
anlayigla bir 6gretiyi canlandirabilecek giigteydi. Molla
Sadra igte boyle bir miiceddid-idi; onun aydinhk zihninin

34



(intellect) prizmasindan derinligine Islami olan yeni bir
fikri perspektif doguyor, hem aklin (mind) mantiki istek-
lerine, hem de "kalp goézii"niin (ayn el-kalb ya da ¢esm-i
dil) agilmasiyla ger¢eklesen manevi vizyonun gerekleri-
ne cevap veriyordu. Molla Sadr4, kamil imanin, zeka ba-
kimindan mantiksal aklin ve "kalb"in ender rastlanan
birlesiminin, tabiat1 geregi "agkin hikmet"inkine benzer
bir okulun kurulmasimi miimkiin kilan semavi hakikat-
lann temagasina (contemplation) dogru yoneldigi hiik-
miine varmigti. O, Islam'daki kelami, felsefi, tasavvufi
ve irfani okullarin inceden inceye islendikten sonra telif
edildigi bir 6gretiler manzumesi ortaya koydu. Bu 1sik al-
tinda bakilirsa, Molla Sadra Islam'in yaklagik bin yilhk
diisiince hayatinin zirvelerinden birini temsil eder ve Is-
lam vahyinin baglangicindan beri Islam diigiincesinin
biitiin gergek tezahiirlerinde her zaman ve zimnen varol-
mus olan ve Islam'in mesajina hakim olan tevhid binasi-
m agik¢a ve goriiniir bir gekilde tezahiir ettirmek suretiy-
le yeniden dile getirir.
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1.

NOTLAR

Molla Sadra'dan énceki birkag ytizyih incelemig olan bilginlerin en
inlist, Suhreverdi ve Molla Sadri arasindaki déneme iligkin pek
¢ok monografiler yazmig ve ayn1 zamanda bu déneme ait Seyyid
Haydar Amuli'nin (Osman Yahya ile birlikte) kapsamh bir metni-
nin editérligini yapmig olan kigi, Henry Corbin'dir. Bkz. Sayyed
Haydar Amoli, La philosophie shi’ite, der. H. Corbin ve O. Yahia,
Tehran-Paris, 1969. Bu hacimli cilt, Molla Sadra'dan énceki fikri ge-
lenegin en biiytik dékimaniolan Cami’ el-Esrar’in Arapga metnini
igerir. Aym zamanda yazar ve etkisine iligkin degerli bir girig te
mevcuttur.

Molla Sadra'dan énceki yizyillara iligkin diger eserler gunlardir:
Mustafa Kamil el-Seybi, el-Silah beynel-T'asavvuf ve'l-Tegeyyu’, 2
cilt, Bagdat, 1963-1964; el-Seybi, el-Fakr el-Si'i ve'l-neza’at el-Su-
fiyye, Bagdat, 1966; S.H. Nasr, Three Muslim Sages, Cambridge
(Mass.), 1964 ve Albany, 1976; S.H. Nasr, Islamic Studies, Beyrut,
1966; S.H. Nasr, "Suhreverdi", MM. Serif (ed.), A History of Muslim
Philosophy, Wiesbaden, 1963, s. 372-98; Sadriddin Sirazi, Risale
sih asl, Tahran, 1340 (Hicri/Semsi), S.H. Nasrin yazdig giris.

. Biz bu konuyla gegitli yazilanmizda ilgilendik. Ornegi bkz. Nasr,

Three Muslim Sages, 1. bolim.

. Hatta Islam felsefesinin bu ilk dénemi genellikle biitiin zenginligi

dikkate alinmaksizin incelenmigtir. Bkz. H. Corbin (S.H. Nasr ve O.
Yahya'nin igbirlikleri ile), Histoire de la philosophie Islamique, c. I,
Paris, 1964.

4. Bkz. S.H. Nasr, Islamic Studies, 8 ve 9. bolimler.
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. Suhreverdi'yle ilgili olarak Opera Metaphysica et Mystica’sina H.

Corbin'in yazdi§ ii¢ 6nsoze bak: c.I; Tahran, 1976; c. II, Tahran,
1977; c. I, Tahran, 1977; 1k iki cildi Corbin tarafindan, tgtinci cilt
ise S. H. Nasr tarafindan baskiya hazirlanmigtir. Bunlar daha énce
Istanbul ve Tahran-Paris'te akmig olan ciltlerin yeni basimlandir.
Aynica bkz. SH. Nasr, Three Muslim Sages, III. bélim; Nasr, "Suh-
reverdi”, M.\M. Serifin anilan derlemesinde ve Nasrn Mecmuay-i
asar-i farisi-i Suhreverdi (Opera Metaphysica et Mystica, c. III)'ye



yazdigh Farsca 6nséz. Yine bkz. Corbin, En Islam Iranien, c. II, Pa-
ris, 1972; ve Corbin'in Sohravardi, L'Archange empourpre, Paris,
1976.
. Bir gelenegin, geligimin belirli bir agamasinda altin ¢agina "geri d&-
nug"idyle ve ayn1 zamanda kékeninden "dugig"d (uzaklagmasi) ile
ilgili olan bu sorun F. Schuon tarafindan pek ¢ok eserinde ele alin-
magtir. Ornegin, bkz. Schuon'un, In the Tracks of Buddhism, gev.
Marco Pallis, London, 1968, s. 153 ve Islam and the Perennial Philo-
sophy, ¢ev. J P. Hobson, London, 1976, s. 25-26
Bu konu hakkinda genel, fakat nefis bir ele alig tarz1 i¢in bkz. yine
Schuon'un Light on the Ancient Worlds, ¢ev. Lord Northbourne,
London 1965.
. Ibn Arabi hakkinda, bkz. T. Burckkardt, La sagesse des prophetes,
Paris, 1955 ve 1976; Corbin, Limagination creatrice dans le soufis-
me d'Ibn Arabi, Paris, 1977; T. Izutsu, A Comparative Study of the
Key Philosophical Concepts in Sufism and Taoism -1bn Arabi and
Lao- Tzu and Chuang-Tzu, Birinci Kisim, Tokyo, 1966; Nasr, Three
Muslim Sages, I1II. bslum.
. Siilikle akli ilimler arasindaki minasebet Uzerine, bkz. S.H. Nasr,
Science and Civilization in Islam, New York, 1970, girig ve S.H.
Nasr, An Introduction to Islamic Cosmological Doctrines, London,
1978, girig bslumu.
. Mir Damad ve Isfahan Okulu hakkinda, bkz. H. Corbin, "Confessi-
ons extatiques de Mir Damad", Melanges Louis Massignon iginde,
Sam, 1956, s. 331-78; yine onun "Mir Damad et 1Ecole Theologique
de Ispahan au XVIle Siecle”, Etudes Carmelitaines iginde 1960, s.
53-71; S.H. Nasr, "The School of Ispahan”, M.M. Serifin derledigi A
History of Muslim Philosophy, c. 1l i¢inde, Wiesbaden, 1966, s. 904-
32. Safevi dsnemindeki felsefe, kelam ve tasavvufun genel tarihini
Cambridge History of Iran'in gikacak altinc cildinde uzun bir bé-
ldm halinde ele aldik. Mir Damad iizerine kapsamh monografik bir
inceleme heniiz yayinlanmamigtir. S. Ali Musevi Bihbahani, S1. Di-
baci ve M. Muhakkik onun modern tenkitli basima sahip ilk eseri
olacak Kabasat'inn tenkitli basimini hazirlamaktadirlar.

Molla Sadrf'nin arka-plam hakkinda aym zamanda Seyyid Celalid-
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din Astiyani'nin Molla Sadra'nin el-Sevahid el-Rububiyye, Meghed,
1346 (Hicri Semsi) ve Molla Muhammed Cafer Lahicani (Langaru-
di)'nin hazirladigi1 Molla Sadra'nin Serh-i Risalet el-Megair‘ine yaz-
dig iki girige (1384/1964) ve gelecek bslumde zikredilen Molla
Sadra'nin eserlerine yazilmig gesitli girigleri havi pek ¢ok bagka in-
celemelere bakilabilir.



BOLUM 2
"HAYATI VE ESERLERI
Hayat1

Sadru’l-miiteellihin, "hakimlerin reisi" ya da talebe-
lerince yalmiz Ahund diye anilan ve Sadruddin ve keza
Molla Sadra (Hint-Pakistan yarimadasinda ise sadece
Sadra) olarak adlandirilan Muhammed Ibn Ibrahim Ibn
Yahya Kavami Sirazi, babasi, Fars eyaleti valisi olan nii-
fuzlu ve tnli bir aile ocaginda 979-980/1571-72 yilhinda
Siraz'da diinyaya geldi. Dogum tarihi ona ait geleneksel
kaynaklarin higbirinde kesin bir gekilde belirtilmemis
olup gergekte bu konu, Iran'in iinli bir ¢gagdas bilgesi ya
da hakim'i olan Allame Seyyid Muhammed Hiiseyin Ta-
batabai'nin Esfarin yeni baskisimi tashih edip basima
hazirladig1 birkag yil 6ncesine kadar bilinmiyordu.
1197/1703 tarihli Molla Sadra'nin kendi elyazisiyla ya-
zilmis ve kenarlarina yazar tarafindan notlar diigilmis
bir niishaya dayanan bir el yazmasinin kenarinda, Alla-
me Tabatabai akil (intellect) ve ma'kul'un birligi konusu-
na ayrilan béliimde agagidaki ciimleyi kegfetti: "Bu ilha-
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m1 yazarin émrinden 58 Kameri y1l gegmisken Hicri
1037 yalinin Cumade'l Ula'sinin yedinci Cuma giinii (14
Ocak 1628'e tekabiil etmektedir) giinegin dogus vaktinde
aldim."? Daha sonra diger kaynaklar bu bilgiye gore tas-
hih edildi. Fakat 58 yilin 57 ile 58 y1l arasindaki bir dé-
nem mi, yoksa tam 58 y11 mi1 oldugunu bilmek miimkiin
olmadigindan, 979/1571 ile 980/1572 yillar1 arasindaki
bir tarih diginda tam dogum tarihini tesbit etmek miim-
kiin olmamsgtir.

Erkek bir evlat vermesi igin uzun zaman Allah'a dua-
lar edilmis zengin bir ailenin tek gocugu olarak diinyaya
gelen Molla Sadr4, biiyiik bir titizlikle yetigtirildi ve Sa-
fevilerin dogusundan énceki yiizyillar boyunca Islam fel-
sefesinin ve diger geleneksel disiplinlerin merkezi -her
ne kadar eskisinden daha gii¢lii olmasa da, onuncu/onal-
tina yiizyilda bile canlihgin koruyan bir merkez- konu-
munda bulunan Siraz sehrinde oldukg¢a iyi bir egitim al-
di. Molla Sadra'nmin tahsilinin ilk dénemi bu ilim orta-
minda gecti. O, kendisine 6gretilen hergeyi hizla kavra-
yabilen vaktinden once geligsmis bir gocuktu. Erken yag-
lardan itibaren keskin zekasiyla takvasin birlegtirmeyi
bagardi. Dini ilimler alaninda oldugu gibi, "akli ilimler"
alaninda da kendini gostermekte gecikmedi. Arapga,
Fars¢a, Kur'an ve Hadis ilimlerini saglam bir sekilde 6g-
rendikten ve diger Islami ilim dallarinda temel 6greni-
mini gérdiikten sonra diistince ufuklarim genigletmeye
koyuldu. Siraz'in kendisine sunabilecegi imkanlarla ye-
tinemezdi. Siraz'daki hocalarin derslerinden olabildi-
gince istifade ettikten sonra, felsefe alaninda o giinlerde
Irann ve muhtemelen biitiin Miisliiman Dogunun en
biiyiik diigiince merkezi haline gelmis olan Isfahan'a git-
ti. Isfahan'a gidis tarihi, dogum ve 6liim tarihleri harig¢
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hayatindaki tim diger tarihler gibi bilinmemektedir.
Ama surasi kesin ki, o Isfahan'a gittigi sirada, olduk¢a
geng bir 6grenci olmasina ragmen ilimde epeyce mesafe
katetmis biriydi.

Isfahan onu hayal kinkhgina ugratmady, ¢iinkii orada
kendisini derinden etkileyen ¢aginin 6nde gelen iistadla-
nyla kargilagt:. Molla Sadra hem Seyh Bahauddin Amili
ve Mir Damad'la, hem de muhtemelen Isfahan pazarin-
da hala ayakta duran Sadr Okulu'nda Mir Ebu'l-Kasim
Findiriski'den ders alma imkani buldu. Bu tstadlarin el-
lerinde Islami ilimler alaninda kisa zamanda otorite ha-
line geldi ve dyle bir noktaya ulagti ki, hocalarim bile ge-
ride birakta.

Molla Sadra'min kendilerinden ders aldig iistadlan
hakkinda da bir kag s6z etmemiz gerekir. "Akli ilimler"
alaninda en se¢kin hocasi1 Mir Damad, Molla Sadra'nin
iginde yetistigi ve simdilerde "Isfahan Okulu" olarak ad-
landirilmaya baglanan felsefi ve hikemi okulun kurucu-
suydu. Biiyiik bir din alimi olmasinmin yamsira mantikg,
mistik ve sair biriydi de. Ibn Sina'nin Messai 6gretilerini
anlatirken, bu 6gretilere Israki bir renk katiyor ve Israk
takma adiyla nefis siirler yaziyordu. O, kati bir hal alan
mantiki felsefeyi genigletti ve Kum sehrinde yagadiga
mistik vizyon iizerine bir risale kaleme ald1.# Ibn Sina
kozmolojisini Sii imamlar1 hakkindaki bilgilerle uyumlu
hale getirerek Siilikteki "ondért masum" (ceharde
ma’sum) fikrini kqzmik varolugun ontolojik ilkeleri ha-
line getirdi. Mir Damad'in eserleri, hudus-t dehri ("son-
suz yaratma") goriisiinde goriildiigi gibi ¢ogu zaman ya-
ratma sorunuyla ilgilidir.5 Saheseri olan Kabasat (Me-
saleler) ve Farsca olarak kaleme aldig1 Cezevat (Yanan
Odunlar) gibi diger iinlii eserlerinden bazis1 gegen yiiz-
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yilda yapilmig tagbasmasi negirleriyle taninmaktadar.
Ne var ki, bu derin, ama o oranda da anlagilmas gii¢ sah-
siyetin layik oldugu elestirel incelemeler eserlerinin hig
birisi igin yapilmamgtir.5

Mir Damad'n eserleri, grencisi Molla Sadra'nin akici
ve agik-segik eserlerinin tersine olduk¢a ¢apragik ve zor
bir iislupla kaleme alinmig olup bu zorluk darb-1 mesel
haline bile gelmigtir. Anlatildigina gore, yolculuklarin-
dan birisine ¢gitkmadan 6nce Mir Damad, 6grencilerinden
kendisinin yoklugunda birer risale yazmalarim ister.
Déniigiinde Molla Sadra'min yazdig: risaleyi okur oku-
maz gozlerinden yaglar dékilmeye baglar ve boyle bir 6g-
rencisi oldugu i¢in ¢ok mutlu oldugunu, ancak giiniin bi--
rinde Molla Sadra'nin eserlerinin kendisininkilerinin
yerini alip onu golgede birakacag i¢in de tiziintiili oldu-
gunu soyler. Hakikaten bu tahmini dogru ¢ikacaktir. Bu
ogrencinin gayet anlagilir agiklamalan ¢ok sey borg¢lu ol-
dugu istadininkilerin yerini neredeyse tamamen almak-
ta gecikmedi. Fakat Molla Sadra, kendisini tiimiiyle ho-
casina adamaya devam etti ve Mir Damad'a olan biiyiik
borcunu ¢esitli mektuplarda agikea itiraf etti. Gergekte
Molla Sadra, herhangi bir gekilde yardimina ihtiyaci kal-
madiktan sonra bile Mir Damad'a kars: algakgoniilli tu-
tumunu siirdiirmiigtiir.”

Mir Damad'in yakin dostu ve arkadas: olan Seyh Ba-
hauddin Amili de en az onun kadar géhretli birisiydi. O
hem kelamci, hem fakih, hem matematik¢i, hem mimar,
hem filozof, hem okkiiltist, hem de sairdi. Genellikle Ba-
tida bir ronesans gsahsiyetinde bulundugu séylenen ¢ok-
yanlhligy yanisira, samimi imani ve Bat1 ortagaginin ka-
rakteristigi olan dini gelenege baghligr kendisinden ser-
giledi. Amili'yi Batih diistince adamlanyla karsilagtir-
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mamiz gerekseydi, onun ancak bir Leonardo da Vinci ve
bir St. Anselm yahut St. Bernard'in tek bir kiside birles-
mis halini yansittigim séylerdik. Onun ¢ok y6nlii dehas,
matematikle ilgili segkin eserleri, ingaat ve bahgeleri,
hala bugiin bile kullanilmakta olan sulama haritalarim,
ginimiizde de tizerinde ¢aligilan kelami ve fikhi risale-
leri ve iinlii tasavvufl eserleri telif etmeyi bagardi. Liib-
nanin Cebel-i Amil bélgesinden olmasina ve Fars¢ay:
yirmi yasindan sonra égrenmesine ragmen,® onun-
cwonaltina yiizyilin en giizel Farsga siirlerini yazabil-
migtir.

Molla Sadra, genellikle iran'da tanindig1 kadarnyla
Seyh-i Bahai'yi hemen tamamen dini ilimler alaninda
biyik bir titizlikle inceledi. Zira "akli ilimler" alaninda
Mir Damad'in ¢evresi onu daha fazla cezbediyordu. Ama
o, Seyh-i Bahai'den ve onun gahsiyetinden kesinlikle et-
kilenmis olmalhidir, zira Sadruddin ala 6zelligi olan bir
ogrenciydi ve hocasinin karakteri de oldukg¢a etkileyiciy-
di.

Mir Findiriski'ye gelince, Sah Abbas'in Isfahan'inda
yasamis bu anlagilmaz ve hatta biiyiileyici sahsiyetin
Molla Sadra'yla dostluklar kesin degildir. Ancak yapila-
cak daha ayrintih aragtirmalar, Molla Sadra'nin gergek-
ten ondan ders alip almadiginmi ortaya gikarabilir. Aym
zamanda Mir Damad ve Seyh-i Bahai'nin yakin dostu
olan Mir Findiriski, daha sonralari bir sufi olarak géhret
kazandi. Ozellikle Hindistan'a seyahat etti, Yoga Va-
sistha izerine biri derleme, digeri ise arastirma mahsu-
li olan iki kitap telif etti, marifetin ilkelerini 6zetleyen
nefis bir kaside kaleme ald1 ve birgok kerametiyle halkin
goziinde efsane haline geldi. Bununla birlikte o, Isfa-
han'da Ibn Sina'min Kanun ve Sifa adli kitaplarimi okut-
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tu ve bugtine kadar gelen risalelerinden bazisinda Mes-
sai ogretilere sadik kalds; nihayet, 6zgiil olarak daha son-
ra Molla Sadra'min adiyla iligkili olacak "alem-i hayal” ve
"cevher-iistii hareket"in varhg gibi baz fikirleri reddet-
ti.? Ihtimaldir ki, Mir Findiriski bir sufi hayat:1 yasadig
siralarda Messai felsefeyi talim etmekle mesguldi. Her
haliikarda, Hinduizm tizerine yazdig eseri bir yana bira-
kirsak, kasidesi ve simya hakkinda yazdig: yeni bulunan
risalesi onda batini yoniin varhigim ve 6nde gelen bir sufi
oldugu iddiasim1 dogrulamaya yeter. Bazilarinin iddia
ettigi gibi, Molla Sadra'nin bazi kendine has fikirlerini
Mir Damad ve Seyh-i 3ahai'den degil de Findiriski'den
ogrendigi savi, Mir Findiriski'nin mevcut eserlerinden
yola ¢ikarak temellendirilemez. Ancak, madem ki islam
farkh perspektiflere biinyesinde yer vermektedir ve ma-
dem ki kendilerine her perspektifte yer bulabilmis olan
ve bu perspektiflerin her birinde otorite sayilacak eserler
veren Farabi ve Nasiruddin Tusi gibi sahsiyetler varola-
gelmistir, o halde boyle bir ihtimal Mir Findiriski 6rne-
ginde de pekala miimkiindiir. Mir Findiriski'nin, akli bir
bakis agisindan "zahiri" olan Messai eserler okutup ya-
zarken batini bir 6gretiyi de (onun yamsira) tilmizlerin-
den segkin bir gruba 6gretmesi (talim etmesi) pekala
miimkiindiir. Bu tiir 6rnekler Islam diinyasinin her tara-
finda, hatta bugiinkii Iran'da bile gézlemlenebilir.

Konumuza dénersek, Isfahan'da bu iistadlardan bii-
yiik bir cogkuyla ders alan ve aym1 zamanda daha sonra
Isfahan'da 6grenim gormiis olan diger pek ¢ok 6grenciyle
(bunlar arasinda Seyyid Ahmed Alevi, Aka Hiiseyin
Hansari ve Molla Muhammed Bakir Sebzivari sayilabi-
lir) dostluk kuran Molla Sadr4, kisa siirede doneminin
taninmg tstadlan arasina girdi. Molla Sadra onlar ara-
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sindan derhal sivrildi; Isfahan'da kalmay: se¢seydi ol-
duke¢a gohretli bir kisi haline gelmesi isten bile degildi.
Fakat o, aklinin ve sahsiyetinin tam olgunlagmasi ag1-
sindan bir bagka boyut arayisindayd: ve bu nedenle ken-
disini zahid¢e ve manevi arinmaya adamig bir hayat ya-
samak lizere Isfahan'i terketti. Boylece o, ruhi terbiyeyle
mesgul oldugu ikinci déneme baglayabilmek i¢in formel
ogrenimi igeren hayatimin ilk dénemini noktalamis olu-
yordu ki, Molla Sadra bunu ilahi sirlara ulagmay: ve hik-
met-i ilahi ya da "ilahi ilim"in (harfi harfine ¢evirirsek,
theo-sophia) gergek bilgisini ele gegirmeyi isteyenler igin
mutlak bir temel sart olarak diigiiniiyordu.

Molla Sadra'nin Isfahan'in kozmopolitan merkezin-
den Kum yakinlarindaki kiigiik ve sakin bir kéy olan Ka-
hak'a ¢ekilme karan, yalniz kalmasini gerektiren bir ig
sikintisinin sonucu olmus olmalidir; zira uzlette manevi
susuzluk i¢indeki ruhun, ruhlar alemiyle dogrudan bir
temasa duydugu ihtiya¢ tatmin edilir ve manevi hayatin
on sart1 olan "i¢ siikunet” vardir uzlette. Molla Sadra'nin
o siralarda maruz kaldig1 dig baskilarn etkisini {izerin-
den atmaya da ihtiyac vardi. Yahin bir tislupla yazmas
ve irfani ve metafiziksel 6gretileri herkesin anlayabilece-
gi bir sekilde agiklamasindan 6tiirt, zahir ulemasinin
simgeklerini lizerine ¢gekmekte gecikmemisti. Onlardan
bazilari, dini ibadetlerini hayati1 boyunca terketmeyen
takva sahibi bir insan olmasina ragmen onu kafirlikle
suc¢lamaya kadar isi vardirdilar. Esfarn girisinde, Mir
Damad'a yazdig1 mektuplarda ve Sih Asl adh kitabinda
agik ifadelerle ¢agdaglarinin kendisini anlamadigim soy-
lemektedir. Esfarn girig kisminda kudemanin hikmeti-
ni ve kendisinden énceki hakimlerin irfani ve hikemi 6g-
retilerini elde etmeyi nasil bagardigim ve hakiki bilgiden
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habersiz olan ¢agdaglarinin uyanmasi i¢in nasil bosu bo-
suna ¢alistigin1 anlatir. Soyle devam eder: "Cagimizin
husumetinden kaynaklanan aklin bogulmasi ve insanla-
nn tabiatlarindaki pihtilagma, kendimi gozlerden kay-
bedip yoksulluk i¢inde gizleyerek inzivaya ¢ekilmek zo-
runda birakti, umutsuz ve kirik bir kalple kalakaldim...
Miibarek imamlarin, Allah dostlarinin ve yakinlarnnnin
atasi, miirgidim ve efendim olan ilk imamin (Hz. Ali)
" emirlerini uygulamaya baglayarak takiyye'yi tatbik et-
meye giristim".1° Eserleri iginde otobiyografik ézelligi
agir basan Sih Asl'da da aym sekilde marifetin hakikati-
n ve dinin batini boyutunu inkar eden zahir ulemasina
hiicum ederek soyle der: "[lim tahsil etmig goriiniip kotii-
lik ve ¢liriimeye batmig olanlardan bazilan, akla selim-
den yoksun olan ve diiriistliik dairesi ile kurtulus (sela-
met) yolundan uzak olan miitekellimun'un (kelamcilar)
bir kisma, fikha ittiba edip Allah'a kulluk hukukundan
mahrum olanlar ve metafizik ile ahir zamanda olacakla-
ra iman yolundan sapanlar, bogazlarina kadar taklid'e
battiktan sonra dervigleri reddetmeyi sloganlar: haline
getirdiler."!1

Bununla birlikte Molla Sadra'nin Kahak'a yalnizca
olumsuz nedenlerle ¢ekildigini diigiinmek yanhs olacak-
tir. Daha sonra bir vesileyle belirtecegimiz gibi, o biitiin
ogretilerini kendisine dayandirdig: hikmet'in elde edil-
mesi i¢in gerekli temel olan i¢ arinmayi (nefis tezkiyesi-
ni) bagarmak amaciyla i¢inde sosyal hayatin karmasa ve
giriltiisiinden kagma ihtiyacim1 duydu. Kahak kasabasi
muhtemelen kazara se¢ilmis bir yer degildi. O, Kum ya-
kinlarinda, Kum-Isfahan yolu tizerinde kiigiik bir kéy-
diir. Cevresi ufka dogru genigleyen yiiksek siradaglarla
kaply, kirag tepelerle ¢evrili bir vadide bir miicevher gibi
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parildar. O, hakkinda zamanin sonuna kadar bozulma-
dan kalacag1 kehanetinde bulunulan iran'in, bu giine ka-
darki kutsal merkezi olan Kum gehrinin kuruldugu kut-
sal tabiata aittir; Kum Sehri ayni1 zamanda Molla
Sadra'nin hocas1 Mir Damad"n ilahi rii yet1m (vizyonu-
nu) aldig: yerdir de.

Kahak'da, kiigiik bir koy igin hi¢ te ahgik olmadigimiz
onbirinci/onyedinci yiizyila dek geri giden nefis bir beg-
gen cami yiikselir bugiin. Belki de Sadruddin, bu cami
yakinlarinda yerlesmisti ve muhtemelen bu cami onun
i¢in inga edilmisti. Yine s6z konusu tepelerden birisi iize-
rinde kurulu bir kéyde ayn1 doneme ait bir imam-zade,
yani bir evliya tiirbesi de bulunmaktadir; muhtemelen
Molla Sadra'y: bu cennetimsi ve licra vahaya ¢eken de bu
manevi seyhtir. Molla Sadra'min hayatinin heniiz agik-
lanmamig baz gizli yonleri vardir. Gergekte Allame Ta-
batabai'nin inandig gibi, onun bizzat Seyh Bahauddin
Amili kanah ile tasavvufa girmis olmas1 tamamen mim-
kiindiir, ancak onun gergek manevi rabitasi hala ¢oziil-
memis bir sirdir.

Islam'da manevi miirsitlige genel olarak ancak sufi
tarikatlar1 kanahyla ulagilabilir ve seyr-i siiluk (initiati-
on), bu tarikatlar1 gelenegin kaynagina baglayan diizen-
li inisiyatik zincir (silsile) ile miimkiindiir. Bundan bag-
ka, efrad adi verilen ve "gériinmez hiyerarsi" ya da Hizir
vasitasiyla seyr-i siiluke katilanlar da nadir de olsa var-
dir. Siilikte buna ilaveten, Siiler i¢in kainatin her zaman
hazir ve nazir olan manevi kutbu gizli imam vasitasiyla
siiluke katilma imkan da sézkonusudur. Ogretilerinin
irfani karakteri tartigma gotiirmeyen Mir Damad gibi
Sii bilgelerinden bazilarinin begeri bir seyhleri yoktur ve
yukanda zikrettigimiz ikinci ve tgilinci kategoriler i¢in-
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de ele ahnmalan gerekir. Seyyid Haydar Amuli gibi bas-
kalarinin ise agik¢a bir seyhleri vardir. Ne var ki, Molla
Sadra'min diizenli bir tasavvufi siiluke mi girdigi, yoksa
gériinmez manevi hiyerargiden mi ilham aldigina kesin-
kes karar vermek giigtiir. 1% Ne olursa olsun, Molla Sadra
bol zikir ve tefekkiir sayesinde manevi vizyonunu Ka-
hak'ta bulundugu dénemde yagamigtir. Baz1 kaynakla-
rin yedi, diger bazilarinin onbir, daha bagkalarinin ise
onbes yil siirdiigiinii séyledigi bu déneminde, kendisini
tefekkiire ve ruh terbiyesine adad: ve bu sikintilardan
metafizigi, akli bir anlayistan dogrudan vizyona donitig-
tiirmiis aydinlanmig bir bilge ortaya ¢ikta.

Biiyiik bir manevi miirgit uzun siire bilinmeden kala-
mayacag i¢in Molla Sadra'nin halkin arasina dénmesi
i¢in sosyal baskilar yapilmaya baglandi. Sah II. Abbas,
Molla Sadra'min 6gretim gérevlerine geri donmesini iste-
di ve Allahverdi Han da tamamlanmas: ogluna nasip
olan Molla Sadri'y1 hocahk yapmaya ¢agirdig: Siraz'da
bir cami-okul inga ettirdi. Sah'in isteklerini kabul eden
Sadruddin, pek ¢ok eser yazacag ve yiginla 6grenci yetig-
tirecegi hayatinin son dénemine baglamak tizere dogdu-
gu sehre geri dondii. Kisiligi ve ilmi yakindan ya da uzak-
tan pek ¢ok 6grenciyi cezbediyor ve Siraz bir kez daha bii-
ytik bir ilim merkezi oluyordu. Han okulu 14, denli mes-
hur olmustu ki, yabana seyyahlarin bile ilgisini gekmek-
ten geri kalmiyordu. Molla Sadra'min saghginda Sirazh
ziyaret eden onbirinci/onyedinci yiizyilda fran'a seyahat
eden Thomas Herbert sunlan yaziyordu: "Gergekten de
Siraz, Felsefe, Astroloji, Fizik, Kimya ve Matematigin
okutuldugu bir koleje sahiptir; burasi Iran'in en inli
mahallidir." Bugiin bile iistadin ders verdigi oda tigyiiz-
y1l 6nce Molla Sadra'nin hikmet derslerini verdigi za-
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manki haliyle durmaktadir ve Han okulu, baz1 kisimlan-
nin harap olmasina ragmen Siraz'daki Safevi dénemi
eserlerinin en giizellerinden biri ve mimari agidan belki
de en 6nemlisidir. Bu okul simdi ® fran Kraliyet Felsefe
Akademisi'ne déniistiiriilmiis olup geleneksel felsefenin
ogretimi igin bir kez daha canlh bir merkez haline gelme-
den 6nce biiyiik onarimlar ge¢irmesi gerekecektir.

Otuz yagina ulagtig sirada Molla Sadr4, eser yazma
ve ders vermenin yamsira Mekke'ye yayan olarak gesitli
hacc ziyaretlerinde de bulundu. Yogun dini yasantisi de-
vam ederken, ruhi tecriibe yillarinda yasadigy manevi
vizyonu sayesinde giderek daha da aydinlanmag bir hale
geliyordu. Mekke'ye yaptig1 yedinci yolculuktan dénii-
siinde hastalandi ve 1050/1640 yilinda Basra'da 61dii.
Tiirbesinin bir kag y1l 6ncesine kadar bu sehirde oldugu
biliniyordu.

Bu kisa taslaktan yola ¢ikarak Molla Sadra'nin haya-
tin1 Gi¢ déneme ayirarak 6zetleyebiliriz.

1. Siraz ve Isfahan'daki formel egitim ve 6grenim do-
nemi.

2. Kahak'taki ziihd ve nefis tezkiyesi donemi. Bu dé-
nemde kendisini hemen tamamen manevi hayata ada-
missa da, Esfarn ilk kisminm, Tarh el-Kevneyn (ya da
Risalet el-Hagr), Hudusu'l-Alem ve muhtemelen Hall
el-Miigkilat el-Felekiyye fi'l-Iradet el-Cezafiyye da dahil
olmak iizere baz eserler telif etmistir.

3. Kendisini yazmaya ve ders vermeye adadigr Si-
raz'da halkin arasina dondigi dénem. Bu dénemde,

(*) Kitabin 1978'de, yani Iran Islam devriminden 6énce yazildig1 hatir-
lanmahdlr. (Cev.)
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eserlerinin geri kalanlarini yazdi ve Molla Muhsin Feyz
Kagani ve Abdurrezzak Lahici gibi tinli 6grenciler yetis-
tirdi.

Molla Sadra'nin hayati bir agidan kendi metafizik 6g-
retilerinin uygulamas: oldugu gibi, metafizik vizyonu da
boyle bir hayatin sonucu olmustur. Formel zihni egitim
ve i¢ arinma dénemlerindeki hayati, tglincii donemde
meyvasini vermigtir. Bu son dénemde ilk donemin akli
disiplini ile ikinci dénemdeki miikagefesi birlesiyordu.
Molla Sadra'nin bu son dénemine ait hemen tiim eserleri
bu iki esasa dayahdir. Molla Sadra gergekte, akli disipli-
ni manevi deneyimle birlegtiren ve Suhreverdi'nin mii-
teellih dedigi bilgeler simfimin tstiin bir érnegidir.1?
Bundan étiiridiir ki, Molla Sadra'ya hikmet gelenegi ige-
risinde verilebilecek en yiice isim olan Sadru’l-Miiteelli-
hin ad1 verilmigtir. Anlami, miiteellihin’in ya da ilahi
sirlarin bilgisini arayan segkin insanlarin reisidir.

Eserleri

Molla Sadra'nin tiim eserleri hem akli, hem de edebi
degere sahiptir. Giizel bir iislupla kaleme alinmig olan
Sih Asl, siirleri ve son zamanlarda kegfedilen birkag ri-
salesi -ki hepsi de Fars¢adir- harig¢ tutulursa, eserlerinin
timi akic, basit ve sarih bir Arap¢ayla yazilmigtir; ara-
larinda Islam felsefesinde uzun bir gegmise dayanan fel-
sefi Arapganin en giizel 6rnekleri de bulunur. Baz: arag-
tirmacilar Molla Sadra'min eserlerini iki kategoriye ay:-
rirlar: dini (nakli) ilimlere dair olanlar ve akli ilimlere
dair olanlar. Fakat Molla Sadra bu ilimlerin her ikisiyle
de ¢ok yakindan hasir nesir oldugundan ve bu ilimleri
bilginin tek kaynag olan nur sagan Ilahi Akil'dan elde et-
tiginden 6tiird, hikemi eserlerinde dini sorunlarla yogun
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bigimde ilgileniyordu ya da tersine dini eserlerinde hike-
mi konularla ugragiyordu. Bu nedenle, béyle bir ikili ay-
rim her ne kadar anlamsiz degilse de Molla Sadra i¢in ge-
gerli degildir.18

Onun eserleri, en azindan halihazir arastirmalarin
diizeyinde, kronolojik olarak da siniflandirilamaz. Yuka-
rida zikrettigimiz risalelerin, 6mriiniin ortalarinda ya-
zilmig oldugu bilinmektedir. Fakat digerlerinin tarihle-
rini tesbit etmek giigtiir. Muhtemelen en biiyiik gii¢lik
bizzat eserlerin mahiyetinden gelmektedir. Ciinki Mol-
la Sadra, tipki Suhreverdi gibi eserlerine sik sik geri don-
mekte, ekler ve degistirmeler yapmaktayds; dyle ki in-
sanda onlarin neredeyse aym zamanda yazildig1 zanm

uyanir.!®

Molla Sadra'nin eserleri, abidevi bir eser olan Es-
far'dan bir kag sayfalk risalelere kadar ¢esitlilik goste-
rir. Onemlerine binaen bunlarin ¢ogu yaklagik yiizyil 6n-

ce Tahran'da tagbaskisiyla basildi; bazisi ise, gegtigimiz
an yil zarfinda Sadruddin’e duyulan ilgi artis1 sirasinda
bu eserlerin igeriklerini daha kolay bulunabilir kilacak
negirlerin yapilmasini ve elegtirel olarak basilmay: bek-
lemektedir.

Allame Tabatabai, Seyh Al-i Muzaffer, M.T. Danigpa-
zuh, Seyyid Celaluddin Astiyani, H. Corbin ve bu kitabin
yazarinin bibliyografik aragtirmalan Molla Sadra'nin
eserlerinin listesinin az-¢ok taninmasina yardime ol-
mustur.2? Ne var ki, siipheli eserlerin bir kisminin daha
fazla arastirilmas: gerekiyor ve gerek Iran'da gerekse
Hint yarimadasinda hala birgok kiitiiphane vardir ki,
onun eserlerini tamtan bir bibliyografyadan énce kata-
loglanmalan gereklidir.
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Molla Sadra'nin eserlerine dair halihazirdaki bilgilere
dayanarak onlan goyle siralayabiliriz:

1. Ecvibet-el-mesa’il (Bazi Sorulara Cevaplar). Mer-
hum Mirza Tahir Tunikabuni kiitiiphanesinde yeni bu-
lunan ¢esitli metafizik ve felsefi sorulara verilen cevap-
lan igerir. Metnin ilk basimi Ingilizce énsoziini S. H.
Nasr'in yazdiga Sadruddin Sirazinin S. C. Astiyani tara-
findan nesre hazirlanan Ug¢ Risale (Resail-i felsefi) igin-
de yapilmigtir. (Meshed, 1391/1973; s. 126-198)

2. Ecvibet el-Mesail el-Nasiriyye (Nasir'in Sorularina
Cevaplar). (A. 4; C. 3; D. P. 4). 2! Nasiruddin Tusi tarafin-
dan Semsuddin Abdiilhamid Ibn isa Husrevsahi'ye yo-
neltilen, ama cevapsiz kalmig olan sorulara cevaplar. Bu
cevaplar Molla Sadra'nin el-Mebde’ ve'l-Me’ad (Tahran,
1314-Hicri/Kameri) ve Serh el-hidaye (Tahran, 1313-
Hicri/Kameri) adh eserlerinin kenarinda basilmigtar.

3. Ecvibe t el- Mesail Semsuddin Muhammed Gilani
(Semsuddin Gilani'nin Sorularina Cevaplar). (A. 3; C. 1)
Molla Semsa'nin yonelttigi sorulara cevaplar. Bu sorula-
ra Molla Sadra da benzer terimlerle karsilik verir. el-
Mebde’ ve'l-Mead 1n kenarinda basilmistir. '

4. Esrar el-Ayat ve Envar el-Beyyinat (Ayetlerin Esra-
n ve Ac¢ik Hakikatlarin Nurlan) (A. 5; C.4; D. P. 5) Molla
Sadra'nin belli bagh Kur'an tefsirlerinden biri. Bir girigi
ve on bélimii igerir. Molla Ali Nuri'nin gerhiyle birlikte
basilmigtir. (Tahran, 1319, Hicri/ Kameri).

5. Dibace-i arg el-takdis ("Ilahi Arg"a Giris). (A. 18; C.
5; D. p. 18). Adinin Fars¢a olmasina ragmen Mir Da-
mad'in Argel-takdis'ine Arapga bir girig. Molla Sadra bu
kitapta Mir Damad'a 6évgiiler yagdirir.
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6. Divan. (A. 19; C. 6; D.P. 19) Molla Muhsin Feyz tara-
findan toplanan siirleri. Baz giirler S. H. Nasr tarafin-
dan Sih asl adl eserine ek olarak yayinlanmigtir.

7. Risale fi'l-hagr (Hasir Risalesi). (A. 14; C. 8; D.P.
14). Tarh el-kevneyn fi hasr el-alemeyn olarak da bilinir.
Sekiz béliimii hagir ve mineral kralligi da dahil herseyin
Allah'a dénmesi meselesiyle ilgilidir. el-Mebde’ ve'l-me-
ad’in; Hilli'nin Kesf el-fevaid’i (1305, Hicri/Kameri) ve
Molla Sadra'nin Resail'i (Tahran, 1302, Hicri/Kame-
ri)'nin kenarlarinda basilmigtir.

8. el-Hikmet el-argiyye (Arstan Gelen-Hikmet Kitaba).
(A. 15; C. 9; D. P. 15). Molla Sadra'min en biiyiik eserlerin-
den birisi. Iki kisim iginde Allah ve kiyamet meselelerini
ele alir. Eser ozellikle Molla Sadra'nin eskatoloji konu-
sundaki ogretilerini ve insanin 6liimden sonraki hayati
hakkindaki goriiglerini 6zetledigi i¢in 6zel bir 6nemi ha-
izdir. Bu kitap, daha sonraki kelam okullarinda biyiik
tartigmalara neden olmus ve onu elestiren Seyhi hareke-
tinin kurucusu Seyh Ahmet Ahsai ile bu elestirilere ce-
vap veren Molla Ismail Isfahani tarafindan serh edilmis-
tir. Tahran'da (1315, Hicri/Kameri) ve tekrar Isfahan'da
(1341, Hicri/Semsi) Gulam Hiiseyin Aheni'nin Farsg¢a ge-
virisiyle yayinland.

9. el-Hikmet el-miitealiyye fi'l- esfar e'l-akliyyet el-er-
ba’a (Ruhun Dért Akli Yolculuguyla ilgili Askin Hik-
met), genellikle kisaca Esfar diye kullamr. (A. 16; C. 10;
D. P. 16). Molla Sadra'nin saheseri olan bu eser gelecek
béliimde ayrintili olarak ele alinacaktir. Tahran'da
(1282, Hicri/Kameri) tagbaskis1 negri yapilmigti. Yeni bir
baskisi ise Tahran'da 1378 (Hicri/Kameri) yilindan beri
uzun yillardir citkmaya devam etmekte olup Allame Sey-
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yid Muhammed Hiiseyin Tabatabai tarafindan negredil-
mistir. Bugiine kadar ¢ikan dokuz cilt, -daha eski gerhle-
re ilaveten- Allame Tabatabai'nin serhiyle bir, ii¢ ve dor-
diinci kisimlar: (seferleri) igermektedir. Ne yazik ki,
cevher ve araz konusuyla ilgili olan ikinci kisim (sefer)
yeni nesirde heniiz yayinlanmamis olup bu nesirde ¢ika-
cagina dair hi¢ bir plan da gériilmemektedir. Esfar'in
Farsga bir ¢evirisi, birinci ve tigtinci seferin bir 6zetiyle
dérdiincii seferin tam g¢evirisini igeren L ve II. ciltler C.
Muslih tarafindan yayinlanmigtir. Bk. C. Muslih, Felse-
fe-yi ali ya hikmeti Sadru'l-muteellihin, telhis ve tercii-
me-i kismeti-i ........... kitab-i esfar, Tahran, 1335 (Hic-
ri/Semsi) ve Ilm el-nefs ve revansinasi-yi sefer-i nefs-i ki-
tab-i esfar. Tahran, 1352 (Hicri/Semsi).

10. Risale fi Hudus el-alem (Diinyanin Yaratilmasi
Hakkinda Risale). (A. 13; C. 11; D. P. 13). Molla
Sadra'nin, cevheri hareket (el-hareket el-cevheriyye) 6g-
retisine dayanarak'diinyanin zaman i¢inde ortaya ¢ikigi-
n1 tartisir ve Mir Damad'in goriiglerini reddeder. Sokra-
tes-6ncesi filozoflarin goriigleri tartisihir. Molla
Sadra'nin Resail'i iginde basilmigtir. (Tahran, 1302/Hic-
ri/Kameri).

11. Iksir el-arifin fi ma'rife tarik el-hakk ve'l-yakin
(Hakikat ve Kesinlik Yolunun Bilgisi Hakkinda Ariflerin
Iksiri). (A. 6; C. 12; D. P. 6) Dort boliim i¢inde ilimlerin
tasnifi ve insanin tabiatin ele alir. Resail i¢inde basil-
migtir. (1302, Hicri/Kameri).

12. Risale fi'l-Imame, (imamet Hakkinda Risale). (C.
13). Yalnizca Aka Biiziirg'in el-Dhari'ah (C. II. s.
333)sinda zikredilen bu eserin heniiz higbir yazmasi ele
gegirilememigtir. Fakat Allame Tabatabai, Tebriz'e
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gengliginde gittiginde bu eserin bir el yazmasi niishasina
rastladigini ve bu eserde Molla Sadra'nin imamet hak-
kindaki irfani goriiglerinin yer aldigimi ifade etmistir.

13. Risale fi ittihad el-akil ve'l-ma’kul (Akil ve Akledi-
len'in Birligi Hakkinda Risale). (A. 1; C. 14; D. P. 1). el-
Dhariah'da (c. 1, s. 81), bu risalenin Tahran'da basilmig
olduguna dair bir kayit varsa da, basili bir niishasina
rastlayamadik. Bu eser Molla Sadra'min iinli Akil (Intel-
lect) ile ma'kul'un (akledilen'in) birligi 6gretisinin bir
agiklamasidir.

14. Risale fi ittisaf el-mahiyye bil'l-viicud, (Varolusun
Mahiyetin Bir Yiiklemi Oldugu Ogretisi Hakkinda Risa-
le). (A. 2; C. 15; D. P. 2) Megair adh kitabindaki gériigleri-
ne aykin bir anlamda varolug ve mahiyet arasindaki ilig-
kiyi tartisir. Fahruddin Razi ve Devvani'yi de elestirir.
Resail iginde (Tahran, 1302, Hicri/Kameri) ve Tahran'da
1311 (Hicri/Kameri) tarihinde tagbaskisi olarak negredi-
len el-Tasavvur ve'l-tasdik adh eserinin kenarinda ba-
silmigtar.

15. Kasr el-esnam el-cahiliyye fi zemm el-mutasav-
vifin (Soézde- Sufileri Zemmetmede Cahiliye Putlannin
Yikilmasi) (A. 27; C. 16; D. P. 28). "Mutasavwvifin" kelime-
si burada genel anlamda tasavvufyolunda olanlar anla-
minda kullanilmamigtir. Burada tasavvufa gosteris igin
girenler kastedilmektedir. Bu risalede Molla Sadra, dé-
neminde sufilik iddiasinda olup Seriat1 ve 6gretilerini bir
yana birakanlarin agirihiklarini elestirir. M. T. Danigpa-
zuh'un edisyon kritigiyle Tahran'da 1340 yihinda (Hic-
ri/Semsi) basilmigtar.

16. Risale fi halk el-a’mal, (Amellerin Yaratilmasina
Dair Risale), (A. 17; C. 17; D. P. 17) Molla Sadra'nin, ken-
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di gérigiini belirtmeden once farkh kelam ve felsefe
okullarinin goriiglerini gézden gegirdigi 6zgir irade ve
determinizm (kader) konusunda bir tartigmadir. Resa-
il'in iginde (Tahran, 1302 Hicri/Kameri) ve el-Hilli'nin
Kesf el-fevaid'i ve Sehid-i Sani'nin Hakaik el-Imaniyla
birlikte basilmigtir (Tahran, 1305, Hicri/Kameri). Bu ri-
sale aym zamanda M. A. Ravzati'nin edisyonuyla Risa-
le-yi cebr ve tefuviz ma'ruf bi-halku’l-a’'mal adiyla yayin-
lanmugtir. Ayrica editériin bir girigi ve C. Humai'nin kisa
bir 6nsézii de yer almaktadir. (1340, Hicri/Semsi).

17. el-Lema’at el-megrikiyye fi'l-funun el-mantikiyye
(Mantik Sanati Uzerine Israki Isiklan). (A. 10; C. 38; D.
P. 10). 11k bibliyografik eserlerin Tenkiye diye isaret et-
tikleri bu eser, mantik konusunda kisa, fakat 6nemli bir
kitaptir. Kismen Siihreverdi iislubunda yazilmig olup
Molla Sadra'nin mantiga kendi yeni katkilarindan bazi-
larim dokuz béliimde ele almaktadir. Aynca, belirgin bi-
¢imde kendisine ait olan bazi metafizik fikirleri de igerir.
Serbest bir Farsga gevirisi ve genis bir gserhi A. Migkatad-
dini tarafindan yapilmig ve Mantik-1 nuvin (Tahran,
1347, Hicri/Semsi) adiyla yayinlanmigtir.

18. Makale fi Limmiye ihtisas el-mintika bi-mevdi’
mu'ayyen fi'l-felek (Zodyak'in Nigin Felegin Belirli Bir
Bolgesine Yerlestigi konusunda Risale). (A. 28; C. 18; D.
P. 29). Bu astronomik sorun konusunda gsimdiye kadar
tizerinde durulmamisg bir risale. '

19. Kitab el-Mebde’ ve'l-mead (Baslangi¢ ve Son Kita-
by). (A. 29; C. 20; D. P. 30) Molla Sadra'min metafizik, koz-
mogoni ve eskatolojiyle ilgili 6nemli kitaplarindan birisi-
dir. 1314 (Hicri/Semsi) yihinda Tahran'da Haci1 Molla Ha-
di Sebzivari'nin serhiyle basildi. Astiyani, Molla
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Sadra'nin 6grencisi Abdurrezzak Lahici'nin Kum gehrin-
de Allame Tabatabai'nin kiitiiphanesinde bulunan el-
Mebde ve’'l-mead adli yazma bir niishaya dayali yeni bir
edisyon kritigini hazirladi. Kitap, notlar ve giris Astiya-
ni, Farsca ve Ingilizce girisler S. H. Nasr, Tahran,
1976.

20. Mefatih el-gayb (Gaybin Anahtarlan). (A. 35; C.
21; D. P. 36). Molla Sadra'min olgunluk dénemi mahsulii
olan temel bir eseri. Metafizik, kozmoloji ve eskatoloji ko-
nularindaki irfani 6gretileri birlestirmekte ve Kur'an ile
Hadislere bol bol atiflarda bulunmaktadir. Bu kitap,
Molla Sadra'nin eserlerinin iizerinde en fazla inceleme
yapilanlarindandir. Tahran'da talihsiz bir tag baskisiy-
la; ayrica Sebzivari'nin serhiyle Serk-i usul el-kdfi'yle
birlikte basilmigtir (Tahran, 1282 Hicri/Kameri); yeni
baskis1 Tahran, 1392 (Hicri/Kameri). Kagar doneminde
yapilan ve bir girigle kitabin ilk béliimiinden bir par¢ay:
iceren kismi bir Farsc¢a ¢evirisi, M. Muhakkik tarafindan
Makalat ve berrasiha iginde yayinlanmigtir. (Danigge-
de-i ilahiyyat ve ma'arif-i Islami, Tahran), c. 2, Yaz, 1349
(Hicri/Semsi), s. 56-79.

21. el-Mesa'il el-kudsiyye fi'l-hikmet el-miitealiyye
(Askin Hikmet Ile Ilgili Manevi Sorular). Tahran Meclis
Kiitiiphanesi'nde yeni kegfedilen Molla Sadra'nin bu ese-
ri, 22 son eserlerinden biri olmahdir. Yaklagik olarak 6lii-
miinden bir y1l dnce, yani ,1049/1639'da yazilmigtir.
Arapga ve Farsca karigik li¢ boliim i¢inde ontoloji tartig-
masini, "alem-i hayal”, arketipler ve "zihni varolus"un
(vucud-1 zihni) varhiginin kanitlanmasim igerir, Molla
Sadra bu eserinde, Megair'de oldugu gibi, kendisinin il-
kin-mahiyetin temel oldugu gériisiinii savundugunu ve
ancak daha sonra varhgin temel oldugunu kabul ettigini
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soyler. Bu eser Astiyani'nin yayinladign U¢ Risale'nin
ikincisidir.

22. Kitab el-megair (Metafizik Niifuzlar kitabi). (A.
30; C. 22; D. P. 33). Molla Sadra'nin ana eserlerinden biri
ve onun son yillarda en ¢ok incelenen saheseri; ontolojisi-
nin 6zetini igerir. Bu eser, daha sonraki Iranh hakimler
tarafindan didik didik edilmig ve pek ¢ok serhleri yapil-
migtir. Bunlar arasinda su sahislarin serhleri sayilabi-
lir: Seyh Ahmed Ahsai, Molla Ali Nuri, Molla Muham-
med Ca'fer Langarudi, Lahici, Molla Ismail Isfahani,
Mirza Ahmed Erdekani, Sirazi, Molla Zeynelabidin Ibn
Muhammed Ca'fer Nuri ve Mirza Hasan Cilve.?3 1315
Hicri/Kameri'de Tahran'da tagbaskisi olarak basilmas:-
nin ardindan, Kagar kral -filozofu Bediu'l-Miilk Mirza
Imadu'd-Devle'nin Farsga gevirisi ve Molla Sadra'nin bir
Avrupa diline ilk tam ¢evirisi olan bir Fransizca ¢eviri-
siyle birlikte Corbin tarafindan edisyon kritikli sekilde
yayimnlandi. Gulam Hiiseyin Aheni'nin yaptig1 yeni bir
Farsca ceviri, Isfahan'da 1340 Hicri/Semsi'de gikt:; 6te
yandan Langarudi'nin gerhi S. C. Agtiyani'nin edisyon
kritigiyle yayinlandi. Kendisinin ve C. Humai'nin kap-
samh girigleri ile S. H. Nasr'in Ingilizce bir 6nso6zii de bu
baskida yer almaktadir. (Meshed, 1381 (Hicri/Kameri)
Son olarak bu kitap bugiinlerde T. Izutsu tarafindan Ja-
ponca'ya ¢evrilmektedir.

23. Kitab el-Mezahir el-ilahiyye fi esrar el-ulum el-ke-
maliyye (Kemale Gétiiren ilimlerin Sirlar1 Hakkinda
M1ahi Tecelliler Kitab). (A. 33; C. 23; D. P. 34). Alt1 blim
iginde bir dizi metafizik sorunlarla ugragir ki konular
Kur'an'a atiflarla incelenir. Tagbaskisi1 el-Mebde ve'l-
mead n kenarinda yeni bir baskis1 S. C. Astiyani tara-
findan yapilmigtir. (Meshed, 1381, Hicri/Kameri).
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24. Risale fi'l-mizac (Miza¢ Hakkinda Risale). (A. 32;
C. 24; D. P. 31). Molla Sadra'nin "nefs ilmi"nin (psikoloji)
bir dah olarak miza¢ hakkindaki goriigleri yer alir. Es-
farn arazlar ve cevherler iizerine olan béliimiinde ele
alindigx sekliyle diigtincelerini 6zetler.

25. Miitesabihat el-Kur'an (Kur'an'daki Miitegabih
Ayetler Uzerine). (A. 32; C. 25; D. P. 31). Molla Sadra'min
genglik eserlerinden biri. Kur'an-1 Kerim'in anlagilmas
gii¢ ayetlerine irfani bir tarzda yaklasir ve yine onun
Ayet el-Kiirsi tefsirinde ve Mefatih el-gayb'inda da ku-
landig1 malzemeyi de igerir. S. C. Astiyani'nin yayinlads-
g1 U¢ Risale'sinin ilkidir.

26. Name-yi Sadra bi iistad-1 hud Seyyid Mir Damad
(I) (Sadruddin'in hocas1 Mir Damad’'a Mektubu). Arap¢a
bir mektup. Bu mektubun eksik sekli Astiyani tarafin-
dan yayinlanmis olan Serh-i hal ve ara-i felsefi-yi Mulla
Sadréd'da yer almigtir. (Meshed, 1381, Hicri/Kameri), s.
225-228, ve ayrica M. Velai'nin "Sadr el-miiteellihin" adl
makalesi, Name-yi iistane-yi kuds, c. I, say1 9, Adhar
1340, 56-62.

27. Name-yi Sadra bi ustad-i hud Seyyid Mir Damad
(II) (Farsga). Molla Sadra'nin Mir Damad'a yazdig bili-
nen dért mektuptan ikincisi, M. T. Danigpazuh'un Rah-
numa-yi kitab i¢inde yayinlanmigtir. c. V, say1 8-9, 1341
(Hicri/Semsi), s. 757-765.

28. Name-yi Sadra bi ustad-1 hud Seyyid Mir Damad
(IIT) (Farsga ve Arapga). Ugiincii mektup. Danigpazuh ta:
rafindan Ferhang-i Iran-zemin, c. 13, say1 1-4, 1966, s.
84-95'te yayinlanmigtir.

29. Name-yi Sadra bi ustad-1 hud Seyyid Mir Damad
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(IV (Farsg¢a). Dordiincii mektup. Danigpazuh tarafindan
Ferheng-i Iran-zemin'de yayinlanan eksik metin "miisa-
run ileyh ra kelime ey ciind.." sézleriyle birden bire biter.
c. 13, say1 1-4y, 1966, s. 95-98. British Museum Yazmala-
n, Or. 1852'de bu mektubun tam metni bulunmaktaysa
da heniiz basilmamigtir.

30. Risale fi mes’ele el-kaza ve'l-kader fi ef al el-beger
(Insanin Filleriyle Ilgili Allah'in Kaza ve Kaderi Sorunu
Hakkinda Risale) (A. 26; C. 28; D. P. 27). Kader ve 6zgiir
irade sorunuyla ilgili olup ilahi rahmetin insana kéti go-
riinen seyleri nasil kusattigim agiklar. Resail iginde ba-
silmigtir. Tahran, 1302, Hicri/Kameri. )

31. el-Risale el-kudsiyye fi esrar el-nuktat el-hissiyat
el-mugire ila esrar el-huviyye (Ilahi Kimligin Sirlarin-
dan S6z Eden Duygusal Noktamin Sirlarn Hakkinda Kut-
sal Risale). (A. 120; C. 29; D. P. 20). "[Im-i huruf" ve 'nok-
ta'nin batini anlami hakkindadir. Molla Sadra'ya aidiye-
ti Astiyani tarafindan siipheyle karsilanmigtir. el-Meb-
de ve'l-Mead'in kenarinda tagbaskis: olarak negredil-
migtir. (Tahran, 1314, Hicri/Kameri)

32. Risale-yi farsi mensub bi-Molla Sadrd (Molla
Sadra'ya atfedilen Farsg¢a Risale.). Sadruddin'in yakin-
larda kegfedilen Farsga bir eseri. $iraz'da Dr. Esadallah
Havari'nin kiitiiphanesine ait bir kolleksiyonda bulunan
kitap, ondort risaleden olugsmaktadir (bu risale kolleksi-
yonun 144-148, sayfalarinda yer almaktadir). Risale K.
Ra'na Hiseyni tarafindan kegfedilmis olup akici bir
Farscayla yazilmigtir. Ona ait oldugundan kugku duyul-
mayacak kadar kesinlikle Molla Sadra'ya ait diigiinceler
icermektedir.24

33. Serayan nur vucudu el-hakk fi’'l-mevcudat (Var-
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liklarda Ilahi Hakikatin Isiginin Varhklara Nifuzu). (A.
21; C. 30; D. P. 21). Bir genglik eseri. Molla Sadra'min hala
varhktan ¢ok mahiyetin temel olduguna inandig bir do-
neme ait. Kimileri bu eseri Molla Muhsin Feyz Kasani'ye
atfetmiglerdir. Resail'in i¢inde tagbaskis: olarak yayin-
lanmigtir (Tahran, 1302, Hicri/Kameri).

34. Serh el-hidayet el-esiriyye (Esiruddin Ebhari'nin
Kitab el-hidayesinin gerhi). (A. 24; C. 32; D. P. 24). Ebha-
ri'nin tinli Kitab el-hidaye'sine yazilmig usta isi bir gerh.
Burada Molla Sadra kendi 6zel 6gretilerine girmeden
Messai felsefesinin ¢ergevesini agiklar. Onun matematik
bilgisini ortaya kgyan bu eser, iran'da olduk¢a dikkat
cekmis ve lizerine pek ¢ok hagiyeler yazilmigtir: Molla
Ali Zunuzi'nin ve Mirza Ebu'l-Hasan Cilve'ninkiler bun-
lardan birkagidir. Onun ayn1 zamanda 6zellikle Hind-
Pakistan yarimadasinda da iinii yayilmigtir. Uzerine ¢ok
sayida serh ve talikat yazilmistir.25 Gerek S. C. Astiyani,
gerekse A. Zeryab Hu'i, eserin yeni basimlarim hazirla-
maktadirlar.

35. Serh-i usul el-kdfi (Usul el-Kédfi'min Serhi). A. 23;
C. 33; D. P. 23). Siiligin bu temel kaynak kitabi tizerine
yazilmis belki de en 6nemli serh. Molla Sadra'nin belli
bagl dini eserlerinden biri olup §iiligin ana konularinin
¢ogunu irfani bir yaklagimla ele alir. Elimizdeki haliyle
de kapsaml bir eser sayilirsa da, bu eser hi¢cbir zaman ta-
mamlanmamigtir, zira metnin serhi ancak Kitab el-hiic-
ce'nin XI. B6limiine kadar ulagmigtir.Engin bir 6greti
gelistirirken metnin birdenbire kesilmesi, Bach'in Art of
the Fugue'iiniin aniden kesilivermesine benzetilmistir
hakl olarak. 26 Miftah el-gayb'in kenarinda tasbaskis:
olarak yayinlanmigtir (Tahran, 1282, Hicri/Kameri) ye-
niden basimi, Tahran, 1391 (Hicri/Kameri); ayr bir tas-
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baskisi, Tahran, tarihsiz.

36. el-Sevahid el-rububiyye fi'l-menahic el-sulukiyye
(Manevi Gergekler ve Yollanyla Ilgili ilahi Sahitlikler).
(A. 25; C. 34; D. P. 26). Molla Sadra'nin "kigisel" saheseri.
Irfani bir bakis agisindan yazilmis bes boliim i¢inde diger
kitaplardan daha fazla kendi 6gretilerinin 6zetini veri-
yor. Bu, Molla Sadra'nin en ¢ok serhedilen eserlerinden
olup Molla Ali Nuri, Aka Muhammed Riza Kumsai ve
Sebzivari gibi sonraki iistadlar tarafindan ona gerhler
yazilmigtir. Sebzivari'nin abidevi serhi kendi bagina bir
saheserdir ve S. C. Astiyani'nin edisyon kritigiyle Seva-
hid'in metniyle birlikt2 basilmigtir. Editériin genis bir
girigi ve S. H. Nasr'in ingilizce bir girigi vardir, Meghed,
1346 (Hicri/Semsi). Tahran'da yapilan (1281, Hicri/Ka-
meri) tagbaskisi negir Sebzivari'nin gerhini de igerir,
ama Astiyani tarafindan verilenden daha eksik bir sekil-
dedir.

37. Risale-yi Sih Asl (Ug Prensip Hakkinda Risale).
(A. 22;C. 31; D. P. 22). Molla Sadra'min en 6nemli Farsca
eseri. Kendi tutumunun otobiyografik bir savunusunu
ve "Askin Hikmet" 151¢1nda "nefs ilmi"nin bir degerlen-
dirmesini muhtevidir. Bu eserin edisyon kritigi S. H.
Nasrin yazarla ve bu eserle ilgili bir girisiyle birlikte ba-
silmigtar. (Tahran, 1340, Hicri/Semsi).

38. el-Tefsir (Tefsir). (A. 9; C. 35; D. P. 9). Su boliimle-
rin tefsirlerini i¢erir: Fatiha; Bakara suresinin 61. ayeti-
ne kadar olan kismi ve Ayet el-kiirsi (Bakara, 256); Nur
suresinden Ayet el-nur (35. ayet); Neml, 88; Secde suresi;
Yasin suresi; Vakia suresi; Hadid suresi; Cumu'a suresi;
Talak suresi; Tank suresi; Ala suresi; Duha suresi; Zilzal
suresi. Bu kitap, Molla Sadra'nin ustasi oldugu Kur'an-1
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Kerim'in hermenétik ve batini tefsirine 6nemli bir 6rnek-
tir. Molla Ali Nuri'nin hasiyeleriyle tagbaskis1 nesir,
Tahran, 1321 ve 1322 (Hicri/Kameri), Ayet el-nur‘un tef-
siri ayrica tagbaskisiyla nesredilmistir, Tahran, 1313
(HicriyKameri)

39. Tefsir el-hadis ("Insan uykudadir sldiigiinde uya-
nir" hadisinin tefsiri). Allame Tabatabai tarafindan bu-
lunan Hz. Muhammed (s.a.v.)'in bu s6ziintn irfani bir yo-
rumudur. 27 Bu hadisin tefsiri ayrica Molla Sadra tara-

findan Kur'an tefsirinin Yasin suresi kisminda da yer
28
alr “°,

40. Ta'likat ala ilahiyyat kitab el-sifa (Ibn Sina'nin
"Sifa Kitab1"nin Metafizik kisminin Talikati). (A. 14; C.
36; D. P. 12). Sifa'nin metafizik kismina yazilmig usta isi
bir talikat. ibn Sina'nin gériiglerini kendi goriislerine za-
man zaman atifta bulunarak agiklamaktadir. Sifa'nin
kenarinda tasbaskis1 olarak nesredilmistir. Tahran,
1303, Hicri/Kameri.

41. Talikat ala gerh-i hikmet el-israk (Suhreverdi'nin
"Hikmet el-igrak" adh eserine Talikat) (A. 11; C. 27; d. P.
11). israki hikmete ve onun Messai ekolle kargilagtiril-
masina dair temel bir eser olan Kutbuddin Sirazi'nin ese-
rinden ¢ok, bizzat Suhreverdi'nin kendi metnine dayah
bir eserdir. Corbin bu eserin heniiz basilmamis olan bir
gevirisini hazirlamig,?? Astiyani ise yeni bir nesrini ya-
yinlayacaginm1 duyurmustur. Tagbaskisi olarak Serh-i
hikmet el-israk'in kenarinda basilmigtir. Tahran, 1315
(Hicri/Kameri).

42. Risale fi'l-tasavvur ve'l-tasdik (Anlayis ve Yarg-
lama Hakkinda Risale) (C. 39; D. P. 8). Anlayis ve yarg:-
lamaya dair mantiki sorunlarin bir ¢6ziimlemesi ve tar-
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tismasi. Tagbaskis1 olarak el-Hilli'nin el-Cevher el-ha-
did'inin kenarinda basilmigtir, Tahran 1311 (Hicri, Ka-
meri).

43. Risale fi'l-Tegahhus (Bireylesme Hakkinda Risa-
le). (A. 7; C. 40; D.P. 7). Geleneksel felsefenin en zor so-
runlarindan biri lizerine yazilmig kisa, fakat énemli bir
risale. Resail'in i¢inde basilmigtir.

44. el-Varidat el-kalbiyye fi marifet el-rububiyye (I1ahi
Bilgi Hakkinda Kalbe Dogan Seyler). (A. 38; C. 41; D. P.
39). Diinyaya diigkiin alimlerin, 6zellikle de diinyevi ga-
yelerle zalim yoneticileri destekleyen ¢agdaslarinin bir
elestirisi Resail iginde basilmigtir. Tahran, 1302 (Hic-
ri/Kameri). Eksiksiz bir Fars¢a ¢evirisi A. Shafi'iha
(Chafiiha)'min gerhiyle Iran Kraliyet Felsefe Akademisi
tarafindan su giinlerde yayinlanmak tizeredir.

45. Risale el-vucud (Varhk Hakkinda Risale). (C. 42;
D. P. 40). M. T. Danigpazuh tarafindan bulunmus olup
ontoloji konusunda yazilmisg bir risaledir.

46. Zad el-musafir (Yolcularin Azig1). Son zamanlar-
da haberdar olunan eskatolojiyle ilgili 6gretilerin ustaca
bir 6zeti. Kazim Mudir Sanaci tarafindan kendisinde bu-
lunan tek el yazmasi niishadan yararlanarak Negriyye-i
Danisgede-i Ilahiyyat ve Ma'arif Islami-i Danisgeh-i
Meghed dergisinde nesredilmigstir, say1 2, Kig 1351 (Hic-
ri/Semsi), s. 134-144.

Bundan bagka su eserler de Molla Sadra'ya atfedil-
mekle birlikte, yazarlar: kesin olarak belli degildir:

1. Adab el-bahs ve'l-munazara.

2. Risale fi'l-fevaid.
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3. Risale fi isbat el-bari.

4. Risale fi cevabat el-mesail el-avide (Mir Damad'in-
kiyle ¢ok benzegir.)

5. Risale fi'l-kava’id el-melekutiyye, (Mesail el-kud-
siyye'ye ¢ok benzemektedir.).

6. Sirr el-nokta.

Son s6z olarak sunu séylemeliyiz ki, Allame Tabata-
bai, bir yerde Tebriz'de gegirdigi genglik yillarinda aym
adi tasiyan bilinen risalelerinden farkh olan Ervah, Ber-
zah ve Kaza ve'l-kader adh bir risaleler mecmuasi gor-
diigiini anlatmaktadir. Bu mecmuanin heniiz nerede
bulundugu tesbit edilememistir.

Kuskusuz kiitiiphanelerde, ¢zellikle de Iran, Afganis-
tan, Pakistan ve Hindistan kiitiiphanelerinde yapilacak
daha dikkatli aragtirmalar Molla Sadra'min yeni yen'i
eserlerini giin 15181na gikarabilecegi gibi, halihazir bili-
nen eserlerinin yeni niishalarinin da bulunmasina yar-
dim edecektir. Ote yandan, yukaridaki listede belirtilen
bilinen eserleri, Sirazli bu bilgenin kurdugu abidevi me-
tafizik binasim1 daha iyi tamyabilmek ve bu eserlerin ge-
rek kronolojik, gerekse 6greti agisindan birbiriyle olan
iligkisini kurabilmek i¢in negredilip titizlikle incelenme-
lidir.
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NOTLAR

1. Molla Sadré'min hayatinian geleneksel bir anlatimi i¢in Muhammed
Hansari'nin Ravzat el-cennet’i, c. II. Tahran, 1306 (Hicri, Semsi), s.
331-2; Riza Kuli Hdn Hidayet'in zeylleri (Milhekat) olan Ravzat el-
safa, c. VIII, Tahran, 1270 (Hicri, Semsi), 8. 129; Hac1 Mirza Huse-
yin Nuri'nin Miistedrek el-vesail'i, c. III, Tahran, 1321 (Hicri, Sem-
si), s. 422-3; Muhammed Ibnu'l-Hasan el Hurrul-Amili'nin Amel el-
amil'i, Tahran, 1302 ($emsi), 8. 58 (Muhammed Kummi tarafindan
kaydedilmis); Seyyid Ali Sadruddin el-Medeni'nin Selefat el asr fi
mehasin el-gu’ara bi kiilli misr'i, Kahire, 1324 (Hicri, Semsi) s. 499;
Muhammed Ali Tebrizi'nin Reyhanat el-edeb'i, c. II. Tahran, 1331
(Hicri, Semsi), s. 458-61; Mirza Muhammed Tunikabuni'nin Kisas
el-ulema's1 Tahran, 1313 (Hicri, Semsi), s. 329-33.

Miishiman dillerde onun hayatina aynlmis modern incelemeler igin
ise bkz. Ebu Abdullah Zencani, el-Feylesof el-farsi el-kebir Sadrud-
din el-Sirazi, Sam, 1936; Mahmud Muhammed el-Hudeyri, "Sad-
ruddin el-Sirazi", Risalet el-Islam, say12, 1950, s. 212-218 ve say1 3,
1951, s. 318-327; Cafer Al-i Yasin, Sadruddin el-Sirazi, Miiceddid
el-felsefetii’l-Islamiyye, Bagdad, 1375 (Hicri, Semsi); Seyh Muham-
med Riza Al Muzaffer'in Esfar'in yeni basima yazdig giris, c. I,
Kum, 1378 (Hicri, Semsi); Ebu Mahfuzu'l-Kerim Ma'sumi, "Sadrud-
din el-Sirazi", Indo-Iranica, c. XIV, say1 4, Aralik 1961, s. 27-42
(Farsga-Arapga kisminda); Seyyid Celaleddin Astiyani, Serh-i hal
ve ara-i felsefi-yi Molla Sadré, Meshed, 1981 (Hicri/ Semsi); S. H.
Nasr (ed.), Mulla Sadr& Commemoration Volume, Tahran
1380/1961 ve Molla Sadr&'nin Sik Aslinin basimina S. H. Nasr'in
yazdig girig, Tahran, 1380/1961.

Avrupa dillerinde Molla Sadr4'nin hayatiyla ilgili galigmalar ise gun-
lardir: H. Corbin'in, Molla Sadré'nin Kitab el Megair'inin Le livre
des penetrations metaphysiques adiyla kendi yaptig1 Fransizca ge-
virisine yazdig girig (b8lim I), Tahran-Paris, 1964; Comte de Gobi-
neau, Les religions et les philosophies dans L'Asie Central, s. 79-88;
E. G. Browne, A Literary History of Persia, c. IV, 1969, 8. 429-30;
Browne, A Year Among the Persians, London (orijinali 1893'te basil-
di1) 1950, s. 141-43; S H. Nasr, I'slamic Studies, 10. bélim, "Sadr al
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34

din Shirazi (Mulla Sadra4), His life, Doctrines and Significance" ve
Nasr, "Mulla Sadra" Encyclopedia of Philosophy iginde.

. Bk. Nasr, Sih Asl girigi, s. 2; Corbin, Le livre des penetrations me-

taphysiques, s. 2 Ayn1 zamanda bk. Feyz Kagani'nin Meheccet el
Beyza'sina Seyyid Muhammed Migkatn girigi, c. I, Tahran 1380
(Hicri, Semsi) s. 13-24.

Mir Damad hakkindaki kaynaklar i¢in bk. I. b6ldmin 9. notuna;
Seyh Bahauddin Amili ve Mir Findiriski i¢in ise bk. Nasr "The Scho-
ol of Iépahan" ve Cambridge History of Iran’in VI. cildinde yakinda
cikacak olan bslium; S. H. Nasr, "Mir Findiriski" New Encyclopedia
of Islam iginde.

Bk. Corbin, "Confessions extatiques de Mir Damad".

. Bk.Nasr, "The School of Ispahan”, s. 917.
. Daha 6nce zikredildigi dzere, Kabasat'in tenkitli bir basim simdi-

lerde (Muhakkik) ve baz1 ¢gahsma arkadaglan tarafindan hazirlani-
yor. T. Izutsu bu eserin kapsam bir felsefi ¢gzimlemesini yazmak-
tadir.

. Molla Sadra'nin Mir Damad'a yazdig1 mektubun metnini Astiyani,

Serh-i hal ve 6ré'sinda yaymladi, s. 225-8. Molla Sadra'nin Mir Da-
mad'a (s. 225'te) hitap ettigi unvanlarla insanlan agin §vme ahg-
kanhginda olmamas diginulirse, onun hocasina derin hitrmetini
gosterir bu mektuplar.

Ona bagimsiz bir inceleme tahsis eden tek kigi, inld Iranli bilgin Sa-

id Nefisi onun ¢aginin en énde gelen gairi oldugunu sbyldyor. Bkz.
Nefisi'nin Ahval ve eg’ar-t Seyh-i Bahai, Tahran, 1316 (Hicri, Sem-
8i). )
Mir Findiriski'nin eserleri ve onlarin Molla Sadra'nin eserleriyle
olan zithklan dzerine bir yorum hakkinda, bkz. H. Corbin ve S. C.
Agstiyani, Anthologie des philosophers Iraniens, Tahran-Paris,
1972, s. 63-97 (Farsg¢a metin) ve 3147 (Fransizca metin). Aynca bk.
S. H. Nasr, "Mir Findiriski", New Encyclopedia of Islam iginde.

10. Molla Sadra, el-Hikmet el-miltealiyye fi esfar el-akliyyet el erba’a,

M. H. Tabatabai tarafindan baskiya hazirlandi. c. I, 1378 (Hicri,
Semsi), s. 8

11. Molla Sadra, Sih Asl, 8. 5-6.
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12. Bkz. F Schuon, Understanding Islam, gev. D. M. Matheson, London,
1963, IV. bslim (Turkge geviri, Islam’t Anlamak, Cev: M. Kanik,
Ist. 1988, Iklim Yayinlan); S. H. Nasr, Ideals and Realities of Islam,
London, 1966, IV. b6lum ve M. Lings, A Sufi Saint of the Twentieth
Century, London, 1971.

13. Onun kesinlikle nev-i begserden bir mursidi olmadig1 gorigd Cor-
bin'indir. Fakat bize kalirsa sorun bu gekilde kategorik olarak de-
termine edilemez.

14.Han Okulu, tariht arka-plani, mimarisi, dekorasyonlan ve vakifna-
mesi Uzerine, bkz. H. Hubnazar ve W. Kleiss, "Die Madrasa-yi Han
in Schiras", Archaeologische Mitteilungen aus Iran, c. 8, 1975, s.
255-78. ¢

15. Thomas Herbert, Some Years Travells into Diverse Parts of Africa
and Asia the Great, London, 1677, s. 129.

16. Molla Sadra okulunun géhretli cagdas ustas1 Hazreti Ayetullah
Seyyid Ebu'l-Hasan Rafi'i Kazvini bize kirk y1l kadar énce Basrah
Arap seyyid'lerden birinin bu gehirde tasinda "Molla Sadra" ad1
hakkedilmis bir tirbe kesfettigini anlatti. Bir kag y1l sonra dostlan
bu tdrbeyi ziyarete gittiginde tirbe tas1 ortadan koybolmustur.
Bkz. S. H. Nasr (der.), Molla Sadra Commemoration Volume, s.
11.

17. Bkz. Nasr, Three Muslim Sages, s. 64.

18. Sih Asl'a yazdigim giriste (s. 9-12) onun eserlerini bu sekilde tasnif
etmistik.

19. Molla Sadra Commemoration Volume'un bibliyografya inceleme-
sinde M. T. Danigpazuh, tartigmali incelemelerinde zikrettigi Molla
Sadra'nin kitaplarinin 6bir adlannm pekgok érneklerle ifade etti.

20. Molla Sadra hakkinda asagidaki bibliyografik incelemeler zikre de-
ger: Allame Tabatabai, "Sadruddin Muhammed Ibn Ibrahim Sira-
zi...", Molla Sadra Commemoration Volume, s. 107-120; Astiyani,
Serh-i hal ve ara, 8. 210-25, ufak degisikliklerle Molla Sadra'mn Ug
Risale'sine yazdig 6nsbzde tekrar yayinlandy; H. Corbin, Le livre
des penetrations metaphysiques, 8. 27-41; Ebu Mahfuz u'l-Kerim
Ma'sumi, "Sadruddin el-Sirazi, hayatuhu ve ma'athiruhu", Indo-
Iranica, c. 14, Arahk 1961, 8. 3740; Nasr, Sih Asl’a girig, 8. 9-12.
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Ebu Mahfuzu'l-Kerim Ma'sumi "Sadruddin el-$irazi" makalesinde
Molla Sadra'nin Hint yanmadasindaki elyazmalan ve gerhleri hak-
kinda degerli bilgiler veriyor.

Aynica bkz. Molla Sadra'nin Kasr el-esnam el-cahiliyye'sine girigin-
de ve kendisinin "Nuktaha-i der bare-yi asar-1 Molla Sadra", Reh-
niima-yt kitab, c. V, say1 1, Ferverdin 1341 (Hicri, Semsi) s. 33-
40'taki M. T. Danigpazuh'un daha ileri incelemeleri. Yine onu Tah-
ran Universitesi kitiphanesi'nin elyazmalan katalogunda (Fih-
rist-i kitabhane-yi ihda'i aga-yi Seyyed Muhammed Migkat bi ki-
tabhana-yi daniggeh-i Tehran), 1332'den itibaren (Hicri, Semsi),
Danigpazuh Molla Sadra'nin eserleri hakkinda zengin malumat
verdi. Onun Molla Sadra'ya ait referanslar bu kapsaml ¢alismanin
gesitli ciltlerine dagilmig durumdadar.

2

[

. Bu bibliyografyada C. 6nceki dipnotta zikredilen Corbin'in katalo-
guna, D. P. Molla Sadra Commemoration Volume’daki Danigpa-
zuh'un ¢aligmasina ve A. yukanda zikredilen Molla Sadra'nin eser-
leri uzerine Astiyani'nin ¢aligmasina génderme yapmaktadir.

22. Bk. Abdu'l-Huseyn Ha'iri, Fikrist-i Kitabhane-yi gura-y: milli, IX.

cilt, I. kisim, 1346 (Hicri, Semsi), s. 389 ve IX. kisim, 1347, s. 948-
9.

23. Kitab el-megair'in tam bir degerlendirmesi ve onun hakkinda yazl-
mus serhler igin, bk. Corbin, Le livre des penetrations metaphysiqu-
es, ITI. bolim.

24. Tahran Universitesi'nin Revue de la Faculte’ des lettres et des Scien-
ces Humaines'de yaywnland, cilt 17, sayr 3-4, 1349 (Hicri, Semsi), s.
326-9.

25. Masumi "Sadruddin el-Sirazi”" makalesinde, Hint yanmadasinin
unld hakimlerince onun dzerine yapilmg yirmidért gerh zikredi-
yor.

26. Corbin, Le livresdes......, s. 38; aynca bk. Corbin, Annuaire 1963-64,
Ecole Pratique des Hautes Etudes, Section des Sciences Religieuses,
Paris, 1963, s. 73-74.

27. Molla Sadra Commemoration Volume, s. 33 Ingilizcesi ve s. 26
Farsgas. »

28. Molla Sadra aynmi zamanda eserlerin kimi bagimsiz b§limlerinde
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bagka hadisler hakkinda da yorum yapmgtir. Ornegin, kilntii ken-
zen mahfiyyen... (Ben gizli bir hazine idim bilinmek istedim...) hadi-
si Uzerine yorumu i¢in bk. Ha'iri, Fihrist ....., IX cilt, II. kisim, s.
950.

29. Corbin bu talikatlar izerine "Le theme de la resurrection chez Molla
Sadra Shirazi (1050/1640) commentateur de Sohravardi
(587/1191)" adl makalesinde bir inceleme yazdi, Studies in Mysti-
cism and Religion presented to G. Scholem, Kudis, 1967, s. 71-
115.
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BOLUM 3
ESFAR

Molla Sadra'nin en 6nemli eseri, bundan béyle kisaltil-
mis ve yaygin olarak bilinen adiyla Esfar olarak zikrede-
cegimiz Ruhun Dért Akli Yolculugu'nu anlatan Agkin
Hikmet'inin ilk sekli, 1037/1628 yilinda tamamland. O,
Islam diisiince hayatimin bin yilhk mirasim taglandirmig
ve Iran ile Hint yarimadasinin énemli bir kisminin ma-
nevi bagarilarina kaynaklik etmistir. Modern ¢aglara
kadar Iran ve Hint yarimadas1 disinda hemen hi¢ tanin-
mayan bu eser hakkinda Comte de Gobineau ve E.G.
Brown gibi Iran" inceleyen iinliiler yanhsga diigsmiigler-
dir. Ilki, onu bir seyahatname sanmis, ikincisi de "dort
kitap"lik bir kolleksiyon oldugu kanaatine varmigtir!
(esfar terimi "yolculuk" anlamina gelen sefer'in ¢ogulu
olup onun "kitap" anlamina gelen sifr'den ve Ibranice se-
fer kelimesinden tiiredigi yolunda hatalara diigmiistiir).
Bu eserin degil muhtevasinin, adinin bile anlamini bul-
mak, Molla Sadra'nin eseriyle ¢ok uzun siire hasir nesir
olmay: ve onunla asinalik kesbetmeyi gerektirmektedir.
Islam felsefesi ve ozellikle iranh hakimler tizerine yapti-
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& incelemelerden sonra H. Corbin, Esfar hakkinda sun-
lan1 yazmigtir: "Molla Sadra'min muhtesem eseri, $ii
fran'inin felsefi summa's:.™"2

Esfar, kendisinden once Islam kelam, felsefe ve tasav-
vuf ekollerinin tartigtig1 hemen tiim sorunlari kucakla-
makta ve hakikaten tam anlamiyla anlagilmasi igin tiim
bu ekollere dair bilgilere sahip olmay: gerektirmektedir.
Esfar, giiniimiize kadar Iran'da Islam hikmetinin en ol-
gun metni olarak varhigini korumus ve 6grencilere irfa-
nin ancak baglica ilkelerini ve keldm, Megsai felsefe ve
Israki hikmetin bilinen metinlerini iyice 6ziimledikten
sonra okutulmustur. Bu eserin ¢ogu sorunlar: ele alisi
"tarihsel” bir yaklagimi yedegine alan morfolojik ve me-
tafizik yaklasimlar: birlestirmektedir: Yani ilkin Molla
Sadra oncesi farklh ekollerin goriigleri tartigihip ¢6ziim-
lenmekte, ancak daha sonra yazar gerekli deliller ve
mantiki kanitlarla donanmis olan kendi goriiglerini
agiklamaktadir. Esfar, bu nedenle Islam'in metafizik
ogretilerinin okyanusu ve Islam kiiltiirii hazinesi, hatta
bir dereceye kadar yazarinin engin bilgisini gésteren bir
Yunan diigiincesi tarihi hazinesi 6zelliklerine sahiptir.3
Bu, aym zamanda Molla Sadra'nin, ¢ok zengin bir kiitiip-
haneye sahip olmasi gerektigini de gostermektedir. Zira
Esfar’‘da, Safeviler déneminden beri nadir bulunan ve
daha sonraki ytizyillarda yagamis en bilgili Misliman
alimlerin bile giigliikle ulagmis oldugu kaynaklara bir-
¢ok atiflarda bulunulmusgtur.

Esfarin metodunun bir benzerine Molla Sadra'nin
eserleri i¢inde, gergekteyse tiim Islam felsefesi i¢inde
rastlamak mimkiin degildir. Yalmz bir metafizik¢inin

(*) Summa, 6zet, hulasa. (¢ev.)
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kavrayis ve yaklagimimi bir tarihg¢i ve bilim adaminin
ayag1 yere basan tutumu ve titizligiyle birlestirmekle
kalmamig, aym zamanda bir mistik ve kegf sahibinin sez-
gi ve aydinlanmalarini da usta mantik¢ilarin sistematik
analiz yetenegiyle birbirine baglamigtir. Her tartismaya
-Miisliman olsun, Yunanh olsun- kendi 6gretisini kili
kirka yaran bir mantiki yontemle kanitlamakla baglar.
Fakat biraz sonra birden "Arg'dan ilham edilen aragtir-
ma" (tahkik-i arsi) kargimiza gikar; bu , hakim'in kalbine
yukaridan irfani hakikatlann agiklandiga dogrudan il-
hamdan kaynaklanir.# Esfér'in metin dokusu, ilhamin
bu "dikey" 151k patlamalar: ve "yatay" mantiki agiklama-
lar ve ¢ikarnimlarla dokunmusg oldugu ve ancak her yo-
niiyle analiz edildikten sonra red veya kabul edilen daha
onceki geleneksel otoritelerin goriigleriyle siislendigi
soylenebilir. Hayatimn muhtemelen ikinci déneminde
baslayip 6limiine kadar siirekli tizerinde ¢alistig1 bu
eser, boylece Molla Sadra'nin hayatinin en miilkemmel
sehidetnamesi olmaktadir. Onun diger eserleri bu anne-
nin dogurdugu ¢ok sayidaki ¢ocuga benzer; her biri
Esfarn bélimlerinin ya da tartigmalarindan birisinin
daha fazla agiklanig: hiiviyetindedir.

el-Hikmet el-miitealiye fi'l-esfar el-akliyyet el-erbaa
ad1 yazan tarafindan bilingli olarak kitaba verilmis olup
¢ok derin bir sembolik anlam tagimaktadir. El-hikme-
tii'l-miitedliye terimi -ki hem kitabin adinda gegmekte,
hem de Molla Sadra okulunun adina isaret etmektedir-
kendisinin icad: degildir; o, Davud el-Kayseri (Kayserili
Davud)'nin Ibn Arabi'nin Fusiisu’l-Hikem'ine yazdig
serhte daha énce kullanmigt1.?

Bununla birlikte Molla Sadr4, o giin bugiindiir kendi
okuluyla 6zdes hale gelmis olan yeni ve digerlerinden ay-
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n bir anlam yiikler ona. Bu kelimeyi biz "Askin Hikmet"
(Transcendant Theosophy) olarak ¢eviriyoruz; fakat bu-
nu hi¢bir sekilde Kant'in agkin kategorileriyle ya da
Emerson ya da Thoreau'nun agkincilig: (transcendanta-
lism) ile karigtirmamak gerekir. Molla Sadra'min 6greti-
leri, felsefeden ¢ok hikmettir, ¢linkii bu 6gretiler yalniz-
ca nedenden sonuca giden bir diisiinceden ¢ikmig olma-
y1p nihai planda ilahi nizami miikagefenin bir meyvasi-
dir. Ve bu hikmet de, sozciigiin gergek anlaminda agkin-
dir; zira o, diinyevi varolusu i¢inde insanin ontolojik ko-
numunu asan ve onun olagan biling durumunun iizerin-
de yer alan bir 4lemin bilgisinden elde edilmektedir.

Bu biiyiik eserin adinin geri kalanim tegkil eden "el-
esfaru’l-akliyyetu’l-erbaa” ibaresi, -ki insan1 cehaletten
aydinlanmaya ve hakiki uyaniga gétiirmeyi ifade etmek-
tedir- bu eserin gayesini yolculuk sembolizmiyle dile ge-
tirecegini anlatmaktadir. Yolculuk sembolizmi evrensel
olup hemen tiim dinlerde mevcuttur® ve ruhun Tanri'ya
dogru yiikselmesi, ¢ogunlukla yolculuk terimleriyle dile
getirilmistir. Taoizmin ad1 Tao, yani "yol" kelimesinden
gelir; 6te yandan Islam'da gerek ilahi Hukuk, yani Seri-
at, gerekse batini yol, yani Tarikat kelimeleri aslen yol
demektir. Ozellikle Sufiler eserlerinde yolculuk sembo-
lizmi tizerinde sik sik durmuslardir. Mantiku't-Tayr
(Feridiiddin Attarin kitabi) gibi kimi tasavvufi eserler
tamamen bu sembolizm tizerine kuruludur. ibn Arabi bi-
le, baghginda "el-esfar” adi bulunan ve onun tekil sekli
olan sefer'in anlamim tartistig1 el-Istilahatu’s-Stifiyye
adh bir risale kaleme almigtir.

Molla Sadra bu gelenege tamamen vikift1 ve gergekte
Esfarn giriginde, ariflerin dért yolculugu (sefer) tist-
lenmis olduklarimi kaydeder.? Fakat o, yolculuk sembo-
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lizmini, klasik tasavvufi eserlerde sézii edilen "varolus-
sal (viicadi) déniigiimden ziyade, insanin araciligiyla
miikemmel bilgiyi ele gecirdigi akli siireci ifade etmek
i¢in kullanilir. Onun "Esfary, kAmil metafiziksel bilgiyi
elde etme yolundaki basamaklar demektir. Esfarin
tiim sembolizminin tizerine oturdugu bu dort yolculugun
anlami, gegen yiizyillin 6nde gelen iranl ariflerinden biri
olan Aka Muhammed Riza Kumsa'i tarafindan tiim yon-
leriyle soyle agiklanir:?

Bil ki, "yolculuk” (sefer), yerlesiklikten ya da bir
yerde durmaktan degisik asamalar ve basamakla-
n katederek bir gayeye dogru ilerlemek demektir.
O ya zahiri- ki bu zaten bilinen bir seydir- ya da
manevi olur. Manevi yolculuk, kesfi agilmig insan-
lara gore dort tirladir:

Ik yolculuk, salik ile onun manevi hakikati ara-
sinda yer alan ve daima onunla birlikte olan ka-
ranlik ve 15121n perdelerini yirtmak suretiyle yara-
tiktan (halk) Hakikate ya da Yaratiaaya (Hakk)
dogrudur. Bagka tiirli soylersek o, nefis maka-
mindan kalp makamina, kalp makamindan ruh
makamina, nihayet ruh makamindan da en ytice
amag ve nihai saadete (el-maksadu’l-aksa ve el-
behcetu'l-kiibra) bir yiikselistir... Insan genelde
bu ii¢ yerde konaklar. Kul ile Rabbi arasinda bin-
bir perde oldugu ifadesi, bu ii¢ genel makama ataf-
ta bulunmaktadir. Silik maksiid'a (gayeye) ulasti-
ginda yukarida bahsedilen perdeler kalkar, o, Al-
lah'in cemalini temasa eder ve O'nda fani olur.Bu
nedenle ¢ogunlukla ona Zat'ta fani olma makam
(el-fena fi'z-zat) denilir ve sirr, hafd ve ahfa'y
(gizli ve en gizli) muhtevidir...

Ruh yahut akil (el-akl) makaminda, akledilirle-
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rin ayrintih bir temasas (kesfi) miimkiin hale ge-
lir ve makamlar yediye ¢ikar: nefs, kalbd,.akil,
ruh, sirr, hafi ve ahfa makamlari. Bu makamla
ra bu adlar verilir, ¢iinkii bunlar salikin devamh
halleri olmustur. Eger onlar devamlh olmasalarda,
sadece hal adim alacak ve makam denilmeyecek-
lerdi. Nihayet onlar, "her-dem-taze" arif Mevlana
Celaleddin Rumi'nin bir giirinde "agk sehirleri” de-
digi baglanma agamalaridir:

Attar yedi agk sehrini katetti;

Biz heniiz bir caddenin kogesindeyiz.

Salik eger Allah'ta fani olursa, ilk yolculuk sona
erer ve onun v: rhgi hakiki varlik hiiviyeti kaza-
nir...

Ik yolculugun bitmesinin ardindan salik ikinci
yolculuga baglar. Bu yolculuk Hakk'tan Hakk'la
Hakk'a yolculuktur (mine’l-hakk ile’l-hakk bi’l-
hakk). Bu "Hakk vasitasiyla” meydana gelir, ¢iin-
ki salik bir veli durumuna yiikselmis olup onun
varhg hakiki varlik halini almigtir. Salik bu yol-
culuga zit makamindan baslar ve tiim ilahi
kemalatlan temasa edinceye ve kargisinda kendi-
sinin hi¢ bir kudreti kalmayincaya kadar, tim
Esma-1 Hiisna'y: tamyincaya kadar bir kemalat-
tan digerine dolasir durur. Onun velayeti giderek
olgunlagir ve zat, fiili ve sifatlar, Ilahi Zat ve
O'nun Fiil ve Sifatlan i¢inde erir. O'nun kulagiyla
isitir, O'nun goziiyle gérir, O'nun yardimyla yi-
rir ve O'nun atmasiyla atar. (*) Sirr onun zatinin
fani olmasidir, hafa onun sifat ve fiillerinin fani ol-

(*) Burada "Kéfirlere sen atmadin, Alldh att1" ayetine telmih yapihyor.
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masidir, ihtifd ise bu iki fenanin fani olmasidir.
Yahut, bagka tiirli soylersek, sirr Zat'ta fani ol-
maktir ki, bu ilk yolculugun (sefer) bas: ve ikinci
yolculugun sonudur. Hafa Uluhiyette fini olma-
dir, ahfa ise bu iki fenanin fena bulmasidir ve bu
suretle "velilik ¢emberi" (dairetu’l-vilaye) ve
ikinci yolculuk son bulur. Onun fena bulmasi bit-
tikten sonra tgtlincii yolculuk baglamaktadar.
Ugiincii yoleuluk Hakk'tan Hakk'la yaratiklara
yapilan yolculuktur (mine’l-hakk ile’l-halk bi'l-
hakk). Salik bu agamada fiillerin halleri vasitasiy-
la yolculuk yapar. Onun fena bulmasi sona erer ve
tam temkini elde eder. Fenanin yerine Allah'in
bekasinmi koyar. Ceberiit, melekiit ve nasut alem-
lerinden gegerek tiim bu dlemleri 6zleri ve muk-
tezilan ile "gorir”. O, "niibiivvet"in zevkine varir
ve Zat-11ilahi, sifatlar: ve fiillerinden ilahi ilimlerin
bilgisini elde eder. Fakat o kutsal bir hukuk (seri-
at) getirme anlaminda peygamberin yasalarim ve
emirlerini yerine getirir ve ona itaat eder. Ugiincii
yolculuk burada biter ve dérdiinciisi baslar.
Dérdiinci yolculuk, yaratiktan Hakk'la yarati-
ga yolculuktur (mine’l-halk ile’l-halk bi'l-hakk). O
yaratiklar1 ve onlarin eserleri ile muktezalarim
miisahede eder. Onlarin diinyevi ve uhrevi yénden
faydalarini da, zararlarin1 da tanir, O onlarn, Al-
lah'a déndiiklerini ve nasil déndiiklerini bilir... O,
bir geriat getiren peygamber anlaminda peygam-
ber haline gelir ve nebi adim1 alir. O yaratiklarin
fayda ve zararlarna olan geyleri, onlarin mutlulu-
guna veya mutsuzluguna (bedbahthga) neden ola-
cak seylerin bilgisini getirir. Bunlarin hepsinde o
"Hakk'la beraber"dir, zira onun varhg: "sadik" bir
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hale gelmis olup yaratiklara dikkatini yéneltmesi
Allah iizerinde yogunlagmasina engel olmaz...

Onde gelen filozoflar ve bilgeler, 4faék (dis diin-
ya, dlem) ve enfiis (kendi varliklar) iizerinde dii-
stiintirler ve O'nun igaretlerinin (dydt) kendi igle-
rinde tecelli ettigini goriirler... O'nun kudretinin
eserlerinden O'nun Varlig: ve Zati'nin zorunlu ol-
dugunu tahkik ederler... Onlar tiim mevcudat ve
tim kemalat: O'nun Varlhigina ve Cemal'ine gar-
kolmus bir gekilde goriirler. Ya da, tiim varhklar
ve gizellikleri O'nun Nir'undan bir zerre ve O'nun
zuhlrunun tecellilerinden bir tecelli seklinde go-
riirler. Bu, ‘ehlullah’ (Alldh ehli)tan olan silikle-
rin dort akli yolculugundan ilkidir ve yaratiktan
Hakk'a dogrudur.

Onlar daha sonra Varlhk'a bakiglarini gevirirler
ve O'nun asil hakikat: lizerinde diisiiniirler. Za-
manla onlar i¢in su agik hale gelir ki, O kendinde
(bizatihi) zorunlu (vacib) varliktir ve onlar O'nun
bu temel zorunlulugundan O'nun ciizleri olmayan
bir Birlik'e sahip oldugunu ve Ilim, Kudret, Hayat,
Irade, Semi', Basar, Kelam ve diger kemal sifatla-
rina malik oldugunun delillerini ¢ikarirlar... Bu,
saliklerin dért akli yolculugunun ikincisi olup
Hakk'tan Hakk vasitasiyla halk'a yolculuktur.

Onlar daha sonra O'nun Varhgy, Inayeti, Birligi
ve Fiili'nin birligi ve O'ndan ¢oklugun sudir siireci
ile onun nizam tizerinde diigiiniirler; ta ki gok
akillarinin (zkil), nefslerinin (nufits) zincirleri
emredildigi sekilde onlara agilincaya kadar. Onlar
ceberut ve melekiit alemlerini, miilk ve nasut ale
mini temasalari sona erinceye kadar en yiiksekten
en asag1 derecesine kadar temasa ederler. Ve bu,



Yol'a ¢ikanlarin dért akli yolculugundan tigiincii-
siidir. O Hakk'tan Hakk'la yaratiklara dogru yol-
culuktur.

Daha sonra onlar, goklerin ve yerin yaratiliginm
tefekkiir ederler. Onlarin Allah'a geri dénecekleri-
ni bilir ve onlarin fayda ve zararlariyla ilgili ilme
sahiptirler, bu diinyada ve ahirette onlara neyin
mutluluk ve keder verecegini bilirler. Onlar hayat-
larinin ve tekrar dirileceklerinin bilincindedirler.
Onlar kotiiligia nehyedip iyiligi emrederler. Ahi-
ret alemini tefekkiir ederler ve orada cennet ve ce-
hennem, miikafat ve ceza, sirat, hesap ve mizanin
oldugunu bilirler... Bu "Allah ehli"nin yaptig1 dért
akli yolculugun dérdiincisii olup yaratiktan
Hakk'la birlikte yaratiga dogru olan yolculuktur.

Esfar'da, genel ilkelerin, cevher ve arazlarin
tartisilmasi ilk yolculuga tekabiil eder. Allah'in
Zati'min yine O'nun zata ve sifatlar1 yardimiyla ka-
nitlanmaya ¢aligilmas: ikinci yolculuga kargilik
gelir. Ruhi cevherlerin ve bagimsiz nefslerin deli-
liyle ilgili olarak ele alinanlar tigtincii yolculuga te-
kabiil eder. Nihayet nefsin halleriyle ilgili olan ve
Hiikiim Giinii (Ahiret Giinii)nde olacaklar dérdiin-
ci yolculuga karsilik gelir.

Su halde Esfar, komple bir akli yolculuktur; o insanin
disincesini noksanhktan kurtarmaya ya da katarsis
(tecrid) agsamasindan gegirerek Allah'1 temagaya ve bu-
lundugu yerden, s6zciigiin hakiki anlaminda saf bir me-
tafiziksel bakis acisindan gorildigi sekliyle yaratilmig
diizene kadar gesitli diizeylerde yolculuga ¢ikarir. Gide-
rek tabiat felsefesi ve psikoloji bile metafizik hakikatla-
rin aynasindan goriiliir. Béylesine engin bir program ta-
biat1 ile yogun bir hazirhg gerektirmektedir; iste
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Esfarn kendisini incelemeye baglamadan 6nce mantik,
kelam, Messai felsefe, Israki hikmet ve tasavvufun ogre-
nilmesinin gerekliligi bu ytizdendir. Dahasi, bu eserin
incelenmesi uzun siireli bir ¢abay: da gerektirmektedir.
Geleneksel ¢evrelerde en ileri 6grencilere 6gretildigi gibi,
genellikle bu eseri 6gretmek alt1 y1l almaktadir, sanki ta-
biat felsefesiyle (el-ilmut-tabi') ilgili "yolculuk” ya da
kitap imiggesine (genellikle cevherler ve arazlar (el-
cevahir ve'l-a’raz) hakkinda bir kitap olarak anilir) nor-
mal olarak diizenli 6grenim mevsimlerinde okutulmaz.
Bu engin hikmet okyanusunun tiim incilerini toplama is-
tidadinda olan bazi 6grenciler ve onun tiim sirlarini ¢6z-
mek i¢in yarigsan baz istadlar daima varolagelmistir.
"Esfar hocas1" (miiderris-i Esfar) iinvam Iran'da herke
se nasip olmayan biiyiik bir iinvan olarak kabul edilmis-
tir. Bugiinkii Iran'da metnin tamamina gercekten hakim
olan ve akic1 ve sade bir dilin sathinin altinda gizli bulu-
nan tiim giglikleri agiklayabilen insan sayisi, bir elin
parmaklarini gegmez.10

Bu kapsaml fikri eserin muhtevas, en giizel sekilde,
bazi problemler bir ka¢ yerde ele alinmig ise de Molla
Sadra'min Esfar'daki konuyu ele alig tarzina bagh kala-
rak anlatilabilir.!! Su halde, onun tezlerinin ve diigiince-
lerinin bazisin1 anlamak ve onun tartigtig: tiim problem-
lerin listesini gikartmak i¢in Esfarin ¢esitli boliimlerini
birbiriyle ilintilendirmek ve bir konuya ait olup ta ¢esitli
yerlere dagilmis olan tartigmalarn: tek bir baghk altinda
gruplandirmak gerekmektedir.

Esfar, kitabin anlagilmasi i¢in son derece énem tagi-
yan Molla Sadra'min bir girigiyle baglar. Bu giriste kendi-
sini adim adim "Agkin Hikmet"in kegfine gétiiren batini
tecriibelerini anlatir. O aym zamanda edebi ve parlak bir
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tislupla maruz kaldigh sosyal baskilardan ve bazi fakih ve
zahiri din otoriteleri tarafindan 6niine gikartilan giglik-
lerden sézeder. Esfarin girisi her seyden 6nce manevi
(ruhi) bir otobiyografi olmasi hasebiyle Sih Asl adh ese-
riyle birlikte miitalaa edilmelidir.

Metafizik ve ontolojiye tahsis edilmis olan ilk "yolcu-
luk” ya da sefer, felsefenin anlam, felsefenin dallan ve
amacina dair ikinci bir girisi igerir. Ardindan merahil
(merhale'nin ¢ogulu) ad1 verilen ve agsamalar anlamina
gelen on boliim gelir. Ilk merhale yollar anlamina gelen
ti¢ menahic’e (minhacn ¢ogulu), her minhac da gesitl:
bolimlere (fusil, faslin ¢oguludur) aynhr. Ik minhac
6zii bakimindan varlikla ilgilidir ve biitiin kitabin meta-
fizik ve ontolojik temelini hazirlar. ikinci ve igiincii
menahic farkh vasiflar ve varlik halleriyle ilgilidir ve
Ibn Sina'ya dek geri giden zorunlu (vacib), miimkiin
(miimkin) ve imkansiz (miimteni’) varhklar arasindaki
ayrimi igerir; bunun yanminda "zihni varhk" (vucad-i
zihni) dedigi bir kavrami da muhtevidir ki, ona daha én-
ceki Miisliiman Megsai felsefesinde rastlanmaz; bu kav-
ram Molla Sadra'min "Askin Hikmet"inin kogetas1 mahi-
yetindedir. Ikinci merhale varlik ve yokluk ile ilgili ilke-
lerin tartisilmasim igerir ve gergekte ilkinin bir uzantisi-
dir.

Ugiincii merhale, 6nemli bir problem olan ca’l ya da
dogal olarak nedensellik sorunuyla ilgili glan sebep olu-
‘nan gey lizerinde sebebin biraktig: etki ile ilgilidir. Aym
zamanda varlhik mertebeleri sorunu ve varlik 1g1g1n1n
"gigli" ve "zayif' olusuna gore siralamgi bu kismin son
iki bolimiinde ele alinmagtar.

Molla Sadra varlik konusunu igledikten sonra dérdiin-
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ci merhalede mahiyyet sorununa ve onunla ilgili ¢egitli
mantiki kategorilere egilir. Cins, tiir ve tiirsel farkhihik
(degisme) problemi tartisildigindan buradan itibaren ya-
zar siretin maddeyle, nihayet bu kismin son faslinda
Platoncu idealarla iligkisi sorununa yonelir. Bu, Molla
Sadra'min Esfar boyunca tekrar tekrar doniip tizerine
egildigi bir sorundur.

Besinci merhalede bir kez daha varlikla ilgili sorunla-
ra donilir ve birlik (vahdet) ile ¢okluk (kesret) arasinda-
ki baglanti, onlarin zit anlamlan ve iligkileri ayrintil
olarak ¢6ziimlenir. Ayn ilgi, neden ve etki (sonug) ile ilgi-
lenen altinci merhaleye de yansimigtir. Bu Esfar'in en
uzun béliimlerdendir. O her seyden 6nce, hergeyin birbi-
rine bagimlhihigina ve onlarin tek olan Allah'a itaatlerin-
den ve ontolojik bagimhiliklarina dair anlayiginin man-
tiki bir diigtince i¢inde tstii ortiilii bir gekilde ifadesinden
bagka bir sey degildir.

Yedinci ve sekizinci merhaleler hareketle ilgilidir; ye-
dinci merhale ¢ogunlukla ilk muharrik ve O'nun "hare-
ketli" olanla iligkisi tizerinde dururken, sekizinci merha-
le, hareketi genel olarak ele alir. Bu, sirasiyla, dokuzun-
cu merhalenin konusunu olusturan gegici ve kahe ( fani
ve bdki) olan arasindaki iligki, genelde de yaratma soru-
nuna gotirur.

Birinci sefer, bir bagka uzun béliimle, onuncu merha-
leyle sona erer. Bu merhale akil ve akledilir konusuyla il-
gilidir. Boliim boyunca biitiin bilgi sorunu, akil ile akledi-
lir ve bilen ile bilinen arasindaki iligki ve bilginin basa-
maklar agiklanir,

"Tabiat felsefesi"yle ilgili olan ikinci sefer, Aristocu
mantigin farkh geleneksel kategorileri baghg altinda bu
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konunun (tabiat felsefesinin) incelemesini yapar. Bun-
dan 6tiird kitap, on kategorinin tamimiyla ugrasan bir gi-
ris (mukaddime) ve miinhasiran ayn kategorilerle ilgili
olan funin ("sanat" anlamina gelen fenn'in ¢oguludur,
ad1 verilen gesitli bélimlere ayrilmigtir. 11k bélim (fenn)
nicelik (kemm), niceligin farkh simiflandirmalan, hayyiz
(uzam), mekan, boslugun (vacuum) mevcudiyeti sorunu
vb. konularla ilgilidir. Ikinci boliim, bu (ikinci) sefer'in en
yvogunu olup nitelik (keyf) ve onun dért-kata béliinmesi-
ne iligkindir. Bu baghk altinda farkh dokunma, gérme ve
isitmeyle ilgili nitelikler, potansiyellik, nefsle baglantil
nitelikler, daire, geometrik sekil gibi nitelikle ilgili nite-
likler vb. iglenmistir. Nihayet ti¢iinci b6liim, her durum-
dan "tabiat felsefesi"yle ilgili sorunlar: ele alarak tiim di-
ger kategorilerle ilgilenir. Dérdiinci bglim cevher, cev-
herin simiflandirilmasi, cisimler, cisimlerin 6zellikleri,
heyila (hyle: madde) ve suret vb. konulara yénelir. Bu
b6limde herhangi bir bélimden daha fazla Molla
Sadra'nin fiziginin agiklamasin1 bulmak mimkiindiir.
Besinci bolim fizik diinyanin fani tabiatini ve onun dai-
ma yenilenmesini s6z konusu eder. Yoktan (ex nihilo) ya-
ratma sorunu ve alemin ezeli ve ebediligi problemi Tha-
les, Anaximenes, Empedocles, Pythagoros, Sokrates,
Platon ve Aristoteles gibi isim olarak zikredilen pek ¢ok
kadim filozofun gériislerini gozden gegirerek tartigir. Ay-
m sekilde, maddi varolusun sona ermesiyle ilgili veli ve
mistiklerden "aydinlanma ve irfani kesf ehli"nin goriisle-
ri ayr1 ayn miizakere edilir. Nihayet bu seferin altinc1 bg-
limi, tabiatin kendi metafizik ilkeleriyle iligkisi, onun
ruhlar dleminden sudirundan énce pasiflik ve ahclik ni-
teligi ve dogrudan dogruya esyanin ilahi rahmeti alabil-
me derecesiyle alakal olan tiim tabiat hadiselerini ilahi
nizama baglayan bag, insam biiyiileyen bir iislupla ele
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alinir.

"Tabiat felsefesi'ni hallettikten sonra Molla Sadra
tigiincii seferde Allah'in zaty, isimleri ve sifatlanyla ilgili
ilme yonelir. Bu ilim geleneksel islami literatiirde "6zel
anlaminda metafizik" (el-ilahiyyat bi'l-ma'na’l-ehass,
adh verilir ve Bat1 dillerine "teodise ) olarak cevrilebilir.
Bu kitap on mevakif1 ("durma yeri" anlamina gelen
mevkif kelimesinin ¢oguludur) muhtevidir ki, farkh ge-
leneksel kaynaklarda ele alinan teodisenin tiim yonleri-
ni kapsar. ilk mevkif Zorunlu Varhk (vacibu'l-vucid,
olan Allah'la ilgilidir. O'nun Varhgi, Birligi ve Zatinin
"Basitligi" hakkinda farkl kanitlar éne siriilir. Bu bé-
liimde Molla Sadr4, kendinden 6nceki hakimlerin, 6zel-
likle Celaleddin Devvéni ve Seyyid Sadruddin Sirazi'nin
-ki bu ikincisi ¢ogunlukla Molla Sadra'yla karigtinhr- go-
riiglerine 6zel bir dikkatle egilir. Ikinci mevkif, Allah'in
hem olumlu (subiiti), hem de olumsuz (selbi) sifatlariyla
ve sifatlarin Allah'in zat ile iligkisi konusuyla ilgilidir.
Son ve en 6nemlisi olan tigliincii mevkif'ta Molla Sadr4,
Allah1in dlem hakkindaki bilgisi ile ilgili gii¢ bir konuya
dalar. Neredeyse daha 6nceki tiim felsefe, kelam ve ta-
savvuf okullarinin gorislerini anahatlariyla ¢izip tartis-
tiktan sonra Molla Sadr4, nihayet "Askin Hikmet"inin
baglica goriiniimlerinden birini temsil eden ve Allah'in
esya hakkindaki bilgisinin onlarin varliklarinin ya da
gergekliklerinin kendisi oldugu fikrine dayanan kendi
tinli teorisini ortaya koyar.

Bilginin (ilm) niteligini tartigtiktan sonra dérdiinci
mevkifta Molla _Sadré, diger temel nitelikteki Allah'in

(*) Teodise: Dinyadaki kétiliklerin, Allah'a mal edilmesini engelle-
mek amaciyla iyinin gergeklesmesi i¢in kétinuin zorunlu oldugunu
savunan ilahiyat ve felsefenin bir dal. (gev.)
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Kudret sifatina ya da Allah'in iradesinin nasil yaratma
eyleminde bulundugu sorununa egilir. Allah'in iradesi
ve onun ilim sifatiyla iligkisi konusunda filozoflar ve
Es'ari kelamcilar1 arasinda uzun siiredir devam eden
tartisma da enine boyuna miizakere edilir. Iki kisa mev-
kif olan besinci ve altinc1 mevkiflar diger iki temel Sifat-
111ahiyye ile, Hayat ve Sem' ile ilgilidir; 6te yandan daha
uzun olan yedinci mevkif Kelam (tekelliim) sifatini elq
alir ve burada vahyedilmis kitaplar konusu, 6zellikle de
Kur'an-1 Kerim ve onun batini yonlerinden bazilar: ele
alimip tartisilir. Uzunca olan sekizinci mevkif, Allah'in
Rahmeti ile ilahi (kiilli) irade ve kaderin bu diinyada na-
s1l bir iligki i¢inde olduklariyla ilgilidir. Pek ¢ok diger te-
mel dini soruna ek olarak iyilik ve kétiiliik, yani nasil olu-
yor da Allah'in iradesi herseye hakim iken, diinyada ké-
tiiliik varolabiliyor sorunu tahlil edilir. Ilahi Hikmetin
yaratiklarda, yani hem makrokozmos hem de mikrokoz-
mosta bulunan igaretleri ve herseyi kugatan agk konusu
da ele alimir. Dokuzuncu mevkif, Allah'in fiillerine
(ef'al), giderek te yaratma, Logos'la baglayan tezahiir
dereceleri ve akledilir 4lem konularina yénelir. Onuncu
ve son mevkif, Allah'in Zuhurunun siirekliligi ve yara-
tiklarin sonlu, gecici varoluslar: sorunuyla ugrasir ve da-
ha sonra yine diinyanin yoktan (ex nihilo) yaratildigina
dair dini inangla onun "ezeli" oldugu yéniindeki felsefl
goris -ki zuhur ve yaratmanin kaynag olarak Allah'in
ezeliyet sifatiyla ilgilidir- arasindaki ¢6ziilmesi gii¢ prob-
leme zorunlu olarak tekrar déner. Gegici ve ebedi olan ya
da dlem ve Allah (hudiis ve kidem) arasindaki iligki hu-
susunda Molla Sadr4, "Askin Hikmet"inin bir diger be-
lirgin y6niini olugturan cevher-iistii hareket (transsubs-
tantial motion) 6gretisine dayanan derin bir kavrayis da-
ha getirir. Bu sefer boyunca akli problemler nakli kay-
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naklardan ¢ikartilanlarla birbirine orilmiig olhp Kur'an
ve Hadisle baglantili hassas problemlerin ¢ogu agikliga
kavusturulmustur.

Esfarin son kitab1 yahut sefer'i, geleneksel psikoloji
(ilmu’'n-nefs) ve eskatolojiye (uhreviyyat) ayrilmigtar;
Molla Sadra bu kez ebvad ("kapr” anlamina gelen bab
kelimesinin ¢oguludur) adim verdigi onbir béliimde nef-
sin cenin halinden ahirette yeniden dirilmesine ve Al-
lah'la kargilagmasina kadar gegirdigi tiim agamalar: an-
latir. Sunu séylemek miibalaga sayilmamah ki, Islam ta-
rihinde bagka higbir eser bu konuyu bu derece genigleme-
sine ve derinlemesine ele almamigtir. O Sifi'in Ta-
bi'iyyat kisminin altinaa kitabinda ibn Sina'nin sistema-
tik yaklasimim, Futiihatu'l-Mekkiyye adh kitabinda ibn
Arabi'nin Israki kavrayislariyla birlestirir ve birincisin-
den ¢ok ikincisine 6zii itibariyle yakin diiger.

Dordiincii seferin ilk boliimii (bab) nefsin tanimi ve
varligina dair getirilen delillerle baglar. Nefsin varhg:
kanmitlandiktan sonra Molla Sadrj, ikinci bab'da madde-
den bagimsiz ya da "sliimsiiz" oldugunu iddia ettigi hay-
vani nefse egilir. Viicudla kenetlenmis olan hayvani nef-
sin ¢esitli gii¢leri ele ahmir. Olduk¢a uzun siiren tiglincii
béliimde, tiim melekeleri siralanip tasvir edilen nebati
nefs hakkinda genis bilgiler verilir. Dérdiincii b4ab'da
Molla Sadra hayvani nefse geri doéner ve ona mahsus me-
lekeleri ele alir. Dig duyular anlatildiktan sonra kesf ko-
nusuna ozel bir dikkat sarfedilir. Dig duyularin iglevi
agiklandiktan sonra beginci bab'da i¢ duyulara déniiliir;
Sensus Communis (sagduyu) ile baglayip geleneksel psi-
kolojinin diger i¢ melekelerine kadar uzamir. Molla
Sadra 6zelikle nefsin birligi ve onun insanin igindeki tiim
melekelere malik oldugu konusu iizerinde durur. Aynca
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Ibn Sina'nin nefs hakkindaki gériislerinden bazilarinin
da elestirisini yapar.

Altinca1 bélimde katarsis (tecerriid) hali ve nefsin
maddeden tamamen bagimsiz oldugu ispatlanir. Ote
yandan Molla Sadr4, yedinci béliimde nefsin cismani
alemle olan iligkisini ve nefsin olusumuyla ilgili gii¢ bir
problemi ele alir. Sekizinci boliimde tenasiihe ve benzeri
fikirlere inananlarin goriigleri tartigilip reddedilir.

Yolculugun son ii¢ b6liimi, insan nefsi i¢in olabilecek
en yiiksek miikemmeliyet halleri ve ruhi ve cismani hagr
gibi en hassas ve nazik konulara yonelir. Son bab'da, cis-
mani hagr konusuna egilen Molla Sadr4, ahiretle ilgili
Kur'an'in 6gretilerine doner ve kabir azab: ya da siiruru-
nun, hergeyin yeniden dirilmesinin, Saat (Kiyamet Vak-
ti)nin, Israfil'in Str'u iiflemesinin ve kiigiik ve biiyiik
"hiikkiimler"in anlamini agiklar. Cennet ve cehennemde
yasanacaklar, bunlarin anlamlan ve cennetin ¢esitli ma-
kamlarina ulagtiracak kemalat basamaklan da agikla-
nir. Eser, cennet ve cehennem ehlinin durumlan iizerine
bir bsliim ve ibn Arabi'nin Futihatu'l-Mekkiyye'sinden
yapilan bir alintiyla sona erer.

* * *

Geleneksel 6gretileri anlatan bu dev eserin pek ¢ok
serhinin yapilmasi kadar tabii bir sey olamazdi. Son tig-
yiizy1l i¢inde pek ¢ok 6nde gelen hakim, Esfarin bazi bé-
liimlerine, bazan da tiimiine gerhler ya da talikatlar yaz-
migtir. Bazilar herkesce bilinmektedir; digerleri ise, tip-
k1 gegtigimiz bir kag yiizyilda kaleme alinmig diger pek
¢ok eserin bagina geldigi gibi Iran, Pakistan ve Hindis-
tan'daki kiitiiphane kogelerinde kendilerini inceleyecek
aragtirmacilar1 beklemektedir. Esfarin yazma niisha-
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lannin ¢ogu, sézkonusu niishadan yararlanan hoca ya da
talebelerin diisiincelerini yansitan sayfa kenarina el ya-
zistyla alinmig notlan ihtiva etmektedir. Bazan birbiri
ardindan gelen hakimlerin talikatlar1 son tigyiiz yi1lda
Iran'in diigiince hayatinda Esfar'in oynadig kesintisiz
rolii onaylarcasina tek bir yazma niisha iginde miinde-
mi¢ bulunmaktadir. Esfar'in en iinli gserh ve hagiyeleri
su sahislara aittir: Aka Muhammed Bidabadi, Molla Ali
Nari isfahani, Molla Ismail Isfahani, Haci Molla Hadi
Sebzivari, Molla Ali Miderris Zuniizi, Aka Muhammed
Riza Kumsa'i, Mirza Hagim Gilani, Resti Egkivari, Molla
Aka Kazvini, Mirza Muhammed Hasim Misavi Hansari,
Muhammed ibn Ma'stim Zencani ve Seyyid Muhammed
Hiiseyin Tabatabai.l2Esfarin en kapsamh talikat: bi-
rinci, liglinci ve dordiinci seferleri kapsayan ve Esfar'in
tagbaskisi nesrinin kenarinda basilmisg olan Sebziva-
ri'ninkidir. Sebzivari'ninkinden sonra en genisi, pek ¢ok
geleneksel otoritenin bu eser tizerine yazilmig en derin ve
en nafiz gerh kabul ettigi Molla Ali Miiderris Zunuzi'nin-
kidir. Cagdas hakim Seyyid Muhammed Hiiseyin Taba-
tabai'nin talikatlar -ki Esfarin son nesrinin dipnotlan
olarak yayinlanmigtir- bu eski talikatlarin ¢oguna bas-
vurduktan sonra yazilmig olup halihazirda bu degerli
eserin gerhlerinin son derece kabarik listesine 6nemli bir
ilaveyi de kapsamaktadir.
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~ NOTLAR ;

1. Sézkonusu pasaj agagidaki gibidir: "Il a ecrit de plusquatre livres de
voyages." Comte de Gobineau, Les religions et les philosophies..., Pa-
ris, 1866, s. 81. "Molla Sadra'nin en unli iki eseri Esfar-t Erba’a ya
da "Dért Kitap" ve Sevahidu'r-Rububiyye'dir". E.G. Browne, c. IV,
s. 430.

. Bk. Corbin'in Le livre des...."e yazdi§1 Girig'e, s. 30.

Bk. S. H. Nasr, "Mull4 Sadr4 as a Source for the History of Muslim

Philosophy", Islami¢ Studies iginde,11. bslim.

4. Arsi'nin anlamiyla ilgili olarak bk. Suhreverdi'nin Opera Metaph-
ysica et Mystica'sina Corbin'in yazdig1 Onséz, c. I, Tahran, 1976, s.
LII-LIV.

5. Allah'in egya hakkindaki bilgisini tartisirken Kayserf, "Muvahhid-
lerden, miiteal ilahi hikmet (el-hikmetu’l-ilahiyyeti‘l-mutealiye,
gérisinde olanlara goére (Allah'in egya hakkindaki bilgisi) O'nun
bir yénudir" der. Kayseri'nin Kitab Serh-i Fustsu'l-Hikem, Tah-
ran, 1299 (Hicri-Semsi), s. 15.

. Bk. Marco Pallis, The Way and the Mountain, Londra, 1960.

7. Ibn Arabi'nin sézkonusu eseri 1948'de Haydarébad'da basilmis olan

Kitabu'l-isfér’ an netéicu'l-esfar'dir. Aynm zamanda bk. O. Yah-
ya'nin Histoire et ciassification de L'oeuvre d’ Ibn Arabi, (Sam,

W D

<2}

1963)nin birinci cildinin 318-319. sayfalarina. Sefer kelimesinin an-
lam iginse, bk. el-Istilhatu’s-stfiyye, Resiil-i Ibn Arabi igindek
20 nolu risale, Haydarabad, s. 2.

8. Bk. Esfar, c. ], s. 13.

"Bil ki, ariflerden ve velilerden olan sélihler i¢in dért sefer (esfaru I-
erba’a) vardir."

9. Esféar,c.1, s.13-16.

10. Molla Sadra4 uzerine ¢aligan 6nde gelen bir otorite ve Esfar'in hoca-
lan olan ¢agdag ustadlardan Hazret-i Ayetullah Seyyid Ebu'l-Ha-
san R&fi'i Kazvint ve Allime Seyyid Muhammed Huseyin Taba-
tabaf'yi 6zellikle zikretmeliyiz; her ikisi de Iran'da geng bir haki-
mler nesli yetigtirdiler. Biz Esfar"1 ve ébir geleneksel metinleri in-
celemenin ender bahtiyarhigina, yillardir her iki dstadin yaninda
erigtik ve Molla Sadrd'nin 6gretilerine gayan-1 hayret hakimiyetle-
rine gahit olduk.
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11. Litograf baskiya gére Esfar'in bélimlerinin bag ve sayfa diizenler:
M. I. Ayetf tarafindan hazirlanmigtir. "Fihrist-i ebvdb ve fusdl-i
kitab-1 esfar", Mullé Sadra Com. Vol., s. 63-106.

12. Esfar daima Arapga nushasi gézéninde bulundurularak incelen-
mig ve burada zikredilen talikatlarin tamami Arapga yazilmigtir.
Fakat bu yizy1l zarfinda Fars¢a ve Urduca'da da Esfér'in muhteva-
sin1 tanitmak amaciyla ¢aligmalar yapilmigtir. Dérdincu sefer'in
bir ¢evirisi ve agiklamalarinin bir ézeti J. Muslih'in Felsefe-yi 8li y&
hikmet-i Sadr-u'l-miiteellihin adh kitabinda verilmigtir. (bk. 2. bs-
ldm, 39. pasaj). Ik sefer'in bir Urduca gevirisi iki cilt halinde Seyyid
Mena4zir Ahsen Gildnf tarafindan yapilmigtir: Haydarabad, 1941-
42

90



BOLUM 4
FIKIR VE OGRETILERININ KAYNAKLARI

Molla Sadra'min fikir ve 6gretilerinin "kaynaklari"m
tartisirken her seyden once "kaynak" kelimesinin anla-
mim arastirmamiz gerekmektedir, zira biz burada tarihi
sebepler ve etkilerle ilgilenmedigimizden, Molla
Sadra'min akli vizyonunu daha énce varolan bir takim fi-
kirlerin basit bir karisgimina indirgeyemeyiz. Higbir ta-
rihi aragtirma onceki dénemlere ait eserlerde onun "kay-
naklar"inin tiimiini kegfetme imkanim bize bagislamaz;
zira boyle bir sahsiyet baz tarihi nedenlerin "sonucuna”
indirgenemez. Suras1 muhakkak ki, Molla Sadra Islam
irfaninin kaynagindan kana kana i¢gmis ve kendinden
once gelmis hem miisliiman, hem gayri miislim ¢ok say:-
da bilge ve filozofun eserlerine derinlemesine niifuz et-
misti. Fakat onun 6gretilerinde ilham ve sezgi (zevk) ya
da ilk bilge ve filozoflardan ahnan fikirlerin cevherini eg-
yanin yeni bir metafizik vizyonunun unsurlarina déniig-
tiiren bir "dikey neden"in varhgim her zaman gézlemle-
mek miimkiindiir.
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Molla Sadra, islam'da yeni bir diisiince okulu kurdu;
bu demektir ki o, yeni bir perspektif getirebilecek giicte
bir diigtiniirdii. Fakat onunkisi bireyci bir yaratig olma-
y1p geleneksel bir hikmet oldugundan, esas olarak onun
kendisinden 6nceki bilgelerin bagka sekillerde formiile
ettikleri aym ebedi ve ezeli hakikat1 yeniden dile getirdi-
gi de soylenebilir. Onun "Askin Hikmet"i philosophia pe-
rennis'in (ezeli hikmetin) bir diger versiyonu, fakat 6zel-
likle hemen tiim geleneksel islami ilimleri kugatacak ka-
dar zengin bir versiyonudur. Tabii ki, bizzat "gelenek”
kavraminin isaret edip gerektirdigi gibi, daha 6nceki
kaynaklardan uyarlanma ve 6diing alma olmustur, an-
cak daima bu alinan malzemeyi yepyeni bir 151k altinda
goriiniir kilan bir "yeniden-yaratma" (recreation) ve dé-
niigtiirme sézkonusudur. Bu 151k, daha 6nceki kaynak-
lardan basit¢e bir 6diing almadan degil, fakat Molla
Sadra'nin varhiginin ve aklimin (intellect) aydinlanma-
sindan ve yukaridan alinan ve genellikle onun arg-t
ald'dan geldigini soyledigi ilhamdan kaynaklaniyordu.

Modern Batinin tarihselcilik hastaligindan etkilen-
mis birkag bilim adama ile simdilerde bazi Dogulu alim-
ler Molla Sadra'nin eserlerinin zikredilmeyen asli kay-
naklarina "inmeye" ¢aligmis ve onun kaynak zikretmek-
sizin bu kaynaklan kendine mal ettigini séylemislerdir. )
Bu yazarlar herseyden dnce sunu unutmaktadirlar ki,
geleneksel ilimlerde miiellifin adinm1 zikretmeksizin
alimlerce genel olarak bilinen kadim eserlere igaret et-
mek bir adettir; ikinci olarak, bir diisiincenin izlerine (6r-
negin disgiinenle diigtinilenin birligi (ittihadu’l-akil
ve'l-ma’kul). gibi) daha onceki yazarlarda raslanmasi o
fikrin Sadruddin'in eserlerinde gelistirilmesinin 6nemi-
ni ve onun kavradig: sekliyle topyekiin esya semasinda
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béyle bir fikrin kazandig1 6nemi azaltmaz; nihayet tigiin-
ci olarak tipki diger pekg¢ok geleneksel miisliiman alim
gibi Sadruddin de Hz. Ali (r.a.)'nin su tinli séztinde dile
getirilen 6gretiye deruni bir yakinhk igindeydi: "Soyleye-
ne degil, sdylenene bak".2

En azindan tarihi agiddan Molla Sadra'nin "kaynakla-
r1"m tartigmak isteyen bir kisinin, sézkonusu égretilerin
geleneksel karakterini ve hakikatin orijinalitenin tstiin-
de oldugunu, Molla Sadra'dan 6nceki diger bilgeleri ku-
caklayan manevi bir evrene aidiyet duygusunu ve niha-
yet, kendisinden 6nceki ¢esitli Islam diisiince okullan-
nin timiini bilingli olarak birlestirmeye ¢alisan Sadrud-
din'ir. terkib etme giiciinii hi¢ akhindan ¢ikarmamasi ge-
rekir. Aym zamanda Molla Sadra'nin, amagh olarak pek
¢ok degisik Miisliman kaynaga ya tartismak ya da red-
detmek amaciyla serbest¢e degindigi eserleri (6rnegin
Esfar) ile yalnmizca kendi fikirlerinin yer aldig eserleri
arasinda bir ayrim yapmak da olduk¢a 6nemlidir.

Ancak tiim bu etkenler gozéniinde bulundurulduktan
sonra, dehasinin ve diigtince geleneginin bilincinde ola-
rak Molla Sadra'nin eserleriyle ilgili yapilan bir incele-
me tinli bir metafizik¢i olmasinin yanisira onun Islami
ilimlerin ¢esitli dallariyla ilgili genis bilgiye sahip 6nemli
bir alim olduguna da agikhk kazandirir.3 Bu, Iranin pek
¢ok geleneksel hakiminin modern ¢aglardan énce yaban-
c1 olmadig bir husustu; onlardan bazilar, Esfér'in bazi
bsliimlerinin kaynaklarim ilk Islami eserlere kadar geri
gotiirmeye ve Molla Sadra'nin kendisinden 6nceki 6nem-
li fikri sahsiyetlerle akrabahiginmi kurmaya ¢ahisiyorlar-
d1.# Molla Sadra'nin ilk kaynaklara dair geniglemesine
ve derinlemesine bilgisi ve onun harikulade hafizas: ¢ag-
das hakimler bir yana, daha sonraki tiim hakimleri de
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hayrete diigiirmiistiir. Onun eserlerini tamiyan herkes,
higbir Miisliiman hakimin herhangi bir zamanda onun
kadar genig bir sekilde eser tetebbu etmemis ve hikmet
konusunda yazilmig higbir eserin Esfar kadar Islam fel-
sefesi, kelami ve irfaninin zengin bir kaynagi durumuna
yikselmemis oldugunu anlar.

Molla Sadra'nin "Agkin Hikmet"ine malzeme sagla-
yan geleneksel ve aym zamanda "tarihi" bir ortamin bas-
lica kaynaklarina dénersek, ise Islam geleneginin kay-
naklariyla, yani Kur'an ve Hadisle baglamamiz gerekir.
Kur'an-1 Kerim'i Moll  Sadra kadar derinligine anlayan
muhtemelen ikinci bir Miisliiman filozof ve hakim yok-
tur. ibn Sina'nin bazi Kur'an ayetleri iizerine kismi tef-
sirler yazdig1 ve Siihreverdi'nin Kur'an ayetlerini kendi
felsefi ve hikemi agiklamalarina delil olarak getiren ilk
Miisliman hakim oldugu dogrudur. Fakat daha énceki
hakimlerin higbiri Kur'an-1 Kerim'in metninin incelikle-
ri ve tefsir geleneginin tamamiyla Sadruddin kadar igli
dish olmamiglardir. Sadruddin Kur'an-1 Kerim'in batini
anlamin agiklarken filozoflarin okulundan ¢ok Ibn Ara-
bi, Abdurrezdk Kasani ve diger 6nde gelen irfani miifes-
sirler ve ruhi hermenétik (te'vil) iistadlarimin ¢izgisine
yakindir. Onun Kur'an'in batini anlamiyla ilgili incele-
meleri ayr1 bir incelemede ele alinmaya degecek kadar
¢oktur. Fakat Kur'an'in onun tizerindeki etkisi, onun
sekli tefsirleriyle sinirh degildir. Kur'an ayetleri biitiin
eserlerinde bolca zikredilir ve Kur'an'in ruhu ve 15181
(niru) eserlerinin hemen her sayfasinda isildar.
Kur'an'in dogrudan etkisi hesaba katilmadan onun eser-
leri anlagilamaz.

Sadruddin aym zamanda Siinni olsun, Sii olsun Hadis
literatiiriine de hakimdi ve yalniz Sii otoritelerden degil,
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yeri geldikge Ibn Abbas gibi Siinni ravilerden de hadisler
zikrediyordu. $ii hadis kitaplarina gelince, onun 6greti-
leriyle bu kitaplar arasindaki yakin iligki en iyi bigimde
saheserlerinden biri olan Kiileyni'nin Usitlu l-Kéfi'sine
yazdig1 tamamlanmamig serhinde goriiliir. Fakat diger
eserlerinde de yalmz Kiileyni'den degil, Seyh-i Sadak
olarak da bilinen Ibn Babuye'nin Kitdbu't Tevhid, Kitd-
bu’'l-I'tikadédt ve Me'aniu’l-Ahbar gibi kaynaklardan
da aldig1 daha hikemi (sapiential) ve batini hadislere de
sik s1k atiflarda bulunur. Diger tiim Islami 6gretiler gibi
Molla Sadra'nin "Agkin Hikmet"i de Kur'an-1 Kerim'in
mesajin1 tamamlayan ikinci bir kaynak olarak Hadis'e
dayamir. Sadruddin i¢in hadis, Kur'an gibi ¢esitli batini
anlam diizeylerine sahiptir ki, ona ancak, kutsal metnin
i¢ anlami 6niine agilmadan énce kendi varhginin i¢ taba-
kalarim aragtiran kigiye agan batini aydinlanmanin yar-
dimiyla erigilebilir.

Molla Sadra aym sekilde diger dini ilimlere de olduk¢a
aginayd; 6zellikle de hemen biitiin delillerine vakif oldu-
gu kelam ilmine. O kelam ilmini bilingli olarak ve diger
felsefecilerin (feldsife) gogunda goriilen siddetli muhale-
fete ve tartigmalara dalmadan inceledi. Reddettigi ke-
lami goriigler oldugu gibi, kendi diinya goriigiine dahil et-
tigi ogretiler de oldu.” Sunu da kaydetmeliyiz ki, her ne
kadar tepeden tirnaga Sii diistincesiyle doluysa da, Mol-
la Sadra Sinni kelamina da $ii kelami kadar vakifta.
Molla Sadra Esg'ari, Gazali, Fahruddin Razi ve Adudud-
din Ici gibi klasik Eg'ari kelamcilarina sik sik atiflarda
bulundu; kelamcilar arasindaki, 6zellikle Gaz4li ve Fah-
ruddin Razi'nin gérisleri arasindaki farkhihklarin ve on-
larin Islam felsefesi tarihindeki saygin rollerinin de far-
kindaydi. Bu kategori iginde 6zellikle, erken dénem Is-
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lam diisiincesinin bir 6zeti mahiyetinde olan ve Molla
Sadra'min ilk dénem keldm ve felsefe okullar1 hakkinda-
ki bilgilerinin ¢ogunun kaynag olan el-Mebdhisu 'l-Meg-
rikiyye'nin yazari olan Fahruddin'in eserlerinden ¢ok¢a
yararlaniyordu. Ciircini'nin Serhu’l-Mevdkif1 da
Sadra'nin eserleri tizerindeki etkisi tamamen hissedilen
kelami bir eser olarak belirtilmelidir.

Molla Sadra'min Esfdr'da ilk iistadlarinin ¢ogundan
alintilar yaptig1 Mutezile okuluyla da aginalhgi vardi. Ya
dogrudan Mutezili metinlerden ya da dolayh olarak Sii
kaynaklarindan alinmig baz1 Mutezili tezler Sadrud-
din'in eserlerinde goze ¢arpar. Fakat Eg'ari kelami, her
seye ragmen Esfar'in ve Molla Sadra'min diger eserleri-
nin akli tartigmalarinda Mutezile diisiincesinden daha
hakim bir rol oynar durumdadir.

Sii kelamina gelince, bu alandaki Molla Sadra'nin
baslhca kaynag, tabiatiyla Nasruddin Tasi'nin Tecrid'i
ve Allame Hilli, Semsuddin Fahri, Fahruddin Semaki,

“Sadruddin Dastaki ve Giyasuddin Mansur Dastaki gibi
kisilerin bu esere yazdig: serhler ve hasiyelerdir. O, kela-
ma oldugu kadar bir anlamda felsefe alanina da ait olan
eserlere, yani Tsi'nin zamanindan onun zamanina ka-
dar bu temel metin ¢evresinde olugsmus olan genis litera-
tiire tamamen aginaydi. Dahasi1 Molla Sadra, dokuzun-
cu/onbesinci ve onuncu/onaltinc: yiizyila ait felsefl ve
mistik karakterli diger Sii kelamina ait eserler -ki bunlar
Celaleddin Devvani, Dastaki ailesi ve Seyyid Haydar
Amiili gibi kigilerin eserleridir- ile de hagir nesir olmus-
tu. Felsefi muhakeme metodlarini islemeye ve gelenek-
sel felsefenin degisik konulanyla bizzat ilgilenmeye bas-
layan ya da marifet ve tasavvufu kelimla birlestirmeye
¢aligan bu tiir Sii kelamina ait eserler, Molla Sadra'nin
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kapsamh diigiince binasin tizerine oturttugu ana direk-
lerden biridir.

Molla Sadra'nin Sii kelamina dair bilgisi kelam ile be-
lirli bir felsefe tiiriiniin Islam tarihinin erken bir déne-
minden itibaren gelistigi Siiligin Ismaili kolunu da kap-
siyordu.8 Molla Sadra, Ismaili yazarlardan, 6zellikle Ha-
middudin Kirmani ve onun Rahat ‘ul-Akl" ile, her ne ka-
dar agik¢a Ismaili yazarlar tarafindan kaleme ahinmigsa
da sonradan Ismaili dini literatiire dahil olan Ihvan-1
Safa'min Resdil'inden de etkilenmigti. Herseyin igerisin-
de "varhign akis1" (Sereyanu'l-Vucid),cismani alem igi-
ne tabiatin kudretinin niifuzu ve ruhun bedenle birlikte
yaratilmas gibi konularda Hamiduddin'in Molla Sadra
tizerindeki etkisi iyiden iyiye hissedilmektedir. Felsefi
konularla ilgili Kur'an ayetlerini ele aldig1 Resdil'e ge-
lince, bu kitapta agkin evrensel giiciinii, ahiretle ilgili ba-
z1 sorunlan tartigmakta ve Molla Sadra'nin, eserlerinde
aralarinda ¢arpici paralellikler kurdugu makrokozmos-
la mikrokozmos arasinda kargilagtirmalar yapmakta-
dir.

Tasavvufta miindemi¢ Islam'in batini 6gretilerine egi-
len birisi, Molla Sadra'nin biitiin tasavvufi 6gretilere de
vakifoldugunu gérerek hayrete diiger. Molla Sadra'nin
eserleri, tahmin edilebilecegi gibi tasavvufi gelenekten
hem ilk sufi eserleriyle olan tamigiklhig1 aracihgiyla "ya-
tay" ve tarihi olarak, hem de kendisi biitiin tasavvufun
ebedi kaynagi olan Hakikat ile temasi aracihgiyla "di-
key" olarak derinden etkilenmigtir. Sadruddin tasavvufi
eserlerin hemen her tiirtine vakifti. O, Kttu'l-Kulab,
Menazilu's Sdirin, Avéarifu'l-Maédrif ve thyau Ultmu'd-
Din -ki bunlarin Molla Sadra iizerindeki etkisi 6zellikle
dikkate sayandir- gibi ahlaki ve ameli karakterli erken
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dénem tasavvuf metinlerinden sik sik alintilar yapar.10
Bundan basgka onun Ayne'l-Kudat Hamedani'nin Ziib-
de'si ve Alau'd-Devle Simnéini'nin eserleri gibi daha teo-
rik tasavvufi eserlere de asina oldugu goriilmektedir.

Molla Sadra iran tasavvufi siir gelenegini de, onun
merkezlerinden biri olan Sirdz'da dogmus biri olarak ya-
kindan tanmiyordu. Ama Fars kiiltiir diinyas: i¢ginde sik
sik alintilar yaptig1 eser, Mevlana Celileddin Rami'nin
Mesnevi'sidir. Bu eserden pek ¢ok beyit onun eserlerini
siislemekte ve yer yer mantiki akil yiiriitme aracilhigiyla
kanitlamaya ¢aligtig1 baz1 akli delilleri giizel bir beyitle
agikhiga kavugturdugu bu tiikkenmez hikmet hazinesine
bagvurmaktadir. Sadruddin'in maneviyat alanindaki
ozelligi hem Rami tipinde, hem de Ibn Arabi ve izleyicile-
rinin tipinde bir tasavvufu kendisinde kaynagtirmis ol-
masidir. Sonraki ytizyillarda Sadruddin'in en inli 6g-
rencisi olan Haici Molla Hadi Sebzivari, tipki tistad: gibi
Muhyiddin ibnu'l-Arabi'den derinden etkilenirken Mes-
nevi'ye bir gerh yazmaktan da geri kalmamigtir.

Rami ve diger tistadlarin 6nemine ragmen, eserleri Is-
lam irfaninin bu Endiiliisli seyhine yiizlerce atif igeren
Sadruddin'i en kokli ve derinden etkileyen, ibn Arabi
okulunun tasavvuf anlayis1 olmusgtur. Molla Sadra sik
sik Fusiisu'l-Hikem ve Futithdtu'l-Mekkiyye'den ikti-
baslar yapar, 6zellikle de dhiret ve kiyametle ilgili bahis-
lerde. Gergekten de, daha énce zikrettigimiz gibi (s.87),
nefs (ruh) ve onun olugumuyla ilgili olan Esfér'in son
kismi Futithdt'tan uzunca bir pasajla sona ermektedir.
Molla Sadra Ibn Arabi bilinmeden anlagilamaz ve Sey-
hu'l Ekber'in 6gretilerinin etkisinin en 6nemli yangcapla-
rindan birisi Molla Sadra ve okulunda aranmahdir.!!
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Ibn Arabi'den bagka ibn Arabi okuluna mensup olan-
lar ve onun en biiyiik garihleri de Molla Sadra tarafindan
gayet iyi bilinmekteydi. Esfdr'da Fusiis'un belli bagh sa-
rihlerinden biri olan Davud-u Kayseri'ye ve Hamza
Fenari (Molla Fenari) ve onun Nefdhdt'ina, Sadruddin
Konevi ve Mefitihu'l-Gayb'ina atiflar vardir; bunlar ta-
mamen Ibn Arabi okuluna mensup kisilerdir. ibn Ara-
bi'yi Molla Sadra kadar taniyan ¢ok az miisliman diigi-
niir vardir ve gogunlukla onun eserleri vasitasiyladir ki,
Ibn Arabi'nin etkisi daha sonraki Iran hakimleri ve arif-
lerine ulagmigtar.

Felsefe alaninda ise Molla Sadra'nin Islami olsun, Is-
lam 6ncesi olsun gesitli felsefe okullariyla tanigikhgi ger-
cekten hayret verici bir diizeydedir. Eserlerinde Yunan
ve Iskenderiye okullarindan ve Pre-Sokratiklerden tu-
tun da Platon ve Aristoteles'e ve Yeni-Platonculara (Nev-
Eflatuniyye) ve hatta Stoacilara kadar uzanan kaynak-
lara igaretler vardir. Fakat asil 6nemli olan husus, Molla
Sadra'nin Igraki gelenegi ve diigiinceyi iyi bilmesinden
kaynaklanan Pre-Sokratiklere duydugu saygidir. O, Ibn
Hinda ve Ibnu'l-Fatik gibi Arapga antolojilerde Pre-Sok-
ratiklerle ilgili zengin malzemeden haberdar olmalhdar.
Bazi yerlerde bu Yunan bilgelerinin é6gretilerine olduk¢a
derin yorumlar da getirmektedir; s6zgelimi Thales'in su-
yunu, kdinatin temel psiko-spritiiel cevheri olarak- salt
bir fiziksel element olarak degil- yorumlar ve bu suyu Su-
filerin "Rahman'in Nefesi" (nefesu’'r-Rahméan) kavra-
miyla 6zdeglestirir. 12

O, Pre-Sokratikler arasinda Pythagoras'a (Fisagor)
ozel bir 6nem verir. Pythagoras' yine Siihreverdi'yi ve Is-
rakileri izleyerek bir bilge ve hakim modeli olarak kabul
etmektedir. Molla Sadra'nin eserlerinde Risaletu’z-Ze-
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hebiyye'ye (Altin Beyitler) atiflar bulmak miimkiindiir.
Ogretilerindeki Pythogoryen (Pisagorcu) damar ashnda
yalmz Israki unsurlara kadar degil, aym zamanda
Ihvan-1 Safa'nin Resail'i gibi eserlere kadar geri gotiirii-
lebilir. Saf metafizik planinda bu Fisagorcu renk, Is-
lam'da Islam medeniyetinin 6mriiniin heniiz baglan sa-
yilabilecek bir tarihte Islam batiniliginin bazi boyutla-
riyla biitiinlesmis olan Pythogaryen 6gretilere duyulan
bir yakin sempati ve cazibeden dolayidir. Pythagoryen
hikmetin matematiksel sembolizmi, ahenk ve birlik fik-
ri, bigimsel olarak ahenk ve birlik kadar matematiksel
sembolizmin de son derece 6nemli bir role sahip oldugu

Islam'in metafizik yapisina benzerlikler gostermekte-
dir.13

Platon'a gelince, Molla Sadra onun fikirlerinden pek
¢ogunu dikkate deger bir sekilde anladigin gésterir ve
"Platoncu idealar” ve mekan kavram gibi Platon'un te-
mel tezlerinden bazilarim Esfar'da ve bagka eserlerinde
ele alir. Diger miisliiman filozoflarla birlikte. Platoncu
felsefe hakkindaki bilgisini baghca Timaeus'tan edin-
misti. Fakat hi¢ kuskusuz o, Platon'un diger Diyalog-
lar'indan bazilarim1 da okumustu ve gergekten de
Esfar'da Phaedo diyaloguna dogrudan atiflar vardir.

Miisliiman selefleri gibi Molla Sadra da, diger Yunan
filozoflan arasinda en fazla Aristoteles'i taniyordu, fakat
onun tamdig Aristoteles gergekte Stagyerah kigiden ¢ok
Plotinus ve Proclus(un kangimi) idi. Muhakkak ki, Molla
Sadri kendinden onceki Megsailer kadar Aristoteles'i ta-
myordu ve bu yiizden de (Aristoteles'in) Metafizik, Fi-
zik, Ruh Uzerine gibi eserlerini ayrintilarina varincays
kadar incelemisti. Ancak Molla Sadra'nin sik sik iktibas-
lar yaptig1 "Aristoteles” tiimii de Yeni-Platonculukla ilig-

100



kili eserler olan el-Ma'rifetu’r-Rubitbiyye (I1ahi Bilgi
Uzerine), Ustliiciya (Teoloji) ve Kitabu't-Tefaha (Liber
da Pomo)'nun yazari olan Aristoteles'tir. Cogu ilk dé-
nem Miisliman filozofun durumunda oldugu gibi, Molla
Sadra'nin "Aristotolesci" kaynaklarla tamgikhg Yeni-
Platonculugu da ihtiva eder.

Molla Sadrai bir dereceye kadar muhtemelen Galen'in
eserleri gibi dolayh kaynaklar aracihgiyla Stoaci mantik
ve tabiat felsefesinin motiflerinden bazisindan da etki-
lenmigti. Fakat asil can alici nokta, onun Stoaci (revaki)
sbzcligiinii, kendisinden birkag yiizy1l 6nceki bir gelene-
gin kemal noktas1 anlaminda kullanmasidir. Islam'da
Stoacilik tizerine son yillarda yapilan gesitli incelemele-
re ragmen, revaki teriminin nasil olup ta Islam felsefesi-
nin son donem okullarinda tedrici olarak yalmiz Megsai
degil, fakat yerine gore Israki okulun da kendisine da-
yandig1 kutlu ve yiice hikmet anlamina gelmeye bagladi-
g1, heniiz agitkhiga kavugsmamis bir konudur. Cok daha
gariptir ki, Stoacilik, en azindan antik diinyada bulunan
tiriyle, 6zellikle metafizik ve marifetle (irfanla) alaka-
s1z bir akim olarak bilinmigtir. Fakat Molla Sadra sik sik
Esfar'da ve bagka yerlerde li¢ hakimler tabakasindan
sozeder: Messailer, Israkiler ve revakiler (Stoacilar).
Bagka yerlerde ise o revaki terimini adeta igraki teri
miyle esanlamli olarak kullanmaktadir.1® Ne var ki,
revaki kelimesinin nigin Molla Sadra ve onun okuluna
mensup diger hakimlerde béyle bir anlam kazanmaya
basladigin1 daha kapsamh aragtirmalar ortaya koyma-
dike¢a, onun eserlerinde revaki sézciigiiniin salt kullaml-
mi1s olmasinin, Stoacilikla baglantisim1 aydinlatic1 bir
faktor olarak goriilmemesi gerekir. Molla Sadra'nin fi-
kirlerinin Stoac1 kaynaklarla baglantisi, yalnmiz islam
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felsefesinin son déneminde kazandig1 anlamla revaki
teriminin kullanimindan ziyade sézkonusu fikirlerin
cevherinden gikartilmahdir.18

Molla Sadra'nin kendinden 6nceki Islam felsefesi hak-
kindaki bilgisi, tabii ki, onun Yunan kaynaklariyla olan
aginaligindan ¢ok daha engin ve tamdir.!” Molla Sadra
Messai okulun tarihinden el-Kindi'yi okumusg olup onun
din ile felsefe yahut vahiy ile akil arasindaki iligki soru-
nuna getirdigi ¢6ziimden haberdards, fakat onun eserle-
rine nadiren atiflarda bulunmustur. Ama Farabi'yi ¢ok
daha yakindan taniyordu ve ozellikle Fusil el-Medeni ve
Fusasu'l-Hikem adl eserinden sik sik ahintilar yapmak-
tadir. Molla Sadr4, eserleri yavag yavas Islam diigiince
hayatinin ana damarindan uzaklagmig olup simdilerde
tekrar giin 151¢1na ¢ikmakta olan Ebu'l-Hasan el-Ami-
ri'yi de tamyordu. Molla Sadra Amiri'yi biiytik bir fikri
sahsiyet olarak goériiyor ve zaman zaman el-Amad ale’l-
abad (modern dénemde heniiz basilmamig ve negredil-
memis bir felsefe tarihi) gibi eserlerinden ahntilar yap:-
yordu.

Dogal olarak Molla Sadra'nin Megsai felsefe hakkin-
daki bilgisi, Ibn Sina'nin eserlerine sira geldiginde bir-
denbire daha kapsaml ve ayrintih bir hal alir. Temel
dini kaynaklar olan Kur'an ve Hadis'in yamsira Ibn Sin4, _
Siihreverdi ve Ibn Arabi'nin yaninda Molla Sadra'nin en
degerli kaynag olarak goriilmelidir. Sadruddin, ibn
Sina'min Sifa, 18 Necat, el-Mebde've'l-Me'ad, Risal
fi'l-Isk ve Uyanu'l-Hikme 19 gibi malum olan felsefi eser-
lerinin her satir ve kelimesini pratik olarak bilmekle kal-
maz, Ibn Sinad'min Ta'likat?® ve Mubahasat gibi énem
li, fakat son zamanlarda ihmal edilmis baz eserlerinden
alintilar da yapar. Molla Sedri, sllmtrlbar yaythign 701
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ve el-Bahce ve’'s-Sa’ade adh eserlerin yazar1 Behmenyar
gibi Ibn Sina'nin 6grencilerinin eserlerinden de haber-
dardi. O, Behmenyar'in talebesi Ebu'l-Abbas Likari'yi
de iyi okumustu. Daha sonraki Messailere gelince, Molla
Sadri'min Ebu'l-Berekat el-Bagdadi'nin Kitabu'l-
Mu'teber'iyle hasir nesir oldugu goriilmektedir. Fakat
onun o6zel dikkati Ibn Sina'min felsefesini canlandiran
Nasiruddin Tasi'ye tahsis edilmigtir. Molla Sadra onu
"Felsefenin Arg"im1 tagiyan kisi olarak gériiyor ve ona son
derece biiyiik bir sayg: gésteriyordu. Tusi'nin Serhu’l-
Isarat ve't-Tenbihat, Risaletu’'l-Ilm ve Nakzu'l-Mu
hassal adiyla da bilen Mulahhas gibi 6nemli felsefi eser-
leri Molla Sadra'nin ¢ok yakindan tanidig: kitaplard.
Aym sekilde o Nasiriiddin'in talebelerinin ve ¢evresinde-
kilerin yazdigh Megsai felsefesine dair eserleri de tam-
yordu: Bu eserler arasinda Kutbuddin Sirazi'nin Durre-
tu't-Tac"t, Debiran Katibi Kazvini'nin Hikmetu'l-Ayn"
ve Molla Sadra'min en inli eserlerinden biri olan Ser-
hu'l-Hidaye'yi kendisine serh olarak kaleme aldigh Esi-
ruddin Ebhari'nin Hidaye'si sayilabilir. Serhu’l-Hida
ye Hind-Pakistan yarikitasinda o kadar tnli olmustur
ki, ona; yalmzca Sadrd diye atiflarda bulunulmaya bas-
lanmagtir.

Sirdzla ve Dastaki ailesiyle yakindan baglantih olan
Megsai felsefenin daha sonraki sathasi da, hem Sadrud-
din, hem de Giyasuddin Mansur Dagtaki'ye sik sik atif-
larda bulunan Molla Sadra i¢in yabanc bir alan degildi.
Ne yazik ki, simdiye kadar Giyasuddin Manstr'un higbir
eseri hakkiyla nesredilmis degildir; 6yle ki, Iran'da bile
onun diigtincesi hemen hemen taninmamaktadir. Ama o,
hi¢ kuskusuz Molla Sadra'nin en 6nemli dogrudan selef-
lerinden biri olup muhtemelen Nasiriiddin'den sonraki
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Messai felsefenin en dikkate deger ve tipki Nasiruddin
gibi Molla Sadra iizerinde derin bir etki birakan degerli
bir sahsiyettir. 21

Israki okuluna mensup eserlere geldigimizde Molla
Sadra'da onlarin da kaynaklarina dair derin bir bilgiyle
karsilasiyoruz. Elbette Siihreverdi, Molla Sadra'nin fs-
raki okula ait bilgisinin biiyiik bolimtini kendisinden
ogrendigi kisiydi. Onun Siihreverdi'nin eserlerine ve 6g-
retilerine derinlemesine niifuzu en iyi sekilde Hikme-
tu'l-Israk'a yazdiga talikatta goriilebilir. Gergekte Molla
Sadrai kendisini ilk kez Siihreverdi tarafindan ortaya ko-
nulan hikemi 6gretileri miitkemmel hale getiren kisi ola-
rak degerlendiriyordu. Metafizik yorumlar1 Siihrever-
di'nin diinya géristiniin ancak Sithreverdinin benimse-
mis oldugu, "mahiyetin asil oldugu"(asaletu’l-mahiyye,
ogretisinden ¢ok "varhgin asil oldugu” (asaletu’l-vucid)
ogretisi 15131nda yorumlanmig bir bagka versiyonu ola-
rak goriilebilir. Bununla birlikte pek ¢ok bakimdan ge¢
donem Islam diigiince tarihinin bu iki devi birbirini ta-
mamlamaktadir; onlar kesinlikle aym manevi dleme
mensupturlar. Siihreverdi'ye gore bilgiyi (hikmeti) ara-
yanlarin en yiiksek makaminin hakim miiteellih ya da
teosof olmasi 22 ve Molla Sadra'ya ancak Israki hikmet
okulunda miiteellih'in anlam baglaminda anlagilabile-
cek bir tinvan olan Sadru’l-miiteellihin (hakimlerin rei-
si) iinvaninin verilmesi kesinlikle bir tesadif degildir.
Molla Sadr4, Siihreverdi'nin eserlerinden en ¢ok Hikme-
tu’'l-Israk’a (Kutbuddin Sirazi'nin gerhiyle birlikte)
kaynak olarak atifta bulunuyordu.?® Fakat bunun ya-
ninda Siihreverdi'nin diger eserlerinden, 6zellikle Tel-
vihdt, Mutdrahdt ve Heyakilu'n-Niir'dan da yararlam
yor ve bunlara Esfar'da ve diger eserlerinde atiflarda
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bulunuyordu. O, Siihreverdi'nin izinden gidenlerin, yal-
nmiz Kutbuddin'in degil, ¢ok daha az okunan Semsuddin
Sehreziri'nin eserlerine de asinayds; bu son gahsiyetin
onemli eseri el-Seceretu’l-Ilahiyye’si ve muhtemelen
Hikmetii'l-Israk'a yazdig: serhi Molla Sadra tarafindan
bilinmekteydi.

Daha sonraki Israkiler hakkinda Molla Sadra, dogal
olarak Celaleddin Devvani ve Ibn Tiirke'nin eserlerini de
okumustu. Ne yazik ki, Ibn Tiirke'nin eserleriyle ilgili
heniiz higbir ciddi ¢ahgma yapilmis degildir® , fakat bu
eserlerin gelisigiizel bir analizi bile Ibn Tiirke'nin, 6zel-
likle de onun marifetle ilgili Megsai ve Israki gretilerini
uyumlu kilma girigimleriyle Siihreverdi ile Molla Sadra
arasinda 6nemli bir baglanti halkasi olarak oynadig ro-
lii, boylece Sadruddin tarafindan daha sonra bagarilacak
sentezi 6nceden haber verdigi agikhiga kavusacaktir.

Sadruddin'in Safeviler dénemindeki seleflerinin en
etkilisi, biiyiik farkla, "Isfahan Okulu"nun kurucusu ve
Molla Sadra'nin hocasi olan Mir Damad'dir. Mir Damad
esasen Igraki bir renk tagiyan bir Ibn Sina'cidir ve pek
¢ok yerde Molla Sadra'dan farkh diisiiniir; fakat o, ger-
cekten de "Isfahan Okulu"nun bagarisimi taglandiran
Molla Sadra'nin ortaya g¢ikigina zemin hazirlamigtir.
Molla Sadra hocasinin goriislerini hakkiyla kavriyor ve
eserlerinde, 6zellikle de Esfar'da bu. gériisleri zikredi-
yordu. Mir DAmAad'n en ¢ok bagvurulan eseri, bir saheser
olan Kabasat'tir; bu eserde, bastan sonra Mir DA4mad'in
diigiincesinde son derece merkezi bir yeri olan zaman so-
runu ve yaratmanin zamanla iligkisi tartigilmaktadir.
Molla Sadr4, Safeviler déneminin 6biir fikri sahsiyetleri-
ni de yakindan tamimasina karsin, bu kisiler, yalmz bir
hoca degil, ayn1 zamanda daha evrensel bir anlamda "Is-
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fahan Okulu"nu kurulmasindaki roliinden dolay:
"liglinci 6gretmen” (el-mu‘allimu’s-silis) ™) olan Mir
Damad1in abidevi sahsiyetine tabi olmuglardar.

Molla Sadra'nin "kaynaklar"indan bahsederken su
daima hatirlanmalhdir ki, Molla Sadra'min ¢esitli kay-
naklardan devsirdigi tiim fikirler, "iislubu" belirgin bi-
¢imde kendisine ait olan ve geleneksel Islami diinya gé-
riigi igerisinde yepyeni bir digtince perspektifinin gos-
tergesi olan bir binanin ana siitunlari olarak hizmet et-
miglerdir. Bu hakikat, orijinal "kaynaklar" ile Sadrud-
din'in onlan, dgretilerini agiklarken kullanmas: arasin-
da gergek bir kargilagtirma yapma zahmetine katlanmhr-
sa hemen anlagilacaktir. Ornegin Molla Sadra'nin varo-
lusun esas oldugu ve birlik (vahdet) 6gretisini Sufiler-
den, diisinme (ta'akkul), akil (akl) ve diigtiniilenin
(ma'kul) birligi 6gretisini Ebu'l-Hasan el-Amiri'den ve
ondan énce Porphyry'den; bilgi teorisinin bazi kisimlan-
n1 ise Israkilerden aldig1 6ne siiriilmiistiir. Ancak bu 6g-
retilerle ilgili orijinal tezlerle Molla Sadra'min onlara ge-
tirdigi yorum arasinda gergek bir karsilagtirma yapildi-
ginda, bu fikirlerin Sadruddin'in diigtince 4leminde birer
unsur haline gelirken gegirdigi doniligiim agik¢a goriile-
cektir. Geleneksel bir ortamda yaraticihik, bireysel bulug
ya da bir "hakikatin" yaratilmasi degil, daima varolan ve
daima varolacak olan Hakikat'a dair yepyeni bir kavra-
y1s anlamina gelir. Ama yeni bir kavrayig, tamim geregi,
aym evrensel hakikatlarin, igerisinde sézkonusu gelene-
gin tarihi agithmindaki belirli bir anla uygunluk arzeden
yepyeni bir yorum ve uygulamaya tabi tutulduklan ya-

(*) Diger iki 6gretmen, muallimu’l-evvel (birinci 6gretmen) denilen
Aristoteles ve mu‘allimu’s-séni (ikinci égretmen) ad1 verilen
Farabi'dir. (gev.)
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ratic1 bir eyleme igaret eder. Molla Sadra'nin almig oldu-
gu ilhamlar (yagamig oldugu aydinlanmalar) ve ruhi ger-
¢eklenme araciligiyla bir "filozof tas1" gorevini yapacak
sekilde kendisiyle techiz oldugu irfani bilgi, gegmisteki
Miisliiman veli, bilge ve filozoflardan alinan unsurlann
oziini (bize) aktarmig ve onun kendi engin sentezini ya-
ratmasina yardimei olmustur. Molla Sadra'nin eserle-
rinde, 6zellikle de Esfar'da, bu eseri Islam felsefesi ve
metafiziginin gergek bir ansiklopedisi kilan ilk Miisli-
man kaynaklara pek ¢ok atiflar bulabiliriz. Bununla be-
raber, kendi 6gretileriyle ilgili olan bu magnum opus'un
(saheserin) bazt kisimlarinda ve diger eserlerinde biz,
salt ustiinkéri bir uyarlama ve taklit degil, daha onceki
ogret’lerin, hakl olarak o giin bugiindiir "Askin Hikmet"
(el-hikmetu'l-miite’aliye) olarak adlandirilan yepyeni
bir 6greti gergevesinde birlestigini gozlemleriz.
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1-

NOTLAR
Ornegin bk. M. T. Danigpazuh'un Molla Sadré'min Kasru’l-Esn-
dmu.'l-Céhiliyye'sine yazdig girig. Yirmiotuz y1l kadar 6nce Ziya-
iddin Durrf, Molla Sadr4'nin, yazanna atifta bulunmaksizin daha
énceki eserlere igaret ettigi ve sdzkonusu tim yazar ve eserleri zik-
retmeksizin béyle pek ¢ok kaynag kullanmasindan zaman zaman
olumsuz bir dille sdzettigi tim drnekleri toplamaya ¢aligti. Bk. onun
Kenzu'l-Hikme'si, c. I, Tahran, 1316 (Hicri/Semsi), s. 157 vd. Durrt
tarafindan yapilan bu tur érneklerin gergek bir derlemesi (onu tam-
yanlarnn bazisina gére) higbir zaman basilamamsg, hatta elyazmas:
geklinde bile gérilmemigtir. .
Bk. S. H. Nasr, Three Muslim Sages, s. 6.
Onun gahsi kitiphanerinden bugine kadar higbir iz bulunamamg-
tir, fakat bazilan onun 1i¢ olmazsa bir kismimn $irdz'da hala yaga-
yan, fakat maalesef hizla sayilan tikenen pek gok 6zel kolleksiyon-
lar iginde bulunabilecegi umudundadirlar.
Bu hususu ifade eden Tahran'daki Meclis Kitiphanesinde Esfar'in
iki nushas1 bulunmaktadir. Ilki Fihrist-i Kitabhéneyi Meclis-i
Sara-yi Milli'de, Yazma katologunda 106 numarayla kayithdir, bu
Y. Iti'sdmi, c. IT, Tahran, 1311 (Hicri/Semsi), s. 53, unli Kagar haki-
mi Seyyid Ebu'l-Hasan Cilve tarafindan yaz1lmig ¢ok uzun hagiyele-
ri igerir ve Molla Sadra'nin "hakim dedi (kile’l-hakim)" diye yazdig
pek ¢ok érnekte hakim'in kim oldugunu tesbit etmigtir. Aym za-
manda Molla Sadra'nin yararlandig: pek ¢ok bilinmeyen ya da ¢ok
az bilinen eseri de tesbit etmeyi bagarmigtir. Ikinci bir 6rnek, aym
kolleksiyonda El yazmalan katologunda 3980 numarayla kayith
olup yine Cilve'nin hagiyelerini muhtevidir; Mirza T&hir Tunikéb-
Oni'ye ait olan ve Molla Sadr4 ile daha énceki Miusliman kaynaklan
arasindaki baglantilann bazilarim tesbit etmek iizere Cilve'nin fas-
h dzerine baz tegebbiisleri tekrar agiklayan el-Cevéhir ve'l-A'réz
(Esfar'in ikinci sefer’i) hakkinda yazilmigtir.
Bu gerhler ne yazik ki, hicbir zaman hakettikleri ilmf incelemeye ta-
bi tutulmamgtir.
Molla Sadra'nin Kitab-1 Mukaddes'in metniyle de aginahig vardi ve
Esfar'inda hem Tevrat'tan, hem de Inciller'den iktibaslar yapmak-
tadir.
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7- Bk. S. H. Nasr, "el-Hikmetu'l-ilahiyye and Kelam", Studia Islamica,
c. XXXIV, 1971, s. 139-149.

8- Bk. H. Corbin (S.H.Nasrve O. Yahya'nin igbirlikleriyle), Historie
de la philosophie Islamique, c. 1, Paris, 1964, s. 110 vd.

9- Bu kaynaklarin Molla Sadré dzerindeki etkisi konusunda, bk. S. J.
Seccédi, "Te'sir-i Ihvan-1 Safd ve Hamidu"din Kirman der Sadrud-
din Sirazi", Revue de la Faculte des Letters (Teheran), c. IX, say: 3,
1341 (Hicri/Semsi), s. 89-96.

10- Molla Sadr4 ile Gaz4li arasindaki iligki, 6zel aragtirmalan gerekti-
rir. Her ne kadar Sii keldmcilan ve hakimleri tarafindan derinleme-
sine incelenmigse de, Molla Sadr& Gaz4li'yi ¢ok iyi taniyordu. Ashn-
da onun Gazdli'yi belki Meheccetu ‘l-Beyz& fi lhy4 el-lhy& adiyl:
ihy&'nin $ii bir versiyonunu yazan Molla Muhsin Feyz K&géni harig¢
tutulursa herhangi bir diger ge¢ dénem $ii alimive diginurinden
¢ok daha iyi bildigi sdylenebilir. Bk. S. M. Migk&t'in bu eserin negri-
ne yazdigh girig, Tahran, 1380-1381 (Hicri/Kameri).

11- Bk. S. H. Nasr, Sufi Essays, Londra, 1972, s. 100-101.

12-Bk. S. H. Nasr, Islamic Studies, s. 129. Molla Sadr&'nin Pre-Sokra-
tikler konusundaki duguncesi en iyi Risédle fi Hudtsu'l-Alem’inde
bulunabilir; Reséil iginde, s. 67 vd.

13- Bk. S. H. Nasr, An Introduction to Islamic Cosmological Doctrines,
2. bolum.

14- Bk. F. Jadaane, L'influence du stoicisme sur la pensee musulmane,
Beyrut, 1968; Osman Emin, el-Felsefetu'r-rivakiyye, Kahire, 1959,
ve ayrica ayniyazarin "Le Stoicisme et la pense musulmane”, La
Revue Thomiste, say: 1, t. LIX, 1959. Aynica H. Corbin, Le livre des
penetrations metaphysiques, s. 165-6.

15- Ornegin, Kitabu'l-Megéir'inin yedinci meg’ar'inda goyle yaza
"Siphesiz ki, biz gu kanaatteyiz: zat1 geregi mec’al gehid Seyh (Siih-
reverdi) ve onun okulundakiler -6rnegin Alldime Devv4ni gibi- tara-
findan ortaya konulmusg olan mahiyet dedikleri geyle (aym) degil-
dir." Bk. H. Corbin, Le Livre des penetrations metaphysique, s. 37,
Arapca metinde, s. 37, Fransizca gevirisinde s. 157.

16- Diger pek ¢ok Milsliman filozof gibi Molla Sadra da, giuphe ve gip-
hecilige dayanmg olan ya da gegitli hazcihk tirlerine yol agan diger
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daha geg dsnem Greko-Romen felsefe okullarina pek ilgi gésterme-
migtir.

17- Biz daha 6nce Islamic Studies (bsldm 11) adh eserimizde bu bakig
agisindan Esfér'in 6nemiyle ilgilendik.

18- Molla Sadré&'nin Sifd'ya yazdig talikatlar, Islam Meggai felsefesi-
nin bu biyik eseri hakkinda yazilmig en 6énemli talikatlardandir.

19- Molla Sadra aym zamanda Kénun'la , 6zellikle onun felseff kisimla-
nyla ilgili baz bilgiler de sevd eder.

20- Cesitli ontolojik sorunlarla ilgili bu degerli eser, sonunda A. Bedevt
tarafindan nesredilmigtir,Kahire,1973.Bu Ibn Sin&'nin varhk
(vuctzd) ve mahiyet hakkindaki gériglerini anlamak i¢in anahtar
bir eserdir.

21- Muhtemelen ge¢ dénem Islam felsefesindeki higbir buytk gahsiyet
Giyasuddin Mansdr kadar tamamen ihmal edilmig degildir. Onun
eserleri -ki ¢ok sayidaki el yazmasi eseri hem Iran, hem de Hindis-
tan'da bulunabilmektedir- nesredilmeyi ve titizlikle incelenmeyi
beklemektedir.

22- Bk. S. H. Nasr, Three Muslim Sages, s. 63-4 ve S. H. Nasr, "Suhre-
verdi' maddesi, M. M. Sharif (ed.) A History of Muslim Philosophy
icinde, c. I, s. 380. (Bu son eser Turkgeye Islam Dilgiincesi Tarihi
adiyla tercime edilmeye baglanmugtir. Birinci cilt, Ist. 1990 Insan
yayinlarl. Toplam dért ciltte tamamlanacaktir.)

23- Suhreverdi, Kutbuddin Sir4zi ve Molla Sadra'nin adlan Hikmetu'l-
Israkin metni, serhi ve talikat1 boyunca beraberce gegmektedir.
Bugiine kadar Iran'daki geleneksel cevrelerde Igraki sgretiler igin
standart bir metin olan Hikmetu'l-Israkin tagbaskisi negri, dgtint
de igermektedir. Fakat su ilave edilmelidir ki, daha énceki bslimde
igaret ettigimiz gibi Molla Sadr&'nin talikat1 Kutbuddin'in gerhine
degil, bizzat Sihreverdi'nin metnine yapilmgtir. Bk. H. Corbin, "Le
theme de la resurection chez Moll4 Sadra Shirazi (1050/1640) com-
mentateur de Sohrawardi ((587/1191)", Studies in Mysticism and
Religion presented to Gershom G. Scholem, iginde , Kudis, 1976, s.
71-115.

24- Bu dikkate deger gahsiyetin toplu eserleri S. . Mdsavi Bihbahé4nf,
"Ahwal wa athér-1 S4'in al-Din Turkah Isfahéni", Collected Papers
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on Islamic Philosophy and Mysticism, derleyen M. Muhakkik ve H.
Landolt, Mc Gill University, Institute of Islamic Studies, Tahran
Branch, Tahran, 1971, s. 99-135.
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BOLUM 5
"ASKIN HIKMET" NEDIR?

Daha o6nce belirttigimiz gibi "Askin Hikmet" (el-hik-
metu’l-miitealiye) terimi Molla Sadra'dan ¢ok dnceleri
Davud-u Kayseri(" gibi Sufiler tarafindan kullanilmig
olup Kutbuddin Sirazi gibi Messai felsefesinin iistadlan-
nin eserlerinde de goriildiigii burada zikredilmelidir.!
Ancak bu érneklerde terime verilen anlam kesinlikle
Molla Sadra'nin ve terime kesin bir anlam kazandirip
onu Sadruddin'in yeni metafizik ve felsefi senteziyle 6z-
deslestiren talebelerinin eserlerinde buldugumuzun ay-
ms1 degildir. Oyleyse, "Askin Hikmet'"in anlamin ve ge-
nel 6zelliklerini arastirmak ve gesitli alanlarla ilgili fikir
ve ogretilerini igeren elinizdeki kitabin ikinci cildinde™™

(*) Davud-u Kayseri hakkinda genig bilgi i¢in bkz. Dog. Mehmet Bay-
raktar,-Davud-1 Kayseri (Kayserili Davut), Kultur Bakanlig Ya-
yinlan 1989.(Cev)

(**) S. H. Nasr bu kitaby, ileride yazmay ve Agskin Hikmet iizerinde et-
raflica durmay tasarladig ikinci cilt igin bir nevi "Girig" geklinde
duginmusg, fakat 1978'den bugine kadar bu cildi yazamamagtir.
(¢cev.)
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yapilacak analize zemin hazirlamak i¢in buras1 uygun
bir yerdir.

El-hikmetu’l-miitealiye ibaresi, iki terimi igerir: el-
hikme (anlam teo-sofya, yani ilahi bilgi) ve miitealiye
(anlami en yiice ya da agkin). Bu terim hi¢ kuskusuz tinii-
nii, kelimeyi kullanmig olsa da, Molla Sadra'ya degil,
dogrudan ya da dolayh égrencilerinin, onun kurdugu
okulu tanimlamak igin kullanmalarina borgludur. Molla
Sadra'dan bir nesil sonra Abdurrezzak Lahici - Sadra'min
damadi ve iinli 6grencilerinden biridir- Molla Sadra'nin
felsefesini el-hikmetu’l-miitealiye diye adland1rm1§t1.2
Kagar hanedam déneminde bu kullanim o derece yaygin-
lasmaya basladi ki, Sebzivari unli Serhu’l-Manziime-
si'nde terimi, 6gretilerini eserlerinde agiklamaya gahsti-
& ilistadin (Sadra) okulunun adi olarak kullanmasinin
nedenini agiklamakta tereddiit géstermedi.3

Bizzat Molla Sadra'nin eserlerine baktigimizda, onun
kendi okulunu el-hikmetu'l-miitedliye diye tavsif ettigi
herhangi bir pasaja rastlamyoruz. Onun kullandig: sek-
liyle terim, gergekte daha 6nce 2. Boliimde zikredilen iki
eserinin adiyla iligkilidir: Birincisi, gaheseri olan el-Hik-
metu’l-Miitealiye fi'l-Esfaru’l-Akliyyetu’l-Erba’a ve
yazdig son eserlerden biri, belki de sonuncusu olan el-
Hikmetu'l-Miitealiye. * Sevahidu'r-Rubibiyye'de 5 el
hikmetu'l-miitealiye teriminin kullanilmasi bile, onun
distince okulundan ziyade Molla Sadra'nin bu adi tag:-
yan eserine atif niteligi tasir. El-hikmetu l-miitealiye te-
riminin Molla Sadra'nmin 6gretileriyle (6grencileri ve ge-
nelde de halk tarafindan) 6zdeglestirilmeye baglanmas:,
muhtemelen su iki faktore baglanabilir: Birincisi mat-
riksi iginde (fi) kesinlik agamalarina dogru dort akli yol-
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culuktan miitesekkil bu kitapta muhtevi bulunan bir
okulun varlhigina ve metafizik 6gretilerin adina; ikinci
olarak da, muhtemelen iistadin bizzat so6zli 6gretisinin
varhgina; buna gore el-hikmetu'l-miiteiliye'yle yalniz
eserlerinden bazisimin adi degil, biitiin okulunun ad:
kastedilmistir. Her ne kadar bu son nokta mahiyeti gere-
gi yazih dékiimanlar halinde kamitlanamazsa da, halen
Iran'da bu okulun tiim belli bagh geleneksel iistadlan ta-
rafindan teyid edilmis olmasi, onun kabul edilmesi i¢in
yeterince giigli bir kamittir. Bu iistadlar yazih metni ta-
mamlayan soézlii gelenegi Molla Sadra'nin kendisine ka-
dar uzanan bir iistadlar (seyhler) zincirinden almiglar-
dir.

Bunlar bir yana, saghginda baglayip bugiine kadar ge-
len bir isim olan el-hikmetu I-miitealiye terimiyle, Molla
Sadra tarafindan formiile edilen belli bir geleneksel hik-
met okulu kastedilmeye baglandi. Bu terim, onun okulu
i¢in yalmz tarihi nedenlerle degil, aym zamanda Molla
Sadra'nin 6gretilerinin orijinal anlamiyla hem hikmet
ya da teosofi ve Agkin (Miiteal) olanin Kendisi'ne gotiiren
askin (miitealiye) olanin akli bir miikasefesi olmasindan
dolay: da en uygun isimdir. Bu nedenle Molla Sadria'nin
okulu gerek tarihi gerekse metafizik nedenlerden 6tiiri
"Askin Hikmet"tir.

Molla Sadra'nin "Agkin Hikmet" terimini nasil tanmim-
ladigim anlamaya g¢aligirken onun hikmet (el-hikme) ya
da felsefe (el-felsefe) tanimlarina bir géoz atmamiz gere-
kir. O el-hikme'den sz ederken, gergekte "Agkin Hik-
met"ten bahsetmektedir, zira ona gore hakiki hikmet,
izah ettigi el-hikmetu'l-miitealiye'dir. Yeri gelmigken
sunu kaydedelim ki, daha 6nceki Islam filozoflar gibi ve
hatta onlardan da fazla Molla Sadr4, yogun bir bigimde
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felsefe ve hikmet'in anlami ve tamimiyla ilgilenmigtir.
Daha onceki kaynaklarda yapilmig tanimlan bulup ¢1-
kartarak ve onlan kendi karakteristik iislubuyle terkib
ederek bu iki kelimeyi bir kez daha tanimlamig ve ¢esitli
eserlerinde onlan iglemistir. Unlii tammlarindan biri-
sinde hikmeti, sayesinde "insanin 4leme benzeyen ve ev-
rensel varolug tabakasina miimasil bir akledilir (makitl)
alem haline geldigi ara¢ "seklinde diisiiniir.” Esfar'da
yaptig1 daha genis kapsamh bir felsefe tamiminda, Pla-
ton'dan Siihreverdi'ye kadar gegen biitiin gériigleri nak-
lettikten sonra sur.'~n séyler: "Felsefe esyanin temel ha-
kikatinin bilgisi ve burhan 8 iizerine kurulu (zanna daya-
h olmayan) varlhklar ile ilgili yargi, yahut taklit aracili-
giyla imkanlarinin elverdigi oranda insanmin ruhunun
mitkemmellesmesidir. Ya da isterseniz goyle diyebilirsi-
niz: O Allah'a 'benzeyebilmek' i¢in insanin imkénlan nis-
betinde aleme (diinyaya) akli bir diizen vermesidir."® Ge-
¢en ylizyi1lda Molla Sadra okulunun en 6nde gelen sozcii-
lerinden birisi olan Mirza Mehdi Astiyani 1°, "Agkin Hik-
met'i agagidaki yorumda daha 6nceki felsefe okullarin-
dan ayird eder: O-"Askin Hikmet" (el-hikmetu’l-mutea-
liye), i¢inde yalmizca Zorunlu Varlik'in birliginin (tev-
hid-i viicab-i vacidb el-vuctid) bulundugu ve varhigin bir-
liginin bulunmadig1 Megsai felsefenin aksine varhigin
birligini (tevhidu l-vuctd) igerir."11

Molla Sadra'nin verdigi hikmet tanimlari, eger As-
tiyAni'nin bu séziiyle birlikte analiz edilirse gergekte el-
hikmetu'l-miitealiye’den bagka birsey olmayan hikmet
kavraminin, akli sezgiyle ulagilan ve aym zamanda ras-
yonel (fakat rasyonalist degil) bir surette sunulan ve ras-
yonel kamitlan kullanan saf bir metafizik temele daya-
nan bir bilgelik ya da teosofiyle 6zdeslestirildigi kesfedil-
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misg olur. Bu tanimlar yine gosterir ki, bu hikmet gergek-
lenmeyle (tahakkuk), bu bilgiyi alan kiginin varhigimin
déntistirilmesiyle iligkilidir. Hatta Molla Sadra'min
eserlerine daha derinden bakarsak, bu bilginin gerg¢ek-
lenmesi igin 6nerilen yéntemlerin dinle iligkili oldugu ve
vahiy arac1 olmaksizin elde edi'emeyecegini goriiriiz.12

Su halde, daha 6nce de ifade ettigimiz gibi, "Askin Hik-
met"in tzerine oturdugu ii¢ temel ilke sé6zkonusudur:
akli sezgi ya da aydinlanma (kegf ya da zevk yahut
israk); akil ve rasyonel ¢ikarim (akl ya da istidlal); ve
din ya da vahiy (ser' ya da vahy). Molla Sadra'nin sentezi
bu kaynaklardan elde ettigi bilgileri birlestirmek sure-
tiyle gergeklestirildi. Bu sentez, tasavvuf, Igrak okulu,
rasyonel felsefe (Molla Sadra bunu Mesgsai okuluyla aym
kategoriye yerlestirir) ve kelam dahil dini ilimler vasita-
siyla insanin elde ettigi bilgileri birbiriyle uyumlu kilma-
y1 amaglamistir. "Askin Hikmet"in 6zelligi geleneksel Is-
lami ilimlerin her dahyla tek tek kargilagtirildiginda da-
ha iyi anlagilacaktir.13

Molla Sadra'nin kaynaklarim ele aldigimiz 4. Bolim-
de onun ogretilerinin Sufilerinkilerle, 6zellikle Ibn Ara-
bi, Sadruddin Konevi, Abdurrezzak Kasani, Davud-u-
Kayseri ve Ibn Arabi okulunun diger iistadlariyla ne de-
rece yakindan iligkili oldugunu gostermistik. Eger onun
ogretilerinin bu tistadlarin 6gretileriyle benzer ve ters
distiikleri noktalar ortaya konulacak olursa, su séylene-
bilir ki, bu listadlarin tasavvufi metafizigi, onlarin ruhi
miikagefelerinin aklilestirilmis seklidir. Ozellikle Ibn
Arabi'nin durumunda bu metafizik, her biri nihai Haki-
kat bahgesinin bir yanim1 aydinlatan ¢ok sayida simsek
panltilar olarak ortaya gikar. Bu simgek pariltilar1 Mol-
la Sadra tarafindan -ve bir dereceye kadar da ondan énce
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Kayseri gibi kigiler tarafindan- daha mutedil, fakat azna
kalc bir 1518a dénistiirilmiigtiir. Sadruddin daha siste-
matik bir metafizik agiklama getirmek, mantiki deliller
sunmak ve daha 6nce Sufi iistadlarin semavi bir ihsan ve
ruhi miikagefelerinin sonucu olarak ya sessizce gegisgtir-
mis ya da sadece 6zlii bir gekilde dile getirmis olduklar
hususlan agiklamak istemektedir. Molla Sadra'nin,
Messailerin ve Israkilerin bazi tezlerine kars: giktigh
oranda, Ibn Arabi'nin égretilerine kars1 giktig1 6nemli
bir husus yoktur; bunun bir iki istisnasa, kétiiliik (teodi-
se) sorunu ve Ibn Arabi'den birkag noktada farkh olarak
ele aldig1 hiir (ciiz'i) irade ve kader sorunudur. O, Ibn
Arabi ve okulunun temas etmedigi, fakat igaret edilip ge-
¢ilmis pek ¢ok noktayi ele alip tartigir. Bir anlamda Mol-
la Sadr4, Ibn Arabi okulunun tasavvufi metafizigine
hem daha mantiki ve sistematik bir temel getirir, hem de
onun eserlerine yazilmig bir serh ve onlarin bir uzantisi
sayilabilir. Gergekte, Islam'in baghca filozof ve hakimle-
rinden olmasinin yamisira Molla Sadra, Ibn Arabi ve tale-
belerinin 6nde gelen sarihlerdendir de.

"Askin Hikmet"i Siihreverdi'nin "Isigin (Dogunun)
Hikmeti" (el-hikmetu'l-igrak) ile kargilastirirsak, hem
daha énce de zikrettigimiz yakin bir dostluk, hem de "As-
kin Hikmet"i anlamamiz1 kolaylastiracak baz farkhhk-
lar bulacagiz. Molla Sadra'nin, Siihreverdi'nin ortaya
atip gerceklestirmeye ¢abaladig: hakim idealini (mu-
te'ellih) kendi varhginda daha tam bir bigimde gergek-
lestirdigi séylenebilir.1* O, ruhi miikagefeden kaynakla-
nan bilgiye akli bir temel saglamasi hasebiyle Siihrever-
di'den daha miikemmelini bagarmigtir. Bu girigiminde
bu yénde ilk adim1 atan Siihreverdi'ye ¢ok seyler borglu-
dur; fakat Molla Sadra bu yolda sonuna kadar ilerlemig
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ve sorunlarla Siihreverdi'den daha fazla ugragma ve on-
larin bir kismini daha derinlikli bigimde agiklama baga-
risin1 gostermistir.

Aym sekilde, Ibn Sind'ya ve Megsai felsefesine kars:
Molla Sadra ve Siithreverdi'nin tavirlar: aym degildir.
Her ne kadar Siihreverdi Ibn Sind'y1iyi tamyor idiyse ve
Ibn Sina'nin 6gretilerinin gergekten de yeniden-formii-
lasyonlarindan ibaret olan Telvihat ve Mutarahat gib:
baz 6nemli eserler kaleme almigsa da, Ibn Sina'y1 hem
Kissatu'l-Gurbetu'l-Garbiyye 5, hem de Hikmetu'l-
Israk adh eserlerinde agik¢a elestirmistir. Buna kargi-
hk Molla Sadra da Megsai felsefedeki pek ¢ok noktay:
elestirmisse de, kisaca gosterecegimiz gibi, Ibn Sina'min
en biiyik yorumcularindan biri olup, Messai felsefeyi
hikmetu'l-igrak'la uyumlu hale getirerek, onun ogretile-
rini Siihreverdi'den daha miikemmel bir bigimde "Agkin
Hikmet" gergevesine oturtmay: bagsarmistir.18 Ote yan-
dan Siihreverdi igin Messai felsefe igraki hikmetin ince-
lenmesi i¢in zorunlu bir temelken, Molla Sadra'da o, or-
ganik bir bicimde "Agkin Hikmet"in dokusuyla biitiinleg-
migtir.

Dogrusunu séylemek gerekirse, dini kaynaklar konu-
sunda "Askin Hikmet"te ve Israki hikmette bulduklan-
miz arasinda da bir fark sézkonusudur. Yine felsefi eser-
lerinde Kur'an ayetlerini zikreden ve ayetlerin anlamini
hikmetin 6gretileriyle uyumlu kilmaya ¢ahsan ilk Islam
filozofu olma serefi, Stihreverdi'ye verilmelidir. Ancak
yine 6nceden tahmin edilmeyen bir gekilde kendi hikemi
agiklamalariyla Kur'an-1 Kerim ve Hadislerin metinleri-
ni dokuyarak birbirine 6rmeyi bagarmis olan kigi Molla
Sadra olmustur. Yine Siihreverdi, Kur'an ayetlerinden
ve Hz. Peygamber (s.a.v.)'in sozlerinden yararlanmis,
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ancak Molla Sadr4, bunlara ilaveten Hz. Ali (r.a)nin
Nehcu'l-Belaga's: ve Kiileyni'nin Usitlu'l-Kéfi'sinde ge-
¢en hadisler gibi Sii imamlarin sézlerine de bagvurmusg-
tu. Ustelik Molla Sadr4, Islam filozoflar: i¢inde benzeri
goriilmeyen bir durum olarak, islam tarihindeki en énde
gelen miifessirlerle ayn1 mertebede biiyiik bir Kur'an tef-
sircisi olarak goérilmelidir.

Molla Sadra ile Siihreverdi arasindaki daha 6zel fark-
lara indigimizde, ne kadar yakindan iligkili olsalar da,
"Askin Hikmet"in Israki hikmetten pek ¢ok noktalarda
ayn diistiigiinii farkederiz; bunlardan temel nitelikte
olan bazi noktalar: zikredecegiz. En 6nemli fark, tabii ki,
Molla Sadra'nin, Siihreverdi'nin savundugu méahiyetin
asil oldugu (asaletu'l-mahiyye) goriigiiniin tersine varo-
lusun asil oldugunu (asaletu'l-vuciid) iddia etmesidir.
Corbin bu farka, Molla Sadra'nin islam felsefesinde ger-
ceklestirdigi "devrim"in temeli adim verir. 17 By fark, si-
rasiyla degisim ve déniigiim sorununda, varhklarin mer-
tebelenmesi, eskatoloji vb. ile ilgili goriiglerde bir farkh-
liga yol agar; Molla Sadra'nin 6gretilerinin Sihrever-
di'ninkilerle dikkatli bir kargilagtirmasi bunu agikhga
kavusturacaktir.18

Molla Sadra ile Siihreverdi arasindaki bir diger ay:-
rim, bu kitabin ikinci cildinde ele almay: umdugumuz,
hayal alemi (4dlemu’l-haydl) ile alakahdir. Burada su ka-
darim soyleyelim ki, Siihreverdi insan ruhundaki bu me-
lekenin bedenden bagimsiz oldugu (tecerriid) ve cismani
oliimden sonra yagamaya devam ettigini 6ne siiren ilk Is-
lam filozofu olmugtur. Fakat o, bu mikrokozmik insanda-
ki hayalin nesnel ve kozmik (kainattaki) miitekabilinin
varoldugunu iddia etmemistir; Molla Sadra ise insanin
6limden sonraki varhg: ve genel olarak eskatoloji prob-
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lemlerinin derin sonuglanyla birlikte mikrokozmik bir
hayal alemine (haydlu'l-muttasil) oldugu kadar, makro-
kozmik bir hayal alemine (haydlu'l-munfasil) de inan-
maktadir.

Son olarak Molla Sadra tabiat felsefesinde, Ibn
Sina'min hylomorfizmine™ geri dénmek tizere Siihrever-
di'nin gériiglerinden ayrihir, fakat bu égretiyi (hylomor-
fizmi), "Askin Hikmet"in temel 6zelliklerinden biri olan
cevheri hareket (el-hareketu'l-cevheriyye) ilkesi 1s1g1nda
yorumlar. Bu ilke Molla Sadra'y: her ne kadar burada,
diger alanlarda oldugu gibi Molla Sadra'nin Siihrever-
di'ye borglu oldugu agiksa da tabiat felsefesinin gegitli
yonlerinin bir yorumuna ve aym zamanda igraki hikmet-
ten farkh olan bir eskatolojiye gotiiriir. Bu iki iistadin 6g-
retilerinin en kabataslak bir incelemesi bile Siihreverdi
ona zemin hazirlamamig olsaydi, Molla Sadra'min ortaya
citkamayacagim ortaya koyacaktir. Ibn Arabi 6rneginde
oldugu gibi, Molla Sadra da Siihreverdi'nin en énemli yo-
rumcu ve sarihleri arasinda diigtiniilmelidir. Gergekten
Muhammed Sehreziri ve Kutbuddin Sirazi'yle birlikte
Molla Sadr4, Israki okulun en bagta gelen sarihi ve agik-
layicisidir. Israk'in iistadinin eserlerini serhederken
Israki hikmeti belli bir yénde gelistiren ve onu kendi "As-
kin Hikmet"inin kégetas: kilan bir garihtir o.

Ibn Sina ve Messai felsefeyi ele aldigimizda, yine gorii-
riz ki, Molla Sadra'min "Agkin Hikmet"i, Megsailige ve
ozellikle Ibn Sina'ya ¢ok seyler borgludur; ama bu okul-
dan baz temel hususlarda ayrilmaktadir. Molla
Sadra'nin kendisi Messai diigtincenin bir iistad: olup,

(*) Hylomorphism, kisaca Aisto'nun madde-suret doktrini olarak ni-
telenebilir. (gev.)
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onun Megsai felsefeyi agiklamak amaciyla kaleme aldig
Serhu’l-Hidaye adh eseri, Islamin Dogu bélgelerinde
Ibn Sina'min diigiince okuluna mensup égrenciler tara-
findan yiizyllardir okunan bir metin olmugtur.!® Daha-
s1, Molla Sadr4, ibn Sina'nin en titiz ve derin sarihleri
arasinda yer alir ve Sifa'ya yazdig1 héagiye’si belki de bu
dev eserin metafizikle ilgili b6liimleri iizerine herhangi
bir zamanda yapilmis en iyi ¢gahgmadir. "Agkin Hik-
met"in Mesgsai okuluna derinden bor¢lu olmasina rag-
men aralarinda en énemlilerinden bazisim1 burada zik-
rettigimiz temel baz farkliliklar vardir.20

Molla Sadra ile ibn Sina arasindaki temel fark, ontolo-
jiye bakiglarindaki farka dayamr. Molla Sadra varhg,
mertebelenmesine ragmen bir kalan, derecelere bélin-
miis bir gergeklik olarak anlar; 6te yandan Ibn Sin4, her
varlikta varolusun asil oldugunu diigiiniirse de, bir varh-
gin varolusunun diger varliklann varolusundan farkh
olduguna inamir. ibn Sina bir adim daha ileri giderek,
olusu (becoming) tek bagina egyanin arazlarim etkileyen
harici bir siireg olarak goriir; giderek te "Askin Hik-
met"in kogetaglarindan birini olugturan cevheri hareketi
(el-hareketu’l-cevheriyye) reddeder. Corbin'in Molla
Sadra'nin 6gretisini tamimladig: ifadeyle soylersek, "va-
rolusun yatigmaz yapis1” Ibn Sina'nin kainat anlayigin-
da eksiktir. :

Varligin mertebelere ayriimasi ve cevheri hareketin
reddi, Ibn Sina'y: Platoncu "idealar"i, hem Siihreverdi,
hem de Molla Sadra'nin égretilerinin son derece 6nemli
bir kismini olusturan arketipler (Gydn-i sdbite) ve akilla-
rin yatay ve dikey hiyerarsisini redde goétiirdii. Aynm ge-
kilde ibn Sina, yine cevheri hareketi miimkiin gérmedigi
igin, digiinen ile disiinilen sey (ittihadu’l-akil ve'l-
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i¢in, diigiinen ile diigiiniilen sey (ittihadu’l-akil ve'l-
ma'ktl) arasindaki birligin olabilecegini de reddeder.

Molla Sadra ise ask'in (el-1gk) kdinatin atardamarla-
rinda deveran eden ve tiim varolug diizeylerinde mevcut
bulunan bir ilke olduguna inanir. Bu batini 6greti iinli
Risadle fi'l-Isk (Ask Hakkinda Risale)da gérdiigiimiiz gi-
bi Ibn Sina'min eserlerinde de vardir, 2! fakat Ibn Sina
hi¢bir yerde bu ilkenin tam bir agiklamasim1 yapmaz ve
onu organik olarak metafizigiyle biitiinlestirmez.

Cevheri hareket ilkesinin Ibn Sina tarafindan reddi ve
onun Molla Sadra tarafindan tasdiki, iki tistada felekle-
rin ve heyila'min (madde) ezeliligi problemlerini, 4lemin
"hudisu” ve kidemi problemini ve bitki ve hayvanlarin
nasil geligtigi sorununu tamamen farkh agilardan ele al-
maya sevketti. Cevheri hareket prensibi kozmoloji ve ta-
biat felsefesiyle ilgili konularda onlarin arasinda bir dizi
farkhhgin dogmasina yol agta.

Aym sekilde psikoloji alaninda aralarinda belki de ge-
leneksel felsefenin tiim diger dallarindan daha agik olan
temel farklhiliklar vardir. Ibn Sina, psikolojiyi tabiat fel-
sefesinin (¢abi‘iyyat) bir dalh olarak ele alir ve gogunluk-
la ruhun melekelerinin tanimiyla ilgili oldugunu séyler.
Molla Sadra ise tam tersine psikolojiyi metafizigin (ila-
hiyyéat) bir dah olarak ele alir ve ruhun kékeni, gelisme-
si, 6liimden sonraki durumu ve nihai entelegi'si (ente-
lechy) ile Islam felsefesinde benzeri olmayan bir tarzda
onunla ilgilenir. Ruhun melekeleri ve ruhun, harici ve
dahili melekelerle iligkisi konularinda da aralarinda
farklar mevcuttur.

"Agkin Hikmet"i dini ilimlerden ve keldmdan farklh ki-
lan 6zellikler son derece agiktir. Dini ilimler alaninda
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"Askin Hikmet", onlan tamamen benimser ve onlann 6g-
retilerini teyid eder. Ornegin, "Askin Hikmet"in asli un-
surlanndan biri olan Kur'an tefsirlerinde Molla Sadra,
daha énceki miifessirlerin tefsir ilminde belirledikleri
tiim ilkeleri kabul eder, ancak bu ilkelere kendi herme-
notikini ve batini yorumunu (¢e'vil) ekler. Fikih alamin-
da ve Seriatin (ilahi hukukun) incelenmesi sirasinda -
her ne kadar Molla Sadra bu konularda bagimsiz bir eser
yazmamigsa da- sik sik yaptigh atiflarda daima onlarn i¢
anlamlarin1 ortaya sermeyi amaglar. Bu, Molla
Sadra'min -Molla Muhsin Feyz Kigsani ve Kadi Sa'id
Kummi'den Hac1 Molla Hadi Sebzivari'ye kadar- dogru-
dan ya da dolayh égrencilerinin pek gogunun "ibadetle-
rin sirlan"” (esraru’l-ibadat) olarak bilinegelen bir kom
baghg altinda, giinliik ibadetlerin ve bu ibadetlerle ilgili
emirlerin batini anlamlarim agiklamaya ¢ahstiklan 1s-
lami ibadetler hususunda 6zellikle dogrudur. "Agkin
Hikmet"in ayird edici 6zelliklerinden birisi de sudur: da-
ha 6nceki Islam felsefesinin tersine, ama tasavvufa ben-
zer sekilde 22 o, Islami ibadetlerin somut ve ayrintih ha-
reketlerinin batini anlamlanyla ilgilenmistir; 6te yan-
dan Ibn Sina gibi kadim Islam filozoflar ibadetin anla-
muyla daha ¢ok genel diizeyde ilgilenmiglerdir.23

Molla Sadra ve tiim takipgileri kelamla ilgilenirken,
onun ilim tarafindan yararlansalar da, yéntem ve yakla-
simlarina karsiydilar.24 "Agkin Hikmet" kelama su ba-
kimdan benzer: o, kelamin ilgilendigi tiim problemleri
dikkate alir, buna kargihk kelamin teolojik ve dini prob-
lemlerini klasik dénem Islam filozoflar pek dikkate al-
mamiglardir. Molla Sadra ve talebeleri, kelamcilarin
(miitekellimin), kendilerine hitap eden problemlerin bir
¢ogunu ¢ozmeye muktedir olamadiklar1 kanaatindedir-

124



olan miitekellimiin'un "iradecilik"ine (voluntarism) kar-
s1 eikiyorlardi. "Askin Hikmet", kelamda tartigilan me-
seleleri teolojik olmaktan ¢ok metafizik bir diizeyde ¢oz-
meye ¢alisir ve kelamin yéntemlerinden biiyiik 6l¢iide
uzaklagir.

Sonug olarak séylediklerimizi goyle 6zetleyebiliriz:
"Askin Hikmet", Islam diigiincesinin hemen tiim ilk do-
nem okullarinin sentezine ve bir potada eritilmesine da-
yanan Islam diisiince hayatinda yepyeni bir perspektif-
tir. O, igerisinde vahiy 6gretilerinin, ruhi miikagefenin
ve aydinlanma wasitasiyla alinan hakikatlerin (ilham-
lar) ve mantik ve akli muhakemenin isteklerinin bir vah-
det i¢inde barigtirilip uyumlu kilindigr bir okuldur. O,
ancak kendisinden 6nceki okullarin diigiincelerine refe-
ransla anlagilabilecek bir ogretidir. Metafizik ve psikolo-
jinin tabiat felsefesinden ayrilmasi, genel metafizik (el-
umaru’l-amme) ve teodise (el-umitru’l-hassa) arasin-
da agik se¢ik bir ayrimin kurulmasi da dahil kendine 6z-
gii 6zelliklere sahiptir.25 Bu 6zellikler aym zamanda "As-
kin Hikmet"in metafizik igeriginin temel yénleriyle de il-
gilidir. ("Askin Hikmet"i bu cildin ardindan ¢ikacak ikin-
ci ciltte ele almay: umuyoruz.) Her sahih geleneksel dii-
siince okulunda oldugu gibi, "Askin Hikmet"te de, daima
varolmus ve varolacak olan, fakat yeni bir Hakikat'in
vizyonundan kaynaklandig i¢in taptaze bir formiilas-
yonla ifade edilmis olan aym metafiziksel hakikatlar
buluyoruz. Biz ayn1 zamanda, bu dogus-siirecinde gergek
yaraticilikla ezeli (perennial) hakikatlarin, canlh bir ge-
lenegin hayatindaki belirli bir dsnemde ortaya ¢ikan ye-
ni ihtiyaglara ve gartlara uygulandigim1 da gérmekteyiz.
Bu siireg, hem i¢inden giktig1 gelenekle siirekliligini ko-
ruyan, hem de yeni olan bir okulun olugsmasina yol agt1.
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"Askin Hikmet", tarihin belirli bir aninda ve giiniimiize
kadar siiregelen tarih désneminde Islam immetinin be-
lirli bir kisminin fikri ihtiyaglarini kargilama amacinda
olan Islam tefekkiirii agacinin yeni bir dahdir. O, tarihi
mevcudiyetinin yeni bir devresinde gelenegin diisiince
hayatinin yagamasim giivence altina almak ve hem ezeli
hem de evrensel olan felsefe veya hikmetin Islam bilgele-
rinin el-hikmetu’l-halide ya da Farsg¢asini soylersek
cavidan hired seklinde atifta bulunduklan sophia pe-
rennnis'in (ezeli hikmetin) insanlik tarihinde son bir kez
daha dile getirilmesi i¢in varhk alanina ¢tkmigtar.
Alahu a’lem..
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NOTLAR

1. Serhu’l-Hidéye (Tahran, 1313, (Hicri/Kameri) adh eserinde Molla

Sadra4 (s. 195), Kutbuddin'in Tbn Sin&'nin Kénun'una yazdig gerh-
ten, Ibn Sina'min "Agkin Hikmet" gérigiinde oldugunu géstermek
amaciyla agagidaki alintiy1 yapar:

"Ne Seyh (Ibn Sin4), ne de hikmet-i miiteiliye konusunda derin bilgi
sahibi olan hitkema4, cuz'ileri idrak edenin yalnizca beg duyu oldugu
gorugune asla kdni olmadilar.”

Kutbuddin aynca "Agkin Hikmet"e Durretu’t-T4c adh eserinde de
atifta bulunur. S. c. Agtiydni'nin aragtirmasi bize, Molla Sadra'dan
Snce de "Agkin Hikmet"in gergek filozoflann hikmet-i ildhi'si anla-
mina geldigi ve boylelikle yaygin bir kullanima sahip oldugu yolun-
daki gorigund tasdik eden bir mektupla ulagti. Agtiydni'nin ifade-
sini aynen iktibas edelim: "Hikmet-i muteéliye ki heman hikmet-i
il&hi revig ehl-i tahkik baged der heme kablez Molla Sadré bihi
¢esm-i mey hord.”

Molla Sadra'nin ¢agdaglanndan buyik hakim Molla Semsa Gil4ni -
ki pek gok bakimdan Molla Sadr&'nin égretilerine muhalifti- de el-
Hikmetu’l-miltedliye adl bir eser kaleme almigtir.

"Ruhf miukagefenin kutsal makamlarinda onun kudretinin yuceligi-
ne ¢ok sayida taniklar ve onun hikmet-i milteéliye ile ilgili digince
sinin elgileri olan say1siz eser ve "kitaplar" (esf4r) mevcuttur.” Bk.
Muslih, Felsefe-yi Ali, c. 1, Risale-yi Vucad, Tahran, 1377 (Hic-
ri/Kameri), S. Yk, L4hici'nin Molla Sadr&'ya mektubunun istinsah
edildigi yerde.

Serhu’l-Manztme adh eserinin metafizik kismindaki sekizinci mis-
ranin gerhini Sebzivari gdyle yorumlar:

(Suphesiz ndrun boyasina boyand1) beytinin yorumu:

" Narun boyasina boyanamak, hikmetu'l-mutealiye ve hikmetu'l-
muteéliye ile ilgili konularda kullanilan digince tarzidir.”

Bk. Bu kitabin kendi negrinde S.C. Astiy4ni tarafindan bu esere ya-
zilan Farsca girig; Ingilizce girig S.H. Nasr'indur.

Nef'sin (soul) killfler hakkindaki bilgisiyle ilgili olarak Molla Sadra
sunlan yazar: "Biz el-Esfaru’l-Erba’a’da bu kadar genig bir gekilde
ve el-Hikmetu'l-Miitealiye'de vasita olacak bir uslupla bu konuyla
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ilgileniyoruz.” Bk. el-Sevahidu ‘r-Rubabiyye, derleyen S. C. Agtiya
ni, 8. 34.

6- Molla Sadr4 ve Iran'da geg dsnemde yetigmig diger Islam filozoflan
i¢in hikmet ve felsefe, Fahruddin R4zi gibi pek gok filozof ve kel4-
mcinin onlan ayirmaya gahgtiga Islam felsefesinin ilk dsnemlerinin
z1ddina hemen hemen eganlaml olarak kullanmlmgtir. Bk. S. H.
Nasr, An Introduction to Islamic Cosmological Doctrines, Onsoz.

7- "Insan aynf (objektif) 4leme benzeyen ve evrensel (kiillf) varhgin ni-
zamina mugabih bir aklf 4lem olur." Bk. S. A. AsgtiyAni'nin Sadrud-
din Sirazi'nin el-Sevahidu'r-Rubabiyye’sine yazdig giris, s. 7.
Molla Sadré'nin felsefe tanimlanylailgiliolarak, bk. S.H. Nasr,
"The Meaning and Role of Philosophy in Islam", Studia Islamica,
XXXV, 1973, 8. 57-80; bk. ayrica S. H. Nasr, The Tradition of Isla-
mic Philosophy in Persia (¢1kacak).

8- Diger yazilanmizda yeri geldikge sdyledigimiz gibi, Islam felsefe-
sinde anlagilan gekliyle burhén, halen Batida mantikf bir tarzda
anlagildig1 gekliyle kesin bir kanitlama demek degildir. Burhédn'da
aklf (intellectual) kesinlik ve ruhun aydinlanmasi sézkonusuyken,
burhén'in genellikle kendisiyle kargilandig1 "kanitlama" (demons-
tration) teriminde bu yoktur.

9- Sh. 87 deki felsefe tanimina bak.

El-Hikmetu'l-Miitedliye fi'l-Esfaru’l-Erba’a, c. I, Kisim 1, Tahran
1387 (Hicri), s. 20.

10- Bu gahsiyetle ilgili olarak, bk. T. Izutsu'nun M. Asgtiyani'nin Come-
mentary on Sebzawari’s Sharh-i Manzumah adl eserine yazdig gi-
rig, Tahran, 1973.

11- Sh. 87'deki yere bak.

Serhler Davud-u Kayseri'nin Ibn Arabi'nin Fus2s“una yazdigh gerhi
okutan Mirz4 Mehdi tarafindan yapilmig ve Kaysert Serhi'nin tag-
baskis1 negrinin bir nishasinin kenarna yazilmig bulunan Tak-
rirat geklinde Profesér J. Felaturi tarafindan kaydedilmigtir. (s.
16, ikinci sdtun, satir 2); bu eser gimdi Professr Felaturi'nin kutup-
hanesindedir. Professr Felaturi'ye, Mirzd Mehdi'nin bu eserdeki el-
hikmetu 'l-miiteéliye terimi iizerine yazdig bu ¢ok énemli gerhi gor-
memize izin verdigi i¢in mutegekkiriz.
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12- Esfar'in giriginde oldugu kadar Sih Asl ve Kasr-1 Esnamu’l-C4ahi
liyye’'deki pek gok yerde Molla Sadra4, er-Riyizatu’s-Ser’iyye (Seri-
ata Uygun Riyazetler) ve evliyalardan égrenilen ve Hz. Peygam-
ber'e kadar geri giden ruhf disipline atifta bulunur. O imanl olma-
nin ve hikmet'i elde edebilmek i¢in Islam vahyi igcinde mindemig
ruhf disiplinleri uygulamanin gerekliligini agikhga kavugturur;
ona gore hikmet hem vahyin i¢inde, hem de insan ruhunun cevhe-
rinde gizli olarak bulunan ilahf bir ilim, bir scientia'dir.

13- Tasavvuf geleneksel scientia sacra (ildhf ilim) anlaminda teorik y6-
nuyle bir "ilim"dir; 6te yandan pratik yoniyle bir yagama ve varol-
ma tarziyla baglantihdir ve bsylece o, bilgiden ziyade varhk kut-
buyla iligkili olup kesin bigimde konugursak bir bilim olarak kate-
gorize edilemez.

14- Suhreverdi'nin muteellih tamim1 hakkinda, bk. onun Hikmetu'l-
Israk", ed. H. Corbin, Oeuvres philosophiques et mystiques, c. I
Tahran-Paris 1952 ve 1977, s. 12. Bu tanimda gu unutulmamahdir
ki, Sadru’l-miiteellihin invam Molla Sadré'ya layik gérdlmugtur.
Bu nedenle, dolayh olarak Molla Sadra'nin bugiine kadar Iran'daki
geleneksel gevrelerde yaygin olarak tanindig bu adin, Molla
Sadré'nin ortaya ¢itkma ihtimalini doguracak yolu agmig olan Suh-
reverdi tarafindan ona verildigi sdylenebilir.

15- Bk. Suhreverdi, Oeuvres philosophiques et mystiques, c. 1, s. 275-
76.

16- Ugiinci bslimin tamami (el-makalatu‘s-saliha) Messaileri eleg:
tirmekte ve Ibn Sin4 ile ekolinin égretilerinin hemen tamamina
seslenmektedir.

17- Bk. Corbin'in Molla Sadra'nin el-Megiir'ine yazdig girig (Le livr.
des penetrations metaphysiques). Daha énceki eserlerimizde, eger
151k Suhreverdi'de varolug anlaminda yorumlanacak olursa, "varo-
lugun asil olugu"nun da kabul édilebilecegini ifade etmigtik. Cunkud
ona gore egyanin hakikati, onlarnn gergek cevherini bigimleyen 1g1k-
tadir. Bununla birlikte, Suhreverdi ve Molla Sadré'nin ontolojik 6g-
retilerinin, aralarindaki bu yorum farkhligindan éturi farkh oldu-
gu da muhakkaktir. Bk. S. H. Nasr, Three Muslim Sages, s. 69-70 ve
Nasr, "Suhreverdi”, M. M. Sharif (ed.), A History of Muslim Philo-
sophy iginde, c. I, s. 358 vd.
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18- Burada amacimiz béylesine aynntili bir kargilagtirma yapmak de-
gil, "Askin Hikmet"in baghca ézelliklerini gegmigteki Islam dugtn-
ce okullanyla kargilagtirarak ortaya ¢ikarmaktir. Islam felsefesi-

. nin gegitli okullan daha fazla tanindikga dlimler i¢in Islam felsefe-
sinin degigik ekollerinin ayni zamanda hem Dogu'da, hem de Bati-
da Islam felsefesinin ve diger geleneksel felsefe okullanmin dikkat-
le kargilagtirmal olarak incelenmesinin gerekliligi ortaya gikacak-
tir. Bk. S. H. Nasr "Condition for meaningful comparative philo-
sophy", Philosophy East and West, c. 22, say1 1, Jan. 1972, s. 53-61;
bk. aynca Nasr, Islam and the Plight of Modern Man, londra, 1976,
3 ve 4. bslumler.

19- Gergekte Hint yankitasinda ve Afganistan'da Megsai felsefesinin
bir 6zeti olarak gergek bir gaheser olan Molla Sadré'nin Serhu'l-
Hidaye’si 11/11. yizyildan bu yana Ibn Sin&'nin kendi eserlerin-
den daha yaygin olarak okutulan Islam felsefesinin en popiiler met-
ni olmugtur. '
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MOLLA
ve

ILAHI HIKMET

S.Huseyin Nasr

Daha 6nce yaymlarimiz arasinda ¢ikan Islam diisiincesi iizerine ¢a-

lismalar ile tamdigimiz S.Hiiseyin Nasr, bu kitabinda Molla Sadra’-
y1 genelde sanildig1 gibi bir ‘feylesof’ gibi degil, bir ‘hakim’
Yunan felsefesinin su ya da bu kanadinin mensubu olarak degil, eze-
17 hikmet’in (perennial philosophy ya da hikmet-i héilide veya cavidan-
hired) bir s6zciisii olarak goriiyor. Dolayisiyla Molla Sadra kendin-
den 6nceki Yunanli ‘muallimler’den oldugu kadar Islam diisiincesi-
nin ve irfaninin iistadlarindan, 6zellikle de ibn Sina, Siihreverdi ve
ibn Arabi’den cok seyler almis, buna mukabil tiim bu tevariis ettigi
birikimi yepyeni ve kendisine has bir terkip i¢inde billurlastirmistir.
O, Hakikat hakkinda yeni bir teori ortaya atmiyor, fakat, Hakikat
tek bir bakista kavranamayacag i¢in onu (bir daga benzetilirse) de-
gisik bir zaviyeden miikasefe ediyor. Ayrica Molla Sadra, Ibn Riisd’-
{in 6liimiiyle bitti sanilan Islam diisiince hayatinin 17. yiizyil gibi ge¢
bir dénemde bile ne cevherler yetistirebilecegini gostermesi agisindan
da son derece 6nem

insan



