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ÖN SÖZ 

Harputi'nin Osmanlıca aslından sadeleştirerek yayma 
hazırladığımız Tarih-i İlm-i Keliim adlı eseri, sadece İslam 
kelam tarihini vermekle yetinmemiş; Yahudilik, Hıristiyanlık, 
Mecusilik ve Sabiiliğin kelam tarihini de vermeye çalışmıştır. 
Bununla da yetinmeyen Harputi, felsefe ve ilk dönem filozof­
larından en önemlilerinin taıihini; söz konusu ettiği filozofla­
rın görüşlerini de vermeye çalışmıştır. 

İslam, Yahudilik, Hıristiyanlık, Mecusilik ve Sabiiliğin 
önemli inanç ekallerini verirken, sadece onlann kelami 
görüşlerini vermekle kalmamış, zaman zaman onlarla ilgili 
kendi değerlendirmelerini, eleştirilerini de yapmıştır. Özellikle 
son bölümde inançsız materyalist felsefecilerle ilgili düşünce­
lerini aktanrken söz konusu eleştirilerini fazlasıyla yapmak­
tadır. Bu arada özellikle son bölümde, o, kelam ilminin orta­
ya çıkmasına sebep olan iç ve dış sebeplere ve özellikle döne­
min türlü felsefi düşünce akımıanna göre, zaman içersinde 
kelamda gözetlenen gelişmelerin günümüzde de geçerli oldu­
ğu kanaatindedir. Daha doğrusu Harputi, çağımızın inanç 
sorunlarına cevap veren ve gelişme gösteren yeni felsefi akım­
ların el attığı yeni sorunlara da değinerek onlann çeşitli 
konulardaki görüş ve düşüncelerini eleştiri konusu yapabilen 
yeni bir kelam ilmine şiddetle ihtiyaç duyulduğu kanaatinde­
dir. Yine kitabının sonuna doğnı o, çağımızın kelam bilginle­
rinin; her türlü felsefi akımı, akli ilimleri, her türlü ilim ve 
bilim alanını, ehliyle tartışabilecek düzeyde bilmesi gerektiği 
kanısındadır. 

Harputi'nin Tarih-i İlm-i Keliim'nı gunumüz Türkçesine 
aktarmak kolay olmamıştır. Birçok yerde cümleler oldukça 
uzun olduğundan, onları kısaltıp günümüz Türkçesi kullanı­
mına aktarmak oldukça zor olmuştur. Uzun cümlelerin 
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bölünmesi ise, zaman zaman anlam değişikliğine sebebiyet 
verdiği için sorun olmuştur. Dolayısıyla birtakım eksiklikler, 
hatalar olması mümkündür. Bu çalışmalarda özellikle tashih 
işinde yardımı olan meslektaşım İbrahim Arslan'a teşekkürü 
borç bilirim. 

Gayret bizden başarı yüce Allah'tandır. 

Muammer Esen 



GİRİŞ 

A. Abdullatif Harputi'nin Hayatı 

Abdullatif Harputi, ı 842 yılında Harput'ta doğmuştur. 
Kaynaklar, asıl adı Abdullatif Lütfi olan Harputi'nin ailesi 
hakkında bize yeterli bilgi vermemektedir. 

Harputi, ilköğrenimini Harput'ta, Müftü Ömer Naimi 
Efendi'den ders alarak tamamlamıştır. Daha sonra İstanbul'a 
gidip burada bulunan Fatih Medreselerinde tahsil hayatını 
sürdüren Harputi, adı geçen medreselerden icazet aldıktan 
sonra Adana'ya giderek bir süre burada ders okutmuştur. 
Adana'da evlendiği ailesiyle birlikte tekrar İstanbul'a gelen 
Harputi, burada Beyazıt Camii dersHimlığına getirilmiştir. 
Aynı görevle birlikte "Tedkikat-ı Şer'iyye" üyeliğine de tayin 
edilen Abdullatif Harputi, uzun süre, dönemin Ticaret ve 
Nafia Nazırı Zihni Paşa'nın ilmi danışmanlığını yapmıştır. 
Paşa ile birlikte ı 89 ı  yılında Selanik'e giden ve burada on yıl 
süre ile kalan Harputi, ı 9o ı  yılında tekrar İstanbul'a döndü­
ğünde, Darülfünun'a "Kelam ilmi" profesörlüğüne getiril­
miştir. ı Aynı yıl huzur dersleri m uhataplığına da seçilmiştir. 2 

Abdullatif Harputi, Beyazıt camiindeki dersiamlığı sırasında 
toplu icazetler de vermiştir. Birçok öğrenci yetiştiren 
Harputi'nin en ünlü talebesi Tokatlı Mehmet Nüri'dir.3 

Abdullatif Harputi, ölümüyle ilgili farklı tarihler verilse de 
Hüseyin Vassafın Sefinetu'l-Evliya adlı eserinde geçen mezar 
taşı kitabesine göre ı 332/19 ı 6 yılında vefat etmiştir. 4 

Daha geniş bilgi için bkz. İslam AnsUclopedisi, TDV. Yay . .  İstanbul 1 997, 
XVI/235. 

2 Ebu'lula Mardin. Huzur Dersleri. (nşr. İsmet Sungurbey) . İstanbul. 1 966. 
II-IIJ/274. 

3 Albayrak, Sadık, Son Devir Osmanlı Uleması. İstanbul, 1 98 1 ,  IV /38. 
4 Hüseyin Vassaf. Sefinetu'l-Evliya, IV /65. 
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B. Harputi ve Kelimda Yenilik Çabalan 

Kelam ilminin yöntem ve içerik açısından yenilenmesi 
gerektiği düşüncesi, yüzyılı aşan bir zamandan beri dile geti­
rilmektedir. Bu düşünceyi dile getirenler, klasik kelam ile 
Aıisto felsefesinin yapısının değişmesi gerektiğini sürmeye 
başlamışlardı. Çünkü onlara göre Yunan düşüncesi, Batı'daki 
eski yerini ve geçerliliğini kaybetmiş bulunmaktaydı.  
Rönesans, reform hareketleri ve aydınlanma çağını yaşayan 
Batı'nın, bilimde, deney ve tecrübelere dayanarak yeni bir 
takım mesafeler kazandığını; felsefi alanda ise kadim felsefe­
ler yerine, pozitivist ve materyalist düşüncelere yöneldiğini 
söyleyen bu son dönem kelamcıları, kelam ilminde de bu yeni 
gelişmelere göre yeni bir metotla yeniden şekillenmesini 
savunmaktaydılar. Bunlar, Batı dünyasında gelişen yeni fel­
sefi akımlarla ilgilenilmesi ve o akımların İslam'ın "tevhid" 
inancına aykırı düşen yönlerine karşı durabilecek şekilde 
kelam ilminin yeniden ele alınıp yeni bir anlayış ve yöntemle 
düzenlenmesi gerektiğini ileri sürmekteydiler. 5 

Bilindiği üzere Batı düşüncesi, Rönesans'tan itibaren 
gelişme göstermiştir. Rönesans'la birlikte doğayı tanımaya ve 
ona hükmetıneye yönelen Batı, bu alanda başarı kazanmış, 
rasyonelleşme ile birlikte de pozitivizm ve materyalizme geçiş 
yapmıştır. Bütün bu aşamalardan geçerken yeni bir bilim 
yöntemi ile gelişen modem Batı bilimi, her biri farklı alanda­
ki bilimsel ve felsefi teori ve buluşları ile tanınan Nicolaus 
Kopemi cu s ( 14 73- 1 543), 6 J oh ann Kepler ( 1 5  71 - 1 630), Batı' da 
modern bilimin asıl kurucusu sayılan Galileo Galilei ( 1564-

1 642),7 pozitivist düşüncelerin ilki sayılan Francis Bacon 
• 

5 Kelam ilminin yenilenmesi gerektiği ile ilgili geniş bilgi için bkz. İzmirli 
İsmail Hakkı, Yeni İlm-i Kelam (Haz. Sabri Hizmetli). Umran Yayınları, An­
kara, 1 98 1 ,  s. 4-8, Muhassalu'l-Kelô.m ve'l-Hikme, İstanbul, 1 336, s . 13.  

6 Modern Astronomi'nin kurucusud ur. Ünlü Polonyalı astronom. dünyanın 
Güneş çevresinde ve kendi ekseni etrafında bir gün içinde döndüğünü ileri 
sürmüştür. Bkz. Rosenthal. M-Yudin, P . ,  Materyalist Felsefe Sözlüğü, (çev. 
Aziz Çalışlar). Sosyal Yayınları, İstanbul. 1 977. s .272; Cevizci. Ahmed. Fel­
sefe Sözlüğü, Paradigma Yayınları. İstanbul, 1 999, s.520. 

7 İtalyan fizikçi ve astronom. Dünya hakkındaki bilimsel görüşün öncüsü. 
Kopernicus astronomisini açıkça savunduğu için kilisenin gazabına uğra-
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(1561-1626)8 "aklı" birin<?i derecede önemseyip Batı'da geli­
şen yeni bilimi felsefi alanda kullanarak yeni bir sistem 
kuran ve modern düşüncenin gerçek anlamda kurucusu 
sayılan Ren e Descartes ( 1596- ı 650) , 9 Batı'da şekillenen 
modern bilimin asıl m iman İsaac Newton ( ı  642-l 72 7) , 10 

duyulara dayalı felsefe sistemini zirveye ulaştıran David 
Hume (1711-1776)11 ve nihayet aydınlanma çağımn büyük 
filozofu İmınanuel Kant ( ı  724- 1 804) 12 ile birlikte oldukça 
gelişmiş ve Batı modernleşmesi önemli bir aşama kaydet­
miştir. 13 

Modern bilim ve yeni bir takım rasyonalist felsefi akımlar 
sonucu Batı modern düşüncesinde gelişen sekülerleşme 
süreci XIX. yüzyılda zirveye ulaşmış, neticede pozitivist ve 
materyalist akımları ortaya çıkarmıştır. "Üç Hal Kanunu" 
söylemi ile pozitivist düşünce tarihinin ilk sıralannda yer 
alan Auguste Comte (1798-1857). 14 Türlerin Kökeni (The 
Origin ojSpecies) adlı yapıtın yazan ve modern evrim kuramı-

mıştır. Geniş bilgi için bkz. Rosenthal. Materyalist Felsefe Sözlüğü. s. 1 80; 
Cevizci, Felsefe Sözlüğü. s.370: Bennal J .D .. Science in History, Harmond­
sworth, 1 969, 11/434. 

8 Yeni Materyalizm ve deneysel bilimin kurucusu ünlü İngiliz filozof. Ro­
senthal, age . . s.48; Cevizci ,  age .. s.96. 

9 Modern felsefenin kunıcusu sayılan ünlü Fransız filozof. matematikçi. fı­
zikçi ve fizyolog, Bkz. Rosenthal. age . . s. 1 0 1; Cevizci ,  age .. s .21 8-220. 

10 Klasik mekaniğin kurucusu. evrensel çekim kanununu keşfeden ünlü 
ingiliz filozof. Bkz. Rosenthal, age. , s.348; Hançerlioğlu. Orhan, Felsefe 
Ansilclopedisi, Remzi Kitabevi. İstanbul, 1983, ll/96-97. 

ll Psikolog ve tarihçi. Bilginin varlığın anlaşılması için değil, pratik hayata 
yansıması gerektiğini söyleyen ingiliz idealist filozof. Bkz. Rosenthal, age. , 
s.2 1 3; Cevizci, age. , s.425-427. 

12 Klasik idealizmin kurucusu Alman filozof. Saf Akltn Öğretisi. Pratik Ak­
lın EleştirisL Yargı Gücünün Eleştirisi onun önemli eserleridir. Rosenthal, 
age. , s.247. 

13 Daha geniş bilgi için bkz. Özervarlı. M .  Sait, Kelamda Yenilik Arayışları, 
İSAM Yayınları. İstanbul. 1 998. s. 18-23. 

1 4  Pozitivizmin kurucusu ünlü Fransız filozofu. Teolojik, metafizik ve pozi­
tif evre kuramını ortaya koymuştur. Bkz. Rosenthal, age. , s.81;  Cevizcl, 
age . . s. 1 80- 1 82; üç evre kanununda sosyal pozıtivizm ile o modern çağa 
referans yapmaktadır. Com te. Auguste, Discours Sur L"esprit Positif, Paris, 
1983, s.2-29. 
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nın kurucusu Charles Darwin (1809- 1 882) , 15 felsefi düşünce­
yi tarihi ve toplumsal olaylar çerçevesinde aktarmaya çalışan 
Karl Marx ( 1 8 1 8- 1 883)16 ve psikanaliz kurarncısı Sigmund 
Freud ( 1 856- 1 939), Batı'da katı pozitivist ve materyalist 
seküler anlayışın daha da yaygınlık kazanmasında oldukça 
etkili olmuşlardır. 

Batıda bütün bunlar olurken, gerileme dönemini yaşayan 
Osmanlı ve genelde İslam dünyası, nispeten zayıf durumday­
dı ve özellikle ileri gelen entelektüelleri vasıtasıyla içinde 
bulunduklan gerilik sebeplerini sorgulamaktaydılar. Bu 
dönemin pozitivist-materyalist Batı düşüncesinden oldukça 
etkilenen aydınlarımız, onların bu pozitivist düşüncelerini 
nihai bilim olarak kabul etmekte ve Müslümanlan geri bırak­
tığına inandıkları dini muhafazakarlığın terk edilmesi gerek­
tiğine inanmaktaydılar. Onlara göre ilerlemenin ve Batı 
medeniyeti düzeyine ulaşmanın, Batının bu pozitif düşünce 
ve bilimini almaktan başka çaresi yoktu. 

Ne var ki, alınması istenen materyalist pozitivist düşünce 
akımlan ve özellikle yeni tür evrim kuramını geliştiren 
Darwinizm, İslam inanç sistemini tehdit etmekteydi. Nitekim 
Batıda gelişen bu akımların savunucularından Baha Tevfik 
( 1 88 ı - ı 9 ı 4). Abdullah Cevdet ( 1 869- 1 932), Mısır' da positivist 
Daıwinci görüşleri savunan Şi b li Şümeyyil ( ı  850- ı 9 ı 7) ile 
Faralı Antlin ( ı  87 4- ı 922) Batıdan aktardıklan ve Müslümanlar 
arasında yaymaya çalıştıklan materyalist düşünceleriyle 
Müslümanların inançlarını sorgulamakta ve bu düşünceleriyle 
onların inançlarını tehdit eden duruma gelmekteydiler. 17 

1 5  Cqnlılarda evrimin dogal ayaklanma yoluyla gerçekleştigini öne süren te­
orisiyle, bilim ve düşünce tarihinde önemli bir yenilige damgasını vuran 
İngiliz doga bilimci. Bkz. Cevizci, Felsefe Sözlüğü, s. 1 98; Rosenthal, Mater­
yalisi Felsefe Sözlüğü, s.95. 

16 Bilimsel sosyalizmin. diyalektik ve tarihsel materyalizmin kurucusu ünlü Al­
man fılozofu. Das Kapital (Kapital) en önemli eseridir. Geniş bilgi için bkz. Han­
çerlioglu, Felsefe AnsiklopedisL II, 26-28; Rosenthal, age., s.3 1 5-31 7; Cevizci, 
age . . 575-578. Maıx'a göre üst yapının Inanç ve kurumlan olan felsefe, ahlak 
ve din, maddi güç için yapılan mücadelenin sonucunda gelişmiş üst yapılardır. 

1 7  Konuyla ilgili daha geniş bilgi için bkz. Özervarlı. Kelamda Yenilik Arayış· 
ları, s.27-37. 
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Osmanlı aydınlanndan olan Baha Tevfik ile Abdullah 
Cevdet, materyalist düşüncelerin Türkiye'deki fikir babaları­
dır. Bunlardan özellikle Abdullah Cevdet. Batı'dan yaptığı 
tercümelerle ünlüdür. Ona göre çağdaş dünyanın yegane 
medeniyeti, ilerlemenin sembolü olan Avnıpa medeniyetidir, 
bu gerçeğin yanında ikinci bir medeniyetten söz edilemez. ıs 

Batıdan aktardıkları materyalist fikirleri Mısır'da yaymaya 
çalışan ve o dönem Afgani'nin önemli eleştirilerine muhatap 
olan Felsejetu'n-Nuşil ve'l-İrtika adlı eserin sahibi Şibli: 
Şümeyyil. özellikle maddeci Darvinist fikirleri İslam dünyası­
na sokmaya çalışırken, ıs yine Mısır'da yaşamış olan bir diğer 
pozitivist ve Darwinci Faralı Antün ise, insanların dini bağ­
lardan kurtulmasını ve ilmin tamamen dinin yerini almasını 
önermiştir. 20 

Bütün bu pozitivist materyalist akımlara karşı, İslam dün­
yasında, İslami kimliği savunan aydınlar çıkmıştır. 
Osmanlının son dönemlerini yaşamış olan Said Halim Paşa 
( 1 863- 1 92 1 ), Filibeli Ahmet Hilmi ( 1865- 1 9 1 4); Osmanlı ve 
Cumhuriyet dönemini yaşamış bir aydın olarak Mehmet Akif 
( 1 876- 1 936) ile, Batının pozitivist düşüncesine karşı İslami 
düşünceyi hararetle savunan pek çok aydın bunlar arasında­
dır. Mısır'da ise Cemaleddin Afgani:'nin2ı öğrencisi olan 
Muhammed Abduh ( 1 849- 1 905) ile onun öğrencileri olan 

18 Lewis. Bernard, The Emergence of Modem Thrkey, London. 1 968. s. 
236. 

19 Şümeyyil'in görüşleri için bkz. Hourani. Albert. Arabic Thought in the Libe­
ral Age 1798- 1939. Cambridge. 1984. s.248-249. 

20 Antun, Farah, ibn Rüşd ve Felse.fetühü, Beyrut, 1 988, s. l 57 .  
2 1  Aslında hemen hemen bütün İslam dünyası ve Batı'nın önemli merkezle­

rini dolaşmış olan Cemaleddin Afgani'nin de materyalist fikirlere karşı is­
lamı ve Müslümanları savunduğu önemli bir eseri vardır. Aslı Farsça olan 
ve Hindistan'da özellikle Seyyid Ahmed Han gibilerini hedef alarak yazmış 
olduğu eser er-Redd ale'd-Dehriyyin diye Arapçaya tercüme edilmiştir. 
Bkz. Afgani. er-Redd ale'd·Dehriyyin. (çev. Muhammed Abduh). Kahire. 
1947. Değişik bakı dillerine de çevirisi yapılan bu eserin ilki, Avukat Aziz 

Akpınarlı (Bkz. Aziz, Akpınarlı. Tabiatçılığa Red, D.İ.B. Yayınları, Ankara. 
1956). ikincisi Halis Albayrak (Bkz. Afgani. Maddecilere Reddiye, (çev. Ha­
lis Albayrak) Rehber Yayınlan. Ankara. t.y.) tarafından yapılmış Türkçe 
çevirileri de vardır. 
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Reşid Rıza ( 1 865- 1 935) ve Kasım Emin ( 1 865- 1 908) gibi 
öğrencileri, üslup ve yöntemleri farklı da olsa, Batı'nın mater­
yalist akımianna karşı İslam ve Batı bilimi arasında dengeye 
dayalı yenilikçi düşünceyi savunan önemli İslam aydınlan­
dırlar. Aynı şeyi Hint yanmadasında ünlü bir düşün ür ve şair 
olan Muhammed İkbal ( 1 876- 1 938) yapmıştır. İkbal de, 
Batının elde ettiği bir kısım başarılan övmekle birlikte, Batı 
kültürüne eleştiriler getirmiştir. 22 

İşte bütün bu Batı pozitivist akımianna karşı tavır alan 
bazı Müslüman aydınlar, İslami ilimlerde yenilenmenin 
gerekliliği üzerinde durrnuşlardır. Böyle düşüneniere göre, 
İslam ilimleri, gerek içerik gerekse yöntem bakımından asrın 
ihtiyaçlarına tam olarak cevap verernemektedir. Bu nedenle 
"bunları yenilernek (tecdid) ve ıslah etmek gerekmektedir", 
düşüncesinde olan birçok son dönem İslam aydınları, gerek 
tefsir23 ve gerekse fıkıh24 alanında birçok yeni eseriere imza 
attılar. 

Klasik kelarn ilmi, kadim felsefi akımlara karşı önemli bir 
duruş sergilediği halde modern felsefi akımlar karşısında 
yeni katkılar yapmadığı, dolayısıyla çağdaş felsefi düşünce 
bakımdan çağın gerisinde kaldığı düşüncesinde olan bazı 
İslam aydınlan ise, özellikle bu alanlarda yeniliğe gidilmesi 
gerektiğini belirtmekteydiler. 

Kelarn ilmindeki yenilik arayışlan da, yine klasik kelarn 
kitaplarının, yeni çıkan inkarcı materyalist akımlara karşı 
durabilecek bir yeterliliğe sahip olmadığı düşüncesiyle son 
dönemlerde gündeme gelmiştir. Gerçekten de klasik kelam 
kitapları, dönemlerindeki felsefi düşünceleri analizle onlara 

22 Daha geniş bilgi için bkz. Özeıvarh, Kelam'da Yenittk Arayı.şlan, s.38-40. 
23 Tefsir alanında Seyyid Ahmed Han'ın Tejsiru'l-Kur'an'ı, Ebu'l-Kelarn 

Azad'ın Tercümanu'l-Kur'an'ı, Cernaleddin Kasırni'nin el-Mehdsinu't- Te'­
vil'i, Abduh ile birlikte Reşid Rıza'nın et-Tejsinı'l-Mednfsi. Cevheri'nin el­
Cevdhir'i ve Harndi Yazır'ın Hak Dini Kur'an Dili bu yenilikçi tefsirlere birer 
örnektir. Günümüzde de benzer çalışmalar da söz konusudur. 

24 Ahmed Cevdet Paşa başkanlığında yapılan Mecelle çalışması fıkıh alanın­
da yapılmış en önemli ve modem çalışmadır. Benzer çalışmalar Mısır'da 
da olmuştur. Bkz. Özeıvarh, KeZamda Yenilik Arayı.şlan. s.46. 
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karşı İslam akaidini korumak amacıyla yazılmışlardı. Bu, o 
dönem için geçerliydi. Ancak, artık eski felsefi düşünceler, 
yerini yeni bir takım materyalist akımlara bıraktığına göre, 
kelam ilmi de buna göre şekillenmeli, yeni ihtiyaçları göz 
önüne alınarak yenilenmeliydi. Çünkü artık kendisine karşı 
İslam akaidini korumak amacıyla eski kelam kitaplarında yer 
alan "Süfestaiyye" , "Berahime" vs. gibi felsefi akımlar ya da 
özellikle Ehl-i Sünnet'in kelam kitaplannda uzun uzadıya 
eleştirilere konu yapılan Mu'tezile gibi ekallerin fikirlerine 
günümüzde pek rastlanmamaktadır. Dolayısıyla Süfestaiyye 
gibi felsefi akımlar ile Mu'tezile gibi mezheplerin iddialarına 
karşı günümüzde uzun uzadıya cevaplar yetiştirmeye çalış­
mak günümüz kelamının işleri olmamalıdır, buna gerek de 
yoktur. Günümüz kelamı, artık tarih olmuş eski akımların 
iddialarına cevap yetiştirmek yerine, Allah'ı inkar eden ya da 
"tevhid" inancını zedeleyen yeni felsefi akımların iddialarına 
ve günümüz inanç problemlerine cevap bulmalıdır. 25 Klasik 
kelam kitapları artık bunun için yeterli değildir ve dolayısıyla 
yenilenmesi gerekir. 

Kelam ilminin günün gereksinimlerine göre yenilenmesini 
savunmak.la kalmayıp kelamı yenileme faaliyeti içinde ciddi 
bir şekilde duran ve bu işle uğraşanların başında son dönem 
Osmanlı Ketarncısı Abdullatif Harputi ( 1 842- 1 96) gelmekte­
dir. 

Nitekim Harputi. dini ilimierin temel disiplini konumunda 
olan kelam ilminin, Batıda gelişen ilmi ve felsefi akımlar kar­
şısında, gerek muhatabı olduğu akımlar gerekse dayandığı 
klasik ilmi ve felsefi veriler açısından zamanın oldukça geri­
sinde kaldığı şeklindeki düşüncelere katılmış, kelam ilminin, 
günün ihtiyaçlarına cevap verecek şekilde yeniden düzenlen­
mesi gerektiğini savunmuştu. Ona göre Peygamber (as) döne­
minde "akaid" konularında her hangi bir ihtilaf söz konusu 
olmadığından, kelam ilmine de ihtiyaç duyulmamıştı. Ancak 
daha sonraki dönemlerde birtakım sapık düşüncelerin ortaya 
çıkması ve bu sapık düşünce akımlannın akıl, mantık ve 

25 Celal Nuri. Tarih-i İstikbal. İstanbul. 1331. 1/119-120. 
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kelami deliller vasıtasıyla görüşlerini yaymaya çalışmaları, 
daha önce olmadığı şekilde kelam ilmine olan ihtiyacı güçlen­
dirmiştir. İlk dönem kelamı bu şekilde ve bu koşullarda ted­
vin olmuştur. Daha sonraki dönemlerde ise, kadim felsefe­
nin, çeviriler vasıtasıyla İslam dünyasına girmesi ve yayılma­
sı ile birlikte felsefi kelam dönemi başlamıştır. Dolayısıyla 
Harputi'ye göre kelamdaki bu gelişme ve yenilenme süreci 
devam etmeli ve günümüzde gelişim gösteren yeni değişik 
felsefi akımların iddiaları cevap verecek şekilde yeni bir 
kelfun ilmi tedvin etmek gerekmektedir.26 

Harputi'ye göre, bu yeni projeyi gerçekleştirebiirnek için 
günümüz kelam bilginlerinin, çağdaş felsefeyi iyi bilmesi, 
onların, felsefi akımların öncüleriyle, ilgili felsefi konulan 
tartışabilecek birikimde olması , farz-ı kifayedir. Bu yükümlü­
lük, ortaya çıkan yeni felsefi düşüncelerden hangilerinin 
İslam'ın temel inançlanna ters düştüğünün bilinmesi ve 
onların dine olan zararlarının önlenmesi içindir. Nitekim 
önceki kelam bilginlerinin kadim filozoflara karşı tavrı da bu 
soruroluktan kaynaklanmıştır. Önceki kelam bilginleri, 
kadim felsefenin takındığı tavrı merkeze alarak bir kelam 
inşa ettikleri ve onu daha sonraki felsefi gelişmelere göre 
geliştirdikleri gibi, günümüzde de yeni felsefi düşünceleri 
algılayabilecek ve onların İslam'a ters düşen yönlerine cevap 
verebilecek yeni bir kelamın inşasına ihtiyaç vardır. Buna 
göre, mevcut koşullar "üçüncü bir ilm-i kelam dönemi"ne 
geçildiğini göstermektedir. 27 

Harputi, yeni bir kelam ilm1 tedvininin gereğini, "Daru'l­
Funün'da kelam ilmi öğretimi ile görevlendirildiğinde ortaya 
koymaya çalışmıştır. O,  önceki Ehl-i Sünnet kelamcı alimierin 
kitaplannda çağın koşullarında ortaya çıkan sorunlara cevap 
veren, dinin inanç esaslarını kapsamlı olarak bir araya geti­
ren, bid'atlerin temelsizliğini ortaya koyabilecek, çağdaş 
inkarcıların tezlerini konu edinen ve karşı tezler geliştiren bir 
kitap bulmak için teşebbüs etmiş, ancak bu koşulları karşı-

26 Harpüti, Abdullatif, Tarihu İlm-i Kelam, İstanbul ,  1 332, s . 1 1 1 . 
27 Harpütl, Abdullatif, age. , s. 1 1 3- 1 14. 
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layan bir eser bulamamıştır. Çünkü, onların kitaplan, kendi 
dönemlerinde sapık mezheplerin bid'atları ile kadim Yunan 
felsefesinin yanlışlıklarını cevaplamayı kendilerine zorunlu 
gördükleriyle sınırlıydı. O, hal ve mekan'ın icabına göre 
kelam ilminin tedvinini gerekli görerek, öğretim esnasında 
akutmak üzere, aceleyle Tenkihu'l-Kelam adlı eserini yazdığı­
nı belirtmektedir. zs 

Osmanlı Türkiye'sinde Harputi'den sonra Filibeli Ahmet 
Hilmi ( 1 865- ı 9 ı 4) ile birlikte özellikle de İzmirli İsmail Hakkı 
( ı 868- ı 946) kelam ilmi alanında yenilenmenin gerekli oldu­
ğunu savunmuşlardır. Filibeli Ahmet Hilmi, neşrettiği Yeni 
İlm-i Akaid?-9 adlı risalesinde, konu üzerindeki düşüncelerini 
verirken, hem kelam ilminin önemine ve hem de onun, yeni 
çıkan inanç ve felsefi sorunlara cevap verebilecek duruma 
getirilmesi gerektiğini söylemeye çalışmaktadır. 30 Ona göre 
Müslümanların büyük bir düşünce devrimine ve ciddi bir 
yenilenmeye ihtiyacı vardır. O, bu yenilik arayışında, dinin 
aslı ve esasına bir zarar getirmeden ve orada herhangi bir 
değişiklik yapmadan, onu, yeni bir takım yöntemlerle yeni bir 
şekilde savunup, çağın gereğine uygun ve doğru bir biçimde 
kitlelere ulaştırılması gereğini savunur.31 

Kelam ilminin yenilenmesi gerektiğini en çok savunan ve 
bu alanlarda çalışmaları olan kişi muhakkak ki, İzmirli 
İsmail Hakkı'dır. Nitekim o, bu konuda birçok makale yazdığı 
gibi. özellikle onun Yeni İlm-i Keldm32 adlı yapıtı, onun 

28 Harpüti. Abdullatif. Tenkilw'I-Kelam fi Akaidi'I-İslam. İstanbul, ı327. s. 
4-5. 

29 Filibeli Ahmed Hilmi. Uss-i İslam: Hakdik- i İslamiyye'ye Müslenid Yeni 
İlm-i Akaid, İstanbul, ı332. 

30 Örneğin onun Comte'nin pozitivist felsefesini eleştirisi ile ilgili olarak bkz. 
Filepeli Ahmed Hilmi. age .. s.3-2 1 .  Aynca onun akaid alanında yenilenme 
ile neyi anladığı ile ilgili bkz. Allah'ı İnkar Mümkün müdür? Yahut Huzılr-i 
Fende Mesdlik-i Küjür, İstanbul, ı327, s. "r", "ş". 

3 ı Filibeli Ahmed Hilmi. Huzılr-i A/dü Fende Maddiyyıln M eskeli Daldti. istan­
bul, ı 932, s. ı34- ı35. 

32 İzmirli İsmail Hakkı, Yeni İlm-i Kelam. istanbul. ı 339/ 134 1 .  Eser yeni 
Türkçe harflerle de yayınlanmıştır. Bkz. İzmirli İsmail Hakkı, Yeni İlm-i 
Kelam, (haz. Sabri Hizmetli) . Umran Yayınları. Ankara, ı98 1 .  
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kelamın yenilenmesi konusundaki çabasının bir eseridir. 
Razi döneminde Baklllani kelamının yeterli görülmeyip yerine 
Razi kelamı aldığı gibi, İzmirli'ye göre, kendi döneminde de 
artık Razi kelamı ihtiyaçlarına yeterince cevap veremediğin­
den, günümüz düşünce akımlanlll ve inanç sorunlanlll da 
dikkate alan yeni bir kelam, ihtiyaç vardır. 33 Aslında, İzmirli 
kadar olmasa da, kelamın yeni felsefi sorunlara cevap verebi­
lecek şekilde yenilenmesi gereğini ondan daha önce 
Osmanlının son dönem önemli kelamcılanndan biri olan 
Abdullatif Harputi'nin ilk defa gündeme getirdiğini daha önce 
söylemiştik. 34 

O dönem Osmanlı'ya dahil diğer İslam ülkelerinde de bu 
disiplinin çağın ihtiyaçlanna göre yeniden ele alınmasını 
gerekli görenler vardı. Ömeğin Cemaleddin Afgani'nin özellik­
le materyalist felsefecilerin düşüncelerini mahkum etmek 
için yazdığı er-Redd aled'd-Dehriyyin35 adlı eseri, onun felsefı­
kelami görüşlerini farklı bir tarzda da olsa ortaya koymakta­
dır. Onun öğrencisi olan Mısırlı Muhammed Abduh ise bu 
konuda daha çok mesai harcamıştır. Çağın gerisinde kaldı­
ğından bahisle önceki kelam alimlerinin yazdığı eserlerin 
günümüzde yeterli derecede kabul görmediğini dile getiren36 
Abduh, içinde eski kelami yaklaşımların eleştiririsini de yap­
tığı ancak geleneksel kelamın pek de dışına çıkmadığı bir 
Tevhid Risalesi yazmıştır.37 

Kelam ilminin yenilenmesi gerektiğini dile getirenler ara­
sında bazı Hindistanlı Müslüman bilginler de vardır. Bunların 
başında, ilk olarak kelamda yenilik ihtiyacını gündeme taşı­
dığı söylenil en Seyyid Ahmet Han ( ı  8 ı 7- ı 898) gelir. Hindistan 

33 İzmirli İsmail Hakkı, Muhassalu'l-Kelam ve'l-H ilcme, İstanbul, 1336, s. 1 3. 
Kelam ilminin yenilenmesiyle ilgili düşünceleri için aynca bkz. İzmirli is­
mail Hakkı. Yeniİlm-i Kelam. s. 1 0- 12 .  

34 Harpüti, Tarih-i İlm-i Keldm, s. 1 1 1 - 1 1 5; Tenkihu'l-Keldm, s.4-6. 
35 Mgani, Cemaleddin, er-Redd ale'd-Dehriyylrı, (Farsçadan Arapçaya çev. 

Muhammed Abduh). Kahire. 1 947. 
36 Abduh, Muhammed, el-İslam ve'n-Nasrdniyye meal- ilm ve'l-Medeniyye, 

Kahire. 1 373, s. 1 38- 1 39 .  
37 Abduh, Muhammed, Tevhid Risalesi. (çev. Sabri Hizmetli) . Ankara, 1 986. 
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kıtasında kelam ilmi ile uğraşan ve ona, diğer İslam ilimlerin­
den daha fazla önem atfeden bir diğer önemli Müslüman 
bilgin ise, Şibli Nu'mani (1857- 1 9 1 4) dir. Bu yeni kelam teo­
risyenine göre, kelam ilmi, modem fikirler ışığında yeniden 
ele alınmalıdır.38 Şibli Nu'mani, bu düşüncesini sadece bir 
söylem olarak bırakmamış, bu alanda kitaplar yazmak sure­
tiyle düşünsel projesini eyleme de geçirmiş tir. 39 Aynı kıtanın 
bir diğer büyük İslam düşünürü olan Muhammed İkbal 
( 1 876- 1 938) ile oğlu Cavid İkbal de yeni bir kelam ilmini 
gerekli görenlerdendir. Muhammed İkbal, klasik kelamı eleş­
tirip, Kur'an'ın fikri dinamizmine tekrar dönülmesini 
istemiştir. 40 

Sonuç itibariyle yenilik taraftan birçok Müslüman düşü­
nür ve bilginleri, birçok alanda olduğu gibi, özellikle inanç 
sorunlarıyla uğraşan kelam ilminin yenilenmesini savun­
muş4ı ve bunlardan birçoğu da yeni bir takım kelam eserleri 
telif etmişlerdir. 42 

C. Harputi'den Günümüze "Yeni Kelim İlmi" Eserleri 

Yeni dönemde yazılan ve birçoğu yeni inkarcı akımları da 
ele alıp eleştiri konusu yapan yeni kelam eserlerinden bazıla­
n şunlardır: 

Harputi, Abdullatif, Tenkihu'l-Keldmfi. Aküidi Ehli'l-İslam, 
İstanbul, 1 327. 

Cisr, Hüseyin b. Muhammed, el-Hüsılnu'l-Hamidiyye li'l­
Muhdfazdti ale'l-Akdidi'l-İsldmiyye, Kahire, 1 395/ 1 955. 

38 Moinulhaq. S ..  Islamic Thoughi and Movemenls in Subconiinenl (71 1 -
1947). Karachi, 1 979. 48 1 .  

39 Şibli Nu"manl"nin bir kısım Farsçaya da çevrilmiş olan eserleri, şu isimler 
altında yayımlanmıştır: Şibli Nu'mani. İlmu"l-Kelam. Karaci. 1 939; İlm-i 
Kelam-ı Cedid (Farsçaya çev. Muhammed Taki Fahrudai Kilani). Tahran 
1329, Tarifı-i İlmi Kelam (çev. Muhammed Taki Fahrudai Kilani) . Tahran, 
1328. 

40 İqbal, Muhammed. The Reconstruction oj Religious Thought in Islam Loho­
re. 1 989, s.23. 

41 Daha geniş bilgi için bkz. Özervarlı, Kelamda Yenili/c Arayışlan. s.47-58. 
42 Özervarlı. age . .  s. 59-66. 
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Afgani, Cemaleddin, er-Redd ale'd-Dehriyyin (çev. 
Muhammed Abduh). Kahire, 1 947. 

İzmirli İsmail Hakkı, Yeniİlm-iKeldm, İstanbul, 1339/1343. 

Şibli Nu'mani, İlmu'l-Keldm, Karaçi. 1929. 

Filibeli Ahmet Hilmi, Üss-i İslam: Hakaik-i İsldmiyyeye 
Müstenid Yeni İlm-i Akdid, İstanbul, 1332. 

Abduh, Muhammed, Risdletu't-Tevhid (neşr.Muhammed 
Reşid Rıza) Kahire, 1353. 

Bilmen, Ömer Nasılhi, Muvazzaj İlm-i Keldm, İslam, 1923. 

İkbal, Muhammed, The Reconstruction ojReligious Thought 
in İslam, Lahore, 1989. 

İsmail Fenni Ertuğrul, Maddiyyün Mezhebinin İzmihlali, 
İstanbul, ı 928. 

Filibeli Ahmet Hilmi, Huzür-i Akl ve Fende Maddiyyünun 
Meslek-i DeUileti, İstanbul, ı 332. 

Filibeli Ahmet Hilmi, Allah'ı İnkar Mümkün müdür?, 
İstanbul, ı 327. 

Akkad, Abbas Mahmud, Allah, Kahire, ı 964. 

Ferit Kam, İlmu Maba'de't-Tabia, İstanbul, 1343. 

Ayni, Mehmed Ali, Reybilik, Bedbinlik Ldildhilik Nedir?, 
İstanbul, ı 927 .  

Topaloğlu, Bekir, Allah'ın Varlığı, Ankara, 1979. 

Gölcük, Şerafettin, Keldm, Konya, 1988. 

D. 'Kelim Tarihi' Olarak Son Dönemde Yazılan 
Bazı Eserler 

Harputi, Abdullatif, Tarih-i İlm-i Keldm, İstanbul, 1332. 

Bu eser, "Mukaddime" ile başlamaktadır. Daha sonra 
konular, dört bölüm içinde ele alınmaktadır. I. Bölüm, İslam 
inanç ekallerinden bahsetmekte ve bu ekallerin kelami 
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görüşlerini ele almaktadır. ll. Bölüm'de, Yahudilik, 
Hıristiyanlık, M ecusilik ve Sabilik gibi dinlerin tarihi ineelen­
mektedir. III. Bölüm'de ise, ilahiyatçı filozoflan ve görüşlerini 
ele almaktadır. IV. Bölüm'de ise Harputi, hiçbir dini kabul 
etmeyen ateist ve materyalist filozoflan işlemektedir. 

Şibli Nu'mani, Tarih-i İlm-i Kelcim, Tahran, 1329. 

Eser, Seyyid Muhammed Taki, tarafından Farsçaya çevril­
miştir. En başta çevriyi yapan kişinin bir "mukaddime"si 
vardır. Dibace'den sonra Allah'ın varlığı (tevhid), nübüvvet ve 
akaide ilişkin konulardan bahseden eser, Razi ve Gazzali'den 
eklerle son bulmaktadır. 

Şerafeddin Yaltkaya, KeZcim Tarihi, İstanbul, 1 34 1 / 1 922. 

Yazma olan bu eser, Daru'l-Funün ilahiyat Fakültesi 
Talebe Cemiyeti neşriyatındandır. İki cilt halindedir. Eser en 
başta "Mu'tezile" başlığı altında "Kaderiye"yi ele almaktadır. 
"İlın-i Kelam ve Mu'tezile" başlığı altında ilmi düşüncenin 
Aristo ve "Yeni Eflatunculuk" felsefesinden etkilendiği vurgu­
lanmakta ve bu felsefelerin kelamla olan ilişkisi üzerinde 
kısaca durulmaktadır. Kelamın tanımı, konusu, bu adı alma 
sebebi de bu adı geçen başlık altında ele alınmaktadır. Aynı 
yerde, "Mu'tezile" isminin nasıl ortaya çıktığı üzerinde duran 
eser, daha sonra Mu'tezile mezhebinin alt kollarını ve görüş­
lerini incelemeye devam etmektedir. Dolayısıyla eser, bir 
bakıma Mu'tezile'nin tarihidir. 

Nafiz Danışman, Keliim İlmine Giriş, AÜİF Yay.), Ankara, 
1 955. 

Özellikle kelam ilminin doğuşu ile ilk Kaderiyecilerden 
başlamak üzere, Mu'tezile, Hariciler, Şia', Müşebbihe, 
Eş'ariyye ve Matüridiyye gibi ekallerin kelami görüşleri, tarihi 
süreç içerisindeki durumlan ile ilgili kısımlar, kelam tarihini 
ilgilendiren konulardır. Ayrıca kitapta, Cahız'ın önemli yönle­
ri, eserleri vs. ile ilgili bazı bilgiler bulunmaktadır. 

Tritton, A. Stanley, İslam Kelcimı (AÜİF. Yay.), Ankara, 
1 983. 
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"Giıiş"te önemli bilgiler veıildikten sonra Şia'. Havfuic, 
Mürcie ve Mücessime gibi, İslam'ın ilk inanç ekolleıinin ve 
bunlann alt kollannın taıihi ve kelami görüşleıi veıilmektedir. 
III. Bölümde kelfunın başlaması ve geçirdiği aşamalar ele alın­
dıktan sonra, IV. Bölümde, Mu'tezile konusu işlenmekte ve bu 
mezhebin çeşitli kelarni konulardaki görüşleıi veıilmeye çalı­
şılmaktadır. V. Bölümde Mu'tezili görüşleıi eleştiren Sünni 
kelamın öncüleıinden İbn Küllah (240/854) ın görüşleıi kısaca 
veıildikten sonra VI. Bölüm'de yine Mu'tezile önde gelenlertn­
den el-Fuvati, es-Sayrnari, Ebu Musa el-Murdar, Cafer b. Harb 
(236/850). Ebu Cafer el-Iskafi (240-854). Ali el-Esvari, 
Muhammed b. Şebib es-Salihi, Cahız (255/869). İbn Ravendi,43 
İbn Şirşir (293/906) vs. Mu'tezili kelarncılann, özellikle Allah, 
akıl, tabiat, insan ve din gibi konulardaki kelami düşünceleli 
veıilmektedir. VII. Bölümde Mu'tezile'nin ikinci merhalesini 
oluşturan eş-Şehham, Ebu Ali el-Cübbru (303/91 5). Ebu 
Haşim el-Cübbai (32 1 -933), el-Hayyat, Ebu'I-Kasım el-Belhi, 
(el-Kabi) (3 1 9/93 1 )  vs. Mu'tezili önderlerin görüşleıi yer 
almaktıdır (s. 1 39- 1 62) VIII. Bölümde Sünniliğin önderlerinden 
Eş'fui (324/935) , Matüıidi (333/944) ve daha sonra Eş'ari 
ekolünün önde gelen isimleıi Bakıliani (403/10 1 3). İbn Furek 
(406/1 015). el-İsferayini (4 1 9/ 1 027) , el-Cüveyni (478/1 088) 

ve nihayet IX. Bölümde ise, daha sonra gelen Sünni-Mu'tezili 
önde gelen alimleıin görüşleıi vertimektedir (s. 1 63-202). 

Wolfson, H.A.. The Philosophy oj The Kalam, London, 
1 976. 

I.  Bölümde, kelam kavramı ve kelamın değişik kişi ve ekal­
lere göre tanımını vermeye çalışan eser, II. Bölüm'de sıfatlar­
dan., III. Bölüm'de Kur'an'ın yaratılmış olup olmadığından, 
IV. Bölüm'de İslam ve Hıristiyanlıktan, V. Bölüm'de evrenin 
yaratılışından, VI. Bölüm'de atomculuktan, VII. Bölüm'de 
nedensellikten, VIII. Bölüm'de kader ve özgür iradeden, son 
bölüm (IX. Bölüm) de ise, kelamdaki yeniliklerden bahset­
mektedir. 

43 İbn Ravendi, önceleri bir Mu"tezili iken daha sonra ay kın düşüncelerinden 
dolayı oradan kovulmuştur. 
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Yeni dönem kelam tarthiyle ilgili bilgilen içeren diğer bazı 
eserler ise şunlardır: 

Ali Asgar Halebi, Tarih-i ilm-i Keldm der İran ve Cihan-ı 
İslam, Tahran, 1 373. 

el-Mağribi, Ali Abdulfettah, el-F'ıraku'l-Keldmiyye el-İsla­
miyye, Kahire 1 986. 

İbnu'l-Hanefiyye, Hasan b.Muhammed, Biddyetu İlmi'l­
Keldmft.'l-İsldm, Beyrut 1978. 

Muhammed Salih Muhammed Seyyid, Asdletü İlmi'l-
Keldm, Kahire 1 987. 

Bekir Topaloğlu, Keldm ilmi, İstanbul 1 98 1 .  

Şerafeddin Gölcük, Keldm Tarihi, İstanbul 1 998. 

M. Said Özervarlı, Keldmda Yenilik Arayışları, İstanbul 
1 998. 





Rahman ve Rahim olan Allah'ın Adıyla. Hamd alemterin Rabbi 
Allah 'adır. 

İlkleıin ve sonlann öndeıine. ailesine. ashabına ve bütün bağWan­
na dua ve selam olsun! Muvaffakiyet Allah'tandır. Yazımına girişile­
cek Tarih-i İlmi Kelam adlı eseıin konu alanını belirlemeye, problem 
ve tartışma konulannın sınırlannı açıklamaya; bab ve fasıliarına 

ayınp bölmek için bir mukaddimeye lüzum görülmüştür. 

MUKADDİME 

ilim, 'idrak' ve 'marifet' anlamına geldiği gibi, "idrak 
nesneleri", ı "bilgiler", 2 "meseleler" ve "konular" anlamianna da 
gelir. Bu ikinci anlamıyla ilim, çeşit çeşittir. Örneğin fikir, 
görüş ve inançtarla ilgili konu ve araştırmalara "usıll ilmi" ve 
"akaid ilmi" denildiği gibi; uygulama ve eylemlerle ilgili konu ve 
araştırmalara da "furıl ilmi" ve "A'mal ilmi" denir. Ayrıca furıl 
veya a'mal ilmine, "fıkıh ilmi" adı verildiği gibi, usıll ilmi veya 
akaid ilmine de. önemine, konu ve araştırmaların fikirlerin 
müzakeresi ve kelam müdafaasının çokluk ve kuvveti dolayı­
sıyla "kelam ilmi" adı verilmiştir.3 Usul-i din, akaide ilişkin 
konu ve araştırmalar tarihi ise, tarihte inançla ilgili konu ve 
araştırma alanlarında meydana gelen ahvdl ve olayları tarihsel 
olarak kayıt altına almaktır. Kelam ilminin kaydedilmeye değer 
ahvdl ve olaylarından birincisi, usıll-i din, aslında, inanç 
konulannda ortaya çıkan görüş ayrılıklarının ve sorunlann 

genişleyip yayılmasını konu edinen kelam ilmine duyulan ihti­
yaç ve zamret halleridir. Saadet asrında ilahi vahiy ve 
ruhaniyet-i Cenab-ı peygamberi Hz. Muhammed ile kalplerde 
tereddüde; temel inanç esaslarında araştırma yapmaya, keldm 
ilmine ve ortaya çıkan yeni olaylarda da İctihdd'a ihtiyaç olma-

Müdrekat kavramı, beş duyu ile tecrübe edilen alanı ifade eden bir kav­
ramdır. Bu anlamıyla kavram, "tecrübe alanı" ya da felsefi terminolojiyle 
ifade edersek ·•fenomen" alanı karşılayan bir kavramdır. 

2 Malümat kelimesi, "bilinenler" anlamına gelmektedir. Terminolojide pek 
çok farklı kullanımı olan bu kelimenin bir kelam kavramı olarak,daha çok 
"bilgi" ile aş-anlamlı olarak kullanılmıştır. 

3 Bahs, lügatte 'aramak" ve "taramak" anlamına gelir. Edebiyat, münazara 
örfve istılahında ise. gerçeğin ortaya çıkması amacıyla iki llkir ve düşünce 
sahibinin kelami savunma yapmalan anlamına gelir. 
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mıştır. Bu yönüyle de usill ve furU. alanlannda asla fikir ayrılı­
ğı söz konusu olmamıştır. Ancak her ne kadar sahabe döne­
minde, vahyin kesilmesi, olaylarda sahabenin ictihada olan 
ihtiyaçları dolayısıyla halifenin seçimi, Arap kabileleri arasın­
da zekatı vermeyenler ile savaşılması ve bazı miras meseleleri 
gibi dinin arnellere ilişkin kısımlanndaki içtihatlarında fikir 
ayniıkiarı ortaya çıkmış ise de, usul-i din ve akaid konularında 
Peygamber'e arkadaş olma şerefiyle onurlandınlmış olan 
Sahabe-i Kirarn'ın münevver kalplerinde tereddüt ve ihtilaf 
olmamıştır. Dolayısıyla saadet asrında olduğu gibi, sahabe 
döneminde de, usul-i din ve akrud alanında kelami bir konu 
ortaya çıkmamış ve kelam ilmi de te'lif ve tedvin edilmemiştir. 

Ancak sahabenin, dinin furüuna ilişkin meydana gelen ve 
ictihattan kaynaklanan ihtilaflar arasında yer alan "halifenin 
seçimi" konusundaki ihtilaflan, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Ömer 
gibi büyükterin vefatı ve sahabe olma şerefine nail olmayan 
kesimlerin işin içine girmesiyle, son zamanlarda şiddetini 
daha da artırmıştır. Halife seçimi konusundaki içtihatlarında 
ortaya çıkan bu fikir aynlığı ve tartışmalar, kılıç çekmeye 
kadar varmıştır. Hz. Ali ile Talha ve Zübeyir arasında "Cemel 
vakası" ve yine Hz. Ali ile Muaviye arasında da "Sıffın olayı" 
vuku bulmuştur. 

Haricilerin Hz. Ali'ye olan bağlılıklarını terk etmesi ve ona 
isyan etmesi, Hariciyye fırkasının; Abdullah b. Sebe'nin, Hz. 
Ali'nin uluhiyetine dair bir iddiada bulunması, Rafiziyye fır­
kasının; Ma'bed el-Cüheni, Gaylan ed-Dımeşki ve Yunus 
Esvari'nin hayır ve şerrin ilahi kadere nispet edilemeyeceğini 
kabul etmesi, bunların ilahi kaderi inkar etmesi, Kaderiye ve 
Mu't<rzile fırkasının ortaya çıkmasına zemin hazırlamıştır. 

Hicri ı 05 senesinden sonra Tabiin'in büyüklerinden 
Hasan Basri'nin ders halkasına devam eden öğrencilerinden 
Vasıl b. Ata, kendi kader öğretisini dile getirmesi ile tardolu­
narak. Hasan Basri'nin meclisinden ayrılması üzerine de, 
daha önceleri "Kaderiyye" olan mezhebin adı, "Mu'tezile" 
adına dönüşmüştür. Bu olay üzerine adı geçen Mu'tezile mez­
hebi şöhret bulmuştur. 
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Hasan Basri, hicıi ı ı ı 'de vefat etmiştir. Vasıl b. Ata'nın 
ise, Mu'tezile mezhebi giderek şöhret kazanmış ve bu arada 
sempatizanlan da çoğalmıştır. Zeyd b. Zeynelabidin b. 
Hüseyin b. Ali b. Ebi Talip bile, baba ve dedelerinin üzere 
olduğu Sünnet mezhebini terkederek ve Viisıl'ın İtizal mezhe­
bine girmiştir. 

Abdullah b. Mukaffa ve diğerleri, eski İranlılann hikmet-i 
felsefeden Fars diline çevirdikleri "mantık ve tıp" gibi bazı 
bab ve fasıliarını Arapçaya çevirmişlerdir. Bunun yansıra 
felsefecilerden bir topluluk da, Erneviierden ilim meraklısı 
ve Mervan ailesinin filozofu unvanını alan Halid b. Yezid b. 
Muaviye'nin emriyle, çeşitli sanat alanlarına dair Yunan 
felsefesinin bazı kısımlarını Arapçaya çevirmişlerdir. 
Abbasilerden Me'mün ise, hicri 200 tarihlerinde Rum kra­
lından, kendi diyarındaki felsefe ve hikmet kitaplarını tercü­
me edilmek üzere kendisine göndermesini talep etmiştir. 
Me'mün, bu nedenle Rum diyarına, Haccac b. Matar ve İbn 
Patrik'in de içinde bulunduğu bir heyet göndermiştir. O ,  
memurların. Rumların felsefe kütüphanesinden seçtikleri 
felsefe kitaplarını aldırtmış ve tercüme yoluyla onları 
Arapçaya çevirtmiştir. 

Felsefe, Müslümanlar arasında, Me'mün'un bu ilmi ikinci 
defa İslam diyarına aktarmasıyla yayılmış ve gündem oluş­
turmuştur. Memün'un felsefeyi aktarmasından önce 
Müslümanlar felsefe ve mantıki akli delillerle "istidlal" meto­
du konusunda bilgi sahibi değillerdi. Bu yüzden "Fırka-i 
Naciye" olarak Ehl-i Sünnet uleması, söz konusu bu tarihe 
kadar, muhalif İslami fırkalara, özellikle de Mutezile'ye, H. 
ı s ı 'de vefat eden Vasıl b. Ata gibi Mu'tezile'nin öncülerine 
karşı müdafaa çabalarını ve akidelerini ispat gayretlerini, 
Kur'an ayetleri, Peygamber hadisleri ve bunlardan çıkanlan 
iknru, zanni deliller ile yapmışlardır. Bu durum, Ehl-i Sünnet 
alimlerinden H. 3304 tarihinde vefat eden Ebu'I-Hasan 
Eş'ari'ye kadar bu yöntem üzerine devam etmiştir. Bu yön-

4 Eş'ari'nin vefat tarihi 324/936'dır. Bkz. Semani. el-Ensab, Hindistan t.y. 
1/267. 
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temle yapılan araştırma, savunma ve inancın ispatına "Selef 
mezhebi" denilmiştir. O tarihlerde Selef mezhebi, yönetimi 
üzerine, hasımıara karşı araştırma ve müdafaa yapan, felsefe 
kanunlan ve mantıki akli deliliere dayanarak araştırma ve 
müdafaada bulunanlar arasında, sadece H. 240 dolaylarında 
vefat eden Abdullah b. Said b. Küllab, Ebu'l Abbas Kalanisi 
ve Haris el-Muhasibi gibi muhterem kişiler olmuştur. 

Hicri 200 yılında Me'mun'un ikinci defa felsefeyi İslam 
diyarına aktarmasıyla felsefe, kısa sürede İslam diyarında 
şöhret bulmuştur. O tarihlerde bulunan ve H. 235'te vefat 
eden Ebu'l Huzeyl el-Allaf, İbrahim b. Seyyar Nazzam, H. 
255'te vefat eden ve Cahız adıyla bilinen Amr b. el-Bahr el 
Basri, H. 303'de vefat eden Ebu Ali Cübbai ve kendi döne­
minde Basra'da Mu'tezile'nin reisi olan Ebu Yusuf Abdullah 
b. Şehham gibi Mu'tezile ulemasının çogu ise, felsefe kitapla­
rını mütalaa ederek felsefi esaslar, mantık ilkeleri ve akli 
delillerle kendi akidelerini kanıtlama ve tartışma çabası orta­
ya koymuş, müdafaada bulunmuş ve kendi mezheplerini 
temellendinneye çalışmıştır. Bu vesile ile onlar, felsefenin 
taşıyıcılan ve hamileri olan Abbasilerden Me'rnun, Mu'tasım 
ve Vasık gibi halifelerin, mezheplerine yardım etmelerine ve 
arka çıkmalarına muvaffak olmuştur. Bu Mu'tezili kişiler, 
mezheplerini parlaklaştırıp güçlendirebilmişler ve halife 
Mütevekkil dönemine kadar , on altı yıl zarfında Ehl-i 
Sünnet'in meşhur alimlerini hapsetmek, vurmak ve öldür­
rnek suretiyle Sünnet Ehli'ni, kendi bid'atlarına uymaya zor­
lamıştır. Ehl-i Sünnet ulemasının ünlü isimlerinden İmam 
Ahmet b. Hanbel mecliste vefat etmiş; pek çok kişi de bunun 
gibi nice haskılara maruz kalmıştır. 

Ehl-i Sünnet alimlerinin çogu, hikmet, felsefe ve akli ilim­
lerin, diyar-ı küfürden geldigi için küfür ve dalalet olmasın­
dan endişe etmiştir. Bu sebeple onlar, Selef mezhebinin 
yolunu takip etmeyi tercih etmiştir. İbn Küllab, Ebu'I-Abbas 
el-Kalanisi ve Muhasibi gibi pek azı ise, ilim çevrelerinde 
zaruret haline gelen ve ortaya çıkan fitnenin Selef mezhebinin 
tutumuna baglı kalınakla ortadan kaldırılamayacagını 
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düşünmüştür. Bunlar, Selefin tutumunu sürdürmekle fitne 
kapısını kapamanın mümkün olmadığını kesin olarak gör­
dükleri için, hasımları olan dulalet ehlinin mücehhez bulun­
dukları savunma aletlerini hazırlayarak hasımları olan dala­
let ve bid'at ehlini kendi yöntemleriyle susturmanın ve dinde 
ortaya çıkan fitneleri engellemenin zaruri ve vacip olduğu 
inancında olmuşlardır. Onlar, bu gerekçeyle felsefe kitapları­
nı mütalaa etmişler, felsefi usuller, kelami, akli ve mantıki 
delillerle akaidi ispat etme ve İslamiyet'e muhalif olan mez­
heplerin sapıklıklarını ortadan kaldırma yoluna gitmişlerdir. 
Onlar, işte bu yöntem ile hasımıarına galip gelmişlerdir. 

Hicri 260'de Basra'da doğan ve 330'da vefat eden, 
Mu'tezile'den Ebu Ali Cübbai'nin talebelerinden Ebu'I-Hasan 
el Eş'ari, hicri 290 senesinde, araştırma ve münazarasında 
meşhur ıhve-i seluse (üç kardeş) örneğini kullanarak, üstadı 
Ebu Ali Cübbai'yi susturmuş, Mu'tezile mezhebinden de yüz 
çevirerek Selef ve Ehl-i Sünnet mezhebine sığınmıştır. 
Bundan sonra Eş'ari, Said b .  Küllah ve Ebu'I-Abbas 
el-Kalanisi'nin benimsediği yolu seçerek, kelami ve akli delil­
lerle Mu'tezile mezhebini reddetmiştir. Ehl-i Sünnet mezhebi­
nin akidelerini ispatlamak suretiyle Hak mezhebe yardım 
etmiştir. Deliilere hiç bir şekilde başvurmayan ve akaidde adı 
geçen imarnın mezhebi olan Selef, böylelikle, Ehl-i Sünnet 
mezhebiyle tamamen aynı ve bütünüyle onun yerini almış ve 
imam Eş'ari'ye nispetle de 'Eş'ariyye' adını almıştır. Onun 
usul-u akaiddeki öğretisi, "Ehl-i Sünnet Mezhebi" adını 
almış, Eş'ari de Ehl-i Sünnet imaını olarak meşhur olmuştur. 
Ehl-i Sünnet alimlerinden H. 403'de Bağdat'ta vefat eden 
Kadı Ebubekir Bakıllani, H. 4 1 8'de Nişabur'da vefat eden 
Ebu İshak İsferayini, H. 406'da vefat eden üstad Ebubekir b. 
Furek de, Ebu'I-Hasan el-Eş'ari'nin mezhebini ve yolunu 
takip etmiştir. 

Bu kişilerin arasında görüş ayrılıkları oldukça azdır. 
Kelami konularda kullandıkları araç ve deliller istisna tutu­
lursa, Eş'ari'nin ve onu takip eden muhakkik topluluğun 
akaid usulleri ile Ehl-i Sünnet ve Selef-i Salibin'in akaid 
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usulleri ayrudır. Temel yaklaşımlan (makdstd) açısından ara­
lannda bir farklılık yoktur. Fikir çatışması, daha çok delil ve 
metotlan açısındandır. Bu, en iyi "Hepsinin maksadt aym, 
ancak rivayet muhtelif' deyişiyle ifade edilebilir. Eş'aıi ve 
muhakkıklann mezhebi, akaid usulü ve makdstd açısından 
Selef ve Ehl-i Sünnet mezhebine karşılık geldiği halde amaç­
ların ispatına ve korunmasına vesile olan delilleri makdstd'dan 
kabul eden, şartların ve zamanın zorlamasıyla sadece delil ve 
kullanılan yöntemde ortaya çıkan fikir aynlığını, amaçlarda 
fikir aynlığı kılan, şartlarm ve zamanın meşru zorlama ve 
dayatmalarmı dikkate almayan, zevahire dar açıdan baka­
rak, deruni hakikatiere göz yuman zahir ulemasından ve Ehl­
i Hadis alimlerinden İbn Teymiye'nin haşmetine aldanarak, 
Eş'ari ve Ehl-i Sünnet'ten onu benimseyenlerin mezheplerini 
Ehl-i Sünnet mezhebine muhalif olmakla suçlanarak insaf 
dairesinden sapmak ve çıkmak olacaktır. 

Eş'ari ve onu benimseyenlerden sonra, H. 478'de vefat 
eden mütekellim ve muhakkik, İmamul-Haremeyn Ebul­
Meali; H. 450'de Tus'ta doğup, H. 505'te de vefat eden ve 
İmamu'l-Haremeyn'in dersine devam eden, gelmiş geçmiş 
alimler içerisinde en meşhur alim ve otorite İmam Gazali; H. 
544 tarihinde doğup H. 606'da Herafta vefat eden ve bütün 
ilimlerde, özellikle kelam ilmi ve maküldf6 alanında kendi 
zamanındakilere üstünlük sağlayan Fahreddin Razi; H. 685 
yılında vefat eden Nasiruddin Ebu Said Abdullah b. Ömer 
el-Beyzavi ve diğer müteahhirun kelamcılanndan Fırka-i 
Naciye-i Ehl-i Sünnet olan Eş'arilerden bir kısım zevat ile 
muhalif fırkalar arasında felsefi akli deliller ile kelami tartış­
malar karşılıklı devam etmesiyle felsefi yasalar, her iki tarafın 
ortaya koyduğu kelam ilmine bütünüyle dahil olmuştur. 
Gazali sonrası müteahhirün kelamcılan ile birlikte. kelamın 
konusuyla felsefenin konusu birleşmiş; her iki ilmin konusu, 
'malüm, mevcüd ve alem' olmuştur. Böylece müteahhirun 

5 "Akledilirler" demektir. Aklın konusu olarak ele alınabilen ve temellendi­
rilebilen bütün konulan içene alan bir kavramdır. Bu kavram. fizik-ötesi 
alan için kullanılmış ve metafızik olarak kavramsallaşmıştır. 



Mukaddime 33 

kelamcıların ortaya koydukları kelam, mütekkaddimün 
kelamcılannın ortaya koyduğu kelama ters düşmüştür. 
Mütekkaddimün kelamı, ilahi sıjat vefiilleri söz konusu eden 
ilim olarak tanımlanırken; müteahhirün kel<imı ile felsefe ise, 
alemin hakikatlerinden bahseden bir ilim olarak tanımlan­
mıştır. Sonuçta müteahhirün kelamı, mütekkaddimün 
kelamından büsbütün ayrılmıştır. Eş'ari'den önce kelam 
müzakerelerine Selef mezhebi denilmiştir. Eş'ari'den sonra 
Gazzali, Razi ve Beyzavi ile ortaya çıkan kelama kadar, kelam 
müzakerelerine de kudema keldmı denmiştir. Gazzali, Razi ve 
Beyzavi'nin ortaya koyduğu kelama ise, müteahhirün kelamı 
demek uygundur. Ancak müteahhirün kelamı ile felsefe ara­
sında, konuları itibarıyla, fark kalmamıştır. Ancak bu dönem­
deki bir kelamcının "malüm, mevcut ve aıem"e bakışı, illemin 
yaratıcısının hal ve sıfatıarına delil olması yönüyledir. 
Filozofun aleme bakışı ise, alemin hakikatlerinin bilinmesi 
yönüyledir. Bu itibarla, keldm ile felsefe, gayeleri açısından 
birbirinden ayrılır. Kelam, alemin yaratıcısını ve sıfatıarını 
bilmek için alemden bahseden bir ilimdir. Felsefe ise, alemi 
olduğu gibi bilmek için alemden bahseden bir ilimdir. 

Zahiriyye'nin, Beyzavi'nin Tavaliu'l-Envar adlı eserinin 
yanı sıra Gazzeili ve Razi'nin kaleme aldıklan eserlerde de 
kelam ilminin felsefeden ayırt edilemeyecek bir durum arz 
etmesini eleştirmesi, adı geçen kişilerin, belirtildiği üzere, 
görüşlerinin birbirinden farklı olması ve niyetlerinin halis 
olması ile geçersiz kalır. Son asırlarda felsefenin müteahhirün 
kelamıyla fazlasıyla kaynaşıp karışması, felsefenin İslam 
akaidine muhalif olan yönlerinin reddedilmesini gerektirmiş­
tir. Böylelikle felsefeciler de akaitte "hasım" olarak kabul 
edilmesi gereken çevre olarak ortaya çıkmış ve felsefeciler ile 
yapılmaya başlanan kelam münazaraları, kelam ilminin 
sorun ve konulan arasına girmiştir. Bir kısım kelam aliminin 
beyanına göre, İslam ülkelerinde, usülu'd-din ve akaidinde 
fikir ayrıhğının ve çekişmenin ortaya çıkması, kelam ilminin 
bir ilim olarak ortaya çıkması ve tedvin edilmesine neden 
olmuştur. İhtilaf ve tartışmanın ortaya çıkmasına da, İslam'ın 



34 Keldm Tarihi 

ilk dönemlerindeki İslam fetihlerinin artmasıyla Ehl-i İslam'ın 
kuvvet ve şevketi, ülkelerinin genişlemesi ve sahip olduklan 
adet ve dinlerinde birbirine muhalif birçok ülke yurttaşının 
İslam egemenliğine katılması sebep olmuştur. 

Adı geçen kavimlerin İslam egemenliğine, havzasına gir­
meleriyle beraber, eski inanç ve itiyad edindikleri batıl altide­
leri de çirkin ve kötü adetlerle birlikte gizli bir şekilde İslam 
beldelerine girmiş ve sonra da zamanla bunlar, yeniden orta­
ya çıkmıştır. İslam ülkelerinde yeni ortaya çıkan küfür ve 
sapkınlığın ortadan kaldırılması, Peygamber'in halifeleri, 
nciib, emir ve varisieri olan "ulemd" üzerine dini bir yükümlü­
lük olarak farzdır. Bu nedenle her çağda, o çağın alimleri, 
İslam memleketlerindeki beldelerde ortaya çıkan küfür ve 
dalalet ehliyle kelam münazaralarında bulunmuştur. Bu 
alimler halifelerin destek ve yardımıyla küfür ve sapkınlığın 
ortadan kaldmiması görevini düzeyli bir şekilde ifa etmişler­
dir. Ulema ve Ehl-i Sünnet kelamcılannın şartlar gereği yap­
tıklan kelam tartışmaları, hak din İslam ve hak mezhep Ehl­
i Sünnet'e muhalif bütün batıl inanç sahipleriyle aşamalı 
olarak sürdürülmüştür. Onların kelam münazaralan, sapık 
İslam mezhepleriyle olduğu gibi, bütün batıl din, mezhep ve 
felsefe çevrelerinin sefih görüşleriyle de yapılmıştır. Ancak 
zamana ve şartlara göre kelam yöntemi değişmiştir. Kelam 
ilmi de mütekkaddimiln ve müteahhiriln kelamı olarak çeşit­
lenmiş ve zamanın zorlaması ve şartların icap ve iktizasıyla 
önceki sapık fırkalarla olan kelam münazaralan, bütün 
muhalif kavimler ile yapılan bir kelam münazarasına dönüş­
müştür. Bu çerçevede müteahhirün kelamcıları, kelam ilmini 
genelleştirmiştir. 

Keldm Tarihi, vakıalannı, umum kavimler ve yapılan 
kelam münazaralannın vakıaları ile genelleştirmeli ve olayla­
rın tarihsel gelişim aşamaları çerçevesinde bab ve fasıliara 
taksim ve tertip etmelidir. Buna göre Birinci Bölüm, İslam 
mezhepleri ile; İkinci Bölüm, önceki din sahipleriyle; Üçüncü 
Bölüm, felsefecilerle; Dördüncü Bölüm ise, dehri ve materya­
listler ile ilgili kelam bölümleridir. 



I. BÖLÜM 
TEMEL İSLAM MEZHEPLERİ 

İslam mezhepleri başlıca sekiz tanedir. Bunlar sırasıyla, 
Mu'tezile, Şia, Hariciler, Mürcie, Neccariyye, Cebriyye, 
Müşebbihe ve Fırka-i Naciye fırkalandır. Hadis imamlan, Hz. 
Peygamber efendimizden sahih senetleriyle şu hadisi rivayet 
etmişlerdir: 

'Mecusiler yetmiş Jirkaya ayrılmıştır. Biri cennette, diğer altmış 
dokuzfırka cehennemdedir. Yahudiler yetmiş bir jırkaya ayrılmış­
tır. Biri dışında diğerleri cehennemdedir. Hıristiyanlar ise yetmiş 

iki fırkaya ayrılmıştır. Onlardan biri cennette diğerleri ise cehen­
nemdedir. Nefsim kudret elinde olan Zdt·ı Cenab-i İzzet'e yemin 
ederim ki benim ümmetim de 73 fırkaya ayrılacaktır. Bunlardan 

biri cennette diğer yetmiş ikisi cehennemdedir. Kurtulıışa erecek 

olan fırkanın kim olduğu sorulunca da, Allah resulü, "Benim ve 

ashabımın iizere bulunduğu inanç üzere olanlardan. · şeklinde 
buyurmııştur. 1 

Bu sahih hadise ve haber-i sadıka göre, sekiz ana fırkadan 
biri olan Mu'tezile mezhebi, yirmi fırkaya; Şia, yirmi iki fırka­
ya; Hariciler, yedi fırkaya; Mürcie, beş fırkaya; Neccariyye, üç 
fırkaya; Cebriyye, iki fırkaya; Müşebbihe de on üç fırkaya 
aynlmıştır. Ehl-i Sünnet fırkası ise, bir fırka olarak kalmıştır. 
Buna göre İslam mezhepleri toplamda yetmiş üç fırkadan 
oluşmuş olmaktadır. 

Birinci bölüm, başlıca İslam mezheplerinin sayısına göre 
sekiz fasıl üzerine tertip edilmiştir. Her fasılda, ana fırkalann 
kendi içinde ortaya çıkan alt-fırkaları, bu fırkaların Ehl-i 

Hadisin değişik vaıyantlan için bkz. Ebü Davüd, Sünen, 1 ! .503-504; 
Ahmed b.  Hanbel. Müsned. IV. 102; ed·Darimi. Sünen. Il. 241 ; Hakim, 
el-Müsiedrek, 1 . 1 28 ;  el-Acurri, eş-Şeria, s. 14- 18;  eş-Şeybani, Kitdbıı's­
Sünne. s.32-36; el-Lalekai. Şerhu Usüli İiikô.di Ehli's-Sunne ve'l-Cemaa. 
1/ 100- 1 0 1 .  
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Sünnet ile olan ihtilaf noktalan ve tartışmalan, kelam çaba­
lan ve bu çabalar esnasında cereyan eden olaylardan bazıla­
n yazılıp açıklanacaktır .  

İbn Haldıln'un, Mukaddime'sinde kaydettiğine göre, temel 
İslam inançlannda Ehl- i İsldm'a anz olan ihtilaf ve tefrikanın 
çoğunun kaynağı, müteşdbih ayetlerdir. Müteşabih ayetler, 
nakli delillerin yanı sıra akli delillerle yapılan istidlaller, 
münazara ve tartışmalarla Keldm ilmi'nin ortaya çıkması ve 
tedvin edilmesine sebep olmuştur.2 'O'nun hiçbir benzeri 
yoktur'3 gibi ayetler, açık ve kesin olarak mutlak bir tenzihe 
delalet eder. Hz. Peygamber, Ashabı ve Tabiin, bu ayetleri 
zahirine dayanarak mutlak anlamda bir tenzihe hamletmiş­
lerdir. Ancak Taha/5'te geçen 'Rahman arşa istiva etti' ve 
Fecr/22'de geçen 'Rabbin geldi . . .' vb. gibi bazı ayetler, 
Allah'ın zatında teşbih ifade edecek şekilde vahyedilmiştir. 
Selef-i Salihin, Allah'ın, Al-i İmran/7. ayette geçen 'Kitdbı 
sana O indirmiştir. Onun bazı ayetleri muhkemdir, bunlar 
Kitab'ın anasıdır. Diğerleri ise, müteşdbihtir' mealindeki 
beyanına göre, delaleti açık, ihtimal ve belirsizlikten uzak 
olan ve dini hükümleri çıkarmada asıl olanın Kitab'ın ana 
unsurlan olan muhkem ayetlerin olması gerektiğini kabul 
etmiştir. Buna dayanarak onlar tenzih ayetlerini tercih edip 
onlan esas almış ve müteşabih ayetler kısmından olan teş­
bih ayetlerinin ima ettiği teşbihin muhal olduğunu bilmişler­
dir. Bu nedenle müteşabih ayetlerle ilgili olarak Al-i 
İmran/7'de geçen 'Onun tevilini sadece Allah bilir' anlamın-

2 "Huvellezi enzele aleyke'l·kitô:be minhu dydtün muhkemdtun" ayetindeki 
"minhu" kelimesi. ınukaddem haberdir. "Aydtün" kelimesi ise, ınübteda­
dı�. "Muhkem" kelimesi. dehiletı zahir. manası açık olan demektir. Diğer 
bir deyişle o, ibaresi muhkem olan, ihtimal ve belirsizlikten uzak alandır. 
Muhkem ayetleri (muhkemdt) Kur'an'ın aslıdır. anasıdır (hünne ümmü'l· 
Kitdb) . Diğer ayetler ise müteşabihtir [müteşdbihat)ler. "Müteşabih" ayet­
ler delaleti açık olmayan. tersine akıl ve nakil ile anlamı idrak olunamayan 
müşkil ayetlerdir. "Allah Tea!a, bu nazm-ı eelili ile kitabını "muhkem" yani 
anlamı açık, ihtimal ve belirsizlikten uzak olan ile "müteşdbih" yani akıl 
ve nakil ile manası idrak edilemeyen olarak ikiye ayırmıştır. Müteşabih'in 
mzalindeki hikmet, imtihandır. 

3 42. Şüra/ l 1 .  
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daki kavl-i şerif üzerinde vakfe getirrnişlerdir.4 Bu ayet cüm­
lesini takip eden, ' ilimde derinleşenler ise iman ettik derler' 
anlamındaki nazm-ı celili5 ise anlam olarak, önceki ayet 
cümlesinden bağımsız şekliyle kabul etmişlerdir. Buna göre 
Selef-i Salihin, söz konusu müteşabih ayetlere, Ketamulah 
olarak, olduklan şekliyle iman etmiştir. Teşbihin keyfiyetini 
araştırmak yerine teşbihin bilgisini Cenab-ı Hakk'a bırakmış 
ve muradım en iyi bilenin yine kendisi olduğunu kabul 
etmiştir. Bu konuda dört büyük müçtehid imam ile, Ebu'l 
Hasan Eş'ari, İmam Buhari, Nizdmiyye adlı risalesinde ifade 
ettiğine göre, İmamu'l-Haremeyn vb. önemli alimler. İslam'ın 
ana sütunu olmuş kişiler ve tasavvuftaki mübarek muhak­
kık zatlar dahi, Selef mezhebinin görüşlerini benimsemiştir. 
Ancak Selef zamanında, "Ancak kalplerinde eğrilik olanlar, 
jitne çıkarmak, kendilerine göre yorumlamak için, onun 
müteşdbih ayetlerinin peşine düşerler"'6 mealindeki ayet-i 
kerimede geçtiği üzere, daha önce, bid'a.t ve dalalet ehlinden 
bir grup ortaya çıkmış ve müteşabih ayetlere sarılarak, onla­
rın tevilleriyle meşgul olmuşlardır. Onlar, ilahi zatta teşbihi 
ima eden ayetlerle arnelde bulunarak Allah'a el, ayak ve yüz 
isnadında bulunmuşlardır. Başka bir fırka da Cenab-ı 
Hakk'a yön, istiva, inmek, dönmek, ses ve harf gibi cismani 
halleri izafe etmiştir. Bu şekilde Mücessime ve Müşebbihe 
fırkalan ortaya çıkmıştır. 

Mücessime ve Müşebbihe'nin dışında Mu'tezile ve 
Kaderiyye fırkaları da, Selef-i Salihin gibi, müteşabih ayetler­
de mutlak tenzihi seçmişlerdir. Onlar, felsefe kitaplarını 
mütalaada felsefi ve akli deliller ile dini akideler üzerinde 
istidlalde bulundukları için, felsefeciler gibi "tenzih"te aşınya 
kaçmıştır. Taadüd-ü kudema'yı gerektireceği zannıyla da ildhi 
subO.ti sıjatlan reddetme hatasına düşmüşlerdir. 

4 Vakfe, durmak demektir. Burada söz konusu edilen. ayet cümlesinin anlam 
olarak bitmesidir. Vakfe, iç içe 've' baglacıyla bir arada bulunan ayet grubu­
nun anlam çözümlemesini yaparken bir cümleyi diger cümleden ayırmak ve 
anlamı diger ayet cümlesinden bağımsız olarak vermek için kullanılır. 

5 3. Al-ı İmran/7. 
6 3. Al-i İmran/7. 
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Halef uleması, bidat ehlinin, müteşabihleri dinde fitne ve 
fesadı ortaya çıkmasını tahlik edecek şekilde tevil etmesinin 
önüne geçmek ve hak din İslam'ı, batıl teYillerinden korumak 
maksad-ı hayrmı gözetmiştir. Bunun için de bunlar, muh­
kem ayetlerle desteklenmiş, makul delillerle sabit ve hakikate 
yakın yorumlarla müteşabih ayetleri tevil yapmaya mecbur 
kalmıştır. AI-i İmran/7. ayette geçen, 'Onun tevilini sadece 
Allah bilir' mealindeki nazm-ı eelili üzelinde vakfe yapmaya­
rak, bu ayetin devamındaki ' ilimde derinleşenler' anlamındaki 
kavl-i şerifi, öncesindeki söz konusu ayete atfetmiş ve buna 
göre tefsirde bulunmuşlardır. Selef mezhebinin tevil yapma­
ma şeklindeki yaklaşımının müteşabihlere imanda hak ve 
evla olan görüş olduğunu kabul etmişler ve zorunlu olmadık­
ça müteşabih ayetleıin te'vilinin caiz olmayacağını söylemiş­
lerdir. Ancak belirtilen zaruret söz konusu olduğunda ise, 
müteşabih ayetlerin teviline cevaz vermişlerdir . İmam Gazzali, 
İmam Razi, Allame Beyzavi ve İrşad adlı eserinde İmamu'l­
Haremeyn Ebu'I-Meali gibi alimler de, halejin görüşünü ter­
cih etmişlerdir. Müteşabih ayetlerin te'vilini caiz görme konu­
sunda mütekellimlerden halejin, açıklanan maksatlarından 
sonra, müteşabih ayetlerin tevil edilmesine cevaz vermeleri 
bakımından, onların söz konusu mezhepleıine, müfessir ve 
muhaddis bir kısım zahir ehlinden herhangi bir kınama söz 
konusu olmamıştır. Zira halefin bu yaklaşımı, dinde ortaya 
çıkan zaruret ve ihtiyaç dolayısıyla pek büyük bir hizmet 
olmuştur. 

A. MU'TEZİLE 

islam mezheplerinin sekiz ana fırkasından birincisi 
Kadeıiyye yani Mutezile fırkasıdır. Peygamber efendimizin 
Sünnet'inden ve sahabe topluluğundan ayrılan İslam fırkala­
rından ilk defa ayrılanlar bunlardandır. Bu fırkaya, insan 
fiilierini yine insana ve onun kudretine dayandırdığı ve ilahi 
kudreti inkar ettikleri için "Kaderiyye" adı verilmiştir. 
Haklannda da 'Kaderiyye bu ümmetin Mecusileridir' ve 'Onlar 
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kader konusunda Allah'ın haslmlandlr' hadisleri varid olmuş­
tur. Bunlar, kul, kendi fiilinin yaratlcısldlr düşüncesinde 
oldukları için, Yaratıcıyı iki, yani haylr ve şerrin yaratıcısı 
olarak kabul eden Mecusilere ortak olmuşlardır. Sonuçta da 
onlar, bu ümmetin Mecüsileri narnma müstahak olmuştur. 
Öte yandan bunlar, bazı Ehl-i Sünnet uleması tarafından da 
aşağıdaki dizelerle yerilmiş ve kınanmıştır. 

Acep zemmeyledi kavm-i habisi 
Meciisf hdzihil-ümme hadisi 
Bizzat Mdverdunnehirin önde gelenlerinden 

Dedi: Hdl-i Mecilsi bunda Sa' d 

Kaderiye'yi yeren ve kötüleyen söz konusu bu hadisi şerif­
ler, Karlercilerce de bilinmekte ve doğruluğu kesin olarak 
herkes tarafından kabul edilmektedir. Ancak onlar, söz 
konusu hadisteki "Kaderiyye" kelimesini tevil ederek kendile­
rine yapılmış olan yergi ve kınarnayı başka tarafa çevirme 
teşebbüsünde bulunmuşlardır. Her ne kadar onlar, "hayır" 
ile "şerr"i ilahi kadere dayandıran ve " haylr ve şeTT Allah'tandlr" 
diyen Ehl-i Sünnet, hadiste geçen "Kaderiyye" adını almaya 
daha layık görmüşlerse de, Ehl-i Sünnet, Allah'a, yaratma 
yönüyle hiçbir ortak kabul etmediği için, Mecüsilerle hiç bir 
şekilde ilişkilendirilemez ve aralannda benzerlik kurulamaz. 
Şu halde Kaderiye'nin, hadise getirdiği tevilin sıhhati yoktur. 

Kaderiye'den Vasıl b. Ata, Hasan Basri'nin meclisinde 
büyük günah işieyenin ne mürnin ne de kafir olduğunu; bila­
kis büyük günah işleyen kişinin yaptığı şeyin, iman ile küfür 
hükümleri arasında yer alan jısk hükmünde olduğunu ileri 
sürmüştür. Bununla Vasıl, ''el-menzile beyne'l-mezileteyn" 
görüşünü ispat etmiştir. Ancak o, bu görüşüyle Hasan 
Basri'nin meclisinden kovulmuş ve içinde bulunduğu ilim 
halkasından itizal edip çekilmiştir. Hasan Basri'nin, "Vdsll 
bizden itizdl ettC şeklindeki sözü üzerine de söz konusu bu 
fırkaya "Mu'tezile" adı verilmiştir. 

Mu'tezililer ise, "Zat'tan ayrı ilahi sıfatıarın bulunduğu 
görüşünü reddetmeleri nedeniyle" kendilerine "Ashab-ı 
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Tevhid" ve aslah olanın, Allah'a vacip olduğunu ileri sünne­
terinden dolayı da "Ashab-ı Adl" adlarını vermişlerdir. 
iddialarına göre onlar, Zat'tan ayrı sıfatları kabul etmeyerek, 
çeşitli "kadim"lerin varlığını ve kesretini ne:tyetmiş ve böylece 
onlar hem Allah'ın zat'ını diğer varlıklardan tenzih etmiş hem 
de Allah'ın birliği konusunda tevhidi ispat etmiş olmaktadır­
lar. Aslah olanın vacip olduğunu ileri sünneteriyle de Allah'a 
zat olarak adalet vasfını vermişlerdir. . 

Ancak onlar, sıfatları nefYetmede ve "tenzih" ve "tevhid"te 
aşınya kaçarak Cenab-ı Hakk'ın kemal sıfatıarını yok sayma 
hatasına düşmüşlerdir. Allah'ın zatına adaleti ispat edebil­
mek için de aynı şekilde aşınya kaçmış ve Cenab-ı Hakk'a 
vacip ve zorunluluk getirerek helak olma duruma düşmüşler­
dir. Mu'tezile mezhebi, kendi içinde hevasına uyarak Kitap ve 
Sünnet'e muhalefet etmiştir. Allah'ın sıfatıarını ne:tyetmiş, 
Kelamullah'ın "hadis" ve "mahlük" olduğunu iddia etmiş, 
Allah'ın ahirette görülme imkanını inkar etmiş ve "husun" ve 
"kubuh" konusunda aklın belirleyici olması gerektiğini kabul 
etmiştir. "Hikmet" ve "maslahat"ı gözeterek, Allah'a, kendisi­
ne itaat edene sevap vermesinin ve isyan edene de azap etme­
sinin "vucüp" ifade ettiği vb. gibi hususlarda "icma" ve "itti­
fak" etmişlerdir. Daha sonra ise Mu'tezile, kendi içinde yirmi 
alt tirkaya ayrılmış ve her bir fırka, diğerini tekfır etmiştir. 

ı .  Visıliyye 

Bu fırka, Vasıl b. Ata'ya7 nispetle ortaya çıkmıştır. Bütün 
Mu'tezili fırka reislerinin, silsilesi, Vasıl b. Ata'ya kadar git­
mektedir. Bütün Mu'tezili fırkalar, onun fırkasından fırka 
fırka ayrılıp çoğalmıştır. Dolayısıyla Vasıl, bütün Mu'tezili 
fırkalann ana reisidir. Vasıl, H. 80 yılında doğmuş ve H. 1 3 1  

yılında vefat etmiştir. Sahabe döneminin sonunda ve hicretin 
sekizinci senesinde Ma'bed el-Cüheni, Gaylan ed-Dımeşki ve 
Yunus Esvari'nin ortaya attıkları "kader öğretisi" bid'atını, 
Tabiin döneminde yeniden gündeme getiren kişi Vasıl olmuş-

7 Tam adı, Vasıl b. Ata el-Basri.el-Gazzal olan Vasıl b. Ata, H. 80 tarihin­
de Medine'de doğmuş ve H. 1 3 l 'de vefat etmiştir. Bkz. Lisanu'l-Mizdn, 
VII.214; İbn HaWkan. 11.224. 
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tur. Vasıl, önceleri, Hasan Basrt'nin8 meclisine devarn ederek, 
"hadis" ve "asar"ı öğrenmeye devarn eden biriydi. Ancak o, 
daha sonra hocasının meclisinden itizcil ederek, insanları 
kader mezhebine davet etmiş, Mu'tezile rnezhebini sistemleş­
tirmeye ve yaymaya çalışmıştır. Vasıl'ın Hasan Basri'nin mec­
lisinden ayrılma nedeni ise şudur: Birinin, Hasan Basri'nin 
meclisine gelip, "Hdricilerden 'Va'diyye' cemaatinin, büyük 
günah işleyenin kafir olduğunu kabul ettiğini: Mürcie cemaatı­
nın da, iman ile beraber ma'siyyetin imana zarar vermediği 
inancında bulunduklannı gündeme getirerek, nasıl itikdd edil­
mesi gerektiğinf' sorması üzerine, Vasıl, Hasan Basri'nin 
cevabını beklemeden, "Büyük günah sahibi, mümin de kafir 
de değildir. " cevabını vermiş ve Hasan Basri de Vasıl'ı, bu 
görüşünden dolayı meclisinden kovrnuştur 

Vasililer, Kaderiyye mezhebinin temeli olan "İnsan, kendi 
kudretine isnatla, kendi fiillerinin yaratıcısıdır. " görüşünü 
kabul etme günahını işledikleri gibi, felsefe kitaplarını müta­
laa ederek, bu kitaplarda filozofların sıfatları nefyettiklerini 
görmeleri üzerine de, sıfatları reddetme cesaretinde bulun­
muşlardır. Daha önce açıklandığı üzere, Vasiliyye fırkası. 
büyük günah işeyenler hakkında "iman" ile "küfür" hüküm­
leri arasında "fısk" hükmünü kabul etmiş. büyük günah sahi­
binin ne mürnin ne de kafir olduğunu ileri sürmüştür. 
Bunlar, Hz. Osman ve katillerini tespit yoluna gitrneksizin, 
hataya nispet edilmesini, Hz. Osman'ın ne mürnin ne de kafir 
olduğuna ve ebedi olarak cehennemde kalacağına cevaz ver­
mişlerdir. Ayrıca bunlar, Hz. Ali ve onunla savaşanlardan 
herhangi birisini hatalı olarak kabul etmiş ve böylelerinin ne 
mürnin ne de kafir olmadıklarını ve ebedi cehennemde kala­
caklarını mümkün görmüşlerdir. Cemel olayından sonra Ali, 
Talha ve Zübeyir'in şehadetlerinin kabul edilmemesini kesin 
bir inanç olarak kabul etmişlerdir. Vasıliyye fırkasının sapık­
hkları ve Ehl-i Sünnet'in, bunların ileri sürdüğü deliHere 

8 Ebü Said el-Hasan el-Basri Tabiinin ileri gelenlerindendir. ilmin her da­
lında, zühd ve takvada önemli bir şahsiyetti. H.  l l O'da vefat etmiştir. Bkz. 
İbn Hallikan. 1/160. 
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karşı verdiği cevaplar, Ehl-i Sünnet'in kelam kitaplarmda 
mevcuttur. 

2. Amrlyye 

"Amr b. Ubeyd"e nispetle ortaya çıkmış bir fırkadır.9 Bu 
fırka, Mu'tezili görüşleri açısından "Vasiliyye" fırkası gibidir. 
Yalnız bunlar, Hz. Osman ile katillerinden; Hz. Ali ile onunla 
savaşan her iki tarafı da fasık saymıştır. Bu konuda Vasiliye 
fırkasından ayrılıp kendi başına bir fırka olmuşlardır. 

3. Huzeyllyye 

Bu fırka, Ebu Huzeyl b. Hemedan b. Ebu Huzeyl Allafa 
dayanır. Ebu Huzeyl Allaf, Mu'tezile öğretisini Osman b. 
Halid et-Tavil'den, o da, Vasıl b. Ata'dan almıştır. Allaf, yüz 
yaşında Mütevekkil hilafetinin ilk dönemlerinde, H. 235 tari­
hinde vefat etmiştir. O, Me'mun döneminde İslam beldelerine 
nakledilen felsefe kitaplanm çokça mütalaa eden Mu'tezili 
alimlerdendir. O, felsefe kitaplanm mütalaa ederken, İslam 
akrudinde bid'at ve dalalet niteliğinde görüşler ortaya atmış­
tır. Arkadaşlan Ebu Ya'kub Şahham10 ve Ademi, bu görüşle­
rinde ona muvafakat etmiş ve 'Allah'm sıfatlan Zat'mm aynı­
dır' görüşünü savunmuşlardır. Şüphesiz bu görüş, özü itiba­
nyla, felsefecilerin 'Allah, her cihetle birdir, zat'ında hiç bir 
cihetle taaddüt olamaz ve bütün sıjatlan selbidir' şeklindeki 
görüşlerinden alınmıştır. Ehl-i İslam içinde bu sözü ilk kez 
ortaya atan kişi Allaf olmuştur. O'nun, ilahi sıfatları nefyeden 
görüşü açıktır. Bu görüş, özü itibanyla, ilahi kitap Kur'an'a, 
n ebevi hadis ve icma-i ümmetin nass ve sarih beyanianna 
m uhaliftir. 

Tfmkihu'l-Keldm'da genişçe açıklandığı üzere ilahi sıfatıara 
iman ve itikatta evla olan görüş, sıfatıann Zat'ın aynı veya 

9 Amr b. Ubeyd el-Basri, Hasan Basri'nin arkadaşıydı. Ancak daha sonra 
ondan ayrılıp "İtizal" ettiği için ona "Mu'tezile" adı verlidi. H. 142'de ise 
vefat etmiştir. Bkz. Şezerd.t, 1/2 10 .  

1 0  Yüsuf b. Abdillah, eş-Şehham Ebu Ya'kub el-Basri, Ebü Ali el-Cübbai'nln 
hocasıdır. Kelam bilgisini, Ebu'l-Huzeyl Allaftan almıştır. Bkz. Lisdnü'l­
Mizdn, Vl/325. 
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gayn olduğu şeklindeki bid'atlerden sarf-ı nazar etmek ve 
Selef mezhebi üzere ilahi sıfatıara iman ve itikad etmek; Zat 
ve sıfatlar arasındaki ilişkinin keyfiyetini ise, Allah'ın ilmine 
bırakmaktır. Eş'ariyye'nin ittisaf keyfiyetinden bahsetmesi, 
Kitap, Sünnet ve İcına-ı Cemaat'ı terkedip akıl, felsefe ve 
hevalanna uyan hasımlanyla giriştikleri tartışma ve yaptıkla­
rı savunmaların zaruret arz etmesi dolayısıyladır. Eş'ariyye'nin 
bu konudaki sözleri, inanç temelinde değil, kelam ve delil 
açısından ileri sürülmüştür. Onların itikadları şüphesiz, 
Kitap ve Sünnet'e muvafık olduğu gibi, kendileri de "Fırka-i 
Naciye" olarak Ehl-i Sünnet'tir. 

Allaf taraftarlan, Allah'ın bütün mahlukat ve makdılratının, 
hatta cennet ve cehennemin, dolayısıyla cennet ehli ve cehen­
nem ehlinin, orada ebedi olarak kalmayacakları ve sonlu 
olduğu inancındadır. Onlara göre, cennet ehli, hareketleri 
sakin olduğunda ve yatıştığında lezzetleri; cehennem ehli de 
elemleri hissetmez. Allafın bu düşünce ve inancı, özü itiba­
rıyla, 'Sonu olmayan ebedi bir hareket yoktur' diyen felsefi 
düşüneeye dayanır. Buna göre Allaf taraftarları, cennet ve 
cehennem ehlini sakin olmalarından ve yatışmalanndan 
önceki hareketlerinin "ihtiyari" değil, "zaruri" olduğunu 
savunmuş, bu nedenle de mükellef olmadıklarına inanmış­
lardır. Bu inançla ilgili olarak, diğer Mu'tezi fırkalar, Allaf 
taraftarianna "Ahiret Cehmilerf', "Ahiret Cebrileri" adını ver­
miştir. Çünkü onlar. bu itikadlanna göre dünya hakkında 
Kaderi oldukları halde, Ahiret hakkında Cehmi itikatta olup 
Cebridirler. Allaf taraftarlarının bunlardan başka daha birçok 
hurafe ve hezeyanlan vardır. 

4. Nazzamiyye 

Bu fırka, İbrahim b. Seyyar Nazzam'a dayanır. 1 1  Nazzam. 
Mu'tezile imamlarının eskilerindendir. O, aynı zamanda, H. 
255'te vefat eden Mu'tezile alimlerinin önde gelen isimlerin-

l l  İbrahim b. Seyyar b. Hani en-Nazzam Ebü İshak el-Basri. Mu'tezile'nln 
relslerlndendlr. Şair ve ediptir. Kelaın ve felsefe ile ilgili birçok kitabı var­
dır. Ehl-i Hadis'in en şiddetli düşmanlanndandır. H. 220 civannda vefat 
etmiştir. Bkz. Lisdnu'l-Mfzdn, 1/67. 
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den Cahız'ın üstadıdır. O, Kaderiyye ve Mu'tezile'nin şeytan­
larından biri ve felsefe kitaplannı mütalaa ederek filozofların 
sözlerini Mu'tezile kehimlarıyla mecz edenlerdendir. Birçok 
gayr-i makıli felsefi düşünceyi ve görüşü, İslam ak<iidi şeklin­
de açıklayıp yaymıştır. Nazzam, eski filozofların, "Yaratıcıya, 
ilim ve kudretinde en mükemmel ve en iyiyi yaratmak lazım ve 
vaciptir. O'nun en mükemmel ve en iyiyi gizleyip, onun dışında 
bir şey izhar etmesi caiz değildir. Yaratıcının makdCı.ru, ekmel 
ve ehsen alandır. Bunun dışındaki şeyler, Allah'ın makdCı.ru 
değildir'' gibi fikirlerine uyarak, 'Allah'ın şerr ve kabih olan 
şeylere gücü yoktur, şerr ve kabihler Allah'ın makdüru ola­
maz' gibi bir çıkarımda bulunmuş, bu batı! inancı Müslü­
manlar arasında yaymaya çalışmıştır. Başka Mu'tezili:ler ise, 
şerr ve kabih'in Allah'ın makdCı.ru olduğu, ancak kötü oluşun­
dan dolayı Allah'ın onu işlemediği kanaatindedir. Yine 
Nazzam, filozoflardan bazılarının, "Eşyanın hakikatı, mahiye­
ti ve suretleri akli kuwelerde meydana gelmesinden ibarettir. 
Suretierin birbirinden imtiyazlan da hariçte meydana gel­
mekle bariz olan mevcut eşyaya mutabakat veya mutabakat­
sızlıklandır. "  gibi fikirlerine uyarak, arazların kah cisim kah 
cisimlerin araz olduğu; ilmin bilgisizliğe ve imanın da küfre 
benzer olduğunu söyleme cehaletinde bulunmuştur. 

Nazzam'ın bu batı! fikir ve inançlan ise, aslında, Eski Çağ 
Felsefesi'nde temelsizliğine hükmedilen, ilim ve tekniğin 
terakki ettiği Yeni Çağ Felsefesi'nde de temelsizliği bedahet 
mertebesine varan "Sofizm" 12in fikirleri ve mezhepleridir. 

Nazzam, bir ara, filozofların görüş ve yöntemleri üzerinde 
derin bir tetkik ve araştırma yapmış ve tabiat mezhebine 
tabia,tçılığa meyletmişti. O, tabiatçıların, ruhun, tereyağının 
suya ve susam yağının da susama sinmesi gibi, bedene sira­
yet eden latif bir cisim olduğu şeklindeki görüşlerine paralel 
olarak, " insan ruhtan ibarettir; beden onun altıdır'', demiştir. 
Filozofların tahkik mezhebinde ise ruh, mücerred ve manevi 
bir şeydir. Bedene sirayet eden maddi bir kuwet değildir. 
Nazzam felsefi görüş ve yöntemlerinde en çok tabiatçı, mad-

1 2  Sofestaiyye, Sofistler. 
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deci görüşe meyletmiştir. Onun, İldhiyyurı13 mezhebine pek 
de eğilimi olmamıştır. 

Nazzam, ayrıca, Kur'an'ın, nazmı ile mucize olmadığını, 
aksine onun gaibden, geçmiş ve gelecek işlerden haber ver­
mesi ve Arapların ona muaraza etmekten aciz ve men edilme­
si bakımından mucize olduğunu iddia etmiştir. Bunun yanı 
sıra o, "tevatür", "icma" ve "kıyas"ın da delil oluşunu inkar 
etmiştir. 

Nazzam, bütün bu ayıplanyla beraber Rafiziliğe de meylet­
miştir. Sahabenin büyükleri hakkında iftira, zan ve ta'nlarda 
bulunmuştur. Zira o, Hz. Peygamber, birçok yerde Ali'nin 
hilafetini tasrih buyurmuş olmasına karşın, Hz. Ömer ve sair 
sahabenin bu bilgiyi gizlemek suretiyle Hz. Ebubekir'e beyat 
ettiği ve Hz. Ömer'in, Hz. Fatıma'yı dövmesi neticesinde 
hamile kaldığı çocuğunu düşürdüğü vb. gibi iftiralara cesaret 
etmiştir. Bunun cevabı, Şia ve bir fasıl olarak 'Rafiziyye' fır­
kası konusu ele alırken zikredilecektir. 

5. Esviiriyye 

Mu'tezile imamlarından Esvari 14 adlı zata nispetle ortaya 
çıkan bir fırkadır. Esvari taraftarları, Nazzam taraftarlarının 
inanç alanında ortaya attıkları bid'at ve sapkın görüşlerini 
paylaşmaları yanında, bazı ilave bidatlere sahip olduklan için 
kendi başına bir fırka olmuşlardır. Esvari taraftarları, buna, 
Allah'ın işlemeyeceğini bildiği veya haber verdiği ve insanla­
rın zıddını yapmaya kadir olduğu emir ve fiiliere Cenab-ı Bari 
kadir değildir, görüşünü de eklemişlerdir. Bu inançlanna; 
insaniann kudretlerinin, birbirine muhalif her iki zıdda eşit 
düzeyde taalluk etmeye elverişli olduğundan, zıtlardan birine 
taalluk etmesinin, diğerine taalluk etmesine mani olmaz; 
diğer zıt da, kulun makdılru olmaktan çıkmaz; ilahi ilmin, iki 
zıttan birine taalluku veya ihbarı, diğer zıddın kulun makdılru 
olmasına engel olmazsa da, bu durum, onun Allah'ın 
'makdur'u olmasına mani olur, sözleriyle istidlal ederler. 

13 İlahiyatçılar. Sokrat, Efiattın gibi ilahiyatçı filozoflar. 
14 Asvari. Ebül-Huzeyl'in arkadaşıydı .  Daha sonralan Nazzarn'a gitmiştir. 



46 Kelô.m Tarihi 

Onlar söz konusu bu görüşleıine, kudreti ilahiyye ilmini 
'o, kor ateşe girecek' 15 kavliyle ilan ve ihbar edildikten sonra, 
Ebu Leheb'in imanı, onun makdüru, Ebu Leheb onunla 
muhatap olduğu halde zıddı olan küfrü ise, ilahi ihbar vuku 
bulması bakımından, bu makdür-ı ilahi değildir, sözlertyle de 
misal getitrler. Allah'ın bir şeyin zıddının vukuuna dair ilmi 
veya vuku bulacağına dair habeıi, o şeyin makdür-ı ilahi 
olmasına engel ve kulun makdüru olmamasına mani olma­
ması şeklindeki gayr-i makul düşünce efkardan hiçbir fikre 
valid olan fikirlerden değildir. 

6. İskifiyye 

Bu fırka da Ebu Cafer İskafa nispetle ortaya çıkmıştır. ı 6 

Bunların Mu'tezili yaklaşımları, Nazzam Mu'tezilesi'ndeki 
gibidir. Yalnız bunlar, daha ileri giderek bid'at ve dalaletleriy­
le, Nazzamilerden aynlmışlardır. İskafi taraftarları, Mu'tezili 
temel üzere mükafat ve cezanın Cenab-ı Hakk'a aklen vacip 
olduğu inancındadırlar. Bu yüzden bunlar, Bm Teala'nın, 
akıl sahipleıi içerisinde mukafatı hak edenlere ceza; cezayı 
hak edenlere de mükafat vermek suretiyle zulmetmeye kadir 
olmadığı görüşündedirler. Yine bunlara göre, Cenab- ı Hakk'ta 
zulüm tasavvur edilemez. Bunlar, zulüm, olsa olsa, mükafat 
ve cezaya müstahak olmayan çocuk ve akıl sahibi olmayan 
kişiler hakkında söz konusu olabileceği cihetle, O'nun bunla­
ra zulmetmeye kadir olduğu, inancındadırlar. Ehl- i Sünnet 
mezhebinde ise, Cenab-ı Hakk'a hiçbir şey vacip değildir. 
Onun fiilierinde zulüm de düşünülemez. Bu gibi anlamsız 
fikirlerle kalbi meşgul etmek abestir; belki su-i edeptir. 

7. Ciferiyye 

Bu fırka Cafer b. Mübesşir'e17 ve Cafer b. Harb' e18 nispetle 
ortaya çıkmıştır. Bunlar, Mu'tezile'den İ skafilerin fikirleıini 

1 5  Tebbet/ 3 .  
1 6  Muhammed b. Abdiilah el-İskafi el-Bagdadi Ebu Cafer. Mu'tezile'nin önde 

gelenlertndendir. el-Kenibisi ile münazaralarda bulunmuştur. H. 240'da 
vefat etmiştir. Bkz. Lisdnu'l-Mizdn, V /22 1 .  

1 7  Cafer b .  Mübeşşir es-Sekafi. kelam alanında birçok kitabı vardır. H. 
234'de vefat etmiştir. Bkz. Lisdnu'l-Mizdn, ll/ 1 2 1 .  

1 8  Cafer b .  Harb el-Hemedani, Bagdat Mu'tezililerindendir. H.  306'da vefat 
etmiştir. Bkz. Lisdnu'l-Mizan, I I/ ı 13 .  
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paylaşınakla birlikte, onlar, farklı olarak bu ümmetin bazı 
fasıklannın. zındık ve Mecusilerden daha kötü olduğu inan­
cına sahip olmuşlardır. Ayrıca onlar. içki içmenin cezası üze­
rine ortaya çıkan icma-i ümmetin yanlış olduğunu, habbeyi 
dahi olsa çalanın fasık olduğunu ve imandan çıkacağını iddia 
ederler. 

8. Bişriyye 

Bişr b. Mu'temir'e19 bağlı olarak ortaya çıkmış bir fırkadır. 
Bişr. Mu'tezilenin en seçkin alimlerindendir. "Bir fıil diğer bir 
fiili tevlid eder" düşüncesi, Bişr'in ortaya attığı bir görüştür. 
Bunlar; "Arazlar, -yani renkler, tatlar ve kokular- birbirini 
doğurur' görüşünü ileri sürerek tevlid düşüncesini kabul 
ederler. Onlara göre "insandaki kudret, bünyenin ve organıa­
nn sağlıklı oluşundan ibarettir. " 

9. Murdiriyye 

Bu fırka, İsa b. Sabih Murdar'a bağlıdır.20 İsa Murdar, 
Mu'tezili fikirlerini Bişr'den almıştır. Zühdü öne çıkan bir kişi 
olduğu için "Rahib-i Mu'tezile"21 adıyla ünlenmiştir. 

Murdar, akaid alanında akla hayale gelmeyecek hezeyan­
lan söylemiştir. İlahi kudreti genişletmek suretiyle, "Allah'ın 
yalan ve zulme de kudreti vardır. Allah yalan söyleyip zulüm 
edince, 'Allah yalancı v� zalim olur denir' demiştir. Murdar bu 
hezeyanlarla beraber iki kadim varlığın kabulüne götürece­
ğinden, Kur'an'ın kadim olduğunu, insan fiilierinin Allah 
tarafından yaratıldığını ve Allah'ın ahirette görüleceğini kabul 
edenleri tekfir etmekle pek aşınya gitmiştir. 

10. Hişimiyye 

Hişam b. Amr el-Fuvati'e nispet edilen bir fırkadır. 22 
Hişam, Kitap ve Sünnet'e muhalif olarak, "vekil"e bir 

19 Bişr b. Mu'temir el-Küfi veya el-Bağdadl. Mu'tezililerin büyükleıindendir. 
Mu'tezile ile kader konusunda anlaşmazlığa düşmüştür. H. 2 1 0'da vefat 
etmiştir. Bkz. Lisdnu"l-Mizdn, 11/33. 

20 Murdar lakaplı Ebü Müsa. İsa b. Sabih. Bişr b. Mu'temir'in öğrencisidir. 
H. 226'da vefat etmiştir. Bkz. Lisdnu'l-Mizdn, IV /398. 

21 Mu'tezile'nin rahibi. 
22 Hişam b. Amr el-Fuvati, Ebu'l-Huzeyl'in arkadaşlanndandır. Bkz. Lisdnu'l­

Mfzdn. VI/ 1 95. 
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" mü vekkil"in lüzumuna binaen Cenab - ı  Hakk'a nispetle 
"vekil" nitelemesinin kabul edilemeyeceğini ileri sürmüştür. 
O, Kur'an'da helal ve haramın zikredilmediği iddiasında 
b ulunmuş ve cennet ile cehennemin henüz yaratılmamış 
olduğuna hükmetmiştir. 

ı ı .  Silihiyye 

Bu fırka "Salihi" adında bir zata nispetle ortaya çıkmıştır. 
Bunlar, ilim, kudret, irade, sem' ve basar sıfatlannın hayat 
niteliğini kaybetmiş ölü ile bulunabileceğini caiz görürler. Bu 
itikatlanna binaen, b elirtilen söz konusu sıfatlar ile muttasıf 
olan Hak Sübhanehu ve Taala'nın da hayatı olmaması batıl 
itikadı lazım gelir. Bu batıl itikatlarla bunlar, Mu'tezile'den 
ayrıca bir fırka olurlar. 

12.  Hiitıyye/Hibıtıyye 

Ahmet b. Hait23'a nispetle ortaya çıkmış bir fırkadır. 
Ahmed b. Hait, Nazzam'ın arkadaşlarındandır. Bunlar, 
alemin biri kadim diğeri hadis iki ilahı olduğunu kabul etmiş­
tir. Hadis ilah olan Mesih'in ahirette insanlan hesaba çeke­
cek olan ilah olduğunu söylerler. Onlar, 'Rabbin ve melekler 
sıra sıra geldiği zaman'24 anlamındaki ayette geçen 'gelmek' 
fiiliyle nitelenen ilah ile kastedilenin hadis ilah Mesih olduğu­
nu söylemişlerdir. İmam Amidi, bu fırkanın küfrüne hükmet­
miştir. 

13. Hed'iyye25 

Fadl Hed'i'ye nispetle ortaya çıkmış bir fırkadır. Bunlar da 
Mu'tezili düşünceleri açısından Haitiler gibidir. Onlar, ayrıca 
" tenasüh"e de inanırlar. Bunlara göre, Allah Taala hayvanla­
n, bÜtün canlılan, bu alemin dışında başka bir alemde akıl 

23 Ahmed b. Habıt, Nazzarn'ın arkadaşlanndandır. Felsefi eserler üzerinde 
derin analizler yapan kişiler arasında sayılır. O, Vasık döneminde vefat 
etmiştir. Sanının Abdullatif Harpüti. 'Haıt' diye yanlış okumuştur. 

24 89. Fecr/22. 
25 Harpüti'nin 'Hed'iyye' adıyla verdiği bu fırka Şehristani'nin Milel'inde 

Habitıyye ve Hadesiyye olarak geçmektedir. Bkz. el-Milel ve'n-Nihal, (Tah k: 
Ahmed Fehrni Muhammed). Lübnan. t.s.z. s. 53-56. 



Temel İslam Mezhepleri 49 

sahibi ve baliğ olarak yaratmış, üzerlerine nimetlerini tamam­
lamış ve bir takım yükümlülükler ile de onları sorumlu kıl­
mıştır. Bunlardan bütün yükümlülüklere riayet edenler, o 
illernde nimetlendirilmiş olarak kalır. Asla riayet etmeyenler 
de, o nimet diyarından azap diyarına çıkarılıp sürekli azaba 
duçar edilmiştir. Teklifierin bir kısmına riayet edip bir kısmı­
na etmeyeniere gelince ise, onlar, kendilerine derecelerine 
göre muhtelif şekillerde yoğun cisimler giydirilerek bu dünya 
alemine atılmışlardır. Bu hayvanlar, günahtan pak oluncaya 
kadar, şekilden şekle girer ve dünyada kalırlar, derler. Bu 
sözler, tenasüh düşüncesiyle aynıdır. 

14. Mua.mmeriyye 

Bu fırka Muammer b. Abbad'a nispetle ortaya çıkmıştır. 26 
Bunlara göre Allah, sadece cisimleri; cisimler de, arazları 
yaratır. Onlara göre, ateş, doğal olarak yakmayı; güneş, ışık 
yaymayı; canlılar ise, kendi seçimleriyle kendi fiilierini yara­
tır. Onlar, Allah'ın, kendi Zat'ına dair bir ilmi yoktur gibi 
birçok bezeyanlarda da bulunmuşlardır. 

15. Sümimiyye 

Sümame b. Eşres Numeyıi'ye27 nispet edilen bir fırkadır. 
Sümame, dinde zayıf, nefis ve şehvet düşkünü olup tevbe 
etmeden fısk üzere vefat edenlerin sürekli cehennemde kala­
cağı inancındadır. Elin heraketi gibi doğrudan meydana 
gelen bir fiil, failin bir fiili ise de, anahtarın hareketi gibi tevlid 
yoluyla meydana gelen araçsal bir fiil, hiçbir failin fiili değil­
dir. Bilakis onun bir faili yoktur. Onlara göre, failler, yapa­
cakları fiilierinde zorunludurlar. Bunlar; müşrik, Mecüsi, 
Hıristiyan, zındık ve bütün kafirlerin kıyamet gününde top­
rak olacaklarına inanmakta ve küfürlerini de mazur görmek­
tedirler. 

26 Muammer b. Abbad es-Sülemi. Basra Mu'tezililerindendir. Daha sonra 
Bağdat'ta ikamet etmiştir. H. 2 1 5'de vefat etmiştir. Bkz. Lisdnu'l·Mizdn, 
Vl/7 1 .  

2 7  Sümame b .  Eşres en-Numeyri el-Basri, Mu'tezile'nin büyüklerindendiL H .  
2 1 3'te vefat etmiştir. Bkz. Lisdnu'l-Mizdn. 11/83. 
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16. Hayyatıyye 

Ebu'I-Hasan Hayyat'ın28 fıkrasıdır. Hayyat, Bağdat 
Mu'tezilesindendir. Bunlara göre, Allah'ın iradesi, zorlayıcı 
değildir. Kendi fiilinde iradesini halkeder. Kullarının fiilierin­
deki iradesi de kullanna fiil ile emretmesinden ibarettir. 

17. Cihıziyye 

Amr b. Bahr C:ihız'a29 nispet edilen bir fırkadır. Abbasi­
lerden Mu'tasım ve Mütevekkil zamanında H.  220 tarihinde 
90 yaşında iken kendi kütüphanesindeki kitapların başına 
düşmesiyle altında kalarak vefat etmiştir. Cahız, kemal-i nis­
petinde çirkin göıiinüşlü bir kişiydi. Bununla ilgili olarak, 
Cahız'ın yerilmesine dair şöyle bir dörtlük vardır: 

İkinci kez değişseydi şekli damuzun 
Daha kötü �?lmazdı çirkinliğinden Cdhız 'ın 
Çer-çöp adamdır o gözünde her bakanın 

Cahız, Mu'tezile ulemasının önde gelen kişilerindendir. 
Felsefe kitaplannı en çok mütalaa edenlerdendir. Beliğ ibare­
leriyle felsefeden naklettiği sözleri süsleyip-püslerdi. O, tabi­
atçılann mezhebine, tabiatçıhğa inanırdı. O, tabiatçılar gibi, 
cisimlerin muhtelif tabiatlannın olduğunu kabul etmiştir. 
Ona göre, her bir cisim, sahip olduğu tabiatla kendine mah­
sus özellikleri icap eder. Cisimlerdeki cevherler ma'dılm 
değildir. Cisimlerden ma'düm olan, terkipleri şekilleri gibi 
araziand ır. 

Cahız taraftarlan, cehennem ateşi hakkında da şunlan 
kabul etmişlerdir: Cehennem, ehlini kendine çeker. Cehennem 
ehli bu şekilde cehenneme dahil olur; yoksa, cehennem ehli­
ni Cıtnab-ı Hakk, cehenneme sokmaz. Cahız, Kur'an hakkın-

28 Abdurrahirn b. Muhammed b. Osman Ebu'l-Huseyn el-Hayyat. Mu'tezi­
le'nin en önemli reislerindendir. Kitdbu'l-İntisdr'm sahibidir. H. 300'de ve­
fat etmiştir. Bkz. Lisdnu'l-Mizdn, IV/8; Tehzfb, Xl/425). 

29 Amr b. Bahr el Cahız. birçok ilirnde oldukça fazla, I 70 civannda kitap yaz­
mıştır. Harputi'nin yukanda verdiği ölüm teribinin aksine, o, H. 250 (veya 
255) tarihinde vefat etmiştir. Bkz. Lisdnu'l- M"ızdn, IV /355, Şezerdtü'z­
Zeheb, Il/ 1 2 1 .  
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da da, "Kur'an cisimdir" demiştir. Kah erkek bir adam kah 
dişi bir kadın bulunur gibi zayıf inançlar ve gayr-i makul 
fikirler ileri sürmüşlerdir. 

18. Ka'biyye 

Bu fırka. Ebu Kasım b. Muhammed Ka'bi'ye30 nispet edi­
len bir fırkadır. İbn Ka'bi. Bağdat Mu'tezilesinden ve Hayyat'ın 
öğrencilerindendir. Bunların Mu'tezili düşüncede ortaya 
attıkları bid'atler arasında şunlar yer alır: İlahi fiiller, iradesiz 
şekilde meydana gelir. Allah'ın kendi fiilini irade etmesi, fiili­
ni halk etmesi ve başkasının fiilini irade etmesi ise o, fiili 
işieyecek kişiye fiil ile emretmesinden ibarettir. Allah, hem 
kendi Zat'ını hem de başkasını göremez. Onun görmesi, 
ilminden bir kinayedir. Ebu Kasım b. Muhammed Ka'bi, 
genel olarak, üstadı Hayyat'ın görüşlerini paylaşır. 

19. Cübbiiyye 

Ebu Ali Muhammed b. Abdilvehhab Cübbai'ye31 nispet 
edilen bir fırkadır. Ebu Ali, Basra Mu'tezilesinden ve Mu'tezili 
kelamcılardandır. Kelam ilmini, Ebü Yüsuf Abdullah b. 
Şehham'dan öğrenmiştir. Ebu Yüsuf Şehham da, kendi döne­
minde Basra Mu'tezilesinin başıydı. Ehl-i Sünnet imaını 
Ebu'I-Hasan el-Eş'ari de kelam ilmini Cübbai'den öğrenmiş­
tir. Eş'ari, sonraları, hacası Cübbai'yi üç kardeş ( ihve-i 
seliise) meselesiyle ilzam edip Mu'tezile'yi terk etmiştir. 
Bunun neticesinde O, Ehl-i Sünnet mezhebine yardım etmiş 
ve bu mezhebe imam olmuştur.32 Cübbai'ye göre, ilahi irade 

30 Abdullah b. Ahmed b. Malımüd el-Belhi Ebü'l-Kasım el-Ka'bi, Mu'tezile'nin 
büyüklerindendir. Ashabu'l-Hadis hakkında birçok yergi mahiyetinde ese­
ri vardır. Tefsir kitabı olduğu da söylenmektedir. H. 3 19'da vefat etmiştir. 
Bkz. Lisdnıı'l-lfızdrı, III/255. 

31 Muhammed b. Abdilvahhab el-Cübbai Ebü Ali, Mu'tezile'nin reisidir. Bir­
çok eseri vardır. er-Reddu ale'l-Eş'ari ve er-Reddu ald Ebi'l-Huseyin ve'n­
Nazzdm gibi eserleri bunlardan birkaçıdır. Bkz. Lisdnu'l- lfızdn, V /27 1 .  

32 Vasıl, Hasan Basri'nin meclisinden Emevi halifelerinden Hişam b. 
Abdülmelik'in hilafeti zamanında itizal etmiştir. O.  kendisine tabi olan­
larla birlikte İlm-i Keldm ile meşgul olmuştur. Kelarni kaide ve delillerde 
felsefi metodu seçmiştir. Onun mezhebi, insanlar arasında yayılmıştır. 
Bu durum, Eş'ari'nin şöhret kazandığı zamana kadar, yaklaşık 180 yıl 
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hadistir. Allah'ın rnütekellirn olması, Musa agacı gibi cisirn­
lerden bir cisirnde ketarnını yaratmasından ibarettir. Bunun 
yanı sıra o, Rü'yetullah'ı rnuhal görmüş ve evliyanın kerarne­
tini inkar etmiştir. 

20. Behşemiyye 

Ebü Haşim Abdisselarn'a33 nispet edilen bir fırkadır. Ebü 
Haşim, hacası Ebü Ali Cübbai'nin oğludur. Bunlar, Basra 
Mu'tezilesindendir. Behşerniyye fırkası da diğer Mu'tezile [ır­
kalan gibi heva ve hevesine uyarak, rna'siyet olmaksızın zern 
ve cezanın mümkün olduğuna inanmışlardır. 

Tenbih 

Mu'tezile fırkalarının inanç konularındaki görüşlerini 
zikretrnek, kabul ettikleri inançlarının ekserisinin Kitap, 
Sünnet ve İcına-i ürnrnet'e muhalif olmasının yanı sıra akıl 

devam etmiştir. Eş'ari, üstadı Cübbai'ye; "Biri itaatkar, digeri isyankar, 
üçüncüsü ise mükellef olmadan vefat ·  eden üç kardeş hakkında şu so­
ruyu sormuştur: "Cendb-ı H akk'a en Yararlı ve aslah olanı yaratmak va­
ciptir, şeklindeki Mu'tezili ilke hakkında ne dersiniz?' Üsiad Cübbai bu 
soruya şu şek!lde cevap vermiştir: "Birincisi cennetlik, ikincisi cehen­
nemlik, üçüncüsü ise ne cennetle mükafatlandırılır ve ne de cehennem­
le cezalandırılır." Bunun üzerine Eş'ari, sorusuna şöyle devam etmiştir. 
"Üçüncüsü olan küçük çocuk. 'Ya Rabbi, niçin beni küçük iken öldürdün. 
Bana büyük olma imkanı bırakmadın. Büyük olma imkanım olsaydı, sana 
iman ve itaat ederek sevab ehli olup cennete girerdim' demiş olsaydı, Al­
lah bu soruya ne şek!lde cevap verirdi?" Bu itiraza Cübbai şu yanıtı 
vermiştir: Allah, bu çocuğa, muhtemelen şöyle )'anıt verirdi: "Senin için 
aslah olan küçük iken ölmendi! Çünkü büyüme fırsatı bulsaydın, is­
yan edip cehenneme girecegini biliyordum." Eş'ari, soruyu tekrarlayarak 
şöyle demiştir: "Bu durumda eğer ikinci kardeş de, 'Ya Rabbi! Beni ni­
çin küçükken öldürmedin, büyüyünce kafir olacağıını bilmiyor m uydun? 
Hi/;: olmazsa azaba müstahak olmazdım. Hakkımda en faydalı olan bu 
değil midir?" derse bu itiraza ne dersiniz? Cübbai.Eş'ari tarafından so­
rulan bu soruya cevap verememiş ve şaşırıp kalmıştır. Meydana gelen 
bu diyalogdan sonra Eş'ari, Mu'tezile mezhebini terk etmiştir. Eş'ari ve 
ona tabı olanlar. Mu'tezile'yi ve Ehl-i Sünnet düşüncesini ispat etmekle 
meşgul oldular. Bu çabayı ortaya koyanlara "Ehl-i Sünnet ve'I-Cemaat" 
adı verildi. 

33 Abdusselam b. Muhammed b. Abdilvehhab Ebü Haşim el-Cübbai, babası 
Cübbai'den sonra Mu'tezile'nin reisi olmuştur. H. 32 l 'de vefat etmiştir. 
Bkz. Lisdnu'l-Mizdn, IV/ 16.  
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ve hikmete de aykırı olduğunu göstermek, hevalarına 
uyduklarını ve onların inançlarının vehmi ve hayali bir 
takım fikirlerden oluştuğunu beyan etmek, gayr-i meşru ve 
gayr-i makul itikatlarıyla da çökmeye ve yok olup gitmeye 
mahkum olduklannı gözler önüne sermenin faydaları elbet­
te ki muhakkaktır. 

Bütün Mu'tezile fırkalannın "nübüvvet" ve "imamet" 
konularındaki görüşleri birbirine muhaliftir. Basra 
Mu'tezilesinin bir kısmı "imamet"te Rafizilere; bir kısmı da 
Haricilere paralel düşünürlerdir. Mu'tezililer, peygamberlerin 
günahsız olduklan konusunda oldukça aşınya kaçmışlardır. 
Cübbai, peygamberlerden günah kasdmı bile nefyetmiştir. 
Mu'tezile'den Kadı Abdulcebbar gibi son dönem alimleri ise, 
tevil ile kasdı istisna etmiştir. 

B. ŞİA 

İslam mezheplerinin asıllanndan biri de Şia fırkasıdır. Şia, 
isim oluş anlamına göre, 'tabi olan' ve 'yardımcılar' demektir. 
Kullanım yaygınlığı kazanan anlamına göre ise, Peygamber 
efendimizden sonra Müslümanların imamının, Hz. Ali ve 
daha sonra da imamın, p·nun oğullan olduğunu iddia ederek 
Ali oğullarına taraftar olduğunu ileri süren gruplara bu ad 
verilmiştir. Şia fırkası, Mu'tezile fırkası gibi Sahabenin son 
dönemlerinde ortaya çıkmıştır. Bazı sebeplerden dolayı 
Tabiin ve sonraki dönemlerde teşekkül etmiş ve bir fırka hali­
ne gelmiştir. 

Sahabenin son dönemlerinde hilafet konusunda ortaya 
çıkan ictihatta ihtilaf ortaya çıkmıştır. Söz konusu ictihadi 
ihtilafta, Abdullah b. Sebe, Hz. Ali'ye taraftarlık yaparak, ilk 
önce insanlan fuzüli bir şekilde Hz. Ali'ye bey' at etmeye çağır­
mıştır. Ancak daha sonra Hz. Ali, onun bu sözünü red ve 
inkar etmesine ve meclisinden kovmasına karşın, o, yine Hz. 
Ali'nin huzuruna gelip; "Sen ildhsm!" demiştir. Bu durum, 
daha sonraki asırlarda Şii fırkalann ortaya çıkmasına baş-
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langıç olmuştur.34 Şia, başlangıçta "Gulat", "Zeydiyye" ve 
"İmamiye" olarak üç ana fırkaya ayrılmıştır. Ancak daha 
sonra, sadece Gulat fırkası, kendi içinde on sekiz fırkaya 
ayrılmıştır. Diğerleri de kendi içinde değişik alt fırkalara 
ayrılmıştır. Gulat fırkalanndan sonra diğer fırkalar da zikre­
dilecektir. 

1. GULAT-1 Şİ'A 

a. Sebeiyye 

Kendilerini Abdullah b. Sebe'ye35 nispet eden bir cemaattir. 
Abdullah b. Sebe, Hz. Ali hayattayken onun huzurunda, "Sen 
ilahsın!" dediğinde, Hz. Ali, onu kovmuş ve Medciin'e sürmüş­
tür. Hz. Ali'nin vefatından sonra, kovulmuş ve dışlanmış İbn 
Sebe, küfür ve sapkınlığını açıkça ortaya koymuş ve çevresin­
de kendi önderliğinde bir cemaat oluşturmuştur. O, Hz. Ali'nirı 
öldürülmediğini, Harici İbn Mülcem'in katıettiği kişirıin, aslın­
da Hz. Ali'nirı suretinde bir şeytan olduğunu iddia etmiştir. 
Bunun yanı sıra o, Hz. Ali'nin gerçekte göğe yükseltildiğini ileri 
sürmüş ve onun bir bulutta bulunduğunu; yıldmının Hz. 
Ali'nin sesi, şimşeğin de tebessümü veya kamçısından çıkan 
kıvılcımı olduğunu; Hz. Ali'nin belli bir müddet sonra irıip yer­
yüzünü adalet ve eman ile dolduracağını açıkça ilan etmiştir. 
Bu batıl iddiaları benimseyen ve doğru olduklarına kanaat 
getirenler, İbn Sebe'ye nispet edilmiş ve fırkalanna "Sebeiyye" 
adı verilmiştir. Bunlar, yıldınm sesirıi duyduklarında, "Seıam 
sana ey mümin[erin emirif' şeklinde bir karşılık verirlerdi. 
Gulat fırkalar içerisinde ilk kez, "tenasüh"ü kabul eden, 
Allah'ın imarnlara intikalini ve "hulül" ettiğini ileri süren ve Hz. 
Ali'nin "ğaybet" ettikten sonra tekrar geri döneceğini ortaya 
atan• fırka, Sebeiyye fırkasıdır. 

34 Özetle şunu söyleyebiliriz: Asr-ı saadet gibi sahabe döneminde de ashab 
arasında usuH din ve akô.id alanında tartışma ve münazaralar vuku bul­
mamuştur. Daha sonraki süreçte, Ashab·ı kirdm ve Tdbiin, fırkalar arasın­
da meydana gelen bid'at ve dalaletlerden kesin olarak uzak kalmıştır. 

35 Abdullah b. Sebe'nin kişiliği oldukça müphemdir. Hatta böyle bir zatın 
gerçek olmadığı da iddia edilmektedir. Watt, birçok araştırmaya dayana­
rak bu iddialara ilişkin görüşleri detaylı olarak ele almıştır: Bkz. Watt. 
İslam Düşüncesinin Teşekkül Devri, s. 72-7 4. 
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b. Kimiliyye36 

Ebu Kamil'e nispet edilen bir fırkadır. Bunlar, imarnet ve 
bey'a.t hususunda hak talep etmemesi dolayısıyla Hz. Ali'yi ve 
Hz. Ali'ye bey'at etmedikleri için de sahabelert tekfir emişler­
dir. Bu fırka baglıları, ruhlann, bedenierin ölüm ve fenası 
esnasında tenasüh ettigine ve ruhların bedenler arasında 
intikal ettigine inanırlar. Bunlara göre "imarnet" bir nurdur. 
İmamet, bir şahıstan diger bir şahsa tenasüh yoluyla geçer. 
Bazen bir şahısta bulunan imamet, "nübüvvet"e de dönüşe­
bilir. Bütün Gulat Şii fırkalar, "tenasüh" ve "hulul"e inanmış­
lardır. Her toplumda, tenasühe inanan fırkalar vardır. Bu 
fırkalar, 'tenasüh' düşüncesini, Mecusi bir fırka olan 
Mezdekiyye'den, Brahmanist Hintlilerden, felsefecilerden ve 
Sabiilerden almıştır. 

c. Beyiniyye 

Beyan b. Sem'an Temimi'ye nispet edilen bir fırkadır. 
Beyan37'a göre, Allah insan suretindedir. Bu suretin dışında­
ki bütün suretler helcik olacaktır. Allah'ın ruhu, sırasıyla Hz. 
Ali'ye, sonra oglu Muhammed b. Hanefiyye'ye, onun oglu Ebu 
Hişam'a ve daha sonra da Beyan b. Sem'an et-Temimi olarak 
kendisine hulul etmiştir. 

d. Muiiriyye 

Mugire b. Said el-İcli'ye38 baglı bir fırkadır. Mugire, küfür 
ve inkarcılıgı dolayısıyla katledilmiştir. Mugiriyye taraftarlan­
na göre, Allah insan suretinde bir cisimdir. O, dişi degil, 
aksine nurdan bir erkek olup başında da nurdan bir taç var-

36 Rafızi fırkalar içerisinde en sapkın olanıdır. Fırkanın nispet edildigi kişi 
olan Ebıl Kamil. sahabeyi Hz. Ali'ye yardım etmemesi dolayısıyla: Hz. Ali'yi 
de hakkını talep etmemesi nedeniyle tekir etmiştir. Bkz. Şehristani , el· 
Milel ve'n-Nihal. (tahk: Ahmed Fehmi Muhammed) . Lübnan, t.s.z . . 1 /s. 
1 78. 

37 Bu fırka, el-Milel'de Beyan b. Sem'an el-Hindi künyesindeki kişiye nis­
pet edilmiştir. Harpüti'nin metnindeki 'et-Temimi' künyesi, Şehristani'nin 
metninde yer almamaktadır. Bkz. Şehristani. el-Milel ve'n·Nihal, 1 /  1 5 1 ;  
Zehebi. Mfzdnü'I-İtiddl, 1/ 1 66.  

38 el-Milel'de Mugire b .  Said e Seeeli (Şehristani, el-Milel, 1/294); Halid b. Ab­
dillah el-Kasri, onu H. 1 20 elvarında asmıştır. Bkz. Lisdnu'l-Mfzdn, Vl/75. 
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dır. Bunlara göre, Allah'ın kalbi, bir hikmet kaynağıdır. Allah, 
alemi yaratmayı irade ettiğinde, O'nun 'ism-i a'zam'ı, 'Ol!' diye 
bir kelamda bulunur. O, alemin başına uçarak taç olarak 
konar. "Rabb'inin yüce adını tesbih et. O Rabb ki her şeyi 
yarattı ve düzene koydu."39 kavl-i eelilinin manası işte budur, 
derler. Daha sonra Allah, avucuna yazdığı kullann masiyet 
olan arnellerine muttali olarak sıkılır, terler; terinden iki 
deniz meydana gelir ve bu denizden birisi tuzlu ve karanlık, 
diğeri ise, tatlı ve nurludur. O, nurlu denize bakarak nazar 
etmesiyle ortaya çıkan gölgesinden güneş ile ay'ı; iki denizden 
de bütün mahlükatı yaratır. Kafirler karanlık denizden; 
mürninler ise nurlu denizden yaratılmışlardır. Muğire, "Biz 
emdneti, göklere, yere ve dağlara sunduk; onu yüklenmekten 
kaçındılar. Onun sorumluluğundan korktular; onu insan yük­
lendi; çünkü o, çok zalim, çok cahildir. "40 ayetini aklın hiçbir 
şekilde kabul etmeyeceği şekilde tevil etmiştir. Yere, göklere 
ve dağlara arz edildiğinde yüklenmekten kaçındıklan 
emanetten kasıt, Hz. Ali'yi emanetten men etmektir. Bu 
emaneti yüklenen ve bu suçu irtikap etme cesareti gösteren 
kişi de Hz. Ömer'in emir ve yardımıyla Hz. Ebübekir'dir. Hz. 
Ebübekir, kendinden sonra, emaneti Hz. Ömer'e vermek 
üzere, onu, kendisine yardımcı olmaya iştahlandırmıştır. 
Muğlriyye fırkası, Şia'da ortaya çıkması beklenen imama da 
inanır. Gelmesi beklenen imam-ı muntazar ise, Zekerriyya b. 
Muhammed b. Ali b. Hüseyin b. Ali b. Ebi Talib'dir. Onlara 
göre, Zekeriyya ortaya çıkma izni ve emri alıncaya kadar 
Hacer Dağı adı verilen yerde kalacaktır. Muğiriyye taraftaria­
nndan bir kısmı da, beklenen imamın, kendi imamlan olan 
Muğire olduğunu iddia etmiştir. 

e: Cenihiyye 

Abdullah b. Muaviye b. Abdullah b. Ca'fer zi Cenaheyn'e41 
nispet edilen bir fırkadır. Bu fırka da, Şia'nın diğer fırkalan 

39 87. A'la/ l -2. 
40 33. Ahzab/72. 
41 Abdullah b. Muaviye b. Abdiilah b. Cafer b. Ebi Talip, Emevi iktidannın 

son zamanlannda hilafet iddiasıyla ayaklanmıştır. H. l 3 l 'de hapiste iken 
vefat etmiştir. Bkz. Lisanu'l-Mizan. Ill/363. 
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gibi, ruhiann tenasüh ve intikaline inanır. " . . .  Ona ruhumdan 
üjlediğim zaman ... "42 kavl-i eelili gereğince Allah'ın ruhu, 
Adem'di. Sonra bu ruh, sırasıyla Şit peygambere, sonra diğer 
peygamberlere, daha sonra da imarnlara tenasüh ve intikal 
etmiştir. Bu tenasüh, Hz. Ali ve üç eviadına kadar gelmiş ve 
nihayet bulmuştur. En sonunda ise, Cenahiyye fırkası reisi 
Abdullah'a kadar gelmiştir. Ayrıca bunlar, taşlanarak kovul­
muş olan Abdullah b. Muaviye b. Abdullah b. Ca'fer'in hayat­
ta olduğunu ve İsfahan dağlannın birisinde ikamet ettiğini 
iddia ederler. Oradan yeniden ortaya çıkacağı günü beklerler. 

f. Mansdriyye 

Ebü Mansur İcli'ye43 nispet edilen bir fırkadır. Ebu 
Mansür, başlangıçta, kendisini İmam Bakır'a nispet etmekte 
ve onun imametini kabul etmekteydi. İmam Muhammed 
Bakır, sonunda, Ebu Mansur'un küfrünün farkına varmış ve 
onu halkasından kovmuştur. O, Mansur'dan tamamen 
teberri etmiş olarak vefat etmiştir. Ancak Ebu Mansür, daha 
sonra, söz konusu imametin kendisine ait olduğunu iddia 
etmiştir. Buna göre o, " imamet, Muhammed Biiktr'dan bana 
intilctil ettf' demiştir. Mansüriler de, başlangıçta imametin 
Muhammed Bakır'a ait olduğunu; daha sonra, imametin, 
Ebu Mansur'a intikal ettiğini kabul etmişlerdir. Bunlar, Ebu 
Mansur'un göğe yükseldiğini ve Allah'ın, kendi eliyle Ebu 
Mansur'un başını sıvazlayıp, ''Oğlum git!, benden kullanma 
tebliğde bulun!" dediğini iddia ederler. Onlar, Allah'ın 
Mansür'u tekrar yeryüzüne indirdiğini ve Allah Tealanın 
"Gökten bir parçanın düştüğünü görseler, üst üste yığtlmtş 
bulutlardtr, derler. "44 mealindeki yüce kelamında zikredilen 
parça anlamındaki "kisefen" ifadesi ile kastedilenin Ebu 
Mansur olduğunu iddia etmişlerdir. Ebu Mansür ise, inanla­
rı kendisine çağırmadan önce, söz konusu "kisefen' ifadesin­
den kastedilen kişinin İmam Muhammed Bakır olduğunu 
iddia etmekteydi. 

42 15.  Hicr/29. 
43 Ebu Mansur el-İcli için bkz. et-Milet. I/297. 
44 52. Tılr/44. 
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Mansur taraftarianna göre, "risalet" hiçbir şekilde kesinti­
ye uğramaz. Onlara göre cennet, velayetiyle, dostluğu ile 
emrolunduğumuz zat, zamanın imaını olan kişidir. Cehennem 
ise, buğzetmek ve düşman olmakla yükümlü olduğumuz 
kimseyi ifade eder. Bu kimse de zamanın imamının zıddı ve 
düşmanıdır. Bunlar, farz ve haramlan da bu şekilde tevil 
etmişlerdir: Farzlar, dostluk kurmakla emredildiğimiz kişiler; 
haramlar da buğzetmekle yükümlü olduğumuz kişilerdir. Bu 
görüşleriyle onlar, zamanın imamıyla buluşmak, dost olmak 
ve düşmanıarına da buğz etmek ve düşman olmak suretiyle 
cennete ve kemal derecelerine ulaşmış olduklanndan dini 
yükümlülükler, bu kişilerden düşer, anlamını kasdederler. 

Erneviierden Hişam b. Abdülmelik döneminin Irak valisi 
Yusuf Sakafi Haccac, bu batıl mezhebin yayılmasıyla, sap­
kınlıklannı görünce, Ebu Mansür'u tutukiatarak asmıştır. 
Böylelikle o, Ebü Mansur'un şer ve sapkınlığını ortadan kal­
dırma ve yok etme hayrında bulunmuştur. Şu halde, 
Süfiyye'den bazılarının, açık bir şekilde, inkarlarındaki 
"tevelli" ve "teberıi" ifadesiyle aynı manayı kastettikleri ve bu 
sözü Mansuriyye'nin mülhidlerinden aldıklan görülmektedir. 
Mansur taraftarları, mezhep olarak, muhaliflerinin kanlarını, 
mallarını ve kadınlarını helal sayma cesaretinde de bulun­
muşlardır. 

g. Hattibiyye 

Ebü'l-Hattab Muhammed Esedi'nin bağlılarına verilen bir 
isimdir. Muhammed Esedi,45 ilk başta, kendisinin İmam 
Cafer es-Sadık'a bağlı olduğunu ifade etmekte ve insanlan 
onun imametine davet etmekteydi. İmam Cafer, Esedi'nin, 
kendisi hakkında bir aşırılık ve sapkınlık içerisinde olduğunu 
fark edince, ondan teberri etmiş ve onu lanetlemiştir. Bunun 
üzerine Esedi de, imamdan ayrılarak insanlan kendi imame­
tine çağırmıştır. 

Esedi; imamları, önce peygamber sonra da ilahlar olarak 
kabul etmiştir. O, Cafer es-Sadık'ın yanı sıra, baba ve dede-

45 Ebıi"l-Hattab Muhammed el-Esedi için bkz. el-Milel, 1/300. 
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lerinin de uhlhiyetine inanmıştır. Bu sebeple o, "Onlar Allah 
Tedla'mn çocukları ve sevgilileridir" demekteydi. Ona göre, 
uluhiyet, nübüvvet'te; nübüvvet de imamette bir nurdur. 
Alem, bu nurlardan hali değildir. Hattab taraftarları, kendi 
taraftarlarının lehine ve muhaliflerinin aleyhine yalan yere 
şahitliği helal görmüşlerdir. Emir Mansur'un veziri İsa b. 
Musa, Ebu'l Hattab Esedi'nin sapkınlığına ve kötülüğüne 
vakıf olunca onu katiedip Kufe'de bir mezbeleye defnettir­
miştir. Ebu'I-Hattab Muhammed Esedi'nin fırkası, birçok alt 
fırkaya ayrılmıştır. Bu alt fırkalardan biri, Muammer adında 
birine bağlılık bildirdiler. Bunlar, daha önce, Ebu'l-Hattab'a 
ibadet ettikleri gibi, Muammer'e de tapınmışlardır. Bunlar, 
cennetin, dünyanın lezzetlerinden; cehennemin de dünya­
nın elemlerinden ibaret olduğunu ve dünyanın sonunun 
olmadığım iddia etmiştir. Farzlan terk etmeyi ve haramlan 
irtikab etmeyi helal saymışlardır. Başka bir fırkası da, Beziğ 
b. Musa adında bir kişiye tabi olmuştur. Bunlara göre, her 
mümine vahyedilmektedir. Hiçbir mürnin vefat etmez, aksi­
ne melekut alemine yükselir. Diğer bir fırkası da Umeyr b. 
Beyan İcli'ye tabi olmuştur. Bunlar, diğerlerinden farklı ola­
rak, sadece müminlerin ölülerinin melekut alemine yükse­
leceğine inanmamaktaydı. Kufe'nin bir mezbelesinde bir 
çadır dikerek, orada Cafer Sadık'ı yüceltirlerdi. Söz konusu 
haber, Yezid b. Ömer b. Hubeyr'e ulaşınca, Umeyr b. Beyan 
İcli'yi asmış ve onu şer ve fitnesiyle içinde olduğu mezbele­
liğe defnettirmiştir. 

h. Guribiyye 

Bu isim, fırka bağlılarına verilen bir lakaptır. Bunlara 
göre, Hz. Muhammed'in Hz. Ali'ye benzerliği, karganın karga­
ya ve sineğin sineğe olan benzerliğinden daha çoktur. Bu 
nedenle Allah Taala'nın Hz. Ali'ye gönderdiği Cebrail meleği, 
benzerlikleri dolayısıyla Hz. Ali yerine Hz. Muhammed'e yan­
lışlıkla risalet tebliğinde bulundu, demişlerdir. Bunlar, kanat­
lı olarak kabul ettikleri Cebrful'e lanette bulunurlardı. 
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i. Zemmiyye 

Bu isim de fırka bağlıianna verilen bir lakaptır. Lakap 
oluş yönü ise, ancak, söz konusu mezhep bağlılannın beyan 
ve izahlanyla bilinebilir. Bunlar. varlık bahri olan Hz. 
Muhammed'e dil uzatmak isterler. Onlar. "İldh olan Hz. Ali, 
insanlan kendine davet etmek için Hz. Muhammed'i gönderdi. 
Ne var lci Hz. Muhammed, insanlan Icendisine davet etti." der­
ler. Bu fırkadan bazıları, Hz. Muhammed ve Hz. Ali'den her 
ikisinin de uhlhiyetine inanırlar. Birisini diğerine öncelernede 
ihtilaf ederler. Bazılan ise, beş şahsın ulühiyetini iddia etmiş 
ve şahıslan, "al-i aba" olarak isimlendirmişlerdir. Bu şahıslar 
ile de, Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fatıma, Hz. Hasan ve Hz. 
Hüseyin'i kastederler. Onlara göre, bu beş kişi bir ve aynıdır. 
Bu kişilere, Allah'ın ruhu aynı seviyede hulül ve sirayet 
etmiştir. Birinin diğeri üzerine herhangi bir meziyeti yoktur. 

j. Hişimiyye 

Hişam b. Abdulhakem ve Hişam b. Salim'e46 nispet edilen 
bir fırkadır. Bunlara göre. Allah, bilinen anlamda cesedi olan 
bir varlıktır. Bu görüş üzerinde ittifak ettikten sonra bunlara 
göre Hişam b. Abdulhakem uzun, geniş, derin ve eşit şekilde 
her taraftan parlayan sebilce- i beyzd (beyaz külçe altın veya 
gümüş) gibidir. Onun rengi, tadı ve kokusu vardır. Bu sıfat­
lar, zatının gayn değildir. Oturup kalkar. Kendisinden ayrılıp 
yine kendine dönen ışın ile de " tahte's-serd"da olanı görür. 
Bunun yanı sıra onlara göre Allah, eşyayı meydana geldikten 
sonra bilir. İmamların masumiyetine inanırlar. Bunun aksine 
onlara göre, peygamberlerin ise masumiyeti yoktur. Hişam b. 
Abdilhakem, bu hezeyanlarına rağmen. Şia'nın mütekellimle­
ri arasında sayılır. Hişam, Mu'tezili reisierden Allaf ile kendi­
si arasında geçen kelami konulan tartışmış ve teşbih açısın­
dan yaratan ile yaratılan arasında benzerlik olduğunu ileri 
sürmüştür. İbn Ravendi'nin rivayetine göre, o, eğer benzerlik 
olmasaydı, yaratılanlar yaratana delil olamazdı iddiasında 
bulunmuştur. Hişam b. Salim'e göre de, Allah Teala, insan 
suretindedir. Ona göre Onun, eli, ayağı, duyu organları, ağzı, 

46 Hişam b. Abdulhakem ve Hişam b. Sa.Iim için bkz. el·Milel. 1/307-309. 
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burnu, kulağı ve gözü vardır. Üst kısmı boş, alt kısmı düzdür. 
Buna karşın O ,  et ve kan değildir. 

k. Zuririyye 

Zurar b .  A'yun47 bağlllarına verilen bir isimdir. Bunlara 
göre, ilahi sıfatlar hadistir. Sıfatların hudüsundan önce, 
Allah Taala'nın hayatı, ilmi, kudreti, işitme ve görmesi ola­
maz derler. 

1. Yiinusiyye 

Yunus b .  Abdurrahman Kummi'ye48 nispet edilen bir fır­
kadır. " . . .  Meleklerin taşıdığı arş üzerindedir. " mealindeki 
ketarnında Allah Teala, mahmül olmasına karşın, O, harnil 
olan meleklerden daha kuwetlidir. Bu durum, ayakları ken­
disinden kuwetli olan tuma adlı hayvanda açık olan bir şey­
dir. Bunlar bu görüşleline "Melekler, Allah'ın azametinin arş 
üzerindeki baskısı altında ezilirler." anlamındaki haberi de 
delil getirmişlerdir. Bu fırkanın kurucusu olan Yünus b. 
Abdurrahman Kummi, Şia'nın Müşebbiheleıinden biıi olarak 
kabul edilir. 

m. Şeytiniyye 

Şeytan lakaplı Muhammed b. Nu'man Ahvel'e49 nispet edi­
len bir fırkadır. Bu kişiye göre, Allah cismani olmayan bir 
nurdur. Bununla beraber, ona göre, "Allah, Adem'i kendi sure­
tinde yarattı." habeıinde varid olduğu üzere Allah, insan sure­
tirıdedir. O'nun eşya'ya dair ilmi, onun varlığından sonradır. 

n. Rizimiyye 

"Rizam" adlı kişiye nispet edilen bir fırkadır. Bu fırkaya 
göre, imamet, Hz. Ali'den sonra. oğlu Muhammed b. Hanefiy-

47 Zurar b. A'yun'un birçok eseri vardır. Kitdbu'l-İstltde ve'l·Cebr adlı eser 
ona aittir. Şia'nın fakih ve mütekellimlerindendir. H. I SO'de vefat etmiştir. 
Bkz. Lisanu'l-Mfzan. 11/473. 

48 el-Kumml'nin Şia içinde önemli bir yeri vardır. Otuz civarında eseri vardır. 
En önemlileri, Kitdbu Camiu'l-Asar, Kitdbu'ş-Şerdt ve Kitabu'l-İlel'dir. H.  
208'de vefat etmiştir. Bkz. Fihrist et-7Usi, s .  1 8 1 .  

49 Şeytanu't-Tak lakaplı bu önemli şahsiyet için bkz. el-Milel. l/3 14 .  
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ye'ye; sonra onun oğlu Abdullah'a; onun vasıtasıyla da Ali b.  
Abdiilah b.  Abbas'a ve oğuldan oğla geçerek Mansür'a kadar 
intikal etmiştir. Bunlara göre, Allah Taala, Ebü Muslim 
Horasilı:ıi'ye hulül etmiştir. O, bu vesileyle Erneviieri yenmiş­
tir. iddia edildiği gibi Ebü Müslim öldürülmemiştir. Bu fırka 
mensupları, haramlan helal saymış, farzlan da terk etmişler­
dir. İçlerinde ulühiyet iddiasında bulunanlar da çıkmıştır. 

o. Mufavvıza 

Bu fırkaya göre Allah önce Muhammed'i yaratmış ve dün­
yanın yaratılışını da ona bırakmıştır. Buna göre dünyayı ve 
içindekileri Hz. Muhammed yaratmıştır. Bazılanna göre ise, 
dünyanın yaratılışı Hz. Ali'ye bırakılmıştır. 

ö. Bedüyye 

Bu fırkaya göre, Allah'a görünmeyen, yani kendisine zahir 
olmayan bir şeyin daha sonra O'na görünmesiyle Allah'ın o 
şeyi bilmesini mümkün görmüşlerdir. Kısaca, bu fırka bağh­
Iarına göre, Allah işlerin sonuçlannı bilmez. 

p. Nusayriyye,50 İshak.iyye51 

Bu iki fırkaya göre, Allah, Hz. Ali'ye hulül etmiştir. Bu 
ruhani hulül ise, hayır ve şerde cismani bir şekilde ortaya 
çıkmıştır. Bunlara göre, Cebrail'in, beşer; insanın ise şeytan 
suretlerinde zuhuru inkar edilemeyecek şeylerdendir. Allah 

50 Bu fırkaya Nemiriyye de denmiştir. Bu nispetle fırka, Muhammed b. Nu­
sayr en-Nemiri'ye dayanır. O da, Allah'ın beş şahısta hulul ettiğini iddia 
eden Şeri'i adındaki kişinin bağlılanndandır. Bunlar. Hz Peygamber. Ali. 
Fatıma, Hasan ve Hüseyin'dir. Nemiriyye fırkası mensupianna göre Allah, 
Hz. Ali'ye hulul etmiştir. Daha sonra da fırkanın kurucusu Muhammed b. 
Nusayr en-Nemlri'ye hulul etmiştir. Nemiri. Hasan Askeri'nin yakın çev­
resinden biridir. Nübüvvet ve Uluhiyet iddialannda bulunmuş olan bu 
şahıs, Allah'ın yasaklarını helal saymıştır. Bkz. Şehristani, el-Milel ve'n­
Nilıal, 1 / 1 92, Bağdadi, el-Fark Beyne'l-Firak, s. 239. 

51 Bu fırka da İshak b. Zeyd b. Hars'a nispetle ortaya çıkmıştır. Teklif, yani 
sorumluluğu temelsiz kabul etmiştir. Bu sebeple haramlan helal kabul 
etmiştir. Hz. Ali'yi nübüvvete ortak saymıştır. Süreç içerisinde bu fırka, 
Nusayriyye fırkası lle bütünleşmiş ve tek fırka olmuştur. Bunlar Nusayri­
ler gibi, Allah'ın Hz. Ali'ye hulul ettiğini kabul etmiştir. Şehristani, el-Milel 
ve'n-Nilıal. 1 / 1 92. 
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Teala da insan suretinde zuhur eder. İnsanlar içinde peygam­
berden sonra Hz. Ali ve onun evlatlanndan daha faziletli ve 
daha mükemmeli yoktur. Bu sebeple Allah, onların suretinde 
zuhür etmesi ve onlann lisanlanyla konuşması lazım gelir. 
İşte bunun için biz, Hz. Ali ve eviatıanna ilah nitelemesinde 
bulunuı-uz, derler. Nitekim görünmüyor mu ki Peygamberin 
savaşı müşriklerle iken; Hz. Ali'nin savaşı ise münafıklarla 
olmuştur. İşte bunun için peygamber de, "Ben, zdhirle hük­
mederim. Halbuki Allah strlarla hükmeder." şeklinde buyur­
muştur. sözünü ilave ederler. 

r. İsmailiyye52 

İmameti İsmail b. Cafer Sadık'a bağlayan bir fırkadır. 
İsmail, Cafer Sadık'ın büyük oğludur. Bunlara, Kur'an'ın 
zahirinden dışında, bir de batınının olduğunu iddia etmeleri 
dolayısıyla "Batmiyye" adı da verilmiştir. Çünkü "Batm"ın 
"Zahir"e nispeti, özün kabuğa nispeti gibidir. Kabuk, amaç 
değildir; amaç, özü muhafaza etmektir. Ayrıca zahire sıkı 
sıkıya tutunmada, zahirle amel etmede ve zahiri kesb etme­
de, azap çekmek ve meşakkate duçar olmak söz konusudur. 
Batın'a sıkı sıkıya sanlmak ise, zahir ile amel etmeyi terk 
etmek, rahatlık ve rahmete sebep olur. Onlara göre, Ralıman 
olan yaratıcmm, kullarını zahmet ve meşakkate duçai- etmesi 
söz konusu olamaz. Bu inan çlarına, " . . .  Aralanna kapılı bir 
sur çekilir ki, onun içinde rahmet vardır, dış yüzünde de 
azap"53 mealindeki ilahi kelamı delil getirmişlerdir. Bu fırka­
ya "Karamıta" da denmiştir. Bu isimlendirmeye göre fırka, 
Hamdan Kırmıti'ye nispet edilir. Kırmıt, Kufe'de 'Vasıt' adın­
daki beldenin köylerindendir. Karamita'nın reisi olan 
Hamdan, H. 262 yılında, emir Muvaffık döneminde, adı geçen 
yerde ortaya çıkmıştır. Akılsız ve dinden habersiz cahil 

52 İsmailiyye fırkası. imamiyye fırkasından İsmail b. Ca'fer'e imarnet vermesi 
dolayısıyla ayrılır. Bunlar Seb' iyye olarak da kabul edilir. Çünkü bun­
lar. imameti yedi şahısta toplamışlardır. Buna göre imarnet en son halka 
olarak İsmail b. Cafer ile tamamlanmıştır. Yedinci kişi. son halkadır. Bu 
imam. kendi şeriatı ile Hz. Muhammed'in şeriatını neshetmiş bir nebidir. 
Bkz. Şehristani. el-Milel ve'n-Nihal, l /200. 

53 57. Hadid / 1 3 .  
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bedevilerden yüz binlerce kişiyi yoldan çıkarmış ve onları, 
batıl mezhebine sokarak uzun bir süre İslam beldelerinde din 
ve dünyayı fesada uğratrnış ve Müslüman emirleri ciddi 
anlarnda sıkıntıya sokrnuştur. Bu fırkadan bir grup, Babek 
Hürrerni'ye tabi olduğu için, bu fırka bağlıianna "Babekiyye" 
de denrniştir. Bunlara, savaşlarda kırmızı elbise giymeleri 
nedeniyle "Muharnrnere" adı da verilmiştir. 

Bu fırka esasen Mecüsilerden bir taifedir. Bu yüzden bu 
rnezhebin ana gayesi, İslam şeriatını iptal etmek, dini kaide­
leri yıkmaktır. Mecüsilerden bu taife , memleketlerini 
Müslümanlar istila ettiklerinde kılıç ile Müslümanlara galip 
gelerneyeceklerini bildiklerinden dolayı, İslam dininde karı­
şıklık meydana getirip Müslümanları yanlışa düşürmek ve 
dinlerini ifsat edip yeniden galip gelmenin çaresini düşün­
müşler ve böylece birçok hile ve desise ile safdil halkı avla­
mışlardır. Bunlar, avladıkları safdillerden, inançlarını gizle­
melerini, aksi halde ifşa etmeleri durumunda helak olacakla­
rı tehdiyle kendilerinden yemin alırlar. 

Şeri hükümleri, akla hayale gelmeyecek tevillerde buluna­
rak yorumlamışlardır. Bunlara göre "namaz" , resul ve imam­
dır. "Abdest" resül ve imama dost olmaktır. "İhtilam", fırka 
üyelerinin, sırlarını başkalarına ifşa etrneleridir. "Gusül", 
sözleşmeyi yenilemektir. "Zekat" , nefs i terbiye etmektir. 
"Kabe", peygamberdir. "Bab" ise Hz. Ali'dir. "Beytullah'ı yedi 
defa tavaj etmek" , yedi imama dost olmaktır. "Cennet" , bede­
nin dini yükümlülüklerden azade olması ve rahatlaması 
demektir. "Cehennem" ise, yine yükürnlülüklerin içerdiği 
rneşakkatten kurtularak bedenin asude olmasıdır. Bu fırka 
bağlı\an, birçok nefsani lezzetleri ve şehvani hazzı irtikap 
ederek, avarn halkı kendi mezheplerine sempati duyrnalanna 
gayret etmişlerdir. Bunlara göre, Allah, mevcut ve madum 
değildir. Bunlar, dini inançların ve bedeni arnelierin önemini 
halk nazarında gözden düşürmeye çalışmıştır. Bazen de söz­
lerini, filozofların sözleriyle rnezcetrnişlerdir. Zikredilen hal ve 
hareketlerinden anlaşıldığı üzere bunlar, mütedeyyin insan­
lar değildir. Mezhep olarak ana gayeleri, dindar insanlan 
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benimsedikleri dinlerinden vazgeçirmek, dinleri ortadan kal­
dırarak insanların dinle olan bağlarını koparmak ve hayvan­
lar gibi yaşamalannın önünü açmaktır. 

2. ZEYDİYYE 

Şia'nın üç ana fırkasından biri olan Zeydiyye fırkası, Zeyd 
b. Ali b .  Hüseyin b. Ali b. Ebi Talib'e nispet edilir. Zeyd b. Ali 
Zeynelabidin, Ehl-i Beyt'in seçkin alimlerindendir. Zeyd'i, 
bütün Şia tebcil eder ve ona derin bir ihtiramda bulunurdu. 
Şia', Zeyd'e Şeyhayn olarak Hz. Ebubekir ve Hz. Ömer'i nasıl 
bulduğunu sormuş, bunun üzerine o, Şeyhayn'i yüceltmiş ve 
onlardan razı olduğunu beyan etmişti. Zeyd'in bu tutumu 
karşısında Şia, iki fırkaya ayrılmıştır. Bunlardan biri, Zeyd'i 
reddederek onu terk etmiştir. Bunlara "Rafıza" adı verilmiş­
tir. Diğer fırkaya da "Zeydiye" adı verilmiştir. Zeyd, H. 1 20 
yılının sonlannda Hişam b. Abdilmelik'in hilafetinin son 
dönemlerinde Kufe'de katledilmiştir. Zeydiye, kendi içinde üç 
alt fırkaya ayrılmıştır. 

a. Cariidiyye 

Ebü Carud'a nispet edilen bir fırkadır. Ebü Carüd, 5-ı 
Muhammed Bakır lehine imamlık iddiasında bulunmuştur. 
İmam Muhammed Bakır, kendisine dair yapılan imamlık nis­
petini ise reddetmiştir. Bunun üzerine Bakır, Ebu Carud'a, 
"Surküp''55 adını vererek, onu, denizde oturan şeytan olarak 
nitelemiştir. Ebü Carüd, adı geçen imarnın vefatı üzerine 
imametin kendisine ait olduğu iddiasında bulunmuştur. 
Carüdi taraftarianna göre, Peygamber efendimiz, imameti , 
ismiyle olmasa da vasıflarıyla Hz. Ali'ye vermiş olmasına kar­
şın Sahabe, bunun aksine hareket etmiş, Hz. Ali'ye bey'at 
edip ona uymayı terk etmiştir. Sahabe, Peygamber'e muhale­
fet ettiği için de küfre girmiştir. Onlara göre, Hz. Hasan ve 
Hüseyin'den sonra imarnet vazifesi, evlatları arasındaki meş-

54 Ebu Carud Ziyad b.  Münzir el-Hemedani. Buhari'nin zlkrettiğine göre. H. 
ı 50 civarında vefat etmiştir. Bkz. Tehzibu't-Tehzib, Ill/386. 

55 Bu ifade. Şehristani'nin kaydettiğine göre "Surkub" degil. "Surhüb"tur. 
Bkz. el-Milel. 1/257. 
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verete tabidir. Oğullarından alim ve cesaretli olan ve kılıçla 
hurılc edip başkaldıran kişi imamlığa layıktır. Carıldi taraf­
tarları, gelmesi beklenen imama 'İmam-ı Muntazar' nazariye­
sine de inanırlar. Ancak bunun tayininde ihtilaf etmişlerdir. 
Bazılarına göre, imam-ı muntazar, Abbasilerden Mansur 
zamanında Medine'de katledilen Muhammed b .  Abdullah b.  
Hüseyin'dir ve o, kesinlikle iddia edildiği gibi öldürülmemiş­
tir. Bazılarına göre ise, imam-ı muntazar. Abbasilerden 
Mu'tasım zamanında tutuklanıp hapsedilen ve orada vefat 
eden Muhammed b.  Kasım b. Ali b. Hüseyin'dir. O,  kesinlikle 
vefat etmemiştir. Diğer bazılarına göre de imam-ı muntazar, 
insanlan kendine bey'ata çağıran, birçok insanı etrafında 
toplayan, Abbasilerden Müstain zamanında katıolunan Zeyd 
b .  Ali'nin torunlarından Küfe valisi Yahya b .  Ömer'dir. O,  
kesinlikle öldürülmemiştir. 

b. Süleyminiyye 

Süleyman b.  Cerir'e56 nispet edilen bir fırkadır. Bu fırka 
taraftarianna göre, imarnet halk arasındaki meşveretle belir­
lenir. Ehl-i İslam eşrafından iki zatın bey'atıyla imarnın seçi­
mi yapılır. Hz. Ali varken Hz. Ebubekir ve Hz. Ömer'in hila­
fetlerinin geçerli olduğuna hükmetmişlerdir. Aşere-i 
Mübeşşere'den Osman. Talha, Zübeyir ve müminlerin annesi 
Hz. Ayşe'yi, Hz. Ali'ye muhalefette bulunduklanndan dolayı 
tekfir etme cesaretinde bulunmuşlardır. Şiiler, müjdelenmiş 
on kişiden Hz. Ali dışındaki Ebübekir, Ömer. Osman. Talha. 
Zübeyir, Sa'd b. Ebi Vakkas. Said b. Zeyd, Abdurrahman b. 
Avf ve Ebü Ubeyde b. Cerrah'a da buğz ederler. Frenklerin 1 3  

rakamını uğursuz saydıklan gibi, Süleymaniyye taraftarlan 
da lQ rakamını uğursuz saymıştır. Aşere-i Mübeşşere'den 
adını belirttiğimiz zevata buğz ettikleri gibi, bunlar, Allah'ın 
rızasıyla müjdelerren sahabeden risalete ilk gönül veren, 
Muhacir ve Ensar'dan ağaç altında Allah Resulüne bey'at 
eden ve sayılan l400'ü bulan zevat-ı kirama da buğz ederler. 

56 Süleyman b. Cerir. Mansur'un hilafeti döneminde öne çıkmıştır. Bkz. 
Lisdnu'l-Mizdn. lll/70. 
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c. Beşiriyye 

Beşir Nevmi adındaki kişiye nispet edilen bir fırkadır. Bu 
fırka, Süleymaniyye fırkasının bütün görüşlerini benimsemiş­
tir. Ancak bunlar, Süleymaniye fırkasının aksine Hz. Osman 
hakkında hüküm vermekten kaçınmış ve tavakkuf etmiştir. 

Bu üç Zeydi fırka, akfud usulünde yaklaşım olarak, 
Mu'tezile mezhebini benimsemiş, ancak bunlar arnelde Ehl-i 
Sünnet'ten Hanefiyye mezhebine tabi olmuşlardır. Bu üç 
fırka arasındaki fikir ayrılıklan oldukça azdır. 

s. iMAMiYYE 

İmamiyye, Şia'nın üç ana fırkasından biridir. Bu fırka, 
Ali'nin imameti hakkında açık nass bulunduğuna ve 
Sahabe'nin açık olan bu nassa muhalefet etmesi dolayısıyla 
küfre girdiğine hükmetmişlerdir. Sahabe-i Kirarn hakkında 
pek çok iftira ve yergide bulunmuşlardır. 

İmamiyye fırkası, imameti Hz. Ali'den Cafer Sadık'a kadar 
götürür. Onlar, Cafer Sadık'tan sonra nass ile sabit olan 
imaını tayinde ihtilaf etmişlerdir. Çoğunluğun görüşüne göre, 
Cafer Sadık'tan sonra, sırasıyla, oğlu Musa Kazım, Ali b.  
Musa, Rıza, Muhammed b. Ali Taki, Ali b .  Muhammed Naki, 
Hasan b. Ali Müzekki ve nihayet Muhammed b. Hasan imam 
olmuştur. Muhammed b. Hasan'ın " imam-ı muntazar'' oldu­
ğunu iddia etmişlerdir. İmamiyye fırkasının eski isimleri, 
önceki imamlarının mezhepleri üzerine iken, daha sonra 
gelen kuşak ise, pek çok ihtilafa düşmüştür. Daha sonra 
bunlardan bir kısmı Mu'tezili, bir kısmı Vaidi, bir kısmı 
Tafdili, bir kısmı Müşebbihi ve bir kısmı da Selefi görüşleri 
benimsemiş tir. 

Tenbih 

Şia'nın üç anal fırkasından biri olan İmamiyye'nin, 
Hıristiyanlıkta olduğu gibi "hulul"e inanmasıyla ilgili görüş ve 
inançlarının temelsizliği, Tenkihu'l KeUim adlı kitapta açık­
landığından burada hulul düşüncesinin reddedilmesi ve 
temelsizliğinin ortaya kanmasına ayrıca lüzum yoktur. Eşi ve 
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benzeri olmayan, her şeyden münezzeh Halik-ı Alem'in, kendi 
yaratığı olan alemden hiçbir mümkün hadise denk ve benzer 
olmadığını; mümkün hadislerden cisim ve cismanilere mah­
sus olan hulülün, ilahi Zat için düşünülemeyeceğini uzun 
uzadıya teemmül ve tefekküre bile ihtiyaç yoktur. Bu gibi Ehl­
i Küjr'ü söz konusu etmeye değerleri yoktur. 

Şia'nın huhlle inanmayan, ancak Peygamber efendimiz­
den sonra imametin nass yoluyla ve tartışmasız olarak Hz. 
Ali'ye tahsis edildiğini iddia edenlerin şüphelerine olduğu 
gibi; Peygamber'den sadır olan nass deliline muhalefet ederek 
Hz. Ali'den başkasına bey'at ettikleri iddiasıyla bütün saha­
beyi "tekfir"e varıncaya kadar "ta'n" ve "yerme" dalaletinde 
bulunan fırkalann şüphelerine de delilleriyle cevap vermek ve 
şüphelerini ortadan kaldırmak, Fırkayı Naciye Ehl-i Sünnet'e 
vacip ve lazımdır. İşte bu gerekliliğe dayanarak, Ehl-i Sünnet 
alimleri, kendilerine göre dinin esaslarından ve akaidinden 
biri olmayan; aksine, dinin furıl-ı a'malından olan imameti, 
akaid ve kelam ilimlerine lahika şeklinde son konu olarak ele 
almışlardır. Tenkihu'l-Keldm adlı esertınizde Şia fırkaları üç 
farklı söyleme dayandırılmıştır: 

a. Hz. Ali'ye, eviatıanna ve imam olarak itikat ettikleri 
reisierine "huhll" ve "ulühiyyet" iddia edenler. 

b. Hz. Ali ve evlatları hakkında nübüvvet iddiasında bulu­
nanlar. 

Bu iki fırka, "Gulat-ı Şia"yı oluşturmaktadır. Bunlar, tek­
fire müstahaktırlar. 

c. Hz. Ali'yi bütün sahabeye üstün tutan, imamete 
Peygamber'den sonra onun layık olduğunu iddia eden, Hz. 
Ali'den başkasına bey'at ettiği için sahabenin icmasını redde­
den, inkar eden ve bütün sahabeyi dalaletle suçlama cesare­
tinde bulunanlar. 

Bu fırkaya da "Mufaddıla fırkası" denir. Bunlar, tekfir edil­
mezlerse de, Sünnet ve Cemaat'a muhalefet ettikleri için 
bid'at ve daldlet ehli sayılırlar. Bunlara "ehl-i bid'at" ve "ehl-i 
dalalet" denir. 
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Şia'nın "Mufaddıla" fırkasından bazıları, Peygamber'den 
sonra Müslümanlara imamlık yapacak kişinin Hz. Ali olduğu 
hakkında O'nun açık emrinin olduğu iftirasında bulunmuş, 
sahabenin bu açık nebevi emre muhalefet ettiğini söylemiş­
lerdir. Bir kısmı ise , bu hususta, açık bir emrin olduğuna 
dair herhangi bir iddiada bulunamamıştır. Ancak, bazı 
nebevi hadislerde ima ve işaretierin bulunduğunu iddia 
etmişlerdir. 

Hz. Ali'nin imameti hakkında açık nass olduğu iftirasında 
bulunanlar, Ahmed b. Hanbel'in Enes b. Malik'ten rivayet 
ettiği şu hadise dayanırlar: 

Enes b .  Malik; 'Biz Selman'a, "Vasisinin kim olduğunu 
Peygamber'e sor. " dedik. Selman da Peygamber'e, vasisinin 
kim olduğunu sordu. Bunun üzerine Peygamber; "Ey SelmCın, 
MüsCı'nın vasisi kimdı?" diyerek soruyla karşılık verdi. 
Selman'ın, " Yüşa' b. Nün'du." cevabını vermesi üzerine 
Peygamberimiz; "Benim de vasim ve vCırisim. dinimle hükme­
den, va' d ve vaidimi yerine getiren Ali b. Ebi TCılip'tir" şeklinde 
buyurdu. 

Ehl-i Sünnet uleması ise, bütün hadisçilerin ittifakıyla bu 
hadisin mevzü olduğunu söylemiştir. Söz konusu hadisin, 
imam Ahmed b. Hanbel'in Müsned"inde yer almadığını söyle­
yen Ehl-i Sünnet ulemasına göre imam Ahmed b. Hanbel 
sahabenin faziletleri hakkında bir kitap yazmış ve orada 
sahabe hakkında varid olan bütün sahih ve zayıf hadisleri 
zikretmiştir. Ehl-i Sünnet ulemasına göre söz konusu kitapta 
buna benzer bir hadis yoktur. Ancak daha sonra o kitaba 
"Katii" adında bir nlvinin rivayeti de karışmıştır. "Ehl-i 
Hadis" ,  Katil'nin rivayetine asla itibar ve itimat etmemiştir. 

Bunlar, Hz. Peygamber'in Hz. Ali'ye, " Sen, benden; ben de 
sendenim . . .  " ve "Sen bana, HCırün'un MüsCı'ya olan konumun­
dasın." vb. gibi hadis-i şeriflerle Hz. Ali'nin daha faziletli 
olduğunu ispatlamaya çalışmışlardır. Ancak Ehl-i Sünnet 
uleması, bu gibi hadis-i şeritlerin Hz. Ebubekir ve Hz. Ömer 
hakkında da varid olduğunu belirterek, sahabenin şeref ve 
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faziletleri hakkında vartd olan bu gibi hadisiere dayanarak 
sahabeden birisinin diğerleri üzerine mutlak manada üstün 
ve efdal olduğuna delalet etmediğini kabul etmiştir. Ehl-i 
Sünnet uleması, sahabenin birbiri üzerindeki üstünlüğü ve 
imamete kimin daha layık oluşu meselesini, kendilerinden 
daha üstün olanın kim olduğunu diğerlerine göre daha iyi 
bilen Sahabe-i Kirarn'ın icma'ı ile çözmeye çalışmıştır. 
Abdullah b. Abbas'ın rivayet ettiği "Ebılbekir benden, ben de 
ondanım. Biz bir can gibiyiz. " ve "Ebılbekir, dünyada ve ahi­
rette kardeşimdir. "hadisleri ile, Ebu Said H udıi'nin rivayet 
ettiği " Ebubekir ve Ömer bana, göz ve kulağın başa olan duru­
mu gibidir. " hadisi de Hz. Ebubekir ve Ömer hakkında şeref 
varid olmuştur. Bedir savaşında karşı tarafta yer alan oğlu, 
babası Ebubekir'i düelloya davet etmesi üzerine, Ebubekir 
öne atılarak, "Bırak beni ey Allah'ın Resıllü!" der. Peygamber 
efendimiz de Ebubekir'e; "Hayatınla bizi müstefit kıl. Sen 
benim gözüm, kulağımsın ey Ebılbekir!" diye buyurmuş ve 
onu oğluyla karşı karşıya gelmekten menetmiştir. Bu rivayet, 
hadis kitaplannda sabittir. 

Şia' içerisinde, Hz. Ali'nin imameti hakkında bazı nass ve 
haberlerde somut işaretierin bulunduğunu iddia edenler ise, 
"kisa" ve "aba" adıyla bilinen hadisi delil getirmişledir. Söz 
konusu hadis, Ümmü Selerne senediyle İmam Ahmed ve 
Tirmizi tarafından ve müminlerin anası Hz. Aişe senediyle de 
İmam Müslim tarafından rivayet edilmiştir. Hz. Aişe'nin riva­
yetinde şöyle buyrulmaktadır: 

"Peygamber efendimiz bir sabah, üzerinde siyah kıldan 
örülmüş bir aba olduğu halde, hücre-i saadetinden çıktı. 
Toruı;ıu Hasan b. Ali, Hz. Peygamber'in yanına geldi. O da 
torununu abasının altına aldı. Aynı şekilde Hüseyin de geldi. 
Onu da abasının altına aldı. Sonra Hz. Fatıma geldi. Onu da 
abanın altına aldı. Daha sonra Hz. Ali geldi ve onu da abanın 
altına aldı. Hz. Peygamber, sonra, eşi, damadı ve torunlanna 
hitaben, "Ey Ehl-i Beyt! Allah Taala sizden kötülüğü ve fenalı­
ğı gidererek, sizi tamamıyla temizlemeyi murad etti. " ayetini 
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okuyarak, "Allah, bana b u  emr-i eelili ile müjdede bulundu,"57 
demiştir. 

Şia'nın "kisa" hadisine dayanarak Hz. Ali'nin imamete 
diğerlerinden daha layık olduğunu delil göstermesi doğru 
değildir. Çünkü bu hadiste, eşit düzeyde Hz. Ali'nin yanında 
Hz. Fatıma, Hasan ve Hüseyin de iltifata ortak olmuştur. 
Dolayısıyla bu iltifat, sadece Hz. Ali'ye mahsus değildir. Kisa' 
hadisinde iltifata mazhar olan Hz. Fatıma da bir kadın ola­
rak, imamete uygun olmadığından, hadiste söz konusu olan 
şeref ve faziletin, imarnlara mahsus bir şeref ve fazilet olma­
dığı açıktır. Ayrıca Hz. Peygarnber'in, abasının altına aldığı 
kişilerden kötülük ve fenalığın yok olup gittiğini ve her fena­
lıktan tamamıyla temizlendiğini söylemesi, onlar için yapıl­
mış bir duadır. Peygamber efendimizden bu gibi dualar, diğer 
ürnrnetler hakkında bile Kur'an ve Sünnet'te varit olmuştur. 
Bu dua, Ehl-i Beyt'in, günahlardan ternizlenip rnuttakilerden 
olmasıyla ilgili yapılmış bir duadır. 

Allah Teala şöyle buyurmuştur: " . . .  Allah size güçlük çıkar­
mak istemiyor, fakat sizi temizlemek ve size olan nimeti 
tamamlamak istiyor ki, şükredesiniz." ,  öR " Onlann mallanndan 
bir miktar sadaka al ki onunla onları temizleyesin, 
yüceltes in . . . "59 ve "Allah, tevbe edenleri sever, temizlenenleri 
sever."60 gibi ayet-i celilelerde, ilahi emirlerini tutmak ve 
nehiylerinden kaçınınakla yükümlü tutulan tüm rnürninlere 
yapılmış bir dua söz konusudur. Söz konusu hadisi şerifte 
Hz. Ali'nin kötülük ve fenalıktan arındığına bir delillet varsa, 
"Ondan uzak durun!, En çok korunan odur. O ki, temizlenip 
annsın diye malını verir. Hiç kimsenin ona, karşılık olarak 
verilecek bir nimeti yoktur. Yalnız Yüce Rabb'inin rızasına 
ermek için verir. Yakında kendisi de razı olacaktır'61 ayeti 
eelilinde de Hz. Ebubekir Sıddik'ın muttaki olduğuna ve Hz. 
Peygamber'in kendisinden razı bulunduğuna dair bir ihtar 

57 33. Ahzab/33. 
58 5 .  Maide/6. 
59 9. Tevbe/ 103. 
60 2 .  Bakara/222. 
61  92. Leyl/ 1 7-2 1 .  
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söz konusudur. "Muhdcirlerden ve Ensdr'dan ilk öne geçenler 
ile bunlara güzelce tabi olanlar . . .  Allah onlardan rdzı olmuştur; 
onlar da Allah'tan rdzı olmuşlardır'62 ayetinde ise ,  Muhacir ve 
Ensar'dan ilk Müslüman olanlardan ve onlara ihsan ile tabi 
olan mürninlerden Allah'ın razı olduğu beyan buyrulmuştur. 
Aynı şekilde, "Andolsun Allah, Peygaberi ve güç saatinde ona 
uyan Muhdcirleri ve Ensdr'ı ajetti. "63 ve "Allah sizden. inanıp 
iyi işler yapanlara va'detti; onlardan öncekileri nasıl hüküm­
ran kıldıysa onları da yer yüzünde hükümran kılacaktır'64 
ayet-i kerimeleriyle de Sahabe-i Kiram'a ve tüm mürnin ve 
Müslümanlara müjdeler veren bir dua olarak varid olmuştur. 

Hulasa, sahabe-i kiramın faziletleri hakkında varit olan 
ayet ve hadisiere dayanarak sahabenin daha şerefli ve fazilet­
li olanlarını ayırıp temyiz etmek mümkün değildir. Bilakis her 
birinin sahip olduğu hususi faziletleri ile yekdiğerinden 
üstün olduğunu Ehl-i Sünnet a.Iimleri delilleriyle ortaya koy­
muştur. Raşid halifeler, peygambertınize gelen Cibril-i Emin'i 
görme şerefine nail olmamalanna karşın Sahabe-i Kirarn ara­
sında üstün oldukları konusunda ittifak vardır. Ehl-i Sünnet 
alimleri, Kendisine "Resülullah'ın sır arkadaşı" payesi verilen 
Huzeyfetu'l-Yemani de, şeref ve faziletiyle imamete layık oldu­
ğu sahabe tarafından belirtilmesine karşın, imarnet konu­
sunda sahabenin icmaı'na dayanmıştır. 

C. HARiciLER 

İslam'da ana fırkalardan üçüncüsü Haricilerdir. Hariciler 
de, Mu'tezile ve Şia fırkalan gibi Sahabe'nin son döneminde 
ortaya çıkmıştır. Tabiin döneminde teşekkül etmiş eski fırka­
lardandır. Hariciler, önceleri, Müslümanların imaını Hz. 
Ali'ye tabi olmuşlardı .  Ancak daha sonra, H .  38 senesinde 
bazı şüphelere uyarak İmam Hz. Ali'ye itaatten çıkmak sure­
tiyle teşekkül eden bir fırkadır. Hariciler, daha sonraki süreç­
te kendi içinde yedi fırkaya ayrılmıştır. 

62 9. Tevbe/ 100. 
63 9. Tevbe/ 1 1 7. 
64 24. Nur/55. 
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1 .  Muhakkime 

Bu fırka, Siffin olayından sonra Hz. Ali ve Muaviye tarafın­
dan tayin edilen hakemler arasında karara bağlanan hükmü 
ve taraftarlannı tekfir etmiştir. Müslümaniann halifesi Hz. 
Ali'ye itaatten ayrılan bir topluluktur. Bunlann sayılan 1 2  

bindir. Bunlar, namaz kılar ve oruç tutarlar. Bunlar, önce, 
halife Hz. Ali'yi Muaviye ile banş yapmaya, sorunu çözmek 
için hakem tayin etmeye ve hakemierin verdikleri hükme razı 
olmaya mecbur ettikleri halde, daha sonra hakemlerden 
çıkan hükmü duyduklannda halife Hz. Ali'ye olan bağlılıkla­
nnı terk etmişlerdir. Aynca bunlar, Ehl-i Sünnet akaidine 
muhalif bir çok görüş ileri sürmüşlerdir. Bu kişiler hakkında 
Peygamberimiz (as) şöyle buyurmuştur: 

Bunlar öyle insanlardır ki, sizden biriniz onların namazının yanın­
da kendi namazını ve oruçları yanında kendi orucunu önemsiz 
görür. Ancak bu kişilerin sahip olduklan iman, boyunlan ile omuz­
lan arasındaki çukuru geçmemiştir. Yani imanlan kalplerine ula.ş-

mamış ve sadece sözde kalmıştır. 65 

65 Aslında Sıffin vakasını İslam halifesi İmam Ali taraftarları kazanmıştı. Bu 
galibiyet, hasımlarını hile oynamaya sevk etti. Hasımlar, mızraklar ucuna 
Kur'an sayfalarını takıp kaldırmış, Hz. Ali taraftarlarını Kur'an'a uymaya 
ve barış yapmaya davet etmişti. Bu hileye çoğunluk kandı. İmam Hz. Ali 
taraftarianndan bazı cahil kurrd ile Eş'as b. Kays, Mesüd b. Fedek Temimi 
ve Zeyd b. Husaym Tai gibi gafil reisler üzelinde baskı kurmuş ve Hz. 
Ali'yi barış yapmaya, sorunu hakem tayini ile çözmeye ve hakemin de Hz. 
Ali'nin taraftarı olan Abdullah b. Abbas'ın değil. tarafsız olan Ebü Müsa 
el-Eş'ari'nin olmasına mecbur bırakmıştır. İmam Hz. Ali, bunun bir hile 
olduğunu ve oyuna gelmemeleri konusunda uyarmış, ancak nasihatla­
rı fayda vermemişti. Onlar iddialannda ısrar etmişler ve "Hasımlar, bizi 
Kur'an hükmüne ve kan alcıtmayı durdurmaya davet ediyorlar. Elbette Ebu 
Müsd hakem olarak tayin edilmelidir." görüşünü savunarak İmama itaat­
ten hurüç etmişlerdir. İmam Ali, askeri bir ihtilal yapılır endişesiyle, Ebü 
Musa'nın hakem olarak tayin edilmesine çamaçar rıza göstermiştir. Hz. 
Ali, bir yanda Ebu Musa el-Eş'iiri'yi hakem olarak tayin etmiş, diğer yanda 
hasımları ise, Amr b. As'ı hakem olarak seçmiştir. Bunun üzerine her iki 
hakem, minbere çıkmadan önce aralannda yaptıkları bir sözleşmeye göre, 
hilafetin Hz. Ali ve Muaviye'den alınması konusunda uzlaşmıştı. Dolayı­
sıyla her iki hakem, üçüncü bir şahsı imam olarak önereceklerdi. Ebü 
Musa, gayet saf ve pak bir zat-ı muhterem olduğundan, buna kanarak, 
bu öneriyi kabul etmişti. O, hilafeti, sözleşme gereği, imam Ali'den çekip 
almıştı. Fakat Amr b. As, sözleşmeye aykırı davranarak fırsatı değerlen­
dimliş, boş olan hilafet makamına MuaViye'yi atamıştır. İmam Ali ordusu-
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Bu fırkaya göre, Kureyş'ten ve başkalarından bey'at alarak 
imamete tayin edilen zat, insanlar arasında adaletle hükme­
derse Müslümanlara imam olabilir. Adaletle hükmetme anla­
yışını değiştirip zulmetmeye başlarsa, derhal görevden alın­
ması veya katledilmesi vacip olur, inancındadırlar. Bunlar 
imamete gelen kişiye bey'atı, dinde vacip bir inanç olarak 
görmezler. Bunlar, dünya hayatında imam bulunmama 
durumunu ve halka dayalı cumhuıi bir sistemle yönetilmeyi 
mümkün görmüşlerdir. Hz. Osman ve sahabenin çoğunu 
tekfir ederler. Büyük günah işleyeni kafir sayarlar. Bunun 
yanısıra kendi mezheplerine muhalif olanlan öldürmeyi 
büyük bir iştahla işleri er. 66 

nun çoğu, ortaya çıkan tablodan ınüteessir olarak Sıffın'dan geri döner­
ken Küfe nahiyesinde "Haruni" adlı köyde bunlarla karşılaştılar. Bunlann 
reisleri , Abdullah Keva, Attab b. E'var, Abdullah b. Vehb. Urve b. Ceıir, 
Yezid b. Asim ve Hurküs b. Züheyir'di. Hz. Ali, bunlarla Nehrevan'da sa­
vaştı. Taraftarianndan en çok on kişi şehit oldu. Bu kişilerden ise. sadece 
sekiz kişi kurtulabildi: Bunlardan ikisi Aınınan'a; ikisi, Kirman'a; ikisi, 
Sicistan'a; ikisi, Arap Yanmadası'na; bir kişi de Yeınen'e kaçmıştır. Daha 
sonra Hfuicilerin bid'at olan görüşleri firar edilen bu yerlerde tekrar ortaya 
çıktı. Böylelikle Haricilik fırkası teşekkül etti. 

66 Anlatacağıınız şu olay, onların fiillerinin sözlerini tekzip ettiğini ve ne 
derece kan dökücü (hCmriz) olduklarını açıkça ortaya koyar: Abdullah b. 
Hubab, doğumu yakın olan eşiyle birlikte bir merkebe binmiş olduğu hal­
de Nehrevan yakınında giderlerken, Hariciler tarafından "dur" denilme­
si üzerine, bu biçareler durur. Hariciler ona; "Kimsin?" derler. "Ashab-i 
Resulden Hubab'ın oğlu Abdullahım." der. Bunun üzerine, "Korkma! Bize 
faydalı bir hadis rivayet et" dediklerinde Abdullah; "Pederimden duydum. 
O da Resülullah'tan işitmiş. Hz. Peygamber; 'Bir jl.tne olacak; onda. kişinin 
bedeni öldüğü gibi kalbi de ölecek. Kişi mümin olarak akşamlayacak. kafir 
olarak sabahlayacak. Kafir olarak sabahiayıp mümin olarak akşamlaya­
calc." buyurmuştur. O, "Ebübekir ile Ömer hakkında ne dersin?" sualine 
de onlan hayırla yad edip hatırlar. Onlar, Osman'ın halifeliğinin öncesi 
ve sonrası hakkındaki fikrini sormuşlar ve Abdullah'tan. "0, baştan sona 
hak' üzereydi." cevabını almışlardı. Nihayet, "Ali hakkında. Tahkim öncesi 
ve Tahkim sonrası ne dersin?" şeklindeki soruya da, "Ali. Cenab-ı Hakkı 
hepinizden daha iyi bilir. Dininde müttakidir ve hasiret sahibidir." şeklin­
de cevap vermiştir. Bunun üzerine onlar, Abdullah'a; "Sen, hevaye tabi 
oluyorsun! İsim ve şöhrete aldanıyorsun. Arnellere nazar etmiyorsun. Biz 
de seni görülmedik bir azap ile katledelim!" diyerek. Onu. eşiyle beraber 
asmak üzere bir hurma ağacının altına götürürlerken, Hancilerden biri, 
yere düşen bir hurmayı ağzına atmıştı. Diğeri ise, "Hurınayı. sahibinin 
helalini almadan veya bedelini vermeden aldın!"  diye itiraz etmişti. Bunun 
üzerine öteki, hurmayı, derhal ağzından çıkarmıştı. Yine o sıralarda "EhH 
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2. Beyhesiyye 

Beyhes b. Heysam b. Cabir'e bağlı bir fırkadır. Haccac, 
Mervanilerden Velid'in hilafeti zamanında, Beyhes'i takip 
ederek Medine'de yakalayıp hapsetmiştir. Velid'in emriyle de 
onu asıp öldürmüştür. Bu fırka bağlılanna göre iman, Allah'a 
ve Peygamberimizin getirdiği dini hükümleri ilim ve marifetle 
ikrar etmekten ibarettir. Buna göre, her mümine hakikatı 
bilmek için helal ve hararnı araştınp öğrenmek vaciptir. 
Bunlara göre, helal ve haram olduğunu bilmeden bir işi 
irtikap eden kafirdir. Bazılarına göre ise, imam kafir olunca, 
hazır ve gaip olsun, raiyye olarak halk da kafir olur. 

3. Ezirika 

Nafi b. Ezrak'a67 nispet edilen bir fırkadır. Tahkimde 
ortaya çıkan hükmü kabul ettiği için, Hz. Ali'yi tekfir etmiş­
lerdir. Onlara göre, 'İnsanlardan öyleleri vardır ki dünya 
hayatına dair sözleri hoşuna gider. Kalbinde olana Allah'ı 
şahit tutar. Halbuki o hasımların en yamanıdır"68 ayeti, Hz. 
Ali hakkında nazil olmuştur. Onlar, Hz. Ali'nin katili İbn 
Mülcem'i, katlinde haklı görürler. Ayrıca "İnsanlardan öylesi 
de vardır ki canını, Allah'ın rızasını kazanmak için satar. "69 
ayetinin de, İbn Mülcem hakkında nazil olduğunu iddia 
etmişledir. Haricilerin en zahidi ve müftüsü olan İmran b.  
Hıtan, İbn Mülcem'in Hz.  Ali'yi katletmesinin, Allah'ın rıza­
sını talep için olduğunu beyan etmiştir. Bu konuda şu iki 
beyti kaleme almıştır: 

zimmet"ten birinin domuzunu bir Harici kılıcıyla vurmuştu. Bunun üze­
rine diğerleri, "Bu senin yaptığın yer yüzünde fesattır."  demiştir. Domuz 
sahibini razı etmek için o Hariciye baskı kurdular. Abdullah bu halleri 
görünce; "Bu gördüğüm şeylere sadık iseniz sizden bana zarar gelmez: 
çünkü ben müslümanım ve İslam'da bir günah da işlemedim."  dedi. Bu­
nun üzerine. o, merhametsizce ve koyun boğazlar gibi Hariciler tarafından 
boğazlanmıştır. Hamile olan eşinin karnı deşilmlş ve ayrıca Tay' kabilesin­
den üç kadın da katledilmiştir. 

67 Nafi b. Ezrak. Haricilerin reislerindendir. Yezid b. Muaviye zamanında H.  
65'te öldürülmüştür. Bkz. Lisdnu'I-Mizdn, VI/ 144. 

68 2. Bakara /204. ayetin Hz. Ali ile ilgisi yoktur. 
69 2. Bakara /207. Bu ayetin de İbn Mülcem ile herhangi bir ilgisi yoktur. 

Konuyla ilgili tefsirlere bakılabilir. 
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Darbesinde kastı takvd olan kişinin 
Ancak nzasına kavuşmaktı arşın sahibinin 
Kesinlikle anacağım O'nu bir gün, bunu bil! 

Ya da çölde, işleyen bir mizdn vardır indinde Allah'ın 

Kelam Tarihi 

Ezrakiler, sahabeden Osman, Talha, Zübeyir, Aişe, 
Abdullah b. Abbas ve bunlarla birlikte olay ve çatışmalar 
(vakayı')da bulunan diğer Müslümanlan tekfir ederek ebedi 
olarak cehennemde kalacaklanna hükmetmişlerdir. Dinde 
kendileriyle aynı görüşleri paylaşan; ancak, muhaliflerle 
savaşmaktan kaçınanlan bile tekfir etmişlerdir. Muhaliflerin 
çocuk ve kadınlannın katline cevaz vennişlerdir. Aynca bu 
fırka bağlılan Kur'an'da zikredilmediğinden dolayı zinakar 
evli kadına (muhsine) recm yoktur, derler. Kadınlara zina ifti­
rasında bulunanlara uygulanan had cezasun da inkar etmiş­
lerdir. 

4. Necedit 

Bu fırka, Necde b.Amir Necefi'ye7° nispet edilir. Bunlar, 
haramları bilgi eksikliği nedeniyle işleyenleri mazur görürler. 
İnsanlar için "imam" ve "emir"e ihtiyaç yoktur, derler. 
İnsanlara vacip olan tek şey, adalete riayet etmektir. 

5. Asfariyye71 

Ziyad b. Asfar'a nispet edilen bir fırkadır. Bunlar, sadece 
harpten kaçınmanın küfrü gerektirdiği ve recmin uygulan­
maması konulannda Ezanka fırkasına muhalefet etmişlerdir. 
Büyük günahlardan namaz ve orucu terk etmek gibi hadd 
cezasını gerektirmeyen büyük günahlan da, "küfür" nedeni 
saymışlardır. Bu fırka bağlılanna göre, arnelde "takiyye" yap­
mak caiz değilse de, söz olarak caizdir. Bunlar. "dar-i 

ı 
alaniyye"72 de mürnin bir kadının kafir bir adama nikahlan-
masını caiz görmezler. Ancak aynı şeyi, "dar-i takiyye"73 de 
caiz görmüşlerdir. 

70 Aynntılı bilgi için bkz. Şehıistani, el-Milel, 1/ 1 87. 
71 Sufriyye de denir. Bkz. Şehristani, el-Milel (neşr. A. Fehmi Muhammed) 

Daru's-Surür, Beyrut, 1 -47, 1/2 16. 
72 Takiyye yapmaya gereksinim duyulmayan yer. 
73 Takiye yapmaya gereksinim duyulan yer. 
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6. İbiidiyye 

Abdullah b. İbad74 adlı zata nispet edilen bir fırkadır. Bu 
kişi, Mervan b.  Muhammed zamanında ortaya çıkmış ve 
onunla savaşmıştır. Bunlara göre, ehl-i kıbleden mezhepleri­
ne muhalefet edenler, ehl-i şirkin dışındaki kafirlerdendir. 
Muhaliflerin kadınlarını nikahlamak ve savaş esnasında mal­
lannı ganimet olarak almak helaldir. 

Bunlara göre, mezhepte muhaliflerin, kendi aleyhlerine 
şehadetleri kabul olunmaz. Büyük günah sahibi, muvahhit 
gayr-i mümindir. Büyük günah sahibi, küfran-ı nimet dolayı­
sıyla kafirdir; dinin inkarıyla kafir olan gibi değildir. 
Münafıklığın küfür olup olmadığı konusunda tevakkuf etmiş­
ler, hüküm vermemişlerdir. Mucize olmadan da peygamber 
gönderilmesi caizdir. İbadiyye fırkası, kendi içinde dört alt 
fırkaya ayrılmıştır. 

6.a. Hafsiyye 

Ebu Hafs b.  Ebi Mikdam'a nispet edilen bir fırkadır. 
Bunlar, iman ile şirk arasında marijet kategorisi kabul eder. 
Onlara göre, Allah'a ilim ve marifetle Resul ve Kitap vb. gibi 
inanılması gereken hususlan inkar eden veya büyük günah 
irtikap eden kafirdir, ancak müşrik değildir. 

6.b. Yezidiyye 

Yezid b. Üneyse'ye nispet edilen bir fırkadır. Bunlar da, 
semada yazılan ve bir defada nazil olan Kitapla Acem'den bir 
peygamberin gönderileceğini ve Muhammedi şeriatı, Kur'an'da 
zikredilen 'Sabii' dinine terk edip dönüştüreceğini iddia 
etmişlerdir. Bu çirkinlikleriyle beraber büyük küçük her 
günahın şirk olduğu iddiasında da bulunmuşlardır. 

6.c. Hiirisiyye 

Ebu Haris İbadi'ye nispet edilen bir fırkadır. Bunlar, 
İbadiler fırkasının yanı sıra başka fırkalara da insan fiillerini 
Allah'ın yarattığını kabul ederek muhalefet etmişlerdir. 

74 İbadiyye'nin reisidir. Haricilikten döndügü söylenmektedir. Bkz. Lisdnu'l· 
Mizdn. III/248. 
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6.d. Ashabu Taat 

Allah nzasını düşünmeden de itaatin olacağını söyleyen­
lerdir. Bunlara göre, kul Cemib-ı Hakk'ın emrini hatırlamak­
sızın emrolunanu yapması, itaattir. 

7. Acaride 

Abdurrahman b. Acred'e75 bağlı bir fırkadır. Bu fırkanın, 
Necdetllerin bey'at konusundaki görüşlerine ilave ettikleri 
bidat ise şudur: Bulüğuna kadar çocuklar İslam'a davet edil­
mez. Çocukları, buluğundan sonra İslam'a davet etmek ise, 
vaciptir. Bu fırka mensupları da kendi içinde on alt fırkaya 
bölünmüştür: 

7 .a. Meymüniyye 

Meymün b .  Mihran'a nispet edilen bir fırkadır. Bunlar, 
Mu'tezile gibi, insan fiilerini, insan kudretine dayandırmıştır. 
Allah, hayn murad eder; şerri irade etmez, derler. Bu fırka 
bağlıları, oğullarının ve kızlannın kızlarını ,  yani torunlarının 
ve kardeşlerinin kızlannın, yani yeğenierinin evlenınesini caiz 
görmüşlerdir. Yusuf suresinin Kur'an'dan olduğunu inkar 
etmişlerdir. 'Fısk' kıssasının Kur'an'dan olduğunu caiz gör­
mezler. 

7.b. Hamziyye 

Hamza b.  Edrek'e nispet edilen bir fırkadır. Bunlar bid'at 
olan görüşlerinde Meymüniyye'ye paralel görüşlere sahiptir­
ler. Bunlar, Meymuniyye'den farklı olarak, müşrik çocukları­
nın cehennemlik olduğunu söylemişlerdir. 

7.c. Şu'aybiyye 

Bu fırka, Şu'ayb b .  Muhammed'e nispet edilir. Bunlar da 
bid'atlarında Meymüniyye gibidirler. Ancak, bunlar, 
Meymuniyye gibi, insan fiilierini insan kudretine dayandır­
mamışlardır. 

75 Bu isim, Şehristani'nin el-Milel'inde Abdulkerim b. Acred şeklinde geçer. 
Bkz. el-Milel. 1/20 ı. 
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7 .d. Hizimiyye76 

Hazım b. Asım adında bir kişiye nispetle ortaya çıkmıştır. 
Bunlar, diğer Hariciler gibi, İmam Hz. Ali'den beri olduklarını 
dile getirmezler. Aksine bu konuda tevakkuf etmişler ve 
hüküm vermemişlerdir. 

7.e. Halefiyye 

Halef Harici adında bir zat'a nispet edilen bir fırkadır. 
Bunlar, Kirman ve Mekran Hancileri'dir. Hayır ve şer olarak 
bütün her şeyi, bir kader olarak Allah'a nispet ederler. 
Bunlara göre, şirk koşmayan ve arneli bulunmayan müşrik 
çocuklan, cehennemliktir. 

7 .f. Etrifiyye 

Bunlar, Hamziyye mezhebine mensupturlar. Bu fırkanın 
reisi, Sicistanlı 'Galib' adında bir zattır. Etrafiyye fırkası, 
Hamziler mezhebinden fazla olarak. dünyanın uç bölgelerin­
de (etraj) yaşayan ahaliyi, akıllanyla gerekli arneli işledikten 
sonra, şeriatın getirdiği yükümlülüklerden habersiz olduklan 
için, söz konusu yükümlülüklerini yerine getirmeme konu­
sunda mazur görürler. Usul olarak temel inanç esaslarının 
çoğunda ve insan fiilierinin insan kudretiyle olmadığı konu­
sunda Ehl-i Sünnet'in görüşlerini paylaşmışladır. 

7 .g. Malumiyye 

Bu fırka da, Hazimiler gibidir. Ancak bunlara göre mürnin 
olanlar, Allah'ı, tüm sıfat ve isimleriyle bilmelidir. Bilmeyen 
kişi, mürnin değil, cahildir. Kulun fiilini Allah yaratır, derler. 

7.h. Mechuliyye 

Bunlara göre de, Allah'ı bilmede (marijetullah) bazı isimle­
ri bilmek marifet olarak kafidir. Belli bazı isimleriyle Allah'ı 
bilenler, mümindir. Bu fırka bağlılanna göre, kulun fiili, 
kendi mahlükudur. 

76 el·Milel'de Cazimiyye şeklinde geçmektedir. Bkz. Şehristani, el-Milel, 
1/206. 
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7 .i. Saltiyye 

Osman b .  Ebi Salt'a nispet edilirler. Bu fırka Acrediyye 
(Acfuide) fırkası gibidir. Ancak bazı bid'atlarda Acredilerden 
ayrılırlar. 

7 .j. Seilibiyye 

Sa'leb b. Amir'e nispet edilen bir fırkadır. Sealibiyye fırka­
sı, kendi içinde dört alt fırkaya ayrılmıştır. 

7.j . l .  Ahnesiyye 

Ahnes b. Kays'a nispet edilen bir fırkadır. Bunlar, 
bid'atlarında Sa'lebiler gibidir. Ancak bunlar, ehl-i kıbleden 
olanlardan "dar-ı takiyye"de yaşayan ve halleri malum olma­
yanların iman ve küfründe tavakkuf etmiş ve herhangi bir 
hüküm vermemişlerdir. Mürnin kadınların, kendi kavimlerin­
den olan müşriklerle evlenınesini caiz görmüşlerdir. 

7.j.2. Ma'bediyye 

Ma'bed b.  Abdurrahman'a nispet edilen bir fırkadır. 
Bunlar, Müslüman kadınların müşriklerle evlenmesi husu­
sunda Ahnesiyye fırkasına muhalefet etmiştir. 

7 .j.3. Şeybiniyye 

Şeyhan b. Selerne'ye nispet edilir. Şeyban, Ebü Müslim 
zamanında ortaya çıkmış ve onun yardımına mazhar olmuş­
tur. Bunlar, cebri görüştedirler. 

7.j.4. Mükrimiyye 

Mükrim İcli'ye nispet edilen bir fırkadır. Bunlara göre, 
namazı terk eden ve büyük günah işleyenler küfre girmiştir. 

• 

Böylelikle Baricilerin ana fırkalarına, Acaride fırkasının 
kendi içinde ortaya çıkan on alt fırkası ile İbadiyye'nin dört 
alt fırkası da eklenirse Harici fırkaların sayısı ,  yirmi olmuş 
olur. 



Temel İslam Mezhepleri 8 1  

D .  MÜRCİE 

Ana islam mezheplerinden dördüncüsü, Mürcie fırkasıdır. 
Bunlara göre, küfür ile beraber itaatin bir faydası olmadığı 
gibi; imarı ile de masiyyetin bir zararı yoktur. Mürcie, itikatta 
masiyyetin azabı gerektireceğini savunan Harici "Vaidiyye" 
fırkasının ve tevbesiz büyük günahın azabı gerektirdiğini 
savunan Mu'tezile'nin zıddı ve karşısında yer alır. Bunun için 
kendilerine Mürcie adı verilmiştir. Ya da Mürcie, adını, "son­
raya bırakmak" ve "mühlet vermek" manasma gelen 'ircd' 
kelimesinden almıştır. Diğer bir deyişle Mürcie, derece bakı­
mından arneli itikattan sonraya bıraktıkları için "Mürcie" 
adını almış olmaktadırlar. Mu'tezile, Ehl-i Sünnet'i, itaate 
karşılık mükafatın; ma'siyete karşılık da cezanın gerektiği 
görüşünü savunmadığı için, "Mürcielik" nispetinde ve isna­
dında bulunmuşlarsa da Ehl-i Sünnet ile Mürcie arasındaki 
fark açıktır. Mürcie mezhebi, kendi içinde beş fırkaya ayrıl­
mıştır. 

ı .  Yiinusiyye 

Yunus Nemiri'ye nispet edilen bir fırkadır.77 Bunlara göre 
iman, Allah Taeila'yı bilmek ve Ona, muhabbetle boyun 
eğmekten ibarettir. Bu üç vasfı kendinde toplayan kişi 
mümindir. ibadet ve itaati terk etmek ve masiyetleri işlernek 
o kimsenin imanına zarar vermez. 'Terk' ve ' irtikdb' üzerine 
cezalandırma olmaz, derler. Bunlar, "sadece İblis diretip 
böbürlendi ve inkarcılardan oldu"78 ayetini de, Allah'ı bilen 
birisi olmasına karşın, böbürlenip boyun eğmeyi terk ettiği 
için İblis'in kafir olduğuna delil gösterirler. 

2. Ubeydiyye 

Ubeyd Mükezzib'e79 nispet edilen bir fırkadır. Bunlar, 
Mürcie'nin ortaya koyduğu bid'at ve dalaletlere, Allah'ın ilmi 
ve sair sıfatlan Zat'ından başkasına tecavüz etmeyeceği görü­
şünü ileri sürmüşlerdir. "Allah Adem'i, Rahmdn suretinde 

77 Bkz. el-Milel, I/223. 
78 2. Bakara 2/34. 
79 Doğrusu. Ubeyd el-Mükettib' şeklindedir. Bkz. Şehristani. el-Milel. 1/224. 
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yarattı. " müteşabih hadise dayanarak da Allah'ın insan sure­
tinde olduğuna inanmışlardır. 

3. Gassiniyye 

Gassan Küfı'nin80 bağlılarına verilen bir isimdir. Bunlara 
göre iman, Allah ve Resulünü ve onun Allah'tan getirdiklerini 
mücmel olarak bilmekten ibarettir. Biz, Peygamber'in 
Allah'tan getirdiği buyrukların mücmel olduğunu ve Allah'ın 
Hz. Muhammed'i peygamber olarak gönderdiğini biliriz, 
ancak, Muhammed'in Medine'de kalan ve orada defnedilen 
kişinin Muhammed olduğunu bilmeyiz, derler. Allah'ın 
"hacc"ı farz ettiğini biliriz; ancak. Kabe'nin nerede olduğunu 
bilmeyiz. Mümkündür ki, Mekke'nin dışında, Hint'te yer alan 
başka bir yer Kabe'dir, derler. Aynı şekilde Allah'ın, domuzu 
haram ettiğini biliriz; ancak domuzun, koyun mu yoksa 
başka bir şey mi olduğunu bilmeyiz, derler. Bu surette onlar, 
tasvir ve temsil yolu ile tacahülde bulunurlar. Gassan. bu 
batıl mezhebini yaygınlaştırmak için, iftirada bulunarak, bu 
görüşlerini imam A'zam'a dayandınr. 

4. Sevbiniyye 

Sevhan Mürcii'ye nispet edilen bir fırkadır. Bunlara göre 
iman, Allah'ı, peygamberlerini ve işlenmesi aklen caiz olma­
yan her bir "işi' bilmek ve ikrar etmektir. Yerine getirilmesi 
makul olan "işler'in itikadını ise, imandan saymazlar. Bunlara 
göre, Allah'ın kıyamet günü bir asiyi affetmesi diğer bütün 
benzerlerini de affetmesini; bir asiyi cehennemden çıkarması 
da diğer bütün benzerlerini de çıkarmasını gerektirir. 

5. Tiimeniyye 

Ebh Muaz Tümeni'nin taraftarlandır. Bunlar da imanı, 
Peygamber'in getirdiği hükümleri bilmek, tasdik etmek, ikrar 
etmek ve ihlaslı olmaktan ibaret sayarlar. Bunların hepsini 
ya da bir kısmını terk etmeyi ise. küfür kabul etmişlerdir. 

80 Gassan el-Küfi için bkz. el-Milel, 1 ./225. 
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E. NECCARİYYE81 

Ana İslam mezheplerinden beşincisi, "Neccariyye" fırkası­
dır. Bu fırka Muhammed b. Hüseyin Neccar'a nispet edilir. 
Neccaıi taraftarianna göre, insan fiilieri yaratılmıştır. İstitaat, 
fiil ile beraberdir. Kul fiilini kesbeder. Bu görüşleriyle onlar 
bu konuda Ehl-i Sünnet'e muvafakat ederler. Sıfatlan nefyet­
meleri, Kelamullah'ın "hudus"u ve Allah'ın ahirette görülme­
sini nefyetme gibi meselelerde ise Mu'tezile'nin görüşlerini 
paylaşırlar. Neccariler, kendi içinde üç fırkadır: 

ı .  Bur!U.siyye 

Bunlara göre, Kur'an, okunduğunda 'araz'; yazıldığında 
ise 'cisim'dir. 

2. Za'feriniyye 

Bunlara göre ise, Allah'ın Kelamı, Zat'ının aynı değil, gay­
ndır. Allah'ın gayri olan ise bütün mahluktur. Buna göre 
Kur'an'ın da malıluk olması gerekeceği görüşündedirler. 
Onlar, 'Kur'an, malıluk değildir' diyenleri tekfir etmişlerdir. 

3. Müstedreke 

Bunlar da Kur'an'ın malılük olduğuna inanmalanna kar­
şın, Kur'an'ı, 'hadis' ve sünnete uyarak "mahluk" olarak nite­
Iernekten kaçınmışlardır. 

F. CEBRİYYE 

Ana islam mezheplerinden altıncısı "Cebriyye" fırkasıdır. 
"Ce br" , kulun fiilini Allah'a isnat etmektir. Cebriyye, 
Mütevassıta82 ile "Mahda"83 olarak ikiye aynhr. Mütevassıta, 

8 1  Harputi. 'Neccartyye' fırkasını ana fırka olarak ele alırken: aynı fırkayı 
Şehristani, Cebriyye'nin içersisinde alt-fırka olarak mütalaa etmiştir. Bkz. 
Şehristani, İslam Mezhepleri, (çev. Mustafa Öz). s .91  

82 Mutavassıta, sözlükte, "ortada olan" demektir. Kelam literatüründe ise, iki 
aşırı görüşe göre ortada olan ve ılımlı olan görüş demektir. Bu niteleme, 
daha çok, Mu tezile ve Cebriyye'nin insan fiilierindeki yaklaşımianna göre 
Ikisinin arasında bir görüşü savunan Eş'ariyye için kullanılmıştır. 

83 Mahda, sözlükte, katışıksız, saf ve asil demektir. Müellif, bu ifadeyle, in­
san fiilierini bütünüyle Allah'a nispet eden ve insan özgürlüğün ün bulun­
madığını savunan yaklaşımı kastetmıştir. 
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kullarda tesirsiz bir kudretin var olduğunu söyler. Bunlar, 
"Eş'ariyye", "Neccariyye" ve "Dıniriyye" fırkalandır. Cebriye-i 
malıda ise, Cehm b. Safvan et-Tirmizi taraftarlandır. Bunlar, 
kulun kudretini büsbütün yok sayarlar. Kullar, fiilierini kesb 
etmezler. Aksine onlar, robot gibidirler. Allah'ın eşyaya dair 
ilmi, eşyanın varlığından sonradır ve dolayısıyla da hadistir. 
Allah'ın, ilim, kudret ve irade gibi sıfatlarla nitelenişi, kaçınıl­
maz olarak teşbihi gerektireceğinden, bu sıfatlarla nitelenme­
si caiz değildir. Onlara göre, cennet ve cehennem, orada 
kalacaklada birlikte yok olacaktır. Allah'ın, ahirette görülme­
yeceği, Allah kelamının mahlrlk olduğu hususunda ise, bun­
lar, Mu'tezile'nin görüşünü paylaşmışlardır. 

G. MÜŞEBBİHE 

Ana islam mezheplerinden yedincisi de "Müşebbihe" fırka­
sıdır. Bunlar, Allah'ı, malılükata teşbih ederler. Müşebbihe, 
kendi içerisinde birbirine muhalif ise de, "teşbih"te ittifak 
etmeleri dolayısıyla tek fırka sayılabilirler. Gulat-ı Şia'nın 
teşbihi kabul edenlerinin teşbihteki saçmalıklarından daha 
önce bahsedilmişti. "Haşviyye"nin Müşebbihleri, yani teşbihi 
esas alanlarına göre ise , Allah cisimdir, ancak bildiğimiz 
cisimler gibi et ve kandan ibaret olmayan bir cisimdir. Ayrıca 
bunlar, Allah'ın, bütün cisimlerin ahval ve evsafına sahip 
olduğunu söyleme cesaretinde de bulunmuşlardır. 
"Kernimiyye" Müşebbihleri de bunlardandır. 

İşte söz konusu edilen bu fırkalar, Peygamber efendimizin 
haklannda "Hepsi cehennemliktir. " şeklinde buyurduğu İslam 
mezheplerinden dalalet fırkalarıdır. 

ı 

H. EHL-İ SÜNNET 

Ana İslam mezheplerinin sekizincisi ise Fırkayı Naciye 
olan Ehl-i sünnet'tir. Zira bunlar, hadis-i şerifte, " . . .  benim ve 

ashabımın yolu iizere olanlar hariç" sözüyle istisna olmuşlar­
dır. Bunlar, Selef ve Eş'arilerdir. Ehl-i Sünnet, bid'at fırkala-
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nnın bid'at ve sapıklıklanndan beridirler.84 Fırkayı Naciye 
olan Ehl-i Sünnet. sapık fırkalann hilafına aşağıdaki hüküm­
lere "inanç" olarak icma etmiştir. Bunlar sırasıyla şunlardır: 

ı .  Alemin kadim olduğunu söyleyen, Gulat'ın aksine 
alem hadistir. 

2. "Ma'düm" ve "mevcüd"un olmadığını söyleyen 
Batiniyye'nin aksine Bfui Teala vardır. 

3. Kaderiyye ve Mu'tezile'nin iddia ettiğinin aksine, 
Allah'tan başka "Yaratıcı" yoktur. 

4. Yaratıcı'yı "kıdem" sıfatıyla nitelemeyen Muamme­
riyye'nin aksine, Allah, Kadim'dir. 

5. İlahi sıfatlan nefyedenlerin aksine. Allah, ilim, kudret 

vs.gibi sıfatlar ile muttasıftır. 

6.  Müşebbihe'nin aksine, Allah'ın benzeri yoktur. 

7. Bazı Gulat fırkalann aksine, Allah, hiçbir şeye hulill 

etmez. 

8. Kerramiyye'nin aksine, Allah'ın zat'ıyla hiçbir hadis 

kaim değildir. 

9. Allah'ın hareket etmesi ve yer değiştirmesi doğru 
olmadığı gibi caiz de değildir. 

10 .  Allah, Mu'tezile'nin aksine , cennette müminlere nasıl 
olacağı bilemeyeceğimiz bir şekilde görünecektir. 

l l . Yine Mu'tezile'nin aksine, Allah'a hiçbir şey vacip 
(zorunlu) değildir. Sevap verirse fazlı ile, azap ederse 
adaleti ile muamele eder. 

12.  Allah, işlediği fiilinde ve verdiği hükmünde "haksızlık" 
ve "zulüm" ile nitelenemez. 

13. Ölümden sonra yeniden diriliş, cismani olacaktır. 

84 Fırkayı Naciye Ehl-i Sünnet, kırk kadar meselede ihtilaf etmiş ve iki züm­
reye aynlmıştır. Hiç biri diğ;erini bid"at ve dalalete nispet etmediğ;inden 
bir fırka olarak kalmışlardır. Biri. zaman olarak önce gelen imam Ebu"! 
Hasan Eş"aıi"ye nispet edilen '"Eş"ariyyc" taifesi; diğ;eri de, Ebü Mansür 
Matüıidi"ye nispet edilen "Maturidiyye" zümresidir. Bazen de çoğ;unluğ;a 
bakarak her iki taifeye "Eş"aıiler" adı verilmiştir. 
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ı 4. Ceza, mükôfat, hesap, sırat, mizan, cennet ve cehen-

nem haktır. 

ı 5. Cennet ve cehennem, ehilleıiyle beraber ebedidir. 

ı 6. Günahların affı ve şefaat mümkündür. 

ı 7. Hz. Adem'den Hz. Muhammed (as)'e kadar gelen pey­
gamberler, mucizelerle peygamber olarak göndeıilmiştir. 

ı 8. imarnın atanması ve ona bey'at etmek vaciptir. 

ı 9. Peygamber (as)'den sonra sırasıyla Ebiibekir, Ömer, 
Osman ve Ali, hakkıyla imam olmuşlardır. 

20. Dört halifenin üstünlük sıralaması bile hilafete geliş 
sırasına göredir. Bu konuda ittifak vardır. 

Ehl-i Sünnet, muhaliflerden ehl-i kıble'yi tekfir etmemiştir. 
Ancak, yaratıcıyı inkar edenleri, O'na ortak koşanlan, nübüv­
veti veya Peygamberin Allah tarafından getirdiği zaruri ve 
kesin olarak bilinen şeriat hükümlerinden bir hükmü inkar 
edenleri ise tekfir etmiştir. Bunun dışındakilere, bid'at ve 
dalcilete nispetle, "ehl-i bid'at" ve "ehl-i dalalet" demişlerdir. 
Küfre nispet ederek, "kafir" hükmünü vermemişlerdir. 

İbn Hazm, Fasl adlı eserinde sapık Müslüman fırkalardan 
nisbetle, bazılannın, Fırkayı Naciye Ehl-i Sünnet'e yakın; 
bazılannın ise uzak olduğunu kaydetmiştir: Ona göre, 
Mu'tezile fırkalarından Ehl-i Sünnet'e en yakın olanı, 
Neccariler ve daha sonra Dırarilerdir. En uzak olanı ise 
Allafilerdir. Şia fırkalanndan Ehl-i Sünnet'e en yakın olanı, 
fakih Hasan b. Sruih b. Hayy el-Hemezani'ye uyanlardır. 
Bunlar imametin bütün Kureyşlilere ait olduğunu; ancak Hz. 
Ali'nin, bütün Kureyşlilerden daha faziletli olduğunu iddia 
etmiştir. Yine ona göre, Şia'dan Ehl-i Sünnet'e en uzak olan­
lan ise "İmamiyye"dir. Halicilerden Ehl-i Sünnet'e en yakın 
olanı, "İbadiler" ana fırkasının "Fezzariler" adındaki alt fırka­
sı; en uzak olanı ise "Ezarika"dır. Ancak Ahmed b. Haıt 
(Habıt) . Ahmed b. Mruiis ve Fadl Harrani'nin bağlılan ile siifi 
Rafızilerden "Batiha" adlı fırkasının pek çoklan ve "Acaıide" 
fırkasının icmaından ayrılanlan Ehl-i İslam'dan değildir. 
Aksine onlar, ümmetin icmaı ile kafirdirler. 
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Şehristani'nin, Milel ve Nihal adlı eserindeki tahkikine 
göre ulema; hak ve doğru usulün bir olduğu. muhaliflerden 

yalnız birisinin hakikat ve doğru üzerinde olduğu ve diğerleri­

nin hatalı olduğu hususunda ittifak etmekle birlikte tekjir 

hususunda ihtilajetmiştir. Mezhebinde tutucu olanlar, muha­
lif fırkalann akide ve görüşlerini. Ehl-i küfürden olanların 
küfür olan görüşlerine yakınlaştırmış ve aralannda benzet­
meye giderek onları tekfir etmişlerdir. Mesela bunlar. 
Kaderiyye ve Mu'tezile'yi Mecusilere ; Müşebbihe'yi Yahudilere 
ve Rafizileri de Hıristiyanlara yakınlaştırarak teşbih ve tekfir­
de bulunmuştur. Böylece mezhebinde tutucu olanlar, evlilik­
te ve kestiklerini yemede, kafirlere ilişkin hükümleri, benzer­
leri olan sapık fırkalara dahi irca etmiştir 

Bağlı olduklan mezheplerinde, hoşgörülü, musamalıalı 
olan ve mezhepleri birleştirme eğilimi içinde olanlar ise. 
muhalif fırkaların akide ve görüşlerini, Ehl-i küfrün küfre 
sokan görüşleriyle benzerlik kurarak tekfir etmeye cesaret 
edememiştir. Onlar, muhalif fırkalarla ilgili olarak sadece, 
"hatalı olma" ve "dalalette olma" hükümleriyle yetinmiş ve 
bunlar, ahirette, "helak olacak kişilerdir" demiştir. Tavsib-i 
hüküm, akli ise de, tektir-i hak, şeri olduğundan, ikinci söz 
ve eylem ihtiyata daha uygundur. 

Muhakkik İbn Humam, Fethu'l-Kadir adlı eserinde 
Hariciler ve ehl-i ehvanın tekfir edilip edilmeyeceği konusun­
da fukahanın icmaını nakletmiş ve bu kimselerin tekfir edil­
memeleri ise, itikat ve görüşlerinin te'vilden doğan şüpheyle 
olmasına göredir, demiştir. Yine muhakkik İbn Hümam'ın, 
Kitabu'l- Musayere adlı başka bir eserinde geçtiği üzere. 
muhalifin hilafı, şayet, alemin kadim olduğu. cismani haşrin 
olmadığı ve Allah'ın cüziyyatı bilmediği şeklindeki usül-i 
dinin zarüriyatı üzerinde ise, bu durumda muhalif, ittifakla 
tekfir olunur. Asli sıfatları ve umum iradeyi nefY etmek ve 
Kur'an'ın malılük olduğu sözü gibi usul-i dinin zarüriyatı 
üzerinde değilse, muhalif tekfir edilmez. Münyetu'l-Musalli 

şerhinde de geçtiği üzere , Hz. Ebübekir ile Ömer'e söven ve 
onların hilafetlerini inkar edenler, bizzat hilafet konusunda 
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şüphe söz konusu oldugu için tekfir olunmazlar. Ancak, Hz. 
Ali'nin ilah oldugunu ve Cebniil'in vahyi getirecegi kişide yan­
lışlık yaptıgını iddia edenlerin davranışı şüpheden neş'et 
etmedigi için tekfir edilirler. 

Dürr-i Muhtar haşiyesi Redd-i Muhtar adlı eserde de İbn 
Abidin, Hz. Aişe'ye iftira edenin ve pederi Hz. Ebubekir'in 
sohbetini inkar edenin iftira ve inkan açıktır. Bu durum, 
Kur'an'ı yalanlama anlamına geldiginden tekfir edilmeleri 
gerektigini kaydetmiştir. 

Özetle, "tekfir etmek" ve "tekfir etmemek", İbn Hazm'ın 
beyanı üzere Ehl-i Sünnet uleması arasında ihtilaflı bir konu­
dur. 



II. BÖLÜM 
YAHUDiLİK ve HIRİSTİYANLIK 
MECUSİLİK ve sABİİLİK 

Bu bölüm, muhalif din çevreleriyle yapılan kelami tartış­
malan içerir. Her şeyden evvel, din, başkasından alınıp isti­
fade ile ittiba ve inkiyad olunan itikadi ve arneli hükümlerdir. 
"Allah katında din, İsldm'dır. " 1  hükm-i eelili açsından din, 
"itaat" ve "boyun eğme" den ibarettir. Din bağlılanna, "ehl-i 

din ve mütedeyyinler" de denir. 

Kendi başına buyruk keyfi bir akıl ve rey ile ortaya konan 
kanaat ve hükümler "din" değildir. "Kişi meşveretten zarar 

görmez. Re'y ile başına buyruk keyfilikten de mutlu olmaz. " 

hadis-i şerifin ortaya koyduğu bu hükme göre, başına buy­
ruk keyfi bir akıl ile ortaya konan kanaat ve hükümler, belki 
"kişisel görüş" ve "heva"dır. Bunu benimseyenlere de "ehl-i 
ehva" ve "feylesoflar" denir. Dehıiler, materyalistler ve diğer 
bütün dinsizler. "ehl-i ehva"ya dahildir. Akıl ve rey ile müste­
bidler ve heva ehli. semavi vahyi ve nübüvveti inkar ederler. 
Dolayısıyla da şeriat ve ilahi hükümlere inanmazlar. Bunun 
yerine aklın sınır ve kanunlannı koyarlar. Semavi vahye, 
nübüvvet ve ilahi hükümlere inanan ehl-i din. akli hudılda da 
inanırlar. 

"Din, akıl sahiplerini, kendi övülen seçimleriyle bizzat 

hayra sevk eden ilahi bir kanundur" şeklinde tanımlanmış ve 
tefsir edilmiştir. İlahi hükümlere inkiyad ve itaat demek oldu­
ğundan buna "din" denildiği gibi: ona, üzerinde birleşme 
gerçekleştiğinden "cemaat" manasında "millet" de denmiştir. 
Bu yönüyle, dine, itikat ve amel ile Allah'a yol alındığından 
"tarik" manasında "şeriat" da denilir. "Din" "millet" ve "şeriat" 
gerçekte aynı şeydir. Sonuçta bu üç kavram, ahkdm-ı 

ı 3. Al-i İmran 19 .  



90 Keldm Tarihi 

ilahiyye'den ibarettir. Yukanda açıklandığı cihetle, din, 
itibari anlamıyla çeşit çeşittir. 

Kimi alimler, semavi vahye ve nübüvvete inanan din mün­
tesiplerini, peygamberleri tasdik etmek veya bazısını tasdik 
edip diğer bazısını kabul etmemek bakımından çeşitli kısırn­
lara ayırmışlardır. Bazen de İslam dini'ne muhalif dinler; 1 )  

kendilerine kitap indirildiği kesin olanlar, 2 )  kitap indirildiği 
şüpheli olanlar ve 3) kendilerine kitap indirilmemiş olup da 
şer'i hüküm ve hadleri bulunanlar olarak üçe ayrılır. 
Bunlardan ilki Yahudilik ve Hıristiyanlık; ikincisi, Mecüsilik; 
üçüncüsü ise, İlk Sabiiler'dir. 

Yahudi ve Hıristiyanlara indirilmiş kitapların olduğu, 
Kuran'da "Ey kitap ehli!" hitabına muhatap olmalanndan 
kesin olarak çıkmaktadır. Mecüsilerin Hz. İbrahim'e inen 
sayfalan (suhuj-i İbrahim) , kaldırmış olmasına ihdas ettikleri 
hadise ile, kitaplarının bulunduğunu ve "ehH kitap" hitabına 
muhatap olduklannı kabul etmek şüphelidir. İşte bu yüzden 
Mecüsilerle, hukuk olarak, Yahudi ve Hıristiyanlarla olduğu 
gibi "ahd" ve "zimmet" anlaşması yapılır. Kitaplan kaldırılmış 
olduklan ve ehl-i kitap olduklan şüpheli olduğundan dolayı, 
Mecüsilerle evlenmek ve onların kestiklerini yemek ise, helal 
olmaz. Her bir muhalif din için bu bölümde bir fasıl açılmış­
tır. Bu bölüm, üç fasıl üzerine tertip edilmiştir. Dolayısıyla 
her bir muhalif din, müstakil fasıl olarak ele alınmıştır. 

A. YAHUDİLİK, IDRİSTİYANLIK 

Din-i mübin-i İslam'a muhalif din müntesiplerinden 
muha�kak surette eelıl-i kitap olanlar, Yahudiler ve 
Hıristiyanlardır. Bunların kitaplan olan Tevrat ve İncil, kesin 
ve kuşkusuz olarak vahyedilmiş olduğundan, Yahudi ve 
Hıristiyanlar, ehl-i kitab'ın büyükleridir. Hıristiyanların 
kitaplan olan İncil, "emsal" ve "mev'izeler"den ibarettir. Bu 
kitap, "helal" ve "haram" gibi hükümleri içermez. Bundan 
dolayı İncil ehli olan Hıristiyanlar da, bütün Yahudilerle 
beraber Tevrat'ın içerdiği şer'i hükümlerle yükümlüdürler. 
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Buna göre Hıristiyanlara kıyasla Yahudi kavmi daha büyük 
ve dinleri daha önemlidir. 

1 .  Yahudilik 

Yahudi kavmi, Allah'ın birliğini, nübüvveti, peygamberle­
rin mucizelerini, ilahi kitapların nuzülünü ikrar ve itirafta 
bulunmaları bakımından bize muvafakat ederler. Ancak, bu 
inançlannda bizden ayrıldıklan nokta. peygamberlerin tümü­
nü tasdik konusundadır. Bunlar, Hz. Musa'ya kadar gelen 
peygamberlerin peygamberliklerini tasdik ederler. Daha son­
raki peygamberlerin nübüvvetlerini tasdik etmezler. 
Hıristiyanların küfür ve dalaletleri, ulühiyet ve nübüvvet 
konularına ilişkin iken, Yahudilerin küfür ve dalaletleri, 
sadece nübüvvettedir. Yukanda zikredilen hadisi şerifte 
beyan buyrulduğu üzere Yahudiler, 7 1  fırkaya ayrılmış ise 
de, onlar, beş ana fırkaya indirgenirler. Bazıları, 7 1  alt fırka­
yı zikretmişlerse de, bu özetteki amacımızla pek de ilişkili 
olmadıklanndan beş ana fırkanın söz konusu edilmesiyle 
yetinilmiştir. 

a. Simiriyye2 

Bunların ellerindeki Tevrat. diğer Yahudilerin ellerindeki 
Tevrat'tan ayndır. Bu fırkanın bağlılan, Hz. Musa, Hz. Harun 
ve Hz. Yüşa'nın peygamberliğine inanırlar. Bu peygamberler­
den sonra gelen Davud, Süleyman, İşaya. Elyesa. İlyas. 
Amos, Habakkuk, Zekeriyya, Yahya, Yeremya vb. gibilerinin 

2 Bu fırka ihranca dilinde .. Ku tim .. adıyla geçmektedir. Bu fırka mensuplan 
kesinlikle israiloğullanndan değildir. Bunlar doğu bölgesinden Şam'a ge­
lerek buraya yerleşmiş bir göçmen kavimdir. Zamanla da Yahudileşmişler­
dir. Bunlar. Musa ve Harun dışında peygamber kabul etmezler. Tevrat'ın 
dışında da kutsal kitap tanımazlar. Bu fırka mensupları, kendilerine 
'Şomrim' (Şomronim) adını vermişlerdir. Şamrün veya Beni İsrail'den bir 
isim olarak 'Samiriyye' adını kullanmışlardır. Bunlar Yusuf peygamberin 
soyundan geldiklerini iddia etmişlerdir. Şamrün. Nablus adıyla bilinen ye­
rin adı idi. Samiriyye, Davud'un ve onu takip edenlerin peygamberliklerini 
inkar etmiştir. Benimsedikleri isimleri Harun peygamberin soyundan seç­
mişlerdir. Mesudi'nin kaydettiğine ·göre Samiriyyc. Küşan ve Rüşan olarak 
iki ana fırkadan oluşur. Detaylı bilgi için bkz. Şehristani, el-Mllel ve'n­
Nihal. 2/242. 
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peygamberliklerini ise inkar ederler. Davud ile Süleyman'ı 
İsrailoğullannın krallanndan; diğerlerini de ulemasından 
sayarlar. Ancak Musa, Harun ve Yılşii'dan sonra bir peygam­
berin geleceğini itiraf ederler. Onlara göre, gelecek olan bu 
nebi, kendinden önce gelen Hz. Musa'yı ve kitabı olan 
Tevrat'ın hükmünü tasdik eder, ona muhalefet etmez. Hatta 
Samirilerden "Elfan" adında bir kişi, Hz. İsa'dan yaklaşık 1 50 
sene önce ortaya çıkarak, Tevrat'ta "Kevkeb" adıyla varid olan 
ve Hz. Musa'nın dili ile müjdelenen kişinin kendisi olduğunu 
iddia etmiştir. Samirilerin kıblesi de, diğerlerinin kıblesinden 
ayndır. Bunların kıbleleri, "Beyt-i Mukaddes" ile Nablus ara­
sında Nablus'a yakın "Garim" (Gerizim) adında bir dağdır. Bu 
dağ, Hz. Musa'nın, üzerinde Rabbiyle konuştuğu "Tur 
dağı"dır. Onlara göre, bu kıbleyi Beyt-i Mukaddes'e tahvil 
eden Davud, Gerizim Dağı olan Beyt'i, Cebel-i Tur'da inşa 
etmekle yükümlü olduğu halde, onu, Kudüs (İlya)'te inşa 
etmiş ve emre muhalefet ederek zulmetmiştir. Bu nedenle 
bunlar, Beyt-i Mukaddes'i tanımaz, hürmet ve tazirnde de 
bulunmazlar. Bunların konuştuklan dil de, diğer Yahudilerin 
dillerinden farklıdır. Buna göre onlar, Tevrat'ın, kendi dille­
rinde nazil olduğunu iddia etmişlerdir. Bunlann konuştukla­
n dil, onlara göre, İbraniceye yakın bir dil olup Süryaniceye 
nakledilmiştir. Bunlar, Şam (Suriye)'ın etrafında ikamet eder­
ler. Adı geçen yerlerden aynlmayı helcil görmezler. Samiriler 
Düstaniyye ve Kevsaniyye alt fırkalanna ayrılırlar. 

b. Aniniyye3 

Yahudilerden "Anan b .Davüd" namında bir kişiye nispet 
edilen bir fırkadır. Yahudiler, bu zat'a, "Arras, Mes" adını 
verirle,r. Bunlar, Sebt (Şabat) vesair ayatta Yahudilere muha-

3 Makrizi'ye göre Ananiyye, Calut'un başı Anan'a yapılan bir nispettir. Bu 
şahıs, Ebu Cafer el-Mansur zamanında doğu tarafından gelmiştir. Berabe­
rinde Musa oğulları tarafından yazılmış "Mişta" nüshasını da getirmiştir. 
Rabbamleri ve Kurraileri yakından tanımış ve onlara muhalefet etmiştir. 
Ananiyye. Anan b. Davfrd'un bağlılandır. Bunlar Hz. İsa'yı kötülemezler. 
Onlara göre Hz. İsa, Allah dostudur. İncil ise kutsal bir kitap değildir. Onu 
Hz. isa'nın bazı öğrencileri yazmıştır. Bkz. Şehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 

2/238. 
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lefet ederler. Yenecek etlert, kuş, geyik, ceylan ve balıkla 
sınırlandırmışlardır. Bu fırkanın bağlılan, hayvanlan ense­
sinden keserler. Amel ve itikatta Tevrat ve peygamberielin 
kitaplarının hükümJelini tecavüz etmediklert iddiasının yanı 
sıra Yahudi halıamlarının sözlertni kabul etmeyip onlardan 
teberi ettikJelini iddia ederler. Mev'ize ve işaretiertnde Hz. 
İsa'yı tasdikte bulunurlar. 

Onlara göre Hz. İsa'nın öğüt ve nasihatleri elbette Tevrat'a 
aykırı değildir. Bilakis onun bu öğüt ve nasihatlert, Tevrat'ı 
güçlendirmekte ve insanları Tevrat'a davet etmektedir. 
Bunlara göre Hz. İsa, İsrailoğullarının Tevrat'a itaat edenle­
rinden ve Hz. Musa'nın çağrısına olumlu yanıt verenlerin­
dendir. Bununla birlikte onlar, Hz. İsa'nın nübüvvet ve 
Iisaletini kabul etmezler. Hatta bazıları, Hz. İsa'nın, gönde­
rilmiş bir peygamber olduğunu da kabul etmektedir. Bunlara 
göre, Hz. İsa, Hz. Musa'nın şeriatını nesheden bir şeriatının 
olduğunu iddia etmemiştir. Zira Hz. İsa, Allah'ın ihlas sahibi 
ve Tevrat'ın hükümlerini iyi bilen veli kullanndandır. İncil, 
Hz. İsa'ya gönderilmiş bir ilahi vahiy değildir. Bilakis o, Hz. 
İsa'nın başlangıcından kemaline kadar olan ahvalinin, onun 
ashabı olan Havarilerden dört zat tarafından cemedilmiş 
şeklidir. Yahudiler, Hz. ·İsa'ya her şeyden önce onu yalanla­
yarak zulmettiler. Sonra da davasının ne olduğunu bilmeden 
onu katlettiler. Şimdiye kadar da mertebesini bilemediler. 
Halbuki Tevrat'ın pekçok mev'izesinde "Meşiha" adı zikredil­
miştir. Bundan maksat, Mesih'tir. Bu fırkanın bağlılanna 
göre, onun nübüvvetine ve nesheden şeriatma dair bir şey 
Tevrat'ta valid olmamıştır. Aynı şekilde; "Farkalita" (Pharaklit) 
adı, -ki alim adam demektir- Tevrat'da yalnız bu şekilde varit 
olmuştur. 

c. Sadiikiyye 

Bu fırka, Yahudilerden "Saduk" adında bir kimseye nispet 
edilir. Bunlar, Yahudi fırkalan arasında "Uzeyir" peygambe­
Iin Allah'ın oğlu olduğu inancındadırlar. Bu zümrenin ikamet 
yeriert ise Yemen'dir. 
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d. Rabbaniyye 

Ahbar'a nispet edilen bir fırkadır. Bunlara "Eşa'niye" adı 
da verilmiştir. Bunlar, Alıbar'ın görüş ve düşüncelerini kabul 
ederler. Mezhepleri ise, "Samiıi" mezhebinin tamamıyla zıt ve 
mukabilidir. Yahudilerin çoğunluk ve ekserisi bu fırkadadır. 

e. İseviyye4 

İsfahan'da bulunan Yahudi "Ebu İsa İshak"a nispet edilen 
bir fırkadır. Ebu İsa İshak'ın ortaya çıkması ve daveti, Emevi 
halifelerinin sonuncusu olan Mervan b. Muhammed zama­
nında olmuştur. Yahudilerden birçok kimse onun davetine 
tabi olmuştur. Mesfür, peygamberlik iddiasındaydı. Mensup­
lan da onun hakkında mucizeler ve harikulade şeyler göster­
diğini savunuyorlardı.  Sonralan bu şahsın, Abbasilerden 
Mansur'un bir askeri tarafından öldürüldüğü rivayet edilmiş­
tir. Bunlar, Hz. İsa ve Hz. Muhammed'in nübüvvetlerine ina­
nırlar. Bunlara göre, Allah Teala, İncil'de zikrolunduğu üzere , 
İsa'yı İsrruloğullarına göndermiştir. İsa, İsrailoğullarının pey­
gamberlerinden biridir. Bunlara göre Allah Taala, Hz. Eyyüb'u 
İsaoğullan (Üzoğulları)na; Bel'am'ı ise, Mevaboğullarına pey­
gamber olarak gönderdiği gibi, Hz. Muhammed'i de, Kur'an 
şeriatı ve hükümleriyle İsmailoğulanna ve diğer Araplara 
göndermiştir. 

Bunun dışındaki diğer bütün Yahudi fırkalan, şeriatın bir 
olduğunu ve şeriatın Hz. Musa ile başlayıp yine onunla 
tamamlandığı inancındadırlar. Söz konusu fırkalara göre Hz. 
Musa'dan öncekiler, "hudüd-u akliyye" ve "ahkam-i masla­

hiyye"dir, "ahkam-i şeri.yye" değildir. Ayrıca Hz. Musa'dan 
sonra da şeriat olamaz. Şayet olursa, bunun Musa Şeriatı'nı 
neshedeceğini ve Şan-ı ilah da muhal olan "cehl" ve "beda"nın 
lazım geleceğini iddia ederler. Yahudi fırkalanndan sadece 
İseviyye fırkası, neshi mümkün görmektedir. Yahudi fırkaları, 

4 Bunlara İsa İsbahani'ye nispetle "İsbahaniyye" de denmiştir. Bu şahıs 
nübüwet iddiasında bulunmuştur. Bağlılannın iddiasına göre, İsa b. İs­
bahan, sema'ya çıkmış, Rab, onun başını okşamıştır. Hz. Muhammed"i 
de görmüş ve ona iman etmiştir. Yahudiler. İsbahan'ın Deccal oldugunu 
iddia etmiştir. Bkz. Şehristani. el-Milel ve'n-Nihal. 2/239. 
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neshin imkılın konusunda ihtilaf etlikleri gibi, "teşbih", " teşbi­

hin nefyf'; "kader" ve "cebr" ve tekrar dünyaya dönüşün müm­
kün olup olmadığı hususunda da ihtilaf etmişlerdir. Yahudiler, 
Tevrat'ı, Allah'ın Hz. Musa ile açıkça karşılıklı konuştuğu, 
Allah'ın intikalen Tür-i Sina'ya nüzül ettiği, mekan olarak arş 
üzerine istiva ettiği ve yukarıda görülmesinin imkan dahilinde 
olduğu vb. gibi müteşabihat ile dolu görünce, onların çoğu, 
Kitab'ın zahirine uyarak -İslam fırkalarından Müşebbihe gibi­
"teşbih" anlayışına sahip olmuşlardır. Keza, İslam mezheple­
rinden Cebriyye, Kaderiyye ve Mu'tezile fırkaları gibi Yahudi 
fırkalarından Rabhaniye fırkası, kadere; Tevrat okuyucalan 
cemaatı ise cebre inanmıştır. Ric'at anlayışına sahip olmalan­
na da iki husus neden olmuştur. Bunlardan biri, " . . .  Allah onu 

yüz sene müddetle öldürüp sonra dirilili . .  "5 nazm-i eelili açısın­
dan "Üzeyir"in vefatından yüz sene sonra yeniden diriltildiği­
nin ifade edilmesidir. İkincisi de ''Tih" salırasında Hz. Harun'un 
vefat etmesi üzerine Yahudilerin, "Harun'u Hz. Müsa öldürdü" 
iftirada bulunmalarından sonra, heraat ve mucize olmak üzere 
Harun'un Hz. Müsa'ya geri dönmesi ve Tih ğaybübetiyle ilgili­
dir. İslam alimleri, neshi inkar etmek suretiyle Hz. 
Muhammed'in peygamberliğini inkar eden Yahudilere karşı, 
neshin cevaz ve vuküunu kelam ilminde ve peygamberlik 
bahislerinde akli ve nakli delillerle ispat etmeye çalışmış ve 
muhalifleri olan Yahudileri reddetmişlerdir. Muhalif olan islam 
fıkralarından Müşebbihe, Kaderiyye ve Cebriye fırkalarını red­
detme meyanında, "teşbih", "kader" ve "cebr"e inanan 
Yahudilere de reddiyede bulunmuşlardır. Tekrara hacet yok­
tur. Kelam kitaplarına müracaatla bunlar bilinir. 

Yahudilerden "nesh"i inkar edenler, "nesh"in Allah Taala 
hakkında imkansız olduğunu ileri sürmüşlerdir. Zira bu 
durum, onlara göre "bilgisizlik" veyahut "beda"yı, yani önce­
den bilmediği bir şeyi sonradan bilmeyi gerektirir ki, bu 
muhal, yani imkansızdır. Onların bunun muhal olmasıyla 
ilgili delillerini, İslam dini alimleri "nesh"te, zaman ve mekan 
ile değişen hüküm ve maslahatları göz önünde bulundurmak 

5 2. Bakara/259. 
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hikmetine binaen, değiştirme (tebdil)nin söz konusu olduğu, 
"hükemci-i hikmef'te "edvar-i insan"ın kemale ermesi ve geliş­
mesi ile neshin zaruri hale geldiği ve her devir halkına, 
tekemmül ve terakkisine göre "ahkam" ve "şeriat" veridiği 
şeklindeki cevaplarıyla reddetmişlerdir. Bunun gibi, 
Yahudilerin Hz. Musa'nın kendi din ve şeriatından sonra yeni 
bir din ve şeriat gelmeyeceği sözünden ibaret olan nakli delil­
lerini ise, İbn Hazm, Fasl adlı eserinde adı geçen delille çeli­
şen ve mezkılr delili yalanlayan Tevrat ayetlerinden bir çok 
ayeti naklederek reddetmiştir. 

2. Hıristiyanlık 

Hıristiyanlar, Hz. İsa'nın ümmeti ve cemaatidir. Hıris­
tiyanlar, Hz. Adem'den İsa'ya kadar olan peygamberleri tas­
dik ederler. Sadece peygamberimize (sav) iman etmezler. 

Hz. İsa, Hz. Musa'dan sonra gerçekten gönderilmiştir. 
Peygamber olacağı Tevrat'ta müjdelenen Hz. İsa, ölüyü dirilt­
mek ve doğuştan kör olanı iyileştirmek gibi açık mucizeleri 
bulunan bir peygamberdir. Onun, babasız olarak dünyaya 
gelmesi çocukluk durumunda eğitim görmeden konuşması 
ile vucut ve yaratılışı da, peygamberliğinin doğruluğuna 
delalet eden bir mucizesidir. Vahy, bütün peygamberlere kırk 
yaşında tebliğ edildiği halde; Hz. İsa'ya vahiy, beşikteyken 
gelmiş ; otuz yaşında ise tebliğ etmekle yükümlü tutulmuş­
tur. Davet müddeti üç yıl, üç ay ve üç gündür. Daha sonra o 
semaya yükseltilmiştir. Hz. İsa'nın semaya yükseltilmesin­
den sonra, Havaiiierden dört zat, İncil'i bir araya getirmiştir. 
Bu Havarilerden birincisi, "Matta"dır. Bu zat, İncil'i, Hz. 
İsa'nın göğe yükselmesinden sekiz sene sonra Filistin'de 
Süryani diliyle toplamıştır. İkinci havari, "Marküs"tur. O da, 
İncil'i, Hz. İsa'nın göğe yükseltilmesinden on iki sene sonra 
Roma'da Frenk diliyle bir ara getirmiştir. Üçüncü Havari ise, 
"Lüka"dır. O, İncil'i, Hz. İsa'nın göğe yükseltilmesinden yirmi 
sene sonra İskenderiye'de Yunan diliyle bir araya getirmiştir. 
Dördüncüsü de, İsa'nın sevgilisi "Yuhanna"dır. O, İncil'i, Hz. 
İsa'nın göğe yükseltilmesinden otuz sene sonra Roma belde­
lerinden "Efes"te bir araya getirmiştir. 
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İşte bu dört İncil, tarihlerinde söz konusu olan ihtilaflann 
yanı sıra, bizzat İncillerin kendilerinde de pek çok ihtilaf söz 
konusudur. Bu İncillerin muhtevası, Allah'ın kitabından 
ziyade, Hıristiyanlann iddialan temelinde İsa'nın çarmıha 
gerilip asılışı, defni, sonra diriltilip göğe yükseltilmesi ve 
doğum kıssası vb. gibi tarih ve İsa'nın şahsi durumuna iliş­
kin şeylerden ibarettir. Hz. İsa'ya nazil olan İncil'i nakletmek 
isteyen dört Havari, İncil'i olduğu şekliyle kayıt altına alıp 
nakledememişlerdir. Naklettikleri "hususlar"da, bazı İncil 
ayetleri bulunsa bile, pek çok fazlalık ve noksanlıkların 
bulunduğu şüphe götürmez. Bunun için Hıristiyanlar, adı 
geçen sahih hadis gereğince 72 fırkaya ayrılmışlardır. Bu 
fırkalar üç "ana" fırkaya dayanırlar. Bunlar, Melkaiyye 
(Melkailer) , 6  Yakubiyye ve Nasturiyye fırkalandır. Ilyaniyye, 
Bilyarisiyye, 7 Mekdanusiyye (Makedoniosçular) . Seyaliye, 8 

Budnusiyye9 ve Buvliyyeıo gibi baki fırkalar da, bu üç ana 
fırka içinde ortaya çıkmıştır. Bu fırkalar, "teslis"te Allah'ın, 
vucud, ilim ve hayat gibi üç uknumdan ibaret bir cevher oldu­
ğu ve ilim uknum'unun Hz. İsa'nın cesedi ile birleşmiş olduğu 
konusunda ittifak etmişlerdir. Ancak bu fırkalar, ilim 
uknum'unun Hz. İsa'nın cesediyle birleşme keyfiyetinde ise 
ihtilaf etmişlerdir. 

a. Melkaiyye ı ı 

Melkaiyye fırkası, "Melka" adlı rahibeye nispet edilir. Bu 
fırka, Rum diyarrında zuhur etmiş; Rum kralının "Melkai" 
olmasıyla Melkailik anlayışı yaygınlaşmıştır. Melkailer, ilim 

uknumımun Mesih'in cesediyle birleşmesini, suyun sodaya 
karışıp onunla birleşmesi gibi. birleşip karışmalı hulul ile 

6 Rum (Bizans) kralına nispetle "Melkaniyye" denmiştir. Süryanice mallca. 
kral demektir. 

7 Bablidılsiyye'den muharreftir. "Bablidüs" taraftarlandırlar. 
8 Ya da Sabelyıls'a nispetle. "Sabelyılsiyye" .  
9 Bütinüs'a nispetle, "Bütlnüsiyye". 
10 Samosatalı Paulos'a nispetle "Paulosiyye" .  
l l  Bu fırka, Rum melikine nispetle Melkaniyye adıyla bilinir. Bunlara göre 

Allah, üç mana için bir isimdir. O, üçün biri, birin üçüdür. Allah, İsa ile 
ittihad etmiştir. İbn Hazm'a göre, Melkaniyye, bütün Hıristiyan kraliann 
benimsedlgi bir fırkadır. Bkz. Şehristani, el-Milel ve'n-Nihal. 2/248. 
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açıklar ve ömeklendirirler. Onlar, ilim uknumunun Hz. 
İsa'nın cesediyle karışması sonrasındaki bütüne "ibn" (oğul) 
adını vermişlerdir. Onlara göre, Meryem, ezeli ihihı doğur­
muştur. Yahudilerin onu çarmıha gerip öldürmesini ise, ilahi 
olan ile insani olanın tümü üzerine vaki olan bir şey olarak 
görürler. Bunlar, bu görüşlerini, İncil'deki "Sen, biricik oğul­
sun!" ve Şem'ıln'un ineili'ndeki "Sen Allah'ın gerçek oğlu­
sun!" ifadelerine dayandınrlar. Halbuki kesin akli deliller ile 
şam büyük Yaratıcının oğul ve kız sahibi olması imkansızdır. 
Akli karine ile dünyayı isteyenler anlamındaki "ebnd-i dünya" 

ve ahireti talep edenler anlamındaki "ebnd-i ahiret" deyimleri 
gibi, "ibnullah" (Allah'ın oğlu) ifadesi de Allah'ı talep eden 
anlamında bir mecazdır. Bunda asla şek ve şüphe yoktur. 

Hz. İsa, Havarilerine şöyle demiştir: "Salihlere olduğu gibi 
facirlere de güneşi doğuran, itaatkar ve günahkarlar üzerine 
yağmuru indiren semadaki babanızın oğullan olmanız için 
düşmanlannıza muhabbet ediniz ve size buğz edenlere iyilik 
ediniz. Size eziyet edenlere de sıla ihsan ediniz" ve "sadakala­
nnızı, gösteriş için, insanların önünde vermeyiniz, aksi halde, 
bunun, semadaki babanızın indinde bir ecri ve sevabı olmaz."  
Hıristiyanların iddiasına göre Hz.  İsa, çarmıha gerildiği esna­
da, "Babama ve babanıza gidiyorum" demiştir. Bu sözlerde 
Cenab-ı Halik'ın Hz. İsa'ya ve Havarilere "eb" (baba) olduğu­
nun ifade edilmesi, kuşkusuz, "terbiye eden" manasma gelir. 
İlahi kitaplar olan Tevrat ve İncil'in nüzulünden önce 
İsniiloğullan, mürebbi ve muallimlere adet olarak, "babalar" 
anlamında "aba"; onların terbiye ettikleri öğrencilere ve terbi­
yegerdelerine de "oğullar" anlamında "ebna" ismini verirlerdi. 
israiloğullan, bunu adet ve ıstılah olarak kullandıklan için, 
ayru şt:!kilde onlar, peygamberleri vahy ve velileri ilham ile ter­
biye eden Hak Sübhanehü hazretlerine "Rab" anlamına gelen 
"eb" lafzını ve husılsi yol ile terbiye gerdesi olan peygamber ve 
müminlere de, "Allah, inananların velisidir'' 12 nazmı-i eelili ifa­
desi ile "evliya" ve "esdıka" manasma olan "ebna" ve "ehibba" 
lafızlannı kullanmıştır. Söz konusu bu ıstılahlar, aynı kulla-

12 2. Bakara 257. 
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nımla Tevrat ve İncil'de de vfuid olmuştur. Hıristiyanların 
iddiasında Hz. İsa'ya vekalet eden rahiplere, "baba" denmiştir. 
Bunun gibi, Yahudiler tarafından rivayet edilen "Üzeyir, 
Allah'ın oğludur." Ve "Biz Allah'ın oğullan ve dostlanyız."  söz­
leri de ifade ettiğimiz kadim literatürü destekler. İncil'de, 
kadim Hıristiyanların kelamlarında Hz. İsa'ya "Allah'ın oğlu" 
demelerinin nedeni de, onların eskiden beri gelen teamül ve 
eski ıstılahiarına dayanmaktadır. Söz konusu bu kullanımın, 
bağlarnından koparılarak, yanlış kullanımı ve yanlış şekilde 
tefsir edilmesi neticesinde, alemin yaratıcısı Allah ile İsa'nın, 
"baba-oğul" olduklan yanlış inancını ortaya koyanlar ve (buna 
rağmen) İncil uleması şeklinde bir kıyafete bürünmüş olanlar, 
daha sonra gelen cahil papazlardır. 

Allah Kitabı Kur'an, önceki din müntesiplerinin kendi din­
lerinde neden oldukları tahriflerle ortaya çıkan fesatıarını ıslah 
etınek ve yanlış anlamayla vaki olan yanlış ve hatalarını tashih 
etmek hikmetine binaen indirilmiştir. Kur'an, hıristiyanların 
Hz. İsa hakkındaki söz konusu batıl itikatlarını reddetmiştir. 
Temelsiz olan itikatlarına gerekçe yapılan söz konusu "baba­
oğul" kullanımını da reddetmiştir. Kendisine Kur'an nazil olan 
ahir zaman peygamberi ve iki cihan fahri efendimizin kulluk 
şerefini "Geceleyin kulunu Mescid-i Haram'dan. . .  Mescid-i 
Aksd'ya yürüten Allah eksiklikten uzaktır." 13 anlamındaki ayeti 
celilesiyle tasrih etıniş ve " Şehadet ederim ki Allah'tan başka 
tann yoktur, Şehadet ederim ki Muhammed Onun kulu ve 
resillüdür. " ayet-i kelimesiyle ilan buyurmuş ve şer'i 
Muhammedi şeriatla muhatap olan bütün insanlan da "ey 
kullanın!" hitabıyla muhatap almıştır. Kadı İyaz, kulluğun 
şerefine aşağıdaki şu beyitler ile işaret etmiştir. 

Beni benden geçirip şerefime şeref kattı, 
Ve neredeyse Süreyya'ya ayağım değecekti; 
Senin "kullanm!" buyruğun altına girmem, 
Ve Seni yarattıklannın en hayırlısını bana peygamber yapman . . .  

Melkailerin teslis şeklinde ortaya çıkan bu batıl inançları­
na "Aryüs" (Arius) adlı bir rahip, "Allah kadimdir, Mesih ise 

13 isra ı 7/ 1 .  
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mahlüktur."  diyerek, tevhidi anlayışıyla teslise muhalefet 
etmiştir. Onun bu muhalefeti, ehl-i teslis arasında tartışma 
ve çeşitli söylentilere sebep olunca, Rum Kayseri (İmparator 
I .  Constantinus)nin emriyle Kostantiniyye'de patrik ve papaz­
lardan oluşan 3 1 3  kişilik bir heyet toplanmış ve inanılmak 
üzere, ittifakla şu itikatname (amentü)yi karara bağlamışlar­
dır: "Tek baba, her şeye malik; görulen, görulmeyen her şeyi 
yaratan Allah'a iman ederiz. İsa'nın, malılük olmayan; bütün 
alemleri ve her şeyi yaratma gücü elinde bulunan Baba'sının 
cevherinden olduğuna, ilah Hakk'tan hak ilah olan ve bizim 
için, bizim kurtuluşumuz için gökten inen ve Ruhu'I­
Kudüs'ün hayat uknumu ile bedenleşen, günahsız 
Meryem'den doğan, kral Filatus zamanında çarmıha gerilip 
defnedilen, öldürulmesini takip eden üçüncü günde, defne­
dildiği yerden kalkıp semaya yükselen, babasının sağında 
oturan, ölü ve diriler arasında hüküm ve yargıda bulunmak 
üzere tekrar gelmeye hazırlanan Allah'ın yegane oğlu Yeşu' 
Mesih'e iman ederiz. Babasından zuhur ve hurüç eden hak 
ruha tek kutsal ruha iman ederiz. Hataların bağışlanması 
için Ma'büdiyye'ye, Mesih'in, Mesihiliğin kutsal cemaatine; 
bedenlerimizin yok olduktan sonra yeniden kıyam ederek 
sonsuza dek hayat süreceğine de iman ederiz. "  Hıristiyanların 
bu sözlerinde, onların, haşre cismani anlamda inandıklarına 
açık bir işaret vardır. Bununla beraber, bazıları, bedenierin 
başrini reddetmiş , haşrin ruhani olduğuna inanmıştır. 

b. Yakftbiyye1� 

Bu fırka, "Yaküb" adlı bir rahibe nispet edilir. Melkailer 
gibi bu fırka mensupları da, "ekdnim-i seldse''ye inanırlar. 
Bunlar, eskilerin "ittihat" sözünü, haddizatında muhal olan 
hakiki 'inkılap ile tevil ve tefsir ederek, alemin uknumunun, 
Meryem'in rahminde et ve kana dönüştüğünü iddia etmiş­
lerdir. 

14 Bu fırka. Kostantiniyye'de bir rahib olan Yaküb el-Berzüini'ye nispetle 
ortaya çıkmıştır. Denildiginc göre bu fırka baglıları, Diskors mezhebin­
dendir. Yakubiyye fırkasına göre. Mesih iki cevher. uknum. tabiat ve 
meşiet'ten biridir. Bkz. Şehıistani, el-MUel ve'n-Nlhal. 2/244-245. 



Yahudilik ve Hıristiyanlık/Mecılsilik ve Sabiilik ıoı 

Bu fırka bağlıianna göre , Kur'an'da geçen "Allah, Meryem 
oğlu Mesih'tir diyenler küfre girmişlerdir" 1 5 anlamındaki 
ayette haber verildiği üzere, alemin ilahı Mesih'dir. Buna, 
meleğin insan suretinde, şeytanın da hayvan suretinde 
ortaya çıkmasını misal getirirerek alemin ilahı Mesih'in, 
Meryem'den doğduğunu çarmıha gerilip katıedildiğini söy­
lerler. Bunlara göre, çarmıha gerilerek öldürülme Lahut ile 
Ncisüt'tan sadece birisi üzerine vaki olmuş olsaydı o zaman 
"ittihat" sahih olmazdı. 

c. Nasturiyye16 

Abbasilerden Me'mun zamanında ortaya çıkan "Nastur" 
(Nasturyos, Nesterios) adlı filozofa nispetle oraya çıkan bir 
fırkadır. Nastür, rey ile İncil'i tevil ve tefsir edenlerden biriydi. 
O, Hıristiyanların akıllardan uzak olan "teslis" ve "ittihad" 
anlayışını, akıllara yakın kılmak maksadıyla, uknumlan, 
ilahi zatın aynı olmadığı gibi zatı üzerine zait gayri de değildir, 
görüşünü savunmuştur. Buna göre o, ilim uknumunu, keli­
me ve tekeliümden ibaret kabul etmiştir. Kelimenin Hz. 
İsa'nın bedenine taallukunu da imtizaç yoluyla değil, bilakis 
güneşin billurda ve nakışın yüzükte ortaya çıkması tarzında 
yorumlar. Nastür'un bu tefsiri, eskilerin "ittihad" sözünü, 
hulül-i vasfi ve hulül-i mahalli ile tefsirine benzer. Hulülün, 
hulül-i imtizaci ve hulül-i sırriyani türleri gibi, hulül-i vasfi ve 
hulül-i mahalli türü de, alemin yaratıcısı Vacib Taeila hakkın­
da imkansızdır. Nastur'un "teslis" hakkındaki bu sözü, 
Mu'tezile'den Ebü Haşim'in ilahi sıfatıarda ortaya koyduğu 
"ahval" anlayışına benzemektedir. Nasturilerden Batifos ve 
Samsatlı Pavlos (Samosatalı Paulus) adlı kişilerle onların 
bağlılan, tevhid anlayışını benimsemişlerdir. Bunlara göre 
alemin ilahı birdir. Mesih, Meryem'den neş'et etmiştir. Mesih, 

15 5. Maide 1 7 .  
1 6  B u  fırka bağ;lılan Nasturyos adında bir kişiye nispet edilir. B u  şahış 

Kostantıniyye'de patrlk idi. Ona göre Meryem "İlah" doğurmamıştır. Ak­
sine o,  bir insan doğurmuştur. İsa, Allah'la meşiet açısından ittihad et­
miştir. Zat olarak İsa. kesinlikle bir ilah değildir. İki uknum ve iki cevher 
nazariyesini savunmaktaydı. Bkz. Şehristani. el·Milel ve'n-Nihal. 2/25 1 .  
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Allah Taa.la'nın sa.lih bir rnahlükudur. Allah, Mesih'i, yaptığı 
itaat ile şerefli ve kerem sahibi yapmış ve onu "oğul" edinrnek 
bakırnından da "ibn" diye isirnlendirrniştir. İttihdd'ı ,  hulül'ü ve 
doğumu reddetrnişlerdir. 

Nasturiler içerisinde "Musalliler" adında bir cemaat var­
dır. Bu cernaat, Nasturilerin Hz. İsa hakkındaki görüşlerini 
benirnserler. Nasturilerden farklı olarak Musallilere göre, bir 
kimsenin nefis cevheri, ibadet ederek, et ve yağlı yiyecekleri 
ve nefsani şehvetleri terk ederek saf olur. Böyle biri, göklerin 
rneleküt mertebesine ulaşarak da bizzat Allah'ı görür. Bütün 
"gayb" konulan o kimseye ayan olur. Onlara göre, böyle bir 
kişiye yerde ve gökte olan hiç bir şey gizli kalmaz. 

Bizim teşbih ve teslise inanan Hıristiyan fırkalanyla olan 
ihtilaf noktarnız, özü itibarıyla, "tevhid",  "tenzih" ve 
Peygamberimizin (as) nübüvveti konusundadır. Kela.rn ilmi­
mizden selbi ve tenzihi sıfatlarla ilgili bölümlerde Kehirn 
alirnlerirniz, tevhid ve tenzih delilleri ile Hıristiyanların teşbih 
ve teslis anlayışlarını reddetrniştir. Nübüvvet konusunda da 
Peygamber efendimizin peygamberlik işaretleri ve müjdeleri 
ile Hıristiyan fırkaları açık bir surette reddedilmiştir. 

B. MECUSİLİK 

Din-i rnübin-i İslarn'a muhalif bulunan din rnensuplann­
dandırlar. Mecüsilerin Ehl-i Kitap olup-olmadıklan şüpheli­
dir. Mecüsi fırkalanna gönderilen nebi, muhtemelen Hz. 
İbrahim'dir. Mecusilerin "suhuf-i İbrahim"e rnuhatap olmaları 
bakırnından Ehl-i Kitap olma ihtimalleri vardır. Hz. 
İbrahim'den sonra İsrailoğullarının çağrısı Şam (Suriye ve 
havalisi) beldeleri ve çevresini geçrnediği halde Haliliyye'nin 
çağrısı, Arap ve Acern memleketlerine yayılmıştır. 

Halkın, kendi Acern krallannın benimsediği din üzere 
olması zorunlu idi. Acern krallan Hz. İbrahim'in çağrısına 
icabet ettiklerinden dolayı Hz. İbrahim'in davelindeki kuvvet, 
şevket, mülk ve saltanat hiçbir davette bulunmamıştır. Bu 
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nedenle Hz. İbrahim'in dinine "en büyük din" ve bu dini 
kabul eden millete de "en büyük millef' adı verilmiştir. 

Hz. İbrahim'in milleti (dini) "Hanif' ve şirkten uzak idi. 
Ancak Mecusilerin, şirk üzere olmaları ve ellerinde "suhuj-i 
İbrahim"in bulunmamasına ref olunmasına bakılırsa, 
Mecusilerin Ehl-i kitap olması, Yahudi ve Hıristiyanlar gibi 
kesin ve sabit değildir. Yahudi ve Hıristiyanlar gibi zirnınetle­
ri kabul edildiği halde, nikahları ve kestiklerinin yenmesi caiz 
görülmemiştir. Mecusiler, kendilerine verilen isimden anlaşı­
labileceği üzere putperesttirler. Onlara göre, alemin iki yara­
tıcısı vardır. Birisi Nur'dur. O, iyiliğin yaratıcısı ve Ralıman 
olan Yezdan'dır. Diğeri ise zulmet'tir. O ,  şerrin yaratıcısı olan 
Ehriman ve Şeytandır. 

Mecfısi fırkalarından pek çoğu, Hz. İbrahim'e kadarki pey­
gamberleri kabul etmektedir. O'ndan sonraki peygamberleri 
ise kabul etmezler. Onlar, hakim Zerdüşt'ü son peygamber 
olarak kabul ederler. Bunlar, Adem'e "Gayomart"; "  İdris'e 
"Hermes"; Nuh'a "Aylun" derler. Eski Mecusiler, "Nur" ile 
"Zulmet"i iki asıl olarak kabul ederler. Yalnız Nür, kadim 
iken; Zulmet ise, hadistir, derler. Onlar, Zulmet'in yaratılışın­
da ihtilaf etmiştir. Mecusilerin ana fırkaları, on sayısına 
kadar çıkarılmıştır. Alt-fırka sayısının ise "yetmiş" olduğu adı 
geçen hadiste belirtilmiştir. M ecusilerin ana fırkalannı sıra­
sıyla şu şekilde ele almak mümkündür: 

1 .  Kayomartiyye ı 7 

Mecusilerin iddialarına göre "Gayomart" , Adem'e nispet 
edilen bir fırkadır. Bu fırka bağlıları , kainat için iki asıl kabul 

Avesta dilinde Gayo Maretan (Ölümlü Yaşam) . 
17 Bu fırkanın adı, el-Milel'de Harpüti'nln kaydettiği gibi "Kayümursiyye" 

şeklinde değil. "Kayumartiyye" şeklinde geçmektedir. Kayumart veya Ga­
yomart adına nispetle ortaya çıkmış bir fırkaclır. Bu şahış dünyanın ilk 
krallarından biri olarak kabul edilmektedir. Bu fırkaya göre Allah, bütün 
cin ve insanlan ona (Gayomat'a) amaele kılmıştır. Hayvan elerilerinden el­
bise yapıp giyen ilk kişi Gayomart'tır. Farsçada Gayomart isminin anlamı, 
"Toprağın oğlu" demektir. Bütün Fansiler Gayomart'm ilk halife Hz. Adem 
olduğu konusunda ittifak etmiştir. Bkz. eş-Şehıistani. el-Milel ve'n-Nihal. 
(tahk: Ahmed Fehmi Muhammed) 1 948. 11/26 1 .  
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ederler. Birincisi "Nur" olan Yezdan'dır. Yezdan, ezeli ve 
kadimdir. Diğeri ise, "Zulmet" olan Ehrimen'dir. O ise, hadis 
ve mahluktur. Nur olan Yezdan, zıddını ve kendisiyle çelişe­
cek kişiyi tasavvur ettiği için, münasebetsiz olan bu fikrinden 
Zulmet olarak "Ehrimen" meydana gelmiştir, derler. 

Zulmet olan Ehrimen, şer, fitne, fesat ve zarar verme tabi­
atında bulunduğu zaman, "Nur" üzerine ortaya çıkmış ve ona 
isyan etmiştir. Bunun neticesinde asker Nur Ralıman ile 
asker Zulmet Şeytan arasında savaşlar vuku bulmuştur. 
Bunlar, meleklerin aracı olmasıyla, Zulmet ile Nur arasında 
"alem-i süfHi."nın yedi bin sene sonra tahliye edilerek yine 
Nur'a teslim edilmesi şartıyla Zulmet Ehrimen Şeytan'a veril­
mesi konusunda anlaşma yapılmıştır, gibi hurafeleri dile 
getirmişlerdir. Bunlar göre, daha sonra, ruh (ervdh) olan 
insanlığın babası (ebu'l-beşer) Gayomart, Adem ile eşi Havva 
ve çocukları, ceset elbiselerini giyerek "süfli alem"e inmişler­
dir. Onlar, Gayomart, Adem, eşi Havva ve çocuklannın 
Nur'dan yardım isteyerek asker Zulmet Ehrimen ile savaş­
makla yükümlü olduklannı, Adem ve Havva'nın birbiriyle 
evlenerek çoğaldıklarını ve "aşağı alem"e indiklerini, Zulmet 
Ehrimen'in askerlerine galip gelip zafer kazandıktan sora 
"ervah" olarak yüce aleme yüksel tileceklerini ve bu şekilde de 
kıyametin kapacağını ileri sürmüşlerdir. 

Gayomartilerin yukandaki görüşlerinde putçuluğun yanı 
sıra, Mecusiliğin küfür ve şirkleri ile birlikte ilahi kitap kay­
naklı tahrif edilmiş sözlere de rastlamak mümkündür. 

2. Zervaniyye18 

Zervc:i,niler, putperestlik ve Mecusilik olarak kadim dindaş­
lan Gayomartilere uyarlar. Bunlar da Nur ve Zulmet asıllan 
kabul etmekte, Nur'un kadim ve Zulmet'in ise hadis olduğu­
na inanmaktadırlar. Ancak bunlar, hadis Zulmet'in kadim 
Nur'dan doğmasını farklı bir şekilde açıklarlar. Onlara göre, 
Nur, nurdan olan nıhani, nurani ve rabbdni çeşitli şahıslar 

18 Bu fırka, el·Milel'de "er -Razvaniyye" şeklinde geçmektedir. Bkz. eş­
Şehristani, el-Milel. 11/62. 
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yaratmıştır. Söz konusu bu şahıslardan "Zervan" ismindeki 
en büyükleri, her nasılsa bir hususta şüpheye düşmüştür. 
İşte bu şüpheden, onlara göre, "Ehrimen Şeytan" hasıl 
olmuştur. Diğer bir kısım Zervanller ise, Ehrimen'in ortaya 
çıkması konusunda başka hurafeler dile getirmiştir. Bunlara 
göre dünya, önceleri, şer, afet ve fitnelerden selamette idi .  
Dünyada yaşayanlar da, sırf hayır ve halis nimetler içinde idi. 
Ancak "Ehrimen"in ortaya çıkmasından sonra şirk, afet ve 
fitneler ortaya çıkmıştır. 

3. Meshiyye 

Meshiler, özü itibanyla, Nur'un bir kısmının Zulmet'e 
dönüşmesi ile Seneviyye'ye inananlardır. Bunlara göre Nur, 
aslında sırf n urdu. Sonra Nur'un bir kısmı dönüşüme uğradı 
ve Zulmet var oldu. Bunlar, düşünce olarak "tenasüh" ve 
"hulül"e eğilimlidirler. Helal, haram ve alıkama inanmazlar. 
Bütün ümmet ve cemaatlerden "İbahiyye",  "Mazdekiyye" ,  
"Zenadıka" ve "Karamıta" gibi dinleri birbirine karıştıran, 
insanlan fitneye düşüren bir cemaat her zaman mevcuttur. 
Mecusi fırkalardan ise fitne kaynağı olan fırka "Meshiyye" 
fırkası dır. 

4. Zerdüştiyye 

Kral Koştasof zamanında ortaya çıkan Zerdüşt b. Bozoşp'a 
nispet edilen bir fırkadır. Zerdüşt'ün babası Bozoşp 
Azerbaycan'dandır. Annesi Doğdiye de Rey (Rhages) şehrin­
dendir. Zerdüştiler, kendilerinden birçok nebi kralın bulun­
duğunu iddia ederler. Bu nebi krallardan ilki, "kainat"a ilk 
önce sahip olan Gayomart"tır. Onlara göre Hint diyarına nazil 
olmuş ve insanlara orada davette bulunmuştur. Enbiya 
meliklerinden başka birisi de Tohmarth ve daha sonra da 
kardeşi Melik Cem'dir. Bunlar, Babil'e gelerek orada ikamet 
etmiştir. Onların nebi krallığı. Hz. Müsa'nın peygamberliği 
zamanına tesadüf etmiştir. Nebi ve krallar, Koştasofa kadar 
gelmiş ve onun zamanında filozof Zerdüşt zuhür etmiştir. 
Koştasof da Zerdüşt'ün davetine icabet etmiş ve onun dinine 
girmiştir. Zerdüşt'ün dini, Allah'a ibadet etmek, Şeytan'ı 
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inkar etmek, iyiligi emretmek ve kötülügü yasaklamakla 
bütün kötülüklerden kaçınmaktır. Bunun yansıra Zerdüşt, 
Nur Yezdan ile Zulmet Ehrimen iki zıddın alemde var olan 
bütün varlıkların ilk aslı oldugunu savunmuştur. Alemin bu 
iki aslın karışımı ile meydana geldigine, iki aslın yaratıcısının 
Cenab-ı Bari olduguna ve O'nun ortak ve benzerinin bulun­
madıgına inanmış, ancak Zulmet'in varlıgını Cenab-ı Halik'a 
nispet etmenin caiz olmadıgını, hayır ve şerrin, salah ve fesa­
dın; temizlik ve pisligin meydana gelmesinin Nür ile Zulmet'in 
karışımından oldugunu kabul etmiştir. Nur ve Zulmet birbi­
rine kanşmamış olsaydı, alemin var olarnayacagını iddia 
etmiştir. Ona göre, Nur Zulmet'e ; hayır da şerre galip gelince­
ye kadar Nür ile Zulmet birbirine karşılık vermeye ve üstün 
gelmeye çalışacaklardır. Bilahare Nur'un, Zulmet'e galip gel­
mesiyle Nur'un kendi alemine çekilecegi , Zulmet'in de kendi 
alemine inecegi ve bu suretle çekişmelerinden kurtulacagına 
dair hükümleri Zerdüşt bol keseden atardı .  

5. Mazdekiyye 

Nüşirvan (Nüşirevan) babası Keykubat (I. Kubat) zama­
nında ortaya çıkan "Mazdek" adlı kimseye nispet edilen bir 
fırkadır. Mazdek, Keykubat'ı mezhebine davet etmiş, o da bu 
çagrıya olumlu yanıt vermiştir. Bilahare Keykubat'ın oglu 
Nüşirvan, Mazdek'in kaba davranışı ve iftirasına muttali 
olduktan sonra Mazdek'i arayıp bulmuş ve onu katletmiştir. 
Mazdek de diger putperestler ve Mecusiler gibi, bütün 
mevcudatın aslının "Nur" ile "Zulmet" oldugunu söylemiştir. 
Yalnız, Nur'un alim ve hassas; Zulmet'in de cahil ve kör oldu­
gunu; Nur'un fiilinin, kast ve ihtiyar ile; Zulmet'in fiilinin ise 
ittifak ye tesadüfle meydana geldigini söylemiştir. 

Mazdek, anlatılanlara göre, insanlan muhalefet etmekten, 
birbirine nefret etmekten ve birbiriyle savaştan men edermiş. 
İnsanlar arasındaki muhalefet, çogunlukla kadın ve mallar­
dan kaynaklandıgı için, o, kadınlan helal ve mallan mubah 
kılarmış. Su, ateş ve mera'nın kullanımı konusunda insanla­
n ortak kıldıgı gibi, kadınları ve diger mallan da ortak kılar­
mış. 
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Nefisleri zulmete kanşmaktan ve şirke bulaşmaktan kur­
tarmak için onların katlini emredermiş. Keyhüsrev'in "alem-i 
esfel"deki kürsüsü üzerinde oturması ve mülkü üzerindeki 
tasarrufu gibi, alemin ilahının da "alem-i a'la"da kendi kür­
süsü üzerinde oturduğuna ve alem üzerinde tasarrufta 
bulunduğuna itikat edermiş. 

6. Mıiniviyye/Manicilik19 

Şapur b .  Ardeşir zamanında ortaya çıkan "Mani b. Fatek 
(Patek)" adlı filozofa nispet edilen bir fırkadır. Mani'yi , 
Behram b. Hürmüz b. Şapur katletmiştir. Mani, Hz. İsa'nın 
peygamber olduğuna inanırdı. Ancak, o, Hz. Müsa'nın pey­
gamberliğine inanmazdı. Mani, Mecusilik ile Hıristiyanlık 
arasında bir din edinmiştir. Alem'in kadim ve ezeli olduğunu 
savunurdu. La Yezal olan İlah'ın, iki asıldan mürekkep oldu­
ğuna inanırdı. Bunlardan birisinin Nur, diğerinin Zulmet'ten 
ibaret olduğunu ve her ikisinin de hassas, işiten ve gören 
olduğunu iddia ederdi. O, kendisine ilk kez şeriat verilen ve 
ilk kez peygamber olan insanlığın babası Hz. Adem'in ilim ve 
hikmetle gönderildiğini düşünürdü. Sonra, sırasıyla, Şit, 
İdris, Nuh ve İbrahim'in peygamber olarak gönderildiklerini 
kabul etmekteydi. Daha sonra ise , Buda'nın, Hint'e; 
Zerdüşt'ün, Fars (İran) beldelerine; Hz. İsa'nın, Rumeli ve 
Mağrib'e; Hz. İsa'dan sonra Paulus'un, Rum diyanna pey­
gamber olarak gönderildiğine inanmaktaydı. Bunlardan 
sonra ise, o, Arap diyanna "hatemü'n-nebiyyin",  yani pey­
gamberlerin sonuncusunun geleceğini ileri sürüyordu. Mani, 
bağlılanna, mallarda 1 1  l O'u ; bir gece ve gündüzde dört vakit 
namazı farz kılar; yalandan, adam öldürmekten, hırsızlık ve 
zinadan, cimrilik ve sihirden, putlara tapınmaktan men eder; 

19 Bu fırka. Mani b. Fatek el-Hakim'e nispetle ortaya çıkmıştır. Mani b. Fatek 
el-Hakim, Fars kralı Şapur b. Ardeşir zamanında ortaya çıkmıştır. Zındık 
ve düalist bir kişi olan Mani. n ür ve zulmet olarak iki ilah oldugunu kabul 
etmiştir. Bir süre bu görüşe sahip olmuş, ancak daha sonra atalannın 
dini olan Mecusilige dönmüştür. Bu fırka Maniviyye, Menaniyye ve Ma­
niheizm adlanyla da kaydedilmiştir. Bkz. Şehristani. el-Milel ve'n-Nihal. 
2/268. 
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kendi başianna gelmesini hoş görmediklerini bütün ruh 
sahipleri için de onları kerih görmelerini emrederdi. 

7. Deysiniyye 

"Deysan" adlı kişiye nispet edilen bir fırkadır. Bunlar da 
Nur ve Zulmet'i kabul ederler. Bunlara göre Nur, hayır fiilini 
kast ve ihtiyar ile yaparken, Zulmet ise şer fiilini tabiatı gere­
ği ve zorunlu olarak yapar. Bu fırka bağlıianna göre, hayır ve 
fayda, iyi ve güzel olan her şey Nur'dandır. Kötü, zarar ve 
kokmuş her çirkin şey de Zulmet'tendir. Onlar, bir yandan, 
Nur'un diri , alim, kadir, hassas ve sorumluluk sahibi olduğu­
nu, hayat ve hareketin Nur'dan olduğunu söylemekte; diğer 
yandan da Zulmet'in ölü, cahil, aciz ve cansız olduğunu ve 
temyiz kabiliyetinin de bulunmadığını kabul etmektedirler. 

8. Markuniyye20 

"Merkıln" adlı şahsa nispet edilen bir fırkadır. Bunlar da, 
kadim ve hadis olarak biri Nur, diğeri Zulmet olan birbirine 
zıt iki a.sl'a inanmaktadırlar. Bu iki zıt "asıl"dan ayn olarak, 
üçüncü bir varlığa da inanırlar. Onlara göre alem'in karışımı­
na neden olan, işte bu üçüncü varlıktır. Bu üçüncü varlık 
olan Muaddil, Nur mertebesinin aşağısında, Zulmet mertebe­
sinin üstündedir. Muaddil ile alemin karışmasından sonra 
Nur'un aslı, Muaddile yardım için kanşımlı olan aleme 
Allah'ın ruhu ve oğlu Mesih'in ruhunu gönderdiğini kabul 
ederler. 

Deysaniler, evlenmeyi ve vücuda faydalı olan her bir şeyi 
haram kılarlar. Hayvanlan kesrnek gibi elem ve azabı içeren 
fiillerden de sakınırlar. 

9. ıdneviyye 

Kineviler, diğer Mecusi fırkalan gibi, "mevcudat-ı alem"i, 
"Nur" ve "Zulmet" asıllarına dayandırmazlar. Bilakis, onlara 
göre, mevcudat-ı alemin asıllan üçtür: Ateş, toprak ve su. 
Ateş doğası itibariyle latif, nurani ve alevlidir. Su, tabiatıyla 

20 Bu fırka, e1-Milet'de "Markyüniyye" şeklinde geçmektedir. Bkz. Şehristani, 
el-Milel. 11/9 1 .  
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onun tersidir. Yer ise orta zemindir. Onlara göre, alemde 
zuhur eden bütün iyilikler ateşten; şerler ise, toprak ve 
sudand ır. 

10. Sıyamiyye 

Allah Teala'ya ibadet maksadıyla lezzeti olan nzıkları 
yemezler ve ibadetlerinde tapınma olarak ateşe yönelirler. 
Evlenme ve hayvanlan kesrnekten kaçınırlar. Mecusilerin 
ateşe olan hürmetleri, ateşin, haddizatında "alev"in cevheri 
ve nurani olmasıyla olduğu gibi, Hz. İbrahim Halil'i yakma­
ması ve "Mead"da azabından kurtuluşun olmaması fikirlerin­
den de kaynaklanır. Özetle ateş, Mecusilerin ibadette kıblele­
ri ve vesileleridir. 

Mecusilerin yeryüzünde bir hayli ateşhaneleri vardır. 
Birincisi, Feridun'un Tüs'ta; ikincisi, Buhara'da inşa ettiği 
ateşhanelerdir. Fars, Isfahan'da da birer ateşhane vardır. 
Keyhusrev, bunun için bina yapmıştır. Errica'da, Keştasofon; 
Nisabur'da, Zerdüşt'ün, Nüşirvan'ın, Şapur b. Ardeşir'in ve 
daha başkalarının pek çok ateşhanesi vardır. 

c. s.AsiiLİK, sABİİLER 

ı .  iık sabiilik 

Din-i mü bin-i İslam'a muhalif olan dinlerden biri de, Kitap 
Ehli olmadıkları kesin olan, ancak bazı nebi, alıkarn ve şeri­
atlara uyma iddiasında bulunan "ilk Sabiilik"tir. İlk Sabiilik, 
zaman bakımından mevcut dinlerin en eskisidir. Ellerinde 
semavi kitap yoksa da, onlar, Hermes (İdris) ve Aylun (Nuh) 'a 
isnat ettikleri şeriat ve alıkama bağlı oldukları iddiasındadır. 
Askalanos, Aziman ve Bodasof gibi, kendilerince peygamber 
isimleri sayarlar. Hulasa bunlar, Hz. İbrahim'e kadar olan 
peygamberlerin şeriatları üzerine oldukları iddiasındadır. İlk 
Sabiiler, "Onu yüce bir yere yükseltmiştik"21 nazm-ı eeliliyle 
ifade edildiği gibi, semaya yükseltilen Hz. İdris'e bağlıyız, der-

2 1  10.  Meryem 57. 
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ler. Bu iddialan nedeniyle yıldızlara ve ruhanilere tazim ve 
ibadette bulunurlar. Hz. İbrahim, ateşe tapan Meclisiler gibi 
Selbiileri de hak dine davet için gönderilmişti . Hz. İbrahim 
zamanında insanlar, "Sabiiler" ve "Hanifler" olarak iki sınıfa 
aynlmışlardı. Her iki sınıf mensupianna göre, Allah'ı, emir ve 
hükümlerini ve O'na itaati bilmek hususunda vasıtaya ihti­
yaç vardır. Bunlann her ikisi de, vasıtanın gerektiğini ittifak­
la kabul etmelerine rağmen bu vasıtanın ruhani mi, yoksa 
cismani mi olduğu hususunda ihtilaf etmişlerdir. Sabiiler'e 
göre, ruhani varlıklar annmış, temiz ve her türlü kirlilikten 
uzaktır. Onlann, Cenab-ı Rabb'il-Erbab ile yakın münasebet­
leri vardır. Cismani varlıklar ise, bizim gibi yiyip içen, madde 
ve surette bizim gibidirler. Dolayısıyla onlara göre, söz konu­
su vasıtanın cismani değil, ruhani olması zorunludur. 
Kur'an'da belirtildiği üzere, "Eğer sizin gibi birine itaat ederse­
niz o takdirde siz, mutlaka ziyana uğrayanlardan olursunuz"22 

sözlertyle de gizlediklerini açığa vururlardı. Haniflere göre, 
köpek ve yırtıcı hayvaniann etlerini yemek ve şarabı sarhoş­
luk derecesinde içmek haramdır. Velinin izni ve şahitielin 
şahadetiyle evlenmek de eski şeriatlardan geri kalan hüküm­
lerdendir. 

2. İkinci Sabiilik 

Sabiilertn müteahhirleridir. İkinci Sabiiler (Müteahhirin) . 
öncekilerin Allah'a yakınlaşmada vasıta, vesile ve şefaatçi 
kabul ettikleri ruhanilerin görülemeyeceğini kabul etmiştir. 
Onlar, ruhani varlıkların aksine, vasıtalann, teveccüh etmek 
ve yakınlaşmada onlardan istifade edebilmek için görülmele­
rinin lüzumuna inanmıştır. İşte buna binelen bunlar, 
ruhanil,ertn makamlanna, cisimleri mesabesinde olan geze­
gen veya süreyya heykellerini ikame ederek bu yıldızların 
heykellerine perestij etmişlerdir. Daha sonralan da, kendi 
iddialannca, ruhanilerin şeklinde inşa ettikleri heykellere ve 
tasvir ettikleri putlara ibadet etmişlerdir. İnşa ettikleri hey­
kellert, akıl cevherlert adına ve yıldızıann şekilleri üzerine 

22 23. Mü'minün /34. 
Mecbül: Belli tabiatta yaratılmış. 
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bina ederek ilk neden (illet-i ula) olan akıl. siyaset ve nefis 
heykellerini daire şeklinde formüle etmişlerdir. Bu çerçevede, 
Zuhal (Satürn) gezegeninin altıgen; Müşteri (Erendiz, Jüpiter) 
gezegeninin üçgen; Merih'in, uzun dörtgen; ,  Güneş'in, dört­
gen; Zühre (Venüs) gezegeninin, ortasında üçgeni olan dört­
gen; Utarit (Merkür) gezegeninin, ortasında uzun dörtgen 
bulunan üçgen ve Ay'ın ise sekizgen şekilde heykellerini yap­
mışlardır. Sabiiler, böylelikle kendi hayallerine göre, Ruhani 
varlıkların şekilleri olarak yaptıkları putlara tapmak suretiyle 
ruhanilere ibadet etmiş ve onlara yakıniaşmış olmaktadırlar. 
Diğer yandan da, ruhanilere ibadet etmekle de. Allah'a ibadet 
etmiş ve O'na yakıniaşmış olmaktadırlar. Müteahhirün 
Sabiilerinden yedi gezegene perestij eden Rum Sabiilerine 
göre , ruhani varlıklar, gezegenlerin, ruhları idere eden 
rnüdebbirleridir. Gezegenler ise, felekleriyle birlikte 
ruhanilerin cisirn ve heykelleridir. Süreyya yıldızına perestij 
eden Hint Sabiilerine göre ise, ruhaniler Süreyya gezegenin 
ruhlarıdır. Özellikle de Muhammed Mustafa efendirniz haz­
retlerinin kıymeti sonsuz izinin peşine düşrnüşlerdir. 

3. İlk S ibiilik 

Bunlar, Sabiilerin kudernası, yani ilkleridir. İlk Sabiiler'e 
göre alemin Yaratıcısı. hikmet sahibi olup noksan sıfatıardan 
rnünezzeh ve rnukaddestir. Onlara göre. insanlar, Cenab-ı 
Kibriya'ya ulaşınada acizdir. Allah'ın rahmet katına ve inaye­
tine yakınlaşrnak, kavuşmak, ancak, cevherleri soyut, 
cisrnani maddelerden rnünezzeh, cisrnani kuvveleri olmayan, 
rnekana bağlı hareketlerden ve zamana bağlı değişikliklerden 
rnünezzeh, taharet ve nezafet üzere yaratılmış. Yaratıcıyı tak­
dis ve tesbihe rnecbür ve mecbur; bütün ilahi ernirlere boyun 
eğen, hiçbir emrinde O'na muhalefet ve isyanda bulunma­
yan; mukaddes, bütün pisliklerden uzak (mutahhar) ve 
Allah'a yakın olan (mukarreb) ruhani varlıklar vasıtasıyla 
mümkündür. Onlar, "Bizi bu itikada rnuallirnirniz Azirnün23 
ve Herrnes24 peygamberler yönlendirmiştir" iddiasında bulun-

23 Hz. Şit. 
24 Hz. İdris. 
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muştur. Onlar, Allah'a yakın ruhani varlıkları, kendilerinin 
rabblert, ilahlan ve Allah indinde vesile ve şefaatçılan olduk­
larını kabul ederken, Allah Taala'yı da rabbielin rabbi ve 
ilahiann ilahı olarak görmüşlerdir. Onlara göre, "Rabblerin 
Rabbi" Allah'a ulaştıran şefaatçi vesileler olduklannı iddia 
ettikleri ruhani ve mukaddes ilahlarla ilişki kurmak, yakınlık 
elde etmek ve bu vesileyle şefaatlerine nail olmak için, nefis­
lertni tabiatlarındaki şehvet kirleri ve paslanndan temizle­
mek ve ahlaklarını da şehevi arzularm etkilerinden anndır­
mak insanlara vaciptir. İlk Sabiiler, namaz kılmak, sadaka 
vermek, oruç tutmak, kurban kesrnek ve buhur tütseyip çağ­
nda bulunmak suretiyle ruhanilere ihtiyaçlarını arzederek, 
onlara ibadet ve hürmet ederler. Bu ibadet ve tatlarla, 
cismani varlıklann aracılığına muhtaç olmaksızın, Cenab-ı 
Feyyaz'dan feyiz alma kabiliyeti nefislerimize hasıl olur ve 
böylelikle biz de, vahiyle nübüvvet iddiasında bulunan pey­
gamberlerin yolunda oluruz, derler. Bunlar kendilerini pey­
gamberlere emsal kılarlar. Nebiler. tür ve madde de, şekil ve 
surette olduğu gibi; yeme, içmede, uyku ve ölümde de bizim 
gibidir, dolayısıyla, "Kendiniz gibi bir beşere bağtanır ve itaat 
ederseniz, aldanmış olursunuz" derler. 25 

Sabiilere göre, Ruhani varlıklar, Allah Teala bir şeyi yara­
tırken, işleri bir halden diğer bir hale dönüştürürken ve 
bütün yaratıkları başlangıç halinden kemal derecesine yönel­
tip ulaştınrken birer vesile ve vasıtadırlar. Bu varlıklar, yüce 
feyizleri, mukaddes ilahtan bol bol alır ve aşağı varlıklara 
bolca indirirler. Bazı ruhani varlıklar, yüce varlıklardır. 
Bunlar, "ma'rifetullah" ile istiğrak içinde olup başkasıyla 
meşgul olmaktan münezzehtirler. Bunlara, şeriat ve dinde, 
"KerfıbiyYıln" ve "Muheyminfın" adı verilir. "Gece gündüz 
tesbih ederler, hiç ara vemıezler''26 vasfıyla nitelenirler. Diğer 
bazılan ise işleri çekip çeviren müdebbirlerdir ki, onlar, 
Sema'dan Arz'a kadar, vaki olan bütün işiert yönetir ve 
düzenlerler. Bunlar da Şeriat lisanmda, " . . .  İşi düzenleyenler 

25 23. Mürninlin /34. 
26 Enbiya 2 1 /20. 
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(müdebbirdt)e yemin olsun!"27 şeklinde söz konusu edilmiştir. 
İşleri düzenleyici olan ruhani varlıklar. 28 iki kısımdır: Birincisi, 
ulvi eserleri yönetenler ki, bunlara "ervah-ı ulviyye" denir. 
Din dilinde ise bunlara, "semdvi melekler' denir. İkincisi ise, 
sufli eserleri düzenleyenlerdir ki, bunlara da "ervah-ı sujliy­
ye" , din dilinde ise. "yer melekleri' denmiştir, derler. İlk 
Sabiiler, düzenleyicilik görevini yapan Ruhani varlıkları. " . . .  
Allah'ın kendilerine buyurduğuna karşı gelmeyen ve emredil­
dikleri şeyi yapan melekleri vardır"29 ayetinde ifade edilen 
vasıfla nitelemişlerdir. 

Sabiiler, üç vakit namaz kılarlar. Cenabet halinde gusül 
abctesti alırlar. Domuz dahil cismanilerden bir kısmı, paklık 
ve temizlikte, isınet ve hikmette , ruhanilerden üstün olduk­
lan; beşeriyette bize benzer. ruhaniyette ise, bizden farklı ve 
üstün bulundukları; ruhaniyetleriyle Allah'tan vahiy alıp, 
beşeriyetleriyle de onu bize ulaştımbilecekleri cihetle, vası­
tanın, herhalde cismani olması lazımdır. derler. Ayrıca 
onlar, "De ki: Ben de sizin gibi bir insanım; Tanrınızın bir tek 
Tanrı olduğu bana vahyolunuyor"30 ve "De ki: Rabbimi terızih 
ederim. Ben sadece elçi olarak gönderilen bir insan değil 
miyim?"31 hükm-ü eelili ilahisi ile sözlerini kanıtlama yoluna 
giderlerdi. 

Bu açıklamalarla Sabiilerin, bir yönüyle ehl-i edydndan 
oldukları ortadadır. Daha sonraki Sabiilerin çoğunluğu ise, 
Allah'a ibadet. itaat ve yakınlaşmada halis ruhani varlıklan 
ta'zim etmekle kalmamış, heva ve reylerine uyarak ruhani 
varlıkların heykelleri zannettikleri gezegen ve yıldızlara tapın­
ma tehlikesine düşmüşlerdir. Rum Sabiileri, gezegenlere; 
Hint Sabiileri ise yıldızlara tapınmıştır. Daha sonralan bun­
lar, şahıs heykelleri olan putlara da tapınmışlardır. Böylelikle 
din dairesinden ve din ehli olmaktan çıkmış oldular. 

27 Naziat/5.  
28 Müellif. bunu "Müdebbirat" kavramıyla ifade etmiştir. 
29 66. Tahrim/6. 
30 18 .  Kehf/ 1 1 0.  
31  17 .  İsra/93. 
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Sabiileıin ilk topluluğuna "İlk Sabiilik" . daha sonraki top­
luluğuna da "İkinci Sabiilik" denmiştir. Son dönem Sabiileıi 
ya "yıldızlara" ya da "putlara" tapınan mezheplere bağlanmış­
lardır. Hz. İbrahim Halil, her iki mezhebin hezimete uğratıl­
ması göreviyle mükellef tutulmuştur. O, putlan kırmak sure­
tiyle söz ve uygulamalanyla putperestlere karşı delil getirmiş­
tir. Hz. İbrahim, babasına; "Babacığım, işitmeyen, gönneyen 
ve sana hiçbir şey kazandırmayacak olan şeylere niçin 
tapıyorsun?"32 ayetlerini sonuna kadar okumuş ve putlan 
parçalama eylemini bile gerçekleştirmiştir. Böylece o, bunun 
yerine, kolay ve müsamahakar olan "Hanif Dini"ni yerleştir­
meye çalışmıştır. Nitekim 'büyük din', "yüce şeriat" ve 'doğru 
din'de işte budur. Bunlar, Hz. İbrahim'den sonra, oğullannın 
peygamber uygulayıcılan olduklannı ve Süreyya yıldızında 
ruhani varlıkların cisim ve heykellelinin bulunduğunu iddia 
etmiştir. 

Putlara tapınan Arap ve Acem putperestleıi ise, putları, 
ruhanilerin misalleli olduğu hayalindedirler. Ruhanilerin 
heykelleline veya misal ve suretleline tapınarak ruhanilelin 
hakikat ve zatlarına; onlara ibadet etmek suretiyle de Allah'a 
yakıniaşmak heva ve hevesinde bulunmuşlardır. 

Sabiilere göre, Allah'a yakıniaşmak ve ondan feyiz alma­
nın yegane vesilesi ruhanilerdir. Sabiiler, beşerden peygam­
ber olamayacağını; Peygamberlerin ruhani varlıklardan olma­
sı gerektiğini zannettikleıinden ve büyük peygamberlerin 
ruhaniyet ve marreviyatları yönünü, idrak ve ihata edemedik­
leıinden, "Si2 de bizim gibi beşersini2"33 sözlertyle, peygam­
berierin peygamberliklerini inkar etmişlerdir. İnsanlardan 
peygamper olamayacağı ve peygamberin bir melek olması 
gerektiği iddiasında da bulunmuşlardır: "Perverdigarımız 
dileseydi, insan yerine peygamber olarak melekleri 
göndeıirdi"34 demişlerdir. Allah Taala ise, Sabiileıin bu istek­
lerinin temelsiz olduğunu beyan ile "Beşere göndereceğimiz 

32 19 .  Meıyem/42. 
33 14. İbrahim/ 10 .  
34 4 1 .  Fussilet/ 1 4. 
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peygamberi melek yapsaydık da o şekilde onu indirseydik, 
sıradan cismani bir beşerin, soyut olan manevi melekle bulu­
şup ondan feyiz alması, ancak meleğin insan suretine girme­
siyle mümkün olabileceğinden dolayı da, yine onu, bir insan 
suretinde yapmamız ve beşer suretinde göndermemiz lazım 
gelirdi. Melek bir elçiyi insan suretinde kılmış ve bu suretle 
elçi olarak göndermiş olsaydık, -meleklerin enbiyaya inmesi 
ve onlarla bir araya gelip göıiişmesinde olduğu gibi- onları 
yine de düştükleri kuşkuya düşürürdük. Kafir Sabiiler, 
beşerden, peygamberleri beşer suretinde görmelertyle beşer­
den nebilerin peygamberlik işini kanştırdıklan, tasdik etme­
dikleri gibi, beşer suretinde göndereceğimiz melekleri de, 
beşer suretinde gördükleri için, onların nübüvvetlerini de 
tasdik etmeyeceklerdiL Böylece melekleri peygamber olarak 
göndermemiz faydalı olmayıp abes olacaktır. "35 

Bütün peygamberlere melekler, gerçek suretiyle inmemiş­
tir. Bilakis, temsil ettikleri insan suretinde nazil olmuş ve 
peygamberler de melekleri beşer suretinde görmüştür. Ancak 
Peygamber efendimiz, sahip olduğu kemal ile Cebrail'i, "Hini" 
ve "Minic"ta kendi suretinde görebilmiştir. 

Sa.biilere göre, cismani ve süfli olan beşerin, en mukaddes 
zat-ı ilahiden feyiz almasına. kendileri gibi cismani olan beşer­
den bir peygamber vesile olamaz. Tersine, ancak ruhani var­
lıklar "vesile" olabilir. Bu iddialar üzerine Haniflerin: 
"Ruhanilertn mevcut ve en mukaddes zat-ı ilahiden feyiz alma­
ya vesile olduklannı hangi vasıta ile biliyorsunuz."  şeklindeki 
sorusuna karşılık onlar. "Azimun ve Hermes'in bize bilditip 
tarif etmesi dolayısıyla biliyoruz. " cevabını vermişler ve sözünü 
ettiğimiz iddialannda çelişkiye düşmüşlerdir. Bu çelişkilerine 
rağmen onlar, iddialannı ispat edip açıklamaya çalışmışırlar. 
Ruhaniler, zulmani, heyulasız ve maddesiz yaratılmış oldukla­
n için salt cevher ve sırf nurdur. Onların duyular la his ve idra:k 
edilememesi, ışıklannın şiddetindendir. Çevrelerindeki hayalin 

35 6. En'am/9. ayetin tefsirsiz anlamı şöyledir: "Eğer orıu (yarıi peygamberi} 
melek yapsaydık. yirıe bir adam (şeklinde} yapardık ve onları yirıe düştüle­
leri kuşkuya düşürürdük." 
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cevelan ve deveran etmemesi ve akıllann hayrette kalması ise, 
en üst düzeyde soyut ve l:itif olmalanndandır. Beşer türü ise, 
zulmani, birbirinin zıddı olan ve aralanndaki zıtlıkla fesat ve 
fitneye kaynaklık eden madde ve unsurlardan meydana gelmiş 
bir kanşımdır. Bu gibi karanlık, fesat ve fitneye maruz kalan 
mahlukun, yani beşerin, en mukaddes zattan feyiz alarak fay­
dalanna vesile olacak olan varlık, kendileri gibi zulmani, fesat 
ve fi tneye maruz kalan bir beşer olamaz. Bu nedenle bu vesile 
varlıklar, nurani ve mukaddes nıhaniler olmalıdır, derler. 
Hanifler, Sabiilerin, kendi iddialarını ispat ederken ileri sür­
dükleri beyanlannın ve beli rtilen delillerinin yetersizliğiili orta­
ya koymuş, iddialarmı reddetmiş ve iptal etmiştir. Sabiilerin 
kullandıklan deliller, soyut nıhani bir varlığın, salt cismani 
varlık üzerindeki fazileti ve şerefi ve kutsal feyzi almaya vesile 
olmadaki rüçhaniyetini ispat ederse de, nıh ve cisimden mey­
dana gelmiş bir beşer üzerine ıtlakı cihetiyle, nıhlann fazileti 
ve şerefi ve vesile olmadaki rüçhaniyetini ispat edemez. 
Ruhani-cismani bileşiminin yekCı.nundan, cismani olan 
cüz'ünün karanlık oluşu ve kanşımla meydana gelen fitne ve 
fesat, nıhani cüz'ünün kadnı şerefi bozuk olan beşerden avam 
sınıfı üzerine soyut nıhanilerin şeref ve faziletini ve vesile 
olmadaki üstünlüğünü ispat edebilirse de, söz konusu bile­
şimden cismani cüz'ün, nıhani cüz'ün şerefini ihlal etmeye, 
beşerden enbiya ve asfiya sınıfı üzerindeki üstünlüğünü ispat 
edemez. Zira peygamber (enbiya) ve Allah dostlan (asfiyti) sını­
fındaki cismani cüz'ün karanlığı, ru hani cüzdeki nur ve saflığa 
tesir edemez. 

Sabiilerin aksine Haniflere göre, beşer olan peygamberler, 
ruhani kısımlarıyla kamil varlıklardır. Bu yüzden onlar, en 
kutsal feyzi onlar alırlar. Onlar, cismani cüzleri yönleriyle de 
mükemmeldirler. Ruhani yönleriyle almış olduklan feyizleri, 
beşerden diğerlerine ulaştırmada "vesile" olurlar. Buna karşı­
lık salt nıhani varlıklar, her ne kadar feyiz alan kamil varlık­
lar ise de, onlar, cismani olan beşere benzemediğinden, feyiz­
leri ulaştırma konusunda tamamıyla "vesile" ve " mükemmel" 
olamazlar. 
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Sabiiler de Haniflere karşılık vererek, ruh ve cisimden 
meydana gelen beşer bileşiminin, şehvet ve gazap kuvvelerin­
den hali olamayacağı göıi'ışünde olmuşlardır. Elbette bu 
kuvveler, hayvani istek ve arzulan tahrik eder. İnsan nefsini 
dürterek, onun ruhani kısmını etkiler. Şehevi kuvveden hırs 
ve emel gibi, gazap kuvvesinden ise kibir ve haset gibi bir çok 
kötü ahlak ortaya çıkar. Bu tabiat ve huyda olan beşer, bu 
gibi reziliikierden mukaddes ve mutahhar olan ruhani varlık­
lara ve meleklere nasıl benzer olur, derler. Haniller de, 
Sabiilere karşı müdafada sehat etmiştir. Onlara göre, beşer 
tüıi'ınün bileşiminde bulunan maddi. yani hayvani nefsin, 
"şehvaniyye" ve "gazabiyye" diye iki kuvvesi olduğu gibi, 
soyut ruhani, yani insani nefsin de çok düşündüren ilim ve 
tahayyül etme kuvvesi ile arneli kuvve diye iki kuvvesi vardır. 
İnsani-ruhani nefis, bu iki kuvvesi ile birleştirme (cem') ve 
itme (men') işlemi yapar. İşleri taksim edip alıvali genişçe 
açıklar ve akidelerden hak olanlarını seçer. Kişi, öfke (gazap) 
kuvvesinin gereklerinden olan şiddet, şecdat ve hamiyyeti 
seçmek suretiyle zillet, korkaklık ve savurganlığı (bizale) terk 
eder. Şehevi dürtülerin gereklerinden ise ülfet, sevgi ve 
tavdzuyu seçmek suretiyle de hırs, tamahkdrlık ve cimriliğin 
önüne geçer. Böylelikle kişi, insanların içinde hasmına ve 
düşmanına karşı en harniyetiisi ve gayretlisi; dostuna karşı 
ise, en merhametlisi, şefkatiisi ve alçak gönüllüsü olur. 

Bir beşer bu kemale ulaşınca, şehvet ve gazap kuvvesini 
kullanarak her iki kuvveyi, iyilik tarafında kullanmış olur. 
Daha sonra bu kemal halinden beşer olarak başkalannın 
nefislerini ilişkili olduğu şeylerden tezkiye; şehvet ve gazap 
bağlarından kurtarma ve kemal durumuna ulaştırma merte­
besine yükselir. Böylece mükemmel olmak, onun istidadı 
haline gelir. Bedihi olan şeylerdendir ki bu durumda olan 
şerefli, yüce, zeki, temiz ve gayretkeş bir zat, şüphesiz tabia­
tma muhalif bulunmayan ve asla tartışma ve mücadele etme­
yen gibi değildir. iktidarsız bir kişinin şehevi ihtiyacını gider­
mekten kaçınması, buna gücü yetenin kendini tutması gibi 
değildir. Çünkü cinsel ilişkiye gücü yetmeyen bir iktidarsızın 
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cinsel ilişkiden kaçınması, acizlik ve içinde bulunduğu dunı­
mun zonınluluğundan iken, gücü yeten bir kişinin kendini 
tutması ise, hüsn-ü tasarnıf ve hüsn-ü ihtiyardandır. Bu 
vaki açıklamayla görülür ki, salt ruhanilerde şehevi ve gazabi 
kuvvelerin bulunmayışı, gerçek anlamda bir kemal değildir. 
Tam bir kemal, kuvvelerin varlığıyla istihdamda bulunduğu 
durumda söz konusu olduğu, açıkca anlaşılır. Onlara göre, 
beşer olan peygamberlerin nıhlan, fıtratta ruhanilere, yani 
meleklere benzer. Ancak, kuvveleri kullanmak suretiyle 
arnelde onlardan daha ileri, daha yüce ve daha şereflidirler. 



DI. BÖLÜM 
FELSEFE VE FiLOZOFLAR 

Bu bölüm şeriat ve din inancı olmayan, akli hükümlerle 
kendi heva ve görüşleline uyan filozoflada ilgili kelami tartış­
malan içermektedir. 

"Felasife", ""feylesof' kelimesinin çoğuludur. Feylesof, 
Yunancadan alınmış bir kelimedir. "Philo" ve "sophy" kelime­
lerinden türetilmiş bileşik bir isimdir. "Philo" kelimesi, 
"seven" ,  "sophy" ise, "hikmet" anlamına gelir. Buna göre filo­
zof, "hikmet sevgisi olan" demektir. Diğer bir deyişle filozof, 
kesin olan akli delillerle hakikatıert beşeri gücü nispetinde 
idrak eden alim ve hakim kişiye vertlen bir isimdir. Daha 
sonra kelamcıların kullandığı ıstılaha göre bu kelime, 
"kelamcı" anlamındaki "mütekellim" kavramının mukabili 
olarak. kendini bir dine bağlı hissetmeyen, akli çıkarımlar 
yoluyla hakikatleri idrak eden alimiere verilen özel isim 
olmuştur. Filozoflar, Allah inancı olanlar anlamında 
"ilahiyatçılar ( ildhiyyun)" ve Allah inancı olmayanlar olarak 
"tabiatçılar (tabiiyyun)" olarak ikiye ayrılmıştır. Filozoflar 
tabirtnin, "ilahiyyün" anlamındaki kullanımı ağır basmıştır. 
Bu suretle "felasife" adı, "ilahiyatçılar" anlamında kullanıl­
mıştır. Bu kimselere "hukema" adı da verilmiş ve "hakim" 
ismi, İslam filozofları arasında yaygınlık kazanmıştır. 

Bu bölümde söz konusu edilen filozoflar, "ilahiyatçı filozaf­
lar (ilahiyyün hukeması)" olarak isimlendirtlenlerdir. Allah 
inancı olmayanlar olarak "tabiiyyün" ise -ki bunlara, "ğulat 
materyalist tabiatçılar" ve "dehriler" de denmiştir- dördüncü 
bölümde ele alınacaktır. Filozofların iliroleline -ki bunlar, akli 
ilimlerdir- "felsefe" ve "hikmet" adı vertlir. Bunlar, dört çeşittir. 

l .  Elde edilen bilgiler vasıtasıyla bilinmeyenleri elde etmek 
için zihni hatadan koruyan mantık. 
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2. Maden, bitki ve hayvanlar gibi asli cisirnlerle, felek ve 
yıldız gibi sernavi cisirnlerden ve onların nefis ve kuvvelerin­
den bahseden tabiat bilimi. 

3. Tabii olan yer ve gök cisimlerinin üstündeki soyut ruh­
lar gibi hakikatlerden bahseden ilahiyat ilmi. 

4. Yer ve gök cisimleriyle kairn olan, niceliklerden bahse­
den matematik, geometri ve aritmetik ilmi. 

Bütün insanlar akıl ve fikir sahibi olduklarından dolayı, 
felsefe ve akli ilimleri insanlardan sadece bir millete veya bir 
topluluğa hasretmek imkansızdır. Bütün milletler, rnesele ve 
ilkelerde eşittir. Bu tür ilirnler, dünyanın medeniyet ve imar 
olarak geliştiği dönernden bu yana var olmuştur. Ancak, 
İslam'dan önce adı geçen ilimierin yaygınlaşıp şöhret bulma­
sı, o dönemde güç ve medeniyet sahibi Farslar ve Rumlar 
eliyle olmuştur. Farslann, bu ilimleri Babillerden; Babillerin 
Mısırlılardan; onların da Hintlilerden miras aldıkları iddiası 
gerçeğe en yakın olan tahrnindir. İskender'in, Dara (Daryus, 
Dareious)'yı yenmesiyle İran'daki ilimler Rurn'a intikal etmiş­
tir. Mısır, Babil ve muhtemelen Hindistan'da bu akli-felsefi 
ilimler, papaz zümresi gibi bir sınıfa özel olan bir duruma 
düşmüştür. Halkın cehalet ve bilgisizliği ve devletlerinin dağı­
lıp çökmesiyle birlikte sahip olduklan ilimler de yok olup 
gitmiştir. Buna karşın Rumlar, hikmet ilimlerini sokak ve 
pazarlarda neşrettikleri için devletlerinin çökmesiyle ilimleri 
yok olmamıştır. Aksine her tarafta ünlenip yayılmış ve içle­
rinden hikmet abidesi ünlü filozoflar ortaya çıkmıştır. Hikmet 
abidesi filozofların sayısı beştir. Bunlar Pythagoras, 
Ernpedocles, Sokrat, Eflatun ve Aıisto'dur. Bu beş kişinin 
felsefe Htmlerinde sahip olduğu üstün rnertebe, bütün hikmet 
erbabı tarafından tartışmasız kabul edilen bir şeydir. Kendi 
iddialarına göre bunların ta'lim silsilesi, sırasıyla, Lükman 
Hekim, Sokrat, Eflatun, öğrencisi Aıisto ve ondan da talebe­
leri İskender Afrodisi ve Namostiyusi ve diğerleri şeklindedir. 
Aıisto ekolü, Aristo'nun talebesi Büyük İskender'in Rum 
diyarına kral olması ve Babil ve İran'a üstün gelerek onların 
ülkelerine ve hikmetlerine varis olmasıyla birlikte felsefe ilim-
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lerinde meşhur olmuştur. Vasiyet ve şöhreti yayılarak kendi­
sine "Muallirn-i evvel" adı verilmiştir. 

Bazı rnüfessirlerin rivayetine göre Lokrnan, Hz. Eyyüb'ün 
(as) kız kardeşi veya halasının oğlu olan "Baura"nın oğludur. 
Bazılan ise onun, "Azer"in çocuklanndan olduğunu ve bin 
sene yaşadığını, Hz. Davud'a (as) yetiştiğini ve önceleri fetva 
vermesine karşın Hz. Davud'un peygamber olmasından 
sonra, fetva vermez olduğunu rivayet etmişlerdir. Lükman'ın 
nübüvveti konusunda ihtilaf vardır. Ancak çoğunluğun görü­
şüne göre, o, peygamber değil, bir hekirndir. Nitekim "Lokrnan" 
adı, hekirnlikte mesel olmuştur. Söyleyeni bilinmeyen hik­
rnetli fıkralar, ona isnat edilmiştir. Üstadı bilinmeyen nice 
hekimlerin de ta'lirn silsilesi ona dayandınlrnıştır. Ernpedokles. 
Golink (Geulincx) ve Sokrat gibi meşhur kişilerin, hikmet 
ilimlerini Lokrnan'dan aldıklan şeklindeki rivayet de bu 
kabildendir. Fen ilmi tarihinde ise, güvenilir rivayet yoktur. 

A. BÜYÜK İLAHİYATÇI FiLOZOFLAR 

ı .  Pythagoras 

Pythagoras, meşhur "Thales" adlı filozoftan öğrenim gör­
dükten sonra, Mısır, Hindistan ve başka birçok yerde pek çok 
seyahatte bulunmuş ve daha sonra İtalya'da bulunan Kroton 
(bugün Crotone) adlı yerde felsefe ilimlerini neşretrniştir. Eski 
filozoflar arasında fevkalade ünlüdür. Geometri usulü ve özel 
sayılan vaz'etrniş , güneş merkezli iilernde güneşin etrafında 
gezegenlerin ve kuyruklu yıldızların seyir ve hareketlerini 
keşfetrniştir. Doğum yeri Sisarn (Sarnos) adasıdır. MÖ. 584 

yılında doğmuş ve 84 yaşında vefat etmiştir. Pythagoras'ın 
zamanı, Hz. Süleyman'ın dönemine tesadüf eder. 

Phtagoras'ın hocası Thales, MÖ. 640 yılında Sisarn adası 
karşısında Anadolu sahilinde Milet (Miletus)'te doğmuştur. 
Mısır filozoflarından ders almıştır. Geometri'de rnahir ve eski 
filozoflar arasında ünlü bir filozoftu. İlk olarak, elektriğih, 
sürtünmeyle hafif cisimleri kendine çektiğini keşfetrniştir. 
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"Elektıik" lafzı da bundan alınmıştır. Thales, Yunanistan'da 
ilk defa ay tutulması anlamındaki "husüf'un ve güneş tutul­
ması anlamındaki "kusüf'un sebeplerini açıklayan ve "alem 
yaratılışı" meselesini ilk olarak ilert süren kişidir. 

2. Empedokles 

Empedocles, MÖ. 490'da doğmuştur. Filozofların büyükle­
rtndendir. Empedocles'in de Lükman ve Hz. Davud dönemini 
idrak ettiği ve onlardan hikmet öğrendiği rivayet edilmiştir. 
Empedocles, alemin dört unsurdan mürekkep olduğunu ve 
bundan öte daha basit bir şey bulunmadığını söylemiştir. 
Varlığın başlangıcını iki temele irca etmiştir: "Sevgi''-"nefret" 
ve "çekme" ve "itme"'. O, Allah'ın "sevgi"; O'nun dışındakilerin 
ise "nefret" olduğunu söylemiştir. Empedocles'in öğretisi, 
Buda ve Zerdüşt mezhebini andırmaktadır. 

3. Sokrat 

Sokrat, MÖ. 4401 yılında Atina'da doğmuştur. Hiç bir yere 
seyahat etmemesine ve özel hacası olmamasına karşın. döne­
min filozoflanna üstünlük sağlayarak, felsefe riyasetinin baş­
köşesine oturmuştur. Atina'da hikmet her bir tarafa yayıl­
mıştı. Her taraf, mektep ve medrese hükmünü almıştı. 
Atina'nın her meclisinde filozoflar, düzenli olarak kendi kapa­
site ve yeteneğine göre felsefe tahsil etmekteydi. O dönemde 
Sakrat da, ilim tahsili ve tedrisine girtşmiş, fıtri zekasıyla 
döneminin bütün filozoflarına üstünlük sağlamıştı. 
Derslerinde Eflatun gibi nice büyük filozoflar yetişmiştir. 

4. Eflitun 

Asıl ismi, "Artstoklis"tir. Omuzları geniş olduğundan, ken­
disine, Yunancada "omuzlan geniş" manasında "Platon" adı 
vertlmişti. Arapçada "P" harfi olmadığından Araplar, bu harfi 
"F" harfine dönüştürerek "Felatun" olarak okumuş ve bu zatı, 
kelimeye "elif' harfi ekleyerek "Eflatun" olarak isimlendirmiş-

Harputi, filozofların dogum tarihlerini farklı vermektedir. Diğer filozoflar 
için bu dunım, birkaç senelik bir fark oluştururken, Sakrat'ta fark 30 
yılı bulmaktadır. Nitekim AnaBritanica, Sakrat'ın doğum tarihini MÖ. 470 
olarak vermektedir. 
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tir. Eflatun, MÖ. 430 taıihinde Atina şehrinde doğmuş ve 80 
sene yaşamıştır. Mısır filozoflarından ve İtalya'da Pythagoras 
felsefecilerinden bilgiler almış ve uzun müddet Sakrat'tan 
hikmet (felsefe) öğrenmiştir. O, Sokrat'ın öğrencisi, Aristo'nun 
ise hocasıdır. Hayatının sonuna kadar felsefi ilimlerle meşgul 
olmuştur. Sakrat'tan sonra felsefede riyaset mevkiine geç­
miştir. Ancak o, "ma'külat"ta Phthagoras öğretisine girmiştir. 
Ders anlatışı (takrir) , akıcı ve "yazısı" nefis olduğu için, 
Eflatun'un kitapları telif ve tedvin açısından diğer Yunan filo­
zoflarına üstünlük sağlamıştır. Eflatun'un telif ve öğretimin­
de yer alan "bilgi" ve "diyaloglardan çıkanlan külli kaideleri 
Aristo cemederek "mantık" ilmini tedvin etmiş ve böylece 
"Muallim-i Evvel" unvanı haketmiştir. Eflatun, araştırma ve 
tartışmaya çok istekli ve Kitap toplama hususunda aşın 
derecede hırslıydı. Hatta Phthagoras'ın üç adet kitabını yüz 
altına aldığı rivayet edilmiştir. Fen ve hikmetlerin çeşitlerine 
dair kendisinin pek çok eseri vardır . "Akadimus" adlı kişinin 
bahçesinde bir mektep açmış ve adı geçen okula "Akademia" 
denilmişti. Şimdi Avrupalıların dilinde "Danışma Meclisi" 
anlamına gelen "Akademi" tabiri buradan alınmıştır. Adı 
geçen okuldan pek çok filozof çıkmıştır. En meşhurlan 
Aristo'dur. 

5. Aristo 

MÖ. 384 yılında (Stagiros-Makedonya) doğmuştur. Babası 
Makedonya kralı Emintas (Amyntas)'ın doktoruydu. Tabii 
ilimleri önce babasından almıştır. Daha sonra yirmi sene 
Eflatun'dan ilim tahsil etmiştir. Rum kralı Büyük İskender'e 
ise, hocalık yapmıştır. 

MÖ. 334 yılında Aristo'nun da bir bahçede okul açtığı ve 
yürüyerek ders verdiği için, adı geçen okula yürüyüp hareket 
etmek anlamına gelen "Pirbeyanti" adı verilmiş ve o okuldan 
mezun filozoflara da "Meşşaiyyıln" denmiştir. İskender 
Afrodisi. bu okuldan mezun olmuş biriydi. İskender, Calinus'a 
yetişmiş ve aralarında pek çok diyalog cereyan etmiştir. 
Calinus, döneminin meşhur bir filozofuydu. O, Aristo'nun 
birçok kitabını şerh etmiştir. Eserleri, çok ilgi görmüştür. Bir 
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çok kitabı,  Huneyn b. İshak, Abdulmesih b. Naima, Ebü Bişr 
b. Matta, Yahya b. Adi, Ebü Rüh Sabi, İbn Salat ve Ebü 
Osman Dımeşki tarafından Yunancadan Arapçaya tercüme 
edilmiştir. 

B. ARİSTO SONRASI DÖNEM 

Açıklandığı üzere felsefe ilimleıi, belirtilen tarihlerde Rum 
ülkesinde gelişmiş ve yükselmişse de, MÖ. 300 senesinde 
Rum beldelelinin maruz kaldığı ihtilal ve anarşinin tesiliyle 
ilim ve fen yok olup yok olmayla karşı karşıya kalmıştı. Öyle 
ki, ders verecek kimse kalmamıştı. Ancak İskender'in vefatı 
ve devletinin birçok bağımsız yönetime bölünmesiyle ortaya 
çıkan yeni krallar, Rumların eski eserlerini toplayarak okul­
lar açmaya çalışmıştı. Özellikle Mısır'ı yöneten Batlamyus 
hanedanı, bu hususta gayret sarf etmiş ve Rum beldelerinde 
bulunan filozofları İskenderiye'ye getirerek onlara karşı say­
gılı davranmıştır. Bu arada, bu hanedan, İskendeıiye'de, pek 
çok kitabı toplayarak iki kütüphane yapmıştır. Ayrıca hem 
"Danışma Meclisi" hem de "Darulfünün" olmak üzere büyük 
bir bina yapmıştır. Buna, "Akademi" ve maarif anlamına 
gelen "museium" adı vermişler ve bu suretle ilim ve kültüre 
büyük hizmette bulunmuş ve onlan yok olmaktan kurtarmış­
tır. "Museium" mektebinden birçok filozof çıkmıştır. Macesti 
sahibi Batlamyus da bunlardandır. İskenderiye, bir üniversi­
te olmuştu. Felsefi ilimler, Şam (Suriye ve havalisi) vb. gibi 
yerlere buradan yayılmıştır. Önceden İskenderiye'den Rum 
diyanna seyahat eden hikmet ilimleıi, böylece tekrar memle­
ketine geli dönmüştür. 

ı 
Daha sonralan yeni kraliann iktidarlarının da dağılıp yok 

olması ile iktidar ve saltanat, Kayseriere geçmiştir. Kayserlerin, 
Hııistiyanlığı kabul etmeleri dolayısıyla, adı geçen ilimler ter­
kedilmiştir. Bunun sonucunda ise, kitaplar, eserlerin oluş­
turduğu hazinelerde saklı kalmıştır. 

Daha sonralan Cenab-ı Hakk millet-i beyza olan İslam'ı 
ortaya çıkarmıştır. Alemin nuriara gark olmasını buyurmuş-
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tur. Müslümanlara yardım ve zafer nasip etmiş, Müslümanlar, 
sair milletler gibi Rumiara da galip gelmiştir. İslam saltanatı, 
böylece kemal derecesine ulaşıp uygarlık ve medeniyette 
diğer milletierin ulaşamadıkları dereceye ulaşmıştır. Bununla 
birlikte söz konusu ilim, fen ve sanatların öğrenilmesi, kaza­
nılması ve elde edilmesine yönelik, heves ve iştiyak ortaya 
çıkmıştır. Bunun üzerine Müminlerin emiri halife Mansur, 
Rum kralına haber göndermiştir. Rum kralı da İklldis 
(Eukleides) adlı kitapla beraber bazı tabiat kitaplarını gönder­
miştir. Müslümanlar, bu eserleri okuyarak içindeki ilimiere 
vakıf olmuş ve öğrenmişlerdir. Halife Me'mün da, felsefe 
kitaplarını Yunancadan Arapçaya tercüme etmek için Rum 
diyarına memur ve mütercimler göndermiştir. Kitapları ter­
cüme yoluyla İslam diyarına naklettirmiştir. Müslüman 
düşünürler, bu kitaplan mütalaa ederek uzmanlaşmış ve 
maharet kazanmışlardır. Bu hususta nazar-ı dikkatlerini son 
dereceye kadar vardırmışlar, Muallim-i Evvel olan Aristo'nun 
fikir ve görüşlerinden birçağuna da muhalefet etmişlerdir. 
Felsefe ilimlerinde tam bir şöhret ve bu hususta meydan, 
Mualim-1 Evvel olan Aristo'da olduğu için, red ve kabulde onu 
ana hedef kabul etmişlerdir. 

Açıklandığına göre Rum felsefesi, üç devreye ayrılmıştır: 
Tales (Thales) ve Phthagoras'tan Sokrat'a kadar olan dönem 
(Pre-Sokratikler) . Sakrat'tan Aristo'ya kadar olan dönem ve 
felsefenin, Aristo'dan kavm-i necib olan Araplara aktanldığı 
tarihe kadarki dönem. Bu dönemlerden kelam ilmi tarihi ile 
ilgili olan dönem, üçüncü felsefi dönemdir. 

C. isLAM FiLOZOFLARI 

İslam dünyasında felsefenin ortaya çıkışı, H. ikinci yüzyıl­
da olmuştur. Şöhret ve revaç bulması ise üçüncü asra kadar 
sürmüştür. Bu arada Bağdat ve çevresi, felsefe ilimleri ile 
dolmuş ve burada birçok filozof yetişmiştir. Ya'küb b. İshak, 

Kindi'nin babası. Küfe ve Basra valiliği yapmıştır. Bkz. AnaBritanica, Kindi 
maddesi. 
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Ebu Yusuf Kindi bunların meşhurlarındandır. Kindi. bir 
melikzade" olduğu halde, Bağdat ve Basra'da ilim tahsil 
etmiş, kendi dönemindeki Yunan, Fars ve Hint felsefelerinde 
fazlasıyla derinleşip maharet kazanmıştır. Kindi, halife 
Mu'tazıd'ın hocası ve sır ortağı idi. Çağdaşlanndan Kosta b.  
Luka, Huneyn b.  İshak ve Sabit b.  Kurra gibi hem felsefede 
mütebahhir hem de Yunanca ve Arapçada mahir nice kimse­
ler ortaya çıkmıştır. Önceleri Doğu'da. filozofların çoğu 
Hıristiyan, Yahudi ve Sabiin'den idi. Ancak zamanla 
Müslümanlardan bazıları üstünlük kurmuş ve Il. asırdan V. 
asra kadar pek çok büyük üstat yetişmiştir. Araplar arasında 
da felsefe yayılıp ünlenmiş, farklı asırlarda yaşamış birçok 
meşhur İslam filozofu ortaya çıkmıştır. Müslümanlar, bu 
ilimiere dair kitapların te'lifinde, eski Yunan filozoflarını dahi 
geçmiştir. İslam filozoflannın büyükleri. Doğu'da, Ebu Nasr 
Farabi ve Ebu Ali İbn Sina; Batı' da, yani Endülüs'te ise, Kadı 
Ebu'I-Velid İbn Rüşd ile vezir Ebubekir b. Saiğ'dir. Bu filozof­
lar, nam ve şöhretleriyle İslam filozoflan arasında özel bir yer 
edinmişlerdiL Nitekim Farabi'ye "Muallim-i sani"; İbn Sina'ya 
ise "Muallim-i salis" unvanı verilmiştir. 

Farabi, H. 309'da, İbn Sina ise Hemedan'da H. 428'de 
vefat etmiştir. İbn Rüşd ise, H.  533'te Kurtuba'da doğmuş ve 
H .  595'te Marekeş'te vefat etmiştir. İbn Rüşd, felsefe ilimle­
rinde Aristo'nun yerine geçmiştir. İbn Rüşd'ün eserleri de 
Avrupa'da çok ünlenmiştir. Hatta Hıristiyanlık inancını 
değiştirir korkusuyla kitapları, Avrupa'da papanın emriyle 
yakılmış tır. 

İbn Rüşd, İbn Arabi ile çağdaştır. O, İbn Arabi'den kendi­
sini gizli ilimiere muttali kılmasını resmen istemiş, ise de İbn 
Arabi, ona olan güvensizliği nedeniyle, mana aleminde izinli 
olmadığı bahanesiyle, onun bu isteğini mazeret göstererek 
geri çevirmiştir. 

Endülüs'te İbn Rüşd'ün dışında, H. 398'de vefat eden 
Mesleme b. Ahmed Macriti gibi pek çok ünlü zat yetişmiştir. 
Sonraları Endülüs'te cereyan eden trajik olaylar nedeniyle. 
söz konusu bu memlekette var olan medeniyet ve uygarlık 
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esintisi duraklamış, zamanla da ilim ve sanat çökmüş, 
eğitim-öğretim yapılan medreselerden eser kalmamış ve bu 
yerlerde felsefe ilimleri ortadan kalkmış ise de, Doğu'da, özel­
likle Irak-ı Acem ve Maveraünnehir'de, bu ilimler oldukça 
gelişmiş ve bu ilimle uğraşaniann sayısı da giderek artmıştır. 

"Ma'külat"2 alanında, dönemin ulema ve hükema (filozof) 
sına faik olan ve H. 544'te doğup, H .  606'da Herat'ta vefat 
eden İmam Fahreddin Razi; H.  685'te Tebriz'de vefat eden 
Tavciliu'l-Envdr eserinin sahibi Nasiruddin Abdullah b. Ömer 
el-Beyzavi; H. 787'de Herat'ta irtihal eden Allame Sa'dettin 
Taftazani; H. 8 1  6'da vefat eden Seyyid Şerif Ali b. Muhammed 
Cürcani; H. 943'te vefat eden İsamuddin İbrahim b .  
Muhammed İsferayini ve H .  979'da vefat eden Muslihiddin 
Laıi vb. pekçok kişi gelmiştir. 3  Bir müddet ilim ve maarif, 
Doğu'da, parlak bir dönem yaşadıktan sonra, art arda gelen 
fitne ve fesatlar neticesinde meydana gelen türlü olaylar 
nedeniyle, Irak-ı Acem ve Maveraünnehir taraflannda dahi, 
medeniyet eserleri harap olmuş ve ilmin ışıkları sönmek 
suretiyle Doğu ülkeleri de Batı ülkeleri gibi aynı kaderi pay­
laşmıştır. Aradan çok zaman geçmeden Devlet-i Aliyye-i 
Osmaniye'nin yıldızı şan ve kudretle doğup ışıklannı bütün 
alemin ufuklanna güçlü bir şekilde yayıp ilan etmesiyle bir­
likte, İslam milletinin Endülüs'teki verdiği zayiat, Rum diya­
nnın fethedilmesiyle tamamlanmıştır. Osmanlı sultanlannın, 
ilme ziyadesiyle gösterdikleri ilgi neticesinde, Doğu ve Batıdan 
ilim ve maarif kafileleri ali hilafet makamına yönelmiştir. 
Böylece Rum ülkesi, marifet bahçesine dönüşmüş ve gülis­
tanda, gül gibi, nice faziletli şahsiyetler yetişmiştir. 

İlim ve felsefe, bu çağlarda Batı memleketlerinden Roma 
ve Roma'ya yakın olan kuzey ülkelerinde de ilerlemiş; öğretim 
metotları yenilenerek eğitim halkalarının sayısında önemli 

2 Bu kavram, sözlükte, "akledilirler" anlamına gelmektedir. Kullanım açı­
sından bu kavram. aklın sınırları içine giren ve konu olarak rasyonel ze­
minde tartışılabilen her şeyi içine alır. Bu noktada. akliyydt kavramı ile 
ma'kuldt kavramı arasında btr eş-anlamlılıktan söz edebiliriz. 

3 Müellifin. bu kadar isim arasında Gazzali gibi önemli bir şahsiyeti zikret­
memesi oldukça düşündürücüdür. 
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bir artmış olmuştur. Kitaplar hallaşarak ilim sahipleri ve 
öğrencilerin sayısı çoğalmak surettiyle pek çok ilerleme 
olmuş, eğitim-öğretim ve öğrenim metotlan değişerek maarif 
ve sanayi alanında çok ileri gidilmiştir. 

Avrupalı filozoflar, bir taraftan Yunanca eserleri, diğer 
taraftan da Arapça kitaplan tercüme ederek, Yunan filozofla­
n ile beraber, İslam filozoflannın beliğ emeklerinin ürünlerini 
de, Batı'ya aktarmışlar ve bu suretle kendi ülkelerinde, felse­
fe ilimlerini, özellikle de, "tabii ilimler" ve "matematik"i olgun­
luk seviyesine çıkarmışlardır. Tabiiyyat ve matematiğin prob­
lemlerinden her bir faslım birer müstakil bilim haline getir­
mişlerdir. Yeniden, pek az bilinen nice yeni bir takım bilinme­
yen fen ve onun eserleri olan nice mükemmel sanayiler 
meydana getirmişler ve böylece ülkelerini, "medeniyet"e 
başka bir şekle sokmuşlardır. 

D. FELSEFi DÖNEM METOTLARININ 
isLAM KEı..AMı:NDAKİ YANSlMALAR! 

Belirtildiği üzere felsefe,  üçüncü asnnda transfer sürecini 
tamamlamış ve İslam dünyasının Doğu ve Batısında çok 
gelişmiştir. Birinci ve ikinci dönem felsefesinin metot ve 
kurallannın birçoğu reddedilği gibi, dinin inanç esasıanna 
aykırı olanlan da, yine felsefenin kendi ilkeleriyle reddedil­
miştir. Bu yolla da, filozoftarla yapılan kelami tartışmalann 
kapısı açılmıştır. 

Felsefenin üçüncü döneminin başlangıcından H. 200 ile 
birlikte felsefi metot ve akli delillerle akideleri ispat yöntemini 
kullanarak muhalif İslam fırkalan ile kelam tartışmalan 

ı 
yapılmıştır. Bu suretle kelam ilmi tedvin edildiği halde, üçün-
cü dönemin ortalan H. 500 tarihinden itibaren filozoftarla da, 
dini inançlar hususunda kelam tartışmalan yapılmıştır. 
Filozoflada yapılan bu tartışma konulan bile Kelam ilmi'ne 
girmiştir. Bunun neticesinde, içerik olarak muhalif İslam fır­
kalanyla yapılan kelam tartışmaianna "kudema kelamı"; 
sözü edilen fırka ve filozoftarla yapılan kelami tartışmalara da 
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"müteahhirin kelfunı" adı verilmiştir. Müteahhirin kelfunı, 
süreç olarak H. 500 senesinde başlatılır. Bu süreç, İslam 
ülkelerinde GazzaJi, Razi ve Beyzavi'den başlayarak günümü­
ze kadar devam etmiştir. Filozofların felsefi esaslanndan 
Müslüman kelamcılann ilahiyat alanında reddettikleri usul­
ler, "nezy-i sıfat"4 ile, akıl ve nefislerin ispatı asıllandır. 
Filozoflar, "mebde-i evvel" (ilk ilke) olan Vacib Teala'dan sıfat­
ları nezyetmiştir. Varlığın tümünün her yönüyle bir ve gerçek 
bir olduğu iddiasıyla, bunun, sadece bir ma 'lrlle illet olabildi­
ği zannında olmuşlardır. Buna göre onlar, "Bir'den, ancak 
"Bir" sactır olur, temel ilkesini vaz'etmişledir. Bunlara göre, 
"mebde-i alem" olan alemin Yaratıcısı'nın, alemin kesretine 
başlangıç olabilmesi için, mebde-i evvel olan Yaratıcı ile 
masnılat-ı alemin şun'una, yaratılışına vasıtalar olmak üzere 
akıllar ve nefisler vs. gibi kavramlan ispat etmeye lüzum gör­
müşlerdir. Filozofların bu temel ilkesi, beyan ve anlatım ola­
rak açık ve meşhur olan sözlerine göre şu şekildedir: Mebde-i 
evvel olan Vacib Taala. yalnız ilk sonuç (ma'lul-i ula) olan 
akl-ı evveli; akl-ı evvel de ikinci akıl (ald-ı sdnij ile ilk felek 
(felek-i ula) ve nefsini; akl-ı evvelden sonra ispat ettikleri on 
akıldan onuncu akıl olan faal akıl (akl- ıfaaQa kadar bütün 
akıllar birbirini, feleğini ve feleğinin nefsini yaratır. Onuncu 
akıl olan etkin akıl (faal akıQ ise, bunlann unsurlarını icat 
edip yaratır. Filozofların bu hüküm ve sözleri, İslam dininin 
ve diğer bütün dinlerin hükmüne zıt ve muhaliftir. Dinlerde 
Allah'tan başka yaratıcı yoktur. Bütün yaratılmışların yaratı­
cısı ve var edeni ise sadece yüce Allah'tır. Allah'tan başkası­
nın yaratıcı olduğu inancı. halikıyette, yaratıcılıkta, Allah'a 
koşulmuş bir şirktir. Filozoflar, varlığın birlenmesinin zorun­
luluğu hususunda ifrata kaçarak, halikıyet, yaratıcılık tevhi­
dinde tefrite düşmüştür. Öyle görünüyor ki, nübüvvet nuru 
olmayan "akıl" ve "heva" ile elde edilen bir tevhid, ancak bu 
kadar olabilir. 

Mütekellimlerin, filozofların usul olarak kullandıklan 
temel esaslar içerisinde nezyettikleri ve reddettikleri yöntem-

4 Bu ilke. "Bir'den ancak ve sadece 'Bir' çıkar" ilkesiyle özetlenmiştir. 
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lerden birisi de icab ve icaddır. Filozoflara göre failierin 
(fevaiO icat ve tesirleri, kalıpların (kavalip) kabiliyet ve istidat­
larına tabidir. Kalıp varlıkların kabiliyetleri, failierin fiil ve 
tesirini gerektirir. Binaenaleyh her fail, fiil ve tesirinde 
muciptir, kendi başına özerk bir fail yoktur; dolayısıyla; Allah 
da muciptir, gerektiren sebeptir. Bunun tersi ise, ilk ilke 
(mebde-i evveO için muhal olan cimriliği gerektirir ki, bu ise, 
muhaldir, derler. Filozoflar, bu asılsız temellerine alemin 
kıdemini sokmaya kalkmışlardır. Din nazannda ne bu temel 
ilkenin ve ne de bu furu'ların herhangi bir aslı ve fer'i yoktur. 
Mütedeyyinlerin nazarında Kadim olan zat, sadece Allah ve 
sıfatlarıdır. 

Felsefecilerin usullerinden nübüvvet konusunda Ehl-i 
Sünnet mütekellimlerinin reddettikleri ise şunlardır: 
Filozofların peygamberlerin peygamberliklerini, kendilerine 
verilen mucize ve vahiyleri, peygamberlerin ruhlarının süfli 
tabiattan kurtularak ali varlıklarla münasebet ve yakınlık 
kurmasıyla birlikte yüce varlıklarda nakşolunmuş olan ilim­
lerin ruhlarına aksetmesi, yüce varlıklardan kuvvet alarak 
barikulade fiillerle mucizeler gösterilmesi ve illi varlıklara 
yakınlıklarıyla hayal kuvvelerinin kazandığı kuvvetle de akıl 
ve nefislerin yani meleklerin temsili suretlerinde görülmesi, 
hatta onlarla muhatap olup konuşmak suretiyle tasvirlerini 
ve b u  hallerin, çok riyazet yaparak veya hastalıklar ile beden­
leri zayıf düşenlerde dahi vuku bulması şeklinde temsil etme­
leri usulleridir. Dindeki nüb üvvet, mu'cize ve vahyin bu anla­
tılan felsefi düşüncelerle hiçbir ilgisi yoktur. Bunların detaylı 
açıklaması kelam kitaplannda mevcuttur. 

Müte!<-ellimlerin, sem'iyyat alanında felsefecilerin kabul 
ettiği usullerden reddettikleri ise, felsefecilerin cismani haşri 
kabul etmeyip yalnız ruhani haşri kabul etmeleridir. 
Kelamcılar, cismani haşrin aklen mümkün olduğunu kabul 
etmiştir. Bunu, felsefi ve akli delillerle açıklamış, gerçekleşe­
ceğini de kesin şer' i nasslarla ispat etmişlerdir. Açıklama ve 
ispatlarının tam bir tafsilatı, Ehl- i Sünnet'in kelam kitapla­
nnda genişçe açıklanmıştır. 



IV. BÖLÜM 
TABİATÇILAR, MATERYALİSTLER, DEHRİLER 

Bu bölüm, din ve şeriatıara boyun eğmeyen, akli hüküm­
lerle kendi heva ve görüşlerine uyan tabiat felsefecilerinden 
Tann inancı olmayan aşın tabiatçılarla, yani materyalist ve 
dehrilerle ilgilidir. 

İlahiyatçı filozoflardan bahseden üçüncü bölümde felsefe­
nin, Thales, Phthagoras ve Sokrates dönemi felsefesi, 
Sokrates'ten Aristoteles'e kadar uzanan ikinci dönem felsefe­
si ve Aristo'dan alınan felsefenin Araplara naklinden sonraki 
dönem felsefesi yani Arap felsefesi, şeklinde üç dönem oldu­
ğunu söylemiştik. 

H. 200 tarihinde İslam ülkelerine transfer edilen Yunan 
felsefesi, H. 600 tarihine kadar oldukça gelişmiş ve bambaş­
ka bir felsefe haline gelmiştir. İslam ülkelerinin doğusu ve 
batısında parlayan bu İslam felsefesi, "Arap felsefesi" adını 
alarak Doğuda Farabi ve İbn Sina; Batıda ise. Mesleme ve İbn 
Rüşd gibi ünlü İslam filozofları yetiş miştir. Arıcak Endülüs'teki 
feci olaylar, savaşlar neticesinde İslam felsefesi Batıda kay­
bolmuş, bütün kitap ve el emeği alet ve sanatlar Avrupalı 
düşmanların eline geçmiş ve Doğuda bir süre devam ettikten 
sonra da kaybolup gitmiştir. Söz konusu bu felsefenin, 
İslam'ın hilafet merkezi olan İstanbul'da yeniden doğduğu ve 
oldukça gelişerek o dönemlerde Avrupa ülkelerinde de ortaya 
çıkıp pek ileri gitmiş olduğu yazılmıştı. 

Hicri 1 1 50 tarihinden sonra İslam'ın hilafet merkezi 
İstanbul'da mülki ve askeri düzenin bozulması ve dağılma­
sıyla birlikte "İlmiye" sınıfının da düzeni bozulmuştur. 
Bunun sonucu olarak ilim ve maarifin gelişimi takip edile­
mediğinden, ilerleme şöyle dursun, ilim ve maarif gittikçe 
büyük bir düşüşe uğramış ve kaybolmaya yüz tutmuştur. 
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Kadim İslam felsefesi eserleri, kütüphane köşelerinde unu­
tulmuş ve kurtlanmış kitapların pejmürde, dağınık yaprak­
ları ile, yıpranmış küçük parçalar ve heyula olarak suret-i 
hayalleri ve ıstılabatı kalmıştır. Batıda ise felsefe ve hikme­
tin ilerlemesi bugüne kadar devam etmiş ve akıllara dur­
gunluk veren ilginç fen ve eserleri bulunan sanayii. dünya 
pazarını doldurmuştur. Felsefe ve hikmetin öğrenilip gelişti­
rilmesinde inceleme, deney ve tecrübe ile alemin hakikatle­
rini keşfetme yolu seçilmiş ve hikmet-i ispatiyye ve hikmet-i 
maddiyye meydana gelmiştir. Böylelikle kadim soyut zihin­
sel felsefenin yerine, felsefeden bütünüyle farklı olan yeni 
bir felsefe doğmuş, felsefi meseleler ile kelami konular baş­
tan sona değişmiştir. 

Akrudde hiçbir ihtilafın olmadığı asr-ı saadette hiçbir 
kelami tartışmaya da ihtiyaç duyuimamıştı. Ancak akidelerde 
bir takım ihtilafların olduğu selef döneminde kelami tartış­
malara filcümle ihtiyaç duyulduğundan, selef mezhebine 
göre şer'i nasslar ve akli delillerle Kelam tartışmaları yapıl­
mıştır. Sonraki asırda ise akaitte bid'at ve sapık kişilerin 
ortaya çıkması ve bunların bid'at ve sapkınlıklarını, akli, 
mantıki ve kelami delillerle ispat etmeye çalışmanın bir zaru­
ret halini alması nedeniyle, konulan tartışma metodunda, 
Seıej mezhebinden kelam yöntemine geçilmiş ve kudemd 
ke[dmı bu sebeple tedvin edilmiştir. Daha sonralan ise, 
kadim felsefenin İslam ülkelerinde yayılıp şöhret bulması, bir 
takım ilkeleriyle İslam inancına aykırı bulunması ve bunun 
müslümanlar arasında kil u kale sebep olduğu düşüncesiyle, 
filozoflada da kelami tartışmalara ihtiyaç duyulmuştur. 
Bunun üzerine mütekaddimıln kelamından müteahhirıln 
kelamına geçilerek müteahhirunun kelam ilmi tedvin edil­
miştir. Aynı şekilde çağımızda gelişen ve büsbütün değişen 
felsefe ve hikmetten Müslümaniann inançlarına aykırı olan 
hükümlerde, geçmiş alimlerimizin eski filozoflara davrandık­
lan gibi, felsefi ilkeler üzerinde te'vil ve tevfıki, yani uygun 
hale getirilmesi kabil alanlarının, te'vil ve tevfikine; te'lif ve 
tevfıki kabil olmayanlarının ise, ret ve iptali, yani çürütülme-
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si İslam'ın korunması uğrunda yeni bir kelamın tedvin edil­
mesi, asnmız ulemasına vacip olmuştur. 1 

Çağımızın din alimlerinden akaid ve kelam uleması sınıfı­
na, Yeni Çağ felsefesi ve akli ilimierin her birini bilmesi ve her 

Din-i mübin-i İslam, hikmet üzerine bina edilmiştir. Bu yüzden Cenab-ı 
Allah. "Rabb'inin yoluna hikmetle çağır." ( 1 6 .  N ahi/ 1 25) nazm-ı eelili ile Pey­
gamber (as)'e. İslam'a hikmetle davet etmesini ferman buyurmuştur. Şanı 
büyük Peygamber de, "Hikmet. müminin yitiğidir. Nerede bulursa onu alır. " 
hadisi şeriftyle ümmet-i merhumesini hikmet ve hakikate teşvik etmiştir. 
Hakikati aşikar olan ümmetin eski alimleri ise, filozoflann felsefe ve hikmet­
lerini tetk!k edip derinligine fikri araştırma yaptıktan soma, onlann felsefi 
görüşlerinden hak ve hakikate muvafık olmayan görüşlerini, felsefenin te­
mel esaslan ile reddetmiş ve onlan çürütmeye çalışmıştır. Hakikat'e uyan 
görüşlerini ise, Kitap. Sünnet, Din ve şeriatla karşılaştınp yorumlamış ve 
uygun hale getirmişlerdir. Felsefenin hakikatleri inkişaf edip ilerledikçe, 
sözkonusu hakikatleri. Kitap ve Sünnet'in açıklamasında kullannuşlar ve 
hikmet zemininde ortaya konan hakikatlerle dinin sırlannı izah etmiştirler. 
İlerleyip gelişen Astronomi, "Gezegenlerin her biri bir yörüngede yüzmekte­
dir." (2 l .Enbiya/33) ayeti ne; Botanik, "Ne yücedir O Allah ki toprağın biitr­
diklerinden ( . . .  ) bütün çiftleri yaratmı.ştır. " [36.Yasin/36) nazm-ı celiline; Tıp, 
"Yiyin. için; israjetmeyirı . . .  " (7.A'raf/31) ayeti ile, "Mide. bütün hastalıklarm 
evidir. Perhiz. her şifanın başıdır." hadisi şerifine. Kimya ve Tahlil İlmi ise. do­
muz eti lle yenmesi haram kılınan Kur'an ayetleri ve hadisi şeriflere dayan­
dınlarak izah edilmiştir. Bunun yanı sıra daha nice felsefi hakikat, pekçok 
Şer'i nasslara şerh olmuştur. Hak Din hakkında geçmiş İslam ulemasının 
bu şekilde pek çok yararlan görülmüştür. Bu hizmetlerinin en büyük delili 
ve şahidi kaleme aldıklan telif eserlerdir. Öyle ki bu eserler, bütün dünya 
kütüphanelerini doldurmuştur. Ancak son asırlarda bu önemli ve kutsal 
görev. takip ed!lmeyerek ihmal edilmiştir. Batıda tecrübi gerçekler. istikra 
yöntemiyle ispat felsefesi metodunun ve yeni felsefenin gelişmesiyle birlikte 
felsefeye yabancı kalınmıştır. Böylelikle, hikmetin, Şeriat'ın bir açıklaması 
oldugu unutulmuş, hikmet ve din arasında kayıtsızlık ilişkisi kurulmuştur. 
Bu ilgisizligin. maddi ve manevi büyük zararlan görülmüştür. Hikmetsiz­
lik, tedb!rsizlik ve sanatsızhktan dolayı duçar olduğumuz fakru zaruretten 
başka, manevi olarak da gençlerimiz ve halkımızın dini inançlannda şaş­
kınlık ve sapkınlıklar baş göstermiştir. Din alimielinin ekselisi. felsefi ger­
çeklerden, hikmetşinasiardan pek çoğu ise, Şeliat'ın esrarından haberdar 
olmadıgı için aralannda. çözümü zor bir kör dövüşü meydana gelmiştir. 
Gafil a!imler. hikmetşinaslan tekfir etmede acele davranırken. hikmetşinas­
hların cahillelinden hikmet noksanlısı ve hızlanda kalanlar ise, dinin geliş­
meye engel olduğu şeklindeki batı! bir iddia ortaya atmışlardır. Cehalet ve 
sapkınlık neticesinde ortaya çıkan bu asılsız kavgayı yatıştırmak. var olan 
muslbetleri ve felaketieli din ve dünyamızdan uzaklaştırmak, yurdumuzu 
bayındır hale getilip müzmin hastalıklan tedavi etmek için, sadık bir egitici 
zümresine ve işinin ustası bir filozoflar topluluguna şiddetle ihtiyacımız var. 
Muvaffakiyet Allahtan' dır. 
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tür ilim ve bilim alanının ehliyle her bir alanın ilkeleri üzere 
kelfuni tartışma yapmaya muktedir olması farzı kifayedir. 
Akli ilimierin temel esaslan içerisinde dinin temel esasıanna 
aykın olanlan hakkında her ilmin ehliyle o ilmin ilkeleri 
üzere tartışma yapılmalıdır. Dine yapılan eleştirileri defetmek 
ve reddetmek bununla mümkündür. Nitekim geçmiş alimierin 
kadim filozoflarla olan iletişimi de bu şekilde olmuştur.2 

Kelamcılanmız, Yeni Çağ felsefesine karşı, kelam ilmimiz­
de madde ile kuvvetlerinin, esi,-3 ile jezanın hadis olup, onla­
rın, kainat.ın aslı olmadıklannı ispat etmelidir. Maddenin 
ataletini ve maddede görünen alametler ile varlıkianna hük­
molunan kuvvetlerini bizzat maddenin kendisinin icat ede­
meyeceğini de göstermelidir. Alemdeki varlıklann madde ve 
maddiyata münhasır olmadığını, mevcüdat-ı alemin var edil­
mesinde kendisi dışında ve onun üstünde hakim bir müessir 
yaratıcı güce muhtaç bulunduğunu ortaya koymalıdır. Madde 
ve maddiyat aleminin üstünde mana alemi, mücerret alem ve 
ruhlar aleminin mevcut olduğunu da halihazırdaki felsefesi­
nin metot ve ilkeleriyle ispat etmeleri gerekir. 

İslam akidelerinde zaman içerisinde ortaya çıkan bid'atler, 
sapkınlıklar ve küfrün reddedilmesi, ortadan kaldmiması 
ihtiyacına bağlı olarak Selef mezhebi temelinde şer'i nakli 
delillerle bahse, kadim felsefe ilkelerinin _akli delilleriyle 
bahsu kelam yapmaya, mütekaddimün kelamına ve daha 
sonraki müteahhirün kelamına geçildiği gibi, şimdi de Yeni 

2 Felsefe ve akli ilimierin tertip ve tasnifinde birçok sistem vardır. Tercih 
edilen tasnif, Buvarak'ın metodudur. Buvarak, akli ilimleri ilk olarak: 
A) Riyaziyat (Matematik), B) Cisrnaniyat (Madde ilmi) . C) Tabiiyyii.t (Tabii 
ilimler ı' ve D) Ma'neviyyat (Manevi İ!lmler) şeklinde dört kısma ayırmıştır. 
Daha sonra da Matematiği: A. l )  İlın-i adet (Aritmetik) , A.2.) ilm-I hendese 
(Geometri), A.3) Cebir ve A.4) İlm-i Hesap Namütenii.hl Bih (Sonsuz Arit­
metik) olarak alt disipliniere ayırmıştır. O. Madde ilmini de, B. l )  Fizik­
Kimya ve B.2) İlın-i Arz (Jeoloji)'ye; Canlı cisimleri. B.2.a) İlın-i hayvarrat 
(Zooloji) ve B.2.b) İlm-i Nebatat (Botanik) ve ManiViyatı da. C . l )  İlın-i Nefs 
(Psikoloji). C.2) Ahlak bilgisi, C.3) İlm-i Elsine (Dil). C.4) İlm-i İktisat (Eko­
nomi) ve C.5) İlın-i İctirna (Sosyoloji) şeklinde taksim etmiştir. 

3 "Esir", kainatı dolduran ve bütün cisimlere nüfuz eden, havadan hafif 
olup ısı ve ışığı nakleden cevher anlamında kullanılan bir kavramdır. 
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Çağ felsefesi ilkeleri ile kelami tartışma yapmaya bir zanıret 
ve ihtiyaç tahakkuk ettiğinden dolayı, üçüncü bir kelam ilmi 
tedvininin zamanı gelmiştir. Bu aciz yazar, kudema ve 
müteahhirıln ketarnını öğrenip-öğreterek ve kelam kitaplarını 
etraflıca inceleyerek Eski Çağ felsefesinin usül ve kanunlan­
na vuküf kazanmış isem de, yabancı dillerden hiç birine vakıf 
olmadığımdan dolayı, yeni felsefe ve yeni akli ilimierin usul ve 
kanunlanna, yeni muhaliflerimizin görüş ve öğretilerine, 
sadece, Türkçeye tercüme edilmiş bazı risaleler ve Mısır'da 
Arapçaya çevrilmiş bazı kitaplardan alabildiğim malumatla 
Tenkihu'l-Kelam adlı aciz eserimi meydana getirerek çağımız­
da zorunluluk arz ettiği aşikar olan "Yeni Kelam"a yeni bir 
kapı açtım. Bu önemli işin bitirilip kemale erdirilmesini, daha 
sonra gelen din alimlerimizden beklemekteyim. 

Mukaddem ve muahhar ilm-i kelam ile asıl maksat, dinin 
temel esasların (usıll-i din) ve İslam akfudini değişip bozul­
maktan ve yok olup kaybolmaktan korumaktır. İşte asıl amaç 
bu önemli görevi yerine getirmek olduğundan, mütekaddimün 
(kudema) ve müteahhirün kelamlan gibi, tedvin edilecek olan 
üçüncü dönem son kelam ilminde de, alemin yaratıcısı Vacib 
Taala'nın mevcud olduğu, kemal sıfatıyla muttasıf ve noksan­
lıklardan münezzeh olduğu, O'nun, alemin ibadet edilecek 
tek yaratıcısı olduğu; vahyin ve nübüvvetin, haşir ve neşrin, 
mükafat ve cezanın ve ahiretin gerçek ve sabit olduğu şeklin­
deki usül-i din ve akaidi muhafaza edilmelidir. Aksine bun­
lardan herhangi birisi korurrup muhafaza edilmez de yok 
edilip kaybedilirse, bunlardan birini bile zayi etmek dinde 
küfrü gerektirdiğinden, o zaman, bu akaid, İslam akaidi 
olmaktan çıkar; o kelama da, Müslüman kelamı denmez. Bu 
gibi eserlerin İslam Dini'ne nispet edilmesi uygun olmadığı 
gibi, İslam Mecmuası adlı risale-i mevkütede, "Din Felsefesi" 
başlığı altında dinden sayılan; Yaratan'a itaatin gerekliliği, 
mucize ve nübüvvet, haşir ve ahiret alıkarnının dışında neş­
redilecek felsefenin de İslam Dini'yle alakası olamaz. Böyle 
bir eser, felsefenin ilahiyat kısmıdır. Ona, ''felsefenin ilahiyat 
kısmı" adı verilmelidir. 
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"Kelam Tarihi"nin ikinci bölümünde zikredilip açıklandığı 
üzere "din, lügatte, başkasına itaat ve boyun eğmek anlamın­
dadır. Şeriat'ta ise, "Allah katmda din, İslam'dır"4 anlamında­
ki nazm-ı eelilinde geçt.iği üzere, semavi vahiy ile varid olan 
ilahi hükümlere tabi olmak ve onlara boyun eğmektir. Din, 
akli hükme ve re'ye uymak suretiyle ortaya çıkan kendi başı­
na buyruk bir keyfilik değildir. Akıl yürütme ile ortaya konu­
lan keyfilik, din değil, felsefedir. Din, vaz'ı ilahi'dir. Felsefe ise 
vaz'ı beşeridir. 

Din ve felsefe birbirinin karşıtı ve zıddıdır. Dolayısıyla din, 
felsefe; felsefe de din olamaz. Oysaki çağımızda bazı süfli 
sefiHerin yaptıklan gibi din, konumundan çıkarılıp indi, 
uydurma tariflerle tanımlanırsa, bu durumda dine felsefe; 
felsefeye de din denir. 5 Ancak, bu durumda din, din olmaktan 
çıkar, indi ve sübjektif bir felsefe olur; herkes için uyulması 
zorunlu olmaz. Herkes, aklı erdiği kadar kendi aklına göre 
indi davranır ve bunda da ısrarcıdır. Çoğunluk ilkesine riayet 
dolayısıyla ısrardan vazgeçilmez. Bununla da adalet ve hak­
kaniyete riayet edilmiş olmaz. İnsanlar, birbirinin tahakkü­
mü ve istibdadı altında kalır ve ezilir. Gerçek din ise, ilahi 
olduğundan, bir tahakküm ve keyfilik değil; aksine o, ehl-i 
dinin canına minnet ve nimet olur. Gerçek dinle, adalet ve 
hakkaniyet tahakkuk eder. Bu iddialanmıza, Avrupa mevzu­
atı kanuniarına karşı olan "sosyalist" gibi muhalif topluluk­
Iann iddialan bir örnek teşkil eder. Bu balısin zeyli oldukça 
uzayacaktır. Bedenimdeki bir hastalık nedeniyle şimdilik bu 
kadar yazabildim. Hatm-i kelama mecbur kaldım. Muvaffa­
kiyet Allah'tandır. 

4 3. Al-i imran/ 1 9. 
5 Bazı cahil cesurlar. dini şu şekilde tarif ediyor: "Bana kalırsa din, ilgili 

olduğu bütün zeminlerde tavsiyeye şayan gördüğü şeylerin emrini ve ya­
saklanmasına gereksinim duyduğu şeylerin ise yasaklanmasını. ekmel-i 
mevcüd olarak saydığı Zat-ı Bari'ye lsnat eder. İcraatını Allah adına yapar, 
şeklinde tarif olunmalıdır." Dini böyle tanımlayan kişi. bu tarifine de pek­
çok hezeyanı ilave cesaretinde bulunur.. Durumu Allah'a arz ediyorum. 
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Ömer Nasühi Bilmen 22 

p 
Philo 1 19 
Phthagoras 1 23, 1 25, 1 3 1  

Pirbeyantı 123 
Platon 1 22 
Pyihagoras 120, 1 2 1 ,  1 23 

R 
Rabhaniye 94, 95 
Rafıziler 53, 86, 87 
Rafıziyye 28, 45 
Rahib-i Mu'tezile 47 
Razi 20. 23. 32, 127. l:f9 
Reşid Rıza 16 
Rizarn 6 1  
Rizamlyye 6 1  
Roma 96 
Rönesans 1 2  
Ruhu'I-Kudüs 100 
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Rum 29, 107, 1 20, 124, 125, 127: 
Sabiileri l l  ı 

Rumlar 1 20 
Rü'yetullah 52 

S-Ş 
Sa'd b. Ebi Vakkas 66 
Sa'leb b. Amir 80 
Salıliler 55, 1 1 3, 1 14, 1 16 
Sabit b. Kurra 126 
Sactük 93 
Sadükiyye 93 
Said b. Küliab 3 1  
Said b .  Zeyd 66 
Said Halim Paşa 1 5  
Salihi 48 
Salihiyye 48 
Saltiyye 80 
Samiri 94 
Samsath Pavlos 1 0 1  
Saymari (es-)24 
Sealibiyye 80 
Sebeiyye 54 
Selanik l l  
Selef 30-33. 37, 38, 43, 84, 132, 134 
Sevhan Mürcii 82 
Sevbanlyye 82 
Seyitliye 97 
Seyyid Ahmet Han 20 
Seyyid Muhammed Taki 23 
Sıffın Olayı 28. 73 
Sigmund Freud 1 4  
Sakrat 120- 1 25. 1 3 1  
Süfestaiyyc 1 7  
Süfiyye 58 
Süleyman (Hz.) 1 2 1  
Süleyman b .  Cerir 66 
Sümame b. Eşres Numeyıi'ye 49 
Sümamiyye 49 
Süryani 96 
Süryanlce 92 
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Şam 92, 102, 124 
Şapur b. Ardeşir 1 07, 109 
Şehrlstani 87 
Şerafeddin Gölcük 25 
Şeraieddin Yaltkaya 23 
Şerafetlin Gölcük 22 
Şeyban b. Selerne 80 
Şeybaniyye 80 
Şeyhayn 65 
Şeylan 6 1 ,  103, 105 
Şeytanlyye 6 1  
Şia 2 3 .  24, 3 5 ,  4 5 ,  53, 5 4 ,  5 6 ,  60. 6 1 ,  

65, 67, 69, 70-72, 86 
Şibli Nu'mani 2 1 .  22, 23 
Şibli Şümeyyil 14 
Şit 1 07 
Şu'ayb b. Muhammed 78 
Şu'aybiyye 78 

T 
Tabiin 28, 36, 40, 53, 72 
Taftazani 127 
Talha 28, 41. 66, 76 
tenasüh 48, 55, 105 
teslis 97, ! O l ,  102 
teşbih 37, 95, 102 
Tevrat 90-93, 95, 96, 98 
Thales 1 2 1 ,  125, 1 3 1  
Tirmizi 70 
Tohmarth 105 
Tokatlı Mehmet Nüri l l  
Tümeniyye 82 
Tur dagı 92 
Tüs 32, 109 

u-ü 
Ubeyd Mükezzib 8 1  
Ubeydiyye 8 1  
uknum 97, 98 
ulühiyyel 68 
Umeyr b. Beyan İcli 59 
Ümmü Selerne 70 
Üzeyir 93, 99 

V 
Va1dlyye 4 1 ,  8 1  
Vaidi 67 
Vasık 30 
Vasıl b. Ata 28, 29. 39, 40, 42 
Vasıliyye 40-42 
Vasıt 63 

y \' .'i 8 , : ·  
Ya'klıb b.

�
İshak 125 

�· 

Yahudi(ler} 35. 87, 9 1 -95, 99, 103, 126 
Yahudilik 23, 90 

Yahya b. Adi 124 
Yahya b. Ömer 66 
Yaküb 1 00 
Yakübiyye 97, 1 00 
Yemen 93 

Keldm Tarihi 

Yeni Çağ Felsefesi 44, 1 34 
Yeni Eflatunculuk 23 
Yezid b. Ömer b.  Hubeyr 59 
Yezid b. Üneyse 77 
Yezidiyye 77 
Yuhanna 96 
Yunan 96: düşüncesi 12; felsefesi 19, 

29, 1 3 1  
Yunanca 124- 1 26, 128 
Yunanistan 122 
Yunus b.  Abdurrahman Kummi 61 
Yunus Esvari 28, 40 
Yünus Nemiri 81 
Yünusiyye 61, 81 
Yüsuf Sakafi Haccac 58 
Yüşa (Hz.} 9 1  

z 
Za'feraniyye 83 
Zahir 63 
Zahiriyye 33 
Zekat 64 
Zekeriyya 56, 9 1  
Zemmiyye 60 
Zenadıka 105 
Zerdüşt 103. 107. 1 09. 122 
Zerdüştıyye 1 05 
Zervan 105 
Zerviinil er 104 
Zervanlyye ı 04 
Zeyd b. Ali 29, 65, 66 
Zeydi 67 
Zeydiyye 54, 65 
Zihni Paşa l l  
Ziyad b.  Asfar 76 
Zurar b.  A'yun 6 1  
Zurariyye 61 
Zübeyir 28, 4 ı.  66, 76 





Abdullatif Harputi 

Kelam· Tarihi 

Z
aman içinde <;>rtaya çıkan ihtiyaçlara binaen ka­
dim felsefenin akli delilleriyle kelfun yapmaya, 

mütekaddimin ve müteahhiıin kelfunına geçildiği 
gibi, şimdi de Yeni Çağ felsefesi ilkeleri ile kelfuni 
tartışma yapmaya bir zamret ve ihtiyaç tahakkuk 
ettiğinden dolayı, üçüncü bir kelfun ilmi tedvininin 
zamanı gelmiştir. 

Tenkihu'ı-Keıam adlı aciz eserimi meydana getire­
rek çağımızda zorunluluk arz ettiği aşikar olan "yeni 
kelfun"a yeni bir kapı açtım. Bu önemli 'işin bitirilip 
kemale erdirilmesini, daha sonra gelen din alimleri­
mizden beklemekteyim. 
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