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ONSOz

Harputinin Osmanlica aslindan sadelestirerek yayina
hazirladigimiz Tarih-i [lm-i Kelam adh eseri, sadece islam
kelam tarihini vermekle yetinmemis; Yahudilik, Hiristiyanlk,
Mecusilik ve Sabiiligin kelam tarihini de vermeye calismstir.
Bununla da yetinmeyen Harputi, felsefe ve ilk donem filozof-
larindan en 6énemlilerinin tarihini; so6z konusu ettigi filozofla-
rin goéruslerini de vermeye calismistir.

Islam, Yahudilik, Hiristiyanlik, Mecusilik ve Sabiiligin
6nemli inanc¢ ekollerini verirken, sadece onlann kelami
goruslerini vermekle kalmamis, zaman zaman onlarla ilgili
kendi degerlendirmelerini, elestirilerini de yapmistir. Ozellikle
son bélumde inangsiz materyalist felsefecilerle ilgili dastnce-
lerini aktanrken s6z konusu elestirilerini fazlasiyla yapmak-
tadir. Bu arada 6zellikle son béliimde, o, kelam ilminin orta-
ya cikmasina sebep olan i¢ ve dis sebeplere ve 6zellikle déne-
min tirla felsefl distince akimlanna goére, zaman igersinde
kelamda gozetlenen gelismelerin gtintimuizde de gecerli oldu-
gu kanaatindedir. Daha dogrusu Harputi, ¢agimizin inang
sorunlarina cevap veren ve gelisme gosteren yeni felsefi akim-
larin el attigl yeni sorunlara da deginerek onlann cesitli
konulardaki goriis ve dastncelerini elestiri konusu yapabilen
yeni bir kelam ilmine siddetle ihtiya¢ duyuldugu kanaatinde-
dir. Yine kitabmin sonuna dogru o, ¢cagimizin kelam bilginle-
rinin; her tarla felsefi akim, akli ilimleri, her turla ilim ve
bilim alanini, ehliyle tartisabilecek diizeyde bilmesi gerektigi
kanisindadir.

Harputinin Tarih-i flm-i Kelam'm1 ginimiiz Turkcesine
aktarmak kolay olmamistir. Bircok yerde ctimleler oldukca
uzun oldugundan, onlan kisaltip gtiniimiz Turkgesi kullani-
mimna aktarmak oldukca zor olmustur. Uzun cumlelerin
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bélunmesi ise, zaman zaman anlam degisikligine sebebiyet
verdigi icin sorun olmustur. Dolayisiyla birtakim eksiklikler,
hatalar olmasi mimkundir. Bu calismalarda 6zellikle tashih
isinde yardimi olan meslektasim ibrahim Arslan’a tesekkiiri
borg¢ bilirim.

Gayret bizden basari yuce Allah'tandir.

Muammer Esen



GIRIS

A. Abdullatif Harputi'nin Hayat1

Abdullatif Harputi, 1842 yilinda Harput'ta dogmustur.
Kaynaklar, asil adi Abdullatif Lutfi olan Harputinin ailesi
hakkinda bize yeterli bilgi vermemektedir.

Harputi, ilkégrenimini Harput'ta, Miftid Omer Naimi
Efendi’den ders alarak tamamlamistir. Daha sonra istanbul'a
gidip burada bulunan Fatih Medreselerinde tahsil hayatim
sirduren Harputi, ad1 gecen medreselerden icazet aldiktan
sonra Adana'ya giderek bir stire burada ders okutmustur.
Adana’da evlendigi ailesiyle birlikte tekrar Istanbul'a gelen
Harputi, burada Beyazit Camii dersidmlifina getirilmistir.
Ayni gorevle birlikte “Tedkikat-1 Ser'iyye” tyeligine de tayin
edilen Abdullatif Harputi, uzun stire, dénemin Ticaret ve
Nafia Nazirn Zihni Pasa’'nmin ilmi danismanlifim yapmistir.
Pasa ile birlikte 1891 yilinda Selanik'e giden ve burada on yil
sure ile kalan Harputi, 1901 yilinda tekrar Istanbul'a déndu-
gunde, Darulfinun'a “Kelam [lmi” profesérligine getiril-
mistir.! Ayni y1l huzur dersleri muhatapligina da secilmistir.2
Abdullatif Harputi, Beyazit camiindeki dersiamlig1 sirasinda
toplu icazetler de vermistir. Bircok o6grenci yetistiren
Harputinin en tinla talebesi Tokatli Mehmet Nuri'dir.®

Abdullatif Harputi, élamuyle ilgili farkh tarihler verilse de
Huseyin Vassafin Sefinetu’l-Evliya adli eserinde gecen mezar
tas1 kitabesine gore 1332/1916 yilinda vefat etmistir.*

1 Daha genis bilgi icin bkz. islam Ansildopedisi, TDV. Yay., istanbul 1997,
XV1/235.

2 Ebu'lula Mardin, Huzur Dersleri, (nsr. ismet Sungurbey). Istanbul, 1966,
[1-111/274.

3 Albayrak, Sadik, Son Devir Osmanli Ulemast, [stanbul, 1981, [V/38.

4 Huseyin Vassaf, Sefinetu'l-Evliya, IV/65.
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B. Harputi ve Kelamda Yenilik Cabalan

Kelam ilminin yoéntem ve icerik acisindan yenilenmesi
gerektigi diistincesi, ytizy1l1 asan bir zamandan beri dile geti-
rilmektedir. Bu duasunceyi dile getirenler, klasik kelam ile
Aristo felsefesinin yapisinin degismesi gerektigini stirmeye
baslamislardi. Ctiinkt onlara gére Yunan diistincesi, Bati'daki
eski yerini ve gecerliligini kaybetmis bulunmaktaydi.
Roénesans, reform hareketleri ve aydinlanma c¢agini1 yasayan
Batr'nin, bilimde, deney ve tecrubelere dayanarak yeni bir
takim mesafeler kazandigin; felsefi alanda ise kadim felsefe-
ler yerine, pozitivist ve materyalist dustncelere yoéneldigini
sOyleyen bu son dénem kelamcilary, kelam ilminde de bu yeni
gelismelere gore yeni bir metotla yeniden sekillenmesini
savunmaktaydilar. Bunlar, Bati diinyasinda gelisen yeni fel-
sefi akimlarla ilgilenilmesi ve o akimlarin islam'in “tevhid”
inancina aykir1 disen yoénlerine karsi durabilecek sekilde
kelam ilminin yeniden ele alinip yeni bir anlayis ve yéntemle
duzenlenmesi gerektigini ileri stirmekteydiler.3

Bilindigi tizere Bati dustncesi, Ronesans'tan itibaren
gelisme gostermistir. Rénesans’la birlikte dogay: tanimaya ve
ona hiikmetmeye yonelen Bati, bu alanda basar1 kazanmus,
rasyonellesme ile birlikte de pozitivizm ve materyalizme gegis
yapmstir. Batin bu asamalardan gecerken yeni bir bilim
yontemi ile gelisen modern Bati bilimi, her biri farkli alanda-
ki bilimsel ve felsefi teori ve buluslar ile taninan Nicolaus
Kopernicus (1473-1543),* Johann Kepler (1571-1630), Batr'da
modern bilimin asil kurucusu sayilan Galileo Galilei (1564-
1642),” pozitivist distncelerin ilki sayillan Francis Bacon

1

5 Kelam [lminin yenilenmesi gerektigi ile ilgili genis bilgi i¢cin bkz, izmirli
ismail Hakki, Yeni flm-i Kelam (Haz. Sabri Hizmetli), Umran Yayinlari, An-
kara, 1981, s. 4-8, Muhassalu'l-Kelam ve'l-Hikme, Istanbul, 1336, s.13.

6 Modern Astronomi'nin kurucusudur. Unli Polonyal astronom, diinyanin
Gines cevresinde ve kendi ekseni etrafinda bir giin icinde déndiigini ileri
surmustir. Bkz. Rosenthal, M-Yudin, P., Materyalist Felsefe Sozliigti, (cev.
Aziz Caliglar), Sosyal Yayinlan, Istanbul, 1977. s.272; Cevizci, Ahmed, Fel-
sefe Sézliigii, Paradigma Yayinlan, istanbul, 1999, s.520.

7 ltalyan fizikci ve astronom. Diinya haklandaki bilimsel gériisiin éncisi.
Kopermnicus astronomisini agik¢a savundugu i¢in kilisenin gazabina ugra-
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(1561-1626)° “akh” birinci derecede dénemseyip Batr'da geli-
sen yeni bilimi felsefi alanda kullanarak yeni bir sistem
kuran ve modern duasuncenin gercek anlamda kurucusu
sayllan Rene Descartes (1596-1650),° Batrda sekillenen
modern bilimin asil miman Isaac Newton (1642-1727),!°
duyulara dayal felsefe sistemini zirveye ulastiran David
Hume (1711-1776)'! ve nihayel aydinlanma cagimn buyuk
filozofu Immanuel Kant (1724-1804)!? ile birlikte oldukca
gelismis ve Bati1 modernlesmesi 6nemli bir asama kaydet-
mistir.!3

Modern bilim ve yeni bir takim rasyonalist felsefi akimlar
sonucu Bati modern dusiincesinde gelisen sekiilerlesme
streci XIX. yuzyillda zirveye ulasmis, neticede pozitivist ve
materyalist akimlan ortaya cikarmistir. “U¢ Hal Kanunu”
sOylemi ile pozitivist distnce tarihinin ilk siralannda yer
alan Auguste Comte (1798-1857),'¢ Tirlerin Koékeni (The
Origin of Species) adl1 yapitin yazan ve modern evrim kurami-

mustir. Genis bilgi icin bkz. Rosenthal, Materyalist Felsefe Sozliigi. s.180;
Cevizci, Felsefe Sozliigt. s.370: Bennol J.D .. Science in History, Harmond-
sworth, 1969, 11/434.

8 Yeni Materyalizm ve deneysel bilimin kurucusu tnla ingiliz filozof. Ro-
senthal, age.. s.48; Cevizci, age.. s.96,

9 Modern felsefenin kurucusu sayilan unli Fransiz filozof, matematikei. fi-
zikei ve fizyolog, Bkz. Rosenthal, age., s.101; Cevizci, age., s.218-220.

10 Klasik mekanigin kurucusu, evrensel ¢ekim kanununu kesfeden unlu
Ingiliz filozof. Bkz. Rosenthal, age., s.348; Hangerlioglu, Orhan. Felsefe
Ansildopedisi, Remzi Kitabevi, [stanbul, 1983, 11/96-97.

11 Psikolog ve tarihg¢i. Bilginin varligin anlasilmasi icin degil, pratik hayata
yansimasi gerektigini séyleyen Ingiliz idealist filozof. Bkz. Rosenthal, age.,
s.213: Cevizci, age., s.425-427.

12 Klasik idealizmin kurucusu Alman filozof. Saf Aklin Ogretisi. Pratik Ak-
lin Elestirisi. Yargu Giictiniin Elestirisi onun énemli eserleridir. Rosenthal,
age., s.247.

13 Daha genis bilgi icin bkz. Ozervarl, M. Sait, Kelamda Yenilik Arayslart,
iSAM Yayinlari, istanbul. 1998, s.18-23.

14 Pozitivizmin kurucusu unla Fransiz filozofu. Teolojik, metafizik ve pozi-
tif evre kuramini ortaya koymustur. Bkz. Rosenthal, age., s.81; Cevizci,
age.. s.180-182; u¢ evre kanununda sosyal pozitivizm ile o modern ¢aga
referans yapmaktadir. Comte, Auguste, Discours Sur L'esprit Positif, Paris,
1983, 5.2-29.
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nin kurucusu Charles Darwin (1809-1882),'5 felsefi diistince-
yi tarihi ve toplumsal olaylar cercevesinde aktarmaya calisan
Karl Marx (1818-1883)!¢ ve psikanaliz kuramecisi Sigmund
Freud (1856-1939), Batrda kati pozitivist ve materyalist
sekiler anlayisin daha da yayginlik kazanmasinda olduk¢a
etkili olmuslardir.

Batida buttin bunlar olurken, gerileme dénemini yasayan
Osmanl ve genelde Islam diinyasi, nispeten zayif durumday-
d1 ve ozellikle ileri gelen entelektuelleri vasitasiyla icinde
bulunduklan gerilik sebeplerini sorgulamaktaydilar. Bu
dénemin pozitivist-materyalist Bat1 distincesinden oldukca
etkilenen aydinlarimiz, onlarin bu pozitivist distincelerini
nihai bilim olarak kabul etmekte ve Misltimanlan geri birak-
tifina inandiklan dini muhafazakarligin terk edilmesi gerek-
tigine inanmaktaydilar. Onlara gére ilerlemenin ve Bati
medeniyeti diizeyine ulasmanin, Batinin bu pozitif distince
ve bilimini almaktan basgka c¢aresi yoktu.

Ne var ki, alinmas: istenen materyalist pozitivist diistince
akimlan ve o6zellikle yeni tur evrim kuramini gelistiren
Darwinizm, Islam inan¢ sistemini tehdit etmekteydi. Nitekim
Batida gelisen bu akimlarin savunucularindan Baha Tevfik
(1881-1914), Abdullah Cevdet (1869-1932), Misir'da positivist
Darwinci goértsleri savunan S$ibli Stimeyyil (1850-1917) ile
Farah Antun (1874-1922) Batidan aktardiklan ve Musluiimanlar
arasinda yaymaya calistiklan materyalist dustinceleriyle
Muslimanlarin inang¢larim sorgulamakta ve bu diistinceleriyle
onlarin inanglarini tehdit eden duruma gelmekteydiler.!”

15 Canhlarda evrimin dogal ayaklanma yoluyla gerceklestigini 6éne siiren te-
orisiyle, bilim ve duistince tarihinde 6nemli bir yenilige damgasin vuran
Ingiliz doga bilimci, Bkz. Cevizci, Felsefe Sozliigii, s.198; Rosenthal, Mater-
yalist Felsefe Sézliigii, s.95.

16 Bilimsel sosyalizrnin, diyalektik ve tarihsel materyalizmin kurucusu tnla Al-
man filozofu. Das Kapital (Kapita)) en 6nemli eseridir. Genis bilgi icin bkz. Han-
cerlioglu, Felsefe Ansildopedisi I, 26-28; Rosenthal, age., s.315-317; Cevizci,
age., 575-578, Marx'a gore ust yapin inang ve kurumlan olan felsefe, ahlak
ve din, maddi gli¢ icinyapilanmicadelenin sonucunda gelismis tist yapilardir.

17 Konuyla ilgili daha genis bilgi i¢in bkz. Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayts-
lar, 5.27-37.
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Osmanl aydinlanndan olan Baha Tevfik ile Abdullah
Cevdet, materyalist diistincelerin Turkiye'deki fikir babalari-
dir. Bunlardan 6zellikle Abdullah Cevdet, Batrdan yaptig:
tercumelerle unlidir. Ona goére cagdas dinyanin yegane
medeniyeti, ilerlemenin sembolii olan Avrupa medeniyetidir,
bu gercegin yaninda ikinci bir medeniyetten s6z edilemez.'®
Batidan aktardiklar1 materyalist fikirleri Misirda yaymaya
calisan ve o déonem Afganinin 6énemli elestirilerine muhatap
olan Felsefetu'n-Nusit ve'l-Irtika adli eserin sahibi Sibli
Stuimeyyil, ézellikle maddeci Darvinist fikirleri Islam diinyasi-
na sokmaya calisirken,!® yine Misir'da yasamis olan bir diger
pozitivist ve Darwinci Farah Antin ise, insanlarin dini bag-
lardan kurtulmasini ve ilmin tamamen dinin yerini almasin
Onermistir.2°

Biitiin bu pozitivist materyalist akimlara karsi, Islam diin-
yasinda, Islami kimligi savunan aydinlar cikmistir.
Osmanlinin son dénemlerini yasamis olan Said Halim Pasa
(1863-1921), Filibeli Ahmet Hilmi (1865-1914); Osmanl ve
Cumbhuriyet dénemini yasamis bir aydin olarak Mehmet Akif
(1876-1936) ile, Batinin pozitivist diistincesine karsi [slami
distnceyi hararetle savunan pek ¢ok aydin bunlar arasinda-
dir. Misirda ise Cemaleddin Afganimin?' 06grencisi olan
Muhammed Abduh (1849-1905) ile onun o6grencileri olan

18 Lewis, Bernard, The Emergence of Modem Turkey, London, 1968. s.
236.

19 Sumeyyil'in gorusleri i¢in bkz. Hourani, Albert. Arabic Thought in the Libe-
ral Age 1798-1939, Cambridge. 1984. s.248-249.

20 Antun, Farah, Ibn Riisd ve Felsefetiihii, Beyrut, 1988, s.157.

21 Aslinda hemen hemen buittin Islam diinyasi ve Batr'min énemli merkezle-
rini dolasmis olan Cemaleddin Afgani'nin de materyalist fikirlere karsi is-
lami ve Muslimanlari savundugu énemli bir eseri vardir. Asli Fars¢a olan
ve Hindistan'da dzellikle Seyyid Ahmed Han gibilerini hedef alarak yazmis
oldugu eser er-Redd ale'd-Dehriyyin diye Arapgaya terclime edilmistir.
Bkz. Afgani. er-Redd ale’d-Dehriyyin. (¢cev. Muhammed Abduh), Kahire,
1947. Degisik baki dillerine de ¢evirisi yapilan bu eserin ilki, Avukat Aziz
Akpinarli (Bkz. Aziz, Akpnarly, Tabiatciliga Red, D.I.B. Yayinlari, Ankara,
1956), ikincisi Halis Albayrak (Bkz. Afgani, Maddecilere Reddiye, (¢ev. Ha-
lis Albayrak) Rehber Yayinlan, Ankara, t.y,) tarafindan yapilmis Tirkge
cevirileri de vardir.
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Resid Riza (1865-1935) ve Kasim Emin (1865-1908) gibi
6grencileri, Gislup ve yontemleri farkh da olsa, Bat'nin mater-
yalist akimlanna kars: Islam ve Bati bilimi arasinda dengeye
dayah yenilik¢i diistinceyi savunan énemli islam aydinlan-
dirlar. Ayni seyi Hint yanmadasinda tinli bir diistiniir ve sair
olan Muhammed Ikbal (1876-1938) yapmustir. Ikbal de,
Batinin elde ettigi bir kisim basanlan évmekle birlikte, Bati
kultarine elestiriler getirmistir.22

Iste biitiin bu Bati pozitivist akimlanna kars: tavir alan
bazi Miisliman aydinlar, Islami ilimlerde yenilenmenin
gerekliligi tizerinde durmuslardir. Béyle diistinenlere gore,
Islam ilimleri, gerek icerik gerekse yéntem bakimindan asrin
ihtiyaclarina tam olarak cevap verememektedir. Bu nedenle
“bunlarn yenilemek (tecdid) ve 1slah etmek gerekmektedir”,
dusiincesinde olan bircok son dénem Islam aydinlari, gerek
tefsir?® ve gerekse fikih?* alaninda bircok yeni eserlere imza
attilar.

Klasik kelam ilmi, kadim felsefi akimlara karsi1 6nemli bir
durus sergiledigi halde modern felsefi akimlar karsisinda
yeni katkilar yapmadig), dolayisiyla cagdas felsefi dustince
bakimdan cagin gerisinde kaldig1 diistiincesinde olan bazi
[slam aydinlan ise, 6zellikle bu alanlarda yenilige gidilmesi
gerektigini belirtmekteydiler.

Kelam ilmindeki yenilik arayislan da, yine klasik kelam
kitaplarinin, yeni c¢ikan inkarci materyalist akimlara kars:
durabilecek bir yeterlilife sahip olmadig1 dusuncesiyle son
dénemlerde giindeme gelmistir. Gercekten de klasik kelam
kitaplari, dénemlerindeki felsefl diistinceleri analizle onlara

22 Daha genis bilgi icin bkz. Ozervarl, Kelam'da Yenilik Arayslar, s.38-40.

23 Tefsir alaninda Seyyid Ahmed Han'in Tefsirul-Kur'anl, Ebu’l-Kelam
Azadin Tercimanu'l-Kur'ani,, Cemaleddin Kasiminin el-Mehasinu't-Te'-
vil'i, Abduh ile birlikte Resid Riza'nin et-Tefsiru'l-Meantsi, Cevherinin el-
Cevahir’i ve Hamdi Yazir'in Hak Dini Kur'an Dili bu yenilikei tefsirlere birer
ornektir. Gliniimiizde de benzer ¢alismalar da s6z konusudur.

24 Ahmed Cevdet Pasa baskanliginda yapilan Mecelle ¢calismasi fikih alanin-
da yapilmis en 6nemli ve modern ¢alismadir. Benzer ¢alismalar Misirda
da olmustur. Bkz. Ozervarh, Kelamda Yenilik Araytslar, s.46.
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kars: Islam akaidini korumak amaciyla yazilmislardi. Bu, o
doénem icin gecerliydi. Ancak, artik eski felsefi diistinceler,
yerini yeni bir takim materyalist akimlara biraktigina gore,
kelam ilmi de buna goére sekillenmeli, yeni ihtiyaclan goéz
o6nune alinarak yenilenmeliydi. Ctinki artik kendisine karsi
Islam akaidini korumak amaciyla eski kelam kitaplarinda yer
alan “Stufestaiyye”, “Berahime” vs. gibi felsefi akimlar ya da
ozellikle Ehl-i Stnnetin kelam kitaplaninda uzun uzadiya
elestirilere konu yapilan Mu'tezile gibi ekollerin fikirlerine
gunumuzde pek rastlanmamaktadir. Dolayisiyla Stifestaiyye
gibi felsefi akimlar ile Mu'tezile gibi mezheplerin iddialarina
kars1 giinimtuizde uzun uzadiya cevaplar yetistirmeye calis-
mak giinimuz kelammin isleri olmamalidir, buna gerek de
yoktur. Gunumiiz kelami, artik tarih olmus eski akimlarin
iddialarina cevap yetistirmek yerine, Allah inkar eden ya da
“tevhid” inancini zedeleyen yeni felsefi akimlarin iddialarina
ve ginumuz inang¢ problemlerine cevap bulmalidir.?® Klasik
kelam kitaplan artik bunun i¢in yeterli degildir ve dolayisiyla
yenilenmesi gerekir.

Kelam ilminin giintin gereksinimlerine gore yenilenmesini
savunmakla kalmayip kelami yenileme faaliyeti icinde ciddi
bir sekilde duran ve bu isle ugrasanlarin basinda son dénem
Osmanl Kelamcis1 Abdullatif Harputi (1842-196) gelmekte-
dir.

Nitekim Harputi. dini ilimlerin temel disiplini konumunda
olan kelam ilminin, Batida gelisen ilmi ve felsefi akimlar kar-
sisinda, gerek muhatab oldugu akimlar gerekse dayandig:
klasik ilmi ve felsefi veriler acisindan zamanin oldukca geri-
sinde kaldig: seklindeki diistincelere katilmis, kelam ilminin,
gunun ihtiyaclarina cevap verecek sekilde yeniden dtizenlen-
mesi gerektigini savunmustu. Ona goére Peygamber (as) done-
minde “akaid” konularinda her hangi bir ihtilaf s6z konusu
olmadigindan, kelam ilmine de ihtiya¢ duyulmamisti. Ancak
daha sonraki dénemlerde birtakim sapik diistincelerin ortaya
cikmasi ve bu sapik diistince akimlannin akil, mantik ve

25 Celal Niri, Tarih-i [stikcbal, istanbul, 1331, 1/119-120.
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kelami deliller vasitasiyla goértslerini yaymaya calismalan,
daha 6nce olmadig sekilde kelam ilmine olan ihtiyaci giiclen-
dirmistir. ilk dénem kelami bu sekilde ve bu kosullarda ted-
vin olmustur. Daha sonraki dénemlerde ise, kadim felsefe-
nin, ceviriler vasitasiyla Islam diinyasina girmesi ve yayilma-
s1 ile birlikte felsefi kelam dénemi baslamistir. Dolayisiyla
Harputi'ye gére kelamdaki bu gelisme ve yenilenme streci
devam etmeli ve giiniimiizde gelisim gosteren yeni degisik
felsefi akimlarin iddialan cevap verecek sekilde yeni bir
kelam ilmi tedvin etmek gerekmektedir.?®

Harputi'ye gore, bu yeni projeyi gerceklestirebilmek icin
guntimuz kelam bilginlerinin, cagdas felsefeyi iyi bilmesi,
onlarin, felsefi akimlarin o6nculeriyle, ilgili felsefi konulan
tartisabilecek birikimde olmasi, farz-1 kifayedir. Bu yuktamli-
lik, ortaya cikan yeni felsefi dustincelerden hangilerinin
[slam'in temel inanclanna ters diistigiiniin bilinmesi ve
onlarin dine olan zararlarinin 6nlenmesi icindir. Nitekim
onceki kelam bilginlerinin kadim filozoflara kars: tavri da bu
sorumluktan kaynaklanmistir. Onceki kelam bilginleri,
kadim felsefenin takindigy tavn merkeze alarak bir kelam
insa ettikleri ve onu daha sonraki felsefi gelismelere gore
gelistirdikleri gibi, guintmiuzde de yeni felsefi dustinceleri
algilayabilecek ve onlarin islam’a ters diisen yénlerine cevap
verebilecek yeni bir kelamin insasina ihtiya¢ vardir. Buna
gore, mevcut kosullar “G¢tinct bir ilm-i kelam dénemi’ne
gecildigini gostermektedir.?”

Harputi, yeni bir kelam ilmi tedvininin geregini, “Daru’l-
Funun'da kelam ilmi 6gretimi ile gérevlendirildiginde ortaya
koymaya calismistir. O, énceki Ehl-i Stinnet kelameci alimlerin
kitaplannda ¢agin kosullarinda ortaya ¢ikan sorunlara cevap
veren, dinin inan¢ esaslarini kapsaml olarak bir araya geti-
ren, bid'atlerin temelsizligini ortaya koyabilecek, cagdas
inkarcilarin tezlerini konu edinen ve karsi tezler gelistiren bir
kitap bulmak icin tesebbiis etmis, ancak bu kosullan karsi-

26 Harputi, Abdullatif, Tarihu [lm-i Kelam, istanbul, 1332, s,111.
27 Harputi, Abdullatif, age., s. 113-114.
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layan bir eser bulamamuistir. Ctinkd, onlarnn kitaplan, kendi
dénemlerinde sapik mezheplerin bid’atlan ile kadim Yunan
felsefesinin yanlishklarimi cevaplamayi1 kendilerine zorunlu
gordukleriyle smirliydi. O, hal ve mekan’in icabina goére
kelam ilminin tedvinini gerekli gorerek, ogretim esnasinda
okutmak uzere, aceleyle Tenkihu'l-Kelam adl eserini yazdigi-
n1 belirtmektedir.?®

Osmanl Turkiye'sinde Harputi'den sonra Filibeli Ahmet
Hilmi (1865-1914) ile birlikte 6zellikle de izmirli ismail Hakk:
(1868-1946) kelam ilmi alaninda yenilenmenin gerekli oldu-
gunu savunmugslardir. Filibeli Ahmet Hilmi, nesrettigi Yeni
Ilm-i Akaid?® adl risalesinde, konu tizerindeki distincelerini
verirken, hem kelam ilminin énemine ve hem de onun, yeni
cikan inan¢ ve felsefi sorunlara cevap verebilecek duruma
getirilmesi gerektigini séylemeye calismaktadir.*® Ona gore
Miuslimanlann buyuk bir distince devrimine ve ciddi bir
yenilenmeye ihtiyaci vardir. O, bu yenilik arayisinda, dinin
asl ve esasina bir zarar getirmeden ve orada herhangi bir
degisiklik yapmadan, onu, yeni bir takim yéntemlerle yeni bir
sekilde savunup, ¢agin geregine uygun ve dogru bir bicimde
kitlelere ulastirilmasi geregini savunur.3! '

Kelam ilminin yenilenmesi gerektigini en ¢ok savunan ve
bu alanlarda calismalan olan kisi muhakkak ki, izmirli
Ismail Hakkr'dir. Nitekim o, bu konuda bircok makale yazdig
gibi, 6zellikle onun Yeni flm-i Kelam® adli yapiti, onun

28 Harpiiti. Abdullatif, Tenkihu'l-Kelam fi Akaidil-islam. istanbul, 1327, s.
4-5.

29 Filibeli Ahmed Hilmi. Uss-i Islam: Hakaik-i Islamiyye'ye Miistenid Yeni
lim-i Akaid, Istanbul, 1332.

30 Ornegin onun Comte'nin pozitivist felsefesini elestirisi ile ilgili olarak bkz.
Filepeli Ahmed Hilmi, age.. s.3-21. Aynica onun akaid alaninda yenilenme
ile neyi anladig ile ilgili bkz. Allah’t Inkar Miimkiin miiddir? Yahut Huzir-i
Fende Mesalik-i Kiifiir, Istanbul, 1327, s. “r", “s".

31 Filibeli Ahmed Hilmi, Huziir-i Alcliit Fende Maddiyyiin Meskeli Dalati, [stan-
bul, 1932, s. 134-135.

32 izmirli ismail Hakki, Yeni ilm-i Kelam. Istanbul. 1339/1341. Eser yeni
Tuarkge harflerle de yayinlanmustir. Bkz. Izmirli Ismail Hakki, Yeni ilm-i
Kelam, (haz. Sabri Hizmetli). Umran Yayinlari, Ankara, 1981.
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kelamin yenilenmesi konusundaki ¢abasmin bir eseridir.
Razi déneminde Bakillani kelaminin yeterli gértilmeyip yerine
Razi kelami aldig1 gibi, Izmirli'ye gére, kendi déneminde de
artik Razi kelam ihtiyac¢lanna yeterince cevap veremedigin-
den, ginimuiz disince akimlanm ve inang¢ sorunlanni da
dikkate alan yeni bir kelam, ihtiya¢ vardir.®® Aslinda, Izmirli
kadar olmasa da, kelamin yeni felsefi sorunlara cevap verebi-
lecek sekilde yenilenmesi geregini ondan daha oénce
Osmanlinin son dénem o6nemli kelamcilanindan biri olan
Abdullatif Harputi'nin ilk defa gtindeme getirdigini daha énce
sOylemistik.3*

O dénem Osmanlr'ya dahil diger Islam iilkelerinde de bu
disiplinin c¢agin ihtiyaclanna goére yeniden ele alinmasini
gerekli gorenler vardi. Oregin Cemaleddin Afgani’'nin ézellik-
le materyalist felsefecilerin dustincelerini mahkum etmek
icin yazdig1 er-Redd aled’d-Dehriyyin®® adli eseri, onun felsefi-
kelami goruslerini farkl bir tarzda da olsa ortaya koymakta-
dir. Onun 6grencisi olan Misirlh Muhammed Abduh ise bu
konuda daha ¢ok mesai harcamistir. Cagin gerisinde kaldi-
gindan bahisle 6nceki kelam alimlerinin yazdig1 eserlerin
gunumuzde yeterli derecede kabul gormedigini dile getiren3®
Abduh, icinde eski kelami yaklasimlann elestiririsini de yap-
t1g1 ancak geleneksel kelamin pek de disina c¢ikmadigi bir
Tevhid Risalesi yazmistir.%”

Kelam ilminin yenilenmesi gerektigini dile getirenler ara-
sinda bazi Hindistanli Miisliiman bilginler de vardir. Bunlarin
basinda, ilk olarak kelamda yenilik ihtiyacim giindeme tasi-
dig1 soylenilen Seyyid Ahmet Han (1817-1898) gelir. Hindistan

33 izmirli ismail Hakki, Muhassalu'l-Kelam ve'l-Hilkme, istanbul, 1336, s.13.
Kelam ilminin yenilenmesiyle ilgili diistinceleri i¢in aynca bkz. izmirli Is-
mail Hakki, Yeni flm-i Kelam, s.10-12.

34 Harpiti, Tarih-i flm-i Kelam, s.111-115; Tenkihu'l-Kelam, s.4-6.

35 Afgani, Cemaleddin, er-Redd ale'd-Dehriyyin, (Farsgadan Arapgaya gev.
Muhammed Abduh). Kahire, 1947.

36 Abduh, Muhammed, el-fslam ve'n-Nasraniyye meal- ilm ve'l-Medeniyye,
Kahire, 1373, s.138-139.

37 Abduh, Muhammed, Tevhid Risalesi, (¢ev. Sabri Hizmetli), Ankara, 1986.
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kitasinda kelam ilmi ile ugrasan ve ona, diger islam ilimlerin-
den daha fazla 6nem atfeden bir diger énemli Musliiman
bilgin ise, $ibli Nu'mani (1857-1914) dir. Bu yeni kelam teo-
risyenine gore, kelam ilmi, modemn fikirler 1siginda yeniden
ele alinmalidir.®® Sibli Nu'mani, bu dustincesini sadece bir
s6ylem olarak birakmamis, bu alanda kitaplar yazmak sure-
tiyle diistinsel projesini eyleme de gecirmistir.®® Aym kitanin
bir diger buyik Islam distunurd olan Muhammed ikbal
(1876-1938) ile oglu Cavid Ikbal de yeni bir kelam ilmini
gerekli gorenlerdendir. Muhammed ikbal, klasik kelami eles-
tirip, Kur’an'in fikri dinamizmine tekrar dénuilmesini
istemistir.4°

Sonug itibariyle yenilik taraftar1 bircok Musliman dusu-
nur ve bilginleri, bircok alanda oldugu gibi, 6zellikle inang
sorunlariyla ugrasan kelam ilminin yenilenmesini savun-
mus* ve bunlardan bir¢ogu da yeni bir takim kelam eserleri
telif etmislerdir.*?

C. Harputi'den Giiniimiize “Yeni Kelam ilmi” Eserleri

Yeni dénemde yazilan ve bircogu yeni inkarci akimlar1 da
ele alip elestiri konusu yapan yeni kelam eserlerinden bazila-
rn sunlardir:

Harputi, Abdullatif, Tenkihu'l-Kelam fi Akaidi Ehli’l-Islam,
Istanbul, 1327.

Cisr, Huseyin b.Muhammed, el-Hiistnu'l-Hamidiyye li'l-
Muhafazati ale’l-Akaidi'l-Islamiyye, Kahire, 1395/1955.

38 Moinulhaq, S.. Islamic Thought and Movements in Subcontinent (711-
1947), Karachi, 1979, 481.

39 Sibli Nu'maninin bir kisim Farscaya da gevrilmis olan eserleri, su isimler
altinda yayimlanmistir: Sibli Nu'mani, flmu'l-Kelam. Karaci, 1939; m-i
Kelam-1 Cedid (Fars¢aya ¢ev. Muhammed Taki Fahrudai Kilani), Tahran
1329, Tarih-i [lmi Kelam (¢cev. Muhammed Taki Fahrudai Kilani), Tahran,
1328.

40 Igbal, Muhammed, The Reconstruction of Religious Thought in Islarm. Loho-
re, 1989, s.23.

41 Daha genis bilgi icin bkz. Ozervarh, Kelamda Yenilik Arayislan, s.47-58.

42 Ozervarl, age.. s.59-66.
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Afgani, Cemaleddin, er-Redd ale’'d-Dehriyyin (cev.
Muhammed Abduh), Kahire, 1947.

[zmirli ismail Hakki, Yeniflm-iKelam, istanbul, 1339/1343.
Sibli Nu'mani, [lmul-Kelam, Karaci, 1929.

Filibeli Ahmet Hilmi, Uss-i Islam: Hakaik-i Islamiyyeye
Mustenid Yeni [lm-i Akaid, Istanbul, 1332.

Abduh, Muhammed, Risaletu’t-Tevhid (nesr.Muhammed
Resid Riza) Kahire, 1353.

Bilmen, Omer Nasuhi, Muvazzaf [lm-i Kelam, islam, 1923.

ikbal, Muhammed, The Reconstruction of Religious Thought
in Islam, Lahore, 1989.

ismail Fenni Ertugrul, Maddiyyin Mezhebinin Izmihlali,
Istanbul, 1928.

Filibeli Ahmet Hilmi, Huzir-i Akl ve Fende Maddiyyinun
Meslek-i Delaleti, Istanbul, 1332.

Filibeli Ahmet Hilmi, Allah't Inkar Mimkiin miidiir?,
Istanbul, 1327.

Akkad, Abbas Mahmud, Allah, Kahire, 1964.
Ferit Kam, [lmu Maba’'de’t-Tabia, istanbul, 1343.

Ayni, Mehmed Ali, Reybilik, Bedbinlik Lailahilik Nedir?,
Istanbul, 1927.

Topaloglu, Bekir, Allah'in Varligt, Ankara, 1979.
Golcuk, Serafettin, Kelam, Konya, 1988.

D. ‘Kelam Tarihi' Olarak Son Dénemde Yazilan
Bazi Eserler

Harputi, Abdullatif, Tarih-i [lm-i Kelam, Istanbul, 1332.

Bu eser, “Mukaddime” ile baslamaktadlr. Daha sonra
konular, dért béliim icinde ele ainmaktadir. I Boltiim, islam
inan¢ ekollerinden bahsetmekte ve bu ekollerin kelami
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goruslerini ele almaktadir. II. Bélim’de, Yahudilik,
Hiristiyanlik, Mecusilik ve Sabilik gibi dinlerin tarihi incelen-
mektedir. III. Bélum'de ise, ilahiyat¢i filozoflan ve gérislerini
ele almaktadir. IV. Béliim’'de ise Harputi, hicbir dini kabul
etmeyen ateist ve materyalist filozoflan islemektedir.

Sibli Nu'mani, Tarih-i [lm-i Kelam, Tahran, 1329.

Eser, Seyyid Muhammed Taki, tarafindan Farscaya ¢evril-
mistir. En basta cevriyi yapan kisinin bir “mukaddime”si
vardir. Dibace’den sonra Allah'in varlig: (tevhid), ntbuvvet ve
akaide iliskin konulardan bahseden eser, Razi ve Gazzali'den
eklerle son bulmaktadir.

Serafeddin Yaltkaya, Kelam Tarihi, [stanbul, 1341/1922.

Yazma olan bu eser, Daru’l-Funiin {lahiyat Fakultesi
Talebe Cemiyeti nesriyatindandir. ki cilt halindedir. Eser en
basta “Mu'tezile” bashig: altinda “Kaderiye"yi ele almaktadir.
“Ilm-i Kelam ve Mu'tezile” bashg altinda ilmi diistincenin
Aristo ve “Yeni Eflatunculuk” felsefesinden etkilendigi vurgu-
lanmakta ve bu felsefelerin kelamla olan iliskisi tizerinde
kisaca durulmaktadir. Kelamin tanimi, konusu, bu adi alma
sebebi de bu ad1 gecen baslik altinda ele alinmaktadir. Aym
yerde, “Mu'tezile” isminin nasil ortaya ¢iktig1 tizerinde duran
eser, daha sonra Mu'tezile mezhebinin alt kollarinm ve géris-
lerini incelemeye devam etmektedir. Dolayisiyla eser, bir
bakima Mu'tezile’nin tarihidir.

Nafiz Danisman, Kelam [lmine Giris, AUIF Yay.), Ankara,
1955.

Ozellikle kelam ilminin dogusu ile ilk Kaderiyecilerden
baslamak tzere, Mu'tezile, Hariciler, $ia’, Miisebbihe,
Eg’ariyye ve Maturidiyye gibi ekollerin kelami gértisleri, tarihi
surec icerisindeki durumlan ile ilgili kisimlar, kelam tarihini
ilgilendiren konulardir. Ayrica kitapta, Cahiz'in 6nemli y6nle-
ri, eserleri vs. ile ilgili bazi bilgiler bulunmaktadir.

Tritton, A. Stanley, Islam Kelamu (AUIF. Yay.), Ankara,
1983.
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“Giris"te onemli bilgiler verildikten sonra S$ia’, Havaric,
Miircie ve Miicessime gibi, Islam'in ilk inanc¢ ekollerinin ve
bunlann alt kollarinin tarihi ve kelami gorusleri verilmektedir.
III. Bélimde kelamin baslamasi ve gecirdigi asamalar ele alin-
diktan sonra, IV. Béliimde, Mu'tezile konusu islenmekte ve bu
mezhebin cesitli kelami konulardaki goértisleri verilmeye c¢ali-
silmaktadir. V. Bélimde Mu'tezili gérusleri elestiren Sunni
kelamin énctilerinden ibn Kiillab (240/854) in gorusleri kisaca
verildikten sonra VI. Bélum'de yine Mu'tezile 6nde gelenlerin-
den el-Fuvati, es-Saymari, Eba Musa el-Murdar, Cafer b. Harb
(236/850), Ebu Cafer el-Iskafi (240-854), Ali el-Esvari,
Muhammed b.Sebib es-Salihi, Cahiz (255/869), ibn Ravendi,*
ibn Sirsir (293/906) vs. Mu'tezili kelamcilann, 6zellikle Allah,
akil, tabiat, insan ve din gibi konulardaki kelami dustnceleri
verilmektedir. VII. Bolimde Mu'tezilemin ikinci merhalesini
olusturan es-Sehham, Ebu Ali el-Cubbai (303/915), Ebu
Hasim el-Cuibbai (321-933), el-Hayyat, Ebu’l-Kasim el-Belhi,
(el-Kabi) (319/931) vs. Mu'tezili o6nderlerin gorusleri yer
almaktidir (s.139-162) VIII. Bélimde Stinniligin énderlerinden
Es'ari (324/935), Maturidi (333/944) ve daha sonra Es'ari
ekoliiniin 6nde gelen isimleri Bakillani (403/1013), ibn Farek
(406/1015), el-Isferéyini (419/1027), el-Caveyni (478/1088)
ve nihayet IX. Bélimde ise, daha sonra gelen Stinni-Mu'tezili
onde gelen alimlerin goérusleri verilmektedir (s.163-202).

Wolfson, H.A., The Philosophy of The Kalam, London,
1976.

[. Bélumde, kelam kavrami ve kelamin degisik kisi ve ekol-
lere gore tanimini vermeye calisan eser, II. Boliim'de sifatlar-
dan,, llI. Bélim'de Kur'an'in yaratilmis olup olmadigindan,
IV. Bélum'de Islam ve Hiristiyanliktan, V. Béliim'de evrenin
yaratiisindan, VI. Bélum'de atomculuktan, VII. Bélum'de
nedensellikten, VIII. Bélim'de kader ve 6zgur iradeden, son
bolum (IX. Bolum) de ise, kelamdaki yeniliklerden bahset-
mektedir.

43 ibn Ravendi, 6nceleri bir Mu'tezili iken daha sonra aykin disiincelerinden
dolayr oradan kovulmustur.
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Yeni dénem kelam tarihiyle ilgili bilgileri iceren diger bazi
eserler ise sunlardir:

Ali Asgar Halebi, Tarih-i [lm-i Kelam der Iran ve Cihan-
Islam, Tahran, 1373.

el-Magribi, Ali Abdulfettah, el-Firaku’l-Kelamiyye el-Isla-
miyye, Kahire 1986.

ibnu’l-Hanefiyye, Hasan b.Muhammed, Bidayetu [lmi'l-
Kelam fi'l-Islam, Beyrut 1978.

Muhammed Salih Muhammed Seyyid, Asaletii Ilmi’l-
Kelam, Kahire 1987.

Bekir Topaloglu, Kelam flmi, istanbul 1981.
Serafeddin Golciik, Kelam Tarihi, istanbul 1998.

M. Said Ozervarh, Kelamda Yenilik Arayslari, Istanbul
1998.






Rahman ve Rahim olan Allah'in Adwyla. Hamd alemlerin Rabbi
Allah'adur.

flklerin ve sonlann énderine, ailesine, ashabina ve biittin baghlan-
na dua ve selam olsun! Muvaffakiyet Allah’tandir. Yazimna girisile-
cek Tarih-i [lmi Kelam adl eserin konu alanini belirlemeye, problem
ve tartisma konulannin simirlanm agiklamaya; bab ve fasillanna

ayinp bolmek i¢in bir mukaddimeye ltizum gérilmustur.
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llim, ‘idrak’ ve ‘marifet’ anlamina geldigi gibi, “idrak
nesneleri”,! “bilgiler”,? “meseleler” ve “konular” anlamlanna da
gelir. Bu ikinci anlamiyla ilim, cesit cesittir. Omegin fikir,
gorus ve inanglarla ilgili konu ve arastirmalara “usil ilmi” ve
“akaid ilmi” denildigi gibi; uygulama ve eylemlerle ilgili konu ve
arastirmalara da “furi ilmi” ve “A'mal ilmi" denir. Ayrica fura
veya a'mal ilmine, “fikih ilmi” ad: verildigi gibi, usil ilmi veya
akaid ilmine de, 6énemine, konu ve arastirmalann fikirlerin
muzakeresi ve kelam mudafaasinin ¢okluk ve kuvveti dolay-
siyla “kelam ilmi” adi verilmistir.® Usal-i din, akaide iliskin
konu ve arastirmalar tarihi ise, tarihte inangcla ilgili konu ve
arastirma alanlarinda meydana gelen ahval ve olaylan tarihsel
olarak kayit altina almaktir. Kelam ilminin kaydedilmeye deger
ahval ve olaylarindan birincisi, usfl-i din, aslinda, inang
konulannda ortaya ¢ikan goértis aynhklarimin ve sorunlarnn
genisleyip yayillmasim konu edinen kelam ilmine duyulan ihti-
ya¢ ve zaruret halleridir. Saadet asrinda ildhi vahiy ve
rahaniyet-i Cenab-1 peygamberi Hz. Muhammed ile kalplerde
tereddlide; temel inang esaslarinda arastirma yapmaya, kelam
ilmine ve ortaya ¢ikan yeni olaylarda da Ictihad’a ihtiya¢ olma-

1 Mudrekat kavrami, bes duyu ile tecrube edilen alaru ifade eden bir kav-
ramdir. Bu anlamiyla kavram, “tecriibe alani” ya da felsefi terminolojiyle
ifade edersek “fenomen" alam karsilayan bir kavramdir.

2 Malimat kelimesi, “bilinenler” anlamina gelmektedir. Terminolojide pek
cok farkli kullanimi olan bu kelimenin bir kelam kavrami olarak,daha ¢ok
“bilgi” ile ag-anlamli olarak kullanilmistir.

3 Babhs, lugatte ‘aramak” ve “taramak” anlamina gelir. Edebiyat, minazara
orfve istilahinda ise. gercegin ortaya ¢ikmasi amaciyla iki {ikir ve diigstince
sahibinin kelami savunma yapmalan anlamina gelir.
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mustir. Bu ydéntyle de usal ve furii alanlannda asla fikir aymnli-
g1 s6z konusu olmamstir. Ancak her ne kadar sahabe done-
minde, vahyin kesilmesi, olaylarda sahabenin ictihada olan
ihtiyaclan dolayisiyla halifenin secimi, Arap kabileleri arasin-
da zekat1 vermeyenler ile savasilmasi ve bazi miras meseleleri
gibi dinin amellere iliskin kisimlanndaki ictihatlarinda fikir
aynliklari ortaya cikmis ise de, usil-i din ve akaid konularinda
Peygamber'e arkadas olma serefiyle onurlandinlmis olan
Sahabe-i Kiram'in munevver kalplerinde tereddut ve ihtilaf
olmamistir. Dolayisiyla saadet asrinda oldugu gibi, sahabe
déneminde de, usul-i din ve akaid alaninda kelami bir konu
ortaya ¢cikmamis ve kelam ilmi de te’lif ve tedvin edilmemistir.

Ancak sahabenin, dinin furtiuna iliskin meydana gelen ve
ictihattan kaynaklanan ihtilaflar arasinda yer alan “halifenin
secimi” konusundaki ihtilaflan, Hz. Eba Bekir ve Hz. Omer
gibi buyuklerin vefat1 ve sahabe olma serefine nail olmayan
kesimlerin isin i¢ine girmesiyle, son zamanlarda siddetini
daha da artirmistir. Halife secimi konusundaki i¢tihatlarinda
ortaya cikan bu fikir aynligl ve tartismalar, kilic ¢cekmeye
kadar varmistir. Hz. Ali ile Talha ve Zubeyir arasinda “Cemel
vakas1” ve yine Hz. Ali ile Muaviye arasinda da “Siffin olay1”
vuku bulmustur.

Haricilerin Hz. Ali'ye olan baghhklarini terk etmesi ve ona
isyan etmesi, Hariciyye firkasinin; Abdullah b. Sebe’'nin, Hz.
Ali'min ulahiyetine dair bir iddiada bulunmasi, Réfiziyye fir-
kasinin; Ma'bed el-Ciheni, Gaylan ed-Dimeski ve Yunus
Esvari'nin hayir ve serrin ilahi kadere nispet edilemeyecegini
kabul etmesi, bunlann ilahi kaderi inkar etmesi, Kaderiye ve
Mu'tezile firkasinin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir.

Hicri 105 senesinden sonra Tabiin'in buytklerinden
Hasan Basrinin ders halkasina devam eden 6grencilerinden
Vasil b. Ata, kendi kader 6gretisini dile getirmesi ile tardolu-
narak. Hasan Basrinin meclisinden ayrilmasi Uzerine de,
daha onceleri “Kaderiyye” olan mezhebin adi, “Mu’tezile”
adina dénusmustur. Bu olay tizerine adi gecen Mu'tezile mez-
hebi séhret bulmustur.



Mukaddime 29

Hasan Basri, hicri 111'de vefat etmistir. Vasil b. Ata’nin
ise, Mu'tezile mezhebi giderek séhret kazanmis ve bu arada
sempatizanlann da c¢ogalmistir. Zeyd b. Zeynelabidin b.
Huseyin b. Ali b. Ebi Talip bile, baba ve dedelerinin tizere
oldugu Stinnet mezhebini terkederek ve Vasil'in itizal mezhe-
bine girmistir.

Abdullah b. Mukaffa ve digerleri, eski iranlilann hikmet-i
felsefeden Fars diline c¢evirdikleri “mantik ve tip” gibi bazi
bab ve fasillarini Arap¢aya cevirmislerdir. Bunun yansira
felsefecilerden bir topluluk da, Emevilerden ilim meraklisi
ve Mervan ailesinin filozofu unvanini alan Halid b. Yezid b.
Muaviye'nin emriyle, ¢esitli sanat alanlarina dair Yunan
felsefesinin baz1 kisimlarini Arapgaya c¢evirmislerdir.
Abbasilerden Me'mun ise, hicri 200 tarihlerinde Rum kra-
lindan, kendi diyarindaki felsefe ve hikmet kitaplarim tercii-
me edilmek Uzere kendisine géondermesini talep etmistir.
Me'miin, bu nedenle Rum diyarina, Haccac b. Matar ve ibn
Patrik'in de ig¢inde bulundugu bir heyet géndermistir. O,
memurlarin, Rumlarin felsefe kutiphanesinden sectikleri
felsefe kitaplarini aldirtrmis ve tercime yoluyla onlarn
Arapcaya cevirtmistir. ’

Felsefe, Musltiimanlar arasinda, Me'miin'un bu ilmi ikinci
defa islam diyarina aktarmasiyla yayilmis ve giindem olus-
turmustur. Memun'un felsefeyi aktarmasindan 6nce
Mislumanlar felsefe ve mantiki akli delillerle “istidlal” meto-
du konusunda bilgi sahibi degillerdi. Bu ylizden “Firka-i
Naciye” olarak Ehl-i Stinnet ulemasi, s6z konusu bu tarihe
kadar, muhalif Islami firkalara, 6zellikle de Mutezile'ye, H.
181'de vefat eden Vasil b. Ata gibi Mu'tezilenin 6nculerine
kars1 mudafaa ¢abalarimi ve akidelerini ispat gayretlerini,
Kur'an ayetleri, Peygamber hadisleri ve bunlardan ¢ikanlan
iknai, zanni deliller ile yapmislardir. Bu durum, Ehl-i Stinnet
alimlerinden H. 330* tarihinde vefat eden Ebu’'l-Hasan
Es’ari'ye kadar bu yéntem tzerine devam etmistir. Bu yén-

4 Es'ari'nin vefat tarihi 324/936'dir. Bkz. Semani. el-Ensab, Hindistan t.y.
1/267.
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temle yapilan arastirma, savunma ve inancin ispatina “Selef
mezhebi” denilmistir. O tarihlerde Selef mezhebi, yénetimi
uzerine, hasimlara karsi arastirma ve muidafaa yapan, felsefe
kanunlan ve mantiki akli delillere dayanarak arastirma ve
mudafaada bulunanlar arasinda, sadece H. 240 dolaylarinda
vefat eden Abdullah b. Said b. Kullab, Eba’l Abbas Kalanisi
ve Haris el-Muhasibi gibi muhterem kisiler olmustur.

Hicri 200 yiinda Me'man’un ikinci defa felsefeyi Islam
diyarina aktarmasiyla felsefe, kisa siirede islam diyarinda
sOhret bulmustur. O tarihlerde bulunan ve H. 235'te vefat
eden Ebul Huzeyl el-Allaf, ibrahim b. Seyyar Nazzam, H.
255'te vefat eden ve Cahiz adiyla bilinen Amr b. el-Bahr el
Basri, H. 303'de vefat eden Ebu Ali Cubbai ve kendi déne-
minde Basra’da Mu'tezile’nin reisi olan Eba Yusuf Abdullah
b. Sehham gibi Mu'tezile ulemasinin ¢ogu ise, felsefe kitapla-
rin1 mitalda ederek felsefi esaslar, mantik ilkeleri ve akli
delillerle kendi akidelerini kanitlama ve tartisma ¢abasi orta-
ya koymus, mudafaada bulunmus ve kendi mezheplerini
temellendirmeye calismistir. Bu vesile ile onlar, felsefenin
tasiyicilan ve hamileri olan Abbasilerden Me’'min, Mu'tasim
ve Vasik gibi halifelerin, mezheplerine yardim etmelerine ve
arka cikmalarina muvaffak olmustur. Bu Mu'tezili kisiler,
mezheplerini parlaklastirip gticlendirebilmisler ve halife
Mutevekkil donemine kadar, on alti yi1l zarfinda Ehl-i
Stnnet'in meshur alimlerini hapsetmek, vurmak ve 6ldur-
mek suretiyle Stinnet Ehli'ni, kendi bid'atlarina uymaya zor-
lamistir. Ehl-i Stinnet ulemasimin inlii isimlerinden imam
Ahmet b. Hanbel mecliste vefat etmis; pek ¢ok kisi de bunun
gibi nice baskilara maruz kalmistir.

Ehl-i Stinnet alimlerinin ¢ogu, hikmet, felsefe ve akli ilim-
lerin, diyar-1 kiflirden geldigi i¢in kaftr ve dalalet olmasin-
dan endise etmistir. Bu sebeple onlar, Selef mezhebinin
yolunu takip etmeyi tercih etmistir. Ibn Kiullab, Ebu’l-Abbas
el-Kalanisi ve Muhasibi gibi pek az ise, ilim cevrelerinde
zaruret haline gelen ve ortaya ¢ikan fitnenin Selef mezhebinin
tutumuna bagh kalmakla ortadan kaldirilamayacagin
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dastinmustir. Bunlar, Selefin tutumunu stirdtirmekle fitne
kapisim1 kapamanin mimkin olmadigini kesin olarak gor-
dukleri icin, hasimlar olan dalalet ehlinin mticehhez bulun-
duklan savunma aletlerini hazirlayarak hasimlan olan dala-
let ve bid'at ehlini kendi yéntemleriyle susturmanin ve dinde
ortaya cikan fitneleri engellemenin zarari ve vacip oldugu
inancinda olmuslardir. Onlar, bu gerekgeyle felsefe kitaplari-
n1 mutalaa etmisler, felsefi ustller, kelami, akli ve mantiki
delillerle akaidi ispat etme ve Islamiyet'e muhalif olan mez-
heplerin sapikliklarin1 ortadan kaldirma yoluna gitmislerdir.
Onlar, iste bu yéntem ile hasimlarina galip gelmislerdir.

Hicri 260'de Basra'da dogan ve 330'da vefat eden,
Mu'tezile’den Ebu Ali Cibbainin talebelerinden Ebu’l-Hasan
el Es’ari, hicri 290 senesinde, arastirma ve muinazarasinda
meshur thve-i selase (li¢ kardes) 6rnegini kullanarak, tstad:
Ebu Ali Cubbaiyi susturmus, Mu'tezile mezhebinden de yuz
cevirerek Selef ve Ehl-i Stnnet mezhebine siginmistir.
Bundan sonra Es'ari, Said b. Kullab ve Ebu'l-Abbas
el-Kalanisi'nin benimsedigi yolu secerek, kelami ve akli delil-
lerle Mu'tezile mezhebini reddetmistir. Ehl-i Stinnet mezhebi-
nin akidelerini ispatlamak suretiyle Hak mezhebe yardim
etmistir. Delillere hi¢ bir sekilde basvurmayan ve akaidde ad:
gecen imamin mezhebi olan Selef, boylelikle, Ehl-i Stinnet
mezhebiyle tamamen ayni ve biitiintiyle onun yerini almis ve
imam Es'ari'ye nispetle de ‘Es’ariyye’ adim1 almistir. Onun
usul-u akaiddeki 6gretisi, “Ehl-i Stinnet Mezhebi" adim
almis, Es’ari de Ehl-i Stinnet imami olarak meshur olmustur.
Ehl-i Stinnet alimlerinden H. 403'de Bagdat'ta vefat eden
Kadi1 Ebuabekir Bakillani, H. 418'de Nisabur'da vefat eden
Ebu Ishak isferayini, H. 406’'da vefat eden tistad Ebubekir b.
Farek de, Ebu’l-Hasan el-Es’ari'nin mezhebini ve yolunu
takip etmistir.

Bu kisilerin arasinda goéris ayriliklan olduk¢a azdir.
Kelami konularda kullandiklar1 arag¢ ve deliller istisna tutu-
lursa, Eg'ari’nin ve onu takip eden muhakkik toplulugun
akaid usulleri ile Ehl-i Stinnet ve Selef-i Salihin'in akaid
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usulleri ayrudir. Temel yaklasimlan (makasid) agisindan ara-
larinda bir farkliik yoktur. Fikir ¢catismasi, daha ¢ok delil ve
metotlan agisindandir. Bu, en iyi “Hepsinin maksadt aynt,
ancak rivayet muhtelif’ deyisiyle ifade edilebilir. Es’ari ve
muhakkiklanin mezhebi, akaid usulu ve makasid agisindan
Selef ve Ehl-i Stinnet mezhebine karsilik geldigi halde amacg-
larin ispatina ve korunmasina vesile olan delilleri makédsid’'dan
kabul eden, sartlarin ve zamanin zorlamasiyla sadece delil ve
kullanilan yéntemde ortaya cikan fikir aynligini, amaclarda
fikir aynhg kilan, sartlarin ve zamamn mesru zorlama ve
dayatmalanni dikkate almayan, zevahire dar ag¢idan baka-
rak, deranihakikatlere g6z yuman zahir ulemasindan ve Ehl-
i Hadis alimlerinden ibn Teymiye'nin hasmetine aldanarak,
Es'ari ve Ehl-i Stinnet'ten onu benimseyenlerin mezheplerini
Ehl-i Sunnet mezhebine muhalif olmakla suc¢lanarak insaf
dairesinden sapmak ve ¢ikmak olacaktir.

Es'ari ve onu benimseyenlerden sonra, H. 478'de vefat
eden miitekellim ve muhakkik, imamul-Haremeyn Ebul-
Meali; H. 450'de Tas'ta dogup, H. 505'te de vefat eden ve
imamu’l-Haremeyn'in dersine devam eden, gelmis gecmis
alimler icerisinde en meshur alim ve otorite imam Gazali; H.
544 tarihinde dogup H. 606'da Herat'ta vefat eden ve butiin
ilimlerde, ozellikle keldm ilmi ve makilat alaninda kendi
zamanindakilere ustiinlik saglayan Fahreddin Razi; H. 685
yiinda vefat eden Nasiruddin Eba Said Abdullah b. Omer
el-Beyzavi ve diger miteahhiran kelamcilarnindan Firka-i
Naciye-i Ehl-i Stinnet olan Es'arilerden bir kisim zevat ile
muhalif firkalar arasinda felsefi akli deliller ile kelami tartis-
malar karsilikli devam etmesiyle felsefi yasalar, her iki tarafin
ortaya koydugu kelam ilmine butiiniiyle dahil olmustur.
Gazali sonras! miiteahhirtin kelamecilan ile birlikte, kelamin
konusuyla felsefenin konusu birlesmis; her iki ilmin konusu,
‘maliim, mevciud ve alem’ olmustur. Boéylece miiteahhiran

5 “Akledilirler” demektir. Aklin konusu olarak ele alinabilen ve temellendi-
rilebilen butin konulan icene alan bir kavramdir. Bu kavram, fizik-6tesi
alan ic¢in kullanilmis ve metafizik olarak kavramsallasmistir.
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kelamcilarin ortaya koyduklan kelam, miutekkaddimiin
kelamcilarnin ortaya koydugu kelama ters dusmustur.
Miutekkaddimun kelamy, ilahi sifat ve fiilleri s6z konusu eden
ilim olarak tanimlanirken; muiteahhirtin kelamu ile felsefe ise,
alemin hakikatlerinden bahseden bir ilim olarak tanimlan-
mistir. Sonugta miuteahhiriin kelami, mitekkaddimin
kelamindan busbiitiin aynlmistir. Es’ari'den 6nce kelam
miuzakerelerine Selef mezhebi denilmistir. Es’ari’den sonra
Gazzali, Razi ve Beyzavi ile ortaya ¢ikan kelama kadar, kelam
muzakerelerine de kudema kelami denmistir. Gazzali, Razi ve
Beyzavi'nin ortaya koydugu kelama ise, miiteahhirin kelam
demek uygundur. Ancak muteahhirtin kelamu ile felsefe ara-
sinda, konulari itibanyla, fark kalmamistir. Ancak bu dénem-
deki bir kelamcinin “malim, mevcut ve alem”e bakisi, alemin
yaraticisinin hal ve sifatlarina delil olmasi yoéntyledir.
Filozofun aleme bakisi ise, alemin hakikatlerinin bilinmesi
yonuyledir. Bu itibarla, kelam ile felsefe, gayeleri a¢isindan
birbirinden aynlir. Kelam, alemin yaraticisim ve sifatlarini
bilmek icin alemden bahseden bir ilimdir. Felsefe ise, alemi
oldugu gibi bilmek icin dlemden bahseden bir ilimdir.

Zahiriyye'nin, Beyzavinin Tavaliu'l-Envar adli eserinin
yan sira Gazzali ve Razinin kaleme aldiklan eserlerde de
kelam ilminin felsefeden ayirt edilemeyecek bir durum arz
etmesini elestirmesi, ad1 gecen kisilerin, belirtildigi Uzere,
goruslerinin birbirinden farkli olmasi ve niyetlerinin halis
olmasuile gecersizkalir. Son asirlarda felsefenin miuiteahhirtin
kelamiyla fazlasiyla kaynasip karismasi, felsefenin Islam
akaidine muhalif olan y6nlerinin reddedilmesini gerektirmis-
tir. Boylelikle felsefeciler de akaitte “hasim” olarak kabul
edilmesi gereken ¢evre olarak ortaya ¢ikmis ve felsefeciler ile
yapilmaya baslanan keldm munazaralar,, keldm ilminin
sorun ve konulan arasina girmistir. Bir kisim kelam aliminin
beyanina gére, islam ilkelerinde, usiilu'd-din ve akaidinde
fikir aynliginin ve ¢ekismenin ortaya ¢ikmasi, kelam ilminin
bir ilim olarak ortaya ¢ikmasi ve tedvin edilmesine neden
olmustur. Ihtilaf ve tartismanin ortaya ¢cikmasina da, Islam'in
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ilk donemlerindeki islam fetihlerinin artmasiyla Ehl-i Islam’in
kuvvet ve sevketi, ulkelerinin genislemesi ve sahip olduklan
adet ve dinlerinde birbirine muhalif bircok tlke yurttasinin
Islam egemenligine katilmasi sebep olmustur.

Ad1 gecen kavimlerin Islam egemenligine, havzasina gir-
meleriyle beraber, eski inang ve itiyad edindikleri batil akide-
leri de cirkin ve k6t adetlerle birlikte gizli bir sekilde Islam
beldelerine girmis ve sonra da zamanla bunlar, yeniden orta-
ya cikmistir. islam tlkelerinde yeni ortaya cikan kufir ve
sapkinligin orladan kaldirilmasi, Peygamber'in halifeleri,
naib, emir ve varisleri olan “ulema” tizerine dini bir yukdmlua-
lik olarak farzdir. Bu nedenle her ¢agda, o ¢agin alimleri,
Islam memleketlerindeki beldelerde ortaya cikan kifir ve
dalalet ehliyle kelam miunazaralarinda bulunmustur. Bu
alimler halifelerin destek ve yardimiyla kufur ve sapkinligin
ortadan kaldinlmasi gorevini duizeyli bir sekilde ifa etmisler-
dir. Ulema ve Ehl-i Stinnet kelamcilannin sartlar geregi yap-
tiklan kelam tartismalari, hak din islam ve hak mezhep Ehl-
i Stnnet'e muhalif bitin batil inang¢ sahipleriyle asamah
olarak surduridlmustar. Onlarin kelam miuinazaralan, sapik
islam mezhepleriyle oldugu gibi, biitiin batil din, mezhep ve
felsefe cevrelerinin sefih gorusleriyle de yapilmistir. Ancak
zamana ve sartlara goére kelam yontemi degismistir. Kelam
ilmi de miitekkaddimiin ve miiteahhiriin kelam olarak cesit-
lenmis ve zamanin zorlamasi ve sartlarin icap ve iktizasiyla
onceki sapik firkalarla olan kelam munazaralan, butun
mubhalif kavimler ile yapilan bir kelam miinazarasina dénus-
mustir. Bu ¢ercevede muiteahhirtin kelamecilari, kelam ilmini
genellestirmistir.

Kelam Tarihi, vakialanni, umum kavimler ve yapilan
kelam miinazaralannn vakialar ile genellestirmeli ve olayla-
rin tarihsel gelisim asamalan cercevesinde bab ve fasillara
taksim ve tertip etmelidir. Buna gére Birinci Bslim, Islam
mezhepleri ile; ikinci Béliim, énceki din sahipleriyle; Ugtincii
Boluim, felsefecilerle; Dordiincti Bolum ise, dehri ve materya-
listler ile ilgili kelam béltimleridir.



1. BOLUM
TEMEL iSLAM MEZHEPLERI

islam mezhepleri baslica sekiz tanedir. Bunlar sirasiyla,
Mu'tezile, Sia, Hariciler, Mircie, Neccariyye, Cebriyye,
Musebbihe ve Firka-i Naciye firkalandir. Hadis imamlan, Hz.
Peygamber efendimizden sahih senetleriyle su hadisi rivayet
etmislerdir:

‘Mecusiler yetmis firkaya ayrdmustir. Biri cennette, diger altmus
dokuz firka cehennemdedir. Yahudiler yetmis bir firkaya ayrimus-
tir. Biri disinda digerleri cehennemdedir. Hiristiyanlar ise yetmis
iki firkaya aynlmustir. Onlardan biri cennette digerleri ise cehen-
nemdedir. Nefsim kudret elinde olan Zatt Cenab-i Izzet'e yemin
ederim ki benim timmetim de 73 firkaya ayridacaktir. Bunlardan
biri cennette diger yetmis ikisi cchennemdedir. Kurtulusa erecek
olan firkarun kim oldugu sorulunca da, Allah resulii, “Benim ve
ashabumun lizere bulundugu inang tizere olanlardan.’ seklinde
buyurmustur.'

Bu sahih hadise ve haber-i sadika gore, sekiz ana firkadan
biri olan Mu'tezile mezhebi, yirmi firkaya; $ia, yirmi iki firka-
ya; Hariciler, yedi firkaya; Mircie, bes firkaya; Neccariyye, ¢
firkaya; Cebriyye, iki firkaya; Muigsebbihe de on tg¢ firkaya
aynlmistir. Ehl-i Stinnet firkasi ise, bir firka olarak kalmistir.
Buna goére Islam mezhepleri toplamda yetmis ti¢ firkadan
olusmus olmaktadir.

Birinci béliim, baslica islam mezheplerinin sayisina gore
sekiz fasil tizerine tertip edilmistir. Her fasilda, ana firkalann
kendi icinde ortaya cikan alt-firkalar, bu firkalarin Ehl-i

1 Hadisin degisik varyantlan i¢in bkz. Ebu Davud, Siinen, I1.503-504;
Ahmed b, Hanbel, Mtiisned, 1V.102; ed-Darimi, Siinen, 1I. 241; Hakim,
el-Miistedrek, 1.128; el-Acurri, es-Seria, s. 14-18; es-Seybani, Kitabu's-
Siinne, s.32-36; el-Lalekai, Serhu Usili ftikadi Ehli's-Sunne ve'l-Cemaa,
1/100-101.
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Stinnet ile olan ihtilaf noktalan ve tartismalan, kelam caba-
lar1 ve bu ¢abalar esnasinda cereyan eden olaylardan bazila-
n yazilip agiklanacaktir.

ibn Halddn'un, Mukaddime’sinde kaydettigine gére, temel
islam inanclaninda Ehl-i [sldm’a anz olan ihtilaf ve tefrikanin
cogunun kaynagi, miitesabih ayetlerdir. Miitesabih ayetler,
nakli delillerin yam sira akli delillerle yapilan istidlaller,
miinazara ve tartismalarla Kelam Ilminin ortaya cikmasi ve
tedvin edilmesine sebep olmustur.? ‘O’nun hicbir benzeri
yoktur? gibi ayetler, acik ve kesin olarak mutlak bir tenzihe
delalet eder. Hz. Peygamber, Ashabi ve Tabiin, bu ayetleri
zahirine dayanarak mutlak anlamda bir tenzihe hamletmis-
lerdir. Ancak Taha/5'te gecen ‘Rahman arsa istiva etti' ve
Fecr/22'de gecen ‘Rabbin geldi..’ vb. gibi baz1 ayetler,
Allah'in zatinda tesbih ifade edecek sekilde vahyedilmistir.
Selef-i Salihin, Allah'in, Al-i imran/7. ayette gecen ‘Kitabt
sana O indirmistir. Onun bazt ayetleri muhkemdir, bunlar
Kitab''n anasidir. Digerleri ise, miitesabihtir mealindeki
beyanina goére, delaleti acik, ihtimal ve belirsizlikten uzak
olan ve dini hukiumleri ¢cikarmada asil olanin Kitab'in ana
unsurlan olan muhkem ayetlerin olmasi gerektigini kabul
etmistir. Buna dayanarak onlar tenzih ayetlerini tercih edip
onlan esas almis ve miutesabih ayetler kismindan olan tes-
bih ayetlerinin ima ettigi tesbihin muhal oldugunu bilmisler-
dir. Bu nedenle miitesabih ayetlerle ilgili olarak Al-i
imran/7'de gecen ‘Onun tevilini sadece Allah bilir anlamin-

2 “Huvellezi enzele aleyke'l-kitabe minhu ayatin muhkematun” ayetindeki
“minhu” kelimesi, mukaddem haberdir. "Ayatin” kelimesi ise, 1niibteda-
dif. “Muhkem" kelimesi. delaletl zahir, manasi acik olan demektir. Diger
bir deyisle o, ibaresi muhkem olan, ihtimal ve belirsizlikten uzak olandir.
Muhkem ayetleri (muhkemat) Kur'an'in ashdir, anasidir (hiinne dammii'l-
Kitab). Diger ayetler ise mutesabihtir (miitesabihat)ler. “Miutesabih" ayet-
ler delaleti acik olmayan, lersine akil ve nakil ile anlami idrak olunamayan
muskil ayetlerdir. “Allah Teala, bu nazm-1 celili ile kitabin1 “muhkem” yani
anlamui agik, ihtimal ve belirsizlikten uzak olan ile “mitesabih” yani akil
ve nakil ile manasl idrak edilemeyen olarak ikiye ayirmmstir. Mitesabih'in
inzalindeki hikmet, imtihandir.

3 42 Sura/ll.
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daki kavl-i serif tizerinde vakfe getirmislerdir.* Bu ayet ciim-
lesini takip eden, ‘ilimde derinlesenler ise iman ettik derler’
anlamindaki nazm-1 celili® ise anlam olarak, énceki ayet
cumlesinden bagimsiz sekliyle kabul etmislerdir. Buna goére
Selef-i Salihin, s6z konusu mtutesabih ayetlere, Kelamulah
olarak, olduklan sekliyle iman etmistir. Tesbihin keyfiyetini
arastirmak yerine tesbihin bilgisini Cenab-1 Hakk'a birakmisg
ve muradini en iyi bilenin yine kendisi oldugunu kabul
etmistir. Bu konuda dért biiyik miugctehid imam ile, Ebu’l
Hasan Es'ari, Imam Buhari, Nizamiyye adl risalesinde ifade
ettigine gére, Imamu’'l-Haremeyn vb. énemli alimler, islam’'in
ana sutunu olmus kisiler ve tasavvuftaki miibarek muhak-
kik zatlar dahi, Selef mezhebinin goéruslerini benimsemistir.
Ancak Selef zamaninda, “Ancak kalplerinde egrilik olanlar,
fitne cucarmak, kendilerine goére yorumlamak igin, onun
miitesabih ayetlerinin pesine diiserler® mealindeki ayet-i
kerimede gectigi tizere, daha 6nce, bid’at ve dalalet ehlinden
bir grup ortaya ¢ikmis ve mutesabih ayetlere sarilarak, onla-
rin tevilleriyle mesgul olmuslardir. Onlar, ilahi zatta tesbihi
ima eden ayetlerle amelde bulunarak Allah’a el, ayak ve ytz
isnadinda bulunmuslardir. Baska bir firka da Cenab-1
Hakk'a yon, istiva, inmek, dénmek, ses ve harf gibi cismani
halleri izafe etmistir. Bu sekilde Miicessime ve Miusebbihe
firkalan ortaya ¢ikmistir.

Miucessime ve Misebbihe'nin disinda Mu'tezile ve
Kaderiyye firkalar: da, Selef-i Salihin gibi, mtitesabih ayetler-
de mutlak tenzihi se¢mislerdir. Onlar, felsefe kitaplarim
mutalaada felsefi ve akli deliller ile dini akideler tizerinde
istidlalde bulunduklan igin, felsefeciler gibi “tenzih"te asinya
kacmistir. Taadtid-ii kudema’y: gerektirecegi zanniyla da ilahi
subiiti sifatlan reddetme hatasina dismiuslerdir.

4 Vakfe, durmak demektir. Burada s6z konusu edilen, ayet ctimlesinin anlam
olarak bitmesidir. Vakfe, i¢ i¢e 've’ baglaciyla bir arada bulunan ayet grubu-
nun anlam ¢éztimlemesini yaparken bir ctimleyi diger ciimleden ayirmak ve
anlamu diger ayet cimlesinden bagimsiz olarak vermek i¢in kullamlir.

5 3. Al-i Imran/7.

6 3. Al-i Imran/7.
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Halef ulemasi, bidat ehlinin, mutesabihleri dinde fitne ve
fesad:1 ortaya ¢ikmasini tahrik edecek sekilde tevil etmesinin
éntune gecmek ve hak din Islam’, batil tevillerinden korumak
maksad-1 haynn gézetmistir. Bunun i¢in de bunlar, muh-
kem ayetlerle desteklenmis, makul delillerle sabit ve hakikate
yakin yorumlarla miitesabih ayetleri tevil yapmaya mecbur
kalmistir. Al-i imran/7. ayette gegen, ‘Onun tevilini sadece
Allah bilir mealindeki nazm-1 celili Gizerinde vakfe yapmaya-
rak, bu ayetin devamindaki ‘ilimde derinlesenler’ anlamindaki
kavl-i serifi, 6ncesindeki s6z konusu ayete atfetmis ve buna
gore tefsirde bulunmuslardir. Selef mezhebinin tevil yapma-
ma seklindeki yaklasiminin miutesabihlere imanda hak ve
evla olan gérus oldugunu kabul etmisler ve zorunlu olmadik-
¢a miitesabih ayetlerin te'vilinin caiz olmayacagim séylemis-
lerdir. Ancak belirtilen zaruret s6z konusu oldugunda ise,
miitesabih ayetlerin teviline cevaz vermislerdir. imam Gazzali,
imam Rézi, Allame Beyzavi ve Irsad adli eserinde imamu’l-
Haremeyn Ebu’l-Meali gibi alimler de, halefin gértistinu ter-
cih etmislerdir. Miitesabih ayetlerin te'vilini caiz gérme konu-
sunda miutekellimlerden halefin, aciklanan maksatlarindan
sonra, mutesabih ayetlerin tevil edilmesine cevaz vermeleri
bakimindan, onlarin s6z konusu mezheplerine, mufessir ve
muhaddis bir kisim zahir ehlinden herhangi bir kinama sé6z
konusu olmamstir. Zira halefin bu yaklasimi, dinde ortaya
cikan zaruret ve ihtiya¢ dolayisiyla pek buyik bir hizmet
olmustur.

A. MU'TEZILE

[slam mezheplerinin sekiz ana firkasindan birincisi
Kaderiyye yani Mutezile firkasidir. Peygamber efendimizin
Siuinnetinden ve sahabe toplulugundan ayrlan Islam firkala-
rindan ilk defa aynlanlar bunlardandir. Bu firkaya, insan
fiillerini yine insana ve onun kudretine dayandirdig: ve ilahi
kudreti inkar ettikleri icin “Kaderiyye” adi verilmistir.
Haklannda da ‘Kaderiyye bu timmetin Mecusileridir’ ve ‘Onlar
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kader konusunda Allah’in hasitmlandw hadisleri varid olmus-
tur. Bunlar, kul, kendi fiilinin yaraticisidir disiincesinde
olduklar icin, Yaratiay: iki, yani haywr ve serrin yaraticisi
olarak kabul eden Mecusilere ortak olmuslardir. Sonugta da
onlar, bu immetin Mecusileri namina mustahak olmustur.
Ote yandan bunlar, bazi Ehl-i Stinnet ulemasi tarafindan da
asagidaki dizelerle yerilmis ve kinanmistir.

Acep zemmeyledi kavm-i habisi

Mecist hazihil-imme hadisi

Bizzat Maveraunnehirin énde gelenlerinden
Dedi: Hal-i Mecusi bunda Sa’d

Kaderiye'yi yeren ve kotuleyen s6z konusu bu hadisi serif-
ler, Kadercilerce de bilinmekte ve dogrulugu kesin olarak
herkes tarafindan kabul edilmektedir. Ancak onlar, séz
konusu hadisteki “Kaderiyye” kelimesini tevil ederek kendile-
rine yapilmis olan yergi ve kinamay: baska tarafa ¢evirme
tesebbuistinde bulunmuslardir. Her ne kadar onlar,, “hayir”
ile “serr”i ilahi kaderedayandiranve “haytrve serr Allah’tandir”
diyen Ehl-i Stinnet, hadiste gecen “Kaderiyye” adini almaya
daha layik gormuslerse de, Ehl-i Stunnet, Allah'a, yaratma
yonityle hi¢bir ortak kabul etmedigi i¢in, Mecusilerle hi¢ bir
sekilde iliskilendirilemez ve aralaninda benzerlik kurulamaz.
Su halde Kaderiye'nin, hadise getirdigi tevilin sihhati yoktur.

Kaderiye'den Vasil b. Ata, Hasan Basrinin meclisinde
buyuk ginah isleyenin ne mumin ne de kafir oldugunu; bila-
kis buytik gunah isleyen kisinin yaptig1 seyin, iman ile kiifiir
huktmleri arasinda yer alan fisk hikmiinde oldugunu ileri
stirmiistiir. Bununla Vasil, “el-menzile beyne’l-mezileteyn”
gorusunu ispat etmistir. Ancak o, bu gorusiiyle Hasan
Basrinin meclisinden kovulmus ve i¢inde bulundugu ilim
halkasindan itizal edip cekilmistir. Hasan Basrimin, “Vasul
bizden itizal etti" seklindeki s6zui tizerine de s6z konusu bu
firkaya “Mu’tezile” ad:1 verilmistir.

Mu'tezililer ise, “Zattan ayn ilahi sifatlann bulundugu
goristinu reddetmeleri nedeniyle” kendilerine “Ashéab-1
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Tevhid” ve aslah olanin, Allah’a vacip oldugunu ileri stirtne-
lerinden dolay1 da “Ashéab-i1 Adl” adlarim1 vermislerdir.
iddialarina gére onlar, Zat'tan ayn sifatlar1 kabul etmeyerek,
cesitli “kadim”lerin varligmi ve kesretini nefyetmis ve boylece
onlar hem Allah'in Zat'in diger varliklardan tenzih etmis hem
de Allah'in birligi konusunda tevhidi ispat etmis olmaktadir-
lar. Aslah olanin vacip oldugunu ileri stirtneleriyle de Allah’a
zat olarak adalet vasfin1 vermislerdir. -

Ancak onlar, sifatlar1 nefyetmede ve “tenzih” ve “tevhid"te
asinya kacarak Cenab-1 Hakk'in kemal sifatlarini yok sayma
hatasina dusmuslerdir. Allah'in zatina adaleti ispat edebil-
mek icin de aym sekilde asinya ka¢gmis ve Cenab-1 Hakk'a
vacip ve zorunluluk getirerek helak olma duruma dismaiisler-
dir. Mu'tezile mezhebi, kendi icinde hevasina uyarak Kitap ve
Sunnet'e muhalefet etmistir. Allah'in sifatlarim1 nefyetmis,
Kelamullah'in “hadis” ve “mahlik” oldugunu iddia etmis,
Allah'in ahirette goérilme imkanini inkar etmis ve “husun” ve
“kubuh” konusunda aklin belirleyici olmasi gerektigini kabul
etmistir. “Hikmet” ve “maslahat”1 gozeterek, Allah’a, kendisi-
ne itaat edene sevap vermesinin ve isyan edene de azap etme-
sinin “vuciip” ifade ettigi vb. gibi hususlarda “icma” ve “itti-
fak” etmislerdir. Daha sonra ise Mu'tezile, kendi i¢cinde yirmi
alt firkaya ayrilmis ve her bir firka, digerini tekfir etmistir.

1. Vasiliyye

Bu firka, Vasil b. Ata'ya” nispetle ortaya ¢cikmistir. Batun
Mu'tezili firka reislerinin, silsilesi, Vasil b. Ata’ya kadar git-
mektedir. Batun Mu'tezili firkalar, onun firkasindan firka
firka ayriip ¢ogalmistir. Dolayisiyla Vasil, buitiin Mu'tezili
firkalann ana reisidir. Vasil, H. 80 yilinda dogmus ve H. 131
yilinda vefat etmistir. Sahabe doneminin sonunda ve hicretin
sekizinci senesinde Ma'bed el-Ciiheni, Gaylan ed-Dimeski ve
Yunus Esvarinin ortaya attiklar1 “kader égretisi” bid'atini,
Tabiin déneminde yeniden giindeme getiren kisi Vasil olmus-

7 Tam adi, Vasil b. Ata el-Basri‘el-Gazzal olan Vasil b. Ata, H. 80 tarihin-
de Medine’de dogmus ve H. 131'de vefat etmistir. Bkz. Lisanu'l-Mizan,
VIL2 14; Ibn Hallikan, 11.224.
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tur. Vasil, énceleri, Hasan Basri'nin® meclisine devam ederek,
“hadis” ve “asar™ 6grenmeye devam eden biriydi. Ancak o,
daha sonra hocasinin meclisinden itizal ederek, insanlari
kader mezhebine davet etmis, Mu'tezile mezhebini sistemles-
tirmeye ve yaymaya c¢alismstir. Vasil'in Hasan Basri'nin mec-
lisinden ayrilma nedeni ise sudur: Birinin, Hasan Basri'nin
meclisine gelip, “Haricllerden ‘Va'diyye’ cemaatinin, btiytik
gtinah isleyenin kafir oldugunu kabul ettigini: Miircie cemaatt-
mun da, iman ile beraber ma’siyyetin imana zarar vermedigi
inancinda bulunduklannt giindeme getirerel, nasul itikad edil-
mesi gerektigini’ sormasi Uzerine, Vasi, Hasan Basri'nin
cevabini beklemeden, “Biiytik giinah sahibi, miimin de kafir
de degildir.” cevabimi vermis ve Hasan Basri de Vasili, bu
goriusunden dolay1 meclisinden kovinustur

Vasililer, Kaderiyye mezhebinin temeli olan “Insan, kendi
kudretine isnatla, kendi fiillerinin yaraticisidir.” goérasunu
kabul etme gtinahin isledikleri gibi, felsefe kitaplarini muta-
laa ederek, bu kitaplarda filozoflarin sifatlar1 nefyettiklerini
gormeleri Uzerine de, sifatlar1 reddetme cesaretinde bulun-
muslardir. Daha o6nce aciklandigl tzere, Vasiliyye firkasi,
buytk giinah iseyenler hakkinda “iman” ile “kafir” hikam-
leri arasinda “fisk” hukmunu kabul etmis, biiyiik giinah sahi-
binin ne mumin ne de kafir oldugunu ileri stirmustar.
Bunlar, Hz. Osman ve katillerini tespit yoluna gitmeksizin,
hataya nispet edilmesini, Hz. Osman'in ne mimin ne de kafir
olduguna ve ebedi olarak cehennemde kalacagina cevaz ver-
mislerdir. Ayrica bunlar, Hz. Ali ve onunla savasanlardan
herhangi birisini hatal olarak kabul etmis ve boylelerinin ne
mumin ne de kafir olmadiklarini ve ebedi cehennemde kala-
caklarini mimkuan gormuslerdir. Cemel olayindan sonra Ali,
Talha ve Zubeyir'in sehadetlerinin kabul edilmemesini kesin
bir inang olarak kabul etmislerdir. Vasiliyye firkasinin sapik-
liklar1 ve Ehl-i Stinnet'in, bunlarin ileri strdigi delillere

8 Ebu Said el-Hasan el-Basri Tabiinin ileri gelenlerindendir. ilmin her da-
linda, ziihd ve takvada 6nemli bir sahsiyetti. H. 1 10'da vefat etmistir. Bkz.
Ibn Hallikan, 1/ 160.
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kars: verdigi cevaplar, Ehl-i Stnnet'in kelam kitaplarinda
mevcuttur.

2. Amriyye

“Amr b. Ubeyd’e nispetle ortaya ¢ikmus bir firkadir.® Bu
firka, Mu'tezili gérusleri agisindan “Vasiliyye” firkas1 gibidir.
Yalmz bunlar, Hz. Osman ile katillerinden; Hz. Ali ile onunla
savasan her iki tarafi da fasik saymistir. Bu konuda Vasiliye
firkasindan ayrnlip kendi basina bir firka olmuslardir.

3. Huzeyliyye

Bu firka, Eba Huzeyl b. Hemedan b. Eba Huzeyl Allafa
dayanir. Eba Huzeyl Allaf, Mu'tezile 6gretisini Osman b.
Halid et-Tavil'den, o da, Vasil b. Ata’dan almistir. Allaf, yuz
yasinda Mutevekkil hilafetinin ilk dénemlerinde, H. 235 tari-
hinde vefat etmistir. O, Me'mun déneminde islam beldelerine
nakledilen felsefe kitaplanni ¢okca miutalaa eden Mu'tezili
alimlerdendir. O, felsefe kitaplanin1 miitalaa ederken, islam
akaidinde bid'at ve dalalet niteliginde géruisler ortaya atmis-
tir. Arkadaslan Ebu Yakab Sahham™ ve Ademi, bu géruisle-
rinde ona muvafakat etmis ve ‘Allah’in sifatlan Zat'inin ayni-
dir' gériistinti savunmuslardir. Stphesiz bu gorus, 6za itiba-
nyla, felsefecilerin ‘Allah, her cihetle birdir, Zat'inda hic bir
cihetle taaddiit olamaz ve bttiin sifatlan selbidir' seklindeki
goruislerinden alinmistir. Ehl-i Islam icinde bu sézii ilk kez
ortaya atan kisi Allaf olmustur. O'nun, ilahi sifatlar1 nefyeden
gorasu aciktir. Bu gorus, 6z itibanyla, ilahi kitap Kur’an'a,
nebevi hadis ve icma-i immetin nass ve sarih beyanlanna
mubhaliftir.

Tenkihu'l-Kelam'da genisce aciklandig: tizere ilahi sifatlara
iman ve itikatta evla olan goérus, sifatlann Zat'in aym veya

9 Amr b. Ubeyd el-Basri, Hasan Basri'nin arkadasiydi. Ancak daha sonra
ondan aynihp “itizal” ettigi icin ona “Mu'tezile” ad: verlidi. H. 142'de ise
vefat etmistir. Bkz. Sezerat, 1/210.

10 Yasuf b. Abdillah, es-Sehham Ebu Ya'kub el-Basri, Eba Ali el-Ciibbai'nin
hocasidir. Kelam bilgisini, Ebu'l-Huzeyl Allaftan almistir. Bkz. Lisand'l-
Mizan, V1/325.

o}
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gayn oldugu seklindeki bid’'atlerden sarf-1 nazar etmek ve
Selef mezhebi tzere ilahi sifatlara iman ve itikad etmek; Zat
ve sifatlar arasindaki iliskinin keyfiyetini ise, Allah'in ilmine
birakmaktir. Es’ariyye'nin ittisaf keyfiyetinden bahsetmesi,
Kitap, Stinnet ve Icma-1 Cemaat terkedip akil, felsefe ve
hevalanna uyan hasimlanyla giristikleri tartisma ve yaptikla-
r1savunmalarin zaruret arz etmesi dolayisiyladir. Es’ariyye’nin
bu konudaki sézleri, inan¢ temelinde degil, kelam ve delil
acisindan ileri surdlmustir. Onlarmn itikddlan suphesiz,
Kitap ve Stinnet'e muvafik oldugu gibi, kendileri de “Firka-i
Naciye” olarak Ehl-i Stinnet'tir.

Allaftaraftarlan, Allah'in buittin mahlakat ve makdaratinin,
hatta cennet ve cehennemin, dolayisiyla cennet ehli ve cehen-
nem ehlinin, orada ebedi olarak kalmayacaklar1 ve sonlu
oldugu inancindadir. Onlara gére, cennet ehli, hareketleri
sakin oldugunda ve yatistifinda lezzetleri; cehennem ehli de
elemleri hissetmez. Allafin bu distnce ve inanci, 6zu itiba-
nyla, ‘Sonu olmayan ebedi bir hareket yoktur diyen felsefi
dusunceye dayanir. Buna goére Allaf taraftarlar, cennet ve
cehennem ehlini sakin olmalarindan ve yatismalanndan
6nceki hareketlerinin “ihtiyari” degil, “zaruri” oldugunu
savunmus, bu nedenle de muikellef olmadiklarina inanmis-
lardir. Bu inangla ilgili olarak, diger Mu'tezi firkalar, Allaf
taraftarlanna “Ahiret Cehmileri’, “Ahiret Cebrileri" adini ver-
mistir. Cinka onlar, bu itikadlanna gére diinya hakkinda
Kaderi olduklar halde, Ahiret hakkinda Cehmi itikatta olup
Cebridirler. Allaf taraftarlarinin bunlardan baska daha bir¢ok
hurafe ve hezeyanlan vardir.

4. Nazzamiyye

Bu firka, Ibrahim b. Seyyar Nazzam'a dayanir.!! Nazzam,
Mu'tezile imamlarinin eskilerindendir. O, ayni zamanda, H.
255'te vefat eden Mu'tezile alimlerinin 6nde gelen isimlerin-

11 ibrahim b. Seyyar b. Hani en-Nazzam Ebu Ishak el-Basri, Mu'tezile'nin
reislerindendir. Sair ve ediptir. Kelain ve felsefe ile ilgili bir¢ok kitab: var-
dir. Ehl-i Hadis'in en siddetli diismanlanndandir. H. 220 civannda vefat
etmistir. Bkz. Lisanu'l-Mizan, 1/67.
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den Cahiz'in Gstadidir. O, Kaderiyye ve Mu'tezile'nin seytan-
larindan biri ve felsefe kitaplarini miitalaa ederek filozoflarin
sozlerini Mu'tezile kelamlariyla mecz edenlerdendir. Bircok
gayr-i makaul felsefi diisiinceyi ve gorusii, islam akaidi seklin-
de aciklaylp yaymistir. Nazzam, eski filozoflarin, “Yaraticiya,
ilim ve kudretinde en miikemmel ve en iyiyi yaratmak lazun ve
vaciptir. O’'nun en mitkemmel ve en iyiyi gizleyip, onun distnda
bir sey izhar etmesi caiz degildir. Yaratictun makdiiru, ekmel
ve ehsen olandw. Bunun disindaki seyler, Allah''n makdiiru
degildir’ gibi fikirlerine uyarak, ‘Allah'in serr ve kabih olan
seylere guicii yoktur, serr ve kabihler Allah'in makduru ola-
maz' gibi bir ¢ikarimda bulunmus, bu batil inanc1 Mislu-
manlar arasinda yaymaya c¢alismistir. Baska Mu'tezililer ise,
serr ve kabil'in Allah'in makduruoldugu, ancak kotu olusun-
dan dolayr Allah'in onu islemedigi kanaatindedir. Yine
Nazzam, filozoflardan bazilarinin, “Esyanin hakikati, mahiye-
ti ve suretleri akli kuvvelerde meydana gelmesinden ibarettir.
Suretlerin birbirinden imtiyazlan da hari¢cte meydana gel-
mekle bariz olan mevcut esyaya mutabakat veya mutabakat-
sizliklandir.” gibi fikirlerine uyarak, arazlarin kah cisim kah
cisimlerin araz oldugu; ilmin bilgisizlife ve imanin da kiifre
benzer oldugunu séyleme cehaletinde bulunmustur.

Nazzam'in bu batil fikir ve inanclan ise, aslinda, Eski Cag
Felsefesinde temelsizlifine huikmedilen, ilim ve teknigin
terakki ettigi Yeni Cag Felsefesinde de temelsizligi bedahet
mertebesine varan “Sofizm"'%in fikirleri ve mezhepleridir.

Nazzam, bir ara, filozoflarin gortis ve yéntemleri tizerinde
derin bir tetkik ve arastirma yapmis ve tabiat mezhebine
tabiatcilifa meyletmisti. O, tabiat¢ilarin, ruhun, tereyaginin
suya ve susam yaginin da susama sinmesi gibi, bedene sira-
yet eden latif bir cisim oldugu seklindeki goruslerine paralel
olarak, “insan ruhtan ibarettir; beden onun altidir”, demistir.
Filozoflarin tahkik mezhebinde ise ruh, muicerred ve manevi
bir seydir. Bedene sirayet eden maddi bir kuvvet degildir.
Nazzam felsefi gortis ve yontemlerinde en ¢ok tabiat¢i, mad-

12 Sofestaiyye, Sofistler.
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deci goriise meyletmistir. Onun, [lahiyyiin'® mezhebine pek
de egilimi olmamistir.

Nazzam, ayrica, Kur'an'in, nazmi ile mucize olmadigini,
aksine onun gaibden, gecmis ve gelecek islerden haber ver-
mesi ve Araplarin ona muaraza etmekten aciz ve men edilme-
si bakimindan mucize oldugunu iddia etmistir. Bunun yani
sira o, “tevatur”, “icma” ve “kiyas”in da delil olusunu inkar
etmistir.

Nazzam, butiun bu ayiplanyla beraber Rafizilige de meylet-
mistir. Sahabenin buiytkleri hakkinda iftira, zan ve ta'nlarda
bulunmustur. Zira o, Hz. Peygamber, bircok yerde Ali'nin
hilafetini tasrih buyurmus olmasina karsin, Hz. Omer ve sair
sahabenin bu bilgiyi gizlemek suretiyle Hz. Ebubekir’e beyat
ettigi ve Hz. Omer'in, Hz. Fatima'y1 dévmesi neticesinde
hamile kaldig1 cocugunu diistirdiigai vb. gibi iftiralara cesaret
etmistir. Bunun cevabi, $ia ve bir fasil olarak ‘Rafiziyye’ fir-
kas1 konusu ele alirken zikredilecektir.

5. Esviriyye

Mu'tezile imamlarindan Esvari'* adli zata nispetle ortaya
cikan bir firkadir. Esvari taraftarlari, Nazzam taraftarlarinin
inan¢ alaninda ortaya attiklar1 bid’at ve sapkin goruslerini
paylasmalari yaninda, baz ilave bidatlere sahip olduklan igin
kendi basina bir firka olmuslardir. Esvari taraftarlari, buna,
Allah'in islemeyecegini bildigi veya haber verdigi ve insanla-
rin ziddini1 yapmaya kadir oldugu emir ve fiillere Cenab-1 Bari
kadir degildir, gérusiunii de eklemislerdir. Bu inanglanna;
insanlann kudretlerinin, birbirine muhalif her iki zidda esit
diizeyde taalluk etmeye elverisli oldugundan, zitlardan birine
taalluk etmesinin, digerine taalluk etmesine mani olmagz;
diger zit da, kulun makdiru olmaktan ¢ikmaz; ilahi ilmin, iki
zittan birine taalluku veya ihbari,diger ziddin kulun makduaru
olmasina engel olmazsa da, bu durum, onun Allah'in
‘makdir'u olmasina mani olur, sozleriyle istidlal ederler.

13 [lahiyatcilar, Sokrat, Eflatun gibi ilahiyatgi filozofar.
14 Asvari, Ebutl-Huzeyl'in arkadasiydi. Daha sonralan Nazzam'a gitmistir.
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Onlar s6z konusu bu goérislerine, kudreti ilahiyye ilmini
‘0o, kor atege girecel’''> kavliyle ilan ve ihbar edildikten sonra,
Eba Lehebin imani, onun makdaru, Eba Leheb onunla
muhatap oldugu halde zidd1 olan kufru ise, ilahi ihbar vuku
bulmasi bakimindan, bu makdr-1ilahi degildir, s6zleriyle de
misal getitrler. Allah’'in bir seyin ziddinin vukuuna dair ilmi
veya vuku bulacagina dair haberi, o seyin makdur-1 ilahi
olmasina engel ve kulun makdiru olmamasina mani olma-
masi seklindeki gayr-i makul distince efkardan hicbir fikre
varid olan fikirlerden degildir.

6. iskifiyye

Bu firka da Ebu Cafer Iskafa nispetle ortaya cikmistir.'®
Bunlarin Mu'tezili yaklasimlari, Nazzam Mu'tezilesi'ndeki
gibidir. Yalniz bunlar, daha ileri giderek bid'at ve dalaletleriy-
le, Nazzamilerden aynlmiglardir. Iskafi taraftarlari, Mu'tezili
temel tizere mukafat ve cezanin Cenab-1 Hakk'a aklen vacip
oldugu inancindadirlar. Bu ytizden bunlar, Bari Tealanin,
akil sahipleri icerisinde mukafati hak edenlere ceza; cezayi
hak edenlere de muikafat vermek suretiyle zulmetmeye kadir
olmadig: gortistindedirler. Yine bunlara goére, Cenab-1 Hakk'ta
zulum tasavvur edilemez. Bunlar, zuliim, olsa olsa, mukafat
ve cezaya mustahak olmayan c¢ocuk ve akil sahibi olmayan
kisiler hakkinda s6z konusu olabilecegi cihetle, O'nun bunla-
ra zulmetmeye kadir oldugu, inancindadirlar. Ehl-i Stinnet
mezhebinde ise, Cenab-1 Hakk’'a hi¢bir sey vacip degildir.
Onun fiillerinde zulim de dusuntlemez. Bu gibi anlamsiz
fikirlerle kalbi mesgul etmek abestir; belki sti-i edeptir.

7. Ciaferiyye

Bu firka Cafer b. Mubessir'e!” ve Cafer b. Harb'e!® nispetle
ortaya cikmistir. Bunlar, Mu'tezile'den iskafilerin fikirlerini

15 Tebbet/ 3.

16 Muhammed b. Abdillah el-iskafi el-Bagdadi Eba Cafer, Mu'tezile'nin énde
gelenlerindendir. el-Kerabisi ile miinazaralarda bulunmustur. H. 240’da
vefat etmistir. Bkz. Lisanu'l-Mizan, V/221.

17 Cafer b. Mubessir es-Sekafi. kelam alaninda bir¢ok kitab1 vardir. H.
234'de vefat etmistir. Bkz. Lisanu'l-Mizan, 11/121.

18 Cafer b. Harb el-Hemedani, Bagdat Mu'tezililerindendir. H. 306'da vefat
etmistir. Bkz. Lisanu'l-Mizan, 11/113.
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paylasmakla birlikte, onlar, farkli olarak bu ummetin bazi
fasiklannin, zindik ve Mecusilerden daha kota oldugu inan-
cina sahip olmuslardir. Ayrica onlar, icki igmenin cezasi tize-
rine ortaya ¢ikan icma-i immetin yanlis oldugunu, habbeyi
dahi olsa ¢alanin fasik oldugunu ve imandan ¢ikacagini iddia
ederler.

8. Bisriyye

Bisr b. Mu'temir’e!® bagh olarak ortaya ¢ikmis bir firkadir.
Bisr, Mu'tezilenin en seckin alimlerindendir. “Bir fiil diger bir
fiili tevlid eder” diistincesi, Bisr'in ortaya attig1 bir gorustur.
Bunlar; “Arazlar, -yani renkler, tatlar ve kokular- birbirini
dogurur’ gérisunu ileri stirerek tevlid dustncesini kabul
ederler. Onlara goére “insandalki kudret, btinyenin ve organla-
nn saglikcl olusundan ibarettir.”

9. Murdariyye

Bu firka, Isa b. Sabih Murdar'a baghdir.2° isd Murdar,
Mu'tezili fikirlerini Bisr'den almistir. Ziihdi 6ne ¢ikan bir kisi
oldugu i¢in “Rahib-i Mu'tezile”?' adiyla tinlenmistir.

Murdar, akaid alaninda akla hayale gelmeyecek hezeyan-
lan séylemistir. {lahi kudreti genisletmek suretiyle, “Allah’in
yalan ve zulme de kudreti vardiwr. Allah yalan séyleyip zuliim
edince, ‘Allah yalanct ve zalim olur denir’ demistir. Murdar bu
hezeyanlarla beraber iki kadim varligin kabultine gétiirece-
ginden, Kur’an'in kadim oldugunu, insan fiillerinin Allah
tarafindan yaratildigini ve Allah'in ahirette gorulecegini kabul
edenleri tekfir etmekle pek asinya gitmistir.

10. Hisamiyye
Hisam b. Amr el-Fuvati'e nispet edilen bir firkadir.?
Hisam, Kitap ve Sunnet’e muhalif olarak, “vekil’e bir

19 Bisr b. Mu'temir el-Kafi veya el-Bagdadi, Mu'tezililerin buyudklerindendir.
Mu'tezile ile kader konusunda anlasmazhiga dusmustur. H. 210'da vefat
etmistir. Bkz. Lisanu'l-Mizan, 11/33.

20 Murdar lakapli Ebu Musa, [sa b. Sabih, Bisr b. Mu'temir'in 6grencisidir.
H. 226'da vefat etmistir. Bkz. Lisanu'l-Mizan, IV/398.

21 Mu'tezile'nin rahibi.

22 Hisam b. Amr el-Fuvati, Ebu'l-Huzeyl'in arkadaslanndandir. Bkz. Lisanu’l-
Mizan, V1/195.
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“muvekkil”in lizumuna binaen Cenab-1 Hakk’a nispetle
“vekil” nitelemesinin kabul edilemeyecegini ileri stirmustur.
O, Kur'an'da helal ve haramin zikredilmedigi iddiasinda
bulunmus ve cennet ile cehennemin henuz yaratilmamis
olduguna hikmetmistir.

11. Salihiyye

Bu firka “Salihi” adinda bir zata nispetle ortaya ¢ikmistir.
Bunlar, ilim, kudret, irade, sem’ ve basar sifatlaninin hayat
niteligini kaybetmis 6lu ile bulunabilecegini caiz gortrler. Bu
itikatlanna binaen, belirtilen s6z konusu sifatlar ile muttasif
olan Hak Stibhanehu ve Taala'nin da hayati olmamasi batil
itikad1 lazim gelir. Bu batil itikatlarla bunlar, Mu'tezile’den
ayrica bir firka olurlar.

12. Haitiyye/Habitiyye

Ahmet b. Hait?*a nispetle ortaya c¢ikmis bir firkadir.
Ahmed b. Hait, Nazzam'in arkadaslarindandir. Bunlar,
alemin biri kadim digeri hadis iki ilah1 oldugunu kabul etmis-
tir. Hadis ilah olan Mesih'in ahirette insanlan hesaba ceke-
cek olan ilah oldugunu séylerler. Onlar, 'Rabbin ve melekler
sra sira geldigi zaman®* anlamindaki ayette gecen ‘gelmek’
fiiliyle nitelenen ilah ile kastedilenin hadis ilah Mesih oldugu-
nu séylemislerdir. Imam Amidi, bu firkanin kiifriine hiikmet-
mistir.

13. Hed'iyye?®

Fadl Hed'i'ye nispetle ortaya ¢cikmis bir firkadir. Bunlar da
Mu'tezili dusunceleri acisindan Haitiler gibidir. Onlar, ayrica
“tenastih”e de inanirlar. Bunlara gore, Allah Taala hayvanla-
n, blitiin canlilan, bu alemin disinda baska bir alemde akil

23 Ahmed b. Habit, Nazzamn arkadaslanndandir. Felsefi eserler tizerinde
derin analizler yapan kisiler arasinda sayilir. O, Vasik doneminde vefat
etmistir. Saminm Abdullatif Harpiti, ‘Hait' diye yanhs okumustur.

24 89. Fecr/22.

25 Harputinin ‘Hed'iyye' adiyla verdigi bu firka Sehristaninin Milelinde
Habitiyye ve Hadesiyye olarak gegcmektedir. Bkz, el-Milel ve'n-Nihal, (Tahk:
Ahmed Fehmi Muhammed). Liibnan, t.s.z. s. 53-56.
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sahibi ve balig olarak yaratmis, Gizerlerine nimetlerini tamam-
lamis ve bir takim yuktmlilikler ile de onlar1 sorumlu kil-
mustir. Bunlardan bititiin yuktmliliiklere riayet edenler, o
alemnde nimetlendirilmis olarak kalir. Asla riayet etmeyenler
de, o nimet diyarindan azap diyanna ¢ikarilip stirekli azaba
ducar edilmistir. Tekliflerin bir kismina riayet edip bir kismi-
na etmeyenlere gelince ise, onlar, kendilerine derecelerine
gore mubhtelif sekillerde yogun cisimler giydirilerek bu diinya
alemine atilmislardir. Bu hayvanlar, giinahtan pak oluncaya
kadar, sekilden sekle girer ve diinyada kalirlar, derler. Bu
sozler, tenasuh dustncesiyle aynidir.

14. Muammeriyye

Bu firka Muammer b. Abbad’'a nispetle ortaya ¢ikmistir.?®
Bunlara goére Allah, sadece cisimleri; cisimler de, arazlan
yaratir. Onlara gore, ates, dogal olarak yakmayi; gilines, 1s1k
yaymay1; canllar ise, kendi secimleriyle kendi fiillerini yara-
tir. Onlar, Allah'in, kendi Zatina dair bir ilmi yoktur gibi
bir¢cok hezeyanlarda da bulunmuslardir.

15. Siimamiyye

Stimame b. Esres Numeyriye?” nispet edilen bir firkaduir.
Sumame, dinde zayif, nefis ve sehvet diiskiinii olup tevbe
etmeden fisk tizere vefat edenlerin stirekli cehennemde kala-
cagl inancindadir. Elin heraketi gibi dogrudan meydana
gelen bir fiil, failin bir fiili ise de, anahtarin hareketi gibi tevlid
yoluyla meydana gelen aragsal bir fiil, hicbir failin fiili degil-
dir. Bilakis onun bir faili yoktur. Onlara gore, failler, yapa-
caklan fiillerinde zorunludurlar. Bunlar; musrik, Mecusi,
Hiristiyan, zindik ve butin kafirlerin kiyamet giintinde top-
rak olacaklarina inanmakta ve kuftirlerini de mazur gérmek-
tedirler.

26 Muammer b. Abbad es-Stuilemi. Basra Mu'tezililerindendir. Daha sonra
Bagdat'ta ikamet etmistir. H. 215'de vefat etmistir. Bkz. Lisanu'l-Mizan,
V1/71.

27 Sumame b. Esres en-Numeyri el-Basri, Mu'tezile'nin biiyuklerindendir. H.
213'te vefat etmistir. Bkz. Lisanu'l-Mizan. 11/83.
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16. Hayyatiyye

Ebu’l-Hasan Hayyatin?® fikrasidir. Hayyat, Bagdat
Mu'tezilesindendir. Bunlara gére, Allah'in iradesi, zorlayici
degildir. Kendi fiilinde iradesini halkeder. Kullarinin fiillerin-
deki iradesi de kullanna fiil ile emretmesinden ibarettir.

17. Cahiziyye

Amr b. Bahr Cahiz’a?® nispet edilen bir firkadir. Abbasi-
lerden Mu'tasim ve Mutevekkil zamaninda H. 220 tarihinde
90 yasinda iken kendi kuttiphanesindeki kitaplarin basina
dusmesiyle altinda kalarak vefat etmistir. Cahiz, kemal-i nis-
petinde cirkin géminusla bir kisiydi. Bununla ilgili olarak,
Cahiz'in yerilmesine dair soyle bir dortlik vardir:

Ikinci kez degisseydi sekli domuzun

Daha kétii olmazd: ¢irkinliginden Cahiz'in

Cer-¢cop adamdur o géziinde her bakann

Cahiz, Mu'tezile ulemasinin 6nde gelen kisilerindendir.
Felsefe kitaplarini en ¢ok mutalaa edenlerdendir. Belig ibare-
leriyle felsefeden naklettigi sozleri susleyip-puslerdi. O, tabi-
atcilanin mezhebine, tabiat¢ilifa inanirdi. O, tabiatgilar gibi,
cisimlerin muhtelif tabiatlannin oldugunu kabul etmistir.
Ona gore, her bir cisim, sahip oldugu tabiatla kendine mah-
sus Ozellikleri icap eder. Cisimlerdeki cevherler ma'ddm
degildir. Cisimlerden ma’dam olan, terkipleri sekilleri gibi
arazlandir.

Cahiz taraftarlan, cehennem atesi hakkinda da sunlan
kabul etmislerdir: Cehennem, ehlini kendine ¢ceker. Cehennem
ehli bu sekilde cehenneme dahil olur; yoksa, cehennem ehli-
ni Cenab-1 Hakk, cehenneme sokmaz. Cahiz, Kur'an hakkin-

28 Abdurrahim b. Muhammed b. Osman Ebul-Huseyn el-Hayyat. Mu'tezi-
le'nin en 6nemli reislerindendir. Kitabu'l-Intisarin sahibidir. H. 300'de ve-
fat etmistir. Bkz. Lisanu'l-Mizan, 1V/8; Tehzib, X1/425).

29 Amr b. Bahrel Cahiz. bir¢ok ilirnde oldukea fazla, 170 civannda kitap yaz-
mustir. Harputi'nin yukanda verdigi 6lam terihinin aksine, o, H. 250 (veya
255) tarihinde vefat etmistir. Bkz. Lisanu'l-Mizan, 1V/355, Sezeratii'z-
Zeheb, 11/121.
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da da, "Kur’an cisimdir” demistir. Kadh erkek bir adam kah
disi bir kadin bulunur gibi zayif inan¢lar ve gayr-i makul
fikirler ileri sirmuslerdir.

18. Ka'biyye

Bu firka, Eba Kasim b. Muhammed Ka'bi'ye® nispet edi-
len bir firkadir. Ibn Ka'bi, Bagdat Mu'tezilesinden ve Hayyat'in
6grencilerindendir. Bunlarin Mu’tezili disiincede ortaya
attiklar1 bid'atler arasinda sunlar yer alir: {lahi fiiller, iradesiz
sekilde meydana gelir. Allah'in kendi fiilini irade etmesi, fiili-
ni halk etmesi ve baskasinin fiilini irade etmesi ise o, fiili
isleyecek kisiye fiil ile emretmesinden ibarettir. Allah, hem
kendi Zat'in1 hem de baskasini géremez. Onun goérmesi,
ilminden bir kinayedir. Eba Kasim b. Muhammed Ka'bi,
genel olarak, Gstad1 Hayyatin gorislerini paylasir.

19. Ciibbaiyye

Eba Ali Muhammed b. Abdilvehhab Cuibbai'ye® nispet
edilen bir firkadir. Eba Ali, Basra Mu'tezilesinden ve Mu'tezili
kelamcilardandir. Kelam ilmini, Ebu Yuasuf Abdullah b.
Sehham’dan 6grenmistir. Eba Yasuf Sehham da, kendi done-
minde Basra Mu'tezilesinin basiydi. Ehli Siinnet imami
Ebu’l-Hasan el-Es’ari de kelam ilmini Ctibbai'den 6grenmis-
tir. Es’ari, sonralari, hocas1 Cubbaiyi t¢ kardes (ihve-i
selase) meselesiyle ilzam edip Mu'tezile'yi terk etmistir.
Bunun neticesinde O, Ehl-i Stinnet mezhebine yardim etmis
ve bu mezhebe imam olmustur.32 Cibbaiye gore, ilahi irade

30 Abdullah b. Ahmed b. Malimud el-Belhi Ebt’l-Kasim el-Ka'bi, Mu'tezile'nin
buytklerindendir. Ashabu’'l-Hadis hakkinda bir¢ok yergi mahiyetinde ese-
ri vardir. Tefsir kitab: oldugu da soylenmektedir. H. 319'da vefat etmistir.
Bkz. Lisanu'l-Mizan, 111/255.

31 Muhammed b. Abdilvahhab el-Ciibbai Ebu Ali, Mu'tezile'nin reisidir. Bir-
cok eseri vardir. er-Reddu ale'l-Es’ari ve er-Reddu ala Ebi'l-Huseyin ve'n-
Nazzam gibi eserleri bunlardan birkagidir. Bkz. Lisanu'l-Mizan, V/271.

32 Vasil, Hasan Basrinin meclisinden Emevi halifelerinden Hisam b.
Abdulmelik'in hilafeti zamaninda itizal etmistir. O. kendisine tabi olan-
larla birlikte flm-i Kelam ile mesgul olmustur. Kelami kaide ve delillerde
felsefi metodu se¢mistir. Onun mezhebi, insanlar arasinda yayilmistir.
Bu durum, Es'ari'nin sohret kazandig1 zamana kadar, yaklasik 180 yil
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hadistir. Allah'in mutekellim olmasi, Musa agaci gibi cisim-
lerden bir cisimde kelamini yaratmasindan ibarettir. Bunun
yani sira o, Ri'yetullah’t muhal géormius ve evliyanin kerame-
tini inkar etmistir.

20. Behsemiyye

Ebu Hasim Abdisselam’a® nispet edilen bir firkadir. Ebu
Hasim, hocas1 Ebu Ali Cubbai'nin ogludur. Bunlar, Basra
Mu'tezilesindendir. Behsemiyye firkasi da diger Mu'tezile fir-
kalan gibi heva ve hevesine uyarak, ma'siyet olmaksizin zem
ve cezanin mumkun olduguna inanmslardir.

Tenbih

Mu'tezile firkalarinin inang¢ konularindaki gortslerini
zikretmek, kabul ettikleri inan¢larinin ekserisinin Kitap,
Siuinnet ve icméa-i immet'e muhalif olmasinin yani sira akil

~ =1

devam etmistir. Es'ari, ustad1 Cliibbati'ye; “Biri itaatkar, digeri isyankar,
uc¢uncusi ise mukellef olmadan vefat-eden ug¢ kardes hakkinda su so-
ruyu sormustur: “Cendb-t Haklc'a en Yararl ve aslah olaru yaratmalke va-
ciptir, seklindeki Mu'tezili ilke hakkinda ne dersiniz?' Ustad Cilibbai bu
soruya su sekilde cevap vermistir: “Birincisi cennetlik, ikincisi cehen-
nemlik, Gigtincuisu ise ne cennetle miikafatlandirilir ve ne de cehennem-
le cezalandinlir.” Bunun tuzerine Es'ari, sorusuna soyle devam etmistir.
“Ugtlinciisti olan kiigiik ¢ocuk, ‘Ya Rabbi, nigin beni kiigtik iken éldiirdrin.
Bana biiytik olma imkant burakmadin. Bliytik olma imkanim olsaydt, sana
iman ve itaat ederek sevab ehli olup cennete girerdim’ demis olsaydi, Al-
lah bu soruya ne sekilde cevap verirdi?” Bu itiraza Ciibbai su yaniti
vermistir: Allah, bu ¢ocuga, muhtemelen sdyle yanit verirdi: “Senin i¢in
aslah olan kuguk iken 6lmendi! Cunki buyume firsat1 bulsaydin, is-
yan edip cehenneme girecegini biliyordum.” Es'ari, soruyu tekrarlayarak
soyle demistir: “Bu durumda eger ikinci kardes de, ‘Ya Rabbi! Beni ni-
¢in kiigiikken 6ldirmedin, buytytnce kafir olacagimi bilmiyor muydun?
Hi¢ olmazsa azaba miistahak olmazdim. Hakkimda en faydal olan bu
degil midir?” derse bu itiraza ne dersiniz? CubbaiEs'ari tarafindan so-
rulan bu soruya cevap verememis ve sasirip kalmistir. Meydana gelen
bu diyalogdan sonra Es'ari, Mu'tezile mezhebini terk etmistir. Es'ari ve
ona tabi olanlar, Mu'tezile'yi ve Ehl-i Stinnet dustincesini ispat etmekle
mesgul oldular. Bu ¢abayi ortaya koyanlara “Ehl-i Stinnet ve'l-Cemaat”
ad verildi.

33 Abdusselam b. Muhammed b. Abdilvehhab Ebti Hasim el-Ciibbai, babasi
Clibbai'den sonra Mu'tezile'nin reisi olmustur. H. 321'de vefat etmistir.
Bkz. Lisanu'l-Mizan, IV/16.
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ve hikmete de aykinni oldugunu gostermek, hevalarina
uyduklarini ve onlarin inanclarinin vehmi ve hayali bir
takim fikirlerden olustugunu beyan etmek, gayr-i mesru ve
gayr-i makul itikatlariyla da ¢ékmeye ve yok olup gitmeye
mahkam olduklanni gézler 6nline sermenin faydalarn elbet-
te ki muhakkaktir.

Butin Mu'tezile firkalannin “nubuvvet” ve “imamet”
konularindaki gorusleri birbirine muhaliftir. Basra
Mu'tezilesinin bir kismi “imamet”te Rafizilere; bir kismi da
Haricilere paralel diistintirlerdir. Mu'tezililer, peygamberlerin
gunahsiz olduklan konusunda oldukc¢a asinya ka¢cmislardir.
Cubbai, peygamberlerden gtinah kasdini bile nefyetmistir.
Mu'tezile'den Kadi Abdulcebbar gibi son dénem alimleri ise,
tevil ile kasdi istisna etmistir.

B. SiA

islam mezheplerinin asillanndan biri de Sia firkasidir. Sia,
isim olus anlamina gére, ‘tabi olan’ ve ‘yardimcilar' demektir.
Kullanim yayginhgi kazanan anlamina goére ise, Peygamber
efendimizden sonra Muslimanlarin imaminin, Hz. Ali ve
daha sonra da imamin, O'nun ogullan oldugunu iddia ederek
Ali ogullanna taraftar oldugunu ileri stiren gruplara bu ad
verilmistir. Sia firkasi, Mu'tezile firkas:1 gibi Sahabenin son
donemlerinde ortaya c¢ikmistir. Bazi1 sebeplerden dolay:
Tabiin ve sonraki donemlerde tesekkil etmis ve bir firka hali-
ne gelmistir.

Sahabenin son donemlerinde hilafet konusunda ortaya
cikan ictihatta ihtilaf ortaya ¢ikmistir. S6z konusu ictihadi
ihtilafta, Abdullah b. Sebe, Hz. Ali'ye taraftarlik yaparak, ilk
6nce insanlan fuzuli bir sekilde Hz. Ali'ye bey’at etmeye ¢agir-
mistir. Ancak daha sonra Hz. Ali, onun bu s6ztiinu red ve
inkar etmesine ve meclisinden kovmasina karsin, o, yine Hz.
Ali'nin huzuruna gelip; “Sen ilahsin!” demistir. Bu durum,
daha sonraki asirlarda Sii firkalann ortaya ¢ikmasina bas-
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langic olmustur?* Sia, baslangigta “Gulat”, “Zeydiyye” ve
“Imamiye” olarak {i¢ ana firkaya ayrilmistir. Ancak daha
sonra, sadece Gulat firkasi, kendi icinde on sekiz firkaya
ayrilmistir. Digerleri de kendi icinde degisik alt firkalara
aynlmistir. Gulat firkalanndan sonra diger firkalar da zikre-
dilecektir.

1. GULAT-I ST'A
a. Sebeiyye

Kendilerini Abdullah b. Sebe'ye® nispet eden bir cemaattir.
Abdullah b. Sebe, Hz. Ali hayattayken onun huzurunda, “Sen
ilahsin!” dediginde, Hz. Ali, onu kovmus ve Medain'e siirmiis-
tiir. Hz. Ali'nin vefatindan sonra, kovulmus ve dislanmis ibn
Sebe, kufur ve sapkinhigimi agikga ortaya koymus ve gevresin-
de kendi 6nderliginde bir cemaat olusturmustur. O, Hz. Ali'nin
éldarilmedigini, Harici Ibn Milcem'in katlettigi kisinin, aslin-
da Hz. Alimin suretinde bir seytan oldugunu iddia etmistir.
Bunun yam sira o, Hz. Ali'nin gercekte goge ytikseltildigini ileri
surmis ve onun bir bulutta bulundugunu; yidinmin Hz.
Ali'min sesi, simsegin de tebesstimu veya kamg¢isindan ¢ikan
kivilermi oldugunu; Hz. Ali'nin belli bir miiddet sonra inip yer-
ylizinu adalet ve eman ile dolduracagini agikca ilan etmistir.
Bu batil iddialan benimseyen ve dogru olduklarina kanaat
getirenler, Ibn Sebe'ye nispet edilmis ve firkalanna “Sebeiyye”
ad1 verilmistir. Bunlar, yildinm sesini duyduklannda, “Selam
sana ey muminlerin emiril” seklinde bir karsiik verirlerdi.
Gulat firkalar icerisinde ilk kez, “tenasth™i kabul eden,
Allah'in imamlara intikalini ve “huldl” ettigini ileri stiren ve Hz.
Ali'min “gaybet” ettikten sonra tekrar geri dénecegini ortaya
atan'firka, Sebeiyye firkasidir.

34 Ozetle sunu soyleyebiliriz: Asr-1 saadet gibi sahabe déneminde de ashab
arasinda usal-i din ve akaid alaninda tartisma ve munazaralar vuku bul-
mamustur. Daha sonraki stirecte, Ashab-t kiram ve Tabiin, firkalar arasin-
da meydana gelen bid'at ve dalaletlerden kesin olarak uzak kalmigtir.

35 Abdullah b. Sebe'nin kisiligi olduk¢a muphemdir. Hatta boyle bir zatin
gercek olmadig: da iddia edilmektedir. Watt, bircok arastirmaya dayana-
rak bu iddialara iliskin goértisleri detayh olarak ele almistir: Bkz. Watt,
Islam Diistincesinin Tesekkiil Devri, s.72-74.
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b. Kamiliyye3®

Ebu Kamil'e nispet edilen bir firkadir. Bunlar, imamet ve
bey'at hususunda hak talep etmemesi dolayisiyla Hz. Ali'yi ve
Hz. Ali'ye bey'at etmedikleri icin de sahabeleri tekfir emisler-
dir. Bu firka bagllari, ruhlann, bedenlerin 6lim ve fenasi
esnasinda tenasuh ettigine ve ruhlarin bedenler arasinda
intikal ettigine inanirlar. Bunlara goére “imamet” bir nurdur.
imamet, bir sahistan diger bir sahsa tenasiih yoluyla gecer.
Bazen bir sahista bulunan imamet, “nibiivvet’e de déntise-
bilir. Buitiin Gulat Sii firkalar, “tenasih” ve “huldl”e inanmis-
lardir. Her toplumda, tenastihe inanan firkalar vardir. Bu
firkalar, ‘tenastih’ dusuncesini, Mecusi bir firka olan
Mezdekiyye'den, Brahmanist Hintlilerden, felsefecilerden ve
Sabiilerden almistir.

c. Beyaniyye

Beyan b. Sem’'an Temimiye nispet edilen bir firkadir.
Beyan®”a gore, Allah insan suretindedir. Bu suretin disinda-
ki buttn suretler helak olacaktir. Allah'in ruhu, sirasiyla Hz.
Ali'ye, sonra oglu Muhammed b. Hanefiyye'ye, onun oglu Eba
Hisam'a ve daha sonra da Beyan b. Sem’an et-Temimi olarak
kendisine huldl etmistir.

d. Mugiriyye

Mugire b. Said el-icliye®® bagh bir firkadir. Mugire, kafar
ve inkarcilig1 dolayisiyla katledilmistir. Mugiriyye taraftarlarn-
na gore, Allah insan suretinde bir cisimdir. O, disi degil,
aksine nurdan bir erkek olup basinda da nurdan bir ta¢ var-

36 Rafizi firkalar igerisinde en sapkin olanidir. Firkanin nispet edildigi kisi
olan Ebd Kamil. sahabeyi Hz. Ali'ye yardim etmemesi dolayisiyla: Hz. Ali'yi
de hakkimi talep etmemesi nedeniyle tekir etmistir. Bkz. Sehristani, el-
Milel ve’'n-Nihal, (tahk: Ahmed Fehmi Muhammed). Labnan, t.s.z., 1/s.
178.

37 Bu firka, el-Milelde Beyan b. Sem'an el-Hindi kiinyesindeki kisiye nis-
pet edilmistir. Harpati'nin metnindeki 'et-Temimi' kanyesi, Sehristani'nin
metninde yer almamaktadir. Bkz. Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1/ 151;
Zehebi, Mizanii'l-itidal, 1/166.

38 el-Milelde Mugire b. Said e Beceli (Sehristani, el-Milel, I/294); Halid b. Ab-
dillah el-Kasri, onu H. 120 civarinda asmistir. Bkz. Lisanu'l-Mizan, V1/75.
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dir. Bunlara goére, Allah'in kalbi, bir hikmet kaynagidir. Allah,
alemi yaratmay irade ettiginde, O'nun ‘ism-i a’zam, ‘Ol diye
bir kelamda bulunur. O, alemin basina ucarak ta¢ olarak
konar. “Rabb’inin ylice adint tesbih et. O Rabb ki her seyi
yarattt ve diizene koydu."*® kavl-i celilinin manasi iste budur,
derler. Daha sonra Allah, avucuna yazdig1 kullanin masiyet
olan amellerine muttali olarak sikilir, terler; terinden iki
deniz meydana gelir ve bu denizden birisi tuzlu ve karanlik,
digeri ise, tath ve nurludur. O, nurlu denize bakarak nazar
etmesiyle ortaya ¢ikan goélgesinden glines ile ay"; iki denizden
de butun mahlikati yaratir. Kafirler karanlhk denizden;
muminler ise nurlu denizden yaratilmislardir. Mugire, “Biz
emaneti, géklere, yere ve daglara sunduk; onu yiiklenmekten
kacindular. Onun sorumlulugundan korktular; onu insan ytik-
lendi; ctinkt o, ¢ok zalim, ¢ok cahildir.”*® ayetini aklin hig¢bir
sekilde kabul etmeyecegi sekilde tevil etmistir. Yere, goklere
ve daglara arz edildiginde yiiklenmekten kacindiklan
emanetten kasit, Hz. Ali'yi emanetten men etmektir. Bu
emaneti yuklenen ve bu sucu irtikap etme cesareti gésteren
kisi de Hz. Omer'in emir ve yardimiyla Hz. Ebiibekir'dir. Hz.
Ebiibekir, kendinden sonra, emaneti Hz. Omer'e vermek
uzere, onu, kendisine yardimci olmaya istahlandirmstir.
Mugiriyye firkasi, $ia’da ortaya ¢ikmasi beklenen imama da
inanir. Gelmesi beklenen imam- muntazar ise, Zekerriyya b.
Muhammed b. Ali b. Huseyin b. Ali b. Ebi Talib'dir. Onlara
gore, Zekeriyya ortaya c¢ikma izni ve emri alincaya kadar
Hacer Dagi adi verilen yerde kalacaktir. Mugiriyye taraftarla-
rindan bir kismi da, beklenen imamin, kendi imamlan olan
Mugire oldugunu iddia etmistir.

e. Cenahiyye

Abdullah b. Muaviye b. Abdullah b. Ca'fer zi Cenaheyn’e*
nispet edilen bir firkadir. Bu firka da, $iamin diger firkalan

39 87. Ala/1-2.

40 33. Ahzab/72.

41 Abdullah b. Muaviye b. Abdillah b. Cafer b. Ebi Talip, Emevi iktidannin
son zamanlannda hilafet iddiasiyla ayaklanmistir. H. 131'de hapiste iken
vefat etmistir. Bkz. Lisanu'l-Mizan, 111/363.
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gibi, ruhlann tenasuh ve intikaline inanir. “...Ona ruhumdan
tifledigim zaman...™? kavl-i celili geregince Allah'in ruhu,
Adem’di. Sonra bu ruh, sirasiyla $it peygambere, sonra diger
peygamberlere, daha sonra da imamlara tenasuh ve intikal
etmistir. Bu tenasuh, Hz. Ali ve G¢ evladina kadar gelmis ve
nihayet bulmustur. En sonunda ise, Cenahiyye firkas: reisi
Abdullah’a kadar gelmistir. Ayrica bunlar, taslanarak kovul-
mus olan Abdullah b. Muaviye b. Abdullah b. Ca'fer’in hayat-
ta oldugunu ve Isfahan daglannin birisinde ikdmet ettigini
iddia ederler. Oradan yeniden ortaya ¢ikacagi giini beklerler.

f. Mansiriyye

Eba Mansur Icli'ye*® nispet edilen bir firkadir. Ebu
Mansir, baslangicta, kendisini imam Bakir'a nispet etmekte
ve onun imametini kabul etmekteydi. Imam Muhammed
Bakir, sonunda, Eba Mansuar'un kufrunin farkina varmis ve
onu halkasindan kovmustur. O, Mansar'dan tamamen
teberri etmis olarak vefat etmistir. Ancak Eba Mansur, daha
sonra, s6z konusu imametin kendisine ait oldugunu iddia
etmistir. Buna gore o, “imamet, Muhammed Baéaku’'dan bana
intilcal ett"” demistir. Mansuriler de, baslangigta imametin
Muhammed Bakir'a ait oldugunu; daha sonra, imametin,
Eba Mansur'a intikal ettigini kabul etmislerdir. Bunlar, Eba
Mansuarun goge yukseldigini ve Allah'in, kendi eliyle Eba
Mansuarun basini swvazlayip, “Oglum git!, benden kullanma
tebligde bulun!” dedigini iddia ederler. Onlar, Allah’in
Mansur'u tekrar yeryuzune indirdigini ve Allah Tealanin
“Gokten bir parcanun diistiigiinii gorseler, iist Uste yigums
bulutlardwr, derler.”** mealindeki ytce kelaminda zikredilen
parca anlamindaki “kisefen” ifadesi ile kastedilenin Ebu
Mansur oldugunu iddia etmislerdir. Ebi Mansur ise, inanla-
n kendisine ¢cagirmadan once, s6z konusu “kisefen’ ifadesin-
den kastedilen kisinin imam Muhammed Bakir oldugunu
iddia etmekteydi.

42 15. Hicr/29.
43 Ebu Mansur el-icliicin bkz. el-Milel, 1/297.
44 52.Tuar/44.
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Mansur taraftarlarina gore, “risalet” hicbir sekilde kesinti-
ye ugramaz. Onlara goére cennet, velayetiyle, dostlugu ile
emrolundugumuz zat, zamanin imarni olan kisidir. Cehennem
ise, bugzetmek ve disman olmakla yukimli oldugumuz
kimseyi ifade eder. Bu kimse de zamanin imaminin ziddi ve
dusmanidir. Bunlar, farz ve haramlan da bu sekilde tevil
etmislerdir: Farzlar, dostluk kurmakla emredildigimiz kisiler;
haramlar da bugzetmekle ytikiimlt oldugumuz kisilerdir. Bu
gorusleriyle onlar, zamanin imamiyla bulusmak, dost olmak
ve diismanlarina da bugz etmek ve diisman olmak suretiyle
cennete ve kemal derecelerine ulasmis olduklarindan dini
yuktumlulikler, bu kisilerden duiser, anlamini kasdederler.

Emevilerden Hisdm b. Abdulmelik déneminin Irak valisi
Yasuf Sakafi Haccac, bu batil mezhebin yayilmasiyla, sap-
kinliklarnni gértince, Ebad Mansur'u tutuklatarak asmistir.
Boylelikle o, Ebli Mansur'un ser ve sapkinligim ortadan kal-
dirma ve yok etme hayrinda bulunmustur. Su halde,
Sufiyye'den bazilarinin, acik bir sekilde, inkarlarindaki
“tevelli” ve “teberri” ifadesiyle aym1 manay kastettikleri ve bu
s6zii Mansuriyye'nin milhidlerinden aldiklan gérulmektedir.
Mansur taraftarlari, mezhep olarak, muhaliflerinin kanlarini,
mallarin1 ve kadinlarini heldl sayma cesaretinde de bulun-
muslardir. '

g. Hattabiyye

Ebti'l-Hattab Muhammed Esedi'nin baglilarina verilen bir
isimdir. Muhammed Esedi,** ilk basta, kendisinin imam
Cafer es-Sadik'a bagh oldugunu ifade etmekte ve insanlan
onun imametine davet etmekteydi. imam Cafer, Esedinin,
kend#si haklaunda bir asirlik ve sapkinlik igerisinde oldugunu
fark edince, ondan teberri etmis ve onu lanetlemistir. Bunun
uzerine Esedi de, imamdan ayrlarak insanlan kendi imame-
tine ¢agirmistir.

Esedi; imamlar, énce peygamber sonra da ilahlar olarak
kabul etmistir. O, Cafer es-Sadik'in yani sira, baba ve dede-

45 Ebu’'l-Hattab Muhammed el-Esedi i¢in bkz. el-Milel, 1/300.
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lerinin de ulthiyetine inanmistir. Bu sebeple o, “Onlar Allah
Teala'nin cocuklart ve sevgilileridir” demekteydi. Ona gore,
ulahiyet, nibuvvet'te; niibivvet de imamette bir nurdur.
Alem, bu nurlardan hali degildir. Hattab taraftarlan, kendi
taraftarlarinin lehine ve muhaliflerinin aleyhine yalan yere
sahitligi helal gérmislerdir. Emir Mansur’'un veziri isa b.
Musa, Eba’'l Hattab Esedinin sapkinhgina ve kétultgine
vakif olunca onu katledip Kufe'de bir mezbeleye defnettir-
mistir. Eb’l-Hattab Muhammed Esedi'nin firkasi, birgok alt
firkaya ayrilmistir. Bu alt firkalardan biri, Muammer adinda
birine baglilik bildirdiler. Bunlar, daha 6nce, Ebu’l-Hattab’a
ibadet ettikleri gibi, Muammer’e de tapinmislardir. Bunlar,
cennetin, dinyanin lezzetlerinden; cehennemin de diinya-
nin elemlerinden ibaret oldugunu ve diinyanin sonunun
olmadigim iddia etmistir. Farzlan terk etmeyi ve haramlan
irtikab etmeyi helal saymislardir. Baska bir firkasi da, Bezig
b. Muasa adinda bir kisiye tabi olmustur. Bunlara goére, her
mumine vahyedilmektedir. Hi¢cbir mtumin vefat etmez, aksi-
ne melekat alemine yukselir. Diger bir firkasi da Umeyr b.
Beyan Icli'ye tabi olmustur. Bunlar, digerlerinden farkl ola-
rak, sadece muminlerin 6lilerinin melekat alemine ytikse-
lecegine inanmamaktaydi. Kufe'nin bir mezbelesinde bir
cadir dikerek, orada Cafer Sadikn ytceltirlerdi. S6z konusu
haber, Yezid b. Omer b. Hubeyr'e ulasinca, Umeyr b. Beyan
Icli'yi asmis ve onu ser ve fitnesiyle icinde oldugu mezbele-
lige defnettirmistir.

h. Gurabiyye

Bu isim, firka baghlarina verilen bir lakaptir. Bunlara
gore, Hz. Muhammed'in Hz. Ali'ye benzerligi, karganin karga-
ya ve sinegin sinege olan benzerliginden daha c¢oktur. Bu
nedenle Allah Taala'nin Hz. Ali'ye géonderdigi Cebrail melegi,
benzerlikleri dolayisiyla Hz. Ali yerine Hz. Muhammed’e yan-
lishkla risalet tebliginde bulundu, demislerdir. Bunlar, kanat-
i olarak kabul ettikleri Cebrail’e lanette bulunurlard.



60 Kelam Tarihi

i. Zemmiyye

Bu isim de firka baghlanna verilen bir lakaptir. Lakap
olus y6nu ise, ancak, s6z konusu mezhep baglilaninin beyan
ve izahlanyla bilinebilir. Bunlar, varlik bahri olan Hz.
Muhammed’e dil uzatmak isterler. Onlar, “flah olan Hz. Al
insanlan kendine davet etmek icin Hz. Muhammed'i goénderdi.
Ne var ki Hz. Muhammed, insanlan kendisine davet etti.” der-
ler. Bu firkadan bazilan, Hz. Muhammed ve Hz. Ali'den her
ikisinin de ulthiyetine inanirlar. Birisini digerine éncelemede
ihtilaf ederler. Bazilan ise, bes sahsin ultihiyetini iddia etmis
ve sahislan, “al-i aba” olarak isimlendirmislerdir. Bu sahislar
ile de, Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz.
Huseyin'i kastederler. Onlara gore, bu bes kisi bir ve ayndir.
Bu kisilere, Allah'in ruhu ayni seviyede hulul ve sirayet
etmistir. Birinin digeri tizerine herhangi bir meziyeti yoktur.

j- Hisamiyye

Hisam b. Abdulhakem ve Hisam b. Salim’e*® nispet edilen
bir firkadir. Bunlara goére, Allah, bilinen anlamda cesedi olan
bir varliktir. Bu gortis Gzerinde ittifak ettikten sonra bunlara
gore Hisam b. Abdulhakem uzun, genis, derin ve esit sekilde
her taraftan parlayan sebile-i beyza (beyaz kiilge altin veya
gumus) gibidir. Onun rengi, tad: ve kokusu vardir. Bu sifat-
lar, zatinin gayn degildir. Oturup kalkar. Kendisinden ayrilip
yine kendine dénen 1sin ile de “tahte’s-sera”da olam gorur.
Bunun yani sira onlara gore Allah, esyay: meydana geldikten
sonra bilir. imamlarin masumiyetine inanirlar. Bunun aksine
onlara gore, peygamberlerin ise masumiyeti yoktur. Hisam b.
Abdilhakem, bu hezeyanlarina ragmen, $ia’nin mutekellimle-
ri arasinda sayilir. Hisam, Mu'tezili reislerden Allaf ile kendi-
si arasinda gecen kelami konulan tartismis ve tesbih agisin-
dan yaratan ile yaratilan arasinda benzerlik oldugunu ileri
strmistir. Ibn Ravendinin rivayetine gére, o, eger benzerlik
olmasaydi, yaratilanlar yaratana delil olamazdi iddiasinda
bulunmustur. Hisam b. Salim’'e gore de, Allah Teala, insan
suretindedir. Ona goére Onun, eli, ayagi, duyu organlari, agz,

46 Hisam b. Abdulhakem ve Hisam b. Salim icin bkz. el-Milel, 1/307-309.
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bumu, kulag ve gézi vardir. Ust kismu bos, alt kismi duzddr.
Buna karsin O, et ve kan degildir.

k. Zurariyye

Zurar b. A'yun*” bagllarina verilen bir isimdir. Bunlara
gore, ilahi sifatlar hadistir. Sifatlarin hudiisundan 6nce,
Allah Taala’'min hayati, ilmi, kudreti, isitme ve gérmesi ola-
maz derler.

1. Yiinusiyye

Yunus b. Abdurrahman Kummi'ye*® nispet edilen bir fir-
kadir. “...Meleklerin tasidigi ars Uzerindedir.” mealindeki
kelaminda Allah Teala, mahmul olmasina karsin, O, hamil
olan meleklerden daha kuvvetlidir. Bu durum, ayaklar ken-
disinden kuvvetli olan turna adli hayvanda acik olan bir sey-
dir. Bunlar bu goéruslerine “Melekler, Allah'in azametinin ars
lizerindeki baskist altinda ezilirler.” anlamindaki haberi de
delil getirmislerdir. Bu firkamin kurucusu olan Yiunus b.
Abdurrahman Kummi, Sia'nin Muisebbihelerinden biri olarak
kabul edilir.

m. Seytaniyye

Seytan lakapli Muhammed b. Nu'man Ahvel'e*® nispet edi-
len bir firkadir. Bu kisiye gére, Allah cismani olmayan bir
nurdur. Bununla beraber, ona goére, “Allah, Adem'i kendi sure-
tinde yaratti.” haberinde varid oldugu tizere Allah, insan sure-
tindedir. O'nun esya'ya dair ilmi, onun varhgindan sonradir.

n. Rizamiyye
“Rizam” adh kisiye nispet edilen bir firkadir. Bu firkaya
gore, imamet, Hz. Ali'den sonra. oglu Muhammed b. Hanefiy-

47 Zurar b. A'yun'un bircok eseri vardir. Kitabu'l-Istitae ve'l-Cebr adli eser
ona aittir. $ia'nin fakih ve mutekellimlerindendir. H. 150'de vefat etmistir.
Bkz. Lisanu'l-Mizan, 11/473.

48 el-Kummi'nin $iaicinde 6nemli bir yeri vardir. Otuz civarinda eseri vardir.
En 6nemlileri, Kitabu Camiu'l-Asar, Kitabu's-Serat ve Kitabu'l-lleldir. H.
208'de vefat etmistir. Bkz. Fihrist et-Tiisi, s. 181.

49 Seytanu't-Tak lakapli bu 6nemli sahsiyet i¢in bkz. el-Milel, I/314.
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ye'ye; sonra onun oglu Abdullah’a; onun vasitasiyla da Ali b.
Abdillah b. Abbas’a ve oguldan ogla gecerek Manstir'a kadar
intikal etmistir. Bunlara gére, Allah Taala, Ebii Muslim
Horasani'ye hultl etmistir. O, bu vesileyle Emevileri yenmis-
tir. Iddia edildigi gibi Ebti Muslim éldartlmemistir. Bu firka
mensuplar, haramlan helal saymis, farzlan da terk etmisler-
dir. iclerinde ultihiyet iddiasinda bulunanlar da ¢ikmustir.

o. Mufavviza

Bu firkaya goére Allah 6nce Muhammed'i yaratmis ve din-
yanin yaratilisinl da ona birakmistir. Buna gére diinyayl ve
icindekileri Hz. Muhammed yaratmistir. Bazilanna gore ise,
dinyanin yaratilis1 Hz. Ali'ye birakilmistir.

0. Bedaiyye

Bu firkaya gore, Allah'a gértinmeyen, yani kendisine zahir
olmayan bir seyin daha sonra O’na gértiinmesiyle Allah'in o
seyi bilmesini mimkuiin gérmuslerdir. Kisaca, bu firka bagh-
lanna gore, Allah islerin sonuclanm bilmez.

p. Nusayriyye,>° ishikiyye>!

Bu iki firkaya goére, Allah, Hz. Ali'ye hulil etmistir. Bu
ruhani huldl ise, hayir ve serde cismani bir sekilde ortaya
cikmistir. Bunlara goére, Cebrail'in, beser; insanin ise seytan
suretlerinde zuhuru inkar edilemeyecek seylerdendir. Allah

50 Bu firkaya Nemiriyye de denmistir. Bu nispetle firka, Muhammed b. Nu-
sayr en-Nemiri'ye dayanir. O da, Allah'in bes sahista hulul ettigini iddia
eden Seri'l adindaki kisinin baghlarindandir. Bunlar. Hz Peygamber. Ali.
Fatima, Hasan ve Hiiseyin'dir. Nemiriyye firkasi mensuplarina gére Allah,
Hz. Ali'ye hulul etmistir. Daha sonra da firkanin kurucusu Muhammed b.
Nusayr en-Nemiri'ye hulul etmistir. Nemiri. Hasan Askerinin yakin cev-
resinden biridir. Nubtivvet ve Uluhiyet iddialannnda bulunmus olan bu
sahis, Allahin yasaklarim helal saymistir. Bkz. Sehristani, el-Milel ve'n-
Nihal, 1/192, Bagdadi, el-Fark Beyne'l-Firak, s. 239.

51 Bu firka da Ishak b. Zeyd b. Hars'a nispetle ortaya cikmustir. Teklif, yani
sorumlulugu temelsiz kabul etmistir. Bu sebeple haramlan helal kabul
etmistir. Hz. Ali'yi niibuivvete ortak saymstir. Sureg igerisinde bu firka,
Nusayriyye firkasi ilc buitiinlesmis ve tek firka olmustur. Bunlar Nusayri-
ler gibi, Allahin Hz. Ali’ye hulul ettigini kabul etmistir. Sehristani, el-Milel
ve'n-Nihal. 1/192.
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Teala da insan suretinde zuhur eder. insanlar icinde peygam-
berden sonra Hz. Ali ve onun evlatlanndan daha faziletli ve
daha miikemmeli yoktur. Bu sebeple Allah, onlarin suretinde
zuhtr etmesi ve onlann lisanlanyla konusmasi lazim gelir.
iste bunun icin biz, Hz. Ali ve evlatlanna ilah nitelemesinde
bulunuruz, derler. Nitekim gériinmuiyor mu ki Peygamberin
savas1 musriklerle iken; Hz. Ali'nin savas1 ise munafiklarla
olmustur. Iste bunun icin peygamber de, “Ben, zahirle hiik-
mederim. Halbuki Allah sirlarla hiikmeder.” seklinde buyur-
mustur, s6zinu ilave ederler.

r. ismailiyyes?

Imameti Ismail b. Cafer Sadik'a baglayan bir firkadir.
ismail, Cafer Sadik'in buytk ogludur. Bunlara, Kuranin
zahirinden disinda, bir de batininin oldugunu iddia etmeleri
dolayisiyla “Batiniyye” adi da verilmistir. Cinkt “Batin"in
“Zahir"e nispeti, 6ziin kabuga nispeti gibidir. Kabuk, amag
degildir; amag, 6zt muhafaza etmektir. Ayrica zahire siki
sikiya tutunmada, zahirle amel etmede ve zahiri kesb etme-
de, azap ¢cekmek ve mesakkate ducar olmak s6z konusudur.
Batin'a siki sikiya sanlmak ise, zahir ile amel etmeyi terk
etmek, rahatlik ve rahmete sebep olur. Onlara gére, Rahman
olan yaraticinin, kullanm zahmet ve mesakkate ducar etmesi
s6z konusu olamaz. Bu inanglarina, “...Aralanina kaptlt bir
sur gekilir ki, onun icinde rahmet vardir, dis ytiziinde de
azap"? mealindeki ilahi kelam: delil getirmislerdir. Bu firka-
ya “Karamita” da denmistir. Bu isimlendirmeye gore firka,
Hamdan Kirmiti'ye nispet edilir. Kirmit, Kufe'de ‘Vasit’ adin-
daki beldenin koéylerindendir. Karamitanin reisi olan
Hamdan, H. 262 yilinda, emir Muvaffik déneminde, ad1 gecen
yerde ortaya cikmistir. Akilsiz ve dinden habersiz cahil

52 ismailiyye firkasi. imamiyye firkasindan ismail b. Ca'fer'e imamet vermesi
dolayisiyla aynlir. Bunlar Seb'iyye olarak da kabul edilir. Ctinkt bun-
lar, imameti yedi sahista toplamislardir. Buna gore imamet en son halka
olarak ismail b. Cafer ile tamamlanmistir. Yedinci kisi, son halkadir. Bu
imam, kendi seriati ile Hz. Muhammed'in seriatint neshetmis bir nebidir.
Bkz. Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1/200.

53 57. Hadid/13.
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bedevilerden yuz binlerce kisiyi yoldan c¢ikarmis ve onlari,
batil mezhebine sokarak uzun bir stire Islam beldelerinde din
ve dunyayr fesada ugratmis ve Musliman emirleri ciddi
anlamda sikintiya sokmustur. Bu firkadan bir grup, Babek
Hurremi'ye tabi oldugu i¢in, bu firka baglhlanna “Babekiyye”
de denmistir. Bunlara, savaslarda kirmizi elbise giymeleri
nedeniyle “Muhammere” adi da verilmistir.

Bu firka esasen Mecusilerden bir taifedir. Bu ytizden bu
mezhebin ana gayesi, Islam seriatini iptal etmek, dini kaide-
leri yikmaktir. Mecusilerden bu taife, memleketlerini
Muslimanlar istila ettiklerinde kili¢ ile Muislimanlara galip
gelemeyeceklerini bildiklerinden dolayi, Islam dininde kari-
stkhik meydana getirip Musliimanlan yanhsa dustrmek ve
dinlerini ifsat edip yeniden galip gelmenin caresini disun-
musler ve boylece bircok hile ve desise ile safdil halki avla-
mislardir. Bunlar, avladiklan safdillerden, inanclanni gizle-
melerini, aksi halde ifsa etmeleri durumunda helak olacakla-
1 tehdiyle kendilerinden yemin alirlar.

Seri hukumleri, akla hayale gelmeyecek tevillerde buluna-
rak yorumlamisglardir. Bunlara goére “namaz”, resul ve imam-
dir. “Abdest” restil ve imama dost olmaktir. “Ihtilam”, firka
uyelerinin, sirlarin1 baskalarina ifsa etmeleridir. “Gusul”,
sozlesmeyi yenilemektir. “Zekat”, nefsi terbiye etmektir.
“Kabe”, peygamberdir. “Bab” ise Hz. Alidir. “Beytullaht yedi
defa tavaf etmelk”, yedi imama dost olmaktir. “Cennet”, bede-
nin dini ytkuamlaliklerden azade olmasi ve rahatlamasi
demektir. “Cehennem” ise, yine yukumluiliklerin icerdigi
mesakkatten kurtularak bedenin asude olmasidir. Bu firka
baghlan, bircok nefsani lezzetleri ve sehvani hazzi irtikap
ederek, avam halk: kendi mezheplerine sempati duymalanna
gayret etmislerdir. Bunlara goére, Allah, mevcut ve madim
degildir. Bunlar, dini inanclarin ve bedeni amellerin énemini
halk nazarinda gézden diusirmeye calismistir. Bazen de s6z-
lerini, filozoflarin sézleriyle mezcetmislerdir. Zikredilen hal ve
hareketlerinden anlasildig1 Gizere bunlar, mitedeyyin insan-
lar degildir. Mezhep olarak ana gayeleri, dindar insanlan
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benimsedikleri dinlerinden vazgecirmek, dinleri ortadan kal-
dirarak insanlarin dinle olan baglarini koparmak ve hayvan-
lar gibi yasamalannn éntnt agmaktir.

2. ZEYDIYYE

Sia'min Ug¢ ana firkasindan biri olan Zeydiyye firkasi, Zeyd
b. Ali b. Huseyin b. Ali b. Ebi Talib’e nispet edilir. Zeyd b. Ali
Zeynelabidin, Ehl-i Beyt'in seckin alimlerindendir. Zeyd'i,
buitiin Sia tebcil eder ve ona derin bir ihtiramda bulunurdu.
Sia’, Zeyd'e Seyhayn olarak Hz. Ebabekir ve Hz. Omer'i nasil
buldugunu sormus, bunun tzerine o, $Seyhayn’i yliceltmis ve
onlardan razi oldugunu beyan etmisti. Zeyd'in bu tutumu
karsisinda $ia, iki firkaya aynlmistir. Bunlardan biri, Zeyd'i
reddederek onu terk etmistir. Bunlara “Rafiza” adi verilmis-
tir. Diger firkaya da “Zeydiye” adi verilmistir. Zeyd, H. 120
yiinin sonlannda Hisam b. Abdilmelik'in hilafetinin son
doénemlerinde Kufe’de katledilmistir. Zeydiye, kendi icinde t¢
alt firkaya ayrilmistir.

a. Caradiyye

Ebti Carud'a nispet edilen bir firkadir. Ebu Carud,%*
Muhammed Bakir lehine imamlik iddiasinda bulunmustur.
imam Muhammed Bakir, kendisine dair yapilan imamlik nis-
petini ise reddetmistir. Bunun tizerine Bakir, Ebu Carud’a,
“Surktip™S adin1 vererek, onu, denizde oturan seytan olarak
nitelemistir. Ebti Carud, adi gecen imamin vefati tizerine
imametin kendisine ait oldugu iddiasinda bulunmustur.
Carudi taraftarlanina gore, Peygamber efendimiz, imameti,
ismiyle olmasa da vasiflariyla Hz. Ali'ye vermis olmasma kar-
sin Sahabe, bunun aksine hareket etmis, Hz. Ali'ye bey’at
edip ona uymay terk etmistir. Sahabe, Peygamber’e muhale-
fet ettigi icin de kufre girmistir. Onlara goére, Hz. Hasan ve
Huseyin'den sonra imamet vazifesi, evlatlarn arasindaki mes-

54 Ebua Carud Ziyad b. Manzir el-Hemedani, Buharinin zikrettigine gére, H.
150 civarinda vefat etmistir. Bkz. Tehzibu't-Tehzib, 111/386.

55 Bu ifade, Sehristani'nin kaydettigine gére “Surkub” degil, “Surhub”tur.
Bkz. el-Milel, 1/257.
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verete tabidir. Ogullarindan alim ve cesaretli olan ve kilicla
hurtc edip baskaldiran kisi imamhga layiktir. Caradi taraf-
tarlari, gelmesi beklenen imama ‘fmam-t Muntazar' nazariye-
sine de inanirlar. Ancak bunun tayininde ihtilaf etmislerdir.
Bazilarina goére, imam-1 muntazar, Abbasilerden Mansur
zamaninda Medine'de katledilen Muhammed b. Abdullah b.
Huseyin'dir ve o, kesinlikle iddia edildigi gibi 6ldiirtilmemis-
tir. Bazilarina goére ise, imam-1 muntazar, Abbasilerden
Mu'tasim zamaninda tutuklanmp hapsedilen ve orada vefat
eden Muhammed b. Kasim b. Ali b. Huseyin'dir. O, kesinlikle
vefat etmemistir. Diger bazilanna goére de imam-1 muntazar,
insanlan kendine bey’ata c¢agiran, bircok insam etrafinda
toplayan, Abbasilerden Mustain zamaninda katlolunan Zeyd
b. Alinin torunlarindan Kiife valisi Yahya b. Omer'dir. O,
kesinlikle oldurilmemistir.

b. Siileymaniyye

Stileyman b. Cerir'e®® nispet edilen bir firkadir. Bu firka
taraftarlanna gore, imamet halk arasindaki mesveretle belir-
lenir. Ehl-i Islam esrafindan iki zatin bey’atiyla imamin seci-
mi yapilir. Hz. Ali varken Hz. Ebiubekir ve Hz. Omer'in hila-
fetlerinin gecerli olduguna hiikmetmislerdir. Asere-i
Miibessere’den Osman. Talha, Ztibeyir ve miiminlerin annesi
Hz. Ayse'yi, Hz. Ali'ye muhalefette bulunduklanndan dolay1
tekfir etme cesaretinde bulunmuslardir. Siiler, miijdelenmis
on kisiden Hz. Ali disindaki Ebiibekir, Omer, Osman, Talha,
Zubeyir, Sa'd b. Ebi Vakkas, Said b. Zeyd, Abdurrahman b.
Avf ve Ebli Ubeyde b. Cerrah’a da bugz ederler. Frenklerin 13
rakamim ugursuz saydiklan gibi, Stleymaniyye taraftarlan
da 10 rakamim ugursuz saymistir. Agere-i Mubessere'den
adinm belirttigimiz zevata bugz ettikleri gibi, bunlar, Allah'in
nzasiyla mijdelenen sahabeden risalete ilk goénul veren,
Muhacir ve Ensar'dan aga¢ altinda Allah Restliine bey’'at
eden ve sayillan 14001 bulan zevat-1 kirama da bugz ederler.

56 Sileyman b. Cerir, Mansur'un hilafeti doneminde 6ne ¢ikmistir. Bkz.
Lisanu'l-Mizan. 111/70.
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c. Besiriyye

Besir Nevmi adindaki kisiye nispet edilen bir firkadir. Bu
firka, Stileymaniyye firkasinin biitiin gértislerini benimsemis-
tir. Ancak bunlar, Stileymaniye firkasinin aksine Hz. Osman
hakkinda hikim vermekten kacinmis ve tavakkuf etmistir.

Bu u¢ Zeydi firka, akaid usaliinde yaklasim olarak,
Mu'tezile mezhebini benimsemis, ancak bunlar amelde Ehl-i
Stnnet'ten Hanefiyye mezhebine tabi olmuslardir. Bu tg¢
firka arasindaki fikir ayrihklan oldukcga azdir.

3. IMAMIYYE

imamiyye, Siamin ti¢ ana firkasindan biridir. Bu firka,
Alimin imameti hakkinda ag¢ik nass bulunduguna ve
Sahabe’nin acik olan bu nassa muhalefet etmesi dolayisiyla

kifre girdigine hikmetmislerdir. Sahabe-i Kiram hakkinda
pek cok iftira ve yergide bulunmuslardir.

Imamiyye firkasi, imameti Hz. Ali'den Cafer Sadik'a kadar
goturdr. Onlar, Cafer Sadik'tan sonra nass ile sabit olan
imammi tayinde ihtilaf etmislerdir. Cogunlugun gértistine gore,
Cafer Sadik'tan sonra, sirasiyla, oglu Musa Kazim, Ali b.
Musa, Riza, Muhammed b. Ali Taki, Ali b. Muhammed Naki,
Hasan b. Ali Miizekki ve nihayet Muhammed b. Hasan imam
olmustur. Muhammed b. Hasanin “imam-t muntazar’ oldu-
gunu iddia etmislerdir. imamiyye firkasinin eski isimleri,
6nceki imamlarimin mezhepleri tzerine iken, daha sonra
gelen kusak ise, pek cok ihtilafa dismustiir. Daha sonra
bunlardan bir kismi Mu'tezili, bir kismi Vaidi, bir kismi
Tafdili, bir kismi1 Muisebbihi ve bir kismi da Selefi gortisleri
benimsemistir.

Tenbih

Siamin ¢ anal firkasindan biri olan Imamiyye'nin,
Hiristiyanlikta oldugu gibi “huldl”e inanmasiyla ilgili goérus ve
inanclarinin temelsizligi, Tenkihu'l Kelam adh kitapta acik-
landigindan burada hulul disutncesinin reddedilmesi ve
temelsizliginin ortaya konmasina ayrica ltizum yoktur. Esi ve
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benzeri olmayan, her seyden muinezzeh Halik-1 Alem'in, kendi
yaratig1 olan alemden hi¢bir miimkiin hadise denk ve benzer
olmadigini; mimkiin hadislerden cisim ve cismanilere mah-
sus olan huldlin, ilahi Zat icin distintilemeyecegini uzun
uzadiya teemmiil ve tefekkiire bile ihtiya¢ yoktur. Bu gibi Ehl-
i Kiifrii s6z konusu etmeye degerleri yoktur.

Sia'nmin hulile inanmayan, ancak Peygamber efendimiz-
den sonra imametin nass yoluyla ve tartismasiz olarak Hz.
Ali'ye tahsis edildigini iddia edenlerin stiphelerine oldugu
gibi; Peygamber'den sadir olan nass deliline muhalefet ederek
Hz. Ali'den baskasina bey’at ettikleri iddiasiyla buittin saha-
beyi “tekfir’e varincaya kadar “ta’'n” ve “yerme” dalaletinde
bulunan firkalann stiphelerine de delilleriyle cevap vermek ve
stiphelerini ortadan kaldirmak, Firkay: Naciye Ehl-i Stinnet’e
vacip ve lazimdir. Iste bu gereklilige dayanarak, Ehl-i Stinnet
alimleri, kendilerine goére dinin esaslarindan ve akaidinden
biri olmayan; aksine, dinin furti-1 a'malindan olan imameti,
akaid ve kelam ilimlerine lahika seklinde son konu olarak ele
almislardir. Tenkihu'l-Kelam adli eserimizde Sia firkalan Ug¢
farkli séyleme dayandirilmistir:

a. Hz. Ali'ye, evlatlanna ve imam olarak itikat ettikleri
reislerine “hulil” ve “ulthiyyet” iddia edenler.

b. Hz. Ali ve evlatlar1 hakkinda niibtivvet iddiasinda bulu-
nanlar.

Bu iki firka, “Gulat-1 $ia"y1 olusturmaktadir. Bunlar, tek-
fire mustahaktirlar.

c. Hz Ali'yi bltin sahabeye dustiin tutan, imamete
Peygamber'den sonra onun layik oldugunu iddia eden, Hz.
Ali'den baskasina bey’at ettigi icin sahabenin icmasini redde-
den, inkar eden ve btittin sahabeyi dalaletle su¢lama cesare-
tinde bulunanlar.

Bu firkaya da “Mufaddila firkasi1” denir. Bunlar, tekfir edil-
mezlerse de, Stuinnet ve Cemaat’a muhalefet ettikleri icin
bid'at ve dalalet ehli sayilirlar. Bunlara “ehl-i bid’at” ve “ehl-i
dalalet” denir.
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Sia'nin “Mufaddila” firkasindan bazilari, Peygamber'den
sonra Muslimanlara imamlik yapacak kisinin Hz. Ali oldugu
hakkinda O'nun acik emrinin oldugu iftirasinda bulunmus,
sahabenin bu acik nebevi emre muhalefet ettigini soylemis-
lerdir. Bir kism ise, bu hususta, acik bir emrin olduguna
dair herhangi bir iddiada bulunamamstir. Ancak, bazi
nebevi hadislerde ima ve isaretlerin bulundugunu iddia
etmislerdir.

Hz. Alimin imameti hakkinda acik nass oldugu iftirasinda
bulunanlar, Ahmed b. Hanbel'in Enes b. Malik'ten rivayet
ettigi su hadise dayanirlar:

Enes b. Malik; ‘Biz Selman’a, “Vasisinin kim oldugunu
Peygamber’e sor.” dedik. Selman da Peygamber’e, vasisinin
kim oldugunu sordu. Bunun tizerine Peygamber; “Ey Selman,
Miisa'min vasisi kimdi?" diyerek soruyla karsiik verdi.
Selman'in, “Yisa' b. Niin'du.” cevabini vermesi Uzerine
Peygamberimiz; “Benim de vasim ve varisim. dinimle hitkme-
den, va’d ve vaidimi yerine getiren Ali b. Ebi Tdlip'tir" seklinde
buyurdu.

Ehl-i Stinnet ulemas: ise, biittin hadiscilerin ittifakiyla bu
hadisin mevzi oldugunu soylemistir. S6z konusu hadisin,
imam Ahmed b. Hanbel'in Miisned'inde yer almadigini soyle-
yen Ehl-i Stinnet ulemasina gére imam Ahmed b. Hanbel
sahabenin faziletleri hakkinda bir kitap yazms ve orada
sahabe hakkinda varid olan buitiin sahih ve zayif hadisleri
zikretmistir. Ehl-i Stinnet ulemasina goére s6z konusu kitapta
buna benzer bir hadis yoktur. Ancak daha sonra o kitaba
“Katil” adinda bir ravinin rivayeti de kansmistir. “Ehl-i
Hadis”, Katii'nin rivayetine asla itibar ve itimat etmemistir.

Bunlar, Hz. Peygamber’in Hz. Ali'ye, “ Sen, benden; ben de
sendenim...” ve “Sen bana, Hartin’'un Miisa'ya olan konumun-
dasin.” vb. gibi hadis-i seriflerle Hz. Ali'nin daha faziletli
oldugunu ispatlamaya calismislardir. Ancak Ehl-i Stnnet
ulemasi, bu gibi hadis-i seriflerin Hz. Ebabekir ve Hz. Omer
hakkinda da varid oldugunu belirterek, sahabenin seref ve
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faziletleri haklanda varid olan bu gibi hadislere dayanarak
sahabeden birisinin digerleri tizerine mutlak manada tstiin
ve efdal olduguna delalet etmedigini kabul etmistir. Ehl-i
Sunnet ulemasi, sahabenin birbiri tizerindeki tstinlaga ve
imamete kimin daha layik olusu meselesini, kendilerinden
daha ustin olanin kim oldugunu digerlerine gére daha iyi
bilen Sahabe-i Kiram'in icma1 ile ¢ozmeye calismistir.
Abdullah b. Abbas'in rivayet ettigi “Ebiibekir benden, ben de
ondarum. Biz bir can gibiyiz.” ve “Ebubekir, diinyada ve ahi-
rette kardesimdir."hadisleri ile, Eba Said Hudri'min rivayet
ettigi “Ebabekir ve Omer bana, géz ve kulagin basa olan duru-
mu gibidir.” hadisi de Hz. Ebubekir ve Omer hakkinda seref
varid olmustur. Bedir savasinda kars tarafta yer alan oglu,
babasi1 Ebubekir’i dielloya davet etmesi tizerine, Ebubekir
6ne atilarak, “Buak beni ey Allah'in Restlii!” der. Peygamber
efendimiz de Ebubekir'e; “Hayatinla bizi miistefit kil. Sen
benim géziim, kulagimsin ey Ebubekir!” diye buyurmus ve
onu ogluyla kars1 karsiya gelmekten menetmistir. Bu rivayet,
hadis kitaplannda sabittir.

Sia’ icerisinde, Hz. Ali'nin imameti hakkinda bazi nass ve
haberlerde somut isaretlerin bulundugunu iddia edenler ise,
“kisa” ve “aba” adiyla bilinen hadisi delil getirmisledir. S6z
konusu hadis, Ummii Seleme senediyle imam Ahmed ve
Tirmizi tarafindan ve muiminlerin anas1 Hz. Aise senediyle de
Imam Muslim tarafindan rivayet edilmistir. Hz. Aise’nin riva-
yetinde s6yle buyrulmaktadir:

“Peygamber efendimiz bir sabah, tzerinde siyah kildan
orulmus bir aba oldugu halde, hiicre-i saadetinden cikti
Torunu Hasan b. Ali, Hz. Peygamber'in yanina geldi. O da
torununu abasinin altina aldi. Aym sekilde Hiiseyin de geldi.
Onu da abasinin altina aldi. Sonra Hz. Fatima geldi. Onu da
abanin altina aldi. Daha sonra Hz. Ali geldi ve onu da abanin
altina aldi. Hz. Peygamber, sonra, esi, damadi ve torunlanna
hitaben, “Ey Ehl-i Beyt! Allah Taala sizden kétiiliigii ve fenali-
gt gidererek, sizi tamamuyla temizlemeyi murad etti.” ayetini
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okuyarak, “Allah, bana bu emr-i celili ile miijdede bulundu,"”
demistir.

Sia'nin “kisa” hadisine dayanarak Hz. Ali'nin imamete
digerlerinden daha layik oldugunu delil géstermesi dogru
degildir. Ciinkti bu hadiste, esit diizeyde Hz. Ali'nin yaninda
Hz. Fatima, Hasan ve Huseyin de iltifata ortak olmustur.
Dolayisiyla bu iltifat, sadece Hz. Ali'ye mahsus degildir. Kisa’
hadisinde iltifata mazhar olan Hz. Fatima da bir kadin ola-
rak, imamete uygun olmadigindan, hadiste s6z konusu olan
seref ve faziletin, imamlara mahsus bir seref ve fazilet olma-
dig1 aciktir. Ayrica Hz. Peygamber'in, abasinin altina aldig:
kisilerden kotuluk ve fenaligin yok olup gittigini ve her fena-
hktan tamamiyla temizlendigini s6ylemesi, onlar icin yapil-
mis bir duadir. Peygamber efendimizden bu gibi dualar, diger
ummetler hakkinda bile Kur'an ve Stinnet'te varit olmustur.
Bu dua, Ehl-i Beyt'in, ginahlardan temizlenip muttakilerden
olmasiyla ilgili yapilmis bir duadir.

Allah Teala s6yle buyurmustur: “... Allah size gticliik ¢ikar-
mak istemiyor, fakat sizi temizlemek ve size olan nimeti
tamamlamalk istiyor ki, stikredesiniz.”,%® * Onlanin mallanndan
bir miktar sadaka al ki onunla onlart temizleyesin,
yliceltesin...”® ve “Allah, tevbe edenleri sever, temizlenenleri
sever."®® gibi ayet-i celilelerde, ilahi emirlerini tutmak ve
nehiylerinden kacinmakla ytkamla tutulan tim muminlere
yapilmis bir dua s6z konusudur. S6z konusu hadisi serifte
Hz. Ali'nin kétuliik ve fenaliktan arindigina bir delalet varsa,
“Ondan uzak durun!, En ¢ok korunan odur. O ki, temizlenip
annsin diye maliu verir. Hi¢ kimsenin ona, karsuuc olarak
verilecek bir nimeti yoktur. Yalruz Yiice Rabb’inin rizasina
ermek icin verir. Yakinda kendisi de razt olacaktir’® ayeti
celilinde de Hz. Ebubekir Siddik'in muttaki olduguna ve Hz.
Peygamber'in kendisinden razi bulunduguna dair bir ihtar

57 33. Ahzab/33.

58 5. Maide/6.

59 9. Tevbe/103.

60 2. Bakara/222.
61 92. Leyl/17-21.
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s6z konusudur. “Muhacirlerden ve Ensar'dan ilk éne gecenler
ile bunlara gtizelce tabi olanlar... Allah onlardan razi olmustur;
onlar da Allah’tan razi olmuslardiur'®? ayetinde ise, Muhacir ve
Ensar'dan ilk Misluiman olanlardan ve onlara ihsan ile tabi
olan muminlerden Allah'in raz1 oldugu beyan buyrulmustur.
Ayni sekilde, “Andolsun Allah, Peygaberi ve gii¢ saatinde ona
uyan Muhacirleri ve Ensar" afetti."®® ve “Allah sizden, inanip
iyt isler yapanlara va’'detti; onlardan éncekileri nasu hiikiim-
ran lkuldwysa onlart da yer ytiziinde hiikiimran kulacalkturs*
ayet-i kerimeleriyle de Sahabe-i Kiram'a ve tim mumin ve
Mislimanlara mijdeler veren bir dua olarak varid olmustur.

Hulasa, sahabe-i kiramin faziletleri hakkinda varit olan
ayet ve hadislere dayanarak sahabenin daha serefli ve fazilet-
li olanlarini ayirp temyiz etmek mimkun degildir. Bilakis her
birinin sahip oldugu hususi faziletleri ile yekdigerinden
ustiin oldugunu Ehl-i Stinnet alimleri delilleriyle ortaya koy-
mustur. Rasid halifeler, peygamberimize gelen Cibril-i Emin'i
gorme serefine nail olmamalanna karsin Sahabe-i Kiram ara-
sinda Gisttin olduklar1 konusunda ittifak vardir. Ehl-i Stinnet
alimleri, Kendisine “Restilullah’in sir arkadasi” payesi verilen
Huzeyfetu’l-Yemani de, seref ve faziletiyle imamete layik oldu-
gu sahabe tarafindan belirtilmesine karsin, imamet konu-
sunda sahabenin icmarna dayanmistir.

C. HARICILER

[slam’'da ana firkalardan tgtinctisti Haricilerdir. Hariciler
de, Mu'tezile ve $ia firkalan gibi Sahabe'nin son déneminde
ortaya cikmistir. Tabiin déneminde tesekkil etmis eski firka-
lardandir. Hariciler, 6nceleri, Muslimanlarin imam Hz.
Ali'ye tabi olmuslardi. Ancak daha sonra, H. 38 senesinde
bazi stiphelere uyarak imam Hz. Ali'ye itaatten cikmak sure-
tiyle tesekkuil eden bir firkadir. Hariciler, daha sonraki strec-
te kendi icinde yedi firkaya aynlmistir.

62 9. Tevbe/100.
63 9. Tevbe/117.
64 24. Nur/55.
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1. Muhakkime

Bu firka, Siffin olayindan sonra Hz. Ali ve Muaviye tarafin-
dan tayin edilen hakemler arasinda karara baglanan hikmu
ve taraftarlanm tekfir etmistir. Musliimanlann halifesi Hz.
Ali'ye itaatten ayrilan bir topluluktur. Bunlann sayilan 12
bindir. Bunlar, namaz kilar ve oru¢ tutarlar. Bunlar, 6nce,
halife Hz. Ali'yi Muaviye ile bans yapmaya, sorunu ¢6zmek
icin hakem tayin etmeye ve hakemlerin verdikleri hiikme raz
olmaya mecbur ettikleri halde, daha sonra hakemlerden
c¢ikan hiikmti duyduklannda halife Hz. Ali'ye olan baghlikla-
rn1 terk etmislerdir. Ayrica bunlar, Ehl-i Stinnet akaidine
mubhalif bir ¢cok gorus ileri stirmuslerdir. Bu kisiler hakkinda
Peygamberimiz (as) s6yle buyurmustur:

Bunlar éyle insanlardir ki, sizden biriniz onlann namazuun yanin-
da kendi namazinu ve oruglart yanunda kendi orucunu énemsiz
gorir. Ancak bu kisilerin sahip olduklan iman, boyunlan ile omuz-
lan arasindaki ¢ukuru gecmemistir. Yani imanlan kalplerine ulas-

marmus ve sadece sézde kalmustir.5®

65 Ashnda Siffin vakastru islam halifesi Imam Ali taraftarlari kazanmsti. Bu
galibiyet, hasimlarini hile oynamaya sevk etti. Hasimlar, mizraklar ucuna
Kur'an sayfalanni takip kaldirmis, Hz. Ali taraftarlarini Kur'an'a uymaya
ve baris yapmaya davet etmisti. Bu hileye ¢ogunluk kandi. imam Hz. Ali
taraftarlanndan bazi cahil kurraile Es'as b. Kays, Mesud b. Fedek Temimi
ve Zeyd b. Husaym Tai gibi galfil reisler tizerinde baski kurmus ve Hz.
Ali'yi barig yapmaya, sorunu hakem tayini ile ¢ozmeye ve hakemin de Hz.
Ali'nin taraftan olan Abdullah b. Abbas'in degil, tarafsiz olan Ebii Muisa
el-Eg'ari'nin olmasina mecbur birakmistir. imam Hz. Ali, bunun bir hile
oldugunu ve oyuna gelmemeleri konusunda uyarmis, ancak nasihatla-
rn fayda vermemisti. Onlar iddialannda israr etmisler ve “Hasimlar, bizi
Kur'an hitkmiine ve kan alatmayt durdurmaya davet ediyorlar. Elbette Ebu
Misa hakem olarak tayin edilmelidir.” gériisiinii savunarak imama itaat-
ten hurti¢ etmislerdir. imam Ali, askeri bir ihtilal yapilir endigesiyle, Ebu
Musa'nin hakem olarak tayin edilmesine camacar riza gostermistir. Hz.
Alj, bir yanda Ebu Musa el-Es'ari'yi hakem olarak tayin etmis, diger yanda
hasimlar ise, Amr b. As'i hakem olarak se¢mistir. Bunun tzerine her iki
hakem, minbere ¢ikmadan 6nce aralannda yaptiklar: bir sézlesmeye gore,
hilafetin Hz. Ali ve Muaviye'den alinmasi konusunda uzlasmisti. Dolay1-
siyla her iki hakem, Ug¢unci bir sahsi imam olarak onereceklerdi. Ebu
Musa, gayet saf ve pak bir zat-1 muhterem oldugundan, buna kanarak,
bu oneriyi kabul etmisti. O, hilafeti, s6zlesme geregi, imam Ali'den ¢ekip
almisti. Fakat Amr b. As, sozlesmeye aykiri davranarak firsat1 degerlen-
dirmis, bos olan hilafet makamina Muaviye'yi atamistir. imam Ali ordusu-
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Bu firkaya gore, Kureys'ten ve baskalarindan bey'at alarak
imamete tayin edilen zat, insanlar arasinda adaletle htikkme-
derse Miusliimanlara imam olabilir. Adaletle hiikmetme anla-
yisin degistirip zulmetmeye baslarsa, derhal gérevden alin-
mas1 veya katledilmesi vacip olur, inancindadirlar. Bunlar
imamete gelen kisiye bey’ati, dinde vacip bir inan¢ olarak
goérmezler. Bunlar, diinya hayatinda imam bulunmama
durumunu ve halka dayali cumhuri bir sistemle yonetilmeyi
mumkin goérmuslerdir. Hz. Osman ve sahabenin c¢ogunu
tekfir ederler. Bliiytk giinah isleyeni kafir sayarlar. Bunun
yanisira kendi mezheplerine muhalif olanlan 6ldirmeyi
buytik bir istahla islerler.%6

nun ¢ogu, ortaya ¢ikan tablodan inuteessir olarak Siffin’dan geri doner-
ken Kufe nahiyesinde “Harira" adli kéyde bunlarla karsilastilar. Bunlann
reisleri, Abdullah Keva, Attab b. E'var, Abdullah b. Vehb, Urve b. Cerir,
Yezid b. Asim ve Hurkas b. Ztiheyir'di. Hz. Ali, bunlarla Nehrevan'da sa-
vasti. Taraftarlanndan en ¢ok on kisi sehit oldu. Bu kisilerden ise, sadece
sekiz kisi kurtulabildi: Bunlardan ikisi Amnman’a; ikisi, Kirman'a; ikisi,
Sicistan'a; ikisi, Arap Yanmadasi'na; bir kisi de Yeinen'e kagmistir. Daha
sonra Héricilerin bid'at olan gérusleri firar edilen bu yerlerde tekrar ortaya
cikt1. Boylelikle Haricilik firkas: tesekkul etti.

66 Anlatacagimiz su olay, onlarin fiillerinin sézlerini tekzip ettigini ve ne
derece kan dokiicu (hanriz) olduklarini agikca ortaya koyar: Abdullah b.
Hubab, dogumu yakin olan esiyle birlikte bir merkebe binmis oldugu hal-
de Nehrevan yakininda giderlerken, Hariciler tarafindan “dur” denilme-
si Uzerine, bu bicareler durur. Hariciler ona; “Kimsin?" derler. “Ashab-i
Restlden Hubab'n oglu Abdullahim.” der. Bunun tUzerine, “Korkma! Bize
faydali bir hadis rivayet et” dediklerinde Abdullah; “Pederimden duydum.
O da Resulullah’tan isitmis. Hz. Peygamber; ‘Bir fitne olacak; onda. kisinin
bedeni 6ldiigti gibi kalbi de 6lecek. Kisi miimin olarak aksamlayacak, kafir
olarakc sabahlayacak. Kafir olarak sabahlayyp miimin olarak aksamlaya-
cak.” buyurmustur. O, “Ebuabekir ile Omer hakkinda ne dersin?" sualine
de onlan hayirla yad edip hatirlar. Onlar, Osman’n halifeliginin 6ncesi
ve sonrasl hakkindaki fikrini sormuslar ve Abdullah’tan, “O, bastan sona
hak' tizereydi.” cevabini almislardi. Nihayet, “Ali hakkinda, Tahkim éncesi
ve Tahkim sonrasi ne dersin?” seklindeki soruya da, “Ali, Cenab-1 Hakk:
hepinizden daha iyi bilir. Dininde muttakidir ve basiret sahibidir."” seklin-
de cevap vermistir. Bunun tuzerine onlar, Abdullah’a; “Sen, hevaye tabi
oluyorsun! {sim ve géhrete aldaniyorsun. Amellere nazar etmiyorsun. Biz
de seni gérilmedik bir azap ile katledelim!” diyerek, Onu, esiyle beraber
asmak Uzere bir hurma agacinin altina goéturirlerken, Haricilerden biri,
yere dusen bir hurmayi agzina atmusti. Digeri ise, “Hurinayi, sahibinin
helalini almadan veya bedelini vermeden aldin!” diye itiraz etmisti. Bunun
uzerine 6teki, hurmayi, derhal agzindan ¢ikarmisti. Yine o siralarda “Ehl-i
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2. Beyhesiyye

Beyhes b. Heysam b. Cabir'e bagh bir firkadir. Haccac,
Mervanilerden Velid'in hilafeti zamaninda, Beyhes'i takip
ederek Medine'de yakalayip hapsetmistir. Velid'in emriyle de
onu asip éldarmustir. Bu firka baghlanna gére iman, Allah'a
ve Peygamberimizin getirdigi dini htiktimleri ilim ve marifetle
ikrar etmekten ibarettir. Buna gore, her miimine hakikat
bilmek icin helal ve haram arastinp 6grenmek vaciptir.
Bunlara goére, helal ve haram oldugunu bilmeden bir isi
irtikap eden kafirdir. Bazilarina gore ise, imam kafir olunca,
hazir ve gaip olsun, raiyye olarak halk da kafir olur.

3. Ezarika

Nafi b. Ezrak'a®” nispet edilen bir firkadir. Tahkimde
ortaya ¢ikan httkmu kabul ettigi i¢in, Hz. Ali'yi tekfir etmis-
lerdir. Onlara gére, ‘Insanlardan éyleleri vardir ki diinya
hayatina dair sézleri hosuna gider. Kalbinde olana Allaht
sahit tutar. Halbuki o hastmlarin en yamardu”®® ayeti, Hz.
Ali hakkinda nazil olmustur. Onlar, Hz. Ali'nin katili ibn
Miilcem'i, katlinde hakh gértirler. Ayrica “Insanlardan éylesi
de vardur ki caminu, Allah'in rizasint kazanmak icin satar.”®®
ayetinin de, Ibn Milcem hakkinda nazil oldugunu iddia
etmisledir. Haricilerin en zahidi ve miftiisii olan imran b.
Hitan, ibn Miilcem’in Hz. Ali'yi katletmesinin, Allah’in riza-
sin1 talep ic¢in oldugunu beyan etmistir. Bu konuda su iki
beyti kaleme almistir:

zimmet'ten birinin domuzunu bir Harici kihciyla vurmustu. Bunun tze-
rine digerleri, “Bu senin yaptigin yer yazunde fesattir.” demistir. Domuz
sahibini raz1 etmek i¢in o Hariciye baski kurdular. Abdullah bu halleri
goérunce; “Bu goérdigum seylere sadik iseniz sizden bana zarar gelmez;
ctinkii ben miisliimanim ve {slam’'da bir glinah da islemedim.” dedi. Bu-
nun uzerine, o, merhametsizce ve koyun bogazlar gibi Hariciler tarafindan
bogazlanmistir. Hamile olan esinin karni desilmis ve ayrica Tay' kabilesin-
den uc¢ kadin da katledilmistir.

67 Nafi b. Ezrak, Haricilerin reislerindendir. Yezid b. Muaviye zamaninda H.
65'te 6ldurulmustir. Bkz. Lisanu'l-Mizan, V1/144.

68 2. Bakara /204. ayetin Hz. Ali ile ilgisi yoktur.

69 2. Bakara /207. Bu ayetin de [bn Milcem ile herhangi bir ilgisi yoktur.
Konuyla ilgili tefsirlere bakilabilir.



76 Kelam Tarihi

Darbesinde kasti takva olan kisinin
Ancak nzaswina kavusmaktt arsin sahibinin
Kesinlikle anacagun O'nu bir giin, bunu bil!

Ya da ¢élde, isleyen bir mizan vardir indinde Allah'in

Ezrakiler, sahabeden Osman, Talha, Zubeyir, Aise,
Abdullah b. Abbas ve bunlarla birlikte olay ve catismalar
(vakayir)da bulunan diger Muslimanlan tekfir ederek ebedi
olarak cehennemde kalacaklanna hiuikmetmislerdir. Dinde
kendileriyle aym gorusleri paylasan; ancak, muhaliflerle
savasmaktan kacinanlan bile tekfir etmislerdir. Muhaliflerin
cocuk ve kadinlannin katline cevaz vennislerdir. Aynca bu
firka baghlan Kur'an'da zikredilmediginden dolay1 zinakar
evli kadina (muhsine) recm yoktur, derler. Kadinlara zina ifti-
rasinda bulunanlara uygulanan had cezasuu da inkar etmis-
lerdir.

4. Necedat

Bu firka, Necde b.Amir Necefi'ye’™ nispet edilir. Bunlar,
haramlar bilgi eksikligi nedeniyle isleyenleri mazur gorurler.
Insanlar icin “imam” ve ‘“emir’e ihtiya¢ yoktur, derler.
Insanlara vacip olan tek sey, adalete riayet etmektir.

5. Asfariyye”

Ziyad b. Asfar’a nispet edilen bir firkadir. Bunlar, sadece
harpten kacinmanin kufri gerektirdigi ve recmin uygulan-
mamasl! konulannda Ezanka firkasina muhalefet etmislerdir.
Buyuk gunahlardan namaz ve orucu terk etmek gibi hadd
cezasin gerektirmeyen buytik giinahlan da, “kuftir’ nedeni
saymislardir. Bu firka baglilanna gore, amelde “takiyye” yap-
mak caiz degilse de, sbz olarak caizdir. Bunlar, “dar-i
alaniyye””? de mumin bir kadinin kafir bir adama nikahlan-
masini caiz gérmezler. Ancak ayni seyi, “dar-i takiyye"? de
caiz gormuslerdir.

70 Aynntih bilgi icin bkz. Sehristant, el-Milel, 1/187.

71 Sufriyye de denir. Bkz, Sehristani, el-Milel (nesr. A. Fehmi Muhammed)
Daru's-Surur, Beyrut, 1-47,1/216,

72 Takiyye yapmaya gereksinim duyulmayan yer.

73 Takiye yapmaya gereksinim duyulan yer.
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6. ibadiyye

Abdullah b. Ibad’* adh zata nispet edilen bir firkadir. Bu
kisi, Mervan b. Muhammed zamaninda ortaya cikmis ve
onunla savasmistir. Bunlara goére, ehl-i kibleden mezhepleri-
ne muhalefet edenler, ehl-i siridn disindaki kafirlerdendir.
Muhaliflerin kadinlarini nikahlamak ve savas esnasinda mal-
larnini ganimet olarak almak helaldir.

Bunlara gore, mezhepte mubhaliflerin, kendi aleyhlerine
sehadetleri kabul olunmaz. Biiytik ginah sahibi, muvahhit
gayr-i mimindir. Bliytik gtinah sahibi, kifran-1 nimet dolay1-
siyla kafirdir; dinin inkariyla kafir olan gibi degildir.
Munafikligin kafar olup olmadigl konusunda tevakkuf etmis-
ler, hikiim vermemislerdir. Mucize olmadan da peygamber
gonderilmesi caizdir. ibadiyye firkasi, kendi icinde dért alt
firkaya ayrnilmistir.

6.a. Hafsiyye

Eba Hafs b. Ebi Mikdam'a nispet edilen bir firkadir.
Bunlar, iman ile sirk arasinda marifet kategorisi kabul eder.
Onlara gore, Allah’a ilim ve marifetle Restl ve Kitap vb. gibi
inanilmasi gereken hususlan inkar eden veya buiyik gunah
irtikap eden kafirdir, ancak musrik degildir.

6.b. Yezidiyye

Yezid b. Uneyse’ye nispet edilen bir firkadir. Bunlar da,
semada yazilan ve bir defada nazil olan Kitapla Acem’den bir
peygamberin génderilecegini ve Muhammedi seriati, Kur'an'da
zikredilen ‘Sabil’ dinine terk edip doénustirecegini iddia
etmislerdir. Bu c¢irkinlikleriyle beraber buyuk kucik her
gunahin sirk oldugu iddiasinda da bulunmuslardir.

6.c. Harisiyye

Ebu Haris Ibadi'ye nispet edilen bir firkadir. Bunlar,
Ibadiler firkasinin yani sira bagka firkalara da insan fiillerini
Allah’in yarattigim kabul ederek muhalefet etmislerdir.

74 Ibadiyye'nin reisidir. Haricilikten déndtigti sdylenmektedir. Bkz. Lisanu'l-
Mizan. 111/248.
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6.d. Ashibu Taat

Allah nzasini distinmeden de itaatin olacagini sdyleyen-
lerdir. Bunlara goére, kul Cenab-1 Hakk'in emrini hatirlamak-
sizin emrolunanu yapmasy, itaattir.

7. Acaride

Abdurrahman b. Acred'e” bagh bir firkadir. Bu firkanin,
Necdetilerin bey'at konusundaki goéruslerine ilave ettikleri
bidat ise sudur: Buliiguna kadar cocuklar Islam’a davet edil-
mez. Cocuklari, buligundan sonra islam'a davet etmek ise,
vaciptir. Bu firka mensuplar1 da kendi i¢cinde on alt firkaya
bélinmustar:

7.a. Meymiiniyye

Meymun b. Mihran'a nispet edilen bir firkadir. Bunlar,
Mu'tezile gibi, insan fiilerini, insan kudretine dayandirmstir.
Allah, hayn murad eder; serri irade etmez, derler. Bu firka
baghlar, ogullannin ve kizlannmn kizlarini, yani torunlannin
ve kardeslerinin kizlannin, yani yegenlerinin evleninesini caiz
gormuslerdir. Yusuf suresinin Kur'an'dan oldugunu inkar
etmislerdir. ‘Fisk’ kissasinin Kur'an'dan oldugunu caiz gor-
mezler.

7.b. Hamziyye

Hamza b. Edrek’e nispet edilen bir firkadir. Bunlar bid'at
olan goértslerinde Meymiuniyye'ye paralel gértislere sahiptir-
ler. Bunlar, Meymuniyye'den farkl olarak, musrik ¢ocuklari-
nin cehennemlik oldugunu séylemislerdir.

7.c. Su’aybiyye

Bu firka, Su'ayb b. Muhammed’e nispet edilir. Bunlar da
bid'atlarinda Meymiuniyye gibidirler. Ancak, bunlar,
Meymuniyye gibi, insan fiillerini insan kudretine dayandir-
mamislardir.

75 Bu isim, Sehristani'nin el-Milel'inde Abdulkerim b. Acred seklinde gecer.
Bkz. el-Milel, 1/201.
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7.d. Hazimiyye’®

Hazim b. Asim adinda bir kisiye nispetle ortaya cikmstir.
Bunlar, diger Hariciler gibi, Imam Hz. Ali'den beri olduklarini
dile getirmezler. Aksine bu konuda tevakkuf etmisler ve
hukim vermemislerdir.

7.e. Halefiyye

Halef Harici adinda bir zat’a nispet edilen bir firkadir.
Bunlar, Kirman ve Mekran Haricileri’dir. Hayu ve ser olarak
butin her seyi, bir kader olarak Allah’a nispet ederler.
Bunlara goére, sirk kosmayan ve ameli bulunmayan miusrik
cocuklan, cehennemliktir.

7 f. Etriafiyye

Bunlar, Hamziyye mezhebine mensupturlar. Bu firkanin
reisi, Sicistanli ‘Galib’ adinda bir zattir. Etrafiyye firkasi,
Hamziler mezhebinden fazla olarak. diinyanin ug bélgelerin-
de (etraf] yasayan ahaliyi, akillanyla gerekli ameli isledikten
sonra, seriatin getirdigi yuktmluluklerden habersiz olduklan
icin, s6z konusu yukumlaltklerini yerine getirmeme konu-
sunda mazur gorurler. Usul olarak temel inan¢ esaslarinin
cogunda ve insan fiillerinin insan kudretiyle olmadig1 konu-
sunda Ehl-i Stinnet'in géruslerini paylasmisladir.

7.¢. Malamiyye

Bu firka da, Hazimiler gibidir. Ancak bunlara gére miimin
olanlar, Allahy, tim sifat ve isimleriyle bilmelidir. Bilmeyen
kisi, miimin degil, cahildir. Kulun fiilini Allah yaratir, derler.

7.h. Mechiiliyye

Bunlara gore de, Allahh bilmede (marifetullah) bazi isimle-
ri bilmek marifet olarak kafidir. Belli bazi isimleriyle Allah’i
bilenler, mumindir. Bu firka bagllarnina gore, kulun fiili,
kendi mahlukudur.

76 el-Milel'de Cazimiyye seklinde gecmektedir. Bkz. Sehristani, el-Milel,
1/206.



80 Kelam Tarihi

7.i. Saltiyye

Osman b. Ebi Salt’a nispet edilirler. Bu firka Acrediyye
(Acaride) firkas: gibidir. Ancak bazi1 bid'atlarda Acredilerden
ayrihirlar.

7.j. Sealibiyye

Sa’leb b. Amir’e nispet edilen bir firkadir. Sealibiyye firka-
s1, kendi icinde dért alt firkaya aynlmistir.

7.j.1. Ahnesiyye

Ahnes b. Kays'a nispet edilen bir firkadir. Bunlar,
bid'atlarinda Sa’lebiler gibidir. Ancak bunlar, ehl-i kibleden
olanlardan “dar-1 takiyye”de yasayan ve halleri malum olma-
yanlarin iman ve kufrinde tavakkuf etmis ve herhangi bir
huktm vermemislerdir. Miimin kadinlann, kendi kavimlerin-
den olan musriklerle evleninesini caiz gérmuslerdir.

7.j.2. Ma'bediyye

Ma’bed b. Abdurrahman’a nispet edilen bir firkadir.
Bunlar, Misliman kadinlarin musriklerle evlenmesi husu-
sunda Ahnesiyye firkasina muhalefet etmistir.

7.j.3. Seybaniyye

Seyban b. Seleme’ye nispet edilir. Seyban, Eba Muslim
zamaninda ortaya ¢ikmis ve onun yardimina mazhar olmus-
tur. Bunlar, cebri gortistedirler.

7.j.4. Miikrimiyye

Miikrim Icli'ye nispet edilen bir firkadir. Bunlara gore,
namazi terk eden ve buytk gunah isleyenler kifre girmistir.

Boylelikle Haricilerin ana firkalarina, Acaride firkasinin
kendi icinde ortaya cikan on alt firkas: ile ibadiyye’nin dért
alt firkasi da eklenirse Harici firkalarin sayisi, yirmi olmus
olur.
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D. MURCIE

Ana islam mezheplerinden dérdunctisti, Mtrcie firkasidir.
Bunlara gore, kuftir ile beraber itaatin bir faydasi olmadig:
gibi; iman ile de masiyyetin bir zaran yoktur. Miircie, itikatta
masiyyetin azab1 gerektirecegini savunan Harici “Vaidiyye”
firkasinin ve tevbesiz buiytik giinahin azabi1 gerektirdigini
savunan Mu'tezilenin ziddi ve karsisinda yer alir. Bunun i¢in
kendilerine Murcie adi verilmistir. Ya da Mtrcie, adini, “son-
raya birakmak” ve “miuihlet vermek” manasina gelen ‘irca’
kelimesinden almustir. Diger bir deyisle Murcie, derece baki-
mindan ameli itikattan sonraya biraktiklan icin “Murcie”
adin1 almis olmaktadirlar. Mu'tezile, Ehl-i Stinnet’i, itaate
karsihk miukafatin; ma'siyete karsiik da cezanin gerektigi
gorisini savunmadig icin, “Murcielik” nispetinde ve isna-
dinda bulunmuslarsa da Ehl-i Stinnet ile Murcie arasindaki
fark agiktir. Murcie mezhebi, kendi icinde bes firkaya aymnl-
mistir.

1. Yiinusiyye

Yiunus Nemiri'ye nispet edilen bir firkadir.”” Bunlara gére
iman, Allah Taala'yi1 bilmek ve Ona, muhabbetle boyun
egmekten ibarettirr Bu ti¢ vasfi kendinde toplayan kisi
mumindir. [badet ve itaati terk etmek ve masiyetleri islemek
o kimsenin imanina zarar vermez. ‘Terk’ ve ‘irtikdb’ izerine
cezalandirma olmaz, derler. Bunlar, “sadece Iblis diretip
bobiirlendi ve inkarclardan oldu™® ayetini de, Allah bilen
birisi olmasina karsin, béburlenip boyun egmeyi terk ettigi
icin Iblis'in kafir olduguna delil gosterirler.

2. Ubeydiyye

Ubeyd Miukezzib'e’ nispet edilen bir firkadir. Bunlar,
Miurcie’nin ortaya koydugu bid’at ve dalaletlere, Allah'in ilmi
ve sair sifatlan Zat'indan baskasina tecaviiz etmeyecegi goru-
sunu ileri stirmuslerdir. “Allah Adem’i, Rahman suretinde

77 Bkz. el-Milel, 1/223.
78 2. Bakara 2/34.
79 Dogrusu, Ubeyd el-Mukettib’ seklindedir. Bkz. Sehristani, el-Milel, 1/224.
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yaratt.” mutesabih hadise dayanarak da Allah'in insan sure-
tinde olduguna inanmslardir.

3. Gassaniyye

Gassan Kuf'nin® baglilarina verilen bir isimdir. Bunlara
gore iman, Allah ve Resultini ve onun Allah’tan getirdiklerini
mucmel olarak bilmekten ibarettir. Biz, Peygamber'in
Allah’tan getirdigi buyruklarin muicmel oldugunu ve Allah'in
Hz. Muhammedi peygamber olarak goénderdigini biliriz,
ancak, Muhammed'in Medine'de kalan ve orada defnedilen
kisinin Muhammed oldugunu bilmeyiz, derler. Allahin
“hacc™ farz ettigini biliriz; ancak, Kabe'nin nerede oldugunu
bilmeyiz. Mimkundur ki, Mekke'nin disinda, Hint'te yer alan
baska bir yer Kabe'dir, derler. Ayn sekilde Allah’'in, domuzu
haram ettigini biliriz; ancak domuzun, koyun mu yoksa
baska bir sey mi oldugunu bilmeyiz, derler. Bu surette onlar,
tasvir ve temsil yolu ile tacahtilde bulunurlar. Gassan, bu
batil mezhebini yaygmlastirmak i¢in, iftirada bulunarak, bu
goruslerini imam A’zam’a dayandinr.

4. Sevbaniyye

Sevban Murcil'ye nispet edilen bir firkadir. Bunlara gore
iman, Allah, peygamberlerini ve islenmesi aklen caiz olma-
yan her bir “isi’ bilmek ve ikrar etmektir. Yerine getirilmesi
makul olan “isler'in itikadini ise, imandan saymazlar. Bunlara
gore, Allah'in kiyamet giinti bir asiyi affetmesi diger buittin
benzerlerini de affetmesini; bir asiyi cehennemden ¢ikarmasi
da diger butiun benzerlerini de ¢ikarmasim gerektirir.

5. Tuimeniyye

Ebu Muaz Tuameninin taraftarlandir. Bunlar da imani,
Peygamber’in getirdigi hiiktimleri bilmek, tasdik etmek, ikrar
etmek ve ihlash olmaktan ibaret sayarlar. Bunlarin hepsini
ya da bir kismim terk etmeyi ise, kuftir kabul etmislerdir.

80 Gassan el-Kufi icin bkz. el-Milel, 1./225.
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E. NECCARIYYE®!

Ana [slam mezheplerinden besincisi, “Neccariyye” firkasi-
dir. Bu firka Muhammed b. Huseyin Neccar'a nispet edilir.
Neccari taraftarlanna gére, insan fiilleri yaratilmigtir. Istitaat,
fiil ile beraberdir. Kul fiilini kesbeder. Bu gortsleriyle onlar
bu konuda Ehl-i Stinnet'e muvafakat ederler. Sifatlan nefyet-
meleri, Kelamullah’'in “hudias”u ve Allah'in ahirette gérulme-
sini nefyetme gibi meselelerde ise Mu'tezilenin goruslerini
paylasirlar. Neccariler, kendi icinde ti¢ firkadir:

1. Burgisiyye

Bunlara gére, Kur'an, okundugunda ‘araz’; yazildiginda
ise ‘cisim’dir.

2. Za'feraniyye

Bunlara gore ise, Allah'in Kelami, Zat'imin aym degil, gay-
ndir. Allah'in gayri olan ise biitiin mahlidktur. Buna gére
Kur'an'm da mahlik olmas1 gerekecegi gorustindedirler.
Onlar, ‘Kur’an, mahlak degildir’ diyenleri tekfir etmislerdir.

3. Miistedreke

Bunlar da Kur’anin mahliik olduguna inanmalanna kar-
sin, Kur'an, ‘hadis’ ve stinnete uyarak “mahlak” olarak nite-
lemekten kacinmislardir.

F. CEBRIYYE

Ana islam mezheplerinden altincis1 “Cebriyye” firkasidir.
“Cebr”, kulun fiilini Allah’a isnat etmektir. Cebriyye,
Miutevassita® ile “Mahda”®® olarak ikiye aynlir. Mitevassita,

81 Harputi, ‘Neccariyye' firkasini ana firka olarak ele alirken: aym firkay
Sehristani, Cebriyye'nin icersisinde alt-firka olarak miuitalaa etmistir. Bkz.
Sehristani, Islam Mezhepleri, (cev. Mustafa 0z), s.91

82 Mutavassita, sozlukte, “ortada olan™ demektir. Kelam literattirtinde ise, iki
asir1 goruse gore ortada olan ve ihimh olan goértis demektir. Bu niteleme,
daha ¢ok, Mutezile ve Cebriyye'nin insan fiillerindeki yaklasimlanna gére
ikisinin arasinda bir gortisti savunan Es'ariyye icin kullanilmistir,

83 Mahda, sozlukte, katisiksiz, saf ve asil demcktir. Muellif, bu ifadeyle, in-
san fiillerini butinuiyle Allah’a nispet eden ve insan 6zgirliginin bulun-
madigin1 savunan yaklagim kastetmistir.
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kullarda tesirsiz bir kudretin var oldugunu séyler. Bunlar,
“Es'ariyye”, “Neccariyye” ve “Dirariyye” firkalandir. Cebriye-i
mahda ise, Cehm b. Safvan et-Tirmizi taraftarlandir. Bunlar,
kulun kudretini biisbtittin yok sayarlar. Kullar, fiillerini kesb
etmezler. Aksine onlar, robot gibidirler. Allahin esyaya dair
ilmi, esyanin varligindan sonradir ve dolayisiyla da hadistir.
Allah'in, ilim, kudret ve irade gibi sifatlarla nitelenisi, kacinil-
maz olarak tesbihi gerektireceginden, bu sifatlarla nitelenme-
si caiz degildir. Onlara goére, cennet ve cehennem, orada
kalacaklarla birlikte yok olacaktir. Allah’'in, ahirette goralme-
yecegi, Allah kelaminin mahliik oldugu hususunda ise, bun-
lar, Mu'tezile’nin géristiinti paylasmislardir.

G. MUSEBBIHE

Ana islam mezheplerinden yedincisi de “Muisebbihe” firka-
sidir. Bunlar, Allah’i, mahliikata tesbih ederler. Muisebbihe,
kendi icerisinde birbirine muhalif ise de, “tesbih"te ittifak
etmeleri dolayisiyla tek firka sayilabilirler. Gulat-1 $ia'nin
tesbihi kabul edenlerinin tesbihteki sa¢cmaliklarindan daha
6nce bahsedilmisti. “Hasviyye"nin Musebbihleri, yani tesbihi
esas alanlanna goére ise, Allah cisimdir, ancak bildigimiz
cisimler gibi et ve kandan ibarel olmayan bir cisimdir. Ayrica
bunlar, Allah'in, buitin cisimlerin ahval ve evsafina sahip
oldugunu soOyleme cesaretinde de bulunmuslardir.
“Kerramiyye” Musebbihleri de bunlardandir.

Iste s6z konusu edilen bu firkalar, Peygamber efendimizin
haklannda “Hepsi cehennemliktir.” seklinde buyurdugu islam
mezheplerinden dalalet firkalaridir.

H. EHL-i SUNNET

Ana Islam mezheplerinin sekizincisi ise Firkay1r Naciye
olan Ehl-i stinnet'tir. Zira bunlar, hadis-i serifte, “... benim ve
ashabimn yolu iizere olanlar hari¢” sdzliyle istisna olmuslar-
dir. Bunlar, Selef ve Eg'arilerdir. Ehl-i Stinnet, bid’at firkala-
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rnnin bid'at ve sapikhiklanndan beridirler.® Firkay:r Naciye
olan Ehl-i Stinnet, sapik firkalann hilafina asagidaki htiktm-
lere “inang¢” olarak icma etmistir. Bunlar sirasiyla sunlardir:

1.

10.

11.

12.

13.

Alemin kadim oldugunu séyleyen, Gulatin aksine
alem hadistir.

“Ma’'dim” ve “mevcid’un olmadigini soéyleyen
Batiniyye'nin aksine Bari Teala vardir.

Kaderiyye ve Mu'tezilenin iddia ettiginin aksine,
Allah’tan baska “Yaratic1” yoktur.

Yaratic'y1 “kidem” sifatiyla nitelemeyen Muamme-
riyye'nin aksine, Allah, Kadim'dir.

lahi sifatlan nefyedenlerin aksine, Allah, ilim, kudret
vs.gibi sifatlar ile muttasiftir.

Musebbihe'nin aksine, Allah'in benzeri yoktur.

Bazi Gulat firkalann aksine, Allah, hicbir seye hulil
etmez.

Kerramiyye'nin aksine, Allah'in zatiyla hi¢cbir hadis
kaim degildir.

Allah'in hareket etmesi ve yer degistirmesi dogru
olmadig gibi caiz de degildir.

Allah, Mu'tezile'nin aksine, cennette muminlere nasil
olacag bilemeyecegimiz bir sekilde gértinecektir.

Yine Mu'tezilenin aksine, Allah’a hicbir sey vacip
(zorunlu) degildir. Sevap verirse fazl ile, azap ederse
adaleti ile muamele eder.

Allah, isledigi fiilinde ve verdigi hiukmitinde “haksizlik”
ve “zulum” ile nitelenemez.

Oliimden sonra yeniden dirilis, cismani olacaktir.

84 Firkayr Naciye Ehl-i Stuinnet, kirk kadar meselede ihtilaf etmis ve iki ziim-
reye aynlmstir. Hi¢ biri digerini bid'at ve dalalete nispet etmediginden
bir firka olarak kalmislardir. Biri, zaman olarak dnce gelen imam Ebu’l
Hasan Eg'ari'ye nispet edilen “Eg'ariyyc” taifesi; digeri de, Eba Mansar
Maturidi'ye nispet edilen “Maturidiyye” ziimresidir. Bazen de ¢ogunluga
bakarak her iki taifeye “Es'ariler” adi verilmistir.
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14. Ceza, miikafat, hesap, swrat, mizan, cennet ve cehen-
nem haktir.

15. Cennet ve cehennem, ehilleriyle beraber ebedidir.
16. Gunahlarin affi ve sefaat mimkutndur.

17. Hz. Adem'den Hz. Muhammed (as)e kadar gelen pey-
gamberler, mucizelerle peygamber olarak gonderilmistir.

18. Imamin atanmasi ve ona bey'at etmek vaciptir.

19. Peygamber (as)den sonra sirasiyla Ebubekir, Omer,
Osman ve Ali, hakkiyla imam olmuslardir.

20. Dort halifenin uUstiinlik siralamas: bile hilafete gelis
sirasina goredir. Bu konuda ittifak vardir.

Ehl-i Stinnet, muhaliflerden ehl-i kible'yi tekfir etmemistir.
Ancak, yaraticiy: inkar edenleri, O'na ortak kosanlan, niibtiv-
veti veya Peygamberin Allah tarafindan getirdigi zaruri ve
kesin olarak bilinen seriat hiiktimlerinden bir htikmu inkar
edenleri ise tekfir etmistir. Bunun disindakilere, bid’at ve
dalalete nispetle, “ehl-i bid'at” ve “ehl-i dalalet” demislerdir.
Kiufre nispet ederek, “kafir” hikmuinli vermemislerdir.

ibn Hazm, Fasl adl eserinde sapik Miisliiman firkalardan
nisbetle, bazilarinin, Firkayr Naciye Ehl-i Stunnet'e yakin;
bazilarinin ise uzak oldugunu kaydetmistir: Ona gore,
Mu'tezile firkalarindan Ehl-i Stinnet’e en yakin olani,
Neccariler ve daha sonra Dirarilerdir. En uzak olam ise
Allafilerdir. Sia firkalanindan Ehl-i Stinnet'e en yakin olan,
fakih Hasan b. Salih b. Hayy el-Hemezani'ye uyanlardir.
Bunlar imametin btittin Kureyslilere ait oldugunu; ancak Hz.
Ali'min, btitin Kureyslilerden daha faziletli oldugunu iddia
etmistir. Yine ona gére, Sia'dan Ehl-i Stinnet'e en uzak olan-
lan ise “Imamiyye”dir. Haricilerden Ehl-i Siinnet'e en yakin
olani, “Ibadiler” ana firkasinin “Fezzariler” adindaki alt firka-
s1; en uzak olani ise “Ezarika"dir. Ancak Ahmed b. Hait
(Habit), Ahmed b. Malus ve Fadl Harranimin baghlan ile safi
Rafizilerden “Batiha” adli firkasinin pek coklan ve “Acaride”
firkasimin icmaindan ayrilanlan Ehl-i islam'dan degildir.
Aksine onlar, immetin icma ile kafirdirler.
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Sehristani'nin, Milel ve Nihal adli eserindeki tahkikine
gore ulema; hak ve dogru usuliin bir oldugu, muhaliflerden
yalruz birisinin hakikat ve dogru tizerinde oldugu ve digerleri-
nin hatali oldugu hususunda ittifak etmekle birlikte telfir
hususunda ihtilaf etmistir. Mezhebinde tutucu olanlar, muha-
lif firkalann akide ve goruslerini, Ehl-i kuftirden olanlarin
kaftr olan goruslerine yakinlastirmmis ve aralarinda benzet-
meye giderek onlar1 tekfir etmislerdir. Mesela bunlar,
Kaderiyye ve Mu'tezile'yi Mecusilere; Musebbihe’yi Yahudilere
ve Raéfizileri de Hiristiyanlara yakinlastirarak tesbih ve tekfir-
de bulunmustur. Béylece mezhebinde tutucu olanlar, evlilik-
te ve kestiklerini yemede, kafirlere iliskin hiikimleri, benzer-
leri olan sapik firkalara dahi irca etmistir

Bagh olduklan mezheplerinde, hosgériilti, musamahah
olan ve mezhepleri birlestirme egilimi icinde olanlar ise,
mubhalif firkalarin akide ve géruslerini, Ehl-i kifrin kuifre
sokan gorusleriyle benzerlik kurarak tekfir etmeye cesaret
edememistir. Onlar, muhalif firkalarla ilgili olarak sadece,
“hatali olma” ve “dalalette olma” hukuimleriyle yetinmis ve
bunlar, ahirette, “helak olacak kisilerdir” demistir. Tavsib-i
hukam, akli ise de, tekfir-i hak, seri oldugundan, ikinci s6z
ve eylem ihtiyata daha uygundur.

Muhakkik Ibn Humam, Fethu'l-Kadir adli eserinde
Hariciler ve ehl-i ehvanmin tekfir edilip edilmeyecegi konusun-
da fukahanin icmaini nakletmis ve bu kimselerin tekfir edil-
memeleri ise, itikat ve goruslerinin te’vilden dogan stipheyle
olmasina géredir, demistir. Yine muhakkik ibn Hiimam'n,
Kitabu'l- Musayere adli baska bir eserinde gectigi Uzere,
mubhalifin hilafl, sayet, alemin kadim oldugu, cismani hasrin
olmadig1 ve Allah'in cuziyyati bilmedigi seklindeki ustl-i
dinin zaruriyat: tizerinde ise, bu durumda mubhalif, ittifakla
tekfir olunur. Asli sifatlar1 ve umum iradeyi nefy etmek ve
Kurann mahlik oldugu s6zii gibi usul-i dinin zartriyati
tzerinde degilse, muhalif tekfir edilmez. Miinyetu'l-Musalli
serhinde de gectigi tizere, Hz. Ebiibekir ile Omer'e séven ve
onlarin hilafetlerini inkar edenler, bizzat hilafet konusunda
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stiphe s6z konusu oldugu icin tekfir olunmazlar. Ancak, Hz.
Ali'nin ilah oldugunu ve Cebrail'in vahyi getirecegi kiside yan-
hshk yaptigini iddia edenlerin davranisi stiipheden neset
etmedigi icin tekfir edilirler.

Diirr-i Muhtar hasiyesi Redd-i Muhtar adli eserde de ibn
Abidin, Hz. Aise'ye iftira edenin ve pederi Hz. Ebubekir'in
sohbetini inkar edenin iftira ve inkan acgiktir. Bu durum,
Kur'an1 yalanlama anlamina geldiginden tekfir edilmeleri
gerektigini kaydetmistir.

Ozetle, “tekfir etmek” ve “tekfir etmemek”, ibn Hazm'n
beyani tizere Ehl-i Stinnet ulemasi arasinda ihtilafli bir konu-
dur.



II. BOLUM
YAHUDILIK ve HIRISTIYANLIK
MECUSILIK ve SABIILIiK

Bu bolum, muhalif din cevreleriyle yapilan kelami tartis-
malan icerir. Her seyden evvel, din, baskasindan alinip isti-
fade ile ittiba ve inkiyad olunan itikadi ve ameli htuktamlerdir.
“Allah katinda din, Islam’'dir.”' hiikm-i celili a¢csindan din,
“itaat” ve “boyun egme” den ibarettir. Din baghlanna, “ehl-i
din ve miitedeyyinler” de denir.

Kendi basina buyruk keyfi bir akil ve rey ile ortaya konan
kanaat ve huktmler “din” degildir. “Kisi mesveretten zarar
gérmez. Re'y ile basina buyruk keyfilikten de mutlu olmaz.”
hadis-i serifin ortaya koydugu bu hukme goére, basina buy-
ruk keyfi bir akil ile ortaya konan kanaat ve htuktmler, belki
“kisisel goriis” ve “heva“dir. Bunu benimseyenlere de “ehl-i
ehva” ve “feylesoflar” denir. Dehriler, materyalistler ve diger
buittin dinsizler, “ehl-i ehva”ya dahildir. Akil ve rey ile miste-
bidler ve heva ehli, semavi vahyi ve ntibtivveti inkar ederler.
Dolayisiyla da seriat ve ilahi hukiimlere inanmazlar. Bunun
yerine aklin siir ve kanunlanm koyarlar. Semavi vahye,
nubuvvet ve ilahi hiikiimlere inanan ehl-i din. akli hudada da
inanirlar.

“Din, aku sahiplerini, kendi 6uviilen secimleriyle bizzat
hayra sevk eden ilahi bir kanundur” seklinde tanimlanmis ve
tefsir edilmistir. [lahi hiiktimlere inkiyad ve itaat demek oldu-
gundan buna “din” denildigi gibi; ona, Uzerinde birlesme
gerceklestiginden “cemaat” manasinda “millet” de denmistir.
Bu yéntuyle, dine, itikat ve amel ile Allah’a yol alindigindan
“tarik” manasinda “seriat” da denilir. “Din” “millet” ve “seriat”
gercekte ayni seydir. Sonuc¢ta bu ¢ kavram, ahkam-t

1 3. Ali imran 19.
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ilahiyye'den ibarettir. Yukanda aciklandig1 cihetle, din,
itibari anlamiyla cesit cesittir.

Kimi alimler, semavi vahye ve ntiblivvete inanan din mun-
tesiplerini, peygamberleri tasdik etmek veya bazisim tasdik
edip diger bazisin1 kabul etmemek bakimindan cesitli kisim-
lara ayirmislardir. Bazen de islam dinime muhalif dinler; 1)
kendilerine kitap indirildigi kesin olanlar, 2) kitap indirildigi
stipheli olanlar ve 3) kendilerine kitap indirilmemis olup da
ser'i hikim ve hadleri bulunanlar olarak tuge ayrilr.
Bunlardan ilki Yahudilik ve Hiristiyanlik; ikincisi, Mecusilik;
tctincusi ise, {1k Sabiiler'dir.

Yahudi ve Hiristiyanlara indirilmis kitaplarin oldugu,
Kuran'da “Ey kitap ehli!” hitabina muhatap olmalarindan
kesin olarak cikmaktadir. Mectsilerin Hz. ibrahim’e inen
sayfalan (suhuf-i Ibrahim), kaldirmis olmasina ihdas ettikleri
hadise ile, kitaplarmin bulundugunu ve “ehl-i kitap” hitabina
muhatap olduklanm kabul etmek stiphelidir. iste bu ytizden
Mecusilerle, hukuk olarak, Yahudi ve Hiristiyanlarla oldugu
gibi “ahd” ve “zimmet” anlasmasi yapilir. Kitaplan kaldirilmis
olduklan ve ehl-i kitap olduklan stipheli oldugundan dolay,
Meciisilerle evlenmek ve onlarin kestiklerini yemek ise, helal
olmaz. Her bir muhalif din i¢cin bu béliimde bir fasil acilmis-
tir. Bu boéluim, ti¢ fasil tizerine tertip edilmistir. Dolayisiyla
her bir muhalif din, mistakil fasil olarak ele alinmistir.

A. YAHUDILIK, HIRISTIYANLIK

Din-i mubin-i Islam’a muhalif din mintesiplerinden
muhakkak surette cehl-i kitap olanlar, Yahudiler ve
Hiristiyanlardir. Bunlarin kitaplan olan Tevrat ve Incil, kesin
ve kuskusuz olarak vahyedilmis oldugundan, Yahudi ve
Hiristiyanlar, ehl-i kitabin buyukleridir. Hiristiyanlarin
kitaplan olan Incil, “emsal” ve “mev’izeler"den ibarettir. Bu
kitap, “helal” ve “haram” gibi hukumleri icermez. Bundan
dolayr Incil ehli olan Hiristiyanlar da, biitiin Yahudilerle
beraber Tevratin icerdigi ser'i hukumlerle yukiumladurler.
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Buna goére Hiristiyanlara kiyasla Yahudi kavmi daha buytk
ve dinleri daha énemlidir.

1. Yahudilik

Yahudi kavmi, Allahin birligini, niibiivveti, peygamberle-
rin mucizelerini, ilahi kitaplarin nuzalinu ikrar ve itirafta
bulunmalar1 bakimindan bize muvafakat ederler. Ancak, bu
inanclannda bizden ayrildiklan nokta, peygamberlerin timu-
nu tasdik konusundadir. Bunlar, Hz. Musa'ya kadar gelen
peygamberlerin peygamberliklerini tasdik ederler. Daha son-
raki peygamberlerin nubtivvetlerini tasdik etmezler.
Hiristiyanlarin kuftr ve dalaletleri, ulthiyet ve nubuvvet
konularina iliskin iken, Yahudilerin kuftir ve dalaletleri,
sadece nubuvvettedir. Yukanda zikredilen hadisi serifte
beyan buyruldugu tzere Yahudiler, 71 firkaya ayrimis ise
de, onlar, bes ana firkaya indirgenirler. Bazilari, 71 alt firka-
w1 zikretmislerse de, bu 6zelleki amacimizla pek de iliskili
olmadiklanndan bes ana firkanin s6z konusu edilmesiyle
yetinilmistir.

a. Samiriyye?

Bunlarin ellerindeki Tevrat, diger Yahudilerin ellerindeki
Tevrat'tan ayndir. Bu firkanin baghlan, Hz. Musa, Hz. Hartin
ve Hz. Ylisa'nin peygamberligine inanirlar. Bu peygamberler-
den sonra gelen Davud, Siuleyman, Isaya, Elyesa, ilyas,
Amos, Habakkuk, Zekeriyya, Yahya, Yeremya vb. gibilerinin

2 Bu firka Ibranca dilinde "Kutim" adiyla ge¢mektedir. Bu firka mensuplari
kesinlikle israilogullarindan degildir. Bunlar dogu bélgesinden Sam'a ge-
lerek buraya yerlesmis bir go¢men kavimdir, Zamanla da Yahudilesmisler-
dir. Bunlar, Musa ve Harun disinda peygamber kabul etmezler. Tevratin
disinda da kutsal kitap tamimazlar. Bu firka mensuplari, kendilerine
‘Somrim’ (Somronim) adini vermislerdir. Samriin veya Beni Israil'den bir
isim olarak ‘Samiriyye’ adim1 kullanmiglardir, Bunlar Yusuf peygamberin
soyundan geldiklerini iddia etmislerdir. Samriin, Nablus adiyla bilinen ye-
rin ad1 idi. Samiriyye, Davud'un ve onu takip edenlerin peygamberliklerini
inkar etmistir. Benimsedikleri isimleri Harun peygamberin soyundan sec-
mislerdir. Mesudi'nin kaydettigine gére Samiriyyc, Kasan ve Rasan olarak
iki ana firkadan olusur. Detayl bilgi i¢in bkz. Sehristani, el-Milel ve'n-
Nihal, 2/242.
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peygamberliklerini ise inkar ederler. Davud ile Stuleymann
Israilogullannin krallanindan; digerlerini de ulemasindan
sayarlar. Ancak Musa, Haran ve Yasa'dan sonra bir peygam-
berin gelecegini itiraf ederler. Onlara gore, gelecek olan bu
nebi, kendinden o6nce gelen Hz. Musa'y1r ve kitab1 olan
Tevrat'in hikmunu tasdik eder, ona muhalefet etmez. Hatta
Samirilerden “Elfan” adinda bir kisi, Hz. Isa’dan yaklasik 150
sene Once ortaya cikarak, Tevrat'ta “Kevkeb” adiyla varid olan
ve Hz. Musa'nin dili ile muijdelenen kisinin kendisi oldugunu
iddia etmistir. Samirilerin kiblesi de, digerlerinin kiblesinden
aynidir. Bunlarin kibleleri, “Beyt-i Mukaddes” ile Nablus ara-
sinda Nablus’a yakin “Garim” (Gerizim) adinda bir dagdir. Bu
dag, Hz. Musa'’nin, uUzerinde Rabbiyle konustugu “Tur
dagi’dir. Onlara goére, bu kibleyi Beyt-i Mukaddes'e tahvil
eden Davud, Gerizim Dagi olan Beyti, Cebel-i Turda insa
etmekle yukiamli oldugu halde, onu, Kudis (ilya)te insa
etmis ve emre muhalefet ederek zulmetmistir. Bu nedenle
bunlar, Beyt-i Mukaddes'i tanimaz, hiirmet ve tazimde de
bulunmazlar. Bunlarin konustuklan dil de, diger Yahudilerin
dillerinden farklidir. Buna goére onlar, Tevrat'in, kendi dille-
rinde nazil oldugunu iddia etmislerdir. Bunlann konustukla-
n dil, onlara gére, Ibraniceye yakin bir dil olup Siiryaniceye
nakledilmistir. Bunlar, $Sam (Suriye)in etrafinda ikamet eder-
ler. Adi gegen yerlerden aynlmay: helal gérmezler. Samiriler
Dustaniyye ve Kevsaniyye alt firkalanna ayrilirlar.

b. Ananiyye®
Yahudilerden “Anan b.Daviid” naminda bir kisiye nispet

edilen bir firkadir. Yahudiler, bu zat’a, “Arras, Mes” adin
verirle.r. Bunlar, Sebt (Sabat) vesair ayatta Yahudilere muha-

3 Makrizi'ye gére Ananiyye, Calut'un bas1 Anan'a yapilan bir nispettir. Bu
sahis, Ebu Cafer el-Mansur zamaninda dogu tarafindan gelmistir. Berabe-
rinde Musa ogullar tarafindan yazilmis “Mista” ntshasini da getirmistir.
Rabbanileri ve Kurraileri yakindan tanimis ve onlara muhalefet etmistir.
Ananiyye, Anan b. Daviidd'un baghlandir. Bunlar Hz, isa'y1 kétiilemezler.
Onlara gére Hz. Isa, Allah dostudur. incil ise kutsal bir kitap degildir. Onu
Hz. Isa'nin bazi égrencileri yazmistir. Bkz. Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal,
2/238.
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lefet ederler. Yenecek etleri, kus, geyik, ceylan ve balikla
sinirlandirmislardir. Bu firkanin baghlan, hayvanlan ense-
sinden keserler. Amel ve itikatta Tevrat ve peygamberlerin
kitaplarinin hikimlerini tecaviiz etmedikleri iddiasinin yani
sira Yahudi hahamlarinin sézlerini kabul etmeyip onlardan
teberi ettiklerini iddia ederler. Mev'ize ve isaretlerinde Hz.
[sa'y1 tasdikte bulunurlar.

Onlara gére Hz. Isa'nin 6giit ve nasihatleri elbette Tevrat'a
aykin degildir. Bilakis onun bu 6gut ve nasihatleri, Tevrati
giclendirmekie ve insanlari Tevrat'a davet etmektedir.
Bunlara gére Hz. Isa, Israilogullarinin Tevrat'a itaat edenle-
rinden ve Hz. Musa'nin c¢agrisina olumlu yanit verenlerin-
dendir. Bununla birlikte onlar, Hz. Isa’nin niibavvet ve
risaletini kabul etmezler. Hatta bazilari, Hz. isa’nin, génde-
rilmis bir peygamber oldugunu da kabul etmektedir. Bunlara
gore, Hz. Isa, Hz. Musa'nin seriatini nesheden bir seriatinin
oldugunu iddia etmemistir. Zira Hz. Isa, Allah’in ihlas sahibi
ve Tevrat'in hiikkiimlerini iyi bilen veli kullanindandir. Incil,
Hz. Isa'ya génderilmis bir ilahi vahiy degildir. Bilakis o, Hz.
Isa'nin baslangicindan kemaline kadar olan ahvalinin, onun
ashabi olan Havarilerden dort zat tarafindan cemedilmis
seklidir. Yahudiler, Hz. Isa’ya her seyden énce onu yalanla-
yarak zulmettiler. Sonra da davasinin ne oldugunu bilmeden
onu katlettiler. Simdiye kadar da mertebesini bilemediler.
Halbuki Tevrat'in pek¢cok mev'izesinde “Mesiha” adi zikredil-
mistir. Bundan maksat, Mesih'tir. Bu firkanin baglilarina
goére, onun nublivvetine ve nesheden seriatina dair bir sey
Tevrat'ta varid olmamistir. Ayni sekilde; “Farkalita” (Pharaklit)
adi, -ki 4lim adam demektir- Tevrat’da yalniz bu sekilde varit
olmustur.

c. Sadiikiyye

Bu firka, Yahudilerden “Sadiik” adinda bir kimseye nispet
edilir. Bunlar, Yahudi firkalan arasinda “Uzeyir” peygambe-
rin Allah’in oglu oldugu inancindadirlar. Bu zamrenin ikamet
yerleri ise Yemen'dir.
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d. Rabbaniyye

Ahbar’a nispet edilen bir firkadir. Bunlara “Esa’niye” adi
da verilmistir. Bunlar, Ahbar'in gérus ve diistincelerini kabul
ederler. Mezhepleri ise, “Samiri” mezhebinin tamamyla zit ve
mukabilidir. Yahudilerin ¢ogunluk ve ekserisi bu firkadadir.

e. Iseviyye*

Isfahan’da bulunan Yahudi “Ebu Isa ishak”a nispet edilen
bir firkadir. Eba Isa ishak'in ortaya ¢cikmasi ve daveti, Emevi
halifelerinin sonuncusu olan Mervan b. Muhammed zama-
ninda olmustur. Yahudilerden bircok kimse onun davetine
tabi olmustur. Mesfar, peygamberlik iddiasindaydi. Mensup-
lan da onun hakkinda mucizeler ve harikulade seyler goster-
digini savunuyorlardi. Sonralan bu sahsin, Abbasilerden
Mansur'un bir askeri tarafindan élduruldigi rivayet edilmis-
tir. Bunlar, Hz. Isa ve Hz. Muhammed'in niibtivvetlerine ina-
nirlar. Bunlara gére, Allah Teala, incil'de zikrolundugu tizere,
[sa'y1 Israilogullarina géndermistir. isa, Israilogullarinin pey-
gamberlerinden biridir. Bunlara gore Allah Taala, Hz. Eyyub'u
[saogullan (Uzogullar)na; Bel'am’ ise, Mevabogullarina pey-
gamber olarak gonderdigi gibi, Hz. Muhammed'i de, Kur'an
seriati ve hukuimleriyle Ismailogulanna ve diger Araplara
goéndermistir.

Bunun disindaki diger buittin Yahudi firkalan, seriatin bir
oldugunu ve seriatin Hz. Musa ile baslayip yine onunla
tamamlandig inancindadirlar. Séz konusu firkalara goére Hz.
Musa’'dan oncekiler, “hudad-u akliyye” ve “ahkam-i masla-
hiyye"dir, “ahkam-i seriyye” degildir. Aynca Hz. Musa'dan
sonra da seriat olamaz. Sayet olursa, bunun Musa Seriatini
neshe'decegini ve $an-1 ilahda muhal olan “cehl” ve “beda”nin
lazim gelecegini iddia ederler. Yahudi firkalanndan sadece
[seviyye firkasi, neshi miimkiin gérmektedir. Yahudi firkalari,

4 Bunlara isa Isbahani'ye nispetle “isbahaniyye” de denmistir. Bu sahis
ntibuvvet iddiasinda bulunmustur. Baghlannin iddiasina gére, {sa b. Is-
bahan, sema'ya ¢ikmis, Rab, onun basm oksamistir. Hz. Muhammed'i
de gérmiis ve ona iman etmistir, Yahudiler. Isbahan’in Deccal oldugunu
iddia etmistir. Bkz. Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 2/239.
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neshin imkam konusunda ihtilaf ettikleri gibi, “tesbih”, “tesbi-
hin nefyi’; “kader” ve “cebr” ve tekrar diinyaya déntistin mum-
kun olup olmadig1 hususunda da ihtilaf etmislerdir. Yahudiler,
Tevrath, Allah''n Hz. Musa ile acik¢a karsiiklhh konustugu,
Allah'n intikalen Tur-i Sind'ya nuzul ettigi, mekan olarak ars
Uzerine istiva ettigi ve yukarida gértilmesinin imkan dahilinde
oldugu vb. gibi miitesabihat ile dolu gértince, onlarin ¢ogu,
Kitab'in zahirine uyarak -Islam firkalarindan Miisebbihe gibi-
“tesbih” anlayisina sahip olmuslardir. Keza, Islam mezheple-
rinden Cebriyye, Kaderiyye ve Mu'tezile firkalan gibi Yahudi
firkalanndan Rabbaniye firkasi, kadere; Tevrat okuyucalan
cemaati ise cebre inanmistir. Ric'at anlayisina sahip olmalan-
na da iki husus neden olmustur. Bunlardan biri, “...Allah onu
ytiz sene miiddetle éldurtip sonra diriltti...” nazm-i celili agisin-
dan “Uzeyir"in vefatindan yiiz sene sonra yeniden diriltildigi-
nin ifade edilmesidir. ikincisi de “Tih" sahrasinda Hz. Harun'un
vefat etmesi tizerine Yahudilerin, “Harun'u Hz. Mtisa 6ldtrda”
iftirada bulunmalarindan sonra, beraat ve mucize olmak tizere
Harun'un Hz. Muisa'ya geri dénmesi ve Tih gaybtbetiyle ilgili-
dir. Islam alimleri, neshi inkar etmek suretiyle Hz.
Muhammed'in peygamberligini inkar eden Yahudilere kars,
neshin cevaz ve vukiiunu kelam ilminde ve peygamberlik
bahislerinde akli ve nakli delillerle ispat etmeye calisms ve
muhalifleri olan Yahudileri reddetmislerdir. Muhalif olan islam
fikralarindan Muisebbihe, Kaderiyye ve Cebriye firkalarim red-
detme meyaninda, “tesbih”, “kader” ve “cebr”e inanan
Yahudilere de reddiyede bulunmuslardir. Tekrara hacet yok-
tur. Kelam kitaplanna muracaatla bunlar bilinir.

Yahudilerden “nesh”i inkar edenler, “nesh”in Allah Taala
hakkinda imkansiz oldugunu ileri strmuslerdir. Zira bu
durum, onlara goére “bilgisizlik” veyahut “beda"yi, yani énce-
den bilmedigi bir seyi sonradan bilmeyi gerektirir ki, bu
muhal, yani imkansizdir. Onlarin bunun muhal olmasiyla
ilgili delillerini, Islam dini alimleri “nesh”te, zaman ve mekan
ile degisen hukium ve maslahatlar géz éntinde bulundurmak

5 2. Bakara/259.
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hikmetine binaen, degistirme (tebdil)nin séz konusu oldugu,
“hiikkema-i hikmet’te “edvar-i insan”in kemale ermesi ve gelis-
mesi ile neshin zaruri hale geldigi ve her devir halkina,
tekemmiul ve terakkisine goére “ahkam” ve “seriat” veridigi
seklindeki cevaplariyla reddetmislerdir. Bunun gibi,
Yahudilerin Hz. Musa’'nin kendi din ve seriatindan sonra yeni
bir din ve seriat gelmeyecegi sézlinden ibaret olan nakli delil-
lerini ise, Ibn Hazm, Fasl adl eserinde adi gecen delille celi-
sen ve mezkuar delili yalanlayan Tevrat ayetlerinden bir ¢ok
ayeti naklederek reddetmistir.

2. Hiristiyanhk

Hiristiyanlar, Hz. Isd'nin (immeti ve cemaatidir. Hiris-
tiyanlar, Hz. Adem'den Isa'ya kadar olan peygamberleri tas-
dik ederler. Sadece peygamberimize (sav) iman etmezler.

Hz. Isa, Hz. Muasa'dan sonra gercekten gonderilmistir.
Peygamber olacag) Tevrat'ta miijdelenen Hz. Isa, éliyt dirilt-
mek ve dogustan kor olam iyilestirmek gibi acik mucizeleri
bulunan bir peygamberdir. Onun, babasiz olarak diinyaya
gelmesi cocukluk durumunda egitim gérmeden konusmasi
ile vucut ve yaratihsi da, peygamberliginin dogruluguna
delalet eden bir mucizesidir. Vahy, biittin peygamberlere kirk
yasinda teblig edildigi halde; Hz. Isa'ya vahiy, besikteyken
gelmis; otuz yasinda ise teblig etmekle yukumla tutulmus-
tur. Davet muiddeti Gi¢ y1l, ti¢ ay ve G¢ gtindur. Daha sonra o
semaya yiikseltilmistir. Hz. Isa'nin semaya ytikseltilmesin-
den sonra, Havarilerden dért zat, Incil'i bir araya getirmistir.
Bu Havarilerden birincisi, “Matta"dir. Bu zat, Incili, Hz.
[sa'nin goége yiikselmesinden sekiz sene sonra Filistin'de
Stiryani diliyle toplamustir. Ikinci havari, “Markis”tur. O da,
Incili, Hz. Isa’nin goége yiikseltilmesinden on iki sene sonra
Roma’da Frenk diliyle bir ara getirmistir. U¢iincti Havari ise,
“Lika"dir. O, Incil'i, Hz. Isa'nin goge yiikseltilmesinden yirmi
sene sonra Iskenderiye’de Yunan diliyle bir araya getirmistir.
Dérdtinciisti de, Isa'nin sevgilisi “Yuhanna“dir. O, Incil’i, Hz.
Isa'nin goge yiikseltilmesinden otuz sene sonra Roma belde-
lerinden “Efes"te bir araya getirmistir.
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iste bu dort Incil, tarihlerinde s6z konusu olan ihtilaflann
yani sira, bizzat Incillerin kendilerinde de pek cok ihtilaf s6z
konusudur. Bu Incillerin muhtevasi, Allah'n kitabindan
ziyade, Hiristiyanlann iddialan temelinde Isa'min carmiha
gerilip asilisy, defni, sonra diriltilip goge yukseltilmesi ve
dogum kissas1 vb. gibi tarih ve Isa'nin sahsi durumuna ilis-
kin seylerden ibarettir. Hz. Isa’ya nazil olan Incil'i nakletmek
isteyen dért Havari, Incili oldugu sekliyle kayit altina alip
nakledememislerdir. Naklettikleri “hususlar’da, baz1 Incil
ayetleri bulunsa bile, pek ¢ok fazlallkk ve noksanliklarin
bulundugu stiphe gétiirmez. Bunun i¢in Hiristiyanlar, adi
gecen sahih hadis geregince 72 firkaya aynlmislardir. Bu
firkalar G¢ “ana” firkaya dayamnirlar. Bunlar, Melkaiyye
(Melkailer),® Yakubiyye ve Nasturiyye firkalandir. Ilyaniyye,
Bilyarisiyye,” Mekdanusiyye (Makedoniosgular), Seyaliye,®
Budnusiyye® ve Buvliyye!© gibi baki firkalar da, bu ti¢ ana
firka icinde ortaya cikmistir. Bu firkalar, “teslis"te Allah’in,
vucud, ilim ve hayat gibi ti¢ uknumdan ibaret bir cevher oldu-
gu ve ilim uknum'unun Hz. Isa'nin cesedi ile birlesmis oldugu
konusunda ittifak etmislerdir. Ancak bu firkalar, ilim
uknum'unun Hz. Isa’nin cesediyle birlesme keyfiyetinde ise
ihtilaf etmislerdir.

a. Melkaiyye'!

Melkaiyye firkasi, “Melka” adl rahibeye nispet edilir. Bu
firka, Rum diyarnnda zuhar etmis; Rum kralinin “Melkai”
olmasiyla Melkailik anlayisi yayginlasmistir. Melkailer, ilim
uknumumun Mesih'in cesediyle birlesmesini, suyun sodaya
karnisip onunla birlesmesi gibi, birlesip kansmali huldl ile

6 Rum (Bizans) kralina nispetle “Melkaniyye” denmistir. Sturyanice malica.
kral demektir.

Bablidiisiyye'den muharreftir. "Bablidus” taraftarlandirlar.
Ya da Sabelyts'a nispetle, “Sabelyusiyye”.
Butinus'a nispetle, “Butinusiyye”.

0 Samosatali Paulos'a nispetle “Paulosiyye”.

1 Bu [irka, Rum melikine nispetle Melkaniyye adiyla bilinir. Bunlara goére
Allah, i¢ mana i¢in bir isimdir. O, tictin biri, birin ti¢idur. Allah, isa ile
ittihad etmistir. ibn Hazm'a gére, Melkaniyye, butiin Hiristiyan krallann
benimsedigi bir firkadir. Bkz. Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 2/248.

© 00N

—_——



98 Kelam Tarihi

aciklar ve oOmmeklendirirler. Onlar, ilim uknumunun Hz.
[sa'nin cesediyle karismasi sonrasindaki biitiine “ibn” (ogul)
adim1 vermislerdir. Onlara gére, Meryem, ezeli ilah1 dogur-
mustur. Yahudilerin onu ¢armiha gerip éldiirmesini ise, ilahi
olan ile insani olanin timu tizerine vaki olan bir sey olarak
gorurler. Bunlar, bu gérislerini, incil'deki “Sen, biricik ogul-
sun!” ve Sem'in'un Incilindeki “Sen Allah'in gercek oglu-
sun!” ifadelerine dayandinrlar. Halbuki kesin akli deliller ile
san1 buiytik Yaraticimin ogul ve kiz sahibi olmasi imkansizdir.
AKli karine ile diinyay: isteyenler anlamindaki “ebna-i diinya”
ve ahireti talep edenler anlamindaki “ebna-i ahiret” deyimleri
gibi, “ibnullah” (Allahn oglu) ifadesi de Allah1 talep eden
anlaminda bir mecazdir. Bunda asla sek ve stiphe yoktur.

Hz. Isa, Havarilerine s6yle demistir: “Salihlere oldugu gibi
facirlere de gunesi doguran, itaatkar ve giinahkarlar tzerine
yagmuru indiren semadaki babamzin ogullann olmaniz ic¢in
diismanlanniza muhabbet ediniz ve size bugz edenlere iyilik
ediniz. Size eziyet edenlere de sila ihsan ediniz” ve “sadakala-
nnzi, goésteris icin, insanlann éniinde vermeyiniz, aksi halde,
bunun, semadaki babanizin indinde bir ecri ve sevabi olmaz.”
Hiristiyanlann iddiasina gére Hz. Isa, carrmiha gerildigi esna-
da, “Babama ve babaniza gidiyorum” demistir. Bu sézlerde
Cenab-1 Halik'in Hz. Isa’ya ve Havarilere “eb” (baba) oldugu-
nun ifade edilmesi, kuskusuz, “terbiye eden” manasina gelir.
llahi kitaplar olan Tevrat ve Incilin ntzuliinden &nce
Israilogullan, miirebbi ve muallimlere adet olarak, “babalar”
anlaminda “aba” onlarin terbiye ettikleri 6grencilere ve terbi-
yegerdelerine de “ogullar” anlaminda “ebna” ismini verirlerdi.
[srailogullan, bunu adet ve istilah olarak kullandiklan igin,
aym sekilde onlar, peygamberleri vahy ve velileri ilham ile ter-
biye eden Hak Stibhanehui hazretlerine “Rab” anlamina gelen
“eb” lafzin ve husisi yol ile terbiye gerdesi olan peygamber ve
muminlere de, “Allah, inananlann velisidir’'> nazmi-i celili ifa-
desi ile “evliya” ve “esdika” manasina olan “ebna” ve “ehibba”
lafizlanm kullanmistir. S6z konusu bu i1stilahlar, aym kulla-

12 2. Bakara 257.
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nimla Tevrat ve Incilde de varid olmustur. Hiristiyanlann
iddiasinda Hz. Isa'ya vekalet eden rahiplere, “baba” denmistir.
Bunun gibi, Yahudiler tarafindan rivayet edilen “Uzeyir,
Allah'in ogludur.” Ve “Biz Allah'in ogullan ve dostlanyz.” s6z-
leri de ifade ettigimiz kadim literatiirii destekler. Incil'de,
kadim Hiristiyanlann kelamlannda Hz. isa'ya “Allah’in oglu”
demelerinin nedeni de, onlarin eskiden beri gelen teamul ve
eski 1stildhlarina dayanmaktadir. S6z konusu bu kullanimin,
baglamindan koparilarak, yanlis kullanimi ve yanlhs sekilde
tefsir edilmesi neticesinde, alemin yaraticis1 Allah ile isa'mn,
“baba-ogul” olduklan yanlis inancini ortaya koyanlar ve (buna
ragmen) incil ulemasi seklinde bir kiyafete biiriinmiis olanlar,
daha sonra gelen cahil papazlardir.

Allah Kitab1 Kur'an, énceki din miintesiplerinin kendi din-
lerinde neden olduklan tahriflerle ortaya ¢ikan fesatlarim islah
etmek ve yanlis anlamayla vaki olan yanlis ve hatalanni tashih
etmek hikmetine binaen indirilmistir. Kur'an, hiristiyanlarin
Hz. Isa hakkindaki s6z konusu batil itikatlarim reddetmistir.
Temelsiz olan itikatlarina gerekce yapilan s6z konusu “baba-
ogul” kullaniminm da reddetmistir. Kendisine Kur'an nazil olan
ahir zaman peygamberi ve iki cihan fahri efendimizin kulluk
serefini “Geceleyin kulunu Mescid-i Haram'dan... Mescid-i
Aksa@’ya yiirtiten Allah eksiklikten uzaktir.”'* anlamindaki ayeti
celilesiyle tasrih etinis ve “ Sehadet ederim ki Allah’'tan baska
tann yoktur, Sehadet ederim ki Muhammed Onun kulu ve
resaliidiir.” ayet-i kelimesiyle ilan buyurmus ve seri
Muhammedi seriatla muhatap olan biitiin insanlan da “ey
kullanm!” hitabiyla muhatap almistir. Kadi lyaz, kullugun
serefine asagidaki su beyitler ile isaret etmistir.

Beni benden gecirip serefime seref kattt,

Ve neredeyse Stireyya'ya ayagun degecekti;

Senin “kullanm!” buyrugun alttna girmem,

Ve Seni yaratticlannin en hayulsint bana peygamber yapman...

Melkailerin teslis seklinde ortaya c¢ikan bu batil inanclari-
na “Aryus” (Arius) adli bir rahip, “Allah kadimdir, Mesih ise

13 Isra 17/1.
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mahluktur.” diyerek, tevhidi anlayisiyla teslise muhalefet
etmistir. Onun bu muhalefeti, ehl-i teslis arasinda tartisma
ve cesitli sdylentilere sebep olunca, Rum Kayseri (imparator
I. Constantinus)nin emriyle Kostantiniyye'de patrik ve papaz-
lardan olusan 313 kisilik bir heyet toplanmis ve inanilmak
uzere, ittifakla su itikatname (Amentt)yi karara baglamislar-
dir: “Tek baba, her seye malik; gérilen, gérilmeyen her seyi
yaratan Allah’a iman ederiz. isa’nin, mahliik olmayan; btittin
alemleri ve her seyi yaratma gtici elinde bulunan Baba'sinin
cevherinden olduguna, ilah Hakk'tan hak ilah olan ve bizim
icin, bizim kurtulusumuz icin goékten inen ve Ruhu'l-
Kudtstin hayat uknumu ile bedenlesen, glinahsiz
Meryem'den dogan, kral Filatus zamaninda ¢armiha gerilip
defnedilen, 6ldiralmesini takip eden tg¢tunca giinde, defne-
dildigi yerden kalkip semaya ytikselen, babasinin saginda
oturan, 614 ve diriler arasinda hiikiim ve yargida bulunmak
uzere tekrar gelmeye hazirlanan Allah'in yegane oglu Yesu’
Mesih'e iman ederiz. Babasindan zuhur ve hurtic eden hak
ruha tek kutsal ruha iman ederiz. Hatalarin bagislanmasi
icin Ma'budiyye'ye, Mesih'in, Mesihiligin kutsal cemaatine;
bedenlerimizin yok olduktan sonra yeniden kiyam ederek
sonsuza dek hayat stirecegine de iman ederiz.” Hiristiyanlarin
bu soézlerinde, onlann, hasre cismani anlamda inandiklarina
acik bir isaret vardir. Bununla beraber, bazilari, bedenlerin
hasrini reddetmis, hasrin ruhani olduguna inanmistir.

b. Yakiibiyye!'!

Bu firka, “Yakuib” adli bir rahibe nispet edilir. Melkailer
gibi bu firka mensuplar1 da, “ekanim-i selase”ye inanirlar.
Bunlar, eskilerin “ittihat” s6ztinti, haddizatinda muhal olan
hakiki'inkilap ile tevil ve tefsir ederek, alemin uknumunun,
Meryem'in rahminde et ve kana dénustiigiint iddia etmis-
lerdir.

14 Bu firka. Kostantiniyye'de bir rahib olan Yakub el-Berziani'ye nispetle
ortaya gtkmmistir. Denildigine goére bu firka baghlari, Diskors mezhebin-
dendir. Yakubiyye firkasina gore, Mesih iki cevher, uknum. tabiat ve
mesiet'ten biridir. Bkz. Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 2/244-245.
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Bu firka bagllanna goére, Kur'an'da gecen “Allah, Meryem
oglu Mesih'tir diyenler kiifre girmiglerdir’'® anlamindaki
ayette haber verildigi tizere, alemin ilah1 Mesih'dir. Buna,
melegin insan suretinde, seytanin da hayvan suretinde
ortaya cikmasimi misal getirirerek alemin ilah1 Mesih'in,
Meryem'den dogdugunu carmiha gerilip katledildigini sdy-
lerler. Bunlara goére, carmiha gerilerek éldirtulme Lahut ile
Nasut'tan sadece birisi tizerine vaki olmus olsaydi o zaman
“ittihat” sahih olmazdi.

c. Nasturiyye!'s

Abbasilerden Me'mun zamaninda ortaya c¢ikan “Nastur”
(Nasturyos, Nesterios) adl filozofa nispetle oraya c¢ikan bir
firkadir. Nastir, rey ile incil'i tevil ve tefsir edenlerden biriydi.
O, Hiristiyanlarin akillardan uzak olan “teslis” ve “ittihad”
anlayisini, akillara yakin kilmak maksadiyla, uknumlan,
ilahi zatin ayni olmadigi gibi zati tizerine zait gayri de degildir,
goéruisiini savunmustur. Buna goére o, ilim uknumunu, keli-
me ve tekellimden ibaret kabul etmistir. Kelimenin Hz.
Isa’nin bedenine taallukunu da imtiza¢ yoluyla degil, bilakis
gunesin billurda ve nakisin yuzikte ortaya ¢ikmasi tarzinda
yorumlar. Nastiirun bu tefsiri, eskilerin “ittihad” sézlinu,
huldl-i vasfi ve hultil-i mahalli ile tefsirine benzer. Hulaltin,
hulul-i imtizaci ve hulal-i sirriyani turleri gibi, hulual-i vasfi ve
hulil-i mahalli tiirti de, alemin yaraticisi1 Vacib Taala hakkin-
da imkansizdir. Nastur'un “teslis” hakkindaki bu s6zu,
Mu'tezile’lden Ebt Hasim'in ilahi sifatlarda ortaya koydugu
“ahval” anlayisina benzemektedir. Nasturilerden Botifos ve
Samsatli Pavlos (Samosatali Paulus) adl Kkisilerle onlarin
baglilan, tevhid anlayisim1 benimsemislerdir. Bunlara goére
alemin ilahi birdir. Mesih, Meryem’den nes'et etmistir. Mesih,

15 5. Maide 17.

16 Bu firka baghlan Nasturyos adinda bir kisiye nispet edilir. Bu sahis
Kostantiniyye'de patrik idi. Ona gére Meryem “ilah” dogurmamistir, Ak-
sine o, bir insan dogurmustur. {sa, Allah’'la mesiet agisindan ittihad et-
mistir. Zat olarak Isa, kesinlikle bir ilah degildir. iki uknum ve iki cevher
nazariyesini savunmaktaydi, Bkz. Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 2/251.
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Allah Taala’min salih bir mahlikudur. Allah, Mesih'’i, yaptigi
itaat ile serefli ve kerem sahibi yapmis ve onu “ogul” edinmek
bakimindan da “ibn” diye isimlendirmistir. [ttihad, huliil'ii ve
dogumu reddetmislerdir.

Nasturiler icerisinde “Musalliler” adinda bir cemaat var-
dir. Bu cemaat, Nasturilerin Hz. Isa hakkindaki gértslerini
benimserler. Nasturilerden farkl olarak Musallilere gore, bir
kimsenin nefis cevheri, ibadet ederek, et ve yagh yiyecekleri
ve nefsani sehvetleri terk ederek saf olur. Béyle biri, goklerin
melekiit mertebesine ulasarak da bizzat Allah gérur. Butun
“gayb” konulan o kimseye ayan olur. Onlara gore, boyle bir
kisiye yerde ve gokte olan hig bir sey gizli kalmaz.

Bizim tesbih ve teslise inanan Hiristiyan firkalanyla olan
ihtilaf noktamiz, 6zt itibariyla, “tevhid”, “tenzih” ve
Peygamberimizin (as) niibuivveti konusundadir. Kelam ilmi-
mizden selbi ve tenzihi sifatlarla ilgili bélimlerde Kelam
alimlerimiz, tevhid ve tenzih delilleri ile Hiristiyanlarin tesbih
ve teslis anlayislarini reddetmistir. Niibtivvet konusunda da
Peygamber efendimizin peygamberlik isaretleri ve mujdeleri
ile Hiristiyan firkalan acik bir surette reddedilmistir.

B. MECUSILIK

Din-i miibin-i Islim’a muhalif bulunan din mensuplann-
dandirlar. Mecusilerin Ehl-i Kitap olup-olmadiklan stipheli-
dir. Mectsi firkalanna goénderilen nebi, muhtemelen Hz.
ibrahim'dir. Mecusilerin “suhuf-i [brahim”e muhatap olmalar1
bakimindan Ehl-i Kitap olma ihtimalleri vardir. Hz.
Ibrahim'den sonra israilogullarinin ¢agris1 Sam (Suriye ve
havalisi) beldeleri ve cevresini gecmedigi halde Haliliyye’nin
cagrisi, Arap ve Acem memleketlerine yayilmistir.

Halkin, kendi Acem krallannin benimsedigi din tizere
olmasi zorunlu idi. Acem krallan Hz. ibrahim'in cagrisina
icabet ettiklerinden dolay1 Hz. ibrahim'in davetindeki kuvvet,
sevket, milk ve saltanat hicbir davette bulunmamistir. Bu
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nedenle Hz. ibrahim'in dinine “en biyiik din” ve bu dini
kabul eden millete de “en biiyiik millet” ad1 verilmistir.

Hz. ibrahim’in milleti (dini) “Hanif* ve sirkten uzak idi.
Ancak Mecusilerin, sirk tizere olmalar ve ellerinde “suhuf-i
Ibrahim’in bulunmamasina ref olunmasina bakilirsa,
Mecusilerin Ehl-i kitap olmasi, Yahudi ve Hiristiyanlar gibi
kesin ve sabit degildir. Yahudi ve Hiristiyanlar gibi ziminetle-
ri kabul edildigi halde, nikahlar ve kestiklerinin yenmesi caiz
gorulmemistir. Mecusiler, kendilerine verilen isimden anlasi-
labilecegi tizere putperesttirler. Onlara goére, alemin iki yara-
ticis1 vardir. Birisi Nur'dur. O, iyiligin yaraticis1 ve Rahman
olan Yezdan'dir. Digeri ise zulmet'tir. O, serrin yaraticisi olan
Ehriman ve Seytandir.

Mecusi firkalarindan pek cogu, Hz. ibrahim’e kadarki pey-
gamberleri kabul etmektedir. O'ndan sonraki peygamberleri
ise kabul etmezler. Onlar, hakim Zerdiisti son peygamber
olarak kabul ederler. Bunlar, Adem’e “Gayomart”;" Idris’e
“Hermes”; Nuh'a “Aylun” derler. Eski Mecusiler, “Nur” ile
“Zulmet"i iki asil olarak kabul ederler. Yalmiz Nur, kadim
iken; Zulmet ise, hadistir, derler. Onlar, Zulmet'in yaratilisin-
da ihtilaf etmistir. Mecusilerin ana firkalari, on sayisina
kadar ¢ikarilmistir. Alt-firka sayisinin ise “yetmis” oldugu adi
gecen hadiste belirtilmistir. Mecusilerin ana firkalanm sira-
siyla su sekilde ele almak miumkundur:

1. Kayomartiyye!'’

Mecusilerin iddialarina gére “Gayomart”, Adem’e nispet
edilen bir firkadir. Bu firka baghlarn, kainat i¢in iki asil kabul

Avesta dilinde Gayo Maretan {Oltimla Yasam).

17 Bu firkanin adi, el-Milel'de Harputi'nin kaydettigi glbl “Kaytmursiyye"
seklinde degil, “Kayumartiyye” seklinde gegcmektedir. Kayumart veya Ga-
yomart adina nispetle ortaya ¢ikmis bir {irkacir. Bu salus dinyamn ilk
krallarindan biri olarak kabul edilmektedir. Bu firkaya gére Allah, butin
cin ve insanlan ona (Gayomat'a) amade kilmistir. Hayvan derilerinden el-
bise yapip giyen ilk kisi Gayomart'tir. Farscada Gayomart isminin anlamai,
“Topragin oglu" demektir. Butiin Fansiler Gayomart'in ilk halife Hz. Adem
oldugu konusunda ittifak etmistir. Bkz. es-Sehristani. el-Milel ve'n-Nihal,
(tahk: Ahmed Fehmi Muhammed) 1948, 11/261.
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ederler. Birincisi “Nur” olan Yezdan'dir. Yezdan, ezeli ve
kadimdir. Digeri ise, “Zulmet” olan Ehrimen’dir. O ise, hadis
ve mahlaktur. Nur olan Yezdan, ziddini ve kendisiyle celise-
cek kisiyi tasavvur ettigi icin, miinasebetsiz olan bu fikrinden
Zulmet olarak “Ehrimen” meydana gelmistir, derler.

Zulmet olan Ehrimen, ser, fitne, fesat ve zarar verme tabi-
atinda bulundugu zaman, “Nur” tizerine ortaya ¢ikmis ve ona
isyan etmistir. Bunun neticesinde asker Nur Rahman ile
asker Zulmet Seytan arasinda savasglar vuku bulmustur.
Bunlar, meleklerin araci olmasiyla, Zulmet ile Nur arasinda
“alem-i sufla’nin yedi bin sene sonra tahliye edilerek yine
Nur’a teslim edilmesi sartiyla Zulmet Ehrimen S$Seytan’a veril-
mesi konusunda anlasma yapilmistir, gibi hurafeleri dile
getirmislerdir. Bunlar goére, daha sonra, ruh (ervah) olan
insanligin babas (ebu'l-beser) Gayomart, Adem ile esi Havva
ve cocuklari, ceset elbiselerini giyerek “sufli alem”e inmisler-
dir. Onlar, Gayomart, Adem, esi Havva ve cocuklannin
Niar'dan yardim isteyerek asker Zulmet Ehrimen ile savas-
makla yiikiimli olduklanni, Adem ve Havva'nin birbiriyle
evlenerek cogaldiklarini ve “asag1 alem’e indiklerini, Zulmet
Ehrimen’in askerlerine galip gelip zafer kazandiktan sora
“ervah” olarak ytice aleme ytkseltileceklerini ve bu sekilde de
kiyametin kopacagin ileri stirmuslerdir.

Gayomartilerin yukandaki goéruslerinde putgulugun yani
sira, Mecusiligin kufuir ve sirkleri ile birlikte ilahi kitap kay-
nakl tahrif edilmis s6zlere de rastlamak mumkuindur.

2. Zervaniyye!®

Zervaniler, putperestlik ve Mecusilik olarak kadim dindas-
lan Gayomartilere uyarlar. Bunlar da Nur ve Zulmet asillan
kabul etmekte, Nur'un kadim ve Zulmet'in ise hadis oldugu-
na inanmaktadirlar. Ancak bunlar, hadis Zulmet'in kadim
Nur’dan dogmasin farkh bir sekilde aciklarlar. Onlara gore,
Nur, nardan olan ruhani, nurani ve rabbant cesitli sahislar

18 Bu firka, el-Milel'de “er -Razvaniyye" seklinde gecmektedir. Bkz. es-
Sehristani, el-Milel, 11/62.
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yaratmistir. S6z konusu bu sahislardan “Zervan” ismindeki
en buytkleri, her nasilsa bir hususta stipheye diasmustur.
iste bu siipheden, onlara goére, “Ehrimen Seytan” hasil
olmustur. Diger bir kisim Zervaniler ise, Ehrimen'in ortaya
cikmasi konusunda baska hurafeler dile getirmistir. Bunlara
gore dunya, onceleri, ser, afet ve fitnelerden selamette idi.
Duinyada yasayanlar da, sirf hayir ve halis nimetler icinde idi.
Ancak “Ehrimen”in ortaya ¢ikmasindan sonra sirk, afet ve
fitneler ortaya ¢cikmustir.

3. Meshiyye

Meshiler, 6zt itibanyla, Nur'un bir kisminin Zulmet'e
déntismesi ile Seneviyye'ye inananlardir. Bunlara gére Nur,
aslinda sirf nurdu. Sonra Nur'un bir kism déntistime ugrad
ve Zulmet var oldu. Bunlar, diistiince olarak “tenastih” ve
“hulil’e egilimlidirler. Helal, haram ve ahkama inanmazIlar.
Biitin immet ve cemaatlerden “Ibahiyye”, “Mazdekiyye”,
“Zenadika” ve “Karamita” gibi dinleri birbirine karistiran,
insanlan fitneye disuren bir cemaat her zaman mevcuttur.
Mecusi [irkalardan ise fitne kaynag: olan firka “Meshiyye”
firkasidir.

4. Zerdiistiyye

Kral Kostasof zamaninda ortaya ¢ikan Zerduist b. Bozosp'a
nispet edilen bir firkadir. Zerdistiin babasi1 Bozosp
Azerbaycan’'dandir. Annesi Dogdiye de Rey (Rhages) sehrin-
dendir. Zerdustiler, kendilerinden bir¢cok nebi kralin bulun-
dugunu iddia ederler. Bu nebi krallardan ilki, “kainat”a ilk
6nce sahip olan Gayomart"tir. Onlara gére Hint diyarina nazil
olmus ve insanlara orada davette bulunmustur. Enbiya
meliklerinden baska birisi de Tohmarth ve daha sonra da
kardesi Melik Cem’'dir. Bunlar, Babil'e gelerek orada ikamet
etmistir. Onlarin nebi kralligi, Hz. Misa'nin peygamberligi
zamanina tesaduf etmistir. Nebi ve krallar, Kostasofa kadar
gelmis ve onun zamaninda filozof Zerdust zuhtr etmistir.
Kostasof da Zerduistin davetine icabet etmis ve onun dinine
girmistir. Zerdust'in dini, Allah'a ibadet etmek, Seytan’
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inkar etmek, iyiligi emretmek ve koétuligu yasaklamakla
butan koétualtklerden kacinmaktir. Bunun yansira Zerdust,
Nur Yezdan ile Zulmet Ehrimen iki ziddin alemde var olan
butiin varliklann ilk ash oldugunu savunmustur. Alemin bu
iki aslin karnisimi ile meydana geldigine, iki aslin yaraticisinin
Cenab-1 Bari olduguna ve O'nun ortak ve benzerinin bulun-
madigina inanmis, ancak Zulmet'in varhgini Cenab-1 Halik’a
nispet etmenin caiz olmadigini, hayir ve serrin, salah ve fesa-
din; temizlik ve pisligin meydana gelmesinin Niir ile Zulmet'in
karisimindan oldugunu kabul etmistir. Nur ve Zulmet birbi-
rine kansmamis olsayd), alemin var olamayacagin iddia
etmistir. Ona gore, Nur Zulmet'e; hayir da serre galip gelince-
ye kadar Nur ile Zulmet birbirine karsilik vermeye ve tistiin
gelmeye calisacaklardir. Bilahare Nur'un, Zulmet’e galip gel-
mesiyle Nur'un kendi alemine cekilecegi, Zulmet'in de kendi
alemine inecegi ve bu suretle cekismelerinden kurtulacagina
dair hikiumleri Zerdust bol keseden atarda.

5. Mazdekiyye

Nusirvan (Nusirevan) babasi Keykubat (I. Kubat) zama-
ninda ortaya ¢ikan “Mazdek” adlh kimseye nispet edilen bir
firkadir. Mazdek, Keykubatt mezhebine davet etmis, o da bu
cagriya olumlu yamit vermistir. Bilahare Keykubatin oglu
Nusirvan, Mazdek'in kaba davranisi ve iftirasina muttali
olduktan sonra Mazdek'i arayip bulmus ve onu katletmistir.
Mazdek de diger putperestler ve Mecusiler gibi, butun
mevcudatin aslinin “Nur” ile “Zulmet” oldugunu séylemistir.
Yalniz, Nur'un alim ve hassas; Zulmet'in de cahil ve kér oldu-
gunu; Nar'un fiilinin, kast ve ihtiyar ile; Zulmet'in fiilinin ise
ittifak ve tesadiifle meydana geldigini sdylemistir.

Mazdek, anlatilanlara goére, insanlan muhalefet etmekten,
birbirine nefret etmekten ve birbiriyle savastan men edermis.
insanlar arasindaki muhalefet, cogunlukla kadin ve mallar-
dan kaynaklandig: i¢in, o, kadinlan helal ve mallan mubah
kilarmis. Su, ates ve mera’nin kullanimi konusunda insanla-
n ortak kildig: gibi, kadinlarn ve diger mallan da ortak kilar-
mis.
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Nefisleri zulmete kansmaktan ve sirke bulasmaktan kur-
tarmak ic¢in onlarin katlini emredermis. Keyhuisrev'in “alem-i
esfel"deki kiirstisii tizerinde oturmasi ve miulka tzerindeki
tasarrufu gibi, alemin ilahinin da “alem-i a’la"da kendi kur-
susu uzerinde oturduguna ve alem tizerinde tasarrufta
bulunduguna itikat edermis.

6. Maniviyye/Manicilik'®

Sapur b. Ardesir zamaninda ortaya ¢ikan “Mani b. Fatek
(Patek)’ adh filozofa nispet edilen bir firkadir. Mani'yi,
Behram b. Hiirmaz b. Sapur katletmistir. Mani, Hz. isa'nin
peygamber olduguna inanirdi. Ancak, o, Hz. Masa'nin pey-
gamberligine inanmazdi. Mani, Mecusilik ile Hiristiyanlik
arasinda bir din edinmistir. Alem'in kadim ve ezeli oldugunu
savunurdu. La Yezal olan ilah’in, iki asildan miirekkep oldu-
guna inanirdi. Bunlardan birisinin Nur, digerinin Zulmet'ten
ibaret oldugunu ve her ikisinin de hassas, isiten ve goéren
oldugunu iddia ederdi. O, kendisine ilk kez seriat verilen ve
ilk kez peygamber olan insanlhigin babasi Hz. Adem'in ilim ve
hikmetle goénderildigini distnurdd. Sonra, sirasiyla, Sit,
Idris, Nuh ve Ibrahim’in peygamber olarak génderildiklerini
kabul etmekteydi. Daha sonra ise, Buda'min, Hint'e;
Zerduiist'in, Fars (fran) beldelerine; Hz. Isa’nin, Rumeli ve
Magrib'e; Hz. Isa'dan sonra Paulus'un, Rum diyanna pey-
gamber olarak goénderildigine inanmaktaydi. Bunlardan
sonra ise, o, Arap diyanna “hatemii'n-nebiyyin”, yani pey-
gamberlerin sonuncusunun gelecegini ileri stiriiyordu. Mani,
baglilanna, mallarda 1/10'u; bir gece ve gtindtizde dort vakit
namazi farz kilar; yalandan, adam 6ldirmekten, hirsizhik ve
zinadan, cimrilik ve sihirden, putlara tapinmaktan men eder;

19 Bu firka, Mani b. Fatek el-Hakim'e nispetle ortaya ¢itkmustir. Manib. Fatek
el-Hakim, Fars kral Sapur b. Ardesir zamaninda ortaya ¢ikmistir. Zindik
ve dualist bir kisi olan Mani, nir ve zulmet olarak iki ilah oldugunu kabul
etmistir. Bir siire bu géruse sahip olmus, ancak daha sonra atalanmn
dini olan Mecusilige dénmustur. Bu firka Maniviyye, Menaniyye ve Ma-
niheizm adlanyla da kaydedilmistir. Bkz. Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal.
2/268.
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kendi baslanna gelmesini hos goérmediklerini butin ruh
sahipleri icin de onlar kerih gérmelerini emrederdi.

7. Deysaniyye

“Deysan” adh kisiye nispet edilen bir firkadir. Bunlar da
Nur ve Zulmeti kabul ederler. Bunlara gére Nur, hayir fiilini
kast ve ihtiyar ile yaparken, Zulmet ise ser fiilini tabiat1 gere-
gi ve zorunlu olarak yapar. Bu firka baghlanna gore, hayir ve
fayda, iyi ve guizel olan her sey Nur'dandir. Kéta, zarar ve
kokmus her cirkin sey de Zulmet'tendir. Onlar, bir yandan,
Nur'un diri, alim, kadir, hassas ve sorumluluk sahibi oldugu-
nu, hayat ve hareketin Nur'dan oldugunu séylemekte; diger
yandan da Zulmet'in 614, cahil, aciz ve cansiz oldugunu ve
temyiz kabiliyetinin de bulunmadigini kabul etmektedirler.

8. Markuniyye?°

“Merkun” adl sahsa nispet edilen bir firkadir. Bunlar da,
kadim ve hadis olarak biri Nur, digeri Zulmet olan birbirine
z1t iki asl'a inanmaktadirlar. Bu iki zit “asil"dan ayn olarak,
tcuncu bir varliga da inanirlar. Onlara gore alem'’in karisimi-
na neden olan, iste bu tg¢linct varhktir. Bu Gictinct varhk
olan Muaddil, Nur mertebesinin asagisinda, Zulmet mertebe-
sinin Usttindedir. Muaddil ile alemin karismasindan sonra
Nur'un asl, Muaddile yardim icin kansimli olan aleme
Allah'in ruhu ve oglu Mesih'in ruhunu génderdigini kabul
ederler.

Deysaniler, evlenmeyi ve viicuda faydali olan her bir seyi
haram kilarlar. Hayvanlan kesmek gibi elem ve azabi iceren
filllerden de sakinirlar.

9. Kineviyye

Kineviler, diger Mecusi firkalan gibi, "mevcudat-1 alem”i,
“Nur” ve “Zulmet” asillanna dayandirmazlar. Bilakis, onlara
gére, mevcudat-1 alemin asillan ugtur: Ates, toprak ve su.
Ates dogas: itibariyle latif, nurani ve alevlidir. Su, tabiatiyla

20 Bu firka, el-Milel'de “Markyuniyye” seklinde gecmektedir. Bkz. Sehristani,
el-Milel, 11/91.
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onun tersidir. Yer ise orta zemindir. Onlara gore, alemde
zuhur eden butin iyilikler atesten; serler ise, toprak ve
sudandir.

10. Siyamiyye

Allah Teala'ya ibadet maksadiyla lezzeti olan nziklar:
yemezler ve ibadetlerinde tapinma olarak atese yonelirler.
Evlenme ve hayvanlan kesmekten kacinirlar. Mecusilerin
atese olan hurmetleri, atesin, haddizatinda “alev”in cevheri
ve nurani olmasiyla oldugu gibi, Hz. ibrahim Halil'i yakma-
masi ve “Mead"da azabindan kurtulusun olmamasi fikirlerin-
den de kaynaklanir. Ozetle ates, Mecusilerin ibadette kiblele-
ri ve vesileleridir.

Mecusilerin yerytizinde bir hayli ateshaneleri vardir.
Birincisi, Feridan'un Tus’ta; ikincisi, Buhara'da insa ettigi
ateshanelerdir. Fars, Isfahan’da da birer ateshane vardir.
Keyhusrev, bunun i¢in bina yapmustir. Errica’da, Kestasofon;
Nisabur'da, Zerduistin, Nusirvan'in, Sapur b. Ardesir'in ve
daha baskalarinin pek ¢cok ateshanesi vardir.

C. SABIILIK, SABIILER
1. ik Sabiilik

Din-i miibin-i Islam’a muhalif olan dinlerden biri de, Kitap
Ehli olmadiklar: kesin olan, ancak bazi nebi, ahkam ve seri-
atlara uyma iddiasinda bulunan “ilk Sabiilik"tir. ilk Sabiilik,
zaman bakimindan mevcut dinlerin en eskisidir. Ellerinde
semavi kitap yoksa da, onlar, Hermes (idris) ve Aylun (Nuh)’a
isnat ettikleri seriat ve ahkama baglh olduklan iddiasindadir.
Askalanos, Azimon ve Bodasof gibi, kendilerince peygamber
isimleri sayarlar. Hulasa bunlar, Hz. ibrahim’e kadar olan
peygamberlerin seriatlar: tizerine olduklan iddiasindadir. ilk
Sabiiler, “Onu ytice bir yere ytikseltmistilk"?' nazm-1 celiliyle
ifade edildigi gibi, semaya ytikseltilen Hz. Idris’e baglyiz, der-

21 10. Meryem 57.
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ler. Bu iddialan nedeniyle yildizlara ve ruhanilere tazim ve
ibadette bulunurlar. Hz. Ibrahim, atese tapan Mecusiler gibi
Sabiileri de hak dine davet icin génderilmisti. Hz. Ibrahim
zamaninda insanlar, “Sabiiler” ve “Hanifler” olarak iki simifa
aynlmislardi. Her iki sinif mensuplanna goére, Allah’i, emir ve
huktmlerini ve O'na itaati bilmek hususunda vasitaya ihti-
yac vardir. Bunlann her ikisi de, vasitanin gerektigini ittifak-
la kabul etmelerine ragmen bu vasitanin ruhani mi, yoksa
cismani mi oldugu hususunda ihtilaf etmislerdir. Sabiiler’e
gore, ruhani varliklar annms, temiz ve her turla kirlilikten
uzaktir. Onlann, Cenab-1 Rabb'il-Erbab ile yakin mutinasebet-
leri vardir. Cismani varliklar ise, bizim gibi yiyip icen, madde
ve surette bizim gibidirler. Dolayisiyla onlara gére, s6z konu-
su vasitanin cismani degil, ruhani olmasi zorunludur.
Kur’an'da belirtildigi tizere, “Eger sizin gibi birine itaat ederse-
niz o takdirde siz, mutlaka ziyana ugrayanlardan olursunuz"??
sozleriyle de gizlediklerini agiga vururlardi. Haniflere gore,
koépek ve yirtic1 hayvanlann etlerini yemek ve sarabi sarhos-
luk derecesinde icmek haramdir. Velinin izni ve sahitlerin
sahadetiyle evlenmek de eski seriatlardan geri kalan htiktm-
lerdendir.

2. ikinci Sabiilik

Sabiilerin miiteahhirleridir. ikinci Sabiiler (Miiteahhirin),
oncekilerin Allah’a yakinlasmada vasita, vesile ve sefaatci
kabul ettikleri ruhanilerin gértilemeyecegini kabul etmistir.
Onlar, ruhani varliklarin aksine, vasitalann, tevecctih etmek
ve yakinlasmada onlardan istifade edebilmek icin gértlmele-
rinin ltizumuna inanmistir. Iste buna binaen bunlar,
ruhanilerin makamlanna, cisimleri mesabesinde olan geze-
gen veya sureyya heykellerini ikame ederek bu yildizlarin
heykellerine perestij etmislerdir. Daha sonralan da, kendi
iddialannca, ruhanilerin seklinde insa ettikleri heykellere ve

tasvir ettikleri putlara ibadet etmislerdir. Insa ettikleri hey-
kelleri, akil cevherleri adina ve yildizlann sekilleri tizerine

22 23. Mu'minuan /34.
* Mecbul: Belli tabiatta yaratilmis.
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bina ederek ilk neden (illet-i ula) olan akil, siyaset ve nefis
heykellerini daire seklinde formule etmislerdir. Bu cercevede,
Zuhal (Sattirn) gezegeninin altigen; Musteri (Erendiz, Jupiter)
gezegeninin Uiggen; Merih'in, uzun dértgen;, Glnes'in, dort-
gen; Zuhre (Venus) gezegeninin, ortasinda tiggeni olan dort-
gen; Utarit (Merkur) gezegeninin, ortasinda uzun doértgen
bulunan tiggen ve Ay’in ise sekizgen sekilde heykellerini yap-
muislardir. Sabiiler, bodylelikle kendi hayallerine gére, Ruhani
varliklarin sekilleri olarak yaptiklar putlara tapmak suretiyle
ruhanilere ibadet etmis ve onlara yakinlasmis olmaktadirlar.
Diger yandan da, ruhanilere ibadet etmekle de, Allah’a ibadet
etmis ve O'na yakinlasmis olmaktadirlar. Muteahhiriin
Sabiilerinden yedi gezegene perestij eden Rum Sabiilerine
gore, ruhani varlklar, gezegenlerin, ruhlarn idere eden
miuidebbirleridir. Gezegenler ise, felekleriyle birlikte
ruhanilerin cisim ve heykelleridir. Stireyya yildizina perestij
eden Hint Sabiilerine gore ise, ruhaniler Stureyya gezegenin
ruhlandir. Ozellikle de Muhammed Mustafa efendimiz haz-
retlerinin kiymeti sonsuz izinin pesine diismuslerdir.

3. i1k Sabiilik

Bunlar, Sabiilerin kudemasi, yani ilkleridir. ilk Sabiiler'e
gore alemin Yaraticisy, hikmet sahibi olup noksan sifatlardan
miunezzeh ve mukaddestir. Onlara goére, insanlar, Cenab-1
Kibriya'ya ulasmada acizdir. Allah’in rahmet katina ve inaye-
tine yakinlasmak, kavusmak, ancak, cevherleri soyut,
cismani maddelerden mtinezzeh, cismani kuvveleri olmayan,
mekana bagh hareketlerden ve zamana bagh degisikliklerden
muinezzeh, taharet ve nezafet tizere yaratilmis, Yaraticiyr tak-
dis ve tesbihe mecbiil’ ve mecbur; buitlin ilahi emirlere boyun
egen, hicbir emrinde O'na muhalefet ve isyanda bulunma-
yan; mukaddes, bttin pisliklerden uzak (mutahhar) ve
Allah'a yakin olan (mukarreb) ruhani varliklar vasitasiyla
mumkundir. Onlar, “Bizi bu itikdda muallimimiz Azimun??
ve Hermes?* peygamberler yonlendirmistir” iddiasinda bulun-

23 Hz. Sit.
24 Hz. idris,
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mustur. Onlar, Allah'a yakin ruhani varliklari, kendilerinin
rabbleri, ilahlan ve Allah indinde vesile ve sefaatcilan olduk-
larim1 kabul ederken, Allah Taala'y1 da rabblerin rabbi ve
ilahlann ilahi olarak gérmuslerdir. Onlara goére, “Rabblerin
Rabbi” Allah'a ulastiran sefaatci vesileler olduklann iddia
ettikleri ruhani ve mukaddes ilahlarla iliski kurmak, yakinlik
elde etmek ve bu vesileyle sefaatlerine nail olmak icin, nefis-
lerini tabiatlarindaki sehvet kirleri ve paslanndan temizle-
mek ve ahlaklarini da sehevi arzularin etkilerinden anndir-
mak insanlara vaciptir. ilk Sabiiler, namaz kilmak, sadaka
vermek, orug¢ tutmak, kurban kesmek ve buhur titseyip cag-
nda bulunmak suretiyle ruhanilere ihtiyac¢larini arzederek,
onlara ibadet ve hiirmet ederler. Bu ibadet ve tatlarla,
cismani varliklann aracilifina muhta¢ olmaksizin, Cenab-1
Feyyaz'dan feyiz alma kabiliyeti nefislerimize hasil olur ve
boylelikle biz de, vahiyle niibtivvet iddiasinda bulunan pey-
gamberlerin yolunda oluruz, derler. Bunlar kendilerini pey-
gamberlere emsal kilarlar. Nebiler, tiir ve madde de, sekil ve
surette oldugu gibi; yeme, icmede, uyku ve 6ltimde de bizim
gibidir, dolayisiyla, “Kendiniz gibi bir besere baglanir ve itaat
ederseniz, aldanmus olursunuz” derler.?5

Sabiilere gore, Ruhani varliklar, Allah Teala bir seyi yara-
tirken, isleri bir halden diger bir hale dénustirirken ve
butiin yaratiklan baslangic halinden kemal derecesine yonel-
tip ulastinrken birer vesile ve vasitadirlar. Bu varliklar, ytce
feyizleri, mukaddes ilahtan bol bol alir ve asag) varlklara
bolca indirirler. Bazi ruhani varliklar, ytice varlklardir.
Bunlar, “ma’rifetullah” ile istigrak icinde olup baskasiyla
mesgul olmaktan munezzehtirler. Bunlara, seriat ve dinde,
“Kerubiyyun” ve “Muheyminun” adi verilir. “Gece gtindiiz
tesbih ederler, hic ara vermezler’?® vasfiyla nitelenirler. Diger
bazilan ise isleri cekip ceviren mudebbirlerdir ki, onlar,
Sema’'dan Arz'a kadar, vaki olan bititiin isleri yoénetir ve
duzenlerler. Bunlar da Seriat lisaninda, “... I'si diizenleyenler

25 23. Muminuan /34.
26 Enbiya 21/20,
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(miidebbirat)e yemin olsun!"?” seklinde s6z konusu edilmistir.
Isleri diizenleyici olan ruhani varliklar, 28 iki kisimdir: Birincisi,
ulvi eserleri yonetenler ki, bunlara “ervah-t ulviyye” denir.
Din dilinde ise bunlara, “semavi melekler” denir. ikincisi ise,
sufli eserleri diizenleyenlerdir ki, bunlara da “ervah-t sufliy-
ye', din dilinde ise, “yer melekleri’ denmistir, derler. ilk
Sabiiler, diuizenleyicilik gérevini yapan Ruhani varhklari,
Allah’in kendilerine buyurduguna karst gelmeyen ve emredil-
dikleri seyi yapan melekleri vardir’®® ayetinde ifade edilen
vasifla nitelemislerdir.

Sabiiler, ti¢ vakit namaz kilarlar. Cenabet halinde gustil
abdesti alirlar. Domuz dahil cismanilerden bir kismi, paklik
ve temizlikte, isinet ve hikmette, ruhanilerden tstin olduk-
lan; beseriyette bize benzer, ruhaniyette ise, bizden farkl ve
ustun bulunduklari ruhaniyetleriyle Allah’'tan vahiy alip,
beseriyetleriyle de onu bize ulastirabilecekleri cihetle, vast-
tanin, herhalde cismani olmasi lazimdir, derler. Ayrica
onlar, “De ki: Ben de sizin gibi bir insarum; Tanruuzin bir tek
Tann oldugu bana vahyolunuyor™® ve “De ki: Rabbimi tenzih
ederim. Ben sadece el¢i olarak génderilen bir insan degil
miyim?”3 hiikm-u celili ilahisi ile s6zlerini kanitlama yoluna
giderlerdi.

Bu aciklamalarla Sabiilerin, bir yoénuyle ehl-i edyandan
olduklan ortadadir. Daha sonraki Sabiilerin ¢ogunlugu ise,
Allah’a ibadet, itaat ve yakinlasmada halis ruhani varliklan
ta’zim etmekle kalmamis, heva ve reylerine uyarak ruhani
varliklarn heykelleri zannettikleri gezegen ve yildizlara tapin-
ma tehlikesine dusmuslerdir. Rum Sabiileri, gezegenlere;
Hint Sabiileri ise yildizlara tapinmistir. Daha sonralan bun-
lar, sahis heykelleri olan putlara da tapinmislardir. Boylelikle
din dairesinden ve din ehli olmaktan ¢ikmis oldular.

27 Naziat/5s.

28 Muellif, bunu “Mudebbirat” kavrarmyla ifade etmistir.
29 66. Tahrim/6.

30 18. Kehf/110.

31 17.1sra/93.
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Sabiilerin ilk topluluguna “Ilk Sabiilik”, daha sonraki top-
luluguna da “ikinci Sabiilik” denmistir. Son dénem Sabiileri
ya “yildizlara” ya da “putlara” tapinan mezheplere baglanmis-
lardir. Hz. Ibrahim Halil, her iki mezhebin hezimete ugratil-
masi goreviyle mukellef tutulmustur. O, putlan kirmak sure-
tiyle s6z ve uygulamalanyla putperestlere karsi delil getirmis-
tir. Hz. Ibrahim, babasina; “Babacgun, isitmeyen, génmeyen
ve sana hicbir sey kazandirmayacak olan seylere nigin
taptyorsun?"3? ayetlerini sonuna kadar okumus ve putlan
parcalama eylemini bile gerceklestirmistir. Boylece o, bunun
yerine, kolay ve miisamahakar olan “Hanif Dini"ni yerlestir-
meye calismistir. Nitekim ‘buyik din’, “ytice seriat” ve ‘dogru
din'de iste budur. Bunlar, Hz. Ibrahim'den sonra, ogullannin
peygamber uygulayicilan olduklanm ve Stureyya yildizinda
ruhani varliklarin cisim ve heykellerinin bulundugunu iddia
etmistir.

Putlara tapinan Arap ve Acem putperestleri ise, putlari,
ruhanilerin misalleri oldugu hayalindedirler. Ruhanilerin
heykellerine veya misal ve suretlerine tapmarak ruhanilerin
hakikat ve zatlarina; onlara ibadet etmek suretiyle de Allah’a
yakinlasmak heva ve hevesinde bulunmuslardir.

Sabiilere gore, Allah’a yakinlasmak ve ondan feyiz alma-
nin yegane vesilesi ruhanilerdir. Sabiiler, beserden peygam-
ber olamayacagini; Peygamberlerin ruhani varliklardan olma-
s1 gerektigini zannettiklerinden ve bilyuk peygamberlerin
ruhaniyet ve maneviyatlarn yénunu, idrak ve ihata edemedik-
lerinden, “Siz de bizim gibi besersiniz" sozleriyle, peygam-
berlerin peygamberliklerini inkar etmislerdir. insanlardan
peygamber olamayacagl ve peygamberin bir melek olmasi
gerektigi iddiasinda da bulunmuslardir: “Perverdigarimiz
dileseydi, insan yerine peygamber olarak melekleri
gonderirdi™* demislerdir. Allah Taala ise, Sabiilerin bu istek-
lerinin temelsiz oldugunu beyan ile “Besere génderecegimiz

32 19. Meryem/42.
33 14. ibrahim/10.
34 41. Fussilet/14,
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peygamberi melek yapsaydik da o sekilde onu indirseydik,
siradan cismani bir beserin, soyut olan manevi melekle bulu-
sup ondan feyiz almasi, ancak melegin insan suretine girme-
siyle mimkun olabileceginden dolay1 da, yine onu, bir insan
suretinde yapmamiz ve beser suretinde géndermemiz lazim
gelirdi. Melek bir el¢iyi insan suretinde kilmis ve bu suretle
elci olarak géndermis olsaydik, -meleklerin enbiyaya inmesi
ve onlarla bir araya gelip gériismesinde oldugu gibi- onlan
yine de dustukleri kuskuya dusururduk. Kafir Sabiiler,
beserden, peygamberleri beser suretinde gérmeleriyle beser-
den nebilerin peygamberlik isini kanstirdiklan, tasdik etme-
dikleri gibi, beser suretinde goénderecegimiz melekleri de,
beser suretinde goérdukleri icin, onlarin nubtivvetlerini de
tasdik etmeyeceklerdir. Boylece melekleri peygamber olarak
gondermemiz faydali olmayip abes olacaktir.”3

Biutiin peygamberlere melekler, gercek suretiyle inmemis-
tir. Bilakis, temsil ettikleri insan suretinde nazil olmus ve
peygamberler de melekleri beser suretinde gérmustur. Ancak
Peygamber efendimiz, sahip oldugu kemal ile Cebrail’i, “Hira”
ve “Mirac"ta kendi suretinde goérebilmistir.

Sabiilere gore, cismani ve sufli olan beserin, en mukaddes
zat-1 ilahiden feyiz almasina. kendileri gibi cismani olan beser-
den bir peygamber vesile olamaz. Tersine, ancak ruhani var-
liklar “vesile” olabilirr Bu iddialar tuzerine Haniflerin:
“Ruhanilerin mevcut ve en mukaddes zat-1ilahiden feyiz alma-
ya vesile olduklanni hangi vasita ile biliyorsunuz.” seklindeki
sorusuna karsilik onlar, “Azimun ve Hermes'in bize bildirip
tarif etmesi dolayisiyla biliyoruz.” cevabini vermisler ve s6ziinti
ettigimiz iddialaninda celiskiye dismuslerdir. Bu celigkilerine
ragmen onlar, iddialarnini ispat edip aciklamaya calismsirlar.
Ruhaniler, zulmani, heyulasiz ve maddesiz yaratilmis oldukla-
n i¢in salt cevher ve sirf nurdur. Onlarin duyularla his ve idrak
edilememesi, 1s1klarinin siddetindendir. Cevrelerindeki hayalin

35 6. En‘am/9. ayetin tefsirsiz anlami soyledir: “Eger onu (yari peygamberi)
melek yapsaydik. yine bir adam (seklinde) yapardtk ve onlart yirie dtistiilc-
leri kuskuya disiriardiik.”
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cevelan ve deveran etmemesi ve akilann hayrette kalmas ise,
en Ust diizeyde soyut ve latif olmalanndandir. Beser tiru ise,
zulmani, birbirinin zidd1 olan ve aralanndaki zitlikla fesat ve
fitneye kaynaklik eden madde ve unsurlardan meydana gelmis
bir kansimdir. Bu gibi karanlik, fesat ve fitheye maruz kalan
mahlukun, yani beserin, en mukaddes zattan feyiz alarak fay-
dalanna vesile olacak olan varlik, kendileri gibi zulmani, fesat
ve fitneye maruz kalan bir beser olamaz. Bu nedenle bu vesile
varliklar, nurani ve mukaddes ruhaniler olmalidir, derler.
Hanifler, Sabiilerin, kendi iddialarini ispat ederken ileri sur-
dukleri beyanlannin ve belirtilen delillerinin yetersizligini orta-
ya koymus, iddialarimi reddetmis ve iptal etmistir. Sabiilerin
kullandiklan deliller, soyut ruhani bir varligin, salt cismani
varhk uzerindeki fazileti ve serefi ve kutsal feyzi almaya vesile
olmadaki rtichaniyetini ispat ederse de, ruh ve cisimden mey-
dana gelmis bir beser tizerine 1tlaki cihetiyle, ruhlann fazileti
ve serefi ve vesile olmadaki rtchaniyetini ispat edemez.
Ruhani-cismani bilesiminin yektnundan, cismani olan
cuz'inun karanlik olusu ve kansimla meydana gelen fitne ve
fesat, nihani ctizintin kadru serefi bozuk olan beserden avam
sinifi Uizerine soyut ruhanilerin seref ve faziletini ve vesile
olmadaki usttnligunu ispat edebilirse de, soz konusu bile-
simden cismani cliziin, ruhani ctiz'in serefini ihlal etmeye,
beserden enbiya ve asfiya sinifi izerindeki Gistinligtina ispat
edemez. Zira peygamber (enbiya) ve Allah dostlan (asfiya) sini-
findaki cismani ctiz'in karanlig, ruhani ctizdeki nur ve safliga
tesir edemez.

Sabiilerin aksine Haniflere gére, beser olan peygamberler,
ruhani kismmlariyla kamil varliklardir. Bu ytizden onlar, en
kutsal feyzi onlar alirlar. Onlar, cismani ciizleri yénleriyle de
mukemmeldirler. Ruhani yoénleriyle almis olduklan feyizleri,
beserden digerlerine ulastirmada “vesile” olurlar. Buna kars:-
lik salt ruhani varliklar, her ne kadar feyiz alan kamil varlik-
lar ise de, onlar, cismani olan besere benzemediginden, feyiz-
leri ulastirma konusunda tamamiyla “vesile” ve “muiikemmel”
olamazlar.
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Sabiiler de Haniflere karsihik vererek, ruh ve cisimden
meydana gelen beser bilesiminin, sehvet ve gazap kuvvelerin-
den hali olamayacag1 gémisinde olmuslardir. Elbette bu
kuvveler, hayvani istek ve arzulan tahrik eder. insan nefsini
durterek, onun ruhani kismini etkiler. Sehevi kuvveden hirs
ve emel gibi, gazap kuvvesinden ise kibir ve haset gibi bir cok
kott ahlak ortaya cikar. Bu tabiat ve huyda olan beser, bu
gibi rezilliklerden mukaddes ve mutahhar olan ruhani varhk-
lara ve meleklere nasil benzer olur, derler. Hanifler de,
Sabiilere kars1 mudafada sebat etmistir. Onlara gore, beser
tartintn bilesiminde bulunan maddi, yani hayvani nefsin,
“sehvaniyye” ve “gazabiyye” diye iki kuvvesi oldugu gibi,
soyut ruhani, yani insani nefsin de ¢ok diistindiiren ilim ve
tahayytl etme kuvvesi ile ameli kuvve diye iki kuvvesi vardir.
insani-ruhani nefis, bu iki kuvvesi ile birlestirme (cem) ve
itme (men) islemi yapar. Isleri taksim edip ahvali genisce
aciklar ve akidelerden hak olanlarini secer. Kisi, 6ftke (gazap)
kuvvesinin gereklerinden olan siddet, secaat ve hamiyyeti
secmek suretiyle zillet, korkaklic ve savurganligt (bizale) terk
eder. Sehevi durtulerin gereklerinden ise uilfet, sevgi ve
tavazuyu secmek suretiyle de hirs, tamahkarlike ve cimriligin
o6nune gecer. Boylelikle kisi, insanlarin icinde hasmina ve
dismanina kars: en hamiyetlisi ve gayretlisi; dostuna karsi
ise, en merhametlisi, sefkatlisi ve algcak génulliist olur.

Bir beser bu kemale ulasinca, sehvet ve gazap kuvvesini
kullanarak her iki kuvveyi, iyilik tarafinda kullanmis olur.
Daha sonra bu kemal halinden beser olarak baskalannn
nefislerini iligkili oldugu seylerden tezkiye; sehvet ve gazap
baglarindan kurtarma ve kemal durumuna ulastirma merte-
besine yukselir. Boylece miikemmel olmak, onun istidad:
haline gelir. Bedihi olan seylerdendir ki bu durumda olan
serefli, ytlice, zeki, temiz ve gayretkes bir zat, stiphesiz tabia-
tina muhalif bulunmayan ve asla tartisma ve muicadele etme-
yen gibi degildir. Iktidarsiz bir kisinin sehevi ihtiyacim gider-
mekten kag¢inmasi, buna giicii yetenin kendini tutmasi gibi
degildir. Ctinku cinsel iliskiye giicti yetmeyen bir iktidarsizin
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cinsel iliskiden kac¢inmasi, acizlik ve icinde bulundugu duru-
mun zorunlulugundan iken, giicti yeten bir kisinin kendini
tutmas: ise, hiisn-ui tasarruf ve hiisn-u ihtiyardandir. Bu
vaki aciklamayla goruluir ki, salt ruhanilerde sehevi ve gazabi
kuvvelerin bulunmayis, gercek anlamda bir kemal degildir.
Tam bir kemal, kuvvelerin varhgiyla istthdamda bulundugu
durumda s6z konusu oldugu, acgikca anlasilir. Onlara gore,
beser olan peygamberlerin ruhlan, fitratta ruhanilere, yani
meleklere benzer. Ancak, kuvveleri kullanmak suretiyle
amelde onlardan daha ileri, daha ytice ve daha sereflidirler.



1. BOLUM
FELSEFE VE FiLOZOFLAR

Bu bélum seriat ve din inanci olmayan, akli hiikiimlerle
kendi heva ve goruslerine uyan filozoflarla ilgili kelami tartis-
malan icermektedir.

“Felasife”, “"feylesof’ kelimesinin c¢oguludur. Feylesof,
Yunancadan alinmis bir kelimedir. “Philo” ve “sophy” kelime-
lerinden turetilmis bilesik bir isimdir. “Philo” kelimesi,
“seven”, “sophy” ise, “hikmet” anlamina gelir. Buna gére filo-
zof, “hikmet sevgisi olan” demektir. Diger bir deyisle filozof,
kesin olan akli delillerle hakikatleri beseri giici nispetinde
idrak eden alim ve hakim kisiye verilen bir isimdir. Daha
sonra kelamcilarin kullandigl 1stilaha gére bu kelime,
“kelamcr” anlamindaki “miutekellim” kavraminmin mukabili
olarak, kendini bir dine bagh hissetmeyen, akli ¢ikarimlar
yoluyla hakikatleri idrak eden alimlere verilen 6zel isim
olmustur. Filozoflar, Allah inanc1 olanlar anlaminda
“ilahiyategilar (ilahiyyian)” ve Allah inanci olmayanlar olarak
“tabiatcilar (tabiiyyiin)” olarak ikiye aynlmistir. Filozoflar
tabirinin, “ilahiyytn” anlamindaki kullanimi agir basmstir.
Bu suretle “felasife” adi, “ilahiyatcilar” anlaminda kullanil-
mistir. Bu kimselere “hukema” adi da verilmis ve “hakim”
ismi, Islam filozoflar1 arasinda yayginhik kazanmstir.

Bu béliimde s6z konusu edilen filozoflar, “ilahiyatci filozaf-
lar (ilahiyytin hukemasi)” olarak isimlendirilenlerdir. Allah
inanci olmayanlar olarak “tabiiyytn” ise -ki bunlara, “gulat
materyalist tabiatcilar” ve “dehriler” de denmistir- dérdinci
boliimde ele alinacaktir. Filozoflann ilimlerine -ki bunlar, akli
ilimlerdir- “felsefe” ve “hikmet” adi verilir. Bunlar, dort cesittir.

1. Elde edilen bilgiler vasitasiyla bilinmeyenleri elde etmek
icin zihni hatadan koruyan mantik.
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2. Maden, bitki ve hayvanlar gibi asli cisimlerle, felek ve
yildiz gibi semavi cisimlerden ve onlarin nefis ve kuvvelerin-
den bahseden tabiat bilimi.

3. Tabii olan yer ve gok cisimlerinin tistindeki soyut ruh-
lar gibi hakikatlerden bahseden flahiyat ilmi.

4. Yer ve gok cisimleriyle kaim olan, niceliklerden bahse-
den matematik, geometri ve aritmetik ilmi.

Butin insanlar akil ve fikir sahibi olduklanndan dolayn,
felsefe ve akli ilimleri insanlardan sadece bir millete veya bir
topluluga hasretmek imkansizdir. Butiin milletler, mesele ve
ilkelerde esittir. Bu tur ilimler, diinyanin medeniyet ve imar
olarak gelistifi dénemden bu yana var olmustur. Ancak,
Islam'dan énce adi gecen ilimlerin yayginlasip séhret bulma-
s;, o déonemde gii¢ ve medeniyet sahibi Farslar ve Rumlar
eliyle olmustur. Farslann, bu ilimleri Babillerden; Babillerin
Misirhilardan; onlann da Hintlilerden miras aldiklar: iddias:
gercege en yakin olan tahmindir. iskender’in, Dara (Daryus,
Dareious)’y1 yenmesiyle Iran'daki ilimler Rum’a intikal etmis-
tir. Misir, Babil ve muhtemelen Hindistan’da bu akli-felsefi
ilimler, papaz ztumresi gibi bir sinifa 6zel olan bir duruma
diasmustir. Halkin cehalet ve bilgisizligi ve devletlerinin dagi-
lip cokmesiyle birlikte sahip olduklan ilimler de yok olup
gitmistir. Buna karsin Rumlar, hikmet ilimlerini sokak ve
pazarlarda nesrettikleri icin devletlerinin ¢dkmesiyle ilimleri
yok olmamistir. Aksine her tarafta tinlenip yayilmis ve icle-
rinden hikmet abidesi tinlt filozoflar ortaya cikmustir. Hikmet
abidesi filozoflarin sayis1 bestir. Bunlar Pythagoras,
Empedocles, Sokrat, Eflatun ve Aristo'dur. Bu bes kisinin
felsefe ilimlerinde sahip oldugu tistiin mertebe, butiin hikmet
erbabi tarafindan tartismasiz kabul edilen bir seydir. Kendi
iddialanna goére bunlarin ta’lim silsilesi, sirasiyla, Lokman
Hekim, Sokrat, Eflatun, 6grencisi Aristo ve ondan da talebe-
leri iskender Afrodisi ve Namostiyusi ve digerleri seklindedir.
Aristo ekolii, Aristo'nun talebesi Buyuk iskenderin Rum
diyarina kral olmasi ve Babil ve iran‘a tistiin gelerek onlarin
ulkelerine ve hikmetlerine varis olmasiyla birlikte felsefe ilim-
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lerinde meshur olmustur. Vasiyet ve séhreti yayilarak kendi-
sine “Muallim-i evvel” ad:1 verilmistir.

Bazi mufessirlerin rivayetine gére Lokman, Hz. Eyyub'iin
(as) kiz kardesi veya halasinin oglu olan “Baura’nin ogludur.
Bazilan ise onun, “Azer"in ¢ocuklanndan oldugunu ve bin
sene yasadigini, Hz. Davud’a (as) yetistigini ve 6nceleri fetva
vermesine karsin Hz. Davudun peygamber olmasindan
sonra, fetva vermez oldugunu rivayet etmislerdir. Lokman'in
nubtivveti konusunda ihtilaf vardir. Ancak ¢cogunlugun goru-
stine gore, o, peygamber degil, bir hekimdir. Nitekim “Lokman”
adi, hekimlikte mesel olmustur. Séyleyeni bilinmeyen hik-
metli fikralar, ona isnat edilmistir. Ustad: bilinmeyen nice
hekimlerin de ta’lim silsilesi ona dayandinlmistir. Empedokles,
Golink (Geulincx) ve Sokrat gibi meshur kisilerin, hikmet
ilimlerini Lokman'dan aldiklann seklindeki rivayet de bu
kabildendir. Fen ilmi tarihinde ise, gtivenilir rivayet yoktur.

A. BUYUK ILAHIYATCI FILOZOFLAR
1. Pythagoras

Pythagoras, meshur “Thales” adl filozoftan 6grenim gor-
dukten sonra, Misir, Hindistan ve baska bircok yerde pek cok
seyahatte bulunmus ve daha sonra Italya’da bulunan Kroton
(bugtin Crotone) adl yerde felsefe ilimlerini nesretmistir. Eski
filozoflar arasinda fevkalade tinltidiir. Geometri usulii ve 6zel
sayllan vaz'etmis, giines merkezli alemde giinesin etrafinda
gezegenlerin ve kuyruklu yidizlarin seyir ve hareketlerini
kesfetmistir. Dogum yeri Sisam (Samos) adasidir. MO. 584
yilinda dogmus ve 84 yasinda vefat etmistir. Pythagoras'in
zamani, Hz. Stileyman’in dénemine tesadf eder.

Phtagoras'in hocasi Thales, MO. 640 yilinda Sisam adasi
karsisinda Anadolu sahilinde Milet (Miletus)te dogmustur.
Misir filozoflarindan ders almistir. Geometri'de mahir ve eski
filozoflar arasinda unli bir filozoftu. ilk olarak, elektrigin,
surtiinmeyle hafif cisimleri kendine cektigini kesfetmistir.
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“Elektrik” lafz1 da bundan alinmistir. Thales, Yunanistan'da
ilk defa ay tutulmasi anlamindaki “hustif'un ve giines tutul-
mas! anlamindaki “kustif’'un sebeplerini aciklayan ve “alem
yaratilisi” meselesini ilk olarak ileri stiren kisidir.

2. Empedokles

Empedocles, MO. 490'da dogmustur. Filozoflarin buyiikle-
rindendir. Empedocles’in de Lokman ve Hz. Davud dénemini
idrak ettigi ve onlardan hikmet 6grendigi rivayet edilmistir.
Empedocles, alemin dért unsurdan murekkep oldugunu ve
bundan 6te daha basit bir sey bulunmadigini s6éylemistir.
Varligin baslangicim iki temele irca etmistir: “Sevgi”-“nefret”
ve “cekme” ve “itme"™. O, Allah'in “sevgi”; O'nun disindakilerin
ise “nefret” oldugunu soéylemistir. Empedocles’in 6gretisi,
Buda ve Zerdluist mezhebini andirmaktadir.

3. Sokrat

Sokrat, MO. 440' yilinda Atina'da dogmustur. Hig bir yere
seyahat etmemesine ve 6zel hocas1 olmamasina karsin. déne-
min filozoflanna usttinltk saglayarak, felsefe riyasetinin bas-
kosesine oturmustur. Atina'da hikmet her bir tarafa yayil-
mistl. Her taraf, mektep ve medrese hukmini almisti
Atina’'nin her meclisinde filozoflar, diizenli olarak kendi kapa-
site ve yetenegine gore felsefe tahsil etmekteydi. O dénemde
Sokrat da, ilim tahsili ve tedrisine girismis, fitri zekasiyla
déneminin butin filozoflarina Ustunlik saglamist.
Derslerinde Eflatun gibi nice buyuk filozoflar yetismistir.

4. Eflatun

Asil ismi, “Aristoklis"tir. Omuzlar genis oldugundan, ken-
disine, Yunancada “omuzlan genis” manasinda “Platon” adi
verilmisti. Arap¢cada “P” harfi olmadigindan Araplar, bu harfi
“F” harfine dénusturerek “Felatun” olarak okumus ve bu zati,
kelimeye “elif” harfi ekleyerek “Eflatun” olarak isimlendirmis-

1 Harputi, filozoflarin dogum tarihlerini farkh vermektedir. Diger filozoflar
icin bu durum, birka¢ scnclik bir fark olustururken, Sokrat'ta fark 30
yili bulmaktadir. Nitekim AnaBritanica, Sokrat'in dogum tarihini MO. 470
olarak vermektedir.
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tir. Eflatun, MO. 430 tarihinde Atina sehrinde dogmus ve 80
sene yasamistir. Misir filozoflarindan ve italya’da Pythagoras
felsefecilerinden bilgiler almis ve uzun miuiddet Sokrat'tan
hikmet (felsefe) 6grenmistir. O, Sokrat’'in 6grencisi, Aristo'nun
ise hocasidir. Hayatinin sonuna kadar felsefi ilimlerle mesgul
olmustur. Sokrat'tan sonra felsefede riyaset mevkiine geg-
mistir. Ancak o, “ma’kualat"ta Phthagoras 6gretisine girmistir.
Ders anlatis: (takrir), akici ve “yazisi” nefis oldugu igin,
Eflatun'un kitaplan telif ve tedvin agisindan diger Yunan filo-
zoflarina ustunluk saglamistir. Eflatun’un telif ve 6gretimin-
de yer alan “bilgi" ve “diyaloglardan ¢ikanlan kulli kaideleri
Aristo cemederek “mantik” ilmini tedvin etmis ve bdylece
“Muallim-i Evvel” unvani haketmistir. Eflatun, arastirma ve
tartismaya c¢ok istekli ve Kitap toplama hususunda asin
derecede hirsliydi. Hatta Phthagoras'in ti¢ adet kitabim ytiz
altina aldig1 rivayet edilmistir. Fen ve hikmetlerin cgesitlerine
dair kendisinin pek ¢ok eseri vardir. “Akadimus” adl kisinin
bahgesinde bir mektep a¢mis ve adi gecen okula “Akademia”
denilmisti. $imdi Avrupallarin dilinde “Danisma Meclisi”
anlammna gelen “Akademi” tabiri buradan alinmstir. Adi
gecen okuldan pek cok filozof ¢ikmistir. En meshurlan
Aristo'dur.

5. Aristo

MO. 384 yilinda (Stagiros-Makedonya) dogmustur. Babasi
Makedonya krali Emintas (Amyntas)in doktoruydu. Tabii
ilimleri 6nce babasindan almistir. Daha sonra yirmi sene
Eflatun’dan ilim tahsil etmistir. Rum krali Buytik iskender'e
ise, hocalik yapmistir.

MO. 334 yilinda Aristo'nun da bir bahcede okul actig1 ve
yuruyerek ders verdigi i¢in, ad1 gegen okula yurtyup hareket
etmek anlamina gelen “Pirbeyanti” adi verilmis ve o okuldan
mezun filozoflara da “Messaiyytin" denmistir. Iskender
Afrodisi, bu okuldan mezun olmus biriydi. Iskender, Calinus’a
yetismis ve aralarinda pek c¢ok diyalog cereyan etmistir.
Calinus, déneminin meshur bir filozofuydu. O, Aristo'nun
bircok kitabini serh etmistir. Eserleri, ¢ok ilgi gormustur. Bir
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cok kitabi, Huneyn b. ishak, Abdulmesih b. Naima, Ebti Bisr
b. Matta, Yahya b. Adi, Ebii Rith Sabi, ibn Salat ve Ebii
Osman Dimeski tarafindan Yunancadan Arapcaya terctime
edilmistir.

B. ARISTO SONRASI DONEM

Aciklandigi tizere felsefe ilimleri, belirtilen tarihlerde Rum
tilkesinde gelismis ve yiikselmisse de, MO. 300 senesinde
Rum beldelerinin maruz kaldig ihtilal ve anarsinin tesiriyle
ilim ve fen yok olup yok olmayla karsi karsiya kalmist1. Oyle
ki, ders verecek kimse kalmamisti. Ancak iskender'in vefati
ve devletinin bircok bagimsiz yénetime béliinmesiyle ortaya
cikan yeni krallar, Rumlarin eski eserlerini toplayarak okul-
lar acmaya calismisti. Ozellikle Misiri yéneten Batlamyus
hanedani, bu hususta gayret sarf etmis ve Rum beldelerinde
bulunan filozoflan iskenderiye’ye getirerek onlara kars: say-
gilh davranmistir. Bu arada, bu hanedan, iskenderiye’de, pek
cok kitabi toplayarak iki kuitliphane yapmistir. Ayrica hem
“Danisma Meclisi” hem de “Darulfiiniin” olmak tizere buyuk
bir bina yapmstir. Buna, “Akademi” ve maarif anlamina
gelen “museium” adi vermisler ve bu suretle ilim ve kulture
buiytik hizmette bulunmus ve onlan yok olmaktan kurtarmis-
tir. “Museium” mektebinden birgok filozof cikmistir. Macesti
sahibi Batlamyus da bunlardandir. iskenderiye, bir tiniversi-
te olmustu. Felsefl ilimler, $Sam (Suriye ve havalisi) vb. gibi
yerlere buradan yayilmistir. Onceden Iskenderiye’den Rum
diyanna seyahat eden hikmet ilimleri, boylece tekrar memle-
ketine geri dénmustur.

Daha. sonralan yeni krallann iktidarlarinin da dagilip yok
olmasiile iktidar ve saltanat, Kayserlere gecmistir. Kayserlerin,
Hiristiyanhg: kabul etmeleri dolayisiyla, ad1 gecen ilimler ter-
kedilmistir. Bunun sonucunda ise, kitaplar, eserlerin olus-
turdugu hazinelerde sakh kalmstir.

Daha sonralan Cenab-1 Hakk millet-i beyza olan islam"
ortaya ¢ikarmistir. Alemin nurlara gark olmasim buyurmus-
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tur. Masliimanlara yardim ve zafer nasip etmis, Musliimanlar,
sair milletler gibi Rumlara da galip gelmistir. islam saltanat,
boylece kemal derecesine ulasip uygarlik ve medeniyette
diger milletlerin ulasamadiklan dereceye ulasmistir. Bununla
birlikte s6z konusu ilim, fen ve sanatlarin 6grenilmesi, kaza-
nilmas1 ve elde edilmesine yo6nelik, heves ve istiyak ortaya
cikmistir. Bunun tzerine Muminlerin emiri halife Mansur,
Rum kralina haber goéndermistir. Rum kral da Iklidis
(Eukleides) adh kitapla beraber baz tabiat kitaplarnn génder-
mistir. Muslimanlar, bu eserleri okuyarak icindeki ilimlere
vakif olmus ve Ogrenmislerdir. Halife Me'mun da, felsefe
kitaplarim1 Yunancadan Arapcaya terciime etmek icin Rum
diyarina memur ve miitercimler géndermistir. Kitaplar: ter-
cime yoluyla Islam diyarina naklettirmistir. Miisliiman
dustnurler, bu kitaplan miutalaa ederek uzmanlasmis ve
maharet kazanmislardir. Bu hususta nazar-1 dikkatlerini son
dereceye kadar vardirmislar, Muallim-i Evvel olan Aristo'nun
fikir ve goruslerinden bircoguna da muhalefet etmislerdir.
Felsefe ilimlerinde tam bir séhret ve bu hususta meydan,
Mualim-i Evvel olan Aristo'da oldugu i¢in, red ve kabulde onu
ana hedef kabul etmislerdir.

Aciklandigina gére Rum felsefesi, li¢ devreye aynlmstir:
Tales (Thales) ve Phthagoras'tan Sokrat'a kadar olan doénem
(Pre-Sokratikler), Sokrat'tan Aristo'ya kadar olan dénem ve
felsefenin, Aristo'dan kavm-i necib olan Araplara aktanldig:
tarihe kadarki déonem. Bu dénemlerden kelam ilmi tarihi ile
ilgili olan dénem, ug¢uncu felsefi déonemdir.

C. iISLAM FILOZOFLARI

Islam diinyasinda felsefenin ortaya cikisi, H. ikinci ytizyil-
da olmustlur. $6hret ve reva¢c bulmasi ise tictincii asra kadar
surmustir. Bu arada Bagdat ve cevresi, felsefe ilimleri ile
dolmus ve burada bircok filozof yetismistir. Ya’ktb b. ishak,

*  Kindi'nin babasi, Kiife ve Basra valiligi yapmistir. Bkz. AnaBritanica, Kindi
maddesi,
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Eba Yusuf Kindi bunlarin meshurlanndandir. Kindi, bir
melikzade’ oldugu halde, Bagdat ve Basra’da ilim tahsil
etmis, kendi donemindeki Yunan, Fars ve Hint felsefelerinde
fazlasiyla derinlesip maharet kazanmistir. Kindi, halife
Mu'tazid'in hocasi ve sir ortag idi. Cagdaslanndan Kosta b.
Luka, Huneyn b. Ishak ve Sabit b. Kurra gibi hem felsefede
mutebahhir hem de Yunanca ve Arap¢cada mahir nice kimse-
ler ortaya cikmistir. Onceleri Dogu’da, filozoflarin ¢ogu
Hiristiyvan, Yahudi ve Sabiin'den idi. Ancak zamanla
Muslimanlardan bazilan utstiinltik kurmus ve II. asirdan V.
asra kadar pek ¢cok buyuk ustat yetismistir. Araplar arasinda
da felsefe yayiip tnlenmis, farkh asirlarda yasams bircok
meshur Islam filozofu ortaya cikmistir. Misliimanlar, bu
ilimlere dair kitaplann te’lifinde, eski Yunan filozoflarini dahi
gecmistir. Islam filozoflannmin biiytkleri, Dogu'da, Ebu Nasr
Farabi ve Ebu Ali ibn Sina; Batr'da, yani Endulus'te ise, Kadi
Ebu’l-Velid ibn Riisd ile vezir Ebubekir b. Saig'dir. Bu filozof-
lar, nam ve sohretleriyle islam filozoflar1 arasinda 6zel bir yer
edinmiglerdir. Nitekim Farabi'ye “Muallim-i sani”; Ibn Sina'ya
ise “Muallim-i salis” unvam verilmistir.

Farabi, H. 309'da, ibn Sina ise Hemedan'da H. 428'de
vefat etmistir. Ibn Riisd ise, H. 533'te Kurtuba'da dogmus ve
H. 595'te Marekes'te vefat etmistir. Ibn Riisd, felsefe ilimle-
rinde Aristo'nun yerine gecmistir. Ibn Riisd'tin eserleri de
Avrupa’da c¢ok tunlenmistir. Hatta Hiristiyanhk inancini
degistirir korkusuyla kitaplari, Avrupa’da papanin emriyle
yakilmistir.

ibn Rusd, Ibn Arabi ile cagdastir. O, ibn Arabi’den kendi-
sini gizlj ilimlere muttali kilmasini resmen istemis, ise de ibn
Arabi, ona olan guivensizligi nedeniyle, mana aleminde izinli
olmadig1 bahanesiyle, onun bu istegini mazeret gostererek
geri ¢cevirmistir.

Endults'te ibn Risdtin disinda, H. 398'de vefat eden
Mesleme b. Ahmed Macriti gibi pek ¢ok tinla zat yetismistir.
Sonralan Endiulis’te cereyan eden trajik olaylar nedeniyle,
s6z konusu bu memlekette var olan medeniyet ve uygarhk
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esintisi duraklamis, zamanla da ilim ve sanat ¢okmus,
egitim-6gretim yapilan medreselerden eser kalmamis ve bu
yerlerde felsefe ilimleri ortadan kalkmis ise de, Dogu’da, 6zel-
likle Irak-1 Acem ve Maveratinnehir'de, bu ilimler oldukca
gelismis ve bu ilimle ugrasanlann sayis: da giderek artmistir.

“Ma’kulat”? alaninda, donemin ulema ve huikkema (filozof)
sina faik olan ve H. 544'te dogup, H. 606'da Herat'ta vefat
eden Imam Fahreddin Razi; H. 685'te Tebriz'de vefat eden
Tavaliu'l-Envar eserinin sahibi Nasiruddin Abdullah b. Omer
el-Beyzavi; H. 787'de Herat'ta irtihal eden Allame Sa’dettin
Taftazani; H. 816’da vefat eden Seyyid Serif Ali b. Muhammed
Curcani; H. 943'te vefat eden Isamuddin Ibrahim b.
Muhammed isferayini ve H. 979'da vefat eden Muslihiddin
Lari vb. pekcok kisi gelmistir.® Bir muddet ilim ve maarif,
Dogu’da, parlak bir dénem yasadiktan sonra, art arda gelen
fitne ve fesatlar neticesinde meydana gelen turli olaylar
nedeniyle, Irak-1 Acem ve Maveraunnehir taraflarinda dahi,
medeniyet eserleri harap olmus ve ilmin isiklann sénmek
suretiyle Dogu tlkeleri de Bati tilkeleri gibi ayni kaderi pay-
lasmistir. Aradan c¢ok zaman gecmeden Devlet-i Aliyye-i
Osmaniye'nin yildiz1 san ve kudretle dogup 1siklannni butin
alemin ufuklanna gticlu bir sekilde yayip ilan etmesiyle bir-
likte, Islam milletinin Endiiliis'teki verdigi zayiat, Rum diya-
nnin fethedilmesiyle tamamlanmistir. Osmanl sultanlannn,
ilme ziyadesiyle gosterdikleri ilgi neticesinde, Dogu ve Batidan
ilim ve maarif kalfileleri ali hilafet makamina yoénelmistir.
Boylece Rum tlkesi, marifet bahcesine déntismus ve gulis-
tanda, gul gibi, nice faziletli sahsiyetler yetismistir.

flim ve felsefe, bu caglarda Bati1 memleketlerinden Roma
ve Roma’ya yakin olan kuzey tulkelerinde de ilerlemis; 6gretim
metotlan yenilenerek egitim halkalarinin sayisinda énemli

2 Bu kavram, sozlikte, “akledilirler” anlamina gelmektedir. Kullamm agi-
sindan bu kavram, aklin sinirlan igine giren ve konu olarak rasyonel ze-
minde tartisilabilen her seyi i¢cine alir. Bu noktada, akliyyat kavramu ile
ma'kialat kavrami arasinda bir es-anlamhihktan s6z edebiliriz.

3 Muellifin, bu kadar isim arasinda Gazzali gibi énemli bir sahsiyeti zikret-
memesi olduk¢a disiindurucudur.
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bir artmis olmustur. Kitaplar bollasarak ilim sahipleri ve
Ogrencilerin sayis1 cogalmak suretliyle pek cok ilerleme
olmus, egitim-6gretim ve 6grenim metotlan degiserek maarif
ve sanayi alanminda ¢ok ileri gidilmistir.

Avrupal filozoflar, bir taraftan Yunanca eserleri, diger
taraftan da Arapga kitaplan terctime ederek, Yunan filozofla-
n ile beraber, Islam filozoflannin belig emeklerinin tirtinlerini
de, Batrya aktarmislar ve bu suretle kendi tilkelerinde, felse-
fe ilimlerini, 6zellikle de, “tabii ilimler” ve “matematik”i olgun-
luk seviyesine ¢cikarmislardir. Tabiiyyat ve matematigin prob-
lemlerinden her bir faslini birer mustakil bilim haline getir-
mislerdir. Yeniden, pek az bilinen nice yeni bir takim bilinme-
yen fen ve onun eserleri olan nice miikemmel sanayiler
meydana getirmisler ve bodylece tlkelerini, “medeniyet’e
baska bir sekle sokmuslardir.

D. FELSEFi DONEM METOTLARININ
ISLAM KELAMINDAKi YANSIMALARI

Belirtildigi tizere felsefe, icincti asnnda transfer stirecini
tamamlamis ve [slam dinyasinin Dogu ve Batisinda cok
gelismistir. Birinci ve ikinci donem felsefesinin metot ve
kurallannin bir¢ogu reddedilgi gibi, dinin inan¢ esaslanna
aykin olanlan da, yine felsefenin kendi ilkeleriyle reddedil-
mistir. Bu yolla da, filozoflarla yapilan kelami tartismalann
kapis1 acilmistir.

Felsefenin ticlincti déneminin baslangicindan H. 200 ile
birlikte felsefl metot ve akli delillerle akideleri ispat yéntemini
kullanarak mubhalif [slam firkalan ile kelam tartismalan
yapilmistir. Bu suretle kelam ilmi tedvin edildigi halde, tigtin-
cl dénemin ortalan H. 500 tarihinden itibaren filozoflarla da,
dini inanclar hususunda kelam tartismalan yapilmistir.
Filozoflarla yapilan bu tartisma konulan bile Kelam {lmine
girmistir. Bunun neticesinde, icerik olarak muhalif Islam fir-
kalanyla yapilan kelam tartismalanna “kudema kelami”;
s6zu edilen firka ve filozoflarla yapilan kelami tartismalara da
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“muteahhirin kelami” adi verilmistir. Mtiteahhirin kelam,,
stire¢c olarak H. 500 senesinde baslatilir. Bu siire¢, islam
ulkelerinde Gazzali, Razi ve Beyzavi'den baslayarak giintimu-
ze kadar devam etmistir. Filozoflann felsefi esaslarindan
Miusliman kelamcilann ilahiyat alaninda reddettikleri usul-
ler, “nefy-i sifat™ ile, akil ve nefislerin ispati asillandir.
Filozoflar, “mebde-i evvel” (ilk ilke) olan Vacib Teala’dan sifat-
lar1 nefyetmistir. Varhigin timutintin her yénuyle bir ve gercek
bir oldugu iddiasiyla, bunun, sadece bir ma’lile illet olabildi-
gi zanninda olmuslardir. Buna gére onlar, “Bir'den, ancak
“Bir” sadir olur, temel ilkesini vaz'etmisledir. Bunlara gére,
“mebde-i alem” olan alemin Yaraticisi’'nin, alemin kesretine
baslangi¢c olabilmesi icin, mebde-i evvel olan Yaratic1 ile
masnuat-1 alemin sun’'una, yaratilisina vasitalar olmak tizere
akillar ve nefisler vs. gibi kavramlan ispat etmeye lizum gor-
muslerdir. Filozoflarin bu temel ilkesi, beyan ve anlatim ola-
rak acik ve meshur olan so¢zlerine gore su sekildedir: Mebde-i
evvel olan Vacib Taala, yalmz ilk sonu¢ (ma’'liid-i dla) olan
akl-1 evveli; akl1 evvel de ikinci akil (alcl-t sani ile ilk felek
(felek-i ala) ve nefsini; akl-1 evvelden sonra ispat ettikleri on
akildan onuncu akil olan faal akil (akl-t faa)a kadar btitiin
akillar birbirini, felegini ve feleginin nefsini yaratir. Onuncu
akil olan etkin akil (faal aki) ise, bunlann unsurlarim icat
edip yaratir. Filozoflarin bu hiikiim ve sézleri, Islam dininin
ve diger butin dinlerin hiitkmiine zit ve muhaliftir. Dinlerde
Allah’tan baska yaratici yoktur. Biitin yaratilmislarin yarati-
cis1 ve var edeni ise sadece ytice Allah'tir. Allah'tan baskasi-
nin yaraticit oldugu inanci halikiyette, yaraticihkta, Allah’a
kosulmus bir sirktir. Filozoflar, varligin birlenmesinin zorun-
lulugu hususunda ifrata kagarak, halikiyet, yaraticihik tevhi-
dinde tefrite diismustiir. Oyle gértintiyor ki, niibivvet nuru
olmayan “akil” ve “heva” ile elde edilen bir tevhid, ancak bu
kadar olabilir.

Miitekellimlerin, filozoflarin usul olarak kullandiklan
temel esaslar igerisinde nefyettikleri ve reddettikleri yontem-

4 Bu ilke, “Bir'den ancak ve sadece ‘Bir’ ¢ikar” ilkesiyle 6zetlenmistir.
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lerden birisi de icab ve icaddir. Filozoflara goére faillerin
(fevail) icat ve tesirleri, kaliplarin (kavalip) kabiliyet ve istidat-
larina tabidir. Kalip varliklarin kabiliyetleri, faillerin fiil ve
tesirini gerektirir. Binaenaleyh her fail, fiill ve tesirinde
muciptir, kendi basina 6ézerk bir fail yoktur; dolayisiyla; Allah
da muciptir, gerektiren sebeptir. Bunun tersi ise, ilk ilke
(mebde-i evvel) icin muhal olan cimriligi gerektirir ki, bu ise,
muhaldir, derler. Filozoflar, bu asilsiz temellerine alemin
kidemini sokmaya kalkmislardir. Din nazannda ne bu temel
ilkenin ve ne de bu furia'lann herhangi bir ash ve fer'i yoktur.
Mitedeyyinlerin nazannnda Kadim olan zat, sadece Allah ve
sifatlardur.

Felsefecilerin usullerinden ntbuvvet konusunda Ehl-i
Sunnet miutekellimlerinin reddettikleri ise sunlardir:
Filozoflarin peygamberlerin peygamberliklerini, kendilerine
verilen mucize ve vahiyleri, peygamberlerin ruhlarinin sufli
tabiattan kurtularak ali varliklarla muinasebet ve yakinlhk
kurmasiyla birlikte ytice varliklarda naksolunmus olan ilim-
lerin ruhlarina aksetmesi, ytce varliklardan kuvvet alarak
harikulade fiillerle mucizeler goésterilmesi ve ali varhiklara
yakinliklanyla hayal kuvvelerinin kazandig1 kuvvetle de akil
ve nefislerin yani meleklerin temsili saretlerinde goérilmesi,
hatta onlarla muhatap olup konusmak suretiyle tasvirlerini
ve bu hallerin, ¢ok riyazet yaparak veya hastaliklar ile beden-
leri zay1f diisenlerde dahi vuku bulmas seklinde temsil etme-
leri usulleridir. Dindeki ntibtivvet, mu’cize ve vahyin bu anla-
tilan felsefi diistincelerle higbir ilgisi yoktur. Bunlarin detayh
aciklamasi kelam kitaplannnda mevcuttur.

Mitekellimlerin, sem'iyyat alaninda felsefecilerin kabul
ettigi usullerden reddettikleri ise, felsefecilerin cismani hasri
kabul etmeyip yalniz ruhani hasri kabul etmeleridir.
Kelamcilar, cismani hasrin aklen mimkin oldugunu kabul
etmistir. Bunu, felsefi ve akli delillerle aciklamis, gerceklese-
cegini de kesin ser'i nasslarla ispat etmislerdir. A¢iklama ve
ispatlarinin tam bir tafsilati, Ehl-i Stinnet'in kelam kitapla-
nnda genisce aciklanmistir.



IV. BOLUM
TABIATCILAR, MATERYALISTLER, DEHRILER

Bu bélum, din ve seriatlara boyun egmeyen, akli hukim-
lerle kendi heva ve goériislerine uyan tabiat felsefecilerinden
Tann inanci olmayan asin tabiatcilarla, yani materyalist ve
dehrilerle ilgilidir.

llahiyatc filozoflardan bahseden ticiincii béliimde felsefe-
nin, Thales, Phthagoras ve Sokrates dénemi felsefesi,
Sokrates’ten Aristoteles'e kadar uzanan ikinci dénem felsefe-
si ve Aristo’dan alinan felsefenin Araplara naklinden sonraki
donem felsefesi yani Arap felsefesi, seklinde ti¢ dénem oldu-
gunu soylemistik.

H. 200 tarihinde islam tilkelerine transfer edilen Yunan
felsefesi, H. 600 tarihine kadar olduke¢a gelismis ve bambas-
ka bir felsefe haline gelmistir. Islam tlkelerinin dogusu ve
batisinda parlayan bu Islam felsefesi, “Arap felsefesi” adini
alarak Doguda Farabi ve ibn Sina; Batida ise. Mesleme ve ibn
Riisd gibi tinlti Islam filozoflan yetismistir. Ancak Enduliis'teki
feci olaylar, savaslar neticesinde Islam felsefesi Batida kay-
bolmus, butiun kitap ve el emegi alet ve sanatlar Avrupal
dismanlarin eline gecmis ve Doguda bir stire devam ettikten
sonra da kaybolup gitmistir. S6z konusu bu felsefenin,
Islam'n hilafet merkezi olan Istanbul'da yeniden dogdugu ve
oldukca geliserek o dénemlerde Avrupa ulkelerinde de ortaya
cikup pek ileri gitmis oldugu yazilmisti

Hicri 1150 tarihinden sonra Islam'in hilafet merkezi
Istanbul'da miilki ve askeri diizenin bozulmasi ve dagilma-
siyla birlikte “Ilmiye” simifinin da diizeni bozulmustur.
Bunun sonucu olarak ilim ve maarifin gelisimi takip edile-
mediginden, ilerleme séyle dursun, ilim ve maarif gittikce
buytk bir diistise ugramis ve kaybolmaya yliz tutmustur.
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Kadim Islam felsefesi eserleri, kiitiiphane késelerinde unu-
tulmus ve kurtlanmis kitaplarin pejmurde, daginik yaprak-
lan ile, yipranmis kugik parcalar ve heyula olarak suret-i
hayalleri ve 1stilahati kalmistir. Batida ise felsefe ve hikme-
tin ilerlemesi bugiine kadar devam etmis ve akillara dur-
gunluk veren ilging fen ve eserleri bulunan sanayii, diinya
pazarini doldurmustur. Felsefe ve hikmetin 6grenilip gelisti-
rilmesinde inceleme, deney ve tecrube ile alemin hakikatle-
rini kesfetme yolu secilmis ve hikmet-i ispatiyye ve hikmet-i
maddiyye meydana gelmistir. Boylelikle kadim soyut zihin-
sel felsefenin yerine, felsefeden butuntiyle farkh olan yeni
bir felsefe dogmus, felsefi meseleler ile kelami konular bas-
tan sona degismistir.

Akaidde hicbir ihtilafin olmadig1 asr-1 saadette hicbir
kelami tartismaya da ihtiya¢c duyuimamisti. Ancak akidelerde
bir talam ihtilaflarin oldugu selef déneminde kelami tartis-
malara filcimle ihtiya¢ duyuldugundan, selef mezhebine
gore ser'i nasslar ve akli delillerle Kelam tartismalar yapil-
mistir. Sonraki asirda ise akaitte bid'at ve sapik kisilerin
ortaya cikmasi1 ve bunlarin bid'at ve sapkinhklarim, akli,
mantiki ve kelami delillerle ispat etmeye ¢alismanin bir zaru-
ret halini almas1 nedeniyle, konulan tartisma metodunda,
Selef mezhebinden kelam yoéntemine gecilmis ve kudema
lcelamu bu sebeple tedvin edilmistir. Daha sonralan ise,
kadim felsefenin Islam tilkelerinde yayilip séhret bulmasi, bir
takim ilkeleriyle islam inancina aykir1 bulunmasi ve bunun
muslimanlar arasinda kil u kale sebep oldugu dastincesiyle,
filozoflarla da kelami tartismalara ihtiya¢ duyulmustur.
Bunun tuzerine miitekaddiman kelamindan miiteahhiriin
kelamina gecilerek miiteahhiranun kelam ilmi tedvin edil-
mistir. Aym sekilde ¢cagimizda gelisen ve busbiitiin degisen
felsefe ve hikmetten Muislimanlann inanclarina aykir1 olan
hukumlerde, gecmis alimlerimizin eski filozoflara davrandik-
lan gibi, felsefi ilkeler Gizerinde te'vil ve tevfiki, yani uygun
hale getirilmesi kabil olanlarinin, te'vil ve tevfikine; te’lif ve
tevfiki kabil olmayanlarinin ise, ret ve iptali, yani ¢tirattilme-
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si Islam'in korunmas: ugrunda yeni bir kelamin tedvin edil-
mesi, asrimiz ulemasina vacip olmustur.!

Cagimizin din alimlerinden akaid ve kelam ulemasi sinifi-

na, Yeni Cag felsefesi ve akli ilimlerin her birini bilmesi ve her

1

Din-i miibin-i Islam, hikmet tizerine bina edilmistir. Bu yiizden Cenab-1
Allah, “Rabb'inin yoluna hikmetle ¢ager.” (16. Nahl/ 125) nazm-1 celili ile Pey-
gamber (as)’e. islam’a hikmetle davet etmesini ferman buyurmustur. Sani
buyuk Peygamber de, “Hikmet., miminin yitigidir. Nerede bulursa onu alu.”
hadisi serifiyle immet-i merhamesini hikmet ve hakikate tesvik etmistir.
Hakikati asikar olan immetin eski alimleri ise, filozoflann felsefe ve hikmet-
lerini tetkik edip derinligine fikri arastirma yaptiktan sonra, onlann felsefi
gorislerinden hak ve hakikate muvafik olmayan goruslerini, felsefenin te-
mel esaslan ile reddetmis ve onlan ¢iiritmeye calismistir. Hakikat'e uyan
goruslerini ise, Kitap, Stinnet, Din ve seriatla karsilastinp yorumlamis ve
uygun hale getirmislerdir. Felsefenin hakikatleri inkisaf edip ilerledikce,
s6zkonusu hakikatleri, Kitap ve Siinnet'in aciklamasinda kullannuslar ve
hikmet zemininde ortaya konan hakikatlerle dinin sirlarnini izah etmistirler.
llerleyip gelisen Astronomi, “Gezegenlerin her biri bir yériingede yiizmekte-
dir” (21.Enbiya/33) ayeti ne; Botanik, “Ne yticedir O Allah ki topragwn bitir-
diklerinden (...) biitiin ¢iftleri yaratrmistir.” (36.Yasin/36) nazm-1 celiline; T\p,
“Yiyin, icin; israf etmeyin..." (7.A'raf/31) ayeti ile, "Mide, biitiin hastaldclarut
evidir. Perhiz. her sifanin basidir.” hadisi serifine, Kimya ve Tahlil [lmiise, do-
muzetiile yenmesi haram kilinan Kur'an ayetleri ve hadisi seriflere dayan-
dinlarak izah edilmistir. Bunun yam sira daha nice felsefi hakikat, pek¢ok
Ser'i nasslara serh olmustur. Hak Din hakkinda ge¢mis Islam ulemasinin
bu sekilde pek c¢ok yararlan gérilmustir. Bu hizmetlerinin en buyuk delili
ve sahidi kaleme aldiklan telif eserlerdir. Oyle ki bu eserler, biitiin diinya
kutiiphanelerini doldurmustur. Ancak son asirlarda bu énemli ve kutsal
gorev, takip edilmeyerek ihmal edilmistir. Batida tecriibi gergekler, istikra
yontemiyle ispat felsefesi metodunun ve yeni felsefenin gelismesiyle birlikte
[elsefeye yabanc1 kahnmistir. Béylelikle, hikmetin, Seriatn bir aciklamasi
oldugu unutulmus, hikmet ve din arasinda kayitsizlik iliskisi kurulmustur.
Bu ilgisizligin, maddi ve manevi buyuk zararlan gérilmustur. Hikmetsiz-
lik, tedbirsizlik ve sanatsizliktan dolay1 dugéar oldugumuz {akru zaruretten
baska, manevi olarak da genglerimiz ve halkimizin dini inan¢lannda sas-
kinhk ve sapkinhklar bas gostermistir. Din alimlerinin ekserisi, felsefi ger-
ceklerden, hikmetsinaslardan pek cogu ise, Seriat'in esrarindan haberdar
olmadig icin aralannda, ¢6ziimi zor bir kér déviisii meydana gelmistir.
Gafil alimler, hikmetsinaslan tekfir etmede acele davranmirken, hikmetsinas-
hlarin cahillerinden hikmet noksanhsi ve hizlanda kalanlar ise, dinin gelis-
meye engel oldugu seklindeki batil bir iddia ortaya atmislardir. Cehalet ve
sapkinlhk neticesinde ortaya ¢ikan bu asilsiz kavgay: yatistirmak, var olan
musibetleri ve felaketleri din ve diinyamizdan uzaklastirmak, yurdumuzu
bayindir hale getirip miizmin hastahklan tedavi etmek i¢in, sadik bir egitici
zumresine ve isinin ustasi bir filozoflar topluluguna siddetle ihtiyacimiz var.
Muvaffakiyet Allahtan'dir.
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tur ilim ve bilim alaninin ehliyle her bir alamn ilkeleri tizere
kelami tartisma yapmaya muktedir olmas: farz1 kifayedir.
AKkli ilimlerin temel esaslan icerisinde dinin temel esaslarina
aykin olanlan hakkinda her ilmin ehliyle o ilmin ilkeleri
Uzere tartisma yapilmalidir. Dine yapilan elestirileri defetmek
ve reddetmek bununla mumkuindur. Nitekim ge¢mis alimlerin
kadim filozoflarla olan iletisimi de bu sekilde olmustur.2

Kelamcilarimiz, Yeni Cag felsefesine karsi, kelam ilmimiz-
de madde ile kuvvetlerinin, esi® ile fezanin hadis olup, onla-
rin, kainatin ash olmadiklanni ispat etmelidir. Maddenin
ataletini ve maddede goértinen alametler ile varliklarina huk-
molunan kuvvetlerini bizzat maddenin kendisinin icat ede-
meyecegini de gostermelidir. Alemdeki varliklanin madde ve
maddiyata munhasir olmadigini, mevciidat-1 alemin var edil-
mesinde kendisi disinda ve onun Usttinde hakim bir muessir
yaratici giice muhta¢ bulundugunu ortaya koymalidir. Madde
ve maddiyat aleminin tistinde mana alemi, miicerret alemve
ruhlar aleminin mevcut oldugunu da halihazirdaki felsefesi-
nin metot ve ilkeleriyle ispat etmeleri gerekir.

islam akidelerinde zaman igerisinde ortaya ¢ikan bid’atler,
sapkinliklar ve kufrin reddedilmesi, ortadan kaldinlmasi
ihtiyacina bagh olarak Selef mezhebi temelinde ser’i nakli
delillerle bahse, kadim felsefe ilkelerinin akli delilleriyle
bahsu kelam yapmaya, mitekaddimiin kelamina ve daha
sonraki muteahhirtin kelamina gecildigi gibi, simdi de Yeni

2 Felsefe ve akli ilimlerin tertip ve tasnifinde bir¢ok sistem vardir. Tercih
edilen tasnif, Buvarak''n metodudur. Buvarak, akli ilimleri ilk olarak:
A) Riyaziyat (Matematik), B) Cismaniyat (Madde ilmi). C) Tabiiyyat (Tabii
ilimler]' ve D) Ma'neviyyat (Manevi ilimler) seklinde dért kisma ayirmistir.
Daha sonra da Matematigi: A.1) ilin-i adet (Aritmetik), A.2.) {lm-i hendese
(Geometri), A.3) Cebir ve A.4) ilm-i Hesap Namiitenahi Bih (Sonsuz Arit-
metik) olarak alt disiplinlere ayirrnistir. O, Madde ilmini de, B.1) Fizik-
Kimya ve B.2) ilmn-i Arz (Jeoloji)'ye; Canh cisimleri, B.2.a) {lin-i hayvanat
(Zooloji) ve B.2.b) ilm-i Nebatat (Botanik) ve Maniviyat1 da, C.1) ilin-i Nefs
(Psikoloji). C.2) Ahlak bilgisi, C.3) ilm-i Elsine (Dil), C.4) ilm-i iktisat (Eko-
nomi) ve C.5) ilin-i ictima (Sosyoloji) seklinde taksim etmigtir.

3 “Esir”, kainati dolduran ve butiin cisimlere niifuz eden, havadan hafif
olup 1s1 ve 15181 nakleden cevher anlaminda kullanilan bir kavramdir.
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Cag felsefesi ilkeleri ile kelami tartisma yapmaya bir zaruret
ve ihtiya¢ tahakkuk ettiginden dolay, tictincti bir kelam ilmi
tedvininin zamam gelmistir. Bu aciz yazar, kudema ve
muteahhirin kelamin 6grenip-6greterek ve kelam kitaplarim
etraflica inceleyerek Eski Cag felsefesinin usul ve kanunlan-
na vukuf kazanmis isem de, yabanci dillerden hig¢ birine vakif
olmadigimdan dolayy, yeni felsefe ve yeni akli ilimlerin usul ve
kanunlanna, yeni muhaliflerimizin goértis ve Ogretilerine,
sadece, Turkceye terctime edilmis baz risaleler ve Misir'da
Arapcaya cevrilmis bazi kitaplardan alabildigim malumatla
Tenkihu'l-Kelam adh aciz eserimi meydana getirerek ¢cagimiz-
da zorunluluk arz ettigi asikar olan “Yeni Kelam"a yeni bir
kapi actim. Bu 6nemli isin bitirilip kemale erdirilmesini, daha
sonra gelen din alimlerimizden beklemekteyim.

Mukaddem ve muahhar ilm-i kelam ile asil maksat, dinin
temel esaslarin (usiil-i din) ve Islam akaidini degisip bozul-
maktan ve yok olup kaybolmaktan korumaktir. Iste asil amag
bu énemli goérevi yerine getirmek oldugundan, miitekaddimun
(kudema) ve miiteahhirtin kelamlan gibi, tedvin edilecek olan
uclinct dénem son kelam ilminde de, alemin yaraticis1 Vacib
Taala’'nin mevcud oldugu, kemal sifatiyla muttasif ve noksan-
liklardan muinezzeh oldugu, O'nun, alemin ibadet edilecek
tek yaraticisi oldugu; vahyin ve niibiivvetin, hasir ve nesrin,
mukafat ve cezanin ve ahiretin gercek ve sabit oldugu seklin-
deki ustil-i din ve akaidi muhafaza edilmelidir. Aksine bun-
lardan herhangi birisi korunup muhafaza edilmez de yok
edilip kaybedilirse, bunlardan birini bile zayi etmek dinde
kafrii gerektirdiginden, o zaman, bu akaid, Islam akaidi
olmaktan cikar; o kelama da, Musltiman kelami denmez. Bu
gibi eserlerin Islam Dini'ne nispet edilmesi uygun olmadig:
gibi, Islam Mecmuast adh risale-i mevkiitede, “Din Felsefesi”
bashg! altinda dinden sayilan; Yaratan'a itaatin gerekliligi,
mucize ve niibtivvet, hasir ve ahiret ahkaminin disinda nes-
redilecek felsefenin de Islam Dini'yle alakasi olamaz. Boyle
bir eser, felsefenin ilahiyat kismidir. Ona, “felsefenin ilahiyat
lasmu” adi verilmelidir.
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“Kelam Tarihi’nin ikinci bélimunde zikredilip aciklandig:
uzere “din, ligatte, baskasina itaat ve boyun egmek anlamin-
dadir. Seriat'ta ise, “Allah katinda din, Islam’'dir™* anlaminda-
ki nazm- celilinde gecligi tizere, semavi vahiy ile varid olan
ilahi hiktimlere tabi olmak ve onlara boyun egmektir. Din,
akli hiikme ve re’ye uymak suretiyle ortaya cikan kendi basi-
na buyruk bir keyfilik degildir. Akil ytirtitme ile ortaya konu-
lan keyfilik, din degil, felsefedir. Din, vaz't ilaht'dir. Felsefe ise
vaz1 beseridir.

Din- ve felsefe birbirinin karsit1 ve ziddidir. Dolayisiyla din,
felsefe; felsefe de din olamaz. Oysaki cagimzda baz sifli
sefillerin yaptiklan gibi din, konumundan c¢ikarilip indj,
uydurma tariflerle tanimlanirsa, bu durumda dine felsefe;
felsefeye de din denir.5 Ancak, bu durumda din, din olmaktan
cikar, indi ve suibjektif bir felsefe olur; herkes i¢cin uyulmasi
zorunlu olmaz. Herkes, aklh erdigi kadar kendi aklina gére
indi davranir ve bunda da 1srarcidir. Cogunluk ilkesine riayet
dolayisiyla 1srardan vazgecilmez. Bununla da adalet ve hak-
kaniyete riayet edilmis olmaz. insanlar, birbirinin tahakku-
mu ve istibdadi altinda kalir ve ezilir. Gercek din ise, ilahi
oldugundan, bir tahakktam ve keyfilik degil, aksine o, ehl-i
dinin canina minnet ve nimet olur. Gercek dinle, adalet ve
hakkaniyet tahakkuk eder. Bu iddialannmiza, Avrupa mevzu-
at1 kanunlarina karsi olan “sosyalist” gibi muhalif topluluk-
lann iddialan bir 6mek teskil eder. Bu bahsin zeyli oldukca
uzayacaktir. Bedenimdeki bir hastalik nedeniyle simdilik bu
kadar yazabildim. Hatm-i kelama mecbur kaldim. Muvaffa-
kiyet Allah’tandir.

4 3. Al imran/19.

5 Baz cahil cesurlar, dini su sekilde tarif ediyor: “Bana kalirsa din, ilgili
oldugu butin zeminlerde tavsiyeye sayan gérdiigii seylerin emrini ve ya-
saklanmasina gereksinim duydugu seylerin ise yasaklanmasini, ekmel-i
mevcud olarak saydif1 Zat-1 Bari'ye isnat eder. icraatini Allah adina yapar,
seklinde tarif olunmalidir.” Dini boyle tanimlayan kisi, bu tarifine de pek-
cok hezeyani ilave cesaretinde bulunur.. Durumu Allah'a arz ediyorum.
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Osman (Hz.) 41, 42, 66. 67, 74, 76, 86

Osman b. Ebi Salt 80

Osman b. Halid et-Tavil 42

Osmanl 19, 20, 127: aydinlan 15

Omer (Hz) 28, 45, 56, 65, 66, 69, 70,
86, 87

Omer Naimi Efendi 11

Omer Nasuhi Bilmen 22

P
Philo 119
Phthagoras 123, 125, 131
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Pirbeyant{ 123
Platon 122
Pythagoras 120, 121, 123

R

Rabbaniye 94, 95

Raliziler 53, 86, 87

Rafiziyye 28, 45

Rahib-i Mu'tezile 47

Razi 20. 23. 32, 127. 129

Resid Riza 16

Rizam 61

Rizamiyye 61

Roma 96

Rénesans 12

Ruhu'l-Kudus 100

Rum 29, 107, 120,
Sabiileri 111

Rumlar 120

Ru'yetullah 52

124, 125, 127;

S-$

Sa'd b. Ebi Vakkas 66
Sa'leb b. Amir 80

Sabliler 55,113, 114, 116
Sabit b. Kurra 126
Sadik 93

Sadikiyye 93

Said b. Kuallab 31

Said b. Zeyd 66

Said Halim Pasa 15
Salihi 48

Salihiyye 48

Saltiyye 80

Samiri 94

Samsatli Pavlos 101
Saymari (es-)24
Sealibiyye 80

Sebeiyye 54

Selanik 11

Selef 30-33. 37, 38, 43, 84, 132, 134
Sevban Mircii 82
Sevbaniyye 82

Seyaliye 97

Seyyid Ahmet Han 20
Seyyid Muhammed Taki 23
Siffin Olay1 28. 73
Sigmund Freud 14
Sokrat 120-125, 131
Safestaiyye 17

Sufiyye 58

Stleyman (Hz.) 121
Sileyman b. Cerir 66
Sumame b. Esres Numeyii'ye 49
Sumamiyye 49

Siryani 96

Siuryanice 92
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$am 92, 102, 124 Yahya b. Adi 124
Sapur b. Ardesir 107, 109 Yahya b. Omer 66
Sehristani 87 Yakab 100
Serafeddin Golcik 25 Yakubiyye 97, 100
Seraleddin Yaltkaya 23 Yemen 93
Serafettin Golcak 22 Yeni Cag Felselesi 44, 134
Seyban b. Seleme 80 Yeni Eflatunculuk 23
Seybaniyye 80 Yezid b. Omer b. Hubeyr 59
Seyhayn 65 Yezid b. Uneyse 77
Seytan 61, 103, 105 Yezidiyye 77
Seytaniyye 61 Yuhanna 96
Sia 23. 24, 35, 45, 53, 54,56, 60. 61, Yunan 96: dastncesi 12; felsefesi 19,
65, 67, 69, 70-72, 86 29, 131
Sibli Nu'mani 21, 22, 23 Yunanca 124-126, 128
Sibli Stmeyyil 14 Yunanistan 122
Sit 107 Yunus b. Abdurrahman Kummi 61
Su’ayb b. Muhammed 78 Yunus Esvari 28, 40
Su’aybiyye 78 Yanus Nemiri 81
Yanusiyye 61, 81
T Yasuf Sakafi Haccac 58
Tabiin 28, 36, 40, 53, 72 Yasa (Hz) 91
Taftazani 127
Talha 28, 41, 66, 76 z
tenasih 48, 55, 105 Za'feraniyye 83
teslis 97, 101, 102 Zahir 63
tesbih 37, 95, 102 Zahiriyye 33
Tevrat 90-93, 95, 96, 98 Zekat 64
Thales 121, 125, 131 Zekeriyya 56, 91
Tirmizi 70 Zemmiyye 60
Tohmarth 105 Zenadika 105
Tokath Mehmet Nuari 11 Zerdast 103. 107. 109, 122
Tameniyye 82 Zerdustiyye 105
Tur dag1 92 Zervan 105
Tas 32, 109 Zervaniler 104
N Zervaniyye 104
u-u Zeyd b. Ali 29, 65, 66
Ubeyd Miukezzib 81 Zeydi 67
Ubeydiyye 81 Zeydiyye 54, 65
uknum 97, 98 Zihni Pasa 11
ulahiyyet 68 Ziyad b. Asfar 76
Umeyr b. Beyan Icli 59 Zurarb. A'yun 61
Ummu Seleme 70 Zurariyye 61
Uzeyir 93, 99 Zubeyir 28, 41, 66, 76
v
valdiyye 41, 81
Vaidi 67
Vasik 30

Vasil b. Ata 28, 29, 39, 40, 42
Vasiliyye 40-42
Vasit 63

Y ARG
Ya'kuab b. ishak 125
Yahudi(ler) 35. 87, 91-95, 99, 103, 126
Yahudilik 23, 90
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