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Hz. Ademden bu giine kadar hakk ile batl daima miicadele edip
gelmistir. Batl inanclar ve kiifiir cereyanlan gesitlidir. Cogu zaman hakkin
yayilmasina kancalarini atarak daima engel olup durmustur. Hele
samanimizda, mekanik materyalizm, diyalektik materyalizm, Darvinizm,
panteizm, Freudizme, Nihilizm ve Durkeymizm gibi pek ¢ok inkarct batil
cereyanlar ortaya ¢ikmustir. Hakkin ve hidayetin yayilmasinda bunun gibi
batil cereyanlarin engellerini def'etmek igin kesin ve ilmi delillerle onlarin
putlamm gostererek insanlar dogru yola irgad etmek lazimdur.

Bu vazifeyi yapacak ilimlerin baginda kelam ilmi gelmektedir.

Kelam ilminin iki tane énemli vazifesi vardir :

1- Inkarc: ve sapik akimlarin yayilmasini durdurarak, inanmayanlar
dogru yola irsad etmek.

2- Taklid yoluyla inanmig kimselerin de manlarini, tahkik ve iykan
mertebesine ¢ikararak sapik ve imansizlarin ilim siisi vererek ortaya attiklart
sapiklik ve siibhelerle sarsiimaktan korumak.

Biz bu kitabimizda kelam.ilminin.ozet halinde .tarihgesini yazarak bu
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ilim adina pek ¢ok sarlatanliklar ve spekiilasyonlar yapilmig ve yapilmaktadir
" 'Insanlardan Oylesi vardir ki, ilimsiz , hiidasiz (kesin delilsiz) ve aydmlatml.
bir kitabr da olmaksizin, Allah hakkinda miicadele eder durur." (el-Hacc, 8:
Lokman, 20) "Hakk ve gercek iistiin gelir ve galib olur, maglub olmaz." o

Onun i¢in hakki ve gergegi kesin deliller ve ilmin kesin verileriyle
gostermek lazimdir. Boylece inkarciligin tahribati 6nlensin. T4 ki inanan
gpagk delilleri gordiikten sonra inansin ve bilerek hakka sehadet etsin
inanmayan da apacik delilleri gérdiikten sonra ucuruma yuvarlansin. Zater{
haqu gorip anladig halde inad ederek inanmayan, kibiri sebebiyle yine
inanmayacaktir. Boyleler hakkinda Kur'an'da "Onlara gokten bir kap1 acsak
da oradan yukan ¢iksalar, yine de gozlerimiz dondiiriildi, bilakis biz
biiyii_lenmig kimseleriz, derlerdi."(el-Hicr, 14-15) denmektedir.

Iste biz bu sebeble zamanimizdaki fizik ve kimyanin kesin verilerine
gore mgddenin biitiin 6zelliklerini 6zet halinde verdik.

. Kltabln son kisminda kaynaklara inilerek semavi dinler ve islam

tarthinde ortaya cikan mezhebler hakkinda derli toplu bilgiler verildi
Mezheblerin birbirleriyle mukayesesi yapildi. .

) K_itablvr.mz.her tirlit yapici tenkide aciktir. Hatalarimizin 1yi niyetle
diizeltilecegine inamyoruz.

Prof.Dr. Muhittin BAGCECI

BIRINCI BOLUM .
KELAM ILMININ TARIHCESI

A-ASR-I SAADET VE TABIIN DEVRINDE AKAID

Hz. Peygamber (S.A) Allah'tan kendisine nazil olan ayetleri ashabina
okur ve yazdirirdi. Ayrica bunlari agiklardr.

Islam dininin akaid, fikih ve ahlak esaslart Kur'an ayetleri ve hadislerde
mevcut idi. Peygamberimiz (S.A.V) vahiy yoluyla kendisine indirilen akaid,
amel ve ahlika ait ilahi hiiktimleri beyan ederdi. Ashab-1 Kiram da kendilerine
nastl bildirildi ise 6ylece tereddiitsiiz inanirlar ve amel ederlerdi. Resuli
Ekrem dinin ilmini ve amelini agikladigr i¢in Ashab-1 Kiram, kendilerine
faydali olmayan ve agiklanmayan seyleri sorup aragtirmazlardi. Sayet bir
miigkilleri olursa bunlar1 hayatta iken Restliillah'a, Resliillah'in
vefatlarindan sonra da Ashabin alimlerine sorarak hallederlerdi. Ashab-1
Kiram Peygamberimiz (S.A.) tarafindan beyan buyurulan emirleri yerine
getirmeye ve nehyedilen seylerden de kaginmaya ¢ok énem verirlerdi.

Ashab-1 Kiramdan sonra gelen tabiin de sahabe-i giizin'in bu temiz
yoluna tabi olmuslardi. Bunlarin zamaninda vak'a ve ihtilaflar az idi. Bir
problem zuhur ettiginde din imamlarina bag vurarak miigkilleri halletmek
kolay olurdu. Béylece ashabin, Hz. Peygamberle sohbetlerinin bereketinden
feyz almalari, tabiinin de Hz. Peygamberin zamanina yakin olmalari sebebiyle
akideleri saf ve vicdanlan temiz idi. Bu sebeblerle akaid ve fikhi tedvin
ederek boliim ve fasillara aytrmaya, bunlarin esas ve fiirQi'larini agiklamaya
ihtiya¢ duymanusglardi. Hal boyle devam ederken nihayet misliimanlar
arasinda fitne zuhur etti. Hz. Osman'in sehid edilmesinin (35/656) ardindan
miisliimanlar arasinda Cemel ve Siffin harpleri ¢ikti.

Aradan zaman gecip nibiivvet nurundan uzaklasildikca ve
peygamberligin feyzi azaldikca durumlar degisti. Temiz vicdan ve akil
sahipleri azaldi, bozuk fikir sahipleri ¢ogaldi. Mislimanlar arasinda zuhur
eden fitneler ve daha baska sebeblerden dolay1 halk arasinda nefsani isteklere,
bid'at ve sapik fikirlere temayiil etme fikri uyandi, hadise ve ihtilaflar cogaldi,
ortaya atilan ¢esitli meselelerde miiskilleri ¢ozmek i¢in din alimlerine
miracaatlar artt1. Artik sahih itikad ile yanhs inanclart birbirinden ayirmak
giclesti. Bir takim bid'at firkalarn zuhur etmeye basladr.(bkz. Mezhebler)
Bunlarin neticesinde ortaya cikan baslica 5 tane ana bid'at mezhebi sunlardir:

‘Havéric (Mérika), Kaderiyye, Si'a, Cebriyye(Cehmiyye), Mircie. Miitezile



Kaderiyye'ye dahildir. Miisebbihe ve Miicessime, Cehmiyye'ye tepkiden
dogmustur.

Haviric ve $1'a onceleri halife seciminden dolay: ve siyasi sebeblerle
ortaya cikimisg, sonralart i1tikadi bir kisveye biiriinmiislerdi.

Marika(Havaric) ve Si'a'dan sonra, ashab devrinin sonlarina dogru

Basra'da Kaderiyye dogmustu. Bu mezhebin kurucusu Ma'bed el-Ciiheni

( v.80/699) dir. Ma'bed kullarin isleri 6nceden Allah tarafindan yazilmaz ve
takdir olunmaz. Sa'id ve saki sonradan olur, diyordu. Gaylan ed-Dimeski (v.
126/743) de bu goriisii Ma'bed'den alarak Sam'da yaymisti. Bu mezhebi
kabul edenlere Kaderiyye denilir. Kaderiyye dinin emirlerine ta'zim igin
Allah'm ilmini ve kaderi inkér ederlerdi . Bu mezheb ortaya ¢ikuginda Ibn
Omer (v. 73/692) ve Ibn Abbas (v. 68/687) hayatta idiler. Ibn Omer, kaderi
inkar edenlerden beri oldugunu ve onlarin da kendisinden uzak oldugunu
soylemis ve "Ibn Omer and etmekte oldugu Allah'a yemin eder ki, eger
onlardan biri Uhud dag1 kadar altina sahip olup bunu infak etseydi, kadere
inanmadik¢a Allah, bunu ondan kabul buyurmaz"(') demisti. Kaderi ve
Allah'in ezeli ilmini inkéar edenler Kaderiyyenin géliye kismudir. Kaderiyye-i
Galiyye ¢ok gegmeksizin munkariz olmustur. Bir de Kaderiyyenin Muktesida

eylerlerdi. Kullar ihtiyari islerini kendileri diler ve kendileri yaratir derler ve

ef'al-i ibadin miistakillen kullardan sud@runa inanirlardi. Kaderiyye'ye gére,

dileyen kendisini hidayete erdirir, dileyen de kendisini dalalette birakir.

Hidayet ve dalalet; hayir ve ser sadece kulun dilemesine baghdir. Yine
Kaderiyye'ye gore; Allah emrettigi seyi murad eder, nehyettigini irade

etmezdi.

Kaderiyye'nin zuhurundan az bir zaman sonra Ca'd b. Dirhem (v.
118/7306) tarafindan Cebriye mezhebi ihdas edilmisti. Bu mezhebe gore kul,
taat ve masiyetinde ihtiyarsiz olarak mecbur olur. Kulda; ihtiyar, kudret ve
fiil yoktur. Fail ve kadir ancak Cenab-1 Allah'ur. Cebriye'ye gore mén ve
itaat kullarin giiclerinin yetmeyecegi isler oluyor. Allah, teklifleri ile, kullarm
gligleri dahiline girmeyen seylerle miikellef tutmus oluyordu. Ilk defa
Allah'in sifatlarini inkar eden ve kelamullahin mahltik oldugunu soyleyen ve
ahirette Allah'in goriilmeyecegini iddia eden de Ca'd b. Dirhem idi. Cehm b. .
Safvan (v. 128/745) bu bid'atlart Ca'd'dan olarak yaymaya basladi. Daha

1) Miislim, Kitabii'l Imén, 14.

sonralart bu goriisleri i¢ine alan mezheb Cehm'e de nisbet ngndu.
Cehmiye'ye mukabil Allah'mn sifatlarint isbat edenlerede S1f§tiyye den1ld1.

Kaderiyye ve Mi'tezile'den sonra Mircie mezhebl.zphur etti. Bu
mezhebin mensublart da "Kafire taat fayda ve1;medigi gibi mii'mine de
giinahlar zarar vermez" iddiasinda bulunuyorlardi.()

B - AKAIDIN TEDVINI VE KELAM ILMININ DOGUSU

Bid'at cereyanlarimin ve Ihtilaflarin ¢ogalmas: sebebiyle m'Lis.lijmanlar
arasinda bir takim bid'at firkalart zuhur edince, halkin sahih itikad ile yanlis
ve bozuk inanclan birbirlerinden ayirt etmeleri giiglesmisti. Bu sePeple
kendilerine sik sik miiracaatlar baglayinca, ulema, islam dininin us@liind
tesbit ederek sahih akideleri, batil ve fasid inanglardan ayirt etmek i¢in is_lﬁm
akaidini bab ve fasillara ayirarak bir ilim tedvin ettiler. Bu ilim igerismde
islam dininin dogru ve sahih akaidini beyan ettiler ve bid'at ve dalaletleri red
ettiler. Adina da ilmii't-Tevhid veya ilmii't Tevhid ve's-Sifat veya Fikhu'l-
Ekber dediler. Ilmii't-Tevhid islam akaidine dair hiikiimleri kitap ve slinnetten
cikararak bildiren bir ilim idi. Selef alimlert, coziilmesi miiskil olan bir takim

kismi vardir. Kaderiyye-i Muktesida'ya ulema ve zahitlerden bir cemaat =~ meselelerle ugrasmadilar. Ancak Kur'an-1 Kerim'in gésterdigi sekilde nakli

intisab eylemisti. Kaderiyyenin Muktesida kismi Allah'in ezeli ilmini ikrar

delillerle tafsilata dalmayarak islam akaidini anlatiyorlard. Islam akdidini
agiklarken yalmz Kitap ve Siinnetin metinlerine bagh gahyorlardl. Bq kf)nud_a
ilk yazilan ve zamanimiza kadar gelen eserler Imam Azam Ebu Hamfe ye a‘ut
risalelerdir. Bunlar sunlardir: el-Fikhu'l-Ekber (,.S¥/ 43ill), el-Alim ve'l-
Miiteallim ( ) ﬁJLaJI ), el-Fikhu'l-Ebsat (k. ¥l <3all ), er-
Riséle (U Lu J1), el-Vasiyye (dua sl) -

fmam Azam yazdig1 bu eserlerde akli agiklamalara da yer vuerm1§t¥1'. B“u
bes risaleden (el- Fikhu'l - Ekber) islam alimleri arasinda ¢ok ragbet gormus
ve bir ¢cok serhleri yapilmistir. Aliyyii'l-Kéari'nin (v. 1014/1605) yaprs
oldugu serh bunlarin en giizellerindendir.

Osmanli alimlerinden Rumeli Kazaskeri Kemaleddin Ahmed el-
Beyazi (v. 1098/1687) Eb( Hanife'nin akaide dair bu bes eserini bir araya

2)  Bkz. Mezhebler Boliilmii, Bkz. Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark Beyne'l Firak, s. 18
vd. Tahkik, M. Muhyiddin Abdulhamid, Kahire, tarihsiz. Ciircanf, Serhu'l-Mevikif, s. 620,
1329 istanbul. Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 35, 125, Kahire, 1956, Muhammed Ebu
Zehra, Tarihu'l-Mezahibi'l-Islamiyye, s.123, Daru'l-Fikri'l-Arabi, ts.




getirerek serh etmistir ve buna da Isaratii'l-Meram min Ibarati'l-imam
(ple¥l ol e 04a al Al el Lal)  ismini vermistir. Bu kitap 1368/1949
tarihinde Misir'da basilmstir.

_1-KELAM ILMININ DOGUSU VE KUDEMA-i
MUTEKELLIMIN DEVRI

Mi'tezile firkasini kuran ve keldm ilmini tesis eden Vasil b. Ata
(ellae oo Junly) (v. 131/748) dir. Bir giin Basra mescidinde Hasan
Basri'min (v. 110/728) ilim meclisine bir adam gelerek."Zamanimizda biiyiik
glinah isleyeni tekfir eden bir takim insanlar peyda oldu. (Bunlar Hariciler
1di) Bazi kimseler de (Miircie), kiifiirle beraber taatin fayda vermedigi gibi
imanla beraber ma'siyetin (biiyiik glinahin), zarar vermeyecegini soyliiyorlar.
Bu konuda sen nasil hitkmedersin" diye sordugunda, Hasan Basri, cevap
vermeden once tilmizlerinden Vasil b. Ata, "Miirtekib-i kebire; mii'min
de degildir, kafir de degildir, iménla Kkiifiir arasinda bir
menzilededir. (ol 33 oy A 35 1 ) el-Menziletii beyne'l-
menzileteyn'dedir." Yani fasiktir dedi. Bundan sonra Hasan Basrinin
meclisinden kalkar, ayrilir. Meclisin direklerinden birinin dibinde ayr bir
ders halkas1 kurar. Bunun {izerine Hasan Basri  (i'tezele anna Vasil) Vasil
bizden aynldi dedi. Bu sebeple Visil b. Atd'ya ve ona tabi olanlara Mi'tezile
denildi. (°)

Imam Es'ari de (v. 324/936) Vasil ve ona tabi olanlara Mi'tezile

denilmesinin bagka bir sebebini soyle a¢iklar: O zamanlar Hariciler, miirtekib-i

kebireye kafir diyorlardi. Vasil b. Atd'dan 6nce kimse Ehl-i Kible'den
bulunan miirtekib-1 kebireye (biiyiik giinah isleyene) "ne mii'mindir, ne de
kafirdir" dememigti. Mislimanlarin goriisiinden ayrildigi i¢in Vasil b. At ve
buna uyanlara Mu'tezile ( 4 33a.) denilmistir ().

Vasil b. Atd, Amr b. Ubeyd (v. 144/761) ile birlikte M{'tezile mezhebini
T | / 1] n!

Mi'tezilenin elinde dogar. Kelam ilmi Ehl-i Stinnet'in tarafina geginceye
kadar Ehl-i I'tizal'in (MQ'tezilenin), Tevhid de Ehl-i Stinnet"in ilmi olur.
Mi'tezile akaid meselelerini izah ederken, akli esas almus, nakli akla tabi
kilmisti. Akilla bagdasmayan miitesabihiti akil kaidelerine gore baska
manalara yorumlamisgti.

Vasil b. Atd mezhebini baglica bes esasa dayandirir.

1-Tevhid (waa sall): Mi'tezileye gore Allah hayy, kadir, mirid,
semi' ve basir ... dir. Ancak Allah'in sifatlart O'nun zatinin aymdir. Zatiyla
diler, zatiyla bilir. Allah'in zatina zaid kadim sifatlar kabul etmek; teaddiid-1
kudemay1 yani Allah'in zatindan baska sifatlar adedince kadimlerin
coklugunu gerektirecegi icin, tevhide aykirnidir. Halbuki O'nun zatundan
baska kadim yoktur, seklinde tevhid anlayigina sahiptirler. Tevhid
goriiglerinin gerei olarak da Kelamullah (Kur'an-1 Kerim'i) mahlak
saymiglardir.

2-Adl veya Adalet (dlsall g/ Juadl): Allah kullarina zulmetmez
(Bunda biitiin miislimanlar miittefiktirler) Zulmetmiyecegi i¢in de kullar
intiyarf islerini kendi serbest iradeleriyle diler ve kudretleriyle yaratirlar. Kul
fiilinin halikidir. Allah Te#ld, kullarin islerinden emr etmedigi veya nehyettigi
isleri murad etmez. Yani dilemez ve istemez. Allah emr ettigi isi veya seyi
diler ve ister. Sayet, insanin ihtiyarf fiillerini Allah dilemig ve istemis olsaydi,
onlar1 sorguya cekip cezalandirmakla zulmetmis olur ve bu O'nun adaletiyle
bagdagmazdi.

Kullarin iglerini hiir irade ve kudretleriyle yapmada ve bu fiilerinin
yaratilmasinda Allah'in miidahelesi olmadigint kabul etmekle Allah'm
adaletini tasdik ettiklerini soylerler. Ve bu sekilde tevhid ve adalet
goriiglerinden dolayr da kendilerini "Ashabii'l-adl ve't-evhid" diye
isimlendirirler.

Mi'tezile, kul i¢in elverisli ve uygun olana (aslah olana) ridyet etmek
Allah'a vacibtir. Ciinkii O'nun hikmeti mesalih-i Ibada (kullarin maslahat ve
menfaatlarina) riayeti gerekltirir, tarzindaki gortislerini de adalet prensibleri
icerisine sokarlar.
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(menfaatina) riayet ettin de benim maslahatima riayet etmedin. Beni de
kiigiikken oldiirseydin" dediginde Hak Teald ne cevap verir?

Cubbai- Vesveseye tutuldun!

Es'ari- Vesveseye tutulmadim. Fakat, seyhin merkebi koprii iizerinde
durdu (s6z bitti, sepette pamuk kalmadi)

Ciibbai sagskin kalip makul bir cevap veremeyince, Es'arl su sozii
sOylemistir: Allah zii'l-Celal, ilah? hiikiimlerini, itizal terazisi ile tartmaktan
beridir. ()

Bundan sonra evinde 15 giin kalir ve bir cuma giinii Basra camiinde
minbere ¢ikarak, Mu'tezile mezhebinden ayrildigim1 ve ehl-i siinnet
mezhebine dondiigiinii ilan eder.

Es'ar1, cedel ve miinazarada kuvvetli idi. Eg'arf 6mriintin kalan 24 yilini
ehl-i siinnet mezhebini agiklayip miidafa etmekle ve ehl-i bid'at1 6zellikle
Mu'tezileyi reddetmekle gegirmisti.

Es'ari, Mu'tezile'nin nefyettigi Allah'in sifat-1 siibitiyyesini (hayat, ilim,
irade, kudret, sem', basar, kelam sifatlarini) isbat etmis, tesbihi (Allah'in zat
ve sifatlarinda bagkalarina benzemesini) siddetle reddetmis, Allah',
noksanliklardan tenzih etmede de selefe uymustu. Tipkt Ahmed b. Hanbel'in
inandig1 gibi Es'ari de Allah'in yed, vech gibi haberi sifatlarini te'vil
etmeyerek tesbihsiz, temsilsiz ve ta'tilsiz bir sekilde kabul eder. Usul-i
Selase'yi () yani Allah ve sifatlar niibiivvet-rislet ve ahiret bahislerini de
akéide sokarak Kelam ilmini tamamladi. Akéid konusunda yazdig eserlerin
hepsine "Ilm-i Kelam (Ehl-i Siinnet Kelami)" denildi. Md'tezile mezhebinden
ayrildiktan sonra ilk 6nce;

I- (Ll Jswal oe LY)) (el-Ibane an usili'd-diyane) isimli eserini
yazdi. Ozellikle Imamiyye siasini reddetmek i¢cin imamet bahislerini de Kelaim
ilminin igerisine soktu. el-Ibane isimli eserinde sahabe, tabiin ve Ahmed b.
Hanbel'in akidesine baglandigini ifade eder. El-ibane an usili'd-diyane, bir
¢ok defa basilmistir. Fransizca, Ingilizce ve Almanca'ya da terciime
edilmistir.

9) (Teftazani, serhu'l-Akdid, s. 16, 1910, h. Ist. Taskoprii Zade Isamiiddin Ahmed.
Terceme eden Kemaleddin Mehmed Ef. Mevz{i'ati'l-ulim, c¢.1,5.612-613 Izmir Ismail
Hakki, c.1, s. 78-79).

10) Usiil-i selase, Allah'in varlig1 ve sifatlari, niibiivvet ve ahiret konularidir. Bunlardan
Allah'inn varhgr ve sifatlar bahsine aslii'l usil (astllarin ash) denilir.
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2-(p ol audl Jal e ol 3 LUl ) el-Luma' fi'r-reddi ala
ehli'z-zeygi ve'l-bida' kelam metoduyla yazdig: eserdir.

3- Es'ari, ((aaedw¥ | ¥ i) ( Makaalatii'l-Islamiyyin) isimli eserinde
bid'at firkalarindan tarafsiz olarak bahs eder ve Ehl-i siinnet akidesinin
esaslarini, ve bazi kelam meselelerindeki ihtilaflari anlatir. Bir ka¢ defa
basilmistir 1928-1933 de Ist. 1969 da Misir'da nesr edilmistir.

4- (pMsdl ale 3 Gagall Gluatiwl 5 Ulu,) (Riséle fi istihsani'l-
havz fi IImi'l-Kelam) 11 sayfalik bir risaledir (Haydarabad, 1344) muhtelif
baskilart vardir. Eg'ari, bu risalesinde, islam akaidinin isbat ve miidafa
edilmesinde Keldm iliminin lizumunu belirtir. Keldm ilmine kars1 ¢ikan
hadiscileri reddeder.

5- (sl Clu,addl Jal T, ) Risale ila ehl-'"i-s-
Sagr bi-Babi'l-Ebvab Kivamiiddin Burslan bu risalenin aslini tiirkce
tercemesiyle birlikte nesr etmistir. (Ilahiyat Fak. Mecmuast, say1 7, s.154-
176; say1 8, 5.50-108 Arabgasi, 80-108)

o- Risﬁletii’l—imén, Almanca'ya da terceme edilmistir.

Ibn Asakir( v. 571/1176) Tebyinii'l- kezibi'l-miifteri fima niisibe ile'l-
[mamil- Es'ari (s a &y ple¥l It Lond g nal) CaI o)
isimli eserinde bahsettigine gore(™); Es'ari hayatinin sonlarina dogru kaleme
aldigi el-Umed  ( uaadl) isimli kitabinda itizal mezhebini terk ettigi andan
itibaren yazmig oldugu 70 kadar eserlerinin isimlerini ve bunlarin neye dair
oldugunu zikretmistir. Fakat, onun giiniimiize kadar gelen eserleri yukarda
isimlerini yazdiklarimizdir. Onun 70 ciltlik bir tefsir yazdig1 rivayet edilir.
Es'ari'nin (. SI) 3o odl el-Mu'cezii'l-Kebir) isimli biitiin yazdiklarini
hiilasa eden bir eser kaleme aldig1 da rivayet edilir.

Es'ari'nin kurdugu ilm-i kelami gelistiren ve akli ilimlerin en yiiksek
mertebesine ¢ikaran el-Kaadi Eb Bekir el-Bakillant ( syl ,< ¢l )
(v. 403/1013) oldu. El-Kindf ile baglatilan islam felsefesi Farabi(v. 339/950)
ve Ibn Sina (v. 428/1037) ile gelistirilmisti. [lahiyat (metafizik) sahasinda bu
felsefe ilm-i Kelam ile uyusamiyordu.

Bu sebeple Bakillani, (v. 403/1013) kelam ilmini kemale erdirmek i¢in
bir takim akli mukaddimeler (prensipler) ortaya koydu.

[Im-i Kelamdaki ciiz-ii la yetecezza veya cevher-i ferd (Atom) isbat-1 hala
(uzay boslugu) isbati, arazin araz ile kaim olamamas: ve arazin iki zamanda
kalmamas: ve teceddiid-i emsaliyle (benzerlerinin yenilenmesiyle) devam

11)  Bkz. Ibn Asakir, Tebyinii'l-Kezibi'l-Miifteri, s.128-134, Dimesk, 1347.
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ctmesi gibi akli bahisler Bakillani tarafindan konulmustu. Kadi merhum
bunlardan bagka in'ikas-1 edile ({du/ _u(<a3) yi yani delilin batil olmasindan ¢
bunun gerektirdigi medlliin de batil olmasi lazim gelir, veya adem-i delilden
adem-i medldl (delilin olmamasindan medliiliin de olmamasi) lazim gelir,
goriigiinii Kelama sokmustu.("*) Ancak Bakillani'nin koydugu bu pren81be
Gazzali (v. 505/1111) ve ondan sonraki kelamcilar siddetle kargi ¢ikmuslard;, |
(unki bu prensip (mukaddime) mantiga ters diisiiyordu. Bir meseleyi isbat %
i¢in ortaya konulan delil batil olunca, bunun isbat edecegi meselenin bati] g
olacagi hususu kesin olarak ortaya ¢ikmaz. Belki bu mesele igin kimsenin |
bilmedigi bir delilin bulunmas: caizdir. Adem-i delilden adem-i medlal de E
lazim gelmez. Eger Allah Teéla, varligina delil olan alemi yaratmasaydi,
alemin yoklugu, hasa Allah'in yoklugunu gerektirmezdi. Bununla beraber
Bakillani'nin vaz'ettigi mukaddime tamamen yabana atilamaz. Ciinkii her
delilin medldliine delalet edici bir yonii vardir.Ortaya bir tez atan kimse buna
delalet eden bir delil getiremezse veya buna dair ileri siirdiigii delil 1bta1
edilirse, artik bu kimsenin ortaya attigi bu tez i¢in bir mana ve gergekhk
kalmaz. Buna ragmen akil, bilmedigimiz bagka bir delil ile bunun siibutunu |
imkan ve ihtimal dairesinde gorebilir. Kimsenin ortaya hi¢ bir delil ile
isbatlayamadig: bir fikir ortaya atip da "bunun delili yoksa da bunun
gergekligi miimkindir ve ileride delili bulunabilir" demeye de hakk: yoktur.

G

E
1
Y

Gazzéli'den itibaren "delilin butlanindan medl@liiniin butlani lazim gelir"

prensibi terk olunmustur. Bu prensibin dogrusu sdyle olmalidir: "Selim akil
tarafindan batil ve muhal sayilan bir fikrin, muhal ve kazib olan hayalin |

gergekligi icin biirhan getirilemez" veya "Dogru ve gercegin dogrulugu ve |

gercekligi de, batilin batilligi da delil ve biirhan ile isbatlanmalidir”

Kur'an-1 Kerim'de batil inanglar ve bog hayeller i¢in;

"Bu onlarin kuruntularidir. Eger dogrulayicilar iseniz (ve dogru
soyluyorsaniz), getiriniz blithdninizi (kesin delilinizi)" (el-Bakara, 111)
denilir.

Ebubekir el-Bakillani‘nin kelam sahasinda telif ettigi ve bize kadar gelen
eserleri sunlardir.

Kitabii't -Temhid, Kitabii'l-Insaf, Kitabii'l-Beyan, ['cazii'l-Kur'an. Bu
eserlerin hepsi de bir kag defa basilmistir.

Ebubekir el-Bakillani'nin muasirlarindan olan ve onun yolunu ve kelam
metodunu benimsemis olan Ibn Firek (v. 406/1015), Ustaz Ebu Ishak el-

12) Ibn. Halddin, Muukaddime, s. 465, Misrr, ts.
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isferaini (v. 408/1018), Abdulkahir el-Bagdadi (v. 429/1037) Kelam ilmini
yaylyorlardl Abdulkahir el-Bagdadi'nin eserleri:

1- Usfliiddin (Ist. 1928)

2- El-Fark beyne'l-firak (bir ka¢ defa basilmistir.) Ethem Ruhi Figlal
rarafindan da terceme edilmistir. (Ist. 1979)

Maliki mezhebinde bulunan Ebdzer Herevi (s34 L3 =) (v
435/1043) Kelam ilmini magrib llkelerine sokmustu.

Ebi cafer es-Semnéni (  Sliawadl jaaa sal ) (v. 444/1052) kelam
ilmini Hanefiler arasinda yayiyordu. Fakat Ebll Mansfir el Matiiridi'nin (v.
333/944) Keldm mezhebi Ebu'l-Mu'in en-Nesefi (v. 508/1115) gibi
kelamcilarin gayret ve himmetleriyle Mavaratinnehir'de yayilmusti.

Es'ariyye mezhebi Selahaddin Eyy(bi'nin himmetiyle Misir'da da
yaylldl. .

Safil mezhebinde bulunan meshur miitekellim

sl aae Jladl gl (e sall alal) Imamii'l-Haremeyn Ebu'l-
Me ali Abdulmelik el- Ciiveyni (v. 478/1085) Es'arl kelamini daha fazla
genisletmis, akil ile bilinen Allah'in sifatlarim (hayat, ilim, irade, kudret, ...)
ispat etmig; yed, ayn, vech gibi nakil ile bilinen haberi sifatlari ve akil ile
catisan bazi naslar1 da tevil etmigti. Ilkin es-Samil fi Usuliddin isimli
eserini yazmig (bu eserin yariya yakin kismi Iskenderiye'de
basilmistir. 1969) Sonra da Kitabii'l-Irsad ila kavati'il-edille
(e ¥l Jsal o UsY| plolss qu sl LY L Ls) isimli eseri yazmugtir.
(Kahire, 1950) ve bagka bir baskist; Beyrut, 1405/1985) Bir bagka eserinin
ismi de el-Akidetii'n-Nizamiyyedir (Kahire, 1969) O'nun liima'u'l Edille
isimli eseri Dr. Fevkiye Hiiseyin Mahmud'un takdim ve tahkikiyle birlikte
basilmistir. 1965-1385 Misir.

C - MUTEAHHIRIN DEVRI

Biiyiik alim, miitekellim, mutasavvif ve filozof Hiiccetii'l-Islam Eb{
Hamid Muhammed b.- Muhammed el-Gazzili (450/1058-505/1111) ile
miiteahhirin ilm-i kelam baglar.

Gazzaili'nin Keldm ilminde yaptig1 yenilikler 3 noktada hiilasa edilir:

1- Gazzali, feylesoflarin kullandiklar1 "mantik" ilmini keldm ilmine
soktu.

Gazzali'den once zahirl mezhebine bagh Ibn Hazm (v. 456/1064) (

Jaudly ol sa¥ly JUI o8 Juasll ) (el-Fasl fi-1-Milel ve'l-Evha-i ve'n-
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S
Nihal) isimli eserinin baginda bazi 6nemli manuk kaidelerini alm1§t1 §
Kelamcilar ise bunun mantik hakkinda verdigi bilgilere énem vermemislerd;, |
Mantik kaideleri Kudeméy-1 miitekellimin'in kullandigi bazi kaidelere aykm
olsa bile, aslinda iman esaslarina aykirt ve z1d degildi.
Mantik ilminin temeli, mahiyetlere aid kiilliyat-1 hamsin (beg genellerm)
siibtu idi. kiilllyat-1 hams de; cins, nevi (tiir), fasil (ayirim), hassa, araz- -1
amm (musterek arizi vasif) dir. Bunlara, mahiyyat-1 nev' lyye (nev'e a1d
mahiyetler) de denilir. Kudemay-1 miitekillimin'e gére, kiilliyat-1 hams (be§
geneller) surf zihindedirler. Yani sirf zihnin itibar ettigi seyler olup haricte |

varliklart yoktur. Mantikgilar ise zihnin itibar ettikleri (var saydiklar) seyleri
harigte var sayiyorlardi. Bu bakimdan eski kelamcilara gore; mantik¢ilarin
yaptig1 gibi esyanin tariflerini bunlara dayandirmak dogru degildi. Kudemay-i
miitekellimin'in mantik' reddetmelerinin sebebi nev'e aid mahiyetlerin harigte
var olmayip sirf zihnin var sayarak itibar ettigi seyler olmasiydi. Clnki her

seyin viicudu kendisinin aymdir.

Feylesoflarin (Felasifenin) kullandigi mantiga aid tariflerde cins, nevi,
fasil ve héssa'dan ikisi ile akli terkip yapmak sart idi. Mantik¢ilar; tarifi
(tanimi) hadd ve resm diye ikiye ayirdiktan sonra bu her ikisini de tam ve
nakis kisimlarina ayiriyorlardi. S6yle ki:

Hadd-i tam: Bir seyin cins-i karibi (yakin cinsi) ile Fasl-1 karibinden
(yakin ayirmindan) terekkiib eder. Insani hayvan-i nétik ile tarif etmek gibi.

Hadd-i Nékis: Bir seyin cins-i ba'idi (uzak cinsi) ile fasl-1 karibinden

terekkiib eder. Insani cism-i natik (konusan cisim) olarak tarif etmek gibi. Bu \

seyl yalmz fasl-1 karibi ile tarif etmek de boyle bir tanimlamadir.

Resm-i tam: Bir seyi cins-i karfbi ile hassasini soyleyerek tanimlamaktir.
Insan, hayvan-1 dahiktir (giilen hayvandir) diyerek tarif etmek gibi. g
Resm-i Nakis: Bir seyi tarif ederken cins-i karibi zikredilmeyerek |

mahiyetine aid diger 6zelliklerle tanimlanirsa, boyle bir tarif Resm-i Nékis
olur. Insani, cism-i dahik veya natik-1 dahik (giilen konusucu) veyahud

miiteneffis-i dahik (nefes alan giiliicii) diye tarif etmek,resm-i nikis olur.

Yalmz hassa ile tarif etmek dahi resm-i nakstir. k

Kudemay-1 miitekellimin'e gére mahiyetlerin (nev'ilerin) yukaridaki

sekilde cins ile fasil veya hassaden terkib edilmesi, terkib-i akli veya zihne aid |
bir terkib idi. Mantikgilar bu terkibi zihinde iken harigte var sayryorlardi. Yani

bu terkibten husiile gelen netice zihne aid iken haricte var sayiliyordu.
Tariften maksad, tarif edilen seyi bagkalarindan ayird ederek tamtmakti. Bu
ise tanitilan seylerin lizumlu 6zelliklerini bulup séylemekle husule gelirdi.
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Cinsini soylemege liizum yok idi.

Gazzali ise kudemiy-1 miitekellimine muhalefet ederek nev'e aid
mahiyetlerin harigteki varliklarini ve gergekliklerini savunarak mantigi a].ml'§,
kelam, usil-1 fikih ve fikih icin de, mantigin lizumlu oldugunu sdylemistir.
Hatta "mantik bilmeyenin ilmine énem verilmez"(") demistir.

Mantigin esasi sayilan nev'ilerin (tiirlerin) mahiyetlerine aid beg geneller
(kiilliyat-1 hams) harigte bulunan esyanin miigterek vaS1ﬂar.m-1, zihni.n iptiza'l
(cekip ¢ikarmasi) ile hustle geliyordu. Mesela cisim cinsinin ne.v1ler1 cA)la.m
insan, aga¢ ve tasin da cesitli tiirleri vardir. Bu tiirlerin her bir ferdinin
kendilerine mahsus isimleri vardir. Cisimlerden; insan, aga¢ ve tas...
ozelligini ayirmak bir intiza ve tecriddir. Ciinkii, birbirlerinin ayni olan
mutlak bir insan veya agac veya tas ... yoktur. Her insan ferdi birbirinden
bagkadir. Agag, tag ve diger cisimlerde de durum boyledir. Hem de tabiatta}
matematik anlamu ile birbirinin ayni olan iki varlik bulunmaz. Mesela memeli
hayvanlar cigerleri ile nefes alip verirler. Biliriz ki memeli hayvanlafl.n l?u
biyolojik fonksiyonlar1 ifd edigleri birbirlerinin tipa tp ayni deglldn‘:
Birbirinin tipa tip ayn1 yesil veya kahverengi rengi renk miitehassislar1 dahi
kolayca bulamazlar. Yalniz, biitiin insanlar insanlikta, baska bagka taglar tag
olmada ve pek ¢ok ¢esitli olan agag ferdleri de aga¢ olmada birlesirler. O
halde zihnin esyay1 ana vasiflarda (mahiyetlerde) benzerliklerine dayanarak
nev'ilere ayirip taksim ederek inceleyip 6grenmesinde bir mahzur yoktur.
Zihnin boyle bir iglemi hari¢teki esyanin mahiyetlerine de uygun diiger.

Gazzili de mantik¢ilara uyarak kiilliyat-1 hamsi ve bunlardan yapilacak
akli terkibleri kabul etmistir. Mantik sahasinda once Mi'yarii'l-ilm
(r.LaJl sLuas) kitabini ve sonra da Mihekkiin - Nazar (k| el o) isimli
bir risale yazmustir. Gazzéli'den sonra mantik, kelamcilar tarafindan alinarak
nazar ve istidlallerde ve kiyaslarin mukaddimelerinde ¢ok kullamlmusgtir.

2- Gazzali, in'ikas-1 edilleyi reddetti. Ctunki akl-1 selime gére, medlil,
delilin lazimi degildir. Lazim melzimu gerektirir. Fakat delil batil olunca
bununla isbatlanan meselenin bagka bir delil ile sabit olmas1 muhtemeldir.
Yeter ki medl{il akl-1 selimin muhal saydig1 seylerden olmasin. Veya delil
batil olunca, delil olmaktan ¢ikar, yok olur. Delilin olmamasindan medIaliin
yoklugu gerekmez. (Adem-i delilden adem-i medlfll 1azim gelmez)

3- GazzAali'nin kelam ilmine getirdigi yeniliklerden birisi de yanlhsglarini
ortaya koyarak tenkid etmek maksadiylla felsefi bahislere yer vermesidir.

13)  Gazali, el-Mustasfd min ilmi'l-usii, c.1, .10, Misir, Bulak. 1322.
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Gazzali'den once kelamcilar felsefecilerin fikirlerine az da olsa yer vererek
bunlar tenkid etmisglerdir. Fakat onlarin bu tenkidleri yetersiz kalmustir.
Gazzali bu konuda soyle der:

"Kelamcilarin, kitablarinda, felsefecileri reddetmekle mesgul olduklan
yerlerde, onlardan aldiklar sozlerin, kapali, daginik, tenakuz ve fesatla dolu
oldugunu gordiim. limlerin inceliklerini anladigini iddia edenler soyle
dursun, cahil halktan akilli bir kimse bile bu s6zlere kanmaz. Bildim ki bir
mezhebi iyice anlayip kiinhiine vakif olmadan reddetmek, karanlig: taglamak
gibidir." (**)

Gazzali, feylesoflarin ilimlerini taksim edip degerlendirirken riyaziyye
(matematik ve geometri) ve mantik, btirhanlara dayandigi igin filozoflarin bu
ilimlerde dogruyu soylediklerini, bunlar1 din agisindan reddetmenin sz
konusu olmadigini anlatarak soyle der: "Fakat bazi kimseler filozoflarin
matematik, geometri ve mantik alaninda sdylediklerini diisiinerek onlarin her
soyledigini ger¢ek zanneder. Halbuki bir ilimde miitehasis olanin diger
ilimlerde de miitehassis olmast gerekmez. Felsefecilerin Ilahiyat sahasinda
soyledikleri zann ve tahminlerin otesine gecemez. Bu alanda onlar hata ve
sapikliklarin icine diismiiglerdir" (*)

Gazzali, felsefenin tamamina karsi ¢ikan bazi cahil miislimanlar
hakkinda 6zetle soyle der:

"Bazi miisliimanlar da felsefecilere aid biittin ilimleri inkér etmeyi dine
hizmet ve yardim saydilar. Felsefeci soyledi diye riydziyye ve mantig: da
reddettiler. Bu ilimleri inkar etmekle Islam dinine hizmet ettiklerini sananlarin
din aleyhinde isledikleri cinayet ¢ok biiyiiktiir. Bu ilimlerde dinin esaslarina
dokunan ve inkar edilmesi gereken bir cihet yoktur. Mantikgilarin zikrettikleri
seyler, kelamcilarin ve alimlerin delile aid zikrettikleri seyler cinsindendir.
Aralarindaki fark, ifade sekillerinde ve terimlerde goriiliir" ()

Gazzali'ye gore mantikcilar biirhan i¢in bir takim sartlar ortaya
koymusglardir. Bu sartlarla burhan siiphesiz yakin (kesin bilgi) ifade eder.
Fakat filozoflar, dini meseleleri tedkik sirasinda bu sartlara riayet etmeye gii¢

Ayyér , Beyrit 1983.
15) aym esr. s.100-101.
16) aym esr. s.103-104.
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yetiremeyip son derece gevsek davranmuglardir, @)

GazzAall, once Farabi ve Ibn-i Sind'min eserlerini inceleyerek
Felsefecilerin goriislerini i¢ine alan ( 4awMell walia )Makasidu'-1-
Felasife'yi yazmus, sonra da onlarin yanliglarini agiklayan "Tehafutu'l-
Felasife (1w dfl =ialgs ) sini yazmugtir. Gazzali, bu eserinde filozoflarin
ilahiyat alaninda yanliglarini ve tabii bilimlerde bazi hatali goriislerini 20
mesele igerisinde toplayarak tenkid eder. Filozoflarin, hatali goriiglerin
iigiinde biitiin muislimanlarin dini inanglarima ters diigerek kiifre girdiklerini
iddia eder.

GazzAli'nin Filozoflan tekfir ettigi 3 nokta sunlardir:

1- Cesedlerin diriltilmelerini (cismani hasri) inkar etmeleri . Bir kisim
filozoflara gore, insanlar dldiikten sonra cesedleri diriltilmez. Sevab alan ve
azab duyan ruhlardir. Azab duyma ecir ve sevab alma ruhan olacaktir.

2- Allah kiilliyyat bilir, ciiz'iyyati bilmez. Mesela Allah insan nev'ini ve
insanin 6zelliklerini bilir. Fakat bir insan ferdinin su anda oturdugunu ve
konusmakta oldugunu bilmez. Ciinkii olaylar degisir. Allah'm bilen zati
degismez. Sayet Allah, tek tek vuku' bulan hadiseleri bilse, Allah'in bilen
zatinin degismesi gerekir. Halbuki Allah'in zati degismez. Gazzali'ye gore
boyle bir inanig, Allah'a sifatlart bakimindan noksanlik isnad etmektir.

3-Alemin kidemini iddia etmeleri: Felsefeciler, alemin Allah'tan sadir

 olmakla beraber zaman bakimindan kadim ve ezell olduguna inanmiglardir.

Kelamcilara gore Allah'tan bagka kadim kabul etmek tevhide aykiridr.
Gazzali'den (v. 505/1111) yaklagik bir asir sonra gelen Ibn Riisd

(595/1198)) Farabi (v. 339/950) ve Ibn Sina'y1 (v. 428/1037) hakli ¢ikaran

"Tehafiit-ii Tehafiiti'l-Felasife"sini yazmistir. Ibn Riigd'iin bu eserini
yazmasindan yaklagik 3 asir sonra tekrar Tehafiit risaleleri ve hagiyeleri
yazilir. Fatih Sultan Mehmed'in (v. 886/1481) emriyle, Hoca zide diye
taninan Bursali Mustafa b. Yasuf (v. 893/1489) ve Alauddin Ali Tas1
(v.887/1483), Kelamcilar ve Filozoflar arasindaki meseleleri kargilagtirarak

. muhakeme etmek amaciyla birer tehafiit yazmiglardir. Hocazade'nin
. Tehafiitii'l-Felasife'si Gazzall ve Ibn Riigd'tin Tehafiitleri ile birarada
basilmigtir. (Misir, 1321 h.)

Alatiddin Ali TOsi'nin eserinin adi "ez-Zahire fi'l-Muhakeme beyne'l-

14) Gazzali, el-Munkiz mine'd-dalal, 5.94-95 Tahkik eden Dr. Cemil Saliba, Dr. Kamil | Gazzali ve'l-Hukema'dir. Haydarabad'da 1318/1901 de basilmustir. Bu eser
. Yrd. Dog. Dr. Receb Duran tarafindan "Alaeddin Ali Tasi, Tehafuitu'l-

~ Felasife (Kitabii'z-Zuhr)" ismiyle Tiirkgeye ¢evrilmig ve basilmistir. Ank.

17) aym esr. 5.105.
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1980. .
Ibn Kemal (v. 940/1533) Hocazide'nin tehafiitii lizerine bir hasiye
yazmustir. Bunun ismi "Hasiye ala Tehafiiti'l-Felasife" dir. Prof. Dr. Ahmed .
Arslan tarafindan terceme edilmis ve basilmustir. (Hasiye ald Tehafiiti']- |
Felasife (Tehafiit hasiyesi) Kiiltiir ve Turizm Bakanh@ Yaynlari, Ank. 1987) |

Muhyiddin Muhammed Karabagi'nin (v. 942/1535) Ta'lika ala |
Tehafiiti'l-Felasife li-Hocazade" isimli eserini Yrd. Dog¢. Dr. Abdurrahim |
Giizel terceme etmistir. ‘

(Bkz. Yrd. Dog. Dr. Abdurrahim Glizel, Karabagi ve Tehafiiti, Ist.
1991. Kultiir Bakanlig1 Yaynlarr)

Gazzali'nin Kelam konularinda yazdigi eserler:

1- el-Tktisad fi'l-i'tikad (slaxe¥| 8 slats¥ ) Gazzali, bu eserinde de |
felsefecileri tenkid eder ve onlarin 3 noktada kiifre diistiikleri goriisiinde 1srar
eder.

2-Ihyau ulimiddin (o psle <Laal) Gazali, cok meshur olan bu |
eserinde akaid konularina ¢ok yer verir. Bu eserinin bas tarafinda akéid |
konularina dair (s4l8afl selss LS ) Kitabli Kavaidi'l-akéid) isimli bir |
boliim tahsis etmistir. \

3- IlcAmii'l-avamm an ilmi'l-Keldm (pLS_II ﬁ.L:. oy f»lle rL:;.JI) Maisir,
1309

4- el-Munkizii mine'd-dalal ( Jsbad! oo d8501)

5- el-Maksadii'l-Esna f1 gerh-i Esmaillahi'l-Hiisna (¥l saill)

6- Feysalii't-tefrika beyne'l-Islami ve'z-zandika (1854501 Jind)

7- el-Hikmetii fi mahlukati'llahi azze ve celle

(Ja 5 el wlsglas 8 dasAll)

8- Miskatii'l-Envar (,f s2¥ 1 3(<és)

9- el-Kistasii'l-Miistekim (ﬁj:‘“‘_ll o Uacusl )

10-Me'aricii'l-Kuds fi medaric-i ma'rifeti'n-nefs

(et 520 1 Hlus S sl 7 5 bs)

11- el-Mazn(in bih ala gayr-i ehlih (lal ;o2 Lo 4 5ol )
Kahire, 1346 h. T

12-el-Maznunii's-Sagir ( juiwall 5ysvall )

13-er-Risaletii'l-Lediiniyye (iauldl Ul 1)

14-ed-Diirretii'l-Fahire fi kesf-i Uliimi'l-Ahire

(¥l aslall c8aS 83,5001 5 ,ul0)

15-Fedaihii'l-Batiniyye (Lasla Ll m5bias )

16-Cevahirii'l-Kur'an ve Diirerithu, Mekke, 1302, Bombay, 1311,

)
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Kahire 1320

Bu eserlerin hepsi de basilmistir. Bu eserlerinden baska Mustasfa gibi
Gazali'nin basilmig ve basilmamug daha pek ¢ok eseri vardir.

Gazali, eserlerinde dini akidelere ters diigen felsefl bahislen tenkid edip
reddetmek maksadiyla yer verince kelam ve felsefe miinasebeti baglamustir:
Gazali'den sonra gelen kelamcilar ise, dine muhalif ve yanlis olan
y(jnlerinden miislimanlarin akaidini korumak ve Islama zid diismeyen
yonleriyle de Akaidi desteklemek icin felsefe ile kelami bir araya getirerek
mezc etmeye (kanstirmaya) baglamiglardir.

Gazzali'den sonra Muhammed b. Abdulkerim es-Sehristani (v.
548/1153) yazdig1 "Nihayetii'l-ikdam fi Ilmi'l Kelam" isimli eserinde felsefi
delillere de yer vermistir. Ozellikle Allah'in varhigini ispat ederken felsefi
delilleri kullanmistir. Bu zatin mezhepler tarihine ait el-Milel ve'n-Nihal
(Ja2dl s JLLT) isimli eseri pek meshurdur.

Miitekellim, feylesof ve miifessir olan Fahreddin er-Razi (v. 606/1210)
kelam ile felsefeyi meczedip (birbirine kartstirip) ikisini bir ilim haline getirdi.
Rézi'nin tamamlayarak kemale erdirdigi Kelam, Béakillani'nin tamamladig:
Kelam ilminin yerine gecti. Razi'den sonra gelen kelamcilar, kelam ilminde
onun metodunu takip ettiler.

Razi, yazmig oldugu (Mefatihu'l - Gayb ) isimli tefsirinde kelam ve
felsefe meselelerine ¢ok yer vermistir. Bu tefsir, Tefsir-i Kebir adiyla da
anilir. Tiirkceye terclime edilmesine de baglaniimustir.

Razi'nin Kelam ve felsefeyi meczeden metoduyla yazdig1 baglica kelami
eserleri sunlardir:

1-Muhassalu efkari'l-miitekaddimin ve'l miiteahhirin. Nasiriiddin et-
TasT bu eseri Ozetleyerek serh etmis ve ismini de Telhisu'l - Muhassal
koymustur. Bu iki eser me'alimii us@illi'd-din ile bir arada Musir'da 1323 h.
yilinda basilmistir. Muhassal, Hiiseyin Atay tarafindan "Kelama Girig" adiyla
terclime edilerek bastirtlmigtir. (Ank. 1968)

2-El-Meséilu'l-Hams(in fi Ilmi'l Kelam.

3-El-Erbe'ln fi Us@li'd-din.

4-Me'dlimu Us{li'-din.

5-Esasii't-Takdis 1 {lmi'l-Kelam.

6-E1-Mebahisii'l-Mesrikiyye {1 [lmi'l-Ilahiyyét ve't-Tabi'iyyat..(Bu eser
daha ziyade felsefidir.)

7- Serhu'l--Esmaillahi'l-Hiisna

8-Ismetii'l-Enbiya.
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9-I'tikadatii Firakil-Mislimin ve'l-Miisrikin. (Mezheplerin esaslarini ve |

gorlislerini Ozetleyen giizel bir kitaptir.)

Razi, felsefi eserler de yazmustir ki bunlarda Islam Akaidine ters diisen
gorlsleri reddeder. Bunlardan bazilari:

1-Liibabii'l-Isarat, Ibn Sind'min {sartinin yeniden diizenlenmis sekli.
(Tehzibi)

2-Serhii'l-Isarat Ibn Sina'nin Isaratinin serhi.

3-Nihayetii'l-Ukul.

4-El-Mantiku'l-Kebir.

5-El-Miilehhas.

Daha sonra gelen Seyfiiddin Amid? (v. 631/ 1233), Ebkaru'l-Efkar
(L&sYIl LI )isimli eserinde felsefeyi Razi'den daha fazla genisleterek
Kelam ilmiyle karigtirmigti. Onun "Géyetii'l-Meram fi [Imi'l-Kelam" isimli
bir eseri daha vardir. el-thkdm fi Usuli'l-Ahkam isimli fikih usuliine ait eseri
de pek meshurdur.

Nasiruddin et - Tusi de (v. 672/1273) ayn1 metodu devam ettirmistir.
Si'f olan bu zatin Tecridii'l - I'tikad veya Tecridii'l-Kelam isimli kelami eseri
meshurdur.

Semseddin Isfehan? (v. 749/1349) Tecrid'e serh yazmistir. Bu serhin
lizerine, es-Seyyidii's Serif el-Ciircani'nin(v. 816/1413) Hasiyetii't-Tecrid"
ismi ile yazmig oldugu hasiyesi meshurdur.

Ali Kuscu da (v. 879/1474) Tecridii'l-I'tikad"1 serh edenlerdendir. (bkz.
Serhu'l-Tecrid, Ist. 1321, Serhu'l-Mevakif'in kenarinda)

Semseddin Isfehéni'nin serhi "Serh-i Kadim", Ali Kugcu'nun serhi de
"Serh-i Cedid" ismiyle anilmiglardir.

Nasiruddin Beydéavi (Kadi Beydavi) (v. 685/1286) yazmis oldugu
"Tavaliu'l-Envar ( 51 s3¥1 odl ¢k ) isimli keldmi eserinde felsefe ile kelami
-sem'iyyat bahisleri olmasa- birbirinden ayirdedilemeyecek bir duruma
sokmustur. Semseddin Mahmud el-Isfehdni Tavaliu'l-Envar'a Metaliu'l-
Enzar ( ,Us3Y) adlss ) isimli bir serh yazmigtir. Ikisi birlikte basimistir.
(Kahire, 1323) Kadi Beydavi'nin "Envariil-Tenzil ve Esrarii'l-Te'vil" isimli
tefsiri Islam aleminde pek ragbet gormiis ve cok meshur olmustur. Kadi
Beydavi bu tefsirinde Keldmi konulara da epeyce yer vermistir.

~ Hicri 8. asirda yetigen biiyiik kelamer ( oan¥) Guull s.se) Adudiddin
el-Iyci'nin (v. 756/1355) yazmis oldugu Mevakif (_a%/ s ) isimli kelam
kitabr biiyiik bir degeri haizdir. el-Iyci bu eserinde Kudemiy-i
Miitekellimi'nin delillerini ve goriislerini aragtirmig ve biiyiik bir titizlikle
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tenkid stizgecinden gegirmistir. Bunlarin goriis ve delillerindeki bazi zaaf ve
yanligliklart ortaya ¢ikarmustir.

El-Tyci'nin ayrica "Akaidii Adudiyye" ismiyle anilan bir Akaidi vardir.

Mevikif tizerine yapilan serhler igerisinde en degerlisi biiyiik kelamci es-
Seyyid es-Serif el-Circani'nin (v. 816/1413) (a3lsdl ¢ ,—&) Serhu'l
Meviakif isimli serhidir. Serhu'l Mevakif ilk defa Ist. Darii't-Tibaatil-
Amire'de Sultan 2. Mahmud zamaninda 1239 da tek cilt halinde basilmigtir.
Serhii'l Mevakif lizerine hagiyeler de yazilmigtir. Bunlarin en meshurlari,
hasiye yazarlar ile birlikte sunlardir: Hasan Celebi el-Fenari (v. 841/1437)
Hasiye ala Serhi'l-Mevakif. Abdulhakim Siyalkiiti (v. 1067/1656) Hasiye ala
Serhi'l-Mevakif. Bu hasiyeler, Serhii'l Mevakif'n 1292 Ist. , 1321 Ist. ,
1325 Misir baskilariyla birlikte basilmigtir.

Akaid-i Adudiyye iizerine de pek ¢ok serhler yapilmistir. Celaleddin ed-
Devvani'nin (v. 908/1502) bu Akaid tizerine yaptig1 serh (Serhu'l- Akaidi'l
Adudiyye) Celal ale'Akaid ismiyle taninmig ve Osmanli alimlerince pek
ragbet gormis ve medreselerde okutulmustur. Sonralar1 Serhu'l- Akaidi'l
Adudiyye iizerine de hasiyeler yazilmustir. Bunlarin en meshurlari: Ismail
Gelenbevi; Hasiye ale'l-Celal mine'l-Akaid, Edirne miiftisi; Mehmed Fevzi,
Cemal ale'l-Celdl, eserinin tam ismi (2 sudl Jadl e AL Jlaall ).

Adudiddin el-Iyci (v. 756/1355)'den sonra hicri §. asrin sonlarina dogru
Islam tefekkiir tarihinde bir duraklama hatta bir gerileme baslar.
Miiteahhirinin kelami, felsefeyi biinyesine alip massetmis oldugu igin
felsefenin gelismesi durmus ve felsefi eserler yazilmamistir. Bu zamanlardan
itibaren evvelce yazilan kiymetli kelam eserleri ayarinda kitaplar yazilmaz.
Telif edilen bazi miistakil kelam eserlerinin yaninda daha ziyade ¢nceden
tasnif edilen kelam kitaplar iizerine serh ve hasiyeler yazilmig, talikalar
(notlar ve ilaveler) yapilmistir. Bir kisim eserlerin kisaltilmak veya
genisletilmek suretiyle yeniden diizenlenerek tehzibi yapilmigtir. Bu devrin,
Miitekaddimin ve Miiteahhirin'e ait keldm eserlerini arastirarak tahkik eden iki
biiyiik kelam alimi Sadiiddin Mes'tid b. Omer et-Teftazani (v. 793/1390) ile
es-Seyyid es-Serif el-Ciircani'dir. (v. 816/1413) Sadeddin Teftdzani, Omer -
en-Nesefi'nin (v. 537/1142) Akaid metni iizerine Islam aleminde pek meghur
olan bir gerh yazmigtir ki bunun adi Serhu'l-akdid ( s4&adl ¢ & ) dir. Bu
eser Osmanli medreselerinde ve Islam aleminin gesitli bolgelerinde ders kitabi
olarak okutulmustur. Serhu'l-Akaid tizerine 50 kadar hasiye yazilmistir.
Bunlardan bazilarinin muelliflerinin ve hasiyelerinin isimleri sunlardir:

[-Muslihiddin Mustafa el-Kestell? (v. h. 901), Hasiyetii Kestelli ala
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Razimin zamaninda, Bakillani kelami nasil yetersiz goriilmiisse bu giin
de Osmanlilar zamaninda okutulan miiteahhirin kelamina aid eserler ve
bunlarin serh ve hasiyeleri de ¢ok gesitli inkar cereyanlan karsisinda yetersiz
kalmustir.

Miitekaddimin ve miiteahhirin kelaminin gérdiigii vazifeler zamanlarinda
pek mithim olmustur. Eski (klasik) kelam, akaidi aciklarken zamanlarinin ilim
ve felsefesinden faydalanmistir. Bacon (1561-1626) ve Descartes (1596-
1650) ilmin metodunu yeniledikten sonra bilimde ilerlemeler olmus ve yeni
felsefeler ortaya atilmistir. Eski Yunan Felsefesi degerini kaybetmistir.
Ortagagda Allahsizlik cereyan ¢ok zayifti. Dinlerin biitiin milletlere hakim
oldugu c¢agda kelam alimleri muattila, maddiye ve tabiiyye adiyla anilan
Dehriyeyi (Allah't inkédr edenleri) reddetmek ve bid'at cereyanlarim
durdurmak i¢in kelami eserlerinde isbat -1 vacib konularini yaziyorlardi.
Dehriyye de ¢ogu defa inanglarim gizliyorlardi.

17. asrin sonlarindan baglamak iizere Allahsizlik cereyanlar biitiin
diinyada yayilmis ve Islam diinyasina da girmistir.

Immanuel Kant'm (1724-1804) Felsefesinde saf akli tenkid ederken
"Allah'in var veya yok oldugu bilinemez." tezini ortaya atip bunu savunmasi
pek ¢ok zararl ve inkarci cereyanin dogmasina tesir etmistir. Allah't inkar
eden cereyanlardan bazilan suniardir: Mekanik Materyalizm, Diyalektik
Materyalizm, Evollisyonizm (tekamiil) Teorisi (nazariyesi), Pozitivizm,
Froydizm, Natiiralizm (Tabiat¢ilik) ve Nihilizm. Bu cereyanlar, ilim
kisvesine biirtinerek davalarini zihinlere iglemek isterler.

Klasik Kelam'in isbat-1 vacibe aid delilleri bu giiniin ihtiyact karsisinda
yetersizdir. Kelam ilminde biirhanlarin getirildigi ve delillere dayanan akli
izahlarin cari oldugu konular ulGhiyet konularidir. Bundan sonra niibiivvet
konularinda delillere bagvurulur. 19. asrin sonlarina dogru Osmanh
[mparatorlugundaki miinevverlerin bir kismi Avrupa'daki miilhid akimlardan
etkilenmeye baglamiglardir. Ilhad ve inkar cereyanlari memleketimize de
girmigtir. Bu cereyanlar kargisinda hamiyetperver miinevverler Islam'in

akaidini miidafaa etmek icin ihtiyaca gore ¢esitli eserler yazmuslardir. 20.

asrin baglarinda materyalist ve inkérc: fikirlerin Islam alemini etkisi altina

aldig1 bir zamanda ihtiyaca gore [zmirli Ismail Hakk: (1869-1946) tarafindan

kelam metodunda bir yenilik hareketi baglatilmistir. Maalesef zamanimuzin ilmi
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seviyesine gore yapilmak istenen bu yenilik ve gelisme devam
ettirilememistir. Yeni kelam, dini akaidi desteklemeye vesile olacak kadar
kesin olan bilimsel bilgiden istifade edecektir. Materyalizm ve tabiatciligy
reddetmek i¢in yeni ilm-1 keldma intikal edilirken yazilan eserlerin belli
baglilar1 sunlardir:

1- Izmirli Ismail Hakki, Yeni Ilm-i Kelam, 1339-1341(2 cilt). Bu eser
zamaninin ihtiyacina gore yazilan kelam kitaplarinin en miikemmelidir.

2- Izmirli Ismail Hakki,Muhassaliil-Kelam ve'l-Hikme Darii'l-Hilafe,
Evkaf-1 Islamiyye Mat. 1339

3- Abdiillatif Harpiti, Tenkihu'l-Kelam fi Akéid-i Ehli'l-Islam ve
Tekmilesi. Ist. 1334

4-Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Yeni Akaid (iiss-i Islam) [st.
1332/1913

5- Muhammed Abduh, Riséletii't-Tevhid

6- Ismail Fenni (Ertugrul) MaddiyyQn Mezhebinin Izmihlali. Ist. 1928

7- Ismail Fenni, Kitab-1 1zale-i Stikiik, Ist. 1928

8- Ismail Fenni, Kiiciik Kitabta biiyiikk Mevz{lar, Ist. 1934

9- M. Semseddin (Giinaltay) Felsefe-i Ul4, Ist. 1341.



30

IKiNCi BOLUM
KELAM iLMi

I- KELAM IiLMINiN TARIiFi

|

a- Konusuna gore tarifi: Seyyid Serif Ciircani'nin (v.816/1413) tercih

ettigi tarif: j
Tasll e @ lSall Jlsal 5 Gl 5 <l @3 e dad Giawn ale IS

el goala e aladl

© Yiice Allah'in zat ve sifatlarindan mebde (baslangi¢ ve yaratilig) ve

mead (sonug) itibariyle yaratilmiglarin (ve miimkinatin) hallerinden islam

Kelam ilmi konusu ve giyesi itibariyle iki tiirli tarif edilir.

kanunu {izere bahseden bir ilimdir.(")

Hadislerde islam dininin imén esaslari alt1 esasta 6zetlenmigtir. Bunlar
Amentii'de ifade edilir. Alimler tarafindan bu esas da tige irca edilir: Allah'a,
niiblivvet ve risalete ve ahirete iman. Bu ii¢ esasa usiil-0 seldse denilir.
Melekler ve kitaplara iman, peygamberlere imanin igerisine girer. Kaza ve
kadere tman ise Allah'mn fiilleri icerisine girer. Bu tarifde ustl-i selaseden
Allah ve ahiret zikredilmis, niibiivvet ve risalet de yiice Allah'in fiilleri
icerisinde diistiniilmiistiir. Ayrica niibiivvet ve risalete dayandig: icin ahiretin
zikredilmesiyle yetinilmistir. "Islam kanunu" s6ziintin séylenmesi ile ilahiyat
felsefesi tarifin diginda kalir.

ilahiyat Felsefesi; Allah'in zatindan, baslangi¢ ve sonug itibar1 ile
mahlukatin durumlarindan, islam kanunu iizere bahsetmez. Bu konularda
ister islAma uysun, ister uymasim akla dayanir. Kelam ilmi ise, islamin
temelleri olan peygamber gonderilmesi, kitaplarin indirilmesi, oldiikten sonra
diriltilmek gibi kesinlikle bilinen ve kabul edilen asil ve esaslara bagl kalarak
mahlukatin hallerinden bahseder. Vahye dayanarak akil kanunlarini hataya
diismekten korur. Mebde ve meadin zikredilmesiyle, pozitif bilimler de tarifin
icine girmez. Miisbet bilimler mebde ve mead itibariyle esyanin hallerinden
bahsetmez. Ancak deneylenip gozlemleri yapilan olay ve esya arasindaki sabit
olan nisbetleri arastinr. Miisbet bilimlerin alani, deneylenip gdzlemleri yapilan
esya ve olaylarin digina tagmaz.

1)  es-Seyidii's-Serif el- Ciircini, et-Ta'rifat, s.124, (Keldim maddesi) [st.1327;
Abdiisseladm b. el-Lakkani, Serh-u Cevhereti't-Tevhid, s.23, 1375/1955, Misir.
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b- gayesine Gore Tarifi:

Kelam, hiiccetleri(kesin delilleri) getirerek ve §ﬁphéleri gidererek dini
akideleri ispat etmeye daima kendisi ile gii¢ yetirilen bir ilimdir.(*)

Hiiccetlerden maksat, nakil ile desteklenmis akli delillerdir. Siiphelerden
maksat, delfle benzeyen fakat hakikatte delil olmayan bir takim bozuk ve batil
goriis ve nazariyyelerdir. Dini akideler, asli hiikkiimler dedigimiz itikad?
hiikiimlerdir ki sirf iman alanina giren ve inangla ilgili olanlardir. Allah vardur,
pirdir,alimdir,kadirdir gibi.Hm-i kelam ozellikle bu itikadi hitkiimleri tesbit
edip korumak i¢in tedvin olunmustur. Bunlar da ezeli ve ebedi gergeklerdir.

Tarifte "kendisiyle gii¢ yetirilen" soziiyle de,sahibine tam bir gii¢
yetirmeyi veremeyen, verdigi farz edilse bile dini akideleri isbata mahsus
olmayan mantik ve cedel gibi bazi ilimler, (daima) soziiyle de kelam ile
beraber bulunursa gii¢ yetirme husile gelen, kelam ile beraber olmadan gii¢
yetirme huslle gelmeyen Tefsir ve Hadis gibi ilimler bu tarifin diginda
kalirlar.

2 - KELAM ILMININ MEVZU'U

Baglangigtan itibaren keldam ilminin mevzQ'u gittikge
genigletilmisgtir. Kudemay-1 miitekellimin ve Kadi Ermevi'ye gore; kelam
ilminin mevzl'u Yiice Allah'in zat ve sifatlaridir. "Amentii" 'de ifadesini
bulan alti Tman esasi; imanin asillart olan Allah'a, peygamberlerin
gonderilmesine ve ahirete Tmana irca edilir. Bunlarin iginden Allah'a Tman,
"asli'l-us@l "diir. Peygamber gonderilmesi ve ba's (6ldiikten sonra diriltmek)
Allah'in fiillerindendir.

Islam diinyasinda felsefe'nin yayilmasi ile ilm-i keldmi, konusunu
genigleterek, diger ilimlere muhtag olmaktan kurtarmak lazimdi. Bu itibarla
Imam Gazzali (v.505/1111) ve ona uyan kelamcilarin kabul ettigi goriige
gore Kelam ilminin konusu, genigletilerek

(Wsase 58 Ga o usage ) Veyd (usase 58 Lo ugasa)
"mevcld olmast itibariyle, her mevchttur” denildi. Yani kelam varliklardan ve
hallerinden, surf var olmalart bakimindan, islami esaslara gore bahseder.
Felsefede mevcliddan sirf akla gore islama uysun veya uymasin bahsedilir.

llimler de mevciidu, su anda bulundugu durumda, ¢esitli yonleriyle

2)  Circéni, Serhu'l- Mavakif, s.11,1239, Ist.



arastirir. () : s

Gazzali'den sonra gelen miiteahhirin kelamcilari, keldm ilminin
konusunu daha fazla genigleterek "Keldm'in konusu ma'limdur" demislerdir, |
Islam akaidini isbata yarayan her ma'lim, bilinmesi miimkiin olan, beser |
ilminin ulagabilecegi her sey, Kelam'in konusu igerisine girdi. Yani din;
akidelerin isbat edilmesi kendisi ile yakindan veya uzaktan ilgili olan her sey, ?
Kelam ilminin konusu oldu. Malum olanlar ya harigte mevcQd olan esya ile |
ilgilidir ya da delillerin durumu, kiyas nev'ileri ve ma'dim (yok olan) gibj %
hari¢te var olmayip sirf zihinde var olan geylerdir. Béylece ma'lim'un E
icerisine dini akideler ve akaidi dogrudan dogruya isbata yarayan veya akaide

vesile olan meselenin isbati kendilerine bagh olan her sey girer.(*)
3 - KELAM ILMININ MESAILI ( MESELELERI )

Her ilmin mesaili, o ilmin hakikatint teskil eden makésid-1 asliyyesi (asli
maksadlar)dir. Ayrica aslt maksadlara ulagsmak ve bunlari bilmek icin
kullanilan mebadi (mebdeler ve prensibler), vesail (vesileler) vardir ki bunlar
o ilmin hakikatina dahil degildir. Ancak asli maksadlar, mebadi'ye (prensib
ve vesilelere) siddetle muhtag ve bagli bulunduklart i¢in bunlar da (mebadi
de), o ilimden bir ciiz sayilmugtir. Keldm ilminin meseleleri de;

1- Bu ilmin hakikatim teskil eden makéasid-1 asliyyedir. Bunlar da dini
akidelerdir. Allah vardir, birdir,herseyi yaratan O'dur, Hz. Muhammed
Allah'm Resdliidiir, 6ldiikten sonra diriltilmek haktir gibi. Dini akideleri Allah
Teald kesin ve agik olarak beyan buyurmus, Hz. Peygamber de bunlar
insanlara teblig etmistir.

2- Mebadi ve vesail; bunlar dini akideleri isbat etmeye vesile olan ve

yarayan mebadi (prensibler) ve vesilelerdir. Alem hadistir, her hadisin bir
muhdisi vardir; her eserin bir miiessiri vardir gibi mebde'ler ve nazari |
hiikiimler (tefekkiir ve istidlale dayali olan hitkiimler) dir. Bunlarin bir kismu |
bedihi ve dogrulugu kesin olan yakiniyyat (zorunlu bilgiler) tir. Isbata
yarayan delillerin hepsi de, vesail igerisine girer.
IIm-i Kelam, ilimlerin en yiicesi oldugundan dolayi, makasid-1
asliyesinde oldugu gibi vesdilinde de baska ilimlere muhta¢ bulunmamasi
icin, Kelamcilar dini akideleri isbata vesile olan biitiin nazari ve mantiki
bahisleri, bu ilmin mesaili igerisine almislardir.

3) Sa'diiddin et-Teftazani, Serhu'l - Makasid, c.1,s.11-12, Ist 1305; Tehanevi, Kessafii
Istilahati'l-Fandn, s. 23, Kalkiita, 1862.
4)  Ciircani, Serhu'l-Mevikif, s. 12, Ist. 1239.
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[Imi Kelam'in mebadi ve vesaili, asli maksatlari teskil eden dini akideler
gibi sabit olmayip, zamanla ilimlerin ilerlemesi ve asrin ihtiyaclarina gore
degisebilir. Vaktiyle miitekellimin, alemin sonradan var edildigini isbat igin
"cisimler, arazlardan hali degildir." "Cisimler ciiz'ii 14 yetecezzalardan
(atomlardan) miirekkeptir" gibi kaziyeleri (6nermeleri) birer mebde olarak
kabul etmiglerdi. Alemin hudusu (sonradan var olmasi), Allah'in varligini
isbat i¢in bir mebde (ve vesile) idi. Bu giin de 6yledir. Yalniz alemin hudasu,
buglin fizik ve kimyanin bildirdigi daha acik ve kesin delillerle de isbatlanir.
Bugiin bir takim filozoflarin kabul ettikleri "tabiat kanunlari, tecriibe ile sabit
oldugu i¢in mimkindir, zorunlu degildir." hiikmi, hiss? mucizenin imkani
icin bir mebde, olur.

Kudeméy-1 miitekellimin ilm-i keldminda mebde'ler baska,
miiteahhirinin keldm ilminde mebde ve ilkeler baska idi. Bugiin yeni ilm-i
kelamda da mebadi ve vesail bagka olacaktir. Sayet miitekelliminin Kelam
kitaplarinda dini akideleri isbata veya dini akidelerden stipheleri gidermeye
yaramayan zayif meseleler zikredilmigse, sirf kitaptaki faydalari ¢ogaltmak
maksadiyla Keldm'm mesdili diger ilimlerin meseleleri ile karistirilmig

demektir.(’)
4 - KELAM ILMININ FAYDA VE GAYESI

Her ilim faydasi igin okutulur. Faydalarini bilmek, insan: o ilmi
ogrenmeye daha fazla tesvik eder. Kelim ilminin faydalar1 ¢ok bilyiik ve
gayesi ¢ok 6nemli ve yiicedir. Bu ilmin baslica faydalar sunlardir:

1- Kisiyi, imaninda taklid seviyesinden kurtararak kat'i delillerle
desteklenmis, sarsilmaz ve kesin Tméin mertebesine ulastirir. Bu ilim
sayesinde kisi imanini, biirhanlara (kesin delillere) dayandirarak yakin ve
tahkik derecesine ¢ikarmus olur.

2- Dogru yolu arayanlar (miistersidini), meseleleri delilleriyle
agiklayarak irsad eder. Kesin delilleri irad ederek inatcilart susturur.

3- Dint akideleri, batiler ve sapiklarin ileriye siirecekleri stipheler ile
sarsintiya ugramaktan korur.

4- Diger biitiin dini ilimler, Kelam ilmine istinad eder. Ciinkii Allah'in
varlifi ve peygamberler gonderdigi, bu ilim ile isbat edilmeden, Tefsir,
Hadis, Fikih, Us{l-i Fikih, Ahlak gibi dini ilimlerin mevc(diyetlerine imkan
yoktur. Bu sebeple Keldm ilmi diger ser'? ilimlerin temeli olmustur. Temel
olmadan, tavan var olamaz.

5)  Bkz. Ayniesr. s. 15-16.
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sebebiyle, oldugu iizere(') inanmaktir." Istilahen {'tikad, cazime (kesin ve
siiphesiz inanca) mahsus oldugu i¢in bu tarife, tercih edilen itikat veya zan
girmez. Bu tarife mistahli idrak edip bilmek de girer. Ciinkii Kelameilarin
cogunluguna gore "miistahil-muhél" sabit olmay1p bir sey degilse de ligatte
buna da sey denilebilir.

2) Ebu'l-Hasen el-Es'ari'nin tarifi:

Eb 'l Hasen el Es'ari ilmBg hjlleenayipet ederek soyle tarif etmi§t'§§gl

' 0

gl -









438

oldugunu tarif etmeye uygun diiserler. Eger ilmin ne oldugunu tarif edip

tanitmaya uygun diigsmezlerse, bunlarla ilmin mahiyeti taninmaz ve
tamtilamaz. Cinkii bir seyi taniyan, o seyi digerlerinden temeyyiizii de ifade

etmesi sarttur. Bir seyi bilmeyi tahsil etmek, o seyi digerlerinden ayirt

edememekle imkénsiz olur. Gazzali yukarida yaptig1 taksim ve verdigi misalle’

ilmin, ilim olmayanlardan temyiz edilecegini sdyler. O'na gére ilmin mutlak
ve takribi tarifi degil de hakiki tarifi giictiir. (*)

9) Islam Filozoflarinin tarifi: :
"Ilim, (gerek killi veya ciiz olsun, gerek mevecut veya ma'dim olsun) bir
seyin suretinin akilda hustle gelmesidir. Ayrica kiilliyata mahsus olan ibare
ile de soyle tarif ederler: ‘

. .dJailuu.é_\u_&dJ_sil?L:mLonA::?J;Jl

" Idrak edilenlerin mahiyetinin, idrak edenin nefsinde temessiilii (kendi
mahiyetlerince suretlenmesi ve sekillenmesi veya suretlerinin husli) diir.
Filozoflarimizin ilmi bu sekilde tarif etmeleri, Keldmcilarin hilafma "viictid-1
zthn1" ye kil olduklari i¢indir. Feldsife'nin viiclid-1 zthni ile muradiar, ister
vehim olsun ister adem olsun veya muhal olsun zihinde her seyin
viicudlarinin, mahiyyetlerine tam benzeyen bir sekilde hustliidiir. Mesela,
ates harigte nasil ise, aynen oldugu gibi bunun sureti de zihinde meydana
gelebilir. Adem ve ictimau'n nakizeyn'in harigte viicudlar: yok ise de zihinde
viicudlari vardir. Miitekellimin, onlarin bu sekilde viictid-1 zihniyye kil
olmalarina karg1 ¢tkmuslar ve bu sebeple de felsefecilerin tarif ettikleri ilmin
igerisine, zan, cehl-i miirekkeb, sekk, vehim, taklid girer demislerdir. Bunlar
ilmin igerisine sokmak ise, akil, 6rf ve seriata aykiridir. Akilla da bagdagsmaz
ve ilmin dildeki manasina da ters diiser, demislerdir.(’) Her halde felasife,
“tanimak i¢in bunlarin stretlerinin zihinde hus(ld, ilimdir" demek istiyorlar,
yoksa kelamcilar da "esyanin oldugu iizere birini digerine karistirmayacak
sekilde akilda agik ve belli olmasina ilim", diyorlar.

B - ILMIN SEBEBLERI VE ZAMANIMIZDA iLiM (BiLiM)

Kelamcilar ve diger Islam alimleri insan icin ilmin sebeblerinin ic
oldugunda ittifak etmislerdir. ilme gétiiren sebebler sunlardir:

4)  Bkez. Ciircéni, ayni esr. s. 18.

5) Bkz. ayni esr. s. 19, Felasifenin vucd-1 zihnisi igin bkz. aym esr. s. 100.
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1) el-Havéssu's-Selime: (Saglam olan beg duyu organlari) Nesne
ve olaylari duyu organlartyla miisahede etmekle veya migahedenin tekrari
olan deney ve gozlemlerle (tecriibelerle) bilgi elde edilir.

~ 2) Akil: Akil insan ruhunun (nefsinin) bir kuvvetidir ki, nefs bununla
dusinmeye ve ilimleri tertipleyerek iktibas etmeye gli¢ yetirir.

3) Haber-i Sadik
Bunlardan haber-i sadik: biraz ayrintili sekilde agiklayalim :

HABER-I SADIK:

Vakua (ger¢ege) mutabik ve uygun diisen haber demektir. Haber, haricte
bir vakia veya bir olaya nisbet edilen sozdiir. Bu séz nisbet edildigi olaya
mutabik ise haber-i sadik ismini alir. Eger uygun degilse haber-i kazib adini
alir.

Haber-i sadik kelam ilminde iki sekilde kullanilir: Bir seyden oldugu
tizere haber veren, haber verdigi vakiaya uygun diigen anlaminda " sadik "
kelimesi, haberin sifati olarak el-Haberu's-Sadik (g kall A1) seklinde
dogru haber anlaminda kullanilir. Bazen de sadik (3sls ) ve kazib
(il ) kelimeleri vakia mutabik olan veya olmayan tam bir nisbet ile bir
seyden oldugu iizere veya olmadig1 iizere haber vermek manasina muhbirin
sifatlarindan olur ve izafetle (§sluall , & ) haberu's-sadiki dogrunun
haberi veya  (LalKS .8 ) haberu'l-kdzibi yalancinin haberi denilir.
Haberi sadik, haberi miitevatir ve haber-i restil olmak iizere iki nevidir:

- Haber-i Miitevatir: Yalan iizerine birlesmelerini aklin miimkiin
gormedigi topluluklarin, miisahedelerine dayanarak bildirdikleri haberlerdir.
Verilen haberin miitevétir olabilmesi i¢in ii¢ sart: haiz olmasi lazimdir; a)
Muhbirlerin yalan sdylemede ittifaklari muhal olmak. Akl yeterli gérecegi
kadar kafi insanin verdikleri haberin dogrulugunda siiphe kalmayacak. Bunun
icin de haber verenlerin miktari icin belli bir say1 sart kosulmaz. Bazilarinin
dedigi gibi muhbirlerin adedinin en az oniki (12) veya yirmi (20) veya kirk
(40) veyahut altmig (60) olmas: sart degildir. b) Haber verilen sey akl{
istidlale degil, haber verenlerin duyularla miisahedesine dayanacak. c) Verilen
haber aklen miimkin olup, muhal olmayacaktir. Ge¢gmis zamanlardaki
devletler ve krallar1, uzak memleketler ve sehirleri gibi seyler miitevatir
haberlerle bilinir. Miitevatir haberle kesin ve zorunlu bil gi elde edilir.

2- Haber-i Resiil: Peygamberligi miicize ile sabit olan peygamberin
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edinmis bilimlerdir. Bu bilimler; olaylara, belgelere ve bir yonteme dayanarak |

toplumu ve tarihini anlayip objektif bir agiklama amacini giittiigii icin bilimse]
bilgiyi ifade eder. Fakat insan bilimlerinde boyle bir aciklama ile ulasilan
sonug tabiat bilimlerinde oldugu gibi bir kanun degildir.

Bugiin bilim 19. asirda ortaya ¢ikan Pozitivizmin tesiri altindadir,
Pozitivistlere gore bilimsel bilgi, deney ve gozlemle elde edilir. Bu da
mutlaktir, Deney ve gozlemlere dayanan pozitif bilimlerden bagka ilim yoktur.
Pozitivistler; "miisbet bilim, insan ve evrenin bilinmeyen yonlerini
aydinlatacak" derler.

Bilimsel bilgi de miitekelliminin kabul ettigi gibi kesindir ve vakia
mutabiktir. Fakat bilimsel bilgide buldugumuz bu kesinlik kavram yiiksek

derecede bir ihtimaliyeti gdsterir ve bu anlamda bilimsel bilgi kesindir denir,

Daha fazla quantum fizigi ihtimaliyet esaslarina dayanir ve kesin bulgu
ozelligi tasimaz. O halde bilimsel bilginin kesinligi bu yiiksek derecedeki
olasilik anlaminda kullanilir. Sonra bilim adamlari tabiattaki olaylarin nizamim
hep maddi sebeplerle agiklarlar. Halbuki bir insamin ve bir hayvanin planinin;
cansiz, suursuz 6li maddeler tarafindan kendi baglarina kimya kanunlar
kullanilarak yaratilmasina imkan yoktur. Bir insanin tohum hiicresindeki
planinda (DNA'sinda) bir milyon sayfalik bilgi vardir. Madde nasil ve
nereden bir insanin Ozelliklerini ve viicud planini bilip te bunu ¢ikarip
yazabilsin ve plani okuyup anlasin da buna goére insan viicudunu meydana
getirebilsin. Iste yaraticisini nazar-1 itibara almamasi bakimdan da modern
bilimin belli bagl 6zelliklerinden birisi profan yani 1a-dini olusudur.

Hulasa bilim, sadece duyularin elde ettigi bilgiye bilim diyor. Hatta
i¢inde bulundugumuz yiizyilin baslarinda baz: bilim adamlarina gore "eger bir
onerme, gozlem veya deney yoluyla dogrulanamiyorsa, bilim disi ve
anlamsizdir." Kant'in elestirisi ve pozitivizm felsefesinin tesiriyle modern
bilimi felsefi bir yoruma tabi tutan bircok batili fikir ve ilim adamina gore,
Allah, nuibiivvet ve ahirete inanmak bilim caginda akil dist bir tutumu devam
ettirmek anlamina gelir.(")

Neyse bu giin hakiki bilim adamlarinin gogu, eski pozitivistlerin ilim
nami alundaki aldatmacalarini lizumsuz kibir ve gururlarini terketmislerdir.
Zamanimizda deney ve gézlemlerden ¢ikan sebep ve netice miinasebetlerine

7)  Bkz Mustafa Armagan, Bilim kavraminin yeni alanlari, {lim ve Sanat Dergisi,
$.21-22, Temmuz-Agustos 1985; Orhan Tiirkdogan, Bilimsel Degerlendirme ve Arastirma
Metodolojisi, 5.94-102, Ist. 1989.
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ait bilgiler ve veriler, akli selimin tefekkiir 6l¢iisiiyle kismen
degerlendirilmeye baslanmistir. Hatta bir zamanlar pozitivist bazi bilimciler
deney ve gozlemlerin sonucunda kullandiklar1 akla bile karsi ¢ikmuslardi.
Diinyamn bir numarali bocek bilgini Prof. Rémy Chauvin, diinyanin tesadiif
eseri ortaya ¢iktigim savunan bilim adami sayisinin azinhiga diistiigiinii, ezici
cogunluktaki billim adamlarimin kainatin bir yaratici tarafindan yaratildigina
kesin goziiyle baktigini séylemis. Bir muhabirin sorularma cevap verirken
sozlerine sdyle devam etmistir :

" Alllah yerine tesadiif diyenlerin de, Darvincilerin de ¢agi kapanmustir.
Modern bilim insan1 Allah'a gétiiriiyor" dedi.(*)

Sonug olarak Islam nazannda pozitif bilimin -bazi yanlis yorumlamalar

ve nazariyeleri hari¢- duyular ve aletlerle esydyr inceleme sonucunda

¢ikardiklan sonuglar ve formiiller ilimdir. Islam ilme karsi ¢ikmaz ve ilim igin
galismayi tesvik eder. Ilim de iman etmeye iletir. Batida goriilen ilim ile din
arasindaki ¢atisma islamda olmaz.

D-ILMIN SEBEBLERi ve LUZUMU ILE iLGILi AYETLER:

I) "Andolsun ki biz cin ve insanlardan bir ¢ogunu cehennem igin
yarattik. Clinkli onlarin kalbleri (akillari) vardir, bunlarla idrak etmezler,
gozleri vardir, bunlarla gérmezler; kulaklari vardir, bunlarla isitmezler. Onlar
dort ayakli hayvanlar gibidirler. Hatta daha sapiktirlar. Onlar gaflete

dusenlerin ta kendileridir." (el-A'raf/ 179)

2) "Bilmedigin (hakkinda bilgin olmayan) seyin ardina diisme. (Arastir
da iyice bil) ¢linkii kulak, g6z, kalb (akil), bunlarin hepsi, bundan

| (bilgisizlikten) sorumludur." (el-Isrd/ 36)

Bu dyetler ilmin sebeblerini agikliyor. Ayetlerde a'yiin ve basar ile
duyulara, azin (kulaklar) ve sem (isitme) peygamberlerin miitevatir
haberlerine isaret ediliyor.

3) "Onlarin ¢ogu (ilme degil) zandan baskasina tabi olmaz. Hakikatte,
zan ise haktan (ilim ve gergekten) hi¢bir seyin yerini tutmaz. Siiphesiz Allah,
onlar ne islerse kemaliyle bilendir." (Yunus/ 36) Bu ayet ilmin lizumunu ve
onemini belirtiyor.

8) 13.09.1990. tarihli Terciiman Gazetesi.
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seksiz ve siiphesiz kesin (cazim) ve hem de delilleriyle sabit olmalidir. Yan;
iman, yakin veya ikdn mertebesinde olmalidir. Imana sek ve zap
girmemelidir. Sek: Bir seyin dogruluguna yan yariya ihtimal vermektir. Zan:
Bir seyin dogruluguna kesin olmamak sartiyla yaridan fazla ihtimal vermektir,
Yani bir seyin dogrulugunu, yanlighigina yaridan fazla tercih etmek "zan"dir,
Tercih edilen sikkin karsiti olan zayif ihtimale -ki yiizde ellinin altindadir-
vehim denir. Yiizde yiiz kesin olmayan tasdike de zan denilir.

Kesin olup da vaki'a mutabik olmayan itikada "cehl-i miirekkeb"
denir. Delilini aramadan bagkasinin inancini ve soziinii taklid edip kabul eden
kimseye de "mukallid" denilir. Kelamcilar; kesin vaki'a mutabik ve
delilleriyle sabit itikadin, makbul ve sahih oldugunda ittifak etmislerdir. Yine
onlar kesin, vaki'a mutabik fakat delilsiz taklidin iman olup olmadiginda
cesitli goriisler ileriye siirmislerdir.

Taklid yoluyla inanma (taklidi iman):

Taklidi iman, bagkasimn inancina delilsiz uymaktir, veya akli delil
aramaksizin baskasinin inancina dair sozleri kabul edip siiphesiz tasdik
etmektir.

Taklid ti¢ kistmdir:

a-Taklid-i Musib: Inancinda hakka isabet etmis ve dogruyu bulmug
kimseyi delilsiz taklid etmektir. Misliiman bir kdmiirctiniin imant gibi.
Bunun imani, anasinin, babasinin ona 6gretmesi, telkini ve onun bunlari
taklid etmesiyle dogmustur.

b-Taklid-i Muht1': Inanci baul veya bozuk olan bir kimsenin
akidesine delil aramadan uymak ve baglanmakuir.

Taklid-i Muhti'da Miisliiman olmayan kimseyi ve Islam'dan ¢ikmayan
bir bid'at¢iy1 taklid almak iizere ikiye ayrilir. Birincisine bir Hindu'nun
inancin, ikincisine Mutezile'nin delillerini bilmeyen, itizal mezhebine mensup
bir kimsenin inancini misal olarak verebiliriz.

c-Fideistlerin Iman1 ve Fideizm (imancﬂlk)

Akil yoluyla Allah' var veya yok oldugu bilinemez, diyerek her tiirli
isbat yollarindan vazgegen ve inanmaya muhtag olduklart i¢in Allah'a
inananlarin imani da bir nevi takliddir.

Fideistlere gore inang, bilgi ve delil lizerine degil, iman etme yetenegine
dayanir. Bunlar, "imanda delil ve ilim olmaz" iddiasinda bulunarak sozii ve
inanis1 alinmaya layik olup olmadigini bilmedikleri kimseleri taklid ederler.
Bilgi ve delile dayanmadan inanmaya Fideizm denilir.
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Immanuel Kant (1724-1804), rasyonel ilahiyata hiicum ederek
metafizigin kapisina kilit vurunca, delilsiz iman etme felsefesi bagladi. Bu
imanc1 (Fideiste) felsefenin basitligi ve kolayhigindan dolay: taraftarlari ve
mukallidleri ¢ogaldi. Bizdeki felsefeci ve aydinlarin ¢ogu da bu goriise
katildilar. Bu felsefeyi canlandiran ve yayan Iskogya filozoflar1 Dugald
Stevard ve Hamilton olmustur.(”) Bu yol Islam'da makbul degildir. Ciinkii
bilmedigin (hakkinda bilgin olmayan) seyin ardina diisme (arastir, iyice bil)
clinkii kulak, goz, kalb (akil) bunlarin hepsi bilgisizlikten sorumludur. (el-
isra/36)

"De ki Rabbim Allah'a hi¢bir zaman hakkinda biirhan indirmedigi
herhangi bir seyi es tutmanizi ve Allah'a bilmediginiz seyleri sdylemenizi
haram kilmustir." (el-A'raf/33)

"Eger iddia ettikleriniz ve soylediklerinizde dogru iseniz kesin delilinizi
getiriniz." 'el-Bakara/3; en-Neml/64). "Bilakis, inanmayanlar, atalarimiz1 bir
iimmet (ve bir din ve yol) iizerinde bulduk. Biz de onlarin izleri izerinde
dogruya erdirilmigleriz, dediler." (ez-Zuhruf/22) gibi ayetler taklidi
yasakliyor, bilerek iman etmeyi emrediyor.

Yazdigim son ayet gosteriyor ki miigrikler gittikleri yol ve baglandiklart
dinin dogruluguna akli ve nakli delilleri olmadig: hilde atalarim taklid ederek
inantyorlardi.

Islam tarihinde Allah'in varh@ ve sifatlan ile ilgili akli meselelerde
taklidin caiz oldugunu-Haseviyye'den bazilari harig- kabul eden higbir 4lim
yoktur.

Islam alimleri her miikellef tizerine Allah'in varlig ve sifatlarini bilmenin
viicubunda icma' etmislerdir. Bilmek ise taklid ile husule gelmez. Zira
mukallid ancak bagkasinin séziiniin dogru ve yanlis oldugunu bilmeden alir
ve kabul eder. Mu'tezile Allah'in varligi ve Hz. Muhammed'in
peygamberliginin siibutuna dair aklf delili olmayani miimin saymaz.

Ehl-i Siinnet alimlerinin ¢ogunluguna gore, siiphesiz bir sekilde iman

15. H.Ziya Ulken, Felsefeye Giris, Ikinci Kisim, s.244, Mars T. ve S.A.§ Matbaasi,
1958.
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etmig bir mukallid, miimindir. Delil getirmeyi terk ettigi i¢in giinahkérdir.(*)
Allah'n varlig1 ve sifatlart hakkinda vacib olan delil getirme, sadece kavaid-i
mantik ve kelam kurallarina riayet ederek nazar ve istidlal etmeye degildir,
Kalbe itminan verecek ve stpheleri giderecek bir tarzda diisiiniip nazar etme
ve delil getirme de yeter. Insan kesin delilleri ile hi¢ degilse kendi nefsine
yetecek kadar bilip anlayarak iman ederse taklid seviyesini asar, tahkik ve
ikan mertebesine erisir.

Tahkik ve ikan Yolu:

Kesin delillerini bilip anlayarak iman etmek, klasik kelam ve felsefenin
delillerini 6grenip anlayarak iman etmek veya imanini kemale erdirmek igin
tutulan yoldur. Bu da ikiye ayrilir:

a)Eski kelamin hudls ve imkan yoluyla Allah1 isbat etmek ki
zamanimizda yeterli olmayabilir. Clinkii bu isbat yollart bazi tenkid ve
hiicumlara dayanamaz.

b)Ilmf Ispat: Miispet bilimin kesin verilerine dayanilarak her tiirlii hiicum
ve tenkidleri giderecek sekilde Allah'in varlig: isbat edelir. Bu sekilde isbat
yolu ile ilim adina yapilan sarlatanlik ve spekiilasyonlar 6nlenerek inanmayan
bilimcilerin inanmalarinda yardimci olunur ve faydalar saglanir. Zamanimizin
kelamcilarinin ilimle, ilim olmayan sozleri ayird etmeleri 1azimdir. Clinkii
kesin ilim inkara hi¢bir yol ve kagamak birakmaz.

2-AMELDE TAKLID ( ¢ 5,4l & sulss )

Ameli hikktimlerde taklidin caiz olup olmadig1 hakkinda ihtilaf vardur.
bazi dlimlerden ameli hiikiimlerde de taklidin caiz olmadigina dair rivayetler
gelmistir. Muhtar olan goriise gore, amelde taklid caizdir. Halka, alimlerden
fetva sormak ve fakihlere uymak vacibtir. Amellerde alimleri taklid etmenin
viicubu "...Eger bilmiyorsaniz zikir erbabina (alimlere) sorun." en-
Nahl/43.ayeti ve sahabilerin icma' ile sabittir. Ciinkii ashabin fakihleri halka
fetva verirler ve onlara hikim g¢ikarmak i¢in fikih &grenerek ictihad
mertebesine erismeyi emr etmezlerdi. Bu durum tevatiirle sabittir.

Ayrica, halk amell hiikimleri yerine getirmekle miikelleftir. Halkin
hepsinin ictihad mertebesine ulasacak kadar fikih tahsili ile mesguliyetleri,

16. Bkz.Ebu'l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii'l-Edille, Ragid Efendi Niishasi, Vrk.9a-10a,
Fatih Niishiis1, vrk. 10a-11b; Abdulkahir el-Bagdadi, Usuliiddin, 5.254-255, Istanbul
1346/1928; Teftazani, Serhu'l-Makasid, C.2, s.264-265, Matbaatii el-Hacc Muharrem Ef.
1305.
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ziraat, sanat, gesitli meslekler ve diger diinya igleri ve ge¢im vasitalarinin

kesilmesine sebep olur ve dinyanin harap olmasina iletir. Bunu ise din
yasaklamustir. Halka, kendi ge¢im vasitalar ile mesgul olurken yalmz
ulemadan iglerinin hiikiimlerini sormak gerekir. @

D - AKAIDDE DELILLERLE iSBATI iSTENEN KONULAR

Kelam ilminde delillerle isbati istenen seyler (konular) 3 kisimdir:

1- Metélib-i Akliyye (Akli Konular): Nakil ve dinin siibiitu, kendilerinin
akilla isbat edilmesine tevakkuf eden (bagli olan) konular. Bu konular, sirf
akil ile isbat olunur. Allah'in varlig1, hayat ilim, irdde ve kudreti ve
Resflullah'in peygamberligini isbat etmek gibi. Bunlarin nakil ile isbati devir
(kisir dongii) ve teselsiilii gerektirecegi igin akil ile isbat edilir. Mesela
"Allah'in varhg Hz. Peygamber'in soziiyle sabittir. Hz. Peygamber'in
soziinde dogrulugu da yine kendi soziiyle sabittir", delili bir devir {ve kisir
dongii) diir. Bir mii'minin taklid seviyesinden kurtulabilmesi i¢in en azindan
Allah'in varligimi ve hayat, ilim, irade ve kudretini kendi nefsine yetecek
kadar akil ile isbat etmesi 1azimdir.

2- Metalib-i Sem'iyye: Surf nakil ile isbét edilen konulardir. Ahiret halleri
gibi. Zira bunlar ancak Peygamberlerin haberleri ile bilinir. Kabir azabu,
ahirette Allah'n goriilmesi gibi sem'iyyata aid konularin bazilar, siibutu veya
delaleti kat'? olmayan naklf delillerle sabittir. Metélib-i sem'iyyenin ( nakli
konularin) sem'? olmasi, imkam itibariyle degil vuk itibariyledir Clinki
bunlarin imkani da akil ile isbat edilir. Her Vuk{ (husule gelme, viicud
bulma) imkan ile mesblk oldugu i¢in, nakli konularin imkén1 akil ile vukGlar:
(husiile gelecekleri hususu) peygamberlerin ve Hz. Res(lullah'in haber
vermeleriyle sabittir.

3- Hem akil ile ve hem de nékil ile isbati cdiz olan konular: Dinin
isbatinda temel sayilmayan konulardir. Kesin isbati, naklin stibituna bagh
olan, tek basma aklin, isbat veya nefy edebildigi konulardir. Bunlar, hem
nakli konulardan hem de akli konulardandir. Keldm meselelerinin bazist bu
tirdendir. Alemin simir1, yalniz Allah'a ibadet etmenin liizumu ve Allah'm her
seyi bilmesinden akli lezzet alip almayacagi meselesi gibi ser'in (dinin) isbati
kendilerinin isbatina tevakkuf etmeyen (bagh olmayan) diger akaid meseleleri

17. Bkz.Ismail Hakki, IIm-i Hilaf, 5.268-269, Istanbul 1330.
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gibi.(")
E -YAKINIYYAT (ZARORI VE KESIN ILIMLER)

Kesin olan, zorunlu olarak husile gelen ve kat'? delillerin (biirhanlarm)
mukaddimeleri ve mesnedleri bulunan bilgilerdir. Yakiniyyat (zarfri ilimler) 7
kisimdir.

1- Bedihiyyat : Aklin bir visitaya muhta¢ olmadan kendilerine
yonelmesiyle hemen dogruluklarma ve kesinliklerine hiikmettigi bilgilerdir.
Bu bilgileri zorunlu olarak kabul etmek aklin prensiplerinin geregidir. Biitiin,
kendi pargasindan biiyiiktiir, daire kare degildir, iki ziddin ictiméi (bir arada
bulunmasi1) muhaldir, bir iki degildir, hiikiimleri gibi. Bedihiyyat'a
Evveliyyat da denir. '

2- Fatriyyat: Aklin, zihinde birden bire (aniden) tertipledigi gizli bir
kiyas aracilifiyla elde ettigi hikiimlerdir. Arabga'da (lgas Lgiulis Llas )
kiyaslan beraberlerinde bulunan hiikiimlerdir diye tarif edilir. 4 sayis1 ¢ifttir
gibi. Fitriyyatin evveliyyattan farki, bunda biraz diisiinmeye ihtiyac
duyulmasidir. Bununla beraber, fitriyydt da evveliyyat (bedihiyyat)
kuvvetindedir. Belki ikisini de birbirinden ayirmak giictiir.

3- Miisahedat (Miisahedeler) : Dis ve i¢ duyularla elde ettigimiz
bilgilerdir. D1 duyu organlari ile elde edilen bilgilere hissiyyét denilir. Ates
yakicidir, giines 151k vericidir, kar soguktur, bal tatlidir gibi.I¢ duyularla elde
edilen bilgilere de vicdaniyyat denilir.Korktugumuzu, aciktigimizi,
susadigimiz: bilmemiz gibi.

4- Miicerrebat: Miisihedelerin (duyumlarin) tekrarlanmasi ile aklin
elde ettigi kesin bilgilerdir. Akil, "Bu olay tesadiif cinsinden olsa, buna ait
hitkmiin tecriibe (duyumun tekrari) lizerine gerekirligi devam etmezdi, fakat
devam etti." diye zihinde husile gelen gizli bir kiyas vésitasiyla bunun
dogruluguna kesin olarak hiikmeder. Hind yag: ishal eder, penisilin ates
distiriir, uzayda agirlik yoktur gibi.

5- Miitevatirat: Yalan lizere birlesmelerini aklin miimkiin gérmedigi
kimselerin verdigi haberlerdir. Bunlara miitevatir haberler denilir.
Gormedigimiz bir sehrin ve gegmisteki bir melikin varligina dair bilgilerimiz

18) Bkz. Ciircani, Serhu'l-Mevakif, s.78-79. Teftizan?, Serhu'l-Makasid,c.1, s.53, Ist.
1305. Kemaliiddin Ahmed el-Beyizi, [saratii'l-Meram, 5.80,84 98-104. Misir; 1949-1368,
[zmirli ismail Hakki, Yeni [lm-i Kelam, c.1, s. 46.
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ibi.

i 6- Hadsiyyat (Hadsler): Bir miighhededen faydalanarak aklin siiratle
intikal etmesi suretiyle bir seye dair elde ettigi bilgi ve hiikiimlerdir. Ayin
is1gin1 glinesten aldigina dair elde edilen bilgi gibi. Hads; zihnin bir seyin
bilgisine siiratle intikali demektir. Yani medlile delalet eden delilin zihne
derhal dogup gelivermesidir. Bu ise tedrici olmayip ani bir keyfiyyettir. Bu
keyfiyyet bazi kimselerde fitri bir durumdur ki bununla (hads yoluyla)basit
miisdhedelerden bir takim kesin bilgilere hemen intikal ederler. Bazi
kimselerde de; delilleri tertiplemek ¢ok miimérese ve temrin yapmakla bir
hads melekesi husule gelir. Mesela, agag, hayvan ve insanlarin varlig: bunlart
yaratanin ¢ok biiytik bir ilim sahibi olduguna delalet eder gibi. Insanlan
yaratan yaraticinin engin ilim sahibi olduguna dair hads yoluyla husfle gelen
bilgimiz kesindir, zar(ridir. Bazilarmin hads yoluyla elde ettikleri acik ve
kesin deliller diger insanlar tarafindan nazar ve istidlal yoluyla elde edilir.("*)

7 - Nazar ve Istidlal:

Liigatte bakmak ve gérmek anlamina gelen nazar; esyaya bakip arastirma
sonunda distinmek demektir. Esyaya bakip delilleri diisiiniip bunlarin delalet
yonlerini gortip anlayarak medlilllerini (delélet ettikleri miiessirlerini) bilmeye
¢ahgmak demektir. Istidlal de ayni anlama gelir. Bilinmeyenleri bulmak igin
bilinenleri miinasip bir gekilde tertipleyerek hiikiim gikarmak ve neticeye
varmak demektir. Nazar ve istidlalin mukaddimeleri yukarida saydigimiz
kesin bilgiler olursa, bundan ¢ikacak netice de kesin bilgi olur.

Yakiniyyata (kesin bilgiye) dayanmayan nazar ve istidlallerden kesin
olmayan zannf olan bilgiler elde edilir.

Kesin bilgi veren nazar ve istidlale misal:

Bir makinanin, akil ve suurla planlanmis bir plana gore maddeden
diizenlenmis eser oldugu i¢in, akilli, suurlu ve bilgili bir yapicisi vardir.

Bir insanin da ayni sekilde daha miikemmel bir eser oldugu icin, akilly,
suurlu ve ¢ok alim bir yaraticis1 vardir.

YAKIN'IN DERECELERI

19)  Ciircani, Serhu'l mevakif, 75-76, Ahmed Cevdet Paga Mi'yar-1 Sedad,s.95-98.
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Selefiyye: Sahabe ve tabiin mezhebinde bulunan fukahi ve
hadisgilerdir. Akaiddeki metodlar1 Kur'an-1 Kerim'in gosterdigi sekilde ak];
ve nakli delillerle Islam akaidini aciklamak ve tartigma ve ¢ekismeyi gerektiren
ve ¢ozlimlenmesi muskil olan bir takim mesail ile ugragmamaktir. Selefiyye,
Kur'an ve siinnette oldugu tizere akaid-i imaniyyeyi icméalen aciklarlar ve
cesitli akli deliller getirerek tafsilata dalmazlardh.

Sirf ilmi gerektiren nazar ve istidlal, nasil olursa olsun cesitli akli deliller
getirerek akéidi genisce agiklamak miitekellimin metodu idi. Selefiyyeye gore
de; Kur'an-in bildirdigi sekilde Allah'in varligina ve birligine akli deliller
getirmek ser'i emirlerdendir. Selefiyye'nin nazar ve istidlali daha hususi ve
miicmel, miitekelliminin nazar ve istidIali genel ve mufassaldir.

Selefiyyece, nasslari anlatan, tefsir eden, nusfisun giizelliklerini
agiklayan, delalet yonlerini bildiren ve istinbat yolunu kolaylastiran tefekkiir
ve istidlaller mesnlindur. Nasslar te'vile veya reddetmeye (kaldirmaya)
gotiren dusiince ve istidlaller mesnfin degildir. Selefiyye itikidi meseleleri
te'vile gitmeden ser'i nasslarin beyan ettigi sekilde sekksiz ve siiphesiz kabul
ederler. Selefiyye icmal ve tafsil itibariyle ikiye ayrilir:

1- Selefiyyenin miitekaddimini: Bunlar icmal ile iktifa etmislerdir. Ik
devir selef alimleri yazdiklari eserlerde Islam akaidini kisa ve veciz bir sekilde
anlatirlar. Bid'at ehlinin goriislerini zikrederek bunlara cevap vermezler. Selef
mezhebi izere ilk bilinen ve bize kadar gelen eser, imam A'zam'in Fikh-1
Ekber'idir. Sonra miielliflerine nisbet edilerek anilan selef metoduyla
meydana getirilen eserler de vardir. Ahmed b. Hanbel'in ve Tahavi'nin Akide
Risaleleri gibi.

2- Selefiyye'nin Miiteahhirini: Bunlar akaidi aciklarken tafsilata énem
vermigler fakat kelamcilarin kullandiklar: bazi delilleri kullanmamaya 6zen
gostermislerdir. Ibn Kudame (v. 620/1223), ibn Teymiyye (v. 728/1328),
Ibn'Li'l—Kayyim el-Cevziyye (v. 751/1350), Ibnii'l Vezir (v. 840/1436),
Sevkani (v. 1250/1834) Selefiyye'nin miiteahhirinindendirler.

Selefiyye'nin hepsi Ehl-i Siinnet-i Hassadir. Miigtehid imamlarin hepsi
selefiyyedir. Bunlar ehl-i bid'at, Kitab, siinnet ve selef alimlerinin sozleriyle
reddederlerdi. Her asirda akaidde selefiyyeden oldugunu soyleyen alimler
cikmuigtir.

Selefiyye'nin Allah'in sifatlarina miitesabih ayetlere ve haberd sifatlara
nasil inanilacagi hususunda 7 kaidesi tesbit edilmistir:

1- Takdis: Cenéb-1 Allah' celdl ve azametine layik olmayan tegbih gibi
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seylerden tenzih etmek.

2- Tasdik: Kur'dn-1 Kerim ve sahih siinnette varid olan Cenab-1
Hakk'in isim ve sifatlarinin O'nun celdl ve kemaline layik bir manasi
oldugunu tasdik etmek ve Allah kendisini ve Resilullah Cenab-1 Allah' nasil
vasf etmigse dylece Tman etmek.

3- Aczini itiraf: Miitesabih ayetlerde ilahi muradin ve kastedilen
mananin ne oldugunu bilmekte aczini itiraf etmek

4- Siikiit: Cahiller, miitesbihatin te'vilini sormamalidir. Alim de
onlara cevap vermemelidir. Clinkii cahil sormakla inancim tehlikeye diisirtir.
Alim de ona cevap vermekle siiphe kapisini agar, bid'at: kolaylastirir. Halk
miitesabihati sorarsa bundan men' olunur. Nitekim Res(lullah (S.A.V.)
kader meselesine dalan ashab-1 bundan men'etmislerdi.(*)

Hakikatte dinin asillar1 olan ahkam hakkinda s6z sdylemek miinazara
etmek caizdir. Ancak muhatab anlamadan 4ciz olursa:

p e 1S500 5 Csagds Lo " Gsdoa Lo Guldl 550a"

"Insanlara anlayacaklari seyler ile ve anladiklart kadariyla konusun", (*")
hadisine uyularak bazi incelikleri bildirmemek caiz olur. Nasslar1 anlamaya
glic yetiren kimseye vacib olan seyler, naslar anlamaya gii¢ yetiremeyenlere
vécib olmaz. Miift1, din alimi ve kelamciya vécib olan hususlar, bunlardan
baskasina vacib olmaz.

5- Imséak: Mitesabihau (yed, vech ve istiva gibi haberi sifatlari)
te'vilden ve bunlar lizerinde herhangi bir yorum yapmaktan kendini tutmaktir.

6- Keff: Kalbin bozulmasina sebebiyyet vermemek igin dalmasi
yasaklanan miitesabihat: diisiinmekten ve bunlarla zihnen mesgul olmaktan
kendini tutmaktir. X

7- Marifet Ehlini Teslim: Avammin (halkin) anlamaktan Aciz
kaldiklari miitesabihati, Restlullah, Ashab ve biiyiik alimlerin bildiklerini
teslim ve kabul etmek. Su kadar var ki bu zétlar, halki bu gibi konularla
mesgul olmaktan kendileri bilmedikleri i¢in degil, onlara zarar verir diye
alikoymuslardir.(*)

30) Bkz. et-Tic, ¢.5,5.193, Ist. 1962/1382.

31) Bkz. el-Azizi, Sirdci'l-Miinir serhu’l-Cami'is-sagir, c.2, s.223, Misir, 1304h.,
Kesfii'l-Haf4, haddisti maddesi. :

32) Bkz. Gazzali, llcAmiil-avimm, s.4-45, Bab-1 Ali, ist. 1387h; {zmirli Ismail Hakki,
Yeni Ilm-i Keldm, c.1, 5.98-103, Sehzidebasi, 1341-1339.
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mumkin olan her seyi yaratmaya kadirdir. Isterse, adi miimkinleri yarattigy.
gibi bunu da yaratir. O, miisebbibii'l-esbébtir. Adi ve gayr-1 adi mimkinleri

O yaranr. O'ndan baska yaratici yoktur.

Tabii imkan. zat? imkana baghdir. Fikirde miimkin olmayan bir seyin
varh@ kainatta miimkin olmaz. Fakat aklf imkan, tabif imkéina bagh degildir,
Cunkid bir sey, akli imkin (akll cevaz) ile miimkin olur, tasavvur olunan
unsurlart arasinda tenakuz (celisiklik) bulunmaz, fakat. haricte tabiat
kanunlarina uygun diismedigi, sebeb ve vesileleri bulunmadigr icin vukua
gelemez. Harigte (kainatta) vukd bulmus her sey mutlaka miimkindir. Fakat
akilda miimkin olan her seyin mutlaka haricte bulunmast 1azim gelmez.
"Vukd, imkan ile mesbuktur. Vukd'dan imkana delil aramaksizin dogrudan
dogruya intikal olunur." Fakat, bir seyin aklen miimkin ve ciz olmasindan;,
harigte (kainatta) varhgma kesin olarak delilsiz hiikmedilemez.(**) Aklen
miimkin olmayan disiince ve tasavvurlar zorunlu olarak batildir. Evet, bir
tasavvur ve diglince akli imkéan ile miimkin olur ve unsurlan arasinda hicbir
tendkuz bulunmazsa da bunun kéinatta gercekligi icin kainatta cari olan sebep
ve kanunlara uymasi sartar. Hi¢ olmazsa kiinatta var olduuna déir kesin bir
delilin olmast lazumdir. Bir felsefe ve fikir, aklen mimkin ve insicamly
bulunur, fakat harigte dogrulugu ve gergekligi icin hi¢ bir kat'f delil ve biirhan
bulunmazsa, ilim dig bir diisiince ve zan olur. Materyalist disiince ve
felsefeler aklen bile miimkin degildirler, muhaldirier. Evet, haricte
gergekligine delalet eden hicbir kat'? delili bulunmayan felsefeler, aklen
mumkin olsalar bile kupkuru bir zandan bagka bir sey degildirler.

4 IL;_MQI!WWWYULJIU!L_L‘J!MJ_SI s Lo :Y

"Onlarin ¢ogu, zandan bagka bir seye tibi olmazlar. Oysa zann h]c bir
sekilde ve hi¢ bir §ey1vle gergedin yerini tutmaz. Allah onlarin neler
yaptiklarini en iyi bilendir." (Y(nus, 36)

[mkén ve haricte vuk( kanunlar ve kesin delil arama yOontemleri, ilimde,
tasdikte ve isti'dlalde hakimdir.

Bir fikir ve istidlalin dogrulugu icin, énce onun akli imkan sartlarini haiz
olmasi, sonra vuku kanunlarina yani haricte konulmus sebep ve kanunlara
uymast veya katt delillerle isbat edilmesi sartur.

2- MUMKIN (CAIZ)

34) Bkz. Izmirli Ismail Hakki, Yeni [im-i Kelam, ¢. Ls, 229-23].
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Varligr da yoklugu da zatinin muktezasi olmayan, varlig da yoklugu da
zorunlu olmayip misavi bulunan her sey miimkindir. Miimkin; varhg: da
yoklugu da vacib olmayan ve muhal olmayan seydir diye tarif edilir. Veya
miimkin, disiiniilen ve tasavvur edilen unsurlart arasinda (mevzu ile
mahmlil arasinda) gelisiklik bulunmayan fikir ve seylerdir.

OZELLIKLERI

a) Miimkin, varligi zaunin geregi olmadigs i¢in ve zorunlu bulunmadig
icin ancak kendisi haricinde bir sebep ile meveut olur. Sebepsiz var olamaz.
Yok iken kendi kendisini icdd edemez. Yoklugunda ve yoklugunun devam
ettirilmesinde bir sebebe muhtag olmaz.

b) Sebepsiz ve mucidsiz bulunamayacagi i¢in mimkinin varlig
sebebinin varligindan 6nce bulunamaz. Miimkinler, hadistir. Varlig1 i¢in
baskasina muhtag olan seylerin muhtag olduklar sebebinden énce bulunmast
muhaldir. Clinkii yok olan miimkin, kendisinden 6énce bulunan sebebi
tarafindan icad edilir. O halde biitiin miimkinler varliklarinda VAacibe muhtag
olduklar i¢in sebebinden evvel bulunamazlar.

¢) Miimkinin viicudu, micidi olan Vacib'in vuc(idu ile beraber
bulunamaz, sonra olur. Ciinkii her ikisi beraber bulunsa, hangisinin Vacib,
hangisinin miimkin oldugu belli olmaz. Eger, bir miimkinin viicudu, miiessiri
olan Vicib ile berdber ezelf olsa, bunlardan herhangi birisine vicib, digerine
miimkin demek, miireccihsiz tercih demek olur. Bir seyi miireccihsiz tercih
ise batildrr.

Her miimkin, Cenab-1 Allah'm dileyip tercih etmesiyle vuk{ buldugu
i¢in, hidis olur. Kasd ve iride ile vukd bulanlar hadistir. Eger miimkin ezeli
olsa, Allah Tedla, 6nceden meveut olani dilemis ve yaratmus olur. Var olanim
tekrar varhiginim ihtiyar edilip yaratilmast muhaldir.

ADI MUMKIN VE GAYR-i ADI MUMKIN

Adi (Adette cari olan) miimkin, stinnet-i ilahiyye'ye (konulmug tabiat
kanunlarma) gore vuk{ia gelen esya ve hadiselerdir. Bunlar- Allah tarafindan
konulmug sebepler (vesileler) ile vukia gelirler. Demirin sicak olmast, bakirin
ateste erimesi, tagin diismesi gibi.
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Disaridan bir kuvvet uygulamadik¢a madde oldugu hal tizere kalir. Madde
hareketini, bi¢im ve seklini disaridan bir etki ile alir. Ben ise, disaridan bir
kuvvetin itmesi ve bir hareketin verilmesi ile degil, kendi icimden gelen bir
irade ile istedigim gibi hareket ederim. Madde ve enerji ise fizik ve kimya
kanunlarinin disina ¢ikamaz. Yani hiirriyeti yoktur. O halde insanda dileyip
tercih ettiren varlik madde olmayip, kendiliginden fail olan suurlu ruhtur.
Eger, beyin maddesinden sizan enerjiler, diislinmeyi ve irddeyi sagliyor,
denilirse, yine ilmin kesin prensip ve kanunlarina dayanarak deriz ki, suurla
kontrol edilmeyen kendiliginden yiiriiyen olaylarda entropinin artigini
soyleyen termodinamigin ikinci kanununa gore bir gazin boslukta
kendiliginden sikigmasi imkansiz oldugu gibi enerjinin de diizenli ve bir
amaca uygun olarak sikigip yogunlasmas:t da miimkiin degildir. Madde
olmayan méanevi ve suurlu bir rGhun bilgisiyle kontrol edilmeyen cansiz ve
suursuz enerji de gelisi giizel iter, dagitir ve dagilir. Enerji, bir kimsenin
istedigi bir eseri yapabilmesi igin suur ve bilgi ile kapal cidarlar arasinda
kontrol altma alarak kullandigi bir vasitadan ibarettir. Madde bile suurla
enerjinin kontrol altina alinarak yogunlastirilmig seklidir. (Allah'm bilgisiyle
yogunlastirdig1 ve doldurdugu enerji maddedir. Suur ve irade sahibi bir ruh
ortadan kalkinca, enerji, fizik ve kimya kanunlarina baglh olarak suursuzca
dagilir gider. O halde insanlarda irddeli ve suurlu hareketlerini baslatan madde
ve enerji olmayan, bir mebde' (kaynak) vardir. Bu da ruhtur.

Tasavvuf 1stilahinda; namaz, zekat, orug ve hacca -ihlaslt olarak ifa ettigi
takdirde, kisiyi kotiiliklerden alikoyup Allah'a yaklastirdigr i¢in- géyelerin
ilkeleri anlaminda mebadiiin-nihayat denilmistir.(*)

37) Tehanevi, Kessfii 1stilahati'l-flniin, 5.106-107; Ciircani, Ta'rifat, s.132, Mebadl
maddesi, Miitemmimat-1 Ta'rifat s.166, 1327 Ist.'da basilmig Tarifat'in kenarinda , yazar

bilinmiyor.
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DORDUNCU BOLUM
I-MADDE VE KAINAT

A - ALEM, CEVHER VE ARAZ

Allah Teala ve sifatlarindan maada her seye dlem denilir. Alem, aldmet
(dede ) kelimesinden tiiremistir. Cenab-1 Allah'in varligina ve kemal
sifatlarina delalet ettigi ve alamet oldugu igin Cenab-1 Allah'tan bagka her seye
dlem ismi verilmistir, sonradan yaratildiklar1 i¢in mahltikat da denilmistir.
Varliklar1 zorunlu olmayip, Allah Teala'nin yaratmasina muhtag olduklar
i¢in, dlem ve igindeki bulunanlara miimkinat da denilir. Alem iki seyden
husile gelmistir.

Ayn, ¢cogulu A'yin: Kudemay-1 miitekellimin; bagkasina tibi olmadan
boslukta yer tutan ve tek basina bulunan ve arazlari almaya kabiliyetli olan
seylere a'yn (Liel) derlerdi. Ciiz-ii layetecezzd'ya ((s3atia ¥ cja )
da cevher derlerdi. )

Miiteahhirine gore cevher (¢ogulu; cevahir) ile a'yan aym seydir. Bunlar,
atoma (ciiz'ii 12 yetecezzé'ya) cevher-i ferd (s ,41l ,asall ) derlerdi.
Cisimler cevher-i ferdlerden terekkiib eder. Miitekellimin; cin ve seytan gibi
varliklari latif cisim saymislardir. Melekler ise tamamen niirani varliklardar.

Islam felsefesinde; heyila, stiret (form), cisimler, akillar ve miicerred
nefisler, cevher olarak kabul edilir. Islam filozoflarina gore heylla ile
sliretlerin birlesmesi cisimleri ve madde gesitlerini husiile getirir. Bunlar
(cevher-i fertlerin), atomlarin mevcidiyetine siddetle kars1 ¢ikarlardi.

Araz ( 4s,e ) gogulu A'raz (,al,el  ): Tek basina var olamayan
var olmalari i¢in kendilerini tastyan cevher ve cisimlere muhtag olan her sey
arazdir. Veya Araz ; tek baglarina boslukta mevcut olamayan, mevcidiyetleri
boslukta yer tutan cevher ve varliklara bagh olan 6zellik ve sifatlar. Bagka bir
deyisle, tek baglarina mevcut olamayip boglukta yer tutan cevher ve cisimlerle
kaim olan seyler arazlardur.

Miitekellimin'e gore: Renk, koku, tad, sekil, agirlik ve ekvan-1 erbaa
(dort olus) denilen hareket, siiklin, ictima (birlegsme), iftirak (ayrilma)
arazlardir.

Filozoflara gore arazlar 9 tanedir. Cevherle birlikte bunlara mak{lat-1
asere ( 3 yduall ¥ 481l ) derler. Arazlar cevherlere nisbet edilir, yani
yliklenir. Bunlar su sorularin karsiligidir: '
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ve ciddiyetsizlik gibi kotii halleri, nefislerin kesbetmesine baglamustir. "el-
Hiikmii li'l-ekser" Bir millet hakkinda Allah'in hikmii cogunlugun iyi veya
kotii olmasina baghidir. Iyiler gogunlukta olursa; iyilik, afiyet ve diger giizel
haller husfle gelir. Kotiiler gogunlukta olursa; fitne, musibet, diisman
tasallutu ve hezimetler gibi fenaliklar vukiia gelir ve pekgok nimet elden gider,
gozler gore gore pekgok firsatlar kagirilir. Yaridan az iyilerin bulunmasi
yetmez. Kurunun yanisira yas da yanar. Onun i¢in memleketimizde 1yileri;
maddi ve manevi sahada ciddi ve samimi olarak diiriistge calisan alimleri
cogaltmak gerekir. 1912 de ¢ikan Balkan Harbinde, komutanlarin
dirayetsizligi, ahlaksizhigi ve aralarindaki tefrika yiiztinden tighuguk Yunan,
Bulgar ve Sirp eskiyasi tarafindan islam beldelerinin elimizden ¢ikmast,
yagmalanmas1 ve halkinin katlidmdan gegirilmesi sebebiyle M.AKif?

Goster Allah'tm, bu millet kurtulur, tek miicize

Bir utanmak hissi ver, gib hazinenden bize
diye feryad etmistir. fman, amel, ahlak gibi nefislerindeki kemalata bagl
olmadan bazi milletlere verilip alinan nimetler, bu konunun disindadir.

3. Yiice Allah, atomlardan tutun da yildiz, gezegen ve goklerin durum ve
hareketlerine dair bir takim kanunlar koymustur. "Boylece onlari yedi gok
olarak 2 giinde (devirde) var etti ve her goge isini (kanQinunu) emretti
(yerlestirdi)... " (Fussilet/12) Bu kan@nlar, esya ve olaylar arasindaki sabit
nisbetlerdir. {Imi caligmalari esndsinda, insanlar, bunlarin bir kismini
miisahede ederek formiile etmege muvaffak olmuslardir. Biz bunlara ilimde,
degismez miinasebetlerin ifadeleri diyoruz. Fizik, Kimya ve Biyoloji
kantnlan gibi. Bu kanfnlar, zorunlu olmay1p miimkin ve hadistirler.
Kiyamete kadar degismez. Mesela; Allah Teala, diinyada canlilart yaratmis,
sonra bunlar tekrar tekrar yaratmayi (canlilarn cinslerinin devamini) tohum
hiicrelerine baglamistir. Her canli cinsinin tohumundan o canli cinsine ait
ferdler viicuda getirilir. Bugdaydan bugday biter, arpa bitmez. Koyundan
koyun dogar, kurt dogmaz. Fakat her canli cinsinin tohum hiicrelerine o
canlinm planini koyan ve bundan canliy1 yaratan Allah'ur.

Tabiat kanunlart (esya hakkindaki siinnetullah) esyanin oziinden gelen ne
bir emir, ne de miistakil olan bir kuvvettir. Ciinkii atomlar ve bunlardan
meydana gelen esya ve canlilarin viicudunda malzeme olarak kullanilan
elementler; cansiz, suursuz, akilsiz, at1] ve dagilip sagilan seylerdir. (Bkz. en-
Nah1/20,21) Esya iizerindeki bu kanunlarin degismezligi kendi zatlarindan
gelmeyip, bunlar1 yaratip koyan boyle istedigi i¢in bir middet sabittir.
Bunlar, Allah'in iradesi ve emri altindadirlar: Allah dilerse, bunlar degistirir,
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yerine bagkalarini koyar. Nasil ki bir otomobilin yapilis ve isleyigi akilli bir
yapicitya muhtagsa, kainatin diizenli isleyis ve hareketleri de suurlu ve bilgili
bir yaratictya muhtagtir. Otomobilin yapicisi isterse, onun hizini artirmak gibi
isleyis tarzinda degisiklik yapabilir veya onun hizint durdurabilir. Kainata
isleyis diizenini veren Zat da isterse onun bu diizenini degistirebilir ve tekrar
da ona eski nizamin verebilir.

Allah Teald'nin yaratug her sey miimkindir. Miimkin; varligi ve yoklugu
zatmin muktezast (6zlintin geregi) olmayan, varhig1 da yoklugu da miisavi
pulunan, var olmasi ve devam ctmesi i¢in mutlaka bir sebep ve yaraticiya
muhtag olan sey, kaniin ve olaydir. Miimkin soyle de tarif edilebilir: Akilda,
znesi ile yiiklemi arasinda celisiklik bulunmayan bir fikir ve tasavvurdur ki
haricte buna tekabiil edecek, varlig1 i¢in mutlaka bir sebep ve yaraticiya
muhtag olur. Bu yaratict da varligi miimkin olmayip vacib lizatih (zatindan
dolay1 zorunlu) olan ve varhiginda higbir seye muhtag olmayan Allah'tir.

Yukarida gegtigi gibi

Miimkinler harigte var olmalari itibariyle ikiye ayrilir:

1- Adi Miimkin: Allah'in tabiata koydugu kanunlar (stinnetullah)
geregince vukila gelen egya ve olaylardir: Bunlar, tabiata konulmus vesile,
sebep ve kanunlar muvacehesince vukia gelirler. Yer gekimine bagli olarak
tasin diigmesi, koyundan arslanin dogmamasi gibi. Bunlara tabii veya tecriibi
imkan ile miimkindir, denir.

2- Gayr-i Adi Miimkin: Tabiat kAnunlarina (Allah'in normal esya ve
olaylardaki siinnetine) aykiri olarak nadiren vukia gelen miimkinlerdir.
Miicize ve ker@metler gibi.

Her miimkin olan seyi-ne kadar biiyiik, yapiligi ince ve kompleks de
olsa- Allah Teald yaratmaya kadirdir. Ylce Allah, gonderdigi
peygamberlerinin elinde- onlarm elcileri olduguna delalet etmek tizere- tabiata
koydugu ké&nunlarini bir an igin degistirerek, alametler (mucizeler) de
yaratmugtir.
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BESINCI BOLUM
SEMAVI DIN VE MEZHEB
I - SEMAVI DIN

Semavi veya ilahi din, Allah Tedla'nin peygamberlerine vahyettigi esas
ve hiikiimlerdir ki bunlar, akil sahibi insanlar1 kendi ihtiyar ve arzular ile
bizatihi hayirlara yani diinya ve ahiret saadetine sevkeder. Bagka bir tabirle
Semavi din, peygamberlerin ildhi vahye miistenid tebligatidir ki insanlary
hiisn-i ihtiyérlar ile her tirlii hayirlara sevk edip, serlerden alikor. Dinf
hakikatlerin peygamber!ere vahy edilerek bildirilmesi, madde ve tabiat
aleminin 6tesinde, manevi hallerdendir. Bunlar, madde ve 6zellikleri gibi
duyularla duyulmaz. Yalniz duyulara dayanan biirhanlar ve akli deliller ile
aydinlatilmis temiz vicdanlar ile sthhatlerine hitkm olunur. Bunlari teblig eden
peygamberlerin dogruluklari, gosterdikleri miicize ve bagka beyyinelerle
anlagilir.

SEMA VI DINLERIN OZELLIKLLERI

Tek olan Allah'a inanip yalniz O'na ibadet etmeyi emreden semavi din
beseriyetin ilk dinidir. Insanligin baglangicinin, vahset devri bulundugunu ve
dininin de bir takim yanilma, aldanma ve insanlarin kollektif heyecanlarina
dayanan batil inan¢ ve dyinlerden ibaret oldugunu ileri siiren natiiralist ve
sosyolojik nazariyelerin hi¢ bir ilmf kiymeti yoktur.(') Dinin mensei vahiy ve
niibiivvettir. Hz. Adem ilk insan ve ilk peygamberdir. 1ahi vahye mazhar
olan Hz. Adem, evlad ve torunlarini, onlara hak dini (semavi dini) 6greterek
irsad etmigtir. Insanlar, sonradan cesitli marazi hallerle hak ve semévi dinden
uzaklasmiglar ve sapiklik cukurlarina diigmiislerdir. Hakk Teala da zaman
zaman gonderdigi peygamberleriyle insanlari hakka ve tevhide davet
ettirmistir. Dinin hakiki vazi't ve kurucusu Allah Tealadir. Hig bir insan, hatta
peygamber bile kendiliginden bir din kuramaz. Peygamberlere, dinleri
Allah'tan alip teblig etmis olmalar1 bakimindan mecazen din ve seriat vazi'
denilebilir.

1)  Bu nazariyeler i¢in Bkz. Hilmi Ziya Ulken, Felsefeye giris Ikinci kisim, $.249-260,
Mars TT. ve S.A.S. Matbaasi, 1958.
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Allah'in vahyine ve peygamberlerin tebligitina dayanmayan fikirler,
semdvi din olamaz. Allah'tan kendilerine vahy edilip kitap indirilen Hz.
Miisa, Hz. Isd ve Hz. Muhammed (A.S.M) gibi peygamberlerin bildirdikleri
dinlere semévi din denilmesi sahth olur. Bir kimsenin veya bir cemaatin din
adiyla ortaya atuklart fikir ve ictihadlar, din olmayip bunlarin goriis ve
mezhepleridir. Hadd-i zatinda Mecisi dinf, Buda dini, Putperestlik dinf
denilmez. Mecusi mezhebi, Buda mezhebi... denilir. Batida bunlar izm ile
amlir; Budizm, Hinduizm, Fetigizm gibi.

Semavi Dinlerin Ittifak Ettigi (Birlestigi) Noktalar:

Semavi dinlerin hepsi ayni olan iman ve akéid esaslarinda
birlesmislerdir. Soyle ki:

1- Biitiin semavi dinler, Allah Teala'nin zat ve sifatlarinda tek oldugunu
ve O'nun yegane Yaratici ve Miiessir oldugunu, ibadetin yalniz O'na
yapilacagini ve O'ndan bagkasina ibadet edilemeyecegini bildirirler.

2- Gonderilen peygamberlerin hepsine Tman etmeyi emr ederler.
Peygamberler, Allah'in kendilerine vahyi gelen elgileri oldugunu beyyine ve
micizelerle isbat ederler: "Peygamberleri onlara beyyineler (mucizeler)
getirdiler..." (Yunus,13;Ibrahim,9)

3- Peygamberlere indirilen kitaplara iman etmek emr edilir. Semavi
dinlerde Allah'tan peygamberlerine vahiy ve kitaplarin indirilmesi hali esastir.
Kitablar, indirilen vahyin yazili sekilleridir.

4- Meleklere iman semavi dinlerde sarttir.

5- Oldiikten sonra Ahirette diriltilecegimiz ve bu diinyada yaptiklarimizin
hesabini orada vererek cennet veya cehenneme gidecegimiz essi iizerinde
1srarla durulur.

6- Allah'in kazd ve kaderine Tmanla birlikte, O'nun kullarina
zulmetmeyecegine inanmak. Kullar hiir irdde ve ihtiyarlar ile iyi veya koti bir
yola gireceklerine ve ihtiyari islerinde ne yaparlarsa kendi iradeleri ile
yaptiklarima inanmak.

7- Semévi dinlerin bildirdigi esaslarda akil, ilim ve hi¢ bir gercekle
celisecek bir sey bulunmaz.

8- Semav1 dinler, sekilleri degisik bile olsa, namaz, orug, zekat, zikir
gibi ibadet esaslarimi vaz ‘etmis ve bunlarda ihlasi emretmistir.

9- Semévi dinler, insanlarin birbirlerine karsi sefkatli ve merhametli
davranmalarini, can, nAmus ve mal haklarina ridyeti, iffeti, istikameti her tiirlii
tyilik ve yardimlagmay, birlik, beraberlik ve kardesligi emretmisler her tiirli
kotuliik, ahlaksizlik ve hayasizliklar yasaklamglardir.
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Hiilasa, yalmiz bir Allah'a iman ve ibadet edip dosdogru hareket eden
insan olmay! emretmislerdir. Semévi dinlerin asil hedefi; insanlarin hem
iclerini, hem de diglarini temizleyerek onlar1 keméile erdirmek ve diinya ve
ahiret saadetine eristirmektir. Semavi dinlerin bu ozelliklerini Kur'an-1 Kerim
beyan eder: "Dini dosdogru tutun ve onda tefﬁkﬁya diismeyin, diye Allah;
Nih'a tavsiye ettigini, sana vahyettigimizi, Ibrahim'e Misa'ya ve Isd'ya
tavsiye ettigimizi sizin igin geriat ve hukuk diizeni yapti. Fakat kendisine
davet ettigin bu din, miisriklere zor gelmistir. Allah, diledigini kendine seger
ve kendisine yoneleni de dogru yola iletir." (es-50ré, 13)

Semavi dinlerin herbiri aslinda hak ve dogrudur ve kendisiyle amel
edilir. Mensublar1 tarafindan yapilan tahrif ve degisikliklerle batil olur.
Miiddeti gecince bir peygamberin yeni bir seriat getirmesiyle nesh-olunur da
ibadet ve muamelat sahasinda kendisiyle amel edilemez. Semavi dinlerin
tahrif edilmeleri ile diizeltilmeye ve amel miiddetlerinin gegmesiyle
yenilenmelerine ihtiyag duyulmasi sebebiyle Allah Teala pek ¢ok peygamber
gondermistir.

Yahtdiler Hz. Misa'nin teblig ettigi dini ve Tevrau gesitli yalan ve
yanliglarla tahrif edip bunlarin diizeltilmesi icin gonderilen peygamberlerin
cogunu 6ldiiriince Allah Teald Hz. fsa'y1 gondermis, Hz. Mlsd'nin teblig
ettigi semavi din Hz. fsa'nin teblig ettigi ilahi dinle (Hiristiyanlikla)
diizeltmigti. Hz. [sa'yi inkar eden Yahidiler degistirdikleri eski dinleri
tizerinde kalmuslar, Hz. fsa'min peygaberligine inanan Hiristiyanlar da O'nun
refiinden sonra halki putperest olan Romalilara Hiristiyanligi kabul ettirmek
ve dairesini genisletmek igin teslis gibi putperestligin bir ¢ok batil itikad ve
adetlerini bu semavi dine sokmuglardi. Boylece Hz. fsa'nin teblig ettigi ilahi
din, degistirilip tahrif olununca Hz. Peygamber Muhammed (S.A.V) in teblig
ettigi Islam dini ile yenilenmistir. Aslinda Masevilik ve Hiristiyanlik Allah'tan
indirilen diger semavi dinler gibi vahiy ve niibiivvete istinad edip ilahi
dinlerde aranilan vasiflart havi ise de, bugiin Islam dininden bagka bu dinlerin
gerek akaidinde, gerek ibadet, muamelat ve ahlak sahalarindaki tatbikat ve
teferruatinda semavi dinlerde bulunan esas ve ozelliklere aykir ve bunlart
tekzib eden pek ok yanhsliklar ve durumlar vardir.

Yahadilik ve Hiristiyanligin tahrif edilerek huréfeler ve cehaletle
doldurulmas: ve akil ve hikmetten uzak kalmalari sebebiyle 19. asrin
sonlarima dogru Avrupa'da J.Rousseau, J.Simon, Voltaire gibi aydinlar
(Ansiklopediciler); vicdanlari tatmin etmek ve toplumlarin ahlakli olmalarin
saglamak igin "Din-i Tabii" namiyla bir takim fikir ve esaslar ortaya
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koymuslardi. Bunlar vahiy ve niibiivveti ve dolayisiyle semavi dinleri de
inkar etmislerdi. Vahiy ve niibiivvete istinad etmeyen ve dindir diye ortaya
atilan bu fikirler, insanlarin akil ve keyfi arzulart ile uydurulmus olacagindan
kudsiyet ve ilahi ger¢eklikten mahrum kalacaklardir. Akillart doyuramayacak
ve vicdanlari tatmin edemeyeceklerdir

Bu giin Hz. Peygamber'in teblig ettigi Islam'dan bagka bozulmadan
kalan ve hakiki semavi din vasiflarini tagiyan bir din yoktur. Vaktiyle Bati'da
vukua gelen ilim ve din gekigmeleri Islamda olmamus ve olmayacaktir. Hakk
din ile ilim arasinda ¢atisma olmaz.

" Allah katinda asil din ancak Islam'dir" (Al-i Imran,19) Allah'm bilecegi
hakiki mazereti olmadan bu dini kabul etmeyen kimse ebediyyen hiisrandadir.
"Her kim, Islam'dan baska bir din arar ve isterse, bu kendisinden asla kabul
edilmeyecektir: O kimse Ahirette de hiisrana ugrayanlardan olacakur." (Al-i
Imrén,35)

Surasi bir gergektir ki, degistirilip tahrif edilmeden korunmug olan bir
semavi dine baglanilmadan yiiksek ahlak ve faziletli kimselerden tesekkiil
edecek toplumlar husiile gelemez. Milletlerin ve insanlarin ekonomik ve
fiziksel giiclerle birbirlerini bombardiman etmelerinden kurtarmak igin bir ¢are
varsa, bu da onlarmn Allah'a icten baglanmalari ve O'nun saadet ve iyilik yolu
olan Islamu iyi ve dogru anlamalari ve buna iman etmeleri ile bulunacaktir.

IT - MEZHEBLER

Mezheb kelimesi, zehab(gitmek) mastarindan tiiremis ism-i mekéndir.
Gidilecek yer, gidilen ve uyulan yol anlamina gelir.

Istilahta ise, miictehid veya imam kabul edilen zatlarin dini agiklarken
tuttuklar1 yol ve tab? olduklari metoddur. Veya miigtehid ve dini otoritelerin
muhtelif metodlarla delillerinden meselelerin hiikiimlerini ¢ikararak dini
aciklarken beyan ettikleri goriislerdir. Islam'da oldugu gibi, Yahudilik ve
Hiristiyanlik gibi bagka dinlerde de birbirlerinden farkli mezhebler
dogmustur. Islam tarihinde, mezheb kelimesi genel olarak itikadi, siyési ve
fikhi goriislerin her birine denilmistir. Firka, Nihle ve Makaale kelimeleri ise
daha ziyade itikddi mezheb anlaminda kullanilmustir:

Firka,( 43,411 ) farkli goriiglere sahib insan grubu demektir. Cem'i firak
(i) gelir. Nihle (sl ); goriis, inanig ve kabul edis tarzi, demektir.
Cem'i nihal ( J=2ll ) gelir. Makale (4UE.  ); fikir, inamg, gorus ve
soz, demektir. Cem'i makalat gelir. Bu kelimelerin hepsi akdid mezhebleri



ple]

i¢in 1tlak edilmistir.

Mille(t); din demektir. Cem'i milleldir. EI-Milel ve'n-Nihal isimli kitablay
I[slam{ firkalar ile [slAm disindaki dini firkalan anlatir. Bazi mezhebler tarihyj
yazarlari islama &id mezheblerin takstminde Hz. Peygamberden rivayet edilep
bir hadisi esas almiglardir. Bu hadiste, Yahadilerin 71, Hiristiyanlarin 72
firkaya aynildigi, Islim immetinin ise 73 firkaya aynlacagi, mislimanlardan
cehennemden kurtulacaklarin, Resuliillah'in ve ashabinin yolunu takib edep
firkanin oldugu, baska bir rivayette de birlik ve beraberlikten ayrilmayan
cemaat (Islam toplumu) oldugu beyan edilmektedir.(*)

Bazi mezhebler tarihgileri bu hadiste séylenen rakamin ¢okluktan kindye
olmayip hakiki sayr yani ma'diidun kendisi olduguna inanarak yazdiklar
eserlerde ana mezhepleri tesbit etmis ve bunlari da kendi aralarinda subelere
ayirarak mezheplerin sayisin1 73'e doldurmuslardir. 73 sayisin1 doldurmak
isteyen bu alimler de ne ana firkalarin ne de talf firkalarin sayisinda ittifak
edebilmislerdir. Abdiilkadir El- -Bagdadi ( v.429/1037), "el-Fark beyne'l-
Firak" isimli eserini, Ebu'l-Muzaffer el-Isferayini (v. 471/1078) "et-Tabsir
fi'd-din" isimli eserini bu sekilde yazmislardir. Bazi alimler de hadiste
bildirilen rakamin kesretten kindye (¢okluk ifade eden) say1 oldugunu
kabullenip mezheblerin sayisina 6nem vermeyerek eserlerini yazmislardir.
Ebu'l-Haseni'l-Es'ari (v. 324/936) "Makaalatii'l- -Islamiyyin"i, Fahreddin er-
Razi (v. 606/1210) "Qtikadatii Firaki'l-Miislimin ve'l- -Miigrikin"i bu tarzda
yazmuglardir. Ibn Hazm da (v. 456/1064), sahih olmadigini iddia ederek bu
hadisi reddetmis ve "el-Fasl fi'l-Milel ve'l-Ehvai ve'n-Nihal" isimli eserinde
tesbit edebildigi mezhepleri yazmistir.

A-ISLAM TARIHINDE MEZHEPLERIN CIKIS SEBEBLERI:

Miislimanlar arasinda mezheb ihtilaflarinin baglica sebebleri sunlardir.

1-Insanlarin anlayis ve idrak seviyelerinin farkl: olusu ve arzu ve
isteklerin uyusmaz bulunugu.

2-Metod ve olgiilerin farkl olusu. Meseld Md'tezile akli esas almis ve
nakli buna tabf kilmug, Ehl-i Siinnet nakli esas almig ve akli bunu destekleyici
mahiyette kullanmigtir. IslAm filozoflari, sddece akli ve eski Yunan felsefesini

2) (Bkz. Tirmizi,iman,18), Ebd David, Siinnet 1, Ibn MAce, Fiten 17, ed-Dérimf, Siyer
75. Bu hadisin gesitli rivayetleri icin Bkz. Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne'l-Firak,
s.4-10. Kahire, tarihsiz Aclni, Kesfu'l-hafi, ifterakat (=3 ,3/) maddesi.

99

tek kaynak olarak kabul etmis ve buna Islami bir kisve giydirmeye calismustir.

3- Arab Irk¢iligi: Hz. Peygamber zamaninda adeta ortadan kalkmuisti.
Fakat Hz. Osman'm hilafetinin son alt1 yilinda yeniden bériz bir sekilde
ortaya ¢ikti. Once Emeviler ile Hasimiler arasinda, sonra Haricilerle
Kureysten olanlar arasinda irk¢ilik zihniyeti yeniden alevlendi. Héricilik
Rebia kabileleri arasinda intigar etmisti. Rebia ile Mudar kabileleri arasindaki
kavgalar herkes tarafindan bilinirdi. Derken Hz. Osman"in son devirlerinde
ve Onun sehid edilmesinden sonra bu zihniyet siyési diisiincelere te'sir etti.

4- Hilafet miindkasalar1 ve bunun neticesinde zuh{r eden fitne ve ic
savaglar.' Bu savaslarda miisliimanlardan 6lenlerin ve 6ldiirenlerin durumu.
Oldiirme (katl) biiyiik giinahin igleyenlerin (miirtekib-i kebirenin) durumu
meselesi. Biyiik giinahi isleyen kafir olur mu, olmaz mi1? Kader, cebir ve
kulun irddesi meselesi. Bu i¢ savaglarda kaderin rolii var m1 yok mu? Yoksa,
bu i¢ savaglar sadece miisliimanlarin kusurlari sebebiyle mi cikmustir? Biitiin
bu soru ve meseleler miisliimanlar arasinda farkli gériislerin ortaya ¢cikmasina
sebep olmustur.

5- Fethedilen tilkelerin degisik kiiltiir ve dinlere mensup halkinin bir
kismi samimf olarak ve bir kismi da zéhiren miisliman olmuslard:. Bunlar,
eski din ve inamglarinin etkileri altinda cebir, ihtiyar, Allah'in sifatlar
hakkinda fikirlerini ortaya koymuslar ve bir kisim miisliimanlari da te'sirleri
altina almuglardi. Selef alimlerinin bunlara cevab vermekte yetersiz kalmasi
sebebiyle Mi'tezile mezhebi zuhur etmisti. Bu mezhebin salikleri de akiidde
akla 6nem veren bir metod gelistirmislerdi.

6- Eski Yunan, Hind ve Iran felsefesinin arabgaya terceme edilmesi;
Kadim felsefenin pek ¢ok hiikiimleri [slam akaidi ile uyusmuyordu. Bazi
miisliimanlar {slam akéidini felsefenin te'siri altinda kalarak miitala etmisler
ve gesitli ihtilaflara sebep olmuslardir. Mi'tezile felsefe ile mesgul olmus,
fslam akaidini aciklamada bazi felsefi metodlari uygulamislardir.

7- Bir takim kissac ve hikéyeciler, islamla uyusmayan asilsiz hikayeleri

- nakletmigler ve miisliimanlar arasinda yaynuslardir. Tefsir ve Islam tarihlerine

israiliyyat denilen Islamla bagdagsmayan hikayeler girmis ve bu da
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miisliiman]ar arasinda ihtilaflara yol agmstir.(*)

8- Islamin tamdig fikir hiirriyeti: Hicif birinci asrin sonlarindan ftibaren
herkes istedigi gibi diisiinir ve goriistini soylerdi. Acik¢a zarurit
Diniyyeden birini veya birkagini inkdr etmek hirig, fikirler ve kanatler
tizerinde baski yoktu. Miislimanlar, ortaya atilan meseleler tizerinde deliliyle
birlikte hakikat1 arar fikir ve kandatini serbestce beyaan ederdi.

9- Nasslarin karakteri. Kur'an-1 Kerim'de muhkem ve miitesabih
ayetlerin bulunmasi. Miitesabih nasslarin belirlenmesi ve bunlarin tefsir ve
te'villeri ihtilafa yol agmustir.

Arabcada istikaklar ¢oktur. Lafzin, amm (umi{mi ve herkese sdmil) hass,
hakikat, mecaz, sarih, kindye, miisterek, miievvel gibi beyan vecihleri vardr,
Metin; ibaresi, isareti, delaleti ve iktizasiyle miiteaddid méanaya delalet
edebilir. Lafizlar, manalarinin agik veya kapali olmasi ftibariyle; zahir, nass,
miifesser, muhkem, hafi, miigkil, miicmel ve miitesabih kisimlarma ayrilir,
Biitiin bunlar ihtilaflara sebep olmustur. Lafzin mefhiim-1 muhalifinden
anlagtlanin delil olup olmayacaginda da ihtilaf edilmistir.

10- Hadislerin, zabt edilme ve senedi konusunda konulan sartlar
sebebiyle sahth, hasen ve zayif kisimlarina ayrilmasi. Zayif hadisle amel
olunup, olunmama konusunda ihtilaf edilmigtir.

11- Arabganin gramer ve belagatini biitiin incelikleriyle beraber
bilememek.

12- Islamin maksadim anlamamak, hiikiim ¢ikarirken cehalet sebebiyle
Kur'an"in biitiinliigline riayet edememek.

13- Heva ve nefse uymak, arzulara tabi olarak delilsiz hiikiim vermek,
bagkalarim delilsiz taklid etmek.

14- Orf ve adetlerin degisik olmas1 da mezheblerin ¢ikis sebeplerinden
birisidir.

3)  Bu hikdyelerden bir misal verelim; "Hz. Musa ile Fir'avn aralarinda sabahleyin Nil
nehrini sen tersine akitamassin, ben akitirim diye iddiaya tutusmuslar. Hz. Musa Allah'a
dua etmeden sabaha kadar yatip uyudugu icin akitamamus, Fir'avn'da nil nehrini tersine
akitmas icin sabaha kadar Allah'a yalvarmasi sebebi ile akitmis” Bu hikdyeye lazim gelen
hiikiim sudur: Nil nehrinin tersine akitilmasi mu'cizedir. Allah mu'cizeyi Peygamberinin
elinde niibiivvet davasinda onu tasdik etmek icin gosterir. Bu hikayenin asli dogru olsa,
Allah yabanciy: tasdik etmis, elgisini yalanlamus olur. Halkiyla istihza etmis olur. Isler
tersine cevrilir. Yalanci, dogru; dogru, yalanci olmus olur. Allah boyle hikdyeleri uyduran
ve nakledenlerin serrinden ve cehiletinden bizleri korusun.
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B - MEZHEBLERIN CIKISI

Hz. Peygamber (S.A.V) hayatta iken sahdbiler arasinda asla herhangi bir
ihtilaf yoktu. Dinin usil ve fiirlunda sahébilerden bazisinin anlamadig bir
mes'ele ¢ikarsa, Hz. Peygamber'e sorar, O da agiklardi. Hz. Ebtbekir, Omer
devirleri ile Hz. Osman'in hilafetinin ilk yillarinda Ashab-1 Kiram herhangi
bir ihtilaf ¢ikarmamiglardi. Ashab-1 Kirdm hayatta iken ve tabiin devirlerinde
akdidde bir mesele ¢ikarsa hemen giivenilir alimlere miiracait olunur, hiikmii
alinur, ihtilafin ¢itkmasina firsat verilmezdi. Akaid konularinda vukia geldigi
zaman ihtilaf ve gekisme, immet i¢in zararli olur. Ashab-1 Kiram ve tabiin
zamanlarinda ferdiz meseleleri gibi amele 4id baz: fiirGda goriis ayriliklar
olmussa da, bu amell sahadaki ihtilafin, gekigmeye sebep olmasi sOyle
dursun, Ummet-i Muhammed igin bir rahmet olmustur.

Hz. Osman'in schadetinden sonra tehlikeli olan siyast ihtilaflar ¢ikmaya
bagladi. Hele hakem olayindan sonra [slamda ilk siyasi ayrihik ve bid'at
mezhebleri kendilerini gosterdiler. [lk ¢ikan mezhebler siyasi mahiyette olup
bunlar dinf bir kisveye biiriinmiiglerdi. Miislimanlar arasinda zuhlr eden i¢
savaglarda Hz. Ali'nin yamnda yer alan sahidbe ve tabilne $i'a-i Gla
denilmisti. Daha sonra ortaya ¢ikan Hz. Ali taraftari mutaassib gruplann Si'a
diye anilmalar1 sebebiyle bunlar bu lakabi terk ederek Ehl-i Stinnet ve'l-
Cemaat ismini almiglard.

Hakem olayina itirdz edip Hz. Ali'nin ordusundan ayrilanlara Havaric
(hariciler) veya Mérika veyahud Muhakkime-1i Ul4a denilirdi. Hz.Ali'nin
ordusundan ayrildiktan sonra Kdfe'nin yakimindaki HarQrd' denilen yerde
toplandiklart igin bunlara HarGriyye ismi de verilmistir. Diger taraftan Hz.
Osman'in kitillerinin yakalanip kisas yapilmasini isteyenlere $ia-i Osman
denilmigti. Hz. Osman'a sevgi besleyip Muéviye tarafini tutanlara da Nasiba
denilmisti. Emeviler devletinin yikilmasindan sonra Nasiba ortadan
kalkmigtir.

Hz. Ali'nin vefaundan (40/660) sonra Ibn Omer, Ibn Abbas gibi daha
bir kisim ashab-1 kirdm hayatta iken akaidde zuh(r eden ilk bid'at mezhebi,
Kaderiyye olmustur. Kader, kulun ihtiyar ve irddesi hakkinda ilk konusaniar;
Ma'bed el-Ciiheni (80/699), sonra bunun géoriiglerini-yayan Gaylan ed-
Dimeski (126/743) olmustur. Mabed, kulun tam ve mutlak bir iradesi
oldugunu, kaderin bulunmadi$ fikrini ortaya atinca, o zaman hayatta olan Ibn
Omer ve ibn Abbas, bu fikirlere karsi ¢ikarak onu siddetle kinamiglards.
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29) "Allah zerre kadar zulmetmez" en-Nis3, 40) gibi ayetlere dayanarak "Kul,
fiillerini kendi irddesiyle diler ve kendisi yaratir, Allah karismaz" derler.
Halbuki Kur'an-1 Kerim'in biitiinliigline ridyet edildigi takdirde bu ayetlerden
¢ikan mand, kul isini serbestge diler ve yapar, Allah da onun serbestce
dilemesine izin verir ve dileyip kudretini sarf ettigi vakit isinin vuk{unu diler
ve yaratir, demektir. Kulun thtiyari bir isini hiir irddesi ile yapmasi bile
Allah'in izni ve dilemesiyledir. Allah misiade etmeyince kimse bir gey
yapamaz. Ehl-i Stinnet itikddinda ne cebir vardir, ne de Allah'in kader ve
irddesini inkér vardir. Adetullah ve Allah'in iradesi ¢ogu defa, diinya hiir
imtihan yeri oldugu i¢in insanlarin ¢aligip cabalamalarina gore céri olur. Nag]
olsa herkes yaptiklarinin karsihigini gorecektir. Ayrica iyi kullarina ve
yolundan giden milletlere Allah'in yardim da vardir. Bu konular ne Cebriye
anlayabilmistir, ne de M'tezile. En iyi anlayan ve acgiklamaya calisan Ehl-i
Siinnet-i Amme dedigimiz Matiiridiyye ile Es'ariyyenin miiteahhirini
olmustur. Demek, meseleler hakkinda hiikiim ¢ikarirken Kur'an'n tamamen
biitiinlugline ridyet edememekten dolayr yanls anlayiglar ve mezhebler
¢ikiyor. Yine de Mu'tezile zarlrat-1 diniyyeden bir seyi inkér etmedigi i¢in
kiifre diigsmez.

7- Zartrat-1 diniyyeden birini veya bir kacini inkar etmek, Tman
esaslarinin zidd1 olan bir takim inanclar tagimak sebebiyle baz1 mezhebler
kiifre diismiislerdir. Bir sey, ziddiyla beraber bulunursa yok olur. Mesela
Nizariyye'nin inandif1 gibi Hz. Peygamber'e iman etmekle beraber zaméanin
imaminin bin nebiden efdal olduguna inanmak gibi.

E - MEZHEBLERIN GENEL TASNIFi

[slam tarihinde zuh{ir etmis mezhebler baslca ii¢ kisimdir:

A) Siyasi Mezhebler: Bunlar 6nceleri siydsi bir maksatla ortaya
¢ikmig, sonralar 1tikadi bir kisveye biiriinmiislerdir. Ilk once zuhfir eden
siyas? mezhebler ligtiir. Nasiba: Hz. Osman ve Muaviye taraftarlaridir. Sia:
Hz. Ali taraftarlaridir. Havaric: Hz. AT ve Muaviye'ye de karsi ¢ikanlardir.

B) itikddi Mezhebler (Akaid Mezhebleri): Ikiye ayrilr,

1- Ehl-i Siinnet Mezhebleri: Bunlar da ikiye ayrilr:

a) Ehl-i Stinnet-i Hassa denilen Selefiyye. Selefiyye'nin miitekadimini
ve miiteahhirini vardir.

b) Ehl-i Siinnet-i Amme Matiiridiyye, Es'ariyye. Bunlara Halefiyye de

]
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denilir.

2- Ehl-i Bid'at: Ehl-i Bid'at mezhebleri de ikiye ayrlir:

a) Kiifre Digmeyenler: Havéricin bir kismi; (Ibadiyye gibi) Kaderiyye,
Mi'tezile, Cebriyye (sorumluluk yoktur diyenleri harig), Zeydiyye
Imamiyye (Isnd Aseriyye) Kerramiyye, Necciriyye, Haseviyye.

b) Kiifre Diisen Bid'at Mezhebleri: Havérigten Acride'nin Meyminiyye
kolu, Yezidiyye, Miista'll Ismailiyyesi hari¢ Batiiyye ve Nizariyye (ki bu
mezheb hicri 5. asrin sonlarina dogru Hassan Sabbah tarafindan kurulmugtur)
Nusayriyye, Diirziyye (Diirzilik), Babilik ve Behiilik (Behaiyye) ki zaten
bunlarin miintesibleri, kendilerini miisliman saymazlar ve yeni bir dinin
mens{ibu oldugunu soylerler.

>

C) Fikhi Mezhebler: Fikih mezheblerinin hepsi de ehl-i siinnet ¢izgisi
izerinde yer alir. Mi'tezile ve Zeydiyye gibi kiifre diismeyen bir kisim bid'at
mezheblerinin silikleri de amelde bu mezheblerden birine baglanir. Bunlar da
ikiye ayrnlir.

1- Bugiin Tabileri Bulunan Mezhebler: Hanefiyye, Safityye, Malikiyye,
Hanbeliyye, Zéhiriyye'dir. Bu sonuncusunun miintesibi pek az kalmistir.
Hindistan taraflarinda zahiri mezhebine baglanan pek az kimse vardir.

2- Tabileri Kalmamug Olanlar: Bugiin tdbf ve miintesibleri kalmamis ve
Fikih Tarihine gegmis olan mezheblerin imamlar sunlardir:

Abdullah b. Siibriime (v. h. 144), Abdurrahmén el-Evzii (v. 157),
Siifyan es-Sevri (v. 161), Muhammed b. Abdurrahman b. Ebi Leyla (v.
148), Ca'fer es-Sadik (v. 148) (Bugiin imamiyye, Cafer es-Sadik'in amelde
ve itikadda mezhebine uyduklarini sylerler) Ebii Ca'fer Muhammed b. Cerir
et-Taberi (v. 310), Leys b. Sa'd (v. 175) (%)

F-AKAID MEZHEBLERININ MUHTELIF ACIDAN
TAKSIMI:

a) Allah'in Sifatlar1 Acisindan :

Allah'in sifatlarini, Zat-1 Barf ile kaim, hakiki ve viicidi olarak kabul
edenlere Sifatiyye denilir. Ehl-i Stinnet mezheblerinin hepsi, Hisamiyye ve

8)  (Daha genis bilgi i¢in Bkz. [zmirli Ismail Hakki, Yeni [lm- Kelam, C.1, s. 189-213,
Ist.. 1341-1339).
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Kerramiyye gibi. Yalniz Hisdmiyye ve Kerrdmiyye, Miicessime (Allah'a
cismiyet isnad edenler) ve Miigebbiheden (Allah'1 baskalarina benzetenlerden)
idi. HisAmiyye'nin kuruculart olan Hisam b. Hakem ve Hisdm b. Salim el-
Cevaliki Si'a'dan olup Allah Teala'nin insanin organlan gibi azalarinin
bulundugunu iddi4 ederlerdi. Kerramiyye'nin kurucusu Muhammed b.
Kerram ise "Allah cisimdir, fakat diger cisimler gibi degildir" dedi.

Allah'in zatindan bagka sifatlari yoktur, O'nun sifatlar1 zatinin aymdir,
zatinin tealluk ettigi seylere gore bir durumudur, diyenler; Cehmiyye ve
Mi'tezile'dir. Bunlar, Allah bilir, Alimdir, ama O'nun zatina zaid hakiki bir
ilim sifati yoktur, zatinin bilme hali (alimiyyeti=biliciligi) vardir, derler.
Allah'in sifatlarini zatinin ayni kabul edenlere, sifatlar1 nefy ettikleri igin
"Muattila" denilir. Ayrica Allah't inkér eden Dehrilere de Muattila denirdi.

b) imamin Hakikati Konusunda Mezhebler:

Iman edilecek konulara mii'meniin bih veya tmanin miiteallaki denilir.
Mii'meniin bih: Hz. Peygamber'in Allah tarafindan getirip teblig etmis oldugu
kesinlikle bilinen esas ve hiikiimlerdir. Bunlara Zar(rat-1 diniyye de denilir.
Ahirete inanmak, namaz kilmak, zinddan kaginmak gibi. Zar(irat-1 diniyye'nin
neler oldugunda-bunlar hem siib(itu, hem de mandya delaleti kat'i nasslar ile
sabit oldugu igin, kiifre diisen mezhebler harig-biitiin [slam mezhebleri ittifak
etmistir. Mii'meniin bihe inanmak keyfiyetine imanin hakikati denilir. Yani
zarQrat-1 diniyye'yi bir kimse -Kalbiyle mi, diliyle mi veya her ikisiyle mi
veya bunlara ildveten bedeniyle de amel ederek mi- nasil kabul ederse, bu
iman olur ve imanin hakikat: vuk{ia gelir. Imanin hakikat: konusunda baglica
bes mezheb vardir.

[-Cumhiir-1 Muhakkikin ki Maturidiyye'nin ¢ogunlugu ve Es'ariyye'nin
bir kismudir. Bunlara gore; iman kalb ile tasdiktir. Mii'mentin bihi kalbi ile
kabul edip dogrulamaktir. Bir kimseye diliyle ikrar, miisliman oldugunun
bilinip ona IslAm muamelesinin uygulanmast i¢in lazimdr.

2-Kavl-i Meshirculara (Semsii'l-eimmeti's-Serahsi v. 500/1100
Muhammed Pezdevi (v.483/1090)gibi bir takim Hanefiyye fukahasina) gore:
iman, kalb ile tasdik ve dil ile ikrardir. Bunlar "Oldiiriilmek veya evinin
yakilmas1 korkusu gibi bir mazereti bulunmadan diliyle de ikrar etmeyen,
mii'min olmaz" diyenlerdir.
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3-Hariciler, M{'tezile, Zeydiyye: Bunlara gore, iman, kalb ile tasdik, dil
ile ikrér, farzlan 1fa etmek ve haramlardan kaginmaktir. Blyiik giinahina
tevbe etmeden 6len kimsenin ebediyyen cehennemde kalacagina inandiklar
icin bu mezheblere bagli bulunan kimselere va'idiyye de denilmigtir.
Haricilerin Ibadiyye (sl ) kolu bugiin Umman ve Zengibar'da hala
devam etmektedir. Yemen'de Zeydiler pek coktur. M'tezile'nin akaidi,
Sfanin inang sisteminin yaridan fazlasim olusturmaktadir.

4- Kerrimiyye: Iman sadece dil ile ikrardir, diyenlerdir. Bu mezheb
munkariz olmustur. Ortadan kalkmustir.

5- Miircie: "Iman Allah't bilmektir. Kéfire yapudi iyilik fayda vermedigi
gibi mii'mine de giinah zarar vermez. Glinahkar mii'min cehenneme girmez,
hasenati kabul edilir, seyyiat afvedilir" diyenlerdir. Boyle diyenlere,
Mezhebler tarihinde "Miircie-i ehl-1 dalal" da denilir. Bu mezheb de munkarniz
olmustur.

¢) Kulun dilemesi ve kader konusunda c¢ikmis olan bashca
iic mezheb vardir. '

1- Cebriyye: Kulun ihtiyar ve iradesinin olmadigini iddia edenlerdir.

2- Kaderiyye ve MU'tezile: Kulun mutlak hiir oldugunu ve isini kendisi
dileyip yarattiini, iddia edenlerdir. _

3- Ehl-i Siinnet Mezhebleri: Kulun hiir oldugunu kabul etmekle beraber,
kadere de inanan kimselerin mezhebleridir.Simdi Ehl-i Stinnet mezheblerinin
en Onemlisi olan Matiiridiyye'yi gorelim.

G - MATURIDIYYE

Matiridiyye Islam akiidinde Imam EbG Mansiir Muhammed b.
Muhammed b. Mahmiid el-Matiiridi'ye nisbet edilen mezheb, demektir. Imam
Matiiridiyye denilir.

Alemii'l-Hiida, Imamii'l-Hiida ve'l-Miitekillim lakablariyla da anilan
Matiiridi tahminen 238/852 de Maveraiinnehir'de bulunan Semerkand'in
Matiirid koyiinde dogmustur. 333/944 te Semerkand'da vefat etmistir. O,
Islama cok degerli hizmetler ifa etmis en biiyiik Miisliman Tiirk alimlerinin
baginda gelir. Maverviinnehir'de Ehl-i Siinnete nisbet edilen kelam ekoliiniin
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kurucusu ve miimessilidir. Ehl-i Stinnet kelaminin Irak'taki miimessili ise
Ebu'l-Hasen el Es'aridir.(v. 324/936) Matiiridi'nin yasadig1 ¢agda ilim ve
edebiyéta hizmet etmis olan Sdman Ogullar1 devleti (844-999) hiikiim
stirmekteydi. Bize kadar gelen Te'vilatu'l-Kur'an ve Kitabii't-Tevhid gibi
eserlerinden anliyoruz ki Matiiridi, Kelam, Tefsir, Mezhebler Tarihi, Fikih ve

AAAAAA

A'zam Ebl Hanife'ye dayanan Ebu'n-Nasr el-1yazi, EbG Bekr Ahmed el-

Clizcani ve Muhammed b. Mukétil er-Razidir. Bunlarin hocasi ise Imam Ebii-

Yusuf ve Imam Muhammed' den okumus olan Imam Ebd Siileyman b. Misa
el-Ciizcani'dir. Imdmeyn lakabiyla tanman Imam Eba Ydsuf ve imam
Muhammed, Imam-1 A'zam'm en seckin talebeleriydi. Matiiridi, hocalarindan
Imam-1 A'zam'in Akaide dair el-Fikhii'l-ekber, er-Risile, el-Viasiyye, el-
Fikhu'l-ebsit, el-Alim ve'l-Miiteallim isimli rislelerini de okuyup rivayet
etmistir. Matiiridi, imam ismini almaya layik Hakim es-Semerkandi
(340/951), Ebu'l-Hasen er-Riistugfeni (v.345/956) Ebu'l-Leys el-Buhiri,
Ebu Muhammed Abdulkerim b. Miisa el-Pezdevi (v. 390/999) gibi biiyiik
alimler de yetistirmistir. Imamlari Matiiridi'ye biiyiik bir sevgi ve saygl ile
bagli olan bu alimler, Maveraiinnehir'de Matiiridiyye Mezhebini delilleri ile
kuvvetlendirerek agikliyorlar ve yaymaya calistyorlard.

Es'arlyye kelam mektebinin dogup gelistigi yer olan Irak pek ¢ok bid'at
mezhebinin ¢iktig1 bir bolgeydi. Imam Es'ari, Revafiz, Karamita ve 6zellikle
Mi'tezile ile ¢ok siddetli ve giiriiltiilii cedel ve miindkasalarda bulunmustu.
bid'at cereyanlarindan salim kalmisti. Fakat sonunda bu cereyanlardan bir
kismi Méveréiinnehre sizmig, Mi'tezile'nin sesi buralara kadar aksetmis ve
nisbeten olsa bile bid'at mezheblerinin mensublari buralarda da bulunuyordu.
Matiiridi, Maveratinnehr'e kadar gelen Mi'tezile'den baska, Dehriyye,
Seneviyye ve Karamitaya kargi mantikli ve istikrarh miicadeleler vermisti.
O'nun Kitabii't-Tevhid'i bunlar gibi sapik fikir ve bid'at cereyanlarini icine
alan ve bunlarr geregi gibi ¢iiriitmeye calisan en degerli ve en eski vestka
mabhiyetini tagimaktadir.

Metodu:
Gerek Eg'arf, gerekse Matiiridi, Mil'tezile ve diger bid'at mezheblerine

galebe calabilmek igin hasimlarinin metodlarinin akl-1 selime uygun taraflarini
almiglar ve Ehl-i Siinnet keldminin kurucusu olmuslardir. Fakat, Ehl-i
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Stinnetin keldm metodunu daha ziyade dogru ve ilmf bir sekilde baglatan, akla
da ve nakle de layik olduklar degeri vererek bagh kalan ve bu sekilde fslam
akéidini agiklamaya ¢alisan Matiiridi olmustur. Ciinkii dinde akla uymayan bir
sey yoktur. Allah‘mn varhgs, hayat, ilim, kudret, irAde gibi sifatlari ve Hz.
Muhammed'in (SAV) peygamberligi akilla isbat edilir. Yine naklin bildirdigi
ahiret ve ahvali gibi gayb haberlerinin imkan1 akil ile gosterilir ve Resiiliin
haber verdigi sekilde bunlara iman edilir .Keldm metodunda iman edilecek
esas ve konularn hepsi haber-i sadik (sahth bir sekilde bize kadar gelen
haber-1 restl ile) tesbit edilir. Bunlari isbat etmeye yarayacak delillere gelince,
bunlardan duyulur dleme 4id olanlar i¢in duyular ve bunun 6tesinde kalanlar
icin akil kullanilir. Bu sekilde bilgilerimizin bu iig kaynagi ve bunlarin
degerleri hakkinda konusup gerekli agiklamayi yapan Imam Matiirid]
olmustur. O bilgilerimizin sebepleri ve degeri hakkinda konugan ilk Islam
alimi ve miitekellim oldugu i¢in bu konularda kendisinden sonra gelen

- kelamcilara ¢igir agmustir. Ondan sonra gelen kelamcilar da yazdiklar

eserlerin mukaddimelerinde bilgilerimizin kaynag: ve kiymetini yazmusglardir.

Matiiridi Kitabii't-Tevhidinde insani ilme ulastiran yollarin 1yan (saglam
duyu organlart ve bunlarla yapilan deney ve gézlem), haberler ve akli istidl4l
oldugunu ve bilgiye ulasabilmek i¢in bu yollarin hi¢ birisinden miistagni
olunamayacagim sdyliiyor. Ona gore bunlardan her birinin sahasina giren
bilgiler grubu vardir. Her bilgi alanina ancak kendisine gotiiren yolla gidilir.
Duyularla elde edilen bilgiyi inkar eden inat¢1 ve kendisini begenmistir.(’)

Matiiridf 2 gesit haber oldugunu séyler: 1- Miitevatir haber; bunun dogru
oldugunu tesbit etmek i¢in arastirip tetkik etmek lazimdir. 2- Peygamberlerin
haberleri; Yanlarinda, dogruluklarini gosteren ayetler (mucizeler) bulundugu
i¢in onlarin verdikleri haberlerden daha dogru bir haber yoktur. Cuinkd,
dogruluklarinin agiklik ve secikligi bakimmdan kalbin 181n1p yatisacagi sozler
peygamberlerin haberleridir. (‘%)

Mitiiridi akil hakkinda séyle der:

Aklin istidlaline gelince bunun ilmin sebebi oldugunu kabul etmek
gerekir. Ciinki duyular ve haberlerle elde edilen bilgileri diigliniip
tertipleyerek hiikiim veren odur. Duyulardan uzak olan ve bunlarin disinda

9)  Ebl Manstr Matiiridi, Kitabu't—Tevhfd,s.7—8,Beyru}t,1970.
10) Ayniesers. 8.
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kalan geyleri anlayan, haberle bilinen seylerde yanliglik olup olmadigi ihtimal;
lizerinde duran, sonra peygamberlerin mfcizeleri ile sihirbazlarip
aldatmacalarini ayird eden ve bagka seylerin dogrulugunu veya yanhshgimn
anlayan akildir. Aklin tefekkiirii ile mahltikattaki hikmeti ve yaraticilari olan
Allah'in varligina delélet eden delilleri anlariz. Nitekim akil ile Kadim olan
Allah"1 bilir, Onu hadis olanlardan ayird ederiz.(") Matiiridi Te'vilatii']-
Kur'an ve Kitabii't-Tevhid isimli eserlerinde akli tefekkiir ve istidlali miidafaa
eder, vahyin irsadina dayanan akla itimad eder. Allah'in varligi hakkinda akij
delil getirmeyi mutlaka gerekli goriir. Akil kayar ve dogruyu bulamaz
korkusuyla sadece nakle dayanmay: gerekli goren fukaha ve hadiscilere karg:
¢ikar ve sOyle der: "Insana aklini kullanmaktan vazge¢cmeyi telkin eden
seytani vesveseden bagka bir sey degildir. Ciinkii seytan, kisiyi aklinin
semeresinden alikor, iyi firsatlara nail olmak ve istedigini elde etmek igin
glivencelerini sarsar. Akl kullanarak esyayi diglinmek, onun prensip ve
sonuglarindan gizli olanlar1 bilmek i¢indir. Sonra bunlarda esyanin hadis
olduguna ve bunlar yaratanin varhgina, nefislerini sehvetlerine uymaktan
alikoyanlar i¢in deliller vardir. Bilinsin ki akli kullanmaya mani1 olan seytanin
vesvesesi ve isidir." (")

Yine Matiiridi'ye gore akli hata ve siirgmelerden korumak igin ihtiyatl
davranmak, ma'k{liin yaninda nakle de dayanmak gerekir. O bu konuda
sOyle der: "Kim nakle dayanarak akli kullanmada dikkatli ve ihtiyath
bulunmay: inkar eder ve akildan gizli kalan geylerin mahiyet ve kiinhiinii
anlamak ister ve Hz. Peygamberden bir isdret olmaksizin nakis ve sinirh
akliyla Allah'in hikmetlerinin tamamuni ihata etmeye c¢alisirsa, aklina zulm
eder ve ona kaldiramayacag seyleri yiiklemis olur." (%)

Matiiridi'nin elinde hocalarindan okuyup riviyet ettigi imam-1 A'zam'in
risaleleri, akaidden kelam ilmine doniistii. Bu risaleler, inanilmasi 1azim gelen
Ehl-1 Stinnet akidesinin beyam mesabesinde idiler.

Matiiridi bunlarda beyan edilen akaidi bagka nakli delillerle takviye etti ve
akli kesin delillerle destekledi. Akaidin teferruatini biirhanlarla kesinlestirip
kuvvetlendirdi. O Maveratinnehir tlkesi ve diger Tirk bolgelerinde Ebd

11) - Ayni eser s. 9-10.
12y Ayniesers. 13.

13) " M. Ebfi Zehra, Tarthu'l-Mezahibi'l-Islimiyye, fi's-Siyaset-i vel-Akaid, s. 212-213,
Misir, tarihsiz.

113

Hanife ekoliiniin kelamcisi Ehl-i Stinnet ve'l-Cemaatin reisi oldu. Bu sebeple
akaidde Hanefl mezhebi, Matiiridi'ye nisbet edildi. Boylece az bir kisim hari¢
Hanefi Mezhebinde bulunan kelamcilara Matiiridiyye denildi. Ebli Hanife'nin
ismi ancak Hanefi fikihgilarina nisbet edilmekle yetinildi. Bir ¢ok kelamcilar
ve arastiricilar, Matiiridiyye diye anilan bu Ehl-i Stinnet Mezhebinin asil
kurucusunun Imam Matiiridi degil, imam-1 A'zam Eb{ Hanife oldugunu,
Matiiridi'nin ise Onun yazdigi akiid esaslarini akli ve nakli delillerle
destekleyerek agikladifini yazarlar. Bazilarinin iddié ettigi gibi Matiiridi Imam
Es'arinin tabilerinden degil, Imam-1 A'zam ve arkadaslarinin esaslarini
tedvin ettigi Ehl-i Siinnet Mezhebini tafsil ve teyid ederek devam
ettirenlerdendir.

Imam Eb('l-Hasen el-Es'ari ile Imam Eb( Mansir el-Matiiridi, Ehl-i
Siinnet akidesini yayma gayesinde ve pek ¢ok izahlarinin neticelerinde
birlesiyorlarsa da, her ikisinin kelam metodlar1 birbirlerinden az ¢ok farklidir.
Siiphesiz her iki kelamct da Kur'dn'in igine aldigi akéidi akli ve mantiki
biirhanlarla isbat etmeye caligtyorlardi.. Ciinkii selim akil ile sahth nakil asla
catismazdi. Fakat Matiifidi, Es'ari'nin verdigi 6nemden daha fazla akla deger
veriyordu. O'nun indinde aklin daha ¢ok degeri olduguna Eg'ariyye ile
Maturidiyye mezhebleri arasindaki farklar delalet eder.

MATURIDIYYE ILE ES'ARIYYE ARASINDAKiI FARKLAR

1- Her iki mezhebe gore Allah'in varligini, aklf delil getirerek bilmek
vacibtir. (farzdir)! Matiiridiyye'ye gore peygamber gonderilmezse bile Allah's
aklen bilmek vécibtir. Allah'1 bilmenin viicGbunu idrak eden akildir. Akil tek
basina Allah'in varhigini bilebilir ve bunun viicibunu idrak edebilirse de,
peygamber gonderilmeden, Allah tarafindan yapilmas: teklif edilen hiktimleri
tek basima bilemez. Allah'i akilla bilmenin aklen vacib olusu goriist,
Matiiridilere Imam-1 A'zam Eb Hanife'den gegmistir. Beyézi'nin
(1098/1687) aciklamasina gore, Ebll Hanife, "Akil yaratiklara bakarak Biiytik
Yaratici'yi bilmenin aleti oldugu igin Allah't bilmemekte kimsenin mé'zereti
olamaz" demistir.(")

Eg'ariler ise; akil, Allah'm varligim ve birligini bilmede alet oldugu

14) Kemaleddin el-Beyazi, Isarat'il - Meram, s. 75, 82.
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halde, ona bu bilmenin viiciibunu emr eden akil degil, Allah'tir. Allah'in emrj
de vahiy ve serfatla bilinir,(*) diyorlar. Matiiridiler de Allahi bilmenin
viicubunu emr eden Allah ise de, akil Allah'in vaz'edip emrettigi bu viiciiby
bilebilir, diyorlar. Fakat "akilli bir kimsenin mazeretsiz olarak Allah'in
varhigina ve birliine dair akli delil getirmeyi terketmesi haramdir. AKI7 delfl
bir 6zrii olmadan terk eden giinahkér olur. Akil tek basina Allah't bilebilir.
Fakat teklif hiikiimleri (insanlarin Allah tarafindan miikellef tutulduklar
hiiktimleri) bilemez" neticesinde her iki mezheb de birlesiyorlar.

2- Es'ari, Allah Tedl4, bir sebep ve maksattan dolayi fiillerini islemez,
(Allah'in fiilleri, maksat, glye ve illetlerle muallel degildir). Yani Cenab-
Hakk bir seyi sebep, maslahat ve géyesiz isler de, bir sebebe miistenid ve bir
maslahdta mebni islemez. Clinkii O iglediginden sorumlu tutulmaz, onlar
(insanlar...) sorumlu tutulacaklardir, der. Ayetler de gegen Allah'in hikmetini
de ilim ve iradesine irca eder.

Matiiridi'ye gore Allah, kendisine Hakim (hikmet sahibi) diyor. O halde
O'nun hikmet sifat1 da vardir. Allah, bos ve abes islerden miinezzehtir. Her
bir isi hikmetten hali degildir. Yiice Allah, gerek teklifi hiikiimlerinde,
gerekse yarati81 islerinde bir zorlayan ve vacib kilan olmaksizin bu hikmeti
murat etmig ve kasdetmistir. Clinkii O mubhtar, serbestge dileyen ve diledigini
isleyendir. M0'tezile'nin dedigi gibi aslah ve kullarinin mesalihine ridyet
etmesi ona vacib olmaz. Ciinki, viiclib ve gerekli olma, irddeye aykir olur ve
bagkasinin onda hakkinin oldugunu gerektirir ve O'nun yaptigi seylerden
sorumlu olmasini gerektirir. Allah yaptigindan sorumlu degildir.(*®)

3- Matiiridiler, Allah'in Tekvin (halk) sifatini kudret sifatindan baska
ezeli ve hakiki sifat kabul ederler. Ciinkii Allah, Kur'an'da kendisini halik
(yaratict) olarak vasf etmistir. Allah egyay1 kudret sifatiyle degil, tekvin
sifatiyla yaratir,derler.

Es'ariler ise, Tekvin sifatini, Allah'in kudret sifatinin yaratacag seylere
hadis olan bir tealluku olarak kabul ederler.("")

Goriiliyor ki Matiiridlyye nakle bagh kalmiglar ve bu bagliliktan taviz
vermeksizin naslarin 6ziine uygun akli agiklamalarda bulunmuslardrr. zmirli

15) Razi, Mefitihu'l-Gayb, c..5, 5.560-561, Ist. 1307-1308; Muhammed Sevkani,
Irsadii'-Fuhdl, s.6, Kahire, 1349.

16) Bkz. Sehzade ayni eser, s. 27-28;[zmirli Ismail Hakki, aymi eser, ¢.2, 5.126-136.
17) Teftazani, Serhu'l-Akaid, s.100-102.
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Ismail Hakk: "Yeni [Im-i Kelam" isimli eserinde, Es'ariyye ile Matiiridiyye
arasindaki farklan belirtirken "Es'driyye indinde tevbe-i ye'is (bir kimsenin
olum esnasinda ilahi azabi goriirken tevbekar olup iman etmesi) makbil
degildir, Matiiridiyye indinde makbaldiir."(Bkz. Yeni Ilm-i Kelam, c.1 s.
115, 1341-1339, Ist.) demesi yanlistir. Cunkt Matiridilere gore de tevbe-i
ye's asla makbul degildir. Yalniz s? mii'minin tevbesi bundan miistesnadir.
Allah isterse kabul eder.

Matiiridi, Te'vilat'inda Ebu'l-Mu'in en-Nesefi (6. 508/), Tabsira'sinda
tevbe-1 ye'sin makbiil olmayisinin sebeplerini agiklarlar:

" Cinkd bu iman korku ve azibi gidermek i¢in inanmadir. Calisma ile
erisilen iman degildir ki onun (6lenin) inanmas: igtihad (emek ve gayret) ile
husile gelen imén olsun.."(**)

"Bir kimsenin ye's hilinde veya ahirette azabi goriirken iman etmesi
gegersiz ve faydasiz olur..." (**)

Tevbe-i Ye'sin makbul olmayacag: hakkinda "Koétiiliikleri isleyip
dururken 6lim bunlardan birine geldigi zaman simdi tevbe ettim, diyenlerin
tevbesi yoktur." (en-Nisd,18) "Azabimiz1 gordiikleri vakit iman etmeleri
kendilerine fayda verecek degildir." (Gafir,85) gibi ayetler vardir. Matiiridiler
ayetlerin zahirine aykiri diisecek gorlislerde bulunmazlar.Yalniz
Allah,mii'min bir kimsenin 6liirken tevbesini isterse kabul eder.

Her iki taraf da i'tikdd{ esaslarin temel izahlarinda ve dinden oldugu
kesinlikle bilinen meselelerde birlestikleri icin, birbirlerini bid'ata nisbet
etmemislerdir. Buraya yazilacak bagka baslica ihtilaf ettikleri farkl goriisleri
sunlardur:

4- Irade-i Ciiz'lyye: Es'ari'ye gore irAde-i ciiz'iyyeyi Allah yaratir,
Matiridlyye'ye gore, irdde-i ciiziyyeyi Allah yaratmaz. Kul buna sahiptir.
Maturidilere gore, insanin ruhuna irade verilmistir. Bu iradeye " irade-i
kiilliye" de denilir. Miimkin olan fiillerden ve terk etmelerden birini tercih
etme (se¢mek) ozelligi olan bu irade Allah tarafindan insanin ruhuna
konulmustur,

Irade-i ciiz'iyye, irade (irade-i kiilliyye) sifatini, yapip yapmamaktan
veya igleyip terketmekten birine yoneltmektir. Yani insammn, aklinin
yardimiyla iradesini bir isi isleme veya terketmeye yoneltmesine irade-i

18)  Te'vilat , varak 182 a. Kayseri Rasid Ef. Kiitiibhanesi No:47).

19) Tabsiratii-1-Edille, Rasid Ef. Kiit. No:496 varak,86. Siileyméniye Fatih Kiit. N0:2907
varak,96.
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ciiziyye denilir. Kendiliginden fail olan ruhun bir temayiilii ve se¢mesi olan
irade-i cliz'iyye'ye (buna azm-i musammem de denilir) kul sahibtir. Buny
Allah yaratmaz. kader ve kaza (Allah'in iradesi) insanin ciiz'l iradesine
tabidir. Yani kulun iradesi, Allah'in iradesinin taallukuna vesile ve sebebtir.
Kul hirdir.

5- Eg'ariyye'ye gore kesb, kulun kudretinin makdara (yapilacak ise)
iktirdnidir.Imam Eg'ari'ye gore, kulun kudretinin isinin vukuunda hicbir tesir
olmaz. Isi Allah yaratur. Matiridiyye'ye gére kesb, gercekten azmedip
isteyerek kudretini sarfetmesidir. Kulun kudreti, isin vukua gelmesinde
etkilirdir. Isin neticesini yaratan Allah'tr.

6- Es'arilere gore, Allah'in kulu gii¢ yetiremedigi
miikellef tutmasi caizdir. Matiiridilere gore ciz degildir.

7- Eg'arilere gore Cendb-1 Allah'in Kelam-1 nefsisini isitmek
caizdir. Matiiridilere gore caiz degildir.

8 - Es'arilere gore, Ezelde ma'dima (yok olanlara) ilahi hitab
taalluk eder. Ciinkii Allah ezelde miikellimdir. Matiiridilere gore taalluk
etmez.

9 - Es'arilere gore, erkeklik niibiivvetin (peygamberligin) sarty
degildir. Kadin da nebf (peygamber) olabilir. Métiiridilere gore erkek olmak
niiblivvetin (peygamberligin) sartlanndandir. Kadin peygamber olamaz.

10- Es'arilere gore, miisliman olmayan da Allah'a ibadet
etmekle miikelleftir. Ibadet etmedigi icin de ayrica azablandirlir.
Matiiridilere gore miislim olmayan ibadet etmekle miikellef degildir. Bundan
dolay1 ayrica azablandirilmaz.

11-Esarilere gore, Miirted (islaimdan c¢ikmis), tekrar iman
ederse eski amelleri avdet eder. Matiiridilere gore miirted iman etse de tekrar
amelleri donmez.

12- Eg'arilere gore, Kur'an'in bazis1 (bazi ayetleri) diger
bazisindan (bazi ayetlerden) daha biiyiik ve faziletlidir. Matiiridilere
gore bazi ayetler diger bazi ayetlerden daha biiyiik degildir.

13-Es'arilere gore sahih tefekkiir ve istidlal ancak Allah'in
bilgiyi yaratmasiyla ilim ifade eder. Matiiridilere gore Allah'in yaratmasi
ve beserin kesbiyle birlikte ilim ifade eder. (*)

14-Maturidilere gore, iman artmaz ve eksilmez. Ilim ve amel ile

islerle

20) Bu konuda genis bilgi i¢in, Bkz. Beyfzi, Isarati'l-Meradm, s. 53-56; Seyhzide,
Nazmii'l-Feraid; Izmirli Ismail Hakk:, Yeni [lmi Kelam, c.1, s.113-115.
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kuvvetlenir, ilimsiz ve amelsiz zayiflar.

Es'arilere gore, iman artar ve eksilir.

15 -Maturidilere gore, miimin miittaki kullar; Cebrail, Mikail gibi biiyiik
seckin melekler haric, diger meleklerden efdaldir, daha faziletlidir. Es'arilere
gore ise melekler daha faziletlidir.

MATURIDIYYE MEZHEBINI GELISTIRENLER

AAAAAA

Matiirldi pek ¢ok eser te'lif etmistir. Ancak bunlardan pek¢ogu zayi olmus,
gliniimiize kadar ancak iki tanesi gelebilmistir:

Bunlardan birisi "Te'vilati'l Kur'an" diger adr Tev'ilati Ehli's-Siinne"
dir. Diinya kiitiiphanelerinde 50 tane kadar niishast oldugu sanilmaktadir.
Hemen hemen Istanbul'un her kiitiibhanesinde bir niishast mevcuttur. Dirayet
us@lini takib eden ¢ok kirymetli bir Kur'an tefsiridir. Miellif miinasebet
diistiik¢e, akéid konularina ¢ok yer ayirir ve bid'at mezheblerinin goriislerini
reddeder. Bu bakimdan Matiiridiyye akaidine aid kiymetli bir kaynak sayihr.
Bu eser Eblbekir Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi (v. 533/1158)
tarafindan serh edilmistir. Bir niishast sehid Ali Pasa kiitiibhanesinde (no:
283) vardir. Diger eseri Kitabii't-Tevhid'dir. Diinyadaki tek niishast
Cambridge Universitesi Kiitiibhanesinde 3651 numarada kayithdir. Doktor
Fethullah Huleyf tarafindan tahkik edilerek 1970" de Beyrut'ta bastirilmugtir.

Matiiridlyye Mezhebini gelistiren ve zirvesine ¢ikaran alim Ebu'l Mu'in
Meymn b. Muhammed en-Neseff'dir. (v. 417-508 /1024-1115)
Matiiridiyye'nin yetistirdigi en biiyiik keldAmcilardandir. Nesefi Imam
Matiiridi'nin goriislerine (mukallidin Tmant hakkinda goriisti hari¢) bagl
kalmistir. Esari Kelaminda Ebu Bekir el-Bakillani (v.403/1013) ve el -
Gazzali ( v.505/1111) nin degeri ne ise, Matiiridi Kelaminda da Nesefi'nin
anlagilmast i¢in Nesefi'nin Tabsiratii'l-Edille isimli kitabi bir anahtar
mesabesindedir.Nesefi'nin diger bir kitabinin ismi "et-Temhid li-Kavaidi't-
Tevhid"dir. Bu kitabin Istanbul kiitiibhanelerinde birkac niishas1 vardir.
Mesela, Beyazid Kiitiphanesi no: 3078, (158 varak) Nesefi'nin Bahrii'l-
Kelamsfi Akaid-i Ehli'l-IslAm isimli kitab1 ise Konya'da Ali Ramazan Hadim{?
tarafindan 1327-1329/1911'de bastirilmistir. Bu kitab yine ayni yilda
Kahire'de de bastirilmistir. (Biz Ebu'l Muin en-Nesefi'nin iman hakkindaki
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delil ve agiklamalarim igine alan bir kitab telif ettik ve buna modern ve ilmj
isbat-1 vécib delillerini ekleyerek "Iman ve Allah'in varliginin isbat"isminj
vererek bunu 1989 da Kayseri'de bastirdik.)

Matiiridiyye Kelamina hizmet eden bagka Nesefiler de yetismistir. Nesef
Semerkand ile Ceyhun nehri arasinda bulunan bir sehirdir. Ortagagda by
sehirde Islami ilimlerin her dalinda eser telif etmis pek ¢ok alim yetismistir.
Ebu Hafs Necmeddin Omer en-Nesefi (v. 537/1142), Burhaniiddin en-Nesef;
(v. 687/1289), Ebu'l Berekat en-Nesefi (v. 710/1310), Matiiridiyye
mezhebine hizmet eden biiytik alimlerdendir. Bu sonuncusunun "Medéariku't
-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil" isimli tefsiri pek meshurdur. Tefsirinin muhtelif
yerlerinde Matiiridi Kelamina ait goriisler yer alir.

Imam Ebd Mansur Mitiiridi, bir mii'minin inancini akli delile
dayanmadan koriikoriine taklid eden kimsenin (mukallidin) Tmaninin kuvvetli
bir temele dayanmadigi i¢in makbul olmadigim sdylemistir. Bu konudaki
Matiiridinin goriiglerini Nesefi'nin Tabsiratii'l-Edillesi'nden nakledelim:
"Delilsiz oldugu i¢in mukallidin tasdiki faydali olmaz. Ciinkii sevab kulun
cektigi mesakkat karsiliginda verilir. Mukallidin imanin aslin1 kazanmasinda
stkintis1 yoktur. Bilakis Tmana ulagmada delil getirme ve siibhe ile kesin
delilleri ayird etmede, diistinmenin kaidelerini gézetip nazar ve teemmiile
ahgarak kargilagilan kuskulan gidermek igin sikinti ¢ekilir....... Kisi emek ve
gayretini sadece pesin lezzetleri elde etmek igin harcar, yalmz kendisini gecici
diinya ile faydalanmaya terkeder. Sonra higbir sikintiya gogiis germeksizin
kiilfet ve mesakkate katlanmaksizin iman ederse sevab elde edemez ve bu
imanin faydasim gérmez. Nitekim, 6nceden istidlali olmadigindan dolays,
azabi goriirken, inananin bu imant fayda vermez."(*') Matiiridi'nin bu gdriisiine
basta Nesefl olmak iizere hi¢ bir Matiiridiyye kelamcisi katilmamustir. Clinkii
iman Allah't ve Resulii'niin, Allah tarafindan getirdiklerini tasdik etmektir.
Kalpte siiphesiz kesin tasdik bulunup; bunun ziddi, tekzib gelmedigi
middet¢ce Tman makbuldiir. Giicii yettigi halde Allah'in varligina deliller
getirmeyi terkeden mii'min giinahkar olur.

Islam Tarihinde akaidi aciklayan i'tikadi mezhebler baglca
dort tane olmustur. Bunlar, Resiildllah'in ve Ashib-1 Kiramin akiidde

21) Tabsirati'l Edille,Ragid Efendi Kiitiibhanesi no: 496, varak: 8b. Fatih Kiitiibhanesi,
no:2907, varak: 9b-10a.
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tizerinde bulunduklar1 yola yakinliklar itibariyle soyle siralamirlar.

a) Ehl-i Siinnet-i Hassa denilen Selefiyye: Bunlar nasslarin
zahirine baghilig1 ve teslimiyeti siar edinmisledir. Kur'an'da bildirilen fman
esaslarina, akilla fazla irdeleyip kurcalamadan iman ederler.

b) KEs'ariyye, nasslar1 esas olarak alip akli delillerle bunlar
desteklerler.

¢) Matiiridiyye, bunlar da Es'ariyye gibi kelam metodunu kabul
ederler. Kur'an ve sahih stinnette bildirilen akaidi daha fazla akli ve kuvvetl
delillerle desteklerler.

d) Mii'tezile; bunlar akli esis alip nakil ile bunu desteklemeye
cahigirlardi. Bazi aragtiricilar, akla bu kadar 6nem verdigi icin Matiiridiyye,
Sclefiyyeden daha ¢ok Mi'tezile'ye yakindir demislerdir. Dikdortgen
seklinde bir alanin ucunda Selefiyye yani Ehl-i Hadis 6teki ucunda Mitezile
bulunur. Alanin Mitezile'ye bitigik 1/4'inde Matiiridiyye, Muhaddislerin
yaninda Es'driyye mevcuttur, demiglerdir. Matiiridiyye agiklamalarinda
naslara son derece baghliklarindan dolayi, Izmirli ismail Hakki gibi bazi
alimler, bunun aksini sdylemislerdir. Yani Selefiyyenin yaninda Matiiridiyye
yer alir demislerdir.(*)

Maturidi, nasslarin yardimiyla akli istidlalin gerekli olusu prensibini
tefsirinde de uygulamigur. O Tevilatii'l-Kur'an isimli eserinde miitesabihleri
muhkem ayetlere hamletmektedir. Yol bulabildigi vakitte Kur'am Kur'an ile
tefsir etmektedir. Ciinkii Kur'an'in bir kismu diger bir kismmyla gelismez.
"Eger O (Kur'an) Allah'tan bagkasi tarafindan olsaydi, elbette icinde birbirini
tutmayan bir¢ok seyler bulurlardi”. (en-Nis4, 82) Matiiridi, miitesabih ayeti
dayandirip hamledecegi bir muhkem ayet veya kat'1 bir delil bulamazsa te'vil
etmekten kagar. Miitesabih ayetleri te'vil hususunda takib edilen bu metodu
Es'ari de kullanmugtir. Ancak Eg'driyye ve Matiiridiyye keldmcilarinin
miiteahhirini, halk yanls yorumlayarak tesbthe diismesinler diye miitesabih
ayetleri te'vil etmiglerdir. Bu te'villerin de bu Ayetlerin kesin anlami
olmadigini, ihtimal dairesi ig¢inde oldugunu belirtmiglerdir.

HUSUN VE KUBUH

Husiin liigatte giizellik, kubuh da cirkinlik demektir.

22) Bkz. Yeni [Im-i Kelam, c.1, s. 108.
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Istilahta ise husiin ve kubuh mahiyetleri ve cesitli yonleri itibariyle ii¢
anlama gelir:

1-Hustin bir seyin kemal sifati olmasi, kubuh da bir seyin noksan sifat
olmasidir. ilim ile cehil gibi. Ciinki ilim, kendisiyle muttasif oldugu zata
kemal (olgunluk), cehil (cehalet) de bununla muttasif olan kisiye noksanlik
Verir.

2-Husitin, maksat ve tab'a uygun olmak; kubuh da maksat ve tab'a
uygun olmamaktir. Adalet ve zuliim gibi. Bu manadaki husiin ve kubha,
maslahat ve mefsedet de denir.

Hustin ve kubuhun bu iki manasi, insanlarin islerindeki sifatlar icin sabit
oldugunda ve bunlarin da akil ile idrak edildi ginde Islam mezheplerinin ittifak;
vardir.

3-Husiin diinyada medhe, ahirette sevaba vesile olmaktir. Kubuh da
dinyada zemme (kotiillenmeye), ahirette ikaba sebebiyet vermektir. Ibadetler
ve iyilikler dinyada medhe (6viilmeye) vesile ve ahirette sevaba vesile
oldugu i¢in giizeldir. Kiifiir ve masiyetler, diinyada kotiilenmeye, ahirette
ikaba sebep oldugu igin kabihtir (girkindir). Bu manada yani husiin diinyada
medhe ahirette sevaba vesile olmasi ve kubhun da diinyada zemme ahirette
ikaba sebep olmasi anlaminda mezhepler ihtilaf etmistir. Bu ihtilaf eden
mezhebler de baglica ti¢ tanedir.

1-Eg'ariyye Mezhebi:

Seran ve dinen emrolunan seyler hasendir (giizeldir), nehyedilen seyler
de ¢irkindir. Huslin emrin mucebidir. Yani emir, emredilen isin hiisniini
gerektirir. Me'murun bih (emredilen is) Sari-i hakim (Allah) tarafindan
emredildigi i¢in giizel olmustur. Me'murun bih'in hadd-i zatinda
(hakikatinda) giizel olup olmadigini biz aklimizla bilemeyiz. Nehy olunan
igler de $ari-i hakim tarafindan nehyolundugu icin ¢irkin gorilmiistiir, Akil
ise ancak Allah'in bu hususlardaki hiikmiinii idrak etmeye ve bunlardaki il4hi
hikmeti beyana vasita ve nakl edenin dogrulugunu bilmeye alet olur. Bu
sebeble kendilerine peygamber gonderilmemis olan fetret devrindeki halk
ser'l hikiimlerden higbir sey ile miikellef olamazlar. Hiilasa Es'arilere gore,
islerdeki husiin ve kubuh akli degil ser'idir. Zati degil, izafidir.

2-Mu'tezile Mezhebi:
Mu'tezileye gore seriat tarafindan emredilenler, onlarin mahiyetlerinde
ve sifatlarinda bulunan giizellik sebebiyle emrolunmustur. Nehy edilenler de,
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mahiyet veya sifatlarinda bulunan cirkinlik sebebiyle nehy edilmistir.
Bunlarin giizelligine ve c¢irkinligine hiikmeden akildir. Akil, seriatin
beyanindan once her isin aslinda ve mahiyetinde veya sifatlarinda onu isleyeni
Ovglye ve sevaba layik kilacak bir giizellik cihetinin oldugunu veya
kotiilemeye ve ikaba (azaba) miistahak kilacak bir cirkinlik cihetinin
bulundugunu anlar. imanin giizelligi ve kifriin cirkinligi gibi. Aklin
glizelligini idrak ettigi isler, yine aklin miikellef kilmasiyla vacib olur.
Cirkinligi anlagilan isten de kacinmak aklin teklifiyle vacib olur. Iste bir seyin
aslindaki veya sifatlarindaki giizellik seriat tarafindan onun emredilmesini, bir
isin mahiyet veya sifatlarindaki cirkinlik de onun yasaklanmasinmi gerektirir.
Hiilasa iglerdeki giizellik ve ¢irkinlige hiikmeden akildur.

a) Islerdeki guzelligi veya ¢irkinligi akil bazen zaruri olarak idrak eder.
Faydali dogrulugun giizelligi, zararli yalanin cirkinligi gibi.

b) Bazen de diistinerek istidlal yoluyla idrak eder, zararli bir dogrulugun
glizelligi, faydal bir yalanin girkinligi gibi.

¢) Bazen de bazi iglerdeki giizellik veya cirkinligi akil tek bagina seriatin
beyanindan 6nce bilemez.

Ramazan ayinin son giiniiniinde oru¢ tutmanin glizelligi ve Sevval ayinin
ilk giintinde orug tutmann girkinligi gibi.

3-Maturidiyye Mezhebi:

Maturidiler bu konuda Mu'tezileye yakindirlar. Maturidilerin ve
Hanefilerin ¢ogunluguna gore, husiin emrin medlalidiir, Yani emir,
emredilen seyin mahiyetinde veya sifatlarinda giizellik olduguna delalet eder.
Emredilen is, aslinda giizel oldugu icin Allah tarafindan emredilmistir,
Nehyolunan sey, aslinda girkin oldugu icin Allah tarafindan yasaklanmistir.
Ancak islerin giizellik ve cirkinligine hitkmeden akil olmay1p seriattir. Ciinkii
giizel olan bir isten dolay: ahirette Allah taalanimn miikafat verecegine akil
hiikmedemez. Allah taala iizerine hicbir sey vacib degildir. Giizel isler icin
mikéfaat verecegine, ¢irkin isler icin azab verecegine hitkmeden Allahur.

Allahin miiminlere ve iyi islerine verecegi miikafaat, lituf ve
rahmetiyledir. Kéfirlere ve kétii islerin sahiblerine yapacagi azap da ilahi
adaletinin geregidir.

Mattiridi'ye gére husiin ve kubuh acisindan esya ve isler ti¢ kisimdir: a)
Insan aklinin tek bagina giizelligini anladig: seyler. b) Tek basina aklin
cirkinligini idrék ettigi seyler. ¢) Tek bagina insan aklinin ne giizelligini ne de
¢irkinligini anladifi seyler ki, bunlarin da giizelligi ve ¢irkinligi ancak Allah'in
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emretmesiyle anlagilir. Su kadar var ki, aklin giizelligini bildigi seyleri bile
Allah emreder, ¢irkinligini bildigi seylerden de Allah nehy eder. Aklin tek
basina miikellef kilma ve sorumlu tutma hakki: yoktur. Dini sorumluluklarda
sorumlu tutma hakki yalmz Allah'indir. Yegéne hiikiim veren ve insanlar
miikellef tutan O'dur.

Fakat Maturidiler nazarinda akil muattal da degildir. Cenab-1 Allah'in
verdigi bazi kabiliyet sayesinde bazi seylerin husniinii ve kubhunu idrak eder
ve beyan edebilir. Mesela; Allah't bilmenin glizelligi ve mucize gosteren zatin
peygamberligini idrak edebilir. Akilli insan Allah't bilmenin giizelligini ve
dolayisiyla bunun viicubunu idrak edbilecegi icin, fetret zamaninda
yasayanlar ile kendilerine teblig ve davet erismemis insanlar muayyen bir
tecriibe zamani gecirdikten sonra Allah't bilmek (marifetullah) ile miikellef
tutulmus olur. Seriatin sustugu ve tevakkuf ettigi husullarda da akil iglerin
glizelligini ve ¢irkinligini idrak edici ve beyan edici bulunur.

HUSUN VE KUBUHUN KISIMLARI

Husiin iki kisimdir:

a) Husiin li aynihi: Emredilen seyin zat ve aslinda bulunan bir
giizelliktir, Allah'a iman gibi. Allah'a imandaki giizellik 1i aynihi bir
husiindiir.

Husiin Ii aynihi de iki kistmdir:

1-Husiin li gayrihi'ye benzemeyen ve asla sakit olmayan ve kalkmayan
husiindiir. Allah'a imanin giizelligi asla kalkmaz ve bu husustaki teklif-i i1aht
esla sakit olmaz. Insan zorlama ve 6liimle tehdid aninda dahi kalbiyle tasdik
etmelidir.

2-Dil ile ikrar gibi husiin li gayrihi'ye benzeyen husiin li aynihi'dir. Bu
husiin 6liimle tehdid aninda kalkabilir. Orug, zekat ve haccin gilizellikleri de
husiin 1i gayrihi'ye benzer. Bunlar hakkinda ilahi teklif bazi sebeblerden
dolayi kalkabilir.

b) Husiin li gayrihi, zat ve mahiyetinde olmayip da bagkasi
sebebiyle giizel olandir. Cihad emri gibi. Cihad insanlari yaralayip oldiirmeye
ve beldeleri tahribe sebeb olacag igin aslinda giizel degildir. [1ahi dini nesre,
Ilay-1 kelimetullah'a ve haklan korumaya vesile olacag) i¢in giizelligi (husni),
li gayrihi hustindiir.

Kubuh da iki kisimdir:

a) Kubuh li aynihi: Duyularla duyulan bir fiil mutlak surette yasaklanmig
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olursa bundaki kubuh, kubuh li aynihi'dir. Haksiz yere adam oldirmenin

cirkinligi gibi. .
b) Kubuh li gayrihi: Gegici ve arizi bir sebeble nehyedilen seylerdeki
kubuh, kubuh li gayrihi'dir. Kisinin, adet halindeki zevcesine yaklagmasi
gibi.(”)
Allah taalanin fiilleri ezelen ve ebeden hasendir. Allah'in fiillerinde ser ve
cirkinlik bulunmaz. Hayvanlarn fiilleri ne husiin ne de kubuh ile vasif
olunmaz. Sabi'nin (akli yetmeyen ¢ocugun) fiilinde ihtilaf edilmigtir.

23) Teftizani, Serhu'l-Makasid, C.2, s.148-151, Matbaatii'l-Hicc Muharrem Ef. 1305;
Seyhzade, Nazmii'l-Feraid, s.31-33, Misir 1317; Beyazi I§ﬁrﬁrﬁtu'l‘Merﬁm, s.76; M. Ebi
Zehra, Taribu'l-Mezahibi'l Islamiyye, 5.214-215.
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