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Zabhir ilimlerinin, mevzu gesli gi itibariyle tasavvuf ilmine nisbeti, bir damlanioir
deryaya kiyasi gibi oldiu, bazi tasavvuf buyuklerinin acgikladiklari hususéadir. Zira,
tasavvufun mevzuu, yerinde de bahs ve zikrolugiagidi, meal olarak, Allah’'in Zatidir.
Obdr ilimlerin, mevzau, ne kadar gerfarzedilse de «mimkinat dairesi- olabilirler
alemi»nden dari ¢cikamaz. «vicup alemi- olmasi gerekenler alamnisbetle «imkan
alemi- olabilirler alemi»nin ne old, beyandan uzaktigu halde, tasavvuf ilmi, zevki ve
vicdani oldgundandir kiganina layik bigekilde kalemlerin diliyle yazilmasi ve insanlarin
diliyle ifadesi mumkuin daldir. Bununla birlikte, b&llari tarafindan pek ¢ok kitap ve
risaleler telif ve tertip edilmek suretiyle, imkarsbetinde izahina gayret sarf edgmi
muazzam maksat ve meseleleri de onlarin sohbetaesinda beyan ve izah oluna
gelmistir.

Bu hususta, dgsik derecelerde olan tasavvuf adamlarinigjtgenesreplerde bulunan
blyuklerin her biri, muhtelif suretlerde kendi ngkarina gére beyanlarda bulungtardir.
Bir kismi, belki buyuk bir kismi, kée basl hakikatler ve ilhama dayali incelikler
Uzerinde, zeyli uzun, meali bir, ibaresigtgk kitaplar yazmglardir.



Seyh-i Ekber, bu yolun 6énctsudur ki, rivayete gémezdiklarl bgytz kitaptan buyuk bir
kismi bu mevzu Uzerinedir. Bu cimleden olarak, «Bus-Hikem», «EI- FutGhat'ul-
Mekkiye», «Et- Tedbirat'tlilahiye», «Et-Tenezzulat'ul-Muvassalliyye», «Bka-uila
Makam'il Esra», 8erh-u Hal'in-Na’'leyn», «Tac’ur-Resail», «Minhac'ilesail»,
«Kitab’il-Azame», «Kitab'll-Beyan», «Kitab'ut-Tedsfat», «Mefatih’ul-Gayb», «EI-
Ecvibet'ul-Musikke An Es’ilet’il-Hakim'it-Tirmizi», «EI-Mlsamerat» gibi kitaplari, bu
kutsTt yolun hakikatlerini beyan mevzuundadir. Bsnkin felsefeyle miinasebeti vardu
kadar ki, felsefe, yalniz akla tabi olurken; buikigasavvufgeriat ve selim akil dairesinde,
acik bir kafe dayali ve sihhatli bir zevke mutabiktir.

Bu kitaplarin bir kismi da, tasavvuf adamlarininegelerini, kgif yoluyla mertebelerinin
beyanini ve kerametlerini, dom ve vefat tarihlerini, memleketlerinis&d havzalarini,
kimlerle ¢&das bulunduklarini, hayat tarzlarini, mubarek mezameskadlerini ve buna
benzer meseleleri intiva eden kitaplardir ki, betadir tasavvuf tarihi §&il eden bir ilim
koludur. «Tezkiret'tl-Evliya», «TabakaSa’rani», «Nefehat-il Uns», «Ravzat'ur-Riyanin
Fi'l- Hikayat'is Salihin» ve bunlar gibiler... Busm tasavvuf kitaplarinin da tarihle
munasebeti fazladir. Ancak bu kitaplar, Had$siflerin an’aneleri gibi, guvenilir ve
muteber rivayetcilerin rivayetlerine dayall olmakundadir. Boyle olan kitaplarin her
meselesinde, haber ve hadis nakletmenin usdl \amasine riayet olunngtur.

Bu kitaplardan bir kismi da, bu yola girme ve blay@manin edepleri hususundadir ki,
Ustun velilik makamlarina yikselmeye ve blyuk itesan mertebelerine aip, ilaht

yakinlik menzillerine ve «Seyr fillah-Allah’ta seyr«Seyr billah- Allah’t seyr», «Seyr
minellah- Allah’tan seyr»e ve gier kullar igada vesile olan faaliyetlere ve batini amellere
aittir. Tasavvufun 6zu de budur. Havas ve avamddhye mihim olan da bu kisimdir.

Bunun bir yona de fikih kitaplarindaki ibadet kisannin dortte bir kadariyla
miinasebetlidir. Gazal’ninikya»si, Gavs-1 Azam’in «Gunye»Binam Rabbani’nin
«Mektubat»1 ve @ier Ahmedi velilerin kitap ve risaleleri gibi... Bakir ve aciz desbu

risaleyi gosterdiimiz bu lg¢ kisim Uzerine $a etmeyi uygun gornstur.

Bu kitaplarin bir bélimu de, velilerin kerametlee menkibeleri, bazi hususkikerin
faziletleri ve kemalleri hakkinda telif ve tertifuomus risalelerdir. Bu kisim risalelerin
faydalar, zikri gecen kisimlara nazaran daha dagol ve hususiyle bu risaleler,
ihlaslarinda ifrata kacanlargahsi fikirlerinden kaynaklanmbulundigu icin, itibara dger
gorulmems ve bu yuzden de risalemiz, bunlarin muhteviyatpek cgundan uzak
tutulmustur. Bir kismi da virdler ve zikirler, dualar, hiter ve bir takim isimlerin
hususiyetlerine ait olup, ancak, sahiplerine yararlirid ve saliklere faydasi sinirli, adeta
zahir? ibadetlerden kopmgahislara mahsus olgundan, risalemiz, bunu da igcine ajmi
degildir.

Diger bir kisim ise, Allah dostlarinin, buytklerin eftleri ve teveccuhleri esnasinda sukat
ettikleri ve murakabeye daldiklari zam#iaht tecelli dairesinden yansima ve dokilme
yoluyla aldiklari ilimler vellaht marifetleridir ki, s6z ve kalemle beyani kabil
olmadgindan, ancak bu meep icin, sir ve hakikatlere ularici bir melekenin
kazaniimasina hizmet edegejrbir haldir. Bu da ancak sahibine hiiccgkieettiginden
risalemiz bu bahsin deginda kalmgtir.



Kirk seneyi gkin bir zamandan beri, vakitlerimi tasavvuf ilmimazari ve ameli yonuayle
mesgul olmaya tahsis etmbldugumdan, Allah’in [Gtfuyle, bu sir ve hakikatlere hisbet
kazanmgimdir.

«-Allah’tan bgka kimse de, hi¢ bir davragwe kuvvet yoktur!»

TASAVVUF KEL IMESININ DOGUSU VE ISIMLEND iRILMEST|

«Safa» kelimesi, her lisanda ovuilen; ve ziddi efeed(iret- bulaniklik» ise kinanan
hallerden sayilmgtir.

Rivayet edilmgtir ki, Allah'in Resill, mubarek peygamberlik simahda acik bir htiztin
ve deisiklik eseri oldigu halde, Sahabiler meclisigereflendirmgler ve «Bu dinyanin
safasi gitti, kederi kaldi» buyurrglardir. Bu Hadis-Berif'te «tasavvuf», «sdfi», ve
«mutasavvif» kelimelerinin, «safvet»den ggide bir remz vegaret vardir. «safv»
kelimesinde «f» harfinin 6nce gelmesi, «sfi»desisera gelni olmasi, bu kelimelerin
desisik koklerden geldiini gosterirse de, tasavvuf kelimesinin ¢okca kulimasindan,
«f»nin «v»den 6nce sdylenmesinin kelimeye hafifidzandirmak icin oldgu, yani bir
telaffuz galati bulundgu bazi tasavvuf kitaplarinda zikredigtir. Hatta, peygamberlerin
«safvet»le vasiflanmgiolmalarindandir ki, Kur'an'da «Istifa, Estafi, Yaf, Mustafa»
kelimeleri, onlarin Ustin hallerini beyanda ziktedstir. Demek oluyor ki; tasavvufi
hakikatlerle vasiflanmak, topyekin Resdller ve Naldioyunca gorulmgive muteber
olagelmitir.

Her nebinin zamanindseriati yururltkte oldgu, uygulandg gibi, kendi manevi
hallerinin tstlin meziyetleriyle de donanmayi, Ummetseckinlerine feyizleriyle ifade
buyururlardi. Manevi safvet, Risalet ve NiubuUvvéidgdamistir. Tasavvufgeriatlarin
manevi kiymetlerini kazandirici ve onlar gifeay1 kolaylatiricidir.

Ustad Ebul Kasim dedi ki: «Bu taife icin safi (9afibiri, galip halde, cokca kullanilg)i
ve filan kimse sdfidir, falan cemaat sifiyye ve as#vvifedir, denilmtir. Yoksa bu isim
icin, bu manéada kullangina dair Arapcada herhangi bgaret, bir kiyas ve bir kelime
tiremesi s6zkonusu giidir. Acik olansey, bu ismin, yani sfi isminin bu taifeye lakap
olarak kullaniimasidir.»

Bazilari, «kamis» giyenden bahsedilirken, «tekandeswdigi gibi, bu taife de «sof-ylin»
elbise giydiklerinden onlardan bahsedilirken, «safénildigi gorGsind ileri sirméglerdir.
Bu cevrenin, yalnizca sof elbise giym@diliniyorsa da, bu sebebin ileri stiriimesi,
hikmun coklga bina edilmy olmasina goredir.

Seyh Suhreverdi'nin «Avarif»indgdyle denilmgtir: «Bazilari «sfi» kelimesinin, isim
olarak kullaniimasindaki munasebeti tetkik ederdlemglerdir ki; kiymette en dgiik ve
tevazua en yakin bulunan ve ¢cok zaman Peygambredidikleri sof elbiseler
tagidiklarindan, onlarla Arapca kiyasa bakmayarakfixdéakabi verilmgtir.»



Gergekten, Kainatin Efendisi de; yegrkadar peygamberin sof giydiklerini haber
vermislerdir. Isa Paygamberin, softan elbise giydikleri maliméiasan Basri; «Ben,
Bedir Eshabr'ndan yetmkadariyla gorgtiim ki, hepsinin de elbisesi softandi.» dgmi
Ebu Hureyre ve Feddal bin Ubeyd, Bedir Sahabilenmatirken, biitin elbiselerinin softan
oldugunu soylemglerdir.

Bazilari, nasil «Kafi», Kufe'ye mensup demekse fiwsdie «stf»a mensuptur, deterdir.
Saf (sof), bir ¢git yonden mamadl hirka demektir.

Bazilari ise, bu ismi ariflerifiahi Huzur'daksaf» olmalarina nisbet etgtérdir. Bunlar,
mana bakimindan tezlerindegloysalar da; lGgat bakimindan «sOfi», «saf»a nisbet
edilemez.

Bazilari da, «sifi»yi Mescid-i Suffe’ye nisbet eflaise de nisbetin, kaideye aykigihdan
dolay! bu gorg reddolunmstur.

Hulasa; «sifi» kelimesi bir sebep ve minasebena@aksizin, kalp safasina, gonlu, batin
yabancilardan arindirma ¥éhi zikirle ruhu donatmaya malik olanlara isimrala
verilmistir. Bu Ustun taife ise, «kehemmi takdim» OlcUsuiagatle, boyle kiyas ve kelime
istikakiyle megul olmaktan kacinmglar ve kiymetli vakitlerini, pek az faydasi olan gilbi
seylerle zayi etmenglerdir.

TASAVVUFUN TAR IFi

Sufi taifesinin efendisi Cuneyd, buyurdular ki:

«-Tasavvuf, Hakk'in seni sende oldirmesi ve kegtigiiriltmesidir.»

Muhammed Bin Ali El-Kassab tasavvufu:



«- Keremli zamanda, keremli insanlardan, kerenglutuklar icinde beliren keremli
ahlak...» diye beyan etstir.

Cuneyd’e tasavvuf nedir, diye sorufgiuinda:

«- Bagkasina alakasiz kalarak Allah ile olmaktir.» cewabidilar. Bundan maksat,
«masiva-dy dinya»dan sevgi alakasini kesip, ancak o alakbgi’A hasretmektir.

Yine, Clneyd:

«- Tasavvuf, ictima ile zikir, istima (dinleme) Neecd, ittiba ile ameldir.» Yani, toplulukla
zikir, Kur’an dinlemekle vecd ve Peygambere uymaidael etmektir.

Ruveym Bin Ahmed Bgdadi dedi ki:

«-Tasavvuf, yalniz, Allah’a acz ve ihtiyacl&simak, mahlGkatin ihtiyaclarina §mak,
Seriat yasaklari dinda taarruz ve mucadeleyi terketmektir.»

Sibli, tasavvufu: «her tirll engk ve digtinceden uzak, Allah ile olmaktirgeklinde tarif
etmistir.

Ebu Muhammed Ceriri, tasavvufun tarifinde dedi ki:

«- Tasavvuf, her diilk ahlaktan ¢cikmak, her yuksek ahlaka ermek...»

Yine Clneyd, bgka bir yerde dedi ki:

«- Tasavvufgeriat yasaklarina ve kott ahlaka g«astrekli micahededir.»

Maruf Kerhi:

«- Tasavvuf, sevgilinin kapisindan kovulunsa dalargerlgmektir.»

Yine Maruf:



«- Tasavvuf, uzak@n kederinden sonra, yakigin safasidir.»

Sibli:

«- SOff, kalple halktan kopan ve surekli Hakk'lamwdlir.»

Yine Sibli:

«- Tasavvuf, yakiggimsek...»

Ceriri:

«- Tasavvuf, hallerin murakabesi ve edep tavri...»

Ebu Turab:

«- SOft odur ki, hi¢ bigeyden kederlenmez ve keyde safa bulur.»

Zunnun Misri:

«- Tasavvuf ehli, Allah’i heeye tercih eden, Allah’in da onlari keye tercih eti
topluluk...»

Ebu Yakup:

«- Tasavvuf, dyle bir haldir ki, bUtln i sifatlar yok eder.»

Ebu Huseyin:

«- Tasavvuf, kalbe gelen nurlarifdhi manalarin keyfiyetinden ibarettir; yoksa, Alla
anmanin kemmiyeti ¢g...»



Ebu Sehl Sa’'lOki:

«- Tasavvuf itirazdan vazgec¢mektir. Yani, mukadgkesat'in yasakladii seyler dginda
itirazi terketmek...»

Bazilari dasOyle dediler:
«- SOf'nin hali dgismez; dgisse de kederlenmez.»

Hasil, tasavvuf, beri sifatlardan c¢ikip; meleklik sifatlarina biriuryaeeilahi Ahlak ile
ahlaklanmaya hizmet eden bir haldir.

TASAVVUFUN BA SLANGIC VE DO GUSU

En Ustiin Peygamberin saadet devirlerinde @idyibi, ondan sonra dalam’in fazilet
orneklerine, Peygamber’e arkatik yapmalarindan daha Ustin bir fazilet olngaaldan
«Sahabi» ismi verildi. Hemen onlardan sonra gefentéabiin-uyanlar», onlari takip
edenlere de «etba-1 tabiin-uyanlara uyanlar» deiiidanlar arasinda ihtilaflar gayp,
ayriliklar dgunca, dini mertebelerde degigklikler ve bozulmalar meydana geldi.
Ummetin seckinlerinden, din§lerdesiddet ve inayetleri olanlara «ziihdad ve ubbad- ziihd
ve kulluk gosterenler» isimleri verildi ve boyleagamdan ayrilmalari g&ndi. Daha
sonra, bir takim bid’atler ve uydurmalargip firkalar arasinda ayriliklar meydana
cikinca, her firka kendi havassina (seckinlerireghd>» ve «abid» dedi. «Firka-i naciye-
Kurtulus Firkasi»ndan olan Ehl-i SUnnetgbéarindan, kalplerini gaflet yollarindan
koruyan, nefslerini Allah ile hifz edip murakabeeaterin bu vasiflarina «tasavvuf» ve
kendilerine de «sUfi» denilerek, bununlgetierinden ayrildilar.

Bu isimler, Hicretinikinci Asrinin sonlarina dgu kullanildi. «Saft» denilenlerin ilki;
«Ebu Haim Safi»dir ve kiinyesiyle maurdur. Aslen Kife'li olufSsam’da isadla
mesguldl. Sufyan-1 Sevri’nin de gdasl... Stfyan, Basra’da H. 161 senesinde vefat
etmistir.

Sufyan dedi ki:

«- Eb0 Haim Safi olmasaydi, beftahi incelikleri &renemezdim. Onu gérmeden,
tasavvufun ne oldiunu da bilmiyordum.»

Ebu Hgim’den dnce, Ummete bazi biyukler vardiysa da @dikeamaninda zihd \8er'i
hassasiyetlerde, tevekkll ve muhabbet yolunda éenisalasmisti. Ondan evvel kimseye
«suft» denilmengtir. ilk tekke,Sam’da, Remle denilen yerde onun igigéredilmitir.

Bu tekkenin yapikinin sebebgdyle rivayet olunuyor:

Emirlerden birisi avda iken, EbQ K#é’'in gondl ehlinden bir kiiyle bulusup birbirlerinin
ellerinden tutarak, derin bir sevgiyle g&iip soylatiklerini ve hemen oracikta ellerinde
bulunan yemgi birlikte yiyip vedalatiklarini gérar. Onlarin, bdylesine samimi bir
muamele ve Ulfet icinde olmalari, emiringshoa gider. Ebl Hém’e arkadainin kim
oldugunu sorar ve «bilmiyorum!» cevabini alir. «Nerelgpsusuna da cevap aynidir. Emir
hayretler icinde, bdyle ciddi olarak ggtip sevgmelerinin sebebini sorunca: «Bu bizim
meslek ve yolumuzdur, boylece emroluryumi» kagihigini alir. Bunun tzerine, Emir bir



ictimagah’in, yani kendilerinin bugmalarina mahsus bir yerlerinin olup olmaadi sorar;
buna da «Hayir!» cevabini alan Emir: «Oyleyse, bizger yaptirayim da orada
toplanirsiniz!» dedikten sonra, «Remle» denilenlgkir <hankah-1 tekkeyi» ¢a ettirir.

Iste, goniil ve muhabbet ehline yapilan ilk tekkepma olup ilk sufi de bu zattir. O, biitiin
madde ve ruh ilimlerine vakifti.

«Daglar igne ile kazimak, kalplerden kibri kazimaktan dahkakdir.» ifadesi, onun
blylk sozlerinden... «Fayda vermeyen ilimden Aldagiginirim.» s6zuni de dilinden hig
disUrmezdi.

Tasavvuf ilmi,islami faziletlerinSer ilimler kismina aittir. Tasavvuf ehlinin yolu,
Otedenberi, Sahabi ve Tabilerden olan immetin Hé&yikn nezdinde hak ve hidayet
yoluydu. Bu bakimdan tasavvuf ehligdr Seriat ehlinden fazla olarak, bir ya ilimle de
imtiyaz kazandilar. Bu yuzde§eriat ilmi iki kisim oldu: Bir kismi; fakihler veetva ehline
mahsus ilim ki; ibadetler, adetler ve muamelelestd@ umumi hukimlerdir. @er bir
kismi da, tasavvuf ehline mahsustur ve bu kismm, ifiefs ile miicahede ve muhasebe
esnasinda, bu yolda, meydana gelen zevk ve velstihden, bir zevkten der bir zevke
yuksels keyfiyetinde ve bunlara dair aralarinda gataistilahlarirgerhi mevzuundaki
kelamdan ibarettir. Ne zaman, ilimler alimlerin &kairindan, gondllerinden satirlara
aktarilarak fikih, usal-i fikih, ilm-i kelam, tefsve sair ilimler telif ve tertip olununca, bu
yolun adamlari da kendi yollarinin edep dlcilekialeme alarak, eserler telif etgtardir.

Bazilari zihd ve takvaya; alacaklar veya terkekleceseyde Resul’e uymak yolunda nefs
muhasebesine dair kitaplar yazhardir. Nitekim, Muhasibi, «Kitab'ur-Riaye» adl
eserinde bu usOlu gozewi.

Bazilari da tarikat edepleriyle, tarikat ehhlingvi, vecd ve hallerine dair kitaplar
yazmglardir. Nitekim,imam Kueyri «Risale»sini ve Siihreverdi «Avarif-ul Maarif-hu
usal tzerine kaleme algtir.

Imam Gazali, khya-1 Ulim»unda iki kismi bir araya toplagnkitabinda ziihd ve takva ve
Peygambere tabilik hikiimlerini sonra da tarikaslwe istilahlari dgerh edip acikia
kavusturmustur.

Iste bu beyanlara Izh olarak, tasavvufun iangici, nibiivvet ve risaletin gangicidir.
Tasavvuf, semaweriatlerin hakikatleriyle vasiflanmaktan ghaustur. Seriatlerden murad,
semavi kitaplar véahi Emir ve Yasaklardir ki, tasavvuf, her zamaikat mevzuu
hususlari sabit olan bsriatlerin dgisip yenilenmesiyle yenilenen ameli hususlarinin da
tatbikini ve kolaylikla yerine gelmesini @ayici bir vasiftan ve vesileden ibarettir.

Su halde, tasavvuf denilen sifat, nibuvvet ve ritalgeraberdir.

Hakikatlar denizi olan ve pek cok inceliklerigatan tasavvufun, buylk bir meselesini
teskil eden «Vahdet-i Viicud», Buda vesdr batil mezhep adamlarinin kendi akil ve
mezhepleri hikmiince bahsettikleri «Vahdet-i Vicadsneal itibariyle blisbutin
baskadir. Cunkd, tasavvufun «Vahdet-i Vucud»u zevkhaidise; dieri ise, akli vakiadir.
Bunlarin arasindaki farki, ona, tam manasi ve biitdelikleriyle vakif olanlar ve ancak o
Ustiin makama yukselme imtiyazini kazananlar #kil ve zahir adamlari, bu zevk
yoninden mahrum ve mahcup olduklari igin, yurtiikhkla gore, bu iki gokiiarasinda
bir miinasebet bulurlar.



TASAVVUFUN GAYESI

Tasavvufun gayesi, kotl ahlak ve maddi-maneyiikiirasiflardan arinmak; iyi ahlak ve
Ustun vasiflarla donanmakt§oyle ki:

«Ben Ustlin ahlak gerlerini tamamlamak icin génderildim» mealindekdfsin
isaretlerinden, en ustiin Peygamberin gonderié peygambergindeki gayenin, yiksek
ahlaki tamamlamak olgu anlgilmis oluyor.

Bu yola b&li olan taifenin de maksatlarinin en yifsee isteklerinin gaye noktasi, her
seyde Peygamber’e tam anlamiyla ittiba (uyma)dihiicke ve batinda mahldkatin en
faziletlisi olan Allah Resudline hakikatiyle variraktir. Demek ki, tasavvufun ve
dolayisiyle velayetin de gayesi bu olmak lazimrgeli

Biline ki, hakikat Ggtdr:

Birincisi; Ustin, tek, faal olan mutlak hakikattir bu bizzat «Vacib’ul ViicOd»tur. Bu da
bizzat Mevla’'nin hakikati...

Ikincisi, stfli, munfail ve mukayyet hakikatlerdir, bunlar feyz ve tecelli ile «vacip
hakikat»ten bir I0tuf olarak sunulan, varlik haknkialmaya musteit hakikatlerdir. Bu da
kucuk alem olan insaningindaki alemlerin hakikatidir.

Ucuincust; itlak (mutlak) ve takyit (Bamli olma), fiil ve infial, tesir ve teessur arasin
birlestiren; bir yonuyle mutlak, bir yontyle mukayyetr goniyle faal ve bir yoniyle de
minfail olan hakikattir. Bu da insanin hakikatiste bu hakikat, bgangic itibariyle biyik
baslangic; ve bu yola girdikten sonra da blyuk netiertebesini haizdir. Bu hakikat,
blyiik alemin bir niishasi ve bitiin hakikatlerin agptisi olmak bakimindaiahi hilafet
makamina istidat sahibi, ktcik alem olarak bilimesandir ki, ilk hakikati itibariyle tGstin
vasiflara, ikinci hakikati itibariyle de duk ahlaka, sufli vasiflara sahiptir.

Goruldiga gibi, avamdan insanda, iki itibar vardir. Birinttbarin yuksek vasifliari, bu
¢esit insanda, zayif ve ortuktur. Hatta bazan avaroalderece galip gelir ki, o insanda, iyi
ahlaka sadece bir istidat baki kalmsan, avamlik derecesinden yayava;, ilaht yakinhk
derecelerine ytkseldikce, ilk hakikati galip durugikkselerek, dgilk vasiflari ve iyi
ahlaki eksilir; ustun vasiflari ve iyi ahlaki daaariste bu terakki derecelerine wilalikca,
avamhiktan kurtulup; havaslik, yani seckinlik, (idtik o derece galip gelir ki, bu kez
insanda, kotu ahlaka yalnizca bir istidat bakirkd&iytk veliler gibi... Bazan isitidat bile
kalmaz. Peygamberlerde oflugibi...

Insanin kendisinde toplagihakikatlerin birincisi; «de ki, ruh, Rabbimin eimatedir» ve
«ona ruhumdan nefhettim» gibi, meéaldeki ayetleral@asilan veilahi Zat'in emrinden
olup O’nun tarafindan insana nefhedgmian «ruhx»tur.



Ikincisi ise, insanin camurdan, topraktan yaratifdibildiren ayetleringaretinden ortaya
ctkan hakikattir ki, unsurlari, alemin parcalarinddmasi bakimindan bizzat, suflidir;
asagl hakikattir.

Ulvi ve sufli... bu iki zit hakikatten gekkil edici birlik heyetinin azasindan olan rahun,
letafetinden dolayi, unsurlarin kesafetini almasarine, sézkonusu «birlik heyeti»nin kotl
ahlaka meyli artar -ve o zit hakikatlerin biflicinde ma&lGu ruhun icabindan olan- iyi
ahlaka da meyli azalir. Heyetinde, zit hakikatbériestiren insan, tasavvuf yoluna girip de,
ruhun hakikatine uygun zikirle nagul olunca, «kim bigeyi severse, onu ¢okca anar» ve
«im bir seyi cok anarsa, onu daha ¢ok sever» 6lctsine gbab, Lafzi ve Tevhid
Kelimesinin alti latifesi Gizerinde, hayal yoluylalip gelisinden,ilahi gk ve muhabbet
hissine yukselir. Bu,sk ve muhabbeti artiraitahi zikir, Allah’in emrinden olup insana
nefhedilmi bulunan ruha da kuvvet verir ki, bdylece rulgetékiliine aldil beseri
aliskanlklari terketmek sdretiyle, unsurlarin, yans&getin gergi olan katilik vesiddet,
zayif diger; boylece de ulvi hakikat galip ve sufli hakikésbiitiin mgitp olur. Oyle ki,
avam, naslil kétt ahlakin g@elan isleri yapmaktan geri kalmazsa, kendisinde ulvi
hakikatin galip geldii havas da, seckinleri de, 6ylece, iyi ahlakin geotan sleri
yapmaktan asla geri kalmazlar ve onlari tam bir emiinellik ve kolaylik icinde vecdle
yaparlar. Yine o derece ki; nasil avamin, nefsintiak zorlayarak, bir iyisi yapmasi
mumkun olabilirse, seckinler de dylece nefslergbm@derek, ancak kétl huylardan birini
islemeye imkan ve istidat bulabilirler. Allah’in IGtue inayetiyle ondan da mahfuz
kalirlar.

Hakikat olan ruhun galebesiyle, insanin kazgndyiizel ahlaktan bazilarinin alametleri,
Ibn-i Hacer Heytemi’'nin «Zevacir»ingéyle anlatiimgtir:

«Bazilar guzel ahlakin alametlerigu sekilde belirttiler: Hayasi ¢ok, ezasi az; igilgok,
kelami az; ameli ¢cok, Basi az; s6zU dgru hatasi az olmak; yine iyi, sabirli, vakdr,
sefkatli olmak ve alayci, giicl, |af taiyici, giybet edici, aceleci, kinci, cimri ve haset
edici olmamak; guler yuzli ve hassas olmak, Allgh sevmek ve Allah icin 6fke duymak,
Allah yolunda heseye riza gostermek ve yerinde kizgin olmdkte bunlar, giizel
ahlaktandir.

Kotl ve yerilmi hasletler cimlesinden olan "hirs, haset, kibigpaguru», gizli
dismanlik, kin, bgz, adavet, haklsierde dlclistiz ve geganden fazla inat, husumeti
riyakarlk, ceksme, sinsilik, gevezelik, sévmek, emanete hiyamaekt zem ve giybet
etmek, llzOmundan fazla medh etmekiykiylze kagl 6vmek, faydasiz sualin [llzumsuz
cevabini vermek..."

Iste bu kotii vasiflar da sifli hakikatin galip olmdaiinsanda ortaya cikarlar.



Ovilmik iyi hasletlerin kazaniimasini ve kinagrkéti huy ve davraglarin yok
edilmesini, bilhassa, tasvvuf yoluna girmekle dedtzat, daha kolay ve daha hizl bir
sekilde gerceklgirmek mumkundur.

Netice; tasavvufun gayesi kisaca, en ustiin Peygaimbalakini kazanmak vBahi Ahlak
ile sifatlanmak ve&ert amelleri kolaylik ve rahatlikla ifa etmektir.

Su kadar var ki, belirtilen gaye, bu yolun istekiilee yeni girenleri tabakasina ait olup
visale ermg, kemale kavgmus ve daha yukari mertebeleresetis olanlarin bunlardan
bagka olan yuksek gayelerine, yeringaret olunacaktir.

TASAVVUFUN MEVZUU

Tasavvufun mevzuu, kbve misahede yoluyla; belki, vecd ve vicdan yoluyla; A&hi
Sifatlar, olylar, tecelliler; Allah’inisim ve filleridir.

Kainatin Efendisi, varisleri olan hakiki alimlete ¢esit miras birakmglardir: Bir zahir
ilmi, digeri batin ilmidir.

Zahir ilmi, o faydali ilimdir ki, Gstiin Sahabilesnu en yiice Peygamber’in s6z ve
davranglarindan almglardir. Tabiler zimresi, mugtehidler ve salihlesglefleri de o ilmi
arastirip, 6grenmi onunla amel kilmgive insanlari da ona memur egtardir. Bu ilmin
cercevesi, Kitap, Sunnet, Tefsir, haberler ve bumldallari olan itikadi ve fikht ilimlerdir.

Madenler ilmi, yer tabakalarini gtaan ilim, nebatat ve hayvanat ilmi, sulara dair v
azanin faydalarina dair ilim,giéh ilmi, tip ilmi, hesap ilmi, hendese ilmi, riyge ilmi ve
diger ilim kisimlari zahir ilimlerinden olan hikmetlimlerdir.

Bunlar,Seriat ve nakil yoluyla alinmiolmasalardi bile yerin dgru ve sihhatli akli onlar
meydana cikarmaya kafi gelirdi.



Kainatin Efendisi’nin, bu gibi ilimlerde de tam antiyla bir bilgi sahibi oldgu,
«dncekilerin ve sonrakilerin ilmi bangtildi» sahih hadisiyle; yine Taberani’nin rivayet
ettigi, «Allah, beni dinyanin dsttine kaldirdi; boyleemlmnu ve kiyamate kadar orada
olacaklari gordim, tipkgu elimi gordigim gibi...» Yine Ebl Davut’'un meélen:

«- Allah’in Resdlu bir yerde bizimle birlikteydi u€lyamete kadar ne olacaksa, hepsini
bize anlatti.» haberiyle de sabittir.

Batin ilmine gelince; o, 6yle bir manalar alemimmarifetleridir ki, hi¢ bir vasita
olmaksizin gayb aleminden, «Makam-1 evedna- Engkiksakam»da, mahldkatin en
bilgini olan Peygamberler Peygamberi’nin yiksekiaaima ilahi bir [0tuf olarak
sunulmuytur.

«(Allah) kuluna vahyetti, vahyegini..» mealindekilahi ifadeden apacik ortaya Gkt
gibi, Resdller Resulunun bilgisi, mahlGkattan ga@kn yice bir batin irfanidir.

Nubiivvet ve velayet ngeebinin o dopdolu olan irfan kadehindéighi yakinlik talibi
olanlarin, vuslat gkindan yanmy yureklerine bir yudumcuk dokulngtilr.

Mallm, yani mevzu, ne kadgerefli ve yuksekse, ilim de o kadar yuksektir. Bangindir
ki, batin alimlerinin nasibi ve mevzuu olan ve Alla Zat'indan ibaret bulunan tasavvuf
ilmi,

zahir alimlerinin nasibi olan akli ve nakligéir fenlerden dahsgerefli ve daha Ustundur.

Her ilmin, kitabi, @retmeni ve @rencisi de o ilmin maliimu, yani mevzuu derecesinde
serefli ve Ustiindurinsanin, sonsuz hayat ve kurtlna vesile olan batin ilminin Gstadi,
onunsu sinirll hayatina sebep olan ana-babasindan dedgagelir. Bu farkhlik, zahir
ilimlerinin bazi siniflarinda da gecerlidir. Mesgk&lam ilminin kitabi, hocasi ve talebesi;
sarf ve nahiv kitabindan, onun hocasi ve talebesimidtbece dahgereflidir. Digerlerini de
buna gore kiyas et...



Bazi Tasavvuf Istilahlari Hakkinda

Tasavvuf'un degisik tabakalarinda bulunan buyuklerin bu yolda kullan diklari 1afiz
ve istilahlar, safilerin ilk tabakalarinda Arapg¢a olarak kullaniimi stir.

NEFS

Lhgatta, beden ve ruh; ve Beyin varlgl, ayni, manalarina gelir. Tasavvuf istilahinda ise
nefsten, kulun cirkin vasiflari ve kotu ahlaki lebtir.

Bu vasiflarinbir kismiSeriat emirlerine ka1 gelmek, onlara aykiri davranmak gibi, kulun
kendi kazanciyla olageylerdir. Bir kismi da kulun, kott ahlaki, cirkimylaridir ki,

bunlar, kinanngivasiflar olarak onda bulunur. Bu kisim, siki kayget ve micahede,
araliksiz bir cakimayla yok edilebilir ve Allah’in IGtfuyla bunlariperine, iyi, gtzel ahlak
ve yuksek vasiflar kazanilabilir.

Iste, «onlarin kétiltklerini Allah iyiliklere tedbiéders» meéalindeki ilahi ifade buna
isarettir.

Birinci kisim; Seriatte tahrimi ve tenzihi bir nehy ile yasaklagiolan zinagarap ve
benzeriseylerdir ki, bunlar fikih kitaplarinda anlatilgr.

Ikinci kisim; kotl ve dgiik ahlak olan, kibir «nahvet-boburlenme», gazapkddgizli
dismanlik», haset ve benzerliktir ki, bunlar da tasdwe ahlak kitaplarinda gesge
anlatiimstir.



Nefsin digmanlhklarindan egiddetlisi, ileri gelmek ve imtiyazl olmak, gibi Buslarda
kendinde bir hak ve ehliyet bulunglinu kabul etmektir. Bu da keméale ermgmatlarin
eliyle bu yola girenlerde ¢okca goralur.

Nefsin, kotu ve cirkin ahlaka yuva olmak tzere mkalibina verilmy 1atif bir sey olmasi
da muhtemeldir. Ruhun, yiksek ve iyi ahlakin merkémnak tzere, insana verilggerefli
bir «latife» olmasi gibi...

Bu sekildeki ruh ve nefs, her ikisi, insanda bir arggdir. G6z, gdorme, kulaksitme,
burun, koklama, @z tatma mabhalli olmasi ve bunlarin her bigehinden bgka olmakla
beraber, sitici, géruci, tadici, koklayici» olarak, hepsitiin insanda toplanmnaiolmasi
gibi; iyi-guzel vasiflarin mahalli olan ruhla kégirkin vasiflarin mahalli olan nefs de
insanda birlgmis ve insan bunlarla insan olgtur.

Nefs-i emmare ve nefs-i levwvame bu ikinci kisimdand

MUHALEFET- I NEFS

Allah, «nefsi, bg isteklerden nehyeti» mealindeki ayetiaret buyurdgu Uzere,
Rabb'inden korkan ve bdos isteklerine uymamakla nefse kagelen kullarini cennet
makamlariyla mujdelengtir.

Derin birsefkat orngi Peygamber'in «immetim adina en fazla kagkta sey, nefslerinin
hevalarina uymalaridir.» mealindeki sozleri bumdé eder. Zira nefsin hevasina uymak,
insani Hak'tan alikor ve uzaktar.

Nefs ve onun isteklerine karcikmak, ibadetin ba ve esasidir. «Nefsinin karaginda
yildizlar dgzgan kimsenin ufkundan, ilahi dostluk gignguruba cekilir.» denilnstir.
Nefsani isteklere meyl, Rabbani dostluk ve huzuaaidir.



Bu yola yeni girenin, nefsinden razi veshat olmasi, nasil makul ve g olur ki, Hazret-

i Yusuf, o Ustiin makama yuksetdhalde, «ben nefsimi temize de cikarmiyorum. Cinku
nefs gergekten kotugi siddetle emreder!» buyurngtur! Bu kelam, -Zeliha'nin da olsa-
nefsin emmarelik vasfini ispata kafidir.

Bu Ustln irfan yoluna girenlerin her an ortada déatuliiklerden ve iki cihanin da kaybina
sebep olacak tehlikejeylerden kagcinmalari ve uyanik olmalari, selim a&hiplerince
yegane makbul yol ve biricik kurtwustikametidir.

«Hikem-i Ataiyye» sahibinin, nefsin tuzaklarindaehiseden bir eseri vardir. Orada der ki:
«Nefs, edep aykirggtna mahkam ve kul da edepli olmaya memurdur. Nefsuiyesi

gerezi, surekli sahibini isyan ve muhalefet meydaninenge istgine kagl, kul da onu,

kotd isteklerinden dondirmeye ve yildirmaya cehde@aun icin nefsin yularini salan
kimse, onun kotuliklerine ortak olmolur.»

UBUDIYET

Ubddiyet (kulluk), ibadetten daha ggnilaha kgaticidir. Once ibadet, sonra ubddiyet
denilmistir. «UbOdiyet" ile «ubOdet» IGgat manalari olatak kulluk, itaat etmek ve algcak
gonilli olmak ifadelerinde ngterektirler.ibadet, miminlerin avamina, ub(diyet,
mud’'minlerin seckinlerine ve ubldet de seckinlerglsni olan yiksek zatlara mahsustur.
Yine ibadet, ilm-1 yakin; ubddiyet ayn-1 yakin, i ise hakk-1 yakin erbabina aittir. Buna
yakin bir ifadeyle, ibadet, miicahede adamlarinmtidiyet gucliklere géis geren yakin
erbabinin; ubGdet de rpahede ehlininsidir.

Ubddiyet, «Hakk’a tam bir yonglive itaatla, kendinden sadir olan ibadetlere eksikl
gOzuyle bakmak ve onlarin murakabesindegaaohalleri, kaderin ifadesi olarak
gormektir.» denilmtir.

Ubddiyetten dahgerefli bir sifat ve mi’'mine bunu¢anaktan daha tsttin bir mertebe
yoktur. Allah, diinyada egerefli an olan Mira¢ Gecesinde, Sevgilisivsanglunun
Efendisini, ubldiyet vasfiyla anarak:

«Her tarlt eksiklikten arinmgio Allah’dir ki, kulunu gece yuaratta...» buyurgtur.



Yine:

«- Allah kuluna vahyetti, vahyegini...» buyurmugtur.

Eger ubldiyetten daha yuksek bir vasif olsaydi, Allaavgilisi’ni o enserefli vakit ve en
yuce hal icinde onunla yadederdi.

«Rabb’ine kulluk et ki, sana, yakin gelsin» meéadikichyetin sirri da blyuktigdyle ki;
onda insanin varabilegieen Ustiin mertebe olan «Yakin»in kazaniimasirkalluk et»
kelimesiyle ubUdiyete t@h olduguna dair birgaret vardir.

Yedi sinif insanin, Allah’in himayesinde tam bitinghat ve emniyet icinde ol@u ifade
edilmistir:

1- Adaletten bgka, gayesi olmayan hakim...
2- Allah’a kulluk ve itaatla yegen geng...

3- Cikarken, tekrar mescide donmek azmiyle cikakallei daima mescidi arzulayan ve
ona bgli kalan, hakiki manasiyla namaz tutkunu insan...

4- Allah yolunda segymek gayesi etrafinda, toplanipgdan dostlar...
5- Kimsesiz, tenha yerlerde gozsyddkerek Allah’t ananlar...

6- Glzel vesuh bir kadinin, kendisini arzulayip visal’ine daeginesine ramen, esrar ve
gizlilikler aleminden hicap duyup-korkan ve bu daveddeden takva sahibisier...

7- Sadaka verirken gaelinin verdgini, sol elinin bilmesini istemeyen, yani yagtiyili gi
gizleyen ihsan sahibi $ler...

IRADE

Irade, lGgatte dilemektir. Tasavvuf istilahindaybla yeni girenlerin bgangic halleridir
ki, basini Allah’a varma gayesine adagalanlarin ilk menzilidir. Mirid, irade sahibidir,
derler.irade icin de adeti terketmektir, dedil8ayle ki, pek ¢ok halde insanlar, gaflet



meydanlarini doldurup, orada rahat ve huzurla \ekii gecirir vesehvetlerine
uyarlarken; mirid, bu elbiselerden soyurgmea arinmgtir. Bu yizden, onun adetler ve
aliskanliklar dairesinden gari gcikmasi, irade sihhatingret oldgu icin, bu hale kade»
denilmistir. Hakikatte irade, Allah’l istemekte kalbinganlugu vesahlansgidir.

«Irade, icin yarw ve gonlin sizlayidir ki, her korku ve zorlgu hafifletip kolaylgtirir.»
denilmistir.

Cuneyd’e:

«- Salihlerin hikayelerinden muridlere ne faydadre?» diye sorduklarinda, Cineyd:

«- Salihlerin hikayelerijlahi mana ordularinin bir kisim askerleridir ki, moilerin kalpleri
onunla kuvvet ve sebat kazanir.» buyugme «Peygamberlerin haberlerinden, onunla
kalbine sabit kilagamiz herseyi, sana anlatiyoruz.» mealindeki ayeti delil gasistir.
«MUrid» ile «murad» hakkindaki soruya da:

«- Murid ilim siyasetini, murad da Hakk’a riayetieyendir. Mirid, yaya; murad da
ucwstadir ki, elbette yerde dafan, havada ucana ygtimez» buyurmglardir.

ISTIKAMET

Istikamet, lGgatta dguluk manasinadir.

Tasavvuf istilahinda ise; tahkik ehline gore, bidhitlerde, hususiyle Allah ve Resuli’'ne
olan ahitlerde, yemek, icmek, giyinmek gibi dindinya glerinde 6lguye riayetle, «sirat-i
mustakime- dgru yola» simsiki banmaktir.

Allah, bir ayet-i kerimesiyle, kendi «rubUbiyetit@hligini» ikrar ve «vahdaniyetini-

birli gini» tasdik ederek; «Rabbimiz, bitliin noksan ve Kastdan minezzeRani ylce,
Allah’tir!» dedikten sonra; iman ve amellerinderzZlari eda etmekte istikamet gosteren
kullarina, ahirette meleklerin gelegiei ve onlara korku ve kaygidan emin, kaaaaklari



Peygamberle birlikte, vaad olunduklari cennet niengtie meshur olmalarini
mujdeleyeceklerini beyan buyurdular. «Hulefa-sid&n’den- Dort Buyuk Halife»den
istikametin manasi babinda rivayet olunan ve «iras®bat, amelde ihlas ve farzlar
eda»yi istikametin unsurlari olarak gosteren naddidi Beyzavi Hazretleri, yukarida
manasinasaret ettgimiz ayet'in tefsirinde beyan etstir.

Hulasa, herste istikamettin mihim oldtu ve bilhassa Dirslerindeki ehemmiyeti, Dort
Blyuk Halife'nin hususi ifadelerinden de anla.

Istikamet, yle yiiksek bir derecedir ki, biitiin mdkirdef ve gayelerin yerine gelmesi,
batan hayirli §lerin kemaliyle gercekkgnesi ona bglidir. Hal ve gidsinde istikamet
olmayan muridin, butliin ¢camasi bg, sarfettgi butiin gayretler faydasizdir. Yo6nekdi
yolda d@ruluk adimlariyla ilerlemeyen kimse icin, gaye ywdia terakki yoktur; ve o, en
kotu, en baya, misal halinde gagl gérilmeye mahkimdur.

Yola yeni giren murid i¢in, bdangicta istikametart ve elzem olurken; yolun hiada
olanlarin muamelatinin, her tarlt miskinlik ve kéjpuktan azade olmasi; ortada olanlarin,
bulunduklari yerleri kaniksayip, hep orda kalmaycih etmemesi ve nihayet yolun sonuna
varms olanlarin da vardiklari hedeflerde araya perde@mesi, istikamet
alametlerindendir.

Istikametin (i¢ derecesi vardir. Evvelgddtmak; yani, grilikleri gidermek, sonra dylece
kalmak ve sukdna varmak, en sonra da istikametriaak, yani tam dgrulugu bulmak...
Birinci derecede, nefsin terbiye edilmesi; ikinckBdbin gizelliklerle donatilmasi, G¢inci
kademede ise, sirlara erilmesi vardir.

EbQ Ali buyuruyor ki:

«- Istikamet sahibi ol, keramet talibi olma! Zira nefkerameti daha ¢ok ister, hep ona
kayar. Allah ise, sen, istikametle imtihan eder!»

Hakikatiyle istikamete, bu yolun blyuklerindenska kimse muktedir olamaz. Zira
istikamet, halk arasinda bilinen ve cereyan edeladé glerden, muamelagekillerinden
ayrilip, Allah katinda dgru yol tizerinde olmaktiistikamet, ulailmasi zor bir Gstingiin
devamlilgindan ve muhafazasindan ibarettir.



«Eger onlar dgru yolda devam etseydiler, mutlaka onlara bol sirveziklandirirdik...»
mealindeki ayet'te, «su vermek» lafzinin miteadbofarak gelmesi, devamlgina
isarettir. Yine ayette gelen «istikamet» kelimesindedn» harfi, talep icindir ki, bundan
murat, tevhid lGizere ikameti istemek ve ilaht ahitleayetle olctleri muhafaza etmeye
devam etmekdir.

VAKT
Vakt, tasavvuf istilahinda yerine gére bir cok ndan&ullanilir.

Tahkik ehline gore vakt, malim olmayan mevhim gir,imeydan gedi anini tayin eden,
gerceklgtirmeyi salayici bir hadiseden ibarettir.

Mesela, bir kimse, borcunu ddemeyi, ilkbahargldais olsa, ilkbaharin girmesi, yani
baslangici, onun borcunu édeme vadesi ojroluyor. ilkbahar dagte bu 6demeyi
gerceklatirici hadisedir.

Bir insan, herhangi bigeyi elde etmek icin, her hanggyle rasirsa, osey, onun vakti
olmus olur. Mesela; dinya ilegnasirsa, vakti dinya; ahiretlestesirsa, vakti ahirettir.
Sevingte olanin vakti seving; htzinde olanin valatindir. Hasil, bir insan tzerinde lu
ve hallerden ne galip ve hakim olursaey, o kimsenin vaktidir.

Bazan, vakit ile, insanin iginde bulundzamani murad edip, mazi ve istikbal arasi olan
«hal» kastedilir.

«Sofi vaktin @ludur» derler... Bundan, muridin, icinde bulugdwamanin [izum ve
icaplarini iyi muhafaza efii ve onlara dikkatle; intiyaca gore, yapgcae mes’ul olacg
is istikametinde hareket ettimanasi kastedilir.

«Filan mirid vaktin hilkmune tabidir» derler... Buiay iradesi olmayarak kendisine gayp
perdesinden ne agilir, ne tecelli ederse, onaolabi demek isterler... Bu sdz, ovgu
makaminda s6éylengmive bununlaSer’t hukuka aykiri olmayaseyler kastedilmtir.

Yoksa, emirleri ihmal, yasaklari ve kotultklerildp etmek gibiSer hikumleri
cignemekle, bunlari takdire yuklemek; ve nefsinden adaeya cikan ginahlara kayitsizlikla,
(tolerans)lik zannina kapilmak, -maazallah- dingddmmaktir. Bazi zindiklarin, kendilerine
tasavvur sisunu vermek icin gosterdikleri teslimtg@irlari, ste bu kabildendir.

«Vakit, keskin kiligtir» s6ztinden murat; kili¢, le@ve delip gegici oldgu gibi; vakit igin
de, Allah’in o anda olmasini emir buyurduklar tekek kazanin mutlaka yerine gelgce
onun hakimiyetinden kagilamayagsae artik kul igin sabir ve teslimiyettengia, hi¢ bir
care bulunmaghni ifadeden ibarettir.

«Vaktin hilkmune teslimiyet, kurtiywe rahata, ona itiraz ve direnmek de helak ve
mesakkate goturir» sézleri, bu manayarettir.



Ustad Ebu’l Kasim, «vakit, insani havanda gibgel) ezer» buyurdu. Yine Ustad, vaktin
insanisu manzumede oldw gibi bin tarli eza ve cefa ile lirip incgtni buyururlardi:

(Arapca’dan:)
Her gecgen gun, bir parcani alir gider,

Kalbime bir hasret birakir, gecer gider.

Yani vakit, insani, tirli gt eza ve cefa ile ezer, incitir. Bisbutiin mahvegdk etmez.
Eger bir defeda yok etse, ondan kurtulhwlarak insan, darlik ve sikintidan da kurtulurdu.

MAKAM

Tasavvuf istilahinda, maridin, tarikat menzillemdkazandy manevi mertebesidifu
kadar ki, bunun kazanilmasindaikin gayret ve cehdi, tesirin vaglisarttir.

Meseld; «filan murid, tevekkil veya hamd makamimddtian da fark ve cem’
makamindadir.» denilir. Haslli, her muridin makaceid ve gayretiyle kazargdl,
tevekkil ve benzeri manalarin meydana gelmesindesya@s oldugsu mevki nisbetidir.

Salik’in, kazandgl makami iyi muhafaza ederek, onun hiukimlerininy@getirmeden,
tamamlamadan kka makama ge¢cmekte acelecilik yapmamasi ve bir mglen ileri
hadde, kemal haddine ytamadan ustiinde bulunan makama yikselmek icimsabk
gostermemesi lazim gelir. Zira kanaati olmayangiaiievekkili sihhatli olmaz.
Tevekkulld tam olmayan salikin teslimiyetinde sihbalunmaz. Tipki tovbesi olmayanin,
Hakk’a yonelip bir migide ba&lanmasi ve gonulden pla olmayanin da ameli hassasiyet
gostermesi dgruluk ifade etmedii gibi...

Bir makamda mengzillerin sihhati, ancak o makamal&ih, sirf kendi lGtfuyla saliki
yerlestirdigini, 0 makam sahibi salikin géhede etmesiyle olur. Ki béylece, salikin
menziller binasi, sdam bir temele oturmwolsun.

Tasavvuf ehlinin buytklerinden Vasiti Hazretlerigdbur’a tgriflerinde, EbG Osman’in
baglilarindan bazilarina:

«- Seyhiniz size neyle emreder?»

Diye sorunca onlar da:

«- Taat ve ibadetlerimizde eksigimizi gormekle!»
Diye cevap verdiler. Bunun Uzerine Vasiti Hazrétler

«- Ya nicin ibadetlerinizi hic gdrmemeyi emretmez?»



Buyurarak, taat ve ibadetlerin ezeli tevfik ve ilahdattan dgduguna karette
bulunmulardir.

"Bulut gidasini denizden alir.”

Biline ki, Seyh-i Ekber, Futdhat'in 334. Babinda, «hitabi mighaleri- menzilleri" kisaca
izah ettikten sonra, buttin menzilleri yegsekiz babda aciklagwve delilleriyle anlatntir.

Munazele, birlikte bir yere varmalarini (nuzalleyimeyahut iki ksiden birinin dgerine
varmay! (nuzala) isteyenlerin, tarikatten muayy@mtevzide toplanmalari, bir araya
gelmeleridir.

Hakikatte bu «niz0l- igk, «suld- ylksed» ise de buna nuzdl denmesi; kulun bu
yukselgsle Hakk olan maksadina nazil ve vasil olmasindandir

«- Hos sozler O’na yiikselir» mealindekahi ifade, bunasarettir. Soyle ki, tesbih, tehlil,
Kur'an okumak ve benzeri gdkelimelerle, salih ameller kulun buraki olup Kolijnunla
Hakk’a nuzdl eder, gider.

Hakk’i halk icin ntzdlle vasiflamak, «O, her gedanga semasina nuzdl eder» mealindeki
Hadise dayalidir.

Kul igcin nlizal vasfi ise, kulu Allah’a fakr ve ily@cini gostermek icindir ki, bu da Allah’
zenginlik ve kibriya ile vasiflandirmaktir.

HAL

Halk dilinde en ¢ok kullanilan lafizlardan birise ¢hal tabiridir. Tasavvufta halden
kastedilen, katiksiz ilaht Bglardan kalbe gelen seving, hiizin, darlik, gégisevk,
heybet gibi manalardir ki; bunlar, meydana gelmetkr kulun bir gayreti, bir kasdi
olmaksizin kalbe inerler. Bu yonden, hal ile makanasinda belirgin bir fark vardir. Oz
ifadeyle; hal, gaybden gelen birgrsg makam da cehd ve riyazetle elde edjltir
kazanctir. Haller, ilaht lGtuf pinarindaryaa dokulir; makamlarsa, sarfedilen cehd ve
gayretle elde edilir. Makam sahibi, makaminda kaesabit, hal sahibi de halinde surekli
desisen ve renkten renge girendir.

Zunnan, halin, devamli zevale maruz bulugagia karet etrmgtir. Bazilari, cakip giden

simsek gibi, halin, parildamasinin ardindan, zeval kagana buriindgini, onun
arkasinda saklangini ve dgistigini séylemglerdir.

Seyh-i Ekber, «Futdhat»in 192. babinda,

«- Hal, zati bir varlii bulunmayan, gelip gecici demek olan arazlara eenzarlgi
zamanindan l3&a devamlilg yoktur» demjlerdir.

Cuneyd-i Bgdadi Hazretleri de hal ile ilgili soruya cevap alar(Arabiden:)

Dogunca, o aydinlik, nur yildizlari,



Aclilir hep gizliler ve haber gelir cem’den...

beytini okumy ve hal nurlarinin dgmasiyla gayb alemdindeki gizli manalarin ortaya
cikac&ini ve cem’ makamindan haberler getiggoeifade etmstir.

KABZ VE BAST

Bu kabz ve bast, yani salikin darlik ve ggikihalleri, birbirinin mukabili olarak, salik
icin, «havf-korku» ve «reca- imit» menzilesini giigin sonra meydana gelir.

Arifte meydana gelen «kabz- darlik» hali, bu yodmiygiren salikte gorilen «havf-korku»,
«bast- geniik» hali de yine bglangicta vaki olan «reca-tumid» menzilesindedir.

Korku, kalbin meyl ve arzu efi sevilen birseyin, elden kagmasi egdsinden veya kalbin
urkap cekindgi, istemedgi bir isin olacal distincesinden dgar.

Reca ise, istenilen bigin olmasini dilemekten veyahut sakinilan, nefréteedir seyin
zevalini, ortadan kalkmasini beklemektergaio

Goruldigu gibi, her iki halin de, yani, havfin da recananlmli oldugu sebepler, istikbale
dair islerdir.

Kabz ve bast ise, salikin, i¢cinde bulugduanda meydana gelen ménaya aittir.

Havf ve recéa sahibinin kalp alékasi, vadeli ve gekéeki bir e dayal iken, kabz ve bast
sahibi, halihazirda yuklengli altina girdgi varidat sebebiyle, zamanin esiri ve
mahkOmudur. Kabz ve bast, salikin hallerinirgidikli gi nisbetinde farkli, o nisbette
desisik olur.

Bazen, kalbe gelen kabz, yetersiz olunca, sal#ezok uyaniklik vguur hali baki kalir.
Bazen de gelen kabzin kuvvetstairla alakasi kesilmiolur. «Bizler, ezelde,sga
kéleliginden hir ve azade, kainat alakalarinin izlering@nli arinmglarnz,» demyler...



Kabzi gerektirenartlarin en hafif ve ensagisi, azarlama ve muaheze sebebi gorilen veya
tekdir cezasini hak egini ima eden bir manevi verimin, kalpte zuhur etiyles salikin

icini darlik ve sikintinin doldurmasidir. Bunun e&karak da, bir nevi lGtufla rahatlik ve
bahtiyarlik mijdeleyen manevi verimlerle de salikatbi, genslik ve feraha kavgur. Her
sahsin kabzi bastina, basti da kabzina uygun veidenk

Bazen kabzin sebebi malim olmaz. Salik, kalbindblkdae sikinti hisseder ve sebebini
idrakten aciz kalir. Bunun giderilmesinin en emaiwy o kabz halinin gegmesine kadar,
kalbin dizginini Hakk'a teslim etmek ve O’nun rizaa b&lanmaktir. Boylece, «Allah,
kabzeder ve bastedeilahi fermani tizere, ¢ok yakin bir stirede kalpteigigwe ferahlik
meydana gelirSayet salik, kendi iradesiyle zoga girip, kabz gidermeyeguesirsa, onu
arttirmak vesiddetlendirmekten b&a birsey yapmg olmaz. Birseyin zeval vadesi
girmeden, onu izaleye c¢ginak, ayrica bir edep hatasigour ve edebe aykirilik korkusu
verir.

Bazen bast hali de, yekilde, bir gaflet aninda kalbe tesadif atwilur da salikte, @ri bir
gonul ferahlgr ile gulup oynamaya karrtabii bir meyl ve istek meydana getirir. Bu halde
olan salikin yapaga sey, tam bir suklinet ve metanetle edebe riayettia @ast sahibi,
daima buyuk bir tehlike tGzerindedir ki, bilhassaigiomez tuzaklardan tam dikkat ve
hassasiyetle sakinmasi, korunmasi lazimdir.

Bu makamda, edebi muhafaza, sikdnet, ziihd ve hasbrta tesirlerinden korunmak
tavsiye ve tenbih edilrgiir. Bu yolun yolcularindan niceleri, kendilerinadi halinden
kucuk bir pencere aciimasiyla bunun cazibesinddrgk ayaklar kaymngive
makamlarindan dinUslerdir.

Iste bu anlattiklarimizdan dolayidir ki, kabz ve béstlerindeki derecelere, yani hakikatte
bitip tikenmeye nisbetle korunulucak ve Allah’gisilacak hallerden sayilgtir.

Seyh-i Ekber, «Futahat-1 Mekkiye»de, on fasil hasirgbsterdii kalpten temizlenmesi
gereken yuzelli kadar hal arasinda kabz ve baataikketmitir.

HEYBET VE UNS



Bu iki hal kabz ve bast'in Ustindedir. Kabz, «hkefku»nun, bast da «reca-umid»in
Ustiinde oldgu gibi; heybet kabz’dan daha yiiksek ve Gins de dastlistindir.

Heybet'in IGgat manasi, vaét duygusu, yani bir kimsenin ¢graetinden korkup ¢ekinme
hissidir. Onun mukabili olan Uns de, tlfet demekijraliskanlik halinden ibarettir.

Heybet'in hakki giybet, yani huzurdan uzak kalmkiy her heybet’e dgen gaiptir, yani
huzurda dgildir. Heybet'te olanlar, gaipte bulunduklar faitkt nisbetinde, heybet'te de
farkl farklidirlar. Heybet'in dereceleri, gaiplédamaninin uzungu-kisalgi, eksikligi-
tamamlgl nisbetindedir. Heybet makaminda bulunanlardarrkimgaiplikte kalma siresi
uzun ve tam, kiminin kisa ve eksiktir.

Uns’lin hakki, Hak ile uyanik olmaktir. Her tins $ahjuurlu ve uyanik; fakt Uns’ten
aldiklari payin farklilgl nisbetinde birbirinden ayridirlar. Yagiyur ve uyanikliklari,
uns’lerinin dereceleri nisbetinde olup, bazilarie#taik, bazilarinda fazladir. Uyaniklik
halinden murad, manevi saghdk halinin kalkmasiyla ayilimak, kendine gelmekiins
noktasinin engagl derecesini tasvirdgyle denilmtir:

«- Faraza, uns sahibini ageatsalar, tins’iinde en kugcuk bir bulanma v@giee meydana
gelmez.»

Clneyd :

«- Salikin hali, dyle bir dereceye glaki; kiligla yarilsa ondan haberi olmaz.» dgtmi

Bu esrarll keyfiyet, bende tereddiide sebep oldkatFdaha sonra, bgin hakikati bana da
apacik gorindu.

Uns ve heybet, salikin blyik ve Ustun hallerindande, hakikat ehli, bunlari, salikin
hallerinin yine de d@smesini ifade etgiinden, kemalde eksik saygtardir. Zira, sabit bir
mekanda karar kalmplanlarin hal ve alametleri; topyektingigklik ve fark renklerinden
temizlenmg ve arinmgtir. Onlar, Mutlak Varlik'ta bgulduklari ve yok olduklari igin, artik
kendilerine dost olmy bastanbaga saffet ve zarafetle kapli nefslerinde, ne heybains,
ne desuur ve his mevcuttur.



Salikin, Uns ve heybet hallerinin Gstiinde bulunaldlore cemal makamina yikselmesi,
ancak sebata varmakladir.

TEVACUD, VECD, VUCUD

Vucdd, lGgatte, behasseden birisiyle veyahgghvet ve gazap kuvetiyle vayahut da akil
vasitasiyla «bulmak» demektir.

Allah’a nisbet edilen vucad, micerret ilim manashinaTasarruf ve iktidara da vucad
denir. «Eger su bulamazlarsa..lkahi ifadesindeki vucad kokinden gelen «bulamaabars
lafz1, «suya muktedir olamazlarsgeklinde tefsir edilmitir.

Vecd; gk ve muhabbet manasindadir. Tasavvuf ehlinin kdianstilahlar arasinda
bulunan ve «vecd» kdkiinden gelen vucéid bu manadadir.

Tecavud ise; vecd'de, yani sevgi ve muhabbette keesrénemg kimsenin, bir nevi
iradesiyle vecdi arzulamasi, ona talip olmasidir.

Vecd sahibine «vacid» denilir, «mitevacid-tevacltolde» denilmez. Zira, tevacud, vecd
sahipligi degil, vecd gostegi manasinda kullanilir.

Bir guin, sarkilarin séylendii bir mecliste,ibn-i Mesruk ve benzeri §iler ellerinde
olmaksizin ¢gtular, harekete geldiler. Ayni mecliste Clneydtamn bir ciddiyet ve
sukdnet icinde halini olgw gibi muhafaza etini gorenler, ona:

«- Efendimiz! Sizde zikrin guizel &henklerinden higbfial ve teessur gérinmuyor?»
dediler.

Culneyd, onlara:

«- Sen, dglari yerinde sabit gorinsiin , oysa onlar buluturiigtisti gibi yarayorlar.»
ayetiyle cevap verdi.



Ve boylece kalbinin metanetini gostegnoidu.

Seyh-i EKkber, «Futdhat»in 182. babinda; zikirdepastiosema’ yani, glzel ahenklerin
tesiriyle meydana gelen hareketlerin, tabii, run@nilahi hareketler olarak ¢ kisma
ayrildigini ifade eder.

Cuneyd; tasavvuf yolunda olanlarin ruhani harekedle ilaht hareketlere terakkisini
anlatmg ve saliklerin bazilarinda hem hissi hem ruhanéketter, bazilarinda ise yalniz
ruhani hareketler bulungunu ifade ettikten sonra; tabii sema’in, sesli g&esli aletlerin,
dinlenilmesiyle insanda meydana gelecek hal varhyggnizca seving, ferah veya
hidztnden ibaret oldwnu, bunu dinleyen icin de bu yolla hi¢ bakilde tasavvufa intisap
hasil olmadiini; ilim ve marifetin ancak ilaht ve ruhani ahesrke meydana gelegeve
gerceklgecezini delilleriyle anlatmg ve gostermsitir.

Halin baglangicinda, sailikin, zikrinden dnceki vasfi, tetiddir. Bundan sonrasi da
vecddir. Vecd, hic bir kasd ve kazanma gayreti é&snan, hiiziin ve sevgiden salikin
kalbine gelen haldir. Buyuk mgidler, vecdi tevacudden ayirarak, vecdingigiime, isteme
ve zorlanma olmaksizin kalbe gelen bir teesstnfral ihali ve zikir emarelerinin efiimez
neticeleri oldgunu, kat't bir 6lct halinde ifade etgherdir.

Her kimde zikir vazifesi ¢coksa, Allah tarafindanufliar da ¢cgaltilir.

Kalp feyizleri, zikir ve virdlerin meyvesi oldwndan, kalbinde vird ve zikri olmayan
salikin kalbi ortalt ve sirri kor kalir.

Salikin gériinen, zahiri amel ve gayreti, ibade#ertad alma ve zevk duymayi temin @tti
gibi; gérinmeyen, batint amelleri de salik i¢cinwécd kayngidir. Kalbi zevk ve tathlik,
ibadetin semerelerinden; vecd hali de batini amelleeticelerindendir.

Hasili vecd; Allah cemalinin ailmez nimeti ile cgan, ilaht sirlarin kg yolunu agan
katiksiz gk sarabindan seving ve gieye bgulmus ruhla, kalbin hayret ve heybet icinde
sinesinin parcalanmolmasidir. Mevzu ile alakali kaynaklarda vecdjrzi&tliliginin
dogmasi ve kalbe dolmasiyla, ruhugkaiddet ve hiicumuna tahammtilden aciz kalmasi,
seklinde agiklannstir:



(Arapca beyt:)

O kimse ki, vecdi ¢urik desilse aser,

Sarkicinin sézlerine ihtiyaci olmaz onun.

Vucid, vecdin Ustiinde olarak, onu gegctikten soasal lolur. Ve salik, Hakk'in
Vicidunda topyekin beri sifatlardan tamamen siyrildiktan sonra ongiulZira hakikat
sultani ortaya c¢ikinca, periyetin kalmasi tasavvur edilemez.

Netice; tevacud, dangic¢ hali; viictd dain son mertebesidir ki, vecd, bu ikisi arasinda
orta bir haldir.

Tevacid; salikin istiabini, yani alabifiince almasini; vecd igiakini, yani kendini vegi
ve kendinden gegini; viicid da salikin istihlakini, yani Hakk’'in Viddunda bitip
tukensini belirtir.

Bu bahiste salikin halini; bgahsin ilkin denizi gérmesi, sonra gemiye binmesisen
olarak da denizde batip gdmasi.. seklinde miséllendirebiliriz.

CEM’ VE FARK

Cem’ ve Fark, tasavvuf istilahlarindandir. Farké&jkka da demsierdir. Kullugun
devamina ve yeriyet hallerine ait olarsllerden, salikin elde efii seyler fark; gizli
manalarin tecellisiyle izhar gibi Allah’dan gelenbe cem’dir. Ancak cem ve fagyh(d
hallerinden olmasi dolayisiyla, Hakk’a egmolanlarin en gagl mertebesidir.

Taat ve isyanlarda Allah’in fiillerini miahede eden salik, tefrika, yani fark vasfini
tasimaktadir. Taat ve isyanlarda kendi fiillerini gorgélik ise, cem’ ile vasiflansitir.
Halkin isbati, tefrika babindan; Hakk’in isbatican’ nimetindendir ve cem’ de, fark da



salike mutlak lazimdir. Tefrikasi olmayan, yanikfae ayrilik noktasini kaybeden salikin
kullugu; cem’i olmayan salikin de marifeti mutebesgdeir. Fatiha sdresindeki «yalniz
sana kulluk ederiz» ayeti, fark makamina; aynit@etyalniz senden yardim dileriz»
ifadesi de cem’ makamingairettir.

Salik, 6z dili ve kalbiyle Allah’tan isteyerek, dugikir ve senada bulunsa veyahut
gunahlardan arinmasi, giglanmasi ve acinmasi igin yalvarip Allah’a hitaptdunsa, fark
makaminda olmgolur. Salik, Rabbine sirriyla yalvarip yakarsahyiasalik kalbiyle sirri
hitabi kitebilse veyahut da sirrina gelen hitabin manédsiah ona aikare gosterse, salik
cem’ makaminda bulunmwlur.

«Allah’a kendi cehd ve gayretimle ibadet ediyorudmyen salik ile, bunu sirf Allah’in
essiz fazlindan bilen, buna itimat ve itikat edenntan dolay! da tam bir acz yékran
ifadesi icinde bulunan arif arasindaki fark, businibeyan ve izah intiyacindan uzaktir.

CEM'IN CEM' i

Cem’in cem’i, cem’ makaminin Ustindedir. Topyekiéfsrve halki, Allah’la kaim géren
salik, cem’ makamindadir. Halbuki gahededen gozleri kama saskinliga ve nefsin
misahedesinden de dgdte dgmUs halde, hakikat sultaninin her yani kaplamasiyl@aon
baska hicbirseyin varlgini hissetmeyen zat da cem’in cem’i makamindadem@ cem’s;
blsbutun tikenmek, yok olmaktir ki, hakikat hticunmen siddetinden, Allah’tan bgka
hereyden kesilmek ve Allah’ta fani olmak derecesindeuthissetmektir.

Bu mertebeden sonra bir makam, bir halet daha vkirdasavvuf ehli, ona «ikinci fark»
tabir eder. Bu da fenaya ernsalikin, farzlari yerine getirirken igfiar halinden uyaniklik
ve suur haline gelmesidir ki, boylecert mikellefiyetlere ehil ve muhatap olarak, o
mukellefiyetleri yerine getirebilsin. Bu yizden,wnuyaniklik vesuur haline geri
doénmesi, nefsin hazzi icin gie Allah icindir ve O’na donmesi manasindadir.

Bu halde, salik; nefsini, ilaht marifet dairesingi@tp digindr de kendini gsiz ilaht
kudretiyle yoktan var eden ve meydana ¢ikarandilimg hallerini de mutlak ilim ve
iradesiyle tasarruf ve takdir edici olanin, ancdlal oldysunu, ayniyla mgahede eder; ve
bir de «Mutlak Bir» olan Zat’'i, masivadan, yani @an gayri olan heeyden alakasizlik
icinde, tam bir tenzih ve tecritle mulahaza eder.



Iste biitiin bunlardan dolayi, bu makama, «ilm-i mutathazret-i cem», «mertebe-i ama»
ve «hakikatlerin hakikati» dengligibi; kendisindeilahi isim ve sifatlarin yerjenesi,
hakikat ve mahiyetlerin gizlenmesinden dolayi, «Ge@em’i» de denilmgtir.

FENA VE BEKA

Tasavvuf ehli; fena tabiriyle, salikin kotl vasrftan sukdtuna, diinesine; beka tabiriyle
de iyi-guzel vasiflarinin kiyamina, canlanmasyaadt ederler.

Salik, bunlardan birisiyle vasiflangwlunca, kot ahlakindan fani olur. Kétu vasiflaian
fani olan salikte, elbette iyi-glzel vasiflar oagkar. Bunun tersine olarak, kotu halleri
galip bulunan salikte, iyi-glizel vasiflar ortayian. Bunun tersine olarak, kot halleri
galip bulunan salikte, iyi-gtizel sifatlar ortilie kaybolurinsan, fiilleri, halleri ve
ahlakiyla vasiflanir. Kimse onlaringtnda dgildir.

Fiillerde, o filleri isleyen iradeye maliktir. Ahlak ise, tabii ve yargtdndir. Ahlakina
aykiri bir adeti itiyad edinen ve bunda devam eajigenlerde, gittikce m@up olan eski
hal, galip olan halle dgsir.

Hallere gelince onlar, tamamdahi mevhibeler, Rabbani palardir. Allah, balangicta
salike, binbir tecelli ve feyziyle gelir. Sonraikakemal ve safa derecesinfleriatin
yasakladi fiillerden tamamen temizlendikten ve arindiktans, Allah, ona Zati
ahlakiyla benzer oluihlas sahibi salik, tam bir gayret ve gaiakla digiik vasiflarini,
nefsinden, butliintyle koparip atmaya, yok etmeyeatfak olursa, bu takdirde Allah onu,
guzel ahlakiyla IGtuf ve ihsana nail kilar. Nefsamindirma ve amellerini temizlemeye
sebatla devam eden séliki, gercek ihsan ve fagleibi Allah; batin koétaluk ve
cirkinliklerden hallerini temizlemek ve kemaéle yéksnekle, engin ilaht IGtuflarina mazhar
eder.

Dunya olcustyle kot bilinen fiilleri birakanlaraetivetinden fani oldu,» den§eriat
yasaklarindan kaginip onlardan yuz cevirenlererdgbetinden fani oldu,» derler.
Gunahlara rgbetinden fani olan, tévbesinden sadakatiyle balk .ka



Kotu vasiflarini koparip atmaya gan salik icin, gizli dgmanlik, kiskanclik, cimrilik,
kizginlik, boburlenme, kendini penme gibi felaketlerden nefsini kurtarmaya muvaffak
olarak, «ko6tl ahlaktan fani oldu» denilir. Kotl @ktan fani olan da iyi, gizel, gau
vasiflarla baki kalir.

Btuin hiikiim ve iradelerin kullaniimasindihi kudretin cereyan edtni misahede eden
salik icin, «o, hukum ve iradelerin halktangdagunu zan ve tahminden fani oldu» denir.
Boylece de, hukimlerin, Allah’tan feasindan dgdugu vehminden fani olan salik,
Hakk’in sifatlariyla baki kalir.

Yine salik, hakikat sifatlariyla katiimis olarak, Allah’tan gayri hgey demek olan
«agyar-yabancilar» aleminden herhangi bir ayn, birghy eser, bir resm, bir golge
misahede etse halktan fani ve Hak’la baki olur.

Fena ve bekanin pek ¢cok kisim vaitteri olup; kalbin fenasi, kalp ve ruh latifelennfena
ve bekasi; sirrin fena ve bekasi, gizlisi ve gialibe gizlisi olanin fena ve bekalari vardir.
Bunlarin her birinin bgka bagka alametleri, eserleri ve tecellileri mevcutturbitin
bunlar; zaman, mekan, yollaghislar, haller ve zikirlerin ggsmesiyle de dgsik olurlar.

Nefsin fena ve bekasinin ardindan, insanin vahkkyfiyetine ariz olan fenanin «etem- en
tamam, en ileri» ve bekanin da «ekmel- en mikemuheiecelerine ukan, o makamla
muserref olan kamil insan, mikemmel ve ayrica da kuitaada ehliyet kazansplur.

Dikenli bir ggacin dikenlerini adeta eliyle soymak kadar cilédirobu makamin gesira,
ileri kemal derecesine vargwlan kamil zat, gavsiyet, kutbiyet, ferdiyet, kayyiyet,
hilafet ve imametereflerine ulair; nibuvvet ve velayet yolunun golgesinde, o yalsil
ve inceliklerinden alinan payla, en yiuksek kemaédelerine nufiz etmek, kendisine
muyesser olur.

Fena ve beka sifatlarinin birbirine kanallerdeki cereyani bgeklidedir ki, mesela
cehaletten fani olan, ilimle baki olur; buttin gdkbhiiinden fenaya varan, Hakk’a
yonelsiyle ve O’nunla baki olur.

Nefsi rgbetlerden fani olan, zihd ve takva ile kendi engebkzularindan fani olan da ilahi
murad ve dileklerle baki olur. Boylece, fenadanragartik fenayr goérip giinmekten de
fani olmak mertebesine yukselmek mimkin ve miyesser



Fené&’nin ilk derecesi, salikin, nefsinden ve safiatidan fenaya ermekle, Hakk’in
sifatlariyla baki olmasidir.

Fenanin ikinci derecesi, salikin, Hakk’i galnedesiyle, O’nun sifatlarindan fani olmasidir.

Fenanin tcgluncu derecesi de Hakk'in @nida tamamen tiikenip yok olmak hasebiyle,
fenaninsuhdd vesuurundan da fani olmaktadir.

GIYBET VE HUZUR

Giybet, tasavvuf istilahinda, kalbin, kendisineegehanalarla mgul ve onlarla dalngi
olarak, halkin strip giden hallerinden gafil veékakiz olmasidir. Yani, o hallerde sgel
olmaktan helanmamasidir.

Bazan da giybet, sevabin hatirlanmasi ve cezagimdlimesi gibi, bir mananin kalbe
tesiri sebebiyle, salikin, nefsini ve dkasini hissetmekten gafil olmasi, yani
hissetmemesidir.

Cok defa giybet, Hak tarafindan gelen margfleginden dgar.

Hal ehlinin, giybet halleri, dgsik ve farkl farkhdir.

Huzlr tabirinden, tasavvuf ehlinin kullamda Hak ile hazir olmak manasi kastedilir. Orta
halli bir salikin Hak ile huzdru, halktan gaybUleetyani halktan ayrilmak ve birlikte
bulunmamakla olur.

Hak ile huzdr, salikin kalbine Hak zikri galip vegban baa onu kaplangiolarak, salikin
Rabbin huzuruna ¢ikmgibi olmasindan ibarettir.



Huzdr, salikin halktan ¢ekilmesi ve gaybibeti seyleloldugundan, butinidyle gaybubette
olanlarin huzdru, bu bakimdan tagalierer. Bazan, gerek nefsin gerekse ongimdia
olanlarin hallerini histen kesildikten sonra, o &si doner ve tekrar gar. Bununla,
giybetten «sahv»e, yaguiur ve uyaniklik haline donme, méanasi kastedilir.ngzar, halk
iledir; ilki ise Hak ile idi.

Glybet hainde, miuddetin, uzayip uzamamasi bakimifatl vardir ki, bazilarinin giybet
halleri uzun middet sabit, bazilarininki de yokpogider.

SAHV VE SEKR

Tasavvuf ehli, salikin, giybet halinden sonra reswur haline geri dénmesine, «sahv»
derler. Sahvin mukabili «sekr»dir ki, kalbinegdo feyzingiddeti yiziinden, salikin sga
ve hadiseleri hissetmekten tecritle, giybetineatasf dilinde «sekr» denir.

Sekr ile giybet arasinda, fazlalik ve noksanlikibmakdan fark ve d#siklik vardir. Salik,
kendisini sekre goturiciu hallerin, kalbiniskenbga kaplamamasi halinde, tam sekre
ulasamaz; giybetle his vwauur dairesinde, binbir renk icinde teredditte kdw halde olan
salik, giybet mertebesinden eksik olarak, kendimdse yol bulan, sekr gostgricindeki
saliktir.

Bazen sekre goturicu haller; gucli ve salikin kalbestanbga kaplayici olur ki, bu tam
sekr halidir ve gergek o ki, giybet mertebesininleeasindedir. Netice olarak, sekr
sahibinin, kalbine gelen sekre goturicu hallerglgive kaplayici olursa, bu takdirde onun
giybeti, giybet makamindaki salikin halinden daldaletli ve daha gucli olur.ger sekr
sahibinin kalbine gelen sekre goturicu halleri zagikaplayici olmazsa, o takdirde de
giybet makamindaki salikin hali, boylesi sekr sahibhalinden daha ileri ve giybet
yoninden daha tamdir.

Sekrin gel kayna, bazab rgbet ve "reca-umit" bazan da "havf-korku" ve heydmdiebi
olan bir hususdur ki, kalp tGzerinde galip ve onplaguci olur.



Sekr, ancak, vecd vgla erms kisilere mahsus bir haldir ki, ne zaman kul, ceméafyés
kesfe ulastirilirsa, 0 zaman meydana gelir ve sekri Hak iaalikin, sahvi da Hak ile
olur.

Sekri, hazlarla kagan salikin, sahvi da hazla birlikte, ona kars olur.

Halinde d@ru ve istikamet lizere olan salik, sekr aninda sgiwe halini gizleyici olur.

Sekr ile sahv, bir yonden, "fark" haline benzertar ne vakit hakikat sultani meydana
ciksa, salikin sifati, tikenmive yok olmi olur. «<Ne zaman Rabbi ga tecelli edince, da
un ufak oldu ve Musa deét icinde diiip bayildi»ilahi ifadesiyle garet buyuruldgu
Uzere, ilaht tecelli sirasinda Tur @abutin salabet ve kuvvetinegraen parcalanip
dagilmis ve Hazret-i Musa da «risalet- peygamberlik» megsefin yicelik ve Ustinfiine
ragmen, duydgu korkunursiddetinden dgip bayiimstir.

Salik, sekr halinde, hal ile méihede, sahv halinde de ilim yurla migahede eder. Yine
0, sekr halinde, kendi gayret ve zorlamasi olmaksrmahfuz; sahv halinde ise, kendi
tasarruflariyla korunmgur.

ZEVK, SURB VE RiYY

Bu tabirler, tasavvuf dilinde gecen istilahlarindiarki, tasavvuf ehli, nimetlerinin manevi
saadetlerine nail olduklari tecellilerin semereleriksiflerin neticelerini; yine apacik ve
apansiz meydana ¢ikan kalbi verimleri bu tabirlédde ederler.

Evvela zevk, yani tatmak... Sorgigrb, yani icmek... Daha sonra da riyy, yani kanip
susuzlgu gidermek... Saliklerin yapiglediklerinin safasi, onlar igin «zevk»; manevi
terakki derecelerini menzil menzil ge¢cmeleri, Rafibmaanalar stirb»; nihayet, gayelerine
varmalariyla hararet ve susuzluklarini dindirmetieri«riyy» ve daimi safa sebebidir.

Zevk sahibi, sekr gosteriicinde, siirb sahibi sekr halinde, riyy sahibi de uyaniksuar
halindedir.

Salikin gk ve sevki kuvvetli oluncasirbul, daimi ve kesintisiz olur. Bu bakimdan, boyles
sUrb sahibi, daima Hak ile her bir hazzindan faarak, kalbine gelen hal manalarindan
muteessir ve mevcut halinde de biggene olmaz. Sirri, berraklik ve parlaklik kazanan
salikin, marebi bulanmaz ve bozulmaz.



Sdrbu, yani manevi ickisi kendine gida olan salikdan ayrilmaya sabr ve tahammiil
gosteremez, asla onsuz olamaz.

(Arapca beytler :)

Ask ve muhabbetsarabini
Kadeh kadehigtim...

Ne hakikat meyhanesinin
Sarabi tikendi;

Ne de ben susamigonlin

Yanikligindan kurtulabildim...

MAHV, ISBAT VE MEH iK

Tasavvufi istilahlardan olan mahv, salikin, nefsiaisiimis kott vasiflarini yok
etmesinden; isbat da salikin, kulluk sifatini vadbtini kuvvetlendirmekten ibarettir. Kot
sifatlarini, iyi ahlaka doniiiren salik, mahv ve isbat sahibidir.

Mahv ve isbatin t¢ derecesi vardir: Birincisi, zahillerden olan gunahlari ve
distiklukleri imha ile zitlarini inya, yani isbatikincisi, sirlarin yuvalang kalblerden
gafletleri silip yokederek, tevhid mertebelerine yiikseltici menzilighiat... Uciincusd,
sirlardan geri biraktirici topyekiin bahaneleri imkeao sirlari gaye noktasinda isbat...
Ancak, busekilde olan mahv ve isbattar’t dlcilere riayet ve kullukarttir. Salikin bu
mevzudaki tasarrufta bir pay! yoktur.

Mahv ve isbatin gergek olanlari, ilahi kudrettetegkeridir. Zira mahv, Allah’in orttgi,
yok ettigi; isbat da meydana cikagal) var kildgi seydir. «Allah diledgini mahv, diledgini
isbat eder» mealindeki ayette, mahv ve isbattasl] kadret sahibi Allah’in iradesi
kasdedilmgtir. Allah, irfan buyuklerinin kalplerinde «masivdis alem» fikrini mahv;
saliklerin kalplerinde de kendi zikrini isbat ettm.

Mehik ise, lGgatte gidermek ve iptal etmek manésioldp; tasavvuf istilahinda, mahvin
Ust derecesidir. Mahvda gecici sifatlardan bibiz gser kalirken, «mehik»de en kucuk bir
iz, en hafif bir golge bile kalmaz. Allah, saliknanevi mgahedesinden mahv ve mehik’'e
erdirdikten sonra, terkrar onu, galnedesine geri dondirmez.

Arapca bir misra:

Do6nen, yoldan doner, gayeye eren dénmez asla!

Setr ve Tecelli:



Tecelli, «gayblerin nurlarindan kalbe acgilan, kdtbgettirilen...»seklinde tarif edilmgtir.
Setr de, bunun mukabili olarak, gayb nurlarinimipgneydana ¢cikmamasi, ortull
kalmasidir.

Tarifte, «gayb» kelimesinin «cemi’- gal» olarak gelmesinden aglayor ki, kalbe gelen
tecelliler sayisizdir. Zirahi isimlerin herbirinde, disik vecihleri bakimindan géli
tecelliler vardir.

Perdesinde, tecelliler zuh(r eden gayblar yedRlinlara, «<immehat-1 seb’a- yedi ana»
derler.

Allah, salike Zati keyfiyetiyle tecelli etmez. O'mulaht tecellisi, isim ve sifat
perdelerinden birinin verasindan, étesinden gelir.

Baslangi¢ noktasinin, zat ve sifatlardan biringlbaldugunu digiinmek bakimindan,
tecelli iki kisma ayrilngtir. Birincisi, Zati tecellidir ki; bu da sifatlaad bir sifat kabul
edilmeyerek, mucerred Zat'in, tecellinirskzangici olarak alinmasindan ibaretikincisi,
sifatlarin tecellisidir ki, Zat'dan ayri olarak, eyyen bir sifatin, tecelli bangici
sayllmasidir. Aralarindaki fark, itibaridir.

Avam derecesindeki salikler, perde altinda karaajikeri derecedeki seckinler de
kesintisiz tecellinin pariltilar icindedir. «- Alh, birseye tecelli etfii zaman, ona boyun
egdirir» hikmeti bunagarettir. Yani tecelli, sukdn ve itmi'nan vermeklest ve tevaza
sebebi olur.

Ortuilu kalan saliksuhut vasfiyla kaim, tecelli sahibi de daimathwasfiyla birliktedir.

Avam derecesindeki salike, ortuli kalmak, ceza;sghkkdereceli seckinlere de rahmettir.
Allah, seckin kullarina kg buyurdwyu, actgil seyi tekrar 6rtmezse; onlar, Hakikat
Sultaninin 6ntinde bisbutun tgde dginikliga digerler. Lakin «Rahim-¢ok aciyici» ve
«Radf- ¢cok esirgeyici» olan Hak, onlara nasil ap&gcelli eder, nimetlerini izhar ederse,
Oylece de onlari orter ve gizler. ( «mubdidesr balangicta yaratici» ve «Muid-sonunda
kendine donduricu» olan Allah’t tesbih ederim!..)

Bu serefli taifenin avaminin, saadetleri, tecelliddats tecellinin kesilmesiyle ortull
kalmakta iken; yiksek derecedeki seckinleri dersaki saadetle gtun bir seving ve
nes’e, setr aninda da huzur ve sukdnet icindedirlérsgindaki nedir, ey Musa!»
mealindeki, Musa Peygamber’e hitap eden ayettéabeibir remz vesaret vardir.

MUHAZARA, MUKA SEFE, MUSAHEDE

Muhéazara, mukgfenin balangicidir ki, bundan murad, kalp huzurudur. Huguybetin
mukabilidir. Bir kimsenin huzur hali, yakinhk, wakinlikta fenaya ermektir. Kalbin
huzuru, bazan istidlal yolundan tevattr ve burh&désil olur. Bu huzurla kalbi huzura eren
salik, her ne kadar zikir sultaninin kalbini kapsma hazir ve amade ise de henliz «setr-
ortu» halinden kurtulabilmngidegildir.

Mukasefe, muhazaradan sonra meydana gelir. Salik, biamd&, delil bulma
distncesinden ve sebep arama ihtiyacindan kurtgtbmii; artik gayb nimetlerine
kavusmus, zan vesiphe hiicumlarina da misait olmaktan ¢gtmi



Misahede mertebesine gelince, o, mg@é makaminin da tstindedir ki, Zat'1 tenzihten
ibaret olan Hakk’in huzuru, bu mertebededir. «SeysiulOk» semasi, «setr-ortl» sisleri ve
perde bulutlarindan basbuttn siyrilir ve apacikaaew cikarsa; keanbga aralarindaki
perdeler kalkar ve basiret ufuklarigaref burcundan, nigadhede gung dogar.

Bu seref taifesini efendisi olan Clineyd, satiedeyigdyle tarif etmstir:

"- Senin yoklgunla, Hakk’in varlgi..."

Yani, salikin gayba ermesi, yok olmasiyla berabarhazara ehli ilahsaret ve delillerle
baglanms, miukgefe ehli ilaht sifatlarla ferah bulmumisahede ehli de en yiice Zat ile

karsilasmaserefine ermi olarak varolurlar.

Muhéazara derecesinde olanlari akillari, myg#é dercesinde olanlari ilimleri, ghede
derecesinde olanlari da marifetleri erdiricidir.

LEVAIH, LEVAM 1, TAVAL i

Bunlar IGgat bakimindan birbirine yakin manalarigpa<zuhur- meydana ¢ikma»,
«lem’an- parildama» ve «tulO-gma» manalarindadir. Tasavvuf istilahinda da aralari
pek fark yoktur. Bunlar, kalp hallerinde terakkisggren, bglangi¢ halindeki saliklerin
sifatlarindandir. Onlara heniiz marifet gginm ziyasi, kesintisiz gelmeye amamstir.
«Onlar i¢in, cennette sabah-sakn riziklari vardir» mealindeki ayet ggireAllah, onlarin
kalplerinin rizkini ihsan eder; bdylece kalplerisiemasi, hazlarin karanlik bulutuyla
simsiyah kaldil esnada «laihler-zuhurlar» ve «tecelliyat- teleehi kalbe dgar ve ilaht
yakinlk pariltilari parildamaya Bar. Kalpleri, setr aninda da ansizin gelecek taéih
zuhdrati» beklemeye koyulur.

(Arapce beyt :)

Ey cakip parildayan simsek,

Semanin hangi omuzundan dguyorsun?

IIkin kesf ve «levaih- zuhurlar», sonra «levami- pariltilasaha sonra da «tavali-
doguslar» gelir. Laihler simseklerin, bulutlardan bir anda zuhGr etmesi gibdbm zuhur
eder ve parlamasiyla, hemen sis ortilerinin arklagar.

(Arapca beyt :)

Ayrilirken gug ayrildik

Tekrar kar silastigimizda;

Bana veda oldu,

Onun selami!

«Levami- pariltilar», levaihten, yani zuhdrlardaahd aikar ve daha devamlidir. Her ne
kadar o pariltilarin zevali, zuhdrlarin zevali devsinde sir'atli d&l ve bir middet kalici



ise de, sonunda zeval karagnhn bastirmasiyla, «bakmaya doymayasliygdz» yine
hasretlere djer. Yine «levami- pariltilar» bir an devam edenlgamalari middetinde
saliki, yolundan alikor ve kendisiyle birlik kilaGece, karanhk ordulari hiicum etmedikce,
gundizin aydingn zuhur etmez. Bundandir ki, levami ehli; kah rakah sikinti, kah
«bast- geniik», kdh «kabz-darlik» arasinda gizlegnae tereddide dinUs olur.

«Tavali’- dasuslar» evvelkilere nisbetle, uzun sire kalmasi verkessz gelmesi
bakimindan, daha kuvvetlidir. Onun uzun siire kalmaslevam etmesi, kalbe pariltilar
sacip onu aydinlatmaktan ziyade; salike guc vermalkneti gidermek ve nefsi, kabahati
altinda ezmekte faydal ve yardimci olur. Tevaldimgusu pek seri , bagihali ise, ufuk
boyu uzayip gidersilti kuyruklari halinde, pek uzundur. Bazagikar olan dguslar,
cogunlukla gizli ve ortaladar.

Seyh-i Ekber, Flutdhat'inda «levaih- zuhurlar»dantédsdenseyi, sOyle ifade eder:

«- Bir halden, bir hale yliksete meydana gelen sirlargret ediciseydir ki; bize gore,
maddi bir uzuv olmaktan yara akralmayan g6z icin Zati nurlardan ve ilaht vechin
Isiklarindan parlayip yansiyandir.»

Levaih, levami ve tavali mana yonundergdik hikumlerdir. Bazan saklandiklarinda,
parlak yildizlarin bagi gibi ufukta hi¢ bir parilti izi birakmazlar. Bazaa nurlarindan

izler birakirlar ki, hal sahibi ruht gkunluk ve stkidnetinden sonra, nurdan volkan sacan o
yanardgin eteklerinde dokar ve tekrar nur sagmayagbayincaya kadar vakitlerini orda
bekleyerek gecirir ve tekrar bulgunda da, o nur kaygendan kaybolmaz bir iz, bir
hatirayla muhabbet meclisinigkasarabini icme zevkine erer.

(Arapca beyt :)

Su dipsiz ufuktan, simsek midir parlayan,

Yoksa yuzunden, pecesi mi kalkti Leyla’nin?

BEVADIH VE HUCUM



Bevadih lafzi, lGgatta, bir kimsenin nam veami yok olacalgekilde helaka gitmesi
manasindadir. Tasavvuf Istilahinda ise, ilaht batholarak, gayb aleminden; kalbe
birdenbire bastiran, ansizin zuhdr eden ilaht yerdenir.

Hukmu ise, ya kalbin ferahidir, sahibini galdurngahut hiiztin ve kederidir, sahibini
aglatir.

Bayezid Bestami buyurdular:

«- Bir zaman guldum, bir zamagladim. (bevadih halinden, azimet haline geg#g isaret
olarak :) Vesimdi, ne guliyor ne@iyorum.»

Hucdm, lGgatta, gelmek méanasinadir. Tasavvuf shlia ise, hi¢ bir gayret ve zora
girmeksizin kalpte zuhur eden «varid- ilahi vergi»@yle bir vergi, dyle bir mana ki,
vaktini kagirmaksizin sahibinde bir teessir uyande. Bu hal sahibi, Allah tarafindan
memur edilmg olarak, pgmanlgl aninda, kacirga vaktin zaptina ve i1slahina sebep
ariyor...

Kalbe zuhur eden bu ilaht vergilegte o sebepten ibarettir. Bu mevzu FutGhat'ta taifisil
olarak anlatilmgtir.

Kalbe gelen ilahi vergiler, kuvvetli ve zayif oimbikimindan ¢ok dgsik ve ¢ok
¢esitlidir. Bazilari, geldikleri kginin hallerini deistirir. Bazilari da, kalbine geldikleri
kisinin kalplerinde hi¢ bir d@siklik yapmaz. Bu mertebeyi haiz olan zatlar, zamani
efendileri, ileri gelenleridir.

Telvin ve temkin

Burada telvin ve temkin, «televviin» ve «temekkurénésinda kullanilnstir.

Televvin, istilahta, halden hale ge¢emekkin de bulunulan yere yarieek ve orada
kalmaktir.



Telvin, hal sahiplerinin sifati; temkin ise, hakika& kemal erbabinin sifatidir.

Salik, marifet yolunda seyregtimiddetce, telvin sahibi olarak, halden hale, ftasivasifa
gecer ve menzillerden menzillere gocger. Yolun gagitasina varinca da temekkin ve
karar kazanmgiolarak, «temkin» derecesine erer.

Telvin sahipleri, devaml terakki ve ilerlemedanten ehli de gayeye vardiktan sonra
«ittisél-ulggma» makamindadir. Uma alameti ise, salikin bisbitiin vgrhdan
vazgecmesidir.

Fatahat'ta, telvinin, eksik bir makam olglu tasavvuf ehli bir cemaattan naklen
zikredilmistir. Telvin sahibinin, kamil oldgunu ve kemalde bulg@wnu sdyleyenler de
vardir.

Seyh Hazretleri de béyle diyenlerdendir; o, telvimalani kemalde buluyor.

Bu makam daha acilmak ve ggre anlatiimak isterse de, risalemizin hacmi, bsiléa
musait dgildir.

Kurb, bu'd:

Kurb derecelerinin ilki, taat ve ibadetlere yakgntektan ibarettir. Bu'd ise, mukaddes
Seriat Olculerine kan alakasizlik ve aykirilik icinde, taat ve ibadetteeaklamak; yani
hidayet ve hakikate ermekten uzalgmiigktir. Hidayet aggindan hissesi olmayanin, gergcek
manada zevk edebilmesi mumkurgidigir.

Mukarrabin, yani ilahi yakinga ermg olanlarin, «kurb- yakinlik»a en blyuk vesileleri,
ilaht farzlar, vecibeleri yerine getirmektir. Nigfibadetler de sevgi makami igin bir
kilavuzdur.ilahi sevgiye mazhar olan yiiksek zatlar, Hak ilevgk ve Hak ilegitmek
derecesi olan en son dereceye valamadlir.



Salikin, Allah’a yakinlgl, evvela iman ve tasdik, sonra ihsanla gergakklhsan:

«- Ihsan, sanki O’nu goriyornssun gibi Allah’a kulluk yapmandir. Her ne kadar €2¢nu
goérmiyorsan daliphesiz, O seni géruyor.»

Hadisiyle izah edilngtir. Yani ihsan, Allah’t gorur gibi ibadetten ibdtie. Salik,
gormekten nasipli olmazsa da Allah onu gortr véks@'nun kwatict ilmininstimul
dairesinden gar ¢cikamaz.

Allah’in kula yakinlgl, onun icin tahsis buyurgu seref, irfan, dinyevi nimetler, uhrevi
musahedeler ve manevi lUtuflaridir. Hakk’in, ilim vedcetle yaklamasi, bitin kullarina;
lutuf ve nusretle yakkamasi mi’'min kullarina has olup, yine Hakk’in az érdkrettgimiz
ilaht yakinlk hususlariyla yaldenasi da izzet vgerefe mazhar olmyuseckin dostlarina,
evliyasina mahsustur.

i1aht yakinlikla tahkike varmpiolanlarin, yakinlikta en ileri derecede olani,ailla devamli
murakabede olan saliktir ki, Mevla, «siz nered@iseO sizinle beraberdir» mealindeki
ayetiyle saret buyurdgu Uzere, dylesi dostlarini daima gozleyicidir.

«Kurb- yakinlik», t¢ ¢gttir. En yuksek derecesi, Zati yakinliktir ki, humAllah’a
nisbetini dguinmek, muhal birstir. Kutsiyetinin gergidir ki, O, her ttrll sinir, yer, yon,
nihayet ve miktardan munezzeh ve yicedir.

Ne bir mahldk O’nun Zati'na bifik, ne de bir yaratik O’ndan ayridir. O’nun Zatiku ile
ulGhiyetsanina layik olarak yakin olmasi, mechul bir keyfiyeBu keyfiyetin izahi, zahiri
ve batini ilimlerde mikemmel bir derigé varms olan biyuk ilim-irfan sahibi zatlarin
ilmine, ilaht bir lGtuf olarak verilngtir.

Ikinci ¢ssit yakinlik, sifatlarla yakinliktir ki, bundan mayami yakinhktir ve bu ddlaht
sifatlarda vacip ve sabittir. Uglincti yakinhk,fifir ki, bundan murad, Allah’in kullarindan
diledigine IGtf ile fazhdir.iste ancak bu manada yakinlik ile Allah’i vasfetmediz ve
muteberdir.



SERIAT VE HAK IKAT

Seriat, kulluk vazifelerine simsiki sarilmgnden; hakikat da UlGhiyyetin gghedesinden
ibarettir. Seriatla d@rulanmsg, teyit edilmi olmayan hakikat, reddolunmuwe kabul
dairesinden atilngtir. Hakikate bgl olmayanSeriatin da yerine gelmesi muhaldir.

Seriat, halkin mukellefiyetini; hakikat da halkirsgarufunu belirtirSeriat O’na ibadet;
hakikat O'nu mgahededirSeriat emr ile kaim; hakikat kaza ve kaderi géstehegeyden
gizli ve hegeyden aciktir.

«Yalniz sana ibadet ederiz» mealindeki ayéertat olculerinin korunmasina; ayetin
devami olan «ve yalniz senden yardim isteriz» mdakiilahi ifade de hakikatin ikrarina
isarettir.Seriat, emr ile yapiimasi gerekli kilifgiyéntinden hakikat; hakikat da, Allah’in
marifetini bilmekle memur kilinmak bakimind&eriat'tir.

HAVATIR

Kalplere ve i¢ dunyalara gelen hitaptan ibaretmvatir, melekler vasitasiyla gelir. Bazan
seytan onu kalplere atar; bazan da nefsin kengdnbas6zlerinden ibaret kalir.

Havatir, dgrudan Allah katindan da gelebilir. Melekten olaflaam», nefsten olana
«hevacis- nefsani hitaplarsgytandan olana «vesvese», Allah tarfindan oland-ddk
hatir-Hakk’in Hitabi» denilir. Bunlarin hepsi, nef&elami kabilindendir. Yani bitin bu
hitaplar, nefs tarafindan duyulur.

Melek tarafindan olan «hatir- hitab»ingdoeluna alametseriata uygun olmasidir.

«Seriat'in zahirinderyahidi olmayan hatir, batildir.» denilgtir. Seytan tarafindan gelen
hatirlarin, yani hitaplarin go, ginahlara, isyana davettir. Bazaytani hatir, zahiniden,
bir taat ve ibadet gibi gérintrse de, yine o, dialigiinaha, gériinmez tuzaklardan gizli bir
isyana davettir.



Tahkik derecesine varmtasavvuf buyukleri; giygi ve ictigi haram olan salikin, melekten
olan ilham ileseytandan olan vesvese arasindaki faghise kadir olamayagagorisiinde
birlesmiglerdir.

Ilham melgi ile kalbe gelen hatiraya, salik bazan uyabilazén da uymayabilir. Allah
tarafindan ilham olunmuhitaba ise, salikin muhalefeti tasavvur olunamaz!

ILM’EL-YAKIN, AYN'EL-YAKIN, HAKK’EL-YAKIN

Yakin, sek vesiipheden arinmak manasinadli&ht isimlerin; aklin tasavvurundan uzak,
tamamen Allah tarafindan bildirilgiidesismez isimler oldgu, en muteber gosu
oldugundan, Allah’t vasfetmekte «yakin» tabiri caizidir.

IIm-i yakin, akli delillerle sabit olup, akil sahgpine aittir. Hakk-1 yakin, ke ve
misahedeye dayali olup, 1 sifatlarin silinmesi, yok olmasindan sonraiksalilmi,
musahedesi ve haliyle, Allah’la birlikte olmasindanydana gelen ilimdir.

Birinci yakin, zahir ehlinin ilmi; ikinci yakin, tmetin seckinlerinin ilmi; ti¢ctinct yakin de
seckinlerinin seckini olan Allah dostlarinin ilmidBu g ilim tarzi, irfan yolunu ihtiva
eden seyr-i suldk kitaplarinda tafsilatiyla gostentir.

VARID

Tasavvuf istilahinda gegen bu kelimenin «cem’gujo» «varidat»tir. Varidattan murat,
salikin kast ve teammudu olmaksizin, kalpte zuloenemakbul ve glizel hatira, yani ilaht
hitaplarla; ayrica, bu cinsten olmayan hiztn vengetvalleridir. Varidat, hatiralardan daha
umumti, daha kgaticidir.

Hatiralar, yalnizca manevi bir hitabi icine alirkgaridat, yalnizca manevi hitabigdatici
degildir. Batiin manevi hitaplarla birlikte, kalbe gelenanélara da varidat denir. Hizun
varidi, «kabz- sikinti» varidi, «bast- ferahlik>rigg gibi...



Futahat-1 Mekkiye’'nin 264-266. bahislerinde havaggevahidi anlatan ¢ok guzel tafsilat
vardir. Biz de bunu gostermekle yetiniyoruz.

SAHID

Sahid, tasavvuf ehlinin kelaminda gorilen bir tasdvstilahidir. Filan ilimsahidi, filan
vecdsahidi, filan halsahididir derler. Bununla, salikin kalbinde hazirmevcut olarak;
kalbin onun muléhazasiyla gl oldusunu kastederler. Yani, kalbi kaplayan ilim isemili
sahidi; vecd ise, vecghhidi denir. Bir kimse, herhangi biahsa derin bir alaka duysste
bu aléka duyulan sevgili § o kimseninsahididir.

TOVBE

Tovbe, lGgatte rica, geri ddonmek manasingghri istilahta ise, yerilngive yasaklanmgi
olanseyleri islemek, irtikap etmekten riict edipspian olmak ve hayatta kaldikca bir daha
yapmamaya azmetmekten ibarettir.

Tovbe, tasavvuf yolundaki menzilleringb@ngici, hatta gisi kapisidir. Tévbe, bu yolun
isteklisi olanlarin varacaklari ilk makamdir.

«Ey miU’'minler, hepiniz Allah’a tovbe ile riicG edmiumulur ki, kurtulga erersiniz!»
mealindeki ayet, ile butin mi’'min kullara, tévbekimrtulusa gotirecg mijdelenmg ve
bir

ayette, mealen:Siphesiz Allah tévbe edenleri ve gliinahlardan temeahderi sever»
buyurulmutur.

Tovbe eden geng, yani heniiz olgunluk derecesimaara oldugu halde, glinahlarindan
tovbe edip donen miu'minden, daha sevgili kimse dighaa, pek ¢cok Hadis’te agik
isaretler vardir. Tévbe sahibi, tovbesini bozar Jedeiradesi, nefsini yeniden tévbe
etmeye tgvik eder, zorlarsa; bu durumda olanlarin, defalaftiéni bozanlarin tdvbesinden
dolayi, imit kesmeleri dgu olmaz. Hatta bunlardan hidayete mahzar olanigokiugu,



en sihhatli haberlerle maliim ve sabittir. Ceza Wstkile giinahtan dénen salik, yolun
basinda olan salik, sevap glincesi ile giinahtan dénen, yolun ortasinda olak; s&@vap
ragbeti ve ceza korkusundan kalbi uzak olarak, satiiemre riayet gayesiyle tovbe edip
donen salik de yolun sonuna vagrolan saliktir.

«Tovbe, UlGhiyet yonine, tam anlamiyla yonelmektaenilmitir. Avamin tévbesi,
gunahlardan; seckin Allah dostlarinin tovbesi déetiandir.

Tovbenin edasi, yerine getirilmesirjartlari; fazilet ve semereleri, hikiim ve maslahmgtla
fayda ve kazanclar vegir hukumleri fikih, tasavvuf, ahlak kitaplarindangeve acik
sekilde anlatilmgtir.

MUCAHEDE

Llgatta, cargmak demektirSer’? istilahta iseflahi bir memuriyettir ki, manevi
hakikatlere démanligi ile ayakta duran nefsin, gakkatine sebep olacakyleri
yuklenerek yegane alameti kotuluk nefsle senaya micadele etmeye denir. Kisaca;
nefsi,Seriat dlgulerine aykirislerden, onlari irtikap etmekten zorla cevifipr'i Serif'e
uygun bir istikamete sokmaktir.

Tasavvuf ehlinin, ajkanliklar terk etmesine de micéahede denir ki, &ftsen emniyetin,
kolaylikla sglanabilmesine yardim eden sebeblerdendir.

«Bizim yolumuzda micahede edenleri, elbette otli@arm yollarimiza hidayet edege.
Suphesiz Allah, iyilerle beraberdir» mealindeki §yatikaddes$eriat’a uygun hareket
edenlerinilaht Zat’a vardirici yolda yiriyip, gercek gayendRabbani yakinlik
derecelerine ve seckin dostlar meclisingtuldacaklarini majdelengtir.

Disini Seriat’la megul eden, ona lEayan kimselerin Allah, sir, yani i¢ alemlerini,
musahedesi ile susleyip donatir.sDhareketler, i¢ bereketlerin sebebi vedcusudur.

Avamin hedefi, amelleri ifa etmek; seckinlerin madksda amelleri ifa ile birlikte, halleri
de tasfiye etmek, safaya erdirmektir. Hallerin safée ser't amellerin manevi
verimlerinden, kazancglarindandir. Avamin kaginnt@am gelen, nefs afetlerinden en



miihimi, medihten, évilmekten flanmaktir. Ovillmekten zevk almak, nefsin en biyiik
felaketlerinden olup, bundaiddetle kacinmak lazimdir.

HALVET VE UZLET

Bunlarin manalar birbirine yakindir. Halvet, terthayerde butin yabanci glince ve
kaygilardan kurtulmgiolarak muasterih olmak; uzlet de, halktan ayrilmrakotttin dlfet ve
aliskanliklardan feragati segmektir.

Ustad Eb’ul Kasim:

«- Uzlet, saffet ehlinin sifati; halvet de vuslagidmetidir.» demtir.

Sayle ki; yolun bainda olan salike, B&ngi¢ halinde uzlet vgin sonunda da Hak ile
Unsiyette olabilmek icin halvet, istikamet yolungereklerindendir.

Salik icin en muhim olan hasletlerden birisi velbéirincisi, kendisinde, halkin tzerinde
herhangi bir ydnden bir meziyet Gstlgililigormeyip, gosteysiz ve yapmaciksiz olarak,
vicdani bir zevk halinde nefsini kiiguk gérmesidirdoylesi salik, uzletini de insanlari
kendiser ve zararindan selamette kilmak niyetingibalarak yapar. Yoksa bunun tersine
olarak, bir salik, uzletinde, halkger ve zararlarindan kendi nefsinin selameti itikaai ve
distncesi icindeyse; bu itikat, yerilgk6tl hasletlerin en zararlilarindan olup, kibir ve
gururun kaginilmaz sebebidir.

Eski rahiplerden birine sornglar:

«-Rahip misin?»

Oda:

«-Hayir deggilim!Ben ancak bir kdpek bekgisiyim.Zira nefsim kudbir kpektir; §te onun
halka saldirmasindan korlgwm icin halktan uzakkum ki, bdyleceser ve
aldatmacasindan emin olayim!» Hikmetlice cevabanms.



Halvet ve uzletin faziletleri hakkinda nakle veallygun pek ¢cok eserler, hatiralar varsa
da, bunlardan murat, avamin ankayibi, salikin ds varliginin halvet ve uzlette olmasi
degildir. Halvet ve uzletin faziletlerinden murat, &, disinin halkla, igcinin Hak’la
olmasidir.

Uzletin hakikati, yerilmg kotl hasletlere kar itidalde olmaktir; yoksa ev, yurt, cemiyetten
uzaklgmak dgildir. Onun icin arifin tarifinde, «arif hem birlte bulunan, hem ayri
olan...» denilmgtir.Yani disiyla halkla beraber, iciyle onlardan ayri demektir.

Ustad, insanlarla birlikte olmak mevzuunda buyukilu

«- Onlarin giydikleri elbiseyi giy ve yedikleri yeghten ye de; sirrinla, yani kalbinle
onlardan ayril ve Allah’la ol..»

TAKVA

Lhgatta, korunmak; yani zarar ve ziyandan sakinmakahkik ehline goére, Allah’a taat ve
ibadetle azabindan ¢cekinmek; yani cezay! hakketraelpep olan ahlaktan korunmaktir.
Haramsaibesi, haram kokusu olareyden sakinmak, kisa manasi ile tefsir ediimi
«Suphesiz sizin en Ustindndz, Allah yaninda en takahbi olaninizdir.» mealindeki ayet,
takva sahibi kullar i¢in bir mujdedir.

Takva ancak sirf helaldedir. Yoksa, zaten, haraguipbeliseyleri terk etmek dint bir
vazifedir ki, bu takvadan sayilmaz.

VERA’



Haram olmasindgiiphe bulunageylerden ve yakiksiz slerden sakinmaktir kiipheleri
terk etmek olarak tefsir edilstir. Seriat hukukunda, tevilsiz wgipheden uzak biekilde,
helalgina dair nakil ve delil getirecek derecede vukuflwve sahibi olarakgtiphe ve
tevillerle saibeli duruma gelmgiseylere tecaviiz etmemek, el uzatmamaktir.

Insanin kendisine miihim ve gerekli, fayda getirlmayanseyleri terk etmesi,
muslumanlgin guzelliklerindendir.

ZUHD

Zuhdin manasi, bieye meyli terketmektir. Tasavvuf istilahinda i$&hii yasaklardan,
zevken ve vicdanen @@ ve nefret edip ylz ¢evirmektir.

Zuhd, ancak haramda olur. Helal, Allah’in emriyl@bah kilinmg oldugu icindir ki, ondan
zuhde varmak, yani helalden yiz cevirmek cagilde. Ancaksu kadar var ki, zihd
sahibi, helaller, mibahlar dairesini datleabilir; ve boylesi, farzlardan ve siinnetlerden
ibaret kalabilir. Yoksa ziihd, mali kazanci ve mubknseyleri terketmek demek didir.

Clneyd :

«- Zuhd, elin bg oldugu seyden, kalbin de soolmasidir», buyurdu.

Ahmed bin Hanbel dgbyle dedi :
«- Harami terk, avamin zihdudir. Seckin kullarihdity mibahlarin fazlalarindan

kacinmaktirirfan ehlinin ziihdii de kalbini, Allah’'tan {aasiyla megul olmaktan gekip
cevirmektir.»

SAMT



Samt, lgatta susmak manasinadir.

«- Susan kurtuldu...»

«- Susmak hikmettir.»

«-Kelami ¢ok olanin, dimesi, yaniimasi da goktur.»

Gibi pek ¢cok stz gelmgiir. Susmak, dilin felaketlerinden kurtglwe selamete géturen,
hikmete uygun, ciddiyet ve vakar sebebidir. Bunksirze olarak, cok korsmak, ¢ok hata
ve yanilgl sebebi oldiwndan, sonunda gmnanlik dgurur. Herseyde oldgu gibi, bu
meselede de yegane korunmasi gereken mihgnkekaddesSeriat’in itibaridir. Emir ve
yasaklamalarin gerektirglidlculer icinde Seriat, kongmayi gerektiriyorsa, korgmak,
sukdtu gerektiriyorsa sukat etmek lazimdir.

Cogu zaman sukadt, guzel vasiflardan olurken, bazekodesmak guizel alametlerden olur.
Hakk’i sbylemekten susan, dilsigytan; Hakk’in dginda stkat eden, huzurda olmanin
edebi icindedir. Butiin hikmet sahibi buyukler, stiké@ tefekkirle hikmet kazanghardir.

Bazan, olur ki, bir mecliste ince hikmetlerden,iddrakikatlerden bahsedip kogan zat,
birden elinde olmaksizin sikdt eder, kganmaz. Bu keyfiyet, kendisinden daha bilgili,
daha ileri bir zatin o korgulan meclise girmesi, o toplulukta hazir bulunmeandir.
Onun gelsinden, kongan zatin haberi olmasa da, manevi tesirleri vébbigliklUgtiniin
gucu makamindan @ar ve belli olur. Bazen da yine, elde olmaksizmsanin iradesi
disinda bir suik(t meydana gelir ki; bu, mecliste, adgnlanlari dinlemeye, onun
mahremiyetine ehil olmayan bir kimsenin bulunnelmasindandir.

Anlasiliyor ki, konwanin dili korunuyor. Bu yolun mgidleri, «bazen, mecliste, cereyan
eden kongmalari dinlemeye ehil olmayan cisimlerin ve ruhtdoulunmyg olmasi, sikdta
sebep olur.» buyurnglardir.

Avamin sukatu dil ile, ariflerin sukatu kalp iledisiklarin stikOtu ise s sirlarindan...



HAVF

«Havf — korku », ya cirkin bigeyin islenmesinden veya sevgingiddetinden saklanmakla
olur. «<ancak benden korkun», «...Rablerinden korkarleRablerine korku ve Umitle dua
ederler» mealindeki ayetlerde déret edildgi gibi, korku, ancak Allah’dan olur.

Havfin, yani korkunun ¢ derecesi vardir. Birincisianinsart ve gergi olan, «ger
inananlarsaniz korkarsiniz.» mealindeki ayaamat buyurdgu korkudur.

Ikincisi, ilmin gerektirdgi korku olan hayettir : «Siiphesiz, kullarindan alim olanlar,
Allah’dan hgyet duyar...» ilaht ifadesi bungairettir.

Korkunun G¢iinct derecesi de; marifeganti olan heybettir : «Allah, sizi kendisinden
sakindirir» medalindeki ayet, ezeli kudret sahiliiid&ebebi oldgu heybet ve azamete
isaret eder.

Korku iki kisimdir. Biri «rehbet», @eri «<hgyet» tir. Rehbet sahibi olmak, ilaht
yasaklamalardan korkup kacmakgsyet sahibi olmak da topyekdn mahlUkatsaiap
besleyen Allah’a gitnmaktir..

Korkan, gozlerinden yabosalan ve gozlerini silen g, belki azabi hak ettiregeyleri terk
edendir.

RECA

Reca, emel ve temenni manasinadir. Tasavvuf istdahse, arzu edilen makbul ve
sevimli bir isin elde edilmesine kalbin BEnmasidir. Eer reca, elde edilmesi mimkuin



olanseyde olursa, ona «tamaiddetli arzu» ve «tevekku’ - imit wevkle bekleme;ger
bunun ziddi olursa ona da «ye’s - Umitsizlik» taaiiimistir.

Uc ¢ait reca vardir. Birincisi, yapilan iyilliklerden bjeyin kabGllnu reca etmek; ikincisi
gunahlardan toévbenin kabalini reca etmektir. Ucginale, yalanci recadir kier't
yasaklari glemekte 1srar ve devam ederek, reca véfired talep etmektir

HUZUN

Huzun, sevincin ziddidiinsanin kalbini, gaflet vadilerinde harap ve gamiolmaktan
koruyan hizin, salikin vasiflarindandir. Hiiznt ojarasalikin, senelerce katedemeygce
batini mesafeleri, hiiziin sahibi salik, kisaciknbirddetle, kolaylikla kateder.

Allah, hizunll kalbi sever. Kainatin Efendisi, All&Rasdlu, huzunle i¢ ice ve devamli
tefekkurde idi. Kadin erenlerin buyuklerinden Rabfedeviye; «ey huznim!» demekle bu
mertebeyi arzu ediyord§iphesiz bu hiziinden murad, bahgettiz hizindir; yoksa
avam insaninin hizna gie..

cU’ VE TERK- i SUHUD

Ca, achk demektir. Mutedil aglik, tasavvuf ehlirgak arzuladii bir seydir ve
micéahedenin de esaslarindandir. Bu tasavvuf yoladamlari, acf itiyat edinmek
suretiyle yavayavg hikmet pinarlarini bulmgardir.

Mutedil aclikla, ilaht yakinlik derecelerine varmakimkutndur.

EbG Suleyman Darani buyurdu ki :



« - Aksam, yemekte bir lokma eksiltmek, bana gore, geaggkta, ibadetle gecirmekten
daha makbuldtiSer yasaklarin anahtari, tokluk; emirlerin anahti acliktir. »

Coluk cocuk, aile mgyuliyeti helalsehvetin neticesidir. Buna kiyasla hargamvetin
neticesi de ankalir. Tasavvuf ehlinden tggdin yemgi aliskanlik edinenlerin, her
defasinda dokuz lokmayi gecmeyesekilde yemeleri, istenilen mutedil agh aykirn
degildir. Acligin en ¢ok yerilmy ve kotllenmy olani, acg6zIi olmaktir.

HUSU’ VE TEVAZU'

Hus(, huzd ve tevazl’ «muteradif s manali» lafizlardandir. Bunlar insanin gtizel
ahlakinin eseri olup, nefsini hakir gérmesi, kugdkmesidir. Bug, Allah yaninda da
insanlar yaninda da makbul ve évuktiasletlerdendir. Huil’, Hakk’a boyun ¢mek;
tevazu da O’na teslim olarak, hiikmune itirazdanrka@ktir.

Dinden en evvel kaybedileiey hy0'dur. Hus(’da olan kimseye nefs weytan

yaklasamaz. Hy( alametlerinden biri, bir kimse, herhangi bir qaiee dolay! kizdirildi
yahut gorgune muhalefet edildi veya s6ziu reddedilghi zaman, kendi nefsi icin miteessir
olmayip, hakki kabule yonelmesidir.

Cuneydsoyle buyurdu :

«- Huwsl, kalbin butln gizlileri bilen Mevla huzurunda Kiipesi, hakir olmasidir.» Ha,
ilaht heybet ve azametle kalbin dolugrteasinin ilk basangdir.Suratli yarimek bile
husU’'a aykindir.

HASED

Nimet sahibi bir kimseden, nimetin gitmesini, ydknasini istemektir. ger o kimse, sahip
oldugu nimete hak kazangbiriyse, bu hased harap olur.



(Arapca beyt:)
Butin dasmanhiklar kaldirirsin aradan;

Lakin kurtulamazsin hasedg¢i dismanindan...

Yani, diger butin sebeplerden gem digmanlgin gideriimesi mimkinse de hased
mahsulu olan diimanlgin yok olmasi mumkin gédir. O, detyetli, korkung, mizmin bir
hastaliktir. Hasedin devasi, hased edilen kimsgiyabinda, nimetinin artmasina dua
etmek ve yuziune k@rda sevgi ve dostluk géstermektir.

GIYBET

Giybet, kiinin din kardsini, ¢irkin sayilan bigeyle, giyabinda, ayiplamak maksadiyla
anmasidir. Hz. Misa’ygdyle vahyolundu :

« - Glybetten tovbe edipte sonra vefat eden kifisanet’e girecek mi’minlerin en
sonuncusu; giybetinden tbvbesiz gocenler de cehemazabina dieceklerin ilkidir.»

Yahya Muéaz diyor ki :

« - MU’'minin senden nasibi li¢ haslet olsfiiyle ki, ezer bir kimsenin, faydalanagabir
seyle gonlinld hgetmeye gicln yetmezse, en azindan onun zararsdatkae. Byekilde
onu memnun edemezsen, Uzintlye ve teessire saoag birseyle onu kederlendirme.
Bir de onun methinde bulunmak istemiyorsan, bamréni, yerilmesini reva gérme!..»

«YUzinden haya ortisuni siyirip atanin giybeti alma

Yani, yuzinden haya ve namus ortistinu kaldirip laggasiz bir insan igin, giybet sucu
yoktur.; onun giybeti olmaz! Zira, giybet mefhumantakkinda sdylenilenleri girkin

kabul etme ve ayiplanmak kasdi vardir. Oysa budalg, aleyhlerinde sdylenen ve kendi
hallerine denk d¢en stzlerden asla muteessir bile olmayip, iftiltarier.



KANAAT

Kanaat, helali, hirs icinde kazanmaya ve mutlakaaimi sarfetmeye manidir.

Ebu Bekir Mergi der ki :

«- Akilli olan kimse, guzel rizikla kanaat eder.z8lirizik da odur ki, ne diinya ne de
ahirette kazanilmasi ne yerinie kéttlennmy olsun...»

Kanaatkar insan o kimsedir ki, halka yardimi ¢okirgisi, yani insanlarg iyiiklemesi
azdir. Bg haslet vardir kisu bes yerdedir:izzet veseref: Allah’a itaat ve boyungenekte.
Kicuklik ve dgikluk: isyan ve itaatsizlikte. Heybet ve celal: Gece ib@d#itm ve
hikmet: Bag karinda. Zenginlik ve servet de: Helal kazanclinyeek ve meru olmayan
kazanctan ¢ekinmekte...

TEVEKKUL

Tevekkull, meru sebeplere tevesstil ile, butgleri Hakk’a ismarlamak, O’na birakmaktir.

Sehl bin Abdullah TusterT dedi ki:

«- Mutevekkilin, tevekkul alameti, g sebeplerle helalinden kazanmak, isteyicilik
yapmamak, gelen nimeti reddetmemek ve malini yergadfetmekten sakinmamaktir. »



Tevekkuliin Gi¢ derecesi vardir: Birincisi : Hakkua’'dine itimat.ikincisi; teslimiyet.
Ucuincusu de; tefviz, yangleri hakk’a havale etmektir. Tevekki$jn basinda; teslimiyet,
ortasinda; tefviz de sonundadir.

Sehl bin Abdullah der ki :

« - Calsip kazanmayi kinaya§eriat ve stinneti kinagjiona itiraz eden de imana itiraz
etmis olur.»

SUKUR

Allah, bir ayette :

«- Siz, gersikrederseniz elbette biz nimetlerinizi arttiriribuwyurmutur.

Sukar, nimeti arttirici; nankarltk de eksilticidgtkar, verilen nimetleri yerinde
sarfetmekten ibarettir. Alimlerigtikrii s6zlerinde; abidlerin, yani ibadet ehligiikri
filllerinde; ariflerin skri de hallerinin dgrulugundadir.

YAKIN

Yakin; birsey hakkinda, ilmi bir delil getirmek suretiyleseydenstipheyi yok edip
kaldirarak kesin bir bilgi ve itminan hasil etmekButliinin, par¢cadan daha buyik ve on
adedinin, ¢ adedinden daha ¢cok @aioa kanaattan ibarettir.

Yakin, ti¢c bélime ayrilnguir: iim’el-yakin, ayn’el-yakin, Hakk’el-yakin... Bunlar yiede
izah edilmitir.



SABIR

Sabir, tahkik ehlinin beyanina gore, Hakk'tagkaesina elem ve istirap zahmetinden
sikayeti terk etmektir. Allah’gikayette bulunmak, sabra aykirigielir.

Ustad dedi ki:

«- Sabrin bir kismi, kulun kendi kazanci ofaylere sabretmesidir.Mesdlahi emirleri
yerine getirmekte veyah@er'i yasaklarda kagcinmakta sabretmek, kulun keagrefi ve
iradesiyledir. Sabrin der kismi da kulun, kendi kazanci icinde olmayamj yradesi
disinda olanglere sabretmesidir. Bu ise, Allah tarafindan gelddetli hallere ve zorlu
felaketlere, sabir ve tahammil géstermekle berabear(’ olarak, onlari ortadan kaldirici
sebeplere tevessul edip, salaktir.»

MURAKABE

Dikkatle bakmak demektir. Tasavvuf istilahindaki msinse, salikin, bitiin hallerinde
Allah’l bilmek, O’'ndan haberdar olmakta zevki ilnmirdevamini arzulamak, o halin
surekliligini istemektir.

Murakabe, oniki kisimdir. Hususi bahsinde anlalkdc.

Ceriri der ki :

« - Kendisiyle Allah arasinda, takva ile murakabeeyen salik, kg ve misahedeye
ulasamaz!..»

RIZA



Hoslanmak manasinadir. Biline ki, bayuk mgiditer, rizay! kendi mgepleri cercevesinde,
aciklamslar, ona gére korymuslardir

Hal, makam, surekli zevk gibi tasavvuf istilahlaiargorigleri degisik oldugu gibi, rizada
da ifade ve tabirleri farklidir. Rizada, salikidiganasinin bir dahli olmagdi gorisu tercih
edilmistir. Bazilari rnizanin, bgangicta, kulun makamlarindan olup, salikin kazglaci
meydana geldini; nihayette ise, rizanin, sirf manevi bir feyarak kalbe indiini
soyleyerek, riza ile ilgili her iki gosiii de uzlatirma ve birlgtirme yolunu se¢mnglerdir.

Razi olmak, kendisinden razi olungmalduktan sonra meydana gelir. Yani, Allah’in
kulundan razi olmasi, kulun, kendisinden razi glmmasindan sonradir.

UBUDIYET

«Ubadiyet-kulluk», ibadetten daha tam, daha ekajldaha kgaticidir. Bahsinde, «Once
ibadet, sonra ubQdiyet» tarzinda gegianlatiimgtir.

ISTIKAMET

Istikamet, lGgatta duluk manasinadir. Istilah manasi ise, tahkik ehgjiire, bitiin
ahitlerde vefa gostermek; yemek, icmek, giyinmek,glin ve dinyasierinde 6lctill, orta
bir hali gozeterek, devaml g yolda olmaya itind etmektir.

iHLAS

Ihlas,sirk ve riyadan kurtulup saf hale gelmektir.



Ustad buyurdu ki:

«- 1hlas, halki milahazadan sakinma; ve sadakatlg, digfisnmekten temizlenmektir.
Ihlash kkinin riyasi ve sadakatli kinin de nefgsaskinligi, kendini bgenme hali olmaz.»

SIDK

Kur'an'’da meélen, «sadiklarla beraber olunuz!» wulnustur ki, bunun ifade eti blyuk
mana, sadakat sahibi, gta kisilerle birlikte olmay1 emir ve tavsiyeden ibarettgalik,
s6zlnde vesinde sidki, yani dgrulugu itiyat ederek, daima @gouyu argtirmaktan geri
kalmazsa, hakikat o ki, Allah katina «siddik» aaiy&bul olunur. Salik,&r yalani huy
edinmi olarak, daima yalan aramaktarsfsturmazsa, o da Allah katindan, yalanci olarak
kovulmus olur.

Siddikin en dgiik derecesi, ici ve gl bir olmaktir. Sadik, s6ziinde; siddik de s6z vl
halinde d@ruluk olan kimsedir.

HURRIYET

Hurriyet, &zat manasinda olup, k@i, kolelgin mukabilidir.

Ustad Eb’ul-Kasim Kgeyri’den nakledilmytir:

«- Gergek hirriyet, Allah’a kuligun en ileri derecesidir ki, Allah igin kuldw sadik olan
kimsenin harriyeti, esaret kurtulmwolur. Hirriyeti isteyen, hemen Hakk’a teslimiyete,
O’na kulluga kassun!»

En blyuk hirriyet derecelerine gére mahlUkata hizetmektir. Allah, Hazret-i Davud’a
vahiyle: «Ne zaman bana talip birini gortrsen, bizanet et!» buyurmgtur.



ZIKIR

Zikir, lGgatte, hatirlamak manasinadir. Istilals®, idevamli Allah’t anarak, hatirlamaktan
ibarettir. S6z vesl, hareket ve davragindaSeriat 6lgulerine uyan kimse, «zakir-
zikredenx»dir. «Zikrullah- Allah’t anmak»a devamtvep onunla mgguliyet, batin hayirli
islerden daha ustin ve daha kiymetlidir. Hi¢ kimsieyde devamsiz olarak, Allah’a
varamarngtir.

Zikir U¢ kisimdir: Birincisi; kalbin katilmasi ilberaber, dilin zikridir. Bunun mevki ve
itibari distktur. Zira gafilin s6zi, uyuyanin séziinden faddgildir. ikincisi; dilin
katilmasi olmaksizin, yalniz kalbin zikri. Bu zikyolun bainda olan muirid i¢in en faydal
zikir ve gayeye erdirici en yakin yoldur. Ugtincigsgj kalb ve dilin birlikte zikridir ki, bu
zikir, en dstindur ve «ndrun ala ndr- nur Ustine-dur.

FUTUVVET

Futuvvetin asli, daima, basinin glerini diizeltmeye ¢cajmak ve faydasina kmaktir. Bir
mud’'min kardginin megru ihtiyacinda yardiminda bulundukcga, Allah da ogardiminda
bulunur. Flativvetin kemali; Kéainatin Efendisi, caimingefaatcisi O Allah Resuli’ne
mahsustur ki; o gtinde, herkesin «nefsim! nefsindiyerek kendi halleriyle mgul ve
telds icinde olduklari o defet aninda, «Ummetim! Ummetim!» niyazigefaat kapilarinin
anahtari yapacak ve kalplerin mahkorkusuyla matiibir 1stirap iginde titregi o

vakitte, asla kendi mubarek nefislerinin alakasde olmayarak, Ummetinin idar Ustine
himaye kanatlarini acacak ve biutiin gatarsasini fltiivvet gélgesinin muhafazasina
alacaklardir.

Cuneyd, buyurdu ki:

«- FltivvetSam’da, lisan Irak’'ta ve sidk Horasan’dadir.»

Futuvvet, salikin kendi nefsinde, gs@sinin tGzerine, bir Gstlnlik ve meziyet
gbrmemesinden ibarettir. Yine futtvvet, kullariatddarini itiraflarindan sonra; onlari



bagislamak ve hic bir kimseygahsi bir husimetle dinanlik yapmamaktir, denilstir.
Ayrica futtvvet, ahlak gizefli ve nimetin izhar olarak da tefsir edilgtir. Herkesin,
futivvetin semerelerinden takdir githusust bir eseri, futivvetin ayni olmak tzere
kendinde bulundurmak, dostlarin ayibini értmek welsiyle dgmanlarina bgna gelen
belalara sevinmekten sakinmak da futlivvetin gergidendir.

FERASET

Rey, zan ve idréakte dikkatle nazar edip isabet ktim& ogunlukla, deliller ve tecribeler
vasitasiyla olur. Hakikat ehlinin istilahinda kegdl®@rden ve sevgiyle idrakin
eserlerindendirSoyle ki, Allah, dostlarinin kalplerine onu verir,dmlar icin insanlarin
bazi halleri malim olur. Alamet sahibi, dizgunizamh Kisiler, feraset sahipleri olarak
izah edilmgtir. «<MU’'minin ferasetinden korkunuz. Zira o, Allam nuru ile nazar eder»
mealindeki hikmet dolu peygamber kelami, buyaaattir.

Seyh Hazretlerinin beyagudur: Feraset, kalbe gan bir hatira, bir diiincedir ki, ansizin
kalbe hiicum ederek, kalpde zitlar ve muhalefettarayne varsa, hepsini siler, yok eder ve
kalbi bgtanbga kaplamy olarak ona hilkkmeder.

Feraset, iman kuvvetinden ghr, kimin imani daha kuvvetli ise, o nisbette fetakeskin
ve siddetli, yani isabetli ve dgru olur.

Eb( Said Hazzaz dedi ki:
«- Feraset ndru ile nazar eden kimse Hakk’'in nig&raazar eder. Onun ilminde olanlar,

gaflet ve yaniimadan aringtir. «Hakk’in ndru ile nazar»dan murad, Allah’inhiosa
mevzuu kul i¢in tahsis ve ihsan buyugdiubasiret ndru ile nazardir.»

AHLAK-I HASENE

Ahlak-1 hasene, blyuk Peygamber ahlakina varis loleanektir. O peygamber ki;
«mi'minlerin en tstand kimdir?» diye sorufgiinda: «Ahlakga onlarin en giizel olanidir!»



Buyurmu ve bu inciler sacan mubarek sozleriyle, glizellabéhiplerinin, dierleri
Uzerindeki tstunlik ve meziyetlerini ifade egtii

Guzel ahlak, kulluk menkibelerinin en faziletligi#ti, insanin cevherini meydana cikarir.

Kestanit dedi ki:

«- Tasavvuf guzel ahlaktan ibarettir!»

Guzel ahlakin alameti, eza ve cefaya katlanmaksanlarin ihtiyaclarina ngeu olarak
yardimda bulunmaktir.

CUD VE SEHA

Allah; ihtiyag halinde iken, ger muhtaclari kendilerine tercih eden temiz ve seck
kullarini Kur'an’inda évmégtar.

Bisr bin Harb buyurdu ki:

«- Cimriye bakmanin kalbe kasvet vagidigercekten, tecriibe edilgtir.»

Esma Binti Harice dgdyle buyurdular:
«- Bir kimsenin, istgini, bir intiyacini geri cevirmeyi sevmem. Zirgzex o kimse, comert

ve serefli biriyse, onurgerefini, Irz ve namusunu esirgerim. Yakee, hasisin, cimrinin
biriyse 0 zaman da ondan, kendi Irz ve namusumurior...»

GAYRET



Hadis-iSerif'de, hi¢ bir kimsenin Allah’tan daha gayretir lvasfa sahip olmagdi ifade
edilmis ve meal olarak, bir ayette dgihesiz Rabbim, goriinen ve gériinmeyen
kotultkleri haram kildi» buyurularak, zahiri ve indtkottliklerin, ste bu gayretle haram
bilindigi isaret edilmgtir.

SiblT; «gayret, iki kisimdir» diyor: «Birisi nefsléizerinde bgeri gayret ve gieri de
kalpler tizerinddlaht gayret...»

VELAYET

Veli, butin hal vesinin muradini Allah’in Gzerine algi ve yardiminda bulunciu
kimsedir. «O, salihlerirglerini Gzerine alir», «Uyanin! Muhakkak ki Allah Bitarina
hicbir korku yoktur.» mealindeki ayetler, bugarettir.

Veli lafzi, bgka bir sigada da mibaa manasi ifade eder ki, o takdirde Allah’a itaat ve
boyun g&meyi tizerine alan, kendisine lazim kilan kimse ddineDyle ki, onun kalbi
baglili g1 kesintisiz devam eder ve asla isyan ile bozuliWwafide bu iki vasfin bulunmasi
lazimdir. Yine veli olan kimsenin, sonuna kadahniilaukuku gbzetmesi ve darda da rahatta
da «Allah lafzini» devamli zikretmesi lazimdir. gktte, korunma; niblvette, masumiyet
gibidir. «<NUbUvvet-Peygamberlik»te masumiyatt oldigu gibi «velayet-velilik»te de
mahfuziyet, yani korunmgarttir. Bir velinin;Ser’i yasaklardan ve buyik ginahlardan bir-
ikisini kasden, bile bile irtikap etmessjemesiyle velayetten dineyecgi hususu,

Cuneyd-i Bgdadrnin aciklamalarindan aglamistir.

Keramet gostermek ve kerametin zuhuru velayetrh degildir.

Veli; «Allah’i taniyip bilen, taat ve ibadetlerevdenla, haramlardan yiiz ¢evirengahvet
diskinligiinden sakinan kimsedir» izahiyla ifade edgtimi

Velayetin kisimlari ve gtlerinin keyfiyetleri yerinde anlatilngtir.



Allah, dua ehli kullarina; ihtiyaglarini, kendi sz izzet ve ikram dergadhindan dua ile
istemeleriyle emretrgive duélarin kabul ve icabetini vaadedip mujdeimi

Dua halis bir ibadettiihtiyaclarin elde edilmesinde buyuk tesiri giduaciklanan ve
isaret edilen hususlardandir.

Seyh-i Ekber Muhyiddiribn’iil-Arabi, «Fusis» adli kitabinda, dudyi gdnir sekilde
anlatmstir.

EDEB

Edebin hakikati, batlin giizel hasletlerin bir arggamesidir. Edeb sahibi kimse, gtizel
hasletlerin hepsini kendinde toplayan zattir.

Edep, hududa, olculere riayet etmek demektir. Yalhgh'a kari, edep olgulerini
muhafaza etmek, haddi bilmektir. Avamin ed&eiriat'in dg 6lctlerine muvafik amelde;
seckin kullarin edebi de bununla birlikte, ic dusiya zikir nurlariyle aydinlatmak ve
Allah’dan bgka herseyi kalbinden atmaktadir.

SEFER

Sefer’in I0gattaki manasi malimdur. Tasavvuf ibiida ise, sefer ikiekilde aciklanir:
Birincisi, afaki seyirdir ki; «de ki: Dokan yerylzinde, dotan da yalancilarin
akibetlerinin nasil oldguna bakin» mealindeki ayetten amlidig Gzere, afaki seyir, arzin
her vadisini, her kgesini dolaip, gorulen umran veya harap eserlerin, umranhkam@plik
sebeplerini tedkik ederek, mucibiyle amel etmelibamnettir.



Ikincisi; enflsi seyirdir ki, kendi nefsinin ve mam&uvvetlerinin, varlik sir ve
hikmetlerinin tedkik etmek suretiyle mutlak ve ggkgnanasiyle Yaratici San’atkarin derin
hikmetlerini zevk ve vicdan halinde idréak etmek8eckinlerin seckini, stun Allah
dostlarinin, enflsi ve afaki seyirleri, zevki vedani oldgundan ifadeye §amaz ve
ibareye doklulemez.

SOHBET

Arkadaslik demektir. Tasavvuf istilahinda ise; salikinn&anin Gstiinde veya altinda olanla
veyahut akrani ile birlikte olmasi halidir ki, gédigi gibi G¢ kisimdir. Kendinin Ustiinde
olanla birlikte olmasinin hakikati, o zata hizmetéiltinda olanla sohbetinin gefeise,

onun hallerinden bir noksani gogginde, onu ikaz etmek ve kusurundan haberdar
etmektir. Kit derecede olan sohbet arkgldainin sohbetlerinin hakikati de, yabancilar
nazarinda ayiplarini gérmemektir.

Bir glinibrahim Ethem’e biri demiki:

«- Bende bir ayip gorirseniz, ikaz buyurmanizriste

Cevap vermiler:
«- Ben, sizi hgnutluk ve muhabbet gozi ile gériyorum. Sizdensmnelarak gordgim

herseyi guizel buldum ve hicbir ayip ve kusurunuzu denggidim. Eger, kendinizce, bir
stipheniz varsa Bkasindan sorunuz!»

Arapca beyt:

Hosnutluk g6z, hicbir ayiba ilismez;

Lakin hosnutsuz, buker buttuin dggrulari...

TEVHID



«Sizin ilahiniz teklah’'dir.» bu ve benzeri mealdeki ayetlerde beyamastir. Tevhidin
dort derecesi, vahdet-i viicud meselesininsigide anlatilacaktir. Tevhidin dérdinci
derecesine, yani «Tevhidiahi»ye ulaan salikin, dinyadan gég@anindaki hallerine dair
birka¢ s6z:

Iyilik meleklerinin dolatiracasi kimseleri anlatan bilaht ifadede, onlarin o hallerine bir
isaret verilmgtir. Yani, ruhlarini he bir nefesle feda edip Mevl&’larina dénmeleri asla
onlara @ir gelmez. Kainatin Efendisi, bir giin, son nefasiarermek tizere vermek olan
bir gence sordular:

«- Kendini nasil buluyorsun?»

«- Allah’a duadayim ve gunahlarimdan korkuyorum!»

Bunun Uzerine Kainatifefaatcissdyle buyurdular:

«- Bu halde, yani Ahiret’e gogihalinde «Havf-korku» ve «reca- imit», kulun katkerbir
araya gelmez. Mutlaka Allah, o kulun dilgdseyi ona verir ve korktgu seyden de onu
emin kilar.»

Ustad Eb’ul- Kasim buyurdu ki:

«- Allah dostlarinin Ahiret’e gogtanindaki halleri d&@siktir. Bazilarina heybet, bazilarina
da reca galebe eder. Bazilari icin, o hallerindg@isive giiven verecek guzellikler acilir.
Bazilarinin da, Cemal nurlaringiyaklarindan stzultp yikselen ruhlariyla, geleadve
halleri artar, ¢gkunluga erer.»

Bu mesele FusOs’un hikmetlerinde, bir kismi Risddeseyriye’de, bir kismi da «Ravza-i
Riyahin»de anlatilngtir.

MARIFET



«Allah" gercek kadriyle takdir edemediler» meakkdayet; «Allah’l gercek marifetiyle
takdir edemedilerseklinde tefsir edilmitir. Alimlerin dilinde marifet, ilimden ibarettir.
Her ilim marifet ve her marifet ilimdir. Tasavvigtilahinda ise, marifetlaht isim ve
sifatlari bilip, Allah’a kagl sadik olarak btlin kot ahlaki ve kot neticelieyok edip
hepsinden nefsini temizledikten sonra, ihlas kapen hi¢ ayriimamak ve devaml kalple
itikafta bulunmak ve bitun hallerde de Allah’a deatave d@rulugu vazife edinmektir.
Marifete ermekle, nefsin butin hatiralari, veswes@ehimleri kesilmi olur. Marifet, ds
dinya muhabbetine davet eden his vgidieleri duymayan kilerin sifatidir.

Tasavvuf buyuklerinin her biri, kalplerine gelemkiat- dguslar»dan aldiklarina ve icinde
bulunduklari hallerin mana ifadelerine gore, manmfeselesinde kka bgka kongmuslar
ve kisaca marifeti, sahip olduklari makamlara govatmslardir.

Marifetin, alametlerinden birisi, marifet sahibind&hi bir heybetin meydana gelmesidir ki
kimin marifeti artarsa o nisbette heybeti de artar.

flim, suikainet ve rahatlik sebebi ofglugibi marifet de, istikrar ve huzur sebebidir. Meti
yukselen salikin istikrar ve huzuru da artar. Ariftlamet; sevendgikayet; kulda dava;
gezginde karar olmaz.

MUHABBET

Bir Gsttin haldir ki, Allah, kuluna muhabbetle bakme muhabbetle mijdelegwe bir
ayette mealen; «Allah yakinda bir kavim getirecek®dah onlari, onlar da Allah’i sever»
buyurmutur. IIm-i kelam’da muhabbet kelimesinden uzun uzun bdilséstir.

Tasavvuf istilahinda ise, muhabbet tzerine peks¢aksdylenmiir. Bazilari, muhabbeti
kalbin hayret ve devamli bir arzu icinde olmasgikai, bittin sevilesieylerin Gizerinde
bir sevgqili tercih etmek, bazilari da; géruntr gimiez her halde sevgiliye muvafakat
seklinde tarif ve ifade etnglierdir.

Bayezid-i Bistami buyurdular:

«- Muhabbet, nefsinden, sende ¢ok olani azaltmadevgiliden az olani galtmaktir.»



Semndn Rahmetullah, muhabbetten ségietiman, mescidde bulunan buttn kandillerin
kirlhp parca parca dokulgiiniibn-i Mesrik rivayet etngtir. Yine Semnan, bir toplulukta
oturmu muhabbetten bahsederken, bir ufakuqy yava yava kendisine elinin Gstine
konduygunu ve sonra gagasini yere vurmaslyla beraberkmaya balayarak dgip
oldigini deibrahim Fanik rivayet etgtir. Bundan anlailiyor ki; muhabbete dair olan
kelimelerin ceméadata ve hayvanlara da tesiri vafhcak, bitin cansiz varliklardan
hayvanlara kadar tesir eden muhabbet, gafil haka etmiyor!

Gizli bir niyet ve maksada Bh olarak duyulan muhabbetin, o niyet ve maksadtadan
kalkmasiyla birlikte yok olaga stiphesizdir.

HIFZ-1 KULUB' iL ME SAYiH

(MURSIDLERIN KALPLER INi MUHAFAZA)

Ustad Ebu'l-Kgeyri'den rivayet edilngtir ki; her ayrilgin balangici muhalefettir. Tabi
oldugu kisiye, hususiyle bglandgl muridine muhalefette bulunanlar, maiyyet olmaktan
ve mensup olduklar tasavvuf yolundan uzakedli@r ve bu yoldaki bittin alakalarindan
kesilerek, feyz nazarlarindan da tamamen mahrimdeal

Bir velinin, bir misidin sohbetinde bulunup da, kalbiyle ona itirazredense, sohbet
akdini bozmy olur.

Ustad buyurdu ki:

«- Mursidi kendisinden razi olan muride, midti hayatta oldukca, onun rizasinin mikafati
verilmez. Bu hal Uzere, muridin kalbinde midm tazimi, zail olmayarak devam eder ve
bdylece murid de mgidinin rizasini surekli olarak muhafaza eder. Midin vefatindan
sonra, Allah, o muridi, migidinin rizasini muhafaza egtiicin, mukafatina nail eder.
Bunun tersine olarak, miidi kendisinden kalben razi olmayan bir muride rdéysidi
hayatta oldukca, aynekilde, cezasi gelmez. Zira, buyuk midler, kerem veefkatle
vasiflanmg olduklarindan, muride merhamet gostererek, onuik ldldugu cezadan
kurtulmasina sebep olabilirleu bakimdan ki itibar, son ana ve son sdzedir.



SEMA

Hos ahenk ve glzel gamelerden dgan sema' ve aygekilde okunariir ve gazelleri
dinlemek; nefsine hakim olan, onun isteklerinegaklen ve her turli gayri nre
islerden sakinip uzak kalansker icin mabahtir. Kainatin Efendisi Allah Resiiih saadet
huzurlarindaiirler okundigu Uzerinde, hi¢ bir ihtilaf vaki olmagindan siir dinleyen ve
okuyanlari hakkinda hig¢ bir men' ve inkar gelmgmiHusdsiyle, ngmesiz okunan
siirlerin dinlenilmesinin céiz oldgu kesinsekilde ortaya c¢ikinca, buna bir degnzeyi
katmanin; yangiiri bir nagme ve dhenkle okumanin bu hikme aykigndéyecgi, bu
husustaki cevaz hikmuni bozmayacagiktir. Dinleyenlerin daha ¢ok taat ve ibadete
sevklerini artiran ve Allah'in, takva sahibi kullagin vaad et ve hazirladgl dereceleri
hatirlatan, her tirli bagdik ve koétuliklerden sakinmayi, arinmayi telkie gondllere
safa veresiirlerin dinlenilmesi, makbul birstir. Selefin buyikleri, ngmeyle okunan
beytler dinlemglerdir.

Kalplerin, gizel ve hpseslerden zevk duydu, na'e aldgi ve zarif, latif ngmelere kagi
meyl ve ktiyak icinde bulundgu, ifadeye ihtiya¢c duyulmayacak derecede kesirgiit.
cocuklarindan, atlara, develeregkara kadar; hpve ahenkli seslerin, gtizel graelerin
hepsinde gorilen tesir alametleri, kalbin bu meekitlassasiyet ve teessiurini acik ve
katTsekilde gdsteren birer delildir.

EbQ Bekir Ed'Deynari anlatiyor:

«- Arap kabilelerinden birinde misafir olgtum. Bulundgum cadirin etrafinda bir ¢cok
deve |gesiyle bir de bganms, esir edilmg bir kdle gordim. Yangm ve neden
baglandgini sordum. O cadir sahibinin kdlesi ofgunu séyledi. Ben tekrar, ne gibi
kabahat, nasil bir sugledin ki, busekilde bir cezaya maruz kaldin, diye sqtdmda,
bana; «Benim haslanmami rica edersen, Araplarin bozulmaz adeta&lagfendim beni
affeder ve gte ondan sonra ben de sana igigdcevabi veririm.» dedi. Bunun Uzerine,
cadir sahibinden onun affini dilginde, ¢cadir sahibi bana, o ¢@cun kendisini zarar ve
ziyana soktgunu, sdyledi. Meselenin izahini rica ettifidyle anlatti: «Bu kéle, harikulade
guzel bir sese ve mithbir nggme guciine sahip. Benimse bitin ga@im bir kag yular
deveden ibaret... Bu ¢ocuk, kendisini, erzak nigkli gonderdgim u¢ gunlik mesafedeki
yerden, develere haddinden fazla yuk vurarak, lbakenesafeyi, develegarki
soyleyerek bir giinde katettirdi ve buraya vardiklda da hepsi, gorulgi gibi, helak olup
yere serildi. Bizde, misafirin hakkina riayet, becibe oldgundan, onu birakip
bagishyorum!» dedi. Ve bgini ¢cozerek cezasini affetti. Sabah olunca berodasgn, o
harikulade sesini merak ettim ve ondan, sesinedngk arzusuyla biey sdylemesini rica
ettim. Sarkiya balar bglamaz, suya goturulngiblan develer yularlarindan kurtularak
herbiri bir tarafa gitmeye Bkdi. Ben de ylzum Usti gip derhal kendisini susturmaya
mecbur oldum...»



Hazret-i Davut, Zebur'u okuduklarinda; insanlanjei, kuslar ve hatta yirtici vagn
hayvanlar bile, o harikulade mubarek sesleriniiritgs dylesine kendilerinden gecerlerdi
ki; bir keresinde onu dinleyenler arasinda dortiy@idarinin 6lu dgtigt dahi rivayet
edilmistir.

KERAMET

Lhgatte ikram demektir. Tasavvuf istilahinda iseakeet; salih bir mi'minden adetohda
meydana geleseylerdir.

Keramet, «velayet-velilik»igarti degildir. Yani, kerametin velilerde mutlaka bulunmasi
sartl yoktur. Kerametin, bazan, halindegdo olmayan kimseden zuhur edebilgideususu
dahi caiz gorulmgive diginulmistur ki, bu ancak, istidrag ve sihir yoluyla oluir&
kerametin zuhdOr§eriat olculerine uygun amelleyen kimselere mahsustur.

Veliden zuhdr eden keramet, tabi olunan peygamimeuncizesidir. Keramet, ya kainat
icindeki maddi olglara veyahut Rabbani ilim ve marifetlere taallGkeretkinci kisim
keramet, daha yuksektir. Bu yukseklikte keramedtg sihir ve istidrag buiamaz.

Birinci kisim keramet, sihir ve istidragla kgabilir. Bunun igin de, kerametin gauluk ve
mesruluk olcusu, her dgrunun mihengi olaigeriat'tir.Seriat caiz gorurse, kerameti kabul
ederiz;Seriat caiz gdrmez, o kabul etmezse, yine onun hkxdeligini tasdik etmekle
beraber, bir sihir veya istidra¢ olglunu séyleriz.

Batun harikuladelikler, ya isteyerek, iradi olarakhur eder; ya da istemeyerek, irade di
meydana gelirihtiyarsizca meydana gelenlerden keramet sahibsiideirperir, mahcup
olur ki; bir kadinin hayizli camgainin apacik gosterilmesinden utagickadar, o da
arkadalari arasinda o derece utanir ve nefsini gizlenoeyeederihtiyari olarak meydana
gelen keramet iseger din icin faydali olacaksa izhari caizdigee din i¢in hi¢ bir faydasi
yoksa, asla gosterilmesingébbus edilmez.

flim ve marifetlere dair olan keramet, daima dingdti oldusu icin, bir Kuran mucizesi
olmasi kabilinden, sahibi, izharina memurdur.



Evliyanin kerameti meselesi, Kelam ilminde butdisitatiyla anlatilmg olmakla beraber,
ayrica bu meselefieyh-i Ekber Muhyiddin Ekbelbn’til-Arabi, Futdhat'in
yuzseksendordiincu babinda geaiizah etmitir.

Kerametin en Ustinu, taat ve ibadete devamda nmakvaffnak, glinahlardan \8eriat
Olculerine kagi muhalefetten mahfuz kalmaktfleyh’e gore kerdmetin birinci kismi, hiss?
ve ikinci kismi manevidir. Hissi keramet, halkalpkerinde gizli olan dilincelerden,
gecmg, hal ve gelegan bazi bilinmez yonlerinden haber vermek, sudaigiek, mekan
desistirmek, insanlarin gézinden kaybolmak ve duasidsyece sir’atle yerine gelgni
olmak gibi, avam insanlarin bilglicinsten olanlardir. Bu cins kerametin sihhat a&m
Seriat Olguleri cercevesinde gim olmasidir, yoksa o kerametten sayilmi&inci kisim
keramet olan manevi keramete gelirgeriat 6lct ve inceliklerini muhafaza etmekle
beraber, her tlrli ahlaki gliklik ve kotuliklerden kaginarak, Gstiin ahlak \Vasri
kusanmak, mutlaka, vaktinde eda edilmesi gerekenbiinde eda etmek Jghi ibadet
ve taata kemak; halk hakkinda, icinden, topyekdn aldaticilekkin gibi kotl dgiinceleri
cikarip atmak ve derin bir nefs murakabesiyle, ikdbttin pisliklerden ve yerilrgi
sifatlardan bgaltip temizlemek, kendi nefsinde ve topyek@paelailahi hukuk ve kul
haklarina ridyet, kalbindaht I0tuf eserlerini kollamak, girive ciksinda her tirli tavir ve
edasinda edep ve huzur odlgilerine uyup, incelikgdzetmek..Iste bitiin bunlar, ikinci
kisim keramet olan manevi kerametlerdendir.

Bu ikinci kisim keramette, payi olan, ancak MukbinaMelekler ile ehlullah’tir. Boylesi
dsttin olan méanevi keramet, ariflerin ve seckindautl malimu, avamin mechultdur.
Hazret-iSeyh’in (Muhyiddin ib’Gl-Arabi) bu meselede vergrolduklari gayet nefis ve
muhim malimatin 6zUste bundan ibarettir.

EbQ Bekir Dekkak Hazretleri buyurdu ki:
«-Tih sahrasindan gecerken, hakikat ffariat’a aykiridir, diye kalbime bir glince geldi.

Gelir gelmez bir gacin altindan gaipten gelen bir nigdtim: «Ya EbQ Bekr!Seriat'in
reddettgi her tarikat ve her hakikat, kifirdenska birsey degildir!>»

Keramet bahsinde, mugctehit tasavvuf adamlarinirdifni tamamiyla grenmek
isteyenlerSeyh-i Ekber’in FUtGhat'inin ylizseksenddrdinct babmiracaat etsinler!..

RUYA, VAKIAT VE MUKA SEFAT



Salikin, Allah tarafindan kalbine gelen mujdelerkigimdir. Birinci kisim mujdeler; yolun
basinda olan salike uykuda, yani riiya halintlénci kisim mijdeler; yolun ortasinda olan
salike vakialar halinde, t¢incu kisim mujdeler dieiy sonunda, gaye noktasina varmi
olanlara mukgefeler halinde gelir.

Ruyalarin ancak onda biri tevilsiz olarakgdo, geri kalan onda dokuzu ise, tevil ve tabire
muhtactir. Bunlarda hata da muhtemeldir. Vakialaralair ve tefsire gerek olmaksizin

gorulen dgruluk yar yariya ise de, gier yarisi yine tabir ve tefsire muhtactir. Bununla
birlikte, hakikate aykiri olarak zuhuru da muhtedinelMuk&efelerde ortaya ¢ikan
mujdelere gelince, bunun, yizde doksani hak vekattii muvafik; ylizde onunun ise
hataya yakin olmasi muhtemeldir.

Hata ihtimalinden busbutin uzak ve arigmwian ancak «vahy»dir. Bunun kisim ve
¢esitleri hukum kitaplarinda; vakialari ve miiedelerin ¢git ve kisimlari da gegitasavvuf
kitaplarinda aranmalidir.

Naksi Yolunun Husdsiyetlerinden

(Buyuk Nakst yolunda hususi olarak onbir kelime vardir ki bunlar Farisi’dir. Zira bu
yolun buyuklerinin cogu Fars’'tandir.)

HUS DERDEM

Salikin, her nefesinjuur halinde ve uyanik olarak almasinsanin nefesleri «<he» sesi ile
girip ¢ikiyor...Bu «he», «hlviyet»in, «he»sigarettir. Demek ki, insan, her nefeste
zikredicidir; ancak bunun méanasi seurundan gafil oldgu icin bu zikirden sayllmaz ve
zikrin faydasini temin etmez. Boylesi zikir, uykkd&onusmaya benzer. Uyuyanin,
uykusunda korgtuklari, nasil, manasini giinmekten uzak oldiw icin, hic¢ bir kiymet
ifade etmezse; zikir dguur halinde olmadikca itibardan giktar.



Bu yola girmekten murad, her nefeste gergek ihahrbsAllah’in Zat'ina saret edici
tenefflsi «he»yi, manasini surekli hatirda tutaesleffis etmektir. Bu yola giren, bilhassa
icten gelen nefesinde huzur seur halini korumali, asla gaflete yol vermemelidBi
nefesten dierine gegi, gafletle dgil, huzurla olmali ve nefesler, Allah’ hatirlamakt bir
an bile uzak olmamalidir. Bu yolda nefesi muhafezana riayet etmeyi pek mihim
saymslar ve nefestguur halini muhafaza etmeyeni de kayip bilaidir.

Bahalddin Hazretleri buyurdular:

«- Allah’a varg yolunda §in asli, nefes tzerindedir. Bltin himmet ve gayredfesi
muhafazaya; ve her nefesi de huzdra hasretmektgeié&fesin girg-cikis ani ve iki nefes
arasl, sakin ha gafletle gecirilmesin!..»

Necmuddin Kiubra, «Fevatih’'ul-Cemal» adl risalesigdlyle buyurur:

«- Zikrullah ki, teneffls eden butlin canlilarinwdmefesleridir. Nefesin girip clkmasinda
Allah’in gayb haline ve hiviyetingaret eden ve her teneffiis eden canlinin, nefgs ali
verisinde ses halinde g¢ekkul eden canlinin, nefes@lterisinde ses halinde ¢ekkll eden
«ha» harfi; ister huzur ehli olan insanlar gibi,ma& bilinereksuurla olsun; ister gafil
insanlar ve sair hayvanlarda offlugibi suursuz olsun, yine de, her alinan ve her verilen
nefeste surer gider.

«Allah» lafzindaki son harf olan «ha» da bu «hax>telimenin baindaki «Al» eki, tarif
icin olan «elif-lam» ekidir. Yine kelimede, «lamaitiinin seddeli olu, tazimi mibalgah
kilmak

icindir. Iste «Allah» isminin hakikati olan «h», nefeslerdeligiigiden ve O’nun ismine
isaret eden o «h»dir ki, onsuz hi¢ iy hayata hak kazanamaz.

Akilli talip odur ki, Hakk’i bildigi nisbette, bu harf4erifi teneffiis ederken, O’nuiahi
Zat'in haviyetini de dgiinm(s olsun ve her nefes alip vgride o yolu takip ederek, huzura
varma, yani Allah’la olma gayesine erinceye kagarrunda o Zat'in hiviyetini
muhafazaya gayret gostersin ki, bu nisbet, zahmetarak onun gonline yesglais, onun
tek diztincesi olmu olsun; dyle ki, artik o nisbeti, ki¢ietolarakgonlinden ¢ikarmaya
muktedir olamasin.

Tasavvuf istilahinda, hiviyet, «la taayyun-belitkizitibariyle Hakk’'in Zat'indan
ibarettir. O derecede belirsizlik ki, «htviyet»dfsi, hlviyet tabiriyle bile kayitl
degil...Bu mertebede O’na higbir ilim ve idrék ya@aanaz; bu itibarla O, «Mutlak
MechUl»ddr.



NAZAR BER KADEM

Nazar ber kadem, salikin batin gidjelislerinde;sehirde, sahrada, hasili her yerde
baksinin ayaklari Gistiinde olmasidir ki, boylece kalfittkdistincelerle pesan ve harap
olmasin ve bak#@ seye digiuncesi, gonla takilip kalmasin.

«Nazar ber kadem», salikin varlik mesafelerini ttsi ve benfiin son derece muhataral
gecitlerini stiratle gegmesi, her nereye y&#i halde, salikin ayaklari o nazarin
muntehasina yonelir. @€r misafir aygini (haddini) garsa onu tedip et!» hikmeti buna
isarettir.

SEFER DER VATAN

«Sefer der vatan», salikin, kotl ahlak vedsdabiatinin sifatlarindan sefer etmesi; yani
beseri sifatlardan meleki sifatlara ve yine kotu-girkasiflardan iyi-gtizel ahlaka
gecmesidirSahsiyla kétu olan bir kimse, nereye gocerse godsiti, sifatlari ondan zail
olmaz; zira onlarin zail olmasi, yok olmasi ancdimsenin ko6t sifatlarindan gécmesiyle
mimkundiir; ancak bgekilde onlardan kurtuluiste sefer bu seferdir!

Bazi mugitler; baslangicta seferi, nihayette ikameti; bazisi hehikide ikameti, bazisi da
her iki halde de seferi munasip gortaidir. Hepsi de bu goslerinde makbul bir maksad
ve daru bir niyeti gbzetmilerdir.

Naksi Buyukleri, musid-i kamili buluncaya kadar seferi minasip gosheiive ondan
sonra, o0 migidin hizmetinde devamli olarak bulunmak lazimdetpdlerdir. Eger onlar,
kendi vatanlarinda, boyle kimseler bulsalar, sdfkedip, onun hizmetinde meleke ve
basiret kazanmaya \hi marifetlerini tamamlamaya ¢gh, ona gayret sarfederler. Bu
melekenin kazanilmasindan sonra, ikamet ve sefekdtte git ve aynisey olur. Salik,
blyuklere nisbet melekesini elde ettikten sonraneetarafa giderse gitsin, artik onun igin
bir mani yoktur. Sofilerin yolunda, «sefer der wvatahakikatte belatifeden asillarina ve
aslllarindan da asillarin aslina sefer etmektir.



«Nefslerinizde olani gérmilyor musunuz?» mealindiékii ifade, §te bunagarettir.

HALVET DER ENCUMEN

Hace Bahauddin Nalbend’'den sordular:

«- Yolunuz hangi esasa @adir?»

Soyle buyurdular:

«- Halvet der enciimen!»

Yani, zahirde halkla, batinda Hakk’la olmak...

«O erkekler ki, onlari higbir ticaret ve hi¢ binsaleris, Allah’in zikrinden geri
biraktirmaz» mealindeklahi ifade, bu makamaarettir

Batin nisbeti, bu yoldgbyle meydana geliyor ki; gonul cemiyeti, halvettiaha ¢ok halk
ile sohbettedir. «bizim yolumuz sohbettir!» buydetuHalvettesbhret vesohrette afet
vardir. Hayr, cemiyettededir ve cemiyet de sohlb@tt&ohbetin tesiriyle, saliklerin
birbirinde yok olmalarsarttir.

YADKERD

Hatirlamak demektir§dyle ki; mirid, dnce kendi kalbini huzur halinde(igidin kalbi
karsisinda tutmali, gozlerini vezaini kapayip dilini damana yapsgtirmali. Sonra nefesini
de gobginin altinda hapsederek, tam bir tazim icinde «kelii tevhid»le Allah’i zikre
baglamali ve zikri diliyle dgil, kalbiyle yapmalidir. «Habs-i nefes- nefesi hetpsek»inde



sabretmeli ve her bir nefeste «kelime-i tevhid»kég sdylemeli, ta ki, zikrin tatlgi,
halaveti ve eseri gonliine gfan.

Zikirden murad, kalbin, devamli surette, Allah’damjhabbet ve tazim vasfiyla haberdar
olmasi, agah olmasi demektir. Zikrin 6zinden ibatah bu haberdarlik ve agahlik, halkla
sohbette meydana gelir.

Kalbin hakikati, 6yle bir mudrikeden, idrak kutblardibarettir ki, her tarafa uzanir:
Dunyayi ve dinya maslahatlarini osdiitr, bir anda yerleri, goénulleri, batin alemi
dolasmak, seyretmek, ona miiyesseriiite, boylesi bir idrak kutbu olan kalbi, biitiin
distincelerden siyirip, zikirle rggul etmeksu yol iledir: «Kelime-i tevhid»in «la»sini,
hayalen gobgnin altindan yukari ¢cekiyormyugibi basl, asagidan yukariya kaldirmak,
sonra 4ahe» kelimesini alni gayana gevirmek suretiyle sdylemeli ve «ilellah»itkesini
de kalbe indirmeli ki, atg batiin 4zaya uksin ve bltliin vicudu sarsin.

BAZKE ST

Zikirden ayrildiktan sonra, zikirde uyaniglimuhafaza etmek icin, «Allah’im! Gayem
sensin ve arzum da senin rizandir!» mealindekinkklel&albi megul etmektir. Ta ki,
zikredenin zikri halis ve kalbi de «masiva-diinya»dan ayrilngiolsun.

NiGAHDAST

Kalbe gelen dgiinceleri, hatiralari murakabe etmekten ibareitigle ki: Cok defa
hatirindan masivayi gecirmemek suretiyle, «kelineshid»i gecirmek...

Nigahdat, bir sélike bir saat vaya iki saat veya dahampaiesser oldgu takdirde, artik
«masiva-dy diinya» onun hatirina, glincesine yol bulamaz.

YADDAST



Daima Hak’dan agah olmak, haberdar olmak demedgaizilari bunu giybette, yani gayb
halinde huzur diye ifade etgherdir. Hasih, yaddg, kalbin, Allah’t yad etmekle
kuvvetlenmesinden ibarettir.

VUKUF-1 ZAMANT

Vukdf-1 zamant ile salikingi tamam olur ve salik gaye noktasinin sirrina evekaf-i
zamanti, her an halinden haberdar olmaktir ki, ¢isdiir sebebi mi, yahut 6zir sebebi mi
bunu bilsin.

VUKUF-I ADEDI

Zikirde adede riayet etmektir. Mesela zikir, neyigbat zikrinin ginlik asgari haddi
binylz ve celal zikrinin asgari haddi desbiedir.

VUKUF-I KALBI

Kalbin Hakk'dan agéh olmasi, haberdar olmasi deiméRyle ki; artik kalp, O’ndan lska
hi¢ bir sey diginemez. Bunauh(d ve vusul de derler: «<Ne yana donseler, Allatachini
bulurlar»ilaht ifadesi de bungarettir.

Tabir Farklari

SUFI, MUTESAVVIF, MELAMI, FAKIR VE BENZER i TABIRLER VE
ARALARINDAK i FARKLAR

«Avarif» adli kitabin, onuncu faslinda, tasavvuaadarinin dereceleri ¢ mertebe halinde
gosterilir. Birinci mertebe, «tabaka-1 ulya-ytkdakakax»dir ki, kamiller ve ergier
tabakasidirikinci mertebe, «tabaka-1 vusta- orta tabaka»dikesnal yoluna girngi
olanlardir. Uglincti mertebe de «tabaka-i stuffagitabaka»dir ki, eksik makamlarda
kalmis olanlardir.

Kamiller ve ermgler, yani marifet yolunda geyeye vaglanlar, «sabik- ileri gecsi
olan»lardir.

«Sabikdn- ileri gegenler», asll itibariyle sahabilabiler ve onlarin da tabileri; varis olmak
itibariyle de muctehitler, mufessirler, muhaddislertasavvuf ehlinin buyudkleridir. Bu
derecede olanlar, Kéinatin Efendisi Alah Resdliiealari, yani her hallerinde O’'na



uymalari vasitasiyle, zahirde ve batinda vusil elesine ve Ustun ahlak butigline
yukseldikten sonra, o mertebeden geri donmeyag anmeye ve boylece, insanlari hakikat
yoluna davet etmeye mezun ve memur gliirstiin kimselerdir. Onlar, keméale vagmi
muikemmel zatlardir. Onlar, kemale vagmmikemmel zatlardir. Fazilet ve indyet Rabbi,
onlari se¢cmi ve murad kilmgtir. Onlar, birlik cemiyetinin tikenmez kayfiada ve gercek
tevhidin engin deryasinda fidmus, kendilerinden gecrgiken; fena sahasindan beka
meydanina yukseltilngierdir. Bu tstin topluluk, batin insanlari, iki ailmsaadetine
erdirmek icin ilmen ve zevken, yiiksek derecelerakia sirlarini ve dgiik, kétt ahlaki da
guzel ahlaka donttirme yollarini gésterir ve topyekin insanlara egtik ederler.

Salikler, kemal derecesine vardiktan sonra, altitkeamlamakla emrolunmagtardir.

Yani hentizuh(d denizinde gomull ve beka sahilingtefimemislerdir. Onlar,seref
kubbesinin sékinleri ve hayret denizinin yluzicumresinin yolunda olanlardir. Onlara
«evliya-y1 mustehlikin- benliklerini eritip tiketeharcanmy veliler» denmitir.

Bu makamda olanlar da iki kisimdir: Birincisi, elikgek gayeye talip ve Allalslana
tutkun olanlardir. Bunlar, ahiret’i isteyen ve dayyterkedenlerdir. Dinyadan maksat,
seriatin yasaklagh kotultklerdir. Dgeri de cennet talipleri ve ahiret isteklileridiruBara,
«sulehay-1 tmmet- Ummetin iyileri» de denir.

En yuksek gayeye, yani Hakk’a talip olanlar dakilsimdir. Birincisi, tasavvuf ehlidir ki,
bunlar nefsin bazi diik sifatlarindan kurtulmuve buydk sdfilerin Gstiin hallerinden
bazisiyla vasiflanmgiolanlardir. Onlar, bu hallerin son haddine yuksslmve onlara vakif
olmaya cehd gdstermekle beraber, nefsi sifatlakuynugundan kopamangive bu yiizden
de Allah’a yakinlik kazanan buyuk sdfilerin gayesarsmekten geri kalmglardir.

Hakk’a talip olanlarin dier kismina gelince, onlar da «melamiye-i Hakk»dklaihlasa
riayette ve dgruluklarini muhafazada olanca gayretlerini sarfltetitizlikle ibadetlerini
gizlerler ve salih ameller ciimlesinden tek bir séinre miustehabbin dahi terkine riza
gostermezler. Bitun faziletler ve nafilelere yapayi bile kendi yollarinin gereklerinden
sayarlar. Onlarin nyeebi, daima ihlas Uzere olmaktir. Onlar, lezzetliekendi amelleri ve
hallerinin Hakk’in nazarinda tekfgpaa olmasinda bulurlar. Asilerin, isyankarliklarini
gostermekten kacinmalari gibi, onlar da taat veetiarini izhar etmek, gostermekten dyle
kacinirlar ki, asla ihlas Ol¢ustne en kucguk birggdlligmis olmasin...

Bazilari, «xmelami»yoyle tarif etmglerdir: «Melamt, o kimsedir ki, hi¢ bir hayri
gostermez; hi¢ bigerri de gizlemez...»

Melamiler, vicutlar aziz, hallegerefli iseler de tevhid ngahedesinden ve yalnizlik
kaynaini kesften mahcup kalmglar, perdelennsierdir. Zira, onlarin baklari, halktan
amelleri gizlemek ve hallerini 6rtmek suretiyle lal varligina ve kendi nefsine
ehemmiyet vermeyi gosterir bir ggtir ki, bu da tevhidin manasina mani, ona aykuridir
Cunku nefs, yabancilar dinyasindandir. Saliklendkaallerine bakiari baki kaldikga,
Hak ile muamelede ve mutlak cemali miutaleada yabayteri tamamiyle nazarlarindan
cikartamazlar.



Melamilerle, sfiler arasindaki fark, odur k§ht inayet cezbesi, sifileri busbiitiin o
hallerden koparip ayirmihalk ve benlik perdelerini, onlarin gahede nazarindan
kaldirmstir. Dolayisiyle onlar, taat ve ibadetlerinde, kigxhi de, halkin varigini da
ortada gérmezler. Onlar, insanlarin goérmelerinerehg/et vermediklerinden, hallerini
ortmek ve ibadetlerini gizlemek gibi bir glinceyle mggul olmazlar. Eer, vaktin
maslahatini, yani zamandan yararlanmay! ibadetegidekle gorurlerse, onu izhar eder,
gOsterirler; ger gizlemekte gorurlerse onu gizler, gostermegdaun icin, melamiler
«muhlis-ihlas kazanmaya ¢g@n» sdfiler de «<muhles-ihlasta devamli olan» taiardir.
O ahiret yurdunu ananlarin, tam ihlasta olduklabitdiren Ilaht ifade, §te bu sifilerin hal
ve vasiflaridir.

Abhiret isteklileri, dort zimredir: Zahitler, abitlefakirler ve hizmetciler...

Zahitler:iman ve yakin nuru il#ahi emirler velahi cemali mgihede ederler Vgeriatin
yasakladiklarini da pek cirkin bulurlar. Onlar, a1 ve fani zevklere iltifat etmez, onlarin
sahte, iljtirme suslerinden yiiz gevirir ve hakikat baki oléhi Cemale rgbet ederler.

Bu zumrenin sdfilerden farki odur ki, zahid kenwfsinin hazziyle Allah’'tan mahcgup ve
gafil kalir. Nasil kalmasin ki, cennet, nefsin maakamidir. «Orada nefslerin arzuladiklar
seyler vardir» mealindeKiaht ifade, buna en buyukarettir.

Sdfiler ise, ezeli Cemalin naéihedesi ve ebedi Zat'in muhabbetiyle iki cihandakapuk
ve gafildirler. Oyle ki, onlarjlahi yasaklardan yiizcevirdikleri gibi, ahirettensgefinazar
etmislerdir.

«- Duinya, ahiret ehline haram, ahiret de dinyanehli Allah ehline ise her ikisi de
haram!..» Hikmeti,gte bu manayasarettir. Safinin zihd makamindaki derecesi, zahidin
derecesinden daha yuksektir.

Fakirler: Hakikatiyle zengingin, «Mutlak Méalik» olan Allah’a ait oldgunu zevken ve
vicdanen bilenler... Onlar, her ne kadar, mecaziada zengin olurlarsa olsunlar ske
nazarlarinda, gerek kendilerini ve gerek kainagydana getirmekte, devamli kilmakta,
guc vermekte, yerince yegte@mekte; hasili, her hal wanda, her an ve zamanda, her
mevki ve mekanda Allah’a tam bir ihtiyacla muhtagdjiklerinden, cidden ve vicdanen
fakirligi, batin dg dinya ve dyvarliklara; zenginfii de yalniz mutlak kemal ve mulk
sahibi Allah’a isnat ve tahsis ederler.



«- Siphesiz zengin olan Allah'tir, sizler fakirlersiniz ilanhi ifadesi, bunasaret...

Marifet yolunda, «fakir» olarak taninan zat, kewdiligini masivadan, yani, gdiinya
varhgindan bildgi icin, ona fakir denmesi, kendi nefsinden kinayeBekir denilince, bazi
insanlar, buyuk velilerin, Gstiin sahabilerin haled fakirligini anliyorlarsa, bu
anladiklari, bildikleri gibi bir fakirlik dgildir. Boyle olsaydi, o buyik peygamberlerle, o
Ustin sahabiler, hatta o sahabilerin dnderlereisteri olan Ebl Bekir Siddik, Osman
Zinnreyn, Abdurrahman b. Avf ve benzerlerinin reahibi ve zengin olmamalari lazim
gelirdi. Yine, Din alimlerinin rehberi bulunan Els{anife, ve tasavvuf ehlinin reisleri olan
Cuneyd, Gavs-i A’zam, Ubeydullah Ahrar gibi blyikbede zengin olmamalari gerekirdi.

Gordltiyor ki, bunlara, halk arasinda biligdinanada fakir denemez. Onl#ight Zat'tan
baska, kendilerini hicbiseye malik bilmeyip, daima Allah’a muhtac olduklareevken ve
vicdanen bildiklerinden, tabii olarak, kendileribe manada «fakir» denir. Klenazarinda,
varhk yokluk birdir.

Zira, varlikta bile varigindan faydalanabilmek icin, salik yine Hakk’a mujita
Dolayisiyle kalblerine, Allah ile olmak, butinsdiiinya alakalarini kesmek ve gonl
huzuru icinde ygamak gayesi hakim olur.

«Fakir»in, melami ve sdfiden farki, o dur ki, fakénnet talibidir ve nefsin hazzini ister.
Melami ve s(fi ise, Hak talibidirler ve Hakk’a yakg) isterler. Fakirin, sOfilik
makaminda, bir ileri vasfi vardir ki, o da bitudléxa ameller ve makamlari kendisinden
ayri gérmesi, onlari sahiplenmesidir. Yani hi¢cdmnel, hal ve makami kendisinde gérmez
ve kendisine mahsus bilmez, o kadar ki, kendisengdrmez. Onun ké ve nazarinda ne
vlcudu, ne zatl, ne sifatl vardir. O, kendisini & fenada fani bulur. Yine o, Hakiki
varliga nisbetle, mecazi varliklari yok sayar.

Boylesi fakir, o fakirdir ki, peygamberler ve velildilinde 6évilmi, medhedilmitir.

Allah, bazi dostlarini, izzet weref kubbesinin altinda, yabanci gozlerden gizlemskse,
onlarin zahirini, mal zengirdi ve ihtiyacsizlikla érter ki, bdylece,gddiinyanin insanlari,
onlari, dg diinyaya arzulu ve Hakk'i bilmezkilde goérurler. Onlarin batint cemali, yani i¢
guzellikleri, gonul devletleri; gaflet ehli, sir ksunu namahremlerin gézindateibu
sUretle ortulmg ve gizlenmg olur. Fakirligin ve zihdin hakikati olan bu keyfiyet, sdfilerin
hususi vasfi ve hallerinin geidir.



Tasavvuf ehlinden bazi mgulerin fakir gérinmeyi istemelerinden murad, kdedni
kesretten, cokluktan muhafaza icindir. Bu manadaramistek ve iradeleri, Allah’in
iradesine dayalidir. Onlageriat'ta kotilenmi olmayan her yola girerler. Bazilari, bitin
omdarlerini, o buytk migitlerin, ziraat ve ticaretlerine onlarin hizmetlerine tahsis ederler.
Bu hizmet, onlarin i¢ duinyalarini aydinlatir. Batnietten onlar, kalp safasinin ve batini
terakkinin, nafilelerle grastiklari makamin Ustinde oldunu migahede ederler. Bu
yoldaki hizmetgcilerin, hegeyde butin nazarlar Hak’tadir ve onlar, halkiexsdbir vasita
ve Hakk’a yol veren bir lig bir rabita bilirler. Bu makamin buytkitndendir ki, bu
makamda murd ve hizmetgisi, birbirlerine misavi bulunurlameéak, bu makamda
hizmetginin amelinin, iyiler ve salihlerin ameli;imidin de batinininflaht yakinlga
erenlerin batini oldguna vukuf hasil olmaz. Hizmetginin gozu sevaptarsidin muradi
ise, sirfilaht yakinhktadir.

Abidlere gelince; onlar, daimi kulluk vazifelerine ayrica pek cok si nafile ve ecirli
amellere sarilan, onlara devam edenlerdir. Onlembuyik maksatlari, Ahiret sevabina
nail olmaktir. Dinyaya gbet icinde bile, sureta ibadet mumkuandur. Bir kimpsé& cok §le
mesgul oldysu halde ibadet edebilir.

«MUTE SEBBIH- BIRBIRINE BENZEYEN»LER:

Gayelerin gayesine uifarici tasavvuf yolunda olanlarin mgébbihleri, benzerleri iki
kisimdir: Birincisi muhik, dieri mubtil... Yani, bir kismi hak, bir kismi batISdfilerin
«mubhik olan benzerlerinemutasavvif »derler ki, mutasavviflar, sdfilerin hallerine,
arastirip-ogrenerek, zorlukla vakif olanlardir ki, bunlar ernrearzusunu ygayanlardir.
(Yani, saff, tasavvuf hakikatlerini yayan; mutasavvif da onlari ilim halindgrénip bilen
ve arzusunu cekenlerdir). Mutasavviflar, kendildemeriye kalan leri sifatlarin
baglariyla, maksat ve gayeye eremelaidir.

Sdfilerin, mutbil olan benzerlerine gelince; onlswfi kiyafetine burinaggekillerine
girmis olanlardir ki, géringte bir olduklar sofilerin, inancglari, halleri vatoni
amellerinden tamamiyle uzaktirlar. Onlar, boyumdakiSeriat kemendini ¢ikarngy
dizginsiz ve yularsiz olarak, lyeyi mubah gordukleri «ibahat-mubahlik» @tlada
otlarlar.Ser’1 dl¢uleri gozetmeZ§eriat hilkkiimlerine #i kalmaz ve hep gigérini
kollarlar. Onlarin gozleri yalnizca kabuktadir vgdéetine burtindukleri sofilerin gondl
halleri, amellerinden busbutiin uzak ve mahcguptur.



MECZUPLAR:

Meczuplar: «Hakk’a ermek ve O’nugkave muhabbetinde alup kalmaktan, halki $ad

ve davet sahiline ¢citkamayanlarin», muhik, yani blak benzerlerilahi marifet yolunda
Oyle bir taifedir ki, onlarin seyri, hentiz nefsagirinin menzillerini katetmekte ve hararetli
arzularinin gbzkaméirici siddetinden darlik ve istiraptadir. Onlar, fena nmakea
tamamiyle yerlgmeden ve henlz Zati e muijdecisafagl dogmadan evvel, zaman
zaman kegf simsekleri onlarin nazarlarini aydinlatir. Yine zamaman, fena makamindan
esen hayret ve korku riizgarinin getirdjaye ve vuslat kokularinin eserleri onlarin
gonullerinde buram buram tlter. Boylece nefslerkaranlgi, o simsegin aydinlatici
ndrundan ortilmgive kapanmy, gontllerine esen o vuslat kokusunun riizgarinagan d
kalplerindeki arzu ve i1stirap atein dayaniimaz elemleri, huzur ve siklna gratur.

Onlarin keif nazarlarina gcakan gmsek kesilince, gonullerine esen o riizgar da diner ve
nefsin sifatlari tekrar meydana cikar ki, boylesmey, stiyak ve i1stirap onlara geri doner.
Salik, bu halde, beri varlginin sifatlarindan siyrilmak, maddi vgrh kesretinden
kurtulmak ve fena deryasindagutmak isterse de, bu hal, salikin makami olrgadian,
zaman zaman bu makamagutaze gonlt de sinirli olarak o makama vakif veuarolur.
Iste bu halde olanlara meczup denldjibi; gayelerin gayesine ergwuslat ehlinin
«muhik mutgebbih»leri, yani hak olan benzerleri de denilir.

Fena deryasinda polmus ve tevhidin ¢cgkun kayn&inda busbitin eriyip tikengi
olmayanlara da, ergler demek olan vuslat ehlinin «mubtil mggébih»i, yani batil
benzerleri denilir. Bunlar, bu yolda s6z sdylerselslindan muratlarigledikleri kotultkler
ve Seriat yasaklarina myeu bir 6zir uydurmanin ggini hazirlama, zeminini okiurma ve
bu suretle de yaptiklar bltugléri, Hakk’in iradesineilaht iradeye yiikleyip, isyanlarinin
icap ettirdgi tekdir ve azarlanmayi defetmektir. Bu taifeyerieg, «zindiklar» da denir.

Sehlibn Abdullah Tister§oyle dedi:

«(Benim fiilimin, yaptiklariminjlahiirade’ye nisbeti, bir kapi hareketinin, onu hareket
ettirene nisbeti gibidir) diyerek, halingtenmek isteyenlere cevap olarak bu s6zu sdyleyen
insan, ger Seriat esaslarini gozetir ve kulluk élctlerinin sismini muhafaza ederse,
siddikler toplulguna; &er Ser'i hududa riayet etmez ve o hududu muhafazada da
dikkatsizlik gosterirse; butlin yapip-ettiklerinilah’a havale etmek, O’nun iradesine
yuklemekten muradi da halini sirdiirmek ve halkiareman kurtulmak olursa, o takdirde
de zindiklar toplulguna girer.»

ibadet ehlinin hak benzerleri:



Ibadet ehlinin hak benzerleri, vakitlerini ibadegéndis olarak geciren ve fakat
kendilerinde tabiat sebeplerinin kafhmimasi ve nefs aringhginin keméale ermeri
olmasi sebebiyle, her zaman amellerinde, ibadétattarinda bir kopukluk ve gecikme
gorulebilenlerdir ki, hentiz ibadetlerin lezzet aéitigindan haz almamolduklarindan,
guclaligint cekerek, onu bir vazife bilerek ibadette buhdair.

ibadet ehlinin batil benzerleri:

Bunlar, ibadet ve taatlarinda, gayeleri, halkindtéble sinirli olanlardir ki, kalplerinde
Ahiret sevabina kesin bir ingnve itibar yoktur. Halkin kendilerini gérmeyecekieten
emin olsalar, asla ibadete kalkmazlar.

(Arapca dua)

(Allah, hepimizi gizli-agik buttn riyakarliklardasakinsin. Topyekin belalardan koruyucu
olan O’dur. Hatasizlik ve @ou yola sevk, O’na aittir. Butiin hakikatlerin ipl€’nun
elindedir.)

VELI TABAKALARININ CE SITLERT:

«Allah’a kullarin en sevgili olani, sir ve takvéhda olanlardir.» meélindeki Hadis'’in, bu
Ustiin manasina mazhar olan sir ve takva sahiptsitlj tabakalara ayrilmstir.

Birinci tabaka: Himmetleri, gayeleri yiksek, kalpleri Allah’dan gasindan arinngy
hereyden sevgi alakalari kesilgnte manevi derecelerinin yikselmesine mani bitin
engellerden kurtulmy bitiin setleri gmis olanlardir.insanlar, onlarin méanevi hallerine
vakif olmadg gibi, girdikleri yolun ne oldgunu da bilmezlerlaht isimlerden herhangi
birinin tecellisine mazhar olarak, o yolda devatatakki ederler.

«Dostlarim, benim kubbemin altindadir; bendegkbal onlari bilemez.» kutst ifadesi,
onlarin hellerine bir remz vearettir.



Allah, o dostlarinin, gicli ve mibarek olan soluk&zbebiyle bitin belalar defeder.

Ikinci tabaka: Yilksek mertebeye yedmis bulunan istikamet ehlidir. Onlar, seckinlerin
de seckini olduklari halde, makamlarindan I(tfezrétk avam icinde gorinirler. Oyle ki,
zahir ehli, onlar1 kendi emsali olarak goérur.

Onlarin fiilleri, s6zleri ve di halleri avama; i¢ halleri de tstin vasifli seckatlara layik
sekilde meydana gelir. Mesela; «bizim Allah katirmiladerecemiz yoktur.» derler ki,

avam insanlar, bu s6zden skwakétlik ve slenmis pek cok giinahtan dolayr Allah katinda
bir yer sahibi dgilim.» méanasini anlarlar. Oysa, onlarin hallerid olan saffet ehli, bu
sozlerden, tecellisine mazhar oldukli#@hi isimde fani olup, butiin makamlardan gegerek,
Allah katinda yakinin da yakinina erdikleri manéamarlar.

Onlar, gayret ve muhabbet saikasiyle gonul haliehialkin idrakinden 6rtmek icin, g

yuz alimleri gibi, amellerini sevap i¢in yaptiklarigostererek, hakikat sirlarinigke
ettiklerini ve kendilerinin marifet ve muhabbet ieblduklarini ortaya atip iddia etmezler.
Yine onlar, mizah UslGplu ve taklit kokan sozleylsenezler; tertemiz bir ifadeyle, zarif bir
eda ve hgsozli olarak asla meclisi sikmaz ve cemiygite gelmezler. Gortingderi ve
anlattiklari, gayet makul ve makbul olup tevazwougakli bir ahlak icinde bulunurlar.

Ucuincii tabaka: Oyle bir taifedir ki, Allah, onlarin kalplerini Zayla mesgul etmi,
goniilleri herkese, hatta kendilerine bile gizligbutmistir. ilaht Cemalin pariltilarindan
onlarin i¢ alemlerine bir nur gar ki, onlari hayran birakir ve bu hayranlk iciriaandi
makamlari ve hallerinin ngahedesinde bile yaniimayasgiiler. Devamlilahi Cemal’in
misahedesinde hayretleri strer gider. Bununla birljkiksek makam sahipleri
olduklarindasahit ve delilleri varoldguna da kanidirler.

Onlarin, iclerinde bilinmez bigey var ki; onlari hep heyecan ve istirapta biratimiNe
olduklarini, nerede bulunduklarini bilmezler. Kalphde ak ve muhabbet ae
alevlenmgtir. O atein ne old@gunu, onu kimin yakgini, alevlendirdgini de bilmezler. Bu
tabaka, ortulmgive gizlenmg olan «velayet- velilik» ehlinin en ince ve enfléierecesidir.
Bu kisim velilere; «evliya-y1 mustehlikin- varlikiddakk’ta tiikenip yok olan velilers
derler. Bunlar igada memur dgllerdir. Yani musit olmaya...



«Allah, hakki sdyler ve yolu gosterir!»

Hak, batin barhanini ve peygamberlik delilini Kiyet@ kadar baki birakgyidostlarini da
o burhan ve delillerin gosterilmesine sebep velgdsimistir. Zamanin son haddine kadar
i1aht delil ve saretleri ve Peygamberi hiicceti onlarla izhar gimiilahi nimet ve
ihsanlarin, ardi arkasi kesilmeksizin devami, onlkalp himmetlerinin bereketleriyle
meydana geliyor.

Bu her U¢ tabakanin mensuplarinin sayisi, her zatalamben dértbindensagl olmaz.
Onlarin gondl halleri, herkesin nazarindan gizli@irbirlerini ve ne halde olduklarini
bilmezler. Onlarin i¢ alemleri «ahyar- fazilet verkél sahibi seckinler»den de, bitin
halktan da gizli kalngtir. Onlar, Stinnet Ehli'nin yolundan, inanclarindeapmaz vé&eriat
Olculeri'ne aykiri davranmazlar. Pek ¢ok haber alid'te bunlara daigaretler vardir.
Blyuk Allah dostlari da onlarin hallerini anlagnve hususiyle kde erenler, onlari apagik
bilmiglerdir.

Allah katinin makbulleri ve manewlerin amillerine «Ahyar- fazilet ve kemal sahibi
seckinler» denir ki, bunlar da ligylz zat kabulieddnlardan kirkina «ebdal- dinya ile
alékalarini kesenler ve Allah’a glananlar» denilngtir. Yedisi «budelax»dir ki bunlar,
kutba ikinci derecede yakin olanlardir. Ugu, «nigatakiblersdir ki, bunlar da Kutup
mursidi birinci derece yakinlaridir. Biri de tek gaa Kutup’tur. Bunlar birbirlerini tanir ve
bilirler. Butun slerde birbirlerinin iznine muhtactirlar.

«Futthat-1 Mekkiye»nin 198. babinda Muhyiddiim’ul Arabiséyle diyor:

«Allah, yedi iklimden her biri i¢in, kullarindandoi segms ve makbul kilmg ve o iklim, o
seckin ve Ustun zatin himmet ve bereketiyle mulsatag/urulmgtur. Iste o secilmy Ustiin
zatlara «ebdal» denir. Ben Mekke-i MUukerreme’deadalbirlikte bulundum; selamiak,
konustuk ve sohbette bulundugimdiye kadar onlardan daha giizel ahlak ve tstunlik
sahibi, daha ¢ok Allah’la iggul olan birini gormedim."

Feriduddin Attar da buyurdu ki:

«Evliyadan bir gurup var ki, onlara, «Uveysi» der@nlari, Kainatin Efendisi, Allah
Resull kendi kuganda, bizzat kendi lGtfuyla, zahiri bir vasita oksain besleyip

yetistirir ve terbiye eder. Uveys El- Karani onlardan@®u mertebe 6yle buyiik, dyle
yiksek bir mertebedir ki, o dereceyesmaak pek ender vaki olur. Abdulhalik Ghcduvant,
Bahauddin Nagiben ve Ahmed FariKfam Rabbanikte bu mertebeye erenlerdendir.
Onlar her ne kadar goriiniirde bu yolun nizamlangiriseler de hakikatte Uveysidirler.»



Ayet meali:

«Bu Allah’in bir lafzidir ki, onu dilediine verir...»

Evliyadan bazilari da Allah Resuli’'ne hgteibe hegeyde tam ittiba etmek suretiyle,
O’nun ruhaniyetinin tasarrufuyla terbiye olunurlBunlar, marifet yolunun onculeri gie
de din ilimlerinin buyukleri ve butiin mid’minlerinyduklari mufessirler, muhaddisler,
fakthler, mugtehitler ve marifet yolunda bulunatilee, seckin Allah dostlaridiSeyh
Ebu’l Kasim-1 Gurgani halkasindan olan EbQ Saidil-BHayr onlardandir.

Marifet yolunda olanlarin mgidi, hakikat sirlarinin kgfi, zahir ve batin ilimlerinin
toplayicisi olarSeyh Muhammed Parisa Bin Mahmud el-Hafiz el- Buktazretleri, Kitab
Fasl'el-Hitab'indastyle diyor:

«Seyh Alauddevle Es- Semnani buyurdular ki:

«- Kesf yoluyla, gayb aleminde bir topluluk rséihede etngive onlari selamlargiim.
Makamlarinin fevkalade guzeilnden ve hallerinin sihhatinden hayretetdin.
Nisbetlerinin, stfiye; yani [gliklarinin, tasavvuf yoluna oldiunu ve yedi tabakadan
ibaret bulunduklarini sdylediler ve bu tabakalaagedan yukariya saydilar. Talipler
tabakasi, muridler tabakasi, salikler tabakadlieséabakasi, sari’'ler tabakasi, «vasillar-
gayelerin gayesi Allah’a varanlar» tabakasi ve ogai®ninde kutuplar tabakasi...»

Her zamanda, zamana mahsus bir kutup vardir ve kalbn Allah Resuli’'nin kalbi
Uzeredir.»

Naksi yolunun buytuklerinin hakikat olan beyanlarinagdwutup iki kisimdir: Bir kismi,
«kutb’ul irsad- icad kutbu»dur ki, Mutlak ve Hakiki Feyyaz'in kurtgilyoluna erdirmeye
ait feyz ve bereket ihsanina vasita olarisi@m Alemi varoldukca varolandir. gri de
«kutb-1 medar- etrafinda donulen kutup»dir ki, drebekasiyla mevcut, yani alemler
varoldukcga vardir.

Irsad kutbundan feyz ve bereket alma (¢ turlidurnBisi; salikin haline muteveccihtir ki,
bu da kutup mirdin, salikin bunu bilip, onun teveciihtine vakif alsnlazim gelmez.
Ikincisi; salikin, ona, yani fad kutbuna miteveccih olarak o manevi erginlik idayet
nurundan feyz ve bereket almasidir ki, bunda daisgkutup musidin sahsini tanimasi



gerekmez. Ucglincuisii de; «Allah» ismini pek ¢cok tektmekle kalbi mgyul iken; alemi,
icinden, gérinmegekilde batanbga kaplayan ilahi feyz deryasinin kagnalan igad
kutbunun kalbinden sizan muhabbet, salikin ihl&sim&sil olur ki, bunda salikin ve kutbun
birbirlerine vakif ve muttali olmalari, birbirleritanimalari 1azim gelmez.

Salat ve selamin tzerine ofgluAllah Resdll, meéalen buyurdular ki:

«- Bu immetin ebdalleri otuz ¢idir ki, onlarin kalpleri Allah dostiibrahim Halil'in kalbi
Uzeredir. Ne zaman biri 6lUrse, Allah onun yeriivebbskasini ebdal kilar.»

Ebdalin sayisinin kirk erkek, kirk kadindan ibareiugu ve Sam’da bulunduklari
rivayetler arasindadir. Bu erkeklerden otuzunuiikallah dostuibrahim Halil'in kalbi
Uzere; kirk kadinin tamami ile, erkeklerden gelakanunun kalpleri de ger
peygamberlerin kalpleri Gizere olgluseklinde tefsir edilmytir.

Ebdaller,ilanhi marifetler dairesinde doner,gigrler. Zira, Ilah marifetlerin neticeleri,
onlarin kalplerine ukdiktan sonra, kalpleri, Gzerlerinde olan, takipkégti yuksek
velilerin kalplerine d@ru casar. Bu ileri derecedeki evliyanin kalpleri ile mgehetleri
¢cok olanlar da sélikler mertebesine erer.

Onlarin, ebdal diye adlandiriimalarindaki sebepamtan birisinin vefatiyla,sagisinda
bulunan velilerden birinin veyahut Allah’in ezetdesinin taalllk et herhangi bahtiyar
insanin, onun makamina yukseltiimesidir. ( Yaniatefdenin yerine, ona bedel gelen
sebebiyle, «ebdal- bedel gelenler» diye isimletrdigierdir.)

Hakim Tirmizi rivayet eder ki; «arz kuresi, peyganiigin kesilmesinden dolayi, Hakk’a
sikayet ve yalvagta bulundu. Cevap olarak: «Yakinda, sirtigalaman icin kirk siddik
gonderecgim. Onlardan ne zaman biri 6lirse Allah onun yebirébgkasini yerlgtirir.»
[1aht fermaniyla kaulasti.»

Eb’ul-Abbas Murst diyor ki:

«- Ustadim Eb’ul-HasaRazeli’nin kagisinda oturuyordum. Bir topluluk iceri girdi. Ustad
bunlar ebdaldirler, buyurdu. Ben de bunlarin elodi@ladiklarini biliyordum. Bu s6ze
sasmistim. Bunun Uzerine Ustad; bunlar, kotulUkleri, ikliére «tebdil» edilm,
donistrdlmis velilerdir, dedi.»



Demek oluyor ki ebdal iki kisimdir. Bu iki kismitaaneti de odur ki, bu makama
yukselenler, ebdafie terakki ettikten sonra, artik cocuklari olmazkdgék kutupluk
makamina terakki eden ebdalin ¢genun olmasi mumkindur. Kutupluk makaminda
bulunanlarin evladi, ailesi, nesilleri, mali, mulkilunur.insanlar onu gekemezler. Onlari
inkar eder, kendilerine zahmet verirler. Zira bunteygamberlerin en yetkin varislerinden
ve «hig bir peygamber benim gogidiim eziyeti gormedi» meélindeki Peygamber S6zi’'niin
sirrina erenlerdendir. Byerefli taife, peygamberlerin, halki Hakk’a davaheterinde
halifeleridir. Onlari, tam manasiyle kimse bilmé&nlarin her biri, bgeri sifatlarin kubbesi
altinda ilaht sirlardan yoksun ve gontl hallerideahrem olan avam halkin nazarindan ve
bilgisinden o6rtilmi ve gizlenmglerdir. Hakikat maridlerini, ancak onlarin sirladem,

feyz aldiklari kadar taniyabilirler.

Abdullah Bin Mes’ld rivayet ediyor:
«- Allah Resuli’'nin bir Hadisi, bizainu haber verdi:

«-Allah’in halkettgi Gic yiz kisi var ki, kalpleri Adem’in kalbi tizeredir. Onlardamrki var
ki, kalpleri Musa’'nin kalbi; yedisi var ki, kalplieibrahim’in kalbi; bgi var ki, kalpleri
Cibril'in kalbi, Gcu var ki, kalpleri yindbrahim’in kalbi, biri var ki, kalbisrafil'in kalbi
Uzeredir. Ne zaman onlardan biri Olurse, Allah ogerine halktan birini yerkgirir. Allah,
onlarla bu mmetten belay kaldirir.»

Peygamberlerin saadet zamanlarinda kayyumiyet malentarin yuksek ruhaniyetlerine
havale buyurulmgtu. Bu kutupluktan murad,sad kutbu olmalidir ki, Saadet Devrinde,
medari kutupluk mertebesi, Uveys Karani’nin amcéemnisam Karanf’ye aitti.

Ustiin sahabiler toplugilundan Huzeyfe’fil-Yemant, Allah Resuli'niin sir atka idi.
Insanlarin, Kainatin Efendisi’ne olan maruzatinilrazsunar ve Peygamber Fermani’ni
onlara ulatirirdi. Ondan bgka bu hale muttali olan kimse yoktu. «Sir arkad&tinyesi ile
meshurdu. Bu gibi sahabiler, strekli Peygamber huzdausulunurlar; O’nunla namaz
kilarlar, O’'ndarSer’ ilimlerde istifade eder ve peygamberi nurunfieyz ve bereket
alirlardi.

«Ben, Yemen tarafindan Rahman’in kokusunu duyuyermmaalindeki Peygamber
ifadesinin,isam Karan?’ye ait oldiunu soyleyenler vardir. Saadet Devrinden itibaren,
Hicretin tGc¢luncu asrina kadar gelen kutuplarin dkuda ulgtigini kesf sahibi olanlar
rivayet ettiler.

Kutuplarin, begeriyet halleri tipki bizim hallerimiz gibidir. Avadan hig bir farklari yoktur.
Burada avamdan murat, o Ustiin makama yukselmedskidmal ve davragisahibi



olmasidir. Herkes gibi yerler, icerler, evlenirlecaret, sanat ve ziraaleriyle ugrasilar...
Blyuk kismi ders vermekle gl olurlar. Coluk-¢cocuk, mal-mulk sahibi olurl@®ysa
ebdal tabakasinda bulunan veliler, ¢oluk-cocukddaden uzaktirlar. Yani, evlilik
minasebetinde bulunmazlar. Peygamberin Ustiin diiartat manasiyla, eksiksiz riayet
ederler.

Ebdal tabakasinda bulunan velilerin blayutk kismkailirleri bile topraktsti planda
degildir. Ayrica kabirlerinde, hicbirgaretleri yoktur. Yani, onlarin kabirleri, ganlukla,
herkes tarafindan bilinmez, onlardan birbirlerikabirlerini ziyaret edenler de vardir. &di
veriste bulunurlar, sokakta ve pazarlarda golar. Yiyecek, icecek, ilacg gilgeyleri
evlerine gotirmekten ¢cekinmezler. Hastalari ziyaggtler, onlara bedeni yardimda
bulunurlar. Cenazelerde hazir olurlar. Kimsedenggiarmezler. Cokca hastalanirlar.
flaclar kullanir, hamamlara giderler.

Ebdal mertebesinden kutupluk makamina ytikselerderét-i Hizir'la bulgurlar, Hazret-i
Hizir vellyas’in hayatta olduklari, Musliimanlar arasindaiéteberi yaygindir. Pek ¢ok
mufessir, muhaddis, fakih ve buyuk sdfilerden dénimibir kismi onlarin ygadiklarina
kanidirler. Onlarla kaslasip bulusanlarin haddi hesabi yoktur. Oyle ki; kemal
derecesindeki battn veliler, velilik mertebeleriheniz ilkinde bulunanlarin buydk bir
kismi ve bazi avamdan mi’'minlerde onlarlaskagmislardir. Kagilastiklari esnada, kim
olduklarini bilmedikleri, onlari tanimadiklari haldonlarin Hazret-i Hizir vilyas
olduklarini bilenler de ¢oktur.

Ebl Bekr En-Nakkg Tefsirinde, Ali Rizalbn-i Musé al-Kazim’dan ve Muhammed Bin
Ismail en Neccar’den «Hizir'in 6lgi» goriiuni nakleder. Nakle gére, Neccari'ye
Hizir'in yasayip ygdamadgl soruldi@gunda, o da, «yeryizinde hi¢ kimsenin baki
kalmayacgi»ni bildiren bir Hadis'i ileri sirtip, ona dayankangsamadgini sdylemgtir.

Neccar'in delil gosterdi bu Hadis,Inb-i Omer’den rivayet edilngive Buhari’nin
Sahih’inde de zikredilngtir ki, Hazret-i Hizir'in 6ldigl gorisiinde olanlar, ona
dayanmglardir. Ebu’l —Hasaribn’tl Miinavi Hizir'la, onun halleriyle ilgili gorleri,
rivayetleri derledii kitabindaibrahim el-Harbi’den naklediyor: «Hizir olntiir...»

Imam-1 Rabbani Hazretleri migedeleri esnasinda, Hazret-i Hizir igas’la kagilasip
konwmus ve her ikisi de kendisine buyurglar ki; «biz alem-i ervah (ruhlar
alemin)'daniz. Ygayanlarin battngleri Allah’in kudretiyle bizim ruhlarimizdan haslur.
Medar kutbunun (#ad kutbunun altindaki kutup) zor v@iaisleri de bize gelir.siste bu
soyledikleri de onlarin hayattta olmadiklarini isbkafidir.



Ruhlarin mgahedesi, kimi zaman misali suretler (mana surg#drginda olur. Zira
hereyin, misal alemi (kainatta mevcut topyekiggave hadiselerin ggsmez «latif
oluslar»inin bulund@u méana alemi)nde bir «slret»i vardir. Hatta sadesaelerin dal,
manalarin bile o alemde saretleri vardir ki, manatasdaretleriyle kg edilir. Ruhlarin
misal alemindeki bu myghedesi, kesinlikle vehim ve hayalden uzak, tambaglarin
disindadir.

Misal alemi, sehadet alemi-gériinen bu alem» gibi varolan bir dienRuhlar, bazan
beden halini alir da sdretler gibi bu dlemde, yarsal aleminde ortaya cikarlar. Bazan
sUretlerin tavassutu olmaksizin, ruhusatiede etmek, rihani bir telaki (kidasma)
seklinde kabil olur. Bu da sufi taifesinin biyukiesi cok vaki olmstur. Bu turlu
muisahedelerin ve kadasmalarin varlgi; onlarin kongmalarindan, bakmalarindan ve
birtakim sesler dinlemelerinden agilenis ve boylece sabit olngtur.

TEVHID MERTEBELER i VE ERBABI

Suhreverdi’nin «Avarif'ul- Maarif» adli eserininrci babhis, ikinci kismindadyle
yaziyor:

«Tevhidin dort mertebesi vardir. Birncisi tevhidniant; ikincisi tevhid-i ilmi, G¢tncusi
tevhid-i mali, dorduncusi tevhidkahi...»

Tevhid-i Imani (imani Tevhid): Sani en yiice Zat'in ferdaniyetini, tekiini, ve yegane
Mabad olma hakkinin kendisine ait bulugdau; ayet ve hadislerin gosterdikleri Gzere,
kalple tasdik, dille ikrardan ibarettir. Bu tevhgketirdigi haber Mutlak dgru olan
Haberci'yi, Peygamberler Peygamberini tasdik etmewticesinden ga birsey olmayan
bu tevhid, kitaplarda yazilan, zahir ilminden edd@mistir. Acik sirkten kurtulma veslam
yoluna, kurtuly yoluna girme kazanci bu tevhidle hasil olur. Tas&ehli olsun, dierleri
olsun, imanin zaruri olmasi sebebiyle butiin mi’erihiu tevhidde ortaktirlar. Ancak,
tevhidin, dger mertebelerinde ayri ve hususi yer sahibidirler.

Tevhid-i IImi (IImf Tevhid): Bu tevhid, batin iiminden kazanilgtr. Ona, «ilm-i yakin»
derler. O mertebede, tasavvuf yolunugléagicindaki salik, yakinen bilir ki, topyekln
varlik aleminin sahibi olan Allah’dan klea hakiki Varlik ve Mutlak Muessir yoktur. Butin
zétlar, sifatlar ve fiilleri fani ve yok bilir. Hegir zati, Mutlak Zat'in Varlik Nuru’nun
pariltisindan meydana gelrbulur. Ve her bir sifati da Mutlak sifatin nurundar isilti



olarak idrak eder. Yine bu tevhid mertebesindekksker kimde ve her nede ilim, kudret,
irade, semi §itme), basar (gorme) bulsa; bunlari@hi ilim, Kudret,irade, Semi ve
Basar’in eserlerinden bir eser ofdunu anlar ve hgeyi bu kiyas iginde kabul eder.

Tevhidin bu mertebesi, tasavvuf ve sildk ehlinirhid mertebelerinin ilki olarak ortaya
cikar. Bu mertebedeki tevhidin gl@angici, avamin tevhidinin son haddine giltiir. Bu
mertebeye benzer bir mertebe var ki, bu yoldalgdanlar, sildk ilminde kisir nazarlar
bunu, «tevhid-1 ilmi» sanirlar. Oysa, bu benzedtaaiti mertebenin bir kiymeti yoktur ve
itibardan diguktir. Bunun meydana gglise, bazi keskin zekahlarin felsefe kitaplarinin
mitealasiyla cok iggul olmalarindan ve sdfilerin meclislerinde tevhidlakali gittikleri
sozlerden tevhidin manasina dair bir iz, bir sarethinlerdesekillenmesinden olmaktadir
ki, boyleleri, miinazara esnasindaggdez, tevhid ehlinden kendilerini bu hale burigmu
gostererek tevhidden ¢ok s0z ederler.

IIm1 tevhidin, «hali tevhid»le birlikte ortaya cikengancak, tamamiyle «imtizag-
katisiklik»tan kurtulamayan salikte olur.

«Onun mizaci tesnimdendir... Bir pinar ki, ondanaAla yakinlamis olanlar icer...»
mealindekillaht ifade, bu kagik tevhidsarabinin vasfidir.

Bu tevhid mertebesinin sahibi, ekseriya ruhi birkzeuyar veilahi bir ng’e, ve seving
icinde kalir. Bu mertebede hal kak oldugundan, bu imtizac vasitasiyle, cereyan eden,
bazi tabii adet ve akanlik karanliklarinin bir kismi kalkar. Bazen bentebedeki salik,
[1aht fiillerin rabitalari olan sebeplerin gitnazari takilir kalir. Bu sebepten, bu mertebede
olan, gizlisirk kokusundan busbutin aringralmaz.

Tevhid-i Hali (hali Tevhid): Bu mertebede, tevhid ehli salikin, tabii adet ve
aliskanliklarinin kaginilmaz vasfi olan karanliktan siepevhid nurun dgusunda yokliga
karisir. Beseriyet gergi, onlardan geride kalan ki¢uk bir parca, bazefadmur gingnin
pariltilarinda sakhdir.

Bu makamda tevhid ehli salikin vatl) «<BIR» olan varlgin Cemalinin mgahedesine
Oylesine dalnytir ki, o0 Mutlak Bir'in Zati ve sifatlarindan gagr onun gézine gérinmez.
Oyle ki bu makamdaki tevhidi bile, O Mutlak Birsfatindan gorur; kendi sifatindan
gOormez. Hatta bu gormeyi bile O’'nun sifatindanrbBiu hal icindeki salik bu gidie, bir
damla misali, tevhid denizinigiddetle carpian dalgalari arasina gir ve o cem’ denizinde
bogulur kalir. Cem’ tasavvuf istilahindadir ve yeriraddatiimstir.



Sdfiler taifesinin efendisi Cineydyle dedi:

«Tevhid, butun adet ve gikanlklarin kendisinde yokga gittigi, buttn ilimlerin igine
sigdigl ve Allah’in ezelde oldgu gibi, tek baina digtnuld(gi bir mana...»

«Tevhid-i ilmi»nin megei murakabe oldgu gibi, «tevhid-i hali»nin megei de mgahede
nurudur. Bu tevhid mertebesinde ggalukla bgeriyet algkanliklar sénerilmi tevhid'de

bu alskanliklarin biylk kismi; hali tevhid'de ise kiiguk pargcasinin baki kalmasina
sebep; salikin bu fiilleri dizeltebilmesinin mimkaimasidir. Bu bakimdan, tevhid sahibi,
hayatinda, tevhidin meydana gelmesi hususundaijdgigalsamaz.

EbG Al Dekkak dedi ki:

«- Tevhid, 6yle bir azimet halidir ki, onun borcarilanamaz ve dyle bir gurbet vasfidir
ki, onun hakki ddenemez...»

Varliklarin bageri alskanliklar yoklysa eren tevhid ehli salikin tevhid hali, hayatlaand
«sirf tevhid»in hakikatinden bir iz, zaman zamakeagebirsimsek gibi, bir ¢cakinti halinde
parildar. Parildar parildamaz da kacar gizlenisa&in baeri varlginin adet ve
aliskanliklarindan geriye, kendisine kalan parcalaambn ona doner gelir. «Sirf tevhid»in
hakikatinden bir eser olan ¢cakintinin, pariltianda ise, gizlsirkin geride kalan parcalari
olan o begeri adet ve afkanliklar, timuyle kalkng, yok olmu olur.

Iste, insana, hali tevhid’de bu mertebelerin 6tesinidenertebe mimkiin dédir.

Tevhid-i 11aht (i1ahi Tevhid): Allah, ezellerin ezelinde, -bkasinin tevhidiyle dil-
kendi kendine, «vahdaniyet- birlik» vasfiyla verei@niyet-teklik» sifatiyla vasiflansgti.

«Allah vardi ve O’nunla birlikte hicbgey yoktu» su an ezelde oldiu gibidir ve sonsuz
kerre sonsuza dek bu vasif Uzerine olacaktir.»



«Hesey yok olucudur, ancak onu vechigile .» mealindekiilahi ifade de «yokolmak»
kelimesininism-i fail sigasinda, yani «yokolucyeklinde gelmj olmasindan murad,
topyekdn gyanin varlgi O’nun varlginda bugin bile yokolmakta olguna sarettir.

Bu halin ve bu hakikatin ngahedesini 6teye, Ahirete birakmak gafillerin ve tdk’
mahrum kalanlarirsidir. Yoksa, basiret sahipleri ve gahede ehli olanlar igin —ki onlar,
zaman ve mekan cenderesinden kurtglardir- icinde yaadiklari bu mgahede ani
kacirilmaz, harcanmaz bir nakit kiymetindedir.

Bu Tevhid-illaht, 6yle bir tevhiddir ki, biitiin noksanlk vasfem uzak ve arinmtir.
MahlUkatin tevhidi ise, kendi varliklarinin eksgilsebebiyle eksiktir.

Yezdi, «Kitab-1 Fevatih» adli eserinin ikinci kisrda der ki:

«Her turll garet ve ibareden soyulmubitin kayit ve itibarlardan aringrolan Zat'in
kendisini ve hiviyetinin bilinmeziini idrak, muhaldir...»

«O’nu hi¢ bir ilim kwatamaz!» O, vasifl oldiw rahmet vaefkatinden dolayi, @klarini,
kendi Zat' Uzerinde dilinmekten menetrtir ki, vakitlerini bu muhal olageyler
harcamasinlar...

Kainatin Efendisi, Allah Resull buyurdular ki:

«-Seni, marifetinin hakikatiyle taniyip bilemedik...»

Ve yine buyurdular ki:

«- Allah, buttn idraklerden gizlidir, gbzlerden saldugu gibi... Vestphesiz butin
melekler de, sizin arzulaginiz gibi O’nu arzularlar.»

Ibn-i Abbas’dan rivayet olundu:

«Bir grup sahabi, «Zat» hakkinda fikirde bulunduBunu goren Allah Resuli: «Allah’in
yaratiklari Uzerinde tefekkur ediniz, Zat'1 hakkandesil!.. Zira siz, O’nu, kadrinin
hakikatiyle takdir edip, bilemezsiniz.» buyurduar.



Siddik-1 Ekber de buyurdu ki:

«- Idrakin aczini idraktir ki, idraktir!»

Firavun, Hakk'in Zat'ina dair:

«- Alemlerin Rabb’i nedir?» diye sorgunda, Hazret-i Musa, Hakk’in, Zat hakikatini
bilmenin muhal oldgunu bildirmi ve Hakk’in sifatlarini beyan etmek suretiyle opgap
vermistir. Firavun da, Hazret-i Musa’nin, bu sorunun dawa guci yetmegini ima
ederek, kavmine, onun deli olglunu sdylemeye kalkti. Bunun tzerine Hazret-i Musa d
gayet acik ve berrak bjekilde, asil, Firavun’un deli olgunu gostermive s6zinu, «ger

Isin ashinin bu oldgunu bildikten sonra; Hakk’i idrak, «mimkinlersin hal tablosunda,
yani varliklar aynasinda NOrunun zuhuru itibaripg@mktndur. Bu da iki kisimdir : Biri
O’nun idrakidir. Lakin idrak edilegeyin, O’'nun Zat'i oldgundan gafil olarak idrak... Bu
turlt idrakte butun insanlar ngtiérektir.

Emir'tl Mimin Ali ibn-i Eb? Talip buyuruyorlar ki:

«- Allah kullarina, kullari O’'nu gérmeksizin, bilrksizin tecelli et gibi, yine onlara,
tecelli etmeksizin de kendini bildirir.»

Idrakin diger kismi da, O’nun Zat'in1 «taguurla» idraktir. Bu da Usttin, seckin insanlara,
belki, seckinlerin seckini olan yuksek zatlara mehiir haldir.

Hazret-i Kerrar-1 Haydar (Hz. Ali):

«- Ben O’nu gérdim, bildim de O’na ibadet ettimnBgrmedgim, bilmedigim bir
Rabb’a kulluk etmem etmem!» buyurdular.

Seyh-i Ekber Muhyiddin-i Arabi, «Fisis’ul Hikemyievhid bahsinde der ki:

«- Hakk’in topyekdn mahlUkatta hususi bir zuhurtdva Bu zuhurla O, hefeyin
mefhdmunda zahir ve her idrakten de batindir.» Yalah'in herseyde hususi bir zuhuru



vardir ki, her mefhumda tecelli edicidir ve O, leadllilerin idrakinden de gizlidir. Zira,
O’nun tecellilerini hakikatiyle anlamakta de idraki acizdir.

Kelamcilar,ilaht Zat'in bilinmesi mimkindur, derldmam-1 Gazalijmam’il Harameyn
ve bu sirra erenler, Zat'in bilinmesinin muhal @ddikrinde sdfilerle birliktedirler.

EbQ Ali'den, Arapca beytler:

Marifetinin hakkiyle bilemedik seni,

Kainat, senin marifetine varamadi.

Hep anlatanlar, aciz kaldilar senin vasiflarindan,

Bagisla bizi Allah’im, bizler beseriz!

Hakk’i nesekilde tasavvur edersen, o tasavvur, O’nun pemlasi

Hakk’in Zat'ini1 tasavvur, gizliiin en son haddinde ise de vanhin tasdiki, agikgin,
zuhurun en son haddindedir.

Bir ayet meali:

«Yeri ve gokleri yaratan Allah’da bgek mi var?»

Bazi tahkik ehli, Zat'in tasdikinin bedahetini imdtmslerdir.

Cuneyd’e sordular:

«- Yaraticlyi isbata delil nedir?»

Buyurdular:

«- Sabah’in mgaleye ihtiyaci yoktur!»



Aclk olan odur ki, Hakk’in Zatinin zuhurundaki kelmé siddet, O’'nun gizlenmesine
sebep olmgtur.

«Bir sey, haddinden 6teye gecerse, ziddina doner.»

(Farisi beyt:)

Ondan gayr yar, yar degil,

Onun visal gikeninde diken bulunmaz.
Gizlidir, herkese O’nun hakikati,

O zatinda gizli degildir ancak.

Safi buydkleri dediler ki:

«- Yoklugun kendisi (kendinde yokluk), «sirf yokluk» halimdgoriinur plana, varlik
planina asla gecemegyle ki; «sirf yokluk», katiyen «varlik rengi»ni lial etmez;
«hakiki varlik» da tersinden aygekilde asla, yoklgun rengine bulanmaz.»

( «An» icinde yokluk hissedilmez. Zira, her «anyd&lugu bir varlik takip eder ve bunun,
bdyle uzun sire kesintisiz devami, keyin varlikta surekli oldgu zannini verir.)

Vahdet-i Vicidd'a Anahtar

Varlik birligine inanan Allah ehlinin sézlerindgn anlgiliyor: Bittn kainat tek bir vicut
belirtir; o da Allah'in viicudu... Allah'in viicuduawd bgka higbirseyin viicudu yoktur.
Esyanin coklgunda gérinen haey, varlgini tek «zat»tan aliStiphe yoktur ki, Allah, bu
kainatin ne kadar zerresi varsa, hepsine kendigvarke birligini naksetti. Onun igindir ki
kainatin topyekin zerreleri, o Zat'in varlik vdi@ne kesin delaletlesaret eder.
Zannedilmesin ki, kainatin bu zerrelerinden bibigilibasina vardir veyahut hepsi birden
hakiki varlik olarak mevcuttur. Bisyanin hicbiri yokken, o, bir olan «zat» vardi. Var



olan, kte 0 «zat»tir ve ondan @ mevcut yoktur. Alem denilen mahldklar da o «a&ait
birlik ve varligin isaretleridir.

Esya ve hadiselerin ¢cokfiunda, butiin kainat, bir anda var gérinur; oyle rgtiir

desisme hizi var ki, bu surat, bize hgayi var gosterir. Aradaki yokluk hissedilemez. Zira
her an, yoklgun psini varlik, varligin peini de yokluk takip edince, uzun bir muddet, her
seyde varlgin surekli oldgu sanilir. Her an ve lahzada, varlik ve yokluktandelip bir
gittigi icin, ne gelenin geldi, ne de gidenin giti anlasilir. Var sanilan hegeyin asli yok
oldugundan,ilaht nurdan bir kivilcim olargreti varligi yine yokluk takip eder; bdylece
gorunirde varlik, birsik ve bir sel gibi akar gider veya bir kivilcim desi halinde déner,
durur.Iste butiin alem, hakiki varlik kivilcimlarinin dairegnde bir hayal gélgesinden
ibarettir.

Biri var ki, baginda da, sonunda da, varolan O'dur; O'ndakadmaar yoktur. Bu diinya «bir
varms, bir yokmu» mealindedir. Yani ezellerin ezelinde bir zat vaohdan bgka hicbir
sey yoktu. O zatin bilgisinde, bu alemin boyle o&oczardi. Kendi viicudunurigi ile, o
zat, bu alemi var eyledi; batiin mevcutlari, vagdhresiyle apacik ortaya c¢ikardi ve
goruandr kildi. Yani o zat, yine her anda buttin mehari varlikla yokluk arasinda gezdirir,
varlikla yokluk arasinda sanatini gosterir. Ezellezelinde yok olan yine yoktur; isterse
var gibi gorinsun... Ezellerin ezelinde var olat) hageyi kucaklayici ve kendisinde helak
edici manasiyle, var olandir. Var ve bir olan O!dDy birligiyle ve sinirsiz kudretiyle her
seye kadirdir. O kudretinin yetkirgiyle kendi zilli viicGdunu (vaginin golgesini) sana ve
bana ve alemin her zerresine verdi. Bu sayede sd&en, «senlik» ve «benlik»le segilip
birbirimizden ayriliyor ve farkli oluyoruz. Derindalerine kavrayabilmek lazimdir ki, biz,
boylece, hayali vicut taayyunuyle (beliyle) baska baka goringler sahibi olmwy
bulunuyoruz. Allah bu tirld, ezeli istidadimiza gdrerbirimize, kendisine gou yol
gosterdi.

«Hereye yaratigini verdi, sonra diru yolu gosterdi» mealindekidhi ifade, bu sirra
isarettir. Evet; herbirimize, ezeli istidadimiz ggnee, Allah, hidayet verip, kendi viicut
nuriyle kurtuly nurunu baketti. Bu yliizden, «mutlak hikmet ve miinezzeh adaletinsil
eden kaderden, herbirimiz icin ¢graut ve razi olmak icap etti.

Bu mesele, bir akil veuur isi degil, bir zevk ve vicdangidir. Bu meseleyi sadece ve
vicdan ki olarak bildikten sonra, kendi vaglna itina eden ve senlik, benlik dairesinde
Hakk'in varlgindan baka bir varlgin oldusu distincesine sahip olarak, hakiki varlik
fikrinden uzak, o varfiin tahsiline cakan, bg yere zahmete girmiolur. Boyle bir
telakkinin sonu, hegde felaket ve nedamet, sonunda dai &teketmektir. Kendi 6z
varhgini gorip ona itimat edenin hali yamandir. Fakahdimizden o goélge vagh
nefyederek, silip yok ederek, vari ve varisahibine verecek, teslimiyet yoluna girecek,
yokluga birtinecek ve bu hal icinde huzura kaaak olursak, Hakk'in vag dyle tecelli
eder ki, o varlik tikenmez, gahginin nihayeti bulunmaz ve hudutsuglinun idraki
olmaz. Bu 6yle bir vahdet meydanidir ki, ongia coklugundan zahmeti duyulmaz.

Mademki kendi variimizi gormedikge bize higbir zahmet yoktur, o haldakk'in mutlak
varligl sayesinde rahat ve huzur icinde bakfaye.Iste bundandir ki, tevhid mertebelerine
tam bir dikkatle riayeti tenbih etmek, vazgecilntezihtiyactir.



FIiLLER iN TEVHIDI (BIRLiGI)

Fillerin tevhidi, (bir) halinde tecellisi yoluna gliats olan arif tevhitciler icin, insandsan,
melekten, hayvandan, vesaireden cikan fiilleri veeaevk olcustyle Hakk'in fiili bilip,
ilim ve irfan zaviyesinden vicut mertebelerini korak ve mutlak&eriat 6l¢tlerini
g6zetmek lazimdir.

Marifet yolcusu muvahhit, haeyden evvel hakikatlere arif olmalidir:

Hakikatler,ilaht ve kevni olmak tizere iki kisimdikaht hakikatler, Allah'in isimlerinde
tecelli eder. Mesela «Rahman» ve «Rezzak» gibriad&imlendirildigi, tek ve mutlak
hakikat oldgu halde, bunlardan herbirinin deléleti, mefhum yaohén, 6blrtnin
delaletine uymaz. Zat bakimindan ayni olsalar kénazarinda farkh hakikatleri ifade
ederler. Arif olan, bunlarin ayrildiklari ve bigtikleri noktalari bilip her iki ciheti
koruyarakSeriati gozetendir.

Kevni hakikatler, yani yaratilglar sahasinin hakikatlari dgyanin isimlerinde tecelli
eder.insan, melek, hayvan ve cin gibi isimlerin sahiplgine «vahidiyet» mertebesinde
(ki, bu mertebeye «taayyun-i evvel: ilk bejisj «alem-i ceberlt» ve «hakikat-i
Muhammediye» de denir.) o dereceden inip de hekbirdi mertebesinde taayyun edince,
varlk halini alinca bgka baka olur. Kevni hakikatlerden herbirinin taayytn atwlanlari,
bu taayyin icinde, aklen ve hissen sabit ve geegeks olurlar.

Suihad ehlinin arifleri, buttidlahi ve kevni hakikatlerde, tek ve mutlak hakikatisahede
edip batdn fiil ve sifatlari ona nisbet ederlerse laerbirinin akil nazarinda farkli olgunu
ve his nazarinda taayyun @ttii gozden kacirmaz vate bu farkhlik ve taayytn yoninden
vicut mertebelerini muhafaza ederler. Ayagf keeyahut kefe iman suretiyle bu vahdete
inananlardan yandilk zuhuru tasavvur edilemez. Yagllk ve galat tasavvuru, ancak,
inkarcilar hakkinda caizdir. Ayni zamanda da «Vahd&ictd" fikrine sahip olanlarin,
kelimeler ve ibarelerle muratlarini belirtmelerinokgta ihtimali vardir. Zira, onlar bu nevi
hakikatlerle tam Ulfet sahibi olmadiklarindan, mesm incelgine zihin yoluyla
erisemezler; ve nazik manalarda kullanilan lafizlarbdanedikleri icin, incelikleri mecazi
kelimelerle ifadeye kalkarlar; neticede muhabbé¢lga edince, artik tabirlere de riayet
kabil olmaz ve boylece yagliklara yol acllir.

Bu yuzdendir ki, son derece nazik ve hassas, insaimuma yuvarlayacak derecede
tehlikeli olan bu bahiste, «Vahdet-i Vucad»un ifsiele, lisan ve kalemi hatadan
muhafaza etnig pek ziyade ihtimam ve itina géstermek icaebeédemutlaka bilmek
gerekir ki, «Vahdet-i Vicad» meselesinde, sirfikeier ve tabirlerle bigey cercevelemek
ve tesbit etmek, kat'iyen mumkungidir. Buyukler, ancak, pek uzun sézler sonunda baz
isaretlerle bugi ehline ifade edebilngierdir. Bunun icindir ki:

«-Hakikat, tek; taayyunlerse, birgoktur.»

Buyurulmustur. Iste bitiin sir, bu nokta Gizerinde kiimeleniyor.

Tahkik ehlinin irfan nazarina, bircalekiller ve benzerlikler altinda goériinen tek bir
hakikattir. Zat'da dgil, taayytnlerdeki ¢okluktur ki namitenahi goruniléhi isimlerden

«Kadir, Alim, Halik, Razik» gibi isimler, mefhum yonden bgka baka olmalarina
ragmen, hakikatte, delalet ettikleri Zat bakimindardisier. ilaht isimlerin manalarindaki



bu inhtilaf, akil cephesinin muhtag bulunulan, zahir kesret (¢okluk) dolayisiyledir.
Onlarin, hakikatin ayni ve ash bakimindan, araldeau hicbir kesret yoktur. Her ismin
suretinde goruinen birbirine benzeyen muteakip liégeelhakikatte birdir. Boyleyken,
taayyunler perdesinde hakikatte bir olan tece|lppek coktur. Tahkik ehlinin arifleri
nazarinda «Vahdet-i VicUd»u idrak, ancak gorinenetim zimninda ve batininda sabit
olur. Ve bdylece onlara mutlak varlik mertebelerar eder.

Bu noktada bazi buyuklerin kurduklari akli mimaityiaz tetkik etmek lazimdir.

«Vahdet-i Viclad» bahsinde derin nifuzu ve maztsiesii olan buytkler arasinda,
evveld, vicudun vahdetinde ve mertebelerinde thid&i olmustur.

Hak vicudunun ensagi iki mertebesi kabul edilrgiir: Birinci mertebe, zat mertebesidir
ki, onda sifat tasavvur olunamaz. Ta ki, birbirmermukabil ve muhalif olsun... Bu
mertebeye «Zat», «Ehadiyet», «Lahut alemi», «Taasiyil alem>», «Huviyetin gaybi» da
derler. Ancak zevk vasitasiyle hissedilir. Hicbakiomdan olgliye, ibareye ve kaleme
sigmaz.

Ikinci mertebe, zat ile beraber bitiin sifatlariridieriste o sifatlar, birbirine kar ve
mubhalif gorandr. Bu mertebeye de «Hazret-i Vahitiyaenir. Ve bu mertebenin iki ylizi
vardir: Batini ve zahiri yuzler... Batini ylze, art-i UlGhiyet»; zahiri ylize de «Hazret-i
Rubdbiyet» ismi verilir.

Ayrica, vicut mertebelerinin zuhuru, Ug¢shgedi ve daha ziyade olarak kitaplarda
yazihdir. Buytuk Gavs Abdulkadir (Geylani) Hazreitten torunlariSeyh Abdulkerim
Hazretleri, teliflerinden «vicud mertebeleri»nesiarettgi risalede, varlik igin kirk
mertebe beyan etgwe sonundadyle demitir:

«- Vlcut mertebeleri sayisiz ve sonsuzdur.»

Viucudun vahdeti, yani vagin birligi, mertebelerin sihhatiyle malGm olur. Mertebeleri
bilmek, viicuddaki vahdeti zevk etifee zevk yoliyle hissetnge balidir ve bu zevk,

Allah askinin bir semeresidir. Varlik mertebeleri, «Biraolvarlgin, itibar ve cihet
vecihleridir. GUnegin 1s1g1, ginagin kendisinden ayri bir varlik olmagligibi, bu vecihler de
«bir» ve «mutlak» varliktan ayri birer varlikglelir. «<Her ne yana donseler, Allah'in
vechini bulurlar» meéalindeKklaht ifade bu makamaarettir.

Iste, bu, «bir» olan vaghin mertebelerine eg@nlerden ilimce kuvvetli olanlar, t¢ kisimda
toplanirlar:

1- Izmihlal ehli...

Bunlar, bir olan varliktan gayri kendilerinde viasgthmettiklerinden, o mevhum viicudu
yok etmee, izmihlale gétirmge calgirlar.

2- In'idam ve fena ehli...

Bunlar, kendilerinde vehmettikleri viicudun izmihl@ fenasini baski altinda tutup, tekrar
zuhura gelmemesine gayret sarfederler.



Birbirinin kademesinden ibaret olan bu iki sinifuthak varlgin vecihlerini ve dgru
mertebelerini tam manasiyle bilmediklerinden, kéarihi zihnen ve ruhen «muzmabhil-
izmihlale ermg» veya «mun‘adim- yok olnget ve fani kilmak kaydina ginls
olduklarindan, pek g gizli sirkten kurtulabilmg degillerdir. Bunlar, bir olan varfin
vecihlerini, O bir olan varliktan Bka vehmederler ki, bu vehimle gizlrke diserler.

3- Mutlak vucadun vecihlerini dgu bilenler ve ona gore kendilerini teslim edenler.

Bu dsttn zimrenin bilgisinde, butlgya bir ve mutlak vicadun vecihlerindendir. «<Nereye
donseler, Allah'in vechini bulurlar» mealindeki y®inu ima eder. Bu halde insanda
bulunan cehil ve bilgisizlik vecihleri bile, birah varlgin vecihlerinden bir vecihtir.

Birinci ve ikinci sinifi tgkil edenler, bu cehil ve bilgisizlik vechini, gidenesi ve yok
edilmesi gerekli bir vecih kabul edip, cehil pera@sizalesini, giderilmesini isterler ki,
bdylece o bir olan varlik, ilimle tecelli edici ols. Her ne kadar, bu cehil ve bilgisizlik
vecihleri, husust bir vecih olarak taayyin etmekteye mutlak varka aykiri gériniyorsa
da, hakikatte, o mutlak vagin disinda, ondan ayri bir vaga sahip dgildir. Iste onu, bir

ve mutlak varliktan ayri bir varlik gorenler, bukbadan gizlisirkten tamamiyle
citkamamglardir.

Bilinmesi lazimdir ki, butln yasaklar, bir ve mthaarligin vecihleri oldgundan, cehil
vechinin de zuhuruna sebeptirler. Cehil vechidjr&jayriyeti-ayrilgi» arttiriyor. Bu
itibarla, cehil ve gayriyet, bir ve mutlak vagin «kahir» vechidir. Dolayisiyl&erT emirler
de, O bir olan vagin ilim vechidir ki, o da «gaybiyet» vechini artytor. Bu itibarla da
ilim, ilmin sebebleri ve gaybiyet, bir ve mutlakrigin 10tuf, afv ve mgfiret vechidir.
Birincisi cezayi, ikincisi de mukéafati gerektirir.

Saliklere bu makamda lazim olan, cehil veya ilinikikerinden hangisinde olduklarini
bilmektir. Cehil vechinde iseler, vaziyetleri zulmami, nurani midir? Eer ilim vechinde
bulunuyorlarsa, bu tecelli, fiili, sifati veya zatidir? Bilinecek ve ardirilacak noktalar
bunlardir.

Bu takdirde, meydana benertebe cikiyor:

1- Cehil vechinin zulmani mertebesi...

2- Cehil vechinin nurani mertebesi...

3- Cehil vechinin fiili mertebesi...

4-1lim vechinin sifati mertebesi...

5- ilim vechinin zati mertebesi...

Bir de altinci bir mertebe vardir ki, butiin vecil@ahit olan vicutta toplayarak hepsini
ayni «vahid-birsden bilip, hicbieyi ondan ayri gérmemektiiste Cem' mertebesi budur.

Sonuncu ve yedinci mertebe ise, hakikati, Cem'ebesi icinden gordikten sonra, tekrar
farka varip, ne tefrik ile Cem'e, ne de Cem' ifeka mani olmiyacak bir anlaya
yukselmektir. Bu da «Cem'ul-Cem» mertebesi... Ayba mertebeye «fark-1 sani: ikinci



fark» ve «fark ba'del - Cem-Cem'den sonraki far&eldrlerilkin, bu mertebeleri tefrik
edip, vahit olan viicuda aykiri bilmemeye «fark»aighgibi...

Iste gercek arif, kamil ve miit odur ki, fark makamini, Cem' makamiyle bitiemis ve ic
aleminde, cismi, «fark etme» ve ruhu da «cemetmaikamindadir. Bdyle bigahis, kisa
akillara ve eksisk nefsler#ahi kemallerden haber verip, onlagada ehliyetli ve
salahiyetli olandir.

Cehlin hususiyetlerinden biri, vahit olan viicudumahdetini-birlgini» ¢okluk aleminde
gormektir ki, bu gériinensganin ¢coklgu sebebiyle, bdylesi cehlin sahibi «hakiki
malim»dan mahrum ve mahcup kalir. (Boylesi cehildibah'a sginirim!)

Ilim sahibi ise, gériinensganin kertesinde «vahdet-i viicudu» ispat eder.

I¢c alemine «ayniyet» tecelli eden, ilim ve tevhitidth Bu makamda &alim veya cahil
oldugunu bilmen gerekirse, sdylediklerine ve hayal &tike itibar etme. Yani,
sozlerindeki guzelliklere ve hayalinde glizel veigirgérd(gliin seylere nazar etme.
Icindeki tecelli, «gayriyet» ile midir, «ayniyet=imidir, ona dikkat et. «gayriyet» ile ise,
batun kitaplar ezberleyip yutmwlsan, hakikatte alim gdsin. Eger "ayniyet" ile ise,

ummi de olsan hakikatte alimsin, Rabbani alim.n &abbim, ilmimi arttir!» duasini
dilinden hi¢ dgirme.

Batini tecelliler, kalp aynanda «nefs-i natika»aasyyan ve kg olunan mana saretleridir
ki, henliz zihinde djiinmeye ve lisan ile gha ifadeye gecmeden evvel, onlara bakmalisin,
ayniyet ile mi, gayriyet ile mi tecellidedir? Gayet ile tecellide ise, nefsine (ruhuna)
aykiri ve Hakk'in gayri gortnur. Ondan, sana ga&yrinasil oldgundan, kesret ve fitneye
diser, «vahdet-i viicad» zevkini bulamazsigeEayniyet ile tecellide ise, nefsine (ruhuna)
aykiri gelmez ve Hakk'in gayri gériinmez. Ondan sarfif@t ve muhabbet hasil olur ki, bu
muhabbet sebebiyle, kesret ve setten kurtulup «vahdet-i viicid» zevkine erersinikAr
batun sir ve ilimler sana kiolur.

Icindeki tecelli, gayriyet ile olan kimse vahid okaictdun vahdetini, yani bigini bu
tecelli icinde tasdik etse, cehil sebepleriyle flasidugundan, zindikia dismesinden
korkulur. Zira cehil sebepleri varken, «vahdet-cud»dan bahsetmek, buyuk tehlikedir.

Yine, icinde gayriyet ile tecelli bulunan kimse, taide iken, «varlik birdir, birden fazla
desildir» seklinde «vahdet-i viicd»u ifade edip tasdik edeitiresebepleriyle vasifh

olarak, devamli marifetullah yolunda terakkide ginise, Umit edilir ki, boylesi kimse,
gizli sirkten kurtulmuy olarak tevhid ehli ve «vahdet-i viicGd» sirrinaiglenden olur.

Daha 6nce ifade edilgi gibi, muzmahil ve min'adim olanlar, zan ve velsamnipleridir ki,
bunlar gizlisirkten tamamiyle kurtulabilngidegillerdir.

Allah talibi olan kimsenin, i¢ aleminde ayniyet tiecelli olmy olsa, Hakk'in fiilleri ona
hak gorinir; yani, her gorgiint Hakk'in fiili bilir. Oyle ki, kendi icindeki teelliler ve
topyekdn gyayi zahiri ve batini, zevki ve vicdani olarak Alla fillerinden ve onlara
Hakk'l mizahede edeiste bu mertebeye «tevhid-i ef'al- fillerin bigii derler.

Bu mertebeye varan salik, ayniyet ile tecelli i@ndatinini cokcga zikirle latifigirir ve bu
letafetin kemaliyle kesif cisimlerin hasseleriniaiiten aciz kalirsa, yani sifatlardan mana



denizine ggy olup dalsa ve o anda Hakk'i ancak ilimle bmisa, O'nun ndruyla «tevhid-i
sifat- sifatlarin birii» mertebesine ermblur. Bundan sonra, o salikin batin cephesi,
ayniyette daha ziyade latif olup, bu letafetin kéyid Gyle bir gayeye ular ki, onun zahir
hasseleri, idrakten ve akli da kendi dairesinentgme bilmekten geri kaliriste salik, bu
halde zevk ve vicdaninda Hakk'i Hak ile bulsa, kidv zat'a- Zat birliine» erms olur.

Bilinmesi gerekir ki, nefsani vgeytani hatiralar, diiinceler zulmani cehil mertebesinde
meleki hatiralar da nurani cehil mertebesindedatbKhatiralar, «fillerin tevhidi» ve
Hakkani hatiralar da «sifatlarin tevhidi» mertebésdir. «Zat tevhidi»nde hi¢ bir hatira ve
distince bulunmaz. Selam hidayette olana!..

VAHDET- i VUCUD'A GiRIS

Vucut, her kemal ve hayrin menbaidir. Adem, yarkiylo da her noksan vgerrin

kaynal... Vicut, mutlak manasiyle yalniz Allah icin sgl@idem de «mUmkin»U ifade
eden «Masiva- Mahltklar alemi»ne mahsus bir nalsibgoindan, batin hayr ve kemal,
Hakk’a, butlrser ve noksan da «mumkin»e aittir. «<MUmkiin»e vishdt etmek, hayr ve
kemali ona tahsis eylemek, hakikatte onu Allahtalosaymak olur. Keza «mimkin»u
Allah'in ayni; sifatlar ve fiilleri de Allah'in sf ve fiillerinden ayni sanmak, en biyuk edep
hatasidir ve Allah'in isimleri ve sifatlarinda idtza(ktftr) gitmektir.

Zahir alimleri, «mumkun»e vicut isnat efher, «mumkun»un vagani mutlak viicudun
fertlerinden saymlardir. Nihayet, Alllah'in viicudu igin «evla ve akd- en evvel ve en
once» demnslerdir. Bu mana bile, vucuttan gan kemaller ve faziletler babinda
«mumkian»in Allah'a ortaldini gerektirir ki, tamamiyle yardtir. «Allah, batin bunlardan
minezzeh ve yucelwgtir.»

«Kibriya benim d¢ giysim, azamet de i¢...» mealindeki bir Hadis-it¥lde bu incefie,
namutenahi derin bir eda ile temas edshmi Eger, zahir alimleri bu inceli tanisalardi,
hicbir shretle «mamkin» icin viicut aramazlardi;aila mahsus hayr ve kemali, yalniz
sahibinde gorurlerdi. ( «<Ey Rabbimizer unutur ve yanilirsak bizi azarlamal» )

Tasavvuf ehli ve bilhassa bunlarin son nesillangymumkin»U «vacip»in ayni bilgler
ve onun sifat ve fillerini Allah'in sifat ve fillgfte bir tutmulardir. Bu zatlar, vicut
sirkinden munezzeh ve ikilikten uzak kaktarsa da mevcut olmayana vicut bicerler ve
noksani kemal kabul ederler.

Derler ki:

«Hicbir seydeser ve noksan, zati gdigdir; nisbi ve izafidir. Nasil ki, zehir giaridan insana
nisbetleserdir, hayati yok eder; fakat bizzat viicudundarziekiyan canlilar i¢cin devadir,
hayata yardimcidir.» Bunlarin, yde uyduklarsey, kaf ve misahedeleridir ki,
kendilerine gosterilgji kadarina varabilmglerdir. (Allah'im, bize hakki hak gosterip
uymay! ve batili da batil gbsterip ondan sakinmagibet!

Son derece girift olan bu meselede, 6nce, son desavvuf ehlinin kendisine uyduklari
Seyh-i Ekber Muhyiddin Arabi'ni§eriat'in zahirine aykiri goriinen mezhebini beyaip,ed
daha sonra «Miiceddid-i Elf-i Sanikinci bin yilinin yenileyicisi» Ahmed Far(k-i



Serhendi {mam Rabbani) Hazretlerin§eriat'a uygun olan agik keve sahih ilhamini
yazmak gerektir. Ki, boylece, iki mezhep arasindaki, tam manasiyle goérinsin ve
"vahdet-i vicat" gibi en ince ve en mihim meseleriideki ana gorler birbirine
karismasin.

VAHDET-i vUCUD
Seyh-i Ekber balilar diyorlar ki:

«- Isimler ve sifatlar, birbirinin ayni olgu gibi, Allah'in Zatinin da aynidirlar. Mesela ilim
ve kudret, hem zatin, hem de birbirinin aynidinn@amda, say! ve cokluk, isim ve resim
olmayip, herhangi bir farklilik ve belirlilik de keur. Butin isimler, sifatlar, ollar ve
itibarlar; Allah'in ilminde icmali ve tafsili olakebirbirlerinden ayrilmy ve belirlilik
kazanmglardir.»

Bu iddianin sahipleri, icmali temaylze, yani bukiinisimler, sifatlar, olglar ve itibarlarin
icmali olarak birbirlerinden ayrilip belirlilik k@nmasina «taayyln-i evvel», tafsili
temaytlize de «taayyun-i sani» ismini verirler. Ylannci ve ikinci belirsler... Birince
belirise «vahdet» adini verip, onu peygamberin hakikatiak tanirlarikinci belirise ise,
"vahidiyet" deyip, onu da 6bir «mumkin»lerin hakikiébar ederler. «<Mimkunxlere ait
batin bu hakikatleri «ayan-1 sabite» mefhumu icitagearlar.

Bu iki ilmi belirisi (vahdet ve vahidiyet), vaciplik mertebeisinde ytve derler ki:

«- Bu ayan, divucuttan hicbir koku almantir. Dis alemde mucerred ehadiyetteryhea
hi¢ bir mevcut yoktur. Olan, viicudun aksgdden ve vargin hayali zuhurundan klea
sey desildir. Tipki, bir kimsenin aynaya yansiyan viicuduhayali zuhuru gibi.iste
aynadaki o akis icin, hayali olmaktarska bir varlik sabit d@ldir. Zira aynaya herhangi
bir vicut hulll etmy degildir. Aynanin yuzinde herhangi bir nakioktur. O naky
hayaldedir, fakat aynanin yliziinde sanifte vehim ve hayalle idrak olunan bu naki
Allah'in dyle bir sanatidir ki, onunla yakin hagdiyor ve artik hayal kalksa da o
kalkmiyor. Ahirette tahakkuk edecek ebedi sevapaap daste, bunun Gzerine terettlp
ediyor.»

«Allah'in o sanati ki, heeyi miikemmellge ve yakine erdirdi.» mealindelkéhi ifade buna
isaretitir.

Onlara gore, didlemde gortinen bu ¢okluk G¢ kisimdir: Ruhi, migalcismani
taayyunler, beligle ki, cismani beligler bu gériinen alemgehadet alemine taalllk eder.
Iste bu U¢ belige «taayyQnat-1 hariciyye-harici bejier» derler ve bu taaayyiinleri
«imkan — olabilirlik» mertebesinde isbat ederler.

Yine onlar, nizdl mertebeleri olan «tenezzilatmbaye- bgtenezzil mertebesine»,
«hazarat-1 hams» derler. Zira, ilimde ve @lemde Allah'in vargindan ve Zat'inin ayni
olan isim ve sifatlarindan gayri hicheyi sabit ve var gérmezler. Yine ilmi sdreti de,
sUreti oldgu seyin bir benzeri ve misali kabul etmez, onun ayimldr. Tipki bunun gibi,
varhgin zahir aynasinda goriinen «ayan-i sabite»nin @kgsfiretini, o ayanin «ayni»



tasavvur ederler; benzeri okglunu kabul etmezler. Nihayet bu hal icinde, ¢caregihad-
birlik» hiikkmine varngiar ve «hegey O'dur!» densgierdir.

Iste «Vahdet-i VucGt» gibi en nazik bir dava§ayh-i Ekber'in mezhebi, hilasa olarak
budur.Seyh bu ilmi, velilgin son mertebesine ve son gelenine mahsus kaluk&disis-
Ul-Hikem» adli eserinde der ki:

«- Nebiligin son mertebesi ve son geleni, bu ilmi, vgiilison mertebesinden ve son
geleninden alir!»

Bazi «Fusls» tefsircileri, bu mananin yorumundazgrlanmglardir.

Hasili,Seyh'ten evvel gelen tasavvuf ehlinden hicbir featlim ve sirra ait dudaklarini
acmamg ve bu meseleyi, bu lisan ve bu UslUpla anlataraoigtir. Vakia, manevi
sarhgluk anlarinda, onlardan tevhid ve ittihada dairletbzuhur edip «ene'l-Hak» ve
«stbhani» gibi s6zler zuhur eyse de, Allah'la kul arasindaki ittinggklini bu tarzda
beyan ve izah eden goérilmeme bu suretle tevhidin kaypeonlara kapali kalntir.
Seyh, bu taifenin ilk senedini ve son vesikasigkiteetmistir. Bununla beraber, bu
meselede pek c¢ok incelikler gizli kalgrue en girift esrar dgiimleri ¢oztlemenstir.

Nihayet dmam-1 Rabbani» Hazretleri zuhur buyugtan; ve hakkinda ciltler dolusu
yazildgl ve naredildigi halde, en ince noktalari ve esragdinleri gizli kalan bu cetrefil
davayi, ta kokiunden halletige muvaffak omglardir. Bu derecede azim bir davayi hal ve
fasletmek, ancakimam-1 Rabbani» ¢apinda bir bigginasip olmgtur.

Bir ayet meali:

«Hakki, Allah sdyler ve dgru yola o erdirir.»

iMAM-I RABBANT HAZRETLER 1I'NE GORE VAHDET-1 vUCUD:

Hak ehlinin gorgiyle, Allah'in sekiz sifattan ibaret olan subdf&tsari, haricte mevcut
oldugundan, Zat'indan keyfiyetsiz bir temeyyizle aytatirBelki, Zat mertebesinde bile
keyfiyetsiz bir temeyylz sabittir.

«Suphesiz O, keyfiyeti mechul bir buyuklikle buyutkstir

Bizim anlays ve idrakimizin kavrayabil@ji temeyylz ise, Zat mertebesinden uzaktir. Zira,
0 mertebede «butlini» cuzlere bélmenin, tasavvusil #esildir. Tahlil ve terkib, haliyet

ve mahalliyet, Allah'l idrak bahsinde muhaldir. @ Z«mumkun varlik» i¢cin mevzubahs
olan bitin sifat ve arazlardan minezzehtir. «Higdy O'nun gibi dgildir.» Ne zétta, ne
sifatta, ve ne fiilde... Bu nasilsiz temeyyliz vefisetsiz buyiklik meydanda ikeHaht

isim ve sifatlar, yine de Allah icin ilmin gizli deliklerinde bir tafsil ve temeyytz hasil
etmis ve O'ndan akisler verstir. Her miimeyyiz isim ve sifatin, «xadem-yokluk»
mertebesinde de bir mukabili ve ziddi vardir. Maskn sifatinin adem mertebesinde
mukabili ve ziddi ilmin yoklgudur ki ona «cehil» denir. Kudret sifatinin daskagi
kudretsizliktir ki, ona da «acz» denir.grleri de bu kiyasa goreiste bu mukabil adem



tecellileri de Allah'in vacip ilminde tafsil ve t&yyiz kazanmlar; onun isim ve
sifatlarinin mukabil gérunttleri olup onlarin akishin zuhur mertebeleri olmglardir.

Iste Imam-1 Rabbani Hazretlerine gére, bu adem mertépAlah'a ait isim ve sifatlarin
akisleri ve «mumkun varliklar»in hakikatleridgu kadar ki, bu adem mertebeleri, asil
mahiyetlerin usdl ve maddeleri gibidir; ve o akisibu maddeler hulQl etstir.
Binaenaleyh, «mumkun varliklar»in hakikatl€fgyh Muhyiddin-i Arabi'ye gore, ilim
mertebesinde temeyyiliz eden isim ve sifatlarin edyde beraber, onlarin zidlari olan
adem mertebeleridir ki, bu adem goruntuleri de yiine dairesinde meydana gelgnre
birbiriyle karsmistir. Allah murad etfii anda, o birbirine kagmis olan mahiyetlerden
birisi, ancak «Mutlak Varlik»tarsik olan «viicud-1 zilli- golge varlik» ile vasifllasak ds
alemde bir varlik kazaniiste bu katgik mahiyetler tizerine «Mutlak Varlik»tan gelen bir
Isik, buttin bu harici eserlerin kayfiaolmustur. Demek ki «mimkun varlik», batin sifatlar
gibi, «Mutlak Varlik»tan ve onun tabi' kemallerimdeir isiktir. Mesela; «mdmkin ilim»,
Allah'in «véacip ilmi»nden birsik ve bir gdlgedir ki kendi mukabilinde akseder aktur.
«mumkin kudret» de bir golgedir ki, muhabili olaacz» de aksetntir. Bu sekilde,
"mumkudn varhk" da, mutlak ve vacip varliktan bislgedir ki, kendi mukabili olan "adem-
yokluk" mertebesinde aksedici olgtur.

Simdi, Imam-1 Rabbani'ye gore, ieyin golgesi, geyin ayni dgildir; belki bir benzeri, o
seyin bir misalidir ki, onu, ash tizerine hamletmgalistir. Dolayisiyle,imam-i1 Rabbani
nazarinda «mumkuin» «vacib»in ayni olamaz. Zira,mRkiin»Un hakikati adem
(yokluk)dir. Yine onun hakikatillahi isim ve sifatlardan bir akistir ki, o yoklukta
belirmistir. Netice olarak, mimkunin hakikati, Allah'a @itm ve sifatlarin bir benzeri ve
misalidir, ayni dgildir.

Dogru olan, «hegey O'dur» hilkmi dgl, «<hegey O'ndandir» 6lcustdur. Zira,
«mUumkin»in zati vasfi adem (yokluk)dir ki, eksikii serliligin ve kotulgin kaynagidir.
Kemal cinsinden «mumkin alem»de var gériinens@gr-gerek viicld, gerekse onun
tabi'leri olsun- butiintyle o mutlak ve vacip vatkk hasil olmgive onun Zati
kemallerinden birsik olarak yansingtir.

Batin noksan ve kusurlardan minezzeh olan Haketdapy goklerin ve yerytzinin
ndrudur. O'ndan gayri hgy zulmettir ki, bundan da adem (yokluk)in keyfiy@&alim
olmustur.

Hasili, alemSeyh-i Ekber'e gore, isimler ve sifatlardan ibardditj ilim dairesinde
temeyylz etngi ve bu goriinen varlik aynasinda, yaidrlikta zuhur etmgi meydana
cikmistir. imam-1 Rabbani nazarinda ise, alem, «adem-yokluktebrderinden ibarettir
ki, ilant isimler ve sifatlar, ilim dairesinden o yoklmlertebelerine aksetgwe dg planda
Allah'in var kilmasiyla, o akis ve yokluk merteb@teen «vicid-1 zilli» ile, yani golge
varlklar halinde mevcut olnglardir. Dolayisiyle, alemde habaset ve kotuluk] zatcibilli
olarak ortaya ¢ikng) butiin hayir ve kemal de Allah'in Zatina ait ojnoldu.

«lyilikten sana her ne gelirse, Allah'tan; kotiluktensana her ne gelirse, nefsindendir.»
mealindekiilaht ifade, §te bu marifeti teyid edicidir.

Bu tahkikten anlgldi ve malm oldu ki, alem haricte asli ve hati#i bir viicutla
mevcuttur ve fakat bu «hari¢» de vicut ve sifaglar o haricin golgesidir. Alem igin,
«Allah'in aynidir» demek kabil didir. Zira, aralarinda harici bir ayrilik ve aykik



vardir. Tipki, bir kimsenin gdlgesi, mecazi olaralkkimsenin ayni ve zatidir, demek,
dogru olmadgi gibi...

Bir sual:"

«- Seyh- i Ekber ve taraftarlari da alemi Hakk'in g&igailirler. Oyle ise Imam-1 Rabbani
Hazretlerinin yolundan farki nedir?»

Cevap:

«- Onlar, o goélgenin vaglini vehimden ayri kabul etmezler ve onun i¢in Hariccutttan
bir koku mumkin gormezler. Zill (golgeyi), ashidime haml edip-etmemenin dl¢isd,
zillin harict vicutta isbat edilip-edilmemesidimf@r, zill igin bir harici vicut ispat
etmediler ve zilli (g6lgeyi) asli Gizerine hamlettib

Imam-1 Rabbani'ye gelince; O, zillin, harici viicetlugunu, yani gélge vagan, ds
varlik aleminde mevcut olgunu kabul eder ve asla zilli, aslina hamletmez.

Zillt varhktan asli varlgl nefyetmekte ve goélge vagliisbatta her ikisi de nyterek ve
mttefik olmakla birlikte Imam-1 Rabbanf, zilli vucudu haricte isbat e§egh-i Ekber ve
taraftarlari ise, onu vehimde tahayyyil ederlehagcte «mucerret ehadiyet»ten gayri,
hicbir seyi mevcut kabul etmezler. Yine, siinnet ve cemhlitia gorisleri olarak da
haricte vicutlari sabit olan subQti sifatlardadnypaa, «ilm»in viicudunu isbet ederler ve
onun dgindakilerin harict vicutlarini sabit gérmezler.

Zahir alimleri, her iki gorgin de dginda kalmayi tercih etrglerdir. Bu meselede, hak,
olcuyi hic bir noktasindansmayarak her tarafin hakkini vegwilanimam-1 Rabbant'ye
nasib olmytur. Ezer onlar da o zilli varfn haricte bulsalardi, alemin harici v&rhi inkar
etmez, vehm ve hayalle kalmazlardi. Yit&hi sifatlarin harici vucudunu da inkar
etmezlerdi. Ber zahir alimleri de bu sirra erselerdi, asla «miim¥karlik»ta asli vard
isbata kalkmazlar ve zilli viicut g@tini mudafaa ederlerdi.

Imam-1 Rabbani'nin bazi mektuplarinda («mimkin»euwwidemek, hakikat yoluyladir,
mecazi dgil) seklinde yazmy olmalari, bu tahkike aykiri gédir. Zira, «mimkin»in
haricte zillT viicutla mevcut olmasi, hakikat yolagir; yoksa onlarin zannettikleri gibi
vehim ve hayal yoluyla gddir.

Bir sual:

«- Futahat-1 Mekkiyye'nin sahiljieyh-i Ekber, «ayan-i sabite»ye vicudla adem, yani
varlikla yokluk arasinda berzahlar, diyor. Bu g@&@ore, «xadem- yokluk», mimkin
hakikatlere girmy oluyor. Boyle olunca yukaridaki tahkikfeyh-i Ekber'in bu s6zu
arasinda ne fark vardir?»

Cevap:

«- Onun «berzah» demesi itibarladir:ilmi sQretlerin iki yizi vardir. Bir yiizi, varlik
yonundedir ve ilm1 stibQt vasitasiyledir.ger yizu de yokluk tarafinadir ve harici yokluk
vasitasiyledir. Zira ona gore, ayan, harici vi@kusunu hi¢ duymargtir. Yine o tahkikte
gorulen «adem- yokluk» fikri, mimkin hakikattir kiynisekilde, bazi buyiklerin ifade ve



ibarelerinde de «mumkiin»e, «adem-yokluk» dgtimiOndan muratlari, harici yokluktur;
yoksa yukarida yukarida tahkik olunan «ademgildie.

Allah, ilimde, temeyyluz edip yokluk mertebelerir@gnalarina yansiyan ve mimkin
varliklarin megei olan butln isim ve sifatlarin verasinda, venasda verasindadir.
Allah'in, aleme hig bir vecihle minasebeti yoktur.

Bir ayet meali:

«- Suiphesiz ki Allah, batin alemlerden ganidir.»

Imam-1 Rabbani Hazretleri'nin bu mesele hakkindakisszleri aynen budur:
«-Allah'l alemle birlemis ve alemin ayni demek, bu fakire ziyade giran gelsy
Sdfilerin Kullandiklari Bazi Arapca Istilahlar

Ittihad: Mutlak Bir ve Hak olan varin misahedesi...

Ahval (Haller): Kula, Rabbinden feyizle gelen mangkséari...

Ihsan: Basiret nuruyldlahi tecellilerin miahadesinden gan ubddiyet (kulluk)...
Irade: Kalpte, ak ateinden bir kor...

Eraik’ut- Tevhid (Birlik Tahtlari): ~ Zati isimler...

Isim: Zat'in kendi dgil, «adlandirilan» zat...

Esma-i Zatiye (Zatiisimler): Varliklari, bakasinin varigina konamayan...

Ism-i A’zam: Zat'in bitiin isimlerini toplayan isim: «Allah»nigdir dendi

Istilah: Kalbe galip gelegaskinliga yakin velvele...

Ayan-1 Sabite: Allah’in ilminde, «mumkin varliklar»in hakikatleri

Efrad: Kalp nazarinda haricte kalanlar...

Ufk-1 Mibin: Kalp makaminin son noktasi...

Ufk-1 A’'la (En Yuksek Ufuk): Ruh makaminin son noktasi... Hazret-i Vahidiyet ve
Hazret-i UlGhiyet makami...

Aliyye: Melek veya ruhani bir vaga nisbet edilen butiiahi isimler...
Umm'ul Kitap : Akl-1 Evvel... ik akil...

An-1 daim: icine, ezel ve ebedingligl Hazret-i UlOhiyyet'in kesintisizfi. ..



Enaniyye: Kulun batin varkinin kendisine nisbet edilglihakikat... Benlik... Ruhum,
Nefsim, kalbim, elim, denmesi gibi...

Umena iclerinde olandan, glarinda hicbir iz gériinmeyenler...

Inziac: Allah dostlari velilerin ¢carpici menkibelerinirsigtyle kalbin Allah’a d@ru
hareketi... Kalbi ¢irpist..

Insida-i Cem’ Cem’den sonra fark hali...
Evtad: Kutuba ikinci derecede yakin olan budeld’nin Gdaki dért zat...

Eimme-i Esma(6nde gelen isimler): Allah’in yedi ismi, Hayy; idl, Murid, Kadir, Semt,
Basir, Mutekellim...

Bab'ul Ebvab (kapilarin kapisi): Tovbe...
Barika: Hakk'tan gelen parilti...

Batil: Hak’'tan baka... O’'ndan bgka olan da yokluk... Yani hakikatte Hakk'tanskasi
yok; yani batil...

Bldela (bediller): Kutba Gg¢tinct derecede yakin olan eld@istindeki Yedi zat...
Berzah: iki sey arasindaki perde...

Berzah-1 Cami(toplayici berzah) : Taayyun-i evvel...( ilk bejiri. Zuhur mertebelerinin
ilki... Hakikat-i Muhammediye... Vahdet makami...)

Bast: Kalp makaminda «reca- timit» mesabesindeki hal..i,gzlilik makaminda
Hakk’in zahiri ve Batini olarak kulunu ferahlatmasGonul gergligi...

Basiret: Esyanin hakikatini gosteren Zat Ndru ile aydinlagialbin glcu...
Bakara (sigir): Neftsen kinaye...

Beyt'ul Mukaddes: Yabancilardan temiz kalp...

Beyt'ul- Hikme: ihlasin kaplady kalp.

Beyt'dl-Mahrem : Yetkin insan kalbi.

Beyt'iil- izze Hak'ta fenaya ermihalde cem makamina gém kalp...
Cezb: Kulun 1lahT lutuf sebeplerine yakjariimasi...

Ceres: Kalbe gelen kisa hitap.

Cila: Zat'in zuhuru...



Celal: Hakk’in izzetiyle gizlenmesi... (Zatinin yucgiinden bize perdelenmesi.)
Cemal: Zat'in vechi tecellist.

Cem’iyye: Butun cehd ve gayreti Allah’a yongk toplamak...

Cem’in Cem'i: Hakk’'in Hak’la migahedesi... Cem’den sonra fark...
Cennet’tl ef'al: Fiillerin cenneti. Sari cennet... Goringuzelligi. ..

Cennet’ll- varise: Allah Resdline hegive herseyde uymakla meydana gelen ahlak...
Cennet'lis-sifat: ilaht isim ve sifatlarin tecellisinden gim manevi cennet...
Cennet’'ul-endad: Cemalin mgahedesi...

Cenaiyye Allah’a kosanlar...

Cevahir'ul-ulim ve’l enba ve’l maarif : (Marifetler, haberler ve ilimlerin 6zujtim,
marifet ve haberlerin ¢alinesiyle, asla bozulmayan vegigneyen hakikatler...

Durret'til-Beyza: Akl-1 evvel... ik akil...

Ha: Zuhdr ve vicid bakimindan Zat itibari...

Heva: Gaybet ve yokluk bakimindan mumkan varlik itibari...

Heya: Allah’in alemin sdretini ilk kendisiyle agn madde... Heydla...

Himmet-i afet: Fenay gidermek ve bekayi talebe sebep olan hirderetelerinin ilki...
Himmet-i anife: Amelde ecri talep ettiren ikinci derece himmet...

Himmet-i erbab-1 himmet'il-aliyye: En yuksek himmet derecesi...

Heva: Nefsi meyl...

Hevacis: Nefsani hatiralar, glinceler...

Hevacim (hticumlar): Vaktin kuvvetiyle kalbe gelenler...

Heydla: Zat itibariyle «vahidiyet- birlik» slretinden megmtda olana nisbet edilgayin
ismi...

Vahid (Ehad): Zat itibariyle Zat'in ismi...

Vichet'ul-itlak : Butdn itibarlarin kendisinden sakit ve yalniz ors@bit oldgu zati itibar
cehdi...



Vech'ul-Hak: Bir seyin hak ol¢usu... Yani hi¢ bigey onsuz hakikat gd (onsuz hicbir
seyin hakikati yok...)

Veche-i indye Cezb ve sullk...

Veche-i cemi-i abid Hazret-i ulGhiyyet...

Verka: Alemin kalbi olan kiilll nefs... Levh-i Mahfuz ve Kib-1 Miibin...

Vasf-1 Zati I'l-Hak : Cem’in birligi ve Zati vicab... (Mutlak Bir ve Vacib Zat vasfi...)
Verd'ul-libs: Hazret-i Ahadiyet makaminda hak...

Vasf-1 zati I’l-halk : MUmkin ve muhtag zat vasfi...

Vasl: Butln zahirleri ve batinlar biggren hakiki birlik...

Vasl'ul-fasl: Birlikte ¢cokluk zuhdru...

Vasl'ul-vasl: Nuzdl (inis)den sonra urug (yukseglivars)...

Vefa bi'l-ahd: Ezeldeki, Rubdbiyeti ikrar ahdine vefa...

Vefa yahfazu an'it-teferruk (Ayri dismekten koruyan vefa): Ubddiyetten (kulluk)
sasmamak.

Vakt: icinde bulundgun hal...

Vakt-i daim: Iki makam arasindaki dugu.

Vukdf-1 sadik: Hakk’in muradina vukdf...

Veli: Hakk’'in velayetinde, O’nun keféaletinde olan...

Velayet: Kulun fenada Hak’la kiyami...

Zacir: Kalbin vaizi...

Zaman-1 mazi: Cagiran an...



