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“KiTABI-DODO QORQUD”DA ILKiN DUNYAGORUSLORI
VO 9SKi ADOT-ONONOLOR

Xiilasa

Magalods diinyanin yaranmasi haqqindaki ilkin tosovviirlorin izlori “Kitabi-Dodo Qorqud” das-
taninin ayri-ayr1 boylarinda askarlanib tohlil edilir. Tanri-insan garsidurmasindan dogan naraziliglarin
qarsilight giizostlorlo naticalonmasine hasr olunan mifik tesovviirlorin on gozol niimunasine “Kitabi-
Dodo Qorqud”da rast golindiyi gosterilir. “Duxa qoca ogli Dali Domrul boy”unda tanrinin amri ilo
Ozrayiln bir igidin canin1 vaxtsiz almasi etiraz dogurur. Yaradicinin isine ol qatdiglari iigiin insan nas-
linin cozalandirilmasit vo bu mogsadlo gondarilon bolanin dof edilmosine «Basat Dopogézi 6ldiirdigi
boy»da rastlasiriq. Eposun dorin gatlardaki mifik obrazi odun insanlara verilmasino séykanir. Orada
suya, daga, agaca daha tutarli sokilds kult kimi baxilmasini asaslandiran faktlar mévcuddur.

Acar sozlar: mifik toSovviir, Tanri-insan qarsidurmasi, tale-alin yazisi, kultlar, rituallar, xeyir-
dua ilo 6vlad diinyaya gatirilmasi.

Ramazan GAFARLI
THE PRIMARY OUTLOOKS AND ANCIENT TRADITIONS
IN “THE BOOK OF DEDE GORGUD”

Summary

In the article the traces of the primary imaginations dealing with the formation of the world in
the separate songs of the epos of “The Book of Dede Gorgud” is found and analyzed. It is noted that in
“The Book of Dede Gorgud” we can see the best sample of the mythtical imagination devoting of the
dissatisfaction of God-man conflict ending with the mutual concessions. In the “The song of Dali
Domrul, the son of Dukha goja oglu” the Angel of Death taking the life of a hero with the command of
God is protested. In “The song of Basat killing Tepegoz” we see the the punishment of the human
generation and for this purpose th eoverthrow the trouble. The mythic image in the deep layers of the
epos is based on the fire giving the man. There are facts taht the water, mountain, tree considered as a
cult.

Key words: mythtical imagination, The God-human conflict, fortune, cults, rituals, the cild
birthgiving with blessing

Pamazan KA®APJIbI
NEPBUYHOE MUPOBO33PEHUE, IPEBHUE OBbIYAU U TPA/IMIIUA B
JACTAHE «KUTABM AEAE I'OPT'Y 1»

Pe3iome

B ornenpHBIX Goitnapax macrana «Kurabu-Jlene [oprymy, BEIABISIOTCS W HCCIEAYIOTCS CIEIBI
TIEPBUIHOTO MUPOBO33peHHS O co3manuu Mupa. OOpazer] IpOoTHBOCTOSHUS YeJIOBeKa M BCeBBIMIHErO,
73 KOTOPOTO BHITEKAET B3aWMHOE HEIOBOJIBCTBO, B TIOCIECICTBUM, W B3aMMHAS YCTYIKa MOCBSIICHHOE
Mu(pUIeCKOMY TIpeACTaBIeHUIO, NaHa B gactane «Kurabu [ene ['oprym». B Oolie o chiHE cTapeHIIHHBI
Hemu JlomMpyr, BEI3BIBa€T MPOTECT TO, KaK O IMPUKa3y BceBwIHEro 6e3BpeMEHHO YMEPIIBISAETCS ONUH
73 BOMHOB A3zpamia. 3a BMEMIATeIhCTBO B JieTa BCEBBIMIHETO POAY YEIIOBEUECKOMY OBLTa HUCIIOCTAaHA
Kapa HeOecHasi, TIpEOJONCHUsT ITOM Oenpl BcTpedaeTcs B Ooiie, rme «bacar yomBaer Temermazoroy.
OcHOBO# 31I0ca SBJSIETCS Jap JIFOMIM OTHSA CO CTOPOHBI  MHUdmUYeckoro oopasa. C TOUYKH 3peHUS
CYIIECTBYIOMUX (haKTOB, 3/1eCh YOSIUTEITFHO MOTUBHPYETCS KYJIbT BOJIBI, TOPHI, JICPEBa.
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Kawuesbie ciioBa: Muduueckoe mpeacTaBieHie, IPOTHBOCTOSHUE YelioBeKa U BceBbIlHero,
cynb0a, KylbThl, PUTYAJIbI, IaBaTh OJArOCIOBEHHE HA POXKICHHE PeOCHKA.

On oski mifik tosovviirlords diinya, yaxud onun ayri-ayri elementlori - odun,
tufanin, suyun, kosmik doyiislorin (gdy cisimlorinin gaor qiivvalarls toqqusmasinin), ac-
ligin, quraqhigin, soyugun vo S. tasirindon mohv olur. Bazon folakotlorin garsisi alinir,
boladan xilas olan varliglar har seyi tozadon baslayir. Lakin bir vaxt yaradicmin diin-
yani beloco mohv edocayine inam yaddaslardan silinmir ki, silinmir. Dogrudur, diinya-
nin axirt va eloca do insanin Glimii mosalosina gérs ulu acdad tanrilarla, yeri goalonds,
razilasmamis vo hatta sonuncu ilo bagh yaradiciya qarsi etirazlarini belo bildirmislor.
Yaradici-insan qarsidurmast koskinlogmosin deys, miioyyan marhalolords hor iki
torofdon giizostlor edilmisdir. Lakin bu gilizostlor yalniz ilkin imanlarda 6ziino yer ta-
pir. Daha dogrusu, goxallahliliq, yaxud biitparastlik marhalasinds bir miiddat qlivve-
lorin tarazhigit movecud olmusdur. Sonra tanrilar arasinda birinciliyi alo almaq ugrunda
gorgin doyis baslanmigdir. Mifoloji sistemlordo allahlar miibarizoni iki cobhada
aparirdilar. Bir torofdon, bir-birilori ilo rogabotds idilor, digoar tarafdon, diismonina
sitayis edoanlorlo vurusurdular, ona goro do bozon insanlara giizosto gedirdilor Ki,
otraflarina daha gox porastigkarlar toplasinlar. Dualist vo monoteist goriislordo giizost
edilmasino ehtiyac qalmir. “Avesta”da insan naslinin biindvrasini qoyan Qayimart,
eloco do onun toxumundan ciicoron kisi Marti vo gadin Marti-Yanagq Sahva yol
verdiklori ti¢lin 6liima mohkum edilirlor. Hotta xeyirxah Ahur-Mazd belo insana
giizosto getmir. Adomlo Hovva da Xata islatdiklorina (connat almasii ogurladiglarina)
gOra connatdan gqovulub Yers siirgiin edilirlar.

Tanri-insan qarsidurmasindan dogan naraziliqlarin siilhlo, qarsihigh giizastlorlo
naticalonmasina hasr olunan mifik tasavviirlorin an gézsl niimunasine “Kitabi-Dada
Qorqud”da rast golirik. “Duxa qoca ogli Dali Domrul boy’unda tanrmin amri ilo
Ozrayilin bir igidin canini vaxtsiz almasi etiraz dogurur. Naraziliq boyiiyiib tanri-insan
qarsidurmasma ¢evrilir. Dali Domrul adalotsiz amallorine gors Ozrayildan intigam
almaq istoyir. Boyda hadisalor elo baslayir ki, bu, ilk baxisda elindon uzaqlasan
dalisov bir cavanin sarsomlomasi, giicline arxalanib allahin1 danmasi tasiri bagislayir.
Lakin diggoet etdikds, Dali Domrulun boyun avvalinds verilon harakatlori (kdrpiidon
kegondan otuz ii¢ ax¢a, kegmok istomioyandan iss qirx ax¢a almasi) tanimadigi igidin
Oliimiine yanmasi, buna bais olan1 doyliso cagirmasi ilo {ist-listo diismiir, adam inana
bilmir ki, yol kason, cib soyan bir daloduz haqdan, adalotdon dom vurub desin ki,
“Mars, Ozrayil dediigiiniiz ns kisidir kim, adamin canm alir? Ya qadir allah, birligin,
varligin  haqigiin, Ozrayili monim goziimo gostorgil, savasayim, g¢okisoyim,
diirigoyim,yaxs1 yigidin canin qurtarayim. Bir doxi yaxs1 yigidin canin almiya” (2, 79).
Bu, aslinds allahdan galon balaya qars1 biitiin xalqn iisyani idi. Oguz epik ananasing
goro, elin, obanimn arzularindan dogan isi adli-sanli baylordan biri hoyata kegirir. Bu
monada Ozrayilin holo giin gérmomis cavanlart Oldiirmesinin garsisini  almaq
missiyasini yerino yetirmok Duxa qoca oglu Domrulun boynuna diisiir. Ona gors Ki,
Domrul coasarati, mordliyi, odaloti ilo hamidan segilirdi. Bu iso mohz haqqm
tapdanmasina géz yuma bilmadiyi ti¢liin girismisdi. Daliliyino galinco ise bu, an azi
Koroglunun Eyvaz, Domirgioglu, Bolli O©hmod kimi silahdaglarinin dsliliyindondir,
igidlik, alpliq, mordlik monasindadir. Say-se¢mo igidlora verilon «Dali» ad-tituluna
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osaslanib Domrulu «quldur» kimi qolomo vermak, bizco, dastani yaziya alan, daha
dogrusu, ilk moatnin {iziini kogiiron islamparast katiblorin uydurmasidir. Ciinki XV-
XVI yiizilliklor dini fanatizm dovri idi, bu zaman allaha qars1 ¢ixani elin i¢indoa tasvir
etmok miimkiin deyildi. Ilkin dovrlore aid Azarbaycan osatirini dziindo yasadan eposa
islam donu geydirarken (mohz bu zaman &liim maloyinin adinmn doyisdirilib Dzrayil
Kimi verilmasi siibhasizdir) hadisalordoki dini oksliyi yumsaltmaga calismigdilar.
Boyun ovvalindoki quldurlug iss o demokdir ki, guya tanrinin elgisi Ozrayilin
amollarina garsi biitiin oguz eli deyil, camaatin 6ziina do giin verib, isiq vermayan bir
miistobeh «doli obloh» ¢ixir vo axirda da «cozasmax» c¢atir. Lakin bildiyimiz kimi,
dastanin moagsadi, gayasi he¢ do bu ideyani agilamaq deyil. Burada Dali Domrul biitiin
elin istoyino rogmon O6liimo qarsi hoqiqi monada iisyan bayragini galdirir. Yunan
miflorinin ona banzar gohromanlar1 Herakl, Odissey kimi Allah elgisini agiq doyliso
cagirir, anlayanda ki, rogibi moardliyin, igidliyin no oldugunu qanmir, ilahinin
komoakeisi hiyloya, «xayanat»o ol atir, onda Dali Domrul basqa yol tutmaga moacbur
edilir. Ozrayila deyir ki, «Man sani bdyls bilmoaz idim. Ogurlayin can aldugin tuymaz
idim» (2, 80).

Magor «yol kasan daloduz» silahla, giiclo, mardlikls bir sey etmok miimkiin
olmadigini dork etdikdo, monavi keyfiyyatloro s6ykonmoklos, yiiksok oxlaqini, arvadi-
na, usaqlarina olan boyiik mohabbatini niimayis etdirmoklo allahin 6ziinii mat qoya bi-
lordimi? Dali Domrul, elaca ds oguz elini Allah qazobindon onun arvadi ilo aralarinda
olan garsiliql sevgisi xilas edir. Bu sevgi allahin qozabindoan dos boyiik olur. Bir mass-
lo burada bork miibahiss dogurur: tanrini ciizi giizosto macbur edan Dali Domrul qur-
ban vermoli olur. Bu qurbanm boyiikliyli o qodar idi ki, na oguz eli, no do islam go-
riglori 6z adat-onanolari ilo onun altma girs bilmazdi. Belo ki, Dali Domrul allaha
borclu oldugu iki can avozins ata Vo anasmin canini vermok macburiyystinds galir. Bu
cohat Dali Domrulu oguzlardan vo miisalmanligdan tamamilo ayirir. Birincisi, ona
gora Ki, islamda va oguz diistincasinds «ana haqqi tanr1 haqqidir», anani heg sirin cana
da doyismok olmaz. ikincisi, «atalar kultu» da Dali Domrulun al-golunu buxovlamal
idi. Ugiinciisii, boyun avvalinda gostorildiyi kimi, Domrul yol keson quldur olsayds, iki
can avozino yiiziinii alib allahla 6dasordi, ata-anasini xilas edordi. Lakin o, bu ciir
horokat etmoyi aglina da gotirmir. Bir xos giin gormomis gonclorin 6lmalarindanss,
omriinii biitiin lozzatlordon dada-dada basa catdirmis qocalarin caninin alimmasimni
listiin tutur. Oz dogma ata-anasi olsa da. Qeyd etdim ki, qodim oguz inammda 6ziino
osasli kok salan atalar kultu vo islam ayinlori aslinds, bunu etmoys heg¢ bir vachlo
imkan vermomoali idi. Demali, «Dali Domrul» boyu mansayina gora islam vo hun-oguz
ananasindan uzaq diisiir vo barbarligin lap erkon ¢aglarmma gedib ¢ixir. O dovrlars Ki,
toplum {izvlori dmriin acisini-sirinini dadmig qocalari, ata-analar1 kasib otini miixtolif

L«Ozrayll» islam inancinda 6liim moloyino verilon addir. Lakin «Dsli Domrul boyunda»ki hadisolor
oguzlarm, yaxud Qafgaz tirklorinin islam dinini gobul etmolorinds bir nego min il avval dovriin
tosovviirlorine  soykonir. Ad burada sorti xarakter dasiyir. Diinya xalglarinin biitin mifoloji
sistemlorindo 6lim gatiron Allah elgisi méveud olmusdur. Yunanlarda Nemezide adlanirdi ki, gozal qiz
sifotindo ziithur edirdi. Azorbaycan tiirklorinin goadim mifik gorislorinds hamin adi dasidigi mo’lum
deyil. Boyda birco «Ozrayil» adinmn iglonmosi ilanla baglanir. Bagqa boylarda oldugu kimi, oguz baylori
miisolman adotlorinds icragi kimi gostorilmirlor.
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heyvanlarin otindon bisirilon x6roklora qatib yeyirdilor ki, bununla valideynlorinin
ruhunun bir pargasini 6zlorinds yasadirdilar (7, 256).

«Allahla allahliq etmok» iddias1 da islamda va oguz inanc sistemindo 6ziino
yer tapmir. Ona goro do «Kitabi-Dado Qorqud» boylarmi XI-XIII yiizilliklords
oguzlarm 6zlari ilo ilk votonlorindan (Orta Asiyadan) gstirdiklori dastanlarin qaliglar:
hesab edonlor, yaxud onlarin «Orta Asiya xatiraloridir» deyanlor (Forux Siimoar, Orxan
Saiq vo s.) yanilirlar. Boylardan onlarla misal ¢okmok olar ki, iimumiyyatlo, oguz
adotlorinin tam inkar1 kimi saslonir. Homin motivloro asason gotiyyotlo demok olar ki,
«Kitabi-Dada Qorqud» oguznamolorinin koklori na Orta Asiyada, na Cin-Monqol
diizlorindas, na do Antalyadadir, yalniz dastanin 6ziinds gostarilon arazilorda-Azarbay-
can torpagindadir. Boylarda tosvir olunan osas hadisslor Qafqaz daglarinin otoklorinds,
Kiir-Araz c¢aylarindan simalda yasayan, ilkin dovrlordo sumerlorlo, pahlavilorls,
yahudilarls, misirlilorlo, hunlarla, yunanlarla, sonralar iss arablorls, farslarla six tarixi-
modani alagads olan, (sanmalar oguzlarla daha ¢ox gaynayib-qarisan) an aski tiirk soy-
larinin hoyatina, diinyagoriisiine, adatlorine asaslanir. Oguzlasma, yani oguz motivlari
ilo cilalanma, eloco do islam goriislori ilo uygunlasdirilma isi IX-XVI yiizilliklor
arasinda paralel sokildo aparilmisdir.

Yaradicinin igino ol qatdiglar1 {i¢lin insan noslinin cozalandirilmasi vo bu
moqsadlo géndarilon bolanin dof edilmasino «Basat Dopogézi 6ldiirdigi boy»da da
rastlasiriq. Burada «Dali Domrul»ydan fargli olaraq, bir naforin islotdiyi giinaha goérs
oguz eli yiizlorlo qurbanlar verir, yalniz giinah ganlar bahasina yuyulub qurtarandan
sonra tanrmin gondardiyi bolani dof etmok miimkiin olur.

Tale-alin yazis1 ilo razilasmayanda Yaradici torofindon homiso giizostlor
edilmir. Astiagq no gadar confasanliq etso da, 6z dogma novasini belo qurban vermaya
hazir olsa da, Allahin yazdiglarin1 poza bilmir, oksino onun taleyinds olan «qoza»ya
qars1 inadli miibarizasi, nainki, 6ziino rohm, giizast qazandirmir, hatta minlorlo adami-
boyiik bir xalqi badboxt edir. Ona gors ki, Astiaq az qala allahliq iddiasina diismiisdii,
mubarizasindo bir addim belo giizosto getmirdi, giinaha batmaginda davam edirdi
(Qarpagin oglunu dogratdirib otini atasma yedirtmosi kimi). Tanrmin vaxtsiz can
almasi ilo razilasmayan Doli Domrul, tanr1 elgisi pori qiza uzadan Sar1 Coban vo
tanrinin yaratdigi Topogdzo qarst ¢ixan Basat iso belo bir iddiaya digsmomisdilor: Sari
Coban etdiklorindon pesman olmasa da, meydandan c¢okilir, pori qizla «balali
sevginsindon galan yadigardan belo imtina edir. Bir név onun giinahmi {izarine
gotiiron Aruz goca Topogdzo dvladi kimi baxir. Sonra folakato diigdiiklorini bildikds
oguz eli Topagdziin biitiin sartlorini gabul edir, sabrlo gozlayirlor Ki, balks, qurbanlar
bahasina tanri bu giinahi bagisladi. Lakin naslin kasilmasi tohliikasi garsisinda qalanda
hom Topagdziin, hom do oguz camaatmm Allah torofindon unuduldugu dork edilir.
Allah insanlarin taleyini 6z ixtiyarma buraxir. Yalniz bundan sonra Topagdzii mohv
etmok mimkiin olur. Goriindiiyii kimi, «Oguznamo» gohromanlar1 Astiaqda oldugu
kimi, giinah Gstiina giinah gotirmirlor.

«Salur Qazan tutsaq olub ogl Uruz ¢igardigi boy»da belo bir epizoda rast
golirik: «Bir giin tokurun dvrati aydir» «Varayin, Qazani gorayin, no hallu kisidir,
bunca adamlara zarb urarmis?!» — dedi.
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Xatun goliib zindangiya qapuyi agdirdi. Cagirdi, aydir: «Qazan bag, nadir
halin? Dirligin yer altindami xosdur, yoxsa yer yiizindomi xosdur? Hom simdi no
yearsan, na i¢arsan va naya binarsan?» — dedi.

Qazan aydir: «Oliilorina as verdigin vaqt allorindon aluram. Hom 6liilerinizin
yorgasin binaram, kahillorin yedaromy» — dedi.

Tokur arvadi aydir: «Dinin {i¢iin, Qazan bag, yeddi yasinda bir qizgugazim
Olmiisdir, karom eylo, ana binma!» — dedi.

Qazan aydir: «Oliilorinizde yorgan yoqdir, hop ana binarom!» — dedi.

Ovrot aydir: «Vay sanin oliindon no yer yiizindo dirimiz vo na yer altinda
olimiiz qurtulurmus!» — dedi.

Goldi tokura, aydir: «Karom eyls, ol tatar1 quyudan ¢iqar, Qizcigazin belini
tizar, yer altinda qizgugazima binarmis. Qalan 6liilorimizi com edormis. Hom oliilo-
rimiz i¢lin verdigimiz as1 allorindan ¢okiib alib year imis. Anun alindan na 6liimiiz, na
dirimiz qurtulurmus! Dinin esqina, ol ari quyudan ¢igar» — dedi» (2, 116-117).

Burada hadisalor godim kultlar vo rituallar osasinda qurulmusdur. Bu epi-
zoddan goriiniir ki, birincisi tiirk atsiz yasaya bilmozdi. Istor yer iiziindo olsun, istor
yer altinda. Yeddi yash qiza galinco, — yeddi yasl disi at anlaminda basa diisiilmalidir.
Saman tosovviiriindo yeralt1 diinyaya homin atla soyahst etmok miimkiindiir. Qazan
xan1 osir edib quyuya salan tayfanin inamina goro, insanlar 6london sonra yeralti
alomds hoyatlarmi1 davam etdirirlor. Lakin biitiin sarvatlor, hoyat {igiin vacib olan
maddi nematlor yer {iziinds oldugu tiglin onlara daim yardim edilmalidir. Bu mogsadlo
rituallar kegirir, qazanlarla bisirilon as1 quyulara qoyurdular. Qazan xanmn monsub
oldugu tayfanin inaminda bu ritual he¢ bir mona kasb etmirdi. Ona goéra do «yeralti
diinya»ya — quyuya atilmasi onu qorxutmurdu. O, 6liilora verilon x6raklori yemasini,
yorgalar1 minib ¢apmasini bildirmakla, ilk ndvbads, qonsulugunda yasayan basqa tiirk
tayfasmin mahiyyat etibar1 ilo kdhnolmis dini inamma, ondan dogan riituallara garsi
cixir vo diismoninin zoif damarmi kasmoklo 6z xilas yollarini arayirdi. R.B.Pandey
«Oliilora pay gotirmo adstino diinyanm biitiin dinlorinds tosadiif ediliry (5, 211)
gonastina galorok «Kitabi-Dada Qorqud» eposundaki epizodla sasloson maraql bir
hind ritualinin tosvirini verir. Onun yazdigma gors, hindlilorin dofn morasiminin
sonuncu elementi (avvalki dofn sistemlorinds 6lii yandirilir, daha dogrusu, «pay
gatirmo» avvalincidir, daha ilkin dofn sistemidir) oliiysa pay gotirmodir ki, asaugi
dovriinde hoyata kecirilirdi. Nodonss, basdirilan 6lii halo sag hesab edilirdi vo
gohumlar1 onu yemoklo «tomin etmayo» calisirdilar. Vedi zamaninda iso ayrica
Kiminso adma deyil, naslin yeralt1 diinyada olan biitiin niimayandalorinin payla
«qidalanmasim istoyirdilor. Pay gotirma rituali on iki giin davam edirdi. Elo hesab
edirdilor ki, bu giinlarin har birinds 6liiniin yeni «soffaf bodoni»nnin bir hissasi (birinci
glin basi, gozii, burnu, sonra ardicilliqla basqa hissalori-qollari, sinasi vo s.) yaranir.
Onuncu giin maorhumun qohumlar: saglarini, saqqallarmi vo dirnaqlarmi kosib gotirir
Vo quyuya atirdilar, yoni 6z badonlorindan 6liilors pay ayrirdilar.

Ruslarda biitparastlikdon qalma «Dmitrov (Valideynlor) sonbosi» adli maraqli
ritual mévcuddur, ¢ar Ivan Qroznmin vaxtinda rosmilosdirilib, dovlot bayramina
cevrilmis, hotta provoslav kilsasi torafindon xristian adstlori sirasina qobul edilmisdir
ki, o biri diinyada Oliilorin yagamasmna vo onlara bu diinyanin insanlarmin pay
gatirmasing asaslanir. B.A.Ribakov yazir: «Ailonin sam yemoayindan sonra ev sahibasi
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stolun tizarina tazos siifra salir, xoraklor diiziir va naslin ulularini «davat edir». Dmitrov
giiniindo bugdadan va atdon on iki név xorak bisirirlor. Yadasalma isa goabirstanligda
bas verir va gozinti ilo basa catir. Mahsulun tamizlonmasindan, kisilora vo qadinlara
aid biitiin kond tosarriifati iglorinin tamamlanmasindan (artiq taxil da, kotan da toplanib
yerboyer edilondon) sonra kegirilon bu sonuncu morhalo bolluga gors insanlarin ulu
babalarina minnatdarhigi kimi basa diisiilmalidir» (6, 119-120).

Qazan bays hasr olunan digar boylarda hadisalor bu godar darinliya gedib
CIXMIT.

«Dads Qorqudx»da ocaglar qalamirmu, yaxud tonqallar ¢agiris romzi kimi
islonirmi? «Dads Qorqud»un ruhunu daha ¢ox odla baglayirlar vo daglarda tongal
qalamag1 az qala biitiin boylarin mogzindo duran osas ritual kimi gostorirlar.
Kinofilmdos, tamasalarda da ¢iraq, tongal vo ocaq «Dads Qorqud»daki oguzlarin asas
simvoludur. Bu, yaqin ki, «Qorqud» séziindoki qor (od, alov) kalmoasindan dogur.
Olbatts, Dado Qorqudun dorin qatlardaki mifik obrazi odun insanlara verilmasina
soykanir. Eposun matnindan ¢ixis etsok, orada suya, daga, agaca daha tutarh sokilda
kult kimi baxilmasini asaslandiran faktlar mévcuddur. Od isa demak olar ki, basqa
monalarda 6ziinii biiruzs verir.

Dads Qorqudun odla bagl alqislar1 bunlardir: Hagq yandiran ¢iragin daim
yansm! 181z oskik olmasin! (yoni naslin kokii kesilmosin). Onun dilindo ocaq
(¢rraq, isiq) — nasil, oba, yurd, voton monasinda islonir. Ocagin sénmasi naslin
kokiiniin kasilmosi demokdir. Dastanin miigaddimasinds Dads Qorqud evin dayagi
olan gadinlardan basqa, yerds galan {i¢ii haqqinda deyir ki, Nuh peygombarin essoyi
naslindandirlor (bayagi), onlarm usaqlar1 boyiimasin, ocaginiza belalori galmasin...

Dastanda ata ilo oglun o6ldiiriilmasi — noslin kasilmasi ocagin sonmasi ilo
miiqayiso edilir. Kafirlorin Qazan baylo Uruzu tutub 6ldiirmok niyystini oglu atasina
bels izah edir:

— San golinco, ata, diismonlor danisdilar:

“Qonur ath Qazani tutun... Oglu ilo 6zinii bir yerds oldiiriin. Ocagini
sondiiriin!..

Biitiin bunlar mohz dastan gahromanlarimin daimi ocaga, torpaga, vatana
sahib olmalarindan xabar verir.

Od insanmn birliyi, monavi biitovliyii, boyiikliyt, qolunun qiivvasidir.
Qanturali Selcan xatunu gatirmok ti¢iin yad 6lkoys — Trabzona yola diisonds, atasi
Qanli goca oglunu bu niyyatdan ¢okindirmok istayir, “sjdahalar, ilanlar soks bilmoyan
qalm mesolorlo, six ormanlar’la gorxudur. Qanturali iso odun kémoyi ilo kegilmoz
yerlari adlayacagini bildirir.

Dodo Qorqud insanlar1 daxilon saf, qiidratli gérmok istoyirdi. Ona goro do
monoavi alomdan bohs edon fikirlori odla slagslondirmayi tovsiye edirdi, masalon,
“i¢ino 0d diisdii”, “igim 6ziimii yandirir, ¢6liim 6zgoni” kimi kalamlara ilk dofs onun
diiziib qosdugu boylarda rastlasiriq: “Selcan xanim bunu bels géronds igino od diisdii”.

Odla bagli faktlar bu istigamotdodir. « Conubi Sibir tiirklorinin ononovi
diinyagoriisii» (Novosibirsk, «Naukay, 1988) kitabinda kokdan galon adat-onanslardan
bohs acarkon miolliflor yazirlar: «Ocaq ononovi moadaniyystds, diinyanin
movcudlugunu oks etdiron osas xiisusiyyoat idi, stabilliyin simvolu sayilirdi. Altay
aullarinda yanan od minimum gorakli madaniyyat idi, onunla yeni ailonin vo evin
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baslangic1 qoyulurdu. insanlara xosboxtlik gotirir, evliliyi qoruyur vo xeyirxahliga
vasitagilik edirdi, naslin davamliliq romzi idi» (sshifo 136). Goriindiyii Kimi, «Dada
Qorqud»da da eyni gaydada od, ocaq neslin goruyucusudur. S.S.Katas da «Altay
daglilarinin mif vo afsanalori» (Qorno-Altaysk, 1978) monoqrafiyasinda ocagin nasli,
kokii monalandirmasinm tiirklorin ilkin inanclarina séykondiyini tosdigloyir: «Qadim
caglarda naslin son niimayandasi 6landa ocaq hamisalik sontirdii» (Sohifa 53).

Oguznamoads tongalin homrayliys, birliys ¢agiris romzi tok (Hiindiir yerds bir
tongal galananda xabardarliq vo soforborlik, ikisi — folakot vo doyiisoe ¢agiris, ligli —
zofor vo tontona demokdir) izlori yoxdur. Bas mifik obrazin dasidigi adin mona
yiikiindo odun, isigm, xeyirin, barokatin olmasmin Sababi nadadir? Bunu ancaq an
dorin gatlardan galon tasovviirlo baglandigi siibhasizdir vo aski mifoloji sistemlarls
mugayiss aparmadan agilmasi miimkiin deyil.

Salur Qazan ve Oguz xan. On aski goriislori 6ziinds oks etdiron boylardan
biri mohz «Salur Qazan tutsaq olub ogli Uruz ¢iqardigi boyu bayan edar»dir. Orada
maraq doguran Qazanin osirlikds diismonin tolobi ilo gopuz gotiirib Gymoasi
sahnasidir. Trabzon tokurunun ondan bir talobi var: moclisds onlar1 tariflass, giiclii vo
qudratli olduqglarin1 etiraf etss, sag buraxilacaq. Bu, «Oguz Xxagan» dastaninda Vo
F.Rasidoddinin «Oguznamasinndo Oguzun qonsu Olkalorin hokmdarlar1 qarsisinda
qoydugu talobi xatirladir.

«Oguz kagan dord torofo xobor yolladi. Bildirmoalor yazdi, elgilora verdi. Bu
bildirmads yazilmisdi: «Moan uygur kaganiyam, (hansi) ki, mono yer iiziiniin dord
yorasinds kaganliq etmok gismot olub. Sizs tabelik talob edirom. Kim manim s6ziima
baxsa, boxsis gatirss, (onu) dost tutaram, — dedi, amma kim (monimls) birlogsmass,
gozoba dolub, gerik ¢okib (onu) yagi tutaram; bir g6z qurpiminda basib, asdirtb yox
edoram» (4, 5). Bu, diinya tarixinin nadir hadisalorindon biridir. Giic va qiidratine
arxaym olsalar da, hokmdarlar ¢ox hallarda qonsu 6lkalori 6zlorine tabe etmok {igiin
gan tokmoys istiinliik verir, ragiblorindan talob edirlor Ki, onun qiidrati qarsisinda bas
aysin va talablarini yerino yetirsinlor, 0, da onlarla dost olsun, 6lkalarini tohliikadon
qurtarsin. Buna bonzor motivlora Azorbaycan xalg nagillarinda vo Nizaminin
«Isgondarnamox osarinda do rast galirik.

Bu asorlora homin motivlerin mohz tiirk tofokkiiriindon ke¢diyi danilmaz
faktdir. Ciinki Makedoniyali Ismondorla bagh tarixi manbslords onun diinya agalig:
iddiasinda doyligsiiz, danisiglar yolu ilo razilasma masalasi yoxdur. Nizaminin «Oguz
kagan» eposundan tosirlonmoasi siibhosizdir. 1ki osori miiqayiso etsok bir sira
epizodlarin iist-listo diisdiiyiinii gorarik:

v Oguzun Sorqdon Qoarbo dogru yiiriislorini sanki Isgondor oksino davam
etdirir, bagqa s6zlo, Oguzun zobt etdiyi 6lkalori bir név geri alir;

v" Hor ikisi dirilik suyunun dalinca qaranliq diinyaya yollanur.

V' «Oguznamolorndo Oguz kaganin doyiislorino borast qazandirildigr kimi
Nizami do Isgondorin oksor doyiislorini odalstli hesab edir.

Maraqhdir ki, F.Rosidoddin tiirklorin tarixi Kimi togdim etdiyi osordo do
«Oguzun Kiirreyi-orzi zobt etmok iigiin yiirlisii Vo onun miixtalif 6lkalora elgilor
gondarmasi» motivini xiisusi vurgulayir: «Yaxinlart ilo ¢okismalora son goyandan
sonra o, Hindistana elgilor gondorib onlar1 boyun aymays, il olmaga vo bac-Xxarac
vermoays cagirdi. Hindistan xalqi vo ayanlar1 ¢ox Sort, kobud cavab verdilor. Elgilor
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geri qayitdilar. Hindistan xalqinin naraziligi vo dikbasligi davam edirdi. O, Hindistan
tizorino yeridi vo bu 6lkani sorq torafdon tutmaga basladi...» (3, 13)

Goriindiiyt kimi, Oguzun ilk doylisii Hindistanadir va son galobasi Avropanin
astanasinda basa catir. Makedoniyali Isgondar iso Avropadan baslayib eyni yolla
Hindistana dogru gedir vo orada fatehliyi sona yetir. Bir nov Oguzun zobt etdiyi
torpaqlar1 geri alir. Qaribadir Ki, Tuman qalasinin tokuru Qazani asir aldigdan sonra
ona oziini Oydiirtmoys tosobbiis etmoklo Oguz noslino meydan oxumaq istayir.
Oguzun amoalini ona tarsina icra etdirmokls oguzlarin giicsiizliiyiinii siibuta yetirmoya
calisir. Vo Qazanla tokurun dialoqundan, ikincinin taloblorindan va soyladiklorindan
hiss olunur ki, bu epizodlarin mayasinda mohz Oguzun 6zl ilo baghh Azarbaycan
tirklorinin yaddasinda yasayan an gadim motivlor durur. Basqa sozlo, sanki tokurun
qarsisinda mogrur dayanan, dismoni ikinci dofo monon ayagmin altina salib
tapdalayan Qazan deyil, Oguz kaganin oziidiir. Ciinki burada Qazanin el siicast va
doylislarindan sohbat gedir Ki, onlarin heg birina ona hasr olunan avvalki boylarda rast
golmirik. Halbuki, oguznamo anonasine gora har hansi bir oron xatirlananda oxucuya
moalum hadisalarin fonunda tagdim olunur. Masalon, Bamsi Beyrak tigiincii boyda asas
gohraman, on birinci vo sonuncu boyda iso aparict obrazlardan biridir. Ikinci vo
dordiincti boylarda iso Bams1 Beyrak kiitlovi sohnalords istirak edir. Nohayat, altinci
boyda ancagq adi c¢okilir. Belo ki, ikinci boyun ovvalindo «Parasarun Bayburd
hasaridan parlayub Beyrok Boz aygirina bindi» (2, 42) soklinds vo sonunda bu fikra
olavalor edilmokls togdim olunur: «...ap-alca gordagino qarsu golon, yeddi qizing
umudi, Qalin Oguz imrancisi, Qazan bagin ymagi, Boz aygirlu Beyrok ¢apar yetdi (2,
49).

Dordiincii boyun sonunda bu fikirlorin eyni ilo tokrarina rast galirik.

Altmc1 boyda Beyrok hadisalorin axarinda istirak etmoso do, adi cokilir.
«Oguzda dord yigit nigabla gozirdi. Biri Qanturali, biri Qara Cogiir, biri ogh
Qirqqinug, biri do Boz aygurlu Beyrak idi» (2, 87).

On birinci boyda da Bams1 Beyrok ancaq hadisalorin sonunda goriiniir, lakin
awvalkilordan forqli olaraq burada o fealdir. Bu homin boyu diiziib qosan ozanin
yaradiciliqg manerasindan goalon mosaladir. Ciinki Beyrok kimi doyiis meydanina giran
Donobilmaz Tiilokvuran vo Alp Riistom do eyni sokildo qilincini iso salmazdan avval
gopuza Vva s6za meydan verir. Boyun bu cohati asiq dastanlarini xatirladir. Koroglu va
dalilori do doyiis meydanina atilmazdan avval saza iz tuturlar. Demoli, bu anons do
«Kitabi-Dads Qorqud»dan kegmadir.

Boyda Bamsi1 Beyroklo bagl epizoda diggst yetirok:

«Boz atlu Beyrok at dopdi, meydana girdi. Qazan burada soylamis, goralim,
xanim, no sdylomis, aydir:

Qalgubani yerindan turan yigid, na yigidsan?
ogni bag domiir tonin geyan yigid, na yigidsan?
Adn1 nadir, yigid, degil mania! — dedi.

Beyrok burada soylamis, aydir:

Moara kafar, san mani bilmazmisan?
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Baranisarini Bayburd hasarindan parliyub ugan
Adaxlusin ayriglar alirkan tutub alan,

Baybora xan ogli Bams: Beyrok mania dearlar.
Gol barii, mara kafir, dogiisolim! — dedi.

Qazan burada bir doxi soylamis, aydir:

Mora yigid, oginca bu ¢arining,

Bir aq sancaglu alay ¢iqdi.

Cadirin ildan-6gdin dikdi.

Ag-boz ata binan ol yigit na yigitdir,
kimiiny naslidir?

Yigit, basini¢un degil man;a!

Beyrok aydir:

«Mara kafar, kiminy nasli olsa garak! Bagiimiz Qazaniny oglidiry — dedi.

Qazan koniliinidon aydur:

«Olhaomdiilillah, manim oglancigim boyiik ar olmisy, — dedi.

Beyrak:

«Mora kafar, neca bir oni-buni sorarsan mania?» — dedi.

Qazaniny tizarine at saldi. Parlii giirzini alina alib Qazant ¢aldi. Qazan Kondiiyi
bildirmadi, garvad: Beyragi bilogindan tutdr — tartdi, comagini alindan aldi. Beyraging
ansasina bir comaq urdi. Beyrok at boynin qucaqgladi, gayida dondi.

Qazan aydir:

«Ya Beyrak, var, bagiina ayit galsiin!» — dedi» (2, 120-121).

Gortndiiyt Kimi, bu boyda Beyrok vasitagi rolunda ¢ixis edir. Onun dasidig:
funksiya Ilok oglu Dénobilmoz Diilok Uran va Dézon ogl Alp Riistomlo iist-iisto
diistir. Beyrok 111 vo XII boylarda giicii vo hiinori ilo Qazanin 6ziindon “boylik
solahiyyati” alir, I¢c Oguza qars1 duran Alp Aruz va digor igid boylorla ddyiiso hazir
olur. Burada isa 0, ilk homlodo ¢omagini aldon verir vo doyiis moharatino goro
Uruzdan farglonon adi baylor kimi ¢ixis edir. Bununla belo onun kimliyindon s6z
gedonda ovvalki siicastlori xatirlanir. Bildirilir ki, Parasarin Bayburd hasarindan
adlayib veotonino donmiis, adaxlisini alo kegirmok istoyan xain yoldasmnin cazasini
vermisdir. Bir cohoto do fikir vermok lazimdir: basqa boylarda Beyroyin atasi boy
titulu ilo toqdim edildiyi halda burada “Baybdra xan ogli Bamsi Beyrok mania dearlor”
soklindo nozars catdirilir. Halbuki Qazandan bohs edonds “Bogiimiiz” kalmasini
islodir. Umumiyyatlo, eposda katiblorin diggatsizliyi iiziindon bir sira uygunsuzluglar
moveuddur Ki, bu barads ayrica bahs acacagiq.

Indi iso mogsadimiz digqgatinizi yalniz tokurun “bizi 6y” talobina gars1 Qazanm
0zl haqqinda danigsdiglarinin ona hasr olunan bir nego boyun heg biri ilo saslogsmasine
yonoltmokdir. 1k baxigda adama elo golir ki, bu boyda oguznamo ononasi
pozulmusdur. Lakin XI boyda qarsilasdigimiz monzaro Oguz epik ononasinin
baslangicina, kokiino baglandig: iigiin obrazlar (Qazan vo Uruz) xarakterino gors
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avvalki boylardan tamamilo forglonir. Homiso séziinii qilincla doylis meydanlarinda
deyan Qazan, nadanss, s6zs tstiinliikk verir. ©Ovval quyuda olarkan tokurun arvadi ilo
s0z «giilosdirmoklo» aylonir, onun yeddi yasli qizin1 minib ¢apdigmi, dlitlora verilon
xoraklori yediyini bayan edir. Sonra isa tokurun maclisinds at yerina bir igidin belina
minib caprr. 1k baxisda belo gonasto galmok olar ki, ozanlar eposun ddyiisken ruhuna
mozalilik, son, suxluq gatmaq tgilin hadisalorin axarmi basqa istigamots yonaltmislar.
Oslinds iso Qazan xan heg kaslo aylonmir, on oski goriislorlo bagli gaynaglardan
bohralonib ulu babalarmin hiinarini, adst-ananasini tahqira ¢alisanlara kegmisini vo bu
gilinlinii xatirladir. Oguz va otrafi biitliin 6mriinii at tistiindo kecirmisdi. Onlarmn yuxusu
da, yemoyi do at belinds olmusdu. Vo oguz igidini giicdon salmaq {igiin onun atini
olindon almaq kifayat idi. Tokur vo arvadi yaxs1 bilirdi ki, oguzlarin xan1 quyuda atsiz
sarsilacaq. Lakin Qazan onlardan agilli horokat edir. Diismoni 6z dini inanct ilo
moglub edir.

Qazan1 quyudan ¢ixardib tokurun moclisine gatirirlor. Tlk toloblori bu olur ki,
«And i¢ kim, bizim elimizo yagiliga golmoyacokson» (2, 117). Eposun heg bir
boyunda oguzlarin qonsu olkalorin {izorino yiiriis etdiyino rast goalmirik. Oksino,
onlarin ovda olmasindan, Xastolonmasindan istifado edon kafirlor onlarin tizorina
basqmn edirlor. XI boyda da Qazan Tumanin qalasina yagiliga deyil, Trabzon
tokurunun ona bagisladigi sahinin ardinca golmisdi. Elo iso Tuman galas1 sakinlarini
togviso salan no idi? Qazana «yagiliga galmoyacokson» — deys and i¢dirmoays ehtiyac
vardimi1? Bizco, burada Qafqaz tiirklorinin orta oasrlordoki vaziyyotina deyil, dorin
gatlarda Oguz kaganm Olkoloro gondordiyi elgiliya Vo taloblorino etiraz edonlorin
tizarina hiicum etmasinag isara vardir. Ciinki tokurun Qazana ikinci sartinda deyilir Ki,
«Hom bizi 6g, Oguz1 sindirgil, sani qoyu veralim, var-get!» (2, 117). Belalikls,
diismon ti¢lin onun qarsisinda ti¢ masalo qaldirilir:

1.And igmalidir Ki, o elin tizarina hiicum etmoyacokdir.

2.Kafirlari toriflayib, qiidratli olduglarini etiraf etmolidir.

3.Bununla canin1 qurtarmagla Oguz elinin basmi yers soxmalidir, 6z soyunu
diismon qarsisinda ucuz tutmalidir.

Oslindo bunlarin har biri ayriligda gotiiriilib gobul edilss belo Oguz 6vladi
tiglin 6liimo barabar sayilirdi. Ona gors ki, Oguzun ruhunu tohgir etmis olurdu.

Qazan burada &ziinii sanki Oguzun yerinds hiss edir. Ik névbado igid soziinii
at belinds deyar. Bilir ki, tokur maclisinds ona boz aygirini vermayacaklor. Ona gora
do diimenlordan birinin beline minir. Bunun 6ziinde do Qazan-Oguzun diismana
cavabi durur, yani siz altimda at olmaga layiq deyilsiniz, hans1 keyfiyyatlorinizo gora
Oytilmolisiniz.

«Qazan aydir: «Maon yer yiizindo adam 6gmozin. Bir adam gétiiriing, binayim,
sizi 6gayim!» — dedi. Vardilar, bir or kafor gatiirdilor. «Bir ayar, bir uyan» — dedi,
gotiirdilor..

Kaforiny arxasina oyor saldi, agzina uyan urdi Qolaniint ¢akdi, sigrad,
argasma bindi. Onicasino gaqdi. Qapurgasin qarnmna gavsurdi. Uyanin gokdi, agzin
ayirdi, Kafori 61diirdi. Cokdi, izarina oturdi. Aydir: «Mara kaforlor, gopuzum gatiiriing,
sizi 6gayin!» — dedi» (2, 117).

Qazan sanki Oguzun siicastlorini, soforlorini 6z adma ¢ixir. O, diismono elo
hadisalori xatirladir, elo masaloalordan s6z salir ki, onlar Qafgazda yasayan qalin Oguz
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elinin foaliyyot dairasindon tamamilo konara ¢ixir. Ilk novbado on mindon yiiz
minadok diisman qosunu ilo iiz-iizo golmasindan bohs agir, halbuki avvalki boylarda
hor oguz bayinin otrafinda qirx igid tosvir olunur vo onlarm qarsilasdigi diismen
gosununun da sayr ii¢ yiizdon alti yiizodok gostorilir. Elo iso Qazanm tokurs
soyladiklorini neco basa diisok? Balko, miibaligadir? Lakin Qazan bunlar1 6ziinii
oymok magsadi ilo sdylomir, sanki diismonin da yaxs1 bildiyi hadisalori ona xatirladir:

Bini-biny ardan yagi gordiimsa, oyunum dedim,
Yigirmi biny ar yag: gordiimsa, yilamadim.

Otuz biny ar yagi gordiimsa? ota saydim.

Quwrg biny ar yagi gordiimsa, qiya bagdim.

olli biny ar yagi gordiimsa, al vermadiim.

Altmis biny ar yagi gordiimsa, aytismadim.
(Yetmis min yoxdur -?)

Saksan biny yagi gordiimsa, soksanmadim.
Toqgsan biny yagi gordiimsa, tonatmadim.

Yiiz biny ar gérdiimsa, yiiziim dénmadim (2, 177).

Digar boylarda Oguz igidlorinin diismonlo garsilasdigi zaman qosunun say1
hagqqindaki malumatlar1 nozardan kegirak: 11 boyda ovda olan Qazan bay oglu Uruzu
tic yiiz igidlo evin istiindo goyub ova gedir. “Yeddi biy qaftanmnin ardi yirtiglu,
yarimindan gara saglu, sasi dinlii, din diismoni alaca atlu kafor bindi yilgadi, diin
burcuginda Qazan bogin ordisma galdi” (2, 42) Domirgapili Darbandds Qazanmn on
min goyunu oldugunu bilonds Sokli Malik amr edir Ki, “Alf yiiz kafar varsun, goyunu
gotiirsiin” (2,43). Son doyiisdo hor iKi torafin qosunun say1 barods daqigq regom
gostarilir: “On iki biy kafor qilincdan kecdi. Bes yiiz Oguz yigidlari sohid old1 (2,
43).”

I11 boyda Bayburd hasarmin bayinin gostorisi ilo “malun yeddi yiiz kafarla
yilgadi” (2, 57).Bamsi Beyrayi gurx igidlo yatdig: yerds yaxaladi, osir ald.

IV boyda “On alfi biy gara tonlu kafar ata bindi. Qazanin tizorins algar yetdi”
(2, 69).

VI boyda Qantural: Selcan xatunu aparandan sonra “Tokur pesiman old1. “Ug
canver dldiirdigiciin bir qizcigazimi aldi — getdi” — dedi. i¢in gara teonh, gdg domiirli
aln yiiz kafar se¢di” (2, 90).

VIl boyda Baymdir xan “yigirmi dért bahadir sancaq bagini Yegnoge
yoldashga qosdu” (2, 95).

IX boyda Bokil “ii¢ yiiz igidi yanina biraqdi, meydana vardi” (2, 107).

X boyda diismoan tokuru Sayrayin iistiino oavval altmus, ikinci dofo yiiz kafir
gondorir, axirda ii¢ yiiz adama omr verando kafirlor deyirlor: “Varmazuz, kokiimiiz
Kasar, hoplimiiz qirar!” (2, 113).

Qazanin Vo digar baylarin garsilagdigi qosunun say1 altmus nafordon baslayib
(yiiz, ti¢ yiiz, yeddi yiiz, yeddi min, on iki min) on alti minds tamamlanir. Bu, Qazanin
tokura soyladiklorinin ancaq birincisi ilo — «Bini-bing arden yagi gérdiimso, oyunum
dedimyplo iist-listo diigiir. Elo iso iyirmi mindon yliz minadok or yagmi harada
gormiisdiir? Bir cohot do goribadir: Qazanin sadaladigi say ardicilliginda, nadonss,
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«yetmis min» unudulur. Halbuki bu ragom «Koroglu» kimi gohromanliq dastaninda
osas komponent Kimi ¢ixis edir: 777777 (yeddi yiiz yetmis yeddi min yeddi yiiz yetmis
yeddi) doli. «Yetmis bin»in Qazan tarafindon islonmomasini katiblarin diggatsizliyi
kimi yozmaq da olar. Lakin eposda «yeddi» ilo bagli alinan onlug vo yiizlik
rogomlarin verilmomosi onu demoys imkan verir Ki, tiirklor tigin an ugurlu rogom alti
hesab olunurdu (Oguzun alt1 6vladi ilo slagodar olaraq), altidan sonra golon ragom
ugursuzluq gotiron sayildigi {i¢iin ozanlarin dilinds altidan sonra yeddinin islonmomasi
miimkiin idi. Tok halda iso soro xidmat edon rogom kimi elo XI boyda rast golirik:
«yeddibasgli ojdaha.

Yiiz min diismoanin hiindiir yerds basini kason Qazan 6ziinii «aram, bayamy
deya oymoadiyini bildirir. Ciinki sinesine ddyanlords bir kisilik gérmomisdi. Vo
tokurdan tolob edir ki, alina diismiiskon, boyiik qilincini boynuma endirib kos bagimi,
sondon qorxan deyilom. Qazan bir quru candan 6trii aslins, kokiino xain ¢ixmagi
namardlik hesab edir.

Qazan elin dar giiniinds tohliiko qarsisina birinci getdiyini badii s6ziin qiidrati
ilo ifads edir. O, yiiksok-yiiksok boyiik dagdan das yuvarlansa, dizini-oylugunu onun
qarsisina tutmagi foxr sayir. Sonra goriba hadisalordon danisir: yeddibash ojdahaya
rast golir, avval heybasindan, gorxusundan sol gozii yasarir.

Oguz mifik tesavviiriinds ajdaha obrazi yoxdur. Onu basqa qiivvalor avaz edir.
Ojdaha Azorbaycan vo Iran epik ananesine «Avestandan kegmisdir. Eposda iki yerdo
ozanlarin ojdaha obrazina miiraciot etdiklorino rast goalirik.

Qazanin sjdaha ilo vurusu elin gonimi kasilon mifik heyvanla Oguzun inadli
miibarizasi ilo saslosir. Sonra Qazan uzaq bir 6lkoys — Hind okeanmin sular1 yuyan
qayaligda salmmus sohara hiicumundan danigir. ©halinin dini inancindan boahs agaraq
bildirir Ki, tizgiigtilor suya bas vurub saga-sola ¢irpinirlar, donizin dibinds firlanib tizo
cixirlar vo bu azginlar «Tanr1 manam!» — deyirlor. Demoli, hamin sohoarin sakinlori su
kultuna inanir. Sancidanm baylori qizil asiq oynadirlar. Oguz igidlori alt dofo ora
huciim edib ala bilmirlor. Qazan alf: igidlo ora hiicum edir, alfi giino qalani alir.
Burada katiblorin hadisalori islamilosdirmok meyli agig-askar nozors ¢arpir. Qazan-
Oguzun yolunun tstiindoki 6lkads su tanrisina inamdan bshs agilib ¢ox oski ¢aglara
isara edildiyi halda boy Qafgazda yasayan Xxristian tiirklorin kilsalorin dagidilib yerina
moscid qurulmasi Kimi XI-XIV yiizilliklarin, yani eposun yaziya alindigi v iiziiniin
koctiriildiiyii caglarm tarixi hadisslori ilo saslogon epizodlarla yekunlasir.

Biitiin bunlar mohz Oguzun yiiriislorinin basladigi mokanlardir Ki, Qazan bayin
togdimatinda 6z adina ¢ixilir.

Dogum (Analarin arzulann — laylalarla iist-iisto diisiir). Ovladsizliq
oguzlarda on boyiik gobahot vo giinah sayilirdi. «Dirse xan oglu Bugac boyu»ndaki
«Ogli-qiz1 olmayani allah gargayibdir, bizdo qargayiriq» siiarindan goriiniir ki, nosil
artirmaq, soyu davam etdirmok or vo arvadin an timds vozifasidir. Dirss xanin dmiir-
glin yoldagina «Sandonmidir, mondonmidir, nodondir allah bizo bir yetkin ogul?»
sorgusundan belo notico ¢ixarmaq miimkiindiir ki, onlarm ovvallor do usaqlari
dogulurmus, lakin «yetkin» — saglam olmadigindan diinyasini doyisirmis. Vo arin bir
az ovval «basimin baxti, evimin taxty Kimi giymotlondirdiyi arvadimi dizinin altina
salib boyiik, iti, polad qilinci ilo dogramagqla, gévdadan basmi kasmakls, alca qanini
yer liziino tokmoklo hadalomosinds iso allahin onlardan {iz dondormasinin Sabobi
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gostorilir. Dirsa xan avvallor do komhdvsalasizlikdon kimlarinss haqqini tapdamisdi.
Lakin gadin evin dirayi oldugunu siibuta yetirmisdi, yeno do isin mahiyyatina
varmadan goazoblonib, hagigoti 6yranmadan inciyib aci1 sozlor sdyloyan arini hagga
donmoays ¢agirir: ac gorsa doydursun, ¢ilpaq goérsa geyindirsin, borclunu borcundan
qurtarsin, bir agzi dualinin Xeyir-duasini qazansin! — tolobinds avvalki giinahlarmin
bagislanmasi ideyast var. Sonraki hadisalor gostorir ki, Dirso xan sora uyan
komhovsolo adamdir. Vo basina golon biitiin balalarin sobobi 6ziiniin xasiyyatindoki
catigmamazliglardir.

Xeyir-dua ilo 6vlad diinyaya gotirilmosino «Baybdronin oglu Bamsi Beyrok
boyu»nda da rast goalirik. Oguz baylorinin alqismnin alqis, qargisinin qargis olmasimnin
kokii dorin qgatlara gedib ¢ixir. Bir cohot maraqhidir ki, xeyir-dua ilo diinyaya golon
oglan va qizlarin hamis1 geyri-adi giico malik tosvir edilir. Onlarin biitiin alamatlori
folklorun epik onsnasinds 6ziina genis yer tapan «gohromanin mociizali dogulusu»
stijeti ilo alagalonir.

Adgoyma. Oguzlarda ad valideyin tarafindon gorpalik ¢aglarinda qoyulmurdu,
yetkinlik yasina ¢atanda dasiyicinin 6zii qazanirdi. Qadim adatlords nasil basgisinin
diinyaya yenica goz agmis usaga uzaqgoranliklo ad vermasi vo Dada Qorqudun asas
funksiyalarindan biri kimi xatirlanir. Lakin «Dads Qorqud» oguznamasinds xeyir-dua
ilo dogulan usaqglar haddi-biiluga ¢atib 6zlorini tosdigloyans, igidlik gostorano kimi
adsiz yasayirlar. Daha dogrusu, ancaq ata-babalarinin adini dasiyirlar. Masalon: Dirsa
xan oglu, Bayboro oglu. Qizlar da bu sokildo ¢agrilirdilar. Ona goro do miiasir
Tirkiyado vo Azorbaycanda kisi vo qadmnlarin tokco atalarmin adini 6zlorine
gotiirmoalorino rast golirik. Sonraki gohromanliq dastanlarindaki Koroglu adi da bu
adotdan golmadir. Bu giin Miiftiioglu, yaxud Saroglu deyandas, tizlorini gormasak, elo
bilorik ki, oglanlardan s6z gedir, lakin har ikisi gadin xanandslorin adidir. Eloca do
Qobiriistii yazilarda eyni adin bir ne¢o yanasi goabirds verilmasi, ancaq dogum-o6lim
tarixlorinin basqa-basqa olmasi faktlar1 da godim oguzlarm adgoyma adotlorinin
mohiirlaridir. Bir nega il avval Sakinin dag stoyindaki gobiristanliginda toocciibiimiizo
sobab olan ii¢ yanas1 mozarla rastlasmisdiq ki, hor ii¢ mohok dasinda eyni ad «Tuqgay
oglu» yazilmisdi, ancaq birindo 1845-1847, o birindo 1849-1953, ii¢iinciisiindo isa
1855-1861 rogomlori vardi. Oguzlarin ad goyma adstini dyronondon sonra aydinlasdi
Ki, Tugay kisinin 6vladlarindan biri iki, digari dord, sonuncusu alt1 yasinda diinyasini
doyismisdir Vo hoddi-biiluga ¢atmadiglart {igin  heg¢ birina farglondirici ad
qoyulmamigdir. Hansinin qiz, yaxud oglan oldugunu da demok ¢atindir. Bugac vo
Bamsi Beyrok on bes yasma catandan sonra gostordiklori hiinoro géro Dado
Qorquddan iki sey alirlar: ad vo baylik.

Besikkartma. Gobakkasma. Oguzlara yad olan adstloro do tosadif edilir.
Coxarvadliliq vo gobokosma nisanlanma. Hor ikisi «Bamsi Beyrok» boyunda 6ziino
yer alsa da, tosadiifi xarakter dasidig1 agig-aydmn nozors carpir. Ovladlar holo diinyaya
golmomisdon gabaq golocok qiz atasi vad verir ki: «Baglor, allah-toala mana bir qiz
veracak olursa, siz taniq olun: moenim qizim Baybors bag oglina besikkartmeo yavuglu
olsun!» (2, 52) Baybican bayin oguz boylorinin xeyir-duast ilo dogulan qizini
Baybdronin ogluna gébokkasmo nisanladigini elo hamin oguz baylorini sahid gagirsa
da, unudur. Sonradan malum olur ki, 0, qizin1 basqasina, 6zii do oguzun digor ganadi
ilo dusmongilik saxlayan evli adama da vod etmisdi. Oguz elindo toya hazirliq
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getdiyini goron casus Bayburd hasarmi asib Xobar aparir: «No oturursan, sultanim,
Baybican bag ol sana veracogi qiz1 Beyrogo verdi. Bu geco gordago giriir» (2, 57).
Eloca do oglan torafdo do Beyrayin gobokkasmo//besikkartma nisanlisi oldugunu heg
kim yada salmir. Dogrudur, oglanla qiz bir tosadiif noticesindo ovda bir-biri ilo
rastlasanda Ban1 Cigayin yadina diisiir Ki, babas1 onu bir iizii nigabli adama vermisom
deyormis. Lakin bunu bilse-bilo Beyroyi smaga ¢okir, onun igidliyino balod olandan
sonra koniil verir. Bamsi Beyrok Bani Cigoklo s6zlosondan sonra da atasmna bildirmir
ki, besikkortmo nisanlis1 olan qizi almaq istoyir. Eloco do atasinin «Oguzda kimin
qizmni istayirson alim» — sorgusu da 0 adstin oguzlar arasinda olmadigini asaslandirir.
Maraqlidir ki, oglunun Bani1 Cigayi se¢diyini bilonds do toraddiid edir, Qalin Oguz
boaylorini ¢agirib maslohotlosir. Bir nofor demir ki, burada ¢otin he¢ no yoxdur,
Baybican bayin 6z dilindan esitmisik, qizini sonin ogluna gébokkasmsa nisanlamisdir.
Oksing, tosvis kegirirlor Ki, «Bu qiz1 istamags Kim vara biliir?» (2, 55). Eposda
qizarama, nisantaxma, el¢ilik (Dada Qorqud — Qarcar), toy (Bams: Beyrok boyunda:
evlonan ox atirdi. Ox diison yerdo galin ¢adir1 qururdu. Nisanl qizlar oglana 6z allori
ilo toxudugqlar1 paltar1 hadiyys gondorirdilor. Bamsi Beyroays adaxlisindan bir qirmizi
gaytan galir), yad 6lkadan gohromanligla qiz alma (Qanturali Selcan Xatunun dalinca
yunanla yasayan Trabzon elino gedir), paybdlms, eloca do gonag gsbuletms, dofn
adatlorina do rast galirik.

Eposun bas gahromam varmi?.. “Kitabi-Dads Qorqud” dastanini folklorun
basqa epik asarlorindan farglondiron cahatlordan biri do odur ki, burada onlarla eyni
doracads rogbatlo qarsilanan, sevilon, eloca do hadisslorin inkisafinda shamiyyatina
gora bir-birini tstaloyan obrazlara rast golirik. ©gar belo bir suala cavab axtarsaq ki,
dastanda bas gohroman kimdir? Yaqin ki, asanligla cavab vermoys ¢atinlik gokarik.
Diinya xalqglarmin epos (dastan) yaratmaq anonasinds, siijetqurma masalasinds bels bir
uisulla rastlasiriq: hadisalor ancagq bir asas gohroman otrafinda coroyan edir, basqa
obrazlar no godor boyiik shamiyyat kasb etso ds, homin bas obrazin isiginda dolanir.
Kalavella, “Til Ulenspigel, “Robin Qud, “Oguz kagan”, eloco do Azorbaycan xalqinin
sonraki yiizilliklorde yaratdigi “Qurbani, “Sah Ismayil, “Koroglu, “Qagaq Nabi” va b.
dastanlar mohz bu prinsiplo qurulur. Lakin “Kitabi-Dado Qorqud”da elo moagamlara
rast galirik ki, tstiinliik bir obrazdan digarina kegir. Dogrudur, “Koroglu” dastani ilo
miigayisads “Dado Qorqud” boylar1 daha miistaqil siijeto malikdir. Bugaca, Dali
Domrula, Basata, imrana hosr olunan boylarda bu daha qabariq nozers garpir. Homin
boylarda 6zgo boylarda istirak edon gohromanlarin adlar1 ¢okilsa da, onlar siijetin
inkisafinda ohomiyyastli rol dasimirlar. Hotta onlara aid bir ne¢o ciimloni boydan
cixartsaq, hadisalorin iimumi axarmna he¢ bir ziyan doymoz. Bir cohat do marag
dogurur: dastanda Bugac, Doali Domrul, Qanturali, Sogrok, Qaraca ¢oban, Yeynok,
Basat vo Imrana ayrica boy hosr olunur, sonraki boylarda onlar bir daha yada
diismiirlor, halbuki, onlarin gohromanligi, xarakterco tamligi bir neg¢o boyda aktiv
goriinon heg bir obrazla miiqayisoya golmir. Nodonss, onlar bir boyun biitiin
hadisalorini 6z gevralorina ¢okmokla, el-obani, soyu boyiik bolalardan xilas etmoklo
bir nov vozifalorini yerina yetirmis hesab olunurlar. Dogrudur, son boyda Basatin adi
cokilir (xasiyyotco Basatin oksini togkil etso do), lakin 0, no gorgin hadisalorin
konfliktinda, no do diiyiiniin agilmasinda istirak edir. Yeynok isa ikinci boyda Qazana
komok edon baylarin igarisinds goriiniir.
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Eposda bir nego boyda ohomiyyatli doracods istirak edon asas dord obraza
tosadiif edirik: Qazan bay, Uruz, Bamsi Beyrok vo Alp Aruz. Dogrudur, Dads Qorqud
da oksar boylarda istirak edir, Bayandur xan da dofalorlo xatirlanir vo Burla xatunun
dord boyda foaliyyatino yer verilir. Ancaq bu obrazlar hadisalori 6z otraflarinda
comlosdira bilirlor. Eloco do bir boydan basqasmma kegonds xarakterco doyisikliya
ugrayir, funksiyalar1 doyisir, basqa adam tasiri bagislayirlar. Dastanda ancaq “kiitlovi
sahnalar”in istirakgilar1 — Qaragiina, Qarabudag, Dali Dondaz, Sir Somsaddin, Bogdiiz
Omon, Alp Oran va b. da bir ne¢o boyda goriinsalor do, demok olar ki, biitiin hallarda
eyni vazifoni icra edirlar: ov sshnalarinds, safarlords asas gahromanlara yoldas olurlar,
ya da son magamda diismanin {izarins yiiriisdo onlarin saginda va solunda vurusurlar.

Qazan. «Dads Qorqudy» boylarinda «Ulas ogli, Tiilii qusun yavrisi, bizo miskin
umudi, Amit soyinm aslani, Qaracugun qaplani, Qonur atin iyasi, xan Uruzin agasi,
Baymdir xamn goygiisi, Qalin Oguzin dovlati, qalmis yigit arxasi» (2, 42) kimi
xatirlanan Salur Qazan motnin bir yerinds birdan-bira «Alpanlar basi»na (2, 69)
(bas¢isma) ¢evrilir. Vatikan niisxasinds, Orxan Saiqin Vo Mohammod Erginin
nasrlorinds «alplar», Drezden matninds vo Homid Araslinin ¢apinda iso «alpanlar»
soklindadir. Samot Olizads yazir Ki, «Drezden niisxasinds «alpanlar» sozii diggsti calb
edir. H.Arasli istisna olmagla, digar tadgigatgilar homin sozii «alp» kimi gabul etmis,
V.V.Bartold da bu sozii «vityaz» kimi torciimo etmisdir. Giiman edirik ki, burada
«alpanlar» tokca «igidlor» yox, eyni zamanda «albanlar» demakdir vo oguzlara hom da
«albanlar» deyilmasi tarixi baximdan xiisusi maraq dogurur» (2, 239). Galin goroak
«Dads Qorqud» oguznamasinds albanlara istinad edilmasina asas veran dalillor varmi?
Tarixdoan bilirik ki, V-VII osrlords Azorbaycanin dagliq hissasinda Alban//Arran//
Girdman garlig1 yaranmis Vo Bizans imperiyasi ilo Orab xilafatindon asili voziyystda
do olsa, Babok tisyan: yatirilanadok — X yiizilliyadok mévcudlugunu goruyub saxlaya
bilmisdir. Hunlarm gohumu vs yaxin dostu Boyiik Cavansirdon tutmus biitiin albanlar
bascisi tiirk olsalar da, xristian idilor. Lakin oguzun salur tayfasmin aslani, homiso
Kilsalori dagidib yerino mascidlor tikdiron Qazanin «Dado Qorqud»un Drezden
motninds «alpanlar basi» Kimi toqdimi goribs deyilmi? Musa Kalankatuklunun
«Albaniya tarixi»no {iz tutanda toaccilibiimiizii biro on gat artiran basqa faktlarla
rastlasiriq. Qrabarcaya g¢evrilorkon tamamils tohriflora ugrayan, tarixi soxsiyystlordon
baslamis yer-yurd adlarinadok har bir xiisusi varliqlara ermoni damgasi vurulan
motndo oxuyurug: «Babiki Irandan miisayiot edon Qor va Qazan adh iki dogma
qardaslar 6z dinlorini atib xagparast oldular. Babik piisk atdi1 vo Qorun baxtina Hot
kandi, Qazanin baxtina isa Salat ¢ixd» (1, 31). Sual dogur: Babik kimdir vo bu
hadiso hans1 dovrdo bas vermisdir? «Albaniya tarixi»ndo «Dada Qorqud»la sasloson
bir epizodda gostorilir Ki, Iran sah1 Il Hormiizdiin oglu Il Sahpur “biitiin bdyiik vo
godim yeddi iran naharar nesillorin namino boyiik va tamtoragl gobul toskil edir vo
cam Vo tizim tonayi vasitasi ilo onlarin sahin hiizurunda horasi 6z doracasine uygun
riitbalorini vo yerlorini toyin edir. Mobadlor moébadini isa yiiksaldib sah siifrasinin
yuxar1 baginda oturtdu” (1, 28). Bu tasvir eynilo Bayandir xanin maclisini xatirladir.
«DODO QORQUD»DA «ALBANIYA TARIXI»NDO

QAZILIQ QOCA OGLI YEGN®K BOYI: [ran sal Il Hormiizdiin oglu Il
Qam Gan ogl Bayandir xan yerindon | Sahpur “biitin bdylk vo godim yeddi
turmigdi... Bin yerds ipag xalicasi dosonmisdi. | Iran naharar nasillorin namina bdyiik vo
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Ic Opuz [Tas oguz] boglori sdhboto
dorilmisdi... Qaziliq qoca dearlordi, bir kisi var
idi. Bayandirin voziri idi. Sorabin itisi basina
¢1qd1”(2, 94).

“BOKIiL OGLI OMRANIN BOYU: Qam Gan
ogli Bayandir xan yerindon turmisdu... I¢ Oguz,
Tas Oguz baglori yignaq olmigd.

Toquz timon Giirclistamin Xaraci goldi; bir
at, bir qiline, bir comaq gotiirdilar.

tomtarahli gabul toskil edir vo cam va
tizim tonayi vasitasi ilo onlarin  sahin
hiizurunda horasi 6z doracasine uygun
ritbalorini  vo  yerlorini  toyin  etdi.
Mobadlor mobadini sah yiiksaldib sah
stifrasinin yuxari baginda oturtdu va sah
0z oyanlar1 ilo moslohatlogib dedi: “Man
fars vo parfiyanlar arasinda olan hoqgiqi
pahlovilorin  vo basga azadlarin nasil

Bayandir xan qati soxt oldi. Dadom
Qorqud goldi. Sadhiq ¢aldi. «Xanim, niya Soxt
olursan?» — dedi. Aydir: «Neca soxt olmayim?
Hor il altun-aqga goliirdli, Yyigide-bago
verirdin, xatirlori xos olurdi. Simdi bunu kima
verar kim, xatiri xos ola?» — dedi. (2, 104).

Maraqhidir ki, farslar Midiyani siiquta yetirondon sonra Zaratustrun yaratdigi
atogporastliyi ulu babalarimizdan monimsayib dovlat dini (2, 43) kimi gobul etmakls,
hom do bir ¢ox basqa adatlorimizo vo Deiokdan baslanan zongin doévlst quruculugu
tacriibasina sahib durmusdular. O {izdan do ardosir siilalosi sahlarmnin idaragilik sistemi
oguzlarinki ilo iist-listo diisiirdii. Diggat yetirin, sah moclisds nahararlara hiinarins, ad-
sanina goro Yer Vo riitbo verir, atogparastlorin bas kahini — mobidlor mobidini
stifrasinin basinda oylogdirir vo {liziimdon hazirlanan mug sorabmi ig¢ib keflonirlor.
Bayandir xan da basqa 6lkalordon galon ganimoti baylor arasinda eladiklori amollora
gora boliisdiiriir, ulu Dads Qorqud maclisa galon kimi toklifsiz basa ke¢ib hokmdarin
parisanliginin Sababini sorusur. Qaziliq gqoca 0 gadar sorab igir ki, istisi bagina vurur.
Sonraki hadisalor noticasinds sah saraymda naraziliq dogur, oyanlardan biri iiz
dondarib garsidurma yaradir. «Albaniya tarixi»no gora, ermoanilar bir kitab gotirib saha
yaltaglanirlar. Ulu babasinin adi ilo agilan kitabi géron sah sevincok olub «oz
maclisindaki yerlori doyisdirir». Igidliyi ilo biitiin ermani millstindon secilon Siinnik
(Zangoazur) hakimi Andoka on dordiincii yer (riitbo) diisiir. O, aciq edib sahin maclisini
tork edir. «Dado Qorgqud»da Bayandir xan torafindon gara otaqda yerlosdirilon Dirsa
xan va oveulug maharstine dovlast basgilarmin siibhs ilo yanasdigini zonn edan Bokil
do kiisiib 6z obasma doniir. Alp Aruz iso Qazan xanin pay bolgiisiine ¢agirilmadigi
tglin asi diigiib ganli miiharibays baslayir. Onu da geyd edok ki, «Albaniya
tarixinndaki hadisalor do godim Azarbaycan torpaqlarinda, mehz oguzlarin yerlosdiyi
orazilordo bas verir vo oguznamonin ayri-ayri epizodlar1 ilo tam soslosir. Belo Ki,
naraziligdan sonra sahimn sarayina Xobar ¢atir Ki, saysiz-hesabsiz Xozar qosunlar1 Cola
kondini (Dorband kegidini) asaraq Albaniyaya daxil olublar. Andok saha yardima
galmir, aksina 6z ordusu ilo (1700 yorga atl asgari) Madaina yollanir, gaflotan sohoroa
basqn edib coxlu qizil vo glimiis xozinolorini, giymotli qas-dasi, saysiz-hesabsiz
miixtolif mirvarilori, sah sarayindan vo oyanlarin evlorindon noyi bacarirdilarsa,
hamismi alo kegirirlor. Qanimati Balaberd (Ki¢ik gala) qalasina dasiyirlar. Bundan
sonra Andok omr edir ki, biitiin oyalotdo mal-gara tg¢iin yigilmis yemi yandirsinlar.
Insan iiciin faydal1 olan orzaq sursatmy, silahi, tochizat1 Vo yohor-qayislari qalanin i¢ino
yigsinlar. Sonra biitiin Siinik ohalisino bildirdi ki, evlorini vo anbarlarini yandirib
6lkadan qagsinlar.

kitablarindan ¢ox xsbordaram...”
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«Albaniya tarixi»ndo oxuyuruq: «Oyalstlordon biitiin kilso bozaklorini yigib
Balaberdin Salat kilsasino gatirdilor, sonra da kilsani torpagla ortiib tops diizaltdilor vo
Ozlari har torafo dagilib getdilor. O giindan etibaran Sunikin adini heg koas ¢gokmadi vo
bu vilayat 25 il arzinds shalisiz galib viran olmusdu.

Miiharibanin sonunda gayidan sah Sapur Madainin xarabalarini1 gérands bark
gozablanir vo ordusuna amr edir ki, Siinika hiicuma kegsin Vo ohalisiylo heyvanlarim
asir etsin. Amma ordu Siinika catanda orada he¢ bir sey oldo olunmadi. Olkoni
gozondo onlar altinda Salat kilsasi gizlonmis topays rast goldilor. Toponin iizarino
¢ixan zaman siddatli zolzolo basland1 vo basda sorkords Atosxuda olmagla biitiin iran
ordusu tezlikls o yerlori tork etdi.

Oradan qayidanda onlar Balaberds hiicum etdilor, amma miihasirads olan
stiniklilor gala divarlarindan iri gaya pargalarini diyirlodarok iranlilardan ¢oxlu adam
tolof etdilor. Iranlilar ikinci va iigiincii dofo galaya hiicum etdilor. Lakin heg bir seyo
miivaffaq ola bilmadilar, yalniz yens do déyiisciilari qirildi.

Qozaba golmis sah omr etdi Ki, hiicumu giiclondirsinlor. Lakin sahin ayanlari
qabaginda Socdo edorok yalvardilar Ki, artiq galaya hiicuma ke¢moys doymoz vo
qalanin otrafinda olan yerlori viran etmok daha slverislidir.

Sonradan Andok olverigli filirsatdon istifado edib galadan ¢ixir va ¢oxlu
gonimotlorlo romalilarin 6lkasine gedir. Orada o, boyiikk hormotlor qazanir vo 6z
vaxtinda vofat edir. Onun dérduncii oglu Babik (Bugac, Bamsi Beyrok, Basat adlari
ilo saslosmo do tosadiifi deyil) 6z votoni tigiin ¢ox darixdi — neca deyarlor, el-obamiz
bizim ti¢lin ata-ana Kimi azizdir — vo 0 sah Sapurun sarayina gedir. Orada bir harbgiya
rast golib onun yaninda qalir» (2, 29-30). Oguza qarsi ¢ixan Alp Aruzun oglu Basat da
vatonina kanardan galir. Bamsi Beyrok do 16 il yad 6lkada vatan hasrati ¢okir. Demali,
Babik Iran sahi1 Sahpurun dovriinde yasayan siinik hokmdari Andokun ogludur. Il
Sahpurun 309-379-cu illords sahliq taxtinda oturdugunu nozars alsaq, Babiki Qor vo
Qazan qardaslarinm irandan miisayat etdiyi dovr dordiincii yiizilliys tosadiif edir.

Sonraki hadisalor do eposda motivlasir. Bayandir xanin voziri Qaziliq goca
Duzmurd qalasina golib kafirlorlo vurusmaq istoyands altmis arsin gamstinds olan,
altmis batman giirz salan, qati-mohkom yay ¢okon bir tokurla rastlasir. Arsin oglu
Dirak Qaziliq Qocani tokbatok doyliso cagirir. Eposda yazilir: «Pas ol Tokur galodan
tagra ¢iqdi. Meydana girdi, or dilodi. Qaziliq qoca an1 gordiginlayin yel kibi yetdi,
yelom kimi yapisdi. Kaforin ansasina bir qilinc urdi. Zarra godor kosdiromodi. Novbat
kafora dogdi. Ol altmis batman giirzlo Qaziliq gocaya dopars tutib ¢aldi. Yalan diinya
basina dar oldi. Diidiik kibi gan sorladi. Qaziliq qocayr garmalayib-tutib goloys
qoydilar. Yigidlori turmayib gagdilar» (2, 94).

«Albaniya tarixinnda bu epizodla saslogan hadisalords, dogrudur, nahang hun
tiirkii Iran sahina qars: qoyulur, lakin oks cobhods olsalar da, tasvirlordoki oxsarliq
heyrot doguracaq daracododir:

«Iran sahligmi garot edon hunlar élkesindan olan Honoqur adli birisi galdi. O,
sah Sapurun yanina adam gondorib dedi: «Bu qirgmn kima lazimdir? Cix gabagima tiz-
izo galok». Homin hun boyuyiiksok, demak olar ki, ¢cox nohong bir adam idi. O, 6z
genis bodonino olli qath zireh geyir, iri basmi1 mismarli dobilgo, ti¢ garis eninds olan
alnmi iso misdon qayrilmig 16vha ilo ortiir. Nohong nizasinin sap1 hiindiir agacdan
diizaldilmisdi, simsok ¢axan qilinct iSa onu goranlorin hamisini dohgato gatirirdi.
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Bu zaman sahin yadina Babikin adin1 saldilar va dedilor ki, hamin hunla yalniz
Babik doyiiso girmayi bacarar. Sahlar sahi1 Babiki yanina ¢agirib ona iizarinds gaban
tosvir olunmus mohiirii ilo damgalanmis buyrugunu verib deyir: «9gar son monim
boyiik intigamimi ala bilsan, sonin ti¢iin misli gériinmomis miikafatlar var!»

Babik sahin toklifini gobul edir vo Allahin kdmoyino arxalanaraq qisqirir:
«Komok edin, ey Siinikin Kilsalori!» vo g¢apagan atina minorok dusmono hiicum etdi.
Onlar bir-birins atildilar vo nizalorinin gurultulu zarbslorinin sasi sohordon axsam saat
dogquza godoar esidildi. Qorxunc nahang mohkum olunmusdu. Casur Babik 6z qilinci
ilo gani¢an heyvanimn bagini vurub, onu cahannomo vasil etdi» (2, 30).

Bu golobodon sonra Iran sahi verdiyi vadi yerina yetirir, Babik onun hiizuruna
galib deyir: «Omr els ki, biiriinc hovangdastani sanin sarayindan ¢ixartsinlar!» Homin
hovangdasts kiil ils dolu idi vo onun yanindan kegon hor adam dastoklo vurub demoali
idi: «Qoy Siinik torpagi variyla, dovlatiylo mahv olub belacos kiilo donsiin!»

Tooacciiblonan sah amr etdi ki, havangdostoni saraydan ¢ixartsinlar. Bundan
sonra Babik sahdan xahis etdi ki, dogma torpagini ona qaytarsin. Sah miilkiinii ona
qaytard1 v alina onu ucaldan bir forman verib boyiik toamtoragla yola sald.

Araz caymi kegon kimi Babik bir kondin biingvrasini goyur vo onu Nakorz,
yani «Vaton torpagma basdigi ilk addimi» adlandirir.

Bir dofo Babik, hakimiyyatinin besinci ilindo ova ¢ixir va 6z virana qalmis
torpagmi gozib seyr edir. Salata ¢atanda 0, bir topays qalxir. Homin vaxt haradansa bir
ceyran ¢ixir Vo qag¢ib torpagla ortiilmiis kilsanin ustiindo durur. Babik onun dalinca
gedanda ceyran topanin iistunds yox olur. Babik topays galxanda onun atinin ayaqlari
torpaga girir. Babik zorla atim1 diisdiiyii dolikdon ¢ixarir. Orada olanlarin hamisi
vahimoya diisiirlor vo torpagi gazaraq qas-dasla dolu gosong bir Kilsa goriirlor. Mohz
bu hadisadon sonra Babiki Irandan miisayiot edon iki qardas Qor vo Qazan xristianlig1
gobul edirlor. Qazan siiniklorin an miigaddas orazisine — Salata sahib durur. Lakin
toassiiflor olsun ki, «Albaniya tarixi»nds oguznamoanin basqa motivlori ilo sasloson
motivlorin ¢oxluguna baxmayaraq bir yerds adi ¢okilon iki qardasin — Qor vo Qazanin
Kimliyini izo ¢ixarmaq miimkiin deyil.
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9.DOMIRCIZADONIN «DODO QORQUD» LIBRETTOSU
VO «QARACA COBAN» PYESINDO OGUZ XALQININ MIiLLi
BIRLIK VO VOHDOTI IDEYALARI

Xulasa

Mogalado gostorilir ki, gorkemli alim vo yazigt ©.Damirgizads yaradicih@min «Azorbaycan
odobiyyatinda «Dado Qorqud» motivlori» movzusu baximindan xisusi yeri vardir. Elmdo tosbit
olundugu kimi, odobiyyatda «Dado Qorqud» mdvzusunda ilk badii osor ©.Domirgizadonin S.Seyxovla
birgo 1943-cii ildo golomo aldigr «Dado Qorqud» librettosudur. Libretto sade gohromanliq siijeti
tizarinds qurulmusdur. Burada iki ideya xatti aydin miisahids olunur:

Birincisi, xalqm yadelli isgalcilara qarsi miibarizo ruhunun tosviri;

Ikincisi, el-obanin dar giiniindo xalqin, zohmotkes kiitlonin 6z icarisindon ¢ixan qohromanin osas
rol oynamasi.

Hor iki xott dovrlo, zamanla, asorin yazildig1 vaxtin siyasi-ideoloji ovqati ilo miioyyanlosirdi.
O.Damirgizads (vo Seyxovun) miiallifi oldugu libretto, toqriban, 1941-ci ildo yazilmis vo 1943-cii ilds
tamasaya qoyulmusdu. Eloco do ©O.Domirgizadonin 1942-ci ildo yazdigi vo «Doado Qorqudy»
librettosunun ideya xotlorini daha genis planda davam etdiron «Qaraca ¢oban» pyesinds do eyni ideya-
mazmun ovqatini miisahids edirik.

«Kitabi-Dados Qorqud» eposunun milli birlik vo sosial vehdot haqqinda osas ideyasi tokco
O.Domirgizadonin «Qaraca Coban» pyesindo yox, eposa miiraciot etmis diger dramaturqlarin
yaradiciliginda da ugurla davam etdirilmisdir.

Acar sozlar: “Kitabi-Dado Qorqud”, ©.Damirgizads, epos, libretto, Qaraca Coban

Yegana Ismaylova
LIBRETTO “DEDE GORGUD” BY A.DEMiIRCHIiZADE AND iDEAS
OF NATIONAL UNIiTY OF OGUZ PEOPLE iN THE PLAY “GARAJA CHOBAN”

Summary

It is emphasized that creation of the outstanding Azerbaijanian scientist and writer
A.Demirchizada is very significant from the standpoint of the theme “Motives of “Dede Gorgud” in
Azerbaijanian literature”. It is generally acknowledged that the first artistic work on the theme “Dede
Gorgud” in Azerbaijanian literature is the libretto of the same name written by A.Demirchizada in co
authorship with Sh.Sheyhov in 1941. The libretto is based on the simple heroic plot. There are two
ideological lines:

1. description of fighting spirit of the people who struggle against foreign invaders;

2. during the hard days the hero who came from the people plays the main role.

Each of this lines is determined by epoch, period, political-ideological atmosphere of the time
when the work was created. The libretto was written by A.Demirchizada (and Sh.Sheyhov) about in
1941 and staged in 1943. In the play “Garaja Choban” written by A.Demirchizada in 1942, ideological
lines of the libretto “Dede Gorgud” were continued in a wider plan and the same ideological-profound
spirit is felt.

The main idea of the epos “Dede Gorgud” about national and social unity was successfully
developed and continued not only in the play by A.Demirchizada “Garaja Choban”, but also in the
works by other playwrights who appealed to the epos.
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Erana UcmaniioBa
JUBPETTO «JIEJAE KOPKY/I» AAEMUPUYUU3AJIE U UAEU HAIIMOHAJIBHOI'O
EJAUHCTBA OI'Y3CKOI'O HAPO/IA B IIBECE «I'APAJI7KA YObAH»

Pesrome

B crathe oTMeuaercs, YTO TBOPUECTBO BBLIAIOIIETOCS a3epOaiKaHCKOr0 YUEHOT 0 U MHcaTes
A.Jlemupumnszane uMeer ocoboe 3HaueHMe ¢ TOUYKM 3peHus Tembl «Motuel «Jleme Kopkym» B
azepOaiijpkaHcKoM  suTeparype». HaydHO MOATBEPXKIEHO, 4YTO MEPBBIM  XYIOXKECTBEHHBIM
npousBeneHneM Ha temy «Jleme Kopkym» B azepOaiimpkaHCKOW JnuTepaType SIBISETCS OJHOMMEHHOE
mbperro, HanucanHoe A.Jlemupumzaze B 1943r. B coaBropctBe C.II.IIeiixoBeM. JInOperTo
MIOCTPOEHO Ha OCHOBE IPOCTOr0 TEPOMYECKOr0 CIOKETa. 3/IeCh SIBHO MPOCIEKHUBAIOTCS JIBE HJCHHBIE
JIUHUM:

1) oncanne 00eBOro yxa Hapoza, OIHSBIIEr0 Ha OOPHOY € Uy)Ke3eMHBIMH 3aXBaTUNKAMH;

2) B TsDKEJbIE JHU TJIABHYIO POJIb UTPAET I'ePOi — BBIXOJIEI] U3 Hapoa.

Kaxpgas w3 3TUX JMHUN ONpenersieTcsl 3MOXOH, MEepUOJOM, TMOJIUTHKO-UAETIOTHIECKON
aTMochepoli BpEMEHH co3/aHus npousBeAeHUs. JIMOperTo, aBTOpaMHM KOTOPOTO  SIBIISIOTCS
A Jlemupuuzane (u 111.11eiixoB), OpUI0 HaNMCaHO MPUOIM3UTENBHO B 1941 T. ¥ MOCTABJICHO HA CIIEHE B
1943 r. B meece «I"apamxa Yoban», Hamucannoi A.Jlemupunsane B 1942 r. u npogospkatonieil B bomee
HIMPOKOM TUIaHe uzeiiHble JuHuK Tuoperto «Jlene Kopkyn», omiymiaercst TOT e HISHHO- COfepiKa-
TEJbHBIN AyX.

OcHoBHas wuzes snoca «Jlene Kopkya» o HalMOHaNbHOM M COLIMAIbHOM €AMHCTBE ObLIa
YCIIEIIHO Pa3BHTa U MPOJAODKEHAa HE TONbKOo B mbece A.Jlemupumsane «[apamxa Yoban», HO U B
NPOM3BEACHUAX APYIHX APaMaTyproB, 0OpaLIalomuXcs K I0Cy.

O.Domirgizado yaradiciliinin «Azorbaycan odobiyyatinda «Doado Qorqud»
motivloriy mdévzusu baximindan miistosna mévqgeyi vardir. Elmdo birmonali sokildo
tosbit olundugu kimi, oadobiyyatimizda «Kitabi-Dodo Qorqud» movzusunda ilk boadii
osor ©.Domirgizadonin S.Seyxovla miistorok 1943-cii ildo golomo aldig1 librettodur»
(1, 14).

«Dads Qorqud» librettosunun «asas ideya xotti yurdun diismondon miidafiosi
ilo baghdir. Uruz xanin ova getmosindon istifado edon diismon Oguz yurduna soxulur,
lakin Dado Qorqud torafindon ruhlandirilan Qaraca Coban vo onun komoyina golon
Uruz xan torafindon moglub edilorok geri qovulur. Uruz xanm goézollorin on gézali
Giilgina mohabbati asarin aparici xatlorindan biridir» (1, 14).

Burada iki ideya xotti aydin miisahids olunur:

Birincisi, xalqin yadelli iggalgilara qars1 miibarizo ruhunun tosviri;

Ikincisi, el-obanin dar giiniinds xalqin, zohmatkes kiitlonin 6z i¢orisinden ¢ixan
gohromanin osas rol oynamasi.

Hor iki xott dovrlo, zamanla, asorin yazildig1 vaxtin siyasi-ideoloji ovqati ilo
miioyyanlosirdi. ©.Domirgizade vo Seyxovun misllifi oldugu libretto, toqribon, 1941-
ci ildo yazilmis vo 1943-cii ildo tamasaya qoyulmusdur. Eloco do ©.Domirgizadonin
1942-ci ilds yazdig1 vo «Dado Qorqud» librettosunun ideya xatlorini daha genis planda
davam etdiron «Qaraca Coban» pyesindo do eyni ideya-mozmun ovqatini miisahido
edirik. Bunlar tosadiifi deyildi. Olkodo miiharibo gedirdi. N.©lokbarlinin gostordiyi
kimi, «har iki osorin yaranma dovrii Boyiik Voton miiharibasinin (1941-1945-ci illor —
Y.1.) qanli illorino tosadiif edir, asorlorin gohromanliq pafosu vo vatonparvorlik motivi
do bununla miiayyanlosir» (1, 14).

Maraqlhidir ki, libretto miislliflori eposdan malum olan hadisalari Azerbaycanin
gercok tarixi ilo birlosdirmoys soy etmislor. Bunun osasinda ©.Domirgizadonin
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«Kitabi-Dado Qorqud»u bilavasito Azorbaycanla bagli abido hesab etmosi dururdu.
Birinci pardonin remarkasina digqot edok: «Gonca... Kiir qiragi... Al-alvan geyinmis
oglan vo qizlar solcuq talangilarina qarsi olbir vurusmaq tgiin Glircli sahiyla
danismaga gedon Qazan xani yola salmaga hazirlasirlir. Yasil meydanda igidlor mosq
edirlor...» (2, 1)

Goriindiiyli kimi, librettoda Azorbaycan vo giircli xalglarinin niimunasindo
Qafqaz xalglarinin dostlugu ideyasi da qoyulmusdur ki, bu da sovet ideologiyasinin
yeritdiyi xalqlar dostlugu, sovet xalglarmin birliyl vo limumi diismons garst birgo
miibariza aparmas1 haqqinda ideologiyani oks etdirirdi. Lakin burada ciddi bir masalo
— solcuglarm isgalg1, golmo kimi toqdim olunmasi masslosi var. Solcuglarin iggalgt
kimi togdim olunmasmin altinda xalqumizin etnik tarixi ilo bagl ¢ox miihiim bir
masaloya toxunulmusdur. Belo ki, sovet tarixslinashiginda tiirklor Azorbaycana golma
xalq hesab olunurdu. Sovet tarixsiinashigmmn uzun illor orzindo zorla beyinlors
yeritmoyo caligdig1 etnogenez siyasotino gors, Azorbaycan xalqi avvelco tlirkmongoali
olmamis, sonralar golma tiirklor — solcuqlar vo digorlori torafindon tiirklogdirilmisdir.
Salcuglarm XI-XII asrlords Sorqi Xozorarxasindan Azorbaycana galmasi tarixi faktdir.
Lakin libretto miialliflori XI-XII asrlordo Azarbaycana golon solcuq tiirklorini burada
yerli — avtoxton oguz tiirklori ilo garsilasdirmiglar ki, bununla da aslinds, librettoda
Azorbaycan xalqmin sonradan solcuqlar torofindon tiirklogdirilmosi haqqinda sovet
tarixslinashiginin  zoraki etnogenez siyasoti qobul olunmamisdir. Librettoda
Azorbaycan agig-askar sokildo solcuglarm golisino godor «Kitabi-Dado Qorqud»
oguzlarmin ana yurdu kimi toqdim olunmusdur.

Osardoki ikinci ideya xottino — yurdun agir giiniindo mohz xalqimn, zohmotkes
kiitlonin igarisindon ¢ixmis Qaraca ¢oban kimi igidin osas rollardan birini oynamasina
galinco bu moasalo tokco dastanin mozmununda Qaraca ¢obanin oynadigi rolla bagl
deyildi. Bu, sovet ideologiyasinin sinfi miibarizo haqqinda osaslar1 ilo bagli idi.
Sosializm realizmi yaradiciliq metoduna gora, badii asordo hoyat inqilabi miibarizodo
tasvir edilmoali vo sonda xalq igarisindon ¢ixmis gohromanin galobasi ilo tamamlanmali
olan miibarizosinin timsalinda xslqi ideallar golobo ¢almali idi. Librettoda bu ideoloji
xottin asas dastyicis1 Qaraca ¢oban suratidir.

Maraqhdir ki, osas gohromanlar1 oguz boylori, zadaganlari, asilzadslori olan
«Kitabi-Dads Qorqud» dastanlarinda sovet ideologiyasinin «normativlorine» uygun
golon yegano gohroman Qaraca c¢oban idi. Bildiyimiz kimi, sovet ideologiyasinin
osasinda sinfi miibarizo ideyalar1 dururdu. Sovet ideoloji goliblorindon baxildigda
dastanin, demak olar ki, biitiin gohromanlar1 «istismarg¢1 sinfin» niimayondslori idi.
Ciinki bunlarm sosial mongoyi xan, bay, baylorboyi kimi oguz comiyyatinin hakim
tobagolorine baglanirdi. Bu cohotdon, Qaraca ¢oban 0z «ictimai monsayi» etibarilo
sovet ideologiyasma uygun golirdi. Ona goro do, sovet donomindo Qaraca c¢oban
obrazina, belo demok miimkiinsa, xiisusi fikir verilirdi.

Hor iki osorin — «Dods Qorqud» librettosu vo «Qaraca goban» pyesinin
osasinda «Kitabi-Dodo Qorqud» eposundaki «Salur Qazanin evinin yagmalanmasi»
boyunun motivlori durur.

9.Domirgizado «Qaraca ¢oban» pyesindo eyni eposa vo onun eyni boyuna
yenidon miiracist etmoklo «Kitabi-Dado Qorqud» eposunun dramaturgiya sahosindo
genis imkanlara malik oldugunu tasdiq etmisdir. Bu cohot asorin ilk tamasasi haqqinda
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gorkomli alim ©Oziz Sorif torofindon yazilmis resenziyada xiisusi qeyd olunmusdur.
Miisllif gostorir ki, «bugiino gador bir alim dilgiinas kimi tanidigimiz miisllif 6z ilk
badii asori ii¢lin «Dads Qorqud» dastanindan istifado etmoklo gozal vo toqdirs layiq
bir tosobbiis gostormisdir. Heg siibho yoxdur ki, bu dastanin mozmunu osasinda
yiiksok milli, badii dramaturji asorlor yaratmaq imkani hiidudsuzdur» (4). «Bu asords
Qazan xanin sarayinin qarat edilmasi vo Qaraca Cobanin igidliklori tasvir olunmusdur.
O.Domirgizado burada ovvalki librettoya nisbaton daha miikommal islomis, Qazan xan
- Burla xatun xottini saxlamis, lakin osas ideya yiikiinii xalqi tomsil edon Qaraca
¢obanin tizorindo comlogdirmisdir» (1, 14).

Dastanda gohromanligi, qorxmazhigi digar oguz baylori ilo barabar soviyyads
tosvir olunmus Qaraca Coban mosalosi elmdo miioyyon miibahiso yaratmisdir. Sovet
gorqudsiinasliginda o, amoke¢i xalqmn dastanda otrafli tosvir olunmus asas niimayandosi
kimi qobul olunmus vo ona qars1 «hassaslig» gostorilmigdir. Prof. E.Rohimova obraz
haqqinda saciyyovi fikirlori nazardan kegirarak yazir: «Bir s6zlo, Qaraca Coban, yaxud
da V.Bartoldun, onun ardinca isa P.Antokolskinin adlandirdiqlar1 (kimi — Y.I.) «qara
coban» dastanda kifayot qodor ohomiyyotli bir soxsdir. O, cosarotlo 6z agasmin
diismonlorinin qarsisint alir, tok 300 adami yerlo yeksan edir; nohong gohroman
sapandla goyun atmagi, agaci kokiindon ¢ixarmagi vo nohayat, agasina sadagotlo
xidmot etmoyi bacarir. Bax bu ciirdiir Qaraca Coban. Salur Qazanla Qaraca Cobanin
qarsiliglt miinasibati dastanin tohrif olunmasinda doyismoz «arqument»dir. Bir vaxtlar
mohz bu arqument onun ideyaca hormotdon salinmasi sahoasindo ¢ox boyiik sos-kiiyo
sobob olmusdur» (5, 85).

Salur Qazanla Qaraca Coban arasindaki miinasibotlori he¢ bir sosial
borabarsizlik, yaxud digor miinasibotlor aspektindo yozmaga ehtiyac yoxdur. Ciinki
«Kitabi-Dado Qorqud» dastani poetikasina sosial boraborsizliyin tosvir olunmasi,
yaxud bu ideyalara hor hansi gokilds isaro olunmasi yaddir. «Kitabi-Dado Qorqud»
gohromanliq eposudur vo bu monada igidliyi basqa ofuz qohromanlar1 ilo borabor
soviyyado tosvir olunmus Qaraca Coban eposun gohroman tipologiyasina goéra mohz
gohromandir. Onun «goban» statusunda he¢ bir sosial borabarsizlik, yaxud sosial
tohqir axtarmaga ehtiyac yoxdur. Kafirlor ona hotta boylik toklif edirlor, lakin o, 6z
«gobany statusunu kafirlorin verdiyi boylikdon iistiin tutur. Demok, dastanin
poetikasinda sosial barabarsizliyin tasvir olunmasi he¢ bir halda asas deyildir.

«Kitabi-Dads Qorqud»un gohromanliq poetikasinda gercokliys sosial
miinasibatlor aspektindo yanasma yox, sosial struktur dasiyicisinin gohromanliq
modelina no dorocodo uygun olmasi osasdir. ©.Domirgizade pyesds Salur Qazan-
Qaraca Coban xottini genis vo otrafli tosvir etmis, onlarin «yoldashqglarin badii
cohotdon zonginlosdirmisdir. Masalon, eposda Salur Qazan ovda olarkon narahat yuxu
gbrilir vo bunu boyloro danisir. Ancaq pyesds o 6z yuxusunu Qaraca Cobana danisir.
O.Damir¢izads bu yolla oguz comiyyastinin iki niimayandesinin - oguz sarkordoasi ilo
oguz ¢obaninin qarsiliqh etimadinin niimunosindo Azarbaycan-oguz xalqinin birliyi vo
vohdotini toronniim etmisdir.

Sonda oguz igidlori galobs ¢alirlar. Giilgin do doyiisds istirak edir. Oguzun agir
giiniindo Oguz elinin biitlin fordlori, sosial statusundan asili olmayaraq ham bir araya
golir vo birlosorak diigmon tizorindo golobs calirlar. ©.Domirgizado Oguz elinin basgist
Salur Qazanmn oglu Uruzla ¢oban qizi Giilginin biri-birine sevgi va qovusmalarinin
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niimunasinds Oguz xalqmnin sarsilmazliginm asas diisturunun milli birlikde oldugunu
gostormoys nail olur. Dogrudan da, eposun osas ideyasi vo ana xotti milli birlikdir.
«Oguz» ad1 oguz xalqnin har bir niimayandasi ti¢iin miigoddosdir. Bu ad sosial tabago
vo movgeyindon asili olmayaraq hamini birlosdiron osas ideyadir. Dastani dorindon
bilon ©.Damirgizads insanlar arasinda sosial-sinfi miibarizoni asas gotiiron bir comiy-
yotdo — sovet dovlotindo yasadigima baxmayaraq, pyesdo milli birlik ideyasini ifads
etmoys nail olmusdur. Bu cohotdon pyesin sonunda Doado Qorqudun milli birlik
haqqinda alqslary, oslinde, miisllif ©.Damircizadonin pyesdo tacossiim etdirmoak
istadiyi osas ideyanin agiq sokildo boyanidir:

Ey el oglu, qoy yasasin bu ellor!

Elin tigiin hiinar gostor, zor gostor!
Amansiz ol miixonnata, namoarda!

Macal vermo, ¢al qilinct har yerda! (3, 67)

Maraqhidir ki, «Kitabi-Dado Qorqud» eposunun milli birlik vo sosial vohdot
hagqinda bu asas ideyas1 tokco ©.Domircizadonin «Qaraca Coban» pyesinds yox,
eposa miraciot etmis digor dramaturqlarin yaradiciliginda da ugurla davam
etdirilmisdir. ©.Domirgizadonin «Kitabi-Dodo Qorqud»un motivlori osasinda «Qaraca
coban» adli librettosu U.Haciboyovun arxivindon gétiiriilmiisdiir (2). Bu libretto ilk
dofo olaraq torafimizdon latin qrafikasina gevrilorok cap edilir.

JIu6perro onepr «Kapamxka voban» mo motuBam Jlene Kopxyn

Qaraca coban
(Oi1sa mazmunu)
Istirak edirlor:

Qazan xan — Gonco mahalinin xani
Uruz — onun oglu

Burla xatun — Qazanni arvadi

Ayboniz — Onlarin qiz1

Qaraca — ¢oban

Qurdbasar — Satqin bir adam

Togrul- — Solcuq tayfasinin bascisi
Qaratikan — onun igidlarindon
Gircii sah1

Igidlor, gadmlar, qizlar

Birinci pards

Gonca... Kiir qragi. Al-alvan geyinmis oglanlar vo qizlar Salcuq talangilaria
qars1 albir vurugsmaq ti¢lin Giircii sahiyla danismaga gedon Qazan xani yola salmaga
hazirlagirlar. Yasil comonds igidlor mosq edirlor. Qurdbasar meydan oxuyur. Bu vaxt
Qazanin arvadi Burla vo qizi Aybeniz girirlor. Hami onlar1 hormotlo qarsilayir.
Qurdbasar boyiik bir esqlo qizin gabaginda bas ayir. Lakin Ayboniz ondan iiz dondorir.
Olindo giillorlo Qazan xanm atm bozomoys gedir. Sonlik bagslanir. Oziinii qiza
gdstormoyo ¢alisan Qurdbasar yenos meydan oxuyur. igidlordon birini basir. Kimso
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onunla vurugsmaga ciirat etmir. Bu vaxt Qaraca ¢obanin goldiyini xabar verirlor.
Toplananlar goban1 hdrmotlo garsilayirlar. Qaraca Burla xatuni (va Aybanizi), sonra da
xalq1 salamlayir. Burla xatun Qurdbasarla doylismoyi Qaracadan xahis edir. Coban
meydana girir. Qurdbasar iki dofo basilir. Qaracani torifloyirlor. Aybeniz 6z yayligini
Qaracanin boynuna baglayir. Bundan aciqlanmis Qurdbasar xoyanotlo Qaracaya
hiicum edir. Cobanin gardasi onun garsisini kosir.

Qazan xan oglu Uruzla golir. Xalq qazani 6z qgohromani vo rohbori kimi
qarsilayir. Qazan mahalin gozatciliyini Uruza tapsirir. Xalqi basqingilara qarsi sayiq
olmaga cagirir. Qaracaya da elin on boylik sorvati olan qoyunlar1 Darbondo aparmagi
tapsirir. Xalq 0z sevimli rohborini yola salir. Aybonizlo Qaraca da goriisiirlor. Qiz
ayrilmaqdan sixilir. Coban qiza tosalli verib yaxinlarda goriisocayini vad edir. Xalqin
on boyiik sorveti olan qoyunlar1 Qaracaya tapsirib onu Darbondo yola salirlar. Hami
¢okilondon sonra Qurdbasar qozobli halda golir. Qaraca ilo Aybonizin yaxmligi onu
kadorlondirmisdi. Qiza neca sahib olmaq haqqinda diistiniir. Nohayat, Gancanin bassiz
qaldigin1 vo onu olo kegirmok iiglin on yaxsi fiirsot yarandigini Solcuq talangisi
Togrula xobar vermoyi gorara alir. Bu yol ilo 0 Aybonizs sahib olacagina omin olur.

Ikinci parda

Gecadir... Qazan xanin ¢adirlari... Uruz ¢ay konarinda durub uzaqlara baxir.
Dan yeri getdikco agarir. Uruz azaciq istirahot iiglin c¢adira girir. GoOzotgilor do
miirgliloyib yatirlar. Az sonra Qurdbasar Togrulun igidlori ilo girib gozatgilori sakitco
oldiiriirlor. Qurdbasar indi mahalin on moshur vo yegano gohromani olan Uruzun
cadirmi1 diismono gostorib onun toslim olmasi ilo galobanin alda edilocoyini sdyloyir.
Bu aralig Ayboniz 6z ¢admrindan ¢ixir. Ayriligdan sixilan qiz ¢ay konarinda durub
gomli-qomli oxuyur. Diismonin adamlar1 onun istiine tokiiliisiirlor. Eyni zamanda
konardan vurus soslori esidilir. Soso Uruz siyirma qilinc ¢adirdan ¢ixir. O diismonin bu
xainco basqmma lonatlor oxuyur. Iceri giron Togrul onun vurussuz toslim olmasmi
moaslohot goriir. «Clinki artiq igidlorin oksariyyati gofloton asir tutulmus, Burla xatun
da olo kegirilmisdi». Uruz bu xobordon qozoblonir. Sakitco toslim olmayacagini
bildirib hiicuma kegir. Sayca tistiin olan diismon nahayat onu yaralayib alo kegirir.

Togrulun adamlarindan Qaratikan alo ke¢mis qonimoatlori sayir. Biitiin dovlotin
olo kegdiyi ilo Oyliniir. Qurdbasar iroli keg¢ib Qazan xanin on bdyiik sorvetinin
Dorbondds oldugunu sdyloyir. Togrul Qaraca Cobanin igidliyi hagqinda malumat
Oyrondikdon sonra Qaratikam1 bir ne¢o yiiz ath ilo qoyunlar1 alib gotirmok iiciin
Darbanda gondarir.

Qurdbasar Aybonizi toqib edorok golir, ona arvad olmasmi qiza toklif edir.
Raziliq verirso sad-sadiman yasayacaqlarmi, oks toqdirde zindanda giirliyacoyini
bildirir. Ayboniz onun xoyanatino lonatlor oxuyur. Qaraca Cobandan basqa kimsoya
ora getmoayacayini bu satqin adama bildirir.

Qurdbasar acigqlanib  Qaracanit  tezliklo onun gozlorinin  gabaginda
dogratdiracagina and igir.

Onun amrils qiz1 aparirlar.

Uciincii parda
Darbandda gozal bir ¢omon... Qizlar vo oglanlar aylonirlor. Bu vaxt Qaraca
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goriiniir. Oylonanlor 6z sevimli Aybonizi {igiin qiissalonan Cobani sevinclo garsilayib
onu sanliklorina dovat edirlar.

Baglar1 oylonmoya qarismis ikon Qaracanin qardasi yaxinlagan bir ne¢o ath
hagqinda xobar gotirir. Qaraca golon atlilarin yadelli basqn oldugunu anlayir. Hor
ehtimala qarsi hazirlanirlar. Az sonra Qaratikan atli dostosi ilo girib qoyunlari
Qaracadan tolob edir. Coban bu axmaq toklifo giiliir. Buradan kimsonin bir ¢op belo
apara bilmoyacoyini sOyloyir. Qaratikan aci-act giiliir. Gonco mahalinin Togrulun
gosunlar1 torofindon alindigii, Uruzun, Burlanin, Aybonizin vo biitiin xalqin osir
edildiyini, dévlatin alo ke¢diyini Cobana bildirir.

«Miiqavimat yersizdir, qoyunlar1 ver. Biz sona baylik veracoyik».

Qaraca bu bad xabarlari esitdikco gan basina vurur. Darband igidlari ilo barabar
doyiiso baslayr.

Qaraca diismonin adamlarii darmadagin edondon sonra birdon ddéyiis zamani
Oldiiriilmiis gardasinin meyitini goriir. Onun bas1 iistiindo diz ¢okiib diismono qarsi
amansiz olacagina, 9ziz votonini son nofasine qadar diigmondon qoruyacagina, xalqini
asirlikdon qurtarmaq tiglin canini asirgamoyacayina and igir.

Bu zaman gayalarin arasinda gizlonmis Qaratikan xalvatco arxadan Qaracaya
hiicum edir. Lakin igori giron dorbondli igidlordon biri ona aman vermir, agir bir zorba
ilo onu yero sorir. Qaraca qoyunlar1 dostlarina tapsirtb bir ne¢o Darbandli igidlo
Goncoyo yola diistir.

Dovrdiincii parda

Ayboniz poncoro garsisinda qomgin dayanmigdir. O, nozarot altindadir.
Qurdbasar girib qizdan son dofo ona aro gedib-getmoyacayini sorur. Aybaniz bu satqin
adamu nifrotlo rodd edir. Oliimii onun kimi algaqlara oro getmokdon sorofli sayur.
Aciglanmis Qurdbasarin omri ilo onu ¢akib zindana aparirlar.

Xalga olmazin oziyyetlor veron Togrul kinli halda girir, meydan diizoldib
hartarafli tohqir edilmis qizlari, galinlari zorla oynadir. Birdon-bira bu azgin sarxosun
basina dohsotli bir fikir diisiir. Qazan xanmn namusunu tapdalamaq ii¢lin onun arvadi
Burla xatunu moclisdo sorab paylamaga macbur etmok istoyir. Lakin qizlar vo qadinlar
0z rohbarlorinin soraf vo namusunu qorumaq tiglin Burlani gizladirlor. Har Dbirisi
«Burla monom» deys ortaya ¢ixir. Bu zaman Ourdbasar Togrulun komoyino golir. O,
Burlan1 tapmaq tigiin qizlara yaxinlasir. Qizlar torpaq atib onu gérmokdon mohrum
edirlor. Qazablonmis Qurdbasar Burlani tapmagq ti¢clin Uruzun daglanmasini moslshot
goriir. Ogul daglanarkon ana tiroyi sizildayir.

Togrulun omri ilo Uruzu agaca sorib qizdirilmis domirlorlo daglayirlar. Uruz
anasinlt mord olmaga, 6ziinii diigmons tanitmamaga, atasinin namusunu gozlomoyo
cagirr. Lakin ana qgolbi tab etmoyir. Burla inloyir, oglunun daglanmasina qarsi lisyan
qaldirib ortaya ¢ixir. Togrul onun slo kegcmasina sevinir. Onu tohqir etmoya golorkon
konardan dohsotli qisqiriqlar esidilir. Doylis soslori yaximnlagir. Qaraca ¢oban ddyiiso-
doyiiso icori girir. Osir xalq sevinorok onu qarsilayir. Doyiis siddstlonir. Zindandan
azad olmus Ayboniz qardasi Uruzu agacdan agaraq ona qilinc verib doyliso gondorir.
Bu zaman seypur saslori ucalir. Giircli sahmin bayragi goriiniir. Qazan xanla Giircii
sah1 da vurusa baslayirlar. Vurusda Qaraca Coban Togrulu oldiiriir. Aradan ¢ixmaq
istoyon Qurdbasar da Ayboniz torofindon dldiiriiliir. Qaraca Coban Togrulun bayragini
icori giron Giircli sahiyla Qazan xanin ayaqlar1 altna atir. Yuxaridan dost dovlotin
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bayragi dalgalanir.

Besinci parda

Qazan xanin ¢adir1 6niindoa. Hor torof tozolonmisdir. Xalq azad vo son nogmolor
oxuyur. Darbandli gonclarle giircii igidlori buradadir. Giircii sahi ilo Qazan xan girib
ovvalcadon onlar {i¢iin hazirlanmis yerdo oylosirlor. Qonsu xalglarin niimayandolori
bayramliq sorofing igirlor.

Gurultulu musiqi seslori altinda al-slvan geyinmis gonclor arasinda Qaraca
¢oban vo Ayboniz golirlor. Onlarin har iKisi xanlarin qarsisinda bas oyir. Qazan va
Gircii sah1 onlara xeyir-dua verirlor.

Xalqmn gurultulu alqislar1 altinda bayrama Dodo Qorqud girib gonclori
torifloyir.
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Maral ANNAQULUYEVA
pedaqoji elmlar namizadi elmi daracasini almaga iddiali
Xidir Daryayaev adina Pedaqoji Maktab, Mari, Tiirkmanistan

“KiTABi-DODOM QORQUD” EPOSUNDA
MONOVi TORBiYO METODLARI

Xiilasa

Mogalodo “Kitabi-Dadom Qorqud” eposunun oguz madoniyyatinds yeri miioyyanlosdirilir.
Eyni zamanda burada tohlil prosesindo monovi torbiya mosolalori vo etik xiisusiyyatlor nozorden
kegirilir. “Kitabi-Dadom Qorqud” eposunda oksini tapmis pedaqoji baxislar 6yronilorkon miiallif belo
bir masaloni ortaya gixarmaga caligir ki, manavi torbiysnin transmissiya metodologiyast boyiimokda
olan naslin etnik identikliyinin formalagmasinda daha miithiim ohomiyyat kosb eds bilor. “Kitabi-Dado
Qorqud” — unikal epik abids olaraqg nainki tarix, dil, odobiyyat, psixologiya, falsafs, ham do pedagogika
Vo moanavi torbiya mosalolori ilo bagli xeyli materiallar1 vo baxislart 6ziinds oks etdirmokdadir. Qoadim
oguzlar xeyli digor aspektlorlo yanasi, torbiyads tosir masslolorine genis yer vermislor ki, onlar mohz
belo tosirin komayi ilo boyiimokds olan nasilds etnik identiklik, milli stiur, milli layaget vo milli giirur
kimi anlayislar1 formalasdirmaq miimkiin idi. Togqdim olunmus mogalodo mohz geyd etdiyimiz vo
onlarla bagl xeyli digor masalalor tohlil olunmus, nozorden kegirilmisdir.

Acar sozlar: “Kitabi-Dadom Qorqud” eposu, oguzlar, tarbiya¢i, etnopedaqogika, manaviyyat,
torbiya, ananalor, metodlar, niimuns, atalar sozii, ragbatlondirms, inam, amal

METO,Ibl HPABCTBEHHOT'O BOCIIUTAHMSI B DTIIOCE
“KUTABU-JAEJEM IOPT'Y1”

Pesrome

“Kutabu- legem ['oprya”— Kak yHHUKQJIBHBIA STMHYECKUM MaMITHUK, B KOTOPOM COZIEPIKaTCs
HE TOJNBKO MaTepuajbl ¥ B3IJIAAbBI II0 UCTOPUH, A3bIKA, JIUTEPATYpPHI, IICUXOJIOIHH, GHUIocodpuH, HO H
NIeJaroruke, Mo HPaBCTBEHHOMY BOCIHTaHMIO MOAPACTAIOLIEro MOKOJIeHHU. J[peBHHE Ory3sl Hapsay ¢
JIPYTUMHU acleKkTaMy, OoJblIoe 3HaueHHe NPHAABAIN BOINPOCAM BOCIUTATENBHOTO BO3IEHCTBHSA, C
MIOMOIIBI0  KOTOPOT'o MOXXHO OBUIO c(OPMHUPOBATH OSTHHUYECKYIO HACHTUYHOCTb, MOHATHE
HaIlMOHAJIBHOTO CAMOCO3HAHMSA, HAIMOHAJIBHOIO JIOCTOMHCTBA U HAllMOHaNbHON roppoctu. B
MIPECTABICHHOMN CTaThe 3TH U JIPYTHe ¢ HUMM CBS3aHHbIE BOIPOCHI CTABATCS BO IMIaBy yrila aHajIu3a U
H3Y4YEHUSI.

KaroueBsie ciioBa: Onoc “Kwurabu-Jledem ['opryn”, ory3sl, BocUTaTellb, 3THONEAATOTUKa,
HPaBCTBEHHOCTb,  BOCHHTaHWE, TPAAWIMH, METOAbl, TpPHUMEp, IMOCIOBHUIIBI,  IOOIIPEHUE,
yOeXIeHHe, TOCTYIIOK.

METHODS OF MORAL EDUCATION IN THE EPIC
“KITABY-DADEM GORKUT”

Summary
The article is devoted to the study of methods of moral education in the epic “Kitaby-Diadem
Gorkut”. In the epic were revealed and considered such methods of educational influence on children as
clarification, training, encouragement, persuasion and reproach. The author pays attention to the special
importance of these methods in the formation of moral concepts, beliefs, feelings and deeds, as well as
in the education of national self-awareness, national dignity and national pride. Some peculiarities of
the use of methods in adolescence are revealed, which transformed into methods of self-education that
ensure the commitment of moral acts by their own free will.
Keywords: The epos “Kitaby-Dadem Gorkut”, Oguz, educator, ethnopedagogics, morals,
education, traditions, methods, example, proverbs, encouragement, belief, behavior.



Dada Qorqud e 2018/1 30

Masalanin qoyulusu: “Kitabi-Dadom Qorqud” eposunun indiys godor miixto-
lif yonlordon tohlillori aparilsa da, bizim nozordon kegirdiyimiz aspektds incalo-
nmisdir. Mohz bu sobabdon biz “Kitabi-Dadom Qorqud”da monavi tarbiya
mosalalorini dyronmis, problemlo bagli qonastlorimizin imumilogdirilmasine soy
gostormisik.

Isin magsadi: “Kitabi-Dodom Qorqud” eposunda gonc neslin tarbiys olunma-
sinda izah, 6yratmoa, rogbatlondirmo, inam, niimuna Vo s. kKimi torbiysedici tosir metod-
larmin mahiyyatinin agilmasindan ibaratdir.

Milli ananalara soykonib saloflorin getdiyi yola doyar vermokls har bir tiirkman
0z xosboxt golocayins iimidini daha tirokdon baglamaqdadir. Tiirkmonistanda 6lko
Prezidentinin tosobbiisii ilo aparilan pozitiv doyisikliklor xalqimizin tarixinin, onun
zongin milli irsinin 6yranilmasi, hom da nazards tutdugumuz istiqgamotds elmi-tadgigat
islorinin aparilmasina xiisusi impuls verir.

Moalumdur ki, xalg madaniyyati torbiyasi har bir madaniyyatin asasini toskil
etmokdadir. Eyni zamanda bu da nozaro alinmalidir ki, heg¢ bir milli dirgalis, heg bir
miitoraqqi xalq onanalarinin yenidan yaradilmasi torbiyanin asil ananalarini, xalq
pedaqogikasmin ananalarini harokata gatirib ondan istifads etmadon miimkiin deyildir
(5, 5).

Xalq yaradiciliginin 6yranilmasi har bir xalqin diinya madaniyyati Xazinasino
hanst doayarlor vermosi ilo six surotdo baghdir. Xalq yaradiciigini Gyronan
etnopedagog ham dos xeyli hallarda onun dirgalisine Vo sonraki inkisafina komok edir.
Pedaqoji madoaniyyat xalq yaradicihgindan daha ¢ox istifado etdiyindon onu inkisaf
etdirmokls, ham do onun 6zii bu madaniyyatin tarkib hissasine ¢evrildiyi halda qeyd
olunanlarm har hansi tarixi-pedaqoji todgigatlarda da istifado edilmoasina siibho yeri
goymur (5, 8).

Tirkmon xalqnin  milli  pedaqoji  irsinin, adat-ananalarinin, mMoanavi
modaniyyatinin dyranilmasi, hom ds eyni zamanda xalqin diinyabaxislarmin inkisaf vo
transformasiyasmin dyranilmasi demokdir ki, mohz homin zanginliklor noinki bizim
bu giiniimiiz, ham ds xalqin sabahi tigiin miistasna shamiyyato malikdir.

Tiirkmon xalqi daim boyiimokda olan naslin torbiyasinin mahiyyastina diizgiin
giymat vermis, onun golocays tuslanan ¢atinliklorinin, xosbaxtliyinin, yiiksok monovi
diinyasimin noadan ibarat olmasi1 hagqinda dogru-diiriist taSavviirlor formalagdirilmigdir.
Tirkmonlorda torbiya ilo bagh xeyli zarbi-mosallor mévcuddur: “Torbiya misilsiz
zonginlikdir”, “Usaq qiymatli dasqasdir, ondan da qiymatlisi torbiyadir” vo i. a. va s.
Bu tipli deyimlor ona gora dogrudur ki, burada sdhbat bizim ii¢iin on mithiim varliq
olan yeni naslin torbiys olunmasidan gedir.

Mohz bu rakursdan oguz eposu olan “Kitabi-Dodom Qorqud”da yer almis
pedaqoji ideyalar etnik identikliyin formalagmasinda xalq vo milli modaniyyatin
inkigsafinda onomli shamiyyat kasb etmokdadir. Bunu nozars alaraq “Kitabi-Dodom
Qorqud” eposunda yer almis monovi torbiya metodlarindan bir sirasina nazor salag.
Eposdaki monovi torbiys metodlari ilo yaxindan tanis olduqda aydin gérmak olur ki,
osrlorin smagidan kegmis bu tocriibs usaqlarm monavi torbiyssinds bir sira priyom,
gayda vo metodlarin hazirlanmasinda yardimg1 ola bilor. Eposun miixtalif mogamlari
nozardan kegirildikds biz usaqlara bir sira torbiys metodlarina tosirindon danisa bilarik
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ki, onlarin sirasinda izahetmo, 6yratmo, inam, soxsi niimuna, rogbatlondirmos, eyham,
tona va s. istifads olundugunu gérmoak miimkiindiir.

“Kitabi-Dadom Qorqud” eposunda gonc naslin monavi tarbiyasinin hoyata
kegirilmosinda on effektli metodlardan biri inam metodudur. inam torbiys metodu
kimi 6ziindo izahetmo (izah) vo siibutetmo Kimi mogamlar1 oks etdirir ki, (daha
dogrusu, bu, elo konkret ornoklorin gostorilmasidir ki) usaq miioyyon anlayislarimn,
horokatlorin, davraniglarin hayata kegirilmasinds toraddiid vo siibho etmasin, tadricon
monovVi tacriiba alda edib, onu olinds rahbar tuta bilsin (4, 157).

Eposun “Dirso xan oglu Bugac xan haqqinda hekayot” foslindo Dirso xan
satqmlarin bohtanlarma qulaq asib, kamandan ox atmaqla onu yaralayir. Lakin Dirso
xan bu qirx gancin mokrini goriib asir diisdiikds onun bu mokri yadinda saxlamasini
yoX, atasinin satqnlar torafindon osir gotiiriilmosinin bagislanmasima sorait yaradir:

“Moanim xan oglum! Qaddini qaldirib ayaga durarkon

Yanina qirx igidlori ¢agir

Atant homin qirx galbsizin olindan xilas et!

Di, haydi, oglum!

Atan soni bagislamasa da, san onu bagisla” (1, 33).

Belo manavi dyratmonin toossiirat1 altinda ogul atanin giinahlarini bagislayib
diismon {izorino hiicuma kegir vo atasii xilas edir. Nimunoadon goriindiiyii kimi,
Oziindo Qozob vo hiddati bogmaqla vo belo bu niimunovi davranigla ana 6z orini
bagislamaqla, inam metodunun komayi ilo oglunda kiminss halina yanma, bagislanma,
aciqqolblilik, rohmgalmo va s. kimi manavi keyfiyyatlor formalasdirir ki, onlar moanavi
anlayiglarin vo inamin formalasmasi ticlin ugurlu zomin yaradir. Bu metod insanda ailo
Vo valideynlor garsisinda mosuliyyst hissi yaratmagqla, onun diisiincasindon gisas vo
inciklik hissi kimi manfi hallar1 aradan galdirir.

Xalq pedaqoqlar1 davraniglarin manovi baximdan diizgiin tomin edilmasi {igiin
onlar torofindon yaradilib tosdiq edilmis qaydalarin diizgiinliiylino vo diizgiin
olmamasma, adalotli vo adalstsiz olmasma tam omin olduglarmi bilirdilor (3, 104).
Eposdaki “Qanturali Qanli Qocanin oglu haqqinda hekayot” faslinds Qanli Qoca
evlonmoays hazirlasan oglunu qorxutmaq {i¢lin onun nazorino ¢atdmrir ki, o, bunu
etmomisdon ovval ii¢ heyvanla miibarizoys girmalidir. Belo oldugda ogul atasindan
inciyarok, ona asagidaki kimi cavab verir: “San na deyirsan, san no danigirsan, manim
canim atam? Dediyin seylordon qgorxan mogor igiddir? igid kisini qorxutmagq
biabir¢iliqdir?..” (2, 65). Oguz ogullari, gahromanlar1 he¢ zaman tutduqlar1 yoldan
cokinmirlar vo gonc igidin atasma belo cavab vermosi do onu siibut edir ki, o, belo
hallarda 6z soxsi monovi inamina séykanir. Belo etik baxiglarin formalagmasina, heg
stibhasiz ki, boyiiklorin konkret niimunalori sobab olmagla, gonclorin 6yradilmasina,
onlarda gorokli vardislorin asilanmasina, nalorinss siibut olunmasina, nalorase inamin
formalagmasina komok etdiyi goriiniir.

Oguz tirklorinin daha c¢ox istifado etdiklori metodlardan biri do oOyid
metodudur.

Oyiid, nosihot ailo pedaqogikasinda daha ¢ox yayilmis priyomlardandir.
Eposda bdyiiylin kigiys, xalq miidrikinin gonclors, atanin ogula verdiyi Oyiid
kodeksina do xeyli hallarda rast golinir. Bu baximdan eposda Dado Qorqudun &yiid,
nasihatlorinin, atalar s6zii vo zarbi masallorin bdyiik rolu vardir. Bu tipli atalar sozii vo
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zorbi moasallor adoton emosionalligl vo mozmunlulugu ils seg¢ilmoklo, ham do ganclorin
diistinco vo hisslarina giiclii tosir gostarmakla, uzun miiddat arzinds yaddaslara hokk
olunur, gonclori daha dorindon diisiindiiriir, onlardan hoyat praktikasinda istifads
etmokla, onlarm davranis kodeksino ¢evrilir. Bundan basqa bels atalar s6zii vo zarbi-
moasallor, ham do xalg moisoti Vo diinyabaxislarinin miixtalif toroflorini 6ziindo oks
etdirmokla, oguz comiyyatinds sosial-pedaqoji funksiya yerina yetirir. Qorqud ata belo
keyfiyyatlori ilo asason eposun giris hissasinda asil miidrik vo xalq miiallimi kimi ¢ix1s
edir. Osordo atalar soziinin mdévzusu hoyatin 6zli godar zongin vo rangarongdir.
Masalon, “Qonaq golmayan gara evlor dagilsa yaxsidir”, “Qiz 6vladi ana niimunasi
olmasa, dyiid qobul etmoz” (2, 11).

Dado Qorqud dinlayici vo oxucunun diggstini mosalonin torbiys hissasine
yonaltmok mogsadi ilo hom do pedaqoji baximdan an inco metoddan ovval miiraciot
formasindan istifado etmoklo, atalar sozlorini sadalayir, sonra konkret hadisalarin,
dastandaki tosvirlorin komoayi ilo mazmuna nasihatlor slava etmoklo dediklarinin amoli
sokilds dork olunmasina nail olur. Tarbiys prosesinds belo pedaqoji yanasma ham do
onu tasdiglomays asas verir ki, Qorqud ata atalar s6zii vo zarbi-masallorin kdmayindan
istifado etmoklo xalq pedagogikasini yaratmaga nail olur.

Bunu da geyd etmok saciyyavidir ki, xalq tarbiyagilori ham do aforizmlorin
cesidli pedaqoji kateqoriyalara alavo edilmasi qaygisina qalirdilar ki, onlarin sirasinda
nasihat, xabardarlig, gqinaq, mozommat, hatta miioyyan pedaqoji sortlor do vardi ki,
mohz onlarin qorunub saxlanilmasi ilo har hansi bir igin ugurunu toamin etmok olardi
(4, 156). Masalan, ganclords 6yiid kimi tarbiys metodundan istifads etdikdo onlarda
Votono mohabbat, onunla nafos alma, onu qoruma, 6z xalqina bagliliq vardislori
yaratma, insanlarla iilfat baglama, ailoya, valideynlorino hérmot etmo vo xeyli digor
miisbat  monavi keyfiyyotlor formalasdirmaq olar. Bu da maraqhdir ki, yuxarida
sadaladigimiz xeyli keyfiyyatlori biz mohz “Kitabi-Dadom Qorqud”eposunda tapa
bilorik. Osordo xalqn diismonlordon miidafiasi, Votono mohobbat, vatonparvarlik
movzusu xiisusi yer tutur. Buna gors do burada zamanin baslica talobi ds elo gonclards
gohromanliq, casurlug, iradslilik kimi keyfiyyatlorin torbiys olunmasi baslica mévge
gazanmaqdadir. Osardo gostarildiyi Kimi, har bir 6ziino hormot edon igid at ¢capmagi,
kamandan ox atmagi, qilinc-qalxanla vurusmagi, horb sonstinds yer almig miihiim
keyfiyyotloro malik olmagi, xalq yolunda O6ziinii qurban vermoyi, ata-babalarin
qoydugu yolu, anonoalari layagstlo davam etdirmayi bacarmali idi. Bununla bagli Dads
Qorqudun bozi Oyiidlerine nazer salaq: “Atmi qurban etmoson, yollar got edo
bilmazson”. Qara polad qilincin zorbasi olmadan, diismoni dof edo bilmozson”.
Bundan bagqa Qorqud ata ham do belo demisdi: “Cotin yollarda at ¢apa bilmoyan
yaragsiz igidin at belino minmasi, kasici qilincla zorbo vura bilmayan igidin heg¢ zarbo
vurmast gorok deyil, vurmagi bacaran igid t¢iin oxla qilincdan iti uclu kdhno silah
yaxsidir, ata adinin san-sohratini soroflo dasiya bilmayan oglun dogulmamasi daha
yaxsidir. Insan1 sevindiron, atanm adin1 séhratlondiron ogul olmaq daha yaxsidir” (1,
13).

Dodo Qorqudun fikrincs igidi onun sliagiqlig1 gozollosdirir vo yiiksaldir. Buna
gora do dastanda belo bir fikir aparicidir ki, osil oguz oglu sliagiq olmali, ehtiyact
olanlara komok etmoli, aclarin qarnin1 doyurmali, kasiblar1 geyindirmali, xalq tigiin
he¢ nayi asirgomamalidir. Belo niimunslorin biz asagidaki dyiidlorde daha yaxindan
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sahidi oluruq: “Oz omlakini qurban vermoyan insan &ziiniin oliagighg: ilo &yiind
bilmaz” (2, 11). “Ac adam gordiin — onu yedizdir, gordiin ¢ilpaqdir — onu geyindir,
gordiin borc i¢indo itib-batir — onu belo  voziyyotdon xilas et” (1, 22). “Qonaq
galmayan gara evlor dagilsa yaxsidir” (2, 12) va S. Vo i. Va S.

“Kitabi-Dadom Qorqud”da insanin tarbiyasizliyi ilo baglh tosvirlor do Kifayot
godar iti miisahido Vo ironik miinasibatlo togdim olunmusdur. “Kitabin Duxa qoca
oglu igid Domrul haqqinda hekayat” faslindo Domrulun tarbiyasizliyi va monamliyi
nainki basqa insanlara, hom da gohromanin 6ziina ziyan gatirir. Burada Dada Qorqud
xabardarlig vo mozommeot vasitasi ilo asagidaki tipli 6ylidlor verir: “Qara dagin lap
zirvasina gatan gadar var-dovlst yigan igid onu ¢ox toplasa da, 6z qismatindon artigini
yeyo bilmoz. Oziindon raz1 insanlar1 Gdzogdriinmoz sevmoaz, sinesini yuxari qaldiran
insanin xosbaxtliyi olmaz” (2, 11).

Elo buradaca bunu da geyd etmok zoruridir ki, yuxarida gotirdiyimiz
niimunalor yasli naslin gonc naslo verdiyi 6yiidlordir ki, onlar tipik olmaqla yanasi,
hom do nasillor arasindaki slagolorin mévcudluguna dolalot edir.

Eposda monoavi torbiys metodlar: sirasinda hom do rogbatlondirma metodu
mithiim yer tutur ki, onlarin sirasinda bayanmo, O6ymo, arzulama, minnotdarlq,
ragboatlondirma, vad vermo vo s. priyomlardan istifado olunur. Usaq ailods yerina
yetirdiyi iso, hor hanst monovi horokots, davranisa goro uygun doyor verilmasini
istayir. Yani manavi tarbiyanin ilkin stimulu kimi 6yma vo boyanmo xidmot edir.

Oguz 6vladlar1 lap erkon yasdan torbiyonin mohkamlondirilmasi tiglin miiayyan
sinag, insiniasiya ritualini, morasimini kegmali idi. Halo lap usaqligdan oguz 6vladlari
at capmagq, qilincla bas tizmok, acliga vo susuzluga qalib golmok vo s. bacarmali idilar.
Hotta adalma rituali miioyyan sinaqlardan kegilmosoydi, miimkiin deyildi, yeniyetms
oz fordi keyfiyyatlorina vo qilincinin giiciine sdykonarok 6z qogaqlhigni, caldliyini
niimayis etdirdikdon sonra 6ziino ad qazanmali idi. Eposda bu barads asagidakilar yer
almisdir: “O vaxtlar yeniyetmo bas kosmosaydi, qan tokmasaydi, ona ad vermazdilor”
(2, 33).

Yeniyetmolor diismoni ozmoys, 0Okiizo, dovays, basqa heyvanlara qalib
galmays, sirdon cold vo cosur olmaga mocbur idilor. Yalmiz bundan sonra,
yeniyetmonin xidmatlori doyarlondirilor, ona ad verilordi. Ad iss Dado Qorqud
torofindon verilordi. O, ad verorkon Oyma, rogbatlondirma, bayanmo kimi
stimullasdirict metodlardan istifado edordi.

Eposun “Dirso xan oglu Bugac xan haqqinda hekayoat” faslinde Dada Qorqud
okiizo galib golmis yeniyetmonin atasina miiraciot edarok deyir: “Ey, Dirso xan! Ona
baylik ver, ona taxt-tac ver, o, qogaqdir! Ona uzun boyunlu badavi at1 ver, qoy onu
¢apsin o, rosadetlidir! Oziiniin saysiz-hesabsiz qoyunlarmdan ver, qoy onlar onun
qidasi, yemayi olsun, o, qocaqdir!.. Bu yeniyetmo Bayandir xanin ag cidir meydaninda
okiizo galib galdi, goy sonin oglunun adi Bugac olsun, ona adi man verdim, uzun 6mrii
GOzogoriinmoz versin” (2, 16). Nimunodon goriindilyii kimi, Dodo Qorqud
yeniyetmonin horakatini bayanir, onu Oyiir, rogbotlondirir, xalqin gézii qarsisinda ona
ad verir vo atasindan ona layiqli miikafat vermosini tolob edir.

Osordo moanovi torbiys metodu kimi miisbot niimunays kifayst godor yer
verilir. Soxsi niimuno (bu osason ata vo ana niimunasi olur) milli xalg torbiys
metodlarindan on foali vo radikali hesab edilir. Ata vo ananin monavi Simasi, onlarin
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ailodo qarsililglt miinasibati, Voton sevgisi, xalqa, yaxinlara hormot vo mohobbatlo
yanasma, miixtalif agyalara miinasibat usaqlar ii¢lin nimuna olmagqla yanasi, ham da
onlarin soxsiyyat kimi formalagmasina giiclii tosir gostorir.

Dado Qorqud 6z oyidlorinds torbiyoni niimunslor ssasinda ortaya qoymagi
moaslohot bilirdi: “... ogul atasinin niimunasine séykonmodon qonaqliq qurmaz, ogul
ata t¢ilin iki gbzdon biridir: ogul boyiiyarken hamini sevindirirsa, o, ocagin goziidiir”
(2,12) vos. vai. a.

Moalum oldugu kimi, qizilarin tarbiys olunmasinda baslica rolu analar oynayir.
Ana 6z qizin1 agilly, layaqotli golin olmagi, sadiq arvad olmagi, tosarriifat vardislarina
Oyratmoli, osil ana olmagi tolgin etmoali, Vatono, ailoys, usaqlara sevgi hisslori
oyatmaga cagirmali, milli-monavi va ictimai siiurun formalagmasma ¢agirmali, onu
xalg ananalarina vo adstlorine hérmotlo yanagsmaga saslomali, ona layagatli qiz, arvad
Vo ana olmagi 6yratmoalidir. Tarbiyads qadin niimunasini 6n plana ¢gokon Dado Qorqud
deyirdi: “Ana niimunasi gormayan qiz dyid gobul etmaz” (2, 12).

Qeyd etdiklorimiz bir daha siibut edir ki, demokratik comiyyatdoki torbiys vo
tohsil heg bir halda xalq pedaqogikasinin asaslar1 nozars alinmadan, etnopedaqogikasiz
effektiv olub 6z funksiyasmi yerino bilmaz vo mévcud ola bilmoz. Xalq pedaqogikasi
— bu, milli inkisaf pedaqogikasidir, yiiksolis, dir¢alis pedaqogikasidir ki, bu, hom do
etnik Ozliniitorbiys pedaqogikasi olub, xalq oOvladmin asil vatonparvor soxsiyyot
yaratma imkani1 olmagqla, yiiksok milli magrurluq hissi va insan layagoti hissi yaradan
pedaqogikadir (5, 168).

Belaliklo, geyd etdiklorimiz bir daha siibut edir ki, “Kitabi-Dadom Qorqud”
eposu xalg torbiyssinin mithiim monbayidir. Milli varligimizda yer almis bu tipli
etnopedaqoji ideyalar diggetlo 6yranilmaklo, boyiimokds olan naslin tarbiyasinda
genis istifado edilmolidir.

Isin elmi naticasi: Yuxarida soylonilonlori vo nazorden kegirilib dyronilmis
materiallara sGykonorok geyd etmok olar ki, “Kitabi-Dodom Qorqud” eposunda
monaVi torbiys masalori mithiim shamiyyat kasb etmokls yanasi, hom ds onun bir sira
xususiyyatlori manavi torbiys metodu kimi digqsti calb etmokdadir:

- godim oguzlar monavi torbiyado izahetmo, dyrotmo, rogbstlondirmo, inam,
niimung, hads vo s. kimi metodlardan istifado etmislor;

- monavi torbiys metodlarinin kdmoyi ilo yeniyetmo vo gonclorde inam hiss,
davranis kimi monavi anlayislar torbiys olunmusdur;

- yalniz yiiksok monavi keyfiyyotli vo boylik niifuz sahibi olan torbiyagi bu
metodlarin torbiysedici giiclindon effektiv istifado eds bilor;

- oguzlar monavi torbiys metodlarinin kdmayi ils boyiimakds olan nosilds etnik
identiklik vo milli sliur, milli loyaget vo milli mogrurluq kimi anlayiglar
formalasdirmislar;

- manavi tarbiye metodlarmimn vasitasilo yasli nasil goncler ii¢iin monavi-hayati
prinsiplorin yaradilmasini ortaya qoymuslar;

- yeniyetmolik yasinda monovi torbiyo metodundan hom do Oziiniitorbiys
metodlar1 kimi istifado olunmusdur;

- yuxarida geyd edilmis bu metodlar monovi davranislarin hom 6zii 6zliiyiinds,
hom do fardi irads vo davranislar hesabina tomin olunmusdur.
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Beloliklo, “Kitabi-Dadom Qorqud” eposunda godim oguzlarin istifads etdiklori
monovi torbiyo metodlar1 gonc naslin yetismosindo miisbat rol oynamis, usaqglarin
inkisafinda milli stiurun, milli loyagotin vo milli mogrurlugun formalasmasina neco
tosir etmosi asardon gotirilon niimunalor osasinda siibuta yetirilmisdir.

Tatbigi  ahamiyyati: “Kitabi-Dodom Qorqud” eposunda yer almig
miiddoalardan pedaqoji va psixoloji aspektlorda, manavi tarbiys ilo bagh islomalarda,
todris prosesinds istifado edilmasi tohsilin somoraliliyina nozara garpacaq doaracads
komok eds bilar.

Elmi yeniliyi: “Kitabi-Dadom Qorqud” kimi monumental epik abidanin nainki
tirkmon pedaqogikasiinasliginda, hom do digor tiirk xallarinin pedaqoji va torbiys
saholords aparilacaq islorin sistemli sokildo hoyata kecirilmasina vo yeni todqiqatlarin
ortaya ¢ixmasina impuls vera bilor. Magalonin elmi yeniliyi eyni zamanda ham do
onunla sortlonir ki, eposda nozor salinmis monavi torbiys istigamatlori ilk dofadir ki,
bels bir kontekstds tohlil obyekti kimi ¢ix1s edir.
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20-30-CU iLLOR TONQIDINDO “OGUZNAMO” HAQQINDA
ARASDIRMALAR

Xiilasa

Moqalodo ©Omin Abid vo Atababa Musaxanlinin “Oguznamo™ haqqinda todqiqatlar1 arasdirtlir.

Hor iki tonqidginin aragdirmalarinda Aybadid Dovadarinin tarixa dair kitabinda
“Oguznamo“nin arabca torciimosindon bohs olundugu gostorilir. A.Dovadari homin” Oguznama”do
“Kitabi-Dado Qorqud” dastanindan siijetlorin, Koroglu hagqinda hekayatin do yer almasi hagqinda
molumat verir. ©.Abid A.Davadarinin haqqinda bohs etdiyi “Oguznamo™nin tiirklorin qodim tarixini,
islamlasmadan ovvalki tarixi oks etdirdiyini {izo ¢ixarir. Maqalode ©.Abidin vo A.Musaxanlinin
todqiqatlar1 esasinda “Kitabi-Dado Qorqud” veo “Koroglu” daki islamdan ovvolki ononslorin oks
olunmasi mosslasine miioyyan qodor aydinliq gatirilir.

Agar sézlor: mif, dastan, oguz eposu, qarb lahcasi, sorq lahcasi, diinyagoriisii.

A.M.Mammaooea
UCCIIEJOBAHHUE OB «OI'Y3HAME» B KPUTHUKE 20- 30-bIX I'OJIOB.

Pesziome
B cratbe uccnenyiorces paccyxaenuss AMuH Aduna u Atabadel Mycaxauibsl 00 «Ory3Hame». B
paccykIeHusx o0OMX HcclleoBaTelel, yka3plBaeTca Ha nepeBof «Ory3HaMe» ¢ apaOCKOro s3blka ¢
KHUTH 00 ucropun Anbaanna JeBanapuna. A.JleBanapu cooOiiaer o ToM, 4To B JaHHOM «Ory3Hamey»
3aHUMAIOT MeCTO crokeTbl nacrana «Kwurtabu — Jleme T'oprym», pacckassr o «Kopornbey. A.A0un
BBIBOAUT HA MOBEPXHOCTH TO, YTO B «Ory3HaMey», IMOCBSMICHHBIA A.JleBafapuny, oTpaskaercsi JPEBHSIA
UCTOPUS TIOPKOB, X UCTOPHS 10 HCIaMHU3Ma.
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A.M.Mammadova

THE INVESTIGATIONS ABOUT “OGHUZNAMA” IN THE 20-30-TH YEARS
CRITIQUE.

Summary

In this article, Amin Abid’s and Atababa Musaxanli’s researches about “Oghuznama” are
being investigated. In both critics’ investigations is shown that Aybadid Davadari’s book about history
deals with “Oghuznama” s translation from arabic language. In that “Oghuznama” A.Davadar1 gives
information that plots in “ Kitabi-Dada Gorgud” “ s (the book of my Father Gorgud) epos are also
given in “Koroglu”. A.Abid clarifies that “Oghuznama” which M.Davadar1 deals with reflects ancient
history of Turkish before Islamism.

In this article, it is also clarified the matter of reflection of traditions before Moslem in “Kitabi-
Dada Gorgud” and “Koroglu” epos according to A.Abid’s and A.Musaxanli’s investigations.

Key words: myth, tale, oquz epos, western dialect, eastern dialect, outlook.

20-30-cu illorin odobi tonqidi folklorun artiq nego aSarlor avval abidologmis
niimunalori iizarinds tadqiqatlar aparmaga, xalqin tarixi yaddasmi bu abidslor ssasinda
borpa etmays xiisusi doyor verirdi. “Oguznamo”lar, xiisuson “Kitabi-Dada Qorqud”,
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M.Kasgarinin “Divani-liigat- it- tiirk” asorindoki xalq adabiyyat1 niimunalari mahz bu
baximdan ardicil tadqiqatlarin obyekti olurdu.

Azaorbaycan tiirklorinin tarixi varhigmnin qodimliyini gdstoran on miihiim folklor
abidosi  “Oguznamo”dir. 20-30-cu illor tongidindo “Oguznamo™nin vo Yyaxud
“Oguznama”larin todqigine xiisusi hossasliq gostorilmisdir. Bu istiqgamotda xiisuson
O.Abidin aragdirmalarmi geyd etmok lazimdir. Tanqid¢inin “Azarbaycan tiirklorinin
odobiyyat1 tarixi”, “Tiirk el odobiyyatina elmi bir baxis”, “Oguznamo”, “Osirot
dovriindoki Azarbaycan odobiyyatina aid vasigolor” adli todqiqatlar1 ciddi maraq
dogurur. Bu istiqgamotdo aparilan arasdirmalar igarisinds A.Musaxanlinin “Qutadku
bilik” vo “Kitabi-Dada Qorqud”la bagl tadgiqati da bir sira orijinal gonastlori ilo
diggot cokir.

“Oguznama” haqqinda bahs agan tadqiqatgilarin aksariyyati ©bu Bokir Abdul-
lah bin Aybadid Dovadariys istinad edirlor. ©.Abid Aybadid Davadarinin Misir vo
Samda hokmdarliq etmis Malik Nasraddin Mahammod bini Kinavinin (1293-1340)
saray momuru oldugunu, “Koanz ad diirar vo cami ol qurar” (“Diirlar Xazinasi va segil-
mislorin diirrlori” — torciimo O.Abidindir) adli bir tarix kitab1 yazdigmi, “bu kitabin
tirklora aid qismindo miollif hom qipgaqlara, hom do oguzlara aid izahat verarok
“Oguznama”dan bahs etmosi” haqqinda molumat verir (2, 171). ©.Abidin bu kitabin
bir niisxesinin Istanbulda Ibrahim pasa kitabxanasinda olmas1 vo onu xiisusi olaraq
arasdirmasi hagqinda molumati da maraq dogurur.

“Oguznama” haqqinda danisarkon A.Musaxanli da onun haqqindaki malumat-
lar1 Aybadid Davadarinin kitabindan aldigini sdyloyir: “Durarittica” adli (A.Musaxanli
osorin adin1 belo gostarir — A.M) arobcs iimumi tarix miiallifi (©bu Bokr Abdullah Ibni
Aybadid Dovadari) vermis oldugu tofsilat “Oguznamo”nin haqiqi simasini meydana
qoya bilmisdir” (1, 158). ©.Abid Aybadid Dovadarinin kitabindan sitat verir. Sitatda
deyilir: “Oski tiirklor arasinda iki kitab var. Bunlardan birisi “Ulu xan Bitikei” deyilon
kitabdir ki, bunun monas1 Boyiik xan Ata kitab1 demokdir. Bu kitab ilo mogullar va
qipcaqlar iftixar edirlor vo onlarda bu kitab ¢ox hormatlo dutulmaqdadir. Bu kitab
mogullarm yaradilmislar1 baslangicindan bohs edir, mogul vo qipgaglarin “Ulu xan
Bitik¢i” kitab1 oldugu kimi, o biri tiirklorin do “Oguznamo” adli kitablar1 vardir. Bu
kitab tiirklorin arasinda ¢ox moshurdur. Manim har iki kitab haqqinda biliyim vardir.
Bu iso tiirk xalqmin tarixini ¢ox gozal bildiyimi gostordiyindon bu xalq haqqida
verdiyim malumatm dogrulugunu tesdiq tigiin kafidir” (2, 171).

O.Abidin istinad etdiyi monbado “Oguznamoa”ys dair verilon molumatlari
miiasir mifoloji tadqiqatlardaki gonaatlorlo miiqayise etdikda bazi maraqli cohatlor iizo
cixir vo miibahiss ligiin asas verir. Taninmis mifologlardan Seyfaddin Rzasoy “Oguz
mifi vo Oguznamo eposu” kitabinda yazir:

“Oguznamo eposunun yazi kodu ilo tokamiil dinamikasinin problemlorini aragdirmis
A.Xoalil miiayyanlosdirmisdir ki, bu epos ii¢ yazi marhalosindon kegmisdir:

“1. Bitik... Tirk tanrigiligi dovriine aid godim tiirk kitabi. M.F.Kopriili
monbalars isnad edarok “Ulu xan Bitik¢i”don bohs etmisdir...

2. Nama. Orta osrlor tiirk kitabi. “Bizo Rogidoddindon (Comi ot tovarix™)
tutmus Obiilqazi xan Xivaliya (“Sacareyi-tarakimo” vo “Sacareyi tiirk™) qador coxsayli
“Oguznama”lor molumdur. Bu kitablarda Oguz eposunun torkib hissalori, miixtolif
janrlar1 qorunur.
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3.Kitab. Islam epoxasmin tiirk kitab1. Orab-Islam monsolidir. (35, s. 228)” (3,
15).

Bu miilahizalordo miibahiso doguran bir nego masals vardir. Birincisi, “bitik”
Vo “nama”lorin, basqa s6zls,” Ulu xan Bitik¢i” ilo “Oguznama”nin tiirk xalglarmin
ayri-ayri tarixi dovrlarini oks etdirmasine dair fikirdir. Halbuki Aybadid Davadarinin
haqqinda bohs etdiyi “Oguznamos” eynon “Ulu xan Bitik¢i” kimi “aski tarixlor”in
kitabidir. Davadariys istinadan belo bir gonast irali siirmak olar ki, “Oguznama”larin
tarixi he¢ do “orta asrlor”don baglamir. Yoni “Oguznama” orta asrlor tiirk kitab1 deyil.
Ik “Oguznamo”lor tiirkiin qodim tarixini oks etdirir. Orta osrlorin “Oguznamo”lari iso
bu anononin orta asrlords do davam etdiyini gostarir.

O.Abidin A.Doavadariys istinadla verdiyi molumatlar “Ulu xan Bitik¢i”nin
“mogul vo qipgaq” tiirklorine, “Oguznama”nin isa “o biri tiirklor”s moxsuslugunu
tosdig edon “mogul va qipgaq tiirklori” va “o biri tiirklor” anlayislarindaki ganunauy-
gunluq nodon ibaratdir? Bu sualin cavabini A.Musaxanlinin “Qutadku bilik” vo
“Kitabi-Dada Qorqud” maqalssinds cavab tapiriq. O, godim tiirk dilinin tarixi inkisaf
yolunu aragdirarkon gorkomli tiirk alimi M.F.K&priiliizadonin todqiqatlarma istinad
edir. A.Musaxanli boyiik alimin “Azori odobiyyatina aid todgiglor” kitabindan
asagidaki sitata diqqet ¢okir: “Tiirklor ¢ox genis va bir-birindan ¢ox ayr1 sortloro tabe
cografi saholords miixtalif moadaniyyatlora tomas edorok, miixtalif siyasi hakimiyyatlor
altinda yasadiqlar1 tgiin, tirk dili ta oski zamanlardan bori bir takim Ishcalora
ayrilmisdir... Daha hicri besinci asrda “Sorqi” vo “Qoarbi” olaraq, iki odabi lisan
zlimrasi goriiriik; birincisi, “xaqaniyys tiirkcasi” vo ya sadaca tiirkco deyilon Sorq
tiirkcoasidir ki, miioxxaron cigatayca deyilon adobi lshcanin asasmi toskil etmisdir.
Digori oguzcadir ki, Anadolu vo Rumeli tiirklorilo Kafkas, Azorbaycan, Oraq vo
Olcozaira tirklorinin dilidir; miioXxaran “azori”, “osmanli” namlar1 ilo iki muxtalif
lohcays ayrilmisdir” (1,105). F.Kopriilizadonin bu miilahizalori ilo A.Davadairinin
molumatimi miiqayio etsok, belo bir naticoys golmok miimkiindiir ki, Davadirinin
“mogul va qipgaq tiirklori” anlayis1t M.F.Kopriiliizadanin aski tiirkcanin Sarq lahcasini,
- cigatay tiirkcasini , ““ o biri tiirklor” anlayisi iso Qarb lohcasini , basqa s6zls, oguz
tiirkcoasini ifads edir nozords. Belo olan halda “Ulu xan Bitik¢i” cigatay tiirklarins,
“Oguznamd” iso oguz tiirklorine moxsus oski tiirkliiyii tomsil edon abidslor Kimi
meydana ¢ixir. Bu fikri A.Musaxanlinin arasdirmalari da méhkemlondirir. O,
Kutadku Biliki” Serq tiirkcasinin, “Kitabi-Dads Qorqud”u isa Qarb tiirkcasinin adabi
abidosi kimi togdim va todgiq edir. “Kitabi-Dada Qorqud”un “Oguznama”ya daxil
olan odobi abido oldugunu nozars alsaq, Dovadarinin  “Ulu xan Bitik¢i™ni Sarq,
“Oguznamoa’ni iso Qarb lahcasinin abidasi kimi tagqdim etmasi gonastine galmok olar.

O.Abidin Aybadid Davadarinin kitabinda “Oguznams” haqqinda molumatlari
togdim vo sorh etmosi odobiyyat tariximizlo baglt bir cox masalolors elmi aydinliq
gatirir. Malum olur ki, A.Davadarinin haqqinda bohs etdiyi “Oguznamo” onun arobcs
torcimosidir. ©.Abid yazir: “Dovadari “Oguznamo”nin tiirkcosini gérmomisdir. O
arabcays torciimo edilmis bir niisxadon istifado etmisdir ki, bu orobco niisxo do 793
tarixinda (hicri 211) torciimo olunmusdur... Kitab1 torciimo edanin Cabrail bin Baxtisu
(vofat1 895) adinda bir doktor oldugu 6z dilindon yazilmigdi. Bu kitabin avvalca tiirk
dilindon ocomcoys torciimo edildiyini vo sonradan Oziiniin hicri 211 tarixindo
acamcadan arabcays torciims edildiyini geyd etmisdir” (2, 74-75). O.Abid torciimalor
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arasindaki zaman farglorini vo bazi tarixi niianslar1 nazors alaraq asagidaki qonasts
golir: “...Cabrail bin Boxtisunun yazdigindan anlasildigi kimi osorin 793 tarixinda
farscadan arabcays, ondan daha avval tiirkcodon farscaya tarciimo edildiyna baxilarsa,
tirkco “’Oguznama” niisxasinin V-VI asr radslorinds bulunduunu geyd etmok lazim
galir” (2,75).  Ogor nazoro alsaq ki, Doavadarinin “Oguznamo”si, “Kitabi-Dada
Qorqud”dan da pargalar1 6z i¢ino alir, onda “Kitabi-Dado Qorqud”iin oks etdirdiyi
tarixin bir ne¢o yiiz avvalo aid oldugunu diisiinmok olar. Bu, ©.Abidin ortaliga
qoydugu ¢ox ciddi elmi faktdir. ©.Abid Dovadarinin “Oguznamo”nin oks etdirdiyi
tarix vo mazmunu haqqinda verdiyi moalumatlar1 imumilogdirarok asagidaki qonasto
golir:

“Oguznamo”nin miindoricati haqqinda bildirdiyi qisa malumat ilo Doavadari
kitabin Oguz tiirklorinin ziihuru, ilk hoyatlar1 vo ilk hokmdarlar1 haqqinda izahatdan
ibarat oldugunu gostordiyi Kibi bu asards bir ¢ox hekaya-mongobs oldugunu da
soylayir.

Dovadarinin gordiiyli “Oguznamo’nin i¢indo tiirklorin and iisulu, Altun xan,
Arslan hekayasi va saira kibi mongobalor vardir.

Bunlardan basqa Dovadari “Oguznama”do Topogdz ofsanssinin do mdvcud
oldugunu da soylayir (2, 75).

Davadarinin “Oguznama”nin mazmunu haqqinda soyladiklorini analitik tahlils
calb edon O.Abid “Oguznams” adinda kitabin” bir ¢ox ofsanslordon miirokkab bir
kolleksion oldugu” gonastina galir vo homin “kolleksion” sirasinda asagidakilarin da
oldugunu diisiiniir:

“Oguznama’nin tiirkoloji alomins qalan yalniz dord pargasidir:

1- “Oguz xan” monqobasi

2- “Hozrot Ol-Risalot min-kolimat oguznams ol-moshur” atalar s6zii”

3- “Koroglu” hekayasi

4- “Kitabi-Dadom Qorqud ola-lisan taifeyi Oguzan™ (2, 77).

Daovadarinin “Topagodz” ofsanasi haqqinda molumatini tahlil edorkon ©.Abid
“Oguznamo”doki “Topagdz” siijetinin “Kitabi-Dado Qorqud”un “Basatin Topogdzii
Oldiirdiiyt’” boyla “Bamsi1 Beyrok” boyunun garisigindan ibarat olmasi fikrini irali
stirarok bels bir gonaste golir ki, “Dovadarinin bu iki xiirafeyi anlatmas1 sayasindadir
ki, bu giin molum olan “Kitabi-Dado Qorqud ola-lisan taifeyi-oguzan”in moshur
“Oguznamoa”nin bir pargast oldugu gati suratde anlasilmisdir” (2,76). ©.Abid “Kitabi-
Dodo Qorqud” meoatnindon do bazi saciyyoavi detallar1 misal gotirorak abidonin
“Oguznama”ys bagli olduguna heg bir siibho yeri goymur.

“Kitabi Dado Qorqud”un “Oguznams” ilo baglilig1 eposun todgiginds indi do
miibahiso predmeti olan ¢ox ciddi bir mosoloyo aydinliq gotirir. Bu mosolo Islam
etigadlarinin va diinyagoriisiiniin “Kitabi-Dads Qorqud”daki yeri ilo baghdir.

30-cu illords eposun asas todgiqatgilarindan biri sayilan Homid Arasli yazirdi
ki, “eposda sado xalq dili ilo X-XI asrin hoyat1 oks olunur” (4). Eposun oks etdirdiyi
tarixi morhaloys dair bu tipli fikirlor miiasir qorqudsiinasliqda da 6ziino yer ala bilir.
Prof. N.Coforov belo bir gonasto golir ki, “Dado Qorqud” eposu islam dinini gobul
edib yayan oguz tiirklorinin eposudur” (5,16).

O.Abid iso Dovadarinin  molumatlarma va “Oguznamo”nin mezmununa
osaslanaraq yazir: “Olimizdoki Qorqud mongebalori “Oguznama”nin  az-¢ox
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islamlagmis bir qismidir” (2, 83). ©.Abido gors, “miisolmanligdan avvalki etigad o
etiyadlarm izlorini dagiyan “Oguznama” arob dilinin tutunmasini miitaqaib qiivvatli bir
surotdo inkisaf eloyon Quran odobiyyatmin tosiri altinda yerini Islami bir sokildo
dogan basqa xalq miibdalorini (fikrimizco, mongobalorino - olmalidir — A.M.) tork
edorok meydandan ¢ixmigdir” (2, 83). Bu halda alimizds olan “Kitabi-Dads Qorqud™n
eposun, basqa sozlo, Dado Qorqud oguznamolorinin islamlagmis varianti oldugunu
gobul etmok lazim golir. Bu zaman eposda Islam soristino uyusmayan etigad vo
davranislarin da sobabino aydinliq galir.

Prof. N.Coforov “oguz comiyyati’nds (xiisusilo moaisatdo) islam soristino amol
edilmamosi”ni eposun janr xiisusiyyati kimi izah edir. “Dads Qorqud” eposdur, eposda
bu ciir toforriiatlara yer verilmir, soriot toblig olunmur” (5,16). Masalonin bu ciir
qoyulusu ilo razilasmaq olmur. Hor hansi bir comiyystdo yasayan insanlarin
diinyagoriistiniin badii oksi janrin toloblorindon asili olaraq doyise bilmaz. Prof.
N.Coforov 6z fikirlorini osaslandirmaq iigiin Islam dininin daha genis yayildig:
dovrlorin eposu olan “Koroglu”da da soriot ehkamlarinm, dini diinyagorisiiniin
davamli yer tutmadigmi qeyd edir. Ilk baxisda bu fikirlor, olbotto, kifayst godor
montiqli goriiniir. Lakin O©.Abidin arasdirmalar1 bizi tamamils forqli diisiinmays sévq
edir. Malum olanda ki, XVI-XVII asrlorin tarixi hadisalorinin badii oksi kimi gobul
etdiyimiz “Koroglu” eposunun sasi aski tiirk hoyatinin badii ifadasi kimi arsoya galon
“Oguznamo”don  golir, onda eposda Islam etigadlarnin  qohromanlarm
diinyagoriisiindo hakim movgeys ¢alxa bilmamosinin do sobabi aydin olur.
Folklorsiinas S.Rzasoy yazir:

“Koroglu” dastan1 oguzlarin “Oguznamo” eposunun oguz xalglarnm (Azor-
baycan, tiirk, tiirkmon va s.) milli eposlarina transformasiya olundugu ¢agin moahsulu-
dur. Bu baximdan “Koroglu” dastan1 “Oguznamsa” eposunun xalglasma vo millatlogsmo
caglarindaki paradigmasidir” (3, 158). Azorbaycan folklorsiinasliginin son qonast-
larindan biri isa beladir: “Eposla bagli nagmolorin, homginin Koroglu hagqinda rova-
yat Vo hekayatlorin yaranmasi vo formalasmasi XVI-XVII vyiizilliklors tosadif edir.
Ozgo sozlo, “Koroglu”nun biindvrasi mohz homin yiizilliklords bas vermis ozomotli
kondli harakati illarinds qoyulmusdur” (6, 634).

O.Abidin tadqigatlart miiasir folklorsiinasligin bu qonastlori ilo razilasmaga
imkan vermir. Davadarinin toqdim etdiyi “Oguznamo”ds “Koroglu” hekayasinin
Oguz mongobasi soklinds istiraki, Xodzkonun “Koroglu” haqqindaki todqiqatlarinda
“Koroglu” hekayasinin aski oguz kdgabalarine moxsus oldugu”nun meydana ¢ixmasi
Vo an nohayat, Zoki Volidinin aragdirmalar1 “Koroglu”nu aski tiirk “Oguznama”si
Kimi gobul etmoys osas verir. ©.Abid yazir: “Axiran bu xiisusda tohlildo bulunan
etimad edilocok tatar miivarrixlorindon Zoki Velidi do bu mongoboni gog tirklors
mansub aski oguz osiratlorine aid oldugunu va bunu bazi iddiayaya géro XVI asrdo
degil, islamiyyatin intisarindan avval Sasanilor zamaninda Xorasan hovzasinds oguz
kogabalari ilo iranlilarm bogusdugu dovrlords viicudo goldiyini sdyloyir” (2,80).
Fikrimizco, S.Rzasoyun “Koroglu” eposunun arxaik strukturu, bu strukturu “arxetipik
sxemlor soklindo borpa etmoyin miimkiinliiyii” haqqinda qonastlori, homg¢inin
“Koroglu” eposu arxaik poetik strukturu etibari ilo oguz ritual-mifoloji diinya modelini
Oziindo oks etdirir” miilahizosi vo bu istigamotli diger miilahizalori eposu
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“Oguznama” moangabasi Kimi gétiirmays Vo yuxarida adi ¢okilon tadqiqatgilarin fikir-
lorinin asasli oldugu qonastine golmoya imkan verir.

Digor torafdon, moesalo onda deyil ki, eposda Islami diinyagdriis gohromanlarm
hoyat torzini istigamotlondira bilmir. Oslinds, ©.Abidin sozlori ilo desak, “islamiyyatin
toratmis oldugu “mollaliq” psixolojisi ds kitabda az deyildir” (2, 116). Bununla bora-
bor, askar goriiniir ki, islam etigadlar1 gohromanlarin hoyatma dorindon niifuz eds
bilmir va tistalik geyri-islami etiqadlar islami etiqadlarla miivazi , lakin onlardan daha
artiq sokilda comiyyat hayatina niifuz etmis goriiniir. “Oguznamo”da Va tabii ki, ham
do “Kitabi-Dada Qorqud”da “soriots uygun olmayan” cohotlorin oldugunu monbalara
istinadon ©.Abid Davadarinin 6z sozlari ilo do verir: “Davadari do qipgaqlara aid “Ata
Bitik¢i”, “oguzlara aid “Oguznamo” otrafinda fikir yiiriidorkon miisolmanliga miixalif
oldugunu bdyls anlatiyor: “Bu taifonin ziithur edilslorini, shvallarini izah etmok istiyo-
rum: fogot bunlarin bir ¢oxu sorioto uygun degildir” (2, 83). Maraql burasidir ki,
O.Abid eposda “soristo uygun olmayan” bazi asas cahatlori sorh edir. Onun fikrinca
“kitabda olan qadm tipi ils islami qadm tipi ¢cox forqlidir” (2, 116). Tabii ki, ©.Abid
bu forgi do elmi cohotdon asaslandirir. Tonqidgi “qeyri-islami tinsiirlordon birisi” kimi
“qurdun miigodas tanmnmas1” iizorinds dayanir vo qeyd edir ki, “moalum oldugu {izra
qurd aski tiirk anonalarina gora bir totem doracasindadir”(2,116). ©.Abid “igkiciliyin
tobii bir anons soklinda” tozahiiriinii do eposun geyri-islami mozmununun gostaricisi,
mahiyyat etibar1 ilo iso eposun halo islami diinyagoriisiine yiyalonmomis oaski tiirk
diinyasimnin tarixini oks etdiron detallardan sayr.
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GULUS NOZORIYYOLORI

Xiilasa

Lotifoys, yumora, satiraya yaxin olan daha bir név var ki, o da mizah adlanir. Mizahla bagh
nozariyyslorin heg biri biitovliikdo mizah1 vo glilmayi tam ifado etmir. Buna géro do 0, birdon ¢ox
prinsipa osaslana bilir vo ya nozariyyslor birlosdirilmoays ¢alisihir. Bu ii¢ asas nozoriyys “Ustiinliik,
uygunsuzluq vo rahatlama” nozariyysloridir.

Moagalado bu nozoriyyslorin osas miiddoalari, ortaya gixmalari, hagli vo hagsiz toroflori vo
tomsilgilori haqqinda qisa molumat verilocakdir.

Acar sozlar: mizah, giiliis, yamor, zarafat, iistiinliik, uygunsuzlug, rahatlama, nazariyys

Fikrat Turkmen
THE THEORIES OF HUMOR

Summary

There is also a kind that close to the joke, humor, satire that is called mizah (humor). The
theories dealing with the humor don’t fully express humor and laughter. That’s why it can be based on
the more than one principles or the theories are tried to be join. The main three theories are: preference,
discrepancy and relief.
In the article the short information will be given about the basic provisions, their emerging, right and
wrong sides.

Key words: humor, laugh, joke, preference, discrepancy, relief, theory

®uxper TropkmeHn
TEOPUU CMEXA

Pe3iome

CymecTByer ele oIuH BUA CXOKas ¢ aHEKIOTOM, FOMOPOM U CaTHPOH C Ha3BaHHEM cMmexa. He
OJTHAa TEOPHs CBSA3aHHAS CO CMEXOM, B IIEJIOM IO KOHIIa HE BBIpakaeT. [[03TOMy OH MOXKET OmHpaTbest
HAa MHO)KECTBO TIPHHIIUIIOB, WJIA X€ CTapaeTcs BOCCOCAWHUTH TEOPHUH. DTH TPH OCHOBBI, «IIPEHMY-
IIECTBO, HECOOOPA3HOCTh M YCTPAUBATEY SIBIISIOTCS] TECOPHAMH.

B cratee OyayT maHBl KpaTKue CBEOCHHS OO0 OCHOBHBIX IOJOKEHUSX ASTOH TEOPHH, WX
MOSABIICHUA, TaK >K€ OYIyT BBIABICHBI MX WCTHHHBIE M HEBEpHBIC CTOPOHBI, W PACCKaXyT 00 HX
TIPECTABUTEIIAX.

KiioueBble cjioBa: cMeX, FOMOp, ITyTKa, IPEUMYIIECTBO, HECOOOPA3HEIHA, yCTPauBaTh, TEOPHS

9sas mizah nazariyyasi. indiys goder mizahin, komikliyin ya da giiliisiin tam
sokilda no oldugu va haradan goldiyi hagda ganeedici cavab veran vo ohatali nazariyya
iroli siiron olmamisdir. Bir ¢ox alimlor, filosoflar, psixologlar, odabiyyatgilar,
antropologlar, pedaqoq vea dilgilor bu mévzuda fikir vo miilahizalorini irali siirmiis,
fagoat heg biri sanballi bir nazariyys yarada bilmomislor. Bu soboblo do mizahin tam
sokildo na oldugu miioyyan edilmomisdir. Ona goro do mizahin yerino daha ¢ox
“gililmok™ anlayis1 Oyronilmis, hatta “giiliis” mizahin, bir ndv, gostaricisi olaraq gsbul
edilorak onun ortaya ¢ixmasi vo Sabablori arasdirilmigdir. Buna goro do bazon mizah
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nozariyyalori, bazon do “giilmok™ nozariyyslori anlayisi istifads edilir. “Giilmok™ vo ya
mizah nazariyyslorina yonoldilon diger bir tongidi baxis iso mizahin tam olaraq no
oldugu, neco toyin olundugu vo tomolinds nalorin yer aldigindan ziyade mizahi vo
giiliisii ortaya ¢ixaran sabablor va sortlorlo baglidir.

Bozi alimlorin mizah, giilmok vo komiklik hagqqindaki goriislori bir-birindon
tamamilo ayr1 ikon, bazilorininki bir-birino daha yaxindir. Bu goriislori vo fikirlori
biitovliikds tli¢ asas nazariyyads comlosdirmok miimkiindiir:

1. Ustiinliik;

2. Uygunsuzluq (ziddiyyat);

3. Rahatlama.

XX asrdo bir ¢ox nazariyyalor irali siiriilmiisdiir. Bu nozariyyalor miixtalif
adlarla adlandirilsa da, hamisi bu ii¢ asas nozoriyyonin altinda toplanir. Bununla
yanasi, mizahla bagli nazoriyyslorin he¢ biri biitovlikdo mizahi vo giilmoyi tam
sokildo ifado etmir. Buna géro do 0, birdon ¢ox prinsipa osaslana bilir vo ya
nozariyyalor birlogdirilmays ¢alisilir. Bu da boazi fikirlorin hansi nozariyys grupuna
daxil edilmasi ilo bagli sual dogura bilar.

Bu ti¢ asas nazoriyys “istiinliik, uygunsuzluq vo rahatlama” nazariyysloridir.
Asagidaki boliimlards bu nazariyyalorin osas miiddsalari, ortaya ¢ixmalari, hagql va
hagsiz taraflori va tomsilgilori hagqinda qisa malumat verilacokdir.

1. Ustiinliik nazoriyyasi qrupu

“Giiliis” nazariyyalorinin on goadimi olan dstiinliikk nozariyyasinin biindvrasi
antik dovra godar gedib ¢ixir. Nozoriyys antik dévriin oan gabaqcil alimlarindan olan
Platon vo Aristotello baslayir. Bu iki filosof komikliyin ilk noazariyyagilori hesab
edilirlor. Tarix boyunca bu nozariyys 6ziino ¢oxlu torafdaslar tapmusdir.

Platon giiliisiin 6ziindo 6ziinii tanimamaq oldugunu séyloyir. Bir insan 6ziinii
digarlorindon daha iistiin hesab etdiyi zaman giiliir, beloliklo, onu tohqir edir. Ikincisi
iSo voziyyatin siiurlu sokildo olmasa da, bir adamm 6ziinii bilmamasinin yaratdigi
komikliys giiliir.

Aristotel “Poetika” asorinds giiliincliiyii zarar vermayan Xota vo ya g¢irkinlik
olaraq gorir, lakin giilmoyi tamamilo monfi sokilds doyarlondirmir. Ruh haqqindaki
psixoloji yazisinda isa giilmoayi insan1 heyvanlardan ayiran osas bacariq soklinds izah
edir. Giilmo vo komikliyi gabul etmoa bacarigi insanin 6z kimliyini formalasdirmaqda
acar rolu oynayir.

Orta asrlords vo Renesans dovriinds “komiklik, mizah, giillmok™ mévzularinda
yeni vo tasirli bir asor yazilmamisdir. Onsuz da orta osrlordo tosirli olan xristianliq
toliminds giiliis miishat gobul edilmamisdir, buna gora giilmokls bagli nazariyyays aid
osor yazmaga ehtiyac da olmamisdir. Sadocs Renesans dovriinds italyali Ludovik
Kastelvetro Aristotelin “Poetika”sina sorh yazarkon bu mévzuya da miiraciot edmis vo
giilmoyin dord sababindon bohs etmisdir:

1.Adot-anonolarin gozardi edilmasi, dalilik, sorxoslug;

2.EImi vo sonati saymamaq, cahalot, kibir, 6zii haqqinda yiiksok fikirdo olmag;

3.Qasdon yanlis horokat etmok, agilli cavab;

4. Tosadiif, aldatma.

XVII asrds yasayan ingilis filosofu vo siyasat¢isi Tomas Hobbes iso mizahda
tistlinliik nozoriyyasinin onciillorindon hesab edilo bilor. Xiisusils, o, “Levitan” (1651)
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adli asarinds giilmoklo bagli oldugca dnamli va asrlor boyu digar alimlars tasir edon
miilahizalor irali stirmiisdiir. “Ani bir zofor giilmo adlanan iz ifadasino sabob olan
ehtirasdir. Bu da ya onlart momnun edon ani bir etiraz torafindan, ya da xarab olan bir
seyin basqa bir sey kimi qavranilmasindan, oziinii qofloton alqisladiglar1 bir
qarsilagdirmadan qaynaqlanir. Bu vaziyyat daha ¢ox 6zlorinin heg bir bacariglarmin
olmadigmin forqinds olub basqalarinin qiisurlarini izlomaklo 6zlorini daha yiliksokda
gormoya calisanlara moxsusdur”. Hobbeso gora, bir insan 6ziinii digarlorindan istiin
hiss etdikdo onlarin qiisurlarin1 goriib 6z vaziyystinin onlardan daha yaxsi oldugu
naticasina galdiyi zaman giiliir.

Ustiinliik noazoriyyssinin digor bir miidafiogisi ingilis filosofu va sonetgisi
Antoni Ludoviki giiliisin insanin qodim zamanlardan bu giino godor golon bir
davranist oldugunu soyloyir. Giilisiin bir dava noticosindo meydana goaldiyi fikrino
qatilir vo dislorini gostarmayin giilmokdoki fiziki casarstin bir gostaricisi oldugunu
iddia edir. Yoni insan qarsisindakinin giicsiizliiylino, fiziki qisurlarina vo ya fiziki
rahatsizliq veran Vvaziyyatino giilir. Bu bir monada ibtidai (primitiv — Q.Sohriyar)
giiliis kimi dayarlondirilo bilor. Xiisusilo usaqlarda vo zoka saviyyasi asagi olanlarda
bu hal six miisahido olunur. Bu, insanin daxili instinktino sdykonan bir giilmokdir,
lakin bununla yanasi, demok olar ki, har insani giildiirmoyi bacarir. Bu nazariyys,
xususilo Sossiz film dovriindon Laurel vo Hardinin yixildigi, siiriisdiiyti vo doyiis
filmlorinin ugurunu izah edir. Talim vo torbiys ilo bu agressiv (tocaviizkar —
Q.Sahriyar) vo tohgiredici giiliis gqismon arxa plana kegir vo arzu olunmayan giiliis
pozisiyaya daxil olur.

Usaqglarm da adoton basqalarinin xotalarma, zoifliyino vo ya olilliyino
giildiiylinu bilirik. Onlarda bu torz giiliis oldugca erkon dovrlordo baslayir. Onlarin
komik gordiiyli ilkin voziyystlor ancaq 6z fiziki bacariglarmi tam gavradiglar1 va
ustalasdiglar1 zaman ortaya ¢ixir. Basqalarimin xatalarini vo zoifliklorini gérmoays
baslayr, xiisusilo Ozlorinin bacardigi, amma digar usaqlarin edo bilmodiklori islor
onlar1 Gistiin hiss etdirir vo giildiiriir.

Zamanla bu giiliis tohsil aldigca mohdudlasir vo comiyyst arasinda qoabul
edilmaz hala galir vo usaqlar yaslar1 boytidiikco forqh seylora do giilmays baslayirlar.
Ustiinliik nozoriyyasine uygun galon bu tocaviizkar giiliis zamanla insanlarin tohsili vo
zokasinin artmasi ilo borabar istehzaya gevrilir vo daha tistiiortiilii, tarbiysli bir hal alir.
Fogoat genis kiitlolor torafindon boyonilmasi vo ya daha uygun bir sokildo ifado
edilmosi onu yiiksok saviyyali giiliis etmir, holo do giiliisiin an arzuolunmayan vo
boazan zararverici olani olaraq galir. Buna géra do Hobbes bels iistiinliik nazariyyasine
uygun galon giiliigo gox boyiik doyar vermir vo: “Ona gora do bagqalarinin qiisurlarina
giilmok qorxaqhigin gostoricisidir. Boyiik zehinlorin dogru iglorindan biri digorlorini
tohgirdon qorumaq, onlara yardim etmok Vo 6zlorini sadoco on bacariqlt olanlarla
miiqayiss etmokdir” deyir.

Albert Rapp doylismokdon gozlori géyarmis, agir yarali olan birinin belo giiliis
movzusu ola bildiyini va bu vaziyyata diison insanlarin da 6zlarina giiliinacayi qorxusu
dasidigin1 soylomisdir. Giiliinon soxs zaman-zaman hormot vo marhomot duygusu ilo
qarsilagdigmi diislinsok, ona yardim etmok, onun qorxusunu azaltmaq {iglin
giildiiylimiiz kimi qobul edir vo buna 6z tobirinco “son mizah” deyir. Yoni “sevgi ilo
yumsaldilmis istehza” adin1 verir. Masalon, istehza bir usaga yonoaldilonds miilayim
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aylonmo ortaya ¢ixir, ¢iinki burada sofgot do vardir, ¢iinki istehzanin ¢ox miixtolif
sokillori vardir. Bunlardan biri do 6ziimiiziin 6ziimiizlo etdiyimiz istehzadir. Bu
istehzanmn tomolindoki duygu hor hansi bir vaziyystimizin rosmidir. Oziimiizo
giildiiyiimiiz zaman sanki iki liziimiiz (giilon/giiliinan) bir-birindon ayrilmis voziyyati
tosvir edir. Rappa goro, gililmayi doguran, lakin aylonma iizarindo qurulmayan
vaziyyatlor, axmagqliqglar, cinaslar da tistiinliik nazariyyalori ils izah edils bilar.

Moshur fransiz filosofu Henri Bergsonun giilma nazariyyasi gisman dos olsa,
iistiinliik nazariyyasine aiddir. Bergson mizahm va giilmonin sosial sferasi tizorinds
diggetini comloyir. “Comiyyat fordlordo goériinan ruh vo ya xarakterin sortliyini
istomir, onu asag1 vo giiliinc goriir. Bu sartliyin qarsisin1 almaq vo ya tamamilo yox
etmok istayir, comiyyat iigiin yararl doyiskanliys qovusmagq istoyir”. Giilmokdon caza
olaraq istifado edir. “Giiliis, hor seydon oavval, bir diizalisdir. Utandirmaq ti¢iin var
olduguna gors giiliinan soxs tizarinde monfi toossiirat buraxmalidir. Comiyyat soxsin
0ziino qars1 hormotsiz davraniglarin intigamini giiliislo alir. Giiliis igarisinds ragbat va
xeyirxahliq niimunasi dasisa idi, magsadins ¢atmazdir”. Bergsonun nazariyyasi giiliisiin
sosial noazoriyyasi olaraq doayarlondirilo bilir, lakin onun nozariyyssinds oasas rol
oynayan mexaniki sortliklo yaradici doyiskonlik arasindaki uygunsuzlugu da tamamilo
unutmaq yanlis olar. Ona gora do bu nozariyys hom uygunsuzlug, hom dos istiinliik
nozariyyasi ¢argivasinds yer almalidir.

Naticada, sdyloys bilorik ki, Ustiinlik nozeriyyssi olduqca genis yayilmis bir
nazariyyadir vo demok olar ki, hor dlkodo bir ¢ox torofdaslar1 vardir. Oziinii iistiin
gormoli, digor torofdon do 6z qiisurlarinin farginds olmalidir. Bu mogamda deya
bilorik ki, tstiinliik-oksiklik {izorina qurulmus mizah nazoriyyssi ancaq giiliisiin vo
mizahin bozi anlarmi ohato edir. Xiisusilo, giiliisiin instinktiv toraflorino yonalmis
voziyyatlordo tosirli olur. Istehza vo ironiyanm istifado olundugu névlords do
nozariyys iso yaraya bilor, lakin absurt mizah, niiktel kimi forgli mizah vaziyyatlo-
rinds komik olani agiqlamaga yetmir, etibarliligini itirir. Giiliistin biitiin sokillori g6z
Onilino gotirildiyi zaman {stiinlik nazariyyasinin har giiliisii izah eds bilmadiyinin
sahidi oluruq. Xisusilo absurd mizah, ya da kolmo oyunlar1 kimi he¢ kimsaya
bilorakdon hiicum etmoyan névlor tamamils nozariyyadon konarda galir. Diistindiiriicti
mizah novlari, masalon, niiktelor da, ¢ox giiman ki, bu nozariyys ilo agiglana bilmoz.
Oz-6ziino yonalik mizah1 da bu nozariyys ilo agiqlamaq ¢otindir, bazi tadqigatcilar bu
giiliisii, monliyimizo basqa birino baxa bilmoyimizlo aciglayir. Oziino aid godim
fotogakillora giilon insanimn ikinci moanliyi ilo eynilomadiyi iddia edilo bilor. O halda
Ozlimiizii avvoalki halimiza va vaziyyatimizo goro daha iistiin hesab eda bilarik vo 6z-
Oztimiizo giilo bilorik. Bu, 6z daxilino yonalik bir giiliisdiir.

1.2. Uygunsuzluq (ziddiyat) nazariyyalari qrupu

Ikinci osas nozoriyys olan uygunsuzluq nozoriyyesi bir baxima iistiinliik
nozariyyasino qars1 fikir olaraq ortaya c¢ixmigdir. Bir torofdon uygunsuzluq
nozariyyasinin baslangicini yeno antik dovrde aramaq xatali olmaz. Platon “Filebos”
adli asarindo ruhun igorisindoki iki garsi fikrin birlogsmosinin komediyanin tomoali
oldugundan bohs edir. Komediyanin igarisinds 6ziinomoxsus sokildo xeyirxahligla
mokrlilik, zovqlo geyri-mamnunluq vo zovqlo aci birlogir. Aristotel “Ritorika”da bu

! Niikte — zarafatyana atmaca
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fikirlora banzor miilahizalor irali siiriir. Guliisiin har dofasinds birini hadsf alan taca-
viizkar giiliis olmaq machuriyystinds deyil, giilisiin miioyyan nizamsizliga bir
reaksiya ola bilocoyini iddia edir. Bu iki dahi uygunsuzluq tizarinds daha ¢ox
durmamig, amma uygunsuzluq nozariyyasine uygun goalon fikirlorin asasini1 qoymuslar.
Uygunsuzluq nazariyyasinin haqiqi qurucular1 vo dastokloyicilori, ancaq asrlor sonra
ortaya ¢ixmisdir.

Uygunsuzluq nozariyyasinin iki asas qolunun torofdaslari arasinda Emanuel
Kant vo Artur Sopenhauerin adi ¢okilir. Kantin estetik goriislori komiklik va mizah
tigiin olduqca onomlidir. Kant uygunsuzluq nazariyyasino riayst edorok giilmoanin ilk
haqiqi folsofi agigqlamasini irali siiriir: “Insami iiroyi gedono godor giilmok tuta bilor.
...Bu, giilinc bir sey olmaldir. Gilis yixilan bir iimidin hegliys dogru ani
doyisimindon dogulan bir duygudur”. Kantmn dediyino goro, burada inkisafi
g6zlonilmaz vaziyystdon ayirmaq lazimdir, lakin belo vaziyyatlords giiliis deyil, kadar
dogur. Uygunsuzlugu farq edan zehin casir vo bu ¢asqinliq kosfo qarsi reaksiya olaraq
giilmayi ortaya ¢ixarir. Giiliis bir nov zehni duygu va hayacan olaraq dayarlondirilir.

Sopenhauer Kantin giiliislo bagl fikirlorini doarinlosdirib mizah va komiklik
osasinda  genislotmisdir. Insanlarin duygularla bagh anlayislar1 ilo miicorrad
diistincalora dayanan anlayiglar arasindaki farq ve uygunsuzlug Sopenhauer ii¢iin agar
rolu oynayir. Ona goro insanlar bir seyin monasi vo onun qavranilmasi arasindaki
fargdon gaynaglanan va gozlonilmoyan bir ¢asqinligla qarsi-qarsiya qaldiglar1 zaman
giiliirlor. Giilis o monada miioyyan bir ¢asqinhigin ardindan goalon fiziki harokoats
cevrilon zehni reaksiya hesab edilo bilor. Biindvrasinds zehnin kosf etdiyi bir
montigsizlik, uygunsuzluqg, nizamsizliq yatir.

Sopenhauer asasinda sadaca giilmoklo deyil, imumiyyatlo, insanlarin giiliis vo
sevinc qaynaqlari ilo maraqglanir. Bir filosof olaraq insanlarin diisiinms torzi, nizamli,
saglam ruhi voziyysti Vo xosboxtliyi tizorinds comlonir. Bu saglam ruhi vaziyyoto
govusub onu itirmamayin asas noqtalori arasinda “ciddi xarakter, bacarigl beyin, xos
temperament, nosoli ruh vo saglam badon” sayilir. Bu sokildo Sopenhauers goro,
nizamli ruhi voziyysto qovusub xosbaxtlik martabasino yeton bir insan, har seydan
owval, tolerant olmali, yani bir pillo asag1 saviyyads goriinon “giiliinc olan1” da xor
gérmamalidir. Sopenhauer bu mogamda giilmayi hoyatinin 6nomli mogamlarindan biri
olaraq miidafis edir vo xiisusilo do istiinliik nazariyyasi torafdaslarina qarsi ¢ixir.

Sopenhauera yaxin olan Soren Kyerkeqor da komiklik, mizah vo ironiya ilo
maraqglanmigdir. Sopenhauerin hoyata baxisini, yoni estetik, etik vo dini baxigini
komiklik ¢argivasinda yenidon sorh etmisdir. Kyerkeqor giiliis vo mizahdan daha ¢ox
ironiya {izorinds dayanmisdir. ironiya vo mizah onun iiciin insanin 6z kimlik
axtariginda onamli amillor sayilir. Kyerkeqor ii¢iin uygunsuzluglar Sopenhauerdo
oldugu kimi hoaqigi vo zehni anlayislar arasindaki uygunsuzluglar deyildir. O, daha
boylik uygunsuzluglardan bohs edir, onun {igin hayatin biitiinliiyii ilo hoyatin bir
gismino baxisi, zaman ilo sonsuzlug, hagigst ilo fikir, tobiot ilo tanr1 arasindaki
qarsilagdirmalar daha boyiik, hotta hoyati shomiyyasto malikdir. Sopenhauerin hoyata
baxiglarma yaxin bir paralellik i¢orisinds insan varliginin ii¢ morhslosindon — estetik,
etik vo dini marhalodan bahs edir. Bu ii¢ marhoalo ard-arda galmok macburiyyatinda
deyil, lakin aralarinda keg¢idlor miimkiindiir. Bu kegidlori tomin edon {insiirlor ironiya
vo mizahdir. Ironiya estetik baxis movzusunda siibho oyandirir, etika istiqamatinda
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yonlondirir. Mizah etik baxigin doyorlorini sonsuzluq miqyasi ¢argivasinds kecici
olaraq dayorlondirir vo dini movqgeys yonlondirir. Giilmo Kyerkeqor ii¢iin insan1 azad
edon, yegano istonilmosi lazim olan bir seydir: “Goyiin yeddi qat yuxarilarina
¢okildim. Tanrilar orada sira ilo diiziiliib otururdular. Mans xiisusi Litfls bir arzu etmoak
imtiyaz1 verildi. “No arzu edirsan? Gonclik, gozollik, giic, uzun Omiir, an goézal
bakironi, yoxsa sandigimizda olan basqa nemotlordon birini? Yalniz birini
se¢moalison!” Bir anliq ¢asib qaldim. Sonra tanrilara bu sokilds xitab etdim: “...diloyim
sadaca budur ki, gahgohs homiso yanimda olsun”. Tanrilardan heg biri bir kalmo do
s6z demodi, hamisi giilmoys basladi. Bundan diloyimin gobul edildiyi naticasine
galdim vo anladim ki, tanrilar dzlorini zarifliklo necos ifads edoacoklorini bilirdilor, zira
ciddi bir roftarla “Dilayin gobul oldu” demak onlara yarasmazdi”. Kyerkeqor giilmaya
oldugca yiiksok doyar verir, hotta bir név fovgolads xiisusiyyatlori ona samil edir.
Mizah va giiliis insanin inkisaf etmasi tigtin garaklidir.

Uygunsuzluq nazoariyyasinin psixoloqu olan Paul Mak Gi do komikliyin,
giiliisiin vo mizahin insanlarin inkisaf etmosindoki shomiyyati tizorindo durur. Piaget
moktabino bagli psixoloq Mak Gi mizah1 vo giilmoyi uygunsuzluq ¢orgivasinda
gavrayir. Bir insanin mizahi inkisafi zokasinin formalasmas: ilo paralel gedir. Mizahin
biingvrasinds insanin inkisafina gbéro miioyyan bir uygunsuzluq yatir, ilk olaraq
cisimlo onun goriintiisii arasindaki, garsida cism va onun dil saviyyasindaki sifahi
tomsili arasindak1 uygunsuzluq tosirli olmaga baslayir. Son olaraq Mak Gi yeniyetma
insanin psixoloji inkisafina vo moarhalosine gbéro mizahin inkisafi sxemini amolo
gatirir.

Uygunsuzluq nazariyyasinin bir basqa torafdar1 vo tomsilgisi Henri Bergson da
insanlarm zehinlorinds yaranan uygunsuzluqglar {izorindo dayanir. Bergsonun sosial
tomoallora sdykonon nozoriyyasi daha ovval deyildiyi kimi hom iistiinliik, hom do
uygunsuzluq noazoriyyssinin tnsirlorini ehtiva edir. Comiyyst ona monsub olan
fordlarinin ruhunda vo Xarakterinds sortlik, inadkarliq istamir. Bunu tongid edir va
giiliinc qarsilayir. Bu vaziyyatin garsisin1 almaq Vo daha niimunavi, daha tolerant bir
comiyyat yaratmagq istor. Bunu edoarkon do coza vasitasi kimi giilmakdan istifado edir.
Bergsona gora, giiliis, har seydon avval bir diizaltms (torbiys — Q.Sohriyar) harokatidir.
Utandirmaq giiliinon soxsi 0 harokati, davranist vo ya duygunu bir daha géstarmomok
yoniindo torbiyo edir. Buna goro do giiliis giilinon soxs {izorindo diizaldici
(torbiysedici — Q.Sohriyar) bir rol oynayir. Camiyyat soxsin ona edilon hormotsizliyi
giiliis ilo cozalandirir. Giiliisdo rogbat Vo xosmoramliliq nisanasi olsaydi, giiliisiin bu
funksiyas: olmazdi. Ogor Bergsonun fikirlorino bu ndqteyi-nozordon baxilsa, o,
giiliisiin sosial nozariyyasidir deyils bilar.

Alman folsafo profesoru Helmut Plesner do giiliis vo mizahi aglama va facio ilo
bir-birini tamamlayan ziddiyst slagssinds goriir. “Giilmok vo aglamaq” adli asarinds
komik olan1 yaradan uygunsuzlugu vo qarsidurmani sadoCo insanlarin zehnindo
gormiir. Bu uygunsuzlugu tobii ilo ruhi arasindaki dilemmada goriir. insanlarn ham
ruhu, ham do badani vardir. Insanm ruhu o badani sanki basqa bir seymis kimi izloyir,
lakin insan eyni zamanda 0 badonin 6ziidiir. Bu voziyyat, Aristotelin do dediyi kimi,
insan1 digor heyvanlardan ayirir. Plesnera gors, bu dilemmanin i¢arisinds onsuz da
osas uygunsuzluq gizlonir. Giiliis onun {i¢iin bir coza deyil, daha c¢ox insanlarin
qarsilagdiglar1 bu voziyyoto bir reaksiyadir. Insanlarin hoyat boyunca garsilasdiglar:
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haqigat ilo ideal olan norma, ictimai qanun arasindaki miinaqisa komikliyin daxilinda
mdvcuddur. Insanlar onun forgine vardiglar1 zaman giiliirlor. Aglama iso 0
qarsidumanin qaranliq {iziinii tomsil edir, giiliisiin eyni manbadan ¢ixan ham bir-birina
bagli ciitliiyli, hom doa ziddi sayilir.

Goriindiiylti kimi, uygunsuzluq nozoriyyasinin tomsilgilori mizahin, xiisusilo
zoka ilo bagl olmasmi vurgulayir. Mizahmn insanlarin istiin hislari ilo deyil, onlarin
idrak giiclori ilo, anlayis qabiliyyatlori ilo vo zehni tofokkiirlo bagl oldugunu
soylayirlor. Buna gora do mizahi ¢ox vaxt agilli insanlarin etdiyi, xoslandig1 vo anlaya
bildiyi bir imtiyaz olarag hiss edirlor. Uygunsuzluq nazariyyasi bazon istiinliik vo ya
qarsida soz agacagimiz rahatlama nozoriyyssi ilo do baghdir. Iki, hotta ii¢ nozoriyyadon
no iso gotiiriib birlosdiron vo qarsida s6z agilacag olan bazi “yeni” mizah nozariyyslori
do xiisusilo agillt mizahi, niikteni vo s. uygunsuzluq nozoriyyssi ilo baglantili olaraq
qavrayirlar.

1.3. Rahatlama nazariyyasi

Osas noazariyyslordon tigilinciisii olan rahatlama nozoriyyasi digarlorina goéro
daha yaxm dovrdo ortaya ¢ixmisdir. Umumilikdo psixoanalizlo ¢uluglasmasma
baxmayarag, psixoanalizdon ovval do ifads edilmisdir. Bu ilk dofo Rene Dekart
torafindon dilo gotirilmisdir. Dekart insanlarm hor hansi bir pis amallo garsilagdiglari
zaman Vo bu pis oamoaldon zorar goalmayacayini anladiglar1 zaman gildiklarini
soylayirlor. Burada giiliis qurtulusun tomin etdiyi rahathgm vo miioyyan c¢asqnhigin
naticasinds meydana galir.

Bu fikirlori daha sonra xiisusilo ingilis sosioloqu Herbert Spenser
genislondirmisdir. Spenser asason rahatlama fikri tizoerinds dursa da, uygunsuzluga da
toxunur, uygunsuzluglarin bazilori insan1 yiiksok tifliqlors aparir, falsofs, inanc vo din
ilo maraqlanmasin1 tomin edir, bazilori iso insani eyni zehni soviyyads tutub ani bir
giilmo reaksiyasina gotirib ¢ixarir. Spenserin nozoriyyasi xiisusilo giilmo ilo miialico
aparan psixologlar torofindan istifado edilir. Onlar Spenserin fikirlori ilo giiliisiin
sagaldic1 tasirini izah etmoys ¢alisirlar. Lakin Spenserin giilmo nozariyyasinin 6ziindo
uygunsuzluq deyil, miioyyan rahatlama asas rol oynayir. Spenser “Giilmenin Fizyoloji
Uzerinde” adli osorindo duygularm sinir sistemi ilo olageli oldugunu iddia edir.
Duygular adaton boadon torafindon do biruzo verilir, mesalon, insan qorxdugu zaman
qagmagq istoyirmis kimi horokat edir. Ona géra bahs edilon bu sinir enerjisi har zaman
miloyyon gorginlik aninda ozalolorin harokoti ilo ifado edilmoys meyllidir. Lakin
Spensera gora, giiliis duygu enerjisinin fovgolads vo adi ifads edilisindon forglidir.
Giiliis qagis vo ya hiicum kimi basqa fiziki aktivliya ¢evrilmir, onun niganaSi vo ya
onciisii do sayilmir. Giilis insan1 bir seys hazirlamaqdansa bir seys xidmot edir.
Spensers gora iso sadoco sinir enerjisinin bosalmasina yarayir. Insanlarda enerji eynilo
buxar maginindaki kimi toplanir. Partlamadan bosaldilmalidir ki, o da ancaq giiliislo
miimkiindiir. Ik olaraq danismagi tomin edon ozalolor horokato golir, tobossiim
yaranir, o kifayot etmaso, nofos almagi tomin edon ozololordon do istifado olunur,
tobassiim vo xofif giiliis gohgohoya ¢evrilir. O da kifayot etmoss Vo insanin iginda halo
da enerji varsa, gohgsha ol vurma, ayilma kimi haroakatlorlo miisayat olunur.

Rahatlama nozariyyssi deyildikds ilk olarak Zigmund Freyd agila goalir. Freyd
mizah, giiliis vo yumor biitiin mrii boyu maraqlanmigdir, bu mévzuda iki dens do asor
yazmigdir. Freyd komikliyi disiinorkon xiisusilo digor alman psixoloq vo estetik
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Teodor Lippsdon ilhamlanmigdir, onun kimi Freyd da obyektiv va siibyektiv komiklik
arasinda forq qoyur, yumoru siibyektiv komikliyin igarisindo ele alir. Mizahi iso
komikliyin saf vo duygulu olan novii kimi qobul edir. Lipps komikliyi zehnin
icarisinda amola galon tasovviira Vo zokaya, mizahi iso duygu ilo alagslondirir. Freyd
bu mévzuda Lipps ilo hamfikirdir.

Freyd vo onun irali siirdiiyii psixoanalitik nozoriyys ¢ox dorin sokildo hom
populyar modaniyyats, ham do elmi arasdirmalara tasir etmisdir. Freydin stiuralti vo
tohtolsiiura aid anlayislar1 ortaya gixartmasi onu xayal, yuxu, tasovviir, oyun vo yumor,
komiklik vo mizah ilo maraqlanmaga da s6vq etmisdir. Freyd moshur yuxu
yozmalarmi yumor mdovzusuna da totbiq edir. O, yumorlar1 6ziinomoxsus bir
kateqoriya olaraq deyil, komikliyin bir ndvii kimi goriir. Yumoru iimumi komiklikdon
sosial yonii ilo ayird edir, ona goro zarafat edilir, komiklik kosf edilir. Yumoru va
mizahi Spenserin enerjiya gonast nozariyyasina banzar bir sokilds agiglayir. Yumor va
timumilikdo mizah sayasinds horokato getirilon giiliis yolu ilo toplanan bu psixoloji
enerji Sorbast buraxilir. Bu sokildo insanin rahatlanmasi tomin edilir. Freyd
kitablarinda yumorun texnikasi, amalo galmasi, ifads sokillori ilo maraglanir. Yuxu ilo
yumoru bir ¢ox yonii ilo eyni sakilda tohlil edir, lakin yumorun asas fargi olan sosial
torafi do gozdon gagirmir. Yumor zévq veran ham ruhi, ham ds sosial bir aktivlikdir,
hotta kollektiv siiurun genis yayilmis oldugu dialoq kimi doyarlondirilo bilor. Freyda
goro, yuxuda oldugu kimi, yumor {i¢iin lazzm olan material da eyni mexanizmlo
foaliyyat gostorir, giin arzinds yasanilanlar ilk olaraq siiuralt1 vo tohtalstiura daxil olur,
orada sistemlosdirma marhalasindon kegir vo bu material sonra yuxu va ya yumor
olaraq tokrar siiurlu sahaya gondorilir, lakin yumor ti¢iin bu son marhaloya bir az forgli
sayilir, ¢evrilmis material olan fikirlor bir anda tohtolsiiurdan siiura gondarilir vo
yumorun sonunda istifads edilir. Komiklik fikir vo anlayislarla, yumor iso manes va
qadagalarla baghdir. Yumor vo mizah tam olaraq psixopatoloji marhalods d6zs bilmir,
daha ¢ox insanin miidafio mexanizmlori ilo vo béhran kimi hiss edilon voziyyatlori
asmasi ilo olagadardir. Freyd mizahi komikliklo stiurlu marhamotin birlosdirilmis névii
olaraq goriir. Mizah insanin eqosunun, moanliyinin goalobani geyd edarcasine zdvq
verir. Mizahin iisyankar torafi do tasirlidir. Mizah, naticads, eqoya vo zdvq prinsipine
do qgalib galir, iistiin olur. Freyd onu ata-ananin xidmatino boanzadir. Ata-ana rolunda
mizah insanin 6z eqosunun tomsil etdiyi usaqlarin cofongiyyatlarina vo safliqlarina
oyilir, onlar1 qavrayir, dozimliilik niimayis etdirir vo onlara giilimsayir, mizah bu
sokilds super eqonun tasirinds qalir.

Freydin hazz duyulan yumor vo giiliislo qadagalarin bogulmasindan amals
golon enerjinin giiliislo bosaldilmasi fikirlori oldugca tasirli olmusdur, eynan onun
stiuralt1 vo tohtolsiiur, eqo — super eqo anlayislart kimi. Bir ¢ox psixoterapevt onun
rahatlama nozariyyssine uygun olaraq giiliislo insanlarin sixintilarmni azaltmaga galisir.
Daha avval do geyd etdiyimiz psixoloq Paul Mak Gi nozariyys kitablarinda har no
godor uygunsuzluq iizorinds dursa da, insanlar1 giiliis terapiyalarinda sagaltmaga
caligir, onlarin ruhi sagligini pozan bu toplanmis enerjini giilmoklo sarbost buraxaraqg o
insanlarin yenidon ruhi tarazligi tapmalarna yardim etmayo calisir. Onlarin hoyatlarini
daha yaxs1 etmoya Soy gostarir.

Spensera goro, giiliis duygu enerjinin adi bosalmasmdan forqlidir. Giiliisdoki
ilk ozalo harakatlori bagsqa duygulardakindan forglidir. Yeri golmiskon geyd edok Ki,
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¢ox asablosdiyimiz zaman yumruqlarimizi sixir, alimizi vo ya ayagimizi yera vururug.
Bu gozob duygusunun nisanasidir.

Ogar (ozobimiz artarsa, bu, hiicuma (vo ya tocaviizo — Q.Sohriyar) gevrilar,
amma giiliislo bagh enerji belo hiicum dogurmaz. Osablogdiyimiz zamanki enerjimiz
bizi bagqa bir tohliilkadon qoruya bilir. Giiliisdoki sinir enerjisinin belo funksiyasi
yoxdur. Spensers goro, giiliisiin adi badon horokatlorine heg bir doxli olmayan sadaca
sinirlorin bosalmasini tamin edan bir funksiyasi oldugunu soylayir. Yoni giiliis insani
nayass hazirlamaq deyil, hor hansi1 bir seydon gqoruyur.

Spenser ayrica enerjinin bosaldilmasini, emosiyalarin uygunsuzlugunu ortaya
cixartmaq istoyir. Bu duygular daha sonra lazimsiz enerji soklinds ozalolor vasitasilo
bosalir. Bu duygunun an ¢ox tosir gordiiyli azalalords biitiin enerji bosala bilmirsa, bu
enerji daha az istifads olunan basqga kanallara otiiriiliir. Masalon, diafragma azalalori,
nofasalma oazoalasi kimi oazalslor ona gora do goahgohadan tasirlonir. Buna baxmayaraq,
enerji bosalmasi tamamlanmazsa, o zaman da giilon soxs allorini vuraraq, 6ns-arxaya
ayilorak, yers yataraq enerjisini bosaltmagq istayir.

Spenserin giiliis nozoriyyssi daha sonra bir ¢ox insana tosir gostormisdir.
Osoblorin gofloton bosalmasi kimi Con Dyui giiliisiin nofosalma vo saslo bagh
organlarda meydana goaldiyini ortaya ¢ixarir. Freydin giiliis vo rahatlama nazariyyslori
ayr1 todqiqatin movzusudur.

Bu nazariyyslords rahatlama ilo enerjinin bosalmasi arasinda bozi bagliligin
oldugu, tohliikali voaziyystlo qarsilasdigimiz zaman vo bu tohliikali Vvoziyystdon
qurtuldugumuz zaman toplanan enerjinin bosalmasi ilo bizdo giiliis oksikliyi Ortiir.
Tohliikali vaziyyst zamani bir azalo garginliyi meydana golir. Yenidon tahkiikasizliys
diisdiiylimiiz zaman iso bu gorginlik diizolir. Buna goro do iiroyi gedons qodor
giildiikdon sonra bir rahatlama hissi duymagimizin sababi do budur.

Noticods, Spenser vo bunu taqib edon alimlorin iddialarindan ortaya ¢ixan
“glilis emosional sinir enerjisinin bosalmasindan ibaratdir” iddias1 giilmani
aciglamaqda bir baslangic olmusdur. Moasolon, mizahi giilmoalords giiliis he¢ bir
emosional enerji rahathigmi daimi edocok har hansi bir vaziyystdon s6z geds bilmaz.
Digar torofdon giiliisiin 6zii do tobii olaraq bir enerji sarfiyyat1 talob edir, ancaq bu
enerji insanin 6z igindo durdugu yerds yaranan bir enerji deyildir. Yeno enerjinin
goflaton ortaya ¢ixan uygunsuz kimi goriila bilacok bir duygu ila alagslondirilmasi do
asas movzu olaraq qalir. O halda mizahdankonar vaziyystlords ortaya ¢ixan giiliis ilo
bunlarin ¢oxu hobs edilmis duygular1 ehtiva etmir. Moasalon, giilmok aglamaga
banzomir. Bir vaziyyat, bir hadiss bizds aglamaq duygusu yaratmirsa, aglaya bilmarik,
amma bir basqa vaziyystdo bizdo giiliis yaradarsa, giilo bilorik. Yani hor hansi bir
emosional xobordarliq olmadan da giilmok miimkiindir. Bu da enerji toplanmasi
iddiasini tasdiglomir.

Rahatlama nozoriyyasi ilo bagli bir basqa problem do emosionalligdan
gozlonilonlorin gofloton lazimsiz hala galmosi, hotta on emosional mogamlarin
yasandig1 anda belo igo yaramamasidir. Hor hansi bir moqamda giillis ortaya ¢ixdigi
anda timidlorimiz, duygularimiz nadirss, bu ortaya ¢ixan giiliis do onunla olagslidir.

Xosumuza golmayan bir adama partlayan bir sigaret vermoayi diisiinsok, onun
yanina ¢atmamis hoyacanlanariq. Siqareti alsa, hayacan bir az daha artar, halo sigareti
yandirib liziindo partlasa, igimizdo toplanan tocaviizkar duygudan giilorik, ancaq
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rahatlama nozariyyasindo iddia edildiyi kimi bu vaziyystds gofloton uygunsuzluga
donmokdan sohbat belo geds bilmaz. Buradaki duygular Spenserin nozariyyasi ilo do
saslogmir, ¢iinki Spensera gors, az da olsa, giilmaya Sabob olan uygunsuzluq lazimdir.
Partlayan sigaretds iso tamamilo oksinadir. Zsif bir duygu va timidls baslayan hadisa
on yiiksok Saviyyays goldiyi zaman giiliis omoalo galir. Rahatlama nozariyyasi bunu da
aciglaya bilmir.

Freyds gora, voziyyat daha da qarisiqdir. Spenser giilmoyi buxar borularindaki
tixaca bonzadir. O, giilmoyi tixacin agilmasi ilo borudaki tozyigin azalmasini eynilo
giilmayin sinir sistemindoki vaziyyati va daha ¢ox enerjinin daxildon ¢dlo ¢ixmasina
banzadir, ancaq voziyyat beladirss, ¢6lo ¢ixan sinir enerjisinin gliilmoyin baglangicinda
on ¢ox oldugu zamanda bosalmasi vacibdir. Halbuki tixacin agilmasi ilo tozyiq on
yiiksokds baslayir vo get-geds azalir. Giilmayin do baslangicda borabar olmasi bu
banzarliyin goroyidir, amma giiliis ¢ox zaif olaraq baslayir. Getdikca siddoatlonir, arada
stikut da ola bilor. Ardindan yenidan giiliis baslayir.

Ogor Spenserin dediyi kimi, giiliis aylonconin dillo ifadssidirss, agiglamaq
balko daha rahat olacaqdir. Insanin onu xobordar edons reaksiya vermosi baslangicda
bir az sonra diisiindiikco reaksiyanin daha sort vo giiclii olmas1 gozlonilir. Miioyyon
soraitdo artaraq ortaya ¢ixan sinir enerjisinin niyo gedorok artir sualini dogurur.
Freydds iso ruhi enerji haqqinda ¢ox sey soylomir. Teodor Lipps do Spenserdan
tosirlonmis, ruhi enerjinin mexaniki enerjiya ¢evrilmasi fikrindon horakot edarok bunu
0z psixoanalitik nazori ilo izah etmays calismisdir. Bunlardan forqli olaraq giilmayi
tosniflondirmisdir. Ona gora “Giilmoalor (zarafatin siiuralt1 ilo slagosi)” adli kitabinda
Freyd ii¢ nov giiliisdon s6z agir:

1. Zarafatlar

2. Komik voziyyatlor

3. Mizah

Bu nazariyyads asas budur: biitiin giilmali vaziyyatlor ti¢lin insanlar miiayyan
bir ruhi enerji ayirirlar. Bu enerji hor zaman gorokli olmur. Bunlar saxlanilir vo giiliis
ticlin do istifads edilir. Bu asagidak: kimi istifads edilir:

1. Bu enerji (goaraksiz enerji) gizli vo gqadagan olunmus duygu vo diisiincalor
tictin sorf olunan enerji zarafat edorkon istifado olunur. Zarafat gizli vo qadagan
olunmus enerji olaraq istifado edilir.

2. Komik voaziyyatloro reaksiya verorkon do diisiinmok t¢iin saxladigimiz
enerjidon istifads olunur.

3. Mizah ii¢lin iso emosiyalarimizi aywrib saxladigimiz enerji iiglin istifado
edirik.

Burada Freydin fikirlori daha ¢ox zarafatlar {izorindo comlonmisdir. Freyd
insanda giiliisiin, daha dogrusu, zarafat etmo bacarigmin neco inkisaf etdiyini
aragdiraraq iso baglamigdir. Ona gora usaqliq illorinds insanlar diisiincalor va sozlorlo
oynayaraq ifadali nizamsiz sokildo diizorok komik voziyyot yaratmiglar. Bu halo
zarafat deyildir.

Usaq boyiidiikco daha montigli vo agilli disiiniir. Agil vo mantiq oldugu zaman
usagm duygu, diisiinco Vo harokatlori tizarindaki tozyiq do artir vo bu tozyiq altinda ilk
demays calisdigi sozlor vo xiisusilo do oyun nozariyyslori tizarindaki tozyiqi do artirir
Vo ona toasir gostorir. Freyd bu zaman kasiyini toglid dovrii adlandirir. Bu dovrds usaq
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sozlori va 6z diistincalorini agilsiz adlandira bilacayimiz sokilds yan-yana diiziir, ancaq
sozlorin yan-yana golmosi miioyyan bir montiqin oldugunu gostorir. Ugiincii
morholods zarafat etmoays baslayir.

Cinsi va tocaviizkar zarafatlar togliddon dogur. Freyd buna “mosum zarafatlar”,
ya da “istomodon edilon zarafatlar” deyir. Masalon, sozlorin yan-yana galmasi ilo
edilon montiqi xatalar buna misal ola bilor. Bir do toglid deyil, bir zarafat edilirss, yani
bir sey satirik hiicum vo ya miidafioys yonalikdirss, Freyd buna “diismoncasinas
zarafat” deyir vo o sey igarisindo bu ya bir odabsiz zarafatdir, ya da ifsa moqsadi
gidiir. Freyd toglid etmokdon aldigimiz zovqiin zarafat edorkon aldigimiz zovqdon
forqli oldugunu, birincisindon alinan zévqiin daha gbzal oldugunu séylayir. Zarafat
etdikdo diismoncasing, ya da cinsi yonlorini ¢ixarsaq, yerdo galan togliddo yalniz
zokaya va texnikaya soykonon zoif giiliis galir.

Freyd comiyyatin bizdo bogaraq gadaga qoydugu duygu vo diisiincalori
tohtolsiiura ¢ixdig1 zaman zarafatlardan istifado etdiyimizi sdylayir. Bu, aslinds stiurlu
deyildir. Tohtolsiiura ¢ixarilmaga calisilan duygular normalda siiuraltinin gqaynagidir.
Zarafat etmok, zarafatlar uydurmaq Freyds goéra tohtolstiurun isidir. Eynilo yuxu
kimidir. Bax elo bu mogamda da Freydos siddstli etirazlar bas qaldirmisdir. Bunu iddia
edonlor an azindan komediya yazanlar1 misal gatirorok professional gostaricilori do
eyni sokildo misal gostarirlor.

Freydin nozariyyasinds sistemli yumor yaradanlarmn stiurlu sokildo zarafatlar:
bir yera topladiglari, dolayis1 ilo nazariyyanin tohtslsiiurda ortaya c¢ixdigi fikrini
dogrulamir. Digar bir ¢atinlikdo Freyd zarafatlardan niys zovq aldigimizi agiglarkon
onlarin gizli dismonlik va ya cinsi duygularla ortaya ¢ixdigmni, tobii davranislarin bu
yolla tomin edildiyini, ona gora do zarafatlardan z6vq aldigimizi sdylayir.

Diismonca va cinsi mahdudiyyatlordon va tozyiglordon bizi azad etdiyini vo
basqga sokildo tomin edo bilmoayacoyimiz zovqlorimizi razi saldigmi soéylayir. Freyd
bununla da kifaystlonmir vo geyd edir Ki, garma-qarisiq bir sokildo giiliisdoki asas
zOvq Spenserin oksina ruhi enerjinin toplanmasidir. Bu enerji basqa bir yerds istifads
edilir. Dolayis1 ilo ruhi enerjini agmaqla bizdo z6vq oyandirir. Zarafatlar vo komik
vaziyyatlora niys giildiiytimiizii do bu sokilds izah edir. Freyds gora, adi normal
anlarimizdaki ruhi enerjimizo oslindo biz cinsi va tocaviizkar duygu veo
diistincolorimizi ort-basdir etmok tigiin istifado edirik. Zarafat edorkon bu duygu vo
diistincalor suyun iizarina ¢ixir. Dolayist ilo onu bogmaga ehtiyac hiss etmoarik. Onu
bogmagq tigiin sorf edacayimiz enerji gofloton tizo ¢ixir va giiliise ¢evrilir.

Goriindilyii kimi, Spenserin enerjisinds har hans1 bir duygu ti¢iin ortaya ¢ixmis
enerji birdon lazimsiz olur. Freyddo isa duygularimizi bogmaq ii¢iin ayirdigimiz enerji,
yoni bogmaga ehtiyac olmadigi zaman o enerji sorbast qalir. Freydo goro, giilis
miiddotinin siddati bu enerjinin migdar1 qodordir.

1711-ci ildo Saftsberi “Niikte ve Mizahin Ozgiirliigii” adli mogalesinds yazir
ki, rahat, agiq tirokli va saf bir insanin ruhi vaziyyatina sarhad qoyuldugu zaman o, bu
vaziyyatdon qurtulmaq istayacokdir. Beloco miixtalif yollar arayacaq, fiziki reaksiya
ilo yanasi, tolxoklik do daxil olmagqla, bagqalarindan intigam almaga, 6ziinii onlardan
Ustlin tutmaga c¢alisacaqdir. Tozyiqlordon qurtularaq giilmok bazon Hobbesin
tozad/uygunsuzluq noazoriyyslori ilo do iist-iisto diisiir. Moasalon, Hobbes deyir ki,
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tozyiqdon qurtulmaq fgiin insanlar onlara tozyiq gostorona qarsi giilorlor. Bu
nozariyyanin asas niimayoandalorindan biri Aleksandr Bendir.

Ogor aglimiza vo gavrayis sferamiza diqqoatlo baxsaq, gorarik ki, rahatlama
nozariyyasi lstiinliik nozoriyyasi ilo tez-tez yerlorini doyisirlor. Rahatlamanin giiliis
vaziyyetine uygun golo bilon iki morhslosi mévcuddur. Insan ya sorbost galan sinir
enerjisi ilo rahatlayir, ya da giilmali voziyyatin 6zii sinir enerjisinin sorbast qalmasina
oldugu qodor, toplanmasina da sobob ola bilir. Hor hansi bir qadaga bir insanin
gadagan olunani etmok arzusunun artmasina sabab olur. Bu arzuya yetmoyon arzunu
ortaya ¢ixarilmamis sinir enerjisi olaraq gostara bilir va reaksiyasi da ona gora verilir.
Masalan, gqonaq gedarkan tarpanmoadon oturmasi istanon usaq qagmaq va qisqir-bagir
salmagq istadiyi halda oturmag vo sakit durmagq macburiyystindadir. Ortaya ¢ixmayan
sinir enerjisi biitiin azalolorin garilmasi ilo 6ziinii biruzs verir. Bu ortaya ¢ixarilmamis
enerjinin bir diktatorlugun agir mohdudiyyatlori altinda yasamaga mohkum edilmis
insanlarda miisahido edilir. Burada giilmoays yol agan bir cox gadaga, seksualliga vo
siddoto qarst qoyulmus ononavi ictimai qadagalar1 agila gotirir. Nigahdankonar cinsi
miinasibatlordo buna goro insanlarin cinsi arzulari tozyiq altinda tutulmusdur. Bir
komedya aktyoru bu qadagalara lageydlik gostararok mohdudiyystlori konara qoyub
seksualligdan danisarsa, seksualligla baghh qadagan olunmus diistincalarin
hayqirmasina sobab olur vs tozyiq altinda saxlanilan cinsi enerjinin bir qismini giiliislo
buraxir. Tozyiq altinda tutulan enerjinin niys bels oldugu da arasdirilmisdir. Bir toaloba
6z miisallimina nifrat edirsa, bu nifratini miiallima tacaviiz edorok gostarmasing icazo
verilmir. Ona gora do tolobs diismonlik enerjisini bogur, amma miiallim bir basqasi
torafindon siddoto moruz qalarsa, talobanin hobs olunmus enerjisi giiliislo 6ziinii biruzs
VErir.
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FOLKLORSUNASLIQ: “SCIENCE, YOXSA ART”?
(PROBLEM® FONNIN FUNKSIONAL-TIPOLOJi MUOYYONLIYI
ASPEKTINDON BAXIS)

Xiilasa

Moqalodo miiasir soraitdo ictimai-humanitar elm sahslorinds miisahido olunan yeni tendensi-
yalar miistovisinds folklorsiinasliq elminin nazri-metodoloji osaslar1 tohlil olunmusdur. Miiallif miiasir
soraitdo humanitar doyarlors doniis, bu istiqgamotds elmilik vo sonst meyarlar1 osasinda miinasibatlor,
digar elmlarin humanitar elmlora tosiri vo s. kimi masalalora toxunmusdur. Belo bir fikir osas gotiiriil-
miisdiir ki, folklorsiinasliq digor ictimai vo humanitar elm sahslorinin nazari genastlori ilo zengin-
losmoklo 6z obyekt vo predmet sorhadlorini daim tokmillogdirmokdodir. Magalods Azarbaycan folklor-
stinashq diisiincasi yeni folklorsiinashq paradigmalar1 baximmdan nozardon kegirilmisdir.

Acar sozlar: folklor, folklorsiinashgq, science, art, paradigma, ahono, humanitar, ictimai, sosial,
sifahi

FOLKLORE-STUDY: “SCIENCE OR ART”?
(AVIEW TO THE PROBLEM FROM THE FUNCTIONAL-TYPOLOGICAL
DEFINITION ASPECT OF THE SUBJECT)
Summary
In the article the theoretical-methodological bases of the folklore-study science in the new
tendencies observed in the social-humanitarian science branches in the modern condition are explained.
The author mentions the problems such as turning to the humanitarian values, relations on the base of
science and art criteria in this direction, the influence of other sciences to the humanitarian sciences, etc.
Such idea has been taken as a basis that enriching the other social and humanitarian science branches
with the theoretical conclusions folklore-study always improves own object and subject borders. In the
article Azerbaijan folklore-study thinking is looked through from the new folklore-study paradigms.
Key words: folklore, folklore-study, science, art, paradigm, tradition, humanitarian, public,
social, oral

®OJIbKJIOPUCTHUKA: «SCIENCE», HJIN «<ART»?
(B3rJIs11 HA MPOBJEMY B ACHEKTE ® YHKIIMOHAJIBHO-
TUIOJOTrMYECKOM ONPEJEJEHHOCTHU ITPEJIMETA)
Pesome

B crartbe ObUTM MPOAHATIM3UPOBAHBI TEOPETHKO-METOMOJIOTHYECKHE OCHOBBI (DOJIBKIOPHCTH-
YECKUI HAyKH B aCIIEKTE HOBBIX TEH/CHIUH, HAOIIOAaEMBIX B COBPEMEHHBIX O0OIIECTBEHHO-TyMaHNUTAp-
HBIX HayKax. ABTOp 3aTpOHYJ TaKHWE BONPOCHI, KaK BO3BPAIIECHHE K T'YMaHHTapHBIM LIEHHOCTSM B
HacCTOsIIee BpeMsl, OTHOIICHNSI HAa OCHOBE HAYYHOCTH M MCKYCCTBA B 3TOM HAIpaBJICHUH, BO3ICHCTBHUE
IpYTUX HAyK Ha TyMaHUTapHble W J1p. ABTOp cudTaeT dYTO, (OIBKIOPUCTHKA, 00Oramasch
TEOPETHIECKUMH TPEANOChUIKAMHU OOIECTBEHHBIX - T'YMAaHWTapHBIX 00JacTed HAyKH, MOBCEMECTHO
YIyqIIaeT ¥ PacIIupsieT TPAHUIIBI CBOETO 0OBEKTA U MPEIMETa.

B cratee AsepOaiimxaHckas (ONTBKIOPUCTHYECKAST MBICTH OBLTa PACCMOTPEHAa B AaCIEKTE
HOBBIX (DOTTBKIIOPHCTHYECKNX Mapajnurm.

Knrouesbie cioBa: ¢onpkinop, GoIpKIOPUCTHKA, HAyKa, UCKYCCTBO, MapaanrMa, TpaIulus,
T'YMaHUTapHBIN, OOIIECTBEHHBIH, YCTHBIN

Miiasir dovrda globallasmanin meydana gatirdiyi yeni sosial-madani realliglar
soraitindo biitiin istigamotlords oldugu kimi, elmi diisiinco sahasinds do fundamental
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doyisikliklor miisahido edilmokdadir. Mashur Amerika elmsiinast Tomas Kunun elmi
diistinconin inkisaf dinamikasi ti¢lin 6ton asrin ortalarinda miioyyanlosdirdiyi, giinii bu
gin do 6z aktualligini qoruyub saxlamis konsepsiya (Kun 1977: 69-79) isiginda
yanagsaq, buitovliikdo elmi tofokkiir, ayriligda iso onun miixtalif fann istigamatlori
hazirda ciddi paradigmatik doyisiklik orofssindoadir. Belo hesab edilir ki, sonaye
comiyyatinin tosokkiilii ilo 6ziiniin yeni inkisaf morhoalasine gadom qoymus, kegan
osrin ortalarinda “elmi-texniki inqilab” adlandirilan yiiksok toroqqgiys golib catmis
miiasir elm (“science”) hazirki informasiya comiyyatinds i¢indo oldugu sosial miihitin
global tobaddiilatlarina miivafiq olaraq bohran marhalosini yasamaqdadir. Bu béhran
oziinii ilk ndvbads onda gostorir ki, elmin klassik paradiqmalari artiq sosial taraqginin
stiratli inkisaf tempi ilo sortlonarok meydana ¢ixan bir sira fundamental imumfalsofi-
humanitar suallarin cavablandirilmasinda acizlik niimayis etdirir. Bu suallar iso
tosadiifon meydana goalmomisdir. Onlar biitovliikdo bagoriyyatin tarixi taleyi ilo bagh
narahatliqlardan dogulmusdur. Lakin badbinlik {i¢iin he¢ bir osas yoxdur. Ciinki
mosaloys alternativ optimist yanasma da mévcuddur: elmds paradigmatik anomaliya-
larmm yaranmasi hom do yeni elmi ingilabi doyisikliyin osas sorti demokdir. Bu
baximdan deys bilorik ki, hazirda professional elmi saviyyads cavablandirila bilmayan
miixtolif xarakterli suallarm meydana golmasi vo getdikco artmasi biitév elmi
diistinconin yeni marhaloys kegid orafasindo olmasmin da gostoricisidir. Sinergetik
montigo gora, insanin xaosda optimal harokot strategiyasini miiayyanlogsdirmasine vo
son naticads onu nizama tabe etdirmasing heg na xaosun 6zii qgadar yardim eds bilmoz!
Gorkamli filosof Fiizuli Qurbanov belo bir soraitdo Amerika antropoloqu Margaret
Midin asagidaki gonastinin foaliyyat tiglin stimulverici siiar olaraq gabul edilmasini
toklif edir: “Biz, basoriyyst olaraq, tokamiil bohraninin qizgm c¢agini yasamaqla,
tokamiiliin yeni faktoru — bu bohrani1 dork etmoyimizls silahlanmisiq”(Qurbanov 2009:
11).

Danilmaz faktdir ki, son dovrlar bir sira qlobal problemlarin halli istigamoatinda
axtariglar miiasir sivil diinyada humanitar doyarlora kiitlovi bir doniislo miisahids
olunur. Bosoriyyatin tarixon yaratmis oldugu bir sira sosial institutlarin, mixtalif
modoaniyyatlorin, dinlarin, monovi talimlorin, hotta ayri-ayr1 mistik sektalarin bela
humanitar resurslar1 indi avvalki illordo oldugundan daha ¢ox safarboarliys coalb edilir,
onlarm moadani energetik potensialindan miiasir yagsam meyarlarinin tanzimlonmasi
ficiin miixtalif {isullarla istifadoys daha intensiv vo magsadydnlii cohdlor edilir. indi
getdikca bels bir gonast daha ¢ox normativlasir ki, planetin ekosistemi vo bagoriyyatin
sosiomodoni  sistemi arasinda nizama vo harmoniyaya osaslanan optimal
miinasibatlorin  qurulmast  {i¢lin  humanitar  tofokkiiriin  planet miqyasinda
kiitlovilosdirilmosina, normativlosmosing, obrazli ifado etsok, folklorlasmasina nail
olmagq alternativsiz ¢ixis yoludur.

Hazirda diinyada humanitar doayarlora doniisti zoruri edon digar bir amil iso
yeno do qgloballagma ilo sortlonarok haor bir xalqin 6z milli identikliyini qorumagq
zoruratinin xiisusi olaraq aktuallagsmasidir. Son daraco miirokkab sosial-siyasi, madani-
monavi, ideoloji, iqtisadi miinasibatlor sobokasina malik olan miiasir diinyada har bir
xalq etnik bir biitov olaraq mévcudlugunu qoruyub saxlamaq iigiin tarixon qazanilmis
milli-madani resurslarin1 miixtalif tisullarla soforbarliys calb edir, bununla da, necs
deyarlor, milli ekosistemin mithafizasini giiclondirmok missiyasini hoyata kegirir.
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Biitiin diinya miqyasinda humanitar doyarlora doniis harokatinin yarandigi yeni
soraitds ictimai vo humanitar elmlorin missiyasi nadan ibaratdir? Vo yaxud, yuxarida
geyd etdiyimiz kimi, elmi tofokkiirdo bas veran {imumi paradigmatik doyisikliklor
milasir soraitdo ictimai vo humanitar elmlors necs tosir gostorir? Bu suallar artiq bir
neg¢a on illordir ki, sivil diinyada ciddi elmi dairalori diisiindiirmokds, onlara verilon
fargli cavablardan yeni-yeni konseptual yanagsmalar meydana galmokdadir (Afanasyev
2013).

Ik névbado onu geyd edok ki, na goadar goriba saslonsa da, bizim “humanitar
elmlor” “cotiri” altinda timumilosdirdiyimiz fonn istigamotlorinin «science» (elm),
yoxsa “art” (incasanot) anlayisina daxil edilmali oldugu miiasir elmds ciddi
miibahisalor predmetidir (Qumbrext 2006 / http: www).

Sobob isa ondan ibaratdir ki, nainki Azarbaycanda va kegmis sovet mokaninda,
hotta Avropada, Amerikada ciddi elmi prinsiplora asaslanan bir sira humanitar fonn
saholori tobiot vo dogiq elmlor iigiin miioyyonlosdirilon elmi kriteriyalara, Kantin
vaxtilo “xalis zoka” adlandirdig: prinsiplors tam cavab vermir vo konkret kateqoriyal
aparatla isloyan elmdon daha ¢ox, metaforik obrazlarla islayan incasanatin, an yaxsi
halda, publisistik davami toassiiratini oyadir.

Digar bir tarafdon, humanitar elmlarin todgigat obyekti insan va onun foaliyyat
sahalori ilo bagh oldugundan onlarin obyektiv elmi prinsiplara deyil, subyektiv
yanagsmaya meyillonmolori, oagor belo demok miimkiindiirss, stixial saciyys dasiyir.
Basqa sozlo ifado etsok, tobiot elmlorinds siiurla gergoklik arasindaki “subyekt-
obyekt” miinasibatlori humanitar elmlords sanki “subyekt-subyekt” miinasibatlorino
transformasiya olunur va bu da elmi naticalords subyektivlik riskini xeyli artirmis olur.
Bu subyektivlik humanitar elm saholorinds todgigata coalb olunan problemlardan
tutmus bu problemlors yanasma metodlarina godar ¢ox seyds 6ziinii gostarir.

Hor bir fann sahasinds elmi problemin qoyulusu arxasinda homin elmin kegib
galdiyi inkisaf yolunun tacriibasi dayanir. Elmds problemin qoyulusu bilavasito elmi
tocriiba Vo onun otiriilmasi ilo sartlonir. Vo bu 6tiiriilma oksor elm saholorinda, asasan,
paradigmatik ardicilligla hoyata kegirilir. Humanitar elmlordo elmi toacriibanin
oOtiirilmoasi isa boazi hallarda paradigmatik ardicilligla deyil, sanki folkloristik anana
mexanizmlori osasinda gercoklosdirilir. Incosonatin dogurdugu emosional ovqat
buradaki “elmi yaradiciliq” tg¢iin baslica stimula gevrilir, rasional elmi naticalor
zoncirindan yaranan paradigmal ovazlonmolor iso arxa plana ke¢mis olur. Mahz bu
tendensiyalar1 asas gotiirarok bir ¢ox alimlor elmsiinasligda humanitar fonn sahalorinin
“science”-a daxil edilmosini sarti gobul edirlor (Afanasiyev, Vasilenko / https://www).

Bu problems digor bir yanagsma metodoloji paradigmalara tabe olmasi
baximmdan humanitar fonlorin elmi vo geyri-elmi bolgiiloro ayrilmasi tocriibasidir.
Masalon, sovet elmi humanitariyasinda filologiya ¢atiri altinda “qardaglasdirilan™ iki
“dogma” sahoyo — dilgiliys Vo odobiyyatsiinasliga miinasibat miiasir soraitdo nisbaton
forglidir. Belo ki, metodoloji paradigmalarla islomays meyilli olan linqvistikanin
(Amerika alimi Debora Sifrin linqvistik todqiqatlarin daha ¢ox formal vo funksional
adlandirila bilon iki paradigmaya tabe oldugunu qeyd edir (Sifrin 1995: 48)
“science”a, mahiyyat etibarilo incesonstin  sorhi olan odsbiyyatsiinaslign,
imumiyyatla, Sonatsiinashigm “art”a daxil edilmasi tocriibasi do vardir.
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Olbotts, miasir déovrdo humanitar vo ictimai elmlora belo bir minasibatin
olmas1 onlarin hom iimumdiinya elmi tofokkiiriiniin inkisafinda, hom do basoriyyatin
sosial-moadani taraqgisinds rolunun zarra godor do azaldilmasi demok deyil. Sadaca
olaraq, qeyd olunan miilahizalor belo bir zorurati meydana ¢ixarir ki, indiki soraitds,
elmdo fundamental paradigmatik doyisikliklorin miisahido olundugu bir dovrdo
humanitar elmlorin {zorino diison mithiim vozifo, Umumiyyatlo, ciddi elmi
paradiqmalar iizro tomarkiizlogsmok, sads va aydin sokilds ifads etsok, elmlagmokdir.

Bu prizmadan baxdiqda, asason, sovet hakimiyyati illorinds daha ¢ox marksist-
leninist ideoloji “paradiqgma” osasinda formalasmisg, bir osro yaxin miiddstdo diinya
elminin obyektiv inkisaf tendensiyalarindan konarda inkisaf etmis, miistoqillik
morhoalasinds bu ¢atismazliglardan yaxa qurtarmaq istigamatindoki miixtalif cohdlora
baxmayaraq holo do ciddi elmi-metodoloji paradigmalar otrafinda tomarkiizloso
bilmomis Azorbaycan humanitar elmlorinds do hoyata kegirilmasi zoruri bir sira
vozifolor vardir. Toqdirolayiq haldir ki, son illor bu istigamotdo Azorbaycan
humanitariyasinda multidissiplinar nozori-metodoloji asasa dayanan ciddi bir horokatin
baslandig1 da miisahido olunmaqdadir.

Ictimai vo humanitar elmlords elmi paradigmalar otrafinda tomorkiizlosmayo
ciddi sokildo mane olan amillordon biri do elmi yanagmada formal millilik prinsipinin
prioritetliliyidir. Qeyd etdik ki, sovet hakimiyyati illorinds marksist-leninist ideologiya
ictimai-humanitar elm saholorinin metodoloji yanasma prinsiplarinin  asasinda
dayanirdi. Mistaqillik illarinds haqli olaraq ondan imtina edildi. Lakin bu imtinadan
sonraki yeni hodoflora dogru harokst biitiin hallarda obyektiv elmi prinsiplora dogru
yon almadi. Ictimai-humanitar elmlordo formal etnik-milli meyar timumon elmi
dayarlondirmonin asasini togkil etmoys basladi. Bu iso sovet hakimiyyati illorindoki
marksist-leninist ideologiyanin 6zii qodar tendensiyali bir yanagsmaya ¢evrildi. Bir ¢ox
hallarda todqiqatin doyori elmiliyindon daha ¢ox, formal millilik prinsiplarina no
doracods cavab vermasi ilo olgiildii. Vaton, xalg, onun tarixi, moadoniyyati, dili
hagqinda emosional cosguyla siiar qisqiranlarin xorunda rasional bir tomkinlo
soylanilon elmi miilahizs bir ¢ox hallarda xaric sasa ¢evrildi. ©sasan, milli-madani vo
ictimai diistincomizin tarixinin vo bu giiniiniin 6yranilmasi ilo masgul olan humanitar
elm sahalorimiz milli irsin istor elmi, istorso do kiitlovi Soviyyads togdimatina xiisusi
istlinlik verir. Amma indi milli irs bizo irs statusunda yox, ictimai siliuru
nizamlamaga, onu ydnaltmays, comiyystdo mogsaedyonliilityii toamin etmays imkan
veran modellar statusunda daha ¢ox lazimdir. Diinya bu islorlo 6ton asrin ortalarindan
mosguldur. Siibhasiz, ictimai vo humanitar elm sahalorinin tadgigat obyekti olan
modoaniyyat millidir, homginin “art” mazmunludur. Lakin bu he¢ do 0 demok deyil Ki,
onu todgig edon elm do milli vo “art” mozmunlu olmahdir. Elm nayi todgiq
etmosindon asili  olmayaraq, homiso milliliyo miinasibotdo universal, “art”a
miinasibatds elmi olmalidir.

Bas milli humanitar fann sahslarinin “art” olmaqdan ¢ixariib nazari-
metodoloji paradigmalar strafinda tamorkiizlason “science”a ¢evrilmasina neca
nail olmaq olar? No godor taftaloji saslonsa do, miiasir elmi standartlar soviyyasindo
diinya elmina integrasiya bunun yegano miimkiin yoludur. Son otuz ildo informasiya-
kommunikasiya texnologiyalarmin siirotli inkisafi, xiisuson internetin yaranmasi ilo
olagodar diinyada tamamilo yeni keyfiyyatli virtual texnokulturoloji miihit, hamin
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mithitdo iso yeni rasional keyfiyystli ictimai vo humanitar todgigatlar meydana
goalmisdir. Belo bir soraitds istor ictimai vo humanitar elmlorin 6z aralarinda, istarse do
onlarla tebist vo dogiqg elmlor arasinda sintez, inteqrasiya, hotta konvergensiya
tamamila yeni mozmun Kesb etmisdir. indi bizim hodofimiz beynslxalq elmi miihitin,
xiisuson beynslxalq virtual elmi miihitin orbitino daxil olmag, onun ayrilmaz torkib
hissasina ¢evrilmok, onun tohfalorindan yetarinca bahralonmok, perspektivds isa onu
0z tohfalorimizlo bahrolondirmokdir. Bu zarurati halo iyirmi il bundan gabaq
peygamborans bir fohmlos hiss edon Yasar Qarayev yazirdi: “Biz, indi, istisnasiz, biitiin
saholords vahid informasiya mokaninda yasayiriq. Mohz ragabst, amokdasliq homin
mokani rasional vo bodii mogamlar arasindaki sorikli, ortaq ritmin, harokatin do
mokanina ¢evira bilor. Yoxsa, agor biz yeno do mohdud, dar, lokal peso areali
daxilinds (informasiya emali va istehsali ilo bagh on dagiq, riyazi metod vs tisullardan
konarda) qalsag, qlobal adobi marafonda, {imumiyyotlo modoni-monavi toraqqido
(mohz “informasiya partlayisinin® tasir mohvarinds) indiki siiratlo ayaqlasa bilmorik.
Marafona qosulmaq, internetdo orbito diismok iSo yalniz vahid internet iislubu,
metodolojisi, dili va alifbast (kursiv bizimdir — S.X.) miistovisindo miimkiindiir
”(Qarayev 2001: 7).

Bali, “informasiya emali va istehsali ilo bagli on dogiq, riyazi metod vo tisulun”
humanitar elmi arasdirmalarin paradigmasina ¢evrilmasi yalniz vo yalniz qeyd olunan
standartlarin (internet {islubu, metodolojisi, dili vo olifbasmin) moanimsanilmasi ilo
miimkiindiir.

Adotan, beynslxalq elmi inteqrasiyani daha ¢ox doaqiq Vo tabist elmlarins aid
edirlor. Kiitlovi tasavviirds riyaziyyat, fizika, kimya, biologiya va s. elm saholari heg
bir milli monsubiyysto malik olmayan universal elmlor, modoniyyatsiinasliq,
odobiyyatsiinasliq, folklorsiinasliq, sonotsiinaslig... iso “milli monsubiyyat yarliki”
fonn istigamotloridir. Hotta belo diletant miilahizalor do vardir ki, humanitar elmlor
daha ¢ox milli madaniyyatlo masgul oldugundan onlarin “yad” elmi miihitdon 6yrana
bilocayi noazori-metodoloji yanasmalar, konseptual bahralonmalor zararli noticalora
gotirib ¢ixara bilor. (Miasir elmds “Qarb monopoliyas1” vo onun “zororli ideyalar
ixrac1” ilo bagl elmi-metodoloji yanasma saviyyasine qalxmis miiasir sohor miflorini
xatirlamagq kifayatdir).

Burada bir magam tizerinds xiisusi dayanmaq lazimdir: fann istigamatindan
asih olmayaraq elmds elmiliyin gostaricisi, hor seydan avval, mohz
universalizimdir. Hotta universalizm elmiliyin miioyyanlik keyfiyyati statusundadir.
Bosori universalizm, boalks do, ictimai diisiinco saholorinin he¢ birinda elmi tofokkiir
sahasindo oldugu qodor aparici movgeds deyil. Mohz bu universallasdirma
xiisusiyyotini osas gotiirorok, Nobel miikafat1 laureati, moshur fizik Priqojin geyd
edirdi Ki, boasoriyyati he¢ no elm qodor birlosdira bilmoz (Priqojin/https://www).
Gergokliyin elmin pancorasindon goriinon monzorasi, yaxud da elmin anlayis vo
kateqoriyalarinin “dili” ilo oxunan “motni” biitlin hallarda dini, irqi, milli, sinfi
ayriliglarin fovqiindadir vo biitiin bu ayriliglart 6z universalizmino tabe etdirmok
gliciindodir. Ciinki elmin hagigoti he¢ bir lokal ¢evranin, mohdud grupun hogigati
deyil. O, elmin elmi hogigotdir. ©gor humanitar elmlor do belo universallasdirici
funksiyaya malik deyilso, obyektiv elmi prinsiploro deyil, kiitlovi anonadan goalon
“formal milli prinsiplora” asaslanirsa, onda, hagigoton do, onun elmiliyi siibho altina
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diismiis olur. Azarbaycan humanitar elmi bu monada saxta “milli meyarlar” adlanan
buxovlardan azad olmalidir, yuxarida qeyd edildiyi kimi, elmlogsmo monasinda
universallasmali, universallasma monasinda elmlosmolidir.  Azarbaycan dili
(tofokkiirii) mohz elmds gergokliyi biitiin digor dillordon daha miikkemmol sokilda
togdim | etmo iddiasint vo imkanmi hom 6ziimiizo, hom do diinyaya niimayis
etdirmalidir. Cox toqdiralayiq haldir ki, son illorde Azarbaycan humanitar elmlarinda
miisahido olunan tendensiyalar mohz bu hodoflors dogru istigamotlonmisdir.

Folklorsiinasliq diinyanin gonc elm sahalorindon hesab olunur. Balks do ictimai
vo humanitar elmlor igarisinds folklorsiinasliqla miiqayisads ikinci elo bir tadgiqat
sahasi tapmagq ¢atindir ki, yarandigir dovrdon miiasir glinlimiizadok onun asas tadgiqat
obyekti, nazori-metodoloji bazasi, elmlor nomenklaturasinda yeri, predmeti, bu
predmetin kulturoloji saciyyasi, sarhadlori, tasnifi vo s. bu gadar polemikalarin hadofi
olmus olsun. Tokca birco fakti demok kifaystdir ki, bu dediklorimiz aydin tosovviir
olunsun:  ilk  baxisdan  folklorsiinashigin  ilkin  tosokkiil ~ morholasinda
miloyyonlosdirilorok artiq ¢oxdan normativ qonasto ¢evrilmoli olan (diger elm
sahalorinds bu belo do olmusdur) “folklor nadir?” suali on professional arasdirma
Saviyyasi ti¢iin iki yiiz il bundan avvalki qadar giinii bu giin do xiisusi aktualliq kasb
edir, bu sual otrafinda qizgin miibahisalordon, miixtalif istigamotli multidissiplinar
todgigatlardan Amerika, Avropa, Rusiya vs tiirk xalglar1 folklorsiinasliginda yeni-yeni
konsepsiyalar vo nozori-metodoloji yanasmalar meydana golir. Meydana goldiyi
dovrlordan, asasan, tarixi-miiqayisali metoda oasaslanan va filoloji profilli saho kimi
formalasan folklorsiinasliq ©Oton osrin ikinci yarisindan sonra Qarbdos, xiisusilo
Amerikada ictimai-humanitar elmi diisiincodo bas veran ciddi paradigmatik
doyisiklikloro miivafiq olaraq tamamilo yeni noazori-metodoloji baxislar osasinda
multidissiplinar istigamatds inkisaf etmoya baslamisdir. Bunun saboabi XX asrin ikinci
yarisindan sonra Qarb ictimai-humanitar elmlorinds bas veron asagidaki fundamental
doyisikliklor olmusdur:

Ictimai elm saholari igorisinds sosioloji arasdirmalarin 6n plana ¢ixmas;

Struktur-semiotik metodun modoniyyatin Gyranilmasinda prioritet istigamoto
cevrilmoasi;

Psixoanalitik todqigatlarin modoniyyat faktlarmnin izahi baximindan universal
bir elmi yanagma olaraq 6z arasdirma sahasini genislondirmasi;

Antropologiyanin biitovlikds insanlhigin ke¢misi vo bu giinii ilo bagh on
miirokkab masalalars isiq salan bir elm sahasi Kimi prioritetlogsmosi;

Kulturologiyanin moadaniyyatin Vo onun ayri-ayri1 fakt-larinin 6yranilmasi
baximindan universal elmi modellor toklif edon bir elm sahosi kimi inkisafi vo s.

Biitiin bu elm sahalorindoki nailiyyatlor folklor hadisasina vo fakturasma
miinasibatds (bizim todgigatda bu iki anlayis bir-birindon forglonir) sintez olunaraq
folklorsiinashigin multidissiplinar bir elm sahosi kimi siirotli inkigafina sobab
olmusdur.

Elmsgiinasliqda normativlogmis qonasto gors, elm vahid vo kognitiv bir
sistemdir. Elmlorin fonn tosnifat1 tizro proses onco idraki institutlasma soviyyasindo
gedir, daha sonra sosial institutlasma prosesi bas verir. Elmlorin fonn tosnifatinda
kognitiv vo sosial institutlasma bir-biri ilo six sokildo olagedardir. Idraki soviyyodo
elmlorin institutlasmasi sosial sahads yeni-yeni elmi qurumlarin yaranmasma xidmot
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edir, yeni yaranan sosial institutlar qarsiliqli olaraq elmi informasiya miibadilasini
tomin etmoklo yeni soviyyads koqnitiv institutlagmani tomin etmis olur. Bu proses
elmin daxili inkisaf dialektikasidir (Xalilov 2010:150).

Bir fonn sahosi olaraq folklorsiinasligin ictimai-humanitar elmi diisiincodo
koqnitiv institutlasmasit modoni faktin (xalq biliyinin) imumi modaniyyat sistemi
icorisindon avtonom bir vahid kimi ayrilaraq humanitar elmi diisiinconin predmetino
cevrilmasi noticosindo meydana golmisdir. Folklorsiinasligda todqiqatin obyektinin
(xalq biliyinin) “kasf” edilorok elmi humanitar diisiinconin fokus néqtasina gatirilmasi
ilo bu fonn sahosinin 6zii do yaranmigdir. Sonradan digor fonn saholorinin elmi
yanagmalart bu predmetin arasdirilmasi istigamatinds tomorkiizlosmis vo zongin
folklor arasdirmalarinin meydana galmoasina sabob olmusdur. Bu da folklorsiinaslhigin
bir elm sahosi kimi dialektik inkisafinin spesifikliyindo 6ziinii gostorir. Bizcs,
folklorsiinashigmn bir elm sahosi kimi doyarlondirilmasi iigiin belo bir cosaratli sual
qoymaqdan ¢okinmomaliyik: miixtolif elm saholorinin, osason do, filologiya,
kulturologiya, antropologiya, sosiologiya, psixologiya vo etnografiyanin noazori-
metodoloji ba-xis-larmin birlogsmasi osasinda inkisaf edon folklorsiinasligda forgli
yanagmalarin sintezi Oziiniin yeni keyfiyyot doyisikliyi morhalosine ke¢misdirmi?
Yoani, folklorsiinasligin bir elm sahasi kimi formalagsmasi moarholosi basa ¢atmigdirmi?
Bizco, bu suala halo ki, miisbot cavab vermok miimkiin deyil. Elo ona goro do
folklorsiinasligin hansi ictimai-humanitar elm blokuna aid edilmasi giinii bu giino
godar miibahisalidir.

Gorkomli rus folklorsiinas1 B.N.Putilov folklorun noazari-metodoloji baximdan
todgiginde metodoloji monizm (sovet folklorsiinasligl) vo metodoloji pliiralizm
(Avropa vo Amerika folklorsiinasligl) yanasma-la-rinin oldugunu qeyd edoarak,
folklorun ohato dairasi vo daqiq serhadlorinin miioyyanlosdirilmasi ti¢iin metodoloji
pliiralizmin zaruri oldugunu geyd edir (Putilov/http:www). Miisahidalor onu gostarir
ki, metodoloji pliiralizm baximmdan folklorsiinasliq 6z inkisafinin miixtalif
dovrlorindo miixtalif 6lkolorin timsalinda mixtalif elm saholorinin tasir dairasinds
olmusdur. Gorkemli rus folklorsiinasi Cistov yazir ki, 6tan asrin 50-60-c1 illarinda
folklorun tobistinin miioyyanlosdirilmasi istiqgamatinds istor Avropada, istorso do
Rusiyada gedon qizgin miibahisalor onunla noticalondi ki, folklorsiinasliq bir elm
sahasi kimi bir torafdan filolojilosdi, digar torafdon antopolojilosdi. Homginin, bir sira
todgigatgilarin  arasdirmalarinda modoniyyat noazariyyssine, diger todgiqatgilarin
aragsdirmalarinda iss etnos nazariyyasine ¢evrildi. Elo hamin tarixi marhalodo Amerika
folklorsiinaslhiginda isa sosioloji arasdirmalar 6n plana ¢ixmaga basladi. Bundan slavs,
oton asrin avvallorinds Zigmund Freydin psixoanaliz vo Karl Qustav Yungqun
arxetiplor nozariyyasi ictimai-humanitar elmlor {iglin imumnazori metodologiyaya
cevrildikdon sonra, osason, Avropada vo Amerikada bir sira diger sahslordo oldugu
kimi, folklorsiinasliqgda da nozari psixologiyanin postulatlarinim iistiinliik togkil etmosi
miisahido edilmays basladi. Son iyirmi ildo istor Rusiyada, istorsa do Avropada
kulturoloji yanagmalara meyil xeyli giiclonmisdir.

Biitiin bunlar belo bir cosaratli gonasti irali siirmoys osas verir Ki, halo
indiyadok folklorsiinasligin yalniz onun 6ziino moxsus nozari-metodoloji todqigat
aparat1 halo ki, formalasma marhalasini basa vurmamisdir. Elo ona gora do ham bizdo,
hom do Avropada hansisa bir todqgiqatgmin folklorsiinas oldugunu miisyyanlosdiron
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asas amil onun madaniyyat faktina yanasmasinmn asas prinsipini togkil edan nozori-
metodoloji konsepsiya ilo deyil, tadqiqatin predmeti ilo miioyyanlosir. Sads sokilda
ifado etsok, hazirda “folklorsiinas kimdir?” sualinin normativ cavabi “folklorsiinas
folkloru Syronondir” formulunda ifado olunur. Artiq burada todgigat¢inin folkloru
hans1 nazari yanagsma osasida todqiq etmasi ya ikinci doaracalidir, ya da iimumiyyatlo
miioyyonlosdirici faktor hesab edilmir. Folklor iso xalqmn yasam tocriibasi ilo bagl
biitiin faaliyyst saholorini 6ziindo ehtiva etdiyindon, ona an miixtalif peso va fonn
maraqlar1 ¢or¢ivasinds miiraciot olunur. Hatta yalniz antropoloq, kulturoloq, psixoloq,
etnoqraf deyil, miiasir dovriin ixtisasl hokimi, memari, hiiquqsiinasi, iqtisadg¢isi, fiziki,
astronomu da folklor materiali tizorinds 6z peso maraqlar1 baximindan todgigat apara
bilor va aparir da. Hatta bu todqiqat1 apardigdan sonra 6ziiniin folklorsiinasliq elmina
iddiasini ifado etmokdon ¢akinmir da... Masalon, hokim ii¢iin xalq tobabati, memar
ticiin sifahi onans vasitasilo Gtiiriilon memarliq ananalari, hiiqugsiinas {igiin comiyyatds
sosial miinasibatlorin tonzimlonilmasinds mifik tabularin rolu va s. maraq kasb eda
bilon mdvzulardir. Bu tipli todqigatlarin folklorsiinashiq arasdirmast oldugunu
miioyyanlosdiran prinsip nodan ibarstdir? Bizco, folklor materiali tizorinds aparilan
aragdirmalarin metodoloji spesifikasin1  miayyanlogdiron asas amil mohz elmi
problemin qoyulusu olmalidir. Elmi arasdirmada elmi problemin qoyulusu “neco?”
(hans1 nazari-metodoloji baza ilo?) vo “no moqsadlo?” (hansi elmi naticonin alda
edilmasi mogsadilo?) suallarinda doqigq ifado olunur. Ona goéro do miixtalif fonn
saholorino aid bilik bazasi osasinda folklor fakturasina miiraciot biitiin hallarda
folklorsiinasliq arasdirmasi hesab oluna bilmoz. Burada vacib olan sort mohz
materialin, fakturanin folklorsiinasliq elminin prinsiplori osasinda arasdirilmasidir.
Diizdiir, bu prinsiplar universal deyildir. Diinyanin miixtalif 6lkalorindo miixtalif elmi
paradigmalara tabedirlor. Biz yuxarida folklorsiinashigin yalniz 6ziine moXsus nozari-
metodoloji bazasmin holo ki, tam formalasmamasi kimi riskli bir fikir irali stirdiik.
Hotta belo olmasma baxmayaraq, biitiin bu fargli paradigmatik istigamatlorin iimumi
bir folklorsiinasliq anlayis1 ad1 altinda birlaso bildiyi magam vardir ki (bir az sonra o
barads genis bahs edacayik), 0, asas gotiiriilmalidir.

Masalon, psixoanalitik folklor arasdirmalar1 tiglin xarakterik olan osas cohot
folklor matnlorinin strukturunun, funksiyasinin, obrazlar sisteminin, obrazlar sistemi
arasindaki miinasibatlorin insanin emosional psixi strukturu ilo sortlonarok meydana
cixmasi ideyasidir. Bu tipli todgigatlarda folklor matni psixoloji kodlar osasinda
zahiron goriindiiyiindon forqli semantikada “oxunur” vo izah edilir. XX asr diinya
folklorstinashigmin osas istigamatlorindon birini  toskil edon c¢oxsayli bu tipli
tadqiqatlar1 psixoloji deyil, folklorsiinasliq arasdirmalar1 ona goro hesab edirik Ki,
burada aragdirmanin asas mogsadi folklorun genezisinin miiayyanlosdirilmasi, folklor
matninin semantik strukturunun arasdirilmasidir. Bu tipli misallarin sayin1 artrmaq da
miimkiindiir. Oks vaziyyati 6ziinds ifado edon diger niimunoys diggot edok. Ogor
folklor materiallar1 osasinda xalq tobabstinin aragdirilmasi ilo bagh todgigat hamin
saho {izro xalqg biliklorinin miiasir tibbdo totbiqi moqsadi dasiyirsa, onda bu
aragdirmanin folklorsiinasliqla heg bir olagosi yoxdur. ©ksing, xalq tobabaoti ilo baglh
biliklorin aragdirilmasi folklorun praktiki funksionalliq keyfiyyatlorinin 6yranilmasine
xidmat edirss, onda bu folklorsiinasliq arasdirmasi hesab olunmalidir.
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Biitlin digor ictimai proseslor kimi elm do, onun ayri-ayri fonn sahalori do
dialektik inkisafdadir. Bu, folklorsiinasliq elmina da aiddir. EImi proseslorin igarisinda
olmaq bazon onun daha genis kontekstdo prosessual tobistinin dayarlondirilmasina,
elmi proseslorin mahiyyatini sorh etmoys, onun hansi inkisaf morhalasinds oldugunu
miioyyonlogdirmoys mane olur. Bu monada konkret olaraq folklorsiinasliga
miinasibatda onun nazari-metodoloji yanagma bazasinin tam olaraq formalasmis hesab
edilmasi yanlis bir yanagsmadir. Hesab oluna bilar ki, folklor matninin spesifikasmin
digtasi ilo yaranmig biitiin nozari-metodoloji sistemi ilo folklorsiinasliq elmi halo Ki
formalagsma morholosindodir. Hom do bu proses sirf multidissiplinar prinsiplor
asasinda gergoklogsmokdadir.

Folklorsiinasligin indiyo godorki beynolxalq tocriibasi belo bir fikri demoya
osas verir ki, folklor matnlorindan, yaxud folklor hadisssindon yalniz bir alamatin
ayriligda goétirilorok todqiqatin fokusuna gotirilmasi biitiin hallarda mohdudlugdur.
Ogor biz “folklor-etnik modoniyyat identifikasiyas1” formulunu qgobul etsok, onda
moasalonin halli nisboton sadolosmis olar. Bu halda ayri-ayri elm sahalorinin soriksiz
olaraq 6z inhisarina almaq istadiyi matn 6z monsub oldugu modani sistemin ayrilmaz
torkib hissasi olaraq dasidig: biitiin alamatlorls birlikds tohlili 6zii talob etmis olar.

Oton osrin 90-c1 illorinds {imumictimai siiur soviyyasindo milli 6ziiniidork
proseslorinin giiclonmasi vo onun milli-siyasi rezonansi kimi 6ziinii géstoron azadliq
horokat1 dalgas1 naticasinds folklora maraq daha kiitlovi bir xarakter aldi. Folklor
obrazlari, folklor motivlari xalq modoniyyati niimunalori olmagdan ¢ixib iimummilli
mona kosb etmoays, xiisusi imummilli missiya yerino Yetirmoays basladi. Olbatto,
folklorun {dmumictimai vo Umummilli soviyyado bu miqyasda aktivlosmayi
folklorsiinasliq sahasindoki arasdirmalarmm komiyyat vo keyfiyyotino do tosirsiz
otiismadi. ©vvalki illordon forgli olaraq filoloji arasdirmalar ¢orgivasinds folklorla
bagli movzularin professional monoqrafik vo elmi dissertasiya Saviyyasindos
aragdirilmasma maraq xeyli artdi. Elmi tematikalarin miiayyanlosdirilmasinds etnik-
milli rakurs 6n plana kegmoyo basladi.

Azorbaycan folklorsiinashiginda ifrat ideoloji tomayiillordon uzaqlasmagq,
folklor materiallarinin daha ¢ox milli madaniyyat kontekstinds tadgiq va tabligi 60-70-
ci illordo aparici istigamot kimi Oziinii gostormoys baslaywr. Azorbaycan
folklorstinashigmin gorkomli niimayandolori H.Arash, M.Tahmasib, A.Axundov, V.
Voliyev, B.Abdulla, I.Abbasli, M.Hokimov, S.Pasayev, P.Ofandiyev va b. asorlorinda
folklorun ayri-ayr1 janrlari filoloji-nazari baxis bucagindan genis tohlil olunur, xiisuson
folklorun epik vo lirik janrlari tizro todqigat olduqca genislonmoys baslayir. Bu
morhalods  Azorbaycan  folklorsiinashiginin  nozari-medodoloji  paradigmasini
miloyyanlosdirmaya ¢aligsaq, asagidaki istigamatlori ayirib forglondira bilorik:

e “Sifahi xalq odobiyatr” adi ilo isarolonon sozlii motn fakturas: folklorun
birmenali identifikasiyas: kimi qobul vo toqdim edilir;

o Folklorun identifikasiyas: kimi qobul vo toqdim edilon s6zlii motn fakturasi
ke¢mis nosilloro moxsus sonat hadisasi kimi dork edilir;

e Folklorun sozlii motn fakturast 6z meongoyini Aristotelin “Poetika’sindan
gotliron mashur filoloji “ndv vo janr” prinsipi asasinda tosnif edilir;
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e Folklor fakturasinin motn subyekti kimi “xalq” adi altinda diaxron olaraq
kegmisdo, sinxron olaraq oyalotlordo yasayan, urbanizasiya prosesindon konarda
qalmus tarixi kateqoriya monasinda etnik toplum basa diisiiliir;

e Folklorun elmi mahiyystinin miioyyonlosdirilmasin-ds filoloji rakurs
alternativsiz yanasma kimi ¢ixis edir;

e Folklor motnlorinin filoloji arasdirilmasinda bodii-estetik doyarlondirmo
prioritet togkil edir;

e Yazili odobiyyatin inkisafinda sifahi xalq odobiyyatinin rolunun
miioyyanlosdirilmasi istigamatinds zongin arasdirmalar aparilir;

e Folklor milli tarixin 6yronilmasinds etibarli manba kimi aktiv istirak edir;

e Ictimai fikirdo folklorizm problemi genis arasdirilir;

e Nosr olunan xalq adabiyyatt motnlorinin dyronilmasi iiglin, osason, filoloji
olmagla elmi prinsiplar islonib hazirlanir va realizasiya olunur;

e Folklor abidolorinin janr spesifikasi baximmdan fundamental filoloji
arasdirilmasi hoyata kegirilir;

e Diqgotin poetik xalq klassikasma yonoaldilmasi ilo sifahi xalq odabiyyatina
moxsus asarlorin xiisusi badii keyfiyyotlorinin vo mozmununun askarlanmasi iizro
prinsiplar vo xiisusi metodika iglonib hazirlanir;

e Xiisusi sonot fenomeni olan asiq sonoti, onun genezisi, tarixi inkisafi,
niimayandolori, badii motn fakturasi genis sokildo arasdirilir vo s.

Belalikla, 60-70-ci illords bir sira gorkomli filoloq folklorsiinaslarin faaliyyati
naticasinds zongin Azarbaycan folklor niimunalorinin toplanilmasi, arxivlesdirilmasi,
kataloglasdirilmasi, todqiqi Vo tobligi istigamotinds oldugca miihiim islor hoyata
kegirilmisdir. Lakin folklorun noazari-metodoloji doayarlondirilmasi istigamotindoki
arasdirmalar, yuxarida qeyd edildiyi kimi, asasen, rus folklorsiinashiginin “folklor-
sifahi xalq odobiyyat1 identifikasiyas1” elmi paradigmasimnin tasiri altinda aparilmisdir.
Bu nazari miidddeanin hiidudlar1 daxilinds inkisaf edon Azarbaycan folklorsiinasliginin
nozari Saviyyasi son naticods noinki ayrica elmi paradigmasmin yaranmasima, heg
paradigmatik togobbiisdo bulunmaga belo imkan vermomisdir.

Oton osrin 80-ci illorindo iso vaziyyet asasli olaraq doyismoyo baslayir. Homin
dovrdo A.Mommodov, K.Abdulla, M.manov, N.Coforov, R. | Qafarl,
K.V.Norimanoglu, M.Seyidov, ©.9sgarov, F.Bayat, M.Qasimli, A.Haciyev, N.Mehdi
Vo basqalar1 diinya filologiyasmin, folklorsiinasligmm vo timumoan falsofi-kulturoloji
fikrinin axtariglarint milli filoloji arasdirmalara daxil etmoys bagladilar. Onlarin
aragdirmalarinda istor teksto noazori-metodoloji yanasma (motndo mona axtariglari),
istarsa do kontekst miioyyonlosdirilmasi (sinfi monada sosioloji kontekstin kulturoloji,
umumtiirk vo timumsorq konteksti ilo ovozlonmosi) filoloji fikrimizin 80-ci illor
morhalasini 50-60-c1 illordon paradigmatik olaraq forglondirmoys tam osas verir.
Adlar1 qeyd olunan todgigatcilarin aragdirmalarinda diqqoti colb edon osas yeni
tomayiillordon biri do multidissiplinar aragdirmalara maragin artmasi idi. Psixoloji,
sosioloji, tarixi, kulturoloji kontekstin nazora alinmasi ilo folklor matnlorinds gizli
semantika axtariglar1 (Kamal Abdulla), moatnlorin lingivopoetik tahlili tacriibasi (Aydin
Mommadov, Kamil Vali Norimanoglu), milli madaniyyat vo folklor miinasibatlorinin
tarixi inkisaf prosesi kontekstindo kulturoloji olarag modellosdirilmasi (Nizami
Coforov), psixoloji komplekslorin - badii motn paradigmasinda (epik folklor
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diisiincasine dayanan nosr niimunalori) izlonilmosi (Muxtar Kazimoglu), milli mifoloji
tofokkiiriin  Gyronilmasinds Kkulturoloji vo etimoloji yanasmalar (M.Seyidov vo
A.Acalov), oguz motnlorinin tiirk etnik-madoni sistemi kontekstindo filoloji,
folklorsiinaslq, kulturoloji, antropoloji aspektlori ilo dorindon arasdirilmasi
(N.Cofarov, F.Bayat, ©.O0sgor), folklor matnlorinin sintagmatik vo paradigmatik
aspektlordon (Proppun tacriibalori) arasdirilmasi I(R.Qafarli) vo s. Kimi tomaytillor
mohz ictimai-humanitar ¢evra daxilinds hom do multidissiplinar elmi yanagmalar idi.

90-c1 illords diinya folklorsiinasliq elminin yeni nailiyyatlorinin milli elmi fikir
dovriyyasine daxil edilmasinds elma 80-ci illords golon yuxarida adlarini geyd
etdiyimiz niimayondoslor 6z missiyalarini yeni keyfiyyotdo davam etdirirlor. Bununla
yanasi, bu proseso H.Ismayilov, S.Rzasoy, C.Boydili, K.Oliyev, R.Kamal, A.Xalil,
E.Abbasov kimi tadqiqat¢ilar da qosulmaga baslayirlar. Onlarin arasdirmalarinda
folklorun nazori problemlorine maraq elo bir saviyyays qalxdi ki, hotta matn
saviyyasinds har hansi bir detaldan s6hbat gedarkan belo nozari-metodoloji yanasma
aragsdirmanm miihiim konteksti kimi daim 6ziinli biruzo vermoys basladi. Biitiin bu
tendensiyalar noticasinds folklorsiinasliq filoloji istigamatli arasdirmalarin asas
prioritetlorindan birina va prestijli faaliyyst sahasins ¢evrildi.

Miistoqillik morhalosindo Azarbaycan folklorsiinashiginda miisahido olunan
miithiim tendensiyalardan biri do oguzsiinashigm xiisusi bir arasdirma sahasi Kimi
inkisafi oldu. Bu arasdirmalarda, asason, oguznama matnlorindon oguzlarin tarixinin,
modoaniyyatinin, qadim mifik vo dini gorislorinin rekonstruksiyasi1 osas todgigat
istigamatini toskil etmoys basladi. Hatta bu istiqamat elo bir saviyyads intisar tapdi ki,
oguzsiinasliq 6ziinds tarix, mifologiya, folklor, etnografiya kimi sahalori birlogdiran
ayrica bir elmi istigamoto ¢evrildi.

Oton osrin 90-c1 illorinde miisahido olunan bu yeni tendensiyalar holo
folklorstinaslhigin sovet dovriinds kasb etdiyi elmi-nozari yanlisliglardan tamamils azad
olmasi, nozari-metodoloji baxis bucaginin doyismasi ilo naticalonan yeni marhalonin
yaranmasi demok deyildi. Bels ki, sovet dovriinde miiayyan bir akademik normativa
tabe olan folklorsiinasliq arasdirmalar1 bu marhslods bozi tadqiqat¢ilarin timsalinda
hotta antielmi saciyys kasbh etmoys basladi. Elmi prinsipsizlik soraitinds sorbastlik vo
azadliqg meyillori 0 hadds ¢atdi ki, he¢ bir elmi osas1 olmayan, hoatta adi saglam
montigin belo gobul edo bilmoyacayi ideyalar rasmi elmi tribunalardan saslonmok
solahiyyati qazandi. Milli genezisi osirat dovriine aparib ¢ixarmaga xidmot edon saxta
etimologiyalarin elmi doba ¢evrilmasi, bu giiniin an modern siyasi realliqlarina
osaslanan “dost-diismon modelinin” folklor motnlorinin tohlilinds retrospektiv baxis
kimi 6zilinli gdstormesi, imuman elmi iislubda populizmin, siiar¢iligin analitikani, elmi
obyektivliyi tistolomosi vo s. bu morhoalonin tez-tez rast golinon elmi realliglar: idi.
Dodo Qorqudun, Qazan xanin, Koroglunun, Qagaq Nobinin togdimindo onlarin
monsub olduglar1 mifoloji, kulturoloji vo tarixi kontekstdon uzaqlasdirilmasi, bu
gliniin siyasi montigi ilo diisiinon vo miibarizo aparan gohromanlara (“milli azadliq
horokati liderlorina!” 1 ) ¢evrilmoasi kimi tendensiyalar da mohz bu marhalods
gliclonmays basladi. Hom do ¢ox toassiif ki, bels bir yanagma yalniz kiitlovi soviyyani
deyil, bir ¢ox hallarda professional todqiqat¢1 saviyyasini do tomsil etdi. Belo bir
soraitdo milli madaniyyat tarixi ilo mosgul olan istonilon alimin dayari madaniyyatin
imumtiirk genezisini no (odor godimo aparmasi, tarix¢inin doayari iso genezis
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konsepsiyasint no doracads tiirklosdira bilmasi ilo dlciildityli kimi, folklorsiinasin da
dayari milli folklor fonduna moxsus matnlari no doracads timummilli azadliq ideyalar1
rakursundan izah eds bilmasi ils 6l¢iilmays basladi.

Tabii ki, har bir millatin etnik kimliyi, tarixan alds etdiyi monovi-oxlaqi resurs-
lart he¢ bir milli-ictimai tosisatda olmadig1 soviyyads folklorda qorunub saxlanilmis-
dir. Xalqin tarixi, genezisi, etnik xarakteri, falsofi diinyagoriisti, etik-estetik goriislori,
milli psixologiyasi, mentaliteti folklorda bir monovi sistem olaraq mévcuddur. Vo
stibhasiz, folklorun etnomadani, etnopsixoloji, etnolingivistik, imumiyyatlo, etnogra-
fik rakursdan genis arasdirilmasit milli moadoniyyatin dyronilmosi baximindan elmi,
milli madoni doyarlorin miiasir ictimai fikir dovriyyasine daxil edilmasi baximindan
IS0 imumictimai shomiyyato malikdir. Bu baximdan folklorsiinasliqda etnotendensiya-
liliq basadiisiilondir, hotta bir ¢ox hallarda zaruridir. Bu mosaloys miinasibatdo meto-
doloji yanlishiq ondan ibaratdir ki, bozi hallarda folklorun tadgiginds “etno” yanagma
yegans miihiim istigamot olaraq paradigmalasdirilir vo elmi-metodoloji kasadliq bu
tendensiya arxasinda gizladilir.

Indi diinya ictimai-humanitar elmlorindo méveud vaziyyat onu demaya asas
verir ki, elmda milli vatandashq mévqeyi moadani faktin tadqigina na daracada
iimummilli maraqlar prizmasindan yanasmaq “vatanparvarliyi” ilo deyil, onu na
daracada professional elmi tadqiqatin predmetina cevira bilmak pesaokarhg ilo
olgiiliir. Formul ¢ox sadadir: san na gadar pesakarsansa, vatan ii¢iin bir o qadoar
faydahsan vo demali mahz o saviyyada da vatanparvarsan!

Biitiin sosial-madani proseslords oldugu kimi, humanitar elmi diisiincomizin bu
zaman kasiminds bas veran hadisalor do sinergetikanin modellosdirdiyi Xaos nazariy-
yasinin ganunauygunluguna tabedir. Belo ki, sinergetika bayan edir ki, hor bir sabit
sistemin inkisafinda xaos bifurkativ proses olaraq névbati yeni inkisaf marhalasino ke-
cidin osasmi togskil edir. Basqa sozlo ifado etsok, proses 0z inkisafinin sabit mor-
halasindan yeni keyfiyyatli morhalasine kego bilmak ti¢iin miitlaq xaosdan kegmolidir.
Azaorbaycan folklorsiinasliginda 6ton asrin 90-ci illorinin ortalarindan sonra bas veran
proseslor, yuxarida qeyd etdiyimiz kimi, sosial proseslords sinergetik 6ziiniitogkil me-
xanizminin dogrulugunu bir daha tasdiq etdi. Bels ki, folklorsiinasliq tizra yeni kadrlar
yetisdikco artan emosiyalarin istisindo oriyib kiillo donon agil, intellekt, elmi
obyektivlik, soyuq mantiqi mithakima yenidon 6z hakimi-miitloq mévqeyino qayitma-
ga basladi. Bu, folklorsiinasliq elmindo diinya folklorsiinashigmin an miiasir nozari-
metodoloji nailiyyatlorindon bahralonmodos, timumon bu sahanin bir elm kimi yeni
inkigaf istiqgamotlorinde 6ziinii gostordi. Hazirda Azorbaycan folklorsiinasliginda
diggati colb edon on miihiim tendensiyalardan biri son iyirmi ilds start gétiirmiis nozo-
ri-metodoloji axtariglarin yeni keyfiyyat morholosine gadom qoymasidir.

Belolikla, 1 bir ictimai-humanitar fann sahasi olaraq folklorsiinasliq bosar sivili-
zasiyasmin Magaradan Marsa godor got etdiyi sosial toroqqinin biitiin marhoalalorini
elmi olarag anlamaqg, basor fenomeninin genezisini miioyyanlogdirmak, tosokkiiliinii,
tokamiiliinii modellosdirmok, hotta perspektivini ssenarilosdirmok baximindan heg¢ bir
digor ictimai fonn sahasi ilo (hotta hazirda ictimai - elmi tofokkiiriin hakimi-miitloqi
hesab edilon sosiologiya da daxil olmaqla) miiqayisa oluna bilmayacok elmi univer-
salliga malikdir. Universalizm ilk novbado folklor fenomenini toskil edon daxili
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struktur elementlorin qarsiliqli dialektik miinasibati, bu miinasibatin funksional
saciyyasi ilo sortlonir.

Folklor fenomeninin birinci tarafini togkil edon “folk” insanin tobistdon comiy-
yato kegidi anindan bu giino godarki on miixtalif kemiyyat vo keyfiyyot kombinasi-
yalarinda tozahiir edon sosiallasma modellarini nozards tutur: bir ailonin tarkibinds iki
nofordon tutmus bir planetin torkibinds milyardlarla insana godor!

Folklor fenomeninin ikinci torafini toskil edon “lore” insan faaliyyati noticasin-
do yaranan {imumbosori modoni metasistemin diaxron va sinxron olaraq biitiin arte-
faktlar sistemini nazardos tutur: ilkin primitiv dag amoak alstindon tutmus kontinentlori
idaraciliyi altinda birlosdiran, nohang imperiya vo dovlotlor soklinds tozahiir edon so-
sial idaragilik modellorino godor!

Folklorsiinasligin yalniz humanitar deyil, bir ictimai-humanitar fonn sahasi
olaraq osas strateji hadafi “folk”’da ifads olunan sosial va “lore”ds ifads olunan madani
sistemlorin vohdstindon yaranan metamodani sistemi — folkloru biitiin miirokkabliyi ilo
multidissiplinar olaraq dyronmokdir.
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AZORBAYCAN SOSIiOKULTUROLOJi MUHITINDO
GULUSUN PSIXOSEMANTIKASI

Xiilasa

Mogqalodo Azorbaycan comiyystindo miixtolif sosial-madani miinasibatlor gargivasinds giiliis
faktinin ifado etdiyi psixosemantik mahiyyst diqgst moarkszinds saxlanilmisdir. Madaniyystdo giiliisiin
Oyranilmasi onun sosial davranis vo obraz kimi biri-birindon forglondirilmasini zoruri edir. Giiliiso bu
sokildo yanasma naticosindo aydin olmusdur ki, o, comiyyoatin sosial-psixoloji komplekslarini
aktuallagdirmaga sorait yaradan modoni hadisadir. Magalods goxmonali hadiss olan giiliisiin semantik
mahiyyatinin daha dorindon Gyronilmasi iiglin madoaniyystin 6ziiniin bu fakt barado olan konsept vo
yanagmalar1 asas gotiiriilmiisdiir.

Moadaniyyatdo  giiliisiin ~ yaradilmasit  texnologiyalarinin, aktuallagma situasiyalarimimn,
metaforalarinin vo kollektiv sosial davranig akt kimi xiisusiyyatlorinin folklorsiinasliq aspektindon
oyranilmasi onun fargli parametrlards dayarlondirilmasini talob edir. Bu yazida giiliisiin madaniyyatdoki
metaforik mahiyayati diqget morkozindo saxlanilmis vo onun kisi kollektivinin davraniglar
kontekstindoki semantikasi Oyronimisdir. Aydin olmusdur ki, madoniyystdoki bu fakt yalniz miisbot
mesajlarin verilmasine xidmat etmir. O, madaniyyatdoki agressiv va algaldict miinasibotlorin ifasini da
yerina yetiron davraniglardan biridir. Daha daqiqi, bir ¢ox hallarda hormat vo mahabbati ifads edon
giiliis bazon kaskin sosial konfliktlar arasindaki dramatizmin azaldilmasina xidmot edir. Bozan iso els
aqressiv miinasibatin 6ziiniin ifadesina gevrilir. Mogalodo ¢oxmanali modeni fakti olan giillisiin bu
xiisusiyyotlori konkret faktlar asasinda diqget markazine gatirilmisdir.

Acar sozlor: giiliis, psixosemantika, sosiokulturoloji miihit, kisi mihitindo giiliis, aqressiv
giiliis, Oveu Pirim, kisilor arasinda sirr, Azarbaycan folklorunda giiliis

THE PSYCHO-SEMANTIC OF LAUGHTER IN THE SOCIOCULTURAL

ENVIRONMENT OF AZERBAIJAN
Summary

This article deals with the psychosemantic essence expressed by the fact of laughter within the
frameworks of socio-cultural relations in the Azerbaijani society. Studying of a laughter in the society
necessitates to make differentiation hereof as social behavior and an image. As a result of attitude to the
laughter in such a manner it was revealed that it is a cultural event enabling actualization of the
scoiety’s socio-psychological complexes. To study the semantic essence of the laughter as a
polysemantic event in depth, there should be taken in account concepts and approaches of the culture
regarding this fact.

It should be noted that studying of a laughter’s characteristics, i.e.technologies of creation,
situation of actualizing, methaphors and social behavior act from the point of view of overall folklore
studuies requires to evaluate it by the different parameters. In this article, methaphoric essence of the
laughter in the culture has been retained in the center of focus and its semantics has been studied in the
context of behaviors of the human group. It was revealed that this fact of the culture does not serve only
positive messages. It is one of the behaviors carrying out the performance of agressive and humiliating
relations in the culture. More precisely, the laughter expressing respect and affection in most cases,
sometimes reduces dramatism between acute social conflicts. Sometimes it turns into an expression of
aggressive attitude too. These features of the laughter, which this polysemantic cultural fact have been
brought to the spotlight on concrete facts in the article.

Key words: laughter, psycho-semantics, socio-culturological environment, laughter in
masculine environment, aggressive laughter, Hunter Pirim, secret among men, laughter in Azerbaijan
folklore.
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IMCUXOCEMAHTUKA CMEXA B ABEPBAVI’KAHCKOM
COLIMOKYJIbTYPHOI COEPE

Pesrome

B neHTpe BHHUMaHHS JAHHOW CTaThH HAXOJUTCSA MCHXOCEMAHTHYECKAasl CYIIHOCTh, KOTOpas
OblTa BbIpakeHa (HAKTOM CMeXa B paMKax pa3HBIX COIMAIBHO-KYIBTYPHBIX OTHOIICHHH A3epbaii-
JDKaHCKOro obmiecta. MccienoBaHue cMexa B KyIbType JellaeT HEOOXOAUMBIM €r0 pa3INyeHHe Kak
COIMANIBHOTO MOBEJICHUsI U 00pa3a. B pe3ymbTraTe TaKOro OTHOIIEHHS K CMEXY, ObLIO BBISBICHO, YTO,
CMEX 9TO KYNbTYpHOE SIBJICHHE, CO3JAIOLIee YCIOBUE TS aKTyalIn3alii COLMATIBHO-TICHX OJIOMMYECKUX
KOMIUIEKCOB obmiecTBa. B crathe mmst Goriee yriyONeHHOrO HM3y4eHHs] CEMAaHTHYECKOH CYIIHOCTH
cMexa, KOTOpOe SIBISIETCS MHOTO3HAYHMTEIBHBIM SIBICHHEM, ObLIM B3AThI 3a OCHOBY KOHICNITHI H
HOIXO/IbI KYJBTYPhI 00 3TOM (hakTe.

W3ydeHne Takux OCOOCHHOCTEH, KaK TEXHOJNOIMH CO3JaHHsS CMeXa B KyIbType, CHTYyalluH
aKTyanu3anuy, MeTtadopsl M KOICKTHBHBIX COLMAJBbHBIX [OBEJACHYECKHX aKTOB B aCICKTe
(bONBKIIOPUCTHKH TpeGyeT ero OIEHKH C pa3HbIX MapaMeTpoB. B IeHTpe BHUMAHHUs JaHHOW CTAaThe
HAXOMUTCS MeTaopuyecKas CYIHOCTh CMeXa B KYIbTYpe M HCCIEAYETCS €€ CeMaHTHKA B KOHTEKCTE
HOBC}ICHI/Iﬁ MYXKCKOI'o KOJUICKTHBA. briio BBIAACHCHO, 4YTO JTOT (baKT CIIy?’)KUT HE TOJBKO
TIOJIOKUTENBEHBIM COOOLIEHUSIM. DTOT (PaKT TaKkKe SIBISETCS OJHMM M3 (OPM IOBE/ICHHUS, KOTOPbIE
BBIpAXXalOT arp€CCUBHBIC U YHU3UTCIIbHBIC OTHOIICHUS B KYJIBTYPE. TO‘IHCC, BO MHOI'MX ClIydasx CMe€EX,
KOTOpBIﬁ B 6OJ'IbU_II/IHCTBe BBIPpAXKAC€T YBAXXCHUE U J'I}O6OBB, HHOrJa MOXKET CIYXHUTb YMCEHBIICHUIO
ApaMaTudMa MEXAY PE3KUMHU COLHaJIbHBIMU KOHd)J'II/IKTaMI/I. A HHOIrJa JaXE€ caMO MOXKCET BbIpakaTb
arpeccuBHOE OTHOIIEHHE. B cTraThe 3TH 0COOEHHOCTH CMeXa, KaK MHOTO3HAYUTEIBHOTO KYJIBTYPHOTO
(axTa, ObLIM IPUBIICUEHBI K UCCIICAOBAHNIO HA OCHOBE KOHKPETHBIX (DaKTOB.

KnrodeBble ciioBa: cMeX, ICHXOCEMaHTHKa, COLMOKYIbTYpallbHas cepa, CMeX B MYKCKOH
cdepe, arpeccuBHblii cMex, OxorHuk [lupum, TaitHa MeXay MYXKYHHAMH, MYKCKUE CEKPEThl, CMEX B
AszepOaiimKkaHcKkoM (QoNbKIope

Moadoniyyatdo giiliislo bagh ayri-ayr1 obrazlarin psixoanalitik aspektdon
tohlilino kegmozdon 6nca modoniyyatds giiliislo bagh movecud olan konseptlori vo
yanasmalar1 gézdan kegirmoyin boyiik shomiyyato malik oldugunu disiiniiriik. Cilinki
anonavi obrazlarin biitiin spesifik koloriti madoniyyatds giiliislo bagli mdvcud olan
konsept vo yanasmalar fonunda gergoklosir. Basqa sozlo desok, giiliiso Sobab olan
obrazlarin davraniglarti modoni  gergokliyin  giiliis  sortlori ilo  Kkorrelyativ
miinasibotdadir. Psixoloji kontekstdo giilis moadoaniyyatin  on hossas miinasibat
saviyyasidir vo onun bu keyfiyyati sosial hoyatdaki miinasibatlords vo burada yaranan
metaforik folklor faktlarinda agiq vo ya motnalt1 sokilda tocassiim olunur. Ona gors biz
giiliisii sosial hayatin vo moadaniyyatin an hassas saviyyasi hesab edirik ki, giilon vo
giiliis obyekti olan insan arasindaki miinasibatlori sortlondiran kollektiv norma vo 6n
sortlor vardir. Oslinda, burada nays giilmok, kima giilmak, harda giilmak, Kimlorin
giilmasi (yas, gender vo s. baximdan) va na magsadlo giilmasi va s. masalalorls yanasi,
giiliis obyektino c¢evrilon soxslorin 6zlorinin  do vermali oldugu reaksiyalar
modaniyyatin sosial vo metaforik realliginda tohrikedici davranig kimi mévcuddur.
Yoni giilon vo giiliis obyektina ¢evrilon soxslorin miivafiq reaksiyasini doguran madani
sortlor mévcuddur va onun psixosemantikast mohz bu sortlor daxilinds izah edilo bilor.
Bu monada xalq modoniyyatinds, folklorda “giiliisii” 6yronmok onun sosial sortlor,
kollektiv normalar vo metaforik realliqlar kontekstindo Oyronilmesini zoruri edir.
Tibbdo forgli xastoliklorin oxsar simptomlar1 oldugu kimi, oxsar giiliisiin do fargli
sosial vo metaforik soboblori ola bilor vo bu da ona tamamils forqli semantika yiikloyir

Belo bir baxis giiliisiin sosial-modoni sortlor, kollektiv norma vo davranislar,
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metaforik vo simvolik ger¢okliklor daxilinda, kontekstual yanasma miistavisinda
Oyranilmoasini  zoruri edir. Mohz belo bir yanagsmadan sonra modaniyyatds
konvensional performativ akt (miioyyan kollektiv torafindon etik, estetik, gender, yas
gruplar1 va s. baximdan 6ncodon sortlondirilon) olan Istifalorin vo onlarm konkret
tiplarinin tohlilinin daha saomarali olacagini diistiniiriik. Diizdiir, S. S. Jones kimi bazi
odobiyyatyoniimlii folklorsiinaslar hesab edirlor ki, “tohkiya matninin 6zii onun 6zii
barodo performans vo sosial kontekstin G6ziindon daha giymotli vo oshomiyyatli
stibutlar1 ehtiva edo bilor” (17, 113). Amma biz bu mosaloys yanagmada Orinq kimi
antropoloq folklorsiinaslarin baxislar1 ilo daha gox raziyiq: “Hor hansi bir hekayanin
monasi birbasa olaraq onun sosial, madani va fordi konteksti ilo miiayyanlasir vo odur
ki, bozi eyni hekayolor forqli miihitlordo elo forgli monalar ifado edirlor...sabit
hekayalor sabit mesajlar dasimaya bilorlor” (17, 108). Masaloya bu baximdan
yanasdigda “Nagillara (o ciimlodan, digar folklor janrlarina — S. Q.) har hansi bir baxis
ona gorh olunmali kommunikasiya kimi yanagirsa, o zaman yanasma, 95ason, psixoloji
aspektdon olmalidir” (17, 107). Bu monada funksional olaraq giiliiso Xidmot edon ayri-
ayr1 latifalorin psixosemantik mahiyyati barads har hansisa bir fikir yiirtitmok ti¢iin ilk
onca bu miihitds giiliisiin psixoloji mahiyyatins xiilasa soklinds olsa belo nozar salmag
lazimdir.

Burada bir masaloni do xatirladaq ki, modaniyystdos giiliisiin yalniz sosial sorait
daxilinds vo yaxud da yalniz metaforik motnlor asasinda Gyranilmasi psixosemantik
izah t¢iin bir o godor do alverisli sorait yaratmir. Belo Ki, madaniyyatds sosial vo
metaforik realliqlar no godor bir biitoviin torkib hissasi olsalar da, onlar psixoloji
arzularm ifadasi baximindan forgli imkanlar taqdim edir. Odur ki, konkret madaniyyat
daxilinds giiliisiin 6yranimasi zamani onun kollektiv davranis vo kollektiv obraz kimi
hissalordan ibarat olmasimi ciddi sokilds nozars almaq lazimdir.

Tadgigat prosesinds ciddi sokilds nozars alinmali masalalordan biri do odur ki,
giiliisiin bioloji vo modoni sarhadlori tam sokildo tst-iisto diismiir. “Belo ki, giiliis,
aglamaq, Olmok, sevgi, cinsi yetiskonlik kimi davraniglar birbasa instinkt vo
psixologiya ilo bagli olmagla yanasi, hom do madaniyyatds simvolik mozmun dastyir”
(15, 81) Feili olaraq “giiliis” akti miioyyan qodor beyindo gedon biopsixoloji
proseslorlo alagadardirsa, eyni zamanda madoni sortlorlo baghidir. Ehtimal etmoak olar
ki, giiliiso sabab olan bioloji vo modani qiciglart birlagdiran ortaq cohot hor ikisinin
hozz duygularindan qaynaqlanmasidir. Lakin todqiqatimizda osas mogsad giiliisiin
metaforik-simvolik mahiyyatini arasdirmaq olduguna goro onun bioloji giiliisdon
farglondirilmasi zorurati ortaya ¢ixir. Biza elo golir Ki, burada forglondirici asas meyar
modanyyatin 6ziiniin giiliislo isaralodiyi realligin sarhadlorinin miiayyanlasdirilmasi ilo
miimkiindiir. Belo ki, folklorun 6zii giiliis mosalasi ilo bagli miixtalif ¢esidli sarhlor
togdim edir (26, 6) vo bu da soziigedon fenomenin konkret madaniyyat daxilinds
oyranilmasi istigamotindo boyiikk imkanlar yaradir. Modoniyystin giiliiso Vverdiyi
semantikanin, giiliislo miixtalif foaliyyatlora tohrik edilon sosial-modoni miinasibot
saviyyalarinin, homginin giilmak t¢iin yaradilan modoni-performativ  miihitin
forglondirilmasi madoni giiliisii bioloji giiliisdon tamamilo aywrir. Belo oldugda bioloji
giiliisiin 6zii do madoni diisiinco kontekstinda dayarlondirilmoklo onun obrazlarindan
biri kimi qavranilir. Mas., “Qurxl1 usagi agix qoymazdar. Onda deyillor seytan alladif
gildiiriir.” (10, 174). Gorindiyii kimi, qurxi ¢ixmayan usagm sababsiz, bioloji
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giilisiinii belo madaniyyat digor giiliislords oldugu kimi, “sabab-natica” kontekstinda
qavrayir va onun sosial-modani miinasibatlorlo alagodar olmayan giiliisiinii do usagin
“digor diinya”yla qurulan miinasibati kontekstinds izah edir. Bu monada biz feili
giiliisiin  6ziinii yox, onun madaniyyatdoki gériiniisiinii vo metaforik-simvolik mana
soviyyolorini  Oyronirik.Bundan savayr tamamilo dogrudur ki, madaniyyatdo
“kommunikasiya akti kimi giilisiin tokamiiliinii folklordan tutmus bitkin yazili
odobi niimunsloradok nozordon kecirmok olar” (24, 44). Amma semantika
mosalalorinin arasdirilmasinda variantli vo metafolklorik xiisusiyyatloro malik olan
folklordaki giiliisii yazili odobiyyatdak giiliislo eyni yanagsma kontekstinda tohlilo colb
etmok bir 0 godar do magbul hesab edilmir.

Madoaniyystdo giiliisiin  psixosemantik mahiyyatini izah etmok {igiin bu
fenomenin aktuallagdigi magamda ayri-ayr1 ford vo qruplar tiglin yaratdigi ti¢ psixoloji
Vo modoni soraiti bir-birindan forglondirmok istordik:

1. Giilonlor cabhasinds tomsil olunan ford vo qruplarin psixoloji vo madoni
davranislari;

2. Giiliis obyektino ¢evrilon ford vo qruplarin psixoloji vo moadoni davranislari;

3. Miiayyon bir qrupun performativ akt daxilinds, Elliot Orinqin tobirinco
desok, “uyusmayan uygunsuzluq” (miollif lotifo vo zarafatlardaki giiliisiin imumi
olaraq bir arada gobul edilmoyon elementlorin, uygunsuzluglarin motn daxilindo bir
araya gotirilmosi, uygunlasdirilmasini “appropriate incongruity” termini ilo ifado
edirdi (18, X) asasinda qurulan motnlors sorgilodiyi miinasibot vo davraniglar.

Bu bolgiidaki ilk iki band giiliisa comiyyatdoki adat-ononslorin qorunmasina,
tabu vo yasaq davraniglardan gokinmoys Xxidmot edon metaforik miinasiboat Kimi
baxmagimizi zaruri edir. Burada bir masaloni do unutmamaliyiq Ki, aslinds, yuxaridaki
iki bandds har hansisa bir real giiliis aktindan sdhbot getmir. Burada “giiliis” fordi vo
kollektiv eqoya vo ya qiirura miinasiboti miiayyanlosdirmoys, modoni norma vo
davraniglara uygunluga aydinliq gotirmoys imkan veron metaforadir. Bu halda
“gliliis” fordi davranis kimi deyil, sosial-moadoni normalara uygunlasmani tomin edan
qnaq semantikasi dasiywr.  “Giiliis” akti modoniyystin 6zii torafindon ironik
miinasibotin metaforast kimi dork olunur, “giilonlar” sosial-modani norma daxilinda
galanlar, “giilis obyektino” ¢evrilonlor iso bu normalardan konara ¢ixanlar kimi
qavranilirlar. Buradan belo bir noticaya galmok olar ki, gorxu ilo yanasi, giiliis
metaforasi ilo ifado olunan ironik miinasibat do snononin qorunmasma xidmat edon
psixokulturoloji miinasibat saviyyssidir. Bu halda belo bir sual ortaya ¢ixir:
Madoaniyyatds fard va qruplarin digarlaori ilo miinasibatde movqeyini
miisyyanlasdirmak, miiayyan bir qrupun ve ya fardin madani normalara
uygunluq daracasine aydinhq gatirmak ii¢iin naya gora mohz giiliis metafora kimi
farglondirilmisdir? Bu suala konkret vo birmonali cavab vermok bir 0 gadar do asan
mosala deyildir. Amma iki mosaloni diggste ¢atdirmagq istordik. Birinci ondan ibaratdir
Ki, xalq tofokkiiriinde norma statusunda olan miiayyan bir anons var vo ondan konara
¢ixma giiliigo sobob olan fakt kimi (burada ¢ox zaman konkret hor hansisa bir real
giiliisdon sohbot getmir) doyarlondirilir. Ikincisi iso modaniyystds normadan kanar vo
ya normaya zarar veran davranig vo miinasibotlor antinorma hadisasi kimi gavranilir vo
“giiliis” antinormani normadan qovmaq ii¢iin bir silah kimi istifade olunur. Masalan:
“Xalq arasinda belo bir inanc da var ki, duz dagilarken iistiino gond atarlar vo ya
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tokiilmiis duzun tstiino giilorlor” (13, 138). Goriindiiyti kimi, ailodo davaya vo digar
xosagolmoz hadisalora sobob olan duz tokiilmasinin monfi naticalorina qarst qond
atmaqla yanasi giiliis vasitasi ilo do miibarizo aparilir. Bundan savayi, ¢cox zaman evdo
yas diisondon sonra “qom gom gatirar, dom dom gotirar” prinsipi ilo gomginliyin daha
boyiik folakotlora yol agacagi disiiniildiiylindon yasdan ¢ixmagin zorurasti diggsto
catdirilir.

Yani madaniyyatds giiliis sor vo antinormaya qarsi miibarizo aparmagimn 2sas
vasitalarindan biri kimi gabul olunur. Biza els galir ki, sosial-madoni normaya uygun
olmayan hadisa vo faktlarn “giiliis (giiliinc) glino galmaq” ifadasi ilo isaralonmasi
giilmayin norma kimi gobul edilon gerg¢oklikdon konar olan faktlara qarsi miibarizo
vasitosi kimi gavranilmasindan qaynaqlanir. Mifik diisiinco kontekstindo antinorma
olan hadisalorin govulmasi zamani ritual davranis kimi istirak edon giiliis miioyyan
sosial-madoni normalardan konar hadiso kimi gobul edilon davranislara sargilonon
miinasibatin adi, metaforas1 kimi do ¢ixis edir. Oslinds, sosial-madoni normalar
daxilindoki “giiliis” metaforas1 ilo ifado olunan davranig 6zli do ironik miinasibat
sargilomak yolu ilo anonani geyri-ananavi olanlardan qorumaq semantikasi dasiyir.
Yani sosial-madoni normalar daxilinds “giiliis giino qalmaq” ifadasi aktuallasarkon
dorhal situasiyani iki hissoys boliir: miioyyan norma daxilindo galanlar va ondan
konara ¢ixanlar. Bu deyimdo “giiliis giino, Yoni giiliinc vaziyyato qalanlar” homin
normadan kKonara ¢ixanlar1 ifado edirlor.

Sosial-madoni miinasibatlora dorindon baxdigda aydin olur ki, “giiliis”
modoaniyyatdoki forqli miinasibatlori isaraloyan metafora kimi aktiv sokildo bu giin do
istirak edir. Odur ki, ayri-ayr1 folklorik deyimlor vo madani situasiyalar osasinda
“gliliisi”’n moadoniyystds dasidigi semantikaya nazor salmagin todqiqat {igiin boyiik
ohomiyyats malik oldugunu disiiniiriik. Bu yanasma ilo biz hom do tadgiqat¢inin
“glilis” termini adi altinda miioyyanlosdirdiyi gergokliklo deyil, modaniyystin
Oziiniin bu termin asasinda miioyyanlosdirdiyi semantika ilo tanis olmaq sansi alda
edocayik. Tadgigat¢inin xalq moadaniyyatinds diqgst yonoltdiyi “giiliis” daha g¢ox
giilmoys Sobob olan miixtalif artefaktlarm digqat morkozino gatirilmasi va onlar
tizorindo miixtalif miisahidolorin aparilmasini ehtiva etdiyi halda, madoniyyatin
Oziiniin “giilis” konsepti onun Oziiniin baxiglar1 miistavisinde bu semiosferanin
mitayyanlosdirilmasini zoruri edir. Diistiniiriik ki, madaniyyatin 6ziiniin giiliis konsepti
hom doa bir-birindon forgli hadisalorin eyni bir adla adlandirilmasmin mantigini do
anlamagimiza imkan veracok. Masalon, Azorbaycan modaniyyatinds Kimosa giilmok
hom ragbatlondirma, ham da ironik miinasibatin ifadasi kimi aktuallasa bilor. Bu halda
suallar dogur ki, noya gora forqli emosional miinasibat eyni bir reaksiyani ifado edon
terminlo (giiliislo) isaralonir? Noys gora madoniyyat 6z ciddi sabit doyarlorine bozan
“gliliislo” ironik miinasibat gostorir? Madaniyyatin 6z dayarlorine “ciddiyyat” vo
“giiliis” movqeyindon miinasibati necadir? Modoni doyarloro “ciddiyyst” vo “giiliis”
movqeyindon baxig hansi psixokulturoloji yanagmanin noticasinds ortaya ¢ixir? Bu
suallarin hamisina apardigimiz  kigik todgigat osasinda cavab vermok mimkiin
deyildir. Lakin bu problemlora konkret  Azarbaycan madoniyyati kontekstindos
baxmagm halo do ¢ox aktual bir masalo oldugunu diisiintiriik.

SOSIAL MUNASIBOTLORDO GULUSLO ISAROLONON PSIXOLOJI
REALLIQ. Yuxarida dediyimiz kimi, madoniyystdo “giiliis” sosial-madani
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miinasibarlords genis istifado olunan metaforalardan biridir. Distiniirik ki, madani
kontekstdo bu metaforalarin psixosemantik mahiyyotine aydmliq gatirilmasi
Iatifolordoki giiliisiin semantikasinin da dorindon anlasilmasina yardim edacakdir.
Ciinki sosial-madoni gergaklik tigiin gabul edilmaz, bir arada tosvir olunmasi arzu
olunmayan hoyat faktlarinin lotifo matninds bir araya gstirilmasinin oyatdig: giiliis,
hom do modoni normalarin torsine ¢evrilmis halina giilmokdir. Sosial-modani
miinasibatlordo qorunmasi zoruri olan, pozulmasi 6ziinomoxsus cozalara sobob olan
normalar (insest tabusu, boyiik-ki¢iyin 6z yerini bilmasi, cinslorarasi davranig
normalari, valideyn vo 6vladlar arasinda davranis normalari, Tanrinin yerds kolgasi
olan hokmdar vo roiyyst miinasibotlori, yalniz miioyyon norma daxilindo
gercoklosdirilon cinsi ehtiyaclar va digoar bioloji tolobatlar vo s.) lotifo diinyasinda
pozulur. Basqa sozlo desok, sosial-modoni normalar lstifo diinyasinda giiliisiin
miisayiati ilo dagidilir. Sosial-moadoni miinasibatlor tiglin asas sart norma kimi gabul
edilonlorin qorunmasi vo onlar vasitasi ilo sosial miinasibatlorin tomin edilmasi oldugu
halda, Elliot Oringin dediyi kimi, lstifalordo “uyusmayanlarin uygunlasdirilmasi” ilo
qurulan bir diinyadan s6hbat gedir. Bu monada “Iatifalordaki diinya”ya ham do sosial-
modoni normalarin tarsine giizgiilonmasi kimi do baxmaq olar. Belo yanasdiqda iso
aydin olur ki, “yumor insan qruplar1 torofindon paylagilan maraq vo qaygilarin
miioyyonlosdirilmosi iiciin  hossas barometr hesab edilo bilor. Insanlar1 giildiiron
yumoru anlamadan biz insanlar1 miixtalif davraniglara tohrik edon  diisiinconin
mahiyyatini anlamaga he¢ zaman timid eds bilmorik*“(3, 97). Latifalora bu aspektdon
baxdigda madoaniyyatin 6ziiniin hans1 psixoloji komplekslorlo horokoto  goalmasi
barodo genis | miqyasli molumat oldo etmok olar:  sosial-madoni normalar
kontekstindo amol edilmali davranis vo miinasibatlor lotifalords dagidilir, tors-iiz edilir.
Belaliklo do, biz Iotifalor va sosial-modoni normalarin miigayisasi asasinda psixoloji
komplekslorin normayaradici sokilde madaniyyats proyeksiyalanmasi formalar1 barada
unikal malumatlar slds eds bilorik. Burada biz madaniyyat va Istifo diinyasi arasinda
miiqayisaya diggeat yonoaltmoklo gatiyyan Istifalorin modaniyystdon konar hadiss
olmasini demok istomirik. Oslindo, latifolor rosmi sokilds elan olunmamis vo miizakiro
edilmamis ananoavi istigamatdir Ki, onun an miihiim doyari miioyyan grupun gender va
status xarakterini dostoklomosidir (7, 69). Odur ki, burada bizim moagsadimiz sosial-
modoni norma vo  laotifo diinyasinda psixoloji komplekslorin forgli sokillorda
proyeksiyalanma xiisusiyyatlorina diggot yonaltmokdir.

Bir godor yuxaridaki fikrimizo qayidaraq deyok Ki, sosial-modoni normalar
kontekstindo normalara riayat edilmoklo “giiliis giino galmaq”dan uzaqlasildigi haldi
latifalordo (o ciimlodon, bir ¢ox giiliisyardici morasimi davraniglarda) mohz giiliis
voziyyati liglin sorait yaradilir.  Sosial-madoni normalar  giindalik yasam torzi,
konkret comiyyat tizvlari tarafindan gobul edilon diisiinco vo davranisglardir. Lotifo iso
“ayusmayanlarin uygunlasdirilmasi” ssasinda qurulan fantaziya, xoyal mohsuludur.
Yoni insanin miinasibati baximindan sosial-modoni normalar {iglin ger¢ok yasanti,
lotifalor ticlin iso miioyyoan situasiyanin sorti sokildo tosovviir edilmasi  osas
miioyyanlosdirici keyfiyyatdir. Demok ki, bu iki realliq insanin 6ziiniiifadesinin forgli
soviyyaloridirlor. Bir daha xatirladaq ki, sosial-modoni normalar i{icin  hami
torofindon gobul edilon “uygunlug”un davam etdirilmasi osas xiisusiyyot oldugu
halda, lotifolor {igiin xoyali olaraq “uyusmayanlarin uygunlasdirilmasi, bir araya
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gotirilmosi” xarakterik keyfiyystdir. Yasanilan sosial-modoni normalar da, Xoyali
Iatifalor do kollektiv psixologiyanin meydana gatirdiyi yaradiciliq mohsuludur. Onda
sual ortaya ¢ixir: Naya gora eyni bir fakta miinasibat sosial-madani normalar
carcgivasindoa bir sokilda, lotifalordoe isa basqa sokildo aktuallasir? Fantaziya
mohsulu olan “giiliis yaradic1” latifalor sosial-madoni normalarin aksini tasvir etmaklo
onu aktuallagdiran miihits hans1 psixoloji 6ziinii ifade imkanlar1 yaradir?

Bu suallara cavab vermok Istifalorin aktuallasdigi sosial-modoni miihitin 6zii
barads bazi malumatlarm verilmasini zaruri edir. Yani latifolorin hans1 sosial ortamda
aktuallasmasmin vo aktuallasdigi miihito hansi psixoloji vo madoni Oziiniifado
imkanlar1 yaratmasmin Oyronilmosi qarsiya qoyulan suallarin da miivaffaqiyyatlo
cavablandirilmasina imkan vera bilar.

Tiirklor arasinda lstifolorin reallasdigi sosial miihtidon danismaq osason kisi
miihitindon danismaq demokdir. Sosio-linqvistik vo performativ akt olaraq lstifolor
daha cox kisi miihitindo aktuallasir vo osason, kisi kollektivinin maraqglart vo
gercokliya miinasibatinin bir hissosi kimi mohz bu miihitin “psixoloji tektonikasi”
barads 6zlorinds miixtalif molumati kodlasdirir. Bir s6zlo, kisi miihitinds séylanilon
latifalor gender qrupu kimi onlarin “ideokulturasi”nin (8, 734) dastoklonmosina xidmot
edir.

Azarbaycan miihitinda lotifalor, asasan , iki magamda aktuallasir:

1. Sosial-madoni situasiyalarda lotifolor miixtalif  hadiss vo faktlara
miinasibatin asaslandirilmasi ti¢iin moasal kKimi istifads olunur .

2. Miixtalif sobablordon bir yero com olmus yaxin yas qruplarina aid olan
kisilar aylonmok, “giilmok” tigiin latifolor sdylayirlor.

Yuxarida dediyimiz kimi, bazon latifolor sosial miihitdo yaranmis situasiyalara
miinasibati ifado etmok ti¢lin “mosal”, “metaforik model” kimi istifado olunur. Kimsa
hor hansisa bir hoyat faktina miinasibatini ifado etmozdon ovval metaforik sokilda
homin hadisays uygun goalon lotifo séylayir va belsliklo ds, 6z mévqeyini emosional
baximdan daha effektiv gavranilacaq sokildo ifado etmis olur. Masalon, Xatirs
kitablarinin birinds belo bir situasiya tosvir olunur: “Yadimdadir ki, moni omaliyyat
otagina aparanda elo hey giilirdim. Professor sorusdu ki, “xeyir olsun, niyo
giiliirsiiniiz belo?” Dedim ki, bir giin Molla Nasroddin bark xastolonir, baglayir
giilmoays Vo zarafat elomoya. Camaat toocciiblonir. Deyirlor ki, ay Molla, son homiso
bir balaca xosdolononds haray-hosir salib alomi gatirdm bir-birina. Indi iso 6liim
yatagindasan, amma elo bil toyda-bayramdasan. Bunu necs basa diisok? Molla onlara
belo cavab verir:

- Yiinglilco xostolonondo ona goro haray-hosir salrdim ki, hammin diqqgeti
mondo olsun vo mon bu giino diismoyim. Daha bu giino diisondon sonra hay-kily
salmagm no monasi var? indi bu giino diisondon sonra hay-kily salmagmn no monasi
var? Indi mon do diismiisom Mollanin giiniine, daha giilmoyim no edim? ” (25, 167).
Gorilindiiyli kimi, yaranmis voziyyotdo emosional durumun izahi iiglin lotifodon
istifado olunur. Homg¢inin belo gorgin situasiyada danisilan lotifs yaranmis emosional
gorginliyi soxsin 6zil liclin do yumsaltmaq funksiyas: dasiyir.

Sosial miinasibatlor kontekstindo yaranmig situasiyalarda “lotifo” danisaraq
miinasibot ifado etmonin 6zii do, asasen kisi miihitindo gergoklosir. Miihitdo lotifadon
mosal kimi istifado edorok 6z fikrini ifado etmonin 6zii do daha ¢ox ya homyasid
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kisilor vo yaxud boyik yas qruplarmdan kigiklors yonolon unsiyyst prosesindo
gercoklosir. Unsiyyat prosesinds boyiiklordon kiciklora ydnalon lotifalorda geyri-etik
ifadalor islodilmodiyi halda, homyasidlar arasindaki {insiyyat prosesindaki lotifalords
geyri-etik ifadalora genis sokildo rast golinir. Bu mogamda maraq doguran osas
moasalo latifalorin Ginsiyyat prosesindoki “Gstiinlik™ vo “sorbostlik” psixologiyasindan
qaynaqlanmasidir. Yoni sosial mithitdoki yaranmis {insiyyat situasiyalarinda soXsin
movqeyi “giiliis” kontekstindo 6z fikirlorini ifado etmoys imkan veran latifalorin
aktuallagsmasma da sorait yaradir. “Giiliis” doguran Iatifolor asasinda 6z fikrini ifads
etmo iSo soxso fikrin ifas1 zamani dogacaq sort konflikt moegamini yumsaltmaga imkan
vermokla yanasi, soxsi eqosunun da iistiinliilk psixologiyasindan rahatlanmasina sorait
yaradir. Bir s6zlo, latifa ilo yaranan giiliis sosial tinsiyyat prosesinds taroflor arasindaki
yarana bilocok toqqusma va ziddiyysto sobob olacaq situasiyalarda “stabilizator” va
yaxud “hava yastig1” rolunu oynaywr. Ciinki ciddi patriarxal miihit kisilora kollektiv
cinsiyyatdoki obrazlarini monimsamok Vo yasatmaq ti¢iin daim miibarizo aparmalarini
digto edir. Ovvallor daha gox rast golinon xoruz doyiisdiirma, it bogusdurma, nar
giilosdirmoa Vo s. kimi davranislarin 6ziinds bels kisilorin 6z movgelorini tosdiq tiglin
miibarizalorinin metaforiklogsmosi kimi baxilir. Alan Dundes xoruz ddyiisdiirmonin
psixoloji asasinda kisilorin 6z kisi opponentlori hesabina 6z kisiliklarini, erkokliklarini,
cinsi giiclorini niimayis etdirmolori kimi izah etmisdir (5, 353). Oslindo, kisilorin
“kollektiv cinsiyyat”in tolobindon meydana golon belo bir aqressiv Oziiniiifado
xarakteri lotifalorin yaratdigi psixoloji miihit daxilindo pozulur. Sanki toraflorin
movqgeyindaki forglordan va 6ziinii kollektiv obrazliliga (comiyyatin soXsin statusuna)
uygun sokildo aparmag kompleksindon gaynaglanan ziddiyyst giiliiso sublimasiya
olunur. Burada bir masaloni do yada salaq Ki, latifalorin an miihiim cahotlorindan biri
toraflorin hor ikisino “giiliis” imkan1 yaratmasidir. Sosial tinsiyyat prosesinds latifolor
toroflor arasinda  olagoalondirici, inteqrativ rol oynayir. Amma burada latifonin
yaratdig1 giiliis kontekstindoki integrativlikdo belo torsflorin psixoloji toqqusmasi
qagilmaz olur. Masalan, bir nofar 6z diisdiiyii xosagalmoaz durumu miisbat hadisa kimi
togdim etdikds bels bir Istifs ilo onun mévgeyino miinasibat bildirilir: “Bir nafar kasib
evino galir, arvadina deyir ki, bay monnan danisdi. Arvad deyir bay sannan no danisdi?
Kasib arvadina deyir ki, bay arabayla golonds yolun ortasinda durmusdum. Moano dedi
ki, ay donuz, ¢okil yoldan”. Goriindiiyli kimi, sosial kontekstin yaratdigi imkan
naticasinda real hadiso lotifo diinyasina kogtrilir. Yoni lotifo gergokliyin metaforik
isarasina g¢evrilir. Belo bir soraitds latifo siijetindoki boyin kasibla al¢aldic1 danisig,
hom do real hoyatda kasibla simvolizo olunan soxsa yonaldilir. Yani canh iinsiyyot
prosesinda latifalordaki giiliis konfliktlari na godor yumsaltsa da, onun reallig
simvoliza etma gabiliyyati va sosial hayatin 6ziinda do hamcinslor arasinda mévqe
ugrunda gedon miibarizo giiliis kontekstinda bels taraflor arasindaki konfliktin
tam sokilds aradan qalxmasina imkan vermir. Bu sokilds istifads olunan lotifalorin
sosial linsiyyatdo konflikto yol agma potensiali madoniyyatin 6zii torofindon hiss
olunmusdur. Tosadiifi deyildir ki, sosial {insiyyot prosesinds Iotifolorlo gercokliyi
“simvolik ifado etma” prosesino baglamamigdan 6nco sdylayici torof “lotifasi sandon
uzaq”, “misalt sondon uzaq” kimi ifadslordon istifads etmoklo 6ziinomoxsus konflikti
olan hekayadoki ziddiyyatin sosial konflikts kegmasinin qarsisini almaga ¢alisir. Lakin
lotifolorin yaratdigi iiz-iizo, birgo giiliis imkani (hom tongid edon, ham do tongid
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olunan) konflikti minimuma endirmok keyfiyyatino malikdir. Elo buradaca onu deyok
ki, sosial miihit vo folklor arasinda korrelyativ olagoni Gyronarkan bir masalo da
diggeti colb edir. Sosial {insiyyat prosesinds giilis doguran latifo tipli matnlarlo
tinsiyyat, adoton, toroflorin ilkin tanigliq marhslosinde meydana golmir. Homyasid
olsalar bels, giiliisa sobab olan latifa tipli matnlorlo danisiq, adston, yaxindan tanighq
Vo sosiallagsma prosesindon sonra ortaya ¢ixir. Yani Azarbaycan camiyyatinds latifa
tipli matnlora “birgs, bir yerds giilmok” sosiallasmaya vo dostluga status
qazandiran davrams kimi qavramihr. Burada kollektivlor birgs giiliis vo kollektiv
igorisinds yalniz giiliisiin do sosio-psixoloji semantikasi tamamila forqli sokilda
qavranilir. Belo ki, kollektivlo birgs giiliis hamiya balli olan “sabab-natica” alagasine
gillmok kimi anlasildig1 halda, otrafdakilarn xobori olmadan meydana goalon giiliis
mitommali vo narahatligverici horokot kimi qavranilir. Yoni kollektiv icorisinds vo
yaxud da sosial miinasibatlords gergokloson fardi giiliis xiisusi miilommali, informasiya
forgindon meydana goalon faaliyyast kimi giymstlondirilorok onun sababinin
oyranilmasino can atilir. Odur Ki, otrafdakilara balli olmayan sababdan
gerc¢oklason giiliisdo mona axtarisi Azarbaycan folklorunda éziinamaxsus darin iz
buraxmisdir. “Quru Kollo” adli nagilda tosvir olunur ki, bir giin padsah voziro deyir
ki, bir baliq al gatir bisirib yeyak. Vozir baliq alib gatirir vo “Padsah da deyir ki, vazir,
bu balix disidi, erkohdi? Belo deyands balix giildii, hopandi dusdu badnosun igina.
Padsah deyir ki,

— O vazir, bu na haqg-hesabdi? Balix da giilormi?

Dedi:

— Padsah sag olsun, mon na bilim? Moan da sanin yaninda doyiilommi?

Dedi:

— YO0X, vazir, son bunu tapmalisan (11, 184). Daha sonra vozir baligm bu
giiliisiiniin monasini anlaya bilocok adam axtarmaga baslayir. Qeyri-adi qabiliyystlora
malik olan usaq baligm giiliisiiniin sobabini belo izah edir “— Balix bilirson noys
giliif? Sonin bir qizin var, yaninda qirx dons Konizi var, hamis1 oglandi. Balig ona
gildii ki, qizmin dardini cokmir, on donos oglan koniz isdiyir ona, baligin erkoh-
disiliyinin dordini cokir ” (11, 186). Daha sonra sah riisvay¢iligdan xilas olmaq tiglin
qiz1 ilo borabar gqadm cildine girmis soxslorin hamisiin boynunu vurdurur (11, 187).
Bu siijet barodo Muxtar Imanov yazir: ‘“Nagillarda giiliisin  bashca magik
funksiyalarindan biri do gohromanlar1 gaflot yuxusundan oyatmaq, onlari qaranliq
motlablardan agah etmokdir” (9, 27). Qeyd edok ki, miiallif nagil matnlorinds “giiliis
sayoasindoa sirlorin agilmasi, kiminss gizli motloblordon Xobordar olmas™ (9, 29)
moasalasini da giiliisiin magik xiisusiyyoti kontekstinds izah etmays ¢aligmisdir. Amma
bizo elo golir ki, nagil matnlorinds giiliisiin hor hansisa bir soxsi goflot yuxusundan
oyatmasi, giiliisiin “mifik diisiincodoki” mahiyystindon nagila kegmomisdir. Bizo elo
galir ki, bu, comiyyatdo olan sosial-psixoloji kompleksin nagil motninds simvolik
ifadosi kimi anlagilmalidir. Nagilda goriirik ki, “baligin giiliisii” sahda ¢ox boyiik
milomma yaradir vo odur ki, O vozir vasitosilo bu giiliisiin sobobini yronir. Aydin
olur ki, bahgn giilmasinin sababi sahin qizinin kaniz cildina girmis kisilarls eys-
isratle masgul olmasidir. Hoqigoton do comiyyatdo hor hansisa bir kisinin tasir
dairasine aid olan qadmin geyri-oxlaqi davraniglart hamin kisiys ironik miinasibatin
sargilonmasina sobob olur. Bu matndo do “baligm giiliisii” vo bu giilisdo mona
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axtarigt osasinda sahin qizi ilo bagl olan xosagalmoz voziyyotin askarlanmasi
comiyyatdo giiliislo bagl ciddi bir kompleksdon xabor verir. Yoni insanlar “sobobini”
bilmadiklari giiliisa ¢ox hassasliq niimayis etdirir vo onda 6zlarina qarsi yonals bilacak
miinasibat axtarirlar. Burada giiliisiin “ironik” mona c¢alari da ¢ox bdyiilk maraq
dogurur. Sah baliglarin erkok vo disi olmasini sorusduqda o, baligda ironik “giiliis”
oyadir. Yoni bu ironik giiliis hom do sahin 6z durumunu yenidon doayarlondirmok
zorurati ilo liz-lizo qoyur vo bu da sobabi bolli olmayan giiliistin comiyyatds ¢ox
boyiik psixoloji narahatliga sobab olmasindan xobor verir. Belo bir giiliis insanin
kollektiv daxilindo 6z movqeyini yenidon gézdon kegirmoyo vadar etdiyini gostorir.
Masalon, “Qus dili bilon Isgondor”in nagilinda analig1 Isgondoro paltar yumaq iigiin
gazanin altin1 galamagq tapsirig1 verir. Lakin analigin Isgondorin qus dili bilmosinden
Xobori olmur. Bu vaxt Isgondor bir ciit gdyarcinin bir-birlori ilo damsigini esidir:
“Isgondor basa diisiirdii da qusun dilini, giildii. Yan1 mon padsah olam, analigim da
olima su toka. Giilonds arvad els bildi ki, buna giildu. Késoyii gotiirdii, “tarap” bunun
belinin ortasmnan vurdu. Birin-ikisin, analixdi dana. Dedi: “— Qancigm kiiciiyii, son
monim garnimdan cixmamisan a, maa giilesson? — Elo bildi ki, tisdii-zad1 agilif,
Isgondor buna giiliir. — Bu giin maa giilon, savah basima oyun agar. Qoy atan galsin, ya
soni saxlasin, ya moni” (11,173). Gorlindiiyii kimi, nagil gohromaninin giiliisii onun
Ogey anasinda ciddi narahatliq oyadir. Vo 0, dorhal bu giiliisdo slave moalumatlar
axtarmaga baslayir. Giiliisiin no Sobabdon qaynaqlanmasinin axtarisi prosesinds analiq
hotta belo bir siibhoys diisiir ki, balko “iistii-basi acilib” (iistii-bas1 agilmaq xalq
arasinda goriinmosi tabu olan yerlorin gériinmasini ifads edon anlayisdir ) vo ona gora
ogullugu giliir. Bir sozlo, sobobi bilinmoyan giilis analigmm 6ziindo miixtolif
catigmazliglar1 axtarmasina sabab olur. Hatta nagil gohromaninin 6gey anaya bolli
olmayan giiliisii analigda ogullugu torofindon zorlanma ehtimalinin da (motnds bu
chtimal “basina oyun agmaq” soklinds ortaya ¢ixmisdir) ortaya ¢ixmasina sabob olur.
Edip kompleksindon gaynaqlanan psixoloji kompleksin 6ziinomoxsus proyeksiyasi
olan bu situasiya eyni zamanda sobabi bilinmoyan giiliisiin otrafdaki insanlarda boyiik
narahatgiliq oyatmasi vo bunun comiyyat tiglin psixoloji kompleks olmasini gostarir.
Sobobi bilinmayan giiliisiin otrafdaki insanda boylik narahatliq yaratmasini biz “Ovg¢u
pirim” nagilinda daha aydin goriiriik.

Otrafdakilarin xobari olmadan yaranan giiliisiin boyiik maraga vo narahatgihiga
Sobob olmasi bir etnoqrafik yasam hadisesi olmaqla yanasi, biitov folklor
yaradiciliginda da metaforik sokilds ifado olunmusdur. Belo nagillardan biri do “Oveu
Pirim” nagilidir. Bu nagilda tosvir olunur ki, Ovgu Pirim bir-birine sarmasan qara vo
ag ilan1 goriir. Ovegu Pirimin ag ilana yazigi galir vo hom do bu voziyysti “qeyrati
g6tiirmadi”yi liglin ox atib qara ilant vurmaq istoyands sohvon ag ilani yaralaywr. Ag
ilanin da atas1 ilanlar padsahi imis. Sah qizini yaralayan Ovgu Pirimi yanmna ¢agirir.
Yolda Ovgu Pirim onu aparan ilana gordilyii monzaroni tosvir edir. Onu ilanlar
padsahinin yanina aparan ilan Ovgu Pirima deyir ki, “Pirim qaga, ilanlar padsahi bilso
Ki bu, sonin namusuna toxunub, onda sonin giinahindan kegor ” (2, 6). Dogrudan da, o,
mosaloni ilanlar padsahina danisanda namus masalasina hassasliq niimayis etdirib onu
miikafatlandirmaq qerarina golir. Ovgu Pirimin xahisi ilo onun agzma tiiptirmoaklo
heyvanlarm, quslarin dilini bilms bacarig1 vo istadiyi har seyin derhal hazir olmasini
tomin edon iiziik verir (2, 8). Bir giin Ovgu Pirim atlarin danisigini esidib giiliir. Arvad
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orinin gildiiyiinii gériib ona dedi ki, “De goriim niyo giiliirson” (2, 13). Ovgu Pirim
istoyir bu sirri agib desin, amma bir ilan yolun qiraginda quyrugu tizorinds dik durub
ona xatirladir ki, agor sirri agsan 6locokson. Oveu Pirim arvadi ilo gan1 qara sokilda
evo qayidarkon bir monzors ilo qarsilasir. Goriir ki, xoruz toyugu g¢agirir. Toyuq
galmayands xoruz ona deyir ki, “... son olma, o biri olsun, man do Ovgu Pirim deyilom
ki, arvada yalvarim” (2,14). Bu zaman xoruzun dilini anlayan Ov¢u Pirim ondan
sorusur ki, man na edim arvad qayitsin. Xoruz da ona deyir ki, “Heg na, evo gedan
kimi yix yera, bir iki angazds, sonra da denan Ki, hara gedirsan get ” (2,14). Dogrudan
da, Ovcu Pirim buna uygun olaraq arvadini déyiib qovur vo sonra arvadin 6zii s6z
verir ki, tay ondan he¢ no sorugsmayacaq. Amma arvad eva qayidandan sonra yens do
kisini macbur edir ki, ona giilmayinin sirrini a¢gsin. Ovgu Pirim sirri agib arvadina
deyir vo oliimnon gqagmasina baxmayaraq, canavarlar onu pargalayib yeyirlor (2,15).
Bu nagilda giiliisiin psixosemantikasini askarlamaq {iclin basqa bir varianta digqot
yonaltmok istordik. Basqa variantda Ovg¢u Pirim  ilanlar padsahindan agzina
tiiptirmasini istadikda, o Ovgu Pirima bels cavab verir: “Saxlaya bilmozson”. Ovgu
Pirim deyir: “Ossi saxlayaram”. Ug dofo tokrar edir, bu heg noys gane olmur. Noso,
bunun agzma tiiptriir. Bu golib ¢dlo ¢ixanda goriir ki, ¢ayirtkadi, qarisqadi, qusdu,
bularm hamismin dilini bu bilir” (1, 240). Bu variantda da arvada sirri agacag halda
6lacayini bilon Ovgu Pirim arvadma deyir ki, get mollan1 ¢agir sirrimi agim. Arvad
molla ¢agirmaga gedonds Pirim bir monzoars ilo qarsilasir: “Bir dons xoruz toyugu
govur. Nayss, o toyuga ¢atmir, bu toyugu tutur. Ayib da olsa, {izr istayirom, bunun
iistlino ¢ixir diigiir, vurur ganadini, bannayir ki, monim adim Ovgu Pirim deyil ki? Son
olma, o olsun” (1, 241). Xoruzun bu s6ziindon sonra Ovgu Pirim arvadini bosuyur.

Stibhasiz ki, oxucuda dorhal bels bir sual ortaya ¢ixacaq ki, nagildaki adi bir
“gliliis” faktinin izahi zamani bu qoador tosviro no ehtiyac var. Giilis faktinin
comiyyatdoki miixtalif psixososial miinasibatlor saviyyasi ilo six bagliligini, burada
olan aktual fikir vo ideyalarla slagoesini miioyyanlasdirmok ti¢iin masaloys biitovliikds
stijet kontekstinds baxisin shomiyyatli oldugunu diistiniirom.

Diggot edilso, Ovgu Pirim namus-geyrot mosalalorine xiisusi hassasligla
yanasan bir soxs Kimi toqdim olunur. Otrafda ag ilanin namusuna satasildigimi goriib
hiddstlonon Ovgu Pirim erkok cinsindon olan gara ilan1 61ldiirmays ¢alisir. Lakin sohv
edib gara ilan avozins ilanlar padsahinin qizini yaralamasina baxmayaraq, yena do
ilanlar padsahi onu miikafatlandirmaq qorarina golir. Nagilda da gostorildiyi kimi,
Ovgu Pirimi miikafatlandirmasmin asas Sobabi onun ilanlar sahinin  namusunu
diisinmasi ilo baghdir. Oslinds, ilanlar sahinin namus moasalasine belo 6nam vermosi
kisi miihitindo namusa verilon 6nomlo baglidir. Belo ki, Azorbaycan comiyyatindos
gadmlar kigilorin namusu hesab edilir vo kisilor comiyystdo qmaq obyekti olmamagq
ti¢lin 6z tasir dairasine daxil olan gadin kosiminin davranislarina ciddi nozarat edirlor.
Namus masalasine belo hassas miinasibot comiyyatin gohroman yaradiciliginda da 6z
dorin tosirini buraxir. Azarbaycan kisisinin namusla bagl hassasligi nagil gohromanin
namus masalasine ¢ox hossas yanasmasina sobob olmusdur. Hotta 6vladini yaralama-
sina baxmayaraq, namusunun qeydino qalmasi ilo olagadar olaraq ilanlar sah1 Ovgu
Pirimi miikafatlandirmaq qorarina golir. Oslinds, burada kisi sosial miihitinin basqa bir
psixoloji kompleksi do ifado olunmusdur: comiyystin namus kodeksino miitomadi
hormot edilmasi ham do kisilorin bir-birlorini rogbatlondirmasini, kisilor arasinda
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hormot qazanmanin zaruri sorti kimi 6ziinii gostarir. Comiyyatds olan bu psixososial
kompleks nagilda Oveu Pirimin biitiin istoklorinin Ilanlar Sahi torofindon yerino
yetirilmasini dos sortlondirir. Ciinki burada Ovgu Pirim va ilanlar sah1 namus hoassasligi
baximdan eyni psixososial miihitin hassaslhigimni bolistirlor. Namus masalasine hassas
yanaganin ragbatlondirmasiylo bagli comiyystin psixo-sosial kompleksinin tasiri ilo
ilanlar sah1 istomamasine baxmayaraq, Oveu Pirimin “agzmna tlipirmo”ya razi olur.
Bu tiipiircok do ona biitiin tobistin sirrini bilmok imkani1 yaradir.

Nagilda goriiriik ki, ilanlar sah1 Ovgu Pirimin agzina tiipirmoklo ona biitiin
tobistin dilini bilmok bacarigini vermokds toraddiid edir. Oslinds, bu toraddiid kisi
miithitinds “sirr saxlamaq”la bagli olan psixo-sosial narahatciliqlarm metaforasidir.
[lanlar sahmin ona bu sirri saxlaya bilmoyacayini dofolorlo demosino baxmayarag,
Ovgu Pirim yena do 6z istoyindon geri ¢okilmir. Burada “tliplirmok™ sirr vermayin,
so6z demoyin simvoludur. Belo ki, comiyyatds do s6z//sirr va tiipiircayin  simvolik
ekvivalentliyino digor faktlar asasinda da rast golinir. Masalon, miixtolif adamlarin har
hansisa bir problemls bagli eyni fikri demasi “elo bil bir-birlorinin agzimna tiiptiriiblor”
soklinds ifads olunur. Burada “bir-birinin agzina tiiplirmak™ ortaq sirri paylasmagq,
sOzii bir yera qoymaq monasini verir. Bundan savayi, comiyystds dediyi sozii yerino
yetirmak, onun arxasinda durmaga tohrik etmok moqsadi ilo “kisi tlipiirdiiylini
yalamaz” ifadosi var. Burada da “tiiplirmok” s6z demoyin metaforasit kimi 6ziini
biiruzo verir. Xalq arasinda sirr saxlaya bilmomasi diisiiniilon adam hagqinda
“agzinda soz ilinmir” ifadasi do vardir. Disiiniiriik ki, burada “séziin ilinmamas1”
ifadasi do modoaniyyoatds tiipiircoyin, agiz suyunun soziin simvolik ifads vasitasi
olmasindan qaynaqlanir. Bu monada “Ovg¢u Pirim” nagilinda ilanlar padsahinin Ovgu
Pirimin agzma tiipirmoklo ona sirr vermosinin semantikas1 daha aydin askarlanir.
Yoni Ilanlar sahi torofindon sézlo eyni semantikali tiipiircok vasitasi ilo Oveu Pirimo
tobiatin sirrini bilmok bacarig1 verilir. Bu sirrin 6tiiriilmasi zamani1 onun saxlanilmasi
ilo bagli yaranan narahathq da, aslindos, kisi miihitinin sirr saxlamagqla bagli psixososial
narahat¢iligidir. Tosadiifi deyildir ki, comiyystds sirr saxlamagi bacarmayan adam
haqqinda “arvadagiz” kimi tohgiramiz ifadadon istifads olunur. Els bu nagilda kisilorin
sirr saxlamaqla bagli olan sosiopsixoloji kompleksinin basqa mogami da ifado
olunmugdur: Oveu Pirimin bu sirri agmaq tahliikasi ilo mahz arvad ils iinsiyyot
prosesinda garsilasir. Arvad ori Ovgu Primin sirrini ondan almagq {igiin ¢ox tisullara
ol atir. Elo buradaca arvadlarina sirr veran kisilora kisi kollektivinin risxandi “xoruz vo
toyuq” ohvalati ilo obrazlagsmigsdir. Yuxaridaki nagil siijetindo goriiriik ki, kiison
toyuga mohal qoymayan xoruz basqa bir toyuqla miinasibatdo 6z fallik giiciinii
niimayis etdirir. Xoruz toyuqla yaxinligi biton kimi, “mon Ovcu Pirim deyilom”
deyarok, ona kisi kollektivinin risxondini ifado edir. Ovgu Pirimo kisi kollektivinin
rigoxond Vo ironiyasinin xoruzun toyuga Oz fallik giliciinii niimayus etdirmosi
kontekstinds ifado olunmasi hom do modoniyystdo qadina sirr agmagin sosial-modoni
sortlor baximmdan kisilikdon mohrum olma kimi gavranilmasindan qaynaqlanir. Bir
sozlo, madaniyyatda “sirr saxlamaq” fallik giico sahib olmaq, namusunu goruya
bilmak, qadina, ailaya sahib olmaqg va s. kisilyin 3sas metaforalarindan biri kimi
qavranihr. Kisi kollektivinin roayi asasinda togkil olunan modoni miihitdo qadinlarin
sirr saxlaya bilmomasi hotta onlarin bioloji ¢atismamazlig1 ilo oslagelondirilir. Xalq
arasinda belo bir deyim var ki, “arvadin ulgumu yoxdu, sirr saxlaya bilmaz”. Kisi
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kollektivinin royindon belo ¢ixir ki, guya qadmlarin ulgumu yoxdur vo onlarin sirr
saxlaya bilmomasi do mohz bununla slagadardir. Qadinlara sirr vermayin kisilor ligiin
monfi agibat hazirlamasi ¢oxsayli folklor faktlarinda da oks olunmusdur. “Arvada sirr
vermok olmaz” adli motndo Sorgin Iotifo gohromanlarindan biri olan Bohlul
Danandoanin satdig1 sdzlardon biri beladir: “Kiil o kisinin basina ki, arvada sirr vera”
(10, 332). “Saha bel baglama, arvada etibar etmo” adli moatndo iso homin lotifo
gohromani satdigi miivafiq s6zii belos ifads edir: “Bu kiil do o adamin bagna ki, arvada
sirr vera. Kisi olan sirrini goroh arvada vermiys” (11, 338). Oslindo, bu kimi folklor
faktlar1 kontekstindo kisi kollektivi “kisilik 6hdaliklorini” (21, 130) comiyyato toqdim
edir. Kisilor arasinda qadmlara sirr verilmomosi ilo bagh cagiriglar tokco folklor
faktlarinda oks olunan yanasma deyil. Sosial hoyatin 6ziindo do belo ¢agirislar genis
yayilmis vo kisilor arasindaki miinasibatlorin formalagsmasinda miihiim rola malikdir.
Yuxarida togdim olunan nagilda kisi kollektivinin reaksyasini obrazlasdiran “xoruz”
hotta Ovgu Pirimo sirri 6yronmok istoyon arvadla davranmagin yolunu da 6yradir. O,
Ovgu Pirimo arvadini doyiib bosamagi maslohat goriir. Kisi kollektivinda kisi isino
qarigan arvadlara deyilon xiisusi imperativ do var: “Son kisi isino qarigma!”.
Madoaniyyatds kisi isino qarismaq istoyon qadinlara sort reaksiya nagilda da gadinin
doylilmasi ilo sona ¢atir. Eyni nagilin bazi variantlarinda Ovgu Pirim gadina sirri
acmadan onu bosasa da, bozi variantlarda qadinin tohriklorino tab gstirmayarok,
olacayini bilsa bels, sirri ona demoali olur. Sirri agdigdan sonra Ovgu Pirimi 6liimla
Cozalandirilmasina sobab onun ilan kultu garsisinda verdiyi s6zo amol etmoamasi deyil,
kisi kollektivinin sirlorinin ag¢ilmasina sobab olan soxss, Ovgu Pirimo elo homin
kollektivin layiq bildiyi cozadir. Yani Azarbaycan camiyyatinda Kisi kollektivi 6z
sirlorini ciddi sokildo qadinlardan qorumaga c¢ahsir va real hayatda bu
kollektivin sirrini acan saxslora “arvadagiz” deyarok moanfi miinsibat gostardiyi
halda, hamin miinasibat nagil diinyasimin fantastik ger¢akliyinde 6liim cazasina
godar gedib ¢ixar.

Indi iso golok mozmununu toqdim etdiyimiz nagil motnindoki  giiliis
mosalasine. Yuxaridaki nagil siijetindon goriiriik ki, kisinin arvad yaninda giiliisti kisi
kollektivi ligiin zoruri sort hesab edilon sirrin gqadinlar arasinda agilmasi {iglin miinbit
sorait yaradir. Yani Kisinin qadin yanindaki yersiz giiliisii kisi kollektivi arasinda
sirr qalmasi sartlondirilon faktin qadinlara otiiriilmasina sebab olur. Kisi
kollektivi arasinda bu yanagmadan qaynaqlanan belo bir deyim do var: “Arvad {iziino
giilon, omriindo bir koro giilor” (20, 17). Moalum oldugu kimi, Azarbaycan
comiyyatinds belo bir s6z do var ki, “Osl kisi ¢ox giilmoz, timumiyystlo aglamaz”
(27). Yalnmiz folklorun metaforik diinyasinda deyil, etnotqrafik hoyat faktlarinda da el
agsaqqallari, osason, qaragabaq vo az giilon soxslor kimi tasvir olunurlar. Hatta ¢ox
giillon kisilor haqqinda “arvad kimi giilon”, “disi pisik kimi disin agardan” kimi
tohgiramiz ifadolor islodilir. Bir sozlo, giiliis kisilora Xas olan sart mévqeyi yumsaldan,
onlarin kisiliyino xalol gotiron davranig kimi  qavranilir. Diizdiir, Azorbaycan
modaniyyatindo gadinlarin da yiliksokdon giilmasi miisbat hal Kimi qiymotlondirilmir.
Amma madani kontekstda qadinlarin va Kisilorin giilmasine monfi miinasibot
psixosemantik baximdan bir-birindan farglonir: qadinlarin giiliisiiniin yaxs1 hal
kimi gabul edilmamasi bu davramsin atrafdakilara seksual calbedici mesaj verma
tohliikasi ilo alagodardirsa, Kisilor iiciin bu giiliisiin kisilik ciddiyyatina xalal
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gatirma tahliikasindan qaynaqlamir. Bu monada Ovgu Pirimin giiliisi ham do
kigiliya Xalal gotiron davramisdir ki, bu fonda kisi kollektivinin sirrinin qadimnlara
kegmosi {iglin miinbit gorait yaranir. Beloaliklo, Oveu Pirim kisilor ti¢lin zaruri hesab
edilon “gox giilmok™ yasagini1 pozmaqla ham do kisilarin yasaq sirrlorinin saxlanilmasi
sortini pozmus olur. Bu monada giliis comiyystdo kisilik sorhoddlorini
miioyyonlosdiron psixokulturoloji davranislardan biridir. Burada giiliis (Ovcu
Pirimin giiliisii) gadim mifik-magik davranmislarin semantikasimi tacassiim
etdirmir, bunun aksina olarag, camiyyat iiciin aparict vo canh olan, hals dd
davranis vo miinasibatlorin miisyyanlosmasinda halledici rol oynayan Kisilik
obrazina xalal goatiran Kkonseptin tacassiimiidiir. Bu monada “fantaziyanin
giizgiisi”ndo goOriiniisii doyison metaforik folklor faktlarina yalniz ritual-mifoloji
yanagma kontekstindo baxis sorgilomok folklora “ke¢misin qaligi” kimi baxmagimn
naticasidir. Yoani folklorda, xiisuson nagillarda rast galinon miixtalif fantastik faktlara
comiyyatdo aparici olan kanon, adot Vo anono, falsafi vo psixoloji konseptlorin tozyiqi
ilo meydana golon metafora kimi baxmag avazina, onlar1 godim rituallardan
gaynaqlanan matnlor kimi gérmok yalniz bir ¢ox zaruri problemlorin gézardr edilmasi
fonunda gergoklasa bilor.

Bir sozls, comiyyatdo kollektivlo birge giilmok va kollektiv igarisinda tok
giilmok forgli sosiopsixoloji komplekslori tocassiim etdirir. Bir daha xatirladaq ki,
kollektiv igarisindo tok giilmok dorhal madoaniyystdoki catismazliq kompleksini
horokato gatirir vo otrafdaki insani 6ziindo miixtalif ¢atismazliqlar1 axtarmaga tohrik
edir. Kollektiv igarisindo meydana golon fordi giiliis otrafdaki insanlarda ¢atismazliq
kompleksini harokata gatirdiyi kimi, fardin kollektiv daxilinds giiliis obyekti olmagdan
gagmaq arzusu onun 6z davraniglarmi modaniyyatin toloblorine uygun qurmaga
mocbur edir. Madaniyyatda farddan kollektiva yonoalon giiliis atrafda ¢atismazhq
kompleksini aktuallasdirdigi kimi, kollektivdan (eldan) farda yonalon giiliis do
madaniyyatin markaza qagma qiivvasini tamsil edir. Yoni giiliislo isaralonan bu
ironik miinasibot modoni miihito daxil olan insanlardan 6z davarmiglarini modoni
normalara uygun qurmasimni talob edir. Bu mosoloni daha yaxsi anlamaq {igiin
Azaorbaycanm miixtalif orazilorinds rast gslinan iki deyimo diqgst yetirmok istordik.
Belo ki, har hansisa bir adam adot va ananalors uygun davranmadigi zaman ona yaxin
adamlar “ellor bizo go.......nan giilor” deyarok homin adami 6z davranigindan
yaymdirmaga calisirlar. Xalq arasinda homin deyimin basqa bir variant1 da var: “Itlor
bizo gb.......nan giilor!”. 1lk énco onu deyok ki, bu deyimds dilin imkanlar1 hesabima
Oziinomoxsus ekspressivlik vardir. Burada bir-birindon forgli iki mona ifads
olunmusgdur: “ellor//itlor g6.......nan giilor” deyimi bir torafdan ellorin//itlorin Kiminsa
arxasinca (“go.......naN yiiz sdz damisirlar” deyimindo oldugu kimi) giilmoasini ifads
edirse, digor torofdon do comiyyatin hor hansisa bir adama algaldici miinasibot
sorgilomosini ifado edir. Ifadoni kontekstdo daha yaxsi anlamaq iiciin  Azad
Qaradoarslinin “Lal ¢ayimn sahilinde” adli hekayasindaki bir mogama diggst yonaltmoak
istoyirik. Burada bacis1 qagirilan qohromanla barigmaq istoyon atasi arasinda belo bir
dialoq olur: “Hor iki torof Forzalini goriib, silahini asagi salir. Forzali mosaloni bilon
Kimi maslohat goriir ki, olan olub, barigin getsin. Anamin atasi barismaga razi olsa da,
qardas1 razi olmur, deyir, sohor Qaradag mahalinda camaat bizs gé......... nan giilacak”
(12). Gorilindiiyti kimi, “ellorin go6....... nan giilmasi” qinagin on yiiksok formasi hesab
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edilir. Bu mosalonin semantikasini anlamaq ti¢iin xatirladaq ki, xalq arasinda hormat
goymamaq, saya salmamaq monasinda “G... ¢evirmak™ (6, 53) soziindon istifada
olunur. Azarbaycan comiyyatinds boyliys, isti ocaga va diger miigoddas nosnalara
arxa ¢evirmok hormotsizlik hesab edilir. Yoni “arxa gevirmok™ kimiso tanimamag,
gobul etmomoak, mévcudluguna hérmot qoymamaq semantikasi dasiyir. Bu monada
“ellor go....... non giilor” deyiminds bir torafdon ellorin iiz ¢evirmoasina vurgu edilirsa
(yani ellorin arxa gevirdiyi soxs durumuna diismoys), digar bir totofdon do giiliisiin
kollektivin aqressiyasini ifado etdiron miinasibat Saviyyasi olmasi diqqota ¢atdirilir.
Daha daqiq, bu deyim belo anlasilmalidir: ellorin {iz ¢evirmasi giiliislo isaralonan
ironiyanin miisayioti ilo bas tutur. Bu monada, giiliis ham da comiyyatdan
dislamani, konarlasdirmani tamin edan madoni davranis aktidir.

Amma yuxaridaki deyimdo variantlararasi forqdon bagsqa bir semantika da
diggati colb edir. Yuxaridaki bir variantda “ellor g6.......non giilor” deyimi digor
variantda “Itlor go.......non giilor” soklinds diggato catdirilir. Variantlarin birindo
“ellar” sokilinds geyd olunan sosiumun digor bir variantda “itlor” formasinda qeyd
edilmasi comiyyatdo qinaq obyekti olmaq naticasinds meydana ¢ixan miinasibatin
(metaforik olaraq da giiliislo isaralonon miinasibatin) semantikasinin askarlanmasi
baximindan miithiim shamiyyato malikdir. Azarbaycan folklorunda it insanlarin bir-
birlorina manfi vo aqressiv miinasibatini isaraloyan heyvanlardan biridir. Masalan,
yuxuda Kiminso arxasica it diismasi yuxuyozmalarda belo sorh olunur: “Bu arxaca pis
danismaqdi, diismandi, nofisdir. Kiminss homin adamin nayindoss gézii qalmisdir”
(14, 19). Bundan savayi, comiyyatds bir adamin digar birinin 6zii, var-dovlati, ailosi
Vo S. barado manfi s6zlor danigmasi da “it kimi oal-ayaq yemak™ deyimi ilo isaralonir:
mos., “Filankas it kimi al-ayagimi yeyir”. Homginin bir noforin digor birini hodof
secarak deyinmasi do ““it kimi hiirmak™ metaforasi ilo isaralonir. Adaton, adam deyinan
soxso belo miinasibet bildirir: “It kimi no hiiriirson?” vo yaxud “It kimi hiirme”. Bir
sozlo, it comiyystdo hiicum movqgeyindo olan agressiv, monfi miinasibatlorin
metaforasi kimi qavranilir. Bu monada qmaq obyekti olan soxslora deyilon “cllor
g0.......nan giilor” deyiminin bozon do “itdor gotiiynon giilor” formasmda istifado
olunmasinin semantikasi daha aydin askarlanmis olur: qinaq obyekti olma naticasinda
comiyyat torofindon niimayis etdirilon miinasibat hormatsizliklo (arxa g¢evrilmoklo)
yanasi, hadof gétiiriilon soxsin miioyyan bir kollektivdon govmag mogsadi ilo agressiv
hiicumu (it kimi) da aktuallasdirir. Belo bir miinasibatdo giiliisiin do istiraki onun
modaniyyatdoki agressiv va diglama semantikasi haqqinda aydin toassiirat yaradir.

Giilis glina galmagin ironik tobistindoki dislama vo miioyyan comiyyatdon
gqovma semantikasint nagil vo latifo kimi ¢oxsayli variantlar1 olan “Tacir dogan ili”
adli nagilda da goriiriik. Bu nagilda tez-tez arvad alib bosayan bir tacirdon séhbot
gedir. Amma tacirin axirda aldigi diribas arvadi zohlstékon orini cozalandirmagq
gorarma golir. Bir giin arvad sancilanan arina deyir Ki, son hamiloson, usagm var. Bu
zaman kisi deyir ki, “bels filan qizi, kisi dogarmi? Deyir: Kisi dogmaz tacir dogar”
(22, 257). Daha sonra arvad tozo dogulmus bir usagi gatirir qoyur tacirin iki qilgasmnimn
arasina vo tacir oyananda usagi goriib arvadi ¢agirir. Tacr biitiin var dovlatini arvada
verir ki, bu ohvalat1 he¢ kima demasin. Daha sonra arvad bir nafor soxsi gondorarok
biitiin gohars tacirin dogmast ilo bagl xabari yayir. Sohors ¢ixan Tacir haminin onun
dogumundan damisdigini gdérondo bas gotiiriib momlokatdon gedir. Iyirmi bes ildon



Dada Qorqud e 2018/1 82

sonra geri qayidan tacir gliman edir ki, bu shvalat hamin yadindan ¢ixib. Amma goriir
ki, torpaq tizorindos dalasan soxslorin biri o birina deyir ki, tacir dogan ilindon bu
torpaq monimdi. Tacir goriir ki, bu masalo yaddan ¢ixmayib yenidon dlkani tork edir
(22, 260). Goriindiiyii kimi, kisi “dogum” hadisasi ilo giiliis giino salinir vo buna gora
momlokati tork etmoli olur. Oslindas, kisiya garst kolokbazligin cazasi olan dogum
qurgusu onun gadmm moévqeyino Yerlogdirilmasi, beloalikls, comiyystdon dislanmasi
anlamma golir. Cilinki tosovviirdo dogum hadisasi 6z igarisinda passiv mévgeli cinsi
davranigi da ehtiva edir. Beloliklos, kisinin gadin mévqeyina yerlasdirilmasi onu giiliis
obyektino gevirir ki, noticodo homin soxs kollektivin royi ilo razilasaraq, 6ziini
comiyyatdon uzaqlasma ilo cazalandirir.

Yuxaridak: hissado giiliis kontekstindo yaranan psixokulturoloji soraita vo
Azorbaycan modoni miihitinde “giiliis”{in metaforik mahiyyatine nozor salmaga
calisdiq. Indi iso miixtolif soboblordon bir araya com olmus kisilor arasinda aylondirici
giiliisiin sosiokulturoloji vo psixokulturoloji semantikasina digqot yetirmayin zoruri
oldugunu diistiniirik.

Yuxarida dediyimiz kimi, Azarbaycanda aylonmok moagsadilo yaranan giiliis
daha ¢ox kisi miihiti ti¢iin xarakteriktir. Qadnlarin bir araya comlosorkon giilmok,
aylonmoak iglin ardicil lotifalor s6ylomasi bir 0 gadar do genis rast golinon hadisa
deyildir. Daha ¢ox homyasid kisilor bir araya goldikdo soylonan bu Istifolords
modoaniyyat ti¢iin xarakterik olan etik, axlagi, dini va s. kimi prinsiplorin pozulmasmnin
tosvirina genis sokilds rast galmok miimkiindiir. Yani comiyyatdoki giindalik yasamda
amol olunan etik prinsiplor fantaziya mohsulu olan Iotifalords gen-bol sokilda, heg bir
psinsip gozlonilmodon pozulur. Burada ayri-ayri Iotifolor tizorindo durmadan latifo
sOylonildiyi kisi miihitinin bir ¢ox sosiopsixoloji, psixokulturoloji mogamlarma digqot
yonaltmok istordik.

Umumiyyatlo, Azorbaycanda gadin vo kisilorin modoni kiitlovi maclislorda
istirakinda cinsloraras1 miinasibotlordo  forgliliklor 6ziinii  gdstorir.  Onoanavi
modoaniyyatdo qadin vo kisilorin miixtalif kiitlovi todbirlords istiraki zamani maclis
cinslora gora farglondirilirdi. Kollektivin rayino gors, comiyystdo qadin va kisilorin
har biri 6z cinsindan ibarat sosial qrupda 6ziinii daha rahat hiss edir va kisi moclisinda
qadinlarin, gadin moclisindo kisilorin istiraki onlarin hor birinin 6z davranislarinda
miiayyan galibs uygunlagmasini zoruri edir. Ciinki comiyyatdo, sosial hayatda modoni
rollar yas, cins, vozifo ilo yanasi, oSason, cinslorarasi miinasibat kontekstindo
qurulmusdur. Qadmlar kisi maclisinds oldugu kimi, kisilor do gadin maclisinds 6z
danisiq vo davraniglarina nazorat etmok macburiyystindadirlor. Lakin yalniz bir
cinsdon ibarot maclislords diger davranislarla yanasi, folklorik performans da 6z
tobistini doyisir vo burada tesvir, davraniglar da buna miivafiq olaraq cinslorin
sosiopsixoloji komplekslarina uygunlasir.

Kisilorin gadinlarm oldugu maclislorda 6zlarini gorgin hiss etmosinin psixo-
kulturoloji soboblorindon biri qadin yaninda eqonun daha sort vo Oziiniimiidafio
rejiminda islomasi ilo olagadardir. Azarbaycan comiyyatindo hor hansisa bir kisiyo
toklikda, kisi kollektivi igarisindo vo har hansisa bir qadinin da istirak etdiyi kisi
kollektivindo sort bir s6z demok onda bir-birindon xeyli forqli emosional reaksiya
oyada bilor. Toklikda deyilmis sort bir s6z 6zii daha az gorginlikli emosional reaksiya
oyadacagi halda, kisi kollektivindo, ololxiisus do qadinlarin istirak etdiyi kollektivdo
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hor hansisa bir kisiys qars1t deyilmis sort s6z onun dorhal gorgin, kaskin reaksiya
vermoasino sobob ola bilor. Ciinki moadoni miihit kisiliyin tosdiginin sort  sortlori
kontekstindo daim bir qadin obrazi (vo ya qadinlasdirilmis obrazi) gizlodir. Tosadiifi
deyildir ki, 1514-cii ildo Sofovilor dovlatine hiiciim edon Osmanli sultan1 Salim gars1
torafin qosununu meydanda tapmadiqda doyliso tohrik etmok mogsadi ilo Safovi sahi
Sah Ismyila gondordiyi moktubda yazir: “Sorafli sultanlar vo qiidrotli xaganlar iigiin
momlokot onlarm gadmi kimidir vo azaciq kisiliyi, kigicik mordliyi vo iirayindo bir
goadar casarati olan kas gatiyyan razi olmaz ki, baggast onun namusuna tacaviiz etsin.
Buna baxmayaraq, ne¢o giinlordir ki, monim miizoffor asgorlorim sonin mamlokatine
daxil olublar, amma sondan bir osor-olamot yoxdur, elo gizlonmison ki, varliginla
yoxlugun bilinmir” (23, 151) Bu da Azorbaycan comiyystinds gadina daha ¢ox
kigilorin Oziiniitasdiq vasitasi kimi baxilmasindan gqaynaqlanir. Kisilik eqosu qadin
yaninda kanar tasirlora qarsi daha ¢ox oziiniiqgoruma, kisi miihitinds iso hiicum
movqeyinda faaliyyat gostarir. Bu monada kisilorin qadin olmayan yerdo, kisi
moclislorinds  6zlorini  daha rahat hiss etmolori, oaslinds, qgadin yaninda
dayarlondirmadan “6ziinii qoruma” aktidir. Bu {isulla kisilik eqosu tamamils basqa bir
Oziintiifads rejimins kegir. Vulgar ifadslor, aqressiv miinasibat Vo mdvqge ugrunda agiq
Vo qapali gedon miibarizo miihitino ke¢id gadin miihitindon uzaqlagma ilo birlikds bas
verir. Azorbaycan comiyyatindo conazo morasmindon basqga demok olar ki, digar
morasimlords gadin miihitindon uzaqlasaraq qruplasan kisi kollektivindo gergok vo
simvolik konfliktloro tez-tez rast golinir. Bu ziddiyyst iki asigin deyismasi,
meyxanadaki deyismolor, xoruz doyiisdiirms, it bogusdurma kimi simvolik
konfliktlorlo yanasi, bazon fiziki qarsidurmalara qodor gedib ¢ixa bilir. Hatta belo bir
zarafatyana deyim var ki, “toyunda dava diismoyan Kkisi kisi deyil”, “toyda dava
diismoadiss, tay 0 no toydu”. Bir sozlo, movge ugrunda miibarizo aparmag, hor an
gercoklosa bilocok hiicuma garsi 6ziinli qorumaq vo miinasib mogamda da oks hiicuma
kegmok kisi kollektivinin osas psixokulturoloji davranis modelidir. Kisilor arasinda
belo bir konflikt mahiyyastli psixokulturoloji miinasibastin hakim oldugu soraitds lotifo
demok vo bu miihitdo hamin Istifalora birgoe giilmok xiisusi semantikaya malik olan
hadisadir.

Madoni kontekstdo miixtalif soboblordan bir araya com olunmus kisi miihitinds
gargin konflikt psixologiyasinin hakim oldugu bir soraitdo (bu konflikt fordlarin bir-
biri ilo olan soxsi odavotindon daha ¢ox moadoniyystin kisilik eqosu tigilin
mitoyyonlosdirdiyi davranis streotiplorindon gaynaqlanir) “latifo moclisi’nin togskil
olunmasi psixosemantik baximdan bu miihitin bir-birlorina yonalon  agressiv
miinasibatdon “imtina sazigi” kimi anlasila bilor. Bu halda hozz mogsadli giiliiso
koklonon kisi kollektivinin leksikonu dayisir vo tosvirlor madani normalardan konar
hadisalora yonolir. Kisi mihitindo giiliis tigiin soylonilon lotifolords biitiin kollektiv
tizvlori bir maraq otrafinda birlosir vo biitiin digqat lotifoys yonolir. Ayri-ayr1 latifalora
kegmodan deyok ki, bu miihitdo sdylonilon latifalorin mévzusu daha c¢ox kisilarini
aldadan arvadlar, qadin yaninda cinsi zoifliklo iiz-iizo qalan kisilor, dvladlart ilo
diizgiin miinasibat qurmayan valideyinlor, kollektiv qarsisinda utanc voziyyating
diison kisilor, yelbeyin qadmlar vo s. kim mdvzularla baglh olur. Homginin
todqiqatgilar torofindon vurgulandigi kimi, bu Istifalordo kisi miihitinin  qadnlar
barods olan streotiplori ifado olunur (4, 29). Bu mévzularin damsildigi miihitds
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kollektivlo birgs giilmok hom da hamin kollektivo “damisilan problemin mana
aidiyyati yoxdur” mesajimm vermoakdir. Bu monada kollektiv giiliis kollektivin
psixoloji komplekslorindon xobar veron davranis aktidir. Belo bir miihitdo kisi
kollektivinin psixoloji komplekslorinin vo maraqglarinin ortaq moxraci, yani daha
kollektiv olanlar1 askarlana bilor. Bagqa sozlo desak, kollektivlo birga giiliis miioyyan
psixo-sosial komplekslors soriklik, ortagliq monasini ifado edir.

Azorbaycanda kisi kollektivindo oylonmok mogsadi ilo Iotifo sdylonilmasi
zamani homin kollektivin biitiin tizvlarina lotifo danismaq tgiin sorait yaradilir. Kisi
mithitinds lstifalorin s6ylonilmasi prosesini miisahido edarkan bels bir gonasto galmok
miimkiindiir ki, burada latifalorin s6ylonilmasi vo xatirlanmasi daha gox assosiativ
xarakter dasiyir. Yoni soylonilon har bir lotifo “s6z s6zii ¢okor” prinsipi ilo oxsar vo
yaxin mazmunlu Istifalorin do miihitdo xatirlanmasi vo sdylonilmoesina sobab olur.
Lakin homin kisi kollektivina daxil olan har bir soxs danisilan lstifolora kollektivlo
birgo giilorok ona miihitlo eyni reaksiyani verdiyi halda, lotifo sGylomays ¢ox da can
atmurlar. Onlar buna sobob kimi hotta bildiklori Istifalori s6ylomok gabiliyyatlorinin
olmamasi ilo izah edirlor. Burada hor hansisa bir soxsin siijetini bildiyi lotifolori
miivafiq mithitdo s6ylomokdon ¢okinmoasi do homin miihitin mahiyyati barado unikal
molumat verir. Sual ortaya ¢ixir: Naya gora miiayyan latifa siijetini bilon bazi saxslor
latifa damismaq qabiliyyatlorinin olmamasim asas gotirarak onu séylomakdan
imtina edirlar?

Lotifo miihitini miisahido edorkon gériiriikk ki, bu miihit giilis miistovisinda
hossaslagmus, giilmak {igiin sobob axtaran kollektiva gevrilir. ©gar latifo miihito uygun
olmasa, sonda kollektivin birgs giiliisiinii tamin etmasa, o zaman onu séylayanin 6zii
ironik giiliisiin obyektina gevrilo bilor. Adaton, kollektivdon gozlonilon reaksiyanin
(birgs giiliisiin) alinmamasi sdyloayicinin 6ziiniin partliyi ilo naticalonir. Odur ki, yaxsi
Iotifo danismaq qabiliyystinin olmamasmi diisiinon adam “6z gilist” ilo bu
kollektivds istirak edir, amma kollektivi giildiirmok ti¢iin artistik qabiliyyatlor tolob
edon soylayicilikdon imtina edir. Bu faktin 6zii do s6ziigedon kisi kollektivinda kaskin
psixoloji dramatizmin hakim oldugunu géstarir. Bu monada Kisi kollektivinin “latifa
maclisi” ham da birga giilmayi magsad se¢moakla maskalanan psixokuturoloji
konflikt miihitidir. Hor hansi bir matnin séylonilmasi zaman1 bels bir kollektivin
giiliis maraqlarinin yetarinco 6donilmamasi onu sdyloyonin 6ziinii giiliis obyektino
cevira bilor. Belo bir kaskin miinasibatdon yayinmaq {igiin latifo sdylomok qgabiliy-
yatinin olmamasini diisiinen adam bu miihitds bildiyi lotifoni sylomokdan do imtina
edir. Tadqiqatgilar torafindon vurgulandigi kimi, latifo s6lomok soylayiciys 6z zokasini
acig-askar sokildo ifado etmoys, 6z bacarigini siibut etmoys, 6z istedad: ilo
auditoriyanin raziligindan qaynaqlanan tosokkiir hozzini oldo etmok imkani yaradir.
Latifo giilmoli olmadiqda iso 0, part vaziyyato diismok riski ilo garsilasir (16, 31). Bu
monada lotifo sdyloyicisi onun ugurlu alinmasina “eqo kapitali qoyan” (ego
investment) soxsdir. (19, 629). Amma bozan kisi miihiti 6zii do konfliktdon yaymmaq
iclin maraqlarina cavab vermayan, kollektiv giiliiso Sobob olmayan latifolora do sorti
giiliislo reaksiya verir. Burada osas mogsad lotifo soyloyani port olmagdan xilas
etmokdir. Bu ehtimalin 6zii, yoni latifo soyloyanin part voziyysto diigmoasi vo onu bu
vaziyyatdon xilas etmok zoruroti kisi kollektivindo miinasibatlorin  kaskin
dramatikliyini bir daha tosdiq edir.
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Kisi kollektivindo giiliis tiglin toskil olunan latifo maclislorini analiz edanda
aydin olur ki, burada aqressiv miinasibatlordon imtina olunsa da, bu kollektivo xas
olan konflikt situasiyalar aradan qalxmir. Burada séylonilon lotifoys kollektivlo birgo
giilmok vo mohz kollektivi giildiira bilocak latifolor s6ylomak zarurati, oslindos, kisi
eqosuna xas olan Oziiniiifadonin giilis kontekstindo do mdvcudlugunu gostarir.
Sadaca olaraq, burada kisi kollektivinin diggatinin daha ¢ox soylonilon matnds olmasi
Vo bu miihitin ilk baxisdan aqressiv {insiyyatdon imtina etmosi ilo kisi kollektivino xas
olan ziddiyyatlor 6ziinii agig-aydin sokildo biiruzo vermir. Kisi kollektivinin “lotifo
maclislori’nds giiliisiin psixiosemantik mahiyyatini anlamagq tigiin ayri-ayr1 latifalorin
mozmununu Vo bu mazmuna kollektivin reaksiyasimi 0yronmayin vacib oldugunu
diistiniirtk.

NOTICO. Azarbaycan comiyyatinds giiliisiin kollektiv obraz vo davramis kimi
aragdirilmasi naticasinda galdiyimiz gonastlori bu sokilds xiilasa eds bilorik:

1. Madoaniyyatin 6ziinds giiliislo baglh ¢oxsayli deyim vo konseptlor vardir. Bu
faktlarin analizi noticosindo molum olur ki, sosial miinasibatlor kontekstindo “giiliis”
yalniz “miisbot miinasibatlori” deyil aqressiv vo dislayict davraniglar1 da isaraloyan
anlayisdir. Kollektivin belo miinasibatindon yaymmaq {gciin fordlor daima 6z
davraniglarin1 onono ilo uzlasdirmaq mocburiyystindadirlor. Bir sozlo, ironik giiliis
miioyyan ononanin davamliligini tomin edon madoni giiclordon biridir.

2. Etnografik fakt kimi miioyyon kollektiv daxilindo otrafdakilara bolli
olmayan sobobdon gergokloson giiliisdo “mona axtarisi” Azorbaycan comiyyotindo
genis sokildo miisahido olunan psixokulturoloji komplekslordon biridir. Belo giiliisdo
mona axtarigi Azorbaycan folklorunda da 6ziinomoxsus dorin iz buraxmisdir. Bir s6zlo,
comiyyotdo kollektivlo birgo giilmok vo kollektiv icorisindo tok giilmok forqli
sosiopsixoloji  komplekslori tocassiim etdirir. Bir daha xatirladaq Ki, kollektiv
icorisinda tok giilmok dorhal modoniyyatdoki ¢atismazliq kompleksini horokoto gatirir
vo kollektivo sobobi bilinmoyon giiliis otrafdaki insanlarin  6ziindo miixtolif
catigmazliqlar vo ndgsanlar axtarmaga tohrik edir.

3. Azorbaycan comiyyotindo gadmlarin ucadan, kisilorin iso ¢ox giilmosi
antietik davranis kimi qiymotlondirilir. Arasdirma noticosindo aydm olur ki,
modoniyyatdo gadin giiliisiiniin yaxs1 hal kimi gobul edilmomasi bu davranisin kisi
miihitino seksual colbedici mesaj vermo tohliikosi ilo olagodardirsa, kisilor ii¢lin bu
giiliisiin kisilik ciddiyyastino xalal gotiron davranis kimi qavranilmasindan qaynaqlanir.

4. Azorbaycan comiyyotindo kisi kollektivinin lotifo tipli motnlors birgos,
qarsiligh giilmasi sosiallasmaya vo dostluga status qazandiran davranis kimi do
gavranilir.

5. Azorbaycan comiyyatindo qadmlarin bir araya comlosorkon giilmok,
oylonmoak {iglin ardicil lotifolor sdylomosi bir o qodor do genis rast golinon hadiso
deyildir. Daha ¢ox homyasid kisilor bir araya goldikdo sdylonon bu lotifolordos
madaniyyat liglin xarakterik olan etik, axlaqi, dini va s. kimi prinsiplorin pozulmasmin
tosviring genis sokildo rast golmok miimkiindiir. Aragsdirma naticasinds o da balli olur
ki, yaxmn miinasibotdo olan kisi kollektivinin “lstifo maclislori”ndo situativ va
individual miinasibatlor baximdan har hansisa bir konfliktin miisahido olunmamasina
baxmayaraq, kollektiv cinsiyyatin kisi kollektivi ii¢lin miioyyonlosdirdiyi sortlor lotifo



Dada Qorqud e 2018/1 86

maclislorindo do  kisi kollektivi arasinda gizli konfliktlorin 6ziinomoxsus sokildo
meydana ¢ixmasina sabab olur.

ODOBIYYAT

1. Azorbaycan folkloru antologiyas: (toplayan: Riistomzado ). XVI kitab. (Agdas
folkloru). Baki: Sada 2006), 496 s

2. Azorbaycan nagillar (tortib edon: Seyidov. N). V cild, Baki: Sarq-Qarb 2005, 304
S.

3. Brandes Stanley. Metaphors of masculinity: Sex and stastus in Andalusian
folklore. United States of America: University of Pennsylvania Press 1992, 215 s

4. Bronner Simon J., Menfolk. In Manly Traditions: The Folk Roots of American
Masculinities. Edited by Simon J. Bronner. 1-61, indiana University Press: 2005.

5. Dundes Alan. Afterword: Many Manly Traditions—A Folkloristic Maelstrom, in
Manly Traditions: The Folk Roots of American Masculinities. Edited by Simon J. Bronner,
351-365. Indiana University Press 2005

6. Oli. B. Tirk (2008). Azorbaycan arqo sozliigi (tirk dilinde qgobahatli soézler).
https://turuz.com/book/title/azerbaycan-argqo-sozluyu s 53

7. Fine, Gary Alan (2005). In the company of men: female accommodation and the
folk culture of male groups. In Manly Traditions: The Folk Roots of American Masculinities,
Edited by Simon J. Bronner, 62-76. Indiana University Press 2005

8. Fine, Gary Alan. Small Grop aand Culture Creation: The Idioculture of League
Baseball Teams, American Sociological Review, 1979, 44: 733-745

9. Kazimoglu M. Giiliisiin arxaik koklori. Baki: Elm 2005, 188 s

10.Qarabag: folklor da bir tarixdir (toplayanlar I. Riistomzado, Z. Forhadov). I kitab.
Baki: Elm vo tohsil 2012, 464 s.

11.Qarabag: folklor da bir tarixdir (toplayan: Riistomzado. 1.), II kitab, Baki: Elm vo
tohsil 2012, 484 s.

12.Qaradorali A. Burda kisir var? Baki: Zero 2013

13.Qarayev S. Azorbaycan folklorunda mifoloji xaos. Filologiya iizro falsofo doktoru
elmi doracasi almagq iiciin toqdim edilmis dissertasiya . Baki: 2015, 190 s.

14.Qarayev S. Mifin tarixo miidaxilssi: 21 dekabr 2012-ci il. Baki: Sabah 2018, 204 s.

15.Qarayev S. Mifoloji xaos: strukturu va poetikasi. Baki: Elm va tohsil: 2016, 220 s

16.Leveen Lois, Only when | laugh: textual dynamics of ethnic humor. MELUS:
Special Issue 1996Vol. 21, No. 4: 29-55

17.0ring  Elliott and Jones Steven Swann, On the Meanings of Mother Goose.
Western folklore. 1987, Vol. 46, Ne2: 106-114

18.0ring Ellott, Preface. Joking Asides: The Theory, analysis, and aesthetics of
Humor. Logan: Utah State University Press 2016, IX-XIII, 268 p.

19.Prange A.J. and Vitols M.M., Jokes Among Southern Negroes: The Revelation of
Conflict. In Mother Wit from the Laughing Barrel: Readings in the Interpretation of Afro-
American Folklore. Ed Alan Dundes. 628-636. University Press of Mississippi 1990. 702 s

20.Tabrizdon dord doftar (toplayan: Azarlu ©). Baki: Azornogr 1994, 168 s

21.Tiger, Lionel. Men in Gropup. New York: Marion boyars Publishers 1984

22.Tovuz folklor 6rnoklari (toplayan: Qasimova S.). I kitab. Baki: Elm va tohsil 2017,
384 s

23.Vilayati Oli Okbor, Sah Ismayil Sofavi dévriinds Iranin xarici slagolor tarixi. Baki:
Olhuda nogriyyat1 1998. 421 s

24.Yusifli C., Azorbaycan komediyasinin poetikasi. Baki: YYSQ 2014, 456 s

25.Yusifzade X. Omriin illari vo izlori. Baki: Oskar 2010, 284 s



https://turuz.com/book/title/azerbaycan-arqo-sozluyu%20s%2053
https://www.google.az/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=1&ved=0ahUKEwiX29ze5Z3bAhXkAJoKHYXDA60QFggoMAA&url=http%3A%2F%2Fjournals.sagepub.com%2Fhome%2Fasr&usg=AOvVaw3buKBbk5I_aE1dhaqSkch-

Dada Qorqud e 2018/1 87

26.3a3pikun B.M., O mpupone cvexa (Ilo mMaTepmanaM pycCKOro 3pOTHYECKOTO
¢omeixiiopa. Mocksa: Jlagomup 2007, 265 s
27.https://paranormalka.wordpress.com/2011/03/16/kisidi-bu/amp/

Capa tovsiya edan: Fil. ii. e. d., prof. Seyfaddin Rzasoy


https://paranormalka.wordpress.com/2011/03/16/kisidi-bu/amp/

Dada Qorqud e 2018/1 88

Hikmat QULIYEV

Filologiya iizra falsafa doktoru
AMEA Folklor Institutu
e-mail: quliyevh@mail.ru

VIRTUAL FOLKLORUN ARASDIRILMASI TOCRUBOSI:
NOZORI VO TOTBIQi YANASMALAR

Xiilasa

Informasiya-kommunikasiya texnologiyalarinin siiratli inkisafi insanin 6ziinii ifadosi vo digor
fordlorls tinsiyyati, eloco do madani yaradiciliq vo davraniglarinin tozahiirii tigiin yeni vasits Vo imkanlar
yaratdi. Bir torofdon miiasir dovrdo elmi vo texnoloji sferada yeniliklorin ortaya ¢ixmasi, digor torafdon
insanlarin siiratli vo nohong informasiya burulgani qarsisinda galmasi hazirki situasiya vo gergokliys
miivafiq emosiya vo reaksiyanm ortaya ¢ixmasina, bu prosesloro adekvat tocriilbs vo onanoalarin
yaranmasina gotirib ¢ixarmigdir. Belo ki, miiasir insanin psixoloji kompleks vo narahathiglari, ger¢okliyi
dorketmo vo duyma zorurati, 6ziiniiifade Vo kommunikasiya ehtiyaci, biitovlikds modoni yaradicliq
potensiyast virtual diinyada mévcudolma vo davranig tocriibasi asasinda tozahiir edir. Bu iso internet
miihitindo gedon folklor proseslorinin akademik elmi diigiinconin predmetino ¢evrilmasi zoruratini
meydana ¢ixarmigdir ki, moagalods mohz bu masalalor tohlil olunmusdur.

Acar sozlor: virtual folklor, internet folkloru, folklor proseslori, kommunikasiya, virtual
diinya, modeni yaradiciliq

THE INVESTIGATION PRACTICE OF VIRTUAL FOLKLORE:
THE THEORETICAL AND APPLIED APPROACHES

Summary

The speedy development of information and communication technologies has created new
means and opportunities for the human to express and communicate with other individuals as well as
the formation of the cultural creativity and behavior. On the one hand, the appearance of innovations in
the scientific and technological sphere, on the other hand the peoples’ being in front of the speedy and
gigantic information vertex led to the emergence of the current situation and the emotion and reaction to
reality, the formation of adequate experiences and traditions in these processes. Thus, the psychological
complexity and anxiety of the modern human, the need of understanding and hearing the reality, the
need of self-expressing and communication, in whole the potential of cultural creativity are reflected in
the virtual world on the base of the existence and behavior practice. But it necessitated the
transformation of the folklore processes into the subject of the academic scientific thought in the
Internet, so these problems are analyzed in the article.

Key words: virtual folklore, internet folklore, folklore processes, communication, virtual
world, cultural creativity

OIIBIT UCCJIEAOBAHUS BUPTYAJIBHOI'O ®OJIBKJIOPA:
TEOPETUYECKHNU U TIPAKTUYECKHUHU TOJAXO

Pesome

CkopocTHOE pa3BuUTHE HH()OPMANNOHHO-KOMMYHHKAIIMOHHBIX TEXHOJOTMH CO3[a€T HOBBIC
YCIOBUSI X BO3MOXXHOCTH JUISl CAMOBBIPR)KEHHSI M KOMMYHHKAIIH YEJIOBEKA, a TAKKEe JUIS BBIPAKCHUS
KyJIBTYPHOTO TBOpYECTBAa W TOBEAEHHA. [IposiBIICHME HOBIIECTB B HAYYHOW M TEXHHUYECKOH cdepe ¢
OIIHOW CTOpPOHBI, MPOTHBOCTOSHIE YEJIOBEKA CO CKOPOCTHBIM MOT'YYMM HH(OPMAIMOHHBIM ITOTOKOM B
COBPEMEHHOM MHpE C JpPYyrodl CTOPOHBI, TMpHBEIO K (OPMHUPOBAHWIO OSMONWH W PEaKIni,
COOTBETCTBYIOIIMX HACTOALICH CUTYallMH U PEAJIbHOCTH, a TAK)KE CO3JAaHUI0 MPAKTUK W TPaauLuii,
aJCKBATHBIX 3TUM IponeccaM. Tak Kak MNCHXONOTMYeCKHe KOMIUIEKCHI M YasHUS COBPEMEHHOIO
YeJIoBeKa,  HEOOXOAMMOCTb IMTOHMMAHUWS W CIYIIaHUS PEATbHOCTH, HY)KAAa B CAMOBBIPDAKCHHUH W
KOMMYHHUKAIlMU, ¥ TIOTEHIMS KyJbTYPHOTO TBOPYECTBA, B OOIIEM, BBIPA’KAETCSI HA OCHOBE IPAKTHKH


mailto:quliyevh@mail.ru

Dada Qorqud e 2018/1 89

MIPUCYTCTBUSI B BUPTYaJbHOM MHUpE M IIOBEACHYECKOTO OIBITa. A 3TO B CBOI OUYEpEAb, CO3JAeT
HEOOXOANMOCTD TpeBpalleHus! (POIBKIOPHBIX MPOLECCOB, TPOXOAUMBIX B BUPTYaJIbHOM IPOCTPAHCTBE
B Mpe/IMET aKaIEMHYECKOr0 HAyYHOT'0 MBIIUIEHHS. B cTaThe aHaMM3UpyIOTCs IMEHHO 3TH BOIPOCHI.

Acar sozlor: BuptyanbHbIN (QonbKIIOp, HHTEPHET-(OIBKIOP, (OIBKIOPHBIE TIPOIECCH], KOM-
MYHUKaIYsl, BUPTYaJIbHBIN MUp, KYJIBTYPHOE TBOPUECTBO

Internetdo coroyan edon folklor proseslorinin miioyyonlosdirilmasi, kollektiv
reaksiya modelinds tozahiir edon faktlarin folklor kimi qobul olunmasi vo arasdiril-
masi, daha doqiq desak, akademik folklorsiinasligin predmetino gevrilmasi ilkin dovr-
lordo bir godor miibahisali vo ziddiyyatli masalo kimi corayan etmisdir. ©Ovvalca texno-
logiyanin madoaniyyats, medianin vo kiitlovi informasiya vasitalorinin sifahi tinsiyyato,
eloco do virtual diinyanin real aloma qarst olmasi barads irali siiriilon fikirlor bu
prosesi bir gadar gecikdirsa do, informasiya-kommunikasiya texnologiyalarinin siiratli
inkisafi vo virtual diinyanin insanin giindslik hayatina dorindon niifuz etmasi (onun
osas kommunikasiya vasitolorindon birina ¢evrilmoasi) vo s. kimi faktorlar interneto
miiasir folklorun, sabaka Vo ya internet folklorunun yarandigi, aktuallasdigi vo reallas-
dig1 mokan kimi baxmagi zorursts cevirdi. Odur ki, folklor vo internet miinasibat-
lorinin miiayyanlogdirilmasinds diggeat moarkozinds duran mithiim moasalalordon biri do
internet folklorunun xisusiyyatlorinin, xarakterik cohot vo 6zalliklorinin aydinlagdiril-
masi, daha doqigq desak, “nays virtual folklor demok olar” sualina cavabin axtaril-
masidir. Bu istiqgamatdo do mosaloys yanasmada forqli baxislar mévcuddur.

Elektron miihitdo folklorun meydana golmoasi vo arasdirilmas: masalosindan
bohs edon tiirk alimi ©hmod Ozgiir Giivenc yazir: “Homginin folklor niimunoalarinin
miixtalif mogsadlorlo elektron miihitds istifado olunmasi vo folklora osaslanan yeni
kommunikasiya vo marketing formalarmin meydana ¢ixmasi, bu yeni folklor
materiallarinin neco arasdirilmasi problemini do 6zii ilo barabar gotirmisdir. Ciinki
homin materiallar elektron miihitin sartlorino vo bu miihitin ehtiyaclarina cavab vera
bilocok sokildo formalasmisdir. Basqa sozlo desak, asas masalo folklor niimunalarinin
virtual miihitin sortlorine uygun ola bilacak 6lgiilords doyismays Vo gevrilmays moruz
qalmasidir. Internetin hom géza, hom do qulaga xitab etmosi folklor niimunslorinin
goriintiilii Vo sasli formalara ¢evrilmasina sobob olmusdur (Kursiv bizimdir — H.Q.).
Eyni zamanda olo alinan folklorik material verilocok mesaja gora yenidon toskil
olunaraq doyisdirilmisdir. Belaca, elektron miihita uygun folklor niimunalori meydana
golmisdir. Belo ki, haqqinda danmisilan niimunslorin elektron cihazlar olmadan
movcudluglarin1 davam etdira bilmolori, ya da basqa bir sozlo desak, konkret bir
sokildo qavranilma vo yaradilma imkanlar1 geyri-miimkiindiir. Aydindir ki, onlarin
(folklor niimunalorinin — H.Q.) yasama miihiti virtual diinyadir. Bu monada folklor
niimunalorinin elektron mithitdoki formalarmin “e-folklor” termini ilo ifads olunmasi
irali siiriilmokdodir” (13, 44). Goriindilyii kimi, miisllifin qaldirdig1 problem onunla
baglhdir ki, miixtalif mogsed vo soboblorlo istor avvalcodon méveud olan, istorse do
mohz elektron mithitdo yaranan folklor niimunslorinin adlandirilmasi problemi
meydana ¢ixmugdir. Nozoro almaq lazimdir ki, bir torofdon elektron vo ya texnoloji
miihito moxsus parametrlorin mévcudlugu, digor torafdon folklor niimunsalorinin hamin
parametrlor ¢orgivasinds istifads olunmasi vo ya yaranmasi folklora yeni bigim, mana,
mozmun gotirmisdir ki, bu da birbasa olaraq onun funksional mahiyyatina vo kash
etdiyi monaya tosir etmisdir. Miollifin fikrino onu da olavo etmoliyik ki, noinki
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elektron miihit soraitindo meydana goalon yeni folklor niimunslorinin adlandirilmast,
homginin homin texnoloji monsoali folklor materiallarnin, daha dagiq desak, folklor
materiyasinin - moveud  sortlor vo gergokliklor osasinda  biitiin - saviyyalords
aragdirilmasi, internet folklorsiinasliginin metod vo metodologiyasinin yaradilmasi
qarsida duran on mihiim prioritetlordon biridir. Ciinki internetin vo Virtual
texnologiyalarm meydana galmasindon avvalki epoxada folklorun dyranilmasi {igiin
miioyyonlosdirilmis metod vo metodologiyalar, folklora yanasma prinsiplori va
konseptual baxislar folklorun real miihito osaslanan parametrlorindon dogmusdur.
Konkret desok, folklorun “iiz-iizo” bas veran canli performans akti olmasi, anonimlik,
sifahilik, ¢oxvariantliliq, kollektivlik, anonavilik vo s. prinsiplorino miivafiq olarag
reallasmas1 kimi xarakterik 6zalliklorini texnoloji monsali folklorun miiayyanlosma
prinsiplori olaraq gobul etmak geyri-miimkiindiir. Homginin burada geyd etmadiyiniz
onanavi folklora miinasiboatdo irali siiriilmils ¢oxsayli metodoloji miiayyanlogmo
parametrlori mévcuddur ki, onlarin har birino yenidon baxilmali, miasir realliqlara vo
sortloro no  doracods adekvathigi  yoxlanilmahdir. Odur ki, hansi sokilda
adlandirilmasindan asili olmayaraq miiasir diinya folklorstinaslhigimin qarsisinda duran
on mithiim prioritetlordon biri yeni texnoloji sortlor vo virtual realliqlar kontekstindo
meydana golon folklorun o6yranilmo prinsiplorinin, metod vo metodologiyasinin
miioyyanlosdirilmasi va folklora yeni baxis konsepsiyasinin irali siiriilmasidir.

Bu sahodoki mévcud todgigatlar: nozars alaraq, hazirki voziyyst barads xiilasa
vermays cohd etsok, deys bilarik ki, hazirda Rusiya, Avropa vo Amerikada folklor va
internet, rogomsal miihit vo folklor, texnoloji yeniliklor zomininds folklorun qazandig:
yeni keyfiyyatlor, XXI asrdo folklor ananoslori, bir sira ananovi folklor janrlarmin
texnoloji miihits transformasiyasi, texnoloji asasli yeni janrlarm (masalon, zancirvari
elektron moktub) amolo galma mexanizmlari va xiisusiyyatlori, hamginin biitdvliikda
miiasir qlobal ¢agirislar vo yeniliklor zomininds folklorun fundamental vo kateqorial
prinsiplorinin ~ miioyyanlosdirilmasi  istigamotlori  iizro  ¢oxsayli  todgiqatlar
aparilmaqgdadir.

[k ndvbado internet folklorunun miioyyanlosdirilmosi vo arasdirilmasi
prinsiplorinin irali siiriilmasi ilo bagli nozori baxislar1 digqgeat moarkazina gotirak.
M.D.Alekseyevski “Internet folklorda vo yaxud folklor Internetds?” (miiasir
folklorstinasliq va virtual realliq) adli magalasinds (1) folklor vs internet miinasibatlori
barode movcud baxislart tohlil edoarkon gadimlik vo arxaikliyi 6ziinde ifads edon
anlayis kimi, folklorun miiasirlik, innovasiya va sohor hayati ilo bagl olan internetlo
alagasinin zahiron paradoksal goriindiiylinii geyd edir (1, 151).

Miisllifin fikrino gors, sohar folkloru internetlo daha yaxin tomasdadir vo
internet folklorunu yaradanlar, dolayisi ilo internetdon istifado edonlorin oksoriyyati
sohor ohalisidir (1, 151). Burada bir mosaloya toxunmagq istordik ki, sohords vo ya
konddo yasamasindan asili olmayaraq, internet folklorunun keyfiyyoti vo komiyyati
aslinda internetdon istifado ilo miioyyanlosir. Ciinki kompiiterdon vo internetdon
istifado miioyyan texnoloji bacariq vo bilik talob edir. Tabii ki, burada infrastrukturu,
maddi-texniki tochizatin soviyyasini do unutmaq olmaz. Lakin hazirki dévriimiizdo
kompiiter vo ya mobil texnologiyalardan istifado masalosi on kicik yash usaqglardan
tutmus on boyiik yasli baba va nanalara godor yayginlasmigdir. Bu proses ¢ox siiratlo
davam etmokdo Vo genislonmokdadir. internet folklorunun yaranmasi, yayilmasi vo
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tezliyi internet istifadagilorinin komiyyati ilo diiz miitonasibdir. internetdon istifado
edonlorin say1 artdiqca internet folklorunun da komiyyati, diapazonu vo tezliyi
artacaqdir. Beloliklo, verbal yaddas siiratlo virtual alomo, rogomsal diinyaya
transmissiya olunmaqdadir. Basqa s6zlo desok, miiasir dovrds folklorun aktuallagma
mokani real alomdon virtual alomo kegmokdadir. Ciinki iinsiyyatin Vo
kommunikasiyanm asas mokani kimi internetin rolu vo yeri giinii-giindon daha da
artmaqdadir. Neca ki, A.S.Kargin vo A.V.Kostina bu prosesi bels tasvir edir: “Ehtimal
olunur ki, kommunikativ, badii, elmi, siyasi-ideoloji, iqtisadi sferalar virtual miihitin
corcivalori daxilindo hoyata kegirilocok Vo soboko modaniyyati asas modoniyyat tipi
olacaqdir. Bu giin soboks adobiyyati, soboka incasanati realliga ¢evrilmisdir. Tabii Ki,
otraf diinyayla insanmn qarsiliqli olagesinin spesifik yolu olan folklorun da internet
mokani tarafindon monimsanildiyini irali siirs bilorik” (14, 6).

Homginin onu da deyak ki, virtual folklorun yaranmasi vo yayilmasmda sohor
ohalisinin rolunu gabartmaq, yaxud sohor ohalisino moxsus spesifikan1 6no gokmok,
bizo elo galir ki, 0 gadar do aktual mosals deyildir. Burda parlaq sokilds goriinan odur
ki, anonavi xalq biliyinin yeni ifa vo icra mokant meydana golmisdir. Bu mokan iso
Oziinlin texnoloji xarakterino miivafiq olaraq folklorun tozahiirii vo tocassiimii ii¢ilin
yeni bir situasiya yaratmusdir. Eyni zamanda kondds Vo sohords yasamasindan asili
olmayaraq, internet istifadogilori vahid bir informasiya miihitino daxil olmagqla,
qarsiligh tinsiyyst vo miizakira soraitino qosulurlar. Bu iso yeni anons vo davranis
modellarinin, virtual miihits xas olan folklor faktlarinmn ortaya ¢ixmasina sabab olur.

M.D.Alekseyevski internetdo meydana golon folklor niimunalarinin
aragdirilmasi sahasinds miioyyan ¢atismazliglarin olduguna isars etmoklo yanasi, bu
sahads terminoloji doagiglosmanin do halalik mévecud olmadigini gqeyd edir: “Rus elmi
anonasinds nisbaton genis yayilmis termin internet-folklor (14; 17; 2; 32; 28) vo
sobako folklorudur (24; 25; 12; 21; 10). Homginin virtual folklor (24; 19) vo
internetlor (23) terminlari do bazon iglonir. Xarici kompaniyalarda internet folklore vo
netlore terminlori daha ¢ox computerlore (3), computer folklore (9), virtual folklore
(30), cyberlore (5; 8), e-Folklore (16), digital folklore (22) kimi populyardirlar” (1,
154).

Horgond ki, miiallif folklor vo internet moasalalori {izro todqiqatlarda ¢oxsayli
terminlorin mévcudlugunu ziddiyyatlilik kimi giymatlondirir, lakin hamin vaziyyatin
6zl hom da bu sahads genis aragdirmalarin, goxsayli tadqigatlarin oldugunu, on asasi
iSo  problemin folklorsiinashigin giindominds dayandigmmi gostorir.  Tabii ki,
informasiya-kommunikasiya texnologiyalarinin ¢ox siiratlo doyismosi vo virtual
alomdo dinamik proseslorin miisahido olunmasi da bu sahadoki todqigatlarin
adekvatligina tosir etmomis deyildir. Ciinki texnoloji yenilikloro miivafiq olaraq
internetds bas veran har bir prosesin obyektiv va hartorafli elmi tahlilini vermak, onun
xtisusiyyatlorini miiayyanlogdirmak {igiin elmin 6zii do ¢evik vo mobil olmalidir. Bu
voziyyst iso anlayiglarin vo terminoloji bazanin daim yenilonmosi zoruratini ortaya
goyur ki, bundan da qagmaq miimkiin deyildir. Umumiyystlo, folklor vo Internet
miinasibatlorinin  miixtolif aspektlori, bu sahodo aparilan todgiqatlar barado
M.D.Alekseyevskinin geyd olunan mogalosindo masaloys dord istiqgamotdon
yanasilmigdir. Homin istigamatlor barads genis izahlara kegok:
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“Birinci yanagsmaya goro, internet folkloru yaradiciligi bir qayda olaraq yeni
kompiiter texnologiyalarindan bahs edan ananavi folklor janrlarinin (hakerlor haqqinda
hekayatlor, JJ barads “castuskalar” (JJ- LiveJournal.com, Xusoii Xypuan bloq —
H.Q.), adminlor haqqinda atalar s6zlori vo S.) internets yerlosdirilmosidir” (1, 154).

Miollif bu istigamato bir sira tadqiqat iglorini aid edir (27; 26; 4; 21; 11).
Gorlindiiyti kimi, folklor vo internet miinasibatlorinds diggeti calb edan va nisbaton
agila ilk golon ononovi janrlar daxilindos yeni texnologiyalar vo kompiiterlo bagl
folklor moatnlarinin interneta yerlogdirilmasi masalasidir. Miisllifin yanasmasindan va
movecud vaziyystdon do goriinon odur ki, miiasir insanin hoyat vo moaisat realliglari, o
ctimladan, texnoloji yeniliklor folklorun subyektina, onun materialina gevrilmokdadir.
Bu iss tobiidir. Ciinki kompiiter, mobil telefon, ¢oxsayli texnoloji vasitalor hayatimizin
realliglari, hor giin qarsilasdigimiz osyalardir. Miixtolif hoyat situasiyalari, eloco do,
insanin otraf alomi gavrama vo duyma ehtiyaclari, hamin asyalarin da real diinyadan
emosional diinyaya kegidini — yaradiciligin subyektino ¢evrilmoasini zoruri edir ki, bu
da ¢oxsaylt matn tozahiirlorini dogurur.

Bu ciir yanagsmani tonqid edon M.D.Alekseyevski belo todgigatlardaki
metodoloji prinsiplorin sado montigo asaslandigini geyd edir. Miioallifin fikrino gors,
homin tohlillords todqiqatgilar miasir folklorla ononavi folklorun genetik olagasini
asas gotiriirlor vo oxsar cohatlori tapmaga ¢aligirlar ki, bu da internet folklorunun izahi
ticiin metodoloji model kimi siibha dogurur. Bu tongidlo miioyyan doracads razilasmaq
miimkiindiir. Masalo ondadir ki, anonavi folklor janrlarinda — lstifo, rovayat, deyim vo
s.—do miiasir gergokliyin (soxs, hadiss, predmet vo s.) oks olunmasi homin matnin
internet folkloru olmasmi miiayyanlosdiron osas faktor ola bilmsz. Homin niimuno
elektron miihitdo yerlosdirilsa bels, bu, halo onun internet folkloru olmasina kifayot
etmir. Homginin hesab edirik ki, internet folklorunun tahlili yalniz ananavi folklorla
miiqayisada deyil, daha cox texnoloji miihitin sartlari va spesifikast carcivasinda,
ozitnamaxsus alamat va keyfiyyatlarin miiayyanlasdirilmasi zamininda aparilmalidur.
Bu halda biz internet folklorunun mahiyyatindan va ézalliklarindan danisa bilarik.
Lakin bu fikra onu da alava etmaliyik ki, internetda miixtalif mazmunlu - ictimai,
siyasi, sosial, iqtisadi va s. hadisalarlo bagli meydana galon matn, karikatiir tipli
sakil, videorolik va s.-ni bu grupa aid etmak olmaz. Hatta har hanst bir fordin
internet miihitinda balli bir situasiyaya reaksiyast kimi ortaya ¢ixan material (matn,
sakil, qrafik igara, video va s.) folklorik mexanizma va kollektiv reaksiyaya
asaslanirsa, onu internet folkloru niimunasi hesab etmoaliyik. Yaxud har hanst bir
miiallifa — sair, yazict, rassam, alim va b.-na maxsus miiayyan bir fikrin, saklin,
baxisin texnoloji miihit talablarina miivafiq olaraq folklorik mexanizmlar asasinda
yenidan canlandirilmasi, bazan imitasiya va ya parodiya edilmasi da, hesab edirik ki,
sobaka folkloru va ya texnoloji miihit mansali folklor sayimahldwr. Lakin
M.D.Alekseyevski badii nagillarm, miisllifli “castuska”larin folklorla zaif alagesinin
oldugunu, folklorun yalniz motnin formasmin (“yeni mozmunlu folklorik formali”)
konstruksiyalagmasinda istirak etdiyini deyir vo homin motnlori parodiya
adlandirmaqla, internetdo genis yayllmadiZim va otiiriilmadiyini osas gotiirorok
internet folkloru hesab etmir.

“Internet folkloruna ikinci yanasma ondan ibarotdir ki, todgiqatin predmeti
kimi “kompiitercilorin” (veb-dizaynerlor, adminlor vo programgilar va S.-nin )
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kompiiterlor va internetlo baglh professional qruplar1 va faaliyyati ilo bagl folkloru vo
ananasi diggeat markazina gatirilir” (1, 156)

Miiollif bu yanagmanin niimunalori Kimi bazi todqiqatlar1 (29; 12) geyd edir.
M.D.Alekseyevski belo bir baxisin mimkiinliyiinii qobul etss do, lakin ¢ox dar
cargivali oldugunu geyd edir. Belo ki, burada kompiitergilor vo programgilarin dzlarinag
moxsus jarqon, iislub, anons vo folklorunun oldugu, lakin internetdon yalniz onlarin
istifado etmoadiyi fikri iroli stiriiliir ki, bu halda da digor internet istifadagilorinin
konarda galmamali oldugu vurgulanir. Tabii ki, biitiin internet istifadagilori kimi,
programgilar vo kompiitergilor do internet folkloru yaradiciliginda bu vo ya digor
sokilda istirak edirlor. Bunlar1 biri-birindon ayirmaq metodoloji olaraq dogru deyil.
Lakin xiisusi peso saholori vo qruplar1 ilo bagli olan vo internet miihitindo yaranan
spesifik folkloru da ayrica tadqiq etmok va konarda qoymamagq lazimdir.

Folklor va Internet miinasibatlorina hasr olunan tadgiqatlarin iigiincii istiqgamoti
barodo M.D.Alekseyevski yazir:

“Miiasir modoniyyat hadisasi kimi internet folklorunun sorhadlorinin
mitoyyonlosdirilmasi ilo bagh todqgiqatgilarin mosaloys liglincii yanagsmasi, internetdo
rast galinon vo sohor folkloruna moxsus istonilon niimunanin internet folkloru hesab
olunmasidir” (1, 156).

Misllif bu yanagsmanin torafdarlarinin (31; 6; 7; 15) montigina goros, internetds
yerlosdirilon biitiin latifalori, sifahi formada moévcud olmasindan vo olmamasmdan
asili olmayaraq internet folkloru niimunasi hesab edilmali oldugunu geyd edir. Bu
baxis1 sadalovh adlandiran M.D.Alekseyevski har hansi bir latifo matninin internetds
movcud olmazdan avvalki dovrlords sifahi yolla yayildigini, sonradan interneto daxil
oldugunu irali siirarok bunu internet folkloru hesab etmoyin dogru olub-olmadigini
miizakirs edir. M.D.Alekseyevskinin galdiyi gonasta gora, sifahi anonads méveud olan
miioyyan bir motnin kagizda ¢ap olunmasi vo ya internet miihitino yerlosdirilmoasi
homin matnin ikinci movcudluq formasidir. Bu tipli faktlar1 osas gotirorok belo
niimunoalori internet folkloru kimi deyil, anonovi sohor folklorunun internetds
movcudlugu kimi tahlil etmoayin daha daqiq oldugunu deyir. Basqa bir tadgiqatinda isa
M.D.Alekseyevski (tobii ki, Rusiyani nozords tutaraq) internets yerlosdirilon ananovi
kond folklorunun faktiki olaraq hazirki dovrde internetdo canli sokildo mdvcud
olmadigini qeyd edir (2, 72) Belo ki, alimin yanagsmasima goéra, kand ohalisi internet
mithitindon Konarda qaldig1 vo internet istifadagisi olmadigi iiciin kond folkloru bu
proseslords istirak etmir. Bu iki yanagmaya ayrica diqqgat yetirok. ©vvala, har hansi bir
motnin internetin meydana goalmosindan avval sifahi ononads yaranaraq yayilmasi,
nasildon-nasle, dildon-dilo kegmasi fakti onun internet meydana goaldikdon sonra heg
bir halda internet folkloru ola bilmak potensialina mane ola bilmoz. Lakin burda
mosalanin incaliyino diggst yetirmok lazimidir. Hesab edirik ki, masaloya bir nego
aspektdon yanagsaq, onda bu situasiya baroados daha doaqiq gorar vers bilorik.

Hor seydon ovval, sifahi oanonado olan bir motnin internet miihitino daxil
olarkan doyisikliyo moruz qalib-qalmadigina baxmaq lazimdir. Bu doyisiklik istonilon
saviyyada ola bilor: bazon bir s6ziin vo ya bir adin, dil, janr vo ya iislubun, yaxud da
texnoloji miihitin taloblorino miivafiq olaraq formanin (sokil, video, grafika vo s.)
doyismasi va S. Homginin miiayyan bir moatnin internets daxil olma, texnoloji miihitdo,
sosial sobokado vo kommunikasiyada istifado olunma faktma kompleks sokildo
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baxilmalidir. ©gor hor hanst bir matn — Iotifo, rovayst, atalar sézii mioyyan bir
situasiyada fordin vo ya qrupun maraqlarmin ifadasi, yaxud Kollektiv reaksiyanin
tozahiirii kimi ortaya ¢ixirsa, burada voziyyst doyisir. Onanovi yaddasda yer alan,
genis yayllma imkani qazanmis moshur bir deyimin 6zii belo texnoloji miihitds,
kommunikativ aktda istirak edirss, bu, artiq folklor matninin sadaca olaraq
interneta  yerlosdirilmasi  deyil, situasiyada aktuallasmas1 vo yenidan
dogulmasidir. 9nanavi folklor soéylayiciliyinde har hansi bir moatn har dafs
soylonildikda yenidon doguldugu kimi, sifahi ananada olan miiayyan bir matnin
virtual miihitds do aktuallasmasi1 onun yenidan dogulmasidir. Bu ehtiyacin 6zii,
onun reallasma mexanizmi va tazahiir saviyyasi folklorikdir. Ciinki istor real,
istorso do virtual alomds folklorun yaranmasimnin, reaktuallasmasinin vo yayilmasinin
osasinda emosional dziinii tomin etmo vo yaxud ifado etmo dayanir. Istonilon bir
niimunanin aktuallasmasi prosesi istor fiziki gercokliyin, istorso do virtual reallign
dork olunmasi, duyulmasi vo miioyyon tozahiirlordo meydana ¢ixmasi ilo miisahido
olunur. Yaxud aksine, ananada olmayan bir formanin va yaxud da informasiyanin
folklorik mahiyyati onun insan hiss vo emosiyasina yonalik olmasi va kollektiv
reaksiyayla baghhgindadir. Elektron miihitdo — internet alomindo meydana ¢ixan
yumoristik, ironik lotifalor, karikatiir tislubu, s6z oyunu, tohliikko vo ya bodbaxtlik
haqqinda zoncirvari Xxobordarlig moktublari, sosial sobokolordo meydana ¢ixan
“paylasanlara ugur gotirdi, paylasmayanlara bodboxtliklor” vo s. tipli niimunalar,
aslinds, insanin hiss vo duygularina hesablanmis, inanc vo doyarlorins, xoyal vo
fantaziya imkanlarmma sdykonan, otraf alomin (istor real, istorso do virtual) ananovi
iislubda dorkine alternativlorin yaradilmasi ehtiyacindan va talobindon dogan, on asasi
iso kollektiv va ortaq moadoni prinsiplar (bu prinsiplar dil, din, axlag, etnik manss, an
miixtolif maraglar kosismosi vo s. ola bilor) osasinda ortaya ¢ixan folklorik
niimunalordir.

O ki qaldi sifahi anonads moveud olan har hansi bir folklor niimunasinin geyda
alinaraq elektronlasdirilmas1 vo rogomsal alomos daxil edilmasi mosalasing, bu,
hagigaton do, miioyyan bir faktin sadoco olaraq sifahi dildon c¢apa (mos, Kitab Kimi),
yayimlanma imkani olan hor hansi bir vasitoys (CD, DWD disk, flash card)
kegirilmoasidir Ki, burada moqgsed matnin itmomoasi, golocok nasilloro gatdirilmasi,
gorunmast vo yayilmasidir. Burada sohbet internet folklorundan deyil, ononovi
folklorun elektronlagdirilmasindan vo ya rogomsallagdirilmasindan geds bilor. Homin
resurs internetds yerlosdirilo bilor vo istifadagilor ticlin alyeton ola bilor. Bu, sadaca
olaraq, sifahi yaddasdan hansisa zaman kosiyindo geyds alinmis vo nosr olunaraq
“stop-kadr” effektindo olan folklor motnloridir. Clinki homin motn kommunikativ
miihito deyil, elektron resurslar bazasmna daxil edilir ki, bu da ona elektron
texnologiyalar mévcud oldugu middotdo yasamaq imkani qazandirir. Bu da elektron
texnologiyalarin inkisafi zomininds miioyyan bir informasiyanin avvalki dovrlordan
daha etibarli, uzunmiiddatli, homginin daha boyiik hacmdo vo miixtalif formada
saxlamag, arxivlosdirmok imkanlarmin yaranmasidir.

“Nohayat, predmetin sorhadlorinin miiayyanlosdirilmasina yonalon dordiincii
baxis internet folklorunun mdvcudlugunda internet kommunikasiyasinin (Kursiv
bizimdir — H.Q.) rolunun prioritetliyi haqqinda tasavviirlora osaslanir. Basqa sozlo
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desak, internet folkloru kimi asasen sabakads mavcud olan va yayilan (Kursiv bizimdir
— H.Q.) folklor formalar1 gobul olunur (bazi istisnalar nozors alinmagqla)” (1, 157).

M.D.Alekseyevski bu yanasmanin torofdarlart kimi, bir swra monbolori vo
miialliflori geyd edir (24; 12; 18; 32; 17; 19).

Alim yazir ki, “internet folklorunun miiayyanlosdirilmasinds bu prinsip daha
boyiik soviyyado homin hadisanin spesifikasini oks etdirir (vo qeyd edim ki, diinya
elmindo do internet folklorun dork olunmasina daha ¢ox yaxindir), lakin etiraf etmok
lazimdir ki, bu halda da sorhadlor kifayst godor amorf goriiniir” (1, 157).

Ogor sonuncu yanasmaya diqqot Yyetirsok, burada internet folkloru tiglin
miioyyanlogdirilon on miithiim prinsipin  kommunikativlik va dtiiriilma (internet
miihitdo bu, paylasma adlanir) oldugunu gororik. Internetin interaktiv iinsiyyot
imkanlar1 — virtual kommunikasiya miihitinin informasiya miibadilasi vo miizakirasi
tclin olverisli soraito malik olmasi istifadocilor arasinda aktiv miinasibatlorin
formalagsmasina sabab olmusdur. Bu isa 6z ndvbasinds birbasa olaraq kommunikasiya
ilo bagl olan folklor tozahiirlorinin do meydana ¢ixmasina genis imkanlar yaradir.
Lakin, 6ndo do geyd etdiyimiz kimi, internet folklorunun miioyyanlik parametrlori
ananavi, sifahi miihitds reallasan folklorla oksar hallarda iist-tista diismiir. Sifahi anana
canli performansa vo spontan xarakters (yani har motn hor dofo sdylonildikda
avvalkini tokrarlamir, yenidon dogulur) asaslanirsa, séylayici va auditoriya tarafloring
boliiniirss, internet folklorunun meydana goalmasi vo aktuallasmasi bir gadar forgli
prinsiplora sdykonir. Iralide bu mdvzu ilo bagh genis tohlillor aparacagimizi nozors
alaraq, basqa bir masaloya kegmok istordik.

Gorindiiyti kimi, sifahi modoni miihitdon elektron modoni miihits kegiddo
folklorun istor forma vo mazmunu, istarss ds icra vo ifa olunma texnologiyasi ciddi
doyisikliys moruz qalir. Bu isa 6zliiyiindo snonovi folklor niimunslori ilo virtual
folklor niimunolori arasmnda bir sira forglorin ortaya ¢ixmasma sobab olur.
Umumiyyatlo, hazirki dévrdoe internetds gedan folklor proseslorinin dork olunmasi vo
virtual folklor niimunalarinin tohlili qarsida duran miihiim masalalordon biridir. Bu
barodo Amerika folklorsiinasi Lin Mak Neyl yazir: “No godar ki, ragomsal folklorun
kontenti (biitiin név materiallar: matn, sokil, audio, video, multimedia va s. nozards
tutulur — H.Q.) onun &tiiriilmasine sorf edilon cahdlorlo miigayisada geyri-barabor
doracads kigik goriina bilar, biz kollektiv yenidon yaratma (orijinalda “communal re-
creation) vo kollektiv dorketmo (orijinalda “communal comprehension™) proseslarine
onlayn folklorun istonilon niimunasinds oks olunan sosial vo madoni ehtiyaclari
mitoyyonlosdirmak {igliin baxmaliylq. Coxsayli anonovi niimunalor yaradici sokilda
dork olunan abstrakt prosesin vo yaxud da internet folklorunun miiayyan bir hissasinin
arxasinda dayanan molumatin sadoca indeksidir (kursiv bizimdir — H.Q.). Bir-
birimizlo slageli olmagla vo iimumi molumatlar1 boliismaklo geyri-miioyyan internet
resurslarinin anlasilmasinda soristoli ola bilorik ki, bu da rogomsal folklorun an
ohamiyyatli cohatidir” (20, 16).

Internetds informasiya selinin fasilosiz olaraq giiclondiyi, nohong vo miirokkab
bir molumat bazasmnin formalasdig: (Big Data) bir vaxtda, tobii ki, folklor yaradicilig
prosesi do siiratlo artmaqda vo kiilli migdarda yeni-yeni niimunalor yaranmaqdadir.
Folklor yaradiciliginin hacminin geniglonmosi vo niimunalorin kamiyyatinin artmasi



Dada Qorqud e 2018/1 96

istigamatindo miiallifin irali siirdiiyii bu fikirlari tahlil edarkan bir neco mogama diggst
yetirmaliyik.

Ovvola, Mak Neylin yanasmasina gors, internet folkloru kollektiv yenidan
yaratma vo kollektiv darketma osasinda formalasir. Bizo elo golir ki, burada sohbaot
internetds bir torofdon ononovi folklor materiallarinin miioyyan doyisikliklora va
diizolisloro moruz qalmaqla yeni niimunslorin yaradilmasindan, digor torafdon iso
mohz virtual mokanda “kollektiv dorketmo” osasinda yeni ornaklorin meydana
galmasindan gedir. Yeri galmiskon onu da deysk Ki, anonavi folklor niimunalarinin
virtual mokanda miiayyon diizalisloro moruz qalmasi tesadiifi fakt vo ya situasiya
deyildir. Buradaki diizolislorin arxasinda iki miithiim faktor dayanir. Bunlardan
birincisi, texnoloji faktordur ki, hor hansi bir informasiya vahidi rogomsal diinyanin,
virtual mokanin taloblorine va sortloring uygun olmalidir. Ikincisi isa, ananevi folklor
niimunasinin hor hansi bir moagsada, catdirilmasi nozards tutulan sosial mesaj vo ya
cagirisa uygun olaraq yenidon yaradilmasidir ki, bu da son noticoda yeni folklor
niimunalorinin ortaya ¢ixmasini tomin edir.

Mak Neylin izahindan o da aydin olur ki, virtual folklor niimunalorinin
meydana goalmasinds sosial vo moadoni ehtiyaclar asas yer tutur. ©Ononovi folklor
yaradiciliginda oldugu kimi, virtual folklor da kollektiv diisiincanin vo ya kollektiv
reaksiyanin tizorindo formalasir. Xiisusilo, miiasir dovrds internetin yaratdigi imkanlar
hesabina sosial medianin siiratls inkisaf etdiyi bir dovrda, eloca do informasiyanin aldo
olunmasi vo yayilmasi iigiin ¢ox olverigli soraitin oldugu bir vaxtda sosial qaygi vo
narahatliglar, qorxu vo tohliikalor, psixoloji yigilma vo bosalmalar daha ¢ox diqqati
calb edir. Oslinds, sosial sobokalords, forum vo bloglarda mévcud olan trend vo
tomayiillora, gedisat vo meyllora nozor yetirsok, gorarik ki, burada daha gox hadof
sosial moazmunludur: sosiokulturoloji, sosiopsixoloji, sosioekoloji, sosioekonomik,
sosiopolitik vo s. Bu baximdan onu demok olar ki, internet folklorunun an miihiim
hodof vo ¢agirislarindan biri sosial mosalalordir. Tobii ki, bu tendensiyani nazara
almagla, istanilon zaman vo mokan ¢argivasinds istanilon bir grupun, toplumun sosial
Vo modoni echtiyaclarmi, tolob vo istoklorini miisyyoanlosdirmok, analiz etmok vo
prognozlasdirmaq miimkiindiir ki, bu cohotdon do virtual folklor niimunslorinin
Oziinomoxsus yeri vardir.

Lin Mak Neylin yuxarida vurguladigi digar bir mithiitm moasals virtual folklorun
arxasinda dayanan abstrakt tofokkiiriin — indekslogmis yaradici prosesin dark
olunmasidir. Miisllifin irali siirdiiyii fikirdon hasil olan gonast ondan ibaratdir ki,
internetdo rast goldiyimiz virtual folklor niimunalori hor hansi bir informasiyanin
kodlagmus, indekslosmis soklidir. Onu birbasa vo ya harfi monada anlamag, goabul
etmok arxasinda dayanan sosial reaksiyanin diizgiin izah olunmamasina gotirib ¢ixara
bilor. Alim ragomsal folklorun dork olunmasinda ¢ixis yolu kimi toadqiqatgilarin bir-
biri ilo tomasda olmasmi, molumatlarim otiriilmasini toklif edir. Biitiin bunlar iso
milasir dovrdo virtual miihitdo gedon folklor proseslorinin tohlilinin kifayst godor
miirokkob olmagla barabar, aktual oldugunu da gostarir.

Beloliklo, virtual folklorun miiayyonlosdirilmasi ilo bagl miixtalif aspektlori
digget moarkazins gatirdikdon sonra demak lazimdir ki:
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Ononovi folklorlorsiinasliq prinsiplori vo baxislar1 prizmasmdan virtual
folklora yanagsma oksor hallarda faktin Oziini deyil, mumi coahatlorini
miioyyanlosdirmays imkan verir;

IKT-nin siiratli inkisafi vo internetin genis yayilmas ilo diiz miitonasiblik toskil
edon virtual folklorun meydana golmasi vo yayilmasi problemlorinin dyranilmasi
miiasir folklorsiinasliq elminin garsisinda duran an miithiim elmi prioritetlordan birini
toskil edir;

Virtual folklorun va onunla bagli elmin — virtual folklorsiinasligin xiisusi bir
anlayis vo istigamot kimi gobul olunmasi vo Gyranilmoasi sahasinds kifayat godor
obyektiv ¢atismazliglar movcuddur;

Virtual folklorun 6yranilmasi prinsiplori, metod vo metodologiyasi, anlayislar
sistemi  vo terminologiyasinin  miioyyanlogdirilmasi istigamatindo  yayginliq,
coxmonalilig mévcuddur;

Virtual folklor faktlarmm tohlili, bu niimunolordoki simvollasma va
metaforiklosmonin miisyyanlasdirilmasi, onlarin arxasinda dayanan mana va isaralarin
izah olunmasi da garsida duran miithiim mosslalordondir;

Virtual folklorun oyranilmasi on azi iki sahoni 6ziindo ehtiva etdiyi tgilin
(folklorsiinasliq, kompiiter elmlori, antropologiya, sosiologiya, psixologiya, sosial
psixologiya, kommunikasiya vs s.), burada multidissiplinar tadqigatlarin aparilmasi an
mithiim sortlordon biridir;

Virtual folklorun arasdirilmasi istigamatindo on miihiim ¢atinliklordan biri
kimi, kompiiter va internetlo bagl spesifik anlayislarin, texnoloji bilik vo bacariglarin
tolob olunmasidir;

Virtual folklorun bir sira nozori problemlori ilo yanasi, amolo galmo
mexanizmlorinin - mioyyanlosdirilmasi, janr tosnifatinin verilmasi Kimi tatbiqi
xarakterli mosalalori do 6z hallini tapmamisdir.
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MODONIYYOT TARIXINDO “MIiF-DIN KECIDi" PROBLEMIi

Xiilasa

fctimai siiurun inkisafinda on miihiim mosalo mifoloji siiurdan tarixi siiura kegid morholosidir.
Todgigatda oldo etdiyimiz gonaotloro gors, mifologiya ictimai siiur tarixinin ilkin marholosi hesab
olunur. Mifoloji stiurun pargalanmasi ilo ondan bir ¢ox siiur formalar1 inkisaf edir. Din vo folklor da
mifoloji siiurdan aktual iizvlonmo kegirorok miistoqil tarixi siiur formalarma gevrilir. Ictimai siiurun
inkisafinda on mithiim mosSalo mifoloji siiurdan tarixi siiura kegid morholasidir. Mif-tarix kecidini
Oyronmoayin osas ¢otinliyi ilk névbodo bu prosesin mokan-zaman hiidudlarini miioyyanlosdirmayin
cotinliyi ilo baghdir. Din bizim yanagmamizda biitiin hallarda vohy — ilahi risalot hadisasidir.
Mifologiya vo din bir-birinden ayrilmaz fenomenlordir vo onlar hom diaxron-tarixi, ham do sinxron
miistovida eyni bir yaradilig hagigotini tosdiq edirlor.

Acar sozlar: Mif, mifologiya, din, mif-din kegidi, folklor, mifoloji siiur, tarixi giiur

THE PROBLEM OF “MYTH-RELIGION TRANSITION”
IN THE HISTORY OF CULTURE

Summary

The most important problem in the development of the public consciousness is the transition
level from the mythological consciousness to the historical consciousness. According to the results in
the investigation mythology is considered the first stage of the history of public consciousness. Many
forms of the consciousness develop through the division of mythological consciousness. Religion and
folklore are also transformed into the forms of independent historical consciousness by the actual
membership in mythological consciousness. The most important problem in the development of public
consciousness is the transition stage from mythological consciousness to historical consciousness. The
main difficulty in studying the myth-history transition is connected with the difficulty of determining
the spatial-time boundaries of this process. In any cases religion is a revelation - divine event in all of
our approaches. Mythology and religion are inseparable phenomena from each other and they confirm
the truth of the same creation in both diachronically-historical and synchronous stages.

Key words: myth, mythology, religion, mythological passage, folklore, mythological
consciousness, historical consciousness

T'aano CaiiblioB
MPOBJIEMA «IIEPEXOJA MU®OJIOI USA-PEJINT UST»
B UCTOPUMU KYJIbTYPbI
Pe3iome

B pasBurum OOIIECTBEHHOTrO CO3HAHUS TJABHOM 3amadeill sBISETCA NEPHON Iepexola OT
MHGOJOTHIECKOTO CO3HAHHUSA K HCTOpHYECKOMY. B mccimemoBaHWM MBI TNPHILIA K BEIBOAY, YTO
MUGONOTHS SIBIIIETCA IIEPBBIM TEPHOIOM B HCTOpPHUH OOIIECTBEHHOTO CO3HaHWA. PasmeneHme
MHGOJIOTHIECKOTO CO3HAHUS CIIOCOOCTBYST pa3BUTHIO MHOTHX (opM wMbimuieHusa. Pemwurmst wu
GonpKIIOp, TPOXOASl AaKTyalbHOE pACWICHEHHE OT MH(OIOTHIECKOr0 CO3HAHUS, CTAaHOBSITCS
HE3aBUCUMBIMH UCTOPHUIECKUMHU (popmamu MeimuieHus. OCHOBHASI TPYIHOCTH MCCIEIOBAHMUS TEepexona
MuG-UCTOPHS, B TIEPBYIO OYEPENb CBsI3aHA C TPYIHOCTHIO ONPEACICHHUS TIPOCTPAHCTBEHHO-BPEMEHHBIX
TpaHUI] TOr0 Tporecca. Penurus, o HameMy MHEHHIO, BO BCEX CIIydasiX, SBICHHE O0XKECTBEHHOTO
OTKpOBeHUS. MUQOIOTHS U pelurus Hepa3mydHble (eHoMeHbI, OHU KaK B JUAXPOHHO-UCTOPHUIECKOM,
TaK U B CHHXPOHHOM acClEKTe MOATBEPKAAIOT OAHY U TY K€ UCTUHY COTBOPEHHUS.

KuaroueBsbie ciaoBa: Mud, MUPOIOTHS, PEUTHS, IEpeXona MUPOIOTUA-PEITHTHS, (HOIBKIOP,
MHU(GOTIOTHIECKOE MBIIUICHHE, HCTOPHYECKOE MBITIICHHE
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Masalonin qoyulusu: Ictimai sijurun inkisafinda on miihiim masalo mifoloji
stiurdan tarixi stiura keg¢id morholosidir. Burada s6hbat mifoloji tasavviirlar sisteminin
dagilmasmdan va yeni tip tesovviirlar sistemino kegiddon gedir. Bu kegidin neco bas
vermasini bu giin biitiin ayrintilari ila tasovviir va tasvir etmak ¢ox ¢otin isdir. Cilinki
mosalo tarixin ¢ox dorin qatlari, qaranliq dovrlori ilo baghdir. Bizo homin kegidi oks
etdiron birbasa faktlar golib ¢atmayib. Ona gora Ki, tarixi siiur dasiyicilart olan
insanlarin alinds olan biitiin faktlar artiq transformasiya olunmus, yani mif hadisasi
olmaqgdan ¢ixib, tarixi stiur hadisasine gevrilmis balgalordir. Ona gora do bu masals ilo
bagh folsofo tarixgilori, mifsiinaslar, antropologlar, sosiologlar yalniz montiqi
ehtimallarla fikir ytrtidiirlor.

Isin mogsadi: Todgigatin aparilmasmnda baslica mogsed “mif-din kecidi”
problemini arasdirmaqdir.

Biz montigi ehtimallar deyarkon “ehtimal” soziiniin qarsisinda “montiqi”
toyinini tesadiifon yazmadiq. Bunu yazarkon Allahin yaratdigi maddi alomin doyismoaz
ganunlarina istinad etdik. Yoni bunlar yaradilis hadisosi olan varlig alomi {icilin
xarakterik olan ganunauygunluglardir vo Qiyamatodok doyismoz qalacaqdir. Bu da
todqgiqatgilara “keg¢id” hadisalori tiglin imumi olan modellari mifdan tarixo kegid
prosesina da tothiq etmoays imkan verir.

Mif-tarix ke¢idini dyronmoyin asas ¢atinliyi ilk névbada bu prosesin mokan-
zaman hiidudlarin1 miiayyanlosdirmayin geyri-mimkiinliyti ilo baghdir. Gorkomli
modoaniyyatsiinas S.S.Averintsev yazir: “Bir epoxadan basqasina keg¢id tarixinin hor
hansi illo gostarilmasi miimkiin olan kataklizm yox, asrlorlo uzanan prosesdir” (6, 17).

Gorindiyt kimi, miisallif epoxal kegidi iki konsept: “kataklizm” vo “proses”
anlayiglart miistovisindo monalandirir. “Kataklizm” yunan monsali sézdiir, kaskin,
dagidic1 kegid monasindadir, “proses” iso, hamimiza molum oldugu kimi, miiayyan
ritmo malik ardicilliqdir. Averintsev belo hesab edir ki, epoxal kegid he¢ vaxt birdon-
birs, yani kataklizm soklinds bas vers bilmoz.

Biz do bu fikirlo raziy1q: mifologiya epoxasindan tarixi epoxaya ke¢id, tobii ki,
tadrici bir proses olub v diisiiniiriik ki, burada asas olan tarixi diisiinco formalarmnin
mifoloji diisiinco formalar1 igorisinde oyanmasi, yetismosi, boy atmasi vo nahayat,
hakim diisiinco modelina ¢evrilmosidir.

Azarbaycan folklorsiinasliginda mifoloji siiurdan tarixi siiura kegid mosalosine
digget yetirmis S.Rzasoy yazir ki, mifoloji siiur vo tarixi siiur bosoriyystin siiur
tarixinin iki ardicil inkisaf marhalosi kimi son daracs boyiik zaman kasimlarini ohato
edir. Mifoloji stiur tarixi stiurdan ovvaldir. Mifoloji stiurdan tarixi siiura gedon yol
diinyam fasilosiz sokildo gavrayib psixi tocriilboys g¢eviron insan siiurunun tokamiil
yoludur. EImin vo bagqa tocriibi formalarm inkisafi ilo insanin diinya haqqinda
timumilogmis tosovviirlori geniglonir vo buna uygun olaraq insanla diinya arasindaki
miinasibatlorin iinsiyyot-alage aparati olan siiur da mazmun, keyfiyyat vo funksional
baximdan inkisaf edir (3, 184).

Miisllifin kegidlo bagh fikirlori igorisinds diggeatimi daha ¢ox ‘“aralig-kegid
morholasi” ifadasi calb etdi. S.Rzasoy yazir: “Xiisusi geyd olunmalidir ki, mifoloji vo
tarixi stiur morholalori ardicil prosesi toskil etso do, onlar qonsu, yan-yanast marhalolor
deyildir. Bu iki siiur tipinin arasinda boyiik bir arahq-kec¢id marhalasi var: hamin
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morholodo mifoloji sliur par¢alanaraq dagilir, onun boatnindon tarixi siiur tipi inkisaf
edorak formalasir” (3, 184-185).

Belalikla, na bas veribsa, neca bas veribsa, aralig-kegid moarhalosinda bas verib.
Bununla bagh bir neco fikro digget edok. Gorkemli rus alimlori V.V.ivanov vo
V.N.Toporov mifoloji siiurdan tarixi stiura kegidi tosvir va tohlil edorkon bu prosesds
mifoloji va tarixi stiur modellarinin bir-biri ilo “kreoalizasiya” etdiyini vurgulamis vo
bunu “modellarin bir-birins laylanmasi” kimi gorh etmislor (9, 8).

Alimlorin irali stirdiiyli “kreoalizasiya” hadisosi ¢ox miihiim masalodir. Bu,
bizo izah edir ki, mifik strukturlar yox olmur, transformasiya olunur vo on miithiimii
odur Ki, transformasiya noticosindo meydana ¢ixan yeni forma 6z kegmisini
gorumaqgda davam edir. Yoni mifik modellor yeni strukturun ya dorinliklorinds, ya
periferik, az funksional yerlorinds 6zlarini gorumagda davam edir. Bax bu noqts
todgigatgilara mifik kegmisi barpa etmoys, onun rekonstruktiv. modellorini {izo
cixarmaga imkan verir.

Bildiyimiz kimi, mifologiya dovriiniin siiur isarasi “mif”dir. Yoni biz mifoloji
stiur donomini saciyyslondirarkan hor seyo mifin gozii ilo baxir, hor bir hadisani mifin
strukturu kontekstindo doayarlondiririk. Bu da tobiidir. Biz ictimai stiurun baslangic
epoxasmi elo “mif’ fenomenina goéro “mifologiya” adlandiririg. Bu halda bizi
maraqlandiran osas mosalo mifin kegid epoxasindaki taleyidir. Yoni bu kegid
prosesnds miflo na bas verir.

S.Rzasoy yazir ki, mifoloji stiurdan tarixi siiura ke¢id mexaniki avazlonmo,
izsiz yoxolma formasinda bas vermir. Tarixi siiur mifoloji stiurun zomininds tokamiil
edir. Bu proses demifologizasiya adlanir. Demifologizasiya — harfi moanada
“demiflosmo — mifsizlosmoa”, proses baximindan mifoloji matnin mifa maxsus
alamatlarindoan mohrum olmas1 demoakdir. Belo ki, mifoloji tasovviirlor demiflogsmo
kecirir vo daslagsan praformalar kimi sonraki tarixi-dinamik formalarm ilk materialini
toskil edir. Mif 6z ¢agmda hoqigat, yoni on dogru informasiya kimi qobul olunur.
Demifologizasiya prosesindo miflor bu on miihiim slamstini — vahid haqiqi
informasiya olmaq Xxassosini itirir. Ideoloji funksiyasindan mohrum olmus miflor
diinyan1 gqavramanin yeni modelinds — tarixi stiur formalarinda “tikinti materiali”,
badii-estetik mozmun vo forma goliblori rolunu oynayir. incasanat va madaniyyatin
miixtolif formalar1 mifoloji praformalarda sinkretiklogmis (qovusmus) ideoloji
potensiyanin estetik-bodii agilisi, saxolonmosi vo inkisafi kimi gergoklosir. Mas.,
ibtidai madoaniyyatin ritual mexanizmlori dini kultlarda, demok olar ki, ovvalki,
incasanatds isa yeni — estetik funksiyani yerina yetirir. Madani gohromanin faaliyyatini
nagletmo yolu ilo gergoklosdiron mifoloji motnlor tarixi siiur miistavisinds eposlara
tokan verir, miixtolif ekzoterik miflor nagillar1 formalasdirir vo s. Basqa s6zlo, mifoloji
stiurdan tarixi sliura kecidin formasi rongarang, mozmunu genisdir” (3, 186).

Qeyd edok ki, miallif mosalonin elmds qoyulusunu mévecud odobiyyatlar
osasinda timumilagdira bilmis, eyni zamanda ona 6z izahlarin1 da alave etmisdir. Buna
sOzlimiiz yoxdur. Osas mogam olaraq “demifologizasiya” diqqatimizi gokir.

Bu, ¢ox miihiim moasaladir. S.Rzasoy bunu ana dilimizdo “mifsizlosma” kimi
ifado etmisdir. Bunu qobul etmoklo yanasi bildirmok isterdik ki, “demifologizasiya”ni
“mifdon (mif olmaqdan) ¢ixis”, “mifdonqopma” kimi do ifado etmok olar. Lakin neca
ifado olunmasmdan asili olmayaraq, asas moasalo, neca deyorlor ki, “mifdon gopan
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mifin” taleyidir: Mif 6z mif goalibindon neco ¢ixir? Bu sualin birbaga mif-din
miinasibatlorina baglilig1 var.

Eyni miollif yazir: “Mifdon tarixo kegiddo mifoloji ideologiya miixtolif
istiqgamatlora pargalanir: ilk formalar1 homin ideologiyadan boy atan din bu
istigamatlordon on miihiimiini togkil edir. Mifdon sonraki dovr — tarixi siiur ¢agi
imumiyyatlo, din epoxasidir. Mifoloji siiurdan tarixi siiura kegid, aslinda, hom do
politeizmdon monoteizma gedan yoldur. Qadim va orta asrlor tarixi siiur ¢agmnin biitiin
tozahiirlori “dinidir”. Tarixi siiur bu dévrds rasional-elmi kanallarla aldigi hor hansi
informasiyan1 da, aslindo, dini ehkamlar miistavisinds dayarlondirarok gobul edirdi”
(3, 186-187).

Miiollifin bu fikri mévzumuz baximindan aktualdir. Ona goro do bu fikri
montiqi tohlil miistavisine gatirmok zorurati yaranir:

S.Rzasoyun mifdon tarixo kecgiddo mifoloji ideologiyanin miixtalif
istigamoatlors pargalanmasi vo ilk formalar1 homin ideologiyadan boy atan dinin bu
istigamoatlordon on miihiimiinii toskil etmosi haqqindaki fikrindo gabul etdiyimiz va
etmadiyimiz mogamlar var.

OVvvala, dinin mifologiyadan téramasi sirf materialist baxisdir. Biz dini vahy —
ilahi risalot hadisasi kimi gobul edirik. Bu, bizim dissertasiya problemins
yanagsmamizda on miihiim va istisnasiz metodoloji tezisdir. Lakin S.Rzasoyun fikrina
burada “hossas” miinasibat baslomayimizin ssasinda onun ictimai diinyagériisiinda
“ilahi baslangic” ideyasmin oasas yer tutmasi vo mifologiya-din miinasibatlorina, bir
godor sonra 6z mogaminda tahlil edacayimiz kimi, tamamilo orijinal baxislarmin
olmas1 durur. Biz Azorbaycan folklorsiinasliginda kreativ paradigmalar misllifi olan
Vo bu sobobdon yaradiciligini diggoatlo izlodiyimiz S.Rzasoyun toadgigatlarinda
materialist vo idealist yanasmalarin “ilahi baslangic” modelinds birlogdirilmasine
miinasibatimizi onun “saman-gohroman arxetipi” haqqinda yazdigi asarindan (bax: 4)
danigsarkon “net” sokildo bels ifads etmisik: “S.Rzasoyun oaSarinin cévhori onun insani
materialist diisiincodon aymrmasidir. Alimin insan1 ilahi varligm on sorofli yaradilisi
kimi anlayaraq, biitov bir etnosu bir varligin — insanin timsalinda tahlil etmasi yeni
baxislarin riiseymi hesab oluna bilor. O, Tiirkii, Oguzu daima harokatdo, iraliloyisdo,
monaviyyata, idrak zirvasino yiiksolisgdo tesovviir edir. Osorin qatlary, laylari
cevrildikca oguzlarin hayatinin monalandirilmasi sshnalori diggot ¢okir. Oguzlar tokco
giindolik hoyatin basit davraniglar1 ilo yasamamiglar. Qohroman arxetipi etnosun
smaqlardan ¢ixmis g¢oxasrlik tocriibasine, dorin monovi kokloro bagli ononovi
tosovviirlorino istinad edir. Oguzlar1 digorlorindon farglondiran coahati arasdirib,
incaloyib realizo edon miisllif buradaki evlonma semantemini fiziki-bioloji ciitlosmo
deyil, esq-ilham, intuisiya, hagigotin instinktiv dorki kimi duyur va disiincalorini do
elmi konsept kimi dovriyyays 6tiirs bilir. Diizdiir, o da holo materialist diigiincodan
tam azad ola bilmir, lakin dialektikani ilahi movcudiyyot daxilindo goriir. Bu
indiyadak olan diisiincalorin tarsi va an xeyirlisidir” (5, 183).

Bu cohstdon, misllifin dinin mifologiyadan tizvlonmasi haqqinda fikri do tam
materialist baxig deyildir. S.Rzasoya goérs, mifologiya vo din bir-birindon ayrilmaz
fenomenlordir vo onlar hom diaxron-tarixi, hom do sinxron miistavido eyni bir
yaradilig haqigatini tosdiq edirlor.
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Misllif mifdonsonraki dovrii, Yani tarixi siiur ¢agini, imumiyyatle, din epoxasi
adlandirir. Biz bu fikri belo sorh etmok istordik ki, mif ¢agmimn biitiin madani
tozahiirlori mifin rangins boyandig1 kimi, tarixi siiurun mifdon sonra golon ilk epoxasi
da basdan-basa dini semantika, dini atribut qazanir. Biz bundan dolay1 S.Rzasoyun
“godim vo orta asrlor tarixi siiur ¢agmin biitiin tozahtirlori “dini” olmasi, o ctimladan
tarixi stiurun bu dovrdo rasional-elmi kanallarla aldigi hor hansi informasiyani dini
ehkamlar miistovisindo doyarlondirorok gobul etmosi” haqqinda fikrini oldugu kimi
gobul edirik.

Misllifin “Mifoloji stiurdan tarixi stiura kecid, aslinds, hom do politeizmdan
monoteizma gedan yoldur” fikrins iso miinasibat bildirmak istordik.

Horfi monalarinda politeizm — c¢oxtanrigiliq, monoteizm - toktanrigiliq
demokdir. Insan diisiincosinin formalarmi ifado etmok baximmdan bu terminlor
tamamilo yerindadir. Zordiistilik, buddizm va s. bu tipdon olan politeist inanclar
sistemi var. Bundan basqa, comiyyatlor tarixindon molumdur ki, inanclarin biri-birino
konsentrasiya olunmasi tarixi-modoni hallardandir. Toplumlarin bir-birina birlagarak
boyiimasi tabii hal oldugu kimi, bu tabii prosesds har bir topluma moxsus teist ideya
Vo obrazlar bir-biri ilo garsilasir vo yeni sorait “teoslarin” yeni modelds birlosmasini
tolob edir. Bu prosesds giiclii toplumun teosu yeni soraitin yaratdigr modelin markoazi
elementina, niivasina g¢evrilir. Biitiin qalan teoslar 6z tasir daracasinds niivo teosun
otrafinda diiziiliir. Tobii ki, bagh oldugu toplumun sosial-madani tasir giicii zoif olan
teoslar bu prosesds siradan da ¢ixa bilir. Dinlar tarixindan hotta boyiik etnoslarin 6z
kohnos inanclarindan qoparaq, yeni inanc ideologiyasini qabul etmalori do molumdur.
Bu cohastdon S.Rzasoyun mifoloji stiurdan tarixi siiura kegidi hom do “politeizmdan
monoteizma gedon yol” kimi taqdim etmosi bir torofdon materialist olmagqla yanasi, o
biri tarafdon mifik-dini diistincs tarixinds bas vermis realliglar1 da 6ziinds oks etdirir.

Bu arada todgiqatimizin problemi baximindan bir masalo do meydana ¢ixir.
Yeni tarixi soraitdo, basqa sozlo tarixi siiur ¢aginda miflo din bir-biri ilo hansi
miinasibatds olur?

Qeyd edok ki, bu barodo elmds maraqli fikirlor mévcuddur. Suali homin
fikirlor miistovisinds aydinlasdirmaga galisaq.

A.Y.Qurevigo gors, orta asrlor simvolizminin biindvrasinds makrokosmla
mikrokosmun eynilogdirmasi durur, bels Ki, tobist insanin onda Tanrinin obrazini seyr
edo bilocoyi giizgii kimi basa diisiiliirdii. Bu sobobdon filosoflar tobisti 6yranmoyi
zoruri hesab edirdilor: insan tobioti dork edorak, 6ziinii onun i¢inds tapir vo bunun
vasitasilo ilahi nizami vo Allahin 6ziinii basa diismoys yaxinlasir. Allahin suratine
uygun vo onun kimi yaradilmig insan yaradilisin taci hesab olunurdu: biitiin qalan na
vardisa onun tigiin yaradilmisdi (8, 71-73).

Alimin bu fikrinin todgigatimizin problemi isiginda tohlilino ehtiyac var.
Gortindiiyti kimi, A.Y.Qurevig orta osrlor diisiincasini ilk ndvbada simvolik diisiinco
torzi hesab edir. Simvolizm — bir obrazin gergokliyin miioyyan sahasini, elementini
romzlondirmosidir. Dogrudan da, orta asrlor modoniyyatinds hor bir element simvolik
isarodir. Hotta sufi poeziyasinda poetik model biitovlikdo simvolizm {izorinds
qurulmusdur.
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Miollifo  gors, bu simvolizmin osasinda makrokosmla mikrokosmun
eynilosdirmasi durur. Bu tezis mévzumuz baximindan xiisusi shamiyyat kasb edan
noqtadir.

Makrokosm — horfi monada “boyiik diinya”, mikrokosm — “kicik diinya”
demokdir. “Makrokosm/boyiik diinya” dedikde — kainat, “mikrokosm/ki¢ik diinya”
dedikdo — insan nozordo tutulur. Vo Qurevigdon do goriindiiyii kimi, orta asrlor
simvolizmi kainatla insan1 eynilosdirirdi. Yoni ¢ox sada bir dildo ifads etsok, kainatin
qurulusu insanda, insanin da qurulusu kainatda tokrarlanir. Bunlar biri-birinin boyiik
Vo kigik variantlaridir.

Demoliyik ki, bu, orta asrlor Sorg-islam diisiincasinds do eynilo belodir. Kainat
— “alomi-okbar”, insan — “alomi-asgor” adlanir. Alomi-okbar — boyiik diinya, alomi
asgor — kigik diinya demokdir. Sorg-Islam diisiincosinds bunlarin eyniyyatini bildirmok
ticlin “kitab” metaforasindan da istifads olunur. Kainat — “boyiik kitab”, insan — “kigik
kitab” hesab olunur.

“Kitab” metaforas1 insanla kainat arasindaki eyniyyatin ilahi informasiya
oldugunu vurgulamaq tgiindiir. “Kitab” — arob sozii olub, yazi demokdir. Belsliklo,
Sorg-Islam, o ciimlodan tosovviifi-irfani diisiincada kainat — boyiik yazi, insan — kigik
yaz1 hesab olunur. Bu iso birbasa ilahi baslangica — Allaha (c.c.a.s.) baglanir. Allah
diinyan1 vo insan1 sézdan, yani informasiyadan xslq etmisdir.

Biz bunun analogiyasini, daha dogrusu, arxetipini mifologiyada tapiriq.
Mifologiyada insan, diinya, tobiot eyni silsilo hesab olunur. Elo “Kitabi-Dads
Qorqud”un 6ziinde Oguz adi hom xalqi, hom dovlsti, hom orazini, ham oguzlarin
acdadi Oguzu, hom ds har bir oguz insanin1 bildirir.

“Falsofoys giris”, kitabinda deyilir: “Orta asrlor tofokkiirii 6z mahiyyatina gérs
teosentrikdir: biitiin mévcudlugu miioyyan edon gergoklik onun tiglin tobist yoXx,
Allahdir” (7, 116). Yoni orta osrlor stiuru vo moadaniyystinds dini baximdan
dayarlondirilmoayan he¢ no yoxdur. Bu dayarlondirms, yani modaniyyatdoki har bir
elementi dini yaradilis konsepsiyasi monalandirmaq orta asrlor diisiincasini
simvolizmls isloyan siiur hadisasine ¢evirmisdi.

Bununla baglh séylonmis fikirlora diggst edok: “Eyni motnos “coxmonali sorh”
vera bilmok bacarigi orta asrlor intellektualinin ayrilmaz keyfiyyati sayilir” (8, 28-29).
Orta asrlor dili imumfunksional-isarovi matn kimi, orta asrlor diinya modelini onun
biitiin kodlar1 tizro semiotik-isarovi miistavido proyeksiya kimi edir vo belsliklo, dilin
ayri-ayri vahidlori homin diinya modelindo sifralonon informasiya kodlarinin
polisemantik sifrosi — agar motni kimi ¢ixis edir (2, 50). Osatirlorin canli oldugu
dovrds danisiq dili ger¢oklikdon xiisusi semiotik masafa ilo ayrilmamigdi, s6zls onun
bildirdiyi obyekt arasindaki koklii forq duyulmurdu... Sonraki inkisafda s6zlo osyanin
metaforik eyniyyati pargalanir, isara ilo obyekt bir-birindon kaskin sokilds aralanir vo
isara ilo cisim arasinda boyiik bosluq yaranir. Belaliklo, orta asrlor modaniyyatinds
sozlo cisim arasinda olan boyiik mosafonin sayasinds yiiksok miicorradlogdirmalor
diizaldilir (1, 236-237).

Isin yeniliyi va naticasi: Dlds etdiyimiz qonastloro goro:

~ Mifologiya ictimai siiur tarixinin ilkin marhslosi hesab olunur.
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~ Mifoloji siiurun parcalanmasi ilo ondan bir ¢ox stiur formalar1 inkisaf edir.
Din vo folklor da mifoloji stiurdan aktual tizvlonmo kegirarok miistaqil tarixi stiur
formalarma gevrilir.

~ Ictimai siiurun inkisafinda on miihiim masolo mifoloji siiurdan tarixi siiura
kecid moarhalasidir.

~ Mif-tarix kegidini 6yronmayin asas ¢atinliyi ilk ndvbada bu prosesin moakan-
zaman hiidudlarint miiayyanlosdirmayin ¢atinliyi ilo baglidir.

~ Din bizim yanagmamizda biitiin hallarda vohy — ilahi risalot hadisasidir.

~ Mifologiya va din bir-birinden ayrilmaz fenomenlordir vo onlar hom diaxron-
tarixi, hom do sinxron miistovida eyni bir yaradilis hogigatini tosdiq edirlor.

Isin nazari vo praktiki shamiyyati: Todqigatin nozeri shomiyysti ondan din
tarixi, mifologiya, ibtidai folsofo ilo bagli digor todgigatlarda nozori gaynagq Kimi
istifado imkanlar1, praktiki ohomiyyati iso isdon ali moktablords din vo mifologiyanin
todrisi prosesinds praktiki vasait kimi istifads imkanlari ilo miioyyanlosir.
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KAMAL ABDULLANIN NOSR YARADICILIGINDA EPOS ONONOSI

Xiilasa

Moqalodo miiasir Azarbaycan yazigilarinin neomifoloji diisiinco torzi diinya odobiyyatinda bas
veran folklor ananlorindan istifads prosesinin davami kimi tosdiglonir. Bu néqteyi-nozordon mifoloji
faktlarin tosiri daha dogiq sokildo gorkomli yazig1t Kamal Abdullanin yaradiciliginda oks olundugu
faktlarla asaslandirilir. Yaziginin yaradiciliginda mithiim yer tutan “Kitabi-Dado Qorqud” dastaninin
neomifoloji diisiincs torzinin formalagmasina impuls verdiyi tosdiglonir.

Kamal Abdullanin nasrinds tokca folklor siijetlori deyil, matn tslubunda folklorizmlarin do
boyiikk rol oynadigi xiisusi vurgulanir. Postmodernizmin tosiri ilo yaranan nasrin bu kamil
nimunolorinda folklor snnslori 6ziinii reliktiv, statistik xarakterdo goéstormir, odibin estetik idealina
xidmot edir. Beloco yeni mifoloji konstruksiya meydana gatirilir, mif on yiiksok monovi dayar
Soviyyesine qaldirilaraq yeni statusda togdim olunur.

Acar sozlor: folklor poetikasi, mifoloji siijetlor, epos anonasi, nasr yaradiciligi, neomifoloji
diistinco torzi

Pesrome

B cratee yrBepxmaercs, uTo mpeoOiiafiaHie y COBPEMEHHBIX a3epOailIDKaHCKHX IMucaTesneit
HeoMupoornueckoro odpasa MBILUICHHS, Hapsny ¢ HPOROIKEHHEM (OIbKIOPHBIX TPaAULUH, B
OoJpLIeil CTENeHH OCHOBBIBAETCS Ha MPOLEccax, MPOMCXOIAMIIMX B MUPOBOH uTepatype. C 3ToH TOUKH
3peHus1, BIUSHUE MHU(OIOrndeckoro (axropa Oonee YETKO OIIYIIAETCs B TBOPUECTBE BBINAIOLIEIOCT
nucarens Ksamana AOmymnel. 3aHMMaromye B TBOPYECTBE MHUCATENs LEHTPAIBHOE MECTO HacCTaHbI
«Kutabu-/leze I'oprym» npuIaroT MOLIHBIH HMMITYJIbC HEOMH(OIOrHYEeCKOMY 00pa3y MBIIUICHUS
aBTOpa.

OtMmeuaercs, urto B mpo3e Ksmama AOy/ulbl HAXOAAT OTPaKEHHE HE TOJNBKO (DOIBKIOPHBIC
CIOXKETBI, (ONBKIOPU3M TPOSBISAET cedsi Takke B CTHIE TEKCTa M B COAEPKaHWH IOATEKCTa
npousBefeHni. B 3Tux oOpasmax Hpo3bl, CO3MAHHBIX IMOA BIMSHHEM IIOCTMOIECPHHCTCKOrO o0pa3za
MBIIUTEHHUS, (HONBKIOpHAs TPagulis HEe OCTAeTCSl B PEIUKTOBOM, CTaTHYEeCKOH (opMe, a, pa3BUBasCh,
OCMBICIIBAETCA 3CTETHUECKMMHU HIealaMd JHTeparopa. TakuM o00pa3oM, pOXIArOTCS HOBBIE
MuU]oOIOrMYecKie KOHCTPYKLHMH, MU} BO3BBIIIACTCS N0 YPOBHS BBICOKMX KYJIBTYPHBIX LEHHOCTEH,
npuoOpeTast HOBBIN CTaTyC.

Knrouesble cioBa: (HoIbKIOpHAs HO3THKA, MU(DOIOTHUECKUE CIOKETHI, MTUUECKAst TPAJHLIS,
npo3a, HEOMU(OJIOTHYECKUIT 00pa3 MBIIUICHUSL.

Summary

An article informs that Azerbaijani writers’ preference to the neo-mythological thought manner
in modern times is the continuation of the folklore traditions and the literary processes in the world
literature. From this point of view, the impact of a mythological factor is felt in an outstanding writer
Kamal Abdulla’s activity. “Kitabi-Dado Qorqud” epic stories, which takes the central place in his
activity, create a strong impulse in the neo-mythological thought manner.

Kamal Abdulla’s prose activity not only consists of folklore stories, but also folklorism shows
itself in the style and the content of the text simultaneously. In these prose works that have been written
with the postmodern thought style, folklore tradition has improved and given a meaning with writer’s
esthetic ideas. Thus, new mythological constructions are being created and myth is being reached its
high cultural values.

Key words: folklore poetics, mythological story, epos tradition, prose activity, neo-
mythological thought manner.
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1. Giris. Monsgo etibarilo ibtidai icma comiyyatindo meydana ¢ixan mifologiya
osrlor boyu tarixo yoldasliq edorok basladigi yolu inamla davam etdirmisdir. Oton
asrin avvallarindon iso diinya madaniyyatinds antik vo klassik miflora olan meyil vo
maragin boylik deracods artmasi, mifopoetik diisiincoys miixtalif yanagmalarin tozahiir
etmosi bogoriyystin usaqliq dovriiniin yadigarini — mifologiyani1 ¢agdas adobiyyatin
baslica moziyyatlorindon birino ¢evirmisdir. Basqa sozlo ifado etsok, miiasir dovrdo
“badii odobiyyat diinyani tosvir etmokdon daha cox miflorin kdmoyi ilo insan
varhiginin sirrini tapmaga calisir. Bu iso homin odobiyyatin yeni mif yaratmaga
caligdigint gostorir. Bununla da badii odobiyyatda “mifoloji realizm” adlandirila
bilocok biitov bir istiqgamot yaranmisdir” [1, soh. 4]. Noticodo antik mif biindvrasi
iizorindo qurulan odobi niimunslor 6z miiasirliylr vo badii tosir giicli ilo daha cox
secilorok boyiik maraq kasb etmisdir.

2. 9dabiyyatda mifoloji strukturun alamatlari. Zongin mif materiallarin
yenidon dorkino, onlarin monalandirilmasina yonalon ilk cohdlor holo antik dovrda
miisahido olunmaga baglanmisdir. Sonradan bu tendensiya getdikco aktualliq kosb
etmis vo tarixin miixtolif donomlorindo Cambatist Viko, Fridrix Miiller, Aleksandr
Afanasyev, Lyusyen Levi-Bryul, Aleksandr Potebnya, Ceyms Frezer, Ernst Kassirer,
Aleksey Losev, Olga Freydenberq, Mir¢a Eliade vo digor miitafokkirlor miflorin
Oyranilmasi prosesine boyiik tohfalor vermislor. Antik zamanin mifoloji tofokkiiri ilo
cagdas odobi diisiinco arasinda monovi korpii rolunu oynamis miixtalif istigamatli bu
elmi tezis vo miilahizalor bir-birindon son daroco uzaq moesafods yerlogson zamanlarin
folsofi goriis vo baxiglarmi, monavi diinyasini, ideya-estetik duyumlarmi bir-birina
yaxinlasdirmaqla yanasi, adobi diistincods yeni bir istigamati méhkomlondirmisdir —
miflordon bohralonon badii niimunslorin say1 artmig, s6z sonoti getdikco mifa
bonzomays baslamisdir. Bu cohotdon diqgsti daha g¢ox colb edon XX oasr Latin
Amerikas1 adobiyyat1 tokca geyri-adi zonginliyi ilo deyil, hom do mifoloji strukturlarin
olamotlorini 6ziindo saxlamasi ilo milli adobiyyatlar igarisindo forglonmis, qitonin
neomifoloji diisiincoys malik yazi¢1 vo sairlori dovriin oan maghur adiblori sirasinda yer
almis, onlardan yeddi nafori (Qabriel Mistral (1945), Migel Anxel (Angel) Asturias
(1967), Pablo Neruda (1971), Qabriel Qarsia Markes (1982), Oktavio Pas (1990), Joze
Saramago (1998), Mario Vargas Losa — Mario Vargas Llosa (2010) Nobel miikafatina
layiq goriilmiisdiir. Tesadiifi deyil ki, ilk dofa alman sonotsiinas1 Frans Rox tarafindon
rossamliq sahasine aid edilon “magik realizm” hazirda biitiinliikdo Latin Amerikasi
nosrinin bu aktual vo maraql istigamotine samil edilir. Oz badii tosir giicii vo
miiasirliyi ilo segilon bu boyiik adobiyyatin realliglara folklor prizmasi gargivasindan
baxmasimin sabablorindon biri do miixtalif irglorin vo sivilizasiyalarin harmoniya
halinda birlosdiyi Latin Amerikasi comiyyatinin holo do folklor madaniyyati ilo six
tomasda olmasidir.

Yazili odobiyyatimizda folklor xoazinasindon, zongin mifoloji gaynaglardan
bohrolonmok, siijet oxz etmok ononosi Nizami dovriindon baglayaraq, badii
yaradiciligimn biitiin donamlorindo miisahido olunmus, bu yolla yazili odabi niimunslor
milli hoyata, xalq menoviyyatina daha ¢ox yaximlagmigdir. Oton asrin avvallorindon iso
mifoloji tofokkiiriin badii matnin predmetine ¢evrilmasi yeni istiqgamat almis, folklor
qaynaqglarma miiracistdo yeni mozmun vo miitosokkillik miisahido olunmusdur.
Bundan sonraki morholalordo  milli  nosrin  bshrolondiyi qaynaqlar sirasinda
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folklorizmin shamiyyati getdikca artmis, nasrimizin sifahi xalq yaradiciligi ils sixlagan
tomaslar1 yeni mozmun kosb edorok milli s6z sonotini etik-estetik doyarlorlo
zonginlosdirmisdir. Toasadiifi deyil ki, bu dévrde Azorbaycan nasirlorinin (M.Coalal,
S.Rohimov, [.Ofondiyev, 1.Sixli, I[.Muganna, Y.Somodoglu, Anar, Elgin,
M.Siileymanov va b.) sonat ugurlarini sartlondiron asas amillordon biri xalqin milli-
monavi diisiincasindan yaradiciligla bahralonma olmusdur.

3. “Kitabi-Dada Qorqud” eposunun Kamal Abdullanin yaradicihginda
yeri. Miasir dovrds yazigilarimizin neomifoloji diislinco torzins iistiinliikk vermalori,
badii niimunslords mifoloji strukturlarin yeni tendensiyada 6ziinii tosdiq etmosi folklor
ononalarinin davami olmaqla yanasi, daha ¢ox diinya odobiyyatinda gedon odabi
proseslordon gaynaqlanir. Cagdas diinya odobiyyatda miisahido olunan bu prosesi
diggotlo izloyon miiasir Azorbaycan adobiyyatinin gérkomli niimayandasi, tanmmig
yazigi Kamal Abdulla miisahiboalorinin birinds geyd edir ki, “Umumiyyatlo, biitiin
diinya yazarlar1 yaz1 madoaniyystindon bezib. Mifs qayidirlar. Mifs gayidis onlarin
monavi ehtiyaclaridir. Sekspirdo, Markes, Coysda va s. bunu gora bilorik. Biitiin bu
diinya sohratli yazarlar tiglin yaz1 vo onun buxovlar1 déziilmoz olur. Manimgiin do bu
buxovdan qurtulmaq osasdir...” [2, soh. 4] Mohz bu ndqteyi-nozordon Kamal
Abdullanin yaradiciliginda mifoloji amil aparict mévqeda gorarlasir. On gadim adabi-
tarixi qaynagimiz olan “Kitabi-Dado Qorqud” dastanlar1 iso yazigmin yaradiciliginda
morkazi yer tutaraq adibin neomifoloji diisiinca torzine giiclii impuls verir. Bu cohatin
holo ilk vaxtlardan miisahido olundugunu digqqoto ¢atdiran Xalq yazigis1 Elgin 6ton
asrin 80-ci illorinds yazirdi ki, “Kamal “Dads Qorqud” nasrinin spesifik xiisusiyyatlori
barada, “Dado Qorqud” seirlorinin forma vo mozmun dolgunlugu haqqinda bir sira
maraqli miilahizalor irali siiriir. “Dado Qorqud” dastanlarinda Azorbaycan xalqmnin
mifoloji tofokkiiriiniin izlorini axtarr vo bu istigamstds diggetalayig naticalor slda
edir” [3, sah. 4].

Cagdas dovrdo Dado Qorqud boylarinmm “istar dil, istorso do odobi 6ziimii
tofokkiirtimiiziin an darin, an gizli, eyni zamanda an iizdo olan vo amoli gatlarinda
yasayir. Elo bu sobabdondir ki, miiasir dovrds yaranan az-cox miivoaffoqiyyatli bodii
asarlords (forqi yoxdur seir, yaxud nasr olsun) bu vs ya digar sokildo “Dads Qorqud”
dastanlarina qayidirlar. Bu gayitmanin miixtalif iisul vo xiisusiyyatlori var” [4, sah.
152] ki, Kamal Abdullanin bu sahadoaki yaradiciliq faaliyysti bodii-estetik parametrlor
tizro digorlorindon koklii sokildo farglonir. Eposa miiracistdo daha dorin qatlara,
folklor poetikasina niifuz edon adib “Dada Qorqud” boylarinin “ifads plani”nda gizli
noqtalarlo isaralonmis sirlo dolu mahiyyst gatindaki garanliq maqamlara “Gizli Dado
Qorqud” [5], “Sirriginds dastan va yaxud gizli Dads Qorqud — 2” [6], “Mifdon Yaziya
va yaxud Gizli Dads Qorqud” [7] kimi fundamental todgigat asorlori ilo solo sagmus,
ortaya qoydugu hoagigatlori tutarli fakt vo elmi dalillorlo siibut etmoys miivoffaq
olmugdur. Onun bu sahodo uzun illor apardigi doyorli todqiqatlar qorqudsiinasliq
elmini zonginlosdirmis, bu mohsuldar elmi foaliyyat noticosindo ana kitabimizin
tanitim sahasi xeyli genislonmis, “Kitabi-Dado Qorqud” boylar1 sorgsiinasliq elminin
sorhadlori gorgivasindon ¢ixaraq Qarb humanitar elminin do todgigat obyektins
cevrilmisdir. Qorqudsiinasliq sahasindoki ugurlu elmi faaliyyst Kamal Abdullanin
coxsaxoll bodii yaradiciligina impuls vermis, uzaq ke¢misimizin sanli olaylari
yaziginin falsofi diinyagoriisii prizmasida forgli yozumlarda monalandirilmisdir.
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Odibin poeziyada “Sirrigindo nagmolor” silsilasindon ¢esidli poeziya niimunslori,
dramaturgiyada “Beyroyin taleyi” vo “Casus” pyeslori, nosr sahasinds “Yarimgiq
olyazma” romani “Dado Qorqud” motivlorinin miiasir adabiyyatimizda yeni yozumda
foallagsmasina xiisusi tokan vermisdir.

Qeyd edok Ki, ilk dofo 2004-cii ildo nosr olunan “Yarimgiq olyazma” [8]
romani badii miistavida, soziin haqiqi anlaminda, boyiik yenilik, gériinmomis hadisa
kimi ortaya ¢ixmis, “Dada Qorqud” motivlarinin postmodernist yozumu adobi-elmi
miihitdo bir-birindon forqli miilahizalors, elmi miibahisalora yol agmisdir. Roman
diinya dillorino torciimo edilib xarici 6lkalordo ¢ap olunduqca haqqinda daha cox
moqalo, resenziyalar dorc olunmus, tonqid¢i vo odabiyyatsiinaslar torafindan
“postmodernizmin an parlaq niimunasi” kimi haqiqi doyorini almisdir. Akademik
Nizami  Coforovun  tobirinco  desok, “Azorbaycan  odobiyyatsiinasliginin
postmodernizmls ilk “dialoq”u sayila bilacok bu asar “adabi tonqid”s 6z yerini basa
salan osorlordon idi” [9, soh. 4]. Olkomizin hiidudlar1 konarinda da sdhrat tapan bu
roman miiasir noasrimizo prinsipial yeniliklor gotirorok Azorbaycan odobiyyatinin
potensial imkanlarini biitiin diinyaya bayan etmisdir.

4. Kamal Abdullamin nasrinda foklorizm. Qiidratli yaradiciliq anonasi olan
foklorizm Kamal Abdullanin nasrinds 6ziiniin biitiin formalarinda tozahiir edir. Onun
asarlorinds tokco mifoloji siijetlor yer almir, folklorizm eyni zamanda matnin
tislubunda, ruhunda 6ziinii gostarir. Bu yaradiciliqda epos ananasinin yiiksok tozahiir
formalarindan biri do folklor poetikasindan, dil-iislub xiisusiyyatlorindon moharatlo
faydalanmaqdir. Epos dilino dorindon boladliyi ilo segilon miiallif bu dilin
qaynaqlarina soykonarok bonzorsiz nosr oasarlori golomoa almisdir. Belo badii
ornaklordon olan “Giilii gah-qah xanimin nagili” sirin tohkiyasi, obrazli deyim torzi,
mifoloji  tofokkiirdon qgaynaglanan yeni ifado formas: ilo odobi dilimizin
zonginlosmasina xidmot edir.

Maraqli nagil konstruksiyasi tizarinds qurulan bu asor xalq yaradiciligmin
genis yayilmig janrlarindan olan nagillarin sehrli, sirli cazibasini Oziindo yasadir.
Burada hadisalorin longorli toqdim formasindan tutmus personajlarin adlari,
dialoglardaki ibarali ifadsloracon har bir badii detal oxucunun gozlori garsisinda
mociizali, ecazkar nagil alominin agilmasma yardim edir. Hadisalorin xayali saltonat,
ofsanavi zaman daxilinds bas verdiyi bu asards arxaik tesavviirlor sisteminin saciyyavi
elementlori — mifik tosavviirlor, sehrli osyalar (qizil), geyri-adi canlilar (div) miihiim
yer tutsa da, osor adibin nasr yaradiciligina moxsus timumu ideya, problematikani
birlosdirir.

Folklor diisiincasinin mifik tasavviirlarindan forqli olaraq, burada siijet xattinin
inkisafi daha inco motloblorin agilmasina xidmot edorok oSorin niifuzedici
ohomiyyatini artirir. Gergok hayati cox zaif oks etdiron sehrli nagillardan forgli olaraq,
burada realligdan goalon hagiqi hoyat anlami agilir, arxaik vo miasir diinyagoriislori
arasinda forq incalir. Burada hansisa uzaq, qaranliq kegmisin deyil, mifik toSovviirlor
sistemi fonunda miiasirliys xidmot edon maraqli nagil siijetinin konturlari cizilir.

Nagil strukturuna xas olan ahongdarliq, ritmiklik, paralellik kimi forma
xuisusiyyatlori burada da 6ziinii qabariq gostorir. “Nagil vo dastanlarda tokrar hesabina
yaranan paralellik ritmikliyi, ahongdarlig1 artirr, motni yadda saxlayib basqalarina
danismagi asanlasdir”digi [10, soh. 25] kimi, bu asards do miiallif torafindon yaradilan
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“glin buralara, kolgo daglara”, “ikilori xan okbari”, “az ke¢madi, ¢ox ke¢di, gox
ke¢madi, az keg¢di”, “bir deyacok, yliz giilocok, yiiz giilocok, bir giilocok”, “gdziinii
yumub agzini ag¢di, agzin1 yumub goziinii agd1” kimi formul vo s6z birlasmalarinin
moqsadyonlii  tokrart tohkiyonin ahongdarligmma xidmot etmoklo yanasi, aSarin
oxunaqliligini tomin edorok uzun miiddot yadda qalmasina, oxucularm soz
duyumunun, badii-estetik zovqiiniin formalagsmasina xidmaot edir.

Osordo obrazlarin oxsarmin yaradilmasi kimi effektli badii fonddon moharatlo
yararlanan miiollif yeni mifoloji konstruksiyalar yaradir. ilk baxisdan suratlorin
ikilogdirilmasi boylik miinaqisonin qarsisini almaq tgiin on optimal variant kimi
se¢ilsa do, sonda bunun bos vo manasiz oldugu ortaya ¢ixir. Qahromanlarin dilindan
saslonan “Bunu yaratmagin no monasi vardi?” [11, sah. 188] sozlari ilo asarin ideyasi
acilir. Insan soxsiyyatinin tokrarolunmazligmin, unikalliginmn 6no ¢okilmasi oxucuya
ibratamiz oxlagi-didaktik keyfiyyatlor asilayir, folklorla miiasirlik ¢ulgasir.

5. Mifopoetik diisiincodo ucus elementi. Goydo qus kimi parvaz etmok,
somanin onginliklorini yarmaq ilk insanm siiurunda yasayan, ona rahatliq vermoayon
giiclii istok 1di. Yer liziinii goydon seyr etmok, Giinogo ucalmaq, homginin diinyani
dork etmok anlamma da golirdi. Insan somani miisahido edib, ibtidai astronomik
biliklore yiyolondikco bu olcatmaz arzu mifoloji tofokkiirdo rigolonorok 6ziino kok
salirdi: Qodim insanlarmm mifoloji diinyagoriisiindo allahlar gdydo yasayir vo uga
bilirdilor. Qadim misirlilor Giinas Allah1 Ran1 homiso qanadli tasvir edirdilor. Tanrilar:
g0y cisimlori, planetlorlo eynilosdiron Babil miflorindo iso allahlar insanlar1 yer
iiziindon yuxari, somaya qaldirirdi. Insanlarm diinyam anlama torzi genislondikco
mifoloji diisiinconin reallagdirdig1r 6rnoklordo gdéyo ugmaq liglin mistik vasitolor do
(masalon, ugan xalga, Simurq qusu, kiipagiron garmin siiplirgasi vo s.) yaranirdi.

Lakin insan1 daha ¢ox quslarin ugmaq gabiliyyoti maraqlandirirdi, insan 6zii
somada qus kimi parvazlanib ugmaq istoyirdi. Dedal vo Ikar hagqinda qodim yunan
osatirindo [12] tosvir edildiyi kimi, atasmin xebordarligina baxmayaraq, Ikarm ugusdan
vacdo golorok Giinoso yliksolmasi godim insanlarin u¢maq arzusunun giiciinii ifads
edirdi. Tosadiifi deyil ki, sozligedon yunan osatirindo Moshur memar vo ixtiragi
Dedalin saysiz-hesabsiz ixtiralar1 igindo on moghur nailiyyoti — qus loloklorindon
diizoltdiyi siini qanadlar ibtidai comiyyot insaninin ug¢maga olan inamini
quvvetlondirmisdir.

Mifopoetik tofokkiir 6z yerini tarixi siiura verdikco yeni insan-tabist
miinasibatlori formalagmis, adobi-badii matnlords goylori foth etmok arzusu Qarb
fantast yazigilarinin badii toxayyiilii ilo reallasdirilmigdir. Bu fantastik 6rnoklorin say1
getdikco artsa da, mdvzuca bir-birindon maraqli vo rongarong olsalar da, arxaik
mifopoetik tofokkiirde kodlagan géydo qus kimi ugmaq “yangisini soyutmur”.

Tohtolstiura genenik kodlarla hokk olan bu mifik element Kamal Abdullanin
“Ucus” hekayosindo maraqli epizodlarla tocossiimiinii tapir. Burada Darvis Dardogars
insanlara (Aladag kondinin camaatma) gdydo ug¢magmn sirrini Oyrodir. Adamlar
“havadaykan hor biri kiirayindon agappaq iki qanad ¢ixarar vo qus kimi ugardr... Kond
camaatiin somada ugusu ¢ox davam elomazdi. Bir, ya iki saat ancaq ¢okoardi. Sonunda
ham1 6z hoyat gapisinin 6niinds elo bil parasiitlo, ahosto yers enar, yuxulular kimi
sondaloya-sandaloya 6zlorini hayat qapisindan igori salardilar. Ciyinlordon ¢rxmig
ganadlar yeno do 6z yerina ¢okilordi” [13, soh. 21]. Bu niiansa toxunan tonqid¢i Aydin
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Talibzads yazir ki, “U¢maq mifdir. Adam u¢maz. Amma neyloyasan ki, yer iizii insan
iiclin darisqaldir. O, yer iziiniin darisqalligindan darixir. Ugmaq darisqal diinya
darixganligindan qurtulub genisliyo, asudaliys, azadliga qovusmaq demokdir, badons
galib golib ¢okisiz olmaq, ruh olmaq demakdir’[13, soh. 7].

Hekayodo ugus zamani qus kimi yiingiillogson insanlarin biitiin varligi lozzatli
cosqu i¢inds olur, “adamin canina illorlo yigisib qalmis biitiin qaramati, ¢irki vo pasi,
biitiin nifrini vo kini, biitiin kiidurati Somada oriyib itib gedir” [13, soh. 24]. Osarin
avvalinds ugusun istigamati goyloradir, torki-diinya olub Allaha, monovi safliga
qovusmaqdir. Insanlar gdydo “qanad acandan sonra konddo evlorin gapisi daha agiq
qalirdi, hayat qapilarmimn tistiinds qifil olmurdu. Kond adamlar1 bir-biri ilo kimi qardas-
baci, kimi do mehriban sevgili kimi idi, qocanin qoca yeri vardi, cahilin cahil yeri.
Hami bir-birino can deyib, can esitmosa do, kKimsa Kimsonin dalinca danismaz,
geybatini etmozdi. Adamlar bir-birinin lizino giilimsomays baslamigdilar, qasqabaqli
baxislar oriyib getmisdi” [13, soh. 25]. Amma vaxt ke¢dikco insanlarin ugusu ruhun
yiiksalisina, monovi safliga deyil, asagi, tonozziilo dogru istigamotlonir. “Artiq goys
parvaz edsnlorin ¢oxu ug¢magq, yiingiillosmak, tamizlonmok namina yox, itirdiklorini
axtarmaq, basqa hoyatlords ns bas verdiyini gérmok, 6ziina doxli olmayan seylordon
hali olmagq tigiin ugurdu” [13, sah. 26].

“Moans ugmagi 6yrat” hekayasinds iss ugmaq insani tokca monan saflasdirmur,
ilahi esq mogamina yiiksaldir. Osarin gohromanlarindan biri, kondin on g6zal qiz1
Homido “bonds olmayan moxlug”a — Cina: “Moan ki no zamandi samada parvaz
elomoayin hasratindeyam. Mans u¢magi dyrat...” [13, soh. 114], — deyir.

Realligla irrealligin sarhadlorinin bir-birina garisdigi bu hekays forqli zaman
fragmentlorinin axarina qosulan son daraca maraql siijet xatti tizorinds qurulmusdur.
Bu giiniimiizdon baslayaraq, miixtalif zaman kasimlorini 6ziindo ehtiva edan asards
hadisalorin axar1 gozlonilmoz garibsliklora koklanir. Burada geyri-adi varliq olan Cin
bir sira sehrli nagillarda oldugu kimi, insan giyafatindadir. Onun bazi tilsim va sehri
olsa da, bands olmayan bu maxlugun kandin an gozal qiz1 Homidays bir koniildon min
koniilo vurulmasi hadisalorin axarmi doyisir, osorin ovvalinds diggat g¢okmayan
simvollarin anlami sonda yavas-yavas acilir. Eyni zamanda miollifin digar nosr
asarlorinds oldugu kimi, burada da sehrli-diiyiinlii miiommalar ortaya ¢ixaraq oxucunu
diistinca labirintine salir. Yazigi bu miiommalar1 bels ifads edir: “Bu qiz, yani Homido,
hagigatonmi, kandin yarisinin dediyi kimi, Cina vurulub koniillii olaraq onunla quyuda
yasamaga qorar verib, yoxsa kondin o biri yarisinin gati inamina gors, Cin qiz1 bu igo
tilsim voa sehr vasitasilo vadar vo macbur edib?!” [13, sah. 117]. Muollif bu kimi sual
Vo toraddiidlorin sirasin1 montiqi ardicilligla diizmoklo oxucunun zehnini darindan
mosgul edir. Bu miiommalar va asori tamamlayan “agappaq bir quscugaz dimdiyini
aralayib no iso demak istoyir” [13, soh. 120], climlasi oxucunun sual dolu diigiincasini
matn bitdikdon sonra da davam etdirir.

Mifologiyada, osason, xeyirxahliq hamilori gisminds ¢ixis edon quslarin eyni
zamanda qiz vo qadinlarla genetik slagodo olduguna isars edilir. Mohz buna gors do
osatir, ofsano vo nagillarda qiz va golinlor ¢cox asanligla qusa gevrilo (reinkarnasiya),
homginin quslar qiz cildins girs (inkarnasiya) bilirlor. Mifologiyada miisahide olunan
belo animizm hadisalorinin (ruhun canlidan-canliya kegmosi) osasinda iso Oziinii
tobiostdon heg¢ vachlo ayira bilmoyon ibtidai comiyyst insaninin onu ohato edon
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canlilarla (o climlodon heyvanlarla) eyni kokdon olmasi kimi mistik teSovviirii durur.
“Bozi ibtidai xalglarda belo bir tosovvir moévcud idi ki, insanlarm monsayi
heyvanlarla, quslarla, baliqlarla, hotta hosoratlarla slagoalidir. Kaliforniyali Koyot
hindular1 belo hesab edirlor ki, onlarin acdadlar1 canavar olmusdur. Sibir xalqlarinin
oksariyyati — Ob xantlari, Ural mansilori mifik tesavviirlorine géra, 6z monsalarini
ayidan, dovsandan, qazdan, durnadan, baligdan vo qurbagadan gétiirtirdiilor” [14, sah.
21-22]. Buna gora mifik tofokkiirdo xeyirxahliq miicossomasi qisminds ¢ixis edon bu
“ocdad-heyvanlar” insanlara komok edoarok onlarin hamisi olurlar. Mohz bu gobildan,
mifologiyada animizm hadisasi (ruhun digor canliya ke¢mosi) daha ¢ox ruhi yaxinliq
noticasindo miimkiin olur. Masalon, Azorbaycan mifologiyasinda quslar qiz vo
galinlarin genetik olagalorini dasidigindan inkarnasiya vo reinkarnasiya da yalniz
onlarin arasinda bas verir, bu metaformoz hadisasi ilkin acdad1 yenidon dirildir. Kamal
Abdullanin “Mans ugmagi 6yrat” hekayasinds do bu mifopoetik formula riayat edilir,
asarin asas obrazlarmmdan olan Homids instinkt olaraq ugmaga can atir vo sonda qusa
cevrilir, yoni ilkin acdad formasinda yenidon dirilir.

6. Mif oziiniin yiiksok monavi-madoni dayarlarinds. Kamal Abdullanin
neomifoloji diisiinco miistovisinds yaratdigi nasr osarlorinds mifoloji motivlarls
yanas1, mifik obrazlar da bir sira orijinal, maraql xiisusiyyatlori ilo diggati colb edir.
Onun hekayalorinds tasvir edilon asatiri obrazlar, geyri-adi sehrli varliglar badheybat,
gorxunc, badxah qiivvalor deyil. Burada haronin 6z Cini (“Moans u¢magi dyrat”) olur
ki, onlar 6z sahiblarina sadagatlo xidmot edirlar, sevirlor. Cadugear olmaq iss insanlara
xidmoat yolunu se¢gmok demokdir (“Kolge” hekayasi). Uzorina diison bu missiyani
yerina yetirmayan cadugoardan iss intigam alinir.

Stijet xottinda bu Kimi mifik-falsafi problemlor qaldirilan “Kolgo™ hekayasinda
Cadugorlor 0Olkasinin se¢ilmis insanlar1 zaman-zaman Kkolgoalorindon ayrilaraq
cadugarlors ¢evrilirlor. Giinlorin birinds Sonstkarin da kélgasi badanindon ayrilir va 0,
cadugor olur. Lakin bu zaman o, insanlara xidmat yolunu se¢molidir, oks-togdirda
aqibati facio ilo naticalons bilor. Amma “Sanotkara bir caduger hoyati lazim deyildi”
[13, soh. 122]. O, insanlara xidmat etmomok ii¢iin cadugarliyini gizlodarak 6zii tigiin
yasamaga baslayir. Bu barads ona ciddi xobordarliq edilir: “Osas mosalo budur ki, son
cadugorliyini gizladib insanlara xidmat elomokdan vaz kegson, kdlgan yenidan golib
soni tapmag, seno yapismaq istoyaCok. Son bacardiqca 6z kdlgondon gagmalisan.
Kolgan sani tapsa, 0 daha senin davamin olmayacaq, o sondon doahsatli intigam alacaq”
[13,s0h. 122]. Senatkar kdlgosinin onu tapmamasi {liglin adini, goriinisiini, evini, is
yerini, hatta sevgilisini do doyisorok bir miiddot “basqa adin, basqa viicudun igindo
yasa”yir, cadugarliyindon yalniz 6zii liglin istifado edir. Lakin sona godor kélgadan
gizlonmak miimkiin olmur, “k6lgosi ondan ayrilan yerds yenidon onun badonins gir”ir
[13, soh. 125] va Sonatkardan dohsatli intigam alir.

Osarin mozmunundan goriindityi kimi, godim mifoloji qaynaqlardan (miisllifin
geyd etdiyi kimi, godim Sra Sinda rovaystindon) siijet axz edan bu hekayads mifoloji
metafora, sakral-magik mahiyyst diinyanin badii-falsafi anlamina, insanin hoagiqi
missiyasinin dorkina yonaldilir. Burada arxaik mifoloji tofokkiirds yer alan mifopoetik
elementlor yazigi moramina xidmot edorok miiasirlik prinsipini asarin asas ideya-badii
moziyyatlori saviyyasina yiiksaldir.
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“GOyozon dagmmin ilahasi” [13, soh. 127-138] hekayasinda iso mifik tofokkiiriin
homigoyasar ruhu yasayir, mifin baslica pafosu duyulur. Mifopoetik siijet {izarinda
qurulan bu osordo godim miflorin interpretasiyasina forgli kontekstdon yanasilir.
Burada mifoloji siijet statik durumda, relikt formada qorunmur, inkisaf edorok yeni
yozumlara moruz galir. Eyni zamanda badii xammal rolunda ¢ixis edon mif adibin
daxili monini, diinyan1 badii qavrayis prinsiplorini ortaya qoyaraq yazigmin badii-
estetik ideallar1 ilo tizvi soKildo manalandirilir. Kamal Abdullanin “Labirint” kitabina
On s6z yazan Salam Sarvanin geyd etdiyi kimi, Kamal Abdulla “hagigati sothds yox,
dorinds axtarir. Onun yazigr mantigino gors {izdo olan hor sey yalandi, illiiziyadir,
hogigot gizlindo oland1” [15, soh. 6]. Digar nosr osorlorinds oldugu kimi, yazigi bu
hekayada do insan ruhunun dorin gatlarinda yatan sirlori iizo ¢ixarir. Bununla da mifla
badii nosr arasinda sorhadlor silinir, mif 6ziiniin yiiksok monovi-modoani doyarlorine
yiiksalir.

7. Natica. Tohlillordon goriindiiyii kimi, hoyat hadisslorini mifoloji axin
istigamatino yonosltmok Kamal Abdullanin konseptual yaradiciliq amili qisminds ¢ixis
edir. Bu cohotdon, mifologiya adibin nasr yaradiciliginin asas horokatverici qiivvasidir.
Mifologiyani doarindon, elmi gatda monimsoyon yaziginin nasr asarlorinds diinyanin
bodii-folsofi anlami 6z hollini epos ononesinds tapir, mif poetikasi baslica estetik
movqgeya yiiksalir. Bu yaradiciligda mifopoetik motivlarinin estetik yozumu milli
nasrimizin folklorla garsiliqli tomaslarma yeni mozmun va miindarica qazandirir.

Yaziginin nasr asarlorinds mifologizm 6ziiniin miixtalif formalarinda tozahtir
edir. Qadim motnlordon, miflordan, tarixi motivlordon siijet oxz edon bu nosr
mitkommol badii forma, forgli yozumlar, dorin folsofi mona ilo yiiklonir, bodii
diistincomizin iraliya dogru inkisafina tokan verir. Postmodernist tofokkiir torzi ilo
goloma alman bu nasr asarlorinds folklor snanasi relikt formada, statik durumda
qalmir, inkisaf edorok odibin badii-estetik ideallar1 ilo monalandirilir. Belosliklos,
miiollifin forqli interpretasiyas: yeni mifoloji konstruksiyalar yaradir, mif 6ziiniin
yiiksok modoani doyarlorina, yeni statusuna yiiksalir. Yiiksok bodii-estetik dayarlar,
poetik mozmun dastyan bu nasrda mifologizm tokco milli-madani dayarlarin macmusu
deyil, hom do bosori doayarlorin tocassiimii kimi toqdim edilir. Lakin bu zaman
miiasirlik unudulmur, islonon har movzuya c¢agdas problemlor ndqteyi-nozarindan
yanasilir.
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Laman VAQIiFQIZI (SULEYMANOVA)
AMEA Folklor Institutunun “Dads Qorqud”
sobasinin aparici elmi iscisi, fil.ii.f.d., dos.

TAMBUR HAVALARI

Xiilasa

Tambur ifagihigi avvallor biitiin Azorbaycanda mévcud olsa da, miasir dovrdo 6z varhgm
yalniz Zaqatala-Balakon bdlgosinds qoruyub saxlaya bilmisdir. Tambur havalarini iki qrupa bolmok
olar:

Hayla ilo oxunan havalar. Belo havalar, adaton, maclislorin oavvoalinds ifa olunur. Tamburgu
maclis istirak¢ilarinin kefini agmagq {iglin miixtalif tambur havalarmi calir vo havaya uygun haylalar
oxuyur. “Cay dasi, ¢aylax das1”, “Hac1 Murad” va S. belo havalardandirlar. Qeyd edok ki, bu havalarda
tirayi istoyanlor galxib rags edo bilarlor.

Bir gisim tambur havalar1 ise, sadoca, oyun havalar: Kimi mahsurdur. “Yerli hava”, “Zogala
gedon”, “Ay aman, aman” vo s. oyun havalaridir. Oyun havalarinda hayla oxunmur, yalniz musiqi
calinir. Bu havalar, adston, rogs zaman ifa olunur. Oyun havalar1 daha ¢ox maclisin sonuna yaxin
calinir.

Bu giin bolgads tambur havalarinm bir qismi mdveud olsa da, bir gismi yalniz xatiralords
gorunub saxlanib. “Pshlovan havasi” tam halda qalmayib. Vaxtilo bolgado pohlovanlar (Pshlavan
dedikds, ip istiinde oyun gosteran kondirbaz nozerds tutulur) oyanayarkon ‘“Pshlovan havasi” adl
tambur havasi ifa olunar vo havaya uygun haylalar oxunarmig. Ancaq bu giin bdlgodo kondirbaz
tamagalar1 siradan ¢ixdig1 ti¢iin bu hava da artiq unudulmaq tzradir. Soylayiclor “Geberqula” adli bir
tambur havasindan da bohs etdilor, amma havani yaxsi ifa edo bilmadilor, eloca do, rogsin ifa
qaydalarini tam izah eds bilmadilor.

Belo hallar bolgodo tambur ifagiliginin yavas-yavas zoiflomays dogru getdiyinin
gostariciloridir.

Acar sozlar: tambur havalari, “Cay dasi, caylax das1”, “Ay aman, aman”, “Hac1 Murad”,
“Qarib hava”, “Ko6hno hava”, “Yerli hava”, “Pahlovan havasi”

TANBUR SONGS
Summary

Tambur existed in all regions of Azerbaijan in the past. But now tanbur lives only in Zagatala-
Balakan region. We can divide tanbur songs into two groups:

The songs performed with hayla. These songs, usually, are performed at the beginning of the
ceremony. Tamburchu perform different tambur songs, sing according songs for giving participants a
good motivation. . “Chay dashi, chaylakh dashi”, “Hact Murad” are songs like that. Note that, during
the performance of these songs who wants, can play.

Some group tambur songs are known just dance songs. “Yerli hava”, “Zokhala gedon”, “Ay
aman, aman” are dance songs. In dance songs is not performed hayla, only performed music. These
songs, usually are performed during the dance. Dance songs are performed in the end of the ceremony.

Some part of tambur songs are living in the region now, but some lives in the memory.
“Pahlavan havasi” does not exist in full today. At the time when pahlavans (pahlavan — person who can
walk on a rope) struggled in the region, it was performed “Pahlavan havasi” tambur song and haylaes
according songs. But these songs are forgotten today, because kandirbaz performances does not
already exist in the region. Regions people also talked us about “Gebergula” tambur song, but they
could not perform this song well. They also could not explain the rules of performance of the dance.

Such situations shows that, tambur performance is erased from memory in the region.

Key words: tambur songs, “Chay dashi, chaylakh dash1”, “Ay aman, aman”, ‘“Haji Murad”,
“Garib hava”, “Kohna hava”, “Yerli hava”, “Pahlavan havasi”

TAMBYPCKHUE MEJIOJINN
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Ecnu pasblie TaMOypCKO€ HCIOJHUTEIBCTBO CYIIECTBOBAJIO BO BCEM AsepbaiimkaHe, TO B
COBPEMEHHOM IIEPHOJE CBOE CYIIECTBOBAHHE COXPAHWIIO JIMIIL TOJIBKO B 3akarajao-bemokaHcKkom
peruone. TaMOypckue MEOMH MOXKHO Pa3/ICIUTh Ha JIBE TPYIIIIHL.

Menoavn HCIONHAEMbIE ¢ XaeM. Takne MeJOAWHM HCIIONHSIOTCS OOBIYHO B Havaje MEIKIHCOB.
HcnonHuTens, Ui TOro 4TOOBI TOJHATH HACTPOCHHE YYaCTHHKAM MEDKIIMCA WIPACT pPa3IUYHBIC
TaMOYpPCKHE MEJIOUU U UCIIOIHSIET COOTBETCTBYIOIINE JAHHOW Meoauu Xaimap: "Uai mamm, yaitmax
nmamm" (“Cay dasi, ¢aylaq das1™), "T'amxu Mypan" (“Hacit Murad”) u T.1., SBISIOTCS 00pa3iiaMu TaKHX
MEJIO/TUH.

A npyras 4acTh TaMOYPCKUX MEJIOINI M3BECTHBI KaK TAHIICBAIBHBIC:

"Epmu Xaga" (“Yerli hava”), "3orana rexen" (“Zogala gedon”), "Aii aman aman" (“Ay aman, aman”) u
T.H., SBISIOTCS TaHIEBAJLHBIMM MEIOAUAMHU. TaHIEBalbHbIE MEIOAUHM HE HCIOMHAIOTCI C XakheM,
TONBKO UrpaeT Menoaust. OOBIYHO,9TH METOINH HCITOMHSAIOTCS HE 3a10JT0 K KOHITY MEDKITHCA.

XOoTs ¥ IOCTYIIHBI B Hallle BpeMs B PErHOHE HEKOTOPOE KOIMYECTBO TaMOYPCKHX MEITOIHI,
HEKOTOpBIE M3 HHX BCE JK€ OCTAlOTCSI COXpaHEHHBIMH B BocrmoMuHaHusgx. "IlexnuBaH XaBachl"
(“Pohlivan havas1”) nenvkom He coxpaHéH. B cBOE BpeMst TpH BBICTYIUICHUSX MEXIUBAHOB (MMEIOTCS B
BHJIY KaHATOXOIBI HA BEPEBKE), HCIOIHSINCH COMPOBOXKIAIONIHE WX TaMOYPCKHE MEIOOUH IO
Ha3BanueM "llexnuBan xaBacel" M B COOTBETCTBUH JaHHON MEJIOIMM YMTaIuch Xainamnap. Ho ceroaus B
PETUOHE CIICKTAKJIM C KaHAaTOXOALEM IIO IIPUYMHE BBIXOJa C apCHbI, YTpaTUJIM CBOIO aKTYaJbHOCTb.
Ckasurenu roBopsat o Tamoypcekoii menoaun "I'ebepryna” (“Geberqula’), Menoauio KOTOPOIi 0OTHAKO HE
YaaJloCb UM XOpOIIO HCIIOJTHHUTH, @ TaK K€ HC CMOIJIM OINCAaTh, HWCIIOJIHHUTH npaBI/ma TaHLa. TaKI/Ie
Cllydau SIBIISIFOTCS ITOKa3aTelleM yracaHusi TaMOypCKOTO UCTIONHHUTENbCTBA.

KuaroueBblie ciaoBa: tamOypckue Mmenonuu, "Yait mamm, yaiimax mgamm”, "A¥ amaH, aman",
"T'amxu Mypan", "I'epu6 xapa", "Kéxne xapa", "Epnu xaBa", "[lexnuBan xaBacb"

Tambur ifagilig1 avvallor biitiin Azorbaycanda mévcud olsa da, miiasir dovrdo
0z varligmi yalniz Zaqatala-Balakon bolgoasinds qoruyub saxlaya bilmisdir. Bolgada
bu giin mohsur olan tambur havalarindan “Cay dasi, caylax das1”, “Ay aman, aman”,
“Haci1 Murad”, “Qoarib hava”, “Koéhno hava”, “Yerli hava”, “Pahlovan havas1”, “Uzun
Aslanin havasi1”, “Ciit¢li”, “Araba, kol boynunda”, “Galin gotiron” (Bu hava galin
qapidan ¢ixarkon ¢alinir.), “Sigrama” (Soylayicilorin dili ilo desak, daha ¢ox dalihuy
adamlarin havasi idi, ¢iinki bu havaya oynayan adam hordonbir sigramali idi)
“Tarokoma” (Bu havani avarlar “Takima” adlandirirlar.), “Aqqus” (Bu havaya avarlar
Okkos deyirlar.) va basqalarinin adlarmi qeyd eds bilorik. Tambur havalarini iki qrupa
bolmak olar:

Hayla ilo oxunan havalar. Belo havalar, adston, maclislorin avvalinds ifa
olunur. Tamburgu maclis istirak¢ilarinin kefini agmaq iiglin miixtolif tambur havalarini
calir vo havaya uygun haylalar oxuyur. “Cay dasi, ¢caylax das1”, “Haci1 Murad” va s.
belo havalardandirlar. Qeyd edok ki, bu havalarda {irayi istoyanlor qalxib rogs eds
bilarlor.

Bir qisim tambur havalar1 iso, sadoca, oyun havalar: Kimi mohsurdur. “Yerli
hava”, “Zogala gedon”, “Ay aman, aman” va s. oyun havalaridir. Oyun havalarinda
hayla oxunmur, yalniz musiqi ¢almir. Bu havalar, adaton, rogs zamani ifa olunur.
Oyun havalar1 daha ¢ox maclisin sonuna yaxin ¢alinir. Bu havalarin 6ziinii do iKi yers
ayrrmaq olar; qadin vo Kkisilorin birgo oynadiqlar1 havalar vo yalniz kisilorin
oynadiqlar1 havalar. Mosalon, “Yerli hava” qadin vo kisilorin birge istiraki ilo
oyananilir. Siiratli oyun talob edon havalarda gqadinlar oyunu tork edor, yalniz kisilor
oynayarlar. Bolgodo vaxtilo ¢ox mohsur olmus “Zogala gedon” adli havani
soylayicilorin dediklorine gora, ancaq kisilor oynayarmislar.
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Yerli hava. Rogsa avval qizlar ¢ixardi. Qiz birinci dévroni vurmamis o qizi
tantyan, ya o qizdan xosu golon, ya da sadoco oynamaq istoyon bir oglan birdon
ortaliga atilaraq oynamaga baslayardi. Soyyars miiollim oglanin ragss ¢ixmasini “6zii
do ¢ox goribo sokildo ortaya atilmaq” adlandirdi. Bozon eyni zamanda iki oglanin
ortaya atilmasi ucbatindan dava da diisordi. Qizla oglan he¢ vaxt yanasi oynamazdilar,
aralarinda miioyyon mosafo olardi. Qadin elo firlanard1 ki, garsisindaki kisi ¢cagmasin.
Kisi oynayan zaman goziini qadindan ¢okmoz, baxislar1 ilo onun harokatlorini
izloyarmis. Qadm 1so kisiys deyil, ayagmin altina baxar, sag olini iso goziiniin {isto
tutar, liziinli sanki gizlodormis. Qadmn firlanar, firlanar, sonra gofildon istigamatini
doyisordi. Biitiin diqgotini qadinin istiindo comlosdiron kisi rogsini  gadinin
harakatlorine uygun qurur, gadin istigamatini doyisdiyi zaman kisi do elo etmoli idi ki,
arxas1 qadina toraf diismosin. Kisi oyungunun arxasmin qadina torof diismosi onun pis
rags etmoasi demokdir. Bu ragsds gadinla kisi tizbsiiz oynamali idilor. Bu oyun o qador
uzun ¢okmir, yoni saatlarla oynanilan oyun deyil, biitiin elementlor gostarilondon sonra
ovvolco qadin dayanir, iki dofo ol ¢aldigdan sonra ¢ixirdi. Dambirg1 Qarayev Ibadullah
Zeynalabdin oglunun dediyino gors, Boxtiyar “Yerli hava” rogsini 6ziinomoaxsus
sokilda, yaxs1i, amma bir qodor doyisilmis sokildo ¢alarmis. Soyyars miisllim onu da
geyd etdi ki, “toylarda gortirson diyir ki, bizim yerli havani ¢al, Boxtiyarmkini yox. O
demohdi ki, diizgilin yerli hava cal”.

1941-ci ildo Balakan rayonunun Sambul kondinds dogulmus Dambir¢1 Qaralov
Oli Hobullah oglunun dediyino gora, “Yerli hava” ii¢ marhalodan ibarstdir. Birinci
rogsdo yalniz bir nofor oglan ¢ixir oynaywr. O, bir nego dovra vurdugdan sonra
tamasacilar dambir¢idan tolob edirlor ki, basdir, ikincini ¢al. Dambir¢1 ikinci havani
calir, ikinci havada da tok-tok rogs edirlor. Ugiincii havada iso ciit-ciit oynayirlar. Yoni
oyuna ¢ixan gonc boayandiyi qizi da oyuna dovat edir vo onlar birgs rags edirlor. Bazon
iso bu marhoaloni ds oglan 6zii tok oynayir.

............. dediyinoa gora do “Yerli hava” ti¢ marhalodon ibaratdir. Birinci havada
gadinla kisi oynayir. Oyuna avVval kisi ¢ixir, sonra qadin. Oynayarkon gadin baxislari
ilo kiginin ayaqlarmnm hoarakatini izloyir, kisi do qadinin ayaq harokatlarini izloyarok 6z
horokatlorini ona uygun qurur. “Yerli hava” asl Balakon havasidi. Bu morholods kisi
homin havada oynamagi bacaran har hansi gadini oyuna dovat edir. Qadin ragse ¢ixa
da bilor, ¢ixmaya da. “Yerli hava”nin bu morhslosini “Or-arvad” oyunu da
adlandirirlar. ikinci hava calmanda tok kisi oynayir. Tok kisi oynayib qurtarandan
sonra deyirlar, o, bir “Gemiqulu” ¢al. Bunun adma “Sigrama” da deyirlor. Bunu
axsaya-axsaya oynayirlar. Ugiincii havada iso ciit kisi oynayir.

Zogala gedon. Zogala gedon havasinda ancaq kisilor oynayardilar. Dord kisi
meydana ¢ixardi. ©vval hamisi eyni corgado oynayar, sonra iki-iki ayrilardilar. Bir
gader oynadiqdan sonra, sonra yer dayisdirordilor, yoni ciitliiklor ayrilardi. Onlarin yer
doyismasi do ¢ox qoriba olarmis, onlarin neco yer doyisdiyini miisahido etmok cox
cotin olarmis. Kimin kimlo oynayacagi ovvolcodon miioyyon olunmurdu, ¢iinki
oncodon mosq etmirdilor. Soyloyicinin dediyina goro, “Zogala gedon” nadir rogs idi,
az-az hallarda oynanilardi, ¢linki o havani hami oynaya bilmirdi.

Onu da geyd edsk ki, oyun havalarinda hayla oxunmaz, oyun havalar1 sadacs,
oynamagq Ug¢ilindiir. Yuxarida adlarin1 qeyd etdiyimiz havalarin bir qismi (“Tarokoms”,
“Yerli hava”, “Sigrama” vo s.) oyun havalari, bir qismi is9 hayla oxumagq {i¢iin ¢alman
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havalardir (“Cay dasi, ¢aylaq das1”, “Qorib hava”, “K6hno hava” va s.). Oyun
havalarinda, adaton, hayla demoasalor do, hayla deyilon havalarda hom do oynayirlar.
Damburgilar ifa edorkon ¢ox zaman ifa etdiklori mahnilarm adlarmi bilmir, sadaca,
calib oxuyurdular. Bazon do havalari dambirgilarin adlari ilo adlandirirdilar. Masalon,
Ata Bilalin havasi, Ata Kamalm havasi vo s. Haylalarin birinci misrasi ilo do havalari
adlandirdiglarm1 misahido etdik. Moasalon, “Cay dasi, ¢aylagq dasi” havasinin adi
haylanin birinci misrasindan gotiiriilmiisdiir:

Cay dasi, caylax dasi,
Caylagm yasdi das.
Getmisdik imacliys,
Verdilor lobya kasi1.

Dabaxov Nizam dambirda son havalarin2 da oldugunu soyladi, son havalarin
icindo “Can aman-aman” adli havam xiisusi geyd etdi. “Can aman-aman” ifadosi
haylanin sonunda deyilon noqarotdir. Bu noagaroti dambira qulaq asanlar xorla
oxuyurlar. Qarayev ibadullah “Can aman-aman” havasmin Soki havasi oldugunu qeyd
etdi:

Baxgadan giilii dordim,
Can aman yar, yar aman yar.

Ay aman, aman,
Yar aman, aman.
Na na na na nay nay.

Yumurtanin sarisi,

Yar aman, aman.
Yedim qald1 yarisi,
Qoy sana gurban olsun,
Ay aman, aman.

Bu qizlarm hamaisi.

Bu bolganin ohalisi arasinda bazi havalarin neco yaranmasi ilo bagli xatiralor
do dolasmaqdadir. “Mosadi havasi”nin neCo yaranmasi ilo bagl bizimlo xatiralorini
boliison tamburgularin dediklorina gérs, Balakon rayonunda Mosadli adli bir soxs
1930-cu illordo hokumstdon qagaq diigmiis, bir miiddot Balakon c¢ayinin yanindaki
calgalarin dibindo Oldirilmiisdiir. Bu havanin istiindo oxunan haylalar homin
miinasibatlo deyildiyi tiglin hava “Masadi havasi” adlanir. Bu hadisa ilo bagli oxunan
haylalar bu giin do balakanlilorin yaddasinda qorunub saxlanib:

Samavar1 qurdular,

! Kas — Balakanlilor supa kas deyirlor.
2 Son hava — oynaq hava
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AX aman, aman, can aman, aman,
Qurgusunu burdular.

Calgalarin divindo,

AX aman aman, can aman, aman,
Mosadini vurdular.

Asal baci neylosin,

Ax aman aman,

Dordi kimo soylosin.

Mosadini vurdular,

Ax aman aman, can aman, aman.
Allah rohmat eylasin.

Qara at qursundadi,

Can aman, aman, yar aman, aman.
Daglarin basindad:.

Mosadinin papagi,

AX aman aman, can aman, aman.
Sadigin basindada.

Sagmalari sancibdi,

Ax aman aman,

Bas gotiiriib qacibdi.

Sadigin homon dostu,

Can aman aman,

Tirkiyoys qagibdi.

Dambirg1 Qarayev Ibadullanin dediyino géro, Balakondo avvallor “Pohlivan
havas1”2 da mashur imis. O, bu havadan yadina sala bildiklarini oxudu:

Dur gériim, dur gériim, dur gériim, pahlivan,

Oyna goriim, oyna goriim, oyna gériim, pahlivan.

Qalx goriim, galx goriim, pahlivan.

Soylayici “Geberqula” adli bir ragsin do adin1 ¢okdi, amma tasvir eds bilmadi.

! Asa — Ayiso admn Balakon variantidir.
2 Pohlivan deyands ipds oynayan kandirbaz nazards tutulur.
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TOHMASIB FORZOLIYEVIN FOLKLORSUNASLIQ FOALIYYOTI

Xiilasa
XX osrdo Azorbaycan folklorsiinashiginda shamiyystli  ximatlori olan tanmmmis folklorsii-
naslardan biri do Tohmasib Forzoliyev olmusdur. Mogalo 6mriiniin olli ilini folklora hasr edon

T.Forzoliyevin folklorsiinasiq faaliyyatine hasr olunmusgdur.

Azorbaycan folklorsiinashiginin tanmmig niimayandslorindon olan Tohmasib Farzaliyevin
Azorbaycan folklorunun toplanilmasi vo tadqigi sahasindo miihiim xidmati olmusdur. Magalods onun
folklorsiinasliq faaliyystins, eloca do kitab va mogalslorinin tadgigine genis digqat vetirilir.

Acar sozlar: Tohmasib Forzaliyev, Azorbaycan folklorsiinashigi, sifahi xalq adabiyyati, folklor,
Iatifo, Molla Nasraddin.

FOLKLORISTiIC ACTIVITY OF TAHMASIB FARZALIYEV
Summary

One of the famous folklore-studiers of Azerbaijan folkloristic was Tahmasib Farzaliyev. The
article deals with Tahmasib Farzaliyev who dedicated 50 years of his life to a folklore.

Tahmasib Farzaliyev has a particular role in the collecting and researching sphere of
Azerbaijan folklore. In the article the attention is paid to his folkloristic activity, at the same time to the
investigating of his book and articles.

Key words: Tahmasib Farzaliyev, Azerbaijan folklore, oral literature, folklore, joke, Molla
Nasreddin

®OJIBKJIIOPHAS JEATEJBHOCTDb TAXMACHUBA ®AP3AJINEBA

Pesrome
B XX Beke mocBsTHBIIMI CBOIO XH3Hb (ombriiopy Taxmacu® ®dapzanueB ObLI OJHUM H3
W3BECTHBIX  (DOJIILKIOPUCTOB,  MMEIOIIHIA CYIIIECTBCHHBIE 3acnyrn B a3epOaipKaHCKOH

¢donpknopuctuke. Ctarhss mocBsmieHa (ONBKIOpPHOW JesrenbHocTH T. ap3anueBa, KOTOPBIi
ISTBAECAT JIeT CBOSH JKU3HU MOCBATHI (POIBKIOPY.

Taxmacu® @ap3anneB wuMeeT BaKHBIE 3acIyrl B O0JACTH WCCIEOOBaHWS M cOopa
azepOaiimkanckoro Gonbkiopa. B HacTosiel cTaThbe OONbIIOe BHUMaHKE YACISIEeTCs ero (oIbKIOpHOi
JeATENBHOCTH, a TAKXKE, B IIEPBYIO OYEPEb, HCCIEIOBAHMAM €0 KHUT U CTaTell.

KawueBble cioBa: Taxmacu6b Dap3anues, AsepOaiikaHckas (OJIbKIOPHCTHKA, YCTHAs
HapOJIHAs TUTEpaTypa, ponbkiop, aneknot, Momwia Hacpeaaus.

Masalonin qoyulusu: Folklorsiinas Tohmasib Forzaliyevin folklorsiinashq
foaliyyati diggotlo arasdirilmalidir. Onun bu sahays hosr etdiyi monografiya, kitab vo
moqalalori, eloco do toplama materiallar1 otrafli todqgiq edilmolidir. T. Forzaliyevin
folklorsiinashq faaliyystininin aragdirilmasi1 Azorbaycan folklorsiinashigmin baslica
vazifalorindandir.

Isin moqsadi: Tohmasib Forzoliyevin bir folklorsiinas kimi c¢oxydniimlii
foaliyyatinin folklorda 6z oksini tapmasini miloyyanlosdirmok vo bu sahado
aragdirma aparmagq.

Azorbaycan folklorsiinasliginin bir elm kimi meydana galmasi, hor seyden
owval, Azarbaycan folklorununun genis sokildo toplanib yaziya alinma vo nosrindon
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sonraki dovrlo olagodardir. XIX osrdon etibaron yaranmaga baslayan Azorbaycan
folklorsiinasliq elmi XX asrdo 6z inkisafinin yeni morhoalosine gadom qoydu. Bu
dovrde Azarbaycan folklorunun dyranilmasinds asas istiqamatlordon biri sifahi xalq
adobiyyat1 matnlorinin toplanib yaziya alimmasmdan va tadgigindan ibarat idi. Bu
sahado digar osas istiqamat iso sifahi xalq odabiyyat1 niiunsalorini miixtalif dovrlards
todqiq etmis alimlorin elmi irsinin, foaliyyst saholorinin, nozori gorislorinin, toplama,
tortib va nosr tacriibasinin sistemli sokildo aragdirmaya colb edilmasi togkil edirdi.
Ikinci istigamot hom do Azorbaycan folklorsiinashginin kegdiyi yolun hortorofli
oyronilmasinin vo bu sahodo mithiim foaliyyst géstormis folkorsiinas alimlorin elmi
irsinin todgigata calb edilmoasinin zaruriliyini meydana ¢ixardi.

XX asrda hoyatini folklora hasr edon belo elm adamlarindan biri do Azorbay-
can folklorsiinasliginin taninmig niimayandoalorindon olan Tohmasib Forzaliyevdir.
Onun Azarbaycan folklorunun toplanmasi va tadqigi sahasinds miihiim faaliyyati
olmusdur. T. Forzoliyev Azarbaycan folklorsiinasliginin miitoraqqi ananalorini 6z elmi
foaliyystindo  birlogdiron, dovriiniin gabaqcil  elmi-nozori  nailiyyatlorini - milli
folklorsiinashigimiza totbiq edon bir alim olmusdur. Bu baximdan onun asarlorinin vo
folklorsiinasliq foaliyyotinin dyronilmosi ¢agdas humanitar elmimizin saglam ononalor
tizorindo davam etdirilmoasi baximmdan shomiyyat dasiyir.

T.Farzoliyevin Azarbaycan sifahi xalq adobiyyati niimunslorinin toplanilmasi,
yaziya alinmasi, tortibi vo todqigi sahosindo goxsaxali foaliyyati olmusdur. XX asrin
altmisinci illorindan etibaran folklorsiinashq faaliyyatins baslayan T. Farzaliyev 50 ilo
yaxin davam edon elmi foaliyyati dovriindo Azorbaycan folklorunun toplanmasi,
yaziya alimmasi, xiisusan do todqigi mosalalari ilo mosgul olmusdur.

Tohmasib ©hmad oglu Forzoliyev 1928-ci il avqust ayinm 13-do do Naxgivan
sohorindo anadan olmusdur. O, 1947-ci ildo Naxg¢ivan soharindo orta moktobi
bitirmis vo 1951-ci ildo Azorbaycan Dévlot Pedaqoji Institutunun “Dil vo adebiyyat”
fakiiltosino daxil olmusdur. O, ilk amok foaliyyotino Motbuat vo Maarif Nazirliyi
sistemindo baslamisdir. Folklora olan boylik maragi T. Forzoliyevi 1960-c1 ildo
Azorbaycan Elmlor Akademiyasinin “Odobiyyat vo dil” Institutunun Sifahi xalq
odobiyyat1 sobosinin oyani aspiranturasina gotirmisdir. Aspiranturan1 basa vuran
Tohmasib Farzaliyev bundan sonra &mriinii homisolik “©dobiyyat vo dil” Institutunun
Sifahi xalq adobiyyat1 s6basine baglamisdir. O, bu sobado avvalcs laborant, sonra iso
elmi is¢i vazifasinda ¢aligmisdir.

T.Farzoliyev 1965-ci ildo «Azaorbaycan xalq lstifslori» movzusunda yazdigi
namizadlik dissertasiyasini miidafio etmis vo filologiya elmlori namizadi elmi doracosi
almisdir. Tohmasib Forzoliyev 1968-ci ildon 1996-c1 ilo kimi Azorbaycan Elmlor
Akademiyasmin “Odobiyyat vo dil” Institutunun Sifahi xalq odobiyyat1 s6bosinda bas
elmi isci vozifosindo calismisdir. T. Forzaliyev 1999-cu ildon 2009-cu ilo kimi AMEA
Folklor Institutunun “Azorbaycan folkloru” sobosindo elmi foaliyyotini davam
etdirmisdir.

Tohmasib Forzoliyev folklorun nozori mosololorine dair bir ¢ox monoqrafiya,
kitab vo elmi moqalslorin misllifidir. O, miixtalif vaxtlarda respublikamizin Qazax,
Gonco, Sirvan, Naxcivan, Qarabag vo Soki-Zaqatala bolgolorlorine gonderilon folklor
ekspedisiyalarmin torkibindo homiso faalliq gdstormisdir. Omriiniin 50 ilo yaxinmi
folklor niimunalorinin toplanmasi, yaziya almmmasi, nosri vo todqiqine hasr edon T.
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Forzaliyev iyirmiys yaxin kitabin: Azarbaycan lotifolori, /Tortlb edoni: T. Farzoliyev,
Bak1: Azorbaycan Dovlot Nosriyyati, 1965; Azorbaycan xalq lotifolori, Baki: Elm,
1971; Azorbaycan mohabbot dastanlari,/ Tortib edonlori: M. Tohmasib, T. Forzaliyev,
I.Abbasov, N.Seyidov. Baki: Elm, 1979; Sorq xalqglar1 lotifalori, /Tortlb edoni:
T.Farzoliyev. Baki: Yazici, 1982; Xalq adoabiyyati, 1 c./Toartib edanlor T.Farzaliyev,
[.Abbasov, Baki Elm, 1982; Sorq xalglar1 folklorunun komik qohromanlari,
Baki:Yazici, 1979; Azorbaycan folkloru antologiyasi | c., Nax¢ivan folkloru. /Tortib
edonlori: T. Farzoliyev, M. Qasimli, Baki: Sabah, 1994; Nagil buketi, /Tortib edani:
T.Farzoliyev. Baki: Ganclik, 1982; Dualar, baddualar, /Tartib edonlori: T. Farzaliyev,
[.Abbasov, Baki: Yazici, 1994; Azorbaycan xalqmin dyiid-nosihotlori, tovsiyya vo
moslohotlori, Baki: Soda, 2005; Azorbaycan folkloru antologiyasi, V c., Qarabag
folkloru /Toplayanlari: 1. Abbasl, T. Forzaliyev, N. Nazim (Quliyev), Bakt: Nurlan,
2009, eloca do yiizdon artiq moqalo vo tezisin miiallifi olmusdur. (1, s.58)

T.Forzaliyev sifahi xalq adabiyyatinin bir ¢ox janrlarina hosr edilon moqalslor
yazsa da, o, Azorbaycan folklorsiinashigi tariximizdo daha c¢ox, Ilotifo janrinin
aragdiricisi kimi taninir. Bu monada T. Farzoliyevin elmi yaradiciliginda 1971-ci ilda
nogr edilon “Azorbaycan xalq lotifolori” kitabr miithiim yer tutur. Kitab ii¢ fasildon
ibaratdir:

| fosil: Nasraddin adi ila bagli Iatifalorin nosri vo tadqigi.

Il fasil: Loatifalorin mévzysu va ideyasi.

I11 fosil: Latifo janrinin poetik xiisusiyyatlori. (2)

Azorbaycan sifahi xalq odobiyyatinin an g¢ox sevilon vo an ¢ox yayilmis
janrlarindan biri do lstifodir. Lotifalor hoyatin miixtalif sahslorinin miisahido va
tacriibalorindon dogan naticalorin badii imumilagmasindir. Bu ibratamiz xalq incilari
adlar1 bizo molum olmayan saysiz-hesabsiz sonotkarlar torofindon yaradilir, agizlara
diistir, cilalanir, mikommollosir vo kollektiv yaradiciliq mohsuluna cevrilir.
Folklorsiinaslar, bir gayda olaraq, latifalori, imumiyyatlo, nagillarmn bir sahasi hesab
edir, hotta nagillarin tosnifatinda lotifoys xiisusi yer do verirlor. Lakin, lotifo bozi
xuisusiyyatlorina goro nagil janrina yaxin olsa da, 6ziiniin oan asas alamatlorina goérs
ondan forglonir. “Boylik oksariyyati yazili gqaynaqlarla bagl olan tarixi mazmunlu
latifalor rovayat alamaotlari ilo zongin olub satirik nagillarin formalagsmasinda yaxindan
istirak etmis vo onlarin janrdaxili qarsiliqh inkisafinda muhum rol oynamisdir.” (3,
s.61)

T.Forzaliyev monografiyanin | fosli olan “Nasroddin ad1 ilo bagh Iatifalorin
nasri va todqiqi” hissasinds qeyd edir ki, “kiitlovi” vo “mohalli” lstifolordon basqa,
bizdo el arasinda ¢ox sohrotlonmis iki soxsiyyatin adi ilo bagh latifolor vardir ki,
bunlardan biri bazan orab xalifasi Harun-ar-Rasidin gardasi kimi taninan, bazon do
Bagdad hakimi Momunun qardasi hesab edilon Bohlul, ikincisi iso mashur Molla
Nosraddindir. Bohlul Azorbaycanda, Bohlul Danonds, Danands Bohlul vo Divano
Bohlul kimi adlarla moshurdur.

Azorbaycanda Bohluldan da moshur lotifo gohromani biitiin diinyada sohrot
tapmis Molla Nosroddindir. Buna géro do T. Forzoliyev kitabin | foslindo Sorg,
xiisusilo Qafgaz vo Orta Asiya xalqlar1 torofindon yaradilan vo bu Xalglar iigiin
miistorak olan lotifolorin yaziya alinmasi, toplanmasi vo todqigi tarixine imumu nazor
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salir. Miollif vurgulayrr ki, Molla Nosroddin Iotifalori dofalorlo Azorbaycanda
toplanaraq miixtalif illords boyiik tirajla nosr edilmisdir.

Nosroddin miixtalif tiirk ellorindo miixtalif adlarla moashur olmusdur. Tiirkiyado
halo gadim ddvrlordon baslayaraq elm vo maarif adamma hérmst slamoti olaraq ona
“Xoca” deyorok miiraciot edirdilor. Bu onons indi do qalmaqgdadir. 1935-ci ilds biitiin
titul vo doracalor bay, ofondi, pasa, xoca, aga vo s. logv edildi. Kisilor {iglin miiraciot
formas1 “bay”, qadinlar ii¢lin “bayan” sézlori miioyyonlosdirildi. Lakin “Xoca” sozii
Tiirkiyods indi do hormat ifadasi olaraqg miiallim va alimlor arasinda genis sokildado
islonmokdadir.”Ofondi” iso holo yunanlardan gdtiiriilmiis savadli adamlara miiraciot
formas1 kimi saxlanilmaqdadir. Taciklor arasinda “©Ofondi”, 6zboklords iso “Opondi”
kimi isladilir. Orta Asiyanin digor 6lkslorinds iso “Nosroddin Ofondi” kimi tannir.
Azorbaycanda iso Nosraddin “Molla” lagobi ilo moshur olmusdur.

Lotifolor oksar xalglar icarisinds muxtslif istilahlarla-“Iotifa”, “fikra”, “anek-
dot”, “bozoma” va s. adlarla tanmnan va epik ndviin mustaqil bir janr1 kimi ¢ox genis
yayilmigdir. Latifolords cahil hakim toabagonin, eloco do ictimai-siyasi qurulusdaki
négsan vo catigsmamazliglarin satira vo yumor Vvasitasilo tonqid hadoafina tutulmasi
daim diggot markazinds dayanan masalslordon olmusdur.

T. Farzaliyev lotifalords sdylonon kigik bir shvalatda mazhaka, bazon do darin
istehza, alosalma, eloca do xalqin hiddat Vo gazobinin 6z oksini tapdigmi qeyd edorok
yazirdi: “Azorbaycan dilinds bozi hallarda ayloncs tigiin, giilmoak iigiin soyloanilon,
monali, kigik ohvalata Istifo deyilir. Bozon do xalq arasinda (Azarbaycanda) lotifoya
cox vaxt yazili odobiyyatda oldugu kimi, “lotifo” deyil, “moasal” deyilir ki, belo
hallarda da bu va yaxud basga bir miinasibatlo nagl edilon kicik vo giilmali bir shvalat
nozards tutulur va lotifo monasmi verir” (4, s. 95).

Lotifolor insanlarin hayat vo moisatindoki yaramaz, giiliinc hadisalori yigcam
sokilds oks etdiran va nasrlo yaradilan bir janrdir. Diinyanin boyiik bir arazisinds genis
sohrat tapan, moazali shvalatlari, tutarli cavablar1 el masallorina ¢evrilon, xalqin rogbot
Vo mohabbatini gazanan Molla Nasraddin iso xalq miidrikliyinin timsali sayilmisdir.
Molla Nasraddin lotifalori dovriin hagsizliglarina, yalangi din xadimlorinin, dovlot
adamlarmin, hakimlorin riigvotxorluguna, odalotsizliyino qars1 ¢evrilmis  bir
ittihamnamadir. O yerds ki xalq 6z etirazini, narazihgmi giiliislo, Kinayaylos, risxandlo
ifado etmok istayir, 0 yerdo miitloq Molla Nasraddino, onun duzlu, mazali Istifalorins
ehtiyac duyulur. Nasraddin miixtalif xalglarda, miixtolif titullarla moshur olmusdur. O
gah Xaca Noasraddin, gah Xoca Nasraddin, gah sadoco Nasraddin, gah da Xacs vo ya
Xoca olur. Lakin na Xoca, na Xaco, na do Molla adlandirilmasi Nasraddinin din
xadimi olmasmdan irali galmomisdir.

H.Zeynalli yazirdi: “Boylo soxslorin tarixi bir sima olduqlarina ehtimal ola
bilor. Nadanss Sorqds, bilimum tiirklords, bilxasss bu adamlar haqqinda nasildan-
naslo kecan moangoabolor miiayyan bir sokildon ¢ixmazlar. Bagdad hakimi Mamunun
qardas1 Bohluldan, sair Abidzakanidon, Harun-or Rogidin nadim xass1 va sairi sayilan
Obu-Niivasdan baglayaraq Sah Abbasin Kolniyyoti, Siileyman Qanuni dovriiniin
Incili-Cavusu doxi biror sima olmaqla, iimumxalqm zorifliyi vo nodimliyi iiciin biror
abido olaraq el agzinda yasamasalar da, Nosroddin Xoca gadar darin vo eyni zamanda
el ruhunu oxsayan deyildirlor”(5, s.147).
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Molla Noasraddinin tarixi soxsiyyat olub-olmamasi, tarixi soxsiyystdirsa, onun
no zaman yasadigi, hansi xalga monsub oldugu, bu lotifalorin ilk dofo harada, hansi
xalq igorisindo yaranmis olmasi mosalosi haqqinda indiys godor ¢ox ehtimallar irali
stiriilmiisdir. Molla Noasraddinin prototipinin XII1 asrlo bagli oldugunu gostoron bir
sira alamatlor vo uygun dolillor vardir. Bunlar1 vaxti ilo V.A.Qordlevski s6ylomisdir.
O 6z miilahizaloring, toxminan, bels bir yekun vurmusdur: “lstifolords rast galinon
soxsi adlar haqqindaki miilahizalor 0 godor motobor olmasa da, sonoadli malumatlar
Xoca Nosraddini XIIl oasrlo baglamaga imkan verir.” (6, s.5) T. Forzoliyev
«Azarbaycan xalq latifolori» kitabinda bu masalalora kifayot qodor aydinhiq gotirir,
onlara 6z miinasibatini bildirir.

T.Farzoliyev kitabin “Latifolorin mévzysu vo ideyasi” adlanan II faslinda
yazir” Latifolorin - morkozindo comiyyot daxilindo bas veran iqtisadi-siyasi
miinasibatlorlo yanasi, ictimai siiurun miixtolif ziddiyystli formalar1 da durur. Sksor
Iatifolordo  miitlogiyyst  {isuli-idaresinin  yaramazigi, Ozbasnaligi, miistobid
hokmdarlarin gaddarlig, kinliliyi, colladligi, s6hratporostliyi, saray oyanlarmimn
paxilligl, yaltaqhgi, ikitizliiliyii, ruhani vo tacirlorin acgdzliiyii, bir sozlo, istismar
diinyasindaki1 har ciir insan sadagstine zidd olan biitiin ganun va adstlor amansizcasina
tonqid edilir (2, s.51).

Misllif geyd edir ki, lotifalords xalq gordiiyii négsanlara giiliir. Bu giiliis gah
Oldiiriicti bir satira, gah inca bir yumor, gah da ac1 bir istehza soklinds olur. Bu janrin
¢ox niimunalorinds zalim, xasis agalar, ikilizlii ruhanilor alo salinir, hakim tobags,
xiisuson kondxudalar, tacirlor, gazilar, simasiz adamlar laga qoyulur, onlarin bod
omollori ifsa edilir. Xalq satiras1 vo yumoru qiivvatli sokildo meydana ¢ixan latifalar,
asason, iki soxsin — Molla Nosraddin vo Bohlul Danondonin adi ilo bagh olsa da,
regional vo moholli xarakterli Istifo gohromanlarinin adlar1 ilo (Abdal Qasim
(Qarabag), Ayrim Tag1 (Qazax-Tovuz), Bamozo Musa (Ganco), ©li Cabbar (Lagin),
Haci day1 (Soki ), Molla Tanriverdi oglu Hiiseyn (Nax¢ivan), Mirzo Bagi (Salyan) vo
b.) bagh latifalor do moévcuddur. Bu Iotifalordo dovriin eybacarliklori, adamlarin
xarakterindaki naqis cohotlor, ictimai hoyatda vo moisotdoki yaramazhqlar vo s. giiliis
doguracaq bir torzds ifsa edilir. Belo “lotifolords timumilosdirmo meyli giicliidiir.
Satira vo yumor lnsiirlorinin iizvi vohdati zomininds yaranan bu lastifalorde xalq
yumoru, hazircavabliq, miibarizs ruhu va tizfohmlik 6z oksini tapir” (7, s.55).

Osrlor boyu Iatifolorin, o ciimlodon do ayri-ayri bolgolordo formalagmis
giilmacalorin muxtalif  soxslorin adlar1 ilo baglanib yayilmas: belo bir gonast
dogurmusdur ki, lotifalor “..miixtolif dovrlords, miixtalif soxslorin adlar1 ilo
olagalondirilmisdir. Bazon bir gsoxsin ad1 ilo bagh yaddan cixmus lotifa digor bir soxsin
adi ilo baglanmig vo yagamisdir”(8, s.108).

Xalq giiliisiiniin-satira vo yumorun daha cox qorunub saxlandig xalq latifalori,
homcinin onun regional saciyys dasiyan coxsayli ornaklori folklor modaniyyatinin
aparict qolu kimi 6z arxasinca yazili odobiyyati da cokib aparmus, keyfiyyot vo
komiyyst baximindan yeni calarlar qazanmigdir. Bu lotifolor mévzu vo miindarico
etibarilo zongin olub, ictimai hoyatmn muxtslif sahslorini ohato edir. Latifolori,
homginin regional giilmacalori zahiri alamatlorino gors iki qrupa ayiran T.Farzaliyev
birinci qrupa “... muayyan tarixi hadisa vo ya soxsiyyat (istor mifik, istorso do tarixi
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olsun) adi ilo olagelondirilon, daha daqiq desak, avtorlasdirilan latifalor”i daxil etmis,
onlar1 iso mazmun va Saciyyaloring gora dord bolmays ayirmisdir (9, s.243).

Aila-moaisat, siyasi-ideoloji diisiinca torzi, tarixi hadiss vo taninmis adamlarin
hoyat1 ilo baghh molumatlar vo miixtalif ohvalatlar Istifolorin leytmotivini
muayyanlosdirir. Ailo-moisot mévzulu latifolorin mahiyystindon s6z acan T.Farzoliyev
yazir: “Ailo, moisot, torbiyo masalolorino toxunan Istifolords islahedici yumor
qabariqdir. Ictimai roftar vo davranisdan bohs edon lotifalordo iso yumorla yanasi,
bozon satira da, hotta sarkazm da ozunu biruzs verir”(9, s.244).

Moaludur ki, ayri-ayri real tarixi soxsiyyotlorin baglarma golon macaralar
osasinda da yiizlorlo regional lotifalor yaranmisdir. Azorbaycanin klassik sair vo
yazicilart ilo bagh lotifolor do toplanib islonmisdir. T.Farzaliyev bu gobildon olan
ornaklori, o ciimladon S.O.Sirvaninin qarabagh Talib xan, sirvanli Mustafa xanin
bagina golon macoralarla bagl goloma aldig: Istifalori bir araya getirib onlarm elmi
tohlilini vermisdir (10, s.76-77).

Onlarla Istifalorin yaradicisi, yaxud istirakcisi, personaji kimi tanman, aSlon
Agdamm Abdal-Giilabli kondindon olan Abdal Qasim (1873-1921) Qarabag bol-
goesinin  on moshur Iotifo gohromanlarindan biri olmusdur. Ayri-ayri motbuat
sohifolorinds, folklor toplularinda coxsayli latifolori cap olunmus Abdal Qasimin
Iatifalorini, o ciimlodon do latifoli rovaystlorini an cox nosr etdiron T.Farzaliyev
olmusdur (11, s.132-149).

Nagil bashigi altinda yaziya alinan, qurulus etibarilo iso latifali rovayat
mahiyyati dasiyan “Atm ogurlanmasi” o6rhoyindo Abdal Qasimin soxsiyyati belo
saciyyoalondirilir. Agdamin Abdal kondindon olan “...Abdal Qasim qonagparvar,
Soxavatli, hazircavab, hiylagar vo qocaq bir adam idi. Daha sonra latifali rovayatds
xatirladilir ki, Abdal kondi Miri kond, Tokir Mirik, Tac-Tug, Dagdagan kondlori ilo
qgonsulugda yerlosir. Deyilono gora, Qasim kisi usaqligdan ermoanilorlo yaxmliq
etdiyino gora ermoni dilini mukammaol bilir. Bu dildo danisanda ermonilarin 6zlari belo
onun no millat oldugunu se¢a bilmirdilor. Latifali rovaystdo daha sonra deyilir Ki,
Abdal Qasim homiso ermonilori olo salar, onlara kalok golormis. Ermoanilor onun
alindon dad-aman cokirmislor.

Numunods satirik planda soylonilon hadisalor mohz bu epizoddan sonra
carayan edir. Miri kandds Girikor (sslinds Qrikor olmalidir) adli bir ermoninin atina
gozii diison Abdal Qasim at1 ondan almaq isteSo do, ermoni buna raziliq vermir.
Axirda mesadon odun qirib ata yuklayib onu yedayino alan Girikoru Abdal Qasim
hiylo islodib aldadir vo at1 ondan alib apara bilir” (3, 5.87). Abdal Qasimla bagli bu
sujet xotti, mozmun tamamilo “Bir do elomorom” Istifasinde qorunmusdur. Ancaq
burada at sahibi ermoni deyil, sadaco olaraq “bir kendli” kimi taqdim olunmusdur (12,
5.79-80).

Moholli-regional lotifalorin kiitlovilosmosindon s6z acan T.Forzoliyev belo
gonasta golmisdir ki, “Azarbaycanin muayyon bdlgalorinds, mosalon, Salyan (Mirza
Bag1), Soki (Haci day1), Ganca (Bamozo Musa), Lacin (Bli Cabbar) vo Naxcivanda
(Molla Tanriverdi oglu Huseyn) taninan bazi yerli moshurlarin adina istinadon deyilon
lotifoloro goldikds isa, gostormok lazimdir ki, onlar genis miqyasda kiitlovilogo
bilmomislor” (9, s.243).
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Atalar s6zii vo masallords xalqin adst-ananalari, manavi alomi, axlagi-estetik
fikirlari oks olunur. Latifalords isladilon bels atalar s6zii vo masallords xalqin hoyata
baxisi, tocriibodo qazandigi naticalor, onun oxlagi-tarbiyoavi fikirlori ifado edilir. Bu
atalar sozlorindo dorin mona, folsofi timumilosdirmo, gozol badii forma vo yiiksok
emosional tosir qiivvesi olur. Bir sira kiitlovi, eloco do mohalli-regional Istifalorin
sonluglar1 isa daha cox uzun illordan bori formalagmis atalar s6zlari ilo tamamlanir. Bu
isa latifoni daha montiqi, daha cox inandirict soklo salir. Hor iki janr1 qarsiliql sokilda
izloyon Idris Ibrahimov bu mosoloys toxunaraq qeyd etmisdir ki, bozi hallarda
“...atalar sozii vo masallor Istifolorlo verilon hadiss vo ohvalatin naticolorindan ibarot
olur”(13, s.253). Toaxminan, eyni fikri T.Forzaliyev do sdylomisdir (9, s.248).

Moahoalli-regional latifalor rongarang badii xususiyystlora malik olmagqla yanast,
poetik fiqurlarla da zongindirlor. Lotifolordo yer alan bu poetik olvanligi nozara
catdiran folklorsunas T.Farzaliyev yazirdi: “Konflikt, istehza, kinayo, istiars, satira vo
yumor latifalorin otini, canini, qanini toskil edir. Har bir lotifo giiliis vo tozadlardan
ibarat olur. Tozad, giiliis, kinaya lotifolords toriflomo, tiziinii gérmoazliys, esitmozliys,
saymazliga vo bilmozliys vurma, piss yaxsi, yaxsiya pis demo,riisvay etmo, alo salma,
mosxaraya Vo laga qoyma yolu ilo yaradilir. Bu vaxt rongarong eyhamlardan vo
idiomlardan da genis istifado olunur” (9, s.246).

T.Farzoliyev “Azarbaycan xalq lotifalori” kitabinin Il faslini-“Latifo janrmin
potik xiisusiyyatlori” adlandirmisdir. Misllif bu fosilds lotifalorin mévzu, ideya-badii
xususiyyatlorilo yanasi, onun poetik dilinin, badii tosvir vo ifado vasitolorinin
oyranilmasini do vacib masalalordon hesab edir. Malumdur ki, har bir folklor janrinin
mozmun Vo ideyasinin ifado olunmasinda dil vo onun biitiin leksik-qrammatik
vasitolori miihiim rol oynayir. Rus folklorsiinasi S.Q.Lazutin bu mévzudan bahs
edorkon bels yazirdr: «Folklorsiinas folklor asarinin har bir komponentini, o ciimladan
onun dilini obyektiv hoyat mozmununun estetik inikas1 formasi kimi nazardon kegirir.
Folklorun dili, tislub vasitalorinin miixtalifliyi folklorsiinas: onlarin dasidig: ideya-
estetik funksiyalar baximmdan maraqlandiriry (14, s.69).

T.Farzaliyevin fikrinca, xalq yaradiciligi mahsulu olan lstifalorin dili imum-
xalqg dili olub, xalqiliyi ilo segilir. Folklorun digar epik janrlarmin, xiisusilo nagillarin
Vo latifalorin do asasini canli xalq dili toskil edir. Latifalordo hoddon artiq uzungulug,
sozguliik, artiq ifadalor vo kalmolor yoxdur. Poetiklik, bodiilik, canliliq, solistlik,
aydinliq vo oynaqliq latifolorin dilinin osas xiisusiyyatlorindondir. Xalq dilinin biitiin
incaliklori va gozalliklari latifalords 6z oksini tapmigdir.

Lotifalordo tasvir olunan hadiss va epizodlarin tohKiyasi zamani vo ya perso-
najlarin nitqinds isladilon atalar s6zii vo mosallor obrazlarin xarakterinin a¢ilma-sinda,
onlarin daha dolgun tosvirinds do miihiim rol oynaywr. Bir ¢ox hallarda lstifalords
tosvir olunan hadisalor atalar sozii vo ya zorbi-mosalds ifads olunmus fikir osasinda
inkigaf etdirilir. Bazon do Iatifalordon ¢ixan imumi ideya vo natico do hamin atalar
sOzli vo ya zorbi-mosal ilo miiayyan soklo salinir. Bununla da atalar sozii vo ya zarbi-
masaldo ifado edilmis fikir Iotifolorin siijetini omolo gotirir. Biitiin bu hallarda iso
paremioloji vahidlor olan atalar sdzii vo ya masallor latifalorin ideya vo mozmununun
daha dolgun ifado olunmasina xidmat edir.

Canli xalq danisiq dili uzerinds qurulmus lotifalords yerli zominls bagh lohca
xususiyyatlari va frazeoloji birlosmalordan faydalanma shomiyyatli rol oynamigdir. Bu
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moasaloys aydinliq goatiron T.Farzaliyev yazir: “Lotifolords an cox isladilon dil xalq
danisiq frazeologiyasidir. Oksariyyati macazi saciyys dasiyan bu frazeoloji vahidlor
Iatifalorin realligini, hayatiliyini, tobiiliyini, canliligini, tosir qiivvesini gat-qat artirir.
Onlar har bir personajin nitqini daha da canlandirir, lotifoys obrazliliq, emosional
ovqat gatirir, fikrin daha aydin va tasirli ifadasini tomin edir” (9, s.247).

Xalq dilinin gozalliyini, tobiiliyini, rongarangliyini oks etdiron Iatifalordo
mocazi moanada islonan ifadalor do ¢oxluq toskil edir. Bu siradan xalq danisiq dilinin
osas ifado vasitolorindon olan idiomlar da lotifalorde miihiim yer tutur. Idiomlar bir
dilo xas olub, basqa dilds harfan torciimo edilo bilmayan ifads, s6z birlosmasidir. Bu
s6z birlogmasini toskil edon sozlor onlarm ayri-ayriliqda ifado etdiyi monani deyil,
basqa bir moacazi manani ifads edir.

T.Forzoliyev latifalorin poetik sisteminds idiomlarin, eloco do badii tosvir vo
ifado vasitalori ¢ox miihiim shamiyysto malik oldugunu da xiisusilo vurgulayirdi. O,
geyd edirdi ki, latifalordo boadii tosvir vo ifads vasitolorindon — epitet, tosbeh,
miibaligs, litota, metafora (istiara), inversiya, badii sual, sinekdoxalardan vo xalq
danisiq dilina moaxsus olan idiomlardan, frazeoloji birlosmalordan, eloca do atalar s6zii
Vo masallordan genis istifado edilmasi, lotifalords miixtalif hadiso vo obrazlarin daha
tasirli, daha yaddagalan va daha dolgun aks etdirilmasina sabab olmusdur.

Tohmasib Forzaliyev Azarbaycan folklorunun digar janrlarina hasr edilon giy-
motli tadgigat asarlori, magalslor do yazmisdir. Onun atalar s6zlari vo masallarin, xalq
dramlarinin, xalq tamasalarmin va s. janrlarin tadgiginds do miithiim xidmatlori vardir.
T.Forzoliyev Azorbaycan folklorunun toplanilmast va nasri mosalolori ilo do
miintozom sokildo mosgul olmus, ¢oxsaxali folklorsiinasliq faaliyyatilo milli
folklorsiinasligimizin inkisafinda miihiim rol oynamisdir.

Isin elmi naticasi: Genis foaliyyst imkanlarma malik olan Tohmasib
Farzsliyevin bir folklorsiinas kimi folklorun bir ¢ox janrlari, xiisusila lotifo hagqinda
fikirlori, bu fikir vo miilahizalorin nazori shomiyyati Vs onlarin baslica miiddoalari
moqalods 6z oksini tapmusdir.

Isin elmi yeniliyi: Mogalonin asas elmi yeniliyi onun mdvzusunun aktualligi
ilo miioyyanlosir.T. Forzoliyevin bir folklorsiinas kimi Azorbaycan folklorsiinasliq
elmi tarixinds elmi-nozari fikirlori 6yranilorak todgigata colb edilmisdir.

Isin  tatbigi  ohomiyyati: Mogalo  Azorbaycan  folklorsiinasliginda
Oziinomoxsus yeri olan gorkomli folklorsiinas T. Farzoliyevin folklorsiinasigimizda
nozori faaliyyatinin  tocassiimiinii  miioyyanlosdirmok istigamatinde miihiim elmi
ohomiyyato malikdir.
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“GOROGLU” DASTANININ TODQIQAT TARiXi

Xiilasa
“Koroglu” dastani tiirk xalglarinin epik yaradiciliginda genis yayilmis dastanlardan biridir. Bu
giin dastan tiirk, qazax, qirgiz, 6zbok, tiirkmon, tatar, basqird, qaqauz, Azarbaycan, qaraqalpaq, uygur vo
s. xalqlar arasinda 6z hoyatim1 davam etdirir. Bu dastanin Morkozi Asiyada yayilmig variantlari
igarisinds tiirkmoan xalginin “Goroglu” dastan1 xiisusi yer tutur. Dastanin hocmi boylikdiir vo gollarinin
say1 etibarilo zongindir. Mogalads “Goroglu” dastaninin tadqiqat tarixi hagqinda molumat verilir.
Acar sozlar: “Goroglu” dastan, tiirkmon, variant, todgigat, nasr, folklor

RESEARCH HIiSTORY “GOROGHLU” EPiC

Summary
The epic of “Koroghlu” is one of the most widespread epics in the epic creativity of Turkic
peoples. Today, the epic continues to live among the Turkish, Kazakh, Kyrgyz, Uzbek, Turkmen, Tatar,
Bashkir, Gagauz, Azerbaijan, Karakalpak, Uighur and other nations. “Goroghlu” epic of the Turkmen
people has a special place among the versions spreaded throughout Central Asia. This article provides
information about the research history of the “Goroglu” epos.
Key words: ”Goroghlu” epic, Turkmen, variant, research, publication, folklore

HCTOPUU NCCJIIEJOBAHUSA ITIOXA “I'EPOI'JIY”

Pesrome

Omoxa “Keporiy” sBIsSeTcs OAHUM M3 CaMBIX PAaCHpPOCTPAHEHHBIX 3IIONEH B AIMHYECKOM
TBOPUYECTBE TIOPKCKUMX HaponoB. CerogHs 3Moc MNPOJOJKAET >KUTh CPEIM TYPELKHX, Ka3aXCKHX,
KBIPTBI3CKHX, Y30€KCKHX, TYpPKMEHCKHX, TAaTapCKUX, OAIIKMPCKUX, aray3CKHX, asepOaimKaHCKuX,
KapaKaJlMakCKuX, YUT'YPCKUX M IpYrux HaponoB. Omoxa “T'oporimy” TypKMEHCKOro Hapoja 3aHHMaeT
0co00e MecTo cpell Bepcuil, pacipoCTpaHeHHBIX MO Beell LleHTpanbHOl A3uu. Dnoxa OONBIION 1O
0o0beMy U OoraT KOJMYECTBOM €ro BeTBed. B 3Toil crarhe mpencraBieHa MHPOpMAIMS O HCTOPUH
rccnempoBanms smoca “T"opormy”.

KialoueBble cioBa: smoc “l'epority”’, TYpKMEH, BapHaHT, WCCICIOBAaHUS, ITyOJIMKAIWs,
(dompKITOp

“Koroglu” dastan1 tiirk xalglarmin epik yaradiciliginda genis yayilmis
dastanlardan biridir. Bu giin “Koroglu” dastani tiirk, qazax, qurgiz, 6zbok, tiirkmon,
tatar, basqird, qaqauz, Azerbaycan, qaraqalpaq, uygur vo s. xalglar arasinda 6z
hoyatin1 davam etdirir. Bu dastaninin Morkoazi Asiyada yayilmig variantlari igorisinds
tirkmon xalqmin “Goroglu” dastani xiisusi yer tutur. Dastanin hocmi bdyiikdiir vo
gollarinin say1 etibarilo do zongindir.

XIX osrin ortalarindan baglayaraq “Goroglu” dastani vo dastan haqqinda olan
bilgilor alimlorin, bolgays golon vo yaxud miioyyan ssbablordon burada yasayan
Soyyahlarm diqqotini ¢alb etmis vo dastanin bozi hissalori nasr edilmisdir. Oslindo,
dastan haqqmdaki molumatlar daha gadimlora gedir. XVII-XVIII asrlordo yasayan
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tirkmon sairlorinin osorlorinds dastanin adi ¢okilir vo hagqqinda molumatlara yer
verilir. Lakin bu malumatlar ¢ox otari olub ciddi informasiya dagimur.

“Goroglu” dastanmin ilk yazili qaynagi olaraq Kazan vo Peterburq
Universitetlorinin professoru I.N.Berezinin “Typenkas xpecromatus” (Tiirkco 0oXu
kitab1) adli kitabin1 gostoro bilorik. Osorin  “Typkmenckue mnecuu” (Tiirkmon
mahnilar1) faslinde Koroglu dastanina moxsus olan dérd qosmaya yer verilmisdir.
Yazar qosmalar1 ona aid olan bir slyazmadan gétiirdiiyiinii geyd edir (3).

Bundan sonra 1872-ci ildo F.Bakulinin “Ilecin y TypkMeH u moet o Martym
Kynu” (Tirkmon mahnilart vo sair Moxdumqulu) adli moagalosi Rus Cografiya
Comiyyatinin Qafqaz s6basinin macmuasinds ¢ap olundu. Magalads tiirkmoan baxsisi
Aman Molla, sair Moxdumqulu, xalg gohromani vo asiq Goroglu hagqinda malumat
verilmisdir. Bu moqgalo, xiisusilo “Goroglu” dastaninin sdylonmoasi, dinlayicilor,
sOyloyici olan baxsilar, dastanin sdylondiyi mokanlar vs s. hagqinda maraqli bilgilor
vermosi baximindan yaddaqalandir (2, 106; 10, 85).

Bundan sonra uzun miiddot yazili qaynaqlarda “Goroglu” dastani hagqinda
molumata rast golinmir. Toxminon 35 ildon sonra 24 yanvar 1908-ci ildo Rus
Arxeoloji Comiyyati torofindon kecirilmis konfransda tortib edilmis Rus Arxeoloji
Comiyyati Sorq Bolimii moruzo protokollarinda A.N.Samoylovigin “Jlererma o
Kopkyne n Keporay” (Koroglu va Qorqud haqqinda ofsano) adli moruzs ilo ¢ixis
etdiyi geyd edilmisdir. Moruzodo miisllif toplayiciliq foaliyysti ilo do mosgul
oldugunu, oslinds bazi oslyazmalarmin oldugunu bildirmisdir. Mifoloji va dini
motivlorin dastanda hoddindon artiq ¢ox oldugunu bildiron vo buna tonqidi torzds
yanasan moruzogi Goroglunun mdciizoli dogulusu, monsayi Vo s. haqqinda ciddi
fikirlor soylomisdir. Bu moruzo mogalo soklindo 1910-cu ildo Rus Arxeoloji
Comiyyati Sorq Boliimiiniin macmuasinds ¢ap olunmusdur (22, 208-209).

Bundan basqa, eyni miollifin “Jlutepatrypa Ttyperckoii nHapoaoB” (Tiirk
xalqlar1 adobiyyati) adli basqa bir magalasinds “Goroglu” dastanina da yer vermisdir.
Miollif xalq romani adlandirdigi dastanin tiirkmonlor vo sorq xalqlar1 arasindaki
sohratindon bahs etmisdir (23; 10, 86).

Sovet hakimiyyati quruldugdan sonra bolgads folklorun toplanmasi, nosri
sahasindo bir ¢ox isloro imza atildi. 1920-ci illordo V.Uspenski ve V.Belyayev
torofindon tiirkmon mahnilar1 toplanaraq ¢ap olunmusdur. Goroglu havalarinin da
oldugu kitab kond-kand goazilorak toplanmis, boyiik zohmat bahasina arsays golmisdi.
“Typxmenckass my3bika” (Tlrkmon musiqisi) adlanan kitabda toplayici vo nagirlor
tirkmon baxsilarinin sonati vo folklor musiqisi haqqinda genis molumat vermisdir.
Dastanlarm, o ¢iimlodan, “Goroglu” dastaninin nozm vo nasr garisiq matnlarindan do
danigaraq buradaki havalarmm xalq torofindon ¢ox sevildiyini qeyd etmisdilor.
Kitabda Goroglu havalarinin xiisusi roylorlo isarolonmis notlari ve fonetik
transkripsiyalart movcuddur. Roylordo havalarm baxsilar torofindon sdylonmis vo
rusca torciimo olunmus adlari, mahni s6zlorinin qisa xiilasasi, sdylayicinin adi, bundan
basqa lazim olarsa, baxsi vo asor haqqinda xiisusi geydlor verilmisdir (29, 22-84).

1930-cu ildo Leninqradda c¢ap olunan ‘“Dmoc coBeTckoro BocTtoka” (Sovet
sorqinin eposu) adli osorin mioalliflori A.M.Arsaruni vo S.L.Veltmandir. Onlar
“Goroglu” dastant haqqinda yeni molumatlar yazaraq dastanin xarakterik
xiisusiyyatlorini dogru analiz etmisdirlor. Miiolliflor dastanin asas motivinin gobilo
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savaglar1 oldugunu, bunun da sorq dastanlarma xas bir motiv oldugunu gqeyd etmislor
(1, 38).

1940-c1 ildo “Sovet Tirkmonistani” qozetindo A.Qovsudovun “Halk
gahrymangylykly dessany” (Xalq gahromanliq dastani) adli magalasi ¢ap olunmusdur.
Miisllif mogalesinds “Goroglu” dastaninin VII-XI asrlords yarandig: fikrini dolillorlo
irali siirmiisdiir (21). Bundan qisa bir miiddat sonra 1941-ci ildo “Gorogly” kitabi ¢ap
olunmusdur. Mashur folklor toplayicist A.Cepov tarofindon toplanmis moatni Asiq
Pelvan (Pelvan baxsi) soylomisdir. 13 qoldan ibarst olan kitabi A.Qovsudov nosro
hazirlamisdir. Yuxarida bahs etdiyimiz mogalo kitabin 6n soéziindo do yer almisdir.
Kitab “Goroglu” dastanmin ilk irihacmli vo dovriine géra tam motnli nasri idi (20, 5-
14).

Yeno 1941-ci ildo B.A.Qarriyevin “Watan ve gahrymangylyk hahynda
aydimlar” (Vaton vo gohromanhiq haqqinda nogmoalor) adli aSori ¢apdan g¢ixmusdir.
Kitabda Goroglu havalarindan genis bohs olunmus vo ayrica dastanin on bes havasi
haqqinda izahli malumat verilmisdir (17, 6-19).

1941-ci ildo genis viisot almis Goroglu dastaninin toplanmasi, nasri, todgiqi
islori toossiif ki, siyasi Sababloro géro yavaslamis vo bir miiddot dayanmisdir. Bu
todqgiqgat islorindon biri do moshur sorgsiinas Y.Bertelsin “JIutepaTypHoe mporiioe
typkmern” (Tirkmonlorin  odobi kegmisi) adli moqaloesidir. Moagalodo miiallif
“Goroglu” dastaninin mongoyi, Yyaranma Vo inkisaf tarixi moasSalolorine do
toxunmusdur: “Bu dastanin tarixi oldugca uzaqdir. Dastanin bazi elementlorinin dorin
bir kegmigo sahib olduguna siibho yoxdur” (5).

1942-ci ildo P.G.Boqatiryevin “Tirkmen halk seirinde yurtseverlik ve
kahrymanlyk™ (Tirkmon xalq seirinds votonparvarlik vo gohromanliq) adli magalasi
tirkmon dilinds is1q tizii gorir. Miosllif yazisinda “Goroglu” dastanina da genis yer
ayrrmis, asrlor boyunca tiirkmon baxsilarinin nagmolorinin xalg gahromani modelini
canlandirdigin1 niimunalor gostararak genis sorh etmisdir (6).

B.A.Qarriyevin  “JlpeBHsis  TypkMmeHckass Jnurepatypa” (Qadim  tlirkmon
odobiyyati) adli moqgalosi SSRI Elmlor Akademiyasmin Tiirkmonistan filialinin nosri
olan “Izvestiya” mocmuasinde ¢ap olundu. Mogalode Goroglu obrazinmn
gohromanliglar1 qisaca tohlil edilorok doyarlondirilmisdir (16).

P.Skosiryev adli tadqiqat¢t “Typkmenckas nuteparypa. Odepk pa3BUTHS
(Tiirkmon odobiyyat1. inisaf ogerki) adli kitabinda “Goroglu” dastanmna da genis yer
vermis vo dastanin monsoyi, yayillma areali vo s. haqqindaki arasdirmalarini oxucularla
bolismiisdiir. Miollif dastan gohromanini diinya dastan gohromanlari ilo miigayiso
etmisdir, onun fikrinco Goroglu bir epik gohroman olaraq tiirkmonlorin Robin
Qududur. Bundan basqa kitabda “Koroglu” dastaninin Tobriz niisxasindoki 13 qolun
qisa xiilasasina do yer verilmisdir (25, 49).

Bu illor arzinds bir torafdon rus, tiirkmoan dillorinds dastanin tadgiqi sahesinda
yeni-yeni molumatlar va fikirlor iizo ¢ixib ¢ap olunurdusa, bir torafdon do yeni qollar
Vo variantlar toplanirdi. 1941-ci ilo ilk dofo tiirkmon dilindo dastanin 13 qolunu nosra
hazirlayan A.Qovsudov Tasauz bolgasindan daha bir qol toplayaraq nasr etdirmisdir.
“Sarvican” adlanan bu qolda Goroglu vo Ovoazin yeni gohromanhqlarindan bahs
olunurdu (24).
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Yeno B.A.Qarriyev 1947-ci ildo tiirkmon dilinds nasr olunan “Tiirkmen
folklorundan usuli gollanma” (Tiirkmon folklorunun metodik vosaiti) adli kitabinda
“Goroglu” dastanini da timumi sakilds tahlil etmisdir. Miiallif dastani klassik tiirkmoan
odobiyyat1 ilo miiqayiso edorok Goroglunun moghur sairlorin  asarlorindoki
gohromanlara ¢ox banzar oldugu gonastine galmisdir (10, 91).

Y.Bertelsin 1947-ci ildo “K Bompocsl 0 Tpaauiusi B T'€pOMYECKOM 3IOCE
Tiopckuit HaponoB” (Tiirk xalqlarmin gohromanliq dastanlarindaki anonalor mosalosi)
adli moqalosi ¢apdan ¢ixdi. Bu mogalods miisllif xalq yaradiciigmin vo sifahi
odobiyyatin uzun dovrlorin miixtolif adot-ononslorini qgorumaga qadir oldugunu yazmisg
Vo “Goroglu” dastanindaki heyvanlar alomi ilo bagh olan bazi ifado vo epitetlori do
(masalan sir pangali, lagin gozlii va S.) tohlil etmisdir (4, 73, 76).

1947-ci ildo V.M.Jirmunski vo H.T.Zaripov torafindon hazirlanan “Y36ekckuii
HapoHbIi repondeckuii smoc” (Ozbok xalq gohromanliq dastani) osorinin “I{ukm
T'opormu” (Goroglu dovriyyasi) faslinda tiirkmon “Goroglu”sunun variantlar1 haqqinda
da sohbot agilir. Miolliflor dastanin qollarinin vo miixtalif variantlarmm vaxtinda
toplanmadig1 tiglin elmi arasdirmalarin gox ¢atinlosdiyini geyd etmislor. ©goar aldos
daha c¢ox variantlar olarsa, motnlorin miiqayisali olaraq arasdirilacagini vo belalikls,
qarstya ¢ixan bir ¢ox masalalorin hall ola bilocayini bildirmisdilor. Dastanin nasrlori
haqqinda yazarkon miolliflor xtisusi ilo bu masalalora diggoet yetirmisdilor: “XIX asrin
sonlarindan etibaron dastanmn tiirk, Azorbaycan vo 6zbok variantlar1 dafalorlo xalq
kitab1 formasinda das basma tisulu ilo ¢ap olunmusdur. Sovet dovriindo Azarbaycan,
tiirkmon, ermoani va giircli versiyalarinin elmi nasrlori vo bu dovrs aid 6zbok dastanlari
cap olunmusdur” (14, 165). Bu fasildo miislliflor yalniz sovet dovrii ¢ap olunmus
asarlorin siyahisini vermis va bu yazilar hagqinda 6z tongidi fikirlorini séylomislor.

Bu oSor 6z dovrii tiglin xiisusi shomiyyata malik bir Kitab idi. Dastanin milli
versiyalarmin Orta Asiya cografiyasinda yayilma areali, monsoyi, dastan otrafinda
yaranmis ofsanalori tohlil edorok V.M.Jirmunski vo H.T.Zaripov belo ganasts galirlor:
“Orta Asiya epik dastanlarmin imumi xisusiyyatlori onlarin bdyiimasinin va
yayilmasmin tok morkazinin, goriindiiyti kimi, Tiirkmonistan oldugunu ortaya qoyur”
(14, 183-184). Miolliflor epik gohromanin yaranmasini, ideallagdirilmasini dastanin
inkisafi ti¢lin asas motiv olaraq goriir vo 6z miisahidalorini imumilasdirarak yazirdilar:
“Xalq qohromanmin epik ideallasma prosesi gozlonildiyi kimi onun vatoni
Tiirkmonistanda baslamisdir. Burada moshur tiirkmoan gohromaninin monsayi, vatani,
gohumlari ils bagli ofsanalor do qorunub saxlanmisdir” (14, 190).

Goriindiyti  kimi, V.M.Jirmunski vo H.T.Zaripov torofindon hazirlanan
“V30ekckuil HapoAHbI repoudeckuil smoc” kitabinda onlar Koroglu dastaninin
yaranma cografiyasmnin morkozini vo gohromanin votonini Tirkmonistan olaraq
gostorir, dastanin buradan yayildigi vo variantlagdigi fikrini miidafio edirlor.
Tiirkmonistanda baxsilar bu giin do sdylodiklori qollarda Koroglunu tarixi gsoxsiyyot
kimi togdim edir vo buna inanirlar. Hotta Tirkmonistanin miixtolif bdlgalorindon
baxsilardan Koroglunun socarasi ilo bagli molumatlar oslds edilmisdir. Dashavuz
vilayatinin Kalinin kandindon 93 yash Qurbangilic Caxanoglu bunu Dagxan boy, Inor
bay, Arslan bay, ©zbar bay, Zaman bay, Aga bay, Qaba bay, Aman bay, Cigali bay,
Ad1 bay, Rovson-Goroglu kimi ardicilligla sadalamigdir (11, 10).
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1930-cu illordo SSRI Elmlor Akademiyasinin Arasdirma qrupu dil vo folklor
bolimiindo folklor matnlorinin toplanmasi {igiin xiisusi komissiya yaradildi. Bu
komissiyanin nozdindo N.K.Dimitriyevin rohborliyi altindaki xiisusi ekspedisiya
torofindon Tiirkmonistanin Mari rayonu bolgasindon toplanmis Goroglu motnlori
1954-cii ildo N.F.Lebedyevin torciimo vo olavalori ilo “TypkmeHnckue HapomaHbIe
ckazku Maperiickoro paitoHa” (Mari rayonu tiirkmon xalq nagillart) adli kitabda isiq
tizii gérmiisdiir. Kitab tiirkmon folklorunun fonetik transkripsiya edilmis ilk sonodli-
elmi motnidir. Kitab ki¢ik bir nagilla, daha dogrusu, Goroglunun dogum ofsanasi
(Goroglunun yenidon dogulusu haqqinda rovayst / Goroglynyn yeniden dogusy
hakynda ravayat) ilo baglayir. ©fsanodo Goroglunun anasmmn hamilo voziyyotdo
olidiiytindan, gohromanin moazarda doguldugundan, buradan dolik agib ¢ixdigindan
bohs edilir. Usagin insanlar torofindon goériilmasi, tutulmasi, daha sonra onun atina
olan sonsuz mohabbati afsananin asas mévzusunu toskil edir.

Kitabin 6n so6ziindo N.K.Dmitriyev “Goroglu” dastan1 haqqindaki elmi
aragsdirmalarin bir variant ya da versiya otrafinda aparilmamasini, variantlar vo
versiyalar arasisinda miiqayisali olaraq tohlilin vacibliyini vurgulayir. O, gohramanin
adlarinin etimoloji tohlilini apararaq “Kere-quli” (karn oglu) admin da istifado
edildiyini ifado etmisdir. Tirkmon variantlarmin bazilorinds Cigali boy hiinkar
torafindon sadaco kor edilmir, eyni zamanda qulagina qaynar qurgusun tokiilorok kar
da edilir (26, 161).

1958-ci ildo Elmlor Akademiyasmmin M.Qorki adma Diinya Odabiyyati
Institutu, Xalq ©dobiyyat1 boliimii torafindon hazirlanan “Bompockl u3yueHus smoca
Haponos CCCP” (SSRI xalglarmm dastanlarinm 6yronilmoesi mosslolori) adl kitabda
V.M.Jirmunski, A.K.Borovkov, L.I.Klimovi¢ kimi folklorsiinas alimlor “Goroglu”
dastaninin miixtalif masalalarine toxunmus, problemlars aydinliq gatirmislar.

V.M.Jirmunski Kkitabda yerloson “HekoTopsie MTOTH H3ydeHHS T'E€POHUYCCKOIO
smoca HapogoB Cpemmeir Asun” (Orta Asiya xalglarinin gohromanliq eposunun
oyranilmasinin bazi naticalori) adli magalesinds “Goroglu” dastaninin 1941-ci il nosri
haqqinda bozi fikirlor irali siirtir. Misllif bu toplama matninin gohramanla bagh
tiirkmon epik dastanlarmin ¢oxgesitdiliyini va zonginliyini oks etdirmadiyini bildirir vo
dastanin akademik nosra ehtiyact oldugunu geyd edir. “Koroglu” dastaninin miixtalif
variant vo versiyalarimi todqiq edon alim dastanin inkisafini iki ana xotto ayirmisdir:
Colalilor tisyanmin tarixi hadisalori zomininds alo alinan Azarbaycan xotti vo daha
gadim Orta Asiya xatti (30, 30).

A.K.Borovkov iss “Bompochl H3ydeHHS TIOPKOS3BIYHOTO 3I0cCa HapoI0B
Cpenneit Asum u Kazaxcrana” (Qazaxistan vo Orta Asiyadaki tiirkdilli xalglarin
dastanlarin1 6yranilmasine dair) adli mogalesinds bir oguz-tiirkmon dastani olaraq
togdim etdiyi “Goroglu”nun islub problemlori {izorindo dayanir vo “Goroglu”,
“Bozoglan”, “Yusuf bay vo Ahmet boy” kimi oguz-tirkmon monsayi olan asarlorin
yayilma yollarmm vo tarixlorinin aragdirilmadigini” (30, 42) bildirir.

“Bonpocsl m3ydenust smnoca HapoaoB CCCP” kitabindaki bir bagqa mogalo do
L.I.Klimovigin “3amMeTku O SMMYECKOM TBOPYECTBE HAPOIOB COBETCKOTo BocToka”
(Serqi sovet xalqmnin epik yaradiciligi haqqinda geydlor) mogalasi idi. Bu magalads
miisllif Koroglu (Goroqli, Qoroqli, Qurquli va s.) ad1 haqqindaki fikirlarini bildirarok
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Orta Asiya ve Qafqazm miixtalif xalqlarinda afsanavi gohromanla bagli matnlori tosnif
edir vo dastanlarin mongayini tarixi hadisalora baglayir.

Miollif Orta Asiya xalqlar1 iiciin hoyati ohomiyyst dasiyan “Goroglu”
dastanindaki miibarizonin tiirkmon Vo ozboklorlo Iran arasmndaki siolik-siinniiliik
miibarizosindon doguldugunu ifado edir. Iranmn Sofovi xanadanhgi vo dzboklorin
Seybanilor dovloti, daha sonra Nadir saha qarsi aparilan bu miibarizo XVI-XVIII
asrlara godar davam edir (30, 241-250).

P Kigikulov 1958-ci ilds ¢ap etdirdiyi “Gorogly dassany hakynda” (“Goroglu”
dastan1 haqqinda) tiirkmanca magalasinds, homin il ¢apdan ¢ixmis “Gorogly tiirkmen
gahramangylyk eposy” adli nasri tanidir. Miiallif 1958-ci il nosrinin 1941-ci il nasrinin
Vo 1954-cii il toplama motnlorinin, bunlardan basqa Stavropol, Tasauz, Carco
variantlarmin vo Kazan, Daskond, Ufa das basmalarmin osas alinaraq hazirlanmig
oldugunu bildirmisdir (18, 260-261). Lakin P.Kigikulov magalasinds no soylayicilar,
na do gostarilon gaynaglarin qurulusu hagqinda malumat vermomisdir.

1960-c1 ildo Moskvada M.I.Baydonova, 1.S.Braqinski, S.A.Qarriyev,
X.G.Koroglu, L.I.Lebedyev va A.S.Mirbadalyevanmn birgs noso hazirladigi “Hcropus
nutepatyp HapomoB Cpenneit Asum u Kasaxcrana” (Qazaxistan vo Orta Asiya
xalglarinm odobiyyat tarixi) kitabinda “Goroglu” dastaninin digor versiyalar1 ilo
birlikdo tiirkmon versiyalarinin mozmunu vo formasi haqqinda da {imumi molumat
verilmisdir (12).

V.M.Jirmunski 1962-c1 ildo Moskvada nosr etdirdiyi “Hapoasblii repondeckuii
smoc” (Xalq qohramanhiq dastani) adli asorindo “Goroglu” maotinlarinin tarixi
koklorinin oldugunu ifado edorok Azerbaycan qollarindaki gohramanin tiirkmon
monsali, igid bir minici vo eyni zamanda asiq, feodal ziilmiino qarsi vurusan bir
gohroman oldugunu bildirir. Tirkmon matnlorindaki gohroman doyiiskon kégari bir
gobilonin  basgisidir.  V.M.Jirmunski bu yazisinda da versiyalarmm miiqayisali
oyranilmasinin, elmi osaslarla fikir miibadiloalorinin aparilmasinin vacib oldugunu bir
daha bayan edir (13, 214).

1968-ci ildo B.A.Qarriyevin “Dnudeckune ckazanus o Kep-oriel  y
TIOpKOs3bIYHbI HapomoB” (Tirkdilli xalglarda “Koroglu” epik ofsanslori haqqinda)
adli aSari ¢ap olunmusdur. Bu kitab Koroglunun biitiin versiyalarindaki qollar1 vo bu
motnlorlo bagli aparilan aragdirmalar haqqinda genis molumat vermisdir. B.A.Qarriyev
ortaq Korogludan bohs etmis vo eyni zamanda ayri-ayri xalqlarin milli variantlarina
nozar salmigdir. Bununla belo, asarda 100-204-cii sohifolor arasindaki on boyiik yeri
Koroglunun tiirkmen versiyasina, yoani “Goroglu” dastanina ayirmisdir (15).

X.G.Koroglu “TekcTonmounyeckass XapakTepUCTHUKAa MyOJUKAaTCHH 3roca
I'oporay u I'ypyrnn” (“Goroglu” ve “Guroglu” dastanlarinin nosr olunmus xarakterik
motnlori) adli magalesinda Tiirkmonistanda nasr edilon “Goroglu” dastaninin 1941 vo
1958-ci il matnlarina miidaxila edildiyini, Kitab1 capa hazirlayanlarin soXsi togabbiislori
ilo toplama motnlorinin tohrif edilorok doyisdirildiyini vo olavalor edildiyini
bildirmisdi (19, 65-76).

M.Koseyev 1980-ci ildo A.Qovsudovun ¢ap etdirdiyi niisxaya iki qol daha
olava edarok yenidon nosr etdirir. Miallif bu nasrin 6n s6ziindo Goroglunun monsayi
haqqinda yazarkon ©bulqazi Bahadur xanin “Sacoreyi-torakimo” adli osorindoki
Ogiircik Alpmn Goroglunun prototipi ola bilocoyi tezisini miidafio edir. Bununla da
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“Goroglu” dastanindaki hadisalorin X asrlora gadar enms ehtimalinin olduguni ifada
edir (11, 5-16).

“Goroglu"nun  1990-c1 il nosrinin  6n  sodziindo  B.A.Qarriyevin
B.Memmedyazov ilo birgo yazdigi “Gorogly, tirkmen gahramangylyk eposy”
moqalasi yer almigdir. Magalods miialliflor tiirkmon motnlori hagqinda genis molumat
verarok daha ovvalki nosrlorin dil xiisusiyyatlorina do toxunurlar. Bununla da bu
nosrdo yeni matnin sadolosdirilmoasindaki asas mogsadlorini do dilo gatirirlor (9, 5-14).

“Goroglu” dastan1 haqqinda bir nego mogalo vo toplama islorini nozara
almasag, demok olar ki, arasdirmalar osason sovet dovriindo baslamisdir. Istor
toplama, nasr islori, istorsa do dastanin tohlili, 6yronilmasi bu dovrdo genis viisat
almigdir.  V.M.Jirmunski, H.T.Zaripov, P.Kicikulov, A.Qovsudov, N.Aswrov
B.A.Qarriyev, M.Koseyev, B.Memmedyazov vo basqalar1 todqiqat islori apraraq
dastanin dovrii, monsoyi, dili, yayilma cografiyasi, shomiyyati vo s. haqqinda fikirlor
sdylomis, 6z miilahizolorini SSRI vo ya Tiirkmonistan miqyasinda macmuolorda,
kitablarda rus va tiirkmon dillarinds ¢ap etdirmislor. Tiirkmonistanda bu islar bu giin
do davam etdirilir vo tiirkmon xalqi1 “Goroglu” dastanini 6z milli madoni s6z abidasi
hesab edir. Tosadiifi deyildir ki, dastan 2015-ci ildo Tiirkmanistanda YUNESCO-un
diinya irsi siyahisma daxil edilmisdir.

Azarbaycan gaynaqlarinda da “Goroglu” dastani1 haqqinda qisa molumatlara va
tongidi geydlora rast golinir. M.Tohmasib, P.Ofondiyev, A.Nobiyev, F.Farhadov,
Y .Ismayilova va s. koroglusiinas alimlor “Koroglu” dastanmin tarixi koklori, yayilma
areali haqqinda yazarkon dastanin tiirkmon versiyalar1 haqqmnda da 6z fikir vo
miilahizalorino yer vermislor. Professor A.Nobiyevin fikinco dastan Zagafqaziya
mokaninda yaranmis, saxolonmis vo buradan da Tiirkiistan cografiyasina ke¢gmisdir:
“Qafqaz-Anadolu versiyasmin “Koroglu” siijetinin tiirkmon hafizalorino, oradan da
biitiin Tirkiistana yayilmasmda miihiim rolu olmusdur. Tiirkmon hafizalorinag
“Koroglu”  improvizesi  biitovlikdo  Azorbaycandan  ke¢misdir.  Tabriz
korogluxanlarinin repertuarmi bazoyon eposu tiirkmon baxsilar1 Tiirkiistanda yaymus,
¢ox ke¢modon burada versiya 6z yeni improvizo hoyatini yasamisdir. Baxsilar onanavi
stijetdoki “kor edimlis kisinin oglunun gostardiyi goromanligi” gorda diinyaya galonin
gohromanliq siicaati ilo avoz etmislor” (31, 474).

“Goroglu” dastan1 haqqinda Tiirkiyado do bozi todqiqat islori goriilmiisdiir.
P.N.Boratav “Ko6roglu dastani” kitabinda tiirkmon matnlorini gérmadiyini, lakin basqa
gaynaglardan olds etdiyi molumatlarin isiginda dastanin tiirkman monsali ola
bilacoyini disiindiiyiinii  bildirmis vo A.N.Samoylovigin tosvir etdiyi tiirkmon
motnlorinin xiilasasine yer vermisdir (7, 43, 136-139).

Daha sonra “Goroglu” dastani ilo bagh ilk ciddi melumatlara F.Tiirkmenin
magalolorinds rast golirik. Miisllif “Kéroglu hikayelerinin yayilma sahalar1 ve mense
meselesi” (“Koroglu” qollarinin yayilma areali vo monsayi masalasi) adli moagalosinds
digor versiyalarla yanagi tiirkmon versiyasmi da gostormis vo bu versiya tizorinds
aparilan todqiqatlar: tosnif etmisdir (27, 13-14). 1989-cu ildo ¢ap olunan “Koroglu
hikayelerinin Anadolu ve tlirkmen varyantlar1” (“Koroglu” qollarinmn Anadolu vo
tiirkmon variantlar1) adli moagaloesinds isa har iki sahoys aid matnlori miigayiso edarok
moatnlorin eyni qaynaqdan qidalandigmi, amma Tiirkmonistan matnlarinin daha aski vo
orijinal oldugunu bildirmisdir (28, 7-12).
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U.Celik “Gorogli” adh yazisinda dastanin Tiirkmonistanda ¢ap edilon 1990-c1
il nosri haqqinda genis molumat vermisdir. Muollif asorin giris hissasindon Tiirkiya
tiirkcasine uygunlasdirdigi bir boliimii do mogalesine alavs etmisdir (8, 75-79).

Biitiin bunlardan basqa, Tiirkiyads “Goroglu” dastan1 haqqinda dissertasiya
yazilmig vo ugurla miidafio olunmugdur. Ege Universitetindo professor F.Tiirkmenin
elmi rohborliyi altinda todqiqatgrt Mustafa Aslan 1997-ci ildo bitirdiyi “Koroglu
dastaninin tlirkmon versiyast haqqinda miiqayisali bir incoloma” adli dissertasiya
isindo dastan matnlorinin miixtalif dovrlords ¢ap olunmus (1941/1980, 1958, 1990,
1996) niisxalorinds mévcud olan 20 qolu qurulus vo mozmun xiisusiyyatlori
baximimdan Anadolu motnlori ilo miigayisali olaragq todgiq etmisdir (32). Bundan
sonra da o, “Goroglu” dastan1 haqqinda miixtalif sopkilordo moagalo vo moruzalorlo
cixis edarok todqiqatlarini davam etdirmisdir.

Bunlarla yanas1, Tiirkiyodo F.Bayat, Y.Azmun, 1.Ozkan, D.Y1ldirim, M.Ekici,
Z Karadavut, I.Kalenderoglu, H..Sahin vo s. folklorsiinas alimlor dastangiliq
sahasindaki todqiqatlar1 zamani “Goroglu” dastani haqqinda da fikir vo miilahizalorini
oks etdiran asarlar galoma almislar vo bu giin do 6z sanballi elmi foaliyyatlorini davam
etdirirlor.
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Sanubar KORIMOVA
AMEA Folklor Institutunun
boyiik elmi is¢isi

“SARI GOLIN”: FAKTLAR, DUSUNCOLOR, MULAHIZOLOR

Xiilasa
Mogalods timumtiirk folklorunun on genis yayilmis janrlarindan olan xalq tiirkiilorinden bohs
olunmagla “Sar1 golin” tiirkiisiiniin etimologiyasina nozor salmmigdir. “Sar1” s6ziiniin tok rong
anlaminda deyil, monovi sarsintilarin emosional ifadesi olaraq romzi mona dasidigi gostorilmis,
tirkiinin milli adat-onononin, manovi doayorlorin saxlanci — nisgilli gslin haqqinda elegiya — musiqi
pyesi oldugu goanastine golinmisdir.
Acar sozlar: folklor, “Kitabi-Dodo Qorqud, xalq tiirkiilari, “Sar1-golin”

Sanubar KARIMOVA
“SARI GELIN” (“YELLOW BRIDE”): FACTS, THOUGHTS, CONSIDERATIONS
Summary
In the article it is talked about the folk songs — one of the widespread genres of general
Turkish folklore and looked attention to the etymology of the folk song “Sari gelin” (Yellow Bride). It
is noted that the word of “sari” (“yellow”) doesn’t express only the color, it expresses a symbolic
meaning as an emotional expression of moral shocks. The author comes to the conclusion that the

storage of moral values, national customs is the elegia — music play dealing with the languishing
bride.
Key words: folklore, “The book of Dede Gorgud”, folk songs, “Sari gelin” (“Yellow bride”)

Cany6ap Kepumona
«CAPBI I'EJIMH»: ®AKTbI, PASMBIIIJIEHU A, COOBPA’KEHUSA
Pesome
B crathe nccienysch OfHO M3 CaMbIX LIMPOKO PacHpOCTPAHEHHBIX KaHPOB OOIIETIOPKCKOTO
¢donpKIIOpa HAapomHbIE MECHH, PACCMATPUBACTCS OSTHMOJOTHS HapogHod mecHH «Capbl TenuH»
(«WKentas HeBecTKay). C0BO «Caps» (SKENTHIN) TIOKa3aHO HE TONBKO B 3HAYECHHH IIBETA, A TAKXKE KaK
HOCHUTENb CHMBOJHMYECKOTO 3HAYEHHS SMOLMOHAIBHOTO BBIPAKEHHS MOPAIbHBIX IOTPSACEHHUM.
[Ipumnock x BBIBOAY O TOM, YTO 3Ta HApOAHAs MECHS SIBIISETCS dJIETMENl — MY3BIKAaJbHOW MbECOM O
XpaHUTENbHULE HALMOHANBHBIX OObIYaeB-TPAIULMI, MOpPANbHBIX LEHHOCTEH — BBICTPagaHHON
HEBECTKE.
KaroueBsie ciioBa: ¢onpkiiop, «Kuaura moero nena Kopkyray, Haponasie mecHH, «Capbl TeiHy

Cox boyiik cografiyaya malik tiirk xalglar1 miixtolif tarixi-ictimai vo siyasi
sobablardan bir-birindon ayr1 yasamaq moacburiyystinds qalmigdir. Tiirk diinyast min
illordir ki, diger madaniyyatlorin giiclii tasiri soraitinde 6z modaniyyatlorini qoruya vo
bu madaniyyatlorlo qarsihiqli slagods diinya modoniyystine boyiik toéhfalor vera
bilmisdir.

Azorbaycan torpaqglart on godim sivilizasiyanin ayaq ag¢digi regionalardan
biridir. Azorbaycan xalqmin tosokkiiliindo istirak etmis qodim etnoslar bu torpagda
yaranmig qodim modoni miihitin, o ciimlodon Sumer-Babil =~ madaniyystinin
formalagmasinda miithiim rol oynamisdir. Koklii tariximizdon, min illarin doarinliyindon
galon folklor niimunslorimiz bunu bir daha siibut edir.

Folklor xalqin yaddas kodu, monavi madaniyyat tariximizin baslica gaynagidir.
Xalq tiirkiilori imumtiirk folklorunun on genis yayilmis janrlarindandir. Bu tiirkilor
“golimli-gedimli, son ucu 6liimli diinya”da nasillordon nasillora 6Gtiiriilmiisdiir. Dili,
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dini, monavi, axlagi dayarlori eyni olan insanlar millotin bu avazsiz sorvatlorini
yaddaslarinda yasadaraq, ¢agdas zamanimiza gotirib ¢ixarmiglar. Bu amanati qorumag,
sifahi s6z sonati niimunalorini arayib-axtarmaq, onlar milli yaddasin qizil fonduna
salaraq golocak nasillora ¢atdirmagq tiirk xalglarmin har bir votondasinin borcudur.

Bu mogsadlo Azorbaycan xalg musigisindon bshrolonmis diinya séhratli
bostokar Uzeyir Haciboyovun arxivini arasdirdiq.  1930-cu ildo Istanbul
Konservatoriyasinin Nosriyyat1 torofindon ¢ap edilmis “Halk tiirkiileri” adli kitab
diggotimizi ¢okdi. Kitabi nozordon kegirdikdo bizo aydin oldu ki, iStanbul
Konservatoriyasinin Folklor tadgigi heyati 1929-cu ilds Qara daniz va Sorq vilayatlori
soyahatino ¢ixmus, 155 tiirkii vo oyun havasi toplayaraq onlar1 kitab halinda nosr
etdirmisdir (1).

Kitabdaki Qars bolgosindon alinmig “Tiirkiin bayragina” adli tiirkiiniin matni
Vo bostasi bizo tanig idi. Motnin altinda “Tiirk ordusu Kapkasyaya girdiyi vakit azeri
tiirkleri tarafindan tiirk bayragina hitaben sdylenmisdir” sozlori yazilmis bu tiirkii
dofolorlo “Curpmirdin, Qara doniz” adi ilo televiziya kanallarinda yayimlanan
verilislordo vo 1998-ci ildo Tiirkiya Silahli Qiivvalorinin “Mehtar” harbi folklor
orkestrinin Bakida Azadlig meydaninda verdiyi konsertdo saslondirilmisdir (1).

Tiirkiyado mars kimi oxunan, az qala 6lkonin himni saviyyasinds gabul edilon
bu tiirkii 1990-c1 ilds Qeysariyyads kegirilon Birinci Millotlorarast Boyiik Azarbaycan
Kongresindo do soslonmisdir. Oziiniin biitiin ozometi vo mahiyyati ilo qardas tiirk
xalglarin1 moftun edon bu tiirkii indi Azorbaycanda da boylik sevgiylo oxunur. Bu
ecazkar tiirkiiniin sézlorinin ©hmod Cavada, musigisinin iso Uzeyir Hacibayova
moxsus oldugunu esitmisdik. Fakti doagiqlosdirmok {igiin bostokarmn ev muzeyindo
oldug. Muzeyin rohbarliyi bildirdi ki, “Cirpmirdin, Qara doniz” tirkiisiiniin
musiqisinin Uzeyir Hacibayova moxsuslugu 1990-c1 ildon muzeyos balli olub. Homin
vaxt Istanbuldaki Tiirk Musiqisi D&vlet Konservatoriyasindan Bakiya golmis
musiqisiinas Siileyman bay Sonel Uzeyir Hacibayovun ev muzeyini ziyarat edorkon
“Cirpmirdin, Qara doniz” tiirkiisiiniin moatnini vo not yazisini muzeys bagislamisdir.

Maraqlidir, neco olub ki, miialliflori balli olan bu asor 1930-cu ildo “Halk
tuirkiileri” kitabima salinmisdir.

Belo naticoys goldik ki, miioyyan tarixi mogamda yaranan, homin mogamin
emosional ifadasina ¢evrilorak galblors, ruhlara hakim kasilon, insanlarda milli qiirur
duygularini cosduran bu tiirkiinii Azarbaycan xalqmni 6z tarixi ke¢misini unutdurmaga
mocbur edon sovet rejimi dovriinds iizo ¢ixarmaq olmazdi. “Halk tiirkiileri” kitabimin
Uzeyir Hacibayovun arxivinde olmasi onu géstorir ki, dahi bostokarmn dziiniin bundan
Xabori olmusdur.

“Halk tiirkiileri’ni voraglodikco “bir millot, iki dovlet” ifadosi Oziini
tasdigloyir. Tiirkiin ortaq mali olan Orzurumdan, Qarsdan, Orzincandan, Trabzondan,
Bayburtdan, Hosongaladan vo digar bolgalordon toplanmis, bazilorinin moatni altinda
“cox aski”, “100 sana avvoal” sozlori yazilmis, bazilorinin iss islamdan avval yarandigi
ehtimal edilon bu tiirkiilor Azorbaycanda va Tiirkiyada eyni mohabbatlo oxunur va
sevilir. Orzurumdan toplanmus tiirkiilordon bazi pargalara nozor salaq:

Karabagda

... Ay balam, Karabagda talan var,

Beni derde salan var.
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Cek, bayraktar, bayragin,
Gozii yolda kalan var.

Tello

Suda balik yan gider, Tello,
Acg¢ma yaram, kan gider, Tello.
Buna tebib neylesin, Tello,
Ecel gelmis, can gider, Tello.

Deniz

Deniz dalgasiz olmaz,
Igit sevdasiz olmaz.
Yar1 giizel olanin
Bas1 kavqgasiz olmaz.

Yayman

Cayrr ince bigilmez,

Su bulanik i¢gilmez.

Bana derler yardan keg,
Yar tathdir, kegilmez. (1)

Tiirkiin ortaq mali olan, kitabda qisa variantda verilon bels tiirkiilorin saymni
basqa bolgalor hesabia istanilon gadar artirmagq olar.

Diggotimizi an ¢ox calb edon Bayburtdan toplanmis vo kitabda ‘“Ravan yolu”
ad1 ilo darc olunmus “Sar1 gelin” tiirkiisii oldu.

Bu yaniqli tiirkiinii nonomdan esitmisdim. Yadimda qalan asagidaki bandlordir:

Sac¢in ucun hormozlor,

Giilii qongoa darmoazlor.

Bu sevda no sevdadr,

Sani mana vermazlor.

Aman, neynim aman, aman, neynim aman,

aman, sar1 goalin.

Bu daranin uzunu,

Coban, qaytar quzunu.

Nola bir giin goéram,

Nazli yarin iizlinii.

Aman, neynim aman, aman, neynim aman,

aman, sar1 galin. (2)

“Sar1 golin”in Orzurum variantint 1995-ci ildo esitmisom. Orzurum Qadinlar
Birliyi Nax¢ivan Qadmlar Maclisinin bir qrup lizviinii Tlrkiyoys — Orzuruma davat
etmigdi. Bes giin orzindo tiirkiin sorofli tarixini bugiino dasiyan qodim abidalorlo,
fiisunkar gozalliya malik tabiot bolgalari ilo tanis olduq, ¢oxlu tiirkii dinladik, onlardan
biri do “Sar1 golin” tiirkiisii idi.

Erzurum, ¢arsi bazar,
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I¢inde bir kiz gezer.

Katlime ferman yazar,

Ay nenen 06lsiin, sar1 gelin

Aman, neylim aman, aman, neylim aman,
aman, sar1 gelin.

Vermem seni ellere, neylim aman,

Aman, neylim aman, aman sar1 gelin.

Na kadar ki, bu halimsa,

Ay nenen 0lsiin, sar1 gelin,

Aman, neylim aman, aman, neylim aman,
Aman, sar1 gelin. (5)

Tiirkiiniin “Halk tiirkiilori” kitabindaki Bayburt varianti iso belodir:

Ravanda bir kus var,

Kanadinda giimiis var.

Gitti yarim gelmedi,

Helbet bunda bir is var.

Anan 0lsiin, sar1 gelin, all1 gelin. (1)

“Sar1 golin” tiirkiisiiniin etimologiyas1 haqqinda miixtolif versiyalar vardir.
Kimi sarisin olduguna goro, kimi adinin Sar1 olmasina goro, kimi “Apardi sellor
Saran1” xalq mahmisindaki Sara adinin digor fonetik varianti kimi farziyyalor irali
stirtir, kimi ds tiirkiiniin afsanslordon qaynaqlandigini bildirir.

Bir versiyaya gors iso “sar1” sozii ¢gox gadimdan, islamdan avvaldon galir vo
tokco rong anlaminda islonmir. Monavi sarsintilarin emosional ifadasi olaraq insanin
daxilindoki “sar1 simo” eyham vurur. Yoni “sar1” s6zii romzi mona dasiyir. adoton
insanlarin hassas magaminda 6ziinii gostarir. Qalblari titradon, duygular1 cosduraraq
dills ifads edilmasi miimkiin olmayan bels bir mogamui insanlar tarin kovroak, yandirib-
yaxan sari siminin sasina banzodorok “lirayimin sari simino toxundun” kimi deyim
isladirlor.

Azarbaycan tiirklorinds “sar1” sozii, sar1 rong tobistin dord faslindan birinin,
saralib-solmag, tosvis kecirmok, nisgilli, badboxt, nakam olmaq romzi, gergokliyin
sorti (miicorrad) inikasi kimi anlasilmisdir. Bunu monovi madaniyyst tariximizin
baslica qaynagi olan, minilliklorin arxasindan cilalana-cilalana giiniimiizo golib ¢ixan
folklor niimunalorimiz aydin gostorir. Faktlara miiracist edok:

[k olaraq tiirkdilli xalglarin odobiyyat tarixindo soragi ¢ox uzaq osrlordon
golon, qeyri-adi cazibasi ilo insani ahonruba kimi 6ziino ¢okon, gadimliyi vo
cahangiimul ecazkarligi ilo diinya alimlorini heyroto salan “Kitabi-Dodo Qorqud’a
nozar salaq (3) .

Bohlul Abdullanin “Kitabi Dado Qorqud”da rong simvolikasi” adl kitabinda
geyd edilir ki, insana moxsus bir alamotin nazoro ¢arpmasinda sar1 rongin dasiyici
funksiyas1 vardir. Masalon, “Kitabi-Dado Qorqud”un “Qanturali” boyunda Trabzon
tokurunun qiz1 sar1 donlu Selcan xatunun ata evinds sar1 don geyinmasi onun tosvis,
hoyacan kegirmasi ilo alagodardir. Ciinki atasi sort qgoymusdu: “Ol qizin ii¢ canvor
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qalinlig1 qaftanlhigr vardir. Hor kim o {i¢ canvari basa — yeno, 6ldiirse, qizimi ona
verirom” — deyu vad elomisdi. Basmasa, basin kasordi... Ol ii¢ canvarin biri gqagan
aslandi, biri qara bugaydi, biri doxi qara bugra idi. Bunlarin hor birisi bir ojdohaydu... .

Sar1 donlu Selcan xatun meydanda kosk saldirmigdi. Comi yaninda olan qizlar
al geyinmisdilor, 6zii sar1 geyinmisdi. O, camal vo kamal sahibi olan Qanturalini
gorcok “hog-toala atamin konliine rohmat elass, kobin kasib moni ol yigids verss...
bunin kibi yigid heyf ola ki, canvarlar alinds holak ola” — dedi (4).

Qantural igidlik gdstorib sar1 donlu Selcan xatunu tosvisdon qurtararaq onu
alib apardiqdan sonra bu qiz bir daha sar1 don geymir vo ona sar1 donlu Selcan xatun
deyilmir.

Giil vo biilbiil hagqinda ¢oxsayli qadim rovayatlordon gaynaglanaraq szab
¢okon agiq obrazinin simvollagdirildig1 bir mahniya nozor salag:

Biilbiil, sonin igin qandi,

Asiqlor oduna yand.

Nodoan har yerin olvandi,

Kokstin alt1 sar1, bilbiil. (5)

Qadim  zamanlardan Azorbaycan tiirklori emosional mogamlarda 6z
tiziintiilorini bodahaton dord misraliq seirlorlo izhar etmislor. Bayat1 adlandirilan bu
seir pargalar1 haqqinda M.V.Vidadi belo yazmisdir:

Kiillii Qarabagin abi-hayati,

Normi-nazik bayatidir, bayati.

Oxunar maclisdo xos kolimati,

Ox kimi bagrmi dalor, aglarsan. (6)

Elo buradaca yas morasimlorinds diinyadan nakam getmis cavani oxsayaraq
deyilon iki bayatini xatirlayaq:

Baggamizda sar1 giil,

Yar1 qongo, yar1 giil.

Gec acgildin, tez soldun,

Olmayaydn bar1, giil.

Biilbiiliim, geydiyin sari,

Mon aglaram zari-zar1.

[tirmisom nazli yar,

Son aglama, mon aglaram. (5)

Goriindilyii kimi, burada sohbst giilin rongindon deyil, diinyasini1 doyigon
cavani sar1 giilo bonzodorak onun yar1 qongo, yari giil ikon solmagidan vo nazli yarin
nakamligindan gedir.

Basqa bir bayatiya nozor salaq:

Sar1 canim,

Koynayi sar1 canim.

Son diinyadan kogondan,
Qalmay1b yar1 canim. (5)
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Bu bayatida “sar1 canim” romzi monada “badbaxt canim” monasini dasiyir.

Basqa bir misal:

Osl adi, doguldugu yer, yasadigi dovr moalum olmayan, Mohammoad ibn
Mokkinin 1549(956)-c1 ildo golomo aldigi “Lomo-at-ud-Dimosqiyya” kiinciindon
gotliriilmiis:

Moan asiq bu dag, haray!

Qam mani budar, haray!

Koniil istar, ol yetmoaz,

Oyilmoz budag, haray! — bayatisinin tarixino osasen, XVI osrdon oavval
yasamis, sevgilisi Yaxsinin hicrina dozmoayarak dmriiniin ¢ox hissasini Macnun Kimi
¢ollordo kegirmis, yaradiciliginda mohabbot, sevgi iztirablari, koador, ol¢atmazliq
motivlori ¢ox giiclii olan Sar1 Asiq badboxtlik, nakamliq, nisgil romzi olaraq 6ziino
Sar1 Asiq toxalliistinii segmigdir (7).

“Sar1” soziinlin romzi mona kasb etdiyi belo niimunoslorin saymi xeyli artirmaq
olar.

Bas uzaq kegmigimizdon bari yana-yana, inlays-inloys bizo yon alan, mizrabini
liroyimizin sar1 simino vuraraq bizi 6z sehrina salan sar1 golin kimdir?

Qonastimo gora, “Sar1 golin” milli adst-onanamizin, monavi dayarlorimizin
saxlanci, nisgilli golin haqqinda elegiyadir — musiqi pyesidir. “Sar1” soziiniin ¢ox
gadimdan, islamdan ovval goldiyini vo tokco rong anlaminda deyil, monovi
sarsintilarin emosional ifadasi olarag romzi mona dasidigini irali siiron versiyani
dastoklomok diizgiin olardi. Tiirkiiniin hazin, kovrok musiqisi va nisgilli misralar1 bizi
belo diisiinmoaya sovq edir. “Sar1 golin”in alimizds olan variantlarma nazar salag:

Naxc¢ivan varianti

Sac¢in ucun hormozlor,

Giilii qongoa darmoazlor.

Bu sevda no sevdadir?

Sani mana vermazlor.

Bu daranin uzunu,

Coban, qaytar quzunu.

Nola, bir giin géram,

Nazli yarin iizlinii.

Seirin mazmunundan bels anlagilir ki, sevgililori bir-birindon ayirib, qiz1 erkan
(glili qonga ikon) basqasmna aro vermislor. Milli saxlanca osason, asiq onu bir daha
goro bilmoz. Nakam mohobbatino agi deyorok “bu sevda no sevdadir, soni mono
vermozlor” — deys 6ziinii mithakimo edon asiq mohabbotindon do ol ¢oka bilmir,
“Nola, bir giin gérom, nazli yarin {iziinii” — deys inloyir.

Jdrzurum varianti
Orzurum, ¢arsi bazar,
Igindo bir qiz gazar.
Qoatlimo forman yazar,

Ay nonan 6lsiin, sar1 galin.
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Vermom sani allors, neylim aman,

Aman, neylim aman, aman, neylim aman,
Aman, sar1 galin.

No godoar ki, bu halimsa

Ay nanan dlsiin, sar1 galin,

Aman, neylim aman, aman, neylim aman,
Aman, sar1 galin.

Tiirkiintin sozlarindon aydm olur ki, asiqin sevdiyi qiza elgi diisonlor ¢oxdur.
Qiz onlarin he¢ birini sevmoaso do, onu basqasina verib, bodboxt, nisgilli golin
edacaklor. Qizm nanasi asiqi hadalayir, gatline “forman” verib onu 6ldiirtdiira doa bilar.
Buna goro do “Ay nanon 6lsiin, sar1 golin” — deyir.

Bayburt varianti

Ravanda bir kus var,

Kanadinda giimiis var.

Gitti yarim gelmedi,

Helbet bunda bir is var.

Anan 0lsiin, sar1 gelin, Leylim, all1 gelin, sar1 gelin.

Seirdon belo moalum olur Ki, soforo getmis yarindan nigaran galan sevgilisi
onun basinda bir goza oldugunu zonn edorok Oziinii Moacnuna, yarmi Leyliya
bonzadarak bad diisiincalarin tasiri altinda “anan 6lsiin, sar1 galin” (badboxt galin) —
deys sizlayir. O da bizo malumdur ki, ta gadimdon el arasinda badboxtliys diigar olmus
adama “anan Olsiin, filankas” deyarlor.

“Sar1 golin” zaman-zaman, diyar-diyar tiirk ellorini dolasmis, hor kos 6z
nisgiline uygun “Sar1 golin” yaratmisdir. Balko do, ne¢o-nego “Sar1 golin” ulularin
sinasinds torpaga gomiilmiis, zamanin intohasiz gardisinds unudulub getmisdir.

Son zamanlar “Sar1 golin” tiirkiisiino heyranliq daha da artmigdir. Bu tiirkii
qloballasan diinyamizda tokcs tiirkdilli xalglar arasinda deyil, digor xalqlar arasinda
da ¢ox sevilir. Bir mosalo do var ki, ermonilor indi do “Sar1 galin”imizo sahiblik
iddiasina diisiiblor. Beynolxalq arenada — Anapada, Niderlandda, Norve¢ds Vo S.
yerlords bu barado fikirlor saslondirilib.

Mohz buna goro do biz tiirkiin ortaq mali olan “Sar1 golin”imizo sahiblik
etmoli, millatimizin avoazsiz sarvati olan biitiin milli monavi doyarlorimizi etiketloyib,
galocak nasillora amanot vermoliyik.

Indi “Sar1 golin”lo olagedar motbuatda, internet sohifalorinds qizgm miibahiso
gedir. Elm adamlari, millot toassiibkeslori, miigonnilor, musiqicilor, siravi votondaslar
asl hoqigati siibut etmoys galigirlar.

Tiirk alimi Yunus Zevrek yazir: “Bu tiirkiiniin higbir yerinde ermeni unsuru
yoktur. ...Bir politikaci tarafindan yazilan romanin, ermeni bir vatandagimiz tarafindan
senaryo haline getirilmesiyle, giizel bir tlirkiimiiziin ermenilere mal edilmesi meselesi
tartisilmaktadir. Gazeteciler, tiirkiiciiler, sarkicilar, kahveciler ve dernekciler
konusuyor. Halk edebiyyat1 sahasinda ¢alisan bilim adamlarimiz bu tiir konulara
egilmelidir” (8).
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“Sar1 golin” tiirkiisliniin tiirkiin ortaq mali oldugu aksiomadir. Mahnidaki
millilik tnsiirlori bunu bir daha tosdiq edir. Zamanmda qiz nonssi tirkiin adot-
ananasing, oxlagq kodeksina koc baxanlara sort cozalar talob etmis, hotta gotlino
“forman” vermislor. Mohz buna gora do asiqlor nonalori zalim, rohmsiz adlandirmuslar.
Manavi madaniyyat tariximizin qaynagqlari olan tiirkiilors nozor salaq:

A leyli

Ayagida masi var,

Qizildan diiymasi var.

Qoymur gedom yanina,

Bir zalim nonasi var,

A leyli, a leyli, hey, hey, hey...
Giiloglan

Qapida duran oglana,

Giiloglana, Giiloglana,

Boynunu buran oglana,
Giiloglana, Giiloglana,

Irahmin golsin nong, galsin nono,
Qoy moni alsin, nang, alsin nano.

Get, ay batandan sonra gal

Ay dolanir geco-giindiiz batmaga,
Nonam gedir kiilfirongdo yatmaga,
Az qalir ki, matlobimos ¢atmaga,

Get, ay batandan sonra gsl, ay oglan,
Nonam yatandan sonra gal, ay oglan.

Aman nana

Yarima demisom mono saz alsin,

Aman nano, zalim nang, yar nano,

Onu ¢alim, dordii-qomim azalsin,

Aman nana, zalim nang, yar nano.

Islamdan ovval oguz tayfalarinin ortaq bir musiqi modaniyyati olub. Tarixi
monbalorda gostarilir ki, oguzlar musigi moadaniyyatini daha ¢ox bu intonasiyada
inkisaf etdirmiglor Vo mahni zamanla formalasaraq giliniimiizo golib ¢ixmisdir.
Intonasiyasina goro gox arxaik olan “Sar1 golin”in musiqi tofsiri elodir ki, onu tiitok vo
balabanla ifa etdikds daha tesirli alinir. Bu monada homin musiqinin yaranigt dovriindo
onun miisayiatinin mohz tiitok, daha sonra iss balabanla olmasi elmi dalillorlo tosdiq
edilmigdir. Tatoyin yaniql sosi, tiirkiiniin bayati nozmli misralar1 ilo harmoniya
yaradaraq dinloyoni duygulandirir. Manavi sarsintilarin iniltisi, olgatmazhq nisgili,
acizans suratds geybs yalvarmaq (nola, bir giin gorom nazli yarin {iziinii), hiddstlonib
gargis tokmok (nonon olsiin, sar1 golin) magamina ¢atmis asiqin emosional voziyyati
dinlayicini kdvraldir. M.V.Vidadi yazmiskan, “ox kimi bagrini dalir”. Bu sababdondir
ki, millatindan asili olmayaraq “Sar1 galin™i dinlayan har kas onun sehrins diisiir.
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Musiqi beynalmilal va timumbagari incassnat sahasidir. Onun tiglin dil
manealoari, torciimoys ehtiyac yoxdur va millatlorin sivil doyarlori sonradan biitiin
basoriyyatin olur. UNESCO-nun Azorbaycan mugamini basoriyyatin sifahi vo geyri-
adi irsinin sah aSarlori siyahisina daxil etmasi buna niimunadir.

Bogoriyyat ikinci minilliyi sanalayir, osrlorin, minilliklorin qovusdugu bir
zamanda yasayirig. Indi hor bir dévlot, xalq 6z milli-menovi doyorlorini qorumaga,
yasatmaga, basarilosdirmays ¢alisir. Cilinki bunu etmasa bir millot kimi siradan ¢ixa
bilor. Qloballasan diinyamizda millot olaraq gala bilmoyimizin formullart mehz bunda
tocassiim olunur.

Azorbaycan miistoqillik qazandigdan sonra qodim dovlotgilik tarixi, zongin
modoniyyati, yiiksok monaviyyati olan xalqumizin milli- madani dayarlorinin diinya
miistavisina ¢ixarilib basorilosdirilmasine boyiik diqqgat yetilir. Qobustan qayaiisti
tosvirlorinin Diinya Irs siyahisina daxil edilmasi, diinya klassik incosanetinin zirvesi
olan mugamim Bosoriyyatin Sifahi vo Qeyri-Maddi Irsinin Sah Osorlorinin siyahisma
salinmasi, Novruz bayrami, xalgagiliq vo digar madoni irs niimunalorinin bir-birinin
ardinca UNESCO-nun miivafiq siyahilarinda tomsil olunmasi xalqimizin madoniyyat
tarixini reallasdirir. Milli-manavi doyarlorimizin diinyaya inteqrasiyasina genis yol
acir, Azorbaycanin beynolxalq imicinin formalagsmasinda miithiim rol oynayir.
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DOROLOYOZLI ASIQ COLIL: HOYATI VO YARADICILIGI

Xiilasa

Doroloyaz mahalinin Salli kondinds 1868-ci ildo diinyaya golon Asiq Calil 12 saz havasmimn
muollifi kimi taninir. Asigm uzun miiddet todgigatlardan konarda galmis hoyati vo yaradiciligi son 30
ildo dyronilmoys baslanmusdir. i1k dofo olarag arxiv sonadlori osasinda onun vo yaxin gohumlarmin
dogum tarixlori, indiys kimi arasdiricilara malum olmayan qohumlarinin adlar1 agkar edilmis, Asiq Calil
haqqmda avvalki miialliflor torafindon yazilanlar tonqidi tohlildon kegirilmisdir.

20-ci osrin avvallorindo ermoni dagnaklarinin Conubi Qafqazda torotdiyi igtisaslar vo qirginlar
naticasinds Asiq Calil bir ¢ox dogmalarmi itirmis, 6zl iso Daraloyszdon gag¢qin diigerak 6mriiniin son
illorini Nax¢ivanda yasamis vo orada da vofat etmisdir.

As1igin sag qalan kigik oglu Asiq Bohmon 1942-ci ildo Naxgivanin Babok rayon horbi
komissarlig1 torofindon soforborliys alinaraq cobhoys goéndorilmis, 1944-cii ildo ikinci diinya
miiharibasindos itkin diismiisdiir.

Acar sozlar: Asiq, Calil, Salli, Daraloysz, Bohmon, Dizo, Yeni Yol, Kameral tosvir.

ASHUG JALIL iN DARALAYAZ: LIFE AND ART
Summary

The author of the article had determined a famous Ashug Jalil’s and his relatives’ dates of birth
who were born in Sally village of Daralayaz district on the basis of cameral descriptions compiled by
the officials of Tsarist Russia in the 19th century and he revealed his 250-year genealogy. It became
apparent that Ashug Jalil was born not in 1850, but in 1868. He is considered to be the author of 12 saz
songs.

Though different articles have been written about Ashug Jalil within last 30 years, firstly the
author of the article discovers his two brothers’, grandfathers’, two uncles’, cousins’, grandmothers’ and
aunts’ names and he introduces them to the scientific community. It had been revealed that Ashug Jalil
belonged to the Bargushad tribe of the Garachorlulars.

The author had discovered that Ashug Jalil’s son Ashug Bahman was sent to the Great Patriotic
War from Babek region in 1942 and was lost in 1944. So, the majority of the family members died as a
result of massacres (genocide) which were committed by Armenian dashnaks in Daralayaz and an end
had been put to disputes about Ashug Jalil’s refugee life.

Key words: Ashug Jalil, Sally, Daralayaz, Bahman, Diza, Cameral description.

AINYT JKAJINJIb U3 JAPAJIAA3A:’KU3Hb 1 TBOPYHECTBO
Pesome

ABTOp CTaThbM, Ha OCHOBE KaMepalbHbIX OIMCAHWH, COCTaBICHHBIX UYHHOBHHKAMH
napckoitPoccum B 19 Beke,yTo4HWMI ATy pOKAEHHS 3HAMEHHTOro Amryra J[Kamwmsg u ero OMU3KHUX
POACTBEHHUKOB, poauBmHxcs B cene Camnbl Jlapanas3cKoro mMarajia, TalkKeBBIIBHI e€ro 250-IeTHIO0
TeHeaNloTHI0. ABTOPOM BBIABICHBI, 4To Amyr [Dkamume pommics He B 1850 romy, kak paHbIIe
MIPUONIM3UTENBFHO TpeATIonarany, a B 1868 roxy.OH sBisieTcst aBTOpoM 12 KOMITO3UIHH I ca3a .

B teuenne mocmenrux 30 et HammcaH psn pabor mpo Amryra Jkamwmis, HO MMEHA IBYX
OpaTheB, NEAyIIKH, ABOE AANCH W JBOIOPOMHBIX OparbeB, 0abymkm u Téredt Amryra Jlxammms
BBISIBJICHBI IMEHHO aBTOPOM CTaThU U BBOJUTCS B HaYYHBII 000pOT BIEpBBIE. BBIIO yCTaHOBIEHO, YTO
Amryr JI>xanuins IPUHAIIISKUT K TieMeHu baprymat u3 pona Kapadopiy.

ABTOp 0OHapyxwi, uTo chiH Amryra JDxammns Amyr baxman ormpaBmics n3 babGekckoro
paiiona B Bemukyio OrteuecTBeHHYyI0 BoifHY B 1942 romy u mpoman 6e3 Bectn B 1944 ronmy. Takum
00pa3oM, aBTOp IMOCTABMIJI TOYKY JMCKYCCHSIM O €r0 MECTOHaXOXICHHH, Tae Amyr Jxammib, mocie
yOuiictBa OOJBIIMHCTBO UJIEHOB €ro CEMBH B pE3yIbTAaTe MAaCCOBBIX YOWHCTB, COBEpIIEHHBIX
apMSHCKMMH JalTHakamMu B [lapanasize, IpoBEN mepeceIeHYecKuii 00pas KHU3HH.
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Kirouesnie cnoBa: Amyr, Jxanuns, Camnel, Japanass, baxman, {uze, Enu Mon, Kamepanshoe
OIHCaHUE.

Girig. “Calili” asiq havasi ilo 6z adin1 Azarbaycan asiq sanatinin tarixino obadi
olaraq yazmis Asiq Colilin doguldugu, ohalisi qaragorlularin borgiisad tayfasina
monsub olan Salli kondi Darsloysz mahalinin miithiim kondlarindan biri idi. Biza golib
catan molumatlar bu kondin shalisinin Saofavi Xxanadanma vo Safovilor dovlstine olan
sadagotini siibut edir. Osmanli dovlati 1724-cii ildo Safovilorin bir ¢ox orazilori ila
yanasi, Daraloyaz mahalimi da isgal etdikdon sonra, vergi yigmaq ti¢iin 1727-ci ilda
Daraloyaz mahalnin da daxil oldugu Naxgivan sancagi iizro miifassal doftor tortib
etmisdilor. Homin sanadds Daralayazin basqa kandlori kimi, Sallinin da adi var:

“57. DOROLOYOZ NAHIYOSINO TABE OLAN SALLI MOZROSI

Bu moazra avvallor kand imis. Kondin ahalisi qizilbas (sia) olduguna gora
gacib getmisdi.

Kand bos galdigina gora daftara mazra olaraq geydes alindi.

Bugda va vergilardan alds edilan galir 3.620 ag¢a”[23, 5.186].

Qeyd edok ki, hamin vaxt Salli ohalisindon bagqa Daraloysz mahalinda shalisi
qizilbas (si0) olan vo sallililar kimi qagib gedon daha 3 kond vardi. Bunlar Sahyurdu,
Ordis va Karakoliik kondlori idi [23, s.9].

Sio torigatindon olan bu kogkiinlor qonsu oyalotlora kg etmoklo hom 6z
torigotlorindo galma fiirsoti tapir, hom do torigatini doyismoadiyina géra osmanh
miiftilorinin fitvalarinin onlara tatbig edilmasindan xilas olurdular. Osmanli idarasinda
galan va koga bilmayan ohali iss tizds tarigatini doyismoklo vaziyystdon ¢ixa bilirdi.
Lakin sofovilor osmanlilar1 tutduglar1 orazilordon ¢ixardiqdan sonra torigatlorini
doyismis insanlar yenidon ovvalki torigotlorino doniirdiilorsa do, sofavilorin do,
osmanlilarin da sart miinasibati ilo garsilasirdilar. Sofovilor homin soxslors manovi zor-
bo olan “dontik”, yani tarigatine Vo mazhobins doniik ¢ixan damgasi vurur, osmanlilar
iSo corimo totbiq edorok geyri-miisslmanlardan aldiglar1 bas vergisi olan “badali-
cizys” vergisini 6datdirirdilor [13, s.14].

Nadir xan Ofsar Sofovilor dovlatinin osmanlilar torafindon isgal edilon biitiin
torpaglar1 kimi, 1735-ci ildo Daraloyazi do azad etdi vo bu yerlarin galocok sakinlori
olan qaragorlular da bu isds ona ciddi komok etdilor. Qarabagda yasayan Qaragorlu eli
Nadir sah Ofsarin hakimiyyatine godor yarimmiistaqil hoyat torzi siirmiis, Nadir
Qarabag1 osmanlilardan geri almaq tgiin golonds yerli tayfalar1 6z qosununa dovat
edarkan qaragorlular hovaslo onun taklifini gobul etmislor. Onun qosununda vozifo
alan Qaragorlu elinin basgis1 Riistoam boy Osmanli Sadrazomi Abdulla pasani doyiisde
oldiirmiigdiir. “Qarabagnamo” miiallifi olan Mir Mehdi Xozani bu barads yazir:

“Sul vaxtda ki, Nadir sah Gonco vo Tiflis vo Irovan vo Naxcivan vo Sirvanat
vilayatlorini osmanli sultaninin qosununun tasolliitlorindon ¢ixarib Abdulla pasa
Kopriilii oglu vaziri-ozomi-Rum yiiz min qosun va ¢ox top va tadariik ilo sultani-Rum
toraofindon momur olub golmisdi ki, Nadir sah ilo cong eds. Nadir sah Gonca
miihasirasina masgul ikon Abdulla pasanin sul ozim osgorlari ilo Iravana galmoyini
esidib Gonca iisto qosun qoyub, 6zl olli min qosun ilo Abdulla pasaya miiqabil gedib
Naxcivan Vo Irovanin Arpa ¢aymnda davalari vage olub, Rum qosununu basib vo
Abdulla pasa vaziri-ozomi Riistom boy Qaragorlu 6ldiiriib bagin1 Nadir sah hiizuruna
gotirmisdi” [18, s.123-124].
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“Gonce-Qarabag ayalstinin miifassal doftori (1727)” kitabinda qaragorlularla
bagli maraql bir fakta da rast golinir.“Miifassal doftor”don vo basqa monbalordan
molum olur ki, Qaracorlu tayfasi tez-tez ermoniloros basqn edir vo tutub gotirdilkori
ermonilori 6z tarlalarinda islodirdilor [13, s.19].

“Miifassal doftor”i tortib edan katib yazir:

“Qaracorlu camaati.Bu camaatin toxminan 400 evi (xans) olmusdur. Ocom
(Seofovi) dovriinds itastsizliyindon dolayr xoazinays vergi o6domirdi.... bir qisim
ermoanini ham xoslugla, hom do macburi sokildoa 6zlorinin roayasi etmisdir. Zaris,
Kestasf, Magavuz vo Hokori toraflords okingiliklo moasgul olur, lakin tisr vo boahrani
vermirlor.Uzorlorino asgor gondorilsa do, sigmcaq yaxmhginda yasadiglarma goro,
sigincaqlara ¢okilib gizlonir va indiys gadar onlarin {izorinds galobs ¢almaq osgarlora
miiyassar olmamisdir. Bu vaziyyat indi do belodir”[13, s.471].

Daraloyaz 1735-ci ildo azad edilso do, uzun miiddot bos galmisdi. Rusiya
imperiyast 19-cu asrin avvollorinds Simali Azarbaycan xanliglarmi iggal etmok iigiin
horbi omoliyyatlara baglayanda Qarabag xanligi miiharibonin on gaynar orazisi
olmusdu. Qarabag hakimi Ibrahim xan vo oglu Mehdiqulu xandan forgli olarag,
qaracorlular 6z dovlotina-toboosi olduglar1 iran Qacarlar dovletine sadiq qalmis vo
Qaragorlu tayfasinin bascist Nobi boylo Mehdiqulu xan arasinda nifaq yaranmisdi.
Ruslara gars1 doyiison Qacar qosunlarmin komandani Abbas Mirzo qaragorlularm
sadagotini goriib, 1811-ci ildo 0 vaxta gadar bos olan Daraloyaz mahalin1 Nobi bayin
bascilig1 ilo garacorlulara vermis vo onlar1 biitiin vergilordon azad etmisdi. Isgaldan
sonra Rusiya dovlati do onlarin bu imtiyazini saxlamisdi [21, $.80].

Rusiya imperiyas1 1827-ci ildo Irovan xanhigmni vo Daroloyoz mahalmmn da
daxil oldugu Naxg¢ivan xanhgim isgal etdi, 1828-ci il fevralin 10-da baglanmis
Tiirkmoangay miiqavilasine gora har iki xanligin orazisi Rusiyanin torkibins kegdi [24,
5.581-607].

Osmanlilar kimi rus idaragilor do ilk névboads vergi toplamaq mogsadi ilo
“Kameral tosvir” deyilon sanadlor tartib edib, ohalini siyahiya aldilar. Belo sanadlorin
birincisi 1831-ci ilds, digarlori iso 1842-ci, 1852-ci, 1859-cu, 1873-cii vo 1886-c1
illords tortib edilmisdir. Uzun miiddst todgiqat¢ilarin diggatindon konarda galan bu
mithiim dovlet sonadlori gorkemli soxsiyyeatlorin  dogum tarixlorini vo basqa
molumatlar1 6ziinde dasimagqla, tadgigatgilar {igiin cox qiymatli manbs rolunu oynayir.
Asiq Colilin dogum tarixi vo sacarasi do homin sanadlorin asasinda miiayyan edildi.

1.As1q Calil haqqindak tadgigatlar.

Asiq Calilin hoyati vo yaradiciligi ¢ox toassiif ki, uzun miiddet tadqiqatgilarin
diggetindon konarda qalmis vo yalniz son 30 ildo  miioyyan arasdirmalar
apartlmigdir. Amma bu yazilarda rosmi Sonadlors, arxiv materiallarma istinad
edilmadiyindon, bazi masalolor, xiisusilo onun dogum tarixi vo socorasi ilo bagh
problem halo do 6z hallinin tapmamis, bozi istisnalar xaric, seirlori toplanmamisdir.
Halbuki asig1 tantyanlarm, apardigi moclislori goronlorin yasadigi vaxtlarda daha
diiriist molumatlar toplamaq miimkiin idi.

Asigin ilk ciddi todqiqatgisi saya bilocoyimiz ©li Samil 1985-ci ildo hom rus
dilindo ¢ixan «CoBerckas HaxuueBanb», hom do “Sovet Naxgivani” gozetindo “El
sonatkarlarimiz” rubrikasinda cap etdirdiyi “Asiq Coalil” adli moagalesinds ilk dofa
onun hayat vo yaradiciligi haqqnda otrafli molumat vermis, asigin novosi Asiq
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Mirzalinin Xatiralorina osaslanaraq Asiq Coalilin 12 saz havasmin miisllifi oldugunu,
asiqliq sonatini Abbas Dohridon 6yrandiyini do geyd etmisdir. Mogalodo miiallifliyi
Asiq Colilo aid edilon “Bas Coalili”, “Orta Calili”, “Ayaq Caslili”, «Qaytarmay,
“Sallama gerayli” (¢ox vaxt ona“Daraloyaz goralyisi” da deyirlar) 5 saz havasinin adi
¢okilir. Mioallif hamin mogalods asigin dogum tarixine toxunmasa da, sahidlorin
sohbatindan Asiq Calilin 1924-1928-cu illards vofat etdiyini va Diza kandininQariblor
gobistanliginda dofn edildiyini bildirir. ©.Samil yazir: “Bu asiglar 6zlorindon avval
yaranmig saz havalarmi yasatmagq, toblig etmoklo yanasi, onlara yeni xallar, yeni giillor
olavo etmis, bazon do yeni saz havalar1 yaratmiglar. Asiq Calil do belo bostokar
asiqlardan olmusdur. Yaratdigi saz havalar1 vaxtinda nota kogiiriilmadiyindan,
haqqinda genis elmi fikir soylomok, yaradiciliginin spesifik cohotlorini tahlil etmok
olduqca ¢atindir” [26; 28].

Azorbaycan Sovet Ensiklopediyasmin 1987-ci ilda noasr edilon 10-cu cildindo
“Colili” adli asiq havasinin miiollifliyi Asiq Colilo aid edilso da, sahvon onun 18-ci
asrdo yasadig1 gostorilir [4, 5.412].

Qulu Kazimov 1989-cu ilds “Qobustan” jurnalinda cap etdirdiyi “Asiq Calilin
soragi ilo” [15, s.21-23]adli moagalosinda Asiq Calilin dogum tarixi hagqinda toxmini
rogom verir: “Asiq Calil toaxminon 1850-ci illords Salli kandinds diinyaya golib.Halo
usaq vaxtlarindan saza-s6za koniil verib. Asiq Calil goziinii agib Sair Tohmozi, Dallok
Xolofi, Asiq Osadi goriib (Sair Tohmoz mosalasine gayidacagig-N.O.). Qocalarin
dediyino goro, Doallok Xoalof aparan moclisin  hondavarino hamilo qadmlar:
buraxmazmuslar... Calilin atas1 Mehrali kisi do saz-s6z hovoskar: imis vo o da seir
maclislorina gedor, balaca Colili do 6zii ilo apararmis”.

Miiallif belo maclislordan birinds 16 yasl Calilin irandan golmis Asiq Abbasm
diggetini ¢okdiyini va onu 6ziins soyird gotiirdiiylini do geyd edir. Q.Kazimova gors,
ganc Calil Asiq Abbasa 4 il soyirdlik etmis vo onun sayasinds miikommal asiq kimi
yetismis, miistaqil asiqliga basladiqdan sonra sosi-soragi otraf mahallara yayilmus,
goycoli Asiq Olosgor onu yanma dovat edorok calib-oxumasma qulag asmis vo
sonatino yiiksok (iymot vermis, onun yaratdigi saz havast da Asiq ©Olasgorin
tovsiyyasi ilo “Calili” adlandirilmisdir.

Q.Kazimov homin mogalodo “Qoahromani” vo “Badami” adli daha iki saz
havasmm miisllifliyini Asiq Calilo aid edir.

Asiq Colillo  bir kondds dogulmus Q.Kazimov Qulu Kongorli imzasi ilo
“Ozan” qozetindo [16] cap etdirdiyi vo “Ermoni lobbisi...Azorbaycan faciasi” [17]
Kitabma daxil etdiyi “Asiq Calil kimdir?” adli moagaloesinds do toxminan hamin
fikirlori tokrar edir, ermoni qirgmlari naticasinde asigmn dogma yurdundan gacqin
diigarok 1923-cii ildo Nax¢ivanin Dizo kondinds toxminon 75 yasinda vofat etdiyini
yazir.

Todgigatgr K.Daraloyazli do Asiq Colil movzusuna digget yetirmis, asigin
1850-ci ildo dogulmasi haqqindaki ehtimaliqiivvesinds saxlamig vo”Darsloyaz od
icindo” kitabinda ilk dofo AsiqColilin seirlorindon niimunslor vermisdir [6, $.236;
5.443-451].Miiollif Asiq Colilin seirlorini neco oldo etdiy barodo yazir: “1975-80-ci
illordo bacim Nazparigils, Dizs kandino gedordim... Bacimgilin qonsulugunda yasayan
Norgiz miiallimonin anasi Asiq Calilin seirlorindon bazilorini yadinda saxlamisdi. Asiq
Calil alt1 ildon ¢ox Miryasin aganm haystindo qalmigdi. Dizo qocalarinin dediyino
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gora Sorurda Asiq Calil boyiik hormoto malik olmus vo gozal seirlori ilo sayilib,
se¢ilmigdir” [6,5.447].

Miiollif ad1 ¢okilon kitabina Asiq Colilo aid etdii “Pesman olar” goraylisini,
“Hardasan”, “Bilmorom” vo “Olar” adli ii¢ qosmani, “Gozo goériinmoz” divani-
tacnisini vo “Uz ola” cigal tocnisini daxil etmisdir.

Tadqigat¢min fikrinca,1918-ci ilin hadisalorinds miisalman ohalinin basina
gatirilon miisibatlordon miitaassir olan Asiq Calil “Hardasan” qosmasini el gohromani
Abbasqulu bas Sadlinskiys xitaban demisdir:

Yapon bu yerlorda meydan sulayrr,

Nijde belimizda ocaq galayir.

Yurdumda-yuvamda bayqus ulayrr,

Soniir od-ocagim, koziim, hardasan?

Kafir siingiisiina kegir qiz-oglan,

Arpa qayasindan gan siiziiliir, gan!

Qalmadi mahalda ar, sana qurban,

Sahid olur oglum, qizim, hardasan?

Q.Kangorlidan forgli olarag K.Daraloyazli Asiq Colilin Sorur mahalinin Diza
kondina panah gatirdiyini vo 1923-cii ilds orada 6ldiiyiinii yazir.

K.Daroloyazli sonradan Asiq Colil mdvzusuna yenidon gqayitmis vo
“Daraloyaz” qozetindo “Asiq Calil yaradiciligr” adli moagalo ¢ap etdirmisdir [5].0,
Asiq Calilin seirlorini Norgiz miiallimonin anasi Tovuz nonadan Vo onun baldizi
Zeynab nanadan topladigmi geyd etdiyi magalosinds yazir:

“Atam Asiq Calilin yaradicihigimi gozal bilirdi. Sokkizinci sinifda oxuyarkan
atamimn yaddasinda qalmis Coalilin seirlorini doftoro yazmaga basladim. Yaz vo payiz
aylar1 Sallili Asiq Bohmonin oglu Siileymanla bir sinifdo oxudugum vaxt har bazar
giinii Salli kandina gedardim. Asiq Bohmoandon vo Asagi Salli koandinds sair tobiotli
Iman kisidon toxminan 20-ya godor Asiq Calilin seirlorindon toplamisdim. 1964-cii
ildo irovan Pedaqoji Institutuna gobul olarken topladigim, Colilo moxsus 35 seiri
Okbor Irovanliya toqdim etdim vo xahis etdim ki, “©dabi Ermenistan” almanaxinda
cap etdirsin. Agigin1 desom, bir ne¢o dafs Okbor Irovanlidan seirlor barada sorusdum.
“A bala, indi as1q yaradicihigma fikir veran yoxdur”,- dedi .

Toassiif ki, K.Daralayazli topladigi hamin seirlorin suratini 6ziinds saxlamamis
Vo sohlonkarliq noticasinds itmisdir.

Professor H.Mirzayev “Qoarbi Azarbaycanin Doraloyaz mahali” kitabinda Asiq
Colilin 1850-ci ilda doguldugunu, 1866-1867-ci illordo Iranli asiq Abbas Dohriya
soyirdlik etdiyini, sonraki dovrlordo Asiq Alinin yanma gedib ondan asiqliq sonotine
aid ¢ox sey Oyrondiyini, onun on bdyiik ustadnin vo hamfikrinin Asiq ©losgor
oldugunu yazir, ham do adi ¢okilon 7 saz havasindan basqa, “Nax¢ivani” havasinin
miallifliyini do Asiq Calilo aid edir vo biitin bu miilahizalorindo Q.Kangarlinin
molum mogalasine istinad edir [22, s.513]. H.Mirzoyev homin kitaba miollifliyini
Asiq Colilo aid hesab etdiyi 5 seir do daxil etmisdir, bu seirlorin 5-i do
K.Daraloyazlinin “Daraloyaz od i¢indo” kitabindaki seirlordir, “Pesman olar” goraylisi
iSo yoxdur [22, s.514-516]. Amma H.Mirzayev K.Daralayazlidon forgli olarag monba
gostarmayib.
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H.Mirzoyev, H.Ismayilov vo ©.0lokborli torafinden tortib edilmis “Daroloyaz
folkloru” antologiyasinda da homin fikirlor yer almaqla yanasi, miollifiyini Aiq
Coliloaid etdiklori homin  seirlorverilmis, yeno do onlarin harada vo kimdon
toplanmas1 masalasing toxunulmamisdir [7,5.240-243].Kitabda “Yiingiil Sorili”, “Agir
Sorili” vo “Tozo Naxgivani” saz havalarinin miiallifliyi do Asiq Calilo aid edilir.

O.Samil vo Q.Kongorlidon forgli olarag H.Mirzoyev do Asiq Coalilin Sorur
rayonunun Dizo kondinds qag¢qinliq hoyati yasadigi vo orada da Oldiyilinii yazir.
Q.Kangorli va K.Daraloyazli Asiq Calilin Abbasqulu boy Sadlinski ilo goriismasindon
bohs edirlor.O.Samilin ehtimalina géro bu mialliflor Sallili Asiq Coalili Vedibasar
mahalinin Sahab kondindan olan va ermanilar torafindon 1918-ci ilds faciali sokilda
gotlo yetirilon Asiq Coalillo doyisik salmiglar. Sahabli Asiq Calilin hoyatinda bas veran
homin faciali hadisalor folklorsiinas Oziz Olokbarlinin va Oli Samilin tadqiqatlarinda
tosvir edilmisdir [11; 12; 27, s.79].

A.(Sofolu) Aliyevin “Daraloyaz folklorunun regional xisusiyyatlori” [1]
kitabinda Asiq Colilin 6zii haqqmnda molumat verilmoso do, bozi asiglardan bohs
edilorkon, onlarm ustadinin Asiq Cslil oldugu qeyd edilir.

Oli Samil 2007-ci ildo Asiq Calil mévzusuna bir daha qayitmis, Ankarada nosr
olunan “Folklor-Edobiyyat (Nahg¢ivan o6zel sayis1)” dorgisindo “Salli Asiq Coalil”
adinda moqals ¢ap etdirmisdir[25, s.179-184].2007-ci ildo “Dado Qorqud” jurnalinda
cap etdirdiyi vo Ankarada nasr olunan moagalasindan az farglonon “Salli Asiq Calil”
moqalasini tadqgigat¢1 ©.Samilin Asiq Calilin hayat vo yaradiciliginin arasdirilmasina
sorf etdiyi 22 illik todqgigatlarinin ugurlu finali adlandirmaq olar[29,5.67-75].
Tadgiqgatg1 topladigi malumatlari, gaynaqlari tohlil edarak, Asiq Calilin 1850ilds deyil,
1870-ci ildo doguldugu ehtimalini irali siirtir. ©lda etdiyimiz arxiv sonadlori ©.Samilin
haqigats oldugca yaxin oldugunu gostardi.

Oli Samilin musiqisiinas Kamilo Axundova-Dadaszadonin 25.04.1986-c1 il
tarixli moktubunun yer aldigi hamin mogalosi basga bir cohotdon do diggotimizi
¢okdi. Musiqisiinas orada miisllifliyi Asiq Calilo aid edilon “Bas Calili”, “Orta Calili”,
“Ayaq Calili” vo Daraloyaz goraylisi” saz havalarini musiqi baximindan ostrafli tahlil
etmis, qiymotli fikirlor s6ylomisdir. K.Axundova-Dadaszado 6z moktubunda yazir:
“Umumiyyatlo, asiq havalarmin monsayi, onlarm inkisaf yolunun dyranilmasi oldugca
miirokkab bir prosesdir. Onlar homiso 6z oski adlarin1 miihafizo etmirlor. Tabii ki,
miloyyan doyisiklikloro ugrayirlar. Bir istedadli asigin soyi noticasinda yeni bir
doyisikliys ugrayir vo yeni ad qazanir. Bu xiisusiyyatlor «Calili» havalar1 tiglin do ¢ox
saciyyavidir’[29, s.70].

Qeyd edok ki, Asiq Colilo aid hesab edilon saz havalarini tohlil etmoayi
K.Axundovadan ©.Samil xahis etmisdir.

Asiq Coliln neco saz havasinin miiollifi olmasinda fikir miixtolifliyi oldugu
kimi, bunun oksina olan bagqa bir ifratgt mévge do moveuddur. Onun miisllifi 6ziini
“as1q, sair, publisist” adlandiran M.Hiiseynlidir. O, yazir:“Goziimil diinyaya acandan,
aghm koasondon korifey asiglart dinlomisom. Onlarin oksariyyati diinyasini doyisib.
Korifey sonstkarlarimizdan biri do asiq ©sod Rzayevin soyirdi olmus asiq Mikayil
Azaflidir. Asiq Mikayll Azafli da monim ustadimdir. Homiso ustadimla asiq
havalarinin yaradicilart1 haqqinda molumat toplamisam. Hotta onlarla bu barados
etdiyim s6éhbatlori magnitofon lentino yazdirmisam. Onlardan biri yena do asiq Osod
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Rzayevin yetirmoasi asig Mahommad Covdarogludur. Onunla s6hbatimizds dedi Ki, bir
coxlar1 asiq havalarmi bastoloyan asiglarin adiyla yox, onu yiiksok Saviyyads ifa
edonlorin adyla oxuyurlar. O ciimladan, vaxtilo Kolanli Baylor torofindon yaradilmus,
indi iso “Calili” vo “Ayaq Calili” adlanan asiq havalaridir. Asiq Mahammod deyir Ki,
ustadi asiq Osod Rzayev bu havacatlar1t Ag Asiq Allahverdi, Asiq Ali, Asiq ©lasgor
goncliklorinds el maclislorinds oxuduglarint sdyloyib. Yoni bu hava Asiq Sall
Colildon ¢ox-cox ovvallor yaranib. Bu, asiq Kolanli Baylora vo onun miiasirloring
saygisizliq kimi sayila bilor. Onu da deyim ki, yast 90-n1 6tmiis asiq Mahammad
Covdaroglu va onun miiasirlari bu hagiqati gizlastmoyiblor[14].

Dolasiq ifads etdiyi ctimlalordon ¢atinliklo basa diismok olur ki, M.Hiiseynli
nainki galan havalari, hotta “Calili” havasinin da Asiq Coaliloaid olduguna siibho
edorok, onu Kolani1 kond sakini, no vaxt doguldugunu vo Oldiiylinii bilmodiyi vo
yazmadig1 Asiq Baylors aid edir. Magalo miisllifi s6hbatin hansi Kolan1 kandindan
getdiyini do geyd etmoyib. Molum oldugu kimi, Sahbuz, Salyan, Agdam, Tortor
rayonlarinda Kolan1 adinda kondlor var. Hotta vaxtilo Vedibasarda da Kolani1 kondi
olub.

Qeyd etmok lazimdir ki, agsiq M.Hiiseynlinin hagigoatdon uzaq “falsafa”sini bir
konara goyub geyd etmoaliyik ki, digor 11 hava bir yana dursun, miiallifliyi he¢ bir
stibho dogurmayan tokco “Colili” havasi bu bdyiik sonstkarin admi yasatmaga
Kifayotdir.

Asiq Calilin hagqinda professor M.Qasimlinin “Gdygo asiq miihitindo Asiq
Olosgar hansi haqqa sahibdirsa, Daraloyaz asiq miihitinds Asiq Calil homin mévgeyin
sahibidir. On besdon yuxar1 sagird yetisdiron Asiq Coalilin gardasi vo ii¢ oglu, daha
sonra isa ki novesi do asiq olmusdur” [19, s.164; 20, s.191]fikri Asiq Calilin
Azarbaycan saz sonatindaki yerini dagiq ifads edir.

2.As1q Calil va gohumlart arxiv sanadlarinda

Asigin sag qalan yegans oglu Asiq Bohmon Boyiik Voton miiharibasine gedib
Vo geri qayitmayib. Asiq Coalilin Soarur, yoxsa Babok Dizasino ké¢masi hagqindaki
fikir mixtolifliyino son qoymaq {ig¢iin Asiq Bohmonin hansi rayonun horbi
komissarligindan cobhays géndarilmasini aydinlasdirmaq gorarina galdik. Malum oldu
ki, Asiqg Bahmon 1842-ci ildo Babak rayon harbi komissarligindan cobhays gondorilib:

“Mehraliyev Bahman Calil oglu

1900-cu ilds Babak rayonunun Giiltapa kandinds dogulub. 1942-ci ilda
Azarbaycan Respublikas1 Babak rayon harbi komissarhgi tarafinden orduya
cagirihb.

Siravi asgar Mehraliyev Bahman Calil oglu 1944-cii ilds itkin diisiib” [3,
s.188].

Burada iki geyri-dogigliys yol verilib. Oslindo kondin adi Giiltops YyoOX,
Kiiltopadir, ikincisi iso Boahmon Kiiltopads yox, Salli kondinds anadan olub, Kiiltaps
kondinds qagqinliq hayati yasayib vo oradan cobhayo gedib.

Bu sonoddon hom do Asiq Bohmonin doqiq dogum tarixinin 1900-cu il
oldugunu askar etmis oldug.

Belalikla, Asiq Coalilin vo ailasinin Mommodrza Dizasi, basqa adi ilo Kiiltopa
kondinds qagqinliq hayat1 yasadigi haqqinda todqiqat¢i ©.Samilin miilahizalori 6ziinii
dogrultdu.
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Haqqinda s6hboat gedon todgiqatlarda Asigin hayatmin no godor diizgiin aks
olundugunu yoxlamaq ti¢iin Daraloyazin Rusiya imperiyasi torafindon isgalindan sonra
rus idaragilor torafindon tortib edilmis vo vergi toplanmasi ti¢in zoruri olan kameral
sonadlora miiraciot etdik. Axtaris iiglin lazim olan baza molumatlar1 — Asiq Calilin
atasinin adinin Mehrali, qardasinin adinmn iso Mohommoad olmasi tadqiqatgi-jurnalist
Q.Kangorlinin yazilarinda yer almisdir.

Asiq Calilin admin ilk rast goldiyi 1873-cii ilin Kameral siyahisinda onun ailosi
belo geyd edilmisdir:

“fJROVAN QUBERNIYASI, NAXCIVAN QOZASI

IJLIYOIZ kand icmasina daxil olan

SALLI kandinin KAMERAL TOSVIRI. 1873-cii il.

Xazina torpaqlarinda yasayan vergi miikallafiyyatli kandlilar.

Islam dinina mansub olan tatarlar.

Okingiliklo maggul olurlar.

11.19.Haci Qurbanali Mahmud oglu 49 yasinda; onun oglu Mehdi 7 y;

qardast Mehralt 43 y; oglanlari: Mahammad 15 y; Cabbar 7 y; Calil 5.

Ailada 5 gadin var” [10].

Beloliklo,1873-cii ilin kameral siyahisinda 5 yasinda qeyd edilon Asiq Calilin
1868-ci ildo doguldugunu goriiriik. indiys godarki toxmini 1850 rogomi onun yasmin
18 il boyiidiildiiyiinii gostarir.

Kameral siyahmin tortib edildiyi 1873-cii ildon bu soxslorin yasmi ¢ixdiqda,
molum olur ki, Coalilin atas1 Mehrali 1830-cu ildo, gardaslar1 Mahammad 1858-ci,
Cabbar isa 1866-c1 ildo dogulublar. Goriindiiyii kimi, Calil ailonin kigik ogludur. Hom
do indiys godor adini1 bilmadiyimiz Cabbar adli daha bir qardasi var. Mehrali 6ziindon
6 yas boylik qardasi Haci Qurbanali ilo bir evds yasayir. Onlarin ayr1 evinin olmamasi
qardaslarin kasib oldugunun gostoricisi sayila bilordi, amma Qurbanalinin hacc
ziyaratinds olmasi bu ehtimali azaldir, ¢linki kameral siyahilarin ilk maollifi olan
I.Sopen hocc ziyaratinin 600 rubla basa goldiyini yazir [31, s.704]. Kifayot godor
boyiik mablog olan bu gadar pulu hacc ziyaratine xarcloys bilon ailoni imkanli hesab
etmoliyik. Oxucuda aydin tasovviir yaratmaq tiglin qeyd edok Ki, 455 kg-a ekvivalent
olan o vaxtin ¢oki vahidi olan 1 xalvar bugdanmn da, 1 sagmal inok Kimi giymoti
toxminan 6 rubl idi, basqa s6zls, hacc ziyaratine sorf olunan pula 45 ton bugda va ya
100 sagmal inok almaq olard1 [31, s.745; 5.795-796].

Bu sonaddon Coalilin indiya godor haqqinda molumat verilmayan babasi
Mahmudun, amisi Qurbanalinin va onun oglu Mehdinin do adlarmi dyranirik.

Ailodoki 5 gadindan ikisini Qurbanali ilo Mehralinin arvadlar1 hesab etsak, bu
qardaslarin 3 qizinin olmasi da moalum olur, amma onlarin negosi hansi qardasin
qizidir, bilmirik.

Goriindiiyti kimi, kameral siyah1 2 rogomlo siralanib. Buradaki birinci ragom,
yani 11 rogomi ailonin hazirki, 1873-cii ilin kameral siyahisindaki, 19 rogomi iso
ovvalki, 1859-cu ildos tortib edilmis Kameral siyahidaki ndmrasini gostarir.

Indi bu ailonin 1859-cu ildaki vaziyyatino baxaq:

“Iravan gozas1 Daralayaz nahiyasi kandlorinin kameral siyahisi. 1859-cu il.

SALLI kondi.

19.7.Qurbansli Karbslay1 Mahmud oglu 35 y;
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qardaslart: Forzali1 30 y (onun oglu Hiiseyn 2 y);

Mehrali 29 y (avvalki kameral siyahida yaddan ¢ixib); oglu Mohommad 1 y.

Ailodo 5 gqadin var” [9].

Siyahidan molum olur ki, Karbslayr Mahmudun Forzali adinda daha bir oglu,
Forzalinin iso Hiiseyn adinda 2 yasli oglu var. Mahmudun Karbala, Qurbanalinin isi
Mokka ziyaratindo olmasi buailonin bir torofdon dindar, digor torofdon iso imkanli
oldugunu gostarir.

1801-ci ildo dogulan Mahmud Ali oglunun siyahida olmamasi onun vofat
etdiyini gostarir, molum olur ki, Mahmud 58 yasina ¢atmadan 6liib, amma hansi ildo
oldiiytlinii bilmirik.

Mehralmin adindan sonraki geyd onun 1852-ci ilin kameral siyahisinda
olmadigimi gostorir. Amma Mehrali tokco 1852-ci ilin deyil, 1842-ci ilin kameral
siyahisinda da unudulub:

“Naxcivan gazasi Daraloyaz mahahinin Kameral tasviri. 1842-ci il.

Ne 18 (39). SALLI KONDI.

Bargiisad tayfasi

6.Mahmud Al oglu 45 y; oglu Qurbanali 20 y.

Islam dininin sio mazhobina mansubdurlar. Kondin 14 Naxgivan xalvar1 okin
yeri var, 18 Nax¢ivan xalvari bugda, 23 Naxgivan xalvari arpa okKirlor,

Xazinaya moxsus olan bu kanddon gaza markazins 85, nahiys markazino 14
verstdir.

Okingilik vo xalcagiligla mosgul olurlar. Dolanisiqlar1 yaxsidir.

Torpagi dashi-gillidir. Oz mesosi olmadigmna gdro 5 verst mosafada yerloson
Hors mesosindon istifado edirlor.

14 verst torpagi var, onun 20 xalvari okino yararhidir. Cay vo bulag suyundan
istifado edirlor.

Bigonoklori az olsa da, straf daglar yaxsi oriis yeridir.

Bugda, arpa va dar1 okirlor.

Kondds 10 at, 120 iribuynuzlu, 257 xirdabuynuzlu heyvan var.

Imzalar:Xanasanl tayfasinin icma bascisi Olihiiseyn Moasadi Almammad
oglu (méhiir); kandxuda Nabi Karbalayr Fatali oglu; Bayramali Safali oglu”[2].

Siyahiya almanmn kegirildiyi 1842-ci ildo Salli kondinds 17 ailo yasayird: [8,
s.179-180].

Xatirladaq ki, o vaxt Naxgivan sohori goza morkozi,Kesiskond isa nahiya
markazi idi.

I.Sopenin rohborliyi ilo tortib edilmis Daroloyoz mahalmin 1831-ci ilo aid
Kameral tosvirinds (geydiyyat¢t katib V.Zolotnitski)iso basqa qohumlar1 ilo yanasi,
Asiq Calilin atas1t Mehralinin da adi var:

“Nax¢ivan ayaloti Daraloyaz mahahinin Kameral tasviri. 1831-ci il.

Ne39. SALLI KONDI.

Boargiisad tayfasi

7.Mahmud Ah oglu 30 y; arvadi Reyhan 30 y; iki oglu var: Qurbansli 8 y;
Mehrah 1 y; iki qiz1 var: Malok 9 y; Hiirii S y.
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Bu kond Solimgayin yaxmliginda yerlosir. Orazisi 14 verstdir, onun 20 xalvari
okina yararli suvarilan torpaqdir. Cay vo bulaglarin suyundan istifado edirlor. Az
miqdarda ot bigirlar, lakin otraf daglar slverisli otlaglardir.

Bugda, arpa va dar1 okirlor.

Kanddos 75 6kiiz, 73 inok, 45 buzov, 522 qoyun, 253 keg¢i, 26 at vo 11 ulaq var.

Kand xazinoys moxsusdur”[8, s.89-91].

Salli kandinds 1831-ci ilds do 1842-ci ilds oldugu kimi 17 ailo yasayird.

Daraloyaz mahalinin 1831-ci ilo aid Kameral tosvirindon Asiq Calilin nasil
sacarasi hagqinda otrafli molumatlar olds edirik. ©gor Mahmud dogulan vaxt atasi
Alinm 30 yasinda oldugunu ehtimal etsok, Ali toxminon 1770-ci ildo dogulub.
Belalikla, Asiq Calilin 250 illik sacarasini miioyyan etmis oldug.

Toassiif ki, kigik oglu Asiqg Bahmonin 1944-cii ilds ikinci diinya miiharibasinda
itkin diismoasi ilo Asiq Coalilin kisi cinsindan olan nasli galib bizo ¢atmayib. Basqa bir
oglu Xolil iso ermoni dagnaklarm 1918-ci ildo Daraloyazds torotdiyi qirginlar zamani
holak olmusdur[16].

Asiq Calil haqqinda slds etdiyimiz mithiim moalumatlardan biri do onun etnik
monsubiyyatinin qaragorlularin bargiisiid tayfasina monsub olmasidir.

Qadmn adlarinin da qgeyd edildiyi bu yegana vo qiymotli Kameral tasvirdon
Mahmudun atasinin, arvadinin va gizlarinin da adlarini 6yranirik.

Colilinnanasi Reyhan hoyat yoldasi Mahmud kimi 1801-ci ildo, bibilori
Moalok1822-ci,Hiirli iso 1826-c1 ildo dogulmuslar.

1831-ci vo 1842-ci illorin kameral siyahilarinda Mahmudun yasinda miiayyan
forq do nazors garpir. 1831-ci ildo 30 yasinda gostorilon Mahmudun 1842-ci ilds 41
yas1 olmali idi, amma 45 yasinda gostorilib. Bunlardan hansina tstiinliik verilmasina
galinca, bu sonadlorlo olan is tocrubomiz gostorir ki, 1831-ci ilin Kameral siyahisi
daha motabar hesab olunmalidir.

Mehralinin 6ziina galinca, 1831-ci ildo 1, 1859-cu ilds 29, 1873-cii ilds iso 43
yasinda gostarilmasi onun 1830-cu ildo doguldugunu gostarir.

1831-ci vo 1842-ci ilin kameral siyahilarinda Mehralinin 6ziindon boyiik
qardas1 Forzalinin da ad1 geyd edilmayib.

1873-cii ilin Kameral siyahisinda Forzali Haci Qurbanalinin evindayox, ayrica
geydo siyahiya almmigdir:

“40.19.Farzali Hact Mahmud oglu 40 y.

Ailada I gadin var” [10].

Sonadds Forzalinin oglu Hiiseynin adi yoxdur, ogor yasasaydi, 15 yasinda
olmali idi, demoali homin yasa ¢atmadan Oliib. Forzalinin adinm {istiindon goy
karandagla xott ¢okilib, bu igaro onun da siyahiya almadan sonra vafat etdiyini gostorir,
amma oglu Hiiseyn kimi onun da hansi ilds 6ldiyii malum deyil.

Miiraciot edoacayimiz sonuncu kameral tosvir 1886-c1 ilo aid “Oyal(aild)
daftari”dir. Orada Colilin ailasi ayrica gostorilib:

“SORUR-DOROLOYOZ gazasinin 9layaz kand icmasina daxil olan

SALLI kand sakinlarinin 9yal (aild) daftari.1886-c1 il.

11.11.Hact Qurbanali Karbalaytr Mahmud oglu 62 y; oglanlari: Mehdi 10 y;
Abbas 6 y; Imran 2 y (ailada 3 qadin var).

46.11.Mehrali Karbalayt Mahmud oglu 56 y;
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oglanlari: Mohammad 28 y; onun oglu Isgandar 2 y;

Cabbar 20 y; Calil 18 y; Mahmud 8 y (6 qadin var).

Oslini imzaladilar.1.Miivakkil edilmis soxslor: Hiiseynali Qogali oglu; Tbrahim
Karbolayt Mahmud oglu; Hiiseynali Kazim oglu. 2.Kondxudanin miiavini Cofor
Hiseynqulu oglu; 3.9loyaz kondinin kondxudasi Allahveran Karbolayr Cofor oglu.
Savadsiz olduqlarina goro soxsi xahislari ilo onlarin yerino Molla Siileyman Karbolay1
Siikiir oglu vo 4.Mohollo mollast Axund Oli Molla Soforali oglu imza etdilar.

oslini tartib etdi va faktiki yoxlamant hayata kegirdi: Sarur-Daralayaz qaza
raisinin miiavini Nazaryans.

Diizgiinlityiinii tasdiq etdi: Sarur-Daralayaz Qazasinin raisi (imza) ’[30].

Gorlindiiyii kimi, Calilin atas1t Mehrali artiq qardast Hact Qurbanslidon ayrilib.

Qurbanslinin 1873-cii ilin siyahisinda 7 yasinda Mehdi adinda bir oglu var idi.
Goriiniir, Mehdi on az1 10 il bundan avval 6liib, oks halda 23 yasinda olmali idi.
Sonradan dogulan usagina Mehdi admi1 qoyan Qurbanolinin Abbas vo Imran adinda
daha 2 oglu var. Onlar Calilin omisi oglanlaridir.

Calilin 6z ailasina galinca, burada onun daha bir qardasini-8 yasli Mahmudu va
boyiik qardasi Mohommadin 2 yash oglu Isgondari do goriiriik. Mehrali 1878-ci ildo
dogulan sonuncu, dordiincii ogluna atas1t Mahmudun adini qoyub.

3.Asiq Calilin miiasirlori

Tadqiqatgilar O.Samil,  Q.Koangorli, H.Mirzoyev vo basqalarinin adini
cokdiklori, Asiq Coslilin miiasiri olan asiq vo sairlori do bu siyahilarda axtarmaq
maraqli naticaloro gatiro bilordi. Onlardan birini-sair Tohmozi mioyyanlosdirmok
miimkiin oldu:

“SALLI kandi, 1873-cii il.

24.10.Hac1 9lipanah Mahammad oglu 65 y;

oglanlari: Behbud 34 y; onun oglanlari: Mahammad 3 y; Mammadqulu 2
Yy

Ibrahim 28 y; oglanlari: Tohmaz 5y; Qulamali 1y;

Giilmah 24 y (ailoda 6 qadin var)”[10].

Gorindiiyt kimi Sair Tohmaz Asiq Calills eyni ilds, 1868-ci ildo dogulub.

Kondds ayr1 Tohmaz yoxdur va onu Kiminlasa sahv salmaq miimkiin deyil.

Koandin siyahisinda Tohmozin basqa bir amisi do var:

“41.10.Diinyamah Haci Olipanah oglu 45 y; oglanlar: Baxsali 22 y;
Yaqinali 15 y; Moéhbah 14 y; Namazali 5 y; Qurbanali 3 y (ailods 3 qadin
var)”[10].

Tohmoazin ailesi 1859-cu ilin kameral siyahisinda vo 1886-ci ilin Oyal
doftorindo do var. Giiman edo bilorik Ki, bu molumatlar Sair Tohmozin irsini
aragdiracaq golocok todqigatcilar tigiin faydali olacaqdur.

Nozordon kegirdiyimiz sonadlordo Dallok Xolofin admi askar etmok miimkiin
olmadi, Xalof adina imumiyyatls, rast golmadik.
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Qardas tiirk folklorundan érnaklar

“Edigey” dastan1 6ziindo canli tarixi oks etdiran avazsiz monbalordan biridir.
Dastanin 30-dan ¢ox miixtalif variantlart mévcuddur. Bunlar Krim-tatarlarina, basqird-
lara, tatarlara, qazaxlara, qaraqalpaqlara, noqaylara, 6zboklora, baraba tatarlarina, dagh
altaylara, corkozloro vo s.-yo aiddir.

“Edigey” dastan1 Tiirkiyado, Qazaxistanda, Ozbokistanda, iimumiyyatls, Orta
Asiyada genis todqiq olunmus, toplanmasi, nasri vo todgigat tarixina sanballi asarlor
hasr edilmisdir. Ruslar iso bu mévzunu digar tiirk xalglarmmdan daha ¢ox aragdirmuslar.

Yazili moanbalorda XVI asrdan etibaran rast goalinmasino baxmayarag, adobiy-
yatlarda “Edigey” dastanmin XIX osrdon etibaron genis vo ciddi tadqiq olundugunu
miisahido edirik. XIX osrin sonlarinda dastanin 15 bagqird varianti qeydo almmisdir.
Dastanin daha dolgun anonavi poetik formasinda slyazma versiyasi (toxminan 7000
misra) 1762-ci ilo aiddir. Qeyd edok ki, Edigey dastanin miixtalif variantlarmda
Idigey, Idukay, Yedigey, Idige, izukey, Idiqu vo Idik olaraq adlandirilir.

Tiirkiyads dastanla tanigliq 6ton asrin ortalarina tosadiif etmosina baxmayarag,
onun tadgigat tarixi asrin sonlarindan baslayir. 1957-ci ilds ilk dofs Tiirkiyado Soadot
Cagatay gonc yaslarinda Ankaraya kogorok moskunlasan qoca bir krimlidan goaloma
aldigi “Edigey” dastanmni alman dilino c¢evirorok yayinlamigdir. Bundan sonra
Tiirkiyado bu dastana maraq yaranmadi vo asrin sonlaria godar, demak olar ki, onu,
yoni dastani xatirlayan olmadi.

Dastan Tiirkiyads ilk dofo elmi todgigata 1998-ci ildo Riistom Sulti tarafindon
calb edilmisdir. Onun arasdirdig1 variant tatar folklorcusu, sair Nag1 Isanbetin “Edi-

gey” dastan1 iizorindo bodii borpa islori gororok 1940-c1 ildo yaymlatdigi nosr idil.
Qeyd edok ki, dastan N.sanbet torofindon yaymlandigdan bir ay sonra ddvlot
qurumlar1 tarafindon monfi garsilandi. Bundan sonra o, dastani yeni versiya ilo nosr
etdirmok istadi, lakin yayma etiraz, ardindan miiharibonin baslanmasi (1941-1945-ci
illords Rusiya ilo Almaniya arasinda baslanan Boyiik Vaton miiharibasi) vo daha sonra
dastan {izorina gqoyulan qadaga bu yaymi toxirs saldi.

Belaliklo, Sovet ittifagr Kommunist Partiyasi Regional komitasi 28 noyabr
1944-cii ilds dastanla bagli “N.Isanbetin qgiisurlu nosri” adli hokm cixard1. 1980-ci ildo
dastan, nohayat ki, N.Isanbetin hazirladig1 sonuncu variantda yayinlands, lakin burada
miiallifin adma istinad edilmadi.

Riistom Sulti bu movzu ilo bagli Fikrot Tirkmonin rahbarliyi ilo “Edige
Destaninin Tatar Anlatmalar1 Uzerine Bir Inceleme” adli dissertasiya isi yazmis, daha
sonra bu is “Edige” adiyla Tiirksoy torafindon nosr edilmisdir. Bu nasrin ardinca bir
neco todgiqat islori ard-arda isiq iizii gordii. Hamiyet Dénmez “Idigey Destani’nin
Halk Kiiltiiri Agisindan Incelenmesi” adiyla Pamukkale Universiteti Filologiya
fakiiltosi tiirk dili vo adobiyyat1 boliimiinds diplom isi yazmisdir.

1999-cu ilds Fatma Serinkan dastanin basqirt variantini Pamukkale Universiteti
Filologiya fakiiltasi tiirk dili vo adobiyyat1 boliimiindo matni kril slifbasindan latina

! Haku Ucanber. 500-netue TaTapCcKOro HAapOAHOro 3moca — nacraHa «Mmerei». Sovet Edebiyyati
Dergisi, 1940, Ne11-12, 5.90
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cevirorok diplom isi yazmisdir. Bundan basqa, 2001-ci ildo Goksel Oztiirk Marmara
Universiteti Tiirkiyyat Arasdirmalar1 Institutunda Emine Giirsoy Naskalinin rohborliyi
altinda “Edige Batir dastaninin basqirt variant1” (Inceleme, metin, transkripsiyonlu
metin, ¢eviri) dissertasiya isi yazmisdir. Qeyd edok ki, Goksel Oztiirkiin miiraciot
etdiyi basqird variant1 “Buranqulov variant1” adlanir. Dastanin bagqirt variantinin an
genisi alt1 min misradan ibarat yirav Mahommadsah Buranqulov niisxasidir. H.T.Zari-
fov yazir ki, “bu variant indiki Orenburq soharino tabe Tiibenge ilyas kondinds Kas-
kinov Yimazi Yelevetdinin oglundaki 1762-ci ilo aid slyazma niisxasindo olan motn-
dirt,

2007-ci ildo Culpan Zaripova Cetin “Tatar xalq dastan1 “Idegey”do kecid
dovrii” (Karadeniz Arastirmalari. Balkan, Kafkasya, Dogu Acrupa ve Anadolu Ince-
lemeleri Dergisi. Giiz 2007, Ne-15, 5.149-169) adli maraqli bir moagals yazmisdir.

2008-ci ildo Krimda kegirilon Uluslararasi II Tiirkologiya Kongresindo Kamal

Ucgiinciiniin “Tarixi hadisoalorin obodilosmasi miiddotindo Edigey dastanr” (Kirmm
Tatarlarmin Diinii-Bugiinii-Yarin1 — Kirim Tatar ve Tiirk Filoloji Fakiiltesi, Tarih ve
Sosyoloji Fakiiltesi ve Tiirkoloji Arastirma Merkezinin Isbirligiyle, 22-24 Mayis 2008,
Simferopol — Kirim / Ukrayna) mogalasi yaymlanmisdir.

2013-cii ildo Mustafa Arslanin rohbarliyi ilo Nezih Tatlican dastanin qazax,
basqird vo tatar variantlarmi tahlil edarok diplom isi yazmisdir.

2016-c1 ildo Mustafa Yildiz dastanin noqay variantlarindan birini “Nogay
Tirklerinin Kahramanlik Destan1 Edige” (Konya, Kodmen Yayinlari) adi ilo ¢ap etdir-
migdir.

2017-ci ildo Mustafa Arslan 6ziiniin “Basqurd tiirklorinin tarixi dastam Idigey
ile Moradim” (Otiiken nosriyyati, Istanbul) osarini “Edigey” dastanina hosr etmisdir.

Bu dastanin dofolorlo nogay, rus, tatar, qazax, basqird dillorinds yayinlanma-
sma va tadgig olunmasma baxmayaraq, dastan halo do alimlar torafindon maragla gar-
stlanir. Toassiif ki, dastanin otuzdan ¢ox variantinin olmasina baxmayarag, rus adabiy-
yatindaki aragdirmalar daha ¢ox tatar, qazax vo noqay variantlar iizorinds, Tirkiyads
iso tatar vo gazax, ¢ox nadir hallarda da basqird variantlar1 tizorindos comlonmisdir.
Azorbaycanda ise ©li Samil “Uygur, qaqauz, Quzey Qafqgaz tiirklorinin folkloru va
odobiyyat1” (Baki, Nurlan, 2011, 412 soh.) adli osarindo “Yedigey” dastani nogay
tarixinin gqaynagi kimi” bagligi altinda dastanin todqiginden vo variantlarindan bahs
etmis, Elmira Mommodova “Qurgiz va tatar xalq dastanlarinda (“Manas” vo “Edigey”)
viicudnamo” (“Genc Alimlorin 11 Respublika Innovativ Ideya Yarmarkasi”
corcivasinde Gonc Alimlerin Elmi Konfransinin Maretiallari. Baki, Elmin Inkisafi
Fondu, 2002, 5.263-266). Biz iso dastanin noqay variantin1 Azarbaycan dilina torciimo
edarak “Dads Qorqud” dargisinda (Baki, 2017 (1), (2); 2018 (1) nasr etdirmisik.

Hal-hazirda toqdim etdiyimiz “Edigey” dastani Anadolu tiirkcosinds toplanmis

rumeli variantidir. Dastanin bu variant1 ilk dofo internet saytinda? yaymlanmis vo heg
yerds nasr olunmamusdir.

! Zaripov N. Idukey minen Moradim. Baskordostan Kitap Nisriyiti, Ufa, 1994, soh. 6, 8
2 http://edigey.blogspot.com/2014/06/edige-romanya-derlemesi-anadolu-turkcesi.html
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EDiIiGE BATIR

Bir zamanda Kaya Bey adinda bir kisi varmis. Beyin de bir dostu varmis. Bey
bir giin ava gider. Bir tavsan avlar getirir evine. Karisina: “Al su tavsani, kizart, yemek
yap. Benim bir igim var, bir yere kadar gitmem lazim. Dondiikten sonra, yeriz”, der.
Adam evden cikar gider. Kadin tavsani glizelce kizartir, baska tiirli yemekler de
yapar. Tavsan kizarttiktan sonra, bir kaba kor, kapagini kapar, bir kenara yerlestirir.

O arada Kaya Beyin evine bir dede gelir, selam verir ve:

—Kaya Bey evde mi? diye sorar

Kadm:

—Evde degil. Siz kimsiniz? der.

Dede:

—Bir yolcuyum, ¢ok aciktim. Bir parcacik ekmek isteyecektim, der.

Kadm:

—Kaya Bey yoksa, evi var ya. Buyur dede sofraya, der.

Dede elini yliziinii yikar, sofraya oturur. Karnmi iyice doyurur. Sonra kalkar:
“Elinize saglik, sofraniz daima bol olsun!” der, dua eder, ¢ikar gider yoluna. Kadin
kendi kendine: “Kaya Beye bugiin bagka bir yemek yedireyim”, diye diisiiniir,
kemikleri kabin i¢ine doldurur ve bir kenara kor.

Derken, Kaya Bey eve doner, karisina:

—Yemek hazir m1? Cok aciktim. Koy su sofrayi yiyelim, der.

Karisi:

—Biraz 6nce bir dede geldi, seni sordu. Yok evde dedim. Yolcu imis karn1 da ¢ok
acmis. Kizartilmig tavsani ona yedirdim, der.

Kaya Bey:

—Higbir pargacik tavsan eti mi de kalmadi? Tavsan eti yemege bugiin ¢ok
istahim vardi, der. Sonra “getir su kab1, belki kalmistir” der. Kadin kab1 getirir. Bir de
ne gorsiinler? Kizartilmis tavsan eti oldugu gibi duruyor. Hi¢ yenmemis.

Kaya Bey:

—Hangi tarafa gitti bu ihtiyar? diye sorar.

Karisi:

—Ne bileyim? Cikt1 tokattan®, su yana gitti, diye, yolu gosterir.

Kaya Bey dedenin gittigi yola diiser. Gider gider, dedenin sirtindan yetisir:

—Dede, dur!.. Sana bir yalvarisim var. Bana bir dua oku, der.

Dede:

—Oglum, evinde yemek yedim, yemekten sonra dua da okudum. Sofraniz daima
bol olsun, hi¢ bir zaman yoksulluk gdérmeyin, diye okudum, der.

Kaya Bey:

—Bizim hi¢ ¢cocugumuz olmuyor. Ne olur, bize yardim et bir de ¢ocugumuz
olsun, der.

Dede:

! Qapidan
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—Olur, der. Heybesinden bir elme?! ¢ikarir Kaya Beye uzatir: “Bunu ikiye bol,
yarisini sen, yarisini da katunun? yesin”, der.

Dede yoluna gider. Kaya Bey evine doner. Dedenin dedigi gibi yapar. Elmay1
bicakla ortasindan ikiye bdler, yarisini kendisi yer, yarisini da karis1?

Glinler gecer, aylar geger. Kadmi gebedir. Doguracagi giin yaklagir.

Avci oldugu icin Kaya Bey her giin ava gidermis. Toktamig Han'in topraklarinda
ve ormanlarinda avlanirmas.

Toktamig Han'in bekg¢ilerinden biri ile dostlagir. Bekei, giinlerden bir giin, Kaya
Bey'e bir sahin yumurtas: verir. Yumurtadan bir sahin yavrusu ¢ikar. Yavru biiyiir,
sahin olur. Kaya bey bu sahinle ava gider.

Avda bir giin Toktamis Han'la karsilagir. Han, Kaya Beye:

—Sen ne artyorsun benim topraklarimda? diye sorar.

Kaya Bey:

—Ne artyaymm? Iste av avliyorum. Bdyle geciniyorum, der.

Toktamig Han askerlerine:

—Tutun sunu? Cikarin gézlerini mille! der.

Askerleri tutarlar Kaya Beyi, ¢ikarirlar gézlerini mille. Kaya Bey doner evine iki
gozsiiz. Kadmi kocasmi boyle goriince ne yapacagmi bilemez 6fkesinden. “Diinyaya
bir oglan getirmek iizereyim, bu kor baba oglunu bile géremiyecek artik. Bu kor
adamla ben artik nasil hayat geciririm?” diye disiliniir. Kocasma: “Artik ben sana
yokum, sen de bana yoksun” der, evden ¢ikar gider.

Gider gider, sazli bir gol kenarmma varir. Agrisi orada tutar. Cocugu orada
dogurur. Sonra kanatlanir, cin lilkesine ucar gider. Ciinkii bu kadn bir cin padisasinin
kiz1 imis.

Peri kiz1 ugar gider, cocuk sazlik® icinde yapa yalniz kalir. Iste, tam o zaman gol
kenarindan araba ile bir dede ile bir nine gecerler. Yeni dogan c¢ocugun sesini,
aglayisini, duyarlar. Arabadan inerler, sesin geldigi tarafa giderler. Bir de ne gorsiinler.
Top gibi bir erkek cocuk. Sazlar arasinda yatiyor. Bunu géren nine: “Iste bize bir
edige”, diye sevinir. Boylece ¢cocugun ismi Edige kalir. Cocugu evlerine gotiiriirler,
biytitiirler.

Giinler geger, aylar geger, seneler geger, cocuk biiylir, okula gitmeye baslar.
Okuldan doniince, arkadaglar1 ile her giin asik oyunu oynar. Oyunu her zaman Edige
kazanir. Arkadaglar1 6fkelenirler, evlerine aglayarak donerler. Cocuklardan birinin
annesi ogluna: “Bizim asiklarimizi alacagina daha iyi git Toktamis Han'dan babanin
Ociinii al”, demesini 6gretir.

Ertesi giin ¢ocuklar yine asik oynarlar. Edige yine kazanir. O zaman ¢ocuk: “Sen
bizim asiklarimizi alacagma daha iyi git Toktamig Han'dan babanin Ociinii al”,
deyiverir.

Edige bu sozleri duyar duymaz cebindeki biitiin asiklar1 ¢ikarir atar ve evlerine
kosar. Annesine: “Bana kavurma yap”, der. Annesi kavurma yapar. Nine, kazani
sacayaktan indireyim, derken, Edige annesinin ellerini kizgmn kazan iistiine basar.

Annesi:

! Alma
2 Arvadin
% Batagliq, gamusliq
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—Ah evladim, ellerim yaniyor, ¢ek ellerini, der.

Edige:

—Senin ellerin yaniyorsa benim kalbim yaniyor. Bana izin vereceksin. Ben
Toktamis Han'dan babamin &ciinii almak istiyorum, der. Nine ve dede izin verirler.
Edige torbasina yiyecek igeceklerini doldurur, kilicin1 kusanir, yaymi alir, biner atina
¢ikar yola. Evden ayrilirken, {ivey anne ve babasina bir mendil uzatir: “Bu mendilde
¢ damla kan goriildiigii halde bilin ki ben Olmiisiimdiir. O zaman beni hig
beklemeyin, hi¢ bir yerde aramaym”, der.

Edige gider, gider, gider, aylarca gider, Toktamis Han'in saraymna varir. Hanin
odasma girer, selam verir.

Han:

—Aleykiim selam. Ne isle gezersin soram? der.

Edige:

—Han hazretlerine rgat® olmak igin geldim, der.

Toktamis Han:

—Ne is yapabilirsin? Inekleri giidebilir misin? — diye sorar.

Edige:

—Hayir. Giitmem. Babam inek giitme inekler seni boynuzlar demisti. Ondan
gilitmem, der.

Toktamis Han:

—Oyle ise, hergeleleri? giidersin, der.

Edige razi olur. “Ama” der, “her saba odana girmek, selam vermek ve bir ball
boza igmek sart1 ile”, der. Toktanmus Han buna razi olur. Oyle yapar. Ama, bu geng
odaya girdigi her defa Toktamis'm oturdugu minder istiinden istemeden oturak yeri
havaya firlarmis. Her defa 6yle olurmus.

Toktamig'n kadinlar1 kendisine sdylerler boyle yaptigni. Toktamis Han
inanmaz. Ustelik de ¢ok darilir. Kendisi gibi kos koca hanm bir irgat girdigi zaman
minder lstiinden sigrayabileceginin imkan dis1 oldugunu soyler.

Toktamig Han'in iki hatunu aralarinda bir plan kurarlar. Ertesi sabah han
kahvesini ve cigarasin1 igmek i¢cin mindere oturdugu zaman, duyurmadan, salvarini
mindere dikerler.

Edige odaya girer. O an Han'in oturak yeri minderden firlar. Ama, bu defa salva-
ra dikili olan minder de firlar. Toktamigs Han artik gercegi anlamis olur.

Simdi ne yapsmn? Ulkesinde ne kadar yirci varsa bunlarin hepsini toplar. Ne
yazik ki bu yircilarin hi¢ biri Han hazretlerinin nigin boyle yaptiginin sebebini analya-
maz. Aralarindan biri:

Arnin argi caninda (Ural daginin o tarafindo)

Kiyvat (Hiva) degen yerlerde

Sipra cirav bir kart bar (Sofra yircist bir qoca var)

Bilse bilse o bilir, der.

Bilse o bilir.

1 Xidmatgi, qulluggu
2 At, qusraq, baygir siiriisii
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Toktamis Han oraya bir adam gdnderir. El¢isi Hiva'ya alt1 giinde varir. Yircr ile
gorustr. Yirct:

“Artik ¢ok ihtiyarladim. Yiriiyemiyorum. Gidecek halim yok. Ama Han'm giizel
hatir1 i¢in yola ¢ikiyorum”, der, yola ¢ikarlar.

Yiiriiye yiiriiye, alt1 giin icinde Toktamis Han'in sarayma gelirler. Han yirciy1
cok giizel karsilar. Thtiyara balli boza siizerler.

Bal biiyrekke tusken son (Bal boyroaklora endikdan sonra),

Biiyrek barday sisken son (Boyrak yaxsica sisdikdon sonra),

Ihtiyar yirc1 iyice minder iistiine yerlesir. Odaya, aralarinda Edige de olmak
lizere birkag geng getirirler. Bunlar1 sira ile oturturlar. Thtiyar yirc1 hepsini gozleri ile
sOyle bir siizdiikten sonra:

Ugyiiz doksan yasadim

Tiib azuvim bosadi

Menim aytkanim halk tutmaz

Halk tutsa da Han tutmaz, der

Ucgyiiz doksan yasadim

Dip disim bosadi

Benim sdyledigimi halk yapmaz

Halk yapsa da Han yapmaz

Bu sozleri dinleyen Toktamis Han: “Ayt ciravim ayt, tutarman!” (Soyl, yir¢im,
sOyla, edaram), der.

Yirct:

Argiul man bergi ul (O biri kisi, bariki oglan)
Ortadaki so suvil (Ortadaki bu oglan)

Sasli acige usaydi (Sach haciya oxsayir).

Bir karasan so suvil (Bir baxarsan bu oglan)

Kaya Biy'e usaydi (Kaya Baya banzayir).

Tez saresin kormesen (Tez ¢arasin gormasan),

Tez amalin kdrmesen (Tez siirgiino gondormoasan),
Curtunfi coyar so suvil, der (Yurdunu yox edar bu oglan).
Daha sonra soyle devam eder:

Cavirni casik korine (Kiirayi enlidir onun)

Cayin tartar so suvil (Yaxs1 yay ¢okar bu oglan)
Ko6z1 kisik korme (Gozlari quyiqdir onun)

Sabagan bolir so suvil (Yaxs1 minicidir bu iglan)
Mannay1 s1gik korine (Aln1 ¢ixiqdir (qabariq) onun)
Batir bolir so suvil (Batirdir bu oglan)

Avisi cayik korine (Oveu yayiqdir onun)

Merdane bolir so suvil. (Mardanadir bu oglan)

Tez saresin kormesen (Tez ¢arasin gormosan),

Tez amalin kdrmesen (Tez silirgiino géndormasan),
Curtunni coyar so suvil, der (Yurdunu yox edor bu oglan).
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Bu arada yan beylerden biri: “Edige, burnundan kan geliyor”, der. Ondan Edige
tehlikeyi sezer. Burnunu mendili ile tutar digsar1 ¢ikar. Atinin iistiine atlar, kagar ve
Toktamis Han'm elinden kurtulur.

Gider gider, ¢ok gider, uzaklara ulasir. Toktamis Han Edige'yi tutmak i¢in yan
beylerden birin gonderir. Yan bey Edige'yi bulur ve:

Kaytsana Edige kaytsana

Kaytip kelip Kan iiyine (Qayidib galib xanin evina)

Kana sozin aytsana, der (Xana soziinii desono)

Edige:

Kaytmam, Canbiy kaytmam (Qayitmaram, Canbay, qayitmaram)

Kaytip kelip Kan iiyine (Qayidib galib xan evino)

Mana s6zim aytmam (Cox monali sdzlorimi demarom).

Erligin men kelgesif (Igid kimi golmison)

Erligin men kayt. Baska tiirlii (Igid kimi do qayit. Yoxsa basqa ciir olsa,)

Tartip ogim atarman (Cokib oxu ataram)

Tannayma kadarman (Damagindan vuraram)

Kaskasan da Toktamig'n1 (Toxtamis1 no zamansa)

Miisakkar etermen (9limo kegirarom)

Sak Temirge cetermen (Sah Temira yetorom)

Sak Temir maga kol berse (Sah Temir mans al tutsa,)

Mevlayim maga col berse (Mévlam mans yol verss,)

Kas kasanda Toktamisni (Toxtamis1 giinlorin bir giinii)

Miisakkar etermen, der (Olo kegiraram).

Bu sézleri soyledikten sonra Edige yoluna gider. Yanbey ise geri doner.

Edige gider, ¢ok gider. Haftalarca, gece giindiiz gider. En sonunda Sah Temir'in
sarayini bulur. Ama Sah Temiri de lizgiin bulur. Ciinkii biricik kizin1 Mutalip adli ¢ok
fena bir padisah kagirmustir.

Edige ile Sah Temir aralarinda dertlesir ve sirdasirlar. Sonunda anlagirlar.
Anlagmalarina gore Edige Sah Temir'in kizin1 Mutalip'in elinden kurtaracak. Sah
Temir ise Edige'ye Toktamis Hani ele gecirmek lizere yardim edecek, asker ve
cephane verecek. Sah Temir, Edigey'e kirk asker verir, torbalarma yiyecek ve
iceceklerini doldurur, yola ¢ikarlar. Giderler giderler, onlerine bir yilan ¢ikar.

Yilan alt1 bagh ve tek kuyrukludur. Edige ve askerleri yilana saldirirlar. Yilanin
alt1 bas1 alt1 tarafa ¢eker. Bu ylizden kendini diismanlardan koruyamaz. Askerler
yilanin alt1 basini da keserler, yilani 6ldiiriirler.

Edige ile askerleri daha da giderler. Birkag giin daha giderler. Onlerine bir
ejderha daha cikar. Bu defaki yilanin tek basi ve alt1 kuyrugu vardir. Tek bas alt1
kuyrugu pesinden c¢eker, hemencecik bir delik bulur, delige girer, diigmanlarindan
kurtulur.

Edige ve arkadaslar1 yollarina giderler. Bir yere vardiyan dururlar, yemek yemek
ve biraz dinlenmek i¢in atlarindan inerler, torbalarmi agarlar.

Edige askerlerine:

—Arkadaglar, gordiigiinliz yilanlardan ne ibret aldiniz? der.

Askerler:
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—Biz higbir ibret ¢ikaramadik, siz sdyler misiniz? derler.

Edige:

—IIk gordiigiiniiz yilan alt1 basl idi. Uzerine kiliglarla atildigimiz zaman, alt1 bas
alt1 tarafa ¢ekti. Yilan deligi bulamadi. Biz alt1 bag arasinda anlagmazliktan yararlandik
altisin1 da kestik, yilan1 éldiirdiik. Ikinci yilanan tek basi alt1 kuyrugu vardi. Bu yilan
kurtulus deligini hemen buldu, delige kayboldu. Tek bas alti1 kuyrugu olimden
kurtardi. Gordiiklerimizden insanlar icin de ¢cok faydali bir ders ¢ikarilabilir. Insanlarm
her zaman aralarindan birini bas ayirmalari, ayirdiklar1 kisiyi dinlemeleri, onun
dediklerine uymalari, ona hiirmet etmeleri lazim. Boyle yaptiklar1 halde, diismanlarim
yenerler veya diismanlarindan kendilerini kurtarirlar.

Bagka tiirlii yaptiklar1 zaman, tipki alt1 bash yilanin ugradigi hakibete ugrarlar,
der.

Bu sekilde anlastiktan sonra atlarina binerler yola ¢ikarlar. Giderler, gederler,
birkag giin sonra Mutalip'in sarayma ulasirlar. Mutalip denilen padisah gayet fena bir
insanmis. Haykirdig1 zaman sesi ile insanlar1 yere batirirmas.

Edige, ne yapip yapip, Mutalip1 kandirir, buna asc1 girer. Yemekleri pisirir, tatli-
lar yapar, mutfak islerini goriir. Pisirdigi yemeklerden Mutalip duymasin diye, suraya
buraya sokusturdugu askerlerine de saklica gonderir. Onlar1 besler.

Isini bitirdikten sonra Edige her zaman bir kenara cekilir ve dinlenir. Ama Edige
hi¢ bir zaman ¢iplak yerde oturmaz. Daima altina bir mendil veya biraz yesil ot veya
saman kor. Bir ka¢ zaman boyle gecer. Giinlerden bir giin Edige dinlenirken saray
pencerelerinden biri agilir, bir kadin basmi ¢ikarir ve:

— Sen Edige misin? diye sorar.

Edige:

— Ne o edige? Ne ile yenir edige dedigin sey? der.

Kadin utanir, pencereden ¢ekilir ve kapar. Ertesi giin yine dyle olur. Ugiincii giin
Edige yemekleri hazirladiktan sonra bir kenara ¢ekilir, mendilini yere serer ve oturur.
Pencere yine agilir, kadin yine ¢ikar ve:

— Sen Edige misin? diye sorar.

Edige bu defa:

— Sen benim Edige oldugumu nereden biliyorsun, kim sdyledi? der.

Kadin:

— Ben Sah Temir'in kiziyim. Mutalip beni zorla kagirdi. Babam bana Edige
deyen biri tiiremis, Mutalip'in elinden seni kurtarsa, ancak o kurtarabilir dedi. Edige
hi¢ bir zaman ¢iplak yere oturmaz. Altina daima mendilini veya bir bez, hi¢ olmazsa,
bir pargacik yesil ot veya saman ¢eker, ondan anlarsin demisti, der.

O zaman Edige:

—Evet, ben Edige'yim, seni kurtarmaya geldim.

Soyle, senin kocanin ne kadar giicii var? Neresinden vursam, 6ldiirebilirim onu?
Seni nasil kurtarabilirim? der.

Kadin:

— Benim kocama ne ok, ne de kili¢ batar. Onu kimse Oldiiremez. Mutalib'in
yalniz koltuklar1 altina kilig ve ok batar. Uyurken de, tam bir hafta hi¢ uyanmadan
uyur. Mutalip1 iste o zaman kili¢ veya okla koltugundan vurarak 6ldiirebilirsin, der.
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Edige ile kadin anlagirlar. Mutalip uyudugu zaman Edige girer bunun odasina.
Kadm padisahin elini kaldirir, Edige c¢eker yayini. Okla Mutalip'm koltugu altindan
vurur. Sonra kadin ile birlikte daha 6nce getirdiklerin atin {istiine atarlar.

Can agristyla uykudan kalkan Mutalip yapisir atin kuyruguna: “Ah Edige, ettin
edecegini bana”, der. Ceker kuyrugundan at1 ve batirir yere dizlerine kadar. Edige
sasalar, ne yapacagini bilemez. Kadin o zaman:

— Edige, belindeki, annenin bok kalagi mi? der. Bu sozleri duyunca, Edige
kendini toparlar, belindeki kilic1 ¢ikarir, atin kuyrugunu kesiverir. Kuyruk Mutalipin
elinde kalir. Edige ile Sah Temir'in kiz1 kagar kurtulurlar.

Edige, kizi babasi Sah Temir'in evine gotiirir. Padisah ¢ok sevinir. Kizim
Edige'ye vermek ister.

Edige:

— Hayir, ben bu kizla evlenemem, der. Ciinkii Mutalip'la savasacagim zaman,
“Eger bu kizi kurtarabilirsem, ahiret-diinya kardesim ederdim” diye diistinmiistiim, o
benim ahiret-diinya bacim oldu, — der.

Kiz gercekten bagka erkekle evlenir. Edige de baska kadinla evlenir. Ahiret-
diinya kardes olurlar. Birka¢ yil sonra Edige batirin bir oglu olur. Bunun ismini
Nureddin atarlar. Nureddin biiyiir. O da batir olur.

Dedesinin Ociinii almak i¢in Toktamis Han't arar. Han kagar. Nureddin batir
Toktamig Hani arar, bulur kellesini ucurur. Dedesinin Ociinii boylece almig olur.
Ayrica Toktamis Han'm hem malma-miilkiine ve hem de haremine sahip olur.

Capa hazirladi: Qumru Sahriyar
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Azarbaycan folklorundan yeni niimunalar

COLILABAD RAYONUNUN LOZRAN KONDINDON TOPLANILAN
MATERIALLAR

Folklor yaradicilig1 elo bir sahadir ki, bu sahonin sonunu miioyyan etmok geyri-
miimkiindiir. Ona gora ki, sifahi s6z sonoti xagla birgs yaranib, birgs do yasayacaq.
Sifahi xalq adabiyyyati bir deryadir. Hagqinda na godar moagalalor, elmi tadqiqat islori,
kitablar yazilsa da, yeno azliq toskil edir. Bunlar hamisi doryadan bir qurtum su
gotiirmaya banzayir. Bir qurtumla doryanin suyu qurtararmu? Olbatto Ki, qurtarmaz.
Folklorumuzda ulu babalarimizin, nanslorimizin miigaddos nofaslori yasamaqdadir.
Biz sifahi xalq odobiyyatina miiraciot etmoklo birbasa ke¢misimizlo rabito qururug.
Kecmisimiz dedikda: xalqumizin miistaqilliyi ugrunda canindan kec¢on igid ogullari-
mizin qanlari ilo yazdiglari tarix, adat-ononalorimiz, moadoniyyatimiz va s. goziimiiziin
oniino galir. Azorbaycanin miixtalif bolgalori vardir. Hor bolgonin dialekti oldugu
kimi, onun folkloru da vardir.

Colilabad rayonu Bakidan 220 km mosafads yerlosir. G6zal havasi va insana
monan dincalmayi boxs edon bir tobisti var. Buravar sira daglarmin otoyinds yurd
salmaqla sanki, o daglarin goézslliyini 6z qoalblorinds oks etdirirlor.  Calilabad
rayonunun tarixi qadimdir. Xiisusilo da, arxeoloji gazintilar baximindan ¢ox zangindir.
Masoalon, “Polutops” abidesi Qafgqazin on godim dini mobadidir. “Olikomoktops”
abidosi, “Qazan koskii” vo s. abidalori geyd eds bilorik. Bununla yanasi, homginin
burada maraqli folklor niimunalori do mévcuddur. Rayonda oldugum zaman bdlganin
folklorunu toplmaga basladiq. ©On asas1 da folklorla yanasi, bolgonin dialektini vo
homginin sivalorini do Oyronmis olduq. Toplanan folklor niimunslori igarisinda
mosallor, mifoloji matinlar, lirik nagmalor va s. yer almisdir.

Ilkin ELSEVOROGLU
Baki Avrasiya Universiteti
Filologiya fakiiltasi 111 kurs talabasi

LiRIK NOGMOLOR
TOYUN MUBAROK OLSUN!

Sumkami gétiirdiim, galdim sonin toyuva,
Anan-bacin qurban olsun boyuva.

No gozaldir, no gdzoldir ag almanin alasi,
Bizo xalot verar boyin atasi, ay anasi.

No gozaldir Lonkaranin gomisi,

Bizo xalot verar bayin amisi.

Dedim, a bay, toyun miibarak olsun!
Oglan, elin, vilayatin, canin sag olsun!
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No gozaldir Lonkoranin dityiisii,
Biza xolot verar bayin bibisi.
Evlorinin dali karms qalagi,
Sagallar gomusu, Oynar balagi,
Biza xalat verar bayin xalast.

Qizi1lgiilii daste-dasta dararlor.
Dordikca tonha yers sararlor.
Sevgi sevar sevgisinin géziindan
Bir xalat istarom bayin 6ziindan.

Ayaguva doymasin diismonin dasi,
Sanls olaydim yol yoldasi.

Son olasan on iki ogul atas,

A boy, toyun miibarak olsun!

DEYISMO

Oglan:

Ay qiz, gqaralar geymison, qaradir sagin.
Qiidratdan ¢oakilib galom ey gasun,

Olon atandir, ya da qardasin?

Ahu gozlii, no gazirsan mozari?

Quz:

Oglan, qaralar geymisom, garadir gagim.
Qiidratdon ¢oakilib galom ey gqasim.

Olon no atamdir, no do gardasim,

Yeddi ildir man gazirom mozari.

Oglan:

Ay qiz, nega ildir son buraya galoni?
Aglayiban ¢esmo yasn silani,

Nec¢o ildir sanin yarin 6lani.

Ahu gozlii, na gazirsen mozar1?

Quz:

Aglayiban ¢esmo yasin siloni,
Yeddi ildir monim yarim 6lani.
Yar esqinon mon gozirom mazart,
Yeddi ildir man gozirom mozari.

XX
Qurban olum xocalarmn xocast,
Yerin tavaqasi, goyiin ucasi.
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Mislim sohorinds galan gecasi,
Aga, monim ag yarima de, golsin.
XX
Veran sonsan, alan sansan,
He¢ demosan yalan sansan.
Gah diikan1 bazayansan,
Gah da edon talan sonsan.
XX
Duman, gl ged bu daglardan,
Qoy tirayim bar eylasin.
Bivofa yar1i no géziim gorsiin,
Na tirayim qubar eylasin.

Soylayici: Agayev Mosadi Olisahib Oli oglu. 1928-ci ilda Lazran kandinds
anadan olub. Orta tahsillidir.

BAYATILAR
[rofiizda?! iiziim var,
Uziim, sonds goziim var.
Bir evdo iki baci,
Kigiyindo goziim var.

Yeri, yeri, nisan yar,

Yengi? esqi diison yar.

Elgilori qirilmus,

Ozii el¢i diison yar.
XX

Ay ¢ixdi, gadir Allah,
Taxsirim nadir, Allah?
Sevani-sevana Ve,
Vermeyeson 6ldiir, Allah!

XX
Heyva, narun yox imis,
Baxco, bagun yox imis.
Oziin 61diin qutardm,
Etibarin yox imis.

ATALAR SOZLORI
Yag1 yag iisto tokey, yarmani yagsiz qovurey.
Orlilarn ari var, arsizlerin allahi.

! rofiiz —
2 Yengi -
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At minonin, qilinc qursananin.

Istah dis altmdad.

Buxara oyri olsa da, tiistiisti diiz ¢ixar.
At1 arpa yellar, kisini pul.

Ag kdynaya loka tez diigor.

Tula itdon betordi.

Kiilos diisdii, qis diisdii.

Gondalogdon taya olmaz.

Ha pis ola yol yaxsidi, ha pis ola el yaxsidu.
Golinin dilinin iistiinds gond, altinda fond var.
Malin mal olmasm, bazarin bazar olsun.
Bazara pulsuz gedon gora imansiz gedar.
Adami geyrat islodar, doyirmani su.
Qocun buynuzu 6ziins agirliq etmoz.

[ti vurdum sinsidi, bu it do 0 itin cinsidi.
Yagi olan arimoz, oglu olan garimaz.
Erkoy gaz sasinnon taniney.

Ot yolun ya altinda bitor, ya da iistiindo.
Ogru kilid bilmoaz.

Vay asagudan qalxanin halina.

Qara at gotirdiyini aparey.

Oblah odur bu diinyada qom yeyor,

Tari bilir kim gazanar, kim yeyor.

Soyayici: Qubadova Masadi Minara Bahliil qiz1. 1952-ci il tavalliidlii, Lazran
kandi. Orta tahsillidir.

MOSOLLIR

SONI TAPSIRIRAM ALLAHA, SAG GEDJSON, SALAMAT
GOLMOYISON

Bir giin Lozran kondinds bir cavan oglan osgorliys gedeymis. Onun masimla
aparanda kondin agsaqqali onlarin yolunu kosey. Ona xeyir-dua verey. Axirda da bunu
deyey ki, ogul, soni tapsiriyem ala gozli Obolfozo, xanim Fatimeyi-Zohraya sani
goriim sag gedosan, salamat galmoyasan.

Soyayici: Qubadova Masadi Minara Bahliil qizi.

MES9D9 ODUN YOXDU

Ata bir giin oglunu mesoya odun gatirmoys géndarey. Yolda ona yemay tigiin
azuge do goyey. Oglan mesays catey, gorey ki, hava ¢ox sorindi. Gatirdiyi yemoyi do
yeyey, holo iistiindon bir sorin su igib agacin kdlgasindo yatey. Bir do onda ayiley
gorey ki, hava qaraley. Tez atin1 miney eva torof goley. Atasi da deyey ki, manim
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oglum artiq boyiiyiib meseye oduna gedey. Bir do gorey ki, oglu bombulubos galoy. A
bala, ba odun han1? Oglan da deyey ki, a kisi, son manlo mazaloneysen, mesods odun
no gozey.

Soylayici: Qubadova Masadi Minara Bahliil qizi.

PLOVUN SUZULMOSI

Iki usta islomok {iciin sohoro gedeylor. Ustalar islorini qurtardigdan sonra evo
goleylor. Yolda ustalardan biri deyey ki, ay qaga, iiroyim yaman plov istey. Homin
giinli no gadoar gazeylar, ancaqg plov tapa bilmeylor. Ustalardan biri xalvatco eve diigii
alib gotirey. Evo cateylor. Usta deyey Ki, son yat dincal, balka diiyii yadindan ¢ixar.
Usta yatan kimi tez diiyiinii suya qoyey. Diiyli qayneyey. Ancaq onu siizmaya bir qab
tapa bilmey. Birdon dostunun papagi yadina diisey. Tez onu gotiirey, papagda xirda-
xirda desiklor oldugundan diiyii tez siiziiley. Plovu siiziib domo goyandan sonra
dostunu ¢agirey ki, ay qaga, dur, yemoay hazirdi. Dostu yerindon durey gorey ki,
siifrodo plov var. Dostundan neco hazirladigini sorusanda o da giilo-giilo deyey Ki,
necs hazirlayacam, papagmin cani sag olsun.

Soylayici: Qubadova Masadi Minara Bahliil qiz1.

NEHRODO CiN VAR

Bir kisi nehra ilo yol gedeymis. Yolda bulaga rast goley. Su igdiydon sonra
nehrays do biraz su qoldurey. Hava da o godor isti imis ki, bas firladeymis. Bunu giin
vurey, su igmay t¢ilin nehronin agzini agey. Nehrodoki suda 6z oksini gérey onu cin
biley. ©lindaki nehroani atey, ayaq tutduqca qagey, ta yorulana godar. Bunun qisqirtisi-
na kond yigisey ki, bu niys qisqirey. Onda soruseylor Ki, a bala, niys qisqireysan,
boyam dali olmusan? Deyey, nehrads cin var idi. Man do onu yers atib qagdim.
Camaat nehrays sar1 gedey. Nehranin yiyasi nehrays bir do baxey, yenos do 6z oksini
gorey, qusqirey: “Cin var, cin”. Uzaqdan das ataraq nehroni smdireylor. I¢indoki su
tokiliib dagiley. Hacannan-hagana bileylor ki, bunu giin vurub. O giindon bu giino
godar el arasinda bels bir ifads var ki, san da nehradas cin goreyson?

Soylayici: Agayev Masadi Olisahib 9li oglu.

DAS DEYONDO N9 TEZ SALEYSON

Orlo arvad gilindo savaseymislor. Kisi do evina pul gotirmeymis. Arvadi da
giindo qonsu-bacadan ¢droy aley balalarma vereymis. Arvad kisiys qargis eloyirmis ki,
basuva dag diigsiin. Camaatin kigilorina bax, utan. Bu vaxt kisinin bagina das diisey.
Kisi do iiziinii gbéyo tutaraq deyey ki, ay Allah, das deyands no tez saleyson, pul
deyands san da iz ¢evireysan.

Soylayici: Eyvazov Elman Xudam oglu.

SONIN OZUNO EHSAN VERON LAZIMDIR
Cinar kondinds bir gadin Lozran kondinds hiiziiro goleymis. Qadin da yash
oldugunda agacla giicnon yeriyeymis. Yolda masin saxley. Sofer deyey ki, ay nono,
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hara gedeysan belo? Qadin da Lazran kondinds hiiziira getdiyini vo orda bir gab da
olsa, ehsan yeyacayini deyey. Sofer do giilorey deyey ki, ay nons, sonin 6ziino ehsan
veran lazimdi. Denan onlara, sana bir gab yemoak gatirsinlor, otur evds yeginan.

Soylayici: Rzayeva Sahri Bohram quzi. 64 némrsli Loazran kand
kitabxanasimin miidiri. Orta tahsillidir.

SONIN INOYIN OLEY, MONIM DO DODOM

Lozranli Daxil kisinin hoyatinds goca bir inoy var imis. Bu inoy tey Xosto
oleymis. Qonsular1 Tarqulu kisi hor dofo bu inays miialico edeymis. Bir giin inoy
yena do Xastaloney. Tarqulu kisigilo usaq gondareylor ki, onu ¢agirsinlar. Usag gedey
onlara. Cagirey, ¢6lo Tarqulu kisinin oglu ¢ixey. Usaq dey ki, ay ami, atana de Ki,
bizim inay xastadi, golib ona baxsin da. Tarqulu kisinin oglu da dey ki, ay bala, san no
hayda, man no hayda. Sanin inoyin 6ley, manim da dag boyda dodom dley.

Soylayici: Qubadov Elsevar Daxil oglu. 1978-ci il tavalliidlii. Lazran kandi.
Orta tahsillidir. Usta islayir.

MON DO ONLARA K9LI9K GOLDIM
Bu ahvalatin yaranmast taxminan Sovet hakimiyyati illarina tosadiif edir.

Bir qoca kisi ¢omaqm gotiirey, zomiys baxmaga gedey. Homin vaxtlar
zomilori mal- garaya otazdireydilor. Hom do bu vaxtlar qagaqlar yaman yayilmisdi.
Kisi Orliso gedon zaman bunu yolda qagaqlar tuteylor. Oyin-basmi soyundurub,
pullarin1 da aleylar. Tokca ayninds tumani qaley. Tumanimi da almasinlar deys gedib
bir dorado gizloney. Evdon adam gondareylor ki, a bala, ged gor dodon hardadi. Balka
basina bis* golib. Usaq da goley oriiso. No godor axtarey ancaq tapa bilmey ki, bilmey.
Hagannan-hagana kisi dorodon ¢ixey, bas gotirey evo tofor. Yolda ata-ogul
garsilaseylor. Usaq sorusey ki, ay doada, bu no haldi? Sans no olub bels. Kisi do dey,
ay bala, moni qagaglar tutub soydular, pulumu da aldilar. Onlar mano ozab versalar do,
mon do onlara kalok goldim. Cibimds ciriq bir besliy varidi, onu da pulun arasinda
gotiirdiilor. Adam heg ¢iriq pul gotiirar?

Soylayici: Agayev Masadi Olisahib 9li oglu.

USTA iLO SEYXIN OHVALATI

Bir usta ev tikeymis. Bir seyx do yol ilo kegeymis. Hava isti oldugundan seyx
olini, liziini yumaq U¢lin ustanin yanina doney. Usta seyxi gdron Kimi tez onun
gabagma qagey. Ol tutub goriisondon sora seyx olino su tokmoyi istey. Hava o godor
isti imig ki, sular qayneymis. Usta isti suyu seyxin alino tokey. Seyx suyu isti oldugu
ticiin olini dala ¢okeymis helo, usta suyu tokeymis. Axirda seyx deyor Ki, indi noba
sonindi, gal sanin alina su tokiim. Usta etiraz etso do, seyx suyu ustanin alina tokey. Su
isti oldugundan usta olini ¢gokey. Ay seyx, bu su axi istidi, alimi yandirey. Seyx do

! Bis — bir is
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deyey ki, a oablah adam, monim slimi yandiranda yaxsi1 oley, sanin alini yandiranda pis
oley?
Soylayici: Eyvazov ElIman Xudam oglu.

SiZ MONI GOLONDO GORORSINizZ

Yash bir gadin kondlorinin yuxari baginda hiiziiro gedeymis. Hava yagish
oldugundan yer palgigh imis, bu da qalos geyinib. Yolda bunun qalosu ciriley.
Yoldaki qadinlar bunu giileylor. O da deyey ki, giiliin, giiliin, siz moni galonds
gorarsiiz. Gedey hiiziir yerino bira oturey golonds do tozo galos geyiney. Golib o
gadmlarin yanma catanda deyey ki, gordiiz, mon sizo no demisdim. Indi ki galosum
tozadi sizinkindan.

Soylayici: Qubadova Masadi Minara Bahliil qiz1.

NONO, YENO MORUN! TUTUB

Bir giin bir oglan Novruz bayraminda nanasinin gobir {istiino sam yandirmaga
gedeymis. Qabiriistiine ¢atey. No Qodor eley ki, sam yanmur. Elo tey sam soney.
Bundan bezon oglan deyey ki, ay nons, yens do morun tutub, sami sondiireysan.

Soylayici: Qubadova Masadi Minara Bahliil qiz1.

QARA QOYUNUN 9HVALATI

Bir giin bir qoca kisi siirlinii naxirdan axura gotirey. Qoyunlarini sayey, gorey
Ki, biri yoxdu. Tez o tarafo bu torofo qagey. Axirda yoruley. Eva goley, arvad-usagina
deyey ki, getdi qoyunun biri. Axsam oley, qoyunlara baxmaga gedey. Elo tovloyo
yaxinlagmagq istoyando gorey ki, ona taraf nass garalt1 goley. Kisi biraz da irali gedey,
gbrey yox e, bu nadiso, elo tey? mon torofo goley. Qagmagq istoyands ayag: biidreyib
yixiley. Agzi acgildig qodar qisqirey ki, ay camaat, camavar moni yedi. Usaqlar kisinin
sasing ¢ixey. Qonum-qonsu alinds ¢alo®, balta ilo goley ki, canavar gelib onu 8ldiiray.
Camaat y1g1s homin hoyata. Biri tiifongini ¢okey, biri baltasini hazirley Ki, canavar
golondo ona torof atsmlar. Bir goreylor garalti yaxinlasey. Tez vurmaq istoyando
goreylor ki, aya, bu qoyundu, 6z do yaninda iki balasi. Bunlarin garalt1 bildiyi canavar
yoX, qoyun imis. Kisinin itmis qoyunu son dems, haystindoki ot tayasinin altinda
yatmigmis. Elo homin giindon kand camaati deyey ki, ads, canavar goldi, gagun.

Soylayici: Agayev Masadi Olisahib 9li oglu.

BAS TUTMAYAN HIYLO
Kolxoz qruculugu illarinds kolxoz sadri Mammodov Mirzaqulu Vali oglu idi.

Onun komokgilorindon biri do Agayev Olisahib Oli oglu imis. Qonsu kond olan
Korgadi sonraki, adi iso (Porsava) olmus, bu konddo zomilori mal-qaraya

1 Morun —
2 Tey -
3 Calo —
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otazdireymislor. No godor gedeymislorsa, zomi otaranlar1 tuta bilmeymislor. Axirda

Mirzaqulu kisi dey ki, galin man tiifoni havaya atim, siz do yalandan qisqirin ki, aya

vurdu, aya vurdu. Olisahib kisi tez qisqirey ki, vay dada, vurdu ogrunu. Bu mametda

Mirzaqulu kisi giilloni atmay isye!, giillo acilmey. Dey, bir do qisqrin. Bu dofo

Olisahib kisi qisqirey ki, ay ogru, qag, bu kisinin tiifongi acilmey, qag, canuvu qurtar.
Soylayici: Agayev Masadi 9lisahib 9li oglu.

YAZ ORA BiR KiSO BUGDA

Bir kisi var imis. Tey toya ¢agmreymislor bu kisini. Kisi ota-yaloya? diisey.
Arvadma deyey ki, ay ayrvad, mon day bezmisom bu toylara getmaydon. Oydo pul da
qalmayib day, toylara vermaydon. Bu giin toya gedsjom, ancaq pul yazdirmiyacam.
Ona gors ki, o kisi moanim toyuma bir kiso bugda yazdirib, amma bugdani toya
atmeyib. Indi mon do toya gedacom, yaziraciyem ki, a qardas, son ora yaz, ay Feyruz
kisi, son vaktu® ilo monim toyuma bir kiso buda yazdiribsan, ancaq budani
vermamisan. Moan do day sons guzast ediyem ki, toya iki kisa bugda yazdireyom,
amma bugdani da atmeyam. Sanin dadan moanim dadoamnoan balaca deyil Ki.

Soylayici: Qubadova Masadi Minara Bahliil qiz1

SUFRO DUASININ GUCU

Kolxoz vaxti bir gqadin oley. Bu qadn tey kolxoz sadrina qargus edeymis. Bu
qargus elodiyco o kisi tey yaxsiliga dogru gedey. Axirda dey ki, ay quzlar?, elo mon bu
bas1 batmisa tey gargus eleyom, bu pullasey. Bunun da bir para siifrosi var imis.
Yemeyini yeyey. Ollorini qaldirey iizii yuxari. Deyey ki, ey gézogoriinmoz kisi, son
monim bu para siifromin xatirina bizim kolxoz sadrinin canm sag, kismini® bol elo.
Deyib durey ayaga. Dey, quzlar, bax indi o kisini gor gdzogoriinmoz kisi na giino
salacey. Homin giinii kolxoz sadri yolda masinin asirdey. Qolu, qigt siney. Xabar
veraylor Ki 0 gaduna, sonin para siifronin giicii 6ziinii gostordi.

Soylayici: Qubadova Masadi Minara Bahliil qiz1.

MIiFOLOJi MOTNLOR
BOS MOSCIDDO ZONCIR VURULMASI

Mohoarramliy ayi idi. Masgiddan insanlar getdiydon sonra biz do day eva gal-
diy. Bizim bir qomsumuz var idi, Tarqulu kisi, Allah onu rohmot elasin. Sshari giin bi-
5 golib dedi ki, ay qonsu, axsam masciddan zoncir saslori galeydi. No qader ¢agirdim
sizi, he¢ kim cavab vermeydi mona. Mon do yavas-yavag moscido torof goldim.
Pancaradon ¢élo isiq diiseydi. Icori girdim he¢ kim yox idi, ¢6lo ¢ixdim. Eva torof
golonds yens mosgiddon aglamag, zoncir, bir do “Ya Hiiseyn, Vay Hiiseyn”, — deys

sye —

2 Ota-yaloya — od-alova
3 Vaktu ilo — vaxtr ilo

4 Quzlar — qizlar

® Kismini —
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agleydilor. Biz do gorxumuzdan gecalar hoyats diiso bilmeydiin. Hom bu hadisaya
gora, ham do ki, orus® asgorlori qapi-qap1 gozeydilor ki, kim &yiinde ozadarliq eloss,
onu tutub apareydilar. Gedar-galmaza gedeydi.

Soylayici: Qubadova Masadi Minara Bahliil qiz1

GOYDON LOSGOR GEDEY

Irohmotlik gaynanam cox dindar olub, Allah onu rohmot elosin. Bir giin
gaynanam mono dedi ki, bala, tezdon namaz gileykan goydan loskar getdiyini gordiim.
Bir dosto qgabagda gedey, arxalarinda iso dord adam ¢iynindo mafa aparirdilar.
Qabagda gedonlor tey deydilor, La ilahos illallah, La ilahs illallah deys- deys mafani
apareydilor. Qaynanamim dediyino gors, bu ciir adamlar xos amol sahibi olan
adamlardi. Baxtavar 0 kasa Ki, onu bels aparsimlar.

Soylayici: Qubadova Masadi Minara Bahliil qiz1.

OLOMIN GUCU
I matn

Mohoarromliy ayinin son giinii idi. Biz toraflords asura giinii saat 12-ya godor
olomi ¢6lo ¢ixardib onu ziyarat edéy. Olom gotiiron adam goray tomiz ola, hom da
onda giic ola. ©lomi mascuddan gotiirey, onu ¢6lo ¢ixardib gozdirey. Babalarimiz biza
deyeydilor ki, iki alomi bir yera gotirmoy olmaz. Onlar guso goaleylar, bir- birilarino
toraf qageylor. Mon usaq olanda kondimizdon bir nafor alom gotiirdii. Qonsu kondan
do olom gozdireylor. iki olom bir-birilorini torof qagmaga basladilar. Bir-birilorino
catanda basladilar vurusmaga, onlar1 giiclo ayirdilar. Olom gotiiranlor uzun miiddat
yorgan-dosoyds yatdilar. Bir do deylor Ki, slom giiso golmey. Qonsu konddan aslom
gotiiron galmisdi bizim konda. Dedilar ki, alomi bu gétiiracey. Bizim bir qonsumuz var
idi, 0 bels seylor he¢ inanmeydi. Bizo dedi ki, baxm mon gor na eliyacoyam. Cibindan
bir mommod? gotiiraray aperey hoyatinds ki, inayin boynuzuna bagley. Giilo-giilo dedi
Ki, indi alom golib tapsin o noziri. ©lom gotiiran bizdon xeyli uzaqdaydi. Yaxinda
olsaydi, deyardim esitdi. Ancaq bizim yanimizda he¢ kim yox idi. Bir azdan alom
gOtiiron 0 inays taraf galmays basladi. Diiz alom 0 inoyin yaninda dayandi. Pulu orda
gizlodon aglaya-aglaya goley, noziri agib verey.

Soylayici: Qubadova Masadi Minara Bahliil qizi.

Il matn

Kontdo sobeh gostoreydilor. Sobeh qurtariligda sonra olom gotiiron oalomi
gotiirmoya gedeydi. Birdon dedilar ki, aya, son olom gotiire bileysen? ©lom gétiiran do
basqa kontdon golmisdi. Homin adam goroy cox qiivvatli olmaliydi. Bu da ¢ox
qivvatli bir adam idi. ©lomi gotiiriib ¢6lo ¢ixanda hami agleydi, sagsey- vagsey
vureydilor. Birdon kisi gétiiriilmays bagladi. Bir xeylom qagdigdan sonra mon ona
catdim. Onun qolundan tutdum. Gordiim bu moni do aparir. Monim kdynayimdan
gqonsumuz da yapigdi. Man bir do gordiim slom gétiiran kisginin ayaqlari yerlo getmey.

! Orus —urus
2 Mommoad — M.O.Rasulzadenin sokli iizarine ¢okilmis pul
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Man gorxumdan yers yixildim. O kisini do bizim kontdon xeyli uzagda olan kontdan
getirdilor.
Soylayici: Agayev Masadi 9lisahib 9li oglu.

ORGI SALLAMAQ

Bu vergi mono cicomdan! goalmadi. Insanlar cox vaxt goley deylor ki, son cani,
moya? bi dono orgi salla, goriim moni kim tutub yasma. Orgini belo salleylor. Basi
agriyan adam mal galon vaxtii evindon bir tika ¢oray gatirey. Man do o ¢orayi tig-dord
yera boliiyem. O ¢oraylori bir yera yigiyem. Qasigin ucuna sap bagliyam ki, alimda
yellono bilsin. Orgi sallatdirmaga golon insan {ig-dort 6liistiniin adin1 deyey. Mon do
onlar1 niyyot eliyom, sora da qasigin sapini yelliyom. Qasig hansi ¢oroyin isdiindo
dayansa, mon deyam Ki, soni bu 6lii yasina tutub. Ged ona yasin oxutdur. Axirda da o
¢orayi ona veriyam Ki, onu yesin.

Soylayici: Mammadova Giilobatin Omrah quzi. 1963-cii il tovalliidlii.
Lazran kandi. Orta tahsillidir.

9COLDON QACMAQ OLMUR

Cavan oglan oriisdo qoyun otareymis. Lapdan® onun gdziino qoca bir kisi
gorsaney. Oglan ondan da sorusey ki, ay kisi, son kimson, no sikaragison®, no gozeyson
buralarda? Kisi do deyey ki, mon o on ikinci imam Mehdiyam. Sonin 6mriino gox az
qalib. Ged tobo elo, qoy Allah sonin giinahinnan kegsin. Son flan giin flan saatda
Oleceysan. Bu oglan da elomo doliliy, olindaki ¢omagla iistiina cumey. Birdon bunun
ayag1 biidrey, yera ¢irpiley. Axsam oley, qoyunlar1 oriisdon eve gotirey. Evo ¢atey,
atasma olanlar1 danisey. Atasi da onu qiney ki, a bala, san garay bunu etmayaydin.
Homin giin goley, oglan yens do qoyunlarini oriiso aparey otarmaga. Oglan evindan
¢ixanda nodonss hamu ilo goriisiib ¢ixey. Oglan gedey Oriiso, axsam oley, oglan evo
galmey. Atasi at1 miney, ¢apey daga. Gedib gorey ki, qoyunlar darasib zomiys, oglu da
uzanib yerda. Kisi elo biley ki, oglu yatib. Tez qoyunlarini zomidon ¢ixardey, evs sari
gondorey. Oglun harayley ki, dur geday eva. Gorey ki, oglu haray vermey. Yaxinlasey
ogluna sarey, oglunun tistiinde ag parca goérey. Golib gorey ki, oglu hagankidi ki, 6liib.
Ustiino do og parga sorilib. Onda oglunun dediylori yadma diisey ki, ona belo
demisdilar Ki, son bu mogam 6laceysen.

Soylayici: Cabiyeva Diinyaxanim Xubiyar qiz1.

SAXTA PIRIN HEKAYOSI
Bu hadiso Azorbaycan Sovet dovlstinin torkibindo oldugu zaman bas

vermigdir. Homin illordo Coslilabad rayonundan yiizlorco iranlilart sorhadin o biri
tayma kegirdirmiglor. Sorhod zonasinda bu iranlilarin pulunu, mal-qarasini alib

L Cica— (?)

2 Maya — mano

3 Lapdan — birden
4 Sikaragison —
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buraxirmiglar. Bu iranlilardan biri oradan qagib arxadan golonlora bildirir ki, no var-
dovlatiniz var, onlar1 gizladin. Yoxsa rus asgorlori alacaq. Bir ¢ox iranli qizllarini agac
icinda gizlodey, qayalarin altinda, torpaga basdiranlar da olurmus. Bir iranli bir qutu
qizili torpaga basdiraraq {iizorine ¢oxlu das yigir. Bir dasin da tizorine yazir ki, burada
miiqaddas bir insan yatir. Allaha xatir, son onun gobrinin Gizarina das at, nazir goy,
Allah sono min pay veracak. Illor kegir burdan galib keconlor mozar ziyarot edir, nozir
qoyur, das atirmus, hotta qurban kasonlor do olurmus. Qizili basdiran iranl illor
kegmosino baxmayaraq golib qizili ¢ixardir. Camaat da goriir ki, burada yatan
miiqaddas soxs yox, qizil imis. Bu hal camaatda dinimiza qars1 inamsizliq yaradir. Bu
kimi hallar ¢ox olub. Iranlilar bizim bdlgonin bir cox yerlarinin Xoritasini gokorok qizil
olan yerlorin siyahisini tutmuslar.

Soylayici: Karimov Hiiseynaga Korim oglu. Cangan kandi. 1939-cu il
tavalliidliidiir. Tarix miiallimidir.

CINLi DORO

Cinni doro adlanan yerds godim zamanlarda cinlorin oldugu deyileymis.
Hoftonin dordiincti giinii, yoni ciimo axsami bu dorads cinlorin yigisdiginin sahidi
olmuslar. Qaribs saslor ¢ixardeymislor. Bir kisi yoldan gedeymis, goériib bu dorada
goriba moxluglar gozey. Ag paltar geyinib, allorinds plovla oyneylor. Homin giindon
sonra day oraya hami Cinni dora deyey.

Soylayici: Karimov Hiiseynaga Karim oglu.

INAM

Bir gqadmin ne¢a voxtii 6vladi oluv dleymis. No godor caliseylor, 6vladlari
Oleymis. Sonda onlar deylor ki usaguz olon kimi onu bagqa ocaga aparm. O dydo ona
ad verin, sora evinizo gotirin. Onda sizin usaginiz qalacey. Elo do eleylor. Usag
dogulan kimi basqa 0y apareylor. Ona o 6yds ad verarak dylarina gatireylor.

Soylayici: Qubadova Masadi Minara Bahliil qiz1.

RUZINI VERON ALLAHDI

Musa peygambarin dévriinds bir kisi oley. Bu kisinin o gadar mali, dévlati oley
ki. Bir giin kisi Musa peygoambarin yanina goley. Deyey, ya Musa, san Allaha de ki,
monoa day pul gismat elomasin. Bu kisinin do bir xiisusiyyati var imis ki, tey yemay
yeyoanda bogazma aski bagleymis ki, yediyi ¢orayin qirintilart yers diismosin. Musa da
dey ki, ya Allah, bir kisi var, mana dey ki, son Allaha de ki, day mana pul gismat
etmosin. Allah da Musaya dey ki, ey Musa, o kisiyo mon ax1 neco var-dovlat gismot
elomiyim, o kisi yemok yeyondo bogazina oski bagley ki, ¢oroyin qirintilar1 yera
diismoasin. Corayinin goadrini bilona mon dos var-dévlst vereyam.

Soylayici: Qubadova Masadi Minara Bahliil qiz.

Capa tdvsiya edon: Fil. ii. e. d. islam Sadiq
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Raylar

ODOBI MOTNO YANASMANIN NUMUNOSI

AMEA-nm miixbir iizvii, Omokdar elm xadi-
mi, professor Kamran Oliyev iyirmi ilo yaxindir ki,
biitiin tiirk diinyasmnin monumental odabi abidasi
olan “Kitabi-Dada Qorqud” eposunun tadqiqgi ilo
masguldur. Onun bu modvzu ilo bagh apardigi
todqiqatlarin imumi naticalori 2015-ci ilds is1q tizi
goron “Ag¢iq kitab — Dodo Qorqud” monog-
rafiyasinda comlosmisdir. Miisllif bu todgigatda bir
cox moasSalalora yeni elmi moévgedon yanasaraq
maraqli naticolor ortaya qoymusdur. Soziigedon
kitab 2016-c1 ildo Ordobil sohorindo “Savalan
igidlori” moatboaasinds fars dilinda, 2018-ci ilds isa
Istanbulun “Otiikan” nosriyyatinda tiirk dilinds ¢ap
edilmisdir. Tirkco nosr olunan kitaba Tiirkiyanin
diinya sohrotli alimi prof, dr. Ohmod Bican
Orcilasun 6n s6z yazmisdir.

Prof. Dr. ©.B.Orcilasun Kamran Oliyevin
todgigatinin  yeniliklorini  Kamal  Abdullanin
aragdirmalar1 ilo miiqayisods toqdim edir: “Azor-
baycanin taninmig modoniyyst xadimlarindan,
odobiyyatsiinas Kamal Abdulla “Gizli Dado Qorqud” kitabi ilo ilk dofo motnin i¢ino
girmis, matnin i¢inds dolasan iti gozlii bir soyyah kimi gordiiklorini, kosf etdiklarini va
hotta balko do gérmodiklarini bizo gatdirmaga ¢alismisdir. “Gizli Dada Qorqud dan
sonra indi do “A¢ig Kitab: Dado Qorqud” goldi garsimiza. Kamran Oliyev do
motnlorin i¢ino girmisdir. Amma o “gizli bir torafi yoX, har seyi agiq” deyir. Olagalor
qurur. Hadisalor arasinda, insanlar arasinda, ifadslor arasinda. Demok istoyir Ki, bu
olagalori qursaniz har sey {izo ¢ixar. Niya 0 godor gohroman Topagdziin 6hdasindan
galo bilmir, ancaq Basat galo bilir? Ciinki Topagéziin mifik bir torafi do var, o bir
poridon dogulmusdur. Onunla ddyiison gohromanlardan da yalniz Basatin mifik torofi
vardir, onu aslan boyiitmiisdiir”.

Orob seirinin — 9ruz vozninin yaranmasi elm tarixinds dovonin yerisi ilo osaslan-
dirtlir. Tiirk seirinin, xiisusilo heca voznli seirin formalasmasinin monbslari indiys go-
dor elm alomino qaranliq galmigdir. Prof. Kamran Oliyev tiirk seirinin dogulusunu vo
tokamiiliinii “Dads Qorqud Kitabi”’nda axtarmig vo tapmusdir: “Mani oan ¢ox hoayacan-
landiran mosalalordon biri, balka doa birincisi budur. Misradan beyts, beytdon bands,
oradan poeziyaya kecid. Yeno do addim-addim izloyir Oliyev Vo bizi seirin seyranga-
hina ¢ixarir. Hom do bozon yorga yerisli, bozon dord nala qagan ag boz atlarin belinda.
Indi tiirk seirinin qanadlar1 ilo daha siiurlu olaraq uga bilorik. Bu eyni zamanda Tiirk
etnosunun poetikasidir. Bazi adobiyyatsiinaslarin, bazi sairlorin poetikasi oldugu kimi,
etnoslarin da poetikasi olmalidir vo mohz tiirk etnosunun poetikasi, “Kitabi-Dado
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Qorqud”un satirlori (misralarimi desom?) arasindadir. Kamran Oliyev o satirlords
gozmis (yoxsa at ¢apmismi desom?) Vo etnosumuzun poetik icadini, poetik anlayisini
ortaya qoymusdur” (prof. ©.B.Orcilasun).

Kamran Oliyevin kitabinda Qorqudsiinasliqda indiya godar miibahisali olan bir
cox masalolora aydinliq gatirilir. Bu masalalordon biri “Dali Domrul” boyu il bag-
lidir. Todgiqatgilar indiys gadar bu boyun dastanin strukturu ilo bagli olmamasindan
bohs etmislor. On sdziin miiollifi bu mosalo otrafinda 6z fikirlorini iimumilosdirarok
vurgulayir ki, Dali Domrulun tanhaligdan xilas olmasini, Aruz Qocanin manfi bir $ox-
siyyato biiriiniisiinii, Oliyevin arasdirmasindan sanki addim-addim tagib eds bilirsiniz.
Niys diger Oguz gohromanlarinda har sey ii¢ vo ya li¢ ylizdiir, Aruz niys, altmigdir.
Ragomloarin bir-biri ilo va saxslorlo miinasibatlorini izlasaniz Oliyev kimi, bu sualin da
cavabini tapa bilarsiniz.

Kamran Oliyevin monoqrafiyast odobi osoro yanagsmanm da yeni formasini
yaratmigdir. Bu da prof. ©.B.Orcilasunun digqatindon yayinmayib: “Kamran Sliyevin
bu asari tokca Qorqudsiinaslarin deyil, “Dads Qorqud” iizorinds ¢ox da dayanmamis
adobiyyatsiinaslarin da maragina sobab olmalidir. Ciinki bu asar, bir adabi matno neca
yanagilmasi, bir adobi matnin igino neco girilmasi barodo do bizo yaxsi bir niimuna
toskil edir”.

Giilnar Osmanova
filologiya iizra falsafa doktoru
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TURK DASTAN STRUKTURUNUN ANALIZi

Filologiya iizro folsofo doktoru Rdvsen Tofiq oglu Olizadenin Istanbulda
“Aristo yaymevi yaymlar1” torafindon nosr olunmus “Tiirk dastanlarinin struktur tipo-
logiyasi (tosnifati, motn strukturu, motiv va obrazlar sistemi)” (2017) adli kitabi, adin-
dan goriindiiyii kimi, tiirk dastanlarinin struktur xiisusiyyatlorinin modellagdirilmasina
hosr olunmusdur. Miiallif asarin girisindo mévzunun 6zlityiindo ¢ox nohang bir prob-
lem oldugunu geyd edarak, burada miioyyan timumilagdirici mogamlardan s6hbat agil-
digint gostarir. ““ Tiirk epos yaradiciligimin dastan dovrii” adlanan birinci fasildo Rov-
son Olizadoanin dastan janrina miinasibati beladir ki, “dastan bir torafdon tiirk epos ya-
radiciliginin “zirvasi”, tiirk epik diisiincasinin diaxron bdyiimasinin “son moarhalosi” vo
digar torofdon tiirk epos yaradiciliginin tarixi inkisaf prosesi {igiin xarakterik olan
biitiin struktur slamatlorini 6ziindo comlosdiran struktur modeli, basqa s6zls, dastan-
invariantdir”.

Problems bu ciir genis rakursdan nozor salan tadqiqat¢t az sonra “dastan” vo
“epos” anlayiglarmin bir ¢ox hallarda bir-birilo qarigdirilmasinin subyektiv vo obyek-
tiv soboblorinin oldugunu gostorir. “Subyektivlik har bir todqigatginin fordi nazori-
intellektual bazasmin keyfiyyat miiayyanliyi ilo sortlonir. Yani tadgiqgat¢inin 6z intel-
lektual imkan vo bazasi ilo dastansiinasligin nazari masalalorina no godor niifuz edo
bilmak moasalasi... Obyektivliys galinca, mosals ilk névbads dastan va epos terminlori-
nin ortaqlasdig, tst-iisto diisdiiyii magamla baghdir. Yoni epos vo dastan sistemlori
bir-birilo slagadar oldugu ti¢iin bu terminlarin eynilosdiyi magam da vardir. Folklor-
stinasligda bir ¢ox hallarda gahromanliq dastan1 monasinda epos termini do isladilir.
Bu da miiayyan dolasighiglar yaradir. Halbuki epos vo dastan konseptlori folklor
sisteminds biri o birini 6z igarisina alan fargli struktur saviyysloridir”.

Goriindiiyii kimi, R.9lizados todqiqat obyekti kimi gotiirdiiyli dastanlar1 miix-
tolif aspektlordan tohlilo gotirmazdan avval halo dastan termininin 6ziiniin dasidigi
leksik-semantik saciyyays aydinliq gatirmok yolunu se¢ir, bu zaman mévcud olan fikir
ixtilaflarma elmi baximdan agiglama verir. Hor seydon 6nco, bu, miiollifin 6ziiniin
qarstya qoydugu problemi genisliyi ilo géra bilmok bacarigmni gostarir. Bundan slavs,
Ro6vson Olizads bu xiisusda folklorsiinasligda movcud olan elmi-nazari fikirlordon do
Xobordardir vo bunu biz kitabin ndvbeti sohifalorinde N.Coforov, H.Ismayilov,
[.Abbasli, Y.Ismayilova, S.Rzasoy, habelo rus folklorsiinashgmda B.N.Putilovun fikir-
lorino miiraciot yolu ilo yiiriitdiiyli analitik miilahizolorin do aydinhigi ilo goriiriik.
Masalon, epos-dastan miinasibatlorini kateqorial-epistemioloji miistovida tohlil edan
Seyfoddin Rzasoyun asagidaki fikirlorini niimuns gatirir. “ Biitiin bu deyilonlor asa-
sinda bels bir ganasta golmak olur ki, “epos* anlayisi i¢ mona saviyyasini ahats edir.

1. Paradigmatik soviyya: etnosun ger¢oklik haqqinda epik tosovviirlor sistemi
— epik diinya modeli:

2. Sintagmatik saviyya: epik diinya modelini ger¢oklogdiran sozlii moatn;

3. Janr saviyyasi: biitiin epik janrlar birlogdiron sistem”.

Rovson Olizads bu sitata genis elmi sorh verib sondaki qonastini belo ifads
edir: “S.Rzasoyun fikirlorini imumilosdirsak, “epos” termininin {i¢ mona Soviyyasini
gora bilirik:
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1. Epos — milli stiur hadisasi kimi;

2. Epos — sozlii moatn hadisasi kimi;

3. Epos — badii janr hadisasi kimi.

Birinci saviyys siiurun 6ziinii, ikinci saviyya onun sozlii-badii matno gevrilma
prosesini, liglincli saviyya badii janr saviyyasini nozards tutur”.

Biitovliikkdo gotiirdiikde iso R.Olizado diger todqigatgilarin da bu barads
soyladiklorina nozor yetirmoklo onlara da montigi izah verir, axirda iso Oziiniin
“dastan” konsepti ilo bagli sistemli miinasibatini ayri-ayri1 bandlor soklinds ortaya
qoyur. Biitiin bunlar iso bir daha todqiqg olunan mévzuya dair miollifin yetkin
saviyyadoki elmi tofokkiiriiniin oldugunu gostarir. R. ©lizads “Tiirk dastanlarinin matn
strukturu” adl ikinci faslindo do dastanlari struktur baximindan genis sokilda tahlil
edir, “Turk dastanlarmm 2sas motivlar sistemi” vo “Tiuirk dastanlarinin 2sas motivlor
sistemi” vo “Tiirk dastanlarinin obrazlar sisteminin tipologiyas1” adli novbati fasillordo
do eyni gayda ilo istedadli folklorsiinas kimi tiirk dastangiliq ananalori ilo ilisgili
doyorli miilahizalor iroli siiriir. Lakin onun L.Reqlanin “anonavi gohroman golibi”
modelina miiracioti Vo onun “ Sah Ismayil dastan1” iizorinds totbiq etmosi diggoti daha
cox cokir. Miiallif Reqlanin 22 bondlik “snonavi gahraman galibi”ni toqdim edon
folklorsiinas buna miinasibatdo yazir ki, “L.Reqlanin on sokkiz gohroman obrazina
osason miioyyaon etdiyi iyirmi iki maddodon ibarat “ononovi gohroman golibi” qorb vo
orta sorq qaynaqli olsa da, bu golibloro istinad edib tiirk dastan motnlorindoki
gohroman obrazlarini ohatali bir sokildo doyerlondirmok miimkiindiir. Bu kontekstdoki
doyorlondirmomiz {i¢iin Azorbaycandan toplanmis olan “Sah Ismay1l” dastanma diqqot
yetirir vo ilk dofo “ononovi gohroman qolibi’nin biitiin maddslorini bu dastan matnino
totbiq edirik™.

Beloco, Rovson Olizado bu sahodo ilk smaga imza atir vo sonda goldiyi
noticoyo osason iimumi qonastlorini belo ifado edir ki, “Sah Ismayil” dastanmdaki
motivlorin L.Reqlanm “onanavi gohroman golibi’ns uygunlugunun comi bes maddods
(2, 4,6, 12, 13) tosbit edirik... Biitovliikds iso L.Reqlanin tortib etdiyi “golib”in tiirk
dastan gohromanlarmnin dogulusdan 6liima qodorki foaliyystini miioyyanlosdirmasi
baximindan miistasna bir shomiyyat dasidigini da qeyd etmoliyik™.

R.Olizads digor tiirk xalglarinin da ayri-ayri dastan niimunslorine miiraciot
yolu ilo tiirk dastanlarmin obrazlar arasindaki timumi daxili ganunauygunluglari
aragdirir vo imumtiirk folklorsiinasligi istiqgamotinds ugurlu bir arasdirma araya-orsoyo
gotirir. Homkarimizin bu uguruna sevinir vo galocakds do bu tipli todqiqatlar seriyasimni
davam etdirmosini arzulayiriq.

Sakir ALBALIYEV
filologiya tizra falsafa doktoru
Qalib SAYILOV
filologiya iizra falsafa doktoru
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