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“DIODD QORQUD iRSI:
DASTAN MODONIYYOTI,

XALQ NAGILLARI VO MUSIQIiSi”
coxmillatli madaniyyat niimunasi kimi UNESCO-nun
geyri-maddi madani irs iizra reprezentativ siyahisina

daxil edilmisdir.

Noyabrin 28-do Mavriki Respublikasmin paytaxti Port Luis sahorinda
UNESCO-nun Qeyri-maddi modoni irsin qorunmasi {izro Hokumotlorarasi
Komitasinin 13-cii sessiyasinda gobul edilmis gorarla Azorbaycanin Tirkiys vo
Qazaxistan ilo birgs toqdim etdiyi “Dada Qorqud irsi: Dastan madaniyyati, xalq
nagillart vo musiqisi” ¢oxmillotli modoniyyat niimunasi kimi UNESCO-nun
Qeyri-maddi madani irs lizra Reprezentativ siyahisina daxil edilib.

AZORTAC xobor verir ki, bu barodo Azorbaycan Respublikasinin
Madoniyyat va Xarici Islor nazirliklorinin birgs bayanatinda bildirilir.

Boyanatda deyilir: “Dado Qorqud irsi: Dastan modoniyyati, xalq nagillari
vo musiqisi” adli goxmillatli madaniyyat niimunasi Azarbaycanda, Tiirkiyado vo
Qazaxistanda birlik, baraborlik vo miixtolifliyi, homginin xalglarimizin ailo
dayarlorini, gadinin camiyyatds rolunu, gonagparvarlik vo odalot prinsiplorini
toblig etdiyini ifado edir.

Ermonistan niimayandssinin “Dada Qorqud irsi: Dastan modaniyyati,
xalq nagillar1 vo musiqisi” adli ¢oxmillatli moadoniyyst niimunasinin
Azaorbaycana dair hissasine qarsi osassiz ¢ixis etmasi he¢ bir natico vermadi.
Ermonistan torofinin  geyri-konstruktiv vo yersiz mdovgeyinin yolverilmoz
oldugunu bir daha digqats ¢atdiran Azarbaycan niimayands heyati 6lkamizin bu
coxmillotli nominasiyanin tarofi olmagla regional smokdashga vo ortag mirasa
sahib olan olkalorlo madaniyystin boliisiilmasi faktoruna 6nam verdiyini va
bununla da UNESCO-nun xosmoramli prinsiplorine sadigliyini niimayis
etdirdiyini bildirib.

UNESCO ilo amokdashigin genislondirilmasinds va madoani irsimizin
gorunmasi vo diinya miqyasinda tabliginds avozsiz xidmotlori olan Azoarbaycan
Respublikasmm Birinci vitse-prezidenti, Heydor Oliyev Fondunun prezidenti,
UNESCO-nun vo ISESCO-nun xogymoramli sofiri xanim Mehriban Sliyevanin
dastayi ilo “Doada Qorqud irsi: Dastan madaniyyati, xalq nagillar1 vo musiqisi”
adli goxmillatli madaniyyat niimunasi ilo yanasi, hazirda kamanga hazirlanmasi
Vo ifagiliq sonati, dolma hazirlama vo paylasma ananasi, Azarbaycan mugam
ifaciligy, lavag bisirmo vo paylasma ononosi, Lahic misgorlik sanati, asiq sonati,
Novruz bayrami, xalga sonati, tar ifagiligi, kolagay: sanati UNESCO-nun Qeyri-
Maddi Modoni Irs iizro Reprezentativ Siyahisinda, homginin Qarabagin Covkon
onanavi atiistii oyunu va “Yalli (K6gari, Tonzars), Nax¢ivanin ananavi grup
rogslori’nin iso UNESCO-nun tocili qorunmaya ehtiyact olan qeyri-maddi
madoani irs siyahisinda yer alir”.

AZORTAC. Baki, 28 noyabr
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“KiTABI-DODO QORQUD” EPOSUNDA
ZAMANIN “UZUNLUQ TOPOSLARI” - XRONOTOPLAR

Summary
Ramazan Gafarli
THE BOOK OF “DEDE KORKUD” THE UNITY INSIDE

In this article khronotops (the unity of time and place) are on the basis of stead fast of
Oghuz eposes — the book of “Dede Korkud” and the “Kaghan of Oghuz”. It is explained the
importance of system of time, place. The quantity structure of the models of mythological world
in turk-oghuz epos. It is generalized the interpretations of holy figures which has been spread
widely on the basis of mythological continuum people’s mythological meetings and it is shown
their roles and functions in the building of Oghuz —Turk mythical world model.

Key words: Mythological continuum, Khronotop, Time toposes, the epos of turk-
oghuz, holy figures.

Pesrome
Pamaszan Kadapisl

B OPOCE “KUTABU-AEJE KOPKYT” EAMHCTBO-XPOHOTOIIbI
B craThe BHepBble aHAIU3UPYIOTCS XPOHOTOIIB! (EAMHCTBO BPEMEHHM U IPOCTPAHCTBA)
Ha OCHOBaHMU TEKCTOB Ory3ckux smocoB “Jleme T'opryn” m “Ory3 karan”. PackpsiBaercs
MHU(}OJIOrMYECKU KOHTHHYYM — OCOOEHHOCTH NpPOCTPAHCTBEHHO-BPEMEHHOW CHCTEMBI, KOJH-
YeCTBEHHAsl CTPYKTYpa MHU(OIOTHIECKOI Moeny Mupa B TEOPKCKO-OI'Y3CKOM 3II0CE.
KnaroueBbie cjoBa: MU(OIOrMYECKH KOHTHHYYM, XPOHOTOI, BPEMEHHBIE TOIOCHI,
TIOPKCKO-OT'Y3CKHH 3I10C, CaKpaJIbHbIE U(PEL.

Masalanin qoyulusu: Azorbaycan xalqmin epik onosnasinin arxaik for-
malarini, ilkin diinyagoriisiini — mifologiyasini siijetqurmada osas Vvasitays
ceviron “Kitabi-Dodo Qorqud” vo “Oguz kagan” dastanlarinin motn struk-
turundak1 xronotoplar (zaman-mokan vohdsti) diggstlo arasdirilmali vo uzunlug
toposlarionlarin har biri otrafli sokilds tohlil vo todgiq edilmalidir. Ona goras ki,
gadim tiirk eposlarindaki zaman-mokan olagolorinin ganunauygun bagliligini
miixtolif aspektlordon todgigata colb etmok Azarbaycan folklorsiinashgmnin
toxirasalinmaz masalolorindondir.

Isin magsadi: “Kitabi-Dodo Qorqud” vo “Oguz kagan” dastanlarinin
motn strukturundaki xronotoplarin, tiirk-oguz eposundaki mifoloji kontinuumun
(zaman-mokan sisteminin) elmi osaslarmin folklorda tocassiim spesifikasini
mitayyanlosdirmoak va bu sahads aragdirma aparmag.
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“Xronotoplar! nozoriyyasi’nde zamanla mokan vohdatds gétiiriiliir. Ilk
dofo Eynsteynin islatdiyi termini (yunan monsali “Xronotop” soziiniin horfi
Monast “zaman-mokan” demokdir) badii yaradiciliga totbig edon M.M.Baxtin
zamanla mokan arasindaki garsiligh alagonin, fikrin obrazli oksinds oynadigi
rolu gostormisdir. Onun tolimindo zamanin mokandan ayrilmazligi badii
motnlorin  sorti-mozmun kateqoriyas1 hesab edilir. Umumiyyatlo, insanin
metaforik diisiincosindo zaman vo mokan olamotlori iki halda bir-birina qarisir,
daha dogrusu, biri digorini tamamlayir. Birinci halda, insanin iradasindon asili
olmayaraq bas verir, zaman yigcamlasdirilir, “badii goriintiilii olur; mokan isa
intensivlosir, zamani1 harokoto gotirir, siijetin, hadisonin inkisafi ilo genislonir.
Zamanin olamatlori mokanla agiqlanir, mokan iso zamanin 6lgiilmasi ilo dork
olunur’ (Baxtus, Muxaun 2000: 10). Ikinci halda diisiiniilmiis sokildo insanlarin
ozlari tarafindon zaman mokanla birlosdirilir.

Mifoloji kontinuumu? — zaman-mokan sistemi daxilinds vahdatinin mifo-
loji goriislords oksinin iki formasi miioyyanlosdirilmisdir:

1) Mifoloji va badii diisiincads sosial-adalot kateqoriyalarinin (moagsado-
catma, haqq-odalat, biitdvlosma, camiyyatin va insanlarin harmonik vaziyyatlori
Vo S.) mohdudlasdiriimast kegmislo goalocayin eynilosdirilmasindon irali golir.
Masalan, cannat, Qizil dovr, gahromanliq asri, gadim hogigotlor zamani kimi
ideyalarin yaranmasi vo yeri ke¢mislo olagolondiyi halda arzulanan golocok
soklinda gatdirilir. “Biri var idi, biri yox idi”” mifik gonastinds diinyada halo heg
noyin start gotiirmadiyi mogamlarda zamanla mokanin biindvrasinin vohdoatds
goyulmasmdan boahs olunur. Kainatda durgunluq hokm siiriir. Xaos hoalo parga-
lanmamus, tnsiirlora ayrilmamisdir. Ciinki “zamanin harokoti baslamayibsa,
demoli, mokan vo zamanin ani1 da yoxdur” (baxtun, Muxawmn 2000: 10). Misalda
“var olmag” galocayin, “yox olmaqg” iss ke¢misin nisanasidir. “Bir diyarda bir
padsah var idi” tasdiqi ilo harokat meydana gatirilir vo zamanla makanimn vohdati
bas tutur, durgunluq aradan gétiiriiliir. Bundan sonra iso arzulanan golocaya
catma yollar1 axtarilir.

2) Mokanla zamanm vohdati esxatologizmo asaslanir. Zamanla mokan
vahdatinin mifoloji dorkinin bu formasinda galacok isigli deyil, har seyin sona
catmasi, mohvi soklinda tesovviira gotirilir. M.M.Baxtin yazirdi ki, “bu
miinasibatds diinyanin sonunun falakatlo vo tomiz dagilmaqla, ya yeni xaos, ya
da flahi hakimliklo naticolonmasinin heg bir shomiyyati yoxdur, asas odur ki,
biitiin mévcudatin sonu vardir vo bu son ¢ox yaxindir” (baxtun, Muxaun 2000:

! «Xronotop» yunan dilindoki  «xronos» («zaman») Vo «toposy («mokany) sdzlorindon
yaranmisdir, zaman-makan alagalarinin qanunauygun baghligi demokdir. Bax: bBaxtun M.M.
@DopMBI BpeMEHH M XpOHOTOma B pomaHe. OdYepKk: MO HCTOpHMYECKor modTHKe // Bompockl
nutepaTypsl ¥ acretuku. : Co. — M.: Xynox. nut, 1975. — C. 234-407.

2«Kontinuum» sozii latin dilindon («Continuumy) gétiriiliib, monasi «fasilosiz», «davamliy
demokdir. Biitin real ragamlarin sistemi kimi anlagilir. Ilk dofo folsofi termin olarag
A.F.Losevin antik yunan estetikasina hasr olunan asarlorinds isladilmisdir. Bax: Jloces A.®.
Uctopuss antudHON 3cretmku. PaHHsa kmaccmka. — M.: «Beicmas mkomay, 1963; «ACT»,
2000.
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77). Belaliklo, insanin mokan vo zaman haqqinda mifik goriislori ilo bagh
problemlor miixtalif aspektli oldugu {li¢lin arasdirilmasinda ¢atinliklor meydana
cixir. Lakin xarakterik va tipik cohatlorini imumi sokilda gostarmaklo do olsa,
diinyanin monzarasini canlandiran kateqoriyalardan ikisinin (mokan vo zaman)
Oziinomoxsuslugunu vo mithiimliiyilinii nazars ¢atdirmaq miimkiindiir.

Tiirk-oguz eposunda mifoloji kontinuum (zaman-makan sistemi).
V.M.Jirmuniskiys asaslansaq, soylayici torofindon eposda Baymdir xan, Salur
Qazan vo Qorqudun ¢ag1 Oguz tayfalarinin téradicisi Oguz xanin mifik zamani
ilo miiqayisodo guya tarixi osaslarla catdirilir. Lakin “Dado Qorqud”’da
gostarilon “oguz asri” oguzlarin heg bir mohdud tarixi ilo uygun golmir: “burada
biitov xalqm tarixi kegmisi monumental Ol¢iids, epik ideallasdirilma formasinda
oks olunur” OKupmynckwuii, Buktop 1974: 526).

Epik matndo zaman vo mokanin tasviri mosalasine toxunanda aydimnlasir
ki, dastanda konkret vaxt vo yer aydin, anlasiqli olmaqla barabar, ham do (gox
hallarda) miicorrod vo qaranliqdir. Siibhosiz, boylarin hor birinin biingvrasi
miioyyan bolgads va bir xalq ¢argivasinds qoyulmusdur, sonra basqa tiirk ellari
yasayan genis orazilords yayilaraq, demok olar ki, basor oglunu timummadani
doyarlar saviyyesina yiiksalmisdir. Oziil kokda oldugundan eposun osas obraz vo
motivlori hoamin kdkdon pohralonon digar millatlorin do epik anonassinds doarin
izlor buraxmigdir. Bu sobablordon do abidonin guya konarda diisiiniiliib guya
bilinmoz sobobs goro yaziya alindigi orofodo Azorbaycana gotirilmasi
haqqindaki gqonastlor asassizdir. “Dado Qorqud” kokdan mayalansa da, V.V.Bar-
toldun miigahido etdiyi kimi, biitiin hallarda yerli materiallarla, Qafqaz
bolgasindo (Bapromsn Bacummii 1962: 120) tiirkdilli shalinin gadim tarixi,
etnografiyasi, cografi soraiti, mifoloji gorislori ilo yogrulmusdur. O, mayasini na
Orta Asiya, no do Altaydan almisdir. Kogarilor vasitosilo Azorbaycana, yaxud
Antaliyaya gotirilorok (Stimor, Farugq 1992: 321) yaziya kogiirildiyiini irali
siirmok iso on az1 Qafqaz Vo On Asiya tiirklorinin kokiinii dedo-baba yurdundan
ayirmaq demokdir.

Eposun boylarinda zaman vo mokan anlayislarina miinasibat bir daha
tosdigloyir Ki, Azorbaycan Dodo Qorqud gohromanlarmin dogma yurdudur.
Onlar na kogoari-galmadirlor, no do 6tiib-gedandirlor. Dada-baba kurganlar: da,
0z qobirlori do buralarda yerlosir. Qonsularima — Qara doniz otrafi giirciiloro,
Xazoriistli qipgaqglara vo Trabzoni¢i yunanlara miinasibatdon hiss olunur Ki,
Qafqaz oguzlar1 turuklarm, saklarin, midiyalilaran, massagetlorin, albanlarin
varislaridirlor. Eyni kokdon olduglar: ti¢iin simalli qipgaqlarla (Beyrok qipgaq
galasinda 16 il osir galsa da), Orta asiyali tiirkmanlarlo (Qanturali “cici-mici’?
(Kitabi-Dada Qorqud 1988: 85) tiirkmon qizlarini bayanmasa do) daha g¢ox

1V.V.Bartoldun dediyi kimi, dastandaki oguzlar tiirkmonlor olsaydilar, «Qanli Qoca oglu
Qanturali boyu»nda bu sozlor asas gohromanin dilinden ¢ixardimi? «Pas varasin, bir cici-bici
tirkman qizini alasan, nagahandan tayanim, tizerino diisom, qarni yirtila?..»//«Bas gedasan, bir
cici-mici tirkmon qizin1 alasan, birden siiriisiib tizorino diisom, qarni yirtila?..» Motndoki «cici-
mici» indiki dildo «inca-minco» soklinds islonan s6z manasinda basa diisiilmalidir.
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qaynayib qarismis, osmanlilarla siyasi dovlot idaragiliyi vo din arasinda
ikitiraliyin yaranmasmdan miioyyan caglarda uzaqlasma meyillori yaransa da,
monavi dayarlora, adst-ononalora, 0zan vo asiq sonotlorino baglilig bu
sapmmalardan har iki qardas xalq xilas etmigdir. Bu masalads tarix meydaninda
kegmis niifuzunu itirmis farslar, arablor va xristian diinyasi od rolunu oynasa da,
qopuza, saza siginan oguz naslini kdkiindon, soyundan ayira bilmomis, qardasin
biri “hapimiz”, digeri “hamimiz”, biri “sultamim”, “pasam”, digeri “xanimm”,
“boyim” deso do, tiirkliiyiine gayitmisdir. Ciinki bayatli Doda Qorqudun
soyladiyi Kimi, “galimli-gedimli diinyada qar1 diismandan dost olmaz”. Vo dar
glinlords yens ulu ozanin sozlorini yada salib bir-biriloring bagliliglarint niimayis
etdirmislor:

Agzin iigtin oliim, gardas!

Dilin digiin oliim, qardag! (Kitabi-Dads Qorqud 1988: 211)

Mifoloji-arxaik gohromanliq vs tarixi gohromanliq dastanlarinda zamanin
asas ¢ixig farglori, tadgiqatgilar torofindon asagidaki sokildo miiayyanlosdiril-
misdir:

1. Eposlarda zamanm ilkin miithiim olamati ondan ibaratdir ki, tosvir
“baslangic”’la — “diinyanin usaqliq” ¢aglariyla va har hansi bir etnosun asasini
qoyan ilk niimayands ilo olagoli sokildo — sonraki inkisaf morholalorinds
tobagologorkon yaranan biitiin miixtalifliklor nozaro alinmagla verilir (Propp
V.Y., Neklyudov S.O., Korogh X.Q., Saraksinova N.O., Kudiyarov A.V.). Bu
dovrii imumilogmis halda “mifik zaman” kimi islotmok daha diizgiindiir. “Oguz
kagan” dastaninda zamanin ¢ix1s1 mahz bu sokildadir:

UYGUR OGUZNAMBOSININ AZORBAYCAN TURKCOSINO
TRANSKRIPSIYASI CEVRILMIS QARSILIGI
“Bolsungil deb dedilor. Anun “Qoy  olsun  dedilor.  Onun

anagusu osbu turur. Taki mundan | goriiniisii, bax budur... Bundan sonra
son sevinc tapdilar. Kena giinlordan | sevinc tapdilar. Giinlordo bir giin Ay
bir Ay kagannun kozii yarib bodadi, | kaganin gozii parladi, erkok ogul
erkok ogul togurdi”. dogdu” (Oguznamoalor 1993: 10)

2. Zamanin eposlarda ikinci xarakterik epik soraiti onunla sortlonir Ki,
birincinin oksino olaraq hadisalor “fantastik yozumda deyil, hagigston bas
vermis kimi gabul edilir” (JTuxauos, JImutpuii 1979, 229).

Dinlayanlar onlara miiayyan tarixi dovriin ciddi qaynaqlaritok yanasirlar.
Bu, eposlarda “emprik zaman”in oksi hesab edilir. “Kitabi Dado Qorqud”’da
rastlagdigimiz ilk tosvira diggeat yetirok: “Rasul sleyhissalam zomanina yaqin
Bayat boymdan, Qorqut ata diyarlor, bir or qopdi Oguzin, ol kisi tomam
bilicisiydi, no diyorsa, olurdi. Gaibden diirlii xobor sdylordi. Hog toala anm
konlina ilham edordi...” (Kitabi-Dads Qorqud 1988: 31)

Eposda tarixi zamanin biitiin alamatlori 6ziino yer tapmisdir. Belo Ki:
a) tarixs balli dovra — Mahammod peygombarin yasadigi zamana,
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b) malum tayfaya — Bayat boyuna, Oguz elins isars vardir. Lakin homin
fikirlorin 6ziindo arxaik diinyagoriisiiniin izlori do qorunub saxlanmigdir —
Qorqud ata golacakdan xabarlor verir, Allah onun konliinii ilhamlandirir.

“Dado Qorqud” oguznamalorinin spesifikliyini sartlondiron amillor asas
hadisalora — boylara kegmozdon avval 6ziinii gostarir. Ancaq bu tokcs arxaikliklo
(mifiklikls) tarixiliyin eynilogdirilmasi ilo bagl deyildi. Oslindo mifik zamani
emprik zamanin igarisinds oridon ozanlar tiirkiin tarixinin uzaqlhigmi, ilkinliyini
tasdigloyirdilor. Dads Qorqudun eposda zamanin 6ziinii — hadisalorin yekununu,
noticasini miiayyanlosdiron soxs Kimi toqdimi gostorir ki, ilk citimlodo onu
konkret dovrlo baglamaq olduqca sorti xarakter dasiyir. Ciinki belo edilmosaydi,
onun zamani gabaqlayan kolamlarma inam azalardi: “Qorqud ata ayitdi: “Axir
zamanda xanliq gerli — Qayiya dogo, kimsans ollorindon almiya. Axir zoman olib
giyamot gopinca bu didigi Osman noslidir. Isdo siirilib gidayiirir...” (Kitabi-Dado
Qorqud 1988: 31) Yaziya alindigi (ya da tziniin kogirildiyi) dovrds
oguznamolorin miigoddimasinds katiblor torafindon Osmanli sarayinin xeyrino
xeyli doyisiklik edildiyi gbéz qabagindadir. Birincisi, “Kitab”mn adinda vo
boylarda “Dada” kimi tosdiglonon Qorqud burada “ata” soklindodir. Ikincisi,
solcuglarin tarix sohnosindon ¢ixarildigi orofods tiirkiin  basqa qolunun
dirgalmosi ideyasinin mohz gergoklik kimi formalagdirilmasi miioyyon dovriin
mohiiriiniin sonradan vurulmasi demakdir.

Baslangicda ti¢ dofo “ata” kimi verilon Qorqud miidrikliyini, ululugunu
tosdigloyan kolamlara kegilonds “dodo”losir, aslinds 6z adina qaytarilir. Clinki
artiq katiblor moagsadlorini hoyata kegirib tiirkiin salcuglarla bitib-titkanmadiyini
catdirmisdilar. Bu, ¢ox inco masalodir. Ancaq faktdir: miigoddimods do dord
abzasdan tiglinds ata (Kigik Asiya tiirklarinin taloffiiziine uygun) kimi ¢ixis edon
Qorqud dordiincii va asas hissads (ona goérs asas hissadir ki, avvalki abzaslarda
onun haqqinda qisa molumat verildiyi halda burada yaratdiglarma iz tutulur)
“Dados” soklinds tagdim olunur: “Dads Qorqut soylamus...” (Kitabi-Dads Qorqud
1988: 32).

Bu hal tesadiifi xarakter dasisaydi, miiqgaddima matninds Qorqudun
sonraki tagdimlarinds bir yerds ds olsa, tozodon “ata”ya qayidis nazara ¢arpardi.
Halbuki bir daha onun bu toloffiizii yada diismiir. Ozii do S.Dlizadsnin
miisahidasine gora, Drezden niisxasinds bu sézlar har dafa qalin harflorls yazilib
nozars ¢arpdirilmigdir: “Dada Qorqut bir doxi soylamig”. Yaxud: “Dada Qorqut
soylamig, goralim, xanim, no sdylamis” (Kitabi-Dada Qorqud 1988: 32). Dado
Qorqudun dilindon sdylonan aforizmlor oslinds katiblor torafindon onun xalq
arasinda gozib-dolasan asl miidrik kolamlaria uygunlasdirilaraq yazilmig, motno
olava edilmisdir. Burada mogsad Islam miihitindo eposun yazili motninin genis
yayilmasma sgorait yaratmaq idi. Lakin ovvolki ii¢ abzasdaki fikirlorin
agillanmasindaki qays ilo heg bir alagosi olmadig tigiin “ata” kimi deyil, aslindo
oldugu sokilds saxlanilmisdir.

Eposun miigaddimosinin sonunda qadinlarla bagh Ozanin qonastlori
miistaqil asar, yaxud matn tosiri bagislayir. Ciinki orada sdylonan fikirlorin na
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Dads Qorquda aid aforizmlorls, na oguz-salcug, na oguz-osmanli adatlori ilo, no
do boylarla soslosmosi var. Zaman vo mokan baximindan da olduqgca forgli
detallar nazars garpir. Eloco do ayri-ayr1 boylarda emprik zaman kimi gotiiriilon
epik tasvirdo boazon konkret mokan gostorilir: “Bir giin Qamgan oglh xan
Bayindwr yerindon turmigdi. Sami giinligi yer yiiziino dikditrmisdi. Ala seyvani
goy yiizina asanmisdi. Bin yerda 1pak xal¢a désanmigdi” (Kitabi-Dada Qorqud
1988: 34).

Homin tosvir tarixi zaman vo mokan baximmdan molum dovrlo saslosir.
Oguzlarin basgis1 ildo bir dofo boyiik bir maclis diizoldib goriilon islori
yekunlagdirar, baylori Xxidmotlorino goéro miikafatlandirar, golon il igiin
todbirlorini s6ylayar, tokliflori dinloyib miizakirs edardi.

Tirk tarixinde “toy”, “qurultay” adi ilo taninan maclis idaragilikda ilk
demokratik institutlardan biri idi. Dastanda homin tarixi morhalo
timumilogdirilir, boadii formaya salinib asagidaki motndo emprik zamanimn illo
miioyyanloson ki¢ik dovriine aid (il arzinds bir dofo tokrarlanan) hal kimi
togdim olunur: “Xanlar xan1 xan Baymdir yilds bir karo toy edib, Oguz baglorini
qonaqlardi. Gena toy edib, atdan aygir, dovadon bugra, qoyundan qog
qurdirmisdr”.

Onco makanin tosvirinin konkretlosmayo dogru meyilli oldugu miisahido
olunur. Lakin arxaik gohromanliq eposlarinda oldugu kimi, burada da zaman ii¢
cadr sokilli mifik diinya modelinin tosviri ilo yekunlasir. Ona géro do Xan
maclislarini tarixiliyin slamotitok gétiiriib oguzlarin Azarbaycanda oturag hoyata
basladiglar1 ¢agla slagalondirmok miimkiin olmur. Moanbslords do bu hal daha
avvalki ¢aglarla slagalondirilir.

Herodot skiflordon danmisanda onlarm bir adotinin tosvirini verir ki,
eposdaki Baymdir xanin moclisini xatirladir. Belo bir sual dogur: motnds
hadisalor ilin hans1 marhslasinds baslayir? Axi tarixi-gqohromanliq eposlarinda
zaman bazon on kigik hissasine godor (saatla, giinlo, ayla, fasillo, badii dilin
imkanlarindan istifads edildikds iso “yellor asonds, giin doganda” soklindo)
konkret gostorilir. “Dirss xan oglu Bugac...” boyunda hadisalorin zamani poetik
fiqurlarin matno ustaligla daxil edilmasi ilo miioyyanlosir. Bels ki, toy maclisina
cagrilan Dirso xan sohor tezdon — “alar sabah galqubani yerindan uru turib, qirq
yigidi boyina alib Bayindir xanin s6hbatina galir”.

Bu epizodun mohz yaz giran arofads bas verdiyi iso dolay1 sokilds tagdim
olunur:

“Salgum-salqum tan yellari asdigindo,

Saqallu boz ac turgay sayradiqda,

Saqali uzin tat ari banladiqda,

Badovi atlar issini goriib ogradigda,

Aqh, qarali seg¢on ¢agda,

Koksi gozal gaya taglara giin dagando,

Bag yigitlor cilasinlar bir-birina goyulan ¢agda”

(Kitabi-Dado Qorqud 1988: 34).
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Xronotopun belo genis, konkret sokildo tosvirine ancaq yazili
odobiyyatda rast golmok miimkiindiir. Sifahi epik ononads iso nadir hal kimi
nozars garpir. Dogrudur, birbasa hansi zamandan bohs agildigr qeyd edilmir.
Lakin poetik ifadslorin arxasinda gizlonon anlamlardan anlasilir ki, yazmn
golisindon sohbot gedir. Ciinki qisin soyugu torpagm istiindon alini tamam
gotiirmomisdi, “salxim-salxim dan yellori asir”, “boz toragaylar” ona goro ac
otirlor Ki, halo tabistdo tam oyanma bas vermoayib, bitkilor cticormayib, yemoya
bir sey tapmurlar. “Badovi atlarmn yiyasini goriib kisnamasi”’na do sabab odur ki,
artiq isti-soyuq yuvalar1 tork etmok zamani golib ¢atmisdir. Eloco do Novruz
yaxinlagdigi ti¢iin “saqqali uzun tat kisilor azan ¢okir’lor, Qalin Oguzun “galini-
qizt axir ¢arsonboda bozonib-diizonir”, giinin “agh”, yoni isiqli, giindiizlii vo
“qaral1”, yani gecoali, qaranliq ¢aglar1 bir-birindon secilir. Nohayat, yaz girondo
“koksii gozal boyiik daglara giin dayir”, igid baylor, gohromanlar meydanlara
axigib bir-birilori ilo giilosir, doyiis sirlorini monimsayirlor.

Diqgate¢akici faktdir ki, boyda bir ilin dairasindon ¢ixib miixtalif dovrlora
diison bagqa hadisalorin ds ¢ixis1 baharla slagalondirilir. Baymdir xanin maraqli
adotindon bohs agilanda iki kigik zaman morhalasine isars olunur: onun amri ilo
“bir yazda, bir do payizda buga ilo bugrani savasdirardilar”. Lakin ozanlar
motnds on bes il 6tiiriilmiis vaxti (usaq nazir-niyazla diinyaya galondon sonra on
bes yasina gironadok no hadiss bas verdiyi buraxilir) boyun basladigi zaman va
mokana uygun sokildo davam etdirirlor. Adama elo golir ki, bu elo Bayindir
xanin toy qurdurub Qalin Oguzun biitiin baylorini yanma topladigi hamin
bahardir: bir yerds ag, bir yerdo qirmizi, bir yerds do qara otaq qurulub... Ciinki
buraxilmig, “sixisdirilmis zaman” orzinds aslinds ancaq bir sey doyismisdi.
Dirsa xan tok deyildi, oglu ila birlikde maclisa gadom goyurdu. Qalan masalalor
ovvalki kimi galirdi. Yenidon ohatali tosviro yer verilir vo hadisalor ofsanovi
mocradan ¢ixarihib (yani Bugacin nozir-niyaz, alqisla mociizoli dogusunun
noticasi olaraq onun qeyri-adi varhglarla miicorrad mokan vo zaman
¢argivasinda miibarizasine hasr olunmur), xalq adst-anonalorinin fonunda ailo-
moaisat Saviyyasina endirilir.

Boyiik dovriin sixisdirilmasindan sonra hadisonin yens yazla baglamasi
zaman ardicilligi baximindan ham doa boyun birtipliliyini tomin edoan vasitadir.
Struktur baximindan yazda asast qoyulub diiyiinlonon hadiso bir név hamin
noqtadon — yaz vaxtindan da davam etdirilir. Burada on bes illik forq bir do ona
g0ra hiss edilmir ki, zaman1 6z arxasinca aparan asas obraz meydana gatirilir vo
0, gohromanliqla ad-san qazanir: “Magor, sultanim, gena yazin bugayr saraydan
cixardilar. Ug kisi sag yaminda, ii¢ kisi sol yamnda domiir zoncirlo bugay
tutmigdilar. Galiib meydan ortasinda qoyu verdilor. MaQor, sultanim, Dirsa
xanin oglancigi, ti¢ daxi ordi usagi meydanda asuq oynarlardi. Bugayr qoyu
verdilor, oglanciglara “qa¢” dedilar. Ol ii¢ oglan qagdi, Dirsa xamin oglancugi
qagmadi. Ag meydanin ortasinda baxdi-turdi”.

Boyda ti¢iincti mithiim hadisonin do ¢ixis1 yazla oslagelondirilir. Bunlar
tosadiifi xarakter dagiyirmi, yoxsa hansisa sistemo, inama baglanir?
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Azarbaycan tiirklarinin maisatinds bahar faslinin mithiim shomiyyat kasb
etmosi danilmazdir. Yazla hor sey tozalonir, xeyirliys dogru atilacaq addimlar
ticiin zomin hazirlanir. Hatta kiisonlor barisirlar. Eposda ata-ogul (sor-xeyir, qis-
yaz) qarsilagsmasimnim, daha dogrusu, toqqusmasmin biingvrasi ikincinin ad-san
qazandig1 giindon qoyulur. Lakin birincinin tam sorlogmasi tiglin novbati yaza
godor vaxt sorf olunur. Ciinki sorxislatlilor qisin sazagini atanin iirayins 6tiirmoli
idilor. Yayda baglanan fitno-fosad yayda, payizda bahra vers bilmozdi. Bu halda
Bugacm qayidis1 (6liimciil yaralanandan sonra Xizirin yardimi ilo sagalmasi)
miimkiin deyildi. Beloco il orzindo Dirso xanin ndokarlorinin  fitnokar
harokatlorinin tosvirindon sonra ov sahnasi galir.

Ulu babalarimiz oguzlar ligiin ov vo doyils meydant hom ad-san
gazanmag, hom do dincalmok, oylonmok yeri idi. Lakin boyda elin ugurunu
toyin edon, borokatin, bollugun tominat¢isina c¢evrilon mokan (ov yeri)
xayanatkarhiga da sahid durur. Yeno do “alar sabah Dirso xan yerindon uru turdi.
Oglancugm yanina alib, qirq yigidin boyuna saldi, ava ¢iqdi..” Bu sohor do eyni
sokildo Dirse xanin on yeddi il gabaq Baymdir xanin maclisinae yollandigi vo
“gara otagla” rastlasdigi sohoarin tosvirindoki misralarla tagdim olunur:
“Salqum-salqum tan yellori asdiginds...”

Boyda eyni nozm pargasmin oldugu kimi iki dofo islonmasini neca
giymotlondirok? Epik anonads qazax, 6zbok, xakas, qirqiz tiirklorinin biitovlikds
nozmlo yaratdig1 eposlarda poetik moagamlarda misra, beyt, bond tokrarmna rast
golirik. Yazili odobiyyatda da mosnavilordo bu haldan islubi fiqur kimi
faydalanirlar. Lakin tasvir hissasi nosrdon ibarst “Kitabi-Dado Qorqud” tigiin,
imumiyyatlo, xarakterik olmayan bir formanin mévcudlugu goéstorir Ki, epos
arxaik qatlarda tamam basqa golibdo yaranmis vo birinci boydaki biitiin
hadisalordo zamanin ¢ixiglar1 yazmn golisi ilo miioyyonlosdirilmisdir. Oguzlar
ugur vo ugursuzluglarimi ilaxir ¢arsonbolords tobistdo 6ziinii gdstoran bozi
amillorlo — salxim-salxim dan yellorinin asmasi (tiirklorin oski c¢aglarda Dan
tanrisina inanaraq qurbanlar kosmislor), “koksii gozol boyiik daglara giin
doymosi (dastanda dag kultuna inam da ¢ox qiivvatlidir) va s. slagalondirmislar.
Bu anono sonraki ¢aglarda poetik anlamda goétiiriilmiis vo oksar hadisalorin ¢ixis1
yaza aid edilmigdir. GOriindiiyii kimi, hor iki zaman anlayigmimn bir-birindon
forqi gz qabagmdadir. Ogar birincilor mifik “qiz1l asr”’s aid edilirss, ikincilordo
dovr konkret tarixi oalamatlorlo elo olagolondirilir ki, gergoklik, realliq tosiri
bagiglayir. Birinci dovrds yaranan eposlar sifahi sokilds ikinciys kegonda mifik
strukturlar da gergoklik pardasins biiriiniir, tanrilar, ilahi qlivvalor insanlagdirilir,
geyri-adi sokildo tosovviira gotirilon varhqlar tobii halina qaytarilir, ilkin mona
tutumu dorin qgatlarda qalir. Halbuki zamana aid iki baxigdan biri digarinin oksini
toskil edir, arxaik eposun baslangici mifik ilkin yaraniglar dovriiniin moanzarasini
yaratdigi halda tarixi qohromanliq dastanlar1 elo hadisaloro iz tutur ki,
dinlayicilora bas vermasi balli olsun. Tarix faktinin tam monzarasini yaratmag
magsadi dasimir, sadacs iizdo olan bir-iki alamoti (hadisenin bas verdiyi yeri,
tayfa adlarini, tarixi soxsiyyatlori va s), ya da son naticoni matno daxil etmoklos
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xalqin tarixi-gohromanliq salnamosini yaradirdilar. Masalon, nagil vo dastanlarda
hadisolor allahdan basqa he¢ kos olmayan zamanla olagslonib namolum
padsahla, namolum 6lka, sohar — makanla, sehirli, geyri-adi varlhiqlarin istiraki
ilo inkisaf etdirilir vo mdéciizonin komayi ilo ¢alinan galoba ilo yekunlagir. Digar
torafdon, ogor eposda hadisonin ¢ixis1 haminm tanidigi Domirqap1 Darbandds,
Goygado, Trabzonda, Tiflisds, Bagdadda, Qarsda, ©linco qalasinda va b.
yerlordo molum zamanda (Mohammod peygonboarin yasadigi dovrds, Osman
gazinin hakimiyyati caginda vo s.) baslanirsa, sonrak1 doyiislorin do gergokliyina
stibha ilo baxilmir. Vo “Dado Qorqud” ona gora spesifik xiisusiyyatli dastandir
Ki, onda zaman va mokan anlayigmnin hor iki ¢ixig-baslangic formasindan istifada
olunur. Lakin elo boylar var Ki,

A) Zaman mifik anlamdadir:

“Duxa qoca ogli Dali Domrul boyu”, “Basat Dopagézi 6ldiirdigi boy”,
“Dirsa xan ogli Bugac boy1”, “Salur Qazan tutsaq olub ogli Uruz ¢iqardigi boy”.

B) Emprik-tarixi zamanla baslanan boylar daha ¢oxdur:

“Salur Qazanin evinin yagmalandigr boy”, “Qambdronin oghh Bamsi
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Beyrok boyu”, “Qazan bag ogli Uruz bagin tutsaq oldig1 boy”, “Qanli qoca ogh
Qanturali boyu”, “Qaziliq qoca ogl Yeynok boy1”, “Bokil oglh Omranin boyu”,
“Usun qoca oglu Sagrok boyu”, “I¢c Oguza Tas Oguz asi olub Beyrok oldiigi
boy”. Ancaq hadisalorin ¢ixis1 emprik xarakterds olsa da, siijet xottinin inkisafi
prosesinds ¢ox hallarda basqa axara diisiir. Digqatgokicidir ki, Dads Qorqud
obrazinin 6zii mifik madoni gahroman saviyyasindadir, onda ilkinliklo bagli
alamatlorin qaliglar1 bir ne¢o boyda hiss olunacaq daracadadir. Eloco do onun ad
qoyma xiisusiyyati, oksor boylarda xatirlanir. Biitovlilkdo goétiirondo epos Dads
Qorqudun diinyaya real galisi ilo baslanir, ilk baxisda elo tosir oyanir ki, mifik
zaman arxada qoyulmus, tarixa balli hadiss 6n plana ¢okilmisdir. Oslinds isa
“Kitabi-Dads Qorqud” ad1 altinda miixtalif diinyagoriislorinin (zaman etibari ilo
bir-birindan bazon min il masafasi qadar ayrilan) mohsulu olan, yaziya alindigi
d6vrds ad vo mokan iimumiliyi asas gotiiriiliib bir-biri ilo alagalondirilmisdir.

Eposun “uzunluq toposlar1’” — xronotoplar. Eposun “uzunlug
toposlart”ni, yaxud xronotoplari miioyyonlosdirilorkon onun yarandigi dovro
aid olamatlor — diinyagoriisii sistemlori, adot-onanalar, tarixi sorait nozars alin-
malidir. Umumiyyatlo, todgiqatgilar epik anenods, xiisusilo eposlarda islonon
zaman uzunlugunu — hadisalor baglayib bitonadok olan dovrii “topos”, yaxud
“xronoakt” (vaxt ardicilligi akt1) adlandirirlar.

Mifoloji-arxaik gohromanliq dastanlarinda badii tosvirin shats dairasinin
spesifikliyini gostoran amillordon biri — hadiss va horokatlorin miibaligali sokildo
hoddindon artiq uzadilmasidir. Tosvirdo 6ziinii biruzo veran bu hala elmi
odobiyyatda “uzunlug toposu”, yaxud “xronoakt” deyirlor. Azarbaycan
eposlarinda bir qayda olaraq uzunluq toposlar1 bir-birina oxsardir, anonovi
xarakterdadir.

Biitovliikde gotiirdiikds, diinya xalglarinin epos yaradiciliginda uzunluq
toposlarinin imumi mozmunu beladir:
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a) gohromanin tokbasina miibarizasi; bir ne¢o morholodon (gox hallarda
ti¢) ibarat olur, zaman adi qaydada tasvir edilir, geca giindiiza ¢evrilir, li¢ giin, ii¢
geca kegir, lakin bu adiliyin igarisinds elo bir sirli alom gizlonir ki, onu tam dark
etmok ticiin osrlori adlayib ilkinliys bag vurmaq lazim golir;

b) manzil basina ¢atmaq ti¢iin qat edilon yol; gohroman sehirli agya vo
tapsiriq ardinca gedir, illor bir-birini avozloyir, ancag ona elo golir ki, sanki
zaman durub, miibarizo aparan bozon “kosmik siiratla” horakat edir, “ucur”, bir
ayliq isini bir saata yerino yetirir, lakin vaxt doyismolorini hiss etmodon bir sirli
mokandan digarina catir, tobii alamatlorin belo basqalasmasi (geconin giindiizlo,
qusin yazla ovozlonmosi) bir goz qupiminda bas verdiyindon zaman uzunlugu
duyulmur.

Zaman uzunlugu toposunun bu iki formasi epik ononads asardon asars
miixtolif poetik vo fuksional xiisusiyyatlor kasb edir. Masalon:

— Elo mifoloji epos vo nagillar var ki, orada hadisalorin zaman ardicillig
Vo uzunlugu ilin dord fosli ilo mioyyanlosir, biri ilo baslayib digorlorini
adlamagla sonuncuda tamamlanir;

— Basqga funksiyada hadisalor bir fosil (payiz, yaxud qis, yaz, yay)
car¢ivasindon konara ¢ixmur;

— Bozon zaman hor hansi bir mokanin tobii soraitine uygun oslamatlo
miioyyanlosir; qizilgiillor agir, agaclar yarpaqlayir (bahara isaradir), simsok
caxir, baglar bar verir (payiza isaradir). “Dado Qorqud” da sularin cosub
dasmasi, daglarin ucaligi mokanla zamani sartlondiron asas slamatlordan biridir.
Bels ki, Oguz baylari uzaq yerdon votons qayidanda ilk olaraq tobiot varlhiqlarina
iz tuturlar:

...Qarsu yatan gara dagdan asub galdiiginda-keg¢diiginda

Beyrak adlu bir yigida bulasmadinmi?

Tasqun-tasqun sulart asub galdiiginda-kegdiiginda

Beyrak adlu bir yigida bulasdinmi?..” (Kitabi-Dada Qorqud 1988: 61).

Yaxud:

“Argab-argab gara tagin yixilmigdi, ucaldr axir!..

Qanlu-ganlu sularin sovulmugd, ¢agladi axir!..”

(Kitabi-Dado Qorqud 1988: 66).

Qsla yaz antiteza soklindo qoyulur; ugursuz hadisalor qisla, galabalor,
yaranislar yazla baglanir.

Ikinci misalda Beyroyin vatonina galib ¢atdigi, ata-anasina qovusdugu
zaman vo mokan “yixilmig dagin tozodon ucalmasi”, “qurumus sularin cosub
caglamas1” ilo olagalondirilir.

Zaman toposlar1 epik ononodo gohromanin yas morhalolori osasinda
verilir;

Vaxt siiratli gostorilir; “Ay kegdi, il kegdi, on bes yasinda bir oglan old1”
ciimlosinds boyiik bir dovr sixisdirilmis sakildadir.

Zamanin tarsina donmosine, geri qayitmasma — qocanin cavanlagmasi,
olonlarin dirilmasi halina da rast galirik.
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Bu hallar bir mokan daxilinds zaman uzunlugunun funksional vo poetik
olamatloridir.

Epik gohromanin soyahatlori vo soforlori bir mokanin dairasindon ¢ixib
Olkalorlo, caylarla, danizlorlo, géllarlo, daglarla, mesolorlo miisayiat olunur. Bu
halda zamanla mokan olamatlorinin olagolonmosi, bagliligi yaranir vo
“xronotop” (vaxt-yer) soklindo tosvir edilir. “Xronotoplar” eposun badii
sisteminds xiisusi poetik funksiya dasimaqla yanasi, hadisalorin zaman uzunlugu
Vo mokan yerlosmasini abstarkligdan konkretliys dogru aparan asas vasitalordan
biri kimi ¢ixig edir. M.M.Baxtin ‘“zaman-mokan anlayisinin obrazli sakildo vo
vasitalorlo ifads edilmasi” soklinds timumilagdirarak gostarir Ki, “Cox sulardan
kegdilor, cox daglar1 agdilar” deyands vaxt mokanla qovusuq haldadir va tasvirin
“xronotop”’lugunu sortlondirir (baxtun, Muxawun 2000: 132-134).

Epik ononads, faktiki olaraq, ham zaman, ham do mokan gshromanin
sorlo tokbasma miibarizosinin davamliligina yardim edon vasito rolunda ¢ixis
edir. Ona gora Ki, hor ikisi epik horokatin xarakterini neco var, elo, daha dogrusu,
asar yaradanin noazards tutdugu sokilds gostarmokls daha faal vazifo dasiyicisina
cevrilir. Sanki gohromanliq miibarizasi baslayandan qurtaranadok obrazla mokan
rollarin1 doyisdirir. “Dag yerindon oynayir”, “narildayir”, “buludlar kisnayir”.
“Kitabi-Dads Qorqud”da hotta gohromanlar 6z giinahlarinin sababini mokana aid
amillords axtarirlar:

“Qazan bag burada yurdlon xabarlogmis, géralim, xanim, no Xabarlogmis;
Qazan aydir:

Qum qumlamayim quma yurdum!

Qulanla sigin-keyika gonst yurdum!

Soni yagi neralan darimis, gozal yurdum!

Ag ban evin dikilonda yurdr galms ... (Kitabi-Dads Qorqud 1999: 301).

Bu 0 sobobdandir ki, gadim zamanlarda yurd vo doyiis yerlori uguru,
galobani tomin edon osas vasito kimi miiqoddsslosdirilir, yolunda canindan
kegon igidlordon ¢ox homin mokanlar xatirlanirdi.

Gorkamli rus alimi M.M.Baxtin tiirk-monqol dastan1 “Cangar’dan bsahs
acanda basqa termin toklif edarok yazir ki, “zamanla mokanin tasvirinin davam-
liliginda eyni funksiya dasidigini nazors alib, ¢ox sorti olaraq, onlarin bagliligini
“xronoakt” (yani “harokot zamani”) anlayisi ilo ifado etmok mogsadouygundur”
(Paxtun, Muxamn 1975: 296). Masaloya bu ciir yanasanda zaman sadaCo
davamlilig, 6l¢i haddi kimi gotiiriilmiir, horokatin, hadisenin 6ziiniin geyri-
adiliyinin nozora catdirilmasi, xiisusi yolla artirilmast vo bu an dinlayicilori
yormamag magsadils tosir giiciiniin genislondirilmasi formasinda qobul edilir.

Forgli epik sopgiys malik dastanlarda epik “xronoakt” yegans ifads for-
masidir ki, bir janr daxilinds hagqinda timumilosdirilmis sokildo danigmaq miim-
kiindiir. “Xronoakt”larmm miixtolifliyi tarixi-poetik olamot kimi daha boyiik
maraq dogurur. Goriindiiyli kimi, tarixi qohromanliq dastanlarinda zaman
toposlar1 onunla xarakterizo olunur ki, arxaik epik sananadan forqli olaraq bir ¢ox
moasalalorda comiyyatin inkisaf pillalorine uygun “yeniliklor” oks etdirilir. Bu
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yeniliklarda bir-biri ilo alagslonan iki vacib cohot ortaya ¢ixir: birinci, zamanin
“biitovlityii” Vo onun 6lgiilori haqqinda tesovviirlor osash sokilda dayisir. Ikinci,
tosvirdo zaman axmimnin oOtiiriilmosi tsullar1 basqalasir. Epik ononodo tam
zamanin tasviri torkib hissalorina, morhalalora ayrilaraq hoyata kegirilir vo
coxsayli zaman hadlorini iki bélmads sistemlosdirmok magsads uygun sayilir:

A. Sada va qisa zaman haddi. Hadisonin bas vermo miiddati, davam-
liligr uzun ¢okmir. Qohroman ii¢, yaxud bes giin mohlot alir. Bu qrupda on
boyiik hadd bir ilin tamamidir. Ondan sonra golon zaman bolgiilori bu qrupa aid
deyil. Az vaxt hoddi ilo tapsirigi yerino yetirmok 6hdoliyini gétiiron gohroman
homin miiddotdon konara ¢ixmamalidir. Qisa zaman hoddi ¢ox hallarda epik
ananads asas sort kimi meydana ¢ixir, pozulmasi sarin galobasini tamin edir, har
seyi mahva dogru aparir.

B. Miirokkab vo uzunmiiddatli hadd. Insan émriiniin osas moarhalalori
ilo (dogulub-evlonmasi, boyiiyiib taxt-taca sahib olmasi, usaqligini, yaxud
goncliyini, cavanligini, qocaligini basa ¢atdirmasi) 6lgiilorok illor orzinds davam
edir. Eposlarda bu vaxt bolgiisii bozon, 25-30 il uzanir. D.S.Lixacov diizgiin
olaraq bu naticaya galir ki, boyiik zaman miiddatlori — blinalarda bir, iki, otuz ii¢
il soklindo 0 yerdo meydana ¢ixir ki, orada ‘“hadisalor qurilir” (JIuxauos,
Jmutpwuii 1979: 53). Qohromanin harakatinin kasilmasi sabobi ¢ox hallarda onun
meydandan “konarlagdirilmasm”dan irali galir. Masalon, Bams1 Beyrok, epik
ohvalatin tamamlanmagq arofasinds asir alinib Bayburd sultaninin qalasinda 16 il
saxlanilir. Vo hadisalords bir név 16 illik dovr sixisdirilir, ya da tamamils
oOtiiriilir. Daha dogrusu, gohromanin faaliyyatinin “donduruldugu” boyiik zaman
mosafasinds hadisalor dolu deyil, 6tiirmalorlo tasvir edilir. Zaman bu gayda ils
“Otlrtilmosi” bir ne¢o Sobobdon bas verir:

1. Qohroman mdciizali sokildo dogulur. Onun yetkinlik yasa ¢atanadok
olan dovri otiiriiliir. O, ayla, illo deyil, giinlo, saatla boyiiyiir.

2. Ata, ogul, yaxud gardas osir diisiir. Onu xilas edon soxs bOyiiyiib
hadisoni bilonadak olan zaman otiirdliir.

3. Ailonin bir ganadmin niimayandosi (qiz, golin) qagirilir. Onun
yerlogdiyi mokan tapilanadok olan vaxt buraxilir.

4. Qohroman tilsimo salinir. Basqasi tarafindon tilsim qirilanadok olan
cag oOtliriiliir vo s.

Otiiriilmolorin - motndoki “yeri” ¢ox hallarda bir, iki ciimlo ilo
yekunlagdirilir, bazon do etnografik vo moigsot zomininds elo hadisalorlo
“doldurulur” ki, boyiik zaman keg¢idinda “itirilonlor” hiss olunmasin. Maraqlidir
ki, bas veran doyisikliklor unudulma, tanima hallarmin tosviri ilo tosdiglanir.
Yaddasin borpasi lgiin smaqlar kecirilir, hor sey 6z ahongino qaytarilir.
Smaqlarmn tosir giiciine malik olmasindan 6trii el arasinda yasayan on yaxsi
adotlordon — gohromanligla nisanlanmanm sortlorindon, miigoddas musiqi
alatlorindo  (qopuzda) c¢almaq bacarigini, xiisusi silah novlarindan istifado
gabiliyyatini niimayis etdirmokdon va s. genis istifads olunur.

Bozan bir epos daxilinds bir neg¢a “6tiirtilmiis hadisa™ verilir.
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Tarixi-gohromanliq dastanlar1 {igiin xarakterik zaman tosvirlorindan biri
do odur ki, gehroman 6zii ti¢iin yiyalonmasi ¢otin, uzunmiiddstli olan bir peso
secir, yaxud yerino yetirilmasi ¢ox vaxt tolob edon tapsirigi 6hdasine gotiiriir,
eloca do garsiya ¢ixan maneoni biitiin elliklo dof eda bilmoadikds safords olan
osas Qgohroman golonadok dofalorlo moglubiyyatin acisin1 ¢okir, bununla
eynicinsli vo shatali horokatlorin davamliligina meydan ag¢ilir. “O, burada g il
yasadi, birinci ili ev islorine baxdi, ikinci ili qopuz ¢almagi dyrondi, tiglincii ili
oxuyub maclis aparmagi ilo secildi” kimi tasvirlordo zaman ozan sanotini
Oyranmoayin asas atributudur. Yaxud “yetdiyi yera yel yetmayan” Bogdiiz ©mon
Qaziliq qocani asirlikdan xilas etmoyi garsisina magsad qoyur, lakin yeddi dofs
qalant almaq istoso do, bacarmir. Homin hadiso dastanda davamli, yaxud
tokrarlanan zaman soklinds tasvir edilir:

“Yedi urgunim Yeni Bayirin qurdina

banzordi yigitlorim,
Yeddi kisi ilo qurulurdy manim yayim!..
Yeddi qatla vardim, ol galoyi alimadim,
geri dondiim” (Kitabi-Dada Qorqud 1988: 95).

Stirokli, yaxud tokrarlanan zaman “Basat Dopogézi 6ldiirdigi boy”’da
daha maraqli vo goxmarhalalidir.

Biitiin banlarin asasinda belo bir natico ¢ixarmaq olar ki, epik anonods
zaman toposlar1 osason asagidaki formalarda tosvir edilir:

1. Bir giinliik epik zaman toposu. Hadiso giingixanda baslayib batanda
tamamlanir. Boazon do sor qarisandan da yeri sokiilonodok olan hadisa epik
zaman toposunun igarisinds oridilir. N.I.Kravsov yazir ki, eposlarda “soharin
acilmasi onunla sortlonir ki, kondlilor vo asgorlor iso baslayirlar” (Kpasios,
Huxomait 19875: 253-254). Harbgilorin moaisatinds havanin isiglasmasimin boyiik
ohomiyyat kasb etdiyi stibhasizdir. “Oguz Kagan” dastaninda bir-iki hal istisna
edilmakls yiirtislor saharlor bas verir.

2. Ug¢ giin-iic gecalik epik zaman toposu. Arxaik eposlarda vo
nagillarda gohroman sorin tomsilgilari ilo, masalon, devlorlo {i¢ giin, ii¢ geco
vurusurlar.

3. Qirx giin-qirx gecalik epik zaman toposu. Epik anonads on ¢ox
hadisalorin son akordu qirx giin, qirx geca toy etmoklo tamamlanur.

3. Bir illik epik zaman toposu. Cox vaxt “doqquz ay, doqquz giin,
doqquz saat” soklindo ifado olunur, insanin diinyaya golmasi — dogulmasi
zamant sayilir.

4. Yeddi illik epik zaman toposu. Uzaq saofarlor vo gohromanin sehirli
varliglar1 tokbagina axtarmaq zaman sayilir.

5. On alt1 illik epik zaman toposu. Osir alinma va sehro diisme zamani
kimi xarakterizo olunur.

6. Qirx illik epik zaman toposu. Bu bolgii daha boyiik gostarilo bilar.
Mifik modoni gohromanm konar diinyalara yollanmasi zamanidir. Masalan,
“Munisnamo”ds Balakiy diinya qatlarinda 500 ilden artiq qalir vo bu ¢agi qus
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sokilli Xizirin qiidrati ilo geri qayidib kor olmus anasinin gozlorina nur gatirir.
Bu mifik sdylomodo gohromanin geri donmosi zamanm &zlniin torsing
sixigdirilmasi ilo sortlonir. Ciinki 500 illik mosafo got olunmasina baxmayaraq
Balakiy yurduna qayidan da goriir ki, anas1 halo hayatdadir.

7. Uzaq masafonin bir goz qirpimina (bir illik yolun bir saata) qot
olunmasi1 va s. Eposlarda yolun qisaldilmasini sartlondiron vasitalordon do
istifado olunur. Birinci halda, fovgaltobii qiivvalorin yardimi ilo uzaq masafa
gbziin agib yumulmasi aninda yerino yetirilir. ikinci halda, siiratli miniyin —
xisusi at, araba, Ziimriid qusunun, ugan xalganin komayi ilo monzil basina
vaxtindan tez catdirilir.

Isin elmi noticasi: Mogalodo “Kitabi-Dado Qorqud” veo “Oguz kagan”
dastanlarinda Azorbaycan xalqnin poetik sifahi xalq yaradiciligmin epik
ononasinin arxaik formalarinin, ilkin diinyagoriisiiniin  — mifologiyasinin
slijetqurmada osas vasitoya gevrildiyi asaslandirilmis, bu epik asarlorin motn
strukturundaki xronotoplarin yaranma yollari, novlori, nozari-praktik shamiyyati,
osas atributlari, spesifik xiisusiyyatlori 6z oksini tapmisdir.

Isin elmi yeniliyi: Mogalonin osas elmi yeniliyi onun mdvzusunun
orijinallig1 ilo miioyyanlosir. Belo Ki, Azarbaycan xalqnin godim tiirk
eposlarindaki zaman-mokan slagslorinin ganunauygun bagliligi vo xronotoplar
ilk dofo miixtalif aspektlordon diinya folklorsiinasliq fikri kontekstindo sistemli
sokilds todgiqata calb edilir.

Isin tatbiqi ahamiyyati: Mogalo milli-mental diisiincomizde boyiik rola
malik olan masalalorin — xronotoplarin, uzunliq toposlarinin folklorun epik
ananasindaki yerini miiayyanlogdirmakda boyiik elmi shomiyyats malikdir.

ODOBIYYAT

Azarbaycan mifoloji matnlori (1988). Tortib edoni, 6n s6z vo sorhlorin miiollifi
A.Acalov. — Baki, Elm, 196 s.

Azarbaycan xalq afsanalari(1985). Toplayani va tortib edoni S.Pasayev. — B.,
Yazigi, 286 s.

Azarbaycan folkloru antologiyast (1968), ki kitabda. ikinci kitab. Toplayan1 va
tortib edoni ©.Axundov. — Baki, “Elm”, 260 s.

Camanzaminli, Yusif. Xalq adabiyyatinda basari tomayiillor (1977). Osarlari.
Ugiincii cild. — Baki, “Elm”, s. 57-62.

Comoanzominli, Yusif: Osarlari (1977). Ug cildda. Ugiincii cild. — Baki, “Elm”,
328 s.

Comoanzominli, Yusif. Nagillarimizi neco toplamal (1977). Osarleri. Ugiincii
cild. — Baki, “Elm”, s. 48-50.

ofsanalar (1986). Qeydlar va sarhlor M.Seyidovundur. - Baki, Ganclik, 174 s.

Oliyev, Riistom (1983) «Yeddi gozal» asorindo geydlor. N.Gancavinin «Yeddi
gozol» kitabi. — Baki, “Elm”, s. 294-356.

Xalisbayli, Tagi. (1991) Nizami Gancavi vo Azorbaycan gaynaqlari. — Baki,
Azarnasr, 296 s.



Dada Qorqud e 2018/ 18

Kitabi-Dado Qorqud (1988). F.Zeynalov va S.9lizadanin nagri - Baki, “Elm”,
265 s.

Kitabi-Dado Qorqud (1999). Drezden olyazmasinin diiriistlogdirilmis elmi
motni. S.Comsidovun «Kitabi-Dado Qorqud: tarixi, cografi, tekstoloji todqgiqat»
kitabinda. — B., EIm, 678 s.

Nagillar (1985) Tortib edoni N.Seyidov. Azarbaycan adabiyyati incilari. On iki
kitabda. Birinci kitab. — B., Yazici, 1985, 506 s.

Nizami Gancavi. Sirlar xazinasi (1981). Filoloji tercims prof. R.9liyevindir. —
Baki, “Elm”, 248 s.

Nizami Gancavi Yeddi gozal (1983). Filoloji torctims, izahlar va geydlar prof.
Riistom Oliyevindir. — Baki, “Elm”, 361 s

Nizami Gancavi. Isgandarnama. Igbalnama (1983). Filoloji torciima filologiya
elmlari doktoru Vagif Aslanovundur. - Baki, “Elm”, 650 s.

Nosimi Imadaddin (1991). Mon bu cahana sigmazam. Secilmis asorlori. Tortib
edoni ©.Soforlidir. — Baki, Ganclik, 384 s.

Oguznamolar. (1993) Tortib edonlor: Kamil Vali Narimanoglu vo Foxri Ugurlu.
— Baki, Universiteti Nosriyyati, 92 s.

Seyidov, Mirali (1994) Qam-saman vo onun gaynaglarina iimumi baxis. — Bak,
Gonclik, 232 s.

Siimar, Farug (1992) Oguzlar. Tarixlori. Boy toskilati, dastanlari. — Bak,
Yazigi, 432 s.

Tarix-i gezelbasan («Qizilbaglar tarixi) (1993) Fars dil. tar. M.O.Mahammad-
linindir. — Baki, «Azarbaycan» noasriyyati, 48 s.

Bapmonvo Bacunuii (1962) Typeuknii snoc u Kaskas. B ku. Kuura moero Jena
Kopxkyta» - Mockga, c. 5-11

Baxmun, Muxaun (2000) ®opMbl BpeMEHH W XpOHOTOIBL B KH.: «3Jmoc u
pomany. — CII 6.: U3garenpcTBo «A30yKay, 304 c.

Baxmun, Muxaun (1975) Bonpock! mutepaTypsl 1 3cteTuku. — MockBa, Hayka,
1975, 246 c.

TI'ymunes, Jlee (2002) Wcropus Hapoma ryHHy. B 2 kuwmrax. Kawra 1. — OO
«3natensctBo ACT», 404 c.

JKupmynckuit, Buxmop (1974) WN30panubie Tpymabl. TIOPKCKHE TepoHYeCKuit
anoc. — Jleannrpan, UznarensctBo «Haykay. Jlennnrpanckoe otaenenne, 726 cTp.

Kpasyos, Huxonau (19875) CepbGckoxopBarckuii 3moc, MockBa, Beicias
mKo:na, 273 c.

Maeus uucen (1999) / As.-coct. C.I'.Butomues. — Munck.: OO0 «Ky3bmay,
512 c.

Jluxauoe, JImumpuu (1979) TlosTuka ApEBHEPYCCKOW JUTEpATyphl. 3-€¢ H3I.,
nor. Mocksa, 346 c.

Marxosenvckuit, Anexcanop (1960) Asecra. - baky., Azepuenp, 221 c.

Hexniooos, Cepeeii 2004 CaMOOBITHOCTb M YHHMBEPCAJIBHOCTH B HAPOIHON
KynbType (K mocTaHoBKe mpobiiemsr) // I'eomanopama pycckod KynbTypsl: [IpoBuHIMS
u ee nmokanbHbIe TekcThl. OTB. pen. JI.O.3aitont. Coct. B.B.Abames, A.®.benoycos,
T.B.lubsH. — M.: f3bIKkH cnaBAHCKOM KyJIbTYphl, 359 c.

@ponos, bopuc (1974) Yucino B rpaduke naneonura. - HoBocubupck, c. 192.



Dada Qorqud e 2018/ 19

Xyoskoe, FOpuii (1987) 1llamaHn3M U MHUPOBBIC PEITUTHH Y KBIPTBI30B B 3MOXY
cpenneBekoBbsi. B kH. «Tpamunmonnsie BepoBaHus M ObIT HapomoB Cubupu. XIX —
Hayaso XX B. — HoBocubupck: Hayka, 204 c.



Dada Qorqud e 2018/ 20
Asif HACIYEV (SIRVANELLI) 9,:
ARTI-nin s6ba miidiri, ‘_«
pedaqogika tizra falsafo doktoru, dosent 6)0

e-mail: haciyev_asif@mail.ru

“DODO QORQUD KiTABI”NIN ELMIi-TONQIDI MOTNININ
HAZIRLANMASINDA SOYLOYIiCi OZAN AMILININ NOZORO
ALINMASI

PE3IOME
YUUTBIBAHUE ®AKTOPA CKA3ATEJIA-O3AHA ITPU PASPABOTKE HAYYHO-
KPUTUYECKOI'O TEKCTA “KHUT'A TEJAE KOPKYJIA”.
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IIEPBOHAYAJIbHBIN BApUAHT.

Summary
TAKING INTO ACCOUNT OF SPEAKING POETRY FACTOR OF SCIENTIFIC
CRITICAL TEXT IN THE “BOOK OF DEDE KORKUT”

"Dede Gorgud" is an epos of heroism passing a great developing way. Controversial
moments are encountered in the text of this work which have been taken from the speech of ozan
(poet - singer) and come to our time. Confrontation of dialogues based on questions and answers
plays an important role in the elimination of such facts. The article deals with restoration issues
of the original version through dialogues in the form of poetry.

Keywords: epic, speaking ozan, poetry (soylama), dialogue, text, word, initial variant

Masalonin qoyulusu: “Dado Qorqud kitab1” hansisa bir xanin moaclisini
aparan soyloyici ozanm ifas1 osasinda yaziya alinmis boylar toplusudur. Mohz
onun boylarin maozmununu sslinsuygun yaddasinda canlandirib dinloyicising cat-
dirmaq moharati sayosinds yiizillorin axarinda formalasmis bu méhtogom folklor
abidosi badii keyfiyystini qoruyub saxlaya bilmisdir. Biitiin agiz odobiyyati
niimunalorinds oldugu kimi, séyloyicinin matns miidaxilssi, tobii ki, bu asarde
do miisahidos olunur.

Isin maqgsadi soyloyici ozan amilini nozoro almagla eposdaki bazi fakt vo
hadisolorin toqdimatinda miibahisali goriinon mogamlara aydinliq gotirmokdir.

“Dada Qorqud” eposu yaziya almib kitablasana qador boylik bir forma-
lasma morholosi kegmis monumental folklor abidolorindondir. Islamacgodorki
oguz diinyasinin bdyiik bilicisi, ozanlar ozan1 Dado Qorqudun 6z dovriiniin
gercak Vo avsanolosmis daha qadim tarixi hadisalori asasinda diiziib-qosdugu bu
boylamalar sonraki nasil ozanlar1 torofindon yasadiglari zamanin ruhuna uygun
dolgunlasdiriilmagla miikommal bir epos soviyyesini almis, oksor tiirk ellori,
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oymaglar1 arasinda yayilaraq moshurlasmisdir. El sonliklori, toy-diiyiinlordo,
xanlarin, boylorin qurdugu maclislords séylonilon bu boylarin, na yaxsi ki,
yaziya kogiiriilmasina ehtiyac duyulmus vo belsliklo, giliniimiizo Drezden va
Vatikan niisxolori adi ilo tanman iki olyazma variantinda golib catmisdir.
Qorqudsiinasligda bu olyazmalarin he¢ do ilkin variant olmadigi, XV-XVI
asrlords daha godim niisxa variantindan va ya varaintlarindan tizii ko¢iirtildiyi
gonastina golinmisdir.

Abidonin boyiik arasdiricist M.Ergin hor iki niisxonin ortaq bir niisxoya
dayandigin1 gobul etmoyin vaciblyini bildirso dos, yekun miilahizo olarag,
Vatikan niisxosinin Drezden niisxasinadon kogiriildiyiinii soyloyir (2, I, 68).
Ona gors, Drezden niisxasi 2sas Vo ¢ox yaxsi niisxadir. Vatikan niisxasinin
“miistonsihi”, yoni asSorin olyazmasini yenilomok mogsadilo iiziinii kdgiiron
katibi iso asl niisxado anlamadigi1 kalmalari dafalorlo buraxmus, bir ¢ox yerlarda
ifado forqli sokil almig vo bazon biri-birindon haddindon artiq ayrilmisdir (2, I,
66). H.Arasl hor iki niisxanin tigiincii bir niisxadon kogiiriildiiyiinii yoaqin edarok
bels bir gonasts goalir ki, homin niisxalor “tongidi matnds barabar hiiquqla istirak
edir” (4, 12). F.Zeynalov vo Olizado “Tiikonmoz Xozino” adlanan birgs
yazilarinda irali siiriilon miilahizalori tohlilo calb etmoklo Drezden niisxasinin
orfografik-fonetik vo leksik gostaricilorina gora daha godim vo miikkommol
oldugunu geyd edirlor. Muolliflor “hor bir slave s6z vo ifadoys” goro Vatikan
niisxasinnin  Drezden niisxasindon, yaxud movcud niisxalorin iigilincii  bir
niisxodon kogiiriilmo ehtimalini gobul etmoyarok, Vatikan niisxasinds rast
galinan bozi fargli ifadslorin katibin deyil, qodim ozanin nitqini tamsil etdiyini
soylayirlor (5, 21). Fikrimizco, niisxo forglorinin yaranma soboblorinin
aciglanmasinda bu yanasma daha inandirict vo obyektiv goriiniir. Deyilanlora
asasan, belo bir naticays galmok olur Ki, istar hacm, istor mozmun bitkinliyi,
istorso do dil xiisusiyyatlori baximindan 6ziinomoxsuslugu ilo segilon bu
olyazmalar ilkin marhalods ayri-ayr1 soyloyici ozanlarin nitqindon yaziya
alinmagqla sonraki nasil katiblori torafindon tizii kogiiriilmiis niisxalordir.

Siibhasiz, eposun yaziya kogiiriilorok abadi yasam hiiququ qazanmasinda
istor ilkin, istarsa do sonraki niisxa katiblorinin oynadigi rol, ¢okdiklari zohmat
danilmazdir vo hotta miixtalif Sobablordon ¢oxsayli imla xotalarma yol
verilmasino baxmayarag, homiso boyiik ehtiramla anilmaga layiqdirlor. Bununla
belo, niisxo variantlarinin yaranmasmi tokco oSorin dilini dovriin anlam
Saviyyasino uygunlasdirmaq moqsadilo ilkin matno olavalor vo avazetmolor
formasinda miidaxilo edan katiblorlo baglamaq dogru olmazdi. Bu farglor hom
do miixtalif bolgalori tomsil edon sdyloyici ozanlarin eposun motninds gabariq
nazors garpan ifa torzinin, nitginin naticasidir. Aydindir ki, bu daha genis bir
arasdirma mévzusudur. Indiki mogamda, osason, Drezden niisxosinin motnini
tohlilo colb etmoklo sdyloyici ozanin 6ziinomoxsus toqdimati iizorindo
dayanacagq.

“Kitab”in matnindon aydin goriiniir ki, boylarin baghginda getmis “bayan
edor, xanim hey!” ifadosi sOyloyici 0zana moxsusdur vo bu miracistlo
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dinlayicilorin  diggetini soylodiyi oguznamonin kimo, hansi hadisays hasr
olunmasina yonoldir. O, dovriinii kegirmis oguz zamaninin artiq unudulmaqda
olan gohromanlar1 haqqindaki boylari elo iirok yangisi, elo hosrat dolu sevgi ilo
naql edir ki, sanki 6zii do hamin hadisalorin birbasa istirak¢isidir. Mahz sdylayici
ozanin moatni yaddasina kogiiriib hadisalori montiqi ardicilligla, soylamalari
yiiksok poetik ruhda ifa etmosi hesabma daha qadim caglara aid bu oguz eposu
6z monumentaligini, badiiliyini gqoruyub saxlaya bilmisdir. Buna baxmayaragq,
biitiin folklor niimunoslorinin dastyicisi, Gtiiriiciisii kimi, soyloyici ozanmn da
Oziinogadorki motnin ¢atdirilmasi igindo miioyyon sapmalara yol verdiyi
miisahids olunur. Masalon:

“Qazan xanin evinin yagmalandigi boy”’da osirlikds ikon kafirin sorofsiz
niyystini duyan Burla xatunun oglu Uruza sdyladiyi ilk soylamanin bir pargasi
ozan tarafindon bu sokilds ifa olunur:

Ogul, ogul, ay ogul!

Toquz ay tar garmmda gétiirdiigim ogul!

On ay deyando diinyaya gatiirdiigim ogul!
Tolmasi begsikda baladigim ogul! (D-52, 9-11).

Ovladm diinyaya golmosi ilo bagli deyilmis bu soylama parcasi “Dali
Domrul boyu”nda ananin dilindon bels verilmisdir:

Ogul, ogul, ay ogul!

Toquz ay tar garmmda gotiirdiigim ogul!

Tolma besiklarda boladiigim ogul!

On ay deyando diinya yiiziino Qotiirdiigim ogul! (D-164, 13 — 165, 2)

Gorilindiiyli kimi, bu soylama parcasinda 3-cii misra ilo 4-cii misranin
yeri doyisdirilmoklo montigsiz mozmun almisdir. Fikrimizca, bu sirf nitq xatas1
olub sdylayici ozandan qaynaqlanir. Abidonin matninds nozm formasinda olan
soylamalarin nasr kimi yazildigini nazars alsaq, bu xstani niisxa katibinin ad1 ila
baglamaq miibahisali goriiniir. Hor halda, bu tipli ndgsanlarin niisxo Katibino
deyil, mohz séyloyici ozana aid oldugunu dialoji nitq formasinda getmis bazi
soylamalarin miigayisali tahlili vasitasilo aydinca siibuta yetirmok miimkiindiir.

Molumdur ki, boylarin boyiik bir hissasi 6ziinomoxus misradaxili
bolgliys va gafiyalonma sisteminoe malik soylamalar soklindadir. Yaradic1 ozanin
— Dado Qorqudun vo ayri-ayri obrazlarm dilindon deyilmis bu soylamalar
eposun nasildon-naslo 6tiiriilorok uzun miiddst hafizolordo yasamasina vo
aslinouygun variantda yaziya almmasina imkan yaratmigdir. Bunun baslica
Sobabi hamin soylamalarin soylayici ozanlar torafindon ¢alinan qopuz havalarnin
ritmik sodalar1 altinda oxunmasidir. Dogrudur, onlardan bozilorinin misralar
soklindo  srralanmasi, hotta diizgiin  oxunub agiqlanmast ilo  bagh
qorqudsiinashiqda miioyyan fikir ayriligi olsa da, oksor soylama matnlari biitiin
nasirlor torafindon eyni mazmun va sokildo verilir.

Motn {izorinde miisahidalor gostarir ki, xiisusilo dastan gohromanlarmin
dilindon dialoq formasinda deyilon soylamalarin ilkin variantnmn eynilo vo ya
doyisdirilorok  sOylonilmasini  miioyyanlogdirmok  mimkiindiir.  Masalo
burasindadir ki, belo dialoji soylamalarin birinci torsfi obrazi diislindiiran
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suallarin miiayyan ardicilligla verilmasi soklindo, ikinci torafi iss, adaton, hamin
montiqi ardicilligi 6ziinda oks etdiron cavablar soklinds olur. Masalon, “Kitab”in
3-cii boyunda osrlikdon xilas olub ata yurduna qayidan Bamsi1 Beyroklo kigik
bacis1 arasindaki soylama soklinds getmis dialoga digqat yetirok.

Bamsi Beyrayin soylamasi:

Moars qiz, na aglarsin, <na> bozlarsin
“aga” deyii?

Yandi bagrim, gdyindi i¢im.

Magar senifi agafi yoq olubdur?
Yiirogiine qaynar yaglar qoyulubdur?
Qara bagriii sarsilubdur?

“Agal” deyll no aglarsin, na bozlarsn?
Yandi bagrim, gdyindi i¢im.

Qarsu yatan qara tagi sorar olsam,
yaylaq kimiifi?

Sovuq sularim sorar olsam, i¢it kimiifi?
Tavla-tavla sahbaz atlar: sorar olsam,
binit kimiini?

Qatar-qatar davalarini sorar olsam,
yiiklot kimiini?

Agayilda agca qoyun sorar olsam,
siilon kimiifi?

Qaralu-goglii otag: sorar olsam,
kolgo kimiin?

Agiz-dildan, qiz kisi, xabar mafia!
Qara basim qurban olsun bu giin safa!”
(D-102, 8 — 103, 5)

Kigik bacimin cavab soylamasi:
Calma, ozan, ayitma, ozan!
Qaraluca mon qizifi nasina gorak, ozan?
Qarsu yatan qara tag1 sorar olsafl,
agam Beyrogiil yaylasiyds;

Agam Beyrok gedsli yayladim yoq.
Sovug-sovugq sulari sorar olsar,
agam Beyragiii i¢idiydi;

Agam Beyrok gedali igorim yoq.
Tavla-tavla sahbaz atlari[mi] sorar olsaf,
agam Beyrogifl binidiydi;

Agam Beyrok gedali binarim yoq.
Qatar-qatar davalari sorar olsafi,
agam Beyrogifi yliklodiydi;

Agam Beyrok gedoli yiiklodim yoq.
Agayilda agca qoyum sorar olsafi,
agam Beyrogin siiloniydi;

Agam Beyroak gedali siilonim yoq.
Qaralu-goglii otag: sorar olsafi,
agam Beyrogifidir;

Agam Beyrok gedali kégarim yoq.
(D-103, 6 — 104, 3)

Gorilindiiyli kimi, Beyroyin soylamasinda dag, su (cay), at, dova, qoyun,
otagla bagl verilon suallar kicik bacinin soylamasinda eyni ardicilligla
cavablandirilib. Bu montiqi ardicilliq 4-cii boyda Qazan xanla qarsisinda yayina
sOykonib dayanmis oglu Uruz arasindaki dialoq soylamada da gozlonilmisdir.

Uruzun soylamasi:

Uniim afila, monim s6ziim difils,
agamQazan!

Sagiiia baqdifi, gas-qas giildii,
Solina baqdif, ¢oq sevindif,
Qarsufia baqdifi, boni gordiif,
agladii.

Sobob “nadir, degil mafia,

Qara bagim qurban olsun, babam,
safa! (D-124, 1-4)

Qazan xamn cavab soylamasi:

Borii golgil, qulunum ogul!

Sagim ala baqdugumda

gartasim Qara Glinoyi gordiim.

Bas kesiibdiir, gan dokiipdiir,

Culdialubdur, ad gazanubdur.

Solum ala bagdugumda tayim Aruzi goérdiim,
Bas kesiibdiir, gan dokiipdiir,

Culd1 alubdur, ad gazanubdur.

Qarsum ala bagdugumda soni gordiim,

On alt1 yas yasladui.

Bir giin ola, diigom 6lom, son galasin.
Yay ¢okmadiifi, ox atmaduf,

Bas kosmadiifi, gan dokmadiif.
Qanlu Oguz iginda ¢uld: almadifi.
(D-124, 12 - 125, 5)
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Oslinda hor iki soylamadan miiayyan pargani verdiyimiz bu dialoq bir
daha siibut edir ki, s6yloyici ozan ilkin varianti doyismodon oldugu kimi ifa
etmisdir. Lakin boylarm mozmununda elo soylamalara da rast galinir ki,
sOylayici ozan onlari ifa edorkon bu montiqi ardicilliga riayat edo bilmomisdir.

Asagidaki faktlar buna oyani niimunadir.

1. “Dirso xan oglu Bugac boyu’nun finalinda ata ilo ogulun soylama

soklinds oks olunmus dialoglarini qarsilasdiraq:
Dirsa xanin soylamasu:
Boyni uzun badavi atlar gedarss, monim gedar,
Sonifi do iginds binadifi varsa, yigid, degil mafa,
Savagmadin, vurugmadin al1 verayim, dongil
gertii!
Agayildan tiiman qoyun gedarsas, manim gedar,
Sonifl do i¢indo sisligifi varsa, degil matia,
Savagmadin, urugmadin ali verayim, dongil gerii!
Qaytabandan qizil dava gedarss, moanim gedor,
Sonifl dos i¢inda yiiklatifl varsa, degil mana,
Savasmadin, urusmadin ali verayim, dongil gerii!
Altun baslu ban evlar gedarsa, manim gedar,
Sonifl do i¢inds odafi varsa, degil mafia,
Savagmadin, urusmadin ali verayim, dongil gerii!
Ag vyiizli, ala gozli gealinlor gedorss, monim
gedor,
Sonifi do iginda nisanlifi varsa, yigit, degil maiia,
Savagmadin, urusmadin ali verayim, dongil gerii!
Ag saqallu qocalar gedarsa, manim gedor,
Sonifi do igindo ag saqallu babafi varsa, yigit,
degil mana,
Savagmadin, urusmadin qurtarayim, dongil gerii!
Moanim iciin goldiifise, oglancugim 6ldiirmisom,
yigit, safla yazig1 yoq, dongil gerii! — dedi.
(D-32,3-33,5)

Bugacin cavab soylamasi:

Boyni1 uzun badovi atlar gedarss,
Sonifi gedar,

Manim ds iginds binadim var,
Qomagim yoq qirq namarda!
Qaytabanda qzil dava
gedar,

Moanim ds igin da yiiklatim var,
Qomagim yoq qirq namarda!
Agayilda tiiman qgoyun Sonifl
gedar,

Moanim ds igindos sisligim var,
<Qomagim> yoq qirq namarda!
Ag yiizli, ala gozli gelin Sonifi
gedorss,

Monim doxi i¢indos nisanlim var,
Qomagim yoq qirq namarda!
Altun baslu ban evlor sonifl
gedorss,

Monim do i¢indo odam var,
Qomagim yoq qirq namarda!

Sonifi

Ag saqallu qocalar  sonifi
gedorss,
Monim doxi igindo bir agh
sasmis,

biligi yetmis qoca babam var,

Qomagim yoq qirq namorda! —
dedi.
(D-33, 6 —34,3)

Goriindilyii kimi, Dirso xanin soylamasinda yagi diigmon torafindon olo

kegirilib aparilanlar at, goyun, dava, ev, galin va qocalara aid seir vahidlorinin
ardicil siralanmasinda verilmisdirso, Bugac xanin cavab soylamasinda dava ilo
goyun, ev ilo golin barasindoki bondlor yerini doyisdirilmoklo getmisdir.
Swralanmada bu yerdoyismonin sdyloyici ozanm nitqi ilo bagli oldugu artiq
miibahiso dogurmamalidir. S6zsiiz, iri tutumlu belo soylamalarda bondlorin
qarigdirilmasi s6yloyici ozanin asl matni manimsoma saviyyasindan irali galir ki,
bu ciir faktlar ozan sonatinin davamg¢isi sayilan dastangi asiqlarmn ifa torzindo do
Oziinili qabariq gostoran xiisusiyyatlordondir.
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2. “Qazanm xanin evinin yagmalanmas1” boyunda yurdu talan edilib var-
dovlati aparilmis, biitlin ails lizvleri osir gotiiriilmiis Qazan xanla Sokli Malik
arasinda soylama formasinda verilon dialogda da soyloyici ozan faktoru 6ziinii
gostorir.

Qazan xamn soylamasi:

Mora Sokli Moalik!
Diinliigi  altun
durursin,

safa kolgalik olsun!

Agir xazinom, bol aqgam gotiiriib durursin,
safia xarcliq olsun!

Qirq inca bellii qizla Burla xatum
gotiiriib durursin, safia yesir olsun!
Qirq yigidlon oglum Uruz
durursin,

qulud olsun!

Tavla-tavla sahbaz atlarim gatiiriib
durursin, safia binit olsun!
Qatar-gatar davalarim gatiiriib durursin,
safa yiiklat olsun!

Qariciq anam otiiriib durursin, mora kafir,
anami vergil mana,

savagmadin, urugsmadin qayidayim,

ban evlarimi  gotiiriib

getiiriib

Soklii Maliyin cavab soylamast:

Mars Qazan!

Dinliigi altun ban eviiii gatiirmisiz,
bizimdir!

Qirq inca bellii qizla boyr uzun
Burla xatum

gotlirmisiz, bizimdir!

Qirq yigidlan oglui
gotiirmisiz, bizimdir!
Tavla-tavla sahbaz atlariii,
gatar-gatar devalorifi gatiirmisiz,
bizimdir!

Uruz1

Qariciq anaifil gotiirmisiz,
bizimdir!

Safia vermoziz, Yayxan Kesis
oglma verariz. Yayxan Kesis

oglindan ogli togar,
biz an1 safia girim qoruz.
(D-58,5 — 58,10)

gerii dénayim, gedayim, ballii bilgil!
(D-57, 9 —58,5)

Miiqayisodon aydin olur ki, S6kli Moaliyin cavab soylamasinda agir
xozina, bol aqga ilo baglh hisso buraxilmisdir. Bu yanagsmada belo bir fakt da
diqgeti ¢okir ki, Vatikan niisxosindo Qazan xanin dilindon verilmis soylama daha
yigcam sokildo, SOkli Maliyin cavabi iso bir cliimlo ilo adi danisiq dilindo
getmisdir:

Qazan xanin soylamasi:

Mors Sokli Malik,

Diinliigi altun ban eviimi gotiiriib
durursin, sana goélgs olsun.

Agir xozinom alubsin sana xarcliq
olsun.

Qirq qiz ilo Burl xatun

safia yesir olsun.

Ag sidin omdiigim horme saglu
gariciq anami vergil bana,

Savagmadin gerii donayim,

xabar ver bana!

Tezcan - H.Boeschoten nasrina istinadon veridiyimiz bu variant (6, 252)
bir daha gostorir ki, Drezden vo Vatikan niisxalorindo 6ziinii gostoron bozi

Soklii Maliyin cavabu:

Mora Qazan, gqariciq ana[mi] sana
vermozin, Yayxan kesis ogluna
veriirom. Andan soniil ananuii oglh
togar, biz am sana girim qoruz.
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forqlor he¢ do katib golominin mohsulu olmayib, sirf sdyloyici ozanlarin
nitqindon irali galir.

3. “Qazan boy oglu Uruz boyu”nda ova ¢ixan Qazan xanin dostosi
tizorino hiicuma kegon kafir ordusu bels tosvir olunur: “Toz yarildi, giin kibi
siladi, doniz kibi yayqandi, meso kibi qarardi” (D-127, 9-10). ik dof> belo bir
hadiss ilo garsilasan Uruz atasindan gordiiklorinin no oldugunu sorusur. Eposda
ogulla atanin deyismosi asagidaki mozmunda verilir.

Uruzun soylamasi: Qazan xamn cavab soylamasi:

Borii golgil, agam Qazan! Borii golgil, arslanim ogul!

Daiiiz kibi qararub golon nodir? Qara daiiiz kibi yaygamb golon

Od kibi silayub, kafirif logkoridiir.

1lduz kibi parlayub galon nadir? Giin kibi silayub golon

Agiz-dildon bes kalma xobar mafia! kafirifl baginda 1s181dir.

Qara bagim qurban olsun, babam, safia! — Ilduz kibi parlayib galon

dedi.(D -128, 1-4) kafirii cidasidir. Azgun dinli yagi

kafirdir, ogul! — dedi(D-128, 4-8)

Nosr parcasindan aydmn olur ki, “gararmaq” mesays, “yayqanmaq”
donizs, “sillamaq” giine moxsus xiisusiyyatdir. Soylamada isa Uruzun nitginda
“Mesa kibi qararib galon, donz kibi yayganib galon nadir?” soklindo deyilmosi
tolob olunan misralar qisaldilaraq “Doaniz Kibi gararub galon nadir?” formasinda
getmisdir. Qazan xanin cavabinda donizo moxsus oalamat diizgiin verilsa do,
golon diismon boliyiiniin “qararmaq” olamotini dasiyan mesaya banzadilmasi
fakt1 oksini tapmamusdir. Bonzotmolorin bu sokildo dolasiq vo yarimgiq
verilmasini mohz séyloyici ozanin nitqindon irali goaldiyini giiman edirik.
Dogrudur, bunu ilkin marhalods sdyloyici ozanin nitqini siiratlo yaziya kogiiran
katibin digqgatsizliyi kimi do dayarlondirmok olar, amma “Kitab” boyu eyni tipli
dialoji soylamalarda moatn pargalarinin buraxilma vo ya yerinin doyisdirilma
faktlarinin mévcudlugu onu sdylayici ozanin hafizasi ilo alagelondirmoys tutarh
osas Verir.

4. “Qam Boronin oglu Bamsi Beyrok boyu”nda on alt1 ilo osirlikdo
saxlanilan Bamsi Beyroklo onun Oliisii-dirisi soragmi gotirmoys yollanilan
bazirganlarla xobarlosmo dialoqu bu fikri qiivvvatlondirir.

Bamsi1 Beyrayin soylamasi: Bazirganlarin soylamasi:

Alan, al¢ag, hova yerdon golon “Sagmusin, aSonmisin, xanim Bams1?
argis! Quyan Salciik ogli Dali Tondar1 sorarsai,
Bog babamifi, gqadin anamii sagdir Bamsi!

sovgati argis! Qara Giino ogli Budag sorar olsafi,
Ayaglr uzun sahbaz ata binon sagdir Bamsi!

argis! Ol baglar ag ¢iqardi, gara geydi

Uniim afila, soziim diiils, argis! Sonifi¢iin, Bamsi!

Qalin Oguz iginds Ulas ogli Salur Ag saqallu atani, ag biirgokii anafit
Qazani sorar olsaf, sagdir, Bamsi!

sorar olsam, sagmi, argis? Ag ¢iqarib qara geydilar Senifigiin, Bamsi!

Qiyan Salciik ogli Dalii Tondar Yedi qiz gardasii yedi yol ayricinda
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sorar olsam, sagmi, argis? aglar gordiim, Bamsi!

Ag saqallu babam, ag biir¢okli Giiz almasi kibi al yafiaglarin

anami yirtar gordiim, Bamsi!

sorar olsam, sagmi, argis? “Vardi, golmaz, qardas!” — deyii

GOz aguban gordiigim, kofiil ilo  zariliq eder gérdiim, Bamsi!

sevdigim GOz aguban gordiigiin, koniil veriib sevdiigiiii
Bay Bican qizi Bami Cigok Bay Bican qizi Bani Cigok kigi diigiinin eyladi,
evdomi, argis, ulu diiglinine vada qodi.

yoxsa, gordami, argis? Yalang1 ogh Yirtacuga varar gordiim,

Degil mafia, qara basim qurban xan Beyrok!

olsun, Parasarufi Bayburd hisarindan uga gorgiil!
argis, safia!”(D-95, 5 — 96,1) Apalaca gardagiine galo gorgil!

Golmaz olsan, Bay Bican qizi Bani Cigagi
aldirdifi, ballii bilgil!(D-96, 1 — 97, 2)
Miigayisadon goriindiiyli kimi, Bams1 Beyroyin sorgusunda Qara Giina
oglu Qara Budaq vo yeddi qiz qardasi ilo bagh soylama pargalari, bazirganlarin
cavabinda iso Ulas oglu Salur Qazanla bagli soylama bondi buraxilmisdir.
Maraqlidir ki, Vatikan slyazmasinda Drezden niisxasinds verilmayan bu pargalar
0z oksini tapmigdir. Bu fakt O.S.Gokyay, M.Ergin, H.Arasli nosrlorindos (2, I,
133-134; 3, 71-72; 4, 58-59) nozors alinaraq barpa edilmis, amma S.Comsidov
vo F.Zeynalov-Olizado birgo nosrlorinds oldugu kimi saxlanilmisdir (1, 325; 5,
58-59). Fikrimizco, dialoji sociyyo dasiyan bu soylamalardaki forglor niisxo
katiblorinin motni yaziya alma vo ya iizlinii kdciirmo prosesindo buraxdiglari
xotalardan daha c¢ox, boylar1 “boyan edon” ozanlarin onu hansi mozmunda
sOylomolorindon irali galir.
5. Yeno do homin boyda asirlikdon xilas olub doli ozan kimi sevgilisinin
diiylin maclisindo istirak edon Bams1 Beyroklo Bani1 Cicok arasindaki deyismo
soylamasini garsilasdiraq.

Bamst Beyrayin soylamasi: Bani Cigcayin cavab soylamasi:
Beyrok gedoli Bam-bam dops basma Beyrok gedsli Bam-bam dopa basina
¢cigdinmi, q1z? cigdigim ¢oq. Qargu kibi gara sacum
Qarmanib dort yamiia baqdifimi, qiz? yoldugum ¢oq.
Qargu kibi qara sacifi yolduiimi, qiz? Gliz almasi kibi al yafiagim yirtdigim ¢oq.
Qara gbzdon ac1 yas dokdinmi, qiz? Galanla gedandan <xabarin> sordugum ¢oq.
Giiz almasi kibi al yanagin yirtdiimi, “Vardi golmoz bog yigidim, xan yigidim
qiz? Beyrok!” deyii agladigim ¢ogq.
San ara varirsin, altun yiiziikk menimdir, Sevisdigim Bams1 Beyrok son degilsin,
ver mafia, qiz! Altun yiiziik sonifi degildir.
(D-115, 6-12) Altun ytiziikds ¢oq nisan vardir.

Altun yiiziigi istorsaf, nisanin sdylo!
(D-115, 12 — 116, 4)

Miigayisodon goriindilyii kimi, Beyroyin verdiyi 2 sorgu cavabsiz
qalmigdir ki, bunun da sdyloyici ozanin ifasindan gaynaqlandigmi diigiiniiriik.
Homin soylama matnlorini Vatikan niisxesindoki variantla tutusdurmaqla bu
kimi forglorin mohz soylayici ozanlarin nitqindan irali galdiyino goti amin olmag
miimkiindiir. Belo ki, Drezden niisxasinin golomo alindig1 sdyloyici ozanin
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nitgindoki “qarmanib” feili Vatikan niisxosinin yaziya kogilrildilyli ozanin
nitginds “alar1 doniib” soklinda, “giiz almasi kibi” banzatmasi iso “tirnaq urub”
feili baglama formasinda getmisdir. Homginin Bani Cicoyin cavab
soylamasmdaki “giiz almas1 kibi” birlogmasi qisaldilaraq, sadaco, “alma kibi”
variantinda verilmis, “Vardi golmoz bog yigidim, xan yigidim Beyrak!” deyii
agladigim ¢oq” pargasi is9, imumiyyatlo, buraxilmigdir (6, 238). Aydmdir ki,
soylama matnlorinin belo fogrli verilmosi niisxo Katiblorinin golominoa deyil,
soylayici ozanlarn fardi nitgina moxsus elementlordir.

6. “Qanli Qoca ogli Qan Turali boyu”nda ata ilo ogul arasinda soylama
soklinda getmis dialoqu nozardon kegirak.

Qanli gqocanin soylamasi:
Ogul, son varacaq yeriin
tolamac-tolamac yollar: olur.
Atlu  batub ¢igamaz anun
balcgig olur.

Ala yilan s6komoz anufi ormam
olur.

Goglo pohlu uran anuni qalasi
olur.

G0z qaquban koniil alan
anun gorkliisii olur.
Hay demadon bas
calladi olur.

Yagrininda galgan oynar yayasi
olur.

Yavuz yerlora yeltondiin,
gayida dongil.

Asagalli babanu,

gariciq olmus
bozlatmagil.

(D-175, 9 — 176, 3)

gotiiran

anani

Qan Turalimin soylamasi:

Na soylarsin, na aydursin, canim baba?
Bu gader igdon qorxan yigitmi olur?
Alp ars qorxu vermak ayib olur.
Dolamac <dolamac> yollarim,

Qadir qorsa, diinla yortam.

Atlu batub <gigamaz> anun bal¢igina
gonlar dégayam.

Ala yilan s6komaz ormanini

¢akmaq ¢aqub oda uram.

Gogla pohlu uran galalarin,

Qadir gorsa, yapam-yigam.

G0z gaquban koniil alan gorkliisinin
boynun 6pam.Yagrininda qalqan oynar yayasinii
Qadir qorsa, basin kosom.

<Ya varam>, ya varmyam,

Ya golom, ya golmoyom.

Ya qgara bugranim koksi altinda qalam,
Ya buganint buynuzunda ilisom.

Ya gagan aslaniii gaynaginda didilom.
Ya varam, ya varmayam,

Ya golom, ya golmoyom.

Yeno goriinca, bag baba, xatun ana, ason qalun.
(D-176, 4 — 177, 2)

Qarst-qarstya verdiyimiz bu dialoqun tohlilindon aydin goriiniir ki,
sOyloyici ozan Qan Turalmin dilinden saslondirdiyi soylamada colladla bagli
hissoni, Qanli Qocaya aid soylamada iso, bir abzas O6nco nosr formasinda
deyilmasino baxmayaraq, bugra, buga vo aslanla olagodar doyiis sortini oks
etdiron nozm pargasini buraxmisdir.

Beloliklo, yalniz soylama soklinde verilmis dialoglarin tohlili gdstarir ki,
boylarin matnindos rast golinon bazi bosluqlar, sdz, ifads, hotta motn pargasmin
buraxilmasi, forqli variantlarda verilmosi hom do sdyloyici ozan faktoru ilo
baghdir. ©zbarlonorok yadda saxlanilmasi nisboton asan olan nozm formali
soylamalarla miiqayisada, eposun nasr hissesindo sdyloyici 0zan nitigno maxsus
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elementlora daha tez-tez rast golinir ki, bu amili nozere almaqla miibahissli
moqamlara aydinliq gotirmok miimiikiindiir.

Sonuc. Dialoji sociyyo dastyan soylamalarin qarsilasdirilmasi miisyyon
amillor iiziindon buraxilan s6z vo ifadolori, hotta motn pargalarini barpa etmoyo,
ilkin mozmun haqqinda doqiq tosovviir yaratmaga miioyyon imkanlar agur.
Xiisusilo Vatikan niisxasinds 6zlino yer almayan boylarin elmi-tonqidi matninin
islonilmasindo belo bir yanasma tutarli faktlar ortaya qoyur ki, fikrimizco,
inkisaf morholasi kegiron qorqudsiinasliq bundan yaralanmalidir.
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“DODO QORDUD KIiTABI”NIN INGILiS DILINO P.MIRABIL
TORCUMBOSININ POETIK LEKSIKASI
(BODII TOYINLORIN TORCUMOSI OSASINDA)

Summary
THE POETIC LEXICOLOGY OF “THE BOOK OF DEDE-KORKUT” IN
P.MIRABILE’S TRANSLATION
In this article the poetic-lexicology of “The Book of Dede-Korkut” translated by
P.Mirabile was analysed. On the base of the translation of epithet P.Mirabile’s interesting and
scientific thuoghts on the poetic-lexicology have been brought into consideration.
Key words: epos, ozan, oghuz, epithet, poetic-lexicology.

Pesiome
MMO3TUYECKHUE CBOVCTBA “KUTABH JEJE KOPKYT”
B IIEPEBOJIE II.MUPABUJIA

B cratbe ObuiM aHanu3upoBaHbl modTHYeckue cBoicrBa “Kurabu [lene Kopkyr” B
nepeBoze [1.Mupabuna. Ha ocnoBanuu nepeBoga meradop “Kuradbu Jlene Kopkyr” B naHHOU
CTaThbe IPEBJICKAIOTCS K PAacCMOTPEHMIO HHTEpecHble M HayuHble B3rsiael I1.MupaOuna
CBsI3aHHBIE C IIOETUKOH 3110Ca.

KuiroueBblie ci10Ba: 3110C, 03aH, Or'y3, SIUTET, MO3TUUECKUE JIEKCHKA.

Masalanin qoyulusu. Poetik leksika “Daods Qorqud kitabi”nin tarixi
zonginliyinin  osas dasiyicilarindan biridir. P. Mirabilin ingilis dilina
torciimasinde DQK-doki epitetlordo 6z oksini tapan poetik-leksik zonginlik
aragdirilmis, uygun tosnifat osasinda bu zonginliyn dil mahiyysti ortaya
goyulmusdur.

Hoar torclimo bir diinyagdriisiiniin, ifado sisteminin canlandirilmasi, barpa
edilmasi demokdir. Basqa dil sistemlorindo adekvat dil vasitoalorinin tapilmasi,
tipoloji-paralel 6zslliklorin miiayyanlosdirilmasi torciimoginin tofokkiirii, savadi,
bacarigi, bu sahodoki ustaligi vo tocriibesi ilo 6lgiiliir. Umumiyyatls, "Dado
Qorqud Kitabi"nin ruscaya, ingiliscoys, almancaya, serbcays, giirciicays,
fransizcaya, Litva vo latig dillorine torciimo materiallar1 gostorir ki, bu gadim
oguz-Azorbaycan abidosini 6z dillarina ¢eviron miitoxassislor timumi, qodim
tirk serini, tirk folklorunu, tirk ser modoniyystinin aparici ganuna-
uygunluglarmi gézal bilmis vo torciimo prosesinds timumtiirk folklor, ser, dastan
torclimo ononosini laziminca Oyronmis vo Oyrondiklorini konkret torciimo
ornayinds gergoklosdirmislor.

Stibhasiz Ki, an ideal torciimodo do orjinalin tobii nofasi, incaliklori tam
gorunub saxlana bilmir.

P.Mirabilin “Dads Qorqud Kitabi”nimn ingilis dilino torciimasi orijinalin
badii-poetik strukturuna yaxmligi ilo segilir. Torciimagi eposun badii ovqatini,
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poetik viisatini saxlamaq tg¢iin oguz tiirkcasinin, konkret olarag Azarbaycan
dilinin 6zalliklorini, xiisusi ilo onun fonetik, leksik, grammatik 6zalliklorini
qoruyub saxlamaga ¢aligmigdir.

Poetik leksika vo ya iislubi-poetik leksika linqvistik poetikanin torkib
hissasidir. Soziin bir dil vahidi kimi semasioloji tohlili dilgilikde no qoadar
zoruridirss vo bu tohlilo uygun metodlara soykonirss, poetik-leksik tahlil do
sozlin badii-obrazli, odobi-estetik imkanlarina baghdir. Hotta konkret bir odobi-
badii asarin hom sirf leksik vo ya leksikoloji tohlili aparila bilor, hom do badii-
poetik va lingvopoetik tohlili ger¢oklosdirils bilor.

"Dado Qorqud kitabi"n1 ingilis dilino ugurla torciimo edon P.Mirabilin
poetik leksikasi, elmi-nozori miinasibati Vo praktik ¢evirmalori ayrica arasdirma
movzusudur. Yuxarida qeyd etdiyimiz kimi, P.Mirabil motivlori dastanlarin
“skeleti” adlandirmigdir. Lakin motivler 6zliiyiindo Sonat asori yox, bir salnamo
ola bilor. Motivlori vo onlarm fonunda tasvir olunan tarixi hadisalori sonat
asarina geviran badii-poetik vasitalor sistemidir. Mohz badii vasitalordon
moharatlo istifado noticasindo “skelet” oto-qana dolur, canlanir. Paltar, geyim
insan1 bazadiyi kimi, formulalar, badii vasitalor do motivlori canlandirir.

Istor Avropa, istorso do tiirk qohromanliq eposlari bodii osor kimi
formalasmadan onco tomsil etdiklori xalglarm ulu kegmislorini tosvir vo
tocassiim etdiron salnamolor, shvalatlar olmuslar. “Tabii ki, biitiin gohromanliq
dastanlar1 kimi “Dado Qorqud” adli oguznamo do doévriindon uzaqlasdigca,
tarixin sirf tarix asSarlorinds oks olunmasi ilo baglh elmi digqatin bu abidslors
yonalmasi seyraldikca, badiilik fakti hegemonlagsmis, salnamo-dastan dastanliga
dogru inkisaf etmisdir” (4, 151).

DQK-nim ingilis, rus, fransiz... dillorina torciimasinds torciimo edilon
dilin vo "Dads Qorqud kitab1"nin dilinin leksik 6zalliklori aparicidir. Bu, dil
sisteminds leksikanin rolunu oks etdirir. Dil vo tofokkiir, dil vo yasam torzi, dil
Vo etnoqrafiya 6zalliklorinin agirliq morkozi mohz leksikadir.

Sokil vo mozmunca s6z qruplari, xiisusilo, ¢oxmonaliliq kateqoriyasi,
deyim xozinasi, macazlar sistemi, asason, metaforalar, metonimiyalar, badii
tayinlar, miigayisalor leksik-poetik zanginliyin ifadasi kimi ortaya ¢ixir.

Bizim magsadimiz bu nazari qaynaqlara soykonorok DQK-nin ingiliscoya
torciimoasinda ortaya ¢ixan poetik-leksik problemlari, epitetlorin torciimosine
osaslanaraq, isiqlandirmaqdir.

Hom tiirk, hom do Avropa eposlarinda ozanlar (Avropada bardlar,
minezingerlor, rapsodlar...) mocazlardan istifado etmoklo orta asr diisiincasini
obrazlarla (metaforik dil ilo) vermoya ¢alismiglar.

“Reallig1 doyigsmoklo sonsuz olaraq bir osyadan bagqasma kegmo, ardicil
sokilda agyadan s6zo Vo ya s6zdon asyaya kegmo Avropa-tiirk agiz odobiyyatini
yaradan asas keyfiyyatlordir. Hiperbola, metafora, banzotmo, metonimiya, tosxis
gohromanliq diinyasmi tosvir etmok igiin asiqlarin istifado etdiklori texniki
vasitalordir; bunlar gohromanliq sohnalorini gokmak ti¢iin asiglarin islatdiklori
ronglardir” (10, 45).
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P.Mirabil hom DQK-da, hom do Avropa eposlarinda adlar1 ¢okilon badii
vasitalordan genis sokilda va boyiik sonatkarligla istifade olundugunu geyd edir.

P.Mirabilin “Dado Qorqud Kitab1”nin ingilis dilino torciimesi orijinalin
badii-poetik strukturuna yaxinligi ilo segilir. Torciimogi eposun badii ovgatini,
poetik viisatini saxlamaq tg¢iin oguz tiirkcasinin, konkret olarag Azarbaycan
dilinin 6zalliklorini, xiisusi ilo onun fonetik, leksik, qrammatik 6zalliklorini
goruyub saxlamaga caligmisdir.

A.N.Veselovskinin “epitetin tarixi qisaldilmig sokildo poetik tislubun
tarixidir” (6, 73) demosi bir dilin materialina séykonir. Badii tayinlorin bir
torafdan leksik-semantik sistemls (¢oxmonaliliq, macazlasma,valentlik, semantik
differensiallasma vo), eloco do, sintaktik sistemlo (funksiya, toyinetms
qanunauygunlugu vo S.) baghdir. Semantik-sintaktik 6zallik badii tayinlari bir dil
Vo nitq vahidi olaraq sartlondirir.

Nozoro alsaq ki, oguznamolorin dili (mifoloji tnsiirlor, romzlar,
kodlagmis isaralor vo s.) ham do ezoterik-gizli dildir, o zaman DQK-nin
mocazlar sistemi, o ciimlodon badii toyinlor ayr1 bir maraq kasb edir. Galocayin
kegmisdo yazilmis (vo ya deyilmis, soylonmis) olmasi bizdon DQK-nin dilina,
eloco do onun ingilis dilina torciimalorinin dil vo Gislubuna xiisusi bir diqqgatlo
yanasmagi tolob edir.

“Paradigmatik (disardan kodlanma) vo sintaqmatik (igoridon, daxildon)
kodlanma” (Y.M.Lotman) badii tayinlorin Azarbaycan dilindo (iimumon tiirk
dillarinds), eloca do, ingilis dilinds oynadigi rolu agiglayir.

Onu da geyd etmoyi lazim bilirik ki, DQK-nin dilindo badii tayinlorin
komiyyati 150-ya qgodordir. Eposun dilindaki badii toyinlorin kamiyyast vo
keyfiyyat gostaricilori onlar1 mocazlarm digoar novlarindon forglondirir ki, bu
xususiyat da ingilis dilina torctimolor tigiin do adekvatdir.

Macazin on genis yayilmis novlarindon biri badii toyinlordir. “Epitet
miioyyan s6zo aid olub, onu toyin edir. Basqa bir sozii qiivvatlondirmak vo
zonginlosdirmak ti¢iin olave edilon s6zo epitet deyilir. Epitet tosvir edilon
hadisanin bu vo ya digor xarakter olamotlorinin meydana ¢ixarilmasinda, onun
giymatlondirilmasinds miihiim rol oynayir, haqqinda bohs edilon ogyaya
aydinliq, obrazliliq verir, onun haqqinda canli tasavviir yaradir” (2, 130).

Ingilis dilinda, xiisusilo godim ingilis dilindo epitetlorin bodii-poetik
funksiyasi, imumi linqvistik saciyyasi DQK-nin ingiliscoys torciimasi iigiin
onomli shamiyyat kasb edir. M.J.Steblin-Kamenski “Tarixi poetika” asarinin bir
bolmasini belo adlandirmisdir: “Qadim ingilis poeziyasinda substantiv epitetlor
(gadim ingilis poetik iislubunun inkisafi masalasi haqqinda)” (8, 4).

Bu arasdirmada miisllifin mogsadi poetik vasitolor sistemi igarisindos
badii tayinlorin badii funksiyasini, ifads vasitalorini, onlarin struktur vo semantik
ozolliklorini agmaq, badii toyinlorin timsalinda poetik dslubun diaxronik
Oziinomaxsuslugunu ortaya qoymaq olmusdur.
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Daha ¢ox “Beovulf’ abidesinin dil faktlarma soykonon miiallif bu
movzuda yazan ovvolki miollifloro osaslanaraq asagidaki  xiisusiyyatlori
vurgulayir:

1. Malum vaziyyatlordo miirokkab sozlorin birinci tinsiirii-isim vo ya sifot
xalis ornamental funksiyada ¢ixis edir, yani, demak olar ki, he¢ bir mana kasb
etmir (miiqayiso et: Azorbaycan bayatilarinda birinci misradaki s6z vo ya soz
gruplart kimi - S.9.).

2. Bu hadiss alliterasiyanin taloblorilo sortlonir;

3. Homin hadiss “Beovulf” ii¢iin xarakterikdir.

Tiirk dillarinds, o ciimlodon Azarbaycan dilinds badii tayinlorin mocazi
monada olmasi sortdir.

Qadim ingilis dili Giglin do bu semantik-poetik funksiya ciddi rol oynayir.

Diismangilik va dostlug, sevinc vo kadar, zonginlik vo yoxsullug, sevgi
Vo nifrat, Xoyanot vo mordlik... miinasibatlorini biitiin matn boyu gabartmag,
kontrastiv ifadsliliyi artirmaq tiglin badii toyinlorin ingilis dilindo mévcud
imkanlarindan genis istifados edon tarciimogi DQK-nin badii diinyasini oldugu
Kimi vermays ¢alismis vo ¢ox zaman buna ugurla nail ola bilmisdir.

Qadim ingilis dilinds “inkorporlasmis epitetlor” adlanan badii tayinlor da
miihiim rol oynayir. “Miiayyan substantiv toyinlik ad1 dasiyan (monas1 dasiyan —
S.9.) isimlor o zamanlar daha ¢ox keyfiyyat anlami dasimislar, nainki indi” (7,
22).

German dillori {igiin xarakterik olan bu xiisusiyyat Azarbaycan dilinda
das, domir... kimi atributiv isimloro do aiddir. Bu isimlor sifato ¢ox banzasalor
do, sifatin doraco olamatlorini gobul eds bilmirlor, yalmz sintaktik funksiya
onlar1 badii toyin kimi miiayyanlosdirir.

Qadim ingilis dilinda qlivvatlondirici funksiyada ¢ixis edon keyfiyyat,
alamat, rong... anlamli badii tayinlorin DQK-daki adekvatlarinin tapilmasinda va
islonmasimda torciimoginin xidmotlori cox olmusdur.

Badii tayinlarin epik asarlords boyiik rol oynadigini vurgulayan P.Mirabil
dastanlarin mohz badii vasitalor, o ctimlodon badii toyinlor sayasindo sonat
asarina ¢evrildiyini qeyd edir. Miiallifo gora, dastanlar hadisalori oks etdiron bir
glizgii deyil vo onlar yalniz dastan qosanin tarixi hadisalori yaradici sokildo
tosvir etmosi sayasinda Sonat aSarino gevrilirlor. bu zaman ozanmn toxayyiil
diinyas1 ger¢ok diinyani {istaloyir. Dastanlarin dayorini ozanlarin moharati ilo
olagalondiron P.Mirabil yazir: “Dilin formasi, sorhin {islubu vo ya nitg,.. nitq
vahidlari vo ya macazlar: hagigatan ds biitiin bunlar Ozanin se¢imidir” (10, 26).

Mohz buna gora do miiallif badii toyinlorin, o ctimladoan torciimo zamani
bozi problemlor yaradan metoforik mahiyyat dasiyan miixtalif ronglorlo baglh
tayinlorin tactimasine hassasligla yanagmigdir. Toyinlori torciimo edarkon miiollif
bir sira amillari, o ctimlodon onlarm haqiqi vo mocazi manalarini, tayin etdiklori
sozii, ingilis dilindoki miivafiq sinonim vo antonimlorin hansinin orijinala daha
ugurlu adekvat olmasini, hom do onlarin alliterasiya yaratmaq imkanlarini,
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gadim ingilis dastan dilinds neca islonmasini nozora almisdir. Dediklarimizi
stibut etmok tigiin ranglorlo bagli bazi 6rnaklors nozar salaq:

/ vagio (5, 46) / dream (10, 82)

otaq (5, 39) tent (10, 65)
kega (5, 39) mat (10, 65)
goyun (5, 39) sheep (10, 65)
sac (5, 39) hair (10, 65)
qara< salxim (5, 76) black < cluster (10, 148)

polad (5, 40) steel (10, 67)
bas (5, 42) head (10, 72)
olim (5, 45) death (10, 78)
yer (5, 46) earth (10, 79)
o657 (5, 46) \_ eyed (10, 79)

Niimunodon goriindiiyli kimi, orijinaldaki “qara” sozii ingilis dilino
“black” (qara) sifati vasitasilo torciimo olunmusdur. Bu niimunalorin tgilinda
(gara vaqgis, gara Oliim, gara yer) qara s6zii macazi, digarlorinds isa hagiqi
monada islonmigdir. Miiollif “black” (gara) s6ziliniin ingilis dilindo miivafiq
mona ¢alarlarina malik oldugunu nozoro alaraq onu biitiin hallarda orijinalda
oldugu kimi qara soziiniin qarsiligi kimi saxlamisdir.

Molumdur ki, “qara vaqio” vo “qara 6lim” s6z birlosmalorinds gara sozii
pis, gorxulu, ugursuz monasinda islonmisdir. Bu baximdan “black dream” (pis,
bod, ugursuz yuxu) vo “black death” (pis, amansiz 6liim) oldugca ugurlu
torciimo sayilmalidir. Onu da geyd etmok yerina diisor ki, gorxulu xastalik olan
taun ingilis dilinds “black death” (qara oliim) adlanir. Oslindo “qara otaq”,
“gara kego” Vo “qara qoyun” ifadslori do pislik, tahqir, hormatsizlik anlamlarini
ifado etdiklorindon metaforik mahiyyst dasiyir vo “black” séziindon “qara”
soziiniin adekvat1 kimi istifado olunmasi torciimods orijinaldaki metaforik
mahiyyati saxlamaga imkan verir.

Ingilis danisiq dilindo “black sheep” (qara qoyun) ifadasinin mocazi
monada “qotur qoyun” vo yaxud “ailonin eybi”, “ailoni riisvay edon”
anlamlarinda islondiyini nozoro alsag, “qara qoyun”un “black sheep” kimi
torciimo olunmasinin orijinalla na doracados saslosdiyini demays ehtiyac qalmur.

P.Mirabil “qara” sifotini biitiin hallarda “black” s6zl ilo torciimo
etmisdir. Bizim fikrimizcos, “qara dag” birlosmasinin “black mountain™ (qara
dag) soklindo torciimo edilmasi diizgiin deyil. Orijinalda qara sozii boyiik
monasinda islondiyi halda, torcimads “black” sozli ancaq rong bildirir. Bizim
fikrimizco, bu torkib “big mountain” vo ya “high mountain” soklinds torcimo
olunsaydi, daha ugurlu olard1.

P.Mirabilin miimkiin oldugu qodor orijinaldaki miivafiq toyinlori ingilis
dilina eyni monan1 dasiyan sozlorlo torciimo etmoya ¢alisdigini géstormak tigiin
daha bir ne¢o niimuns gostarak.
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/otaq (5, 39) /" tent (10, 65)
al (5, 71) hand (10, 138)
meydan (5, 40) arena (10, 69)
boyun (5, 71) neck (10, 138)
ag < saqqal (5, 41) white < bearded (10, 69)
don (5, 72) clothes (10, 140)
bir¢ak (5, 40) haired (10, 69)
sud (5, 42) milk (10, 74)
Qt(S, 87) \ﬂesh (10, 175)
ada (5, 40) spear (10, 61)
ayaq (5, 46) goblets (10, 79)
altun besik (5, 50) golden cradle (10, 88)
yuziik (5, 56) ring (10, 101)
xa¢ (5, 66) cross (10, 126)

Gostorilon niimunolords “ag” vo “altun” tayinlarinin eyni monani dasiyan
sozlorls, “white” (ag) va “golden” (qizil) tarclimoa olunmasi taqdiralayiqdir.

Bir masalani do geyd etmoak istordik Ki, “golden” (qizil) sdzii ham haqiqi,
hom do moacazi monada islonir vo yuxaridaki niimunalorin hamisinda bu séz
hoqigi monada islonmisdir. Bu niimunslori hom do “gold” sozii vasitasilo
torctimo etmok olardi. C.Luis “qizil iziikk” birlogsmasindaki “qizil” s6ziinii “gold”
Kimi torctimo etmisdir. (9, 84) Lakin “gold” sézii isim “golden” iso sifot
oldugundan P.Mirabil torcimads “golden” soziinii islotmoyi listiin tutmusdur.

Torciimodo eyni sifotlo islonmis toyinlorin miixtalif leksik vahidlorls
torciimosi daha ¢ox maraq dogurur.

P.Mirabil toyin olunan s6ziin monasimi nazoro alaraq daha ugurlu
adekvatlar tapmaga ¢alismis vo buna ¢ox gozal nail olmusdur. Biz niimunalor
osasinda fikrimizi osaslandirmaga calisacagiq.

gazab (5, 40) terribly angry (10, 69)

faraq (5, 60) terrible seperation (10, 113)
qati yay (5, 41) strong bow (10, 71)

das (5, 40) hard rock (10, 67)

tuta (5, 52) violently hit it (10, 97)

Birinci iki niimunodo “qati” s6zii eyni kokdon olan sozlorin vasitasilo
torciimo olunmusdur. Lakin orijinaldan farqli olaraq “qatr” sifoti “terribly” zorfi,
“qozob” ismi iso “angry” (aciqli) sifoti ilo torciimo olunmusdur. Bununla belo
“terribly angry” (olduqca (bark) aciglt) ifadesi orijinala ¢ox yaxindwr. C.Luisin
torciimosinds bu ifadonin oldugu ciimlo “Wrath will fall on you from Bayindir
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Khan.” (Bayindir Xanin sona (ozobi tutacaq.) (9, 32) soklinda torciimo
olunmusdur. Goriindiiyii kimi, torcimads “qatr” s6zii 6z oksini tapmamisdir.

P.Mirabilin orijinaldaki stukturu doyisdirmasine baxmayarag, 0 biitov-
likds ciimloni ugurlu torciimo etmisdir. “He will be terribly angry at you” (Onun
sona bork acigi tutacaq.) (10, 69). “Qat1 yay” birlogsmoasindaki “yay” soziinii
“strong” (mohkom) sifati ilo torciimo etmisdir.

“Qat1 das”m torcimoesinds P.Mirabil “hard” (bark) soziindon istifada
etmisdir.

Niimunodon goériindiiyii kimi, “qozab”, “foraq”, “yay”, “das” sozlorinin
mahiyyatini nozoro alan P.Mirabil onlar {iglin 6zlorine moaxsus ¢ox ugurlu
atributlar tapmisdir.

Miiollif “qatr” soziiniin miivafiq qarsiligini se¢orkon, bu soziin imumi
cimlods alliterasiya yaratmaq imkanini da nazoro almisdir. “Strong” soziiniin
islondiyi ciimloys noazor salsag, bunu aydin géra bilorik. “Dirsa Khan took his
strong, wolf-sinew strung bow in hand” (10, 71). Ciimlads “strong”s6zii [s] saSi
ilo baglayan “sinew” (vatar) vo “strung” (toxunmus) sozlori ilo birlikda
alliterasiya niimunasi yaratmisdir.

Eyni sozlori [h] sasi ilo baslayan “hard” sifoti haqqinda da deyo bilarik.
Islondiyi “This bull, if its horn gored hard rock, would grind it like flour.”
ctimlasinds “hard” s6zii “horn” (buynuz) ismi ilo birlikds alliterasiya fiqurunu
yaradir.

P.Mirabilin badii tayinlorin torciimasine neco masuliyystlo yanasdigini
digar bir niimunads dos aydin gérmok olar.

soz (5, 40) bitter words (10, 67)

acl yas (5, 64) bitter tears (10, 121)
ayran (5, 48) sour ayran (10, 85)
dirnaq (5, 57) sharp fingernails (10, 107)

Owvalki niimunads oldugu kimi P.Mirabil “ac1” soziiniin bu niimuna-
lordoki mona ¢alarlarini nazors alaraq, onu miixtalif sozlorlo torciimo etmisdir.
Birinci iki niimunada “acr” sdzii “bitter” sifati ilo torciimo olunmusdur. ingilis
dilinds “bitter” sozii “word” (s6z), “tear” (goz yast) kimi miixtalif isimlarlo
birlagib macazi moana dasiyir. Bu tip birlosmalorin Avropa dastanlarinda da gox
islondiyini geyd edon P.Mirabil onlarin metaforik mona dasidigimi va geyri-adi
poetik tasiro malik olduqlarini yazir.

Ucgiincii niimunada “ac1” sdzii “sour” (turs) sozii ilo torciimo olunmsdur.
Bu s6z do dildo miixtalif isimlorlo birlogib “sour apple” (turs alma), “sour milk”
(tursumus siid), “sour face” (turs sifoat) kimi ifadalor amala gatirarok ham haqiqi,
hom do moacazi monada iglono bilir. ”Aci1 dirnaq” ifadasindoki “act” sozii “sharp”
(iti) sifati ilo torcimo edilmisdir. “Sharp fingernail” (iti dirnaq) “act dirnaq”
ifadasinin ugurlu qarsiligidir.
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P.Mirabil bu niimunalords do ingilis dilinds islotdiyi ciimlalords badii
toyinlorin alliterasiya yaratmaq imkanlarini nazors almisdir. Bu niimunalorin
islondiyi ctimlalords badii toyinlor ya toyin etdiklori s6zls, ya cimlodoki fells, ya
da digor tayinlorlos alliterasiya figurunu yaradir.

“Have you shed bitter tears from your black eyes, girl?” (10, 121)

Bu niimunads [b] sasi ilo baslayan “bitter” (ac1) sozii homin saslo
baslayan digar tayinlo, “black™ sozii ilo alliterasiya yaratmigdir.

Biz bu niimunslorin sayini istonilon godor artwra bilorik, lakin
gostordiyimiz 6rnoklorin fikrimizi agiqlamaga imkan verdiyindon bunlarla
kifayoatlonmoyi lazim bildik.

P.Mirabil torciimasindoa badii tayinlorlo bagli bir masalo da diggsti calb
edir. Miollif orijinalda miixtalif leksik vahidlorlo ifado olunmus tayinlori
miixtolif mona calalarina malik eyni sozlo torclimo etmisdir. Fikrimizi
aydinlagdirmagq tiglin bunlarin bazilorini nazoardon kegirak.

al yanaqlim (5, 39) cheeks (10, 66)
alaca gan (5, 40) red blood (10, 94)
qizil dova (5, 48) camel (10, 69)
qrmizi otaq (5, 55) tent (10, 65)

29 <e

Niimunodon gériindiiyii kimi “al”, “alaca”, “qizil”, va “qirmiz1” tayinlori
ingilis dilina “red” (qumizi) sifati ilo torciimo olunmusdur. “Red” soziiniin
ingilis dilindo sadalanan isimlorin atributu kimi islondiyini nozaro alarag
P.Mirabilin orijinaldaki miixtalif tayinlorin “red” sozii ilo torciimo etmasini hom
ugurlu, hom do tobii hesab etmok lazimdir.

Maraqlidir ki, P.Mirabil “alaca at” (47) birlosmasindoki “alaca” s6ziinii
“white-blazed” (ag-qasqa, ala-bula, loksli) s6z birlosmasi ilo torclimo etmisdir.
C.Luis bu niimunodoki alaca soziinii “dappled” (ala-bula, slvan) sifati ilo
torctimo etmisdir (9, 44).

Bizim fikrimizco, P.Mirabilin “alaca at” birlosmosini “white-blazed
horse” soklinda torciimo etmoasi tosadiifi deyil. O, Qaraca Cobanin kafiri alo
saldigmi, onun silahina, geyimins Vo atina lag etdiyini yaxsi bildiyindon “alaca”
sozlinii “red” sozi ilo deyil, miiayyan monada bu ciimloda tohgiramiz saslonan
“white-blazed” s0zii ilo torciimo etmisdir .

Badii tayinlarlo zongin olan DQK-da elo tayinlor var Ki, 6zlori do digor
bir vo ya bir nego sozlo tayin olunur. Bu qrup tayinlorin basqa dillors, 0
ciimlodon ingilis dilina torciimasi xeyli ¢atinliklor toradir. Belo ¢otinliklordon
biri tayinlorin orijinaldaki vo torciimo olunan dildoki sirasi (adicilligi) ilo
baghidir. Ingilis dilinda keyfiyyat bildiron sifatlorin toyin olunan sézdon avval bir
ne¢d swralanma formasi var. Bunlardan daha mogbul sayilan asagidaki ardi-
cilligdir:  Sl¢ii-imumi tasvir-yas-forma-rong-material-moanso-magsoad (sonuncu
miirokkab isimlo yaradan Cerund tarkibloridir) (11, 35).
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Tiirk dillorinds geyi-hamcins tayinlorin siralanmasi ilo alagodar miixtalif
fikirlorin mévcud oldugunu geyd edon ©.M.Cavadov ifads vasitalorindon asili
olaraq bu tip toyinlorin siralanmasi ilo bagh doqquz miimkiin ardicilliq gostarir
(2, 62).

P.Mirabil bu gabildon olan tayinlari ingilis dilins torciimo edarkon bozan
orijinaldak1 ardicillig1 saxlamis, bazon do onu ingilis dilinin ganunauygunluqlari
osasinda siralamisdir.

Torclimogi orijinaldaki siralanmani saxlayarkon ugurlu torciimolorlo
yanasi, bazon qeyri-daqiq, dolasiq torciimolora do yol vermisdir. Orijinalla
sasloson bozi niimunalors nozor salag:

oyri basli ¢ovkan (5, 47) bent-headed club (10, 81)

qara qaygulu vaqis (5, 47) black, worring dream (10, 82)

¢ yelokli gaymn oqlar (5,52  three-feathered beech-arrows (10, 94)

ayag1 uzun sahbaz at (5, 58)  long-hoofed, falcon-swift horse (10, 109)

gara gozli yavuqlum (5, 59)  my black eyed betrothed (10, 1, 11)

qargu dillii gaymm ogqlar (5,68) lance-tongued, beechwood

arrows (10, 131)

yaxsi-xub yigit (5, 75) a fine handsome warrior (10, 146)

Bu niimunoalords badii tayinlori toskil edon leksik vahidlor va onlarmn
siralanmasi oijinalda oldugu kimi saxlanmisdir. Bu badii tayinlorin islondiyi
ciimlalor orijinaldaki morfoloji vo sintaktik oOzalliklori hifz etdiyindon onlar
haqigaton ugurlu torciimalor sayilmalidir.

Lakin bu gobildon olan bozi torciimolor heg¢ do istonilon godor ugurlu
hesab edilo bilmoz. Fikrimizi agiqlamaq {igiin asagidaki niimunalori nozordon
kegirok:

garh gara daglarm (5, 53) black snowy mountains (10, 95)
imirzs xub yigit (5, 54) handsom princely young
warrior (10, 97)
koksi gozal gaba daglar (5, 68) great beautiful breasted
mountains (10,131)
aqindili qorklii su (5, 56) beautiful flowing water (10, 103)

Birinci niimunads “black” (qgara) sozii “snowy” (qarli) sifatindon avval
islondiyindon orijinaldaki fikir tohrif olunur, “qara qarli daglar” soklinds olan
torciimo ugursuz vo anlasilmaz tosir bagislayir. Ciinki bu torcimads “black”
(gara) tayini “mountains” (daglar) s6ziina deyil, “snow” (qar) s6ziino aid olur.

Ikinci niimunads “imirze” sdziiniin adekvati olan “princely” (sahzado
asilli) s6zii monsa bildirdiyindan toyin etdiyi “warrior” (congavar) ismindan
awval islonmali idi. C.Luis do bu torciimoni P.Mirabil kimi etmisdir. Fikrimizcs,
P.Mirabil bu torciimoni 6z homkaridan gétiirmiisdiir.

Ugiincii niimunada “qaba” sdziiniin qarsilig1 olan “great” (bdyiik) sdzii do
toyin olunan sdzdon ovval islonmoli idi. “Koksi gozol qaba daglar” ifadesindo
“g0zal” sifoti “koks” s6ziina, “qaba” sifoti iso “daglar” sdzlino aiddir. Torciimodo
iSo hom “great” hom do “beautiful” (gozol) toyinlori “breasted” (doslii) s6ziino
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aid olur. “Great beautiful breasted mountains” ifadasinin dilimizo torctimosi
“boyiik gozal doslii (sinali) daglar” olur ki, bu torciimoa do orijinalla saslogmir.

Asagidaki niimunslordo P.Mirabil toyinlorin siralanmasmi doyisdirib,
lakin bu doyisdirmo no orijinalin monasina, no do onun poetik dayarino Xalal
gatirmir. Belo niimunalorin bazilorini miiqayisali sokildo nozardon kegirak:

tovle-tovlo sahbaz atlar (5, 46) sturdy horses, stable by stable (10,80)

gatar-qatar qizil davalor (5, 46)  red camels, row by row (10, 80)

doniz qulunu boz aygir (5, 54) a gray stallion, seat-born (10, 97)

Birinci iki niimunadoki “tovle-tovle” vo “gatar-qatar” tayinlarinin
adekvatlar1 olan “stable by stable” vo “row by row” toyin olunandan sonra
isloniblor. Ingilis dilindo bu mdvqgeds adoton torzi-horokot zorfliyi islonir.
P.Mirabil bu tayinlori vergiil isarasi ilo aid olduqglar1 “horses” (atlar) vo “camels”
(dovalor) tamamliglarindan ayirmisdir. Tayinlorin bu sokilds islonmai onlarin aid
olduqlar1 sozlori daha da emosional edir, onlarin poetik yiikiinii daha qabariq
nazars garpdirir.

P.Mirabil bu tip tayinlora boyiik 6nom verir, onlarin geyri-adi doracada
poetik mahiyyat dasidigini vo onlarin dorin monaya malik olduqlarini gostarir.

“Agiz odobiyyatinda soslorin diinyast ¢ox ohamiyyatlidir. Nagil
gohamanlarinin gostardiklori siicastlorin oks-sadasini vermolidir. Saslorin bu
diinyast hom tiirk, hom do Avropa ozanlarmin ifasinda mocazlar vasitasilo
dinlayicilora gatdirilir. DQK-da semantik doyar dasiyan sozlor ciit-ciit islanir.
Masalan, “glimbiir-giimbiir” nagaralarin “sasidir”, “qiyma-qiyma” kasilon atin
“sosidir”,  “qatar-qatar” yalmiz dovolorin  sirasmi  gdstormir, isimlori
ciitlosdirmoklo gatar-gatar gedon dovalorin ayaq sasi dinloyicinin qulaginda
“cingildoyir”! Bu, eyni daracads “tovle-tovla” ifadasine do aiddir, ifads sadaca
olaraq agzmacan dolu olan tévlo demok deyil, homginin igarisinds atlarin
kisnasdiyi va topiklosdiyi bir tovladir! “Honkiir-honkiir” sadaca olaraq aglayan
bir soxsi gostormir, dinloyici bu alternativ metonimiyada goéz yasmin sasini
esidir. Bu “boncug-boncuq” (axan goz yasmin sasi) vo “kah-kah” (giiliis sasi)
ifadolorinda do belodir. istor alliterasiya olsun, istorso do assonans, saslorin bu
cir “canlandirilmasi” ozanlarin teatrlasdirdiglar1 tamasalarda moharatlo
islotdiklori metonimik bir vasitadir” (10, 55).

Sonuncu niimunads “sea-born” (donizdo dogulmus) toyini “doniz”
qulunun adekvati kimi islonmisgdir. Badii adobiyyatda islonon bu soz tayin etdiyi
sozdan sonra galsa do, ondan vergiil isarasi ilo ayrilsa da, mona baximindan
onunla six baglhidir va orijinaldaki vozifasini ugurla yerino yetira bilir.

DQK-da feli sifotlo ifado olunmus toyinlori P.Mirabil ¢ox vaxt toyin
budaq climlasi vasitasilo torciimo etmisdir. Asagidaki nimunoalor dediklorimiza
g6zal stibutdur:

Kazan, who straightened and Qalqubani yerindon duran Qazan!

got up from his place!

Kazan, who rode on the back of  Qaragdz atm belin1 yatan Qazan!

his black-eyed horse!
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Kazan, who attacked my black  Ilgiyuban gara dagim yiqan Qazan!
mountain and destroyed it!

Kazan, who cut down great Kolgasica qara agacim kasan Qazan!
shady trees!

Kazan, who took a knife and Bigaq alib, ganadlarim qiran Qazan!
broke my wings!

Kazan, who slaughtered his Yalnizca oglum Uruza qiyan Qazan!

only son Uruz!

Kazan, who without waiting, At tistiindo aglonmayiib yortan

raced upon his horse! (10, 142) Qazan! (5, 73)

P.Mirabil feli sifot torkiblori ilo ifado olunmus tayinlori toyin budag
cimlolori ilo torciimo etmoklo sintaktik paralelizmin gozal 6rnoklorini yaratmig
Vo bununla da orijinaldak: yiiksok pafosu, geyri-adi ritmi qoruyub saxlamaga
nail olmusdur.

Biz artig P.Mirabilin 6z tarciimosinds toyin budaq ctimlalorindon badii
toyin kimi genis sokilda istifado etdiyini vo bu ciimlalorin tokrari ilo sintaktik
paralelizmin gbzol 6rnoklorini yaratdigini qeyd etdiyimizdon bu haqda daha
genis danigsmaga ehtiyac duymurugq.

DQK-daki badii tayinlorin, o ciimlodon biitovliikdo badii vasitalorin
P.Mirabil torafindon ingilis dilina torciimosi haqqinda, onun bu torciimodo
ugurlar1 vo boazi ndgsanlar1 hagqinda ayri-ayri niimunolor timsalinda ¢ox
danigmaq olar. Fikrimizco, bu basga bir todqiqat isinin mdvzusudur. Bu
aragdirmada biz yalmz badii tosvir vasitalorinin torciimasinin bazi timumi, eloca
do, fordi xiisusiyyatlorindon danismagqla kifaystlondik.

Isin elmi noticasi: Mogalodo P.Mirabilin miikemmal torciimesi epitet
ornoklorinin niimunasinds ohatsli sokilds todgigata calb edilmis, Azorbaycan
dilinin poetik manzarasi ilo miiqayiss olunmusdur.

Isin elmi yeniliyi: Mogalodo godim oguz-Azorbaycan gohromanliq
eposunun ingilis dilina P.Mirabil torciimasinin leksik sistemi va poetik-lingqvistik
ozalliklori ortaya qoyulmusdur.

Isin tatbigi va ahamiyyati: Arasdirmada iroli siiriilon miiddealar torciimo
Vo miiqayisali poetika nozariyyasinin problemlorinin  totqiqi vo onlarin
kingvopoetik  xiisusiyyatlorinin  sistemlogdirilmosi  arasdrmanin  nozori
ohomiyyatini gostarir.
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Folklorsiinashq: problemlar, tadqiglar

Fiizuli BAYAT '8\9@

FOLKLORDAN POSTFOLKLORA
Folklorun strategiyasi

Abstract
Fuzuli Bayat
FROM FOLKLORE TO POSTFOLKLORE
The strategy of folklore

After the second half of the 20th century when the scientific-technical progress
developed rapidly great changes happened in cultural, social and economic sphere. Reaching the
globalization of the world the innovations happened in the humanitarian field. Folklore appeared
as a single culture kind for breaking off global dependence policy. First of all, the traditional
folklore concept changed. The folklorists using the scientific approaching method of global
world began to study the oral literature, folklore. The folklore transforming from village to city,
at the same time electronic sphere the postfolklore period began.

During the 25-30 years after the collapsing of Soviets trying being integration with
world Azerbaijan science couldn’t find his way in the cultural field like in economy and policy.
The 21st century is a new look to returning period in the mass case. Now it is high time to study
national-cultural potential bringing folklore resources together. Because political-economic,
social-cultural, ideological-moral relationships are required values for keeping the national unity
at the present time, the mobilizing all of them will keep our presenting as a people. As folklore
exits in these attitudes more or less it is important to return to it. But the determining of this
returning postfolklore strategy, principles, gaining a new value of folklore in an internet sphere,
its massivation and the most important the updating of its function are observed.

In the article the semantics, function and social role of folklore are investigated.

Key words: folklore, postfolklore, electronic sphere, virtual folklore, globalization

Pesrome
®Dusyau basr
OT ®OJIBKJIOPA K TIOCT®OJIBKJIOPY
Crtparerus ¢oJbkaopa

Ilocne Bropoii momoBuHBI XX Beka, KOrJa HAayYHO-TEXHHYECKHH Iporpecc
CTPEMUTENBHO Pa3BUBAJICA, B OONACTH KYIbTYpHI, COLMUOIOTHM W 3KOHOMHMKH IPOW3OLLIN
OomnbIre M3MeHEHUs. YTOOBI MATH B HOTY CO BPEMEHEM TIJI00aNN3alii MUPA, B TyMaHUTapHOH
005acTH TaxkKe MPOW3OLIIM HOBBIE M3MEHEHHS. (DONBKIOp, HaBEPHOE, €AMHCTBCHHBIA BHUJ
KYJIBTYpBI, 6J1arofgapst KOTOpOMY HapoJbl MOT'YT BBIMTH U3 TOJIUTHKU TT100aIbHON 3aBUCHMOCTH.
CHavaja M3MEHWIOCH IIOHATHE TPaJUIIMOHHOr0 (oNIbKIopa. DONBKIOPUCTBI, UCTIONB3YS METO
HAy4HOTO IIOX0/a TJI00aJbHOTO MHUpA, HAYaIX M3y4aTb HApOJHYIO JIUTEPaTypy, M B LEIOM,
¢onpkop. DONBKIOP, MOCTETIEHHO NEPEXOAS M3 JEPEBHU B TOPOJ, a OTTYAA B JJIEKTPOHHYIO
cpexy mepexomuT mepuon moctdombkiopa. B tewenme 25-30 mer mocnme pacmama CCCP
AzepOaiipkaH, CTPEMSIIANACS K WHTETPAIlMd C MHAPOM, HE CMOT HATH CBOW IyTh B TIONHOMN
(dopMe Kak B HAYYHOH SKOHOMHKE W ITIOJWUTHKE, TaK M B O0JIACTH KyIbTyphl. XXI Bek — 3TO
MIEPUOJl MacCOBOTO BO3BpaTa K (ONBKIOPY ¢ HOBBIM B3ripmoM. Ceifgac camoe Bpems coOpaB
BOEIMHO (DONBKIIOPHBIE PECYPCHI M3ydaTh HAIMOHAIBHO-KYJIBTYPHBIN moTeHIman. [lotomy drto
MIOUTHUKO-3KOHOMHWYECKHUE, COIMATIbHO-KYJIbTYPHBIE, HACOIOINYECKH-HPABCTBEHHbBIE OTHOIIE-
HUSI caMble HEOOXOJMMBbIE IEHHOCTH B HAIlle CIOKHOE BPEMs AJIsI COXpaHEHHs HAIMOHAIBHOMN
LIETIOCTHOCTH, Onarofapsi MOOMIM3alMK KOTOPBIX MBI CMOXXEM COXPAaHHUTh CeOsl KaK Hapoil.
BosBpar oueHp BakeH (DOIBKIOPY, KOTOPHIM B OOJNbIIEH MM MEHBIICH CTENICHW MMEETCS BO
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BCEX IICPEUUCIICHHBIX OTHOIICHUSX. TOJBKO 3TOT BO3BpAT HAONIONACTCS OMpeIeCHUEM
NPUHIMIIOB, CTpaTterdell mocThonpKiIopa, obpereHHeM (HONBKIOpPa HOBOM  IIEHHOCTH,
MACCOBOCTH U, CAMOI'0 INITaBHOTO, OOHOBJIEHHOHN (DYHKIIMEH B POCTPAHCTBE HHTEPHETA.
B crartbe ObLIa HCCeJOBAHA CeMaHTUKA, (DYHKIIHS M COLUATbHAS POJIb MOCT(OIBKIOPA.
KaroudeBble cioBa: ¢Gonbkiop, mocToNbKIOp, ISKTPOHHAS Cpena, BHPTYaIbHBIH
(honBKITOp, TI00ATH3AITHS

XX vyiizilin ikinci yarisindan sonra baglayan boyiik doyisikliklor igtisadi,
siyasi vo modoni sahoalords goriinmomis iraliloyislora sobab oldu. Yeni diinya
diizoni yaratmagla Avropa vo Amerika oski imperiya qurmaq ideologiyasini,
yeni, sorhodsiz diinya hegemonlugu diisiincasi ilo avoz etmis oldu. Belo bir
soraitdo iqtisadi asililiq zonasinin yaradilmasi, siyasi mistogilliyin on yaxsi
halda siyasi muxtariyystlo, on pis halda siyasi asililigla naticalonmasina gatirib
¢ixartdi. Biitiin bunlarin fovqiindo bir do qlobal (kiirasal) sarmayonin 6na
cixardigr madoniyyatlor birliyi, tok modoniyyst vo ya madoniyyatlorin
inteqrasiyasi proqramu iglonib hazirlandi.

Kiirasallosan diinyada tok madaniyyat diisiincasinin ortaya atilmasi ila
tomolindo iqtisadi Vo siyasi miistoqilliyi tam olmayan figiincii diinya
dovlatlorinin - madoniyyatlorini avropasentrik diisiincoys baglamaqla onlari
assimilyasiyaya tabe tutmaq planlasdirildi. XX yiizilin 60-c1 illarindon sonra
giindomo galon kiirasal diinya ideologiyasinin ii¢ tomoal ayagindan — iqtisadi,
siyasi vo moadoni — biri olan hiimanitar elmin inkisafi da Amerika vo Avropa
morkozli arasdirma metoduna uygunlasdirildi. Kiirasal diinya texnologiyanin
inkisafi ilo daha da ki¢ilmokda, ulasilabilir bilgi yiginina ¢evrilmokdadir. Ancaq
burada bir 6nomli mosaloys do toxunmaq lazimdir. Belo ki, bolgasal folklorun
millilosmasindo nosrlor na godor bdyiikk rol oynamissa, milli folklorun da
beynalmilollosmasinds texnologiya bir 0 goadar boyiik xidmot gostotmisdir.

Hiimanitar elmin torkib qismi olan folklor da kiiresal diinyanin elmi
yanasma metodundan istifado etmoklo xalq odobiyyatini, timumilikdo iso
folkloru Oyronmoys basladi. 90-c1 illoro godor varhigmi goruyan sovetlor
ittifaqinda hakim olan diinyaya gapali siyasat naticasinds Avropa elmi ilo heg bir
sokildo integrasiyaya girmayan humanitar saho O6ziinomoxsus metod Vo
metodologiya ilo todqiq edilirdi. O baximdan sovet folklor elmi da diinya folklor
elminin nailiyyatlorindon lazimi soviyyads yararlana bilmadi. Sovetlorin
¢okmosindon kegon 25-30 il orzindo diinya ilo inteqrasiya olmaga calisan
Azarbaycan elmi igtisadiyyatda vo siyasstds oldugu kimi madaniyyat sahasinds
do 6z yolunu tapa bilmadi. Yeni dovrds folklora baxis, folklor materiallarinin
yenilonmasi vo bir ¢oxunun yenidon yaranmasi diqqeto alinmadigindan
Azaorbaycan folklorsiinasligi sovet vo Avropa folklor elminin arasinda qalmis
oldu.

Folkloru diizglin oxumaq, onun semantikasini vo funksiyasini {iizo
cixartmaq Uglin kadr hazirliginin asagi soviyyado olmasi, sovetlordon galma
stereotiplordan qurtula bilmomo va digar problemlor yeni baxis agisi ilo folkloru
Oyranmoys ongoal olan asas mosaloalordir. Ancaq miiasir folklorun problemlorineg
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diggoeti gokmok {igiin bu va ya digar sokilds artiq elmi miihitdo goriinon mogals
Vo kitablarin varligini da inkar etmok dogru olmaz.

Hor folklor arasdirmasi (iimumilikdo iss humanitar saho) strateji
ohomiyyata malikdir, ancag bunun farginds olmadigimizdan biz folklora badii
motn, an yaxsi halda informasiya kimi baxiriq. Bu dar, perspektivsiz ¢argivadan
¢ixmaq Ugiin bir ¢ox folklor niimunalarimizi, hom verbal, hom vizual, ham ds
elektron folkloru birini digerindan iistiin hesab etmodon arasdirmaq lazimdir.
Noticosi vo nihayi hodofi kim olmaq istodiyimizi bilmays yonolmis strateji
folklor aragdirmasi hom do diinya folklor ornoklori ilo miiqayisali todgiq
edilmalidir.

Folklorun aragdirilmasinda, yeni postfolklor miihitinin yaranma sobob-
lorini 6yronmoklo bir masaloys do diggest etmok lazimdir. O da Sovet folklor-
stinasliq elmindo folklor motnlorinin  sifahi odobiyyat niimunasi kimi
oyranilmasinin aparici istiqgamati togkil etmasidir. Avropa, hamginin Amerikada
folklor anlayis1 forgli olub folklor motni daha ¢ox sosial-antropoloji baxis
kontekstinds dyranilmisdir. Bu giin galinan naticays gora dogru olan1 da Avropa
va Amerika folklor moktablorinin metodologiyasidir.

Hal hazirda osas optimal yol moadaniyystin sistem biitovliyiini
gorumagqla diinya moadaniyyatins inteqrasiya strategiyasini isloyib hazirlamaqdir.
Bu iso milli identikliyi itirmadon, yeni metodlarla miiasir soraitdo folklora
miinasibati formalasdirmagdan kegir.

9nanavi folklordan elektron folkloruna kegid va ya verbal-vizual-virtual
folklor

Folkloruin miiasir problemlori elo miiasir yanasma ilo do arasdirma
predmetino ¢evrilmisdir. Belo ki, qlobal (kiirasal) problemlorin halli tigiin XXI
yiizildo humanitar doyarlors kiitlovi sokildo yeni bir baxisla gqayitmaq lazim
oldugu vurgulanir. Indi humanitar resurslar1 bir yero gotirmeklo milli-modani
potensiali dyronmayin tam zamamidir. Ciinki siyasi-igtisadi, sosial-modani,
ideoloji-manovi miinasibatlor onsuz da miirokkab olan indiki vaziyystdo milli
biitovlilyli qorumaq tiglin on lazimli doyarlordir ki, bunlarin hamisini sofarbor
etmok bir xalq kimi mdvcud olmagimizi saxlayacaqdir. Folklor bu sadalanan
miinasibatlorin hamisinda az vo ya ¢ox doracods moévcud olduguna gora ona
gayidis oldugca vacibdir. Buraya folklorun hom elm, ham do sanat 6zallilkarini
dasidigint da olave etmok lazimdwr. Ciinki folklorun nozari-metodoloji
paradigmast ilo yanasi hom do bodii-estetik funksiyasi vardir. Ona goro do
folklordan odobi osorlordo istifado edildiyi kimi ondan disiplinlorarasi
(elmloraras1) material kimi do istifado edilir. Oslindo bu folklora Avropa vo
Amerika metodu ilo (metodoloji pliiralizm) yanagsmanim naticasidir. Miiayyan
monada bu sovet folklor elmindon (metodoloji monizm) uzaqlasmaq monasina
galirt.

! Metodoloji pliiralizm vo metodoloji monizm ifadslori Putilova moxsusdur. Bax. Putilov http:
WWW.
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S6z ki, Avropa vo Amerika elmi-metodoloji paradigmasindan diisdii, 0
zaman folklorun bir ne¢a 6zalliyini do geyd etmok lazimdir.

a) Folklor 6ziinds filologiyanin 6zalliklorini barindirir.

b) Folklor antropologi doyarlarin dasiyicisidir.

c) Folklor modoniyyat nazariyyasi kimi foaliyyat gostorir.

d) Folklordan milli nazariyyanin torkib hissasi kimi istifados edilir.

e) Folklor nozari psixologiyanin bazi miiddoalarinin formalagmasinda
asasli rol oynayrr.

f) Folklor sosiologiyanin materiali kimi §yranilir.

Biitiin bunlar folklorun digor elm saholori ilo inteqrasiyasi olmayib,
oyranilmasinds bu voa ya digor elm sahasinin 6na ¢ixmast monasindadir. Bu isa
folkloru 6yronmanin hansi nazari bazada hoayata kegirildiyini gostarir. Oslinda
folkloru Oyranmonin tok yolu biitiin nozari-metodoloji hazirligla borabar
folklorun 6ziinomoxsus tobistini bilmokdon kegir. Folklor xalqin yasam
soviyyesinin biitiin yaruslarini 6ziindo etiva etdiyi iiglin todqiqatginin yiiksok
elmi hazirhigi, yoni bir nego elm sahasini kifayat godor yaxsi bilmosi lazimdir.

Qeyd olunmasi vacib olan bir masalo do folklorsiinasligda elmi nozari
bazanin tam islonib hazirlanmamasidir. Tobii ki, folklorsiinashigin elmi
paradigmasi 6ziindo asagidaki morholalori ehtiva edir. Birincisi, matn moarkazli
aragdirma metodur ki, buraya xalqin torifi, folklorun torifi, anonavi madoniyyat
elementlori, arasdirmanin osasinda motnin dayanmasi, folklorun donuq janr
tosnifatl, folklor materiallarinin anonimliyi, arasdirmada motiv, epizod, siijet,
movzu, islub, struktur va s. gotiiriillmasi daxildir. Matn morkazli arasdirma uzun
miiddat folklorun asas aparici metodu olaraq galmisdir.

Ikincisi, icra, yani kontekst morkozli arasdirma metodur ki, buraya yeno
do xalqm torifi (tobii ki, xalq kimdir sualina verilon yeni cavab nozards tutulur),
folklorun torifi (folklor séyloyan vo dinloyon arasinda qurulan informasiyani
Otirmok tclin bir vasitadir ki, bu dilgilikdoki kommunikasiya monasinda
islonmisdir), folklor sadaco kegmis deyil, hom do yeni madoniyyat elementlori
ilo zonginloson madoaniyyst noéviiddir kimi masalolor daxildir. Bu ikinci
yanagmaya gors arasdirma 0sason icra ortami nozors alinmagqla aparilir, ona gors
do janr tosnifati dinamik struktura malikdir, arasdrmanin obyekti xalq
konsepsiyasi ilo birlikda gotiiriiliir, matnin tahlilindon ¢ox, folklor hadisasinin
Ozii tadqiqg olunur va s.

Bu iki aragdirma metodundan aydm olur ki, folklorun filoloji todqiqi
(folklor badii moatn kimi) ilo onun kommunikativ modoni fakt kimi todgiqi bir-
birindon elmi paradigmasma gora forglonir. Bunlardan birincisini matn agirhqls,
ikincisini iso kontekst agirliqlt aragdirma hesab etmok olar. Fin arasdirma
metodu, tarixi-miiqayisali yanasma, struktural tohlil mohz matn agirligh folklor
anlayiginin toloblorini qarsilamaq {giin totbiq olunmusdur. Sistemli yanasma,
performans nazariyys iso icra (kontekst) morkazli folklor arasdirmalarinda 6no
cixmigdir. Ancaq sovet donaminds folklora yazili odobiyyatin bir qolu kimi
baxmag, onu bilinan moatn agirhqli folklor paradigmasindan da uzaqlasdirmisdir.
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Hoar bir motna yazili adobiyyatin toloblori baximindan yanasilmis, badiilik 6n
plana ¢ixarilmigdir. Bir sozlo, filoloji arasdirma folklor arasdirmasinin yerini
tutmusdur vo halo do tutmaqdadir. Yazilan osorlorin ¢oxunda “poetika”
termininin igladilmasinin sababi do bu olsa garok. Burada geyd olunmasi vacib
olan bir 6nomli masalo do XX yiizilin 90-c1 illorindon baslayaraq sovetlor
zamaninda yazilan dorsliklordon molum olan folklorun &zalliklorinin yenidon
redakto olunmas1 mosaloasidir.

Folklor miiayyon golib vo modellor osasinda yaranir.

Folklorun 6tiirtilmo formasi sifahidir.

Folklor variant va versiyalar1 ilo zongindir.

Folklor soylayicilorden yaziya alinmalidir.

Folklor badii estetik funksiyadan daha ¢ox, informativ funksiya

agrown e

dasiyir.

6. Folklor motinlorinin dili danisiq dilindodir, badiilik onun osas
keyfiyyoti deyildir.

7. Folklor motnlori muolliflori balli olsa da, onono asasinda
yarandigindan anonimdir.

Folklorun dissiplinloraras1 funksiyasi osas oldugundan orada “sozlii
adobiyyatda sosial hoyatdan inanclara, psixologiyadan moanoviyyata godar genis
bir sahoni gormok vo bunlar1 dyronmok miimkiindiir. Ona gora do sozli
adobiyyat etnografiya ilo etnalogiyanin, falsafs ilo sosiologiyanin, din tarixi ilo
estetikanm, tarixlo psixologiyanin qovusaginda miirokkob isaralor sistemi’no?
cevrilir. Tabii ki, bu elmi postulat folklorun canli proses oldugunu, statikliyinin
iISo yazili motno doniisiinds, arxivlosmods gergoklosdiyini gostarir. Folklor
soylondiyi anda vo ya basqa sozlo desok, icra ortaminda folklordur. Ancaq
burada séylonan motndan ¢ox, motnin sdylonilmasi prosesi folklorikdir, demak
daha dogrudur. Burada sohor ofsanosi miitoXassisi Jan Harold Brunvandin
giniimiiz ofsanasinin sifahi séylomonin bir névii kimi canliigini itirdiyini va
“folklordan; bir ¢ox farqli sokildo goliblosdirildiyi, tiplosdirildiyi, sui-istimal
edildiyi, biikiiliib hazirlandig1 popiiler kiiltiire” doniisdiiyii fikrini miidafio edir?.
Belo oldugda yazilmis, kitablagdirilmis, arxivlesdirilmis folklor materiallarini
sorti olaraq folklor adlandirmaq olar. Ciinki yaziya alinmig motn bir torafdan
dinamikliyini, canliligin1 itirdiyindon folklor deyildir, diger torafdon da ananovi
golib vo modellor osasinda orsoys gotirildiyi {iglin folklordur. Yuxarida
deyilonlor tobii ki, ananavi folklor anlayisi igiindiir. O zaman ananoavi folklorun
bazi xiisusiyyatlorina diggot edok:

1. Folklor enenovidir, yani ononavilik onun mahiyyat vo miindoricasi,
struktur va saciyyasi, baslica toyinedici funksiyasidir.

2. Anonimdir, yoni ilk sdyloyoni unudulmus, motn hor icra ortaminda
yenidon qurulmusdur.

! Bayat F. Folklor dorslori, B. EIm vo Tohsil, 2012, s. 17
2 De Vos Gail Arlene. “Folklor Ve Internet: Netlore”. Ceviren: N.Baykal. Milli Folklor, 2013,
Y1l 25, Say1 97, 5.246
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3. Kollektivin ortaq malidir, yoni fordilikdon ¢ixmis, yeni mozmun kosb
etmisdir.

4. Birindon digorina, nasildon naslo sifahi sokildo noql edilir, yoni
reallagsma vasitosi sozdiir.

5. Coxvaiantlilidir, yoni heor sdylondikco yeni variantlarin yaranmasi
tobiidir.

6. Danisiq dilindadir, yoni motnlords sifahi nitq tiglin nozords tutulan
sintaksis hakimdir.

7. Sado {iislubdadir, yoni miirakkab ciimlalora, anlasilmasi ¢atin olan
ifadsloras yer verilmir.

8. Xolqidir, yoni xalq psixologiyasindan tutmus xalq yasamina qoador hor
sey folklorun movzu dairasing daxildir?.

Qeyd edildiyi kimi arxaik vo ononovi folklor yaradiciliginda
kommunikasiyanin aksial (birtorafli) sifahi-vizual formasi istiinliik togkil edir.
motnin icras1 vo ifagi-dinloyici zoncirini yaratmaq {igiin miiallifin anonimliyi
sdylayicinin istiraki ilo kompensasiya edilir?.

Folklorun o&zalliklorindon biri do onun dil kimi simvollagdirma
prossesidir. “Simvollagdirma simvollardan istifado etmok, hor hansi bir obyektin
xarakterik strukturunu qgeydo almaq vo daha sonra onu miixtalif obyektlor
coxlugunda eynilosdirmok demokdir”®. Mosalon, miixtolif nagil qgehromanlarmin
funksiya baximindan eyni isi gormasi Kimi.

Hazirda folklor keg¢diyi tarixi zaman dilimina goro arxaik, klassik vo
miiasir olmaq 1izrs ti¢ marhaloni 6ziinds birlosdirmisdir. Bu ti¢ marhals folklorun
tarixi inkisaf prosesini, diaxronikliyini 6ziindo comlosdirdiyi {i¢iin folklor
aragdirmalarinda nozoro alinmalidir. Folklor tagdimat xarakterino gora verbal,
vizual va virtual folklor olmagla 6ziinds situativ-kommunikativ matnlari, yani
xalg deyimlorini, paremioloji vahidlori, inanclari, inanca osaslanan dini va
profan ofsanslori, nagillari, tarixo yardimci olan dastanlari, memoratlari, sifahi
tarixi vo s. birlogdirir. Bir do icra ortaminda musiqi alotinin miisaiyati ilo ifa
edilon temporal-regitativ xarakterli lirik matnlor vardir. Yuxaridakilardan ikisi
verbal folklora aiddirss, teatral-performans xarakterli vo gostariys dayanan xalq
oyun vo meydan tamasalar1 da vizual, ham do vizual-verbal folklora aiddir.
Vizual folklora karikatiirlor, divar yazilar1 vo rosmlori, reklamlar, masinlarin
arxa hissalorindaki (bazon 6n siisalora do yazilar yazilir) yazilar vo s. do daxildir.
Osason XXI yiizilin anlayist olan virtual va ya sanal alomdas (elektronik miihitdo)
folklor dedikds buraya elektronik oyunlar, internet folkloru v s. daxil oldugu
malumdur. Verbal vo vizual folkloru bir monada snanavi folklor da adlandirmagq
olar. Cilinki V.Pozdeyev ve E.Kozlovun da yazdigi kimi onanavi folklorun

! Bayat F. Folklor darslori, 5.27-28

2 Pozdeyev V.A., Kolov E.V. “psixologiceskaya identifikatsiya avtora/ispolnitelya v folklornom
tvorgestve: ot arxaiki do folkneta”, Internet i folklor. Sbornik statey, Moskva: Qosudarstvennry
respublikanskiy tsentr russkogo folklora, 2009, s.261

3 Benvenist Emil. Umumi dilgilik problemlori. Baki: Prestij cap evi, 2014, s. 20
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baslica funksiyasi insanin 0z yaradiciliq qabiliyyotini iizo ¢ixarmaqdir.
Yaradiciliq qabiliyyatinin ortaya ¢ixmasi boyiik 6l¢iido insanmn comiyyatdoki
sosial, modani, psixoloji strukturundan asilidir!. Oslinds insanin yaradiciliq qabi-
liyyotinin biitiin zamanlarda hakim olmasi virtual folklorun da osas funksiyasini
toskil edir.

Ononavi folklorun virtual dediyimiz yeni folklordan &nomli sayila
bilocok forglori vardir. Ononovi folklordan forgli olarag yeni folklorda
dinloyiciya beynindo hor hanst bir folklor obrazini (osya, varhq va S.)
canlandirmagi tolgin etmokdon ¢ox, ona obrazi 6z gozlori ilo gdstormok
planlanir. Virtual folkloru o baximdan hogigatlori géstormayin vo informasiyani
catdirmagin on optimal yolu hesab etmok olar. Burada virtual alomin virtual
fordlor yetisdirdiyini do olavo etmok lazimdir. Ancaq bu virtualliq da balli bir
gqanunauygunluq c¢orgivasindo funksionallagir, basqa sozlo virtualligin da
Oziinomoxsus tsullarl, qayda va yollar1 vardir, ¢iinki virtual folklorun an tipik
niimunasi olan internet genis istifadagi kiitlasi ti¢lin nazords tutulmusdur. Belo
oldugda ssas informasiya neca galdi va ya oldugu kimi yox, unifikasiya edilmis
formada verilir. ©nonavi folklordan forgli olaraq internet durmadan doyison
situasiyanin, faktlarm, gergokliyin yansimasidir, ona goro do internet folkloru
miiasir problemlar tizarindo qurulur, qurgulanir. Digar torafdon virtual folklorda
verbal folklordan forgli olarag matnlorin 6mrii qisa olur. Siiratlo yaranan yeni
moatnlar, bir 6ncoki moatnin unudulmasina sabab olur.

Va nohayat virtual folklor s6z, Ses, yazi, sakil, sxem, foto, animasiya va
s. formalarda tozahiir edir. Onoanovi folklorda iss bu tozahiirlordon yalniz s6z vo
gismon do sas foaldir. Bu bir daha virtual folklorun genis spektrli yoniindon
Xabar verir.

Biitiin bunlar folklorun kommunikativ saciyyasini gostarmoklo barabar,
hom do folklor sifahi xalq adobiyyati identifikasiyasina dayanan motn agirliql
Vo filoloji arasdirmaya dayanan folklorsiinasligin 150 illik dar gargivasindon
¢ixmasi demokdir.

Sahar folklorundan elektronik ¢agin folkloruna

Virtual, sanal vo ya elektronik folklorun giiniin hagigstine ¢ervilmasi
bazi qaygilar1 da baraborinds gatirir. Folklor matnlorindan yararlanmagla verilan
bazi bilgilorin, malumatlarin zarorli taraflorinin oldugu sirr deyildir. Elektronik
folklorun millilikdon siiratlo uzaqlasma cohtlori yeni arasdirma metodunu
formalagdirmagi tolob edir. Bunun {igiin millilikden gilizost vermamoaklo yeni
elmi paradigmanin hazirlanmasi sortdir. Notico olarag yeni elmi nozori
paradigma ilo folklora baxis, bizi konar tasirlordon, elektrotexnikanin gotirdiyi
zororli yanagmalardan vo on osasi da 0ziino inamsizligi aradan qaldirmaqda
mithiim rol oynayacaqdir. Ciinki kiitlovi madaniyyat anlayis1 kiirasal diinyanin

! Pozdeyev V.A., Kozlov E.V. “Psixologiceskaya identifikatsiya avtora/ispolnitelya v folklornom
tvorgestve: ot arxaiki do folkneta”, Internet i folklor. Sbornik statey, Moskva: Qosudarstvennty
respublikanskiy tsentr russkogo folklora, 2009, s.260



Dada Qorqud e 2018/ 49

yeritdiyi on bdyiik oritmo siyasotdir. Bunun {i¢iin yaradilan yeni informasiya
mokanlar1 Vo modern texnologiya biitiin resurslardan istifado etmoklo {igilincii
diinya Olkalorini kimliksiz insan topluluguna ¢evirmayi hoadofloyir. Amerikada
vo Avropada metamiflordon istifado edilmoklo vizual diinyaya transfer edilon
cox sayda film vo sonadli gostarilor buna xidmat edir. Bu durumda qurtulusun
tok yolu milli madaniyyats séykanan folklorun, genis monada humanitar sahanin
heg bir glizosto getmodoan inteqrasiyasidir.

XXI yiizildo urbanizasiya va sonayelogsmonin yiiksok Saviyyaya qalxmasi
naticasinds folklorun obyekti do doyisdi. Belo ki, klassik folklor dediyimiz
janrlar vo novlar yerini yeni yaranan niimunalors tahvil verdi. Hor seydon 6nca
soharlogsmonin, sanayelosmonin folklor yaradiciligma tasirinin miisbat oldugunu
demok lazimdir. Ciinki saneyelosma Vo soharlosma folklorun yeni mévzu vo
mozmunlarla, yeni forma va galiblorla zonginlosmasi prosesino miisbat tasir
gostormisdir. Foklorun sahosinin genislomosi Vo saxalonmasi biitovlikds
komminikasiya texnologiyalarinin, xiisuson do internetin meydana ¢ixmasi ilo
daha da siiratlonmisdir. Bu yeni texnologiyalar hesabina siiratlonan tinsiyyatin do
basqa bir forma aldigin1 gostorir. Bir todqgiqat¢inin da dediyi kimi, miiasir
elektron texnologiya uzagda vo yaxinda yasayan insanlar arasinda yeni bir
kommunikasiya {iisulu meydana gotirmisdir. Insanlar mobil telefon vo
Internetdon yalniz informasiya oldo etmok mogsadilo deyil, aylonca vo alago,
homginin fordi baxis vo diisiinco miibadilesi {iciin istifado edirlorl. Elo internet
sOziinlin monasi da sarhodsiz kommunikasiya tiglin agardir. Bu s6z International
(beynalxalq) vo network (ag-soboka) sozlorinin birlosmasindon yaranib diinya
miqyasinda bilgi vo molumatlarin toplandigi, paylasildig1 genis monada iinsiyyot
vasitasidir.

Internetin insanlar arasmda yeni miinasibatlorin, yeni molumatlarin
paylasilmasinda asasli rol oynadigi siibho dogurmur. Bu da 6zliyiinds yeni
virtual diinyada, yeni virtual folklorun yaranmasi demokdir. Virtual folklor 6zii
ilo borabor yeni janrlar, yeni folklor niimunlori gotirdi. Bu yeni niimunalar,
xiisuson do memoratlari, yoni sohar miihitindo séylonan qisa hekayslori, sohor
ofsanalori, masmlarin arxasina yazilan atalar sozii doyarindoki ciimlalori,
divarlara yazilan yazilari, ¢okilon rosmlari, reklam sirkatlorinin istifado etdiyi
qisa, lakonik ciimloalori, bazar saticilarinin sifahi motnlorini, an son da mobil
telefonlarla ¢atlasmalar1 vo s. yaratmis oldu. Bundan basqa sohor hayatinin
formalagdirdigi sonot (moslok) folkloru (siiriiciilorin, barbarlorin, saatsazlarin,
saticilarin, hakimlorin, miiallimlarin, sagirdlorin va b. folkloru nazards tutulur),
arqo, sOyiis, ustiiortiilii danigma, tarixi diisiinconin aylonca, ironiya, tangid va s.
moqsadlora gora basqa torofo ¢evrilmasi Vo s. yeni yaranan sohor folklorunun
osas Ozolliyi oldu. Hom do sohar folklorunun 6ztinamoxsus dil vo iislub
yenilonmasi forglondirici cohstlorin baginda golir. Ancaq bu yenu niimunolori
folklor hesab etmok sovet folklorsiinasliq moktobini kegon miitoxassislor ti¢iin

! Krawczyk-Wasilewska Violetta. “E-Folklore in the Age of Globalization”, Fabula 47, 2006, s.
248.
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hom ilk zamanlarda, ham ds indi ¢atin gabul edilon masaladir. Bu durumda bir
do elektrotexnikanin, kiitlovi informasiya vasitalorinin hoyatimiza girmasi ilo
kommunikasiya mokanimizin aglasigmaz doracods genislonmasi va siiratlonmasi
bas verdi ki, bu da folklorun inteqrasiyasi vo yeni mokan tapmasi ilo borabar,
yeni forma almasina da sobob oldu.

Sohar folklorunun imkanlar1 virtual alomds yeni mozmun, yeni forma
gazandi. Kommunikasiyani, informasiya mokanimizi genislodib inkisaf etdiron
bu texnoloji kasflar aslinds klassik folklorun mohv olmasinin, aradan ¢ixmasinin
qarsisini aldi. Dogrudur, klassik folklor anlayisi ilo tohsil almis alimlor bunun
torsini soylomokdadirlor. Ciinki klassik folklorun nagil, ofsano, ravayyat, dastan,
bayat1 vo digar janrlarinin yaradiciliq prosesindon ¢ixmasi ilk baxigda folklorun
olimii kimi qiymatlondirilir. Oslinds isa folklorun 6liimii anlayisinin 6zii do bir
folklordur. Ciinki yaranan yeni janrlar1 ononoavi folklorun bazasindan konarda
tosovviir etmok miimkiin deyildir. Miiasir folklorun texnoloji yeniliklor vasitasilo
yayllmasi vo yeni niimunalorin ortaya ¢ixmasi tabii ki, qag¢inilmazdir. Alan
Dundes bu barodo belo yazir: “kompyuterin meydana galmasi texnologiyanin
miiasir diinya tizarinds tasirini simvoliza edir. Qeyd etmok istadiyim kompyuter
folkloru va ya kompyuter moasslasidir. Bir soxs kompyuter programgilart qrupu
arasinda tofarriiatla sdylonilon va bir gism program adlarini, digar bir gismini isa
miixtalif kompyuter dillorini ifado edon spesifik terminlordon ibarst Kkifayst
gadar texniki latifalor tapa bilor. Kompyuter tigiin ¢atinliyi ifads edon bir zarafat
metaforasii 1958-ci ildon avvalki zamanla slagslondirmok miimkiin deyil. Belo
ki, “ruh arzu edir, amma bodon zoifdir” deyimi kompyuter torofindon “likor
yaxsidir, amma ot dohsotlidir” soklindo ifado olunur™?.

Burada ononoavi folklorun bir ¢ox janrlarinin elektrotexnika miihitindo
saxlanmadigini, saxlanmagmin oaslinds miimkiin olmadigin1 da bildirmoak
lazimdir. Belo ki, iri hacmli janrlardan dastan, toponimik ofsanslor, goshromanlq
nagillar1 internet istifadagilori torofondon ya istifado edilmir, ya da c¢ox az
dovriyyaya daxil edilir. Elektronik folklorun an son nailiyysti olan internet
folklorunun atalar sozlorindon (atalar sozlorini forma vo mozmun baximindan
realizo edorok togqdim etmosi, atalar szii bazasinda yaranan goriinon vo sozlii
materiallar va s.), masallordon (yeni situasiyaya uygun yaradilan masal tiplori),
bayatilardan (siyasi mozmunlu bayatilardan, sagird vo toloba diinyasinin
problemlorina godor miixtolif mozmunlu yeni bayatilar), mifoloji inanclardan,
deyimlordon (bunlar daha ¢ox karikaturalarda 6ziinii gosterir), nagillardan (bazi
nagil gohromanlarinin moshurlagdirilmasi) istifado edilir. Ancaq elektronik
folklorun an genis yayilan janr1 miixtalif mazmunlu Istifalor vo ya giilmacalordir.
Tobii Ki, ananavi folklorda olmayan, etiraz xarakterli deyimlor, ironik ifadalor,
ozolliklo genis bir sahoni ohato edon alti yazili sokillor vo bagqalarmi da
gostormak olar.

! Dundes A. Projeksion in folklor, s.17
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1990-c1 illordon diinya internet sobokasinin yaranmasi ilo antropologiya,
sosiologiya, folklor vo kommunukasiya elmlarinin inkisafi daha da siiratlondi.
Internet klassik folkloru keg¢misin mali, onanovi sz sonati olmaqdan cixarib
giindalik yasamin bir pargasi halina gotirdi. Trevor Blank bu barads belo yazir:
“Bozi xirda istisnalarla folklorsiinaslar iki onillik arzinds interneti akademik
aragdirma sahasi Kimi gobul etmadilor, folklor vo internet tizro mévcud olan
odobiyyatlarin da boyiik oksariyyati kabinet folklorsiinaslar1 torafindon sosial
elmlor, kommunikasiya vo adobiyyat fonlorinin metodologiyasit vo anlayislari
{izro hazirhgsiz saviyyado golomo almmisdir”!. Bunun osas sobobi klassik
folklorsiinaslarin miiasir folklorun obyekt vo predmetins, xiisusan da internet va
folklor masalaloring etinasiz yanagmalari idi. Burada ham do bozi obyektiv va
subyektiv soboblor do vardir. Subyektiv soboblorin basinda yeni ¢aga ayaq
uyduracaq kadrlarin olmamasi galir. Obyektiv sabablori bir az timidsizlik yaratsa
da, Richard Dorsonun ifadasi ilo belo anlatmaq olar: “XX yiizilin darinliklorino
endikco sohor, texnologiya, kiitlovi istehsal vo istehlak olunan madoniyyatls
kond vo xalg modoniyyati arasindaki miibarizo vo ddyilis davam edir. Cox az
middatdon sonra no folklora, no do bundan 6trii hor hansi bir folklorsiinasa
ehtiyac olacaqdir?. Anlasildigma gora, obyektiv sobobin basinda texnologiya vo
internet diinyasi ilo sifahi modoniyyatin oppozisiyas: golir. Oslindo zamanin
gercakliyi olan sohor folkloru, oradan da elektronik folklora keg¢id he¢ do folklor
anlayisinin  siradan ¢ixmasi deyildir. Konddo yasayan yasli vo savadsiz
insanlarin s6ylomi olan folklor, xalq anlayisinin doyismasi ilo ham da saharin va
sonradan elektroteknikanin varhigr ilo timuminsanhigmm malma ¢evrilmisdir.
Doyison vo yenilonon funksiyalar, semantika, simvolika va s. folklorun
Oziintiifads vasitasi oldugunu inkar etmir.

Bels ki, folklor Dan Ben Amosun ifadasi ilo desak iiz-iizo bas veran kom-
munikativ aktdir, kigik qruplardaki artistik faaliyystdir. Burada diggsto alinmasi
gorokon osas masalo internet, mobil telefon, kompiiter, elektron pogt, saytlar,
sosial sobokalor, catlar vo s. meydana ¢ixmasi ilo folklor tiglin 6namli olan
insiyyot Vo canli tomasm yeni, tam forgli formasmm yaranmasidir. Clinki
burada soylayici va dinlayici, matn vs icra ortamu klassik anlamdan fargli olaraq
yenidon dizayn edilmisdir. O halda yeni kommunikasiya vasitalorinin, xiisuson
da internetin meydana galmasi vo yayilmasi vasitasilo sifahi soyloma va dinlomo
auditoriyasina alternativ bir elektronik iinsiyyot miihiti yaranmigdir. Hom do
internet folklorunun ¢ox sayda varyantlarinin yaranmasi da qagilmazdir. Bels Ki,
Bronnerin do dediyi Kkimi, internet istifadogilori e-posta gondordikdo,
catlagdigda, bloq yazdiqda, bir sozlo, sosial sobokslords paylasimda vo ya

! Blank Trevor J. “Toward a conceptual framework for the study of folklore and the internet”,
Folklore and the internet: vernacular expression in a digital tiorld. Utah: Utah state university
press logan 290, 2009, s.3

2Dorson Richard M. “Introduction: concepts of folklore and folklife studies”, un folklore and
folklife: Chicago: university of Chicago press, 1972, s.27
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miizakirada olduqda, 6zalliklo doa bir seys aydinliq gatirmok ehtiyaci duyduqda
folklordan bas vurulacaq qaynaq kimi tez-tez istifado edirlor?.

Tobii ki, bu halda folklorsiinaslarin da folklorun xiisusiyyatlorino yeni
parametrlo baxmalari lazimdir. Burada birins istiinlik vermoklo, digarini inkar
etmok folkloru vo elektronik miihiti qarsi-qarsiya qoymaq monasina golir Ki,
bunlardan birinds kegmiso saplanib qalmaq varsa, digarinds ke¢misi inkar etmok
diislincosi vardir. Masalon, klassik sdylayici tiplori olan nagilgilarin, lotifogilorin,
asiqlarm va digarlorinin elektrotexnika miihitinds foal olmamasi vo bunun yerini
alan farqli ¢atlagma tiplorinin varlig1 aslinds séylayicilik institutunun yox olmasi
deyil, yeni forma almasi, yoni istifadocilorin var olan folklor motnlorini
giincallomoklo tamamils yeni bir variant yaratmalaridir.

Folklorun sadaca kondlords, yasli nosil torafindon sdylonon bir sifahi
modoaniyyat névii olmadigr artiq har koso molumdur. Ciinki folklor ¢oxdan
konddon sohara, oradan da virtual diinyaya dasinmigdir. Bu, folklorun 6z
tobistindon uzaqlasmasi, oski adst vo ononolorin unudulmasi, dil, din, etnik
kimliklorin, diinya goriislorin, sosial statuslarin qarisdigi sohor miihitindo tobii
ki, avam camaatin sz sanatindon forqli bir folklorunun ortaya ¢ixmasina sobab
olmusdur. Buraya bir do sohor miihitindo peso Vo ya maslok folklorunun daha
genis yayilmasini da alave etmok lazimdir. Onomli bir masalo do virtual diinyaya
gedon yolda sohar folklorunun korpii rolunu oynamasidir. Sohar folkloru
hagqinda Neklyudov belo yazir: “modoniyystdo kond ononassi ilo yanasi
borabarhiiquqlu yer tutan sohor folkloru (postfolklor) sifahi anononin avvalKi
formalarinda mévcud olmayan tamamils forgli janr vo motn ¢esidlorini 6ziinds
oks etdirir”?.

Miixtoalif saboblordan (is tapmaq, pul gazanmaq, Dagliq Qarabagin isgali
noticasinds, Ermonistanda etnik tomizloma naticasinds kogo zorlananlar)
konddan sohars kog edib galonlor sohor miihitina aski miihitlarindaki folkloru da
gotirmis olurlar. Masalon, kond miihitindoki memorat xarakterli s6ylomalor
sohordo demonoloji ofsanslorin yaranmasinda miihim rol oynamisdir. Burada
danisiq dilinin doyismosi yeni diinya goriislo paralel sokildo gedorok klassik
folklor niimunalorinin forqli variantlarinin yaranmasina sobab olur. Danigiq dili
hotta internet folklorunun da toyinedici 6zalliyi saviyyesindedir. “Internet-
motnin 6zalliyi haqqinda dofalorlo deyildiyi kimi ilk 6nca internet moatn heg bir
yazili adobiyyatin motni ilo miiqayiso edilmoyacok godor da c¢ox sifahi nitge
yaxmdir. Paylasimlarda, catlasmalardaki vo forumlardaki motnin boylik bir
gismi hagigoton do danisiq iislubunu xatirladir” ®. Ancagq burada internet

! Bronner, Simon J. “Digitizing and Virtualizing Folklore.” Folklore and the Internet: Vernacular
Expression in a Digital World. Ed. Trevor J. Blank. Logan: Journal of Utah University, 2009. s.
25

2 Neklyudov, “Folklor i sovremennost: itoqi XX veka”, Ot kongressa k kongressu: Navstrecu
vtoromu vserosiyskomu kongresu folkloristov. Sbornik materialov. Moskva: Qosudarstvenniy
pespublikanskiy tsentr russkoqo folklora, 2010, s. 31.

3 Metalnikova V.V, “Bayka ob atskom bayane”, Internet i folklor. Sbornik statey. Tortib edon:
A.V.Zaxarov. Moskva: Qosudarstvenniy pespublikanskiy tsentr russkoqo folklora, 2009, s. 106.
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istifadagilorinin siini sokildo dil normalarimi pozmalarini, yeni ciimlo qurulusu
formalagdirma cohdlori, sozlorin bilorokdon tohrifi (qisaltma, sonuna lazimsiz
sokilgi artirmaq, bozi Saslonmolordon istifado vo s.) danisiq dili anlamina
golmamokds, paylasanlar ii¢lin  siini dil yaratmaq cohdlori  kimi
giymatlondirilmalidir.

Isin digor torofi sohor miihitindo o6ziinomoxsus folklor anlayisinin
formalagmasidir. Masalon, miiasir dovrdo divar yazilari, divarlara ¢okilon folklor
mozmunlu sokillor yeni bir sahonin yaranmasindan xobor verir. Bu vizual folklor
materiallar1 qiyabi soylayicinin, giyabi dinlayiciys iinvanladigi matndir. Misal
vermak garokdirss, zibil qutularinin olmadigi saharatrafi yerlora zibil tékanlorin
qarsisini almaq ti¢lin divarlara yazilan yazilar1 (sdyiis, qargis, istehza xarakterli)
gostormok olar. Sohor folklorunun semantik osasinda konddon gatirilon folklor
materiallar1 asas rol oynasa da, bir ¢ox 6zal xarakterli tozahiirlori do vurgulamaq
lazimdir. Sahar folklorunun goriinon an 6nomli torafi onun identik olmamasidir.
Bunu bir az agiglasaq, 0 zaman kand folklorunun séylayici kadrosunun asasan
savadsiz olan orta va yash kisi vo gadinlar olmasina qarsiliq sahar folklorunda
soylayici gisminds talobalor, misllimlar, hokimlor, polis is¢ilori, peso sahiblori,
yazigilar, musiqigilor vo digorlori aktiv rol almaqdadir. Hom do sohor
folklorunun sosial alt tobagoe torafindon daha islok oldugu digqgsti ¢okmokdadir.
Bu iso “Miasir sohor mihiti mixtolif ideoloji, estetik vo dayar
orientasyalaridan tagkil olunmus ¢oxsayl qatlardan, miixtalif xanalardan ibarat
olmagla heterogen va heteromorfdur”! anlamina galir.

Elektronik ¢agda folklorun bir ¢cox funksiyalarmin sixigdirilmasi vo ya
daha doqiq desok, forqli yaradiciliq proseslorinin meydana ¢ixmasi ilo aski
funksiyalarin goxunun doyismasi naticasinds virtual folklor anlayisi yaranmigdir.
Burada gormok yiiz dofo esitmokdon daha yaxsidir prinsipinin 6no ¢ixdigimni
miisahido etmok miimkiindiir. Hor na goador kond sohor folklorundan foarglonss
do, virtual folklor xalg odobiyyat1 prosesi osasinda foaliyyat gostorir. Burada
sohbat alternativ folklor anlayisindan vo daha dagiq desak, postfolklordan gedir.
Ciinki tinsiyyato xidmat edon biitiin elektronik cihazlar folklor tigiin yeni
vasitalor vo mokanlar yaradir. Miasir dovrdo konddon sohara, sohardon do
elektron folklora keg¢id s6ziin oSl monasinda postfolklorun dork edilmoasinin yeni
formasindan basqa bir sey deyildir. Burada internet folkloru ilo internetds folklor
anlayisma da aydmliq gotirmok lazimdir. internetdo dastan, castuska, nagil
tapmaq miimkiindiir. Ancaq biitiin bunlar, kitablardan vo ya folklor arxivlerindon
aga diismiis olan “folklor abidoloridir’dir. Bir novii folklorun imumxalga agiq
olan arxivlosdirilmoesidir. Bu xalq madeniyyetinin yasayan canli formas: deyil,
onun texnolojinin imkanlar1 daxilinde yansimasidir. Konddo yasayan nonslorin
bir-birina sehr moatnlorini elektronik pogctla géndormolori vo ya video-konfrans
vasitosiylo ¢astuskalar1 icra edocoklori do ehtimal daxilindadir, ancaq hoalolik bu
soviyyaya ulagilamamisdir?,

! Neklyudov, 2010, s 32
2 Alekseyevskiy M.D. “internet v folklore ili folklor v internete?”, Ot kongressa k kongressu:
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Son {i¢-dord onillikdir ki, Oyronilmosi aktivlesan sahar folkloru
elektrotexnikaya on yaxm olan postfolklor ornokloridir. Bu giin sohar
sakinlorinin ¢oxu internet istifadogilori olmaqla borabor, hom do gohor
postfolklor anonssinin yaradicilar1 vo dasiyicilaridir. Ancaq bu folklor internete
girirmi? Girirss, orada na sokilds var olur? Bu suallar borabarinds hall edilmasi
garokon bir cox nozari problemlori do gotirmis olur.

Natica

Virtual alomin madoniyyati vo diinyagoriisii noticosindo meydana golon
postfolklor zamanin tolobi, sivilizasiyanin sigrayislt inkisafinin diktosidir. Bir osr
orzindo bag veran kiirosol doyara sahib doyisikliklor biitiin sahalords oldugu kimi
folklorda da koklii yenilonmalors sobab olmusdur. Tarixdncasi diisiincodon tarixi
caga adlayan, mifdon 6ziintiifads formasi olan folklora qadar uzun bir yol kegon
folklor, nohayat son 30-40 il i¢indo strategiyasini da doyisorok yeni bir soklo
blrinmiisdiir. Klassik, ononovi, akademik, arxaik folklor kimi adlarla
adlandirilan folklor anlayis1 bitdi vo ya bitmok iizoradir. Folklor fasilosizliyini
gorumaq ii¢iin siiratlo postfolklora ke¢id etmok mocburiyyatindo qaldi. Konddon
sohoro oradan da virtual alomo dasinan folklor elektronik ¢agin toloblorino
uygunlasaraq 6zii 6ziinii yenidon dizayn etdi. Noticodo yeni ifado formasi -
virtual folklor yaradicilig1 ortaya ¢ixdi.

Buraya internetin ortaya ¢ixmasi ilo folklorun hom sahosini, hom do
kiitlovi xarakter almasmi olavo etmoklo oylonco, informasiyanin paylasilmasi,
sosial protesto kimi funksiyalarin 6no ¢ixmasini da gqeyd etmok lazimdir. Biitiin
deyilonlori yekunlasdirmis olsagq, 0 zaman oanonavi folklorun icra edilmasinin
asas paradigmatik sxemi soylayici-moatn-dinloyici soklinds olub virtual folklorun
istifadagi-informasiya-kommunikasiya miihitino adekvatdir. Burada hor yarusun
forqli anlaminin olmasi ayr1 bir mosalodir. Internet folkloru azad 6ziinii ifado
formasidir, yoxsa moadoniyyeotin deqradasiyasidir, folklor nodir vo o yasaymrmi
kimi suallar mohz virtual yaradiciigin ortaya ¢ixmasi vo arasdirilmasi ilo
baslamigdir. Tobii ki, postfolkloru, xiisuson do internet folklorunu fiksiya, yalan,
xoyal adlandiranlarla borabor, onu hoyatin gercokliyi vo yeni madoniyyot
strategiyas1 kimi goronlor do vardir. ikincilor zaman kecdikco artmaqda vo
postfolklor anlayismi yeni dissiplin kimi formalasdirmaqdadirlar.
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Summary
Sarkhan Havary
THE BASIC CONSEPTS DEALING WITH THE FUNCTIONAL STRUCTURE OF
FOLKLORE FROM THE MULTIDISCIPLINARY POINT OF VIEW

The main concepts dealing with the functional structure of folklore (structure, function,
functional structure, dysfunction) are presented from the multidisciplinary aspect. These
concepts which are mentioned here have been studied in the context of both world and
Azerbaijan scientific ideas. The thermological meanings of the terminology which are the main
concepts of the study of the functional structure of folklore have also been brought to the
attention of the research. The article analyzes the new semantic shades of the "structural"
conceptionist in the humanistic-scientific thought circle, the development of different sciences,
the new semantic shades of theoretical exercises and finally the semantic peculiarities of folklore
studies. At the same time, the semantic shades of the concept of "function" in different sciences,
the specific features of folklore studies and its methodological views in the field of science have
been extensively investigated.

The article also outlines the methodological differences between folkloric functions and
functional structure in the light of the above mentioned concepts.

In addition, the idea that the use of the concept of "structural™ as a universal term, such
as the meta-economic innovation status, and its incorporation into methodology as sturcturalism,
are widely reflected in the article.

Key words: folklore, structure, function, functional structure, dysfunction, text,
anthropology, method, system.

Pesrome
Capxan XaBepn
OCHOBHBIE TIOHSATHUSA CBSA3AHHBIE C ®YHKIIMOHAJIBHOM
CTPYKTYPOM ®OJIbKJIOPA, B MYJIbTHIACHUILIMHAPHOM ACITEKTE
B craThe OCHOBHBIE MOHSATHS, CBSI3aHHbIE C (PYHKIIMOHAIBHON CTPYKTYpOi (oNbKIOpa
(ctpyktypa, GyHKIMS, (QYHKIMOHANBHAS CTPYKTypa, AUCOYHKIMS), ObUIM MPEICTABICHBI B
MYJIbTHAUCIUIUIMHAPHOM acliekTe. Bpllieyka3aHHbIe TOHATHS OBIIM INIPOAHAIN3UPOBAHBI B
KOHTEKCTe, KaK MHPOBOW, Tak M A3sepOaipkaHCKOW HAydyHOH MBICHHA. TepMUHOIOrHYecKre
CEMaHTHYECKHE OTTeHKH B (ONBKIOPUCTHKE YKA3aHHBIX MOHATHH, KaK OCHOBHBIE
KaTeropHaJibHble IOHATHS B W3YYCHHHM (DYHKIMOHAJIBHOH CTPYKTYphl (GOJNBKIOpa, OBUIH
BKJIIOYEHBI B IIEHTP BHUMaHUs. B cTaTthe ObLIM MpOaHATM3UPOBAHBI - (DOPMHUPOBAHUE MOHSTHS
«CTPYKTypa» B IEPUOAMKE HAYIHO-TYMAHHUTAPHOW MBICIH, €€ PAa3BUTHE B PAa3HBIX HAyYHBIX
00JacTsaX, HOBBIE CEMAHTHUYECKNE OTTEHKH, KOTOPhIE MPHOOPETAET 3TO MOHATHE B PA3THIHBIX
TEOPEeTHIECKNX YUCHHUSX, M HAKOHEI, €€ CEMaHTHUECKHe 0cOOCHHOCTH B (pompkiope. B To xe
BpeMs, B CTaThe OBUTM IIMPOKO HCCIEIOBAHBI TAKHE BOIMPOCHI KaK, CEMAHTHIECKHUE OTTECHKH
MOHATUS «(QYHKOMM» B pa3sHBIX HAYYHBIX OOJIACTSIX, CBOeOOpa3HBIE OCOOCHHOCTH ee
WCTIONB30BaHMA B (DOJIBKIOPUCTUKE, KAaKHE METOAONOTHMYECKHE B3TJISABI OHA OTPAKaeT B ATON
HayKe U T.1.
B cratee Takke B CBETE YKa3aHHBIX TOHATHH OBUIM 0CO00 MOMYEPKHYTHI
METOJIOJIOTUYECKHE pa3inuus Mexay (GyHKkmusiMu (onbkiopa W ee CTPYKTYpHOH (DYHKIHEH.
Kpome aToro, B cTathe OBUIM IIMPOKO OTPAXKEHBI MBICIH O METOIOJIOTHYECKO-HHHOBAIIHIOHHOM
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CTaTyCC NOHATUA «CTPYKTYpa» KaK YHUBEPCAJIbHOI'O TCPMUHA, O METOAOJIOTUICCKHU OIIMOOYHOH
I/IZ[eHTI/I(l)I/IKaHI/II/I OTOr'0 MOHATHA CO CTPYKTYPAJIM3MOM U T.H.

KnrwueBsie ciaoBa: ¢QonbkiopucTuka, CTpyKTypa, (QyHKOUS, (QYHKIHOHAIbHAS
CTPYKTYpa, TUCHYHKITHUS, TEKCT, AaHTPOITOJIOTHSI, METO/I, CHCTEMA

Masalonin qoyulusu. Folklorun madaniyyst sisteminin funksional struktur
tipi vo modeli kimi todqiqi ona ilk novbado kateqorial-metodoloji miistovido
yanasmagi, tohlil aparatinin miioyyanlosdirilmasini va problems iimumon nozari-
metodoloji kontekstds baxmagi talob edir. Bu isa 6z ndvbasinds onu toskil edon
anlayislarin ayriligda multidissiplinar izahi ilo tanis olmaq zoruratini meydana
¢ixarir.

Isin moagsadi. Isin osas mogsedi diinya vo Azorbaycan elmi tocriibosi
isiginda folklorun funksional strukturu ilo bagli anlayigslarin nazordon
kegirilmoasi, onlarin folklorsiinashiqda islonilma 6zalliklorinin  miiayyanlos-
dirilmasidir. Bu anlayislar asagidakilardan ibaratdir:

“Struktur” anlayigi. Latinca “structira” soziindon gotiiriilmiis vo on
imumi monada “hor hansi bir obyektin, predmetin, anlayisin daxili qurulusu”
Kimi izah edilon “struktur” anlayisi istor tobist, istarsa do ictimai vo humanitar
elmlor sahasinds son doraco genis islonmo Vo istifado dairasinoe malikdir. Bu
anlayis heg¢ bir elmi sadd va sarhad tamimayan, he¢ bir konkret elmi fannin
¢ar¢ivasi daxilinda mahdudlasmayan universal elmi termin statusuna galxmigdur.
Hor bir elm sahasi ona 6z elmi kateqorial anlayislar: aspektindon yanasir.
Moshur fransiz dilgisi, struktur dilgiliyin diinya s6hratli niimayoandasi Emil
Benvenistin yanagsmasina gora, dil daha ¢ox insanin simvollasdirma gabiliyyatini
ifado edir. Bu fikri inkisaf etdiron alim yazir: “Simvollardan istifado etmok — har
hansi bir obyektin xarakterik strukturunu geydo almag ve daha sonra onu
miixtalif basqa obyektlor ¢oxlugunda eynilosdirmok demokdir” (1, 20).

Bu baximdan yanassaq, “struktur” anlayisi dilin daha miirokkob
simvollagdirma soviyyasi hesab olunan elmi dslubun miihiim “simvolik
kosflorindon” biridir. Bu anlayis abstraksiyanin yardimi ilo varhigin daxili
mahiyyatino niifuz edir, “biitovii hissalords, hissalori iso biitovds” tasovviir
etdirmok qudrati ilo obyektiv gerg¢akliyin asl mahiyystine yaxim tasavviira sahib
olmagq ti¢iin insana idraki gorait yaradir.

U.Ekoya gora, “struktur bir sira sadologdirilmis vo hadisoys vahid noqteyi-
nozordon baxmaga imkan veron omoliyyatlar vasitosilo qurulmus modeldir” (2,
62).

Demoli, dahi italyan alimino goro, struktur yalnmiz vo yalniz gergokliyi
dorkedilons ¢eviran modeldir. Struktur sistemin (moadani, siyasi, lingvistik va s.)
niivasidir. Elo bir niivasi ki, mogsadli oriyentasiya ilo onu farglondirir vo ona
miloyyoan istigamot, funksionalliq verir. Basqa sozlo ifado etsok, sistem
harakatds olan strukturdur.

Miiasir elmi tofokkiirdo varligin mahiyyatini izah etmoyo iddiali olan
“struktur” anlayisinin 6ziliniin elmi izahi ii¢lin agar soz funksiyasii yerino
yetiron “sistem” anlayigidir. Bu anlayisin kdmoyi olmadan “struktur”u izah
etmok olduqca miskiildiir. Ona goro do elmi odobiyyatlarda “struktur”
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anlayisinin toriflorindo oksor hallarda “sistem” anlayisindan genis istifads
olunur. “Struktur” anlayisiin mashur olan toriflori asagidakilardir:

1.”Sistemin  strukturu” onun elementlorinin - vo olagslorinin  sabit
nizamliligidir;

2. Struktur har hansi bir obyektin torkib hissalori ilo birlikds tasavviir
formasidir;

3. Struktur sistem daxilinds altsistem vo elementlor arasinda biitiin
miimkiin alagalor ¢oxlugudur;

4. “Struktur” anlayis1 adi altinda sistem qarsisinda dayanan mogsad Vo
funksiyalar bolgiisiine asaslanaraq miiayyanlagon elementlor vo onlar arasindaki
alagalarin mocmusu basa diistiliir;

5. Sistemin strukturu homin sistemin voziyystinin doyisilmosi, forgli
davranig formalarmin realizasiyasi, sistemin tokmillogdirilmosi omoliyyatinin
bitmasi va digar biitiin vaziyyatlords sistemdas doyisilmoz galan bir seydir (3).

“Struktur” soziiniin elmi kateqoriyaya c¢evrilmasi XIX oasrin 30-cu
illorindon baslayaraq Qoarbds pozitivizm coroyaninda bas vermisdir. Pozitivizm
Corayaninin asas postulati varligin hom elmi, hom do falsafi monada dorki tigiin
elmi idrakin hor ciir mistikaya, dini konsepsiyalara, hatta folsofonin 6ziino qarsi
qoyulmasinda oks olunurdu. Moshur “fizikan1 ilk novbado metafizikadan
qorumaq lazimdir!” ifadesi do pozitivistlorin osas siiarlarindan birini toskil
edirdi. Osl elmi falsofi cofongiyyatdan ayirmaq torofdar1 olan pozitivistlor
“struktur” terminini do mohz varhigin elmi darki moagsadils isladirdilor. Sonradan
bu horokat bu ad altinda isaralonan ayrica bir talimin — XX asrin an nahoang elmi
talimlorindon olan strukturalizmin yaranmasi ila naticalondi.

Azarbaycan folklorsiinasliginda da bu anlayisin kateqorial izahina bir sira
pesokar yanasmalar olmusdur. Belo alimlordon biri gérkomli folklorsiinas alim
Ramazan Qafarlidir. Alim folklorsiinashiqda, timumiyyatlo, ictimai-humanitar
elm sahslorinds strukturla bagli olan ¢oxsayli yanasmalar1 asagidaki kimi
umumilosdirir: “Struktur (structure) — sistemin biitiin daxili olagalorinin
mocmusu, comlogmosi demokdir. J.Vyet vo J.Piaje ilo razilassaq, struktur
linqvistika, riyaziyyat, mantiq, fizika, biologiya vs b. elmlars totbig edilon model
kimi miiayyanlosir va ti¢ sorta cavab vermosi vacibdir:

a) butovlik (totalite) — elementlorin biitova tabegiliyi vo sonuncunun
(blitév matnin) miistaqilliyi;

b) transformasiya (transformation) — basilma, uduzma qaydasi asasinda bir
struktur altindan ikincisine nizamla ke¢mo;

V) 0z-0zlino nizama salnma (autoreglage) — movcud sistemin dairasinds
daxili funksiyalasma qaydas1” (4, 257).

Miisllifin struktur anlayis1 ilo bagh digqsti colb edon yanagmalarindan biri
do strukturun daxili elementlorinin funksiya ilo identifikasiyast mosalosine
miinasibatdir. Alim yazir: “Miiasir fransiz odobiyyatsiinaslarinin galdiyi noticoya
goro, strukturu togkil edon elementlors aslinds funksiya kimi (E=F) baxilmalidir”
(4, 258). R.Qafarli bu fikrin togdim edildiyi kimi gobulunu mogbul hesab
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etmoyarak homin miihiim elmi problems 6z diistur modelini toqdim edir: “Bunu
V.Y .Proppun nazariyyasino qayidis da adlandirmaq olardi. Lakin elementin
funksiyalagmasi, yani qarsiliqli alagads yeni miinasibatlor dogurmasi anlayigin
birinin digorini 6z igarisinds oridib yoxa ¢ixarmasi kimi basa diisiilmoamali vo
elementlorin funksiyaya g¢evrilmasi E=F formulu ilo deyil, E+E=F soklinda
gostorilmolidir” (4, 258).

R.Qafarl tarafindan irali siiriilon yeni diistur va ya formulunun shamiyyati
ondan ibarotdir ki, miollif strukturun daxili elementlorinin funksiyaya
¢evrilmoasina, haqli olarag, ayrica bir elementin transformasiyas: kimi deyil,
elementlorarast miinasibotin funksiyaya g¢evrilmosi kimi baxir. Hoagigoton do,
strukturun funksionalligi elementlorarasi miinasibatlor olmadan he¢ bir halda
reallasma potensialina malik ola bilmoz. Comiyystdo fordlor arasindaki sosial
kommunikasiya folklorlasma, madaniyystyaratma prosesinin asasinda dayandigi
kimi, madoni sistemin strukturunda da elementlorarasi miinasibat funksi-
onallasmanin osasinda dayanir. Bu masalo kommunikasiya prosesinda
psixoenerjinin transformasiyalar1 soklindo bas verir. Hesab edirik ki, miiallifin
bu fikri folklorun funksional strukturunun aragdirilmasi baximindan oldugca
mithiim shamiyyato malikdir.

“Funksional struktur” anlayisi. “Funksional struktur” ( ingilisco
functional structure) harfi monada islok, foaliyystds olan struktur anlamindadir.
“Funksional struktur” anlayis1 daha ¢ox kibernetik todgiqatlarda, bir az da
konkret ifado etsok, idaroetmo nozariyyslorinds istifado edilir. Kibernetik
todgigatlara aid elmi odobiyyatlarda “funksional struktur” on {imumi monada
asagidak1 kimi toriflondirilir:

“Funksional struktur idarsetmonin har bir {izviiniin konkret funksiya yerino
yetirmasing asaslanan xiisusi bir strukturdur” (5).

“Funksional struktur” ifadssinin digor genis islonmo dairasine malik
oldugu saholordon biri do iqtisadiyyatdir. Iqtisadi aspektdon “funksional
struktur” anlayismin timumilosdirici torifi asagidakilardan ibaratdir: “Funksional
struktur elo bir toskilati struktur tipidir ki, burada bolgii onlarm yerino yetirdiyi
iso, yaxud da funksional rohbarlik tabeliliyino asaslanir” (6, 173).

Ictimai-humanitar elmlor igarisinde “funksional struktur” anlayisinin genis
islonma dairasino malik oldugu sahslordon biri sosiologiyadir. Sosiologiyada
“comiyyatin funksional strukturu” anlayisi onun kibernetika vo iqgtisadiyyatda
kosb etdiyi monalardan xeyli forglidir. Sosiologiyada comiyystin funksional
strukturu ilk novbada comiyyatin strukturu anlayisinm davamidir. Méveud
odobiyyatlarda comiyyatin strukturunun iqtisadi, siyasi, manavi, informasiya,
sosial vo s. kimi altsistemlori arasinda sabit vo nizamli qarsiliqh alago kimi
miioyyanlosdirilir (7).

Bu sistemlor arasinda qarsiliqli olagonin nizamliligi 6ziini ilk ndvbodo
onda gostarir Ki, homin sistemlorin har biri 6z funksiyasmni yerino yetirmoklo
biitovliikde comiyyatin sabit funksionallagsmasini tamin edirlor. Bu, comiyyatin
funksional strukturu kimi anlasilir. Belaliklo, comiyyat elo bir sistem toskil edir
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ki, orada iqtisadi, monavi, siyasi informasiya, sosial funksiyalar bir-biri ilo
qarsiligli alagads biitovliikde comiyyatin biitovliiyiinii tomin etmis olur.

Miiraciat etdiyimiz monboda comiyyatin iqtisadi, siyasi, madoni vo s.
altsistemlorinin  bir-biri  ilo  qarsihiqlt  olagods  funksionalligi  nozordon
kegirildikdon sonra belo bir timumilosdirici qonast irali siiriiliir ki, comiyyat
digor sistemlorlo miiqayisado, mosalon, texniki sistemlo miigayisado fovgolada
doracado miirakkob funksional mexanizmdir (7).

Beloliklo, hamin monbads funksiya asagidaki kimi miioyyonlosdirilir:

Funksiya — har hansi bir obyektin, elementin biitova, Sistems miinasibatdo
Xassasinin tozahiiri;

Funksional struktur — comiyyatin iqtisadi, siyasi, manavi-madani
altsistemlori arasinda sabit olagodir.

Folklorsiinasliq 6ziiniin biitiin tarixi inkisaf prosesi oarzinds on miixtalif
Olkalorin timsalinda folklorun tarixi genezisi vo sosial funksiyalar1 problemini
miithiim masala kimi daim diggat morkazinds saxlamisdir. Alan Dandes 6ziiniin
“Folklor ¢aligmalar1 metodlar’” magaloasinds folklorsiinasliq yarandigir dévrdon
Oziinii asas metod kimi gostaran tarixi-miiqayisali metodun XX asrin ortalarinda
0z yerini yeni bir metoda vermasini yazir. O, bu yeni metodu bels izah edir: “Bu
yeni antropoloji asasli metodda hom “xalq”, ham do “bilik” anlayislar1 oshato
olunmaqdadir. Burada folklor niimunoslori séyloyan va dinloyan arasinda
mocburi slagoys diggoet edilorok alo alinmaqdadir. ©vvalki metodlarda “monga”
problemina daha ¢ox diqqat edilirdiso, burada getdikco “funksiya” problemina
(Kursiv bizimdir — S.X.) diqgst artirilmaga baslanilir. Yoni xalq nagillar1 na
demokdir? Nagillar comiyyat tizvlorindon hansilarin arasinda rast golinmisdir vo
no zaman sOylonilmisdir? Bu antropoloji-funksional metodda nagillarin
variantlarindan daha ¢ox, yalniz bir nagilin daha otrafli vo doarindon
aragdirilmasima diqqat artirilir. Antropoloji-funksional metodun folklora tatbigini
tosfiq edonlor Amerika Birlosmis Statlarinda antropoloji ¢alismalarin
yaradicilarindan olan Frans Boasin ardicillar1 olmusdur. Frans Boas folklorun
modoaniyyati ifads etdiyino inanirdi. Buna gora do hesab edilirdi Ki, har hans1 bir
grupun folklor niimunalorinin diqgstlo arasdirilmasi ilo shomiyyatli etnografik
biliklarin alds edilmoasi miimkiindiir” (8, 58).

Alan Dandes etiraf edir ki, folklorun genezisi moasalosinds struktur metod
yunqgularin mévqeyini miidafia edir. Bu mosalods o, yunqgularin arxetiplor
nozoriyyasino  osaslanir.  Ciinki  “alternativ ~ struktur  biliklor istonilon
modaniyyatda arxetiplor nozariyyssinin formalagsmasinda oldugu kimi, homin
nozariyyanin dayarlondirilmasinds do faydali ola bilor” (9, 109).

Istor biitovliikds, istorso do ayriligda gotiiriilon janrlar {izro folklorun
funksional strukturu imuman madaniyyatin strukturunun dayismasindan va buna
miivafiq olaraq bu madaniyyat daxilinds folklor va geyri-folklor tiplori arasinda
miinasibatdon asili olaraq daim basqalasir.

Cox toqdirslayiq haldir ki, Azorbaycan folklorsiinasliginda bu istiqgamotdo
todgiqatlara artiq start verilmisdir. Folklorsiinas alim Seyfoddin Rzasoy
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funksional struktur aspektindon yanasmagqla folkloru — biitovlikdoe etnokosmik
diisinco modeli, etnik 6zlniiifado vo davranis kodu (10, 30), onun an iri motn
tipi olan eposu iso etnosun yasamasinin biitiin genetik struktur sxemlarini
Oziinda qoruyan badii diisiinca sistemi va etnosu diisiinco enerjisi ilo tomin edan
milli energetik sistem kimi toqdim edir (10, 31). Burada folklorun etnokosmik
diisiinco modeli olmasi, folklorun strukturunun siikunat halini, etnik 6ziiniiifado
Vo davranig kodu olmasi strukturun harokatini, funksiyasini nazards tutur. Daha
sadoa sokilda desok, alimin tagdimatinda folklor etnosun tarixi madani enerjisini
konservasiya edon sistemdir. Bu sistemi aktivlasdirmok, onun enerjisindan
istifado etmok hazirda diinya antropologiyasinin on miihiim vozifalorindon
biridir.

R.Qafarli da folklorsiinasligda “funksiya” anlayisinin genis islonmo
dairisino malik oldugunu qeyd etmisdir. Miollif “funksiya” anlayisina
miinasibatds rus folklorsiinas: V.Proppun yanasmasini asas gotiiriir. O, Proppun
nagillarin struktur tohlilinds istifado etdiyi funksiya modellorini genis sorh
etdikdon sonra bu masaloys 6z tonqidi miinasibatini do ortaya qoyur: “Onun
toliminin on ziddiyyatli cohati iso odur ki, méhtagom tikililor kimi nagil siijetinin
do qurulub qurtarandan sonra doyismoazliyi masalasini irali siiriir vo folklorun
coxvarianthligini, transformasiyaliligini, nodonss, yaddan c¢ixarir. Sabitlik,
doyismozlik ancaq yazili adobiyyata xas slamatdir. Ciinki nasr nozariyyasindon
danigan V.B.Sklovskinin dediyi kimi, “nagil siijeti he¢ vaxt sabit qalmir, dagilir,
hissalora pargalanir va siijetqurmanin xiisusi, bizo molum olmayan ganunlari ilo
yenidon formalasi”, daha dogrusu, basqalasir. V.Y.Proppun abstrakt
strukturalizmds boyiik ugur kimi qobul edilon funksiyalarin kommunikasiya
modeli dofalorlo “redakts” edilsa do, nagil siijetlorinin imumi manzarasini tam
yaratmaqdan uzaqdir (4, 226).

Misllif tamamils diizgiin miisahids etmisdir ki, V.Y.Propp tarafindan irali
stiriilon funksiya anlayiginda on miihiim ¢atismazliq bu anlayisa statistik olaraq
yanasmadir. Bizca, bunun on asas sobabi V.Y.Proppun bir folklorsiinas kimi
imumnazari-metodoloji goriislorindon gaynaqlanir. Struktur folklorsiinashigin an
gorkomli niimayoandalorindon olan V.Y.Propp igiin folklor sosial vo madani
sistemlor arasindaki qarsiliqli slago prosesindon yaranan dinamik sosiomodoani
sistem kimi deyil, yaranma prosesi basa ¢atmis matnlor maocmusu kimi basa
diigiiliirdii. Mahz buna gora do V.Y .Proppun “funksiya” anlayis1 matn morkazli
anlayisdir. Basqa sozlo ifado etsok, V.Y.Proppun strukturunu todgiq etdiyi
nagillara statistik matn tiplori kimi yanasmus, tobii olaraq funksiyalar1 da statistik
planda togdim etmisdir.

Alan Dandes Oziliniin “Nagillarin  struktur arasdirilmasinda  epik
vahidlordon emik vahidlora” moqalesinda gorkemli rus alimi V.Y.Proppun
folklorsiinashiga gotirdiyi on boyiik yenilik kimi onun funksiyani kosf etmosini
gostorir. O geyd edir ki, ilk dofo olarag, V.Y.Propp miisahido etmisdir ki,
nagillarm strukturunda sabit vo doyismoz vahidlor statusunda ¢ixis edon no
motiv, na siijet, no mdévzu, no do personajlardir. V.Y.Proppa gors, belo sabit
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vahidliklor statusunda funksiyalar ¢ixis edir. Nagillarda mévzu da, personaj da
doyiso bilor. Funksiyalar iso sabit vahidlor kimi daim qalmaqdadir (11, 21).
Buna gora do folklorun funksional struktur aspektindon arasdirilmasinda modani
sistemi toskil edon strukturlar, elementlor, sistemlor hor hansi bir funksiyanin
gercoklosmasina yonalmis is prosesinds arasdirilmalidir.

Digor bir tadqgiqatc1 Agaverdi Xolil iso folklorda funksiya anlayigini tosnif
modeli baximindan nazardon kegirir. O, yazir: “Folklor funksiyalarma gora do
tosnif edilo bilor. Umumilikda, folklor molumati ilk névbodo falsofi-estetik
funksiyan1 yerino Yyetirir. Folklorun yerino yetirdyi konkret funksiyalar
asagidakilar1 ohato edir:

1. Modellosdirmoa

2. Oyratmo

3. Kommunikativ (iinsiyyat)

4. Magik

5. Prognozlasdirma

6. Oylandirmoa

7. Ornamental (bazok) (12, 30-32).

Burada bir mosoloni xiisusi olaraq vurgulamaq istordik ki, “folklorun
funksional strukturu” ilo “folklorun funksiyalar1” anlayislar1 bir-biri ilo no goadar
olagoadar olsa da, onlar1 eyni hesab etmok olmaz. Siibhasiz Ki, madoni faktin
funksiyalar1 onun funksional strukturu ilo bilavasito sortlonir. Lakin he¢ bir halda
bunlar eyni anlayislar deyildir. Madoni faktin funksional strukturu homin faktin
daxili strukturunda elementlorin bir-biri ilo qarsiligh miinasibatine asaslanan
miioyyanlik keyfiyyatini, madoni faktin funksiyalar1 iso hamin daxili strukturla
sortlonarok sosial-modoni sferada yerino yetirdiyi funksiyalari, konar tasirlori
ifado edir. Milli folklorsiinasliq elmimiz Azarbaycan folklorunu, onun névlar,
janrlar sistemini, o ctimladan hor bir folklor matninin poetik strukturunu, asasan,
sistemin siikunat halinda Oyronmisdir. Bu baximdan Azorbaycan folklorunun
dinamik kontekstds tadqiqi folklorsiinasliq elmi garsisinda boylik perspektivlor
acir.

Milli folklorsiinasliq diisiincomizds folklorun funksional strukturunun
mitayyonlosdirilmasi istigamotindo asas metodoloji yanlisliglardan biri ondan
ibarot olmusdur ki, ilk novbado ona kommunikativ proses kimi deyil, kegmis
dovrlora moxsus modoni irs kimi baxilmis, sinxron olaraq daxil oldugu sosial
sistem kontekstinda, diaxron olaraq tarixi inkisaf prosesindo yanasilmamisdir.
Son illorin milli folklorsiinasliq diisiincomizin nazari-metodoloji axtarislari da,
miiasir diinya folklorsiinashigmin gabaqcil tocriibasi do onu gostorir ki, hazirda
mahz bu mogamlar tizorinds xiisusi dayanmaq lazimdr.

“Disfunksiya” anlayigi. Sosiologiyada comiyystin funksional strukturu ilo
bagli maraqli anlayiglardan biri do disfunksiya anlayigidir. Horfi monada
disfunksiya foaliyyotin pozulmasi demokdir. Robert Kinq Mertona gors,
sosiologiyada disfunksiya sosial faaliyystin va ya sosial institutlarin 6z foaliyyati
ilo digor institutlarn foaliyystino mane olmasinda 6ziinii gostorir (13).
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Disfunksiya anlayis1 funksional struktur anlayiginin izaht baximindan ona
gora xilisusi shomiyyat dasiyir ki, comiyyatin har bir altsisteminin funksionalligi
mohz “limumi igo verdiyi tohfo” ilo miioyyonlosir. Ogor har hansisa altsistemin
funksionallig1 ayriligda effektiv, imumi sistem daxilindo geyri-effektiv, hotta
destruktivdirss, onda bu tipli funksionalliq disfunksiya hesab edilir.

Disfunksiya foaliyyatsizlik demok deyil. Disfunksiya destruktiv foaliyyat
demokdir. Sosiologiyada hor hansi bir faaliyyatin funksiya, yaxud disfunksiya
hesab edilmasi sosial-ideoloji baxis bucagindan asilidir vo imumiyyatlo, sorti
xarakter dasiyrr. Mosalon, 6ton osrin 90-c1 illorinde SSRi-nin dagilmasimi
sortlondiron oasas amillordon biri olan miittofiq respublikalardak: milli azadliq
horokatlar1 SSRI-nin dagilmasini istomoyanlar iigiin disfunksiya, milli dévlot
qurucularinin nazarinds iso funksiyadir. Bu mosaloys miinasibatdo osas olan
sosial sistemi hansi ideoloji konseptds gobul etmokdon asilidir. Bu monada
funksiyan1 miitloq Xeyir, disfunksiyani iso miitloq Sor kimi gobul etmok dogru
deyildir.

Disfunksiya anlayisinin modoniyyatsiinasliqda, o ciimlodon folklor-
stinasligda ohomiyyati ondan ibarotdir ki, diaxron inkisaf prosesinda
moadaniyyatin, hamginin folklorun bir sira sabit strukturlar1 funksional aspektdon
disfunksional tosir bagislaya bilir. Lakin bu, ilk baxisdan beladir. Oslindo bu
proses sabit formalarin transformasiyasinin tozahiiriidiir.

Isin elmi naticasi. Istor “struktur”, istor “funksiya”, istorso do “funksional
struktur” anlayislarmin nozordon kegirdiyimiz miixtalif elm saholorindoki
monalar1 ilo onun folklorsiinasligdaki monalar1 bir-birindon kifayst godor
forglidir. Lakin elo universal kontekst vardir ki, bu anlayislar homin kontekstda
bir-biri ilo uygunlasir. Masalon, sosiologiyada “funksional struktur” anlayigmnin
comiyyatin altsistemlori arasinda qarsiligli slage olmasi barodoki yanasmasi
folklorda “moatn Vo sosial ¢evra” miinasibatlorinin izah1 baximmdan olduqca
ohomiyyatlidir.

Bels bir sual meydana ¢ixa bilar ki, yuxarida geyd olunan anlayislarla bagl
olaraq folklorun funksional strukturunun arasdirilmasi metodoloji baximdan
konkret olaraq hansisa bir tolima, mévcud situasiya ticiin konkret olaraq
strukturalizma asaslanirmi? Umumiyyatla, bu istiqamatda tadgigat metodoloji
totbigdirmi? Bu suala cavab vermok iigiin yena do Alan Dandesin bir fikrina
istinad etmok istayirik. Alan Dandes “Folklorsiinasliq nazariyyasinda regressiv
prinsip” mogalesinds folklorsiinashq sahasinds tstbig olunan yanasmalar1 xiisusi
metodoloji totbiq deyil, “metodoloji innovasiyalar” adlandirir” (11, 68).

Hesab edirik ki, bu, imuman folklorsiinasligda metod taotbiqini yaxs1 ifads
edon anlayigdir. Ciinki folklorsiinasliq bir elm sahasi kimi holo do tam
formalagsma moarhalosini baga vurmadigi {giin, elmi fonn klassifikasiyasinda
nazari-metodoloji aparatinin spesifikasma goro deyil, predmet sahasino goéro
miioyyonlosdiyina gora 0, Kifayat godor mitkommal falsofi-idraki konsepsiyaya
dayanan metodologiya toqdim etmok potensiyasina malik deyil. Elo bunun
naticasidir ki, biitliin diinya folklorsiinashiginin bir elmi fonn kimi inkisaf tarixi
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daha ¢ox mixtolif elm sahalorinin nozari-metodoloji yanagmalarinin ya ayri-
ayriligda, ya da onlarm bir negasinin sintez olundugu halda folklor matninin
oyronilmasi tarixidir. Professional elm sahosi kimi iki yiiz illik tarixi olan
folklorsiinasligdan istor diaxron, istorsa do sinxron olarag digor elm sahalorinin
inkisaf tarixi kimi bohs etmok miimkiindiir. Folklorsiinasliq diinya humanitar
elmi kontekstindo kifayst godor niifuzu olan rus folklorsiinasligi timsalinda
filolojiloso, etnografikloso do bilir, Amerika folklorsiinashiginin timsalinda
sosiolojilosa, psixolojilosa do bilir. Masalon, folklorsiinasligda oldugca ugurlu
bir sokildo metodoloji totbiqi “metodoloji innovasiya” hesab edon Alan
Dandesin  6ziiniin  metodoloji  yanasmasinin  osasinda  strukturalizmlo
psixoanalitikanin, arxetiplor nazariyyssinin ugurlu sintezi dayanirdi.

Bu monada Azarbaycan folklorsiinasliginda da har bir yeni istiqamatli
todgiqat biitov metodoloji totbiqdon daha ¢ox, metodoloji innovasiyadir. Vo
bunun belo olmasi tamamilo tobiidir. Yoqin ki, folklorsiinasligi bir elm kimi
yalniz predmetine gora miioyyanloson elm sahasindon nazari-metodoloji
prinsiplorino goéro miioyyanlogan elm sahasina do mohz belo metodoloji
innovasiyalarin sintezi prosesindoki keyfiyyst doyisikliyi gotirib ¢ixaracaqdir.
Biz “funksional struktur” anlayisina da bu aspektdon yanagsmanin torofdariyiq.
Biz “struktur” anlayisindan istifads edorkon onun mohz klassik strukturalizmds
kasb etdiyi “varligin biitovliiyiinun tominat¢isi kimi daxili elementlorin qarsiligl
olagalor mocmusu” anlaminda, yaxud da poststrukturalizmds kosb etdiyi
“strukturlarin  yaranmasini, onlarin sabit nizamlih@ini1 sartlondiron situativ
kontekstlor” anlaminda islotmoyin torofdar1 deyilik. Bu anlayis ictimai-
humanitar elm sahalorinds elo bir universalliq kasb etmisdir ki, o timumon indiki
morholods “seyin daxili mahiyyati”, “varligi toskil edon elementlorin qarsiliqh
miinasibatlorinds ifads olunan miiayyanlik keyfiyysti” monasinda isladilir.

Oton osrin  20-ci illorindon 70-ci illorin  ovvallorina godor klassik
morhalasini, 70-90-c1 illords postklassik morhoalasini yasayan strukturalizm, 90-
ct illordan bugtinodak ictimai humanitar elmi diistincoys boxs etdiyi fundamental
kateqorial anlayislarmin universallasmasi marhalasini yasayir. Hazirda miixtolif
ictimai vo humanitar elm sahoalorinds “struktur”, “funksional struktur”, “kod”,
“semiotika”, “struktur semiotik metod” va S. elo genis islonma dairasino malikdir
Ki, onlardan hor hansisa birinin islodilmosi birbasa homin metodun tatbigi
anlamma golmir.

Oton asrin 90-c1 illorindon sonra istor strukturalizm, istor struktur semiotik
metod ictimai-humanitar elm saholorinds metod kimi ¢ixis etmoys iddiali olan
biitiin digor tolimlorin, elmi istigamatlorin, nazariyyslorin analoji taleyini
yasamaga baglayir. Oksor nozori tolimlorin, metodlarn vo metodologiyalarin
tosokkiil, tokamiil vo tonozziiliindo miisahido olunan asas cohot ondan ibaratdir
ki, onlar imumi elmi fikir dovriyyasino bir sira fundamental anlayislar vo
baxiglar, hotta bozon comi bir nego termin vermoklo elmi fikrin tarixinos
qovusurlar. Lakin bu, onlarin gotiyyon izsiz olaraq meydani tork etmosi demok
deyildir. Onlar sanki, iimumi elmi fikir dovriyyasine daxil etdiklori anlayislara,
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terminloro, kateqoriyalara 6z metodoloji yanasmalarmin osas prinsiplorini
yiiklayirlor. Bu tip anlayislar 6z mansub olduqlar1 nazari-metodoloji kontekstdan
ayrilaraq Umumi ictimai-humanitar elmi dovriyyssino daxil olaragq orada
universallasma prosesino baglayirlar. Belo bir universallasma elmi fikir
dovriyyasinin diger anlayislar1 ilo garsiliqli sokilds miisahido olundugundan
ictimai-humanitar elmi diisiincads tobii bir multidissiplinarliq prosesi bas verir.
Bizo gora, “struktur” &ton asrin 90-c1 illorindon sonra istor gorb, istar rus, istorss
do milli humanitar elmi fikir dovriyyasinda 6ziiniin belo bir inkisaf marhalosine
godom qoymusdur.

Umumiyyatlo, na daracada montiqi olardi ki, gorb vo rus elmi diisiincasinin
oton osrin sonlarmmadok miixtalif morhololordon kegorok tamamladiqlari,
miloyyan monada elmi fikir tarixinin arxivino atdiglar1 bir metodu biitdvliikdo
humanitar elmi tadgiqatlarmn prioritet metodu saviyyasina qaldiraq? Slbatts, bu,
tamamilo geyri-effektiv bir nazoriyysbazliq olardi. Biz masaloys bu sokilds
yanagmagm tamamilo aleyhinoyik. Lakin sovet elmi morholasindo Azarbaycan
ictimai vo humanitar elmlorinin tamamilo konarda galdigi, daha sistemli olaraq
oton oasrin 90-ci illorindon baslayaraq bir sira alimlorin timsalinda O6ziini
gostoron strukturalizmin miithiim anlayislarindan imtinan1 da moagbul hesab
etmirik.

Umumiyyatlo, somimi etiraf edok ki, Azorbaycanda ictimai-humanitar elmi
diistinconin  bugiinkii inkisaf soviyyosi, xiisuson miivafiq kadrlarin hazirhq
saviyyasi halo ki, diinyanin prioritet hesab etdiyi nazariyys vo konsepsiyalarin
biitév halda Azarbaycanda da genislonmasing, biitiin elmi arsenali ilo totbigino
imkan vermir. Heg siibhasiz, bunun osas sobobi elmi inteqrasiyanin lazimi
soviyyads olmamasidir. Movcud tacriiba onu gostarir Ki, bizdo bu istigamotds
birbasa O6yronmokdon daha ¢ox, dolayisit ilo Gyronmo, miihiim anlayislar
soviyyasindo bahralonms daha qabariqdir. Tatbig edilib edilmamasindon asili
olmayaraq iso folklorun funksional strukturunun diinyada arasdirilmasi
tacriibasinin metodoloji istigamatlorini ciddi olarag 6yronmok zaruridir.

Isin elmi yeniliyi. Folklorun funksional struktur aspektinden &yronilmasi
kontekstindo bu istigamatdoki anlayislarm miixtalif fann saholori tizra nozardon
kegirilmoasini, xiisuson onlarm folklorsiinasligdaki semantik 6zalliklori ilo
miiqayisasi Azorbaycan folklorsiinasligi ti¢iin yeni yanagma kimi doyoarlondirilo
bilar.

Isin tatbigi shamiyyati. Moagalodo irali siiriilon fikirlordon folklorun
nozori-metodoloji aspektdon arasdirilmasinda istifado oluna bilor. Homginin,
folklorun sosial-modani proseslords aktiv istiraki ilo bagl dovlet madaniyyat
siyasatindo, milli ideoloji postulatlarin miiayyanlosdirilmasin do folklora
funksional aspektdon yanasma, bu istigamotdo anlayiglarin dyronilmasi faydali
ola bilar.
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“IROVANDA XAL QALMADI”: YOZUMLAR, HOQIiQOTLOR

Summary
“NO MOLES LEFT IN YEREVAN”: INTERPRETATION ANDTRUTHS

The folk songs have a special place in Azerbaijani folklore. These songs embrace not only
the outlook, artistic-aesthetic thinking of a concrete people, but also a whole complex of national
and spiritual values personified by them. These songs are also reflecting the emotional attitude of
the people to many events of our history. Therefore, the study of folk songs is one of the actual
problems of the folklore studies.

One of such folk songs is the song “No moles left in Yerevan» about the Iravan region,
one of the historical lands of Azerbaijan. Despite this song acquiring the second breathing in the
early 20th century performed by singer Jabbar Garyagdioglu has gained soon great reputation,
there were appeared many variants of the song's lyrics and the words of the text that caused
different debates.

All these options have been reviewed in the article, they have been compared to the
original text of the song and the author tried to shed light on debates about the author, content
and idea of the song. In contrast to some allegations, the author of the article argued that the song
was not written and composed by Jabbar Garyagdioglu. For the first time, the Iragi-Kirkuk
version of this folk song has also been drawn to a comparative analysis.

The interpretation as regards the text of the song in a version “No khans left in Yerevan ”
or “No moles left in Yerevan” was disproved, and the accuracy of the version “No moles left in”
was justified referring both on the historical text and the various performances by master singers.

Key words: Irevan, Western Azerbaijan, khan, mole, Jabbar Qaryagdioglu, Gurban
Pirimov, Khan Shushinski, Hummat Alizade, Kirkuk.

Pesrome

«B EPEBAHE HE OCTAJIOCH POANHKMW»: TOJIKOBAHHUE, UCTUHA

HaponHble mecHN 3aHMMAIOT NpHCYIIEe UM MECTO B azepOaillpkaHCcKoM (onbKiIope. DTH
IIECHU OXBATBIBAIOT HE TOJIBKO MUPOBO33PEHHE, XYI0KECTBEHHO-ICTETUYECKYIO MBICIbh Hapoja,
K KOTOPOMY OHH IIPUHAUIeKAT. B 3THX MECHSIX OTpakaeTcsi SMOLMOHAIBHOE OTHOILICHHUE HAapo1a
KO MHOTHM COOBITHSIMM Hamied uctopud. I1o3ToMy nccienoBaHne HApOIHBIX TECEH SBIIACTCS
OIHOH U3 aKTyaJIbHBIX PO0IeM (DOITBKIOPHCTHKH.

OpHoit W3 HapOmHBIX TeceH sBisieTcs necHi «B EpeBane He ocTanoch pOXMHKIY,
CBsi3aHHas ¢ permoHoM EpeBan. HecMoTpst Ha TO, 4TO HECHS, MOTYYHBIIAsi BTOPOE IbIXAHUE B
ncnonaennn nepna /xa66apa Illaossarasiorty B Hadane 20 CTONETH, MOSBUIOCH MHOXKECTBO
BapHAHTOB U CIIOPOB, CBSI3aHHBIX C MCIOJIHEHUEM U CIIOBAMH TIECHU.

B crathe ObLTHM paccMOTpEHBI BCE BapHAHTHI, OHM OBUIM CPAaBHEHBI C HAYaJIbHBIM
BapHAHTOM II€CHH, ObIJIa TPEANPHHATA IIONBITKA BHECTH SICHOCTh BO BCE CIIOPHI, CBSI3aHHBIE C
aBTOPOM, CONEp)KaHHEM, Hjeell mecHH. Bompekn HEKOTOphIM WAEsIM TIECHH, aBTOP CTaThbH,
JIOKa3all, 9YTO OHa He Oblia HamwcaHa M KoMmroHoBaHa J[xab6apom ["apesarapiority. Briepseie 3ta
My3bIKa ObUIa MPHUBJIEYEHA K CPABHUTEILHOMY aHAIN3Y ¢ BapuanToM Mpak-Kepkyk.

TonkoBanue Ha3BaHus necHu B Buze «B EpeBaHe He octanock XaHoB» U B «EpeBane He
OCTaJIOCh HapOoAa» OBUIO ONMPOBEPTHYTO AOKA3aTENbCTBAMH, KaK B ICTOPUIECKOM TEKCTE, TAaK U B
WCTIOJTHEHUH TIEBIIOB-BUPTYO030B ObUTa OOOCHOBaHA TNpaBWIBHOCTH BapuaHTa «B EpeBane ne
OCTaJIOCh POIUHKI.
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KuaroueBnie ciaoBa: Epeman, 3amangaeiii AsepOaiijpkaH, xaH, poawHka, JxaOOap
lapbasiory, ['ypban [Mupumos, Xan lymacknit, ['ymmaT Anuzane, Kepkyk.

Azorbaycanin s6z sonoti Kimi, musiqi senatinin do koklori minilliklorin
dorinliklorina godor uzanwr. Tosadiifi deyil ki, “Qobustanda, Cingirdagin
otayinds yerlogon gavaldas” diinyada “an gadim idiofonlu ¢alg1 alatidir” (1, 15).

Olkomizin  miixtolif ~ bdlgalorindon  toplanmis  xalq  mahnilarmi
timumilogdirarok onlar hagqinda genis moalumat veron professor P.Ofondiyev
mahnilarin  toplanmast vo nogri tarixindon sOhbot acaraq onlarin janr
xuisusiyyatlorini belo sociyyslondirmisdir: "Mahni xalqmn monoviyyati, daxili
alomi, fikri, hissi, diisiincalori, iztirablari, sevinc vo kodoridir, mahni xalqmn
Oziidiir. Mahnilarma goro xalqmn hoyat torzini, toyunu, yasini, miibarizasini
mitoyyanlosdirmok miimkiindiir” (2, 246).

Mahnilarin tarixi saciyyasina diqgot yetiron F.Bayat iso yazir ki, “tiirk
sozlii odobiyyatinin on ¢ox yayilan va etik-estetik baximdan shomiyyatli bir janri
olan mahnilar bir sonat oSori olmalarinin yaninda gergokdo bas vermis
hadisalorlo oslagali olub, zaman, mokan, soxslor vo tarixi hadisalor hagqinda
giymatli malumatlar ehtiva etmokdadir” (3, 136-137).

Miisllifin fikrinca, “balli bir ohvalatla, hadisaylo bagl séylonon mahnilar
hekaysli mahnilar adlandirilir ki, bu hekayalor zamanla ofsanslogorok, gergok
tomoalindon uzaqlasmigdir. Ona goro do hor mahninin bir hekayasi, bir tarixi
vardir. Masalon, Azarbaycan va Tiirkiys tigiin spesifik olan “Sar1 galin”, “Apard1
sellor Saran1”, “Ezo golin”, “Hokim oglan” vo b. bu tip hekayasi olan
mahnilardir” (3, 136-137).

Eyni sozlori daha c¢ox Qorbi Azorbaycan cografiyasi ilo baglh olan
“Irovanda xal qalmadi1”, “Arpacay gdzoli”, “Apard1 sellor Saran1”, “Sar1 golin”
Vo s. kimi xalq mahnilarina da aid etmok olar.

Bu yazimizda “Irovanda xal qalmad1” xalq mahnisindan bohs edacayimiz
ficiin dnco Irovan anlayisma aydinliq gotirmok istordik. Belsliklo, iravan deyilon
bolgo dar ¢orgivado Azorbaycanin qadim madoniyyst moarkazlorindon olan
Iravan soharini vo bu sohorin yerlasdiyi Irovan ¢uxurunu, genis monada iss biitiin
Qarbi Azorbaycan torpaglarini ohato edir. Bu bolgo Azarbaycanin tarixi folklor
bolgasi kimi itirilmokds olan, minillik tiirk etnik-modoni mokanindan zorla
qoparilib  konarlagdirilan, lakin 6z movcudlugunu ¢agdas Azorbaycan
Respublikasinin miixtalif bolgalorina sopalonmis 6vladlarinin yaddasinda, adot-
ononasindo,  dilindo-davramisinda, moisotindo holo do davam etdiron
bolgalarimizdandir.

Elo ona goro do Iravanla, Iravan ¢uxuru (o ciimlodan Qarbi Azarbaycanm
biitiin bolgalori) ilo bagli biitiin maddi-manavi doayarlorimizin, o ciimlodon
folklorumuzun giymatini bilmoli, miidafiesine qalxmali, kesiyindo dayan-
maliylq. Belo doyarlorimizdon biri do boyiik sonot abidomiz, s6z vo musiqi
incimiz olan «Irovanda xal qalmadi» mahnisidir. Lakin toassiif ki, bozilori iinlii
xanandalarimizin seva-seva ifa etdiyi bu moshur xalg mahnisinin gergak tarixini,
hotta motnini belo diiz-omalli bilmadan bir sira miibahisali fikir va tezislor irali
siiriir, yeni-yeni tohriflors yol acirlar.
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Onco “Irovanda xal qalmadr” mahnisi ilo bagl mashur rovayeti nozordoan
kegirak:

“Irovan soherinin varr1 sakinnorinnon biri Cabbar Qaryagdioglunu
oglunun toyuna dovot edir. Toyun axirinct gecasinds Qaryagdioglu “Toyun
torifi” tosnifini oxuyur va bayi torif edir. Qizin atas1 xanandoni dinniyib narazi
halda deyir:

— Bas monim qizimi niya toriflomadin?

Qaryagdioglu cavab verir:

— 9moglu, adot belodi. Toyda golini yox, bayi torifliyillor.

Qizin atasi al gohmir:

— Niys, galinin boydan noayi asgihdi?

Qizin atasinin bu sdzdorini esidon moclis ohli giiliisiir. Lakin Cabbar
Qaryagdioglu atanin part oldugunu nozars alib dillanir:

— Yaxci, indi ki bels oldu, galini maclise ¢agirin, man do onu goriib torif
eliyim.

Qizin atas1 aSablosir:

— Belo adat yoxdu, qiz1 macliss dovat etmoazdor.

Bu vax tarzon Qurban Pirimov hovsalodan ¢ixib qizin atasina deyir:

— Ossi, q1z1 gormadan onu neca tarifloamoh olar?

Qaryagdioglu tarzoni sakitdosdirib ¢ox sakit vo miilayim torzds deyir:

— Onda hes olmasa, qizin g6zsllih nisanalarini de, mon do ona mahmn
qosum.

Deyillor ki, qizin iiziindo qosa xal var. Bunu esidon Qaryagdioglu tiziinii
tarzono tutur:

— Qurban, tar1 gotii, dalimca go!

Cabbar badahston qizin sorafina:

Irovanda xal qalmads,

O xal no xalds,

gosa diizdlirmiison?

De goriim no xaldi,

gosa diizdlirmiison?

Daha mands can qalmadi,

O xal na xald1

izo diizdiirmiison?

De goriim no xald1

gosa diizdiirmiison? —

deys oxumaga basdiyir.

Mahni maclisi heyran eliyir, qizin atast da razi1 qalib giiliimsiiyiir. Ham
mahnmin misllifini alqigdiyir. Bir anin i¢gindo mahninin hom sézderini qosmax,
hom do musigisini basdalomoh musigi tarixinds hes kasa miiyassar olmuyub” (4,
70-71).

Bu ravayati, ciizi forgle, bu vo ya diger mogsadlo mahnidan bahs edon,
demak olar ki, biitiin miialliflor tasdiq edirlor (5; 6; 7; 8). Homin macliso Cabbar
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Qaryagdioglunun 6z hamkarlar1 Qurban Pirimov va Masadi Qulu ilo birlikda
getdiklori ds yazilarda geyd olunmusdur.

Digor torofdon, miialliflor etiraf edirlor ki, “dildon-dilo kegorak ellora
yayilan mahni 6z yaradicisiin adi ilo deyil, el nogmasi kimi mashurlasib” (5).

Hotta A.Hiiseynov Cabbar Qaryagdioglunun 300-don artiq xalq mahnisi
toplamasina va 6ziiniin do 30-dan artiq mahn1 bastalomasines, hamin 30-dan artiq
mahninm iso Uzeyir boy Haciboyli, Miislim Magomayev vo Soid Riistoamov
torofindon nota almmasma diqqoti gokorok “6lmoz Xanondanin vaxtilo irovan
toylarinm birindo bodahoton bostolodiyi "Irovanda xal galmadi" mahnismmn”,
nohayat ki, son zamanlar radio v televiziyada “asl miollifin adi1 ¢okilmaklo™ ifa
olunmasindan bohs etmisdir (6).

Mahnmin sos yazist C.Qaryagdioglunun ifasinda giiniimiizo godar golib
catmasa da, 60-c1 illordo onu Xan Susinski «irovanda xal qalmadi» adi ilo
oxuyub vo lento yazdrib. Hom do deyilona goro, Xan Susinski
C.Qaryagdioglunun oxudugu varianta doyisiklik etmoyib.Daha sonra Biilbiil,
Seyid Susinski, Obiilfat Oliyev, Yaqub Mommodov, Arif Babayev, Canoli
Okbarov, Baba Mahmudoglu, Qadir Riistamov, Eynulla Cabrayilov, Elmira
Rohimova, Elmira Mommodova, Qandab Quliyeva, Somays Ismayilova, Roya
Vo b. miigonnilor bu mahniya miiracist ediblor (8). Onu da geyd etmak lazimdir
ki, mahn1 duet soklinds, sevgililorin deyismosi formasinda yazilsa da, ancaq
miigonnilor onu daha ¢ox solo soklinds ifa ediblor. Mahninin duet soklinds
ifasina iso tosadiifi hallarda rast golirik. Baba Mahmudoglu vo Elmira
Mommadovanin, Ehtiram Hiiseynov vo Giillii Muradovanin, Zakir 9liyev vo
Elnara Abdullayevanin duetlori bu baximdan yaddaqalandir.

A.Hiiseynov son zamanlar mahninin moatni ilo bagli ortaya atilan
miilahizalors do diqgsti calb etmisdir. Dogrudan da, son vaxtlar bels bir fikir tez-
tez tokrar olunur ki, mahnmm motnindo “Irovanda xal qalmadi” misras1 osl
variantinda “Irovanda xan qalmadr” soklinde olmusdur. Bu fikrin torofdarlar1 20-
ci asrin avvallorindo ermonilorin biitiin Conubi Qafqazda oldugu kimi, irovan
xanlig1 arazisinds, o ciimlodon Irovan sohorinds xalqimiza gars1 hoyata kecirdiyi
soyqirimini asas gotiiriirlor. “Irovanda xan galmadr” misrasmin irovan xanhiginin
stiqutunu vo oradaki dohsotli kogii 6ziindo oks etdirmasi kimi izah edoanlor do
var.

Mahninm ilk misrasinmn “Irovanda xan qalmad1” variant1 ilo bagh tamam
forgli bir rovayst doa sdylonir. Guya ki, irovan mahalinda iiziindo qosa xal olan
g6zl bir qiz varmig. Sadas1 mahalin har bir tarafine yayilan bu gézalin tstiindo
[ravan xanlar1 bir-biri ilo rogabst aparirmislar. Bunun sahidi olan bir sonatkar
“Ay elimin gdzali, sonin bu xallarmin séhratinden “Irovanda xan qalmadi”, onlar
bir-birini qirib ¢atdilar” — deys onun goézalliyini vasf edib (9). Tobii ki, biz bu
rovayoti tamamilo gondarma hesab edirik.

Gonc aragdirict Dilgom ©hmodin belo bir geydi do maraqlidir: “Bu
yaximlarda Tirkiyodon qoriba bir kitab¢a aldim. “Azerbaycan halk sarki ve
manileri” adlanan kitab 1939-cu ildo “Tecelli Basimevi” adli nosriyyatda cap
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olunub. Kitabin miisllifi, daha dogrusu, toplayani olan Ali Volkan haqqinda bels
bir molumat verilib: “Toplayan — Milli Azerbaycan Ordusunun 3-cii piyade
Gence alaymin karargah marangozu Ali Volkan”. Vo D.Ohmad bels gorara galir
ki, “goriiniir, Gonco alayinda xidmot edon bu diilgor tiirk ordusu Goncado
olarkon el arasinda dolasan manilari, yani bayatilar1 vo seirlori toplayib... Vo
homin kitabin manilor boliimiinds bu giin xalq mahnisina ¢evrilmis bayatilarin
coxuna rast golmok olur. O bayatilarin biri iso Mohz mdvzumuzla baghdir.
Tiirkco anlasildigina gors kitabdaki kimi orijinali toqdim edirom:

Erivanda han qalmadi,

Bakiido sultan galmadi.

Sekido Sirvan qalmadi,

Ben garibde can galmadi.

Gorindiiyt kimi, tiirklor Bakiya galorkon xalq arasinda belo bir bayati
varmis. {lk {ic misradan balli olur ki, bayat1 Irovan, Baki, Soki xanliglarinmn
ruslar torafindon isgalina goro formalasib. Yaqin ki, bu bayati1 el sonatkarlari
arasinda yangili tiirkii kimi oxunulurmus. Sonralar iso deformasiyaya ugrayib bir
go6zalin vasfino gevrilib”.

Qorbi  Azorbaycanda soydaslarimizin - 1988-ci il soyqmimi  vo
deportasiyas1 faciosindon sonra iso mahnmin bu misrasmm “Irovanda xalq
qalmad1” variant1 ideyas1 ortaya ¢ixdi. Oslinda, hor iki variant tarixi gergakliyi
oks etdirmak baximindan tamamils hayatauygundur. Lakin hayatauygunluq heg
do hamisa hagigatouygunluq amili kimi ¢ixis etmir. Bas aslindo hagigat nodon
ibaratdir? Mahnmin yaranmasi ilo bagh biitiin ravayatlori, aldo eds bildiyimiz
motn variantlarini, ¢oxsayli moaqalo vo c¢ixiglari, ifalar1 digqetlo nozordon
kegirarok galdiyimiz noticalor asagidakilardir.

Birincisi, biz o fikirlo tamamilo raziyiq vo tamamilo miimkiindiir ki,
Irovanda belo bir toy olub vo hor hans1 bir sobabdonss (lap goy olsun galinin
atasmin tokidi ils, hargond Ki, bu, 0 gador inandirici vo bizim ti¢iin nomli deyil)
inlii sonotkar Cabbar Qaryagdioglu bodahston belo bir mahni oxumaq
mocburiyyatinds galib.

Ikincisi, lakin bu, he¢ do 0 demok deyil ki, Firudin Susinski vo basqa
miiolliflor demis, “Cabbar omi do 0 dogigo elo oradaca “Irovanda xal qalmadi”
adli mahni”nin s6zlorini yazib, musiqisini bastaloyib vo badahoton oxuyub (9) .
Azarbaycan Milli Konservatoriyasinin professoru Abbasqulu Nocafzads do bu
fikra siibho ilo yanagsmaqda tamamils haqlidir (10). Arasdirmalarimiz siibut edir
ki, Cabbar Qaryagdioglunun badahaton oxudugu bu mahni, aslinda, iravan cuxu-
runda vo Dilgom ©Ohmodin iizo ¢ixardigi fakta goro, biitiin Azorbaycanda, o
ciimlodon Goncada ¢ox-¢ox ovvaldon moshur olmus xalq mahnisinin ustad
torofindon boyiik ustaligla interpretasiyasi, hom do comi bir nego misrasi
tizorinda interpretasiyasi — yaradici sokilda ifasi naticosindo meydana galmisdir.
Hom do 0 doracads boyiik ustaligla ki, Azarbaycan musiqi tarixinds 6ziino abadi
olarag on sohrotli yerlordon birini tomin etmisdir. Basqa sozlo, Cabbar
Qaryagdioglu yeni bir mahnmin soézlorini  “yazmamis”, yeni mahm
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bastolomomis, sadoco molum mahninin yadinda qalan bozi pargalarmi tokrar
edorok ifa etmisdir. Elo buna goro do Cabbar Qaryagdioglu 6zii he¢ vaxt hamin
mahniya nainki miiolliflik iddiasinda olmamais, he¢ buna togobbiis do etmomisdir.
Vo balka heg 6zii do gozlomazdi ki, onun bu tesadiifi interpretasiyasi sonralar sa-
girdlori, xiisuson Xan Susinski torofindon ifa olunarag moshur xalq mahnisina
cevrilocak va xeyli sonralar da onun adina ¢ixilacaqdir.

Uciinciisii, Cabbar Qaryagdioglunun ifasinda “Irovanda xal galmadi”
mahnis1 gliniimiizo godar golib ¢ixmasa da, deyilono gors, ustad Sonotkarin
oxudugu mahnmin matni bels olub:

Oglan: irovanda xal qalmads,

O xal na xaldir qosa diizdiirmiisan?

De goriim no xaldir qosa diizdiirmiison?

Daha mando hal galmadi,

O xal na xaldir qosa diizdiirmiisan?

Qiz: Xal manim, yar monim , ixtiyar monim,
Xalxa no boredur qosa diizdiirmiisom?
Yarim deyibdir qosa diizdiirmiisom...

Oglan: Irovanda gozon gozal,

O xal no xaldir qosa diizdiirmiisan?

De goriim no xaldir qosa diizdlirmiison?
Uroayimi iizon gozal,

O xal no xaldir qosa diizdiirmiisan?

Qiz:  Xal monim, yar manim , ixtiyar monim

Xalxa no borcdur qosa diizdiirmiisom?

Yarim deyibdir qosa diizdiirmiisom... (11)

Lakin fakt budur ki, sonralar bu mahnmin bir sira misralar1 vo sozlori
ayri-ayr1 ifagilar torafindon forgli oxunub. Masalon, Xan Susinskinin ifasinda
homin mahninin lent yazis1 gliniimiizo godar goalib ¢ixib, hom dos bu ifada mahni
artiq iki banddon yox, ti¢ banddon ibaratdir. Xanin ifasinda mahnmm maotni
belodir:

Oglan: — irovanda xal qalmadh,

O xal no xaldir, ora diizdiirmiisan?

De goriim no xaldir, qosa diizdiirmiison?

Daha monds can qalmadi,

O xal no xaldir, ora diizdiirmiison?

De g6riim no xaldir, qosa diizdiirmiison?

Qiz: — Xal manim, yar monim, ixtiyar moanim,
Xalga na borcu, bels diizdiirmiigom.
Yarim deyibdir, qosa diizdiirmiigom.
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Oglan: — Irovanda mon islorom,

O xal na xaldir, ora diizdiirmiison?

De goriim no Xaldir, qosa diizdiirmiison?
Xangalimi giimiiglorom,

O xal na xaldir, ora diizdiirmiison?

De goriim no xaldir, qosa diizdiirmiison?

Qiz: — Xal manim, yar monim, ixtiyar monim,
Xalga na borcu, bels diizdiirmiisom.
Yarim deyibdir, qosa diizdiirmiisom.

Oglan: — Irovandan golir xonga,

O xal no xaldir, ora diizdiirmiisan?

De goriim no xaldir, qosa diizdiirmiison?
I¢i dolu koklik otu,

O xal no xaldir, ora diizdiirmiison?

De goriim no xaldir, qosa diizdiirmiison?

Qiz: — Xal manim, yar monim, ixtiyar monim, —

Xalga na borcu, belo diizdiirmiigom.

Yarim deyibdir, qosa diizdiirmiisom (12).

Gorindiyt kimi, ifagilar ifa zamani fargli bandlor oxuyublar. Masalan,
Xan Susinskinin oxudugu bondlordon birincisi “Irovanda xal qalmadi”, ikincisi
“Irovanda mon islorom”, iiciinciisii “Irovandan golir xonga” misralar1 ilo
baslayirsa, Cabbar Qaryagdioglunun adma ¢ixilan motnds yalniz birinci band
Xan Susinskinin motni ilo {ist-iisto diisiir. “Irovanda gozen gozol” misrasi ilo
baslayan ikinci band iso tamam fargli banddir.

10 cildlik “Azorbaycan xalq musiqisi antologiyasi”nin 1-ci cildinds iso
mahninin “miiasir motni” basdan-basa “O xal no xaldir, izo diizdiirmiison”
soklinda verilmisdir. Ustalik, mahn1 “Irovanda xal galmadi” vo “Iravanda mon
islorom” misralari ilo baslayan iki banddon vo “Xal manim, yar monim” misrasi
ilo baslayan ti¢ misraliq iki nagaratdoan ibaratdir (13, 134).

Digor bir cohot. Xan Susinskinin ifasindaki “O xal no xaldir, ora
diizdiirmiison?” misras1 da ifagilar torafindon forqli sokildo oxunubdur. Canali
Okborov etiraf edir ki, misradaki “ora diizdiirmiison” ifadasini 6zl bilorokdon
“belo diizdiirmiison” soklinds doyismisdir (10). Elmira Rohimova homin misrani
“O xal no xaldir, lizo diizdiirmiison” goklinds ifa edib. Ehtiram Hiiseynov
bonddaki iki misranin ikisini do “O xal no xaldir, qosa diizdiirmiisan” soklinda
oxuyub (14).

Biitiin bunlar iso 0 demakdir ki, tok Cabbar Qaryagdioglu, hom do Xan
Susinski vo basqa miigonnilor xalq arasinda yayilmig hansisa daha ovvalki
motndan Vo ya moatn pargalarindan istifado etmislor.
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Bu fikri vaxtilo Iraqda yasayan Korkiik tiirklorinden yaziya alinmis “Bu
xal na xaldir” adh Korkiik mahnisi ilo mahnmin “O xal na xaldir” adlanan irovan
variant1 arasindaki oxsarliq da tosdiq edir:

Bu xal na xaldir, gézal, no xaldr,

yanaqda diizdiiriibson.

Canim, no xaldir, géziim, no xaldur,

Alomi yandiribsan (15, 20,147)

Dérdiinciisii, mahninim ilk misrasmin (vo admin) oslinds «irovanda xal
galmad» yox, «Irovanda xan qalmadi» va ya «irovanda xalq galmadi» olmas1 vo
guya sonralar xanondolor torofindon tohrif olunaraq «Irovanda xal qalmadi»
soklinds oxunmasi iddias1 kokiindon yanlisdir. Heg siibhasiz, bu iddianin ortaya
¢ixmast da assassiz deyil, mosalo bundadir ki, mahn1 moatninin bir sira aski
variantlarmda, dogrudan da, sonuncu bondin ilk misras1 “Iravanda xan qalmadi”
misrasi ilo baglayir. 1920-1930-cu illorde Hiimmat Olizads torafindon yaziya
alinmis vo 1932-ci ilds folklorsiinasin “El asiglar1” kitabina “O xal na xaldir” ad1
ilo daxil edilmis variantda da sonuncu bond “Irovanda xan qalmadi” misrast ilo
baslayrr (16, 357-358). Lakin Mustafa Iskondorzadonin “Bodii torciime
sonotkarligr” kitabinda “Irovanda xal galmadr” adli bu mahnmin bes banddon
ibarat “tam motni”nin son bondindo bu misra mohz “irovanda xal qalmadir”
soklindadir (8; 17, 47-50). Va bizcs, Cabbar Qaryagdioglu da mahz bu sabobdan
mahnin1 “Irovanda xal galmadi” sah misras1 ilo baslamisdir. Oks-toqdirdo,
“xan”m “xal’la ovozlonmosi, hom do bunun Irevanda edilmosi senatkar iiciin
bagislanmaz qobahot sayilar, yerli ohali torafindon tohqir kimi basa diisiilor vo
bolka do xanonds ii¢iin xosagalmoaz natico ilo sonuclanardi. Ciinki Cabbar
Qaryagdioglu bu mahnim1 XX yiizilin avvallorinde oxumusdursa vo mahninin
asas variant1 da ondan ¢ox-¢ox avallor movcud olmusdursa, heg siibhasiz, onda
mahnmin asas motninds “xanmn yoxlugundan” bahs oluna bilmazdi. Ciinki
Irovan xanlarinin vo boylorinin niimayondolori 1918-ci ilo godor Irovanda
yasamaqda idi vo car Rusiyasi torofindon Irandan vo Tiirkiyaden sohoro hor no
godor ermoni kogiiriiliib gotirilso do, burada Irovan xanlar1 6z niifuzunu vo
hékmiinii halo do saxlamaqdaydi. Bunlardan Abbasqulu xan Iravanskinin, Panah
xan Makinskinin, Siikiir xan Makinskinin, Abdulla xan Makinskinin, Bagir
xanin, Oli xanm va b. adimi ¢okmok olar. Tabii ki, qilincindan gan daman belos
xanlarmn yasadig1 bir sohords “Irovanda xan galmadr” mahnis1 no yarana, no do
oxuna bilordi!

Cox sonralar vatonparvar sairimiz Hafiz Baxism tokidi ilo unudulmaz
xanondomiz Qodir Riistomovun mahninm “Irovanda xal qalmadr” sozlorini
doyisib “Irovanda xan qalmadr” kimi oxumasi da (18) “xan” variantinin daha
diizgiin olmas1 anlamina galmir.

Belolikls, ovvallor “O xal no xaldir” adi ilo genis yayilmis mahninin
yeddi bonddn ibarat olan tam variantini taqdim edirik:

Irovanda bir quyu var, Hor gbzalin bir xoyu var.

Sokardan sirin suyu var, Ay qiz, o xal no xaldir
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Son ora diizdirmiisan?
Ay naz, o xal na xaldir
Son lizo diizdirmisan?

irovana yol islorom,
Xangalimi giimiiglorom,
Bir 6porom, bir diglorom.
Ay qiz, o xal no xaldir
Son ora diizdlirmiison?
Ay naz, o xal no xaldir
Son tizo diizdiirmiison?

Irovanda Cars1 bazar,
I¢inda bir galin gozar,

Dardlarims dorman yazar.

Ay qiz, o xal no xaldir,
Son ora diizdiirmiisan?
Ay naz, o xal no xaldir
San iizo diizdliirmiison?

Irovanin ayag qusu,

San lizo diizdiirmiisan?

Irovanda Zongi ¢ayn,
Hiisniin mat eyloyir ay1,
Moan yazig yetimin payi.
Ay qiz, o xal no xaldir
Son ora diizdiirmiisan?
Ay naz, o xal na xaldir
Son lizo diizdliirmiisan?

Irovanda olar diigii,
Tacirlor baglayar yiikii,
Hindistandak1 qul toki.
Ay qiz, o xal no xaldir
Son ora diizdiirmiisan?
Ay naz, o xal na xaldir,
Son lizo diizdiirmiisan?

Irovanda xal qalmadi,
Goncados soltan qalmadi,
Daha monds can qalmadi.

75

Gedor yazi, golor qis1,

Yaxsi1 olar yar goriisii.

Ay qiz, o xal no xaldir

San ora diizdliirmiisan?
Ay naz, o xal na xaldir

Baxaq gorak, hansi misrada “xan” elementi var?

1-ci bandda: sohbat goézallorin xoyundan — xasiyystindon gedir, bu
xasiyyatin biri do “xal diizdiirmok”dir.

2-Ci banddas: “Bir 6porom, bir dislorom” sozlorindon sonra, tobii Ki,
sOhbat tizdaki xaldan geda bilar.

3-cii bandda: sohbat Carsi bazarda gozon goalindon vo onun {iziindoKi
xaldan gedir.

4-cii bandda: s6hbat “yar goriisiindon” va o yarin liziindoki xaldan gedir.

5-ci bandda: asiq “hiisnii ay1 mat eyloyan” g6zaldon iiziindoki xali “pay”
istoyir.

6-c1 bandda: Irovan otrafi (Zongibasar mahali) ¢oltik¢iliklo mosgul idi vo
[rovan diiyii ticaroti ilo mosgul olurdu. Burada gdzolin iiziindoki gara xal
tacirlorin hindli qara qullar1 ilo miigayiss olunur.

7-ci bandda: Neco ki, Gancado sultan galmads, irovanda da xal qalmadi,
agiqdo iso can qalmadi.

Ay qiz, o xal no xaldir
Son ora diizdlirmiisan?
Ay naz, o xal na xaldir
Son lizo diizdiirmiison? (4, 298-299)
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Biitiin bunlar vo har bondin sonunda dérd misradan ibarat asagidaki
nogaratin getmosi do mahnida s6hbatin xandan yox, mohz xaldan getmasini
tosdiq edir:

Ay qiz, o xal no xald1,

Son ora diizdlirmiison?

Ay naz, o xal no xald,

Son tizo diizdiirmiison?

Ona gora do goti sdylomok olar ki, bu mahnida irovanda “xan” vo ya
“xalq” galmamasi sohbati hogigoto uygun deyil, mahniya “xan qalmadi” vo
“xalq qalmadr” diizalislorinin hor ikisi daha sonralar edilmisdir. Bunu Irovan
xanliginm siiqutu ilo baglamagin da monasi yoxdur. Ciinki 1927-ci ilds siiqut
edon Irovan xanligmin vo Irovan xanlarmmn taleyini ondan holo 14 il oavval
(1813-cii ildo) Azorbaycanin basqa xanliqlar1 vo xanlar1 yasamisdilar.

ODOBIYYAT

1. Nocofzado A.I. Azorbaycan idiofonlu calg: alotlori (organoloji-tarixi tadgigat).
Baki: MBM, 2010, s.15

2. Ofandiyev P. Azarbaycan Sifahi xalq odobiyyati. Baki: EIm va tohsil, 2013, 600
S.

3. Bayat F. Folklor darslori. Baki: Elm va tohsil, 2012, 424 s.

4. Azorbaycan folkloru antologiyasi, X kitab, Iravan cuxuru folkloru, Bak,
Sada, 2004, sah. 70-71. 472 sah.

5. Flora Xolilzads. Mahni va ragslorin besiyi. Azarbaycan.- 2012.- 24 may.- s. 11.

6. Arif Hiiseynov. Istedadsizlar goldi-gedardi. Azorbaycan.- 2011.-17 mart.-s. 6.

7. Torane Vahid. “Sarq musigisinin peygombori”, Madoniyyat.- 2011.- 22 aprel.-
S. 7.

8. https://az.wikipedia.org/wiki/%C4%B0r%C9%99vanda_xal_galmad%C4%B1.

9. https://dilgemehmed.wordpress.com/2014/09/16/ir%C9%99vanda-n%C9%99-
galmadi/

10.https://www.youtube.com/watch?v=gsz0UgGjR5kK.

11.https://minbirmahni.blogspot.com/2016/02/irvanda-xal-galmad-mahn-sozlri-
lyrics.html

12.https://www.youtube.com/watch?v=TwsXhaJ0QO0s

13. https://www.youtube.com/watch?v=3LLMDznM6jg.

14.“Azorbaycan xalq musiqisi antologiyas1”, 10 cildds, 1-ci cild. Baki, 2002.

15.Sifahi anonoali Azarbaycan musiqisi. Baki, Elm va tohsil, 2016, 170 sah.

16.El asiqlar1 (hazirlayanm1 Hiimmat Olizads). Baki, Azarnasr, 1932.

17.Mycrada HWckannmepzame. MactepcTBo XymoxkecTBeHHoro mepeoma / llox
penakuueit Hukonas Xarynnesa. Baki, 2013, c. 47-50

18.gadin.net/index.php?newsid=44545

Capa tovsiya edan: Fil.e.d. Ramazan Qafarl


https://az.wikipedia.org/wiki/%C4%B0r%C9%99vanda_xal_qalmad%C4%B1
https://dilqemehmed.wordpress.com/2014/09/16/ir%C9%99vanda-n%C9%99-qalmadi/
https://dilqemehmed.wordpress.com/2014/09/16/ir%C9%99vanda-n%C9%99-qalmadi/
https://www.youtube.com/watch?v=gsz0UqGjR5k
https://www.youtube.com/watch?v=3LLMDznM6jg
http://qadin.net/index.php?newsid=44545

Dada Qorqud e 2018/

Sofa QARAYEV
Filologiya iizra falsafa doktoru

77
e-mail: safagara@mail.ru I@’J@

FOLKLOR VASITOSI iLO QRUP VO YAXUD MILLI
PSIXOLOGIYANIN OYRONILMOSI

Summary
Study group or national psychology through folklore

In the article it is said about some of the theoretical problems of relations among the
conceptions such as “stereotype”, “folklore” and “national psychology”. The author specifically
focused on the perspectives created by folklore in the investigation of the psychology of a
particular group analyzed some approaches by well-known folklorist Alan Dundes separately in
this direction. From the conclusion of the approaches it is clear that the stereotypes are
psychological reactions that appear in different forms, but the group psychology or national
psychology are psychological characters revealed by the researcher with the analysis of
stereotypes. In the expression of stereotypes as folklore plays an exceptional role it has a special
importance in the investigation of national psychology.

Key words: stereotype, national psychology, group folklore, the collective opinion,
psychological relations, oykotype

Pe3rome
I/I3yqelme l“pyl'll'lOBOﬁ HJIN Ke HaIIHOHaJ'leOﬁ NCUXO0JIOTUH
NOCPEACTBOM (pOoJIBKIOpA

B crartee ObUIM 3aTPOHYTBI HEKOTOpbIE MPOOJIEMbI OTHOIIEHHH MEXIY MOHITUSIMH
“crepeorun’”, “QoypKiIop” W “HalOHAJbHAS NCUXOJOrHs’. ABTOp, 0CO00 OCTaHABIIMBAsICh Ha
MIEPCIIEKTUBAX, KOTOPhIE CO3/aeT (hONBKIOP B M3YYEHUH TCHXOJIOIMH OMPENeICHHOW TPYIIIHL,
TakKe OTJENIbHO aHAIM3UPYET HEKOTOphIe Moaxoabl AnaHa [lanmuca B 3TOM HampasieHuu. M3
AHHOTaAlUM ITOAXOHOB BBIACHACTCA 4YTO, CTEPCOTUIIBI IBTO IICUXOCONHAJIBHBIE PEAKIINU,
BO3HHUKAIOIIME B PpAasHbBIX IIPOABJICHHAX, a TPYIIOBasA ICHUXOJIOTUd HWINW K€ HalUuOHaJIbHas
TICUXOJIOTHA IICUXOJOTHYCCKUC OCO6€HHOCTI/I, BBIABJICHHBIE HCCICAOBATECIIEM MOCPEACTBOM
aHanu3a crepeoTHrioB. [lockonbKy (GonbKiIop 001aaaeT UCKIIIOYUTEIBHON PONIBIO B BBIPAKEHUH
CTEPEOTHUIIOB, UMECT oco0oe 3HaYeHnE B HU3Yy4YCHUHN HaHHOHaHbHOﬁ IICUXOJIOTHH.

Knroueevie cnosa: cmepeomun, HAYUOHANbHASL NCUXON02UA, 2py1’l}’l08012 d)OﬂbKﬂop,
KOJlleKmueHoe MHeHue, NCUXoCcoyuailbHvle OMHOUEeHUS, IKomun

Avropa vo Amerika folklorsiinasliginda aparilan todgigat tendensiyalarina
miuvafiq olarag, distiniirik ki, folklorun tabistinin darindon anlasilmas: vo onun
imkanlarindan somorali istifado edilmasi tigiin Azorbaycanda da folklor
arasdirmalarinin 3 istigamoti ohato etmosi daha mogsadouygun olardi:

1. Kollektiv oziiniiifado akti olan folklorun taobiatinin Oyronilmasi.
Burada daha c¢ox folklorun goxmenaliligi, eyni bir matnin miixtalif qruplarin
maraqlarina uygunlagmasi prosesi, folklorda ford vo kollektiv miinasibatlorinin
spesifikasi, folklorun simvolik dilini vo metaforik tobiotini formalagdiran
psixoloji vo sosioloji sortlor, folklorik komunikativ miihitds 6tiiriilmoe prosesi vo
otiirlilon faktlar arasindaki miinasibotlor, folklorda variantlig1 yaradan sobabler,
“texnoloji soraitds yeni janrlar, motnlor vo tohkiye texnikalar1” (6, 12) vo s. kimi
problemlari 6yronmok miimkiindiir.
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2. Azarbaycan sosial vo modani miihitinin folklorik gerc¢akliyinin
oyranilmasi. Distiniiriik ki, burada Azorbaycan sosial-modoni miihiti {igiin
xarakterik olan folklor qruplari, ayri-ayri janrlar, peso Vo Sonot ononalori,
folklorik obrazlar vo basqa bu kimi problemlor miiasir elmi yanasma vo baxislar
kontekstindo aragdirilmalidir. Miiasir marhalods Azarbaycan folklor gercokliyini
dork etmoys yonolon todgigatlarin folklora odobiyyat kimi baxan vo sovet
ideoloji miistovisinds formalasan baxis vo metodlardan uzaqlasib miasir elmi
yanagmalar konteksinds bu realligi 6yronmasina boyiik ehtiyac vardir.

3. Folklor vasitesi il miixtalif qruplarim va sosial miihitlarin
oyraranilmasi. Miasir todqiqatlarda genis sokildo diggeati calb edon
mogamlardan biri do folklor vasitasi ilo 6yronmoak tendensiyalaridir. Daha gox
multidissplinar kontekstdo formalasan bu arasdirmalarda folklor basqa bir
realligin (sosioloji, psixoloji, tarixi vo s.) miioyyanlosdirilmasi vo anlasilmasi
ticiin vasito kimi istifado edilir. Folklorun bu keyfiyysti onu folklorsiinaslarla
yanasi, antropoloq, sosioloq va psixologlar ii¢iin do miithiim bir Gyronilmo
vasitasino ¢evirir. Yeralt1 sular yerlosdiyi siixurun tobisti barads 6ziindo
miioyyan informasiya dasidigi kimi, folklor da aid oldugu qrupun tobisti barads
miivafiq molumatlar1 6ziindo ehtiva edir. Su sads miisahido vasitasi ilo deyil,
coxsayli analizlor naticasindo miivafiq siixur barado molumat verdiyi Kimi,
folklorun da bu keyfiyyati onun miirokkab funksional vo semantik xiisusiyyat-
lorinin analizi naticasinds ortaya ¢ixarila bilor.

Qeyd edok Ki, bu ti¢ istiqgamotds olan toadgiqgat tiplorinin farglondirilmasi
sorti xarakter dasiyir. Onlar bir-birlori ilo garsihiqli alagedadirlor. Masalon,
konkret sosial vo modoni miihitin folklorik saciyyasini arasdirarkon sads Vo
primitiv tasvirlordon daha irali getmok istayirikss, o zaman folklorun tobioti
barodo daha genis nozori bilgiys sahib olmaq lazimdir. Folklor vasitasi ilo
miixtalif qruplarin vo sosial miihitlorin diinyagoriisii vo bu diinyagoriiso stimul
veran monbalori arasdirmaq {i¢iin folklorun tobisti barado bilgilorlo yanasi,
konkret arasdirilan folklor miihitlori barods spesifik molumatlar da miihiim
ohomiyyat kasb edir. Amma ¢ox zaman tadqigatin magsadine uygun olaraq, bu
aragdirma tiplorindon biri arasdirmada daha qabariq 6ziinii géstara bilar.

Bu yazimizda biz folklor vasitosi ilo milli xarakter vo stereotip
probleminin dyronilmasi mosalosine  digget yetirmoays ¢alisacagiq. Daha
dogrusu, hor hansisa bir stereotip vo milli xarakterin psixo-sosial bazasinin
arasdirilmasi tigiin folklorsiinasliqda istifado olunan tezis vo yanagmalara digqot
yetirmoya ¢alisacagiq.

[k olaraq diqgeto catdiraq ki, stereotip sdzii yunan dilindo “stereos” -
mohkam, “tyros” - iz demokdir. ©vvellor kitab ¢api, tipoqrafiya sahasindo
islodilon bu terminin "Sosial stereotip" formasinda islonilmosi amerikan
sosioloqu Valter Lipmanm adi ilo baghdir. O, 1922-ci ildo "Ictimai fikir"
osarindo bu termini "diistincomizdoaki rasmlor" monasinda islotmisdir. "Lipman
"diistincomizdaki rosmlor" yanasmasi ilo bizim miioyyoanlosmis, az vo ya ¢ox
doracodo sabit olan diinyagoriisiimiizii nazords tuturdu. Stereotip qavrami ilo
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insanlara aid vo onlarin hékm vermasinds miihiim tasiro malik olan sabitlosmis
fikirlor, ideologiyalar va gozlontilor agigqlanmaqdadu™ (5, 128). U.Ouashoff
grupun stereotipinin mahiyyatini belo izah edir: "Bir sterotip miiayyan bir
toplumun vo ya fordlorin iizvii olduqlari qrupun gonastlorinin tozahiiridir.
Stereotip sobabsiz  bositlogdirilon vo {imumilosdirici  sokildo emosional
doyarlondirmoys asaslanmagqla bir sinifi miioyyan xiisusiyyst vo davranis torzlori
ilo xarakterizo edon mithakimonin montiqi soklidir” (5, 133). Homginin "V.Lip-
mana goro, stereotiplor madaniyyatlo determinasiya olunan, nizamlanan "diinya
tosviridir", onun komoayi ilo miirokkob sosial obyektlorin gavranilmasi {igiin
gostordiyimiz soyloro gonast edir vo doyarlorimizi, mévqeyimizi, hiiququmuzu
miidafio edirik. Bagqa sozlo ifado etsok, stereotiplor sosial informasiya axininda
insan1 istiqgamatlondirir vo ona o6ziinii qiymoatlondirmasinds yardim edir.
Stereotiplor sads, timumilosmis, bazon da tohrif olunmus sokilds oldugu tigiin o
goadar do etibarli deyidir™ (4).

Miiasir Amerika folklorsiinashiginin gérkomli niimayandasi Simon
J.Brooners virtual iinsiyyat zamani stereotip vo folklor miinasibati ilo bagl
invanladigimiz suala o belo bir agigqlama gotirdi: “Stereotiplor folklorda
tohgirlor, hekayslor, obrazlar vo s. formada tocassiim oluna bilorlor, amma
todgiqatgr analiz naticasinds folklor faktnin osasinda hansi sterotiplorin
dayandigin1 miiayyanlogdira bilor. Deys bilarik ki, miiayyan stereotipik ayama
Vo obrazlar folklorik ola bilarlor, ¢iinki onlar tokrarlanirlar. Stereotiplar folklorun
janr1 deyil, onlar tadqgigatgi tarfindon miisyyan olunurlar”. Bu montiglo sosial-
psixoloji diisiinca kimi stereotiplor etnosun kollektiv xarakterli folklor matnlori
ilo yanasi, hamin etnosun niimayandasi torafindon yazilan osords do ortaya ¢ixa
bilor. Vo yaxud bir etnosun basqa bir etnos haqqinda manfi stereotip miinasibati
tohqiredici folklor niimunalori ilo yanasi, miiayyan sosial qrupa aid olan saxsin
fordi yaradicihiginda da 6z oksini tapa bilor. Bazon do sterotiplor fordi davranisin
stimulverici monbayi kimi ortaya ¢ixir. Yoni ford aid oldugu sosial madoani
miihitin stereotiplorinin tasiri ilo basqa qrupa tohgiramiz folklor vasitasi ilo
miinasibat bildirmaklo yanasi, diger grupun fordino qarsi fiziki xosarat bels
yetira bilar. Bir sozlo, stereotiplor qrupun mévge vo yanasma miioyyanlosdirici
sosial-psixoloji fonudur. Stereotiplor sosial miinasibatlorin coroyan etdiyi gox
fargli kanallar vo davranislar vasitasi ilo 6ziinii aktuallasdira bilar ki, onlardan an
miithiim ohomiyyat dasiyanlarindan biri do folklordur. Moalumdur ki, “biz
Ozumiiz, ailomiz vo digor qruplar haqqinda fikirlorimizi ailo vo homyasid
gruplarin folkloru vasitasi ilo Oyronirik”(1, 399). Yoni sterotiplor folklorda
tocassiim olunmagqla yanasi, hom do folklor vasitasi ilo davamlilig, aktualliq vo
golocak nasillora 6triilma imkani aldo edir. Amma bununla yanasi, folklor
sterotiplorin davam etdirilmasi va 6Gtiiriilmasinin yegans yolu deyildir. Matbuat,
film, reklamlar, fordi yaradiciliq niimunalori va s.-ds sterotiplorin aktuallagdirict
faktoru vo yeni nasilo 6tiiriilme vasitesi kimi ¢ix1s edo bilor.
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Cox zaman sterotip vo milli xarakter maofhumlarini eyni monali anlayis
Kimi istifado edirlor, lakin bu anlayislar forqli psxioloji niianslardir vo  Dbir-
birindan fargondirilmalidir.

Folklor vasitasi ilo qrupun, xalqin stereotipinin, milli psioxologiyasmin
Oyranilmasi tiglin nozari platformani aydin tasovviir etmok {igiin Alan Dundesin
“Hoyat toyuq tarina banzayir: folklorla german milli xarakterinin Gyranilmasi”
adli kitabindaki bir ¢ox noazari tezislora diggot yetirmok istordik.

Coxtorofli spesifikaya malik olan moshur todqiqatda folklorsiinaslar ti¢iin
maraq kosb edacok asagidaki problemlors xiisusi diqqot yetirilmisdir:

“1) Regional miixtalifliyo malik olan madoni materiallarin miiqayisosinda
VVon Sydounun ekotip konseptindan alverisli istifado edilmo potensiali;

2) Uzun zaman kasiminda milli xarakterlorin stabilliyi problemi;

3) Sterotiplor, milli xarakter vo etnik lokalomalor (ayamalar-S.Q)
arasindaki alagalor;

4) Milli xarakterlorin miioyyanlogsmosinds xalq metaforalarmin (elit sonot
tosvirlorindoki ehtiyatli yanagmalarin oksins olaraq ) ovozedilmaz rolu;

5) Qrup folklorunun hamin qrupun xarakterini tocassiim etdimasi
mosalasi” (2, 107).

Miollif ilk olaraq, belo bir sual otrafinda fikir miibadilosi aparir: hor
hansisa bir qrupun folkloru bu qrupun 6ziinomoxsus xiisusiyyatlorini tacassiim
etdirirmi? Bu suala cavab axtarig1 kontekstinds ilk olaraq J. G. Herder fikirlorini
digget moarkazina gatiron A. Dundes bildirir ki, Herders goérs, insanlarin ruhu
onlarin nagmoalorinds ifads olunmusdur. Ondan sonra galon ¢oxsayli alimlar bu
iddian1 dostoklomislor. Milli xarakterlora ¢oxsayli asarlorin hasr edilmasina
baxmayaraq, folklora insanlarin Oziinii tosvirino imkan yaradan vasito kimi
baxilmasini tasdigloyan ¢ox az yanasma tapmaq miimkiindiir. Bu istiqgamotdoki
todgigatlarin ¢atinliyindon danisan misllif gostorir ki, folklor materiallarinin
¢oxu yalmz bir folklor grupu ilo mohdud deyildir. Yoni miixtolif qruplarin
paylasdiglar1 ¢oxsayli ortaq folklor niimunslori mévcuddur. Odur ki, siibut
etmok ¢ox ¢atindir Ki, hor hansisa bir qrupun folkloru 6ziinoxasdir vo spesifik
olarag homin grupa moxsusdur. ikincisi, bu halda miiayyan qgrupun folklorunun
homin grupun spesifik cizgilori {i¢iin agar olmasini siibut etmok do ¢atinlosir (3,
1). Daha sonra folklorun ekotip vo milli cizgilor arasinda slagesindon danisan
miiollif bildirir Ki, ilkin olaraq bu tiplorin 6ziinii miisyyanlosdirmok ¢atindir.
Xatiladaq ki, ekotip termini Von Sydow botanika elmindon gétiirmiigdiir.
Bitkilorin xiisusi miihitloro adaptasiyasi ilo yaranan genetik miixtalifliyini ifado
edir. Folklorda bu termin nagil, mahni vo digor folklor janrlarinin cografi yaxud
madani faktorlarla slagodar olaraq sortlosmasini vo lokal spesifikasini ehtiva
edir. Ekotiplar kand, sahar, regional va milli saviyyalordo ola bilar (3, 2). Hotta
ekotiplor miiayyanlosso vo askarlansa, yena do folklorsiinaslar qarsisinda onlarin
aid oldugu qrupun psixoloji olaraq fordi cizgilorini tocassiim etdirmasini sorh
etmok Kkimi problem galmagda davam edir (3, 2). Yoni miiayyan grupun
folklorunun onun &ziinomaxsus fordi cizgilorini tocossiim etdirmasini siibut
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etmok he¢ do mohz hamin qrupa xas olan spsesifik folklorun miiayyanlogsmasi ilo
miimkiin olmur.

Bununla yanasi, miollif folklor faktlarmin aid oldugu sosial qrupun
Oziinomoxsus psixologiyasi ila alagalorinin miiayyanlosdirilmasinds antropoloq
vo folklorsiinaslarin yanagmasinadaki forqo do diqget yetirir. Bildirir ki,
antopologlar sahadon topladiglar1 biitiin folklor faktlarin1 hamin comiyyatin
Oziinomoxsus reallig1 hesab edir vo onlar1 homin modoani doyarlor kontekstinda
aciqlayirlar. Forgli  sosial-modoni qruplardaki oxsar folklor faktlarmnin
miiqayisasino bir o godor diggoet yetirmirlor. Mioallif bildirir ki, har hansisa bir
nagil matnino yiizlorlo amerikali hindular arasinda rast galmok miimkiindiir. O
zaman iddia etmok miimkiindiirmii ki, bu hamin comiyyats aid olan Tsmshian
yaxud Kvvakitul xarakterini tocossiim etdirir? Todqiqatdan aydin olur ki,
miiqayisali metod modani coahotdon qohum olan ekotiplorin miiayyanlogmasina
¢ox tonqidi yanasir. Yoni eyni bir qrupa aid olan ayri-ayr1 tayfa, xalq vo s-da
ekotip elementlorini tapmaq ¢otindir. Alan Dundes bildirir ki, antropologlar
folklor faktlarin1 homin xalqin 6ziine moxsus hesab edib, basqa xalglarla olan
oxsar cizgilari konara qoyduglar1 kimi, folklosiinaslar da ayri-ayr1 oxsar nagil vo
adotlori biri-birlori ilo genis sokildo miiqayiso edir, amma miivafiq folklor
faktlarinin ayri-ayr1 milli mihitlordo qazandigi spesifik keyfiyyatlora diggst
yetirmirlor. Homginin o bildirir ki, ayri-ayr1 modaniyyatlordo miioyyan nagil
tiplorinin subtiplorini (miioyyan nagil tiplorinin ayri-ayr1 yerlordo spesifik
calarda ortaya ¢ixmasi) askarlamaq miimkiin olsa da, onun saciyyavi cizgilorini
yalmiz bir modoni kontekstlo oslagalondirmak ¢otin isdir. “Odur ki, milli
xarakterin  arasdirilmasi {igiin ekotiplor konsepti ayri-ayri nagil tiplarinin
subtiplordon daha samarali ola bilor” (3, 3). Yoni spesifik olaraq miioyyan grup
tclin  xarakterik olan folklor materiallar1 onlarin 6ziinomoxsus Xxarakterinin
Oyranilmosi tligiin daha boyiik imkanlar agir.

Alan Dundes tadgiqatinda bildirir ki, milli xarakterin mdvcudulugu
mosalosine yanasmalar da bir monali deyildir. Suallar daha ¢ox bu istiqgamotda
olmusdur ki, “gorason milli xarakter deyilon bir xiisusiyyst movcuddur, yoxsa o
insanlarin uydurmasindan ibaroat olan bir anlayigdir?” Aydmn olur ki, Avropa
folklorsiinashiginda da bu anlayis barodo konkret yanasmalar az olmusdur.
Avropalilarda milli xarakter ideyas1 fagist Almaniyasinin folklor faktlarindan 6z
rasist vo ideoloji baxislarini ifado etmolori tigiin istifado etmalori ilo assosiasiya
olunmusdur. Milli xarakter ideyasmin fagist Almaniyasinin tobligati ilo
assosasiya olunmasi naticasindo bu istigamotdoki todqiqatlara xiisusi digqqat
yetirilmomisdir. Bu yanamanin intellektual olaraq qobuledilmoz bir gergoklik
oldugunu bildiron Alan Dundes vurgulayir ki, bu konseptdon sui-istifado onun
ciddi planda analizino mane olmamalidir.

Avropada “milli xarakter”s hasr edilon ¢oxsayli yanagmalar1 analiz etmaya
lizum gormoyan miisllif bu anlayigm tobisti barads yazir: “Demak Kifaystdir Ki,
mon milli xarakterin tobioti etibar1 ilo bioloji yaxud irgi mosalo olmasina
inanmiram. Onu cografi xiisusiyyatlor va iglim do sortlondirmir. insanlarm milli
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(yaxud etnik) xarakteri onlarin sonat, musiqi, adabiyyat, moatbox, tibb va basqa
bu kimi proyeksiya materillarinda ifado olunur. Cizgilor vo mévzular proeksiya
materiallarinda emprik olaraq miisahido edilo bilor... Miivafiq olaraq, biz
insanlarin folklorunu yalniz miimkiin xarakterik cizgilor barodo molumatlara
giris oldo etmok {iglin arasdiririq. Bu cizgilor pozitiv vo yaxud negativ kimi
dayarlondirils bilor. Saciyyavi cizgilorin dayarlondirilmasi nisbi isdir. Dliagiqliq
togdiralayiq hadisa kimi gobul edildiyi halda, simiclik pis bir davranis kimi
gobul edilo bilor. Amma eyni soxsi xiisusiyyatlor hor iki durumu da 6ziinds
ehtiva edo bilor. ©gor hor hansisa bir insanin fardi cizgilorinin aid oldugu
insanlar qrupu varsa, o zaman miivafiq olaraq bu cizgilor madani tozahiiriin
genis miixtolifliyindo do tocossiim oluna bilor. Biz bu cizgilori xalqg
deyimlorinds, atalar sozlori, tapmaca, lotifo, oyun vo xalg nogmolori kimi gox
genismiqyash folkloristik janrlarda askarlaya bilorik” (3, 4). Miuollifin bu
yanagmasi bizim tigiin bir ¢ox baximdan shomiyyatlidir. Goriindiyi kimi,
miallif milli xarakterloro bioloji, cografi vo irgi hadiso kimi yanasilmasini
mogbul hesab etmir. O, milli xarakteri miioyyan bir toplumun empirik olaraq
miisahido edilo bilon xiisusiyyatlori hesab edir. Yoni qrup miioyyoan ortaq
keyfiyyati, doyarlori, diinyagoriisiinii bolisir ki, bu cohot homin qrupun
Oziinomoxsus xarakterini do miiayyanlogdirir. Qrupun aparici konsept vo
yanagmalar1 onun har bir fordinin xarakterlorinds do bu vo ya digor sokilds
miisiihido oluna bilor. Qrupun O6ziinamoxsus Xxarakterik cizgilori isa onun
coxcesidli proeksiya materiallarinda, xiisuson folklorunda tacassiim olunur.
Amma folklor faktlarmin arxasinda dayanan xarakteri gérmok {iclin materiallarin
sadoco miisahido edilmasi kifayst deyil. Folklorik tozahiiriin mahiyyati onu
doguran xarakterin mahiyyati ilo simmetrik olmaya da bilor. Odur ki, qrupun
folklor faktlarini proeksiya olunan gergoklik Kimi gobul edib ondan proeksiya
edonin stimulverici diinyagorisiinii, komplekslorini va s. xiisusiyyatlorini barpa
etmoklo qrup xarakterini (vo ya milli, 6ziinomoxsus psixologiyasmni) dyronmoya
nail ola bilarik.

Belaliklo, Alan Dundes miioyyan etnik qrupun ekotip xarakterli folklorunu
va stereotiplorini milli psixologiyanin miioyyanlogdirilmasi liglin zoruri monba
hesab edir. Miollif onu da bildirir ki, milli psixologiyanin miiayyanlogsmasi
tciin kollektiv-kiitlovi madaniyyat elitar modoni niimunolordon daha genis
molumat verir. Bununla belo miisllif german comiyyatindoki stereotiplorin
mitoyyanlosmasinda kiitlovi modoni faktarla yanasi, ayri-ayri saxslorin moshur
badii asorlorine ds istinad edir. Buradan da aydin olur ki, toplumun stereotiplori
bu va ya digar sokilds insan yaradiciliginim forgli soviyyslorinds tocassiim oluna
bilor. Bu da 6zlityiindo milli psixologiyanin miiayyanlogdirilmasi iigiin qiymaotli
material verir.

Stereotiplor aid oldugu qrup psixologiyast barodo molumat vermoklo
yanasi, hom do homin grupun hansi psixoloji xarakters sahib insanlarin aparici
movqeyi osasinda quruldugunu diqqot morkozina gotirir. Yuxarida digqgsto
catdirdigimiz kimi, Alan Dundes miioyyan sosiumu eyni xarakteri paylasan
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toplum kimi deyil, bir-birindon forgli cizgiloro malik qruplar osasinda
formalasan psixo-sosial comiyyst kimi anlaywr. Anlagilan odur ki, miayyan
faktorlarin tasiri ilo (toplumda hor hansi bir xarakterik cizgi dasiyiciarinin say
etibar1 ilo ¢oxluq toskil etmoasi vo yaxud miioyyon xarkteri dastokloyan siyasi-
ideoloji birliyin meydana ¢ixmasi) goxsayli xarakterlordon biri comiyyatds daha
aparict movqe qazaniwr. Qrupun psixoloji keyfiyystinin monolit olmamasi
kollektivin otrafa qars1 miioyyan psixoloji miinasibatinin bazon hamin toplumun
miloyyon alt qruplart vo fordlori torafindon gobul edilmomoasi ilo 6ziinii biiruzo
vera bilor. Bununla yanasi, hor hansisa bir psixoloji xarakterin komiyyat
baximindan ¢oxlugu vo ya hansisa basqa bir sobobdon istiinliiyli osasinda
toplumun 6ziinomoxsus xarakteri yaranir ki, bu da toplumun otrafa baxisinda
ciddi rol oynayur.

Toqdim olunan yanasmalardan belo gonasto galmok miimkiindiir ki, milli
psixologiyanin askarlanmasinda folklor va sterotiplorin Gyronilmasi miihiim
ohomiyyato malikdir. Lakin folklor vo digor yaradiciliq materiallar1 asasinda
miioyyanlosdirilon stereotiplor qrupun psixoloji 6ziinomoxsuslugu hesab edils
bilmoz. Sterotiplor 6zlori qrup psixologiyasinin proeksiya olundugu gergoklik
kimi, sorh edildikdon sonra  qrup psixologiyasini (milli psixologiyani)
askarlamaq miimkiin ola bilor. Homginin o da aydin olur ki, mixtolif
saviyyalords 6ziinii biiruzo veran ekotiparin miiayyanlosdirilorak tohlil edilmasi

qrup psixologiyasmin dyranilmasi istigamotindo daha boyiik imkanlar yarada
bilor.
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Summary
THE FOLKLORIC TRADITION IN THE VIRTUAL SOCIAL SPHERE

In the article the concept of tradition is studied in the framework of fundamental views
existing in folklore-study, the new qualities that this concept has gained on the basis of the
social-cultural processes of modern period are analyzed. Especially, the traditional nature
showing itself in the most different behavior and attitudes of the modern human in the Internet
has been investigated in the conceptual view about the tradition determined by the prominent
folklorist S.J.Brooner. The Internet is being regarded as a new socio-cultural environment
according to the expansion of the communication and relations, the consolidation of the social
groups around the common interests and desires. No doubt, the Internet environment, where the
most different needs and interests are shared, attracts the attention with the emergence of new
traditions, customs and habits. The modern human being, who has come into the contact with the
virtual communication from face to face, is becoming the creator of the virtual traditions in the
techno-cultural environment under the influence and existence of the technology. Because
according to his nature the human is surprised and amazed in front of the innovation, including
he displays a keen interest in “to adopt” or “to privatize”; but comprehensibility and
appropriation of the innovation is characterized by the emergence of the tradition of “nourishing”
(fuels) (Bronner 2011: 8). the culture and the human is characterized by the emergence of the
human locating “into place and time” (Bronner 2011: 8).. In the article the problems such as the
renovation of the tradition, emergence of the virtual traditions, the folkloric identity of the virtual
social groups have been discussed.

Key words: Internet folklore, the virtual sphere, the folkloric tradition, the renewed
tradition, the social group, the virtual tradition

Pesrome
®OJILKJIOPHAS TPAJIULIUS B BUPTYAJIbHOM COILIUATIBHOM CPEJIE

B cratbe aBTOp IPONEMOHCTPUPOBAN IOAXOJ K IOHATUIO TPagullds B paMKax
(yHIaMEHTAJBHBIX B3IJIIOB, CYLIECTBYIOIINMX B (DONBKIOPUCTHKE, MPOAHAIN3UPOBAT HOBEHIE
Ka4yecTBa, MPHOOPETEHHbIE 3TUM IOHATHEM HAa OCHOBE COLMAIBHO-KYJIBTYPHBIX IPOIIECCOB
COBPEMEHHOCTH. ABTOp, B paMKaX KOHIENTYaJbHOTO B3IVIAA HA TPAAWIMIO BBIAAIOMIEIOCS
¢omprmopucta  C.Jlx.bpyHepa, B 0COOCHHOCTHM WCCIEAOBAl TPAAWUIMOHHOCTH, KOTOpas
MIPOSBISIETCSI B PA3HBIX MOBEICHUYECKUX JIEHCTBHAX M OTHOIICHHSX COBPEMEHHOTO YEJIOBEKa B
cpepe UnTepHera. B crathe MHTEpHET paccMaTpuBaeTCsl KaKk HOBasi COIMOKYIBTYpHAs cpela B
CBSI3M C PACHIMPEHHEM MEXINIHOCTHBIX KOMMYHHUKAIWHA, OOIMIEHWH W OTHOMICHWH, 3a CYeT
HaKOIUICHHSI COLMAJBHBIX T'PYNI BOKPYT OOIIMX HHTEPECOB M KelMaHWH. MHTepHeT-cpena, B
KOTOpOH COOMpaIOTCS camble pa3Hble MOTPEOHOCTH W HWHTEPECHl, HECOMHEHHO, IPHBIIEKAET
BHUMAaHHE C MTOSBICHHEM HOBBIX TPaJUINiL, 00BIYAEB W MPUBBIUCK.

CoBpeMeHHBIN YeI0BEK, MEPENIe NI OT IPSMOro KOHTAKTa K BUPTYaJIbHOMY OOIIEHHIO,
MOA  BIWSIHAEM TEXHOJOTWH, CTAaHOBHTCS  CO3JaTelieM BUPTYadbHBIX TpaAWIMid B
TEXHOKYJIbTYpHOU cpene. IloToMy Kak, NOMHMO TOro, 4YTO YEJIOBEK IO CBOEH MpHUpone
YAUBISETCS W TOPa’kaeTcs HOBOBBEICHHIO, CKIOHEH K “TPUHATHIO” W “yCBOGHHIO” 3TOTO
HOBOBBEJICHUS; TIOHUMaHNE M NPUHATHE K€ HOBOBBEICHMS XapakTepusyercs (popMHpOBaHHEM
HOBBIX Tpajauimi, “noanureBatonumx” (Bronner 2011: 8) kynbTypy U JIOKAIH3YIOIMKUX YENOBEKa
B “Bpemenu u npocrpanctee” (Bronner 2011: 8). B crartse paccMaTpuUBAOTCSI TAKHE BOIPOCH,
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KaK BO3pPOXKJIACHUC TpaI[PII.[PIﬁ, TMOABJICHUC BUPTYaAJIbHBIX Tpa}lHHHﬁ, q)OHLKIIOpHaﬂ UICHTUYHOCTD
BUPTYAJbHBIX COUHUAJIbHBIX I'PYIII, U T.AO.

KaroueBbie cjioBa: HHTEPHET-(QONBKIOpP, BUPTyalibHas cdepa, (OoNbKIOpHAas TPaIULMs,
OOHOBIISTIOIIIASsICSL TPAIULINS, COLMAIbHAS TPYIIIA, BUPTYaJbHAS TPaULINSI

Giris. Folklorun an miihiim parametrlorindan biri do anonavilik va ya ano-
noya bagliliqdir. Toabii ki, anona va onun an miixtalif toraflori ilo bagh folklor-
stinasliqda kifayat godor fikirlor movcuddur. Genis toforriiatlara varmadan bu
mosalo barads timumi icmal vermoli olsaq, deys bilarik ki, anana, aslinds, xalq
biliyinin moahsulu hesab olunan, yazili vo ya sifahi, maddi vo ya geyri-maddi
formada nasildon-naslo otiiriilon praktiki-tacriibi, fiziki-metafiziki biliklor va
davraniglar toplusudur. Basqa s6zlo desak, anona ham madani sistemin semantik
(mona, mazmun va ya mahiyyat), hom do funksional strukturunu (tokrarlanan
davranig vo horokatlor) toskil edir. ©gor 0, bir torofdon monalar, simvollar,
isaralor sistemidirss, digor torofdon do bu sistem arasinda olago Vo baglilig:,
fasilosizliyi vo kasilmazliyi tamin edon mexanizmdir. Tosadiifi deyildir ki,
“moadani anoananin har bir sahasi bir-biriylo bagliligdadir, bir-birini dogurur va
biri digorini “yasadir™” (Boydili 2015: 11).

Ononays on miixtolif paradigma vo perspektiviordon yanasan, bu barado
fundamental todqiqatlara malik olan Simon Bruner “Onoanolorin izahi: miiasir
modoniyyatds xalq davramiglar1” (“Explaining traditions: folk behavior in
modern culture”) osorindo onanonin miiasir insanin ¢oxsayll davranis
sokillorinda, simvollarin, doyar va narahatliqlarin oks olundugu nitq matnlorinds,
oyun Vo rituallarda dorin iz buraxdigini geyd edir. Alim yazir ki, “anons
insanlar1 haradan baslamaq barodo Mmolumatlandirr vo neco davam etmoys
balodgilik edir” (Bronner 2011: 8). Giindalik maisot davraniglarinda, on miixtalif
hoyat sistuasiyalarinda sargilodiyimiz harokot vo reaksiyalarin asasinda mohz
anonadan goalon vo ya anonays sdykonon xiisusiyyotlor vardir. Heg tosadiifi
deyildir ki, anona “bizim tocrilbomizdon konarda olan eqzotik bir varhq kimi
deyil, insanlarin istinad etdiyi vo canlandirdigi sosial g¢oargivo Vo reyestrlor”
(Bronner 2011: 9) olaraq miioyyonlosdirilir. Tobii ki, miioyyan davranis vo
horokatlorin tokrarlanmasinda, onun hor yeni situasiyada aktuallasmasinda
onononin giicli dayanir. Ford vo ya hor hansi bir sosial qrup 6z maraq vo
hodaflorini tomin etmok {igiin anananin taqdim etdiyi sosial gorgivaya istinad
edir.

“9nana”nin miixtalif meyarlar iizra dorki va xarakteriza olunmasi.
Buradan aydin olur ki, ananavilik xalg madaniyyatinin tobistino xas slamatdir vo
milasir insan davraniginin biitiin sahoalorinds 6ziinii gostormokdadir. Sadaca
olarag, insanlar anonalara elo sokilda six baglidirlar ki, bazon onlarin manasini
anlamadan, nayi vo no i¢iin etdiyini bilmodon do davam etdirirlor (Bronner
2011: 8). Bu monada miasir dovrdo informasiya-kommunikasiya
texnologiyalarinin, internetin — informasiyanin oldo olunmasi, Otiiriilmasi,
yayilmast ig¢iin vasitonin movcudlugu soraitindo vo virtual mokanin
sorhadlorinin gox siiratlo genislondiyi bir vaxtda, tobii olaraq, Internet onononin
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daha olverisli vo siiratli sokildo “yaranmasinda” vo “Gtiiriilmasinds” (Bronner
2009: 24) miihiim rol oynamaqdadir.

Biitiin bu fikirlori iimumilosdirarok deys bilarik Ki:

- onond, hor seydon ovval, miioyyon bir sosial qrupa, topluma, xalga
moxsus biliklorin, simvol va isaralorin, davranis vo monalarin toplusudur;

- onond xalq biliyinin Gtiiriilma vasitosidir;

- onano xalq biliyinin yaradilma iisuludur;

- onono  xalq biliyine  osaslanan  informasiyanin  cilalanmasini,
formalagmasini, standartlasmasini, goliblogsmosini tomin edon mexanizmdir;

- onond ke¢mis vo golocok, kdhnolik vo yenilik arasinda harmoniyani,
anlagma vo miibadiloni hayata kecgiron inteqratordur;

- onond hor hansi bir madoniyyatin identikliyini, onun konar tosirlordon
miihafizasini tomin edon immunal sistemdir;

- onond yaradiciligm periodikliyini, ritmikliyini vo fasilasizliyini tomin
edon enerji monbayidir;

- onond emosional-psixoloji mahiyyeti etibarilo tokrarlanmaya, doyismoz
vo sabit struktura, eyni zamanda spontan tobioto malikdir (spontanliq — tobiiliyo,
avtomatizmo, hor dofo yenidon yaradilmaya osaslansa da, onun tocossiimii
ononavi goliblor osasinda bas verir);

- onond eyni zamanda yaradiciliga, davanis vo foaliyyoto nozaroti hoyata
kegiran, etalon models asaslan universal sistemdir;

- onond miiasir dovriin prinsiplori baximindan anlagilmaz, geyri-adi, mona-
s1z, zoraki, kobud, bir sozlo, neqativ goriinon davraniglara “lisenziya” veran
“yazilmamis ganun”dur. (S.Bronner yazir ki, heyvana giillo atmag1 “ononovi”
oveulug modoni ¢orgivosine daxil edon tokrarlana bilon fiziki hadiso —
alisganlhiqdir. Masalon, bizds “qizqagirtma” ononosi mévcuddur ki, bu davranis,
miiasir insan hiiquqglar1 baximindan zoraki aktdir vo cinayat mosuliyyati dagiyir.
Lakin ononovi modoniyyotdo “qizqagirtma” orgonlik donomi aktlarindan biri
kimi ortaya ¢ixmisdir. Yaxud Ilaxir ¢orsonboa gecosi kiminso qapisina gedib,
danigilanlara qulag asmaq normal tobii haldir. Basqa bir aspektdon baxdigda, bu
davranis geyri-etikdir. Lakin onono bu horokoto kifayot qodor legitimlik
vermisdir).

- onond xalq biliyinin, yaradiciligm, tocriibonin dildo ononovi model vo
goliblordo, standartlasmis forma vo {islubda, Olgli vo ritmdo tocossiimiini
sortlondiron amildir (¢linki dil 6zl sabit modelloro osaslanir, fikrin ifadosi
miioyyon qoliblor soklindo ortaya cixir. Masolon, yuxu 06zlilylindo miioyyon
fantaziya, xoyal diinyasinda bas veron prosesdir, lakin yuxu sdylonilonds, ifa
olunanda dilin vo ononavi bilik goliblorinin asasinda tocassiim olunur. Yuxu
prosesi, aslinda, bu sokildo motnlasir, folklora “cevrilir”.

Beloliklo, oanono bir torofdon bilik, davramis vo tocriibonin Otiiriilmasi
ehtiyact vo zorurati ilo birbasa bagldirsa, yoni fordin vo ya comiyyatin (ayri-ayri
sosial qruplarm) modoni 6ziiniitagkilini tomin edon mithiim amillordan biridirso,
digar torofdon o, xalq biliyinin simvol va isaralor, adst vo inanclar, miixtalif
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sosial davraniglarla tocassiimii asasinda 6ziinii gostarir. Homginin anans insan va
gercaklik, insan va tabist, insan va comiyyat, insan vo onun daxili alomi arasinda
miinasiboto, tomasa, qazanilmis tocriibays osaslanan, miisyyon institusional
subyektlor (miidrik qoca, gari, seyid, agsaqqal, agbir¢ok, asig, saman va S.),
torofindon fasilesiz 6tiiriilon informasiya galiblori (miflor, ofsanslor, atalar
sOzlori, tapmacalar, bayatilar, nagillar, dastanlar vo s.), praktiki foaliyyat
noticasindo meydana golon xalq peso Vo Sonatlori (dulusguluq, xalgagiliq,
toxuculug, ¢okmoagilik, papaqgiliq va S.) Vo s. hesabma formalasmis universal
sistemdir.

Seref Boyraz yazir ki, “Ogar “onana”nin monasini Tiirkca sozliikdoki kimi
“bir toplumda godimdon qalmis, nasildon-naslo 6tiiriilon modoni galintilar”
soklinds anlasag vo buna uygun horokat etsok, hom 6ziimiizii “ontiq elmi” adi
verilo bilocok dar bir sahays sixisdirar, ham do “onano”nin tabistine uygun
horokat etmomis olardiq. Ciinki anononin yalniz bu monada olmadigi, onun
soraits vo otraf miihits uygun sokildo doyisdiyi vo ¢evrildiyi miitoxassislor
torafindon aydin sokildo bilinmokdadir. Ogor bir funksiyasi varsa, on dayaniqli
anonavi tnsiirlor hotta homiso oldugu kimi galmayaraq, zamanla soraits gora
doyismokdadir” (Boyraz 2010: 124). Misllifin yanasmasindan aydin olur Ki,
anana sadaca olaraq godimdon mdvcud olan bir anlayis kimi deyil, ger¢okliyin
toloblorine, zamana vo mokana uygun dayison dinamik va funksional struktura
malikdir. Demoli, onononin on miihiim keyfiyyatlorindon biri soraito Vo
gercokliya adekvat reaksiya veroa bilmosi, miitoharrikliys vo ¢evikliys malik
olmasidir. Demoli, anona dedikds “...qadimdan bari he¢ bir dayisikliys moruz
qalmadan yasayan modoni tinsiirlor anlasilmamali, onlarin canli bir orqanizm
kimi dogulub boyiidiiyii, lazim galdikds doyisdiyi vo hatta mutasiyaya ugrayaraq
miioyyan bir funksiyasi oldugu miiddotdo mévcudlugunu davam etdirdiyi
diistiniilmalidir. ©gar anononin tabisti belo olmasaydi, basar modaniyyati va
sivilizasiyas1 bugiinki soviyyasino c¢ata bilmozdi, daha dogrusu, he¢ bir
soviyyadon sohbat geds bilmozdi” (Boyraz 2010: 125).

Masaloys bu baximdan yanasan S.Boyraz qeyd edir ki, “Yaradilmasmni vo
otiiriilmasini tamin edoan vasitonin son doroca yeni bir moadoni {insiir oldugu
hesab olunan cib telefonu mesajlari mahz bu baximdan dayarlondirildikdo
onlarin bir ononays osaslandigi ortaya ¢ixmaqdadir. Cib telefonu mesajlari,
aslinds, kegmisin moktubunun vo tobrik kartlarinin davamudir. Funksiyasi
baximindan mesajlarin, tam olaraq ke¢misin moktublarinin vo tobrik kartlarinin
yerini aldigin1 demok olar” (Boyraz 2010: 125). Cox haqli olaraq alim, mobil
telefon ismariclarinin miioyyan bir anonoys asaslandigini, bu davranigin insanlar
arasinda daha 6ncoalordon mévcud olan moktublagsma, xabarlogsma, bayramlagsma
ilo bagl oldugunu geyd edir.

Burada diqgsti calb edon on miihiim cohat tobrik motnlorinin standart
qurulusa, hazir galiblora va anonovi struktura malik olmasidir. Hor seydon avval,
moktub yazmaq, Xobarlosmok, informasiya miibadilasi zorurati insanin
emosional-psixoloji ehtiyaclarindan qaynaqlanan vo modoni davranislarindan
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birina gevrilon aktdir. Yazmin olmadigi dénomdan bu yana biri-birina “ismaric”,
“sifarig”, “xobor” gondoron insanlar bu onononi miivafiq olaraq “moktub”,
“teleqram” va S.-lora ¢evirmis, kommunikasiyanin hazirki morhoalasine miivafiq
olarag iso “e-mail”lor, “mesaj”’lar meydana ¢ixmisdir. Yoni informasiya-
kommunikasiya texnologiyalarmin imkanlari ilo birbasa alagsli olan xoborlogmo,
molumat alma, informasiya aldo etmo ehtiyaci har dovriin texnoloji taraqgisine
adekvat sokildo hoyata kegirilmisdir. Telefon mesajlar1 da bu gobildon olan va
ananavi goaliblor asasinda yaradilan, miiayyan situasiya vo mogama uygun olaraq
aktuallasan informasiya vahidloridir. Bu, o demokdir ki, telefon mesajlarina
“kegmis bir tacriibonin niivasi alinaraq o niivays soraito vo dobs uygun yeni bir
cildin bi¢il”masi (Boyraz 2010: 126) kimi yanasmaq lazimdir.

Virtual-kommunikativ miihit yeni “yasayis” mokam Kkimi: “virtual
hayat” va “virtual ananlor”. Miiasir insan biitiin ke¢misi, qazandig1 tacriiba vo
ananlari ilo 6ziinii yeni zamana vo mokana “yerlosdirmakdir”. Ciinki madani
movcudlugun vo ya modoniyystin formalasmasmm osasinda biitiin - digar
osaslarla yanasi, insanmn qarsiliqli insiyyot Vo miinasibotlor zomininds 6ziinii
dork etmasi vo gergokliys uygunlasmasi prosesi dayanir. Real-fiziki mokan
olgiilori vo miinasibatlori soviyyasinds dork olunan gergoklik metaforik realliga
Vo ifadays ¢evrilmoklo insanin modoni mdévcudlugunun tominatgist rolunu
oynayir. Miixtalif sosial qruplarm fargli maraq va istoklor ostrafinda birlogsmasi
hesabma ¢oxsayli “folk”-lardan toskil olunan sosium 06ziiniin emosional-
psixoloji arzu va tolobatlarindan dogan istoklorini, giindslik yasam vo moisat
qaygilarini, an ali vo rosmi davranis manevrlarini tocriibonin qazanilmasi,
Otiirilmosi, variantlasmasi vo anonovilosmasi ilo hoyata kegirir. Basqa s6zlo
desok, insan yasadigi zaman vo Mmokana cari sosial sort vo situasiyalara
adekvatlagsmaqla, onlar tizorindon 6z hadof va strategiyalarini qurmagqla nail olur.
Bu iso harada va necs — istor tiz-iizo linsiyyota asaslanan fiziki mokanda, istorss
do virtual kommunikasiya hesabina yaranan virtual mokanda yasamasindan asili
olmayaraq, insanin mokana Vo zamana uygunlagsmasini aydin sokildo gostarir.
Heg siibhasiz ki, virtual diinyaya qadam qoyan, artiq orada oziina “yurd-
yuva”, “ev-esik” quran, burani “tina-dalana”, “mahalla va kii¢oya” ayiwran,
oziina “virtual dost”, “virtual sevgili”, “virtual sosium” formalasdiran miiasir
insanin yeni ananalari virtual miihitd> meydana ¢ixmagqdadir.

Miiasir dovrdo — Internetin insanlarasi kommunikasiyada olahidds rola
malik oldugu bir soraitdo, eyni zamanda virtual diinyanin sorhadlorinin gox
stiratlo geniglonmosi zomininds ¢agdas insanin yeni davranis vo adotlori ortaya
cixmisdir. Hor giin yuxudan oyanan soxsin gdziinili acar-agmaz mobil telefonunu
yoxlamasi, aktiv tinsiyyot sobokalorini gézdon keg¢irmosi, virual gercokliyin
insan hoyatindaki  onomi Vo rolunu aydin sokildo gdstorir. Rogomsal
kommunikasiya texnologiyalar1 vasitasilo Interneto qosulan vo orada 6ziino yeni
hoyat (virtual hayat, virtual omiir, virtual profil, virtual kimlik va S.)
formalagdiran miiasir insan Oziiniin giindalik davranmig vo adatlorini (virtual
inanc, virtual anana, virtual deyim va s.) do yaratmaqdadir. Bu giin mobil telefon



Dada Qorqud e 2018/ 89

mesajlarinda, elektron pogt moktublarinda, sosial soboko paylasimlarinda
miloyyon “bir qrupa aid tokrarlanan vo variantlasan” (Bronner 2018: 45),
goliblogmis vo standartlagsmis davranis, ifads, dil-deyim faktlarina, kollektiv
reaksiya modellorina, ananavi bilik tozahiirlorina, folklorik sxemlora genis
sokildoa rast galmok miimkiindiir.

Hazirda insan yasammin ayrilmaz torkib hissasina ¢evrilon virtual alom —
sosial soboko, forum vo aktiv linsiyyat platformalari (WhatsApp) fordin giindalik
hoyat rejiminds tokrarlanan, requlyarlasan vo nohayst anonaviloson davranis vo
horokat modellarinin ortaya ¢ixmasina sobab olmusdur.

Ovvola internetdo movcud olmaq, Oziiniin virtual profilini (invan)
yaratmaq giiniimiiziin oan miihiim realligi, daha dogrusu, zaruratidir. Ciinki bu
giin “Internetdo olmamaq”, elo yox olmaq, mdvcud olmamaga borabardir. Tez-
tez belo bir fikir saslonir ki, agar bir asya va ya bir mothum Google axtaris
sistemindo yoxdursa, demoli, 0 yoxdur. Bu fikir har hansi bir soxsin Internet
miihitinds virtual profili, virtual invani olmadig1 halda da 6z qiivvasinds qalir.
Ciinki ilkin dovrlords insanlar internetdon hor hansi bir mogsadlo (informasiya
almag, xoborlori izlomok vo s.) istifada edirdilorss, yoni Internet istifadogisino
cevrilirdilorss, hazirda fardlor va ya sosial gruplar virtual alomin tizvii, virtual
diinyanin vatondasidirlar. Fikrimizi timumilosdirsok, bu giin virtual alomds
movcud olmaq anonays ¢evrilmisdir deys bilarik.

Virtual alomo inteqrasiya olunan insan, onun “sakinino” g¢evrilon ford
biittin davraniglarin1 virtual diinyanm gergaklikloring, situasiya va strukturuna
uygunlasdirmaqdadir. Basqa sozlo desok, 6ziinlin biitiin real-fiziki gercokliyi
gavrama, rasional montiqi dork etmo tocriibosi, metafiziki alom barods
formalasmis toSovviirlori ilo virtual diinyaya daxil olan insan, tobii Ki, bu
platformani da, 6ziiniin ananavi qavrama, dork etms vs ifads etmo imkanlari ilo
xarakterizo etmokdadir. Real-fiziki mokani daga, dorays, yuxariya-asagiya, saga-
sola, kando, gasabaya, sohara, prospekts, kiigays, tina-dalana vo s.-ys ayirmagqla,
adlandirmaqla gavrayan insan, he¢ siibhosiz ki, virtual diinyan1 da miioyyan
prinsiplor asasinda tasnif etmoklo qavramaqdadir.

Tiirkiys folklorsiinasi E.Gilim yazir ki, “sohbot saytlarinda istifade
olunan “otaq” anlayis1, populyar sosial media macralarindan biri olan Facebook-
da istifadagiya tosis edilon profil interfeysinin “divar” (“wall”, “ctena”) olaraq
terminlosdirilmasi vo buna miivafiq olaraq “divara yazmaq” ifadosi vo ya
giindolik  yasamda tez-tez istifado olunan “interneto/sayta  girmok”
“internetdon/saytdan ¢ixmaq” kimi mokan-istigamat bildiron ifadalor
kibermokanm metaforiklogdirilorok mokanlagdirildigimm terminoloji siibutlar:
Kimi doyarlondirils bilor” (Erol Giiliim 2018: 130). Tabii ki, virtual mokanin real
mokan oSliigiilorinds qavranilmasi ilo barabar, virtual mokanda méveud olan ford
hamin mokani eyni zamanda, texnoloji gergokliyin dikts etdiyi 6l¢ti vo sokillords
do gavramqda vo ifado etmokdadir. Artiq virtual mokanda moévcud olma
tocriibasi Vo emosiyasina malik olan insan bu ger¢okliyin sort vo taloblorino
miivafiq onons Vo davraniglara da malikdir. Texnoloji, eyni zamanda
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texnokulturoloji miihit bir torofdon rogomsal texnoloji imkanlar soviyyasindos
Oziinili biriizo etdirirss, digar torafdon do kommunikasiyanm oslahidds imkanlar
Va tosiri hesabina madani proseslorin carayan etmosine genis sorait yaradir.

Virtual mokani folklorik tocriiba sahasi olarag tohlil edon Erol Giilim
rogomsal kommunikasiya texnologiyalar1 vasitasilo folklorun virtuallagmasi ilo
borabar, virtual miihitin do folklorlasdigint geyd edir (Giilim 2018: 127-139).
Todqgigag¢1 yazir ki, “Kibermokan kontekstual dinamiklori, istifadagilorin
ehtiyaclarma cavab veran strukturu, davranis vo tocriibani ohato etmok potensiali
baximidan zaman kegdikco funksional, konseptual vo formal olgiilori ilo
“lizorinda” vo ya “i¢indo” madoni foaliyyatlorin gergoklosdirildiyi bir mokani
qurulusa  cevrilmokdodir” (Gilim 2018:130). Qeyd etdiyimiz  kimi,
Kibermokanin bu xarakteri vo imkanlar1 virtual sosial moadani proseslora da
tokan verir. Bu iso yeni movcudluq platformasma miivafiq yeni anonolori do
meydana ¢ixartr.

Ogor biz virtual miihito sosial qruplarm mévcud oldugu, faaliyyot
gostadiyi, basqa sozlo desak, yeni ononslorin meydana ¢ixdigi mokan Kimi
yanassaq, gorarik Ki, burada internetin xarakteri va tobiotindan irali galon bir sira
ozolliklor movcuddur. Todqiqatgr E.Giiliim virtual sosial qruplarin meydana
galmasi ilo bagh yazir: “Sosial tozyiqdon gaynaqlanan avtosenzuranin anonim
xarakterli virtual tnsiyyst platformalarinda 6ziinii gdstarmomasi burada bir
araya g@olon insanlarin, hotta gerg¢ok yasamlarmnda yarada bilmayacaklori
“marginal” folklorik qruplar formalasdirmasina imkan verir. Bu baximdan
yaxinlagma, sosiallasma ehtiyaci, requlyar vo ani qarsiligh alagoe, ortaq maraq va
tocriibalor kimi motivasiyalar zomininds virtual iinsiyyst platformalarinda bir
araya gelon istifadogilorin yaratdigr sosiumlarin bir folklorik qrupun malik
oldugu bir ¢ox xilisusiyyatlori 6ziindo ehtiva etdirmosi, virtual sosiumlarmn real
hoyatda qarsiligi olmayan, yeni, zongin ve spesifik folklorik gruplar ve
kontentlor (mozmun — H.Q.) yaratmaqg gabiliyystina sahib olmasinin an aydin
gostaricisi olarag sorh edilo bilor” (Giilim 2018: 132). Goriindiyii kimi,
internetin — virtual platformanin anonimlik imkani hesabina ictimai qinaq vo
senzuradan qaca bilon sosial soboko istirak¢isi on miixtolif sosial gruplarda
tomsil olunur. Umumiyyatlo, Internetin anonimlik tobioti burada gedon
proseslorin folklorikliyini tomin etmoklo yanasi, foslofi vo ideoloji baximdan
fordin va ya sosial qrupun Oziiniiifadesinds do spesifikliyin yaranmasina tokan
verir. Virtual mokanda onononin ictimai senzura vo qmagmin, eyni zamanda
rosmi-hiiquqi masuliyyatin aradan qalxmasi els bir psixoloji miihit yaradir ki, bu
da 0zi-ozliyiindo ononadon konara ¢ixmaya, ononays alternativlorin
yaranmasina, anonanin parodik interpretasiyasina gotirib ¢ixarir. Hesab edirik ki,
Internet folklorunun, eloco do virtual-kommunikativ miihitdo coroyan edon
folklor proseslorinin psixosemantikasmin arasdiriimasinda Internetin ictimai
senzura vo qmaqdan gqagma imkanlarina xiisusi digqget yetirilmolidir. Ciinki
folklorik prsosesin istirak¢isi vo ya tizvii olan ford vo ya sosial qrup 6ziiniin cari
maraq Vo istoklorinin tomin edilmasi gargivasinds on miixtalif davranislar
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sargilomays va diisiincoalor istehsal etmoya meyillidir. Bu isa bazon anana ilo heg
bir halda soslosmoyon, onu “tanimayan” yeni “ononolorin” dogulmasi kimi
oziinii gostorirl. Heg tosadiifi deyildir ki, S.J.Bruner Internetin ... anonolorin
meydana ¢ixdig1 vo ya yarandigi ayrica bir mokan va ya saho kimi”
forglondirildiyini vurgulayir (Bronner 2009: 22). Cox haqli olaraq, E.Giiliim
“virtual sosiumlarin real hoyatda garsiligi olmayan, yeni, zongin ve spesifik
folklorik gruplar ve kontentlor (mazmun — H.Q.) yaratmaq gabiliyyatina sahib
olmasin1” (Gillim 2018: 132) vurgulaywr. Boli, internetin tobistino miivafiq
olaraq, virtual sosial qruplar real miihitls {ist-iista diismayan, onunla saslasmoayan
folklorik faktlarm, anans va davranislarin ortaya ¢ixmasina sobab olur.

Virtual sosial miihit anananin yeniloanmasi kontekstinda. Miiasir dovriin
folklor proseslori, xiisusilo do virtual-kommunikativ miihitdo caroyan edon
sosial-modoni axinlar zominindo ononoys nozor saldigda bir mogami da
vurgulamaq lazimdir. Belo ki, Internet bir torofdon virtual modoni miihit
istirak¢ilarinin qarsiliqli alage vo miinasibatlorinin meydana ¢ixmasina va bu
kontekstdo yeni folklor niimunalorinin yaranmasina sorait yaradirsa, digor
torofdon do ononavi folklorun yeni transformasiyalarmin dogulmasma genis
meydan agir. Cari stuasiya vo maraqlarin ifado olunmasi kontekstindo meydana
galon folklorik faktlar onsnonin “yenilonmasi” (bu barads bax: Abali 2018:
2430-2451; Aslan 2011: 39-60; Ekici 2008: 70-77; Bayraktar 2014: 19-51)
kimi 6ziinii gostorir. Virtual kommunikativ miihit bir torafdon yeni anonalarin
meydana ¢ixmasi ilo Xxarakterizo olunursa, digar torafdon do ananovi olanlarin
yenilonmasi (tiirkco “gilincellenme”, ingilisco “updating”, rusca “oGHOBICHHE)
kimi Oziinii gostorir. Belo ki, ortaq tiirk folklorunun Dads Qorqud, Koroglu,
Molla Nasraddin vo s. kimi malum-moshur obrazlar1 virtual miihitdo 6ziiniin
anonavi formati1 vo matnlari ilo mévcud olmagla barabar, eyni zamanda yeni
situasiya vo maraqlarin da ifadagisi kimi ¢ixis etmokdadirlor. A¢iq informasiya
miihiti hesabima yeni ideoloji vo falsafi baxislarin, dab va trendlarin, imitasiya va
interpretasiyalarin  hesabma ononavi folklor yenilonmokds vo ya yenidon
dogulmaqdadir. Tobii ki, bu proses bir torafdon sananonin virtual kommunikativ
miihitdo yenilonmasi, carilosmoasidirss, eyni zamanda yeni nasil folklor
yaradiciligmnin — Internet folklorunun ortaya ¢ixmasidir.

Qeyd etmok lazimdir ki, roqomsal morholods miisahido olunan trendlordoan
biri do ononolorin qloballasmas1 vo yaxud da qlobal onosnslorin meydana

1 Yeri golmiskon onu da geyd edak ki, internet folklorunda ziinii gdstoran bu tendensiya, yani
ananadan konara ¢ixma Vo ya ananani “tanimama” anonasi bozan todqiqatgilar tarafindon yanls
olaraq “bayagiliq”, “siiniilik” kimi izah olunur. Oslinds iss, istar forma vo mozmun baximindan,
istorso do dasidig1 falsofi vo ideoloji konseptlori baximindan internet folkloru spesifik hadisadir.
Onu ononovi folklorsiinashigin “torazisi ilo dartmaq” nazori-metodoloji cshotdon yanlighiga
gotirib ¢ixara bilor. Odur ki, bu fenomenin dyranilmesi {igiin yeni metdoloji baxislara ehtiyac
vardir. Neca ki, Alan Dundes gaharlogma, sonayelosmo, informasiyalagma kontekstinds folklorun
(“folk” vo “lore”) tabistinds gedan proselari konseptual sokilds ortaya qoydu, bu giin do virtual
mithit sortlori daxilindo yaranan folklorun dorki #igiin yeni acar vo istilahlar miioyysn-
lasdirilmalidir — H.Q.
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¢ixmasidir. Tobii ki, burada IKT-nin, konkret olaraq, Internetin — Qlobal
Informasiya Sebokosinin rolu agig-aydm goriinmokdadir. Diinyanmn istenilon bir
noqtasindo bas veron hadisalorin sosial medianin giindomindo yer almasi
kollektiv reaksiya mexanizmlorinin iso diismasine vo bununla bagli folklor
nimunalorinin meydana ¢ixmasma tokan verir. Folklorsiinas S.Qarayev
“Diinyanin sonu esxatoloji paradigma kimi: 21 dekabr fenomeni” (Qarayev
2013: 110-132) adli mogalesindo “informasiya vasitolorinin vahid molumat
otiirmolori naticesindo formalasan esxatoloji motivleri” (Qarayev 2013: 118)
“global motiv”lar (Qarayev 2013: 118) olaraq tahlil edir. Tabii ki, 21 dekabr
2012-ci il tarixindo diinyanin sonunun golocayi barods insanlar arasinda
esxatoloji xarakterli folklor niimunalorinin yaranmasinda birbasa olaraq
Internetin miihiim rolu olmusdur. Lakin mosolonin unikalligi belo bir tarix
otrafinda — xiisuson do qorxu Vo hoyacan doguran bir hadisa barads
informasiyalarin sosial mediada siiratlo yayilmasi hesabma diinyanin sonu ils
bagli mévcud olan tasavviirlarin eynizamanlh sokilds aktivlosmasidir. Bu proses
cuzi zaman fargi ilo, demak olar ki, bir ¢ox yerlordo meydana galmisdir.

Tobii ki, bu hadiss ilo bagli yaranan folklor faktlarinda — global motivlorda
ononanin istirakini aydin sokilde gérmok miimkiindiir. Burada ononanin rolu
kollektiv reaksiyanin hodoafina ¢evrilon hadiso vo realliglara goliblosmis,
standartlasmis, “ctalon”un toloblorino miivafiq sokilds vahidlorin, niimunalorin
yaradilmasina nozaroti hoyata kecirmokdir. Sanki anons kollektiv reaksiyanin
tozahiir vo tocassiimlorini diiziimlomokls, miiayyan bir bi¢imo salmaqla onlar1
“anonavi”losdirmisdir.

Belo proseslori virtual kommunikativ miihitdo cari sosial hadisa va
situasiyalara verilon kollektiv reaksiyalarda da miisahido etmok miimkiindiir.
Masalon, Azarbaycandilli virtual mokanda 6lkonin, regionun, Sarqin, miisalman
alominin, Tirk diinyasmin sosial hoyatinin on miixtolif sferlarinda bas veran
hadisalor zomininds ¢oxsayli folklorik faktlar meydana golmokdadir. Xiisusila
do, sosial etiraz vo qinaga asaslanan, ironik reaksiya vo komik miinasibati ifads
edon Kifayat godor folklorik faktlar movcuddur. Tabii ki, cari ger¢akliyin virtual
sosial modoni miihitdo bu sokildo tozahiir etmosi folklorik onsnonin
formalagmasindan qaynaqlanir.

Natica. Diinya folklorsiinashiginda  onononin  izah1 ilo  bagh
mitoyyonlosdirilmis yanagmalardan aydin olur ki, harada vo necoe yasamasindan
asitli olmayaraq insanin gergokliyi dork etmosi vo ifadosinds tokrarlanan,
variantlasan, ononaviloson davranis vo disiinco modellori movcuddur. Moahz
onananin yaranmast hesabina hor hansi bir sosial qrup 6zliniinkii hesab eladiyi
davranis vo adotlori formalasdirir, tokrar-tokrar istifado etmoklo onlar
goliblogdirir.

Virtual sosial miihit iso 6ziiniin mahiyyati vo tobioti etibari ilo yeni vo
“miivaqqoti”, “kegici” ananalorin ortaya ¢ixmasi ilo Xarakterizo olunur. Yani
Internetin ag1q informasiya sobokasi olmasi global trend vo tendensiyalarm, dob
Vo ya moda tipli ¢agirislarin, siiratlo doyison vo yenilonon diisiinco//davranis
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tiplorinin, giindomi mosgul edon hadisa va situasiyalarin folklorik rezonansinin
ortaya ¢ixmasma sobob olur. Bu iso Internet folklorunun ¢evik vo siiratli
reaksiya anonasine malik olmasinda 6ziinii gostarir.

Internet miihit yeni folsofi vo ideoloji konseptlori baximindan onanavi
olanlara alternativlor yaratmaq anonasino malikdir.

Virtual kommunikativ miihiti real sosial-madani proseslorin davami vo ya
transformasiyas1 olmaqla anonanin yenilonmosi, yenidon insa edilmasi ilo do
digqgoti calb edir.

Nohayot, Internet virtual sosial-modoni proseslorin  ¢ulgalasdig,
hibridlogdiyi mokan kimi (on miixtolif diisiinco vo raylorin, baxis vo
diinyagoriislorin, adot vo anonslorin “qaynadigi qazan” kimi) qlobal ananalorin
do ortaya ¢ixmasi ilo xarakterizo olunur.
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MOHOBBOT DASTANLARINDA ISLAMI GORUSLORIN
TOSOVVUFI-IRFANI MOTIVLONM®O SOVIiYYOSi

Summary
Galib Sailov
The level of Sufi motivation of Islamic thoughts
in love eposes
Among the Azerbaijan folklore genres, rich in various forms of Islamic thoughts, are
undoubtedly the love eposes. In these eposes one can meet the most basic concepts, doctrinal
concepts of Islam, theological metaphors, including the names of saints of all religions, including
Islam, etc. No doubt, love eposes are rich in such Islamic elements. But here there is one basic
methodological point and its ignoring is often misleading the researchers. So, in love eposes,
Islamic thoughts are not motivated directly, but at the level of Sufi symbols. In them the Islamic
thpoughts were in all cases veiled by a Sufi veil. The reason of it is that Sufism is a heterodox
doctrine formed on the basis of orthodox Islam. Allah and the Holy Quran stand on the basis of
Sufism and Islam. But unequivocally must confirm that, and the idea of “Allah” in Sufism and
the “Quran” do not remain in the primary divine status, changing turn into a new phenomenon -
the heterodox doctrine.
Key words: Islam, folklore, love eposes, ashug from Allah, divine buta

Pesrome
I'asm6 Canstos
YpoBensb cypuiickoil MoruBanuu McjiaMCKUX BO33peHUI
B JIIDOOBHBIX AaCTaHAX
Cpenu azep0aiimxaHckux (OIBKIOPHBIX JKaHPax, OOraThIM CaMbIMU Pa3HBIMU (GopMaMu
Vcnamckux Bo33peHui, 0e3 COMHEHHS, SABIAIOTCS JIIOOOBHbBIE NacTaHbl. B 3THX IacTaHax MOXHO
MIOBCTpEYaTh CaMble OCHOBHBIE IOHATHSA, JOKTPHHAJIBHBIE KOHIENTHI HCJIaMa, TEOJIOTMYECKHe
MeTadopsl, B TOM YHCIIe, UIMEHA CBSATBHIX BCeX penuruil, Bimovas Hcmam u T.n. HecomHeHHoO,
T00OBHBIE JAaCTaHBI OOTraThl TAKUMH HCIAMCKUMU dJeMeHTaMHu. Ho 31ech ecTh OAMH OCHOBHOM
METOJIOJIOTUYECKH MOMEHT M €ro MWIHOPHpPOBAaHHE YacTO BBOIUT B 3a0iyXJeHHE
nccnenopateneil. Tak Kak, B JOOOBHBIX JacTaHaX HMCIAMCKHE BO33pPEHHA MOTHUBHPYIOTCS HE
HaNpsMyIo, a Ha YPOBHE CY(HICKHX CHMBOJIOB. B HMX HMCIaMCKHe BO33PEHHUS BO BCEX CIydasx
OBLIM 3aByaJIMPOBaHbI CY(QUICKIM MOKpbIBaIOM. [IpHumMHOI 3TOMY SIBISETCS TO, YTO CYQH3M —
9TO TeTepoAOKCalIbHOE y4deHHe, chopMHUpPOBAHHOE Ha OCHOBE OpToxoKcanbHOro Mcmama. Ha
ocHoBe cyusma u Ucnama crout Amnax u Kopan. Ho, oiHO3HA4HO JOMKHBI OATBEPUTh UTO,
u unes “Amnmaxa” B cypusme, u “Kopan” He oCTaloTCsl B MEPBHYHOM OOKECTBEHHOM CTaTyCE,
H3MEHASCh, IPEBPAINAIOTCS B HOBOE SIBICHUE — T€TEPOIOKCATBHOE YICHHE.
KaroueBsie cioBa: Ucnam, ¢onpkiiop, TOOOBHBIE [acTaHBl, amyr oT bora,
OoxecTBeHHAs OyTa

Mosalonin qoyulusu: “Islami ideya” adi altinda iimumlosdirdiyimiz Islam
dini goriislori folklorun miixtalif janrlarmnda fargli motivlonma soviyyaloarino
malikdir. Bu, har seydon avval hor bir janrin gergokliyi oks etdirmo imkanlari ilo
miioyyonlosir. Har bir janrin ger¢okliys miinasibatdo 6z tutumu, 6z diapozonu
var. Bunu, sado dills, pancoro metaforasi ilo miiqayiso etmok olar. Hor bir
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pancaranin tosvir imkanlar1 onun 6lgiilori ilo bagl olur. Boyiikk pancara ¢dliin
daha boylik sahosini gostardiyi kimi, kigik pancara do miivafiq olaraq kigik
xronotopu shats edir. Janrlar da belodir. Hor bir janrm konkret 6lgiilora malik
pancarasi var vo bu pancaro gergokliyin homin janrda hansi komiyyat vo
keyfiyyat Olgiisiindo oks olundugunu miisyyanlagdirir. Bu da 6z ndévbasinda
Azorbaycan folklronda islami ideyani janrlar vo novlar saviyyasinds dyronmayi
zorurata gevirir. Bu cohatdon digqgati epik noviin janri olaraq mohabbat dastanlari
calb edir.

Isin mogsadi: Todgigatn aparilmasinda baslica mogsed mohobbot
dastanlarinda islami gorislorin  tosovviifi-irfani  motivlonmo  soviyyasini
arasdirmaqdir.

Azorbaycan folklor janrlari igarisinds islami goriislorin oan miixtalif
formalar1 ilo zongin olan janr, he¢ siibhasiz ki, mohobbat dastanlaridir. Bu
dastanlarda islam dinins aid olan biitlin asas anlayislara, doktrinal konseptloro,
teoloji metaforalara, o ciimlodon Islam da daxil olmagla somavi dinlor iigiin
xarakterik olan miiqoddaslorin adlarma va s. bol-bol rast golinir. Elo tokco bir
fakta — mohobbat dastanlarmin gohromani olan Haqq Asiqinin smaga ¢okilmasi
motivino diqgeati colb etsok, mosoloys tam aydinliq golor. Bu dastanlarin
hamisinda gohromanin Haqq Asiqi olub-olmamasi imtahan edilir.

M.H.Tohmasib yazir ki, mohobbst dastanlarimizin, demok olar Ki,
hamismin, “Kitabi-Dado Qorqud” vo “Koroglu” kimi gohromanliq dastan-
larimizin da bir sira boy va qollarinin 9sas mazmunu, yani siijeti gohromanin 6z
butasina ¢atmaq ugrunda apardigi miibarizonin tosvirindon ibarstdir. Bu siijeti,
ohvalati, asason, dord hissays bolmok olar:

I. Qahromanin anadan olmasi va ilk talim-tarbiyasi

I1. Qohromanlarin, yoni Asiq vo Masugonin buta almalar1

I11,Qabaga ¢ixan manealor vo onlara gars1 miibariza

IV. Miisabiga Vo goloba (11, 65).

Basqa todqigatglar da sinag/imtahan motivinin mohabbat dastanlarmin
siijeti liglin xarakterik oldugunu tosdiq etmiglor. Tiirk alimi Dogan Kaya
Azorbaycanda “Qul Mahmud” adi ilo tanmnan dastanin tiirk varianti olan
“Mahmud ilo Nigar” hekayosini siijetin monali hissalorino ayirarkon imtahan
motivini ayrica gostormisdir (12, 65).

Bu imtahan, s6ziin hagigi monasinda, suallarla miisayiot olunan sinaqdir.
Imtahan deyismo formasinda aparilir. Asiqa seirlo sual verilir, o da bu sullar:
seirlo cavablandirir. Suallar gizli/batini biliklorlo bagl olur. Bunlarin cavabini
yalniz haqq asiqliyi vergisi alana adamlar tapa bilor. Ogor asiq haqiqi haqq asiqi,
yoni Haqdan buta verilmis asiqdirss, o, bu suallarin hamisina cavab verir.
Suallar iss biitiin hallarda bu vo ya digar sokildo Islam dini ilo bagli olur.
“Qurbani” dastanmin Diri versiyasindan Asiq Heydorlo Qurbani arasinda bu tipli
bir deyismoaya diggot edok:

As1q Heydor dedi:

Sondan xasbar alim, ay bala asiq,
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O nadi ki, gdydan haga golibdi?
Yiiz iyirmi dord min peygombar haqdi diinyada,
Ofzoli igindo neg¢o golibdi?

Ald1 Qurbani:

Al cavabin deyim, ey boyiik asiq,

O golomdi, gdydon haga goalibdi.

Yiiz iyirmi dord min peygombor haqdi diinyada,
Ofzali yeddidi, nega galibdi.

Ald1 Heydor:

O kim idi arsdo qizdird tas1?

O kimdi Turda gald1 asas,
Ismayila galon qogun anasi
Hansi ayda, giinds qoga galibdi?

Ald1 Qurbani:

Hozrat Oli arsdo qizdirdi tast,

Musa idi Turda qald1 asast,

Ismayila golon qogun anasi
Corsonba giiniinds qoga galibdi.
Asiq Heydorin sozii olmadi (2, 108).

Deyismado islami goriislors aid asagidaki elementlori goriiriik:

~ Goydan galon galom;

~ Yiiz iyirmi dérd min peygamboar;

~ Yeddi asas peygombar;

~ Hozrat Oli (2.);

~ Musa pegambor (2.);

~ Musanim Kolimullahin Allahla (c.c.) danigdig1 Tur dag;

~ Ismayil peygombar.

Olbotto, mohabbot dastanlar1 bu ciir islami elementlorlo zongindir. Ancaq
burada bir miihiim metodoloji mogam vardwr vo onun nazoro almmamasi
todgigteilar1 ¢ox zaman casdirir. Belo ki, mahabbat dastanlarinda islami
goriislor  birbasa  deyil, tasavviifi-irfani  simvollar  saviyyyasinda
motivlonmisdir. Burada islami goriislor biitiin hallarda tasavviifi-irfani
dona biiriinmiisdiir.

Bas bunun sababi nadir?

Sobabi tasavviifiin ortodoks osaslara malik Islam dini iizorindo
tosokkiil tapmus heteredoks tolim olmasidir. Yoni Islam dini sufinin monavi
kamillosmo yolunda “soriot” statusunda yalniz ilkin pilloni togkil edir:

1. Sariat — Islam dininin sori hokmlorinin oxz edilmosi;

2. Tarigat — nafsin cismani tamrinlorls ram edilmasi vo doyisdirilmasi;
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3. Marifat —idraki kamillosmo morhalasi (ariflik mogamu);

4. Hagigoat — Allaha govusma.

Goriindiiyii kimi, burada Islamla iist-iisto diison yalniz birinci marhoalodir.
Bu morhalodon sonra golon morhalalor Islam platformu iizorinds qurulsa da,
Islamda yoxdur vo islami goriislorin heteredoks osaslar iizorindo inkisaf
etdirilmasinin noticasdir.

Azorbaycanda mohobbat dastanlarmin sufi semantikasinin 6yranilmasino,
osason, sovet donamindon sonra baslanilmisdir. Bu tadgigatlar mohabbot
dastanalarindan daha ¢ox sufi simvollarin dyranilmasine hosr olunmus, matnin
poetik struktur semantikasi konarda qalmigdir. Yalniz morhum prof. Maharrom
Coforlinin  todgiqatlar1 (4; 57) bu baximdan farglonmaklo, mahabbot
dastanlarinin  poetik strukturunun toSovviifi-irfani semantika baximindan
oyroanilmasi sahasinds klassik arasdirmalar olaraq qalmaqgdadir.

Mohobbot dastanlarmin osas ideyast haqq asiqliyidir. Haqq asiqiliyi
gohramana buta olaraq verilir. Qahroman butavermo ilo tamamils basqa bir soxso
— haqq asiqina gevrilir. “Qurbani” dastaninin Diri versiyasmna diqqst edok. Buta
basqa asiqlords oldugu kimi, ona da yuxuda verilir:

“Qurbaninin 6z arzusuna gors yuxuda Hoazrat Oli ona bada verib dedi:

— Qurbani, al bu badani, gor harani gériirson?

Qurbani badoni slino aldi, baxdi vo dedi:

— Goanca soharini goriirom. Orada bir giillii baxga var vo giillii baxganin
icindo qirx nafor qiz goriirom. O quzlarin igindo bir nofor qiz var, o godor
gozoaldir Ki, on bes gecalik ay kimi har yers isiq salir.

— Ay ogul, 0 qiz Gancali Abdulla xanm bacis1 qiz1 Pari xanimdir. Onu
song, sani do ona buta verdim. Cox ¢okmoz ki, san 6z istayino gatarsan. Amma
cox catinliklora diisacoksan.

Qurbani badani nus etdi. Badoanin zarbindan onun agh basindan ¢ixdi” (2,
98).

Qurbanini yuxudan oyada bilmirlor. Olac etmok {igiin qarilar1 ¢agirirlar.
“Ikinci qar1 dedi:

— Oglanin dordi esq dordidi. Onun iizline SU Sopin, qoyun ayilsin, 6zii
dordini desin.

Bu zaman Qurbaninin moktob yoldaslar1 Diri dagmm sorin sularindan
gatirib, onun iiziino sepdilor. Bir azdan sonra Qurbani ayildi vo atasmin iiziino
baxdi. Atas1 ondan sorusdu:

— Bala, sona no olub ki, belo edirson?

Qurbani dedi:

— Ata, dilimlo desam, dilim kabab olar, saz gotirin, dordimi sizo saz ilo
deyim. Ona tez saz gatirib verdilor. Qurbani saz1 alib, belo bagladi:

Yatmus idim xabi-goaflot i¢indo,

Onda gordiim: oyan, oyan, dedilor.

Oyandim goflotdon, agdim goziimii,

Min bir kalma mono boyan dedilor.
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Qoflotdan ayildim, agdim géziimii,
Xaki-ovliyaya siirtdiim tiziimii,
Dindirdilor, hagq danigdim séziimi,
Al, i¢ abi-kovsardan, gan, dedilor.

Qurbani der: ¢ixdim dag sohrasia,

Koénliim qalxdi, diisdii esq sevdasina,

Bir sigal verdim konliim pasina,

Moagribdon moasriga bayan dedilor” (2, 98-99).

Burada ilk ndvbado Buta veron Hoazrat ©linin (.) sdzlori diggoti calb edir:
“Ay ogul, o qiz Goncali Abdulla xanimn bacist qizt Pori xanimdir. Onu sona, sani
do ona buta verdim. Cox ¢okmoaz ki, San 6z istayino ¢atarsan. Amma ¢ox
cotinliklora diisocokson”.

Biz burada ii¢ tale hokmii goriiriik:

1. Parinin Qurbaniys buta verilmasi ilahi hokm — haqq asiqliyidir;

2. Yer iiziindo heg kos, heg bir qiivvo bu ilahi hokmo qarsi ¢ixa bilmoz:
“Cox ¢okmoz Ki, san 6z istayins gatarsan”.

3. Haqq asiqliyi asiqdon 6z varhigindan kegmoayi talob edir: “Amma ¢ox
cotinliklora diisocokson”.

Mohobbat dastanarinin biitiin siijeti bu ilahi h6kmiin realizasiyasi tizarinda
qurulmusdur. Bu cohatdon haqq asiqliyi — Allahdan galon asiglikdir vo heg kas
onun garsisinda dura bilmoz. Ancaq burada ¢ox inco bir magama fikir vermok
lazimdir vo bu moagam mohobbot dastanlarinda islami goriislorin biitiin agar1
rolunu oynayir. Bels ki, haqq asiqliyi eyni zamanda Haqqga — Allaha asiqlikdir.

M.Coforli yazir ki, vohdati-viicuda gors, ilahi mahabbatin ali instansiyasini
Gozol — Mosuqo obrazinda tocolla etmis Ilahi ilo viisal toskil edir. Asiq ali
substansiya ilo qovusaraq onda “oriyir”, vahidlosir, “birlagir”. Bu baximdan,
mohabbot dastanlarinin adinda Asiqin adinin ¢okilmasi onlarm har ikisini ehtiva
edir. Mohobbot dastanlarinda Asiq obrazi 6ziindo Mosuqu, mosuq iso Asiqi
ehtiva edir. Masuq Allahi simvolizo edir. Asiq onun simasinda ilahi baslangica
asiqdir (5, 141-142). Goriindiyii kimi, gohromanmn ona buta verilmis qiza
asiqliyi, aslinds, homin qiz obrazinda tocolla edon Allaha asiqlikdir. Bu cohotdon
mohobbot dastanlarmin iki qohromani var: Insan vo Allah. Insan Allaha asiqdir
Vo o, dastanda Asiq (Haqq Asig1) adi ilo simvoliza olunur. Allah iss sevgilids
tocolla olunan Masuqdur. Burada mohobbaotin iki paralel plan1 var: haqiqi vo
macazi mahabbat. Yoni insanin insana (oglanin qiza) olan mohobbatinds insanin
Allaha olan mahobbati 6z tocassiimiinii tapr.

Mohobbat  dastanlarinda  biitiin - horokot foalligi  Asiqin  {izorindo
qurulmusdur. Ciinki Allah miitloq substansiyadir, insan ondan qopmusdur vo ona
qovusacaqdir. Bu cohotdon haqqa asiqlik mohobbst dastanlarmin = biitiin
elementlorini tosovviifi-irfani simvollara ¢evririr.
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M.Qasimli yazir ki, ayri-ayri ifa moqamlar1 vo melodeyimlorlo yanasi,
ozanm sonot meydanint asiga tohvil vermosiylo el sonotkarmnmn yaradiciliq
alomina torigat saciyyali soz-terminlor daxil olmaga baslayir vo onlar get-geda
lingvistik vo poetik aktivliyi artirtb bir név anana normativi Kimi tozahiir edir.
Hotta bu proses o dorocado giiclonir ki, seir sistemi vo dastan epik miihitiylo
borabor klassik asiq toxalliislorinin oksoriyysti do sufi mozmunlu sézlorlo
ohatalonir: “miskin”, “qul”, “xasta”, “divana”, “Oksiiz-yetim”, “yaziq”, “abdal”,
“gorib”, “sofil” kimi toxalliislor /va ya toxalliis tayinlori/ tanri qarsisinda banda
“miskin”liyini gostorir” (8, 15). Burada “miskin”, “qul”, “xasto”, “divana”,
“Okstliz-yetim”, “yaziq”, “abdal”, “qorib”, “sofil” kimi terminlor biitiin hallarda
haqq asiqliyi ideyasi ilo bagli olub, onun tacassiimiino Xidmot edir. Belo ki:

~ “Miskin” Allah garsisinda bandanin miskinliyini vo haqq asiqinin biitiin
gliciiniin Haqdan galdiyini;

~ “Qul” asiqin bir bands olaraq biitiin varligi ils ilahi esqin qulu oldugunu;

~ “Xasta” asiqin biitlin varlig1 ilahi esq odu i¢arisdinds yandigini,

~ “Divana” asiqin he¢ noys baxmadan 6z varligini yalniz ilahi esqo hasr
etdiyini bildirir.

F.Salim yazir: “Ustad Asiq ©Olosgor demiskon, “tarki-voton olub”, “piir
kamal” yiyasi olmaq asiqhgin vo aslinds, asigqliyin on iimdo sortidir. Asiq
Olosgar “Morifot elmindon hali gorokdir” demoakls, oslinds homin iirfani
dayarlari, tasavviif anonalorini nazards tuturdu” (10, 81).

As1q Abbas Tufarqanh deyir:

“Sorusun, qul Abbas, halin necadir?

Giindiizlorim ay qaranliq gecadir” (1, 67).

Buradan aydm olur ki, asiq basqalarmin anlamadigi, forq etmodiyi bir
“hal” igarisindadir. Elo bir “hal” ki, burada mokanla zaman bir-birina qarisib va
asiq basqgalarindan tamamils forqli bir magamda — “hal” magaminda mévcuddur.

A.Knis yazir ki, “hal” sufi “psixologiyasinda” mistiko Allaha dogru gedon
yolunda onun iradssindon va Allahi idrak etmokds (morifotds) vo zahidlik
praktikasinda catdigi kamillik daracasindon asili olmayaraq goalon voziyystdir
(13, 266).

Haqq asiqi Korom do tez-tez bu voziyyoto diisiir: “Az getmisdilor, g¢ox
getmisdilor, Koromin hali doyisildi, iiroyi doyiinmays basladi, gozlori qaraldi
Urayinds dedi: “Oslimo ¢atmayacagam, 6liib, qiirbot ellords galacagam”. Aldi,
halina miinasib, gorok, no dedi:

Haldan-hala diison viran konliimiin

Har mohlasindoa bir cahan osylosmis.

Gah sah, goda olar, gah dana, nadan,

Gah har mohlasinds zindan aylosmis... (3, 4-45).

S.Rzasoy bu seirin sorhindo yazir: “Goriindiiyti kimi, sufi Allaha
yaxinlagdigca ona hal galir va bu hal, Koromin soyladiyi serdon goriindiiyii kimi,
yaradiligin bizo malum olan saviyyasi, agilla dork oluna bilocok hali deyildir.
Burda toklo iimumi, azla ¢ox, zarra ilo kiill vo s. basqa Olgiilordo tozahiir edir.
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Insan eyni zamanda hom kainatin 6zii halinda, ham do onun iinsiirlori halinda
olur” (9, 181).

Dastanda Koromin haqq asiqi kimi bu ilahi zaman-mokan “zolagina”,
“hal” xronotopuna miitomadi olaraq diisdiiylinii goriiriik. Dastanda bir magamda
Karomin hali ¢okdiyi ozablar vo diisdiiyii ugursuzluqlardan ¢ox parisan olur. Sofi
ondan na bas verdiyini sorusur: “Karom saz1 basdi dosiina:

Sofi, na sorursan monim halimi?

Yardan ayrilanda sad olmaz koniil.

Leylisin itirmis Macnuna dondiim,

Har gecs papagi tac olmaz koniil.

Bir dom sayyah olur, qilinc qursanir,

Bir dom turab olub, yers désanir,

Bir dom Hagdan qorxu ¢akib, tisonir,

Bir dom padsahnan bac olur koniil...” (3, 61-62).

Gorindiyt kimi, “sufiya “hal” golondo onun konlii kainatin giizgiisina
cevrilir vo sufi 6ziini kainatin biitiin Gnsiirlori ilo vohdotdo goriir. Vohdotin
biitiin varlig1 Vahido (Allaha) baglidir: biitiin kainat Vahidin zarraloridir. Boyiik
bir glizgii ¢ilik-¢ilik olub galpalonands onun har goalpasi Vahid Giinasin isigini
oks etdirdiyi kimi, Allahdan baslanan kainatin da biitiin tinstirlori eyni bir ilahi
hoqigati inikas edir. Diinya zahiri gézlo saysiz rong, soKil vo novlords goriinsa
do, koniilo hal golonds biitiin saysiz {insiirlorin hamismin eyni oldugu goriiniir.
Karamin dos konliins hal galdiyi ti¢iin o, 6ziinii varligin har bir tinsiiriinds, hor bir
ronginds, hor bir soklinds goriir. Andan-ana bu iinsiirlor, onlarin rongi, sokli
dayisir...” (9, 194).

Beloliklo, mohobbot dastanlarmda Islam dini tesovviifi-irfani goriislore
transformasiya olunmus, basqa sozlo ortodoks ehkamlar heteredoks goriislora
cevrilmisdir.

X.Himmotova Yunus Omrs ilo Mévlana Ruminin tirfani diinyagorislori
haqqinda danisarkon bu mogama toxunaraq yazir: “Basdanbasa ilahi hikmatlorlo
haqqa ¢agiris olan bu iki sufi sairin poeziyasi bir-birina ideya vo mozmunca
qaynayib-qarismisdir. Bu iki sufi seyxi sonra yaranan iirfan poeziyasina, sufi
sairlorina, onlarm yaradiciligia boyiik tosiri olmusdur. Bu bagliliq har iki sufi
seyxinin yaradiciigmin bir manboden qidalandigimi géstorir. Bu monbos Islamin
miiqoddos kitab1 olan Qurani-Korim vo Islam falsafosidir. Hom Mdvlana, hom
do Yunus ©mra yaradiciligi Quranla baslayib, Quranla da gapanir” (6, 66-67).

Isin yeniliyi vo naticosi: Goriindilyii kimi, sufizmlo Islamm tomolinda
Allah va Quranin durur. Lakin birmonali sokilds tasdiq etmaliyik Ki, tasovviifds
“Allah” ideyas1 da, “Quran” da 6z ilkin miigaddos martabadoa galmir, doyigorok
yeni bir hadisays — heterdoks talimo ¢evrilir.

Isin nazari va praktiki shamiyyati: Todqiqatin nozari ohomiyyati ondan
folklorsiinasliq, din tarixi, mifologiya, ibtidai falsofo ilo bagli digor todgigatlarda
nozori gaynaq kimi istifado imkanlari, praktiki ohomiyyati iso isdon ali
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moktoblords folklor, din vo mifologiyanin tadrisi prosesinds praktiki vasait kimi
istifado imkanlar ilo miiayyanlosir.
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TOY ADOTLORIi: ONONO VO MORASIM KONTEKSI

Summary
Tahir Orujov
Wedding traditions: tradition and ceremony context

Many national-moral values of Azerbaijani people, including traditions, have been
deformed for some or more reasons, which have lost its independence during more than seventy
years. The communist ideological environment of the Soviet state had banned the study and
promotion of national traditions and customs. Under the name of the new traditions and customs,
especially, the political-ideological holidays that express the essence and content of the socialist
lifestyle have been highlighted.

However, the wedding traditions of our nation have almost completely preserved their
place in the system of national-moral values, despite various Soviet-era prohibitions. In the
article it is said about the wedding traditions which take the important places in the system of
national and moral values of the Azerbaijani people, its tradition-ceremony context is involved in
the study.

Key words: wedding, tradition, to like the girl, betrothal, engagement, “Kemleshme”,
“Paltarbichdi”, henna party, the girl wedding

Pe3iome
Taup Opyn:xen
CBAJEBHBIE TPAJIUIINN: KOHTEKCT OBBIYAEB U OBPSA10B
HanmoHanbHO-HpaBCTBEHHbIE LIEHHOCTH, B TOM 4YHCI€ TPAAUIMU H  OObIYau
azepOaii/KaHCKOro Hapoa, MOTEPSABIIEro 0oIee CEMUIECATH JeT CBOI0 HE3aBUCHMOCTD, 110 TOI
WIM WHOW TMpUYMHE ToABepriiuch aedopmanun. KoMMmyHHCTHYECKasl WIEOJOrHveckas cpenia
COBETCKOI'0 TOCYIapCTBa HAJOXKWIA 3allpeT Ha W3yUeHHE U MpOoIMaraHgy HalluX HAIIMOHAIBHBIX
tpaguuuid. [log Ha3BaHMEM HOBBIX TPAAUIMI W OObIYaEB, B OCHOBHOM, HAa MEpPEIHHUN IUIaH
BBIIBUTAJIUCH TIONIUTHKO-UACONIOTHUECKUE TPA3IHUKH, BBIpAXKAIOMIME CYTh U COIEepIKaHHe
COLMAJTUCTUIECKOTO 00pa3a KU3HH.
OpHako cBaneOHBIC TPAIUIMK U OOBIYaN HAIIIETO HAPOJa, HECMOTPS Ha CYIIECTBOBABIINE
B COBETCKHH IEepHOA pa3HBbIC 3alpeThl, MOXKHO CKa3aTh, MONHOCTHIO CMOIJTHM COXPAHUTH CBOE
MECTO B CHCTEME HallMOHAIBHO-HPAaBCTBEHHBIX IIEHHOCTEH. B craThe mccnmemyrorcs cBageOHBIE
TPaJWIH, €T0 OOPSIOBBIA KOHTEKCT, 3aHMMAOIINA BaKHOE MECTO B CHCTEME HAIlMOHAIIBHO-
HPaBCTBEHHBIX [IEHHOCTEH a3zepOailikaHCKOTO Hapoa.
KuaroueBble ciioBa: cBanp0a, Tpaauimd M OOBIYAaHM, CBATOBCTBO, OOpyYEHHE, MeEpKa
mw1aths “Kemiremme”, CMOTPHHBI HEBECTHI, XHASIXTHI, CBaIb0a JEBYIIIKH.

Masalonin qoyulusu: Azorbaycan xalqmin he¢ vaxt unutmadigi adot-
onalorindan, rituallardan biri do toy adot-onanolori, toy marasimidir. Qadim
onanavi moarasimlorimiz igarisinds on ¢ox yayilani toy morasimidir. Buna goro
do xalqmn ailo-moigatindo miithiim yer tutan adot vo ononalor, rituallar, o
ciimlodon toy adstlori miixtalif aspektlordon tohlil vo tadqiq edilmalidir.
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Isin mogsadi: Xalqm osrlor boyu milli-genetik yaddsinda saxladigi toy
adot-ononoalorinin folklorda 6ziinomoxsus tacassiim spesifikasini miiayyanlog-
dirmak va bu sahads otrafli aragdirma aparmag.

Milli adat va ananalorin dyranilmasi, onlarin ritual-moarasim konteksindaki,
eloco do monavi dayarlor sistemindoki rolu baximindan todqigi homiso aktual
moasalolordon  olmusdur. Ciinki milli adot Vo ononslor tarixin biitiin
morhalolorinds ictimai, modoni toraqginin osas gostoricisi  Kimi  nozara
carpmusdir. Comiyyat inki-saf etdikco adat vo ananalor do ayri-ayri quruluslarin
ictimai-siyasi xiisusiyyatlo-rino bu vo ya digor formada inteqrasiya etmisdir.
Buna gora do hor bir ictimai-siyasi formasiya ham biitovliikkds adat va ananalars,
morasim va rituallara ham do milli-manavi dayarloras 6z mohiiriiniic vurmusdur.
Comiyyat doyisdikco adot vo ononalor do tokmillogmis, millotin, xalqin
yaradiciliq niimunalorini yasatmig, nasildon-naslo 6tiirmiisdiir. Yeni yaranan hor
bir manavi dayar iss tarixi anonale-rimizin varisi kimi tosokkiil tapmisdir.

Uzun illor orzinds 6z miistaqilliyini itirmis Azarbaycan xalqmin bir ¢oX
milli-manavi doyorlori deformasiyaya ugramis, tarixin yalniz sifahi yaddasina
cevrilmisdir. Kegmis Sovet dovlotinin kommunist ideoloji miihiti iso milli adat
Va ananalarimizin dyranilmasinag va tabligine qadagalar qoymusdur. Yeni adat va
ononalar adi altinda, asasan, sosialist hoyat tarzinin mahiyystini vo mozmununu
ifado edon ideoloji, siyasi xarakterli monovi cohatlor diggat morkazins
cixarilmig-dir. S6zsiiz ki, xalqumiza, onun milli xiisusiyyatlorine vo iradasina
uygun olmayan cohatlor do hakim tobagalor torsfindon xalga digte edilmisdir.
Xiisusils kegmis Sovet mokaninda adat-ononslor kommunist axlaqi prinsiplarinin
emosional vasitalorina ¢evrilmisdi. Ancaq bu dovrde do Azorbaycan xalqi 6z
milli adat-onoslarindan, tarixi varislik prinsiplorindon imtina etmomis, daim bu
adot-onanalari, morasimlori 6ziiniin monavi stimuluna ¢evirmoyi bacarmusdir.
Buna gora do, toxminan, 70 illik bir zaman ke¢sa da, xalqin milli adat-anonalori,
morasimlori, biitovliikds folkloru 6z asl mahiyyatini itirmomisdir.

Azorbaycan xalqnin  milli-genetik yaddasinda saxladigi, he¢ vaxt
unutmadig1 vo heg bir formada imtina etmadiyi belo adst-analordon, rituallardan
biri do toy adat-ananoalori, toy marasimidir. Qadim anonavi marasimlar i¢arisinda
on ¢ox yayilani toy morasimidir. Xalgqm ailo-moaigatindo an zongin adat vo
ononalar, rituallar toy morasimino aid olub toyda icra edilirdi. Rangarong
rituallarla kegirilon toy morasimlori istor godimdo, istorso do indi, osason, ii¢
morhaladan ibarat olmusdur; toyagadarki marhals, toyun 6zii vo toydan sonraki
morhala. Biitiin diinya xalglarinda oldugu kimi, Azorbaycanda da toy morasimi
uzun asrlor boyu 6ziinamaxsus sokildo kegirilmisdir. Malumdur Ki, toya godorki
adotlor, asason, qizbayonma, elgilik vo nisanlanmadir. Yalniz bu moarholalor
ardic1l olaraq icra edildikdon sonra toy giinii dogiqlosdirilir vo hor iKi torofds: qiz
Vo oglan evindo toy marasimine hazirliq islori baslanir. Toy artiq tam raziliq oldo
olunmasmi tasdigloyan sonuncu morhoaladir vo nikahin goti olaraq rosmilos-
dirilmasini gostarir. Marasimlor, o ciimlodon toy morasimi, toy adst-ononoalori
haqqinda bir ¢ox tadqiqatcilar bohs etmislor. (1;2; 3;4;5) Bu barodo aragdirma
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aparan mialliforin bir ¢ox tadgiqatlatlarindan aydin olur ki, biitiin diinya
xalglarinda toy morasimi, demok olar ki, eyni mahiyyat vo mozmun kasb
etmisdir (6;7;8;9;10).

Hor bir xalqn ailo miinasibatlorinds an miihiim yeri toy adotlori tutur. Toy
osrlor boyu yasayib, miiasir dovriimiizdo do icra olunan xalqin zaongin adst vo
onanalarini qoruyub saxlayan el sonliyidir. Xalqin tarixi inkisafindan asili olaraq
miixtolif toy adotlori mévcuddur ki, onlar da zongin vo rongarongdir. Miixtolif
xalglar arasinda movcud olan toy adstlorinin 6ziindo bir sira oxsar va fargli
cohatlor vardir. Comiyyat daxilinds biitiin masalalorin uzun asrlor boyu miioyyan
adot vo ononalor ¢argivasinda carayan etdiyi molumdur. O ciimladan, toy
morasiminds bir sira miixtalif vo ¢oxsayli adstlor icra olunur. Toy oslinda bir
xalq yigmcagidir. Buraya toplasanlar adi giinlordon forqli olaraq xiisusi
geyimlordon va bazoklordan istifads edirlor. Toy marasiminds insanlarin ohval-
ruhiyyasi doyisir vo 0, oaylonco xarakteri kosb edir. Xiisuson orta osrlords
ohalinin asas sadyanaligi toylarda Oziinii biiruzo verirdi. Tosadiifi deyildir ki,
nagillarimizda vo dastanlarimizda, sairlorin yaradiciliginda toylarin ¢, yeddi va
qirx giin geyd edildiyi vurgulanir. Bu da onu demoays osas verir ki, gadim
zamanlarda sadyanaliq, moharat niimayis etdirmo yeri mohz toylar vo bayramlar
olmusdur.

Toy moarasimlarinin kegirilmasinds asas magsad olan ailo biitiin dévrlorda
mithiim ohamiyyat kosb etmisdir. Ailo qurmagin ohomiyyast kosb etmasi
gorkomli alim Nosiroddin Tusi torofindon “Oxlaqi-Nasiri” asarindo miihiim
mosalo kimi 6n plana ¢okilmisdir. Miollif geyd edir ki, insan, {imumiyyatls,
tokbasima yasaya bilmoz vo 6mrii boyu tok qalmaq dogru deyildir. Onun miitlog
hoyatin1 paylasa bilacayi, yaxsi vo pis giiniindo ona sorik olan bir yar-yoldasa
chtiyac1 vardir. Ailonin tomoalini togskil edon bu ciitliiylin miihiim rola malik
oldugunu o belos séyloyir: “Lakin insanin yasamasi va davami tigiin dogub térada
bilon bir cifto do chtiyac vardir. Bu sababo goro ilahi hikmot elo bir tobiot
yaratmusdir ki, bir kisi bir gadin1 6ziins cift se¢ir, hom monzili va basqa seylori
qoruyan tapilir, hom nasli artirmaga imkan yaranir, hom do ki, bir soxsdo iki
mithiim vazifa sorti asanligla comlosmis olur” (11, 145). Gorilindiiyii kimi, Tusi
gadina hamginin ailo daxili vazifo bolgiisiiniin mithiim ve avazolunmaz bir
istirakgis1 kimi baxir. Orta osrlordo qadina verilon bu ciir qiymot digor
mioalliflarin asarlorinds da oks olunur.

Nikahdan bahs edorkon onu gostormok lazimdir ki, orta asrlords oksor
hallarda kobin borabar sosial ziimralor arasinda baglanirdi. Bu, bir ¢ox orta asr
miiolliflori torofindon agiqlanmigdir. Oruc boy Bayat I Sah Ismayilin sahzado
Muradi yaxs1 qarsiladigindan vo 6z qizlarindan birini ona verdiyindon s6z agir
(12, 72). Eloco do, Azorbaycanda sofards olmus venetsiyali Mikele Membre bu
barodo moalumat verarok Sah Tohmasibin 6z bacilarini1 yiikksok movqeli xanlara
ora verdiyini soylayir (13, 46). “Bu da aydindir ki, biitiin zamanlarda yiiksok
ziimranin ailalori bir-birilo gohum olurdular. Hatta ¢ox vaxt belo nikahlar siyasi
Vo diplomatik addim sayilirdi. Sahlar 6zlori do barabar ziimradan evlonirdilar.
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Lakin bununla yanasi, onlarm horaminds miixtalif cariyalor do olurdu ki, onlar
iso miixtalif tabagalora monsub ailslorin {izvlari idilor. Hotta sahlarin onlardan da
ovladlar1 ola bilordi. Orta osr sairlorimizin do yaradiciligindan sezilir ki, yuxari
tobagonin niimayands-lori nikah miinasibatlorinds sosial barabarliys {istiinlik
verirdilor” (14, 70).

Toyagodoarki marhalalords qizin segilmasi vo yas haddi do asas idi. Qizlara
oglan analar1 erkon yaslardan etibaron gbz qoyur, onlar hagqinda moalumat
toplayirdilar. Bu gbz qoyma, asasan, toy vo bayramlarda, hatta hamamda olurdu.
Qizin hanst naslo monsub olmasi da osas gotiirtiliirdii. Orta asrlords ailo
miinasibatlorinds asas sort nikahda valideynlorin raziligidir. Ata-ananin raziligi
osasinda qizlar aro gedir, oglanlar evlonirdilor. Toy marasimi icra olundugdan
sonra nikaha gironlorin ailo igarisinds ictimai voziyyati bir godor doyisir, yeni bir
ailonin tomoali qurulurdu. Nikah, kabin hagqinda malumata Mohsati Gancavinin
do yaradicihiginda rast galmok miimkiindiir. O, yazir:

Arvadla kisini baglayar kabin,

Bu iso yol verir soriat, ayin (15, 37).

Burada misllif kobinin kasilmasinds soriot qaydalarinin hokm siirdiiytinii
gostorir vo xilisusi rosmi ayinin icra olundugunu qeyd edir. Milliflorin
hamismin kobini ailonin qurulmasinda vacib olan vo shamiyyat kasbh edan bir
moasalo kimi giymatlondirmasi nozardon qagmir. Bu mosSalonin biitévlukds
comiyyatds kok salmis ganunauygunluq kimi toqdim olunmasi toqdiralayiq hal
Kimi dayarlondirilmalidir.

Gostarilonlor digar orta asr miislliflorinin asarlorinds do biitiin aydinlig: ils
Oziinli biiruzo verir. Orta osrlords toy ziyafotlori zoruri idi. Xiisuson yiiksok
zlimra toy morasimini boyiik tomtoragla geyd edirdilor. Biitiin orta asr miialliflori
kimi, Nizami do toy vasitasilo kobin baglanmasini miisbat hal Kimi toblig edir.
Hotta bu xiisusda bels soylayir:

Coxlu and i¢di, shd — peyman bagladi ki,

Kobinsiz ona toraf ol uzatmasin.

Diinyanin boyiiklorini toplasin,

Koabin etmoklo basini ucaltsin (16, 293).

Buradan aydin olur ki, kobin baglanana qodor oglanla qiz bir-biri ilo
miinasi-batlorinde miiayyan moasafoni vo haddi gozlomalidirlor. El adatine
miivafiq olaraq qizin bakiraliyi kobin kasilona godor qorunub saxlanilmalidir.
Bundan olava, agsaqqallarin moaslohati hor zaman zoruri sort sayilmisdir.
Goriindityii kimi, sair kobin kasdirmayi bas ucalig1 sayur.

Azorbaycan xalqinin adotine gora toy arofosinds oglan evinin agsaqqallari
yigisib qiz evino gedir vo bu goriis zamani basliq pulunun moblogi
dogiqlosdirilir. Qarabag bolgasinin Tortor, Agdam, Bordo bolglorindo miiasir
dovrda bu ciir razilagsma “komlosmo” adlanir. Bu adotin tokco Azorbaycan ligiin
deyil, eyni zamanda digor turkdilli xalqlara da xarakterik olmasi, hotta bir sira
Qafqaz xalqglarinda vo arob diinyasinda da mévcudlugu moalum faktdir. Orta asr
miuallifi ibn Fodlan quzz adlanan tiirk tayfalarmm da evlenmok iiciin bashq
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odadiklarini geyd edir (17, 188). Adota hortorafli yanassaq, onun mahiyyatinda
noyin durdugunu miioyyanlosdirmok olar. Belo ki, basliq qiz evindon iglok
qiivvonin oglan evino getdiyino gora verilirdi. Verilon basliq pulunun miiayyan
mobloging iso qiz ligiin bazi todariiklor goriiliirdii, onun cehizi hazirlanirdi. Bu da
goriindiiyii kimi, yenidon oglan evino qayidirdi.

N.Gancavinin asarlarindan toy morasimi haqqinda daha genis vo hortorofli
molumat oldo etmok miimkiindiir. Sair toy adatlorindon biri olan “siid haqq1™”
(bashq) haqqinda da bohs etmisdir. O, bununla bagli bels yazir:

Pul tufan1 asimana qalxdi,

Stid haqqi (basliq) sdhbati cana yatdi (18, 132).

Bu, onu gostorir ki, qiz evinin irali slirdityl sorti-yani 6donilocok moblogin
miqdarini oglan evi gobul edir. Buradan da aydin olur ki, razilagsma hor iki torof
arasinda edilon sohbat osasinda aldo edilir. Bu danisiglarda iso hor iki torsfin
yalniz kisilori istirak edirlor. Basliq pulunun orta asrlords xozorlordo do olmasi
monbalorin malumatlari ilo tasdiglonir.

Basliq pulu miisolman 6lkalorinin boyiik oksariyystinds vardir. Masalan,
Iragda olmus Q.Pasayev buranin toy adotlorindon bohs edorkon basliq vermok
adotinin oldugunu tosdiq edir. O geyd edir ki, burada “basliga kond yerlorinda
“styaq”, sohar yerlorinds iso “miiqgoddom” deyirlor” (19, 117). Basligin hansi
dovrdon etibaron formalasdigi barods fikir sdylomok ¢atindir. Lakin bir sira
gadim xalglarda onun izlori sezilmokdadir. Masalon, Mikluxo-Maklayin
molumatlarindan aydin olur ki, papuaslarda nisanli oglan golin {i¢lin miioyyan
basliq vermali idi. Basliq, 2sasan, comi bir ne¢o saxsi qabdan ibarat do olsa,
miitloq togdim olunmali idi. Ciinki bu basliq olmadan qizi aparmaq qeyri-
miimkiin idi (20, 143).

“Kitabi-Dado Qorqud” dastaninda toyda Dado Qorgudun gopuz
calmasmin qgeyd edilmasi tarixon toylarin musiqinin miisayioti ilo kecdiyini
gostarir (21, 220). Maraq doguran moasalo budur ki, orta asrlords toy maclisi hom
qiz, hom do oglan evindo olurdu. N.Gancavi “Leyli vo Macnun” poemasinda
toyun, ilk novbads, qiz evindo kegirildiyindan, adst iizro golinin atasmin 6z
kiirokanini maclisin yuxari1 basinda, toya dovot olunan camaatla birlikdo
oturtmasindan bohs edir. O gostarir Ki, toy morasimi ¢alg1 ilo kegirilirdi. Bundan
olava, Nizami yaradicihiginda bir sira mogamlar vardir ki, bunlar da toy
morasimina galon gonaglarin garsilanmasindan, onlarin golisi ti¢iin har tarafin
boazadilmasindan va xiisusi salige-sahman yaradilmasindan ibaratdir.

Toyda sam yandirmaq orta asrlordon indiyadok galan adotdir. ©.Xaqani
toy samindan bahs edir (22, 424). Xalqumizin toyla bagli adstlorindan biri do
sokor sopilmosidir. Bu barodo miixtolif monbalordo molumatin olmasi xiisusi
ohamiyyst kasb edir. Bels ki, Nizami bu maraqli toy adstini 6z yaradiciliginda
belo tosvir edir:

O nazli gozalin das hiicrasing,

Tiinglorlo bir xeyli sokar sopildi. (16, s.132)
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Bu adatin XX asrdo, Qarabagda, Sirvanda Goy¢o mahalinda davam etmasi
barodo molumatda bildirilir ki, bay vo onun sagdist golin golondo hiindiir bir
yerdon onun basi iistiindon sirniyyat, masalon, konfet, nogul atirdilar. Toylarda
sabas sopilmasi do el adatlorimizdondir. Bildiyimiz kimi, sabas sopmoak ailo
moisotindo asasl bir marasim olan toy maclislorinds oynayanlara togdim olunur,
lakin onlarin &6zlorina c¢atmaq i¢iin deyil, mohz xanands vo ¢algicilar iigiin
yigilan puldur. Bu adot miiasir kond toylarinda da mdvcuddur. Onun orta
asrlorda da icra olundugunu tosdiglomok olar. Bels ki, Miiciraddin Beylogani do
sabasin adini ¢okmisdir (23, 346). Nosimi 6z yaradiciliginda sabas haqqinda da
xatirladir. (24, 603). Miiasir dovrde do qorunan toy adotlordon biri budur Ki,
sagdisla barabar, homginin soldis da tayin olunur va onlar bay tarafindon
secilirlor.

Orta osr miolliflorinin osorlorinin  oksariyystindo toyla bagli maraql
mogamlar mévcuddur. Lakin sagdis hagqinda molumata yalniz “Dastani—Ohmad
Horami” osarinds rast golmok miimkiindiir. Bir do “Kitabi-Dado Qorqud”
dastaninda sagdigin adi ¢okilir (21, 213). Basqa miiolliflorin yaradiciliginda
oldugu kimi, “Dastani-Ohmod Horami”do do toy vo kobinin yeni ailonin
qurulmasinda miithiim amil oldugu aydin goriiniir. Toy marasimi sads bir adst
Kimi, yani natics etibarilo galinin bay evina ké¢masi kimi saciyyalondirilo bilar.
Buna baxmayaraq, toy bir sira icras1 zoruri olan adstlori 6ziinds birlosdirir. Bu
adotlorin icrasinda hor bir xalqin yasam torzinin, diinyagoriisiiniin vo dini
tosavviirlorinin do miioyyan moanada rolu vardir. Onu da geyd etmok lazimdir ki,
toy zamani bozadilon siifroys miixtalif toamlar togqdim olunurdu. Hoalo “Kitabi-
Dado Qorqud” dastaninda toy zamani bir sira heyvanlarin otindon istifado
edildiyi geyd edilir. Masalon, dastanda deyilir: “Atdan aygir, dovadon bugra,
qoyundan qo¢ kosdirdi. Toy etdi. Qalin oguz baylorini ¢agirib ozizlodi” (21,
191).

Besikkortma ohdinin gaydasma gora gobayi Kasilon qizin basqasma aro
getmoays ixtiyar1 yox idi. Valideynlorin iradasi asasinda usaqligdan hamin nikaha
mocburi sovq edilon qizin imtinasi agir cozalanma ilo noticalons bilordi.
Besikkasmo adosti Orta Asiya vo Qafgazin miixtolif xalglarinda eyni adla
movcud olmusdur. Tabasaranlilarda “giibek kesme”, kumiklarda “besik kerte”,
(daha dogrusu, besikqe kert ete), rutullarda “besik kirtma”, giircii-acarlarda
“besik kertma” vo Orta Asiyada, Qazaxistanda iso “bel kuda”, “besik kuda”
adlanan bu adstin tirk anlayisi oldugu da noazordon gqagmur. (25, 163).
Azaorbaycan xalgqminin “gébok-kosdi” adoti haqqinda da monbalordo molumat
vardir. XIV osrin gorkomli odobiyyat niimayondolorindon biri olan Yusif
Maddahin “Varga vo Giilsa” poemasinda xalqm ailo Vo maisot masalolori tosvir
edilorkon miiollif, “gobokkosdi” vo ya “besikkortmo” adi ilo taninan adot
haqqinda moalumat verir.

Azorbaycanda “qiz-qiza”, “ovoz-ovoz” vo ya “al doyisik™ adi altinda nikah
formas1 da mévcud olmusdur. Bu o demokdir ki, qizin1 o biri ailoys veran
valideyn homin ailodon do 6z ogluna qiz alir vo ikitorafli qgohuma c¢evrilirlar.
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Hotta yliksok ziimralords hakimiyyatin pargalanmamasi tiglin orta asrlords bu
nikah noviiniin mévcud oldugu da tarixi faktlarla 6z tosdiqini tapir. Misal tiglin
orta osr miollifi Yaqut Homovi gostorir ki, “Hakimiyyst Onusirvanin alina
kegarkon o, onlarin (xazarlor nozords tutulur. — T.O.) sahlarina, avazinds 6z
qizmi vermak sortilo, onun qizim1 almaq TUgiin elgi gondordi” (26, 139).
S.Haciyeva gostorir Ki, doyisik nikah tabasaranlilarda “basa bas”, kumiklarda
“birge bir” va ya “basqa bas” adlanirdi (25, 182). Bu adat indi do galmaqdadir va
goriinr, ailolor arasinda miinasibatlorin miisbat olmasi ilo alagodardir.

Toy morasimi zamani xalqimizin aSrlor boyu yasatdigi qonaqgparvarlik
adotino riayat olunur. Belo ki, holo godim dovrlordon baglayaraq indiyodok
davam edon qonagparvarlik adstinin, xiisusilo elgilik, nisan va toy morasimlori
zamani icrasi daha diqqoatolayiqdir. Belo ki, burada qonagparvarlik 6ziinomaxsus
torzdo icra olunur. Qiz evino oglan evi hadiyyalor toqdim edir. Ev sahibi do
golon qonaglar1 lazimi qaydada gqarsilayib yola salmaga ciddi riayst etmoyo
caligir. Bu, onu gostarir Ki, toy morasimi 6ziinde hamg¢inin qonaqparvarliyi da
ehtiva edir. Toyla bagli demok olar ki, oksor adstlor indi do xiisuson kond
yerlorindo mévcuddur.

Azorbaycan xalqmin toylart milli koloriti ilo daha ¢ox farglonir. Toy vo
toydan sonra icra olunan adotlor xalq arasinda ganunilogsmis gaydalar soklini
almigdir.

Indiyoadok yasayan toy adstlorindon biri do ata evindon kdgon qiza verilon
xeyir-duadir. Bu mosalo orta asr sairlorimizin do yaradiciliginda yer almisdir.
Masalon, Mohsati goalina valideynlori torafindon verilon xeyir-dua mosalasini
geyd etmisdir.Toy gadinlar tiglin xiisusi shomiyyat kasb etmisdir. Belo ki, toy
insanlarin daha ¢ox goriisiib tinsiyyatds oldugu bir morasim oldugundan 6zlorini
togdim etmo vo daha gozol goériinmo mogsadilo gadinlar bor-bazokdon va
kosmetik vasitolordon istifado edirdilor. Bunun iiciin do mossatoloro miiraciot
olunurdu. Yeri golmiskon qgeyd edok ki, bozi ailalords hotta XX oasrda golin
gedoan qizlarin saglarmi bazayans oglan evi torafindon “bas bazoyi” adlanan haqq
da verilirdi (14, 94).

El adatinca, golin oglan evins ilk dofo godom basarkon iiz ortiiylinii agmur,
bozon iso oturmur. Orta osrlordo bu adstin olmasmi tosdigloyan Xaganinin
“Golin pards agir iiziindon, ona xos tohfa gostarson”, — demasini Q.Qeybullayev
bels agiqlayir: “Azorbaycanin hor yerinds kegmisdo qayinata galina bir hadiyya
verdikdan, yaxud vod etdikdon sonra yasmagimni galdirir vo bununla da onlar
“barisirdilar” (27, 31). Bazi ailoalords indi da bels bir adst mévcuddur ki, galin or
evino godom basarkon ayaq usto durub oturmur, ona yalniz miioyyan hadiyya
verildikdan sonra aylosir. Hodiyya do har ailonin imkani daxilinde miixtalif ola
bilar.

Lonkoran bolgasinda bay golinin alnina siirtiilmiis bali barmagi ilo gotiiriib
dilina siirtiir. Bu goalinin sirin dilli olmasina bir isara kKimi gobul edilir. B.Abdulla
geyd edir ki, “Istisna hallar nozoro alinmazsa, qiz evindo toy oglanmkindan
ovval baslanir vo ehtimal ki, bu da ana Xottinin {istinlilylinii ifade edon slamot
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Kimi bu ¢agacan yasamaqdadir” (2, 129). Azarbaycanda toy zamani movcud
olan “belbaglama”ya goéro ata evindon ¢ixarkon qizin belini oglanin qardasi vo
ya qardasi yoxdursa, qohumlarmdan biri baglayir. Azarbaycanda duvaqgapma
adoati do movcud olmusdur. Oglan evina galdikdon sonra qizin bagindan bir usaq
duvagini alib barli agacin bagina atird.

Asiq Misgin Abdalin yaradicihiginda ailo-masalolori do yer almigdir. El-
obanin 3, 7 vo bazon 40 giin kegon toy morasimi, elgilik, qara zurnanin
calinmasi, asiqlarm orada olmasi va s. 6z oksini tapmisdir. Bundan slava, Miskin
Abdal maraqlt bir el adstino toxunmusdur. Burada qeyd olunur ki, godim
zamanlarda toy morasimi zamani pohlivanla giilosmo bas verirdi. Galina layiq
oldugunu gostormoak ticiin bay giilosmoni qazanmali idi (28).

Toy ¢ox gadimdon baslayaraq, an son, sux, gur kegirilon moaisat marasimi
olmusdur. Comiyyat inkisaf etdikco 0 da doyismis, yenilogsmis vo inkisaf
etmisdir. Azorbaycan xalqi yeni qurulan ailoys miigaddas bir hadisa Kkimi
baxmis, onun ilviliyini qorumus, lap ovvaldon tomolinin méhkom olmasina
calismigdir.

Yeni qurulacaq ails ti¢iin cehiz hazirlanmasi biitiin dovrlara xarakterikdir.
Bunu monbalarin verdiyi malumatla da tosdiq etmak olar. Masalon, “Omir seyx
Hason bin omir Hiiseynin, yeri connatlik olsun, qiz1 Onusiravan xatunu Ozbok
xanin oglu Dini boys verdilor vo tam yarag vo cehizlo Dasti Qipcaga
gondardilor” (29, 34). Yeni qurulacaq ailonin maddi tominatin1 miioyyan gadar
hall etmok ti¢iin onlar1 cehizlo tomin etmok valideynlorin borcu sayilmisdir.
Xiisuson yorgan, dosok, balis miitloq olmali idi. Bundan olavs, gab-gacag,
qazan, qasiq dosti vo s. ilk istifado tiglin on zoruri tolobat mallar1 sirasinda
olmusdur.

Toy morasimi ilo bagli asrlordon bori siiziiliib goalon bir sira inanclar da
movcud olmus vo totbiq edilmisdir. Masalon, golinin ayagi altinda gab
sindiranda ayag1 disorli olar. Galin gedarkon ovucuna aldigi diiyiinii soparok
rofigalorinin adini1 ¢okso, onlarmn da baxti agilar. Galini aylosdirib qucagina oglan
usag1 verorlor ki, onun da ilki oglan olsun. Nikahimn geyds alinmasi biitiin
dovrlords toy morasimi vasitasilo hoyata kegirilir. Naticado galinin ata evindon
boy evina kogmasi ilo yekunlagan toy morasiminin 6zii do xalqin yaradiciliq
niimunasi Kimi asrlorin sarhadini asaraq bu giin do yasamaqdadir.

Adatlorin zonginliyi 6zlinii hor yerds biiruzo verir. Masalon, “Galin oglan
evinin hoayatino yaximlasanda “boy” yaxin yoldaslar1 ilo birlikde damin stiino
¢ixib, oradan alma ilo golini vurmahidir. Ogar “bay” galini vura bilss, yoldaslar1
gOyo giillo atirlar ki, qiz bu evdo xosbaxt olsun. “Boay”in atdig1 alma golino
doymadikda 0, kadorlonir vo porisan olur” (30, 165). Golinin oglan evino
yaxinlaganda boy Vo yoldaslarmin ona ii¢ alma vo ya nar atmasi indi do Tobrizdo
kond yerlarinds galmaqgda davam edir. Bununla barabar Tabrizds bels bir adat do
movcuddur ki, bay evina gadom goyan galini mis sininin {istiindon kegirirdilor.
Monast da ondan ibarotdir ki, homin agya evdo oldugu kimi golin do homisalik
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bu evds galacaqdir. Hatta bazi yerlordo bu mogsadlo golin daxil olan evin
divarina mismar calirdilar.

Indiyadok miixtalif orazilordo (Azorbaycan, Tiirkiys, Iran vo s.) mdvcud
olan adatlordan biri do bayin ayagmnin golin torafindon tapdalanmasidir. Bu evdo
golinin soziinliin kegorli olmasi, kisidon ustlinliyiinii gdéstormak magsadila
edilirdi. Toy morasimi qurtardiqdan sonra da adatlor icra olunmagda davam edir.
Masalan, bay duvagmi agmaga icaza vermayoan galino “liz gériimcayi” adi ila bir
qizil agya hadiyys edir (10, 17).

Golin {i¢ giin otaqdan bayira ¢gixmamali, 6ziinii ev ahlina géstarmomoalidir.
Tobrizds bu “pardads oturma” va “bal giinlori” adlanir. Yalniz gadinlarin istirak
etdiyi “Uggiinliik” morasimindoan sonra golin bayira ¢ixa bilor. Bundan sonra evo
galon gohum-agroba, goalina “boy goriincayi” adi ilo pul verirlor. Qirx giin
arzinds golin homzath gadinlardan uzaq tutularaq gozlonilir. Bu miiddatdon
sonra golinin ata-anasi onlar1 qonaq ¢agirir.

Toyda qadmlar cavanlarla birgo “Haxista”, “Ay lalo bondim olum” va
basqa oyunlarinda istirak edirlor. Eyni giinds oglan evindo do morasim kegirilir,
toyxana qurulur, boyin yaninda sagdisi vo soldist oylosirlor, garsilarinda
sirniyyat dolu sini qoyulur, musiqi¢ilor oxuyur. El arasinda “bay torifi” adlanan
bu morasim zamani da ayloncoa davam edir. Galin gedorkon anasinin ona ¢orok
vermasi do bir adst olmusdur. Eva ilk olaraq yanar ¢iraq daxil edilirdi (30, 182).
Doarvis toyunda iso dini mdvzularla bahom, cavanlara ata-ana vo bdyiiklora
hormot edilmosi haqqinda nasihatlor do verilir. Bu ciir seirlor “ibratnamos”
adlanir. Morasimds hadislor danisilir, Nizami, Xaqani, Fiizuli, Nasimi vo basqa
Klassiklorin goazal vo Qosidalori sdylonilir, toya galonlorin hayat vo comiyyat
barodoki suallar1 cavablandirilir. Tamasacilar dorvisloro istadiklori mévzunun
bohsini vo ya hansisa asari pulla sifaris edir, sonda isa bay torifi olur.

“Digar toylarda oldugu kimi dorvis toylarinda da bayin sagdis1 vo soldisi
olur. Bay macliss onlarin istiraki ilo daxil olur, toya uygun sakilds “boy torifi”
saslonir. Bay do 6z novbasinds bas oymoklo istirak¢ilara 6z raziligmi bildirir.
Xalq arasinda bazan bels toylara “kasib toyu” vo yaxud “islam toyu” da deyirloar.
Oglan toyu ilo qiz toyu ayriliqgda kegirilir. Oglan toyunda kisilor istirak etdiyi
kimi qiz toyunda da yalniz qadinlar olurlar. Darvis kolmasi sadaco dini mona
kosb edir” (14, 111).

Toy moarasimi barods molumatlandigimiz atalar sozlori tarixi kegmigimiz
Va bu giinlimiiz baximmdan shomiyyatli canli sahifolori gz 6ziinds oks etdirir,
real hoqigatlori, ailo-moaisotda uzun osrlordon bori kok salan miixtolif adot vo
onanalori isiqlandirir. Masalon, “calgi toy yerinin yarasigidir”, “calgisiz toy
olmaz”, “toy bozayi xongadir”, “toyunda xalbir ilo su dasiyim”, “desolor Ki,
gbydo toy var, arvadlar nordivan axtarar”, “kasibin toyunda geco qisa olar”,
“xeyir ig yerdo qalmaz”, “xeyir isi saxlamazlar”,” bay, toyunda oynasa, ucuzlug
olar”, “qazan dibi qastyanin toyunda qar yagar” vo s. (31, 117-118).

Toy marasimi Azarbaycan moadaniyyatinin torkib hissasi Kimi asrlor boyu
Azorbaycanin miixtolif tarixi bolgalorinds inkisaf edorok vahid va zongin bir
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adot-onono sistemina ¢evrilmisdir. Toy rosmi nikah morasimi olmaqla yanasi,
bir-biri ilo bagh totonali anonalor (qiz bayonma, elgilik, nisanliliq dovri, toy
oncasi adatlor, toy va s.) sistemidir. Milli toy adoatlorinds Azorbaycan xalqina xas
olan biitiin miisbat xiisusiyyatlor 6z oksini tapmigdir.

Azorbaycanin toy adoat-onanalori hom basqa xalglarin adatlorine tasir
etmis, hom do 06zl digor xalglarin modoniyystindon miioyyon elementlor
gotiirmiisdiir. Toy adatlorine zomansnin do tasiri hiss edilmokdadir. Son
dovrlords toylarin bir qayda olaraq xiisusi sadliq saraylarinda togkil edilmasi,
boy-galin rogsinin hazirlanmasi, moalok libasinda ki¢ik qizlarm boy-galin
otrafinda rogs etmosi, toyda miiasir rogs li¢lin vaxt ayrilmasi, toyun sonunda
golinin arxaya giil dostasi atmasi, bal aymin kegirilmasi va s. bu gabildandir.

Toy azerbaycan xalqmnin modaniyyotinds miihiim yerlordon birini tutur.
Bolgoalordon asili olaraq miisyyan forqliliklor olsa da, imumi toy prinsiplori
coxdur va bir ¢ox elementlordon ibarotdir. Azorbaycan milli toy adotlori bir-biri
ilo bagh olan miitogokkil sistem oub, asasaon, {i¢ hissodon ibaratdir:

1. Toy marasimina godar olan marhalalar.

2. Toy morasimi.

3.Toy morasimindan sonraki marhalalar.

Sifahi xalq odobiyyati niimunalorinds, eloco do Klassik vo miiasir
odobiyyati-mizda tosvir edilon toy adotlorimizi tmumilosdirsok, onda toy
morasimina gadoar olan marhalalor, toy marasimindon sonraki moarhoalalar, asasan,
bunlardan ibaratdir: Qizbayanms, Qizgérdii, Xoborgondarms, Kigik elgilik,
Elgilik, Nisan, Danisiga-golmo vo ya “Komlosma”, Paltarbi¢di, Xiayaxdi,
Kabinkosdirmo, Qiz toyu, Go-linaparma, Simvolik toy ogurlugu, Oglan toyu,
Uzocixdi, Ayaqacdi, Qonaqga-girma.

Osas morhololori yuxarida tosvir edilon toy moarasimi oasrlor boyu
Azarbaycan xalqinin yiiksok saviyyads geyd etdiyi tontanali sanlik olub ailonin
osasini tagkil edir. Toy moarasimi onanodon dogan davranis torzi kKimi toskilati
mahiyyati kasb edir. O, toya godar vo toydan sonra biitiin ayinlorin vaxtinda
icrasin1 tolob edir. Hor moarhalodo ononadon dogan morasimds rituallarla
miisayiot olunur.

Toy hom do nikahm rasmilosdirilmasini toasdigloyan bir morasimdir.
Azorbaycanda bu morasimin 6ziinomoxsus yeri vardwr. Toy morasimi asas
xuisusiyyatlorini  doyismodon miiasir dovrdo modifikasiyaya ugramis, yeni
tinsiirlor amoalo golmisdir. Zaman-zaman toya daxil olan yeniliklar toy sonliyina
yeni ronaranglik gotirmisdir. Toy marasimi sevine, sonlik, sadliq gatiron godim
bir el adati kimi uzun asrlor boyu xalqin yaddasinda yagamis vo bundan sonra da
yasayacaqdir.

Isin elmi noticasi: Sovet dovlotinini qadagalarma baxmayaraq Azorbaycan
xalqinin imtina etmodiyi toy adotlori, onun onona-morasim konteksindoki
spesifik yeri va asas marhalalori mogalods 6z oksini tapmusdr.
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Isin elmi yeniliyi: Todgigatmn osas elmi yeniliyi onun mévzu aktuallig1 ilo
miioyyanlosir. Mogaloda toy adst-analorinin monsayi, tozahiir formalari, onun
morhalalari ardicil va sistemli sokilds aragdirilmisdir.

Isin totbiqi shamiyyati: Mogalo Azorbaycan xalqinmn milli folklorsiinasliq
diisiincasinds 6ziinomoaxsus yero malik olan toy adot-onslori, onlarin ritual-
morasim konteksindoki, eloco do monoavi doyarlor sistemindoki rolunu miioy-
yanlagdirmok baximindan boyiik elmi shomiyysto malikdir.
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UzZUT

Summary
Uzut

Beliefs and view of Turkic connected with soul were analyzed. Soul is considered as the
main value and connecting link of all three worlds. All ceremonies and rituals are concentrated
around it.Important transitional period in the life of the human beings: death. Theis is stage
consist of beliefs, customs, spiritual and mystical items. This study investigated the transitional
periods such as the death of the protagonists in folktales which belong to Turkish people. Many
beliefs and traditions which come from past to present and which belong to the period before
islam, have kept living in our traditions. The beliefs and practices of Turkish people contain the
overtones of historical culture. Ancient Turkish riligion, shamanism and Turkish mythology
underlie the present beliefs and practices. have the vital importance for Turkish literature thanks
to mythological and folkloric items of them.

Key words: soul, uzut.

Pesome

IO0310T

B crarbe mnpoaHanu3upOBaHbl ~BEPOBAaHUS M IPEACTABICHUS TIOPKCKUX HAapOIOB,

CBsA3aHHbIE C IyLION 4enoBeka. Jlyma paccMaTpuBaeTcsl IJIaBHOM LICHHOCTBIO U CBSI3YIOLIMM
3BCHOM BCE€X TPEX MHUPOB. B TIOPKCKUX W MOHI'OJIBCKHX S3bIKaxX CYHIECTBYET MHOI'O CJIOB IS
0003HaUYeHHs Ay U €€ COCTOAHUSA. MosxHO 3aKJIIIOYUTh, YTO AyIlIa BBIXOAUTH U3 TECJIa YE€JIOBEKaA
B MOMEHT CMepTH. B crTaThe NpoaHaTM3HPOBAHBIIOMCIAMCKHE JJIEMEHTHI B IOTpeOalbHON
OOpsITHOCTH Ka3aXxOoB M MaTepuaibl [0 IIAMAaHCTBY Yy TeleyroB. B cratbe mnpoaHa-
JMU3UPOBAHBAYIIA B APEBHUX BEPOBAHUSAX TIOPKOB AJITas M €€ CBOMCTBA IO IIPEACTABICHUIO
teneyToB, CpenHeasuaTckuil Tyn u ero CHOMpCKUe mapasien, JOMYCYJIbMaHCKUEe BEPOBAHUS U
00psiel B CpenHelt A3uu 1 0Opsi U3THAHUS “‘depHOil TyIn” B CTpaHy MEPTBBIX Y XaKacoB. DTH
BEpOBAaHMsI COXPAHAIOTCS B IIOCIOBHLAX M IIONOBOPKaxX TIOPKCKOrO Hapoza. B crartee
NIPOAHATIU3UPOBAHBITPAULIMOHHBIE [IPEICTABICHHS XaKacoB O 3JIbIX JyXax aiHa.

KiroueBbiecsioBa: Aymia, F0310T.

Ruh kut kimi yaranir, sus kimi verilir, tin kimi nafas alir, sur kimi goriiniib
himays edir, yula kimi samanin gamliq prosesindo istirak edir, 6z kimi
xtisusilagir, stine kimi 6liidon ¢ixir, {iziit kimi o biri diinyaya gedir. Yani bir tok
ruh - kutdu. Digarlori kutun, yani ruhun hal doyismolorinin, g¢evrilmalarinin
kecici adidir.

“Eskicag vo ortagagda Altay tiirklorinds 6liim” aSarinds dziit/iiziit sdzliniin
on liigatdoki garsiligini verdikdon sonra J.P.Ru bels bir noticays golir ki, tiziit
birbasa Olii ilo bagldir, éliiniin ruhudur, élidon basqa bir anlama da golmir.
M.Kasgarlinin sozliiyiinde vo ya moamlik hakimiyyati illorina aid olan orab-
qipsaq sozliklorindo bu s6z qeyd edilmisdir. (1,117). Oliilorin sarsori dolasan
ruhlarma altaylilar iiziit, yakutlar zior deyirlor. Kazan miisolmanlarinda oiir
kalmoasini xatirladan zirak kolmosi do vardir ki, 6liilorin sorsori ruhlarina deyilir
(14,177). Sorlarda siiran 6lii dofn edilona godor onun yaninda olur, sonra {iziito
cevrilir. Dafna godor Sliiniin yanindaki siireni iri ag oski ilo tutub onun agzina
yeridirdilor. Sorlarda da, xakaslar kimi yas vo dofn marasiminds saman qamliq
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etmirdi (15,67). A.V.Anoxin iiziitii ruhun xiisusiyystlorino aid etso do, dogru

olaraq onu olii s6zii ilo monaca eyni tutur. Uziit soziiniin bu monas1 miiasir
teleutlarda vo kumandinlordo galib. Onlar iiziitlori, yoni Gliilori dofn etdikdon
sonra iiziitlor alomina (iiziit yer) kdgmomisdon ovval uzaqlasdirirdilar. ilk
novbads onlar sag qalan qohumlar iigiin tohliiks idi. Uziitlor insan badonine girib
onu Xastalondira bilordi. Onlarla miibarizo aparir, vaxti ilo yasadiglart evdan,
samanlar da xastalordon qovurdular. Kumandinlor inanirdilar ki, dofndon sonra
tziitlori diziit yerina yola saldigdan sonra onlar orada yer tiziindo yasadiglar1 kimi
yasayirlar, insanlara zarar vermirlor.

Teleutlarm inancina gora, iiziit yalniz insana moxsusdur. Uziitii teleutlar
jel-salkin, yani meh kimi tosavviir edirlor. Teleutlarin iiziit, siino va jel-salkinla
bagli tosavviirlori sirf insana moxsus olub, 6liiniin ruhu hesab edilir. Xakaslarin
anonavi diinyagoriisiinds yeddi ruhdan biri kimi gostorilir. Siina-Siirnii insan
olondon sonra qirx giin arzindo varhigni siirdiiron insan ruhunun aldigi yeni
addir. Siino alt diinyaya (alt tilekey) kecondo aldigi yeni hal iiziit adlanir.
Kaginlordo 6london 40 giin sonra qobirlo ev arasinda qalan, halo 6ldiyiini
bilmayan tiziits ebertix deyirdilor. Qohumlarinin xahisi ilo saman onu o biri
diinyaya gondorirdi (2). Teleutlar siino ii¢iin hazirlanmis yemoayi gabda panco-
ronin dniina, sonrasa hayats ¢ixarib tabut diizaldilon yers qoyurdular. Onlar 6lon
adamm siinasinin do bu ehsan1 yeyacoyina inanirdilar: “Olgén kijidi azrap yat”.
Siinoya yemok qoyanda deyirlor: “Jiirii bolzon pojin ictin, Olgén bolzon siinan
icsin”- “Na qodor sag idin 6ziin yeyirdin, Oldiin, siinon yesin”. Hoyato qoyulmus
yemoyi oraya baglanmis it yemoli idi. Qanadli heyvanlara yemok olmazdi, ¢iinki
siina onlarin arxasinca ugub onlardan yemoayi ala bilmozdi. It iso homiso
qapidadir. Siino ondan asanligla yemoyi gobul edos bilordi. Teleutlar ehsan
stifrasine bal qoymazdilar, ¢iinki bal ganadli arilarin mahsuludur. Siinoys ondan
xeyir yoxdur (3, 266). Xakaslar 6lon insanin ruhunu basindan ¢ixan ki¢ik bulud
Kimi tosovviir edirdilor. Xakaslar olii 6lon zaman onu yero goyurdular.
Disiiniirdiilor ki, agor insan yumsaq yerds 6lss, onda onun xutu (kutu) onu
catinliklo tork edor. Xakaslarda belo adst vardir ki, ails lizvlari vo yaxinlari 6li
ilo vidalasanda onun ayagindan yapisirdilar. Ondan bagislama dilayirdilor. Bu
zaman qorxmaq qadagan idi (17, 522). Nqanasanlarda dofnds istirak edon kisi
bir ay ova geds bilmozdi. Nganasanlarda yas evindon olanlar natomiz hesab
edildiyi tiglin yasdan sonra ilk dofo ¢ayr kegmok istoyonds ¢aymn sahibindon
icazo almali, ona maral qurbani kasib, darisini basi vo ayaqlar1 iistiinde ¢aya
atirdilar (23, 42).

Teleutlarda vo xakaslarda oldugu kimi sorlarda da 6li ruhu inanct qorunub
saxlanmigdir. Sor folklor motnindo deyilir Ki, bir nofor 6lon adamlarin evindo
isiq goriib girir. Oliilorin ruhu ona zoror verir. O husunu itirir, onu ¢dlliikdo
tapandan sonra 0 Xostolonir. Saman qamliq edondon sonra iiziitlordon onun
ruhunu geri alirlar- “iiziitterden qudumny aldoryp”. O sagalir (4,329). Sorlarn
inancina goro, iiziit soyuq kiilok saklinda insanm trayindon kegir. Ogor soyuq
havada papaq basa six qoyulmayibsa, o kiilok onun ruhunu gétiiriib aparir. Sorlar
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inanirlar ki, tiziitlor galonds 6z aralarinda pigilt1 ilo, Sas-kiiylo golirlor (4, 331).
Kaginlor iiziitiin qasirga soklindo golib yer iiziindo gozib insanlarin ruhunu
aparmasma inanirlar. Uziitiin tutdugu adam qofildon Xostolonir, qarni agriyir,
tirayi bulanir. Uziitii xestonin bodonindon ¢ixarmaq iigiin xiisusi adamlar dovaot
edilirdi. Onlar xostoni paltarla doyiir, ona tiipiiriir, komiirds tiitiin yandirib
qoxusuna verir, qaynar komiirli xostonin yanina gotirirdilor. Bununla, od
ilahisino tapinmis olurdular. Xostoni odla arindirmaq istoyirdilor. Bad ruhlarin
komiirdon qorxub gagmasi inanci burada Oziinii gostorir. Badona girmis tiziitii
hansi 6liiniin ruhu oldugunu miiayyanlosdirana godor bir-bir 6liilorin adi ilo
cagmrirdilar. Xosto buna reaksiya vermadikdo saglarin adlarmi gokmoya
baslayirdilar (Bu, iralido geyd edacoyimiz Azaorbaycanda genis yayilmis ruh
Olgma moarasimi ilo saslosir). Xakaslar holo do deyirlor: “Xuiin ol ayna, kizinin
xudi Xap apar¢a, anan kizi ol par¢a”, Yani “Qaswrga iblisdir. O,insandan ruhunu
ogurlasa, insan olor” (2). Sorlarda tzitiin soyuq kiilok, kaginlordo qasirga
soklindo tesovviir edilmosi teleutlarin jel-salkin haqda inanclar1 ilo {ist-iisto
diigiir. Sorlarmn siino hagda inanclar1 xakaslarin inanct ilo eyniyyat toskil edir.
Teleutlarin inancina gors, Aldagi insan sag ikon onun yulasini yeyir vo oldiiriir.
Sonra da siinasi ilo birgs gozir (3, 265). Sorlar inanirlar ki, 6lon adamin siinasi
onu yeyan ayna ilo birlikds goazir. Onlar gozonds yolda sag adama rast galsalar,
onunla salamlasirlar. Ayna vo siino sag adami xostolondirirlor. Olon adam hans1
xastalikdon 6liibso, onun siinasinin hiicum etdiyi adam da o xostalikdon Oliir.
Xakas beltirlor inanirdilar ki, sohrada goriinon gdy mohsal ulusda Kiminsa
0lacayini bildirir. Goy moahsal insan ruhunu tacassiim edir (15, 66). Kaginlar va
qizillar inanirdilar ki, dofn adstlorine amal edilmadikds, yas morasimi tam
qaydas ilo kecirilmoadikds o, iiziito ¢evrilib insanlara zoror verir. Olii ruhu inanci
oksar diinya xalglarinda moévcuddur. S.A.Tokarev “Dinin ilkin formalar1”
asarinds Oliiniin ruhunun Floridada tindalo, Avstraliyada uyltana adlandirilmasi
Vo dofn adatlori hagda molumat vermisdir (18, 180-192).

Uziit suyar marasimi - Sorlarda iiziitiin qovulma morasimi Uzt suyar
adlanir. Uziit qohumlarin badonine daxil olub onu xastolondirir, evlorinin
qapismi ddyiib onlar1 qorxudur. Uziit bod ruh kimi ¢ixis etdiyino gdro onu
govurlar. Bu ayinin diger adi Alim-buladi. Insan dlondon 40 giin sonra saman
qamliq edib siinays yol gosterib, onu yola salir. Getmomisdon avvel siine
qgohumlar1 ilo vidalasir. Qohumlar ollorinds bir fincan yemoklo (iki fincan
gotiirmok olmaz) ulusdan konara godor siinoni yola salib, fincanlar1 yera
qoyurlar. Saman gamliq etmomisdon avval gatirilon yemaklari bir boylik qazana
tokiib, qazanin konarlarini qirir. Sonra qazanin yaninda od qgalayib yemayi sol ali
ilo ocaga atib deyir: “Erte pargan siiriina, miynan i¢, miynan gi!”’- “Tez gedan
stina, bundan ye, bundan i¢!”. “Qalyan pisten cip parzan!”’-“Son dafa bizdan ye
Va get”. “Paza piske kel qatyspasyn, syranaj pargan sen polar!”- “Bir da bizim
yammiza galib biza qosulmaq sona lazim olmayacaq. San burdan birdafalik
gedacaksan ”. Ogor Olon kisidise, saman balta ilo qamliq edir. O, iiziitlo ol
goriisondo ali avozino balta verir (4, 333). Uziit suyar morasiminin bir variant1
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da xakaslarda oldugu kimi xaStonin baginin {istiinds oliilorin adinin sadalanmasi,
insan badoanino girib onu Sliimciil xastalondiron iiziito adi ilo miiriiciot edoarak,
onu qorxutmaqdir (4, 440).

Xuyux sal¢alar—Xakaslar yas morasimini liiniin 3, 7, 12, 40-c1 giinlori
geyd edirdilor. Xakaslar dofndon sonra yas morasiminin 3-cii giinii qabir {istiina
getmirdilor. Yemoyi evdo yandirirdilar. inanirdilar ki, yasin 7-c1 giinii liiniin
ruhu evdon 6ziino aid ogyalar1 (kasilonds yers diismiis dirnagim, sagmi, mesada
unutdugu ov osyalarmi) yigisdirir. Yasin 12-ci giinii evdo kecirilirdi. Qohum-
ograbanin, kond camaatinin gatirdiyi orzaqlar1 odda yandirirdilar. Buna “xuyux
sal¢alar” deyirdilor vo bu sokilds dlinii yedirirdilor. Yasin 40-c1 giinii 6li ligiin
miithiim giin sayilir, 6liiniin ruhu 40-c1 giin 6ldiiyilinii basa diisiib evina goalir va
“ibirige ’ritualinda istirak edir. 39-cu giiniin gecasi biitiin qohum-agraba
“saqigaa”’da toplasirdi. Atosdo Oli Uglin  nozordo tutulmus yemoklori
yandirirdilar. Sohorisi giin gobr istiino gedirdilor. Orada da ocaq qalayib,
yemoaklari ocaga atib, tiistiisii ilo 6liiniin ruhunu doyuzdururdular. Yarimillik yas
morasiminds iSo Qobirstanligda ocaq qalamirdilar. Yemoklori tiko-tiko otrafa
atib, qabrin otrafina araki ¢iloyirdilor (17, 532).

Tamax iirtenq— Qobir iistiindo gobrin yaninda yasli qadin ritual Kimi

ocagin yanindaki taxtaya sag ayagmi basaraq, sag oli ilo 6li ii¢lin nozords
tutulmus yemoyi ocaga atir. Beloliklo, 6liiniin ruhunu yedirdirdi (17, 523).
Kazan vs Sibir tatarlarinda 3,7,40 va il kegirilsa do 6lii tiglin yas yemayi vermok
xarakterik deyildir. Baxmayaraq ki, 1V vo V giinlor geca eva galon 6liiniin ruhu
t¢lin yanmis yag iyi golmosi ii¢iin ocaqda yagh nass qizardirdilar (27, 323).
Nganasanlar 3il orzinds ildo 1 dofo gobir iistiino gedir, orada maral 6ldiiriib,
apardiglar1 yemoklarls birgs gobriistiinde qoyub qayidirdilar (23, 43).

Uziit odu — Olonin qohumlar1 hor il agac budaqlarindan sal hazirlayib,
iistiindo ocaq qalayib geco c¢ayla axidirlar. Uziitlorin o salin iistiindo ¢aylar
kegdiyino inanilir (4, 335). Sorlarda insan 6london sonra 7 giin arzinds 6liiniin
yasadig1 evdo ocaq yanir vo o miiddat orzinds gecolor nagilgr ¢agirib nagil
danisdirirdilar. Bu inanc teleutlarda da vardir. Olii evindo ocagi sondiirmiir,
boyliklar gecalor yatmur, nagilg1 (kaigi) cagirirlar. Bu, gobirdan eva golon iiziitii
qovmaq {gilin edilir. Sorlarin va teleutlarm inancina goérs, insan 6london dofn
olunana godor Oliiniin siinasi evda olur. Hor seyi esitdiyino goro oliinii yad
edondo gohumlar onun haqda xos sozler deyirlor. Uziit gecalor evds ocaq
yananda galib pancaradon baxir, qapinimn caftasini vo 6z paltarlarini torpadir.

Qorbi Tacikistanda yasayan dag taciklorinin inancina goro, biitlin
varhqlardaki kimi hor bir insanmn da “can” olur. Insan ona goro canlidir. Can
insanin qaninda olur vo insan 6londs gozo goriinmodon ganla birlikdo ¢ixir.
Insan 6london sonra 3 giin orzindo onun gani vo cani dldiiyii yerds olur. Yas
evinin ritual tomizlonmasi morasimi yasm III giinii kegirilir. Qirgizlar arasinda
genis yayilmig ononoys goro onlar Oliiniin bag torofindo sam yandirirdilar.
Oliiniin uzadildig1 yerds 3 giin sam yandirib onun tiistiisii vo yanmis mumu ilo
yurdu tomizloyirdilor (25, 9). Oliinii tork edan can, ruh soklinde Parvardigarm
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yanina gedir, qobir diinyasina gedan ruhdur, can iss hamisalik yoxa ¢ixir. Ruhun
parvane, kopanak Vo ya qusa cevrilmasi an yaxs1 hal hesab edilirdi. Oliinii geco
pancarasi agiq otaqda saxlayirdilar. Agiq pancaronin Oniino isa gabda un
goyurdular. Sohor unun iizarino diison izlora (qus, kopanak, parvans, pisik)
baxirdilar. Bu inanca asasen, axsam igigin basna firlanan parvanalori 6ldiirmak
olmazdi. Onlar 6lon ocdadlarin ruhu hesab edilirdi. Onlar1 ehtiyatla tutub
qanadlarmi isti koro yagi ilo yaglayirdilar. Bununla, ruhlar1 doyururdular.
Qabirtistii abidolordoki parvano sokillori ruhun gorargahi kimi doyorlondirilir
(33, 30). Taciklorin dofn vo yas marasimi ilo bagl adatlori diger tiirk xalqlarinin
ritual va inanclar1 ilo saslosir (bax: 19; 20; 38; 35).

Qoarbi Tacikistanda yasayan dag taciklorinds ailo bas¢isi rohmato gedonds
“barakati dasti murda” - &liiniin olinin borokoti morasimi kegirilirdi. Oliiniin
ovcuna bir tiko xomir, duz vo ya un qoyulub ovcu sixilirdi ki, olinin,
barmaglarinin izi xomra diigstin. Barokat Kimi hor hansi soxsi asyasi da gétiiriilo
bilordi. Bu osyan1 edqori- yadigar da adlandirirdilar. Bu morasimo Morkazi
Asiyanin digor xalqlarinda da rast golmok olar. Mosolon, Tiirkmonistan
beludjalarinda “pesoni rozidar”- Oliiniin alnina giimiis pul qoyulur, sonra
yaxmlarma verilir ki, ruzu vo xosbaxtlik evdon getmosin (33, 20-23). Dag
taciklorinin inancina goérs ev tikmak, yeni evo kogmok gobri bildirir, yani obadi
evo - gobro kogmokdir. Hom dag taciklorinin, hom do Azarbaycan tiirklorinin
inancina gora yuxuda digin diismosi, ¢iy ot, Oliinii aparan xorok 6lim olamati
hesab edilir. Altay folklorunda Erlik 6kiiz soklinds buynuzlu vo ya gara kalin
tizarinds tosvir edilir. Azarbaycan yuxuyozmalarina gors okiiz Ozrayili bildirir.
Ozrayil Erliyin can alma funksiyasmi yerina yetirir, mifik tofokkiirdo onun yerini
tutur. Yakut inancina goérs, yuxuda yurdun dirayi qirilirsa, bu yurd sahibinin
0lmasino olamotdir (34, 66). Bu hom Azorbaycanda islonon “Evimin dirayi
ucdu” ifadeasinin, hom do tatarlarda bir nofor 6londs onun alagiginin yixilmasi
adati ilo saslogir. Oksar tiirk xalglarinda bar vermayan agaclar qabr iistiino kolgs
salmas1 magsadi ilo akilirdi.

Yakut inancma goro, agor Olii gdzii, agz1 agiq 6lorse vo ya yatmis adama
banzoyarss, dliiniin yanindaki sam asirsa, bu, ndvbati 6liimiin olacagni bildirir
(34,83). Yakut inancina goro, yas evindan kimss ilk ay tutulmasina qodor buz
baglamig golo ayaq basarsa, onda homin goliin baliglar1 ariglayir, 6liir vo artmur.
Inanca goro ager &liiniin aparildig: tabut agirdisa, demoli igindoki 6lii bu diinyani
narahat, nigaran tork edib. Inanca gérs, nasiikiir adamin qobri gazilmis torpagla
dolmur (34, 72). Azarbaycan inancina gora, xeyirxah insanin qobri genis disiir.
Yakutlar 8lmozdan ovval ag giinaslo (Uriin kiin - yakutlar qirmiz1 deyil, ag giinos
deyirlor.) vidalasmagi 6zlorino borc bilirdilor (34, 11). Yakutlar da diger tiirk
xalglar1 kimi 6liiniin geyimi, silah1 vo ogyalarmin o biri diinyada ona yararl
olacagma inanirdilar (34, 19). Samanliga inanan Sibir tiirklorinin dofn morasimi
E.S.Novik torofindan do arasdirilmisdir (26).

Yasin 40-mnc1 giinii gobir ziyarotindon basqa evin tomizlonmasi - iiziitdan
tidin igin arular olur. Tomizlonma morasimini saman gamliq edorok yerino
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yetirir. Saman gamliq zamani1 davulu ilo evin hor kiinciindon davulun {istiina
damc1 diigirmiis kimi toxunaraq, Oli {glin axidilmig g6z yaslarmni yigir.
Morasimin sonunda iiziitii do tutub goz yaslar1 ilo birge ¢6lo atir. Bu zaman
qisqiraraq deyir:

“Kaskon agajina,

Kamdagan bolzo jarina.

Ailu jordan airilganzin,

Aldis kanga tabilganzin

Kiindiijardon airtiganzin

Kiindiis konga tabilganzin!” (3, 263).

Teleutlarda 6lon insanin kut vo yulasmi yeyan Aldagi ruhunu da evdon
qovurlar. Bu gorxulu ruhu gam bu sézlari deyarak govur:

“Alp pargan Aldagi

Jin pargan jimaakgazi, sau!” (3, 263).

Aldagini A.V.Anoxin qorxulu 6liim moaloyi kimi geyd edir. Alda¢i daha
awval 6lan gohumun ruhudur vs o diinyada 6liiniin ruhunu ilk o qarsilayir (Altay
vo tuvalilarin tesovviiriine gére, Erliyin nokori Aldagi vo ya Usmoakgi 6lmokda
olan insanin ruhunu ¢okir-zin algas. Conubi tuvalilarin teSovviiriine gora, Erliyin
asas komokgisi Xoxnuud adlanir (10, 271-279).

Ulagan telenqitlori do digor tiirk xalglar1 kimi dofnin 3, 7, 9, 40- c1 giinlari,
I vo HI illorindo “Olgéndérding bayrami”- dliilorin bayrami deyilon yas
morasimi kegirir, qobirstanliga gedirlor. Ulagan telengitlori xristian oldugqlar1
t¢ilin kilsaya gedib dua edirlor. Tabut vo Qobiriistii dualar1 iso altay vo rus
dillorinds edirlor (30).

Xara tas - Yas evindo 6lii uzadildig1 yerdos teleutlar kotan, kondir lifi
yandirib iistline daslar qoyurlar. 7 giin sonra o das1 gobir iistiino aparib deyirlor
ki, qoy tziit do das kimi gobirdo yatsmn. Azorbaycan inanclar1 sirasinda 6li
evdon ¢ixarilanda gotiiriilon yers das qoyub sonra da onu gabrin yanina qoyurlar.
Dast mohz qoyan adam gotiirmolidir. Ehsan siifrasini do mohz agan adam
yigmalidir. Azorbaycan inancinin qaynagi, monasi aydmlasir. Xakaslarda i¢gindo
oli olan tabut goyulan yero cayin konarindan gotirilmis yumru gqara das
qoyulurdu. Yurdun qapist méhkom baglanirdi vo “xara tas” qoyub dua edirdi ki,
bu evds bir do he¢ kim G6lmosin, “xara tas” Oliiniin yerini tutsun. Xakaslarda
“xara tas” yurdda 7 giin, qizillarda iso 40 giin saxlanirdi. Qara das1 ya qobrin
yanina aparib qoyurdular, ya da qobirstanliq torafa atib “Qoy sonin “xara tas”mla
birgoe qara ruhun xarazin da evdon getsin”. Qara das qoyulmus yeri yuyurdular.
Dofndo istirak edon qadinlar bas ortiilorino vo ya bellorino gara qursaq
baglayirdilar vo iyns sancirdilar. Dofnds istirak edon siidomor kdrpasi olan zahi
gadm eva goldikdon sonra ilk siidiinii atmali idi, yoxsa kdrpasi Xastalono bilordi.
Ocaqdan gotiriilmiis komiirii doslorine 3 dofs firlatdigdan sonra onun siidii qara
ruhlardan tomizlonmis hesab edilirdi. Xakas inancina goro, gobirstanliq torafo
barmagqla gostormok olmazdi. Bu hal bag versoaydi, hor iki olin barmagqlari
dislonib “Barmagimdan qan golir” demok lazim idi. Azarbaycanda da bu inanc
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vardir vo bu qadagaya amal edilir (29, 159). Xakaslar iso 6liiniin yatagina xoruz
baglayirlar. Ona géra onlar xoruzu yemirlor, onun badliklori 6ziino ¢okdiyina vo
aynalar1 - bod ruhlar1 tomsil etmosino inanirlar (2). Tatarlar 6liiniin alagigini
yixirdilar (1, 102). Azorbaycanda “evim yixildi” ifadesinin arxaik kokiinde bu
inancin durmast ehtimal oluna bilar.

Cimur moarasimi - Uziit insanin agzindan girib, qarnina gedorok agrilara
sobab olur. Uziitii xastonin badanindon ¢ixarmagq iiciin teleutlar Cimir morasimi
kegirirlor. Kigik belin {izorino komiirlor yigilir. Evin kiincline un, yag vo tiitliin
goyulub yandirilir. Uziitiin uzaglasdirilmasma aid digor morasimlor kimi bu
morasim da Xastays su ¢ilonmasi ilo baslayir. Saman xasta tizorindo duani avval
yavas saslo, sonra get-geds Sasini qaldiraraq oxuyur:

" Cumr, cimir. Kizil otko kistairim,

Kandu tiziit, karajak-na? Jida minanjempapim. Cvmir.
Cwmr, cimir. Kok tamirqo kistairim,

Toluk cain tolgondin-ba? Jardin tigina janzairim. Cimur.
Aral cain ailandin-ba? Kapsigaiga kabilip ottur,
Kuyun bolup kuiburdun ba, Adt bajin aidinip ottur. Cimir.
Salkin bolup sabirildin ba? Kaskan-san agajina

Cumr. Kamdaganda jonina

Yakst atkonin yaziq poldi, Cumur. Alip pargan Aldagin bila

Yida atkanin ilok poldi, Cimur. Jip bargan jimakg¢in bila, Cumur.
Ak takant ajip kaldin-ba Cimur. Idim bolzo kabagon,

Adi yolin aidimip ottur, Um bolzo siisagan,

Tijin bolzo tistanbo, Aigirim bolzo tabagon,

Tilim bila ¢acilip ottur. Cumur. Adi jolin aidmip ottur! Crmur.”
Yajil otko janzairim, (3, 264).

Teleutlar sorab ¢okonds gqazana {iziitiin girib sorabi i¢diyino Vo buna goérs
sorabin az ¢ixdigina inanirlar. Xosto tizorindoki ¢imir morasimi sorab qazani
tizorindos do kegirilir. Samanmn gamliq zamani {ziitlor mokaninda getmoasi,
onlarin igki maclisini dagitmas: vo bunu onlarin saslori ilo imitasiya etmosi
N.P.Direnkovanin “Teleutlarda samanliga dair materiallar” oSorindo oksini
tapmugdir (9, 168-170). Teleutlarin inancina goéra, liziit 6li ils birlikds unudulur.
Olii unudulanda iiziit do unudulur. Yakutlar &liinii dofn edib donoands yolda ocaq
qalayib iistiindon atlanirlar. Bununla onlar bad ruhdan armirlar. J.P.Ru bunu
atosdon kego bilmayan o6liiniin onlarin arxasinca golo bilmoyacayi kimi
monalandirir (1, 156). Tatarlarda 6liintin ailo {izvlori, heyvanlar va alagiqlar
arinmaq moagsadilo iki atos arasindan kegirilirdilor. Beltir vo sagaylarda da eyni
inanc mévcud olmusdur (1, 101). Sibirin tiirk xalglarinin snanovi inanclarinda
odla arinma barads genis yayilmisdir (15,38).

Uziit agact — Xakaslarin inancina gors, adalarda yetison koklori qirmizi,
gilomeyvasi gdy olan agac iziit agacidir. Usaqlara vo bdyiiklora o agacm
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otrafindan kegmok, ona toxunmaq olmaz. Uziit agacim kosmok, odun kimi
istifado etmak, ev heyvanlarin ona toxunmasina imkan vermok olmaz (16, 157).

Xuraylaant — xakaslarda dul qadin taxta fincana siid siiziib {izorini ag
parga ilo Ortorak, oalinds tutub, “xuray, xuray” (Rohm et, xilas et) - deyarok,
tabutun otrafina 3 dofs firlanird1. Bu ritual Aqin buryatlarinda da vardir. Oliiniin
ailasi vo gohum - ogrobasi1 xadak va sadan edezi tabaki sllarinds tabutun otrafina
3 dofo firlanirlar (22, 604). Beltirlords isa agar 6lon kisidirsa, giinogin harokati
istigamoatindo, qadindirsa, oksino firlanirdilar. Adato goros, yash qadin vo ya kisi
alinds bir fincan siidlii ¢ayla tabutun otrafinda giinasin harokati istigamatinds 3
dofs firlanir. Sonra igmak {igiin yaxin qohumlarina verir vo gabrin yaninda ocaq
qalayib, 6lii ii¢lin nozords tutulmus yemoklori ocaga atib yandirirlar, yoani Ot-
icek (ana od). “Ce, ot-i¢ek, aziranmal!” (17, 530).

Alastau- Qazaxlar dofndon sonra 6liiniin biikiildiiyii kilimi, kegoni odla
tomizloyib geco evin damma qoyurdular. Bu da odla tomizlomo - alastau
adlanirdr. Oliiniin yuyuldugu yeri odla yandiraraq tomizlomok hom gazaxlarda,
hom do tuvalilarda rastlanir. Qazax inancina goro, 6lii 6lon ev gan iginda, mokruf
hesab edilir. Buna goro ehsan evdon konarda hazirlanir. Digor tiirk xalglar1 kimi
qazaxlar da 40 giin 6lii 6lon otaqda isig1 sondiirmiirdiilor. ©gor Oliiniin basi
torpanarse, olii olan otagin qapismin kandarina sag torafdon mismar vurulurdu.
Bu, novbati 6liimiin olmamasi {igiin edilirdi (11, 135). Kazan vs Sibir tatarlarinin
inancina gors, ogor konddo oOlim ayaginda olan xoSto varsa qapilari
kilidlomirdilor. Oliiniin ruhu Drvah (Sibir tatarlar1 6liiniin ruhunu oarob termini ilo
orvah adlandirir) gapilardan kegib hamu ilo vidalasa bilsin (27, 323).

Ocaqda yandirilan osya vo qidalarin tiistii vasitosilo Oliiniin ruhuna
gondarilmasi Aqin buryatlarinda da mévcud olmusdur.

Hugqga namsi - Aqin buryatlarinda lam dua oxuyaraq, oliiniin geyimlarini,
sevdiyi yemoklori vo adi yazilmis kagizi bes rongli iplo birlikdo ocaqda
yandirirdi. Adin kagiza yazilib yandirilmasi buddizm ritualidir (22, 601).

Yeri golmiskon geyd edok ki, insan 6london sonra onun ruhu ilo bagh
inanc vo adstlor Azarbaycan folklorunda ruh 6lgmoa vo yas moarasimlori ilo
baglidir. Bizds do 6li ruhundan qorxulur, 6lii ruhunun sag insanlari tutmasina
inanilir.

Ruh ol¢ma: Azorbaycanda xalq arasinda insan xastalonanda deyirlor Ki,
onu yasinda plov vo ya halva ehsani verilmayon qohumlarmmdan birinin ruhu
tutub. Ruh tutan insani “ruf Ol¢on”lor miialico edirlor. Ruh 6lgon ii¢ giin
ardicilligla ruh tutan xastonin bas yayligi ilo ayin icra edir. Ruh 6lgana xastonin
bas yayligini, ¢orok tikslori, duz, komiir, pendir, sogan (vo ya sarimsaq)
gatirirlor. Ruh 6lgan “6z alimla deyil, miigoddas babamin (va ya nanamin) ali ilo
Olglirom” (vo ya “monim olim yox, Fatimeyi-Zohranin oli olsun”) deyarok,
yaylig1 6z qapisinin kandarinda ag¢ib, sag qolunun dirsoyini yayligin bir ucuna
goyub, digar ali ilo kenarda nass tuturmus kimi ol harakati edir. Sonra ruh dlgon
sadalanan orzaglari (asyalar1) yayligin i¢ino qoyub, yaylhigi diiylinloyib baglayir.
Xastonin yaxinlart he¢ bir s6z demadon bu yayligi xastoenin kiirayina ¢irpmall,
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sonra da yatanda basinin altina qoymali idilor. Sonra bu box¢anin igindakilar bir
miiddatdon sonra gobirstanliga atilir. Bunu insanlar gérmomali idi. Ayinin 1V
ginii xoStoni tutan Oliiniin ruhunu doqiglosdirmak ii¢iin ruh o6lgon galan
orzaqlarin tikslorindon istifads edir. Ruh 6lgonds olan har bir tika Xostonin 6lon
gohumlarinm admi dasiyrr. Masalon, ¢orok atanin vo ominin, duz ananin vo
nononin, komiir daymin, sogan qardasin ruhunu ifado edir. Onlar morkszinda
torazi olan yers ¢okilmis daironin {izorindo bir-birindon eyni mosafo ilo araliqda
diiziilir. “Torazi”ni (ucuna iyno baglanmis sapt vo Yya tasbehi) dairanin
morkazino tuturlar. Dayaq noqtasindon asili olmadan tarazinin tosadiifi torpanisi,
hansi iinsiiro torof horokati kimin ruhunun xastoni tutdugunu miiayyanlosdirir.
Yas morasiminda eyni gayda ilo hanst név plovu ehsan tiglin bisiracoklorini
oyranirlor. Orzagin novlari plovun névlarini tomsil edir. Bundan sonra ruh dlgon
Xostoyo ruhu onu tutan Oliinlin torpagini isti su ilo dolu vannaya qatib, bu
vannani gobul etmoayi moaslohat goriir. Sonra kasiblara plov ehsani verilir (7, 143-
144).

R.Ofandiyevin Nuxa gazasidan geyds aldigi bu marasim Qarabagdan ruh
tutma ilo bagli geyds alinmis matnlo eyniyyat toskil edir: “Ruf tutmax beladir ki,
uzun domirdi. Domirin basi toppuz kimi olurdu. Domirin bas torofino ip
bagliyirdilar. O ipi alinds firradirdi, konarma da kémiir qoyurdu, ¢6rah goyurdu,
domir qoyurdu. Sora da o sliyi firrada-firrada ag¢irdi. A¢anda domir o toraf-bu
torafo yellonirdi. No bilim, tirayinds bir-bir o ojaxda 6lon kim varsa —atasinin,
anasmin, babasinin, nonosinin addarmi deyirdi, hansina torof gedirdiso, deerdi
sani filankasin rufu tutuf. Sora yemohlorin addarmi deyirdi — dolma, pulov, filan
sey. Deerdi soni babaan rufu tutuf, cimo axsami pulov bisirarsan. Plovu
bigirirdilor, onnan da usagin xasdoliyi gedirdi. Ruf tutan adamim axsam torofi
goriirdiin hali doyisirdi, {iroyi bulanirdi, yuxusu pozulurdu, heysiz olurdu. O
doygo deyirdilor ki, munu Kiminss rufu tutuf. Onun rufunu gétiironnan sora
diizalirdi, yaxsi olurdu” (13, 147). Ruh 6lgmoa morasimi eyni sokildo Masallidan
da geyds alinmisdir (25, 51).

Oliiniin ruhu haqda tesovviirlor Azorbaycan folklorunda ruh hagda
inanclarda vo mifoloji motnlordo yasamaqdadir. Olii ruhu ilo bagh “Gecalor
(obirstanligm yanindan kegmozlor”, “Oliidon danismazlar”, dliidon danisanda
“Torpagi xobar aparmasm”, “Qobri nurla dolsun” deyarlor vao s. bu gobil
inanclardandir. Altay vo Orta Asiyada Oliiniin adi ¢okilmozdi. Bu, onu geri
gotirmok kimi basa diisiiliirdii (1, 101). Azarbaycanda bu giin do haftonin ciimo
axsami Oliinlin ruhunun yasadigi evo galdiyino inanilir. Ona goro, yemays duz
atanda Oliiniin adm ¢okirlor ki, ruhu sad olsun. Oliinii yuxuda gérmok xeyro
yozulmur. Ruhuna yasin oxudulur ki, ruhu o diinyada rahat olsun.

Azaorbaycan inanclarmma gore, Olii yumaga aparilanda onun yerino das
goyulur. Ug giindon sonra o das gétiiriiliib atilir ki, bir do ora 6lii diismosin.
Meyit evdon ¢ixanda ona bir nolboki halva ¢almir. O iy 6lii ilo ¢ixmalidir. Inanca
gbro, halva imam ehsamdi, 6liiyo galan elo halvadi. Oliinii yola salanda ogul,
q1z, qohum onunla qucaqlasib yola saldiglarindan onlar “ruflu” olurlar. Ruhlu
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olan adamlar gorok ii¢ giindon yeddi giina kimi 6li qlisulu verib ¢imsinlar.
Qiisulun sozlori beladir: “Bismillahir-rohmanir-rahim. Mon 6li ruhu tokiirom”.
Ug dofa sag ¢iyinden, ii¢ dofo sol ¢iyindon, ii¢ dofo basin iistiindon axar suyun
altinda dayanaraq, qiisulun sozlorini deyilir, 6liiniin ruhu da axib gedir. O adam
¢imsa, o sozlori demass, ruh heg¢ vaxt ondan getmir. Sonra o adamin siimiiyii
agirlagir, agir olur, basi, beli agriyir. Clinki o ruh onun badaninds galib. O, 6lon
adama da pisdi ¢iinki, o, rahat yatmur. Yeddi giindon sonra o Kkegir insanin
siimiiyiina. Sonra o adama fasadlar toradir. Olon adama &lii yiyasinin iirayi ¢ox
yanirsa, diinyagoriislii adamlar o gobrin iistiindon bir ¢imdik torpaq gotiiriir, o
oziz adaminin kiirayino torpaq atirlar. Torpagi atandan sonra elo bil hamin
adamin yangis1 azalir. Bir az 6ziinds Sobir tapir. Evin boyriinds ¢adirdan yas yeri
diizoldir, ii¢ giin orda lampa yandirirdilar. Geca do, giindiiz do o lampani yanirdi.
Ug giindon sonra onu sondiiriirlor. Lampam 6liiniin gzii o evde qalmasin deya
yandirirlar. Ugiincii giiniin axsam1 hom o yas yeri dagidilir, hom do o lampa
gotiiriiliir. O is1q atilmir, is1g1 atmazlar. Meyiti aparanda kohno c¢arix, at nali,
mismarlar1 yigib asirdilar atin boynuna ki, at qobirstanlia gedonds bagri
catlamasin. Yasin tg¢ilincii glinii hiizlir sahiblori gobir istiindon golirdilor, ona
yaxabaglama deyirdilor. Yas sahibinin yaxasmi seyid, molla diiymolayirdi vo
yaxud da, deyirdi ki, yaxam1 bagla. Yasm tgiincii gliniindon sonra kisilor
saqqalin tomizlomali, kadinlar yuyunmali, 6liiya olini vursa, qiisullanmalidi ki,
6lonin ruhu daginiq yerds galmasin, gqobra com olsun. Adina giinii evdo xorays
duz atanda “bu ocaqdan gedon oliilorin ruhuna bisirirom” deyilir (13, 146-147).

Inanilir ki, 6lonin ruhu dolanir, gdzo goriiniir, onlara hor sey agah olur.
Ruh hor adamin géziino goriinmiir. Saki folkloruna aid 6rnoklorin birinds deyilir
Ki, bir nofar yolda tisiiyan qiza paltosunu verib masinla evina aparir. Sahari giin
paltosunu almaga galonds malum olur ki, 0, rohmats getmis qizin ruhudur. Palto
iISo qizin gobir dasindan asilib. Novboti matnds iso gatar soferinin goziino
goriinan relslorin istiindoki ag paltarli gadindan va relslorin tistiindoki kérpadan
bohs edilir. Molum olur ki, kdrpanin anasi bir ay bundan avval 6liib. Ananin
ruhu usagi qoruyur. Basqa motndo qadinin rohmoto gedon anasi ¢6ldan
pancaranin gabaginda oturan vaziyystdo géziino goriiniir (6, 120).Yaxinlarinin
acisinin ruha agah olmasmi Qarabagdan qeydo alnmis “Ruhun incimasi”
motninda gérmok olar. Matnda deyilir ki, cavan oglu 6lon bir ana yandigindan
40 giin heg na yemir, lakin 40-c1 giin d6zs bilmoyib ¢6rayin arasina halva ¢okib
samanliqda gizlico yeyir. Yuxuda oglu ona 40 giin verilon ehsanin, oxunan
dualarin yox, mohz samanliqdaki ¢éroyin canini rahatlatdigini, anasi ac qaldigca
ruhunun incidiyini bildirir (8, 206).

Burada tiziitdon, yani 6lii ruhundan danmismiskon, bir massloni do geyd
etmok istoyirik Ki, mozarinda rahat olmayan, yoni xortlayan Oliiniin ruhu
Xortdan- xortlamis bu diinyaya golorok insanlara zoror verir. Yakutlar bu tip 6lii
ruhuna Uer Vo ya Yiier, Yor deyirlor. Yakut mifoloji matnlorinds onlar intihar
edanlorin, dolilorin vo gecalor insanlara badxahliq edon samanlarin bad
ruhlaridir. Yakut inancina gors, qadinla abaasmin (bad ruhlarm) yaxmhigindan
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dogulan usaqlar abaasmin usaqlar1 Uer hesab edilirdi. Olon samanlarin ruhu bod
ruhlara derders cevrilir (21).Yakutlarin inancina gors, insan 70 yasa qodor
yasamalidir. Ogor tez Oliirso, bu, abaasilarin isidir. V.F.Trosanskinin verdiyi
molumata goro iso Udr abaasi deyil, acdadlarm va ya valideynlorin kutudur.
Saman Ubrii tutub “tiiktiija” deyilon xiisusi gaba hobs edib, yurdun tavan
tirindon asird1 (36, 48). Yakut inanclarini arasdiran A.E.Kulakovski do Ubrden
bohs etmisdir (34, 46-49). Hoalo 6ldiiyiinii bilmayan gobirls ev arasinda qalan, 40
giin yer iiziindo gozon ruhlara xakaslar Ebertix deyirdilor (15, 62). Bolgar
tiirklori buna Azgin, basqird folklorunda Ubwr deyirlor. Ubwr cadu va sehirbazligi
Oyronmok {iglin ruhunu seytana satan insanmn xortlamis ruhudur. Qorbi Sibir
tiirklorindo Ubir 6lmiis ifritonin vo ya intihar edonin gecalor mozarindan ¢ixan
ruhudur. Bu inanc Kazan vs tatarlarinda, Qaragay-Balkarlarda da mévcuddur (5,
286). (Sibir tatarlarinda Ubir haqda otrafli bax: 24, 80-83). Tar tatarlar1 6lmiis
sehirbazlarin ruhuna Ubir deyirdilor (27,324). Xakaslar iso evindon konarda
Olon, zorla oldiirtilon gobirds 6ziino rahatliq tapmayan, oldiiyii yerdo gozib
dolasan insanlarin ruhuna Xubay deyirdilor. Bundan basqa, xakaslar conazanin
yaninda duran, onun qaliqlarini silon Gliiniin ruhuna Yeyen, yarida kosilmis
hamilolik zaman1 dogulmamis usagm ruhuna iso Aan deyirlor. Inanca gors,
Xubay sar1 kopak soklindo gecalor yolgular1 qorxudur. Xakaslar inanirdilar ki,
hoyatda ¢ox pisliklor edon insanin ruhu Aynaya, yoani bad ruha gevrilir. Ebertki
iso sahibinin gozdiyi yerlords gozib dolasan, sonra ilahi hakimin yanma gedan
ol ruhudur. Altaylarda vo xakaslarda 6lon usagin ruhuna Xara-imay deyirdilor.
Bu, 5 yasa godor usagm kutunun bad ruhlardan miihafizo etmok moqgsadi ilo
Umay (Imay) adlanmasi1 inancindan irali golir (16, 157).

Onu da geyd edok ki, bu xortlamis 6lii ruhu xiisusiyyatlori ilo demonik
varliglar silsilasine aid olur. Funksiyasina gora artiq demonik, xtonik varliq kimi
¢ixis etdiyindon mévzunun sarhadlorini agir.

Deyilonlordan belo noaticoys goalmok olur ki, tiirk vo monqol xalglarinda
ruh hagda tesovviirlor eynidir. Azorbaycan yas morasimlorinin arxaik kokiindo
iiziitlo bagl inanclar durur. Oli ruhu vo yas morasimlori ilo bagli inanclar,
rituallar oksor tiirk xalqlarinda tst-iisto diisiir. Bu giin do bu inanc ve qadagalara
omoal edilmasi siiuralti kodlasmis yaddasin nisanidir.
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“GOROGLU” DASTANININ SOYLOYICIiLORi: BAXSILAR

Summary

SPEAKERS OF THE EPOS “GOROGLU”: BAKHSHIES

The epic of “Koroghlu” is one of the most widespread epics in the epic creativity of
Turkish people. “Goroghlu” epic of the Turkmen people has a special place among the versions
spreaded throughout Central Asia. The epic is large in volume and is rich by the number of its
branches.

This article provides information about ashug -bakhshies — speakers of the “Goroglu”
epos.

Key words: ”Goroghlu” epic, Turkmen, variant, research, publication, bakhshi

Pe3rome

BAKIIbI: CKASUTEJIM 3IIOCA “T'OPOI'J1Y”

Onoxa “Keporny” sBisieTcs OIHUM U3 CAMBIX PaCcIPOCTPAHEHHBIX 3IIOMEH B AIIMYECKOM
TBOPYECTBE TIOPKCKUX HapozoB. Onoxa “['oporiny” TypKMEHCKOro Hapoja 3aHHMaeT 0co0oe
MECTO Cpelu BepCHH, paclpocTpaHeHHBIX MO Bceil LleHTpanbHoit A3uu. Omoxa GombmIoNn 1O
00beMy U OoraT KOJIMYECTBOM €TI0 BETBEH.

B aroii craThe npencraBieHa nHPpopMalys 00 OaKIIbI — allyroB-AacTaHHUCTOB, KOTOPHIC
BOCIIeBaloT 31oca “T'opormy”.

Knarouesble cioBa: snoc “I'eporny”, TypKMeH, BapuaHT, UCCIEIOBAaHU, MyOIUKaLus,
OaKIIBI

Asiq yaradiciligr tiirk sifahi odobiyyatinin — folklorunun miihiim
sahalorindan biridir. Bu sahanin say1 minilliklorls 6l¢iiliir, godimdir, uzun inkisaf
prosesindon kegorok gilinlimiizo Qodar golib ¢atmisdir. Qaynagini ozanliq
anonasindan alan bu sonotin ustadlar1 olan asiglarin yaratdigi iso seirdir,
musiqidir, dastandir. Soylayicilik ananasina bagli olan asiglar torafindon nogl
olunan dastanlar epik folklorun an irihocmli asarloridir. Dastanlar tiirkiin boyiik
tarixi hadiso vo gohromanlhiqlarini bu giiniimiiza dasiyan aSarlordir. Bu baximdan
“Koroglu” dastan1 da tiirk xalglarmin epik yaradiciliginda genis yayilmis
dastanlardan biridir.

Qodim tiirk dastanlar1 mazmunlar1 vo yayilma areallar1 nozors almaraq
todqiq edildiyindo osrlordon bari davam edon miixtalif doévrlorin hadisa vo
gohromanlarin1 6ziindo birlogdiron, dovriimiizo qodor getirib ¢atdiran bdyiik
osarlor oldugunu goriiriik. Bu baximdan tiirk xalqlarinin sifahi odobiyyatinda
ciddi rol oynayan ii¢ boyiik dastan On plana ¢ixir. Bunlar “Oguznams”,
“Manas”, “Koroglu” dastanlar1 vo onlarin otrafinda tosokkiil etmis variantlaridir.

“Koroglu” variant vo versiyalarma moxsus olan qollar uzun tarixi
prosesdon kegorok Orta Asiyadan Avropaya — Dunay ¢ay1 sahillorine, Sibirdon
Afrikaya — Araliq donizi sahillorino godar genis araziys yayilmisdir. Bu monada
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bir Avrasiya dastan1 olan “Koroglu” dastani, demok olar ki, biitiin Tiirk
boylarinda va tiirklorlo qonsu olan arab, ermoni, kiird, tacik, giircii vo Qafqazin
kigik xalqglar1 arasinda bilinan va sdylonilon s6z abidalorimizdan biridir.

Dastan sozii dilimizo fars dilindon tiirk xalqlar1 arasinda islam dininin
yayilmasi naticosinds ke¢misdir. Bu sdz Azarbaycan tiirkcasinds hekayst, nagil
monasinda epik vo ya epik-lirik janra verilmis addir. Tiirkmon tiirkcasinds bu
s6z “dessan” soklindo istifado olunur. Maraqlidir ki, islam dinini qabul etmomis
tiirk boylar1: xristian guvaslar, samanist yaqutlar, sorlar, xakaslar, Tuva tiirklori,
Altay tiirklori vo s. “dastan” terminini bilmir, bunun yerino ya ruslardan aldiglar
“epos”, ya da 6z dillorindoaki “¢or¢dk™ vo “namiq” sozlorindon istifads edirlor (8,
1).

Miixtolif tiirk xalglar1 arasinda qohromanliq dastanlarina qodimdon bori
“comaq”, “cir”, “olonqho” va ya “ortogii” deyildiyi do molumdur. Basqirdlarda
iSo bu monada “kobayir” sozii istifado olunur. Tiirk boylarmin genis cografiyaya
yayilmasi, miixtalif siyasi, dini, madani va s. tasirloro moruz qalmasi, xalqlar
arasinda olagolorin zoif olmasi bu gadar ¢oxlu adin meydana galmoasina sabab
olmusdur. Bundan basqa, yenos siyasi, ideoloji, madani alagslorin zaifliyi ortaq
terminlorin yaradilmasima va isladilmasina mane olan sabablordon biri olmusdur.

Tobii olaraq yayildigi1 cografiyanin genisliyi, bazi sosial, tarixi vo madani
hadisalorin tasiri ilo “Koroglu” dastaninda yeni hadisalor, yeni obrazlar meydana
golmisdir. Dastanin yeni qollar1 yaranmig, hacm vo mozmunca zonginlosmisdir.
Biitiin bunlar1 nazars alaraq “Koroglu” dastani nazori olaraq iki hissoys ayrilmas,
Xoazar donizi tabii bolgli rolunu oynamisdir. Sarq vo Qoarb versiyalarina ayrilan
dastanin Anadolu vo Azorbaycandaki qollar1 vo variantlar1 osas gotiiriilorok
Avropanin sarq arazilorinds, Krim tatarlari, giircli, ermani va s. xalglar arasinda
movcud olanlar Qarb versiyalarini; tiirkmon, 6zbok, garagalpaq, tatar, gazax,
qirgiz, uygur tirklori, tacik vo orablor arasindaki variantlar iso Sorq versiyalarini
ohato etmisdir (10, 9-19; 13, 103-174).

“Koroglu” dastan1 qollarinin genis oraziys yayilmasi bir torofdon
Koroglunun va onun otrafinda tosokkiil etmis olan rovaystlorin mashurlugunu
gostorir, digar torafdon iso dastanla bagli olaraq bir ¢ox garisiqliga da sobob olur.
Bu giin “Koroglu” dastaninin variant vo versiyalarmin genezisi, togokkiil dovrii,
yeri, yayllma istigamoti, movzusu, 25as gohromanlarin milli mansubiyyati, dini
etigadi kimi mosalolor haqqnda ¢ox todqiqatlar aparilmis, tezislor irali
stirilmiisdiir. Bu tadqiqatlarin bir goxu faydali olmusdur, lakin bu islorin halo do
lazimi saviyyaya ¢atmadigi molumdur. Toassiif ki, tiirk xalglar1 arasinda ortaq
“Koroglu” tadgiqgatlart aparmaq, miiqayisali tohlillor etmok mososlasi bu giin do
hollini tapmamigdir. Halbuki bu sahodoki arasdirmalar versiyalarin ortaq vo
forgli toroflorini iizo ¢ixarmaqla dastanin variantlarini daha dorindon anlamaga
yardim edor, hom epik yaradiciligin etnik tofokkiir vo madoniyystlo alagesinin,
hom do qardas xalqlar arasinda epik yaradiciliq miibadilosinin Gyranilmasine
xidmot edordi.

Bu mogalods dastanin Markazi Asiyada yayilmig variantlari igarisindo
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xiisusi ¢akisi olan tiirkmon xalqmin “Goroglu” dastani barads danigdigimiz {igiin,
dastanin soylayicilik ananolori, soyloyicilori olan dastangi asiqlar — baxsilar
haqqinda s6z agmazdan ovval giris olaraq Tiirkmenistanin bu giinii haqqinda
qisa molumat vermays ehtiyac duydug. Ke¢mis sovet respublikalarindan biri
olan Turkmonistan 27 oktyabr 1991-ci ildo miistaqilliyini oldo etmisdir. 16
dekabr 1995-ci ildo iso biitliin diinyaya daimi neytralligini elan etmisdir. Bu
miinasibatlo BMT Bas Maclisi 50/80 nomrali gatnama gobul etmisdir. Bu, BMT
tarixinds ilk belo gstnamodir. Tiirkmonistan ti¢iin on xarakterik heyvan atdir.
Axaltoks vadisinds eyniadli at cinsinin yetisdirilmasinin tarixi 4 min ildon
coxdur. 2012-ci ilin statistikasina goro, ohalinin 85,6%-ni tiirkmonlor, 5,8%-ni
0zbaklar, 5,1%-ni ruslar taskil etmisdir (5, 53-54).

Biitiin tiirk xalglarinda oldugu kimi, tiirkmonlor do zongin folklor
Xazinasina sahibdir. Tiirkmon xalqinin min illor boyu yaradib-yasatdigi hoyat
torzlorini, adat-ononoalorini, diinyagériislorini oks etdiron sifahi xalq yaradici-
ligina moaxsus biitiin janrlar nagl edilms, an ¢ox da “toy-tomasa” deyilon toy va
sonliklords soylayicilor torafindon ifa etmok yolu ilo yasamigdir. Bu soylayicilor
¢ox vaxt asig-baxsidir. Osarlor zaman asmmmasina moaruz galarag mezmun va
formaca doyiso bilor, amma bu osarlori bizs ¢atdiran soylayicilor doyismozdir.

Baxs tiirk, altay vo monqgol mifologiyasinda hom do samandir. Oslinda
gam (saman) 0z anlayisindan daha genis ohatolidir. Xalq sairi, asiq, musiqigi
istigamati do ¢ox vaxt 6n plana ¢ixa bilar. O, anonovi tisullara asaslanaraq xalq
hokimliyi do edo bilor. Asiyadaki qonsu qovmlarin bir ¢oxunun dillarinds
bag/bag/bog/bok/bug/buk monsoli sozlor istirak edir vo bunlarin bir qismi
fovgaltabii giiclora dair monalar dasiyir (15).

Baxs1 bir swra tiirk xalglarinda (6zbok, qazax, qirgiz, uygur, tiirkmon,
qaraqalpaq) mahnilarimi simli ¢alg1 aloti diitarin miisayisti ilo oxuyan sair-
nogmokardir. “Oguz tayfalarmin on godim sairi - miigonnisi sayilan ozan
sehrbazliq, raqqasliq, musiqisiinasliq, hokimlik vo buna banzar gabiliyysto malik
yaradic1 kimi agigin parvaris tapdigi asarlordon ¢ox oavvalki tarixi bolgiido ¢alib-
cagirmis, bu giin alimizs az bir qismi ¢atan boyiik irs qoyub getmisdir. Bu qadim
sairlor altaylar igarisindo gam, tunquzlarda saman, monqol vo buryatlarda bo,
yaxud bukue, yakutlarda oyun, samoitlords tadiben, finovlarda tiotoejoe (baxici),
qurgizlarda iso baxsi-baxsi ad-titullari ilo taninmiglar” (1, 3).

Tirkmonlor arasinda genis yayilmis “Her isin vagti yagsidir, toyun
gelisigi bagsidir” (Hor isi vaxtinda gérmok yaxsidir, toyun bazayi baxsidir) vo ya
“Yurda bela geler bolsa, tore bilen tozan geler; Yurda dovlet gonar bolsa, bagsi
bilen ozan geler” (Toz-torpaq goriinss, 6lkays folakot golor, baxsi, ozan goriinss,
Olkoys xosboxtlik golor) atalar sozlori baxsilara olan boyiik xalq sevgisini,
hormotini gostorir. Onlarm sevinc, xosboxtlik miijdogisi olduglarini dilo gotirir.
“Toy-tomasa” adlanan toy va el sonliklorinds xalqin baxsilara boyiik ehtiram
gostordiklori bilinir. Baxsilar sadoco sifahi xalq adobiyyatini deyil, eyni zamanda
Yasli Komino, Yurtsevor Zolili, Asik Molla Nofos, Sair Meteci kimi XVII-XIX
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asrlords yasamis sairlorin asarlorini do yaddaslarinda miihafizo etmis vo bu giino
catdrmusdir (14, 126-127).

Bu gilin biitiin tirk dinyasinda baxs1 deyildiyinde ilk olaraq
Tiirkmoanistan va tiirkmon baxsist yada diisiir. Baxsi: gadim tiirk modaniyyatinda
sehrbazlig, hakimlik, roqqasliq, musiqisiinasliq, sairlik kimi bir ¢ox xiisusiyyati
Oziindo birlosdiron vo vaxt kecdikco islam dininin tosiri ilo do asiq
adlandirilmaga baslayan sifahi xalq odobiyyatindaki yaradict vo soyloyici
obrazin Tiirkmonistandaki niimayandasidir.

Tirkmonlor arasinda “iki telli tonburda qosuglar oxuyan xalq sairi”
monasidaki baxsi adinin daha ¢ox yayildigi bilinir. Baxsilar 6z mahnilarmni
simli galg1 alati olan diitarmn misayiati ilo oxuyurlar. Tirkmon baxsilar1 asason
“termoci baxsilar” vo “dessang¢i baxsilar” olmaqla iki qrupa ayrilir (2, 276).
“Termaci” baxsilar savadi, yazi-pozusu olan va “dessang1” baxsilarin olmadigi
yerlordo “Goroglu” vo ya digor tiirkmon dastanlarmi “rus dastan icragilarinin
Ol¢ii sistemini xatirladan tomtoraql bir torzde” oxuyan vo xalg torofindon daha
cox “qissag1” adi ilo anilan séylayicilordir. “Qisso¢i”’lorin adlarinin basma adaton
“molla” sozii alava olunur. Molla Nofas vo Molla Puri an usta “qissag1”lordon
olub usta toplayici, asiq vo sair hesab edilirdi (14, 128).

“Qissa¢i’lor dastanlar1 daha ¢ox 6z kondlorinds vo ya yaxm kondlorda
soylayirlor. Onlarin icrasi “toy-tomasa”larla eyn1 vaxtda deyildir va gox boyiik
bir tamasagi-dinloyici kiitlosi toplamazlar. Lakin “qissa¢i”lori dinlomoys yazi-
pozu bilmayan “dessang1” baxsilar da galir. Onlar oxunanlar1 azbarlomays Vo 6z
torzlorinds yenidon isloyib daha genis tamasagi-dinloyici qruplarina yaymaga
baslayirlar. Belo oldugda hom repertuar zanginlosir, hom do dastang1 baxsilarin
dilindan sairlorin asarlorindon niimunslor dos saslonir (4, 131).

“Goroglu” dastanini vo ya har hansi digar bir dastani soyloyan “dessang1”
baxsilar iso, yiiksok sonatkarliglar1 ilo segilon, kigik yaslarindan etibaron usta
baxsilarin yaninda dors alib, ustalasana qador ustadlarinin nozaratinds maclislora
gedan, maktab galonayindan yetismis soylayicilordir vo asl “baxs1” onlardir (14,
127).

Baxsilar nozm vo nosrlo olan qarisiq dastanlari, xiisusilo “Goroglu”
dastanin1 tomtoraqli bir torzds galib sdylayarlor. Bazon axsamdan giin agarana
godar, bazon iso bir neco giin boyunca dastan soylayarlor. Demok olar Ki,
baxsinin yaninda homiso bir, yaxud iki sazondos olur. Onlar “diitar”, diitardan
daha kigik simli ¢alg1 aloti olan “qicaq”, ya da nofasli ¢alg1 alati olan “tuyduk”la
calarlar. Dinlayicilor “sag bol”, “yasa”, “borokallah” nidalar1 ilo baxsilari
hoavaslondirarlor. ©gor baxsiya hansisa bir mahni, ya da dastan sifaris edilorso,
bu zaman xalq ananasina géra ona nomor vermolidirlor (14, 127; 2, 276).

XX asrdo Tiirkmonistanda “Palvan baxsi, Nazar Baga baxsi, Cumamirat
Ovaz, Piirlii Sar1, Saparov baxsi, Babacan baxsi, Qurbancuma oglu, Boldumsazli
Paltab, Ovliiyaquli baxsi Gogoglu, Gurbandurdi baxsi, Nodir baxsi, Begong
baxsi, Qurt Yaqub, Corkoz Babayev” kimi bir ¢ox baxsi yasamigdir. Biitiin
bunlarla borabar, tosssiif ki, onlar haqqnda kifayat godor molumatimizin
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olmadig1 tadqiqateilar torafindon geyd edilir (14, 126-139; 2, 276).

1924-cii ildo V.Uspenski Palvan baxsi vo onun qicaqgist Pircan ila
gorlismiis, daha sonra nosr etdirdiyi “Tiirkmon musiqisi” adli asarinds onlar
hagqinda molumat vermisdir: “XV-XVIII oasrlords tiirkmon xalqinin moanovi
hoyatinda baxsilarin  ¢ox bdyiikk yeri vardir. Onlar milli odsbiyyatin
qorunmasinda vo yayilmasinda bdyiik rol oynamislar”. V.Uspenki Pelvan
baxsinin séyladiyi “Qirat, gal”, “Qara Norgiz”, “Madrasonams”, “Vofasiz yarim,
goal”, “Sonamcan”, “Sana no oldu”, “Ninnilor, balam” adli yeddi asiq mahnisini
nota almigdir. Palvan baxsi, 1939-cu ilds 49 yasinda vofat etmisdir (6, 319-321).

XIX asrin ortalarindan baglayaraq tiirkmon “Goroglu” dastani vo dastan
sOyloyicisi baxsilar haqqindaki molumatlar alimlorin, boélgoys golon yaxud
miioyyan sobablordon burada yasayan sayyahlarin digqgatini calb etmis vo onlar
torofindon dastanin bazi hissalori nosr edilmisdir. Oslinds, dastan haqqindaki
molumatlar daha gadim dovrlora gedir. XVII-XVIII asrlords yasayan tiirkmon
sairlorinin oasarlorindo dastanin adi ¢okilir vo haqqinda molumatlara yer verilir.
Lakin bu malumatlar ¢ox &tari olub ciddi informasiya dasimir.

Tirkmonlorin soylayicilik anonasinds dastanlarin ¢ox bdyiik yeri vardir.
Onlarin on moshur olan1 xalq arasinda da sdylonon “Goroglu”, “Yusif boy-
Ohmod boy” dastanlar1 ilo yanasi, “Hayrlukga Homra”, “Sasonom Qarib”,
“ZOhra-Tahir” vo basqa dastanlar1 da vardir. Bu dastanlar tiirkmonlor arasinda
¢ox yayillmisdir vo hamu torofindon bilinir. Tobii ki, bu dastanlar arasindan
“Goroglu” osrlor boyunca tirkmon xalqmnda dorin tesir oyatmis, onlarin
gohromanliq, vatonporverlik, azadliq duygularimi diri tutmusdur. Hom
dastanlarin, hom do sifahi xalq adobiyyatinin digor janrlarmin yayilmasinda,
sevilmasinds, bu giino golib ¢atmasinda baxsi olaraq adlandirilan asig-
soylayicilorin ¢ox boyiik rolu vardir.

Baxsiliq anonasinin meydana ¢ixdig1 an godim dévrdon bu giino godor
davam edon prosesdo bu onono canli sokildo Tiirkmon cografiyasinda
yayillmigdir. Ciinki tiirkmon baxsilar1 yazili folklor aSorlorinin insanlarin
istifadasine genis olaraq verilmadiyi bir dovrds basda folklor mohsullar1 olmagla
bir ¢ox adobi asari xalqa ¢atdirmaq missiyasini 6hdalorine goétiirmiislar (7, 7).

Baxsiliq ananasi bir ¢ox monada asiqliq ananasi ilo eynidir. Masalon,
ustad-sagird miinasibatlori asiqligda oldugu kimidir. Ustad baxsi eyni zamanda
sagird yetisdiron baxsidir. Bir sagirdin yetisdirilmasi uzun bir prosesdir, sagird
miitloq bir ustadin izi ilo getmoli, bir miihito aid olmalidir. Bu qurulusun,
sistemin admna tiirkmanlor “yol vo moktab” deyirlor. Bu yol vo moktab bizdaki
miithit monasinda islodilir. Hal-hazirda Tirkmonistanda “on vacib baxsi
miihitlorino Damana, Ahal, Salir-sarik, Yomut-k6klon miihitlorini” (9, 186)
misal gostora bilorik.

Ustad (xalipa) baxsilar 6z sagirdlorini yetigdirana godor onlarm talimini
cox ciddi nozarstds saxlayirlar. Masalon, 1890-c1 ildo Dasoguz vilaystinin Tagta
kondinds dogulub 1939-cu ildo vofat edon, tiirkmon baxsilarinin yetigmoasindo
cox boyiik amayi olan, Ata Xoca Maktabinin qurucusu Ata baxsmin oglu Palvan
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baxs1 xalipa-sagird (ustad-sagird) olagesindos yetismis moshur bir tiirkman
baxsisidir. B.A.Qarriyevin arasdirmalarina goro, Polvan baxsi tiirkmon
dastanlarmi danisan, dastangi-baxsilarin on giicliilorini yetisdiron Ata Xoca baxs1
moktabinin yetirmasidir. Moktobin qurucusu Ata baxs1 “Goroglu” dastaninin 44
golunu va xalq dastanlarmin hamisini hafizasinds saxlamisdir. Ata baxsinin atasi
Atanozor baxsi, onun atasi isoa Qog¢ baxsidir. Tiirkmoan baxsiliq anonasinds bu
vaziyyatds ¢ox baxsi ailasi yoxdur. Bu xiisusiyyati tiirkmon baxsilar “Ata kasbi-
ogula halal” deya doayarlondirir, Qog baxsi, Atanazor baxsi, Ata baxsi, Palvan
baxsi ilo dord nosil davam edon bir anonodan bahs edirlor. Burada vacib
xiisusiyyat Xocalar qolu olarag adlanan bu ailonin baxsilarmin heg¢ birinin
ailodon konar bagqa bir xalipa baxsidan dors almamasidir (7, 8-9).

Ata xoca 1920-ci ildo vofat etmisdir. Onun gardast Durdu xoca
sazondolik edormis. Polvan baxsi, “Goroglu” dastaninin 44 qolunu soyladiyi
bilinon atas1 Ata xocadan sadaCo 20 qol Oyrona bilmisdir. O, “Goroglu”
dastanindan basqa, “Hayrlukqga Homra”, “Sayathh Homra”, “Baba RoOvson”
dastanlarin1 da soylomisdir. Palvan baxsinin atalar1 dastanlar1 diitarmn miisayisti
ilo sdylomisdirlor, lakin o, yaninda “qicaq¢1” gozdirmisdir. 1943-cii ildo vofat
edon Pircan qigaq¢1 hayatinin sonuna qadar Palvan baxsinin yaninda olmusdur.

Toassiiflor olsun ki, tiirkmon baxsilar1 hagqinda ¢ox gadim doévrlars aid
molumat yoxdur, bu haqda axtariglar notico vermomisdir. Sonraki dovrlards
aparilan arasdirmalar da onlarm doayarini vo Sonotini ortaya ¢ixaracaq
mahiyyatdo olmamisdir. Tiirkmon baxsilar1 hagqindaki an gadim malumatlari
19-cu oasrin ikinci yarisinda miixtalif sobabloro gora Tiirkmonistana golmis vo
burada bir miiddat yagsamis soyyahlardan 6yranirik.

1860-1861-ci illordo iran ordusunda fotograf vozifasinds ddyiis soforinda
istirak edon fransiz osilzadssi zabit H.C.De Blocqueville tiirkmonlora asir
diisorok on dord ay onlarla borabar yasamigsdir. Osirlikdon qurtarildigdan sonra
xatiralorini kitab soklindo yazmis vo nosr etdirmisdir. Yazar asorindos, demok
olar ki, biitiin tiirkmonlorin diitar ¢aldigini, mahni sdyladiyini yazaraq, diitar vo
baxsilarin maclislori ilo bagli molumatlar verir. “Qisda bir ¢adirda saz ¢alindig:
vaxt, ¢adirin igindo yer tapa bilmayanlor ¢6lds kiirklorine biiriiniir, ¢comalir vo
musiqi bitona gadoar tarpsnmoadan dinlayirlor. Diitar mandolina (uda banzar simli
musiqi aloti) banzayan bir musiqi alstidir, sadoca boyun hissasi daha uzundur.
Diitarn oval formasmdaki gdvdasi tut agacindan oyulur. Ustiindo desiklori olan
toknanin iist hissasine biikiilmiis ipokdan simlori dasiyan bir korpii qoyulmusdur.
Iranlilarm oksino tiirkmonlor sinadan galon seslo mahni sdyloyarlor. Baxsi adi
verilon asigin 6ziinomaxsus bir davranis torzi vo miixtalif xiisusiyyatlori vardir.
Geyindiyi paltarlar tomiz, hotta miioyyan monada orijinaldir. Baxsi, hor getdiyi
yerds dostca qarsilanir, bagqalar1 ilo miiqayisodo ona daha ¢ox diqqot yetirilir.
Cay, yemok ilk novbodo ona uzadilir, sohbot asnasinda yens ilk s6z baxsiya
aiddir” (3, 70-71). De Blocqueville tiirkmanlor arasinda yasadigi miiddotds “Car
oglan” vo “Obdurrahman” adli baxsilarin ¢ox moshur oldugunu bildirarok,
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baxsilar godor olmasa da nagil vo rovayot danisanlarin da sevilib-sayildigini
yazmisdir (3, 73).

A.H.Vambery 1863-cii ildo Tiirkmonistana sayahoti hagqinda goloma
aldig1 asarinda baxsilar haqqinda da yazaraq onlarin tiirkmonlor arasinda ¢ox
rogbot goriilon sonotkarlar oldugunu bildirir: “Yuxarida dediyimiz moshur
hadisalori sdylomok, seirlori yiiksok saslo oxumaqg geca maclislorinin, xiisusila
qis gecalorinin on boyiik ayloncasidir. “Baxs1” deyilon seir oxuyucular1 bu vaxt
“diitar” adi1 verilon iki telli bir ndv tonbur da ¢alarlar. Bohs edilon seirlordon
bozilori, hagigaton do, gozoldir. Masalon, Mahdumqulu adli sairin seirlari
tizorindo durmaga doyor gozollikdadir. Mahdumqulu seirlorinin oksariyyatinda
iki gardas oymagin bir-biri ilo miibarizosi olan yomutlarla koklonlorin
savaglarindan dogan kodori dilo gotirir. Eyni kokdon golon iki xalqin,
damarlarinda eyni qanin dolasdigin1 g6z ardi edorak bir-birlorinin 6vladlarii
oldirdiiklarindan, asir etdiklorindoan sikayat edir” (11, 56).

Folklorsiinas alim B. Valiyev A.P.Arxinovun da XIX asrin toaxminon eyni
illorindo Tiirkmonistana goaldiyi vo daha sonra sofor geydlorini nagr edorkon
baxsilar haqqinda da molumat verdiyini bildirmigdir. Onun sézlorino goro,
A.P.Arxinov 1864-cii ildo Manqslaq! tiirkmonlori arasmnda oldugu vaxt “Kor
Stileyman baxsi, Allaquli baxs1 ve Acimirat baxsi”nin oldugu bir macliss getmis,
onlar1 dinlomak fiirsatini oldo etmisdir. A.P.Arxinov bu baxsilardan dastanlar da
toplamis, “Goroglu” dastanindan aldigi bir seiri nosr etdirmisdir (12, 5). O,
bundan basqa, oguz tiirkcasinin Qorbds danisilan sive va lohcalarinds oldugu
kimi, tirkmonlor arasinda da qgodimdon bori dastan séyloayicilori monasinda
istifado olunan “ozan” soziinlin artiq arxaiklosdiyini, onun yerino “baxs1”
sOziliniin istifads edildiyini bildirmisdir (12, 16-17).

Bu giin Tirkmonistanda vo biitiin tirk diinyasinda folklor sahasinda
todgigat aparan alimlor baxsilar1 da arasdirmisdir vo demok olar Ki, bu sahads
bosluq qalmamigdir. “Goroglu” dastaninin yaradicisi, dasiyicisi vo oruyucusu
olan baxsilarin repertuarinin todgiq edilmasi bu afsanavi gohromanla bagh epik
hekayalorin sshifslorini {iziimiizs agir.
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DASTANLARIN BASLANGIC VO SONLUQ MOTIiVLORINDO
MILLI DOVLOTCILIK ETIKETLORI

Summary

National statehood etiquettes on the beginning and final motives of the epic

One of epic folklore genres is sagas. In the beginning and final motives of sagas is
reflected ethnos' outlook, along with mythical imagination, national etiquette related with state
organization. Heroic epics reflect more statehood traditions. One of the beginning motives of the
“Dede Gorgud” epic is motive of building tent. Bayandur Khan who is a paradigm of the khagan
who compares his tent to the sky, the flag of his state with the Sun, building a tent repeating the
ritual model of the power of his ancestors, he ritually creates the Oguz social device anew. Other
motives reflecting statehood etiquettes are the motive "call to war" and "violation of the rules".
Usually at the end of each epic they send a gift to Bayandir Khan. This final motive is also
connected with the traditions of statehood. Folklore texts, along with the transfer of the mythical
thinking of the ethnos, sacred knowledge to the future generation, also reflect the way of life,
state building and statehood etiquette associated with this mentality.

Key words: epic, the beginning and final motives, statehood etiquettes

Pesrome

ITHKeThI FOCYJAPCTBEHHOCTH B HAYAJIbHBIX M (PMHAIBHBIX MOTHBAX 3110CA

OnuH U3 )KaHPOB SMHMYECKOro (GONIBKIOPa ABISETCSA SMOCH. B HayanbHBIX M (PMHATBHBIX
MOTHBAaX HapsAmy C MHPOBO33PEHHEM M MHU(PHUECKUMH INPEACTaBICHUAMM 3THOCA, TaKXKe
OTpakaeTcsi STUKETHl TOCYIapCTBEHHOCTU. ['epondeckue 3Mmochl OONbIIe OTPa)KaroT TpaIuLuid
rocygapcTBeHHOCTH. ONHUM W3 HadalbHBIX MOTHBOB 3moca “‘/leme ['opryn” sBmisiercs MOTHB
CTpOCHME NAJATKU. basHABIP XaH KOTOPBIN SABJISETCS NapaIurMoil XaraHa CpaBHUBAIOLUI CBOKO
nmanatky ¢ HeOom, ¢uar cBoero rocymapctBo ¢ CoinHIEM, CTposd — IaJaTKy IOBTOPSET
PUTYaJIbHBIA MOJENb BIACTH CBOMX NPENKOB, OH PUTYalbHO co3maer Ory3ckoe oOIIecTBEHHOE
YCTPOHCTBO 3aHOBO. Jlpyrne MOTHMBBI OTpa)KalOIME TOCYAApPCTBEHHBIE 3THUKETHI 3TO MOTHUB
“mpu3biB K BOMHE” H “‘HapymieHue mpaBwi . OOBYHO B KOHIIE Ka)kKIOTO 3I0Ca OTIIPABISIOT
nomapok basuaplp XaHy. DTOT (HMHANBHBIA MOTHB TOXKE CBA3aH C TPaIULMsIMH TOCyHap-
cTBeHHOCTH. (DOIBKIOPHBIE TEKCTHI, HapAAy C Mepenaded MH(UUECKOro MBIIUICHUS 3THOCA,
CaKpaJIbHOTO 3HaHUs B OymyIiee MOKOJIEHUE, TAKKE OTPaKAOT 00pa3 KHU3HHU, TOCYyIapCTBEHHOE
CTPOUTEINIECTBO U 3TUKETHI TOCYIaPCTBEHHOCTH CBA3aHHBIE C STHM MEHTAJIUTETOM.

KnroueBble cjioBa: 31moc, HayadbHbIE M KOHEYHBIC MOTHBBI, ITHKETHI TOCYAap-
CTBEHHOCTH

Diinya vo Azorbaycan folklorsiinasliginda ayri-ayri nagil vo dastan
motivlaori Kifayat godor 6yronilmisdir (1; 8; 9; 10; 11; 12; 13). Nagil vo dastan
tohkiyasinin baglangic vo sonunda islonon motivlor mifoloji, ritual geneziso
malikdir. Bu motivlor ham kosmogqonik va esxatoloji miflorlo baglidir, hom do
yaradilis aktmi daim tokrarlayan kecid rituallarinin preliminar, liminar,
postliminar  moarhoalalorine (7) uygun golir. Epik folklor janrmm on genis
yayilmis janrlarindan biri olan dastan matninin baglangic vo sonunda istirak edon
motivlords etnosun diinyagoriisii, mifik tosovviirlorlo yanasi, milli dovlateilik
etiketlori do oks olunmusdur. Dastanlar mifoloji diinyagoriisiinii oks etdirmoklo
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yanasi hor bir etnosun yasam tarzini, moisatini, dovlatgilik ananalarini do oks
etdirir. Nagilla miiqayiso do o, realliga daha yaxindir. M.Tohmasib dastanin
homiso olmus ohvalat, bas vermis hadiss, hagigat kimi danigildigimi geyd edir
(4, 68).

Mohobbat dastanlar1 ilo miiqayisads 6zayinds gahromanliq motivi va bu
motivin ifadasi olan siijetlor duran gohromanliq dastanlar1 dovlatgilik anonalorini
daha ¢ox oks etdirir. Bu baximdan “Dado Qorqud” dastani daha boyiik
ohomiyysto malikdir. Bu dastan xalqimizun on godim mifoloji goriislorini oks
etdirmoklo yanasi, hom do tarixi salnamadir. “Doado Qorqud” dastan1 Oguz
comiyyatinin  dovlet quruculugunu, dovlotgilik etiketlorini daha dolgun
sorgilayir.

Dastan boylarinda  verilon baglangic motivlarindon biri do alacigq
tikdirmak (maclis qurmag) motividir. “Dirso xan oglu Bugac xan boyu”
Bayandir xanin alagigmi qurdurmasi ilo baslayir: “Bir giin Qam Gan oglu
Bayindir xan yerindon durmusdu. Sami giinliiyiinii yer iiziindo qurdurmusdu.
Hiindiir alagigi goy tiziino dironmisdi. Min yerds ipak xalga désonmisdi” (2,
132). Ikinci boy — “Salur Qazanin evinin yagmalandigi boy” iso Qazan xanm
bels bir rituali ilo baslaywr: “Bir giin Tikli qusun balasi, yaziglarin timidi, Amit
soyunun aslani, Qaracigin qaplani, Qonur atin yiyasi, Uruz xanin agasi, Bayindir
xanin kiirokoni, Qalin Oguzun dayagi, igidlorin arxasit Ulas oglu Salur Qazan
yerindon durmusdu. Doxsan otaqli uca evlorini qara yer tizorinds tikdirmisdi.
Doxsan yerds boyiik ipak-xali dosotdirmisdi. Soksan yerda kiiplor goyulmusdu.
Q1z1l godahlor-siirahilor diiziilmiisdii” (2, 140). Ugiincii boy yeno Bayandir xanin
gara yerin {istiindo hiindiir ag evini tikdirmosi, uca alagiginin goy iizlino
dironmasi, min yerds ipak xalga désamasi ilo baslayir (2, 150). “Qaziliq qoca
oglu Yeynok boyu” (2, 192), “Bokil oglu Imranin boyu” (2, 202) da Bayandir
xanm I¢ Oguz vo Das Oguz boylorini 6z moclisine yigmasi1 ilo baslayur.
Dordiincii boy iso Qazan xanin yerindon durmasi, min yerds ipok xalca
dosatmasi, doxsan dasto goncin Oguz maclisine toplasmasi ilo baslayir (2, 166).
B. Ogol “Socareyi-torakimoyo osason qeyd edir ki, Oguz Xan alt1 oglunu
toplamis va onlara bir ¢ox dyiidlor vermisdi. Bundan sonra baylori ilo millatini
bir araya gatirarok boyiik solonlor ilo ziyafatlor verdiyini do goriiriik. Qadim
Tiirk Kaganlar1 savaglardan 6nco Vo sonra biitiin millati toplar vo onlara boyiik
ziyafotlor verirdilor. Bu toplantilar, eyni zamanda bir “qurultay” vo
“maslohatlogsma” toplantilart idilor. Uygurlarm Oguz dastanina gors, Oguz Xan
danigmaga baslarkon 6z dovlatini toriflomisdi. Onun fikrinca, “yuxaridaki goy
onun dovlatinin bir ¢adirt kimi idi. Giines do Oguz Kagan dovlstinin bir bayrag:
olacaqd1” (6). Oguz xanin bu anonssini onun oglu Giin xan da davam etdirir.
Giin xan Oguz xanm diizoltdirdiyi qizil evi tikdirir. Bu otagin sag yaninda 6 ag
cadir (6rgo) Vo sol yaninda da 6 ag cadir qurdurur. Sag torofdo qirx qulac
yliksokliyinda bir dirok ucaltdirir. Onun tistiine do bir altun toyuq baglatdirir. Sol
torofdo do qirx qulacliq bir dirok diksltdirir. Bunun bagina da bir giimiis toyuq
baglatdirr. Xanm buyrugu ilo bozox oglanlar1 ilo baylori altun toyugu, iticox
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oglanlari ilo baylori do giimiis toyugu at ¢aparaq oxla vurub saldilar. Toyuqlari
vuran adamlara ¢oxlu hadiyys verildi (21, 225). Demak ki, 6z ¢adirin1 somaya,
Giinosi dovlatinin bayragina boanzodon xaqanin paradigmasi olan Bayandir xan
cadir qurdurmaqla 6z ocdadlarmin hakimiyystinin ritual modelini tokrarlayrr,
Oguz comiyyatini har sohor yenidon qurur. Ritual olaraq diinyani yenidon
yaradir. Bu alagiqlari tikon, alagiqdan ¢ixan Bayandir xan, Qazan xanin 6zlari isa
acdadlar1 Giin xanm, Giinasin paradigmalaridir.

Bu motivo yaxin basqa bir motiv iso maclis qurmag motividir. “Bokil
oglu Imranin boyu” maclislo baslayib, elo maclislo do bitir. Diismoni moglub
edon Imrami atas1 Bayindir xana ayirdigi onamlarla mocliso gotirir: “Ag alinh
Bayindir xan {i¢iin pay ayirdi. Oglunu gotiiriib onun divanina getdi. 9lini 6pdi.
Padsah Qazan oglu Uruzun sag yaninda ona yer gostordi. G6zal naxigh cilibbo-
cuxa geyindirdi” (2, 207). Imran bu ritualla yeni status qazanir. Oguz modelindo
yeri miiayyanlosmis olur. Bayandir xanin maclisi dovlot quruculugunu bildirir.
Bu qurulugsda hor kosin yeri, statusu miiayyoanlogir. Bu motiva “Koroghu”
dastaninin avvalinds do rast galmoak olar. “Bagdad ohvalatindan sonra xotkar
otrafa namoalor yazib adli-sanli pasalari, sarkardoalori, pshlovanlari, qosun boyiik-
lorini yanma ¢agirdi. Boyiik bir maclis qurdurdu” (3, 138). Lakin burada bu
maclisi qars1 torof-diismoan torafi qurdurur. Bununla da, bu vo ya diger etnosla
bagli olmasindan asili olmayaraq bu motivin dovlatgilik ananslorinin ayrilmaz
bir hissasi oldugu siibut olunur. Maclis qurmag, bu maclisdo miixtalif kodda
(sosial, horbi) nizam yaratmaq kosmosun barpasina isaradir. Alagiq tikmok
kosmosu yenidon yaratmagq, ilkin baslangici yenidon tokrarlamaqla mévcudlugu
davam etdirmok, yasamaq demokdir. Maclis qurmaqg motivi iss alagiq tikmok
motivinin paradigmasidir. T.Haciyev Oguz moclislorinin semantikasini bu ciir
aciglayir: “Oguz maclisi parlament hiiququndadir vo hor kasin neco deyarlar,
nomrali kreslosu var. Bu kreslonu har ford voton, xalq, dovlet qarsisindaki
xidmati, rosadati ilo qazanir (2, 63).

Dovlatgilik etiketlorini oks etdiran diger baslangic motivlari isa “déyiisa
cagwrts”, “qaydanin pozulmast” motiviloridir. “Dads Qorqud” dastaninmn “Bokil
oglu Imran boyu” Bayandir xanm onenavi maclisindon sonra Giirciistandan
doqquz tiiman Xarac yerina bir at, bir qilinc, bir ¢omaq golmasi ilo baslayir.
Catin vaziyystdo galan Bayandir xan bunlar1 kima veracayini bilmir (2, 202).
Diismonin Bayandir xanin hiizuruna ddyiis sursatlar1 géndarmasi doyiise ¢agirist
bildirmoklo yanasi, hom do xaotik vaziyystin yaranmasina igaradir. Dastanin
sonuncu boyu olan “I¢ Oguza Das Oguzun doniikk ¢ixmasi vo Beyroyin
oldiriildiyic boy” Qazan xanin evini yagmaladarkon Das Oguz boylorini
cagirmamasi, baylor arasinda odavatin, Oguz comiyyatindo iso xaosun yaran-
masina sobob olur: “Ug ox vo Boz ox tayfalar1 bir yero toplasanda Qazan adoti
tizra evini talan elotdiror, sey-siiylinii boliisdirordi. Amma bu dofs Qazanin
seylori talan edildikdo Das Oguz orada deyildi. Talanda ancaq I¢ Oguz istirak
etdi” (2, 221). Qazan xanin bu qaydaya riayot etmomasi dovlatgilik ananalorine
zidd oldugu ii¢clin mévcud nizami pozur, xaos yaradir.
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Dovlatgilik etiketini bildiron digor motiv iss sonlug motivlori ilo baghdir.
Adoton boylarin sonunda Bayandir xana pay gondorilir. “Sahinlorin on
yaxsisini, qumasin gozslini, qizlarin géycayini, dogquz cargs zor naxigli ¢uxani
Bayindir xana hodiyys ayirdilar. Qalan seylori doyiis¢ii igidlora bagisladilar.
Doniib evlarinag goldilor” (2, 195). “Ag alinli Baymdir xan Giglin pay ayirdi” (2,
207). Bu motiv Oguz dovlot quruculugunda hoyata kegirilon hokmdara snam
aparmaq kimi adsti oks etdirir. Eyni motive “Oguz kagan” dastaninda da rast
golmak olar. Oguz xana pay gatiron xaganlar bununla ona itast etdiklorini
niimayis etdirirdilor (6).

Folklor motnlori etnosun mifopoetik tofokkiiriinii, sakral bilgilorini
golocok noslo Gtiirmoklo yanasi, bu tofokkiirlo bagli onun hoyat torzi, dovlot
quruculugu, dovlstgilik etiketlorini do 6ziindo oks etdirir. Bu bilgilora asasla-
naraq dovlatgilik ananslorinin kegdiyi tarixi inkisaf yolunu izlomok olur.
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AZIORBAYCAN VO ANADOLU FOLKLORUNDA DAS OYUNLARI

Abstarct

THE STONE GAMES IN AZERBAIJAN AND ANATOLIA FOLKLORE

One of the most famous game Stone Games are daily entertainment plays both
Azerbaijan and Anatolia folklore played by both children and adults. The main used vehicle of
this game is stone. In the article stone games which pertain to Azerbaijan and Anatolian region
are compared mutually. There are also play texts for protecting and keeping alive discussed
games in this article as much as possible. At the same time there were shown different variations
and versions of these games which belong to both regions.

Key words: Azerbaijan Anatolia folklore kids games stone

Pesiome
UTPbl B KAMHU B ABEPBANJI’KAHCKOM U AHATOJIMICKOM ®OJIbKJIOPE

Bynyun exeniHEBHbIMU pa3BJICUEHHSMH UIPbl B KaMHU SIBISIOTCS 3HAMEHUTHIMU
UTpaMU KOTOpbIE HCIIONHAIOTCS KakK JETbMHU TaK U B3pPOCIBIMU B a3epOail[pkaHCKOM M aHaTo-
nuickoM (onpkiope. B 3THX urpax B KauecTBe OCHOBHOTO IPHCIOCOOIEHHS UIP HUCHOIb3YIOT
KaMHU. B craThe cpaBHUBAIOTCS camble paclpoCTpaHEHHbIE IS a3epOailpkaHCKOro M aHaTo-
JIMACKOr0 PeruoHa UIpbl B KaMHH. B cTaTbe Takxke C LENbIO YBEKOBEUMBAHHS UIpP, IO MeEpe
BO3MOYKHOCTH, [AETCSI MECTO MI'POBBIM TEKCTaM. BMecTe ¢ TeM, yka3bIBalOTCS Ha pa3lIMuHbIC
BapHaHTHI ¥ BEPCUH ATUX UI'D 3a()HKCHUPOBAHHBIX B 00EHX PEIHOHAX.

Karouesbie ciioBa: AzepOaiimkan, AHaTos1, ONBKIOP, NETCKUE UTPhI, KAMEHb

Masalanin qoyulusu. Azarbaycan va Anadolu folklorunda das oyunlar1
Vo onun tipoloji xilisusiyyatlori.

Isin magsadi. Azorbaycan vo Anadoluda giindslik ayloncalor kimi icra
edilon das oyunlarinin arasdirilmasi, garsiligli sokildo miiqayisalor apararaq
Oyranilmasi va unudulmaqda olan xalq oyunlarinin tablig edilorok yasadilmasi.

Oyun va oyun oynamaq insanliq tarixi qodor godimdir. Hoagigoton do
oyun, tarix boyunca ictimai hoyatin igindo ohomiyyat kosb etmisdir. Oyun
insanlarm bir yers y181s1b sosiallasmasinda rol oynadigi kimi miixtslif oyunlarin
hans1 qaydalarla icra edildiyi ictimai miinasibatlorin bir aynas1 mahiyyatindadir.
Hor hansi bir xalqin folklorunda var olan oyunlar1 miiayyanlosdirmok vo
arasdirmaq iso o xalqi doyarlondirmanin oasas vasitalorindon biridir.

Giindoalik ayloncalords usaqlarin oyun vasaiti kimi daha asan tapdiqlari
vo onunla miixtalif oyunlar oynadiglar1 dag oyunlar1 shamiyystli yer tutur. Bu
oyunlar xiisusi diqqgat tolob edon vo ol-géz bacarigi ilo alageli olub ¢ox genis
yayilmigdir. Dag oyunlarindan Azorbaycanda “Besdas” (10, 21) oyunu miixtalif
bolgalarimizds forgli adlarla eyni gayda ilo oynanilir. Naxg¢ivanda “Qozmadas”,
“Qocomadas”, “Qicmadas”, “Itit”, “Besdas”, Sokido “Danlomodas” (1, 52) vo
Azorbaycanm bir ¢ox bolgasinds “Qozmodas” vo ya “Besdas” kimi bilinan bu
oyun Anadoluda da osason “Bestas” (13, 24; 15, 311) adiyla eyni sokildo
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oynanilir. Adindan da malum oldugu kimi, hom Azorbaycanda, ham do Anado-
luda oyun bes dasla oynanilir. Oyunun Azorbaycanda miixtalif adlarla adlan-
dirtlmasi iso oyunun oynanis soklindon irali golir. Belo ki, gozma//gaco-
ma//qicma sozlori hazirda Naxgivanda isladilon “qarcimak™ séziindan galir, bu-
nun da monast he¢ koSo imkan vermodoan cald goétiirmak, tutmaqdir. Oyunda
yerdaki daslar1 bir-bir gotiirorkon géyes atilan saqqa dasi yera diismodon tutmaqg
mosalosi asasdir. Sokido sdylonan ifadodon do anlasildigi kimi, “Danlomo-
das”dak1 donlomoa daslar1 bir-bir gétiirmok monasindadir.

Anadoluda oynanilan “Bestas”in sonu Azorbaycan variantindan bir az forglonir.
Burada orta barmagla barabor digor barmagqlar ¢ongsl formasina salinaraq daslar
arasindan kegcirilir. Sonda géys atilan dag Anadoluda olin torsi ilo, Azorbaycanda
alin igils tutulur.

Anadoluda “Bestas” oyununun banzor sokildo oynanilan “Balik agzi”,
“Biccil”, “Eltag1” kimi miixtalif novlori do méveuddur (9, 177; 12, 34).

Qacomadas (Naxcivan variant). Bu oyunda alt1 oglan olur, bunnar
sokkiz yumru das yigillar. Birino ana das deyillor. Garok bu dasi alinnan yero
salmryasan, avval bir slinan daslar1 bir-bir gotiiriirson, sonra ti¢ dasi, sonra dort
dasi, bes dasi, alt1, yeddi dasi bir alinan y1g1b y1gisdirirsan. Onnar1 gotiironds ana
das1 gdyo atip tutursan.

Uduzan yerini yoldasina verir. Kim dasdar1 qaydasinca gotiira bilirss, 0
da oyunu aparir (4, 452).

Besdas oyunu (Ordubat variant1). Az iki vo daha ¢ox oyungu ilo icra
olunan bu oyunda usaqlar toqribon eyni boyda bes kicik das secib hazirlayirlar.
Sonra ilk oynayacaq olan oyungu miisyyonlogdirilir. Oyunu ilk icra edacok
oyungu bes dasdan biri sokko yoni osas das olaraq segir vo sonra Sokko dasi
havaya ataraq ovcundaki daslar1 yers qoyur. Sonra oyungu birinci turda sokka
das1 yuxar1 havaya ataraq yerdoki daslar1 bir —bir yigmalidir. Oyunda asas gayda,
daslar1 gotiirorkon bir-birino doymomoali, sokks das yers diismomali va tok ol
islodilmoalidir. ikinci turda oyungu sokko das1 havaya ataraq yeno daslar1 yero
qoyur, bu sofor daslar1 yerdon iki-iki alir. Ugiincii turda daslarin iigiinii bir
dofays, galan tok dasi da sonra alir. Dordiincii turda isa yens sokka das havaya
atilaraq 4 das eyni anda alimib havadaki das yera diismadan tutulur. Daha sonra
sol olin bas barmagi yera Vo ortancil barmagi (isara barmagi ortancil barmagin
tizarine kegirilir) arali, ki¢ik qap1 olacaq sokilo yera qoyulur. Sag ollo iso sokko
das havaya atilaraq diger dord das yero qoyulur vo sokko dasi yera salmadan
tutulur. Sonra sokks das havaya atilaraq onca daslar bir-bir, sonraki morhalada
iso iki-iki bu barmaglar arasindan kegirilir. Daha sonra 3 das bir, tok das da bir,
on sonda iso dord das eyni qaydada barmagqlar arasindan kegirilir. Daha sonra
daglar arali sokildo yera diiziiliir vo sokko das havaya atilir, sokko das1 tutana
godor olan qisa miiddotdo yerdoki dord dasi eyni anda siirtigdiiriib bir yera
yigmaqla yerdon gotiiriiliir. Oyun daha ¢ox qiz usaqlari, qadmnlar arasinda
oynanilird1 (10, 21).
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Bestas Oyunu (Anadolu varianti)). Qisda evds, yayda hoyotdo
oynanilan besdas oyunu iki noforlo oynamilir. Oyungular bilys, misket
boyiikliiylindo bes dono das tapirlar. Sonra oyuna kimin baglayacagina qorar
verirlor. Oyuna ilk 6nco baslama haqqi qazanan oyungu daslart olino alir vo
yavagca yiiksoyo atir. Yers diison daslardan birini alib yiiksoys atir, onu yers
diismodon tutur. Eyni sokildo diger daslar1 da bir-bir alir. ikinci dofo daslarin
hamismi birdon alir vo tokrar yiiksays atir. Bu dofo eyni sokildo daslar1 iki-iki
yigir. Uglinciido ii¢, dordiinciido dort dasi birdon alr. Besincida daslardan biri
isarat barmagi ilo bagsbarmagmn arasina, digor daslar ovug igina alinir. Bagbarmaq
Vo isarot barmagi arasina aliman das yiiksoys atilir; ovug i¢cindoki daslar yera
goyulur va yiiksays atilan das yera diismadon tutulur. Bu das tokrar yiiksoya
atilaraq yerdoki daslar alimir vo tokrar tutulur. Sonra sol alin isarat barmag ils
bagbarmagi agilaraq yera korpii qurulur. Daslar sag ollo korpii qurulan slin
tizorindon atilir. Daglardan biri alinir, yiiksoys atilib tutularaq yero diismodan
digar daslar bir-bir korpiiniin altindan kegirilir. Biitiin daslar kegirildikdon sonra
sol olin bas barmag ilo isarat barmaginin arasi agilaraq yera goyulur va ¢angal
diizaldilir. Kérpiido oldugu kimi daslar tokrar-tokrar ¢angslin altindan kegirilir.
Sonra orta barmag va digor barmagqla ¢ongal diizaldilir vo daslar eyni sokilds
Kegirilir. On sonunda bes das birdon yiiksaya atilaraq olin dstii ilo tutulur. Yera
diison daslar, tutulan daslardan biri yiiksays atilaraq bir sofords yigilinca oyun
bitir.

Oyunun asas gaydasi das1 yiliksays atarkon yers diisiirmadon tuta bilmok,
yerdoki daslar1 digor daslara toxundurmamaqdir. Dasa toxunar vo ya yiiksaya
atilan dag tutula bilmoass oyungu yanar. Bu sofor oyun digar oyunguya kegar.
Oyunun hanst marhalssinds galsa, oynama haqqi gazanan oyungu oradan davam
edor (11, 103).

Anadoluda Bestas, Azorbaycanda Qacomodas/Besdas oyunu eyni sokilds,
eyni mantiq vo gayda igindo oynanilir. Bu oyunda oyungunun se¢diyi osas dasa
Anadoluda “enek”, Azorbaycanda iss “sokka” deyilir.

“Bestas” oyunun sonunda QoComodasdan forqli olaraq oyungu, orta
barmagini va digar barmagini ¢angal edarok daslar1 eyni sokilds kegirir. Sonunda
bes das1 eyni anda yiiksaya ataraq alinin istiinds tutur...

“Besdas” oyunu Ordubad variantinin eyni ilo Nax¢ivanda “Qocomadas”
ad1 ilo eyni sokildos icra edildiyi do molumdur. Oyunun Loru-Pambak varianti (3,
318-319) da, demoak olar ki, eyni qaydada icra edilir. “Besdas” oyunun Tabriz
variantinda (14, 41-42) ilk marhalalor eyni ilo Ordubad, Naxgivan vo Anadolu
variantlarinda oldugu kimidir. Tebriz variantinin “qiglama”, “yagis”, “aliistii”
kimi morhalalori do vardir. Qiglama morhalosinds dasin birini géys atirlar, eyni
vaxtda digorini yerdon goétiiriib ovucda olan dasg ilo doyisirlar, bu iss caldlik talob
edir. Yagis morholosinds iso daslart bir-iki-iig-dord dono goyo atirlar, birini sag
oli ilo gotiiriib sol olin i¢ino qoyurlar. Sonra goydoki dasi tuturlar. Oliistii
morhalasinda daslarin birini olin istiine qoyurlar, onsuz da o das diisacok, yerda
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qalan dord dast homin ol ilo gotiiriirlor. Tobriz variantin da qizlar arasinda
oynanildigi masahids olunur.

Dasla oynanilan oyunlardan Azasrbaycanda ‘“Mors kogdii”, Anadoluda
“Go¢iin” banzar sokilds torpaq zominli agiq sahalords oynanilir. Oyungu say1 hor
iki oyunda eynidir; an az iki, oan ¢ox dord. “Maro ko¢dii” oyununda osas vasito
kimi das, “G06¢iin”da isa lobya, noxud vs ya das istifads edilir. Hor iki oyunda da
oyuna baslayan oyungu 6z ¢uxurundan bir das1 saxlamagla biitiin daglar1 gotiirtir
Vo olindaki ciit olan daslar1 bir-bir diger ¢uxurlara qoyur. Hor iki oyunda da
cuxurlardaki das sayimni ciit ragom edo bilon oyungu qalib goalir. Hor iki oyunda
bonzarliklorlo yanasi, forgliliklor do vardir. Masalon; “Mars kogdii” oyununda
hor usaq ti¢iin 3, “G6¢iin”dos iSs 4 ¢uxur qazilir. “Gogiin” oyununda ortada olan
cuxurlar har bir oyungu ii¢lin ambar olaraq istifads edilir. “Mara kogdii”da bir
cuxur ambar vozifasini yerina yetirir. Oyunlardaki digor forq iso das sayindadir.
“Mara kogdi”ds 21, “Gogiin”ds 27 dasdan istifado olunur. Homginin, “G0¢iin”
oyunundan farqli olaraq, “Moars ko¢dii” oyununda oyungu daslart ¢uxurlara
goyarkon “dana, dana, qir dana, iki 6kiiz bir dana” tokarlomasini soylayir va
gazanilan ilk das “mordlik” olaraq adlandirilir.

Marakoedii. Bu oyunun iki va ya dord usaq torafindan icra edilir. Hor
usaq ugiin ti¢ mors (kigik ¢uxur) qazilir. Hor Kos 21 oadod kigik das gotiiriir vo
daslar1 iki-iki sayaraq bu quyucuqlara paylayir. Daslar quyucuqlara paylanirkon
“dana, dana, qir dana, iki 6kiiz bir dana” va b. tokarlomolor istifads edilir. Beloca
hor quyuya yeddi odad das qoyulur. Piisk atmaqla oyun baslayir. Oyuna baslayan
usaq bir quyudaki daslarin hamisini gotiirorak bir donasini gétiirdiiyii quyuya
qoymaq sarti ilo onlar1 quyulara paylayir. Quyularda yigilan das sayina gora das
qazanir. Daglar1 dagitan usagin daslar1 ragibin tok rogomli guxuruna qoyulsa va
das say1 ciit olsa, usaq o daslar1 udur. Udulan ilk das “mortlik” olaraq
adlandirilir. Roaqibin yeddi dasmi qazanan usaq, eyni zamanda onun bir
quyusunu da gqazanmuis olur. Beloca, daslar1 vo quyular1 biton oyungu uduzur (7,
201-202; 8 177-178).

Marokoedii (Zangozur varianti). Oyunda iki nofor istirak eliyir.
Horasinin iis yuvast olur. Hor yuvada da yeddi das olur. Birina deyillor ki, son
kos. Qabaga diison yoldas bir dasi1 yuvada qoyur, altisini olino alif alt1 yuvuya
payliywr, hor yuvuya bir das qoyur. Bir das qalmis yuvuya ikisi diisiirse, onu
gotiiriir. Tkinci yoldas bashyir késmays. Elo etmolidi ki, ziiniin {is yuvasmnan
birindo ciit das olsun ki, o homon dasdar1 uda bilsin, yoldaginin bos qalmis
yuvasia das qoysun. Elo etmoalidi ki, yoldas1 das gotiiriif payliyanda novbati
dord das1 gotiira bilmasin. Ovvalca iki dasi gotiironnan sonra dord das, sora alt
dag gotlirmoh olar. Kim 6z yuvasmnan dasdar1 tez qurtara bilso, o udmus hesab
olunur (6, 430)

Mara-Quyudibi oyunu (Saki variant1). Alt1 ¢ala qazillar. Ug-ii¢, qabax-
gabaga. Hor ¢aaya bes dono das qoyullar. Ortadakina 6 das qoyullar. Habu quyu-
ana quyu olur. Oyunda iki nofor olur. Holarm {i¢ ¢aladan savayi calasi da olur.
Habu ¢ala moro olur. Oyun basdanir. Sifdoki oyuncu b1 ¢aladan dasdar1 gotiiriip
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ho birisi ¢alalara payliyir. Sora ho birisi oyungu habu isi bi do eliyir.
Oyungulardan birsi dasdari ¢alalara payliyanda, agonom axirinci dasi ciitdasirsa,
oyunu ho udur, dagdar1 6z marasina goyur. Oyun habls kegir. On ¢ox das yigan
adam oyunu udur (5, 149).

Gociin (Anadolu variant1). Oyun adoton iki ilo dérd oyungu arainda
oynanilir. iki noforin oynadig: variantda oyunculardan hor biri yers dord cuxur
gazir, bunlardan ortada olan biri ambar olaraq istifads edilir. Hor oyungu 6ziina
27 dono lobya, noxud vo ya kigik das tapir. Oyuncular, sllorindaki daslar1 6z
quyularma 9 dana qoyur. Oyuna ilk baslayan oyungu 6z quyusundan birindoKi
daglardan 8-ni alir vo ndvbo ilo ambar xaricindoki digor ¢uxurlara bir-bir goyur.
Burada 6namli olan raqib oyungunun das sayini 2, 4, 6 ragomlari galocak sokilda
ayarlaya bilmokdir. ©gar raqibin ¢uxurlarindan birinds vo ya ikisinds das say1
yuxaridaki ragomlardon biri olsa (6z ¢uxuru tiglin do eyni vaziyyat kegarli), dasi
goyan oyungu o ¢uxurdaki daglar1 alir vo ambarina qoyur. Cuxurlardaki das say1
2, 4, 6 olmasa, oyun sirasi qarsi oyunguya kegir. Bu dofo 0 oyungu 6z
cuxurlarindan birindaki daslar1 alib paylamaga baslayir. Oyun bu sakilds davam
edir. Ogar oyungulardan birinin ¢uxurundaki daslar bir anda gotiiriilorss, daslar
alan oyungu oyunu gazanmis olur vo oyun yenidon baslayir. Bir ¢uxurdaki das
say1 ciit olsa, o ¢uxurdan avvalki iki guxurdaki ragamlar dos ciit olsa, o oyungu
uduzmus olur (8, 178).

“Gociin oyunu”’nun Anadoluda banzor ndvlori “Alt1 ev”, “Cukur Bestas”,
“Evcik”, “Mangala”, “Yalakaya”dir (8, 180).

Azaorbaycan vo Anadoluda eyni adla va bonzor sokildo dasla oynanilan
oyunlardan biri do “Ondas” (11, 32) // “Ontag”dir (8, 180). Bu oyunlarda har
oyungu 0zii ti¢iin findiq boyiikliiyiinds on dasla oyun sahasine galib daira amals
gatiracak formada otururlar. Oyuna baslayacaq oyungu biitiin daslar1 ovucunun
icindo birlosdirib havaya atir va alinin torsi ilo tutmaga ¢alisir. Oyunun davami
bonzor vo forgli harokatlor etmoklo icra olunur. Anadolu variantindan fargli
olarag Azorbaycanda udan oyungu olindoki artiq das sayr qgodor uduzan
oyungunun ayaqlarma vurur.

Azorbaycanda “Qanli qaya” (2, 662-663), Anadoluda “Kilgik kalesi” (8,
183) oglan usaqlar1 torofindon dasla eyni qaydada oynanilan oyunlardir.
Azorbaycanda oynanilan “Mozani qur, gal mani vur” (11, 31-32) oyunu da
“Qanli gaya”nin bir basqa noviidiir. Bu oyun da eyni ilo “Qanli qaya”//“Kilgik
kalesi” kimi eyni qaydalar ¢orgivasindos oynanilir, homin oyunlardan forgi iss,
qurulan mozani, qalalar kimi dasdan deyil, tonakadan olur. Digar oyunlarda
daglardan qurulan qaya, bu oyunda da tonokodon olan mozani dasla vurulub
dagidilir. Bu oyunlarin Anadoluda “Kanl kale”, “Dikilitas”, “Kale dikmesi”,
“Malmug” kimi banzor sokildo oynanilan névlari do vardir (8, 184).

Qanh gqaya (Goy¢d variant).“Qanli qaya”n1 oglanlar oynayir. Oyunda
6, 8, 10 nofor istirak edir. Oyungular yariya boliiniir. Onlardan iki nofor on
bacariqlist segilir. Qalan oyungular halay galirlor.

iki nofor qol-gola tutub dasta bas¢ilarinin yanina galir vo deyir:
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Halay-halay, a baylor!
Salamaleyk, a baylor!

Sonra ollorindos gotirdiklori mansiri-dasi, agaci, yaxud dosmali, galomi
gostarirlor. Basgilardan biri deyir: (misal ii¢iin) das monim, yaxud agac moanim,
0z aralarinda mansir1 bilon oyuncgular doarhal segilir: Das monam, - deys - hamin
dosto basgismin yanina kegir. Beloliklo, biitiin oyungular halaylayib iki yera
boliiniirlor. Bundan sonra “Qanli qaya” oyunu baslayir.

Dostado nego oyungu varsa, bir elo das gqaldirirlar. Daglar 25-300
metrlikda (har dastonin 6z dasi olur) bir-birindon 50-60 sm aral sira ilo diiziiliir.
Sonra piisk atilir. Hans1 doastonin ovvalco baslamali oldugu miioyyonlosir. Hor
dosto 6z daslar1 torofindo dayanaraq o biri dostonin daslarin1 yigmaga soy
gostorir. Plisklo hansi dasto birinci baglamaq imkani qazanibsa, onlardan biri
roqibin qaydalarina torof bir das atir. Atilan das rogib doStonin gayalarindan
birini yixsa, homin oyungu daha bir dag atmaq imkan1 gazanir. Yixa bilso, yeno
do das atmaq imkanimi 6ziinds saxlayir. Yixa bilmasa, ndovba ragib dastoys kegir.
Umumiyyatlo, hans1 dasto dik qoyulmus daslar1 tez yixsa, o dosta galib sayilir.
Dastonin axirinci qalasmni vurub yixan deyir:

-Alm ganli qayani!

Bundan sonra uduzan dastonin oyungular1 udan doaStonin oyungularini
arxasina gotiiriib yixilan qayalarin yanina aparir. Burada oyungular halay galdiyi
adami arxasma alir. Oyun yenidon baslayir. Yixilan qayalar1 da uduzan dosto
qaldirir (2, 662-663).

“Kilgik kalesi” (Anadolu varianti). Azorbaycanda “Lopik-Qoza” (2,
653) oyunu ilo Anadoluda “Bilye”(8, 185) oyunu gayda vo forma baximimdan
eyni soKildo oynanmilir. Iki oyun arasindaki osas forq oyunda istifade olunan
vasaitdir. “Bilye” oyunundan farqli olaraq, “Lopik-Qoza” oyunu dasla oynanilir.
Ancaq bu oyunlarin ham Azarbaycanda, ham do Anadoluda qoz, butulka gapagi,
gopik kimi seylarlo do oynanildigi vo homin seyloro gora do ad alaraq miixtolif
novlorinin mévcudlugu molumdur. Bu oyunlarin Azarbaycanda banzar novlori
“Qoz-Qoz”, “Das vurdu” (2, 669), “Dord das” (11, 26), “Qabaq oyunu”, “Mozu-
Mozu”, “Sar”, Anadoluda iso “Gazos kapagi firlatma” (15, 325), “Ucgen”,
“Ceviz oyunu”, “Findik boncuk miras”, “Gazoz kapagi”, “Kos”, “Citin” va bu
kimi oyunlardir (8, 184-189).

Lapik-Qoza (Goy¢a varianti). Bu oyun kigik yash vo yeniyetmo
oglanlar arasinda genis yayilmisdir. Oyun asiqla oynanilan oyun ils eynidir. Bu
oyunda saqqa Vs digar asiglar avazine har oyungu bir adad yast1 yuxadasdan vo
goz kimi yumru, toxminon yumurta bdyiikliikdo daslardan istifado edir. iki
oyungu va yaxud iki dosta morkozds ¢okilmis miiayyon boyiikliikkds ¢evranin
morkazina miiayyan sayda yumru daslari corga ilo diiziir, sonra dairadan bir nego
metr arali novbs ilo ollorindoki lopik daglarla onlar1 vurub dairodon ¢ixarmaga
calisirlar. Oyungulardan hor hansi biri lopiklo daslardan birini dairadon konara
¢ixararsa, oyunun sonraki morholasi daironin kenarinda davam etdirilir. Oyungu
novbati dofo dairdoki dasi ¢ixara bilmadikdo, digor oyungu oyunu davam etdirir.
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Bir oyuncu fasilosiz olaraq daslarin hamisini ¢ixarmaq hiiququna malikdir.
Sonuncu das dairadon ¢ixarilana gadar oyun davam edir. Har bir oyungunun va
ya dastonin dairadon ¢ixardigi daslar onunku hesab edilir. Oyungular bu qayda
ilo oyuna yenidon baslayirlar (2, 653).

Bilye (Anadolu varianti). Azorbaycanda “Qoz-Qoz” ilo Anadoluda
“Cigit” bir-birino banzar oyunlardir (8, 190). Har iki oyunda da oyuna guxur
qazmagqla baglanilir. Qazilan guxurlara kim daha ¢ox qoz vo ya arik donasi sala
bilso, gazanmis olur. “Qoz-qoz” oyunundan forqli olaraq “Cigit”do qoz yerino
orik donasi istifado edilir. Homginin har iki bolgado miixtslif variantlart olan bu
oyunlarda qoz va orik donasi yerina diyirlona bilon basqa seylor do istifads
olunur. Azaorbaycanda qozdan basqa dasla oynanilan “Xan-Vozir” (11, 27-28),
“Moara”// “Mars-Quyudibi” (5, 149), Anadoluda isa diyirlons bilon farqli seylorla
oynanilan “Bilye” (15, 324), “Yuvali ¢cekirdek” oyunlar1 “Qoz-Qoz”//*“Cigirt”in
boanzor névlaridir (8, 191-192).

Isin elmi noticasi. Azorbaycan vo Anadolu folklorunda das oyunlari
aragdirilaraq garsihiqht sokildo miigayiso olunmus, hor iki bolgoys aid hamin
oyunlarin motnlori verilmoklo yanasi, miixtolif variant vo versiyalar1 da
gostorilmisdir.

Isin elmi yeniliyi. Istor boyiiklorin, istorso do usaqlarin icra etdiklori
“Das oyunlar’” ilo olagodar Anadolu vo Azorbaycanda yayilmis miixtolif
variantlarin gostarilmasi vo tipoloji baximdan tahlil edilorok oyun matnlarinin
verilmasi unudulmagda olan hamin oyunlarin yasadilmasindaki shomiyyati isin
elmi yeniliklorindan hesab edils bilor.

Isin tatbiqi shamiyyati. Mogalodo arasdirilmis xiisusiyyotlor xalg
oyunlar1 ilo baghh mosalolorin Gyranilmasinds, golocokds aparilacaq olan
todgiqatlarda gaynaq kimi istifads olunmasinda va struktur formullarin tortibinds
ohomiyyat kash edir.
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NISAN VO YA “BOLGO” MORASIMI

THE CEREMONY OF “ENGAGEMENT” OR “BELGE”
Summary

The investigation of the traditions, including the engagement, betrothal and other
ceremonies has always been one of the actual problems of Azerbaijan folklore-study. Being the
valuable national-spiritual values these folklore genres reflect the different branches of folk life
and daily life, at the same time they are the ancient folklore genre.

In the article it is said about the ceremony of engagement, its history and forms which
take the important place among the traditions and custom It is noted that these folklore examples
are connected with the ancient mythical opinions of the nation.

Key words: traditions, engagement, wedding, “belge”, engagement-ring, veil, shawl

ObPA OGPYUEHUSA NJIA “BSAJIbI'SA”
Pesome

HccnenoBanue v u3ydeHue Tpaaului, cBasieO, a Takke CBATOBCTBA, OOPYUEHHS U APYTHX
O0psIOB  SIBJISIETCSL OJIHOM M3 aKTyalbHBIX MpoOiieM A3zepOail/pkaHCKOH (ONBKIOPUCTHUKH.
Bynyun HanmoHanbHO-HPaBCTBEHHBIMH LIEHHOCTSMH, OHHM MPEIACTAaBISAIOT COOOH OmMH U3
JPEBHUX KAHPOB (DOJBKIIOPA, OTPAXKAIOIINX Pa3HbIe MEPHOJIbI U cepbl KHU3HU U ObITa HAPOA.

B Hacrosmei cratbe aercs mMpokas MH(GOpMaIMsa O 3aHMMAIOLIMX Ba)KHOE MECTO B
TpauUMAX M pUTyajax oopsje oOpydeHus, aate ero oopazoBanus u Gpopmax. OTMedaercs, 4To
9TU (OIBKIOpHBIE 0OPa3LBl TECHO CBA3aHbI C JPEBHUMHU MU(DHUUECKUMH B3IIIAAaMH Hapoaa.

KarwueBbie cioBa: Tpaauiuu, oOpydeHue, cBaapba, “Osuibrs”, oOpy4asbHOE KOJBILIO,
TOJIOBHOM IIJIATOK, IUIATOK.

Masalonin qoyulusu: Azorbaycan xalqnin zongin adst-ananalori,
morasimlori digqatlo arasdirilmali, onlarmn har biri otrafli sokilds tahlil va tadqig
edilmalidir. Xalg adst-ononalorini vo moarasimlorini miixtalif aspektlordon
todgigata colb  etmok  Azorbaycan folklorsiinashiginin  toXirasalinmaz
masalalorindandir.

Isin moqgsadi: Xalg adst-onanslorinin vo merasimlarinin, eloco do Nisan
(Balgs) morasiminin  elmi  osaslariin  folklorda tocassiim  spesifikasini
miioyyanlosdirmok vo bu sahods arasdirma aparmaq.

Azarbaycan sifahi adobiyyati niimunalori, o ciimlodon adat-ananalor, toy,
eloco do elgilik, nisan vo moarasimlor asrlordon boari nasildon-naslo kegoarak bu
gliniimiizo qodor galib ¢atmigdir. Bu folklor niimunalari bir ¢ox hallarda ictimai
hoyatin, ailo-moaigatin, comiyystin hoyat1 ilo olagodar olaraq miixtolif
doyisiklikloro ugrasa da, xalqmn qodim osatiri-mifik goriislori ilo six sokildo baglh
olmugdur. Folklor niimunoslori yarandigi dévriin hadisolori ilo soslogir. Ciinki
onlar hor bir xalqn milli soy-kokiinii, adst-ononolorini vo milli varligini
sociyyalondiron osas faktor kimi xalqmn hoyat vo moisotini, duygu vo
diistincolorini 6ziinds oks etdirir. Bu iso kegmislo bu giin arasinda monovi korpii
demokdir.
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Malum  soboblordon  uzun illor adst-anonalorimizs,  milli-manavi
doyarlorimizo qarsi etinasizliq yaranmis, onlarin bazilori tamamilo unudulmus,
bozilori iso unudulmagq tizradir. Ancaq hor bir xalqin mévcudlugunu, onun milli
varhigmi, milli-modoni  koklorini, tarixini  miioyyanlosdiron, galocayini
isiglandiran onun folkloru, milli-monavi dayarlori, o ciimlodon morasimlori,
adot-ononoaloridir. Xalqin toyla bagl belo morasimlordon biri do nisan (balgo)
marasimidir.

El¢ilik morasimindon, qizin “ha”sini aldigdan bir miiddst sonra hor iki
torofin — hom oglan evinin, ham do qiz evinin qarsiliqlt sokildo toyin etdiyi
vaxtda oglan evindon qiz evino nisan aparilir. Buna nisan vo ya “balgo”
deyilirdi. Bu maclisds iyirmi bes, otuz nafors yaxin adam istirak edir. Burada an
cox quzin rofigalori, tay-tuslari olur. Onlar bazodilmis stolun arxasinda — qizin
dovrasinda aylasirlor. Oglan evi golir, 6zloriyls bir nisan iiziiyl, bir yayliq vo
sirniyyat gotirirlor. Maclis baglanmamis ya oglanin qardasi, 6zii vo ya atasi
lizliyli qizin barmagma taxir. O, yaylig1 qizingiynine salir vo bir sirni gotiiriib
qiza disladir, yarisim1 iso gotiiriib oglana gotirirlor. Sonra hami agzmi sirin
eyloyir: gotirilonlordon, evdo olanlardan yeyib-igib sonlonirlor. Oglan evi
gedondon sonra qizlarin moclisi baglanir. Tozo golin bir-bir sag olini subay
qizlarin basma qoyur. Sonra durub yerini qizlara verir. Nisanl qiz tizliylnii
birinci kimo verss ki, taxsin barmagina, onda deyirlor ki, indi ndvba onundur, o
nisanlanacaq. Sonra qizlar evo gedondo oOzlori ilo sirniyyat aparirlar. Geco
yatanda iso iki eyni clir nisan sirnisindon yastigin altina qoyurlar. Deyirlor ki,
onda gedoacayi oglan1 yuxuda goriirlor.

Nisan moarasiminds — “balga”da qiz ti¢iin gatirilon an vacib asya iiziik, bas
Ortliyli — osason, naxishi qirmizi yayliq vo sirniyyat seylori olardi. Bu, nisan
morasiminin on énomli atributlarindan biridir. Uziiyiin romzi monas1 abodilikdir,
bas Ortliyii iso qizin basmin moahz nisanlandig1 adama baglandigina isaradir. Holo
godim zamanlardan liziik obadi sevgi romzi olmusdur. Ona gors ki, liziik qapali
dairo formasindadir, bu da abadi sabitliyi ifads edir (1, 46).

Nisan morasimindo ovvolor istifado olunmus {liziyli nisan liziyli kimi
istifado etmok yaxs1 garsilanmir. Yalniz irsi olaraq verilon iiziik istisna sayilir.
Kicik nisan morasimindo — nisantaxdi zamani oglan evindon gotirilib oro
verilacok qizin sol olinin adsiz barmagima nisan tiziiyli taxilir.

Nisan vo ya “balgo” moarasiminda qiz iigiin tiziik, bas ortliyii vo sirniyyat
seylorindon basqa, lazim olan paltarlar, kosmetika (gozallik) vasitalori, ziynot
osyalari, eloca do sirniyyat vo meyva xongalar1 gatirirlor. Sirniyyat xong¢alarina
paxlava, sokorbura, on yaxsi sokaladlar vo konfetlor qoyulur. Sirniyyatin romzi
monas1 miinasiboatlorin girin olmasi istayidir. Nisanda qiz iigiin tokco ayaqqabi
goatirilmirdi. Deyirdilor ki, ayaqqabi darliqdir. Onu da sonra alirdilar. Ayaqqabini
ara glinlords qayinana golinin yanina galonds gatirirdi. Bunlardan slavo, oglan
evi torofindon nigana golon hor kos 6z imkanina goro qiza vo onun yaxin
gohumlarina xongada miixtalif hadiyyalor togqdim edirdi. Belsliklo, bundan sonra
qiz nisanl hesab edilir vo bagqa bir ailonin onun admi tutmaga ixtiyar: olmurdu.
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Nisan moarasimina gadar qiza basqalar tarafindoan elgi galmasi miimkiin sayilirdi.
Lakin nisan qoyuldugdan sonra qiz artiq basqasina aid oldugu {i¢iin onun admni
cokmok adoto goro diizgiin sayilmirdi. Nisanlanmis qizin ailo vo comiyyatds
statusu doyisirdi. Belo ki, nisanli qiz 6lgiilii-bigili davranis niimayis etdirar,
oglan torafin adamlarindan gizlonar, onlardan utanib ¢akinardi.

Nisan vo ya “boalga”don sonra da oglanla qizin goriismasi qadagan idi. Q1z
nisanlt qaldig1 miiddotds ona bayramlarda pay aparilirdi. Yeri golmiskon geyd
edok ki, asrlordon bori icra olunan bir adotdir ki, nisanli qiza Qurban bayrami
zamani qoyun almir vo qiz evino gondorilirdi. Bu adot indi do davam edir.
Elgilikdon sonra raziliq alds olunsa da, lakin holo barmagmna iiziik taxilmayan
qza bayramliq aparmazdilar. Bayramliq paymi yalniz nisanlanmis qiza
aparardilar. Yeni ¢ixan meyvalordon mohz nisanl qiza “niibarliq” gondorilirdi.
Hotta Naxc¢ivanda payizin son-¢illo gecasi nisanlt qiza “cille payr” aparilirdi
Burada miixtalif meyvalor, hadiyys, sirniyyat ilo borabar ¢illonin romzi hesab
olunan garpiz da gondorilirdi (2, 59).

Nisan Novruz bayrami arofosinds olarsa, o zaman qiz evino, golin {igiin
aparilan bayram xongasina sirniyyat seylari ilo yanasi, xiisusi bazadilmis somoni
do aparilir. Lakin bolgalor tizra forglor mévcud idi. Belo ki, Loankaran-Astara
bolgasinds golin {iglin aparilan xongaya diiyli ilo barabar, qus oti, baliq da
goyardilar. Baligin agzina hil qoyardilar, indi iso golin {i¢iin iiziikk qoyurlar.
Bayramlarda nisanli qiza pay aparilmasi ananasinin Tabrizds ke¢mis zamanlarda
movecudlugu maraq dogurur. Oglan evi bayram zamani “nasib ¢Oroyi® adlanan
stidlii ¢orak va koka bisirib qiz evina yola salardilar (3, 16).

Qubada kegirilon nisan sonliklorinds milli sirniyyat igarisinds biikkma vo
paxlava miithiim yer tutur. Sokids iso moshur yerli sirniyyat olan Soki halvasi
xongaya qoyulardi. Qiz evinin hoayatine daxil olanda nisan gotiron qadmlardan
taleco yarimisi, on ugurlusu deyordi:

Xongaya diizdiik nogulu, badama,
Miibarak olsun galininin gadomi... (4, 257)

Nisandan — “balga”don sonra miitalif vaxtlarda vo bayramlarda qiza slave
olarag no lazimdirsa, alib gatirirlor. Buna oglan torof ovvoldon hazirlagmig
olurdu. Qiza nisanda alinan paltarlar adoton qirmizi rongdos olur. Qara rongds heg
no almmir. Nigan marasiminds biitiin xorci ¢ox vaxt oglan evi ¢okir. Oglan evi
ot, yag, diiyii, miixtolif nov ickilor — bir s6zlo, sogandan basqa hor sey alib
nisandan bir-iki giin avvaldon qiz evino gondorirdilor. Sogan aciliq hesab
edildiyi liglin q1z evina sogan gondarilmirdi.

Oglan evi nisani, qirmizi lentlo bozadilmis xongalarda vo ¢amadanlarda
gatirirlor. Hami yeyib-igib, sonlonandon sonra siifro yigisir. Qiz1 yuxari basda
oturdurlar. Qabagna giizgii qoyurlar, sam yandirirlar. Yemok siifrosindon sonra,
ortaya oglan evindon gotirilmis tort gatirilir. Sonra nganli qizin qabagina giizgii
goyurlar va sam yandirirlar. Xongalart dovrasine diiziirlor. Bundan sonra oglanin
bacis1 baglayir gotirilon seylori niimayis etdirmoays. Oturanlar da bir agizdan
“miibarokdir” sdylayirlor. Adston, nisanli qiza oglan evi ayrica xonga hazirlayir.
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Buna “xonga tutmaq” deyirlor. Xiisuson, nisan marasimi zamani tutulan xongaya
qoyulan sovqat igarisinds sirniyyat, xusgovar, zinat osyalar1 vo basqa seylor
sinilora goyulur va qirmizi rongli ipak parga ilo baglanirdi.

XX asrin 40-cu illorina gadar Quba kondlorinds méveud olan adoto géro
“nisanlanmis qiz1 ailesinin vo xiisusilo dayismin razihigi ilo liziino ag vo ya
qurmizi kolayagi salib novbati bir toyda oynadirdilar. Oglanin toyda istirak edon
gohumlar1 qiza sabag verir, pulu onun kolayagismin uclarina baglayir vo allorini
doldururdular. Movcud adoto gora, quzin ollorine yigilan pullar xanondsloro,
Kolayagisinin uclarina baglananlar iso 6ziino catirdi. El adatino asasan, homin
pullar qizin cehizins Xarclonirdi” (5, 69).

Nisanli qizlar cehizlorinin hazirlanmasinda bilavasito 6zlori do istirak
edordilor. Uzun osrlor boyu qadmlar moisotdo digor islorlo yanasi, xalga
toxumaqla vo tikmo sonati ilo moasgul olurdular. Bir sonot kimi toxuculugu
qadinlar qizlarina da 6yradirdilor. Ona gora ds ailo daxilinds qizlar 6z cehizlarini
miioyyan vaxta godor hazirlamis olurdular. Xiisuson, nisan qoyuldugdan sonra
cehizds oskik no varsa, onlar1 tamamlamaq lazim golirdi. Qadim zamanlarda
pordo, siifro, yataq dosti, kisa, miixtalif tikmalor vo eva lazim olan digor
lovazimatlar ol ils tikilordi. Hatta nisanli qizin hazirhq islorinds 6zii ilo barabar
yaxin qohumlar va rafigalori canla-basla istirak edardilor.

Galina verilon cehiz igarisinds an mithiimii ¢iraq, sandiq, yorgan, dosak,
balis vo olurdu. Qalan seylor ailonin maddi imkan1 baximindan todariik edilirdi.
Maraqhidir ki, Giirciistanda da nisan morasiminin olmasi1 barado molumatlar
vardir. XIX asrds nisanivo ya “balge” vaxt1 s6z kasildiyi zaman bay vo ya onun
etibarli adamu torafindon pul va ya asya soklinds ilk hadiyys toqdim olunardi (6,
55).

Nisan vo “balgo” sozlorinin giirciilorin do toyla baglh moarasimlorinds adi
¢okilmasi maraq dogurmaya bilmoz. Nisan biitin tirk xalgqlarinda vo
miisalmanlarda geyd olunan morasimdir. Miioyyan hazirliglar basa c¢atdigdan
sonra oglan torafi toyun vaxtii miioyyanlosdirmoak va verilocak basliq haqqinda
moaslohatlosmos {igiin bir ne¢o agsaqqalla qiz evina galirdilor. Burada hor iKi torof
hazirligin no vaziyystdo oldugunu, ¢atismamazliqlar1 miizakira edirdilor. Eyni
zamanda “toy xorci” mosSolosi danisilir. Bu xalq arasinda “kosmot” vo Yya
“basliq” adlanird1” (2, 67).

B.Abdulla haqli olaraq geyd edir ki, nisanda sirnilarin diiziilmasi adstinin
“moXsusi romzi monasi vardir. Burada cavanlara sirin, dadli hayat, mehriban
yasayis arzusu ifadoe olunmusdur” (7, 126). Oglanin nisanlandiqdan sonra xalvati
olaraq qizi gérmoya getmosi XX osrdo do davam edirdi. Bu, 6z oksini hatta
opera sanati niimunalarinds vo moshur “O olmasin, bu olsun” badii filminda do
tapmuigdir. Malumdur ki, “Azarbaycanda evlonmok adotlorinds belo bir dob var
idi ki, adaxli oglan axsamlar qizt gérmok lig¢lin adaxlibazliga gedor, onunla
sohbat edor, goriisor, yayligdan sirnidon, qogaldan veror vo qayidardi. Ogor
oglan goriisa golmasaydi, deyardilar ki, oglan qiz1 sevmir” (8, 138).
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Qubada “iiziik-sal nisan” adlanan nisan morasimi haqqinda verilon
molumata asason burada sirni i¢ilondon bir ne¢a giin avval oglan torafin qadinlari
qizil tiziik vo bas oOrtiiyii alib qiz evina gedirlor. Qiz evinin hazirladigi yemoklor
yeyildikdon sonra iso adaxli qizin bagina ortiik atilir, barmagina {iziik taxilir.
Sonra oglan torafin gotirdiyi miixtalif hadiyyslor qizin basina yagdirilir. Qiza
goatirilon agyalar iso bunlardan ibarat olur: ipok corab, sal, xalot, liziik, sirga,
gabaglq, sancaq va s. (9, 51-52). Sirinlik zamani nisan taxildigi iiglin miasir
dovrdo ona “nigsan” deyirlar.

Nisan morasimi boyiiklorin istirak1 ilo kegirilon bir morasimdir. Miiasir
dovrde nisan morasiminds hom qadinlar, hom do kisilor istirak edirlor. Nisan
morasimindos istirak edon agsaqqallar vo agbirgoklor xeyir-dua verir ki, bu da
boyiiklora hormatin bariz niimunasidir. Holo lap godim zamanlarda adot var idi
ki, adaxli qiz nisanlisma koynok toxuyardi. Bunun tosdigi kimi “Kitabi-Doado
Qorqud” dastanindan misal gotirmak olar: “Adaxlisina aparin, gorsiin. O, yaxsi
bilor. Ciinki o tikibdir, yens o taniyar” (10, 156). Bu adotin Conubi
Azorbaycanda movcudlugu gorkomli sair M.Sohriyarin yaradiciifinda da
miioyyan godar oks olunur. Sair “Heydorbabaya salam” poemasinda:

“Bayram idi, gecoqusu oxurdu,

Adaxl1 qiz boy corabin toxurdu”
— demokls bu adatin son zamanlara gador davam etmasino isaro etmisdir (11,
22).

Umumiyyatlo, “adaxl” kolmoesi mohz nisanli gonclora deyilir. Yoni qiz
adaxli olmaqla artiq basqasmmin admi dasiyirdi. Bu sozlordo adotin biitiin
mahiyyati demoak olar ki, agiglanir. Nisan morasimi zamani {iziiyiin taxilmasi
qizla oglanm bir-birina ad edildiyinin, baglandiginin simvoludur. Tosadiifi
deyildir ki, el i¢inds do nisanli qiz vo ya oglana adaxli deyilirdi. Bu, ¢ox maraqli
mogamdir. Beloa ki, XX asrin avvallarinds do gadinlarin vo qizlarin soxsi adlari
¢okilmaz, onlara miiracist edildikds kisinin adi ilo arvadi va qiz1 deyilardi. Hatta
el arasinda “filankasin qizini filankosin ogluna ad eladilor” — deys bildirilordi.
Bu baximdan da adaxli olmaq kisinin adin1 dasimaq anlamina galirdi.

Agstafa bolgasinda (eloco do Qarabagda — X.M.) nisan morasimi zamant
oglan adamlarinin golin qiza gotirdiyi hor bir sey qiz evinds basibiitév qadin
torofindon Dbiitiin morasima yigisan qonaqlara osyalarin adlar1 sadalanaraq
gostorilirdi. Maclisa tosrif buyuran qadinlar bir agizdan “Allah miibarok
eylasin”, “Xosboxt olsunlar”, “Xeyirli olsun”, “Can sagligi ilo iglotsin” — deys-
rok yeni qurulacaq ailoys ugur dilayirlor. Ordubadda bu morasim “yayliqortms”
adlanir. Onu da qeyd edok ki, “basibiitov”’ qadin dedikds, ori olan, usaqlar1 sag-
salamat galan, ailasinds xosboxt sayilan gadin nazardo tutulur (1, 51).

Nisan morasimi zamant golino gotirilon ogyalardan savayi, evin
agbirgokloring, boyiiklora vo yaxin qohumlara toqdim olunmagq ii¢iin miisyyan
pay da goyulurdu. Bu isa anaya, ataya, nono, baba vo diger gohumlara ¢atirdi.
Abseronda, elocado Azorbaycanm bir sira bdlgalorinds buna “xalot” deyilirdi.
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Demoali, bu pay qiz torafin yaxin qohumlarma verilon dayari ehtiva edirdi (12,
182) .

Nisan morasiminin tomtaraqla ke¢masi asrlordon galon bir ananadir. Bu
giinadak goalib ¢atan folklor niimunsalorinds nisanlanma zamani1 oxunan mahnilar
da mithiim yer tutur. Bunlardan an c¢ox deyiloni “Xongaya diizdiik nogulu
badami, Miibarak olsun galinin godomi”dir. Xiisusan, Nax¢ivanda bu anans daha
cox qorunub saxlanilmisdir. Belo mahnilarin mahiyysti xeyirli islo bagli olan
mogamlardan ibarat olurdu. Masalan:

Qardas ovuna gedar,

Baxar boyuna gedar.

Bu bayramin xongasi,

Qardas toyuna gedoar (4, 256) .

Asiq Qurbaninin nisanla olagodar verdiyi molumat maraq dogurur. O
deyir:

Adna axgsaminda balgs qoyasiz,
Kasilo qovqasi, gali qizlarin (13, 107).

Demoli, nisan morasiminin el arasinda mohz adna axsamina salinmasi vo
tiziik aparilmasi moslohat bilinirmis.

Nisan morasimi ilo bagl el arasinda osrlordon bori mévcud olan
inanclarda deyilir: “Nisan tzlylinii 6zgoys vermozlor”, “Nisan liziiyiinii girov
qoymazlar”, “Nisan golon giin paltar yumazlar”, “Nisan golon giin oglan evi
xongalardan birino qay¢1 qoyar ki, oglanin agzi kasorli olsun”, “Nisana duz vo
sogan aparmazlar”, “Nisanda dava salsan, xeyir olmaz”, “Nisan taxilanda qizin
sac¢ina qaymana sigal ¢oksa, mehribangiliq olar” vo hazirda nisan morasiminin
mahiyyati 0 godor do doyismomisdir. Miiasir dovrds xongalar1 bazokli sabatlorla
ovoz edirlor. Indi do nisan insanlar torafindon bdyiik sevinclo, sadyanaliqla qeyd
edilir.

Biitlin bunlar onu goéstorir ki, nisan morasimi qizin roSmon basqa ailoya
monsubiyyatinin, oglan evins aid olmasinin romzi sayilir. Nisanla toy morasimi
arasindaki zaman kosiminds bir sira adotlor icra olunurdu. Bayramlarda pay
aparmaqla yanasi, qiz evi “ayaqag¢dir” edirdi. Burada moagsad golocak kiirakanin
¢okinmoadan qiz evina gedib-galo bilmasi idi. Yani bu vododon sonra oglanin qiz
evino golmoasina boyiiklorin raziligi ilo izin verilirdi. Oglanin sonralar agiqca
golib-getmosi miimkiin sayilsa da, bir sira etik normalar1 gézlomak vacib idi.
Oglanin qiz evinds hodsiz ¢ox oturmasi, boyiiklorin yaninda qizla shbatlogmasi
qmanirdi, o, gecani orada gala bilmozdi. Galonds oglan 6ziiylo meyvo, sirniyyat,
nisanlis1 tiglin boxsislor vo gotirirdi. Amma qiz {iglin “ayaqag¢di” morasimi
kegirilmirdi. Onun oglan evina getmasi adato gors diizgiin sayilmirdi.

Nisanla toy arasindaki vaxt ailolorin bu iso hazirliq doracasindon asili
olurdu. ©gar hor iki torof toy todariikiine tam hazir olardisa, onda giin toyin
olunar vo toy morasimi baslardi. Umumon, iso qiz1 ¢ox nisanl saxlamag, toyun
vaxtini uzatmagq el arasinda yaxsi sayilmirdi. Ona gora do, oksor hallarda har iki
torof calisird1 ki, toyu tez basa ¢atdirsinlar.
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Nisan zamani qiza gatirilon geyimdon o, giindslik vaxtlarda istifado edo
bilordi, xiisusilo do bas Ortiiyli vo nisan liziiyli taxmaq mas-lohot gorilirdi.
Oglan evinin goatirdiyi nisan xongasinda qiza gatirilon asyalar gabul edilir, i¢ina
oglan ti¢iin lazim olan geyim asyalar1 qoyulur va onun evins aparilirdi. Bu, bazi
yerlordo (Nax¢ivanda vo s.) “tabaq qaytarmaq”, Abseronun bazi yerlorinds isa
“vozoud” adlanirdi. Yoni qiza gatirilon seylorin miiqabilinds oglan torafo onun
garsiligimi vermok monasit dasiyirdi, yoxsa, geri qaytarmaq anlami kosb etmirdi
(1, 47).

Miiasir dovriimiizdo iso qiza gotirilon nisan tortunun {izorindo qiz vo
oglanin adlar1 yazilir, tort ortadan iki yera boliiniir, qizin ad1 yazilan hisso oglan
evino gondarilir, oglanin ad1 yazilan hisss iSo qiz torafdo qalir. Bu giliniimiizodok
davam edon nisan morasiminin xarakterik xtisusiyyatlori, asason, hor iki torafin
yaxin qohumlarmin istiraki ilo kegirilmasi Vo nisan morasiminin oglan torafinin
xarci hesabina edilmasidir.

Umumiyyatls, adet vo anonalor, morasimlor, o ciimlodon nisan morasimi
cox genis funksional mahiyyst kasb edir. O, insanmn faaliyyatinin, onun hoyat
torzinin mithiim komponenti, torkib hissasi kimi bir sira sosial-madoni amillori
do 6ziinds birlogdirir.

Isin elmi naticasi: Azorbaycan xalqinin qodim adot-anonalorindon olan
Nisan (Balgo) morasiminin qisa inkisaf yolu, noazari-praktik shomiyyati, bu
morasimin baslica atributlari, xtisusiyyatlori mogalods 6z oksini tapmusdir.

Isin elmi yeniliyi: Mogalonin asas elmi yeniliyi onun mévzu orijinallig1 ilo
miioyyanlosir. Azorbaycan xalqnin godim adot-ononoslorindon olan Nisan
(Balga) morasiminin Azaorbaycan folklorsiinasliq fikri kontekstindo sistemli
sokilds todgigata calb edilmisdir.

Isin tatbiqi shamiyyati: Mogalo milli-mental diisiincomizdo bdyiik rola
malik, Azaorbaycan xalqmnin godim adot-ononslorindon olan Nisan (Balgo)
morasiminin folklorda yerini miiayyanlosdirmokds boyiik elmi shomiyyats
malikdir.
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SUMMARY
Elza BABAYEVA
HITONIC CREATURES IN EPIC TRADITION OF AZERBAIJAN
FOLKLORESUMMARY
The article shows that the epic tradition of poetic oral literature of Azerbaijani people is
rich in interesting images. Some of those images are transmitted to epics and tales as a product of
mythological outlook. Hitonic creatures such as witches, cyclops, giant, mermaid are from this
series. The detailed analysis and investigation of each of these images is considered as an
important issue and the embodiment of the hitonic images of folk epics and tales, especially the
cyclops is determined and the reasons for the challenge are investigated in various aspects.
Key words: epos, fairy tale, hitonic image, plot and motif

PE3IOME
Jab3a BABAEBA
Crapumii npenonaBarens Kyounckoro ¢unuana
Azepbaiimkanckoro ['ocynapcreennoro [legarornueckoro YHuBepcureTa
XTOHUYECKHUE CYIECTBA B SIIMYECKOM TPATALIUH
A3EPBAMI’KAHCKOI'O ®OJIbKJIOPA

B cratpe pacCka3bIBa€TCA O TOM, KaK SIHUYECKUE Tpaaullnu Oorarsl HHTCPECHBIMU
o0pazamu B MOAXTHUKE YCTHOTO HApPOAHOrO TBopuecTBa A3zepOaiiipkaHckoro Hapona. IlomoBruHa
9THX  00pa30oB, SBISAICH  IMPOAYKTOM  MHU(OIOrMYECKOr0  MHUPOBO33PEHHS,  KOTOPbBIE
TpaHCOPMHUPYIOTCS B JACTaHbl M CKa3Ku. XTOHHYECKHE 00pa3bl, TakMe Kak baba Sra,
Temernassiif, A€BbI, pycaKi OTHOCATCS K BBIIIEyKazaHHOMY IuKiTy. Kaxmas uz a3tux obpa3oB B
OT/ICNBHOCTH TIYOOKO aHaJM3UPYIOTCS, W CTOMT BOIPOC HX TIyOOKOro HuccieqoBaHus. B
HApOJIHBIX JlaCTaHaX M CKa3KaxX XTOHHUYECKHe 00pa3bl, B ocobeHHOcTH oOpa3 Temermaszoro, B
KOTOPOM OIPEACISICTCI CHeHI/I(I)I/IKa BOIUIOIICHUA H C pPa3JIMYHBIX aCII€KTOB HCCIECAYIOTCsA
CIIOCOOBI €T0 MOSBIICHMUS.

KaroueBble c10Ba: 1actaH, cka3ka, XTOHHYECKHUIT 00pa3, CIOIKET U MOTHB.

Masalonin qoyulusu: Azorbaycan xalqmin poetik sifahi xalq yaradi-
ciligmim epik ononasinds elo obrazlar var ki, onlar mifoloji diinyagoriisiiniin
mohsuludur. Kiip qari, topagoz (kallog6z), dev, su parisi kimi xtonik varliglar bu
silsilodondir. Bu obrazlarin hor biri otrafli sokilds tahlil vo tadqiq edilmolidir. Bu
monada dastan vo nagillarin miixtolif aspektlordon arasdirilmasi Azorbaycan
folklorsiinashigmin toxirasalinmaz mosslalarindandir.

Isin magsadi: xalq dastan vo nagillarndaki xtonik obrazlarm, xiisusilo
topagdz (kallogdz) obrazmnin tocassiim spesifikasini miiayyanlosdirmok va bu
sahods aragdirma aparmagq.

Insanlar gozinii agib sirlori sonsuzluga gedon diinyamizin mociizalorini
anlamaga cohd etdiklori zamandan tobiotin insan hoyati Gigiin tohliiko yaradan
qiivvalorini qorxu, vahimo yaradacaq bir gorkomdo tosvir etmislor. Mifik
tosovviirlordo agzindan od piiskiiron, miixtslif sayda basi olan ajdahalar, boyiik
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qaya pargalarmi asanliqla yerindon qoparib atmaga fiziki giicti yeton nohanglar,
basinda bir gozii olan topagdzlar, suyun altinda yasayan qorxunc qiivvalar va b.
bu kimi varliglar istonilon godordir. Tobiotin folakatli hadisalori miigabilindo
tofokkiirdo kortobii yaranan bozi mifik obrazlar transformasiya naticasinds zahiri
olamotlora gora vohsi, dohsatli moxluq soklina - goxbasli, coxalli, tokgozli,
agzmdan od piiskiiron, adamcil,bas kaSon, gan igon soklo diisiir. Bu varliglar
insanin yagamasit ¢atin olan vo yaxud miimkiin olmayan mokanlarda: dag
basinda, magaralarda, suyun altinda, yeralti, garanliq diinyalarda yasayirlar.
Fiziki goriiniislori kimi yasayis yerlori do insanlarda dohgot yaradir.
Sadaladigimiz homin mokanlar mifologiyada o biri diinyani simvolizo edir vo
homin varliglar xtonikvarliqlar adlanir.

Haqqinda bahs etdiyimiz varliqlarm baslica faaliyyati, magsadi insanlarin
hoyatina miidaxilo etmok, rahat yasama zévqiindean mahrum etmokdan ibaratdir.
Onlarin bu faaliyystlorinin reallasmasinda diger yardimgi qiivvalor do istirak
edir. Yardimg1 qiivvalor sehirli vasitalor vermoklo dohsotli varhiglarin giiciini
daha da artirir. Ona géro do bu qiivvalorin 6hdasindon golmok adi insanlara
asanligla nasib olmur. Miimkiinliiyii yalniz o zaman olur ki, homin insanin sakral
monsaya bir bagliligi olsun va sehirli vasitalorin yardimindan yararlana bilsin.

Fovqgolada varhiglar igoarisinds sikloplar, yoni topagézlor xiisusi yer
tuturlar. Fiziki qurulus baximindan daha ¢ox insana bonzoyon topogoézlor 6z
nohangliyi, azmanligi, topasinds bir gézii olmasiyla daha da iyroanc va vahimoli
goriiniirlor. Diinya xalqlarinin folklorunda genis yayilmig bir obraz olan
topoagdziin mifik personaj kimi on dolgun niimunosi “Kitabi-Dado Qorqud”
dastaninda yaradilmigdir.

Dastanlarla yanasi nagil obrazlar1 sirasinda da topagoz/kallogozlor do
miithiim yer tutur. Mifoloji ligotloro asason geyd edok ki, topagdz obrazinin
mifoloji simvolikas1 garisiqdir vo bu adin miixtalif soylonma sokillori — tokgoz,
kallogoz, eqe gbz. va b kimi soylonma sokillori do vardir.

Insanm tokgdzlii nohangi kor etmasiylo bagh siijetlorin tiirk variantlar:
coxsaylidir va son daraca bir-birina yaxindir. Mongol nagil va rovayatlorinds do
tirk xalglarinda oldugu kimi tokgézlii varhiglarin insan oli ilo kor edilmasi
motivina rast golinir. Amma bu siijetlorin tiirklorlo qonsu olan monqol tayfalar
arasinda yayilmasina gora bu siijeti oksar tadqiqateilar tiirk qaynaqh sayirlar.

Tiirkiin mohtosom abidasi olan “Kitabi-Dado Qorqud” dastaninin elm
alomino taninmasi da topagdz siijetinin Fridrix Fon Ditsdo yaratdigi maraq
olmugdur.“Kitabi-Dado Qorqud” dastaninin boylarint Homerin “Odisseya” oSari
ilo miigayiso edon ©li Sultanl Fridrix Fon Ditsin asarindoki geydlordon sitat
gatirmoklo Polifemls Topagdziin miigayisasini verir. Todqiqat¢1 yazir: “Buradaki
Topogoz basqa sikloplara, holo Homerin siklopuna biitiin cohatlorilo banzoyir.
Ancaq oguz siklopu yunanlarinkindan alinma deyil. Yunanlarink1 kohna deyilss,
oguzlardaki yeni deyildir” (Fon Ditez. Dtkvudigtiten von Asien, Berlin and
Helle, 1825, 416). Topogdziin yunan mifologiyasma yad bir obraz oldugu
asagidaki sortlorlo asaslandirilir.
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a) Sorq .yunan seiriyyatini tanimamisdir vo Homerin asarlarini torciimo
eda bilmalori miimkiin deyil. Torciimo edilss do anlagilan olmayacaqdir. Ciinki
Asiya dillori bunun iigiin lazim olan ifadslordon mohrumdur.

b) Oguz Topagdziiniin dogumu, Sliimii, biitiin hoyat1 tofsilati ilo verilir.
Polifem obrazinda isa bu cohstdon ¢atigmamazliglar var.

¢) Bu siijetin yunanlara kegmosi Homerin Kigik Asiyaya soyahoti zamani
Topoagdziin ofsanasini esitmisdir vo Polifemin hoyatini ondan almisdir. Belo Ki,
birinci sorts uygun olaraq ogor sorq yunan seiriyyotini tanimamissa demoli bu
mifoloji obraz yunanlara moxsus obraz olsaydi sorglilordo bu obraza rast
golinmasi miimkiin olmazd:. Ikincisi, yunanlarda obrazin yaradilis1 hagqinda heg
bir bilgi verilmadiyi halda oguz topagdziinde bu haqqinda bu soézlori demok
miimkiindiir. Vo nohayot ki, Homerin Asiyaya soyahoti zamani topogéz
ofsanasini esitmasi mosaloys daha da aydinliq gotirir. Burada osas diggst
cokacok mogam Topoagdziin  yaranisinin - eposda  biitovlikdo  verilmasi,
Polifeminss timiimiyyatlo dogumu ilo bagh boahs edilmomosidir. Miflorlo bagl
todgigatlarda geyd olunur ki, dogulmasi, yaranmasi na godor Qoribs, tozadh
goriinso do hor bir diinya detalinin mansayinin verilmoasi vacib sortdir. Homin
detala osason qeyd olunur ki, Topagbz ilkin olaraq Azorbaycan tiirklori
torafindon yaradilan mifik obrazidir. “Qati sokilda deys bilorik Ki, Topagéz ilkin
olaraq, Azarbaycan tiirklori torafindon yaradilan mifik obrazdir. Ona goéra Ki,
meydana gotirilmo sababi gostarilir vo Xoyanats xayanoatlo 6dosmo funksiyasini
yerina yetirir. Sobab noticoni dogurur. Basqa s6zlo Sar1 Cobanin tanr1 adamina —
pari qiza tamah salib ol uzatmasi sababdir. Topagéziin oguz elinin basma bolalar
a¢mast isa hamin sababin (xoyanatin) naticasidir” [4, 35].

Topogdziin eyni olan Siklopun kokii gostorilmir, demali, mifik detalin
Mmongayi — yaranma sobabi yoxdur. Siklop yaradiligsiz, bi ¢imlonmomis halda
biitovliikds elin deyil Odisseyin garsisina ¢ixarilir.

Qozablonmis doniz allah1 Poseydonun saxsi naraziligina gors insana coza
vermak silahmna ¢evirilir. “Siklopda mifloro xas olan yaradilis vo gergoklik
arasinda sobob-notico alagesi yoxdur. O, tesadiifon diisdiiyii mifik zamanda va
mokanda yogurulmur, bisirilmis halda hardansa gatirilir. Siklop yunan
miflorindo goribdir ” [4, 36].

Azarbaycan tiirklorina moxsus mifoloji obraz olan Topogoz yar1 mifik,
yar1 real mangoya malikdir. Mifikliyi pari anasinda, reallig1 iso atas1 Sar1 Coban
hesab olunur. Ona qalib golon Oguz gohromani Basat da eynon Topogdz kimi
yar1 mifik (aslanla baglhiligi) yari real (Aruz qocanmn oglu) moansoys malikdir.
Topogoza qalib galmok mohz bu sababdon do Basata nasib olur. Oguz elindon
Topogozlo danisiga da mifik mongaya malik biri - Dada Qorqud gedo bilir. Bu
motivlorin har biri digerinin tamamlayicisidir vo heg do tosadiifi deyil.

Nagil vo dastanlarm ortaq mifik obrazlarindan olan Topogdz obrazinin
monsoyi birbasa vo dolayr yollarla nagillarda da qorunub saxlanilmisdir.
“Kollogdziin nagli” nda [1, 144]. Qllorco évlad hosrotinds Padsah, vozirin
moaslohati ilo nazir-niyaz payladiqdan sonra ovladi diinyaya golir. Usagin adi
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Aslan qoyulur. Bir giin anasi usagi baga gazmays ¢ixarir va bu zaman bir palong
usagl ogurlayr (bu usagm sakral mongoys bagliligi hom mdciizoli sokildo
dogulmasinda, hom do aslan torofindon baslonmasinds 6ziinii gostorir). Sahin
adamlar1 usagi no godor axtarsalar da noticosiz qalir. Evo qayidarkan palaza
biikiilmis, kollasinds tok gdzii olan bir oglan usag tapirlar. Nagilda kollogdziin
ocdadi div oldugu bildirilir. Aslan o zaman golib ¢ixir ki, bir qiz1 Kollog6zo
nahar aparirlar (adoton, nagil siijetlorindo qizlar1 suyun moanbayini kosmis
ojdahalara aparirlar). Kallogoz divlar kimi Aslanin iyini duyub ¢6lo ¢ixir (Xtonik
varliglar insanlar1 qoxu vasitosilo taniyirlar-“Adam-badam iyisi golir, yagh
badam iyisi galir”). Bir sira tiirk xalqlarinda iso Topagdz adi ilo bagh ofsanalora
Topogdziin qiz1 vo ya bacisi deyilon, bazon do arvadi gismindo ¢ixis edan
Domirdirnaq (Jesdirnaq) motivi do alave olunmusdur. “Domirdisin nagli”nda
sahin {i¢ 6vladi olur. Onlardan birinin dislari domirdan ibarat olur. Olina kegani
yeyir vo nohayat digor topogézlo bagh siijetlordo oldugu kimi o da mesada
yasamali olur. Atasim1 yemoyo calisdigi zaman sah digor iki oglunu c¢agirir.
Homin iki oglanin sir oldugu bildirilir. Sirlor domirdisi pargalayir. Ata onun gani
bulasan yarpagi cibino qoyur. Homin gqanl yarpaq dilo golib atasma xeyli var
dovlot qazandirir.

Umiimiyyatlo, diinya mifoloji sistemlorinds obrazlarm basqa xalglardan
alinmast tocriibosi movcuddur. Hor hansi mifik obraz vo hadisalor mifik
zamanindan sonra, yani ilkin tosovviirdoki aktualligimi sabobi malum oldugdan
sonra itirir. Realligla, gergokliklo alagasini itirdikdon sonra badii sanot niimuna-
sina ¢evirilorak folklorun miixtalif janrlarmin torkibinds yasayir.

Beloliklo, Azorbaycan xalqnin poetik sifahi xalq yaradiciliginin epik
ononasi maraqli obrazlarla zongindir. Homin obrazlarin bir qismi mifoloji
diinyagorisiiniin mohsulu olaraq dastanlara va nagillara transfer edilir. Kiip qart,
topagoz (kollogbz), dev, su parisi kimi xitonik varliglar bu silsilodondir. Bu
obrazlarin har birinin otrafli sokilds tohlil va todgiq edilmasi vacib mosalo Kimi
irali siiriiliir, xalq dastan vo nagillarindaki xitonik obrazlarin, xiisusilo topagdz
(Kallogdz) obrazinin tocassiim spesifikasi miioyyanlosdirilir, meydanagalma
sobablori miixtalif aspektlordon aragdirilir.

Isin elmi naticasi: mogalodo Azorbaycan xalqmm poetik sifahi xalq
yaradiciligmin epik anonasindki xitonik obrazlarin, xiisusilo topagdz (kollogoz)
obrazinin mongayi, qisa inkisaf yolu, noazari-praktik ohomiyyati, baslica
atributlari, xiisusiyyatlori 6z oksini tapmugdir.

Isin elmi yeniliyi: Mogalonin asas elmi yeniliyi onun mdvzu orijinallig1 ilo
miioyyanlosir. Azarbaycan xalqmim mifoloji diinyagdriisiiniin mohsulu olan Kiip
qari, topagdz (kollogdz), dev, su porisi kimi xitonik varliqlar Azorbaycan
folklorstinashq fikri kontekstindo sistemli sokilda todgigata calb edilmisdir.

Isin tatbigi ahamiyyati: Mogalo Azorbaycan xalqinin poetik sifahi xalq
yaradiciliginin dastan vo nagil janrlarinin hortorofli arasdirilmasonda boytik elmi
ohomiyyat kasb edir.
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Azarbaycan folklorundan yeni niimunalar

SIRLi-SORAQLI DEYIMLOR

SUMUYUNU iT SUMUYUNO CALAMAQ

Bu mosal ¢ox iglonir, ancaq onun hardan yarandigini az adam bilir.

Tanr1 tufan olacagini Nuh peygombara xabar verir. Nuh bir usta tapib gomi
diizaltdirir, ancaq isi ¢ox long gedir. Daha iki usta tapir ki, gomi tez hazir olsun.
Ustalarn tigline do sdz verir ki, qizimi sona veracom, halbuki Nuhun birca qiz1
vartyd1.

Gomi hazir olur, Nuhu fikir gétiiriir, bilmir neylasin. Bir geca xalvatds
Tanriya yalvarir ki, moni ustalarm yaninda {iziigara eloma. Tanridan sas galir ki,
axsam qizini, itini vo essayini bir yerds saxla. Nuh bels ds elayir, sahar durub
gorur ki, iti do, essayi do doniib qiz olub. Burada bir-birindon gozal ii¢ qiz var.
Nuh no godar baxirsa, qizlart bir-birindon ayira bilmir. Onlarm {igiini do ustalara
ara Verir.

Ustiindon xeyli kecir. Nuh qizlarin1 yoxlamaga gedir. Axtara-axtara birinci
kiirokonini tapir. Goriir ki, kisi o gqodar qocalib, he¢ tanimaq olmur. Kiirokanin-
don qizla neca dolandiglarini sorusur. O deyir:

- Quzin har seyi yaxsidir, birco seyi pisdir ki, no deyiromss, essok Kimi
durub iiziimo baxir.

Nubh bilir ki, bu essokdir. Ikinci kiirokonini sorusur. Oyronir ki, o da bura-
dan xeyli aralida yasayir. Gedib onu tapir. Bu kiirokoninin ds ¢ox qocaldigmi,
sagiin-saqqalinin agardigini, iiziiniin-goziniin qirislarla ortiildiiyiinii gortir. On-
dan qizla neco dolandiglarmi sorusur. O deyir:

- Qizin har seyi yaxsidir. Birca seyi pisdir ki, s6z deyands it kimi ¢omKkirir.

Nuh bilir ki, bu da itdir. Nuh t¢iincii kiirokoninin yerini sorusur. Axtara-
axtara gedib onu da tapir. Goriir ki, bu kiirakani elo avval gordiiyii kimi cavan-
dir. No sagi-saqqali agarib, na liz-gozlinds qiriglar var. Rangindon do yag damur.
Ondan da qizla neca dolandiglarini sorusur. O, Nuha cavab vermadon arvadina
deyir:

- Cardaqda yaxs1 qarpiz var. Get onun birini gatir.

Qiz boyluymus. Gedib ¢ardaga ¢ixir, bir qarpiz gatirib golir. Kisi onu qay-
tarir ki, orda bundan daha yaxs1 qarpiz var, get onu gotir. Bu yolla qiz1 boylu-
boylu qirx dofo ¢ardaga c¢ixardir, son demo orda birco garpiz variymis. Qiz iso
birco dofo do qayidib ona demir ki, ax1 ¢ardaqda ikinci qarpiz yoxdur. Oglan
axirda Nuha deyir:

-Bax indi gordinmii ki, qiz1 mon gosdon qirx dofo geri gaytardim.
Cardaqda iso comi birco garpiz variydi, ancaq o mono demadi ki, orda basqa
qarpiz yoxdu. Monim cavan qalmagimin sababi budur.
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“Stimiiyiinii it simiiyiino calamaq” masali bu olayla bagh yaranib, tarixi
gadim olduguna gora do ¢ox genis yayilib. Bir adam asilsiz-nasilsiz bir yerdan
qiz alanda deyirlar ki, “gedib stiimiiyiinii it stimiiyiino caladin”. Xalqda bela bir
inam var Ki, it xasiyyatli adamlar Nuhun itdon donmiis qizinin téromoloaridir.

ELO BiL DOVO USAQDI

Bir ilan, bir tisbaga vo bir dova yoldas olurlar. Cox gozib-dolanirlar.
Yorgunluq vo acliq onlar1 aldon salir. Birdon tisbaga bir kdhno Xalbir tapir.
Yoldaslarma deyir ki, aparaq bunu yuvamizda yeyok. Ilan tisbaga ilo sozii bir
yera qoyur ki, gal davani aldadaq, xalbiri do 6ziimuz yeyak.

Ilan dovayo deyir:

-Biz ii¢ giindiir ki, aciq, ariglayib haldan diismiisiik. Indi do bir xalbir
qirig1 tapmisiq. Onu Giglimiiziin arasinda bolsak yens tiglimiiz do ac qalacagiq,
he¢ birimiz doymayacagiq. Ancaq onu bolmasak he¢ olmasa birimiz doyariq.

Dovo onunla razilasir vo deyir:

-Mon do raziyam, no ciir deyirsiniz, elo do eloyak. Monim he¢ kasin
payinda goziim yoxdur. Ancaq bir halda ki, is belodir, onda piisk ataq, kimin
gismatino diissa, 0 da yesin.

[lan deyir:

-Piisk atmaq noys lazimdir. Burada ¢atin bir is yoxdur ki, galin har kas 6z
yasini soylasin, kim hamidan boyiikdiirsa, Xalbir do onun olsun.

Davo ¢ar-nagar qalib, yoldaslari ilo razilasir. ilan tisbagaya deyir:

-S6z sonindir, avval son yasini sdylo

Tisbaga deyir:

-Kiil olsun monim basima, mon yarananda yer iiziinds no ins variydi, na do
cins. Allah taala Adoms can verands monim on bes yasim vardi.

[lan deyir:

-Ay yaziq, son lap diinonki usaqsanmis. Adom hara, Hovva hara? Onlar
¢ox sonranin séhbatloridi. Man olanda no yer variydi, na goy. Bir gqadir Allahin
0zii idi, bir do moan.

Doava Xalbiri agzina alib gdys qaldirir vo deyir:

-Sizin sozilinlizdon bels ¢ixir ki, dova lap usaqdi.

Bir adamin hiylesi, uydurmasi qarsisinda uduzdugunu bilonds, lakin
boynuna almaq istomoyands deyirlor ki, “els bil dovo usaqdir”.

MIXI MISMAR ELOYON TANRI VAR
Sino doftorlorimiz hardon yaddaglarini oyadib bels nagil eloyirlor ki, Aga
Mohommod Sah Qacar Susa sohorini alanda Ibrahim Xolil Xanmn biitiin
adamlarin1 zindana saldirir, mohsur sair Molla Ponah Vagqif do onlarin arasinda
olur.
Homin giin ciimo axsami oldugundan Aga Mohommad Sah Qacar gan
tokmoyi giinah sayir vo edami sabaha saxlayir. Oz adamlarina deyir:
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-Sabah mon ela bir asarat tutum ki, gorinolor boyu danisilsin. Tez ustalar1
yigm, bir minaro qursunlar, domirgiloro do deyin minare iiclin ¢oxlu mix
qayirsinlar.

Adamlar1 Qacardan sorusurlar ki, minars nayo lazimdi, bir helo mix1
neyloyirson?!

Qacar deyir:

-Sabah sair Molla Ponahin minaradan asildigini géronds bilorsiniz.

Qacar 0z isini gormokds olur. Vagqif geconi yata bilmir. Geconin bir alomi
zindanin bdyiiylindan sorusur:

-Sohards tozo bir xobar-otor yoxdu?

Zindanbas1 deyir ki, he¢ no esitmomisom. ilan vuran yatir, Vaqif yox.
Obasdan bir do zindanbasindan sorusur:

-Sohorda no xabor-otor var?

Zindabasi yenas do eyni cavabi verir ki, hec no esitmomigom.

Bundan bir az sonra biitiin sohors yayilir ki, Aga Mohommad Sah Qacar1
geco Oldiirtiblor. Domirgiloro xobor ¢atdirirlar ki, Minars iigiin mix lazim deyil,
sahin tabutu tigiin bir-iki mismar lazimdu.

Domirgilordon biri iiziin goys tutub deyir:

-Ey mix1 mismar eyloyon Tanri, soni tanimayana lonaot!

Heg¢ adamin aglina golmoyan bir ig olanda, gdzlonilon hadisonin aksi bag
verondo deyirlor ki, “Mix1 mismar eloyon Tanr1 var”

BASIN YAXSI BASDI, HAYIF QARPIZA iSLODIRSON
Belo rovayat eloyirlor ki, isti bir yay giiniindo Xaca Noasraddin Tusi bir
ne¢o ath ilo  Maragaya gedirmis. Yolda Tusi susuzlayir, susuzlugunu
yanindakilara da bildirir. Bu yerlori yaxsi taniyan athilardan biri Nosroddin
Tusiys deyir:

-Qarsidaki bu kicik daglardan o torofs dora boyunda yaxsi bostanliqdi. Bu
yerlorin qarpizi ¢cox moshurdur. Atlar1 bir az yeyin siirok, bir su i¢im saatda ora
catariq.

Onlar atlarm yliyonini buraxib ¢aparaq daga qalxirlar. Cox ¢okmir ki, bag-
bagatli homin dorays enirlor. Nosroddin Tusi qarpizi ¢ox sevirmis. Belo xos bir
havada bostan konarinda qarpiz yemok ona har ciir sahano qonaqliqdan lozzatli
golirdi. Onlar bostanin qragina catdigda basma ag dosmal baglamis, Uzl
giinosdon yansa da, ¢cox nurlu goriinon bir qoca qabaga golib salam verir.
Nosraddin Tusi kisinin salamimi alib deyir:

-Qoca, bir ne¢o dadh qarpiz gotir. Calis ki, bir godor do sorin olsunlar.

Qoca bostang atlarin gérkomindon onlarin hérmatli soxsloer olduglarmi
bilorok olini ddsiine qoyub hormatlo bas ayir vo deyir:

-Hormotli qonaglar, atlardan diisiin, 6ziiniiz dincalin, qoyun atlarmiz da
bostanin qiraginda otlasm. Sizi elo qarpiza qonaq eloyscoyom ki, dadi
damaginizda qalacaq.
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Nosroddin Tusi ve yoldaslar1 atlardan disgiirlor. Atlarin yiiyonlorini
¢ixarb bostanin qrragindaki otluga buraxirlar. Ozlori iso bostangmnm komasina
yollanirlar. Qoca taglarin altinda axsam sorinliyini holo do saxlayan bir ne¢o
qarpiz se¢ib gotirir. O atlilarin hormatlorindon duymusdu ki, aralarinda “Xaca”
deys xitab olunan soxs yasca agsaqqal, vozifoco boylik adamdir. Ona goro do
qarpizlar1 onun gabaginda yera qoyub deyir:

-Hormotli aga, bu sar1 qarpizdi. Bir o qodor do sirin olmur. Ancaq
susuzlugu tez yatirir. Bu da tlind qirmizi qarpizdi. Sarbatdon do sirin olur. Bu iso
¢ohrayiya calmalidi. Bu birisi da saridi. Bu da yens tiind qirmizidi.

Xaco Nosraddin Tusi doyana goador garpizlardan yeyir. Sonra da qocanin
olindan tutub bostana aparir.

-Qoca bu qgarpizlarin rongi necodi, dad1 neca?

Qoca tomkinlos cavab verir:

-Qurban olum, onun rongi tiind saridir, hom ds bayaq yediyinizdon xeyli
sirindir.

Tusi o saat qarpizi iki boliib dadir. Qarpiz qoca neco demisdiso, elo do
cixir. O elo bil qarpizm i¢ini goriib, 6ziinii do dadibmis. Tusi basqa bir qarpiz1
gostorib sorusur:

- Bos bu garpiz?

- Bu da indico kosdiyimiz kimidi

Bunu do kasirlar, kisi neco demisdisa, elo do ¢ixir. Tusi basqa bir qarpizi
gostorib sorusur:

- Bos bu?

Bostang1 deyir:

- Bu da agli-qirmizilidi. Halo yaxs1 yetismoadiyindon sirinlogsmoyib.

Xaca Nosraddin Tusi bir ne¢o garpizi kasdire-kasdira diiz gedib bostanin
ortasma ¢ixir. Bostanin ortasinda dayanib qocani digqatlo siiziir vo deyir:

-Qoca, basin yaxs1 basdi, hayif ki, qarpiza isladirsan.

Agilli, midrik bir adam 6z aghm ¢ox agil tolob olunmayan iso Sorf
eloyands, yaxud adi bir masaloni hall elomakls 6yiinonds deyirlor ki, ““ basin
yaxs1 basdi, hayif ki, qarpiza islodirson”.

ADAMI ADAM YANINA GONDORDILOR,
MONI DO SONIN YANINA.

Deyilonlora gora, Qarabag xani Ibrahim Xolil Xan qiz1 Kicik Boyimi
Sahsevanli Faroculla xana oro veribmis. Toydan bir miiddat kegir, Faroculla
Qayinatas1 ibrahim Xolil xam1 evino qonaq cagirir. Belo nagil eloyirlor Ki,
Ibrahim Xolil xanin basqa daha vacib isi olduguna gors, Foroculla xanin
qonaqligina geda bilmir, savazindo Molla Ponah Vaqifi gondorir.

Molla Ponah Vagqif hazirlagib Ibrahim xanm buyurdugu adamlarla yola
diisiir. Qonaglarin yolunu gézlayan Faraculla xan goriir ki, uzaqdan bir dosto ath
golir. Xan atini siirlib onlar1 qarsilamaga golir. Athlar yaxinlasanda goriir ki,
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Ibrahim Xalil xan &zii qonaqlarin arasinda yoxdu. Foroculla xan bundan part olur
Vo atmin bagmi ¢okib dayanir.

Molla Ponah Vagqif atin1 irsli siiriilb xana salam verir. Xan Vaqifin
salamint heg esitmir do, aleyk elomak avazins deyir:

-Mogor ibrahim Xan monim yanima géndormaye adam tapmadi?
Soziin dalisint agzindan ¢ixartmamis Vagqif anlayir ki, Foraculla xan tozonani
hansi sima vurur. Odur ki, 6ziini itirmir va doarhal cavab verir:

-Xanin adamlarina no golmisdi, adam lap ¢ox idi, ancaq adamlar1 adam
yanina gondordi, moni do Sonin yanina.

Bir adam basqasindan 6ziino qarst hormotsizlik gérands, olo salmaq, laga
qoymagq, “bir adam tapilmadi bizim yanimizda géndormoys?” deyando “adami
adamin yanina gondardilor, mani do sonin yanina” masalini isladirlor.

LOLO KOCUB, YURDU QALIB

Azorbaycan sairi Lolonin sevgilisi Yaxsi gizlinco Laloni gormok tigiin Lolo
dagina galir vo goriir ki, he¢ kas yoxdur. Orada yaxs1 bir bayat1 ¢akKir:

Elomi ha tur daglar,

Gal boynunu bur daglar.

Golmigdim Lalo ti¢iin,

Lolo kogiib yurd aglar.

Bir adam axtardiginin dalinca gedib yerinds tapmayanda deyirlor ki, “Loalo
kogiib, yurd aglar”.

Bu masal daha gox “Lals ko¢iib, yurd qalib” soklinds islanir.

KOMSOMOLUN CANI iT CANIDIR

Bu ifado Somod Vurgunun “Komsomol poemasi” asasinda ¢okilmis “Yeddi ogul
istorom” filminds islonmis vo agizdan-agiza diisorok masalo ¢evrilmisdir. Goray
boy Colal1 6ldiirarkan deyir:

-Cal as1q cal! Komsomolun cani it canidir.

Bir adamin d6éztimliiliyiinii, badoninin méhkamliyini, ona heg¢ nayin tasir
etmadiyini, hotta bir sira hallarda goniiqalinhigmi ifade etmok ii¢iin bu masali
¢okarok deyirlar, “komsomolun cani it canidir”

QODIR AGACI
Bir adam 6londs onu basdirandan sonra qobrinin yaninda agac okir vo
buna godir agaci deyirlor. Kiminsa gadir-giymotinin bilinmamayindan yersiz
gileylononds ona deyirlor ki, “qobrinin tistiinde gadir agaci okacoyom”
Bu moasal daha ¢ox Ganca-Qazax bolgasinds islonir.

HOSIRI BASMA, DOLAN GOL
Bu mosalin izlorina bir gox nagil vo dastanlarimizda rast galinir. Harda
yarandig1, no vaxt yarandigi bilinmir. Ozii do ¢ox islok mosaldir.
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Bir kasib oglan varl kisinin qizini sevir, qiz da oglani sevir. Qizin atasi
heg ciir yola golmir. Oglanin qizin yanina goaldiyi yolda bir quyu gazdirib iistiino
hosir saldirir ki, o golib quyuya diissiin. Qiz bunu bilir vo oglan goriiso golonda
mahni oxuyub onu basa salir ki, yolda quyu qazilib, iistiina do hosir atilib, hasiri
basma.

Stiplirmiisom saray1

Hosiri basma, dolan gal

Bir adami har hansi tohliikadon agah elomok istayands ona eyhamla
deyirlor ki, “hasiri basma dolan gal”.

ONU SON DEDIN

Bir padsah varmus, atin1 har seydon ¢ox istayar, azizloyarmis. Car ¢okib
deyibmis ki, monim atimin 6lim xabarini Kim mana gotirss, onun boynunu
vurduracagam.

Gilinlorin bir giinii at 6lir vo mehtor qalir ¢ar-nagar. Cox diisiiniib-
dasmandan sonra sahin yanina golir. Sah sorusur:

-At necadir?

Mehtor deyir:

-Neco olacaq, lap sladi. Bir baxan bir do baxmagq istayir! Atin kefi kok,
damagi ¢ag. Doyunca yeyib, i¢ib, uzanib boyrii iiste, uzanib dincalir.
Sah mehtars axiracan qulaq asa bilmayib deyir:

-Daha deynoan at 6liib do!

Mehtar deyir:

-Sah sag olsun, onu san séyladin, man demodim

Cox agir bir xobari adamin dilindon bu ciir dolayisiyla ¢okib alanda
deyirlor ki, “onu son dedin”.

QIRX OYNASLI FATMASAN
"Kitabi-Dads Qorqud"un "Bayburanin oglu Bamsi Beyrok boyunda

Beyrok dustaqligdan qayidib golir. Sevgilisinin yanina golib qopuz calir ki, aro
gedon qiz oynasin. Beyroyi aldadib nisanlis1 Banigigayin ovozino Bogazca
Fatmani1 oynamaga cagirirlar. Bogazca Fatma oynayir, ancaq Beyrak onu taniyir.

Sonin adin qirx oynagh

Bogazca Fatma deyilmidi?

Bu s6hbot dastandan xalqmn dilino diisiib masalo ¢evrilmisdir. Bir kisi
yalan danisanda qirxdillilik eloyands, bir gadin pis yola diisonds ona "son qirx
oynasli Fatmasan" deyirlar.

ELD Ki, OLDUN DOYIRMANCI, CAGIR GOLSIN DON KOROGLU!
“Koroglu” eposunda “Homzonin Qirat1 aparmagi” qolunda Keg¢ol Homzo
doyirmanda Koroglunu aldadir, Qirat1 minib qagir. Koroglu doyirmanda qalir vo
deyir:
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Cilinki oldun doyirmangi

Cagir galsin don, Koroglu!

Verdin Qir1, aldin Diiri,

Doy basina, yan Koroglu!

Bu seirin ilk iki misrast moSal kimi Gancobasarda, habelo basqa
bolgalords ¢ox islonir. Bir adam basqasina aldanib pis vaziyysto diisonds, yaxud
bacarmadigi bir isi gormoys mocbur olanda deyirlor ki, “elo ki, oldun
doyirmangi, ¢agir golsin don Koroglu™!

“TUFONG CIXDI, MORDLIK GETDI”

“Koroglunun qocaligr” qolunda Koroglu goriir ki, bir kisi bir ciit okiiz
otarir, ¢iynindo do yar1 agac, yart domir bir sey var. Koroglu bunun tiifang
oldugunu bilonds deyir:

Axir ocal galdi yetdi, hay, haray!

Cokdiyim qovgalar bitdi, hay, haray!

Tiifang ¢ixdi, moardlik getdi, hay, haray!

Manmi qocalmigam, ya zomanomi?

Seirin tiglincii misras1 ayrica masalo gevrilib dillor azbari olmusdur. Bir
adam zomanadon gileylononds, nadan basa ¢ixanda, loyaqatsiz loyagotdon,
geyroatsiz geyratdon dom vuranda deyirlor: “Tiifang ¢ixdi, mordlik getdi , hay,
haray”.

Bir ¢ox hallarda sonuncu misrani da tiglinciiys qosub bir yerds isladirlor Ki,
onda masalin manasi daha tutumlu olur.

ISTIOT DADMAYIB

Bu mosal “Koroglu” eposundan yayilib. “Koroglunun qocaligi” qolunda
Domirgioglu tiziinii qirxdirmagq ti¢iin dalloyin yanma goalir. Dallok onun {iziinii
girxmaq istomir. Domirgioglu ona na ciir bagirirsa “dslloy goriir ki, Domirgioglu
o gbrannardan doyiil, istiot dadmayib”.

Istiot dadmamaq qorxu bilmemok, gdziindo qorxu olmamag monasmda
mosal kimi islonir. Qanib-qandirmayan, qorxu-hiirkii bilmayan adama deyirlor
ki, “halos istiot dadmayib”.

DEDIYIM DEDIKDI

Xalq arasinda bu ifado ¢ox islonir. Dediyindon donmoyon adamlar
deyirlor Ki, dediyim dedikdi.

Bu ifado “Koroglu” dastanindan yayilmigdi. Domirgioglunu sagaltmaq
tiglin Koroglu hokim tapir vo ona deyir ki, Domirgioglunu sagaltmasan onun
“yerino Soni 6ldiirocom”

“Hokim bildi ki, Koroglunun dediyi dedikdi”.

“Dediyim dedikdi” artiq moSalo g¢evrilmisdir. Sozii bir dofo demok
monasinda islonir vo “kisinin s6zii bir olar” ifadasinin sinonimidir.
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DODOM EVINDS HEC BU DA YOXUYDU

Bu ohvalat da Tovuz rayonunun Xinna darasinds olub. Dadasi evinda
qalib yaslasmis bir qiza elgi golir. Oglan1 gérmodon qiz1 ona verirlor. Qiz1
verirlar va toydan xeyli sonra oglani eva gagirirlar. Qonum-qonsu yigisir baxirlar
ki, oglan kifirin biridi.
Yasidlarindan biri zarafata salib deyir:

-Az, bunun nayinos getdin, kifirin biridi

Qiz deyir:

-Az, elo demo, dodom Gyiinds heg bu da yoxuydu.

Bir adamin olino diison seyi, yaxud aldig1 noyiso basqalar1 pisloyands
deyirlor ki, “dodom evinds heg bu da yoxuydu”.

BU SOZU MON SATIN ALDIM

Bu sozii ilk dofo monim yamimda dayim Ibrahim islotdi.
Xalamoglanlariynan bir yerdoydik. Daymm onlardan birini tikanli sézlorlo
dalbadal sancirdi. Xalam oglu da doziib-doziib axirda dayima agir cavab verdi.
Dayim 6z sohvini basa diisdii vo dedi ki, “bacoglu, son haqlisan. Bu s6zii mon
satin aldim” .

O vaxtan bu soz bizim dilimizo diisiib mosalo ¢evrildi. Bir adam
basgasini sancib-sancib agir cavab alanda ona deyirlor ki, “bu s6zii son 0ziin
satmn aldin”.

SOZ VAR KOSDIiROR BASI,
SOZ VAR KOSOR SAVASI
Bu mosal Sah Ismayil Xatainin bir geraylisindan yaranmusdir:
S6z vardir kosdirar basi,
S6z vardir kaSar savasi.
S6z vardir agulu asi,
Bal ilon edar yag bir s6z.
Bir adam diizalmayan isi soziin qiidratilo yoluna goyanda, yaxud aksins 6z
danisigiyla diizolmis isi ayandoa bu masaldan istifads edirlor.

SAIR, NO TEZ QOCALDIN SON

Bu mosal Semad Vurgunun eyni adli seirindon xalqimizin diline diisiib
masalo ¢evrilmigdir. Somad Vurgun deyir:

Nemotsa do gozal seir,

Sair olan gom do yeyir.

Omiir kecir bu adotlo,

Ugurlu bir soadatlo

Goran mani nadir deyir?

Saglarma diison bu don?

Sair, no tez qocaldin san?
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Yazarlarin, an ¢ox iso sairlorin qocaldigini géronds xalq arasinda bu
mosali ¢okib deyirlor:
Sair, na tez qocaldin san.

SONIN IPINLD® QUYUYA DUSMOK OLMAZ
“Malikmommoad” nagilindan bilirik ki, qardaslar1 namardlik eloyib quyu-
dan ¢ixarkon Malikmommaoadin ipini kasirlor vo o quyuda galir.
Bu ohvalat xalqmn dilinde miistaqil sokilda islonarak mosalo gevrilmisdir.
Bir adamin etibarsizligini, paxilligini, goziigdyiirmozliyini, hotta diismonliyini
ifads etmok tigiin deyirlar ki, “sonin ipinls quyuya diismak olmaz”.

Toplayib galomo alan, isloyani
Islam SADIQ
Fil.e.d., AMEA Folklor Instutunun
“Folklor va Yazili adabiyyat” sébasinin elmi is¢isi

Capa tovsiya edan: fil. i. e. d., prof Seyfaddin Rzasoy
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Qardag tiirk folklorundan ornaklar

IQNATS KUNOSUN “TURKCE NINNILER”I

Ignats Kunos 1860-c1 ildo Macaristanin Hajdu bdlgasinin Samson oya-
latinda bir yohudi ailosinds diinyaya golmisdir. Usaqliq illorini Debregendo ke-
ciron Iqnats Kunos ilk vo orta tohsilini Debrecen Kalvinist kollecindo almis vo
1879-cu ildo orami bitirmigdir. 1980-ci ildo universiteto daxil olan Kunosun
osarlori macar sivoe vo lohcalorinin dyronilmasinds ovozsiz monbadir. Universi-
tetdo tohsil aldig1 illordo (1880-1884) o, Macar dilinin fonetikasi, grammatikas1
Vo sozlorin etimologiyasi haqqinda bir sira doyarli asorlor yazmigdir. Bu asarloro
gora 0, universitetin rohbarliyi vo Macar Elmlor Akademiyasi torafindon toqatid
almis vo miikafatlandirilmigdir. Kunos universiteti bitirdiyi il filologiya elmlori
doktoru elmi daracasini almigdir.

[.Kunosun dorin biliklora yiyslonmoasindo moshur macar sorgsiinasi vo
tiirkoloqu A.Vamberinin tasiri boyiik idi. O, 3 il arzinde A.Vamberinin doarslo-
rinds Osmanli, uygur, tatar vo cagatay dillorini dyronmis vo bu sahods bir sira
todgigat osorlori yazmisdir. Dilgilik sahasinde bdyiik ugurlara imza atan I.Kuno-
sun hoyatmi Budapestds kiigads gozarkan rastlasdigi Tiirkiyadan golon bir gon-
nad¢1 doyisdirir. Alim bir gonnadi ditkkanina girir vo diikanin sahibi ilo uzun-
uzadi tiirk dilindo s6hbot edir. O, bu s6hbot osnasinda gonnad¢min danisdigi
tiirkconin miallimi A.Vamberinin universitetds onlara 6yrotmays ¢alisdig tiirk-
cadan farqgli oldugunu anlayir.

1884-cii ildo I.Kunos Macar Kralliq Ali Miiallimlik moktobinda bir il
avazlayici miiallim vozifasinda ¢alisir, lakin akademik faaliyyatini davam etdir-
moyi diistiniir. O, Macaristan Elmlor Akademiyasinin haqiqi tizvlori olan miisl-
limlori Jozsef Budenzin, iqnat Qoldzieherin vo Armin Vamberinin tokidi ilo
Anadolu sivalorini vo xalq dilini arasdirmaq moqsadi ilo Macaristan Elmlor
Akademiyasina miiraciot edir. 1885-ci ilds ise arasdirma aparmaq ii¢iin icaza alir
va Osmanli dovlatine yola diisiir. Ona bu isdo maddi vo monavi dastok olanlar
arasinda dostu Bernat Munkacsi, Budapest Yohudi Comiyyati, xiisusilo bu co-
miyyatin rahbari Mor Vormann, onun Kkatibi, musovi kimi taninan moshur sorg-
siinas Iqnat Qoldzieherin vo miiallimi Jozsef Budenzin avazsiz xidmatlori olmus-
dur.

[.Kunos Budapestdon Zimoni oyalatina getmok iiciin pulsuz qatar bileti,
Imperatorlugun vo Kralligmn Buxarli Gomi sirketindon Zimonidon Ruscuga vo
Ruscugdan Lom Palankaya (Bolgaristan) qador getmok iigiin do pulsuz gomi
bileti ilo tomin edilmisdir. O, bu biletlerin miiqabilinds todqiqatlarinin naticalori-
ni Macaristan Elmlor Akademiyasinin biilleteninds yayimlayacagina s6z vermis-

dir.
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[.Kunos Tiirkiye soforini Tuna sahillorinds yerloson ohalisinin oksoriy-
yatinin tiirk oldugu Ruscuqla baslamigdir. Burada yasadigi miiddatds tiirk dilini
Vo tiirk adat-onanalorini dyronmisdir. Ruscuqda Adaqala xalq tiirkiilorini topla-
migdir. Bu soyahatdon ¢ox razi qalan alim xatiralorinds yazir ki, bu soyahatdan
sonra o, yuxularmnda tiirkco damsirdi. I.Kunos Ruscuqda toxminon 100 tiirkii
toplamigdir. Onun bu toplama isindo bdlgonin dialekti miihafizo edildiyindon
Tiirkiys dialekt va sivalorinin 6yranilmasi baximindan bu islar avoazsiz monbadir.

Qeyd edak ki, Adagala Ruminiyanin Orsova saharing yaxm Tuna ¢aymin
tizarinds yerlagirdi. 1691-ci ildo Osmanlilar tarafindan foth edilmis, 1878-ci il 13
iyunda imzalanmis Berlin traktatinda kimo tabe olacagi unuduldugundan 1923-
cii ildo Lozan siilh miigavilosi ilo Rummiyaya verilmisdi. Miidafio mogsadi ilo
salinan bu arazi ohalisinin hamismin tiirklordon ibarst oldugu yegano bdlgo idi.
Ohali tiitiingiiliik, gayiqeiliq, baligeiliq va ticaratlo masgul olurdu. Ada baraj
sular1 altinda qaldigdan sonra shalinin boyiik bir hissasi Tiirkiyoays ko¢ etmisdir.

Adagalanmn folkloru, etnoqrafiyasi vo dili haqqinda ilk molumati mohz
[.Kunos vermisdir. Onun yazdigma gors, adadaki evlor birmoartoboli, karpic ta-
vanh tikililordir. Burada tok minarali bir mascidin do oldugunu bildirir. Alim
burada oldugu miiddatdo adanm toxminon 600 nofor sakini oldugunu, onlarin da
getdikco azaldigimi yazir. Adaqalada bir hobsxananin olmasmna baxmayaraq,
homiso bos imis, yayin istisindo insanlar oraya sarinlomok ti¢iin toplasirmislar.
Adada bir nafor do olsun zangin adam yox idi. Buna baxmayarag, adada dilongi
do yox idi. Kunos burada etnoqrafik anoanalari oks etdiron 60-dan ¢ox fotosakil,
80 monzum oasar, 100-don ¢ox tiirkii, 43 nagil, tapmacalar, usaq oyunlari, batil
inanclar toplamigdir.

Adagala soforinin ardindan I.Kunos Varnaya yola diismiisdiir. Orada da
tiirk ohalisinin folklorunu va etnografiyasini dorindon dyronmis, arazi ilo bagh
bir sira doyarli molumatlar vermisdir. Alim Varna torpaqlarmin tarixi haqda
molumat verorkon burada tarix boyu “miihiim bir tiirk niifuzu”nun yasadigini
geyd etmisdir.

A.Vamberi I.Kunosa dialektoloji arasdirmalarda nagillar, hekayalor kimi
xalgq nasrinin xalq seirino nisbaton daha gorokli oldugunu bildirmoklo onun
todgiqatlarin1 yonlondirmoys ¢alismuisdir. I.Kunos isa miislliminin t&vsiyasine
omoal etmadan folklorun biitiin janrlarini toplamis, bir tarafdon bu motnlor tizo-
rinds dialektoloji tadqiqatlarmi davam etdirmis, digar torofdon iso Avropa sorg-
stinaslarinm, hotta tiirk alimlorinin do diggsatini ¢okmoyan Xxalq odobiyyatini
toplay1b tanitmaga calismisdir.

Sonraki xatiralorinde I.Kunos xalgin dilindon 220 tiirkii, 30 dastan top-
ladigmni bildirmisdir. 1.Kunos 1885-ci ildo miisllimi Jozsef Budenzdon o giino
godar topladigi folklor niimunslorini Macaristan Elmlor Akademiyasina vermo-
sini vo onlarm bir kitab soklinds yayimlanmasini xahis edir. I.Kunosun fikrinco,
kitabdan oldoa olunan galir onun maddi sixintilarini az da olsa, ddoyacakdi. Qeyd
edok ki, Kunos moktublarmin sonuna “Kadir Efendi” imzasmi atirnus. Oziiniin
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dediyina gora, ona Tiirkiyads tiirklosmis macar deyirdilor vo ona gora do bels
adlandirirdilar.

Oslindo bu kitabin 1885-ci ildo nosr olunmasi nazords tutulmusdu.
I.Kunos kitabm alyazma variantmi dostu Daniel Szilaqiys oxuyub diizalislor et-
mosi ii¢lin vermisdi, lakin Danielin qafil 6liimii bu isi yubandird1. Istanbulun Ti-
moni kiigasinds sarraf diikani olan Daniel Szilaqinin bu gézlonilmaz 6liimiiniin
ardindan diikan1 dovlat rasmilori tarafindon méhiirlondi. Elo hamin geca do dii-
kan garat edildi vo bir sira dayarli kitablar ogurlandi. Ogurlanmus kitablar ara-
sinda I.Kunosun “U¢ Qaragdz oyunu” kitabi da var idi.

“Ug Qaragdz oyunu” kitabinin ogurlandig1 asnada Kunos artiq o giina go-
dor toplamis oldugu 300 tiirkii, “6zal” adlandirdigi bayatilar formasmda 100 tiir-
kii (bekgi baba ravayatlori), 200 tapmaca, 15 dastan va “Koroglu” dastanindan
ibarat motnlori nosro hazirlayirdi. Dostunun qofil éliimiindon kodarlonen I.Ku-
nosun vo onun miiallimi A.Vamberinin saylori naticasinds Daniel Szilaginin ki-
tablarin1 Macaristan Elmlor Akademiyasi satin almigdi. Szilaqi kolleksiyas1 bu
giino godar arxivin tiirk boliimiiniin on boyiik va an dayarli hissasini toskil edir.

1887-ci ildo iso Kunos topladig: tiirk xalq adobiyyati niimunoalorindon
“Koroglu” hekayoalorini, nagillari, tapmacalari va tiirkiilori kitab soklindo nosr et-
dirdi. “Osmanli tirk xalq odobiyyatindan niimunalor” (“Oszman-térok
népkoltési gyiijtemény”) adlanan bu kitabin ikinci cildi 1889-cu ilds isiq izl
gordii.

[.Kunosun topladig1 materiallar arasinda on ¢ox &nom verdiyi “Osli vo
Korom” dastan1 idi. Bundan basqa, I.Kunos 1886-c1 ildo yazdig1 moktublarm
birinds 0 zamana godor 80 nagil topladigini bildirir.

1886-c1 ildo I.Kunosun topladigi folklor matnlorini nosr etmok iiciin ya-
yin evlari, comiyyatlor vo qurumlar (Olcsé Konyvtar, Budapest Szemle qozeti,
Kisfaludi Comiyyati, Macaristan Elmlor Akademiyasi) névbays dururdular. Bu
da agir maddi sixintilar igarisinds yasayan alimin problemlarinin, az da olsa, hal-
li demok idi. 1887-ci ildo iso Macaristan Elmlor Akademiyas1 I.Kunosa etdiyi
clizi maddi dostoyi dayandirrr. Bundan sonra o, Macaristandaki qozet vo
jurnallara mogalo yazir. Sonradan Macaristan Elmlor Akademiyasi adindan
Zsigmond Simoni I.Kunosa rosmi moktub yazaraq miioyyan qonorar
miigabilinde Osmanli dévlstinds bas veran siyasi hadisalor hagqinda moqalalor
yazmasini toklif etmis, maddi siximtilar gokmasine baxmayaraq, Kunos bu toklifi
rodd etmisdi.

Fransiz dostlarindan biri onun “Qaragdz” oyunu ilo bagh arasdirmalarini
Parisdoki “Journal Asiatique” jurnalinda yayimlamaq moqsadi ilo bu asori
fransiz dilino torciimo edir. Bunun ardindan Parisdoki Sorqsiinasliq Institutu,
xiisusilo do Pavet de Kortellenin vo Kasimir Adrian Barbier de Meinardmn to-
sobbiisii ilo Fransanmn Istanbuldaki sofirliyi I.Kunosdan “Qaragdz”lo bagl aras-
dirmalarinin bir ne¢a niisxasini satin alir.

Xatiralorinds I.Kunos bu illords dayanmadan xalg odabiyyat: niimuna-
lorini topladigni, miiallimi Jozsef Budenzo daha 500 bayati, 275 tapmaca gon-
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dordiyini yazir. O, bu materiallar1 o zamana qodor artiq iki cildi nosr olunmus
“Osmanli-tiirk xalq adobiyyatindan niimunalor” adli kitabmin tgiincii cildina
salmag diisiiniirdii. Bu cildi Macaristanda nosr etmak istoamoyan I.Kunos miial-
liminin do razilig1 ilo Rusiyada yayimlamaq fikrindo idi. Elo du yolla da o,
V.V .Radlovla tanis olmusdu. V.Radlov 1917-ci ilds ¢ap etdirdiyi “Ensiklopedik
liigat”in bazi hissalorini Anadolu sivesi iizro miitoxassislosmis I.Kunosun yoxla-
masmi vacib hesab etdiyindon ona gdndormisdir. Bunun ardinca I.Kunos
Anadolu va Istanbulda topladig1 materiallar1 alman dilina torciimo edorok Sankt-
Peterburq Sorgsiinashq Institutuna nosr etmolori iigiin géndormisdir. V.Radlov
moktublarmin birinde I.Kunosun Anadoludan topladigi “Koroglu” vo “Sah
Ismayil” dastanlarin1 “Mélanges Asiatiques” jurnalinda (Sankt Peterburq) nosr
etdirmoyi maslohot gériir, lakin i.Kunos V.Radlova “Osli vo Korom” va “Asiq
Qorib” dastanlarin1 gondarir.

Istanbulda epidemiya halinda miisahido edilon denge qizdirmasi® xasto-
liyina tutulan alim V.Radlovun sifarisi ilo topladigi materiallar1 nasro hazirla-
maqda ¢ox oziyyst ¢okmisdir. I.Kunos Tiirkiyoden Macaristana qayitdigdan
sonra aragdirmalart haqqinda danmisarkon qiirurla deyir: “Anadolu vo Balkan
tirklorinin xalq odobiyyatinin, demok olar ki, biitiin janrlarini birbasa xalqin
agzmdan toplamaga vo Avropa alimlorinin indiys godor tanimadigi bir ¢ox tiirk
dialekt va sivalorini iizo ¢ixarmaga miivoffoq oldum”.

Macaristana galdikdon sonra misllimlari A.Vamberi vo J.Budenzin tag-
dimati ilo 1890-c1 ildo Budapest Universiteti Odobiyyat fakiiltasinds Tiirk dili va
odobiyyat1 miiallimi olaraq basladigi isino sonradan Budapest Macar Kraliyyat
Universitetindo Tiirk dili vo odobiyyati ekspertizasi sahasine dosent olaraq
se¢ilmisdir.

[.Kunos 1889-cii ildon etibaron Parisdoki Asya Comiyyatinin (Société
Asiatique), Alman-Sarq 6lkolori Comiyyatinin (Deutschen Morgenlédndischen
Gesellschaft), Helsinkidoki Fin-Ugor Birliyinin {izvii, Beynoalxalg Orta va Sarqi
Asya Comiyyatinin (Nemzetk6zi Kozép és Keletazsiai Tarsasag) rohbori, 1913-
cii ildon iso Istanbul Elmlor Akademiyasmm foxri iizvii se¢ilmisdir. Macaris-
tanda nosr olunan on boyiik ensiklopediayalardan olan Pallas Boyiik
Ensiklopediyasinin vo Revai Boyiik Ensiklopediyasinin tiirklora aid maddoalarini
o hazirlamisdir.

Votona qayitdigdan sonra da toplayiciliq faaliyysti ilo mosgul olan
[.Kunos I Diinya miiharibasi illorinds Macaristan orazisinds tiirkdilli horbi asir-
lor arasinda da folklor matnlorinin toplanmasi isini davam etdirmisdir. ©n ma-
raqlist odur ki, o, Heb horbi diisorgosindo kumuk ssirlordon xalq mahnilarini
toplamig vo sesyazmani fonoqrafik plastinkaya yazmigdir. Cox toassiif hissi ilo
geyd etmok istordik ki, Macaristan Elmlor Akademiyasinin Elmi Arxivindo
mithafizo olunan bu giymatli material no macarlar, no tirklor, no do ruslar
torafindan tadgigata calb olunmayib.

!Dange qizdirmasi — yiiksok qizdirma, giiclii azalo-oynaq agrilar1, sopgi, hemorragiya va lim-
fadenopatiya ilo tozahiir edon tobii ocaqli transmissiv xostolikdir.
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Kunos 6mriiniin son illarini yena do tiirk folkloruna, tiirk odobiyyatina
hasr etmisdir. O, 6ziiniin do ¢ox sevdiyi mévzu olan darvis nagillar1 vo hekayo-
lori haqqinda “Darvis ofsanalori” (“Dervis legendak™) adl silsilo mogale yazaraq
cap etdirmisdir. Almanlarin yohudilori kiitlovi qirmasindan tutmus, sovet
ordusunun o arazilords apardigi qanli doyiislora godar bas vermis biitiin hadiso-
lors baxmayaraq, 1.Kunos yeno do yaradicihiqla mosgul olurdu. Ovladlarinmn
verdiyi molumata gors, o, kiigalords gedon agir doylislor zamani silah-sursatin,
top-tiifangin sadalar1 altinda veraqi divara sdykoyib yens do yazirdi. Oliimiino 3
giin qalmig golomi alinds ¢atinliklo tutmasina rogmon, moagalssini tamamlamaga
cohd gostarirdi.

[.Kunos 1945-ci il yanvarin 7-do Budapestda diinyasini doyismisdir.

Toqdim etdiyimiz ninnilor Nilgiin Ciblak Cosqunun 2013-cii ildo Anka-
rada yaymlandig1 I.Kunosun “Tiirk¢e ninniler” asorindon gotiiriilmiisdiir.

Armiid dalda sallanir ninni
Yere diiser ballanir ninni
Bir oglan giizel olsa ninni
Cok kizlara yalvarir ninni.

Ninni ninni tayesi var ninni
Kir biyikli 1alas1 var ninni
Cok soylenir halas1 var ninni
Gizel bir babasi var ninni.

Caylak fesi kapiyor ninni
Damdan dama kagiyor ninni
Caylaklarm yavrusi ninni
Hem ananin kuzusi ninni.

Uyu kim héline hayran olayim,
Seviniib sevkile handan olayim,
Handene, didene kurban olayim,
Sen uyu ben de nigehban olayim,
Uyu ey tifl-1 melek- sanim uyu.

Uyumazsan biiyiimezsin melegim
A benim giil gibi nazik ¢icegim
Melegim, [giil] dehenim,

g6z bebegim
Gitmesiin beyhiide benim emegim
Uyu ey necm-i dirahsdmm uyu
Uyu ey mefhar-1 vicdanim uyu.

Qumru Sahriyar

Eeeece

Bol soganl bogriilce

Yisin yavrum doyunca
Karga seni tutarim
Kanadin1 yolarim.
Yelpazeler yaparim

Kisin mangal yakarim
Yazin sinek kogarim ninni.

Bagda gezer bagc1 baba
Arkasinda yesil aba
Himmet idin uyusun
Zindandaki Cafer baba.

Bir besik yapdirdim hirma dalindan
Etrafin isletdim sirma telinden
Oldiim kurtulamadim halkin dilinden
Ah benim yavrum ninni

Cocuk uyumaz ise dadis1 belli.

Bagcelerde fil bahri ninni
Giil giizellerin yari ninni
Giizel oglum biiyiisiin ninni
Benim kuzum yiiriisiin ninni.

Bagg¢eye kurdum salmcak
Eline virdim oyuncak
Uyusan a yumurcak
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Fena c¢ocuk olacak.
Meyhaneye girecek

Raki sarab icecek

Kadehleri kiracak

Ne ninni ninni, ne ninni ninni.

Pisi pisi mav didi

Bir kasicak yag didi

Yag olmazsa, bal olsun

Benim nazli yavrum sag olsun.

Tel sarar oglum tel sarar
Komsunun kizi1 da tel sarar
Tel bulamazsa ne sarar
Komsunun kizini sarar.

Tar tar taral

Ta ki paral

Yedi deve yederim
Ben anama giderim
Anam eli samdan
Kilimcigi damdan
Ben kilimi kaparim
Ko6se bucak kagarim

Orta yerde bir ocak
Komsu kiz1 bakacak
Pencereyi delecek
Iceriye girecek
Ninni ninni ninni.

Calkan Karadeniz ¢alkan
Gemilerde olur yelken
Burusa'da Emir Sultan
Himmet it oglum uyusun

Dandini dandini dan atmus
Mevlam neler yaratmis
Ensesi ¢gukurdur bunun
Kaslar1 kemandir bunun
Gozleri kudret halkas1
Burni1 Kabe hlirmasi

Agz1 seker hokkasi

Yanaklar1 misket elmasi
Cenesi de biilbiil yuvasi.

Dandini dandini dan kus1
Calilikdir yuvasi

Mama getir babasi
Halka lokum parasi.

Dandini dandini danadan
Eksilmesin aradan
Bagislasin yaradan

Bir ay dogmis anadan®

Dandini dandini dan olur
Bagcede ayva nar olur
Cikma kizim sokaga
Begler gortir kan olur.

Dandini dandini danas1 da beg
Annesi keklik babasi da toy
Yandim pisdim ne deli soy
Tellice tellice teyzeler

Cekik donlu amcalar

Daga vardim dag uyur
Dagda tavsanlar biiyiir
Ben kiz e direm
Kizim besikte uyur

Dandini dandini dan ister
Teyzesinden don ister
Dikme don1 begenmez
Penbe-zar gomlek ister

Dan dini dan dini tat bunda
Egerlenmis at bunda

Kul halayik ¢cok bunda

Bir gicecik yat bunda

Dan dini dan dini dan iki
Yildiz saydim on iki

! Varianti: Hi¢ ¢itkmasin siiriiden
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On ikinin yaris1
Hait itme ¢ifit karisi

Dandini dandini das1 dana
Danalar girmis bostana
Kog bostangi danay1
Sakin yimesin lahanay1
Yirse disini yisin

Hem oglum i¢ini yisin

Dan dini dan dini dan yogurd1
Seni kimler dogurdi

Ne olaydin ikiz olaydin

Bir evde sekiz olaydin

Dérdi diinbelek?! ¢alayd:
Dérdi sema? doneydi

Annesi kah kah giileydi
Babasi da piih piih diyeydi.

Dan dini dan dini dan dili
Medreseler kandili

Has baggcenin bir giili
Ayasofya'nin biilbiili

Dan dini dan dini danali bebek
Al ¢tihali dayal1 bebek

Dandini dandini daslarim
Oglumi balla beslerim
Babas1 gomlek isterse
Ben oglumi gosteririm

Dandini dandini dansun bu
Kirmiz1 giillere baksin bu
Kirmiz1 giiller dururken
Kinali keklik tutsun bu
Dagda tavsan kogarim
Diisdiim dizim ogarim

Anne beni evlendir
Komsunun kizmi severim
Dandini dandini danali bebek
Parmaklar1 kinali bebek

! Variant:: {1ahi soyleyeydi
2Varianti: Amin diyeydi

Dandini dandini dasdana
Dana girmis bostana

Yar gilizelim yandim aman
Sevgili evladim yar yar aman

Ninni ninni ninnice
Bol soganli bogriilce
Evladima gelince
Gel giizelim bir gice

Dandini dandini tat bunda
Egerlenmis at bunda
Dada tay1 hep bunda

Kul halayik ¢cok bunda

Dandini dandini torba yogurdi
Yavrum seni kim dogurdi
Seni doguran ana

Kaymakla m1 yogurdi

Daga vardim daglar uyur
Dagda tavsanlar uyur

Suya vardim suda baliklar uyur
Eve geldim evde yavrum uyur

Anadolu Avam Ninnisi
Dasdini dasdini dastana
Danalar girdi bostana
Kog bostang1 danay1
Yedi bitirdi lahanay1

Lahana yemez kokiini yer
Beg lokum yir

Uyusun da biiylisiin ninni
Tip1s tipis yiiriislin ninni

Dandana ideyim seni
Gomleksiz koydun beni
Aksam baban gelirse
Hem seni doge hem beni
Taga gitdim taglar uyur
Tagda tavsanlar uyur
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Yola geldim yollar uyur
Yolda yolcilar uyur
Evde de oglum uyur

Karga karga gak getir
Karga salavat getir
Karga donuna itmis
Sakka baba su getir

Karga karga gak dimis
Cik yollara bak dimis
Kanadimni yolarim
Yazin yarin saklarim
Kisin mangal yakarim

Karadeniz'in yigitleri
Belinde divitleri

EyGb Sultan Hazretleri
Himmet it oglum uyusun
Himmet it oglum biiyiisiin

Kars1 karg1 kayalar
Cifte ¢ifte dayalar
Dayenin biri yaslica
Oglum hilal kaslica

Kars1 kars1 ayvaliklar
Suda oynar baliklar
Oglum abdest alacak
Havlu tutun halayiklar

Kurdun besigi eglenecek
Ninni ninni ninnice

Oglum biiyliyiib evlenecek ninni

Sokaklarda yiirliyecek ninni

Kagidhanelerde gezecek ninni

Hanimlar1 sevecek ninni

Bade i¢iib g6z siizecek ninni

Biyiklarmi biikecek ninni

Ne direm yavrum sana ninni
Uyu direm oglum sana ninni

Kizilirmak i¢in

Kizilirmak 6miir misin? Hiiy hiiy
Carpar, gider, uzaklara taglara
Yatagindan memniin mism?

Hiiy hiiy hiiy
Dalgalarin zarar virmez [t]kaslara

Kizilirmak i¢in
Kizilirmak 6mir misin? Hiy, hiy
Carpar, gider uzaklara taglara
Yatagindan memnii misin?

Huy, hiy, hay
Dalgalarin zara vermoz kaslara®

Kizilirmak i¢in

Ne giizel de akisim var ey irmak
Kosar gider ovalara neylersin
Nihayetde yavrun mi1 var? Toyurmak
Ister gibi akar, uzar gidersin

Asma gibi egilirsin, taglardan
Zannim seni tiimsek yerler incitir
Onun i¢in bagirirsmn kaslardan?
Sesin gelir herkes seni isitir

Uyu biiyii giizel ¢ocuk ninni
Yiiri, kos, ak ¢aylar gibi ninni

Kars1 kars1 tayalar
Yiiksek ytiksek kayalar
Tayanin biri yaslica
Benim kizim hilal kaslica

Selanik ninnisi

Gonliimiin bir giilisiin

O giiliin biilbiilisiin
Sinemin siinbiilisiin

Seni yavrum severim ninni

Bir meleksin bakisin
Babani andirtyor

Can oyalandiriyor

Seni yavrum severim ninni

! Variant:: taslara
2 Variant:: taglardan
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Yanagin mihr-i seher
Gozlerin ebr-i bahar
Dudagin hande-nisar

Seni yavrum severim ninni

Allah'in bir ¢igegi

Uyu ey gézbebegi
Cekerim her emegi

Seni yavrum severim ninni

Kiigiik begin kizcazi
Sirca saray iginde
Tingir mingir bez dokur
Ninni ninni ninni

Dedesi gelir kamisdan
Ibricigi giimiisden
Egildim bir su igeyim
Kanatlandim ugayim

Uc¢dum cennet koskiine
Icinde var bir kizcaz
Ninni didim uyutdum
Hoppa didim biiytitdiim

Gokden indi Cebrail
Altin besik i¢cinde

Ninni didim uyutdum
Allah'a didim kaldirmam

Abdestini aldirdim
Namazini kildirdim
Papucim ¢evirdim
Cennetine gonderdim

Cennetde var bir hurma
Dallar1 burma burma
Cennetde var bir erik
Dallar1 delik delik.

Cennetde var bir incir
Dallar1 zencir zencir
Cennetde var bir asma

Dallar1 basma basma
Cennetde var bir kabak
Acilir tabak tabak

Bum yiyen dervisler
Kirk firun yemisler
Daha var m1 dimisler

Hu ha zilli sultan

Hu ha zilli sultan siibhan

Mus1 mus1 kara kusi
Kanadi alt1 benli kus1
Aldi1 beni ugurdi

Kaf dagma diisiirdi

Kaf daginin ardinda
Kiird beginin yurdunda
Ninesi ballar kaynadir
Kiz kasm1 oynadir

Kiz kasin1 oynatma
Baban yarar bagini
Senin baban beg ise
Benim babam subasi

Su basmin atlar1

Kisir kisir kignesir
Acaba ne i¢in kignesir
Arpa i¢in kisnesir
Arpay1 nerde bulmali
Kazancidan almali
Kazanci kazan doger
Biilbiiller Kur'an okur

Alayhdir alayh

Komsunun masrabasi kalayli
Benim yavrum alayli'

E yavrumaeee

Oglum gozini kapadi ninni
Babasi beni yaladi ninni

! Variant1: sarayh
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Gece glindiiz ¢abalad1 ninni
Ninni oglum ninnice ninni
Aksam giizel uyuyacak ninni

Yoldan gecer yolc1 baba
Arkasina giyer aba
Konyé'daki Koyun Baba
Himmet idin kizim uyusun
Ht hi hoppala

Kosar gider bakkala
Bakkal yoli taghdir
Yavrum hilal kaglidir

Var git avci avcel olan avlasin
Tazilar1 dagdan daga yollasin
Ninni ninni ninni direm ninni

Yavrumi ben ¢ok severim ninni

Yengen kara kaslica
Yengen ¢ocuk dogurmus
Tos toparlak baslica
Ninni ninni ninni

Ha hd hi ha dervisler
Hak yolina durmuslar
Bir firun ekmek yemisler
Daha var mi1 dimisler

H hi havzasina

Kosar gider teyzesine
Teyzesi bir hanim kadin
Seker doldirur ¢evresine

Hay hay haylaklar
Mamasini kapmig ¢aylaklar
Ogluma iyilik sagliklar
Ninni benim yavrum ninni

H{ hd ht Allah'im

Sen uykular vir Allah'im
Bir danecik evladim ninni
Uyusun da biiyiisiin ninni
Oglum oglum oyunda

Ayva kokar boynunda
Ben oglumu ararim
Oglum kizlar koynunda

Atakale'de soylenen ninni
tiirkiileri:

Yuvarland1 yumak oldim
Ben yumagi dadima virdim
Dadim bana darivirdi

Ben dariyi kusa virdim.

Kus bana kanad virdi
Ben kanad1 gége virdim
Gok bana yagmur virdi
Ben yagmuri yere virdim

Yer bana ¢imen virdi

Ben ¢imeni koyuna virdim
Koyun bana kuz1 virdi
Ben kuzuy1 bege virdim

Beg bana katir virdi
Bindim katir beline
Gitdim Urum iline
Urum ili taslica

Ninni disem yaragir
Giil baggeyi dolasir
Mahallenin kizlar1
Benim ogluma satasir

Dagda tavsan kogarim
Diisdiim dizim ogarim
Ben yavrumi sallarim
Uyu benim oglum ninni

Ninni ninni ninnice

Bol soganli bogriilce
Bogriilcenin safasi

Ac1 gesmenin sakkasi
Bitden goriilmez yakasi.
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Ninni disem nihal olur
Giil agilir bahar olur
Ben yavruma giil dimem
Giiliin 6mri az olur

Ninni ninni ninnice
Bol soganl bogriilce
Hazm-1tadm salata
Yisiin oglum doyunca
Bir kiz alsin boyunca

Ninni diye meledim
Seni Hakdan diledim
Al bagirdak ile
Viictidini doladim.

Ninni direm ninnisine
Yavrum gider teyzesine
Teyzesi bir hanim kadin
Lokum koyar torbasma

Ninni dimekden tutdi basim
Sallamakdan kopdi kolum
Yirlamakdan agiridi basim
Ninni benim, yavrum ninni

Ninni ninni ninni dir
Garib biilbiiller oter
Karga seni tutarim ninni
Kanadin1 yolarim ninni

Yelpazeler yaparim ninni
Karga kara tepeli ninni
Kulaklar1 kiipeli ninni
Kirak vak vak 6tiiyor ninni

At1 almis kagiyor ninni
Ninni ninni dir yine ninni
Yemis koyd1 mendile ninni
Ninni ninni dayis1 beg

Anast keklik babasi toy
Yandim pisdim bir deli soy

Ninni kizim ninni
Ninni kizim ninni

Bulasik bulasik amcalar
Telli pulli yengeler
Diistik donli biiytik analar
Yarim papucl halalar

Ninni didim kizima
Seker virdim agzina
Uyu didim uyumadi
Kopek si¢sin inadina

Ninni ninni ninnisine
Oglum gitmis yengesine
Yengesi hoyrat imis
Sogan koymus torbasina

Ninni ninni yaylasia
Bir kus konmus tarlasina
Bes yiiz altin virmigler
Kizimin uykusuna.

Ninni ninni nan gelir
Degirmenden un gelir

Kirk iki halayikla
Kizim hamamdan gelir

Ninni ninni nat burda
Gel bir gice yat burda
Samur kiirkler ¢ok burda
Dosek yorgan yok burda

Ninni ninni ninnice

Bol soganlar bogriilce
Benim kizim yesin doyunca
Ben kizimi uyuturum ninni
Ben kizimi biiyiitiirim ninni

Ninni direm giiliime
Has bagge biilbiiliime
Agz1 miirekkeb hokkas1
Dudaklar1 bagge kirasi
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Disleri Hiirmiiz incisi
Burni Medine hurmasi
Yanaklar1 misket elmasi
Kulaklar1 kus yuvasi
Gozleri benzer bademe
Kirpiklori nergis ¢icegi
Kaslan katib kalemi

Aln1 meydan sofrasi
Saglar1 bezzaz-istan ipegi’

Ninni dirom ban yavrum eda ile
Ustlini ortdiim diba ile
Benim kizim uyusun hatir safa ile

Istanbuldan gelir Tatar
Kamg¢ismi goge atar
Abdal oglan handa uyur
Kizim kucakda yatar

Eyleyiib millete hidmet
Eyleme kimseye minnet
Asik olsun sana gayret

Uyu mahsil-1 hayatim ninni

Okuyub alim olursun
Siibhesiz kamil olursun
[Imin ile 4mil olursun

Uyu mabhsil-i hayatim ninni

Iki puhu bir derede 6tiisiir ninni
Otme puhu bana dirdim yetisir,
Cocugum i¢in canlar yanar tutusur,
Biiyii evladim ninni yavrum

ninni kuzum

iki puhu bir dala konar m1? Ninni
Puhumun kondig dallar solar mi?
Ninni

Oglum ¢ocuk uyurken aglar m?
Ninni.

! Varianti: Anneciginin melegi

Puhumun gozleri benzer mercana
Puhum hi¢ gelmemis cihana
Puhum i¢in canlar yanar biryana

H{ ha hii hd hop tast
Altun bilezik tas1
Senin baban beg ise
Benim babam subasi

Hop hop altun top

Bizde var kimsede yok
Herkesinki ¢ar ¢opden
Bizimki altun top

Haydi gidin kargalar ninni
Babasina ¢ok selamlar ninni

Kars1 kars1 kayalar
Deniz vurur dalgalar
Havada gogercin ugar
Kuyrugi parlar geger

Getirin makas1 keselim
Bu deryay1 gecelim
Bu deryanin kilidi

Bize gelen kim idi

Aynarcinin Misa'si

Kol1 budi kisas1

Yolda giden yolcilar ninni
Oglumi gétiirmeyin avalar ninni

Ok yayimi hazirlamam ninni
Ben oglimi 4zarlamam ninni
HG ha bir Allah

Sen uykular vir Allah
Uyusun da biiytisiin insallah
Kosa kosa yliriisiin insallah

Ht hi hi kus1
Yiiksecek sardy kusi
Cali ¢irp1 yuvasi
Mama getir babasi
Atta gotiir anast
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Uyusun da biiyiisiin
Tip1s tip1s yurtstin

Hoppala kizim hoppala
Ben kizim1 virmem topala
Topal odun getirsin

Benim kizim yakin otursun.

Benim kizim uyuyacak
Benim kizim biiyiiyecek

Helva topi gecidi

Besmele ile baglayalim
Haslamay1 haslayalim
Bu ise ne isleyelim
Birgiin bir rlizigar esdi
Elim ayagimi kesdi
Gemiler yelkenin agd1

Kirk sandal biz birden kalkdik

Yelkenleri birden agdik
Bir kag giin arkadas olduk
Kalyon deryaya dald1
Metaim hey i¢inde kald1
Diismenlerin yiizi giildi.

Uzengimi gerdim durdum
Sishanemi kurdum durdum
Ben arkami topa virdim.
Su kalyon1 kaldirdik
Akmtiya saldirdik
Dostumuz: giildirdik

Ezelendi ezelendi.
Benim topum giizellendi
Giil yapragi gazellendi
Ezel olsa ezel olsa
Benim topum giizel olsa
Giil yapragi gazel olsa

Nar agact narsiz olmaz
Giil yapragi giilsiiz olmaz

Benim topum bensiz olmaz
Agalar topa gidelim

Bir kere hamle eyleyelim
Ciimlemiz amin diyelim

Ayagma ¢izme giyer
Biner ata ava gider.
Sohbeti bir altun deger
Mor menekse morluguna
Stikiir Hakk'm birligine
Diismenlerin korliigline

Istanbul'da bir kuyu var
I¢inde tath suy1 var

Her giizelin bir hiiy1 var
Istanbul'un cigekleri
Tophane'nin bigaklari
Galata'nin kogekleri

Bir gemim var ti¢ direkli
Taytfas1 arslan ytirekli
Sandal1 ¢ifte kiirekli

Bir gemi gelir asagidan
Fermani vardir pasadan
Bu topdur seni kagirtan

Bir gemi gelir Sirdz'dan
Yelkeni vardir kirazdan
Top1 goriirsiin birazdan
Hamamlarda olur nalin
Bin istiine biraz salin
Top1 el {istiine alin

Bu helva akil sasirir
Kimine hacre diistiriir
Halk1 basina tistiriir
Bagcede un olur hashas
Helva kokusi1 da bir hos
Igimizde yokdur serhos

Arkadas seni begendim
Yokrnus mislin, menendin
Bunlar1 kimden dgrendin
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Helva top1 yok bahasina
Gelmemis misli cihana
Zevk i safa virdi cana

Baggelerde biberiye
Git oteye gel beriye
Bes on sise anberiye
Helva topi1 aglar yiirtir

Simdi sahibini bulur
Gitdikce meydani bulur

Baggelerde olur lale
Diismeyelim dilden dile
Bak su basa gelen hale
Baggende giiliin solmasin
Ahvalin kimse bilmesin
Yaranlar bize giilmesin

Ata vururlar palani
Cokca soyledik yalani
Bu topa goster alemi
Baggelerde olur elma
Gel kendine derin olma
Akranindan geri kalma

Istanbuluda Uzuncars1
Diikkanlar1 kars1 karsi
Top geliyor ¢ikin karsi
Mailiz boyle kapiya
Icinde biilbiil sakiya
Fazli Agam gel kapiya

Kahvelerde calar tanbiir
Icimizde yokdur kanbur
Kapunun mandalin kaldir
Bir gemi gelir Misir’dan
Yelkeni vardir hasirdan
Bu topdur seni kagirdan

Mailim gonca giiliine
Defterim aldim elime
Helva vurdu ya beline

Gemiyi gemiye ¢atalim
Helvaya seker katalim
Bu top1 ucuz satalim

Kap1 kap1 agil kap1

Alt1 mermer iisti yap1
Top geliyor ac1l kap1
Topumun 6niinden kagin
Ustiine sekerler sa¢in
Kapmin mandalin agin

Ekinciler eker ekin
Kimse bilmez kalbimdekin
Hele selamu aleykiim

Bas parmagim tutar kalem
Vasf idelim bin bir kelam
Diyiniz aleykiim selam
Hele ben isim bitirdim
Gegdim koseye oturdum
Bu top1 sana getirdim

Corbacilar hesab sorar
Bir kill kirk kila yarar
Helva yiyen bilmez zarar
Al topun miibarek olsun
Almaz isen de ugur olsun

Mirini yavrum mirini
Yanma egmis birini

Yedin helvanm birini
Iyisin yavrum iyisin
Koynunda biilbiiller sakisin
Yedin helvanm ikisin

Magini yavrum magini
Opeyim agzin igini

Yedin helvanm {i¢iini

Merd olur yavrum merd olur
Sozler bana derd olur
Helvamiz simdi dort olur
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Misini yavrum misgini
Canmna almis esini
Yedin helvanin besini

Evlerde oluyor kedi

Ne hod bilir ne de seddi
Sende helva old1 yedi
Biilbiil giile asik imis
Sahib-1 sohbet sadik imis
Bu top sana layik imis

Saatinin mahfazasi
Uzand1 bunun arasi
Soriniz var mi parasi
Bégcelerde var salmcak
Agamizm keyfi algak
Yarm sarrafdan alacak

Sen annene danigdin m1
Bakkallarla barisdin mi1
Sen bu ise kansdin mi1
Hac1 hact canim haci
Basindadir altun taci
Helva tath som ac1

Bir sey sorsam bilir misin
Pek ucuzdur alir misin
Davet itsem gelir misin
Baggelerde ucuz fistik
Odaniza kadem basdik
Bu topi biz size satdik

G06zi kudretden siirmeli
Oniinde divan durmali
Bu top1 buna virmeli
Bégcelerde olur findik
Fidigm altinda durdik
Bu top1 sana getirdik

Topumun iistiinde mum var

I¢inde karisik un var
Bu top1 almamais kim var

Helva top1 sira gecer
Goriince sahibin secer
Cok korkutma simdi kagar

Evde baban dogmus midir?
Diigmeleri gimiis midir?
Helva yemek bir is midir?

Evde baban tivey midir?
Diigmeleri kalay midir?
Helva yemek kolay midir?
Baglarin kenar1 cali

Oraya doseyin hali

Helva al komeg bali
Ciceklerin bas1 giildiir

Bir kdmilce usta buldur
Tepsileri iyice doldur

Baggelerde olur simsir
Aklin1 bagma devsir
Helvayi1 sen boyle pisir
Balta sap1 yutdururlar
Kopriisiiyle! kusdirirlar
Helvasiz yapdirirlar

Baggelerde olur tirtil
Ister dar1l ister yirtil
Helvay1 yap oyle kurtul

Kazancilar yapar kazan
I¢imizde yokdur coban
Helvayi vir para kazan
Bagcelerde olur erik
Bagcelere budur layik
Buna dirler foya nanik

Bu top1 senden alalim
Sen diisiin kime virelim
Sen emr eyle biz virelim
Top geldi meydana yaran
Hazir olsun top1 alan

! Adakale sivesinde “qayis” demokdir.
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Temasa eylesin goren
Destmalim uct sagak
Beyitlerimdir hanger bigak
Top1 senden kim alacak

Al top1 ol iftihar

Bu top sende kilmaz karar
Bu yaranlar serbet arar
Efendi okudur hece
I¢imizde yokdur hace
Ricam budur hangi gice

Davet eyle hep gelsinler
Davet sahibin bulsunlar
Hem o giceyi bilsinler

Mekteblerin hep hacesi
Okudur ebced hewezi
Gelecek cuma irtesi
Agamizin gonli old1
Sonradan kiymeti old1
Hele top yerini buldi

Arabayla gelir diken
Dikenin tohumuni doken
Isim bitti haydi tiiken
Baggelerde olur kuyu

Agamizin eski hiiy1
Top1 aldin dogru yiirti

Besmele ile ¢ikdik yola
Selam virdik saga sola
Dolasub geldik kapiya
Arzilayub geldik size
Sohbetiniz climlemize
Helvay getir sen bize

Agadan topumuz geldi
Ciimlemizi mesriir itdi

Bu helvay1 bize yapdi

Bir mumcagiz vir yakayim
Topun tstiine bakayim
Kanad vir Tanrim ucayim

Top geldi meydana yaran
Temasa eylesin géren
Hazir olsun top1 alan

Bu top1 saldik engine
Dayanmis ev diregine
Helva durmus yliregine
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Capa hazirladi: Qumru Sahriyar
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O
Nail Tan a-,

Nail Tan Tirk diinyasimin gorkomli ziyalilarindan va
tammnus folklorstinaslarindan biridir. O, 1941-ci ilda Tiirkiyanin
Kastamonu soharinda  diinyaya goéz ag¢musdir. 1973-1978 va
1979-1984-cii illorda Tiirkive Madaniyyat va Turizm Nazirliyi
Milli Folklor Arasdirma DairaSina rahborlik etmis, daironin
inkisafi, samorali foaliyyati istiqamotindo xiisusi xidmatlor
gostormigdir.  Tiirkiyado beynalxalg folklor konfranslarimin
= kegirilmasi, folklorsiinasliq sahasinda pesokar arasdimalarin
i ’V . aparilmasy, kurslarin ac¢ilmasi, arxiv va kitabxanalarin yara-

i) -\ dilmasi, folklor nasrilorinin geniglondirilmasi, universitetlorda
folklordan miihaziro kurslarmmin togkili, “Folklor A¢iq Hava Muzeyi nin yaradilmast va S. onun
rahbarliyi dovriinda gergaklasdirilon ahomiyyatli islordir. O, toxminan 50-don artig kitabin, 300-2
godar maqalonin miidllifi, elaca da bir sira kitablarin tartibgisi va redaktorudur. Tiirk adabiyyatina,
folkloruna, madaniyyatina verdiyi tohfalara gora Nail Tan ¢oxsayli miikafatlarla taltif edilmis, eloCa
do 2003-cii ildo Baki Asiya Universitetinin va Vektor Beynalxalq elm markazinin foxri doktoru va
foxri professoru secilmisdir.

Nail Tamin oxuculara toqdim olunan bu moqalasi 2018-ci ildo AMEA-min Folklor
Institutunda nasr edilmis “Molla Nasraddin Iotifalori” kitabina hasr olunmusdur. Mogalo bu il
Tiirkiya Ciimhuriyyatinin Atatiirk Kiiltiir, Dil va Tarix Yiiksok Qurumunun “Tiirk diinyasi dil ve
adabiyyat dorgisi "nda nagr olunmusdur.

Raylar

AZORBAYCANDA DA MOLLA NOSRODDIN LOTIFO
TOPLUSU NOSR OLUNDU

2018-ci il Molla Nasraddinin nosrlori ilo
bagli bir sira miithiim hadisalorlo yadda qaldi. Xos bir
tosadiif noaticosinds hom Tirkiyads, hom do
Azorbaycanda bir-birinin ardinca banzar nasrlorin
yaymmlanmasimin sahidi olduq. Tiirkiyads professor
Saim Sakaoglu, professor Oli Berat Alptokin vo dr.
Mustafa Dumanin (Sakaoglu-Alptekin 2018; Duman
2018) nosrlori ilo yanasi, Azorbaycanda da AMEA
(Azorbaycan Milli Elmlor Akedemiyasi) Folklor
Institutunun “Molla Nosraddin” mdvzusuna iiz tutub
hor zaman oskikliyini hiss etdiyimiz bir lotifo
kiilliyyatin1 nosr etdiyini gordiikk: Molla Nosroddin
lotifolori, (Tortib edoni: dosent Sonmoz Abbasl,
Baki, 2018, 376 s., AMEA Folklor Institutunun
nosri). Azorbaycanda Nosroddin  Xoca Molla
Nasraddin kimi taninir.

Kitabt nosro hazirlayan Azorbaycanmm taninmis folklorsiinaslarindan
morhum professor Israfil Abbaslinin (1938-2013) qiz1 dosent Sénmoz Abbash
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atasmin yolunu ugurla davam etdirir. Bu isi incaloyib diizalis vo alavalar edon, nasri
iclin miisbat ray veran Redaksiya Heyati iso akademik Muxtar Kazimoglu (Folklor
Institutunun direktoru), Azarbaycan Respublikasinin omokdar jurnalisti ©lokbor
Abbasov, filologiya iizro folsofo doktoru Sorxan Xaveri, filologiya tizro folsofo
doktoru Hikmat Quliyev, filologiya tlizra folsofo doktoru Sofa Qarayev, filologiya
tizra falsofo doktoru Sakir Albaliyev vo Qumru Sohriyardir. Rassam Soltan Soltanli
iSo 48 sohifadan ibarat rongli illiistrasiya ilo latifalori canlandirmig, bununla da nasri
daha da cazibodar etmisdir.

Annotasiyada kitabin hazirlanmasmin magsadi, metodu va 6zalliklori qisaca
olaraq bels izah olunur: “Kitabda iimumtiirk madaniyyatinin ortaq giiliis gohromani
olan Molla Nasraddinlo baglh latifalor toplanmigdir. Topluya miixtalif dovrlards
Azarbaycanda nasr olunmus 30-a yaxin manbadan latifalor daxil edilmisdir. Kitabin
genis oxucu kiitlasi ti¢iin hazirlandigin1 nazoro alaraq lotifo motnlori odobi dilin
norma va prinsiplarine uygunlasdirilmis, bir sira arxaik vo timumislok sézlorin izahi
verilmisdir”.

Titul sohifasindo kitabin admin qarsisindakit  “(Azorbaycan motnlori
osasinda)” ifadoasi tarixi vo miiasir Azoarbaycan orazisinds toplanib nosr olunmus
Iatifalorin bir araya gotirildiyini gostorir. Bu izahdan olavs, kitabda dr. Mustafa
Dumanm Tirkiys nosrindoki, “Molla Nasroddin kimdir?”, “Azarbaycanda Molla
Nosraddinlo bagli arasdirmalarin tarixi”, “Molla Nasraddinin madoni kimliyi”,
Iatifalorin  se¢imindo istifado olunan prinsiplor basliqli informasiya xarakteri
dasiyan bolmolor yer almamisdir. Bununla da osas mogsad lotifalori bir araya
gotirmak olmusdur. Moalum oldugu kimi, buna bonzor bir is 2013-cii ilds
Azorbaycan atalar sozlori ilo bagli dosent Matanat Yaqubqizi torafindon hoyata
kegirilmisdir (Yaqubqizi 2013). Tirk dili dorgisindoki bir yazimizda bu kitabi
qisaca nazordon kegirmisdik (Tan 2015).

“Molla Nasraddin lstifalori” toplusunun avvalinds informativ bashiqlara vo
alt bolmoalora yer verilmass do, onun parlaq kagizda, xiisusi cildds, nafis nosrino
maddi dostok olan Azorbaycan Dovlot Neft Sirkotinin (SOCAR) birinci vitse-
prezidenti, akademik Xosboxt Yusifzadonin “Bosori miidrikliyin Molla Nasraddin
zirvosi” adli On sbzii yer almisdir (s.3-14). Professor Elgin Isgondorzadonin
vasitasilo tanidigimiz Azorbaycanin gorkomli alimi, akademik Xosboxt Yusifzada
movzu ilo baglhh moqalosinds Molla Nasraddinin har seydon avval, diinya vo
imumtiirk modaniyyatinds, onun giiliis sonatinda yerini, shomiyyatini agiqlayir.
Daha sonra iso alim Molla Nasraddin obrazi vo kitabla bagli asagidaki dayarli
fikirlarini togdim edir:

“Miibaligasiz deys bilorik ki, Molla Nosraddin yalniz Azarbaycan xalqimnin,
yalniz tiirk xalglarinin deyil, Yaxin vo Orta Sorqin biitiin miisolman xalglarinmn on
moshur lotifo gohromanidir.

Uziino miidrik bir tobossiim qonmus Molla Nosraddin orta osrlords oldugu
kimi, bu giin do bizimla bir yerdadir, sanki bizim miiasirimizdir...

Hamiya malum oldugu kimi, bu giin basariyyat bir sira qlobal problemlarlo
liz-lizodir. Hesab edirik ki, Molla Nasroddin Istifolori bu global problemlor
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qarsisinda ¢ixis yollar1 axtaran bagoriyyoto ekosistem vo sosiosistem arasinda
harmoniya yarada bilon miidrik modellar togdim etmok giiciindadir.

O dovrdo, adoton, Molla Nasraddinls bagli ela lstifalor nosr edilirdi ki, sovet
ideologiyasinin prinsipleri ilo ziddiyyat toskil etmosin. Indi isa belo bir ideoloji
mohdudiyyatlor yoxdur. Biz miistoqil Azarbaycan Respublikasinda yasayiriq. Milli-
monavi dayarlorimizin qorunmasi, onun dasiyicisi olan madani doyorlarin, o
cimlodon zongin folklor niimunoslorinin todgiqi vo tobligi dovlstimizin hoyata
kegirdiyi modaniyyat siyasatinin asas prioritetlorindon birini toskil edir. Belo bir
soraitds biz Molla Nasraddin Istifalorinin yenidan nosr olunmasina ehtiyac duydug.

Bu toplunun indiyadok Azarbaycanda nasr olunmus eyniadl kitablardan bir
neco forqi var. ilk ndvbado, Kitabda belo bir prinsip osas gétiiriilmiisdiir ki,
kKomiyyat baximindan indiyodok miixtolif nasrlords yer alan latifalorin boyiik
oksariyyati burada oksini tapsm. Xiisusan son illor miistaqillik dovriinde AMEA
Folklor Institutu torofindon Azorbaycanm miixtolif regionlarindan toplanmus,
olduqca orijinal latifolori geyd etmok istordik...”

Akademik Xogsboxt Yusifzadonin giris mogalosindan sonra Molla Nasraddin
Iatifalori tosnif va ya siniflondirma prinsipi ilo deyil, har bir motno basliq verilorok
siralanmigdir. Kitabda 600 lotifo yer almisdir ki, bu, Azarbaycan ii¢iin boyiik bir
zonginlikdir. Dr. Mustafa Dumanin bu il nosr olunmus 1616 Ilotifodon ibarat
kiilliyyatinda bu matnlorin bir ¢oxu yer almisdir. Ancaq bazilari do yoxdur. Demali,
dr. Dumanin ti¢iincii nasrinds lotifo say1 miitloq artacaqdir.

“Molla Noasraddin Istifalori” toplusunun Azorbaycan nosrini arasdirdigda
Mollanin  mollaligina, midrikliyino yarasmayan odoabsiz lotifoloro  yer
verilmadiyinin sahidi oluruq. Bu baximdan kitab dr. Dumanin tartib isindon osasli
sokildo forglonir. Xiisuson Sovet donominin izlorini dasiyan latifalorin ixtisara
salindigma siibho etmirik.

Kitabin sonunda Iotifalorin toplanib nosr olundugu 30-a Qodor yazili
qaynagin siyahisi verilmisdir. Bu gaynaqlardan an godimi 1890-c1 ilds rus dilinda
nasr olunan SMOMPK toplusu, on yenisi iso AMEA Folklor Institutunun 2015-ci
ilds nasr etdiyi “Giiney Azarbaycan folkloru” toplusunun IV va V cildloridir.

Azaorbaycan orazisinds toplanmis Iotifalordon ibarst Molla Nasroddino aid
edilon 600 Iatifolik bu kiilliyyat folklorsiinaslara, Molla Nosraddinlo baglh
aragdirmalara zongin bir material bazasi toqdim edir. Bu material asasinda nego-
ne¢co mogalo Vo moaruzalor yazilacaqdir. Qoanastimizcs, Tiirkiyadon hor hansi bir
alimin bu lotifolori asagidaki basliglar altinda qruplasdirib aragdirmasi faydali
olardi:

A. Tiirkiya ilo ortaq lotifolor

B. Tiirkiys motnina gors secilmis miixtalif latifolor

C. Azorbaycana xas olan forqli Istifolor.

Inaniriq ki, bu kitab boyilk maraa sobob olub qisa zamanda siiratlo
satilacaqdir. Yeni nogrlori, hotta daha tokmillosdirilmis varianti miitloq hazir-
lanacaqdir. Yeni nosri tigiin bir nego toklif irali siirmok istordik. Hor seydon avval,
hor bir lotifonin altinda gotiirtildiiyli qaynaq gostorilmolidir. Dérd monbo varsa,
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hamis1 yer almalidir. S6zsiiz ki, matnlordoki forgliliklori aragdirmaq istoyan alimlor
olacaqdir. Digar torofdon yer, insan adlari, arzaq, ¢alg1 alatlori, heyvan, bitki adlar1
ilo bagl gostoricilora do ehtiyac vardir. Belo olmadigi halda todgiqatgilar biitiin
Iatifalori oxumaqg macburiyystinds galirlar. Bu vaziyyat miiasir dovriimiiziin elmi
prinsiploring, aragdirma metodlaria uygun galmir.

Natico olaraq deys bilorik ki, AMEA Folklor Institutu Molla Noasraddini
Sovet donominin modoni miidaxilo qaliglarindan azad edorok Azorbaycan xalqmin
diisiincosindo vo Qolbindoki miidrik/aqil kimliyino uygun lotifolori ilo elm
diinyasmin hiizuruna yenidon gotirmisdir. Bu kiilliyyat he¢ siibhasiz, bir ¢ox yeni
moqals, hekaya, roman, oyun, usaqlar vo ganclor tigiin kitablarin yazilmasina, cizgi
vo digar filmlorin ¢okilmasine sobob olacaqdir. Basda AMEA Folklor Institutunun
direktoru akademik Muxtar Kazimoglu olmaqla, nosrdo amoyi olan, ¢ap1 6z
ohdasino gotiiron SOCAR  sirkotinin Idara Heyotini tobrik edirik. Yazimizi
kiilliyyatdan se¢diyimiz, Tirkiyado malum olmayan va ya az yayilmis ii¢ latifs ilo
bitiririk.

Yalan demasan, hagigat iizo ¢ixmaz

Molla Nosraddindan sorusurlar:

— Molla, sonin burnun hardadir?

Molla deyir:

— Boynumun dalinda.

Deyirlor:

— Boynun dalinda burun olar? Burun qabaqdadir.

Molla da deyir:

— Yalan demasan, hagigat tizo ¢ixmaz.(s. 329-330)

Guya quzil balta verdi, amma domiri do apardi

Bir giin Molla mesads odun Kkasir. Yorulub oturur. Kasibligini diisiiniir vo
bu fikirlo yuxuya gedir. Yuxuda goriir ki, bir nofor ona sap1 qizildan bir balta
bagisladi vo dedi:

— Get, Omriiniin axirma qadar kef ela!

Molla sevincok oyanir, strafina baxib goriir ki, baltas1 ogurlanib. Ah ¢oakib
deyir:

— Diinyanin heg¢ nayins etibar yoxdur. Guya qizil balta verdi, amma domiri
do aparda. (s. 310)

Miixtasar deyirom

Bir giin Molla kismis yeyirmis. Bir dostu ona yaxinlasib sorusur:

— Molla, ns yeyirson?

Molla deyir:

— Ela.

Dostu sorusur:

— Molla, neca yani elo? Bu no cavabdir?

Molla deyir:

— Miixtasar deyirom da...

Dostu sorusur:
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— Noyi miixtosor deyirson?

Molla deyir:

— Son deyirson: “No yeyirson?”. Moan deyacoyom: “Kismis”. Son
deyacoksan ki: “Moana do ver!”. Man deyacoyam: “Vermirom!” Son deyacakson:
“Niya?” Moan deyacoyom: “Ela!” Odur ki, indidon miixtasar deyirom Ki, ela. (s.
268)
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