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DUNDEN BUGUNE TURK DUNYASI DESTAN ANLATICILARI
Cigdem AKYUZ*

OZET

Kulttrel bellekte saklanan veriler, gecmisten giniimuize genetik bir kod
aktarmasi seklinde tasinmis ve sozli kultiriin zenginlesmesini saglamistir.
Sozlu kalttr Grdnlerinin yaziya gecirilmeleriyle de gelecek nesillerin onlara
erisebilmeleri mimkin kilinmigtir. Destanlar da s6zIU kulttirden yazili kiilttire
transfer edilmis toplumsal miraslar olmalar1 bakimindan yaratildig ve
yasatildig1 cevrenin kultirel imkanlarini gézler énltine sermektedir. Destanin
yaratilmasi kadar icra baglami cercevesinde yasatilmasinin da 6nemine binaen
destanlarin statik yapisini korumasinda birincil énemi destan anlaticilar
almaktadir. Bu makalede, Turk boylarinda “bahsi/baks1”, “akin”, “irav”,

“asik”, “meddah” gibi adlandirmalari bulunan genel anlamiyla destan
anlaticilarinin  diini ve bugini ele alinacak, gelecegiyle ilgili Oneriler
sunulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Destan anlaticisi, bahsi/baksi, akin, jirav, asik,
meddah.

EPIC NARRATORS OF TURKISH COMMUNITIES FROM THE PAST
TO THE PRESENT

ABSTRACT

The data that are preserved in the cultural memory have been passed
down from the past to the present like a genetic code. When the products of
oral culture are committed to writing it is then possible for future generations
to come into contact with them. Epics are a cultural heritage that has been
transferred from oral to written culture and in this way make evident the
cultural possibilities of the society in which they have been created and have
been kept alive. Not only by creating these epics but also by keeping them alive
in the context of recitation, the narrators are of primary importance for the
preservation of a static structure of the epics. This article focuses on the past
and present situation of the epic narrators who in Turkish communities are
referred to as “bahshi/bakshi”, “akin”, “jirav”, “ashik” or “meddah” and
presents suggestions as regards the future.

Key Words: Epic narrators, bahshi/bakshi, akin, ashik, meddah.
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Giris

Osmanlica-Tiirkce sozliikte “Hikaye, masal, serglizest, bir vaka hal hikdye eden amiyane
manzume” (Sami 1989: 598) olarak tamimlanan destan; eski ¢aglarin kahramanlik hikayelerini,
milletlerin, tanrilarin, yigitlerin savaslarini ve baslarindan gegen olaylar1 anlatan biiyiik, manzum
eser olarak da agiklanabilir. Varlig1 bilinen tarihten onceki c¢aglara dayanan milletlerin hayati
hakkindaki bilgiyi, destanlar vasitastyla 6grenmek miimkiindiir. Ilk insanlarin hayal Alemini anlatan
masallar gibi goriinse de destanlar, ait oldugu toplumun fikirlerini, ideallerini, diinya tasavvurunu,
yasayislarini; bir bakima karakterini yansitirlar.

SozIu kiiltiirde yaratilan destanlarin giiniimiize ulagsmasinda en 6nemli misyonu, destanlari
sozlii olarak icra eden destan anlaticilari iistlenmigtir. Destan anlaticisi, toplumsal hafiza-suurun
sOzclisii konumunda kiiltiirel bellekten beslenerek her icra esnasinda destan1 yeniden yaratir.
Anlatic, dinleyici kitlesine, icra ortamina ve kendi psikolojik-fizyolojik durumuna bagh olarak, bir
baska deyisle baglamin gerektirdigi sekilde destana yeni bir form kazandirir. Bu bakimdan
destanlar, destan anlaticisiyla bilinir/tanimir. Bir destan sadece anlati bagkahramaninin adiyla degil
onu icra eden anlaticinin adiyla birlikte vardir. (Manas Destani Yusuf Mamay Varyant1 vb.)

Destan anlaticisi, her icrasinda bu konudaki hiinerini, diger destanlar1 da bildigini ayrica
destanin aktiiel zaman1 disinda kendi ¢aginin bilgisine de vakif oldugunu gdstermek i¢in anlatiy1
yeniden sekillendirir; geleneksel destani tazeler. Destancinin bunu yapmasinda bazen dinleyicilerde
iz birakma bazen de meslektaslar1 arasinda iyi bir yer edinme/dne gegme (Yayin 2007: 262) istegi
etkili olur. Bu ifadelerden de anlasilacagi lizere destan mefhumu, sadece statik bir metin degil,
dinamik bir siiregle var olan bir gelenektir. Gelenegin en belirgin 6zelligi ise siireklilik arz
etmesidir. Destan geleneginin giiniimiize dek siirebilmis olmasi ise destan anlaticisinin varligi ile
anlam kazanmaktadir. Kisacasi; destanlari, tarihin ilk mitik anlatilarindan giiniimiiz kahramanlik
hikdyelerine dek tasiyan, sozlii kiiltiir ortami ve destan anlaticilaridir. Bu bakimindan, destan
anlaticilarmin tarihsel gelisimini inceledikten sonra giiniimiizdeki durumunu anlatmak daha uygun
olacaktir.

Tim diinya kiltiirlerinde oldugu iizere; Tirk sozlii geleneginde de ilk anlatmalar dini,
mistik ve mitolojik boyuta sahiptir. Ik sozlii yaratmalarm icracilari, “Saman”, “Kam”, “Baksi-
Bahs1”, “Ozan” gibi adlar1 olan o6ncelikle dini/biiylisel gorev ve kimliklere sahip anlaticilardir
(Kopriili 1999: 49-130). Bu anlaticilarin, dini/biiyiisel konumlari ile din adamhigi, kahinlik,
hekimlik, bilim adamlig1 vasiflarinin yaninda bir de sanat¢1 kimligi vardir. Sigir, solen, yug gibi
torenlerde, torenleri idare eden, térenlerin niteligine gore sagu ve kosuk sdyleyen, bu anlaticilardir.
M. Fuat Kopriilii, savaslardan, avlardan ve solenlerden sonra ozanlar tarafindan hiikiimdarin
kahramanligina, biiyiikliigiine ve o giinkii savasta yahut avda tezahiir eden kahramanlik sahnelerine
dair dvgiiler veya eski kahramanlarin hikdyelerinin anlatildigini, Islam éncesi ve sonrasi devirlere
ait belgelere dayanarak bu kiiltiirel fenomenin Tiirk kiiltiir tarihi i¢cindeki siirekliligini korudugunu
(Koprilit 1999: 72-102) belirtmektedir.

Mitik donemin sona ermesiyle, toplumsal, ekonomik, kiiltiirel ve dini hayatin gelismesi ile
samanlarin gorevleri {i¢ anlati tiiriine dagilmistir: Tamamen olaganiistii Ozellikler masallara,
kahramanlik ve olaganiistii 6zellikler destanlara, olaganiistii-dini 6zellikler efsanelere gegmistir. Bu
ii¢ tiirden, efsane ve masallar belirli bir anlatic1 tipini gerekli kilmazken, destanlar i¢in tam tersi bir
durum s6z konusudur. Kahramanlik konularinda yeni yaratmalar diizenleme ve bunlar1 anlatma igi
“destanc1” olarak adlandirilan anlatici tipine ge¢mistir. Bu anlatmalar, musiki aleti esliginde ve
nazim seklinde olup, olaganiistii unsurlara yer verir ve mitten destana gegigin izlerini tagir
niteliktedir (Ekici 2005: 227).

Turkish Studies
International Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic
Volume 6/4 Fall 2011



Diinden Bugtine Ttirk Diinyast Destan Anlaticilar 17

Samanlarin icra ettigi sozlii edebiyat {iriinlerinin zamanla toren ortamlarindan ayrilarak
bagimsiz bir organizasyon halini almaya baslayan, ¢esitli ses ve heceleri tekrarlayarak nesirden ¢ok
nazma baslangi¢ teskil eden, samanlar tarafindan olusturulan bu ilk edebi yaratmalarin olmazsa
olmazi; bir musiki aletidir. Samanlarda goriilen bu musiki esliginde terenniim ve samanliga giris
ritliellerinin daha sonra baksi/bahsi, ozan, asik, akin vd. adlar1 alan destan anlaticilari tarafindan da
tekrar edildigi goriiliir.

Saman anlatmalarinda ve saman dualarindaki pek c¢ok unsurla, samanlik ve mitik
donemdeki gokylizii ve yeryiiziindeki varliklar hakkindaki ¢esitli motifler, samanlardan destan
anlatma igini (Ekici 2004: 45) devralan anlaticilar tarafindan da kullamilmistir. Ayrica, samanliga
girecek olan kiginin 6lmiis bir sgamanin ruhunu gérmesi ve gordiigii hayalin kendisine saman olmasi
konusunda bir seyler sdylemesi ve yaptirmasi, giiniimiiz destan anlaticilari/agiklarinda da goriilen
bir husustur. Destan anlaticilar1 da destan kahramanlarindan birini yahut dini hiiviyeti olan Hizir,
pir, dervis vd. tarafindan kendilerine verilen “bade, dolu” gibi seyleri igmeleri (Ekici 2004: 45-46)
sonucunda meslege girmeleri veya profesyonellesmeleri hususunda samanlarla bir benzerlik
gosterirler.

Destan anlaticilari, tim Tirk boylarinda sira disi veya olaganiistii giiclerle iletisime
gegebilen kisiler olarak goriilmektedir. Destan anlaticilarinin sdylediklerine halk inanglarimin
temelini olusturan esaslar gibi inanmak egilimi de devam etmektedir. Bu inanmanin nedeni; “Ttirk
mitolojisinde, Korkut Ata oOrnegindeki “kiiltiirel kahramanin”, atalar kiiltiinden kaynaklanan,
ozanlar veya onciileri olan kamlar olmasidir.” (Cobanoglu 2007: 65). Bu bakimdan, Tiirk boylar1
arasindaki ortak zihniyet zeminini hazirlayan en énemli kaynaklar; Tiirk destan gelenegi ve kam-
ozan kimligi i¢indeki destancilardir. Atalar kiiltiinden kaynaklanan bu durum, destan anlaticilarinin
Tirk boylarinda, “tekin olmayan insanlar”; “sosyo-kiiltiirel olarak kabul edilmis yollarla
olaganiistii giic veya giiglerle iletisim iginde olan ve sanatlarini bu iletisime dayanarak yapan
insanlar” olarak nitelenen ve kendilerine Tanr1 veya diger olaganiistii giicler tarafindan verilen
ilhamla, biiyiiciiliikk/bilicilik yapabilen, siradan insanlarin taklit etmesinin bile miimkiin olmadig1
kutsal yahut yar1 kutsal sayilan, “mutlak ger¢ek” ve “gercek tarih” oldugu diisiiniilen “destanlar”
meydana getiren insanlar (Cobanoglu 2007: 66) olarak kabul gérmelerini saglamaktadir.

Bu sebeple Tiirk mitolojisinin olustugu binlerce yildan beri destan anlaticilari, gelenek
vasitastyla kenetlenerek her doénemde dinleyicisinin goziinde sayginhigini ve kutsalligini
korumustur. Bu baglamda Tirk diinyasi destan anlaticisinin, dinleyicisinin goziinde bir “fenomen”
olarak yiiklendigi misyon, vasif, kutsallik da degerlendirilmelidir. Binlerce yildir siiregelen, her
tirli gelisim, doniisim ve degisime ragmen hala yasamakta olan bir sozlii gelenegin sadece
kelimelerle -yaziya gecirilmis birkag statik Ornegiyle- incelenmesinin saglikli sonuglar
dogurmayacag diistiniilmektedir. Dundes’in belirttigi lizere, halk edebiyati iiriiniiniin saglikli bir
bicimde incelenmesi metin, doku, konteks boyutlarmnin birlikte ele alinmasiyla saglanabilir
(Dundes 2006, 58-75)".

Destan anlaticilarinin yetismesinde birincil unsur olan usta-girak iliskisi de konteks
icerisinde degerlendirilebilir: Gelenege gore, usta-girak iligskisi sadece destanin icrasi sirasinda bir
arada olmakla smirli degildir. Usta, ¢iragini kendi evinde barindirir, ona destan icra sanatini gretir,
cirak da ustasina destan anlatimi disinda ev ve bahge iglerinde yardimci olur. Ciragin olgunlastigini
diistinen usta, ona halk 6niinde bazi destan parcalarini okutur ve bazi siirler sdylemesine izin verir.
Halk oniinde basarili bir anlatim gerceklestirebilecek diizeye gelen ¢iraga, ustasi bir takim elbise,
bir “hilat” ve bir “dombira” veya “dutar” hediye edip, onun kendi basina gelenegi siirdiirebilecegini

! Bu makalenin Ingilizce orijinali i¢in bkz. Alan Dundes, “Texture, Text and Context” in Interpreting Folklore.
Bloomington: Indiana University Press, 1980, ss.20-32.
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ve usta oldugunu belirtir; icazet verir (Reichl 2002: 70-71). Destan anlaticilart ¢ok az farklilik
gostermekle birlikte hemen hemen tiim Tiirk boylarinda bu sekilde yetismektedir.

Usta-girak iliskisi icerisinde nesilden nesle aktarilan bu gelenegin giiniimiize dek
ulagmasinda, icra ortaminin korunmasmmi miimkin kilan inaniglarin da etkili oldugu
diistiniilmektedir. Olaganiistii giiglerin, destan anlaticisinin yetismesinde énemli bir rol lstlendigine
inanilir. Zira Altay Tiirklerinde destancinin, onlarin kullandig: terimle “kay¢i”nin destam eksik
anlatirsa, o gece riiyasina destan kahramaninin girerek onu dovecegine inanilir. Bu tiir bir inanisin
Hakas “hay¢i”larinda ve Kazak akinlarinda da oldugu goriilmektedir (Ergun 1993: 25). Bu da;
destan anlatmalari i¢in ortamin 6nemli bir unsur oldugunu gostermektedir.

Olaganiistii gliclere sahip olma yetisinin destan kahramanlarindan destan anlaticisina da
gectigine inanilir. Onun sahip oldugu olaganistii giic dolayisiyla, diigin, 6lim ve av
merasimlerinde destan anlatmasi, dini inamiglarin geregi olan birtakim pratiklerin de yerine
getirilmesini saglar. Hakas Tiirklerinin inanigina gore, dlen kisinin ruhu (kut’u) 40 giin insanlar
arasinda gezinir. Bu nedenle 6len insani1 ve onun evini koétiliiklerden ve kotii giiclerden korumak
icin haye1 Oliiniin evinde sabaha kadar destan, onlarin deyimiyle “aliptig nimax” okur. Hay¢inin
okudugu destandaki kahramanin, kotii giiclerle savasip onlart alt edecegine inanilir. Eger hay¢1
usulliine uygun destan okumay1 birakirsa kotii giiclerin 6liilyii ve ev halkimi rahatsiz edecegi
diisiiniiliir. Hayg1, destan1 6liiniin yaninda tek basma okumalidir. Oliiniin yakinlar1 disarida veya
baska odalarda hay¢iy1 dinlemelidir. Destan okunurken dinleyicilerin uyumalari, dmiirlerinin kisa
olacagina isarettir ve bu nedenle uyumazlar. Hakas Tiirkleri arasinda azalan bu uygulama, Kaginler
arasinda hala yasamaktadir (Ozkan 1997: 12-13). Benzer durum &rnekleri artirilacak olursa;
“Kumadinler arasinda bir kay’in (kahramanlik destaninin) sadece geceleyin icra edilebilecegine,
eger gilindiiz veya av esansinda icra edilirse korlestirecegine inanilir. Dahasi, hemen hemen her
varligin “iye” (ee) adi verilen bir koruyucu ruhu olduguna inanan Altay Tirkleri, destanin da “kay
eezi” denilen bir koruyucu ruhunun olduguna inanirlar. inanisa gére, kay iyesi (eezi) “topsuur” adi
verilen galgi aletinin i¢inde yasar ve kaye¢i uzun siire topsuurunu eline alip destan sdéylemezse,
destan sdylemesi i¢in onu ¢agirir. Destanci (kayei1), destan sdylerken ¢aldigi topsuru, kay iyesi ve
bununla birlikte Altay Kuday’in dinledigine inanir” (Dilek 1997: 197).

Kutsal olarak nitelendirilen destan metinleri ve onlarin biiyiik bir ihtimamla icra edilen
merasimleri, Tiirk destancilik geleneginin kam-ozan kokenini ve mitolojik donem ile organik
bagini ortaya koymaktadir. Altay Tiirklerinde destan okuma geleneginin tam bir ritiiel formunda
olmast; destanin icrasi i¢in en az 25 kisilik bir dinleyici toplulugunun bulunmasinin sart kosulmasi,
destan anlatma gelenegine verilen degeri gostermektedir. Kirgiz Tiirkleri de, Manas¢i’nin icrasi
sirasinda koyunlarin, hirsizlardan ve kurtlardan korunduguna, Manas’in icrasimin dogum yapmakta
olan hanimin kolayca dogum yapmasini sagladigina inanirlar. Bunun yaninda Altay Tiirklerinin
“Jangar Destani”nin bir¢cok belalarla dolu olmasi nedeniyle icra edildiginde belalar1 def edecegi
inanci, Dolganlarin “Olongho”nun icrasiin ¢esitli hastaliklar1 iyilestirecegi inanci ve uygulamasi
da mevcuttur (Cobanoglu 2007: 69).

Destan anlaticisi i¢in Tiirk topluluklar farkli adlandirmalarda bulunmustur: Karl Reichl’in
tespitlerine (2002: 62-66) gore; Yakutlar arasindaki destan anlaticisina “oyun” veya “olonghohut”
denilmektedir. Epik siir veya destani siir anlamina gelen “olongho” kelimesinden tiiretilmis olan bu
kelime, Kazak ve Tiirkmenlerde “6leng” seklinde kullanilmaktadir. Destan anlaticilari, Anadolu ve
Azerbaycan Tiirklerinde “Aslk, Ozan”, Tirkmenlerde “Dassang1 ve Bags1”, Kirgizlarda “Comokgu,
Manasc¢1”, Kazaklarda “Akin, Cirs1 ve Cirav”’, Karakalpaklarda “Jirav, Baksi”, Uygurlarda
“Meddah, Dastangi, Gosagei”, Tatarlarda “Cacan”, Bagkurtlarda “Sasan”, Altay Tiirklerinde
“Gayc1 veya Kayec1”, Ozbeklerde ise, “Bahs1, Dastangi ve Sair” olarak adlandirilmistir (Fedakar
2003: 30).
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Sovyet donemi Oncesinde destan anlaticisi igin Kirgizlar arasinda kullanilan terim,
“kahramanlik destan1” anlamina gelen “jomok” veya “comok” kelimesinden tiiretilmis “jomokg¢u”
iken, Kirgizlar, Sovyet doneminde Manas anlaticilari igin “Manasg1” terimini kullanmaya
baslamiglar ve bugiin de bu terimi kullanmaya devam etmektedirler (Cobanoglu 2007: 63).

Karakalpaklar arasinda destan anlaticilarina “jirav” adi verilmektedir. Kahramanlik destant,
sarky, tiirkii anlamlarina gelen “/ir/y1r/jir” kokiinden tiiretilmis olan bu kelime, Kazaklar arasinda da
kullamlmaktadir. Bu kelimeyle ilgili olarak Eski Tiirk¢ede “ir/yir” ve “ir¢1/yir¢1” kelimelerinin de
“siir” ve “siir sdyleyen” anlamlarinda kullanildig1 bilinmektedir. Ayn1 kdkten tiiretilmis olan “ir¢1”
kelimesi Kirgizlar tarafindan giiniimiizde de kullanilmaktadir (Cobanoglu 2007: 63). Jirav
maddesinde bu konu daha detayl ele alinacaktir.

Altay Tiirkleri arasinda destan séyleyicilere “gaye¢1” denilmektedir. “Gaygi/kaye1” kelimesi
“0zel bir tarzda sarky, tiirkii, siir s6ylemek” anlamina gelen “gay” kelimesinden tiiretilmistir. Ayni
kokten gelen “haye¢1” veya “kayc1” da Hakaslar ve Sorlar arasinda destan anlaticisina verilen
isimdir (Cobanoglu 2007: 63).

Tatarlar arasinda destan anlaticisina, “gicen”, “sasan” veya “sesen” adi verilirken,
Bagkurtlar arasinda destan anlaticisina “susan” veya “sesen” denilmekte ve ayrica “kurays1” terimi
de aym anlamda kullanilmaktadir. Tuvalar destanciya, “toolgu”, Tofalar ise “Ulegersi” adini
vermektedirler (Cobanoglu 2007: 63).

“Kazak Tiirkleri arasinda destan anlatmaya “cirla-” denilirken kahramanlik ve ask konulu
destanlar1 kobuz ve dombira esliginde anlatan sairlere de cirav, akin, cirs1 gibi adlar verilmektedir.”
(Aga 2002: 74). Bu adlandirmalar igerisinde en ¢ok kullamilan “akin”dir. Akin, kelimesinin “hatip,
Ogretici, duac1” anlamlarina gelen Fars¢a “akun” kelimesiyle ilgili oldugu yaygin olarak kabul
edilen bir goriistiir. Aymi kelime Kirgizlar arasinda da “irticalen siir sOyleyen sair” anlaminda
“akin” seklinde kullanilmaktadir (Cobanoglu 2007: 63).

Tirkmenler ve Karakalpaklar arasinda 6zellikle “destan anlaticilar1’” igin kullanilan bir
terim olan “bahs1” kelimesi Ozbekler arasinda da kullamlir. Kamlik ve samanlikla ilgili oldugu
kabul edilen “bahs1” kelimesi, Eski Uygurcada “bilim adami, 6gretmen veya Budist 6gretmen”
anlamlarinda kullanilmistir (Cobanoglu 2007: 63). Ozbek, Tiirkmen ve Karakalpaklar arasinda
“bahs1” kelimesi destan anlaticist anlaminda kullanilirken Kazak ve Kirgizlar arasinda en eski
anlamini korumakta olup “kam, biiyiicii, falc” anlaminda kullanilmaktadir.

Oguz Tirklerinin bilinen en eski destan anlaticilarina “ozan” denmistir. Sonraki
donemlerde, “asik”, “kissahan” ve “meddah” da destan anlaticisi anlaminda kullanilmustir.
Etimolojik olarak ozan kelimesi, “gelip, gecen, yetisen, yiikselen, akan, uzayan” anlamlarini
tastyan “ozmak” fiilinden tiiretilmis olabilir (Cobanoglu 2007: 66). Boyle diisiiniildiigiinde
“akmak’tan tiiretilmis olan Kazak¢a “akin”la es anlamli oldugu da goriilebilir. Bu da Tiirk kiiltiir
ekolojisi igindeki topluluklarin ritiiele iliskin ve mistik hiiviyetlerini olustururken beslendigi
kaynaklarin ortakligini gostermektedir.

Sibirya Tiirkleri ile olan etkilesimleri sonucu Tiirki bir topluluk sayilan Tunguzlar arasinda
“gilyak” adiyla bilinen samanlarin hem dini goérevleri bulundugu hem de her tiirlii kahramanliklar1
konu edinen mistik, epik, masal vd. seyler anlattiklar1 seklindeki tespitler mevcuttur. Bu gorevlere
sahip olan kamlarin/samanlarin, toplumlardaki sosyo-ekonomik, sosyo-kiiltiirel ve dini hayatin
gelismesine ve bunlara bagli bir yapilanisla sekillenen toplumsal tabakalagmaya paralel olarak,
kahramanlik vb. anlatmalar1 anlatma isini genel adi Tiirk dillerinde, “destanci” olarak bilinen
anlaticilara biraktiklar1 kabul edilmektedir (Cobanoglu 2007: 62). Bu baglamda Tiirk Diinyasi’nda
destan anlaticilara verilen farkli adlar1 incelemek gerekecektir.
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Bu anlatic1 tipler; “baksi/bahg1”, “jirav”, “akin”, “asik” ve “meddah” olarak bes baslik
altinda degerlendirilecek olursa:

I. Bahsi/Baksi

Tirk boylar1 arasinda fonetik varyantlart mevcut olan bahsi kelimesi, daha onceki
donemlerde farkli sekil ve anlamlarda kullanimlara sahip olmakla birlikte, giiniimiizde genel olarak
iki anlami ifade etmektedir: Samanlik devrinin bir kalintis1 olarak, Kazak ve Kirgizlar arasinda
“sihirbaz, bilyiicii ve halk hekimi” manasinda “baksi, baksi, baksa” sekliyle, Tiirkmen ve Ozbekler
arasinda ise, “miizisyen ve destan anlaticis1” manasinda “bags:, bahsi” seklinde kullanilmaktadir
(Fedakar 2003: 35).

Kopriilii, bahsilarin en eski Tiirk sairleri oldugunu, destan anlaticisinin Kirgiz, Kazak ve
Tirkmen Tirklerinde “bahs1” olarak; Oguz Tirklerinde “ozan”, Tunguzlarda “saman”, Mogol ve
Buryatlarda “bo” veya “bugue”, Yakut Tiirklerinde “oyun”, Altay Tiirklerinde “kam”, seklinde
adlandirildigin ifade eder (Kdopriilii 1999). Bu anlatici tipi Samanizm ile yakin iliski igerisindedir.
Kopriilii bahsilardan bahsederken Ozbek Tiirklerinden bahsetmemistir. Ancak Selami Fedakar’m
ifadesine goére bahsi kelimesi giiniimiiz Ozbek toplumunda destan anlaticisim karsilamak icin
kullamlmaktadir (Fedakar 2004: 48).

Tirkmen sozli kiiltiiriinde destan anlatma geleneginin ylzyillardir siiregelen koklii, 6zel ve
onemli bir gelenek olusu bahsilardan kaynaklanmaktadir. Bahgilik geleneginin Tiirkmenistan’daki
gelisimine dair fazla bilgi mevcut degildir. Konuyla ilgili en genis bilgi 19. yiizyilda
Tiirkmenistan’1t dolasan Armin Herman Vambery’nin notlar1 arasinda mevcuttur. “Vambery,
seyahatine dair yazdiklarinda “Tirkmenler i¢in en bliyiik zevk, bahsinin gelisi ve dutar esliginde
Koéroglu veya Mahdum Kulu tiirkiilerini icra etmesidir.” der” (Ekici 2004: 48).

“Bahs1” kelimesi, Hazer-6tesi Tiirkmenleri arasinda, “iki telli tanburlari ile kosuklar
okuyan halk sairi”, manasinda kullamlir. Bir taraftan Iran, diger taraftan da Mevraiinnehir
Miisliiman kiiltiir merkezlerinin etkisi altinda kalan Tiirkmen kabileleri arasinda “bahs1” kelimesi
halk sair-galgicis1 anlaminda kullanilmaktadir. Kopriilii’niin ifadelerine gére XV. yiizyilda daha
¢ok “carci” adini tasiyan bu anlaticilar, sonradan Timurlular devrinde, “bahs1” kelimesinin ifade
ettigi kiymete imrenerek kendilerine bu unvani vermis olsalar gerek (Kopriilii 1999: 152).

Miisliman Kirgiz-Kazaklar arasinda “bahs1”, Samanizm izlerini hala tagimakta ve sihirbaz,
ifiirtik¢ii, halk hekimi niteliklerini de barindirmaktadir. Bahsilarin baglica miizik aleti yay ile
calinan, kopuz denilen bir galg aletidir ve ellerinde bir asa bulunmaktadir. Bahsi, icras1 esnasinda
kopuzunu da calar. Sonra asasini alarak cezbeli bir raksa baslar. Goriildiigii {izere samanlarla
benzerlik gosteren bircok 6zelliginin yaninda Kopriilii’ye gore “...baksilar, sathi bir Miisliimanlik
cilast altinda, eski paganizm kalintilarini yasatan...” (Kopriilii 1999: 155) anlaticilardir.

2 (13 2 [13

Ozbekistan’m cesitli bolgelerinde “yiizbas1”, “saki”, “sdzende”, “sannaver”, “dastangi”
adlarmi alan, fakat yaygin olarak “bahs1” denilen destan anlaticilar;, Ozbek destan gelenegini
“destan mektebi” ad1 verilen farkli ekoller olusturabilecek diizeye getirmislerdir. Ozbek bahsilik
gelenegini digerlerinden ayiran en Onemli unsur, onlarm belirli mekteplere ayrilmalaridir. Bu
mektepler, bahsilarin bulundugu cografi bolgeye gore isimlendirilmistir: “Korgan”, “Bulungur”,
“Sehrisebz”, bunlarin en dnemlileridir. Ayni zamanda bu mektepler kendilerine has bir destan
ekoliiniin olusumunu saglamis ve Ozbek destan anlaticisinin repertuarmin sekillenmesinde etkili
olmustur (Fedakar 2004: 215).

Giiniimiizde bir Ozbek bahsinin repertuar1 yaklasik bes ile on destandan olusmaktadir. Eski
bahsilarin ise otuz, kirk destani repertuarinda tuttugu bilinmektedir (Fedakar 2004: 216). Bunun
nedeni olarak usta-girak iliskisinin zayiflamasi goriilebilir.

Turkish Studies
International Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic
Volume 6/4 Fall 2011



Drinden Bugtine Ttirk Diinyast Destan Anlaticilart 21

Il. Jirav

Jirav kelimesi, 1/y1r, yi/cir, yirla-/cirla- kokiinden tiireyip joktav, olefi, tolgav, vb. sozli
edebiyat {riinlerini yaratan ve soyleyen; hikdye ve destan tasnif eden ve anlatan sanatkar
anlamlarinda kullanilmaktadir (Cetin 2003: 402). Gilinimiizde daha ¢ok Karakalpaklar arasinda
goriilen bu anlatic1 tipine Karakalpaklarm cografi konumundan dolay1 Kazaklar arasinda da
rastlanmaktadir. Ote yandan Karakalpaklar arasinda bahsilik gelenegi de mevcut olup, jirav ve
bahsilik gelenegi ¢ogu yerde i¢ ige gegmis durumdadir. Ancak jirav ve bahsiy1 birbirinden ayiran
iki temel oOzellik; Jiravin at kilindan yapilan kopuz benzeri, keman tipinde bir miizik aleti
kullanmasina karsin bahginin iki telli dutar kullanmasidir. Bu iki anlaticiy1 birbirinden ayiran ikinci
ve esas Ozellik ise, anlattiklar1 destan tipinde ve bu destanlar1 anlatis tarzlarindaki farkliliktir,
Karakalpaklar arasinda “jiravlar” kahramanlik konulu destanlar1 anlatirken bahsilar daha ¢ok agk
konulu destanlar1 anlatir (Ekici 2004: 53). Bahsilarin kahramanlik konulu destanlar1 bilmesi de s6z
konusudur. Bu durum, bahgsilarin, jiravlarin yaninda yetismelerinden dolayr onlardan
etkilenmelerinden kaynaklanmaktadir.

Mehmet Aga jirav hakkindaki tespitlerinde, onlarin anlattiklari tiirlerin kahramanlik konulu
oldugunu aciklarken, konu ile toplumda edindikleri yer arasinda bir paralellik kurmaktadir:
“Crravlar bir donem ozanlarda oldugu gibi sadece kahramanlik destanlarini kopuz esliginde
terenniim eden, irticalen manzumeler meydana getiren sanatkarlardir. Bu adi alan sanatkarlar
Kazak geleneginde destan meydana getiren ve kahramanlik destanlarini en giizel sekilde terenniim
eden destancilar olarak kabul edilmektedir. Kazak hanlar1 ve baylari her zaman igin ciravlari
yanlarinda bulundurup himaye etmislerdir. Ciravlar tipkt ozanlarda oldugu gibi savaslarda ordulari,
kahramanlik destanlar1 ve siirleri sdyleyerek costurmuslardir. Nogayli devrinde tesekkiil eden pek
¢ok destan ciravlar tarafindan tesekkiil ettirilmistir.” (Aga 2002; 73-74).

Karl Reichl; “Karakalpak destan anlaticilarinin bir tipi i¢in kullanilan jirav terimi Kazaklar
arasinda da bulunur. Bu terim Abilay Han’imn (1711-1781) sarayinda yasamus olan Buhar Jirav
(1693-1789) gibi daha eski Kazak destancilar igin kullamlmis bir terimdir. Buhar Jirav gibi
sahislar, sadece sair degil aynmi zamanda hanin yonetim islerinde danismanlik yapan ve han
meclisinde {iyelik yapan kisiler olarak yonetimle de iligkilidir. Jirav terimi, daha yakin dénemlerde
Ozel olarak kahramanlik destani siiri sOyleyicisi anlamina gelip sinirli bir mahalli kullanima
gecilmigtir.” (Reichl 2002: 77) ifadeleri ile jiravlarin fonksiyonlarini izah etmektedir.

Ozbekistan, Kazakistan ve Tiirkmenistan’da bugiin destan anlaticihginin yaygin olusu, bazi
destanlarin biitiin bu Tiirk boylarinda ortak olusu, Karakalpak jiravlarindan kaynaklanmaktadir.
Karakalpak jiravlarmin yasadigi cografi bolgenin bu duruma azimsanamayacak bir katkisi
bulunmaktadir. Karakalpak jiravlari, yaraticiliklarinin da getirisiyle olusturduklar1 destanlarin, Orta
Asya Tiirk boylar1 arasinda bir ge¢is noktasinda bulunmalarindan dolay1r Orta Asya’daki biitiin
Tiirk boylar1 arasinda yayma sansina sahip olmuslardir (Ekici 2004: 53).

I11. Akin

Tirkiye Tiirkgesindeki sair kelimesine karsilik gelen “akin”, Kazaklar arasinda hem sair
hem de destan anlaticis1 anlaminda kullanilmaktadir. Akin kelimesinin “hatip, 6gretici, duact”
anlamlarina gelen Farsca “akun” kelimesiyle ilgili oldugu yaygin olarak kabul edilen bir goriistiir
(Ergun 2002). Irfan Unver Nasrattmoglu da Kirgizistan’da yaptigi tespitleri aktarirken akin
kelimesinin kdkeninin ahund oldugunu, akinin bir ahund yani bir imam kadar onemli kisi
oldugunun vurgulandigini belirtmektedir (Nasrattinoglu 1993: 261).

Tirk asiklik geleneginde oldugu gibi Kazak akincilik geleneginde de karsilikli deyigsme
oldukga ilgi gérmektedir. Bunu basarabilen akinlara “aytis” denmektedir. Aytis, atigma, karsilasma,
deyisme anlamlarinda kullanilan bir kelimedir. Akinlarin ¢aldig1 alete “dombra”, dombra miizigine
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ise “kily” denmektedir. Nasrattinoglu, Kazaksitan’da karsilagtig1 insanlarm hemen hepsinin su veya
bu derecede dombra ¢alabildigini sdylemektedir (Nasrattinoglu 1993: 261).

Kazakistan’da akinin konumunu daha iyi anlayabilmek ig¢in onun “jirs1” ve “Olengesi”
adindaki anlaticilardan farkini belirtmek gerekmektedir. Buna gore jirs1 ve Slengesiler ezberleyen
ve aynen tekrar eden, irtical gilicii olmayan, yaraticiliktan uzak sanatgilar olarak karsimiza ¢ikarken,
akin belirli bir oranda yaratma ve irtical giicii olan destan anlaticis1 olarak kabul edilebilir (EKici
2004: 55). Ak, yukarida bahsettigimiz aytis gibi irticalen sOyleyebilen, siir ve destani siir
diizenleyebilen sanat¢1 kimlikleri yaninda ustalardan ezberledikleri siirleri aynen tekrar eden bir
kimlige de sahiptir.

Akin siiri ile jirav siiri de birbirinden ayrilmaktadir. Akin siiri ile cirav siirinin sadece konu
ya da muhteva bakimindan degil, ayn1 zamanda sekil bakimindan da farkliliklar1 s6z konusudur.
Akin siiri siradan alelade kurulur. Akinlar siirlerini ya on bir heceli ve aaba seklinde kafiyelenen
olen seklinde ya da 7-8 heceli serbest kafiyeli cir seklinde terenniim etmektedirler. (Magavin 1991:
136).

Akin kelimesi Kirgizlar arasinda da kullanilmaktadir. Ancak burada anlam daralmasi sz
konusudur. Kirgizlar akini, destan anlaticisindan ¢ok sair anlaminda kullanmaktadirlar.

Giiniimiizde Kazakistan’da akinlarm konumuna deginecek olursak; Nasrattinoglu’nun
ifadesine gore, bu konuda Kazakistan Ilimler Akademisi Edebiyat ve Sanat Arastirmalar1 Enstitiisii
Folklor Subesi Bagkani Prof. Dr. Berdibaev Rahmankul, akin geleneginin yasatilmasi igin ciddi
cabalar harcamakta ve su anda Kazakistan’da 700 dolaylarinda akin oldugunu sdylemektedir.
Akinlar arasinda diizenlenen yarigmalar halktan olduk¢a fazla ilgi gérmekte ve gelenegin devam
etmesine katkida bulunmak i¢in basaril akinlar édiillendirilmektedir (Nasrattmoglu 1993: 261).

IV. Asik

XV. yilizyila kadar varligimi devam ettiren ozan kelimesinin yerine XIII. yiizyildan
baslayarak yavas yavas yerlesen ve XVI. yiizyilda belirginlesen asik terimi, bu yiizyildan itibaren
belli 6zelliklere sahip sairlerin genel adi olmustur. XVI. yilizyildan itibaren gogebe ve koyli halk
gevrelerinde varliklarim siirdiirmekte olan ve eski bir gelenegin son temsilcileri sayilan kopuz
esliginde kahramanlik tiirkiileri ve destanlar1 okuyan ozanlardan kendilerini ayirmak isteyen saz
sairleri, asik unvanini almiglardir (Kopriili 1999: 186).

Boratav, asiklar1 “halkin anlayabilecegi lisanla yazan daha ¢ok hece veznini kullanan saz
calarak diyar diyar dolagan ¢cok defa asik adiyla kalem suarasindan, divan sairlerinden tefrik olunan
sairler” (Boratav 1982: 177) olarak tanimlamaktadir.

Sadettin Niizhet Ergun, asiklar1 “Divan edebiyatinin tesirinde kalmamis agitci kadinlar ve
tiirkil yakan kadin ve erkekler; “eserlerinde az ¢ok divan edebiyati tesiri tagtyanlar”; “az ¢cok okur-
yazar olanlar saz calip asik tarzinda siir sdyleyenler” ve “ilim irfanlar1 ile taninan, aruzla kusursuz
siir yazabilmelerine ragmen milli vezin ve milli sekilleri tercih edenler” (Ergun 1926) seklinde dort

grup olarak tasnif etmektedir.

Asiklik gelenegi ve gelenek temsilcileri ile ilgili yapilan ¢alismalarda, gerek gelenegin
gerekse gelenek temsilcilerinin farkli isimlerle adlandirildiklar1 bilinmektedir. Saim Sakaoglu,
tarihi siirec icinde gelenek temsilcilerine verilen “asik, badeli asik, Hak as181, Hak sairi, halk asi1g1,
¢Ogiir sairi, halk sairi, kalem sairi, meydan sairi, ozan, halk ozani, saz sairi, sazli ozan” gibi isimleri

wA

siralayarak “asik”’ta bulunmasi gereken ozellikleri:
-Irticalen sdyleme kabiliyetine sahip olmak,

-Saz ¢almasini bilmek,
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-Atigma yapabilmek,
-Bade ictigi iddiasinda bulunmak,
seklinde belirler (Sakaoglu1986: 250).

Umay Giinay, asiklarin destan anlatma gelenegini siirdiirmeleri igin olmazsa olmaz
sayilabilecek kuralin irtical sdyleyebilme becerisine haiz olmalar1 oldugunu belirtmektedir (Giinay
1990: 32).

Siklikla Azerbaycan ve Anadolu sahasi sozlii geleneginde rastlanan halk hikayeleri ve
destanlarm yaraticisi, asiklardir. Asiklarin yarattiklart anlatmalarin kaynaklari iizerinde arastirma
yapan Kopriilii; asik yaratmalarmin sézlii anlatmalar iginde yer alanlarini iic kaynaga baglar:
“Bugiin halk edebiyatimizda mevcut hikdye ve menkibe mevzulari tahlili bir surette tedkik
edilerek, gosterdikleri degismeler bir yana birakilirsa, menseleri itibariyle baslica su dairelerden
birine dahil olduklar1 goriiliir:

a) Eski Tiirk an’anesinden gegen mevzular.
b) Islam an’anesinden gegen dini mevzular.

¢) Iran an’anesinden gegen mevzular (iran yoluyla gecen Hind mevzular1 da bu daireye
girebilir).” (Koprili 1999: 366).

Kopriili’niin tespit ettigi lizere, asik repertuarlarinin kaynaklar1 ve giliniimiizdeki mevcut
anlatmalar1 arasinda Koroglu kollar1 ilk siray1 teskil etmektedir. Koroglu kollar1 ve siirleri
Azerbaycan ve Anadolu sahast asiklarinin muhakkak surette bilmesi gerekenler arasinda sayilir
(Ekici 2004: 57).

Asiklik gelenegi genel hatlariyla XVI. yiizyilda tesekkiil etmis ve geliserek giiniimiize
ulagsmistir. Daha onceki yiizyillarda oldugu gibi giiniimiizde de Azerbaycan ve Anadolu sahasinda
halk siirinin, hikayesinin, destaninmin asil yaraticilari, nakledicileri ve profesyonel anlaticilar1 olarak
asiklar kabul edilir.

V. Meddah

Arapca “medh” kokiinden gelen, methedici (6viicii), taklitler yapip hos Oykiiler anlatarak
halki eglendiren sanat¢iya meddah adi verilmektedir. XV. yiizyildan itibaren meddah tabiri,
kahramanlarin maceralarim1 anlatan ve boylece onlarin metihlerini yapan sanatkarlar arasinda,
kissahanla ayn1 manaya gelmek {izere kullanilmaya baslanir. XVII. yilizyildan itibaren de kissahan
ve sehname-han tabirlerinin yerini alir (Kopriilii 1999: 371).

Meddahligin, Tirk toplumu i¢inde iki kaynaktan geldigi goriiliir. Bunlardan birincisi
Samanizm, ikincisi ise Islam kiiltiiriiniin gelistirdigi dini gelenektir (Altunel 2000: 158).
Meddahlarin diger destan anlaticilarindan farkli bir tarafi, saz esliginde icra yapmamalaridir. Ancak
bu yoniiyle asiklardan ayrilan meddahlar destan anlatma igini asik gelenegi mensuplarindan
ogrenmislerdir (Nutku 1976: 14). Halk tiyatrosu gelenegi icerisinde yer alan meddahlar sahnede
yaptiklari isle dramatik bir oyunu canlandirma islevine de sahiptir (Ozdemir 2005, 222).

Aragtirmalara gore asik gelenegi ile ayni devirde veya ondan hemen sonra ortaya cikip,
gelistigi kabul edilen meddahlik gelenegi ve temsilcilerine 6zellikle Osmanli yoneticilerinin ve
zenginlerinin konaklarinda, 6nemli sehir ve kasabalarda rastlanmistir. Meddahlar sadece destan
veya hikdye degil fikra ve anekdotlara da repertuarlarinda yer vermisler ve anlatim sirasinda
kullandiklar1 “sopa” ve “mendil” ile anlattiklar1 ve tasvir ettikleri tipleri canlandirmak suretiyle
asiklardan farkli bir anlatim tarzi ve teknigi gelistirmislerdir.
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Ozanlarm/agiklarin kdylerde, kasabalarda yaptigi destani mevzu anlatma isini sehirlerde
meddahlar iistenmistir. Onceleri iran ve Arap kissahanlarini taklit eden meddahlar zamanla
kendilerine has bir tarz gelistirmislerdir. Fakat gerek mevzularinda gerekse bu mevzunun
nazim+nesir karisgimi ifadesinde, Arap-iran tesiriyle meydana gelmis olan meddah, kissahan
hikayeciliginin 6zellikleriyle eski ozanlarin epik karakterlerinin artiklarmi birlestirmistir (Boratav
1988: 102).

Klasik edebiyat ile Halk edebiyatinin heniiz ayrilmadigi doénemlerde, halk arasinda
okunmasi i¢in hikdyeler yazan sair ve yazarlarin yaninda meddahlar ve kissahanlar da varliklarini
devam ettirmislerdir (Elgin 1981: 78). Tirkiye’de Bati medeniyeti tesirine girmeden Once
hikdyeden ¢ok kissa anlatilart mevcuttur (Kara 1982: 335). Tarih i¢inde kissahanlik meslegi; ozan,
baksi, 4sik, meddah vb. adlariyla bazen es anlamli bazen farkli anlamda kullanilarak, bir¢ok
merhaleden sonra bugiinkii durumuna gelebilmistir. Bugilinkii haliyle meddah hikayeleri,
UNESCO’nun “Insanhigin Sézlii ve Somut Olmayan Kiiltiirel Miras1 Baseserleri Listesi’ne
almmugtir.

Sonuc¢

Bellek, yazinin bulunmasindan 6nceki donemlerde verinin saklanabilecegi yegane ortam
olma ozelligini, yazinin bulunmasiyla birlikte kaybetmis olsa da; gelisen tiim teknolojik imkéanlara
ragmen Oneminden bir sey kaybetmemistir. S6zIii kiiltiir mirasinin en zengin birimlerini tasiyan
destanlar da, destan anlaticisinin bellegi sayesinde yaziya aktarilana dek korunmustur. Ancak
yaziya gecirilmis olmalarina ragmen destanlar, onlar1 icra eden bir anlaticiyla her defasinda
yeniden yaratilmis ve yaratilmaya devam etmektedir. Bu baglamda toplumsal bellegin sozciisii
konumundaki destan anlaticilar gelenegin yasatilmasinda basat 6ge haline gelmistir.

Zengin bir kiiltiirel miras1 haiz Tiirk diinyas1 destanlari, gelenegi bilen icracilar1 sayede
bugiine dek gelebilmis ve onlarin yarmma ulasabilmeleri, yazilvkayitli metinlerin Stesinde usuliine
uygun anlatimlariyla miimkiin olabilecektir. S6z konusu destan anlatma geleneginin, Tiirk Diinyasi
boy ve topluluklarinda hala canli bir sekilde yasatilmasi, gelecek i¢in umut vericidir. Ancak
gecmise nazaran, destan sOyleme gelenegini icra eden anlaticilarin sayisinda dikkate deger biz
azalma oldugu da goriilmektedir. Bunun nedeninin, teknolojik imkanlarin artmasiyla elektronik
medyanin tahakkiimii altinda sozIi kiiltiir ortaminin hem icra eden hem dinleyen taraflariyla
azalmasi, bunun da yeni destanlarin yaratilmasina olanak saglayan kiiltiirel ekolojinin
zayiflamasina yol agmasi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ayrica, destan anlaticisi, gelenegi
bilmek/icra etmekle gecimini saglayamamakta, baska islerde ¢alismak durumunda kaldigi i¢in de
usta-cirak iligkisi islevini gorememekte; bu durum da gelenegin zayiflamasina yol agmaktadir.
Destan anlatma gelenegini yasatmak icin izlenebilecek yollar asagidaki sekilde siralanabilir:

Oneriler

1) Destan geleneginin olmazsa olmazi olan destan anlaticilarin1 gelecek nesillerin de
taniyabilmesi i¢in, bu gelenek bir meslege doniistiiriilmelidir. Destan anlaticilari, asgari diizeyde
gecimlerini saglayacak ekonomik gelire sahip olabilmelidir.

2) Geng neslin sozIi kiiltiir ortamindan ziyade elektronik kiiltiir ortamlarindan beslenmesi,
bu bakimdan da elektronik ortamlarin disinda yapilan her icranmin kisith bir ¢evreye ulasabilecegi
gerceginden hareketle; destanlarin ve destan anlaticilarinin tanitiminda elektronik  kiiltiir
ortamlarindan faydalanilmalidir.

3) Elektronik medyada yer alan destan anlatma gelenegi ile ilgili bilgiler, akademik ya da
bilimsel olmaktan uzak ve sadece kisisel goriisler niteligindedir. Bilgiye ulagsmanin en kolay ve en
hizli yolu olmasi, basili kaynaklardan daha genis ve daha geng bir kitleye ulagsmasi bakimindan;
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Kiiltiir ve Turizm Bakanligina bagh, kisa adi “HAGEM” olan Halk Kiiltiirlerini Arastirma ve
Gelistirme Genel Miidiirliiglince elektronik medya kullanilarak destan anlatma gelenegi tanitilmali,
usta destan anlaticilarin videolar: bu ortamlara aktarilmalidir.

4) Televizyon kanallarinda destan anlaticilarinin icralarma yer veren programlar
hazirlanmasi; destanlarm daha genis kitlelere ulagmasim saglayacak, destan anlaticilarin
taninmasini miimkiin kilacaktir.

5) Gelecegi insa edecek bugiiniin c¢ocuklarina, destan anlatma gelenegi ve destan
anlaticilart tanmitilmali; destan anlaticiligi, genclerin ilgi duyabilecegi bir meslek haline
getirilmelidir. Manas destanini sdylemeye hevesli “{iyrongok Manasg¢1” (¢irak Manasgi) gengler
gibi, diger destanlarm da yeterince tanitimi yapilabilirse destan sdyleme gelenegine ilgi duyan geng
bir kitle olusturulabilecektir.

6) Teknolojik imkanlar kullanilarak ilkogretim ¢agindaki ¢cocuklarin gorsel, isitsel, biligsel
diizeylerine uygun, masal, hikdye, dergi, ¢izgi roman, vb. tiirleri igeren destan anlatma gelenegini
konu alan projeler hazirlanmalidir.

7) Destanlarda siklikla masal ve halk hikayelerinden motifler yer almaktadir. S6z konusu
motifler kullanilarak okul 6ncesi donemi ¢ocuklarinin destanlarla tanigmasi saglanmalidir.
Destanlarin ¢ocuklarin anlayabilecegi diizeye indirgenerek, ¢ocuklarin ilgisini ¢ekecek/resimli bir
sekilde yeniden basilmasi ve anaokulu 6gretmeninin masalsi anlatimiyla, ¢ocuklarin ilk destan ve
destan anlaticisiyla tanigmalar1t miimkiin olabilecektir.

8) Tiirk edebiyatinda s6z konusu gelenekle ilgili ¢aligmalarin diger Tirk Diinyasi
topluluklarindan geride oldugu goriillmektedir. Konuya iliskin bilimsel ¢alismalarin azhigi goz
Oniine alinarak destan anlatma gelenegi ve destan anlaticilarini konu alan bilimsel kongre, ¢alistay,
sempozyumlar diizenlenmeli; bilim adamlarinin, 6zellikle halkbilimcilerin konuya ilgisi ¢ekilerek
bilimsel ¢alisma yapilmasi tesvik edilmelidir.

9) Destanlarin sadece kahramanlik temasini isledigine dair yanlis fakat yaygin kaninin
degismesi i¢in “agk, ayrilik, fakirlik vb.” konular1 isleyen destanlardan da bahseden calismalar
yapilmalidir. Bu ¢alismalar, destanlarla ilgilenen kisi sayisinin artmasina yardime1 olacaktir.

10) Kazakistan’da ilimler Akademisince “akin”lar arasinda diizenlenen yarismalar sonucu
dereceye girenlerin ddiillendirilmesine benzer uygulamalarin diger Tiirk devletleri tarafindan da
yapilmasi, gelenegin tekrar giindeme gelmesine ve ivme kazanmasina yardime1 olacaktir.
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