TURK DUNYASI MASALLARINDA SU KULTU

Water Cult in the Folktales of Turkish World
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Yer-su'nun bir parcgasi olan su ve onun ¢evresinde sekillenen ‘su kiiltii’ Tirklerin tabiat
kiiltleri icerisinde ‘yer’ ile birlikte ilk sirada degerlendirilir. Suyun kutsal olarak algilanmasinin
arka planinda makro ve mikro-kozmosun su ile baslayip, yine su ile sona ermesi yatmaktadir.
Bu dogrultuda su iyesi denilen su ruhlari, sularin hem sahibi hem de hakimidirler. Su iyesi,
Tiirk halklarinin anlatilarinda “Su Iss1, Su Eezi, Su Anasi, Uhun Ecen, Subaba, U Icite, Ukulaan
Toyon vb.” ¢esitli adlarla bilinir. Su iyeleri, mitolojik tasavvurda genellikle insan ya da balik sek-
linde diisiintilen varhiklardir. Su kiiltii, Samanizme de hemen biitiin yonleri ile d4hil olmustur.
Samanistler dogadaki her sey gibi suyun (¢ay, irmak, deniz) da bir ruhu olduguna inanirlar. Bu
da beraberinde suyu kirletmek, pislik atmak, tiikkiirmek gibi eylemlerin halk arasinda yasak-
lanmasin1 ve yasagi ihlal edenlerin su iyeleri tarafinda cezalandirilacagi inancin1 dogurur. Bu
makalede, Tiirk tabiat kiiltlerinden olan ‘su kiiltii'niin, Tirk diinyas1 masallarinda ne gekilde
yer aldig iizerinde durularak; Anadolu, Altay, Azerbeycan, Ardanug, Adakale, Bagkurt, Gagauz,
Hakas, Kazak, Kerkiik, Kibris, Kirgiz, Kumuk, Ozbek, Uygur, Yakut masallarindan secilen or-
nekler tizerinden degerlendirilecektir.
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ABSTRACT

Water cult, a part of the earth-water and shaped around it, is evaluated at the first place
with “earth” among the nature cults of Turks. What lies behind the perception of water as a
holy matter is that micro-cosmos and macro-cosmos start and end with water. Accordingly, soul
spirits, also mentioned as water owner, are both owners and rulers of water. Water owner is
also known as “Su Iss1, Su Eezi, Su Anasi, Uhun Ecen, Subaba, U Icite, Ukulaan Toyon etc.” in
the narratives of Turk folks. Water owner is considered generally as a human being or fish in
mythological thought. Water cult reflected to Shamanism almost with its each respect as well.
Shamanists believe that water has a spirit like every matter in nature has. That results in prohi-
bit of polluting water, throwing rubbish and spiting into water among folk and also in the belief
that the ones violating this prohibit would be punished. In this article, water cult, one of the
Turkish nature cults, will be evaluated with the examples that are chosen from the Anatolian,
Altai, Azerbaijan, Ardanug, Adakale, Bashkir, Gagauz, Khakas, Kazakh, Kerkuk, Cyprus, Kirg-
hiz, Kumuk, Uzbek, Uigur, Yakutia folk tales by emphasizing in what way water cult reflected
to the folktales of Turkish world.
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Giris mesinden olugsmustur. Stimer, Cin,
Evren, “anésir-1 erbaa” diye de  Hint, Misir gibi pek ¢ok kiiltiiriin
adlandirilan ‘toprak, hava, ates, su” mitolojik birikiminde Tanri’nin 6nce
(terra, aer, ignis, aqau) olmak tizere  suyu yarattigil bu nedenle de suyun
dort temel unsurun bir araya gel- “Su nefsi simgeler. Baska bir ba-
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kis agisindan-ama benzetme yoluy-
la- bakildiginda, su biitiin evrenin
materia prima’sin1 simgeler. Ciinki
nasil su kendi i¢inde saf olasiliklar
olarak akig1 ve kopirisiiyle alabile-
cegi butin bigimleri barindiriyorsa,
materia prima da belirsiz halleriyle
diinyanin butiin bicimlerini barindi-
rir” (Burckhard 1997: 141) seklinde
ifade edildigi gibi, evrenin 6zt oldu-
gu kabul edilir.

Su, basta Kur’an-1 Kerim2 ve
Incil3 olmak tizere pek cok kutsal
kitapta kainatin 6zli, cevheri ola-
rak yer alir. M. Eliade’ye gore dogal
olan her su, “...kokeninde sereflen-
dirildigi eski ayricaligr sayesinde,
bu amacla Tanriya yakarilmas: ha-
linde kutsama 6zelligine sahip kilin-
mistir” (1992: 184). Su, hangi inancg
sistemi icerisinde karsimiza cikarsa
¢iksin, hem saflagtirma hem de yeni-
den hayat verme 6zelligi ile giinahla-
r1 temizler; bicimleri ¢ozer, bigimleri
¢ozlp yok etme giicii sayesinde de en
mitkemmel 6ldiricidir4.

Su ve dolayisiyla cevresinde
olusan kozmolojide o, ana rahmidir
yani digi5 ve dogurgandir, gizli giic-
lerin toplamidir. Ayn1 zamanda bii-
yusel isleve sahiptir, her derdin de-
vasi “suyun ilk ornegi ‘hayat suyu”
(Eliade 2003: 200) sonsuz yasam
kaynagidir. Ayrica su, ilk ¢iftin, ikiz-
lerin simgesidir. I. Illich suyun bu
ikili tabiati i¢in “su, derin ya da sig-
dir, hayat veren ya da katledendir.
Su, ikiz ciftler olarak kaosun icinden
cakiverir. Sular ancak cift olabilir”
(2007: 48) der. Suyun binyesinde
barindirdigr arindirma ve temizleme

giicii, bu ikili tabiat1 en iyi sekilde
gozler oniine serer.

Yer-su'nun bir parcasi olan ‘su’
ve onun etrafinda olusan “su kulti”
pek cok kiltiirde oldugu gibi, Turk-
lerin tabiat kiitleri icerisinde de ‘yer’
ile birlikte ilk sirada yer alir:

“Turk yaratilis mitinde kozmos,
sudan tiremistir, baska bir deyisle
yaratiligin baslangi¢ niivesi sudur.
Biitiin canlhilar da sudan yaratilmis-
tir. O halde su yaratiligin temel nok-
tas1 oldugundan mitolojik suurda
onemli bir konum tistlenmis durum-
dadir. Su, baslangic madde oldugu
gibi eskatolojik mitte de diinyanin
sonunu getiren unsur olarak gori-
lir. Kozmik bilgide tufan olarak ni-
telenen dinyanin su ile kaplanmas
ezoterik Dbilgilere gore yaslanmisg
dinyanin sonu, yeni olusumun ilk
unsurudur” (Bayat 2007: 248).

Tiurk halklarinin geleneksel ve
ayn1 zamanda demonolojik diinya
gorislerinin6 ayrilmaz parcasi olan;
“eezi, iye, sahip” gibi adlarla ve belli
doga parcalar1 ile 6zdeslestirilerek
anilan, gozle goriilmeyen koruyucu
ruhlarin varhigi, tabiat kiiltlerinin
de temelini olusturmaktadir. Arka-
ik diistinceye gore; gozle goriilen her
seyin bir perisi, ruhu ya da ‘iye’si
vardir. Ates, av, agag, dag, su, tas,
vb. her biri sahibi ve hakimi oldugu
yerde yasar. Su iyesi denilen su ruh-
lar1, sularin sahibi ve ayn1 zamanda
hakimidirler. Su iyesi, farkli Tirk
halklarinin anlatilarinda “Su Issi,
Sug Eezi, Su Anasi, Uhun Ecen, Su-
baba, U Icite, Ukulaan Toyon vb.”
degisik adlarla anilir. “Mitolojik ta-
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savvurlarda Su 1ss1 (su sahibi) ge-
nelde insan bazen de balik geklinde
goruntiilenir ve nehir, irmak ve pi-
nar gibi cesitli gruplara ayrilir” (Ba-
yat 2007: 248). Bu cercevede bazen
kadinlar ¢ocuk istemek i¢in -zira su
iyesine ondan g¢ocuk istemek adina
verilen hediye ve kurbanlar, ruhlar
hiyerarsisinde onun yiiksek statii-
stintn acik gostergesidir7- bazen de
avcilar avin bereketi igin, suyu ve
dolayisiyla suyun sahibi olan ruhla-
r1 memnun etmeye caligir, kanl ve
kansiz kurban sunarlar.

Su kiilti, Samanizme8 de he-
men bitin yonleri ile yansimigtir.
Samanistler dogadaki her sey gibi
suyun (cay, gol, irmak, deniz) da
bir ruhu olduguna inanirlar ve bu
nedenledir ki; Samanist Tirkler,
Saman ayinlerinde irmak adlarini
anmadan gecmezler. A. Inan; “Al-
tay- Yenisey Samanist Turklerin
ayinlerinde soyledikleri ilahilerde
Yenisey, Abakan, Kem, Tam, 1r-
maklarimin adlar1 geger” (1976: 41)
demekte ve “eski Tirklerde biiyik
olan irmaklar1 ge¢mis olan kimsede
sihri bir kuvvetin bulunduguna ina-
nildigini” (1998: 493) belirtmektedir.
Yine Arap kaynaklarinin naklettigi
Oguzlarin, Mogollarin suya girmedi-
gi, yikanmadigi ile ilgili bilgiler9 de
suya, su ruhlarina duyulan sayg: ve
cekinme ifadeleri olsa gerektir. Ciin-
ki su, evreni olusturan dort unsur
icerisinde kirletilmeye en acik olan-
dir. “Her tiirli maddenin duyulari-
mizca algilanmasinin en temel disa
vurum bi¢gimleri olan dért 6ge —hava,
ates, su ve toprak- kutsal halesiyle

donatilmig- hemen her yerde goriil-
mektedir; bu acidan bakildiginda,
toprak smirsizdir, hava kavrana-
maz bir seydir, ates dogas1 geregi
dokunulamazdir ve yalmizca su kir-
letmeye agik, dolayisiyla 6zel olarak
korunmasi tavsiye edilen bir seydir”
(Burckhard 1997: 138). Bu dogrul-
tuda kutsal sayilan suyu kirletmek;
pislik atmak, tikirmek gibi olum-
suz hareketler, halk arasinda yasak
olup, yasagi ihlal edenlerin bizzat
su iyesi tarafindan cezalandirilacag:
inanci yaygindir.

Su, bazi topluluklarda basta
Samanlar olmak tizere avc1 ve ba-
likgilarin koruyucu ruhudur. Aday
Saman, egitimini tamamladiktan
sonra diizenlenen toérenle ant icer
ve su ile yikanarak, arinma iglemi-
ni gerceklestirir. Samanlarin yilda
ya da ayda bir kez su ile yikanarak
arinma islemini tekrarlamalar: sart-
tirl0. Sadece Yakutlarda goriilen,
diger Turk boylarinda tesaduf edil-
meyen bir diger uygulama da kamlik
merasimi sonunda Samanin “mistik
yikanmasi1”11 dir. Kendisi de bir
Kam olan Nadya Yuguseva, Altay’da
su ile ilgili inanma ve pratikler i¢in
sunlar1 soyler: “Kam dilek dualarin-
da once Ulgen’in yardimecilarina ses-
lenir. Onlarin giicii yetmezse Ulgen’e
dua okur. Altayhlar her vadiyi, dag,
nehri, ruhlu olarak goriyorlar.
Hatta yerli halk nehir (su) ruhun-
dan ¢ok korkarlar. Gines battiktan
sonra nehirden su alinmaz. Eger su
alinacaksa ¢ok sessiz ve suyun akti-
g1 yone dogru alinir. Bir de bir cesit
dua okurlar” (2001: 209).

http://www.millifolklor.com

137



Milli Folklor, 2012, Y1l 24, Say1 93

Yer-su, Tiirklerde din ile birlik-
te devlet anlayisinin da 6nemli bir
parcasi olup, vatan anlamini tasir.
Turkler, suya hayat kaynag: olma-
s1; arindiriciligi, bolluk ve bereke-
ti temsil etmesi ve ozellikle ‘analik
vasfimil2 dikkate alarak saygi gos-
terir, ibadet ederler. Kutsalligr goz
ontine alinarak akarsuya ant igilir,
kirletilmez. Iyi ruhlar olarak bilin-
seler de su ruhlarinin 6fkelenmesine
sebebiyet vermekten kacinilir. Sa-
manistler bazi irmaklarin kaynagi-
nin cennette olduguna hitkmettikleri
icin suyu kutsallagtirirlar13. Yine su
ile baglantili olarak, sicak ve soguk
sularin geldikleri kaynaklarin farkli
oldugu; sicak sularin cehennemden,
iyi ve tatl sularin ise cennetten gel-
digi inanig1 da mevcutturl4.

Su kiilti, Turklerin Miisliman
olmasindan sonra Islami 6rtii altina
girerek, eren kiltiiyle birlesmek su-
retiyle varligini devam ettirmistir.
Su iyesi ise, Islam dininin etkisiyle
su erenine donustirilmugtir.

Makalede, Turk tabiat kiiltleri
arasinda son derece 6nemli bir yere
sahip olan ‘su kilti’niin, Turk diin-
yasi masallarina ne sekilde yansi-
dig1; Altaydan-Anadoluya, Gagauz
eline kadar genis bir cografyadan
secilen masal ornekleri tizerinden
degerlendirilecektir.

Masallarda Su Kiilti

Tiurk halk edebiyati ve folk-
lorunda su, evrenin 6zii, mikro ve
makro kozmosun baglangici olarak;
Dede Korkut hikayeleril5, halk
hikayeleri, efsane ve masallara ka-
dar sayisiz tiirde kendine yer bu-

lur. Tiirk masallarinda su, su kilti
dogrultusunda hayat kaynagi, bas-
ka diinyalara acilan kapi, ruhlarin
yasadig1 yer; guzellestiren, gencles-
tiren, iyilestiren, giiclendiren, diril-
ten, cirkinlestiren, kor eden-tedavi
eden, kahramana gekil degistirten
bir tabiat parcasidir. Tiurk masalla-
rina yansiyan su kilti, Motif Indeks
ile “Mitolojik Motifler, Olii, Sans ve
Talih” gibi farkli ana ve alt baglik-
larla da paralellik igerisindedir.

Tabiattaki her sey  gibi
Animizm16(canhcilik) dogrultusun-
da, suyun da bir ruhu vardir. Bu
noktadan hareketle Altay masallar:
arasinda yer alan Ergekti - Uul'da
deriden ¢ikan su iyesi Sulbis, kah-
ramamn kendisini rahatsiz ettigi igin
diri diri yemekle tehdit eder:

“Thtiyar Sogondoy her giin Kiize-
dey kaganin yilkisin1 giidermis. Bir
defasinda Sogondoy hayvanlar: Esti,
Bayat’a sulamaya getirmis. Atlar
suya girmeyip; aksirip, ugkirip geri
cekilmigler. —Bunlar neden korkup,
suya girmiyorlar? Gidip bakayim,
diye Sogondoy yaklastiginda, suyun
kiyisinda kokmus bir deri yatiyor-
mus. Thtiyar onu sudan cikarip at-
mis. O zaman deriden su iyesi Sulbis
cikarak, Sogondoy’un bogazini sikip,
“Sen nicin benim dinlenmeme engel
oluyorsun? Bu ytizden ben seni diri
diri yiyecegim!” (Dilek 2003: 417) de-
mis.

Hakaslardan derlenen 165.
Masal'da ise, “kuzeyde Os iilkesin-
de biyik gol varmig. O golin de
iyesi varmis. Ulkede onu yakalaya-
cak kimse yokmug” (Katanov 2000:
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278) ctimleleriyle yakalanamayacak
kadar giicli bir gol iyesinden bahse-
dilir. Masal: 30’da su iyesi, kacirdigi
cocugu, istegini yerine getirmezse
oldiirecegini soyleyerek tehdit eder
(Katanov 2000: 303). Bir baska Ha-
kas masali olan Kus Biiyiikliigiinde
Oglan’da han, atina kendisi ile go-
miilmek istedigini sdyleyince at ona
“piliyorsun, ben bir giin sudan gecer-
ken su iyesini yuttum, dag asarken,
dag iyesini otla birlikte yedim. Ben
seninle gidersem, o seytanlar sana
huzur vermezler” (Arikoglu 2003:
173) der. Ciunki “Sibirya ve Volga
boyu Tirklerinin geleneksel inanci-
na gore su iyesi, agag1 diinya ile ilis-
kilidir. Mesela Kazan Tatarlari ve
Bagkurtlarin mitolojik inanglarinda
‘Sulukun’ adl1 k6tii ruh yer alt1 diin-
yasi sularinmi koruyan bir varliktir”
(Bayat 2007: 250). Herhangi bir se-
kilde rahatsiz edildiginde suyu ve
dolayisiyla sahip oldugu gizil giicleri
harekete gecirir, ad1 gecen masallar-
da da ifade edildigi gibi karsisinda-
kini kolayca yok edecek kadar kuv-
vetlidir.

Mezarda Helva Pisiren Keloglan
masalinda, denizin ortasinda kalan
geminin neden hareket etmedigini
ogrenmek icin Keloglan suya indi-
rirler: “Keloglan atarlar, kement
baglayip suya indirirler. Iner ki ne
gorsun. Bir peri kiz1 oturmus, omzu-
nu vermis gemiye, salmiyor” (Saka-
oglu 2002: 494). Suyun altinda ge-
miyi omzuyla tutup hareketine izin
vermeyen peri Kkizi, su iyesi olup;
geminin ilerlemesine izin vermeye-
rek, insanlar1 zor duruma dusurir.

Su iyeleri hemen her sekle rahatca
girebilirler ve Turk halklarinin an-
latilarinda genelde uzun sacli bir kiz
olarak tasavvur edilirlerl7. Suyun
hayat kaynag olarak olumlu 6zellik-
leri yaninda, hayati sonlandiracak
giice sahip oldugunu da unutmamak
gerekir. Bu masallarda oldugu gibi
su iyeleri; kizdirildiklarinda, kendi-
lerine saygisizlik yapildiginda, su ile
ilgili yasaklar ihlal edildiginde, daha
cok insanlara zarar verme egilimin-
de kargimiza ¢ikarlar.

Oskiis Ool’da, masal kahramani
suyun dibinde karsilastigi su iyesi
ile karisinin girdikleri iddiay1 usta-
likla idare ederek, onlardan kiymetli
hediyeler kazanir. Masalda su iyele-
rinin su altinda, insanlar gibi bir ha-
yat bicimine sahip olduklarina, aile
kurduklarina isaret edilmesi, dikkat
cekicidir. Insanoglu, su iyelerine bu
masalda oldugu gibi insani 6zellikler
atfederek kendisine yaklastirip, ola-
ganisti varliklarla ortak bir yagsam
stirdiirmeyi kendisi icin bir ol¢iide
kolaylastirmay:1 amaclamistar:

“Suyun dibine indiginde Oskiis
Ool bakmis ki, bir masanin istiine
demir direk koyulmus, masanin ya-
ninda da bir ihtiyar oturuyormus.
Oradan sokaga ¢iktiginda sasirip bir
sehirde oldugunu fark etmis. Oskiis
Ool'un suyun dibine indiginden su
iyesinin haberi olmus. Su iyesi kari-
siyla yerytiziinde kagit para mi, yok-
sa demir para m1 daha kiymetli diye
tartisiyorlarmis. Dogrusunu Oskiis
Ool’dan 6grenmek icin onu cekmig-
ler. Onlarin iddiasina gore kaganin-
ki dogru olsa, kagan karisini, kari-
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sininki dogru olsa o da kagani (su
iyesini) oldiirecekmis. Soruya Oskiis
Ool su cevab1 vermis: “Kagit para
kiymetli, demir para daha kiymetli.
Yolculukta kagit para iyi, aligveris
icin demir para daha iyi, insanlara
alip vermesi kolay. Hesaba gelince
kagitla demir paranin degeri bir”
demis. Buna sevinen kadin Oskiis
Ool’a dikissiz bir gomlek, dikigsiz bir
ayakkabr hediye etmis. Kocasiysa
bir tag vermis. Oskiis Ool yolculugu
icin “Eh, iyi gecti.” Diye diisinmis.
Su iyesi ona parasiz yemek yiyecegi-
ne dair bir kagit yazip vermis. Su al-
tinda tic y1l gecirdikten sonra Oskiis
Ool onceki yerine gelmis ki, ihtiyar
hala orada oturuyor” (Dilek 2003:
586).

Tedbirli Padigsah’ta, su iyeleri-
nin su altinda bir sarayda yasadigi
inanci iglenmistir: “Kara ata binen
vezir goble girerek goézden kaybol-
mus. Gordiiklerine inanamayan
diger vezir, hi¢ disiinmeden kendi-
ni s6z konusu gole atmig. Bir vakit
sonra gozini actiginda, kendisini
acayip buyuk bir sehirde gormiis...
Burasi “Su Alt1 Padisahlig1” diye ad-
landiriliyormus. Bu sehrin kizlari,
veziri goriince hayran olup hemen
padisahin sarayina goturmisler.
Padisah da kiz oldugundan adi ‘Kiz
Padisah’mis” (Bedir 2000: 279).

Pek ¢ok kiiltirin mitolojisinde,
suyun altinda muhtesem saraylara
sahip tanrilar ve iyelerden bahsedi-
lirl8. Ayrica bu motif, su iyelerinin
sahip olduklar1 su alti1 sarayinda
ihtisamli bir hayat stirdigiiniin, bu
sarayda yasayan canlilarin cirkin-

lesmedigi ve yaslanmadigi19 inanci-
nin masala yansimis seklidir.

Kurbaga ile Padisahin Oglu
(Simsek 2001: 77-79) adim1 tasiyan
masalda golden gelen gol iyesinin
sesi ve padigsahin ogluna kismetinin
kurbaga oldugunu isaret etmesi, gol
iyesinin kahramanla konugmasin-
dan baska bir sey degildir. Kahra-
manin evlendigi ve sonrasinda giizel
bir kiza doniisen kurbaga, hayvan
ya da insan her kiliga girebilen su
iyelerinin tipik temsilcisidir. Yine
ayn1 masalda kahramanin, baba-
siin yapilmasi zor her isteginden
sonra karisinin tavsiyesi ile goliin
yanina gidip; “kaynana” gibi akraba-
131 belirten sesleniglerle, esinin gol-
de yasayan ailesini selamlamasi ve
istegini ifade etmesi de su ruhlar ile
iletisim kurdugunun ve Altay masal
Oskiis Ool’ da oldugu iizere iyelerin,
tipki insanlar gibi aile sahibi oldu-
gunun net delilidir. Su evrenin 6z,
biitiin potansiyelini ve tohumlarin
tasiyan bir rahimdir20. Su kaynakh
kozmogoniye gore insanlik sulardan
dogmustur2l. Tirkler i¢in 1rmak,
cay ve de goller, yasayan canli tabi-
at parcalaridir. Bunlar, Tanr1 gibi
insanlarin ¢ok ¢ok tizerinde kutsal
varliklar degillerdir; masallarda ol-
dugu gibi insanlar, onlarla rahatca
iligki kurabilirler22.

Ecel Acayip adli masalda, baba-
ogul yola cikarlar; bir cesme baginda
ihtiyar i¢ cekerek, “off anam of” der
demez hemen cesmenin lilesinden
bir adam c¢ikip; “buyur baba, ne di-
yorsun?...Oglum, ben seni cagirma-
dim...Cagirdin, diyor musluktan
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cikan geng, benim adim “Of” dur.
Sen beni cagirdin, ne yapacaksin
beni?” (Sakaoglu 2002: 382). Masa-
lin kahramanlarindan biri olan Of,
olaganiistu 6zelliklere sahip bir si-
hirbazdir ve sonrasinda adami kan-
dirip, oglunu alarak g¢esmenin lile-
sine girip yeraltina iner. Anlatida
ad1 gecen bu tip, pek cok varyanti
olan ‘of ve benzeri nidalarla farkin-
da olmadan cagrilan, geldigi yer ve
olaganiistu ozellikleri dikkate alin-
diginda kiliktan kiliga girebilen, su
iyelerinden biridir. “Suyun hayatin
kaynagi olmasi ve sifa verici 6zellik
tagimasi nedeniyle eski Stimerlerde
ve Anadolu kavimlerinde hekimli-
gin tanris1 su tanrisi olarak kabul
edilirdi. Hatta Sitimercede hekime
a-zu yani suyu bilen kisi denilirdi.
Kalint1 seklinde olsa da Azerbaycan
masallarinda suyun altinda yasayan
Okkay adli varligin sihir ilmini bil-
mesi, suyun bir bilim kaynag: oldu-
gunu tasdik eder durumdadir” (Ba-
yat 2007: 257). Motif bize, Orta Asya
ve Anadolu’da su kiiltii ile baglantili
olarak karsimiza cikan, su gozeleri-
ni hatirlatir. Bu gozeler, ferdi ya da
toplu dilekler i¢in ziyaret edilen ve
su sahibinden cesitli isteklerde bulu-
nulan yerlerdir.

Ziimridii Anka ile Sehzade
(Kunos 1975: 57), Altin Tavug Yu-
murtast Matalt (Ketene 1990: 68) ve
Bagkurtlara ait Kurt Oglu Sintemir
Pehlivan (Makas 2000: 165) masal-
larinda suyun bagini tutan, kurban
olarak bir kiz veya gelin almadan
su vermeyen ejderha motifi ile Sirit
Pinarin Hikéayesi (Yilmaz 1994: 175)

adim1 tasiyan masalda, devin sahibi
oldugu sihirli pinar, icenin cinsiyet
degistirmesine neden olacak kadar
etkilidir ve pinarin sahibi olan dev
de baglangicta dev ya da ejderha
olarak tasavvur edilen su iyelerin-
den biridir. Ejderha, masallarda
cogunlukla su ile baglantili olarak
anilan bir varliktir. O, M. Eliade’nin
de “ritmik yasamin simgesidir; ¢iin-
ki ejderha, yasamla uyum icindeki
dalgalanmalariyla yasami besleyen
ve uygarliklar: doguran suyun ruhu-
nun simgesidir” (2003: 213) ciimlele-
riyle ifade ettigi gibi bizzat su ruhu-
nu temsil eder.

Ne Idim Ne Oldum Ne
Olacagim’da (Ozcelik 2004: 352) der-
mansiz bir hastaliga yakalanip dag
bagina atilan masalin kadin kahra-
mani, ortaya ¢ikan sari1 yilanin ictigi
sudan icince yaralar1 yavas yavas
iyilesir. Bu masalda yilan, kiza yar-
dim etmek isteyen kilik degistirmig
bir su iyesidir. Ciinki su iyesi ya da
hamisi mitolojik kaynaklarda co-
gunlukla yilan veya ejderha olarak
gecer. Su iyesi yilanin, ictigi su ise
sonsuz hayat kaynagi olup, 6lmek
uzere olan masalin kadin kahrama-
nina tekrar hayat bahseder.

Padisahin Kirk Oglu adli ma-
salda, cesmenin ve de cevresinin
sahibi, tilstmli bir cliceden bahsedi-
lir. Gerek fiziksel gorinisi, gerek
olagantisti o6zellikleri ve Olimsiiz
olusu, onun ciice sekline girmig bir
su hakimi yani ‘iye’ oldugunun acik
gostergeleridir:

“Oglan gardaslarin1 galdiriyor
ve yola revan oluyorlar. Bir miiddet
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gediyorlar, bir ¢esmenin bagina va-
riyorlar. Cesmenin iki tarafi guruy-
mus, ¢ok cayirlikli bir yermis. Ak-
sam oluyor burada yatmaya garar
veriyorlar. Fakat en giiciik gene di-
yor ki: “Abilerim, gelin burda yatma-
yalimin. Bire oglum burdan daa eyi
yer mi bulacaksin?” Burda bir miid-
det galiyorlar, gayr1 aksam oluyor
yatiyorlar. Oranin bir saybisi varmis
ciice. Cuicenin yedi garis sakali var-
mig, bes garig boyu varmig. Sakal
yerde sirinirmis bunun. Strini-
yor boyle amma o adamin olimi
yogmus. Bu adam tilsimliymis” (Alp-
tekin 2002: 402).

Inanisa gore sularda yasayan
varliklar; “siirtiintiyor boyle amma
o adamin olumi yogmus” seklinde
vurgulandig1 gibi, yerylizinde ya-
sayanlardan farkli olarak hastalan-
maz, yaslanmaz, cirkinlesmez ve
suda yasadiklari i¢in 6lim onlardan
uzaktir, 6lmezler23. Nitekim, Kor-
kut Ata da “suya ecel gelmez”24 der.

Taseli masallar arasinda bulu-
nan Allah’t Arayan Adam’da (Alpte-
kin 2002: 329) yedi denizin ortasin-
da oturan adam, Samanistik acidan
yedi deniz ortasinda oturan su iyele-
rinin yoneticisi, denizler hanina bir
gondermedir. Motif ayn1 zamanda;
Kazan, Karacay ve Kumuklarda go-
rilen “Su Anasi, Subaba, Suceddin”
denilen bazen de erkek olarak diisti-
niilen su sahibi25 ile dogrudan ala-
kaldar.

Giilmez Padisahi’'nda padisa-
hin, cin padigsahi tarafindan calinan
sirli aynasinin pesine diigsen oglu,
yolda rastladig1 devden yardim ister.

Dev, ona ‘deniz giizeli'ne miiracaat
etmesini soyler: “Aaa..biz bunun i¢in
Deniz Giizeli'ne miiracaat ederiz, va-
rirsin bir gaya var, gayanin tisdiine
cikarsin, yativerirsin, uzaniverirsin,
o0 seni goriir, bunun tizerine denizden
bir giizel ¢ikar, denizin beri tarafin-
dan bahcesinden, ¢ikdikdan keyri i¢
dort goyunu yayilir orda, yayilirka
gayanin dibinden tiitben dedin miydi
0 seni goriur ve goyunnar arkasina
distiverir gider. Bir annesi var onun
der. Insanoglu, in misin, cin misin
der, hem inim hem cinim dersin der.
Seslenmemelik yapma der” (Alpte-
kin 2002: 268). Kahraman, bu kizin
yardimiyla aradigi aynayi bulur.
Masalda denizin ortasinda yasadi-
g1 soylenen kiz, stiphesiz bir su iye-
si olup; kahramana, babasinin sirl
aynasini bulma konusunda yardim
eder. Orneklerden de anlasilaca-
g1 gibi su iyeleri, ¢cogunlukla masal
kahramanlarina yardim etmek {ize-
re masalin kadrosuna dahil olurlar.

Su serpme, damlatma ya da
akan suda yikanma, suyun sahip
oldugu icsel gii¢ sayesinde beden ile
birlikte ruhu da arindirir; insani gii-
nahlarindan temizler, bedensel ola-
rak yikanan kigi, ruhsal olarak da
temizlenmis olur.

Yakutlardan derlenen Katir-
kuyrugu Otundan Kiz ile Ahtapot
Abaasin Kizi adli masalda baba,
ogluna seytanla bilmeden temas:
sonucu olusan pislikten kurtulmak;
arinmak, ruhunu temizlemek igin
otuz giin hizlh akan suda kalmasi
gerektigini soyler: “Oglum, at bana
her seyi anlatti. Bu seytanin kiziduir.
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Senin niganlini soyup, onun kiligina
girmis. Bu, senin ruhunu kirletmis.
Bundan kurtulmak icin otuz giin
hizli akan suyun iginde kalacaksin.
Sonra da otuz gin cam agacindan
oturacaksin ki, ruhun temizlensin.
Bundan sonra gidip asil nigsanlini
getirmelisin. Bu kiz1 ise, vahsi atin
kuyruguna baglayip, collere birak-
mak gerek” (Makas 2000: 252).
Padisahin Ogluyla
Hizmetkary’nda, padisahin oglunun
yanminda bulunun hizmetkar1 Musa,
magarada gecelediklerinde uyuma-
dig1 icin iki giivercinin konusma-
larin1 duyar: “...Eger uyumayip da
dinleyen varsa bunlar ne yapacak?
Simdi bunlar galkacak denizin ke-
narina varacak, denizde bir eger
var, egeri galdirip, denize vuracak-
lar. Bunun tizerine denizden ti¢ tane
aygir cikacak, birercik binecekler,
gozlerini yumacaklar, ote yakaya at-
layacaklar. Ote yakada egeri denize
vuracaklar, aygirlar denize girecek,
sehir ote yakada” (Alptekin 2002:
395). Bu masal motifiyle de ortaya
kondugu gibi sudan c¢ikan ve kahra-
manlara yardim eden su menseli at-
lar, sekil degistirmis su iyeleri veya
iyeler tarafindan insanlarin yardi-
mina gonderilmis yardimcilardir.
Suyun sahip oldugu 6zellikler ve
kutsiyeti insanlari iyilestirmeye, gii-
zellestirmeye, giic-kuvvet kazandir-
maya hatta diriltmeye de muktedir-
dir. Tureyis mitlerinde insanin bir
damla sudan tiiremesi, suyun hayat
verme giciinden baska bir sey de-
gildir. Qizil Qo¢’ta, “Dervis elave bir
stise sehirli su, bir de bir qus leleyi

verdi ki, usagin basin1 kesenden son-
ra bu leleynen o sudan usagin boga-
zina cekersen, o da dirilir” (Seyidov
2005: 65) denir. Ayni motif, Kismetli
Cocuk masalinda da karsimiza c¢i-
kar: “Yatirmis kizcaaz, sansin gindi
hemen uyuklamis. Cocuk serpidi-
vermisg onun iziina bir yudum suca-
az da kiz birdan uyanmig-dirilmis”
(Uckun 2003: 567). Her iki masalda
suyun oluyl diriltmesi, onun hayat
kaynagi olduguna ‘4b-1 hayat’a gon-
dermedir. Dirilik suyu ya da ‘4b-1
hayat’26 olarak bilinen efsanevi su,
iceni ebedi hayata kavusturur; 6liya
diriltir, hastay1 iyilestirir, ihtiyar
genglestirir. Su, 6lim kadar yeniden
dogumu da simgeler. Suyla temas,
hemen her zaman biinyesinde bir ye-
niden dogum barindirir: “clinkd bir
yandan c¢oziilmenin arkasindan bir
“yeni dogum” gelmekte, 6te yandan
da suya dalma turetken kilmakta ve
hayat potansiyelini arttirmaktadir”
(Eliade 1992: 182).

Keloglanin Masali'nda, Kelog-
lan “Hemen soyunup yakindaki pi-
narda giizelce yikanmig, giysilerini
giyerken eli kafasina dokunmus. Ke-
loglan sasirmig ornek icin bir tane
bile sa¢ bulunmayan kafasinda giir
kivircik saglar bitmismis. Hemen
suda yansiyan hayaline bakmig ve
gozlerine inanamamis. Nohut keli
Keloglan gtizel bir delikanli oluver-
mismis, kelliginden iz bile kalma-
migmig” (Sabih 1982: 191) cimle-
leriyle suyun tedavi edici ozelligi
uzerinde durulmaktadir. Masalda
oldugu gibi suyun giicii, kelin bagini
sacla donatir. M. Eliade suyun teda-
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vi etme giici ile ilgili; “kullanilma-
mig suyla” tedavide, hastaligin ezeli
suyla temasi saglanarak mucizevi
bir yenilenmeyi gerceklestirmenin
yolu aranir: su, tiim bicimleri parca-
lama ve 6ztimseme giiciiyle kotulugu
emer” (2003: 201) demektedir. Qara-
gasin Nagili adim tagiyan masalda,
Dervis, Qaraqasa “-Ey ogul, seni men
diinyaya getirmisem. Indi sene ele
bir su verim ki, diinyada hec bir peh-
levanin giicli sana ¢atmasin. Amma
gerek menim dediklerimi yerine
yetiresen” (Tehmasib 2005: 8) der.
Dervisin icirdigi su ile kahraman,
yer-su kiilti ve su iyesinin yardimi
sayesinde egsiz bir pehlivana doni-
slr. Zira su, her zaman yenilenmeyi,
yeniden dogumu temsil eder. Su, ce-
naze torenlerinde 6liimden sonra do-
gumu, biiytisel ritiiellerde iyilesmeyi
garanti ederken; sahip oldugu hayat
potansiyeli ile topragi, hayvanlari ve
kadinlar: doller27.

Suyun, degdigi seyi gencles-
tirme ve giizellestirme o6zelligi Tek
Ogul Canadil’da, “at Canadil’a Mii-
rok Kakbagin suyundan verip: Bunu
damlat” dedi. Damlatinca yizi
gencleserek, Canadil on bes yasin-
daki ¢ocuk gibi oldu. Atina yudum-
lattiginda, o da tay oldu” (Karayanik
2001: 378) ve Eveyana masalinda
“yarin sabah da bu ormanin kena-
rindaki dereye gidersiniz da bir gii-
zel ikanasiniz... Iki gardas yabanci-
nin dediklerini yapalar. Biri ayin on
dordi gibi giizel bir g1z, o biri da nur
parcasi gibi yakisikli bir oglan olur”
(Yorgancioglu 1998: 67) seklinde or-
taya ¢ikar. Her iki 6rnekte acikca

gorildugu tzere Tiurk masallarinda
belli yerlerden alinan su kahrama-
m genclestirir, gizellestirir, tedavi
eder. Yaratilisin merkezinde duran,
hayatla 6limi birlestiren su, bu giic-
le dokundugu her seyi degistirir. Bu
“Genglik Pinar1” kompleksinin ma-
sala yansimasidir. Ciinkii su i¢cinde
serinlik ve genclik toziini tagir28.

Masal cografyasinda basgta be-
yaz ve kara su olmak tizere, sikca de-
gisik renkteki sulardan bahsedilir.
Iki Giz Gardas (Yorgancioglu 1998:
77) ve Ardanuc masali; Nine’de ihti-
yar kadina yardim eden kiz ¢ocukla-
r1, kadin tarafindan gosterilen kay-
naktan viicutlarinin tamamini ya da
bir bélimiina beyaz su ile yikamala-
r1 6gutlenerek guizellestirilir:

“Kizin, bit sirke dolu kafasini
temizleyip, ustelik ne giizel bagin
var demesine memnun olan nine bu
sozlere ¢ok sevinmis, kiza demis ki:
“Yavrum bugiin bana ¢ok iyiliklerin
oldu, ben de sana bir iyilik yapmak
istiyorum. Bu ormanin i¢inde iki ces-
me var. Birinden kara su akar, birin-
den beyaz su. Sakin ola kara sudan
yuziini yikama, beyaz olandan yika”
demis. Kiz nineyle vedalagip inegini
alip oradan ayrilmig. Kiz tarif ettigi
yerdeki sulari bulmus. Hemen gidip
beyaz akan sudan ytiziini yikamis,
oyle bir giizellesmis ki, giiliince yii-
ziinde giiller agiyor, aglayinca gozle-
rinden inciler dokiliyormus. Aksam
olup eve gelince iivey annesi de bunu
goriince cok sasirmis” (Onal 2004:
49).

Kadinin isteklerini yerine getir-
meyen kiz, Oksiiz Kiz’da, “Gadin ne
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derse garsilik veriyor, o gar1 da bunu,
gara kopikli suda yikiyor, giz iyice
cirkinlegiyor” (Simsek 2001: 38) ifa-
de edildigi tizere, kara su ile yikan-
mas1 6gltlenerek daha da cirkinleg-
tirilmektedir. Ad1 gecen masallarda
‘Cay Ninesi, Su Anasr’ gibi adlarla
bilinen su ruhlarinin kendilerine
yapilan iyilik ve kotilik dogrultu-
sunda, masal kahramanlarini su ile
odillendirmesi ya da cezalandirmasi
konu edilmigtir. Bu yaklagim iyi su-
kot su diializmini de agiga cikarir.
G. Bachelard koti su ile ilgili olarak;
“0yleyse, en ufak bir kirlilik bir ar1
suyun biutiiniyle degerini distrir.
Ar1 su bir kara buyi icin firsat yara-
tir; dogal olarak bir kotulik disin-
cesini kabul eder. Goruldiugi gibi,
koti bir distnceyle geri dontsi
olanaksiz bi¢cimde bozulan mutlak
arithik ahlak beliti, berrakligini ve
serinligini biraz kaybetmis bir suy-
la kusursuz bir bicimde simgelenir”
(2006: 152) seklinde saptamalarda
bulunur. Ar1 su, kolayca herhangi
bir seyin kirletemeyecegi iyinin t6zi
iken, kirli ya da kara su ise koétiiniin
toziine dontigtir. Ahlaki acidan da
denge icin ariligin kotilikten agir
basmas1 ve 6ne cikmasi son derece
dogaldir. Bu da masal diinyasinda
iyiligin miikafat: olarak degdigi seyi
gizellestiren ‘beyaz su’, kotilugin
cezasi olarak dokundugu seyi cir-
kinlestiren ‘kara su’ seklinde ortaya
serilir. Dede Korkut’ta ise “kara su”
ile kaynak suyu29 kastedilmektedir.

Bibilican ve Oglan Kardesi’'nde
(Zengin 2002: 103) icilen su, insan-

larin ‘yilan, kurbaga, siyah ve beyaz
koyun’ olarak birden ¢ok hayvana
doniismesini saglayacak kadar bii-
yisel igleve sahip ve kuvvetlidir.
Ilimhan masalinda, “Giilcinarayim
az gitmis uz gitmis, biyiik irmagin
kiyisina gelmis. Biytk irmagin su-
yundan i¢mis. Cocuguna da icirir
icirmez, yilan kiligindan giizel bir
oglana donismiis” (Baydemir 2004:
975) oldugu gibi suya yiiklenen giic
ve anlam, masallarda kahramanin
sekil degistirmesinde bir kez daha
kendini gosterir. Kahraman, 6zel bir
yerden ictigi su ile don degistirir.
Biitin bu 6rneklerin disinda su
kiltiiniin, masallarda sikca kullani-
lan ‘cesme motifi’ ile de yansidigim
soylemek yanlis olmaz. Nitekim Ki-
rim-Tatar mitolojisinde “su anas1”
diye adlandirilan ¢esme, pinar ko-
ruyucusu bulunmaktadir30. Cesme,
ilk bakista dogrudan su kilti ile
baglantili gérinmese de pek cok ma-
salda benzer gekilde gecerek, 6zel-
likle vurgulanmasi bu baglantiy1 te-
reddiitsiz gozler 6niine serer. Hatem
adin1 tasiyan masalda, cesme basin-
da dinlenen Hatem, cinara konan
giivercinlerin konusmalarina kulak
misafiri olur: “Giivercinler kargilikli
konusuyorlarmis. Biri: “Iste su da-
gin arkasindaki bir evde, aylardan
beri baygin halde yatiyor. O, periler
padisahinin kizina 4sik olmus. Bun-
dan dolay1 onu cinli yapmiglar” de-
mis. Ikincisi konusmus; “Ee, bunun
caresi cok kolay. Iste su cinardan
yiz adim otede bir ¢cesme var. Ces-
menin yaninda iki tane c¢inar var.
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Cmnarin yaprag: kaynatilip igilirse
sehzade kendine gelir” (Baydemir
2004: 661). Bu sohbetten sonra kus-
lar ugup gider. Hatem, birer su iye-
si olan giivercinlerin soylediklerini
uygulayarak, kizi iyilestirir. Giizel
Ahmed masalinda sehzade, cesme
basinda su doldurmakta olan bir
koca kariya rastlar ve kadinin elin-
deki testiye okla nisan alip, kirar.
Kadin ona; “ilahi olum Giizel Ahmed
inkisar etmeye dilim varmaz. Mu-
han ¢6liindeki hirizmal giizelin hig-
mindan gidesin” (Kunos 1998: 263)
demek suretiyle Giizel Ahmed’in ad:
gecen giizele, gormeden asik olmasi-
na neden olur. Masalda yer alan ces-
me motifi, halk hikayelerinde ‘riiya
motifinin tegsekkiilinde kargimiza
cikan ¢egsmeyi animsatmasinin yani
sira, yine su kiiltiini destekler nite-
liktedir.

Tiurk masallarinda suyun ha-
yat kaynagi olusunun en gicli gos-
tergelerinden biri de cesme basinda
karsilagilan dervigin, verdigi elma
ile cocuk sahibi olmadir. Dervisin
suyun baginda ortaya cikmasi ve
cocuksuzlugu gidermesi, su kilti
ile dogrudan ilintilidir. Motif, halk
anlatilarinin degismez motiflerin-
den olup, suyun baslangicta sahip
oldugu cocuk verme islevini korudu-
gunun da net delilidir. Zira suyun,
mitolojik diisiincede ‘ana rahmi’nin
sembolii olmas1 hasebiyle, cesmenin
yaninda ortaya cikan ve elmay: ve-
rip kaybolan dervis ancak sekil de-
gistirip, insan kiligina girmis bir su
iyesi olarak degerlendirilebilir.

Sonug¢

Suyun hayat kaynagi olusunun
yadsinamaz etkisiyle, Tirk tabiat
kiiltleri icerisinde son derece 6nemli
bir yere sahip olan ‘su kiiltii’, bas-
ta dinler ve inang sistemleri olmak
tizere, her kiiltiirde ve kiiltiire ait
sayisiz yaratmada cegitli sekillerde
karsimiza ¢ikan biiyik bir olgudur.

Turk halk edebiyati ve folkloru
icerisindeki hemen biitiin tiirlerde
ve ozellikle s6zlii nesir anlatilardan
masallarda bir c¢ok tabiat kiiltiiyle
birlikte ‘su kiltd’ ile karsilagmak
kacinilmazdir. Masal diinyasinin
genelde gerceklikten daha cok ola-
gantustiuliikte hayal giiciiniin sinirla-
rin1 zorlayan yapisi, motif zenginligi
suyu, ‘su kiiltii’ cercevesinde masala
dahil eder. Tirk diinyas: diye adlan-
dirilan genis cografyadan derlenen
masal ornekleri de ‘su kiilti'niin,
masallarda biitin canlilig: ile yasa-
digina dair sayisiz motif icermekte-
dir

Su kiilti, ginumizde de Tirk
kiltirinde onemini yitirmeksizin,
degisik sekillerde varligini hissettir-
mekte, pek ¢cok unsuru ile halk anla-
tilarinin en sevilenlerinden olan ma-
sallarda etkili bir bicimde yagamini
stirdirmektedir. Kuskusuz deger-
lendirmeye alinan masal sayis1 art-
tikca, ‘su kiltd’ ile ilgili motiflerin
sayis1 da artacak ve cesitlenecektir.
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