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Halk masallarinin kendine has diinyas: simgesel motiflerle bezenmis kozmik bir yasam bi¢gimini yansit-
maktadir. Bu yasamin vazgecilmez 6gelerini olusturan karakterlerin tipolojik 6zellikleri ile zaman ve mekan
unsurlarimin gizemli yapisi, soz konusu sihirli 4lemi ayrica destekler niteliktedir. Ancak anlati1 diizleminde
metnin derinliklerine inildiginde, sunulan yasam 6gelerinin gerceklikten hi¢ de uzak olmadig: ortaya cikar.
Konuya arkaik déonem inang sistemi ac¢isindan yaklagildiginda Samanist dinsel térenlerinin halk masallarina
birebir yansidigini séylemek yanhs olmaz. Gegis ritiielleri olarak bilinen ve Arnold van Gennep’in 1909 tarihli
ayn1 adli galigmasiyla literatiire giren dini torenler bu baglamda 6rnektir. Makale, gecis kavramindan hare-
ketle sosyo-kiiltiirel degerler cercevesinde halk anlatilarinda énemli bir yer tutan “6liim yolculugu” motifinin
masallara yansima bi¢imini ele almaktadir. Gegis ritiielleri icerisinde 6zellikle inisiyasyon toérenlerinin halk
masallarina etkisi kiiciimsenemez. Bireyi, cocukluktan ergenlige, ergenlikten de yetiskinlige hazirlayan inisi-
yasyon torenleri, masal kahramaninmi da ayni sekilde bir evreden digerine gegirmektedir. Bu ge¢is asamasinda
bir dizi problemle kars: karsiya gelen masal kahramaninin, 6liim yolculugu olarak adlandirilan zorlu bir st-
recten ge¢mesi de ayrica kacinilmazdir. Makalenin amaci, metin baglaminda derinde yatan ve arkaik dénem
topluluklarinin dinsel ve kiiltiirel 6gelerinden yansimalar iceren gizli iletilerin ac¢iga kavusturulmasidir. Bu
dogrultuda hermoénotik-analitik ¢oziimleme teknigi ile Tiirk halk masallar: kargilagtirmali olarak incelenmis-
tir. Metinler, ilk baskilar olmak tizere Igndcz Kunosun 1887/89, 1899 ve 1907 tarihli masal derlemelerinden
secilmistir.
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ABSTRACT

The world special to folk tales reflects a cosmic lifestyle ornamented with symbolic motifs. Typology of
the characters as well as the mysterious structure of space and time, which are essential elements of this cos-
mic life too, supports this magic world. However, only in the deep structure of the text does it become clear, that
elements of life presented in the text are not at all far from reality. When the issue is viewed from the angle
of archaic belief systems, it will not be wrong to suggest, that shamanistic rituals mirror folk tales directly.
Examples of these are rites of passage, which entered the literature by means of Arnold van Gennep’s work
from 1909 titled the same. Therefore, this paper deals with the motif of the trip to Hades from the perspective
of rites of passage and their reflection in folk tales. The initiation rituals prepare the child for puberty and the
adolescent for grownup life. Likewise, fairy tales prepare the hero as he proceeds from one stage to another. In
this transitional phase, the hero is confronted with a lot of problems. At the same time, the hero undergoes also
a difficult phase. The paper aims to decipher the hidden messages, which lie in the deep structure of the texts
and include reflections of religious and cultural elements from archaic societies. Folk tales of Turkish narrative
culture are so analyzed through the hermeneutic-comparative text analysis method. The texts belong to the
first edition of the three works — compilations of Turkish folk tales — by Ignacz Kunos.
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1. Giris

Halk masallarinin sihirli ve gizemli
diinyasinin, temelde kendine 6zgti kural-
lar ve diizenler cergevesinde kuruldugu
soylenebilir. S6z konusu diizenin temel
parcalarin1 ise karakter tipolojisi, za-
man ve mekan olgusu ve olay érgisiinin
islevselligi olusturmaktadir. Anlati diiz-

leminde gelisen olaylara bakildiginda
ise, halk masalinin konusunu belirleyen
en onemli 6geyi, masal kahramaninin
bir sekilde kendisini iginde buldugu bir
problemin olusturdugu gorilmektedir.
Masaldaki ana karakterden' beklenen,
bu problemi ¢ozmesidir. Iste bu calisma-
da da masal karakterinin olay o6rgiisii
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icinde karsilagtigi problem veya prob-
lemlerin incelenerek, arkaik donemin
inan¢ ve degerler biitiintiyle karsilasti-
rilmas1 amaglanmisgtir.

Halk masallarinin bir diger ozelligi
de ana karakterinin olaylar zincirinde
‘mutlu son’a ulagmasi, yani ‘muradina
ermesi’dir. Ancak masal metinleri in-
celendiginde? mutlu sonun, ana karak-
terinin yukarida bahsedilen problemi
cozmek ic¢in ¢ktigi uzun ve zahmetli
yolculuga baglh oldugu anlasilmaktadir.
Bu nedenle, sayisiz mitolojik ve kiiltiirel
ogelerle bezenmis olan arama yolculu-
gu?, Hedwig von Beit’in (1952) degimiyle
“6lim yolculugu” masal kahramani icin
adeta sinav niteligi tasimaktadir. Bu
noktada akla gelen ilk soru, saman kiil-
tiriine mensup farkh topluluklarin bir
nevi sinav 6zelligi tasiyan gecis ritiielle-
rinin ve bu baglamda giris (inisiyasyon)
torenlerinin “6lim yolculugu” ile iligkisi-
nin olup olmadigidir? Ciinki 6liim yolcu-
lugu anonim anlat1 kiltird icerisinde,
ozellikle de Tirk Halk Masallari’nda,
hikayenin akigini1 6nemli olgiide etkile-
yen vazgecilmez bir motiftir.

Konunun daha anlagilir kilinmas:
acisindan 6lim yolculugunun temel be-
lirleyicisi olan gecis ritiiellerinin ve bu
ritiellerin cercevesinde inisiyasyonun
ne oldugunun acgiklanmasi yararli ola-
caktir. Bu terimlerin anlam boyutunu
ortaya koymak icin oncelikle toplumsal
yasam stireci icerisinde yerlerini ve 6ne-
mini vurgulamak gerekmektedir.

2. Kavram Analizi

Gegcis ritielleri, Etnoloji'ye ait bir
kavram olup Arnold van Gennep’in 1909
yilinda aym adli temel eserinin konu-
sunu olusturmaktadir. Gegis ritiielle-
ri (fr. les rites de passage) olarak ifade
edilen uygulamalar, bireyin cesitli bo-
yutlardaki ‘sinir1 gegcme’ olayini ve top-
lum icerisindeki statiisiiniin degigimini
anlatan ve belirli kurallara baglanan

geleneksel ve dinsel torenlere verilen
addir. Van Gennep (2005: 21 vd), soz
konusu torenlerin teoride ii¢ asamada
gerceklestigini agiklamaktadir. Bunlar
sirasiyla ayrilik torenleri (fr. rites de
séperation), mekan degisimini ya da du-
rum/hal degisimini anlatan torenler (fr.
rites de marge) ile uyum ritielleridir (fr.
rites de agrégation). Ancak yazar, degi-
sik kiltirler ve toplumsal uygulamalar
goz oninde bulunduruldugunda, bu ig
asamanin esit seviyede gelismedigini ve
farkliliklar gosterdigini de vurgulamak-
tadir. Buna gore, ayrilik ritiielleri cenaze
torenlerinde, degisim ritielleri gebelik,
nigan ve sosyal bir ortama girisi/kabuli
anlatan inisiyasyon torenlerinde, uyum
ritielleri ise diigin térenlerinde 6nemli
ol¢iide on plana cikmaktadir. Ayrica, her
bir toren yine kendi igerisinde koruma,
baris ve bereket gibi farkli anlam boyut-
larina ayrilmaktadir.

Halk anlatilar1 acisindan konuya
yaklasildiginda, bu uygulamalar igeri-
sinde mekéan ve hal degisimini anlatan,
yani kozmik ya da sosyal diinyadan bir
baska ‘diinyaya’ gecisi vurgulayan ve
“inisiyasyon” olarak ifade edilen girig/ka-
bul torenleri daha bir anlam kazanmak-
tadir. Ciinki inisiyasyon, ozellikle halk
masallarinda gizli iletiler seklinde sikca
karsimiza ¢ikan ve masallarda 6liim ola-
yim1 hikaye orgisi igersinde farkli bir
diizleme tasiyan 6nemli bir motiftir.

O halde inisiyasyon nedir ve 6lim
gercegi ile nasil bir iligskidedir? Inisias-
yon, Lantincedeki initium teriminden
gelmekte ve baslangic, baglama, giris
anlamlarin1 tagimaktadir (Menge 1996:
386). Kelime olarak girig, “bir yapida ice-
ri gecilen yer” anlaminda olup (TS 2005:
763) bir yerde gecis kavrami ile es an-
lamli kullanilmaktadir. Gec¢ig kavrami
ise “herhangi bir durumdaki degisim”i
ifade etmektedir (TS 1995:969). Genis
anlamda gecis, intikal kelimesinden
hareketle, “bir yerden bir yere gegme”,
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“yer degistirme” olgularin icerirken, dar
anlamda “bagka bir hiiviyete biiriinme,
degisme” hatta “ebedi aleme gogme” ve
“6lme” gibi manalarda da kullanilmak-
tadir (TS 1995:1407). Buradan hareketle
inisiyasyonun bireyin, yasadig1 toplum
icerisindeki sosyal statiisiiniin degisim
asamasini gosterdigi soylenebilir. Ay-
rica, inisiyasyon yukarida bahsi gecen
diger gecis ritiellerinde oldugu gibi bir
yerde eskinin bitisi yeninin ise baslan-
gic1 olarak da yorumlanabilir, tipk: 6lip
yeniden dogmak gibi.

Konuya etnoloji ve sosyoloji bilim
dallar acisindan yaklasildiginda da ben-
zer durum s6z konusudur. Inisiyasyon,
yukarida vurgulandigi gibi bireyin be-
lirli geleneksel torenler kapsaminda sos-
yal bir gruba/topluluga gecisini anlatan
veya geng bir bireyin ayni toplumsal ¢ev-
re igerisinde yetigkinler topluluguna ka-
buliini ifade eden uygulamalara verilen
addir (Hartfiel vd. 1982: 338). Bu gecis
asamasi genelde bireyin, dogup biyudi-
g evden ayrilip kendi yuvasin1 kurana
kadar gecen siireyi kapsamaktadir. Ini-
siyasyondan beklenilen ise kiginin, alici
(¢ocuk/muhtag) konumundan sosyal ve
kiiltirel geleneklerin elcisi (ebeveyn, 6g-
retmen) konumuna ‘gecmesi’dir. Ozetle,
sosyoloji acisindan bakildiginda, inisi-
yasyonun bir yerde, ¢cocukluktan ergen-
lige gecis asamasinda, kisinin sosyal do-
niisimini sembolize ettigi s6ylenebilir.

Aymni sekilde Rus mitoloji sozligin-
de inisiyasyon kelimesi genis anlamda
“kiginin bir statiiden digerine [...] ge-
¢isi” olarak aciklanirken, dar anlamda
“evlenebilecek yetiskinler arasina gegis”
olarak tanimlanmaktadir (Duranl 2006:
152). Dolayisiyla Rus Mitolojisi'nde de
inisiyasyon torenlerinin ¢ocukluktan er-
genlige, ergenlikten yetigkinlige dogru
uzanan bir siireci simgeledigi soylene-
bilir. Soyle ki, bu ritiieller bireyin, top-
lumun belirli katmanlarina kabuli ile
ilgili olup bir nevi sinav 6zelligi tagimak-

tadir. Sinavi basaran kisi artik evlenme-
ye veya ilgili mertebeye muktedir yetis-
kinler arasina girmeye hak kazanmistir.
Ayrica, oldukea agir sartlarda gercekles-
tirilen bu sinavla kisinin a¢hga, zorluga,
aciya ve istiraba kargi dayanma giici
ol¢iilmektedir.

Rus mitolojisinde oldugu gibi van
Gennep’in (2005: 70-113) calismasinda
da inisiyasyon, zorlu bir sinav siireci
olarak vurgulanmaktadir. Inisiyasyona
tabi tutulan kigi, diger gecis ritiellerin-
de oldugu gibi*, bulundugu mekandan ve
sosyal cevresinden uzaklagtirilarak ken-
disine yabanci, genelde terk edilmis (or-
man veya karanlik bir oda gibi) 1ss1z bir
bolgeye gotiiriilmektedir. Aday burada,
agir sartlarda gerceklesen sinav sonucu
bir gsekilde mistik bir ‘6liimden’ gecerek
‘yeni’ bir yasam bi¢imine girmektedir.
Mistik 6lumii yasayan kiginin, 6liim ger-
cegini tam anlamiyla kavradigi ve ona
korkusuzca yaklastig: varsayilmaktadir.
Bu dusiincenin temelinde yatan gergek
ise, olimin Kkigiye yeni bir yasam geti-
recegine dair derin bir inanigin hakim
olmasidir.

Diinya tizerinde farkli topluluklara
ait inisiyasyon torenlerinin en belirgin
asamalarindan biri de iste bu sinav asa-
masidir. Rus bilim adami Sergey Alek-
sandrovi¢ Tokarev’e gore de inisiyasyon
toreninin “en 6nemli anlar1 gence avc
ve savascl yasamini, dayanmiklihig, sert-
ligi ve disiplini 6gretecek olan bir dizi
fiziki ve ahlaki sinamadan” olugmasidir
(Duranh 2006: 152). Ozetle, inisiyasyon
torenleri diger gecis ritiellerinde oldu-
gu gibi, uzaklagma (izolasyon), durum/
hal degisimi ve uyum siireclerini kapsa-
maktadir. Masallarda da aslinda durum
bundan farkli degildir. Cunki masal
kahramani da evden ayrilarak bir gesit
simavdan gecmektedir. Sinavda bagarih
oldugu takdirde evine geri doner ve hak
ettigi odile kavugur: ya tahta gecer ya
da sevdigine kavusur, muradina erer®.
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Burada tzerinde durulmasi gere-
ken konu, ne zaman “6li” veya “6lim”
halinden bahsedildigi ve bu durumun
neye gore tespit edildigidir? En 6nemlisi,
6lum gerceginin masallarda nasil ifade
edildigidir?

3. Dinsel Ritiieller ve Oliim An-
layis1

Olii ve Olimle Ilgili Anlatilar
Katalogu’nun A maddesinde Nevzat Go-
zaydin (2006:125) bir olintn “bagka bir
kimlik veya kilikta yahut bir hayvan bi-
¢iminde” bagkasina gérindigini agik-
lamaktadir. Burada vurgulanan “kiyafet
degistirme” ile 6lim arasindaki iligkinin
boyutu ilkel kavimlerin 6lim anlayis1 ve
buna baglh olarak cenaze torenleri dik-
kate alindiginda daha iyi anlasilmak-
tadir. Adolf E. Jensen (1992: 388) En-
donezya’daki tabii toplumlar {izerinde
yaptigi bir arastirma sonucunda kisginin
oldikten sonra ruhunun, yeni dogmus
bir bebegin bedenine girebilmek i¢in bir
middet kus veya bir baska hayvan ki-
liginda dolastigini belirtir. Ayn1 sekilde
Turk-Samanizm inancina gore Kkisgi 6l-
diikten sonra ruhu kus donuna girerek
goge, gok tanriya ulasmaktadir®. Orhun
Abidelerinde s6z konusu olay1 anlatan
cok sayida ornek mevcuttur. Ornegin
Bilge Kagan, Kil Tigin Abidesinde su
sozleri sarf eder:

Yukarida Tiirk tanrist [...] babam
Iltris Kagani, annem Ilbilge Hatunu go-
giin tepesinden tutup yukart kaldirmis
olacak.” (Ergin 1970: 6)7

L2Babam Kagan dylece [...] ucup git-
mig.“ (Ergin 1970: 7)8

Kus gibi ucup gitmek burada 6lim
olayinin simgesi olan “ruhunu teslim et-
mek” ifadesiyle ayn1 anlamdadir. Ruhun
1stirap cekmeden ebedi 4leme ulagsmasi
icin bazi saman mezarlarinin baslar
tahtadan oyma kus veya farkh bir hay-
van resmiyle de siislenir (Ozan 2008:
127). Bu uygulamada yatan temel dii-

stince, 6len kiginin ruhunun, kusg veya
hayvan donunda dogrudan Gék Tanri’ya
ulagsmasidir. Ayrica, 6len kiginin geri
donisinin engellenmesi dolayisiyla ya-
sayanlara rahatsizhk vermemesi fikri
de oldukca yaygin bir kanaattir. Ozkul
Cobanoglu (2003: 201) s6z konusu duru-
mu “6lilerle kurulan iletigim bicimi ve
yasandigina inanilan olaylar” a¢isindan
degerlendirmektedir.

“Turk halk kiiltiiriinde sosyal ola-
rak kabul edilmis olaganiisti iletisim
bi¢imlerinden birisi de odliilerle kurulan
iletigsimlerdir. Bir gecis toreni olarak
olumiin cevresinde meydana getirilen
adet ve inanmiglardan bazilarinin 6zelikle
olenin, 6te diinyaya saygin ve mutlu bir
kisi olmasini saglama amacina yonelik-
tir. Dahasi, 6liintiin arkasindan yapilan
islem ve pratiklerin [...] bir kismi da
dogrudan dogruya o6lenin geri dénisini
onlemek, yakinlarina ve geride biraktik-
larina zarar vermesini engelleme ama-
ciyla [...] gerceklesmektedir.”

Kus veya hayvan figiirlerinden olu-
san mezar suslemelerinin yani sira me-
zar tasi yazilar1 da bu anlamda dikkat
cekicidir. Osmanli dénemi mezar tasi
kitabelerinde yer alan uygulamalardan
biri, 6len kiginin vefatinin “u¢mak” fiili
ile dile getirilmesidir. Ornegin, Bolu Mii-
zesinde bulunan 1813 tarihli bir mezar
tas1 kitabesinde 6lim haberi, goniil ku-
sunun kafesten ucup gitmesi sozleriyle
ifade edilir:

“Murg-1 dil uctu kafesten canimin”
(Yasa 2009°)

Ruhun farkli bir bedende dolagmasi
halk anlatilarina da girmistir. Islami-
yet Oncesi inan¢ motiflerinden sayilan
“don degistirme” veya “hayvan donuna
girme”, menkibelerde sikca rastlanilan
bir motiftir (Ocak 2000: 283, Ocak 1984:
71, 81). En bilinenleri Haci1 Bektasi Ve-
linin kug donuna girmesi veya Abdal
Musanin geyik donunda dolagmasi ile
ilgili anlatilardir (Ocak 2000: 31-37,
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Ogel 2003:20-31). Sekil veya don degis-
tirme, menkibelerin diginda efsanelerin
(Ergun 1997:165-199, Ogel 2002:133-
143), halk hikayelerinin (Alptekin 2009:
302-305) ve halk masallarinin (Tirkan
2008: 140-151) da konusunu olustur-
maktadir.

Don degistirme motifi halk anlati-
larinda, o6zellikle halk masalinda, ger-
¢cek yagsamin aksine, ruhun teslimiyeti-
ni amaclamaz. Bilakis, simgesel 6limi
yasayan masal kahramanina geriye
dontis imkani saglar. Bu gecis asamasi,
yani belli bir siire bagka bir ‘dona gir-
me’ durumu, hayvan veya kus donuna
girmis sehzade ve peri kizlari i¢in aym
zamanda bir ‘korunma’ evresidir. Stith
Thompson (1955-58: 13-26) tarafindan
hazirlanan Motif Index’te kahramanin
ugradig degisimler D 100 — D 199 kod-
lar1 arasinda gosterilmektedir. Motif
Index’te verilen ve genelde kus, yilan,
ejderha vb. kiliginda dolagan masal kah-
ramani, aslinda yasamayan bir ruh gibi
6lim ile yasam arasindaki gecis yolunda
kurtulugunu bekler. Kurtulusu, yani ya-
sama geri dontisu ise, lizerinde tagidigi
‘kiyafetinin’ yakilarak veya su ile temas
ettirilerek yok edilmesine baglidir. Ates
burada o6limle beraber ritiiel temizligi
ifade ederken, su yeniden dogusu sim-
gelemektedir (Bayat 2003: 101, Ozan
2008: 119-159, 178-189). Ayrica, atesin
‘pisirme’ ozelligi tasidigr goz Oniinde
bulundurulursa, kiyafeti yanan kiginin
‘piserek’ olgunluga eristigini sdylemek
kanimca yanlis olmaz. Dolayisiyla ma-
sal karakterinin don degistirmesi, yani
farkhh sekillere girip ¢cikmasi 6lim ile
temasi yansitan bir i¢sel yolculuk kapsa-
minda da disunilebilir.

4. Oliim Yolculugu

Olim yolculugu masal ve halk ro-
manlarinda ozellikle “vuslat” (Alm.
Brautwerbung: Reichl 2002, Ozan 2008)
konusunda giindeme gelmektedir. Masal

kahramaninin sevdigine kavusabilmesi
icin agmasi gereken zorluklar, temelde
onun o6limle bire bir temasini1 yansit-
maktadir. Kahramanin 6lim gercgegi ile
kars1 karsiya gelmesi bagka bir ifadeyle
‘6lim diyarindan’ ve ‘6limden’ ge¢mesi
demektir. Bu siire¢ birbirini tamamla-
yan ti¢ farkli boyutta gerceklesmektedir.
Masal kahramaninin arama yolculugu-
na cikmasi, igsel yolculuk kapsaminda
don degistirmesi ve 6lim savasi vermesi
6lim yolculugunu anlatan baglica motif-
lerdir.

4.1. Arama Yolculugu

Hareket ve faaliyetin argetipi olarak
arama yolculugunu (Alm. Suchwande-
rung) Alman arastirmacilardan Hedwig
von Beit (1952:336) yeralt1 diinyasina
yolculukla esit tutmakta ve “grofle Fahrt
durch Begehen unbekannter Wege” [bi-
linmez yollardan gegen uzun yolculuk]
olarak tanimlamaktadir. Arama yolculu-
gu von Beit’e gore aynm1 zamanda hades
yolculugudur. Oliiler iilkesi olarak kabul
edilen yeralti1 diinyasinin Yunan mitolo-
jisindeki karsiligi hadestir. Hades, aym
zamanda bu karanlik ilkenin zalim hii-
kiimdarina verilen addir’®. Onun tlkesi-
ne girenin, bat1 mitolojisine gore Odysse-
us ve bazi kahramanlar harig¢, bir daha
ciktig1 gorilmemistir (Erhat 1989: 129-
130 ve Holzapfel 2002:178). Hades tilke-
sine, yani 6lum diyarina giren kisilerin
arasinda kanimca masal kahramanla-
rin1 da zikretmek gerekir. Bariz bir or-
nek vermek gerekirse, sevgilisini arama
ugruna yollara diigsen erkek veya kadin
kahramaninin ¢iktig1 yolculugu anlatan
masallar sayilabilir. Arama yolculugu
motifini igeren masallar M-13, T-1, T-4,
T-9, T-15, T-22, T-24, T-34, T-73, T-74,
T-76, T-80, T-83, T-97, T-98 kodlu metin-
lerdir. Ayrica, AaTh 425 kodlu Amor ve
Psyche olarak tanimlanan (Megas 1977:
464-472) ve bir yaratikla evlilige zorla-
nan fakir/zavalli kizin konusunu anla-
tan metinler de arama yolculugu kapsa-
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mindadir. Kinos masallari icerisinde s6z
konusu temay isleyen T-23, T-35, T-37,
T-45, M-22 ve A-27 kodlu metinlerdir''.

Issiz ve karanlik bir mekéan ola-
rak tanimlanabilen 6liim diyari, arama
yolculuguna, diger ifadeyle hades/6lim
yolculuguna c¢ikan kisi agisindan cesa-
retin oOlculdigi olime karst meydan
okuma yeridir. Cinkii bu yolculuk es-
nasinda kisi, kimsenin yagsamadig: 1ss1z
mekanlardan gecerek adeta 6liimle bu-
run buruna gelmektedir. Hades tilkesin-
de oldugu gibi, masal kahramaninin bu
olim diyarinda karsilagtigni muhtemel
‘canlilar’, tuhaf gortinumli korkung ya-
ratiklardan olusan dogatisti varliklar-
dir. Ornek olarak!? ii¢c dev anasi1 (T-45,
M-8, M-13), ii¢ hayvan (T-45); tek basina
1ss1z kuliibesinde yasayan ‘yash kadin’
(M-13, T-9, T-15, T-34, T-73, T-74, T-97);
yol kenarinda helvasini basan dev ana
(T-1, T-4, T-22, T-24, T-80 ve T-98) ve
peri kizlarinin bahgesini korumakla yi-
kimli ‘yagh adam’ figiirleri (T-76, T-80,
T-83, T-98) verilebilir. Tiim bu karakter-
ler aslinda bir ayagi ¢ukurda o6lim ile
yasam arasindaki gecisi simgeleyen ‘ara’
varliklardir. Bu yaratiklarla karsilagsan
masal kahramani, onlarin 6gudiina al-
dig1 ve onlarin verecegi sihirli vasitala-
ra kavustugu takdirde, 6lim yolundan
sag olarak ¢ikabilmektedir. Engelleri bu
sekilde asabilen masal kahramani ayni
zamanda sinavini basariyla tamamla-
makta ve hedefine ulasmaktadir.

Ancak sunu da vurgulamak gerekir.
Yukarida bahsedilen olagantstiu figir-
lerin arasinda en ilginci, yol kenarinda
helva basan dev ana karakteridir. Kim-
senin ge¢medigi o 1ss1z yolda dev anasi
acaba neden helva basmakta ve bunu
ozellikle kimin i¢in yapmaktadir? Soru-
nun cevabi aslinda 6lim yolculugu gerce-
gini net bir sekilde ortaya koymaktadir.
Turk gelenek ve gorenekleri cercevesin-
de 6len kiginin ardindan helva ikram et-
mek, Anadolu’da héala canlh tutulan gi-

zel orneklerden biridir. Dev karisi 6lim
yolunda oturduguna gére bu helvanin
kimin icin hazirlandig1 da agiktir. Siip-
hesiz ki o yola devam etmek isteyenlere
bir hazirliktir, ¢ciinki yolun sonu Kkigiye
olum getirecektir. Fakat 6lim yoluna
ayak basan ana karakter kiz veya oglan
bu yolculuktan olaganiistii bir basariy-
la’® zarar almadan c¢ikmaktadir. Dola-
yisiyla dev karisinin hazirhigi sonugsuz
kalir. Nitekim hi¢cbir masal metninde
helvanin akibeti hakkinda herhangi bir
bilgi verilmez. Bu durumda “yol kenarin-
da helva basma” motifinin, masallarda
6liim yolculugunun 6nemini vurgulamak
i¢in kullanilan giicli bir simge oldugunu
soylemek mumkiindiir.

4.2 Don Degistirme

Tirk-Samanizm geleneginin en
eski izlerinden sayilan ve Islamiyetin
kabulinden sonra dervigler tarafindan
devam ettirilen sekil degistirme motifi-
nin Tirk mitolojisindeki karsiligi “don
degistirme”dir (Ogel 2003: 29). S6z konu-
su motifle derviglerin istedikleri zaman
bir hayvan veya kus donuna girebilme-
leri anlatilmaktadir. Aymi sekilde, halk
anlatilarinda “don degistirme” kiyafet
ve sekil degisikligi ile vuku bulur. Gecis
ritiellerinde oldugu gibi burada da dig
ve(ya) i¢ ‘kiyafeti’ degisen kisi, cevresin-
den bir miiddet uzak durarak o gevre i¢in
artik ‘yagamaz’ hatta ‘6lmis’ konumuna
dismektedir.

Halk masallarinda sik¢a karsilagi-
lan don degistirme olay1 farkli yontem
ve tekniklerle gerceklesir. Oziirlii dogum
(Eberhard vd. 1953: 504, Beyer 1999:
702-705), tilsim giici ve kilik degistirme
bu baglamda baslica motiflerdir. Varlik
sahibi ¢ocuksuz ciftin dua veya beddua
etmesi sonucu gerceklesen oziirli do-
gumun icerigi soyledir: Diinyaya gelen
cocuk genelde ejderha, yilan vb. 6zellik-
tedir. Hikayenin seyri icerisinde masal
kahramanm gercek bedenine, tizerindeki
‘kiyafeti’ sevgilisi tarafindan yakildig:
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takdirde, kavusmaktadir. Ornegin Ej-
derha Sehzade (T-44) masalinda ¢ocugu
olmayan padisah, ejderha yavrularim
gorince derin bir i¢ ¢ceker. Bu olay tizere
hamile kalan karis1 ejderha kiliginda bir
cocuk diinyaya getirir. Ejderha sehzade,
gerdek gecesi evlendigi kiz tarafindan
tuzerinde tasidigr ejderha ‘kiyafetinin’
yakilmasiyla ‘ejderha donundan’ kurtu-
lur.

Don degistirme teknigine bir bagka
ornek, kigiye ‘igne batirma’ ya da til-
simla miidahale yontemidir. Bu yontem
sihir tesirli fiziki veya duyusal temasla
gerceklegir: Diigman1 tarafindan ken-
disine igne batirilan (fiziki temas) veya
peri, dervis gibi olaganiisti varliklar ta-
rafindan ‘tilsimlanan’ (duyusal ve fiziki
temas) ana karakter farkli bir kiyafete
biurinir veya o6lim uykusuna yatar.
Nartanesi (T-12), U¢ Turunclar (T-24),
Periler Padisahi (T-35), Giil Giizeli
(T-49), Muradina Ermeyen Giizel (M-1)
gibi masallar en bariz 6rneklerdir.

Igne batirma yontemini acmak ge-
rekirse: Kizin giizelligini kiskanan anne
(T-12) veya hizmetci (T-24), kizin bagina
sihirli bir igne batirarak (fiziki temas)
onun once 6lim uykusuna (T-12), ardin-
dan kus (T-12, T-24) ve giil (T-12) veya
tiy (T-24) donuna girmesine neden olur.
Ignenin basindan cikartilmasiyla kiz ‘in-
san donuna’ geri doner. Tilsimla mida-
hale yontemi ise iki tirla gerceklesir: A)
Cocuklugunda periler tarafindan kaciri-
lan delikanli, perilere karigip kug kiya-
fetinde dolasmaktadir (T-35). Perilerin
6ldirilmesi sonucu oglan adam donuna
geri déner. B) Uc dervisin (M-1) ya da iic
perinin (T-49) yardimiyla diinyaya gelen
kiz, dilekler egliginde (duyusal temas)
koluna takilan pazvantla (fiziki temas)
tilsimlanir ve tgcler diinyasina karigir.
Pazvantin kolundan ¢ikmasi, kizin 6lim
uykusuna yatmasina neden olurken,
pazvantin tekrar tenine temas etmesi
kizin hayata dénmesini, yani yasamasi-

n1 saglar.

Kahramanin don degistirmesini
saglayan ugiinci yontem ise korunma
amachdir ve yine fiziki temasla gercek-
lesmektedir: Ana karaktere, kendisinin,
sevgilisinin ya da dev karisinin tokat
atmasiyla bu degisim gergeklesir (T-5,
T-23, T-24, T-40, M-8). Eberhard ve
Boratav (1953: 116 ve 468) tarafindan
hazirlanan tip katalogunda bu degisim
Magische Flucht [sihirli kacgig] motifi
kapsaminda ele alinir ve ana karakterin
kendisini takip eden diigmanina karsi
gelistirdigi bir korunma yontemi oldugu
belirtilir. Tilsimlanarak tigler diinyasina
karisan ve kug/giivercin kiyafetine giren
ana karakterin silkinmesi veya suya
dalmasi da ayni sekilde kiyafet degistir-
mesine neden olur (T-3, T-5, T-6, T-24,
T-35, T-63, T-74). Don degistirme moti-
finin son sekli ise, masal kahramaninin
kafasina yagh bir iskembe gecirerek ke-
loglan, ¢oban, dilenci gibi gariban kiligi-
na birinmesidir. Thompson (1955-58:
9-10) Motif Index’te D 20 kodlu metinler
korunma amach don degistirme moti-
fine ornektir. Masallarda kilik kiyafet
degisikligini gerektiren temel nedenler
uzerinde ayrintili olarak Saim Sakaog-
lu (1988:132) durmakta ve su nedenlere
baglamaktadir: 1. Kayip olan birilerini
bulmak igin. 2. Zor bir durumdan kur-
tulmak i¢in. 3. Kotiilitkk yapanlar: tespit
etmek icin. 4. Verilen bir isi yapabilmek
i¢in. 5. Padigahlarin memlekette nelerin
olup bittigini anlamalar: icin. 6. Istegi
disinda uzak kaldigi memleketine doniip
olup bitenleri gérmek i¢in. Bu nedenlere
bakildiginda, ‘kiyafeti’ degisen kiginin
sosyal cevresinden bir middet uzaklas-
t1g1 anlagilmaktadir.

Ozetle, burada vurgulanan ilk ic
degisim dis gériinimdeki, yani dis kiya-
fetteki gecici bir degisikligi gosterirken,
dordiincii olasilik olan keloglan kiligina
girme durumu dis kiyafetin degismesiyle
asil kigiligin dogrudan gegici bir siire ‘yok
edilmesi’ anlamina gelmektedir. Dolay1-
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siyla keloglan kiyafetine biiriinme hem
dis hem de i¢ degisimi yansitmaktadir.
Burada, ikinci bir kisilige gecisle asil ki-
silik belli bir siire ‘6ldiriilmektedir’. Or-
negin, Helvact Giizeli (M-15, T-68) ma-
salinda iftira sonucu haksizliga ugrayan
kiz, kafasina yaglh iskembe gecirerek bir
stire keloglan olarak yagamini stirdirir.
Kiz, gercek kimligini aciklayana kadar,
cevresi i¢in ’yok’, hatta ‘6lu’ sayilir.

Kahraman, gerek i¢ gerekse dis de-
gisimle sosyal cevre ve dis diinya icin
bir miiddet ‘yasamaz’ durumundadir.
Ayni olay testisini kirdigr yash kadinin
bedduasini alarak (duyusal temas) kara
sevdaya tutulan, yani intizar yoluyla
asik olan (Thompson 1955-58:60, Motif
Index D 520), sehzade icin de gegerli-
dir. Ancak burada fiziki temasin aksine,
soz glicinin etkili olmas: ile dogrudan
duygularin tesir altinda kalmasi olay1
on plana gikmaktadir. Duyusal temasla
gerceklesen hal degisimi Giilen Elma ile
Aglayan Elma (T-9), U¢ Turunclar (T-
24), Soylemez Sultan ile Biilbiil (T-83),
Giizel Ahmed (M-18) ve Cigdem Cigegi
ile Padisah Oglu (A-18) adl1 masallarda
gecmektedir. S6z konusu masallardaki
ortak motif soyledir: Sarayin pencere-
sinden disar1 bakan sehzade kargidaki
cesmeden testisine su dolduran yaglh bir
kadin goriir. Yash kadinin testisini tg
kez ard1 ardina kiran sehzade, kadindan
‘filan’ giizele as1k olmas1 yoniinde intizar
alir. Bu sozler tizerine sehzade kurtulu-
su olmayan amansiz bir kara sevdaya
tutulur.

Verilen orneklerde g¢evresine kar-
§1 yasamayan bir ruh haline déntisen
sehzadenin tek kurtulusu, uzun bir
yolculuga koyulup yash kadinin sozleri
uzerine asik oldugu uzaktaki sevgiliyi
arayip bulmasina baghdir. Ana karak-
terin zorluklar: goze alarak ¢iktigi uzun
ve zahmetli seyahat ayni zamanda, 6lim
yolculugu motifinin bir diger gostergesi
olan arama yolculuguna denk gelmekte-
dir (bkz. bol. 4.1).

4.3 Oliim Savas1

Olim diyarindan gecme, “don de-
gistirme” ve “arama yolculuguna ¢ikma”
disinda, esaret ve degisik boyutta go-
revlendirmeler konusunda da giindeme
gelmektedir. Kagirilip esir tutulan sev-
gilinin kurtarilmas: icin ana karakte-
rin, 6lim sacan ejderha (T-2, T-15, T-21,
T-66) ya da devle (M-18, T-2, T-4, T-7)
savasmasi gerekmektedir. Aklinin ve ce-
saretinin kuvvetiyle ana karakter tistiin
gelerek, 6limiin temsilcisi sayilan yara-
tig1 kendi hayat1 pahasina etkisiz hale
getirip sevgilisini 6limden kurtarmak-
tadir. Gorildugu tizere, can1 ugruna diig-
manla miicadele eden masal kahramanm
bir yerde “6liim ile temas” etmektedir.

Oliimle burun buruna gelinen bir
baska durum ise verilen gorevi yerine ge-
tirememe durumunda kahramana idam
hiikkmiintin verilmesidir. Hedefe ulagma
cabas1 icerisinde bu yoldan vazgecme-
yen ana karakterin imdadina, 6nceden
bir iyilik yaptigi konusan hayvan, kus
ve bocekler yetismektedir (Motif Index,
B 300-349, B 400-599). Konusan hayvan-
lar Kurt Derungs’a (1999: 245-266) gore
aslinda 6lmiis ecdatlarin ruhunu temsil
eden yardimec: karakterlerdir. Konuya
bu acidan yaklagildiginda, yani ana ka-
rakterin konusan hayvanlarla diyaloga
girmesi, onun ‘6lilerle’ ve 6limle temas
halinde oldugunu bir kez daha goster-
mektedir. Bunun anlami ise, 6limden
kurtulusun yine 6liiller diinyasi ile olan
iligkiye baglh olmasidir.

Oliimle temasa son bir ornek ise
dev dervisin eline diigsen yigitlerin duru-
mudur (T-5, T-22 ve T-34). Sina-i kimya
ilmini (Alptekin 2009:259-260, Sakaoglu
1999:163vd.) 6grenme agsamasinda hoca-
s1 olan dev dervisin iskence ve zulmiine
katlanabilen erkek kahraman, bu 6greti
sonunda hem sihir ilmine ve kusdilinin
gizemlerine kavusmakta (T-5, T-22 ve
T-34), hem de dervisin kizlar: icerisinde
en giizelinin gonlini kazanmaktadir (T-
5).
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Uc farkli boyutta tanitilmaya calisi-
lan ve masal kahramaninin bas etmesi
gereken baglica sorun olan s6z konusu
motifler ayni zamanda, temelde yatan
6lim gerceginin giin 15181na yansima bi-
¢imini olusturmaktadir. Var olan prob-
lemin istesinden gelebilmek i¢in masal
kahraman degisik stratejiler gelistir-
mek zorundadir (Ozan 2008: 139-159).
Bu asamada gosterdigi basariyr onun
fiili hareket yeteneginin ve aklini kul-
lanma becerisinin 6l¢iitii olarak deger-
lendirmek kanimca yanlig olmaz.

5 Inisiyasyon Torenleri ve Ma-
sallarda Oliim Yolculugu

Yukarida, kavramsal boyutu ve uy-
gulamadaki pratikleri ile tanitilmaya
caligilan arkaik dénem ilkel toplulukla-
rimin gecis ritielleri (bkz. b6l.2, bol.3),
gorildugi tizere halk anlatilarina da
yansimig bulunmaktadir (bkz. b6l.4). Bir
baska ifadeyle halk masallarindaki ana
karakterin verdigi sinav ile pratikteki
uygulama arasinda bir paralellik soz
konusudur: Genel olarak bakildiginda
gecis ritiellerinin, 6zellikle kabul (inisi-
yasyon) térenlerinin ti¢ asamada gercek-
lestigi soylenebilinir. Bunlar uzaklag-
ma (izolasyon), durum/hal degisimi ile
uyum evreleridir. Bu evrelerin “ayrilik”,
“sikintili donem” ve “eve doniis” olarak
masallara bire bir yansidig1 goriilmekte-
dir. Simgesel veya mistik bir lim yol-
culugu olarak adlandirilabilecek olan bu
siire¢, inisiyasyon torenlerinde oldugu
gibi masallarda da kisinin olgunluga
gecisinin ifadesidir. Yolculuk sirasinda
olumle karg1 karsiya gelen ana karak-
ter, hayatta kalabilmek ve varligini siir-
diirebilmek i¢in tim hiinerlerini ortaya
koymak ve bu siireci bagariyla atlatmak
zorundadir. “Oli” veya “6liimle” temas
iste bu noktada 6nem kazanmaktadir.
Mircea Eliade (2001: 245) da inisiyas-
yonu masal diinyasi acisindan “simge-
sel bir 6lim ve bir dirilme araciligiyla
bilgisizlik ve olgunluga erismemiglikten
yetiskin insanin akil cagina gecis” stireci
olarak yorumlarken, masalin inisiyasyo-

nu yeniden ele alip imgeler diizleminde
stirdirdigini vurgulamaktadir.

Masal metninin derinliklerine inil-
diginde, masal kahramaninin ¢ktig:
olim yolculugunun gecis ritielleri agi-
sindan oldukg¢a 6nem arz ettigi gorulir.
Sinav niteligi tasiyan bu yolculukta
kahramanin basindan gecen olaylar,
temelde inisiyasyon torenlerinin masal-
lara yansimig oldugunu acikca goster-
mektedir. Bagka bir deyisle, hikdyenin
olagan akisinda aciklanmasi miimkiin
olmayan bircok olay ve sorun, metnin
derinlerine inilerek ve “6lim yolculugu”
gerceginin acikhiga kavusturulmas: ile
anlam kazanmaktadir. Kadriye Tiurkan
(2007:137) masal kahramaninin yolcu-
luga cikis oncesi ile sonrasi fiziksel ve
ruhsal durumunu samanin tasidig 6zel-
liklerle kargilagtirir:

“Masal kahramanlarinin bircogu-
nun, saman ozellikleri tasidigr dikkat
cekmektedir. Baslangicta son derece ale-
lade insanlar olan masal kahramanlar,
samanlar gibi ergenlik doneminde ya da
hemen sonrasinda goérdiikleri bir riya,
karsilagtiklar: bir olay veya durum sonra-
sinda yola citkmakta sayisiz sinavdan ge-
cerek olaganiistii nitelikler edinmekte ve
asla baglangictaki hallerine dénmemek-
tedirler. [...] Saman olma yas: ile masal
kahramanlarinin degisime ugrayip, ola-
ganiistii ozellikler kazanma yas1 da pa-
ralellik gosterir. [...] Kahramanin bagina
gelen ve zorlayici olan olay veya durum,
Samanliga sec¢ilmesine baglanabilir.”

Nitekim masal kahramanmi c¢ikti-
g1 yolculuk sonrasinda, tipki Samanlik
mertebesine ulagan aday gibi, beklenilen
olgunluga erigerek ya evlilik ile 6diillen-
dirilir ya da tahta cikar. Inisiyasyonla
o6lim yolculugu arasindaki paralellik
verilen 6rneklerle sinirh degildir elbette.
Uc asamada gerceklesen kabul torenle-
rinin olusum yapisi (van Gennep 2005:
70-113, Duranh 2006: 151-162) ile ma-
sallardaki 6lim yolculugu motifinin 6zt
arasindaki iligki tablo 1’de gésterilmek-
tedir:
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Tablo 1: Inisiyasyon - Oliim Yolculugu

Kisginin toplum-
dan ve kendi sos-
yal ¢evresinden
uzaklagmasi

Kabul Térenle- | Masallarda Oliim
ri (Inisiyasyon) |Yolculugu
Uzaklasmallzo- | Ayrilmallzolasyon:
lasyon: Kahramanin kendi

siirlar: digina ¢ikma-
s1, tanidik/ giivenilir
mekéindan ayrilmas:

Swnurly siire:
Sinavin belli bir
donem icerisinde
gerceklesmesi

Stkintils Donem:
Yolculugun belli bir
stirede gecmesi:

7 gin, 7 ay, 7 yil

Yeni statii:
Kisinin, toplu-
mun yeni alt
grubuna kabul
edilmesi

Eve Déniis:

e  Oliim yolculugunun
bitimi, sona ermesi

e Kisinin evlilige veya
tahta gecmeye ergin

olmasi

= Simgesel Oliim ve Yeniden Dogus

Tablo 1’den de anlasilacag: tizere
inisiyasyon torenleri ile halk masalla-
rindaki 6lim yolculugu motifi birbiriyle
ortismektedir. Her ikisinde de ii¢ agsama
farkh kavramlarla ifade edilse de benzer
siireci anlatmaktadir. Bu evreler, Propp
metodu goz 6ntinde bulundurularak ay-
rintili bir gekilde ele alindiginda, soz
konusu iligki daha somut olarak goriile-
bilecektir.

Izolasyon: Inisiyasyon térenlerinde
kisinin gercek hayatta yagsadigi toplum-
dan ve toplumun bireylerinden ayrilma-
sin1 simgeleyen izolasyon, masallarda
‘kendi sinirlari disina ¢ikma’ anlamina
gelmektedir. Nitekim Propp metodu
acisindan yaklasildiginda da izolasyon,
masallarda “ayrilig” fonksiyonuna denk
gelmektedir. Vladimir Proppun (1928)
essiz eseri Morphology of the Folktale
adli calismada halk masallarinin yapi-
sal ozellikleri, masal kahramanlarinin
icra ettikleri fonksiyonlara gore ince-
lenmektedir. “Ayrilis” ile tarif edilen ve

isaretiyle verilen 11. fonksiyona gore
“kahraman evden ayrilir” ve bagina bazi
talihsizlikler gelir (Propp 1986: 39, Gii-
nay 1974: 84). Burada ele alinan masal-

lara bakildiginda kahraman evinden,
aile ortamindan, baba ocagindan kisaca
tanidik giivenilir mekadndan ayrilarak,
bilinmedik yabanci bir ortama gider. Ay-
rica, iilke veya memleket sinirlar: disina
¢ikmak bir yerde kendi sinirlar1 disina
c¢ikmak anlamini da icermektedir.

Stkintily Donem: Inisiyasyona tabi
tutulan kigi belli bir siire igerisinde
kendisinden beklenileni gerceklestir-
mek durumundadir. Masallarda ise bu
siirec yedi sayis1 ve katmanlarindan
olusur. Kahraman evden ayrilip kendi
sinirlar digina ¢iktiginda yolculugu yedi
giin, yedi ay veya yedi yil siirer. Cesitli
miicadelelerle gecen ve sikintili bir sii-
recin belirtisi olan bu zorlu yolculugun
bitiminde (bkz.b6l.4) ana karakter ni-
hayet o6lim yolculugunu tamamlamig
olur. Propp metodundaki 12.-19. mad-
delerde yer alan cesitli fonksiyonlar
(Propp1986:39-55, Giinay 1974:85-87) bu
duruma ornektir. Masal kahramaninin
yolculuk sirasinda kargilastigi karmasa
karsisinda verdigi miicadele, inisiyasyon
torenlerinde “sikintili dénem” olarak ifa-
de edilen kiginin gectigi sinava esdeger
gorilebilir.

Eve Déniis: Inisiyasyonun bitimini
kiginin yeni statiiye kabulu belirlerken,
masallarda bu siirecin sona ermesini
kahramanin eve dontisi belirlemektedir.
Propp metodunda 20. ile 31. fonksiyon
(Propp 1986: 55, 63; Giinay 87vd.) ve son-
rasi buna ornek gosterilebilir. Halk Ma-
sallar1 genelde kahramanin eve dontsi
ile biter (11. fonksiyon). Fakat baz1 ma-
sallarda, ek epizotlarin ilave edilmesiyle,
kahraman yeniden bir takim maceralara
atilip evden uzaklagir. Bu siire icerisinde
tekrar tirli miicadeleler verir ve ardin-
dan geri donerek (12.-30. fonksiyon) hak
ettigi 6diilu alir: evlenir ve/ya tahta ¢ikar
(31.fonksiyon). Ayni sekilde, incelenen
metinlerde 6lim yolculugunu tamamla-
yarak yuvaya, baba ocagina geri donen
masal karakteri, kendisinden beklenilen
gorevi tamamlamig ve tahta gegmeye hak
kazanmigtir, evlilik icin de hazirdir.
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Yukarida anlatilandan hareketle
izolasyon, stkintilit dénem ve eve doniis-
ten olusan bu ¢ evrenin aslinda masal
karakterinin simgesel olarak “6lip” ye-
niden “dogumunu” ifade ettigi séylenebi-
lir. Sinava tabi tutulan masal karakte-
rinin yeni mertebeye ancak stz konusu
belirtilen ¢ siirecten gectikten sonra
erigebildigi gorilmektedir. Bu noktada
vurgulanmasi gereken son bir konu da
cinsiyettir: Kiz ve erkek cocuklarinin
inisiyasyon torenleri, gercek yasamda
ve sosyal normlar cercevesinde kesin
olarak birbirinden ayrilirken, masal-
larda bunun tersi s6z konusudur: Halk
masalinda ana karakter kiz, gercek ya-
samdaki uygulamalardan farkli olarak
erkekle ayn1 kogullarda sinava tabi tu-
tulmaktadir. Ornek olarak Muradina
Ermeyen Kiz (M-1), Muradina Eren Kiz
(M-2), Nar Tanesi (T-12), Kara Inek
(A-9) masallarindaki kadin karakterler
verilebilir. Orneklerde gecen ve ana ka-
rakterlerden olan her bir kiz haksizhiga
ugramaktadir. Hik4yenin seyri icerisin-
de yine her biri farkli zorluklari goze ala-
rak olim yolculugu siirecini yagsamakta
(bkz. bol. 4.1 - 4.3) ve gercekleri giin
yiziine ¢ikartarak hak ettigi édiile/ sev-
giliye kavugmaktadir. AaTh 425 kodlu
metinler de bu baglamda 6rnek olustur-
maktadir (bkz. bol. 4.1). Burada en ba-
riz metinler gosterilmistir. Bu ornekler
daha da cogaltilabilinir.

6. Sonuc

Masallarda 6lim yolculugu olarak
karsimiza c¢ikan arkaik donem topluluk-
larinin dinsel ve kiltiirel 6geleri aslinda,
Eliade’nin (2001: 246) deyimiyle “sina-
malar”, “olimler” ve “dirilmeler’den
olusan bir nevi yagsamsal deneyimlerin
giiniimiize yansima bicimidir. Ozetle:

Gegis rittellerinden olan kabul
torenleri (inisiyasyon), halk masalina
“6liim yolculugu” motifi ile gizli iletiler
seklinde yansimaktadir.

Olim yolculugu motifi masallar-
da ti¢ farkli boyutta gerceklesmektedir.

Arama yolculugu, don degistirme ve
olum savas1 olarak adlandirilabilinen
bu asamalar birbirini tamamlayan art
zamanl siirecler olabilecegi gibi, her bir
asama bir metinde tek basina da yer ala-
bilir.

Bir nevi sinav olan bu 6lim yolcu-
lugunun basariyla sonuglanmasi, masal
karakterinin farkli bir ‘dona’ girip yeni-
den ‘dirilmesine’ baglhdar.

Bu “dona girme” siirecinde ise, inisi-
yasyonda oldugu gibi, evden uzaklagsma
(izolasyon), sikintil1 donem ve eve donis
evreleri temel belirleyicilerdir.

Gecis ritiiellerinden olan inisiyas-
yon torenleri ile 6lim yolculugu ara-
sindaki iliski halk masali agisindan de-
gerlendirildiginde, hikayeyi mutlu sona
hazirlayan temel faktorin, kahramanin
simgesel olarak 6limi ve yeniden dogu-
su oldugu soylenebilir.

NOTLAR

1 Ana karakter olarak, halk masallarinda fiili
harekette bulunan kiz ve oglan figiirleri kas-
tedilmektedir. Her ikisi de var olan bir prob-
lem karsisinda harekete gecip olayin ¢oziime
kavusmasim saglayan bagkisilerdir. Ana ka-
rakter olan kiz ve oglan aynm1 zamanda masa-
Iin kahramanmidir. Calismanin seyri icerisinde
“masal kahramani” ve “ana karakter” terimle-
ri es anlamh olarak kullanilacaktir.

2 Bu sonuca yazar tarafindan, 2004-2007 yillar
arasinda yaklagik 500 adet Tiirk ve yabanci
kaynakli masalin incelenmesiyle ulagilmigtir.
Calismada ise yalmizca Tiirk masallarindan
ornekler verilecektir.

3 Almancas: Suchwanderung olan ve Tiirkceye
“arama yolculugu” olarak gevrilebilecek olan
terim ilk olarak Hedwig von Beit tarafindan
1952 tarihli calismasinda kullanilmigtir. Bu
terim, masal kahramaninin (kaybolan) sevgi-
liyi aramak veya temin etmekle gorevlendiril-
digi sihirli vasitayr bulmak tzere yola koyul-
masin ifade etmektedir. Calismanin ilerleyen
boliimlerinde bu konu daha ayrintili olarak
ele alinacaktir.

4 Kitabin (van Gennep 2005) bir¢ok yerinde, ge-
¢is ritielleri kapsamina giren tiim toérenlerin
oziinde ti¢ asamadan olustugu vurgulanmak-
tadir. Bu agamalar, mekan veya sosyal ¢evre-
den uzaklagma, zorlu sinav ve uyum siiregleri
olarak adlandirilmaktadir.

5 Calismanin ilerleyen béliimlerinde bu konuy-
la ilgili masallardan érnekler verilecektir.
6 Ruh, 6lim ve kus sekline/donuna birtinme
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arasindaki iligki i¢in bkz. Roux 1999: 109-187,
6z. 157-163. Ayrica bkz. Ogel 2003: 29 vd. ve
Ogel 2002: 133-143.

7 Bkz. Kiil Tigin Yazit1, Dogu Yiizi, satir 11.

Bkz. Kiil Tigin Yaziti, Dogu Yiizii, satir 15-16.

9 Azize Aktas Yasa'min 17-18 Aralik 2009 tarih-
i Uluslararas1 Koroglu, Bolu Tarihi ve Kiil-
turt Sempozyumunda sunmus oldugu “Bolu
Miizesinde Bulunan Osmanli Donemi Mezar
Taglar1” baghkl teblig, Bolu Halk Kiiltiiri
Aragtirma ve Uygulama Merkezi (BAMER)
tarafindan basilacaktir. Calisma basim asa-
masindadir. Bu nedenle sayfa numaras: veri-
lememektedir.

10  Yunan mitolojisindeki yeralt: diinyasinin za-
lim hiikiimdar1 Hades (Erhat 1989: 129 vd.),
aynm olmamakla birlikte Tirk mitolojisindeki
yeralt1 diinyasinin bekgisi Erlik’le (Ogel 2003:
428-430) benzer ozellikler tasidigr soylenebi-
lir.

11 [Masallarin kodlariyla ilgili bkz. bir sonraki
dipnot.]

12 Calisma icerisinde kodlariyla verilen masalla-
rin listesi ekte sunulmustur. Masal metinleri
ve kodlar igin ayrica bkz. Ozan 2008: 261-274.
Burada en bariz metinler verilmektedir. Bu
ornekler cogaltilabilinir.

13 Motifin igerigi soyledir: Yol kenarinda helva
basan dev karisina rastlayan masal kahra-
mani, korkusunu belli etmeden dev karisina
selam verir, sonra ona “anacigim” diyerek
sarilir ve gogislerine yapisarak siitiinii emer.
Bu davranigiyla dev karisinin merhametini
kazanan masal kahramani, hikiyenin seyri
icerisinde ondan aldig1 6giitler ve yardimlar
sayesinde bir¢ok zorlugun iistesinden gelme-
yi basarir. Aralarinda gecen bu diyalog, aym
zamanda ana karakterinin olaganiistii basa-
risin1 da ortaya koymaktadir. Oliim yolculugu
motifini barindiran tiim masallarda buna ben-
zer diyalog mevcuttur.

14  So6z konusu calisma basim asamasindadir.
Bkz. dipnot 10.

o]
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EK:
Isaretler:
(...) agiklama

[...] yazar tarafindan yapilan terciime
“...” alint1 ifadeler

vurgulama

Kisaltmalar:

AaTh: Aarnee ve Thompson

bol: bolim

cev: geviren

oz:  ozellikle

Thl: Tablo

vb: ve benzeri

vd: ve devam

vd: ve digerleri

yay: yaymlayan

Metinlerin Kod Listesi:

Kunos 1887:

Sihirli Giil (T-1)

Rizgér Dev (T-2)

Kirklar Giizeli (T-3)

Uc Sehzade (Meram Sah ile Sade Sultan) (T-4)
Ucler Hamamu (T-5)

Ucler Giizeli (T-6)

Zimridi Anka Kusu ile Keloglan (T-7)
Gilen Elma ile Aglayan Elma (T-9)
Biiyiilii Igne (Nar Padisahrnin kiz1) (T-12)
Kirk Sehzade ile Yedi Bagh Ejderha C. (T-15)
Yedi Bagh Ejderha (T-21)

Uc Sehzade ile Dev Oglanlar (T-22)

At Dev (T-23)

Ug Turunclar (T-24)

Pir Adam (Sinemi Sehri) (T-34)
Periler Padisahi (T-35)

Yilan Padigahr’nin Oglu ile Stipiirgeci (T-37)
Dilalem’in Peri Bahgesi (T-40)
Ejderha Sehzade (T-44)

Sah Yusuf'ile Dev Ana (T-45)

Giil Guzeli (T-49)

Yilan Peri ile Sihirli Ayna (T-63)
Tarakeinin Kizi ile imam (T-68)
Cicekei Kadinin Kizi (T-73)

Kandahar Padisahi’nin Kiz (T-74)
Kunos 1889:

Gl Sultan (T-76)

Sumbiillu Késk (T-80)

Vezir Kiz1 ve Ug Peri (T-82)

Soylemez Sultan ile Biilbiil (T-83)
Biiyticii Emir Kadin (T-97)

Kir Dev’in Nar Bahcesi (T-98)

Kuinos 1899:

Muradina Ermeyen Kiz (M-1)
Muradina Eren Kiz (M-2)

Sah Bender (M-8)

Boynuzlu Yilan (M-13)

Helvaci Giizeli (M-15)

Giizel Ahmed (M-18)

Peri Oglu (M-22)

Kunos 1907:

Dokuz kise masaly (A-9)

Jesil-geviz kusy (A-17)

Ciydem &igeyile padisah oyly (A-18)
Urem bej ile bir padisah kyzy (A-27)

)
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