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Abstract 

Etimolojic Order and Conceptual Process of the Concept Ra’y  

In the Islamic tradition thought, the ra’y is the most comprehensive name of 
thought methods. Therefore, to display of the degresses of the meanings 
concept ra’y is very important point. Either nass have or not in a subject, the 
ra’y is adgudge with the opinion (ictihad) and deduction (istidlal) on a 
subject. In the primary periods, the ra’y had displayed a lot of religion and 
moral and low thoughts. 
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1. Giri� 

En genel anlam�yla dü�ünecek olursak, �slam dü�üncesinin,  Re’y ve 
Hadis Ekolü olmak üzere iki ana damar�/e�ilimi vard�r. Her iki ekol de kitap 
ve sünneti kendilerine ana model olarak al�p, referans çerçevesi kabul 
etmekle birlikte, özellikle iki temel noktada ayr�l��a dü�mü�lerdir. Birincisi, 
rivâyet malzemesinin, yani hadis ve sünnetin nas�l kullan�laca��; ikincisi 
de, ak�l gücünü kullanman�n en geni� anlam� olan re’yin nas�l kullan�l�p 
anla��laca�� hususlar�d�r. Dolay�s�yla as�l sorun, anlamada, aklî olmada, 
yani rasyonalitede odaklanmaktad�r. Bu ba�lamda, re’y ekolünü, aklî istid-
lâli/rasyonaliteyi öne ç�kararak ortam ve �artlar� ona göre de�erlendiren-
ler; hadis ekolünü de, �slam’�n ortaya ç�kt��� ve ilk mensuplar�n�n anlad��� 
biçimde anlay�p, koruma iddias�nda olanlar diye tan�mlamak mümkündür. 
Her ne kadar hadis ekolü re’y ekolünde oldu�u gibi re’y kavram�na s�cak 
bakmasa da, son çare olarak dahi olsa re’ye ba�vurmaktan geri kalama-
m��t�r. ��te biz bu çal��mada, az ya da çok, �u ya da bu �ekilde �slam hu-
kuk gelene�imizde kullan�lm�� olan re’y kavram� üzerinde duraca��z. 
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�slam dü�ünce gelene�inde re’y, dü�ünme metotlar�n�n en kapsaml� 
ad�d�r; bu nedenle re’y kavram�n�n anlam derecelerini ortaya koymak, 
tart��mak istedi�imiz konuyu anlamak aç�s�ndan yönlendirici olacakt�r. Bu 
da ister istemez re’y kavram�n�n türevleri, kullan�m yoluyla ald��� ya da 
teorik çerçevede ona yüklenen anlamlar� belirlemekle gerçekle�ir. Anlam 
derecelerini belirlemek, bir kavram�n tarihi evrimini, yani anlam daralmas�, 
geni�lemesi ve kaymas�n� tespit etmekle mümkündür. Her ne kadar keli-
melerin ilk anlamlar� ve kullan�m yoluyla kazand��� anlamlar, meselenin 
bütün boyutlar�n� ortaya koymak için yeterli olmasa da, problemin ne ol-
du�unu tespit etmede oldukça yönlendirici bir husustur. 

“Bir �eyi kendi içinden tan�mak, her zaman için d��ar�dan tan�maya 
çal��maktan daha avantajl�d�r” ilkesinden hareketle, Arap dilinin ula�abildi-
�imiz en eski ürünlerinin rehberli�inde, anlam daralmas�, geni�lemesi ve 
kaymas�n� içeren anlam de�i�imlerini de göz önünde bulundurmak suretiy-
le, etimolojik yap�s�ndan terminolojik yap�s�na kadar -deyim yerindeyse- 
bizzat re’y kavram�n�n içine girerek kavram� tahlil etmeye, di�er bir deyi�-
le, tarihsel süreç içerisinde kavram�n evrimini ortaya ç�karmaya çaba gös-
terece�iz. �imdi bu de�erlendirmeleri de dikkate alarak, re’y kavram�n�n 
anlam alan� üzerinde dural�m. Bu arada �unu da belirtmekte fayda vard�r 
ki; bir taraftan re’yin etimolojik ve kavramsal �emas�n� ç�kar�rken, di�er 
taraftan da ehl-i hadisin niçin bu kavrama kar�� bir antipati duydu�unu 
görme imkan�m�z olacakt�r.   

2. Re’y Kavram�n�n Anlam Alan� 

Bu ba�l�k alt�nda, re’y kavram�n�n etimolojisini, kavram�n ili�kili ol-
du�u di�er kavramlar� ve son olarak re’y kavram�n�n kazanm�� oldu�u 
terminolojik anlamlar� da içerecek �ekilde, dini anlamada re’yin de�eri 
hususlar�n� ortaya koyarak, bir anlamda kavram�n kavramsalla�ma süreci-
ni kronolojik bir düzlemde ortaya koyaca��z. 

2.1. Re’y Kavram�n�n Etimolojisi 

Re’y kelimesinin etimolojik yap�s�, sözcük olarak hangi kökten türe-
di�i ve hangi anlamlara geldi�inin tespit edilmesi aç�s�ndan oldukça önem-
lidir. Kelimenin kavramsalla�t�ktan sonra kazanm�� oldu�u anlamlar da, 
ancak böylelikle ortaya konulabilecektir. Ayr�ca, “kelimelerin nereden gel-
di�i bilinince, anlam� daha kesin belirir” inanc� eskidir. Yunanl�lar, kökene 
dayanarak sözleri aç�klamaya çal���rlard�. “Sözün kökenine varmak, sözün 
gerçek anlam�na varmakt�r” diyenlere göre de kökenbilim, hakikati bulma 
yoludur.1 Nitekim her kavram�n bir tarihi vard�r ve basit bir kavram da 
yoktur; her kavram�n bile�tiricileri vard�r ve bunlar arac�l���yla tan�mlan�r.2 

                                               
1 Süheyla Bayrav, Filolojinin Olu�umu, �stanbul 1998, ss. 97-98, 35.  

2 G. Deleuze - F. Guattari, Felsefe Nedir?, çev.:Turhan Ilgaz, �stanbul 1993, ss. 23, 25.  
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Kelimelerin etimolojik yap�s�n�n incelenmesinin önemi hususunda 
Toshihiko Izutsu’nun �u ifadelerine de yer vermek isteriz: 

“Bir kavram, nas�l tan�mlan�rsa tan�mlans�n, kendi içinde son derece gi-
rift, ele al�nmas� çok yönlü bir �eydir. Ne zaman ki kavram, linguistik �ek-
le, yani kelime �ekline girerse, o zaman ana hatlar� az çok belli, ba��ms�z 
bir varl�k haline gelir ve sa�laml�k kazan�r. Kural olarak diyebiliriz ki, bü-
tün kavramlar, belli bir toplumun ancak belli bir ça��nda dil yönünden sa-
bitle�ir, sa�laml�k kazan�r ve sürekli bir hal al�r. Ancak bundan sonrad�r ki 
kavramlar, kelimenin tam anlam�yla toplumun ortak, sosyal bir varl���, 
de�eri say�labilir.”3   

As�l konumuza gelecek olursak; görmek, gözlemlemek, anlamak, 
fark�na varmak, dü�ünmek, karar vermek, hükme varmak gibi temel an-
lamlara gelen re’y kelimesi, ra’yu’l-kalb ifadesinde geçti�i �ekliyle, raâ 
sülâsi kökünden mastard�r; yine ayn� kökten gelen ru’yet sözcü�ü ise,  
ra’yu’l-ayn ifadesinde oldu�u gibi masdard�r.4 Araplar ru’yet fiilinin 
masdarlar�n� yerine göre farkl� anlamlarda kullanm��lard�r. Uykuda görme-
ye rüya, uyan�kken görmeye ru’yet ve kalple bilinip gözle görünmeyene de 
re’y ad�n� vermi�lerdir.5 Kelimenin bu kökten türemi� olan türevleri ve 
yüklenilen anlamlar� ise �unlard�r: 

Er’â türevine Halil b. Ahmed (ö.175/791), �smâil b. Abbâd 
(ö.385/995), Cevherî (ö.400/1009) ve �bn Manzûr (ö.711/1311) birbirin-
den farkl� anlamlar yüklemekle birlikte,6 re’yin daha sonraki terminolojik 
anlam�yla örtü�ecek �ekildeki ak�l ve re’y sahibi olmak anlam�na Fîruzâbâdî 
(ö.817/1414) ve Zebîdî (ö.1203/1788)’de rastlamaktay�z.7 Rââ türevi he-
men hemen bütün lügatlarda ayn� olmak üzere gösteri�le i� yapmak ve iki 
yüzlü davranmak anlamlar�na gelmektedir.8 Terââ birbirini görmek, birine 

                                               
3 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Allah ve �nsan, çev.: Süleyman Ate�, �stanbul, ts, s. 35.  

4 Halil b. Ahmed el-Ferâhidî, Kitâbu’l-Ayn, tahk. Mehdi el-Mahzûmî, �brahim es-Sâmerrâî, 
Beyrut 1988, c. VIII, s. 307; �smail b. Abbâd, el-Muhît fi’l-Luga, tahk. Muhammed Hasan 
Âli Yâsîn, Beyrut 1994, c. X, s. 298; Muhammed b. Mukrim b. Manzûr, Lisânu’l-Arab, Bey-
rut 1990, c. XIV, ss. 291, 295; Mecduddîn Muhammed b. Ya’kûb el-Fîruzâbâdî, el-
Kâmûsu’l-Muhît, tahk. Muhammed Naim el-Arkasûsî, Beyrut 1993, s. 1658; Muhammed 
Murtazâ ez-Zebidî, Tâcu’l-Arûs min Cevâhiri’l-Kâmûs, tahk. Ali �eyrî, Beyrut 1994, c. XIX, 
ss. 434-441. 

5 Bkz. Halil b. Ahmed, age, c. VIII, ss. 306-309; �smâil b. Abbâd, age, c. X, ss. 298-299; 
Cârullah Muhammed b. Ömer ez-Zemah�erî, Esâsu’l-Belâ�a, Beyrut 1996, s. 146; �bn 
Manzûr, age, c. XIV, ss. 291, 297; �bn Kayyim el-Cevziyye, �’lâmu’l-Muvakkiîn an Rabbi’l-
Âlemîn, tahk. Muhammed Abdusselâm, Beyrut 1991, c. I, s. 53; Ebu’l-Bekâ Eyyûb b. Mû-
sa el-Huseynî, el-Kulliyât: Mu’cem fi’l-Mustalahât ve’l-Furûki’l-Lugaviyye, tahk. Adnan 
Dervî�-Muhammed el-M�srî, Beyrut 1993, s. 475; Zebîdî, age, c. XIX, s. 436. 

6 Halil b. Ahmed, Ayn,, c. VIII, ss. 308-309; �smâil b. Abbâd, Muhît, c. X, s. 300; �smâil b. 
Hammâd el-Cevherî, es-S�hâh, tahk. Nedim Mar’a�l�-Usâme Mar’a�l�, Beyrut 1974, c. VI, 
s. 2348; �bn Manzûr, age, c. XIV, s. 299.  

7 Fîruzâbâdî, age, s. 1659; Zebîdî, age, c. XIX, s. 439.  

8 Ebu’l-Huseyin Ahmed b. Fâris b. Zekeriyyâ, Mu’cemu Makâyisi’l-Luga, tahk. Abdusselâm 
Muhammed Hârûn, Beyrut 1991, c. II, s. 473; Cevherî, S�hâh, c. VI, s. 2349; �bn Manzûr, 
Lisân, c. XIV, s. 296; Fîruzâbâdî, Kâmûs, s. 1658. Re’yin bu türevinin Kur’an’daki kullan�m 
örnekleri için bkz. el-Bakara, 2/264; en-Nisâ, 4/38; el-Enfâl, 8/47; el-Mâ’ûn, 107/6.  
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görünmek,  meyletmek,9 (“ba” harf-i cerriyle) sahtesini/benzerini/taklidini 
yapmak10 demek olup; ra’yu’l-kalb biçiminde ifade edilen irteâ ise, dü�ün-
mek, dü�üncesinde olmak11 �eklinde anlamland�r�lm��t�r. Reviyye ve 
terviyye, bir re’ye varmak amac�yla zihinde sakl� olan �eylere nefsin e�ili-
mi ve bir �ey hakk�nda dü�ünmek;12 ayr�ca reviyye, fikir ve tedebbür13 
anlamlar�na da gelmektedir. �rteâ fiilinin ism-i fâili olan mürteî de müte-
fekkir anlam�nda kullan�lmaktad�r.14 Re’y kökünün bir de reiyy türevi vard�r 
ki, bu da lügatlar�n hepsinde insana musallat olup ona kehânet ve t�p ile 
ilgili bir tak�m �eyler gösteren/cinnî15 anlam�na gelmektedir. 

�çinde bulunduklar� kültürden etkilenmi� olduklar�ndan dolay�, bir k�-
s�m yan anlamlar da kazanm�� olmakla birlikte, “ra’â” kökünün türevi olan 
bu kal�plarda da, dü�ünme eylemini merkeze alan anlamlar görülmektedir. 
Sülâsideki anlamlar, mezid durumlar�nda da korunmaktad�r. Türevlerinde 
dü�ünce anlam� yüklü olan kavram, re’y �eklinde isimlenince, insan�n i-
nand��� ve dü�ündü�ü �ey, itikat, ak�l, tedbir, nazar, teemmül16 gibi an-

                                               
9 Halil b. Ahmed, age,, c. VIII, ss. 308, 310; �smâil b. Abbâd, age, c. X, s. 298; Cevherî, 

age, c. VI, s. 2348; �bn Fâris, age, c. II, s. 473; Zemah�erî, Esâsu’l-Belâ�a, s. 146; �bn 
el-Esîr, en-Nihâye fî Garîbi’l-Hadîs ve’l-Eser, tahk. Mahmûd Muhammed et-Tanâhî-Tâhir 
Ahmed ez-Zâvî, Beyrut 1979, c. II, s. 177; �bn Manzûr, age, c. XIV, ss. 299-300; Zebîdî, 
Tâc, c. XIX, ss. 437, 441. Re’yin bu türevinin Kur’an’daki kullan�m örnekleri için bkz. el-
Enfâl, 8/48; e�-�uarâ, 26/61.  

10 Halil b. Ahmed, age, c. VIII, s. 308; �bn Manzûr, age, c. XIV, s. 300; Zebidî, age, c. XIX, 
s. 441. Birisi di�er bir ki�inin görü�üne kat�ld���, ona meyletti�i ve uydu�u zaman, bu kal�p 
kullan�l�r. 

11 Halil b. Ahmed, age, c. VIII, s. 307; �smâil b. Abbâd, age, c. X, s. 298; �bn Fâris, age, c. 
II, s. 473; Cevherî, age, c. VI, ss. 2348-2349; �bn el-Esîr, age, c. II, s. 178; �bn Manzûr, 
age, c. XIV, ss. 295, 299-300, 302; Fîruzâbâdî, age, ss. 1658-1659; Zebidî, age, c. XIX, 
ss. 439-441. “�ster’â” da ayn� anlamda kullan�lmaktad�r. Bkz. Halil b. Ahmed, age, c. VIII, 
s. 308; �bn Manzûr, age, c. XIV, ss. 292, 296, 302; Zebîdî, age, c. XIX, ss. 435-436. 
“�rteâ” türevinin geçti�i bir rivâyet için bkz. Ebu’l-Huseyin Muslim b. Haccâc el-Ku�eyrî, el-
Câmiu’s-Sahîh, �stanbul 1992, Hacc, 165-166, (c. I, s. 898); Ahmed b. Muhammed b. 
Hanbel, el-Musned, �stanbul 1992, c. IV, s. 434. 

12 �smâil b. Abbâd, age, X, 300; Râg�b el-Isfahânî, el-Mufredât fî Garîbi’l-Kur’ân, �stanbul, 
1986, s. 304.  

13 Ahmed b. Muhammed el-Feyyûmî, el-Misbâhu’l-Munîr fî Garîbi’�-�erhi’l-Kebîr li’r-Râfiî, 
Kahire 1950, c. I, s. 265.  

14 Râg�b, Mufredât, s. 304. “el-Mürteî” kelimesinin geçti�i bir �iir için bkz. Halil b. Ahmed, 
Ayn, c. VIII, s. 307; Zemah�erî, Esâsu’l-Belâ�a, s. 146; �bn Manzûr, Lisân, c. XIV, s. 295; 
Zebidî, Tâc, c. XIX, s. 437. 

15 Bkz. Halil b. Ahmed, age, c. VIII, s. 307; �smâil b. Abbâd, Muhît, c. X, s. 298; Cevherî, 
S�hâh, c. VI, s. 2347; Zemah�erî, el-Fâik fî Garîbi’l-Hadîs, tahk. Ali Muhammed el-Becâvî-
Muhammed Ebu’l-Fadl �brahim, Beyrut 1993, c. II, s. 22; �bn el-Esîr, Nihâye, c. II, s. 178; 
�bn Manzûr, age, c. XIV, ss. 297-298; Zebîdî, age, c. XIX, s. 436  

16 �bn Manzûr, age, c. XIV, s. 300; Zebîdî, age, c. XIX, s. 437; Firuzâbâdî, Kâmîs, s. 1659; 
�bn Fâris, Makâyis, c. II, s. 472; Ebu’l-Huseyin el-Basrî, Kitâbu’l-Mu’temed fî Usûli’l-F�kh, 
tahk. Muhammed Hamidullah, D�ma�k 1964, c. II, s. 732; Alâuddîn Abdulaziz el-Buhârî, 
Ke�fu’l-Esrâr an Usûli Fahri’l-�slâm el-Bezdevî, tahk. Muhammed Mu’tas�m Billâh el-
Ba�dâdî, Beyrut 1991, c. I, s. 57; Feyyûmî, Misbâh, c. I, s. 265.; �bn Hacer el-Askalânî, 
Fethu’l-Bârî bi �erhi Sahîhi’l-Buhârî, tahk. Muhibbuddîn el-Hatîb, Kahire 1988, c. XIII, s. 
304; �ihâbuddîn Ahmed el-Kastallânî, �r�âdu’s-Sârî li �erhi Sahîhi’l-Buhârî, Beyrut 1990, 
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lamlara gelmektedir. Ebu’l-Bekâ (ö.1094/1683) da, “öncüllerin hat�ra geti-
rilmesi ve zihnin onlar aras�nda dola�t�r�lmas�”17 diye tan�mlad��� re’yi, bir 
ba�ka deyi�le; “zihnin, bir sonuç vermesi umulan öncüller aras�nda dola�t�-
r�lmas�d�r”18 �eklinde de ifadelendirmi�tir. Burada dikkat edilmesi gereken 
bir nokta daha vard�r ki, o da, re’yin türevlerinde, laf�zdan anlama do�ru 
bir gidi� sözkonusudur.     

Râg�b el-Isfahâni (ö.518/1108), ru’yet sözcü�üne görülen �eyi idrak 
etme anlam�n� verdikten sonra, bu idraki; duyu organ� ve onun yerine 
geçenler, vehm ve tahayyül (zan da bu anlamdad�r), tefekkür ve ak�l �ek-
linde tasnif ederek, her birine Kur’an’dan deliller getirir.19 Gerek Râg�b’�n 
yapm�� oldu�u bu tasnifi, gerekse di�er aç�klamalar� da göz önünde bulun-
duracak olursak; re’yin itikat, bilgi, ak�l ve zann gibi anlamlar� ta��d���n� ya 
da bu anlamlarla ba�lant�l� oldu�unu söylemek mümkündür. 

2.2. Re’y Kavram�n�n �li�kili Oldu�u Kavramlar 

Yukar�da da belirtti�imiz gibi, re’yin ili�kili oldu�u baz� kavramlar 
vard�r: �tikat, bilgi, ak�l ve zann. Biz bunlara bir de k�yas kavram�n� ekle-
yece�iz ve böylelikle bu be� kavram�n re’y ile olan ba�lant�s�n� göstermeye 
çal��arak, dini anlamada re’y kavram�n�n hangi kal�plarda oldu�unu görme 
imkan�m�z da olacakt�r. Mânâlar yaln�z ba��na de�il, daima bir sistem veya 
sistemler içinde de�er kazan�r; bu anlamda kelimeler de birbirinden ba-
��ms�z duramazlar; çok çe�itli ve kar���k yollardan birbirlerine ba�lan�rlar.20 
�imdi biz de re’yin sözkonusu bu kavramlarla nas�l bir ili�ki içinde bulun-
du�unu k�saca da olsa görelim. 

2.2.1. Re’y-�tikat �li�kisi  

“Falan, Hâricîlerin re’yini benimser” cümlesi, “Hâricîlerin inand��� gibi 
inan�r” anlam�na gelmektedir.21 Ahmed b. Hanbel (ö.241/855) de, �bn 
Hasîf (ya da �bn Husayf)’den söz ederken, onun Hâricî re’yinde, yani Hâricî 
inanc�nda oldu�unu belirtmi�;22 bir ba�ka yerde ise birisinin Cehm 
re’yinde/inanc�nda oldu�undan bahsetmi�tir.23 Yine bu ba�lamda �bn 
Hanbel, Sâlim b. Ebî Hafsa’n�n �ia inanc�nda oldu�una de�inirken de ayn� 
                                                                                                            

c. XV, s. 312; Muhammed Ferîd Vecdî, Dâiratu Maârifi’l-Karni’l-I�rîn, Beyrut, ty., c. IV, s. 
155.  

17 Ebu’l-Bekâ, Kulliyât, s. 67.  

18 Ebu’l-Bekâ, age, s. 480.  

19  Râg�b, Mufredât, ss. 303-304. Benzer bir tasnif Zebîdî’de de bulunmaktad�r. Bkz. Zebîdî, 
Tâc, c. XIX, s. 434.   

20 Izutsu, Kur’an’da Allah ve �nsan, ss. 21, 27.  

21 el-Hâkim Muhammed b. Abdullah en-Nîsâbûrî, Ma’rifetu Ulûmi’l-Hadîs, tahk. Seyyid Muaz-
zam Huseyin, Kahire ty, s. 188; �bn el-Esîr, Nihâye, c. II, s. 179; �bn Manzûr, Lisân, c. 
XIV, ss. 300-301; Zebîdî, Tâc, c. XIX, s. 439.  

22 Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, Kitâbu’l-Ilel ve Ma’rifeti’r-Ricâl, tahk. Talat Koçyi�it-
�smail Cerraho�lu, �stanbul 1987, c. I, s. 154.  

23 Ahmed b. Hanbel, age, c. I, s. 212; c. II, s. 307.  
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kal�b� kullanm��t�r.24 �bn Abdilberr de hâricî, cehmî gibi bir tak�m re’ylerin, 
inanca yönelik konularda sünnete ayk�r� bid’atlar oldu�unu ifade etmi�tir.25 

Abdullah b. Lehîa (ö.174/790), bid’at ehlinden olup da, bid’at�ndan 
dönen birisinin �öyle dedi�ini duymu�tur: “Bu hadisleri kimden ald���n�za 
iyi bak�n�z; zira biz bir re’y ortaya atmak istedi�imiz zaman, onu hadis 
�eklinde ileri sürerdik”.26 Yine bu anlamda olmak üzere Vekî’ b. el-Cerrâh 
(ö.197/812), “hadisi oldu�u gibi alan/elde eden sünnet sahibidir; kendi 
görü�ünü desteklemek/takviye için elde eden ise bid’at sahibidir”;27 
Abdurrahman b. Mehdî (ö.198/814), “kim ortaya bir re’y atar, ancak pro-
pagandas�n� yapmazsa ho�görüyle kar��lan�r; kim de re’yinin propaganda-
s�n� yaparsa, o ki�i terkedilmeyi hak etmi�tir”28 demi� ve Sahnûn b. 
Abdisselâm b. Saîd (ö.240/854) de �u ifadeleri kullanm��t�r: “�u re’y nedir 
bilemedim gitti. Bu re’yden ötürüdür ki, nice kanlar döküldü, nice namus-
lara dil uzat�ld� ve nice haklar da hafife al�nd�. Ancak biz sâlih bir ki�i bul-
duk da ona uyduk”29 Bu haberlerdeki re’y kelimesinin de itikat anlam�nda 
kullan�ld��� görülmektedir. Hatta bid’at f�rkalar�yla ilgili olarak uydurulmu� 
bir tak�m rivâyetler de bu ba�lamda dü�ünüldü�ünde, re’y-itikat ba�lant�s� 
daha iyi bir biçimde gözlemlenebilecektir. 

Re’y-itikat ili�kisi ba�lam�nda görüldü�ü gibi, re’y, tercemesi olan 
“dü�ünce” kelimesinden daha çok anlam ta��maktad�r. Çünkü bir çok kim-
se taraf�ndan kelime, küfür (bid’at f�rkalar� göz önünde bulundurulursa) ile 
do�rudan ili�kili görülmektedir. Sünnî kelam okulu da, bu kelime ile ehl-i 
sünnet yolundan ayr�lan kimseleri (ehlu’l-ehvâ) kastedmektedir.30 Vermi� 
oldu�umuz bu örneklerden31 sonra; re’y kavram�n�n anlam geni�lemesi 

                                               
24 Ahmed b. Hanbel, age, c. I, s. 221.  

25 �bn Abdilberr en-Nemerî, Câmiu Beyâni’l-Ilm ve Fadlihî ve mâ Yenba�î fî Rivâyetihî ve 
Hamlihî, tahk. Ebu’l-E�bâl ez-Zuheyrî, Riyad 1994, c. II, ss.1052-1053.   

26 el-Hatîb el-Ba�dâdî, el-Kifâye fî Ilmi’r-Rivâye, tahk. Ahmed Ömer Hâ�im, Beyrut 1986, s. 
151.  

27 Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebî, Siyeru A’lâmi’n-Nubelâ, tahk. �uayb el-
Arnavût, Beyrut 1993, c. IX, s. 144.  

28 Hatîb, Kifâye, s. 155.  

29 �bn Abdilberr, Câmi’, c. II, s. 1072; �bn Kayyim, �’lâm, c. I, s. 62. Benzer bir rivâyet için 
ayr�ca bkz. �bn Abdilberr, age, c. II, s. 1127.  

30 Izutsu, Kur’an’da Allah ve �nsan, s. 59.  

31 Re’yin itikat anlam�nda kullan�ld���na ili�kin olarak di�er baz� örnekler için ayr�ca bkz. 
Muslim, Sahîh, Îmân, 320 (c. I, s. 179); Muhammed b. Sa’d, Kitâbu’t-Tabakâti’l-Kebîr, 
Beyrut, ty, c. VI, s. 182; Hatîb, Kifâye, ss. 113, 157, 158; �bn Abdilberr, Câmi’, c. II, ss. 
1052-1053; Muhammed b. Amr el-Ukaylî, Kitâbu’d-Duafâi’l-Kebîr, tahk. Abdulmu’tî Emîn 
Kal’acî, Beyrut 1984, c. I, ss. 108, 317; c. II, ss. 12, 292; c. III, ss. 5, 58, 285, 308, 346, 
403; c. IV, s. 91; �bn Ebî Hâtim er-Râzî, el-Cerh ve’t-Ta’dîl, Beyrut 1952, c. II, s. 469; 
�bnu’n-Nedîm, el-Fihrîst, tahk. �brahim Ramazan, Beyrut 1994, s. 256; Ebû Nuaym el-
Isfahânî, H�lyetu’l-Evliyâ ve Tabakâtu’l-Asf�yâ, Beyrut, ty, c. IX, s. 6; �bn Hibbân el-Bustî, 
Kitâbu’l-Mecrûhîn mine’l-Muhaddisîn ve’d-Duafâi ve’l-Metrûkîn, tahk. Mahmûd �brahim 
Zâyed, Beyrut 1992, c. II, ss. 136-137; Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebî, 
Mîzânu’l-�’tidâl fî Nakdi’r-Ricâl, tahk. Ali Muhammed el-Becâvî, Beyrut, ty, c. I, ss. 233, 
374, 585; c. III, ss. 76, 235-237, 600; Siyer, c. V, s. 159; c. VI, s. 345; c. VII, ss. 151, 
186; c. IX, ss. 76, 144, 207; c. XI, s. 212; Yûsuf b. Zeki el-Mizzî, Tehzîbu’l-Kemâl fî 

 



Re’y Kavram�n�n Etimolojik Düzeni Ve Kavramsal Geli�imi 

Çorum �lahiyat Fakültesi Dergisi, 2002/2 

179

sonucu politik ve dogmatik e�ilimli inanç olarak da nitelendirilmekte oldu-
�unu söylemek mümkündür. �unu da belirtmek gerekir ki, ehl-i hadisin 
re’y kavram�na kar�� olumsuz bir tav�r sergilemesinin muhtemel nedenle-
rinden birisi de, re’yin özellikle bid’at f�rkalar� ba�lam�nda sünnî ekolün 
kar��t� nitelemesi olarak kullan�lmas�d�r.    

2.2.2. Re’y-Bilgi �li�kisi 

Kur’an’daki, “biz sana kitab� gerçek ile indirdik ki, insanlar aras�nda 
Allah’�n sana gösterdi�i/ö�retti�i ile hüküm veresin” (en-Nisâ, 4/105) âye-
tinde re’yin, sana ö�retti�i, bildirdi�i anlam�na gelerek, “ilim” ifade etti�i 
belirtilmi�tir.32 Yine �u âyetlerde de re’yin bilgi anlam�na geldi�ini görmek-
teyiz: “O nankörler görmediler/bilmediler mi ki, göklerle yer biti�ik idi” (el-
Enbiyâ, 21/30); “görmedin/bilmedin mi, Rabb�n gölgeyi nas�l uzatt�?” (el-
Furkân, 25/45); “görmedin/bilmedin mi, Allah, nas�l yedi gö�ü birbiri üs-
tünde tabaka tabaka yaratt�” (Nûh, 71/15); “Rabb�n�n, fil sahiplerine ne 
yapt���n� görmedin/bilmedin mi?” (el-Fîl, 105/1). 

Ayr�ca, raâ kökünden gelen ve �u hususta ne dü�ünüyorsun?, bu 
konudaki görü�ün nedir? anlam�nda olan eraeyte ifadesinin, “ahbirnî=bana 
haber ver, bildir”33 anlam�na geldi�i de dikkate al�nacak olursa, bu istihbâr 
ifadesinin, re’yin bilgi ile olan ili�ki boyutuna i�aret etti�i görülebilecektir. 

2.2.3. Re’y-Ak�l �li�kisi 

Re’y, ak�l anlam�na da gelmektedir.34 Basiret ve i� uzmanl��� anlam�-
na gelen zu’r-re’y ifadesi,35 Abbas b. Abdulmuttalib, Habbâb el-Munzir 
(Sakif günü bu lakab� ald�), Ebu Osman Rebîa b. Ebî Abdurrahman 
(Rebîatu’r-Re’y) ve Hilâlu’r-Re’y b. Yahya b. Müslim el-Basrî 
(ö.245/859)’ye lakap olarak verilmi�tir.36 Ömer b. Abdilaziz de, Urve’ye 
hitaben yazm�� oldu�u bir mektupta, ilim ve re’y sahipleri olan zu’r-re’y 
diye bilinen kimselerle isti�are etmesini sal�k vermi�,37 dolay�s�yla bu kav-
ram�n isti�are edilecek kimseler anlam�na da gelebilece�ine i�aret etmi�tir. 
Ayr�ca zu’r-re’y ifadesi, bir k�s�m rivâyette de bu anlamlarda kullan�lm��-

                                                                                                            
Esmâi’r-Ricâl, tahk. Be��âr Avvâd Ma’rûf, Beyrut 1992, c. IV, ss. 422, 426; c. XXVIII, s. 
472; c. XXX, s. 221.  

32 Râg�b, Mufredât, 304.  

33 �bn el-Esîr, Nihâye, c. II, s. 178; �bn Manzûr, Lisân, c. XIV, ss. 294-295; Kastallânî, 
�r�âdu’s-Sârî, c. IV, s. 449; Halil Ahmed es-Sehârenfûrî, Bezlu’l-Mechûd fî Halli Ebî Dâvud, 
Beyrut, ty, c. XI, s. 201; Âs�m Efendi, Kâmûs Tercümesi, �stanbul 1272, c. III, s. 816; 
Nâdiye �erif el-Umerî, Ne�’etu’l-K�yâsi’l-Usûlî ve Tatavvuruhû: Dirâse fî Ilmi Usûli’l-F�kh, 
Riyad 1987, s. 20.  

34 Feyyûmî, Misbâh, c. I, s. 265. 

35 Feyyûmî, age, c. I, s. 265.  

36 Fîruzâbâdî, Kâmûs, s. 1659; Zebidî, Tâc, c. XIX, s. 439. Ayr�ca zu’r-re’y ifadesinin geçti�i 
bir �iir için bkz. �bn Abdilberr, Câmi’, c. II, s. 896; �bn Hibbân, Mecrûhîn, c. III, s. 72.  

37 �bn Abdilberr, age, c. I, s. 756.  
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t�r.38 Bu zu’r-re’y ifadesi sadece müslümanlar için kullan�lmam�� olup, “... 
fakat mü�riklerin içinden re’y sahibi (zu’r-re’y) olan birisi ...”39 rivâyetinde 
görüldü�ü üzere, mü�rikler için de kullan�lm��t�r.  

�u âyetlerde de re’y, ak�l ya da tefekkür anlamlar�na gelmektedir: 
“... �ki topluluk birbirini görünce, gerisin geriye dönüp: ‘ben sizden uza-
��m, ben sizin görmedi�inizi görüyorum” (el-Enfâl, 8/48); “gönül gördü-
�ünde yan�lmad�/gerçe�i gördü” (en-Necm, 53/11). 

2.2.4. Re’y-K�yas �li�kisi 

�lk dönemlerde re’y, içtihad�n temel arac� olarak görülmekteydi. Da-
ha sistematik, prensipleri k�yas ve istihsan ad� alt�nda büyüyen hukuka 
tekaddüm etmi� olan geni� bir terimdi. Fakat bu terimin, ço�unluk taraf�n-
dan k�yas için kullan�ld��� ve bu �ekilde devam ettirildi�i söylenebilir.40 �âfiî 
de re’yi içtihat �eklinde yans�tm��, sonra da içtihattan maksad�n k�yas ol-
du�unu belirtmi� ve “bu iki kelime, ayn� anlama gelmektedir”41 demi�tir. 

Sözcük kullan�m� aç�s�ndan ölçmek, tartmak gibi anlamlara gelen k�-
yas, hükmün illetindeki benzerlikten ya da aralar�ndaki ortak illetten ötürü, 
“asl�n hükmünü fer’de elde etmek” demektir.42 Kesin bilgiyi gerektiren 
kitap, sünnet ve icmâ’dan istinbat edilen mânâ diye de tan�mlanm��t�r.43 

                                               
38 Bkz. Abdurrazzâk es-San’ânî, el-Musannef, tahk. Habîburrahmân el-A’zamî, Beyrut 1983, 

c. X, ss. 263-264; Muhammed b. �smail el-Buhârî, el-Câmiu’s-Sahîh, �stanbul 1992, 
�urût, 15 (c. III, s. 179); Humus, 19 (c. IV, s. 60); Me�âzî, 79 (c. V, s. 131); Muslim, Ze-
kat, 132 (c. I, ss. 733-734); Ebû Dâvud es-Sicistânî, es-Sunen, �stanbul 1992, Vasâyâ, 13 
(c. III, s. 300); Melâhim, 17 (c. IV, s. 512); Edeb, 88 (c. V, s. 284); Ebû �sâ Muhammed 
b. �sâ et-Tirmizî, es-Sunen, �stanbul 1992, Tefsîru’l-Kur’ân, 5/18 (c. V, s. 2579), �bn Mâce 
el-Kazvinî, es-Sunen, �stanbul 1992, Ru’yâ, 6 (c. II, s. 1288); Fiten, 21 (c. II, s. 1331); 
Mâlik b. Enes, el-Muvatta’, �stanbul 1992, Nikâh, 5 (c. II, s. 525); Ahmed b. Hanbel, 
Musned, c. II, s. 125; c. IV, s. 10. 

39 Buhârî, �urût, 15 (c. III, s. 179).  

40 Bkz. �bn Hacer, Feth, c. XIII, s. 304; Bedruddîn b. Ahmed el-Aynî, Umdetu’l-Kârî �erhu 
Sahîhi’l-Buhârî, Beyrut, ty, c. XXV, s. 46; Ahmed Hasan, �lk Dönem �slam Hukuk Biliminin 
Geli�imi, çev.: Haluk Songur, �stanbul 1999, s. 141; Muhammed Ebû Zehra, Târihu’l-
Mezahibi’l-�slâmiyye fi’s-Siyâse ve’l-Akâid ve’t-Târîhi’l-Mezâhibi’l-F�kh�yye, Kahire 1989, c. 
II, ss. 244, 287-288; Ahmed Emin, Duha’l-�slam, Beyrut, ty, c. II, s. 153. Söylendi�ine 
göre, re’ye önem vermesi ve onu göz önünde bulundurmas�ndan dolay� �mruu’l-Kays’a bu 
ad verilmi�tir. Bkz. Muhammed b. Ali e�-�evkânî, �r�âdu’l-Fuhûl ilâ Tahkîki’l-Hakk min �l-
mi’l-Usûl, tahk. Ebû Mus’ab Muhammed Saîd el-Bedrî, Beyrut 1992, s. 337; Bedruddîn 
Muhammed b. Abdullah ez-Zerke�î, el-Bahru’l-Muhît fî Usûli’l-F�kh, tahk. Abdussettâr Ebû 
Gudde, yy., ty., c. V, s. 6. 

41 Muhammed b. �dris e�-�âfiî, er-Risâle, tahk. Ahmed Muhammed �akir, Beyrut, ty, ss. 
476-477. K�yas�n içtihat oldu�u için ayr�ca bkz. Abdulaziz el-Buhârî, Ke�fu’l-Esrâr, c. III, 
ss. 490-491, 508. �âfii’nin, k�yas anlam�ndaki re’yi benimsedi�ine ili�kin olarak bkz. Mu-
hammed Ebû Zehra, �mam  �âfiî, çev.: Osman Keskio�lu, Ankara 1996, ss. 277-278. 

42 Bkz. Ebû Suleymân el-Hattâbî, Maâlimu’s-Sunen, tahk. Abdusselâm Abdussâfî Muham-
med, Beyrut 1991, c. II, s. 98; Ebû Bekr Muhammed b. Ahmed es-Serahsî, Usûlu’s-
Serahsî, tahk. Ebu’l-Vefâ el-Afgânî, Beyrut, ty, c. II, s. 122; Ebu’l-Huseyin el-Basrî, 
Mu’temed, c. II, s. 697.  

43 Serahsî, age, c. I, s. 279.  
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Re’yin karakteristik özelliklerini ta��yan ve re’ye dayanan k�yas,44 
Fazlurrahman’�n ifadesiyle, ilk öncüsü �ahsî hüküm ya da re’y olan ve bi-
linçli bir �ekilde ortaya konulan k�yas,45 nass olmad��� yerde re’y ile hüküm 
ç�karma yöntemlerinin belirledi�i ölçütlerden bir tanesidir.  

Sahabe döneminden itibaren, son dönem usulcülerinin terminolojisi-
ne girinceye kadar olan süreç içerisinde, k�yas anlam�n� da kapsayacak 
biçimde geni� bir kavramsal alana sahip olan re’y46 -�bn Hazm re’yin saha-
be döneminde ortaya ç�kt���n� kabul etmekle beraber,  sözkonusu bu re’yin 
k�yas olmad���n� belirtmi�tir47-, Goldziher’in deyi�iyle, k�yas�n uygulanma-
s�yla birlikte serbestli�e kavu�mu�tur.48 Schacht, re’yin, sistematik bir 
bütünlük kazanmaya yönelerek mevcut bir müessese ya da hükmün para-
lelli�inden hareket edince k�yas ad�n� ald���n� söylerken;49 Fazlurrahman ile 
Ahmed Hasan da k�yas ile re’y ba�lant�s�nda benzer noktalara dikkat çeke-
rek, mevcut sünnet ve Kur’an’a dayan�lmak suretiyle, ferdi hür dü�ünce 
olan re’yin daha sistematik bir istidlal haline getirilmesine k�yas ad�n� ver-
mektedirler.50 Her ne kadar re’y ve k�yas kelimeleri müteradif olarak kulla-
n�l�rlarsa da, k�yasda re’yde oldu�undan daha fazla bir �ahsilik oldu�unu 
ileri süren T. J. de Boer’e göre k�yas, nahvî ve mant�kî konularda oldu�un-
dan daha çok f�k�hta hüküm vermekte kullan�lmaktad�r.51 

K�yasla ilgili olarak Câbirî de �u aç�klamalar� yapmaktad�r: Mutezile 
kelâm�nda usûlün i�letilmesiyle ilgili zihinsel mekanizma, f�k�h usûlündeki 
zihinsel mekanizmayla ayn� �ekilde çal��maktad�r. Bu da fer'i’n, üzerinde 
ihtilaf edilmeyen asla döndürülmesidir ki, bu yap� k�yastan ba�ka bir �ey 
de�ildir. Öyleyse k�yas, fer’in asla ya da var olmayan ve bilinmeyenin var 
olan ve bilinene götürülmesidir. Di�er bir deyi�le; asl�n hükmünün bir �e-

                                               
44 Mahmûd Abdulmecid, el-�tticâhâtu’l-F�kh�yye inde Ashâbi’l-Hadîs fi’l-Karni’s-Sâlisi’l-Hicrî, 

Kahire 1979, s. 289. Bu anlamda Hz. Peygamber’e isnad edilen bir rivâyet için bkz. el-
Hatîb el-Ba�dâdî, el-Fakîh ve’l-Mutefakkih, tahk. �smail el-Ensârî, D�ma�k 1975, c. I, s. 
180; �bn Abdilberr, Câmi’, c. II, ss. 891, 1038-1039: “... Re’yleriyle/re’ye dayanarak k�yas 
yap�yorlar; böylece Allah’�n helal k�ld���n� haram, haram k�ld���n� da helal say�yorlar”. Ben-
zer bir rivâyet için bkz. Ebû Muhammed Abdullah b. Abdurrahmân ed-Dârimî, es-Sünen, 
�stanbul 1992, Mukaddime, 22 (c. I, s. 58). Yine nakledildi�ine göre, Ca’fer b. Muhammed 
Ebû Hanife’ye hitaben �öyle demi�tir: “Re’yinle k�yas yapma!”. Bkz. el-Hatîb el-Ba�dâdî, 
�erefu Ashâbi’l-Hadîs, tahk. Mehmed Said Hatibo�lu, Ankara 1991, s. 76. 

45 Fazlurrahman, �slam, çev.: Mehmet Da�-Mehmet Ayd�n, Ankara 1993, s. 100.  

46 �bn Hacer, Feth, c. XIII, ss. 304, 306; Aynî, Umde, c. XXV, s. 46; Kastallânî, �r�âd c. XV, 
ss. 312, 314; Fethi  Dureynî, el-Menâhicu’l-Usûliyye fi’l-�çtihâd bi’r-Re’y fi’t-Te�rîi’l-�slâmî, 
D�ma�k 1985, ss. 12-13. 

47 �bn Hazm el-Endelûsî, Mulahhasu �btâli’l-K�yâs ve’r-Re’y ve’l-�stihsân ve’t-Taklîd ve’t-
Ta’lîl, tahk. Saîd el-Afgânî, D�ma�k 1960, ss. 4-5.  

48 Ignast Goldziher, Zâhiriler: Sistem ve Tarihleri, çev.: Cihat Tunç, Ankara 1982,, s. 11.  

49 Joseph Schacht, �slam Hukukuna Giri�, çev.: Mehmet Da�-Abdulkadir �ener, Ankara 
1986, s. 47.  

50 Fazlurrahman, Tarih Boyunca �slâmî Metodoloji Sorunu, çev.: Salih Akdemir, Ankara 
1995, s. 28; Ahmed Hasan, �lk Dönem �slam Hukuk Bilimi, ss. 70, 81.  

51 T. J.  de Boer, �slam’da Felsefe Tarihi, çev.: Ya�ar Kutluay, Ankara 1960, s. 29.  
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kilde nass�n aklî içeri�ine dayanarak fer’de uygulanmas�d�r.52 Ayr�ca k�yas, 
belâ�atta kullan�lan te�bih mekanizmas�n�n soyut dü�ünce alan�nda i�le-
tilmesinden ibaret �eklinde de tan�mlanmaktad�r.53 Gerek f�k�hta gerekse 
belâ�atta olsun, k�yas�n tüm i�levlerinde re’y ile irtibat halinde oldu�u 
â�ikard�r. 

Buhârî (ö.256/870)’nin es-Sahîh’inin “el-�’tisâm” kitab�nda birbiri 
arkas�nda s�ralanm��, z�mnen de olsa k�yas-re’y ba�lant�s�na dikkat çeken 
�u bablar vard�r: Re’y ve zorlanm�� k�yas�n yerilmesine ili�kin ..., 
Rasûlullah’�n, kad�n-erkek tüm ümmetine ö�retti�inin, Allah’�n  kendisine 
ö�retti�i bilgiler olup, re’y ve temsil olmad���na ili�kin ..., belli bir hükmü, 
Allah’�n aç�klad��� bir ba�ka hükme  -daha iyi anlatabilmek için- benzetene 
ili�kin ....54 Bu bablar ve içerisinde yer verdi�i haberlere göre Buhârî, kat� 
kurallara dayanan ve zoraki elde edilen k�yas ile re’yi onaylamamakla be-
raber, muhataba anlatmak için kayd�n� koymas�na kar��n, bir hükmün 
mansûs ve mübeyyen olan bir ba�ka hükme te�bih ve temsilini kabul et-
mektedir.55 

Umerî de, Hz. Peygamber’in bir çok soruya cevap olarak kulland��� 
eraeyte ifadesinin, meseleler aras�nda benzerlik kurmak ya da kar��la�t�r-
ma yapmak anlam�n� içerdi�ini söylemekte ve onu k�yasla ba�lant�l� gör-
mektedir, hatta onu k�yas�n geçerlili�inin delili olarak de�erlendirmekte-
dir.56 

Re’y ile k�yas aras�nda kurulan ili�ki, her ne kadar mant�ksal ölçüt-
lerde birebir örtü�mese de, içtihat=k�yas ba�lant�s� böyle bir yakla��m� 
anlaml� k�lmaktad�r. Bu zihinsel faaliyetin sistematik bir düzeyde olmama-
s�, mant�ksal kurguyu d��lamaz. Çünkü, bir �eyi di�er bir �eyle mukayese 
ederek ya da kar��la�t�rma yaparak hükme varma temayülü, kendili�inden 
var olan bir e�ilimdir, be�erî bir tutumdur. K�yas�n en do�al, en basit mo-
deli ve k�yas�n etkinli�inden önce önemli rol oynam�� bir kavram olan re’y 
ile k�yas aras�ndaki ba�lant�y� anlama, her iki kavram aras�ndaki mant�ksal 
rasyonalitenin kendili�inden varolan durumuna delalet etmektedir.  

2.2.5. Re’y-Zann �li�kisi 

Re’y-zan ba�lant�s�, aç�k bir biçimde anlama ve yorumlama faaliye-
tinin nesnel ve birebir olmad���n�, özneden kaynaklanan kimi eksikliklerden 
dolay� zan içerdi�ine gönderme yapmaktad�r. Zira, de�i�ik perspektiflere 
göre yorumlar de�i�mekte ve her yorum da belli bir oranda zan içermek-
tedir. 

                                               
52 Muhammed Âbid el-Câbirî, Tekvînu’l-Akli’l-Arabî, Beyrut 1984, s. 120; Bunyetü’l-Akli’l-

Arabî, Beyrut 1992, s. 56.  

53 Câbirî, Tekvînu’l-Akl, s. 130.  

54 Buhârî, c. VIII, ss. 148-150.  

55 Hayreddin Karaman, �slam Hukuku’nda �çtihat, �stanbul 1996, s. 106.  

56 Umerî, Ne�’etu’l-K�yâsi’l-Usûlî, ss. 8, 51. Re’y ve k�yas ba�lant�s� için ayr�ca bkz. Umerî, 
age, s. 100.  
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Câhiliye ça��nda ilim, bir ki�inin bir �ey hakk�nda kendi �ahsî tecrü-
besiyle elde etti�i bilgi demekti. Bu anlamda ilim, zann�n z�tt� idi. Zan, 
tecrübeden de�il, sübjektif dü�ünceden hâs�l olan, bundan dolay� da güve-
nilemeyen bilgi idi. �slam öncesi devrin �âiri Tarafa’n�n �u beyti, ilim ile 
zan aras�ndaki bu ayr�l��� gayet güzel belirtmektedir: “Ben zan ile de�il de  
deneyimle/ilimle bilirim ki, ki�inin efendisi/mevlâs� zelil olursa, kendisi de 
zelil olur”. �âir bu sözüyle demek istiyor ki, bu, kesin bilgidir; çünkü kendi 
tecrübesinden meydana gelmi�tir ve objektif tutarl�l��� olmayan güvenile-
mez zan gibi de�ildir.57  

Lügatlar�n da belirtti�i gibi re’y, riytu (ruiytu da kullan�lm��t�r) enne 
fulânen ehûke58 cümlesinde oldu�u gibi, zan anlam�n� ifade etmektedir.59 
“Nefsin, iki çeli�ik �eyden birisine, zann-� galiple inanmas�d�r”60 denirken 
de, bu zan aç�kça belirtilmi�tir. Râg�b, “onlar� gözleriyle kendilerinden iki 
kat görüyorlard�” (Âlu �mrân, 3/13) âyetini bu hususa örnek olarak vermi� 
ve bundan da kast�n, gözlemleri gere�i öyle zannediyorlard� anlam� oldu-
�unu ileri sürmü�tür.61 

Ebu’l-Huseyin el-Basrî de, re’yin itikat ve zandan ibaret oldu�unu 
söylemi� ve hatta o, re’y ad�n�n bu anlamlara geldi�inde hiçbir ku�kunun 
olmad���n� belirterek, selefin “bu konuda re’yimle hükmedece�im” deme-
sinde de zann anlam�n�n oldu�unu ileri sürmü�tür.62 Re’yin türevlerinden 
olan terâ’â kelimesinin de zan anlam�n� ta��d��� söylenmi�tir.63 Re’y-zan 
ili�kisinin bu teorik aç�klamas�ndan sonra, konunun somutla�mas� için bir 
tak�m örneklendirmelerde bulunal�m: 

Hz. Peygamber’den, hurma a��lama meselesiyle ilgili olarak gelen ri-
vâyetlerden kimisinde nakledildi�ine göre O: “... Ben ancak zann�m ile 
(daha iyi olaca��n�) sand�m; dolay�s�yla beni zann�mdan ötürü ele�tirme-
yin” buyurmu�tur.64 Bu rivâyetin detaylar�n� göz önünde bulundurdu�umuz 
zaman anla��lacakt�r ki, Rasûlullah’�n söz etti�i zandan kas�t, bizzat re’ydir. 
Zira o, ileri sürmü� oldu�u re’yden dolay� yan�lm�� ve yan�lm�� oldu�u bu 
re’yi de bizzat kendisi zann diye ifadelendirmi�tir. Bu rivâyet çerçevesinde 
dü�ünecek olursak, re’yin hatay� ve isabetli olmay� içermesi de,65 re’yin 

                                               
57 Izutsu, Kur’an’da Allah ve �nsan, ss. 55-56.  

58 Halil b. Ahmed, Ayn, c. VIII, s. 308; �smail b. Abbâd, Muhît, c. X, s. 302; �bn Manzûr, 
Lisân, c. XIV, s. 304. 

59 Zemah�erî, Esâsu’l-Belâ�a, s. 146; Feyyûmî, Misbâh, c. I, s. 265.  

60 Râg�b, Mufredât, s. 304; Ebu’l-Bekâ, Kulliyât, s. 480 (Ebu’l-Bekâ, s. 475’de de re’y ile 
zann aras�ndaki ba�lant�ya örneklerle dikkat çekmi�tir). 

61 Râg�b, ay.  

62 Ebu’l-Huseyin el-Basrî, Mu’temed, c. II, ss. 732-733.  

63 Halil b. Ahmed, age, c. VIII, s. 310; �smail b. Abbâd, age, c. X, s. 302.  

64 Muslim, Fedâil, 139 (c. II, s. 1835); Ahmed b. Hanbel, Musned, c. I, s. 162.  

65 Bkz. Ahmed b. Hanbel, Musned, c. IV, s. 320; Muslim, S�fatu’l-Munâfikîn, 10 (c. III, ss. 
2143-2144); Serahsî, Usûl, c. II, s. 107; �bn Abdilberr, Câmi’, c. I, s. 758; Ebû �shak e�-
�îrâzî, Tabakâtu’l-Fukahâ, Beyrut, ty. s. 70; �bn Kayyim, �’lâm, c. I, s. 60; Abdulaziz el-
Buhârî, Ke�f, c. III, s. 387; Zehebî, Siyer, c. XXV, s. 227.  
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zann anlam�nda oldu�una yönelik bir göndermedir. Yine Hz. Peygamber, 
“emzikli kad�nla cimâ’ etmeyi yasaklamay� dü�ünmü�tüm; nihayet Rumlar-
la Farslar�n bunu  yapt�klar�n� ve bu davran���n onlar�n çocuklar�na zarar 
vermedi�ini gördüm”66 ve; “ben falan ki�ileri ele geçirdi�inizde onlar� yak-
man�z� emretmi�tim; halbuki ate�le yaln�z Allah azapland�r�r; bu nedenle 
siz onlar� yakalad���n�zda yakmay�n�z da, öldürünüz”67 buyurmu�tur ki, bu 
iki olay Hz. Peygamber’in de kimi zamanlarda zan ile hareket etti�ini, tec-
rübelere dayanarak yanl��l���n� anlay�nca da bunlardan vazgeçti�ini gös-
termektedir. Re’yin bir k�sm�n�n zan anlam�na geldi�ine ili�kin Hz. Pey-
gamber’den nakledilen bir di�er rivâyet de �udur: “Size Allah’tan ne haber 
(vahiy) verirsem, o hakt�r; e�er kendi taraf�mdan bir �ey (re’y) söylersem, 
ben de be�erim; hata da edebilirim isâbet te”.68    

Hz. Ömer’in, Allah’�n, elçisine do�ruyu göstermesi nedeniyle onun 
re’yinin isabetli, kendi re’ylerinin ise zandan ve zorlamadan ibaret oldu�u-
nu belirtmesi de,69 re’yin zann kapsam�nda oldu�unun bir ba�ka örne�idir. 
Büyük bir olas�l�kla Hz. Ömer, “biz sana kitab� gerçekle indirdik ki, insanlar 
aras�nda Allah’�n sana gösterdi�i/ö�retti�i biçimde hüküm veresin” (en-
Nisâ, 4/105) âyetinden esinlenerek böyle bir yakla��m sergilemi�tir. Zeyd 
b. Sâbit (ö.45/665) dedenin miras� konusunda verdi�i bir hüküm hakk�n-
da, “re’yim müslümanlar� ba�lay�c� de�ildir”70 derken de, re’yin zan anla-
m�na bir göndermede bulunmu�tur. Yine bu ba�lamda; �bn Ömer 
(ö.73/693) de, kendisine rivâyet ula�mayan bir konuda soru sorulunca, 
“isterseniz size zann ile haber vereyim”, demi�tir.71 Kâd� �urayh 
(ö.80/699), hasm�na: “Ben zann ile hükmedemem; ancak yan�mda bulu-
nan bir delil ile hükmederim” dermi�,72 rivâyet edildi�ine göre Mâlik b. 
Enes (ö.179/795) de, meydana gelmi� bir tak�m meselelerin hükümlerinin 
sorulmas� üzerine re’y ile içtihatta bulundu�unda s�k s�k, “biz ancak zan-
nederiz, emin de�iliz” (el-Câsiye, 45/32) âyetini okurmu�.73 Rebîa da, �bn 
�ihâb ez-Zuhrî (ö.124/742)’ye hitaben kullanm�� oldu�u �u ifadelerinde, 

                                               
66 Muslim, Nikâh, 14-143 (c. II, ss. 1066-1067); Ebû Dâvud, T�b, 16 (c. IV, ss. 211-212); 

Tirmizî, T�b, 27 (c. IV, ss. 405-406); Ebû Abdurrahmân Ahmed b. �uayb en-Neseî, es-
Sunen, �stanbul 1992, Nikâh, 54 (c. VI, ss. 106-107); �bn Mâce, Nikâh, 61 (c. I, s. 648); 
Mâlik b. Enes, Radâ’, 16 (c. II, ss. 607-608).  

67 Buhârî, Cihâd, 107, 149 (c. IV, ss. 7, 21); Ahmed b. Hanbel, Müsned, c. II, ss. 307, 338, 
453.  

68 �bn Ebî �eybe, el-Musannef, haz. Saîd Lehhâm, Beyrut 1989, c. X, ss. 167-168; Muslim, 
Fedâil, 140 (c. II, s. 1835). Kr�. �bn Hazm, Mulahhas, s. 66; �bn Abdilberr, Câmi’, c. I, s. 
775.   

69 Ebû Dâvud, Akziye, 7 (c. IV, s. 15); �bn Hazm, Mulahhas, s. 58; �bn Abdilberr, Câmi’, c. 
II, s. 1041; �bn Kayyim, �’lâm, c. I, s. 43. 

70 Ahmed b. Ali el-Cassâs er-Râzî, el-Fusûl fi’l-Usûl, tahk. Acîl Câsim en-Ne�mî, yy, 1994, c. 
III, s. 364.  

71 �bn Abdilberr, Câmi’, c. I, s. 777; �bn Hazm, Mulahhas, s. 62; �bn Kayyim, �’lâm, c. I, s. 
47. Ebu’s-Semh de benzer bir ifade kullanm��t�r. Bkz. �bn Abdilberr, age, c. I, s. 778.  

72 �bn Ebî �eybe, Musannef, c. VII, s. 235.  

73 �bn Abdilberr, age, c. I, s. 778; Ebû Nuaym, H�lye, c. VI, s. 323; �bn Kayyim, age, c. I, s. 
60.  
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re’yin naslar gibi olmay�p zan anlam�n� içerdi�ini aç�kça belirtmektedir: 
“�nsanlara re’yinle konu�tu�un zaman, onlara kendi re’yin oldu�unu haber 
ver! Yine onlara sünnetten söz etti�inde de onlara bunun sünnet oldu�unu 
bildir ki, sünneti senin re’yin zannetmesinler!”74  

Sehl b. Huneyf el-Ensârî S�ffin Sava��’ndan döndü�ü zaman, kendi-
sinden haber almak için yan�na gelenlere �öyle demi�: “Sizler bu sava� 
hakk�nda kendi re’yinizi ittiham ediniz (re’ylerinize güvenmeyiniz)....”75 
Dinin herhangi bir asl�na dayanmayan salt re’yle amel edilemeyece�i an-
lam�nda oldu�u söylenilen bu rivâyette geçen re’y, Schacht’a göre siyasal 
sadakatsizlikle aynîle�tirilmi� ve ilk dönemdeki iç sava�lar�n sorumlusu 
hâline getirilmi�tir.76 Âs�m el-Ahvel (ö.142/760)’in nakletti�ine göre �bn 
Sîrîn (ö.110/729) kendi re’yi hakk�nda, “itham etti�im/�üphe duydu�um 
re’yim”77 ifadesini kullanm��, Hasan b. Muhammed el-Belhî’nin nakletti�ine 
göre Hammâd da: “Ebû Hanife’nin re’yinden dolay� kendi re’yime �üphe ile 
bakar oldum” demi�tir.78 Yine bunlardan ba�ka, �bn Abdilberr de re’yin zan 
anlam�n� içerdi�ini ifade etmi�,79 hatta re’yin yerilmesine ili�kin olarak aç-
m�� oldu�u bir bab ba�l���nda, zan kavram�n� da re’yin yan�nda ayn� ba�l�k-
ta kullanarak,80 re’yin zan ile olan ba�lant�s�na dikkat çekmi�tir. Bu rivâ-
yetlerde de görüldü�ü üzere, ki�isel re’ylerde kesinlik bulunmad���na i�aret 
edilerek re’yin zanna ili�kin olan boyutuna de�inilmi�tir. 

�bn Kayyim re’y aleyhindeki rivâyetleri de�erlendirirken, re’ye ba�-
vurmak zorunda kalan birisinin, ancak zann ile haber verece�ini, di�er bir 
deyi�le, haber verdi�i �eyin ancak zandan ibaret olaca��n� belirtmektedir.81 
Goldziher de, Buhârî’nin es-Sahîh’inin Ferâiz bölümünde geçen, “teallemû 
kable’z-zânnîne, ya’nî ellezîne yetekellemûne bi’z-zanni”82 ifadesinde kas-
tedilen zann�n da re’y anlam�nda oldu�unu belirtmi�tir.83 

Bu veriler çok aç�k olarak, re’yin delilsiz ve felsefi dayanak olmadan 
hüküm vermek olmad���n�, hükme konu edilen hususun gerekçelerini orta-
ya koyduktan sonra bir sonuca ula�may� içerdi�ini, ama tüm bunlara kar-
��n yine de zan ile ma’lul oldu�unu göstermektedir.  

                                               
74 Hatîb, Fakîh, c. II, ss. 148-149; �bn Abdilberr, age, c. II, s. 1071.  

75 Buhârî, Me�âzî, 35 (c. V, ss. 69-70); �’tisâm, 7 (c. VIII, s. 148); Muslim, Cihâd, 95-96 (c. 
II, ss. 1412-1413); Ahmed b. Hanbel, Musned, c. III, s. 485. Benzer bir rivâyet Ömer’den 
de nakledilmi�tir. Bkz. �bn Hazm, Mulahhas, s. 57; en-Nubez fî Usûli’l-F�kh, tahk. Ahmed 
Hicâzî es-Sekâ, Kahire 1981, s. 60. 

76 �ükrü Özen, �slam Hukuk Dü�üncesinin Aklîle�me Süreci, (Yay�mlanmam�� Doktora Tezi), 
�stanbul 1995, s. 141 (Schacht, Origins, s. 130’dan naklen).  

77 �bn Abdilberr, age, c. I, s. 777.  

78 Hâf�zuddîn b. Muhammed el-Kerderî, Menâkibu Ebî Hanife, Beyrut 1981, s. 183.  

79 �bn Abdilberr, Câmi’, c. I, s. 779. Ayn� yerde, re’yin kesin bilgi gibi olmad���n� ifade eden 
bir de �iir vard�r.  

80 �bn Abdilberr, age, c. II, s. 1037.  

81 �bn Kayyim, �’lâm, c. I, s. 48.  

82 Buhârî, Ferâiz, 2 (c. VIII, s. 3).   

83 Goldziher, Zâhiriler, s. 88.  
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Bigiyef de k�yas-zann ba�lant�s�yla ilgili olarak �u aç�klamalar� yap-
maktad�r:  

“F�khî hâdisenin �ekli ve olay�n kendisi konusunda zann ile amel edilir. Zi-
ra olaylar�n sonu ve s�n�r� yoktur, ancak nasslar s�n�rl�d�r. Bu takdirde de 
re’ye ba�vurmak zarureti ortaya ç�kar. Öyleyse nasslar� uygulamada da 
zann ile amel etmek zorunday�z. Risâlet asr�nda da bu böyleydi. Zira bir 
nass� herkese duyurmak mümkün olmad��� gibi, �âri’den gelen nasslar�n 
her olay� kapsamas� da mümkün de�ildir. �nsan bütün zamanlarda her i-
�inde zanna dayan�r. Her i�inde zanna dayanmak, insan için tabii ve f�tri 
bir durumdur. Zannda hata ihtimalinin olmas�, onunla amel edenin azmini 
sarsmamal�d�r. Zann ile amel vacip oldu�u için, �eriat�n ayr�nt�lar�nda ya-
p�lan hatalar kald�r�lm��t�r, yani affedilecektir”.84 

Nass çerçevesinde ak�l yürütürken -özellikle de nass�n delâleti gizli 
iken-, delillere ve karinelere dayanarak bir sonuca var�lmaya çal���l�r; son-
ra da nass�n kasdetti�i anlam oldu�u zann� ile bir hüküm tercih edilir.85 
Yine nass çerçevesinde re’yle içtihatta bulunman�n bir türü olan te’vil de,86 
lafz� zâhirî manas�ndan ç�kar�p, delilin yönlendirdi�i anlama götürür. ��te 
bu da kast olunan anlamd�r ya da kanun koyucunun iradesini zann-� galip-
le temsil eden bir hükümdür.87 Hallâf’�n belirtti�ine göre de, �er’î naslar�n 
ço�unlu�unun delâleti zannidir ve zandan ba�ka bir anlam da ifade etmez-
ler.88 Nitekim Nâdiye �erif el-Umerî de, hükümlerin ço�unlu�unun zannî 
oldu�unu ifade etmi� olup,89 re’y ile zan aras�ndaki ili�kiye dikkat çekmi�-
tir. Verilen örneklerden ve yap�lan de�erlendirmelerden de anla��laca�� 
gibi, ilmin tamamlay�c�lar�ndan birisi olmakla beraber90 re’y, kitap ve sün-
nette oldu�u gibi kesin bir bilgi ifade etmez.  

Müslümanlar�n tarihsel ve toplumsal de�i�meler ya da  geli�meler 
kar��s�nda Kur’an’� çe�itli �ekillerde yorumlamalar�, bizi, onlar�n bu yorum-
lar�n�n zanni bilgi düzeyinde, yani göreceli olaca�� dü�üncesine götürmek-
tedir. Buradan, dinî yorumlar�n dogmala�t�r�lamayaca�� ve muhtelif geli�-
meler ya da de�i�meler kar��s�nda bu yorumlar�n sürekli olarak yenilene-
ce�i sonucuna ula��lmas� mümkündür. Hiçbir yorum, kendisinin kesin ol-
du�u iddias�yla insanlar üzerinde bask� kuramaz, ama etki edebilir. Zira 
yorumcu, bir anlam�n do�ru ya da geçerli oldu�una/olabilece�ine yönelik 
bir karara vard���nda, o bunu tamamen kendi önyarg�lar�na dayanarak 
yapaca��ndan ötürü, var�lan kararlar�n öznel olaca�� kaç�n�lmazd�r. Bu 
ba�lamda, dolay�s�yla re’yin de�i�kenlik özelli�i vard�r ve bu özellik de ona 
zannîlik niteli�ini yüklemektedir. 
                                               
84 Musa Cârullah Bigiyef, Kur’an-Sünnet �li�kisine Farkl� Bir Yakla��m:Kitâbu’s-Sunne, çev.: 

Mehmet Görmez, Ankara 1998, s. 122.  

85 Dureynî, Menâhic, s. 16.  

86 Sahabe ve tâbiûn dönemlerinde te’vil için bkz. Dureynî, age, ss. 168-179.  

87 Dureynî, Menâhic, ss. 29-30, 41.  

88 Abdulvahhâb Hallâf, Masâdiru’t-Te�rîi’l-�slâmî fî mâ lâ Nassa fîhi, Kuveyt 1978, s. 38.  

89 Nâdiye Muhammed �erîf el-Umerî, �çtihâdu’r-Rasûl, Beyrut 1987, s. 29.  

90 “�lim, ya rivâyettir ya da re’ydir”. Bkz. �bn Teymiyye, Mecmûu Fetâvâ, Riyad, ty.,  c. XX, 
s. 316.  
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Hiçbir kimse re’y ile içtihatta bulunman�n kesin bir sonuca ula�t�rd�-
��n�/ula�t�raca��n� ileri sürmemi�tir. Yap�lan bu faaliyet be�erî bir tak�m 
eksikliklerle beraber, bizzat Hz. Peygamber’in tespit etmi� oldu�u �eyleri 
arama ve onlar�n pe�i s�ra gitmedir. �çtihat hatal� da olabilir do�ru da. Bu 
anlamda sahabe, tâbiûn ve daha sonra gelen müçtehitlerden hiç kimse, 
kendi re’yinin do�runun ta kendisi oldu�unu ifade etmemi�tir; varm�� ol-
duklar� sonuçlar ancak do�ru oldu�unu varsayd�klar� ve zannettikleri bir 
görü�tür. Bundan dolay� da kendi görü�lerinin kar��s�nda adalete ve hakka 
daha yak�n oldu�unu zannettikleri bir dü�ünceyle kar��la�t�klar�nda da, 
kendi re’ylerini b�rak�p di�er görü�ü benimseyebilmi�lerdir. 

Akla dayand��� ve yan�lma olas�l��� oldu�undan ötürü, re’yin ifade 
etmi� oldu�u anlam ya da hüküm zand�r. Bir tak�m f�k�h ve tefsir kitaplar�-
n�n bölüm sonlar�ndaki, do�rusunu en iyi Allah bilir ifadeleri de re’y ile zan 
aras�ndaki ba�lant�ya en iyi örnek olsa gerektir. 

Gerek re’y kelimesinin etimolojik yap�s�, gerekse de re’yin kimi kav-
ramlarla olan ili�kisinden söz ettikten sonra, �imdi de kelimenin terminolo-
jik ya da kavramsalla�t�ktan sonra kazanm�� oldu�u anlamlar� ortaya ko-
yarak, re’yin dini anlamadaki i�levsellii�inden söz edelim. 

2.3. Re’yin Kavramsal Geli�imi ya da Dini Anlamada Re’yin 
De�eri  

�lk dönemlerde dü�ünme yollar�n�n ya da fikir üretme tarzlar�n�n 
hemen hepsini ifade eder bir biçimde  kullan�lan re’y kavram�n�n, tan�m ve 
yorumlanmas�nda de�i�ik yakla��mlar görülmektedir.91 �imdi, bu kavram 
hakk�nda yap�lan tan�mlamalardan ve ileri sürülen yorumlardan baz�lar�n� 
kronolojik bir düzlemde ele al�p de�erlendirelim. 

Zâhirî mezhebinin önde gelen imamlar�ndan olan �bn Hazm el-
Endelûsî (ö.458/1066) re’y için �u tan�m� yapmaktad�r: “Bir nassa dayan-
maks�z�n, müftünün dindeki helal ve harama ili�kin meselelerde, kendisine 
göre daha ihtiyatl� ve daha âdil olan� esas alarak verdi�i hükümdür”.92 
Dolay�s�yla dinde, Kur’an ve sünnet d���nda ilim kayna�� tan�mayan  �bn 
Hazm’a göre re’y ile fetva veren kimse, ilimsiz fetva vermi� olur.93 

�bn Teymiye (ö.728/1328) re’yi, mezmûm ve makbûl olmak üzere 
ikiye ay�rd�ktan sonra kitap, sünnet ve icma’dan bir asla dayanan re’yin 
makbûl, hiçbir asla dayanmayan re’yin ise mezmûm oldu�unu belirterek; 
ikincisine (re’y-i mahz) salt re’y ad�n� verir ve bunun da bat�l oldu�unu 
ifade eder.94 �bn Kayyim el-Cevziyye (ö.751/1350) ise Araplar�n re’y keli-
                                               
91 �. Hakk� Ünal da bu ifadeye paralel olarak, re’y kavram�n�n tan�m� üzerinde bir ittifak 

olmad���n� belirtir. Bkz. �smail Hakki Ünal, �mam Ebû Hanife’nin Hadis Anlay��� ve Hanefi 
Mezhebinin Hadis Metodu, Ankara 1994, s. 27. 

92 �bn Hazm, Mulahhas, s. 4.  

93 �bn Hazm, age, s. 56.  

94 Muhammed Abdulhayy el-Leknevî, er-Ref’ ve’t-Tekmîl fi’l-Cerh ve’t-Ta’dîl, tahk. 
Abdulfettâh Ebû Gudde, Haleb 1987, s. 86. Kr�. Aynî, Umde, c. XXV, s. 43; Kastallânî, 
�r�âdu’s-Sârî, c. XV, s. 307.  
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mesini, hakk�nda çeli�kili ip uçlar� bulunan bir konuda do�ruyu ortaya ç�-
karmak için dü�ünüp ara�t�rd�ktan sonra kalbin vard��� sonuç anlam�na 
tahsis ettiklerini belirtir.95  

Bu de�erlendirmeden sonra �bn Kayyim re’yi üç k�sma ay�rm��t�r. 
Bunlar; sahih re’y, bât�l re’y ve geçerlili�i/me�rûiyeti ku�kulu olan re’y 
olup, selef de bu üç gruba i�aret etmi�tir. Onlar sahih re’yi kullanm��, o-
nunla fetva vermi� ve caiz görmü�lerdir. Bât�l re’yi ise k�nam��, onunla 
fetva vermeyi yasaklam��, bu tür re’yi  ve ehlini yermi�lerdir.96 Re’yi bu 
�ekilde, yani sahih ve bât�l olmak üzere iki kategoride ele alanlar�n, hadis 
ekolünün mutedil kesimi oldu�u ileri sürülmü�tür.97 Ancak �u da bir ger-
çektir ki, lehte ve aleyhteki rivâyetler göz önünde bulunduruldu�unda, iyi 
ve kötü olarak ikiye ayr�lan re’y, �slam kültür tarihi içinde genellikle kötü 
anlam�yla me�hur olmu�tur. Oryantalist ara�t�rmac� Goldziher de, re’yin 
kötü anlam�yla yayg�nl�k kazanmas�n�, mutaass�p hadisçilerin duygusall���-
na ba�lamaktad�r.98  

�bn Kayyim’in bu s�n�fland�rmas�na göre; kitap ve sünnete k�yaslaya-
rak sahabe, tâbiûn ve tebei tâbiûn fakihlerinin yöntemine uygun olarak, 
yeni bir olay�n (mesele) hükmünü nastan ç�karmak, yine bir problemin 
çözüme kavu�turulmas�nda “kitap, sünnet, sahabe sözü ve re’y kullanma” 
hiyerar�isindeki re’y, k�sacas� kitap ve sünnetten bir nakle dayanan99 an-
lamlar�na da gelen sahih re’y, �u k�s�mlara ayr�lmaktad�r:100 

F�k�h aç�s�ndan en ileri, takvâ hususunda en önde, ilim bak�m�ndan 
en derin ve yeterli, tekellüfü en az, hedefleri en do�ru, yarat�l��ta en üs-
tün, tam bir f�trat, idrak ve zihinlerinin safl��� aç�s�ndan ümmetin di�er 
mensuplar�na üstün olmalar� yönüyle sahabenin re’yi. Zira onlar Kur’an’�n 
ini�ine tan�k olmu�lar, yorumunu ö�renmi�ler, ilmi peygamberden alm��-
lar, emir ve yasaklar�n, geni� anlam�yla vahyin ini� nedenlerini ö�renmi�-
ler, vahyin konu ald��� bölgeyi iyi tan�m��lar, peygamberin maksatlar�n� 
anlam��lar, O’nun ki�ili�ini ve söylediklerini bildiklerinden ötürü yasaman�n 
inceliklerine de vâk�f olmu�lard�r.101 

Naslar� ve onlar�n delil olu�lar�n� aç�klayan, inceleyen, güzelliklerini 
ortaya koyan  ve onlardan hüküm ç�karmay� kolayla�t�ran re’y. Bu ba�-
lamda �brahim en-Nehaî (ö.96/714) ile Muhammed b. Hasan e�-�eybânî 

                                               
95 �bn Kayyim, �’lâm, c. I, s. 53.  

96 �bn Kayyim, age, c. I, s. 53.  

97 Ali Hasan Abdulkâdir, Nazra Âmme fî Târîhi’t-Te�rîi’l-�slâmî, Kahire 1965, s. 217.  

98 Goldziher, Zâhiriler, s. 10.  

99 Bkz. �bn Hacer, Feth, c. XIII, s. 304; Muhammed Zâhid el-Kevserî, F�khu Ehl-i Irak ve 
Hadîsuhum, tahk. Abdulfettâh Ebû Gudde, Kahire 1970, s. 14; Abdulkadir, Nazra, s. 217.  

100 �bn Kayyim, age, c. I, ss. 63-67.  

101 Serahsî, Usûl, c. II, s. 108; Kâd� Iyâz el-Yahsûbî, Tertîbu’l-Medârik ve Takrîbu’l-Mesâlik li 
Ma’rifeti A’lâmi Mezhebi Mâlik, tahk. Ahmed Bekir Mahmûd, Beyrut, ty, c. I, s. 77; Mu-
hammed Edib Salih, Tefsîru’n-Nusûs fi’l-F�khi’l-�slâmî, Beyrut 1993, c. I, s. 90; Abdulkadir, 
Nazra, s. 217. 
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(ö.181/804), “rivâyetsiz re’y, re’ysiz de rivâyet müstakîm olmaz”;102 Ab-
dullah b. Mubârek (ö.181/797) de, “güvenin/itimad�n/dayana��n eser ol-
sun; bunun yan�s�ra re’yin de hadisi aç�klayacak kadar olan�n� al!”103 de-
mi�tir. �bn �ihâb ez-Zuhrî de “güzel/hasen re’y” ifadesini kullanarak,104 
re’yin sahih olan k�sm�na bir göndermede bulunmu�tur. Yine �bn 
Abdilberr’in, “kitap sünnete ve sünnet te re’ye bir yer/alan b�rakm��t�r”105 
ifadesi de bu kapsamda de�erlendirilmelidir. Bu tür re’y, Allah’�n, kullar�n-
dan istedi�ine verdi�i bir anlay��t�r. Ayr�ca bu ifadelerden anla��ld���na 
göre bu tür bir re’yin, rivâyet metinlerini çözümlemede de önemli bir i�lev-
selli�i vard�r. 

Ümmetin üzerinde birle�ti�i ve nesillerin birbirlerinden naklettikleri 
re’y ki, böyle oldu�u anla��lan bir re’y do�ru olur. 

Olay�n/sorunun hükmünü ortaya koyarken Kur’an, sünnet, Râ�id ha-
lifelerin ya da onlar�n ikisi veya birisinin verdi�i hüküm ve sahabeden biri-
nin söyledi�i bir sözde aray�p ta bulunamad���nda ba�vurulan re’y ki, bu-
rada Kur’an, sünnet ve sahabenin verdi�i hükümlere en yak�n olan� ara�t�-
r�l�r. Sahabe de bu tür re’yi caiz görüp kullanm�� ve birbirlerinden kabul 
etmi�lerdir. 

Nassa ayk�r� olan, dinde istihsanla ve zanla konu�mak, Allah’�n isim-
lerini ve s�fatlar�n� bât�l k�yaslarla inkar etmek, bid’atlar türeten ve sünneti 
de�i�tiren, içtihat ehli olmayan kimselerin yapt��� ve dinin herhangi bir 
temeline dayanmay�p tart��man�n kayna�� olan, �er’î delillerin kabul etme-
di�i, nefsî arzular�n ürünü olan görü�ler106 anlamlar�na da gelen, yerilmi� 
ya da bât�l diye nitelendirilen re’y ise, bir tak�m sak�ncalar içerdi�inden 
dolay� ho� kar��lanmam��, kabul edilmemi�tir.107 Bu tür re’ye gelince: 

Naslara ayk�r� olan re’y bunun en tipik örne�idir. Bu tür bir re’yin �s-
lam’da bât�l oldu�u bilinip, yorum ya da taklit ile bu görü�e dü�ülmü� olsa 
bile, bununla fetva vermek ve onu yarg� s�ras�nda kullanmak do�ru say�l-
mamaktad�r. 

Naslar� bilme, anlama ve onlardan hüküm ç�karmada ihmal ve eksik-
lik olmakla birlikte, zan ve tahminden ibaret olan re’y. 

Cehmiyye, Mu’tezile, Kaderiyye gibi bir tak�m gruplar�n ortaya koy-
du�u bât�l k�yaslarla Allah’�n isimlerini, s�fatlar�n� ve fiillerini yok sayan re’y 
olarak nitelenen bât�l re’y ise, inanca yönelik konular� içermektedir.  

                                               
102 Ebû Nuaym, H�lye, c. IV, ss. 222, 225; Serahsî, Usûl, c. II, s. 113; Abdulaziz el-Buhârî, 

Ke�f, c. I, s. 60.  

103 Hatîb, Fakîh, c. II, s. 64; �bn Abdilberr, Câmi’, c. I, s. 782; c. II, ss. 1031, 1050, 1070; 
Zehebî, Siyer, c. VIII, s. 398.  

104 Abdurrahmân b. Amr el-Evzâî, Sunenu’l-Evzâî, tasnif: Mervân Muhammed e�-�e’âr, Bey-
rut 1993, s. 59; Dârimî, Sunen, c. I, s. 78; �bn Abdilberr, age, c. I, s. 779; c. II; s. 854.  

105 �bn Abdilberr, age, c. I, s. 779.  

106 Bkz. �bn Hacer, Feth, c. XIII, s. 304; Kevserî, F�khu Ehl-i Irak, s. 18; Te’nîb, s. 154; 
Ahmed Emîn, Duha’l-�slâm, c. II, s. 154; Abdulkâdir, Nazra, s. 217.  

107 �bn Kayyim, �’lâm, c. I, s. 53-55.  
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Bid’atlar�n ortaya ç�kmas�na neden olan, dolay�s�yla da sünnetleri 
de�i�tiren ve hatta onlar�n yok olmas�na yol açan re’y.  

Dini hükümlerde istihsan ve zanla söz söylemek, içinden ç�k�lmaya-
cak derecede karma��k konularla u�ra�mak, yeni mesele ve olaylar� as�lla-
r�na ba�lamadan, illetleri ara�t�r�p onlar� dikkate almadan birbirleriyle k�-
yaslama yoluna gidip, olay daha henüz meydana gelmeden re’yi kullana-
rak onu detayland�rmak ve zanna benzer bir re’y ile o mesele hakk�nda 
söz söylemek. 

Sahih ve bât�l olan bu iki re’y türü aras�nda bir üçüncü re’y türü da-
ha vard�r ki, o da me�rûiyyeti/geçerlili�i ku�kulu olan re’ydir. Selef re’yin 
bu türüyle amel edilmesini, fetva ve hüküm verilmesini ancak zaruret du-
rumlar�nda mümkün görmü�, hiç kimseyi onunla amel etmekle ba�l� gör-
memi�, ona ayk�r� davranmay� haram olarak nitelememi� ve ayk�r� davra-
nan� ise dine muhalif saymam��lard�r. Sonuç olarak bu tür re’yi, kabul ve 
redd aras�nda serbest b�rakm��lard�r. Nitekim bu tür re’y ancak zaruret 
durumlar�nda kullan�ld��� için onda a��r�l��a kaç�lmam�� ve sonradan gelen-
lerin yapt�klar� gibi kapsam� da geni�letilmemi�tir.108  

�bn Teymiyye’nin ö�rencisi olan �bn Kayyim’in bu geni� re’y tasnifi-
ne yer verdikten sonra, bir de �ât�bî (ö.790/1388)’ye bakal�m. �ât�bî re’yi 
ikiye ay�rm��t�r: Birisi, Arap diline, Kur’an ve sünnete uygun olan re’y ki, 
Kur’an ve sünneti bilen âlimler için bu tür re’yin ihmal edilmesi mümkün 
de�ildir; di�eri de, Arap diline ya da �er’î delillere uygun olmayan re’ydir 
ki, �er’an yerilen re’y de bu tür re’y olmaktad�r ve bu konuda hiçbir tart��-
ma da yoktur.109 Tehânevî’nin ifadesiyle re’yin tümü ne övülmü�tür ne de 
yerilmi�tir; aksine bir k�sm� övülmü� ve bir k�sm� da yerilmi�tir. Övülmü� 
re’y, �er’î delillere dayan�r; yerilmi� re’y ise �er’î delilere dayanmaz.110 Bu 
ba�lamda �unu da belirtmek gerekir ki, re’y kavram�n�n hem yerilebilecek 
hem de övülebilecek bir yap�ya ve anlam çerçevesine sahip olmas�, re’yin 
terminolojik mânâlar�nda de�i�ik tan�mlar�n ortaya ç�kmas�n�n da muhte-
mel nedenlerinden birisidir. 

Son dönemde yeti�en kimi âlimler de, re’y kelimesinin yukar�da ge-
çen anlamlar�na uygun dü�en bir tak�m tan�mlar geli�tirmi�lerdir. Örne�in; 
Mustafa Abdurrâz�k re’yi, �er’î hükümlerin ç�kar�lmas� s�ras�nda dü�ünceye 
güvenme/dayanma ve onu as�l kabul etmedir, diye tan�mlamakta;111 dola-
y�s�yla hem genel manay� ifade etmekte hem de sözcük anlam�ndaki dü-
�ünceye dayanma niteli�ini terim anlam�nda da kullanmaktad�r. Muham-
med Abdurre�id en-Nu’mânî re’yi, �er’î naslar�n anlamlar�na ve �er’î hü-

                                               
108 �bn Kayyim, �’lâm, c. I, s. 53.  

109 Ebû �shak �brahim b. Mûsa e�-�ât�bî, el-Muvâfakât fî Usûli’�-�erîa, tahk. Abdullah D�raz, 
Beyrut, ty., c. III, ss. 421-422. 

110 Zafer Ahmed et-Tehânevî, �’lâu’s-Sunen, tahk. Muhammed Tâki Osmânî, Karaçi, ty., c. 
XX, s. 195. 

111 Mustafa Abdurrâz�k, et-Temhîd li Târîhi’l-Felsefeti’l-�slâmiyye, yy., 1944, s. 138.  
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kümlere muttali’ olma kuvveti diye tan�mlamakta112 ve böylece re’y bu 
anlamda nass varken de kullan�lmaktad�r. Dureynî ise re’y için, nass� an-
lamada, o nass�n hükmünü uygulamada ve nass-olgu ili�kisinde gösterilen 
dikkat/titizlik de�erlendirmesini yapmakta;113 re’y içtihad�n�n sadece nass�n 
olmad��� yerlerle s�n�rland�r�lmas�n�n do�ru olamayaca��n� belirtmektedir. 
Ayr�ca Dureynî, meselenin öneminden ötürüdür ki, re’y ile içtihad�n sadece 
nass olmayan yerlerle s�n�rland�r�laca��na ili�kin hiçbir kan�t bulunmad��� 
hususunda bir konu ba�l��� dahi koymu�tur.114 Zaten bir mesele hakk�nda 
re’yin, sadece âyet ya da hadisin bulunmad��� zamanlarda uygulanaca��n� 
söylemek de yerinde bir ifade olmasa gerektir. As�l sorun da, herhangi bir 
mesele hakk�nda nass�n varl��� durumunda hüküm verilirken, re’ye  ba�vu-
rulup vurulmayaca��d�r. Re’y ve hadis ekolleri aras�ndaki as�l ayr�l�k nokta-
lar�ndan birisi de, bu noktada yo�unla�maktad�r. Fakat gerçekte bu yakla-
��m, yani re’yi kullanmaktan kaç��, nass�n bulundu�u yerlerde bile müm-
kün de�ildir. 

�slam’�n ilk günlerinde re’y, içtihad�n farkl� biçimlerini kapsayan bir 
terimdi. Onun kullan�m�n� peygamber döneminde oldu�u gibi, daha sonraki 
sahabe döneminde de görmekteyiz. Ku�kusuz Kur’an ve sünnet bize, 
müslümanlar�n toplumsal ve ki�isel ya�ant�lar�yla ilgili bir tak�m hukuksal 
kaideler sa�lar. Fakat insan hayat� dura�an de�il, dinamiktir. �artlar�n 
de�i�mesiyle birlikte, de�i�mesi gereken kanunlara ihtiyaç gösterir. Re’y, 
de�i�ik durumlar� içine almaya imkan veren ve müslümanlar�n ihtiyaçlar�na 
göre yeni kanunlar yapmalar�n� sa�layan bir araçt�r. Hz. Ömer 
(ö.23/644)’in halifelik dönemi bu tür örneklerle doludur.115 

Ayr�ca yukar�da verilen bu tan�mlar�n yan� s�ra, aklî dü�ünme yön-
temlerinin odak kavram� olan re’y için �u tan�mlar da yap�lm��t�r: Do�ru 
sonucu ç�karsama;116 genel olarak “s�hhatli, muteber görü�” �eklindeki özel 
anlam�yla an�lan ferdi içtihat; serbest �ahsi görü�;117 sa�lam ve dü�ünül-
mü� olan görü�;118 �ahsi fikir denilen akli dü�ünceler;119 mahalli hukukçula-
r�n sa� duyulu hür dü�ünce aktivitesi;120 naslardan yararlanmak için naslar 
üzerinde ak�l yürütme; kanun koyucunun iradesini ve amac�n� temsil eden 
naslar; yeni ortaya ç�kan olaylar� bilimsel ve çözümleyici bir �ekilde etüd 
                                               
112 Muhammed Abdurre�îd en-Nu’mânî, Mekânetu’l-�mâm Ebi Hanîfe fi’l-Hadîs, haz. 

Abdulfettâh Ebû Gudde, Beyrut 1995, s. 68.  

113 Dureynî, el-Menâhicu’l-Usûliyye, ss. 10, 13.  

114 Bkz. Dureynî, age, ss. 17-19.  

115 Hasan, �lk Dönem �slam Hukuk Bilimine Giri�, ss. 81-82.   

116 Hatîb, Fakîh, c. I, s. 230.  

117 Schacht, �slam Hukukuna Giri�, ss. 47, 79.  

118 W. Montgomery Watt, �slam Dü�üncesinin Te�ekkül Devri, çev.: Ethem Ruhi F��lal�, Anka-
ra 1998, s. 223.  

119 Fazlurrahman, Metodoloji Sorunu, s. 28.  

120 Muhammed Yûsuf Guraya, Sünnetin Neli�i Sorununa Metodik Bir Yakla��m -Mâlik’in 
Muvatta’� Özelinde-, çev.: Mehmet Emin Özaf�ar, Ankara 1999, s. 17. Re’y denilen bu ak-
tivitenin, imparatorluk içerisinde hukukî ihtilaflara neden oldu�u da ifade edilmektedir. 
Bkz. Guraya, age, s. 17-18. 
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etme; dil özelliklerinden, �er’î kurallardan ya da hukukun genel ruhundan 
türemi� usûl yöntemlerinin ayd�nl���nda bir tak�m sonuçlara ve çözümlere 
ula�abilmek için derin dü�ünme ve ince kavray��;121 rasyonalist ve faydac� 
temayüllerin ifadesi;122 aç�k ya da gizli bir nass olmayan hususlarda yap�-
lan istinbat ve istihrac;123 dinin genel ilke ve esaslar� do�rultusunda fikir 
yürütmek;124 aran�lan hüküm kitap, sünnet ve hidayette olan imamlarda 
bulunamad��� zaman, müracaat edilmesi gereken hüküm ç�karma yönte-
mi125...vb.  

Yap�lan bu tan�mlamalardan da anla��laca�� üzere re’y, hevâ ve indî 
görü�ler olmay�p, bir tak�m as�llara dayanmaktad�r. Zaten re’y ile içtihat ve 
istinbatta bulunma metodunun, nefsin hevâs�ndan ayr� bir �ey oldu�u da 
ifade edilmi�tir.126 Ahmed Emîn’in ifadesiyle de, hevâ ile re’y aras�nda bü-
yük bir fark vard�r. Hevâya uymada, mal ve makam elde etme h�rs� vard�r; 
re’yde ise böyle bir �ey yoktur. Zira re’yin amac�, gerçe�e ula�makt�r.127 
Bütün bunlar�n yan� s�ra, re’yin do�ru ve ak�ll�ca bir görü� olarak, dü�ün-
cesiz bir karar ve yan�lt�c� ihtiras�n kayna�� demek olan hevâ kelimesinin 
kar��t anlam�nda kullan�ld���, arap atasözünde bile dile getirilmi�tir.128 An-
cak �bnu’l-Enbârî (328/940)’den nakledildi�ine göre, “kim Kur’an hakk�nda 
kendi re’yi ile bir hükümde bulunursa hata etmi�tir”129 hadisinden hareket 
eden kimi ilim ehlinin, re’ye hevâ anlam� verdikleri ifade edilmektedir. Zira 
Kur’an hakk�nda selef imamlar�na dayanmadan, sadece kendi hevâ ve 
arzular�na uygun söz söyleyen isâbet etse de, Kur’an hakk�nda asl�n� bil-
meden ve o konuda hadis ekolünün görü�lerine vâk�f olmadan hüküm 
verdi�i için hata etmi�tir.130 Bununla birlikte re’y ile içtihatta bulunma, 
bütün �slam hukukçular�n�n övünmeye lay�k bir özelli�i olup, derin bir an-
lay�� ve kavray��� ifade etmektedir. 

Re’y konusu i�lenirken, k�saca da olsa içtihâdu’r-re’y kavram�na de-
�inmek yerinde olacakt�r.  

                                               
121 Dureynî, Menâhic, ss. 16-17, 33-34.  

122 Wael B. Hallaq, “�âfiî Hukuk �lminin Ba�mimar� m�yd� ?”, çev.: �smail Hakk� Ünal, (Sünnî 
Paradigman�n Olu�umunda �âfiî’nin Rolü, haz. M. Hayri K�rba�o�lu, Ankara 2000 içinde, 
ss. 49-72), s. 65.  

123 Ebu’l-Huseyin el-Basrî, Mu’temed, c. II, s. 733.  

124 Mehmet Görmez, Sünnet ve Hadisin Anla��lmas� ve Yorumlanmas�nda Metodoloji Sorunu, 
Ankara 1997, s. 54.  

125 Karaman, �çtihat, ss. 52-43.  

126 Serahsî, Usûl, c. II, s. 96; Ebu’l-Huseyin el-Basrî, Mu’temed, c. II, s. 763; Umerî, 
Ne�’etu’l-K�yâsi’l-Usûlî, s. 20 (dipnot: 1).  

127 Ahmed Emîn, Duha’l-�slâm, c. II, s. 195.  

128 “�zâ nus�ra’r-ra’yu batale’l-hevâ”. Bkz. Ebu’l-Fadl Ahmed b. Muhammed el-Meydânî, 
Mecma’u’l-Emsâl, tahk. Muhammed Ebu’l-Fadl �brâhim, Kahire 1977, c. I, s. 101. Ayr�ca 
re’yin hevâ anlam�nda kullan�ld���na ili�kin olarak bkz. Hatîb, �eref, s. 10. 

129 Ebû Dâvud, �lim, 5 (c. IV, ss. 63-64). Re’y ile Kur’an tefsiri meselesinin bir de�erlendirme-
si için ayr�ca bkz. �ât�bî, Muvâfakât, c. III, ss. 421-424.  

130 Hatîb, Fakîh, c. I, s. 57.  
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Dildeki ifadesiyle dü�ünmekten yorulmak, bitkin dü�mek131 anlam�na 
gelen içtihâdu’r-re’y kavram�, ak�l yürütme esas�na dayal� görü�lerin te�kili 
olarak bilinmi�tir. Ba�lang�çta hemen hemen aklî delilin her cinsi bu adla 
an�l�r olmu�tur.132 Rebîa (ö.136/703)’ya göre re’y f�kh�n�n esas� ve insanla-
r�n maslahat� anlamlar�na gelen bu kavram,133 Sufyân b. Uyeyne 
(ö.198/814) taraf�ndan da “ilim ehliyle isti�are etme, sadece kendi re’yine 
dayanarak hüküm vermeme”134 diye tan�mlanm��t�r. Schacht ise âdeta 
Rebîa ve Sufyân’� desteklercesine, re’y ve istihsan�n do�rudan do�ruya ilk 
mütehass�slar�n isti�ârî ve ihtiyâtî mahiyetteki faaliyetlerinden ç�kt���n� 
ifade etmektedir.135  

�âfiî (ö.204/819) Allah’�n, kitab�nda insanlar�n ne ile kulluk yapacak-
lar� konusunda onlara aç�klad��� hususlar�n tamam�n�n bir kaç noktada 
topland���n� ifade ettikten sonra, kitaba ve sünnete yönelik aç�klamalar 
yapar ve sözü ba�larken: “Allah’�n insanlara, ara�t�rarak ö�renilmesinde 
içtihad� farz k�ld��� �eyler” derken de, re’y ile içtihatta bulunmaya bir gön-
derme yapar gibidir.136 �bnu’n-Nedîm de Îsa b. Ebân’a ait oldu�unu söyle-
di�i �çtihâdu’r-Re’y adl� bir eserden söz etmektedir.137 K�sacas� re’y ile içti-
hat, Kur’an ve sünnetin yönlendirmesiyle geli�mi� ve �slam hukukunun 
as�llar�ndan birisi oluvermi�tir. 

Sonuç 

Sonuç olarak; s�n�rl� olan naslarla s�n�rs�z olaylar� (ya da problemleri) 
çözüme kavu�turmak zor, hatta imkans�z olaca��ndan138 dolay�, hukuksal 
fonksiyonlara insan dü�ünce ve nazar�n� sokma, âlimlerin bir tak�m karar-
lar� bizzat kendi ba�lar�na alabilme ve baz� gerçekleri hayata geçirebilme 
zorunlulu�u ortaya ç�kmaktad�r. ��te bu zorunlu i�lev de, re’yin bizzat 
kendisidir. Bu anlamda ayr�ca re’y, ilâhi boyutu olan islâmî hukuka de be-
�erî bir çehre de kazand�rm��t�r. Görüldü�ü gibi re’y, Kur’an ve sünnette 
yeni bir olay ve meselenin aç�k hükmü olmay�nca, o olay ve mesele hak-
k�nda genel ilkeler ve dinin ruhundan da hareket edilerek var�lan hüküm 
ve görü�tür. Öyleyse; s�n�rl� olan hükümleri tamamlamak amac�yla, ihti-
                                               
131 Râg�b, Mufredât, s. 142.  

132 Watt, Te�ekkül Devri, s. 224; Hallâf, Masâdiru’t-Te�rîi’l-�slâmî, ss. 7-8; Abdurrâz�k, 
Temhîd, s. 123.  

133 Muhammed Ebû Zehra, Mâlik b. Enes: Hayâtuhû ve Asruhû, Kahire, ty, s. 32.  

134 �bn Kayyim, �’lâm, c. I, s. 58.  

135 Schacht, �slam Hukuku’na Giri�, s. 47.  

136 �âfiî, Risâle, s. 22. 

137 �bnu’n-Nedîm, Fihrîst, s. 255.  

138 Bkz. Ebû Hâmid Muhammed el-Gazâlî, el-Munk�z mine’d-Dalâl, tahk. Ahmed �emsuddin, 
Beyrut 1988, s. 50 (Mecmûatu Resâili’l-�mâm el-Gazâlî, Beyrut 1988, ss. 3-82 içinde); 
Muhammed b. Abdulkerîm e�-�ehristânî, el-Milel ve’n-Nihal, tahk. Muhammed Fehmî Mu-
hammed, Beyrut 1992, c. I, s. 210; Abdurrahmân b. Haldûn, el-Mukaddime, Beyrut, ty., 
s. 446; Abdulkad�r, Nazra, s. 212; Hallâf, Masâdiru’t-Te�rî’, s. 35; Bigiyef, Kitâbu’s-Sunne, 
s. 122. Bu ba�lamda  �bn Kayyim de, “naslar�n bütün meseleleri kapsay�p kapsamayaca�� 
hususundaki ihtilaflar” diye bir ba�l�k atm��t�r. Bkz. �bn Kayyim, �’lâm, c. I, s. 251.  
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yaçlara cevap vermek için uygulanmas� gereken re’y, nass bulunsun ya da 
bulunmas�n, bir konuda içtihat ve istidlal ile hükme ula�mak demektir. 

Tarihsel süreç içerisinde yap�lm�� olan bu tan�mlardan da anla��laca-
�� gibi, ilk dönemlerden beri her türlü aklî/dü�ünsel kavram ve yöntemle-
rin hemen hemen hepsini kapsayacak ve ifade edebilecek bir biçimde kul-
lan�lm�� olan re’y kavram�n�n çe�itli kullan�mlar� ve farkl� delâletleri vard�r. 
Fakat bu çe�itlili�e ve farkl�l��a kar��n, re’y kavram� f�k�h usûlü bilginlerinin 
kavram hakk�ndaki genel kabul görmü� de�erlendirmeleriyle çeli�memek-
tedir. Yine ifade etmek gerekir ki, terminolojik olarak son dönemlerde dile 
getirilmi� olan tan�mlamalarda da ayn� anlam alan�n� ve güncelli�ini koru-
yabilmi�tir. 

Re’y kavram�yla ilgili olarak yapm�� oldu�umuz bu aç�klamalardan 
sonra diyebiliriz ki, hiç ku�kusuz hukukun iki temel kayna�� olma özelli�ini 
sürekli olarak korumu� ve koruyacak olan Kur’an ve sünnet, 
müslümanlar�n ki�isel ve toplumsal ya�ant�lar�na yönelik bir tak�m kurallar 
içermektedir. Ancak insanlar�n içinde bulunmu� oldu�u ya�ant� dinamik 
oldu�undan dolay�, sözkonusu kurallar de�i�en �artlarla de�i�mek ya da 
yeniden yorumlanmak zorunda kalmaktad�r. ��te sözünü etti�imiz, aklî 
muhakemenin ya da aklî usullere ba�vurman�n genel bir ad� olan re’y de, 
de�i�en ortam ve �artlar içinde müslümanlara ihtiyaçlar�na göre yeni bir 
tak�m kurallar/kanunlar yapma olana�� sa�layan bir mekanizmad�r, zorun-
lu bir aktivitedir. Daha sonraki dönemlerde k�yas, istihsan, �st�slah gibi 
isimler verilerek yap�lm�� olan bütün içtihat türleri de, re’y kapsam�nda 
de�erlendirilmektedir. Dolay�s�yla re’y, deyim yerindeyse bir �emsiye kav-
ram olmaktad�r. 

Ki�isel dü�ünce faaliyeti, di�er bir deyi�le dü�ünce eylemi olan bu 
re’y, nebevî modelin belli ve özel bir davran�� kodu haline getirilmesinde 
de en önemli etken olmu�tur. Re’y ya da ki�isel fikir denilen akli dü�ünce, 
daha ilk dönemlerde  bir çok hukuki, dini ve ahlâki fikirler ortaya koymu�, 
büyük bir oranda halk�n onay�n� ve tercihini de kazanarak genelde toplum-
sal ve özelde hukuksal ya�ant�n�n düzenlenmesine ili�kin giri�imler aras�n-
da bulunmu�tur  Bu anlamda re’y, gerek pratik gerekse teorik hukuk ha-
yat�n�n vazgeçilmez bir ön �art� olarak gündemde kalm��t�r. 

Özet 

�slam dü�ünce gelene�inde re’y, dü�ünme metotlar�n�n en kapsaml� ad�d�r. 
Bu nedenle, re’y kavram�n�n anlam derecelerini ortaya koymak çok önemli 
bir noktad�r. Re’y, nass bulunsun ya da bulunmas�n, bir konuda ictihad ve is-
tidlal ile hükmetmektir. Re’y, daha ilk dönemlerde bir çok hukuki, dinî ve ah-
laki fikir ortaya koymu�tur. 

 


