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Mevlana Celaleddin Rumi (6lm.1273), insanhk tarihinin onur
sahsiyetlerinden biridir ve Islam tarihinin en yiice diisiince burglari
arasindadir. Onun insanhk dinyasindaki géndl fetihleri, gtin gectikge
genislemekte ve derinlesmektedir. Son elli yil icinde, Mevlana ile ilgili
etldlerin en dederlileri ne ilginctir ki, Misliman olmayan yazarlar
tarafindan gergeklestirilmistir. Muaslimanlarin Mevlana'yl anlatan
calismalari ise genellikle onun hayat hikayesini ve tasavvufi distncelerini,
geleneksel kaliplar icinde tekrardan ibaret kalmistir. Caglarin ve hatta
cagimizin da Ustiinde ve 6tesinde olan Mevlana'yi, glinimiz insanhdina
sunacadi degerler acgisindan ele alacak yeni calismalara ihtiyag vardir.

Elinizdeki eser, 6zlenen bu galismalara klguk bir hazirlik olabilir ve
yeni gayretlere bir pencere agabilirse mutlu olacagiz.

Eserde, Mevlevilik tarikati Gzerinde durulmamistir. Clnkd, herseyden
once Mevlana bir tarikat kurucusu degildir. Sonraki zamanlarda adina
bir tarikatin izafe edilmesi onu bir tarikat seyhi haline getirmez. O; eseri,
misyonu ve mesajiyla ylcedir, adina baglanan kural ve sekillerle degil. Bir
tarikatin kurucusu olarak disinilmediginde 6nemsenecek yani kalmayan
kisilerin 6limsuz ruhlar arasinda anilmasi pek isabetli olmaz kanisindayiz.



BayUk ruhlarin merasim, mekan ve kurallara siginmaya ihtiyaclari
yoktur. Onlar, eserleri, izleri, etkileriyle sonsuzluk defterine gecerler. Eser
ve etki ise klik ve yafta yaratmaktan daha baska bir seydir.

Mevlana, yafta ve klik adami asla olmadi. Isik, yafta ve klik kabul
etmez; aydinligi sunar ve isi bitince kaynagina doner. Ve isikta fosil
yoktur; fosili olmayan seyi fosil tabuculuguna alet etmek ise 111
tanimamaktir.

Elinizdeki eser, (¢ bélimden olusmaktadir.

Birinci boliim'de Mevlana'nin hayati, kisiligi ve eserleri Gzerinde
durulmustur.

Ikinci Boliim, Islam'in, 6zellikle Kur'an ve tasavvuf diisiincesi
bazinda insana bakisini ele almistir.

Uciincii Boliim, Rumi disiincesinde insani gesitli ydnlerden
inceleyen yirmiye yakin baslhk tasimaktadir.

Mevlana'dan yapilan alintilarin bliylik kismi Divan-1 Kebir ve
Mesnevi'dendir. Bu alintilarda Abdulbaki Golpinarh'nin gevirileri esas
alinmistir. Kendisini rahmetle aniyorum.

Tum Musliman Unlilerin, tevhit ve Kur'an perspektifinden bakilarak
yeniden ele alinmasi gerektigine inaniyor, calismamizin bu alanda bir
ornek olmasini diliyorum.

Prof.Dr. Yasar Nuri Oztiirk



Birinci Bolum

MEVLANA'NIN HAYATI VE ESERLERI

MEVLANA CELALEDDIN RUMI'NIN HAYATI

Asil adi Muhammed Celaleddin olan Mevilana'nin mahlasi Rumi'dir.
Daha cok, lakabi olan Mevlana ile anilir. Kaynaklar onu Ulu Hiinkar veya
Hiinkar Mevlana diye de anmaktadir.

Celaleddin Rumi 30 Eylll 1207'de Belh'te dogdu. Kaynaklara gore
annesi Miimine Hatun, Harzemsahlardan Alaeddin Muhammed'in
kizidir. Mimine Hatun Konya Karaman'da Mader-i Sultan denen cami-
dergahta yatmaktadir. Mevlana'nin, anne tarafindan Halife Ebubekir
soyundan geldigi yolundaki rivayet tarikat erbabinin sikca basvurduklari
uydurmalardan biridir. Bu iddianin tutarsizligi buyik arastirmaci
Golpinarh tarafindan Mevlana'yl anlatan hemen tim eserlerde
goOsterilmistir.

Rumi'nin babasi, devrinin Gnld bilginlerinden olan ve Sultanul Ulema
diye anilan Hiiseyin oglu Bahaeddin Veled'dir. (6lm. 628/1231)



Kaynaklara gore, Bahaeddin Veled, Mogollar'in Belh'i istilasI (izerine
buradan ayrilmis ve kesin olarak bilemedigimiz bir yol izleyerek Konya'ya
gelip yerlesmistir. Bazi kaynaklara gére Belh'ten ayrilis, Sultanul Ulema ile
yoredeki bazi bilginlerin, 6zellikle blylk miufessir-filozof Fahreddin Razi
(6lm.606/1209) nin cekismeleri ylzinden havanin bozulmasi lGzerine
olmustur. (Bu konunun degerlendirilisi icin bk.Uludag; Fahreddin Razi,
100-103)

Mevlana'nin eserlerinde Razi'nin tenkit edildigi, bu zatin; kof ve kuru
bilginin, ask ve ilhamdan uzakhdin semboli olarak gosterildigi bir
gercektir. Ancak bu, Mevlana'nin bir kisisel rahatsizligindan cok,
entellektiel bilgi ve felsefenin temsilcisi olan Razi'nin sadece sembol
halinde kullanilisindan kaynaklanan bir keyfiyet olarak goérultyor.
Eflaki'nin, Mevlana ailesi ile Razi arasinda bir gekismeden sz etmesi
bunun aksini disinmemiz igin yeterli olamaz. Clnku Eflaki'nin, tarafsiz
olmak bir yana, abartmaya hatta zaman zaman yalana basvurmaktan asla
cekinmeyen bir yazar oldugu bilinen bir gergektir. Buna érnek olacak
tespitler hem Golpinarli'nin eserlerinde hem de bizim Bektasilik'i inceleyen
eserimizde dikkatlere sunulmustur.

Sultanul Ulema ailesinin Belh'ten ayrilisi sirasinda Mevlana'nin 5
yaslarinda oldugu yolundaki Eflaki kaydi kesinlikle yalnistir. Mevlana bu
g6¢ sirasinda 20 yaslarinda bir insandi. Nitekim gdé¢ yolunda Nisabur'da
blyuk sufi Feriduddin Attar'la gériisen Bahaeddin Veled ailesinin geng
odgullarina Attar, eseri Esrar-name'yi vermistir. Yine gog yolunda,
Larende'de Mevlana, Semerkandli Hoca Lala'nin kizi Gevher Hatun ile
evlendi. Rumi'nin ogullari Sultan Veled ve Alaeddin Celebi bu hanimdan
dogmustur.

Bahaeddin Veled Konya'da halka verdigi vaazlarla blyik bir tine
kavusmustu. Selguklu sultani Alaeddin Keykubat'in lalasi tarafindan
Bahaeddin Veled icin Medrese-i Hidavendigar adli blylk bir medrese de
yaptiriimistir.

Bahaeddin Veled'in 6lim0 Gzerine onun bilgi ve aydinlik mirasini
temsil etme goérevini oglu Celaleddin Ustlendi. Bahaeddin Veled'in ilim ve
kemalinden yararlananlar Mevlana'nin gevresinde toplanmislardi.
Olumiinden kisa bir siire sonra, 6grencilerinden Gnli sufi bilgin
Burhaneddin Muhakkik Tirmizi (6/m.638/1240) nin Konya'ya geldigini
biliyoruz. Burhaneddin, hocasi Sultanul Ulema ile bulusmak Gzere geldigi



Konya'da onun yerini alan Mevlana ile karsilasrti ve hocasindan ders
almaya devam yerine Mevlana'ya ders vermeye basladi.

Seyyid Burhaneddin, entellektlel-kitabi bilgilere teslim olmus
gérinen Mevlana'da ilk mistik ilgiyi uyandiran kisi olmustur. Burhaneddin,
Mevlana ile 10 yila yakin bir siire mesgul oldu. Mevlana'nin Halep ve
Sam'da tahsil gormesinin de Burhaneddin'in tesvikiyle oldugu anlasiliyor.

Tirmizi Seyyid, Mevlana'yi bir sliire sonra bir ask tufani gibi Konya'yi
saracak olan Tebrizli Sems'in gelisine hazirlamis ve Sems Konya'ya
gelmeden bu kenti terkedip Kayseri'ye gocmustu.

Maarif adli eserinden blyk bilgi ve ask eri oldugunu anladigimiz
Seyyid Muhakkik'in 6limi Mevlana'yl gok etkiledi. Olimini duyunca
kalkip Kayseri'ye gitti ve hocasinin biraktigi kitaplari da alarak geri dondd.
Burhaneddin'in 6limuU Gzerine, onun bagdlilari da Mevlana'nin gcevresinde
kiimelendiler ve Mevlana daha buyik bir topluluga hitap etmeye basladi.

Mevlana, gevresinden blyik itibar géren, bir cok baglisi bulunan bir
din bilgini olarak yasayip giderken onun hayatini altist eden bir garip
adam geldi Konya'ya: Tebrizli Sems. Hicbir yerde mekan tutmadigi igin
durmadan dolasan Sems (Sems-i Perende) diye anilan bu zatin derin bir
tasavvuf eri oldugu, eseri Makalat'tan anlasiliyor. Ancak onu herhangi bir
tarikata veya seyhe mensup géstermek mimkin dedil. Ibn Arabi de
dahil, devrinin birgok UnllsUl ile sohbet etmis fakat kimini felsefeye
kapilandiklari icin, kimini de seyhlik ilan ettikleri icin agir bicimde
elestirmistir.

Sems'in en belirgin niteligi pervasizligi ve melametidir. Sohbetinde
bulundugu insanlar onu murit edinmeye kalktiklari anda agir tenkitlere
ugramakta ve Sems'i kaybetmektedirler. O, bir ask, vecd ve divanelik
eridir. Ele-avuca sigmaz, yer-yurt tanimaz, kurala-sarta baglanmaz.
Sems, adeta o6zgiirliigiin yiirilyen bir modelidir. Alisiimis kaliplari,
kalabaligin itibar ettigi degerleri, 6zellikle riyakarligin besledigi kabulleri
yerle bir etmek Sems'in en blylk ibadetidir. Batun bunlar yaparken
melamete siginir. Devrin blyuklerinden biri olan Evhadiiddin Kirmani
(6lm.1237) Sems'e murit olmak istediginde aldigi cevap sudur: “Sen
bizim sohbetimize dayanamazsin. Mesela, Bagdat pazarinda halkin
gozii oniinde sarap igebilir misin?” Evhadiddin "Bunu yapamam”
deyince: “Peki, bana sarap getirebilir misin veya ben icerken



yanimda durabilir misin?” diye sorar. Buna da hayir cevabi alinca: YO
halde, benden uzak dur!” diyor Evhadliddin'e. Aslinda Sems'in sarapla
ilgisi yoktur. Onun derdi, sonsuzluk eri olmaya aday birini melamet
imtihanina tabi tutmaktir. Din kurallarini, emir ve yasaklari iyiden iyiye
savunan bir insandir Sems. Hatta, bir fikir ve ilham devi olan Ibn Arabi'yi
bile seriat kurallarini zedeledigi icin agir bir bicimde hem de ylzline karsi
elestirmistir. (ilging dérnekler icin bk. Gélpinarli; Mevlana, 50-53)

Bir kayitsizlik, bir 6zgurlik, bir ask ve sonsuzluk devidir Sems. Ve
sonunda, temsil ettigi bu degerlerin onurunu hakkiyla tasidigini, sehit
olarak ispatlamistir.

Iste bu Sems, birden Konya'da goriiliyor. Tarih h.642, m. 1244'tir.
Geliyor ve Mevlana ile tanigiyor.

Bu sufi zat ile tanismasidir ki Mevlana'nin hayatinda bir kiyamet
olayi kadar buyuk etki yapti ve Celaleddin'in hayat seyri ve dinya goérusu
yeni bir yon kazandi. Gergekten de, Semseddin Muhammed adli bu Tebrizli
Allah dostunun Mevlana'ya dost olmasiyladir ki insanlik tarihi 6limsuz bir
sonsuzluk erinin dogumuna gebe olmaya baslamis ve bir slire sonra da
Mesnevi adli abide eser vlcut bulmustur. Tasavvufa ilgisi muhakkak
olmakla birlikte yine de siradan bir din adami olarak yasayan CelaleddiIn,
Sems ile karsilastiktan sonra benlik denizini sinirlayan duvarlari parcalamis
ve ¢edlara sigmayan bir ask ve iman okyanusu halinde akmaya
baslamistir.

Sems'in Konya'ya gelisinde Mevlana ile karsilasmasi rahmetli
Golpinarh'nin kaleminden su sekilde verilmektedir:

“Sems, Konya'ya gelince, dogruca bir hana, Piringciler veya
Sekerciler hanina indi. Semseddin, handa bir sedire oturmustu. Mevlana
da gelip karsidaki sedire, Sems'in tam karsisina oturdu. Bir slire sonra
sOyle konusmaya basladilar:

Sems-Muhammed mi blyUtktir, Bayezid Bistami mi?



Mevlana-Bu nasil soru? Elbette Muhammed buyutktur.

Sems-Iyi ama, Muhammed: “Kalbim paslanir da bu yiizden
Rabb'ime giinde yetmis kez istigfar ederim.” diyor. Halbuki Bayezid:
“Kendimi noksan sifatlardan tenzih ederim. Zuhurum ne kadar da
blyuktir.” diyor. Ve “"Cubbemin icinde Allah'tan baska bir sey yok.”
diye de ilave ediyor. Buna ne dersin?

Mevlana-Hz. Muhammed her giin yetmis makam asiyordu. Her
makam ve mertebeye vardiginda bir dnceki makamdan istigfar ediyordu.
Bayezid ise, bir tek makamda kaldi ve bu makamin en ylce makam
oldugunu sanarak oyle konustu...

Mevlana'nin bu sézlerini dinleyen Sems, karsisindaki adamin
imtihanini basari ile verdigine hilkmediyor ve handan birlikte gikip
Mevlana'nin dostlarindan biri olan kuyumcu Selahaddin'in evinde tam alti
ay halvete cekiliyorlar. Iste, Mevlana'nin benlik diinyasi bu sekilde yepyeni
bir tufana maruz kaliyor ve eski hayati tamamen degisiyor. Mevlana,
benliginde bu essiz degismeye viicut veren Allah adamini ve onunla
tanismasinin yarattidi inkilabi su misralarla dile getirmistir:

“Kiyasa sigmayan giizelliginin bir zerresi goriiniince biitiin
giizellerin giizellikleri bitti, yandi...Dogu olsam, Bati olsam, goklere
citksam senden bir iz bulamadikca ebedi hayattan bir iz yok bana.
Ulkenin zahidiydim, kiirsiiye sahiptim. Goniil kazasi, sana karsi
ellerini oksamaktan ote bir sey yapamayan bir asik haline getirdi
beni...”

“Deftere diiskiindiim. Edip ve bilginlerin iist yanina
otururdum. Ilahi ask sarabinin sunucusu olan zati1 gériince sarhos
oldum, kalemleri kirdim. Gayret gozyaslariyla abdest aldim da
namazimda kiblem sevgilinin yiizii oldu. Senden baska basim varsa
yok olsun. Sensiz yasarsam varligimi yak. Kabe'de sevgilim sensin,
kilisede de...”



“Askimin atesleri Ars'it da gecti, fersi de. Bu ates iginde
Semseddin'in yluziniu gizleyemiyorum...”

“Tebrizli Sems din seyhidir. Alemlerin rabbinin manalar
denizidir. Can deryasidir...Gercege ulasmak icin onun etegine
yapismak gerekir...Mevlana, golgesiz bir giines oldugu halde
Sems'in gevresinde doniip dolasmadadir. Sems onu isigin igine
almis, aydinhiga bogmustur.” (Sems ile ilgili sézler icin bk. Gélpinarli;
Mevlana, 67-71)

Mevlana'nin oglu Sultan Veled, babasiyla Sems'in bulusmasini Hz.
Musa ile Hizir'in bulugsmasina benzetir ve eseri Ibtidaname'de
bulusmayla ilgili olarak su satirlar yazar:

“Sems'in yiliziini goriince giin gibi aydin sirlar, ona acildi.
Gorilmemis seyleri gordii, kimsenin duymadiklarini duydu. Ona
asik oldu, elden gikti. Yaninda ylicelikle algaklik bir oldu. Sems'i
evine gagirip padisahim dedi, su dervisi dinle, evim sana layik
degil amma sana sadakatle asikim ben. Kulun nesi varsa, eline ne
gecgerse hepsi efendisinindir. Bundan boyle ev senin evin.”

“Ansizin Semseddin geldi, ona ulasti. Mevlana'nin godlgesi,
onun isiginin pariltisinda yok oldu. Ask aleminin 6tesinden, defsiz,
sazsiz bir sestir eristi. Sems, ona masuk halinden bahsetti. Bu
suretle de Mevlana'nin sirri gokleri asti. Sems dedi ki: Batin
aleminde ilerisin amma sunu duy ki ben, batinin da batinilyim.
Sirlarin sirriyim, nurlarin nuruyum ben. Erenler, benim sirlarima
erisemez. Ask, yolumda perdedir benim. Diri sevgi, tapimda
oludiir...Sems, onu oyle sasilacak bir aleme cagird ki o alemi ne
Tiirk rilyasinda gordii; ne Arap. Ustad Seyh, yeni bilgi beller bir
hale geldi, hergiin huzurunda ders okuyordu. Sona erismisti, ise
yvyeni bastan basladi. Kendisine uyuluyordu, bu sefer o, Sems'e
uydu. Yokluk bilgisinde olgundu, fakat Sems'in ona gosterdigi
bilgi, yepyeni bir bilgiydi...Sems, masuk erenlerindendi. Onu da o
aleme, masukluk cihanina davet etti. Mevlana da onun cinsindendi,
ona ulasti, can yoluyla canlar canina kavustu. Sems-i Tebrizi, o
tabiati kan dokiiciiliik olan er, yol gosterici oldu.”



Sultan Veled Intihaname'sinde de Sems-Mevlana bulusmasinin
yerine ve dederine temas etmektedir:

“Semseddin'le bulusmadan 6nce canla, basla gece giindiiz
ibadet etmedeydi. O seckin padisah, yillarca, aylarca, daima
zahitlik ve din ilmiyle mesguldii. O duraklara bu gayretle erismisti.
Takva ve zahitlikle yol almadaydi. Tanri, ona zahitlik mazharinda
cilve etmedeydi. O da her an, Tanridan yeniden-yeniye dersler
almada, ilerleyip durmadaydi. Semseddin, onu kendince secmis
oldugu sema'a davet etti. Emriyle sema’'a baslayinca Tanri liitfuyla
evvelki haline nispetle yiiz kat daha ileri gittigini gordii. Sema
etmesi, ona dogru bir yol oldu. Gonliinde sema yiiziinden yiizlerce
baglar, bahgeler bitti, gelisti.”

“Zamaninda bir goniil sahibi, buiyuik bir padisahlar padisahi,
ulu bir kamil zuhur etti. Halkin yaninda lakabi1 Sems-i Tebrizi idi.
Fakat can gozii agik olanlarca nurlarin nuruydu, Tanri'nin sirr idi.
Alemde sevgiliydi ve Tanri'nin diledigi erdi. Mevlana onun yiiziine,
glizelligine, Tanri'ya mahsus huylarina, o iki kanli nerkis gozlerine,
o keyfiyete sigmayan temizligine, zevkine, o inci gibi sirlarla dolu
olan ve soziiyle hiir kisilere dirilik bagislayan agzina meftun oldu.
Tann, kiskanchgindan onu alemde kimse gormesin diye gizlemisti.
Mevilana ona oylesine alindi ki adeta o, Leyla idi, kendisi Mecnun.
Onsuz huzuru kalmadi, onu gormedikge, yiiziine bakmadikca adeta
nursuz bir hale diisiiyordu. Gece-giindiiz ondan ayrilmaksizin
beraber yasamadaydi, ayriigina tahammiilii yoktu. Adeta onun
denizinde yasayan bir balik kesilmisti, candan, goniilden ona bir
kul olmustu.” (Sultan Veled'den nakiller igin bk. Gdlpinarli; Mevlana, 71-
73)

Bu karsilasma, Mevlana ile Sems'i iki asik gibi birbirine baglamis ve
Mevlana'yl hem eski hayatindan hem de eski dostlarindan koparmistir.
Celaleddin artik tim zamanini Sems ile gegirmektedir. Bu surekli
beraberlik, Mevlana'nin ihmale ugrayan eski dostlari tarafindan
kiskanglikla karsilanacak ve Sems'e komplolar dizenlenecektir.
Mevlana'nin gevresi dlistinmektedir ki Sems Konya'dan giderse Mevlana
eski haline déner. Oysa ki, bu asla olmamis, Sems'in Konya'dan bir stre
uzaklasmasi Mevlana'yl iyice divaneye gevirmistir.



Dedikodular ylziinden Konya'yl 1246'da terkeden Sems,
1247'de tekrar bu kente geldi. Mevlana sevingten uguyordu. Ne yazik
ki, Sems'in basi bu kez cok daha ciddi bir sebepten derde girmisti. Bu da
Mevlana'nin evlathdr Kimya Hatun'du. Sems, Kimya Hatun'la evlenmist.
Oysa ki, Mevlana'nin oglu Alaeddin'in de bu kizda gonli vardi.
Mevlana, bu génik meselesinde sirdasi Sems'in tarafini tutmustu. Kimya
Hatun, evlenmesinden kisa bir stire sonra d6ldu. Fakat o kisa sire iginde
Alaeddin'le Sems'in arasi iyiden iyiye acilmisti. Alaeddin, Mevlana'yi
gormeye geldigi zamanlarda inadina Kimya Hatun'un ikamet ettigi sofanin
yanindan gecerdi. Sems onu, buradan gecmemesi icin uyarmak ihtiyaci
duymustu. Bu uyarma, fesatcilar tarafindan Alaeddin'i cileden ¢ikarmak
icin kullanildi. Oyle ya, Sems hem sevdigi kizi almisti hem de kendi evinde
Alaeddin'e hikmediyordu.

Mevlana ile Sems'in dostlugunu basindan beri kiskananlar bu Kimya
Hatun olayini kullanarak Alaeddin ve yakinlarini Sems aleyhine iyice
kiskirttilar. Nihayet Sems, 1247 yili Aralik ayinin 5. giinii, detayina
burada giremeyecegimiz bir komplo ile dldiiriildii.

Sems'in 6ldlraldigu, Mevlana'dan uzun siire saklanmistir. Halk
arasinda dolasan soylentilere ise Mevlana bir tlrli inanmak istememistir.
Olayin Mevlana'dan gizli tutulmasi ytzundendir ki, ne Sultan Veled'in
eserinde ne de Sipehsalar'da Sems'in éldurtlistne yer verilmez.

Mevlana, Sems'in yine Sam'a gittigini disinmis ve onu hep oralarda
arayip aratmistir. Nihayet durumu 6grenen Mevlana bu ezel dostundan
surekli ayrilmis olmanin acisini igli misralarinda dile getirmeye baslamistir:

“Sevgili, o gariplik yurdunda neden bunca zamandir eglesip
kaldin, bu gurbetten don, gel gene, niceyedek bu pismanhk?
Yiizlerce mektup yolladim, yiizlerce yol gosterdim. Ya yolu
bilmiyorsun, ya mektubu okumuyorsun. Gel gene, o hapishanede
senin kadrini kimse bilmez. Tas ylreklilerle oturma, sen nihayet bu
madenin gevherisin. Ey goniilden, candan kurtulan, ey goniilden ve
candan el yikayan, ey cihan tuzagindan azad olan, gene gel, sen
dostlardansin.”



“Bu mahallede bir rint, bizim halkamizdan kacip kayboldu. Bu
mahallede de birisi ansizin ondan bir iz buldu. Bakin da izini gorin,
bu, onun kanlarla bulanmis elbisesi. Bir zamandir onu araya-araya
vandik. Gece giindiiz elbisemizi yirtarak onu aramaktayiz. Biitiin
kanlar, eskiyince kararir, kurur. Fakat asiklarin kani ebedi olarak
veniden yeniye goniilden cosup akar. Asiklarin kani eskimez,
daima tazedir. Kan da taze olunca kime aitse bilinir. Bu eski bir
kan davasi diye gecistirme. Asiklarin kani, diinyada ne uyumustur,
ne de uyuyup unutulur...Sen de boyle odldiriiliirsen ebedi hayata
ulasirsin. Bu gesit oldiiriilenin canindan Tebriz'e selamimi,
kullugumu ulastir.”

“Birisi, Hoca Senai 6ldii dedi. Oliim, bdyle bir ere kiiciik bir is
degil. Saman degildi ki kis yliziinden dondu farzedelim. Tarak
degildi ki, bir telden kirilsin. Tohum degildi ki yer onu sikip
kurutsun. O, bu yeryiliziinde bir altin madeniydi ki, iki cihani da bir
arpaya sayardi. Topraktan yaratilan bedenini topraga atti, akla
mensup canini goklere cikardi. Halkin bilmedigi ikinci cani, bunu
da sasirtmak igin soyliilyorum ya, canana teslim etti. Saf sarap,
tortuyla karismisti, kiipiin agzina cikti, tortudan ayrildi.”

“Yaziklar olsun ey sevgili, aramizdan gittin. Bircok dertlerle,
hasretlerle ayrildin. Dostlarin, beraber diisiip kalkanlarin
halkasindan topraklar igine gittin, karincalara, yilanlara karistin.
Ne oldu o niikteler, ne oldu o so6zler? Ne oldu elimizi tutan el, ne
oldu giil bahgelerine giden ayak? Latiftin, glizeldin, insanlan
kendine kul ederdin. Simdi insanlari yiyen toprak igine gittin ha?
Nereye gittin ki, izinin tozu bile belirmiyor? Bu sefer gittigin yol ne
de kanh yol...Ey yizlerce giil bahgesinin cani, neden yaseminden
gizlendin?...Ey Sems, bir Yusuf gibi kuyuya gittin! Ey abu hayat,
ipten de gizli kaldin.” (Bu pargalar igin bk. Gélpinarh; Mevlana, 91-92)
Bu 6limsUlz dizeleri gok kubbeye armagan eden Mevlana, sirdasinin
oldurdlup kuyuya atildigini nihayet 6grenmis oldugunu da kulagimiza Ufler.

Mevlana, Sems'in 6ldirdlisinde bir numarall roli oynadigindan
emin oldudu icindir ki, oglu Alaeddin Celebi'nin cenaze namazina bile
katilmamistir.

Sems'in dliminden sonra Mevlana, Konyali kuyumcu ve Allah dostu
Selahaddin'i (6lm.657/1258) sirdas edindi. 10 yil gibi bir zaman sonra



Selahaddin de 6ldi ve Mevlana, sirdasligini Celebi Hiisameddin adli bir
sufi ile surdlrdl. Bu slre zarfinda, insanhk tarihinin en blayidk mirasi
arasina girmis bulunan Mesnevi viicuda gelmis bulunuyordu.

Mevlana Celaleddin, 1273'te oldii.

“Ben o padisah degilim ki, tahttan inip tabuta binerek yokluga
geceyim; benim fermanimin istiine “sonsuzluk” damgasi
vurulmustur.” diyerek caglartsti bir gondl saltanati kurdugunu ifadeye
koyan Mevlana “6lim” denen degisimin kendisini yokluga gdémmedigini
ifade etmekte ve sonsuzluk yolcularinin gonil kulagina sunu
fisildamaktadir: “Oliimiimiizden sonra bizim mezarimizi toprakta
arama. Bizim mezarimiz, Hak erlerinin goniillerindedir.”

Mevlana'yi bizzat kendisinden dinleyebilir miyiz? Bu sorunun cevabi
“evet”tir. Gergekten de Mevlana, misyonundan zevklerine, metodundan
cektigi i1stiraplara kadar kendine iliskin her konudan acgikca s6zeden,
okuyucularina bilgi veren bir sair-diasuntrddr. Onun kendisini anlatan
beyanlari ayri bir etiide malzeme olacak kadar ¢oktur. Biz burada bazi
ornekler vererek, Mevlana'yl Mevlana'dan 6grenmenin mutlulugunu bir
Olglide tatmay! deneyecegiz.

“Herkes bastan sona gelir, bizse sondan basa gideriz.” (DK.
5/289) diyen Ulu Hlinkar varlik ve insana, ulasilabilecek son noktadan,
Allah'tan baktigini soylemektedir. Esasen Allah adami, esya ve insana
Allah'in goziiyle bakan adamdir. Boyle bir bakisin sahibi olan gézdur ki
insana, zamanustu olani, evrensel-kozmik olani duyurur. “'Benim bitiin
feryadlarim benden degil, O'ndandir.” (DK. 7/102) diyen Rumi bdyle
bir bakis kudretini en ileri anlamda tasidigini ilan eder.

Anilan bu kudret, benligin ylzin{ sonsuza cevirir ve benlik, sekliyle
bu alemde, 6zlyle yukarl alemlerde seyreden bir varhik-vareden arasi
kopri olur. “Topraktakiler esere yliz cevirdiler; ben esirdenim,
esere yiuz tutmam.” (DK. 7/538) diyen Mevlana eserin yani yaratilanin
bagindan ayadini kurtarmis olmayi insanin esas dogumu olarak gérdr.



Sonsuzluk eri, batin kainati bir tir rahim gibi kullanarak oradan
Yaratici suurun sonsuz hrriyet iklimine dodabilen ruhtur. Rumi bu
ruhlardan biridir. Diyor ki: “Ilk dogusum gecti gitti; bu solukta asktan
dogmusum; ben, kendimden de fazlayim artik, ikinci kez
dogmusum ben.” (DK. 7/102)

Elbette bu ikinci dogum, bu sonsuz hiirriyet alanina gecis bedava
olmamistir Rumi icin. Hayat bedavadan bircok sey verir ama,
sonsuzluk asla bedavadan verilmez. Mevlana, hem kendi erisinin
motor glcunl tanitmak hem de sonsuzluk yolcularina ders vermek Uzere
sdyle konusur: “Omriimiin 6zeti su ii¢c sbzden ibarettir: Hamdim,
pistim, yandim.” Bu eris sancisi, bu varolus gilesi insani su
bahtiyarliga ulastirir: “Nice can Isa'sina ait nice gizli sdzleri, esegin
gonliine kulagina zorla soktum.” (Dk. 5/69)

Esedin, Mevlana dilinde igretiye boyun egmis birey ve toplumun
sembol adi oldugunu hatirlatalim.

Bu esek hikayesi Mevlana'nin birgok tespiti gibi Kur'an kaynaklhdir.
Muddesir suresi 48-55. ayetler, Kur'an'l arkalarina atip ondan
kacanlari, onu anlamaya yanasmayanlar arslandan iirkiip kacan
esek siiriisiine benzetmektedir. Bu bir anlamda vahyin insana
ulastirdigi sonsuzluk nimetine sirt gevirmektir. Ve sonsuzluga sirt
cevirenler, esek siirisudiir.

Kur'an'in bu perspektifi Mevlana'nin bitin eserlerinde birey ve
toplum bazinda aynen korunmustur.

Mevlana insanin igreti, hayvan yanini ifade eden emmare nefsi de
esek diye anar ve der ki, sonsuzluk yolunu bilmiyorsan esegin
tersine yiiri; yol odur.

Sonsuzluk eri, esegin kulagina birseyler sokabilmek gibi bir essiz
hinere ulasir ama, unutmamak gerekir ki bu hlinerin korunmasi esegin
deger verdigi seylere yenik dismemekle mimkindir. Mevlana kendisinin
belirgin niteliklerinden birini de esegin deder verdigi her seyi degersiz



gormek, elinin tersiyle itmek olarak tanitir. Séyle diyor: “Su asagilik
bliyuicui kari, su diinya, mademki yok olup gidecek bir giin; tahtini,
bahtini, hazinelerini bana bagislasalar ne olur ki?...” (DK. 3/447)

Bu suur, sonsuzluk erini esek siiriisii (deyim kendisinindir) yani
kalabalik icinde yalniz, anlasilmaz, garip, hatta perisan kalma noktasina
getirebilir. Ve Rumi bu noktaya gelmistir. "Gumiisiim-altinim olsaydi,
esim-dostum az mi olurdu hi¢?” (DK. 6/109) diyerek bunu duyuran
Rumi, dis gorinistyle bir distklik manzarasi arzeden bu yoksullugun,
esasta bir saltanat olduguna dikkat ceker. Bu saltanat 6zgurlik-
bagimsizlik saltanatidir.

Bir kozmik azadelik saltanatidir bu...”Benim isiklarla, nimetlerle
dolu binlerce diinyam var; a asagilik ekmekgi, sen bana ne naz
edebilirsin ki?..” (DK. 3/214) diyen Mevlana, esek strisinun mide ve
bagirsaktan gelen gururlarinin nasil bir rezillik ve sefillik sergiledigini
ifadeye koyar. Ve devam eder: “Degil mi ki goniil mutfaginda
yemekler tabak tabak; peki, ne diye asagilik kisilerin mutfagina
kase tutacakmisiz?” (DK. 7/339)

Esek siiriisiiniin dederleriyle beslenen herseyden tiksinir Rumi.
Ruhuna bineklik yaptigi halde, bedenden bile tiksinir. Clink{ beden de
“asagihk ekmekgi”nin taptigi seylerle besleniyor. Soyle yakariyor
Mevlana: “"Topraktan yaratilmis beden bir kadehtir; cansa ari-duru
sarap. Bana bir baska kadeh bagisla, zaten bu kadeh kusurlu.”
(DK.2/50)

Bu igreti kadehle elde edilebilecek dederleri bir sey sananlari alay
konusu eder Rumi, acir onlara. “Bana testi satma; akar irmagi olan,
testiyi ne yapacak?” (DK 2/35) diye de sorar. Nihayet igretinin, sonsuzu
tanitmaya yonelik en saf dederlerine bile sirt déner. Mesela Allah'in essizlik
ve birligini anlatmak gibi bir blytk roll Ustlenen (1) rakamina bile dudak
blkerek bakar. Bu haliyle o, “Allah kelimesinin harfleri bile tevhidin
safligini zedeler” diye disiinen cagdasi Ibn Arabi'ye ne kadar benzer!
Allah'l tanitmakla birlikte “tek” ve “bir” sézleri bile sirk kokusu tasir; clinku
onlar da igreti alemin, esek sirusinin dederleridir. “Oyle bir zerreyiz ki,
dort unsura da isyan ettik, bes duyuya da, alti yone de. Zaten bes-
alti dedigin de nedir? Tek Allah'a bile kizginim ben.” (DK. 1/296)



Evet “Allah tektir, birdir” deriz. Ama bu, O'nun essizligini baska turli
ifade edemedigimizdendir. Allah, sayi, keyfiyet, dlct otesi birdir, tektir.
Bunu ifade edecek bir seyse elimizde de yok, dilimizde de.

Rumi'nin bir anlamda kendini anlatan, ama bir anlamda da onu
izleyecek gonul erlerini bekleyen cileleri, tehlikeleri haber veren beyanlari
da ilgingtir. Bu beyanlarin 6zeti sudur: Beni seviyorsan cileye,
yalnizhga, dostsuz kalmaya hazir ol! Bakin ne diyor: “Kimde benim
atesimden varsa, benden hirka giymistir o. Hiiseyin gibi yaralidir o,
Hasan gibi bir kadehi vardir onun.” (DK.2/53)

Ve sunun altini birgok kez cizmistir Rumi: Hak erinin bu toprak
diinyada dostu olmaz. Var sanan aldanir, olup olmadigini anlamak igin
Oltp tekrar gelmek lazimdir; o da olmuyor: “"Diisman kimmis, dost
kim? Bunu anlamak igin o6ldiikten sonra bir kez daha diinyaya
gelmek lazim.” (DK.5/181, 185)

Oldiikten sonra gercek yiizleri ortaya cikiyor. Hak erinin
gevresini saranlarin. Allah'in en buyuk elgisi Hz. Muhammed'in “dostlar
Unvanini tagtyan yakinlari, onun 6liumud ardindan neler yaptilar bir
baksaniza? Mesaji yozlastirdilar. Saltanat ugruna o Hak elgisinin evladini
zehirledi, dogradilar ve bunu “basit bir ictihat hatasi1” diye immete
yutturma namertligini de gosterdiler.

”

Sonsuzluk eri, igretinin besledigi higbir seyi, hatta bedenini bile
umursamaz demistik. Bdyle olunca, sonsuzluk eri icin 6lim, bir sizlanma
sebebi degildir. Oliim, Hak erinin ayak badini ¢ézen bir vuslat araci, bir
erdiricidir. Ama bunu anlamak igin esek sirtsinin degerlerine mahkum
olmamak gerekir.

Rumi, bir sonsuzluk eri, esek slruslne teslim olmamis bir ask ve
iman eri olarak dlimu selamlar, kutsar. Once sunu séyliiyor Ebedi
Dost'a: "Madem ki bedenimden can isteyen sensin, onu verirken
kivranirsam adam degilim.” (DK 7/355) Ve hayret edenlere soyle
sesleniyor: “Oliim yasayistir, yasayis; fakat gercegi orten goriis
tersine gosterir onu.” (DK. 5/97)



Ve Rumi, hayat macerasinin hakkini en ideal anlamda vermis bir
Yaratici ben, bir Allah eri sifatiyla 6limUn kendisini gotlirecedi essiz
guzellikler yurdunu, aldatmayan, yalniz komayan dost olarak goérir ve
bunu goéremedikleri icin tabutu arkasindan aglayabileceklere soyle
seslenir:

“Oliim giiniimde tabutum yiiriiyiip gitmeye basladi mi bende
bu diinyanin gami var, diinyadan ayrildigima tasalaniyorum
sanma, bu gesit bir siipheye diisme.”

“Benim icin aglama, yazik-yazik deme; seytanin oyununa
diser, diizenine kapilirsan yazik olur, yazik-yazik demenin sirasi
gelir.”

“Cenazemi goriince ah ayrilik-ayrilik demeye kalkisma;
kavusup bulusmam, o zamandir benim.”

“Beni kabre indirip birakinca elveda-elveda deme; glinki
kabir, can toplulugunun bir perdesidir.”

“Batmayi gordiin ya, dogmayi da seyret; giinese, aya,
batmadan ne zarar geliyor ki?”

“Sana batmak goriiniir amma dogmaktir o; mezar, hapis gibi
goriiniir amma canin kurtulusudur o.”

“Hangi tohum, yere ekildi de bitmedi; ne diye insan
tohumunda da boyle bir siipheye diismiiyorsun yani?”

“Hangi kova kuyuya salindi da dolu-dolu gikmadi; can
Yusuf'u, ne diye kuyudan feryad etsin?”



“Bu yanda agzini yumdun mu ag o yanda; artik senin hay-
huyun, mekansizlik aleminin havalarindandir.” (DK. 3/169)

Rumi, sevgi ve 1sik kadar sonsuzdur.

MEVLANA'NIN ESERLERI

Mevlana'nin eserlerini tanitmadan énce onun edebi kisiligi, etkileri ve
adina izafe edilen tarikatla ilgili birkag s6z séylemek istiyoruz.

Tipki musiki bahsinde oldugu gibi, Mevleviliksiz bir Tlrk edebiyati
disinmek de son derece yalnistir. Tlrk tasavvuf edebiyatinin en buyiik
etki ocagi ve Divan edebiyatini tasavvufa baglayan temel kurum,
Mevleviliktir.

Mevlana'nin, Fars dilinin en blylk sairi olup olmadidi tartisilabilir
ama, onun, Fars dilinin en blylk sairlerinden biri oldugu kuskusuzdur.
Bunun kadar kuskusuz olan bir gercek de Mevlana'nin Tlrk yurdunda
gelisip olgunlastigi ve eser verdigidir.



Tam bu noktada Mevlana'nin ¢ok tartisilan ve genellikle tevil edilen
bir tavrina deginmek yerinde olur: Bu, Mevlana'nin Tiirklere
bakisindaki olumsuz lisluptur. Sebepleri ne olursa olsun, haklilgi-
haksizhidi istenildigi kadar tartisilsin, varhgi acik olan bir gercek var:
Mevlana Tiirklerden sikayetcidir. Bu, onun eserinde acik ifadelerle yer
almistir. Belki de bu, bazi hosa gitmeyen davranislarin bir sair duygusalligi
ile abartilmasidir, belki de bir haksiz yargilamadir ama, inkar edilemez bir
gercektir. Mevlana, Turk'l “kavgaci”, uzlasmaz, eziyet edici, sert, hatta
bazen zalim olarak nitelendirebiliyor. Ve bu anlayisi onu, Turk'lu kahriyla
ezen Mogol'u takdir etme noktasina kadar goétlriyor. (bk. Fihi Mafih,
18,101) Mevlana'ya gore, Mogollar Allah'in bir belasi ve kahridir ama, bu
bela ve kahir Allah tarafindan, buna miistahak olanlara gonderilmistir.

Turklere yonelik olumsuz tavrini ifadeye koyan sézlerine sunlari
ornek gosterebiliriz: “O kavgaci-sert Tiurk geldi, elimi tuttu da Tanri
yargilasin dedi.” (DK. 7/606) Ve: “Demir baglardan, Tiirk memurdan
kacip kurtulmak miimkiindiir de o ruhsal baglardan kurtulmanin
imkani yoktur.” (Mektubat, 8)

Divan-1 Kebir'in bazi yerlerinde Oguzlar'in iskencelerinden
bahsediyor. (bk. 1/69)

Biitiin bunlara ragmen Mevlana, Tiirk ruhuyla Iran-iIslam siir ve
disiincesi arasinda en onemli kopridir. Bu kdpriye eklenecek veya
onun birer parcasi kabul edilecek iki kisi daha vardir: Mevlana'nin oglu
Sultan Veled ve Sultan Veled'in oglu Ulu Arif Celebi. Sultan Veled'in
siirlerinin hemen tamami Farsca'dir. Ulu Arif Celebi'de ise Tlrkge tek
beyte rastlanmaz.

Burada sunu, 6zellikle belirtmek borcundayiz: Mevlana ve gevresinin
bu Farsca adirlikli kiltir ve ifade yapisina bakarak onlari Tlrk dlismani,
halki diglayan kisiler gibi géstermek, bir gaflet ve hayasizliktir. Sosyolojik
bir realite olarak, toplumun bir halk edebiyati ve cevresi ile bir Ust dlzey
kalturltler cevresi mutlaka olacaktir. O guinkd dinyada bu Ust dlzey
kaltir gevresi, yine o giinki sartlar ve yapisal 6zellikler yiiziinden Iran dili
ve Uslubuna bagimliydi. Ginimizde bu bagimhlik Bati kdltirda ve dilleri
lehinedir ve tim Ulkelerde aynen gecerlidir. Bu olguyla, bunu halka
dismanlik haline getirmek ayri ayri seylerdir. Halk diismanhgi bir niyet
ve tiynet meselesidir, bir kiiltiir farki meselesi degil.



Mevlana ve cevresi, dilleri ve Usluplari bakimindan Irani olmakla
birlikte iliklerine kadar halkgl ve halk dostuydular. Bugin de, Bati dilleri ve
kaltartyle yetismis olmasina karsin iliklerine kadar halkcgi ve Turkgu
olanlar yok mudur?

Dili, Gslubu ve sanat zevkleri bakimindan bir kiltldr ve dilin etkisinde
kalanlari hemen halk dismani ilan etmek Marksist hezeyanlardan biridir.
Bu hezeyan, Islam'l, Islam'in insan ve hizmet anlayisini bilmemekten,
bilememekten kaynaklaniyor. Bu hezeyandir ki, koca bir Divan Edebiyati
dunyasini halk dismani gibi gérmus, géstermek istemistir. Halk
Tlrkgesiyle yazan Yunus, Karacaoglan Tirk ve halktir da Nesati, Nabi,
Seyh Galip, Ziya Pasa Turk ve halk digsmanimidir? Bunlar ylrekte ve
niyette ayni, fakat Uslupta ve dilde farkh insanlardir. Bu farkhlik da, bir
evrensel ve hayati zorunluluktur. Her devirde, her toplumda mutlaka
vicut bulur. Bunun bir medeniyet ve kultir lehine olusani kétu, bir bagka
medeniyet ve kiltir lehine olusanini glzel ilan etmek dogru degildir.

TUrk siirinin sultan kurumu olan Divan Edebiyati'nin blyUtk ustalan
ya dogrudan veya dolayli olarak Mevlevi kaynaklidir. Gélpinarli su
tespitinde bu gercgegi dile getirmektedir:

“Mevleviler, Divan edebiyatinin kurucularindandir Diger bir deyisle
Osmanli Divan edebiyatinin kurulup gelismesinde Mevlevilerin blyUk bir
rolt vardir.”

“Baki mektebini yapayliktan kurtarip daha igli, daha 6zll bir hale
sokan ve bu suretle kendisinden sonra gelen Bahai, Cevri, Vecdi,
Seyhiilislam Yahya ve Fasih Ahmed Dede vasitasiyle Osmanl Divan
edebiyatinin en blyuUk sairlerinden biri olan Nedim'i (6lm.1730) yetistiren
Nef'i (6Im.1635) Mevlevi oldugu gibi, iclerinden Naili gibi hakl olarak:

Es'ari boyle soyler listad soyleyince



diyecek kadar glzel s6z sdyleme sanatini gercekten Ustin bir hale getiren,
ifadedeki ahengi hayalle 6rmekle beraber selasetten ayrilmayan bir sair de
oldugu halde bir cok cagdas sairlere ustalik eden Nesati Ahmed Dede
(6lm.1673) Mevlevidir. Nesati-Naili mektebinin, sonradan Orfi (6Im.1589),
Feyzi-i Hindi (6Im.1594) ve bilhassa Talib-i Amuli (6Im.1625), Kelim-i
Hemedani (6/m.1651), Saib-i Tebrizi iran'da biinyelesen yeni klasisizmi
ve Hindistan'a giden, orada yasayan sairler tarafindan temsil edildigi icin
“Sebk-i Hind” denen Uslubu Osmanli Divan edebiyatinda ibda ederek
yepyeni bir ¢cigir acan Seyh Galip (6lm.1799) in yetismesinde blyuk bir
tesiri olmustur.”

“Diger taraftan Divan Edebiyatina, mimkin oldugu kadar hikmet ve
felsefeyi sokan ve bu suretle Ragip Pasa'nin hatta Taib'in yetismesine
muessir olan ve zamaninda, butln sairlerce kudreti bilinen Nabi
(6lm.1712) de Mevlevidir.”

Divan edebiyatinin tasavvufla yogrulmasinda ve tasavvufun, bu
edebiyatin unsurlarindan biri olmasinda baslica etken, Mevlevilerdir.

“Yunus'un, Asik Pasa'nin, Giilsehri'nin, Haci Bayram'la ilgili
oldugu rivayet edilen Seyhi'nin, hatta Seyh Elvan-i1 Sirazi'nin ve asirlar
boyunca diger sufi sairlerin tesirlerini inkar etmiyoruz, fakat bu tesirler pek
az. Cunkld Osmanogullari llkesinde ilk devirlerden son zamanlara kadar
tam manasiyle kilturel tesiri gérinen iki blydk muessese vardir:
Mevlevilik, Alevilik-Bektasilik. Ilk miiessese, miizik, edebiyat, zevk ve
telakki bakimindan Mevlana'dan ve Selguk devrinden sonra derhal aydin
zimreye etkili olmus, hatta halkgl karakterini kaybetmedigi ilk devirlerde
bile bazi Mevlevi halifeleriyle vakif yizinden bu zimrenin tesiri altinda
kalmis, bu zimreye tesire baslamis, ikinci miessese, dnceden
sOyledigimiz gibi bilhassa kdye ve kodyllye, sehirlerdeyse orta tabakaya
tesir etmigtir.”

“Nef'i, Fasih, Nabi ve Seyh Galip, Mevlevi olmasalar da Divan
edebiyatinin usta sairleri olacaklardi, bunda siiphe yok. Hatta Iran
edebiyatinin ve Iran sairlerinin tesiriyle tasavvufdan da bahsedeceklerdi.
Fakat bahisleri, Baki gibi pek sathi olacakti.”



“Mevleviligin adab, erkan, an'ane ve terim hususiyetleri, Divan
Edebiyati icinden pekala ayrilabilecek bir Mevlevi edebiyati meydana
getirmistir. Mevlevi sairlerinin hemen hepsi, kaside, gazel ve sair vadilerde
divan sairleridir, fakat baz siirleri, bltlin hususiyetiyle Mevlevi siiridir.
Hatta bu siirler, serh ve izah edilmedikce anlasilmayacak kadar
Mevleviyanedir. Bilhassa Seyh Galip ve Esrar Dede, bu hususiyeti pek
guzel géstermislerdir.”

“Gorullyor ki Mevlevi sairleri, Divan edebiyatinda, Ust sairlerdir.
Siirleri, bu edebiyatin teknik ve estetik cercevesi icindedir. Fakat bazi
siirleri vardir ki yine bu cerceveden ¢cikmamakla beraber tamamiyla
Mevlevi siiridir ve Mevleviligin inanca ve térene ait hususiyetleri
bilinmedikge bunlar anlasilamaz. Bu bakimdan Divan edebiyati iginde bir
Mevlevi edebiyati vardir.” (Mevlevilik, 446-453)

Mevlana'nin Eserleri:

Insanlidin 8limsiiz evladindan biri olan Mevlana, bir yaratici ruh
olarak da essizler arasina girmistir. Biraktigi eserler, gok kubbeye
armadan ettigi 6limsliz sesin ylceligine uygun bir icerikte olmanin yani
sira, hayranlik verici bir hacimde olmakla da dikkat ceker.

Bir degil, birkag benligin hayatini anlamli kilacak genislikte eserler
viicuda getirmistir Mevlana...Yalniz glici ve enerijisiyle degil, renk, desen
ve sekilleriyle de sonsuz bir okyanustur Mevlana...

Simdi O'nun insanlida armagdan ettigi isik-ruh eserleri, ana
Ozellikleriyle gérelim:

1. Mesnhevi:

Insanoglunun meydana getirdigi zamani asmis anitlardan biri olan ve
Mevlana tarafindan “Birlik Diikkan1” diye adlandirilan Mesnevi, adini,
yazildigi tarzdan alan bir eserdir.



Mesnevi, Mevlana'nin bas eseri, Mevleviligin ana kaynadi ve
tasavvufun temel kaynaklarindan biridir.

Mesnevi, Dogu-Islam edebiyatinda, bir siir tiiri olarak, her beyti
kendi icinde kafiyeli ve tamami ayni vezinde yazilmis uzun manzumedir.
Bu tlrde kitaplara da mesnevi denmistir ki, Mevlana'nin eseri de adini
boyle almis bulunuyor.

Mevlana Mesnevi'yi tanitirken sifat niteliginde bazi deyimler
kullanmakla birlikte, eserin adi gerek onun guntnde, gerekse sonraki
devirlerde hep Mesnevi olmustur.

Mesnevi didaktik (8gretici) bir eserdir. Islam-Dogu kiltarianin siir
diliyle mikemmel bir ifadesi olan Mesnevi, diinya dillerinin bir coguna
cevrilmis, defalarca serh edilmis ve Mesnevi'yi kaynak alan yuzlerce eser
vucuda getirilmistir.

Mevlana ve Mevlevilik konusunun temel kaynaklarindan biri olan
Eflaki'nin Menakib'ina gore Mesnevi, 26.660 beyittir. Bu beyitler 6 cilt
halinde verilmistir. Beyit sayisi Uzerinde gdrislerini bildiren Gdlpinarl
nlsha farklarini da degerlendirerek esas sayinin 25.618 oldugunu tespit
etmistir.

Mesnevi, Mevlana'nin yakin dostu ve halifesi Hiisameddin
Celebi'nin tesvik ve ricasiyla yazilmaya baslandi. Celebi, islam
dusiincesinin énemli burclarindan olan Iranli Senai (6lm.1150) ve Attar
(6lm.1221) In eserlerini okumus ve dehasini yakindan tanidigi Mevlana'nin
da onlar gibi 6lumslz eserler vicuda getirmesi icin gayret géstermistir.

2. Divan-1 Kebir:

Mevlana'nin lirik siirlerini iceren bu dev eser gazeller ve rubailerden
olusur.



Denebilir ki, ask ve sevgi konusunun insanlik tarihinde yaziya-
kitaba gecirilmis en genil anlatimi Mevlana'nin Divan-1 Kebir'idir.

Divan-1 Kebir'e, 6zellikle basiimis nishalara, Mevlana'ya ait olmayan
epeyce siir sokulmustur. Bu sokulma siirler arasinda Mevlana'nin oglu
Sultan Veled'e, Sems-i Tebrizi'ye, Sems-i Masrikin'e, Celaleddin
Isfahani'ye, Enveri'ye ve daha baskalarina ait olanlar vardir. Bunlar
dista tutarsak, Divan-1 Kebir'de 2000 civarinda gazel (yaklasik 21.000
beyit) ve 1700 civarinda rubai (yaklasik 3.500 beyit) vardir. Bu demektir
ki, Divan-1 Kebir, yaklasik 25.000 beyitlik dev bir eserdir. Ancak, bu
eseri, icine sokusturulmus yabanci siirleri dikkate almadan elli kstr bin
beyitlik bir divan seklinde gostermek asla dogru degildir.

Divan-1 Kebir de, Mesnevi gibi, Farscadir. Icindeki Birkag Tiirkce
siirin Mevlana'ya aidiyeti son derece stphelidir.

Divan-1 Kebir'de aruzun 21 bahri kullaniimistir. Her bahirde yazilmis
gazeller bir divan olusturur. Rubailer kismi ise ayri bir divandir. Bu
rubailer, muhtelif cevirmenler tarafindan Mevlana'nin Rubaileri adi
altinda tercime edilip yayinlanmistir.

Unli oryantalist ve Mevlana uzmani Reynold A. Nicholson, Divan-i
Kebir'den secmelere tercime eden ilk Batili'dir. Nicholson, Divan'in 48
siirini, Cambridge Universitesi yayini olarak 1898 de metinleriyle birlikte
bastirmistir.

Mevlana, Divan'daki gazellerinin altinda bazen Salahaddin adini,
genellikle de Sems-i Tebrizi imzasini kullanir. Bu bakimdan Divan,
Killiyat-1 Sems-i Tebrizi diye de bilinir. Hatta, iranh arastirici, Aliyy-i
Desti tarafindan yapilan baskisi (Tahran, 1336) bu adla yapiimistir. Bu
baski Mevlana'ya ait olmayan bir ¢ok siir ve ¢ok sayida hatalarla doludur.



Divan-1 Kebir'in basilmis nidshalarinin en iyisi olarak Mevlana mutehassisi
Bediiizzaman Fiiruzanfer'in hazirladigi ve nisha farklarini gésteren
baski kabul edilmektedir.

3. Mektubat:

Mevlana'nin dostlarina ve kendisine soru soranlara yazdigi veya
yazdirdigi Farsca mektuplardan olusur. 147 mektup ihtiva eder. Feridun
Nafiz Uzluk tarafindan 1937'de Istanbul'da bastirilan Mektubat, Abdiilbaki
Golpinarh tarafindan terciime edilmis ve yayinlanmistir. (Istanbul, 1963)

4. Fihi Mafih:

Mevlana'nin sohbetlerinin yaziya ¢evrilmesinden olusan bu eser,
Mevlana ve Mevlevilik konusunun dnemli kaynaklarindan biridir. Birkag
bahsi hari¢ Farsgadir. Mevlana'nin gevresine, dostlarina oldugu kadar,
felsefi yaklasimlarina, insan, din, hayat, anlayisina 1sik tutar.

Fihi Mafih'in, tasavvuf arastiricisi Ahmet Avni Konuk (6/m.1938)
tarafindan yapilan ve vasiyeti (izerine Konya Miizesi'ne bagislanan
terciimesi basiimamistir. Eser, Meliha Uner tarafindan terciime edilip Milli
Egitim Bakanhdinca 1954 yilinda bastirilmistir. Gélpinarli tarafindan
yapilan ceviri ise 1959 yilinda bastiriimistir.

5. Mecalis-i Seb'a:

Mevlana'nin 7 oturumluk vaazlarinin kitap haline getirilmis seklidir.
Bu eser de ilk kez Feridun Nafiz Uzluk tarafindan 1937'de tercime ve
metin olarak bastirilmig, daha sonra Gélpinarh tarafindan yapilan gevirisi
Konya Turizm Dernedince 1965'te yayinlanmistir.

Mevlana'ya ait oldugundan kusku bulunmayan eserler bunlardir.



Mevlana'nin adina izafe edilen eserlerse sunlardir:

1. Tirags-name: Mevlevilik'teki tiras merasiminin icrasini ve
Ozelliklerini gésteren 75 beyitlik bir eserdir. Gdlpinarl, Mevlana'ya ait
oldugu soylenen bu eserin esasinda, Divane Mehmet Celebi'nin
halifelerinden Sahidi'ye ait oldugunu tespit etmistir.

2. Ask-name: 94 beyitlik bir eserdir. Abdulbaki Gdlpinarli, bunun da
Sahidi'ye ait oldugunu soyllyor.

3. Risale-i Afak u Enfusi: Kaside tarzinda 75 beyitlik bir risaledir.
Muhtemelen bu da Sahidi'nindir.

4. Risale-i Akaaid: 16 sayfalik dlz yazidir. Tanriyi ve sifatlarini
anlatir. Uslup ve muhteva bakimindan Mevlana'ya nispeti asla mimkuln
olmayan bu yazi sagmaliklarla doludur.

Ikinci BoIGm

ISLAM VE INSAN



KUR'AN'DA INSAN

Islam disiincesinin en biyiik temsilcilerinden biri olan Mevlana
Celaleddin Rumi'nin dlsuncelerinden s6z acmak, konunun Kur'an ve Hz.
Muhammed'e isnat edilen sbézler blinyesindeki durumunu saptamayi
zorunlu kilmaktadir. Esasen bu, Islam distndrlerinin timi icin gecerli bir
kuraldir. Kendisini “"Kur'an'in kolesi ve Hz. Muhammed yolunun
topragi” olarak niteleyen Rumi giindeme geldiginde ise bu zorunluluk
iyice belirginlesmektedir. Bir kavramin, Rumi sistemindeki yerini ve
mahiyetini anlamak i¢gin onun Kur'an binyesindeki durumunu saptamak
sarttir. Bu bakimdan biz, Rumi'nin insan anlayisini degerlendirmek igin
once Kur'an'in insan anlayisina bir géz atmak durumundayz.

Kur'an, insandan s6z ederken iki ifade kullanir: “Insan topraktan
yaratildi.” (En'am, 2; Hicr, 28; Sad, 71) ve “Insan Allah"in bir
nefhasidir.” (Hicr,29) Bdylece Kur'an, insanin varlik yapisinda iki alanin
birlestigine dikkat gekiyor: Bunlardan biri 6lumli alan yani beden, ikincisi
6limsuz alan yani ruhtur. Bu iki alani ifade igin 8limlG-6limslz, beseri-
ilahi, fenomen-numen ayirimlarini kullanabilirsiniz. Sufiler bu ayirrma
nasut-lahut (Hallac), sekli-asli, heykel-ruh (Clneyd), kalip-6z vs. gibi
ifadelerle dikkat cekerler. Soyle veya bdyle, insanda, biri evrimin konusu
olan ve insanin diger varliklarla ortak yanini gésteren bir beden alaniyla
yalniz insana 6zgu bir maddedstl alan vardir. Bu ikinci alan psikolog-
disunur Max Scheler tarafindan Geist alani diye anilmistir.

Bir bagka deyisle insanin obje olan bir yani, bir de obje olmayan
arasyonelalojik bir yani vardir. Bu yan, gergci irrasyonel dedildir; ama
rasyonel tesebbiislerle kavranacak kadar basit de dedildir. Insan, bu ikinci
yaniyla diger varliklarin Ustlinde, onlardan ayri; fakat oteki yanlariyla
onlarla beraber ve laboratuvar konusudur.

Kur'an, Boisard'in da belirttigi gibi (bk. Boisard, 131,134) insani bir
ahlaki varlik olarak ele aldigi icin onun metafizik veya tibbi yapisina
oncelik taniyan bir yaklasim sergilemez. Bdyle bir sey Kur'an'in gayesine



ters duser. O, ne pozitif bilim kitabidir, ne de felsefe kitabi...Onda aslolan,
insanin ameli-ahlaki yapisina daha ¢ok pratik acidan yaklagmaktadir.
Bununla beraber Kur'an, kendisine has esrarl Gslubuyla insanin metafizik
ve fizik yapisiyla ve bu ikisinin minasebetleriyle ilintili bilgiler de verir.
Daha dogrusu, bu konularla ilgili disiplinlere ufuklar acar.

Sunu da unutmamak lazim ki Kur'an, insani, 6zt bakimindan
Yaratici Kudret ile birlestirdigi icin insanin 6limsliz yanina iliskin fazla s6z
sdylemesi beklenemez. Insanin bu yaniyla ilgili s6z sdylemek, bir anlamda
Allah hakkinda konusmak olmaktadir.

Insanin, toprak ve ilahi nefha gibi iki alanin birlesmesi olarak
sunulusu bizi ne gibi sonuclara géturir? Bir kere insan, toprak yaniyla
bir evrimlesmenin konusudur. Pozitif bilimler alanina giren fizik insan;
hastaligin, dogmanin, élmenin, yipranmanin igindedir. Kur'an'in bahsettigi
i1stifa (seleksiyon) ve tesviye (insan yaratilisinin kivama getirilmesi) bu
fizik yapidadir. (bk Ali Imran, 33; Nahl, 59; Fatir, 32; Kiyame, 36; A'la, 2;
Secde, 9; Hicr,29) Kur'an séyle diyor: “Insan lizerine zamandan dyle
bir siire gecti ki, o siire icinde insan anilmaya deger bir sey degildi.
Biz insani karisik bir pithtidan yarattik. Onu deneyecegiz. Bunun
icin onu duyus ve gériis sahibi yaptik.” (Dehr, 1-2) Ote yandan
Kur'an ferdin olusumunda bir evrimlesmeden agikga bahseder. Ve su
noktaya dikkat ceker: “Sizin hepinizin yaratilmasi ve diriltilmesi,
sizden bir ferdin yaratilmasi ve diriltilmesi gibidir, baska degil.”
(Lukman,28) Burada ifadeye konan tekamulin Darwinist evrimlesme ile
farklarina, ileride deginecegiz.

Insanin, 6zi itibariyle ilahi nefha yani Yaratici Kudret'in bir nefesi
olusu, bizi Kur'an'in baska bir tespitine bakmaya itiyor: Insan ile Allah
arasinda bir ezeli anlasma, bir zaman 6ncesi ahdlesme vardir. Kur'an
buna Misak ve Ahd diyor ve insani bu ahdi bozmamaya, hayatini onun
gereklerine uygun yasamaya cadiriyor. (bk. A'raf, 172-173; Bakara, 27;
Taha, 115)

Tasavvuf tarihinde Ciineyd el-Bagdadi (6lm. 298/910) tarafindan
bir sistem olarak kullanilan bu misak, insanin bireysel, sosyal ve evrensel
batln iliskilerinin temeli sayiliyor. Gardet'in de isaret ettigi gibi, misak
keyfiyeti insani biri ezelde, biri de 6lim sonrasinda yer alan iki
metahistorik olgu arasina yerlestirmektedir. Bunlarin ilki Yaratici ile insan
Irki arasinda meydana gelmis bir pakt, digeri ise bu paktin bir tir



muhasebesi olan Hasr keyfiyetidir ki, bunlarin ikisi de bizim matematik
zamanimizi asar. (Gardet,53)

Ilahi nefha olusun bir uzantisi da sudur: Insan, Allah'in yeryliziindeki
en seckin ve ilahi emanetin, yani varligin gayesini gerceklestirme
borcunun tasiyicisidir. (Bakara, 30; Ahzap, 72) Bu ddevini yerine getirmesi
icindir ki, varlik, insanin emrine verilmistir. Kur'an buna teshir (insan
disindaki varliklarin insanin emrine verilmesi) diyor. Teshir gergedi bizi su
sonuca ulastiriyor: Kur'an insanin kainata mahkumiyetini degil,
hakimiyetini esas alan bir kitaptir ve onun sergiledigi din de, bu
hakimiyetin yoludur.

Emanet tasiyicilik sirri insanin yalniz melek ya da sadece iblis bir
varlik olmamasini gerektiriyor. Insanin yiiceli§i bu iki kutbun
beraberligindedir. insan ilahi emanetin tasiyicisi olmanin yaninda bir yigin
noksanhdin da toplandigi alandir: Kan dékicltdir, bozgun gikarir,
acelecidir, nankdrdur, sehvetine dliiskiindir, menfaatgidir, simariktir,
azginhk yapar, cehaletini bilgi sanir vs. Bu bakimdan Kur'an, en
mukemmel insan tipi olan peygamberlerin bile beseri niteliklerinden ayri
disinulmemelerini ister. Ve bdyle dlisiinmeyi putperestligin bir vasfi
olarak gésterir. (Furkan, 7-9; 20, 41) Insan iki kutuplulugu ile milkemmel,
iyiligi ve kotulugi ile ylce ve gizeldir.

En ileri hizmet ve saygi insana gdsterilmelidir. Ve bu, insan ayrimi
yapilmadan yerine getirilmelidir. Hz. Peygamber'in tavri bunun drneklerini
vermistir. O, din ayrimi yapmadan, putperestler de dahil hastalarn ziyaret
eder, tim cenazeler icin saygiyla ayaga kalkardi. O, insani
dederlendirirken glinlik hesaplari degil, insanhdin gelecedini esas almistir.
Kendisini tas yagmuruna tutan Taif putperestlerine bedda etmesi
istendiginde bunu reddetmis, soyle yakarmisti: “Allahim, kavmimi
dogru yola yonelt, giinkii onlar ne yaptiklarini bilmiyorlar.”

Kendisine Oylesi bir kotlligld yapanlari “kavmim” diye anmasi,
Uzerinde gok durulmus bir ifadedir. Bunun anlami agiktir: Putperestler de
dahil tim insanlik Hz. Muhammed'in killi vicudunda, hlcreler gibidir.
Nitekim sufi diistince onu Ruh-i Azam (En biiyiik ruh) olarak anar. Oyle
bir ruh ki, Kur'an'in ifadesi ile: “Insanlara dokunup onlari iizen her
sey, onu da rahatsiz eder, incitir.” (Tevbe, 128)



Kur'an'in ve Peygamber'in bu tutumu bizi bir baska Kur'an gercegine
gétirur. Insanhdin birligi...Kur'an renk, irk, bége soy, mal, gic vs.ye
dayali Gstlinliikleri reddeder. Insanlar bir anne ve babanin ¢ocuklardir.
“Allah alemlerin Rabbi”, Peygamber de “alemlerin rahmeti”dir. Hitap
insanadir. Mutlak insandir bu. Burada din kaydi yoktur. Insanhgin birligi,
Kur'an'in tevhidi esas alan temel karakteristiklerden biridir.

Bltlin bunlar sunu sdylememizi hakl gdstermeye yeter: Insana
hizmet, Allah'a hizmettir. Sufilerin Hak ile halki birlestirmek dedikleri
budur. Onlara gére “siilluk (Allah'a varis olayi) kullara hizmet ve onlan
sevmek esasi lizerine oturur.” (bk. Oztirk; Kusadali, 96-100) Bu
esprinin agik drnekleri de Hz. Peygamber'in hayatinda ve sézlerinde vardir.
Bazi 6rnekler verelim: Hz. Peygamber, “"nefsim ¢ok pis oldu” diyen
birine: “Oyle deme, génliim karardi de.” buyurdu ve pisli§in insana
izafe edilmesine karsi ciktli. Aptes bozmakta oldugu bir sirada kendisine
selam veren kisinin selamini, isini bitirdikten sonra aldi ve o halde selam
almanin insana saygisizlik olacagini soyledi. Kendisine Meliklerin Meliki adi
verilen birinin adini degistirdi ve “Allah'tan baska melik yoktur”
diyerek baskalari (izerinde ceberit ifade eden lnvanlara karsi oldugunu
gOsterip insanin sayginhgini ilan etti. (Bu konularda bk. Ibn Kayyim, 115-
129)

Askeri bir seferde, ordu saflarini dizeltirken bir sahsin karnina
elindeki gubukla hafifcge vurmustu. Adam, “Canimi acittin” dedi. O da
elbisesini yukari cekerek “Iste karnim, hadi intikamini al” deyince
sahabi ona sarilarak karnini 6ptl ve “"Ben sana nasil el kaldiririm, ey
Allah'in Elgisi, maksadim viicudunu 6pmektir” diye aglamaya basladi.
(Mez, 2/186-187)

Hadis olarak rivayet edilen bir s6z soyledir: “Allah kiyamet giini
der ki: 'Ey insanoglu! Ben hastalandim, beni ziyaret etmedin' Insan
cevap verir: 'Ey Rabbim! Sen alemlerin Rabbi'sin. Ben seni nasil ziyaret
edecektim?' Allah cevap verir: 'Hani filan kulum, hastalandi da onu
ziyaret etmedin ya. Eger onu ziyaret etseydin, ben onunla yanyana idim.'
Ve Allah devam eder: 'Ben yemek istedim de beni doyurmadin, susadim
da beni icirmedin...'(MUslim, birr, 43) Konusma, bu minval Gzerine devam
eder. Butin bunlar, Hak ile halki birlestirme anlayisinin Islam
Peygamberi'nin tavir ve sézlerindeki dayanaklardir.

Insanin 6z Yaratici ile ayni olunca onun mutlulugu ve élimsazIGga
Allah'a varmakla elde edilecektir. Aynen bunun gibi Allah'tan uzaklasmak
insanin mutsuzlugu olacaktir. Béylece Kur'an, olimsiizliik (immortalite)



olayini, Allah'a varis olayi olarak ortayaa koyar. Son varis noktasinin Allah
oldugu, Kur'an'da acikca ifade edilmistir. (Bakara, 156; Ankebut, 8)

Ikinci olarak, hirriyetin kemali de Allah'a varistadir. Glinki hiirriyet,
esasta 6z benligimizi tam bulmamizdir ve 6z benligimiz Allah'tir. Bu
yuzden Kur'an, insanin seref burcunu, kulluk (ubudiyet: Yakarma, is
yapma, deger Uretme) olarak goOsteriyor. Allah2a yakinligin en ileri
mertebesi olan Isra Olayi'nda en yiice insanin Abd (Allah'in kulu) diye
anilmasi, bunun en carpici delilidir. (Isra, 1. Genis bilgi icin bk. Ikbal;
Cavidname (terc), 236-237)

Batiin bunlardan sonra sunu séyleyebilir miyiz? Insan Allahlasir.
Hayir, insan insandir, Allah Allah'tir. Allah Kur'an'a gére hem igkin
(immanent) hem askin (transcendant)dir. O, ickin yaniyla varlk ic icedir.
Ve insanla her an beraberdir. Insana: “Sah damarindan daha
yakindir.” (Kaf, 16) Ama yine de insanin parga varldi Allah ile ayni
olmasina engeldir. Bu haliyle insan-Allah iliskisi bir panteist iliski
degildir. Sui jeneris bir Kur'ani birliktir bu, Mihtedi mistik Schuon
soyle derken gok haklidir:

“Islam, Allah ile insan arasinda, insanin insanhgini, Allah'in
da Allahligini korumalar sarti ile bir beraberliktir...Insan, kaderin
sujesidir c¢iinkii Allah degildir. Fakat o ayni zamanda hiirdiir ciinkii
Allah onu kendi sureti lizere yaratmistir. iIslam, Allah'ta degismez
olani, insanda siirekli olan ile yiiz yiize getirmektedir.” (Schuon, 13)



TASAVVUFTA INSAN

Tasavvufta insan konusunu temel noktalari ile séyle sunabiliriz:

Insan, bir vasat-1 camiadir. Yani, farkli unsurlari toplayan,
birlestiren bir ortam-varliktir.

Her seyden 6nce insan, zitlarin birlestigi bir varliktir. Ve bir polarite
alanidir ki, tevhit (birlik) o alanda tecelli eder. Insan bu bakimdan
dualitenin de en derin ve garpici alanidir. Bu yuzden de en karmasik varlik
insandir. Alexis Carrel bu gercede, bir ilim adami tavriyla soyle
deginiyor:

“Bir makine ilk etapta kompleks, fakat sonradan basit olarak
karsimiza gikar. Insanda durum tersinedir: Insan ilk etapta basit
goriiniir, fakat sonradan kompleks oldugu anlasilir.” (Carrel, 124)

Insanin toplayicilik vasfi bize ne ifade etmektedir? Insan iyi ile
kétinun, guzel ile girkinin, hayir ile serrin, sifli ile yicenin ayni anda
barindirdi§i varliktir. Insan en ylice duygularla en sefil dirtileri
blinyesinde tasiyor. Seytan, nefs gibi, kétinin sembol isimlerinin,
ontolojik varligi yoktur. Bunlar insanin i¢ kuvvetlerinin sefil kutupta yer
alanlaridir. Cinsiyetten gidalanmaya kadar, en alt seviyedeki hayvanliklari
insanda bulabilmekteyiz. Insan, “hayvandan daha sapik ve saskin”
(A'raf, 179) olabilmektedir. Fakat seref yonuyle de meleklerin UGstine
cikabilmektedir. Hz.Isa bu ilging manzaraya sdyle parmak basiyor: “Ben
suna haranim: Boylesine biiyiik bir zenginlik, boylesine bir
sefilligin icine nasil konmustur.” (Thomas Incili, 29/6-8) Nietzsche
(6lm. 1900), “"Hayvan olmak icin miitkemmel olmak lazim.” diyor.
(Nietzsche, 68) Evet, eksiksiz hareket, sasmaz hareket sergileyen bir
“mikemmel” degildir. Hep dlser kalkar, hep isyan eder, fakat onun degeri
de buradadir.



Tek tek meziyetler esas alinirsa insan bir sinekten, bir gece
kelebeginden, bir keneden daha zavalli olabilir. Fakat o, bir yigin iyiyi ve
kétlyl benliginde tasimakla essiz bir kudrete ulasmistir. Ikbal (8Im.
1938), insanin bu 6zelligine soyle dikkat cekiyor: “Gergi cok az tespih
ceker, cok kan doker, fakat zamanlarin ve alemlerin mahmuzu
odur.” O halde, insan icin glinahsizlik ve katiksiz itaat, bir disus ve
tikenistir. Bu tespitin en degerli dayanaklarindan birini su hadiste
buluyoruz: “Eger gilinah islemeseydiniz Allah sizi yok eder, yerinize
giinah isleyip tovbe eden bir topluluk getirirdi.” (MUslim, tevbe, 11;
Tirmizi, cennet, 2)

Toplayicihk vasfinin gereklerinden biri olarak insan hem determine-
yaratilmis alemin, hem de hur-yaratici alemin dézelliklerini tasir. O,
yaratilanla Yaratan arasi bir kavsak noktasidir. Bir yandan yaratiimisa
izafetle fani, 6te yandan Yaratici'ya izafetle ebedidir. O, Ibn Arabi'nin
(6lm. 1240) dedigi gibi: “Hem Hakk'i, hem de halki temsil ediyor. Disi
halk, ici Hak'tir. Ve o halde insanin igi (batini) onun rabbidir.”
(Fusus,18)

Onemli noktalardan biri de, insanin aslindan ayrilisi, kisaca insanin
ayrihgi meselesidir. Insanin hayati bir ayrilk macerasidir. Onun
kudreti de bir ayrilik Gzerine oturmaktadir. O, buyuk sufi Bayezid
Bistami (6lm. 261/874) nin dedigi gibi: “Icinde sonsuzlugun lambasi
yandigindan sonsuzdan s6z ediyor.” (Nicholson,51) Insanin aslina, can
yoldasina duydugu 6zlem onu feryat ettirmekte ve bu feryat, insanin
6lumsulz eserlerinin motor gici olmaktadir.

“Rebab-1 higide tennan bir ihtizaz-1 figan

Temevviicat-1 nagamdir, budur, budur insan.”

diyen Neyzen Tevfik (6Im. 1953) bu gercegi cok glizel dile getirmistir.
Esasen, yaraticl ruhlarin hemen hepsinde bu temay! bulabilmekteyiz.
Nietzsche sdyle diyor: “"Ben biitiin sehirlerde yabanciyim, Higbir
yerde yurt bulamadim.” (Nietzsche, 139) Ikbal'in iniltisi sdyledir:
“Benim malim miilkiim, derde asina bir goniildiir. Kismetim, boguk
bir feryattir. Benim mezarim iistiine lale ¢gok giizel yarasir. Clinkii
o, hem susar hem de dertli dertli inler.” (Armadan-i Hicaz, 25)



Sufiligin insan anlayisi bahsinde ele alinacak énemli noktalardan biri
de, insan-evren iligkisidir. “Sufilerin temel kabullerinden biri de
sudur ki, insan kendi biinyesinde olmayan bir seyi bilemez. Arif, ne
Allah'i ne de kainatin sirlarini, onlari kendi varhginda fark etmeden
kavrayamaz.” (Nicholson, 84-85)

Bu neden bdyledir? “Cunki, varhiklarin tamami insanda
mvecuttur ve insan varolusun gayesi olan gozdiir ki Hak, varhgi o
gozle seyreder.” Yani: “Insan Yaratici icin bir aynadir. Allah
yarattig: seylere yalniz insanin hatiri igcin bakti. O, biitiin varhklari
bir "Ol!” emriyle yaratmisken, insanin varedilisinde boyle bir emir
ile isi bitirmek yerine 'Insani iki elimle yarattim' dedi ve insana ruh
verirken de 'Ona kendi ruhumdan iifledim' diye buyurdu.” (Ibn Arabi;
Futuhat, 3/417; Ebu Said, 357)

Kisacasi: “Insan alemin kalbidir.” Ve: “Insanin Allah'in sureti
lizre yaratilmasi suna delalet eder ki, insan her seyi ister ve her
seye muhtactir. Oysaki muhtag oldugu seylerin tamamina hakim
olan yine odur.” Bunun bir sonucu da sudur Ibn Arabi'ye gére: “Insan
viicudu denen memleket Allah'in barinagidir.” (Fltuhat, 3/199, 4/12,
3/522) Turk sufilerinden Kayserili Mehmet Tevfik (6lm. 1949) bu
incelige su nikteli s6zu ile isaret etmistir: “Beni iki direkli sehirde
(insan viicudunda) bulursun.”

Burada ki ben, hem Yaratici'yi hem de insanin ézini gésteriyor. Ibn
Arabi, bahsi séyle tamamliyor: “Sen Hakk'in sureti, Hak da senin
ruhun oldugu cihetle sen Hakk'in bedenlesmis bir sureti gibisin; O
da senin bedeninin suretini sevk ve idare eden ruh gibidir.” (Ibn
Arabi; Fusus,39)

Insan bedeniyle Yaratici Kudret'in aynili§i sdyle bir sonuca gétiriir:
“Hak nasil zahiri sifatlariyla bilinirse, insani da ancak zahiri ile
bilebiliriz. Insanin da, Hakk'in da zat1 (6z benligi) bilinemez.”
Melekler insani kan dokulcllik ve bozgunculukla suglarken iste bu zahire
bakmislardir. insan-evren iliskisini, Islam'in ikinci Mevlana'si sayilan
Muhammed Ikbal'in su essiz beytinde 6limsiiz ifadesine ulasmis
goruyoruz:

“Insana sigabilene alem, aleme sigamayana insan denir.”
(Cavidname, 75)



Insan yoksa varliin da anlami yoktur. Bu bakimdan, insan Allah'in
sahididir. Nitekim Allah'in varligini tasdik formultnin bir adi da Sehadet
kelimesidir. Ilginctir ki, Misak'taki ahitlesme sirasinda insan ruhu
Yaratici'nin varhdini “sehadet ettik” (A'raf, 170) soziyle tasdiklemistir.

Bir baska ilgin¢ nokta da sudur: Kur'an mahser gint her tmmetten
bir sahit getirilecegini ve Son Peygamber'in de kendi immetinin
(kendinden sonraki tiim insanhdin) sahidi olarak cagirilacagini
soylemektedir. (Isra, 41) Veda Hacci'nda, sozlerini bitiren Hz. Peygamber
ylUz bini agkin dinleyiciye: “Gorevimi yaptigima sahit misiniz?” diye
sormus ve: “Evet gsahidiz.” cevabini alinca, ellerini ve gdzlerini goklere
cevirerek sdyle demigstir: “Sahit ol ya Rab! Sahit ol ya Rab! Sahit ol ya
Rab!”

Insan 6zlyle Yaratici Kudret ayni ise ve irk ve renk bir Gstiinlik
sebebi degilse insanligin birligi esastir.

Insanhdin birliginin en hararetli savunuculari, sufiler oldu. Onlar bu
distinceleri ugruna bazen Islam'in temel kabullerini zedeleyen bir tutum
igine bile girdiler. Temel espri sudur: Insan nasil bireysel olgunlugunu
zitlar1 toplamis olmasina borglu ise insanlik denen biiyiik viicut da
kemalini zitlan toplamaya borgludur. Tevhid bireysel, toplumsal ve
evrensel planda bdyle gerceklesir.

O halde, her dluslincenin, her medeniyetin insanlik blinyesinde bir
yeri ve rollu vardir. Buna koétulik ve ser de dahildir.

INSAN-I KAMIL MESELESI



Sufi dislincenin insana mal ettigi tstlnlik ve glzelliklerin, dogan
her insana aidiyeti, sadece potansiyeldir. Bunun fiile ¢cikarilmasi, insanin
bunu hak etmesi ile gerceklesir. Bunu hak etmek ise “gercek insan”
sifatina layik bir cizgiye gelmekle olur. Gercek anlamiyla “insan” Gnvani,
sadece kamil insanin hakkidir. (Ibn Arabi, Fusus, 16;Futuhat, 3/186)

Nietzsche: “insan, hayvanla insaniistii arasina gerilmis
ucurum lustiinde bir iptir.” diyor. (Nietzsche, 23) Bu ipte en dlslk ile
en ylksek nokta arasinda sayisiz dereceler var. Insani zirvede temsil eden
tipe, tasavvuf diistincesi, kamil insan demektedir. (Ingilizce'de ideal man,
universal man, perfect man; Fransizca'da 'homme parfait, I'homme
universel); sufi literatirde merd-i Hak (Hak adami), merd-i Hiida (Allah
adami), ehliillah, ehl-i Hak deyimleri de kullaniimaktadir. Bazi sufi
yazarlar, mesela el-Fergani (6lm.720/1320) insan-1 kamil yerine insan-i
kebir, siradan insan yerine de insan-i sagir (klglk insan) deyimlerini
kullanmaktadirlar. (Mukaddemat, Ayasofya ktp. No: 1898, vr. 9-11)

Peygamber'in temsil ettigi dederleri tasidigina inanilan miirsit, veli
vs tipler, burada s6zlini ettigimiz insan-1 kamil ile her zaman ayni varlik
degillerdir. Onlar, genel manada kamil insan olabilirler. Sufi diislincenin
bahsettigi insan-1 kamil ise farkh degerler yiklenen ve sistemin ontolojik
bir parcasi halinde ele alinan bir kavram ve bir varliktir.

Bu kavramin tasavvuf tarihinde babasi Ibn-i Arabi, temel kaynadi
da Futuhat'tir. (bk. Austin, 34-37) Bazilari bu kavramin babasi olarak
255/869'da 6len Hatm el-Evliya yazari el-Hakim et-Tirmizi'yi
gOsterirler. Bu gorisu ihtiyatla karsilamak gerekir. Tirmizi'de, burada
ifadeye koydugumuz sekli ile bir kamil insan kavramina rastlandigini
sdylemek zordur. Bunun yerine, kamil insan nazariyesinin izlerine
Tirmizi'de rastlayabiliyoruz demek daha isabetli olur.

Ibn-i Arabi'den sonra kamil insan konusu tasavvuf literatiiriinde bir
tlr haline geldi ve insan-1 kamil adiyla eserler yazildi. Bunlarin en UnlUleri
el-Cili (6lm. 812/1409)'nin eseriyle en-Nesefi (6lm. 700/1300) ve
Fergani'nin eserleridir.

Tasavvufun kamil insanini Nietzsche'nin insaniistii veya listiin
insani ile karistirmamak gerekir. Nietzsche'de immortalite degil, sirekli



tekerrir esas oldugundan, onun insantstl, sonunda bir blyilk capl
mekanizmanin parcasi haline gelmektedir. Yani Nietzsche'nin Ustln
insani hirriyetin degil, determinizmin Grinu olarak vicut bulur.
Nietzsche'de, Ikbal'in de belirttigi gibi “tamamen yeni” yoktur. (ikbal;
Reconstruction, 108-109) Konunun metafizik yénl bu...

Pragmatik acidan bakinca, Nietzsche'nin ustiin insani bir kudret,
tahakkim, sehvet ve galebe modelidir. Tasavvufun insan-1 kamili ise bir
kudret modeli olmakla birlikte, onda tahakkiim ve sehvet degil, hizmet ve
merhamet esastir.

Bu noktayi fazla irdelemeden kamil insanin bazi 6zelliklerine daha
g6z atalim:

Kamil insan, bir kulli ruhtur. Her seyden 6nce o, normal insana gore
daha (st bir toplayici ortamdir. Insanin zitlari, emir ve halk alemlerini
benliginde topladigini gérmustik. Kamil insan ise, ayrica bitln insanlari
benliginde toplar. (Rabbani, 1/307) O bir ruh-i azamdir.

Kulli ruh olusunun bir uzantisi da sudur: Kamil insan, diger velilerde
parcalar halinde bulunan hikmetleri kendinde birlestirir. Diger
peygamberler tarafindan parca parca temsil edilen ilahi kelime (hikmet)
nasil Hz. Muhammed'in sahsinda birlesmis ise aynen Oyle de diger
velilerin birer pargasini tasidiklari ilahi hikmet kamil insanin sahsinda
toplanmistir. (bk. Nasr; Three Muslim Sages, 110 vd.) Bu bakimdan kamil
insan daima verendir; alan, isteyen degil. Ikbal soyle diyor:

“Hak eri hi¢c kimseden renk ve koku dilenmez, onun renk ve
kokusu Hak'tan alinmistir. Onun bedeninde her an yeni bir can
vardir. O, tipki Allah gibi her an yeni bir is ve olustadir.” Bununla
beraber kamil insan, digerlerinin bitin niyaz ve dileklerine karsilik
veremez. Ciinkii, o da, nihayet Allah degildir. Ibn Arabi sdyle diyor:
“Kamil insan rab olusundan dolay! miilk ve melekut alemlerindeki
bitiin mahluklarin kendisinden bir sey istediklerini goriir. Halbuki
onlarin dilediklerini yerine getirebilmekten acizdir. Bundan dolayi
bazi Hak erleri hep aglarlar.” Demek oluyor ki, insan-1 kamil, Allah'in
bazi sifatlarinin mazhari olmakla birlikte, tanrihgi temsil etmiyor.



Kamil insanin Gstlnlukleri sayilirken, beden lzerinde, genellikle
durulmaz. Bununla beraber onun 6zellikle duyu organlariyla diger
insanlardan farkh oldugunu sdyleyenlere rastlamaktayiz. Mesela Sah
Veliyullah Dehlevi (6lm. 1762) ye gore kamil insanin tstinligiantn bir
belirtisi de, ondaki bes duyunun fevkaladeligidir. (bk. Eltaf el Kuds, 67)

Kamil insan ile ilgili agiklamalarimizi Turk sufisi Haci Bayram Veli
(6lm. 833/1429)'nin 6zel kitapligimizdaki Insan-1 Kamil Risalesi'nin
sadelestirilmis kisa bir 6zetini vererek bitirelim:

“...Yaratici daha sonra berzah (iki seyi birlestiren ortam, iki sey
arasinda yer alan ortam) sirrini benliginde tasiyan kamil insani iki
yuzliu olarak yaratti. Onun bir yiizi zahir, bir ylizii batindir. Batin
ylizii zata mazhar, isimlere ve sifatlara kaynaktir. Zahir yiizu
alemde ve alemin sekillerinde ortaya c¢ikan ilahi isimlere beliris
alani olmaktadir. Batini vahdet (birlik), zahiri kesrettir (cokluk).
Batini Hak, zahiri halktir onun...”

“Kamil insan, Hakk'in goziidiir. Hak aleme onunla bakarak
rahmetini ulastirir. O, varhigin ruhudur da. Beden, ruhsuz ayakta
duramadigi gibi, alem de, bir nefes, kamil insansiz olamaz...Onun
rahmeti bitiin esyaya ulasir, hatta ilahi isimlere bile ulasir. Cunki
biitiin esyanin zuhur ve devami kamil insanladir...Bu itibarla kamil
insan Hakk'in ve halkin kiblesidir. Ciinkii biitiin esyanin yonelis
noktasi odur...Zira Allah, maddi zuhur alanlari disinda miicerred
olarak ne miisahede edebilir ne de idrak edebilir...Kamil insansiz
Hak bilinemez. O halde kamil insana ulasmak, Hakk'a ulasmanin ta
kendisidir. Onu goren Hakk'i gormiis olur ve Hakk'r sevmis
demektir. Ona itaat Hakk'a itaattir ve onun reddettigi Hak
tarafindan da reddedilmis demektir. Ona aci veren Hakk'a aci
vermis olur...Onun ilmi Hakk'in ilmine aynadir. Kisaca, onun zati
Hakk'in zati, viicudu Hakk'in viicudu, ilmi Hakk'in ilmidir...”

Burada bir noktanin altini 8nemle gizmek gerekir: Kamil insana
iliskin bu sifatlar, tarikatlar tarihinde bir yigin siradan adama, hatta kof ve
sahte seyhe verilmis bu yalnislik hem tasavvuf hem de Islam toplumlari
igin tam bir yikim olmustur. MUsliman dinya bugin bu yikimin acilari
icinde kivranmaktadir.



Uctincti Bdlim

RUMI DUSUNCESINDE INSAN

GENEL BILGILER

“Her zerrenin gonliinde bir saray var; fakat kapisini
acmadikgca kapal kahr sana.”

Mevlana

Mevlana'nin 6zelliklerinden biri de, yasadidi devirde Islam
disincesine iyice nufuz etmis ve hatta ona yén verme noktasina gelmis
Yunan felsefesinin carklarina tutulmamis olmasidir. Onun bu felsefeyi ve
bu felsefeyle kucaklasmis islam Ilmi Kelam'ini ok iyi bildigi
kuskusuzdur. Fakat o, bu yapinin icerdigi metafizik tartisma yigininin
Kur'an'in yasayan insana yodnelik, dinamik ve diyalektik bakisini esyaya
ve laf ustaligina gevirdigini ve boylece ilahi kelamin insan hayatina
etkisinin blylk 6lctide engelledigini fark etmistir. Mevlana, Yunan dilini ve
Yunan felsefesini cok iyi biliyordu ama o kiltiire maglup olmadi.



Felsefeyi Kur'an mesajini kontrol eden bir noktaya ¢ikarmamak
Mevlana'nin belirgin ézelliklerinden biridir. O, Kur'an denetiminde strekli
felsefe kamburu dlzeltmistir. Diyor ki: “Felsefenin verdigi inkari
gonlimden siirdiim, ¢cikardim; gonliimii yudum, arittim; goziimde
de Yusuf'a ait sekillere yer verdim.” (DK. 1/227)

Mevlana, hem kendi bakislarini hem de Kur'an diisiincesinin
bakisini, yasayan insana ¢evirmistir. Bununla birlikte Mevlana'nin
metafizikle iliskisi olmadigini sdylemeliyiz. Esyaya ait bilgiyi,
spekilasyonu, dinamik hayat bilgisinin ve insan gergeginin oniine
gecirmis olan filozoflari, kuralci ilahiyatgilar agir bicimde tenkit etmekle
birlikte, cok yuksek seviyede bir dlslince ustasi tavriyla metafizik
meselelerinin en ileri burglarinda tartismalar agmis, duslnceler ortaya
koymustur.

Bizim tespitimize gbre, Mevlana'nin metafizigi ile ilgili en doyurucu
calisma Pakistanli bilgin Halife Abdiilhakim'in “"The Metaphysics of
Rumi” adli gcok dederli eseridir. Mevlana bahsinde bizim yararlandigimiz
calismalardan biri de bu eser olmustur.

Mevlana'dan bir asir kadar énce, Yunan felsefesiyle Islam
tefekkiriniin kucaklasmasi Ibn Riisd (6Im. 595/1198) le, kelam-fikih-
tasavvuf UglUstnun bir sistem halinde kaynasmasi ise Gazali (6Im.
505/1111) ile zirve noktasina ulagsmisti.

Ote yandan Hicri 1.ylizyilda Hasan el-Basri (6Im.110/728) nin
basini cektigi ziihd hareketi daha sonraki asirlarda tasavvuf adi altinda
kaydettigi gelismeler slrdirerek siir alaninda Senai (6lm. 525/1130),
Attar (6lm. 618/1221) gibi abideleri yetistirmis ve Mevlana'nin yasadigi
devirde Ibn Arabi (6Im. 638/1240) gibi asilmaz bir fikir devini ortaya
cikarmisti. Mevlana bdylesine blyik bir mirasi degerlendirerek
ylUkselmistir. Kisacasi, Mevlana'nin degerlendirdigi disince ve kultir
birikiminde tartismasi yapilmamis hemen Higbir felsefe ve ilahiyat
problemi yoktur.



Mevlana bu engin ve zengin miras iginden bir numarali ugras konusu
olarak, benliginde sonsuzun tohumunu barindiran ve Yaratici Kudret'le 6z
bakimindan birlesen insani secmistir.

Bu secim, Mevlana'yl, yasayan insanin herseyden dnce kucak kucaga
oldugu ask, 1stirap ve hizmet gercgekleriyle de yakindan mesgul olmaya
itmistir. Bunun zorunlu bir sonucu olarak da Mevlana, dinin kuru bilgi,
sekil ve doktrin tarafindan ¢ok, duygu, ic tecrlibe ve ask aktivitesi yoniyle
kucaklagsmistir. Bu kucaklasma onu bir yandan felsefenin kuru prensip ve
kabullerine, bir yandan da dinin bir tir transandantal materyalizme
dinUstlralduga fikih kuralciligina sirt donmeye itmistir. Bu tipik
materyalizmden ask fezasina ylikselmek dini, polariteden kacisin degil
polariteyi gogusleyisin kurumu yapmakla mimkinddr Din, ancak bu
sayede yaratici bir enerji halinde hayatimiza girer; aksi halde bir sigintilar
kuytusu halinde varolusu strekli asagi ceker.

Dini, bir siginma ve sirtlisti yatma kurumu yapanlarin, zitlari
gogusleme cesaretine ulasamadiklarini géren Rumi onlari aci bir dille
elestiriyor. “Kiifriin kefinden bile haberin yok iken, imanin
gercgeklerini nereden anlayacaksin?” (DK, 6/442) diye soran Rumi,
imani bir korlik degil bir beyyine yani zitlarin muhasebesi (stline oturan
aydinhk-bilgi olarak géren Kur'an'in dliinyasina burada da tam girmistir.
(Beyyine kavrami icin bk. Kur'an'in Temel Kavramlari adli eserimiz,
Beyyine md.)

Zitlari birlikte tanimadan onlarin her hangi bir kutbunu sevmek
korlaktar. Iki kutbu da tanimak gerekir. Tanimadan sevmek tabuculuktur;
tabunun oldugu yerde ise beyyine olmaz.

Zitlarin birlikteligine Kur'an zevciyet diyor (bk. Temel Kavramlar,
Zevciyet md) Zitlarin birlikteligi dinde de isin esasidir. Bu ylizden Rumi,
polariteden uzak dismdus insani ister melek olsun, ister seytan, sevmiyor:
“"Kimya-altin aramiyorum; altin olmaya yetenegi olan bakir
nerede? Atesli gideni, hizli-hizli yol alani kim bulmus? Yari atesli,
yari soguk yol alan nerede?” (DK. 4/84)

Gergek din, Rumi'ye gore, seytanin tavri ile din hasetgisi dedigi
tabucu, siginti, polarite diismani softanin tavrindan uzakta bir yerdedir.



Diyor ki: “Din hasetgilerinin inadina, rahmetten kovulmus seytanin
korliigiine, agriyan gozlerimize goniil ve can siirmesi geldi.” (DK.
4/338)

Melek insan hayal eden dinciden tiksinen Rumi, eksigi, negatifi olan
insandan uzaklasmayi dini anlamamak sayar. Allah adami, bir tas gibi
oracikta duran insani bir cesmeye ¢eviren adamdir. Basa yarma
ihtimalini dlislnerek tastan uzaklasmaz Rumi, yaklasir ve tasi, sular akitan
bir cesmenin yapiminda kullanir. Ve der ki: “Testi tastan korkar ama, o
tas cesme oldu mu testiler her an ona gelmeye can atar.” (DK.
2/179)

Bu noktaya gelmek, dini bir alma kurumu olmaktan cikarip verme
kurumu haline getiren fedakar ruhun isidir. Diyor ki Rumi: “Bize almayi
degil, vermeyi ogrettiler.” (Eflaki, 1/487) Ve diyor ki: “Diinya deniz
kesilse biz o denizde Nuh'un gemisiyiz. Nuh'un gemisi batma-
yitme derdine diiser mi hi¢?” (DK.7/95) iste Hak eri, Nuh'un gemisi
gibidir. Tufanin gidecek yer biramadigi bir zamanda o tutar-kaldirir insani,
o yener umutsuzlugu ve o acar en umulmadik yerlerden mutluluk
pencerelerini. Ve onun umut-aydinlk kucagi istisnasiz herkesi sarar; bunu
bileni de sarar bilmeyeni de. Séyle sesleniyor Mevlana:

“"Dostum, ben senim, sen de bensin. Kendini birakipta gitme
kendinden, kendini baskasi sanipta siirme kapindan. Golge gibi
senden hi¢ ayrilmayan biri varsa o da benim; dostum, kendi
golgene cekme kendi hangerini.” (DK. 7/330)

Bunu diyebilecek benlik, gbzyasiyla abdest alabilecek noktaya gelmis
mustarip ama suurlu dindardir. Rumi kendini bu dindarlardan biri olarak
gorar.

“"Aksam namaz vaktinde herkes mumunu yakar, sofrasini
kurar; bense sevgilinin hayaline dalarim, gamlara batarim, aglayip
feryat etmeye koyulurum.”



“"Gozyaslariyla abdest aldigimdan namazim da atesli olur, bir
ezan sesi geldi mi, mescidimin kapisini yakar-yandirir.”

“Kiblem nereye gitti ki namazim kazaya kaldi? Tanri
takdiriyle boyuna bana da sinamalar gelip catmaktadir, sana da.”

“Acaba sarhoslarin namazi dogru mudur? Sen soyle! Sarhos,
ne zaman bilir, ne yer tanir.”

“Acaba bu ikinci rekat mi, yoksa sekizinci rekat mi? Acaba
hangi sureyi okudum; zati dilim de yoktu ki.” (DK. 7/263)

Bu anlamda din denince Rumi, iman ve ask anitlari halinde Hallac'i,
Senai'yi, Attar'i anlar. Esasen Senai ve Attar, Hallac'in devami
sayildigindan bunlardan s6z eden beyanlarin timi Hallac't anlatan
beyanlar olarak degerlendirilebilir.

Mevlana, Bagdath Ciineyd'e de vurgundur ama Hallac, Senai ve
Attar onun adeta ruhunu olusturan licgenin koseleridir: “Kur'an yogurda,
Senai'nin misralari yag ve kaymaga benzer.” (Eflaki, 1/257) diyor,
Senai budur ama onun da arkasinda Hallac vardir

Mevlana Hallac'i iman, ask ve erisin tartismasiz semboll, ebedi
temsilcisi sayar. Gercek ask, daragacinda sallanan asikla ispatlar kendini:
“Ey ask, padisahim sensin, benim igin bir daragaci kur; asilmamis
kandil evi aydinlatmaz.” (DK. 1/173)

Hallac-1 Mansur, askin nasil ispatlanmasi gerektigini insanliga
gbsteren olumsiiz ask rehberi olarak olarak anilir: “Aski
gormiiyorsan asiklara bak. Hepsi de Mansur gibi daragacinda
neseli bir surette geldiler.” (DK. 2/425)



“"Mansur'un canina, senin askin yiiziinden daragaci kurdular
yvya; boynuna ip takti, bir tiirlui o ipten vazgegcmiyor.” (DK. 7/323)

“"Madem ki Mansur'a sevgilisinin vuslati yiuiz gosterdi; gonliini
temelinden daragacina vermesi yarasir mi yarasir. Elbisesinden
kiilaha benzer bir sey kaptim; fakat o aklimi da yakti-yandirdi,
basimi da, ayagimi da.” (DK. 3/218)

“Asiklarin agizlari-damaklari yardim gormiis, Mansur
sarabinla, o sarabin lezzetiyle dopdolu. Boylece yilizlerce Hallac
ipte oynayip durmada.” (DK. 4/93)

“Yarin derdi, sevda vesvesesi kulakta pamuktur, gézde kil.
Hallac gibi, tertemiz erler gibi, sende ask atesine yak su pamugu.”
(DK. 5/109)

Mevlana, kendisinin asktaki eris ve sadakatini ifadeye koyarken de
Hallac'i delil goésterir: “"Hallac'dan bir koku geldi bana; sakiden
Mansur sarabini istiyorum.” (DK. 6/318)

“"Rahman'in daragaci budaginda Mansur gibi asiimisim;
girkinlerin dudaklarindan uzak olsun; boylesine kucaklandim,
optim-opildiim ben.” (DK. 5/413)

Mevlana, gercek askin, 6limden korkmak soyle dursun, 8limuU
isteyecegini ifadeye koyarken de Hallac'in bu konuda ki Gnli beytine atif
veya telmihte bulunur. Hallac diyordu ki: “Oldiiriin beni ey dostlarim,
oldiiriin; oldiurilmemde benim gercek hayatim sakhdir.” Rumi de
diyor ki: “"Kendimizin diismaniyiz biz, dldiirenin dostuyuz. Asiklarin
herbiri bir Mansur'dur, kendini oldiirtiir.” (DK. 3/414)

“Oldiir beni, éldiirdiin mii askla dirilirim ben.” (DK. 3/266)



Mevlana'daki gercek dindarligi, Hakk'a erisi ifade eden
“gozyaslariyla, kanla abdest almak” deyimi de Hallac kaynakhdir.
Hallac'in, Fransiz bilgini Massignon'u koca bir 6mri Hallac arastirmalarina
vakfettiren Unli beyti sudur: “Iki rekat namazla da Allah'a varihir;
elverir ki abdestini kaninla al.” Ve sdyle konusur Rumi:
“"Gozyaslarinla abdest al, yalvarip yakararak namaz kil.” (DK.
3/334)

Ve Enel Hak.

Hallac'in tarihi sarsan bu s6zl, Mevlana sisteminde Yaratici'yi
gercekte bulusun ifadesi olarak kullanilmaktadir: “Enel Hak kadehini
doldur, Mansur sarabindan sun; bu zamanede Mansur gibi senin
daragacinin dibindeyim ben.” (DK. 3/252)

“Enel Hak s6ziinii sen sdylemedin, O'nun sarabinin esintisi
soyledi. A hoca Mansur, is boyleyken neden daragacindasin.” (DK.
7/70)

Mevlana ve insan bahsine girerken onun 6limsiz dehasina ¢ok gulzel
isaret eden bir yaziy! sadelestirerek buraya almak istiyoruz. Rahmetli
Prof. Ferit Kam'in ilk defa Gélpinarli'nin Mesnevi serhi 6nsézlinde
yayinlanan bu yazi sdyledir:

“Cenab-1 Mevlana Allah'in bir ayetidir. Herkes onu okudum,
anladim zanneder; heyhat. O bizim igin 70 kat perde yahut bulut
altindan goriinen bir giinestir. Biz o giinesi degil, sadece goriisii
kapatan bulutlarin arkasindan, aydinlattig: alanin bir kismini
gorebiliriz; bu goriisle onu gordiigiimiizii saniriz. Nerde onu
gormek, nerde bizim gordiigiimiiz. Onun nuru parladikca
gozlerimiz kamasir. Perdelerin kalktigini kabul etsek bile, ortaya
cikacak seyin ne oldugunu yine Mevlana'dan baska kimse
bilemez.”

“Dunya sozii, bitiin kainati ifade igin kullanilan kiilli bir s6z
oldugu gibi, Mevlana kelimesi de ilahi isim ve sifatlarin sirlarini



toplayan kiilli bir kelimedir. Dolayisiyla Cenab-1 Mevlana'yi,
“Allah'in En Biuyiik Kelimesi” diye anmakta tereddiit edilemez.
Allah'in bu biiyiik kelimesini kimse hakkiyla anlayamamis, tefsir
edememistir. Allah erleri, ulular onun bize kendisini bildirdigi
kadarla yetinmeyi uygun gormislerdir. Tanrisal cezbe darbesiyle
acilmis bulunan gediklerden baz seyler goriilmemis degildir; fakat
onlarin hitkkiim ve kapsami o isin sirrini bilenlere 6zgudiir;
baskalari i¢in zarari yararindan ¢goktur. Tekrar ediyorum:
Meviana'nin 70 i¢ diinyasi yahut perdesi vardir. Bu perdelerden
kacinin aralanmasi takdir edilmisse, o kadarla yetinmek gerekir.
Cunki nura yaklasayim, onu daha acik sekilde goreyim derken,
karanhga gomiilmek, ucuruma yuvarlanmak da mimkiindiir.”

Basta da soyledigimiz gibi, Mevlana'ylr anlamak igin genis anlamda
Islam'l, 6zel olarak da Kur'an'i anlamak gerekmektedir. Bunun iki temel
sebebi var: Birincisi; Mevlana, kiltir zemini ve bilgi mirasi tamamen
Kur'an ve Islam olan mistik diisiinirdiir. Ikincisi; Mevlana, imani, aski,
cezbesi bakimindan bir Muhammedidir. Diyor Kki:

“Canim tenimde oldukga Kur'an'in kélesiyim ben, Tanri'nin
seckin peygamberi Muhammed'in yolunun topragiyim. Her kim
benden, bunun disinda bir s6z naklederse hem o s6zden sikayetgi
olurum hem nakledenden.” (Rubailer, rubai: 1052)

Mevlana'ya gore, Allah'l geregince tanimak Muhammed'i tanimaya
bagli bulunuyor. Cliinkii Muhammed, Yaratici'nin bir tir gérintr seklidir.
“Ortsiin-kapasin diye Ahmed demis. Ahmed'den Ahad'dan
baskasini istemem ben.” (DK. 5/306)

O halde Muhammed'i tanimadan Mevlana'y! tanimak olmaz.
Muhammed'i sevmeden Mevlana sevilebilir mi? Muhammedi merhamet
ve hosgorinin sinirsizligr buna imkan verebilir. Ama Muhammed'i
tanimadan Mevlana'yl sevenler kendi dlinyalarina cektikleri bir Mevlana
severler. Bu, Muhammed'in ruh ve bilgi mirasinin bir uzantisi Mevlana
olamaz. Yani Mesnevi'nin, Divani-1 Kebir'in, Fihi Mafih'in cizdigi
Mevlana olamaz. Hem unutmamak lazim ki, bir disdnurin sisteminin belli
bir parcasini alarak onu anlamak, hele hele onun sisteminden sonuclar
elde etmek imkansiz denecek kadar zordur. Mevlana'yi bir
weltanschaung (diinya gorisi) olarak distindtgintzde, Kur'an'i ve



Muhammed'i anlamadan, Mevlana adina, glvenilir bir yere
varamazsiniz.

Rumi'nin, tarih icinde yer aldigi zaman ve mekan gizgisine
baktigimizda sunu goériyoruz: O, korku, givensizlik, kargasa, kan, strgin
ve Umitsizliklerin doldurdugu bir zaman ve mekanin ortasinda zuhur
etmistir. Mogol tufani, yikilmak (izere olan bir Selguklu Imparatorlugu,
kahra, zulme, achda, perisanliga maruz kalmis paramparga insan kitleleri.
Bir yangin yeri, bir mahser...Ancak, tablonun sadece bu kahir tarafini
seyre dalip kalmak dogru olmaz.

Ilahi kader, lutuflar daima kahirlar icinde saklamistir. Kahir ne denli
blylikse, onun rahminden cikacak yeni dogus da o 6lgtde gigli ve
bereketli oluyor. Ve insanliga yon ve hayat vermis bitin biylk oluslarin
baslangiglari, daima bir bluyuk kahir ve istirap devresi olmustur.

13. Ylzyil Mogol tufaninin sergiledigi kahrin icinden de blyuk
lGtuflarin fiskirdigini gértyoruz. Detaya girmek, bu etlidin hedefi disinda
kalir. Su kadarini sdyleyelim: Anilan kahrin mayaladigi lGtfun Anadolu'ya
diisen nasibinin en biylik parcasi Mevlana Rumi'dir. Ibn Arabi, Ahi
Evren, Sadrettin Konevi, Fahreddin Iraki, Necmeddin Daye,
Evhadiiddin Kirmani, Haci Bektas-1 Veli, Yunus Emre. Anadolu IGtuf
payinin en buyikleri...Mevlana'nin sirdasi Sems'in Ibn Arabi ile
gorustugine kesin godziyle bakiliyor. (DK. Onsdz, XXXIV)

Acaba Mevlana da gériisti mi ibn Arabi ile? “Duyduk ki Cebel-i
Salih'te bir inci madeni varmis; o inci yliziinden Sam denizine gark
olup gitmisiz.” (DK. 7/31) diyen Mevlana Ibn Arabi'nin mezarini mi
kastediyor, yoksa bizzat kendisini mi? Kendisini kastediyorsa onunla
bulustu mu?

Bedenleri bulustu veya bulusmadi; ruhlarinin ayni kaynaktan su
ictigi, ayni seyleri dile getirdigi kuskusuzdur. Bu 6limslz ruhlar, sadece
kahir ve istirap teknesinde mayalanabilecek bir imit ve kemali olusturmak
Uzere, muhtelif irk, din ve kultdrlerin kavsak noktasi Anadolu'da bir
seferberlige 6nculllk ettiler. Onlar, o devre Umit ve hayat verirken,
gelecedin insanlidgina da essiz bir miras biraktilar. Fliituhat ve Mesnevi bu



mirasin burcuna oturan abidelerdir. Haci Bektas Makalati, Yunus'un
siirleri, anilan miras mozaiginin diger 6limsiz parcalari.

Biz burad, bu buytk mirasin zirvesinde yer alan, Mevlana mirasinin
bir bolimd sayilan insan konusunu ele aliyoruz.

INSANIN YERI VE DEGERI

Mevlana, diger bitin konularda oldugu gibi, insan konusunda da
tasavvufun genel perspektifi icinde dlistinmus ve yazmistir. O, kendisinden
dnceki 6 asri askin zaman boyunca olusmus tasavvuf distncesinin insan
konusuna iliskin malzemesini, hayranlik verici bir ustalikla islemis,
sistemlestirmis ve eserinin en 6nemli unsuru halinde gelecede birakmistir.

Mevlana'da insan, 6lumlu ile 6limsizd, iyi ile kétayd, ilahi ile
beseriyi benliginde birlestiren bir toplayici ortamdir (vasat-1 camia):

“"Burada bir alem, orada bir alem, ben ortada, esigin listiinde
durmaktayim.” (Nicholson, 69)

Insan, 8limsiz ben dedigimiz “ilahi nefha”nin, 6limli beden
binegi icinde bir tekaml seyrini yasamak icin bu alemdeki gérinimauddr.

Insanin, varlik agacinin meyvesi oldugu kuskusuz. Tartisma surada:
Meyve mi adacin sebebidir, agac mi meyvenin? Kronolojik agidan
baktigimizda agac meyvenin sebebidir. Bu bakis, bizi materyalizme
cikarabilir. Rumi, bu bakisa asla itibar etmez. O, bu noktada teleolojik bir
yaklasim sergilemektedir. Ona gbére agac meyvenin dedil, meyve adacin
sebebidir. Yani, agac meyve icindir. Séyle diyor:



“'Suret suretsizlikten viicuda geldi. Varlik petegini 6ren ardir,
ariyi viicuda getiren, mum ve petek degildir. Arn biziz, sekil ve
cokluk sadece bizim imal ettigimiz mumdur.” (Mesnevi, beyt:1810)

O halde:

“Sekil ve cisim bizden viicuda geldi. Biz onlardan degil; sarap
bizden sarhos oldu, biz saraptan degil.”

Bu demektir ki, gercek, temelde madde dedil, ruhtur. Ruh ve suur,
materyalist yaklasimda oldugu gibi, araz degildir:

“Araz kainat yani maddedir; insan cevherdir.” (bk. Halife, 18-
21)

Gorultuyor ki Rumi, varlidin 6zi yani Yaratici Kudret'le insanin 6zind
birlestiriyor. Insanin serefi ve yukimliltgi, zevki ve cilesi iste bu birlikten
kaynaklanmaktadir. Bu birlik, insani varligin gayesi yapmistir. Varlik,
anlamini insanla kazanir. Yaratici, eserini, insanla seyreder, zira insan
Hakk'in gézl ve aynasidir.

“'Sen cihanin hazinesisin, cihan ise yarim arpaya degmez. Sen
cihanin temelisin, cihan senin yiiziinden taptazedir. Diyelim ki,
alemi mesale ve 1sik kaplamis, cakmaksiz ve tagsiz olduktan sonra
o, igreti bir riizgardan baska nedir?” (Rubailer, rubai:226)

“"Miimin miiminin aynasidir.” hadisini agiklarken séyle konusuyor:

“Tanri'nin adlarindan biri de el-Miimin'dir. Iman eden kula da
miimin denir. Mimin miminin aynasidir demek, Tanri onda, o
aynada tecelli etti demektir.” (Eflaki, 1/461)



O halde Hakk'i insanda gérmek gerekir. Bunu yapamayan, gérmesini
bilmiyor demektir. Yine Rumi'yi dinleyelim:

“"'Goziimiize bak da Hakk'in cemalini gor. Ciinkii bu, gercegin
kendisi ve katiksiz bilginin i1sigidir. Hak da kendi giizelligini bizde
seyreder. Sakin bu sirri agiklama, kanini yere dokerler.” (Rubailer,
1192)

“Murat sensin. Neden oraya-buraya kosuyorsun? O, sen
demektir. Ama sen, sakin ben deme, hep sen diye soyle. Senlik,
o'luk saskinliktan ileri gelir. Goz diiriust goriirse, sen O olursun, O
da sen olur.” (Rubailer, 1272)

“Ey Tann kitabinin ornegi insanoglu. Ey sahhik giizelliginin
aynasi mutlu varlik. Her sey sensin. Alemde ne varsa, senden
disarida degil. Sen her ne ararsan kendinde ara, ciinkii her varhk
sende.” (Rubailer, 1382)

Insanin bu serefi, bedava degdildir. Bu gerefin, beraberinde getirdigi
sorumluluk ve istirap da blyukttr. Insanin, serefi gibi, sorumlulugu ve
istirabi da varligin en blyugadur.

Mevlana'nin kavgasi esyaya boyun egen insani, esyaya boyun
egdiren bir yaratici benlik haline getirmek igindir. Bu yolda elde
edilmesi gereken ilk deder ise insanin Yaraticiya bagh olan zaman listii
ben'inin suuruna varmakti. Mevlana insandan bahsettigi hemen her yerde
bu suur gizgisine cagiran mesajlar verir: “Miraca agin, hepiniz
peygamber soyusunuz.” (DK. 3/42) diyen Mevlana, insani bu olusun
sancisini duymak tzere surekli tahrik etmistir. “Her susamig gonli
denize gotiiriiyorlar.” (DK. 2/326) diyerek killi benlige ¢adirdigi insani
igretiye yenik dismemesi icin soyle uyariyor: “Yiice esikten baska bizi
nereye cgagirsalar, sonucta aldatirlar.” (DK. 4/21)



Insan ne oldugunu anlamak igin nereden geldigini anlamak
zorundadir. Mevlana'ya goére bdyle bir anlayis Yaratici Kudret'ten
koptugunun bilincinde olan insanin nasibidir. “Evet, insan tanri degildir
ama tanri, ululuk sirlarini insanda belirtmistir. Insanin oniinde
canla, goniille, bedenle gercekten bir secde ettin mi ne yana
donersen orasi gonliine Kabe olur.” (DK. 2/284)

Insan Tanr dedildir, ancak Tanri disindakilerin de hicbirine
benzemez. O, Yaratan'la yaratilan arasi bir noktada oturmaktadir.
“Insandir desem, asktan utanirim; tanridir desem, tanridan
korkarim.” (DK. 2/303)

Soyle sesleniyor Mevlana: “"Bedeninin her zerresinden bir feryat
duy, bir inilti isit; clinkii sen biiyiik bir sehirsin; belki de bir sehir
degil, binlerce sehirsin sen.” (DK. 7/449) “Her sey sensin; her
seyden Ote ne varsa o da sensin; o da senden ibaret.” (DK. 3/213)

Insan gecirdigi bunca maceraya ragmen kendi degderinin heniiz
farkinda degildir. Kendisini kusatan diinyanin nice tufanina tanik olmasina
ragmen kendi icinde sakladigi tufanlarin henliz idrakine ulasamamistir.
“"Ademoglu dedigin, diinya sandigina konmus bir aslandir. Sandik
kapanmistir, kilitlenmistir, o da kendisini yorgun-bitkin
gostermededir. Ama giiniin birinde bir costu, bir kiikredi de
sandigi kirip parcaladi mi nelere giicii yettigini, ne isler edecegini o
vakit goriirsiin.” (DK. 1/264)

Insanin yapisindaki, bahtindaki bu yiicelik sadece patentlerin,
geleneksel kabullerin, geleneksel kabullerin “iyi” damgasini vurdugu
insanlar icin dedildir. Her insan, Tanrinin bir nefhasi olarak eksigi ve
glinahi ne olursa olsun bu yiiceligi 6ziinde tasir. “Insanlarin tas
vureklerinde oylesine bir ates vardir ki, perdeyi kokiinden yakar.
Perde yandi mi, insan Hizir hikayelerini de tamamiyla anlar, lediin
bilgisini de. O eski asktan gonliin igcinde yeniden sekiller
peydahlanir.” (DK. 4/242)



O halde, Allah adami, insana sunu hatirlatmalidir: “Sen ya tann
nurusun ya tanrisin; onun mazharisin.” (DK. 6/457) “Su donen gogii
Tanriya layik gorme; yildizlarla ayda bir irade, bir 6zgiirliik var
sanma. Giuneslerin glinesi sensin. Su gok kubbede doniip duran
giinesse basi bagh bir topal esek gibidir.” (DK. 5/51)

Demek oluyor ki Mevlana, insanin yiliceliginin temelinde ondaki
yaratici hiirriyeti, yapip-edici iradeyi gormektedir. Esasen
Yaraticinin nefhasini tasimak, siradan bir yaratik olmamakla
esanlamhdir.

Sonug olarak insana iki noktayi, altini gizerek hatirlatmak kaginilmazdir:
1. Kendini tani, mucize arama.

2. Eser (yaratilmig) den geg, Miessir (Yaratici)i; gor.

Mevlana bu iki prensibi Divan-1 Kebir'de iki gazeliyle cok gtzel
ifadeye koymustur:

“Nice dilekleriniz var, bagis istemedesiniz; bir kendinize gelin
artik, bagisin ta kendisi sizsiniz.”

“"Gece-giindiiz kavusup bulusma askindasiniz; fakat
kavusmanin da i1si1g1 sizsiniz, bulusmanin da; bundan haberiniz
yok, bunu anlamiyorsunuz.”

“Sasilacak bir sey ariyorsunuz; fakat her seyden fazla
sasilacak seysiniz; oylesine sasilacak seysiniz ki hem padisahsiniz
hem yoksul.” (DK. 7/75)

“A umitle, korkuyla pilisini-pirtisini artmis kisi; sonunda bir
kere de bakisi-goriisii bagislayana bak.”



“A isteyen, a seven, istegi verene bak; eseri yaratani gor, ne
diye esere sarilip kalmissin?”

“Odur seni barisa, savasa ¢ceken, odur kimini dostlarla
goriismeye, kimini de yolculugun yiicelerine siiren?”

0, sana bakip durmada; senin goziinse solda-sagda. O, sana
s0z soylemede; sense kulagini masala vermissin.”

“Bu sisi sapliyor, o géziin akliysa hay-hayda; yoldasi Isa,
fakat esekginin akh, ancak esekte.” (DK. 7/25)

Eserden Muessir'e gegmek, insanin bitip tikenmek bilmeyen istek
ve arzularinin esas hedefini yakalamasini da saglar. “"Herkesin
gonliinde bir baska istegin dogdugu o kaynagi, o pinar basini
anlat.” (DK. 7/345)

Miessir'i yani Allah't bulmak hem nimetin kaynagini bulmaktir hem
de dertlerin ana devasini. Séyle soruyor Rumi: “Ne vakte dek care
nedir, dermanim ne deyip duracaksin? Sana c¢are aratan kim? Onu
ara...Define bulabilirsin ama omiir bulamazsin. Sen kendini bul,
cuinkii bu define sana kalmaz, senin elinden de gegip gider. Daha
fazla can gekis, altin y1g, gonliinii hos et. Biitiin altinin, giimiisiin
malin-miilkiin cehennem yilanidir.” (DK. 7/286-287) Ve soyle
sesleniyor: “Tanriya kag, abithayat Ondadir, her nefeste Ondan
kurtulus dile, Ondan!” (DK. 3/187)

Allah'i bulanin higbir seyi kaybetmeyecegi ve Allah'l kaybedenin
hicbir seyi bulamayacagi seklindeki kabul, Kur'ansal anlayisin omurga
noktalarindan biridir. Rumi, bu omurga noktaya sik sik parmak basar.
Insan yeli hissedip de buna viicut veren yelpazeyi sallayan eli aramiyorsa
kendine yazik ediyor demektir. Yelpaze gérinmuyor fakat ylcelmis benlik
o gérinmeyen yelpazeyi arar ve bulur. Diyor ki Rumi: “Ya Rab! Yeli
gosterdin, yelpazeyi gizleme. Yelpazeyi gormek temiz kisilerin
goniillerine 1siktir.” (DK. 4/94)



Yelden bir seyler beklemek de bir akillhliktir ama bu, siradan
benliklerin isidir. Yelpazeye, daha dogrusu yelpazeyi sallayan ele ulasmak
isteyen blyilk ruh, yelin sundugu ferahlikla yetinmez. Her insanin iginde
yelpazeyi sallayan eli bulma arzusu vardir. Ne yazik ki cogumuz bu arzuyu
bir takim sahte hedeflere yoénelterek cirpinir dururuz ve génlimuizin esas
sevgilisine bir tarli yénelmeyiz. Rumi, insani uyariyor:

“A her yana kosup duran! Bir tiirli isin bir araya gelmedi
gitti; senin isini bir araya getirecek, bir diizene sokacak olan alti
yana sigmayandir.” (DK. 3/417)

“"Hayal marangozu gdge ne vakit bir merdiven yapar, buna
imkan var mi? O merdiven ancak: 'Hersey doniip bize gelir.’
diyenin elinden cgikar.”(DK. 4/57)

Go6ge agmak veya Miessir'i bulmak igin bilgi anahtari kaginilmazdir.
“Agaci gormiiyorsun, agactaki kusu nereden goreceksin?” (DK.
7/612) diye soran Rumi bilgiyi, agaci gorme noktasina kadar kutsar.
Ancak agactan kusa gecis kuru bilgiyi asan bir keyfiyettir. Bilgi alettir, aleti
kullanmasini bilmeyene alet ne yarar saglayabilir. Ele silah almakla yigitlik
olmaz; yigitlik silahi kullanabilme hineridir. “Bilgi silahindir senin, silah
da erkeklik alametidir. Erkek degilsen, erkeklik alametinin
olmamasi yegdir.” (DK. 2/405)

Rumi'ye gore kuru bilgi yani Entelektiel satir bilgisi insani sarayin
kapisina kadar getirir, Iceri girmek sadir yani gogus veya gonul bilgisiyle
mdmkdn olur.

Entelektiiel bilgiyle isin icinden cikacaklarini sananlar, kapinin
onunde bekleyip duranlardir. Rumi bunlara sdyle sesleniyor: “Niceye dek
perdenin ardinda, kapinin disinda duracaksin. Kapidaki su perdeyi
yirtsana.” (DK. 5/96)

“Kiyastan baska yollar var ama meseleyi gd6zmeye yarayan bu
yollar, fikih bilgisini bilene de kapali, hekime de, kendini yalniz
bilgin sanana da.”



“Bircok farklardan bahsettiler; fakat hepsinin de yollari
baglandi; camiye yiiz tuttular, orada, daha yiizlerce fark meydana
ciktl.”

“Fikir sinirhydi; toplayanin, ayiraninsa sonu yok...Sinirh
olansa sinirsizda yok oldu gitti.” (DK 7/315)

“Filozofca anlatislara dalmak, pek yiice, pek biiyiik bir isle
ugrasmaktir, fakat anlatis perdedir gercekler giinesine.”

“Diinya kopiuktiir, Tanri sifatlariysa denize benzer, fakat
perdedir su cihan kopiigii denizin arihgina-duruluguna.”

“"Kopiigii yarmaya, gidermeye bak ki suyu elde edesin; bakma
denizin kopiigiine, orter denizi o0.”

“Yerdeki, gokteki suretlere, resimlere dalma, diisiinme onlari,
clinkii yeryliziindeki suretler, zamandan utanirlar da perde ardina
girerler.”

“'Soziin icini elde etmek icin harf kabugunu yar; saclar da
sevgilinin yluziinii-goziunu orter.”

“Her hayali, perdeyi acan bir sey sanirsin, at o hayali, asil
sana perde olan o hayal.”

“Su yok olan, yokluk yurdu olan diinya Tanri'nin eseridir,
delilidir; fakat bu eser de, bu delil de gene Tanri'nin giizelligini
ortmede.” (DK. 3/143)



Insan nereden gelip nereye gittigini, bir baska deyisle, gercek
benligini ve onurunu duygu ve bilgi planinda kavrayinca maddenin ve ona
bagh nimet ve ihtisamlarin basitligini gériir ve hayat denen soylu ve
sonsuz yolculugun bu basit ve igreti saltanat ugruna harcanmamasi
gerektigini anlar. “"Kiskanacaksan Tanriy! kiskan. Bu kiskanchk
nebilerde de vardir.” (DK. 5/205) diyen Mevlana, insanin gercekte aday
oldugu saltanata isaret ederken de soyle sesleniyor: *Mezar da ne
oluyor? Can, goklere bile sigmaz.” (DK. 3/264)

Madde ve ona bagl igreti saltanatlar insanin sonsuzluk yolunda
pusulasini saptirmaktadir. O halde pusulayi, aldatmadan ydn goésterir
yapida tutmak icin maddenin Ustline ¢ikmak gerekir. "Burnuna sarimsak
tikamissin giil kokusu ariyorsun.” (DK. 5/481) diyen Rumi, insani gok
guzel uyarmistir.

Ancak sunu unutmamalyiz ki, Rumi'nin sisteminde maddeye sirt
donmek ona el sirmemek degil, maddenin listiine ¢cikmak esastir. Yani
kotii goriilen, sahip olmak degildir; sahip oldugumuz seylerin
kolesi haline gelmektir. "Diinya, Haktan gafil olmaktir; kumas,
mal, cocuk ve kadin sahibi olmak degil.” diyen Rumi kendi bakisini
ifade ederken Kur'an yaklasimini da ¢ok gtlizel vermistir.

Insan, maddeye badlanarak saltanata ulasma hirsiyla, esas
blaylkligu olan Allah'a kulluktan yoksun kalmak gibi ahmak bir yola
sapmaktadir. Rumi soruyor: “Efendilik hirsiyla neden kulluktan
mahrumsunuz?” (DK. 3/176) Ve devam ediyor: “Biz; tulumla, kuple,
testilerle tatmin olamayiz; bizi ¢gekip iIrmagimiza goétiiriin.” (DK.
2/297)

Maddeye saplanmak ve oradan tatmin bulmak insanin kendine en
bayuk kotulagudur. Buylk bir onuru beyinsizce ayaklar altina almaktir.
Mevlana soruyor: “Cana gurbet olan su toprakta niceye dek donup
kalacaksin?” (DK. 7/639)

Ve soyle devam ediyor: “Diinya tuzag: oyle bir tuzaktir ki,
padisahlar, aslanlar bile kopek gibi o pisligin icine diismiisler, ta



bogazlarina kadar batmislardir.” (DK, 1/316) “Diinyaya demir atmis
Karun’u yer cekti, yuttu; ulular ulusu Isa'yr gokyiizii cekti,
yuceltti.” (DK. 2/329) “Su cihanda ylizlerce ahmak etek dolusu altin
verir de seytandan dert satin ahr.” (DK. 2/327) “Ahir1 goren gozu
yum da obiir gozii ag. Her isin sonunu gor de gonliin aydinlansin.”
(DK. 3/452) “"Ne mutlu o goze ki, inci ile boncugu tanir, ayirdeder.
Ne mutlu o kervana ki, licretini dost verir.” (DK. 7/328) "Ham
tamahla hirs lokmasina diisen kisinin Isa'nin solugu ile, lokmanin
hikmeti ile ne isi olur ki?” (DK. 7/322) “Carsafa asik olma, balciga
esek siirme de esek gibi balciga saplanip kalma. Kopege bile
ekmek versen once koklar da sonra yer. Sen kopek degilsin,
arslansin; ekmek igin bunca kosup didismen ne oluyor? Bir renkli
les gordiin mii, canim diyorsun. Can nerede, renk nerede. Cani ara
bul.” (DK. 3/393)

Nihayet suraya ulasiyor Mevlana: “Mide ayranla, kulak yalanla
dolu. Kagip kurtulmak igin bir himmet lazim.” (DK. 5/182, 187)

O halde insan bir tercih yapmak zorundadir. Ya diinyay! sonsuzlugun
uydusu yapacaktir ya sonsuzlugu dinyanin uydusu. Varlik ve olus
kanunlari ayni anda hem Musa'yl hem Firavun'u memnun etmeye imkan
vermektedir. Rumi bu noktada cok sert konusuyor:

“Sevgilinin dudagiyla sarhos olmayi, sekerler gigner bir hale
gelmeyi istiyorsan dudagini her opiise verme, her yemekle
bulastirma da.”

“"Dudagindan baskasinin kokusu gelmesin; yalniz ve yalniz
ask kesilsin, tertemiz, essiz bir hale gelsin o dudaklar.”

“Esegin ardini opiip duran dudagi Mesih, seker gibi bir opiisle
oper mi hig?”

“Sunu bil ki evveline evvel olmayan Tanri isigindan baska ne
varsa hepsi de pislikle dolu bir yerde pislikten ibarettir, bir bak da
seyret hele.”



“Fakat glibre olup bostanin gonliine giren pislik, yok olur da
gider de pislikten kurtulur, kavunun, karpuzun lezzetini arttirir o.”

“Sen, pislik olduk¢a kutlanmanin tadini ne bilirsin? Yiiri,
pislikten gec¢ de kutluluk, yiicelik tarafina git.”

“Mesih'in eliyle, biituin diinyayi iyilestirecek, diriltecek ilag
geldi; fakat nerde her yemek canagindan korunacak el?”

“Musa, Firavun'un nimetinden elini, dudagini yudu, aritti da
Yed-i Beyza (beyaz el), kerem denizini bagisladi ona.”

“"Ham kisilerin midelerinden, dudaklarindan kagip kurtulmak
istiyorsan deniz gibi incilerle dol, gene de yiliziinii burustur.” (DK.
7/1)

“"Asagihik diinya bir orospudur; neden mi belli? Bir esi
vaninda, nerdeyse gecti gider, obiirii arkada, sira bekliyor.”

“"Bunu yola saldi mi 6biiriinii basar bagrina; ne opiisii
vefadandir onun, ne verdigi elbise, liitfundandir, ihsanindandir
onun.”

“Bir baska diinya var; onun delili de yenilerin gelmesi, su
eskiyip yiprananlarin da gegip gitmesi.”

“'Yeni bir giin, yeni bir gece, yeniden yeniye bag-bahcge,
yvyeniden yeniye ag-tuzak; her solukta yepyeni bir diisiince, yepyeni
bir hosluk, yepyeni bir zenginlik.”



“"Goziin gordiigii alemin otesinde sinirsiz-sonsuz bir alem
olmasa yeni nerden geliyor, eski nereye gidiyor?”

“Diinya, iIrmagin suyu gibidir, hep o su gibi goriiniir, fakat
veniden yeniye akar-gider, gelir-akar; bu, nerdendir, nerden?”

“Sus, baska s6z soyleme; so0z kime gerekse soziin aslini
soyle; git.” (DK. 4/318)

Igretiye yenik diserek sonsuzluk sermayesini tarumar etmeme
konusunda iki noktaya 6zellikle dikkat gekiyor Rumi. Bunlardan biri bizi
icten korurken, ikincisi dis glivenimizi saglar.

Icten koruyup benligi giiclendiren yardimci, az yemektir. Rumi'nin
sisteminde alti en ¢ok cizilen noktalardan biri budur. Onun eserlerini
okuyanlar gorurler ki, Mevlana yemekten, 6zellikle bir sehvet manisiyle
yemek yemekten acikga igrenir.

Su sdézlere bakin: “"Ekmek, beden hapishanesinin mimarnidir.” (DK.
5/216) “Ekmekle gelisen kisi ekmekten baska ne ister ki? Deniz
gibi bir goniil gerek ki, inci bile ona karsi yoksul kesilsin, dilencilik
etsin.” (DK. 7/269) “Tabiat kuzgunlarina les yedirme, orug tuttur.
Tuttur ki, hepsi dudu kusu haline gelip seker avlamaya
koyulsunlar.” (DK. 2/333) “"Beden helva yiyince abdesthaneye
gider; fakat can helva yedi mi, arsa yiikselir.” (DK. 3/60)

Isin burasinda Rumi, orucu giindeme getirir ve onu insani erdiren
belki de bir numarali disiplin olarak sunar:

“"Orucu, sasilacak Bir sey bil; adama can bagishyor, goniil
veriyor...Sasmak istiyorsan oruca sas.”



“Yasayis gogiine agmak, mirac etmek istiyorsan bil ki orug,
meydandaki Arap atindir senin.”

“Orucg can goziiniin acilmasi icin bedenleri kor eder; senin
goniil goziin kor de o yiizden higbir ibadet, o aydinhgi veremiyor
sana.”

“Su orug, her hayvanin yasayisina noksan verir; onun igindir
ki orug insanin insanhgini olgunlastirmaya mahsustur.”

“Asiklarin yasayislari, beden mutfagi yiiziinden kararmisti,
mutfaklarini aydinlatmak igin ¢ikti-geldi orug.”

“Diinyada seytanin kanini icen bir bicaga benzer; orucgtan
daha fazla dldiiriicii, daha fazla kan doékiicii Bir sey var midir?”

“Su sultanin tapisinda gizli, 6zel hizmete kosulmus, tez fayda
verir, kar bagislar kim var? Orug.”

“Orug, 0zlem g¢ekenlerin goniillerini, canlarini oylesine
tazelestirir ki zavalli balig: bile su, o kadar tazelestiremez.”

“Savas erinin bedeninde, goniil maksadina erisme yolunda
orug, yuz binlerce canin yasayisindan da iyidir.”

“Iman, bes direk iistiine kurulmustur ama vallahi o direklerin
en biiyiigii orucgtur.” (DK. 7/635)

Dis diinyaya karsi bizi given ortaminda tutacak ve sonsuza yénelmis
egoyu yozlasmalardan koruyacak tavir ise sonsuzluk dederleri bakimindan
iflas etmis, asagilik, sefil kisilerden uzak durmak, onlara tenezziil



ifade edecek bir yola asla girmemektir. Rumi bu noktada da cok sert
konusmaktadir: “"Haber almak istiyorsan, haberi olmayanlarla az
diis-kalk; haberi olmayan siiriiyu kopek siiriisii say.” (DK. 3/204)

Rumi, “habersiz” kisilerle dostluk ve beraberlik pahasina gelecek
ritbe ve itibari insanin serefine sirilmuis en blyilk leke saymaktadir.
Diyor ki: “Beylik, azledilmenin aciligina degmez, insan bir giin
glilerse yilizyil titrer. Esege kulluk eder de, sonunda bir esek igin
oliir gider; solmus bir giil icin dikenle dost olur.” (DK. 2/65)

Rumi bu noktada suna dikkat cekiyor: Eder birisi boyun egecek,
yadcilik yapacak, asagidan alacaksa bu neden madde saltanatindan baska
hicbir seyi bulunmayan kisi olmasin? Ve sunu sdyluyor: “Sair, padisah
over; fakat kendinden haberi olsaydi, padisah kalkar sairi overdi.”
(DK. 6/100)

Bu anlayisin bir sonucu olarak Rumi, hayati boyunca serserilere,
hamallara, irgatlara gosterdigi glleryiz ve itibari sultanlara vezirlere
gbstermemistir. Halkin en “gariban” tipleri gliniin her saatinde onunla
gorusup sohbet etme imkani bulurken, en blylk devlet erkani, yanina
girebilmek igin glinlerce, haftalarca beklemek zorunda kalmistir. Clnku
Rumi, boynu blikik insanlarin gonillerinde “yoklugun saltanat1” dedigi
sonsuzluk ihtisamini seyrediyordu. Bakin ne diyor: “Bir omiirdiir varhgi
denedik durduk, bir kerecikde yoklugu denemek gerek. Yoklugun
debdebesi, saltanati uydurma degil ya; ates olmayan yerden
duman tiitmez.” (DK. 2/355)

“Yoklugun saltanati”na hayranligini ve maddeye yenik dismis
benligin sefaletini ifadeye koyan misralardan bazilari sunlar:

“"Diinyada kimseyle uyusamayiz, uzlasamayiz; gok kubbe
altinda bir ev kuramayiz biz.”

“"Mahmuruz, sarhosuz, susuzuz, ictikge iciyoruz; herkes yeter
demis, sizmis, yeterimiz yok bizim.”



“"Rahmet denizidir bu, diismansa ustiindeki kopiik, cer-¢cop;
her ¢cer-cop icin goniil dalgasindan vazgecmeyiz biz.”

“Burnu biliyiik Ad gibi, Semud gibi su yokluk alaninda kosk
kurmayiz, cardak yapmayiz biz.”

"0 olimsiuzliik miilkiinde Nuh gibi, Halil gibi ask koskiinden
baska bir yapi yapmayiz biz.”

“"Avlanmak istedik mi ugup gittigimiz yer, Kaf dagidir, akbaba
gibi les avlamayiz biz.”

“"Glizelim tertemiz huriler dururken kahpecikleri kandiran o
kapkara seytani gelin almayiz biz.”

“Kapkara hirs, tamah topragina meyvesi cefa olan fidani
dikmeyiz biz.”

“"Goziimiizde onun kutlulugunun tadi varken kutlu cana bile
bakmayiz biz.” (DK. 2/385)

“Diinyada asagilik bir kisiye es-dost olan her c¢esit neseden
gonliim kacar, hani senin gonliiniin heladan kactig: gibi.”

“Bir aptala nasip olan her hiiner, her marifet himmetimin
oniinde neselenmeye, dviinmeye bile degmez.”



“Ozenilip avlanacak bir seker bile olsa baharima nasil
ulasabilir ki? Seker dudakh bir dilber, yemez o sekeri, sinanmalarla
pismis, gelismis er, 6zenmez bile ona.”

“"Herkese verilen elbise, 6zel bir elbise olamaz; arslan bir
yigit, kopek kafirlerin artigini yemez.”

“Isterse yoklukta olsun, 6zel bir meclis gerek bana...Kevser
bile olsa herkesin ictigini az icerim ben.”

“Mesihlikten laf agmaktasin. Peki, ne diye eseklerin sidigini
kokluyorsun? Kafirin cani gibi ne diye pislige alisiyorsun?”

“Altinla elde edilen malin-miilkiin temeli esek sidigi
olmasaydi eseklerin canlari, onun kokusunu alip bulundugu yere
gitmezler, orda yayilmazlardi.”

“Insan kuyumcuysa kendi degerini kendi bicer; Kubad'la
Sencer, sahne dikilirlerse sevinmezler ki.”

“Biz inciyiz, bu diinya sinanma yiiziinden altin...Asagilik bir
inci degilsen sigra da cik iistiine altinin.”

“Bogazin dilegi tatsiz, tuzsuzdur; cinsi istegin zevkiyse pek
tez gecip gider. Ikisi de, kopekle, domuzla bir; esekle okiiziin
istegi ayni.”

“"Ululuga da degmez, ululuk havasina da uymaz...Ne bir
padisahin, bir Sencer'in himmetine layiktir bu; ne bir peygambere
kible olabilir.”



“Asktir, yalvaristir, kulluktur akilliigin alametleri...Dostu
gormek istiyorsan goziindesin onun, onu gorecek yerdesin
demektir.”

“Abihayati aramak, elbiseyi suda yumak, goniil kapisina
oturup beklemek gerek ki sana acilsin o kap1.”

“"Nesede, sevismede, goriiste, oynasmada her lstiin kisinin
gonliine girmek, yetmek, yedilmek farzdir.”

“Basina buyruk gidis, gidis degildir; bir gokyiiziine bak;
yildizlarin hepsi de aramada, yelip yortmada; fakat hepsi de
buyruga ramolmus.”

“"Giunduziin gizlenmelerine bak, geceleyin goriiniislerini
seyret; ulular ulusunun sarayinin gevresinde heyecanla
doniislerinden ibret al.”

“Tanri icin dolunuyorlar, Tanri icin doguruyorlar; Tanri'yi
istiyorlar, Tanri'ya asiklar...Ayaksiz, kanatsiz yelip yortuyorlar;
birbirleriyle yarisiyorlar.” (DK. 7/158-159)

Madde ihtisamina boyun egmeyen sonsuzluk erinin zaferini
engelleyen bir bela daha vardir: Korku veya siinepelik. Rumi, ask ve
iman adaminin, yaratici hiirriyetin tim risklerini hig gekinmeden
gogislemesi gerektigini cok acik ve mert ifadelerle insanliga
duyurmaktadir.

Rumi'nin bu anlayisi en blyulk etkisini suurlu olarak Muhammed
Ikbal'de, farkinda olmadan da Nietzsche'de gdstermistir. Séyle diyor
Rumi: “"Ganimete konmak, inciler elde etmek isteyen kisinin denizin
ta ortasina kayiklar siirmesi gerekir.” (DK. 2/291)



Sonsuzluk eri tim &ddllerini sonsuzlugun sultanindan bekledigi igin,
bu dlinya planinda onun, yurltyusu frenleyecek hicbir kayda yenik
dismemesi esastir: “Cocuklar gibi niceye dek su topraktan
yaratilmis diinyada etegimizi tozla-toprakla, tasla-cakilla
dolduracagiz. Toprag: elden birakalim da gokyiiziiniin ylicelerine
ucalim. Bir bak da gor. Topraktan yaratilmis beden seni nasil
cuvala koydu. Cuvali yirt da basini gikar hele.” (DK. 9/240)

Riski gogiislemek veya tehlikeye atilmak en belirgin sekliyle
olim korkusunu asmada gorilir. Rumi soruyor: “Esi-dostu canin
tanrisi olan kisi, canin gitmesinden korkar mi hi¢?” (DK. 5/239)

Hak dostu Hak'la hayat buldudu icin, bedenin devreden gikmasi
demek olan 6lim onu korkutamaz. "Hamza'ya ok, mizrak, giiller sagan
bir giil dah gibi goriinir, giiller sacilirken hi¢ kimse tutup da zirh
giymez.” (DK. 1/311) “Oliimsiiz bir canin var, ne diye korkarsin
oliimden. Tanri nuruna sahipsin, nasil sigacaksin mezara.” (DK.
2/229) “Bizim olimiimiiz sonsuz bir diigiin demektir. Onun sirri
nedir? Huvellahu ahad (O Allah'tir; biriciktir, tektir.) Tanri 1sigiyla
diri olanin canina bir yardimdir olim.” (DK. 7/461)

Mevlana'nin ermek ve basarmak icin temel sartlardan biri olarak
gordigl bu riski gogiisleme ve tehlikeye atilma, onun belki de en
biyik miridi olan Muhammed Ikbal (6Im. 1938) tarafindan bu yizyilda
yeniden ve hararetli bir bicimde dile getirilmistir. ikbal, geleneksel
dogunun riskten kagan yaklasimini “Selamet istiyorsan kenarda dur.”
seklinde ifadeye koyan Iranh Sadi'ye karsi Mevlana'nin Kur'an kaynakli
anlayisini su cimlelerle haykirmistir: “Eger hayat istiyorsan tehlike
icinde yasa.” Ve: “Hayatin sirrint mi ariyorsun? Onu, zorluk ve
istiraplarla kivranmanin disinda bulamazsin.”

Ne yazik ki, Mlsliman Dogu'da hala Sadi'nin anlayisi egemendir.
Rumi ve Ikbal'in Kur'an kaynakh “Yaraticilik riskini gogiisleme”
anlayislarit Misliman dinyada hentz tam bir bicimde hayata
gecirilememistir. Bunun en belirgin ve en yikici 6rnedi, dinin Kur'an'a
teslim edilememesidir. Daha acik bir ifadeyle, Misliman diinya caglarin
onumuze yigdigi taklitgi, hazirci, devsirme din anlayisini, hazir ve
sikintisiz oldugu icin benimsemekte, Kur'an'in dinamik, esya ve olaylara
hakimiyete gétiren din anlayisina bir tirli gegmemektedir. Clinkl boyle
bir gecis ancak ve ancak yaraticilik riskini gekinmeden gogusleyecek ve
eski mirasi Kur'an'in denetimine sokmak Uzere paranteze alacak iman ve
sonsuzluk erlerine muhtactir. Ve islam diinyasi, sayilari ¢ok az olan bu



tevhit erlerine, geleneksel uykusunun rahathigini kagirdiklari icin goz
actirmamaktadir. Hak erlerinin yaratici ruhlarindaki yeni dogus rtyalari
geleneksel tarafindan ne yazik ki, hayata gecme imkani bulamadan
karatilmaktadir. Islam diinyasinin en énemli sorusu ve sorunu iste
buradadir.

INSANIN AYRILIGI

“"'Gozlerim yeterli degil, daha yiizlerce g6z bulmaliyim, 6édiing
almaliyim da seni seyretmeliyim.”

Mevlana

Insanin kudret, seref ve cilesinin temelinde onun ayrili§i yatar.
Insan Allah'tan ayrilmistir. Burada, Yaratici ile ayni olan 6ziin,
yaratilmis bir kalibin igine konmasiyla karsi karsiyayiz. Islam Peygamberi:
“"Bedenleriniz sizin bineklerinizdir.” buyuruyor. Mevlana, iste bu
yuzden, bedene “at” diyor. Hayat serlveni, 6limsiz olan 6zun, 6liumli at
Uzerinde gercgeklesen bir yolculugudur; hikaye budur. Bu gergek,
Ubeydullah Ahrar (6Im. 845/1489) tarafindan su guzel s6zde ustalikla
ifadeye konmustur:

“"Alemden maksat olan mananin hiilasasi insanin viicududur.
Insandan maksat ise uzaklhik ayrilik derdi ile inlemektedir. Bu
yiizdendir ki enin ve efgan insandan gayri higbir varhikta
goriulmez.” (Ahrar; Risale-i Fikarat, vr. 95a)

Insanin bitiin sevgileri, temelde bir tek objeye ydnelmistir. Bu obje,
insanin can yoldasi, asli, 6zt olan Allah'tir. Sevgilerin gorinlste baglandigi



mal-mulk, kadin, cocuk vs. gercek sevgiliyi ararken, farkinda olmadan
onun yerine koydugumuz perdeler, mecazi sevgililerdir. Gergek insan,
perdenin arkasini gorir ve sevgiyi, perdelere takili kalmaktan kurtarir.
Fihi Mafih'in su parcasi bu noktayi cok glizel acgiklar:

“Insan; halkin ana, baba ve arkadaslarina, yerlere ve goklere,
baglara, bahcgelere, kosklere, bolgelere, islere, yemeklere, sarap
vs. gibi gesitli seylere karsi olan biitiin arzu, sevgi ve sefkatlerinin
hepsinin, gercekte Tanri'yl sevmek ve bilmek oldugunu bilir.
Bunlarin hepsi ortiilerdir. Insanlar bu diinyadan gdgciip o Sah'i
perdesiz olarak goriince, bunlarin hepsinin perdelerden ibaret
oldugunu ve gercekte istediklerinin yalniz o bir sey oldugunu goriir
ve anlarlar. Bu suretle biitiin giigliikleri halledilir ve iglerindeki her
tiirlii sorularin ve miiskiillerin karsihigini fark ederler. Istedikleri
seyi acikca goriirler. Tanri, her giicgliige birer karsilik vererek
cevaplandirmaz, bir tek cevap vermek suretiyle, biitiin sorulari
aciklar ve cevaplandirir. Boylece, biitiin miskiiller halledilir...”

“Tanri'nin giizelligi perdesiz goriiliirse biz buna tahammiil
edemeyiz ve ondan nasibimizi alamayiz. Bu perdeler vasitasiyla
yardim goriiyor, fayda elde ediyoruz. Bu gordiigiin giinesin 1s1gi
araciligiyla yiiriilyoruz, goriiyoruz, iyiyi kotiiden ayiriyoruz ve
iIsintyoruz. Agaclar, baglar da onun sayesinde meyve sahibi
oluyorlar. Olmamis, eksi ve aci meyveler onun sicakhligi ile
olgunlasip tathlasiyorlar. Altin, gimiis, yakut ve inci madenleri
onun etkisiyle meydana cgikar. Vasitalarla bize bu kadar yarar
saglayan bu giines, eger bize biraz daha fazla yaklasacak olursa,
hicbir fayda vermeyecegi gibi, biitiin diinyay: ve insanlarn yakar,
kavurur. Ulu Tanri da perde ile tecelli ettigi zaman, dag giillerle
doluyor, yemyesil oluyor, siisleniyor. Halbuki perdesiz tecelli
edince, dag altiist ve paramparcga oluyor.” (Fihi Mafih, 54-55)

Insanin bitiin diinyasini dolduran sevgi, atilganlik, merak, yaraticilhk
vs. onun, aslina duydugu 6zlemin ifade edilisidir.

“"Bu evden degilim ben, garibim. Madem ki burada huzurum,
kararim yok, elbette bir baska ildenim.” (DK. 4/8) “"Balgiktan
yapilan ev nerede, canla goniil evi nerede? Ya rabbi, sehrimi,
iilkemi arzulamadayim artik.” (DK. 7/121) “Can kulagini a¢ da
ozlemle kivrananlarin feryatlarindan su gok kubbe bosluguna
vuran binlerce ugultuyu, giiriiltiiyii duy!” (DK. 3/58) “Icinde bir hos
soluk var; bombos bir yerden gelmiyor ya bu soluk!” (DK. 7/656)



Ve Rumi, insanoglunun ayrilik ve yalnizlik acisini dindirmek igin
verdigi savasl su gozyas! gibi cimleyle tanitiyor: “Seni aramak, seni
bulmak icin goklere kapi agmaya yeltendim; kapi acilmadi, ben
sasirip kaldim; yandim, yandim.” (DK.2/427)

Ayrilik nasil vicut buldu?

Insan; aslinda, can yoldasindan ayrilip bu noksanliklar diinyasina
gelirken, koptugu bitlinle bir anlasma, bir ahitlesme yapmis, bir misak
imzalamistir. Kur'an bu ahdi ahdi bozmamak (zere insani uyarmaktadir.
Bu misakla, Yaraticinin bu alemde sahidi olmayi kabullenmistir. Ruh, bu
misaki, beden altinda seyrederken de unutmuyor, ama bulanik hatirlamak
gibi bir durumda kaliyor. Ne var ki, hatirlama derecesi ne olursa olsun, bir
derin istek halinde sevgilisini, can yoldasini istiyor, 6zlUyor.

Insanin bitiinden kopup noksanliklar diinyasina inisi (buna niizul, hubut,
tenezziil de denir) bir gikisi zorunlu kilar. Aksi halde insan kendini
tamamlayamaz. Inis, insanin hayatinin bir yarisidir. Diger yarisi, ¢ikis olacaktir.
Bir baska deyisle insan varlk dairesini tamamlamak durumundadir. Madem ki bir
daire s6z konusudur ve madem ki baslangig noktasi Allah’tir, bitis noktasi, son
nokta da Allah olacaktir. Kur'an’in beyaniyla: “Allah hem baslangic hem
sondur.” Ve “"Doniis Allah’adir.” (Hadid, 3; Bakara, 28, 245 vs.)

Varlik dairesindeki seyrimiz veya hayat yolculugu, cansiz maddelerde ilk
adimini atiyor. Yolculugun genel adina, varlik dairesini (the circle of existence)
tamamlamak deniyor. Sufiler buna, seyr, sefer, hicret, gurbet veya siiluk
derler.

Cansizlardan bitkilere, oradan hayvanlara gegen seyr, insanda derin bir
soluk alir ve oradan Allah’a gider. Allah, ayni zamanda ilk noktadir. Bu yolculuk
bu boyunca insan bitln varlik mertebelerini yasamis olur. Allah’a vardiginda
kozmik suurunu veya transandantal benligini kazanir, yani aslina ulasir.

Varhk dairesinin inis kismi (ntzul, tenezzull, hubut), suursuz idi. Rumi'yi
dinleyelim:

“Yiiz binlerce yil, suursuz ve iradesiz hava zerreleri gibi
seyretmekteydim.” (Halife, 36)

Ama cikis kavsindeki seyr béyle degdildir. Insan mertebesine kadar
inisimizdi, insandan Allah’a kadari gikisimiz olacakti. Tasavvuf tarihinde bir
donim noktasi olarak tespit ettigimiz Tark mutasavvifi Kusadali Ibrahim



(6lm.1262-1845) bunu su harika cimleyle ifadeye koyuyor: “Ervahtan ecsam
ve hayvaniyete tenezziil, tenezzil olmus idi; hayvaniyetten ihata-i bi
nisana terakki, terakki olur.” (Oztlrk; Kusadali,59)

Cikis iradi ve suurludur.

Bu varolus macerasi, Rumi’ye gore bir *hamken yanmak ve pismek”
olayidir. (bk. Firuzanfer, XVII). Boyle bir olus ucuz ve kolay degildir. Bu yizden
insanin, aslina donls yolunda cikardigi feryat derin ve yakicidir. Bu feryat yoksa,
insan insanhdini unutmus demektir. Boyle bir sey, arslanin kafese tikilmasindan
beterdir. Cinkl arslan icin en blylk felaket kafese tikildiginin farkinda
olmamasidir. Farkinda olursa, kafes onu sonsuza kadar zapt edemez.

Insanin bitiin zorluklar yaninda biiyiik bir bahtiyarligi da vardir: insan
ayrildigi butlinlin yabancisi degildir, sadece uzagina dismustir. Yani insanla Allah
iki yabanci degil, asillari bir, fakat ayri kalmis iki sevgilidirler. Yani iki
yabancilagsmis varliktirlar. Bu yabancilasma, insanin suur ve gayretiyle ortadan
kalkacaktir. Yabancilasmanin Allah tarafi, bu ise zaten istekli ve gayretin
icindedir. O, insani surekli cekmekte, costurmakta, istemekte, 6zlemektedir:

“"Demir parcgalariyiz, agkinsa miknatis; biitiin isteklerin asli sensin”

“Ya Rabbi, ben mi ariyorum seni, sen mi ariyorsun beni? Ben, ben
oldukga, benligimden kurtulmadikca ne ayip bana, o vakit ben bir
baskasiyim, sen bir baskasi.”

“Ey bizi yeryiiziinden yemyesil goge ceken, ey can, daha cabuk cek,
daha cabuk c¢ek, ne de giizel cekmedesin.” (DK. 1/280, 191, 193)

“"Demir parcalariyiz, askinsa miknatis; bitiin isteklerin asli sensin;
sendeyse higbir istek gormedim.” (DK. 1/280) “Bizdeki bu ask, icinde
doniip durdugumuz abihayattan geliyor; ne el cirpmadan geliyor; ne el
cirpmadan geliyor, ne ney sesinden ne de teflerden Allahim.” (DK. 3/33)

Mesnevi’'nin, sadece Rumi distncesinin degil, genelde bitin sufizmin bir
Ozeti sayilabilecek ilk 18 beyti, bu engin ve derin hasret macerasinin saheser
ifadesidir. Glinimiiziin Mevlana’si sayilan Muhammed Ikbal’in baseseri
Cavidname'nin giris kisminda, cagdas bir tekrarini gérdiigiimuiz bu 6limstiz
beyitleri okuyalim:

“"Dinle, bu ney nasil sikayet ediyor, ayriliklari nasil anlatiyor. Diyor
ki: Beni kamishktan kestiklerinden beri feryadimla kadin da aglayip
inlemistir, erkek de. Ayriliktan parca parca olmus bir goniil isterim ki ask
ve 0zlem derdini anlatayim ona. Aslindan uzak kalan kisi bulusma
zamanini arar durur.”

“Ben her toplulukta agladim, inledim. 1yi hallilerle de es oldum,
kotii hallilerle de. Herkes kendi zanninca dost oldu bana. Igimdeki



sirlarimi ise kimse aramadi. Benim sirrim, feryadimdan uzak degil, fakat
gozde, kulakta o 1sik yok. Beden candan, can da bedenden gizli degil;
fakat kimseye cani gormeye izin yok. Atestir neyin bu sesi, yel degil.
Kimde bu ates yok ise, yok olsun o kisi.”

“Ask atesidir ki neye diistii, ask coskunlugudur ki saraba diistii.
Ney, bir dosttan ayrilana estir, dosttur, perdeleri perdelerimizi yirtti-gitti.
Ney, kanlarla dolu bir yolun soziinii etmede. Mecnun’un ask hikayelerini
anlatmada. Ney gibi bir zehri, ney gibi bir panzehiri kim gordii? Ney gibi
bir solukdasi, bir hasret ¢cekeni kim gordu?”

“Bu aklin merhemi, akilsizdan baskasi degildir, dile de kulaktan
baska miisteri yoktur. Gamimizla giinler gecti, aksamlar oldu, giinler
vanislarla yoldas kesildi de yandi-gitti. Glinler gegip gitti ise, de ki: Gegin
gidin, pervamiz yok. Sen kal ey dost, temizlikte sana benzer yok.
Baliktan baska herkes suya yandi, rizki olmayanin da giinii uzadikga
uzadi. Ham; piskin, olgun kisinin halini hi¢c mi hi¢c anlayamaz. Oyle ise
sozu kisa kesmek gerek vesselam.” (Mesnevi, 1/14)

Burada ney, durup dinlenmek bilmeyen asikin, bir bagska deyimle insan-i
kamilin sembolidir. Esasen, Rumi sisteminde, butin masiva (Allah disindaki
seyler) “ney”le temsil edilmistir. Cinkl onlarin hepsi, suurlu veya suursuz
Allah'tan ayrilisin atesi iginde inlemekte ve koptuklar bitiine ulasmak igin
didinmektedirler. Bu didinmeyi, zirvede, insan temsil etmektedir. Bu noktada
insanin, batln varhdi benliginde toplayan bir ortam oldugunu, daha 6nce
gbrmustik. Diyor ki Rumi:

“Alem bir neye benzer, O ise her deliginden bu neyin iifiiriip
durmadadir. Her feryat, o seker mi seker, o tath mi tath iki dudagin
zevkini bilir, duyar.” (DK. 1/60)

Anlasiliyor ki Rumi, insanin gayesini sosyal veya tarihsel olmak degil,
kozmik ve evrensel olmak diye dislnidyor. Bu tutum ve anlayisi onun, caglarin
otesine gegebilmesinin de zemini olmustur. Clinki insanin 6limsizIigl, zamana
yenik diismemek budur. Insanhgin bugiin Rumi’den yararlanmasini mimkin ve
belki de zorunlu kilan da budur.

Rumi, kozmik ve evrensel olmay! “sevginin yok ugruna
harcanmamasi” diye ifadeye koyar:

“"Diinyada herkes sevgilisine can verir, fakat birinin sevgilisi kan
tulumundan ibarettir, obiriniinki glinestir, 1siktir. Mademki herkes
kendince iyi-kotii bir sevgili seger, kendimizi bir yok igin yok etmemiz
yazik degil mi?” (DK. 1/21)

Insanin sevgiyi bosa harcamamasi, dosta vefasiyla gerceklesir. Bu vefa, ilk
etapta, insanin asli dostu. Yaraticiya ezelde, Misak'ta verdigi soze sadakatiyle



elde edilir. Bu ezeli ahde vefadir ki dedigimiz esrarli manayi ortaya cikarir.
Nitekim Hz. Peygamber: “"Ahdi olmayanin, imani da yoktur.” Diyor.

Mevlana, bitiln eserlerinde, insani, serefinin burcuna oturtacak bu vefa
borcunu yerine getirmeye ve hayatini Yaraticiya dost olmanin gerektirdigi onur
icinde gecirmeye cadirdi. En zor is de budur. Bu zor isi segmek ve onur burcuna
oturmak yerine kolayi ve belesi secenler, Rumi’ye gore, kdpek-esek tiynetli
olanlardir.

“Bir kopegin oniine bir cuval dolusu seker koysan bile, onun gonlii
vine les pesindedir. Sekerden ne anlar 0?”

“"Hak yolunda cgevik ve atilgan davranirsan, feleklerin i1s1gi1 olan sen,
tekrar feleklere yiikselirsin. Senin dudagin Tanri arsidir. Boyle golge gibi
yerlerde siiriinmek, ayip degil mi sana?”

“Daha ne vakte kadar bu yoksul cani diisiineceksin, daha ne kadar
su zahmetlerle dolu cihanin liziintiilerini cekeceksin? Topragin senden
alacagi, ancak bu kaliptir. Onu bir ¢opliik say, daha otesini diisiinme.”

“'Sen su degilsin, toprak da degilsin, bambaska bir seysin sen. Su
su, toprak cihaninin disinda yolculuk ediyorsun. Sendeki kalip sanki
irmak, can da o irmaga karismis bir Bengisudur. Once bulundugun yerde,
bunlarin ikisinden de haberin yoktu.” (Rubailer, 1632, 1371, 1493, 1494)

“Ne vakte dek tamahla evleri kilitleyeceksin, ne zamana kadar yiyip
icmeye koyulacaksin? Ne vakte kadar yemlere dalacaksin? Ecel tuzagi
seni bas egdirdi gitti.”

“"Kopektir bos yere her kapida kivrilip yatan, yatip uyuyan. Esektir
yorulup kalan, gordiigii cayira yonelen.”

“"Tek, essiz atlisin da ne vakte dek esege kulluk edeceksin? Esek
sana, esek yiikii tasi diyor, utanmiyor musun bundan?”

“Armaganlara, mallara sahip oldun da karsilik olarak aski verdin.
Mahli birak, mal soyle dursun, sen aska tesekkiir olarak kendini ver.”

“Her an gokyiziinden goniillere vahiy gelmede. Tortu gibi niceye
dek yeryiziinde kalacaksin? Garip can, su cihanda mekansizlik alemine
hasret duyar. Hayvan nefisse, ne diye su otlakta otlar durur, bilmem ki?”

“Tanri'dan baska miisteri arayan, esekten baska bir sey degildir. Su
kiilhanin yesilliginde, esekler gibi yiyecek ot arar durur o.”

“"Gokyuziinden her an sasilacak bir sestir geliyor, fakat hal sahibi
olandan baska kimsecikler o sesi duymuyor. Ey esek gibi basini asagiya
salan, su suyu az ig, su gayiri az otla, bir an da basini kaldir, yukariya



bak, belki bir belirti, bir delil goriursiin.” (DK. 1/136, 199, 89, 161, 62, 49,
46, 201)



