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MEVLANA CELALEDDIN RUMI VE INSAN

INSANIN AYRILIGI 03

*C "Ey goklerin adami, mideni bos tut. Ciinkii ney, ancak ici bosg
olunca inler. Karnini ¢cok doldurursan, pislik ¢ok olur. O zaman
dilberin oOpiiciiklerinden, oksayislarindan uzak kalirsin." (Rubailer,
648)

"insan bu diinyaya bir is icin gelmistir, gaye odur. Eger onu
yapmazsa bir sey yapmamis olur... Insani baska isler igin
yaratmadilar. Bu tipki suna benzer: Sen, padisahlarin hazinelerinde
bulunan kiymetli bir Hint kilicini: Ben bu kilici, ise yaramaz halde
birakmiyorum ve onu birkagc iste kullaniyorum' diye getirip kokmus bir
eti dogramak igin satir olarak kullaniyorsun... Viicut senin atindir
ve bu diinya o atin ahiridir. Atin ye-
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mi binicinin yiyecegi olamaz." (Fihi Mafih, 23-27)

Mevlana, suraya kadar gdstermeye calistigimiz  gercegi,
Mesnevinin esas1 olan ilk on sekiz beytin hemen ardindan,
bir nevi ayriigin bitisine yol gdsterircesine ifadeye koymus-
tur. 19. beyti sudur Mesnevinin: *

"Bagi ¢6z ogul, hiir ol. Ne vakte dek altina-giimuse baglanacaksin?"

Ayrilik bahsinde akla gelen 6nemli bir soru da sudur: Ayriik
bitecek mi, bitecekse bu bitisle ulasacagimiz sonu¢ ne olacaktir? Dogulu
ve Batili buttn sistemlerde cevap aymidir: Ayrilik bitmeyecektir ve
bitmemesi bittin sonsuzluk yolcularinin ortak istegidir.

Ruami, sonsuzluk yolcusunun ayrihigin devamindan yana olmasi
gerektigini sdyltiyor. Cunktl "hasret duymayacak kadar yakin olmak"
butin yaratic1 aktiviteleri 6ldurebilir. Ve c¢unkt, "doymus askin azabi
doymamis askin azabindan daha buytk" olabilir. O halde, buytk
sufi-diistintr Zunnun el-Misri (6lm. 245/859) nin deyisiyle Hak yolcusu
icin: "Fasl (ayrilik), daima vasi (birlesme) dan hayirhdir.”

Kisacasi, Rami, stirekli yurtytsten yanadir. Diyor ki: "Bulusmay1
dileme, zaten bulusmak cismin sifatidir; ben Oylesine bir yakinhk
goruyorum ki, yakinliktan da yakin." (DK. 1/373)

Ruminin strekli yurtuytst olimle de kesilemez. Cunka 6ltim,
o6lumstizden kaynaklanan zamantstii egoyu degil, o egoya bineklik
yapan bedeni yok etmektedir. "Mezarimu ziyarete gelirsen toprak yigimim
oynuyor géorunir sana. Tanri beni ask sarabindan yaratmistir; 6lim
beni ¢t-ratse bile gene o askim ben." (DK. 6/240)

Strekli ytrtyts hayatin ta kendisidir. Yartiytistin durmasi, varilan
hedef ne olursa olsun hayatin bitmesi demek-
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tir. Sonsuzluk eri, nimete kavusmak pahasina bitisi degil, 1stirap ve
tehlike pahasina ytrtytist tercih eder. Soyle diyor Rami:

"Agac bir yerden bir yere gidebilseydi ne testere eziyetini ¢cekerdi, ne

cefa yaralariyla yaralanir-berele-nirdi."

"Sagir kaya gibi olduklar: yerde kalakalsalard: ne gtines 1s1k verirdi,
ne ayisig1 alemi isitirds.”

'‘Deniz gibi durduklar: yerde dursalard: Firat da acilasirdi, Dicle de,

Ceyhun da."

"Hava, bir kuyuda hapis kalsa zehir olur, bak da gor, hava bile
durustan ne ziyana ugradi.”

"Deniz suyu, yolculuga cikti, havaya agdi da bulut oldu mu
aciliktan kurtuldu, helvaya donda."

"Atesin yalimi, alevi yatisti m1 tstint kul kapladi, 6ldi, yok oldu
gitti."
"Bak hele, Yasuf-1 Kenyan babasinin kucagindan ayrildi, yolculuga

dustt, ta Misir'a kadar gitti de essiz bir makama ulasti.”

"Bak hele seriat sahibi Ahmed'e, Mekke'yi birakti da ordu cekti,
gelip catti, Mekke'ye sahip oldu.”

"Bak Meryemoglu Isa'ya, boyuna yolculuk etti de éltileri dirilten
abihayata dondu."

"Usanmasaydin, sikilmasaydin diinyadaki konuklari, yola dismus,
yolculuga  c¢ikmus  erleri,  birer-birer,  ikiser-ikiser,  Ucer-ticer
sayar-dokerdim."

mBirazin1 gosterdim, geri kalanini sen bil, sen 06gren; kendi
huyundan, Tanr huyuna ulasmaya bak, yola dus."(DK, 3/67)
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"Kalkin a asiklar, gége agalim; su diinyay: gordiik, bir de o
diinyaya varalim."

"Hayir-hayir; su iki bahce de giizel, ikisi de hos, fakat ikisinden
de gecelim de bahcivana gidelim." *

"Sel gibi secdeler ederek denize dek gidelim, denize
kavustuktan sonra da iistiindeki kopiikler gibi el cirpa-cirpa
kosalim, yiiriiyelim."

"Su yas aleminden diigiin-dernek alemine sefer edelim, su
safran gibi sapsar1 yiizii birakalim, erguvan gibi kipkirmizi bir yiiz
elde edelim."

"Diigme korkusundan yaprak gibi, dal gibi titreyerek, yiiregimiz
atarak eman yurduna varalim."

"Gurbetteyiz, dertten kurtulmamiza bir care yok; toprak
yurdunda yola diismiisiiz, tozdan kurtulmamiz miimkiin degil."

"Su sekiller, hep izinin tozu belirmiyen bir ressamin varligina
delil, kem gézden gizli, ta izi belirmeyen ressama varalim."

"Belalarla dopdolu bir yol; fakat kilavuzumuz ask; bu yolda
nasil gidecegimizi 6gretiyor, belletiyor bize."

"Yariklarla dolu bir dama yagan yagmura benziyoruz,
yariklardan kacalim, oluga varalim." (DK, 2/389)

Rumi'nin bu surekli yurtytus 6zlemi, baska bir deyimle hasretin
asla bitmeyecegi gercegi, Muhammed Ikbal tarafindan kuvvetli bir
bicimde dile getirilmistir. Diyor ki [kbal: "Beni, arzumun olmas: da
oldiiriiyor, olmamas1 da." (Peyam-i Masrik, 20) Ve: "Kivrila kivrila
uzayip giden yol, menzilden daha giizeldir." (Ayni eser, 31)

INSAN-ALLAH BERABERLIGI

"Benim bulundugum yerde hatadan baska bir sey yok. Senin
bulundugun yerde bagistan baska bir sey yok."

—Mevlana

Insan, 6zu itibariyle Allah'tan bir nefha (nefes)dir demistik. Varlik
dairesini tamamlayinca ayrildigi buittine doéner. Acaba bu, insanin Allah
olmas1 mudir? Baska bir ifadeyle Riimi'nin birligi nasil bir manzara arz
ediyor?

Mevlana, Allah insan beraberliginin en ileri derecede
savunucularindan biri olmasmna ragmen, bir panteist degildir. Yani
onda, Allah'in transandantal karakteri hep bakidir. Béyle diistinen bir
insanda panteizm ve hulul (Allah'in insana ge¢mesi) olmaz.

Ve sufi distincede panteizm ve hulul yoktur. Ctnku, Za-ehner'in
de isaret ettigi gibi: "En ileri cezbe sahipleri de dahil, Allah'in
askinligim kabul etmeyen tek siifi yoktur." (Zaehner, 180) Mevlana'y1
panteist gésterenler, Enel-Hak tecellisini panteizmle ayni tutmak gibi bir
yanlis kabulden yola cikiyorlar. Allah'in i¢kin (immanance) olmasi
pante-
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izm icin yetmez, transandantal karakterinin olmamas: da gerekir. Boyle

olunca da Rumi panteist degildir. Sdyle yaziyor:

"Kul, kendisinden biisbiitiin gecmedikce, “onun goénliinde Tanr
birligi gerceklesmez. Tanri'yla birlesmek demek, senin varliginin
O'nunla birlesmesi demek degildir, senin yok olmandir; yoksa batil
bir sey Hak olmaz." (Rubailer, 464)

Anlasilan odur ki Rumi, Allah-insan beraberliginden Kur'an'm
ihsan dedigi ve Hz. Peygamberin,"her an Allah'1 goriiyormus gibi
davranmak" diye ifadeye koydugu keyfiyeti kastetmektedir.

Allah, insana "sahdamarindan daha yakin" olduguna goére, boyle bir
beraberligi panteizm sayarak reddetmek Kur'an'a ters diismek olur.
Tipki bu beraberligi antropo-morfist bir karaktere burtindirmenin
Kur'an'a ters diismek oldugu gibi...

INSANLIGIN BIiRLIGi

Rumi'de, insan bahsinin en énemli noktalarindan biri de insanlhigin
birligi kavramidir. Kur'an'm ilk ctimlesi, "Alemlerin Rabbi olan Allah'a
ovgii'dar. Ikinci ctimle ise bu Rabbin iki temel sifatinin Rahman ve
Rahim oldugunu ifadeye koyar. Kur'an, ileriki surelerinden birinde
(Enbiya, 107) Son Peygamber'in de "alemlerin rahmeti" oldugunu

sOyler.

Kendisini "Kur'an'm kélesi" ve "Muhammed'in yolunun toprag:"
olarak tanitan Mevlana, iste bunun icin, insanhgmn birligini, insanin
saygiya layik oldugunu ve Kur'an adina insani sevip saymanin sart
oldugunu kabul edecekti. O, Kur'an'm sergiledigi tevhidin bir
uzantisinin da, insanhigin birligi oldugunu, pekala biliyordu. Ve
biliyordu ki, biz, Misak aninda toptan Allah'ta idik, ashmiz bir ve ayni
idi. Bunu neden unutuyoruz?

"Bizimle birlikte yasamak, hos gecinmek istersen basindaki o
kuruntular: at, su kavgay: birak. Vaktiyle her ikimiz birlikte iken
sen ve ben nasil kaynasti isek, bugiin de Oylece kaynasmis ve
birlesmis olalim."

"Esasta senin ve benim canlarimiz birlikte idi. ikimizin de gizli
ve acgik her seyimiz tek bir biitiiniin
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icinde idi. Ben, sadece ifade icin, ben ve sen sozlerini
kullaniyorum. Yoksa seninle benim aramizda, senlik-benlik ayrilig1
yoktur." (Rubailer, 1250, 1251, 1258)

insanlik baslangictan beri hakikatin pesindedir. Ve hakikat, tipki
Yaratic1 gibi, tektir. Bu Tek'i arayan insan, yanlis yollara, isabetsiz
davranislara girebilmistir. Ama niyet hep gercegi bulmaktir. Madem
niyet ve hedef birdir, yanilmalar, birbirimizi suclamaya, birligi
parcalamaya neden sebep olsun?

"Bir asik hayir da yapabilir, ser de. Sen onun hayrina, serrine
bakma, maksat ve hedefine bak." Ve: "Ayrilik gidis tarzindadir, yolun
hakikatinde degil." Ve: "Maksatta birlesirsek ikilik kalmaz. ikilik de
teferruattadir, esas birdir." (Mesnevi, beyt: 500; Fihi-Mafih, 35) -

Mevlana, insanligin birligini, dinlerin sekil birliginde aramaz. Sekil,
esas1 arayisin mesrep ve egilimlere gore dile gelisidir. Dile gelis bicimine
degil, dile getirilmek istenen seye bakmaliyiz. Sekil, suyu arayanlarin su
koyduklar1 cesitli renk ve desendeki kaplara benzer. Akilli adam
kaplara degil, icindekine bakar, yani suya. Mevlana, suyun pe-
sindedir. Buzlarla takilip kalmay: da istemez. Nihayet buz da eriyince su
olmuyor mu? "Birisi buzu gorse asli nedir, bilmez; fakat sonunda
bunun su oldugunu anlar ve esas hakkinda siiphesi kalmaz." (DK.
1/177)

O halde kaplan, buz kaliplarini, yani dinin sekil kismini birlestirme,
"bir" yapma gayretine girmek dogru degildir. Gerekli olan, suda, esasta
bir olmaktir. Sekle iliskin kismi birlestirmek ne mumkin ne de

gereklidir.

"Siz dini nasil bir yapacaksiniz? Bu, kiyamette bir olur. Burasi
diinya olduguna goére bu imkansizdir. Ciinkii burada her birinin
cesitli dilegi ve istegi var-
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dir. Orada hepsi bir olur, hepsi ayn1 yere bakar ve bir tek kulak, bir
tek dil haline gelirler." (Fihi Mafih, 43)

O halde herkes kendi dininin sekli yapisini koruyabilir. Ama 6zde
beraberligi esas almak suretiyle diger din mensuplariyla dostca, sicak
alakalar kurabilir. Iste bu ylizden Rami icin, Misliman olmak
dinlertistti olmaya engel degildir:

'Pergel gibiyim: Bir ayagimla seriat iistiinde saglamca durdugum
halde, 6biir ayagimla yetmis iki milleti dolasiyorum." Ve: 'Yetmis iki
millet kendi sirrin1 bizden dinler. Biz, iki yiiz millet ve mezhebi tek
perdede birlestiren ney gibiyiz." (Furuzanfer, IV)

"Birlik sarabini ver, hepimizi ayni derecede sarhos et de
hepimiz toplanalim, goriiniisteki ayriliklari, bir anda giderelim. Ben
davasindan gectik mi, su kivamini alir, her kabin rengine, sekline
uyariz. Biz bir agacin dallariyiz, hepimiz de kapi1 yoldaslariyiz."
(Golpi-narli;; Mevlana, 227)

"Din, mezhep kayd: o6ldiirmiistii beni; halbuki simdi, icinde
bulundugum anin sarhosuyum. Ne veresiye taniyorum, ne de
alacagim birisine havale edilmis." Ve: "Asil seslenen goniildiir;
gonliin sesidir beden dagina akseden. Ey sese yapisan, sus da sesin
geldigi yere saril." (DK. 1/318, 174)

Esasen, Allah ac¢isindan iman-kufir, hayir-ser ayiriminin hicbir
anlami yoktur. Hallac bunu cok guzel ifade etmistir: "Imanla kiifiir
arasinda fark goren kafirdir, ama kafirle miimin arasinda fark
gormeyen de kafirdir." Yani iman-kufur farki bizim icin bir anlam ifade
ediyor; Mutlak icin degil. Mevlana séyle konusuyor: 'Insan sirlar
bilseydi hayirla ser belirmezdi, kendisince bilinmeyen hersey de
belirir, ortaya ¢ikardi." (DK. 1/212) O halde,
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Hak eri i¢in buttin dinlerin, iman-ktftr kavgalarinin tstiinde bir alan

vardir. Bu alan, birlik alanidir.

"Kafirlikten de Miislimanlik'tan da 6te bir alan vardir. Ve o
boslukta bizim bir sevdamiz var. Allah eri oraya erisince basini
verir, orada ne kiifriin yeri vardir, ne de Miislimanligin."

"Biz agkin asikiyiz, Miisliman baskadir."

"Bizim bu dilden baska bir dilimiz, cennetten, cehennemden
baska bir yerimiz vardir. Hiir goniilliller baska bir canla yasarlar,
onlarin o temiz cevherleri baska bir hazinedendir." (Rubailer, 304,
306, 344)

'lyi-kétii, varlik diinyasindadir; bizse ne iyiyiz, ne kotii... Erlik
sanatin1 Tanri'dan 6grendik; ask pehlivaniyiz; Ahmed'in dostuyuz
biz." (DK. 4/238)

"Bil ki, kiifiirle iman, yumurtanin akiyla sarisina benzer;
aralarini ayiran bir berzah var, birbirlerine karigmazlar. Liituf ve
keremiyle yumurtay: kanatlarinin altina aldi m kiifiir de yok olur,
iman da; birlik kusu yumurtadan cikar." (DK. 4/74)

Rumi'nin bu yaklagimi, Kur'an'm Hud suresi 118-119. ayetlerindeki
esprinin siire dokultstidur. Anilan ayetlere gore, Allah dileseydi tim
insanlik bir tek timmet olur, bir tek imanda birlesirdi ama Allah boyle
istememistir ve bu ylUzden de insanlar strekli ihtilaf-didisme
icindedirler.

ihtilaf ve didismenin tstiinde ve dtesinde olan tek ztimre, Allahin
rahmetine muhatap ve mazhar olan bir azinliktir. Rami, yukariki
beyanlarinda, iste bu azinhktan sézedi-yor. Kur'an'daki Islam
kitabimizda "rahmet kadrosu" diye andigimiz bu azinlik her devirde,
evrensellik ve birligin patentler tistii savunucular: olmuslardir. Onlar,

bunalan in-
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sanligin nefes aldig1 son pencereye benzerler.

Rami, rahmet kadrosunun, sevdali ruhlarn tartismatisti alana
cekme yeteneklerine de siksik isaret eder. "Askin lezzetini tam almak
icin golgeyle giinesin bir olmasini istiyorum" (DK. 3/335) diyen
Mevlana, bu rahmet kadrosu icinde yer aldigini1 da acikca soyler: "Seni
bagrima Gyle bir basacagim ki vardan da kurtulacaksin, yoktan da..."
(DK. 7/118)

Eflakinin anlattigina gore, devrin emirlerinden biri Mevlana'yl

ziyarete gelmis, sohbet sirasinda sézli biytk sufi sair Senai'ye getirerek
soyle demisti: "Ben Senai'yi hi¢c sevmem, ciinkii Miisliiman degildi.
Kur'an'1t kendi keyfince yorumlamistir." Mevlana korkunc sekilde
ofkelendi ve adami su soézlerle azarladi: "Sus! Miisliiman'di, degildi ne
d k? Eger Miislii
basindan diiserdi. O Miisliman degildir de sen ve senin gibi

ik onun biiyiikligiinii gorseydi kiilah1

binlercesi mi Miisliiman'dir? Onun Miislimanlig:1 diinya ve ahirette
kabul olunmustur. Sen onun sézlerindeki hikmetleri bilmezsin, bile-
mezsin." (Eflaki, 1/256)

Allah eri, bir rahmet unsuru olarak buttin insanhiga uzandigindan
o, butin insanlar1 birer hticre gibi kulli viicudunda, ruh-i azaminda
toplamistir. Bir hticrenin viicudun surasinda veya burasinda olmasi fark
yaratmaz. Diyor ki:

"Her felekte bir gozbebegi goriiyorum. Her insan oldiirende bir
melek goriiyorum. Ey gozleri sasi, sen biri iki goriiyorsan, ben senin
aksine, ikiyi bir goriiyorum."

"Benim tek bir canim, yiiz bin tenim var. Ama ne yapayimm ki
agzimi baglamislar. Binlerce insan gordiim ki ben onlar olmusum
sanki. Onlarin arasinda yalniz kendimi géremedim." (Rubailer, 954,
1067)
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Gorultiyor ki Rémi, 7 asri askin bir zaman 6nce, bugin bile
ulasamadigimiz bir kozmik-evrensel kiiltiire, bir kiil-tiirleriistii
diizeye (transcultural state) ulasmis ve bunun gereklerini de
yasamistir. O, insan ve hayata, elde ettigi kozmik "ben'in goziiyle
bakiyordu.

Nicholson, 1914'te basilan eserinde Riéminin Dante'ye
ustinliginden bahsederken, soyle demek zorunda kalmistir: "Rami,
Dante'nin dogumundan birkag¢ yil sonra 6ldii. Fakat, Hristiyan sair,
cagdas1 Miisliiman sairin ulastigi enginlik, merhamet ve hosgoriiden
uzaklardadir." (Nicholson, 100)

Aksi nasil diistintlebilir ki, Dante, Ilahi Komedya'sm-da muazzez
Islam Peygamberini bir zindik olarak gésterir ve cehenneme koyarken,
Mevlana sokaktaki Hiristiyanlara sapik diyenleri azarliyor, onlarin
gontllerinin incitilmesine 6fkeleniyordu. Bazi érnekler verelim: Basina
birtakim musibetler gelen bir tliccar, Mevlana'ya durumunu anlatip on-
dan dua istedi. Mevlana ona, basina gelen tam felaketlerin, Frenk
diyarinda, yol kenarinda oturan bir Hiristiyan'a takd-rip onu
kticimsemesinden kaynaklandigini ve kurtulus i¢in o adami bulup af
dilemesi gerektigini soyledi. Ve adam, glnlerce yolculuk yapip
Mevlana'nm dedigini yerine getirdi.

Mevlana, kendisine intisap eden bazi Hiristiyanlarin, dinlerinde

kalmalarina bile ses ¢ikarmiyordu. Bunlar i¢inde, hem Mevlana muridi

hem de kilise papazi olarak hayat stirenler bile vardir.

Diger din mensuplarina saygi géstermenin, Mevlana dustincesinde
nereye dayandirildigi, Eflaki'deki bir menkibeden c¢ok glizel
anlasilmaktadir. Bu menkibe, bir sabah, namaza gelirken, éntine cikan
ihtiyar bir Yahudi'ye hiirmet gosterme pahasina Hz. Peygambere
yetismekte geciken Hz. Ali'nin davranisi ve bu davranisin Hz. Peygamber
tarafin-
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dan takdirle karsilanmis: olarak veriliyor. (Eflaki, 1/171-172, 196-197,
181-182)

Rumi; sosyal ben, entellekttiel ben, psikolojik ben ve nihayet sekli
din ben'inden siyrilmistir. Biliyoruz ki o, resmi-akademik hayati, formel
din ilimlerini ve bunlarin sagladigi sosyal mevki ve imkanlari, yani
sosyal beni, Sems'i tanidiktan sonra kaldirip atmistir. Sems, onun,
genisligine nufuz ve bakisini, derinligine cevirmistir. Aski ve cezbeyi
secen Mevlana, entellektiiel beni istirap ve cile potasinda pisirerek
psikolojik beni, yani nefsi de kenara birakmis ve kozmik bene ulasmis,
Hak adami olmustur:

"Boyle erin kufrtine kars: iman kim oluyor ki? iman sarabiyla kuftir
denen kara yer, bu cesit insanin atesine karsi sadece cer-¢coptiir. Iman
gonul sifatidir, ama gonul denize daldi m1 nefes almasi mimkin mu?
Gece kuftirdtr, iman mum ve 1sik. Glines dogdu mu iman ktfre der ki:
Yeter artik, lizumumuz yok bizim." Ve: "Olimden énce birbirimizin
kadrini bilmeliyiz, birbirimizi sevmeliyiz. Kuletiztileri, kulhuvellahlar: bir-

birimizi sevmek i¢in okumaliyiz."

Ruami, kalttrler ve dinler tistti benliginin, zamanlar: asan enginligini
su sozle cok guizel formullendirmistir: "Benim tekkem alem, medresem
dunyadir.” (Goélpinarli; Mevlevilik, 40} Tamami Turkee olan bir siiriyle de
soyle sesleniyor:

"Buraya gel, isitirsen sana bir tek garezim bile yok... Orada kalirsan
koth bir is yapmis olursun, ner-de kalirsan kal, yalniz kalman, yavuz bir
is."

"Buittin dirlik Calap'indir; ne gezip duruyorsun? Calap'a gel.. Calap
kullarini ister; Calap'it ne saniyorsun sen?"
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"Calap'in agziyla cagrilmak ne ugurdur, ne ugurdur! Kulagini ac,
kulagini ag; olur ya, ona donersin belki." (DK. 7/442)

Onun su musralan ise Hak erinin varlik buinyesindeki yerini ve

degerini anlatmak bakimindan saheserdir:

"Degil mi ki giinesin kuluyum ben, giinesten s6z edeyim. Ne
geceyim ben, ne geceye tapmadayim. Ne diye uykudan, riiyadan
bahsedeyim? Degil mi ki giinesin elcisiyim, terciimanlik yoluyla
ona sorayim, size cevap vereyim. Tipki giinesim, odyleyse yikik
yerlere vurayim. Onlar: 1sitayim, mamur yerlerden kacayim, kirik
dokiik sozler edeyim. Safran gibi yiiziimle lalenin alli-pullu rengini
anlatayim. Yaslar: oluk gibi akan gozlerimle buluttan bahsedeyim..."
(Golpinarli; 100 Soruda Tasavvuf, 139)

Insanhgmn birligini kabul, bizi ayirim yapmadan tiim insanlara
saygiya gottriir. Insan, icinde sonsuzun tohumunu tasidigi igin
saygiya layiktir. Insana sayginin gerekeesi, insanin géntl tasimasidir,
baska sey aranmaz bu riokta-da. "GoOkyiizii, gonliin cevresinde
donmezse onu tutar, kokiinden soker atarim; felek alcakliga
kalkisirsa boynunu kirarim." (DK. 1/106) diyen Mevlana, gonlin
kudretinin maddedeki uzantilari yerine, génliin kendine saygiy1 esas
almayanlara sasmaktadir. Gonlin disindakiler, mabet bile olsalar,
gonltun Usttinde bir saygiya layik olamazlar.

"Kabe'yi Peygamber yapti. Kabe, alemin kiblegihi olursa onu
yapan, haydi haydi olur. Hz. Muhammed bir dostunu: 'Seni ¢agirdim,
neden gelmedin?' diye azarladi. Adam: Namaz kiliyordum' dedi. Hz.
Peygamber: Ben seni cagirmadim mi?' diye konustu." (Fihi Mafih, 21)

insana sayginin ilk basamag onu hor gérmemek, ikinci ve kamil

basamagi da ona hizmet etmektir. Mevlana'nin ha-
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yati bu ikisi ile doludur. O, insam kendi kistas ve kabullerinin
onayindan gecirdikten sonra degil, pesinen, insan oldugu ic¢in sever ve
hizmetine muhatap kilar.

Varlik biinyesinde insanin su veya bu isi gormesi, ancak ikincil bir
anlam taswr. Insani, kendi kabullerimize uygunlugundan sonra
sevmekse insanlik degil, hayvani bir hesapgi-liktir. Konya sokaklarinda
karsisina c¢ikan fahiseler; onun 6ntinde saygiyla egildiklerinde o da
onlarin éntinde saygiyla egiliyor ve onlara en buytk kadin veli olarak
bilinen Rabia'mn adiyla: "Rabia, Rabia" diye sesleniyor. Diyor ki onlara:
"Ne yigitlersiniz sizler, ne kahramanlarsiniz. Siz olmasaniz, nefisleri
kim susturur, namuslularin namusunu kim kurtarirdi?.."

Gunduzin nimetlerinden yararlanip tsttnlik taslamak kolay. O
nimetlerin, gecenin cektigi kahirla viicut buldugunu unutmak neden?
Karanlik ytizde yer almak, varlik bunyesinde anlamsizhik midir? Isik
karanliksiz olmadigina gére kim diyebilir ki biri 6tekinden degerli?..

Kendisi i¢in hazirlanan hamama, clizzamlilarm girdigini goérenler,
onlar1 oradan kovmaya Kkalkiyorlar. Engelliyor. Ve hamama girip
clizzamlilarm yanina gidiyor, onlar1 kucakliyor, yaralarina dokunup
dokunup ellerim ytiztine stirtiyor. (Golpinarli, Mevlana, 94-95)

Bir sema meclisinde sarhos bir Hristiyan yalpalayarak Mevlana'ya
carpiyor ve slrekli onu rahatsiz ediyordu. Engellemeye kalktilar. Dedi
ki: "Dokunmaymn ona. Sarabi o icmis, sarhoslugu sizler
yapiyorsunuz." (Ftrazanfer, 192)

insanoglu, her gtinahin, sarap gibi sarhos etmeyisinden ne gtizel de

yararlanmistir. Fakat Hak eri, sarhosluklarin hepsini gérduga icin, onu

dis sarhoslugun yoklugu ile aldatmak muimktin»olmaz.
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Bir gtn, hamamdan, aniden disan firladigi gorulda. Sor-
dular: "Daha simdi girmistiniz, neden c¢iktimiz?" Cevap
oradan  birilerini
terletti,
madim, hamami terk ettim." (Ftirazanfer, 196) *

verdi: 'Tellak, bana yer acmak icin

uzaklastirmisti. Bu mahcupluk beni dayana-

Insana sayginin bir uzantisi olan hizmet, Mevlana'da, karsiliksiz
hizmettir. Boyle bir hizmete hazir olmayan, insana yol goésteremez,
sonsuzluk rehberi olamaz. Kur'an, insani 6limsuizltige, glizele, dogruya
gotirmek hak ve glicintin karsiliksiz énderlik ve rehberlik edenlerden
beklenebilecegini ve erisin de yalmiz onlar eliyle gerceklesebilecegini
soylemektedir: "Uyun o kisilere ki sizden bir iicret istemezler.
Dogruya ve giizele gotiirenler iste onlardir." (Yasin, 21)

Bu karsiliksiz hizmet, nebiler ve onlar izleyen buyuk ruhlarda,
"yalniz baskalarin1 diisiinme" diyebilecegimiz isar mertebesine ulasir.
isar ahlaki, Kur'an tarafindan, hizmet ahlakinin zirvesi olarak
kutsaniyor. (Hasr suresi, 9-10)

Mevlana, hizmet anlayisiyla, bir isar eridir. Diyor ki:

"Biz, riisvet ve para padisahi degiliz, paramparca olmus goniil
hirkalarini diken bir padisahiz." (Golpinarl; Mevlana, 226)

Onun biraktig1 buiytik mirasi tetkik, caglarin tistiine ¢ikan glictintin
ardinda, karsiliksiz hizmet ruhunun bulundugunu, ¢ok acik bicimde

gostermektedir.

Bu karsiliksiz hizmet Mevlana'nm cagdasi zamaniistii Tiirkmen
Yunus tarafindan "yaratilani Yaratan'dan o6tiirii sevmek" seklinde

6lamstiz bir prensibe baglanmistir.

Yaratilan1 yani insani sadece Yaratan'in hatirn igcin sevmek
herseyden once, insan TUzerinde hegemonya kurmaya, buyuklik
taslamaya giden yollari tikamakla gerceklesir. Mevlana burada kibirli

olmamayi, insanla kaynasmayi,
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fildisi kule ukalaligi yapmamay1 6neriyor: "Higbir sey olmayandir bir
sey olan; varhktan-benlikten olendir, 6lmeyen diriye ulasan." (DK
4/182)

Sufi dastincenin mahviyet (kendini yok gérme) veya terk dedigi bu
keyfiyet egoyu, kendine tapan bir sehvet iradesi olmaktan c¢ikarmayi
gerektirir. Mahviyet, "ben"i inkar degildir; "ben"i, paylasma ve
kucaklagmayr mutlulugun besleyici unsuru bilen bir suura ulastirmak
icin egonun hayvansal tabiatini hizaya getirmedir. Bu "sayede ben",
Nietzs-che'nin kudret ve tahakkiim sembolii olan iist insanindan
kurtulup kaynasma-paylasma ve birlikteligin sembolti rahmet insan
haline gelir. Benligi 6ltimstiz kilmanin gercek yolu budur. Diyor ki Rami:
"Ahmed, toprak olmayi secti de mira¢ padisahi olup goéklere
buyrukcu kesildi. Sen de toprak ol da bitki bitsin senden; toprak
kesilen, goniil definesini bulmustur." (DK. 5/118)

Bu espri, Mevlana'nin da hayran oldugu Bagdathi Cii-neyd (6lm.
298/910) tarafindan belki de en gtizel ifadesine ulastinlmistir. Diyor ki
Cuineyd: "Bizler topraga benzeriz; bize her tiirli kotii ve pis sey
atilabilir ama bizden hep giizel seyler cikar." Clineyd'in bu 6lmez
farkedisi, ytizyihmizin buytik halk sairi Asik Veysel tarafindan bir Ttrk-
men lirizmi i¢inde soyle verilmistir:

"Karnin yardim kazma ilen bel ilen

Yiiziin yirttim tirnagilen el ilen

Yine karsilad: beni giil ilen

Benim sadik yarim kara topraktir."

Yaraticihik, Ramiye gére kasilip kabarma isi degil,
id-diasiz-gosterissiz aktivite olayidir. Is tiretme giicinde olanin ne
yaygaraya ne de kendine tapmaya ihtiyaci vardir. Onun mutlulugu,
urettigi degerleri sessiz-sadasiz seyretmekten kaynaklanir: "Kendine

tapmak kutsuz, yomsuz bir hal-
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dir; bu hal icinde imanimiz bile inkar Kkesilir." (DK. 4/162) Ve:
"Mademki Allah bu varlik alemini yokluktan yaratmistir; o halde
senden birsey yapip viicuda getirmeleri icin yok olman lazimdir."
(Eflaki, 1/224)

Nihayet Rami kin, 6fke, intikamcilik gibi illetlerin temelinde insanin
kendine tapmasini, kibri goértiyor ve sonsuzluk yolcusuna su éguda

veriyor:

"Biitiin kizginliklar, kibirden kopar, ululuktan arin; ululuga

diismek istemiyorsan yiirii, benligi-varli-g1 birak, toprak ol."

"Kizginlik, ancak ululuktan, benlikten dogar; ikisini de
merdiven et, bas iistlerine de goklere ag."

"Ululuktan, kizginliktan uyaniksan var bir bucaga, rahatca uyu;
yook, eger ululukla, kizginlikla gonliin nes'eliyse git, gamlara dal,
dertlen dur."

"Kopekler gibi kizmay: bosla, arslanlarin gazabmna bak;
arslanlarin gazabini da goriince var, bir yasina girmis koyun gibi
yavas ol."

'Yiirii, ask kasab1 ol; ululugun, kinin kanini1 dok; niceye bir, bu
iki kopegin altinda uyuyup kalacaksin? Cevik ol artik." (DK. 4/84)

insanhgmn birligini zedeleyen illetlerden biri de haset yani
kiskanchiktir. Bu illet, cogu zaman en yalin gercegin bile orttilmesine,
inkarmma goturebilir. Kur'an'a gore, nebilerin inkarina gotliren
sebeplerden biri de onlarin kiskanilmasi-dir. (bk. Nisa, 54) Felak
suresinde Hz. Resule "haset ettigi zaman hasetcinin serrinden Allah'a
siginmas1” emredilerek, kiskancligin, sonsuzluk yolcusu ig¢in nasil bir
bela olusturduguna dikkat cekilmistir.

FRTe A RTY TATAT MY PR m

Hasedin musibeti iki koldan zarar verir: Haset illetine tutulmak, bu
illete tutulanlarin negatif tavirlarina maruz kalmak. Bunlarin biri icten,
biri distan yikar.

Rumi, hasetin her iki musibetine de deginmistir. Ancak Rumi'de
hasede maglup olmak, hasetcinin tavrina bakarak faaliyetten geri
kalmak yoktur. Hak eri, kiskanchigin insanin varlik hamurunda
bulundugunu bilir; bildigi i¢in de haset¢i-lik onu hayal kirikhigina
ugratmaz. Butiin dava dikkatli olmaktir. Diyor ki Mevlana:

'Yaratilistan gevsek, siinepe olan kisi, kimsenin sagligini,
hoslugunu istemez."

"Hasetcilere kaptirma etegini; onlar asagilara cekerler seni."

"Biitiin varlik adleminde, haset gibi, adamin hem kendine hem
baskalarina ziyan veren bir sey yoktur."

"Kendine gel; hasetcilerin goniillerini de kir, tuzaklarini da;
yoksa kendi bahtinin belini kirarsin."

"Yasuf gibi su kardeslerden ayrildin mi Misir'a aziz olursun,
kurttan kurtulur-gidersin."

"Hasetci, goriiniiste iki ayagini bile opse bil ki i¢ yiizden iki
eliyle hancer saplar sana."

"Merhameti yoktur, sevgisi yok; ne diye zarini atarsin onun?
Gonlii yoktur, ne diye goniil verirsin ona?'

"Tanri'dan cekinme kalesine siginirsan, o kaleye yol bulur da
girersen ebedi olarak hasetciden de kurtulursun, hasetten de." (DK.
6/391)

Sonsuzluk erinin maruz kaldigi dismanliklarin timune yakini
hasetten kaynaklanir. Bu ylizden Rami, Hak adamina genelde, "karsilik
vermeme'"yi 6nerir. Ctinkii diisman-



11 MEVLANA CELALEDDIN RUMI VE INSAN

hk, yanlis anlama veya bilmemeden gelmiyor ki karsilik vererek bir
seyleri dtizel tesiniz. Esasen haset, haset edilen kiside her seyin c¢ok
duizglin gitmesi ytiztindendir; neyi duzeltip de diisman1 susturacaksiniz.
Rumi, karsilik vermeyi, 1siran képegi isirma olarak gérar ve bundan
uzak durulmasini énerir:

"Dlismanin  hezeyanin1  gonlimden  duydum;  hakkimdaki
dustincesini gordtim, bildim."

"Kopegi ayagimi 1sirdi, camimui iyice yakti; fakat képek gibi onu
1siramam ben, kendi dudagimi 1sirdim."

"Erler gibi tek kisilerin sirlarina erdim ben; onun sirrini bildim diye
neden éviineyim?"

"Butin ayiplar benden meydana gelmede, kusur bende... Tuttum
da bile-bile bir akrebi ayagimin yanina getirdim."

"Iblis gibi hani, o da insanin ancak seklini gérmtistii... Allah'a and

olsun ki beni de bu iblis gérmtyor."

"Neden halktan yliz cevirmisim; solukdaslarima haber ver; yilan

oylugumu soktu, o kara ipten tirktiim de ondan."

Sonsuzluk yolcusu, idealleri ve degerleriyle bir Yuasuf tur. Yusuf
olup da kiskanilmamak nasil bekle-neraezse, kiskanglik ytiziinden Yusuf
luk gorevini birakmak da olmaz. Yusuf, ne kuyu basina toplanmis
bezirganlardan kiymet takdiri bekleyebilir ne de karanhk ruhlu
kardeslerden: "Saticinin kérltigli, esircinin hasedi ytiztinden, Yasuf u bir
kor, onsekiz kalp akceye satin aldi. Sen de beden kuyusuna diasmus
Yusuflardansin." (DK. 1/343) Ve: "Dolunay 1s1k yagdirir, kéytin képegi de
havlar-durur. A ay, kopegin havlamas: ytztinden 1sik vermekten
vazgecme!"(DK. 7/269)
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Din evinin en buyuk sikintis1 da haset kaynaklidir. Bunu etkisiz
kilmaksa Hak erinin isidir: "Din evinde haset faresi bir delik acar ama,
kedinin bir miyavlama siyi a tirker-kacar bu fare." (DK. 7/222)
insanligin birligi konusunda Rami'nin dikkat cektigi noktalardan
biri de kadina saygidir.

Kadin haklarinin, Hz. Peygamber'den sonra putperest-Arap
suuraltinin hortlamasiyla tek tek geri alindigini ve islam fikhinin bu geri
almada alet edildigini ¢ok iyi bilen Rami, kadina saygi ve onun haklarini
koruma hususunda da canl bir érnek olmaya 6zen géstermistir. Onun,
13. yy. gibi, kadinin bir esya halinde ¢ikar ve sehveti tatmin araci yapil-
dig1 bir zamanda butlin hayatim1 bir tek evlilikle gecirmesi, kadin
meselesinde nasil bir tavir izledigini ¢ok iyi gosterir: Kadin Hak nurudur,
oynas degil." diyen Rami, kadindaki hassas yaradilisa dikkat ceker ve
onu Ustiine Ustline gidilmesini dengeyi bozucu, isi ¢igirindan ¢ikarici bir
tavir olarak gosterir. Soyle diyor:

"Kadin nedir, diinya ne? Kadin, sdylesen de neyse odur, sdylemesen
de. Yaptigi isten vazgecmez o. Hatta soylesen biraz daha beter olur.
Ekmegi al, koltugunda sakla, halki yanindan uzaklastir, bunu kimseye
vermem, vermek s6yle dursun, gostermem bile, kapilara serilse,
coklugundan, ucuzlugundan képekler bile yemeye tenezziil etmese gene
vermeyecegim, gene gostermeyecegim diye 1srar et. Sen halktan
esirgedikce halkin ragbeti artar, senin Ustiine duserler. Esirgedigin,
gizledigin ekmegi gorecegiz de gorecegiz diye yalvarmaya, hatta seni
kinayip sévmeye koyulurlar. insan menedildigi seyin tistiine dtser. Hele
o ekmegi koltuguna vurur, gostermemek icin inada kalkisir, 1srar eder
durursan gérmek isteyenlerin hirslari, ragbetleri biisbtittin artar. Kadina

gizlen diye ne kadar
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emredersen et, onda kendini gostermek istegi o kadar artar. Halk
da o gizlendigi icin daha fazla onun iistiine diiser. Su halde sen
oturmus, iki tarafin da ragbetini koriiklilyorsun, sonra da bu is,
ifsadin ta kendisiyken 1slah saniyorsun. Kotiiliikkte bulunamayacak
bir yaradilistaysa menetsen de yaradilisinin, huyunun icabi olan
iyilige gidecektir. Vazgec, dertlenme. Yok, eger yaradilisi bunun
aksineyse caresiz gidecegi yolu tutacak, senin menetmen de ancak
onun hirsini artiracaktir." (Golpinarli; Mevlana, 212-213)

Bu satirlardan iki sonu¢ c¢ikmaktadir: Mevlana kadinin usttne
gidilmesine karsi oldugu gibi, onun asin sekilde kapatilmasina da
karsidir.

Bununla beraber Rumi, kadinin sergiledigi bir carpikhiga dikkat
cekmekten de geri kalmaz: Kadin kendisini horlayan, ezenlere karsi
suskun, usttiin tutup sevenlere karsi hegemonyaci bir tavir sergiler.
Mesnevinin su beyitleri kadindaki bu zaafla ondaki ytceliklerin
birlikteliginden olusan paradoksa ¢ok guizel isaret eder:

"Kadinlar, akli olanlara, goniil sahiplerine pek iistiin olurlar.
Cahillere gelince, onlar, kadina iistiindiir. Ciinkii sert ve kaba
muameleli adamdir onlar. Onlarda acima, sevgi ve liituf azdir.
Tabiatlarinda hayvanlik iistiindiir. Sevgi ve acimak, insanlik
vasiflaridir, hiddet ve sehvetse hayvanlik vasiflari. Kadin Hak nu-
rudur, oynas degil. Yaraticidir, yaratilmis degil" (Mesnevi, 1/241,
242)

Golpinarli, Mevlananmin kadinlarla guinlik hayattaki iliskilerini
sOyle anlatiyor:

"Mevlana'min  kadinlardan  bircok  sevenleri vardi.  Sultan

Rukneddin'in karis1 Géme¢ Hattn, Muineddin Pervanenin
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karis1 Gurctu Hatun ve daha bir ¢ok kadin, Mevlana'ya pek dusktndu.

Guirct Hatan, Kayseri'ye giderken Mevlana'nin hasretine
dayanamayacagin dustinerek Ayntddevle adli bir Rum ressama resmini

yaptirmisti."

"Fakat bu yuksek siifa mensup kadinlardan baska Mevlana'nin
asil muritleri olan iscilerle esnafin kadinlari da Mevlana'y1 severler,
toplantilar yapip onu evlerine cagirirlar, gelince tsttne guller sacarlar,
onunla beraber sema' ederlerdi. Cuma geceleri Konya kadinlari,
padisahin naibi Emi-neddin Mikail'in evine toplanirlar, sema' ederler,
"baslarin1 ayaklarindan farkedemez, baslarindaki kuilahin, hotozun
varligini  anlayamaz" bir hale gelirlerdi. Son zamanlara kadar
Mevlevilerde, 6zel ve erkeksiz meclislerde kadinlarin sema' etmeleri, bu

ilk toplantilarin geleneklesmesi olsa gerektir."

"Mevlana'nin kadinlar meclisinde bulundugunu anlatan Eflaki,
Peygamber'in, kadinlar irsat ettigini, bunun ancak Peygambere mahsus
bulundugunu/fakat Mevlana'ya kadar hicbir asirda, hi¢c bir velinin
kadinlarla bu derece birlikte olmadigini kaydetmek mecburiyetinde
kaliyor."

"Zaten onun kadinlarn daima erkekten asag goéren Ortodoks
dustinceye temasi, ancak bir gelenekten, herkesin soyledigi sozu,
icabettigi icin tekrardan baska birsey degildir. Cinki o, kadina buytk
bir deger vermededir ve bu, onun asil fikridir, nakil degil." (Gélpinarli;
Mevlana, 213)
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Mevlana, Merd-i Hak (Hak eri) dedigi kamil insani, Re-alite'nin,
Mutlak'm bir gérintmui olarak degerlendirmektedir. Bu erginlik ve
olgunluga ulasmis olan bir benlik, Ruamiye gore, beser Kkritiginin
Uustindedir. Ctinkt:

"Hak eri haktan olusmustur. Hak eri kitaplardan 6grenmemistir.
Hak eri inkar ve imanin &6tesine ge¢mistir. Hak eri i¢in, bizim dogru ve
yanlis diye andigimiz, aynidir.” (Nicholson, 95-96, 129) Bu, sebepsiz
degildir. "Hak erinin bulundugu yerde kuftir-iman ayrimi olmaz. Ctinkl
o ozdur, kifur ve imansa kabuktur." (Eflaki, 2/184)

Hak eri, hayat macerasinin meyvesi ve hedefidir. Ni-etzsche'nin su
s6zt1, Rumi'nin de rahathkla imza atabilecegi bir tespiti veriyor: "Arz
uzerinde yuksek ve kuvvetli bir irade kadar sevindirici hicbir sey
yetismez. Arzin en guizel Grtinti budur.” (Nietzsche, 303)

Burada sunu unutmamak gerekir: Mevlana'nin kamil insan veya
hak eri ile Nietzsche'nin insan Ustil veya Ust insani, sadece vardiklari
nokta ve tasidiklari potansiyel bakimindan aymdir. Ciktiklar yerden
insanliga bakista, potansiyellerini kullanista bu iki tip ¢ok farkhdir.
Nietzs-
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che'nin tahakkiim ve biraz da egoizm timsali olan Uist insan1 kudretinin
tadinm1 yalniz kendisi ¢ikaran bir zirvedir. Mevlana'nin kamil insani ise
bir rahmet adam oldugu igin sahip oldugu imkan ve aydinhg
hemcinslerine yayar, her seyi onlarla paylasir. Ofke yoktur rahmet
adamda, fildisi kule ukalaligi yoktur. Her seye ragmen asagiya iner,
halka karisir ve hayatin dikenli patikalarini onlarla beraber yurtr. O,
glines adamdir ve: "Glnes temize de vurur, pise de." (DK. 2/44)

Asagidaki gazel Nietzsche'nin kudreti tahakkiim araci olarak
kullanan st insani ile, RGmi'nin rahmet ve gtines adaminin farkini ¢ok
guizel gostermektedir:

"Canimiz bir koésktir; bir tepe, bir yikik yer degil. Solukdasimiz,
sevgilimizdir bizim, 6z11, solugu yabanci olan biri degil."

"Gonul yolu, korkuncg bir ¢olden gecer; yurekli bir er, erkek bir
Rustem olmayan Kkisi, nereden varacak oraya?"

"Oraya varacak Kkisinin génlti, diismani yikan, bedenini besliyen bir
gontl olmamali; kendini yikip alt eden, sevgiliye asik olan bir gontl

olmal1."

"Boylesine kisinin bedeni, mezarin topragiyla 6rttilda, yer altina gitti
mi o bedenden, tohum nasil bas verir yulcelirse tipki onun gibi kabul
edilis agaci yukselir, boy atar."

‘[sikl bir gontil ehlinden baska kimdir o 1518a asik olan? Pervanenin

gonltinden baska nedir o mumun siadigi sey?"

"Ruhullah’a ferahlik veren, onu yaylalara salan, ancak Ruh-ul
Kudtistn cilvesidir; c¢tinkti glines bile ona, ancak bir bekar evidir;
glinesi bile gérmez, ona bile bakmaz o0."(DK. 4/430)



118 MEVLANA CELALEDDIN RUMI VE INSAN

Insanin varolus gayesine ulasmasi, Yaratict Kudret'in bir belirisi
olan kamil insamn eli ve rehberligiyle mamkundur:

'Insan, Tanri'min usturlabidir, ama bu usturlabdan anlayan bir
muineccim lazim." (Fihi Mafih, 17)

Aksi halde insan, o6ltimstzlige namzet olmasina ragmen eriyip
gider.

'Yardan geri kalirsan bayatlarsin. Bagli oldugun agacin dalindan
koparsan cer ¢op olursun. Bir Tanr erinin géziine girmeye bak ki onun
gbzbebegi olasin."

(Rubailer, 1641)

"Su balcikta kalakaldiysan ebedi saltanat bagislayan, ezeli taca
sahip bir gontl erine ytz tut. A kendi kendisini binek edinen, dén,

gonltinde kerem bulunan bir glinese gel." (DK. 2/57)

"Kamil kisilerin canlar1 Levhi Mahfaz'dur.” (DK. 6/430) diyor Rami.
Boyle olunca kamil kisiye siginan, bilginin de mutlulugun da kaynagina
dost olur. Levhi Mahfuz'dan beslenen nebinin géntil varisi olan Hak eri,
bir kutluluk gtinesi gibi vurdugu yeri hayata kavusturur. Mevlana ona
sOyle sesleniyor: "Suclu-kéti kisilere gblgen diistti mu, butin suclarn
cile olur, namaz Kkesilir. Mustafamin binegi bagislama tarafina ytiz
cevirdi mi binlerce Ebu Leheb glizellesir, yalvarip yakarmaya koyulur."
(DK. 7/230) Cunkti: "Kerem sahibinin cam1 Meryem'e benzer, génlt
Mesih'tir sanki; gogstiyse Mesih'in besigidir adeta..." (DK. 7/556)

O halde, Rami'ye gore, kamil insana ragmen din olmaz. Kamil
insanmin kusttrtlmesi pahasina dindarlik ne Allah'1 memnun eder, ne de
insana hayir getirir. Rami'ye gore gercek Kabe, Hak erinin gonludur. O
Kabeyi kirip-déken, hangi ibadeti ayakta tutabilir ki dindar olsun. Diyor
ki Rami:
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"Sen bizden yuz cevirmeyi kuruyorsun; fakat Kabe ucar-giderse
Musltimanlik nerede kalir?'(DK. 6/155)

Kamil insanin en miikemmel 6rnegi olan Peygamberin, her devirde
bir temsilcisi vardir. Rami soyle dustntyor: "Her devirde, peygamber
makaminda bir veli vardir ve bu kiyamete kadar boylece sturtip gider.
Diri ve faal énder o velidir, ister Omer soyundan olsun, ister Ali so-
yundan; Mehdi de odur, hidayete erdiren de. Hem gizlidir o, hem asikar.
O, nura benzer, akil onun Cebrail'idir. Ondan asag: mertebede olan veli
de onun kandili durumundadir..." (Mesnevi, 1/75-76; Eflaki, 1/484)

Su da var ki: "Velilerden bazis1 kendi veliligini bilmez; bazis1 da
kendi veliligini bilir, baskasiminkini bilmez. Baz: veliler ise hem kendi
veliligini bilir hem de bagkasininkini." (Eflaki, 1/373)

Soyle veya boyle, Hak erine karsi ¢ikan, Peygamber'den nasip
alamaz. Clinkt Hak eri, yasadig: devirde, Peygamber'den beklenebilecek
tim bereketlerin sahibidir. Peygam-ber'i glcendirmek istemeyenler,
onun varisini de glicendirmemek zorundadirlar. S6yle sesleniyor Rami:
"Hoca, neden béylesin? Din ask: senden kacip duruyor; ¢tinkti seni hep
evvelki glinkti Ahmed goértiyor." (DK. 4/429) Demek oluyor ki Rumi'ye
gore nebi, yasayan bir realite olarak dustnuldigunde karsimiza, icinde

yasadigimiz zamanin kamil insan1 ¢ikacaktir.

Kisacasi, "mumin bir kopuza benzer. Mademki inanan kisi feryat
edip aglamada kopuzdur; kopuz, kendisine mizrap vuran olmadikca
feryat edemez." (DK. 2/77)

Rami, kendisinin her devirde gelen peygamber temsilcisi Hak

erlerinden oldugunu ilan eder.

"Su zindaadakilerin ayaklarindaki agir zincirleri
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kirayim, gokyiiziine bir merdiven kurayim da, can, yiicelere agsin."
(Divan, 1/27)

"Su aleme doyduysan bana gel; hi¢c kimse benim alemime
doymaz." (DK. 6/263) diyen Rami, yasadigi zamanin peygamber vekili
oldugunu s6yle haykirir:

"Ahmed, boyle beti-benzi sararmis, sarhos bir halde beni
goriirse gozlerimi 6per, ben de ayaklarina kapanirim onun."

"Bugiin Ahmed benim, ama bildir ki Ahmed degil... Bugiin
Zumriidiianka benim, yemsiz kalmis kuscagiz degilim."

"Bir padisah var ki biitiin padisahlar, katirci kesilmis ona...
Bugiin benim o padisah; gecen giiniin padisahi degilim ben."

"Ben canlar kiblesiyim, Arsin mescidiyim ben, Cuma mescidi
degilim."

"Saf aynayim ben, kararmis, sir1 dokiilmiis ayna degilim..
Tihrusina'nin gonliiyiim ben, kinlerle dolu goniil degilim."

Ebedi sarhosum; iiziimiin, bagin sarhosu degil... Can lokmas1
yerim ben, tarhana corbas1 icmem." (DK. 7/600-601)

insana verecegi seyi: "Bozuk diizen bir duyguysan sana
Mustafa'nin nurunu veririm." (DK. 2/437) soziyle aciklayan Rami
soyle devam eder: "Su alanda Rahman biilbiiliilyiim ben;
sayimi-sinirimi arama. Sayidan-si-nirdan disartyim ben." (DK. 7/605)
"Bir cocuk gibi seni diinya denen rahimden cekip cikarmadikca
akil-fikir diinyasinda yervermem sana." (DK. 7/342)

Ve azarlar muhatabini: "Birak pencereye bakmay: da benim
yiiziime bak. Yiiziime bak da gayb aleminin

KAMIL INSAN, VELI VEYA MURSIT 121

pencerelerini gor."(DK. 4/111) "Esirgemede, oksamada anandan,
babandan daha ileriyim; onlardan fazla acirim sana; fakat pismen,
olgunlasman icin smmarim seni." (DK. 3/23) "Kabe, tasa topaca
tapanlarla doludur; sen bize yiiz tut, Tanr:1 kiblesi biziz." (DK. 5/19)
"Dertlere dermaniz, caresizlere care. Riisvet alan para-pul padisahi
degiliz; paramparca goniil hirkalarini diker-yamariz. Bizden sir
saklama, zaten gonliindeyiz senin. Gonliinii alma bizden, zaten
elimizde gonliin." (DK. 2/381)

Rumi soruyor: "Eger bensen, neden ayrisin benden?" (DK. 5/59)
Ve ikiytizliilere, temsil ettigi aydinliktan rahatsiz olan yarasa ruhlulara
derslerini vermekten de geri kalmiyor: "Basini sallayip durma boyle,
burnunu biikiip durma 6yle; senin gibi esek, benim arpa ambarima
nereden erisecek. A hoca! Bir kerecik kendine gel, iki goziinii
birazcik a¢. Benim azim da ¢ogum da senin payinca degildir." (DK.
4/396)

Peygamber varisi kamil insan, aydinlattigi yolcunun elini, 6lim
sonrasit alemde de tutmaya devam eder. Diyor ki: "Hasta ©6liince
hekimler kacar, fakat biz ka¢cmayiz; kerem sahibi dostuz biz."(DK.
3/45) Bu anlayisin Kur'an'dan onay almast bizce miimkun degildir.

Sunu da soyleyebiliyor Mevlana: "Biitiin diinyanin ze-hirini
verseler, icimizde o zehiri seker haline getiririz biz."(DK. 5/303) Bu
sozdeki ntuikte zamanmimizin Hak erlerinden Ahmet Kayhan Dede
tarafindan sdyle verilmisti bir sohbet sirasinda: Sarma tattnden
sigaralari Ustlste yakiyor ve orada bulunanlara soyle diyordu: "Isteyen
yaksin, ama yakmazsaniz daha iyi. Zaten ben hepiniz adina biitiin
zehirleri sineme ¢ekiyorum."

Mevlana, Hak eri olarak yapacaklarini siralamaya soyle devam
ediyor:  "*
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"Bir zamancagiz sana Fatiha okuturum; ondan sonra da
diinyaya padisah ederim seni."

"Derdimizle kocaldin, fakat korku yok; ihtiyar, gel de
tazelestireyim seni."

"Can gitse bile hi¢c gam yeme; seni can ordugahina bey yaparim,
kumandan tayin ederim ben."

"Diigiincesini bile vermeme imkan olmayan sey yok mu? Onun

olmayacak seyini acarim, anlatirim sana."

"Sana, temellerin temellerine yol veririm; hatta yol da nedir?
Seni cennetlere dondiiriiriim ben."

"Simdi Kelim'e benziyorsun, boyuna itiraz ediyorsun amma
igleri acarim sana, Hizir eder-giderim seni."
(DK. 5/70)

Kamil insani, egitici-erdirici Hak erini pir diye anan Mevlana,
nihayet sunlar1 séyltiyor: "Erler, goniil gibi her yani1 dolasir-dururlar;
fakat ne konak yerine baglidirlar onlar, ne de kayitlara. Giinesin
etkisiyle suyumuz, topragimiz goéniil kesilmistir. Zerrelerimiz goniil
gibi, gokyiiziiniin de iistiinde ucup gezmededir." (DK. 2/330)

"Bana bak, bana; benden baska kime, neye bakarsan iyiden
iyiye anlasilir ki Tanr1 askindan haberin bile yok."

'Tanrn giizelligi, Tanr1 alimi1 hangi yiizde varsa o yiize bak; olur
ya, ansizin o yiizden bir bahta, bir devlete erisiverirsin."

"Mademki akil babandir, beden de anan; ogulsan babanin
yiiziine bak."

"Bil ki pir, bastan basa Tanr1 sifatlariyla sifatlan-mistir; insan
seklinde goriiniir amma is oyle degil."
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"Sana kars1 kopiik gibidir amma kendince bir denizdir o; halkin
gozii, onu oturuyor goriir amma o, her an yoldadir, yolculuktadur."

"Onun yiiceligi hakkinda binlerce delil var, hepsini de
goriiyorsun da hala pirin halini anlamiyorsun, gercekten de haberin
yok."

"Kuruluktan, yashktan miinezzeh olan tapidan géniil
Meryemine ruhani bir surettir, geldi-catt1."

"Ugrayip gecen elci, icinde canin gizli oldugu solukla goniil
Meryemini gebe birakt1." (DK. 1/309)

Hak erinin ortadan cekilisi insanlik icin en buytk kayiptir. Rami,
Hak erinin bu dunyadaki yerini, bir deveyi, yirtici hayvanlara karsi
koruyan bir muskaya benzetir. Muska devenin boynunda oldugu stirece
yirtict hayvanlar ona asla sal-diramazlar. Muska boynundan diistince,
yani Hak eri bu alemi terk edince hepsi birden saldirir ve deveyi
parcalarlar. Diger insanlar bunu engelleyemez, sadece seyrederler.
(Eflaki, 1/178)

Hak eri, zehiri bala ceviren iksir, sir kapilarin1 acan anahtardir.
Insanligin ahmakhifa dayali bunalimlarini tahrik eden yanlislar
dutizelten de Hak eridir. Hak eri diinyanin diregi, varligin ruhu gibidir.
Tufanlarin kurtarici Nuhudur Hak eri. Hak erinin hayati gibi ¢ U de
rahmet ve berekettir. Simdi bu tespitlerin Rumi'deki ifade edilislerini

gorelim:

"Biitiin halkin tattig: zehiri biz de tattik ama, siikiirler olsun ki
panzehirin bizdeydi." (DK. 7/38) Ve: "Goniil penceresinin ardinda
yiizlerce gizli kap:1 vardir, Tanri kapatmistir onlari, Tanr1 kulu
aciverir." (DK. 3/144) Ve: "Birisi esegin kuyrugunun altina bir diken
sokar, esek <?nu oradan cikarmayi bilmez, cifte atar-
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durur. Cifte attikca da yiiz yerini daha yaralar. Bir akilli gerek ki
dikeni tutup ¢ikarsin." (Mesnevi, 1/32)

Hatirlatalm ki Rumi sisteminde esek, nefsin ve gaflete
gdomulmuis kalabaligin semboltdur.

B

Dinlemeye devam edelim: "Goniil, diinyanin diregi olan erenlere
benzer. Goriiniip duran bedenin giicii-kuvveti géniilledir ancak."
(DK. 4/329) Ve: "Diinya gemi, sen de zamanin Nuhusun; uyumasan
da tufandan ko-rusan diinyay:1 ne olur?" (DK. 6/382) Ve. "Bizim
oliimiimiizle bir diinya dirilir; ciinkii dyle asagilik bir kurban degiliz
biz." (DK. 6/292)

Hak adaminin incitilmesi de insanhga cok pahaliya mal olur.
Rimi'ye gore, hemen buttin beldelerin yikilmasi ve halklarin perisan

olmasi, bir Allah erinin génltintin incitilmesi ytiztindendir.

'Tanr1 erlerinden birinin kalbi incinmedikce, Tanri, bir
devirdeki halki rezil-perisan etmez. Tanri erlerinin gazabi, bulutu
kurutur. Goniillerinin gazab: ise diinyay: yikar." (Eflaki, 1/115)

ASK VE DIVANELIK

Ask konusunun sufi distncedeki yerine ve o6nemine burada
girmeyecegiz. Bu konuyu biz Din ve Fitrat adli kitabimizin ayni adi
tasiyan boltimunde incelemis bulunuyoruz.

Mevlana diistincesinin ana temalarindan biri de asktir. Insanin
sonsuz olanla, varligin esasiyla temasa gelebilmesi ancak ask ile olur.
Diger buittin kuvvetler bu yolda yaya kalmistir: "Mahrem kisiyle Tanr1
arasinda elci asgktir; haberleri o getirip gétiiriir." (DK. 4/176)

Bu noksanliklar ve zithklar diinyasina cakilip kalan ayagimizi
ancak askin eli zincirden c6zer ve benlik bundan sonra sonsuza
kanatlanir: "Bu alem katrana benzer, herkesin ayagi bu katrana
saplanmistir. Ask atesi gelince bu katrani eritiverir." (DK. 2/73)
"Asikm gonlii arstan da iistiindiir. Ask kusunun uctugu alan varlik
aleminin disindadir." (DK. 2/46)

Rumi'ye gére varolus heyecaninin éziinde de ask vardir. Varlik ask
annenin ¢cocugudur: "Ask ondan gebedir, bu ci-hansa asktan gebe. Bu
diinya su dért unsurdan dogdu. Fakat dért unsur asktan dogdu."
(DK. 3/426) Ve. "Diinyanin her parcasi asiktir; her parca bir bakisin
sarho-
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sudur." Ve: "Yeryiiziiyle dag da asik olmasalardi goniillerinden bir ot
bile bitmezdi." (DK. 6/457-458)

"A ask, ta ezeldenberi bizimle bir tek sen varsin, bir-bir séyle
sirlari, bizimle ayn1 evdensin sen."

"Atesinden korktuk da agzimizi yumduk, sozii biraktik; ciinkii
sen ne atessin, ne yalimin vardir senin."

"Akil sehri her an senin yiiziinden yikilip gitmededir; akil
mumuna yelsin, muglarin sarabisin sen."

"Dostla dostsun, diismanla diismansin sen, yahut da ikisinin

arasinda, ikisine de benzer bir seysin sen."

"Akillilar, asiklarin soézleri masaldir derler; gercekten de
masalsan geceyi nasil oluyor da giindiize dondiiriiyorsun sen?"

"A giizelligi fitneler belirten giizel, fitne olan agkindir senin, sen
o askin bir eserisin, onun bir belirtisisin ancak." (DK. 2/469)

Varlik ve olusun bagrimi 1sitan, hayati yeni riiyalarin he-yacaniyla
durmadan kosturan kuvvet asktir. Olus bunyesindeki inis cikislar
degisik kiliklarda gérmemiz bizi aldatmakta ve perdenin arkasindaki
esas sevdayi, aski gormemekteyiz. "Cihandaki sicakliklar ask
atesindendir." (Rubailer, r. 1) "Ask birdir, faat tiirlii tiirli sekillerde
cesit cesit goriiniimdedir. Bu yiizden su asagilik sasilarin goziine
iki, dort... goriiniir." (DK. 4/264) "Biitiin sanatlarin, her tiirlii
igin-giiciin asli, temeli asktir; fakat gormeyenler tutar da
sacmasapan sozlere diiser." (DK. 3/402)

"Diinyada ne varsa hepsinin de cani ask degil mi? Asktan baska

ne varsa hepsi de 6liir-gider; kalan odur ancak."

'Yoklugun Dogu'ya benzer, ecelin Bati'ya; fakat bir baska
goktedir bu Dogu'yla Bat1; su gokyiizii de kalmaz ciinkii."
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"icinde bir gokyiizii var; ask kanadini cirp da uc o goge... Ask
kanadi1 kuvvetlendi mi, merdiven gami kalmaz artik." (DK. 7/229)

"Gercek aska tutulmamis, o sevgiyi is edinmemis canin, yok
olmasi daha iyi; ¢iinkii varligi, ancak ayiptir onun, ardir ancak."

"Askla sarhos ol, ne varsa asktan ibarettir; aska koyulmaktan
baska dosta layik bir is-gii¢c yoktur."

"Ask nedir derler. De ki: Dilegi, istegi, yapip yapmamak
arzusunu, iradeyi-ihtiyar1 terk etmektir ask; ihtiyar1 terk
etmeyende hayir yoktur."

"Asik, bir padisahlar padisahidir ki iki alem de ona sacilip
dokiiliir; fakat padisahin saciya; bagisa iltifat1 yoktur ki."

"Ebedi olarak kalan yalniz asktir, asiktir, bundan baskasina
goniil verme, ciinkii agktan baska ne varsa igretidir, gecicidir."

"Olmiis sevgiliyi ne vakte dek kucaklayip duracaksin? Cani
kucakla, cani, onun ne kiyis: vardir, ne ucu-bucags."

"Bahardan dogan, giiziin o6liir gider; fakat askin giil bahcesinin,
baharin yardimina ihtiyaci yoktur."

"Beden atinin iistiinde titreyip durma, in ondan da yiiriik bir
yaya kesil; Tanr1 bedene binmiyene kanat ihsan eder."(DK. 2/302,
312)

"Gercekten haberdar olarak olenler, sevgilinin oniinde, seker
gibi eriyip giderler."

"Onlar, Elest meclisinde abihayat icmislerdir; hasili bir baska
cesit oliir onlar."

"Letafette legi bile g iglerdir; artik insanlar gibi 6lme,

uzaktir onlardan."
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"Mademki asiklik iilkesinde toplanmislar; su insan kalabaligi
gibi 6lmez onlar."

"Sen sanir misin ki arslanlar da kopekler gibi kapinin disinda
oliirler?'

"Asiklar, yolculukta oldiiler mi, can padisahi, onlar1 karsiiamiya
kosar."

"Hepsi de o ay yiizliiniin ayag: ucunda 6liir de o yiizden giines
gibi paril-paril parlar."

"Birbirlerine can kesilen asiklar, birbirlerinin askiyla oliirler."

"Hepsinin de cigerinde ask suyu var; hepsi de sudur, ciger

tarafindan emilir-giderler."

"Hepsi de essiz inciye b ; ana-baba kucaginda 6lmez onlar."

"Asiklar, gokyiiziine ucarlar; miinkirlerse cehennemin ta
dibinde geberirler."

"Asiklar, gayb goziinii acarlar; geri kalanlarsa kor-sagir bir halde
akip giderler."

"Geceleri, korkudan uyuyamayanlar, korkudan, tehlikeden

emin olarak can verirler."

"Fakat burda, ota tapanlar, zaten okiizdiir; esek gibi

oliir-giderler."

"Bugiin, o goriisii arayanlar, nes'eli, giile¢ bir halde o goriise o
bakisa karsi oliirler." (DK. 5/123)

Ask, tutusturdugu gonulleri butin yaftalarin 6tesine goéturerek
kucaklastinir, kaynastinir. Bu yuzden ask iklimine gegebilenlerde
cekisme ve bogusma olmaz. "Ask yolu 72 mezhepten de disaridadir.
(DK. 3/92) "Cekisme aleminden kurtuldun, ask alemine ulastin; o
alemde ta bog kadar

1/316)

lara kavgalara dalmistin." (DK.
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Ask iklimine gecenler agk kardesi olurlar. Sonsuzluk erinin renkler,
wrklar ve dinler Otesinde bir tek akrabasi vardir: Asik. "Benim
yakmim-akrabam asktan dogandir; bundan daha giizel yakinimiz,
bundan daha giizel soy-sopumuz yoktur bizim." (DK. 5/18)

Ask yoksa 6z kardesi de disman gortrstin, 6z babayr da. Aski
yoksa guizeli ¢irkin goren g6z, aska ulastiginda butin cirkinleri gtizel
gorur. Su halde ask cirkinlikleri gtizellige, zehirleri bala ¢eviren iksirdir.
"Asklar1 olmadig: icin kardesleri Yasuf u bir kopek gibi gordiiler,
halbuki babas1 aski oldugu icin onu ne giizel ve alimli goriiyordu."
(DK. 2/252)

O halde glizeli ve aydinhg goérmenin yolu da asktir: "Asik
olmayanin giindiizii yoktur. Kim asik olmussa, kim sevdaya
diismiigse giindliz ona 1simustur." (DK. 4/175)

Ask yoksa hi¢bir hizmet ve faaliyet insana hayir getirmez. Ctunku:
"Sevgi olmadikca hizmette bulunmanin bir degeri yoktur. Hizmet
etmek eldedir de sevmek elde degildir." (DK. 3/397)

Mevlana'ya gore askin olmadig: géntilde din bir aldatis ve aldanistan
ibarettir. Kuranin dinini ve imanini asktan ibaret géren Rami: "Bizim
peygamberimizin yolu ask yoludur. Biz askin cocuguyuz, ask da
bizim annemiz." (Rubailer, r. 49) diyor ve Hz. Peygamber'i bir ask
modeli olarak gosteriyor. "Su cana benzeyen ask Mustafa gibidir;
kafirleri imana getirmek icin kalkt:i da gurbete diistii, su toprak
yurda gelip kondu." (DK. 2/425)

Ruminin ask-din iliskisindeki bu perspektifi onun c¢agi-mizdaki
ogrencisi Ikbal tarafindan bir bagka sekilde ifadeye konmustur. Diyor ki
ikbal: "Akil ve din metaini bagkala-
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rina bagisla; lakin ask istirab: eline gecerse onu iyi sakla." (Peyam-i
Masrik, 34)

Varligin esasi asktir. Boyle olunca her olus bir ask sergiler, ama
bunu gérmek her gbéziin basarabilecegi is degildir. "Ey ask, her sey
sensin, ister liituf ol, ister kahir, her yerde sadece sen varsin. ister
Arapca olsun, ister Siir-yanca, yalniz senin sazin ¢alinmada." (DK.
2/241) "Her zerre feryatla, inleyisle dopdolu; fakat ne yapsin ki dili
yok. Zerrenin dili, oynayistir, bagka bir anlatis1 yoktur onun." (DK.
5/275) "Ask bir tek candir ama yiizlerce sekle girmistir; onun bu
yoluna yordamina, bu diizeni-ne-hilesine vurulmusum ben." (DK.
2/93)

Ask insanin uydurdugu bir oyun, bir siginma araci, bir kacis
degildir, tam aksine, insani ortaya c¢ikaran, insanin icadi gibi gértinen
tim maceralara viicut veren, asktir.

Ask, insanin eseri degildir, insan askin eseridir. "Goriiniiste ask
benden dogmus gibiyse de inanma; sen, sunu bil ki gercekte ask
beni dogurmustur." (DK. 3/69)

Madem ki ask, insanin eseri degildir, onu sahibi olmayan bir
kudrete, insana sormamak gerekir. Evet, insan asktan sorulabilir ama
asgk insandan sorulamaz. Askla ilgili sdylenebilecek guvenilir s6zi1 yine
ask soyleyebilir. "Ask1 bana da sorma, baskasina da sorma; ask: aska
sor." (DK. 3/438)

Mevlana, askin bu bilinemezligini sik sik dile getirmistir. Insanlik
tarihinin, ask konusunda yaratabilecegi eserlerin en buytklerinden biri
oldugunda kusku bulunmayan Di-van-1 Kebir bile ask: tanitmaktan cok
onun tamtilamayaca-gimi1 gosteren bir abidedir. Belki de askin butin
glicti ve gtizelligi onun bu anlasilmazligmdadir. Isin esast bu olmakla

birlikte, Mevlana aski tanimada siir ve muizige bir yer veriyor.
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Mtizik konusunu ayri bir bashk altinda inceliyecegiz. Siire gelince,

Rumi onun icin s6yle diyor: "Ask gercek ululuktur, beyliktir; siir de

onun davulu, alametidir." (DK

5/342)

Mevlana'da ask, herseyden once akla mukabil bir kuvvet
gorunuimundedir. Ancak buna bakarak Mevlana'yr ask adina akl inkar
eden bir sufi olarak gérmek yanlis olur. Mevlana, aklin ask ile
kucaklagmasini 6nermekte, bu ikisinin ayrihgin insani perisan eden bir
olumsuzluk olarak géstermektedir.

Akil ile ask ayni kaynaktan ¢ikmakta ve ayni hedefe yonelmektedir;
ancak insan, iki etapl bir gérintim arzeden bu tek kuvvetin etaplarina
yer degistiren bir bozukluk sergilemis ve ask ile akli birbiri aleyhine is
goren iki disman kuvvet gibi tanitmistir. Bu durumda ask etabinin
ihmal edildigini gérenler aski éven ve akla kars: dikkatli olmaya cagiran
bir tutum sergilemek zorunda kalmislardir. Eger birileri akli, askin
ensesine basmasi gereken bir konuma getirmek is-temislerse, ayni seyi
ask lehine yapmak isteyenlerin ortaya cikmasi dogaldir. ideal yol,
yiizyilimizin Mevlanas: ikbal tarafindan emsalsiz bir bicimde ifadeye
konmustur: "Kalk, akilla ask1 kucaklastir."

Akil ile ask kucaklastirilmiyor ve akil agki eziyorsa sonsuzluk erine
diisen, bu parcalamista tevhit dengesini kurmak icin, ihmal edilen ask
tarafini tutmaktir.

Rimi, tevhit istiyor. Bu; ask-akil-can beraberligidir. Ancak
can'dan yani Yaratict Kudret'ten ilk fiskiris asktir, son nokta da asktir.
Cunku ilk nokta ile son noktanin ayniligi, tevhitin en énemli ilkesidir.
Akil, ilkle son arasi bir yerde ama, mutlaka tanimamiz, kullanmamiz
gereken bir tecellidir. {lk nokta ile son noktanin haklarina saygili bir akil
istiyor Rami. AKkli, kendi simirlan icinde tutmak, akla en buyuk saygt
olacalttir:
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"Sevgilimizin sarhos, mahmur goézlerine karsi kendinden
gecmeyen biri olur da akli basinda oldugu halde secdeye kapanirsa
can da utanir bu halden, goniil de."

4

"insan, derdinden aski da seytan sayar, akli da.. Fakat ask,

b aklimizin bog

ansizin bizim ad sariliverir de,"

"Onu, hacamatciya gotiiriir; o da basindan kan alir onun; sonra
da aklin caninin sah damarlarini acar."
"Biteviye aklin agzina canin kanini déker; boylece de ruhu,
bizim tuzagimizdan, masalimizdan kurtarmak ister." (DK. 7/621)
Askin, korkuyu da safdisi eden bir glg olarak sunuldugu su gazel
akli kaynagina teslim etmenin degerine isaret eden parcalardan biridir:
"Su beden, ne yazarsa mutlaka kalemle yazar.. Fakat canin,
kendisine yazdig1 yazida nerede kalemler?"
"insanoglunun akli da onsuz kalip sogumasindan meydana gelir,
fikri de.. Fakat o sarapla kizist1 m1 insan, nerede akil, hani fikir?"
"Evet, o kendinden geciste de bir baska cesit akil vardir; fakat
nerede uyanikliktaki akil, nerede korkulu, karmakarisik,
darmadagin riiyalara dalis?'
"Kus, kafeste kaldikca bir baskasinin buyrugu altindadir; kafes
kirild1 da kus uctu mu, nerede ona gececek buyruklar?"
"Akil bastayken nefis suclar isletir; fakat aklin akli geldi mi,
nerede kalir nefsin suclar1?'
"Sen o6ziine ramoldun mu, biitiin diinya da sana ramolur..
Riistem'in ogluysan nerede kara-yagiz atin?"
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"Korkudan agirlamak, hizmet etmek, hayvanlarin isidir;
hayvanlarda askla hizmet etmek nerede?'

"Bu yol, Tanr1 basar1 verdi de elini tuttu mu, bir adimdir ancak;
yol uzakliginin sé6zii de nedir, giinlerle yillar da ne oluyor ki?* (DK.
7/647)

Kaynagina saygili olan bir akil, tevhitte yerini alir ve insan hayatina,
mutluluk getirici bir unsur olarak girer. Bu noktada tevhit bir iicgen
manzarasi arzeder. "Akil, agk, can; bu iicii tam bir iicgen; her yaraya
bunlar merhem, her derde bunlar derman." (DK. 2/332)

Kaynagina saygili akli; Mevlana, "kulli akla yani Yaratici'ya
baglanan akil" olarak anar ve soyle der: "Sus da akl-1 kiill yolversin
bize, bizi su parca akildan gegcirsin."

(DK. 2/343)

Kulli akla teslim olan akil, 1s1ktir; bunu yapmayan akil ise, bir ayak
bagi, bir kahir olur insan igin:

"Alem-i Kiibra, ise girismistir ama cansiz degildir; gokyiizii bile
onun pesinden, boylece, gordiigiin gibi yiiriir-gider."

"Yere de akil dleminden yardim gelir, goklere de; akil, 1s1kli,
tertemiz, inciler sacan bir iillkedir."

"Aydin akil alemine de sifatlardan, varlik dlemine padisahlar
padisahi olan Yaratici'nin zatinin sifatlarindan yardim gelir."

b

"Su oklara y h

dicel

gelip geciyor, her yana ucup
duruyor ya; sanati diiziip kosan usta, yay1 gizliyor ama oklar,
yaydan geliyor."

"Akil uyaniktir ama daima diri olan, daima iste-giicte bulunan
Tanr1 yiiziinden uyamk; kopek bekcilik ediyor ama c¢obanin
yiiziinden."
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"Kopek hiinerini cobandan bilirse ziyanlari, biitiin kardir; fakat
kendisini coban goriirse biitiin karlar ziyan."

"Akl-1 Kiill'i bir sehir bil, halki: da Nefs-i kiill; su parca-bucuk
seylerse kervan sanki."

"Ne mutlu o kervana ki sag-esen yurduna ulagir."

(DK. 6/93)

Anlasilan odur ki, kalli aklin konusmas: gereken yerde fragmanter
akli devreye sokmak insani iflasa gotartir. Bu, ayn Giniformay: giyiyorlar
diye, generalin isini onbasiya yaptirmaya kalkmaktir. "Nereye varirsan
anahtar, akildir; fakat burada ne yapabilirsin ki akil kilit
kesilmede." (DK. 7/661) "Bir akil gerekir ki akildan bezmis olsun."
(DK. 5/325) Kilit degil, anahtar olabilen akil; kaynagina, kulli akla,
aska teslim olan akildir. "Bir kadehgik sarapla b

g1 y1ikilan akli ne
yapacaksin." (DK. 5/139) Boyle bir akil goniil darligidir ancak." (DK.
5/183)

Mevlana, kulli akil veya ask s6z konusu oldugunda akli ikinci
siraya alirken, beden s6z konusu oldugunda birinci sirayr akla
vermektedir. "Akil, meleklerin cinsindendir; meleklere dogru
ucar-kosar." (DK. 3/311) Ve: "Mademki akil babandir, beden de anan;
ogulsan babanin yiiziine bak." (DK. 3/309)

Sonu¢ olarak: "Akil, ask harmanindan sadece bir bugday
tanesidir." (DK. 2/174) Ne mutlu taneligini bilen,
harmanliga yeltenmeyen akla!

Bir tane iken, tim harmanlik iddiasiyla ortaya firlayan akla haddini
bildirmek gerek. Bunu yapmaksa vahyin ve vahye bagli Hak erinin,
tevhit yolcusunun isidir. Vahiy ve tevhit eri der ki: "Akil bu iklimin
padisahidir ama, bizim daragacimiza asilmis bir hirsiz gibidir." (DK.
4/160) Ve: "Akil bir bilgin kisidir ki mezesi, gidas1 ya rivayettir,
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ya kiyas. Asksa bir buyrukla kainati var edenin giinesinden

P

dir, giines denidir." (DK. 4/74) Vahyin-askm éntne kiyasla,

rivayetle ¢cikmak iblis'in kiistahligidir ki o: "Adem'e secde et!" vahyine
kars: kiyasa yeltenip: "Ben ondan hayirliyim; ciinkii beni atesten,
onu camurdan yarattin." (Kur'an, A'raf, 12; Hicr, 33; Sad, 76)
diyebilmistir.

O halde akil, akli olmayanlar i¢in bir degerdir; akli olanlarin daha
yukar1 c¢ikip aska gecmesi gerekir. Cunku: "Akil, bu yokluktan bir
koku almay: ¢ok istedi, cok calisti-cabaladi ama, bir koku alamadsi;
biitiin cabalar1 bosa gitti." (DK. 2/332) "Ask, géklere dogru u¢cmak
icin gerek; akilsa bilgi, edep bell k icin 1 dir. Sebepl
aleminden disar1 nice sirlar var; sebepler alemine takilip kalan géz
kapalidir.” (DK. 2/61)

O halde, varligin yalniz determinasyona bagh ytiztiyle ugrasan akli,
varhigin Yaratici iradeye bagh ytiziinti tanimada rehber edinen, hiisrana
ugrar.

Sebeplere bagh yuze takilip kalanlar, kolayca gortnen kiitle
lizerinde konusup durduklar1 igin, kutlenin 6tesini géremeyen
cogunlugun destegini strekli yanlarinda bulurlar ve oteyi, perdenin
arkasii goren ask adamini horlar, incitir, yarim akilli ilan ederler.
Mevlana ve onun cagdas vekili ikbal bu tablonun sergiledigi
talihsizlikten ¢cok yakmmuslardir. Ikbal séyle beddua ediyor: "Aska
delilik diyen insan hayatin sirrina daha da yabanci olsun!" (Peyam,
19) Mevlana, daha net ve sert konusmaktadir: "Eger asiklarin semami
inkar edersen kiyamet giinii kopeklerle hasrolursun." (DK. 4/303)

Mademki akil, perdenin hep bu yanimi gortir, mademki sir hep arka
tarafta askla bakabilenler icin sakli kalir ve mademki cogunluk* ask
adaminin daima yukariyi, 6teyi géren yaratici benligini takdir edemez, o

halde ask eri, kalabaligin
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dlctilerinden anlayis beklememelidir.

Peki ne yapmalidir ask adami, yaratict ruh?

Mevlana, tek cikar yol olarak Kitleyi, kalabahgin kabullerini
umursamamay1 Snermektedir. Bu, Raminin sisteminde divanelik

adini alir.
Divanelik nedir?

Divanelik, aklin tim gugclerini kullanmis olan Hak erinin aska
yukselmesiyle kitleden goérduighi nankoér tepkiye karst takindig
aldirmazhik-umursamazlik tavri olarak verilebilir. Bu tavrin
ytizyilmizda en hararetli ve cesur savunuculari, Islam-Dogu'da Ikbal,
Hiristiyan-Bati'da Nietzs-che olmustur.

Mevlana, tim yaratici-erdirici olus ve atimlarin temelinde
divaneligi gorur. Divanelik olmasayd: insanlik hep yerinde sayar, asla
boyut degistiremezdi. Divaneligin ortaya koydugu kutsal isyan ve
mevcuda karsi cikistir ki insanogluna kutlu fetihlerin anahtarini
vermis ve insana gok yolunu acmistir. Kur'an, bu karsi cikisi

peygamberlerin belirgin niteliklerinden biri olarak anar ve 50'ye yakin

Bl

ayetinde onu "gel ¥ estlige, ecdads t

stirmaya isyan" olarak
tanitir.

Bu isyan, akil ve kalabalik géziinde bir sug, bir ginah, bir
dtizensizlik, dengesizlik, anomalidir ama, yaratici irade géztinde onun
adi eris, olus, bulustur. Varolus iste odur; hatta o, varedistir. Insanlk
kervani o divaneligin "kutsal giinahlar"] sayesinde yolalmis, zafer
noktalarina ulasmistir. Turk sufi-sairi Egrefoglu Rami (6lm. 874 /1469)
aski anlattig: siirinde bu kutsal isyanin nelere maloldugunu cok guizel
gosteriyor:

"Cihani hice saymaktir ad1 ask Dokiip

varlig: gitmektir ad1 ask
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Elinde siikkeri ayruga sunup Aguyu kendi

yutmaktir ad1 agk Beld yagmur gibi gokten

yagarsa Basini ana tutmaktir adi agk Bu alem

sanki oddan bir denizdir Ana kendini

atmaktir ad1 ask. Var Esrefoglu Riami bil

hakikat Viicidu fani etmektir ad1 ask."

Riimi'nin, erdirici isyani gerceklestirmek icin esas alinan
divanelik tavrinin yerini, degerini, yapisini ifadeye koyan beyanlari
burada siralanamayacak kadar c¢oktur. Birka¢ o6rnek vermekle
yetinecegiz. 'Yigitligin sarti, asir1 deliliktir. Akli basinda olan hic¢
kimse yigitlige, erlige kalkisamaz." (DK. 2/438) Ve: "Her ne goriirsen
kendinden haberin yokken goriirsiin. Ant olsun Allah'a, kendinden
haberin oldukca o, perdeyi aralamaz bile." (DK. 2/58)

Rimi'nin su misralari, cinneti ask ve yaraticiligin temeli sayan
Nietzsche'ye Anadolu'dan asirlar 6nce iiflenmis sonsuzluk ezgileri
gibidir: "Deli dedigin, bir baska cesit adamdir. Cana gebe kalmistir o;
goziinii dosta dikmistir. Gebeligi, baskalarinin gebeligine benzemez
onun." (DK. 2/67) Ve: "Asiklik, sonra da ar-haya, ad-san kaygis1 ha!
Vur tasa onlari, vur tasa, kirilsm-gitsin." (DK. 4/211)

"Sizde bir deli-divaine var mi diye her evin kapi halkasini
caliyorum."

"Can kusu, o tuzaga deli-divane oldu; ask tuzagina, bir dilberin,
bir inci tanesinin tuzagina tutuldu."

"Delilikte deniz goniillii bir er nerede diye naralar atiyor biitiin

halk."

'Tanrim, o Leylanin Mecninu nerede ki kulagina bir masal
iifliyeyim."

-l



138 MEVLANA CELALEDDIN RUMI VE INSAN

"Ciinkii akil kulagi mahrem degildir; asiklarin afsununa
yabancidir o." (DK. 4/300)

"Delilikten daha iyi bir care nerede? Delilikten yiizlerce demir
kirilir-gider."

"Kendi akliyla niceler kafir oldu; fakat delilikten kafir olani
gordiin mii hi¢?"

"Zahmet cogald1i mi yiirii, deli-divane ol; zahmet, delilikten
ariklasir, erir."

"Delilerin gittikleri meyhaneye git de tez bir delilik kadehi cek.
Ah, Keykubad'la Sencer, delilikten ne de mahrumdur, ne de
nasipsiz!"

"Delilik ordusunun atlilari, ne de nes'elidir, ne de
muzaffer, ne de devletli!"

"Delilikten bir kanat elde edersen Mesih gibi gok lere agarsin."
(DK. 4/280)

'Yiiziine soguk su vur da bir bagir-cagir... Senin uykundan biitiin
kar, ziyan oldu-gitti."

"Gece, geceleyin bekcinin uykusu, hirsizlara mumdur, siktr...
Ne diye bir solukta onlarin mumlarini séndiirmiiyorsun?"

'Tembelligi birak da yildiz gibi geceleri yol al; goékyiiziine
binmissin, yeryiiziindekilerden ne korkarsin?"

"Kopekce iki-ii¢c havlayis, atlilarin yollarini keser mi hic?
Kopekle, ahirdaki 6kiiz, saldirgan arslandan ne koparabilir ki?"

"Gergekler ormaninda apacik saflar yaran arslana karsi ofke
kopegiyle sehvet okiizii ne yapabilir ki?"

"fki katre sudan ibaret degil miydin? Tufan dalgalari arasinda
sola-saga kosan gemi degil miydin, gemide Nuh kesilmemis
miydin?"
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"Seni koruyan Tanri olduktan sonra yoldan ne zarar gelir sana?
Kiilahin goklere deger; ciinkii biitiin baslara bassin sen."

'Yoldasin Tanri olunca tuttugun yol, ne de giizel yoldur... Sarp
cehennemi bile 6liimsiiz cennete dondiiriir."

"Anmaya sebep olsun diye ne armagan gotiireyim deme; giinese,
aya armagan olarak kendi yiizleri ye-ter-gider."

"Sen ister git, ister gitme; kutlulugun, biitiin isi-gii-cii sakince,
seve-oksaya basarir; kosar-gelir sana."

"O gercekler alaninda onun nasil gezip tozdugunu buseydin her
solukta bu gazeli iki bin kez okurdun."
(DK. 7/261)

Rumi'nin bu divanelik anlayisi, Kur'an'm levm veya melamet diye

anilan mesajinin siirlesmesidir.

Tasavvufun Ruhu ve Tarikatlar adli eserimizde genisce
anlattigimiz melamet Kur'an ahlakinin omurga kavramlarindan biridir.
Bu kavramin bir anlamda tanimi Maide suresi 54. ayette verilmistir:
Levmedenlerin (kinayanlarin) levminden korkmamak. Ali Imran
suresi 173. ayet bu melamet anlayisinin Kuransal anlam boyutunu
tamamliyor. Bu ayete gore, iman adami, kendisine: "Insanlar sizin
aleyhinize bir araya geldiler, onlardan korkun." dendiginde bu tehdit
onda inanci artirmaktan baska hicbir etki yapmaz ve iman adami su

cevabi verir: "Allah bize yeter, ne giizel vekilidir O!"

"insanlarin timuUni memnun etmek mumkin olmaz." kural,
siradan islerle ugrasanlar icindir. Yaratici ruh i¢cin bu noktada isleyen
kural sudur: Hi¢ kimseyi memnun etmek
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miimkiin olmaz. Cinku yaratici ruhun higbir tespiti, beklentisi, degeri
gunltk degildir. O, kitlenin Ustinde ve 6tesinde bir alemden sturekli
yeni ve alisilmamis de@erler getirir. Bu ylizden onun yaranabilmesi
mumkin olmaz. O, kitlenin gafletine durmadan batan bir diken gibidir.
Bu ytizden dostu olmaz.

Kitle, gafletini delenlere asla tahammiil edemiyor,
onlar1 bir numarali diisman gériiyor. Insanhgn en biyiik kaybi da
budur: Kendisine stirekli hayat veren, can veren ruhlara kars: tavir
almak...

Mevlana, Hak erinin, bu garip talihine 1srarla parmak basar ve onu,
hayal kirikligina ugramamak Uzere suirekli uyarir. Ve bildirir ki, bir eli
yagda, bir eli balda, herkesin memnun oldugu, adini htirmetle andig bir
adam sonsuzluk yolunda olamaz. Soyle sesleniyor: "Goniil asik olunca
once iyi addan gec; ciinkii agkin baslangici rezil-riisvay olmaktir,
adin kotiiye cikmasidir." (DK. 7/641)

Hak eri, hazirci-bugiincii-gafil kitle tarafindan 6nce karalanir,
sonra da imkan ve nimetlerden yoksun birakilir. Mevlana bunu
yakinilacak bir bela olarak gérmez; tam aksine, bu "igreti nimetten
yoksunluk" Hak erinin belirgin vasfidir. igreti nimetle yoldaslik esas
nimete ulasamayan zavallilarin avuntusudur. $Soyle sesleniyor onlara
Mevlana: "Size bir yilda iki bayram var; bizim isimizdeyse her so-
lukta yiizlerce bayram. Sizin sayisiz Arap atlarmniz olsun; Ahmed-i
Muhtar'in Burak'1 da bizim olsun." (DK. 6/203)

igreti nimetle kucaklasanlarin ortaya koyduklari manzara, bir
kopekler dalasidir. Rumi, bu kopekler dalagimnin aktdrlerinden séz
ederken sOyle konusur: "Su bir avu¢ kopege bak; nasil da diigsmiisler
birbirlerine. Biz kopekten dogmadik, kopek degiliz, lese bosverdik
biz." (DK.
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2/382) Ve sunu ekliyor: "Her seher c¢agi, korlerin inadina yeniden
dogarim. Koriin hatir1 icin ne dogmay1 birakirim, ne dolunmayi."
(DK. 3/247) Ve:

"Giines gibi herkese can vermeye, boylesine bir iste bulunmaya

gelmisiz."

"Gamlilara es-dost olalim, topraga dosenenleri giil-giiliistan
haline getirelim, bunun icin gelmisiz biz."

"Diinyanin bedenine, can nedir, gosterelim; gozleri aydin edelim
diye gelmisiz."

"Altin gibi, birkac kisinin 6z mal1 degiliz biz; deniz gibiyiz,

den gibiyiz; h in maliy1z-h miilkii."

'Yeryiizii gibi yagma yurdu degiliz; gokyiizii gibi eminiz, hosuz
biz."

"Hristiyanlar gibi korkup duranlara, iman gibi aman vermeye
gelmisiz biz."

"Kendine gel, sus; bunlardan da iistiiniiz; séze-dile sigmayiz
biz." (DK. 5/161)

Hak erinin karsisina dikilen kalabaligin Réami sistemindeki adi
esek siiriigiidiir. Ve Rami, Hak adamina diyor ki, esek stirtistinden bir
sey beklenmez; sen de bir sey bekleme, onlari eseklikleri icinde tut ve
hos gor:

"Hasetcileri gamdan azad ettim; esek siiriisiiniin gonliine nese
verdim."

"Zalimlere, gizlice insaf verdim de kendi hakkimda kendim
zulmettim."

"Sabrimdan herkes feryada gelince de 6yle sandim ki ben feryat
ediyorum." (DK. 6/285)

Esek sturtstne yaltaklik anlamina gelebilecek en ktictik bir hareket
sonsuzluk yolunu tikar ve insan: esek kici kok-
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layan rezil bir yaratik durumuna getirir. Rmi, Hak yolcularini uyariyor:

"Bize alig, hicbir seyden haberi olmayanlara degil. Esekler gibi

"

her disi esegin kuyrugunu koklama.

"Oniin de ezeli asktir, sonun da o olacaktir... Artik orospu

karilar gibi her gece, baska bir kocanin koynuna girme."

"Oyle bir hevese goniil ver ki gonliinii almayasin ondan... A

arslan er, gonliinii her mahalle képegine verme."

"Hani bir yan var, derdi de ordan istersin, devay1 da... Goziinii,
gonliinii o yana vakfet, her yana bakma, her yana géniil verme."
(DK. 7/368)

Sonsuzluk eri, ti¢ boyutlu alemin O6tesine gecip orada bir dinya
olusturmalidir kendisi icin. Esek surtstnden anlayis beklemeye
harcanacak enerjiyi, sonsuza gécmus ask ve tevhit erleriyle kontak
kurmak icin harcamak gerekir. "Ne hos meclistir ki o, baht sakilik
eder; es-dost Ciineyd'dir, Bayezid'dir." (DK. 6/216) diyerek gonul

kulagimiza porsti-mez bir gtizelligin sirrini tGfltiyor RGmi...

Tam bunlardan sonra, esek surastne de sodyledikleri vardir
Ruminin. Uyariyor onlar: "Kendinize gelin, kendinize... Tanr
binitleriyiz biz, ilismeyin bize de ecel kilic1 baslarinizi ugurmasin.
Biz dogu tarafina da gitmeyiz, bati1 tarafina da. Boyuna ezel

giinesine dogru gider dururuz." (DK. 7/335) Ve surlye soruyor
Mevlana: "Kapali kapi1 nasil acilir, anahtara diisman kesilmissin!"

(DK. 6/104)

Evet stirQ, tarih boyunca hep boyle yapmis, hep diisman olmustur
dertlerinin, karanliklarinin kérdigumunt c¢ézebilecek buytk ruha...
Oysaki biiyiik ruh, varolan ruhtur. Va-
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rolan ruh, strayta bir kadavra, bir malzeme yigmi gibi kullanarak
sonsuza dogru yol alir; ama strti ne bunun farkindadir ne de buytk
ruha dost olmanin getirecegi bahtiyarligin... Rami bir kez daha uyariyor:
"At gibi benden kaciyorsun ama, iistiine binmisim. Ustiine binenden
kacgma; buna eseklik derler." (DK. 2/437)

Nihayet Rami, sonsuzluk erine, her seye ragmen gercegi cirilciplak
soylemesini 6neriyor. Hak adaminin, bir "¢iplak uyaric1" olmasi
gerektigine, asig1 oldugu Muhammed Mustafa gibi o da dikkat cekiyor:
'Perdeyi kaldir, ¢irciplak soyle; ciinkii ben giizelle gomlekli olarak
yatip uyumam." (Mesnevi, 1/31)

Ask ve iman erinin 1srarla uyarildigi noktalardan biri de saf
sonsuzluk askinin sehvet ve igreti goniil avuntulany-la
lekeletilmemesi, baska bir deyimle mecazi ask denen giris kapisinda
cakilip kalinmamasidir: "Sehvetin bir bakirdir, iksirse ask nuru; ask
nuruyla bakir halindeki varligini altin haline getirirler senin." (DK.
2/333) Ve: "Bir renk yiiziinden meydana gelen asklar ask degildir;
sonunda ayip olurlar." (Mesnevi, 1/35)

Rumi sisteminde, stiriden bunalan ve igreti otesinde bir teselli
cihani1 arayan buyltk ruha o6nerilen bir numarali c¢ikis kapisi,
gecelerdir. "Halkin bozuk-diizen diisiincelerinden goénliim sikilds;
bana yoldas ol; daga cikmak, ovaya gitmek istiyorum." (DK. 7/603)
Bu musralar, ¢agdas Mevlanamiz ikbalin élimsiiz eseri Cavidname'de
buytk ruhun arayis: ifadeye konurken yeniden terenniim edilmistir.
figinctir ki, Ikbal, sézkonusu misralarini Mevlana'nin ruhunu
konusturdugu bir yerde dile getiriyor: "Heyecanlandiran, pervasiz
askin kivilemi sehirlerin  kavgasinda 6lilyor. Bu yiizden o,
bozkirlarda, daglarda veya sinirsiz kiyilara sahip deniz kenarlarinda
yalnizlik istiyor."
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(ikbal; Cavidname, beyt: 93-94)

Rami'nin anilan sézi, Nietzsche (6lm. 1900)'nin Ziimriit inziva
anlayisinin altiyiz kiisur yil 6nceden onun ruhuna tflenisi olarak da
algilanabilir. Bu soéztiyle Rumi bizi, btiytik ruhun aziz ve kiymetli bir
sevgilisine, gecelere cagirmaktadir. Kendinden habersiz muridi
Nietzsche nin, Gece Tiirkiisii ile bir kez daha kutsadig geceleri biytik
Mevlana soyle anlatiyor: "O giizeller perde ardinda yanarlar, ya-
kilirlar. Giizellerin liituf ve ihsanlar:1 gecelerde gizlidir. Gece halveti
tipki bir denizdir; el degmemis inciler de denizin dibindedir." (DK.
3/286)

Kur'an'in Ulzerine yemin ettigi (bk. Leyi Suresi) ve sonsuzluk
yolcusunu 1srarla degerlendirmeye c¢agirdigi (bk. Muizzemmil ve
Mtuddessir sureleri) geceler Raminin dinyasinda erdirici bir unsur
halinde yer almis bulunuyor. Séyle sesleniyor:

""Geceleri uyuma; ciinkii bir gece, yiizbin giine deger; o
dolunay, geceleri, keselerle sayisiz altinlar bagislar."

"Her gece o bir, o tek padisahin ordusu, mazlumlara yardim
etmek icin kalkar, diinya gogiine iner."

"A ham kisi, gecenin dumaniyla Musa'nin gordiigii ateste piser,
olgunlasirsin; geceye benzeyen miirekkep o kaleme bilgiyle yardim
eder. Gece Leyla'dir, giindiiz de onun pesine diismiis Mecnun; seher
cag1 aklinin nurunu biiklim-biikliim simsiyah saclarina cekip dur-
madadir gece."

"A Mecnun, gece Leylasin1 kucakla, bas bagrina; gece birlik
halvetidir, giindiizdeyse ikilik var, sayilar var."

"Bil ki abithayat karanliklardadir; sen ne bicim baliksin ki deniz
suyunu kendin kesersin kendine, denizden kendin mahrum edersin

kendini."
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"[taat edenlere arka olan, onlara dayanc kesilen su Kabe'ye
bile siyah ortii orterler."

"Gece Kabesinde kilinan bir namaz, yiiz namaza bedeldir; hic
kimse, boyle bir mabedi uyku i¢cin kurmaz."

"Keremde-ihsanda esi, dengi bulunmiyan Tanri, geceleyin biitiin

putlar1 kird: da kendisi kald1 ancak."
(DK. 3/123; ayrica bk. 1/348)

Ruami'ye gore: "Gece, gayb giizelinin duvagidir; giindiiz nereden
es olacak geceye? Gece, sence kapkara bir tenceredir; ciinkii gece
helvasindan tatmadin ki." (DK. 5/16) Ve Rumi kendisini tanimak
isteyenlere, geceleri tamimalarini, onu konusturmalarini éneriyor. "Beni
bilmiyorsan karanlik geceye sor; asigin mahremi de gecedir, aglayip
inleyisin tanigi da..." (DK. 3/321)

Olimstiz sarkiyr en glizel seslendiren kaynaklardan biri olan
Vedalar, gecelerin erisilmez yaraticihigini, asirlarin 6tesinden soyle
duyuruyor: "Gece, tiim varliklar icin gecedir ama kendinden
haberdar olan benlik i¢in uyanis vaktidir." (Bagavad Gita, 68. hikmet)
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"Goniilde de bir gizli goniil var."
—Mevldana

Mevlana'nin yakindigi olumsuzluklarin basinda dinin sekle, insanin
da kaliba teslim edilmesi gelmektedir. Bize bal tasimak icin vasita olan
bir kavanozu, i¢ine hi¢ parmak sokmadan bir 6mur yalayip durmak
ahmakligl, 6ztinden-hik-metinden soyulmus bir kaliplar yiginini
kutsama illetini ¢ok gtizel anlatir.

Rumi, ruhundan uzaklastirilmis bir dini goniilden uzaklik olarak
gorur. Kur'an, Allah'in mal ve evlat degil selim kalp istedigini ve son
hesap guntinde selim kalpten baska hicbir seyin ise yaramayacagini
bildirir, (bk. Suara, 88-89)

Gontl; gercegi goren goz, erdiren 6z, samimiyet, 6limstizltk, isabet
ve asktir. Gonul, Hakk'in dinden ve insandan maksadidir; hayatin
bizden bekledigidir. Gontilden habersiz bir din hokkabazlik, oyalanma ve
gaflettir. Dinin sekil ve kural yoént wvasitalar yonudur. Bu
vasitalar(vesail)1, iyi kullamip gayeler (makasid) alanina gecemeyen,
dinden hicbir nasip alamaz. Diyor ki Rimi: "Omriin boyunca géniil

rem-
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zinden bir harfin bile kokusunu alamadin; a Kur'an okuyan,
hafizsin, ehilsin, ustasin ama, bu béyle."
(DK. 6/130)

Gontlstiz okundugunda, Allah'in rahmeti olan Kur'an bile kinlerin,
dasmanliklarin aleti yapilabilir. Bu noktaya parmak basan Rami, su
muhtesem s6zU kulagimiza ulastirir: "Agzinla Yasin okuyorsun ama,
kinle biitiin bedenin sin gibi dis kesilmis." (DK 6/436)

Sin, Arap alfabesinin Ui¢ disi olan bir harfidir ve o haliyle bir testere
agzin1 andirir. Rami, goéntlden nasipsiz bir adamin bedeniyle Yasin
okumasinin onu testere gibi kesmeye-dogramaya susamis halden
cikarmayacagina dikkat cekiyor. Cunku goénulden uzak dusmus bir
iman yapici1 iman olmaktan cikip yikic1 iman haline gelir. Daha
dogrusu yapici iman, yerini yikici inada birakir. Bu inat, iman adi
altinda sahneye strtliirse de aydinlatma yerine karartma, yapma yerine
yikma, 1slah yerine ifsad (bozma) sergiledigi i¢cin insanlik buna kars: tavir
almak zorunda kalir. Ne yazik ki bu tavir alisin adi dine karsilik
olmaktadir. Oysaki bu, dine degil, dini ¢trtiten orttlt inkara karsi bir
tavirdir. O halde din adina ilk hareket, dini icinden curtten ortiilii
dinsizligi desifre etmek olmaldir. Kur'an bircok ayetinde, 6zellikle
Main suresinde bunu yapiyor. Ve bize gosteriyor ki, dine riyakarhig
sokanlar, goériintste namaz-niyaz icinde olsalar da, dini yalanlayan
bedbahtlardir.

Rami, bu Kur'ansal espriyi ¢ok iyi yakalamis ve kullanmistir. Séyle
konusuyor: "Gonliinii yikayip aritmamissin, yiiziinii ytkamaktan ne
fayda var sana? Hirstan, doymazliktan siipiirgeye donmiissiin,
daima toz-toprak icindesin." (DK. 2/223)

Ozt birakip, kalip ve kabuga mahkum olanlar, dinde derinligi bir
suur ve basiret isi olmaktan c¢ikarip bir say:1 tamamlama isi haline
getirirler ve elbetteki aldanirlar. Allah't
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sayllara mahkim etmeye kalkan zihniyetten yakinirken séyle dua ediyor
Rumi: "Herkesi bog, su sayllardan kurtar bizi... Sayilarin tadina
dusmuistiz, baska bir tat ver bize." (DK. 7/347) Say1 ve kalip rekoruyla
Allah'a ulasacagini sananlari, bir testi suyu, Dicle'nin sahibi sultana
hediye gottirmek gibi bir ahmaklik sergileyen adama benzetir. Bunun
yerine, bos testiyle huzura c¢ikip hicligini, yoksullugunu itiraf etmek
gerekir. Giinahkar olarak boyun btikmek, say1 ukalaligindan yegdir. Ama
bu da bir géntl nasibi gerektirir, (bk. Mesnevi, beyt; 2849-2868)

Sayilara siginma aldatici oldugu gibi kelimelere siginma da
aldaticidir. Diyor ki Mevlana: "Salavat verip duruyorsun ama,
Mustafa'nin temizliginden neyin var, ona bak." (DK. 5/270) Ruhsal erisi
kelime ve laf hokkabazli-giyla 6lcen karanlik bezirganliga sunu soyltiyor:
"Nice insallah demeyen var ki, cani insallaha es olmustur." (Mesnevi,
1/27) Ve: "Akilli haci niceye dek yedi yedi tavaf eder-durur. Ben,
deli-divane bir haciyim, ka¢ kez dénduigimu saymam bile." (DK. 4/371)

Rumi'nin sekil meselesinde cattig illetlerden biri de kiyafet ve duvar
hegemonyasidir. Kalip-kiyafete teslim olanlari: "[sa'y1 birakip da esegine
bakmal!" (DK. 3/205) diye uyaran Rumi, sunu soruyor: "Hirkayla sarik
da nedir? Bunlari rehin vermek, himmetin asagiligindan degil de nedir?"
(DK. 4/401) Ve: "Senin dayanagin Tan-ri'dir, sopa degil; at sopayi,
vazgec ondan." (DK. 7/544) Ve: "Ktilah:1 birak da bas1 ara; sir o basla ele
gecer." (DK. 6/134)

Rami, guntmiz dunyasinda da Muslimanlarnt  kemiren
sekilperestlik illetine parmak basmakta, bu illetin, Hz. Pey-gamber'i bir
kiyafet putu halinde algillayan gafletine su darbeyi indirmektedir:
"Mustafa'nin sekli yok oldu mu, ale-
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mi Allahu ekber kaplar." (DK. 5/287) Ve bunun aksi yapilip Mustafa, bir
bedevi kiyafetinin ihyasindan mutlu olan bir ruh halinde tanitilinca,

alemi sadece yaygara kaplar.

Kur'an, engizisyona giden yollar1 tikamistir. Bu tikamada alinan
tedbirlerden biri de mabet-duvar hegemonyasini yikmaktir. Islam'da
mabet vardir ama, resmi mabet yoktur. Yani her mumin ibadetini
diledigi yerde ve tek basina yapabilir. Hz. Resul bunu ifade i¢in: "Buttn
yerylizti bana ve benim immetime mescit yapilmistir." diyor.

Butlin yerylziinlin mescit yapilmast ve insanin duvarlardan, bu
duvarlar1 saltanat ve soémurt aract olarak Kkullanan odaklardan
kurtarilmas: Kurana bagl tevhit erlerinin temel gorevlerinden biridir.
Mevlana bu gérevi en iyi bicimde yapan Hak yolcular: arasindadir. Diyor
ki: "Isa dérdiincti kat gége ciktiktan sonra kiliseyi ne yapsin." (DK.
5/205) Ve: "Can Isasmin mescidine gokytizti tavani daha layiktir." (DK.
7/326)

Hakk'n buytk yerylizi meydaninda kucaklayamayanlar onu
duvarlar arasinda hapiste biri saniyorlar. Onlarin o duvarlar arasinda
bulacaklar1 olsa olsa nefislerinin putudur, Allah degil. Rumi sdyle
konusuyor: "Ne aptaldir o adam ki sevgili onun evindedir de o eve
gelmez, bos yere olmayacak yerlerde kosup gezer."(DK. 3/130) Ve soyle
belirtir  duvar  hegemonyasindan  kurtulusunun  mutlulugunu:
"Ham-dolsun Allah'a, mihrabin da ha¢in da hikiim stirdiigi su daracik
yerden, onun askiyla sicrayip kurtulduk." (DK. 6/218)

Rumi'ye gore dini, formtller, kaliplar-kurallar halinde sunduklar:
sanilan peygamberler, esasinda gontl mimarlaridir. Uyanik ruhlar,
nebileri béyle anlamis, dini de bu anlayisla yasamislardir. Kalabaligin,
nebileri kuralcilar olarak dustinmeleri, onlarin gercek cehrelerini
goremediklerinden-dir. Yoksa hicbir nebi, ici pislig¢e bogulmus bir

canagin disini
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yikayip yikayip éviinmeyi htiner diye tanitmamistir. Séyle diyor: "Canla,
goniille peygamberlerin izini izliyorum; asagihik kisiler gibi
kacmadim." (DK. 4/213) Ve: "Dinin igyiiziinii, o6ziinii dile;
kabuklarindan vazgec." (DK 2/441) Ve: "Kir da igini ¢ikar." (DK.
7/358)

Gergi kabuk ve kalip 6zl bulabilmek i¢in gereklidir, 6zt o tasir ama,
bulmak ve 06ze gecmek gayedir. Gayeyi yakalayamayan tembel ve
karanlk benligin kabugu ilahlastirmasi-na musade edilmemeli. RGmi'nin
sikayeti de esasen bu "kabugu ilahlastirma" illetindendir; yoksa o seklin
ve kabugun lizumsuzlugunu asla séylememistir. Diyor ki: "Meyva ham
oldukca kabugun icinde kalmasi iyidir; fakat olgunlast1 mi artik
kabuk zararli olur. Kus, yumurtanin icinde kanatlandi1 mi bilki artik
yumurta perdedir, kotiidiir." (DK. 3/100) Basak yetissin, olgunlassin
diye cekilir derdi, sapin-samanin. Sap ve samana surekli bagimli kalmak
ise Rumi'ye gore esekliktir: "Sen bir basaga benzersin, canin
bugdaydir, bedenin saman; esek degilsen ne diye ot otluyorsun,
yiiziinii 6ze cevirsene." (DK. 7/115)

Nihayet bir nokta gelir ki, sekil ve kural gontil kusunun ayagina
pranga olur. Bu noktada: "Goniil, din halkasindan kaciyor." (DK.
4/213)

Dine gontille bakmay1, dini gontlle yasamayi, dinde taklitcilige
kars1 da koyuyor Rumi. "Suyu baskalarinin oluklarindan alan kisi

hirsizdir." diyen Rami, distncelerini sdyle sunuyor:
"Canlar, canlara sekil veren ustaya akmada; fakat bu akis,
akillilarin dillerindedir, asiklarmsa goniillerinde."

"Dillerde olan sey, "ben batanlar1 sevmem" hiikmiine girer;
goniillerdekiyse "kalan iyi seylerdir." der."
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"Goniil goge
varmaya pek cok konaklik bir yol var."

dilse yeryiizii Yeryiiziinden goge

"Goniil buluta benzer, gogiisler damlardir... Su dilse oluktur
sanki; yagmur oradan akar."

'Yagmur suyu goniilden gogiislere tertemiz yagar; fakat adamin
ici pisse sozlerinin de asli-fasli yoktur."

Bu sozler, bulutu yagmur yagdiran, dami bulutu ceken, olugu
da suyu akitan adama goredir."

"Suyu baskalarinin oluklarindan alan kisi hirsizdir...
Baskalarinin damlarindaki suyu asiran, s6z nakledendir."

"Kimin goézyaslarindan nerkisler biter, giiller acarsa odur asik...
Nerkisler toplayip demet yapansa bir is basarandir ancak."

'Tartis zamani, terazinin kefeleri denktir ama adamin dili dogru
soylemedi mi, kefenin biri agiverir."

"Kim canmnin halini giyinmis, caninin rengine bii-rilnmiisse
hangi cevabi verirse versin, gercekte soru sormadadir o."

"Bilgisi-gorgiisii tam olan hekim, hastaya aci bir ila¢ da verse
zulmediyor gibi goriiniir ama zalim degildir, adalet 1ssidir o0."

"Isterse karanlik olsun; ayak, ayakkabisini tanir; goniil de zevk
yoluyla, vardigi konagin hangi konak oldugunu anlar."

"Goniile gir, su tufanda Nuhwun gemisine at kendini... Durak
korkulu ama gonliine korku girmesin kardes." (DK. 7/628)

Raminin goéntl-sekil bahsinde altini ¢izdigi noktalardan biri de
gonul sirrinin insanla esanlaml oldugudur. Géntlden habersiz bir dki,
bir medeniyet, bir fert insandan da haber-
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sizdir. Ve gonliin ihya edildigine en biiyiik delil, insanin ihya
edilmesidir. Insanin ezildigi, horlanip bir kenara itildigi bir diinyada ne
dinden bahsedilebilir ne de Allah'tan. "Otuz ciizii eline alip cileye
girdin; otuz ciiz benim, vazgec¢ cileden." (DK. 7/543) diyen Rami,
gercek Kufan'm insanin géonlti oldugunu, Kur'an okumanin da insam

okuyup anlamak oldugunu séyltiyor:

"Gonliin varsa goniil kabesini tavaf et... Anlam ka-be'si
goniildiir; ne diye toprak saniyorsun onu?"

'Tanri, suret kabesini tavaf etmeyi, onun vasitasiyla bir goniil
ele alasin diye buyurmustur."”

"Bir géniil incittin mi bin kez yaya gitsen de Kabe'yi tavaf
etsen Tanr kabul etmez."

"Malini-miilkiinii ver de bir goniil al; al da o goniil, mezarda, o
kapkara gecede 151k versin sana."

'Tanr1 kapisina binlerce altin torbasi gotiirsen Tanri, bize
getireceksen goniil getir der."

"Ciinkii der, altin, giimiis, kapimizda hicbir sey degildir... Bizi
istiyorsan istedigimiz goniildiir bizim."

"Senin, bir saman ¢o6pii kadar deger vermedigin yikik goniil,
Ars'tan da iistiindiir, Kiirsi'den de, Levh'ten de, Kalem'den de."

"Hor bile olsa goniilii hor tutma; o horluguyla gene de pek
iistiinliik iistiiniidiir gonil."

'Yikik goniil, Tanri'nin baktigi varliktir; onu yapan can, ne de
kutludur."

"Kirilmis, iki yiiz parca olmus gonlii yapmak, Tan-ri'ya hacdan
da yegdir, umreden de."

'Tanr1 defineleri, yikik goniildedir... Yikik yerlerde pek cok
defineler gomiiliidiir."
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"Kul gibi, kole gibi goniillere hizmet icin kemer kusan da sirlar
yolu, yiiziine acilsin."

"Sana kutluluk gerekse, devlet istiyorsan, goniiller almaya,
ululugu birakmaya bak."

"Goniillerin yardimi seninle atbasi beraber giderse kalbinden
hikmet kaynaklar1 akar."

"Dilinden sel gibi Ab-1 hayat akar; solugun, Mesih'in solugu gibi
hastaliklara ilac olur."

"Sus, her kilinda iki yiiz dil olsa da sodylesen, goniil, gene de
anlatisa sigmaz." (DK. 7/608-609)

Disin ihyasi ugruna icin, seklin kutsanmasi ugruna 6ztn ihmali,
insanin baslangictan beri en biiytik belas: olmustur: "Bag goziiyle bakis
yiiziindendir ki diinyada senin ve benim gibi binlercesi, durmadan
helak olur, kor olur-gider."(DK. 3/122)

"insana biitiin korku, icinden gelir; fakat insanin akli, daima
disardadir."

'Yasuf gibi, boyuna disariy1 oksar-durur; halbuki icinde, kanina
kasdetmis bir kurt vardir."

"icinde, nasil bir ¢irkin var; bir gorse 6dii patlar."

"O cirkinlik, bir saldirista oliir-gider; fakat insan, ona zebiin
olmustur." (DK. 6/230)

Soyle sesleniyor. "Bal ¢anaginin agzi1 kapali, sense iistiinii-yanini
yalayip duruyorsun. Canagi yere cal, kir, goérmek duymaya
benzemez." (DK. 5/179)

Insani erdiren, mutlu eden ve sirlari ¢dézen goriis, goniil goziiniin
gortisudur. Der ki Rumi: "Bastan basa goniil kesil, ciinkii Tanr
huzuruna yol bulan, sadece goriistiir." (DK. 5/52) Bu> gortsten
yoksun bulunan filozoflar, daha
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dogrusu felsefe, kafa goziiyle baka baka yorulmaktan 6te bir sey elde
edememistir. "Goniilde Isa gibi babasiz bir giizel resmedersin de
anlamada ibn Sina bile buzda kalakalmis esege doner." (DK. 5/431)

Kafa goztine bagh kalanlarin din adina konusmus olmalari onlar:
filozoflardan fazla farkli kilmaz. Rami, fikhin ‘ca-izdir-degildir"
tartismalarini da belli bir noktadan sonra felsefenin birbirini
curutmekten Ote hiineri olmayan sa¢ma tartismalarina benzetiyor.
'Yiirii, bilgi 6grenenlere katil; fikih bilgisinin cevresinde don de
caizdir-degildir laflar1 basini yiiceltsin senin." (DK. 7/634) Ama sunu
da unutmamaliyiz ki: "Ebu Hanife, aska ait ders vermedi; Safii
asktan rivayette bulunmadi. Caizdir-degildir soézleri ecel vaktine
kadardir; asiklarin bilgisineyse son yoktur." (DK 5/117)

Nihayet Rumi isin o6zetini glndeme getiren soruyu soruyor:
"Oliimsiiz olarak diinyay:r parlatan, fakat ne kiifiir, ne de iman
olmayan 151k nerede? Mekansizlik denizi incilerle dolu, fakat icinde
insanlik incisi bulunan hangisi?" (DK. 6/225) Boylece Rumi, tiim
geleneksel-formel kabullerin 6tesinde bir insan gercegine cagiriyor ve
bu gercegi yakalamada goniil denen bakis ve eris kudretine sarilmay1
oneriyor: "Goniil, goklerden de yiice, goklerden de genis!" (DK 6/283)
diyen gontl eri Mevlana sézt kendisine de getiriyor ve: "Benim yiiziimii

kafa goziiyle goremezsin." (DK. 5/66) diyor.

Mevlana diistincesinde génltin bir ad: kalp, bir ad: da candir. Can,
tim o6limstzltigin sembol adidir. Can, Allah'tan bizde olandir. Can'in
karsiti ten'dir ki Rami onu, igretinin, 6limlintin sembol ad:i olarak
kullanir, insanda can stvari, ten binektir. Can, yani génul tim varhg

guden stvaridir.

GONUL DiLI: MUSIKI

Musiki ve [slamiyet:

Muzik, insanhgmn ortak, evrensel dilidir. Ve muzik; gtizelligin,
sevginin, sonsuzlugun terctime gerektirmeyen dilidir.

Islam gibi, glizelliklerin ilahi mesajlar yoluyla kurumlas-tirildig bir
dinde, béyle bir dilin yadirganmas1 veya horlanmasi dastintilemez.

Herseyden 6nce, Kur'an'in en sade ve yalin okunusu bile bir musiki
sergiler. Hz. Peygamber'in stinneti ise, musikinin, Tanr El¢isinin sevdigi
degerler arasinda oldugunu bize goéstermektedir. Medine'ye hicreti
sirasinda kendisini musiki aletleri esliginde sarkilarla karsilayan kadinh
erkekli kitleye takdir ve sevgilerini gosteren Peygamberimiz, evinin
hemen bitisiginde musiki icra ettiren esi Aise'yi engellemek isteyen
kaympederi ve dostu Ebubekiri durdurmus ve esinin icra ettirdigi
musikiyi bizzat kendisi de dinlemistir. (Buhari, ideyn, 2, cihad, 81,
menakib, 46; Muslim, ideyn, 16-19)

Butiin bunlar, musikinin slnnet tarafindan tasvip edildigine
delildir. Kald: ki, bu tesvik edici deliller olmasa bile, engellemenin
yoklugu ‘"aslolan "Asi olan serbestliktir." kuralinca, musikinin
serbestligine yeterli delil olacakti.
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Misiki konusunu, Islam diistincesi acisindan genisligine inceleyen

ve buglin Islam'in musiki konusundaki resmi gériisii kabul edilen
yaklasim, Gazali tarafindan Ihyaul-Ulim'un Sima' bélimunde
sergilenmistir. Bu tespite gore, musiki, Islam'in kesin yasaklarindan

birine eslik etmedikce, hem mubah, hem de makbuldur.

Tasavvufa gére musiki, ezeli Yaratici'dan ayrilmis olan insanin, ona
ulasmak icin c¢irpinist sirasinda ortaya koydugu 6zlem nagmeleridir. Bu
nagmelere kars: ¢ikanlar bir yana, onlara dost olmayanlar bile Tanrisal
guzelliklerden habersiz kalirlar. Bu temel anlayistan hareket eden
sufiler, Allah'a varis ugruna sergiledikleri butan zikir ve fikir

hareketlerine musikiyi eslik ettirmislerdir.

Dejenere edilmeden o&nceki sekliyle, Islam'in guizellik ve sevgi
kurumu olan tasavvufta musiki, insan ruhunu ylicelten ve insam
sonsuzluga yonelten temel unsurlardan biri olarak degerlendirilmis ve
tasavvuf ayni zamanda musiki Ureten, musiki Ustadlar yetistiren bir
kurum olarak da rol oynamustir. Turk tasavvuf tarihi bu bakimdan
hayranlik verici bir gelisme izlemistir. Ttrk musiki tarihinin en buiytk ve
6lamstiz ustalarimin tamamina yakini, tasavvuf biinyesinden c¢ikmis
bulunuyor. Bu noktada tasavvuf ekollerini, 6zellikle Mevlevilik'i, abide

kurum olarak anmak borcundayiz.

Mevlevilik'i dista biraktiginizda, bir Turk sanat musikisinden s6z

etmek hemen hemen imkansizdir.

Mevlevilerde Miisiki:
Mevlana, hayatin ve olusun o6zlinde aski géren bir dustntrdur.
Boyle bir benligin muizige verecegi yer, cok buytk olacaktir. Gergekten

de Mevlana, hayat1 boyunca muzikle i¢
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ice oldu ve musikiyi, insanliga armagan ettigi diistincenin vazgecilmez
unsurlarindan biri haline getirdi. Ona gére, mutlulugu engelleyen
musibetleri asmak, ilimle degil musikinin ses guzelligi ve siirin
buytstyle mimkin olur. Cunka onlann dili, 6zellikle muzigin dili,
evrenseldir ve bu ikincisi terctime istemeyen bir ortak dildir. Diyor ki
Mevlana: "Rebabin dili, Tiirk olsun, Arap olsun, Rum olsun, asiklarin
dilidir."(Golpinarli; Mevlana, 214)

Buna inanan Mevlana, siirini ve tebligini musiki ile duyurdu ve
urettigi guizellikleri gékkubbeye sesle naksetti.

Mevlana'nin asik oldugu ve bizzat ¢aldig saz rebaptir. Oglu Sultan
Veled de rebap calar ve Rebap-name'sinde onu "Hz. Mevlana'ya mensup"
diye gosterir. Rebap, Mevlana'nin dilinde mtuizigin de semboltidir. Daha
dogrusu, rebap sonsuzlugun, sevginin, 6zlemin, glizelin semboltidir.
Ruami bu sembolti, katiliga, sekilcilige, gtizelden ve sevgiden nefret eden
kabaliga kars1 da bir panzehir gibi sunar. Diyor ki: "Rebab1 medreseye
de sokayim ki, kadi, hallenir de dinlemek isterse ona giizelce
calarim, tatli tatli dinletirim. Re-babimin sesinde akinci bile can
bulur." Ve: "Nerede olursam olayim, su yep-yeni rebabi, goniil
duysun da izlesin diye calmada, tellere onun icin yeniden yeniye
vurmada, taze nagmeler cikarmadayim. Dile muhta¢ olmayan bu
anlatis, agzin haberdar olmadig1 bu duyu-rus, bu ses, sizler icindir.
Sizin icin ¢aliyorum rebaba1..." Ve. "Oglum Muhammed (Sultan Veled)
uyumadi, uykusuzluktan gozleri siiziildii, rebab1 da zayifladi.
Uyuma, bu s6z altin degilse de altin hazinesi oldugu kuskusuzdur."
(bk. Golpinarli; Mevlana, 215)

Onun mekana sigmayan, zamani asan ruhunu anlayamayan kaba
idrak ve nasipsizlik, ona saldirilarinda bu rebap calma keyfiyetini de
bahane yapmistir. Bu hususta kendisini elestirenlere sunu soéyltyor:

"Biitiin ulema bilsin
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ki, biz diinya isteklerinden vazgectik, medreseleri de, tekkeleri de
biraktik. dilediklerince

yararlanabilirler. Herseyden vazgecip bir koseye sigindik. Islerine

onlara Bunlarin gelirlerinden
yarasaydi rebabi da onlara birakirdik. Fakat ne yapalim ki, onlar
rebab1 haram sayiyor, onun aleyhinde konusuyorlar. Rebap garip
kalmistir. Biz o garibi oksuyor, onun gonliinii hos ediyoruz.
Gariplere dost olmak Tanr1 erlerinin isidir." (Ayn: eser, 216)

Kendisine kadilik teklif edilen bir zat (Tac-Vezir'in oglu) teklifi ti¢
sartla kabul edecegini bildirmisti. Bu sartlardan biri de rebabin
yasaklanmasi idi. Bu istegi kabul gérmeyen kadi namzedinin haberini
duyan Mevlana s6yle dedi: "Ne kutludur su rebap! Bu adami kadi olup
da haram yiyip hak altina girmekten kurtardi."

Mezara goturtlen oluler 6ntinde neyler calip besteler okuyanlari
yerden yere calarcasina elestirenler: "Eyvahlar olsun, eskiden cenaze
oniinde miiezzinler, hafizlar giderdi; simdi ise sazendeler,

hanendeler gidiyor." dediklerinde Mevlana'mn cevabi su olmustur:

"Miiezzin ve hafizlar cenazenin sade Miisliman olduguna tamiklik
h del

ederler. S de ve
taniklik ederler."

e, buna ilaveten onun asikligina da

Ahi Ahmed adli bir fakih: "Ben bir esek yuku kitap okudum,
sema'in (sazin, musikinin) helal olduguna iliskin bir seye rastlamadim."
demis. Bunu duyan bir Mevlana bendesi, Alaeddin Siiryanos soyle
cevap verdi: "Okudun ama, esekce okudun, Isa gibi okusaydin,
goérmen gerekeni goriirdiin." (Ayni eser, 217)

Mevlanamn bu israrlh ve icten tutumu musikiyi Mevlevilik'in

ayrilmaz bir parcasi yapti. Onun zamaninda sema'da sadece rebap ve
ney varken zamanla diger sazlar da
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mutrip heyetine girdi. Gélpinarli bu noktaya sdyle deginiyor:

"Mevlevi mukabelesi son seklini aldiktan sonra zamanla mutriba ud,
keman, kanun, santur, tanbur, kemence, girift, hatta piyano ve
viyolonsel bile girmistir. Istanbul'a ilk gelen piyano, Kulekapist
Mevlevihanesi'nde ¢calinmistir ki bu piyano, bugtin sehir belediye muizesi
olan Gazanfer Aga Medresesinde teshir edilmektedir. Ancak piyano ve
viyolonsel, adeta bir siis, bir moda kabilinden ve birka¢ kere Mevlevi
mukabelesinde ¢alinmis, fakat yerlesememisti. Digerleri ve bilhassa ney
ve kudtim, mutribm yerli maliydi. Ney, ayin boyunca nagmelere istirak
eder, kudtimleyse usul tutulurdu." (Mevlevilik, 455)

Mevlana'da Misiki:

Kafa goztinin farkedemedigi, kelimelerin anlatamadig goéntl
kendini nasil ifade ediyor? "Gonliin s6zii susmakla soylenir." (DK.
7/100) diyor Mevlana; fakat susmak denen o esrarli dilden anlayan var
mi? "Harfleri saymaksizm goniilde beliren sozlere dikkat et." (DK.
3/441) derken de ylice Rami ancak kozmik benlige ulagmis sonsuzluk

erinin anliyabilecegi i¢c aksiyondan sézetmektedir.

Susmak, goénli daha anlasilmaz kiliyor. Zaten: "Goniilde de bir
gizli goniil var." (DK. 5/122) O halde bu gontl sirrin1 daha anlasilmaz
kilmak yerine, hic degilse biraz anlasilir kilmak yeg degil mi? Insani,
insanliginin ~ onur  burcuna

oturtacak su gonulden nasibi

kolaylastirmanin bir yolu yok mudur?

"Dil anlamlara bir oluktur adeta, fakat nereden sigacak oluga
deniz." (DK. 6/441) diyen Mevlana sunu da ekliyor: "Birak deniz
soylesin hikayesini; soylesin de sdylemek nasil olurmus bir gor!" (DK
6/444)
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Denizin dili, askin dili, génltin dili... séylenemezin dili., ayn:1 seydir.
Madem ki 6zde biriz ve ayni suyuz, o halde dalgalari oldugumuz denizin,
suyun bir dili vardir. O dil bizim renkler, sekiller, diller 6tesi dilimizdir.

Ceviri istemez, ltigat beklemez.

Evet, gonltin dili, tercime istemeyen ezel-ebed dili, ki-tap-kelime
usta dil, Rami'ye gore, muziktir. O halde géntilden birseyler bekleyenler,

muizigin nagmelerine yapigsmak, onun diinyasina ge¢gmek zorundadirlar.

Gonul  sultant Mevlana, caglar boyu bayraktarligini  yaptig
goniilden nasiplenmenin yolunu da gostermistir. O yol, muzikten gecen
bir yoldur. Sevgiye diinyasinda yer verenin asla acemilik ¢ekmeyecegi,
asla tokezlemiyecegi bir yoldur bu...

Mevlana bu yolu, sema' denen bir tarz ile yarimustir. Daha baska
tarzlar da olabilir. Sema’', kelimelertisti dil olan mutzigin beden
perdesiyle kendini gizleyen génlti meydana ¢ekme htineridir. Varhigin ash
olan can veya gonmiil, varhgin hareket sekli olan dairesel doniisii
kullanarak beden kafesinden bizi seyreden gonlii adeta tahrik eder,
costurur. Dairesel (circular, spherical) déniis olusun hareketi, muizik ise
olusun dilidir. Bu ikisi birlesince karsimiza butiintyle olus (becoming)
cikiyor. Daha dogrusu Yaratici faaliyet belirginlesiyor.

Muizik-hareket beraberligi gonli bir anlamda elle tutulur hale
getiriyor. Gonul ise bir anlamda saf ve berrak insandir. Bu ylzden
sema'in bir adi da mukabele olmus ve insanin insana saygisini dile
getiren bir faaliyete, bu adla doéntsturtlmistir. Insanin insam
kutsamadigi bir déntis sema’ olmaz ve bdyle bir dénusteki ses, génla
kafesinden cikaramaz. Guzelin ses-séz-ahenk halinde tecellisi olan
sema' gonul tasiyan bir benlige "cennet kapilarinin acilis seslerini
getirir".
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Oysaki ayni sema', gontilden nasipsiz karanhik benlige "cehennem
kapilarinin acilis seslerini" tasiyacaktir.

Varlik ve kainatin hareket sekli olan dairesel doéntisle génlun dili
olan mtizigi birlestiren sema’, kucagina aldig1 insani veed denen eris ve
olusa gecirir ve bu halde konusan, ureten gonul olur. Daha 6nceden
gerekli tedbirleri alarak beden tasallutunu azaltmis olan Hak yolcusu
sema'in getirdigi vecd ile ilahi-vasitasiz bilgi kapilarini iyice aralamis ve
sonsuzla temas: saglamis olur. Mevlana siirinin buytk kismi, iste bu
olus ve eris devrelerinde yaziya gecirilmis sonsuzluk nagmeleridir.

Bu olgtiler icinde sema’, vecdi elde etmenin en glvenilir yollarindan
biridir. Mevlana bu yolu buiytik 6lctide kullandi. Toplu halde ve bireysel,
mabette ve evde, sokakta ve kirda, erkekler ve kadinlar o6ntinde
cekinmeden sema’ yapti.

Sema'a giris veya sema'in getirdigi vecd genellikle bir tahrik edici
unsurla viicut bulur. Bu, genelde bir enstriiman sesidir ama, her hangi
bir ses, hatta duiistince de rol oynayabilir. Cekic sesi, kuzu melemesi, su
sesi, kus sesi, yagmur, rizgar vs.

Mevlana'nin bir numaral uyaricisi rebap denen ve kendisinin de
caldigi bilinen enstriimandir. Diyor ki rebap i¢in: "Bizim rebabimizi dért
degil, alt1 telli yapmn. Bu, dinyamn alti yoénUntn sirlarini, bizim
rebabimizin agikla-masindandir. Elif gibi olan teller, Allah elifiyle bera-
ber oldugumuzu gosterir." (Eflaki, 1/165)

Musiki ile gonul arasinda strekli bag kuran Mevlana, musikinin
rebapla iliskisini de ifadeye koymustur. Diyor ki: "Rebap ask kaynagidir,
arkadaslarin esi-dostudur. Bulut nasil gtil bahcesini sularsa rebap da
gontllere saki olur, 6ze gida."(DK. 3/91)

Butiin yaratici yillarini muzikle can-cana gecirmis olan Mevlana
muzigin kendisi icin ifade ettigi manay: soyle dile
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getiriyor: "Miizigi adet edinmis, sanat edinmis bir canim var;
miiziksiz rahat edemiyorum." (DK. 5/442) Ve s6yle devam ediyor:

"Ey cenk, isfahan perdesini istiyorum. Ey ney, yakip yandiran

giizel bir feryat istiyorum ben."

"Hicaz perdesinden giizel bir teranedir, tuttur; hiidhiidiim ben,

Siileyman'in 1shik sesini istiyorum."

"Irak perdesinden Ussak'a armaganlar goétiir, ciinkii Rast ve

giizel nagmeli Buselik makamlarini arzuluyorum."
"Hiiseyni'ye gir, ciinkii Maye dedi ki: O kiiciiklerimin de,
biiyiiklerimin de hafif perdesini istiyorum simdi."

"Rehdvi makamiyla uyuttun beni, Zergiileyle uyandir, simdi

onu istiyorum ben."

"Bu miizik bilgisi bence sahadet getirmektir ddeta; mademki

inanmisim, sahadet getirmeyi, imanimi bildirmeyi istiyorum."
"A agk, akl1 dagit gitsin. A ask, perisan niikteler istiyorum ben."
"A giizel riizgar, ask yesilliginden, ask bahcesinden esip
geliyorsun, bana da ugra, giil bahcesinin kokusunu istiyorum."
"Sevgilinin 1s1ginda giizellerin sekilleri goriinmede; sevgilinin

yiiziinii seyretmek, onlar1 gérmek istiyorum ben."(DK. 2/299)

FAKR VEYA GiZLI SALTANAT

"O kadar kosmayin, o kadar yorulmayin; su yerin altinda Cirak
ne olmussa usta da o olmustur."

—Mevldana

Kelime anlamiyla "yoksulluk" demek olan fakr, Kuranin o6nemli
kavramlarindan biridir ve insanin Allah karsisindaki degismez tavri
olarak tanitilabilir. insanlar, ellerindeki imkan, servet ve mevkiler ne
olursa olsun, Yaratict Kudret éntinde daima yoksuldurlar. Ctinkti insan
parca varliktir ve parca varhigin kulli varlik 6ntinde eksik ve muhtac
olmas1 kacginilmazdir.

Bu anlamiyla fakr, Kuranin Fatir 15 ve Muhammed 38. ayetlerinde
ifadeye konmustur.

Nimet ve imkanlardan yoksun, fakat iman ve aksiyon aski zinde
insanlar1 Kur'an miistaz'afan (ezilip horlananlar) diye anar ve Yaratici
Kudretin onlari, olusun motor glicti olarak gortip kucakladigini bize
acikea bildirir. (Bu konuda
bizim Kur'anin Temel Kavramlar: adli kitabimizin Is-
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tiz'af, Miistaz'afiin ve Teref maddelerinde genis bilgi verilmistir.)

Allah'in nefret ettigi tip, mal ve servetle simarmis (mut-ref) tiptir ki,
Kur'an bu tipi, olusu engelleyen, insana kotultikten adeta zevk alan bir
musibet gibi gortr.

Burada alti cizilecek nokta sudur: Kur'an'm ovduga fakr, bir
seylere sahip olmamak degil, sahip olunan seylerin koélesi haline
gelmemektir. Tasavvuf ekollerinin bazilarinca bu Kur'ansal ¢ehresi yozl
astirillip "sahip olmamak" sekline doénustirulen fakr, Mevlana ve
ikbalin sistemlerinde Muhammedi yapisiyla korunmus ve bu haliyle
yaratict bir gii¢c olarak kutsanmistir. Diyor ki Mevlana: "Hersey feda
olsun yoksulluga. Yoksulluk abadan, hirkadan armmmistir. Arstan
yere dek ne varsa hepsi de yoksulluk yiiziinden nura donmiistiir."
(DK. 7/162)

Mevlana, Kur'an cizgisinden sapmamis selefi buiytik tevhit erleri
gibi, fakri, igretiye kole olmamak seklinde anlamistir. Ona gore, servet ve
nimet, denize; insanin kalbi gemiye benzer. Geminin ytizmesinde denizin
derinligi makbuldtr; ancak geminin dibi delinip su iceri doldurulursa,
ayni su gemiyi batirir. O halde, énemli olan, kalbi mal ve nimetle dol-
durup gontlde igretiden putlar dikmemektir. Cebin, kasanin dolmasi
zarar vermez. Elverir ki gontil kole haline getirilmesin. Bu anlamda fakri
oven parcalar, tasavvuf edebiyatinda ciltler dolduracak kadar coktur.
(Bir o6rnek olarak Ibn Seb'in (6lm. 669/1270)'in
er-Risaletiil-Fakriyye'sine bakilabilir. ibn Seb'in burada fakrin 25
nimetinden s6zeder.) Buytk sufi Ebu Said ibn Ebilhayr (6lm h. 440)'a
sordular: "Fakirlik mi yucedir, zenginlik mi?" Cevab1 su oldu
Ebul-hayr'in: "Yucelik, bunlarin ikisini de asabilmektir." RaGmi'nin btiytik
muridi Ikbal, Esrar ve Rumuzunda bunu naklederek, fakrin sahip
olmamak degil, kole olmamak anlamina geldigi yolundaki Kur'ansal
perspektifi dikkatlere sunar, (bk. Esrar, 359)
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Gonlti mal ve nimete kole edenlere 6fkesi biiytktir Mevlana'nin.
Soyle konusuyor: "Bir lagmmin pis kokusunu koklamak, ruhu
kokusmus zenginlerle sohbetten yiiz misli iyidir." (Eflaki, 1/283) Ve:
"Giizelligini altma-giimii-se satan, orospudur, cennet hurisi degil."
(DK. 4/252)

Tam dinler, dogus ve yukselis devrelerinde fakirlerce benimsenir,
omuzlanip gotiralir. Bunun tersi bir stire¢ baslayip din adina nimet ve
servet erbab1 s6z sahibi oldugunda din yozlasir ve nihayet ¢oker. islam
da bu ikili stireci yasamistir. Inkilabin cilesini ¢ekip onu diinyaya kabul
ettirenler Miistaz'afin ve fukara idi. Sonraki zamanlarda ortaya ¢ikan
ve hazirlanmis nimeti devsirmek tizre sahneye gelen Emevi kodamanlar:
Islam'1 yozlastird: ve saltanatlarini destekleyen devsirme bir din haline
getirdiler. Guintimtiz Islam diinyas1 iste bu yozlastirmanin miras
biraktigi karanlik ve ¢arpik tablonun hesabini 6demeye devam ediyor.
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'Yolumuz 6lmek ve naktimizi goklere goéturmektir." (Eflaki, 1/224)
diyen Mevlana Rami insanin isinin bu toprak diinyada bitmedigini essiz
bir bicimde ifadeye koymustur.

Immortalité, Rami'ye goére, insanmin dogustan ancak bil-kuvve
hakkidir. Bunu bilfiil hale getirmek insanin gayretine baglh bulunuyor.
Her dogan, o6lumstlizlesemez, bunu hak etmek lazimdir. Burada o,
cagdast ve tlktidast Ibn Arabi'nin, "Hicbir varlik yaradilistan tsttin
degildir, insanin Usttnligli, kendini bagladigi seyle, Allah'a kullukla
gerceklesiyor." (Futuhat, 3/31) seklinde ifadeye konan anlayisina
katilmis olmaktadir.

Rumi'ye gore, o6lumsuzlik, varlik dairesini tamamlayip Allah'a
varan, bir baska deyimle kozmik benligine ulasanlarin hakkidir. Bunu
yapamayanlar, diger basit mertebedeki varliklar gibi, kainat blinyesinde
dagilir giderler. Bu basitlikten kurtulmaksa, cok az insanin elde
edebilecegi bir eristir. Rumi'ye gére insan dedigimizde, ytkledigimiz ytice
ve Olimstiz degerlerin tamu fiili bir realite olarak, iste bu eris
sahiplerinin hakkidir. Digerleri, yani insanhigin buiytk yigin-
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lan, sadece seklen insandir. Mevlana, onlara kamil insanin sonsuz
merhametinin bir uzantisi olarak rahmet ve sevgi gostermekle birlikte,
onlarin élumsuizliklerini, kamil insanin tasidigi niteliklerin ortag
olduklarini kabul etmez. Soyle diyor:

'Yiiziinii ne tarafa cevirirsen Tanr1 oradadir." (Bakara, 109) s6zii
asiklar icin anlam ifade eder. Asiklar, bu yiize kendilerini feda
etmislerdir ve karsilik da istemezler. Geri kalanlar ise hayvan
gibidir. Sigir gibi olmalarina ragmen nimete miistahaktirlar ve
ahirda bulunduklar: halde ahir sahibinin makbuliidiirler. Ciinkii
eger, ahir sahibi isterse onlar1 ahirdan cikarir ve padisahin ahirina
gotiiriir, baslangicta oldugu gibi yokluktan varliga getirir. (Fihi
Mafih, 31-32)

Riami, immortaliteyi bir ikinci dogum, bir manevi dogum (viladet-i
maneviye, rebirth) olarak goértiyor. Nedir bu, manevi dogum veya ikinci
dogum?

"Insanoglu bir kez dogar, bense nice kere dogdum." (DK. 1/97)
diyen Mevlana, manevi dogum konusunda da genel safi dastincenin
cercevesi icindedir. Fakat, yine bircok konuda oldugu gibi bu kavram: da
yepyeni bir gtizellik ve tazelige burtindirerek sunmustur.

Sunu soruyor Rumi: "Canlilar erkekle disiden olurlar, ana
rahminden dogarlar; fakat kutsal doguslarda ana karni nerede?'(DK.
7/646) Ve devam ediyor:

"insan, yaratiiy rahminden iki kere dogar... Biz de diinya
anasindan dogduk ya; iste bu, ikinci dogusumuz."

"Sen daha ana rahmindesin; bizi goéremezsin... Nereye
diistiigiimiizii géren, anasindan dogmus olandur."

"Aglayip bagirmak, yakinlarin dertlerine diismek, hep bu rahmin
verdigi zahmetlerdir; bu zahmetlere ugrayan kisi olmedigimizi,
iistelik de yaratilip dog-
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makta oldugumuzu ne bilecek?" (DK. 7/357)

Manevi dogum kavrami, bizim tetkiklerimize gére, Hz. Isamin su
s6ztine dayaniyor: "ikinci kez dogmayan, goklerin melekttuna giremez."
(Yuhanna, 3/3) Ote yandan, stfilerce cok kullamlan bir hadiste "iradi
6lum" olaymdan bahsediliyor. Hz. Peygamber: "Olmeden énce 6lin." de-
mektedir. Sufilere gére, burada sézi1 edilen, esasinda ikinci dogum veya
manevi dogumdur.

insan, diinya alemine ana rahmi denen bir hazirlayici ve koruyucu
bolgede gecirdigi bir devreden sonra geliyor. O halde bu dogum i¢in su
unsurlar gerekiyor: Délleyen unsur, baba; koruyup besleyen unsur,
anne; korunup beslenmenin mekani, rahim. ikinci dogumda rahmin
yerini diinyanin tuttugu tartismasizdir. Gercekten de diinyamizi saran
atmosferin tetkiki, bunun, cenini saran rahim sivisiyla ayni gayeye
yoénelik oldugunu ortaya koyar. Rahim sivis1 bir kisiyi, atmosfer daha
cok kisiyi koruyor.

fkinci dogumda anne, baba unsurlarinin tespitinde go-rtisbirligi
yoktur. Bazilarina gore ana diinya, baba mursittir; bazilarina goére
bunun tersi dogrudur. Kur'an, temel ve rélativite Usti ayetleri olan
muhkemat'a, "Ummiil Kitap" (kitabin anasi) diyor. O halde manevi
dogumda ana, ide yani fikir de olabilir.

Soyle veya boyle, mursit manevi dogumun temel unsurlarindan biri
olarak, her halde devrededir.

Manevi dogumdan viicuda gelen ¢ocuga sufiler kalp cocugu (veled-i
kalb) derler. Bu cocuk, birinci dogumunkinin bel evlad: olmasimna
mukabil, bir yol evladidir. Bel evladi, kan ve beden kaynakl seylere varis
olurken, yol evladi 6limsiiz, ruhi-ilahi degerlere varis olur. imam
Rabbaninin ifadesiyle "Kalp cocugu manevi varistir, diinya mali varisi
degil." Hz. Peygamber, bu noktanin evrensel prensibine isaretle soyle

demistir: "Bilginler nebilerin varisleridir."
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(Buhari, ilim, 10) Bir yerde de soyle demistir: "Biz nebilere varis
olunmaz, biraktigimiz tiim mallar sadakadir.”" (Bu hadis ve yorumlanisi
icin bk. Oztirk, Hazreti Fatima, 153 vd.)

Manevi dogumun rahmi olan diinya ile maddi dogumun mekani
olan ana rahmi arasinda kurulan iliskiden su sonuclar da ¢ikarilmistir:
Ana rahmindeki cenin icin en miikemmel yer orasi, en miukemmel gida
da rahimdeki kirli kandir. Ctinkti cenin, rahmin disindaki siirsiz ve
glizel dinyadan habersizdir. Rahimden ¢ikip sayisiz nimetlerden
tatmaya baslayinca, rahimdeki kanin ne oldugunu anlar ve bir daha

oraya donmek istemez.

Aynen bunun gibi ikinci dogumu gerceklestirememis insanlar da,
ikinci dogumun rahmi olan diinyanin nimetlerini en mitikemmel nimet
olarak dustintrler. Diinya rahmini yirtip gozlerini sonsuz ruh aleminin
fezasina actiklarindadir ki, diinya ve icindeki nimetlerin ¢ok basit, hatta
bayag: oldugunu fark ederler. Ve diinya nimetleri, onlarin géztinde ana
rahmindeki kirli kan haline gelir. (Sa'rani, 1/39) Fuzuli, bu espriyi s6yle
yorumlamistir:

"Bahr-1 agka dastin ey dil, la'l-i canini unut Balig oldun, gel

rahimden i¢tigin kani unut.”

Manevi dogum bizi, ilahi emaneti tasiyabilme gliciinii veren
erginlige, raste ulastinr. Kur'an, peygamberlerin, bu manada,
rustlerinden bahsetmektedir, (bk. Enbiya, 51; Ka-sas, 14)

Konuyu daha fazla detaylandirmadan, maddi dogumla manevi
dogumun, tasavvuf dustincesi adina saheser bir karsilastirmasini,
Mevlana'mn tarih icinde belki de en biyltk muridi olanMuhammed
fkbal'den dinleyelim:

"Sen ey seckin insan, bu dért yénlti diinyaya dogum yoluyla geldin,

yine dogmak yoluyla disariya ¢1-
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kabilirsin, baglarini ¢ozebilirsin. Bu ikinci dogum su ve topraktan
degildir, onu ancak goniil eri olan bilir. O dogum zorunlu, bu
ikincisi secime baglidir; o perdelerle gizli, bu ikincisi apaciktir. O
dogum aglamakla oluyor, bu ikincisi giilmekle. Yani o arayandir, bu
bulan. O, kainatta durgunluk seyretmedir, bu ikincisi yoénlerin
oOtesine gecip dolagmaktir. O, giin ve geceye muhtactir; bu ikincisi
icinse giin ve gece sadece bir binektir. Cocugun dogmasi rahimlerin
yirtilmasiyla oluyor. Tanri erlerininki ise dlemlerin parcalanmasiyla
viicut buluyor. Bu iki dogum i¢in ezan bir delildir. Ancak birinci
dogumda ezani dudaklarla soyliiyorlar, ikinci dogumda ise ruhun ta
derinliklerinden. Uyanik ruh benlikte dogarsa, bu eski tapinak olan
diinyaya bir titreyistir diisiiverir." (Cavidname, 15-16)

Ne ilginctir ki btiytik ikbal, bu sbzleri manevi yolculugunda rehber
edindigi Mevlana'ya sordugu bir sorunun karsiigi olarak, yine

Mevlananin dilinden naklen veriyor, yani ona soyletiyor.

Sufi distincenin, ¢ok kisa bir ézetini verdigimiz manevi dogum
anlayisi, Mevlana tarafindan aynen korunmus ve ¢ok carpici ifadelerle
dile getirilmistir. Sadece iki 6rnek verelim:

"Senin talihin yeni bir cocuk dogurmadikca, kan, tath siit
haline gelmez, bunu iyi bil." (Eflaki, 2/170)

"Sende gizli bir kap1 var. Alt1 yani arastirip durma. Gizli bir kap1
var sende ve her gece o kapidan ucar gidersin. Geri don, rahim
zindanina, yaradilisin tamamlanincaya kadar gir su rahme. Bu
diinya rahme benzer, onun icin kanlar icmedesin, kanda
beslenmedesin."

"Diri kimdir, bilir misin? Asktan dogan Kkisi. Bizi
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askta ara, aski da bizde. Bazen ben onu o6verim, bazen o beni
6ver."(DK. 1/206, 263)

Immortalité meselesinde olay kisaca sudur: Kendisini evrenin degil,
evreni kendisinin uzantis1 ve arazi sayan, élimstizlesir. Elbette ki bunu,
bir benlik hali olarak yasamak sartiyla. Aksine, benligi evrenin,
maddenin bir uzantis1 ve Urtint sayanlar ¢ozullr, giderler. Eger siz,
bedeni ruhun golgesi bilmisseniz 6lmezsiniz. Tersine, sizin icin ruh

bedenin golgesi ise varliginiz tenesirde sona erecektir.

Immortalitenin bir dogal hak degil, bir gayret ve faaliyet karsiligi
oldugu fikri, cagimizda Ikbal'e paralel olarak Giir-ciyef (6lm. 1949) ve
onun muridi ve dostu Ouspensky (6lm. 1947) tarafindan israrla

savunulmustur.

Burada bir noktaya isaret etmek istiyorum: Ikbal, immortalité
meselesini degerlendirirken, bu kavramin Mevlana tarafindan bir
metafizik mesele olarak degil, biyolojik mesele olarak ortaya kondugunu
soyluyor. (Reconstruction, 114-115) Rami'de, ileride goérecegimiz gibi,,
tekamul bir mertebeye kadar biyolojik olmakla birlikte, onun, tekamul
ve Olumstlizlesme olayimi tamamen bir biyolojik konu olarak de-
gerlendirdigini soylemek, bize cok zor geliyor. Biyiik ikbalin bu
sozleriyle neye dikkat cekmek istedigini anlayabilmis degiliz.

Ramiye gore, sonsuzlasmanin yolu c¢ile ve istiraptan gecer.
Mevlana'nin etkisi altinda kaldigi, belki de bir numaral sufi olan Hallac
(6lm. 309/922) icin soéyledigi su so6z, Allah erinin nasil bir 1stirapla
kucak kucaga olacagini gostermesi bakimindan essizdir.

"Hallac-1 Mansar Ben  Hakkim' diyordu ve  biitiin

yollarin tozunu kirpiklerinin ucuyla siipiiriiyordu. o,
kendi yoklugunun deryasinda bir dalga yedi ve ondan
sonra Ben Hakkim' sOziiniin incisini deldi." (Rubailer,

357) *
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immortalitenin bir gayret karsilig1 olarak diisiiniilmesi insanin
sorumlulugunu zorunlu kilar. Rimi, iste bu yiizden, cebr (kulun
fiillerinin mutlak irade ve Tanr giicii altinda kulun roli disinda
zorunlu olarak olusmasini kabul eden goriis) taraftar: degildir. Cebr,
onun katinda, faaliyetten kacmak ve tembelliklerini hakl
gostermek isteyenlerin tutunduklar1 bir bahanedir:

"Ok atarsak o atis bizden degildir, biz yayiz, oku atansa
Allah'tir. Ama bu cebir degildir. Cebbarlik'in (Allah'in sifatlarindan
biri) anlamidir, cebbarligi anis da, aglayisi anlatmak icindir...
Ut: 1 haklk

olduguna delildir. Ihtiyarimiz,
irademiz yoksa, bu utanma nedir? Bu hayiflanma, bu utanma, bu
edepli, terbiyeli olmaya ugrasma nedir?.. Senin cebre inanman,
yolda yatip uyumandir. O kapiyi, o yapiyr géormedikce uyuma. Ey
degersiz cebri! O meyveli agacin altindan baska bir yerde uyuma,
kendine gel... Cebre inanmak, yol kesicilerin yaninda uyumaktir.
Vakitsiz 6ten kus, nasil olur da canini kurtarir." (Golpinarli;; 100
Soruda Tasavvuf, 51-52)

Sorumluluktan kurtulmak icin cebr'i bahane edenlere Riimi'nin
cevabi, Kuranin cevabidir: Siirekli amel. Kur'an,
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siirekli amel (i, hareket) anlayisini insirah suresinde bir kozmik
prensip olarak soyle vermistir: "Bir isten, bir yorgunluktan
bosaldigin an yeni bir is ve yorgunluga koyul." (insirah, 7) Bu, icinde
bulunulan ani (an-1 daim) mutlaka bir fiille degerlendirmektir. Diyor
ki Rimi: 'Yarin, obiir giin diye diye su yankesici nefis, omiirleri
asirir-durur. Biitiin 6mriin bugiindiir ancak, baska giin degil; sen su
diizenbazin vadesine inanma." (DK. 6/258)

"Kurtuldun mu, yeni bir ise koyulup yorul ayeti geldi; cekip
duruyor bizi; artik s6ze ihtiya¢c yok." (DK. 5/274) Soze ihtiyac
yoksa, "diinya oliimliidiir" bahanesine aldanmamak gerek. "Su
diinyaya hor bakma; gecicidir o ama, sonunda bu alemi de ebedilik
alemi yapar." (DK. 3/173) Ve. 'Tek Tanr1 nm eliyle dokunan, gene de
bir dokumacinin elinden, mekiginden cikar." (DK. 1/155) Bunun
sonucu ise: "Rizik, harekette gizlidir; davranin!" (DK. 5/273) demek
olur. "Atil, zevk-gecim yolunda tembel davranma; kumasi sun da
tiiccarin parlakligini gor." (DK. 4/397)

Geleneksel-Emevi yorumlu din, imanin sartlar1 arasina,
"saltanata bas kaldirmamayi garantileyen bir kader anlayis1" koymus
ve bunu Kurana fatura etmistir. Kur'an adina ilk yapilacak islerden
biri de bu kader anlayisim degistirmektir. Mevlana, ad vererek
satagsmamakla birlikte bu carpikliga hiicum etmistir. Diyor ki: "A
gafil cebri, sen isin tadindan, tuzundan gaflettesin. Kore, su ipligi
igneye gecir diyen olur mu? Ayag: bagli kisiye, hadi ava cik diyen
bulunur mu?" (DK. 2/80) Elbette bulunmaz. O halde ayag:
baglamamislar, gozii kor etmemisler, boyle bir kader yok. Ve o halde
lLidir: "Topl
sonunda kol acip oynayista da topladiklarini serper, doker-sagarsin."
(DK. 2/408)

insan sunu unut k icin once el-kol salmak gerek;

Ve Mevlana’énce Allah'a, sonra da insana sesleniyor:
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"Bir zaman bile isten-giicten alikoyma, issiz-gii¢siiz birakma
beni; isten-giicten kalmis adam dertlere ugrar, tasalara diiser."

'Isten-giicten kaldi m1 gam, onu maskaraya cevirir; dostum,
kimsecikler kalmasin isten giicten."

"Kalender, igsiz-gii¢siiz goriiniir ama gizli islere bosvermez."

"Onceleri diken zahmetini cok ceker; sonunda her sey, giil
kesilir ona, dikene aldiris bile etmez artik."

"Hani, ambarina bugday tasiyan karinca gibi. Sonunda
Siileyman olur, ambara bogverir."

"Deniz gibidir o; hem iste-giictedir, hem igsiz-gii¢siiz; her seyi
ondan elde ederler, oysa bu bagisa bile bosvermistir." (DK. 6/281)

"Kaybolan gonlii kendi caninda ara, caninin huzu-runu-kararini
sevgilinden iste."

"Seker kamisinda gayb bitkisinin zevki var, fakat o zevki de
kendi dudaginda, kendi disinde ara."

'iki goziinii her gozsiize dikme; gorene kagc, onda da
kendindekini ara, kendindekini iste."

'Tanr1 elcisinden rivayet edilmistir, insanlar, madenlerdir
demis; sen de gecer akcani kendi madeninde ara."

"Beden tahtindan c¢ik da can tahtina otur; gokten gec de kendi
Ziihal yildizini ara."

"Bir simsek gonliine cakt: da goniiliin kararsiz bir hale diistii
ya, bu simsegi de yagmura benzer gozyas-larinda aramaya bak." (DK
2/458)

Sorumluluk yiiklenmekten kacinmanin bir baska ifadesi olan
dilenmek, Riumi'ye gore zillet ve bayagiliktir. Bazi miirsitler,
tasavvufa ilk intisap edenlere, nefislerini kirmak
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gerekcesiyle, gecici bir dilencilik devresi yasatirlar. Riimi buna da
karsidir. Ona gore, yedigi lokmay: eliyle kazanmayanlar, "bir pula
degmez adamlar"dir.

Calismadan yemenin bir baska yolu da yonetim gorevi
yapmaktir. Yonetim kadrolarinda calisanlarin, hi¢c de sevilmedikleri,
Riimi'nin eserlerinden rahatlikla anlasiliyor. Burada, bir noktay:
unutmamak gerekir. Rami gibi, hosgoriisii ve rahmeti sinirsiz bir
goniil adami, benimsedigi prensiplere ters diisenlere de yakinlik
gosterebilir, onlarla da beraberlikleri olabilir. Nitekim, Mevlana,
devrinin yoneticileri ile de hos gecinmistir. Ancak bu, onlarin
tavirlarini, mesleklerini takdir ve ovgiiyle karsiladigi anlamina
gelmez.

Emirlerden, vezirlerden, iist diizey yoneticilerden uzak durur,
onlarin ikram ve iltifatina muhatap olmamak icin elinden geleni
yapardi. O, asla ve asla bir aristokrat seyhi degildi. Bu iddia, zaman
zaman ortaya atilmis bir Marksist hezeyandir. Bir insanin hem sifi,
hem de aristokrat olmasi zaten isin tabiatina ters diiser. Mevlana
gibi, tasavvuf tarihinin zirve adamlarindan birinin aristokrat olmasi

ise diisiiniilemez bile.

Bir sonsuzluk eri, sinirsiz kucagini siirekli acik tutar. Zaman ve
mekan sartlar1 onun kucagima aristokratlardan bazilarinin
kosmasini da gerekli kilmigsa, bu onun aristokrasiye teslim oldugu
anlamina neden gelsin? Yani, ille de birilerine kucak acip birilerine
diisman olmak mi lazimdir? Bir Allah adami, bunu nasil yapar?
Tasavvuf tarihinde boyle bir iddiay: hakli gosterecek tek insana
rastlanamaz. Ciinkii bu, tasavvufun ruhuna aykiridir. Sifiler,
kendilerinden rahmet ve iimit dilenenlere, meslekleri, hatta
giinahlar1 ne olursa olsun, sirt cevirmezler. isin 6zii budur.

Kendisini sifilik icinde gosteren tarikat goygoyculugunu
burada verilen, cercevenin elbetteki disinda tutariz.
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Mevlana acisindan bakinca: Eserlerinin ve hakkinda \
yazilanlarin tetkiki gosteriyor ki, Mevlana, etrafina halktan
kisileri, yoksullari, ktigiik esnaf ve zanaatkarlar topladig

icin tenkit ve itham edilmistir. iste bir 6rnek:

"Bir gin Muineddin Pervane, kendi sarayinda, divanda soyle dedi:
'Mevlana esi olmayan bir génul sultamdir, onun gibisi asirlar boyu
gelmemistir, fakat muritleri ¢ok yetersiz ve fena insanlardir.' Bu soz,
oradakilerden biri tarafindan Mevlana'ya iletilir. Mevlana, hemen bir
mektup yazip Pervaneye gonderir. Mektup sudur: 'Eger o miiritlerim

iyi insanlar olsalardi, ben onlarin miiridi olurdum... Tanri'min

rahmetine har olanl

kurtulmuslardir, ama lanetine ugrayanlar
tedaviye muhta¢ hastalardir. iste biz bu lanetlileri rahmetlik
yapmak icin diinyaya geldik."

"Bir gun Mevlana'mn sohbetinde bulunanlar séyle dediler:
'Zamanin buytkleri ve emirleri, sehrin diger seyhlerine sik sik gidiyorlar
da, sizin ziyaretinize az geliyorlar. Sebep nedir? Yoksa bunlar sizdeki
buytukltgli gérmuyorlar mi?' Mevlana su cevabi verdi: 'Siz onlarin
sadece gelmemelerini gdériiyor, bu taraftan itilmelerini géremiyorsunuz.
Eger onlara da bizim tarafimiza yol versek, sohbetimize susamis dostlara

yer kalmaz."

"Mahfil Emiri Kemaleddin, bir gin Muineddin Perva-ne'ye sdyle
der: 'Mevlana'mn muritleri acayip insanlar. Cogu asag tabakadan
zanaatkarlar. Onun cevresinde sehrin ileri gelenleri hemen hemen yok
gibidir. Nerede bir terzi, bir bakkal varsa onu murit seciyor.' O sirada
sema’ etmekte olan Mevlana bunu duydu ve soyle haykirdi: 'Ey
kahpenin kardesi! Bizim Mansturumuz Hallac degil miydi? Bir &teki
camci degil miydi? Onlarin meslekleri kendi kemallerine ne ziyan

getirdi?"
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"Kendisini ziyaret icin can atan Sultan izzeddin Key-kavusu bir
seferinde huzuruna kabul etmemis (bk. Eflaki, 1/280), bir seferinde ise,
binbir zorlukla yanma gelebilen Sul-tan'm 6gat dinlemek istegine su
karsihigi vermisti: 'Sana ne 6glit vereyim ki? Sana cobanlik emretmisler,
sen kurtluk ediyorsun. Tanri seni sultan yapti, sense seytanin
buyruguna uyuyorsun..." (Eflaki, 1/191, 192, 194, 207, 413)

Sultan Riikneddin'in hediye olarak génderdigi bes kese altini, elini
strmeden hendege attiran da ayni Mevlana idi.

Golpmarlinm su satirlari da konumuz bakimindan ilgingtir:
"Beyleri, padisahlari bdylesine elestiren Mevlana, "halk, makam ve rtitbe
icin asagiliklara Kkatlanir, bayag hallere duser, ytcelik Umidiyle
horlanmaktan lezzet alir" sézleriyle de bu bayagiliklardan duydugu elemi
dile getirmektedir. "Ey himmeti eksik kisi, ne vakte dek caninin hayati,
ekmek olacak? Beyaz ekmek icin ylzsuyu doktugtinden dolayidir ki,
sOgut agacit gibi meyvesiz.kalmissin." diyerek engin génil yuksekligini
gelecek asirlara ulastiriyordu. '"Temiz erlerin tasini-topragini opiip
yalamak, asagilik adamlara hizmetten, onlarin baglarina bahcelerine
sahip olmaktan yegdir. Gonlii aydin bir ere kul olmak, padisahlarin
baslarina ta¢ olmaktan iistiindiir." s6zleri bu karakteri aciklar."

Mevlana'mn Fihi Mafih'inin su soézlerle baslamas: da, konumuz
bakimindan hayranlik vericidir: "Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:
‘Bilginlerin kotiileri, beyleri ziyaret edenler; beylerin iyileri de
bilginleri ziyaret edenlerdir. Yoksulun kapisindaki bey ne giizel
beydir, beyin kapisina basvuran yoksul da ne kotii yoksuldur."

Bu yaklagim tarzini hayatina hakim kilan Rami, gecimi icin fetva ve
egitem hizmetleri verdi ve kimseden iane kabul etmedi. Ctinki o, kendi
emeginin karsiligi ile gecinmenin in-
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sanin onuru olduguna inaniyordu. Bu onur asla zedelenmemeliydi. O
halde, calismak gerekiyordu. Kendisine bir darul ussak (asiklar
yurdu) yaptirmak isteyen Harezm Beyi Emir Taceddin'in bu istegini
geri cevirmis ve sdyle cevap vermisti: "Biz, su diinyada kimseyle
uzlasmaz, kimseye uymayiz. Biz, bu atlas kubbenin altinda ev-bark
kurmayiz." Yine ayn1 Mevlana, yine ayn1 Taceddin'in gonderdigi ii¢
bin altini1 da kabul etmemisti. (G6lpinarli; Mevlana, 223-224) Soyle
sesleniyor caglarin 6tesinden Rami:

"Allah kulu ol da, yeryiiziinde at gibi hiir yiirii. Cenaze gibi
kimsenin sirtina binme. Tanri1 nimetine nankorlilk eden ister ki
herkes kendisini yiiklensin de o6liiyii mezara gotiiriir gibi tasisin.
Yiikiinii herkese degil, kendine yiikle. Bas olmayir da isteme,
yoksulluk daha iyi. Halkin boynuna binme ki ayaklarina nekris illeti
gelmesin." Ve: 'Tanri'ya tevekkiil ediyorsan, calismak suretiyle et.
Once kazan, sonra Tanri'ya dayan... Galisma da haktir, dert de, deva
da. Inkarci ise galiymaya kars:i cikmakta israrlidir... Tende kudret
oldukca, calisip kazanmak gerek. Calisip kazanmak, defineyi
bulmaya engel degil. Sen isten kalma da, nasibinde define varsa, o
da arkadan gelsin. Boyle yap ki tereddiide, vesveseye diismeyesin...
insanin zarar1 calismamasindan, kari ise calisip cabalamasindan...
Takdir haktir, ama calismak da haktir." (Golpinarli;; Mevlana,
186-188).

Pisirik bir bicimde koésede oturmak, hayat sirrina terstir;
dirilisi olmayan bir olime yenik diigsmektir. Oysaki varolmak,
oliimsiizlesmek siirekli kosmaya, atilmaya baghdir. Kosmak,
yenilenmek ve yaratmaktir:

"Damarlarimizda kan kaynadik¢ca yeni bir cihana dogru
yiiriimeliyiz. Ciinkii biiyiicii de, biiyii de bizim damarlarimizda.
Damarlarimizda delilik eseri goriin-
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se de, gam degil. Kan nasil uyur? Hele bizim damarla-rimizdaki."

"Sana bu sekiller diinyasinin goziinde bir renk go-riindiiyse,
senin de bir muradin varsa, hemen yiiriimeye koyul. Goniil sahibi
olanlar bilirler ki, on sekiz bin alemde durup dinlenme yoktur."
(Rubailer, 210-265)

Calismadan kazanmak yolunu segenlere acimak, Rumi
nazarinda, bir zuliimdiir. Caresiz ve zayiflara musallat olan hak ve
emek somiiriiciileriyle miicadele ve onlar1 cezalandirmak,
merhametsizlik degil, tam aksine en yiice merhamettir:

"Hirsizlara, kotiilere, alcaklara acimak, zayiflar1 kirip
gecirmektir. Kendine gel, boyle durumda 6c almaktan sakin
vazgecme. Bunu yaparken cekecegin sikint1 ve eziyete aldiris etme
de kamunun diisecegi sikintiyi, eziyeti diisiin..."

Dilenciler, yoneticiler, somiiriiciiler, zalimler yaninda be-
davadan gecinen bir baska ziimre daha vardir: Fakihler, yani kadilar
ve mollalar. Bunlar, evvela dini sekil ve kurala bogduklar: igin,
ikinci olarak da halki somiirdiikleri icin Mevlana'nin o6fkesine
ugruyorlar.

Ahdini bozarsa domuz eti yiyecegine yemin etmis ve ahdini
bozmus birine soyle diyebilmistir Mevlana: "Gam ¢ekme. Bir miktar
kad: mali ye, olsun, bitsin. Kadi mali da domuz eti sayilir."
(Golpinarli; Mevlana, 185-186)

Calismak, insani, alan el olmaktan cikarip veren el olmaya
yiikseltir ki bu da insam1 serefinin burcuna oturtur. insanin serefi,
vermesinde, igse yaramasindadir:

'Yiiz parcadan dikilmis bir hirka degil, birsey ver yoksula." (DK.
1/25)

"Git, iyilik yap. Zamane iyiligi bilir. O, iyiligi, iyilerden alir
ancak. Mal, varlik herkesten geri kalir. Sen de birakip gideceksin. Is,
mal degil, iyilik birakmaktir." (Rubailer, 536)



ISTIRAP, BUYUK ERDIRICI

Ask ve iman eri, tim karsihgi Hak rizasindan bekleyecek,
kalabaligin kinayis ve horlayisina aldirmadan surekli yurtayecek,
durmadan 1sik ve hizmet uretecektir. Bunca olumsuzluga, terslige
ragmen bu soylu, bu o6limstz ugras nasil yurattlecektir? Kuranla
birlikte Rami ve imandaslari-nin bu soruya verdikleri cevap tek ve
aynidir:

Yaratici ruhun en degerli azig1 istiraptir.

Sonsuzluga hizmet, 1stirapla yerine getirilebilir. Istirapla dostlugu
olmayanin Yaraticiyla dost olmas1 mtumkun degildir.

"Dert, korku, bela, Tanr1 didir; zahmet kkat,

kulagindan tutar da ceke-ceke comertlik tapisina gotiiriir seni."
'Yarabbi-yarabbi der, yiiziinii gége tutarsin; gozlerinden sapsari
yiiziine akan yaslar, irmaga doner."
"Go6zyaslarindan yesillikler biter yikik-kirik gonliinde, caninda;
sabah cagl, yiiziindeki ortiiyii acar; iste budur 6liimsiizliik giinii."
"Firavun'un basinda dert, bela olsaydi o inat¢i, nereden Tanrilik
lafini ederdi, nereden o davaya girisirdir'
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"Fakat bogulma c¢agi gelip catinca kullarin en aciziyim dedi;
kiifiir iman oldu, ciinkii belanin yiiz gosterdigini gordii."

"Bedeninden giderme belday:1, bedenini at Nil'in dibine de
Firavun'un bedeni gibi inkardan kurtulsun."

"Nefis, Misir'da beydir amma Nil'in dibinde tutsaktir; ona
Cebraillik et, 6d agacindan duman tiittiir."

"0, nekes bir 6dagacidir, sana koku vermez; atese atilmadikca,
yanip tiitmedikge sirrin1 agcmaz." (DK. 4/341)

"Mademki sevgili, seni gamli1 gormek istiyor, nese arama; a aziz
av, arslanin iki pencesindesin sen."

"Sevgili, basina giilsuyu dokse onu Tatar iilkesinin miski say,
kabul et, incinme."

"icinde dylesine bir gizli diiyman var ki cefadan baska hicbir sey
kovamaz o kopegi."

"Birisi bir kilime, bir haliya sopayla vurup dursa kilimi, haliy1
doévmek icin degildir bu, onun tozu gitsin, arinsin diyedir."

"Senin icinde de varliktan, benlikten tozlar vardir; o toz
birdenbire gitmez ki."

"Her derde diismede, her zahmete katlanmada, gah uyurken,
gah uyanikken azar-azar ucar gider o toz."

'Tahtay1 yonmak, onu mahvetmek icin degildir; dogramacinin,
marangozun gonliindeki istege uydurmak icindir."

"Bu yiizdendir ki, Tanr1 yolundaki serlerin hepsi de hayirdir;
onun ariligi, giizelligi isin sonunda meydana cikar, goriiniir."

"Bak da gor, tabak, posta pislikler siirer durur, binlerce defa bu
isi tekrarlar."
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"Maksad: da derideki gizli illetin ¢ikmasidir; derinin, azdan,
coktan haberi bile yoktur amma tabagin istedigi sey, derinin
temizlenmesidir." (DK 3/192)

Yaratict ruhun motor glicti 1stiraptir; hatta olusun besle-yici-itici
guca astiraptir. Istirap durunca ylkselme ve yticelme de durur.
'Topragin her zerresi dertlenmede, aciklanmada. Her zerreden ahlar
geliyor, feryatlar duyuluyor, fakat senin kulagin sagir. Seher
caglarinda goniil kanin1 sa¢ yiiziine. Yolunun azig1 goniil kanidir,
seher caglarinda cektigin ahtir." (DK. 7/288)

Istirap durur, ah ve feryat dinerse igretinin usagi nefs putu azar; o
azinca da sonsuzluk yolu tikamir: "Esek dayaktan kurtuldu mu
egri-biigrii gitmeye, diiz yolu birakip cayira-cimene, tarlaya girmeye
baslar." (DK. 4/332)

Esek, Mevlana sisteminde nefsin adidir. Ve esek, strekli kirbac¢
altinda tutulmahdir ki, yol alsin, stivariyi menzile gotirstin. Ikbal,
"ayagin altinda siirekli diken gerek" diyerek bu sirra isaret etmistir.

O halde, yaratici ruh bir eli yagda, bir eli balda olanlar
arasindan cikmaz. Yaratici ruh, ayaginin altinda siirekli diken
olanlardan cikar. Sonsuzluk sarayinin malzemesini hayat, daima
izbelerden, kiiller arasindan se¢mektedir. Diyor ki Mevlana:

"A kardes, asik olmak icin dert ister, nerede dert? Dayanmak
icin er gerek, nerede er?"

"Niceyebir su soguk diisiince, niceye bir zaman diisiincesi?
Atesli naralar hani, sararmis yiizler nerede?"

"Kimya, altin aramiyorum, altin olmaya yetenegi olan bakir
nerede? Atesli gideni, hizli-hizl1 yol alani kim bulmus? Yar1 atesli,
yar1 soguk yol alan nerede?"

(DK. 4/84)
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Ve devam ediyor:

"Asagilik kisiler gibi altin sayip durdukca ask, nasil olur da seni
mahrem sayar?"

'Yanmayan sopa odundur; fakat yandi mi kivilcimlara kavusur,

alevler ¢ikarir."

"O vakit kivilcimi, insan caninin kiviletmi gibi varir, aslina
ulagir.”

"Goze cekilmeyen siirmeye siirme denir; fakat géze cekildi mi
goriis kesilir."

"Agir buluttaki yagmur katresi denize diistii mii inci kesilir."
"Yakilas1 kara dikeni seher yeli terii taze bir giil haline getirir."

"Bir lokma ekmek cignendi de yendi mi can olur, canlinin
yaptiklarini yapar."

"Bir sanatkara gida olursa o lokma, sanatkarlik eder."

"Bela, senin gonliinii déver, ezerse belanin ta kendisinden ballar
yer, serbetler icersin."

"Ecel, basin1 ezerse o vakit anlarsin ki tiimden basmissin sen."

"Beden yumurtasinda sasilacak bir kussun; yumurtadasin da o
yiizden ugamiyorsun."

"Beden yumurtas:1 catlar, kirilirsa hem ucarsin, hem canini
kurtarirsin.”

"Yolculuk sevdasi, yolculugu anistan ileri gelir; insan yolculugu
anar da yola diiser."

"Mademki yerlesmissin, yola diismiiyorsun; agzini yum; yoklugu
anip durma." (DK. 7/558)
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Sonsuzluk erinin i1stiraptan kacinmaya, yakinmaya hakki da
yoktur. Clnku o, ta ezelde aynldigi biittin olan Yarati-ci'ya, istirabi
goguislemek Uizere s6z vermistir.

Rumi, burada, Kuranin ezeli misaktan bahseden ayetin-deki "bela"
(evet, rabbimizsin) kelimesindeki cinastan yararlaniyor. Ona goére bu
bela edati ayni zamanda istirap manasindaki belanin kabul edildigi
anlamindadir. Nitekim Kur'an istirapla denenmek anlaminda ibtila
kelimesini kullanir ki, bela koéktundendir. S6yle konusuyor Mevlana:
'Tanri, rabbiniz degil miyim dedi de canlar, bela (evet) dediler; o
evet demenin dogrulugunu belirtmek icin bir bela yolu act1." (DK.
3/144; 5/3)

Demek oluyor ki, istirabin varhig Allah'la mukaveleye sadakatin
gostergesidir. Istiraptan sikayet, mukaveleye ihanet anlamina gelir.

Elbetteki hicbir sey karsiliksiz degildir. Yaratici dtizen buttin erdirici
oluslarin mayasini 1stirap tasin icine doldurmustur. Her benlik o
tastan ictigi oranda olumstzlik uretir. "Yedi goge sigmayan isik,
ezik-yarali goniile sigmadadir." (DK. 7/311) "Mum aglamadikca alev
giilmez. Beden eriyip zayiflamadik¢a can semirip kuvvetlenmez."
(DK. 2/176)

"Kerpi¢ gibi oldukc¢a havalanamazsin, ucamazsin; ama kirilir,
yuvarlanir, zerre haline gelirsen havalanirsin, ucarsin. Sen kendi
kendini kirmazsan seni yo-gurup yapan kirar-doker. Fakat oliim
kirarsa seni, nasil olur da tek bir inci haline gelirsin." (DK. 7/409)

Tekamiil mutlaka tamamlanacaktir. Insan, koptugu btttine
mutlaka varacaktir. Akilli kisi odur ki, yolu tersine yturayerek isi biraz
daha buyatmez. Cileye katlanir ve bir an 6nce menzile varir.
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Mevlana'ya gére, mutlu yarinlarin, 1s18in ve bereketin hazinesi
1stirabin kiimelendigi yerlerdir: "Nerede bir yikik yer varsa orada bir
definenin varligi umulur. Ne diye tanri definesini yikik goniilde
aramazsin?" (DK. 3/376) Nitekim 13. yy. Mogol tufaninin harabeye
cevirdigi bir zeminden insanliga 6limstz isiklar birakan fiskirmalar
olmustur. Bunlardan biri olan Mevlana olaya soyle dikkat cekiyor:
'Tatar, diinyay1 savasla yikt: ama, yikik yerde senin hazinen olur;
ne diye gonliimiizii sikallm. Ne diye da-ralalim! Diinya
kirildi-dokiildii, sen de gonlii kirilmislarin dostusun. Liituf ve
ihsanin geldi, fakat kapidan bir yol bulup giremedi; bu ne kerem ki,
salkim salkim pencereden sundun onu."(DK. 3/229)

Demek oluyor ki, Mevlana'ya gore bela ve 1stirap, kapidan giremeyen
latuflarm, pencereden, damdan girmesinin gdstergesidir. Ama sonucta
istirap  da  bir latuf goénderme yoludur. Diyor ki Mevlana:
"Duymussundur; gemi, zorlu zalimin elinden kurtulsun diye Hizir,
gemiyi delmisti." (DK. 7/285; Gemi olay1 icin bk. Kur'an, Kehf 71, 79)

Hosa  gitmeyen her goruntinin arkasinda, ilk anda
far-kedemedigimiz bir nimet vardir. Mevlana bunu bilir ve $6yle yakarir:
"Beni pisir de istersen eksi pisir, istersen tatli; neyle pisersem
piseyim. Pistim mi sana kavustum, senle birlestim demektir." (DK.
2/123) Unutmamak gerekir ki: "G6niil gamla peygamberlesti mi, gonle
Cebrail iner; diisiince yiizlerce isa'ya gebe kalir Meryem gibi." (DK.
5/484)

"Yanip yakilan mum, géze aydinlik verir. Kim yanip erirse o kisi
sirra mahrem olur." (DK. 2/40)

"Gam, canmmi sikar da seni senden alirsa su mavi
gokkubbeden”nurlar yagdirir iistiine."(DK. 1/372)
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Sunu da soyliiyor Mevlana: "Bilmiyorsan bile agla; c¢iinkii cennet
senin aglayisindan diiziiliir, nehirler senin aglayisinla cosar." (DK.
5/280)

'Yandin mi1 gokyiizii giizel kokuyla dolar; goniil yand: yakild:
mi, kalplere vahiy gelir." (DK. 4/153)

"Asiklara bir ates gerek, hem de gizli bir ates. Sinamak icin
erlerin akgalarina ates gerek, ates." (DK. 4/113)

Ve Ruami kof dinciye, sekli tabulastirmis bedavaci softaya soyle
seslenir: "Hocam, ruhun sesini istiyorsan yan-ya-kil, lokmay1 azalt.
Asag1 yanin sesini diliyorsan al 6niine tekneyi." (DK. 3/459)

"Giilii dikende gor. Dikensiz giilii herkes goriir." (DK. 2/31)

Istirap, ozellikle teblig adami icin biricik erdiricidir. Istiraptan
nasiplenmemis bir benligin baskalarina aydinlik sunmasi, Allah adami
sifatiyla rahmet dagitmasi mamkuin degildir. 'Tanr1, aglama kabiliyeti
verdigi kisiye, goniil acma yolunu 6gretmistir." (DK. 6/467)

Tam bu noktada kozmik bir realitenin altini sdyle ciziyor Rami:
"Kur'an'l, kurbandan baskasi bilemez. Gel de padisahin bayramina
kurban ol." (DK 6/378)

Boylece Mevlana gosteriyor ki, Kur'an eri, bedavacilardan olmaz.
Kur'an eri olmak, sonsuzluk ugruna cani seferber etmekle gerceklesir.

"Senai'nin o6giidii suydu: Apacik gormek istiyorsan caninla
oyna."(DK. 5/357)

Istirap ve belanin en yaman tecellilerinden birinin savas oldugunda
kusku yoktur. Savasin kahrini, Mogol tufaniyla derinden goértip tanimis
olan Rumi, insanligin en irinli yaralarinin tedavisinde savasi biricik
ilag-nester  olarak  degerlendirmektedir. ~ Savas, kahir-kan-aci
goruntimunde bir ilag, bir temizleyicidir. "Diinyanin hastaligina,
illetine son ilag, kilictir." (DK. 5/364)
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Nihayet Rumi, 1stirapla iliskisi agsindan  kendisini de
degerlendirmektedir. Her seyden 6nce sunu bildiriyor: Hak eri, Hak'tan
baskasiyla tatmin bulamadig: icin, stirekli mustariptir; ¢linkt strekli
yalnizdir. "Dostu Tanri olan, nereden baska bir dost begenecek." (DK.
5/344)

Hak dostu, goértilen diinyada dost bulamadag: icin hep gozu yasli,
hep bagr yanik, hep gariptir. Yani stirekli mustariptir. Bir an aldanip da
Hak disinda dost ve teselli aramaya kalkan Hak eri, gercek dost
tarafindan derhal ignelenir, yani sebebi bilinmeyen istirap ve aci ile
uyariir. Ama Rumi bundan sikayetci degil, mutludur. Der ki: "Ne
mutludur o can ki, sevgilisinin ¢imdigiyle uyanir; o ¢imdigi ganimet
bilip oyalanir." (DK. 5/414)

Buytk Hak dostu, buiytik 1stirap adami Rami gonltuyle soylesirken
soyle dindirir acisini ve duyurur bize i1stirap gerceginin kozmik
gerekgesini: "Bu dert, gokyiiziinden gelen buyrugun heybetindendir;
ayrilik gamindandir." (DK. 5/360)

"O kadar agladim, feryat ettim ki su diinya, yiizlerce asirlar
gecer de gene benim hey-heylerimle kivranir, heyhatlarimla
doner-durur.” (DK 5/411)

"Ruhumda ¢ekismeler var. Cekenin kim oldugunu biliyorum. Bir
an dinlenmek istiyorum; fakat ne yapayim bunun imkani yok."
(Eflaki, 1/495)

Mevlana'nin, 1stirabin rolti ve degeri ile ilgili s6z ve beyanlar: burada
siralanamayacak kadar coktur. Onun essiz kelamindan birka¢ 6rnek
daha verecegiz:

‘Insana, her iki cihanda da savasmak yarasir. Mercandan da,
tastan da sikint: cekmek gerek. insan, ya erkekce, erkek kilikli
yasamali; yahut da bin tiirlii utang verici hallere katlanmal1."
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"Git kendine dert ara, dert bul, dertlerden bir dert se¢c kendine.
Ciinkii, yasamak icin bundan gayri care yoktur. Bahtin yar olmad:
diye iiziilme sakin. Ancak derdin yoksa o zaman iiziintii goster."

"Ey parlayan mum. Farkinda misin ki sen tipki, sifileri
andinyorsun. Ciinkii sende armmmis kisilerin su alti niteligi var:
Gece uyaniksin, nur yiizliisiin, benzin sari, gonliin yanik, goziin
yasli, kalbin uyanik."

"Ne yanlis goriistiir ki, halkin dilinde dert ile yarali olana da
insan diyorlar, keske dunyaya gelmeseydi' diye tanitilanlara da."
(Rubai, 1111, 1177, 1459, 1601)

"Dert insana daima yol gosterir. Diinyadaki her is icin bir
insanin icinde ona karsi bir ask, bir heves, bir dert olmazsa insan o
isi yapmaz. O is, dertsiz, zahmetsiz olarak onun imkanlar1 icine
girmez. Bu, her is icin boyledir... Mesela Meryem de dogum sancis1
olmadan o baht agacina gitmedi... Onu, o dert, o agaca gotiirdii ve
kuru aga¢ meyve verir bir hale geldi. Viicut da Meryem gibidir, her
birimizin isamiz vardir. Bizde eger o dert peyda olursa isamiz dogar.
Eger dert olmazsa, {sa da, geldigi o gizli yoldan tekrar kendi aslina
déner. Biz de bdylece ondan yararlanmaktan mahrum kaliriz." (Fihi
Mafih, 34-35)

"Dertli ol da dert sana kilavuz olsun, o yana gétiirsiin seni. O

yana ki, ancak dertten bunalan goriir onu."

"Seccadeni ates haline getir ki secden temiz olsun, seccadenin
altindan bir ates yiizlii dogsun, yiiz gostersin."

"Gah avucunda sikarsin beni, gah ayaginin altinda ezersin. Evet
hakkin var, sikilmamis, ezilmemis iiziim sarap olmaz ki..."(DK.
1/255, 324, 319)

MEVLANA VE EVRIM

Mevlana'da evrimcilik var m1?

Soruyu soyle soranlara bile rastlaniyor: Mevlana, Dar-winizm'in
ilk habercisi sayilabilir mi? Bunlardan daha ilginci, Mevlana'y1 tam
Darwinist anlamda bir evrimci sayanlara rastlanmasidir. Ciddi
sayilabilecek bir 6rnek, Ingiliz yazar Clodd'dur. Bu zat Evolution
adli kitabinda, bir Darwinist gibi takdim ettigi Rami'den genis
iktibaslar yapar.

Rami'de, gercekten bir biyolojik evrimlesme anlayis1 vardir.
Ancak bu, insan cizgisinde bitiyor. Tekamiiliin insandan sonras1 bir
biyolojik karakter arz etmez ve sonuc¢ olarak da Darwinist teorinin
disinda ele alinmasi gerekir. insandaki evrimlesme, cemat, bitki ve
hayvan siirecinde biyolojiktir. Insan-Allah arasi siire¢ ise
meleklerden gecip Yarati-ci'ya varan bir devredir ki bunun evrim
teorisiyle en Kkiiciik bir alaka belirtmedigi aciktir.

insanin evrimlesmesi, yapisindaki iki alandan biri olan toprak
alan icin gecerlidir. Deneysel ilimlerin, 6liim ve hastaliin konusu
olan da bu alandir. insanin ilahi nefha yani bunlarin hicbirinin,
sonug olarak da evrimlesmenin konusu olamaz. ilahi 6z ile, insanin
6zii aynidir. Ortada, esasta birken sonradan ayr1 diismiis (estranged)
iki varlik vardir. Bunlar tamamen ayri iki varlik degillerdir:
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"Ecel gelince can bedenden ayrilir. Ten, eski bir hirka gibi bir
yana atilir. Topraktan gelen ten topraga, ezeli nurdan gelmis olan
ruh da kendi yerine gider." (Rubailer, 1210)

Ayrihigin ortadan kaldirilmasi (stftiikte vasi) bir evrimlesme konusu
degildir. O halde Ruaminin insan-Allah aras1 siireci anlatan
beyanlarini bir evrimlesme olarak degerlendirmemeliyiz.

Ote yandan, Rimideki, insana kadar gelen evrimlesme de
Darwinizm'in anladigindan ¢ok farklidir. Réminin evrimlesmesi
mekanik ve gayesiz degil, yaratict ve suurludur. Rami, bu haliyle
Darwin'in degil, Bergson'un habercisi sayilabilir.

O halde problem nedir? Olay, tasavvuftaki, 6zellikle Rami'deki
devir anlayisinin evrimlesme ile karistinlmasindan kaynaklaniyor.
Devrin bir evrimlesme safhasi vardir, ama devirin tamami evrimlesme
olarak takdim edilemez.

Nedir devir?

Varlik dairesi (circle of existence) veya olus dairesinden (circle of
becoming) daha 6énce s6z etmistik. Devir, iste bu dairenin
tamamlanmasidir. Yani baslangi¢c noktasindan cikip 6nce inis kavsiyle,
sonra da c¢ikis kavsiyle yurtiyerek bir tam doéntis yaptiktan sonra tekrar
ayni noktaya gelmektir ki bu, sufilerce hayat macerasiin esasidir.
Sufilerin, 6nderi diye anmilan Bagdathi Ciineyd (6lm. 298/910): "Bizim
yolumuzda nihayet (son kemal) bidayete, yani baglangica doniistiir."
diyerek devir kavraminin énemini ¢cok glizel anlatmistir. Ancak devri,
ayni1 dairenin surekli devredilmesi ve sabit bir mekanlar serisinin
otomatik olarak asilmasi seklinde anlamak Plotin sistemindeki sudur
(emanation) anlayis1 olur ki, boyle bir sey Kur'an'm ruhuna aykiridir.
Boyle
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bir yaklasim bizi Nietzsche'deki ebedi doniise (eternal re-currence)
goturar. Bunun, sufi anlayisa ters diistigunt soylemistik.

Devirde sabit mekanlar, belirlenmis pozisyonlar s6z konusu
degildir. Ctinkti varis ve ¢ikis noktasi olan Allah, Kur'an'a gore sabit ve
boyu belirli bir piramidin tepesi degildir. Hatta varlik olup bitmis,
kaliplasmis bir seyler yigini degildir. "Allah yaradilista diledigini
artirir." (Kur'an, Fa-tir, 1)

Varlik ve kainat, sonsuz degilse de siirlh da degildir. O halde
sufinin devri, tipki Allah gibi "Her an yeni bir olus ve gidistedir."
(Rahman suresi, 29) Ve o halde, devrin varlik dairesi de stirekli yeni bir
manzara kazanmaktadir. Allah, her an yeni bir olus ve iste oldugu icin,
bast ve sonu ona bagh bir dairenin de aymi déntist sergiledigini
soylememek muimkun olmaz. Clnku ilk ve son nokta sabit degildir.
Devir bizi: "Allah'in ilk baslattig1 zamana dondiiriir." (bk. Kur'an, Araf,
29) Ne var ki Allah sabit ve degismez olmadigindan, bizim devrimiz de
hep ayni manzaray: arz etmez. Yani, devir bir formdur, 6z degil; bir
yoldur; olusun kendi degil-

O halde nedir devir? Mevlana'nin 6limstiz ifadelerinden izleyelim:

"Su ve toprak bahcesinden ayrilip lokma oldun, dirilerin
viicuduna girdin. Artik gida ol, kuvvet ol, diisiince ol. Evvelce
siittiin, simdi ormanlarda arslan kesil. Ant olsun Tanri'ya sen 6nce
O'nun sifatlarindan ayrildin da geldin. Tekrar cevikce hareket et,
tez ol da gene O'nun sifatlarina ulas. Buluttun, giinestin, gokten
geldin, gene Tanr sifatlar1 haline donersen, goge agarsin. Yagmur ve
151k suretinde geldin, Tanri'nin tertemiz sifatlari suretine biiriiniip
gidiyorsun. Giinesin, bulutun, yildizin parcasiydin, nefis, is, s6z ve
diisiince oldun. Bitkinin 6liimii, hayvanin varligini mey-



192 MEVLANA CELALEDDIN RUMI VE INSAN

dana getirdi... Yemek, insana gida olunca cansiz halinden yiikselir,

canli bir hale gelir."

"Cansizdim, bu suretten oliip kurtuldum, yetisip gelisen biri
haline geldim, bitki oldum. Bitkiden o6ldiim, hayvan suretinde
dirildim. Hayvanliktan da 6ldiim, insan oldum. Artik o6liip yok
olmadan ne diye korkayim? Bir hamle daha edeyim de insanken
Oleyim, melekler dlemine gecip kol, kanat acayim. Melek olduktan
sonra da irmaga atlamak, melek sifatini terk etmek gerek."

"insan 6nce ca lar iilkesi 1 liktan bitki haline

diigmiistiir. Yillarca bitki olmus, bu dlemde omiir siirmiistiir. Bitki,

cansiz seylerin ziddi oldugu halde, bir vakitler cansizlar iilkesinde
bulundugunu hatirina bile getirmemistir. Bitkide iken hayvanliga
gecince de, bitki oldugunu, o zamanki halini asla hatirlamaz. Yalniz
yesillige meyli vardir. Nihayet, Yaratici onu hayvanliktan insanliga
ceker, getirir. Boylece iklimden iklime gide gide nihayet insan ale-
minde akilli, bilgili ve yiice bir hal alir. Fakat onceki akillari
hatirlamadig: gibi bu akl1 da biral gini, bu alemden de gini

ge¢ &

hatirina getirmez..." (Golpinarli; Mevlana, 178 vd.)

Bu tespitler bizi Kur'an diisiincesine 6zgii bir evrim anlayisinin
varligim1 kabule gotiiriir. Arkasinda suurlu-yara-tici bir kudretin
bulunmasiyla Darwinizm'den ayrilan bu evrimlesmede: "Rabb
diledigini yaratir, secer." (Kasas, 68)

Suyun b da tesadiif, gayesizlik yok, suur ve gayeli
yonlendirme vardir. iste materyalist evrim anlayisiyla Kuransal
evrim anlayisinin belirgin farki... Bu farki yakalamak yerine

evrimlesmeyi tiimden inkar bilim disilik, evrim-
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lesmenin arkasinda Allah't gormemekse imansizlik ve korliiktiir.

Kur'an evriml de ii¢

dan bahsediyor: (Bu konuda bk.
Ates; Kur'ana Gore Evrim Teorisi adli makale)

1. Cansizlarin evrimi veya anorganik evrimlesme,
2. Canlilarin evrimi veya organik evrimlesme,

3. insanin kendi biinyesindeki evrimlesme veya ruhsal
evrimlesme.

Tim bu asamalarda evriml ihtiyar (; ) veya istifa

(seleksiyon)  kelimeleriyle ifade edilmektedir.  Anorganik
evrimlesmeye deginen ayetlere baktigimizda sunlar: gériiyoruz:

"Allah gokleri ve yeri alt1 giinde yaratt1." (Had, 7)

"De ki: 'Siz mi yeryiiziinii iki giinde yaratani inkar ediyor da
O'na ortaklar kosuyorsunuz? O, adlemlerin rabbidir."(Fussilet, 9)

"Arzin iizerinde destek' ve denge saglayici daglar yaratti; onda
bereketler viicuda getirdi. Ve ondaki aziklari-riziklar1 doért giinde
takdir edip sekillendirdi." (Fussilet, 10)

Bu ayetler goklerin ve yerin olusumundaki evrelere dikkat
cekiyor. Kur'an burada kendi iislibu icinde esas aldig1 giin veya
giinler (yevm-eyyam) kelimelerini kullaniyor. Yevm (giin) kelimesi
Kur'an'daki kullanimiyla evre, devre, etap demektir. Bu bazen "an"
olur, bazen de bu ayetlerde oldugu gibi, uzun yillar olabilir. Rahman
suresi 29. ayette: "Allah her an yeni bir is ve olustadir." denirken
yine yevm (giin) kelimesi kullanilmistir.

Yevmm kelimesinin matematik-astronomik zamandaki "giin"
anlaminda alinmamasinin gerekliligine bizzat Kur'an
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dikkat cekmistir. Secde suresi 5 ve Mearic suresi 4. ayetler su ifadeye
yer veriyor: "Ruh ve melekler Allah'a, sizin hesabinizla 6lciisii bin yil
veya ellibin yil olan bir giinde yiikselir." Dogaldir ki, ilahi zamanin
burada strat boyutuna dikkat cekiliyor. Bunun tersi de vardir. Yani
ilahi zamanin giinti (yevm) bazen de bizim zamanimizin 6l¢tleriyle yillar
ve yillara karsiik olabilir. Nitekim goklerin ve yerin yaradilisindan
bahseden ayetlerde durum budur.

Organik evrimlesmenin esasini, turleri yaratan kudretin yani
Allah'in, bu turler arasindan en Ustiin ve tekamul gayesine en uygun
olanin1 secmesidir. Buna gore, evrimlesmede geriye adim atma soz
konusu olmaz. Esasen hayat geriye adim atmaz. Bundan da anlasilir
ki, insanin bagka bir tiirden, mesela maymundan tiiremesi gerekli
degildir. Cunkt insanin varlik yapisindaki ozelliklerin timt onun
disinda bir tirde mevcut degildir. Insan tamamen ayri bir yapiya
sahiptir; sui jeneris bir varlik alanidir. Bu varlik alaninda bir evrimlesme
vardir ama, bu evrimlesme o alanin bizzat kendi icinde viicut bulmustur.

Kur'an'a gore insanin evrimlesmesi topraktan baslamistir. Yaratici
onu "kendi eliyle" topraktan baslattigi yaratmayla belli etaplardan
gecirerek, diger varlik alanlarmmin secde edebilecegi Ustiin bir yapida
donatmistir. Kur'an bu noktaya dikkat ¢ekerken soyle diyor: "O Allah'tir
ki yarattig: her seyi giizel yapmis ve insanin yaradilisina topraktan
baslamistir." (Secde, 7) Buradaki ifade ¢ok énemlidir:

Allah, insanin yaradilisina topraktan baslamistir; ama, insanin
yaradilis1 burada bitmemistir; tam aksine, hala devam etmektedir.

Ali Imran 59. ayete gore "Adem'i topraktan yaratt: ve ona "OI!"

dedi de o oluyor." Buradaki ifade de ilginctir. Insana "ol" denmistir,

insan bunun tizerine olmaya baslamistir
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ama, bu olma stireci noktalanmamistir. Ayet burada "yekan" (oluyor)
kelimesini kullaniyor ki, hala bitmemis olan bir stire¢ ifade eder.

insanin topraktan yaratildigi bildirilirken topragin cesitli sekil ve
kivamlarindan sézedilir: Tiirab (toprak), salsal (kurumus ¢amur), hame'
(civik camur), tin (normal camur), tin lazib (yapiskan ¢camur).

Bu toprak asamasmnin ardindan siilale (stiziilen Usare), emsac
(karisim), alak (pihti, sperm), nutfe (pihti, sperm, meni damlasi, erlik
suyu) geliyor, (bk. Hicr, 26; Nahl, 4; Saf-fat, 11; Rahman, 14; Dehr, 2;
Alak, 2)

Insana gdérme-duyma glclinin verilmesi, iste emsadc ve alak
asamasinin hemen ardindandir. Dehr 2. ayete gore, insan bu asamadan
once: "Anilmaya deger bir sey degildi."

Nuh suresi 13-14. ayetler insanin mubhtelif asamalar (atvar)
sergileyen bir yaradilisla bugiinkti yapisina ulastigini belirtmekte, ayni
surenin 17. ayeti bu asamalar icinde "bitkiler gibi yerden cikarilma'hin
da, bulunduguna dikkat cekmektedir.

Kur'an'm buraya degin saydigimiz ayetleri, Musltiman dustntrleri,
evrim teorisinin, (elbetteki Kur'ansal bazda), ilk temsilcileri olma
noktasina getirmistir. Burada onur burcu Musliman bilgin Cahiz (6Im.
255/868) ile Musliman filozof ibn Miskeveyh (6lm. 421/1030) indir.
Sonraki yuzyillarda evrim teorisini en kapsamli bicimde savunan
diistintr Turk safi-bilgini Erzurumlu [brahim Hakk: (6lm. 1772) oldu.
Darwin'in evrimlesmeye dikkat cekisi ise 19. ylzyilin sonlarina
dogrudur. (Darwin'in 6lumui: 1882)

Cahizm tim eserleri, 6zellikle Kitabu'l-Hayevan adli eseri bize
lzerinde oldugumuz konuda bilgiler sunmaktadir. Cahiz, bilim ve
duistince tarihinde ilk kez, cevrenin canli tirleri tizerindeki etkilerini
gundeme getirmistir. Cahiz'in burada 6érnek verdigi hayvanlar géecmen
kuslardir.
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ibn Miskeveyh ise, evrim meselesini, tam bugiinkti anlamda ele
almis ve el-Fevzii'l-Asgar adli eserinde, Darwin'den 850 yil 6nce
konuyu seyri ve prensipleriyle ortaya koymustur

Filozof, anilan eserinin peygamberligi inceleyen ilk fashinda, varlik
mertebelerini ve bu mertebelerin birbiriyle iliskilerini ele almistir. bn
Miskeveyh'in burada verdigi bilgilere gore ytksek alemden inen nefs
yani ruh, cesitli dinya varlklarinda kendini goéstermis ve tekamtl

ederek insanlik mertebesine gelmistir.

Bu yuice hayat eserini kabul eden ilk varlik bitkidir. Asag: dtizeyinde
bitki, tohumsuz urer. Otlar gibi. Bunlar minerallerden, azicik hareket
yetenegiyle ayrilirlar. Hayat eseri nefs, bitkilerde gliclenmege devam
eder, gelisir, tohumla tre-yen bitkiler meydana gelir. Bunlardan sonra
koklui, yaprakli ve meyvali agaclar tlrer. Agaclarin da ilk mertebesi,
daglarda, c¢ollerde, adalarda kendi kendine bitenlerdir. Bunlar, ttrlerini
tohumla strdiurmekle beraber agir hareketlidirler. Sonra zeytin, nar,
ayva, elma, incir vs. gibi gtizel topraga, tatll suya, mu'tedil havaya
ihtiyaci olan agaclar hasil olur. Nihayet evrim, iiziim ve hurma agacina

varir.

Bitki, hurma ile tekamultinlin son sinirina varmis, hurmada artik
hayvan o6zelligi belirmege baslamistir. Hurma ile hayvan arasinda ¢ok
benzerlik vardir. Hurmanin erkegi, disisi vardir. Meyva vermesi icin tipki
hayvanlardaki birlesmeye benzer sekilde asilanmasi gerekir. Kok ve
damarlarindan ayr olarak hurmada temel bir organ daha vardir ki buna
bir sey oldu mu hurma 6ltur. Bu organ, arzin icindeki bastir. Bu bas
hayvan beyni gibi gorev yapar. Bu toprakta sabit kaldikca hurmanin
hayati stirer. Hurma, bitkinin son ve hayvanin ilk derecesindedir.

Bundan sonra azicik serbest hareket kabiliyetine sahip, koke

muhta¢ olmadan yasiyabilir, yalniz dokunma duyusu
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bulunan basit hayvanlar meydana gelir. Nehir ve deniz kiyilarinda
bulunan sedef ve salyongoz gibi. Evrim devam eder, kurtlarda,
kelebeklerde oldugu gibi duyu glicti artar.

Hayat eseri nefs, evrimle kuvvetlenir, késtebek ve benzeri dért duyu
sahibi hayvanlara, oradan da karinca, ar1 ve gozleri boncuga benzeyen,
g0z kapaklari olmayan hayvanlara varir. Bunlar da hentiz gérme duyusu
zayiftir. Daha sonra bes duyu sahibi hayvanlar ttrer. Bunlar da derece
derecedir. Kimi aptaldir, hisleri cevval degildir; kimi zekidir, hisleri
latiftir, terbiye edilebilir, emir ve yasag: kabul eder, sézden anlar, ayirim
yetenegine sahiptir: Hayvanlardan at, kuslardan dogan gibi.

Nihayet evrim, insan sinifina yaklasmistir. Hayvanlar mertebesinin
sonu, insanlik mertebesinin basinda maymunlar ve benzeri hayvanlar
vardir. Bunlarla insan arasinda azicik bir mesafe kalmistir. Burasi
atlaninca insan olur. Bu noktaya gelince nefsin boyu duizelir, azicik
ayirim guct, bilgi kazanma yetenegi hasil olur. Dlinyanin uzak kutup
bolgelerinde yasiyan bu ilkel insanlarla hayvan arasinda buytk fark
yoktur. Bunlardan hikmet sadir olmaz, komsu milletlerden de bilgi
ogrenmezler. Bu ylzden halleri bozuk, yararlari azdir. Daha da
evrimlesen orta kusaktaki insanlar, iste gérdiigin bu zeka, bilgi ve
maharet diizeyine gelmislerdir, (bk. [bn Miskeveyh; el-Fevziil-Asgar,
76-83; Ayrica bk. Ates; ad1 gecen makale)

Erzurumlu Ibrahim Hakk: (6lm. 1772), Marifetname-sinde, Ibn
Miskveyh'in babaligini yaptigi gortisti, tasavvuf mesrep ve tavri tzere

ifadeye koymustur. Diyor ki:

"Varin yok olmasi, yokun var olmasi mumktin degildir. Var daima
var, yok daima yoktur. Fakat var, bir mertebeden diger mertebeye, bir
halden diger hale gecebilir. Allah'in emriyle felekler ve yildizlar hareket
edip dort unsur ile birbiri-



198 MEVLANA CELALEDDIN RUMI VE INSAN

ne karismis, unsurlarin izdivacindan énce madenler, ondan bitkiler,
ondan hayvanlar viicuda gelmis ve hayvan kemalini bulunca insan

meydana gelmistir."

"Madenlerle bitkiler arasinda gecis varlik, mercandir; bitkiler ile
hayvanlar arasinda gecis varlik hurmadir; hayvanlarla insanlar arasinda
gecis varllk maymundur. Zira ctmle azasi, kil ve kuyruktan baska
ici-dis1 insana benzer. Mevcut aracilarin hikmeti sudur ki her biri kendi
mertebesinin asagisindan en ylksegine vasil olup varliklar mertebesi bir
duizenle siralanip insan mertebesinde son bulur. Gaye, olus strecinin
son noktasi, cihanin 6zl olan insanin meydana gelmesidir."

"Iste bu mertebede ahlaken yukselip Tanr huylariyla vasiflanan
kisi, bilginin kemaline erip kulli akla kavusmus ve bu mertebede varlik
dairesi birlesip tamamlanmistir. Onun baslangici ilk akil, sonu da insani
kamildir." (Ibrahim Hakki; Marifetname, 27-30)

Musliiman dustintrlerin evrim anlayislar: bizi su noktaya getiriyor:
Varolus bir "varlik dairesini tamamlama" olayidir. Bu tamamlamada
insan buitinden kopup tekamtl stirecine giriyor. Ayrildigi noktaya gelis
icin izledigi yol boyunca bir inis, bir de c¢ikis sergiliyor. Dairenin
izlenisinde c¢ikis bir evrimlesme olayidir. Ancak bunu meta-historik,
kozmik-mistik bir olay olarak dustindigtmuzde bu, bir butinden
ayrilan parcanin aslina dénmesi veya "iki sevgilinin ayrilip tekrar

kavusmasi"dir.

Bununla birlikte, bu olay da, teknik ifadelere burtindtrdigtimuzde
bir evrimlesme diye anilabilir. Ancak bu, sui je-neris bir evrimlesmedir.
Ve bunda kendine 6zgli bir seleksi-,yon vardir ki, Kur'an buna istifa
demektedir.

istifanin  doruk noktasinda peygamberler ortaya cikmaktadir.
Kur'an istifay1 bizzat Cenab1 Hakk'm yo6netip kotardi-
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g1 acik bir bicimde ifadeye koymaktadir. Biraz once eserinden
bahsettigimiz Ibn Miskeveyh andigimiz kitabinda varolusu basit
canliiktan peygamberlik emanetini tasima burcuna ylkselis streci
olarak gostermistir ki, Kur'an'm istifa anlayisina uygundur.

istifa konusunu biz, Kur'an ve Siinnete Gore Tasavvuf adl
eserimizde soyle agikladik: Varlikta bir secilme, ayiklanma olay: var. Bu
olay cansiz varliklardan baslayarak meleklere kadar uzanmaktadir.
Kuranin istifa dedigi bu keyfiyet, zirve noktasinda Hz. Muhammed'i
ortaya ¢ikarmustir.

Bu nasil olmustur? Cansizlar stiztilerek bitkiler, bitkiler stiztilerek
hayvanlar, hayvanlar stziilerek insan elde ediliyor; fakat istifa burada
kalmiyor. Insanlik alemi de kendi icinde bir istifaya ugruyor.

Insanlik alemindeki istifanin oturdugu temel, ruhsaldir. insanlik
alemindeki istifa nasil oluyor? Once biitlin insanlardan seckin ruhlar
istifa edilir. Sonra hu bunlardan nebiler stiztltr. Kur'an-1 Kerim soyle
diyor: "Su bir gercek ki, Allah, Adem'i, Nuh'u, ibrahim hanedanini,
imran ailesini -hepsi de birbirinden gelme tek bir ziirriyet
olarak-istifa edip alemler iizerine seckin kildi. Allah hakkiyla isiten,
kemaliyle bilendir." (Ali Imran, 33, 34)

Burada en ilgin¢ nokta, istifa edilen grubun tek bir nesil olarak
tanitilmasidir. Demek olur ki devir, mekan, irk ve iklim ayrihiginin, istifa
niteliginde pek 6nemi yoktur. Cenab-1 Hak, seckin ruh ve sonsuzluk
kadrosunu olusturmak icin, yerytzinde buytk olaylara, goclere,
istilalara, evlenmelere vs. esrarli bir bi¢imde imkan hazirlamaktadir.
insan wrklarmin, nebilerin dogumunu gerceklestirmek icin, akil almaz bir
bicimde birlestirildigini gorayoruz.
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Nebiler arasi bir istifa ile uliil azm denen biiyiik peygamberler

ortaya cikariliyor.

Sifi inan¢ soyle devam ediyor: Uliil azm nebiler de bir istifaya
tabi tutularak son Resul Hz. Muhammed Mustafa elde edilmistir.
Son Peygamber'in adlarindan birinin Mustafa olusu bundandir. Yine
O'nun, Kur'an-1 Kerim'de nebilerin sonuncusu (Hatem'il-Enbiya)
olarak nitelendirilmesinin bir anlami da budur. Demek oluyor ki
cansiz varliklardan baslayarak birka¢c merhaleden gecen istifa,
kemal noktasina Hz. Muhammed'de ulasiyor.

GUNUMUZ INSANLIGI VE MEVLANA

Psikolog diistintir Max Scheler, insani anlattig: eserinde soyle der:
"Diyebiliriz ki, insan giiniimiizde oldugu kadar hicbir devirde
kendisi icin problem olmamuistir." (Scheler, 20)

Insanin, teknoloji cagini asip feza cagna girdigi giiniimutzde,
kendisini tamimamaktan kaynaklanan bir c¢ikmazin iginde oldugu,
Dogulu ve Batili bircok dustnur tarafindan dile getirilmektedir.
Gergcekten de bu noktaya parmak basan dustnirler sadece
fslam-Dogu'dan degil, belki de daha ¢ok Hristiyan-Bati'dan
seslenmektedirler. Bunlarin basinda, ylzyilin en buiytk tarih felsefecisi
kabul edilen Toynbee gelir. Hekim duistintir, Nobel sahibi Alexis Carrel,
dev eseri insan Denen Mechul, (L'Homme, cet Inconnu) de ¢agimizin
basta gelen probleminin, insana iliskin bilgilerin esyaya iliskin
bilgilerden geride kalmasi oldugunu savundu. Adlarindan daha énce s6z
ettigimiz iki spiritualist, Giirciyef ve Ouspensky, 'Yeni Bir Evren
Modeli" ararken c¢agdas insanlarin hemen tamamina yakininin
uyumakta oldugunu, insanmi uyandirmak icin yeni bir "uyaniklar"

kadrosunun insa edilmesi gerektigini 6ne stirduler.

Konuya [slam-stifizm bazinda bakan en glicli diisiiniir ise
Muhammed ikbal olmustur. Mevlanay: sezgi ve fikir
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diinyasinin yol gostericisi sayan ve "Cagin Mevlanas1" diye anilan
ikbal, gintimiiz insaninin Avrupa medeniyeti tarafindan gelistirilen
asksiz, vefasiz, merhametsiz, insafsiz, dengesiz hayat tarzinin kurbam
oldugunu butin eserlerinde ve hayati boyunca ilan etti. Kurtulusun
akilla aski kucaklastirmakta oldugunu savunan Ikbal, insanhgmn yeni
bir Mevlana bekledigini sdylemektedir. Konuya bu perspektiften bakan
en buiytik eser de Ikbal'in saheseri Cavidna-me'dir.

ikbal'in mesaisi, cok kisa bir stire 6nce 6len psikanalizci dtstntr
Erich Fromm'un eserlerinde bir yanki bulmustur. Erich Fromm'un
yakin takipcisi olan iran asilli Amerikali psikanalizci Riza Arasteninde
isabetle soyledigi gibi, Fromm'un eserleri Raminin gelistirdigi
kavramlara en yakin tespitleri veren calismalar olarak goértlmektedir.
(Araste; Rami, 177)

Mesajlarina cok uzaktan isaret ettigimiz bu dustuntrler, bir
medeniyetler birliginin, bir kultrlertsta anlayis birliginin hasreti icinde
gorulmektedirler. Bunun bir anlami da; insani, geleneklerin,
formalizmin dar ve bencil kaliplar mengenesinden c¢ikarip kozmik bir
suura ulastirmanin zorunlu oldugudur.

Fransiz dustnir André Malraux, Tokyo Mektupla-ri'mda,
cagimizin en buylk kesfinin, birden cok medeniyetin bulundugunun, bu
medeniyetlerin varlik alaninda tek tek anlam tasidiklarinin, buradan
hareketle bir ortak insanlik kulttirti yaratmanin zorunlu hale geldiginin
fark edilmesi oldugunu soyler.

Soyle veya boyle, bir "yeni degerler sistemi" yaratmak zorunda
oldugumuz, kuskusuzdur. Bu sistemin esasini, samimiyet, sevgi ve
feragati; riyakarlik, kurnazlik ve c¢ikarciigin Usttinde tutmak
olusturacaktir. Bunun icin atilacak ilk adimlardan biri ni de, dini,

sekilciligin, kuralciligin ve sonug-
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ta da kin ve didismenin aleti olmaktan ¢ikarmak teskil edecektir. Ancak
o zamandir ki, Toynbee'nin, insanligin mutlu istikbalini bunyelerinde
gordiign dinler, bu mutlu gelecegi kurmada insanliga yardimci olabilir.

insanin her devirde, temel mutsuzluk sebebi, maddi
yoksulluktan once, insanin insana hor bakmasi ve zulmetmesi
olmustur. Bu hor bakma, bu ilgisizlik ve zullim, gintumuzde iyice
derinlesmis ve bir yeni problemi de beraberine almis bulunuyor:
insanin, tabiat anasindan uzaklagmasi...

Rimi, iyi tetkik edildiginde gorultr ki, biitiin bu dertlere en ideal
careleri 6neren caglartisti bir dehadir. insana: 'Yaratici eller seni
hasta etti, annenin kucagina sokul ki, tedavi etsin seni, sarsin
yaralarini." diyen Rami, insani, ayrldigi butline ve esas besigi olan
tabiata dénmeye cagirmaktadir.

Tabiata, bu sefkatli anaya dénmek, Allah'a donmekle, yani sonsuzu
igretinin Ustlne c¢ikarmakla mimktn olur. Bunu bilen Rumi, insam
surekli sonsuza, Allah'a cagirir.

"Her solukta, askin sesi geliyor sagdan-soldan: Gé6ge agiyoruz
biz, kim ister seyretmeyi?"

"Gokteydik biz, meleklere dosttuk; gene de tezce gidiyoruz
oraya, orasi zaten bizim sehrimiz."

"Zaten de gokten yiiceyiz, melekten iistiiniiz biz; konak yerimiz
ululuk bizim, ne diye su ikisini de ge¢-miyecekmisiz?"

'Tertemiz inci nerede, toprak yeryiizii nerede? Nereye
kondunuz? Yiikleyin yiikiiniizii, baglayin dengi-nizi; nasil bir yer
buras1?"

'Taze baht dostumuz, can vermek isimiz-giiciimiiz;
kervanbasimiz da diinyanin 6viindiigii Mustafa bizim.

"Su yelin giizelim kokusu, onun saclarinin biikliimiinden
geliyor; bu hayalin pariltisi, kabakusluk gii-
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nesine benziyen yiiziinden vuruyor."
"Gonliimiize bak da her an Ay'in ikiye yarilmasini seyret;
goziinii o bakistan ayiriyor da ne diye Ote yana bakiyorsun?"

"Halk, sukuslar: gibi can denizinden dogmus; o denizden dogup
kopan kus, burada nasil konak tutar?"

"Hatta can denizine gark olmusuz, her solukta o denizdeyiz biz;
oyle ol g6niil denizind ne diye birbiri ardinca dalgalar gelir
durur?"

"Elest dalgas1 geldi, beden gemisi diiziildii-kosuldu; derken gemi
kirildi m1 bulusma-goriisme c¢ag artik.”

"Bulusma-goriisme cagi; hasrolma-oliimsiizliige erme cagi;

liituf-ihsan ¢agi, ar1 mi1 ari-duru mu duru deniz kesilme cagi."

"Bagis kutusu belirdi-ortaya cikti, deniz agardi-go-riindii;
kutluluk sabahi acildi, amma ne de Tanri 15181 bir sabah!" (DK.
4/316)

Butin iyiye gidisler, insanin kendinin farkinda olmasi, kendi i¢
kuvvetlerini aritip iyiye ve glizele kaynaklik yapacak kivama getirmesiyle

olur.

insan, i¢ aleminde gerekli olan kesifleri ve fetihleri mutlaka
gerceklestirmelidir. Bunun icin insanin baslangi¢ ve varis noktalarim
iyi bilmesi gerekir. Rimi bu noktalara israrla 1s1k tutar: "Yiicelerdeniz,
yiicelere gidiyoruz biz; denizdeniz, denize gidiyoruz biz. Biz oradan
da degiliz, buradan da; mekansizlik alemindeniz, mekansiz-liga
gidiyoruz biz." (DK. 4/229) "Su zaman da bir yumurtadir, su yeryiizii
de. Yumurtadaki kus, kapkaranlik bir yerde mahpustur, kanadi
kiriktir, hor-hakirdir." (DK. 4/74)
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Insani igretinin zindanindan disart c¢ikarmanin geregini iyi
duyurmaliyiz. Rami, insana tim dertlerin tistesinden gelecek bu suurun

verilmesini isin esas1 gorur ve hep bunu haykirir:

"Mademki giinese kulum, boyuna giinesten s6z agcmaliyim; ne
geceyim, ne geceye tapiyorum; ne diye riiyadan s6z edeyim?'

"Mademki giinesin elgisiyim; terciimanlik yoluyla gizlice ona
sormaliyim, duydugumu, sorulariniza cevap olarak size
soylemeliyim."

"Mademki alemi 1sitmada tipki giinesim, yikik yerleri
isitmaliyim...  Yapili  yerlerden kagmaliyim; yikik  sozler
soylemeliyim."

'Perisan bir elmayim ama agacimdan c¢ok yiiceyim... Sarhosum,
yerlere yikilmisim ama dogru s6z soyliiyorum." (DK. 7/238)

Bu sesin bogulmasi, insani, tasidigi polaritenin negatif-karanhk
kutbuna mahkum eder ve iste o zaman insan varliklarin en sefili
durumuna duser. "Gokler haset ediyor, melekler secde ediyor bize;
fakat pis himmetimiz yiiziinden seytan bile kaciyor bizden." (DK.
7/48)

Rami bu noktada, peygamberlerin izlenmesine, o6zellikle Hz.
Muhammed'in getirdigi mesajin yani Kuranin kucaklanmasina dikkat
cekiyor. Insan, ylicelerden uzanan bu rahmetin kiymetini bilmezse
yapayalniz, perisan kalir, dengesini bulamaz, inler-aglar, saskin saskin
dolanir-durur: "Mustafa, gonliimiizii yol etmez, gonliimiizde olmaz,
gonliimiize dayanmaz ise feryat etsek de, Hannane (aglama) diregine
dénsek yeridir." (DK. 7/364)

"Suyu aci bir kuyuya benzeyen su yerden, Kur'an'in kovasina
yapis da cik, ey Yiisuf! Kuyuya sarkitilan su kova, nihayet, senin
icin sarkitildi." (DK.

1/176)
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Peygamber ve Kur'an mesaj bizi, 6ztimtze, gercek benimize gotirur.
Bu, Allah'tir. Ve Allah, bedenlerimizde bas, gogstimtizde can gibidir. Can
ve bastan ayrilan insan kadavradir, varligin sirtinda bir yukttr. "Biitiin

diinya bedendir sanki, herkesin, herseyin basi da sensin, cam da.

Bas1 govdesinden ayrilan, nasil olur da diri kalir?" (DK 7/282)

Ve soyle sesleniyor insana:

"A goniil, mihnetlere dalmissan, beldlara ugramis-san bile
Tanriya giivencin-dayancm var ya!"

"Boyle bir tap: varken umutsuzluga diisesin; etme Tanriya
inanmisan, etme a goniil!"

"Diisiince yiikiinii her yana gotiiriiyorsun; fakat bir bak da gor,
ondan baska kimin var senin?"

'Vefan varsa bunca zamandir, ne liituflarda bulundu; bir diisiin,
hatirla onlar1!"

'Tanri, hem bas gozii verdi sana, hem cangb6zii; artik baska
birine ne diye goz dikiyorsun?"

"Omriinii zayi etme, gecti-gitti Omiir zaten; kimyan var,
kuyumculuk et."

"Her seher cagi sana ses gelir: Alninda bizim dagimiz var; bize
gel, bize!"

"Su bedenden once tertemiz bir candin; niceye bir ayr
kalacaksin candan?"

'Tertemiz bir can, kara toprakta kalsin... Ben soy-lemeyeyim,
sen soyle, layik goriir miisiin bunu?'

"Kendini elbiseden tani; su topraktan, sudan bir elbisen var
senin. Her gece elbiseni cikariyor, soyunuyorsun; ciinkii bu ilden
baska, bir ilin daha var." (DK. 5/189)
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Hirs ve zekanin putlastirilmasi, makinenin ilahlastiril-mas fert ve
toplumu bir y1gin ¢cekisme ve didismenin kucagina itmistir. Marksizm in
getirdigi toplumsal bogusma psikolojisi, Freudizmin getirdigi ferdi
¢ozlilme Kkrizi, insam kozmik baglarindan koparip derin bir bosluga
firlatt1.

insan, Arastenin de soyledigi gibi, bir 'Varolus ¢ikmaz1"
(existential dilemma) icine girmis bulunuyor. (Araste, 168) Bir elin onu
yukari cekip Mevlana'nin deyimiyle "goge agmas1" gerekiyor. Bir elin
onu, 06z benligiyle yani tabiat ve Yaratici'yla, o6limstz anasiyla
kucaklastirmas1 gerekiyor. Bu,"anaya doniis" insam hem "hizhi
kalkinma'min musallat ettigi sosyal bogusmadan hem Freudizm'in
ortaya c¢ikardigi bireysel ¢oziintiiden hem de Darwinizm'in basimiza
sardi@1 gayesiz, suursuz kavga psikozundan kurtaracaktir.

Komiinizm, hayatin temeline, insanin yalniz bir boyutunun
doymazliklarini koyarak; ferdi, midesi i¢in yakip-yi-kan bir canavara
cevirmisti. Bu canavar-, mide icin tahrip esprisinde, kapitalizm
canavariyla aymdir. Fark su ki, komiinizmde komple materyalizm
varken, kapitalizmde teorik materyalizm yok, bunun yerine pratik
materyalizm vardir. Bu iki beladan kurtaracak care, insani, "midelerin
esitligi'ni, et ve kan1 asacak degerlere ulastirmaktir.

Freudizm, Arastenin deyimiyle, hasta tipler tizerinde vardig
sonuglar1 tim insanliga genellemek suretiyle insanin yaraticiigini,
kaderini ve gelecegini bir "bilim psikozu'na kurban etmistir. Sonuc;

kavga, guvensizlik, dengesizlik, bosluk ve timitsizlik...

Riminin yasadigi devirde de durum aym idi. Fark, bu sonucu
meydana getiren sebepler planinda mevcuttu, sonucta degil.
Guintimtizde atom ve AIDS'in saldig1 dehset ve korku, 13. ytizyllda Mogol
istilasinin, vebanin saldig dehset ve korkudan az degildir.
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Riami'nin, ilahi kaynakli goénul laboratuvarinda olusturulan ve
Marksizm-Freudizm-Darwinizm iicliisiine panzehir olarak

sunulabilecek olan ila¢ su ti¢ unsuru iceriyor:

1. Sevgi: Marksizm'e karsi,

2. Yaraticiligin onurunu iade: Freudizm'e karsi,

3. Gayeli ve suurlu tekamiil anlayis1: Darwinizm'e karsi.

Bu u¢ carenin devreye sokulusu bizi, kozmik suura, evrensel
benlige gotlirecektir. Boyle bir olusu, sekilci din anlayisindan ve
formalist ilahiyat cevrelerinden beklemek, pek gercekei gériinmiiyor.
Cunku onlar da insani "Allah ile aldatma" (deyim Kur'an'mdir) kahnyla
eziyorlar.

Bu cevrelerden Rumi de birsey beklememistir. i¢ dinyanin
yetersizlik ve karanhgmni yafta ve sloganlarin tantana-siyla ortmeye
calisanlarin dini, mutlu diinyanin kurulmasinda degil, bozulmasinda rol
oynar. Yafta ve slogan bezirganlarina Ruminin uyarisi acgik ve
tavizsizdir.

"Bizi gormek icin yiiziinii adam-akilli yika, arn.
Yi-kamayacaksan, arinmayacaksan uzak ol bizden, kendi
giizelligimiz kendimize yeter."

'Yarin kocayacak giizel degiliz biz; biz ebedi genciz, gonliimiiz
rahat, hosuz, 6niimiize 6n yok, sonumuza son."

"Ortii eskidiyse, yiprandiysa giizel ihtiyarlamadi ya; omiir
ortiimiiz fani, fakat biz, u¢suz-bucaksiz bir 6miiriiz."

"iblis, Adem'in ortiisiinii gordii de yiiz cevirdi; Adem ona
seslendi; sen siiriilmiis, kovulmussun; biz siirillmedik de
kovulmadik da." (DK. 2/379)

f¢ dtinyanin kirlerini, yetersizliklerini yafta ve riya ile értmeyi htiner
gibi gostererek kalabaliktan itibar devsirenle-re de sozii sertce

sOylemistir Rami:
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"Niceyebir kacacaksin bizden, niceyebir surdan suraya gidip
duracaksin? Sopanin boynu gibi elimizdedir canin."

"Niceyebir bos yere diinyanin cevresinde doniip dolasacaksin?
Su lafiarla dopdolu siiriiden hi¢ vefa gordiin mii sen?"

"A ishale tutulmus, ici gecmis kisi, tut ki iki-ii¢ giin diinyanin
cevresinde fir-dolandin; tut ki kopekler gibi a¢, kopekler gibi
umutsuz geberdin gitti."

"Zaten gonliin 6lii, les aramadasin; 6lii yikayanin oglusun sen;
bedenindeki elbise bile bir 6liiniin kefeninden dokunmustur."

"Bir diri gormedin ki sana oOliiyii gostersin, bildirsin; hamam
camekanindaki resmi niceyebir kucaklayip duracaksin?"

"Etegin kirik saks1 parcalariyla, tasla-cakilla dopdolu, o6niindeki
o altin, vebal mi vebal; simdi anlamazsin amma ecel geldi de
hepsini yok etti mi inanirsin bana."

"O vakit dersin ki: Eski altini1 bagislamadasin, ne yapayim onu
ben? Goge gidiyorum, altin gecmiyor orda."

"Kuzgun degilsin, biilbiilsiin sen, ne diye bu konaktasin?
Baga-bahceye, cayira-cimene, selviye-seher yeline ne oldu ki?"

"A giizelim, biitiin giizellikler senin, peki, sen Kiminsin, kimin?
A bizim bagimizin-bah¢cemizin giilii, sodyle, sen neredesin,
nerede?'(DK. 4, beyt: 2940 vd.)

Gunimuz dunyasinin biricik materyalizmi sanilan Marksizm'e

kars1 ¢cikan "dinci gevreler", pratik bir mater-
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yalizm sergileyen kapitalizmin paralelinde seyrettiklerinden, bunlarin
dini gayretlerinden bir kozmik uyanis degil, bir kozmik gaflet dogabilir.
Kozmik uyanis, evrensellik ve aska oturur. Dini formalizm ise
materyalizmin bir tarG olan, kurallar1 tabulastirma, nefret, hin¢ ve

aforozu esas alir.

Iste, Mevlananin degeri, burada ortaya cikiyor. Onun sistemi,
teoride komple materyalizmin aciklarini telafi ederken, pratikte de dini
formalizmin bosluklarini doldurur;

Rami, Dogu'dan Batiya, Bati'dan da Dogu ya yonelen nefretleri,
olumsuz tavirlar ilgi ve muspet yaklasima cevirecek iki temel ilkeye
sahiptir:

Sevgi ve insanligin birligi...

Onun, o6limstiz kelamindan bir parca vererek sunacagl recetenin

icerigini ve temel unsurlarim géntl diinyaniza ulastirmak istiyorum:

"Daha yakin gel, daha yakin. Niceye dek bu yol vu-ruculuk?
Degil mi ki sen bensin, ben de senim. Niceye dek bu senlik, benlik?
Tanr 15181y1z, Tann sircasiyiz. Ne diye kendimize karsi bunca inat?
Neden aydinlik boylesine kacar durur aydinliktan? Hepimiz bir tek
olgun kisiyiz, neden boyle sasi olmusuz? Neden zengin yoksullara
hor bakar? Sag, neden kendi solunu hor goriir? ikisi de senin elin
degil mi? Nedir bu yomlu-luk? Asagilik ne?.. Birlik agacini ne diye
boyle eger durursun? Haydi ka¢ su benlikten, katil herkese, birles,
kendinde kaldin mi1 bir taneciksin, ama herkese katildin mi, madene
donersin... Diinyada nice canlar var, anlamda hepsi bir. Testileri,
kaplar1 kirdin m1 su bir olur gider. Sen birlige erer de, gonliinii
sozden kurtarirsan, can, her goriis sahibine senden haber iletir
artik..." (DK. 4/423)
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