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ÖNSÖZ 
 

 Bu ara�t�rmada,17.yy’da ürün veren Gevheri, Kay�kç� Kul Mustafa, 

Â��k Ömer, Karacao�lan ve Erci�li Emrah’�n  �iirlerindeki mistik unsurlar 

belirlenerek, bu a��klar�n sanat dünyalar�nda mistik unsurlar�n hangilerinin, 

ne sebeple kullan�ld��� tespit edilmi�tir. 

Bu amaçla a��klar�n �iirleri tek tek okunarak, tamam�nda mistik 

unsurlar�n i�lendi�i �iirler ara�t�rmada kullan�lm��t�r. Be� a����n �iirlerinin tek 

tek tespit edilerek, içlerinden mistik konulu olanlar�n �eçilmesi ara�t�rman�n 

en zorlan�lan a�amas� olmu�tur. Bu a�ama geçildikten sonra, belirlenen 

mistik unsurlar tek tek konu ba�l�klar�na ayr�lm��t�r.  Mistik unsurlar aç�klan�p, 

a����n �iiri örnek verildikten sonra, bu mistik unsurun a����n �iirinde nas�l 

kullan�ld��� sorgulanm��t�r. 

Ara�t�rman�n sonunda olu�tulan mistik unsurlar haritas�, ara�t�rman�n 

özeti mahiyetindedir. Zira bu haritada hangi a����n, hangi mistik unsuru 

kulland��� aç�kça görülmektedir.  

Bu ara�t�rmada, Gevheri, Kay�kç� Kul Mustafa, Â��k Ömer, 

Karacao�lan ve Erci�li Emrah’�n �iirlerindeki unsurlar�n görünen de�il de 

görünmeyen  anlamlar� üzerine yo�unla��lm�� ve bu yüzy�lda mistik dü�ünce 

ile hangi kavramlar�n, nas�l i�lenildi�i tespit edilmi�tir 
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G�R�� 
 

Â��k Edebiyat�’n�n kökeni ozan-baks� gelene�ine kadar uzanmaktad�r. 

En eski Türk �airleri sihirbazl�k, büyücülük, sanatkârl�k , hekimlik, rakkasl�k ve 

din adaml��� gibi bir çok özelli�i bünyelerinde toplam��lard�r. Türklerin farkl� 

co�rafyalarda, farkl� kültürler ve dinlerle kar��la�malar� sonucunda bu 

�airlerin toplumdaki yeri ve görevleri de�i�meye ba�lam�� ve bir süre sonra 

sadece sanatkârl�k özellikleri ile an�lmaya ba�lam��lard�r. 16.yy’a kadar 

“ozan” ad�yla an�lan bu sanatç�lar, memleket memleket dola�arak kopuz 

çalar, kahramanl�k ve yi�itlik üzerine �iirler söylerlerdi. Göçebelikten yerle�ik 

düzene geçilmesi, kasaba ve �ehirlerde yeni toplumsal düzenlemelerin 

olmas� nedeniyle 16. yy’dan sonra destan anlat�c�s� ozan�n yerini, toplumun 

günlük ya�am� üzerine �iirler söyleyen “ â��k” lar alm��t�r.  

Â��k Edebiyat�’n�n ortaya ç�k��� ve geli�imi konusunu ilk defa ilmî 

metoda dayal� olarak ele alan ve geni� perspektifle inceleyen Fuad Köprülü 

(2004:176)’ye göre; “ Â��k tarz�n� meydana getiren unsurlardan bir k�sm� da; 

13. ve 16. yy aras�nda Türk memleketlerinin her taraf�ndan büyük inki�af 

gösteren tasavvuf tarikatlar�na ait tekkelerdeki Türk Edebiyat�’na geçmi� 

unsurlard�r.” Bu ba�lamda Â��k Edebiyat�’n�n do�u�unda ozan-baks� 

gelene�inin �slamiyetten sonra dini-tasavvufî dü�ünce ve Osmanl� ya�ama 

biçim ve kabulleriyle birle�iminin etkisi oldu�unu söylemek mümkündür. 

�slamiyetten önceki ozan-baks� gelene�inin �slamiyetten sonra 

tasavvufî dü�ünce ve ya�ay�� gelene�i ile birle�mesinden do�an belirli bir 

�air tipini, halk �airleri a��k-�air tipi olarak benimsemi�lerdir. ( Günay, 1993: 

20) Ancak bu görü�lerden Â��k Edebiyat� ürünlerinin genelinin dini-tasavvufi 

içerikli oldu�u dü�üncesi ç�kar�lmamal�d�r. Zira; 15.yy’dan sonra Â��k 

Edebiyat�’nda ay�rt edici bir biçimde dind��� konularda ürün yaratma ihtiyac� 

belirginle�mi�tir. 16.yy Â��k Edebiyat�’n�n haz�rl�k dönemidir ve bu yüzy�ldan 

itibaren Â��k Edebiyat� ürünleri yaz�l� kaynaklara aktar�lmaya ba�lanm��t�r. 

17. yy’a gelindi�inde ise Â��k Edebiyat� geli�imini tamamlam��t�r. 

Bu ara�t�rmada 17.yy’da ürün veren be� a����n (Gevheri, Kay�kç� Kul 

Mustafa, Â��k Ömer, Karacao�lan ve Erci�li Emrah) �iirlerindeki mistik 
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unsurlar belirlenerek, bu a��klar�n sanat dünyalar�nda mistik unsurlar�n 

hangilerinin, ne sebeple kullan�ld��� tespit edilmi�tir. 

Üç ana bölümden olu�an “Gevheri, Kay�kç� Kul Mustafa, Â��k Ömer, 

Karacao�lan ve Erci�li Emrah’�n �iirlerinde mistik unsurlar” konulu çal��man�n 

birinci bölümünde, 17.yy’da Anadolu’nun siyasi, sosyal ve kültürel durumu 

k�saca anlat�lm��t�r. Ayr�ca bu bölümde çal��man�n temel konusunu olu�turan  

17.yy Â��k Edebiyat� üzerine de genel bir de�erlendirme yap�lm��t�r. Ayr�ca 

bu bölümde ba�lang�c�ndan 17.yy’a kadar Tasavvuf Tarihi genel hatlar�yla 

i�lendikten sonra 17.yy Tasavvufî Edebiyat konusu üzerinde de durulmu�tur. 

Çal��man�n ikinci  bölümünde ise, 17.yy’da ya�ayan be� a����n 

�iirlerinde yer alan mistik unsurlar belirlenmi�, bu unsurlar�n yer ald��� 

dörtlükler tek tek yorumlanarak; unsurun dörtlü�ün içerisindeki anlam� 

üzerine yo�unla��lm��t�r. Bu bölümde mistik unsurlar konu ba�l�klar�na 

ayr�larak de�erlendirilmi�tir. 

Dörtlüklerde mistik anlam içeren sadece bir kelime için konu ba�l��� 

aç�lm��t�r. Dörtlük yorumlan�rken di�er kelimelerin de aç�klanmaya çal���lmas� 

sebebiyle dörtlükteki di�er mistik anlaml� kelimeler için ayr� bir konu ba�l��� 

aç�lmam��t�r.  

Ancak dörtlükte yer alan di�er kelimeler; e�er farkl� bir konu ba�l���nda 

da geçiyorsa , bu dörtlük bu konu ba�l���nda da kullan�lm�� ancak aç�klamas� 

yap�lmadan, parantez içinde belirtilerek sadece ba�l��a uygun kelimenin 

anlam� verilmi�tir. Burada amaç, dörtlükte birden fazla kelimenin mistik anlam 

ta��d���n� göstermektir. 

Çal��man�n üçüncü  bölümünde ise Gevheri, Kay�kç� Kul Mustafa, Â��k 

Ömer, Karacao�lan ve Erci�li Emrah’�n �iirlerinde mistik unsurlar 

tablola�t�r�larak verilmi�tir. Bu bölümde amaç, �iirlerde yer alan mistik 

unsurlardan bir harita olu�turmakt�r. 

Bu çal��mada Gevheri, Kay�kç� Kul Mustafa, Â��k Ömer, Karacao�lan 

ve Erci�li Emrah’�n �iirlerindeki tasavvufi inanç ve dü�ünce sisteminin mecazi 

anlat�mlar�, semboller ile ilgili mistik unsurlar dünyas� belirlenerek, unsurlar�n 

zahirî de�il de bat�nî anlamlar� üzerine yo�unla��lm�� ve bu yüzy�lda mistik 

dü�ünce ile hangi kavramlar�n, nas�l i�lenildi�i tespit edilmi�tir 
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1.BÖLÜM  
 

17.YY’DA ANADOLU’NUN S�YAS�-SOSYAL VE KÜLTÜREL DURUMUNA 
GENEL BAKI� 

1.17.YY’DA ANADOLU’NUN S�YAS�-SOSYAL VE KÜLTÜREL DURUMU 
 
 1.1. S�YAS� DURUM 

17.yüzy�lda Anadolu’ya Osmanl� �mparatorlu�u hakimdi. Bu yüzy�l� 

tarihçiler; “ Geli�me devrinin sonu ve derebeyli�e geçi� olarak adland�r�rlar.”            

( Akda� 1966: 201 ) 

 Bir önceki yüzy�la bak�ld���nda Osmanl� imparatorlu�u en geni� 

s�n�rlar�na ula�t��� görülür. �mparatorlu�un s�n�rlar� Cezayir’den Azerbaycan’a, 

Azak Denizin’den K�z�ldeniz’e, Budin’den Basra’ya kadar uzan�yordu. Ancak 

16.yy ba�lar�ndan itibaren devlet hazinesi üzerine çöken a��r para darl���n�n 

iç düzeni sarsmaya ba�lad���n� görüyoruz. Belki ge l i r i  a r t � rmak  i ç in  

Kanun i  Süleyman devrinde yap�lan arazi yaz�mlar�nda, köylüyü daha a��r 

vergilerin alt�na sokacak bir yol tutulmas�, gerek Anadolu’da gerekse 

Rumeli’de çiftçi halk�n geni� ölçüde ayaklanmalar�na sebep olmu�tu.

16. yüzy�l�n ortalar�ndan beri, ekonomik ve malî nedenler yüzünden, 

harplerin, devlet için çok zor; hatta tehlikelerle dolu oldu�u anla��lm��t�. 

Çünkü, bir taraftan devletin halka a��r sefer masraflar� yükledi�i, eyalet 

askerlerinin de türlü adlar alt�nda kendi hesaplar�na sefer akçeleri 

toplamaktan geri kalmad�klar�, ayr�ca, dirlik ve düzenlik de iyice bozuldu�u 

için, sefer aç�lmalar� ortal�kta genel bir korku yarat�yordu. 1593’de Avusturya 

seferi ba�larken, iç �artlar 1578’dekinden daha kötü idi. Ordu sefere gitti�i 

takdirde, genel bir celâlî isyan�n�n patlak vermesinden yada medrese 

ö�rencilerinin talana ç�kmalar�ndan herkes çekinmekteydi.Seferli askerler ve 

beyler de böyle bir havadan, kendi ev ve barklar�n�n güveni için 

endi�eleniyorlard�. Do�u seferlerine göre daha çok can ve mal kayb�na mâl 

oldu�u görülen Bat� seferlerinden ayr�ca askerler kendi ki�ilikleri için 

çekinmekteydiler. Onun için, Avusturya’ya harp ilan� hakk�ndaki karar öyle 

kolay ç�kmad�. Bununla beraber, Sadrazam Sinan Pa�a’n�n direnmesi 
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üzerine, sonunda sefer ilan�n�n gerçekle�ti�i görüldü. 1593 bahar�nda sefer 

fermanlar� yay�nland���nda, Anadolu halk� celâlîlerin kitleler halinde bask�n 

hareketlerine geçeceklerini ileri sürmeleri üzerine, "levend ve sekbanlar"a 

kar�� vilâyetlerde s�k� tedbirler al �nd�(  Akda�:a.g.m, 201-202) 

16. yüzy�l�n ortalar�ndan beri sürekli olarak geli�ti�ini gördü�ümüz bu 

olaylar, 1596 yaz�nda birdenbire dikkatleri Anadolu’ya çekecek ölçüde 

büyüdü�ü ve k�sa zamanda hükümet düzeni diye bir �ey ortada b�rakmad��� 

için o vaktin diliyle bu pek kar���k olaylar” celâlî fetreti” diye adland�r�l�rd� ve 

tarihe de öyle geçti. 1599 s�ralar�na gelindi�inde, asî ehl-i örf içinde ün 

yaparak geni� bölgelerin bütün asîlerine hükmedecek güçte �efler do�mu� 

bulunuyordu. 

17. yüzy�la gelindi�inde ise �öyle bir tablo ile kar��la��yoruz. Büyük 

halk kitlelerinin, özellikle aç�k köylerde oturanlar�n , ya e�kiyaya kat�l�p 

soygundan faydalanmak istemesi ya da tazyik ve korku etkisiyle yerinden 

yurdundan uzakla�mak zorunlulu�u duymalar� sonucu, �uraya buraya 

da��lmalar�n ba�lad��� 1603 yaz�ndan sonraki y�llara “ Büyük Kaçgun” 

denmesi Anadolu’nun o korkunç tarihi ya�ant�s�n� gerçeklere uygun bir 

biçimde nitelemi�tir. 

Bu yüzy�lda ya�anan en önemli geli�melerden biri; Osmanl� 

imparatorlu�u ile Avusturya, Eflak ve Bo�dan Beyleri aras�nda yap�lan 

sava�ta iki taraf�n geçici ba�ar�lar�yla uzad�kça nihayet 1606'da bar��a karar 

verilmesidir. Onüç y�ll�k sava� sonunda Zitvatorok bar���nda Osmanl�lar gerçi 

toprak bak�m�ndan sava� öncesi durumu korudular, ama buna kar�� d�� 

Macaristan'da Habsburg egemenli�ini, hatta iki imparatorlu�un e�itli�ini 

kabule zorland�lar. Bu sava� E�ri ve Kanije d���nda bir kazanç getirmedi�i 

gibi, hem Osmanl� devletini yordu, hem de Orta Avrupa'daki üstün 

durumlar�n� sona ermi� oldu�unu gösterilmi� oldu. 

Osmanl� devleti Avusturya sava�� süresince bütün gücüyle bat� 

cephesi sorunlar�na e�ilmek f�rsat�ndan yoksundu. Öteden beri Anadolu'nun 

güvenli�ini sarsmakta olan levent-sekban gruplar�n�n azg�nl��� tam Haçova  
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sava��ndan sonra ayaklanmaya dönü�mü�tü. Celali leventler Karayaz�m 

Abdülhalim, karde�i Deli Hasan, daha sonra Kalendero�lu Mehmet, Tavil 

Halil gibi sekban bölükba��lar�nnn çevresinde ordular olu�turmaya ba�lad�lar. 

Devlet güçlerinin ba�edemedi�i bu Celali ordular� Anadolu'nun köyünden 

kentinden haraç ala ala palazland�; üzerine gönderilen Osmanl� askerini yenip 

devlet prestijini iyice zedelediler. 

1601 'de Sokolluzade Hasan Pa�a'n�n komutas�ndaki Osmanl� kuvvetleri 

nihayet Celali ordusunu yenmeyi ba�ard�; en önde gelen Celali komutan� 

Karayaz�c�’da ertesi y�l öldü. Fakat Celali hareketi bir-iki lidere ba�l� 

olmad���ndan, sekbanlar�n gücüyle ayakta durdu�undan Hasan Pa�a'n�n 

da��tt��� leventler bu defa Deli Hasan'�n pe�inde birle�tiler ve öncekinden 

daha da kuvvetli bir güç olu�turdular. Bir yandan Orta Avrupa’daki sava�� 

sürdürmeye çal��an devlet, Celali hareketini bast�rabilmek için liderleri rütbe 

vaadiyle elde etmeyi umuyordu. 1600 y�l�nda Karayaz�c�'ya Amasya 

sancakbeyli�i verilmi�ti Celalîlikten vazgeçsin diye. Ama Karay�z�c� 

Amasya'da leventlerinden ayr�lmad��� için bu bölükba��y� yat��t�rmak umudu 

suya dü�mü�tü. 1603'le bu kez Deli Hasan'a Bosna beylerbeyli�i verildi, O 

sekbanlar�yla birlikte Rumeli'ne geçsin ve sava�a kat�ls�n diye. Nitekim Deli 

Hasan ve Anadolulu sekbanlar� Budin yöresinde canla ba�la sava�t�lar. Fakat 

devlet bu Celali eleba��s�n� ilk f�rsatta cezaland�rmak niyetinde oldu�undan, 

sava� sona ermeye yüz tutunca Deli Hasan idam edildi.( Kunt 1985: 20-21) 

 ��te Anadolu 17. yüzy�l�n ba�lar�nda bu durumdayd�. Celali 

bask�n�ndan bunalan halk kaçacak yer ar�yordu. Ova köylüleri yerlerini terk 

edip yollardan uzak, tepelik sarp yerlere çekiliyor, ya da kentlerin surlar� 

aras�nda korunmaya çal���yorlard�. Celali kas�rgas�nda halk; yerini- yurdunu 

b�rak�p can�n� kurtarman�n derdine dü�mü�tü. K�sacas� 17.yüzy�lda Osmanl� 

�mparatorlu’�u bat�da Avusturya’n�n ba�� çekti�i bir sava�la u�ra��rken; 

Anadolu’da ise Celali �syanlar�n� bast�rmaya çal���yordu. Sava�� Zitvatorok 

Anla�mas� ile bir sonuca ba�layan imparatorluk ; içerideki kar���kl��� ise önce 

Celali liderlerine payeler vererek , sonra da bu isyanc�lar� idam ettirerek 

çözümlemeye çal��m��t�r.  
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I.Ahmed'den itibaren Osmanl� saltanat sisteminde, III. Murad ve III. 

Mehmed dönemlerindeki uygulamalara (karde� katli) uyulmamas�, yeni bir 

veraset anlay���n� da beraberinde getirmi�ti. Karde�ine dokunmayan I.Ahmed 

(1603-1617), ona ayn� zamanda saltanat yolunu da açm��t�. Böylece Osmanl� 

veraset sisteminde giderek hanedan�n en büyük üyesinin tahta ç�kmas� 

teamülü olu�tu. Fakat merkezî hükümet çevresinde iktidar mücadeleleri sürüp 

gitti. Otorite bo�lu�u saray halk�n�n ve valide sultanlar�n etkisini, gücünü 

artt�rd�. Genç ya�ta tahta ç�kan II. Osman (1618-1622) ise otoriteyi sa�lamak, 

atalar� gibi kudretli bir hükümdar olmak, Osmanl�lar'a kaybetti�i gücü yeniden 

vermek, say�lan oldukça artan ve iktidar� sürekli tehdit alt�nda tutan 

kap�kullar�n�n gücünü kurmak istiyordu. Hedefleri aras�nda bilhassa bu 

sonuncusu ön plana ç�kt�. Etraf�ndakilerin telkinleriyle harekete geçen genç 

ve tecrübesiz padi�ah, önce ço�u ticaret ve esnafl�kla u�ra�an yeniçeri 

gruplar�n� disiplin alt�na almaya çal��t�, ard�ndan da Hotin seferi dönü�ü hac 

bahanesiyle Anadolu'ya geçip kap�kullar�n�n amans�z hasm� olan sekbanlara 

ve M�s�r cündîlerine dayal� bir ordu te�kil etmeyi planlad�. Fakat bu tasavvuru 

Osmanl� tarihinde do�rudan padi�ah� hedef alan kanl� bir isyanla sonuçland� 

(1622) II. Osman bo�ularak öldürüldü; merkezde tam bir terör havas� esti. 

Böylece yeniçeriler ummad�klar� bir �ekilde güçlerinin derecesinin hangi 

ölçülere ula�t���n� yakinen görme imkân� buldular. Fakat önce �stanbul'da 

sonra da ta�rada büyük bir tepki olu�tu; padi�ah katili s�fat� ile an�lan 

yeniçerilerin ço�u bu mânevi bask�n�n a��rl��� alt�nda ezildiler. Erzurum Valisi 

Abaza Mehmed Pa�a padi�ah�n kan�n� dava ederek ortaya ç�kt�; Orta ve 

Do�u Anadolu'ya hâkim oldu, kap�kulu k�r�m�na ba�lad�. Bu büyük isyan 

ancak kendisine Bosna valili�i verilmek suretiyle söndürülebildi (1628)             

( Emecen 1999: 49-50) 

�stanbul’da ise yeniçeriler II. Osman’dan önce padi�ah oldu�u halde 

akli dengesi olmad��� anla��ld��� için bir ayda tahtan indirilen I. Mustafa’y� 

yeniden padi�ah tan�d�lar. 

Kap�kullar�n�n bir padi�ah� bu biçimde öldürecek cesareti kendilerinde 

bulmalar�n� sa�layan �u ortam ; art�k 17. yüzy�lda hükümet ya�ant�s�n�n 

“zorbalar” rejimi biçiminde bulundu�unu ispatl�yordu ( Akda� 1966: 219) 
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Akl�n�n bozuklu�u yüzünden taht'tan indirilmek zorunda kal�nan Sultan 

Mustafa'n�n yerine 1623 de taht'a geçen IV. Murad'�n ancak 12 ya��nda 

olu�u, devlet idaresindeki karars�zl���, saray ile yeniçeri ve Alt�-Bölük 

a�alar�n�n hükümet hayat�na yapt�klar� ço�unlu�u kötü olan etkilerini bir süre 

daha devam ettirdi. Genç Padi�ah ancak 18 ya��na bast���nda, kendisi 

devlete hakim olarak, disiplini sa�lad� ve Anadolu’daki zorbalardan ço�unu 

temizledi ise de, art�k devlet her hali ile bir zorbal�k rejimini ifade etti�i için, 

padi�ah�n çabalar� zoraki oluyordu. Gelmi� geçmi� padi�ahlar�n en 

sertlerinden olan IV. Murad en az 1917’den beri devlete sanki el koymu� 

bulunan askerî zorbalara ve onlar� kullanan öteki ricale kar�� tehlikeli bir 

sava� açarak 1632 may�s�nda Recep Pa�ay� öldürtmek suretiyle, zorbalara 

kar�� büyük bir zafer kazand�. Bundan sonra devletin dizginleri genç 

padi�ah�n ölümüne kadar kendi elinde kald�, denebilir. Onun bu zaferi 

eskilerini Anadolu’da da göstermede gecikmedi. �stanbul’ daki At�-Bölük 

zorbalar�n�n ezilmesinden sonra, s�ra ta�ra kazalar�ndaki sipah zorbalar�na 

geldi. Bir yandan çiftlik, emlâk ve sürülerle koyun sahibi olmak, öbür yandan 

etraflar�ndaki arkada�lar� ile birlikte kad�lara istedikleri hükmü verdirmek, 

sancak beylerine dilediklerini yapt�rmak, halk� uydurma vergilerle soymak 

biçiminde  memleket  idaresini ortal��� kas�p kavuran eli sopal� kabaday�lar 

rejimine çevirmek suretiyle pek de tantanal� bir ya�ant� kuran bu gibileri de, 

Murad’�n deh�et veren kovu�turmas�ndan kurtulamayarak ya can verdiler ya 

da sindiler. 

IV. Murad'�n, son on y�l�nda büyük bir mücadele açarak, devleti kötü 

etkilerinden kurtarmaya çal��t��� vilâyetler zorbalar�n�n derebeyce yürüttükleri 

memleket idaresi, kapukullar�n�n içinden türeyen �stanbul zorbalar�n�n, iki de 

bir yeniçeri ve sipah isyan� düzenleyerek, rical tayinlerini ve divan hükümetini 

ç�karlar�na göre, istedikleri gibi de�i�tirme, yada koruma hareketleri, 

ulemân�n bu ayaklanmalardan yararlanmalar�, saray mensuplar�n�n, özellikle 

kad�nlar�n, bu hareketlerde çevirdikleri entrikalar, belki daha da elveri�li 

�ar t lar  içinde, 1640 da, Sultan �brahim saltanat� ile gene ba�lad�. 

Kendini akla hayale gelmez zevklere dald�rm�� bulunan ve devlet 

i�lerine, ancak entrikalar�n etkisi ile �unu öldürmek, buna zulmetmek 
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biçiminde aras�ra kar��an �uursuz bir padi�ah zaman�ndaki rü�vetler, 

iltimaslar, memleketi ; özellikle Anadolu’yu yeni bir isyan ve kar���kl�k devrine 

sürüklemekte gecikmedi.  

Anadolu’daki zorba pa�alara kar��l�k, hükümet merkezinde de yeniçeri 

ve Alt�- Bölük Halk� ileri gelenleri demek olan “zorba a�alar” her�eye 

hükmediyordu. Valide Kösem Sultan , padi�ah�n zevk ve e�lenceden ba�ka 

bir �ey duymamas�ndan yararlanarak “ zorba “ a�alar� ve pa�alar� 

gerekti�inde birbirine kar�� kullanarak adeta kendisi padi�ahl�k etmeye 

özenmekteydi.  

Devletin en yoksul fakat harcamalar�n�n da çok kabar�k oldu�u bir 

s�rada Sultan �brahim ve ona uyarak makam�nda kalaca��n� sanan Sadrazam 

Ahmet Pa�a, dünyay� s�rf saray ve çevresinden ibaret görerek, yaln�z 

hazineye el koymakla kalmad�lar,memuriyetleri, artt�rma biçiminde sat��a 

ç�kararak, halk� bu yoldan kad�,vali...vb memurlar eli ile sa�maya 

ba�lad�lar.(Akda�:a.g.m, 220-224) 

Nihayet Yeniçeri ve Alt� Bölük a�alar�n�n ba�latt�klar� hareket; 

Sadrazam Ahmet pa�a ve birkaç ki�inin öldürülmesi; Sultan �brahim’in tahtan 

indirilip , idam� ve yerine yedi ya��ndaki IV. Mehmet’in padi�ah yap�lmas� ile 

sonuçland�.  

IV. Mehmet’in tahta geçmesinin pe�inden geçen y�llarda �stanbul’da 

kap�kulu a�alar�n�n , ricalin ve uleman�n türlü rekabet kavgalar�, rü�vetsiz i� 

yapmamalar� ve a��r mali darl��a ra�men , gösteri�li ve israfl� ya�ay��lar�,  

Gürcü Nebi ve onun arkas�ndan yeni bir tak�m zorba pa�alar�n Anadolu’dan 

kendilerine uydurduklar� güçlerle �stanbul’a yürümeleri devletin gelece�ini 

karanl�k k�l�yordu.  

Böyle bir atmosferde ortaya ç�kan kar���kl�k �ehir esnaf�na, 

yeniçerilere ve saraya da geçerek, 1651'de Kösem Sultan ve bütün 

taraftarlar� yok edildi. �ktidar, bu defa padi�ah�n validesi Turhan Sultan ve 

adamlar�na geçti. Fakat, ortal�kta bir durulma görülmüyordu. �stanbul’da ve 

Anadolu’da yeni isyan hareketleri, pa�alar�n, �stanbul üzerine yürüyüp, devleti 

düzene sokma iddialar� devam etmekte idi. Bu kar���kl�klar aras�nda, ba�ta 

vezir-i azaml�k olmak üzere, öteki bütün mans�plar elden ele geçiyordu; bu 



9

durum herkese g�na getirdi�inden, çocuk ya�taki padi�aha güçlü bir vezir-i 

azam bulunursa i�lerin düzelece�ine büyük ümit ba�lanarak, bu nitelikte 

görülen ihtiyar vezir Köprülü Mehmet Pa�a 1656 da bu makama 

getirildi.(Akda�:a.g.e, 226-227) 

Osmanl� devleti 1656'da Köprülü Mehmet Pa�a sadarete geleli düzenli bir 

sürece girmi�ti. 1661'de babas�n�n yerine vezir olan Faz�l Ahmet Pa�a da 

eceliyle öldü�ü 1676 y�l�na kadar tam 15 y�l devleti yönetmi�ti. Baba-o�ul 

vezir-i azamlar�n 20 y�ll�k kudret döneminde Köprülü ailesi ve kona�� üyeleri 

ülke yönetiminde en önemli makamlar� ele geçirmi�ti. Köprülü sülalesi 

imparatorlu�un en önde gelen siyasal gücünü olu�turmu�tu. Padi�ah IV. 

Mehmet gençli�inden beri ava merak salm��t�. Y�llar geçtikçe tutku 

derecesine varan av partileri ile me�gul olan padi�ah, Köprülü ailesi ve 

adamlar�n�n ülkeyi çekip çevirmesinden ho�nuttu. Nitekim Faz�l Ahmet Pa�a 

1676'da ölünce vezirlik mührünü gene bu aile mensuplar�ndan. Köprülü 

Mehmet Pa�a'n�n yeti�tirmesi ve damad� Merzifonlu Kara Mustafa Pa�a' ya 

verdi. 

Faz�l Ahmet Pa�a döneminde ba�layan Ukrayna çat��mas� Mustafa Pa�a' 

n�n sadaretinde sürdürüldü ve sonuca ula�t�r�ld�. I676'da Polonya, 1681'de 

Rusya ile var�lan anla�malarla Osmanl� yönetimi Podolya ve bat� Ukrayna'ya 

yerle�meye haz�rlan�yordu. Bu bölgelerde do�rudan �stanbul'a ba�l� düzenli 

yönetim kurulduktan sonra kuzeyden çevrelenecek Bu�dan ve K�r�m da 

zamanla kesin Osmanl� topra�� haline gelebilecekti Avrupa uçlar�nda 

Osmanl� devleti en geni� s�n�rlar�na dayanm��t�. Fakat Ukrayna'daki durum 

�imdilik halledildikten sonra Kara Mustafa Pa�a Osmanl� ordusunu Orta 

Avrupa'da yeni fetihlere yöneltti.Köprülü döneminin tek tek Venedik, Polonya 

ve Rusya'ya kar�� elde etti�i askeri ba�ar�lara güvenerek ba�lat�lan yeni fetih 

giri�imi uzun y�llar pe�pe�e felaketlere yol aç�p Osmanl� devletinin tarihinde 

ilk defa önemli parçalar� kaybedilmesiyle sonuçlanacakt�. Gücünün zirvesine 

ula�t��� san�l�rken imparatorluk tekrar büyük sars�nt�lara u�ray�p köklü bir 

de�i�im dönemine girecekti. ( Kunt 1985: 40) 
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Anadolu 1596’dan 1609’a kadar olan devresinde oldu�u gibi büyük bir 

karga�al�k hayat�na ikinci kez girmi�ti.1683 Viyana bozgunu ertesinde geli�en 

bu ikinci kar���kl�kta, hareketin ad� “ türedi isyan�”oldu�u gibi, isyanc�lar�n 

hem kitle hem de ba�bu� kadrolar� , büyük ço�unlu�u ile Türk ve Anadolulu 

idiler. Onun için türedi isyanlar�n�n devlet düzenine yap�lmas�na sebep 

olduklar� de�i�iklikler, celalilerinkinden çok daha geni� ve derin olmu�tu. 

Viyana bozgunundan sonra bu “oluruna hükümet düzeni “ni de; gene 

Anadolu’da geli�en “ türedi e�kiyas�” hareketi yeni de�i�ikliklere zorlayarak “ 

Ayan düzeni “ dedi�imiz bir çe�it derebeylik ya�ant�s�n� yaratm��, devlet de 

bu sistemin bütün imparatorlu�a yay�lmas�n� engelleyemeyince, kendi 

kurulu�undan beri dikkatle uygulad��� merkeziyetçi devlet usülünden 

vazgeçip, ayanl��� me�rula�t�rmak zorunda kalm��t�r.  

Devleti 16 y�ll�k uzun ve çok a��r bir sava�a bula�t�ran  1683 "�kinci 

Viyana ku�atmas�"n�n arkas�ndan sekban ve sar�calar Anadoluyu kanl� bir iç 

kar���kl�k ya�ant�s�na sürüklediler. 1683 sonras� sekban ve sar�ca 

bölükba��lar�, 1596 sonras� enderunlu= kapukulu celâli ba�bu�lar�ndan, 

isyanc�l�ktaki duru� oturu� yönünden, fazla ayr�ks� de�illerdi. Yaln�z, bunlar 

geçmi�leri bak�m�ndan pa�a kap�lar�nda sar�ca - sekbanl�ktan ba�lay�p, 

bölükba��, ba�bölükba�� olmu�lard�. �çlerinden pek ço�u Istanbulu hiç 

görmü� de�ildi. Hele saray onlar için bilinmez bir �eydi. Büyüdükleri ana 

kuca��, çocukluklar�n� içinde geçirdikleri ortam Türk çevresi ve özellikle 

Anadolu idi. �stanbulun kozmopolit ve enderunlu çevresince "kaba Türk" diye 

yerilen türediler ve onlar�n ba�bu�lar�n�n devlet umurundaki bütün görgüleri, 

kap�s�nda hizmet ettikleri eyalet pa�alar�n�n saray�ndan edindikleri bilgiden 

ibaret idi. �çlerinde, Viyana bozgunu ve sonras� seferlerine kat�ld�klar� için 

dünyalar� bir hayli geni�lemi�ler az da de�ildi. 

��te, 1597'de birden kabar�p, 1608 de az çok dinmi� görünse de, sürekli 

olarak devam eden Anadolu isyanlar�, sekban ve sar�calar�n görenek ve 

davran��lar�ndaki de�i�ikli�in iyice belirdi�i 1683 s�ralar�ndan itibaren 

yepyeni bir karakter kazand��� için, devlet hayat� da ona uyaraktan ba�ka bir 

döneme girmi� oluyordu. 
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Faz�l Ahmet Pa�a’n�n gitti�i seferde �ehid olmas� üzerine veziri 

azamlar birbiri ard�na de�i�ip durdular. Padi�ahl��a II. Mustafa geçti.  

II. Mustafa’n�n kendisinin de bulundu�u 1697 Zanta sava��nda ordu 

önemli bir bozguna u�rad�. Pâdi�âh, bu kere yenilmi� olarak Edirne’ye 

döndü. Venediklilerle Ege ve Yunan k�y�lar� çevrelerinde süregelen sava�lar 

da iyi gitmemi�, dü�man Mora’ya kesin olarak yerle�mi�ti, öte yandan, Rus 

cephesinde de Azak kalesi dü�mana geçmi� bulunuyordu. Ve böylece, 

Ruslar ilk kez Karadeniz’e bir kap� açm��lard�.(Akda�, 1966: 235,240-241) 

Padi�ah�n da yenilerek itibar�n�n zedelendi�i u�ursuz, bir sava�a daha 

fazla devam etmesinin devirli ve halk� bütün bütün ezmekten ba�ka sonuç 

vermeyece�i iyice anla��lm�� bulunuyordu. Amcazade Hüseyin Pa�a’n�n 

vezir-i azam olmas�ndan sonra, dü�man devletlerle bar�� için ili�ki kurularak, 

1699 Karlofça bar��� imzaland�.Osmanl�lar Mora’y� Venedik ‘e, çok az bir 

bölge d���nda bütün Macristan’� Avusturya’ya, Azak Kalesini de Ruslara 

b�rakmak zorunda kald�lar. Bu duruma göre, 16 y�l süren uzun bir sava��n 

sonucu çok a��r olmu�, Osmanl� devleti sanki parçalanma emmareleri içinde 

bir toprak kayb�na bu derece geni� çapta ilk defa u�ram��t�. Karlofça 

bar���n�n, Osmanl� Türkiyesi’nin siyasi çöküntüye yöneli� tarihinde, ilk ve 

belli ba�l� bir dönemeç oldu�u �üphesizdir. 

Sonuç olarak bu yüzy�lda ya�anan olaylar� haz�rlayan, 1578 de �ran’la 

ba�lay�p, 1593 de Avusturya ile devam eden 1606 Zitvatorok bar��� ile son 

bulan uzun sava�lar; Anadolu’daki celâli, softa (suhte) ve Alt� - Bölük halk� 

(sipahi zorbalar�) isyanlar�na bütün bütün alevlenme f�rsat� vererek, 

Osmanl�lar�n en az XVI. yüzy�l ortalar�na kadar geli�tirdikleri kendi ça��n�n en 

ileri hükümet düzenini ortadan kald�rm��t�. Onun yerine, XVII. yüzy�l�n 

zorbal�k devri denen '”oluruna idare." düzenini geçirmi�, 1683’te Viyana 

ku�at�lmas� ile ba�lay�p, 1699'a kadar süren bu 16 y�ll�k sava� da gene 

Anadolu’nun sekban ve sar�ca kitlelerince bu defa kendi içlerinden sivrilen 

�eflerin idaresinde ç�kard�klar� "türedi e�k�yas�" adl� ayaklanmalar�yla 

hükümeti boyun e�meye zorlama f�rsat� vermi�tir. Sekban ve sar�calar� 

yöneten bölükba�lar� ve ba�bölükba��lar�, bu sayede devletin kolunu 
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bükerek, padi�ahtan sancakbeyli�i, beylerberli�i, hatta vezirlik beratlar� 

koparm��lar, böylece, Türk toplumu üzerindeki Enderunlu kapukulu 

zümresinin (yönetenler) yüksek idare tekeli fiilen son bulmu�tur. 
 
 1.2 Sosyal Durum 

Osmanl�larda sosyal tabakala�ma belirleyen ; yönetenler ve ( askeri 

zümre) ve yönetilenler ( reaya ) ayr�m�d�r. (Yediy�ld�z, 1994: 444). Reayay� 

�ehirliler ( tüccar ve esnaflar), köylüler ve göçebeler �eklinde alt gruplara 

ay�rmak mümkündür. Bunlar yerle�im yerlerine göre de tasnif edilebilir. 

Tüccar ve esnaf genelde �ehirlerde oturuyor, köylüler köylerinde çal���yor, 

göçebeler ise yaylak ve k��lak aras�nda hayvanc�l�k ile me�gul oluyorlard�.  

 
 1.2.1 �ehir Hayat� ( Tüccar ve Esnaflar)      

 Yönetici kadro d���nda �ehir halk�n� olu�turan reâyân�n en önemli 

gruplar�ndan birini, tacirler (tüccar) te�kil ediyordu. Mahallî üretim ve ticaret 

esnaf  taraf�ndan yap�ld��� halde, �ehirler aras�, bölgeler aras� ve ülkeler 

aras� ticaret tacirlerin elindeydi. 

 Türk ve �slâm gelenekleri toplumda tüccara özel bir yer veriyordu. 

Devletin kontrolü aç�s�ndan tar�mla u�ra�anlara ve zanaatkarlara nazaran 

daha serbesttiler. Küçük ticaret erbab� ve esnaftan farkl� olan bu büyük i� 

adamlar�, bölgeler aras� geni� çapl� ticaretten ve d��ar�dan ithal edilen 

mallar�n sat���ndan kâr sa�lard�. Toplumda, tüccar sayesinde ülkede refah�n 

artt���na, ucuzlu�un yay�ld���na, padi�ah�n ününün bütün dünyaya 

yay�ld���na ve ülkenin zenginle�ti�ine inan�l�yordu. 

 Ba�ta �stanbul olmak üzere büyük �ehirlerin ihtiyac�n� yak�n 

çevrelerinden kar��lamak mümkün olmad��� için büyük tacir ve toptanc�lar bu 

alanda önemli bir role sahiptiler; zorunlu tüketim maddelerinin al�m, ta��ma ve 

depolama i�lerinin yüzde seksen veya doksan�n� ellerinde tutuyorlard�. 
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 Osmanl� �ehir hayat�n�n bir di�er grubu da esnaft�. Esnaf s�n�flar ve 

i�çi kollar� demekti. Küçük ticaret erbab�ndan ve zanaatkârlardan olu�an 

esnaf hem i�çi kollar�yla ilgili ham maddeyi i�leyerek üretim yap�yor hem de 

bunlar�n sat��lar�yla me�gul oluyorlard�. Askeri s�n�f üyeleri ve yabanc�lar 

hariç, �ehir halk�n�n tamam�n�n s�n�f s�n�f loncalar halinde te�kilatlanm�� 

olduklar� söylenebilir. ( Yediy�ld�z, 2002: 201)  

 13.yy’da tarikatlar, özellikle fütüvvet kurallar� loncalar üzerinde büyük 

etki yapm��t�r. Fütüvvet ahlâk�na göre “ insan-� kamil” , cömert, özverili, 

disiplinli büyüklerine kar�� yüklerine kar�� itaatkâr ve dengeli olan bir ki�idir. 

Böyle bir örgüte kabul edilmek, simgesel bir törenle gerçekle�ir; bunun 

ard�ndan örgüte girene fütüvvet ahlâk� a��lan�rd�. Bu hareket, 13. ve 14. 

yüzy�llar boyunca "ahilik" ad�yla Anadolu toplumunun en göze çarpan ö�esi 

olmu�tur. Her meslek grubuna mensup bekâr gençler, yi�it ad�yla kendi 

aralar�ndan seçtikleri bir ahînin önderli�inde, fütüvvet ilkelerine göre 

örgütlenirdi. Bu dönem Anadolu'sunda güçlü bir merkezi iktidar 

olmad���ndan, ahiler kentlerde birtak�m kamu hizmetlerini de üzerlerine 

alm��lar ve politik bir güç olmu�lard�r. �slâmî loncalar gerçekte, ba�lang�çtan 

beri egemen askerî ve yönetici s�n�fa kar�� halk� temsil etmi�tir 

 Ahiler, erken dönem Osmanl� devlet ve toplumunda önemli bir rol 

oynam��, ancak mutlakiyet ve merkeziyetçili�in artmas� sonucu devlet bunlar� 

gitgide kendi denetimi alt�na alm��t�r. Ahîlik, kentlerde sadece bir esnaf 

loncas� örgütüne dönü�mü�, fakat fütüvvet ahlâk� esnaf loncalar�nda devam 

etmi�tir. ��çinin ustaya mutlak itaatini isteyen fütüvvet ahlâk�, lonca sisteminin 

temel i�levini ifade eder. ( �nalc�k, 2003: 157-158)  

 Lonca temsilcileri hammaddeleri pazardan sabit bir fiyatla toptan al�r, 

ustalara da��t�rd�. Hammaddelerin, ba�kalar�n�n ya da f�rsatç�lar�n ellerine 

dü�meden ilgili loncalara uygun bir fiyatla ula�mas� ve lonca ustalar� 

aras�nda hiçbirini i�siz b�rakmayacak �ekilde da��t�lmas� gerekiyordu. Lonca 

örgütünün  varl���n�n ba�l�ca sebebi buydu.(�nalc�k:a.g.e., 162) 
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Devletin tutucu politikas�, eski ustalar�n loncalardaki tekelini 

güçlendirmi�tir. Atölyesi olan ustalar, bunlar� aile miras�n�n bir parças� olarak 

o�ullar�na, damatlar�na ya da akrabalar�na b�rakmaya ba�lad�lar; zamanla 

usta, kethüda ( loncay� d��ar�da temsil edip, hükümetle ili�kileri yürüten 

kimse) ve yi�itba�� ( kethüdan�n yard�mc�s�) unvanlar da, babadan o�ula ya 

da çok seyrek olarak bir kalfaya geçerek, kal�tsal olmaya ba�lad�. En 

sonunda bu mal, mülk ve unvanlar, zanaat ve zanaatkârl�kla ba�lar�n� yitirip 

yaln�zca yasal iyelik nesnelerine dönü�tüler. 

 17.yy’a do�ru Osmanl� lonca sisteminin bozulmas�nda ba�ka bir etmen 

de, kent loncalar�n�n saray a�alar�, hatunlar, kap�kulu askerlerinin eline 

geçmesidir. Bir �stanbul ihtisab resmî defterinde, dükkânlann ço�unlu�u 

bunlar�n elinde görünmektedir. Esnaf kirac� durumundad�r. Yeniçeriler ise, 

ayr�cal�klar� dolay�s�yla muhtesiblerin ve kad�lar�n denetiminden kurtularak, 

lonca yap�s�n� kendi yararlar�na göre de�i�tirme olas�l���n� elde ediyorlard�. 

Bunlar, resmî olarak saptanm�� pazar fiyatlar�n� s�k s�k görmezden gelir, 

kaliteyi dü�ürürler, bir ustal�k belgesi bile almadan istedikleri yerde dükkan 

açarlard�. Bütün bu etmenler son dönem Osmanl� toplumunda, geleneksel 

lonca yap�s�n�n bozulmas�nda ve genel olarak Osmanl� zanaatlar�n�n 

gerilemesinde büyük rol oynam��t�r. (�nalc�k:a.g.e., 164-165) 

Osmanl� toplumunda �ehirler kad�lar veya kad� naibleri taraf�ndan 

yönetilmekteydi. En küçük idari birimleri olu�turan idari birimlerin ba��nda 

imamlar bulunmaktad�r. Bir Osmanl� mahallesi cami veya kilise etraf�nda 

biçimlenmi�tir. Osmanl� �ehrinin olu�um ve geli�iminde imarethanelerin çok 

büyük yeri vard�r. Bunlar genellikle bir camiinin etraf�nda olu�turulan 

medrese, kütüphane gibi e�itim kurumlar�yla hastane, hamam, a�evi gibi 

çe�itli hay�r kurumlar�d�r. Bunlardan ba�ka bu kurumlar� finanse etmek için 

vak�f olarak kurulan han, çar��, f�r�n, de�irmen gibi kurulu�lar bir �ehrin 

çekirde�ini te�kil eder. (Tabako�lu,1999: 27) 
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 1.2.2 Köy Hayat� 
   

 Osmanl� ekonomisinin temeli tar�ma dayal�yd�, dolay�s�yla nüfusun 

büyük bir bölümü köylerde ya��yordu. Belli kamu görevleri üstlenen ve cebelü 

beslemek zorunda olan t�mar beyleri , genellikle kendilerine dirlik olarak 

tahsis edilmi� köylerde oturuyorlard�. ( Yediy�ld�z, 2002: 203) 

 Asl�nda köylü; köylü babadan olup, resmî tahrirlerde bu �ekilde yaz�lan 

ve fiilen de köyde oturan ki�i demekti.Osmanl� imparatorlu�un tar�m 

alanlar�n�n tamam�, geleneksel köy topluluklar�ndan olu�uyordu. Her köy, 

köylü aileleri mevcuduna, ya da eldeki i�gücüne göre kendi içinde çiftlik 

birimlerine veya bunlar�n alt parçac�klar�na ayr�l�yordu. Ekonomik bir birim 

olarak varolabilmek için, her köyün, toplulu�u ya�atmaya yeterli miktarda 

tar�m arazisi, ko�um ve kesim hayvanlar� için otla��, genellikle köyden çok 

uzak olmayan bir çay�r�, bir harman yeri, bir çe�mesi ve bir mezarl��� 

olmal�yd�. Derelerin su gücünden yararlanabilen köylerde un de�irmenleri de 

bulunuyordu. Çiftlikleri veya bir tam çiftlikten küçük birimleri olu�turan tarlalar 

dönüm olarak ölçülüyordu.Tah�l tarlalar�n�n etraf� genellikle bir hendek, çal�lar 

veya ta�larla çevrilirdi. ( �nalc�k , 2000: 224)  

Köylüler çift-hane sistemi olarak adland�r�lan bir üretim sistemi içinde 

ve devletin kendilerine tahsis etti�i raiyyet çiftliklerini i�letiyorlard�. Çift- hane 

birimi ba�l�ca üç unsurun birle�mesinden olu�maktayd�. Emek kayna�� olarak 

hane halk�, ko�um gücü olarak bir çift öküz, bu bir çift öküzle i�lenebilir 

boyutlarda bir birim meydana getiren ve tah�l ürünlerine hasredilmi� bulunan 

tarlalar. Bu unsurlardan ilki diyebilece�imiz çiftlik, hem bir aileyi besleyecek, 

hem de yeniden- üretim masraflar� ç�kt�ktan sonra himaye bedelini( vergiyi) 

de kar��lamaya yeterli bir ürün fazlas� b�rakabilecek büyüklükte 

olmal�yd�.(�nalc�k:a.g.e.,190) 

Köy hayat� t�pk� �ehirler gibi cami etraf�nda te�ekkül etmi�tir. Baz�lar�nda 

tekke ve zaviyeler de bulunmaktad�r. Ahilik gelene�i köy yi�itba��lar�n�n 

yönetimindeki köy gençlik birliklerinde sürmektedir. 
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 Köy idaresi, ilgili sanca��n kad�s�na ba�l� olarak te�kilatlanm��t�r. 

Burada imamlar idarî etkinli�e sahiptirler. Te�kilat köy kethüdas�n�n 

yönetimindeki yi�itba��lardan olu�maktad�r. Çe�itli köylerin kethüdalar� da 

bir il ba��na (kethüdas�na) ba�l�d�rlar. Güvenlik i�lerinden ise köy su-

ba��lar�n�n yönetimindeki sekbanlar sorumludur. 

Ziraî hayattan kopan çift bozan gruplar� özellikle 17. ve 18. yüzy�llarda bir 

istikrars�zl�k ve güvensizlik unsuru olmu�lard�r.T�mar sisteminin bozulmas� 

ziraî üretim ve köy havat�nda istikrars�zl��a sebep olmu�tur. Celali karga�al��� 

gibi güvensizlik dönemlerinde ula�t�rma ve haberle�me imkanlar�n�n az 

oldu�u yeni yerle�im bölgeleri olu�turulmu�tur. Devlet otoritesinin 

zay�flamas�yla güvensizlik faktörleri daha da artm��t�r. Mesela yol kesiciler 

transit ticarete darbeler vurarak hazine gelirlerinin azalmas�na yol aç�yorlard�. 

Devletin 17.yüzy�l sonlar�nda artan asker ihtiyac� ve artan iç güvensizlik 

beylerbeyleri, sancakbeyleri...vs. nin kap� halk� denen muhaf�z kuvvetleri 

bulundurmalar�na yol açm��t�. Her devlet görevlisi ve âyân kudretine göre 

böyle bir kuvvet bulunduruyordu. Levent, sar�ca ve sekban da denen bu 

güçler hem asker olma hem de ta�rada güvenli�i sa�lama ile görevliydiler. 

Oysa bunlar  da k�sa sürede iç güvensizli�in sebepleri aras�na girdiler. 

Merkez bunlarla da mücadele etmek zorunda kald�. 17.yüzy�lda yo�unla�an 

köyden �ehre göç olay�n�n sebeplerinden biri de bu iç güvensizliktir.                      

( Tabako�lu, 1999: 28) 

 1.2.3 Göçebeler 

 �ehir ve köy toplumlar�ndan farkl� bir yap�ya sahip olan göçebeler, 

Osmanl� kaynaklar�nda rastlanan daha do�ru bir ifadeyle konar- göçerler 

veya yörükler merkezi hükümetin kontrolünden mümkün oldu�u kadar 

ba��ms�z olmakla birlikte, yine de kendileri için düzenlenmi� kanunlar 

çerçevesinde bir hayat sürüyorlard�. ( Yediy�ld�z, 2002: 204) 

 Mevsimlere ba�l� hareketleri s�ras�nda toplumun yerle�ik düzenine ve 

tar�ma zarar vermemeleri için, a�iretler büyükbaba, o�ul ve torun olarak 

büyük bir aile olu�turan irsi reislerin önderli�inde mevsimden mevsime “ 

yaylak “ve “k��lak “ aras�nda hareket ederlerdi. A�iretlerin sürüleriyle birlikte 



17

k��lar� geçirmek için konaklad�klar�, az kar dü�en ve bol ot bulunan, bol 

güne� gören da� yamaçlar� ve vadiler “ k��lak” olarak seçilirdi. �lkbahar 

gelince hayvanlar� otlatmak için yayla (yaylak) ad�yla an�lan yüksek yerlere 

göç edilirdi. �klim �artlar�n�n uygun oldu�u yerlerde sonbahara kadar yaylada 

kal�n�rd�. Göçebe boylara tahsis edilmek üzere s�n�rlar� önceden belirlenmi� 

bu k��lak ve yaylalar için devletçe kira al�n�rd�. ( Özbilgen, 2003: 361) 

Osmanl�’da her klana ve k��l�klar�yla bir yurt veriliyordu. Bu yurt alan� içinde 

Türkmenler, hayvanc�l���n yan�s�ra marjinal olarak tar�mla da u�ra��yor; 

ormanl�k veya batakl�k araziyi tar�ma aç�p, ister kendi ihtiyaçlar�n� kar��lamak 

ister pazarlamak üzere bu�day, pamuk ve pirinç ekiyorlard�. ( �nalc�k, 

2000:75) Anadolu göçebelerinin ekonomik katk�lar�n�n ba�ka bir boyutu da 

özel sektör ve gerekse devlet i�letmeleri aç�s�ndan, imparatorlu�un kara 

ula��m�n� tekellerinde bulundurmalar�yd�. Yörükler için en önemli hayvan, 

deveydi. Her zaman zor ko�ullarda e�ya ta��yabilen develeri, Yörükler 

sistematik biçimde ta��mac�l�ktan para kazanmak için kullan�yordu. Hatta 

baz� göçebeler sürülerine bakmalar� için çoban tutup, kendileri mesafe 

ta��mac�l���yla ya da hayvan ticaretiyle u�ra��yorlard�.(�nalc�k: a.g.e.,77) 

 Konargöçerler il ya da ulus ad� alt�nda topluluklar olu�turuyorlard�. 

Bunlar da aralar�nda boy veya a�iret, oymak, veya cemaat, oba veya 

mahallelere ayr�l�yorlard�.  Osmanl� yönetimi konar, göçerlerin yerle�melerini 

sa�layacak tedbirler al�yorlard�. Zaten fethedilen ya da ilhak edilen bölgelerde 

konar-göçerler bar���n sa�lanmas�ndan sonra ya devlet zoruyla ya da 

ekonomik bask� sonucu kendili�inden terk edilmi� köylere yerle�ebiliyorlard�   

( Yediy�ld�z, 2002: 205) 

 Devlet konar göçerlik ihtilaflar�nda yerle�iklerin taraf�n� tutmu� ve hatta 

1240 Babaîler isyan�nda oldu�u gibi göçebelerle mücadele ettmi�tir. Bu 

yüzden hem Selçuklu, hem Osmanl� hem de Cumhuriyet hükümetleri 

göçebeleri iskan politikas� izlemi�lerdir. Bunlar�n en yo�un olan� 17.yy 

sonlar�ndan itibaren görülen ve bu yüzy�l boyunca devam eden a�iretleri 

iskan politikas�d�r. ( Tabako�lu, 1999: 29) 
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 1.3 KÜLTÜREL DURUM 

 
 Osmanl� �mparatorlu�u’nda kültürel hayat�n ayr�lmaz parçalar�ndan biri 

olan e�itim; medrese, mektep ve tekkelerde veriliyordu. Çocuklar okuma ve 

yazma ö�renmek amac�yla mekteplere ya da her �ehir ve kasabada bulunan 

medreselere giderdi. �mparatorlukta medrese, esas e�itim kurumuydu. Orta 

k�sm�na girebilmek için ilkokulu bitirmek veya bu derecede bilgi sahibi 

oldu�unu ispat etmek gerekiyordu. Sonra medrese dereceleri okunmaya 

ba�lan�rd�. Yüksek medreseler belli �ehirlerdeydi. ( �stanbul, Kahire, Edirne, 

Bursa Ba�dat, Halep, Konya gibi) Orta dereceli medreseler ise her �ehir ve 

kasabada mevcuttu. �stanbul’da özellikle Süleymaniye ve Fatih yüksek 

medreselerinin diplomalar� çok makbûldü. Hangi derece olursa olsun 

medrese muallimine “müderris” denirdi. Medreselerde sadece erkek çocuklar 

okurdu.( Öztuna, 1998: 157) Köy ve kasabalarda ise çocuklar “mektep” 

denilen ilkokullara giderek okuma yazma ö�reniyorlard�. �lkö�retim 

bugünkünden basitti, Türkçe okuyup yazmak, Kur’ân-� Kerîm okuyabilmek, 

matematikte dört i�lem, lüzumlu din bilgileri, iyi yaz� yazmak (hatt) gibi �eyler 

ö�retiliyordu. Çocuklar 4-6 ya��nda okula veriliyordu. �lkokul genellikle dört 

y�ld�, fakat küçük ya�ta verilenler daha çok okurlard�. Mekteb-i Sübyani veya 

k�saca mektepte k�z-erkek kar���k e�itim veriliyordu. Mekteplerde ö�renci 

say�s� 100’den az, baz�lar�nda 20-30 ki�iydi. Büyük olan ilkokullara “ta� 

mektep” denirdi.( Öztuna:a.ge., 159) Mektepler devlet erkân� ve hay�r 

sahipleri taraf�ndan cami, medrese ve çe�melerin çevresine yapt�r�l�yordu. 

Hayrat olduklar�ndan fakir çocuklar�n yiyecek ve giyeceklerini sa�lamak için 

vak�flar� da vard�.  

 Osmanl� �mparatorlu�u’nda medrese ve mekteplerin yan� s�ra 

tekkelerde çe�itli ilim ve sanat alanlar�nda yüksek bir ö�renim veriliyordu. 

 Tekke kurumu Türklerin �slamiyeti kabulünden itibaren sosyo-kültürel 

hayat� düzenleyen bir merkez hüviyetini üstlenmi� ve çe�itli nedenlerle devlet 

ayg�t�n�n zay�flad��� ve hatta olmad��� zaman ve mekanlarda dahi toplumsal 
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denetim, sanatsal, dü�ünsel ve hatta zanaatsal üretim merkezi olarak 

toplumsal i�levini sürdürüyordu. Osmanl� devletinin kurulu�undan itibaren 

devlet ayg�t�n�n yan�nda ve yard�m�nda olarak toplumsal etik ba�lam�nda 

sosyal denetimi sa�layan ve gaza ideolojisini ayakta tutan ve denetleyen 

kurum olarak son derece i�levsel bir yap�da oldu�u görülmektedir. K�saca 

tekkeler 16.yy’�n sonlar�na kadar Osmanl� co�rafyas� içinde müslümanlar�n, 

ibadetinin yan� s�ra topluca e�lenme ve di�er sosyo-kültürel faaliyetlerde 

bulunma imkân�n� buldu�u en önemli sivil ve tek sosyal kurumdur. 

Dolay�s�yla da bu halk kültürünü organize eden bir kurum olarak son derece 

önemli bir i�leve sahiptir.  

 Ancak 16.yy ikinci yar�s�ndan itibaren kahvehaneler, Tekke’nin 

kar��s�nda bir nevî alternatif müslüman sosyal kurumu olarak belirir, 16.yy’da 

Osmanl� �mparatorlu�u’nda sosyo-kültürel de�i�imin merkezini kahvehaneler 

olu�turur.( Çobano�lu,1999:56) Bu ba�lamda 16.yy’da kahvehanelere 

te�ekkül etmeye ba�layan Â��k Edebiyat�, 17.yy’da geli�imini tamamlam��t�r. 

Saim Sakao�lu bu yüzy�lda ya�ayan yirmi dokuz �airin adlar�n� �u �ekilde 

s�ralar: “ Karacao�lan, Gevheri, T�m��varl� A��k Hasan, A��k Ömer, Kay�kç� 

Kul Mustafa, Erci�li Emrah, Katibi, Bursal� Halil, Kulo�lu, A��k, A��k �brahim, 

A��k Nevi, A��k Yusuf, Benli Ali, Berbero�lu, Halilo�lu, Kamili, Katip Osman, 

Ke�fi, K�r�mî, Kul Mehmet, Kul Süleyman, Mahmuto�lu, Öksüz A��k, 

Sunî,�ahino�lu, Üsküdari, Yaz�c�” 

XVII. yüzy�lda Osmanl� sahas� halk edebiyat� büyük geli�me ve geni�leme 

göstermi�, en parlak durumuna gelmi�tir. Asker ocaklar�nda, kalelerde, 

serhadlerde, kahvelerde, saray ve konaklarda, kasaba ve köylerde pek çok 

saz �airi yeti�mi�, usta sanatkarlar ç�km��t�r. Halk hikâyecili�i, meddahl�k, 

halk tiyatrosu (orta oyunu) ve karagöz büyük ra�bet kazanm��, bu sahalarda 

zengin eserler ortaya ç�km��t�r. Halk edebiyat� ve sanat� yüksek zümre 

aras�nda ilgi uyand�rd��� gibi, saz �airleri de aruz vezniyle eserler 

vermi�lerdir. �ki zümre edebiyat� aras�nda bir yak�nla�ma görülmektedir. Halk 

�iirinin naz�m �ekilleri ve halk edebiyat�n�n nevileri bu as�rda belirli 

kaideleriyle tamamland��� gibi, saz �iirinin en büyük �airleri de bu as�rda 
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yeti�mi�tir. Karacao�lan, Â��k Ömer ve Gevheri yaln�z bu asr�n de�il, bütün 

halk �iirinin yüksek üstatlar� olarak kabul edilirler. 

XVII. yüzy�lda günlük hayattan al�nm�� baz� konular�n Dini-Tasavvufi Türk 

edebiyat� eserlerinde yer ald���, i�lendi�i görülmektedir. Bu durum 

ba�lang�çta biraz yad�rganm�� ise de, sonradan normal bir seyir halinde 

devam etmi�tir. Yani günlük olaylar�n dini muhitlerde vücud bulan tasavvufi 

eserlerde yer almas�na, ilk önce, medreselerden tepki geldi ise de, bu durum 

bir " medrese-tekke çat��mas�" �eklinde nitelendirildi. Asl�nda Tekkelerde 

geli�en "tasavvufi hareketler ve eserler" tamamen halk�n ya�ay�� biçiminde 

bir ekol olu�turmaya çal���yordu. Yani tekkeler, halk�n kendilerinin anlad�klar� 

dil'le �slam dini'ni ve tasavvufi kurallar� daha �effaf bir �ekilde anlatmaya 

çal���yorlard�, fakat bu durum medrese taraftarlar�n�n pek i�ine gelmiyordu. 

Bu asr�n belli ba�l� mutasavv�flar�ndan baz�lar�: Âdem Dede, Niyazi-i M�srî, 

Zelili, Akkirmanl� Nak�i, O�lanlar �eyhi �brahim, Elmal�l� Sinan Ümmi, Geda 

Muslu, Kul Nesimi, Ümmi Sinanzade, Sun'u'llah Gaybi.. vb'lerdir ( Güzel; 

Torun, 2003:423-424) 

Bu yüzy�l�n en önemli �ahsiyetlerinden birisi de Evliya Çelebidir. 1611-

1682 y�llar� aras�nda ya�ayan Evliya Çelebi gezip gördü�ü yerler hakk�nda 

bilgiler vermi�, ayn� zamanda bu yerlerde ya�ayan topluluklar�n kültürleriyle 

ilgili örnekler de aktarm��t�r 

 17.yy’da Osmanl� �mparatorlu�u’nun hemen hemen her alan�nda 

görülen gerileme özellikle dü�ünce hayat�nda aç�k bir �ekilde kendini 

göstermeye ba�lam��t�r. Bu yüzy�lda dü�ünce ve din alan�nda ho�görmezlik 

ve ba�nazl��a özellikle dikkat çekmek gerekir. Gerçekten bu yüzy�lda 

ba�nazl���n temsilcileri olarak Kad�zade Mehmet, Abdülmecit Sivasi, 

Üstünavi Mehmed gibi vaizlerin temsil etti�i bir vaizler s�n�f�n�n ortaya ç�kt��� 

görülmektedir. Kendilerine kad�zadeler ya da fak�lar ad� verilen bu vaizlerin 

ba�l�ca iki özellikleri bulunmaktad�r. Bunlar bir yandan tasavvuf ve tarikat 

mensuplar�na dü�man idiler, öte yandan devletin türlü alanda geri kal���n�, 

halk�n dinden uzakla�arak, Peygamber devrinden sonra ortaya ç�km�� 

birtak�m yenilikleri benimsemi� olmalar�na ba�l�yorlard�. Bu vaizler cahil halk� 

ok�ayan konu�malar yaparak kendi taraflar�na çekmeye çal��m��lar, bu 
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s�rada genellikle ayd�nlara hitap eden ve oldukça ho�görülü olan 

mutasavv�flara dü�manca bir tav�r tak�nm��lard�r.                      

(Yurayd�n, 1985: 277)  

 Kad�zadelerin i�i ç���r�ndan ç�kard�klar� bu yüzy�lda yeti�en Katip 

Çelebi , dü�ünce hayat�nda her türlü a��r�l���n uza��nda, akl�n, bilimin ve 

sa�duyunun temsilcisi olan bir dü�ünürdür. Katip Çelebi ünlü eseri Takvîmü’t 

Tevârîh’in sonunda �öyle der: “ Ki�inin ihtiyarl���na alâmet, saç ve sakal 

a�armas�d�r. Devletin kocad���na alâmet de, ba�takilerin saltanat ve ziynete 

dü�künlü�üdür. Duraklama devresinden sonra bu devir gelir. Ziynet, refah ve 

lükse ra�bet fevkalade artar…Zevk ve rahat, keyif ve konfor vazgeçilmez örf 

ve adet haline gelir, tabii görülür. Herkes bu nimetlerde hak iddia eder. “                      

( Öztuna,1998:216)  

 Sonuç olarak diyebiliriz ki, ;17.yy’da Osmanl� �mparatorlu�u idari ve 

dü�ünce hayat�nda görülen ciddi anlamda gerileme. edebî alanda verilen 

ürünlerde olumsuz bir etki yaratmamas� dikkate de�erdir. 

 
 2. 17. YY’A KADAR Â�IK EDEB�YATI’NA KISA B�R BAKI�  

 

Â��k Edebiyat�’n�n ortaya ç�k��� ve geli�imi üzerine bilimsel metotlara 

dayanan ilk ara�t�rmalar Fuad Köprülü ile ba�lam��t�r. Denilebilir ki ilim 

aleminde bu bahsin kap�lar�n� Fuad Köprülü açm��, Umay Günay ise 

kapatm��t�r. 

 Fuad Köprülü “ Â��k Tarz� Ne Demektir?” ba�l�kl� makalesinde Â��k 

Edebiyat�’n�: “ XVI. ve XX. , hatta XVII.-XX. as�rlar esnas�nda Anadolu’da 

ya�ayan ve oldukça bol eserleri olan ve edebî an’aneleri zaman�m�z kadar 

devam edip gelen saz �airlerine mahsus �iir tarz� “ olarak tan�mlar                     

( Köprülü,2004: 172) Bu tan�mdan hareketle, 16.yy ve öncesi ile 17.yy 

Anadolu sahas�nda Â��k Edebiyat�’n�n geçirdi�i geli�im gözden geçirilmelidir. 

 En eski Türk �airleri olarak bilinen ozan-baks�lar, �slamiyet’ten önceki 

halk ya�ant�s�nda hekimlik, büyücülük, musiki�inasl�k gibi birçok özelli�i 

nüfûzlar�nda bar�nd�r�yorlard�. Zamanla halk ya�ant�s�nda meydana gelen 

de�i�im sebebiyle ozanlar toplumdaki di�er özelliklerinden ar�narak, sadece 
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s���r( av �öleni), �ölen ( egemenlik ziyafeti) ve yu�( yas töreni)larda; ellerinde 

kopuzlarla �iirler söyleyip, halk�n istek ve arzular�n� dile getirme i�levini 

üstlendiler. Türklerin halk-�air musiki�inaslar� hakk�nda ilk tarihi bilgilerin 

Atilla devrinde, yani .miladi V.yy’�n ilk yar�s�na aittir.Garp kaynaklar�n�n 

verdi�i bilgilere göre; Atilla’n�n ordusunda �airler ve m�z�kac�lar vard�, onun 

ziyafetlerinde bu �airleri Atilla’n�n kahramanl�klar�na, zaferlerine dair 

olu�turduklar� �iirleri okuyorlard� ( Köprülü, 2004: 153) Köprülü, Türkleri 

�slamiyet dairesine girdikten sonra da halk aras�nda ve ordularda, hatta �slam 

medeniyetinin tesirlerine ra�men kavmî an’anelerden birço�unu saklayan 

hükümdar saraylar�nda halk �airlerinin mevcut oldu�unu kaydeder.( Köprülü, 

2004: 155) Re�id Rahmeti Arat ( 1991: XX-XXI), 11.yy’dan önce ya�ayan 

Türk �airlerinin ( �airlerin ula��lan eserlerinden örnekler vererek)isimlerini 

Apr�nçur Tigin, Kül Tarkan, S�ngku Seli Tutung, Kiki, Pratyaya-�iri, As�g 

Tutung, Ç�s�ya Futung, Kal�m Key�i ve Çuçu olarak s�ralar. Ka�garl� Mahmud 

ise Divân-� Lugatit Türk’te “Cucî” ad�nda bir �airin ismine i�aret eder.  

 Bütün bu bilgilerden hareketle, Â��k Edebiyat�’n�n tarihi geli�im 

sürecinin 5.yy’dan ba�layarak 10.yy’a kadar varl���n� sürdürdü�ünü 

söylenebilir 

Karahanl� hükümdar� Satuk Bu�ra Han’�n 10.yy ( M.920 y�l�) ‘da 

�slamiyeti resmen kabul etmesiyle Türkler kitleler halinde müslüman olup, ilk  

“ Türk-�slam Devleti’ni” kurdular ( Güzel, 2004: 127) Türklerin �slamiyeti kabul 

etmeleri ve 1071’de Malazgirt sava��yla yeni bir kültür dairesi içine girdiler. 

Bu as�rda Türkler bir yandan Arap ve Fars Edebiyat�’n�n etkisiyle olu�an 

Divan Edebiyat�, di�er yandan dini-tasavvufi içerikli yeni bir Türk edebiyat� 

olu�turuyorlard�. Selçuklular�n hüküm sürdü�ü 13.yy’da  halk zor günler 

ya��yordu,bu durum halk� Mo�ol istilas�ndan Anadolu’ya kaçan �eyhlere 

yöneltti. Bu yüzy�lda kurulan tarikatlar Anadolu’da tasavvufî dü�üncenin geni� 

çapta yay�lmas�n� sa�lam��t�r.  

Öcal O�uz’a göre 13.yy’dan itibaren dini-tasavvufî �iirler yazan ayd�n 

�airler aras�nda tamamen farkl� bir anlamda “â��k” kelimesi kullan�lmaya 

ba�lanm��t�r. Dini-tasavvufî �iirler söyleyen bu �airlerin günden güne bu 
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sahada kökle�en �slamî kültürün tesirinde kalan halk �airleri “ â��k” terimini 

kendilerine yak��t�r�r olmu�lard�r ( O�uz,1995: 424)  

Â��k Edebiyat� 16.yy’dan itibaren yaz�l� kaynaklara aktar�lmaya 

ba�lanm��t�r. Bu sebeple ara�t�rmac�lar Â��k Edebiyat�’n�n ba�lang�c�n� da bu 

yüzy�l olarak kabul etmektedirler. Ancak ozan-baks� tipinin be� yüzy�l sonra 

�slami kimlikle ortaya ç�k��� mümkün de�ildir. 

16.yy’a kadar Â��k Edebiyat�’n�n güçlü isimlerine tesadüf etmememizin 

as�l sebebi, bu edebiyat�n �slami kültür çevrelerinde te�ekkülünü 

tamamlamam�� olmas�nda aranmal�d�r. ( O�uz,1995: 424) Özkul 

Çobano�lu’na göre de;” !6.yy’dan önceki dönemlerde yarat�lm�� veriler ne 

ölçüde â��k tarz�na benzerse benzesin ya Tekke ya da t�pk� Dede Korkut 

Hikâyeleri örne�inde görüldü�ü gibi �slamile�mi� bir sûrette devam eden ve 

belki bir ölçüde â��k tarz�n�n sadece öncüsü kabul edilebilecek ozan-baks� 

gelene�ine ait olacakt�r.” ( Çobano�lu, 200: 129-130) Bir ba�ka ifadeyle 

16.yy’dan önce ya�ayan a��klar hakk�nda geni� çapta bilgiye 

ula��lamamas�n�n sebebi, bu yüzy�llarda henüz gelene�in mevcut 

olmamas�d�r. 

17.yy’a gelindi�inde Â��k Edebiyat�’n�n alt�n ça�� ya�an�r. Bir taraftan 

sade halk diliyle ürün veren Karacao�lan , Kay�kç� Kul Mustafa ve Erci�li 

Emrah gibi �airleri, di�er yandan divan edebiyat�na olan yak�nl��� sayesinde 

aruzlu ürünler veren A��k Ömer ve Gevheri’yi yeti�tiren 17.yy; Â��k 

Edebiyat�’n�n zirveye ula�t��� ça�d�r. 

Bu yüzy�l�n en ünlü �airlerinden biri olan Gevheri’nin do�um yeri 

konusunda farkl� görü�ler vard�r. Fuad Köprülü; K�r�m Han� Selim Giray’a 

yazd��� bir methiyeden dolay� �airin K�r�ml� oldu�unu ileri sürmektedir.                   

( Köprülü; 2004: 178) �ükrü Elçin ( 1998:10) ve Saim Sakao�lu( 1987:92) 

ise, �aire ait �iirlerden hareketle Gevheri’nin �stanbullu olma ihtimalinin daha 

kuvvetli oldu�unu söylemektedir. Hayat� hakk�nda s�n�rl� bilgiye sahip 

oldu�umuz Gevheri’nin �iirlerinden �stanbullu oldu�u dü�üncesi kuvvetle 

muhtemeldir. �airin do�du�u yüzy�l konusunda da çe�itli görü�ler vard�r. 

Fuad Köprülü ( 2004: 178) ve Saim Sakao�lu( 1987:92) �airin 17.yy 

ortalar�nda do�du�u görü�ünde birle�irken, �ükrü Elçin( 1998:12) 17.yy’�n ilk 
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çeyre�inde do�du�unu savunmaktad�r. Gevheri’nin As�l ad� Mehmed ise de 

baz� kaynaklarda Mustafa olarak geçmektedir. �iirlerinin dili oldukça iyi bir 

tahsil gördü�ünü göstermektedir. Onun aruzla da �iir yazmas�  bunun di�er 

bir delilidir. (Sakao�lu, 1987:92) bu durum Gevheri’nin az çok medrese 

ö�retimi ald��� ve klâsik edebiyat� tan�d���n�n da göstergesidir. Gevheri 

divan�n da, aruzla yaz�lan �iirlerinin dili oldukça a��rla�m��t�r ve klâsik 

edebiyat�n hemen hemen bütün özelliklerini yans�tmaktad�r.  

�ükrü Elçin Gevheri’yi Bekta�i muhibbi olarak kabul eder. ( Elçin, 

1998:14) Fuad Köprülü, Gevhri’nin ölüm tarihi hakk�nda kesin bir bilgi 

vermezken, �ükrü Elçin; Gevheri’nin Üçüncü Ahmed devrinde öldü�ünü 

kabul etmektedir. 

Bu yüzy�l�n di�er önemli simas� Kay�kç� Kul Mustafa’d�r. Fuad 

Köprülü’nün verdi�i bilgilere göre:” Kay�kç� Kul Mustafa 1918 senesinden 

evvel �iir söylemeye ba�lam��, �ran Seferine i�tirak etmi� ve 1056 

senesinden sonra vefat etmi�tir.” ( Köprülü, 204:262) Kay�kç� Kul Mustafa 

Garp ocaklar�nda bulunmu�, �stanbul’a geldikten sonra pek çok sefere 

kat�lm��t�r. Bu seferlerle ilgili �iirlerinin yan�nda devrinin padi�ahlar�n�n 

öldürülmesi üzerine �iirleri vard�r. Tarihi bir ipucu verebilecek ilk �iiri, bir ara 

birlikte bulundu�u Murad Reis’in ölümü (1609), son �iiri ise Halep Valisi 

Abaza Hasan Pa�a’n�n isyan� ve öldürülmesi ile ilgilidir. ( Sakao�lu,1987:100)  

Bu tarihler Kay�kç� Kul Mustafa'n�n 1609'dan önce �iir söylemeye 

ba�lam�� ve 1659'dan sonraki bir tarihte ölmü� olabilece�ini göstermektedir. 

Ça�da� â��klardan Kâtibi, bir �iirinde onu da Kulo�lu ve Gedâyi ile birlikte 

arkada�� olarak gösterir. Evliya Çelebi Seyahatname'sinde ça��n�n "çö�ür" 

çalmakta usa olan â��klar� aras�nda onu da iki kez anar. Ayr�ca 17. yy'�n 

tan�nm�� â��klar�ndan Bursal� Halil ile kar��l�kl� �iirler söyledi�i bilinmektedir. 

IV. Murad'�n Ba�dat ku�atmas� s�ras�nda �ehit olan Genç Osman adl� bir 

asker için söyledi�i destan �öhretinin uzun y�llar yay�l�p devam etmesine, 

günümüzde bile ya�amas�na; birtak�m efsanelere do�mas�na sebep 

olmu�tur. Tarihi olaylar için söyledi�i �iirlerde yer yer kurulu�a dü�en Kay�kç� 

Kul Mustafa, di�er ko�ma ve türkülerinde daha duygulu-daha içten bir dil 

kullanm��t�r. (TDEA, 1982: 237) 
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17.yy’�n önemli �airlerinden bir de A��k Ömer’dir. A��k Ömer’in 

�iirlerinden Gözleve’li oldu�u ç�kmaktad�r. Ancak Ayd�n, K�r�m ve Konya’da 

üç ayr� Gözleve olu�u, �airin do�um yeri konusunda kar���kl�k ç�karm��t�r. 

Fuad Köprülü( 2004:242)’nün ve Saim Sakao�lu ( 1987:83) ‘nun verdi�i 

bilgiye göre; A��k Ömer, Konya’daki Gözleve’de do�mu�tur. A��k Ömer 

düzenli bir medrese tahsili görmemi� olsa bile kendi kendini yeti�tirecek ve 

zaman�n kültür çevreleri içinde bulunarak di�er a��klardan üstün bir bilgi 

seviyesine ula�m�� olan �airin , �erifi isimli bir �airden ders ald��� görülür. 

(Sakao�lu:a.g.e.,196) 

Bir süre Adli mahlas�n� kullanan �air, daha sonra ad�n� mahlas olarak 

kullanmay� tercih etmi�tir. K�sa süren medrese hayat�nda dini kültür ve 

tasavvuf birikimi edinmi�, bir yandan klasik �iirle temasa geçerken di�er 

taraftan â��k tarz�n�n gereklerini ö�renmi�tir. Hem aruz, hem hece veznini 

kullanan Â��k Ömer'in gazel, murabba, muhammes, satranç, müstezat ve 

muammalar�nda divan dili hakimdir. Heceyle yazd��� semai, ko�ma türünden 

�iirlerinde ve baz� destanlar� ile tekerlemelerinde sade konu�ma dilini 

kullanm��t�r. Genç ya��ndan itibaren tambura çalm��, â��k kahvelerinde 

türküler söylemi�tir. Musiki kültürüne vak�f olan �air, birçok beste yapm��, 

baz� �iirleri bestelenmi�tir. ( O�uz, 2004: 176) 

17.yy en önemli �airlerinden biri de Karacao�lan’d�r. 17.yy saz �airleri 

içinde hakk�nda en fazla makale ve kitap olan �air Karacao�lan olmas�na 

ra�men, �airin hayat� ile ilgili bilineneler çok s�n�rl�d�r. Fuad Köprülü 

(2004:287) ‘nün verdi�i bilgiye göre; Karacao�lan 17.yy’�n ikinci yar�s�nda 

�öhret kazanm�� bir saz �airidir. A����n do�um ve ölüm tarihi üzerine kesin 

bilgi vermek imkans�zd�r. Ancak a����n �iirleri, karacao�lan’�n Anadolu’nun 

göçebe a�iret an’anelerine yabanc� olmayan ve Arap çölleriyle de 

münasebetini bulunan Cenup viayetlerinden yeti�mi� oldu�unu aç�ktan aç��a 

ortaya koymaktad�r. ( Köprülü:a.g.e.,289) Saim Sakao�lu (2004:27-28) 16 ve 

17.yy olmak üzere iki ayr� Karacao�lan ya�ad���n� ve bunlardan 16.yy ‘da 

ya�am�� olan�n�n Yozgatl� bir asker olarak, Anadolu Rumeli’de seferlere 

kat�ld���n� söyler. 17.yy ‘da ya�ayan Karacao�lan ise halk zevk ve 

an'anelerinin çok kuvvetle ya�ad��� bir muhitte ve büyük ihtimâlle Cenup 
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vilayetlerimizdeki bir Türkmen a�ireti aras�nda yeti�mi� ve ya�am��t�r O devir 

saz �âirleri aras�ndaki kültür an'anelerine yabanc� de�ildir. Hac� Bekta�, 

Mevlânâ gibi büyük sofilerin menkabelerine, Ali ve Hamza'n�n kahramanl�k 

hikâyelerine, Lokman efsanelerine, Leylâ ve Mecnûn, Husrev-ü �îrin 

romanlar�na, Peygamberler tarihinin rivayetlerine vâk�ft�r. Yeti�ti�i devrin 

büyük saz �âirlerini pek iyi tan�d���, hattâ edebî hüviyetinin te�ekkülünde 

Kâtibi, Kul O�lu, Öksüz Dede, Kay�kç� Mustafa gibi 17.yy’�n ilk yar�s�nda 

büyük �öhret kazanm�� üstadlar�n büyük te'siri oldu�u, �iirlerinden kolayca 

anla��l�yor. Fakat, o yeti�ti�i muhitin kuvvetli te'siri alt�nda, halk zevkine ve 

as�l halk edebiyat� an'anelerine �iddetle ba�l� kalm��, büyük merkezlerdeki 

saz �âirleri gibi, klâsik edebiyat nüfuzundan müteessir olmam��, aruz veznini 

bile hiç kullanmam��t�r. Geni� halk kitlesi aras�nda, köylerde, Türkmen 

oymaklar� içinde te�ekkül eden edebî �ahsiyeti, XV.-XVI. as�r ozanlar�n�n 

an'anelerini kat� bir surette saklam��t�r. Â��k Ömer'in onu eski an'aneye sad�k 

bir ozan telâkki etmesi, bu bak�mdan çok do�rudur. ��te, Karaca O�lan'�n saz 

�âirlerimiz aras�ndaki büyük ve müstesna ehemmiyeti de, onun bu 

hususiyetinden ileri gelmektedir.( Köprülü,2004:295) Karacao�lan’�n �öhreti 

sonradan Do�u Anadolu’ya Azerbaycan’a ve K�r�m’a yay�lm��t�r. 

Karacao�lan’�n daha 17.yy’da bestelenmeye ba�layan türküleri günümüzde 

de dilden dile dola�maktad�r. ( Köprülü; 1985: 198) 

Geleneksel Â��k Edebiyat�m�zda ayn� mahlas� ta��yan, bir ba�ka 

deyi�le de ada� olan �airlerin �iirleri ço�u kereler birbirine 

kar��t�r�lm��t�r.17.yy’�n en ünlü a��klar�nda biri olan  Erci�li Emrah'�n deyi�leri 

de özellikle Erzurumlu Emrah ba�ta olmak üzere Ah�skal� ve Ardanuçlu 

Emrah'�n �iirleriyle kar��m��, Erci�li'nin birçok güzel ko�mas� da Erzurumlu 

Emrah'a mal edilmi�tir.( Cunbur, 1990:495 ) 

Hayat� hakk�nda pek az bilgiye sahip oldu�umuz Erci�li Emrah' �n 

babas�n�n .  Erci� Beyi Miro�lu Ahmet Beyin sazc�s� Â��k Ahmet oldu�u ço�u 

kaynakta yaz�l�d�r Annesinin kim oldu�u bilinmemektedir. �iirlerinden O’nun 

Karakoyunlu Türkmenlerinden oldu�u anla��lmaktad�r. Saim Sakao�lu’nun 

verdi�i bilgilere göre; "Erci�li Emrah" ad�yla �öhret bulmu� bir â��k ya�am��t�r 

ve bunun �iirlerinin bir bölümüyle örülmü� bir halk hikâyesi tasnif edilmi�tir. 
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Emrah'�n ya�ad���n�n güzel bir kan�t� da �udur: �airlerimizin hayat� etraf�nda 

tasnif edilen hikâye pek çok yörelerimizde anlat�lmas�na kar��l�k �iirlerinde en 

çok konu edilen yöre Erci�' tir.Ya�amayan bir ki�inin ad�na �iirler 

söylenmeyece�i aç�kt�r.Ayr�ca gerek hikâye ile do�rudan ba�l�, gerek onunla 

hiç ilgisi olmayan �iirlerin üslûp, söyleyi� ve kelime hazinesi aç�lar�ndan 

benzerlik göstermeleri de iki ayr� Emrah' �n varl��� hususundaki tereddütleri 

ortadan kald�racak kadar kuvvetli bir delil say�lmal�d�r."( Sakao�lu, 1992:380 ) 

 Asl�nda "Emrah ile Selvihan"  adl� halk hikâyesi, �airin hayat� ve duygu 

dünyas� hakk�nda bilgi veren tek kaynak gibidir. Erci�li Emrah'�n Erci� 

yak�n�ndaki Van Gölü 'nün ye�illi�i bol bir k�y�s�nda, Çelebi ba�� Kasabas� 

Tepe Mezarl���'nda son uykusunu uyudu�u ilgili çevrelerce kabul edilmi� 

gibidir.Emrah ile Selvihan 'a ait oldu�u söylenen ikiz mezar�n ba��ndan 

ç�kar�lan hece ta��ndaki ata binmi� bir erkekle eli mendilli bir kad�n figürü, bir 

saz ve desti kabartmas�yla "Emrah " yaz�s�, bu kabrin �airimize ait olu�unda 

pek de �üphe b�rakmam��t�r.( Cunbur,1990: 496 ) 

 Erci�li Emrah'�n serüveni, öbür halk â��klar�n�n pek ço�unun 

serüveninden daha ilginçtir." Emrah'�n babas� Â��k Ahmet adl� bir halk 

�����d�r. Bu s�rada �sfahan �ah� �ah Abbas 't�r.Onun saray�nda k�rk â��k 

vard�r.Bu â��klar�n �ah� Â��k  Abbas 't�r.Bu â��klara kimse rakip olamaz.Bu i�i 

yapmakla Â��k Ahmet görevlendirilir.( Alptekin,1997: 220-224 ) Babas�ndan 

a��kl��a a�ina olan Erci�li Emrah’�n �iirlerinin dili yal�n, üslubu özentisizdir. 

Söylemek istediklerini aç�kça söyler. Sanatl� dizeleri özentiden çok konunun 

gere�i olarak söylenmi� dizelerdir. De�i�mez kurallara ba�l� ko�uk 

biçimlerinden olu�an divan �iirlerini bilmez. Aç�k ve kolay bir Türkçe ile 

anlatm��t�r. ( Saraço�lu,1999:6)  

 3. TASAVVUFUN TAR�Hî SEYR�NE KISA B�R BAKI� 
Tasavvufun �st�lahî manas�, kelimenin en geni� manas�yla bir �slâm 

mistisizmidir. O da: Allah’�n r�zas�n� kazanma ve ebedî saadete ermek için 

nefsi temizlemek, suret ve âhlak� ar�nd�rmakt�r. Bunu yaparken ba�l�ca 

hareket noktas�, �slam�n ana kaynaklar� olan Kur’ân ve Sünnettir. 

(Güzel,2004:139) 
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�slam�n mistik boyutu olan tasavvuf, �eriat�n emir ve yasaklar�n�, 

yumu�atmaya, Allah’a sevgiyle varmaya yönelik bir sistemdir. Arapça olan 

tasavvuf sözcü�ünün nereden geldi�i yolunda de�i�ik görü�ler öne 

sürülmü�tür.( Geni� bilgi için bkz, GÖLPINARLI, Abdülbaki, Tasavvuf, 2000, 

S:8-9) Tasavvuf konusunda ara�t�rma yapan alimler, tasavvufun tarifleri 

konusunda da çe�itli aç�klamlarda bulunmu�lard�r.( Geni� bilgi için bkz, 

KARA, Mustafa, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 1998, S: 31-43) 

Tasavvuf kelimesi sistem olarak Hz. Muhammed (sav) zaman�nda 

mevcud de�ildir. Onun zaman�nda insanlar özel bir unvan alm�yorlard�. 

Sadece Hz.Muhammed(sav)’e arkada� olmalar�ndan ötürü sahabî diye 

ça��r�l�yorlard�. Hz. Muhammed(sav) öldü�ü zaman kendisine inanalara, 

ba�vurabilecekleri iki kaynak b�rakt�. Kur’ân ve Sünnet. Müslümanlar 

kar��la�t�klar� zorluklar� bir taraftan bu iki destek sayesinde çözümlerken, 

di�er taraftan da sahabîlerden faydalan�yorlard�. Hicri 2.yy’a do�ru �slam 

toplulu�u içinde baz� farkl� inan��lar belirmeye ba�lad�. K�sa zamanda 

gerçekle�en fetihler, ekonomik ve siyasal etkenler sonucunda halk, 

zenginli�e, paraya ve dünya mallar�na yöneldi. Buna kar��l�k, 

Müslümanlardan baz�lar�, kendi inand�klar� temiz akideyi aynen devam 

ettirmek ve Allah taraf�ndan vahy edilmi� olan�n d���na ç�kmaks�z�n Hz. 

Muhammed(sav)’in yolunda gitmeyi üstün tuttular. Bu inan��taki sahabiler en 

üst derecelere eri�mek iste�inde idiler. Çünkü Kur’ân-� Kerîm herkesin 

ameline göre ödüllendirilece�ini ve Allah’�n adil olarak hükmedebilece�ini 

bildiriyordu. Bu insanlara “zahid ve “âbid” adlar� verildi. Bid’at ehli de o zaman 

ortaya ç�km��t�r. Bunlar aras�nda her nefeste “Allah ile olma” hâlini koruyup, 

gafletten uzak kalmay� tercih edenler, tasavvuf ad�yla di�erlerinden ayr�l�lar.   

( Alt�nta�,1996:14) 

Önceleri davran��lar�na göre “abidûn “ ve “zühhâd”, daha sonralar� ise          

“ sufî” ve  “mutasavv�f” olarak adland�r�lan ki�iler gerçek manada zühd 

ak�m�n�n kurucusu ve temsilcisi oldular. Tasavvufun ba�lang�c� kabul edilen 

zühd konusunda metinlerde rastlanan rivayetler Hicri 2.yy’a kadar ç�kar. Bu 

tarihten itibaren bu ak�m� bilen bir çok kimse Basra, Kufe, Horasan’dan 

sistemlerini yayabilmek için tekkeler kurdular.( Alt�nta�:a.g.e., 16) 
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�lk sufî ad�n� kullanan zat, Ebû Ha�im el Kûfi ( ölm H. 150/ M./57) dir. 

Bu zat �am’da kendi ad�yla an�lan tekkesini açt�. Zûnun M�srî ( ölm H.245/ 

M.858), Beyaz�d Bistami ( ölm H.26/ M.874) Cüneyd-i Bâ�dâdî ( ölm H.79/ M. 

908),Hallac-� Mansur (ölm H. 309/ M. 291) gibi ünlü mutasavv�flar onu takip 

etti. Bu �ekilde geli�en tasavvuf Gazali’nin eserlerinden sonra birdenbire 

yay�ld�. Çünkü Gazali, tasavvufa �slamiyet içinde bir yasall�k 

kazand�rd�.Muhyiddin-i Arabî (ölm H 638/ M. 1240) ‘nin varl���n tekli�i 

�eklinde ifade edebilece�imiz vahdet-i vücud teorisiyle tasavvuf 

sistemle�meye ba�lad�. Tasavvuf dü�üncesini esas alan bu zümreler, takip 

ettikleri yollarla birbirinden ayr�lmaya ba�lad�lar ve tarikatlar bu zamandan 

sonra olu�maya ba�lad�. ( Güzel, 2004:40) ba�ka bir ifadeyle, Hicri 2. ve 3.yy 

‘a do�ru; önceleri ki�isel bir çehre gösteren tasavvuf, ba�lang�çlar� Hz. 

Muhammed (sav) kadar ç�kan tarikatlarla pek çok kimse taraf�ndan 

benimsenen bir sitem haline geldi. 

 
4. BA�LANGICINDAN 17.YY’A KADAR TÜRKLERDE TASAVVUF 
VE TASAVVUFî EDEB�YATIN SEYR�NE KISA B�R BAKI� 

 

Türkler �slamiyeti kabul etmeden önce muhtelif Türk topluluklar�, 

muhtelif zamanlarda Mazdeizm, Budizm, Maniheizm’i kabul etmi�lerdir.                     

(Köprülü,2005:18) Türkler, 8. yüzy�ldan itibaren Müslüman olmaya 

ba�lam��lard�r. Köktürkler, M. S. 6. yüzy�lda Baykal gölünden Sibirya'ya 

kadar geni�leyen büyük bir hakanl�k kurmu�lard�. 581 y�l�nda Köktürkler 

Do�u ve Bat� olmak üzere ikiye ay�rd�lar. M. S. 8. yüzy�lda Türk birli�i 

yeniden kurulacak gibi olduysa da o s�rada Emir Kuteybe komutas�ndaki 

Arap ordular�n�n Maveraünnehr'e girmeleri bunu engelledi. Do�u ve Bat� 

Köktürkler, yeni bir din olan Islâmiyeti yayma�a çal��an bu orduyla uzun süre 

mücadele etmi�lerdir. Fakat bu yeni din kimi zaman sava�la, kimi zaman 

bar��la, k�saca her yolu kullanarak do�uya do�ru ilerlemesini sürdürmü�tür.  

Türkler, Abbasî döneminde Maveraünnehr'de çok fazla bir varl�k 

gösterememi�, Samani dönemindeyse Maveraünnehr tamam�yla Müslüman 
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olmu�tu. Hatta halk gazalara bile kat�lmaya ba�lam��t�. Bunun yan� s�ra 

So�d, Fergana, Usru�ana, Ta�kent yöresindeki Türklerin, halifenin hassa 

ordusuna al�nmas�yla Türkistan h�zla Müslümanla�t�. �a� ve Farab aras�nda 

ya�ayan, Müslüman hakimiyetini tan�mayan Karluklar, O�uzlar, Bat� 

Türklerinin de H. 350 y�l�nda 20.000 çad�rla Islâmiyeti kabul etmeleriyle 

Ka�gar ve Balasagun yöresinde de �slâmiyet yerle�meye ba�lam��t�. ( 

Köprülü:a.g.e.,12)Bu tarihi olaylardan sonra Türk �slam tarihinde en önemli 

hadiselerden biri Karahanl� hükümdar� Satuk Bu�ra Han’�n 10.yy’da 

�slamiyet’i resmen kabul etmesiyle Türkler kitleler halinde müslüman olmaya 

ba�lamalar�d�r. ( Güzel, 2004: 143) 

 Türklerin tasavvufla tan��malar� �slamiyet’i kabul etmeleriyle e� 

zamanl�d�r. Maveraünnehr'in �slâmla�mas� Türk tarihi aç�s�ndan dönüm 

noktas� olmu�tur. Horasan, Herat, Ni�abur, Merv çevresi Türklerin ya�ad�klar� 

merkezlerdi. Buralar� Islâmla�t�ktan sonra tasavvuf ak�mlar� da gelmi�tir. 9. 

yüzy�lda Buhara'da, Fergana'da �eyhlere tesadüf edilmeye ba�lanm��, hatta 

Fergana'da Türkler kendi �eyhlerine "bab" yani baba ad�n� vermektedirler. 

Horasan'da Türkler aras�nda da mutasavv�flar yeti�meye ba�lam��t�r. Çe�itli 

etkenlerle Türkler aras�nda da tasavvuf ak�m� yava� yava� 

kuvvetlenmi�tir.(Köprülü, 2004: 18)  

 Türkler aras�nda eski inançlar�n�n etkisiyle farkl� bir form kazanan 

�slamiyet ( heterodoks �slam) ve dolay�s�yla tasavvuf dü�üncesi, 1071 

Malazgirt Zaferi sonras�nda Türk göçleriyle Anadolu’ya girmi�tir. Anadolu’da 

tasavvuf anlay��� üç ayr� koldan beslenmi�tir. Bunlar  

1. Türkistan erenleri 

2. Horasan erenleri 

3. Rum( Anadolu) erenlerinin temsil etti�i evliya zümreleridir. 

 Bunlardan birincisi, orta Asya’da �slamiyetin yay�lmas�na ön ayak olan 

ve AhmedYesivi ile ba�layan erken Türk sûfilik gelene�ini, ikincisi; asl�nda bu 

birincisinin de ana kaynaklar�ndan birini te�kil eden ve ayn� zamanda 

üçüncüsünü de etkileyen Horasan Melamiyetisini yani �ran sûfili�ini, 

üçüncüsü ise ilk ikisinin olu�turdu�u temelde olu�turulmu�, Mevlana, Hac� 
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Bekta� Veli ve Yunus Emre taraf�ndan temsil edilen Anadolu sûfili�ini temsil 

etmektedir.( Ocak, 1996:33) 

 Ahmed Yesevi kesin olmamakla birlikte ( ölm 1166-1167) 11.yy 

sonlar�nda Bat� Türkistan’�n Sayram kasabas�nda do�mu�tur. Ahmed Yesevi 

, Türk Halk müslümanl���n�n bize intikal etmi� ilk öncüsü say�l�r. Ahmed 

Yesevi  kurdu�u Yesevilik tarikat� kanal�yla �slam’� Orta Asya’da Türkler 

aras�nda yayan ve söyledi�i hikmetleriyle Orta Asya’da Türkler aras�nda 

bugüne kadar ölümsüz bir tesir b�rakm��t�r. Onun tarihi misyonu k�saca, 

�slam’�; �ran sûfili�inin süzgecinden geçirerek, Orta Asya’daki Budist, 

�amanist ve Maniheist mistik kültürün içinden gelen göçebe ve yar� göçebe 

Türk boylar�n�n anlayabilece�i bir hale getirmi� olmas� �eklinde özetlenebilir ( 

Ocak:a.g.e., 31-32) 

  Ahmed Yesevi’nin kurdu�u Yesevi tarikat� gerek Ahmed Yesevi’nin 

sa�l���nda, gerekse vefat�ndan sonra halifeleri Hakim Atat(ölm 1186), 

Mansur Atat(ölm 1199), Said Ata (ölm 1218) arac�l���yla geli�erek bütün Orta 

Asya’ya yay�ld�. Maveraünnehir ve Fergana vadisinde Yesevilik iyice 

tutunmu�tur. Buralardan Harezm (yakla��k bügünkü Türkmenistan) sahas�na 

geçilmi�, oradan �ran’a girmi�tir. Burada Zave �ehrinde 12.yy sonralar�nda 

Kalenderilikle birle�erek Haydarilik tarikat�n� do�urur ki, Anadolu içinde son 

derece önemlidir. Yesevilik’in bir yandan Orta Asya’dan, bir yandan 

Hindistan’dan ,bir yandan da Anadolu istikametinde bat�ya do�ru yay�l���n� 

ise 1218’lerde ba�layan Mo�ol istilas� h�zland�rm��t�r. Bu tarihlerden sonra 

Yesevi dervi�leri h�zla geli�en istilan�n önünden kaçarak, meslekta�lar� olan 

Haydarilerle birlikte bir taraftan, Harezm, Horasan, Azerbaycan üzerinden 

Anadolu’ya girmi�, di�er taraftan da Hindistan’a akm��t�r.( Ocak:a.g.e.,38) 

 Göçmen Yesevi �eyh ve dervi�leri bu yeni vatanlar�nda zaviyelerini 

kurarak tarikatlar�n� yaymaya çal��maktad�r. Eski kam ve ozanlara büyük 

benzerlik gösteren bu insanlar, bu vesileyle Orta Asya’dan getirdikleri Ahmed 

Yesevi ile ilgili bütün sözlü geleneklerini bugünkü K�r�ehir, Yozgat, Sivas, 

Amasya ve Tokat m�nt�kalar�ndaki zaviyelerinde yeni müridlerine aktarm��t�r. 

��te Bekte�ilik tarikat� özellikle K�r�ehir ve havalisinde faaliyet gösteren ve bir 
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Yesevi �eyhi olan Hac� Bekta�-� Veli taraf�ndan temsil edilen geleneklerden 

do�mu�tur. Yesevilik Maveraünnehir’de nas�l Nak�ibendili�i do�urmu�sa, 

Anadolu’da da Bekta�ili�i do�urmu�tur.( Ocak:a.g.e.,60) 

13.yy’da Anadolusunda köy ve �ehirlerde farkl� tasavvufi ak�mlar�n 

etkisi görülmektedir. Horasan Melametili�inden kayna��n� alan Vefailik, 

Yesevilik, Kalenderilik ve Haydârilik köy ve göçebe çevrelerinde, Mevlevilik, 

Kübrevilik, Sühraverdilik, R�failik ve Kadirilk ise �ehirlerde geli�mi�tir. 

(Köprülü, 2003: 196-213) 

13.yy’da yeti�en Türk ve tasavvuf tarihi aç�s�ndan en önemli 

�ahsiyetlerinden biri ku�kusuz Mevlâna Celâleddin Rûmî ( 1207-1273)’dir. 

Harezm'in tan�nm�� bilginlerinden Bahaeddin Veled'in o�lu olan Mevlâna, 

Anadolu'nun güven ve cazibe merkezi oldu�u Selçuklular döneminde 

babas�yla birlikte Konya'ya yerle�ir. E�itimine babas�ndan ve Seyyid Burhan 

Tirmizi'den ald��� derslerle ba�lar. Bir yandan �slâmî ilimleri ö�renirken di�er 

yandan tasavvuf dü�üncesiyle ilgilenir. Bu y�llarda Konya'ya gelen �ems-i 

Tebrizî ile tan���r. Bu tan��ma, Mevlâna için bir dönüm noktas�d�r, çünkü, 

�ems-i Tebrizî'nin etkisiyle eski sûfîyâne dü�ünceleri, zühd ve takva anlay��� 

de�i�ir, "ak�l" yerine "a�k"�n,  "kitap" yerine "�ahsî hayat tecrübesi"nin 

önemini anlar ve "semâ"ya ba�lar. �ems'in bir daha dönmemek üzere 

Konya'dan ayr�lmas� üzerine Mevlâna,  Selahaddin Zerkûb'u ve "Mesnevi”yi 

yazma fikrini veren Hüsameddin Çelebi'yi sohbet arkada�� edinir. Ölümünden 

sonra o�lu Sultan Veled, babas�n�n dü�üncelerini sistemle�tirip, Mevlevî 

rimellerini düzenleyerek Mevlevîlik'i kurar. 

 Eserlerinde baz� istisnalar d���nda tamamen Farsça'y� ve aruz veznini 

kullanan Mevlâna, Mesnevî ve Divan-� Kebir gibi manzum eserlerinin 

yan�nda, Mecâlis-i Seb'a, Fihi mâ Fih ve Mektubat adl� mensur eserler de 

vermi�tir. 25618 beyitten olu�an, aruz vezninin "fâilâtün fâilâtünl fâilün"

kal�b�yla yaz�lan Mesnevî dinî-tasavvufî-ahlâkî nitelikte e�itici bir eserdir. 

�lâhî a�k� güçlü bir lirizm ile i�leyen ve mürettep divan özelli�i gösteren 

Divan-� Kebir, Mevlâna'n�n ikinci önemli eseridir. Fihi mâ Fih, Mevlana’n�n 

sohbetlerinde yapt��� konu�malar�ndan , Mecâlis-i Seb’a , yedi vaaz�n�n bir 
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araya getirilmesinden, Mektubat, devrin ileri gelenlerine ve dostlar�na hitap 

etti�i 145 mektubundan olu�an eserleridir. ( Bahar Akarp�nar Tekke-

Tasavvuf Edebiyat�, Halk Edebiyat� El Kitab� ( Grafiker Yay�nc�l�k, 2004) ‘den 

naklen Fuad KÖPRÜLÜ, Türk Edebiyat� Tarihi 1981:246-248 ve 

Abdurrahman GÜZEL Dinî-Tasavvufi Türk Edebiyat� 2000: 153-158) 

13.yy’da yeti�en Türk sûfili�ini temsil eden en önemli �ahsiyetlerden 

biri de Yunus Emre 13. yüzy�l�n son yar�s�yla 14. yüzy�l�n ilk çeyre�inde 

ya�am�� blr sufidir. O, dü�üncelerini, o dönem Anadolu Türk sufî kültürünün 

çerçevesinde olu�turmu� ve temel kimli�iyle onlar� çevresine sunmu�tur. 

Yunus, dinî-tasavvufî edebiyat gelene�inin dü�üncelerini halka aktarabilmek 

için �iiri bir form olarak kullanm��t�r. Ya�ad��� zaman ve mekân�n �slâm 

temeline dayal� kavramlar�n� kullanmak suretiyle dü�üncelerini ifade etmi�tir. 

Yunus, �slâm sufîli�inin temel esprisini te�kil eden ve insandan gayr� bir 

yarat�c�y�, Allah'� a�kla sevmekten kaynaklanan sûfi hümanizmidir. Yunus, 

Hallac-� Mansur, Baba Tahîr-i Üryan vd. pek çok sufînin dü�üncelerini 

payla��r. Mevlânâ ve özellikle Yunus Emre'deki bu ilâhî cezbe ve a�ka dayal� 

sufî hümanizminin onlar�n tasavvufî fikirlerini ku�atan Melâmetî-Kalenderî 

sufîli�inin temelidir. (Ocak, 1996: 109-121).Kesin olmamakla birlikte 1250-

1320 y�llar� aras�nda ya�ad��� kabul edilen Yunus Emre’nin nerede do�du�u, 

ya�ad��� ve nerede öldü�ü kesin olarak bilinmemektedir. Yunus Emre’nin 

Sakarya yak�nlar�ndaki Sar�köy’de, Karaman’da, Aksaray’�n Ortaköy’e ba�l� 

Sar�kama köyünde do�du�u ve ya�a��� kanaatlerinin yan�nda Bursa’da, 

Manisa’n�n Kula ve Salihli ilçeleri aras�ndaki Emre köyünde, Erzurum’un 

Dutçu köyünde, Keçiborlu’da, Karaman’da makamlar�n�n bulundu�u zikredilir. 

( Bahar Akarp�nar Tekke-Tasavvuf Edebiyat�, Halk Edebiyat� El Kitab�                   

( Grafiker Yay�nc�l�k, 2004) ‘den naklen Fuad KÖPRÜLÜ, Türk Edebiyat�nda 

�lk Mutasavv�flar 1984: 261-268 ve Mustafa TATÇI, Yunus Emre Divan� 2 cilt, 

1990: 34-43) 

Bu bilgiler �����nda 13.yy’�n gerek Türk tarihi gerekse Dini-Tasavvufi 

Türk Edebiyat� bak�m�ndan son derece hareketli ve yo�un bir dönem oldu�u 

söylenebilir. Bu dönemde Türk tasavvuf tarihinde ç���r açm�� �ahsiyetler 

yeti�mi�tir. 
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14.yy’a gelindi�inde de tasavvufi hareketlerin yo�un bir �ekilde devam 

etti�i görülür.Abdal Musa, Kaygusuz Abdal, Said Emre, Gül�ehri, A��k Pa�a, 

Kad� Darir, Elvan Çelebi bu yüzy�lda yeti�en mutasavv�f �airlerdir. 14.yy 

mutasavv�f �airlerin meydana getirdikleri eserlerden ço�unun dini-tasavvufi 

ve ahlaki mesnevilerden olu�tu�u görülür.( Güzel, 2004: 366-409) 

15.yy’da ise tasavvufun prensiplerini, nefis terbiyesini halk�n diliyle 

anlatan E�refo�lu Rumî, Hac� Bayram-� Veli, Ak�emseddin, Süleyman 

Çelebi, Kemal Ümmî, Emir Sultan, �brahim Tennûri, Dede Ömer Ru�enî, 

Yaz�c�zade Mehmet Efendi tasavvufun ve Tasavvuf Edebiyat�n�n yay�lmas� 

ve geli�mesinde önemli roller üstlenmi�lerdir.( Güzel: a.g.e., 411-442) 

16.yy gelindi�inde ise, �brahim Gül�eni, Ahmed Sarban, Burasl� 

Muhyiddin Üftade, Aziz Mahmud Hüdayi, Vahib Ümmi, Pir Sultan Abdal, Kul 

Himmet ve Muhyiidn Abdal gibi mutasavv�f �airler tasavvufun Anadolu’da 

geni� kitleler aras�na yay�lmas�n� sa�lam��lard�r. 

 17.yy’a gelindi�inde , Osmanl� �mparatorlu�u’nda ya�anan büyük 

karga�aya ra�men tasavvuf alan�nda ürün veren mutasavv�flar bu olumsuz 

durumda etkilenmemi�lerdir. Bu yüzy�lda yeti�en tasavvufun temsilcilerden 

biri Adem Dede'dir. Hayat� hakk�nda kesin bilgiler bulunmayan Adem 

Dede'nin Antalyal� oldu�u, Mevlevî tekkesi �eyhi Zincirk�ran Mehmet Dede'ye 

intisap ederek e�itim gördü�ü, �stanbul'da baz� kerametleriyle destan� bir 

�ahsiyet olarak tan�nd���, zeki, nüktedân ve arif bir sofi oldu�u belirtilir. 

Hacca gitmek üzere �stanbul'dan ayr�lm�� ve M�s�r'da ölmü�tür. Elde edilen 

bilgilere göre Adem Dede'nin en önemli yönü, Mevleviler içinde hece ile ve 

Yunus tarz�nda ilâhîler söyleyen bir �air olmas�d�r (Güzel: 2004: 488). 

O�lanlar �eyhi �brahim (1591-1655), E�ridereli zengin bir tüccar�n 

o�ludur. Genç ya�ta �stanbul'a gelir ve Seyyid Nizamo�lu'nun halifelerinden 

Halvetî �eyhi Hakîkizâde Osman Efendi'ye intisap eder. Yedi y�l süren sülük 

devresinden sonra Aksaray'daki "Gavsî" tekkesine halife olur. Daha sonra 

"O�lanlar Tekkesi" ad�n� alan bu dergâhta ölümüne kadar �eyhlik 

makam�nda bulunur. On üç büyük kaside ile gazellerden meydana gelen 

Divan'� yan�nda, oniki bölümden meydana gelen ve-tasavvuf âdâb-erkân�n� 
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anlatan manzum risale niteli�indeki "Vahdet-nâme/Tasavvuf-nâme" ile "Müfid 

ü Muhtasar" adl� eserleri vard�r. �brahim Efendi aslen Bayramî Melamili�ine 

mensuptur.( Güzel: a.g.e., 498-499) 

Niyazî M�srî (1618-1692), bu yüzy�l�n mutasavv�f �airlerindendir. As�l ad� 

Mehmet olup, Malatya'n�n So�anl� köyünde dünyaya gelmi�tir. Çe�itli 

medreselerde e�itim görmü�, farkl� yerlerde tasavvuf bilgisini geli�tirmi� ve 

memleketin pek çok yerinde vaazlar vererek halk� ir�ad etmeye çal��m��t�r. 

�öhreti her yana yay�lan Niyazî M�srî, ordunun maneviyât�n� yükseltmek için 

Sultan IV. Mehmet taraf�ndan Lehistan seferine götürülür. Hakk�nda ileri 

sürülen iftiralardan sonra Limni adas�na sürülür ve burada onbe� y�l çileli bir 

hayat ya�ar. Ölümünden bir y�l kadar önce affedilir ve Bursa'ya döner.Fakat 

Bursa kad�s�n�n �ikayeti üzerine tekrar Limni'ye gönderilir ve burada vefat 

eder. Türkçe ve Arapça manzum ve mensur on ciltten fazla eseri 

bulunmaktad�r. Aruzla yazd��� �iirlerinde genellikle Nesimî ve Fuzulî'nin, 

heceyle yazd��� �iirlerinde ise Yunus Emre'nin etkisinde kald��� görülür. 

Divan�'n�n yan� s�ra, "Risaletü't-Tevhid, �erh-i Esma-i Hünsâ, Sûre-i Yusuf 

Tefsiri, �erh-i Nutk-� Yunus Emre, Risale-i E�rât-� Saat, Tahir-nâme, Fatiha 

Tefsiri, Sûre-i Nûr Tefsiri" eserlerinden baz�lar�d�r ( Güzel:a.g.e., 492-493) 

17.yy’da ya�ayan Kul Nesîmî'nin hayat� hakk�nda fazla bir bilgimiz yoktur. 

Ancak, hece vezni ile yaz�lm�� �iirlerinin bulundu�u baz� defterlere bakarak 

onun; XVII. yüzy�lda ya�ad���n�, iyi bir e�itim gördü�ünü, kültürlü ve usta bir 

dervi�-�air oldu�unu ö�reniyoruz. XVII.yüzy�l Anadolu sahas� �airi olan Kul 

Nesîmî, Bekta�î tarikat�ndand�r. Ama Caferi, Haydar� ve Hurufi tarikatlar� ile 

de ilgilenmi�tir. �iirlerini, hem aruz, hem de hece vezni ile yazm��t�r, hatta 

aruzu daha çok kullanm��t�r. Ama aruz da pek ba�ar�l� olamam��t�r. Fuzûli'nin 

ve Nesîmi’nin tesirinde kalm��t�r. ( Güzel: a.g.e., 503) 

Gaybî Sunullah (1615 7-1663 ?), �eriat ve tarikat âdab�n� Kütahya'da 

aileiçinde alm��, �stanbul'a gelerek "O�lanlar �eyhi �brahim Efendi"ye intisap 

etmi� ve onun halifesi olmu� mutasavv�f �airlerdendir. �eyhi �brahim 

Efendi'nin melâmet ne�esini en iyi �ekilde temsil eden Gaybî, divan�ndaki 

ö�retici mahiyette �iirleriyle di�er eserlerinde ba�l� bulundu�u tarikat�n 
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esaslar�n� aç�klar. Divan�, Sohbet-nâme, Biat-nâme, Ruhü'l-Hakîka, Akâid-

nâme gibi eserleri vard�r.( Güzel: a.g.e., 501) 

Bu yüzy�lda ayr�ca, �eyhülislam Yahya, Virânî, Elmal�l� Sinan Ümmî, 

Bezcizâde Muhyî, Kul Budala, Lâmekânî Hüseyin, Nak�î, Teslim Abdal, 

Zelili, Dervi� Mehmet, Bolulu Dervi� Himmet, Zakirzâde gibi tekke-tasavvuf 

�airleri dinî-tasavvufi içerikli �iirler yazm��lard�r. ( Güzel: a.g.e., 487-507) 

 

 

 

 



2.BÖLÜM  
M�ST�K UNSURLAR 

2.  GEVHER�, KAYIKÇI KUL MUSTAFA, Â�IK ÖMER, KARACAO�LAN 
VE ERC��L� EMRAH’IN ���RLER�NDE M�ST�K UNSURLAR 

 
2.1  ALLAH’IN SIFATLARI 
 
2.1.1 ALLAH: Kâinat�n yegane yarat�c�s�n�n zât ismidir.�sm-i celâl, lafza-i 

celâl , �sm-i a’zâm. Varl���na, ilk insan Hz. Âdem ile inan�lan ve ba�lan�lan en 

yüce varl�kt�r. Allah’�n varl���n�n alâmetleri her yerde bulunmaktad�r. Maddi 

bir varl�k olmad��� için, maddeye bulanm�� varl�klar, Allah’� do�rudan do�ruya 

göremezler; görmeye tahammül edemezler. Hz. Musa’n�n Tûr-� Sînâ’da 

Allah’� görme iste�ine kar��l�k meydana gelen durum, bunun en güzel 

örne�idir. Güne�in �����na bile dayanamayan bir göz, nas�l ki kâinat�n 

yarat�c�s� ve ilk sebebini görebilir O’nun varl���, kalblerde daha iyi 

hissedilir.Medeni veya vah�i her milletin, her kavmin dilinde O'na tekabül 

eden bir kelime mutlaka vard�r. Bütün milletlerin tarihlerinde, Bat�l� milletlerin 

kanunlar�n�n ba��nda, kitaplar�n ba�lang�c�nda, paralar�n üzerinde, 

sanatkârlar�n eserlerinde, �âirlerin m�sralar�nda, dindarlar�n dudaklar�nda 

veya kalblerinde, filozofun dü�üncesinde, kâfirlerin inkâr�nda, bilim adam�n�n 

ara�t�rmalar�nda; özet olarak her yerde O'nun ismiyle kar��la�mak daima 

mümkündür. O, Mutlak Varl�k't�r. Yoklukla kar��m�� vaziyette de�ildir. 

Mükemmeldir; noksanl�klardan beridir. Zarurî, ezelî ve ebedî varl�kt�r. O, 

sübjektif veya objektif varl�k de�ildir. Öyle olsayd�, insan O'nu tasavvur 

edebilirdi. Kur'ân'a göre O'na benzer hiçbir �ey yoktur. O, obje ve süjeye göre 

de�i�meyen, izafî olmayan Mutlak Varl�k't�r. Mutlak Varl�k olmasayd�, mutlak 

yokluk olurdu. Mutlak yokluk ise yoktur. Allah, gayr-i �ahsî ve âlemle kar��m�� 

bir varl�k de�ildir. Panteistlerin dedi�i gibi, O, âlemin içinde de�ildir. Âlemin 

d���nda varl�klar� hür iradesiyle yaratm��t�r. E�er, O yarat�c� olmasayd�, âlem 

ve varl�k, �uursuz bir tesadüfün eseri olurdu. Bu ise, mümkün de�ildir. 

Mümkün olsa bile hürriyet ve düzen olmazd�. Hürriyet olmasayd�, insan 

hürriyeti, dolay�s�yla sorumlulu�u ve ahlâk� da mesnedsiz kal�rd�. T�pk� 
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varl���n�n mesnedsiz kal��� gibi. Demek ki O, ontolojik yönden tek prensip 

olup, varolu�un ve küllî faaliyetin en üstün sebebidir. Mant�k yönünden 

âlemdeki nizâm�n, insandaki akl�n, e�ya ile dü�ünce aras�ndaki arac�l���n 

üstün prensibidir. 

Allah, fiil sahibi mutlak fail olarak dü�ünülünce; insan� sonsuzca a�an, 

insanl��a emirler veren, tavsiyelerde bulunan, ona yol gösteren, kendisine 

ibâdet edilen, âlemin düzenini kuran ve kontrol alt�nda tutan bir varl�k akla 

gelir. Allah'�n varl���n� ispat için çe�itli deliller ileri sürülmü�tür: Bunlar, fizik, 

metafizik (ontolojik), ahlâkî ve ilmî deliller olmak üzere çe�itli gruplara 

ayr�labilir. Allah'�n varl���na ak�l ile nüfuz edilemez. O'na ancak inan�l�r. 

Çünkü akl� a�an ve onu yaratan bir varl��� ak�l kavrayamaz ve ku�atamaz. 

"Lâ tüdrikühu'l-ebsâr ve huve yudriku'l-ebsâr." (En'âm/103). �nsan zihni de, 

O'nu bu yüzden tasavvur edemez. Allah'tan vazgeçmek ve problem olarak 

dahi O'nun d���nda kalmak mümkün de�ildir.( Cebecio�lu, 2004: 51) 

  Di�er bir tarife göre Allah ebedîdir. Âlem ise hadis (sonradan 

yarat�lm��) ve fânidir. Her �ey O'na muhtaç oldu�u halde O'nun bir kimseye 

ve bir �eye ihtiyac� yoktur. �stedi�ini an�nda var veya yok eder. Bunun için 

"kün (ol)!" demesi yeterlidir. Hayy (diri) ve Alîm (her �eyi bilici)dir. O'nun izni 

olmadan bir yaprak bile k�p�rdamaz. �nsan�n içindekini ve d���ndakini bilir. 99 

ismi vard�r ve her birinin muktezâs�n� zat�nda toplam��t�r. Görür, ama gözle 

de�il. Duyar ama, kula�a ihtiyac� yoktur. Söyler ama dilden münezzehtir. �yi 

ve kötü hep O'nun izni dâhilinde vücut bulur. Peygamberler vas�tas� ile 

insanlara kanunlar bah�eder. Peygamberleriyle bazen do�rudan bazen 

Cebrail vas�tas�yla konu�ur. Kur'ân O'nun kelam�d�r. Ezelî ve ebedîdir. 

Mahlûk ve fani de�ildir. R�z�klar� o verir, öldüren ve dirilten O'dur. 

Tasavvufa göre o, Vücûd-i Mutlak (Salt varl�k) Kemâl-i Mutlak (Salt 

olgunluk), Cemâl-i Mutlak ve Hüsn-i Mutlak (Salt güzellik)tir. Bu yüzden a�k-� 

zâtisi ile bilinmeyi istemi� ve kainat� yaratm��t�r. �nsan O'ndan bir cüzdür ve 

O'na ula�mak ister. Mü'minlere cennette O'nu bir yönüyle, arada perde 

olmaks�z�n göreceklerdir. O ma�uktur, �nsan O'nun a�k�yla dolu olmal�d�r.

O'na kavu�mak için gayret göstermelidir. Sufî O'na dünyadayken ula�may� 

gaye edinen ki�idir. ( Pala ,1995: 35) 
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Bütün bunlara ilaveten a��klar , hangi ad�yla olursa olsun her hususta 

Allah'a yalvarm��, O'ndan yard�m istemi�lerdir. 

 

Medet senden hey Allah’�m 

Teslimdir sana �ol can�m 

Mah�er yerinde benim kefenim 

Boynuma takar a�lar�m  

    Karacao�lan 198 

Kainat� yaratan, idare eden ve kendisine ibadet edilen tek ve ne 

yüce varl�k olan Allah’a iman, iman�n esaslar�ndan birincisi ve temelidir. 

Karacao�lan Allah’a iman�n göstergesi olarak bu dörtlükte Rahman ve 

Rahim olan Allah (c.c)’a yalvar�yor.Dörtlü�ün ilk m�sras�nda Allahu 

Teala’dan yard�m istiyor ve sonras�nda can�n� ona hiç dü�ünmeden 

verebilece�ini söylüyor. Mah�er; bütün canl� varl�klar�n ölümden sonra 

Allah’�n emriyle dirilip toplanacaklar� yerdir. (Pala, 1995:355) ��te 

Karacao�lan son iki m�srada mah�er yerine i�aret edip, burada kefenini 

boynuna takarak günahlar�na a�layaca��n� ifade ediyor. 

Bu dörtlükte Karacao�lan Allah’tan yard�m isteme vesilesi ile “Allah” 

(c.c)’a de�inmi�tir. 

 

Der ki Ömer a�layuben doldu gözüm âb ile 

Birli�in bildirdi Allah yere dört kitab ile  

     A��k Ömer 43    

 

Allah (cc); zât�n�, s�fatlar�n� ve bu s�fatlar�n�n tezahürlerini 

peygamberleri arac�l���yla göndermi� oldu�u kitaplarla insanlara hitapta 

bulunmu�tur.��te bu beyitte A��k Ömer, Hz. Musa’ya gönderilen Tevrat’a, Hz. 

Davud’a gönderilen Zebur’a , Hz. �sa’ya gönderilen �ncil’e ve Hz. 

Muhammed’e gönderilen Kur’ân-� Kerîm’e i�aret ederek , Allah (c.c)’�n kelam 

s�fat�n� da vurgulamaktad�r. 
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Dörtlükte Allah’a, dört büyük kutsal kitab� yeryüzüne indirmesi 

vesilesiyle de�inilmi�tir. 

 

2.1.2  ÂH�R: Arapça son demektir. Her �eyin evvel ve ahiri Allah’t�r. Halife 

olan insan�n bu hilafeti, Evvel ile ahir aras�na benzetilir. Evvel ve ahir bu 

yönden Hakk’�n iki ayr� ayr� vechi, di�er yönden ise birbirinin ayn�d�r.( 

Cebecio�lu , 2004: 38) 

 

Evvel Allah ah�r Allah 

Andan ulu gelmemi�tir 

Hak Muhammed’den sevgili 

Hakk’�n kulu gelmemi�tir 

 Karacao�lan 428 

 Her �eyin ba�� ve sonu Allah(cc)’d�r. Yarat�lm�� ve yarad�lanlar 

aras�nda; O’ndan yücesi yoktur. Hz. Muhammed (sav), Allah(cc)’�n 

kullar�na gönderdi�i en sevgili peygamberidir. Âlem, Peygamber 

efendimizin yüzü suyu hürmetine yarat�lm��t�r.  

2.1.3. HAKK: Arapça’d�r. Gerçek, inkar� imkans�z �ey anlam�na gelir. Allah’�n 

güzel isimlerindendir.( Cebecio�lu 2004: 241) Kul “maa’l Hak bi’l Hak Li’l 

Hak”’t�r, yani Allah’la beraber, Allah ile ve Allah için bulunur. Hak yaratan, 

halk yarat�land�r. Hak Allah, halk masivad�r, Hak gerçek, kar��t� bat�ld�r.               

( Uluda�, 2001:152 ) 

 

Hakk’�n kandilinde gizli s�r idim 

Anam�n beline indirdin beni 

Ak mürekkep idin k�z�l kan ettin beni 

Türlü irenglerle yand�rd�n beni  

Karacao�lan 135 

Dünya ve adem “ Ben gizli bir hazine idim bilinmek istedim” 

hadisinden yola ç�karak yarat�lm��t�r. Allah (cc) güzelli�ini görmek ve 

göstermek için dünyay� ve insano�lunu yaratm��t�r. ��te bu hadisden yola 
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ç�karak Karacao�lan ilk m�srada “ Hakk’�n kandilinde gizli bir s�r idim” 

diyor. Karacao�lan dörtlükte insano�lunun yarad�l�� mucizesini 

anlatmaktad�r. Kur’an-� Kerim’de Alak suresinde insano�lunun meniden 

yarat�ld��� anlat�l�r. Karacao�lan bu dörtlükte  bu beyaz s�v�(meni) dan, 

bana can-kan verdin diyor. Reng tasavvufî �st�lahta, insano�lunun nefsi 

anlam�ndad�r. Bu  ba�lamda a��k, yarad�l��tan sonra  her insan�n farkl� 

nefsî özelliklere sahip olu�una de�iniyor. 

Dörtlükte Hak; yaradan anlam�ndad�r. 

Dünya kadar isyan eyledim ise 

Sana kerem dü�er neyledim ise 

Sehven kusur idüp söyledim ise 

Hazret-i Hak belam� versin benim  

     Gevheri 276 

Allah(cc), Rahman (Bütün mahlukat�na, inana, inanmayana merhamet 

edip nimetlendiren) ve Rahîm ( Allah’�n inanan kullar�na hususî rahmeti) dir. 

Gevheri bu dörtlükte Rahman ve Rahîm olan Allah’a s���narak, günah 

i�lemenin verdi�i �uçlulukla Yaradan’dan cezas�n� vermesini istiyor.  

Dörtlükte Hak, Allah anlam�ndad�r. 

2.1.4.GAN�: Arapça zengin, ihtiyaçs�z gibi anlamlar� vard�r. Tasavvuftaki 

zenginlik, maddi planda olmay�p, gönül zenginli�i �eklindedir. Bu ki�ilere “ 

gani gönüllü, gönlü gani” denir.( Cebecio�lu, 2004:224 ) Allah’�n isimlerinden 

biridir. ( Uluda�,2001:142) 

 

Ça��r�r�m Gani deyi  

Gel a�latma beni  

Kimi görürsem sen deyi 

Yollara bakar a�lar�m 

 Karacao�lan 198 

Karacao�lan dörtlükte El-Ganiyu (çok zengin, hiçbir �eye ihtiyac� 

olmayan) olan Allah (c.c)’a seslenir. Ona kendisini a�latmamas� için niyaz 
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eder. �lahi sevgiliyi her yerde arad��� için kimi görse sevgili sanmakta, 

yollara bak�p a�lamaktad�r. 

Gani, Allah’�n isimlerinden biridir. 

2.1.5 CELAL Arapça’da ululuk büyüklük, azamet anlam�na gelen “ Celal” , 

Tanr�’n�n kah�r s�fatlar�n�n tümüne denir. ( Gölp�narl�, 2004: 67 ). Zü’l Celal 

ad�nda ise kelime “h���m, k�zg�nl�k” anlam�na gelir. Allah’�n gazab�ndan 

kinayedir. Allah’�n celal ve cemal s�fatlar� vard�r. Bunlar birbirinin z�dd�d�r.       

( Pala, 1995:  108) Bir �eyin celîl olmas�, onun büyümesidir. "Merhamet 

gözünde büyüdü." ifadesi bu kabildendir. Allah'�n celâli ise, O'nun ululu�udur. 

Ku�eyrî'ye göre, celîl, yücelik ve ululukla ilgili s�fatlara hak kazanan demektir. 

Celâl, kahr s�fat�d�r. Selbî s�fatlara da �tlâk olunur. Meselâ, Allah'�n cism, 

cevher ve araz olmamas� gibi. ��te Allah'�n, bunlar ve benzerleri noksan 

s�fatlardan yüce olmas�, celâl'in manalar� içinde yer al�r. Abdülkerîm Cîlî, 

Allah'�n s�fat ve isimlerinde ortaya ç�kmas� suretiyle olan zât�ndan ibarettir, 

der. Bu icmal (özet) olan�d�r. Tafsil üzere olan celâl ise, �eref, azamet, övme 

ve kibriyâ s�fat�ndan ibarettir. Cenâb-� Allah'�n lütuf tecellisine "Cemâl" 

dendi�i gibi, bunun mukabili olarak kahr ile tecellisine de "Celâl" denir. 

 Bir ba�ka tarife göre ise; celâl kelimesi insan için kullan�ld���nda, bir tür 

öfke manas� ta��r: "Mehmet celalli bir zât idi; Allah ona rahmet etsin!". Bu 

cümledeki celalli kelimesi gazab ve öfkelili�i bildirir. Mutasavv�flara göre, 

"mutlak ve vahdet" olmad�kça, celâline nüfuzunun imkân� yoktur. Vahdet-i 

Mutlak 'da bütün esma ve s�fat, nisbetler ve itibârlar, "Tevhîd, izafetlerin 

dü�ürülmesidir." gere�ince mahvolaca�� cihetle, "Hakk'� Hakk'tan ba�kas� 

göremez." denmi�tir. Celâl, Allah'�n manevî kahr�na da denir ki, bu �ekilde 

"gayriyyet”i ortadan kald�raca�� için celâl, cemâlin ayn�d�r. ( Cebecio�lu, 

2004: 120) Tasavvufta ma�ukun a���a asla muhtaç olmad���n� göstermesi 

için ululu�unu izhar etmesi, a����n gururunu k�rarak kendisi kar��s�nda ne 

kadar çaresiz oldu�unu ispatlamas� anlam�nda kullan�l�r. Tasavvufta Hakk’�n 

gözden ve gönüllerden uzak olmas�, zat ve ehadiyet mertebesi anlam�na da 

gelir.( Uluda�, 2001:86 ) 
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Sureta Mecnun’a döndüm a�lar�m zar ü zelil 

Bin bir ad�n hürmetiyçun k�l inayet ya Celil  
Rahmet eyle fazl-� lütfun kuluna ey delil 

Bir garip iklime dü�tüm gezerim üryan melil 

Vüs-at-i dünyay� ba��ma dâr ayr�l�k  
  A��k Ömer 50 

A��k Ömer’in “Ya Celil” diye seslendi�i Allah (c.c)’d�r. Mecnun gibi 

deliye dönen a��k, inleyip, a�lar ve ululuk, büyüklük ve azamet s�fatlar�n 

tümüne sahip olan Allah’a kendini kay�rmas� için (inayet) yalvar�r.  Üçüncü 

m�sra da a��k; “Bu aciz kuluna, günahlardan uzakla�t�rman�n üstünlü�ü 

(fazl-� lütfun) ile “Yol gösterenim” rahmet eyle” diyerek dua eder. Dördüncü 

m�srada ise ruhani alemden (garip iklimi) ayr�ld��� için üzgün ve ç�plak 

dola�t���n� ve koskoca dünyan�n (vüs’at-� dünya) ayr�l���n ac�s�yla kendine 

idam sehpas� gibi göründü�ünü söylüyor. 

Bu be�likte “Ya Celil”; “Allah’�n kah�r s�fatlar�n�n tümü” 

anlam�ndad�r. 

 2.2. ALLAH �LE �LG�L� UNSURLAR 
2.2.1 DERYA: Edebiyat�m�zda bahr, bihâr, kulzüm, umman, derya, yemm, 

muhît gibi deniz anlam�na gelen kelimeler çok kullan�lm��t�r. Büyüklük, 

geni�lik, sonsuzluk, derinlik, bolluk gibi mânâlar ifade eden deniz, insanlara 

sonsuz faydalar sa�lamaktad�r. �nci ve mercan oradan ç�kar�l�r. Bitmez 

tükenmez bir hazine gibidir. Bazen co�ar, ta�ar. Ancak onun garkedicilik, 

helak edicilik özellikleri de vard�r. Deniz, övülen ki�inin cömertli�ini temsil 

eder. Hatta bu cömertlik yan�nda deniz küçük kal�r.A����n gözya�lar� ak�p 

deniz olu�turur, “Deryâ-y� derd (sonsuz azab), deryâ-y� e�k (gözya�� denizi), 

deryâ-dil (deniz gönüllü; kalender), deryâ-nevâl (lütfü deniz gibi çok olan)” 

gibi kal�pla�m�� �ekillerle de denizin an�ld��� yerler vard�r. �ncinin denizden 

ç�kar�lmas� dolay�s�yla çok zaman inci ile birlikte kullan�lan deniz, ayn� 

zamanda a����n içinde bulundu�u bela yurdunu da ifade eder. Bu durumda 

denizin sahili yoktur. Denize dü�enin y�lana sar�lmas� imaj�yla a��k bu 
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denizde, bir y�lan olarak gördü�ü rakibe veya sevgilinin saç�na can atar. 

Tasavvufta deniz vahdeti; damlalar ve dalgalar ise kesreti simgeler. Hakikat 

ehli Allah’� bir deniz, kainat� da dalgalar� olarak görür. Böylece dalgalar 

masivay� simgeler. ( Pala, 1995: 137) 

 Tasavvufta derya; Tanr�’n�n kudreti, bilgisi, bütün s�fatlar�,dibi, k�y�s� 

bulunmayan bir denize benzetilir, kulun kudreti, bilgisi, s�fatlar�yla ne kadar 

s�n�rs�z, ne kadar derin olursa olsun, o denizden ancak bir katre, güne�e 

nispetle de bir zerredir. Bilhassa Hz. Muhammed’in ve ondan sonra gerçek 

erenlerin vas�flar� da yine bu benzeti�le anlat�l�r. ( Gölp�narl�, 2004: 87) 

Derya; varl�k ,�nsan-� kâmil  anlamlar�nda da kullan�l�r. ( Uluda�, 2001:104 ) 

 Tasavvufta Allah’�n kudreti ve bilgisi deryaya benzetilmi�tir; �iirlerde 

ise deniz anlam�nda kullan�lmaktad�r. 

 
Deryalarda oynar kay�k 

Kimi sarho� kimi ay�k 

Dünya fani insan konuk 

Demlerin süren ö�ünsün  

   Karacao�lan 351 

Karacao�lan “Deryalarda oynar kay�k” m�sras�nda; derya ile Allah’�n 

sonsuz kudret ve bilgisini, kay�k ile de kulun bu sonsuzluktaki acizli�ini 

anlatm��t�r. Kul, bu sonsuzluk ilminde ve s�fatlar�nda kimi zaman a�k 

sarho�udur yani vecd halindedir, kimi zaman ise bu hâlden ç�karak 

kendine gelir, yani ay�kt�r.“Dünya fâni insan konuk” m�sras�nda dünyan�n 

gelip geçicili�i ve insan�n, dünya ve dünyadaki nimetlerin sahibi 

olmad���na, gelip geçici bir misafir oldu�una i�aret eder. Dem; tasavvufi 

�st�lahta sali�in geçmi� ve gelecek korkusu duymadan an� ya�amas�d�r. 

Karacao�lan da son dörtlükte an� ya�ayan sûfilere de�inir. 

Bu dörtlükte derya; Allah (c.c)’�n sonsuz kudret ve bilgisi 

anlam�ndad�r. 
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2.2.2 D�DAR: Yüz, çehre, görme görü� anlam�ndad�r. Tasavvufta Allah'�n 

tecellisi yerine kullan�l�r. Sevgilinin güzelli�inin büyük bölümünü dîdâr 

olu�turur. Çünkü o ka�, göz, dudak, yanak, vs. güzelliklerine sahiptir. Bu 

bak�mdan o güzellik meydan� veya güzellik harman�d�r.( Pala, 1995:143 ) 

Tasavvufta hay�r olsun �er olsun Allah’�n her �eye vak�f olmas� anlam�nda da 

kullan�l�r. ( Uluda� 2001:107 ) 

 Bütün bunlardan hareketle didar ; Farsça, yüz, göz, görme, seyretme 

gibi anlamlar� olan bir kelimedir. Tasavvufi anlam� ise sevgili, ilahi güzelli�i 

seyretmektir. 

 

Sular olmu� gibi didara akm�� 

Dün akar, ça�lar, meydana akm�� 

Muhabbet bahrinde bir katre alm�� 

Mevc urur çalkalan�r umman e�lenmez 

     A��k Ömer 43 

  

A��k Ömer dörtlükte, kendi nefsini su ve katreye benzetiyor. Bu 

ba�lamda a����n nefsi, su gibi ilahi güzelli�i tema�aya akm��t�r. A��k Ömer, 

Allah (cc)’�n kulunu, kulun da Allah’� sevdi�i sonsuz sevgi denizinde kendisini 

bir damla su hükmünde dü�ünüyor. Mevc, dalga demektir. Dalga tasavvufta 

kesretin simgesidir. Umman ise vahdetin simgesidir. Son m�srada a��k kesret 

içinde vahdeti yani halk�n içinde Allah’�n varl���n� ve birli�ini gördü�ünü 

söylemektedir. 

 Didar, Allah’�n ilahi güzelli�ini tema�a anlam�ndad�r. 

 
2.3 Allah’�n Tecelli Etti�i Yerler 

2.3.1.GÜL: �iirlerde en çok sözü edilen çiçek, güldür. Sevgilinin yüzü ve 

yana�� ile s�k� münasebeti vard�r. Bazen gül bunlara; bazen de bunlar güle 

benzerler. Gerek koku, gerekse renk bak�m�ndan çok güzel olan gül, daima 

tazedir. Bu yönüyle ba��n, çemenin ve bahar�n vazgeçilmez bir ö�esidir. 

Bizzat kendisine mahsus gülistan, gülsen ve gülzârlar vard�r. Hatta ona 
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bazen sultan olarak rastlar�z. Bahar�n di�er ad�n�n gül mevsimi olu�u da güle 

verilen önemden ileri gelir. Gül yeti�tirmenin çok zahmetli bir i� olu�u onun 

adetâ nazla beslenip büyümesi �eklinde ele al�n�r. 

 Bütün bunlar�n hepsi bir yana gül ile bülbül'ün a�klar� dillere destand�r. 

Gül, bülbülün sevgilisidir. A��k da sevgili denen gül kar��s�nda �ak�y�p duran 

bir bülbüldür. Gül ile bülbülün bu hikayeleri �slâm-�ark edebiyatlar�n� çok 

etkilemi�tir. Hatta "Gül ü Bülbül" adl� alegorik, müstakil eserler bile 

yaz�lm��t�r. 

Gülün dikeni a����n rakibidir. Ancak gül ile diken iyilik ile kötülük kolay 

ile zor, dost ile dü�man vs. z�tl�klar�n timsalidir.( Pala, 1995:208) 

Tasavvufta gül; gönülde meydana gelen bilginin neticesi ve meyvesidir. 

Ruzbihan Baklî, "k�rm�z gül Allah'�n mehabetinden bir parçad�r," hadisine 

vurgu yapar. Allah'� gül bulutlar�ndan k�rm�z�, yüce bir gül �eklinde tahayyül 

eder. Tasavvuf edebiyat�nda güzel taç yapraklar� ve dikeniyle ilahi cemali ve 

celali en mükemmel biçimde yans�tan gül, �evk sahibi ruhun simgesi olan ve 

gülü sevmeye yazg�l� bülbül ile ikili olu�tururlar. Gülde naz vard�r, bülbül ise 

niyaz halindedir. Gül bazen Allah'�n güzelli�inin bazen de Hz. Muhammed'in 

simgesidir. Güzel koktu�u için Hz. Muhammed'in terine de gül denmi�tir. 

çubuk. ( Uluda�, 2001: 149) 

 Ayn� zamanda gül; Kâdirî tabiridir. Kâdirîlerin ba�lar�na giydikleri 

arakiyenin tepesine, çuhadan daire �eklinde bir parça dikilirdi. Bu gül, 

Ba�dâd gülü, havuzlu, kafesli, k�z gülü gibi çe�it çe�itti. Genellikle güller, bir 

daire on sekize bölünmek ve alt��ar alt��ar iplik ile birbirine biti�mek üzere 

dikilirdi. Ba�dâd gülü, iç içe üç daireden olu�ur ve �eyhlere mahsus taçlara 

dikilirdi. Havuzlu, kafesli ve k�z gülü, dervi�lerin arakiyelerinde kullan�l�rd�. 

 Bir de, Rifaîlerin burhan olarak kulland�klar� gül vard�r. Bu, iki kar�� 

uzunlu�unda, uç k�sm� yass�, avuç içi büyüklü�ünde demir bir çubuktur. Bu 

çubuk mangala sokulur; yass� uç k�pk�rm�z� olunca ç�kar�l�r; dil ile yalana 

yalana so�utulur. Bir de mangalda tas k�zart�l�r; bu da k�pk�rm�z� olunca 

kafaya geçirilerek so�utulur. Bu gül yalan�rken veya k�zarm�� pirinç tas 

giyilirken, Hz. �brâhîm (a)'in ate�e at�ld���nda, Allah'�n ate�e "Ey ate�, 
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�brahim'e so�uk ve selâmet üzere ol" (Enbiyâ/69) âyeti okunur. ( Cebecio�lu, 

2004:235 ) 

 

Yine bahar oldu aç�ld� güller 

Figana ba�lad� yine bülbüller 

Ba�ka bir hal olup açt� sünbüller 

A��klar�n del’oldu�u zamand�r  

Karacao�lan 401 

Bahar tasavvufta rahmet anlam�ndad�r. Karacao�lan rahmet 

tecillisiyle ilahi cemal ve celalin en mükemmel biçimde yans�tan güllerin 

açt���n� söylüyor. Gülün a�k�yla bülbüller a�lay�p, inlemeye ba�lam��t�r. 

Böyle bir zamanda a��klar�n ak�llar�n� yitirip, benliklerini kaybederek deli 

olmas� kaç�n�lmaz bir durumdur. 

Gül, ilahi cemal ve kemalin tecelli yeri anlam�ndad�r. 

 

Sefil Emrah der ki belim bükerim 

Garip ku�lar gibi tü�üm dökerim 

Nece nece bir kahr�m çekerim 

Soldurdum goncada gülümü felek  

    Erci�li Emrah 92 

Erci�li Emrah felekten �ikayet ediyor.Öyle ki felek; a����n belini 

bükmü�, garip ku�lar�n tü�lerini dökmesi gibi çaresiz b�rakm�� ve onu 

çaresiz derlerin içine atm��t�r. A����n katlanamad��� son mevzû ise, fele�in 

a����n vuslat (gonca) halinde iken ilahi cemal ve kemal’in tecelli yerine 

kavu�mas�na engel olmas�d�r. 

Gül, tecelli yeri anlam�ndad�r. 

 2.3.2 D�L: Dil gerçek anlam�yla a��z bo�lu�unda, tatmaya, 

yutkunmaya, sesleri bo�umlamaya yarayan etli, uzun hareketli organ, tat 

alma organ�d�r     ( Eren, 1988: 374) Ancak �iirlerde söz, konu�mak, gönül 

gibi yan anlamlar�yla kullan�lmaktad�r. Tasavvufta ise cemalin en güzel tecelli 
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etti�i yer anlam�n� kar��lamaktad�r.Nefs-i nat�kâ, s�rlar hazinesi anlam�ndad�r. 

Allah’�n bakt��� yer; “Allah �ekillerinize de�il kalblerinize ve amellerinize bakar 

“ hadis-i �erifinin bildirdi�i gibi, ilâhi kemâlin (olgunlu�un) ve cemâlin en güzel 

tecelli etti�i yerdir. ( Cebecio�lu, 2004: 168) Bir ba�ka tarife göre; dilden 

maksat konu�makt�r, sözdür.( Gölp�narl�, 2004: 121) 

 

Daima dilinde Hakk’� zikreder 

Din-i �slam u�runda gazalar eder 

Gazilik �ehitli isteyü gider 

Hüneri yürekte olan yi�idin  

     Kay�kç� Kul Mustafa 14 

Kay�kç� Kul Mustafa bu dörtlükte din u�runa can�n� seve seve feda 

eden �ehitler ve gazilerden bahseder. �lk m�srada �ehitler ve gazilerin; 

cemalin en güzel tecelli etti�i yerde, Allah (c.c)’� zikrettiklerine de�inir. 

Hünerleri yüreklerinde sakl� olan bu yi�itler, �slâm dini u�runa gazalar 

ederler. 

Dörtlükte dil, Allah’�n tecelli etti�i yer anlam�ndad�r. 

Elde bade, dilde hu, sultan-� a�k�md�r ulû 

�err-i �eytan, h�fz-� dü�man ile cümlemiz kamu 

Evveli hu, ahiri hu, mah�er-ü mizanda hu 

Terk-i dünya oldu seyyah serteser A��k Ömer 

      A��k Ömer 47 

A��k Ömer ilk m�srada gönlünde Allah’�n tema�as� mümkün 

olmayan zat�n� (hû) zikretti�ini, ilahi a�kla (bade) yan�p tutu�tu�unu ve bu 

a�k�n sultan�n�n ulu oldu�unu söylüyor. A��k Ömer ayn� zamanda bu 

m�srada; her gün Allah’�n kullar�n� meclisine davet etti�i ezanda da; “Allah 

u Ekber” denildi�ine Esmaül Hüsna’da yer alan  “El-Celil” “Celalet ve 

Ululuk” sahibi s�fatlar�na da i�aret etmektedir. �kinci m�srada ise; Allah’a 

bütün kullar�n� �eytan�n �errinden ve dü�manlardan koru diyerek dua 

etmektedir. Üçüncü m�srada her �eyin ilki ve sonu olan Allah’�n tema�as� 
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mümkün olmayan zat� (Hû) n� zikretmenin k�yamete kadar devam 

edece�ini anlat�yor. Son m�srada ise Allah’a s���narak bu dünyay� 

tamamen terk edip seyyah (dervi�) oldu�unu ifade ediyor. 

Dil, gönül anlam�ndad�r. 

 

 2.3.3.GÖNÜL:Farsça” dil” Arapça” Kalp” kar��l��� bir sözdür. �nsan�n 

manevi varl���na, manevi gücüne, sevginin, nefretin, inanc�n, iyi kötü bütün 

duygular�n tümünün varl���na ve ifadesine verilen add�r.(Gölp�narl�,2004: 

127) 

 Gönül a����n a�k�yla ilgili her türlü geli�menin alg�land��� yerdir. 

�nsan�n ya�amas� için gönle olan ihtiyaç ve can mefhumu ona daha da 

önemli bir yer haz�rlar. Gönül bir hitap yeridir. A��k gönlüyle konu�ur, 

dertle�ir. Gönül bir ku�tur. Gam ve kederle beslenir. Sevgilinin hayali ile 

mutlu olur, naz�yla kendinden geçer. A�yara asla tahammülü yoktur. 

Sevgilisinden ümidini asla yitirmez.0 a�k�n ya�mas�na u�ram��, sevgilideki 

güzellikler ile darmada��n olmu�tur. Bu yüzden peri�and�r, dertlidir, 

hayrand�r,biçâredir, harâbd�r, serge�tedir, �ikestedir, karar� yoktur vs. Dil ve 

kalb olarak ele al�nd���nda kelime oyunlar�yla anlat�l�r ve baz� terkipler kurar. 

Siyeh-dil, dest-i dil, çe�m-i dil, dûd-� dil vs. bunlardand�r. 

  Tasavvufta gönül bir ayna olarak ele al�n�r. Bu aynada Tanr�n�n 

tecellîsi zuhur eder. Tasavvuf gönle çok önem verir. �nsan bütün âlemin özü 

oldu�u için insan�n hakikati de gönüldür. Gönlün gerçe�ini bilenlere gönül ehli 

(ehl-i dil) derler. ( Pala,1995: 204-205) 

  Gönül, kalb kelimesi ile e�anlaml�d�r. Tasavvufi �st�lahta kalb, ilahi 

cemal ve kemalin en güzel tecelli yeri anlam�nda kullan�l�r. 

 

�u fena dünyada kendine bir dost 

Bulay�m m� dersin hey deli gönül 
Dervi� gibi sen de e�nine bir post  

Alay�m m� dersin hey deli gönül  

Kay�kç� Kul Mustafa 50 
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Kay�kç� Kul Mustafa bu dörtlükte, ilahi cemal ve kemalin tecelli yeri 

olan gönlüne seslenerek, tasavvufta ayn� yolda giden bir dost bulmak 

istedi�ini onu dervi� gibi makama (post) eri�mek istedi�ini ifade ediyor. 

Dörtlükte gönül, tecelli yeri anlam�ndad�r. 

Yönüm Hakk’a tuttum yüzüm turaba 

Gönül mahrum kalmaz gelen hitaba 

Hicran maceras� s��maz kitaba 

Kalem aciz oldu yazd�m usand�m 

     A��k Ömer 2 

 A��k Ömer, yüzünü topra�a, yönünü Hakk’a yöneltti�ini yani Hakk’�n 

a�k�yla ölmeyi arzulad���n� söylüyor. Hitab, Allah’�n bezm-i elest’te “ Ben sizin 

Rabbiniz de�il miyim ?” diye seslenmesidir ( Uluda�, 2001: 170) Bu 

ba�lamda, gönlünün ilahi a�k�n sesleni�ine yabanc� kalmayaca��n� ifade 

ediyor. Sevgiliden ayr� kalma maceras�n�n kitaba s��mayacak kadar çok 

oldu�unu ifade ederek bu durumun kaderin bir oyunu oldu�una i�aret ediyor. 

 Gönül, ilahi tecelli yeri anlam�ndad�r. 

2.3.4. KALB: Arapça, bir �eyin alt�n� üstüne getirmek, çevirmek vs. gibi 

anlamlar� ihtiva eden bir kelimedir. Biyolojik ve anatomik olarak, insan 

gö�sünün sol taraf�nda bulunan çam kozala��na benzeyen bir et parças�d�r. 

Ana rahminde, insan varl���n�n jinekolojik olu�um sürecinde meydana gelen 

(gebeli�in üçüncü haftas�n�n sonunda) ilk organd�r.  ( Cebecio�lu, 2004: 341) 

Gerek Arapçada, gerek Farsçada, gerek Türkçede kalb, insan�n manevî 

varl���na, anlay��, duyu� ve sezi� kabiliyetine verilen add�r ki, bunu "Gönül" 

sözüyle de belirtiriz. (Gölp�narl�, 2004: 172) Tasavvufî olarak kalb; insan�n 

mahiyeti, madde ile manan�n birle�ti�i yer, ak�l, ruh, Allah'�n tecellî etti�i 

mahal, ilâhî latife gibi çok yönlü manalar� ifade eder. Biyolojik manadaki kalb, 

insanda oldu�u gibi, hayvanlarda da bulunur. �kinci anlamdaki kalb ise, 

sadece insanda bulunur ve insan� hayvandan ay�ran özelliktir. Molla Camî, 

Fusûs �erhinde, kalb; mîzâcî kuvvetler ve cismanî gerçekler ile rûhânî 

gerçekler ve nefsânî gerçekler aras�n� bir araya getiren (cem eden) hakikattir, 

der. Mutasavv�flara göre; manevî kalbin maddî kalbe bir nevi taalluku 
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(ba�lant�s�) vard�r.Ve bu kalp insan�n hakikatidir. Bu latife, idrâk edicilik ve 

bilicilik özelliklerine sahiptir. Muhatab, mütâleb ve muâteb olan i�te budur. 

Türkçe'de kalb için Can tabiri de kullan�l�r.( Cebecio�lu, 2004: 341) 

 Di�er bir tarife göre kalp; tasavvufi olarak farkl� anlamlarda kullan�l�r: 

a.�lahi hitab�n mahalli ve muhatab�, b Marifet ve irfan denilen tasavvufi 

bilginin kayna��, ke�f ve ilham mahalli, c �lahi geni�lik (vus'at-i ilahiye)

mahalli; Allah'�n evi, yere ve gö�e s��mayan Allah'�n içine s��d��� yer. d 

Tecelli aynas� ilahi isim ve s�fatlar�n en mükemmel �ekilde tecelli etti�i yer e 
Kalp gözü (aynu'l-kalp, çe�m-i dil). Bu gözle insan gayb ve ilahi âleme ait 

hususlar� görür f. Kalb-i vücut, varl���n kalbi, insan-� kâmil. Kalbin yedi tavn 

(etvâr-� dil) vard�r: Sadr, gö�üs islam cevherinin oca��d�r; kalp, yürek iman 

cevherinin oca��d�r, sevgi, halk� sevme ve onlara ac�ma cevherinin oca��d�r; 

fuat, gönül, tema�a mahallidir; habbetu'l-kalp, Hakk'a yönelen sevginin 

mahalli; süveyda, sevda, gayb� mükâ�efe mahallidir; muhcetu'l-kalp, ilahi 

nurlar�n tecelli mahallidir  Tasavvufun konusu kalp temizli�idir.  ( Uluda�, 

2002: 203) 

 

Bir adam hasm�n� utand�rmaz 

Elde külliyeti var olmay�nca 

Pervane �em’ini uyand�rmaz. 

Ba�ta sevda kalbde nar olmay�nca  

Karacao�lan 1 

Karacao�lan ilk iki m�srada; bir insan�n çok fazla mal� mülkü olmaz 

ise dü�man�n� utand�ramayaca��na i�aret ediyor. Oysaki ilahi a�k�n 

pe�inden ko�an a��k için (pervane); gerekli olan tek �ey kalbin yani Allah 

a�k� ve bu a�k�n tecelli etti�i yerin a�k�n ate�iyle yanmas�d�r. Dörtlükte 

pervane a����; �em ise ilahi a�k� temsil etmektedir. Pervane; mum �����n�n 

etraf�nda döner, öyle bir an gelir ki kendisini mumun alevine b�rak�rm��. 

Aynen bunun gibi; â��k da sevgilisinin u�runa can vermeye haz�r oldu�unu 

söylemektedir. Ayr�ca; “nar ile nur” kelimelerinin Osmanl�ca yaz�l��lar� 

dü�ünüldü�ünde ayn� harflerden olu�tu�u görülür. Bu ba�lamda; â��k 
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sevgili u�runa pervane gibi can verdi�inde kalbi nur ile dolaca�� da 

dü�ünülebilir. 

Dörtlükte kalb; ilâhi a�k�n tecelli etti�i yer anlam�ndad�r. 
 

 
 2.4. PEYGAMBERLER 
 

2.4.1 AL�: Dört büyük halifenin sonuncusudur. Hz. Muhammed(sav) 

amcazadesi ve damad�d�r. Soyu anne ve baba taraf�ndan Peygamber soyu 

ile birle�ir. �slam dinini kabul eden ilk dört ki�iden biridir. Hayattayken 

cennetle müjdelenen 10 ki�iden biridir. Peygamberin Medine’ye hicreti 

esnas�nda yata��na yatmakla  hayat�n� tehlikeye at�p onun can�n� kurtaran 

Ali’dir. Bedir, Uhud, Hendek gibi  muharebeler yan�nda birçok  gazvelere 

kat�lm�� ve Hayber’de destanla�an bir sancaktarl�k yapm��t�r. Hz. Osman’�n 

�ehid edilmesi üzerine hilâfet makam�na getirilmi�tir. Fakat kendisini halife 

olarak tan�mak istemeyen ve Hz. Osman’�n kan�n�n yerde kald��� iddias�yla 

Hz. Ali’ye kar�� ç�kan �am valisi Muaviye il S�ff�n’de yap�lan sava�tan sonra 

halifenin hakem usulüyle seçilmesi kararla�t�r�ld���nda, Hz. Ali taraftarlar� bu 

fikri be�enmeyip ordudan ayr�lanlar olmu�tu. Hariciler ad� verilen bu ki�ilerin 

suikast� sonucu �ehid edilen (661) Hz. Ali, esmer, k�saya yak�n boylu, sakal� 

beyaz, geni� ve s�k; saçlar�n�n ortas� dökük, yi�it , sab�rl�, cömert, iyilik sever, 

dünyaya de�er vermeyen bir ki�iydi. Hz. Muhammed (sav) k�z� Fatma’dan 

Hasan, Hüseyin ve Zeynep adl� üç çocu�u olmu�tur. Peygamber soyu onda 

devam eder.   

Bektâ�î anlay���nda “erkan âhlâk� Muhammet, edebi Ali’dir”. Rivayete 

göre, kainat�n s�rr� Kuran’da, Kuran’�n s�rr� besmelede, besmelenin s�rr� be 

harfinde, be’nin s�rr� alt�ndaki noktada ve noktan�n s�rr� da Hz. Ali’dedir. 

Peygamberimiz “Ben ilmin �ehriyim, Ali de onun kap�s�d�r. O hâlde ilim 

isteyen kimse kap�ya gelsin” buyurmu�tur. ( Pala,1995: 32-33) 

Velayetin ba�� hilafetin sonu Hz. Ali’de topland���ndan, Hz. Ali genelde 

tarikatlar silsilesinin öncüsü ve ba��d�r. Tarikat�n kuramsal s�rlar� da Hz. 

Peygamberden sonra Hz. Ali’ye, ondan da evlatlar�na (imamlara), onlardan 
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da bütün tarikatlara ula�m��t�r. Böylece yollar�n hepsi hakikat olup tek bir 

nurdur.  

 Tasavvufi edebiyatta Hz. Ali’nin ayr� bir yeri vard�r. Bir çok tarikat�n 

silsile yoluyla Hz. Ali’ye ula�t�r�lmas�, 12 imam, kahramanl�k, velilik ve 

imaml�k yönleriyle  Hz. Ali edebiyatta köklü bir yere sahiptir. 

 

Bunca demdir derd-i a�k�n bendedir 

Ol sebepten sana gönlüm bendedir 

Hasta cân�m leblerinden em diler  

Gel Ali’m gel derde derman sendedir  

Gevheri 900 

Gevherî bu dörtlükte uzun bir zamand�r a�k derdine müptelâ oldu�unu 

söylüyor. Bu a�k onu kul köle haline getirmi�tir. Â����n istedi�i de sevgili 

kar��s�nda bu hale gelmektir. Â���a can ba���layan her türlü meziyet ve ilaç 

dudakta (leb) mevcuttur. Duda��n sohbetini duyan â��k canlan�r çünkü 

dudakta s�rlar gizlidir. (A�k�n s�rr�), A��k o s�rra ula�mak ister. Bektâ�îlere 

göre Kuran’�n bât�n anlam�n� en güzel �ekilde yorumlayabilen ve en bilge ki�i 

Hz. Ali’dir. Onun sohbeti â���a can verir. “Hasta olmayan vücutta hay�r 

olmaz” hadisinden hareketle, Gevherî bu dizelerde hastal���n� dile getirmi� ve 

derman olarak Hz. Ali’yi göstermi�tir.  

 
 

Alemde �ahban olur çelebi 

Evele ahir dedik kavline belî 

Gaziler serdar� Hazret-i Ali 
Ebubekir, Ömer, Osman’�m�z var  

 A��k Ömer 26 

A��k Ömer dörtlü�ün ilk m�sras�nda, Bekta�ilere göre pir soyundan 

gelen Çelebi (Uluda�, 2001:94) nin dünyada sufî olmas�na i�aret ediyor. 

“Allah’a ilk (evvel) ve son (ahir) dedik, sözüne (kavl) evet (belî) dedik “ 

m�sras�nda kullar�n elest bezminde verdikleri sözü hat�rlat�yor. Son 
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m�srada da Allah (c.c) emirlerini yerine getirerek kullara örnek olan dört 

halife Hz. Ebubekir, Hz. Ömer, Hz. Osman ve Hz. Ali (ra) bahsediyor. 

Bu dörtlükte Hz. Ali’den sava�larda gösterdi�i kahramanl�klar 

sebebiyle bahsedilmi�tir. 

 

Ahvalim nice anlatam dostlara 

Beni a�k ate�ine yakan Ali’dir 

An�n sevdas�yla girdim postlara 

Beni a�k ate�ine yakan Ali’dir          

 Kay�kç� Kul Mustafa 26 

Ayn� yolda olan kimselere tasavvufta dost denir. �lk m�srada Kay�kç� 

Kul Mustafa, içinde bulundu�u durumlar� tasavvuf ehline anlatamayaca��n� 

söylüyor. Onu bu hâle sevk eden Ali’ye duydu�u sonsuz a�kt�r. Kay�kç� 

Kul Mustafa Hz. Ali’ye duydu�u a�k ile �eyhlik makam�na (posta girmek) 

eri�ti�ini söylüyor. 

Bu dörtlükte Hz. Ali’ye, Kay�kç� Kul Mustafa’n�n onun a�k�yla yan�p 

tutu�tu�u için �eyhlik makam�na eri�mesi vesilesi ile de�inilmi�tir. 

 

 

Gitti�imiz yollar din �slam yolu 

Evveli Muhammed ah�r� Ali 
Üç yüz altm�� birdir servinin dal� 

Dallar�nda biten iki gül nedir  

   Karacao�lan 410 

 Servi tasavvufi �st�lahta , ebced say�s� ile 1’i ifade eder, yani Allah’�n 

simgesidir. Bu ba�lamda Karacao�lan Hz. Ali (ra) ve Hz. Muhammed’i (sav) 

Allah (cc)’�n iki gülü olarak görmektedir.  

 

2.4.2 EYYUB:  Sab�r timsali olan Peygamberdir. �srail o�ullar�ndan 

olup �shak peygamberin torunudur. Çok zengin oldu�u, �am taraf�nda bir çok 
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emlake sahip oldu�u, Rahme ad�nda bir han�m ve bir çok evlad� oldu�u, 

k�sacas� dünya saadetine malik oldu�u için Allah onu imtihan etmek istedi. 

Mal� ve mülkü elinden gitti. O �ükretti. Evlatlar� birer birer öldü. O sabretti. 

Hastaland�,vucüduna yaralar aç�ld�, hatta yaralar�na kurt dü�tü, yine sabretti. 

Ancak Rahme ona hizmet ediyor ve ibadetini yap�yordu. Sonra Allah’�n 

emriyle aya��n� yere vurdu ve f��k�ran sudan içip y�kanarak bütün 

dertlerinden, hastal�klar�ndan, yaralar�ndan kurtuldu. Sab�r imtihan�n� 

kazanm��t�. Allah da ona yeniden mal, mülk ve evlat verdi. Sa�l��� yerine 

geldi. Havran ve Basaniye halk�na peygamber olarak gönderilen Eyyüb, 

�brahim Peygamberin �eriat�yla hareket ediyordu. Kur’ân-� Kerîm’de 

kendisinden alt� yerde bahsedilir. (Sad/41-44) ve hakk�nda “ Ne güzel ,ne iyi 

kuldur “ buyrulur. Allah insanlara sab�r örne�i olsun diye Eyyüb peygamberi 

ya�atm��t�r. “ Eyyüb sabr�” dillere mesel olmu�tur. Edebiyatta sab�r ve 

sab�rl�l�k dolay�s�yla an�l�r.( Pala, 1995: 175) 

 A��k edebiyat�nda da �airler çe�itli vesileler ile Eyyüb peygambere ve 

onun sabr�na telmihte bulunmu�lard�r. 

 

 

Yaz�n geldi�ini neden bileyim 

Bülbül dikendedir güller daldad�r 

Eyyub ‘ün teninden iki kurd kalm�� 

Bir sar’ibri�im biri baldad�r  

Karacao�lan 394 

Karacao�lan dörtlükte Allah’�n sabr�n� denemek için Hz. Eyyûb’ün 

vücudunda açt��� yaralara kurt dü�mesine telmihte bulunmu�tur. 

Dide bu vech ile mestûr eyleyüb mahbubunu 

Yedirüp kurtlara cism-i Hazret-i Eyyûb’unu 

Derd ile beyt-ül hazen a�ladup Yakub’unu 

Didesinden Yusuf’un �ad eyleyen Mevla meded 

      A��k Ömer 15 
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A��k Ömer dörtlükte Allah’�n sabr�n� denemek için Hz Eyyüb’ün 

vücudunda açt��� yaralara kurt dü�mesine de�inmi�tir. 

 

Hazret-i Eyyüb k�l�ç ku�and� 

Gitti�i yollara kuma� dö�endi 

K�z�lba� da korktu kendi usand� 

Sultan Murad geldi aç�l�n da�lar  

 Kay�kç� Kul Mustafa 37 

Kay�kç� Kul Mustafa dörtlükte Hz. Eyyüb’e kat�ld��� sava�lardaki 

kahramanl�klar� sebebiyle de�inmi�tir. 

 

2.4.3.MUHAMMED:�slam peygamberi Hz. Muhammmed Mustafa 

miladi 517 senesinde, Rumi aylardan Nisan ay� içerisinde , kameri Rabiu’l 

evvel ay�n�n on ikinci pazartesi gecesi sabaha do�ru dünyaya gelmi�, o gece 

gün do�madan alem nur ile dolmu�tur. �lk Peygamber ve ilk insan Hz. 

Adem’den itibaren evlattan evlada geçen “ son peygamberlik nuru” O’nda 

sahibini bulmu�tur. Peygamberimiz henüz dünyaya te�rif etmeden babas� 

Abdullah vefat etmi�, onun ölümünden sonra zevcesi Âmine Hatun pek 

mübarek bir erkek çocuk dünyaya getirmi�ti. O çocu�a "MUHAMMED" ad�n� 

verdiler. 

Buhari'nin Sahih'inde peygamberimizin nesebi Adnan'a kadar 

say�lmakta ise de Taberî, tarihinde, Resul-i Ekrem'in nesebini Hz. �brahim'e 

kadar götürür. Muhammed "pek çok hamd ü Sena olunmu�, övülmü�" 

demektir. 

Hz. Peygamber alt� ya��na gelince annesi de vefat etmi�tir. Babadan 

yetim anadan öksüz kalan Muhammed'e dedesi Abdulmuttalib bakm��t�r. 

Dedesinin ölümünden sonra amcas� Ebu Talib O'nu yan�na alm��, O'nun 

yeti�mesine büyük bir özen göstermi�tir. Amcas� Ebu Talib'in yan�nda ticaret 

ile i�tigal etti�i s�ralarda Hz. Hatice ile evlenmi�tir. 

Resulü Ekrem efendimize k�rk ya�lar�nda nübüvvet, k�rk üç ya�lar�nda 

da risalet gelmi�tir. 
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O, yirmi üç senelik peygamberlik hayat�nda durmadan dinlenmeden 

çal��m��, insanlar� Allah'�n nizam�nda hak ve adalete, gerçek e�itli�e 

ula�t�rmak için bulu�tu�u her fertle görü�mü�, topluluklara hitap etmi�tir. 

�rtihal edinceye kadar insanl��� ince bir telkin edas�yla bilfiil örnek 

olarak it-�ad etmi�tir, daima sevdirmi�, kolayla�t�rm��t�r; zorla�t�rmam��t�r. 

Sevdirme ve kolayla�t�rma O'nun bütün hayat�n�n tasviridir. Gelece�in 

mür�idlerini de �öylece ir�ad etmi�tir: "Sevdiriniz, nefret ettirmeyiniz. 

Kolayla�t�r�n�z, güçle�tirmeyiniz." (Mi�katü'l-Mesabih, No. 3722). 

O, büyük bir ö�retmendi. O'nun bizzat yeti�tirdi�i hukukçu, siyasetçi, 

kumandan ve (Sofa ehli)ö�retmenleri yüzlercedir.O, zengin-fakir, kuvvetli-

zay�f ay�r�m�na kat'iyyen yer vermez; hüküm verirken Allah korkusuyla ürperir 

ve daima en büyük hakim olan Allah'�n adaletini hat�rlat�rd�. Allah'�n �eriatini 

tatbik ederken, en yak�nlar�na bile taviz vermez, mutlak adaleti icra ederdi. 

Bir defas�nda: "Allah'a yemin ederim ki, Muhammed'in k�z� Fat�ma h�rs�zl�k 

etseydi, onun da elini keserdim." buyurmu�tur. 

 Sevmek O'nun vasf�yd�. Cihan tarihinde O'nun kadar sevmi� ve 

sevilmi� bir insan yoktur. O, Allah için sevi�menin en büyük ibadet oldu�unu 

bildirmi�, �ahsî dü�manlar�na dahi muhabbetle sinesini açm��t�. 

Çocuklara selam verir, onlara latife eder, bazen da oyunlar�na i�tirak 

ederdi. Sevindirmek için çocuklar� devesine bindirirdi. Onlara kar�� kalbi sevgi 

ve merhametle dolu idi. 

O'nun ahlak� ilâhî ahlâk olan Kur'ân ahlâkî idi. Cenâb-� Hak O'na: "Sen 

yüce ber ahlak üzerindesin." buyurmu�tu. (Kalem/4). 

Allah'�n kendisine verdi�i peygamberlik vazifesini bihakk�n ifa 

eyledikten sonra, hicretin onbirinci y�l�, rebiülevvel ay�n�n 12'inde (M. 632) 

Pazartesi günü güne�in zevailnden sonra ve gruptan önce irtihal etmi�lerdir. 

Birçok mucizeleri, birçok beyitleri süslemi�tir. 

Her �air O'nun hakk�nda na'tlar yazm��; hayat�, sava�lar� ve 

mücadeleleri birçok edebi esere konu olmu�tur. Her müslüman�n O'nun 

hakk�nda bilmesi gerekenleri �airler de ele alm��, böylece dini ve tasavvufi 

edebiyat�m�z� zenginle�tirmi�lerdir. Varl���n ilki O'dur. Cihan güzelli�inin 
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tecellisidir. �nsanlar�n efendisi, ezel ve ebedin tek hakimidir. �ncil O'nun 

geli�ini haber vermi�tir. Ar�'a ç�km��, cerh ü zemin O'na secde etmi�tir. 

Ondan daha üstün �efaatçi yoktur. Onun ümmeti olmakla Müslümanlar 

övünür. Onun vas�flar�n� hakk�yla kimse övemez, anlatamaz. O 

peygamberlerin imam�d�r. Ebü’l Kas�m, Resul-i Emin’dir. Zat�yla alem �eref 

bulmu�tur. �eytan onun k�l���na giremez. ( Pala,1995:  397-398-399)  

 

Evvel Allah ah�r Allah 

Andan ulu gelmemi�tir 

Hak’dan Muhammed’den sevgili 

Hakk’�n kulu gelmemi�tir  

    Karacao�lan 428 

Peygamberlere iman, iman�n alt� esas�ndan biridir. Hz. 

Muhammed(sav) özü ve konumu itibar�yla her zaman benzersiz, ve bütün 

insanl��a bir ihsand�r. Karacao�lan da bu dörtlükte;kainat�n yüzü suyu 

hürmetine yarat�ld��� ve  Allah’�n en sevgili kul olan Hz. Muhammed (sav)’e 

i�aret etmi�tir. 

 

�efî’ olsun Resul hem Ebubekir 

Melekler yan�nda eylesin zikir 

Kabrime suale münkirle nekir 

Gelince severim seni bilmi� ol  

    Gevheri 162 

Gevheri, bu dörtlükte öldü�ünü dü�ünerek; Hz. Muhammed (sav)’in 

kendisine Allah’�n kulu oldu�una dair �efaatçi olmas�n� istiyor. 

Yüz yirmi dört bin peygamber gelmeden  

Hak Muhammed habibini bilmeden 

Din �slam kafire k�l�ç çalmadan 

Dini kim zapt etti �undan haber ver  

   A��k Ömer 35 
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A��k Ömer dörtlükte; �slâmiyet’i yaymak için gaza eden alperenlere 

de�inerek, Hz. Muhammed (sav)’in, �slâmiyet’i ümmetine anlatmak ve 

ya�atmak için gönderilen bir peygamber olu�una i�aret etmi�tir. 

 

�u alemde seyyah olup gezerim 

Kendüzümi Medine’de sezerim 

Anda varup peygamberin mezar�n 

Ziyaret eyleyüp öpsem gerekir 

    Kay�kç� Kul Mustafa 59 

 Eskiden mür�idler, olgunla�malar� ve ibret almalar� için müridlerini 

seyahatlere yollarlard�. Bu seyahatlerde �eyhlerden feyz al�n�r, nefis terbiyesi 

yap�l�rd�. Kay�kç� Kul Mustafa da kendisinin bu seyahati yapan seyyah gibi 

dü�ünerek, kabri Medine’de bulunan Hz. Muhammed(sav) ‘i ziyaret etti�ini 

söylüyor.  

 

2.4.3.1. HAB�BULLAH: Arapça Allah’�n sevgilisi demektir. Hz. 

Muhammed(sav)’in isimlerinden birisidir. Tasavvufta ta’zim ve hürmet 

maksad�yla kullan�l�r. ( Cebecio�lu, 2004: 237)  

 

Ey haberdar olmayan cümleten lillah için 

�delim Hakk’� niyaz� Hak Habibullah için  

Bu Ömer mans�b� neyler hasbeten lillah için 

Kafire eyler gazay� her sefer A��k Ömer  

A��k Ömer 47 

Allah’tan haberdar olmayanlara seslenerek, “Allah’a Hz. Muhammed 

için dua edelim” diyor. Â��k Ömer Allah r�zas� için kafirle sava�aca��n� 

söylüyor. 

Habibullah, Hz. Muhammed (sav) anlam�ndad�r. 
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2.4.4.HAL�L: Arapça dost demektir. Hz.�brahim’e verilen bir s�fatt�r. 

�brahim Ate�e at�ld��� zaman Cebrail onu havada tuttu ve diledi�ini sordu. O 

da “ Ben Allah’�n kuluyum. Hacettim O’nad�r, sana de�il. Allah ne dilerse 

yaps�n “ dedi. Allah onu dost edindi ve Halîlullah oldu. �brahim peygamber 

hayat� ve k�ssalar� hakk�nda Kur'ân-� Kerîm'de geni� malumat vard�r (Bakara 

/ 127, En'am/74-79, Enbiyâ / 58-70, Saffât/91-107, �brhâhîm/37, Hûd/73, 

Zâriyât/30, Nahl/123). M.Ö. Xll.yy.da ya�am��t�r. Babas� mesabesinde olan 

�zer, put yap�p satmakla geçinen bir rivayete göre de Nemrut’un veziri bir 

ki�iymi�. Annesinin ad� Û�â; gerçek babas�n�n ad� Târûh'tur. Nemrut bir rüya 

üzerine ülkede iki y�l müddetle do�an bütün çocuklar� öldürtmeye ba�lad��� 

sarada annesi onu gizlice dünyaya getirmi� ve Kûsâ civar�nda bir ma�arada 

büyütmü�tür. �brahim daha küçük ya�arda puta tapan Bâbil halk�na hayret 

eder ve putlar�n i�e yaramaz, mânâs�z �eyler oldu�unu dü�ünürmü�. Bir 

gece y�ld�zlan görünce "Acaba benim Tanr�m bu mu" diye dü�ünmü�, y�ld�z 

kaybolunca ay için ayn� �eyi dü�ünmü�. Ay da kaybolunca Güne�'i Tanr� 

sanm��, ancak o da bat�nca onun da Tanr� olamayaca��m anlam��t�r. Babas� 

onu put satmak için çar��ya gönderince o "��e yaramaz putlar� alan var m�?" 

diye onlarla alay ederek, dereye ba�lar�n� sokarak haydi su için der ve hiç 

satmadan geri getirirmi�. Babas�n�n bu bât�l i�ten vazgeçmesini istemi�, 

vazgeçmeyince de ondan ayr�lm��t�r. Bir gün bütün insanlar kurban kesmek 

için �ehri terk edince puthâneye girip bir balta ile bütün putlar� k�rm�� ve 

baltay� da en büyük putun boynuna asm��t�. Halk geri dönünce onu sorguya 

çekmi�ler, o da bu i�i en büyük putun yapt���n�, çünkü baltan�n onun 

boynunda as�l� oldu�unu ona sormalar�n� söylemi�ti. Halk, putun hareket 

etmeyece�i ve konu�mayaca��n� söyleyince o, "Konu�amayan ve size hiç bir 

fayda ve zarar� dokunmayan putlara ne diye tap�yorsunuz?" demi�tir. Bunun 

üzerine Nemrut onu cezaland�rmak ve öldürmek için büyük bir ate� yakt�rd�. 

Bir manc�n�k ile onu ate�e att�lar. Cebrail Allah'�n emri ile onu havada tuttu ve 

ne istedi�ini sordu. O zaman �brahîm, "Ben Allah'�n kuluyum, dile�im O'nad�r, 

sana de�ildir, Allah ne dilerse yaps�n" cevab�n� verdi.   Bu olaydan sonra 

�brahim'e Halîlullâh denildi. Ate�e at�lan �brahim bir gül bahçesine dü�tü. Ate� 

günlerce yand�. Oysa içi bir mucize ile gülistana dönmü�tü. Bu ate�in bir gül 
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bahçesi oldu�unu söyleyenler de vard�r. Nemrut'a Allah'a iman ça�r�s�nda 

bulunduysa da onun kabul etmemesi sonucunda ailesi ve kendisine 

inananlarla birlikte Bâbil'i terk etti. Önce Kudüs'e oradan �am'a gitti. �am'da 

Sârâ ile evlendi. Burada �iddetli bir k�tl�k ba� gösterince oradan M�s�r'a geçti. 

M�s�r hükümdar� kendisini çok iyi kar��lad� ve ona Hacer validemizi hediye 

etti. Sârâ'n�n çocu�u olmuyordu. Hacer'in de çocu�u olmay�nca �brahim 

Allah'a yalvar�p kendisine bir evlat vermesi halinde, evlad�n� O'nun ad�na 

kurban edece�ini söyledi. Sonra Hacer'den �smail do�du. Sârâ onu 

k�skanmaya ba�lam��t�. Bu s�rada Sârâ'n�n da �shak adl� o�lu oldu. �smail 7-8 

ya�lar�na gelince gaipten bir ses �brahim'e o�lunu kurban edece�i sözünü 

hat�rlatt�. �smail bu emre samimiyetle boyun e�di. Nihayet bir gün �smail'i 

süsleyip kurban etmeye götürdü. B�çak �smail'i kesmedi. O s�rada bir melek 

bir koç getirdi ve o�lunun yerine o koçu kurban etmesini söyledi. �slam 

dinindeki kurban farizas� o günün an�s�d�r. 

�brahim, Hacer ile Sâra'y� birbirlerinden ay�rmak gerekti�ine inand�. 

Hacer ile �smail'i, getirip Mekke civar�nda b�rakt�. Burada daha sonra 

kendisine Allah'�n Kabe'yi bina etme emri ula�t�. Asl�nda Kabe Nuh 

Tufan�'ndan evvel �imdiki yerinde mevcut idi. Adem peygamber gelir burada 

tavaf ederdi. Ama tufanda gö�e çekilmi� (Beyt-iu ma'mûr) ve yeri bo� kalm�� 

idi. �brahim ile �smail Kabe'yi bina ettiler. O zaman �brahim "Allah'�m! Bizim 

zürriyetimizden bir ümmet getir ki müslüman olanlardan ve emirlerine itaat 

edenlerden olsun" diye duâ etti. O ümmet �slâm ümmetidir. 

�brahim peygamber sofras�nda misafir olmad��� zaman yemek 

yemezmi�. Misafir olunca da her �ey bereketlenir ve bolla��rm��. Bu nedenle 

onun ad� bereket ile an�l�r (Halil �brahim bereketi veya sofras�). 

Peygamberimiz'in atas� olan �brahim'in birçok mucizeleri vard�r. Nemrut, 

�brahim'e inanmay�p tanr�l�k iddias�na kalk���nca, Allah Nemrut'a bir 

sivrisinek musallat etti. Sinek burnundan beynine girmi� onu yemekteydi. O 

da bunun �zd�rab�ndan kurtulmak için ba��n� tokmaklat�rd�. Sonunda bu 

rahats�zl�ktan öldü. Bir gün e�i Sara ile birlikte M�s�r Fir'avn’�n�n huzuruna 

ç�kar�lm��lard�. Fir'avn Sâra'ya dokununca eli tutmaz oldu. Sâra'y� serbest 

b�rak�nca iyile�ti. Filistin'deyken �brahim bir kuyu kazm��t�. Halk kendisine 
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kötü muamele etti�i için oradan ayr�l�nca kuyu kurudu. O zaman halk 

dönmesi için çok yalvard�. �lk defa sakal �brahim Peygamber'de a�arm��t�r. 

Daha önce sakal a�armazm��. Peygamberimiz onun hakk�nda "Atalar�mdan 

bana en çok benzeyen O'dur." buyurmu�tur. �brahîm’in lakab� Hanîf idi. Yüz 

yirmi ya��nda kendisine sünnet ettirmi�tir. Yüz yetmi� be� ya��nda vefat 

etmi�tir. Kabri Habrûn'dad�r. �ki o�lunun ikisi de peygamber olup �shak 

soyundan �srail o�ullan peygamberleri; �smail soyundan da Hz. Muhammed 

gelmi�tir. �brahim'e Allah taraf�ndan ilâhî nizam olarak 20 sahife indirilmi�tir. 

Edebiyatta bütün yönleriyle söz konusu edildi�i gibi hilye türündeki 

eserlerde de yer alm��, hatta hakk�nda Halilnâme (Ab-dülvasi Çl.) adl� bir 

mesnevi de yaz�lm��t�r. Hakk�nda efsanevî birçok bilgi mevcuttur. Göklerin 

ona aç�lmas�, ar�� görmesi, arz�n tabakalar�n� seyretmesi, günah i�leyenlere 

beddua etmesi vs. bunlardand�r. Kabe'de "Makâm-� �brahim" adl� bir yer 

vard�r .  

Halk inan���na göre �brahim, Urfa'da ate�e at�lm��t�r. Buradaki "Halilü'l-

Rahmân", o ate�in ye�illi�e dönü�tü�ü yerdir. Yine orada bir ma�ara vard�r ki 

Û�â, �brahim'i burada saklam��t�r. ( Pala, 1995: 225-273) 

Halil; Nisa Suresi ayet 125’te geçmektedir. �brahim( r.a) cömertlik ve 

konukseverlikle tan�nm��t�r Bu husus, özellikle Hicr 51. ve Zâriyat 24. 

âyetlerde aç�kça görülmektedir. Tarikatlar bu sebeple, sofra gülbanklerinde 

Hz. �brâhîm'i mutlaka anarlar. Mevlevi'lerin "somat gülbangi", "nân-� merdân" 

yahut "hân-� merdân, ni'met-i Yezdan, be-rekât-� Halîlürrahmân" diye ba�lar. 

Bektâ�îlerin sofra gülbanglerinde de �u ifadeler bulunur: "Nûr ola, s�r ola, 

gitti�i yer gam görmeye, yiyenlere de nûr-� iman ola, Hak erenlere Halil 

�brahim bereketi ere". Tasavvufta her peygamber, kendisindeki belirgin 

vas�fla mutasavv�flar� etkilemi�tir. Hz. �brâhîm'in bu konudaki etkisi, hullet 

(dostluk, yani Allah ile dostluk) olarak bilinir.( Cebecio�lu, 2004:247 ) 

Beytullah’� yapan �brahim Halil 
Kadir Mevla’m  beni eyleme melil  

Hakkk ‘�n birli�ine o da bir delil 

Sen de bilir misin vakt u zaman�  

Karacao�lan 81 
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Karacao�lan dörtlükte Kabe (Beytullah’�)’nin �brahim peygamber 

zaman�nda  yapma emrinin verilmesine i�aret etmektedir. 

 

Akl�m ald�n �ah�m ala göz 

Halil beni Mecnun eyleyen Halil 

Bin türlü �ive ile bin naz ile 

Halil beni Mecnun eyleyen Halil  

Kay�kç� Kul Mustafa 11 

Kay�kç� Kul Mustafa  �brahim Peygamberin çekti�i s�k�nt�lar� 

dü�ünerek,  kendisinin deli oldu�unu ifade etmektedir. 

 

Zahid nice oldu bunca peygamber 

Kani Ömer, Osman, Bu Bekr ü Hayder 

Kani Halilullah, S�dd�k-� Ekber 

Bunda gelen gider bir can e�lenmez 

     A��k Ömer 43 

 A��k Ömer bu dörtlükte, Allah’�n en sevgili kullar� olan peygamberlerin 

dahi öldü�üne i�aret ederek, zahidin de bir gün ölece�ini hat�rlat�yor. 

 

2.4.5.MUSA: Hz. Yusuf’tan sonra M�s�r'da "�srailo�ullan" pek çok 

üreyip ço�ald�lar ve Yakub ile Y��suf’un �eriatleri üzere kald�lar. M�s�r�n eski 

yerlisi olan "K�bt" kavmi y�ld�zlara ve putlara taparlard� ve �srailo�ullar�na 

a�a��l�k gözüyle bakarlard�. Firavunlar, yani M�s�r hükümdarlar� da 

"�srailo�ullann�" kendilerine tebaa edip, onlar� esir gibi a��r ve zor i�lerde 

kullan�rlard�. Bu a��r yükten kurtulup dedelerinin eski yurtlan olan Kenan iline 

gitmek en büyük arzular�yd�. 

O s�ralarda bir kâhin, Firavun'a haber vermi� ve "�srailo�ullanndan bir 

çocuk do�acak ve senin devletinin y�k�lmas�na sebep olacak" demi�ti. 

Firavun, bundan ürküp �srailo�ullar�ndan do�an erkek çocuklar� öldürtmeye 

ba�lad�. Bu s�rada "�mran" ad�ndaki �ahs�n soyunda Hz. Musa dünyaya geldi. 

Annesi, o�lunun öldürülmesini önlemek gayesiyle onu bir sand�k �çine koyup 

Nil nehrine b�rakt�. Sand�k Nil'de ak�p giderken Fir'avun'�n kar�s� Asiye onu 
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tuttu. Musa'y� görünce onu sevdi ve öldürülmesine mani olmak için saklad�. 

Ona süt analar� tutarak sarayda büyüttü. 

Hz. Musa büyüdükten sonra bir gün M�s�r'da gezerken kaza neticesi bir 

k�ptiyi öldürdü, Firavun'un gazab�ndan korkup M�s�r'dan kaçt� ve Medyen'e 

gitti. 

Orada �uayb'�n k�z�yla evlenerek on sene kald�. Sonra çoluk çocu�uyla 

M�s�r'a giderken, Tür da��nda Allah kendisiyle söyle�ti .ve O'na Peygamberlik 

verdi. M�s�r'a var�nca Firavun'u hak dine davet etti. Firavun'un davete icabet 

etmemesi üzerine bir zaman tayin ederek bütün �srailo�ullar� ile haberle�ti ve 

geceleyin onlar� M�s�r'dan ç�kard�, Süvey� denizi kenar�na götürdü. Firavun 

bunu duyunca askerleriyle pe�ine dü�tü. Musa asas�yla denize vurdu ve 

deniz yar�ld�, oniki yol aç�ld�. On iki kabilenin her biri bir yoldan gitti. Firavun 

da askerleriyle onlar� izledi. �srailo�ular� geçip kurtulduktan sonra deniz tekrar 

kapand� ve Firavun ile askerleri bo�uldu. 

Musa, �srailo�ullar� ile Kenan iline yöneldi. Yolda �srailo�ullar�, Hz. 

Musa'n�n tevhid akidesine defalarca ba�kald�rd�lar. Bu hadiselere can� s�k�lan 

Hz. Musa, Cenab-� Hakk'�n ça�r�s�yla Tur da��na ç�kt�. Karde�i Harun'u da 

yerine vekil tayin etti. K�rk gün Tur'da yaln�z ba��na ibadet edip vas�tas�z 

olarak Allah'�n kelam�n� i�itti. O vakit O'na Tevrat indi. Sâmiri ad�ndaki bir 

münaf���n aldatmas�yla alt�ndan süs e�yalar�n� eriterek buza�� gibi ses 

ç�karan, alt�n bir buza�� heykeli yapt�lar. Harun her ne kadar ö�üt verdiyse de 

kulak asmad�lar. 

Musa, Tur da��ndan gelip de �srailo�ullar�n� bir buza��ya tapar görünce 

çok sinirlendi. Samiri'yi lanetledi, buza�� heykelini yakt�ktan sonra denize att� 

ve kavmine sitem etti. Bunun üzerine kavmi etti�ine pi�man olup, tevbe ve 

isti�farda bulundu. Sonra Musa Tevrat'� ortaya koydu. Ondan sonra 

�srailo�ullar�, onun getirdi�i hükümlerle amel etmeye ba�lad�lar. �eria 

nehrinin do�usundaki bir çok �ehri sava�arak ellerine geçirdiler. 

Peygamberlik vazifesini ifa eden Hz. Musa. Yu�a ad�ndaki bir zat� yerine 

halife tayin ederek 120 ya��nda vefat etti. 
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Hz. Musa'n�n �eriat�, Hz. �sa'n�n peygamberli�ine kadar devam etti. 

�kisinin aras�nda gelip geçen peygamberler, O'nun �eriat�yla amel etmek 

üzere gönderildiler. 

Musa Peygamberin birçok mucize ve k�ssalar� edebiyat�m�za girmi� ve 

bir hayli yayg�n biçimde kullan�lm��t�r. En çok sözü edilen mucizeleri 

�unlard�r. 

Hz. Musa M�s�r'a dönmek üzere ailesi ve iki çocu�uyla yola ç�kt���nda 

Tûr-� Sina'ya yakla�t��� zaman �iddetli bir rüzgar ve ya�murla kar��la�t�. 

Yolunu �a��rd�. Ate� yakmak istediyse de çakma�� ate� almad�. O s�rada 

uzakta bir ate� gözüne ili�ti. Ate�e yakla��nca onun bir a�aç tepesinde 

oldu�unu gördü. Korkarak geri dönmek istedi. O zaman a�açtan "Ya Musa! 

Ben alemlerin Rabbi olan Allah'�m!" diye bir nida geldi. Musa secdeye vard�. 

Bu s�rada ikinci bir nida ile 'Ya Musa, ben senin Rabbinim. Nal�nlar�n� ç�kar. 

Sen Tûvâ denilen kutsanm�� vadidesin (Kur'an 20/12)." O zaman Musa "Ya 

Rabbi! Bana Zat'�n� göster sana bakay�m" dedi. Allah da "Sen Beni 

göremezsin." dedi. Fakat da�a bak. E�er benim tecellime tahammül edip 

durursa beni görürsün. Allah da�a tecelli etti. Da� parçaland�. Musa bay�l�p 

dü�tü. Bu mülakattan sonra Hz. Musa'ya Kelimullah denildi. 

Musa peygamber, Firavun taraf�ndan sihirbazl�kla suçland�. O ça�da 

sihirbazl�k ilerlemi�ti. Firavun bütün sihirbazlar�n� ça��r�p onu küçük 

dü�ürmek istedi. Sihirbazlar ellerindeki ipleri yere b�rakt�lar ve her bir ip, y�lan 

olup harekete ba�lad�. Hz. Musa da asas�n� b�rakt�. Asa büyük bir y�lan olup 

bütün y�lanlar� yuttu. Böylece sihirbazlar Musa peygambere iman ettiler. 

Musa, yine bu asa ile K�z�ldeniz'i ikiye bölmü� ordular�n� geçirmi�tir. 

Musa peygamber bir mucize olarak elini koynuna sokup kar�nca eli 

bembeyaz bir nur olurdu. Buna Yed-i Beyzâ (Beyaz el) denir. 

Musa Peygamber H�z�r ile birlikte bu yolculukta H�z�r'�n garip 

davran��lar�na tahammül edemez Ayr�ca sular� kan �eklinde ak�tmak, 

kurba�a ya�d�rmak, büyük sinek ve çekirgeler sürüsü ortaya ç�karmak gibi 

mucizeleri vard�r. Kur’ân-� Kerîm’de toplam 461 ayete ondan 



66

bahsedilmi�tir.(msl Kasas/3-43, Taha/9-101, �uara/ 10-68 ) (Pala,1995: 402-

403) 

 

Seyyid Gazi yolun diktiler ni�an 

Deli gönlüm oldu �imdi peri�an  

Tanr� kelam�n� her dem söyle�en 

�dris Cennet’tedir Musa Tur’dad�r. 

Karacao�lan 394 

Karacao�lan; bu dörtlükte Hz. �dris ve Hz. Musa’ya de�iniyor. 

Dörtlükte Karacao�lan Hz. Musa’ya “Kelimullah” s�fat�yla Allah ile 

konu�mas�na, Tur Da��nda vas�tas�z olarak Allah kelam�n�n i�itmesine ve 

dört kutsal kitaptan biri olan Tevrat’�n inmesine i�aret ediyor 

 

K�ld� Fir’avn çün Beni �srail’i gayet zebun 

Sihri ibtâl eyleyü asa ejder nümun 

Kasdedüp mel’unu hem taht�ndan etti sernigûn 

K�ld� Musa mucizeyle hakk� �zhar ol zaman  

A��k Ömer 26 

A��k Ömer bu dörtlükte Hz. Musa’ya mucizelerinden birine i�aret 

ediyor. Musa peygamber, Firavun taraf�ndan sihirbazl�kla suçland�. O ça�da 

sihirbazl�k ilerlemi�ti. Firavun bütün sihirbazlar�n� ça��r�p onu küçük 

dü�ürmek istedi. Sihirbazlar ellerindeki ipleri yere b�rakt�lar ve her bir ip, y�lan 

olup harekete ba�lad�. Hz. Musa da asas�n� b�rakt�. Asa büyük bir y�lan olup 

bütün y�lanlar� yuttu. Böylece sihirbazlar Musa peygambere iman ettiler           

( Pala, 2005:403) 

2.4.6.NUH: Nuh Peygamber, Hz. �dris gö�e çekildikten sonra Âdem 

o�ullan do�ru yoldan ayr�ld�lar ve putlara tapmaya ba�lad�lar. Cenâb-� Hakk 

onlara (Nuh) A.S.)'� gönderdi. Hz. Nûh nice y�llar kavmini imana davet etti. 

Yaln�z o�ullan "Sam, Ham Yafes" ile han�ndan ve di�er pek az kimse iman 

etti. Hatta kendisinin "Yâm" isminde bir o�lu da imana gelmedi. Nûh (A.S.) 

kavmine nasihat ettikçe onlar ezâ, cefâ, tahkir ve alay ederlerdi. Sonunda 
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ümitsizli�e dü�tü ve onlara beddua etti. Duas� kabul oldu ve "Gemi yap" diye 

Allah taraf�ndan kendisine vahiy geldi. Hz. Nûh k�rda ve sudan uzak bir yerde 

gemi yapmaya ba�lad�. Kavmi oradan geçerken onun ile e�leniyorlard� ve 

"Peygamber idin, dülger oldun" diyorlard�. Geminin in�as� bitti, Tufan 

alâmetleri göründü. Hz. Nûh mü'minler ile gemiye bindi ve her çe�it 

hayvandan birer çift ald�. Her taraftan su göründü. Nûh, o�lu Yâm'� da 

gemiye ça��rd�. O, "Ben bir da�a ç�kar kurtulurum" deyip gemiye girmedi. 

Nûh, "Bugün Alah'�n merhametinden ba�ka s���nacak yer yoktur” diye 

nasihat ederken araya bir dalga girdi; Yam bo�uldu. Tufan her yeri kaplad�. 

Su da�lar� a�t�. Yeryüzündeki insanlar ve hayvanlar tamamen yok oldu. 

O s�rada Nuh'un gemisi da�lar gibi büyük dalgalar aras�nda yüzüyordu. 

��te böylece tufan�n hali alt� ay kadar sürdü. Sonra Allah'�n emriyle 

ya�murlann arkas� kesildi ve sular çekildi. Gemi bir rivayete göre Cûdi 

da��n�n üzerine oturdu ve gemidekiler kurtuldu. Âlem bir ba�ka âlem oldu. 

Ondan sonra insanlar Hz. Nuh'un üç o�lundan türedi. Onun için Nuh 

(A.S.)'a "�kinci Âdem" denildi. Nuh Peygamber 1000 veya 950 y�l ya�ad�. Bu 

nedenle "Nuh ömrü" deyimi halk aras�nda yayg�nla�m��t�r. Kur'ân-� Kerîm'de 

Nuh Peygamber hakk�nda birçok âyet vard�r (msl. A'râf / 59-64, Yûnus / 71-

73, Hûd / 25-34, 36-49, Nûh / 1-28). Nûh peygamber hakk�nda tefsirlerde 

geni� bilgi mevcuttur. Ancak bunlar aras�na �srâiliyyât da kar��m��t�r. �iirde 

gemi ve Tufan birlikte an�l�r. Tufan a��k�n gözya��n� and�r�r. Nuh da bu tufan 

içinde batmamaya çal��an a����n kendisidir. Nuh peygamberin gemisine her 

hayvandan bir çift girerken �eytanda e�ek ile birlikte girmi�tir.( Pala 

,1995:432 ) 

 
Nuh’un gemisine bühtan edenler 

Yelken aç�p yel kadrini ne bilir  

O Süleyman ku� dilini bilirdi 

Her Süleyman dil kadrini ne bilir 

 Karacao�lan 423 

Karacao�lan; hakiki sevgilinin k�ymetini bilmeyenlere seslendi�i bu 

dörtlü�ün ilk m�sras�nda Nuh Peygamber’in gemisini karalamaya çal��anlar�n 
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(inanmayanlar);  denizde yelken açt�klar�nda geminin denizde yol almas�n� 

sa�layan yelin de k�ymetini bilmeyece�ini söylüyor. Zira yine bu inanmayan 

insanlar; bir müridin kalbinin k�ymetini de bilmeyeceklerdir 

 

2.4.7.SÜLEYMAN: Davûd peygamberin o�lu olan peygamberdir. Oniki 

ya��ndayken babas� yerine tahta geçmi�tir. Hem padi�ah hem peygamberdir. 

Geçimini devlet hazinesinden de�il, ördü�ü zembiller sayesinde kazan�rm��. 

Babas�n�n vefat�ndan sonra ve onun vasiyeti üzerine Kudüs'teki,yar�m kalm�� 

olan Mescid-i Aksâ’y� in�aa ba�lad�. Yedi senede tamamlad�. Daha sonra 13 

sene süreyle Kudüs'te bir hükümet saray� yapt�rd�. Rivayete göre bu binalar�n 

yap�m�nda cinleri çal��t�rm��t�r. Kendisi ba�lar�nda olmad��� zaman cinler 

çal��mazm��. Hatta bir bastona dayal� olarak uzun zaman onlara hükmetmi�. 

Sonunda bastonun içine bir a�aç kurdu girmi� ve kemirmeye ba�lam��. Tam 

in�aat sona erince baston k�r�lm�� ve Süleyman peygamber dü�mü�. Me�er 

Süleyman peygamber çok önceden vefat etmi�mi�. Allah taraf�ndan 

kendisine birçok mucizeler verilmi�tir. Ku�larla, hayvanlarla konu�ur, onlar�n 

dilini anlarm��. Cinlere ve rüzgâra emretme yetkisine sahipmi�. Üzerinde �sm-

i A'zam yaz�l� bir mühürlü yüzü�ü varm��. Bu yüzü�ün ta�� kibrit-i ahmerden 

olup bütün vah�i hayvanlar ve ku�lar bu yüzük sayesinde ona boyun 

e�mi�lerdir. Süleyman peygamber bu yüzü�ü yaln�zca abdest-hâneye 

giderken ç�kar�r ve Âsaf adl� vezirine veya han�m�na emanet edermi�.Yine bir 

gün bu yüzü�ü han�m�na emanet etmi�. Süleyman peygamber d��ar�dayken 

bir cin onun k�l���na girip han�m�ndan yüzü�ü alm��. Biraz sonra gelip mührü 

isteyen Süleyman'� sahtekarl�kla suçlam��lar ve saraydan ç�karm��lar. 

Yüzü�ü alan dev ise onun yerine geçip icraata ba�lam��. Bu arada Süleyman 

gidip bir sahil kasabas�nda çal��maya ba�lam��. Dev ise yüzük Süleyman'�n 

eline bir kere daha geçmesin diye denize atm��. Günlerden birinde Süleyman 

bir bal�kç�n�n tuttu�u bal�klar� ta��m��. Bal�kç� da hizmetine kar��l�k ona para 

yerine irice bir bal�k vermi�. Süleyman ak�am, bal��� yemek için kanuni 

yar�nca kendi yüzü�ünü görmü�. Me�er denize dü�en yüzü�ü Allah'�n izni ile 

bir bal�k yutup sahibine geri getirmi�. Halk aras�ndaki "Mühür kimdeyse 

Süleyman odur." atasözü buradan gelir. 
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Hz. Süleyman'�n Hüdhüd adl� bir ku�u varm��. Bu ku� çok uzaklardaki 

�eyleri görebilir, uçsuz bucaks�z çöllerde suyun yerini havadan tesbît 

edebilirmi�. Hz. Süleyman ordusuyla sefere ç�kt���nda Hüdhüd'ü de yan�na 

al�r ve bu sayede konaklama yerlerini su kenar�nda seçermi�. Bir gün 

Hüdhüd'ü aram��sa da bulamam��. Ona çok öfkelenmi�ken Hüdhüd 

ç�kagelmi�: Hüdhüd olanlar� anlatm��. Sebe ülkesine gitti�ini, oradaki ikinci 

bir Hüdhüd ile konu�tu�unu, bu Hüdhüd'ün Belk�s adl� bir sahibesi oldu�unu, 

Belk�s'�n da güne�e tapan bir kavim üzerine melike oldu�unu söylemi�. 

Bunun üzerine Süleyman peygamber Hüdhüd'ü affedip Belk�s'a onunla 

davetiye göndermi�. Belk�s da devletinin ileri gelenleriyle birlikte Süleyman'� 

ziyaret etmi�. Bu ziyaret esnas�nda Hz. Süleyman'�n emri üzerine veziri Âsaf 

Belk�s'�n taht�n� getirtmi�. (Bunun, veziri Âsaf taraf�ndan gerçekle�tirildi�i de 

rivayet edilir). Sonra Süleyman peygamber Belk�s'� imâna davet etmi�. O da 

devletinin ileri gelenleriyle mü�avere edip güne�e tapmaktan vazgeçerek Hz. 

Süleyman'�n dinine girmi� ve Süleyman'�n zevcesi olmu�tur. 

Bir gün Süleyman peygamber ordusuyla birlikte sefere giderken bir 

vadiye ula�t�klar�nda kar�nca Beyi'nin di�er kar�ncalara "Kaç�n�z! Süleyman'�n 

ordular� sizi ezmesin." dedi�ini duydu. Bunun üzerine gülümsedi ve 

kar�ncalar�n beyini yan�na davet etti. Kar�nca beyi, kendince çok de�erli 

say�lan bir çekirge budu ile onu ziyarete geldi. Hz. Süleyman'�n duâs�yla bu 

but bereketlendi ve bütün ordu, yar�s�ndan doydu. Geri kalan yar�s�n� 

kar�ncaya iade etti ve ondan ö�ütler istedi. Kar�nca Süleyman'a nasîhatlarda 

bulundu. Süleyman Kar�nca'ya "Ben peygamber oldu�um halde seni ve 

arkada�lar�n� çi�neyebilece�ini nas�l dü�ündün ve niçin onlara kaçmalar�n� 

söyledin?" deyince kar�nca ona "Senin debdebene dal�p da te�bihlerini 

unuturlar diye söyledim" cevab�n� verir. Süleyman Peygamberin M.Ö. X. 

yy.da ya�ad��� san�lmaktad�r. 40 y�l büyük bir ihti�am ile devlet sürmü�tür. 52 

veya 60 ya��nda vefat eylemi�tir. Vefat�ndan sonra ülkesi Yehuda ve �srail 

ad�yla ikiye ayr�ld�. Yehuda devleti Kudüs'te kald� ve uzun müddet ya�ad�. 

Kur'ân-� Kerîm'de Hz. Süleyman'la ilgili 53 ayet vard�r Bu ayetler ona verilen 

ilim ve hikmetler ile yukanda anlatt���m�z k�ssalardan bahseder (msl. Sebe 

/12-21; Nemi / 15-44; Sa'd/ 30-40). Tevrat ise onu, hâ�â, putperest olarak 
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gösterir ve 700 kar�s� ile 300 cariyesi oldu�unu söyler. Edebiyat�m�zda 

Süleyman Peygamber, yukar�da anlat�lan k�ssalar çevresinde yo�unla�an 

dü�ünceler içinde ele al�n�r. Özellikle yüzük, kar�nca Hüdhüd ve Belk�s ile 

birlikte çok an�l�r. Sevgilinin dudaklar� mühüre benzetildi�i zaman 

Süleyman'dan bahsedilir. �âir sevgilisine Süleymanl�k yak��t�rd��� zaman 

onun ihti�am�ndan bahsetmektedir. Kar�nca aczin, Süleyman ise iktidar ve 

gücün timsali olarak tezat içinde verilir. �air övdü�ü ki�iye Süleyman dedi�i 

zaman kendisini kar�nca kadar aciz gösterir.( Pala, 1995: 490- 491- 492 )  

Rahmetli Sami Efendi Hazretleri “ Tasavvuf yoluna girmek, ku� dilini 

bilmektir.” diyerek, bu kavrama varl�klar� konu�turmak onlardan ibret almak 

(nazar) �eklinde bir tan�m getirmi�tir.( Cebecio�lu, 2004: 586) 

K�saca ifade edilirse; Hz. Davud’un o�lu Hz. Süleyman, ku� dilini                      

( mant�k’t tayr) bilmesi ba�ta olmak üzere, rüzgar ve cinlere hakimiyetiyle 

tan�nm�� bir peygamberdir. Tasavvufun bir tan�m�nda ku� dilini bilmesi 

özelli�iyle yer alm��t�r. 
 

Sultan Süleyman’a kalmayan dünya 

Bu da�lar yerinden yar�l�r bir gün 

Nice bin senedir çürüyen canl�lar 

Hakk’�n emri ile dirilir bir gün  

Karacao�lan 344 

Karacao�lan bu dörtlükte k�yamet koptuktan sonra mah�erde bütün 

canl�lar�n dirilece�ine i�aret ediyor. “Her canl� ölümü tadacakt�r” hadis-i 

�erifinden hareketle Allah’�n sevgili kullar�n�n (sultan Süleyman) bile öldü�ü 

bu dünyada bir gün mutlaka k�yametin kopaca��n� belirtiyor. 

 

Bir zaman �ah iken vah� ü tuyura 

Ferman� yürüdü mar ile murâ 

Ezel cam�n içip girdi kubûra 

Hükmederdi ins ü cine Süleyman  

   A��k Ömer 16 



71

A��k Ömer bu dörtlükte Hz. Süleyman’�n ku� dilini bilerek bütün vah�i 

ku�lar�n �ah� olmas� kar�nca ve y�lana söz geçirmesi ve bütün insan ve 

cinlere hükmetmesi vesilesi ile Hz. Süleyman’dan bahsetmi�tir. 

 

Hezar a�k�n�n gû� et nalemi 

Gör çe�mimden akan dürr ü nalemi 

Mihr-i lebin teshir etmi� alemi 

Mihr-i Süleyman’� sende görmü�ler 

    Gevheri 444 

Dür; tasavvufta Hz. Muhammed anlam�ndad�r. (Uluda�, 2001:112) Bu 

ba�lamda Gevheri; Süleyman mührünün Hz. Muhammed’e oldu�unu 

söylemektedir. 

 

Emrah diyer Süleymanlar 

Biz burday�z kan� onlar 

Aslan kimin kahramanlar 

Kara topra�a yaslan�p 

   Erci�li Emrah 42 

 Erci�li Emrah dünyaya gelen her canl�n�n sonun ölüm oldu�unu bu 

sebeple dünyan�n Hz. Süleyman’a bile kalmad���n� hat�rlat�yor. 

 

2.4.8.YUSUF: (Yûsuf) �srailo�ullar� peygamberlerinden Yakup  

peygamberin o�ludur.Hayat� ve k�ssas� Kur'an-� Kerîm'de anlat�ld��� üzere 

(Yûsuf/1-104) k�saca �öyledir: Hz. Ya'kûb'un oniki o�lu var idi. �çlerinde 

Yûsuf’ u hepsinden daha çok severdi. Yûsuf bir rüya görüp babas�na söyledi. 

"Gördüm ki, onbir y�ld�z, güne� ve ay, bana secde ettiler" dedi. Yakûb (a.s) 

anlad� ki; "onbir y�ld�z", Yûsuf’un onbir karde�ine i�arettir ve Cenâb-� Hak, 

onu karde�lerine üstün k�lacakt�r. "O�ulcu�um! Bu rüyan� karde�lerine 

söyleme. Çünkü �eytan insana dü�mand�r. Karde�lerine vesvese verip 

kalplerine k�skançl�k dü�ürebilir. Sonra sana bir hîle yaparlar. Cenâb-� Hak 
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sana peygamberlik ve büyük devlet verecek" dedi ve Yûsuf a sevgisi daha da 

artt�.Yûsuf’un büyük karde�leri, onu k�skand�lar ve hîle ile onu k�ra götürüp bir 

kuyuya att�lar. Babalar�na ise "Onu bir kurt yedi" dediler. Sonra geri dönüp 

"Yûsuf’u bir kervana ucuz fiyata köle diye satt�lar. Yûsuf o zaman onsekiz 

ya��nda idi. Karde�lerinden korkup sustu ve Allah'a dayanarak kervanla 

M�s�r'a gitti. Burada M�s�r'�n mâliye bakan� (azîz) taraf�ndan sat�n al�nd�. 

Yûsuf’un e�i emsali olmayan güzelli�i, Azîz'in kar�s� Zelihâ'y� âdeta 

büyüledi. Zelihâ'n�n tekliflerini reddetti. Yine bir gün Zelihâ onun odas�na 

girdi. Yûsuf ondan kaçarken gömle�i y�rt�ld�. Yûsuf d��ar� ç�k�nca azîzi kap� 

önünde buldu. Zelihâ ise Yûsuf’un kendisine sald�rd���n� söyleyerek onu 

zindana att�rd�. Zindanda iki kölenin gördü�ü rüyalar, Yûsuf’un yorumlad��� 

gibi ç�kt�. 

Nihayet M�s�r hükümdar�n�n gördü�ü bir rüyay� da do�ru tâbir etmesi 

üzerine, zindandan ç�kar�larak mâliye bakanl���na getirildi. 

Zelihâ, bir hükümdar�n k�z� ve güzellerin güzeli idi. Kocas� ölünce bütün 

servetini Yûsuf’tan haber verenlere ba���lad�. Y�llarca yaln�z kald�, Yûsuf u 

dü�ündü. Bu arada Hz. Yûsuf, M�s�r'da tar�m� geli�tirdi ve yedi sene içinde 

pek çok zahire biriktirdi. Daha sonra hükümdar�n gördü�ü rüyadaki k�tl�k ve 

pahal�l�k seneleri geldi, yedi y�l sürdü. Bu k�tl�k seneleri içinde Hz. Yûsuf 

zahireyi adaletli bir �ekilde mevcut nüfusa göre tevzi ederdi. Bu k�tl�k 

y�llar�nda Yûsuf’un karde�leri de Kenan ilinden kalk�p zahire almak için 

M�s�r'a gelirler. Yûsuf bir oyunla, öteki karde�leri Bünyamin’ i de zahîre almak 

için getirmelerini sa�lad� ve hükümdar�n tas�n� onun yüküne saklayarak 

h�rs�zl�k suçuyla onu al�koydu. 

Hz. Yakûb, Yûsuf’un yerine koyup muhabbetle ba�r�na bast��� 

Bünyamin'in de al�kondu�unu duyunca üzüntü ile a�lamaktan gözlerine ak 

dü�tü. 

Yûsuf kaybolal� yirmibir y�l olmu�tu. O vakitten beri ondan bir haber 

al�nmad��� için karde�leri onun sa�l���ndan ümitlerini kesmi�lerdi. Yakûb 

(A.S.) ise Yûsuf’un küçüklükle görüp de kendisine söylemi� oldu�u rüyaya 

nazaran onun huzurunda karde�leri secdeye varmadan vefat etmeyece�ini 
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biliyor, dönü�ünü büyük bir sab�rla bekliyordu. Buna binâen o�ullar�n�, Yûsuf 

ve Bünyamin'i aray�p bulmalar� için M�s�r'a gönderdi. 

K�ssan�n bundan sonras�; Yûsuf’un karde�lerine kendisini tan�tmas�, 

babas�na onlar vas�tas�yla gönderdi�i gömle�i gözlerine sürmesiyle 

gözlerinin aç�lmas� ve bütün aile efrad�m yanma alarak M�s�r'da 

yerle�meleriyle sona erer. Bu arada Yûsuf da Zeliha'ya ac�m�� ve onu nikâh 

ile alm��t�r. Allah Zeliha'ya eski güzelli�ini vermi� ve Yûsuf’tan Efrâyim ve 

Men�â ad�nda iki o�lu ile Rahme ad�nda bir k�z� olmu�tur. 

Yûsuf k�ssas� Kur"ân-� Kerîm'in en güzel k�ssas� olup, "Ahsenü'l-

Kassas" olarak vas�fland�r�l�r. ( Pala,1995:572-573 )  

 

Dîde bu vechile mestûr eyleyûp mahbûbunu 

Yedirûp kurtlara cism-i Hazret-i Eyyûb’unu 

Derd ile beytül hazenden a�ladup Ya’kub’unu 

Didesinden Yusuf’un �âd eyleyen Mevlâ meded 

A��k Ömer 17 

Yakup peygamber o�lu Yusuf kaybolduktan sonra a�lamaktan gözleri 

kör olmu�tur. A��k Ömer bu olay�n Allah’�n taktiri ile gerçekle�ti�ini 

söyleyerek Yusuf Peygambere de�inmi�tir.  

 

Bunca dem saklad�m dilde yaran� 

Hiç mesrur etmedim ben âvâreni 

Gel yeter a�latma bu biçâreni 

Aman hey Yusuf-� sabib – zaman hey 

Gevheri 614 

Gevheri bu dörtlükte pirine seslenerek; “Bunca zamand�r yaran� 

gönlümde saklad�m, beni hiç mutlu etmedin; yeter art�k gel bu çaresizi, deliyi 

a�latma” diyor. Son m�srada ise Hz. Yakub’un o�lu Yusuf için a�lamas� ile 

ba�lant� kurarak; Hz. Yusuf’a telmihte bulunuyor. 

 

2.5. KUR’ÂN-I KER�M: Allah(cc) taraf�ndan Peygamber efendimiz 

(sav) ‘e gönderilen son ilahi kitapt�r. Bütün s�fatlar�n kendinde kayboldu�u 
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ilahi zat, cem ve icmâl makam�, Hz. Peygamber(sav), insan-� kamil anlamlar� 

tasavvufta kullan�l�r.( Cebecio�lu, 2004: 383) Dört semavi kitaptan en son 

indirilenidir. Vahiy yoluyla, Cebrail vas�tas�yla Peygamberimize gönderilmi�tir. 

Di�er kutsal kitaplar bir kavme indirildi�i halde Kur’an- � Kerîm bütün insanl�k 

için indirilmi�tir. 114 sure ve 6666 ayettir. Vahiy katipleri taraf�ndan yaz�lan bu 

ayetler tek kelime, hatta nokta eksik veya fazla olmadan Allah’tan 

Peygamberimize gönderildi�i �eklini korumaktad�r. Halife Hz. Ebubekir 

zaman�nda da ço�alt�larak çe�itli �slam merkezlerine gönderilmi�tir. Söz ve 

anlamca tam bir mucize olan Kur’an daima “ Kerim” s�fat�yla birlikte an�l�r. O 

vahyin en yüksek �eklidir. Hiç bozulmadan k�yamete kadar kalaca��n� Allah 

yine onda söyler. Allah’�n varl��� ve birli�i delilleriyle ortaya koyan, insanl���n 

iki dünya saadetini ve hayat�n� düzenleyen , onlara kurtulu� yolunu gösteren 

Kur’ân-� Kerîm için Mushaf, Kitab, Furkan, Nur adlar� da kullan�lmaktad�r.        

( Pala, 1995:366 ) 

Dört kitab-� asümandan etti Cebril nüzul 

�ndi Kur’an Mustafa’ya okuyup k�ld� kabul  

Hüsn ile ma�rur olup Hazret-i Yusuf oldu kul 

Yakub’un hasret gözüne kan ile nem damlad� 

 Gevheri 791 

Kur’ân, bütün alemlerin Rabbi olmas� itibar�yla Alllah’�n Kullar�na 

gönderdi�i e��isz bir iltifat ve ihsan�r. Gevheri bu dörtlükte Kur'ân-� Kerîm’in 

Cebrail vas�tas�yla Peygamber efendimize vahiy yoluyla gelmesine i�aret 

etmi�tir. 

 

Kul Mustafa bekler yolla� 

Daim Kur’an okur bülbül dilleri 

Ah ettikçe …………bülbülleri 

Bir kez göster yüzün ya Kerim  

 Kay�kç� Kul Mustafa 67 

Kay�kç� Kul Mustafa; lutfu ve ihsan� bol olan, Allah (c.c)’�n bir kez 

yüzünü görebilmek ümidiyle her vakit Kur’an-� Kerim okudu�unu söylüyor 
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Yenicami gibi yoktur cihanda 

Barekallah yapan yapan üstada 

Namaz�n� anda k�lan ziyade 

Daima okunur Kur’an�m�z var 

  A��k Ömer 41 

A��k Ömer; �stanbul’daki Yeni Cami’yi yapan üstada “Âllah hay�rl� 

ve bereketli etsin” diyerek dua ediyor. Bu camide namaz k�larak kullar�n 

sevaplar�n�n ço�alaca��na zira bu memlekette her daim okunan Kur’an-� 

Kerim oldu�una i�aret ediyor. 

 

 

Hey a�alar evel ba�tan 

Kur’an m’indi hece m’indi 

�stersen aleme dan�� 

Gündüz m’indi gece m’indi 

    Erci�li Emrah 16 

 Erci�li Emrah bu dörtlükte, Peygamber efendimize önce ayetlerin mi 

yoksa Kur’ân-� Kerîm’in mi indi�ini ö�renmek istedi�ini ifade ediyor. 

 
 2.6.D��ER KUTSAL K���LER 

2.6.1.LOKMAN: Halk gelene�inde de�i�ik ki�iliklerle kar��m�za ç�kan tarihî 

bir �ahsiyettir. Kur'ân-� Kerîm'de, ad�na bir sûre vard�r (sûre, nr. 31) Hakk�nda 

"Do�rusu Lokmân'a, Allah'a �ükret diye ilim ve anlay�� verdik. Kim 

�ükrederse, ancak kendi nefsi için �ükreder. Kim de nimeti inkar ederse, 

�üphe yok ki Allah (onun �ükrüne) muhtaç de�ildir” (Lokman / 12)" 

buyrulmaktad�r. Eski Araplar aras�nda da ünlü olan Lokman'n�n bir 

peygamber veya nebî oldu�u hakk�nda tefsirlerde rivayetler vard�r. Ancak 

ço�unluk, onun "Salih bir kul" oldu�unu kabul eder. Anlat�lanlara göre o 

Hikmet ve Hekimli�in piri ve sembolü olarak bilinir. Kur'ân'da o�luna ö�ütler 

veri�i, onu tevhîd ve âhiret konusunda uyarmas�. �lahî emirlere vas�ta olmas� 
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yönleriyle ad�ndan bahsedilir.Lokman hakk�nda H�ristiyan ve Museviler 

aras�nda yayg�n inan��lar vard�r.( Pala,1995:349) 

Bir rivayete göre; Lokman her derdin devas�n� bilen bir doktordu; bütün 

odlar hangi derdin derman� oldu�unu kendinse söylerdi. ( Onay, 1996:340 ) 

 

Ben senin a�k�ndan oldum alîl 

Bendeni istersin daima zelil 

Makta-i a�k�nda katoldu bu dil 

Lokman olsa bana itmez çareler 

Gevheri 634 

 A��k sevgilinin derdiyle sürekli hasta olmaktad�r. Zira a����n gönlü 

sevgilinin a���a olan sevgisini kesti�i yerde katlolmu�tur. Bu çekilmez derde, 

her derdin devas�n� bulan Lokman hekim bile gelse çare bulamayacakt�r. 

 Dörtlükte Lokman, her derde deva bulan doktor anlam�nda 

kullan�lm��t�r. 

 

Aciz kald�m delü gönül elinden 

Gurbete dü�enin hali böyle olur 

Lokman Hekim derde derman bulamam�� 

Dalgalan a�k�n seli böyle olur  

Kay�kç� Kul Mustafa 20 

 Kay�kç� Kul Mustafa dörtlükte; ruhani alemden kopup gelen gönlünün 

bu diyarda çaresiz kald���n� anlat�yor.  

Dörtlükte Lokman, her derde deva bulan doktor anlam�ndad�r. 

 

2.6.2. ON �K� �MAM: Baz� tasavvuf yollar�nda Hz. Muhammed (sav) 

varis oldu�u kabul edilen ki�iler anlam�na gelir. Bu zevat-� kiram�n hepsi Hz. 

Muhammed(sav) neslindendir; isimleri kronolojik olarak �öyledir: 1. Hz Ali (ra) 

2. Hz Hasan (ra) 3. Hz. Hüseyin (ra) 4. Ali Zeynelabidin (ra) 5. Muhammed 

Bak�r 6. Ca’fer-i Sâd�k 7. Musa Kaz�m 8. Ali R�za 9. Muhammed Tak�yüddin 

10. Ali Naki 11.Hasan-� Askeri 12. Mehdi( Cebecio�lu, 2004: 495 ) 
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On’ki imam gülbang�na eri�em 

Anda keramet var Hakk’a eri�em 

Bahar aç�l�p bülbülle ötü�em 

Güller beni sevdi�ime ula�t�r  

Karacao�lan 407 

Karacao�lan ilk m�srada; �iilerde dini korumak ve hükümlerini 

yerine getirmek için Peygamberle halife ve varis oldu�una inan�lan On iki 

imam�n hep bir a��zdan yüksek sesle söyledikleri ilahi veya duay� 

dinlemek istedi�ini söylüyor. �kinci m�srada On iki imam�n söyledikleri 

gülbanglar da harikulade bir hâlin oldu�unu ve kendini Allah (c.c)’a 

eri�tirdi�ini anlat�yor. Baharda bülbüllerin gülün a�k�yla ötü�meleri gibi 

â��k da; sevgiliye ula�may� arzuluyor. 

Karacao�lan On iki imam�n okudu�u ilahiyi dinlemek istedi�ini 

söylüyor. 

 

Nice oldu evliyâlar kan� on iki imam 
Melekü’l mevt anlar�n destine sundu dolu câm  

Cürm-isyân�m olup a�layub gezdim subh u �âm 

Gevheri der ol ecilden iki dîdem damlad�  

Gevheri 791 

Gevherî insan�n ba��na mutlaka gelecek olan ölüm gerçe�inden 

bahsetmektedir. Nerede o evliyalar, on iki imam, Azrail hepsinin eline dolu bir 

kadeh sundur. Bu kadeh ecel �erbetidir. Asl�nda Azrail insan�n can�n� al�rken 

insana ba�ka bir can sunmaktad�r. Gevherî’ye göre bu durum evliyalar ve on 

iki imam için de geçerlidir. “Nice oldu evliyalar kan� on iki imam derken 

onlar�n da mutlaka bir gün ölece�ini, “her nefis ölümü tadacakt�r” veya 

Azrail’in onlar için bir hayat ba���layaca��n� kastetmi� olabilir. Çünkü ölüm 

sadece cesedin kaybolmas�d�r. Ama ruh ebedîdir. Mevlana ölüm gününü 

nas�l �eb-i arûz (dü�ün gecesi) olarak tan�mlam��sa Azrail’in kadeh içinde 

sundu�u a�k meyi de olabilir. Onu içenler sonsuz güzelli�e kavu�acaklard�r. 

Ayr�ca Gevherî son iki m�srada ise,suçum günah�m çok,sabah ak�am bu 
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�ekilde a�layarak dola�t�m, ecel kap�ma gelince de gözümde iki damla ya� 

olacak, yapt�klar�m�n cezas�n� çekece�im diyor 

 

Mustafam der dostunuza…… 

On iki imam çar yar dostunuz  

Ol……………….. ta�mas�n postumuz  

Meded meded …….dostum der Ba�dat 

Kay�kç� Kul Mustafa 47 

Kay�kç� Kul Mustafa Oniki �mam’�n dört dostan biri ( Allah (c.c), 

peygamberler, oniki imam ve �eyh) oldu�una i�aret ediyor. 

 
 2.7. MUTASAVVIFLAR 
  
 2.7.1 HACI BEKTA�-I VEL�: Hünkâr Hac� Bekta� Velî muhtemelen 

1209-1210 tarihinde do�mu� ve 1270-1271 tarihinde vefat etmi�tir. Horasan 

Erenleri'nin önemli isimlerinden biridir. �lk tahsilini Ni�abur'da yapan Hac� 

Bekta� Velî, kitap yazacak kadar Arapça ve Farsça ö�renmi�tir. Zaman�n�n 

ilimlerini ve manevî terbiye ve ir�ad yolunu tahsil etmi�tir. 

Hac� Bekta� Velî, yurt edinmek için Anadolu'ya gelmi�, ba�lar�nda 

bulunan babalar ve dedelerle Orta Asya inan��lar�n�n tesirinden henüz 

kurtulamam�� Türkmenlerin, Müslümanl��a samimiyetle ba�lanmalar�nda 

büyük rol oynam��t�r, iktisadî ve siyasî buhranlar kar��s�nda bunalm�� 

insanlara, elinde çapas� ile �slâm'� telkin etmi� bir Anadolu erenidir. Gayesi 

imanl� ve �uurlu bir toplum yaratmak suretiyle huzur, sükûn, adalet ve 

karde�lik içinde mesut bir insan� �ekillendirmekti. 

Anadolu'ya gelen Hac� Bekta� Velî, Suluca Karahöyük'e çekilmi� sakin 

bir hayat ya�am��t�r. Vilayetnâme'ye göre, hiç evlenmemi�tir. Hac� Bekta�'� 

ve fikriyat�n� benimseyenlerden bu evlenmeyi kabul edenlere Babagân ad� 

verilir. 
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Bir di�er grup ise, Hac� Bekta�'�n evlendi�ini ve çocuklar�n�n oldu�unu 

kabul eder. Bunlara da Çelebiler ad� verilir. 

      Eserleri:Kitâbu'l-Fevaid, Divân-� Hikmet örnek al�narak kaleme 

al�nm��,Farsça tasavvufî bir eserdir.Makâlât, Hac� Bekta� Velî'nin elimizde 

bulunan en önemli eseridir. Asl� Arapça olan bu eser dilimize çevrilmi�tir. 

Tasavvufun usûl ve esas�n� ö�reten didaktik bir eserdir. Eserde, �eriat, 

tarikat, marifet, hakikat kavramlar� ele al�narak aç�klanmakta ve misaller ayet 

ve hadîslerle beslenmektedir. �eriat�n di�er üçünün esas� oldu�u, �eriat 

olmaks�z�n sonrakilerin olamayaca�� ifade edilmektedir. 

Hac� Bekta� Velî, samimi ve sa�lam bir Müslümand�r. Kemâlin ancak, 

Kur'an-� Kerim'e uymak ve peygamberin sünnetine sar�lmakla mümkün ola-

ca��na inanmakta ve bunu �srarla tavsiye etmektedir. 

Hac� Bekta� Velî'ye göre, kul, yüce Allah'a ve olgunlu�a yukar�da 

belirtilen dört mertebe ile eri�ebilir. Bu mertebeler ancak �eriat oldu�u 

takdirde tamam olur. �eriata ba�l�l��� mükemmel olmayan kimseye tarikat, 

marifet ve hakikat mertebeleri de kapal� kal�r. Bu dört mertebe k�rk tane 

makam ihtiva eder. Bunlardan on tanesi �eriatta, onu tarikatta, onu marifette, 

onu da hakikattedir. 

E�er bu k�rk makamdan biri eksik olsa gerçe�e (hakikate) ula��lamaz, 

çünkü �artlar eksik kalm�� olur. 

Hac� Bekta� Velî, hem iç temizli�e hem de d�� temizli�e önem verir. Bu 

temizlik ancak hakiki bir imanla olur. iman ancak �slâm'�n �artlar�n� yerine 

getirmekle gerçekle�ir ve mükemmelle�ir. 

Hac� Bekta� Velî'ye göre, sevgili peygamberimizin dedi�i gibi, �eriat a-

�aç, Tarikat dallar�, Marifet yapraklar�, Hakikat de meyveleridir. Bunlardaki 

k�rk makam ise �unlard�r: 

�eriat: iman (Amentü), �slâm'�n �artlar�, ilim, ihsan, evlilik, helâf, ehl-i 

sünnetten olmak, merhamet, faiz yememek, iyili�i emretmek. 
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Tarikat: Sülük ve tövbe etmek, mürid olmak, tra� olmak, korku ile ümid 

aras� olmak, hizmet etmek, nefse hakimiyet, hicret (manevî anlamda), tarikat 

elbisesi giymek, kullara sevgi, a�k (�evk, kanaat). 

Marifet: Edeb, havf, nefs terbiyesi, ikrar ve tasdik, haya, cömertlik, ilim, 

sükûnet, kalb-nefs bilgisi. 

Hakikat: Tevazu, iyilik, Allah yolunda harcamak, ölmeden önce ölmek, 

ba�kalar�na zarar vermemek, hakikati söylemek, ebrardan olmak, kerametleri 

gizlemek, sab�r, ledünnî ilim ve teemmül. 

Tasavvuf kâl ilmi olmaktan ziyade "hâl" ilmidir. �nsan davran��lar�yla, 

Allah'�n emretti�i yolda onun gerçek kulu olmal�d�r. �slâm'� hem ibadet hem 

de ahlâk olarak ya�amal�d�r, i�te Hac� Bekta� Velî'nin anlad��� ve 

ya�an�lmas�n� istedi�i budur. Hac� Bekta� Velî, �slâm'� ya�am�� ve onu telkin 

etmi�tir. Ona göre, gönül eri, dinini hem içinde, hem de d���nda ya�ayan 

ki�idir. Gönül Kâbesi çok k�ymetlidir. Zira o, Nazargâh-� �lahi'dir. Mü'minin 

gönlü Kabe'ye benzer. Ancak â��klar o beyti gö�üslerinde bar�nd�r�rlar. Öyle 

ise Allah'� sevip, emirlerine uyarak gönlü Beytullah (Kabe) yapmak lâz�md�r.           

( Alt�nta�,1996: 139-140) 

 

Hac� Bekta� Veli benim pirim 

Asümana ç�kan benim zar�md�r  

Benim kimsem yoktur Mevla kerimdir 

Nasibimse gelür Hin’den Yemen’den 

Gevheri 297 

Gevheri ilk m�srada pirinin Hac� Bekta� Veli oldu�unu söylüyor. 

 

Sensin gönül �u dünyadan far�dan 

Ah çeküben yüre�imi eriden  

Cans�z duvarlara binip yörüden 

Hünkâr Hac� Bekta� Pir’den gelirim  

Karacao�lan 220 
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Karacao�lan ilk m�srada gönlünün dünyaya yasland���n� söylüyor. 

Ah çekerek yüre�ini eriten, keramet göstermek amac�yla cans�z duvarlara 

binip yürüten Hac� Bekta�, pirinden geldi�ini anlat�yor.  

Mustafa eder...................... 

Salat k�lay�m....................... 

Can�n duvar� yürüden 

Hac� Bekta� pirim vard�r 

    Kay�kç� Kul Mustafa 74 

 Hac� Bekta�-� Veli’nin bir kerametine i�aret etmektedir. 

 

 2.7.2 HALLAC-I MANSUR: Ad� Ebû'l-Mug�sü'l Hüseyn b. Mansûru'l-

Beyzavî olan Mansur (857-922) edebiyatta çokça an�lan ünlü bir sûfidir. 

�ran'�n Tûr kasabas�nda do�du. Basra'ya yerle�ti ve evlendi. Tasavvuf yoluna 

genç ya�ta girdi. Zühd ve itikâf ile çabucak ilerlemeler kaydetti. Hind ve Türk 

memleketlerinde dola�arak �slâm'� yaymaya çal��t�. Hakk�nda birçok 

menk�beler vücûda getirilen Mansur, asl�nda hallaç (at�mc�, pamuk atan) 

de�ildir. Bir gün hallâc olan bir dostuna bir i� buyurdu. O da bu i�i yapmak 

için dükkandan ayr�l�nca Mansur onun vaktini çald���n� dü�ündü ve 

parma��n�n i�aretiyle dostunun i�lerini devam ettirdi. Dostu geri dönü�ünde 

bu kerametli gördü ve o günden sonra Mansûr'a "Hallâc" lakab� verildi. Onun 

tasavvufta üstad� Ebû Amr Osman-� Mekkî'dir. Cüneyd-i Ba�dadî ile 

sohbetleri olmu�tur. Her gün bin rekat namaz k�larm��. Tasavvuf yolunda 

ilerleyince fenafillâha ula�t� ve "Enel Hakk (Ben Hakk�m)" dedi. Ba�dat'�n. 

me�hur simalar� aras�nda dostlar� oldu�u gibi muhalifleri de vard�. Bu sözün 

bat�n� mânâs�n� de�il de zahirî manâs�n� ele alanlar onu münkir kabul ettiler. 

Baz�lar� da s�rlar�, ehil olmayanlara fa� etti�i için üstad�n�n bedduas�na 

u�rad���n� söylerler. Bunun üzerine Hallâc'� hapse att�lar. 8 y�l hapiste kald� 

ve bu s�rada" Tavâsî" adl� tasavvufî  bir eser yazd�. O s�rada Karmatîler 

Kabe'yi  tahrip  etmi�lerdi. Mahkemede bu olaya Hallâc'�n sözü sebep 

gösterildi. Kad� Ebû Ömer-i Hammâdî katline hüküm verdi. Halîfenin de 

tasdikiyle Ba�dat'ta s�rayla kamç�land�, vücûdu parça parça edildi, 
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dara�ac�na çekilerek te�hir edildi sonra da kafas� kesilerek cesedi yak�ld�. 

Mevlevî ve Bekta�î tarikatlar�na büyük etkisi olan Hallâc'a ait birçok menk�be 

vard�r. Bir çok sûfiler (msl. Ahmed Yesevî, Yunus, Nesimî, Niyazi-i M�srî vs.) 

onu hak yolda �ehid edilmi� bir mücahid olarak ele al�r ve eserlerinde s�kça 

bahsederler. Derler ki Hallaç idam edilece�i gece 500 rekat namaz k�lm��t�r. 

�dama giderken minarede bir müezzinin ezan okudu�unu görür ve ba��r�r. 

"Utanmaz yalanc�!. �n oradan a�a��ya!" Herkes tevbe etmesini söylerken o 

"E�er bu müezzin ta yürekten bir kere Allâhuekber deseydi o minare 

aya��n�n alt�nda erirdi" cevab�n� vererek hemen bir kayan�n üzerine ç�kar ve 

bir kez "Allâhuekber" der. Kaya aya��n�n alt�nda su gibi erimi�tir. Hallâc'� 

dara�ac�na çekmeden evvel ellerini kesmi�ler. Bileklerinden akan kanlar 

yerde Kelime-i Tevhid'i yazm�� ve akmas�n�n hiç ard� kesilmemi�tir. Kanlar 

Dicle'ye kar���nca nehir Kelime-i Tevhîd söyleyerek ta�m�� ve civardaki 

bitkilere ula�m��, hatta bitkiler dahî Kelime-i Tevhîd'i söylemeye ba�lam��. 

Halk bir türlü bunu durduramam��. Nihayet Mansûr'un bir beytinde ancak 

küllerini Dicle'ye döktükleri zaman nehrin kabarmas�n�n bitece�ine dair bir 

i�aret bulmu�lar. Nitekim cesedini yak�p küllerini nehre savurmu�lar. Ancak o 

zaman her �ey normale dönmü�. Hallâc-� Mansûr hakk�ndaki rivayetler 

oldukça çoktur. Luis Massignon'un onun hakk�nda yapm�� oldu�u 

çal��malarda ve menâk�pnâmelerde bunlara s�kça rastlan�r. Hallâc-� 

Mansûr'un 6 mektubu, tasavvuf hakk�nda 350 vecizesi, 74 vaaz özeti, 80 

manzumesi, 27 rivayeti ve Tavâsin adl� bir eseri bilinmektedir. Edebiyatta 

dara�ac� ve Ene'l-Hakk münasebetiyle s�kça an�lan Mansûr, inanc� u�runa 

her�eye gö�üs germe ve ölmenin sembolü olarak bilinir. "Mansûr" kelimesi 

"yard�m olunmu�, zafere ula�t�r�lm��" anlamlar� yan�nda musikî terimi olarak 

da bir tür ney'e ad olmu�tur. �iirlerde ber-dâr edilmi� olarak an�l�r. ( Pala, 

1995:225-226 ) 

Gayet de mâilim leb-i kandime 

Söyle ki Mansur’um ol efendime 

A�-� ankebuttan özge kendime 

Gah berdâr olma�a dâr bulamad�m  

    Gevheri 233 
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Leb-i kand, kalp tasfiyesi sayesinde velilere gönderilen söz 

anlam�ndad�r.( Uluda�,2001:226).Gevheri ilk m�srada veliler gibi bu sözü 

duymak istedi�ini söylüyor. Di�er m�srada ise velisine “efendim” diye 

seslenerek Hallc-� mansur gibi bir dar a�ac�na as�lmak istedi�ini ifade ediyor 

ama, bunu yapam�yor. “Mansurum ol efendime” derken samimiyetini ve 

ba�l�l���n� dile getiriyor. Çünkü Mansur edebiyat�m�zda samimiyetin, 

sadakatin ve cezbenin sembolü olarak bilinir. 

 

Gah olur halk�n gözünden dûr ider a�k ademi 

Lamekan iklimine Mansur ider a�k ademi 

     A��k Ömer 53 

 �lk m�srada A��k Ömer, a�k�n insan� hakl�n gözünden uzakla�t�rd���n� 

söylüyor. Zira a��k sevgiliyle hem dem olabilmek için halk�n olmad��� yerlerde 

uzlete çekilir. �kinci m�sra da ise a�k�n Allah’�n yeryüzündeki halifesi olan 

insan�, kamil insana benzeterek Mansur gibi ruhlar alemine götürece�ini 

söylemektedir 
 
 2.7.2.1 DÂR: Arapça ev, Farsça idam sehbas� demektir  Bekta�ilikte 

muhibbin can feda etmek üzere, meydanda ikrar verdi�i yerin ad�d�r. 

Meydan�n tam orta yerine “ dâr” denir.Biat ve tarikat telkini töreni gibi 

merasimler, burada icad olunur. Tasavvuf edebiyat�nda “ Hallac-� Mansur”un 

ba��na gelen olay� ifade etmek üzere, �iirde idam sehbas� manas�nda 

kullan�l�r.( Cebecio�lu, 2004:150)  

Tasavvufta Hallac-� Mansur’un idam edilmesine telmihte 

bulunuldu�unda da  dar a�ac�  anlam�nda kullan�lmaktad�r. 

 

Gelen gider imi� bu kara yere 

Mansur cana k�yd� çekildi dâre 

Hakk’�n kelam�n� söyleyip bile 

Diller beni sevdi�ime ula�t�r  

    Karacao�lan 407 
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Karacao�lan’�n “kara yer “ dedi�i “mezar” olabilir. Zira her canl�n�n 

sonu ölüm yani mezard�r. Hallac-� Mansur’un dar a�ac�na çekilerek “ Enel- 

Hak” dedi�i yerde halde idam edilmi�tir yani ölmü�tür. Karacao�lan son iki 

m�srada Hakk’�n ismini zikretti�i için gönlünün kendisini sevgiliye 

ula�t�rmas�n� istiyor. 

Dörtlükte dar , idam sehpas� anlam�ndad�r. 

 

 2.7.2.2.ENE’L HAKK: “ Ben Hakk’�m” anlam�nda bir ifade olup Hallâc-� 

Mansur taraf�ndan söylenmi�tir. O’nun bu sözü Hakk’tan rivayeten 

söyledildi�i kaydedilmekle birlikte, fenâ halinde iken söyledi�i veya kendisinin 

bât�l olmad���n� ifade etmek için serdetti�i de nakledilir. Kasas Suresi’ndeki 

a�aç kökünün “ Muhakkak, ben alemlerin Rabbi olan Allah’�m” sözünü 

anlayan, Hallâc’�n “ Ene’l- Hakk!” sözünü anlar. ( Cebecio�lu, 2004: 192 )  

 Bu söz tanr�l�k iddas�nda bulunmak de�ildir. Çünkü Mansur kendini 

Tanr�’dan bir parça olarak görmü�tür. Nitekim onun dü�üncesinde Allah’tan 

ba�ka gerçek hiçbir varl�k yoktur.Bir vecd an�nda söylenmi� olan “ En’el 

Hakk” sözü bir varl�k iddas� de�il, tam tersine bir hiçlik ifadesidir. Tasavvuf 

�airlerince benimsenip söylenen bu sözde bat�l�n z�dd� olma hali yani “ Ben 

bat�l de�ilim” anlam� daha yayg�n olmu�tur. Bu sözü söylemekle cezbe halini 

de anlatan �airler daha çok Hallac’� söz konusu ederler.( Pala, 1995: 169) 

 

Edep it h�fz eyle lisan�n erken 

Mü�rik olma Hakk’�n nimetin yerken 

Enel bat�l dimez enel Hak derken 

Hallac-� Mansur’a dar’�n asl� ne  

Gevheri 67 

Gevheri ö�üt verdi�i bu dörtlükte Hallac-� Mansur’a “ Enel- Hak” 

demesi vesilesi ile de�iniyor. 

 
 2.8 KADER: Allah’�n ezeli hükmü, takdir anlam�ndad�r. Kader iman�n 

�artlar�ndan biridir. Levh-i Mahfuz’da yaz�l� olanlar�n vücut bulmadan evvelki 

haline kader, ortaya ç�kmas�na da kaza denir. ( Pala, 1995: 300 )Levh-� 
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Mahfuz ise Arapça korunmu� levha demektir. Bir ayette Kur'ân-� Kerîm’in 

Levh-i Mahfuz’da tesbit edilmi� oldu�u bildirilir. ( Bürûc/22) Allah ilk önce levh 

ü kalem( sat�h ve kalem) yaratm��t�r. Kalem bu levhaya kainatta vuku 

bulacak olan her �eyi yazm��t�r. �nsanlar�n kaderi Levh-i Mahfuz’da yaz�l�d�r. 

Levh-i mahfuz’dan �srafil sorumludur. Yaz�l� olan �eyler ne eksik ne fazla 

olmay�p zaman� gelince ortaya ç�karlar. Bu levha yedi kat gökte bulunur ve 

do�u bat� uzunlu�u kadar en ve boya sahiptir. Boyutlar� �lahi takdirin ifadesi 

olarak dü�ünmek gerekir. Tasavvufa göre Levh Tanr� bilgisi, kalem ise tanr� 

iradesidir.( Pala: a.g.e.,346) Tasavvufta ulvi alemde, olmu� ve olacak her 

�eyi içeren ilahi levlan�n ad�d�r. Levh’in dört k�sm�nda ikincisi olan Kitab-� 

Mübin ve Külli Nefs’e de bu isim verilir, buna levh-i kader de denir.                      

( Cebecio�lu,2004: 399)  

 

K�smat�n var ise gelir Yemen’den 

K�smat�n yo� ise ne gelir elden 

Hüccetin kad�dan, beratim senden 

Hiç, yaz�lan yaz� karalan�r m�? 

     Karacao�lan 67 

 Karacao�lan bu dörtlükte insan�n kaderini de�i�tiremeyece�ine 

i�aret ediyor.  

 

Gelir imi� ba�a yaz�lan yaz� 
Gel gönül idelim Hakk’a niyaz� 

Al Ayet-i Kürsi ile �hlas� 

Okuyup gidersin yolun üstünde  

     A��k Ömer 23 

 A��k Ömer her insan�n bu dünyada  önceden Levh-i Mahfuz’da 

yaz�l� olan kaderini ya�ad���na i�aret ederek Allah( cc)’a  dua edelim diyor. 

Son iki m�srada ise, Allah(cc)’� anlatan ayetlerin özeti mahiyetinde olan 

�hlas süresini ve Ayet’el Kürsi’nin inanan bir kulun huzur ve mutlulu�u 

ad�na ifade etti�i mesajlar�n� vurguluyor. 
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Gevheri ta’birdir Mustafa ismim 

Bir katre meniden halk oldu cismim 

Levh-i mahfuz üzere yaz�lm�� resmim 

Hikmeti- Huda’ya u�rad�m geldim 

    Gevheri 192 

“Bir katre meniden halk oldu cismim”m�sras�nda insan�n 

yarad�l���ndan bahsetmektedir. Kur’an-� Kerim’de yer alan Alâk suresinin 

ikinci ayetinde “(Allah insan� kan p�ht�s�ndan yaratt�” ayetine gönderme 

yapm��t�r. Tasavvufî �st�lahta resmi ezelde nas�l cereyan etmi�se ebede 

de öyle cereyan eden bir niteliktedir. Zira yarat�klar ve s�fatlar� tümüyle 

Allah’�n kaderiyledir. (Uluda�, 2001:290)”Levh-i mahfuz üzere yaz�lm�� 

resmim “ m�sras�nda bu dü�ünce ve i�aret etmektedir. Son m�srada ise 

Bekta�ilikte görülen tenasuh inanc�n�n (bir bedenden ayr�lan ruhun, derhal 

ba�ka bir bedene girmesi) etkisiyle ruhunun Hz. Muhammed’in bedenine 

girip [zira Hz. Muhammed Miraç’ta Allah (c.c) ile vas�tas�z görü�en tek 

peygamberdir]. Allah (c.c)’�n yan�na gitti�ini mübala�a yaparak anlatm��t�r 

Dörtlükte levh-i mahfuz kader anlam�nda kullan�lm��t�r. 

 
 2.9. AH�RET VE AH�RET �LE �LG�L� MEFHUMLAR 

 2.9.1. AH�RET: Son ikamet mahalli, öbür dünya. Allah bütün varl�klar� 

geçici olarak yaratm��t�r. Kur'ân-� Kerîm’in bir çok ayetlerinde ahiretten 

bahsedilir.(Bakara/ 4,86, 94, 102, 114, 130, 200, 201, 217, 220; Al-i �mran/ 

22, 45, 56, 77, 85, 145, 148, 152, 176…vs) K�yamet koptu�u zaman her 

varl�k dünya hayat�n� terk edecek ve ahiretteki hayat� ba�layacakt�r. Bu hayat 

dünyadaki iyi ya da kötü amellere göre cennet veya cehennemde sürecek 

olup bundan kaç�� yoktur. ( Pala, 1995:25 ) 

 

Karac’o�lan der ki nice olur halim 

Gün geçtikçe artmaktad�r vebalim 

Az ya�a uz ya�a âh�r� ölüm 
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Âhirete kar�� götür îman�  

Karacao�lan 25 

 Karacao�lan insano�lunun öldükten sonra öbür dünyaya götürece�i 

tek �eyin iman� ve inanc� oldu�unu söylemektedir. 

 

Uyup cürm ile �eytana isyanda 

Nefis nefse bir acaip �eytanda  

Kurdular meclis-i demi devranda 

Dünya nedir ahret nedir bilmezler  

A��k Ömer 13 

 A��k Ömer nefsine uyup, �eytan�n Allah( cc)’a isyan etti�i gibi günah 

i�leyenlere seslenerek , bu insanlar�n ölümden sonras�n� da dü�ünmediklerini 

ifade etmi�tir.  

Hiç rahat olmad�m uyup sünnete 

Yar�n ne yüz ile varam ahirete 

Me�er fazl� ile girem cennete 

Hakk’a yarar hangi ibadetimdir.  

Gevheri 501 

Sünnet, Hz. Muhammed’in söz ve hareketleriyle Müslümanlara örnek 

oldu�u ve onlar�n yapmas�n� emir buyurdu�u hususlard�r. Onun ahlâk�yla 

ahlâklanmak tasavvuf ehlinin amac�d�r. Gevheri ise bu dörtlükte peygamber 

efendimizin sünnetlerine uymad��� ve farz olan ibadetlerini da yapmad��� için   

k�yamet koptu�unda Allah(cc) kar��s�na ç�kacak yüzü olmad���ndan 

yak�n�yor. 

Dörtlükte ahiret, k�yametin koptu�u zaman anlam�ndad�r 
 
 2.9.2 KIYAMET: Bütün insanlar�n dirilerek mah�erde toplanacaklar� 

gün, alemin sona ermesi ve yeniden dirilmek , ölümden sonra hayat bulmak 

anlam�ndad�r. Kur'ân-� Kerîm’de k�yamet, ha�r, mah�er hakk�nda birçok 

ayetler mevcuttur. Bunlar�n hemen hemen hepsinde azamet ve deh�etli 

sahneler tasvir edilmektedir. K�yametin on büyük alameti vard�r. Küçük 

alametler ve büyük alametler tamamland��� zaman �srafil’in Sur’a üflemesiyle 
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dünyadaki bütün canl�lar ölecek ve dünya düzeni bozulacakt�r. Sonra �srafil 

ikinci defa Sur’a üfleyecek ve ha�r ba�layacakt�r Mah�er yerinde bütün 

insanlar toplan�p dünyada yapt�klar�ndan dolay� hesaba çekilecektir. Amelleri 

iyi olanlar cennete, kötü olanlar cehenneme gidecektir. Böylece dünyada 

yapt�klar�n�n kar��l���n� görecektir. Hesap gününde herkes en yak�n�ndan bile 

kaçacak, kendi ba��n�n çaresine bakacakt�r. 

 �iirde k�yamet daha çok fitne ile yada “ k�yam, kad, kamet” 

kelimeleriyle anlam ili�kisi kurularak kullan�l�r. Terim özellikle tasavvufî 

edebiyatta birçok münasebetle k�yametten bahsedilebilir.( Pala ,1995:332 ) 

Ka�ani ölümden sonra ebedi hayata kavu�mak üzere, yeniden 

dirilmeyi k�yamet olarak tan�mlar.( Cebecio�lu, 2004: 375 ) 

Küçük k�yamet ( k�yamet-i su�ra) ya “ Kim ölürse k�yameti kopmu�tur.” 

hadisiyle i�aret edilmi�tir. �radi ölümden sonra kutsi alemde kalbin ebedi 

olarak diri kalmas� tarz�nda yeni bir ya�am tarz�na kavu�maya orta k�yamet    

( k�yamet-i vusta) denir. En’am Suresi’nin 122. ayetinde buna i�aret edilmi�tir. 

Ölmeden önce ölmekle kavu�ulan hayat budur. Fenafillah mertebesine 

erdikten sonra bekabillah makam�nda hakiki bir hayata kavu�maya “büyük 

k�yamet” denir.( k�yamet-i kübra) Nazirat suresinin 34.ayetinde buna i�aret 

edilir. ( Uluda�, 2001: 214) 

 
Yüküm gamd�r gam al�r�m gam satar�m 

Pervaneler gibi yanar tüterim 

K�yamette yakas�n� tutar�m 

Vermesin hoyrata güllerimizi  

    Karacao�lan 93 

Karacao�lan ilk iki m�srada hâlini ara ediyor. Bu dünyada a����n tek 

varl��� gamd�r; çünkü o sevgilinin a�k�yla pervanenin mumda yan��� gibi 

yanmaktad�r. E�er bunu engelleyecek bir durum söz konusu olursa; â��k 

k�yamette bunun hesab�n� soracakt�r. 

K�yamet; bütün insanlar�n dirilerek mah�erde toplanacaklar� gün 

anlam�ndad�r. 
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2.9.3 HA�R: Arapça bir araya toplamak manas�ndad�r. Tasavvufta 

ifade etti�i anlam, icad ba’de’l-ifna, cem’ba’de’l tefrik’tir. Yani yok olduktan 

sonra icad etmek ve da��lmadan sonraki toplanmaya ha�r denir. ( 

Cebecio�lu, 2004: 255) 

 

Gevheri duac� ha�re-dek sana 

Yek nazar�n senin yeti�ür ana  

Kendi garibinim �efkat et bana 

Ey murad üzre ber murad beni  

Gevheri 134 

Nazar tasavvufta; �eyhlerin ve ermi�lerin müritlere ve sûluk ehline 

bak��� anlam�ndad�r. (Uluda�, 2001:268) Gevheri, ilk iki m�srada �eyhinin 

bu bak���na ölene kadar duac� oldu�unu söylüyor. Sonraki m�sralarda 

�eyhine seslenerek; kendisine �efkat etmesini, iradesinden ar�nmas� için 

(murad) ruhunu olgunla�t�rmas�nda yard�m�n� istiyor. 

Dörtlükte hasr; k�yamet gününde ölüleri diriltip mah�ere ç�kar�lan 

zaman anlam�ndad�r. 

 
 2.9.4 SIRAT ( SIRÂT): Cehennemin üzerinde kurulu olan k�ldan ince, 

k�l�çtan keskin bilinen köprüdür. Bir hadîs-i �erifte “K�yamette mü'minler 

cehennem (üzerine vurulmu� S�rat) den kurtulduktan sonra Cennetle 

cehennem aras�ndaki (ikinci bir) köprüde tevkif olunurlar. Burada, dünyada 

aralar�nda bulunan (ufak tefek) mezâlimden birbirine hakk�n� vererek 

hesapla��rlar (Küçük günahlar�ndan da ) paklan�p ar�nd�klar� zaman bunlar�n 

cennete girmelerine izin verilir." buyurulmu�tur. Mü'minler S�rat üzerinden 

y�ld�r�m h�z�yla ve ayaklar� yere de�meden geçeceklerdir. S�rat�n bin y�l� 

yoku�, bin y�l� ini�, bin y�l� düz bir yol oldu�una inan�l�r. S�rat kelimesi Kur'ân-� 

Kerîm'de  “mûstakîm"  s�fat�yla birlikte  "S�rat-�-mustakîm (Dosdo�ru yol)" 

�eklinde 32 yerde geçer (msl. Fatiha/6, Bakara/ 142, Âl-i �mrân/51, 101; 

Nisâ/68, 175). 
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S�rât; Arapça yol demektir. Hakk tecellilerinin çe�itlenmesinden ke�fe 

aç�lan yol, nefsiyle, yine kendi nefsi için çal���r. Fusûs’da “ Hiçbir 

k�m�ldamayan canl� yoktur ki Allah onun aln�ndan yakalam�� olmas�n. 

Rabbim do�ru yol üzerindedir.” ( Hûd/56) âyeti �öyle yorumlanm��t�r: 

“Yürüyen her �ey, Rabbin do�ru yolu üzerindedir. Bu bak�mdan, Allah onlara 

gazaplanmaz, sap�tlanmaz, sap�tmak da nereden âr�z olsun ki, Hakk’�n 

gazab� ortaya ç�ks�n” ( Cebecio�lu,2004:  570) 

 

Kadir Mevlam senden bir dile�im vard�r 

Muhannat kuluna muhtaç eyleme 

Cennet-i Ali’yi nasib et bana  

S�rat Köprüsü’nden yolum ba�lama 

 Karacao�lan 12 

  Karacao�lan’�n Allah(cc)’ dan istediklerinden birisi de S�rat 

köprüsünden geçebilmektir. 

 

 

Gevheri der a��k olan itmez ar 

Tut yüzünü Hakk’tan Hûda’ya yalvar 

Mah�er günü üç nesneden kork 

Biri s�rat biri mizan biri sual  

Gevheri 146 

Gevheri; ruhlar�n tekrar dirilece�i ve Allah (c.c) ya dünyada istedikleri 

amellerden hesap verecekleri mah�er gününde nefsine S�rat köprüsünden 

geçti�i anda korkmas�n� ö�ütlüyor.  Dörtlükte Gevheri kulun; S�rat 

köprüsünden geçmeye, mah�er gününde kurulacak terazide iyi ve kötü 

amellerinin tart�laca�� mizana ve dolay�s�yla dünyada i�ledi�i sevap 

günahlar�n sorgulanmas�ndan korkarak Allah (c.c)’ya yalvarmas� gerekti�ine 

i�aret ediyor.   
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Ömür tamam olur defter dürülür 

S�rat köprüsüyle mizan kurulur  

Hakk’�n dergah�na kullar derilir 

Buyru�u tutulur ferman e�lenmez 

A��k Ömer 19 

A��k Ömer, k�yametin kopu�uyla insanlar�n sevap ve günahlar�n�n 

yaz�l� oldu�u amel defterinin, yine iyi ve kötü amellerinin tart�laca�� mizan�n 

kurulu�una i�aret ediyor. A��k Ömer k�yametin kopu�uyla ya�anacaklar�n 

anlatt��� bu dörtlükte, kullar�n S�rat köprüsünden geçi�ine de de�inmi�tir. 

 
 2.9.5.CENNET:Gölgelik bahçe anlam�nda olup ahirette müminlerin 

gidecekleri yerdir. Allah cennet hakk�nda “ Takva sahipleri Rablerinin önünde 

nimet cennetleri vard�r.” ( Kalem/ 34) buyurmaktad�r. �nan��a göre cennet 

Ar�’�n sa� yan�ndad�r. Sekiz kap�s� bulunmaktad�r. “ Cennet, Huld, Me’va, 

Naim, Aliye, Adn, Firdevs; Darus- selam ve Hayevan “ �eklinde 8 adet cennet 

s�ralanm��t�r. Baz�lar�na göre 8 cennet birbirini ku�atm�� vaziyettedir. Her 

cennet birbirinden farkl�d�r. Oraya girecek olanlar da derece bak�m�ndan 

kendilerine uygun olan yere girerler. Peygamberler için orada bir Kevser 

havuzu vard�r. Oraya girenler sonsuz nimetlere kavu�urlar.  

 Tasavvufa göre adalet, hikmet, iffet ve yi�itlik dört s�rr�yla beraber 

sekiz cenneti olu�turur. ( Pala, 1995: 110) 

 Dünyan�n en faziletli insanlar� Allah Resulünden cenneti istemi�lerdi. 

Bilselerdi ki cennetten daha üstün bir �ey var onu isterlerdi. Fakat onlar 

biliyordu ki , istedikleri ve sevdikleri her �ey cennette mevcuddur. Cennete 

hat�r ve hayallerinden bile geçmeyen nice nimetler vard�r. Cenneti istemek ve 

cehennemden kaçmak peygamberlerin, sahabenin ve velilerin yoludur. 

Nitekim Sünen’de �öyle bir hadis vard�r: “ Peygamber(sav) sahabeden bir 

zata , nas�l dua ediyorsun diye sorar? Adam: “Allah�m senden cenneti 

istiyorum, cehennemden de sana s���n�yorum  diye dua ediyorum, senin gibi 

veya Muaz gibi istenecekleri güzel bir �ekilde sayam�yorum “ dedi . 

Peygamberimizde “ Zaten biz de cennet ve cehennem aras�nda dola��p 

duruyoruz “ buyurdu. ( Ku�eyri 2003: 38-39)  
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��te Peygamberimiz ve Muaz’�n bile istedikleri �eylerin hepsi cennet ve 

cehennemle ilgiliyse di�erleri nas�l bu isteklerden ba�kas�n� dileyebilir ki?  

A��klar �iirlerinde çe�itli vesilelerle cennet terimini kullanm��lard�r. Güzel 

yerler cennete te�bih edilir, cennetin ba�l�k bahçelik ve ye�illik özelli�i 

�iirlerde görülür.  

 

Kadir Mevla’m senden bir dile�im vard�r 

Muhannat kuluna muhtaç eyleme 

Cennet-i Ala’y� nasip et bana 

S�rat köprüsünden yolum ba�lama                

 Karacao�lan 12 

  Bu dörtlükte Karacao�lan dileklerini s�ral�yor. Buna göre a��k 

Allah(cc)’dan; alçak kuluna muhtaç etmemesini, ölünce cennete gitmeyi ve 

S�rat Köprüsü’nden geçebilmeyi istemektedir. 

 
Gül çehrelerdir seyrân�m 

An�nçün böyle hayrân�m 

Hûriler ald� dört yan�m 

Cennettir �ehrimiz bizim  

Gevheri 692 

 Güzel gören insan�n çevresi cennettir. Her celâlin alt�nda bir cemâl 

oldu�unu bilir. Gevherî bu dörtlükte güzellerin yüzünü seyretti�i zaman , 

Allah’�n yaratt��� güzellikleri gördü�ü için ilahî güzelli�e bir kez daha hayrân 

olmu�tur.  

 

Der ki A��k Ömer aç�ld� güller 

Cennet misali oldu sahralar çöller 

Seyr ü sulük etti hep ehl-i diller 

Sen niçin ç�kmazs�n seyrana dostum 

     A��k Ömer 67 

 Dost tasavvufta ayn� yolda olan veliye denir. A��k Ömer dörtlükte, 

kendisiyle ayn� yolda olan velisine sesleniyor. Gül, Allah(cc)’�n tecelli etti�i en 
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güzel yerlerdendir. �lk m�srada a��k �lahi tecellinin gerçekle�ti�ini söylüyor. Bu 

sebepten sahralar ve çöllerin cennet gibi güzelle�ti�ine de�iniyor. Son iki 

m�srada, bütün ariflerin (ehl-i dil) Hakk’a ermek için bir rehberin önderli�inde 

ve denetiminde manevi ve ruhî bir yolculu�a ç�kt���n� ancak kendisiyle yolda� 

olan dostunun neden bu yolculu�a kat�lmad���n� soruyor. 

 

 2.9.6 CEHENNEM:Ahiretteki azap yurdudur.Kur'ân-� Kerîm'in birçok 

yerinde Cennet ve Cehennem hakk�ndaki canl� tasvirler yer al�r. Cehennem, 

imans�z ölenler ile suçlar� ba���lanmayan günahkârlar�n u�ra��d�r. Kur'ân'da 

bazan nâr, lâzâ, sa'îr, sakar, hutâme, hâviye kelimeleriyle de kar��lanan 

cehennemin birçok s�fat� ate�e ait s�fatlard�r. Baz� müfessirler en üstte 

cehennem, en altta da hâviye olmak üzere birbiri üstüne kurulan yedi 

tabakadan müte�ekkil yedi cehennem oldu�unu söyler. Tasavvufa göre bu 

yedi tabaka adalet, hikmet, iffet ve yi�itli�in z�tlar� olarak görünür. Adaletin 

z�dd� zulümdür. Di�er üçünün bir ileri bir de gerisi yani her birinin iki z�dd� 

vard�r. Hikmetin ilerisi saçma sapan sözler, gerisi de hiç söylememek, ald�r�� 

etmemektir. �ffetin ilerisi �ehvetten kesilmek, gerisi ise �ehvete dü�künlüktür. 

Yi�itli�in ilerisi pek gözlülük, gerisi korkakl�kt�r. Böylece yedi cehennem 

ortaya ç�km�� olur. Cehennemin üzerinde S�rat bulunur. �nsanlar S�rât'tan 

geçerken derecelerine göre bu yedi cehennemden birine dü�ecektir. 

Efsâneye göre Allah cehennemi yarat�nca bin y�l k�rm�z� yakut, sonra bin y�l 

beyaz yakut, sonra da kara yakut oldu. �imdi karad�r. I����nda alev yoktur. 

Ate�i hiç sönmez. Cehennemden bir i�ne deli�i kadar yer aç�lsa bütün dünya, 

içindekilerle birlikte yanard�. Cehennemin bir zinciri bir yüce da�a konulsa 

da� yedi kat yere kadar erirmi�. Cehennemin yedi kap�s� vard�r. Her kap�dan 

yetmi�bin �ehre girilir. Her �ehirde yetmi�bin mahalle, her mahallede alevden 

yetmi�bin bahçe ve her bahçede yetmi� bin kuyu... vs. varm��. 

Edebiyatta tamu, cahîm ve dûzah �ekilleri de kullan�lan cehennem, a����n 

çekti�i ayr�l�k ac�s�d�r. Ate� olmas� ve yakma özelli�iyle çok kullan�l�r. 

Sevgilinin öfkesi cehennemden ni�an verir( Pala,1995: 107) 
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 “ Ard�ndan da kendisine irin gibi bir suyun içirelece�i cehennem onu 

gözetmektedir.” ( �brahim/13)  ve “ Allah kafirlere, münaf�k erkek ve kad�nlara 

cehennem ate�ini vaad etmi�tir. Orada edebidirler ve onlara 

yeter.”(�brahim/14) ayetlerinde de i�aret edildi�i gibi Allah  kullar�n�n baz� 

davran��lar�ndan raz� olmamakta, tersine bu hareketlere gadaplanmaktad�r.  

 

Kap�m�za kara deve çökünce 

F�rt�nas� �ol alemi y�k�nca 

Cehenneme kul seçilip ç�k�nca  
Kadir Mevla’m o kullardan eyleme 

 Karacao�lan 12 

 Karacao�lan kara deve ile “ Azrail’in” kulun can�n� almak için 

yeryüzüne geli�ini anlamaktad�r. Azarail’in kulun can�n� almas� ile, kul için 

küçük k�yamet kopacakt�r. Karacao�lan, i�te böyle bir zamanda Allah (cc) ‘a 

bizi Cehenneme gidecek kullar�ndan eyleme diyerek dua etmektedir. 

  Bu dörtlükte cehennem, ahiretteki azap yurdu anlam�ndad�r. 

 

A��k Ömer der ki sözün erbab� 

An�n içün Hakk’a eyler seray� 

Sekizdir cennettir yedidir tamu 
Tamu’su var tamu’sundan içeri 

 A��k Ömer 37 

K�yamet koptuktan sonra inanmayanlar ve inand�klar� halde günah 

i�leyen Müslümanlar cehennemde türlü eziyetler çekecektir. A��k Ömer bu 

dörtlükte yedi ayr� cehennemin bulundu�unu, iç içe tabakalar halinde olan bu 

cehennemlerde günahkârlar�n cezaland�r�laca��na i�aret eder.  

 Bu dörlükte yedi ayr� cehennemden bahsedilmektedir. 

Yedi cehennemden ileri d��a 

Seni çalarlarda hem ta�tan ta�a 

Y�lan çiyan akrep hep ba��na ü�e 

Sokarlar a’zam� canda a�lay� 

 Kul Mustafa 33 
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  A��k bu dörtlükte cehenneme giden kullar�n çekece�i eziyetleri 

anlatmaktad�r. Günah i�leyerek cehenneme giden kul, ta�tan ta�a çal�nacak; 

y�lan, çiyan, akrep gibi zehiriyle öldüren hayvanlar taraf�ndan sokulacakt�r. 

 Bu dörtlükte de yedi ayr� cehenneme i�aret edilmi�tir. 

 

Küffar ol cehennemde kal’up mü’mine cennet 

Ümmet-i Muhammed 

Her kulun lûtf ile ihsan olacakt�r 

Gül�en olacakt�r 

    Gevheri 885 

 Gevheri �iirin bu bölümünde müminlerin, Peygamber Efendimizin 

�efaati ile cennete gidece�ini, kafirlerin ise cehenneme gidece�ini ifade 

etmi�tir 
 
 
2.10. �BADET �LE �LG�L� MEFHUMLAR 
  
 2.10.1.HAMD: Arapça, övmek manas�nad�r. Ululama, yüceltmeyi, 

ifade etmek üzere methetmek, sena etmek demektir. Hamd üç çe�ittir: �lki, 

maddî dil ile yap�lan�d�r ki, genel olarak halk�n yapt��� budur. Bu durumda 

olan ki�i, kalbi tasdik ederek, Allah'�n, üzerindeki nimet ve ikramlar�n� dil ile 

anar. �kincisi rûhânî hamddir. Bu da, havass grubundakilerin hamdidir. Bu 

durumda olanlar�n kalbi, Allah'�n, fiillerin ar�nd�r�lmas� (�slâmîle�ürilmes�) ve 

hallerin terbiye edilmesi konusundaki lütuflar�n� anmas�d�r. Üçüncü hamd ise, 

Rabbani lisan ile yap�l�r. Bu ariflerin hamdidir. Bu, mü�âhade, yak�nl�kta 

kaybolma, Allah'la yak�nl�k meyvesini dev�irme, ruhun kudsiyyet yönüne 

dalmas�, nurlar�n gelmesiyle, s�r zevklerinin tad�lmas� gibi özellikler sonucu, 

ke�fedilenlerdeki gariblikler ve maarif lütuflar�n� idrâk etti�inde, Hakk'a do�ru 

�ükürle yönelerek s�rr�n harekete geçmesidir. Baz� mutasavv�flar, hamdin be� 

çe�it oldu�unu söylerler: 

1. Hamd-i kavlî ve lisanî: Peygamber lisan�yla, "Allah'�n, kendi zât�n� 

övmesidir." 
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2. Hamd-i hâlî: Rûh ve kalble yap�l�r. �lmî ve amelî olgunlukla muttas�f 

olmak, Allah'�n ahlâk� ile ahlâklanmak manas�nad�r. 

3. Hamd-i lügavî: Hürmet niyetiyle, yaln�z lisanla yap�lan, güzellikle 

ö�mek ve vasfetmekten ibaret olan hamd. 

4. Hamd-i fiilî: Bedenî i�leri, sadece Allah r�zas� için yapmak                      

( Cebecio�lu, 2004: 251) 

Ezeli ve ebedi sevgilinin kemallerini, ona hürmet ve tazim maksad�yla 

cemal ve celal s�fatlar� halinde dile getirme anlam�nda da kullan�l�r.( Uluda�, 

2001: 157) 

 
Ömrüm uzun eyle Bârî Huda 

Hamd ü sena �ükür etmek isterim 

Çal���p kazan�p nefis taamlar 

Di�lerim var iken yemek isterim  

Karacao�lan 218 

Karacao�lan ilk m�srada Barî Hûda (Do�ru yolu gösteren Allah) dan 

ömrünün uzun olmas�n� zira bu vesile ile Allah (c.c) çok daha fazla �ükür 

ve methedece�ini söylüyor. Son iki m�srada bu dünyada çal���p kazanarak 

nefis yemekleri, di�leri var iken yemek istedi�ini ifade ediyor. 

 Karacao�lan dörtlükte maddi dil ile yap�lan “hamd” a i�aret etmektedir. 
 
 2.10.2.HAYIR: Daha iyi, çok ve iyi servet, güzellik fayda, hayr� çok 

olan ..vs gibi manalar ihtiva eden Arapça bir kelimedir. Varl�k s�rf hay�rd�r, öz 

bak�m�ndan Allah’a istinad etti�i için s�rf hay�rd�r. Yokluk ise, s�rf �erdir. Zat� 

itibariyle, Allah’a dayanmas� yoktur. Zararl� olan�, yararl� olana kar��larsan 

daha çok yararl� �ey bulursun. �erliyi hay�rla kar��larsan, daha çok hayra nail 

olursun. ( Cebecio�lu, 2004: 259) 

 Di�er bir tarife göre hay�r, tasavvufta var olan her �ey, bütün 

mevcudat anlam�ndad�r.Mutasavv�flara göre var olan her �ey hay�rd�r. Onun 

için “Olanda hay�r vard�r.” El- hayr- fi ma vaka derler. Tüm hay�rlar�n esas� 
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bütün yap�p etmelerde, tutum ve davran��larda edep gözetmektir.( Uluda�, 

2001:162 ) 

 

On be� ya�ad�m yirmiye yol oldu 

Otuzunda çevre yan�m göl oldu 

K�rk ya�ad�m hayr�m �errim belli oldu 

Hayr�m� �errimi bildirdin ben 

Karacao�lan 135 

Karacao�lan dörtlükte; otuz ya��na gelen bir insan�n, davran�� ve 

tutumlar�nda edep göstermesinin ba�ka bir deyi�le iyi amellerinin ortada 

olaca��ndan söz ediyor. 

Dörtlükte hay�r; davran�� ve tutumlarda edep gösterme 

anlam�ndad�r. 

 

 2.10.3.�BADET: Boyun e�mek, kulluk etmek ve itaat etmek anlam�nda 

Arapça bir kelimedir. Ka�aniye’ye göre âmme için Allah’a tezellülün son 

noktas�d�r. (Cebecio�lu, 2004: 293) �badet üç maksad için yap�l�r: Cehennem 

korkusu, ve cennete girme ümidi için; Allah emretti�i için ki; bunlar ibadeti bir 

�eref sayarlar. ( Uluda�, 2001: ) 

 

Var ibadet eyle Mevla yoluna 

Bunda neylersin anda buluna  

Bir gün sefer dü�er Berzah iline  

Ota�� kalacak sultan e�lemez  

                                   A��k Ömer 43 

Â��k Ömer bu dörtlükte; kulun Allah emretti�i için ibadet etmesini 

vurguluyor. Çünkü yarad�lm�� olan her �ey bir gün mevt (ölüm) ile ha�r 

(tekrar dirilme)aras�nda geçen zaman� anlatan “Berzah” iline yolculuk 

edecektir. 

Dörtlükte ibadet, Allah’�n emriyle yap�lan ibadet anlam�ndad�r. 
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 2.10.4.HAC �LE �LG�L� MEFHUMLAR  
 
 2.10.4.1 KÂBE ( BEYTULLAH): Allah’�n evi anlam�ndad�r.Mekke'de 

Harem-i �erif’in içinde bulunan kutsal bina. Beytü'l-Harem, Kabetullâh 

adlar�yla da bilinir. Kabe, Mekke civar�ndaki da�lardan al�nan siyah ta�larla 

bina edilmi�tir. �brahim peygamber ile o�lu �smail peygamber taraf�ndan 

bugünkü yerine in�a edilmi� olup cahiliye devrinde tamir görmü�tür. Cahiliye 

devrinde buras� putlarla dolu kutsal bir yer olarak kullan�lmaktayd�. Her y�l 

bedevi araplar burada panay�r kurar ve kendi putlar�na tap�n�lard�. Bu 

panay�rlarda �iir yar��mas� yap�l�r, yar��may� kazanan �airin eseri alt�n ile 

yaz�l�p Kabe duvar�na as�l�rd�. Bunlara Muallaka-i Seb'r denirdi. Kabe'nin 

tamiri esnas�nda henüz Peygamberimize vahy gelmemi�tir. Muhammedü'l-

Emîn olarak tan�n�yordu. Hacer-i Esved’i Kabe duvar�na yerle�tirme i�i Evs 

ile Hazrec kabileleri aras�nda anla�mazl�kla sonuçlan�nca, O'nun hakemli�ine 

müracaat  edilmi�tir. Hacer-i Esved'i duvara yerle�tirme i�inde 

Peygamberimizin de katk�s� olmu�, mübarek elleriyle ta�� bugünkü yerine 

koymu�tur. Halen Kabe'nin kap�s�n�n bulundu�u duvar ile onun kar��s�na 

dü�en duvar oniki�er metre uzunlu�undad�r. Di�er iki duvar ise onar metredir. 

Yüksekli�i onbe� metre olup do�u kö�esinde yerden birbuçuk metre 

yükseklikte Hacerü'l-Esved bulunur. 

Rivayete göre Kabe, Nûh Tufan�'ndan önce de �imdiki yerinde 

mevcuttu ve Âdem peygamber zaman�ndan itibaren dünyadayd�. Nûh 

Tufân�'nda her yer su ile kaplanmadan önce Allah o binay� bugün tam 

Kabe'nin üzerinde gö�e çekmi�tir. Buna Beyt-i Ma'mur denir. Tufandan sonra 

Nûh Peygamber taraf�ndan eski yerine in�a edilmi�tir. Mekke fethinden sonra 

Kabe, putlardan temizlenmi� ve hicretin ikinci y�l�nda müslümanlar�n k�blesi 

olarak belirlenmi�tir. Kabe'yi belli zamanda ziyarete hac denir. Kabe'nin 

Mîzab (Alt�n oluk) denen saça��, Astar� Ka'be denen kara örtüsü, Zemzem 

suyu, hac vs., �iirimizde geni� ça�r���mlara yol açan konulardan olmu�tur. 

Edebiyatta a�k, sevgi, güzellik, kavu�ma vs. imajlar için Kabe ad� çokça 

an�l�r. Özellikle tenasüp yoluyla çok kullan�l�r. Sevgilinin yüzü ve mahallesi 
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Kâ'be'ye benzetilir.A��k orada dola�makla Kâ'be'yi tavaf etmi� olur. ( Pala, 

1995:88, 289 ) 

Tasavvufa göre Kabe bir semboldür. As�l Kabe, gönüldür. �lahî a��k 

gönülle tecellî etti�i için gönülde bir Kabe say�l�r. Allah'�n evi oldu�u için de 

gönül ile benzerlik kurulur. Arifin, kamil insan�n kalbi veya Kabe’dir. Kamil 

insan�n bütün isimlerini toplayan “Allah” isminin mahzar� (ortaya ç�k�� yeri) 

oldu�undan, bu hey’et-i mecmûa ancak ona s��abilir. Bunun için gönüle 

“Mir’ât’� Hüdâ” derler. Sûfilere göre, gönül o kadar geni�tir ki bütün kainat� 

içine alabilir.( Uluda�, 2001: 198) 

 

Annac�na alm�� koca ard�c� 

Ba��na kar ya�ar boranla g�c� 

Gittin Kabe’ye oldun mu hac� 

Ol Beyt-�erife yüz sürdün mü me�e  

    Karacao�lan 361 

Karacao�lan bu dörtlükte, a�aç kültü ile tasavvuftaki bir �st�lah� 

birlikte kullanm��t�r. �slâm dini a�aca tap�nmay� yasaklay�p, a�açlar�n da 

Tanr� taraf�ndan yarat�ld��� görü�ünü ortaya koymu�tur. �slâmiyet’in bu 

kesin hükmüne ra�men a�aca verilen kutsiyet, gerek oldu�u biçimiyle, 

gerek �ekil de�i�tirerek, gerekse �slami k�l�fa bürünerek varl���n� 

sürdürmü�tür. (Er, 1996:62) 

A�aç, Allah ile kul aras�nda bir arac� konumundad�r. A�açlar 

gökyüzüne kadar uzanan dallar� ile inanca göre gökyüzünde oldu�u 

dü�ünülen cennete kadar uzanmaktad�r. Bu ba�lamda Karacao�lan; me�e 

a�ac�na seslenerek; ard�na �eyhinin (koca ard�c�n) deste�ini al�p, bu yolda 

ne kadar eza, cefa çekse de (boran, g�c�) Kabe’ye gidip, Beytül �erife 

yüzünü sürüp sürmedi�ini soruyor. 

Dörtlükte Kabe, Allah’�n evi anlam�ndad�r. 

Beytullah’� yapan �brahim Halil 

Kadir Mevla’m  beni eyleme melil 
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Hakk’�n birli�ine o da bir delil 

Sen de bilir misin vakt ü zaman�  

Karacao�lan 81 

Karacao�lan ilk m�srada, Kabe’nin Hz. �brahim taraf�ndan 

yap�lmas�na telmih ediyor. Kabe’nin Allah (c.c) birli�ine bir delil oldu�una 

i�aret ederek; Allah (c.c)’ya; içinde bulundu�u hâli (vakt) bildirmesi ve 

kendisini üzmemesi için niyaz ediyor. 

Bu dörtlükte “Beytullah”; “Allah’�n evi” anlam�ndad�r. 

 

Zikredeyim dün gün ism-i Allah 

Herkesin g�das�n verir vallahi 

Cümlenin k�blesi Kabetullah  
Varuben ziyaret etsem gerekir  

Kay�kç� Kul Mustafa 59 

Kay�kç� Kul Mustafa kulun, her gün Allah’�n ismini zikretmesi 

gerekti�ine i�aret ettikten sonra , dünyadaki bütün canl�lar�n r�zk�n� 

Allah(cc)’�n verdi�ini söylüyor. Zira  O “El- Razzak”t�r. Müminlerin namaz 

k�larken Kabe’ye yönelmelerine de�inerek, Allah’�n evini ziyaret etmek 

istedi�ini söylüyor. Müminler namaz s�ras�nda yönlerini K�bleye çevirerek 

Kabe’yi ziyaret etmi� gibi olurlar. 

Dörtlükte Kabe, Allah’�n evi anlam�ndad�r. 

Tufan’dan ol Huda eyleyüp eltaf 

Nuh ile ke�tide gezdim bîhîlaf 

Kabe’yi �erifi eyledim tavaf 

�brahim Halil’e u�rad�m geldim  

   A��k Ömer 53 

A��k Ömer; Nuh Tufan�’nda her yer su ile kaplanmadan önce 

Allah’�n bu binay� bugün tam Kabe’nin üzerinde gö�e çekmesine telmih 

ederek; Hz. Nuh (ra) ile Nuh’un gemisinde bulundu�unu söyleyip 
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mübala�a ediyor. Kabe’yi bugünkü yerine in�a eden �brahim Peygamber’e 

de u�rad���na i�aret edip Kabe’yi tavaf etti�ini anlat�yor. 

Dörtlükte Kabe; Allah’�n evi anlam�ndad�r. 

Her kimsede vard�r sadeften eser 

A�k yoluna elbet felaket çeker 

Tavaf-� kabe’den hulustur hüner 

Hac�l�k yüzünden kâra ne minnet 

    Gevheri 417 

Sadef inci kabu�u demektir. �nci ise tasavufta Hz. 

Muhammed(sav)’e isnad olunur. Bu ba�lamda Gevheri Hz. Muhammed’in 

�efaat etti�i kullar�n, bu yola girmeyi arzulad�klar� için ba�lar�na gelmedik 

felaket kalmayaca��n� söylüyor. Kabe’yi tavaf etmekte hüner, kulun 

samimiyetidir. Bu sebepten; Kabe’yi tavaf eden kulun, kendisine “Hac�” 

denilmesi kâr�na minneti yoktur. 

Dörtlükte, Kabe; Kabe’nin etraf�n� yedi defa dönme vesilesi ile 

kullan�lm��t�r. 

 
Sefil Emrah der ki yard�r 

Dünyada dört kitap vard�r 

Beytullah�n üstü nurdur 

�am’a m’indi Hacc’a m’indi   

Erci�li Emrah 16 

Erci�li Emrah bu dörtlükte; dünyada din alimlerince kabul edilen 

Kur’ân-� Kerîme (Hz. Muhammed’e gönderildi, Müslümanlar�n kutsal 

kitab�d�r), �ncil’e (Hz. �sa’ya gönderildi, Hristiyanlar�n, kutsal kitab�d�r), 

Tevrat (Hz. Musa’ya gönderildi, Yahudilerin kutsal kitab�d�r) ve Zebur’a 

(Hz. Davud’a indirilen kutsal kitapt�r) i�aret ediyor. Beytullah’�n Allah’�n evi 

olmas� sebebiyle üstünün nurla kapl� oldu�unu söylüyor. 

Bu dörtlükte; “Beytullah”; “Allah’�n evi” anlam�ndad�r. 
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 2.10.4.2 KIBLE: Namazda yönelinilen Kabe taraf�d�r. Türkiye için 

k�ble, güney istikametinde kal�r. Müslümanlar Hicretten önce Kudüs’e 

yönelerek namaz k�larlard�. Hicretten 16-17 ay sonra ayet ile, namazda 

Kabe’ye yönelme emri gelmi�tir. O günden sonra Müslümanlar k�ble olarak 

Kabe’yi bilirler.( Pala, 1995: 325). Tasavvufta mür�id, sevgili, Hakk gibi 

manalar� ifade eder. Avam�n k�blesi Ka’be , havass�n ar�, havassu’l havas�nki 

ise kamil, arif ki�ilerin kalbidir. ( Cebecio�lu, 2004: 370) 

 
Kabe-i Beytul mukaddes k�blemiz oldu ni�an 

Hem Muhammed Hazret-i peygamberi ah�r zaman 

Dinim �slam mezhebim �mam-� Azamd�r 

Dilde ikrar eyleyüb iman� ben bilmez miyim  

 A��k Ömer 11 

A��k Ömer ilk m�srada; namazda yönelinen k�blenin Kabe oldu�unu 

söylüyor. Hz. Muhammed’in son peygamber olu�una; dininin �slâmiyet, 

mezhebinin ise Hanefi mezhebi oldu�una i�aret etmektedir. 

Dörtlükte k�ble; avam�n k�blesi Kâbe anlam�ndad�r. 

 
 2.11. D��ER �T�KAD� MEFHUMLAR 
 
 2.11.1.�BL�S: �eytand�r. Allah’�n huzurundan kovulan ve rahmetinden 

uzakla�t�r�lan varl�kt�r. Kovulma sebebi Adem’e secde etmemesiydi.�eytan 

asi ve asili�inde �srarl� bir yarat�kt�r. Adem ise asi ama suçunu kabul edip 

özür dileyen yarat�k tipidir. Biri bencilli�i ve kibri, di�eri tevazu ve mahviyeti 

temsil eder. Bunun d���nda d��tan gelen vesvesenin kayna�� ve sebebi �blis, 

içten gelen vesvesenin kayna�� ve sebebi nefs �eytan�d�r. ( Uluda�, 

2001:178 ) �eytan�n di�er ad�, ço�ulu “ebâlis” veya “ ebâlise” dir. 

Cinlerdendir. ( Cebecio�lu, 2004: 293) 

 

Melekler ol Hakk’�n asl� 
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�blis olmu� ana asi  

Dört kitap nerde yaz�ld� 

Yoksa gökten hoca m’indi 

 Erci�li Emrah 16 

Erci�li Emrah öteki alemle ilgili terimleri kulland��� bu dörtlükte; 

meleklerin Allah (c.c) ibadet etmek için saf saf dizildi�inde Allah’�n 

huzurundan kovulan �eytan�n üzülmesine i�aret ediyor. Sonraki 

m�sralarda Kur’an-� Kerim, Tevrat, �ncil ve Zebur’un gökten vahiy yoluyla 

inip inmedi�ini hocaya dan���yor. 

Melekler Mevla’n�n has� 

�blis O’na oldu âs� 

Gökten ol kudret lokmas� 

Tokat m’indi, aca m’indi 

   Karacao�lan 367 

 Karacao�lan bu dörtlükte �eytan’�n Adem peygambere secde 

etmemesi nedeniyle Allah( cc) ‘�n huzurundan kovulu�una i�aret ediyor. 

 

�btidaki bu cihan� var eden Perverdigâr 

�ns ü cini kudretinden var eden Perverdigâr 

Halikâ asi olup Adem’e secde etmedi 

�blis’i ol dem kat�ndan dûr eden Perverdigâr 

      A��k Ömer 7 

“Perverdigâr”; Allah (cc) demektir. ( Develio�lu, 1997: 862) A��k 

Ömer dörtlü�ün son m�sras�nda Allah (cc)’a seslenerek; �eytan’�n Allah ( 

cc) ‘�n huzurundan kovulu�unu anlat�yor. 

Gök der ki sen kabahatim bilsene 

Ya�an ya�murlardan ibret alsana 

�u iblis-i lâine haber salsana 

Varup küfür söyletmesin insana 

    Gevheri 78 
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 Gevheri; insanlar� do�ru yoldan ç�karmay� amaçlayan �eytan�n, bu 

görevini insanlar� küfür etmeye sevk ederek gerçekle�tirdi�ine i�aret 

ediyor. 

 
2.11.2.�MAN:  �nanmak, inanç demektir. Tasavvufta farkl� anlamlarda 

kullan�l�r. Bunlar: a. Marifetullah, yakin, Hakk’a dair olan bilgi b. �slam zahir, 

iman bat�n, ihsan hakikattir c. Kulun Hakk’�n hidayetiyle harekete geçmesi . 

Sufiler, ço�u zaman evliyan�n iman�n� “ uluhiyeti tema�a etmek” ,“ vuslat 

derecesine eri�mek” , “Bir’den ba�kas�n� görememek” �eklinde tarif ederler. 

A��klar ise din, mezhep ve iman mertebesinin üstünde bulunan hakikat ve 

a�k mertebesinden bahsederler. ( Uluda�, 2001:184 )  

 

Karac’O�lan nic’olur hal�m 

Gün geçtikçe artmaktad�r vebal�m 

Az ya�a uz ya�a âh�r� ölüm 

Ahirete kar�� götür iman�  

Karacao�lan 81 

Kur’an-� Kerim’de pek çok ayet-î kerime iman ve itaatin insan� 

dünyada ve ahirette say�s�z mükafata sahip olaca��n� bildirir. �yi i� 

yapabilmek, sab�rl� ve adil olmak için Yüce Allah’a yöneltmek gerekir, kula 

gerekli olan onun sevgisidir. Karacao�lan; i�ledi�i günahlar nedeniyle 

pi�manl�k hâli içindedir ve hâlinin sonunun ne olaca��n� merak etmektedir. 

Dünyaya gelen her canl�n�n az ya da çok ya�as�n sonunda ölece�ine 

i�aret ederek; ahirette götürece�i tek �eyin kulun Hakk’�n hidayetiyle 

harekete geçmesi durumu olaca��na i�aret eder. 

�man, kulun Hakk’�n hidayetiyle harekete geçmesi anlam�ndad�r 
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2.12. TASAVVUF  �LE �LG�L� MEFHUMLAR 
 
  
2.12.1. TASAVVUF YOLUNDA OLANLARA VER�LEN �S�MLER 

 2.12.1.1.ABDAL (Abdâl): "Birinin yerine geçmek, de�i�tirmek, 

kar��l�k" anlamlar�na gelen "bedel" kelimesinin ço�uludur. �erefli, cömert, 

ivaz gibi lügat manalar� bulunmaktad�r  

XIII. as�rda yal�n ayak, ba�� aç�k gezgincilik yapan dervi�lere de abdal 

denilirmi�. Bunlar ellerindeki ke�küllerle dilencilik yapan, dilendikleri 

maddeleri yollar� üzerinde u�rad�klar� tekkelere hediye olarak sunan, b�y�k, 

saç ve ka�lar�n� usturayla tra� eden ve gö�üslerinde "Ali" yaz�s� yahut 

"Zülfikar" resminin dö�mesi bulunan dervi�lerdir. �iî Bât�nî inançlar� ta��yan 

ve nefislerini terbiye için dilencili�i caiz gören bu dervi�ler abdâlân, Abdâlân-� 

Rûm gibi adlarla da bilinirler. 

 Nefislerini ruhlar�na bedel ettikleri, diledikleri zaman diledikleri yerde 

kendilerine bedel birer cesetle görünebildikleri, yahut erenlerden biri ölünce 

Allah taraf�ndan bir ba�kas�n�n onun yerine geçirilmesi dolay�s�yla Hakk 

â��klar�n�n bir k�sm�na abdal denilmi�tir. (Pala,1995:14-15 ) 

 Tasavvufta ise velîler aras�nda, insanlar�n i�lerinde tasarruf için 

manevî olarak müsaade verilmi� ki�ilerdir. Türkçe'de kulland���m�z abdal 

(hatta aptal) kelimesi, Arapça "Ebdal"den bozmad�r. Kâmûs-� Türkî'de

safderun, ahmak, bir �eye ak�l yormaz, kalender me�rep ve dervi� adam 

�eklinde tarif edilir. 

 Tasavvufta, abdal, ricâl-i gayb'dendir. Kur'ân-� Kerîm'de 

geçmemektedir. Tasavvufî bir terim olarak �öyle aç�klan�r: Allah, dünyan�n 

cismânî düzenini sa�lamalar� için baz� insanlar�n çe�itli görevler almas�n� 

diledi�i gibi, kâinattaki manevî nizam�n korunmas�, birtak�m felâketlerin 

önüne geçilmesi veya iyiliklerin ifâs� için, dostu (velîsi) olan ki�ilerden 

baz�lar�n� görevlendirmi�tir. Bunlara gayb erleri denmesinin sebebi, herkesçe 

tan�n�p bilinmemelerinden dolay�d�r. Gayb erenleri aras�nda bir hiyerar�i 

bulunur. Bu hiyerar�ide s�ralama �u �ekildedir: Kutub, iki imam, dört evtâd, 
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yedi ebdâl, k�rklar, yetmi�ler ki bunlara nücebâ denir. Bu hiyerar�ide abdal, 

yediler olarak geçmektedir. �fade etti�i mana ise �udur. Abdal ismi, kötü 

huylar�n� iyi huya tebdil ettiklerinden; yahut diledikleri vakit, diledikleri yerlerde 

kendilerine bedel gösterebildiklerinden yani bir anda birçok yerlerde 

görünebildiklerinden, yahut kutbun ölümü üzerine sol yandaki kutub erenden 

biri, onun yerine evtâddan biri, evtâd�n yerine de abdaldan biri geçti�inden 

dolay� verilmi�tir. Abdal�n dokuz ki�i oldu�u veya k�rklar�n da abdaldan 

say�ld��� ileri sürülür. ( Cebecio�lu, 2004:11-12) 

 Bütün bunlardan hareketle; bedel, (bedil, abdalan)  kelimesinin ço�ulu 

olan abdal kelimesi, tekil kabul edilerek Türkçede abdallar ( evlatlar gibi) 

�eklinde ço�ul yap�l�r, bir bak�ma ço�ulun ço�ulu olmaktad�r. Say�lar� yedi, 

yetmi� ya da k�rk olarak gösterilen bir evliya zümresidir. Abdal-� Hak, 

Abdullah, evliya, hak erenler olarak an�l�r. Dünyadan habersiz kalacak kadar 

kendini ahirete, gönlünü Hakk’a veren saf, derun insanlar, ermi� kimselerdir. 

Ancak kelime zaman içinde tasavvuftaki bu anlam�ndan tamamen uzakla�ak 

serser, dilenci gibi olumsuz manalarda kullan�lmaktad�r. Bugün abdallar 

ad�na birçok yerde yat�rlar ve türbeler vard�r. Birçok tekke �airi de abdal 

lakab�n� kullanm��t�r. 

 

E�len hocam e�len bir sualim var 

Edep nedir, erkan nedir, yol nedir 

Benim Karac’O�lan oldu�um belli 

Dede nedir, abdal nedir, kul nedir 

 Karacao�lan 411 

Karacao�lan bu dörtlükte hocaya bir tak�m sorular soruyor. Buna 

göre: “Manevi e�itim gören salikin her zaman ve her yerde Allah’� 

dü�ünerek hareket etmesinin(edep) ve tasavvuf okulunun usûlünün ( 

erkan)  ne oldu�unu, tasavvufun temel kavramlar�ndan olan dede, abdal 

ve kul terimlerinin anlamlar�n�n ne ifade etti�ini “ soruyor.  

Dörtlükte abdal; dünyadan habersiz kalacak kadar kendini ahirete, 

gönlünü Hakk’a veren saf, derun insanlar, ermi� kimse anlam�nda 

kullan�lm��t�r.  
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Gördükçe bir hûb-� cemal 

Tarh olur gönlünden melâl 

Hûblar etti bizi abdal 
Hebâd�r var�m�z bizim   

Gevheri 692 

 Gevherî de bu �iirde “abdal” oldum ifadesinde varl���n�n bir önemi 

olmad���n� belirtmi�tir. Hûb tasavvufi �st�lahta Allah sevgisi ile aç�klan�r. 

Gevheri gönlünün Allah sevgisi ile tarumar oldu�unu ve bundan dolay� 

abdala döndü�ünü söylemi�tir. Mürit -mür�it ili�kisinde önemli olan bir yön 

de, dervi�in irade ve arzular�n� �eyhinin arzu ve iradesinde yok etmesi, kendi 

arzu ve iradesinin yerine �eyhinin arzu ve iradesini koymas�d�r. O zaman 

fenafi’�-�eyh makam�nda olan dervi� için varl���n bir anlam� yoktur,varl��� 

mür�idi için hebâ olmu�tur. Gevherî de bu dü�ünceye “Hebâd�r var�m�z 

bizim” m�sras�nda vücudundan s�yr�ld���n� söyleyerek de�inmi�tir..  

Dörtlükte abdal; gönlünü Hakk’a veren saf, derunî insan, ermi� kimse 

anlam�ndad�r. 

 

Y�ld�z ni�an durup ay�n önünde  

Mecnun olur gezer abdal donunda  

Nevruz gecesinde bahar gününde 

Benim özgelerden seyran�m var.          

Erci�li Emrah 128 

Erci�li Emrah; y�ld�z( a��k), ay�n(pir) önünde bir iz olarak belirdi�i 

zaman; a����n mecnun olup abdal k�yafetinde gezdi�ini söylüyor. Mecnun; 

Allah (c.c)’a duydu�u �iddetli sevgiden dolay�, ak�l nuru yanan ve 

toplumsal davran��lar�nda bir tak�m farkl�la�malar olan Hak a����d�r. Don; 

bir ererin ba�ka bir �ekle girmesidir.( Cebecio�lu,204: 171) Erci�li Emrah 

bu dörtlükte; Mecnun gibi Allah a�k�yla yanarak; abdal k�l���na girdi�ini 

söylüyor. Nevruz, tasavvufi �st�lakta tefrika (ayr�l�k; dünyaya ve masivaya 

dalmak) ve kesret (çokluk, varl�klar�n varolu�lar�n� kendilerinden bilmesi) 
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alemini ifade eder. ( Cebecio�lu: a.g.e.,80) Bahar ise; mûridin murakabe 

ile ruhani alemlere dalarak, manalar� idrak etmesi anlam�ndad�r.( 

Cebecio�lu: a.g.e.,78) Buna göre; Erci�li Emrah; mecnun olup abdal 

�ekline girerek; tefrika ve kasvet alemine (nevruz) ve ruhani alemlere 

(bahar) dald���n� söylüyor. “Gezmek” anlam�na gelen “seyran”; tasavvufta 

ayn� anlama gelen “seyr” kelimesi ile örtü�mektedir. Bu ba�lamda â��k; 

kendisinin ba�kalar�ndan ayr� bir seyri, yani Allah’a ula�mak üzere yapt��� 

manevi bir yolculu�u oldu�unu söylüyor. 

Erci�li Emrah bu dörtlükte “Abdal” kelimesini “don” ile birlikte 

kullanarak bir tamlama olu�turmu�, kendisini Allah’a ula�t�ran manevi 

yolculukta abdal �ekline girdi�ini söyleyerek kavram�n alan�n� 

geni�letmi�tir. 

 
 2.12.2.AL�M: Bilgin, ilim ehli anlam�ndad�r. Tasavvufta iki farkl� 

anlamda kullan�l�r. �lki Yüce Allah’�n, kendi zat�n�, s�fatlar�n�, fiillerini ve 

isimlerini, yani bunlar�n tecellilerini yakin yolu (ilme’l yakin) ile tema�a etme 

mertebesine ç�kard��� kimseler anlam�ndad�r. Söz konusu hususlar� 

mü�ahade yoluyla tema�a edenlere arif denir. �kinci anlam� zahiri hükümleri 

ve �er’i hususlar� bilip de tasavvufa yabanc� kalan bilginlere de alim denir. 

Sufiler avam mertebesinde gördükleri bu çe�it alimlere ulema-i rusum, 

ulema-i zahir ve ulema-i selatin ( merasimci, �ekilci, zahirci ve devlet alimleri) 

ad�n� verirler. Bunlara ehl-i k��r (kabukçu) molla ve dani�ment de denir. 

Mutasavv�flara göre abit alimden, arif abitten önde gelir. Ne kadar engin ve 

derin bilgilere sahip olursa olsunlar, amil olamayan alimlere itibar edilmez. 

Bunlar “s�rt�nda kitap yüklü e�eklere benzerler.”( Cumua Suresi /5)( Uluda�, 

2001: 38 ) 

Alim olan kulak verir v’azlara 

Cahil olan sohbet katar sazlara 

Benden selam söylen ku�u kazlara 

Kuru güller sunulacak zamand�r 

Karacao�lan 400 



109

 Gül, tasavvufta vuslat�n simgesidir. Karacao�lan kuru güller 

tamlamas�yla; gönlün vuslata eri�emedi�ini anlatmak istemi�tir. Bu sebepten; 

Allah’�n (cc), kendi zat�n�, s�fatlar�n�, fiilerini ve isimlerini, yani bunlar�n 

tecellilerini yakin yolu (ilme’l yakin) ile tema�a etme mertebesine ç�kard��� 

kimselerin nasihatlar�na kulak verilmesi gerekti�ini söylemi�tir. 

 Alim dörtlükte , Allah’�n tecellilerini tema�a eden kimse anlam�ndad�r. 

 2.12.3. AR�F: Bilen, vâk�f, a�ina, tan�yan, anlay��l�, kavray��� 

mükemmel, irfan ve marifet sahibidir Tasavvufta Allah Teala'n�n kendi zat�n�, 

s�fatlar�n�, isimlerini ve fiillerini mü�ahede ettirdi�i kimse. anlam�nda kullan�l�r. 

Mü�ahede ve tema�adan has�l olan bilgiye marifet, bu bilgiye sahip olan 

�ahsa da arif denir  Âlim ayn� hususlar� yakin yoluyla bilir. Ke�f ve mü�ahede 

yoluyla, yani manevi ve ruhi tecrübelerle Allah hakk�nda zevkî ve vecdî 

bilgilere sahip olana arif-i billah veya yaln�zca arif arifin bu yolla tan�d��� 

Allah'a Maruf denir. Arif kendi varl���ndan fani, Hak ile bakidir." "Arif Allah'a 

cehennemden kurtulmak veya cennete girmek için de�il, Cenab-� Allah'�n 

hakk� oldu�u için O'na ibadet eder. �badeti ve ubudiyeti en do�al görev bilir; 

hiçbir kar��l�k beklemeden ibadet eder" Ibn Arabi arifin d�� âlemde '�eyler' 

(e�ya) yaratma gücüne sahip oldu�unu ve bu gücün onun himmeti oldu�unu 

söyler. Onun yaratt��� �eye mahluk-u arif denir. Arif sûfilikte kâmil insand�r. 

"Nefsini bilen Rabb'ini de bilir." (Uluda�, 2001: 45) 

 Ba�ka bir tarife göre de ârif; Allah’� gerçek yönüyle bilen ki�i 

anlam�ndad�r. Âlim gibi bilen manas�na gelirse de ondan farkl�d�r. Âlim, ilmi 

bir tahsil ve çal��ma sonucu elde eder. Ârif ise, irfana, ilham ve hal ile ula��r. 

Cenab-� Hakk’� ke�f ve mü�ahade yoluyla bilen ki�idir.Bu bak�mdan ümmi bir 

insana da ârif denilir. Ârifler için ehl-i yakîn, ehl-i din, velî, kutb ve genel 

olarak “ ârif-i billâh” tabiri kullan�l�r.(Cebecio�lu, 2004:61 ) 

Mecliste arif ol kelâm� anla  

El iki söylerse sen birin söyle 

Elinden geldikçe sen iyilik eyle 

Hat�ra dokunup y�k�c� olma  

                                Karacao�lan 13 
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Karacao�lan bu dörtlükte nasihat vermektedir.Karacao�lan ilk 

m�srada; “marifet ilmine (mü�ahede ve tema�adan has�l olan bilgi) sahip olan 

arif gibi ol ve Allah’�n birli�inden bahseden ilmi (kelam) anla” diyerek nefsine 

sesleniyor. Di�er m�srada; ba�kalar� iki kelime konu�ursa sen bir kelime 

konu� yani çok konu�ma (arif olan insanlar gibi) manas�nda “El ikin 

söylerse sen birin söyle” diye ö�üt veriyor ve elinden geldi�ince etraf�ndaki 

insanlara iyilik yap, onlar�n gönüllerini, hat�rlar�n� k�racak davran��lardan 

sak�n diyerek ö�ütlerine devam ediyor.  

Bu dörtlükte “arif” irfan ve marifet sahibi ki�i anlam�nda 

kullan�lm��t�r. 

 

Ben bilirim görece�iz arifi 
Hak bilir ulûm u harfi 

�nip seyreyleyip Kudus-i �erifi 

Anda gözya�lar�m döksem gerekir. 

     Kay�kç� Kul Mustafa 59 

Kay�kç� Kul Mustafa ilk m�srada marifet ilmine sahip, Allah(cc) ‘�n kendi 

zat�n� , s�fatlar�n�, isimlerini ve fiillerini mü�ahede ettirdi�i sufîlikte kamil olan 

insan� görece�ini söylüyor. �kinci m�srada ise, ilim ve i�aretleri okursa, 

bunlar�n anlam�n�n kendisine Allah(cc) taraf�ndan bildirilebilece�ini yani bir 

anlamda kendisinin de arif olabilece�ini anlat�yor. Kûdus dört büyük din 

taraf�ndan kutsal kabul edilen bir mekand�r. Kay�kç� Kul Mustafa tenasuh 

dü�üncesinin etkisiyle bu �ehre gidip seyretmenin bile kendisini çok 

duyguland�raca��n� ifade ediyor. 

 Dörtlükte arif, marifet ilmine sahip kimse anlam�ndad�r. 

 

 2.12.4.CAN: Farsça gönül, rûh gibi manalara gelir. Dervi�ler için 

kullan�lan bir Mevlevi �st�lah�d�r. Mevleviler, kabul olunmak üzere gelen yeni 

dervi�lere, can derler. Can, Mevlevi ana tekkesinde, üç gün saka postunda 

oturur, orada kal�p kalamayaca��n� kendi kendine dü�ünür, muhasebesini 

yapar, e�er olumlu sonuca ula��rsa, hemen kalkar hizmete ba�lard�. Can 
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saka postunda, iki dizi üzere oturur murakabe vaziyeti al�rd�. Orada di�er 

dervi�lerin yapt��� hizmetleri seyrederdi. Saka postunda oturan ki�i , 

tefekkürle me�gul oldu�u için ancak gerekti�i zamanda gerekti�i kadar 

konu�urdu. Bu durumda can herhangi bir vird okumazd�. Can hizmete 

ba�lad���nda yapaca�� ilk i� ayakç�l�kt�. Di�er hizmetlere geçmesi kabiliyetine 

göre de�erlendirilirdi. (Cebecio�lu ,2004: 117)  

Dünyada her �eyden aziz olan “ Can cümleden aziz” atasözüyle ifade 

edilen bu söz, ihvan taraf�ndan birbirine söylenir, herkesin ad�n�n sonuna bu “ 

Can “ sözü kat�l�r. “ Veli can, Ali can” gibi. �hvandan yani karde�lerden 

bahsedilirken de “ Canlar” denir.( Gölp�narl�, 2004:64 ) 

 

 

Hasretinle vurdum sineme ta�� 

Yoluna terk ettim can ile ba�� 

Var�p yaslanay�m Hac� Bekta�’� 

Abdal�n olay�m çullar içinde  

    Gevheri 33 

Gevheri bu dörtlükte Hac� Bekta�i Veli’nin kap�s�na kul olmay� 

istemektedir.”Var�p yaslanay�m Hac� Bekta�’�” m�sras�nda, var�p 

yaslanmak tarikata girme iste�ini belirtir. Allah’a kulluk yapmaya yönelmek 

anlam�ndad�r. �eyh sultan, mürit ise kuldur. Gevheri bu dizede kendine 

sultan olarak Hac� Bekta�’� seçti�ini söylüyor. Kendi halini ise”Abdal�n 

olay�m çullar içinde” m�sras�nda anlatm��t�r. ��te bu amaçla Gevherî, 

ruhunu ve bedenini bu yolda terk etti�ini yani dervi� oldu�unu söylüyor. 

Bu dörtlükte can; dervi� anlam�ndad�r. 

 
 2.12.5. DERV��:�lk anlam� fakir, yoksul dilencidir. Ba�tan beri dervi�ler 

çe�itli maksatlarla dilenmi�lerdir. Hatta dervi� kelimesi, dilenmek anlam�na 

gelen derviz kelimesinden bozmad�r. Kelimenin sonundaki “z” harfi “ �” ye 

çevrilince dervi� olmu�tur. Saç� sakal� uzun, üstü ba�� peri�an, derbeder 

dervi�ler ve ilahiler okuyarak kap� kap� dola��r ve dilenirdi. Bunun d���nda 
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sufi, mutasavv�f anlam�nda ya da fakir ve mürit, müntesip anlamlar�nda 

kullan�l�r.( Uluda�, 2001: 103) 

 Tarikat mensublar�n�n ço�u fakir oldu�u için, bu isimle an�ld��� ileri 

sürülür. Ancak hakiki dervi�, kimseden bir �ey istemez ve istememesi tarikat 

kural�d�r. Mevleviyye ve R�faiyye tarikatlar�ndan ö�rendi�imiz kadar�yla, bir 

dervi� üst üste üç gün açl�k çekmekten, bir ba�ka kimseden yiyecek 

isteyemez. Dervi� kelimesi kap� e�i�i manas� da denir. Dervi�in kap� e�i�i gibi 

ba�kalar�ndan gelen ezalara tahammüllü olmas� gerekir. Bu espriden 

dolay�d�r ki dervi�ler, herkesin ayak bas�p ezdi�i kap� e�i�ine basmazlar; 

hatta tekkeye veya türbeye girerken e�i�e sayg� göstermek üzere onu öper, 

sonradan üzerine basmadan atlay�p içeri girerler. Bu kelime �ran'da ortaya  

ç�kmas�na ra�men Arapça'ya geçmi�; "derâvi�" �eklinde ço�ulu yap�lm��; 

hattâ Arapça kar��l��� "fakir" ve ço�ulu "fukara" kullan�lm��t�r. Tasavvuftaki 

manas�yla, bir �eyhin bey'ati ve terbiyesi alt�nda bulunan ki�i demektir. Hz. 

Peygamber (s.a.v) için de kullan�lan �u tâbir "dervî�-i sultân-� dil", padi�ah 

gönüllü fakir anlam�na gelir. Alçakgönüllü, arif, kanaatkar kimselere de dervi� 

me�reb denir.( Cebecio�lu, 2004:  160)  

 Di�er bir tarife göre ise dervi�, bir tarikata ba�l� kimsedir. Kelimenin 

as�l anlam� Allah yolunda alçak gönüllü�ü ve fakirli�i kabul eden kimse 

demektir. Dervi�lerin manevi yücelikleri daima imrenilecek bir durumdur. O, 

feragat kö�esinde kanaat hazinesini bulan ki�i olarak ele al�n�r. Bu bak�mdan 

a���a çok benzerler. Özellikle kerametleri (su üzerinde yürümek gibi) fakirli�i, 

kanaatkarl���, dünyaya önem vermemesi ve bu nedenle asl�nda bir kul 

k�l���nda olmas�na ra�men sultan mertebesinde olmas�, maneviyat padi�ah� 

olu�u, evinde daima misafir bulunmas�, h�rka giymesi, �zd�raba al��k�n olu�u 

…vb yönleriyle edebiyatta dervi�ten söz edilir.( Pala, 1995: 138 ) 

 Tasavvufta sufi, mutasavv�f anlam�nda kullan�lan bir kelime olsa da 

zamanla anlam�nda farkl�la�ma olmu�; dilenci fakir mefhumunu ihtiva 

etmi�tir.Dervi�lerin gezgin olmas�na,dervi�li�e girmek gibi durumlara at�f 

yap�larak  a��k edebiyat�nda kullan�lmaktad�r. 

 

 



113

Koyverin ku�u turnaya 

Yarin dura��n bulmaya 

Soyundum dervi� olmaya 

H�rka ile �al�m da yok 

    Karacao�lan 166 

Bu dörtlükte ku�, a����; turna ise �eyhi temsil etmektedir. “Yârin 

dura��” ise tasavvuftaki menzil �st�lah� ile örtü�mektedir. Menzil; seyr ve 

sülûk esnas�nda sâlikin u�rad��� makamlard�r. (Cebecio�lu 2004:426) 

Tasavvuf dü�üncesinde en çok kullan�lan terimlerden bir tanesi makam 

�st�lah�d�r. Tasavvuf e�itim bir kademele�meyi ihtiva eder, basitten 

mürekkebe do�ru belli noktalara ula�may� hedef al�r. ��te bu yolculuktaki 

konaklama yerlerine makam veya menzil denir. Makam müminin yapt��� 

ibadet, riyazet ve mücahade ile elde edilir. Yayg�n olan bir tasnife göre 

tasavvufi makamlar on tanedir. “Usûl-i asera” ad�n� alan bu esaslar 

�unlard�r 1. Tevbe 2. Zühd 3. Tevekkül 4. Kanaat 5. Uzlat 6. Devaml� zikir 

7. Allah’a teveccüh 8. Sab�r 9. Murdabe 10. R�za (Kara, 1998:127-128) 

En yüksek makam “makam-� mahmûd” olarak gösterilmi� bir, her 

kâmil insan�n bu makâma vusûlü mümkün görülmemi�tir. Makamat, 

insan�n ibadet, zikir an�nda Allah Teala’n�n kendisine nazar etti�ini ve 

onun huzurunda bulundu�unu hissetmesidir (Erayd�n 2001:154). 

Karacao�lan’da”Yâr�n dura��n� bulmaya “m�sras�nda seyrû sülûk 

yoluna yeni girdi�ini ve bu makamlara ula�may� arzulad���n� ifade 

etmektedir. “Soyundum dervi� olmaya”m�sras�nda ise Karacao�lan; bir 

tarikata girip onun törelerine ba�land���n� söylemektedir.Son m�srada ise 

“H�rka ile �al�m da yok” derken dervi�li�in simgesi olan h�rkas�n�n 

olmay���ndan yak�n�yor. Bu dörtlükte dervi�; “bir tarikata ba�lan�p girme” 

anlam�ndad�r.  

Dörtlükte dervi�, Allah yolunda alçak gönüllü�ü ve fakirli�i kabul eden 

kimse anlam�ndad�r 
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Dervi�ler açar hep ye�il bayrak 

Yere dü�meyince olur mu yaprak  

Ela göz üstüne bu toprak 

Dolunca sevmi�im bilmi� olas�n  

Kay�kç� Kul Mustafa 16 

Bekta�ilikte Hz. Ali sevgisi önemli bir yer tutar. Hz. Adem’den miras 

yoluyla gelen nur, Hz. Peygamberin nübüvvetiyle Hz. Ali’ye intikal eder. 

Kay�kç� Kul Mustafa da “Dervi�ler açar ye�il bayrak””m�sras�nda Bekta�i 

tarikat�ndaki dervi�lerin ye�il bayrak alt�nda birle�melerine i�aret 

eder.“Yere dü�eyince olur mu yaprak.” m�sras�nda sali�in seyrû sûlük 

yolunda benliklerini sürekli a�a��layarak dervi� olmas� dü�üncesine i�aret 

ediyor. Dervi� bu yolla yaprak gibi ye�erecek yani sevgiliyle 

kavu�acakt�r.“Ela göz üstüne bu toprak/ Dolunca sevmi�im bilmi� olas�n” 

m�sralar�nda ise, â��k ölümden bahsetmektedir. Zira ölüm dervi�ler için 

sevgiliye kavu�man�n simgesidir. Kay�kç� Kul Mustafa’da; öldü�ünde 

sevgiliyi sevece�ini, vuslata erece�ini ifade etmektedir. 

Dörtlükte dervi�, Allah yolunda alçak gönüllü�ü ve fakirli�i kabul eden 

kimse anlam�ndad�r 
 

Gönül gel soyunup dervi� olal�m 

Bizi gören ba�r� yan�k desinler 

Ehl-i diller ile hem al�� idelim  

Esrar bilmeyenler ay�k desinler  

Gevheri 439 

Gerçek sevgiliye kavu�mak için baz� hâlleri ya�amak gerekir. Çünkü 

bu yol kâl ilmi de�il, hâl ilmidir. �lk önce masivadan s�yr�lmak gerekir. Allah’a 

giden binlerce yol, binlerce hâl vard�r ama bunlar�n hepsi terk-i dünya ile 

ba�lar. Hakiki dervi� ilk önce benli�inden s�yr�lmal� (soyunmal�) ve bu yola 

öylece girmelidir. Gevherî de bunun fark�ndad�r ve bu yüzden:”Gönül gel 

soyunup dervi� olal�m /Bizi gören ba�r� yan�k desinler” demektedir. Dervi�i 

Allah’a ula�t�ran yollar iki esas temele dayanmaktad�r: “sohbet”, “hizmet”. 
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Bektâ�îlik dü�üncesinde hizmetin önemli bir yeri vard�r. “Aya�a kalkacaksan 

hizmet için kalk”. Ayn� �ekilde Allah dostlar� yani (ehl-i diller) ile sohbet etmek 

de gönlü huzura kavu�turur. Bu sohbetlerden herkes kendi kab� ölçüsünde 

feyz al�r. “Bektâ�î’nin s�rr� meydandad�r” sözü de bunu destekler. Bu s�rra 

vak�f olamayanlar, a��klar için sarho�luktan ay�lm�� diyecektir.  

Dörtlükte dervi�, Allah yolunda alçak gönüllü�ü ve fakirli�i kabul eden 

kimse anlam�ndad�r 
 
 2.12.6. GEDÂ: Farsça dilenci manas�nda bir kelimedir. Tasavvufta 

ilâhi tecellilere muhtaç olan sâlik anlam�nda kullan�l�r.( Cebecio�lu, 2004: 

229)  

 

 

�yi ile konu� olas�n iyi 

Öter defter gibi sinemin neyi 

Bu çarh�n elinden el- aman deyi 

Geda a�lar sultan a�lar kul a�lar  

    Gevheri 412 

Bektâ�î anlay���nda kelam hakt�r. Ama do�ru ve iyi söz olmal�d�r. 

Gevherî, bu yüzden “iyi ile konu�, olas�n iyi” ö�üdünü vermektedir. Ayn� anda 

hem sultan�n hem de kulun a�lama durumu ise farkl� bir yakla��md�r. Hakikat 

kap�s�n�n birinci makam� toprak gibi olmak (tevazu) ikinci makam� yetmi� iki 

milleti ay�plamamakt�r. Yaradan�n nazar�nda yetmi� iki millet de ayn�d�r. 

Yarat�lanlar�n hepsi kuldur. Dolay�s�yla sultan da ilâhi tecellilere muhtaç olan 

sâlik de a�lar. Çünkü çektikleri manevî ac� ayn�d�r.  

Dörtlükte geda; ilâhi tecellilere muhtaç olan sâlik anlam�nda 

kullan�lm��t�r. 

Aç�ld� dehan�m söyler zebanlar 

Sana muhtaç bunca �ahlar gedalar 

Al ye�il h�rkalar türlü libaslar 

Böylece münasib giymek isterim   

Karacao�lan 218 



116

Karacao�lan; ilk m�srada dil (zeban) söyleyince ilahi i�aretler 

(dehan) ortaya ç�kt� diyor. Dünyada bunca veliler (�ah), kullar Allah (c.c)’�n 

bu i�aretlerine muhtaçt�r. Karacao�lan’da, al, ye�il h�rkalar ve türkü 

libaslardan kendine uygun olan�n� giymek istedi�ini söyleyerek, dervi�lik 

yoluna girmeyi istedi�ine i�aret ediyor.  

Geda ilahi tecellilere muhtaç kimse anlam�ndad�r. 

 
 2.12.7. KILAVUZ:Yol gösteren, mür�id anlam�ndad�r. Tefsir hocas�n�n 

önünde oturmadan tefsir, f�k�h hocas�n�n önünde oturmadan f�k�h, nahiv 

hocas�n�n önüne oturmadan nahiv, t�p hocas�n�n önüne oturmadan t�p 

ö�renilmeyece�i gibi “ Sürekli Allah huzurunda olma”( ihsan) �uurunun 

e�itimini verecek bir tasavvuf hocas�n�n önüne oturmadan da, tasavvuf 

ö�renilmez. Özellikle tasavvuf, kitap ve laf ile de�il “ hal arz�” ile ö�renilmesi 

gerekti�i için, roman okur gibi okuyarak elde etmeye çal��mak, taklid 

boyutundan öte bir fayda sa�lamaz. Tahkik gerektir. Klavuzu karga olan�n 

burnu pislikten kurtulmaz. Yol, iz, usul, metot bilmeyene uymamak gerek, zira 

hedefe ula�t�rmaz. ( Cebecio�lu, 2004: 370-371) 

 

�lkbahar�n eyyam� bö�ün mü geldi 

Ç��r��� durnalar yol deyip gider  

Katara uymam�� kalm�� geride 

Klavuz önünde el deyip gider  

Karacao�lan 383 

Karacao�lan ilk iki m�srada ilkbahar aylar�nda turnalar�n göç 

etmesini hat�rlat�yor. �eylerin don de�i�tirerek ku� �ekline girdi�i 

dü�üncesinden hareketle;Karacao�lan “Klavuz önünde el deyip gider” 

m�sras�nda, �eyhinin rehberli�ine uymayan müride sesleniyor ve  �eyhine 

boyun e�medi�i için sürüye (bu yola gönül verenlere) uymay�p geride 

kalmas�na i�aret ediyor. 

 



117

 2.12.1.8.KUL: Abd, bende, köle anlam�nda kullan�l�r. Edebiyat�m�zda 

kul, çâker, gulâm, esir gibi kelimelerle ifâde edilen bende, çok zaman pâdi�âh 

ile birlikte kullan�l�r. Çünkü sevgili sultân, a��k bir kuldur. Pâdi�âh�n tam z�dd� 

özelliklere sahiptir. Bendenin her �eyi padi�ah ile vard�r. Onun esirgemesine, 

cömertli�ine, aff�na muhtaçt�r. A��k, bende olarak sadakatin yegâne 

temsilcisidir. Bu u�urda birçok ezâ ve cefalar görür. Kap� e�i�inde yatmaya 

raz�d�r. 

 Bazan bir esîr anlam�nda da bende ve kul kullan�l�r. O zaman bu kulun 

al�n�p sat�lmas� tabiîdir. Bu durumda zincirle ba�lan�p zindana at�labilir veya 

âzâd edilebilir. "Bende-i halka be-gû�" tabiri, eskiden esirlerin kula��na halka 

geçirmek âdetine dayan�r.( Pala, 1995:382 ) 

 Tasavvufta; mürit, dervi� anlam�ndad�r. �eyh sultan, mürit onun 

kuludur. Kul olmayan sultan olamaz. Ne bulursa kullukta bulur. Dervi�ler ve 

müritler �eyhlerine kul olmay� büyük bir �eref sayarlar. Fakat as�l maksat ve 

en büyük �eref, yüce Allah’a tam anlam�yla kul olmakt�r. “ Cinleri insanlar� 

ancak bana kulluk etsin diye yaratt�m” ( Zâriyat/56) ayetininde kula�a i�aret 

edilir.Kul olan hür olur. ( Cebecio�lu, 2004: 382 �nsan kullukta ilerledikçe, 

özgürlükte de ilerler. Zira, insan ya nefsinin isteklerine ya da Allah’�n 

isteklerine kulluk yapar �nsan�n nefsi, özü, mahiyeti veya asl� de�ildir. �nsan�n 

asl� Allah’t�r. Asl�na dönen özgür olur, huzur bulur. Asl�ndan uzakla�an 

yabanc�la�ma, huzursuzluk ve esaret gibi ç�kmazlarla yüz yüzedir. �slâmîn 

tevhîd dini olu�u, her �eyde Allah’� görme, bulma itaat etme, onun 

d���ndakilerden uzakla�mad�r ( Uluda�, 2001: 218) 

 

Dinle imdi bir nasihat edeyim 

Kullar muhannata muhtaç olmas�n 

Do�ru yolu koyup sarpa gideyim 

Sevdi�im gönlüne gamlar gelmesin 

     Karacao�lan 325 

Karacao�lan bu dörtlükte nasihat ediyor. Yüce Allah’a tam olarak 

kul olan; korkak olanlara hiçbir zaman muhtaç olmaz. Çünkü kul; Allah’tan 
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ba�ka kimseye itaat etmeye gerek görmez. Zira insan nefsinin ya da 

Allah’�n istediklerine kulluk yapar. Allah’a kulluk yapan; onun d���ndaki her 

�eyden uzakla��r.  

Dörtlükte kul, Allah’a kul olmak anlam�ndad�r. 

 

Kolu ba�l� kullu�una durmu�am 

Gel k�yma can�ma el aman �ah�m 

Men seni özüme umut bilmi�em 

Ba���la derdime bir derman �ah�m 

     Erci�li Emrah100 

 Erci�li Emrah, �eyhine seslenerek, iradesinden tamam�yla s�yr�l�p, 

�eyhinin önüne ç�kt���n� söylüyor. �eyhinin kendisine bir umut kap�s� 

oldu�unu ve bu yolda derdine bir çare bulamak istedi�ini ifade ediyor. 

Dörtlükte kul, �eyhin kulu olmak anlam�ndad�r 

 
 2.12.9 MECNUN: Arapça cinlere tutulmu�, cinlenmi�, karanl�kta 

kalm��, deli, behlül, divane gibi anlamlar� ihtiva eden bir kelimedir. Allah(cc)’a 

duydu�u �iddetli sevgisinden dolay� , ak�l nuru yanan ve toplumsal 

davran��lar�nda bir tak�m farkl�la�malar olan Hakk a���� tasavvuftaki 

anlam�d�r. Kays ile Leyla’n�n a�k öyküsündeki olay�n erkek kahram�ndan 

sevda ile benze�irler. Behlul-i Mecnun, Sa’dun-� Mecnun tarihi �ahsiyet 

olarak “ mecnun” diye an�lm��lard�r. ( Cebecio�lu, 2004: 420)  

 

 

Gevheri a�k�n ile Mecnun gibi 

Kalm�� gözüm ya�� bir Ceyhun gibi 

Kalm���m bi-kes garib…………. 

Gel Ali’m lutf u ihsan sendedir 

     Gevheri 900 

 Gevherî bu dörtlükte kendini Mecnun’a benzetmi�tir. A�k� için döktü�ü 

gözya�lar�n� da mübala�a yaparak ceyhun gibi benzetmesiyle ifade etmi�tir. 
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Mecnun tasavvufî terim olarak ilahî a�k ile kendinden geçen ve aklî dengesi 

bozulan hak a���� anlam�ndad�r. Gevherî burada a�k�n�n büyüklü�ünden 

bahsetmi�tir. Garip yurdundan uzak ve gurbette ya�ayan, kimsesiz ve zavall� 

anlam�na gelen bir kelimedir. Tasavvufî terim olarak “dervi�ler ülkelerini terk 

edip diyar diyar gezdikleri için garip ad�n� al�rlar” �eklinde de�erlendirilir. Ama 

yurdunu hiç terk etmeyen dervi� as�l vatan� olan ruhlar âleminden bu 

dünyaya geçici olarak geldi�i için kendini garip sayar. Gevherî de bu dörtlükte 

kendini garip olarak hissetmektedir. Ayr�ca dünyevî �eylere ba�l� oldu�unu 

belirtmek için de kendini garip olarak de�erlendirmi� olabilir. Çünkü garip 

teriminin di�er bir anlam� da birlik âleminden ayr� dü�en maddî varl�kla 

kay�tlara ba�lanm�� ki�i demektir. Gevherî bu durumdan kurtulmak için de 

tekrar lütuf ve ihsan� Hz. Ali’den bekledi�ini dile getirmi�tir.   

 Dörtlükte Mecnun, Allah’a duydu�u �iddetli sevgiden dolay� ak�l nuru 

yanan kimse anlam�ndad�r. 

 

Y�ld�z ni�an durup ay�n önünde  

Mecnun olan gezer abdal donunda 

Nevruz gecesinde bahar gününde 

Benim özgelerden seyran�m m� var  

    Erci�li Emrah 128 

Dörtlükte Mecnun; Kays ile Leyla’n�n a�k öyküsünde erkek 

kahramand�r.( Dörtlü�ün aç�klamas� için bkz”Abdal” maddesi) 

 

Bülbül daimdir her dem güllerle 

A�k ucundan dü�tüm mecnun da�lara 

Merhamet etmezsen bir dem a�lara 

Ya sen güleyim mi dersin hey deli gönül 

      Kay�kç� Kul Mustafa 50 

Kay�kç� Kul Mustafa gönlüne seslenerek, a�k yüzünden Mecnun gibi 

akl�n� kaybederek da�lara dü�tü�ünü söylüyor. 

Dörtlükte mecnun delirmi� anlam�ndad�r. 
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 2.12.1.10. MÜR�D: Arapça isteyen �rade ve hak taleb eden, ehl-i irade, 

arzu eden demektir. Allah’a vuslat� arzu eden, bir ba�ka deyi�le, Allah’�n 

ahlak�yla ahlaklanmak isteyen ve bu olgunlu�un �eyhe ( veya mür�ide) 

ba�layan             ( ö�renci olarak kayd�n� yapt�ran , bey’at ) eden ki�iye mürid 

denir. Tasavvufi anlamda olgunla�mada dört merhale vard�r. 1. Talib 2 Mürid 

3. Mutasavv�f    4. Sufi, Mürid bu tekamülli olu�umda ikinci s�ray� i�gal 

etmektedir. Son s�rada bulunan sufiye vas�l denir. Müridin her �eyden önce 

�eriata s�ms�k� yap��mas� ( takva) edep ve s�dk ( do�ruluk) üzere olmas� 

gerekir. Kendi iste�ini �eyhin iste�inde eriten, fani k�lan ki�iye mürid denir ki 

bu e�itim, kulu Allah’�n iradesine teslim olmaya götürür.( Cebecio�lu 

2004:454 ) Cenaze, onu y�kayan ki�inin önünde o �ekilde iradesizdir. Bir kör, 

kendisini yeden ki�iyi uçurumun kenar�nda nas�l takip ederse mürit de her 

hususta �eyhini öyle takip eder. Mürid kendi �ahsi iradesini �eyhinin 

iradesinde yok etmi�tir      ( fena fi’� �eyh) onun için iradesizdir Mürit, �eyhinin 

emir ve iradesini yerine getiren bir alettir  Mürit; tarikate giren ve �eyhe 

ba�lanan, dervi�, bende, efendisi olan �eyhin kuludur. Mürit; kendisi için 

Hakk’�n irade etti�inden ba�ka bir �ey irade etmez( Uluda� 2001:260 ) Mürüd 

Mevlevilerde sikke ve tennüre, Bekta�ilerde ise tac giyerek tekkede hizmete 

girer (Pala 1995: 411) 

�steyen anlam�na gelen mürid kelimesi tasavvufta;  hakk�n iradesi 

önünde ve kar��s�nda kendi iradesini hiçe sayan ,iradesi olamayan, 

iradesinden soyutlanan, iradesini kullanamayan kimsedir. Muhiblikten sonra 

gelen mertebedir  

 

Bu a�k�n k�ymeti sevdas� serde 

Sebebi mevtimdir etmekte mürde 

Ömer gafileyin dü�tü bu derde 

Bak�p k�namas�n halime da�lar  

A��k Ömer 71 
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 A��k Ömer ikinci m�srada nefsinin ölümüyle iradesinden ar�narak 

tarikate girip, �eyhe ba�land���n� söylüyor. Bu yolla Hakk’a erenler aras�na 

kat�l�p, ona erenler aras�nda olaca��n� söylüyor. 
 
 2.12.1.11. PÎR: Arapças� �eyh’tir. Tarikat ehlince, o tarikat�n kurucusu, 

yahut en ulusu olup kurucu tan�nan� “ Pîr “diye an�l�r. Mevlevilerin pîri , 

Mevlânâ Celâleddin Rumî, Bekta�ilerin pîri Hac� Bekta�-� Velî’dir.( Gölp�narl� 

2004:253-254)Farsça, ihtiyar, ya�l�  kimselere denir. Tasavvuf liderine de pîr 

ad� verilmi�tir. Bu kelime üstad, mütehass�s gibi anlamlar� da ihtiva eder. “ o 

bu i�in piridir “gibi. Büyük adamlar için kullan�ld��� da olmu�tur. Eskiden 

tarîkat kurucusu �eyhlere de pîr denilirdi.Bu kelimenin çe�itli tabirlerde 

kullan�ld���n� görüyoruz.( Cebecio�lu 2004:502 ). Pirin türbesinin bulundu�u 

dergaha “ pir evi, pir makam�, huzûr, huzûr-� kullan�l�r.” denilir. “Pir a�k�na 

deyimi” bir yemin sözü olarak kullan�l�r. Esnaf te�kilat�nda her sanat dal� 

kendisine bir pir olarak kabul ederdi. Mesela terzilerin piri �dris peygamberdi. 

Ço�ulu pîrân’d�r. Pir- Herat Abdullah el- Ensarî’nin lakab�d�r. Hz. Osman 

devrinde Herat’a yerle�mi� olan ünlü �eyhülislam Ebu Mansur’un o�ludur             

( Pala 1995: 442) 

 

Sensin gönül �u dünyadan far�dan 

Ah çeküben yüre�imi eriden  

Cans�z duvarlara binip yörüden 

Hünkâr Hac� Bekta� Pir’den gelirim 

 Karacao�lan 220 

 Dörtlükte, Karacao�lan pirinin Hac� Bekta�-� Veli oldu�unu 

söylemektedir.( Dörtlü�ün aç�klamas� için bkz”Hac� Bekta�-� Veli” maddesine) 

 

Derdli bülbül gonca gülle ötü�e 

Hasret kalan yana yana tutu�a  
Yalvar�r�m pirim gele yeti�e 

Genciken ömrümüz tez kocaland�  

Erci�li Emrah 74 
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Erci�li Emrah bu dörtlükte; gönlünün sevgilinin a�k�yla yan�p 

tutu�tu�unu ve bu zorlu yolculukta pirinin kendisine yol göstermesini istiyor. 

 

Hac� Bekta� Veli benim pirim 

Asümana ç�kan benim zar�md�r  

Benim kimsem yoktur Mevla kerimdir 

Nasibimse gelür Hin’den Yemen’den 

Gevheri 297 

Gevheri bu dörtlükte; tasavvuf yolunda kendisine yol gösterenin Hac� 

Bekta� Veli oldu�unu söylüyor.  

Dedi pir bana pi�man olursun 

S�r saçma Hudadan gayr� her ferde 

 

 

Vücudun m�sr�na sultan olursun 

Sabredersen Yusuf misali derde  

Kay�kç� Kul Mustafa 2 

Kay�kç� Kul Mustafa bu dörtlükte; pirin sözlerini dinlemedi�i için 

pi�manl���n� dile getirmi�tir. Gönlündeki ilahi a�k� Allah (c.c) den ba�kas�na 

bildirdi�i için piri; ona pi�man olaca��n� söylemi�tir. Oysa ki â��k bu derde; 

Hz. Yusuf gibi sabretse en mükemmel anlamdaki vecd hâline (vücud) 

eri�ecektir.  

Dörtlükte pir, tasavvuf yolunda kendisine yol gösteren anlam�ndad�r 

Yüzün sürünce yerlere  

Hizmet eyledin pirlere 

Der ki Ömer bu yerlere 

Garip dü�tüm bilin bülbül 

   A��k Ömer 31 
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A��k Ömer, ruhani alemden kopup geldi�i için bu yerlerde garip 

dü�tü�ünü ve sevgiliye ula�abilmek için bir pire ba�land���n� söylüyor. 

 
 2.12.2. TASAVVUF  VE TAR�KATLARLA �LE �LG�L� MEFHUMLAR 
 
 2.12.2.1 ÂB: Farsça su demektir. Suda her �eyden önce bir hayat 

vericilik özelli�i vard�r. Geli�ip büyümeye zemin haz�rlar. Tahrip edicilik, 

bo�uculuk ve bat�r�c�l�k özellikleriyle tehlike; temizleyicilik, güzelle�tiricilik ve 

geli�tiricilik özelli�iyle de nimettir. Edebiyat�m�zda a����n gözü çe�me ise 

akan bir sudur. Sevgilinin gönlü ta�t�r. A��k bu ta�� delmek veya yumu�atmak 

için devaml� akan göz ya��n� kullan�r. A����n yanan gönlünü söndürmek için 

durmadan su akar. Susuzlu�u giderici özelli�i ile vuslat� simgeler. ( Pala, 

1995:13)  

Tasavvuf �st�lah� olarak marifet, ilâhi feyz, zât, varl�k, kâmil nefs, rûh-� 

a’zâm, tümel ak�l gibi çe�itli manalar� ifade eder ( Cebecio�lu, 2004:9)  

 “Âb” edebiyat�m�zda çe�itli özellikleriyle ele al�nm��, mecaz ve 

te�bihlere konu olmu�tur. Tasavvufî �st�lahta  ise “su” anlam�ndan 

uzakla�arak farkl� anlamlar� ihtiva etmektedir. 

 

Ne mâh-� münîrim ne hur�îd-i tâb 

Ne hod kehke�ân�m ne ülkerim ben 

Ne ma’nay� cûdum ne bir katre âb 
Ne hod efkâr�m ve ne ehl-i âm ben 

 Gevheri313 

Dörtlü�ü “Ne parlak ay�m, ne parlak bir güne�,ne y�ld�z kümesiyim, 

ne de ülker y�ld�z�y�m. Ne cömertli�in anlam�y�m, ne de bir damla suyum. 

Ne çok fakirim -dervi�lerin en önemli özelliklerindendir- ne de herkesin 

sahibiyim.” �eklinde günümüz Türkçesine çevirebiliriz. Gevheri bu 

dörtlükte; kendi nefsine sesleniyor ve “Âb” kelimesini marifet ilmî (sûfilerin 

ruhani halleri ya�ayarak, manevi ve ilahi hakikatleri tadarak, iç tecrübeyle 

vas�tas�z olarak elde ettikleri bilgi) anlam�nda kullan�lm��t�r. Buna göre, 

Gevheri; marifet deryas�nda bir damla su bile olamad���n� söylüyor. Ayr�ca 
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Osmanl�ca yaz�l���nda cûd kelimesinin önüne “mim” ve “vav” harfleri 

eklendi�inde “mevcud” kelimesi elde edilir. “Mevc” tasavvufî �st�lahta 

vahdet denizinin dalgalar�d�r. (Uluda� 2001:244) Bu ba�lamda Gevheri’nin 

vahdet denizinde bir damla bile olamad���n� da söyledi�i dü�ünülebilir. 

 Dörtlükte âb; marifet ilmî ve vahdet denizinde bir damla 

anlamlar�nda kullan�lm��t�r. 

 

Der ki Ömer a�layuben doldu gözüm âb ile 

Birli�in bildirdi Allah yere dört kitab ile  

     A��k Ömer 43  

A��k Ömer bu dizede, a�larken gözlerinin, gözya�� yerine âb ile 

doldu�unu söylüyor. A��klar�n vuslata erebilmek için her daim a�lay�p 

indedikleri dü�ünülürse, A��k Ömer de bu a�lay�� s�ras�nda gözlerinin 

gözya��yla de�il ilahi feyz (tecelli) ile doldu�unu söylemektedir. Zira kul; 

Allah’�n yeryüzündeki tecellilerini ve birli�ini , adem o�luna gönderdi�i dört 

kitap ( Tevrat, Zebur, �ncil ve Kur’ân-� Kerîm )dan ç�karabilir. 

 Dizede âb; ilahi feyz ( tecelli) anlam�ndad�r. 

 
 2.12.2.2. ÂB-I ZEMZEM: Mekke'de bulunan bir kuyu ve bu kuyudan 

ç�kan suya verilen add�r. Hz. �brahim, Hacer ile evlendikten ve �smail 

do�duktan sonra di�er han�m� Sâre'den onlar� korumak için �am'dan ç�k�p 

Mekke'ye geldi. Hacer ile �smail'i, içi hurma dolu me�in bir da�arc�k ve içi su 

dolu bir k�rba ile buraya b�rakt�. O dönemde burada hiç hayat ve insan yoktu. 

Hacer �smail'i emziriyor ve kendisi k�rbadaki suyu içiyordu. Nihayet su bitti. 

Hem Hacer, hem de çocu�u çok susam��lard�. Çocuk susuzluktan 

ç�rp�nmaya ba�lad�. Hacer ise Safa tepesine ko�tu. Orada su bulamay�nca 

Merve tepesine ko�tu. Tam yedi kez bu geli� gidi�i tamamlad�. Hac�lar�n sa'y 

etmeleri bu olay�n hat�ras�nad�r. Nihayet Merve üzerine son ç�k���nda 

çocu�un bulundu�u yerde bir melek gördü. Bu melek Cebrâîl idi ve kanad�yla 

yeri kaz�yordu. Nihayet su göründü. Bu suyun çocu�un topuk vuru�lar�yla 

ortaya ç�kt��� da rivayet edilir. Hacer bir yandan suyun etraf�n� kum ile 

çeviriyor, bir yandan da k�rbas�n� dolduruyordu. Su ise avuç avuç al�nd�kça 
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kayn�yordu. ��te Zemzem suyu bu sudur. Kuyunun daha sonra köreldi�i ve 

Abdülmuttalib taraf�ndan temizletilerek kullan�l�r hale getirildi�ine dâir de bir 

rivayet vard�r. �slâm öncesi ve sonras�nda kutsal say�lan bu suyu hac�lar 

kendi memleketlerine en de�erli hedîye olarak götürürler. ( Pala ,1995: 581) 

Bu kelime ile hakikatlerin bilgilerine i�aret edilir. Bu bilgilerden içmek 

de, bundan nasib almaya delalet ederler.( Cebecio�lu, 2004: 724) 

 

Emr-i hak erdi semâya rahmet ol dem damlad� 

Resûl’un iki düründen kopma gül nem damlad� 

Hikmet-i Yezdân’� gördüm Hazret-i �smail’in 

Aya�� bast� yerden âb-� zemzem damlad� 

 Gevheri 791 

 Dörtlükte yer alan Emr-i Hak ve Hikmet-i Yezdân tamlamalar� Allah(cc) 

esmalar�ndand�r. Gevheri ilk m�srada Allah (cc)’nun  peygamber efendimizi 

alemlere rahmet olarak göndermesine i�aret ediyor. �kinci m�srada ise; 

peygamber efendimizin Uhud sava��nda k�r�lan di�lerine telmihte bulunarak          

“ �ki düründen kopma gül hem damlad�” diyor. Di�er m�sralarda ise Hz. 

�smail’in topu�uyla vurarak zemzem suyunu ortaya ç�karmas�na telmih 

ediyor. Âb-� zemzem’in hakikat bilgisi anlam�nda geldi�i dü�ünülürse bu 

m�sraya ; Hz. �smail’in hakikat [ Hakk’�n salikin vas�flar�n� alarak yerine kendi 

vas�flar�n� koymas� anlam�ndad�r.(Uluda�, 2001: 153) ]bilgisini ortaya 

ç�kard���, bu bilgiye sahip oldu�u anlam� yüklenebilir. 

 Dörtlükte âb-� zemzem ; hakikat bilgisi anlam�ndad�r. 

 

 2.12.2.3. ÂDEM: Arapça olan bu kelime insanl���n babas�, ilk insan 

ki�i, adam anlam�ndad�r. Tasavvufta Allah’�n yeryüzündeki halifesi olan 

insan-� kamil, kainattaki bütün hakikatleri kendisinde toplad��� için kevn-i câmi 

ve ruh-� âlem denilen insan anlam�nda kullan�l�r.Bu insan bütün ilahi isimlerin 

ve s�fatlar�n mahzar�d�r.( Uluda� ,2001: 24) 

 

Dergâh-� izzetinden �eytan dûr iken 

Âdemin mekân� cennette hûr iken 
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A�k ile mâ’�ûk vâhid nûr iken 

Yakan pervâneyi nâr�n asl� ne  

Gevheri 67 

Gevheri bu dörtlükte �eref dergah�ndan �eytan uzak iken, Allah’�n 

yeryüzündeki halifesinin mekan� cennette güne� iken, â��k ve mâ�uk tek 

(vahdet) bir nur iken, pervaneyi yakan ate�in sebebi ne diyerek tasavvufi 

motifleri kullan�yor. Bu dörtlükte vahdet-i vücut dü�üncesi vard�r. Yarad�l��taki 

s�rr� aramaktan do�an bu inan��a göre, varl�k tektir. Ve tek varl�k Allah’t�r. 

Kulun görebildi�i her �ey Allah varl���n�n, devaml� görünü�ünden ba�ka bir 

�ey de�ildir. Daha zaman yokken, yaln�z Allah vard� ve Allah’�n varl��� kendi 

gayb aleminde bir define gibi gizliydi. Halbuki ayn� varl�k, sonsuz bir güzellikle 

“güzel” idi. “Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi sevdim, bilinmek için halk� 

yaratt�m” (Hadis-i kudsi) ve  Hz. Muhammed’in “Gerçekten Allah güzeldir ve 

güzeli sever” beyan� bunun ifadesidir. “Mahlukat�n en �ereflisi insand�r” 

(Hadis-i kudsi) Allah kendi vas�flar�n� insanda toplam��t�r. Varl���, iyili�i, 

güzelli�i görebilecek, sezebilecek, duyabilecek üstün mahluk insand�r. Allah 

da kendi varl���n� ve güzelli�ini yine bir hayal hâlinde bu insanda görmü�tür. 

Böylelikle Allah kendi güzelli�ini görecek, sevecek gözler, gönüller bulmu� 

insan da kendinde ilahî ruh bulunan bir hayal olmak talihine ermi�ti. Â��k ve 

ma�u�un gerçekte tek bir nur olmas�n�n anlam� da budur. (�lâhî bir nur 

üflenmesi). Bu dü�ünceye sahip olan ki�i kendini ilahî s�fatlar�n mazhar� 

olarak görür ve gerçek de�erini anlar. Kendini bilince de Rabbini bilir. Allah’�n 

isim ve s�fatlar�n�n tecelli oldu�unu bilince de tabiat� tan�ma yoluna gider. 

Çünkü Allah’�n zat� bilinemez. O, ancak isim ve s�fatlar�yla bilinir.   

“Yakan pervaneyi nar�n asl� ne “ m�sras�nda, pervanenin yanma amac� 

�eme kavu�makt�r. Yanmas�n�n sebebi ise a�kt�r. Yani insan ruhunun Allah’a 

kavu�up onda erime arzusudur. A�k Allah’�n zat�na ait bir niteliktir. A�k 

Allah’�n s�rr�d�r, lütfudur, tecellinin sembolüdür. A�k� tam manas�yla içinde 

ya�ayan pervane (insan) �eme (sevgiliye) kavu�unca, onunla yok olunca 

(fenafillah) ate�in de bir anlam� kalmayacakt�r. 
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Dörtlükte adem; Allah’�n yeryüzündeki halifesi olan insan anlam�nda 

kullan�lm��t�r. 

 

�u dünyaya gelen âdem o�lan� 

Allah Allah deyip ölse gerektir. 

Ç�kard�lar cenazemi yuma�a  

�mam namaz�m� k�lsa gerekir. 

Karacao�lan 427 

Karacao�lan “âdem” kelimesini Allah’�n yeryüzündeki halifesi olan 

insan anlam�nda kullanm��t�r.Karacao�lan bu dörtlükte dünyaya gelen her 

insan�n sonu ölüm oldu�u gibi kendisinin de bir gün ölece�ini, cenazesinin 

y�kanaca��n�, imam�n namaz�n� k�ld�raca��n� söylüyor. 

Dörtlükte adem; Allah’�n yeryüzündeki halifesi olan insan 

anlam�ndad�r. 

 

Gâh olur halk�n gözünden dûr ider a�k ademi 

Lamekan iklimine Mansur ider a�k ademi 

     A��k Ömer 53 

 �lk m�srada A��k Ömer, a�k�n insan� hakl�n gözünden uzakla�t�rd���n� 

söylüyor. Zira a��k sevgiliyle hem dem birlikte olabilmek için halk�n olmad��� 

yerlerde uzlete çekilir. �kinci m�sra da ise a�k�n Allah’�n yeryüzündeki halifesi 

olan insan�, kamil insana benzeterek Mansur gibi ruhlar alemine götürece�ini 

söylemektedir. 

 Dörtlükte adem, Allah’�n yeryüzündeki halifesi anlam�ndad�r. 

 

 2.12.2.4 AH (ÂH) Bir ac� ünlemidir. �iirde â��k�n a�k ate�iyle 

gönlünden ç�kan bir duman olarak dü�ünülür. "Ah" denildi�i zaman, a��zdan 

ç�kan bu�u münâsebetiyle hüsn-i ta'lîl  sanat� kullan�l�r. A��zdan ç�kan 

bu�unun gö�e do�ru yükselmesi nedeniyle "mazlumun ahi yerde kalmaz / 

ç�kar aheste aheste" atalar sözüne konu olmu�tur. Böylece âh ate�i göklere 

yükselir ve Allah kat�na ula��r. Â��k bazan öyle ate�li âh eder ki onun 
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ate�inden gökte y�ld�zlar, ay ve güne� tutu�ur, yanar. Nitekim, bu nedenle 

parlamaktad�rlar.           ( Pala, 1995: 23) 

 Tasavvufta “ Ah mine’l a�k ve ahvâlihi ahreke kalbî bi- harâretihî” Allah 

kelimesinin ilk ve son harfi bir araya getirilirse “âh” meydana ç�kar. Âh, 

Allah’�n k�sa �ekli oldu�undan, bazen Abdullah abd-âh �eklinde yaz�l�r. O 

halde âh, Allah demektir. Â��k�n, ah demesi, O’na s���nmas� anlam�na gelir. 

Âh Allah, Emân Muhammed’dir. Güne�in ���klar� elif’e ( yani oka), kütlesi h  

harfine benzedi�inden hergün “ âh” ( Allah) diyerek do�ar. Minare elif, 

caminin kubbesi h oldu�u için her cami “âh”( Allah) der. �mam�n ba��ndaki elif 

at�l�rsa geriye yaman kal�r ve elif’i ( yani Allah’�) olmayan�n hali yamand�r, 

demek olur. (Uluda�, 2001:28 )  

 �iirimizde çe�itli benzetmelerle ele al�nan “ âh” tasavvufta Allah’�n k�sa 

�ekli oldu�u gibi, a����n içindeki ate�in ve üzüntünün ifadesi olan bir 

sesleni�tir.  ( Cebecio�lu,2004: 36) 

 

 

Karac’o�lan hata ç�kmaz dilimden 

Kocad�m hay�r gelmez elimden  

Kadir Mevla’m asla çekmez kulundan 

Deli gönül ah çekip de a�lama  

Karacao�lan 12 

Karacao�lan bu dörtlükte kendi nefsine seslenmektedir. Tasavvuf 

ehlinin benliklerini sildi�i için sürekli tevazu içinde olmay� kendine �iar 

edinmesine “hata” denir. Â��k; gönlünün art�k bir olgunlu�a eri�erek, 

tevazu içinde oldu�unu “Karacao�lan hata ç�kmaz dilimden” m�sras� ile 

ifade ediyor. Karacao�lan ya��n�n hayli ilerledi�ini söyleyerek elinden bir i� 

gelmedi�inden yak�n�yor. Böyle bir ihtiyar�n tek iste�i hay�rl� bir ölüm 

olacakt�r. Ancak Karacao�lan Allah (c.c)’�n asla kulundan 

vazgeçmeyece�ini “Kadir Mevlam asla geçmez kullardan” m�sras� ile ifade 

ediyor. Bu sebepten gönlüne a�k ate�iyle inleme diyerek teselli 

veriyor.Zira Allah’tan ümidini asla kesilmez. 
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Bu dörtlükte “ah” kelimesi; a�k ate�iyle inleme anlam�nda 

kullan�lm��t�r. 

 

Derd ü firâk u nâr ile 

Gam ü melâl efkâr ile 

Girye vü ah ü zâr ile 

Yâr ilinden gider oldum 

    Gevheri 693 

 Gevherî bu dörtlükte çekti�i s�k�nt�lar� ve �zd�rab� dile getirmektedir. 

Ayr�l�k derdiyle gönlünün gam, keder ile doldu�unu söylemektedir. Asl�nda 

gönül  sevgiliyle bir olursa, vatan kavram� biter ve â��k gurbet duygusunu da 

bir kö�eye koyar. Sevgiliden ayr� oldu�unda da kalbinin O’nunla bir oldu�unu 

bildi�inden rahat ve huzurlu olur. Fakat Gevherî’de bu durum tam z�tt�d�r. 

Çünkü onun manevî alemde ya�ad��� bo�luk , onu maddi alemde ya�ad��� 

yoklu�a götürmektedir.Bu sebeple a��k ah çekmektedir. 

 Dörtlükte ah, a����n içindeki ate�in ve üzüntünün ifadesi olan bir 

sesleni� anlam�ndad�r. 

 

Ezelden bu dünya böyle 

Garibin bir derdi var s�la 

Har olmasa bülbül güle 

Ah eder boyun e�er mi                    

Erci�li Emrah 21 

 Tasavvufi �st�lahta; sufiler kendilerini  ruhani alemden kopuk geldikleri 

için garip sayarlar. Bu ba�lamda Erci�li Emrah; ruhani alemden kopup gelen 

sufinin derdinin yine gurbet ( s�la- ruhlar alemi) oldu�unu söylüyor. �kinci 

m�srada ise gül ile bülbülün a��k�na telmih ediyor. Edebiyatta gül, sevgiliyi, 

bülbül a���� temsil eder. Bu m�srada geçen “har” kelimesini insano�lunun 

nefsi olarak dü�ünebiliriz.  Erci�li Emrah da bu m�srada a��k, nefsinin 

isteklerine bu kadar boyun e�mese, sevgilinin kar��s�nda a����n bu kadar çok 

ah etmeyece�ini söylemektedir. 
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Dörtlükte ah, a����n içindeki ate�in ve üzüntünün ifadesi olan bir sesleni� 

anlam�ndad�r. 

 
 2.12.2.5. AKL:. Arapça men', hacr ve nehy manas�nad�r. �nsandaki 

idrâk kabiliyetine verilen add�r. �slâm'da dinin emirlerine uymak, 

yasaklar�ndan kaç�nmak için insanda ak�l ve ergenlik �artt�r.Edebiyat�m�zda 

�air  ak�l hakk�nda olumsuz dü�ünür. Onu s�n�rl� ve zay�f bulur. Çünkü akl�n 

kar��s�nda a�k, güzellik, �zd�rap ve ac� unsurlar� vard�r. ( Pala, 1995: 29) 

 Eskilerin tarifiyle ak�l, zât�nda maddeden mücerred, fiilinde maddeye 

biti�en bir cevherdir. Ak�l, nefs-i nat�kadan ibaret olup, her ferd ona "ben" 

demekle i�aret eder. Bir görü�e göre ak�l, kalbde Hakk ile bât�l� ay�rt eden bir 

nurdur. Di�er bir görü�e göre, insan bedenini yönetmek, tasarruf etmekle 

ba�l� soyut bir cevherdir. Yine bir farkl� görü�e göre ak�l, nefs-i nat�kan�n bir 

kuvvetidir. Bir tarife göre, ak�l ba�ka, nefs-i nat�ka ba�kad�r. Çünkü kuvvet, 

kuvvet sahibine göre, bir emr-i mugayirdir (ba�ka bir �eydir). Gerçekte i�i 

yapan nefs-i nat�kad�r. Ak�l, kesme i�i yapan ki�inin elinde b�çak gibi bir 

âletten ibarettir. Bir görü�e göre de ak�l, vesveselere kap�l�p �ehvetlere 

dalabilir. 

 �nsan zay�f ve bencil yarat�lm��t�r; akl�na güvenen çok defa 

yan�l�r.Hatta bu yüzden sûfîler, ileriyi, âhireti dü�ünen akla "akl-� ma'âd", 

sadece dünyay� dü�ünen akla da "akl-� ma'â�" ad�n� vermi�lerdir. Daha 

do�rusu, akla, bu iki yöneli�i aç�s�ndan, bu iki ad verilmi�tir. Ak�l, ya�ad���m�z 

�u sonlu varl�k âlemini düzenlemeye çal���r. Onun sonsuz âlemden haberi 

yoktur. Akla uyan, ma'nâ yoluna ula�amaz. Bu sebeble sûfîler, "Ak�l, erlerin 

ayak ba��d�r." derler. Ancak ak�lla kalbin bir manada kullan�ld��� da görülür. 

Gazali idrak edici özelli�iyle akl�, kalble kar��lar. ( Cebecio�lu ,2004: 44)  

Di�er bir tarife göre de ak�l; dünyevi arzular tuza��na dü�meyen 

anlam�ndad�r. Akl�n�n alametleri; bekâ yurdunu sevmek, fenadan 

ho�lanmamak, gerekti�i kadar konu�makt�r. �u dört �eyi korur; emanet, 

do�ruluk, iyi dost ve s�r. Muhaliflerle sohbet etmez, dünya u��aklar�n�n 

meclislerine gitmez. Deli kendini dünyaya, ak�ll� Mevla’ya verir.( Uluda�, 

2001:34 ) 
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Çe�itli anlamlar� ihtiva eden ak�l;  Allah’� gönül yoluyla ve a�k 

vas�tas�yla arayan sufiler ve Allah’a ak�l yoluyla ula�mak isteyen alimler ve 

filozoflar aras�nda bir tart��ma konusu olmu�tur. Ak�l nefisten ayr� ve cisim 

istemeyen bir cevher oldu�una; nefis ve cisim de olmad���na göre e�yan�n 

hakikatini tan�yamaz. O halde Allah’� da tan�mas� mümkün de�ildir.  

 

Bakma bunun karas�na, ak�na 

Gönül verme bostan�na, ba��na 

Benzer hemen o�lan oyunca��na 

Bunda ak�l olan insan e�lenmez 

    A��k Ömer 43 

 A��k Ömer, dörtlükte dünyaya gönül vermenin do�ru olmad���na 

de�inmektedir. Zira kalbinde Hak ile bat�l� ay�rt eden (akl� olan) kimse; bu 

dünyan�n geçicili�ini kavram��t�r. 

 Ak�l, Hak ile bat�l� ay�rt etme anlam�ndad�r. 

 
 2.12.2.6 ALEM (ÂLEM) Arapça dünyâ, cihan, kâinat, evren 

anlamlar�n� ihtiva eden bir kelimedir. Edebiyat�m�zda âlem, hem dinî hem de 

tasavvufi telakkiler içinde ele al�n�r. Kelime mecâz-� mürsel yoluyla insanlar 

yerine çok kullan�l�r. Alem, ibret al�nacak bir yurttur. �lahî Nakka� olan Allah'�n 

bir nak�’�d�r. Onun belli bir nizâm içinde devam�n� sa�lar. �nsan, âleme 

bak�nca hemen Yarat�c�'y� hat�rlamal�d�r. Zaten dünya bir gezinti yeri, bir 

misafirhanedir. �nsan bu dünyada gurbette gibidir. As�l vatan ise âhiret’tir. 

Onun için insan bu dünyada, misafir oldu�u evdeki kadar titiz davranmal�d�r. 

Efsaneye göre dünya bir öküzün boynuzunda, öküz bir bal���n s�rt�nda, bal�k 

da çalkant�l� bir su içinde bulunmaktad�r. Bu bak�mdan dünyan�n de�i�ip 

durmas� ve karars�zl��� insanlara kötü günler gösterir. Hiç kimse orda 

emniyette say�lmaz. Her insana eziyet etmektedir. 

 Âlem, bir ba� ve bahçedir, bezmdir, çemendir. Yerine göre cennet 

veya cehennem, yerine göre saray, de�irmendir. Bazan bir aynad�r, o aynada 

bak��a göre görüntüler belirir. Ancak o aynaya bakmas�n� bilmek lâz�md�r. 

�nsan âlemi iyi veya kötü için kullanabilir. Çünkü onda s�k�nt� kadar nimet de 
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yüklüdür. Yani dünyada ya�ay�p ya�amamak iste�i her insana göre de�i�en 

bir tutumdur. 

 Alem'in yarat�l�� nedeni peygamberimizdir. Çünkü Allah ona hitaben 

"Sen olmasayd�n, sen olmasayd�n eflâki yaratmazd�m." buyurmaktad�r. Bu 

bak�mdan Hz. Muhammed fahr-i âlem (alemin övüncü) dir. (Pala,1995: 30-

31) 

 Bir di�er tarife göre âlem; belli bir s�n�f�  meydana getiren varl�klar�n ya 

da canl�lar�n olu�turdu�u varl�k topluluklard�r. Örne�in; y�ld�zlar âlemi, 

insanlar âlemi, cinler âlemi gibi  Bu anlamda onsekiz bin âlem vard�r. Âlem; 

ba�ka bir �eyin bilinmesi için araç olan �ey, emare, alamet, delil, belirti 

anlam�na da gelir. Allah'�n varl���n�n alameti ve delili oldu�u için kâinata âlem 

denilmi�tir. Zira Allah sanatkâr (sâni), âlem ise onun eseridir (masnû’). Eser, 

müessirinin; sanat sanatkâr�n�n delildir ve �ahididir. Esere bak�p sanatkâr� 

bilmek ve ona iman etmek mümkündür. Allah hariç bütün mümkün ve 

yarat�lm�� varl�klara mümkinât-mahlukât mâsivâullaha. âlem denir. Kur'ân'da 

çift âlem fikri vard�r; bu fikir çe�itli �ekillerde ortaya konulmu�tur: �çinde 

ya�an�lan "�u âlem" dünyad�r; ölümden sonra ya�an�lacak olan "öbür âlem" 

ahirettir.(Uluda�, 2001:36) 

Tasavvufta bir çok tamlamalarla kullan�lan âlem, Allah taraf�ndan 

yarat�lm�� her �eydir. �slâm'a göre âlem, Allah'tan ayr�d�r. Tasavvuf ise âlemi, 

Allah'�n tecellisi, belirtisi olarak göstermi�tir. Bunun için insan, âlem-i su�râ 

(küçük âlem) Allah ise âlem-i kübrâ (büyük âlem) olarak nitelendirilir. Bazan 

âlem-i kübrâya insan; âlem-i su�râ'ya dünya denildi�i de olmaktad�r.  

Kur'an-� Kerîm "Âlemlerin rabbi olan Allah'a hamdolsün” (Fatiha/l)." 

âyetiyle ba�lar. Müfessirler bu âyette geçen "âlemler" kelimesi hakk�nda 

çe�itli görü�lerileri sürmü�lerdir. Vehb b. Müneb-bih ile Ebû Cafer'e göre 

18.000 veya 14.000 âlem vard�r. Taberî 14.000, �bn Ebî Hatim 1000, Mikâtil 

80.000, Kurtubî ise 40.000 âlem bulundu�unu, ya�ad���m�z âlemin ise bu 

âlemlerden yaln�zca bir tanesi oldu�unu söylerler. Bu rivayetleri �srâiliyyattan 

kabul etmek en do�ru �ekil olsa gerektir. Ancak 18.000 âlem oldu�u inanc� 

mutasavv�flar aras�nda hayli yayg�n hale gelmi�tir. Allah yarat�c� kudreti 

içinde akl-� küll’e kar�� nefs-i küll’ü yaratt�. Bunlardan 9 gök olu�mu�tur. 9 
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gök, içindeki y�ld�zlarla bir anas�r-� erba'a (dört unsur)’ yi, o da mevâlîd-i 

selâse (üç çocuk)’ yi do�urmu�tur. Bunlar�n toplam� 18 eder. Bunlar�n her biri 

bin âlem say�ld���nda 18.000 âlem ortaya ç�km�� olur. (Pala,1995: 30-31) 

 Bütün bunlardan hareketle alemin çok geni� bir anlam çerçevesi 

oldu�unu söyleyebiliriz. K�saca alem �st�lah� tasavvufta Allah taraf�ndan  

yarad�lan her�ey ve ibret al�nacak yurt anlamlar�n� ihtiva etmektedir. 

 

Karac’O�lan der ki sözün bilmi�i 

Tedbirle görülür dünyan�n i�i 

Ne etsin n’eylesin âlemde ki�i  

Felek Mustafa’ya yar olmay�nca  

Karacao�lan 1 

Karacao�lan bu dörtlükte; Allah’�n yeryüzünde halifesi olan ademe 

(ki�i) seslenmektedir. �lk m�srada; Karacao�lan kendi söyledi�i bir söze 

i�aret ediyor. Sözünü bilen yani arif olan insan, dünyada ya�ad��� sürede 

bütün i�lerinde tedbirini al�r ve daha sonra Allah’a tevekkül eder.  

Edebiyat�m�zda felek kimseye yâr olmama özelli�i ile s�kça an�l�r. Bu 

durumdan yola ç�karak, Karacao�lan; “Felek Mustafa’ya bile yar olmaza 

ibret al�nacak bu yurt da (âlem) ki�i (adam) ne yaps�n” diyor.  

Bu dörtlükte “âlem;” ibret al�nacak yurt” anlam�nda kullan�lm��t�r. 

Yüzün görüp oldum pâyine sâil 

Cevrine râm olup emrime kail 

Yal�n�z Gevherî de�ildir mâil 

Hüsnünü seyriden âlem hû çeker hû   

Gevheri 598 

Bu dörtlükte  Gevherî çekti�i s�k�nt�lardan  bahsetmektedir. Dörtlükte, 

“Cemalini görüp kap�na kul oldum. S�k�nt�lar�na boyun e�dim. Emrine amade 

oldum ama, tam bir teslimiyetle sana mail olamad�m”diyor. Dünyan�n 

geçicili�ini kavrayamayan gönül sevgiliye do�ru yolculuk yapmaya çal��sa da 

bunu ba�aramayacakt�r. Çünkü dervi�li�in gere�i olan masivay� terk etmek 

ilkesini gerçekle�tirememi�tir. Buna ra�men Gevherî, her �eyin merkezinde 
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Allah sevgisinin oldu�unun bilincindedir. Onun sevgisiyle beslenen gözler, 

kainata bakt�klar�nda ba�ka �eyler görecekler, ba�ka �eyler duyacaklard�r. 

Gevherî, bu makama eri�ememi�tir ve o hâli ya�ayamamaktad�r. Bunu da 

“Hüsnünü seyr iden âlem hû çeker hû “m�sras�yla ifade etmi�tir.  

 Dörtlükte alem yarad�lan her �ey anlam�ndad�r. 

 

Hey a�alar evvel ba�tan 

Kur’an m� indi hece mi indi 

�stersen aleme dan�� 

Gündüz i’mdi gece m’indi  

Erci�li Emrah 16 

Erci�li Emrah bu dörtlükte k�rsal kesimde sözü geçen, varl�kl� 

kimseler olan a�alara sesleniyor. Onlara önce “Kur’an-� Kerim’in mi yoksa 

âyetlerin mi indi�ini?” soruyor. Bu soruyu yarat�lm�� olan herkese (âleme) 

sorabilirsin diyor ve buna “Kur’an-� Kerîm gece mi indi gündüz mü indi?” 

sorusunu da ekliyor.  

Bu dörtlükte ise “âlem”, “dünyada yarat�lm�� her �ey “anlam�ndad�r. 

 

Bi vefa köhnezen de�il mi ad�n 

Ak�bet âlemde kime yarad�n 

Netsen dahi nedir murad�n 

Öz ihtiyar�mdan ay�rd�n felek 

    A��k Ömer 6 

 A��k Ömer, bu dörtlükte felekten �ikayet etmektedir. Bu ba�lamda 

yarad�lanlar aras�nda fele�in kimsenin i�ine yaramad���n� hatta salikin 

Hakk’�n iradesine tabii k�l�nmas�n� ( ihtiyar) bile engelledi�ini söylüyor. 

 Alem, yarad�lanlar anlam�ndad�r. 

 
 2.12.2.7 AR�: Arapça bir �eyin üstünü örten �ey ve çardak 

anlam�ndad�r. Yüceli�i bak�m�ndan padi�ah meclisine, saltana, hüküm 
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yürütmeye, kudret ve kuvvet de denir. Türkçemizde yücelik, ar�, yeryüzü de 

fer� ( dö�eme) olarak kullan�l�r. ( Gölp�narl�, 2004: 27). 

 Tasavvufla hükemâ felsefesini birle�tirenlere göre Ar�, sekizinci kat 

gök; Kürsî de dokuzuncu kat göktür. Buna atlas da denilir. Kur'ân-� Kerîm'de 

Ar�'tan geni� �ekilde bahsedilir.(A'râf/54, Tevbe/129, Yûnus/3, Hûd/7, Ra'd/2, 

�srâ, Tâ-hâ/5, Enbiyâ/21) 

 Tasavvufa göre Ar�, gönüldür. Burada bulunan Levh, �lahî kelâm�n 

sakl� bulundu�u mekâns�z mekân; Kalem ise kelâm�n sübût vas�tas�d�r. 

Bunlar�n üçüne birden "muhkemât" denir. 

Ar�, Hamele-i Ar� denilen dört melek taraf�ndan ta��nmaktad�r. 

Cebrâlin mekân� da buras� olup ondan öteye geçemez. Ar�'tan geçen, 

yaln�zca peygamberimizdir ki Mi'râc gecesinde Allah ile görü�mü�tür. 

Ar�, maddî âlemin ilk tabakas�d�r. Bunun için Nefs-i Küll olarak bilinir. 

Allah önce Nûr-� Muhammedi'yi yaratm�� ve o nura bak�nca nûr, ikiye 

bölünmü�tür. �lk k�s�m su gibi erimi� ikinci k�s�m ise on parçaya bölünmü�tür. 

Bu on parçan�n ilki Ar�'t�r. Buras� meleklerin k�blesi olup bütün yarat�klar�n 

s�fat ve suretleri oradad�r. Etraf�nda sekiz nehir ve yetmi� bin saf melâike 

vard�r. Hanbelîlere göre Allah Ar�'ta oturmaktad�r. Bu oturu� ve Ar�'�n 

keyfiyeti ise bilinmez. ( Pala, 1995: 41-42) 

�slamî olarak bu terim Allah (c.c)’�n kudret ve azametinin tecellisinden 

kinaye olarak, dokuzuncu kat semada bulundu�u tasavvur edilen taht�r. Bu 

bak�mdan as�l anlam�n� ancak Allah’�n bildi�i bir �eydir. Kainattaki bütün 

varl��� ku�atan bir cisim olup, yüksekli�inden dolay� bu ismi alm��t�r. 

Müfessirlerin izah�na göre Allah(c.c) önce Ar�’� yaratm��t�r.Kur'ân-� Kerîm’de 

bir çok ayette “ Allah (c.c) ar�a istiva etti.” Yani ar�a hükmetti �eklinde 

geçmektedir. (Taha/5)( Cebecio�lu, 2004: 61) Tasavvuftaki di�er anlamlar� 

ise �öyledir: a. Azamet mahzar�, tecelli mahalli, zat�n hususiyeti, cism-i külli b. 

Allah’�n mukayyet isimlerinin istikrar mahalli c. Külli cisim, mutlak varl���n 

bedeni. Ayr�nt�l� bir �ekilde her �eyi ku�atan külli nefse ar�-� kerim, levh-i 

kader, levh-i mahfuz, kitab-� mübin, varka, zümrüt ve yakut-u ahmer gibi 

isimler verilir. d. Ar�ullah, Allah isminin mahzar olmas� itibariyle insan yani 

insan�n bir örne�i say�lan mutlak varl�k. e. Ar�u’r rahman veya Allah’�n ar��, 
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kamil �nsan�n kalbi. Ar� üzerine Allah’�n istiva etti�i bir varl�kt�r. yerlere 

göklere s��mayan Allah mümin kulunun kalbine s��d���ndan onun esas ar�� 

ve istiva etti�i varl�k insan- kamil’in kalbidir. ( Uluda� , 2001:46 ) 

Bütün bunlardan hareketle diyebiliriz ki; lügatte  yeryüzü, yücelik gibi 

anlamlar� ihtiva eden “âlem “ kelimesi;  tasavvufta çok  daha geni� bir içeri�e 

sahiptir. 

 

Yeryüzünün damarlar� derilir 

Gökyüzünün y�ld�zlar� derilir 

Seman�n ar��na direk verilir 

Dur bakal�m can�m gö�ler kal�r m�  

Karacao�lan 77 

Karacao�lan k�yametin kopu�unu tasvir etti�i bu dörtlükte seman�n 

sekizinci kat� olan ar�a direk verilmesine i�aret etmektedir. Efsaneye göre; 

ar� bir direk vas�tas�yla semada as�l� durmaktad�r. Bu ba�lamda 

Karacao�lan; k�yamet koptu�unda ar��n insano�lunun üzerine 

kapanmamas� için bir direk vas�tas�yla gökyüzünde sabit duraca��n� 

anlatmak istemi�tir.  

 Karacao�lan bu dörtlükte “ar�” kelimesi, sekizinci kat gök 

anlam�nda kullanm��t�r. 

 

 

�ste murad�n� bari Hudadan 

Tevekkülde olup geçme r�zadan  

Yakar ar�� kürsi geçüp semadan 

Hiç ah-� garibe olur mu perde  

Kay�kç� Kul Mustafa 2 

Kay�kç� Kul Mustafa bu dörtlükte; Allah (c.c)’a sesleniyor. �lk 

m�srada Allah’dan iradesi kalmam�� arif olmay� (murad) istiyor. �kinci 

m�srada her i�ini Allah’a havale ederek (tevekkül), onun verdi�i hüküm ve 
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kazaya itirazda bulunma (r�za) diyerek ö�üt veriyor. Â����n, Allah ile 

aras�ndaki örtü (perde) nedeniyle çekti�i ah gökyüzünü geçip onun en 

yüksek kat�na kadar ula�m�� ve oray� yakm��t�r. Tasavvufî sulûk ve vuslat 

yolunda bu perdelerin kalkmas� gerekir. 

Bu dörtlükte “ar�”; “gökyüzünün en üst tabakas�” anlam�ndad�r.  

2.12.2.8. ASA: De�nek, sopa, baston, "Kurân-� Kerîm'de Hz. Musâ’ya 

ait bir asâ oldu�undan bahsedilmektedir (Bakara/57, Tâ-hâ/18, Neml/10, 

Kasas/31 vs.) Bu husustaki k�ssalar, Tevrat'taki Harun'un asas� hikâyesiyle 

hemen hemen ayn�d�r. Hz. Musâ'ya'ya ait olan bu asan�n cennetteki mersin 

a�ac�ndan yap�lm�� oldu�u, Adem peygamber taraf�ndan dünyaya getirildi�i 

ve bütün Benî �srail peygamberlerinden miras yoluyla Hz. Musâ'ya kadar 

geldi�ine dair bir rivâyet vard�r. Musâ peygamber elindeki bu asâ ile kayadan 

su ç�karmak, K�z�ldeniz geçilece�i zaman denizi ikiye yarmak, gökten kudret 

helvas� indirmek, asay� y�lan �ekline sokup canland�rmak ve a�aç olup 

yaprak açmas�n� sa�lamak gibi mucizeler göstermi�tir. Edebiyatta en çok 

y�lan veya ejderha �ekline girdi�i mucizesi ile an�l�r. Olay �udur: Musâ 

peygamber zaman�nda sihir son derece ilerlemi�ti. Firavun Tanr� oldu�unu 

iddia etmekteydi. Hz. Musâ onu dine davet etti�i zaman mucize olarak 

asas�n� yere b�rakt�. Asa bir y�lan olup yürümeye ba�lay�nca Firavun bunun 

bir sihir oldu�unu söyledi ve ülkenin bütün sihirbazlar�n� toplad�. Sihirbazlar 

büyülü ipler ve sopalar att�lar. Hepsi yürümeye ba�lay�nca Hz. Musâ asas�n� 

yere b�rakt� ve sihirbazlar�n bütün y�lanlar�n� yuttu. Bunun bir sihir olmad���n� 

anlayan sihirbazlar ona iman ettiler. ( Pala, 1995: 47 ) Asa ta��mak, 

Peygamberimizin de sünnetidir. Hz. Muhammed (sav) “ asa” ta��r, sahrada 

namaz k�laca��nda bunu sürte olarak kullan�rd�. Bu sünnete uygun olarak, 

tarikat �eyhleri ve baz� Müslümanlar da “asa” kullan�rlar. Baz� tarikatlarda 

postni�in olan �eyh, halifesine emanet olarak “ asa” da verirdi.( Cebecio�lu, 

2004: 62) 

Tasavvufta ise her zaman özellikle yolculuk s�ras�nda asa 

bulundurmak sufilikte bir gelenek anlam�ndad�r. Hz. �brahim ve Hz. Musâ’n�n 

asalar� vard�r. Hz. Muhammed(sav) da asa kullan�l�rd�. Asaya  muin ve 
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mutteka da denir. Asa o ça�larda hem silah, hem baz� ihtiyaçlar� giderme 

arac� olrak kullan�l�rd�. Sufilere benzemek için riyakarlar da asa ta��rlar. 

Yesevilerde tarikat asas� Hz. H�z�rdan intikal etmi�tir.( Uluda�, 2001:47 )  

A��klar gerek ilahî a�k� gerekse be�eri a�k� i�ledikleri �iirlerinde dervi�, 

asa, h�rka motiflerini birlikte kullanm��lard�r. Sufilikte asa ta��man�n bir 

gelenek oldu�u dü�ünülürse, dervi�lerin vazgeçilmez e�yalar�nda birisinin de 

asa oldu�unu söyleyebiliriz. 

 

Masal� da deli gönül masal� 

Ay oldu yâr bize kadem basal� 

Omuzu h�rkal� eli asal� 

Dervi� a�lar bana �al�mdan oldu  

Karacao�lan 474 

 Kadem tasavufi �st�lahta Hakk’�n kulu üzerinde ezelde takdir etti�i 

inayeti( sab�kas�) dir. Kul bu inayetle olgunlu�a erer. Allah (cc)’�n kullar� 

üzerindeki iyili�i – yard�m� �öyle anlat�l�r: “ Cehennem, içine çok ki�inin 

girmesini ister, durur. Cabbâr olan Allah, cehennemin üzerine kademini                  

( aya��n�) koyarak, yeter art�k, der.” Bu ba�lamda Karacao�lan omzu h�rkal�, 

eli asal� dervi�in;  Allah(cc)’nun inayetine aylard�r eri�emedi�i için, a�lad���n� 

söylemektedir. 

 Asa, dervi�li�in sembollerinden biri anlam�nda kullan�lm��t�r. 

 

K�ld� Fir’avn çün Beni �srail’i gayet zebun 

Sihri ibtâl eyleyü asa ejder nümun 

 

 

Kasdedüp mel’unu hem taht�ndan etti sernigûn 

K�ld� Musa mucizeyle hakk� �zhar ol zaman  

A��k Ömer 26 

Musa peygamber, Firavun taraf�ndan sihirbazl�kla suçland�. O ça�da 

sihirbazl�k ilerlemi�ti. Firavun bütün sihirbazlar�n� ça��r�p Hz Musa(ra)’y� 

küçük dü�ürmek istedi. Sihirbazlar ellerindeki ipleri yere b�rakt�lar ve her bir 
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ip, y�lan olup harekete ba�lad�. Hz. Musa da asas�n� b�rakt�. Asa büyük bir 

y�lan olup bütün y�lanlar� yuttu. Böylece sihirbazlar Musa peygambere iman 

ettiler . ( Pala, 1995: 403)  ��te A��k Ömer de dörtlükte bu olaya telmih 

etmi�tir. 

Asa, Hz. Musâ’ya ait bir de�nek anlam�nda kullan�lm��t�r.  

 

2.12.2.9 A�K (Â�IK): A�k a��r� derecede sevgi demektir. Bu da maddi 

ve manevi �ekilde olur. �airlerin a�k� genelde maddî a�kt�r. Bu a�k genelde 

mecazidir.  Tasavvufta  ise; hakikî a�k Allah a�k�d�r. Allah(cc) kutsi bir 

hadiste; “ Ben gizli bir hazine idim , bilinmek istedim, alemi yaratt�m.” 

buyurmaktad�r ki ilahi a�k�n kayna�� budur. Çünkü Allah’� bilmek ve tan�mak 

ancak ona a��k olmakla olur. Bu a�k güzelle de�il, güzelli�edir. Bu a�ka 

bazen mecazi a�kla da ula��l�r, bu nedenle “ mecazi a�k, gerçek a�k�n 

köprüsüdür.” denilmi�tir. (Cebecio�lu, 2004: 65) 

A��k ise seven demektir. Edebiyat�m�zda �aîr daima a��kt�r. Bu yüzden 

her �ey, sonuçta a�k ile ilgili görünür. Salt a��ktan bahsedilen beyitlerde dahi 

�âir kendini kasdetmekte ve övünmektedir. Onun a�k� ise mücerret güzelli�e 

kar�� duyulan bir a�kt�r. A�k samimîdir. Maddiyat ile ili�kisi yoktur. A��k 

sevgilisinden ba�ka talih, felek a�yar, zaman vs. den de zulüm gören ki�idir. 

Bu zulüm kar��s�nda sabahlara dek a�lar,gözüne uyku girmez.  

(Pala,1995:52-53) 

Tasavvufta ise â��k; Allah’� Teala’y� son derece ve azami mertebede 

seven, Hak a���� manalar�n� ifade eder. (Uluda�, 2001:49)  

Â��klar �iirlerinde “a�k” temel konudur. Bu sebeple Â��k edebiyat� 

mahsulü �iirlerin büyük bir k�sm�nda a�k konulu �iirler geni� yer tutar. A��klar 

�iirlerinde sevgiliye sesleniyorlarsa be�erî a�k�, Allah’a sesleniyorlarsa da 

ilahî a�k� i�lemi�lerdir. Asl�nda bu kavram  a��k edebiyat� ve tasavvufun en 

temel -ortak konusudur.  
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Bize ta’n itmesün gamdan uzaklar 

Bî-haberdir a�ktan yana say�klar 

Divâne me�rebtir gerçi â��klar 

Zirâ ben â��kta âr bulamad�m  

Gevheri233 

 Allah a��k�nda uzak olanlar bizi yermesinler çünkü onlar gerçek 

a�ktan habersizlerdir. Gevheri “Divane me�reptir gerçi a��klar” derken , 

canlar� a�k ve vefa ile yo�rulmu� olan a��klar�n hallerini dile getiriyor. Bu 

hâldeki a��klar�n dilleri tutulur, onlar konu�amaz “divane me�rep”li olurlar. 

D��ar�dan görenler a��klar�n içinde bulunduklar� hâli anlayamad�klar� için 

“a��kta ar olmaz” ifadesini kullan�r. 

 

Ey Ömer a�k ile irfan yoluy�z 

Serv-i Tubalar�n servi dal�y�z 

Bizi sevenlerin biz de kuluyuz 

Sevmeyenin �ah� hakan�y�z biz          

   A��k Ömer 73 

 A��k Ömer a�k ve marifet ilminin yolunda oldu�unu ilk m�srada dile 

getiriyor. Servi a�ac� tasavvufta Allah’�n birli�ini temsil eder, Tuba ise cennet 

bulunan bir a�açt�r. ) Bu ba�lamda A��k Ömer, ikinci m�srada Tuba a�ac� gibi 

Allah(cc)’�n tekli�ini simgeleyen bir kul oldu�unu ( servi dal�y�z) söylüyor.  

Üçüncü m�srada ise bu yolda sülûk eden �eyhinin kulu oldu�unu ifade ediyor. 

 Dörlükte a�k , Allah’a (cc) duyulan sonsuz sevgi anlam�ndad�r. 

 

Pir olmayan a�ka gelmez 

Koç olmayan kurban olmaz 

Ecel gelse derman olmaz 

Hak’tan r�za gelmemi�tir  

   Karacao�lan 428 

Karacao�lan bu dörtlükte pir olacak ki�inin bu vasf� kazanmas� için 

ilk �art�n�n ilâhi a�kla ile yanmak oldu�unu hat�rlat�yor. Tasavvufta d�� 
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âlemdeki maddi hayvan� kurban etmek, kulun iç âlemindeki hayvanî 

yönlerinin Allah r�zas� için kurban edilmesi yani öldürülmesidir. Bu 

ba�lamda insan�n bu yönlerinden ar�nmas� için bir olgunlu�a eri�mesi 

gerekir. ��te Karacao�lan’da ikinci m�srada buna i�aret ediyor. Son iki 

m�srada ise; e�er bu dünyada yap�lan i�ler Allah r�zas� için de�ilse, ölüm 

bile gelse buna çare olmayaca��n söylüyor. 

Bu dörtlükte “a�k”i ehl-i tasavvufun bir özelli�i olarak kullan�lm��t�r.  

 

2.12.2.10. ATA�: Arapça susuzluk demektir ( Cebecio�lu, 2004:66 ) 

Tasavvufta; umulana dü�kün ve onun tesiri alt�nda bulunma; �evk ve hasret 

halinin galebe çalmas�, derinlik kazanmas�; �iddetli bir arzuyla murad�n 

hararetli bir biçimde aranmas� tasavvufta içmeye �ürb, kanmaya reyy, 

kendinden geçmeye sekr ve susuz kalmaya ata� denir.( Uluda�, 2001: 51) 

 
Kadir Mevla’m ata� atma özüme 

Dünya mal� görünmüyor gözüme 

Kadir Mevla’m sen bak benim yüzüme 

Cehennemin ata��yla da�lama  

Karacao�lan 12 

Karacao�lan bu dörtlükte Allah (c.c) dua ediyor. �lk m�srada Kadir 

Mevlam “Kendi vücudumda �evk ve hasret halinin galebe çalmas�n� (ata�) 

istemiyorum.” diyor. Sonraki m�sralarda ise, dünyadaki hiçbir �eyin 

kendisine ho� gelmedi�ini söyleyerek , Mevla’n�n cehennemin ate�iyle 

da�lamamas� için kendisini affetmesini diliyor. 

Bu dörtlükte ilk m�srada ,“ata�” �evk ve hasret halinin galebe 

çalmas�” anlam�nda kullan�lm��t�r. 

2.12.2.11. AYRILIK( H�CRAN ) Ayr�l�k ac�s�,inleme, özleyi�, hasret, 

hicran ; ele geçirilemeyen bir �ey için üzülme anlam�ndad�r. �iirde hicran'da 

ayn� anlamda kullan�l�r. A����n en büyük derdi ve dert kayna�� hasretliktir ve 

hasrete asla tahammül edemez. Ayr�l�k çekmek yerine sevgilinin bütün 
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cefas�n� çekmeye haz�rd�r. Hasretin asla s�n�r� olmaz. Hasretle geçen bir an 

ise bin y�l kadar uzundur. Bunun çaresi sab�r ve sevgiliyi hayal etmektir. 

Çünkü gün geçtikçe bu hicran ve hasret a���a bir üstünlük kazand�r�r, ac�lar 

bir zevke dönü�ür. Nitekim a��k vuslat an�nda bile hasret ac�s� çeker, ayr�l�k 

korkusuyla ya�ar. A����n hasreti, a��lmas� gereken bir çöl bir da�, gönül ku�u 

için bir tuzak ve benddir. A��k esîr olmu�tur. Bazan bu hasret a����n 

gönlünün hasta yatt��� ve kimsenin u�ramad��� bir unutulmu�luk kö�esidir. O 

kö�ede a��k, bir hicran, yaralama, kan ak�tma, öldürme, parçalama, �zd�rap 

verme, vs. özellikleriyle k�l�ca, oka, dikene vs. benzetilir. Vuslat su olunca 

hasret oruca; a��k garip olunca hasret sofraya benzetilir. A����n feryad� ile 

çeng olan hasret; onun can� ve gönlü ile de �iirine akseder. Bu hasret ate� 

olur yakar,humma olur çaresiz b�rak�r. Cehennem olup azap verir, yara olur 

ac� çektirir. Gece olur a����n dünyas�n� karart�r, oruç olur onu her�eyden 

al�koyar.( Pala ,1995:237 ) 

Tasavvufta ise ayr�l�k (hicran); zahiren veya bat�nen Hak’tan 

ba�kas�na iltifat etmesi, a��k�n sevgilisinden ayr� ve uzak dü�mesi ki, son 

derece ac� ve dayan�lmas� güç bir haldir.( Uluda� ,2001: 168 ) 

 A��klar sevgiliden ayr�l�klar�n� her dem �iirlerinde i�ledikleri için ayr�l�k, 

hasret ve hicran üçlemesi �iirlerin vazgeçilmez kavramlar�ndand�r. 

 

Seyyah oldum gezdim gurbet elleri 

Kâr etti ba�r�ma yeter ayr�l�k  
Söyleyeyim ba�a gelen hallar� 

Ölümden çok çektim beter ayr�l�k  
Karacao�lan 165 

Karacao�lan bu dörtlükte sevgiliden ayr� dü�menin ac�s�n� dile 

getiriyor. �lk m�srada; ilerlemesi istenen dervi� (seyyah) olup, asli vatan 

olan melekut ve ruhaniler aleminden ayr� dü�erek (gurbet)  sevgiliyi 

aramak için memleket memleket gezdi�ini söylüyor. Di�er m�sralarda ise; 

sevgiliden bu ayr� dü�me halinin kendisine bir fayda sa�lad���na yani 

sevgiliye daha çok ba�land���n� ancak sevgiliden daha fazla ayr� 
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kalamayaca��na i�aret ediyor. Son m�srada ise; ba��ndan geçen bu 

�zd�rapl� günlerin ölümden bile beter oldu�una, ayr�l�ktan çok çekti�ine 

de�iniyor. 

Bu dörtlükte ayr�l�k; “a����n sevgilisinden ayr� dü�mesi” 

anlam�ndad�r. 

 

Hasretinden oldu gözlerim giryan 

Hiç zâyi’ olur mu çekti�im hicran  
Bunca eyledim ah ile efgan 

��itse nar’am� Rüstem hû çeker hû 

    Gevheri 598 

Bu dörtlükte Gevheri çekti�i ac�lardan ve s�k�nt�lardan 

bahsetmektedir. Vuslat ümidi a����n çekti�i ac�lar� çekilir hâle getirir. 

Sevgiliye kavu�ma gerçekle�tikten sonra ayr�l�k sona erer, hicran yok olur. 

A����n çekti�i ayr�l�k ac�s� da böylece zayi olmaz. Gevheri bu 

dü�üncelerini ”Hiç zâyi olur mu çekti�im hicran”m�sras�nda ifade ediyor. 

Rüstem edebiyat�m�zda kahramanl�k ac�, kuvvet ve yenilmezlik sembolü 

olarak kullan�lmaktad�r. A�k yoluna çekilen ac�lar� Rüstem duysa o da dile 

gelir ve hû çeker ifadesi de bu yolda ya�an�lanlar�n kolay olmad���n� 

göstermek için kullan�lm��t�r. 

Bu dörtlükte “hicran”; “a����n sevgiliden uzak dü�mesi” anlam�nda 

kullan�lm��t�r.  

2.12.2.12. BÂD: Farsça rüzgar demektir. Yel anlam�yla �iirde oldukça 

geni� bir kullan�m alan� bulmu�tur. Özellikle a��k�n ah� ile s�k� bir münasebeti 

vard�r. Sevgilinin saçlar�ndaki koku rüzgarda daima mevcuttur. Sabah ve 

seher vakitlerinde esen rüzgarlarda bu özellik daha belirgindir. �iirde rüzgar�n 

hafifi esmesi her yeri cennet bahçesi haline getirmesiyle ili�kilendirilir.                      

(Pala ,1995:454) 

Tasavvufta ise bâd ; her fâni ( ölümlü) için varl��� zorunlu olan inayet        

( Allah’�n kulu kay�rmas� ) anlam�ndad�r.( Uluda�, 2001: 64 ) 
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Bekleyenler elbet lûtfun sâyesin 

Bulurlar cihanda izzet pâyesin 

Da��dup ömrümün hep sermâyesin 

Korkar�m kenâra sürer bâd beni  

Gevheri 134 

Gevheri dörtlü�ün ilk m�sras�nda sabredenlerin (bekleyenler) 

mutlaka görünmeyen bir gölge taraf�ndan korunaca��na (lütf) de�iniyor. Bu 

insanlar; dünyada �eref (izzet) makam�na (paye) nail olacakt�r. Oysaki 

Gevheri ya�ad��� sürece sevap ve günahlar�n� da��tm��t�r ve bu durumda 

Allah’�n ona iyilik ve ihsanda bulunmayaca��n�; “Korkar�m kenara sürer 

bâd beni” m�sras�yla ifade etmi�tir. 

Bu dörtlükte “bad”; “Allah’�n kuluna iyilik ve ihsanda bulunmas�” 

anlam�ndad�r.  

 

2.12.2.13. BAD-I SABÂ: Farsça-Arapça bir terkibdir. Meltem, sabahlar� 

do�udan esen ve güllerin aç�lmas�n� sa�layan latif rüzgard�r. Tasavvufta ise 

bad-� sabâ;  ruhaniyet do�usundan gelen Rahmanî kokular anlam�nda 

kullan�l�r.“ Rahman nefesinin Yemen’den gelmekte oldu�unu hissediyorum” 

hadisi ile buna i�aret edilir. ( Cebecio�lu, 2004: 77)  

 
Bad-� sabâ efendime gidersin 

Ol güne� yüzlüye var selam eyle  

Sevab kazan�rs�n hizmet edersen 

Aman kar��nda dur selam eyle  

Gevheri 53 

Tasavvufta efendi, �eyh ve pirlerin s�fat�d�r. Gevheri ilk m�srada 

ruhaniyet kokular�n�n (bad-� saba) �eyhine gitti�ini söylüyor. �kinci 

m�srada; �eyhine iki alemde de nefsinin mesut oldu�unu (selam) ifade 

ediyor.tasavvufta sufilere ve fakirlere hizmet etmek, onlar�n maddi 
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ihtiyaçlar�n� kar��lamak, hizmet olarak de�erlendirilir. Gevheri’de bu 

duruma “Sevap kazan�rs�n hizmet edersen”m�sras�nda de�iniyor. 

 Bu dörtlükte “bâd-� sâbâ”; bât�nen “ruhaniyet do�usundan gelen 

rahmani kokular” anlam�nda kullan�lm��t�r 

 

2.12.2.14. BELÂ: Azap, musibet, felaket, imtihan, deneme  

anlam�ndad�r. Tasavvufta Hakk’�n kulunu denemesi, kendisinde mevcut olan 

iyi hallere gerçekte sahip olup olmad���n� ona fiilen göstermesi; bu amaçla 

onu s�k�nt�ya sokmas� ve azap çektirmesidir.Kulun Hakk’a yak�nl���, ondan 

gelen eza, cezalara samimi bir �ekilde katlanmas� nispetinde olur. Onun için 

hadiste “ en �iddetli belalara duçar olanlar peygamberlerdir, sonra da 

velilerdir” buyurmu�tur.( Uluda�, 2001: 71) Belâ , Allah’a yak�nl�k durumuna 

göre artar. Cerîrî “ �nsan, çekti�i çile kadar insand�r.” ( Cebecio�lu, 2004:95 ) 

 

Kada ne ettin de geldin ba��ma 

Çok yi�itler ç�plak do�ar anadan 

Arad�m da buldum ben bu belay� 

Müstahakt�r bu i�lerin Yaradan  

Karacao�lan 247 

Karacao�lan ilk m�srada kendi kendine “Ne yapt�m da bu kader 

ba��ma geldi” diyerek soru soruyor. �kinci m�srada insanlar�n analar�ndan 

ç�plak yani korumas�z do�u�una i�aret ediyor. Di�er m�sralarda ise 

â��kl���na ba�l� olarak azap çekmeyi arad��� için, bu durumun kendi 

iste�iyle oldu�unu, ba��na gelenlerin Allah (c.c) taraf�ndan gönderildi�ini 

ve kendisinin bunu hak etti�ini ifade ediyor. 

Bu dörtlükte “belâ”, “Allah’�n kuluna azap çektirmesi” anlam�ndad�r.  

 

Rûz ü� �eb vâdî-i hayrette kald�k 

Kendi dilimizle belâm�z bulduk 

Cefâ çeke çeke sararup solduk 
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Hazâna eri�mi� güle dönmü�üz  

Gevheri 645 

Hayret; �a�k�nl��� ifade eden  bir kelimedir. Hayret, Allah hakk�nda 

h�rsl� olmakla, ümitsiz olmak aras�nda bir durakt�r. Allah’�n gücüne, sun’una, 

hikmetine kar�� duyulan a��r� bir arzudur. Ya�anmad�kça bilinmez. Derin 

dü�ünce ve Allah huzurunda, hakikat ehlinin ve âriflerin kalplerine gelen bir 

haldir.( Cebecio�lu 2004:260 ) Marifet hayret ve s�k�nt�y� gerektirir. Edep, 

marifetin ilk kap�s� oldu�una göre, dolay�s�yla Gevherî’nin hayret vadisinde 

kalmas� mümkündür. Bu durumdan dervi�in kurtulmas� kendi elindedir. “Ya 

belas�n� ya Mevlâs�n�” bulmas� da kar��la�aca�� bir durumdur. Hallâc ve 

Seyyid Nesimi hayret vadisindeyken s�rlar�n� if�â ettikleri için idam 

edilmi�lerdir. Gevherî ise a�k derdini kimselere söyleyemedi�inden, sürekli 

cefa çekti�inden sararm�� güle dönmü�tür. Sevgiliye kavu�sayd� etraf�ndaki 

güzellikleri görebilirdi. Fakat o, hayret vadisinde kald��� için sonbaharda 

açm�� bir güle dönmü�tür.  

 

2.12.2.15. BURHAN: Arapça kesin delil demektir. Kur'ân-� Kerîm, Hz 

Peygamber(sav) ile tart��an inançs�zlar�n, ondan iddas�n� ispat etmek üzere, 

�üpheleri ortadan kald�racak aç�kl�kta ve itirazlara mahal vermeyecek 

kesinlikte bürhan(delil) istediklerinden bahseder. Ayr�ca sadakaya da, verenin 

imana delil oldu�u için bürhan denmi�tir. Bu tabir Rifaiyye �st�lahlar�ndand�r. 

�i� vurmak, ate� yalamk, k�l�çla kar�nlar�n� kesmek, ta� yutup ç�karmak   vs 

harikalara, Rifailer  bürhan ad�n� veririler. R�failer bununla, manan�n madde 

de olan üstünlü�ünü ispatlamak isterler.( Cebecio�lu, 2004: 112) 

 

Anda amelin yah�i olup gör ne safad�r 

Ta ahde vefad�r 

Kurulu S�rat köprüsü niran olacakt�r. 

Burhan olacakt�r.  

Gevheri 885 
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Gevheri bu dörtlükte bezm-i elestte kullar�n Allah (c.c) verdi�i söze 

gönderme yapar. �lk m�srada e�er kul beden ve kalple yap�lan i�ini iyi 

görürse, verdi�i sözü gerçekle�tirmi� olaca��na i�aret ediyor. Kulun elest 

bezmin de verdi�i sözü gerçekle�tirip gerçekle�tirmedi�i S�rat köprüsünün 

üzerinden geçerken belli olacakt�r. Bu sebeple S�rat köprüsü bir delil 

mahiyetindedir. 

2.12.2.16.CAM-I CEM: Farsça-Arapça bir kelimedir. Cem ( Cem�id) in, 

üzerinde  yedi hat bulunan kadehi anlam�ndad�r. Rivayete göre Cem, maiyeti 

ile birlikte bir k�r gezisindeyken, gökte bir ku� görür. Ku�un ayaklar�na bir 

y�lan s�ms�k� sar�lm��t�r. Okçular�na ku�a zara gelmeden y�lan� vurmalar�n� 

söyler. Ku� kurtulunca Cem’in yan�na gelir ve gagas�ndan ç�kard��� birkaç 

taneyi b�rak�r. Bu taneler topra�a ekilince üzüm ve asma elde edilir. Üzümün 

suyunu içmek adet haline gelir. Ayr�ca çok bekleyen üzüm sular�n�n zehirli 

oldu�u inanc� yayg�nla��r. Bir gün Cem’in cariyelerinden birisi intihar etmek 

ister. Bunun içinde bir kö�ede unutulmu� ve köpürmü� olan üzüm ��ras�n� 

içer. Daha sonra kendinde de�i�ik ruh halleri belirir. Kendisine geldi�inde 

keyfiyeti Cem’e anlat�r. O da ��ray� uzun müddet bekletip içmeyi adet haline 

getirir. Bu ��ra �arapt�r. 

 Bu nedenle �arap cem ile birlikte an�l�r. Cem’in kadehi ise üzerinde 

yedi hikmeti bildiren yaz�lar�n bulundu�u bir kadeh imi�. Edebiyat�m�zda 

�arab�n önemi bu yedi hikmet ile ilgili gösterilir ve Cam-� Cem tamlamas�yla 

�arab�n ibret verici hali de anlat�lmak istenir.( Pala, 1995: 104) 

Tasavvufta ise cam-� cem toplanma kadehi manas�ndad�r. Gönül için 

kullan�lan bir terimdir. ( Cebecio�lu, 2004: 116 )  

 

Ömer elde ferah bir cam� cemdir 

Meclisi gamhane kaydü elemdir  

Ölmeden sürelim bu da demdir 

Mey ü canan ile bezendi sahra  

                                        A��k Ömer 72 
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Ferah; tasavvufî �st�lahta sevgiliye yak�n olman�n verdi�i huzur 

anlam�ndad�r. (Uluda�, 2001:135) El; dest kelimesinin e� anlaml�s�d�r. 

Dest, tasavvufî �st�lahta ilâhi kuvvetin zuhûru demektir. (Cebecio�lu, 

2004:162) Bu ba�lamda Â��k Ömer ilk m�srada, gönlünün (cam-� cem) 

ilahi kuvvetin zuhur etmesiyle, sevgiliye yak�n olman�n verdi�i huzurla 

doldu�unu ifade ediyor.Meclis, tasavvufta huzur ve hicran belirtileri 

anlam�ndad�r. Buna göre; ikinci m�srada a��k; sevgiliden ayr� kalmay� 

(hicran belirtisi) keder evine, aya�a vurulan zincire ve katlan�lmas� zor 

olan ac�ya benzetiyor. Ehl-i tasavvuf bu dünyada ölmeden öne ölmeyi 

kendine �iar edinmi�tir. Bu durum, nefis bütün dünyevi istek ve arzulardan 

ar�nd�rmay� gerektirir. Bu noktada A��k Ömer;”Ölmeden sürelim bu da 

demdir.”m�sras�nda bu iste�e i�aret ederek ne gelecek ne de geçmi� 

korkusu olmadan an� ya�ayal�m (dem) diyor. Mey tasavvufî �st�lahta ilâhi 

a�k�n verdi�i co�kuyu ifade eder. Son m�srada â��k; ruhâni aleminin 

(sahra) Allah a��k ve bu co�ku ile doldu�unu ifade ediyor. 

Bu dörtlükte “cam-� cem”, “gönül” anlam�ndad�r. 

 2.12.2.17.CEVR: Haks�zl�k, zulüm, eza-cefa, sitem 

anlam�ndad�r.�iirimizde en belirgin özelliklerinden birisi sevgilinin, a���a 

bitmez tükenmez cevirlerde bulunmas�d�r. Bu durum a����n kaderi oldu�u 

kadar sevgilinin onu hat�rlamas�d�r. Cevrin as�l sebebi ayr�l�kt�r. A��k bu 

eziyetten çok az �ikayette bulunur. Çünkü cevirden �ikayet sevgiliye 

sadakatsizliktir. A����n çekti�i cevirlerin s�n�r� yoktur. Çünkü sevgili bir kerecik 

lütuf gösterse binlerce cevir gösterir. Daha çok cefa kelimesiyle” cevr ü  cefa 

“ �eklinde kullan�lan cevr için en iyi kar��l�k sab�r ve içkidir. Sabr�n sonu 

selamet oldu�u gibi cevr ü cefan�n sonu da vuslatt�r. Ancak bu vuslat asla 

gerçekle�mez. A����n cevr ü cefalara tahammül etti�i ölçüde de�eri 

artacakt�r. Cevr ü cefa ma�uka, vefa ise a���a münhas�rd�r. Bunun tecelli yeri 

ise a����n gönlüdür.( Pala ,1995:113 )  

Tasavvufta ise cevr, sâlikin rûhen yükselmekten al�konulmas� 

anlam�nda kullan�l�r.( Cebecio�lu, 2004:128 ) 

Yüzün görüp oldum pâyine sâil 
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Cevrine râm olup emrime kail 

Yal�n�z Gevherî de�ildir mâil 

Hüsnünü seyriden âlem hû çeker hû  

Gevheri 598 

Bu dörtlükte Gevherî çekti�i s�k�nt�lardan  bahsetmektedir.” Cemalini 

görüp kap�na kul oldum. Rûhen yükselmekten al�konuldu�um halde sana 

boyun e�dim. Emrine amade oldum ama, tam bir teslimiyetle sana mail 

olamad�m.”diyor. Dünyan�n geçicili�ini kavrayamayan gönül sevgiliye do�ru 

yolculuk yapmaya çal��sa da bunu ba�aramayacakt�r. Çünkü dervi�li�in 

gere�i olan masivay� terk etmek ilkesini gerçekle�tirememi�tir. Buna ra�men 

Gevherî, her �eyin özünde Allah sevgisinin oldu�unun bilincindedir. Gevherî, 

bu makama eri�ememi�tir ve o hâli ya�ayamamaktad�r.Bunu da “Hüsnünü 

seyr iden âlem hû çeker hû“ dizesiyle  ifade etmi�tir. 

Dörtlükte cevr; rûhen yükselmekten al�konulmak anlam�ndad�r. 

 2.12.2.18. DERD: Farsça gam, �zd�rap, elem demektir. Sevgiliden 

sevene geçen ve katlan�lmas�na güç yetmeyen haldir. �lahi a�kt�r. Bu istenen 

bir derdir. En büyük derd derdsiz olmakt�r. Derdli “ â��k” demektir.( 

Cebecio�lu, 2004:159 ) Hak’tan uzak ve �rak dü�me tarz�ndaki dert tam 

anlam�yla hüsrand�r; fakat yak�n olman�n meydana getirdi�i dert, ar�nma 

sebebidir.                ( Uluda�, 2001:103 ) 

Gerek tasavvuf edebiyat�nda gerekse a��k edebiyat�nda dert; a����n 

çekmekten usanmad���, istenilen bir haldir. 

 

Felek etti hasret çe�m-i mestime 

Diyar-� gurbeti gezdim usand�m 

A�layarak sengler al�p destime 

Bu derdi sinemi ezdi usand�m 

    A��k Ömer 2 

 Çe�m-i mest, Allah (cc)’�n salikin kusurlar�n� salikten de halktan da 

gizli tutmas� anlam�ndad�r. ( Uluda�, 2001: 96) A��k Ömer ilk m�srada fele�in, 

kendisinin affa ve ma�rifete u�ramas�n� hasret b�rakt���n� anlat�yor. A��klar 
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için dünya sevgiliden ayr� dü�tükleri için gurbet diyar�d�r. A��k Ömer ikinci 

m�srada gurbeti gezip, vuslata eri�emedi�inden �ikayet ediyor, bu sebeple 

sevgiliden sevene geçen katlan�lmas� güç halden usand���n� söylüyor. 

 Derd, sevgiliden sevene geçen katlan�lmas� güç hal anlam�ndad�r. 

 

Gül görüp �ak�y�p öter 

Artt� derdim dahi biter 

��te gelip i�te gider 

Ayr� dü�tüm bencileyin 

     Kay�kç� Kul Mustafa 53 

  Kay�kç� Kul Mustafa kendisi ile ayn� hali payla�an ba�ka bir 

a���a seslenerek, kalbindeki ilahi a�k�n her geçen gün bitmeyecek �ekilde 

artt���n� söylüyor. Dörtlükte derd, ilahi a�k anlam�ndad�r. 
 
2.12.2.19.DERÛN: Farsça iç, bât�n demektir. Tasavvufta melekût alemi, 

gönül alemi, ruhanî alem anlamlar�n� ta��r. ( Uluda�, 2001:103 ) 

 

Künc-i hasrette ben kalm���m bîmar 

Derûnum zahm�na gel eyle timar 

Billâhi ölümü k�ld�m ihtiyar 

Cân�mdan usand�m ne zaman gelür  

Gevheri 557 

 Sevgiliden ayr� kalan â��k hasret kö�esinde ayr� kalm��t�r. Derdine 

çare olacak, gönül alemini iyile�tirecek olan sevgilidir. Sevgili u�runa 

can�ndan bile vazgeçmi�tir. Zira a�k ate�iyle kavrulan â��k için, can� bile fazla 

gelir. Sevgili u�runda en de�erli varl��� olan can�n� bile feda etmeye, yani 

ölmeye haz�rd�r. Bu yüzden can�mdan usand�m sevgili ne zaman gelecek 

diyor. Çekti�i s�k�nt�lar�n son bulmas�n� istiyor.  

 Dörtlükte derûn, gönül alemi anlam�ndad�r. 

 
2.12.2.20. DEVRAN (DEVERAN) Dönmek anlam�ndad�r. Tasavvufta  

Kadiriye, Rifaiye, Halvetiye ve Mevleviye gibi zikr-i cehriyi esas alan 
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tarikatlerin döne döne yapt�klar� zikir, sema, tarikat ayinine devran denir. 

Deveran toplu olarak da ferdi olarak da yap�l�r. Toplu deveranda dervi�ler 

hem kendi eksenleri etraf�nda, hem de zakirba�� veya �eyhin etraf�nda 

dönerler. Deveran esnas�nda ahenkli �ekilde zikir söylenir. “ Hû hû” “ Ya Hay 

ya Hû” gibi ilahiler söylenir. Kudüm, def, ney gibi musiki aletlerinin kullan�ld��� 

da olur. Deveran içinde vecde gelmek ve co�mak esast�r; ama tecavud 

(kendini vecde zorlamak) da caizdir.  

Meleklerin ar�, hac�lar�n Kabe, gezegenlerin güne� etraf�nda devr 

etmeleri tasavvufi deveran�n gereklili�ine ve uygunlu�una delil say�lm��t�r.  

“ Döne döne vard� ruhanilere �sa dede” m�sras�, dikkatimizi ölümle 

deveran aras�ndaki ili�kiye çeker. Kimi sufilerin döne döne uçarak gökten 

kaybolduklar� söylenir ya da menk�beye göre, bir zenci vecd içinde o kadar 

uzun süre döner ki, sonunda rengi beyazla��r ( Uluda�, 2001: 105) 

 

Gerek yaz k��, gerek bahar ile güz 

Gerek güne�le ay, gerek ki y�ld�z 

Devr ederler Hakk’�n emriyle düpedüz 

Felekler raks eder bir an e�lenmez 

     A��k Ömer 43 

 A��k Ömer dörtlükte, yarad�lan her �eyin Allah(cc)’�n emriyle 

döndüklerini yani bir anlamda yaradan� zikrettiklerini söylüyor. 

 
 2.12.2.21.DON: K�l�k, k�yafet, �ekil anlam�nda Türkçe bir kelimedir. 

Donanma, donatmak gibi sözlerin kökü budur. Bir erenin ba�ka bir �ekle 

girmesi, mesela güvercin gibi görünmesidir.( Cebecio�lu, 2004: 171). 

Menk�belerde baz� erenlere atfedilen, kendini ba�ka bir varl���n görünü�üyle 

gösterme kerametidir (Uluda�, 2001:  109)  

 Eskiça� insan�n�n kafas�nda yeryüzünde mevcut her cisim, her madde 

bir kuvvetin ta��y�c�s�d�r. Ayn� görünseler de neviler aras�nda esasta yine bir 

tak�m benzerlikler vard�r. O halde bir cisim birden fazla görünü�ler alt�nda 

tezahür edebilir; bir insan bitki ya da hayvan yahut bir e�ya cismine girebilir. 

Fakat bu görünü�te de�i�ik �ekiller geçici olup o cismin as�l mahiyetini 
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de�i�tirmezler.��te bu �ekil de�i�tirme motifini inceleyen ara�t�rmac�lar , bu 

motifin insan �uur alt�ndan ve yarat�c� gücünden ç�kan arzular�n ifadesinden 

ibaret oldu�unu ileri sürüyorlar. Bu bak�mdan pek çok efsane ve masalda 

insan veya hayvan olan insanlara rastlan�r. Bu yüzden �ekil de�i�tirmenin en 

çok göze çarpan motiflerinden biri oldu�u rahatça söylenebilir. ( Ocak ,1983: 

154) 

 

Gevheri muhabbet rah�n güderim 

Dervi� olup dondan dona girerim  

Ben billahi çoktan hicret iderdim 

Neyleyim bir yar-� gar bulamad�m 

 Gevheri 177 

Gevheri ilk m�srada Allah’�n kulunu sevmesi, kulun da Allah’� 

sevmesi yolunda oldu�unu söylüyor. Bu amaçla bir �eyhin bey’ati ve 

terbiye alt�nda dervi� olup, �ekil de�i�tirebilece�ini anlat�r. Ku� (turna, 

güvercin), arslan, geyik �ekline girme �iirlerimizde s�kça rastlanan 

motiflerdendir. Gevheri de, bu m�srada dervi� �ekline girmek istedi�inden 

bahsediyor.”Billahi çoktan hicret ederdim./Neyleyim bir yar-� gar 

bulamad�m.” m�sras�nda; yar-� gar, Hz. Ebubekir’in lakab�d�r. Hicret 

esnas�nda Peygamberimizin yan�nda can dostu Hz. Ebubekir vard�. 

Mekke’den ç�kt�ktan sonra kendilerini takip eden mü�riklerden korunmak 

için Hira da��nda bir ma�raya s���nd�lar. Onlar içeri girdikten sonra iki 

güvercin ma�ara giri�ine yuva yap�p, yumurtlad� ve bir örümcek a� ördü. 

Mü�rikler ma�ran�n a�z�na kadar geldikleri halde bu halleri görünce 

içeride insan alamayaca��na hükmederek geri döndüler. Bu nedenle Hz. 

Ebubekir’e yar-� gar denir ( Pala, 1995: 568) 

Gevheri, bu önemli olaylara i�aret ederek; kendisine muhabbet 

yolunda arkada�l�k yapacak kimseyi bulamay���ndan yak�nmaktad�r. 

 

Y�lduz ni�an durup ay�n önünde 

Mecnun olan gezer abdal donunda 
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Nevruz gecesinde bahar gününde 

Benim özgelerden seyran�m var  

Erci�li Emrah 128/II 

Dörtlükte don; dervi� �ekline girmek anlam�ndad�r.( Dörtlü�ün 

aç�klamas� için bkz  “Abdal” maddesi)  

 

2.12.2.22.EDEP-ERKAN: Sözlükte terbiye, incelik, nezaket, kabul 

gören kullara uyma anlam�ndad�r. Tasavvufta ki�ideki bir meleke olup onu 

kötü hal ve hareketlerden vazgeçirir. Tasavvuf tümüyle edepten ibarettir. 

Edep kurallara uymay� ve resmi olmay� gerektirir. Oysa sevgi ve dostluk tam 

olursa edebe uymak �art olmaktan ç�kar. Edep gözetene edepli( edip), 

gözetmeyene edepsiz denir. Edep gözeten (edip) bisat ehlidir. Bazen 

edepsizden de edep ö�renilebilir. Lokman “ Edebi edepsizlerden ö�rendim” 

demi�tir. Emir edepten üstündür.( Uluda�, 2001: 116 ) Tasavvufta edep dört 

türlüdür. �lki �eriat edebidir. �kincisi tarikat edebidir. Bir tarikat adab�yla 

harekettir. Üçüncüsü marifet edebidir. Korku ve ümidin insanda e�it olmas� 

halidir. Sonuncusu ise hakikat edebidir. Allah’a yönelip masiva’y� terk 

etmektir. Edep kelimesini olu�turan harfler elif “e”, dal” d” ve be” b” dir. Bu üç 

harfin “eline, diline, beline “ sahip olmak anlam�na geldi�i tarz�nda da bir izah� 

vard�r.bu yüzden “ edep ya hû” ibaresi eski kültürümüzde ve hat sanat�m�zda 

önemli yer i�gal eder. ( Pala, 1995:162 ) 

 Erkan kelimesi ise sözlükte kö�e, destek, dayan�lan ve güvenilen 

temel ö�eler anlam�ndad�r. Tasavvuftaki anlam� ise tarikat adab�, tasavvuf 

ehlinin uymas� gereken usul ve kurallar �eklindedir.( Uluda�, 2001:125) 

K�saca edep iyi terbiye, güzel ahlak anlam�ndad�r Tasavvufta 

ise;nefsin terbiye edilmesi anlam�na  gelir.  

 

Her sabah her sabah sabak verirsin 

Edep nedir erkan nedir yol nedir 
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Okuyub da ince dilden bilene 

Kitap nedir iman nedir yol nedir 

     Karacao�lan 410 

 Sabak, dini bilgilerin okutuldu�u ders anlam�ndad�r ( Sakao�lu, 2004: 

604) Karacao�lan bu dini bilgileri okutan hocaya seslenerek, nefsin terbiye 

edilmesi gerekti�ini ve tasavvuf ehlinin uymas� gereken usul ve kurallar�n 

neler oldu�unu sormaktad�r. 

Dörtlükte edep- erkan; nefsin terbiye edilmesi  gerekti�ini ve tasavvuf 

ehlinin uymas� gereken usul ve kurallar anlam�nda kullan�lm��t�r. 

 

2.12.2.23.EZKAR: Arapça zikir kelimesinin ço�ulu olup “ zikirler” 

anlam�na gelir. Çe�itli ilahi isimlerin an�lmas�, zikir olarak tan�mlan�r. Kehf 

suresinde             ( ayet 24) ifade edildi�i gibi : “Unuttu�un zaman Rabbini 

zikret (an)” Zikretmenin z�dd� unutmakt�r. Bu durumda, unutman�n mukabili 

hat�rlama, zikri ifade eden bir tan�m olarak ortaya ç�kar.( Cebecio�lu, 2004: 

202) 

 

Hâs�l� rûy-� zeminde ömrümün var� budur 

Nûr-� dîdem padi�ah�m dilde ezkar� buldum  

Gâhî hasret gâhî firkat â��k�n kâr� budur 

Râz�y�m âk raz� olsun kendi efendimden benim 

Gevheri 818 

Gevheri, ilk m�srada yeryüzünde ömründe sahip oldu�u tek �eyin bu 

a�k oldu�una de�inir. Padi�ah tasavvufi �st�lahta Allah anlam�ndad�r. 

(Cebecio�lu, 2004:498) Allah’� gözünün nuru olarak gören a��k; diliyle , 

O’nun ilâhî isimlerini her dem and���n� söylüyor. Bu yolla a����n tek 

kazanc� ayr�l�kt�r. Ama yine de â��k bu duruma râz�d�r. 

Dörtlükte ezkâr, Allah’�n ilâhi isimlerini anma anlam�ndad�r. 

Daima dilinde hakk� zikreder 

Din-i �slam� u�runda gazalar eder 
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Gazilik �ehitlik isteyü gider 

Hüneri yürekte olan yi�idin  

Kay�kç� Kul Mustafa 14 

Kay�kç� Kul Mustafa dörtlükte ezkar kelimesinin ço�ulu olan zikir 

kelimesini kullanm��t�r.( Dörtlü�ün aç�klmas� için bkz  “Dil” maddesi) 

 

2.12.2.24.FELEK:  Gök, gökyüzü, sema anlamlar�n�n yan� s�ra talih, 

baht kader ve  her gezegenin bulundu�u gök tabakas� anlamlar�nda da 

kulllan�l�r. Batyamlus’un kozmolojik sisteminden kaynaklanan bu tasavvura 

göre, dünya evrenin merkezidir ve çevresinde içi içe geçmi� bir �ekilde dokuz 

felek bulunur. Dünyadan d��a do�ru olmak üzere s�ras�yla Ay, Utarit( Merkür) 

, Zühre ( Venüs), �ems ( Güne�), Mirrih ( Merih) , Mü�teri( Jüpiter) ; Zuhal       

( Satürn) felekleri yedi gezegen fele�ini olu�turur. Sekizinci felek sabit 

y�ld�zlar ve burçlar fele�i, dokuzuncu felek ise atlas , büyük falak ( Felek-

azm) veya felekler fele�i ( Felekü’l eflâk) gibi isimler al�r. Hükema felsefesine 

göre , sekizinci fele�e kürsi, dokuzuncusuna ar� denilmi�tir. Dokuz fele�e 

nuh- felek denir. Kutsi bir hadiste Hz. Peygamber’e �öyle hitap edilmi�tir.               

“ Sen olmasayd�n felekleri yaratmazd�m. “feleklerin dönü�ünün insan 

üzerinde çe�itli etkileri oldu�una inan�ld���ndan felekle kader dü�üncesi 

aras�nda bir ba� kurulmu�, kimi zaman da “ kahpe felek “ gibi sözlerle �ikayet 

konusu olmu�tur.(Uluda�, 2001: 134) 

Eskilere göre gök tabakas� dokuzdur. Her semada bir y�ld�z tasavvur 

edilmi�tir. Bu yedi seyyar y�ld�zdan herbirinin dünyaya ve dünya üzerindeki 

canl� cans�z her �eye hakim ve müessir oldu�u farzolunmu�, her y�ld�z az çok 

u�urlu , u�ursuz say�lm�� ve her birinin hususi tabiatlar�, hakim oldu�u 

iklimleri, hakimiyet saatleri oldu�u san�lm��, i�te bu sebeple dünyada olup 

biten her�ey fele�e isnad olmu�tur. Çarh da bu mânadad�r. Astronomi 

felekiyât ilmine göre gökler bir mihver üzerinde dönmektedir. Fakat bu dönü� 

�arktan garba, yani tersinedir. Bu sebeple çarh-� kec-rev, çarh-� gerdûn,        
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çarh-� çeb endâz gibi tabirler çok kullan�l�r. Ve  aksine dönen aldatan 

anlamlar�ndad�r. Felekten �ikayet etmeyen bir �air yoktur.( Onay, 1996: 230 ) 

Felek gök demektir. Cem’i eflâkt�r. Kaza ve kadere itiraz edemeyen 

�airler dünyada olup biteni fele�e ve y�ld�zlara ba�layarak, rûhi durumlar�n� 

böylelikle aç��a vurmu�lard�r. 

 

Felek etti hasret çe�m-i mestime 

Diyâr-� gurbeti gezdim uslanmad�m  

A�layarak sengler al�p destime 

Bu derdi sinemi ezdi usand�m 

 A��k Ömer 2 

Çe�m-i mest; tasavvufî �st�lahta ilahi s�r, cezbe anlam�ndad�r. A��k 

Ömer kaderinin kendisini, ilahi s�r ve cezbelerden ayr� tutmas�ndan �ikayet 

etmektedir. Â��k, ruhlar âleminden ayr� kalm�� ama yine de uslanmam��t�r. 

Bu ayr�l�k; a���a eline ta� al�p sinesini ezmesi gibi ac� vermektedir. 

Dörtlükte felek, kader anlam�ndad�r. 

 

Böyle imi� Hakk’�n bize ferman� 

Dertli olan arar bulur derman� 

Savrulacak kald� gönül harman� 

Tersine estirdin yelimi felek 

    Erçi�li Emrah 92 

 Fele�in �ikayet edildi�i bu dörtlükte a����n gün gelip sevgiliye 

kavu�aca��n� ancak fele�in gönlünün bu iste�ine engel oldu�u anlat�l�yor. Bu 

dörtlükte felek, gökyüzü anlam�ndad�r. 

 

 2.12.2.25.FERYAD: Mecburi ve yüksek sesle yap�lan zikir, kendinden 

geçerek ve kendini b�rakarak yüksek sesle Allah’a yalvarma tasavvufî 

�st�lahtaki anlam�d�r.( Cebecio�lu, 2004: 212) Ah, yard�m istemek için 

ç�kar�lan ses, s�zlanma olarak da aç�klan�r. ( Pala,1995: 187) 
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Sözün bilmez baz� nadan elinden 

Erkan a�lar usul a�lar yol a�lar 

Bülbülün feryad� gonca gülünden 

Bülbül a�lar, gül�en a�lar, gül a�lar  

   Gevheri 412 

Baz� cahiller ne söyledi�ini bilmez. Bu yüzden erkân a�lar, usûl a�lar, 

yol a�lar. Erkân esaslar, ana kurallar demektir. Usûl Arapça kök, temel, esas 

anlam�na gelen asl kelimesinin ço�uludur. Yöntem anlam�nda da kullan�l�r. 

Tasavvufî terbiyede “usûlsüz vusul olmaz” sözü me�hurdur. Usûl bir tasavvuf 

okulundan di�erine de�i�im gösterir. (Uluda�, 200: 542) Yol; Bektâ�î 

inanc�na göre insan� Allah’a ula�t�rand�r. A����n a�lamas�n�n nedeni asl�na 

kavu�amamak, öze dönememektir. Bülbül ve gül bahçesi a�lad���nda, gonca 

da a�layacakt�r.. Bülbülün istedi�i goncaya kavu�makt�r. Gonca Klâsik Türk 

Edebiyat�nda  vahdetin sembolüdür. 

Dörtlükte Gevheri, bülbülün feryad�n�; kendisinin Allah’a yalvarmas� 

ile özde�le�tirmi�tir. 

 

Ba��nçün bir sual soray�m sana 

Nedir bu feryada bahane bülbül 

Sen bir ku� olsan�n diyiver bana 

Ya ne bais buna figana bülbül 

    A��k Ömer 61 

 A��k Ömer, bülbüle seslenerek, asl�nda kendi gönlüne soru 

sormaktad�r. �kinci m�srada sanki bilmiyormu� gibi, gönlünün kendinden 

geçerek avaz avaz Allah’a yalvarmas�nda bahanesinin ne oldu�unu soruyor. 

 Dörtlükte , a����n Allah’a yalvarmas� ile bülbülün güle kavu�mamas� 

sebebiyle etti�i feryad aras�nda bir ili�ki kurulmu�tur. 

 

 2.12.2.26.FÜRKAT(F�RKAT): Ayr�l�k hicran, s�la hasreti 

demektir.Edebiyat�m�zda daha çok firâk, hasret, hecr ve hicrân gibi 

e�anlaml�lar�yla kullan�l�r. A����n en belirgin özelli�i fürkat içinde olmas�d�r. 
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Bu fürkat ona büyük �zd�rap verirse de o, bu durumundan ancak arada s�rada 

�ikâyetçi olur. Fürkat a���a en çok yaln�z geçen gecelerde etki eder çünkü 

yaln�zl�k duygusu geceleyin artar. ( Pala, 1995: 193) 

Firkat; tasavvufta halk perdesiyle perdelenmek anlam�nda kullan�l�r                   

( Uluda� 2001: 138 ) 

 

Karard� da buzlu da�lar 

Firkat yolumuzu ba�lar 

A��klar birikmi� a�lar 

Semtimizden gitme bülbül  

A��k Ömer 61 

 A��k Ömer, bülbüle yani kendi gönlüne seslenerek, gönlü halk 

perdesiyle perdelendi�i için yolar�n�n ba�l� oldu�unu bu sebeple a��klar�n bir 

araya gelip a�lad�klar�n� söylüyor.  

 Firkat, gönlün halk perdesiyle perdelenmesi anlam�ndad�r. 

 

 2.12.2.27.GAFLET: Arapça gafil olma, uyan�k olmama, habersiz 

bulunma, fark�na varmama hâlidir. Tasavvufta kulun Allah’tan habersiz 

olmas� halidir. Dünyay� veya bütün mahlûkat�, Allah’�n yaratt��� ve s�fatlar�n�n 

tecelli etti�i bir yer olarak dü�ünmeden dünyadaki hayat�n� sürdüren; aleme 

nazar etti�imiz tefekkür gözü ile bakmayan; ondaki ince ve hikmetli i�leri 

görmeyen ki�iye de gâfil denir. K�saca , enfüs ve âfâkta Allah’�n ayetlerini 

göremeyen ki�i, gaflette demektir. ( Cebecio�lu, 2004:222 )  

 

Bu muhannes merde k�yar gücünden 

Daima dilerim dosta gecinden 

Dikeni yâr alma gönül ucundan 

Gaflete u�rars�n ziyana bülbül 

    A��k Ömer 17 

 A��k Ömer ilk m�srada yi�ide gücünü kullanmad��� için de�er 

verilmedi�ini söylüyor. Kendisiyle ayn� yolda olan dostunun bu dünyadan 

göçünün her zaman geç olmas�n� diledi�ini ifade ediyor. E�er bülbül, 
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nefsinin(diken) arzular�n�n esiri olup, Allah’tan habersiz oldu�u için zaman�n� 

bo�a geçirece�ine i�aret ediyor. 

 Gaflet, Allah’tan habersiz olmak anlam�ndad�r. 

 

Seninde kem günün bir gün oyan�r 

�çer gaflet boya��na boyan�r 

Cans�z at kap�na gelir dayan�r 

Soyunur elbisen binersin �ah’�m 

    Erci�li Emrah100 

 Erci�li Emrah, �eyhine seslendi�i bu dörtlükte, nefsi arzular�na uydu�u 

için kötü günlerin kendisini bekledi�ini söylüyor. �eyhine seslenerek tabut 

yani ölüm ( cans�z at) kap�s�na geldi�inde, dünyada sahip oldu�u her�eyi 

b�rak�p bu sonsuz yolculu�a ç�kaca��n� hat�rlat�yor. 

 

 2.12.2.28.GAM:Arapça tasa, dert, gussa keder, üzüntü, elem, �zd�rap 

anlam�na gelen bir kelimedir.�iirimizde belâ kelimesi ile anlamda�lar� çok 

kullan�l�r. Çünkü �âir ve a��k daima gaml�d�r. A��k gözüyle sevgilisini görünce 

gam esiri olup can�nda ve gönlünde gam hisseder. Bu gam, vuslat’a 

erememenin verdi�i �zd�rap olup s�n�r� yoktur. Gam, a��k için bir mihenk ta�� 

gibidir, onun a��kl�k yolunda ne derece istekli ve dayan�kl� oldu�unu ölçer. Bu 

yüzden a��k daima gam ister, âdeta onsuz olamaz. Gam a����n en vefal� ve 

en eski dostudur.Her �eyin bir sonu olmas�, a���a direnç verir ve bir gün bu 

gam ve dertlerinin de bitece�ini dü�ündürür. Gam bitti�i zaman vuslat kendini 

gösterecektir. Gam, insan� fele�in çenberinden geçirir ve olgunla�mas�na 

yard�m� olur. A��k gam ile o denli içli d��l�d�r ki gamla ya�amak onun için bir 

zevke dönü�ür. Çünkü bu gam sevgiliden gelmektedir ve sevgiliden gelen 

her�ey gibi de�erlidir. Gam�n çaresi yine gam çekmektir. Doktorun buna 

yapaca�� bir�ey yoktur. Hatta gama ilaç vermek yanl��t�r ve hastay� daha da 

kötü yapabilir. A��k gam ile iç içedir ve her bak�mdan gam�n ad� an�l�r.( Pala, 

1995: 196) 
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Tasavvufta  ise gam; sevgiliyi dikkatle ve özenle ararken kar��la��lan 

engeller anlam�ndad�r. ( Uluda�, 2002: 141) 

Özetle gam; a����n sevgilisinin u�runa seve seve katland��� zorluklar 

ve s�k�nt�lar anlam�ndad�r. 

 

Daim ota�larda yanan ç�ra�d�r  

Gözlerimden akan gamd�r firagd�r 

Muylar� peri�an gözden �ra�d�r 

Korkar�m Emrah’� yorasan turnam 

     Erci�li Emrah 97 

 Erci�li Emrah bu dörtlükte turna donuna girmi� �eyhinin kendisini çok 

yordu�undan bahsediyor. �lk m�srada çad�rlarda yanan�n ç�ra oldu�unu 

söylüyor. Bu m�srada çad�r� a����n gönlü, ç�ray� ise ilahi a�k olarak 

dü�ünebiliriz. A��k ilahi a�k�n gönlüne verdi�i eziyete seve seve 

katland���n�(gam) ancak vahdet makam�ndan uzak kald���n� ( firak) söylüyor.  

Dörtlükte gam; a����n sevgiliyi ararken kar��la�t��� engeller 

anlam�ndad�r 

 

2.12.2.29.HAK�KAT: Gerçek manas�na gelen Arapça bir kelimedir. 

Sufiler �eriat, tarikat, hakikat, marifet �eklinde, Allah’a ula�ma yolunda dört 

mertebe kabul ederler. Görüldü�ü gibi bunlardan üçüncüsü” hakikat” 

olmaktad�r. Sufiler bunlardan ilkinin avam (genel olarak halk), ikincisinin 

havas, üçüncüsünün havassul-havass, dördüncüsünün da ehass-� havassü’l 

havass’a ait oldu�unu söylerler. Hac� �aban’� Veli �eriat�n beden, tarikat�n 

kalb, hakikat�n ruh, marifetin de hak oldu�unu söyler. (Cebecio�lu, 2004: 

243)  

Bektâ�îlik dört kap� k�rk makam inanc� üzerine kurulmu�, ki�inin bilgi ve 

olgunluk düzeyini bu derecelerde seviyeleriyle ölçen bir inanç ve ya�am 

biçimidir. Dört kap� �eriat, tarikat, marifet ve hakikat olarak s�ralan�r. Amaç: 

Hakikati ke�fetmek ve aldat�c� olmayan gerçek mutluluk âleminde 

ya�amakt�r. Bunun için de Bektâ�îlerin e�itiminde izledikleri yolun a�amalar� 

�unlard�r:  
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1-Benlikten ar�nmak (nefis temizlemek, mür�itte erimek) 

2-O’na ula�mak (ölmeden önce ölmek)  

3-O’nunla O olmak (Allah’ta erimek, Hakk’la Hak olmak)  

4-O’ndan bize ula�mak (Hakk’tan halka inmektir)  

(Temren,1995: 106) 

Bektâ�îli�e göre, Allah’a ula�mak için dört kap�, k�rk makam geçirmelidir. 

Bunlardan hakikat, ula��lacak menzildir. Son sevgi dura��d�r. Sözlük anlam� 

olarak, Hakk’�n salikten vas�flar�n� alarak, yerine kendi vas�flar�n� koymas�          

demek olan hakikat, Bektâ�î dü�üncesinde a�ac�n meyvesi olarak dü�ünülür. 

�eriat a�aç, tarikat onun dallar�, marifet yaprak, hakikat de a�ac�n 

meyvesidir. ( Uluda�, 2001:215 ) 

 

Bâb-� dehrin gû�enin kaç oldu�un anla kelâm 

�erîattan tarikattan hakikatten vir selam  

Ma’rifetten çâr kapudur cümle resm oldu tamam 

Nice münkirler gelir ikrâr� bizden ö�renir  

Gevheri 845 

Gevheri ilk m�srada “Dünya kap�s� olarak nitelenen ahiretin 

kö�esinin kaç oldu�unu söz ile anla” diyerek ö�üt veriyor. 4 kap� 40 

makamdan selam getirdi�ini; marifet makam�na ula�an �eyhin sulûki 

tamamlad���n� söylüyor. Bu makama ula�an �eyh, daha sonra halk 

aras�na dönecek ve inkar edenler de inanmay� bu �eyhden ö�renecektir. 

Dörtlükte hakikat, Allah’a ula�man�n yolunda bir mertebe 

anlam�ndad�r. 

 
Hakikat yolunu tutmu� gideriz 

Kemlik edenlere iyilik ederiz 

Hazret-i Huda’n�n emrin tutar�z 

Rah-� hakikatin rehvan�y�z biz 

    A��k Ömer 73 
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 A��k Ömer, �eriat, tarikat makamlar�na eri�tikten sonra hakikat yolunu 

tuttu�unu söylüyor. Bu makama eri�enler, kendisine kötülük yapanlara iyilikle 

kar��l�k verecektir. Çünkü bu veliler, Allah(cc)’�n emrini gerçekle�tirmekte ve 

Hakikat yolunun yolcusu durumundad�rlar. 

 

 2.12.2.30.KÂM�L ( �NSAN-I KÂM�L): Arapça olgun insan demektir. 

Gerçek insan-� kâmil vücûb ile imkan aras�nda berzaht�r, hadis s�fatlarla, 

k�dem s�fatlar�n� ve hükümlerin aras�n� toplayan aynad�r. O, Hak ile bat�l 

aras�nda vas�tad�r. Hakk’�n feyzi, imdad� onun vas�tas�yla yay�l�r. Hakk’tan 

gayri her�ey, ulvî ve süflîdir. Her ikisi aras�nda, ikisinden de ayr� olmayan bir 

berzahiyyet olsayd�, itibars�zl�k sebebiyle ilahi yard�m aleminden hiçbir �ey 

ula�amazd�. ( Cebecio�lu,2004: 314) 

 

�nsano�lu yeryüzüne gelende 

Kur’a�açtan meyva bitmi� gib’ olur 

Kamil olup kendi kendini bilince 

Cevahirden yükün tutmu� gibi olur 

     Karacao�lan 440 

Karacao�lan ilk iki m�srada; insano�lunun yarad�l���n� yeryüzündeki 

kuru bir a�ac�n meyve vermesine benzetiyor. Zira saliklerde seyrû sûlu�a 

ba�lad�klar�nda henüz rûhen olgunla�mam��lard�r. ��te bu olgunla�mam�� 

ruhlar; �eriat, tarikat ve hakikat makamlar�ndan geçerek insan-� kâmil 

mertebesine ula�mak isterler. Karacao�lan bu dü�ünceye”Kamil olup 

kendi kendini bilince” m�sras�nda i�aret ediyor. Kamil olan insan�n ula�t��� 

hakikat mertebesi, dünyadaki bütün mücevherler kadar de�erli olacakt�r. 

Dörtlükte kamil, nefsani vas�f ve s�fatlardan ve bunlar�n eserlerinden 

ar�nm�� anlam�ndad�r. 

Kamil olanlar�n bellidir yeri 

Yoluna koyarlar can ile seri 
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Hakk’�n didar�n� göreden beri 

Gökler a�lar derya a�lar sel a�lar 

 Gevheri 412 

Gevheri bu dörtlükte insan-� kamil vasf�na eri�mi� insanlardan 

bahsetmektedir. Kamiller evliyan�n en üst tabakas� oldu�u için, onlar�n 

gösterdikleri yolda niceleri can�n� ve ba��n� feda edecektir. Kamil insanlar 

Allah’�n ilahi güzelli�ine (didar) mazhar oldu�undan beri, yeryüzündeki 

tecellilerden (gök, derya, sel) rahmet saç�lmaktad�r. 

Dörtlükte kamil, evliyan�n en üst tabakas� anlam�ndad�r 

 
 2.12.2.31.KELÂM: Söz anlam�nda Arapça bir kelime. Tasavvuf �st�lah� 

olarak, taayyün belirme, irade ve kudretin, gaib olan bir �eyi etkileyip 

ç�karmas�, gaybde olan�n vücuda getirilmesi, zâhir olma, meydana ç�kmay� 

ifade eder. ( Cebecio�lu, 2004:359 ). Örne�in; kün(ol) kelimesi bir kelamd�r, 

bu söz gaib olan �eylere temas edince onlar� ortaya ç�karm��t�r.( Uluda�, 

2001: 207)Allah’�n varl��� ve birli�inden bahseden ilme kelâm denir. Ayr�ca 

“Kelîm” s�fat� Allah’�n kelâm sahibi olu�unu bildirir. Kur’an-� Kerîm’e “Kelâm-� 

Kadîm” denir. Yine ayetlerine “ Kelâmullah” tabir olunur. ( Pala,1995:320 ) 

 

Mecliste arif ol kelâm� anla  

El iki söylerse sen birin söyle  

Elinden geldikçe sen ey(i)lik eyle 

Hat�ra dokunup y�k�c� olma  

                                    Karacao�lan 13 

 Dörtlükte kelam, Allah’�n varl���ndan birli�inden bahseden ilim 

anlam�ndad�r.( Dörtlü�ün aç�klamas� için bkz “ Arif “ maddesi) 

 

Leyl ü nehar zikrederiz 

Kalbimiz er gönlümüz ahi 
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Gayri kelam söylemez billahi 

Mustafa eder bugün dar�mdan gayr� 

 Kay�kç� Kul Mustafa 89 

Kay�kç� Kul Mustafa gece gündüz Allah’�n ismini zikretti�ini 

söylüyor. A����n kalbi velilik makam�na ula�m��, kalbi de; fütüvvet yolunda 

sanat ve zanaat ehlinin �eyhli�i makam�ndad�r. Bu sebepten a����n gönlü 

Allah’�n varl���ndan birli�inden bahseden ilimden ba�ka bir �ey 

bilmemektedir. 
Dörtlükte kelam, Allah’�n varl���ndan birli�inden bahseden ilim 

anlam�ndad�r 

 
 2.12.2.32.KERAMET: �lk anlam� �ereftir. Tasavvuftaki anlam� ise 

peygamberlik iddias�yla ilgisi olmaks�z�n ki�ide harikulade bir halin zuhur 

etmesidir. E�er kendisinden bu hal zuhur eden kimse amel-i salih sahibi 

de�ilse o harikulade hal istitraç ad�n� al�r. Peygamberlerden zuhur eden 

harikulade hallere mucize denir . Keramet Hakk'�n velisine bir ikram�d�r. 

Keramet iki çe�ittir: Birincisi ilimde, irfanda, ahlakta, ibadette, tâatte, amelde, 

edepte, insanl�kta ve adaml�kta gösterilen üstün meziyetler, hasletler, 

faziletler olan manevi ve hakiki keramet; "en büyük keramet ki�inin kötü 

huyunu b�rak�p, iyi huy edinmesidir," "istikamet, kerametten üstündür." �lk 

çe�itten kerametlere dü�kün olan mübtedilere, �u ö�üt verilir: Su üstünde 

gidersen saman çöpü olursun, havada uçarsan sinek kesilirsin, bir gönül elde 

et de adam ol! 

 �kincisi ise kevni ve suri keramettir; uzun mesafeyi k�sa zamanda 

alma, az g�day� ço�altma, su üzerinde yürüme, ate�te yanmama vs. gibi. 

Sûfiler bu tür kerametlere fazla önem vermez, bunun mekr-i ilahi olmas�ndan 

korkarlar. Kerameti, çocuklar� uyutan ha�ha�a veya onlar� e�lendiren 

oyuncaklara benzetirler. Veli kemale erdikçe kerameti azal�r. "Keramet zahir 

olur, izhar edilmez." Keramet izhar eden sahtekârd�r, kendisinden (iradesi 

d���nda) keramet zahir olan velidir. Bir müminin veli olmas� için suri kerameti 

olmas� �art de�ildir; belli bir kerameti kabul etmek mecburiyeti yoktur. 
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Kerametin çok olmas� o velinin en ulu evliyadan oldu�unu da göstermez.              

( Uluda�,2001: 208)  

 Mevlânâ bu hususda, “mür�idin gönüle tasarruf etmesinin daha önemli 

oldu�unu, bir anda Kâ'be'ye gitmenin, buna göre pek fazla bir k�ymeti 

bulunmad���n�” kaydeder.(Cebecio�lu, 2004: 365)  

Bütün bunlardan hareketle keramet, Allah’�n veli kullar�ndan sad�r olan 

ola�anüstü hal ve söz, keramettir. Sufilere göre iki çe�it keramet vard�r. 

Keramet-i kevniye ( suda yürümek, havada uçmak...vs maddi alem ile ilgili 

kerametler) ve keramet-i ilmiye ( ledün ilmi ile gösterilen keramet) Makbul 

olan� ikinci grup keramettir 

 
On’ki imam gülbang�na eri�em 

Anda keramet var Hakk’a eri�em 

Bahard’ aç�l�p bülbülle ötü�em 

Güller beni sevdi�ime ula�t�r. 

Karacao�lan 407 

 

Karacao�lan dörtlükte kerameti; gülbanglardaki harikulade hâl 

anlam�nda kullan�larak kavram�n alan�n� geni�letmi�tir.( Dörtlü�ün 

aç�klamas� için bkz “ On iki �mam “ maddesi) 

 

Gevheri eylemi� Hakk’a itaat 

�taat idene olsun be�aret 

Hac� Bekta� gibi sahib-i keramet 
Erkan�m�z vard�r pirsiz de�iliz  

Gevheri 637 

 Gevheri bu dörtlükte Hac� Bekta�-� Veli’nin keramet sahibi bir pir 

oldu�una i�aret ediyor. 

 

 2.12.2.33.K�MYA: Elde bulunanla yetinmek, elde olmayana arzu 

duymay� terk etmek demektir. Üç türlü kimya vard�r. 1. Avam�n kimyas�: Bâki 

uhrevi meta�, fâni dünyevi olanla de�i�tirmek, 2. Havass�n kimyas�: Yaratan� 
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tercih etmek suretiyle kalbin yarat�landan kurtulmas�. 3. Saadet kimyas�: 

Rezil ahlak� terk eden nefsin, faziletleri elde edip bunlarla süslenmesine 

denir.              ( Cebecio�lu, 2004: 377 ) 

 

 

Bir sahib-i keremsin bak���n kimya  
Lutfun bi-nihayet ihsans�n derya  

Nice dü�mü�leri eyledin ihya 

Bana nazar k�l �ad eyle beni  

Gevheri 134 

Gevheri dörtlükte �eyhine sesleniyor. �eyhler nazarlar�yla (bak��) 

sülûk ehlinin ruhlar�na tesir ederek onlara yeni bir �ekil verir. Gevheri lûtuf 

sahibisin diyerek seslendi�i �eyhinin bak���yla; yaradan� tercih ederek, 

kalbini yarat�landan kurtarmas�n� istiyor. �eyhinin iyiliklerinin sonsuz, 

ihsan�n�n deryâ gibi oldu�unu nice Hak yolundan ç�km��lara taze can 

verircesine �enlendirdi�ini söylüyor. �eyhinin nazar�yla kabz halinden bast 

haline (�ad) geçmek istedi�ini anlat�yor. 

Dörtlükte kimya; havas�n yaradan� tercih ederek kalbin yarat�landan 

kurtulmas� anlam�ndad�r. 

 2.12.2.34 MAL: Meta, madde, menfaat, dinsel olamayan ihtiyaçlar� 

gidermeye yarayan �ey anlam�ndad�r.“ Tasavvuf malik ve memluk 

olmamakt�r.” “Tasavvuf mal olunca ba�kas�na vermek , olmay�nca onu 

aramamakt�r. Mala kul, paraya köle olana abdul’l mâl, abdu’l dirhem denir. 

Bunlar Allah’a kul ( Abdullah ) olmazlar. ( Uluda�, 2001: 233) 

 

 

Kadir Mevla’m ata� atma özüme 

Dünya mal� görünmüyor gözüme 

Kadir Mevlam sen bak benim yüzüme 

Cehennemin ata��yla da�lama   

Karacao�lan 12 
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 Dörtlükte mal; dünyan�n ve içindekilerin geçiçili�i anlatmak amac�yla 

kullan�lm��t�r. ( Dörtlü�ün aç�klamas� için bkz “ Ata�” maddesi) 

 

Tutulup bendoldum zülfü teline 

Delü bülbül oldum hüsnü gülüne 

Tamam yokdur �u dünya mal�na 

Beni a�k ate�ine yakan Ali’dir   

Kay�kç� Kul Mustafa 32 

 Kay�kç� Kul Mustafa ilk m�srada Hakk’�n zat�na (zülf) tutulup, köle 

oldu�unu söylüyor. �kinci m�srada ise, Hakk’�n cemaline bülbül gibi deli 

oldu�unu anlat�yor. “Tamam yokdur �u dünya mal�na “m�sras�nda ise; 

dünyada sahip olunacak maddelerin sonunun olmad���na i�aret ediyor. Zira 

tasavvuf ehli malik ve memlûk olamaz. Son m�srada ise; kendisini a�k 

ate�iyle yakan�n Hz. Ali oldu�una i�aret ediyor. 

Dörtlükte mal; dünyada sahip olunacak maddelerin sonunun olmamas� 

anlam�ndad�r. 

 
 2.12.2.35 M�HNET: Arapça ba�a gelen s�k�nt� ve can s�kan bela , 

me�akkat, dert, imtihan demektir. �ster ihtiyari, ister gayri ihtiyari olsun, 

ma�uk yüzünden a����n çekti�i zahmet ve elem tasavvufta kullan�lan 

anlam�d�r.( Uluda�, 2001: 247)  

 

�u yalan dünyaya ezelden geldim  

Uyudum uyand�m hep mihnet gördüm 

Ç�narlara belim verdin oturdum 

Ç�nar çürük imi� kökten bozuldu  

Karacao�lan 105 

Karacao�lan bu dörtlükte; dünyan�n geçicili�ine i�aret ederek; hep bu 

dünyada ma�uk yüzünden zahmet ve elem çekti�ine de�iniyor. Ç�nar 

sa�laml��� ile bilinen bir ö�edir. Oysa ki Karacao�lan bu fani dünyada, s�rt�n� 

dayad��� her �eyin  hatta ç�nar�n bile bozuk ç�kt���n� söylüyor.  
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 Dörtlükte mihnet; ma�uk yüzünden a����n çekti�i zahmet ve elem 

anlam�ndad�r. 

 

Gam yükleri ile yükümüz tuttuk 

Hicran katar�n�n kervan�y�z biz 

Fele�in a�usun a��nda bulduk 

Mihnet teknesinin mihman�y�z biz 

     A��k Ömer 73 

A��k Ömer sevgiliyi ararken türlü engellerle kar��la�t�klar�n� bu sebeple 

sevgiliden a���a geçen katlan�lmas� zor olan bir ac� ya�ad���n� anlat�yor. 

Ma�uk yüzünden çekilen zahmet ve elem teknesinde misafir gibi oldu�unu 

ifade ediyor. Tanr� misafiri denilen mihman, tasavvufta çok önemlidir. 

Dörtlükte mihnet; ma�uk yüzünden a����n çekti�i zahmet ve elem 

anlam�ndad�r. 

 
 2.12.2.36.NEFS-� EMMARE: Emredici nefs anlam�nda Arapça bir 

tamlamad�r. Ka�ani bu nefsin, bedeni tabiata meyletti�ini, lezzet ve hissi 

�ehvetlerin körükledi�ini söyler. Yani kalbi, ulvi de�il, süfli (a�a��l�k, alçak) 

�eylere celbeden �eye nefs-i emmare denir. Yusuf Suresi’nin 53. ayeti 

kerimesinde bu nefse i�aret edilmi�tir. “ Ben nefsimi temize ç�karm�yorum; 

zira nefis kötülükle emredicidir…” Nefs-i emmare �er yuvas�, kötü fiillerin, 

yerilmi� ahlak�n kayna��d�r.( Cebecio�lu, 2004:473 ) Yedi çe�it nefis vard�r. 

1. Nefs-i emmare: �nsan� kötülü�e sevk eden nefis 2. Nefs-i levvame: yapt��� 

kötülükten pi�man olan ve hayra yönelen nefis 3. Nefs-i mülhimme: Allah 

taraf�ndan iyilik (ilham edilen ve kötülüklerden ar�nm�� olan nefis). 4. Nefs-i 

mutmainne (�manda hata yapmayacak derecede kötülüklerden uzakla�m�� 

olan nefis). 5. Nefs-i râz�yye (Allah'tan raz� olan nefis). 6. Nefs-i marz�yye 

(Allah'�n kendisinden raz� oldu�u ve r�zas�n� verdi�i nefis). 7. Nefs-i sâfiyye 

veya Nefs-i zekiyye (Kötülüklerden tamamen ar�nm�� olan nefis). Efkâr-� 

seb'a denilen bu yedi nefis, asl�nda bir nefsin Allah yolunda ilerlerken katetti�i 

mertebelerdir. Bu nefis duraklar�n�n her birinde Allah'�n adlar�ndan biri 

zikredilir. Esmâ-i seb'a denilen bu yedi isim s�ras�yla �unlard�r: "Lâilâhe 
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illallah, Allah, Hû, Hakk, Hayy, Kayyûm, Kahhâr.” ( Pala, 1995: 426) Birinci 

nefsten yedinci nefse do�ru gelindikçe cismiyet, zulmaniyet, kesafet 

azal�rken derece derece ruhaniyet, letafet artar. Her nefsin bir âlemi, bir seyri, 

bir hali, bir varidi, bir mahalli bir mü�ahedesi, bir ismi ve bir nuru (rengi) 

vard�r."Nefsini (kendini) bilen Rabb'ini bilir." nefse i�aret edilmi�tir.                      

( Cebecio�lu, 2004:472 ) 

 
Nefs-i emmâreye uyup gezdi�im 

Gençli�in belas� sefahetimdir 

Ahiretim koyup dünyam düzdü�üm 

Ben de bildim kendi kabahatimdir   

Gevheri 501 

Gevherî bu dörtlükte �er yuvas�, kötü fiillerin yerilmi� ahlâk�n kayna�� olan 

nefs-i emmâreyi ele�tiriyor. Nefis, cisimden ibarettir; ceset ise ruhun kal�b�d�r. 

Nefis, cesete hakim olabilir. Yani ruha kötü �eyleri yapt�rabilir. As�l olan o 

anda nefse hakim olmakt�r. Çünkü, “nefsini bilen Rabbini bilir” ama nefsine 

hakim olamayan insan dünya e�lencesine dalarak, yarat�l�� gayesini (Elest 

bezminde vermi� oldu�u sözü) unutabilir. Bu noktada insan�n dört manevi 

dü�man� vard�r. 1-Nefis, 2-�eytan, 3-Dünya muhabbeti, 4-Kötü arkada�. 

Gevherî bu dü�manlara yenilmi�tir ve bunun s�k�nt�s�n� ya�amaktad�r. 

Gevheri ikinci ve üçüncü m�sralarda hiç ölmeyecekmi� gibi dünya için, yar�n 

ölecekmi� gibi ahiret için çal���n sözünün manas�n� kavrayamad��� için 

benli�inden �ikayet ediyor. Bunun sebebini de ak�ls�zl��� olarak gösteriyor. 

Gençli�inde ölümü hiç akl�na getirmeyip, ahireti bir kö�eye b�rakt���n�, bunun 

da kendi kabahati oldu�unu dile getirmi�tir.  

Nefs-i Emmare insan� kötülü�e sevk eden nefs anlam�nda 

kullan�lm��t�r. 

 2.12.2.37.PERVÂNE: Gece kelebe�i de denilen kanatl� küçük böcek 

ki, kendini yak�ncaya kadar �em' ile u�ra��r durur.Bu hayvan�n gözleri çok 

küçüktür. Gündüzleri karanl�k yerlerde bulunur. Ortal�k karar�nca gördü�ü 
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ziyaya do�ru ko�ar. Gözleri kama�t��� için ayr�lamaz ve fener, lamba �i�esi, 

mum ve ampul gibi �eylere çarpar. Nihayet kanatlar�, vücudu yanar. 

Sivrisinek, tatarc�k gibi ha�ereler de böyle çarparak 

yanarlar.(Onay,1996:397) 

Pervane (Pervâne) �iirde a���� temsil eder. Eskiden, geceleyin mum 

�����nda i� görülürdü. �airler de mum �����nda �iir yazarken hemen 

yak�nlar�nda bulunan bu kelebekleri �iirlerine konu edinmi�lerdir. Pervane, 

mum �����n�n çevresinde döner döner ve öyle bir an gelir ki kendisini mumun 

alevine b�rak�rm��. Hatta sevgilinin beni de bu alev ile yanm�� bir pervaneye 

benzetilir. �âir sevgilisini mum �����na; kendisini de pervaneye benzeterek 

onun u�runa can vermeye haz�r oldu�unu söyler. Bazen pervanenin a�k�n� 

ba�kalar�na örnek gösterir, bazen de pervanenin, a��kl��� kendisinden 

ö�rendi�ini söyleyerek övünür. Çünkü pervane sessizce ve gürültü etmeden 

can veren sad�k bir a��kt�r. Tek bir ���k etraf�nda döner ve kendini yak�p yok 

eder.  

Tasavvufta vahdet yolundaki dervi�in yok olu�u da buna benzer. Yani 

���k �lahî a�k, pervane ise bu a�ka kendini kapt�rarak yanan kavrulan tarikat 

ehlidir. �em ü Pervâne'nin (Mum ile Pervane) bu hikâyesi de�i�ik �ekillerde 

ele al�nm�� ve hatta mesnevi konusu olmu�tur. ( Pala, 1995: 440-441) 

Bir adam hasm�n� utand�rmaz 

Elde külliyeti var olmay�nca  

Pervane �em’ini uyand�rmaz. 

Ba�ta sevda kalbde nar olmay�nca  

Karacao�lan 1 

 Dörtlükte pervane, vahdet yolundaki  yok olu� anlam�ndad�r.( Dörtlü�ün 

aç�klamas� için bkz  “Kalp” maddesi) 
 

Dergâh-� izzetinden �eytan dûr iken  

Ademin mekan� cennete hûr iken  

A��k ile ma�uk vahid nur iken 

Yakan pervaneyi nar�n asl� ne 
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 Gevheri 67 

Dörtlükte pervane, vahdet yolundaki  yok olu� anlam�ndad�r.                     

( Dörtlü�ün aç�klamas� için bkz “Adem “ maddesi) 

 
 2.12.2.38.POST:  Koyun derisinden yap�lan minder veya seccade 

olarak kullan�lan sergidir. Tüylü hayvanlar�n, özellikle koç gibi hayvanlar�n 

derisi tuzlan�p kurutulur, bu �ekilde post yap�l�rd�. �eyhlik makam�na post 

denirdi.  (Cebecio�lu 2004: 505)Tasavvufta tekkelerde post belli bir makam� 

ifade eder. Mevlevilerde k�rm�z� post sultan Veled makam�n�, beyaz post 

ate�baz veli makam�n� ifade eder. Bekta�ilikte meydan odas�nda oniki post 

bulunur.  Bunlar:Baba, a�ç�, ekmekçi, nakip, meydanc�, türbedar, kilerci, 

kahveci, atac�, kurbanc�, ayakç�, mihmandar postlar�d�r.( Uluda� 2001: 283 ) 

 

Getir o�lan ben geyeyim postumu 

Kimse bilmez garaz�m� kast�m� 

Gurbet elde koydum geldim dostumu 

Geri dönsem k�nar m� ola el bizi  

Karacao�lan 157 

Karacao�lan bu dörtlükte tasavvufta müridi makama eri�tirecek olan 

posta sahip olmas�ndan ancak ;sevgiliye ula�mak için çekti�i s�k�nt�lar� 

kimsenin anlayamayaca��ndan yak�n�yor. Zira o ruhani alemden kopup 

geldi�i için sevgilinin yan�nda de�ildir. Son m�srada, vuslat eri�ti�inde 

hakikate yabanc� olanlar�n içinde bulundu�u hâli anlayamad�klar� için 

kendisini k�nayaca��ndan çekiniyor.  

Post dörtlükte müridin makama eri�mesi anlam�ndad�r. 

Gevheri bu a�k�n nedir misali 

Giyünüp postlar� ba�l�d�r sal�  

Yaln�z sen de�il a�k�n abdal� 

Yarin cemaline dünya hu çeker  

Gevheri 434 
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Gevheri bu dörtlükte ilahi a�ka kavu�mak için makama eri�menin 

gerekli oldu�unu söylüyor. Zira; ilahi a�k�n sonsuz güzelli�iyle sadece mürid 

ve �eyh abdal olmu�tur ve  bütün dünya asl�nda Allah’�n ismini zikretmektedir 

Post dörtlükte müridin makama eri�mesi anlam�ndad�r. 

 

Ahvalim anlatam nice dostlara 

Beni a�k ate�ine yakan Ali’dir 

An�n sevdas�yla girdim postlara 

Beni a�k ate�ine yakan Ali’dir  

Kay�kç� Kul Mustafa 26 

Post dörtlükte müridin makama eri�mesi anlam�ndad�r.( Dörtlü�ün 

aç�klamas� için bkz “Ali” maddesi) 

 

 2.12.2.39.SADÂ: Pas anlam�nda Arapça bir kelimedir. Nefsin 

kötülüklerinden meydana gelen karanl�k ve maddi i�ler dolay�s�yla, kalbin 

üzerinde olu�an ince perdeye denir. Bu perde, hakikatlerin kabulüne ve 

tecelli nurlar�n�n al�nmas�na engel te�kil eder. Kâ�âni, bu kirlili�in mahrumiyet 

derecesine ula�mas�nda, “reyn” ad�n� ald���n� söyler.( Cebecio�lu, 2004: 532) 

 

Da�lara arzettim derunum yas�n 

Semt be semt kopar�r firkat sadas�n 

�ep giyer benim için matem libas�n 

Görür de halime bulutlar a�lar 

A��k Ömer 71 

 A��k Ömer, nefsinin kötülüklerinden ve halk perdesiyle 

perdelenmesinden meydana gelen ince perdenin parça parça kaybolmas�n� 

da�lara �ikayet ediyor. A����n içinde bulundu�u hale, bulutlar bile 

a�lamaktad�r. 

Pas, dörtlükte kalbin üzerinde olu�an ince perde anlam�ndad�r. 
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 2.12.2.40.SEFER: Arapça yolculuk demektir. Cürcani ve Ka�ani, zikir 

vas�tas�yla sufinin Allah’a do�ru yolculuk yapmas�na, sefer derler. Sûfiler ve 

dervi�ler çile çekmek, �eyhlerle görü�mek, Allah'�n arz üzerindeki eserlerini 

seyretmek için de bedenen sefer yaparlar buna zahir sefer denir.                      

( Uluda�,2001: 305-306)  

  Yolculuk, mesafe katetme, yolda yürüme anlam�na gelen  sefer; 

tasavvufta Hakk'a yönelmeye ba�layan kalbin zikirle seyretmesi ve manevi 

yolculuk yapmas� anlam�nda kullan�lmaktad�r  

 

Anam�n karn�nda ben neler gördüm 

Yedi derya geçtim ummana dald�m  

Dokuz ayl�k yoldan sefere geldim 

Bir kap�s�z hana indirdin beni  

Karacao�lan 135 

Karacao�lan bu dörtlükte insano�lunun yarad�l�� mucizesine 

de�inmektedir. Dokuz ay sonra insan�n dünyaya geli�ine i�aret ederek, 

do�umdan sonra da ademin Hakk’a yönelmek için manevi bir yolculu�a 

ç�kt���n� oysaki bu yolculu�unun dünyada sonunun olmad���n� anlatm��t�r 
 Dörtlükte sefer, manevî yolculuk anlam�ndad�r. 

 

 2.12.2.41.SIR: S�r; gizem, esrar anlam�n� da ihtiva eder. Tasavvufta 

farkl� anlamlarda kullan�l�r. Bunlar: a. Mana itibariyle mevcut olan var-yok 

aras� kapal�l�k b. Hakk’�n gâib hale getirip halka bildirmedi�i �ey c. Ruh gibi 

insan bedenine tevhi edilen bir latife. Kalp, ruh ve s�r s�ralamas�nda s�r ruhtan 

sonra gelir ve ondan daha latiftir. Kalp marifet, ruh mahabbet, s�r tema�a 

mahalidir. Bu anlamda s�r ruhun ruhudur. d. Gönül ehlinden ve ke�f 

sahiplerinden ba�kas�n�n idrak edemedi�i hususlar, tasavvufî duygu ve 

bilgiler. e. �rade s�fat�, ilahi irade. f. �lahi cezbe �eklinde s�ralanabilir.                      

( Uluda�,2001:313 ) 

 

Hakk’�n kandilinde gizli s�r idim 
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Anan�m beline indirdin beni 

Ak mürekkep idim k�z�l kan ittin beni 

Türlü irenglerle yand�rd�n beni  

Karacao�lan 135 

Dörtlükte s�r,gönül ehlinden ba�kas�n�n idrak edemedi�i hususlar, 

tasavvufî duygu ve bilgiler anlam�ndad�r.( Dörtlü�ün aç�klamas� için bkz                 

“ Hakk” maddesi) 

 

Yi�id yüre�inde saklar s�rr�n� 

Arzulay�b gider garip ilini 

Kul Mustafam eydür gören kayd�n� 

Yaradan Mevlad�r garip yi�idim  

Kay�kç� Kul Mustafa 14 

Yi�id tasavvuftaki merd kelimesiyle e� anlaml�d�r. Tasavvufta ise 

merd; �eyh, veli anlam�ndad�r. Bu ba�lamda Kay�kç� Kul Mustafa gönül ehli 

ve ke�f sahiplerinden (veli, �eyh) ba�kas�n�n idrak edemedi�i tasavvufî duygu 

ve bilgilere sahiptir. Onlar, ruhani alemden kopup geldikleri için as�l 

vatanlar�n�n özlemi ile yan�p tutu�urlar. A��k aya��na vurulan zincirden (kayd) 

yani nefsini bu dünyaya ba�layan durumlardan �ikayetçi de�ildir. Çünkü onu 

bu durumdan kurtaracak olan yine yüceli�inden ku�ku duyulmayan Allah 

(c.c)’d�r.  

Dörtlükte s�r, gönül ehlinden ve ke�f sahiplerinden ba�kas�n�n idrak 

edemedi�i hususlar, tasavvufî duygu ve bilgiler anlam�ndad�r. 

 
 2.12.2.42.SÖZ: Tasavvuf söz de�il, ya�ama i�idir. Bir ba�ka deyi�le, 

tasavvuf ehli, laf (kâl)a de�il, ya�ant� (hâl)ya önem verir. Ancak konu�ma söz 

konusu oldu�unda, Hz. Peygamber (s) gibi, az sözle çok mana ifade etmeye 

(câmi'u'I-kelîm olmaya) dikkat ederler. ( Cebecio�lu, 2004:579 ) 

 

Merhamet kap�s�na tutum yüzümü 

Hak için söylerim ben her sözümü  
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Musallada benim hâl namaz�m� 

K�l�nca sevmi�im bilmi� olas�n 

Kay�kç� Kul Mustafa 16 

Kay�kç� Kul Mustafa, ilk iki m�srada ç�kt��� manevi yolculukta söyledi�i 

her sözde Allah (c.c)’nun merhametine s���nd���n� söylüyor. Tasavvufun kal 

(söz) de�il, hal (ya�ant�) ilmi oldu�u dü�üncesine ise; “Musallada benim hâl 

nâmaz�m k�l�nca sevmi�im bilmi� olas�n” m�sralar�nda de�iniyor. 

 
 2.12.2.43.URYAN: Arapça ç�plak demektir. Tasavvuf dü�üncesindeki “ 

ç�plak geldik, hiç bir�eye sahip olmadan , ç�plak gideriz” yorumunu anlatan 

bir terimdir. (Cebecio�lu, 2004:671 ) Baz�lar� mezara ç�plak gömülmeyi 

vasiyet ederler.   ( Uluda�, 2001: 358) 

 
Uryan geldim yine uryan giderim 

Ölmeme�e elde ferman�n m� var  

Azrail gelmi� de can talep eyler 

Benim can vermeye dermen�m m� var 

Karacao�lan368 

Dörtlükteki “Uryan geldik uryan gideriz.” m�sras� tasavvuftaki “ç�plak 

geldik, hiçbir �eye sahip olmadan ç�plak gideriz” dü�üncesiyle birebir 

örtü�mektedir. 

 
 2.12.2.43 VAHDET: Arapça birlik demektir.Gerçek manada olan bir 

Cenab-� Hakk’t�r. Sufiler uykuya vahdet derler. Bu sebeple uyuyan için 

vahdette, vahdet ediyor,vahdete çekildi gibi ifadeler kullan�l�r. ( Cebecio�lu, 

2004: 681) Kesret z�dd�d�r. Tasavvufta gerekli olan vahdet, kesret içinde 

olan�d�r. Yani halk ile me�gul iken dahi herkesin ve her �eyin Allah’�n kudreti 

ile meydana geldi�ini idrakt�r. Bundan yola ç�karak vahdet-i vücud nazariyesi 

do�mu�tur. Bütün mevcudat�n  Allah’�n esma ve s�fatlar�ndan oldu�u 

nazariyesine dayanan vahdet-i vücud bir çe�it tasavvuf yoludur. Buna göre 
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vücud (varl�k) birdir. O da Allah’�n vücududur. Bütün varl�klarda çe�itli 

�ekillerde ortaya ç�kan da O’dur. Her �ey onun varl���ne ve birli�ine delalet 

eder. Alem varl���n�n alemetidir. Onsuz hiçbir �ey olamaz. Var olan �eyler bir 

an için vard�rlar ve as�llar� yoktur.  Pala,1995: 555) 

 

Bu Gevheri daim vahdet iken 

A�uk ile ma�uk sohbette iken 

Gülün kar��s�nda vuslatte iken 

Bülbüle feryad ü zar�n asl� ne 

 Gevheri 67  

  Vahdet, Allah’�n varl��� ve birli�i demektir. Tasavvufta gerekli olan 

kesret içinde vahdeti görmektir. Yani halk ile birlikte i� güçle me�gul, iken 

dahi herkesin ve her �eyin Allah’�n kudretiyle meydana geldi�ini idrak 

etmektedir. Gevheri kasrette vahdeti görüp, vuslata ermi�ken hâlâ neden 

a����n bu kadar feryad edip a�lamas�na anlam verememektedir 

 
 2.12.2.45.VASL: Arapça, ula�mak, varmak demektir. Tasavvufta ilm-i 

�uhud ile Hakk’a ula�ma anlam�ndad�r. Ka�ani bu konuda �u tan�m� getirir: 

Zahirler ve bat�nlar aras�nda sevgi vas�tas�yla rahmete ula�an gerçek birli�e 

vasl denir.   ( Cebecio�lu 2004: 692)  

 

Bir a��k isterse vasl-� habibi 

�btida derd ü gam olur nasibi 

Komad�n halinde ben bu garibi 

Sevgili yarimden ay�rd�n felek 

    A��k Ömer 6 
 

 A��k Ömer, sevgiliye kavu�may� arzu eden bir a����n ba��na gelecek 

ilk �eyin, derd ve gam oldu�unu söylüyor ve fele�in kendisini sevgiliden 

ay�rmas�ndan �ikayet ediyor. 

 



3.BÖLÜM  
3.17. YY Â�IKLARINDAN GEVHER�, KAYIKÇI KUL MUSTAFA, Â�IK ÖMER, KARACAO�LAN VE 

ERC��L� EMRAH’IN ���RLER�NDEK� M�ST�K UNSURLARI GÖSTEREN  HAR�TA 

 
M�ST�K UNSUR GEVHER�  

K.K. MUSTAFA 
Â�IK 

ÖMER 

 
KARACA-
O�LAN 

 
ERC��L� 
EMRAH 

 
3.1.1.ALLAH’IN SIFATLARI
 

 
  

 

ALLAH   43 198  

AHiR    428  

HAKK 276   135  
GAN�    198  
CELLAL   50   

3.1.2. ALLAH �LE �LG�L� UNSURLAR 

DERYA    351  

D�DAR   43   

3.1.3. ALLAH’IN TECELL� YERLER� 

GÜL    401 92 
D�L  14 47   

GÖNÜL  50 2   

KALP    1  

3.1.4 .PEYGAMBERLER 

AL� 900 26 26 410  

EYYÜB  37  394  

MUHAMMED 162 59 35 428  

Habibullah 633  47   

HAL�L  11 43 81  

MUSA   26 394  

NUH    423  



178

 
M�ST�K UNSUR GEVHER�  

K.K. MUSTAFA 
Â�IK 

ÖMER 

 
KARACA-
O�LAN 

 
ERC��L� 
EMRAH 

SÜLEYMAN 444  16 344 42 
YUSUF 614  17   

3.1.5. KUR’ÂN-I KERîM 

 791 67 41  16 
3.1.6. D��ER KUTSAL K���LER 

LOKMAN 634 20    

ON �K� �MAM 791 47  407  

3.1.7. MUTASAVVIFLAR 

HACI BEKTA�-
I VEL� 297 74  220  

HALLAC-I 
MANSUR 67  53   

Dar    407  

Ene’l Hak 233     

3.1.8.KADER 

 192  23 67  

3.1.9. AH�RET VE AH�RETLE �LG�L� MEFHUMLAR 

AH�RET 501  13 25  

KIYAMET    93  

HA�R 134     

SIRAT 146  19 12  

CENNET 692  67 12  

CEHENNEM 885 33 37 12  

 
3.1.10. �BADET �LE �LG�L� MEFHUMLAR 

�BADET   43   

HAMD    218  

HAYIR    135  
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M�ST�K 
UNSUR GEVHER� K.K.MUSTAFA A�IK 

ÖMER 
KARACA-
O�LAN 

ERC��L� 
EMRAH 

 
                           3.1.10. 4 HAC �LE �LG�L� MEFHUMLAR   

Kabe 
( Beytullah) 417 59 53 361- 81 16 

      

K�ble   11   

3.1.10.11. D��ER �T�KAD� MEFHUMLAR 

�BL�S 78  7 367 16 
�MAN    81  

3.1.12.TASAVVUFLA �LG�L� MEFHUMLAR 

1.5.12.1.TASAVVUF YOLUNDA OLANLARA VER�LEN �S�MLER 

ABDAL 692   411 128 
AL�M    400  

AR�F  59  13  

CAN 33     

DERV�� 439 16  166  

GEDA 412   218  

KLAVUZ    383  

KUL    325 100 
MECNUN 900 50   128 
MÜR�D   71   

P�R 297 2 31 220 74 
3.1.12.2 TASAVVUF VE TAR�KATLARLA �LG�L� MEFHUMLAR 

ÂB 313  43   
ÂB-I ZEMZEM 791     
ADEM 67  53 427  
AH 693   12 21 
AKL   43   
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M�ST�K UNSUR GEVHER� K.K.MUSTAFA A�IK 
ÖMER 

KARACA-
O�LAN 

ERC��L� 
EMRAH 

ALEM 598  6 1 16 
AR�  2  77  
ASA   26 474  
A�K 233  73 428  
ATA�    12  
AYRILIK 598   165  
BâD 134     
BÂD-I SABA 53     
BELA 645   247  
BURHAN 885     
CAM-I CEM   72   
CEVR 598     
DERD  53 2   
DERÛN 557     
DEVRAN   43   
DON 177    128 
EDEP-ERKAN    410  
EZKÂR 818 14    
FELEK   2  92 
FERYAD 412  61   
FÜRKAT   61   
GAFLET   17  100 
GAM     97 
HAK�KAT 845  73   
KAM�L 412   440  
KELAM  89  13  
KERAMET 637   407  
K�MYA 134     
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M�ST�K UNSUR GEVHER� K.K.MUSTAFA A�IK  
ÖMER 

KARACA-
O�LAN 

ERC��L� 
EMRAH 

MAL  32  12  
M�HNET   73 105  
NEFS-� 
EMMARE 501     

PERVANE 67   1  
POST 434 26  157  
SADA   71   
SEFER    135  
SIR  14  135  
SÖZ  16    
URYAN    368  
VAHDET 67     
VASL   6   



SONUÇ 
 

Mistik dü�ünce, için d�� ile, enfüsün âfâk ile, dikeyin yatay ile mevcûd 

oldu�u fikrinden hareket ederek, hayat�n ontolojik hakikatlerinden, varl�k 

katmanlar�ndan, bizlere bir bak�� derinli�i sunmaktad�r. Ara�t�rmam�z 

tasavvufî mazmunlar�n örtüsü alt�ndaki edebî – mistik unsurlar, halk 

felsefesinin temel çat�s�n� kuran kilit de�erde malzemeler olmak itibariyle, 

17.yy â��klar�n�n bir yönünü ortaya koymaktad�r. 

Ara�t�rmam�zda 17. yy Â��klar�ndan Gevheri, Kay�kç� Kul Mustafa, 

Â��k Ömer, Karacao�lan ve Erci�li Emrah’�n �iirlerinde mistik unsurlar� 

belirlenmi� ve bu unsurlar�n hangilerinin, ne sebeple kullan�ld���n� tespit 

edilmi�tir. 

Yapt���m�z ara�t�rmada her â��kta bulunan mistik unsurlar�; Allah, 

Peygamberler, Kur’ân-� Kerîm, kutsal ki�iler, mutasavv�flar, kaderle ilgili 

mefhûmlar, ahiret ve ahiretle ilgili mefhûmlar, ibadetle ilgili mefhûmlar, 

tasavvuf ve tarikatla ilgili mefhûmlar olmak üzere konu ba�l�klar�na ay�rd�k ve 

bulunan mistik unsurlar� tek tek yorumlamaya çal��t�k. 

17.yy’da ya�ayan be� â����n �iirlerinde kayna��n� Kur’ân-� Kerîm’den 

alan �slamî inançlara s�kça rastlanm��t�r. Örne�in Kur’ân-� Kerîm’de yer alan 

ahiret inanc� ve ahiretle ilgili di�er mefhûmlar�n be� â����n �iirlerinde s�kça 

i�lenmi� olmas� â��klar�n ald�klar� �slamî terbiyeyi bize yans�tmaktad�r. 

Karacao�lan dünyan�n fanili�inin, insanlar�n döneklili�inin, dürüst 

olarak hayata tutunman�n güç olu�unun fark�ndad�r. Pek çok a����n alt�ndan 

kalkamad��� s�k�nt�lar�n�, Allah(cc)’ya dua ederek halledilebilece�i 

dü�üncesini �u �ekilde dile getirmi�tir. 

Kadir Mevlam senden bir dile�im vard�r 

Muhannat kuluna muhtaç eyleme 

Cennet-i Alâ’y� nasip et bana 

S�rat Köprüsünden yolum ba�lama 

     Karacao�lan 12 
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K�yamet koptuktan sonra, kafirler ve günahkâr müminler cehennemde 

türlü azaplar göreceklerdir. Kay�kç� Kul Mustafa a�a��daki dörtlükte, yedi ayr� 

cehennemin tabakalar halinde yer ald���n�, bu tabakalar�n kat kat, iç içe 

bulundu�unu ve burada kafirlerin büyük azap çekece�ine i�aret etmi�tir. 

Yedi cehennemden ileri d��a 

Seni çalalarda hem ta�tan ta�a 

Y�lan ç�yan akrep hep ba�tan ü�e 

Sokarlar a’zam� canda a�lay� 

     Kay�kç� Kul Mustafa 33 

Bazen de, ibadet ve imanla ilgili mefhumlar� â��klar�n �iirlerinde 

ustal�kla i�ledikleri tespit edilmi�tir. 

Dünya üzerinde yarad�lan her varl�k bir gün mutlaka ölecek ve hesaba 

çekilmek için tekrar dirilecek (ha�r) tir. A��k Ömer, ölüm ve tekrar dirilme 

aras�nda geçen zaman�, Berzah iline yap�lan yolculuk olarak niteledi�i 

a�a��daki dörtlükte, inanan kullar�n Allah emretti�i için ibadet ettiklerini 

vurgulam��t�r. 

Var ibadet eyle Mevla yoluna 

Bunda neylersin onda buluna 

Bir gün sefer dü�er Berzah iline 

Ota�� kalacak sultan e�lemez 

    A��k Ömer 43 

Erci�li Emrah Allah’�n evi olan kutsal mekana yönelen kalplerin t�pk� 

nurlu bir koridorda yürüyor gibi ���k alarak her ad�m ba�� Allah(cc)’�n 

gönderdi�i kutsal kitaplar� dü�ünerek ilerleyece�i dü�üncesini �u �ekilde dile 

getirmi�tir. 

Sefil Emrah der ki yard�r 

Dünya da dört kitap vard�r 

Beytullah’�n üstü nurdur 

�am’a m’indi Hacc’a m’indi 

    Erci�li Emrah 16 

Tevrat, Zebur, �ncil ve Kur’ân-� Kerîm evrensel mesaj içeren dört kutsal 

kitapt�r. Kur’ân-� Kerîm; Hz. Muhammed’e Miladi 610-632 tarihleri aras�ndaki 
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yirmi üç y�ll�k risalet devresinde vahiy yoluyla indirilmi�, mushaflara yaz�lm�� 

ilahi kelamd�r. Gevheri a�a��daki dörtlükte, Cenab-� Hak’�n emir ve 

mesajlar�n� Hz. Muhammed’e vahiy mele�i Cibril vas�tas�yla bildirdi�ini 

vurgulay�p, Yusuf peygamberin k�ssas�na da gönderme yapm��t�r. 

Dört kitab-� asümandan etti nüzul 

�ndi Kur’an Mustafa’ya okuyup k�ld� kabul 

Hüsn ile ma�rur olur Hazret-i Yusuf oldu kul 

Yakub’un hasret gözüne kan ile nem damlad� 

      Gevheri 791 

Ara�t�rmada 17.yy’da ya�ayan be� â����n �iirlerinde yer alan ço�u 

tasavvuf ve tarikatla ilgili unsuru zahirî de�il de bat�nî anlamda kullanm�� 

olduklar�n� gösteren örnekler, â��klar�n la-dinî konular� i�leyen �iirlerinin yan� 

s�ra, tasavvufî dü�ünceyle yo�rulmu� sanat anlay���na da sahip olduklar�n� 

göstermesi bak�m�ndan önemlidir. Mesela; Karacao�lan Allah’�n rahmetinin 

bollu�u ve ba���lay�c�l���na s���narak dua etti�i a�a��daki dörtlükte, tasavvuf 

yolunda Hz. Muhammed(sav)’e varis oldu�u kabul edilen On �ki �mam�n 

okudu�u gülbanglar�n kerametine eri�mek istedi�ini dile getirmi�tir. 

On iki imam gülbang�na eri�em 

Anda keramet var hakk’a eri�em 

Bahar aç�l�p bülbül ötü�em 

Güller beni sevdi�ime ula�t�r 

    Karacao�lan 423 

Türklerde halâ ya�ayan eski Türk inanç izlerinden en önemlilerinden 

olan “ don de�i�tirmek” , bir erenin ba�ka bir �ekle girerek sûret de�i�tirmesi 

anlam�ndad�r. Erci�li Emrah a�a��daki dörtlükte �slamiyetten önceki inanç 

motiflerinden biri olan “don de�i�tirmeyi”, tasavvufun temel mefhumlar� içinde 

yer alan “ abdal” �st�lâh� ile birlikte kullanarak, kavram�n alan�n� geni�letmi�tir. 

Y�ld�z ni�an durup ay�n önünde 

Mecnun olup gezer abdal donunda 

Nevruz gecesinde bahar gününde 

Benim özgelerden seyran�m var 

     Erci�li Emrah 128 



185

Tasavvufta post, nefsinden fani, müritlerine rehberlik ederek, onlar� 

ir�at etmek vasf�na ve liyakat�na sahip olan �eyhlik makam�na eri�mek 

anlam�ndad�r. Kay�kç� Kul Mustafa a�a��daki dörtlükte, tasavvuf yolunda 

gönlüne dü�en Hz. Ali’nin a�k�yla bu makama i�aret etmi�tir. 

Ahvalim anlatam nice dostlara 

Bani a�k ate�ine yakan Ali’dir 

Am�m sevdas�yla girdim postlara 

Beni a�k ate�ine yakan Ali’dir 

     Kay�kç� Kul Mustafa 26 

 Tasavvufta tarikatlar�n döne döne yapt�klar� zikir ve sema ayinine 

devran denir. A��k Ömer a�a��daki dörtlükte; mevsimlerin , fele�in, güne�in, 

ay�n ve y�ld�zlar�n devr etmelerini tasavvufî deveran�n gereklili�ine ve 

uygunlu�una delil olarak göstermi�tir. 

Gerek yaz k�� gerek bahar ile güz 

Gerek güne� gerek ay gerek ki y�ld�z 

Devr iderler Allah emriyle düpdüz 

Felekler raks ider bir an e�lenmez 

      A��k Ömer 43 

�iirlerinde dünyevi a�k temas� üzerine yo�unla�mas�na ra�men 

Gevheri’nin a�a��daki dörtlü�ü,a����n ; gelene�in ve kültürün gerekli k�ld��� 

�slami, tasavvufî aç�dan dünya nimetlerine ve nefsin arzular�na bak���n� 

sergilemektedir. 

Nefs-i emmareye uyup gezdi�im 

Gençli�in belâs� sefâhatimdir 

Âhiretim koyup dünyam düzdü�üm 

Ben de bildim kendi kabahatimdir. 

     Gevheri 501  

Haz�rlad���m�z çal��ma sonucunda, â��klar�n mistik unsurlar� �iirlerine 

nas�l ta��d�klar�, neden ve ne �ekilde kulland�klar�, hayal güçleri ile bu 

unsurlara hangi anlamlar� yükledikleri tespit edilmi�tir. Bu çal��ma, 17.yy’da 

ya�ayan â��klar�n �iirlerinde be�erî a�k�n yan� s�ra tasavvufî unsurlar� da 

bat�nî anlamlar�yla i�lediklerinin göstergesidir. 
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Sonuç olarak 17.yy â��klar�ndan Gevheri, Kay�kç� Kul Mustafa, Â��k 

Ömer, Karacao�lan ve Erci�li Emrah’�n �iirlerinde mistik unsurlar üzerine 

yapt���m�z bu çal��ma, â��klar�n �iirlerinde �slamiyet’in kabulüyle 

müslümanla�an Türklerin, Kur’ân-� Kerîm’in etkisiyle �slamî inançlar�n� ve 

tasavvufî mefhûmlar� nas�l benimsedi�ini ve özümsedi�ini göstermi�tir. Söz 

sanat�n�n gücünü, ilmî derinli�ini kavrayabilmek, inanc�n estetik boyutunu 

görmek ad�na, üzerinde çal��t���m�z konu estetik hassasiyeti körelmi� 

günümüz insan�na yeniden millî bir tefekkür idrâki gerekti�ini 

dü�ündürmektedir 
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ÖZET 

[ÇABUK, Feriha].[ 17. yy Â��klar�ndan Gevheri, Kay�kç� Kul Mustafa, Â��k 

Ömer, Karacao�lan Ve Erci�li Emrah’�n �iirlerinde Mistik Unsurlar],[Yüksek 

Lisans Tezi].[Ankara].[2007] 

 Klâsîk halk �iirinin zihniyet dünyas�nda mistik unsurlar�n bir haritas�n� 

ç�karmaya çal��t���m�z tezimizde, 17.yy’da ya�ayan saz �airlerinin �iirlerini 

incelememizin sebebi, 17.yy’da Â��k Edebiyat�’n�n en olgun ürünlerinin 

verilmi� olmas�d�r. Â��k Edebiyat�’n�n tasavvufî dü�ünce sisteminin içinden 

gelip, bir süre sonra la-dinî bir özellik kazand��� dü�ünüldü�ünde, Â��kl�k 

gelene�i içinde verilen ürünlerin bir k�sm�nda mistik motif ve sembollerin yer 

ald��� görülmü�tür. Ara�t�rmada, metin merkezli bir yakla��mla 17. yy 

Â��klar�ndan Gevheri, Kay�kç� Kul Mustafa, Â��k Ömer, Karacao�lan ve 

Erci�li Emrah’�n �iirleri tek tek okunmu�, ilâhî a�k� i�leyen �iirlerde yer alan 

mistik unsurlar ç�kar�lm�� ve konu ba�l�klar�na ayr�larak tek tek i�lenmi�tir. 

Çal��man�n sonunda konu ba�l�klar�ndan ç�kar�lan tablo ile â��klar�n 

�iirlerinde bulunan mistik unsurlar�n bir haritas� olu�turulmu�tur. Bu tür bir 

çal��mayla Türk kültürünü olu�turan parçalardan biri- �iirlerdeki tasavvufî 

unsurlar- detayl� bir �ekilde tan�t�lm��t�r. Örne�in, tasavvufun temel 

kavramlar�ndan olan hakîkât mefhûmunun i�lendi�i ilgili konu ba�l���nda, 

Gevheri Bekta�ili�in üzerine kurulu oldu�u dört kap�-k�rk makam inanc�n� 

birebir i�lemi�tir. Kay�kç� Kul Mustafa da bir dörtlükte,Allah’a ula�ma 

yolundaki dört mertebenin sonuncusu olan marifet ilmine sahip ki�i demek 

olan “ arif” mefhumuna de�inmi�tir .A��k Ömer ise tasavvufta ilâhi güzelli�i 

seyretmek anlam�na gelen “dîdâr” mefhûmuna ilgili konu ba�l���nda “vahdet” 

ve “kesret” dü�üncesiyle birlikte yer vermi�tir. 

 Ara�t�rmada, be�erî â��k olarak bilinen Karacao�lan ve Erçi�li 

Emrah’�n da �iirlerinde mistik unsurlar� kulland��� tespit edilmi�tir. 

Karacao�lan, tasavvuftaki edep,erkan mefhûmunu i�ledi�i ilgili konu 

ba�l���nda, bir hocaya, tasavvufun temel unsurlar�ndan olan edep, erkan, 

dede- abdal ve kul kavramlar�n�n anlam derinli�ini sormaktad�r. Erci�li Emrah 
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ise , tasavvufta kulun Allah’(cc)dan habersiz olmas� anlam�na gelen “gaflet” 

mefhumuna ilgili konu ba�l���nda de�inmi�tir. 

Bu çal��ma ile 17.yy Â��k Edebiyat� denildi�inde ilk akla gelen be� 

â����n �iirlerinde mistik unsurlara yer vermeleri, â��klar�n ya�ad��� dönem ve 

çevre itibariyle tasavvuf dü�üncesine yabanc� kalmad�klar� tespit edilmi�tir. 

Bu da, klâsik halk �iirinin zihniyet dünyas�n� olu�turan ba�l�ca �ahsiyetlerden 

Gevheri, Kay�kç� Kul Mustafa, Â��k Ömer, Karacao�lan ve Erci�li Emrah’�n 

�iirlerinde kulland�klar� dil ve �iirsel form olarak mü�terek “duyu�lar” ortaya 

koydu�unun göstergesi olmu�tur. 

 

Anahtar Kelimeler 

1-17.yy A��k Edebiyat� 

2- Mistik Unsurlar 

3-Tasavvuf 

 

 



ABSTRACT 
 

[ÇABUK, Feriha].[ 17th Century’s A��ks Gevheri, Kay�kç� Kul Mustafa, Â��k 

Ömer, Karacao�lan Ve Erci�li Emrah’s mystic elements of poems ],[ High 

Licence Thesis].[Ankara].[2007] 

In our thesis, our goal was to establish a map that shows mystic 

elements of classic folk poetry.  In order to analyze these elements in 

mentality of folk poetry world, we reviewed 17th century’s saz (stringed, 

mandolin like music instrument) poets’ poems because they are the finest art 

of Â��k (Minstrel, Lover of God) Literature. When we take into consideration 

that Â��k Literature is strongly influenced by Sufism and later distanced from 

it, in Â��k tradition of folk literature in some parts we see mystically oriented 

symbols.  In our text centered approach of our study, the poems of 17th 

century’s A��ks; Gevheri, Kay�kç� Kul Mustafa, Â��k Ömer, Karacao�lan, and 

Erci�li Emrah are read one by one and mystic elements of God related 

subjected poems are extracted and reviewed under different titled groups. At 

the end of the study a table is formed by different topics and a map of mystic 

elements of Â��k’s poems is established.  By this kind of study, one part of 

Turkish culture- the elements of Sufism in poems- is introduced in detail.  For 

instance, one of the main concepts of Sufism, the subject of Hakikat (reality) 

which is reviewed under related topic group, the Poet Gevheri composed the 

belief of 4 doors-40 ranks that is known as the base of Bekta�i Tradition. 

Kay�kç� Kul Mustafa also, in one quatrain, emphasized on the subject of “arif” 

which is the last rank of reaching the level of knowing Allah.  Â��k Ömer on 

the other hand, illustrated the thoughts of “Vahdet(Oneness)” and “Kesret 

(Multiplicity)” together under related topic group when he composed the 

subject of “Didar” meant observing Godly beauty in Sufism. 

 

 In our research, in the poems of Karacao�lan who is known as Folk 

Â��k and Erci�li Emrah also mystic elements are found. Karacao�lan asks 

from Hoca (master) the meaning of edep (manner), erkan (high officials), 

dede (accestor)-abdal (a religious devotee) and kul (servant, creature). Erci�li 
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Emrah on the other hand, refers to the subject of “gaflet” which meant human 

beings, as slaves of God, not knowing and not being aware of God.  

  

By this study, in the 17th century when we think of  Â��k Literature, the 

first five top A��ks included mystical elements in their poems and that inform 

us that they did not stay out from Sufistic thoughts as the time and 

environment they live in. These are the signs of mutual thoughts and 

perceptions in poems among the top personalities of folk poetry, Gevheri, 

Kay�kç� Kul Mustafa, A��k Ömer, Karacao�lan, and Erci�li Emrah who 

composed similar feelings in linguistic and poemic form.   

 

Key Words 

1-17th A��k Literature 

2-Mistic thoughts 

3-Sufism 

 

 

 


