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Giris

Yakla§1k kirk bes sene 6nce Avrupa tarihi dersleri aldigim ilk 6grencilik
yillarimdan beri, agag1 yukari on beginci ylizyilin sonu ile on sekizinci
yuzyilin sonlarini igeren ve genellikle “erken modern” adiyla anilan tarih-
sel donem beni hep biytlemistir. Bu dénem tarihgilerin biyiik bir keyifle
inceledikleri kokten degisimleri, sosyal ve kiltirel bunalimlari, eski ile ye-
ninin karmasgik ve beklenmeyen karisimi gibi egilimleri ve siiregleri o kadar
belirgin bir sekilde sergiler ki, kisi yeni cografi ve bilimsel kesifler, matbaa-
nin icadi, yeni ulusal siyasi olusumlar ve ilkeler, uzun stireli ve yikici aglk-
larla savaslar, ekonomik kiigiilme ve biytimeler, dinsel disiplin ve kontrol
kargisina dikilen dinsel bireysellik gibi gelismelerin nasil genis kapsamli ve
aciklayici tek bir taslagin icine dahil edildigini anlamakta zorluk ¢eker. Ge-
nellikle erken modernligi cagristiran “gecis donemi”, “geliskiler donemi”
veya “belirgin tezatlar ve tutarsizliklar donemi” gibi etiketler tarihgi igin
o donemi, ayr1 ve farkli bolimleriyle bir biitiin olarak anlamanin ne kadar
zor oldugunu agik bir sekilde ortaya koyar. '

Ayni durum erken modern Yahudiligi inceleyenler icin de gegerlidir. Or-
negin, on yedinci yazyiln ilk yarisinda, Venedik’te yasamis ve ¢alismis ¢
unlii haham ve yazarin 6ykisiini disiinin. Her birinin digerinin degerini
bildigini, her birinin digerinin bilgeligine ve zekasina ¢ok saygi duydugunu
soylemek yersiz olmaz.

Bunlardan ilki olan Leon Modena (1571-1648) gettoda bir haham, bir
kantor ya da hazan™ ve bir vaiz olarak hizmet ederken, bir otobiyogra-
fi, hahamlarin cevaplarindan olugsmug bir derleme, vaazlar, Kabala’nin bir
elestirisi, Yahudi olmayanlara Yahudiligi aciklayan Italyanca bir ¢alisma,
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Talmud’un ve dinsel gelenegin biitiinliigiinti savunan eserler gibi basilmis ve
basilmamig bir¢ok kitap yazmistir. Modena ayni zamanda Sha’agat Aryeh
(Aslanin Kikremesi) adinda tamamlanmamis bir eser yazdi. Bu eser Kol
Sakhal (Bir Delinin Sesi) adli, dinsel Yahudiligin temellerini yeren, yikici
ve kokten bir elestiri niteligindeki bir diger ¢alismaya olumsuz bir cevap
seklindeydi. Modena’nin bu ¢alismaya kargi ¢ikmaya yonelik eksik cevabi
g6z oniinde bulundurulunca, Kol Sakhal’r onun da yazdig: siklikla varsa-
yilmistir. Bu renkli kisilikli haham ve egitimci sadece bircok tiirde eser ver-
mis bir yazar degil, otobiyografisinin sonunda listeledigi birgok meslegin de
sahibiydi. Ayrica Talmud’u ve hahamlari hem savunmus, hem de Yahudi
cemaatine cektirdikleri acilar igin onlar1 agik¢a sorumlu tutmus ikiyiizlii bir
adamdi. Modena ayni zamanda gizemli kitaplara ve 6gretmenlere doymusg
bir Yahudi kultirintn iginde Kabalistik ukalaligin hakimiyetine meydan
okurken, dogasina aykir1 hareket ediyordu. Modena’nin hayati ve disiin-
cesi, erken modern Avrupa’da dini kisiliklerin arasinda en ¢ok belgelenmis,
ama buna tezat olarak da en az anlasilmis olanidir.!

Modena’nin rabinik meslektasi olan Simone Luzzatto (1583-1663) ayni
sekilde elli seneden fazla Venedik’te haham ve egitimci olarak gorev almis,
ama bu alanlarda Ibranice yazisinin yetersizligi géz éniinde bulundurulun-
ca hahamlik veya geleneksel Yahudi konularina pek ilgi gostermedigi anla-
silan esrarengiz bir kisilikti. Esasinda Luzzatto, Yahudi olmayan okuyucu-
lar icin yazildig1 belli olan, Italyan dilinde basilmis iki eseri ile meshurdur.
Bunlarin birincisi Discorso circa il stato de gl’hbrei et in paticolar dimoranti
nell’inclita citta di Venetia (Ozellikle Unlii Venedik Sehrinde Yasayan Yahu-
dilerin Durumu Hakkinda Bir S6ylev) Venedik toplumunda Yahudi varhigi-
ni1 siddetle savunurken, Yahudilerin devlete ekonomik yararlari, siyasi bag-
liliklar1 ve yiiksek kultirel profilleri sayesinde Katolik komsular: arasinda
baris iginde ve yaratici bir sekilde yasamay1 hak ettiklerini iddia ediyordu.
Luzzatto daha sonra, donemin felsefi ve ilmi konulari hakkinda zengin ko-
nusmalar'iceren, Socrate ovvero dell’humano sapere (Sokrates ya da Beseri
Bilgiye Dair) adinda Sokratik sorgulamanin oldukga 6zgiin bir 6rnegini ya-
yimladi. Bu eserde, insanlarin ilahi vahiy olmadan gercegi anlamaktan ve
diinyay1 bilmekten aciz olduklari ileri strtlir. En azindan uzun baslik say-
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GIRIS

fasi i\ncelendiginde bu ¢alisgmanin temasinin bu oldugu gorulir. Ancak ne
yazik ki, kitabi basindan sonuna kadar okuyan biri, Yahudi veya bagka bir
dini vahiy ozelligine dair siipheci yaklagimlar disinda bir sey goremez. Esa-
sinda, Unlii Venedikli hahamin ismi disinda, bu ¢alisgmanin Yahudi kayna-
gini gosteren pek az referans vardir. Yahudiligin bu sézde tinli temsilcisini,
hi¢ inan¢ duymadigi bir metni yazmaya iten neydi? Biri kamu distincesini
etkilemek i¢in, digeri ise hicbir belirgin pedagojik veya dini amacit olmaksi-
zin yazilan bu iki ¢alismanin yiiksek bilgi ve anlatim giiciine ragmen, Rabbi
Luzzatto onun gercek niyetini ve asil inancin1 kavramayi arzulayanlar icin
bir sir olarak kalacaktir.?

Candia’li (Girit) Yasar olarak da bilinen Joseph Delmedigo da (1591-
1655) diger iki meslektasi kadar karmasik bir kisilikti. Girit’te dogan Del-
medigo t1p alanindaki unvanini ve fen bilgisini Padua Universitesi'nde ka-
zanmig, hatta Galileo ile ¢alismig ve tip meslegini tatbik etmek icin Girit'e
gelmeden Once Venedik’te bir siire kalmigtir. Oradan Ortadogu, Dogu ve
Orta Avrupa’da, hatta Amsterdam’da ve her gittigi yerde Yahudilerle, 6zel-
likle Karaylarla konusarak uzun yolculuklar yapmistir. Bilimsel ¢aligmasi
olan Sefer Elim (Elim’in Kitab1) Amsterdam’da Menasseh ben Israel tara-
findan yayimlanmgtir. Bu eser onun ¢agdas evren bilimi ve astronomi hak-
kindaki karmasik anlayigini gostermis ve ¢aginin en tnli bilimsel yazari
olarak aniimasini saglamigtir. Kisa bir siire sonra, miritlerinden bir tanesi
Ta’alumot Hokbhmah (Bilgeligin Sirlar1) adi altinda, Delmedigo’nun yazila-
rinin genis bir derlemesini yayimladi. Bu ¢alisma Kabala incelemesini sa-
vunan bir tezle birlikte son Kabalist ¢aligmalarinin da genig bir derlemesini
icerir. Kendisi ayni zamanda ayr1 bir mektupta ezoterik Yahudi bilgeligi-
nin bir elestirisini yazdi ve ¢agdas Yahudiler i¢in felsefe ve fen bilimlerinin
incelenmesini savundu. Delmedigo’nun son biyografi yazar Isak Barzilay
ise bu cesitli incelemeler arasindaki belirgin farkliliklarla micadele etti; bir
yandan Kabala’y1 ve onunla ilgili yazilar: tegvik ederken diger yandan ev-
rene “bilimsel” bakig lehine, Kabala ogretilerine siddetle kargi ¢ikan celis-
kili bir tutum mevcuttu. Sonunda Barzilay bir yanilgiyla, Delmedigo’nun
Kabalist egilimlerini reddederek, onu bir proto-maskil (Aydinlanma ada-
mi) olarak, yani rasyonel aydinlanmanin ilk savunucularindan biri olarak
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gordi. Ancak Barzilay, Delmedigo’nun gergegi arayisinin bilesik dogasinin
altinda yatan igsel geligkilerle ¢ok zor uzlasti. Delmedigo gizli bir Kabalist
miydi, degil miydi? Zaman iginde gorevleri degismis miydi? Ve Kahire’den
Vilna’ya, Amsterdam’a kadar birbirinden farkli meslektaslarina ve 6grenci-
lerine yazdiklarinda ortaya ¢ikan diisiincelerindeki tutarsiz pargalar birles-
tirmek mimkiin miuydi? Gergek Joseph Delmedigo kimdi??

O halde burada erken modern Avrupa’da Yahudi kiltir hayatinin zen-
gin ve karmasik yapisina mikemmel bir 6rnek bulunmaktadir. Kisi bu
ic hahami, dostu ve ortagi, entelektiiel bagliliklarini ve dini inanglarinin
dogasini nasil tanimlayabilir? Modena Yahudi standartlarinin ve rabinik
otoritenin bir savunucusu mu, yoksa kotileyicisi miydi? Luzzatto siipheci
biri miydi, yoksa inanglh miydi? Ve Delmedigo derin Kabalist disiincelerin
diigmani miydi, yoksa ona gore bunlar Yahudi maneviyatinin ve yaraticili-
ginin doruk noktasi miydi? Bu tigti Leo Strauss’un Zuliim ve Yazma Sanati
adli tinli kitabinda tanimladigi, halk 6ntindeki konusmalarinda agizlar bir
olan ama gergek fikirlerini gizleyerek cift kisilikli konusmalar yapan ikiytz-
14 insanlar miydi?* Belki de goriintirdeki geligkili konumlari, bir tarihginin
cozmesi gereken daha derin kiiltiirel ve toplumsal bir olgunun belirtileriydi:
Gergek bilgiyi olusturan unsurda bir giiven bunalimi, gizli ve rasyonel di-
stince arasindaki bogluklara dair bilgi kuramu ile ilgili kugkular, vicdanin ig
sesi adina dini ve siyasi otoriteye meydan okuma dirtiisti veya belki de bii-
tin egilimleri ve standartlari sorgulayan bagimsiz bir kisilige dair bulgular...
Merak uyandiran bu tig kiginin her birini ve etraflarindaki diinyay1 anlama-
ya yonelik benzer arayiglarini tam olarak nasil agiklayacagima karar ver-
medim. Avrupa Yahudiliginde erken modern kiiltiirel sahsiyetler arasinda
bu rabinik alimler kadrosu, i¢inde bulunduklar1 ortami ve sekillendirmeye
caligtiklar: kiiltiirh anlamanin, tanimlamanin ve siniflandirmanin zorlukla-
rin1 derin ve carpic bir sekilde sergiler. Icinde yasadiklar1 donem geleneksel
miydi yoksa modern miydi? Bir tarih¢i kendilerini ifade ettikleri lisani, bas-
tiklar1 kitaplari ve elyazisi halinde kalanlari, hareketli veya yerlesik hayat
tarzlarini, Yahudilerle ve Yahudi olmayanlarla etkilegsimlerini veya birbirleri
tzerindeki etkilerini nasil degerlendirmeliydi? Butin karmasikliklar: ve an-
lagilmazliklari icinde bu hahamlarin gizdikleri bireysel portreler her sekilde
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_ GIRIS

heyecan verici ve merak uyandiricidir. Onlarin oykiileri erken modernlik
diye anilan sasirtict donemde Yahudi tarihini inceleyenleri bekleyen engin
hazinelere 1s1ik tutar. Bu buyiileyici donemi kavramakta benim uzun sireli
ilgimi harekete gegiren, onlarin ve digerlerinin 6ykuleridir.

Ayrica bu arayista pek yalniz sayilmazdim. Son yillarda bir¢ok kisi bu
alana ilgi duymus, sadece Italya’ya odaklanmakla kalmamus, biitiin kitada
ve bagka yerlerde bu alanin bir¢ok boyutunu 6zenle irdelemistir. 1960’larin
sonunda, Ibrani Universitesi’nde erken modern Yahudi tarihi konusunda
yuksek lisans ¢aligmalarina bagladigim zaman, benden 6zellikle Jacob Katz,
Yizhak Baer ve Gershom Scholem gibi dev isimler tarafindan bu dénem
hakkinda yazilmig son tarihi eserlerde ustalasmam bekleniyordu. Bu liste
Israil biliminin lehine bariz bir sekilde uzatilmisti; neredeyse hepsi Ibranice
yazilmisti, ancak bazilar Ingilizce idi.’

1970’li yillarin sonlarina dogru, bu dénemin incelenmesi, geng¢ bir bil-
ge grubun ¢aligmasiyla 6nemli 6l¢iide genisledi, bu ilim adamlarinin ¢cogu
Israil’de yasiyordu ama bazilari baska iilkelerdeydi. Bircok arastirmaci
Konversolarin kiiltirel ve entelektiiel tarihi konusundaki incelemelerini,
Benedict de Spinoza’ya ve dini inanglara aykiri dusiincelere odaklanan
calismalarin otesinde genigletti. Scholem’in Kabala tarihine egemen re-
konstriksiyonuna, simdi en seckin 6grencileri meydan okuyordu. Bazilari
Amerika’da egitim gérmiis, ekonomi ve sosyal tarihe buyiik ilgi duyan daha
geng bir dlim grubu, Polonya ve Litvanya’da Yahudi tarihi incelemelerini
canlandirmaya baslad1. Ingiliz Yahudiliginin sosyal tarihinde yeni olusum-
lar, Italyan Yahudiliginin kiiltiirel ve entelektiiel tarihi, Osmanli Yahudili-
ginin sosyal ve kultirel tarihi ayni yillarda ortaya ¢ikti. Richard Popkin’in
yetenekli bir arastirmaci grubunu etrafina toplama yetenegi ve itibari, Ya-
hudi-Hiristiyan iligkileri, Spinozacilik, Konverso stipheciligi ve millenarizm”
hakkindaki incelemelere hiz kazandird1.®

Sonraki on yillik donemlerde, tarihgilerden olusan bu gen¢ grubun ol-
gunlagmasi genis inceleme birimlerinin daha kapsamli uygulamalarina yol
act1. Onceleri 1960’larin sosyal ve ekonomik tarihinden biiyiilenen bir¢cok

* Biiylik bir degisimin yaklagsmakta oldugu konusunda bir inang. (gev.)
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ilim adamy, ilgisini ayn1 zamanda kultirel tarihe de yoneltti. Bagta Israeli
olmak tizere bir¢ok tarih¢i onlara katildi, ama onlari temsil edenler daha
ziyade Kuzey Amerikali ve Avrupali ilim adamlar1 oldu.”

Daha 6nceki neslin g6z ardi ettigi bircok alan 6ne ¢ikti, bu da kusku-
suz genel tarih arastirmasinda meydana gelen egilimlerin bir sonucuydu.
Bir¢ok biliminsani erken modern Yahudi kiiltiiriniin olusmasinda matbaa
ve kitap sansiirii incelemelerine onderlik etti. Bagkalar1 Hiristiyan Ibrani
dini, 6zellikle Hiristiyan Kabalasi, eski eserler ve Yahudilerin sahip oldugu
derin bilgiler gibi konulara dikkat ¢ekti. Digerleri ise bu donemde kadin-
lar1 ve cinsiyeti incelerken, gesitli arastirmacilarin ti¢ kitada da Konverso-
lar hakkindaki ¢alismalari devam etti. Orta ve Dogu Avrupa’da, Osmanli
Imparatorlugu’nda ve baska yerlerde yeni arsiv ¢alismalar1 Yahudi kiiltii-
riniin ve sosyal tarihinin tekrar degerlendirilebilecegi yeni gorusler sundu.
Bitiin bu yeni arastirmalarin sonucu ¢esitli dillerde yazilmig olaganuistu ki-
taplar ve makaleler ortaya ¢ikti. Simdi benim 6grencilerim higbir zaman
tam olarak 6ztimseyemeyecekleri bir edebi bilgi yigini ile kargi karsiyadir-
lar. Kendi 6grencilik giinlerimdeki sinirl liste artik geride kaldi!®

Sasirtict bir sekilde, erken modern Avrupa’da Yahudi tarihiyle ilgili yeni
¢alismalarin bolluguna ve bu edebiyatin Yahudi tarihi 6grencileri arasinda
gordiigu buyiik ilgiye ragmen biitiinii anlamak ve arastirmanin daha kugiik
birimlerini uyumlu ve anlamli bir sekilde birlestirmek icin ¢cok az ¢aba har-
canmustir. Sadece Jonathan Israel adinda bir tarihgi biitin donemin ciddi,
genis kapsamli bir portresini sunmaya ¢alismis, ilk kez erken modern Ya-
hudi tarihinin belirgin bir donem olarak, hem ortacagdan hem de modern
dénemlerden farkli bicimde kavranmasi gerektigini savunmustur.’ Bagkala-
r1 bu déneme kayitsiz kalmis, onu sadece orta ¢aglarin bir uzantisi olarak
gormilg veya onun belirgin 6zelliklerini tanimlamadan, sadece ortacaglilik
ile modernlik arasinda bir gecis donemi olarak isimlendirmislerdir.

Erken modern Avrupa’da Yahudi kiltiriniin ve toplumunun kapsamli
ve bolgeler arasi bir portresinin sunulmasinda, kanimca Israel’in yaptiklari-
n1 denemekten alikoyan en az ii¢ temel zorluk vardur. Ilki Jonathan Israel’in
bizzat sundugu bir zorluk; Ticaret D 6neminde 1550-1750 Yillarinda Avru-
pa Yahudiligi adli kitabinin tstlendigi saygin ve yerlesmis konumdur. Israel
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Yahudi tarihinin erken modern dénemi icin 6nemli bir dava olusturup o
donemin ekonomik ve siyasi kuruluglarini ustaca tanimlarken, 1985°te ki-
tab ilk kez yayimladigi zaman, Yahudi kiiltiirinii kavrayigi bir¢ok yonden
yetersizdi. Ardindan, son yirmi bes yilda bilimdeki yeni patlama onun re-
konstritksiyonunu demode ve eksik kilmistir. Israel’in, Yahudi toplumunu
ve kiiltiirel tarihini Yahudi olmayan toplumlarda yerlesmis egilimlerin bir
yansimasi ve sonucu olarak tanimlamasi da, tekrar gézden gegirilmesi ve
degerlendirilmesi gereken bir husustur. Erken modern Avrupa’da Yahudi
toplumunun ve kiltiiriniin tarihi Hiristiyan diinyasinin bir aynast olmak-
tan Ote, Israel’in yaptigindan ¢ok daha kapsamli bir gekilde tanimlanmali-
dir. Bunun yani sira, hem igsel hem de digsal bakis agilariyla degerlendiril-
melidir.

Ikinci zorluk erken modern dénem hakkinda, inceledikleri bélgenin veya
yorenin sadece avantajlarini konugmayi tercih eden meslektaslarim tarafin-
dan yaratimaktadir. Calisgmalarinin temel varsayimi, o dénemdeki Yahudi
tarihinin sadece mikro seviyede tekrar olusturulabilecegidir. O donemin ce-
sitli tarihleri temelinde tektir, farkli ve onlar: birlestirebilecek ortak &zel-
liklerden yoksun olarak heterojendir. Erken Yahudi tarihi hakkindaki son
soylentilerin genel 6zelligi, belirgin bir erken modern Yahudi kultir deneyi-
minin anlaml bir sekilde tanimlanabilme olasiligini inkar etmektir. Benim
arzum ise boyle bir tanimlamanin mimkin oldugunu ve arzu edildigini
iddia etmektir.

Ugiincii zorluk ise zor anlasilir bir terim olan erken modernlige tutunan
hem Avrupa hem de diinya tarihgilerinin yarattigi zorluktur. Her seyden
once, siklikla kullanilan ama higbir zaman agik bir sekilde tanimlanmayan
bu terimi ele alirken ortaya ¢ikan bir rahatsizlik ve belirsizlik s6z konu-
sudur. Ayni zamanda erken modernin ima ettigi modern Oncesinden mo-
derne dogru teleolojik™ ge¢isin tistesinden gelmekte ortaya ¢ikan buytk bir
zorluk daha vardir. Ve bu tanim, inceledikleri toplumlarin gesitlilikleriyle
karst kargiya kalan dinya tarihgileri tarafindan kullanildigi zaman, butin
toplumlarda ortak olan unsurlara yonelik goreceli arayiglari genellikle yi-

* Dogal olaylara nihai sonuglar arayan doktrin. (gev.)
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zeysel ve basit goriniir; hatta Avrupact bir bakis acisiyla agikca veya tsti
kapali olarak butiin yerkiireye bakildiginda bir ¢arpiklik goze ¢arpar. Yahu-
di deneyimini yazarken s6ziim ona erken modern karisikliginin iistesinden
gelebilecek bir yontem bulmayi diliyorum.

Kisi bu ti¢ zorlugun diginda, bir tarih¢inin 6zenle hazirlanmig donemsel-
lestirme planlarini sunma ihtiyacini daha temel bir seviyede sorgulayabilir.
Donemsellestirme konusunda herhangi bir ¢aba, gecmis hakkinda her tiirla
kolay genellemeyi lekelemeye hevesli uzmanlarin ayrintili elegtirilerine da-
vet ¢ikarir. Ozsellestirmenin énem kazanmasiyla dénemsellestirme planla-
rinin demode oldugu bir ¢agda yasiyoruz, ayrica 6zele odaklanmak, daha
genis tarihi birimlerin genel ag¢iklamalarina odaklanmaktan daha kolay ve
kesindir.

Yukarida yazilanlarin 15181 altinda, erken modern dénemde Yahudi kiil-
turel tarihinin cesur bir yapisina duyulan ihtiyaci 6nermek, doyuruculuktan
olduk¢a uzak goriinebilir. Yine de bu giindemi sunarken, yararli bilgiler
pesinde olan tarihgilerin bazen sinirli incelemelerinden geri adim atmak zo-
runda kalabildiklerini iddia etmek isterim. Boylece egsiz bir tarihi gegmigin
daha derin ve genis bir anlamini kesfederler ve sadece o giiniin Yahudi ta-
rihinde Polonyali, Italyan veya Osmanli kosullarini degil, ayn1 zamanda
bir biitiin olarak Yahudilerin tarihini ve onlarin kiltiirel miraslarini agiga
ctkarmis olurlar. Bu tiir bir girisimde giniimiiziin kosullar1 geregi gecmi-
sl carpitma ve yanlis yorumlama tehlikesi mevcuttur. Buna ragmen, erken
modern Avrupa’da uluslararasi bir kiiltiirii tanimlama projesi bir bakima
tamamen farkli cemaatleri ve daha da Onemlisi birbirleriyle ender olarak
iletisimde bulunan tarihi gelenekleri birlestirmekte yararhdir.

O halde ben tam olarak neyi incelemeyi 6neriyorum? Elimden geldigi
kadar erken modern Yahudiligi bir “butiin” olarak etkileyen kultirel olu-
sumun daha genis sekillerini tanimlamak isterim.!® Kiiltiirel olusum benim
icin “saf” entelektiiel gelismelerden, Yahudi fikirlerinin tarihinden, ebedi
metinlerden ve yazarlardan ¢ok daha fazlasini ima eder. Ben daha ziyade bu
donemin Yahudi yasantisini olusturan siyasi, toplumsal ve teknolojik kogul-
larla entelektiiel yaraticilik arasindaki iligkileri ¢calismaya odaklandim. Bu
nedenle, benim 6ykim ne bireysel yazarlarin bir seri okuma pargasi, ne de
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Yahudi entelektiellerin ilgilendikleri genel egilimlerin incelemesidir. Daha
ziyade, onlarin toplumsal ve siyasi kosullarindaki diigiincelerin ve entelek-
tiiel bagarinin daha genis kapsamli bir kegfidir.

Daha genis Ornekler arayisindayim ve bu arayista baska tarihgilerin Ya-
hudiligin alt kiiltiirlerine dair 6zenle tanimladiklari benzerlikleri ve farkli-
liklari yok etme niyetinde degilim. Ne de onlarin kigisel yorumlarinin yerine
gegecek yeni bir bagyapit sunma ¢abasindayim. Onun yerine, sadece bagka
bir yorumsal katman, zaman iginde ve 6zel bélgelerde iligkileri, temaslari
ve konugmalari vurgulayan calismalarina yeni bir bakis acis1 6neriyorum.
Bu konuda o6zellikle Jerry Bentley ve Sanjay Subrahmanyam’in ¢alismala-
rina ve dinya i¢in erken modernligin anlamini dile getirirken kiiltirel de-
gistokus ve “baglantili tarihler” ile ilgili kavramlari kapsaml bir sekilde
ele aliglarina minnettarim. Baglantili tarihler benzersizlikleri gizlemekten
veya g¢arpitmaktan ziyade, farkli yoresel gelenekleri kabul ederler. Tarihgi
bu donemi baska cemaatlere ve gruplara maruz kalma ve aralarindaki yo-
gun iletisim anlaminda tanimlarken, farkli bolgesel ve yoresel kimliklerin
devamlihigini kabul eder ve ortak kiltiirel deneyimler hakkinda daha net
konusabilir. Buna gore, Subrahmanyam gibi, bolgesel kosullarla kitalarara-
st hatta kiresel 6rnekler arasinda sivesel iliskiye 1sik tutmak, aralarindaki
olasi gerginligi kabul etmek ama ayni zamanda baglantili tarihler agisindan,
bu ¢ok yonlii donemi tekrar yapilandirirken yoresel ve 6zel sekle bakmanin
yararli ve verimli oldugu konusunda israr etmek isterim. Sonugta, Yahudi
kiiltiirtiniin ve toplumsal tarihinin sade ve tiiremig bir anlatimi veya farkl
yoresel oykiilerle boliinmis bir anlatim entelektiiel agidan doyurucu degil-
dir. Bunun yani sira, eger kaynaklarin ve modern giintin yeni olusumlarinin
birbirleriyle baglanti kurmalarina ve konusmalarina izin verilirse daha kap-
samli bir tablonun ¢ikarilmasinda yetersiz kalirlar.

Bu donemi bir biitiin olarak tanimlamama izin verecek bes unsuru dusi-
niiyorum. Her bir unsurun, yeni ortaya ¢ikan bir Yahudi kiltiirti deneyimi-
nin isareti olarak degerlendirilebilmesi i¢in biitiin donem boyunca ve biitiin
bolgesel sinirlarda incelenmesi gerekir. Birbiriyle kenetlenen bu unsurlar ka-
nimca, baglantil modern Yahudi deneyiminden s6z ederken ¢ok timit verici
bir baslangic ile o alanin gelecekte incelenmesi i¢in bir giindemin planini
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cikartirken bir taslak sunarlar. Bu noktalara digerlerinden daha fazla 6nem

vermemin felsefi ve metodolojik nedenlerini vurgulamakta sikinti yagiyo-

rum. En azindan, yillarca bu dénemin ¢ok yonli boyutlarini 6gretmeme
ve incelememe dayanarak bu donem hakkinda neyin farkl ve egsiz oldugu
konusunda kendi sagduyumu simgelediklerini soyleyebilirim.

Bu isaretlerin yine de belirsiz olduklarini, tanimlamay1 arzu ettigim daha
genis bir tabloyu eksik ve yetersiz bir sekilde tanimladiklarini ilk kabul eden
ben olurdum. Bununla birlikte, erken modern dénemde pargalar: birbirine
bagl ortak bir Yahudi kiiltiiriiniin olugumunu tanimlarken daha iyi bir yon-
tem kesfetmeliyim. Simdilik, erken modern Yahudiligin ortak tarihi deneyi-
mi hakkinda konusurken, benim i¢in en anlamli bolimleri temsil etmekteler.
Belki de bu kitabin okuyuculari bu bes unsura kesinlikle ucu agik, baglatmay:
umdugum tartigma, arastirma ve yorumun oncisi ve temel, degisebilir 6neri-
ler olarak bakmalidirlar. Bu bes unsur diizeltilse, tekrar gozden gegirilse, sim-
diye kadar alimler tarafindan yetersiz bir sekilde incelenmis baska alanlardan
yeni sezgilere dayanarak gelecege uzansa hicbir itirazim olmaz.

Bu nedenle, Yahudiler i¢in asagidaki bes temel unsuru 6neriyorum:

1. Farkli ge¢mislerden, geleneklerden, lisanlardan Yahudiler arasinda ve
Yahudi olanlarla olmayanlar arasinda gelismis iliskilere yol agan hizlan-
mug bir hareketlilik, hizli ktltirel degisime ve tepkisel muhafazakarhiga
yol agan bu iligkilerin gerilimleri. Aklimda yerlerinden siirtiliirken yeni ve
yabanci ortamlarda siginmaya ¢alisan biiyiik sayida gogmenin hareketli-
ligi var. Bu kosul 6zellikle on sekizinci yiizyilda daha az olmak tizere, on
altinci ve on yedinci yiizyilda dikkat ¢gekmistir. Ancak ben ayni zamanda,
bireylerin hareketliligini, 6zellikle ikinci derecede segkin insanlari, gezgin
alimleri, kitap saticilarini, seyyar saticilari, yerinde duramayan entelek-
tuelleri, butin bu dénem boyunca erken modern Avrupa’nin neredeyse
her Yahudi cemaatinde fark edilen siirekli bir hareketi ima ediyorum.

2. Butin Yahudi yerlesim birimlerinde, bir butin olarak Dogu Avrupa
Yahudiliginin kendi kendini idare eden devleti olan Gnli Dért Toprak
Konseyi’nde doruk noktaya ulagsan cemaat baglihgiyla dolu yiiksek bir
duyguyu 6neriyorum. Bu tiir toplumsal yapilar genellikle ¢carpici bir egi-
lim sergilerler, bu da yoresel farkliliklarla birlikte rabinik otoritenin ¢6-
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kit ve oligarsilerin yiikselen giicidiir. Bunun diginda varliklarinin, on-
lar1 destekleyen siyasi devletlerin suurlu bir ilkesiyle ne derece dogrudan
orantili oldugu sorusuna yol agarlar.

. Matbaanin geligsimi ve Hiristiyan okuyucularin Yahudi kitaplarina ar-
tan ilgileri, Yahudi egitiminin yaygin bir miifredati ve seckin Yahudilerin
Universitelere girisi gibi baska unsurlarla hizlanan bir bilgi patlamasi.
Bu genel degisim biitiin donem boyunca digerlerinden ¢ok daha sabit
goriinmekle birlikte, daha once yukarda sozu edilen hareketlilik ve top-
lumsal karigim unsurlariyla baglantili goriilmelidir.

. Onceki ti¢ unsur dahil olmak iizere faal Mesihlik, mistik kehanet, abar-
tilt bir cogsku ve sapkinlik gibi unsurlarla tetiklenen rabinik otoritenin
sonraki bunalimi. Bu 6zellik bitiin donem boyunca kendini belli etme-
sine ragmen, on yedinci ve on sekizinci yiizyillarin sonlarinda en vahim
sekli goruliir ve butin Yahudi cemaatlerinde bir sekilde iz birakirken
“Ortodokslugun” birlesmig 6n cephesinin ortaya ¢ikmasi diye adlandi-
rabilecegimiz rabinik kurulusun kars: tepkisini de hizlandirir.

. Daha oncekiyle yakindan ilgili olan ve on yedinci ile on sekizinci ytizyil-
da cok dikkat ceken kimliklerin bulaniklasmasi. Ozellikle Konversolarin
ortaya ¢ikisini ve tekrar Yahudi cemaatine girme ¢abalarini, Yahudili-
gin, Islamiyetin ve Hiristiyanhigin icinde Sabetaycilarin gegis sinirlarini,
Yahudi Dénmelerin Hiristiyanliga giden yolu ve Hiristiyan Ibranilerin
Hiristiyan gercekligini ve kimligini ararken Yahudiligin karmasik sekilde
kullanilisini ima ediyorum. Bu unsur Dogu’dan ziyade Batr’da goriilebi-
lir. Ama Konverso tiiccarlarinin ve Mesihsel heveslilerin genig uluslara-
ras1 aglarl, Amsterdam’dan Krakow’a ve Prag’a, bireysel Dénmelerin ve
Yahudiligi 6grenen Hiristiyan 6grencilerin yayilan varligi ve Yahudilikle
Hiristiyanhgi tekrar tanimlarken en yiice anlami ve birbirleriyle iliskileri
goz onunde bulundurulunca, bu unsur digerleri kadar 6nemlidir.

Bu bes unsuru belirlerken mutlaka elestirilere maruz kalacagimin far-

kindavim. Bazilar1 Kabala’nin ve bunun sonucunda Hasidizmin yukselisi,

Yahudi kultiirt ve toplumu tizerinde devrimsel etkisi, ailenin ve kadinlarin

konumunda degisiklikler veya popiiler kiiltiiriin yiikselisi gibi diger unsur-

lar1 daha 6nemli bulabilirler. Bu dénemin sonunda Kabala’nin yayilmasinin
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ve Hasidizmin yukseliginin; daha 6nce hareketlilik, matbaa ve asir1 cosku-
nun yukselisi gibi s6ziini ettigim unsurlarin temel etkileri oldugunu iddia
ediyorum. Kabala’nin etkisinin bu sartlara bagh olarak anlasilmas: gerekir.
Kadinlarin hayati ve popiiler kiiltiir agisindan Yahudiler i¢in erken modern
deneyimi tanimlarken, heniiz bu unsurlardan herhangi birini degerlendirme
konumunda degiliz. Bu da kismen, bu alanlarda heniiz emekleme dénemin-
de olan bilimin durumunun bir iglevidir. Bunun yani sira, kadinlarin ve elit
olmayan kultiriin degisen konumlarinin bu dénemi izleyen yuizyillarda ¢ok
daha fazla 6nem tagimasindan da ileri gelmektedir.!!

Bazilar1 bu beg unsuru se¢gmenin keyfi dogasina itiraz edebilirler. Acaba
hepsi Yahudi yerlesim bolgelerinin her tarafinda esit olarak mevcut mudur
ve ayni zamanda mi1 cereyan eder? Daha 6nce de belirttigim gibi, gocler
bu donemin basinda belirleyicidirler ama on sekizinci ylizyilda hareketlilik,
Yahudi kiiltiiriintin gegmise gore cok daha 6nemsiz bir 6zelligiydi. Radikal
Mesihlik Akdeniz Yahudi cemaatlerini Dogu Avrupa’dakilerden daha fazla
etkiledi. Toplumsal gelismeler de bazi genel benzerliklere ragmen bolgeden
bolgeye degisiyordu. Karigik kimlikler daha genis Yahudi cemaatinde belli
ki sadece bazi 6zel toplumlarla ilgiliydi, ama bu genis cemaati bir biitiin
olarak etkilemedi. Bu itirazlarin bir dereceye kadar gecerli olduklar1 konu-
sunda hicbir giiphe yoktur. Bu bes unsurun her biri igin esit ikna yetenegi-
ni ve glicini iddia etmemize izin vermeyen, yer ve zaman i¢inde belirgin
cografi ve kronolojik farkliliklar vardir. Ama daha once belirttigim gibi,
yoresel farkliliklarin goz ardi edilebilecegi yerlerde erken modern Yahudi
kiltiiriinde homojenlik iddia etmiyorum. Ben sadece bir yerden bir yere ba-
riz bir sekilde degisen, ama yine de biraz mugstereklilik ve bitiini ile ¢esitli
boliimler arasinda bazi iligkileri ortaya ¢ikaran genel egilimleri ariyorum.

Unsurlarimin neredeyse hepsinin bir bakimdan birbiriyle baglantili oldu-
gunu savunuyorum. Bu unsurlar kendi butiinliikleri icinde Yahudilerin ara-
sindaki ve Yahudilerle bagka inanca sahip kisilerle etnik gruplar arasindaki
dini ve toplumsal sinirlar kavraminda bu donemin 6rnek gosterdigi baskila-
r1 ortaya ¢ikarirlar. Hareketlilik, toplumsal karigim, rabinik denetimin gev-
semesi, bilgi patlamasi ve karigik kimlikler Yahudi kanununun ve Hiristiyan
toplumunun Yahudi azinhga zorla kabul ettirdigi sinirlara agikga itiraz eder
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ve onlar1 zorlastirir. Bu bes unsurun hepsi, Yahudi 6z tanimlamasi ve Yahu-
di olmayan bir diinyada Yahudi medeniyetini temsil etmek i¢in birgok yeni
secenek igeren Yahudi kimliginin bulanikligina yol agar. Bu unsurlarin hepsi
ayni zamanda farkli seviyelerde derin bir bunalim duygusunu, 6zellikle bu
donemde Yahudi hayatinin yogun yaraticihigina ve uiretkenligine eslik eden
toplumsal liderlerin denetim ve yetki kaybini tanimlar.

Bagkalari ise benim bu beg unsurumun Avrupa toplumunda bulunanlar-
la genellikle ayn1 oldugunu ileri siirebilirler. Hareketlilik, matbaa, kiltirel
ufuklarin geniglemesi, abartili bir cosku, senkretizm” ve kozmopolitlik er-
ken modernligin bitiin tanimlamalarinda belirgin bir sekilde goze ¢arpar,
o halde benim tanimlamamin neden mutlaka Yahudi bir 6yki olmasi ge-
rekiyor? Bu unsurlara Yahudi baglamda bakmanin anlami nedir? Benim
cevabim soyle olurdu: Yahudiler ayni zamanda Italyan, Alman veya Polon-
yaliydilar ve kisi bu insanlarin temas iginde olduklari diger insanlarla ayni
kiltiirel egilimler sergilemelerine sasirmamalidir. Asil ilging olan, ortak bir
kiiltiirel ortam ve ortak kiltirel zorluklar yasayan farkli gruplarin arasinda
bu unsurlarin benzerlikleri degil, her bir grubun bu zorluklara kendi 6zelli-
giyle ve kendi 6zel toplumsal sartlar1 ve kaynaklariyla nasil tepki verdigiy-
di. Matbaa 6ykiist evrensel bir 6ykidir, ancak onun 6zel Yahudi boyutu
tam olarak Protestanlarinkine, Katoliklerinkine veya Miislimanlarinkine
benzemez. Erken modern Avrupa’da baska insanlar mutlaka hareket halin-
deydiler, ancak hareketliligin Yahudileri Yahudi olmayanlarla ve 6zellikle
onceki donemlerde ¢ok az tanidiklari bagka Yahudilerle yiizlesip tanismaya
zorlama konusunda 6zel bir etkisi vardi.

On beginci ylzyilin sonlariyla on sekizinci yiizyilin sonlar1 arasinda Ya-
hudi diinyasinin neredeyse her tarafinda bu beg unsura bakmaya c¢aligtim.
Ozellikle Italya’da, Hollanda’da, Orta Avrupa’da, Dogu Avrupa’da ve Os-
manli Imparatorlugu’nda Yahudi cemaatlere odaklandim. Bu kitapta Ingiliz
Yahudiligine, Fransiz Yahudiligine veya Kuzey Afrika Yahudiligine yeteri
kadar deginmedim. Bu daha ziyade, bilimin bu cemaatlerle ilgili durumun-
dan kaynaklanmaktadir. Ingiltere 6rneginde cemaatin kiiltiirel goriiniisii

* Birbirinden farl:ll ilkelerin birlesmesi. (cev.)
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sadece on sekizinci ylzyilda ve ancak o yluzyilin sonunda ortaya ¢ikar.!?
Kuzey Afrika Yahudiligi hakkinda daha az bilgim var, ¢linki bilim o bolge-
nin biiyiik bir kisminda bu konulari ele almadi. Erken modern Fransa’da,
Konverso cemaatlerinin disinda, modern bilimde Yahudi kiiltiiriiancak son
zamanlarda incelenmistir.* Bu nedenle se¢mis oldugum cemaatlerde benim
odak noktam, diger cemaatlerin karsisindaki énemleri konusunda bir yar-
g1 degil, giniimlz arastirmalar1 ve bir birlestirici olarak kendi sinirlarim
hakkinda gergekgi ve derin bir diigiincedir. Benim projem 6zellikle Avru-
pa ve Osmanli Imparatorlugu’nda yasamis olan Yahudiler hakkindadur.
Kuzey Afrika’daki Yahudi deneyimlerini ve Israil topraklarinin &tesinde
Ortadogu’nun geri kalan kismini géz 6niinde bulundurmuyorum. Onlarin
tarihlerinin benim Avrupa merkezli gorisiime agiklama getirememe olasili-
gin1 kabul ediyorum. Umarim digerleri bagka gorusleri benimkiyle daha iyi
kaynastirabilirler. Esasinda bu projenin acik uclu dogasinda kullandigim
baglantili tarihler stratejisi, boylesi bir gelismeyi de mutlaka tegvik eder.
Sonraki bolimlerin diizenlenmesi konusunda son bir yorum yapmak
istiyorum. Bazi okuyucular secmis oldugum sirayi sorgulayabilirler. Eger
kisi hareketlilikle baglarsa, neden kitaplarin hareketliligini izlemesin? Ya
da toplumsal dayanigma hakkinda bir bolim hemen toplumsal buna-
lim hakkindaki boliimden 6nce gelmemeli mi? Bunun digsinda 6ykiimde,
Konversolarin diinyaya yayilmasi, Hiristiyan Ibraniligi veya Sabetaycilik
gibi daha 6nce degindigim konulara dondigim noktalar gorilmektedir.
Bu belirgin fazlaliklarin farkinda olmama ragmen onlari biraktim. Once
hareketlilikle bagliyorum, ardindan toplumsal dayanigma geliyor, ¢iinkii
bunlar1 erken modern Yahudi kiltiiriiniin dayandig: iki temel kurum ola-
rak gortiyorum, bu nedenle onlar1 bastan size tanitmak isterim. Bu son iki
unsur oldukga iligkili goriintir ve donemin sonunda ortaya c¢ikarlar; bu
nedenle kitabin sonunda ortaya ¢ikmalari daha yerinde olur. Fazlaliklar
azaltmaya ¢alisgtim ama ayni zamanda daha genis kapsamli 6ykim gozler
onune serildikce ayni konulari farkli agilardan ele almayi arzuladim. Ttim
umudum, ben resmi kademeli olarak, katbekat tamamlarken okuyucunun
¢abami takdir etmesidir. Her bolim zor ve daha 6nceki boéliimlerde sozi
edilen diger konularla baglantili olan yeni sezgiler saglar. Kanitlarim bi-
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riktikge, bunalim ve sinir gecisleri hakkinda genel iddiam umarim daha
zorlayici ve ikna edici olur.

Boylece kitabin gerisi, erken modern dénemin Yahudi kiiltiirel tarihinin
anlamli ve kronolojik bir birimi oldugunu gostermek i¢in sozi edilen beg
unsurun Uzerinde durma g¢abasini temsil eder. Belirgin farklara ragmen, bu
bes unsurun halad Krakow’dan Venedik’e, Amsterdam’a ve Izmir’e kadar
erken modern Avrupa’da Yahudi cemaatlerin nasil biyiileyici sekilde bir-
birleriyle baglantili olduklarini, bu dénemde yasayan Yahudilerin birbirle-
riyle ekonomik, toplumsal ve dini agidan nasil iletisim kurduklarini ve gec-
mise oranla baglarinin nasil daha ¢ok farkinda olduklarini diiginmemize
izin verecegini umuyorum. Yer ve zaman i¢inde bu isaretlerin kapsamli bir
incelemesi sayesinde erken modern Avrupa’da Yahudi kiiltir deneyiminin
benzersiz dogasini kavramak mimkiin olacaktir. Bu deneyim biitiin kitada
ve diger Avrupa milletleri ile paylagilan Yahudi cemaatlerine has bir de-
neyimdir. Son olarak, erken modern Yahudi kiiltiirtinii tanimlama projesi
sayesinde, Yahudiler i¢in modern dénemi, hemen ondan énce gelen doneme
gore suirekliligini ve siireksizligini anlamakta daha iyi bir konumdayiz. En
azindan, modern Yahudi deneyiminin tarihgileri arttk bu dénemi bu belir-
gin ¢cagin diginda inceleyemezler. Erken modern Avrupa’y: haritalandirmak,
modernligin esasinda neye yol actigini degerlendirmek i¢in paha bigilmez
bir ortam ve gorus saglar.
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Hareket Halindeki Yahudiler

evletlerin hem icerde hem de ulusal sinirlarin 6tesinde biitiin toplum-

lar1 zorladiklari hareketler ile ekonomik ve toplumsal konumlarini
gelistirmek i¢in kendi iradeleriyle gerceklestirdikleri gogler butin diinya-
da ve Avrupa’da erken modern donemin 6nemli 6zellikleridir.! Yahudi ta-
rihinin bakis acisiyla 1492 ve 1497 yillarinda Yahudilerin Ispanya’dan ve
Portekiz’den strtilmeleri, neden olduklar: fiziksel yer degisiminde ve kiil-
tirel dontisimde birer doniim noktasi olarak goriilmistiir. Tabii ki on be-
sinci yiizyilin sonunda ve on altinc yiizyil boyunca Iber Yarimadasr'ndan
cikan biiyiik sayida Yahudi icin gog, yeni kokler kurma, 6zellikle Italya’da
ve Osmanh Imparatorlugu’nda diger Yahudi toplumlarla karisma ve yeni
ortamlarin yaratict gerginligi gibi stiregler bu donemin tarihgileri igin bi-
yuk sonuglar doguran konulardir? Bazi uzmanlar, 17. ve 18. ylzyillarda
Avrupa’nin bagka yerlerinde Sefarad ve Askenaz Yahudilerinin gergekles-
tirdikleri goclere dikkat cekse de, bu gocler Iber Yarimadas: siirgiinii kadar
onemsenmedi. Ancak bir biitiin olarak digtiniildiiginde, go¢ ve hareketlilik
unsurlar: bu donemin Yahudi hayatinda giderek daha buyiik ve stirekli bir
onem kazanir. Bunun yani sira, hareket ile kiiltiirel tiretim ve yaratma, yani
entelektiiel devinim arasinda olasi bir baglanti, ayni donemde incelenmeye
deger bir konu olarak ortaya gikar.? Infaz ve ekonomik sikintilar gibi neden-
lerle kagmaya zorlanan tim cemaatlerin kitlesel goct, toplumsal yiikselis
veya bozulma gibi nedenlerin diginda, 6zellikle kisisel nedenlerle goc eden
kiiltiir ve okuryazarlik tagiyicilar: gibi bireysel goglerin yaninda goz éniinde
bulundurulmalidir. Yahudi gogiiniin biitiin bu unsurlar birlestirilince orta-
ya ¢ikan etki bunalticidir; sonugta erken modern Avrupa’da Yahudi kulti-
runi olugturmanin temel kogulu gogtii.
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Erken Modern Donemde
Avrupalilarin ve Diger Milletlerin Hareketliligi

Erken modern donemde hareket halinde olan tek millet tabii ki sadece
Yahudiler degildi. Beseri hareket, bireysel aile ekonomisinin mahremiyetin-
den yerkuredeki butiin devletlerin ticari ve somiirgeci ilkelerine kadar ha-
yatin her kademesiyle baglantiliydi. Yogun savas hali, siyasi zuliim ve dini
infazlarla dolu bir donemde siirekli olarak bireylerin ve biiyiik cemaatlerin
gocleri yasaniyordu. Ornegin, Otuz Yil Savaslar’nin ardindan insanlarin
mekan degistirmesi veya Huguenot’lar, Mennon’lar, Piriten’ler, Socian’lar
ve Comenyan’lar gibi dini azinliklarin sancili go¢leri ¢ok iyi bilinir.*

Denizciligin gelismesi, Afrika’nin, Asya’nin ve Yeni Diinya’nin Avrupa
tarafindan kesfini ve somirgelestirilmesini derinden etkiledi. Geligmis de-
nizler arasi ticaret ve okyanuslari asan ekonomik takas sayesinde aristok-
ratlar, ticcarlar, rahipler, denizciler, askerler, hizmetkarlar, koéleler, gogmen-
ler, 6grenciler, alimler, aylaklar ve dilenciler motive olup bazen ekonomik ve
toplumsal kosullarini gelistirmek i¢in uzun yollar kat ettiler.’

Kesif ve fetih yolculuklari kadar etkileyici ve renkli olmasa da, Avrupa
kitasinin ig¢indeki gogler, ekonomik ve toplumsal hayatin 6nemli bir un-
suruydu. Dini miiltecilerin yani sira, iktisadi go¢menler, ister kiiciik ister
biiyiik olsun, her Avrupa sehrinde fark ediliyorlardi. Ozellikle geng, bekar
ve ¢ocuksuzlar i¢in gog, ister gegici ister kalict olsun, ekonomik durumla-
rin1 diizeltmenin bir yoluydu. Mevsimsel tarimda is arayisi icinde koylere
go¢ edenlerin veya vasifh vasifsiz isgilerin ¢okga talep edildigi kirsal alan-
lara ¢ikan genclerin, evi terk etmek igin hakli nedenleri vardi. Bu gengler
kuskusuz, gog etmelerini hog goren ve cesaretlendiren aileleri, anadillerini
konugan ve girdikleri yeni ortamda ayni kiltiirel aligkanliklari paylasan
insanlar gibi goglerini kolaylastiran toplumsal aglar, bu tiir goclerin yol
actig1 sancilara baskin ¢ikan ekonomik tegvikler sunan devletler ve bol-
gesel idareler tarafindan tesvik ediliyorlardi. Yolculugun tasidigi risklere
ve rahatsizliklara ragmen, bu genglerin gocleri, devletleri ve isverenleri
yollari, araba ve misafir hizmetlerini diizeltmeye, goclerini daha uygun ve
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keyifli kilmak icin gerekli bir egitime tegvik edecek kadar siklikla rastla-
nan bir faaliyet oldu®.

Erken modern sehir sonunda bir hareketin digim noktasi olurken, goc
de yiksek olim oranlarinin goraldiugia cevreleri kalabaliklagtirdi. Liman
sehirleri cok yoksul kisileri, denizcileri, hizmetkarlari ve diger gegici isgileri,
ayni zamanda kuguk tacirleri ve daha varlikli iktisadi aracilari ¢gekmekte
bir miknatis gorevini ustlendiler. Yabancilar sehir digindaki her cemaatin
dogal tablosunda hayati ve belirgin bir varlik olusturdular. Baz1 sehirler
siyasi ve dini zulim igin bir siginak, ayni zamanda ana vatanlarindan ko-
pan gocmen gruplarin kiltirel faaliyetlerini ebedilestirmek igin bir yerlesim
bolgesi oldular. Bunun disinda, bu sehirler sézlii ve basili aligverigler ara-
ciligiyla haberlerin ve fikirlerin dolagimi igin birer merkez olarak hizmet
ettiler. Ogrenciler ve profesorler daha gelismis egitim ve meslek firsatlary
arayisi icinde diizenli olarak sehirden sehre dolastilar. Biiyiik tiniversitelere
sahip sehirler donemsel olarak buiyiik sayida yabanci 6grencileri barindir-
dilar. Ogrenim arayisinda sunulan destansi Peregrinatio academia kavrami
neredeyse biitliin Avrupa sehirlerinde bu geng entelektiiellerin go¢lerini hakl
ctkardr. Sanatgilar, mizisyenler, mimarlar, padisahin nedimleri, devlet me-
murlari her bliytik sehirde oturan ve “arzu edilen” yabancilarin etrafinda
toplandilar.” Yahudi gogmenler igin, ister zorla ister gonully, ister kisa ister
uzun yol kat etmig olsunlar, ister siyasi sinirlar1 ge¢mis, ister yakin bir cev-
reye gog etmis olsunlar, giderek artan cevresel ve kozmopolit bir Avrupa’nin
kiiltirel faaliyetlerine uyum saglamalari hizli, basarili ve sonunda oldukca
donusturicta olmustur.

Italya’ya ve Osmanli Imparatorlugu’na Yahudi Gogii

Yahudi gocleri Bati ve Dogu Avrupa’da on besinci ytizyilin sonundan
cok once bagladi. 1348 gibi erken bir tarihte ¢ok sayida Yahudi batiya dog-
ru Polonya’ya ve Litvanya’ya, giineye dogru ise Italya’ya gog etti. Italya’ya
vardiklari zaman 6zellikle Piedmont ve Veneto bolgelerine yerlegtiler. On-
lar1 on dordiincii yiizyilin sonlarinda Fransa’nin glineyinden Yahudi gog-

19



ERKEN MODERN DONEM YAHUDI TARIHI

menler, giineyden Orta ve Kuzey Italya’ya goc eden Italyan Yahudiler ve
sonunda 1569°da papa arazilerinden, Ispanya ve Portekiz siirgiinlerinden
ve 1597°de Milano Dukalig'ndan Yahudiler izledi. Kuzey ve Orta Italya’da
Yahudi ekonomik hayatin istikrarsizligi géz ontinde bulundurulunca, tefe-
cilerin ve diger Yahudilerin gocleri ¢ok sik goriilen olaylardi. Bu da on al-
tinci yiizyihn ikinci yarisinda biitiin Italya Yarimadasi’'nda getto sisteminin
kurulmasindan ¢ok énce kismen hareketli bir Yahudi niifusu yaratti.?

Osmanli Imparatorlugu’nda Yahudi yerlesimi dalgalar halinde olmus-
tur. Ilk Yahudi gégmenler Anadolu’da ve Balkanlar’da Osmanli éncesi ce-
maatler olarak Romaniyot ve Karay cemaatlerinden geldiler. Onlar1 Orta
Avrupa’dan gelen Askenaz Yahudileri izledi. II. Sultan Mehmet 1453’te
Kostantinopolis’in fethi ile yeni baskenti Istanbul’u, yeniden insa edilmis ve
yogun niifusa sahip bir sehre dontistiirdi. Sehre getirdigi toplumlarin ara-
sinda Yunanistan’dan, Makedonya’dan, Arnavutluk’tan, Bulgaristan’dan
ve Osmanlr’nin diger bolgelerinden Yahudiler vardi. On besinci ylzyilin
ortasindan baglayarak, Sefarad Yahudileri ve daha sonra Konversolar
Istanbul’a, Selanik’e, Halep’e, Safed’e ve Kudiis’e geldiler. Ancak daha ge-
nis gog dalgalari 1492 ve 1497 siirgiinlerinden sonra geldi. Bazilari Kuzey
Afrika’dan, bazilari ise Italya ve Sicilya’dan geldiler. Daha sonraki gog¢ akin-
lar1 1562’den ve yine 1536°dan sonra Portekiz’den geldi.’

Bir veya iki nesil boyunca Sefarad go¢menleri bolgedeki Yahudi toplu-
munu etki altina alarak toplumsal, dini ve kulttrel hayata hakim oldular.
Romanyot Yahudileri ve Sefaradlar Istanbul’da iken birbirleri arasinda
toplumsal baglari ve kiiltiirel kimlikleri muhafaza etmeye ¢aligirlarken,
Selanik’te, Halep’te ve Safed’de Sefaradlar kisa bir siire sonra ustiinlitk
sagladilar. Onlar Osmanli Devleti’nin yarattigi imparatorluk sistemine ka-
risarak yeni bir topraga ve sosyo-ekonomik diizene kolaylikla uyum sag-
ladilar. Osmanlilarin bu Yahudi gogmenlerin ihtiyaglarini gidermekte ¢ok
az sey yapmalarina ragmen, bunlar diger gruplara nazaran ¢ok daha kisa
zamanda Osmanli ekonomisinin bir pargasi oldular ve gelistiler. Yahudi-
lerin, devletin ekonomik ve siyasi ihtiyaglarina gosterdigi uyum g¢ok hizli
ve bagarili oldu. Yahudiler kisa zamanda tekstil endistrisinde, tipta, sarap
ureticiliginde, bankacilikta ve uluslararasi ticarette, vergi toplamakta, bii-
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yuk miktarda besin malzemeleri, giyecek ve silah saglamakta hizla 6ne ¢ik-
tilar, boylece hem kendilerine hem de Osmanli amirlerine kazang sagladilar.
Ornegin, Yahudiler tekstil endiistrisinde, Osmanlilarin Hiristiyan tacirlere
duyduklari giivensizlikten ve Bati’da diger Yahudi cemaatleriyle olan Yahu-
di ticari baglar nedeniyle Italyanlarin yerini aldilar. Yahudiler ayni zaman-
da Ispanya’dan ve Italya’dan ithal edilmis ve geldikleri iilkelerde dogmus
teknolojilere dayanan tekstil endustrisinde 6ncti oldular. Ekonomik ¢aba
gerektiren her alanda rekabet etmek igin kiiltiirel ve siyasi sinirlari agan Ya-
hudilerin becerileri, yerlestikleri ekonomik merkezlerin her birinde yeniden
dinamik bir entelektiiel ve kiiltiirel dogus ile el ele ilerledi. Ozellikle Safed,
Yahudi diasporasinda kiltirel bir merkez olurken, asirlar boyunca Yahudi
entelektiel ve ruhsal yaraticihgin gidisatini tetikleyen rabinik ve Kabalist
alimleri cezp etti. Bir alimin belirttigi gibi, “Bu cemaatler Osmanli gelisme
dalgasinin yolunu izlediler, inli Osmanl ytikseliginde gelistiler ve diger sos-
yo-dini gruplardan daha biiyiik bir sadakatle Osmanli Imparatorlugu’nun
yashlik ve hastalik donemine eslik ettiler.”°

Digerlerinden farkli bir gelisme yolu izleyen tek Osmanli Yahudi ce-
maati Izmir idi. Yahudiler on yedinci yiizyilin baslarinda Izmir’e, infaz
ve siirglin yuzinden birer multeci olarak degil de, ticarette biberden, tar-
cindan, ipekten, porselenden yiinli giysiler, pamuklular ve meyve gibi
daha hacimli trtnlere dogru kiiresel yeni bir diizenlemeden kaynakla-
nan ekonomik hayatiyeti nedeniyle gog ettiler. Bati1 Anadolu’da bulunan
[zmir’in konumu bu tirtinleri arayan tacirlerin ilgisini cekiyordu. Osmanl
Devleti’nin bu gelismeye olan itirazina ragmen ve bu ticaret patlamasini
denetim altina alma kabiliyetsizligi yiiziinden sehir Portekizli Konversolar
dahil, Alman, Ingiliz, Fransiz ve Venedikli tacirlerin akinina tanik oldu.
Yahudiler ilk 6nce kendi yararlarina olacak sekilde giimriklerin toplan-
masini denetledi ama-sonunda bu alanda tekel konumunu kaybetti ve
Italyanlarin, Ermenilerin ve Yunanhlarin egemen oldugu yeni bir kiiresel
ticaret ortaya ¢iktik¢a onlar ¢oktii. Azalan iktisadi servetleriyle, musterek
bir kurumsal ¢okis yasandi; daha 6nceki on yillik dénemlerin dinamik
coklu kiilturel ¢evresine tezat olarak kultirel cogkuda bir kayip ve giderek
artan bir tecrit goruldu.
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Dogu Avrupa’ya Yahudi Gocii

Polonya’ya ve Litvanya’ya Yahudi go¢iniin tarihi, Osmanh kargiligiyla
dikkat cekici benzerlikler tagir. Osmanli Imparatorlugu’na Yahudi gociinde
oldugu gibi, gogiin doruk noktasi ancak on altinci yiizyilin baginda ortaya
cikti. Agkenaz dalgalari Bat1 Avrupa’ya on tiglincii yizyilin ikinci yarisi gibi
erken bir tarihte ulasti ve 6nceki ytizyillarda bazi Yahudiler bu bolgeye Bati
Bizans’tan ve Miisliman bolgelerden, 6zellikle eski Hazar bolgelerinden gog
ettiler. Ama Osmanli Yahudiliginin bitin yoresel geleneklerini yutan Sefa-
rad unsurunun egemenliginde oldugu gibi, Alman unsuru da hizla Dogu
Avrupa Yahudi cemaati tzerinde en dikkat cekici kiiltiirel ve toplumsal
izini birakti. Alman gehirlerinde Yahudi yasantisinin kotilegsen durumuy-
la, ardindan Bohemya ve Moravya’da Yahudi hayatinin istikrarsiziigiyla,
Macaristan’in ¢okiistiyle, Polonyali krallarin olumlu tavirlariyla yerlesme-
lerine ve iktisadi butiinlesmelerine izin veren toprak sahipleri dikkate ali-
ninca, Yahudi gogmenler Dogu Avrupa’da yeni bir hayata baglamaya hazir-
dilar. Boylece, Avrupa’nin dogu ve gliney sinirlarinda diinya Yahudiliginin
en blytk yogunlugu on altinci ylizyilda goriilldi. Bunlarin etnik olusumlari
ve kilttrel ozellikleri Bati’dan gelen Yahudi go¢menler tarafindan tespit
edilmisti. Her iki cemaat de Avrupa’da karsilikli itiraf igin en hoggoruli yer-
leri olugturan devletlerde parladi. Sadece on yedinci yiizyilda yine Yahudi
gociinde belli bagh bir mekan olan Birlesik Hollanda, az sonra gorecegimiz
gibi, azinliklari i¢in benzer kosullar sundu. Bu kogullarin arasinda Yahudi-
lerin kendi dinlerini uygulamalarini, yonetici sinifin miidahalesi olmaksizin
kendi yari otonom siyasi yapilarini yaratmalarini sayabiliriz.!?

Israel Halpern ¢ok onceleri Alman ve Polonyali Yahudilerin ortak 6zel-
liklerine dikkat ¢cekmisti: Zaman i¢inde Alman kokeninden sapan ortak bir
Yidis dili, Minhag Askenaz adinda dini bir uygulama ve ayiniyle ilgili or-
tak bir temel, son olarak da liderlikte ortak cemaat yapisi ve rabinik tarzi
bu o6zelliklerin bazilariydi.’®* Durum Osmanli Imparatorlugu’ndan tama-
men farkli degildi. Sefaradlar beraberlerinde Ispanya’dan kendi Kastilyéno
lehgelerini getirdiler; bu leh¢e daha sonra Ladino basini sayesinde geligti.
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Onlar da kendi geleneklerini ddetlerini, kendi yonetim sekillerini ve yeni
cevrelerinin kosullarina uyarladiklari rabinik otoriteyi beraberlerinde ge-
tirdiler. Her iki toprakta da kendi tlkelerinden tamamen farkli olan ama
yine de birbirleriyle karsilastirinca ¢arpict bir sekilde benzeyen unsurlar,
Yahudi gogmenlerin iktisadi faaliyetleriydi. Polonya’da 6diing para vermek-
ten kira yoneticiligine, vergi toplamaya ve giimriik denetimine yoneldiler.
Bu faaliyetler de Osmanh Imparatorlugu’nda Sefaradlarin iktisadi rolleriyle
biiyiik capta benzerlik tasiyordu. Iki yerlesim bélgesinde de Yahudiler so-
miirgecilik faaliyetlerinde, genis 6lcekli yerlesimle ilgili devlet projelerinde,
askeri finansmanda gorev alirlarken, ayni zamanda monarsinin ve asil si-
nifin ¢ikarlarina da hizmet ettiler. Bunun yani sira, her iki gégmen cemaat
de dini ve kulttrel alanda yiiksek bir 6z-yeterlilik sergilediler. Kendi dahili
sorunlarmin tstesinden gelerek kendi kiiltiirel uygulamalarini olusturdular
ve onlari ev sahibi kiiltirden ayiran bir dilde konusup yazdilar.

On altinct yuzyihn kitlesel Askenaz gocii en ¢ok Bati’dan Dogu’ya ve
Giineydogu’ya gerceklesti. O ylzyilin baginda Almanya’dan, Bohemya’dan
ve Avusturya’dan siriilen Yahudiler Krakow ve Poznan gibi, Polonya’nin
bat1 bolgelerine ve Lwéw’a yerlestiler. Ama o yiizyilin ilerleyen donemlerin-
de Yahudiler, zulimler ytizinden veya Litvanya’da tarim alanlarinin sundu-
gu ekonomik firsatlar nedeniyle siirekli doguya hareket ettiler. Bu Yahudiler
vergi ve gelir toplayiciligi, hancilik, aracilik gibi hayati rolleri stlenirken,
ayni zamanda Polonyali somurgeciler adina araci olarak hizmet ettiler. Ya-
hudiler 1569’da Polonya’nin ilhaki ile doguda Ukrayna bolgesine dogru
hareket ettiler.'* Bazi Sefarad ve Italyan Yahudileri ve daha 6énceki Konver-
solar nispeten yalniz kalan Dogu Avrupa cemaatinin yerini isgal ettiler. Bas-
ka Askenazlar Bati Orta Avrupa’da Otuz Yil Savaslar’’nin (1618-48) etki-
sinden kagarak doguya hareket ettiler. 1648’de Chmielnicki isyaninin siyasi
sonuglarina ve vahsetine ragmen, Yahudilerin doguya hareketi on yedinci
yuzyil boyunca devam etti. Ve on sekizinci yiizyilin ortalarina dogru, Po-
lonya ve Litvanya’da Yahudi nifusunun tgte ikisinden fazlasi Ukrayna’nin,
Litvanya’nin ve o zamanlar Beyaz Rusya denen yerin dogu bolgelerinde
oturuyordu.!”

Ancak on yedinci yiizyilin ikinci yarisinda Askenaz Yahudilerinin gog
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sekilleri de dogu yoniinden bati yoniine degisti. 1648’den sonra 6zellikle
bir sonraki on yillik donemde Amsterdam; simdi yeni gelenleri destekle-
mekte bluylk bir mali yikle karsilagan bu sehir daha énce yerlegsmis olan
Sefaradlarin yasadigi ikileme ragmen, Dogu Avrupa Yahudilerinin igeri
alindig1 bir merkez oldu. Askenaz aylaklari ve dilencileri i¢in Amsterdam,
Almanya’ya, Bohemya’ya ve Polonya’ya donerlerken sadece yol ustiinde-
ki bir durag: simgeliyordu. 1650’lerde Litvanya’dan binlerce Yahudi mul-
teci Amsterdam’a ulasti ama bircogu Hamburg ve Frankfurt am Main’a,
Italya’nin gesitli bolgelerine, Londra’ya ve Israil topraklarina go¢ ederler-
ken, bazilari sonunda Polonya ve Litvanya’ya donme umuduyla Danzig’e
gonderildiler. Ayni sekilde, on sekizinci yluzyilda Dogu Avrupa’dan Batr’ya
dogru gog¢ dalgalari devam etti; yeni gogmenlerin ¢ogu, ¢ogunlukla Polon-
yali hahamlar Almanya’ya niifuz ettiler. On yedinci ve on sekizinci yiizyil-
larda diger Askenazlar Macarsitan’a, Romanya’ya ve Kuzey Balkan tlkele-
rine, Osmanli Imparatorlugu’na ve 6zellikle Israil topraklarina gog ettiler.
Polonya’dan ve Litvanya’dan bazi hahamlar Israil topraklarina dogru iler-
lerken veya Kutsal Toprak’tan donerken ayinsel ve diger dini gorevlerini
yerine getirerek kitap saticilar1 olarak Giiney Fransa’ya, Comtat Venaissin
bolgesine bile yerlestiler.'®

Bat’ya veya Dogu’ya dogru yasanan gocler daha onceki tarihgiler
tarafindan ya olumlu bir sekilde, Yidis ktltiiriniin genis ¢apta yaygin-
lagmasinin igareti olarak ya da bunun tam aksi, Alman Yahudiligi i¢in
kiltirel bir ¢okiisiin isareti olarak goriildi. Bu erken gocler mutlaka on
dokuzuncu ytizyilin sonlarinda gerceklesen Dogu Avrupa Yahudilerinin
kitlesel go¢lerinden birkag ytizyil 6nce yasanmigti. Bu gogler bariz bir se-
kilde Askenaz kiltiriniin Sefarad kultiir bolgelerine ve bunun tam aksi
olarak Sefarad kultiiriniin Agskenaz bolgelerine nifuz edisini akla getirir.
Bu sinir gegigleri matbaa sayesinde hizlandi ve daha sonra kesfedecegimiz
gibi, 6zellikle hem Sefaradlari hem de Askenazlari cezp eden Sabetaycili-
gin ve Frankizmin gizemli hareketlerini ortaya ¢ikardi. Bu iki kiiltiir Israil
topraklarinda 6zellikle iki cemaatten gelen gogmenlerin yakin mevcudi-
yetiyle karigir."?
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Konverso Gogii

Hareketlilik tabii ki on yedinci yiizyilda Iber Yarimadasi’ndan siirii-
lip zulimden kagarken siginak ve bir¢cok kez yeni Yahudi kimligi arayi-
sinda olan Konverso miiltecilerin temel bir kosuluydu. Bu insanlar Giiney
Fransa’ya, Amsterdam’a, Hamburg ve Londra’ya, Italya’ya ve Osmanli
Imparatorlugu’na geldiler. Atlas Okyanusu’nu gecerek Bati Hint Adalarr’na,
Brezilya’ya, Meksika’ya ve hatta Kuzey Amerika’ya geldiler. Boylece do-
lagirken on sekizinci yiizyila dogru Avrupa ticaretinin ve somirgeciliginin
gelismesinde oldukga belirgin bir gorev tstlendiler. Karayollarindan ziyade
deniz yollarini kullanarak Avrupa’nin digindaki tirtinleri uzun mesafelerden
ithal ederek, Amsterdam ve Hamburg’dan Resif ve Curagao’ya, Izmir’e,
Halep’e ve hatta Uzak Dogu’ya uzanarak Dogu ile Bati, Kuzey ile Giiney
Avrupa arasinda 6nemli bir bag olusturarak Yahudi ticari aglari yarattilar.2’

Konversolar erken modern Yahudi kultirtiniin olusmasinda 6nemli bir
boyut tegkil ederler ve bu kitabin ileriki boliimlerinde odak noktasi olacak-
lardir. Burada ele alinmasi gereken konu genis capli gog sekillerinin ve boyle
bir hareketin neden oldugu dikkat ¢ekici iletigim aglarinin 6nemidir. Yuka-
rida sozu edilen yogun Askenaz gogmen ¢ogunlugunun aksine, hareketli-
liklerinin bir bagka boyutu daha vardi. Uluslararasi bir ticaret sisteminin
aracilari olarak uzun mesafeler kat edip stirekli ticaret ve kiltir bolgelerini
gecerek bir yerden bir yere seyahat etmek i¢in nedenleri vardi. Bunun yani
sira, Yahudi, Katolik, Protestan, Miisliman ve digerlerinde itiraflar ve kil-
tiirler arasinda seyahat etmeleri onlara kendilerini tanimlarken ¢ok biiyiik
bir cesaret veriyor, Ortodoks dini ve devlet otoritelerinin dini incelemelerine
karsi bir nebze giivenlik sagliyordu. Siirekli hareket halinde olduklar igin,
toplumsal ve dini kimliklerini kesin ve kararl bir gekilde tanimlama talep-
lerinden kolaylikla kacabiliyorlardi.?!

Iber Yarimadasr’ndan nispeten 6zgiir bolgeler olan Hollanda’ya ve Gii-
ney Fransa’ya kagtiktan sonra, bu tiir yolculuklarin tagidigi fiziksel ve duy-
gusal tehlikelere ragmen, “tapinma” topraklarina, yani ¢ikis yerlerine geri
donmeyi secen, Konverso Donmeleri diye adlandirilan kigileri incelemek-

25



ERKEN MODERN DONEM YAHUDI TARIHI

le baglayabiliriz. Bunlar dini kimliklere pragmatik bir sekilde bakan gez-
ginlerdi. Ispanya ve Portekiz’den ¢ikip geri dénmek, genellikle kimliklerin
Hiristiyanhktan Yahudilige ve tekrar Hiristiyanliga dontigsmesi anlamina
geliyordu. Seyahat etmenin toplumsal ve ekonomik yararlari, tiriin alip sat-
ma ve borg toplama ihtiyaci, akrabalari ziyaret etme, bilinen bir anavatana
donmenin dayanilmaz 6zlemini giderme ihtiyaci, Yahudilige veya Hiristi-
yanliga ve bazi durumlarda Islamiyete karsi duyulan sabit bir bagliliga agir
basiyordu. Daha sonra erken modern Avrupa’da Yahudi kiiltiiriniin olus-
masinda bu karisik kimliklerin etkilerini kesfetme firsatimiz olacaktir. Bu-
rada Konversolarin hareketliliginin dini algilama esigini nasil yaratip tesvik
ettigini, kolektif etnik ve dini deneyimlerde nasil 6nemli bir etken oldugunu
vurgulamak yeterlidir.??

Bir inangtan digerine mekik dokuyan Konversolarin macerali yolculuk-
larindan bagka, Yahudi kimliginin herhangi bir sekline uymayi secenler hem
bireysel, hem de kolektif hayatlarinin hareketli dogasina uymuslardi. Birey-
lerin, fikirlerin, Grtinlerin ve kuruluglarin dolagimi ve degistokusu Sefarad
diasporasinin 6zuni tanimliyordu. Bu durum on yedinci ve on sekizinci
yuzyilda hicbir yerde rabinik liderlerin dolagimindan daha belirgin degildi.
Amsterdam’a gelen ilk hahamlar Venedik ve Kuzey Afrika’dan gelmislerdi.
On yedinci ve on sekizinci yuzyilda Hamburg ve Londra’da hizmet eden ha-
hamlar 6zellikle Amsterdam’dan gelmislerdi. Bu durum Bayonne, Kuracao
ve Surinam’da da gecerliydi. Ancak Jamaika, Barbados ve New York cema-
atleri, hahamlarini 6zellikle Londra’dan getirtiyorlardi. Leghorn, hahamla-
rin1 Balkanlar’dan ve Kuzey Afrika’dan ise almig, ama on yedinci ylzyihn
sonunda Amsterdam’a dénmiistii. Baska durumlarda, Israil’den rabinik
temsilciler Leghorn’da, Amsterdam’da ve Londra’da, Dogu Akdeniz’de ve
Yeni Diinya’da haham olarak gorev aldilar. Gogebe Sefarad hahamlig: bir-
cok ac¢idan Askenaz hahamligini yansitiyordu. Prag, Metz veya Londra’da-
ki gibi butiin Avrupa’daki cemaatler hahamlarini Almanya ve Polonya’dan
getirtiyorlardi. Tek fark Sefarad Amsterdam’inda oldugu gibi, hahamlarin
ise atanmasi konusunda kaynak eksikligiydi. Amsterdam bu agidan modern
cagin ilk temel rabinik ilahiyat fakiiltesini yaratti ve Sefarad diasporasinin
“ana kilise” roltnii tstlenirken, rabinik mezunlarini digsariya ihrag etti.?®
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Rabinik ulastirma ve iletisim uzantilarinin yani sira, Sefaradlarin genisg
ekonomik ve aile baglar1 genelde baska bilgi toplama ve iletigim yollarini
tesvik etti. Onlarin uluslararasi ticaret aglari, 6zellikle giris limanlarinda
yerel yetkililerden siyasi ve ekonomik imtiyazlar edinmekte buytk yarar-
lar elde etmelerini sagladi. Ornegin, Leghorn’dan Sefarad tiiccarlar biitiin
Akdeniz’de genis ¢apta ticari imtiyazlar kazandilar. Buna benzer imtiyaz-
lar Ispanyol Amerikas’nda Sefarad tiiccarlarina da saglanmisti. Onlarin
cemaatleri, ister Askenaz ister Sefarad olsun, diger Yahudi cemaatlerinde
yer alan acil durumlar ele almak igin diizenli olarak para naklediyorlar-
di. Londra ve Amsterdam Provence, Polonya ve Venedik’teki bunalimlara
olumlu bir sekilde tepki verdi. Ornegin, hem Sefarad hem de Askenaz ce-
maatleri 1745°te Bohemya’dan Yahudilerin siiriilmesini énlemek i¢in yogun
siyasi destek sagladilar. Amsterdam cemaati istenmeyen yoksullar: Surinam
ve Georgia gibi uzak yerlere nakletmeye ¢alisarak fakirligin ezici sorununu
ele aldi. Bir keresinde, toplumsal sorunlarini hafifletme umuduyla Kutsal
Topraklar’da zaten yoksullagmis cemaatlerinin pahasina, yerli yoksul hal-
ki gemiye bindirerek Israil’e sevk ettiler. Daha zengin Sefarad ve Askenaz
diasporasinda miicadele eden cemaatleri i¢in ekonomik destek arayiginda
bulunan shelulim (gizli gorevli) adinda gergek bir ordunun mevcudiyeti goz
onlne alininca, ortaya ters bir anlam ¢ikar.?*

Yahudi Hareketliliginin Toplumsal Sonuclar:

Burada, Ispanya ve Portekiz’den Italya ve Osmanli Imparatorlugu’na
kadar, Orta Avrupa’dan Dogu Avrupa’ya ve geriye, Iber Yarimadasr’ndan
Amsterdam, Hamburg ve Londra yoluyla Kuzey’e ve Yeni Diinya’ya kadar
tanimlanan hareketler kaginilmaz olarak gesitli tepkilere ve degisimlere yol
actr. Tarih¢i bunlari higbir zaman tam olarak géremedi ve hicbir zaman
kaynaklarda tam olarak belgelenmedi. Yabanci kultirler igin aligilagelmig
cevreleri kokiinden sokmenin acisi ve zorlugu, o6zellikle Ispanya’dan ve
Portekiz’den ilk siiriilenlerin durumu gibi, yolculugun ve tekrar yerlesmenin
kahredici zorluklar1 ¢ok iyi bilinir.2s Ayni sekilde, yeni gogmenlerin Italyan
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Katoliklerle, Tirk Muslimanlarla, Dogu Avrupa’da gesitli etnik gruplarla,
Alman sehirlerinde, Amsterdam’da veya Londra’da Protestan Hiristiyanlar-
la katlanmaya zorlandiklari gerekli toplumsal ve ekonomik ¢atigmalar ol-
dukca belirgindir. Farkli ge¢misleri olan Yahudiler arasinda yogun toplum-
sal karigimlar, Provensal ve Askenaz kokenli Yahudiler icin, yerli Italyan
Yahudileri igin ve Italyan sehirlerine yakin semtlerde oturan Sefarad Yahudi-
leri igin oldukga sasirtict olabilirdi. Sefaradlar Osmanl Imparatorlugu’nda
diger yoresel cemaatleri ezerken ve Askenazlar ayni sekilde yeni Polonya
ve Litvanya cemaatlerine baskin ¢ikarken, farkl altyapilardan gelen Ya-
hudiler sadece Venedik’te, Roma’da ve Mantua’da degil, ayn1 zamanda
Amsterdam’da, Hamburg’da, Frankfurt an1 Main’da, Londra’da, Prag’da,
Krakow’da ve Kudiis’te yan yana yasadilar. Konversolar Leghorn’a, Pisa’ya
ve kuzey liman sehirlerine gog ettikleri zaman, bilesik Yahudi yerlesim ka-
rigitmina yeni bir unsuru dahil ettiler. Liderlikleri geleneksel rabinik ilkelere
uymaya ¢aligirken, bireysel Konversolarin dini ve toplumsal hayatlar, ken-
di aralarinda ve baska Yahudilerle kargilastirilinca buyiik 6lgtide degisiyor-
du. Guglu etnik kimlikleri, Amsterdam ve Hamburg’da soziim ona millet
diye adlandirdiklar1 toplumun gergek uyeleri olmayan Yahudilerle yakin
iligkiye cesaret vermiyordu.?¢

Eger kisi ortacag Yahudi cemaatlerinin egemen yoresel kimliklerini ve or-
negin Ispanya’da felsefe ve Kabala, Kuzey Fransa’da Talmud yorumu veya
Almanya’da dindarlik gibi uzmanlasmig kilttirel tGrtnleri kabataslak ayirt
edebilirse, bu tir kimlik saptamalar1 erken modern donemde daha bulanik
ve karmasik bir hal alir. Daha énce tanimlanan yogun hareketlilik, Italya’da-
ki Yahudi cemaatlerini, Sefarad ve Askenaz Yahudileri ile Italyan atalarinin
karigimindan olusan karigik kiltirel merkezler haline getirdi. Ayni islem Os-
manli Imparatorlugu’nun bir bagka yerinde, Polonya’da, Litvanya’da daha az
bir yogunlukta ve bir yerden bagka bir yere dnemli farkliliklar olmasina rag-
men, Bati Sefarad diasporasinda tespit edilmis olabilir. Sonug, Avrupa’nin her
yerinde yasayan Yahudilerin ortak bir mirasa, ortak bir siyasi ve ekonomik
konuma ragmen, alt cemaatlerde bariz garipliklerin yaygin oldugunu istek-
sizce kabul etmeleriydi. Bu gariplikler farkli ayinlerde ve geleneklerde, lider-
lik tarzlarinda, kolektif hafizalarinda ve kiiltiirel kokenlerde kendilerini belli
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ediyordu. Bu nedenle, on altinci yiizyilda Misir’dan David ibn Zimra “her
bir sehrin ve dilin insanlar1 kendi cemaatlerini olustururlar, diger sehirlerin
ve dillerin insanlari ile karigmazlar... ¢linkl yurekler mekanlarin ve dillerin
bolinmesine gore boluntrler...” diye yazmigtir.?”

Bu tir bir cesitlilik daha 6nce belirtildigi gibi, 6zellikle farkli sinagog-
larin, dualarin, ezgilerin ve ayinsel uygulamalarin 6l¢ii oldugu Italyan
Yarimadas’nda dikkat ¢ekmisti. Bu gesitlilik ayn1 zamanda Italyan toprak-
larinda Askenaz ve Sefarad alt cemaatlerinde benimsenen rabinik liderlige
iki farkli yaklasimda da goriilebiliyordu. Burada Ispanya’dan siiriilenlerin
Italya’ya getirdikleri marbiz Torah (Yahudi bilgisinin yayilmasi) adiyla ani-
lan model ile Fransiz ve Alman Yahudilerinin rosh yeshivah (akademi bas-
kani) modeli arasinda ortaya ¢ikan gerginliklerden s6z ediyorum. Bu tiir
zit durumlar cemaatler arasinda rekabet ve catismaya yol acabilir. Agskenaz
ve Italyan cemaatlerinin hahamlari arasinda en iinli ¢atisma 1560’larda
Tamari ile Venturozzo aileleri arasindaki ¢ekismeli boganma idi. Bu olay
etnik hatlarda patlak veren igsel ¢cekismelerin sadece bir tanesiydi. Ayr1 inga
edilmis sinagoglari, sehir sinirlar icinde yan yana duran farkh kurumsal
yapilariyla Venedik veya Roma’daki Yahudi gettolarinin gergek fiziksel go-
rintmleri bile, her bir etnik alt cemaatin belirgin bireyselligi ile getto du-
varlari i¢inde daha genis kamu alanina es zamanh baglanmiglik arasinda
karmasik bir mantigin gorsel tanikligini sunar.?®

Hareketlilik ayni zamanda Yahudilerle Yahudi olmayanlar arasinda, ce-
sitli etnik ve dini alt yapilardan gelen Yahudiler arasinda daha az siireli,
daha seyrek ve tesadiifi karsilagmalar yaratti. Yahudiler ve Hiristiyanlar
diizenli olarak Italyan sehirlerinde giindiiz vakti getto kapilari agikken ti-
caretle ve bagka gtindelik aligverislerle mesgul olurlardi. Yahudiler zorunlu
ayrimlara ragmen, Hiristiyan komgularina benzer sekilde gehir hayatinin
manzaralarini, seslerini ve kokularini deneyimliyor ve takdir ediyordu. Pa-
dua tip okulunda okuyan Askenaz ve Sefarad 6grencileri kendi resmi 6dev-
lerinin ¢ok otesinde yeni toplumsal deneyimlere ve kiiltiirel uygulamalara
maruzdular.?? Almanya’da Glikl von Hameln, Yahudi olmayan mahkeme-
lere ziyaretleri ve zengin Yahudi tiiccarlarin rastgele alt sinifa ve katille-
re rastladigi Brunswick, Frankfurt am Main ve Leipzig'teki ticaret fuar-
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lar1 hakkinda rapor yazdi.>® Sefarad Yahudileri ve Musliimanlar Osmanli
Imparatorlugu’nda sik sik kamusal ve 6zel alanlarda karsilasirlarken, Ya-
hudi stadlanim (arabulucular) ve tiiccarlar diizenli olarak Polonya asilleri
ve burjuvazi ile yuz ytize geliyorlardi.’! Yahudi yazarlar ve kitap saticilart
kitaplari i¢in yeni pazarlar bulma amaciyla siirekli hareket halinde olup,
Hiristiyan yayincilar ve bayilerle diizenli olarak ig yaparlardi. Gezgin va-
izler kendi soylevlerini dinleyecek ve basilmig eserleriyle buyuli igkilerini
satacak yeni dinleyiciler ararlardi.??

Yahudi Hareketliligi Kiiltiirel Verimlilige Yol A¢t1 mu?

Su ana kadar zulim gormiis ya da ekonomik olarak muhta¢ durumda-
ki Yahudilerin genis ¢apli ve belirgin hareketlerinin erken modern ‘Yahudi
kultirinde hayati bir boyut tegkil ettigi asikardir. Ancak bu bélimiin dile
getirmek istedigi bir iddia daha vardir: Yahudi entelektiiel hayati ve kilti-
rel verimliligi biiytik 6lciide bir yerden baska bir yere hareket eden Yahudi
entelektiieller tarafindan olusturuluyordu, ¢tinkii bazi durumlarda hareket
etmeye zorlaniyorlardi, ama diger durumlarda sadece kisisel tercihleri yii-
ziinden hareket ediyorlardi. Bu kanitlanmasi kolay bir iddia degildir. Gog
bir yerden bagka bir yere hareket etmektir, ama fikirler ve insanlar daima
beraber yola ¢ikmazlar. Jennifer Platt’in belirttigi gibi, entelektiiel kisiler
entelektiiel olarak degil de, fiziksel olarak goc edebilirler ve diger taraftan
kisinin kendini stirgiinde hissetmesi i¢in gog etmesi gerekmez. Gezgin fikir
tastyicilarinin da her zaman kiltiirel degisim gergeklestirecekleri kacginilmaz
degildir. Onlar sadece basit bir kapali cevre yaratabilirler veya kendileri gibi
bagka entelektiiellerden olusmus hazir bir ¢evreye katilabilirler ya da kendi
yabanci kimlikleri konusunda uzman olabilirler ve onlar da sirasiyla ige
dontk gboecmen bir cemaat yaratirlar. Entelektiiel gog, gocmenler ve yerliler
arasinda yasanan iligkiler yiiziinden karmasik olabilir. Bu iliskiler muhte-
melen her bir grubu yeni fikirler iiretmeye ve karsilikli olarak birbirlerini
tesvik etmeye yarayabilir. Ya da tam aksine, digerinin fark edilen tehdidi yii-
ziinden eski Ortodoksluklari emin bir sekilde savunmaya tesvik edebilir.??
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Yine de, entelektiellerin gogu ile kiltiirel degisim arasinda kesin bir ilig-
kiyi kanitlamanin imkansizligina ragmen, erken modern Yahudi kiltiira ile
ilgili olarak bu tiir bir baglanti yapmak i¢in hala kogullara bagh giiclii bir 6r-
negin var oldugu gorulir. O halde, ilk 6nce on altinci yiizyilda Moshe Idel’in
hareketlilik konusunda Kabalist yazinin ve uygulamalarin olusmasinda yaz-
dig1 bir¢ok kigkirtici makaleyi incelemekle baslayalim. Idel bu makalelerde
1492’deki Ispanyol siirgiiniiniin etkilerini, sok ve bunalim anlaminda degil
de, kiltirel hareketi ve yeniden diizenlemeyi tetikleyen bir unsur olarak an-
lamaya ¢aligir.>* Idel biiy ik bir hevesle on altinci yiizyilin entelektiiel hareket-
lerinde Polonya’da, Italya’da ve Osmanli Imparatorlugu’nda énemli sahis-
lara doniisen cok sayida hareketli sahsiyete dikkati ceker. Ispanyol siirgiinii
pek az sayida gocmeni dogrudan etkilerken edebi tirtinleri, daha 6nce ureti-
lenleri gecti ve yaraticiliklart gitmeden Once gergeklestirdiklerinin ¢ok daha
otesindeydi. Italya ve Osmanli Imparatorlugu’nda yeni siyasi, toplumsal ve
ekonomik kosullar, eski malzemeyi muhafaza ederek, farkh gelenekleri daha
genis ve tamamen farkli bir ebedi igerik dahilinde, yeni bir yazi akimi ortaya
cikardi. Hareketli ve degisken durumlar genellikle yogun bir i¢ gozlem ve ha-
tirlanan bir ge¢cmisin alt yapisini ve yeni olusan simdiki zamana kargi, kiginin
kendi kimligini a¢iga ¢ikarma ihtiyacini ¢agristirir. Idel ayni zamanda hare-
ketli ile yerlesik entelektiieller arasindaki mantig: tanimlar. Ozellikle Safed’de
kesin olarak yerlesmis geleneklerle yeni ve degisen kosullari uygun hale getir-
mek i¢in yayilanlarin arasindaki kag¢inilmaz uyusmazliklar: tanimlar.

Idel’in hareketlilik konusuna olan vurgusunun, bu kitapta s6zii gegen tig¢
yuzyilda da Yahudi kalttri Gretiminin her seklini icerecek sekilde genisle-
tilmesi gerekir. Hareketliligin Yahudi entelektiiel hayatini derinden etkiledi-
gi konusunu abartmanin tehlikelerinin farkinda olmama ragmen, bu kitap
yine de hareket halindeki Yahudi entelektiellerin renkli 6rneklerinin genig
kapsamli sayimini sunmaya ¢aligir. Boylece erken modern Avrupa’nin Ya-
hudi cemaatlerinde hareket ile yaraticilik arasindaki olasi baglantiya dikkat
ceker. Bu onci taslaklarin kesin bir baglanti gostermediginin farkindayim.
Ancak bu 6rneklerin net sayist ve burada sozi edilen entelektiellerin 6ne
¢tkmasi en azindan hareketlilik ile kalttrel tiretim arasindaki siradan iligki-
nin olasihigini akla getirebilir.
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On altinct yuzyihn basinda, Yahudi kiiltiiriinde derin izler birakan gez-
gin Yahudi entelektiiellerin listesi kuskusuz Isaac Abravanel ve oglu Judah,
Joseph Karo, Isaac Luria ve Israel Sarug gibi Sefarad siirgiin cemaatinin
unla kisileri ile baglar. Bu listeye tGnlii fizik¢i Amatus Lusitanus gibi Kon-
verso entelektiellerinin ¢ok katmanli gezgin hayatlarini da eklemek gerekir.

Hem filozof, hem Tevrat yorumcusu, hem de diplomat olan Isaac Abra-
vanel (1437-1508) Lisbon’da dogmasina ragmen, tehlike arz eden kosullar
kargisinda Alaca de Henares ve Guadalajara’da zaman gecirdigi Castile’e
tagindi. 1492’de Napoli’ye gitti, ancak Fransizlar 1494’te sehri yagma-
layip kiitiphanesini yikinca Messina’ya, oradan Korfu’ya ve daha sonra
Apulia’da Monopoli’ye vardi. Sonunda oglu Joseph’in baskisiyla Venedik’e
yerlesti ve Padua’da defnedildi. Yazilarinda pek ¢ok kez bagibog gezmele-
rine, hayatindaki kargasalara, bunlarin yazilarina olan etkilerine ve Ha-
mursuz Bayrami Haggadah yorumunun girisinde acikc¢a belirtildigi gibi,
ozgurlik ve giivenlik arayisina degindi. Daha ziyade Leone Ebreo olarak
bilinen oglu Judah Abravanel (yaklasik1460-1523) Lizbon’da dogdu ama
daha sonra babasi esliginde Ispanya’ya gitmek iizere Portekiz’i terk etti.
1492’den sonra Napoli’de tip meslegini siirdiirdii, ardindan Fransiz kusat-
masi yiizinden sehri terk ederek Cenova’ya gitti ama sonunda geri don-
di. Selanik’i ve Floransa’y: ziyaret ettigine dair raporlar bulunmaktadir.
Floransa’da Giovanni Pico della Mirandola’nin felsefi cevresindeki tiyelerle
tanisty, ama bunlar dogrulanmamstir. Kuskusuz, Dialoghi d’amore (Ask
Diyaloglari) adli eseri bilimsel Iberyali kékeninden Tuscan Italya’sinin hii-
manist ortamina kadar, yapmis oldugu entelektiiel yolculugu kanitlar.?

Joseph Karo (yaklasik 1488-1575) belki de kendi doneminin en kap-
samli rabinik ve Kabalist inceleme arayisi ile en buiyiik hareketlilik 6rnegini
sergiler. Toledo ve Portekiz’de dogduktan sonra, yaklasik 1497’de ailesiyle
Istanbul’a seyahat etti. Edirne’de hahamlardan bir randevu ald1 ve yakin
meslektagi Solomon Alkabez (yaklagik 1505-84) ile tanistigi Nikopol’a
tagindi. Daha sonra Joseph Taitazak (yaklagik 1487-1545) ile calistig
Selanik’e tagindi. Misir’da kisa bir siire kaldiktan sonra, Jacob Berav ile
(yaklagik 1474-1546) ¢alismak tizere Safed’e tagindi.>

I[saac Luria (1534-72) Almanya’dan veya Polonya’dan Kudis’e gog et-
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mis bir Askenaz Yahudisinin ogluydu ve Sefarad Frances Ailesi’nin bir iiyesi
ile evlenmigti. Babasinin 6limii tizerine, annesi onu Misir’a gotirdi. Orada
goriinen odur ki, zengin dayis1t Mordecai Frances’in evinde buyiitiildii, Da-
vid ibn Zimra adli yesivada okudu, hatta ticari islerle de ugrasti. Bunun di-
sinda amcasinin Nil Nehri izerinde sahip oldugu bir adada bir siire inziva-
ya cekildigi goriilir. Meron’da olasi kisa bir hac yolculugundan sonra, vefat
ettigi 1572 yilina kadar etrafinda bircok miiridi topladig1 Safed’e yerlesti.””

Israel Sarug (yaklasik 1590-1610 arasinda faal) Luria ile ilk olarak ta-
nigmig olabilecegi Misir’da dogdu. 1570 ile 1593 yillar1 arasinda nerelerde
bulundugu belli degildir, ama 1580’lerde bir siire Safed’de yasamis olmasi
miimkiindiir. 1594 ile 1600 yillar1 arasinda biitiin Italya’da o bélgenin en
{inlii Kabalist alimleri arasinda Lurianci ilkeleri yaymasiyla taninur. Italya’y:
terk ettikten sonra, Ragusa ve Selanik’te goriildii, hatta Polonya’y: bile zi-
yaret etmis olabilir.*

Unlii Konverso doktor Amatus Lusitanus (1511-68) Portekiz’de Cas-
telo Branco’da dogdu, Salamanca Universitesinde tip okudu, ardindan
Portekiz’e dondii ama daha sonra Konversolarin durumunun kétiilesti-
gi Antwerp’e gitti. Unii arttik¢a, zengin ve giiclii Nasi Ailesi’yle, Donna
Gracia ve Joseph ile yakin temasta bulundugu goriilir. 1540’ta Ferrera
Universitesi'ne tip profesorii olarak atandi. Yedi sene sonra, Ragusa’nin
sehir doktoru unvani ile resmi olarak atanmayi beklerken Ferrera’dan
Ancona’ya gitti. Tip meslegini sirdiirmeye devam ettigi Ancona’da alikon-
du. 1555°te evi yagmalandi ve ilk 6nce Pesaro’ya, daha sonra da Ragusa’ya
kacti. 1558’te Selanik’e vardigi zaman Yahudi kimligini agik¢a kabul etti ve
daha ziyade Yahudi hastalari tedavi etti. On sene sonra da vefat etti.** On
altinci yiizyihn ilk yarisinda Italya’ya yerlesen Yahudi entelektiieller arasin-
da Yohannan Alemanno, Elijah Delmedigo, Abraham Farissol, Judah Hay-
yat ve David Messer Leon adli gogmenler vardi.

Italyan Yahudi yorumcu, filozof ve Kabalist Yohannan Alemanno (yak-
" lagik 1435-1504) Perugia yakinlarinda Citta di Castello’da Fransiz bir As-
kenaz ailesinde dogdu. 1465°te Floransa’da zengin bir bankaci olan Yehiel
da Pisa’nin evinde yagiyordu. Judah Messer Leon’un Yesivasinda 6grenim
gordiigli ve bu saygin alim ve doktorun yonetimi altinda bir doktora dere-
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cesi aldig1 dustniilmektedir. 1488’de Floransa’ya geri dondi ve tnlii Ne-
oplatonik dugiintir Giovanni Pico della Mirandola ile tanisti. Ya 1494 ya
da 1497°de Yahudiler sehirden siiriilince, Floransa’yi terk etti ve sonunda
Kuzey Italya’da dolastiktan sonra vefat etti§i Mantua’ya yerlesti.*

Yahudi distinir, Aristocu yorumecu ve terciman Elijah Delmedigo (yak-
lasik 1460-97) Girit'te dogdu, 1480°de Italya’ya yolculuk etti ve sonraki
on yil boyunca Padua, Venedik, Bassano ve Floransa’da yasadi. Italya’da
epey dolastiktan sonra 1490°da en iinlii Ibranice tezi Bebinat ha-Dat’1 (Di-
nin Incelenmesi) yazdig: Girit’e dondii. Bir kantor, bir yazman, bir tartis-
ma ve cografya yazari olan akrani Abraham Farissol (1452-yaklagik 1528)
Avignon’da dogmusg ve 1470’te Mantua’ya gog etmisti. Bir sene sonra cema-
at kantor’u ve yazmanlik gorevlerini ustlendigi Ferrera’ya geldi. Yazmanlik
gorevi ve sehirdeki genel siyasi ¢alkanti nedeniyle, 1480’lerde vefat ettigi
Ferrera’dan donmeden once siirekli Mantua, Sermide, Roma, Bologna ve
Floransa’ya seyahat etti.*!

Unlii Ispanyol Kabalist Judah Hayyat (yaklasik 1450-1510) Italya Man- -
tua bolgesine varmadan once Kuzey Afrika’da dolasirken fiziki zorluklar
ve maddi kayiplar yasayan, Ispanya’dan siiriilmiis bir kisiydi. Ispanyol
Kabala’sinda egemen okulun 6zgiin bir temsilcisi olan Hayyat Italyan Ya-
hudi alimlerin Kabala’yi inceledigi ve kavradigi sekle kargt bir diismanlik
ve kultirel uyumsuzluk sergiledi. Bir haham ve bir distniir olan David
Messer Leon (yaklagik 1470-1526) Mantua’da dogdu ve Napoli’de alim
olan babasi Judah Messer Leon’un yesivasinda okudu. Padua’da rabinik
incelemelerine devam etti, daha sonra Floransa’ya seyahat etti ve sonunda
1505°te Selanik’e tasindi. Yaklagtk 1512 civarlarinda, Valona’da, Arnavut-
luk hahami olarak gorev aldi. Onun meslegi kendisinin de dahil oldugu
halkla ilgili bir¢ok cemaat tartigmalar1 yiiziinden zarar gérdi. Hayyat’in
yazilari Italya’dan Osmanli Imparatorlugu’na gog ederken yasadig kiiltiirel
etkilerin karigimini kanitlar.*

Tum Akdeniz’de ve 6tesinde Mesihsel sahislar olan Shlomo Molcho ve
David Reuveni’nin ¢arpict hareketleri herkesge ¢ok iyi bilinir. Egzotik ma-
ceraperest David Reuveni (yaklasik 1538?), Judda’nin kabilesinden ve Kral
David’in soyundan geldigini iddia ederek ilk 6nce 1523’te Venedik’te ortaya
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ciktl, 1524’te Papa II. Clement ile tanistigt Roma’ya geldi ve daha son-
ra biitiin Italya’y1 dolasarak Portekiz’e ulasti. Orada Kabalist, biiyiicii ve
kendi bagina Mesihsel bir kisi olan Diego Pires ile (ayni zamanda Solomon
Molcho olarak bilinen, yaklagik 1500-1532) tanist1 ve ikisi de kisa bir siire
sonra tlkeden sirtldi. Reuveni daha sonra Provence kiyisinda bir gemi
kazasi gecirdi, Claremont Efendisi tarafindan 2 seneligine hapse atildi ve ar-
dindan serbest birakildi. 1530°da Venedik’e geri dondii, Manuta’y: ziyaret
ettikten sonra hapse atilip Ispanya’ya gonderildi ve daha sonra orada vefat
etti. Molcho’nun bir¢ok sehre seyahat ettigi iddia edilir. Kendisi kugkusuz
Joseph Taitazak’in yesivasinda okudugu ve muhtemelen Joseph Karo ile ta-
nistig1 Selanik’e geldi. 1529°da Italya’ya geri dondii, Ancona’da vaaz verdi
ve daha sonra Pesaro ile Roma’ya gitti. 1530°da Venedik’te Reuveni ile tek-
rar birlesti ve yeniden Roma’ya kagti. Ancak 1532°de Regensburg’da Kut-
sal Roma Imparatoru V. Charles’a karsi son gorevlerinde tekrar Reuveni
ile birlegti. Reuveni 6lim cezasindan bagiglanirken, Molcho ilk Hiristiyan
inancina donmeyi reddettikten sonra kazikta yakildi.*3

Ispanya’daki siirgiinden sonra tarihi 6ykii yazarlarinin gezileri, Yahudi-
lerin ve diger milletlerin tarihine olan ilgileri goz 6ntine alininca, anlamh
~ gorinebilir. Ailesinin kokleri Ispanya’da olan Joseph Ha-Cohen (1496-
1578) Avignon’dan yogun bir egitim gordigi Ceneviz’e gog etti. Birgok
bolgesel Yahudi, sirgtiniin kurbani olarak Novi’ye gitmek tizere Napoli’yi
terk erti, ancak geri dondikten sonra 1550°de ikinci kez strtlda ve tekrar
Voltaggio’ya yerlestirildi. 1567°de Yahudi cemaatinin geri kalaniyla bu se-
hirden tekrar surtldu.

Solomon ibn Verga’nin hayatindaki ayrintilar (1520) daha kasvetlidir.
1492°de Ispanya’dan kovuldu, Lizbon’a varinca 1497°de zorunlu olarak
din degistirdi, ama bir miiddet Roma’da yasamus olabilecegi Italya’ya kagtu.
Sonunda belki de Osmanli Imparatorlugu’na dogru yol alirken Flanders’da
o6ldu. Bir haham ve Tevrat yorumcusu olan Eliezer Ashkenazi’nin Selanik’ten
Muisir’a, Kibris’a, Venedik’e, Prag’a, Cremona’ya, Poznan’a, Gniezno’ya ve
Krakow’a durmak bilmeyen yolculuklari btutin Avrupa’da cesitli Yahudi
cemaatleriyle kilttrel baglarini gosterir. Onun izledigi yollar istikrarsiz, te-
dirgin ve bazen micadeleci bir kimligi agik bir sekilde yansitir.*
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On yedinci yiizyilda entelektiiel go¢ en iyi, yukarida sozii edilen gok-
bilimci, doktor ve Kabala yorumcusu olan Joseph Delmedigo’nun (1591-
1655) yolculugunda gorilir. Delmedigo’nun entelektiiel gercegi, bilim-
sel yazilarini ve teosofik” diisiincelerini basacak olasi yayincilari arayisi
onu Girit’ten Padua’ya, Kahire’ye, Istanbul’a, Romanya’ya, Polonya’ya,
Vilna’ya, Hamburg’a, Amsterdam’a, Frankfurt am Main’a ve sonunda
Prag’a gotiirdii. Onun seyahatleri Yahudi ve Konverso entelektiiellerin-
den olusan genig bir seriyle eslesir; bunlarin arasinda Abraham Kardegler’i
(1626-1706), Isaac Cardoso’yu (1605-81), Joseph Hamiz’i (yaklagik 1676),
Abraham Herrera’y1 (yaklasik 15702-1635 veya 39) ve daha birgok ismi
sayabiliriz. Bir doktor ve dustiniir olan Isaac Cardoso Portekiz Tancoso’da
dogdu, Salamanca’da egitim gordii ve Valladolid ile Madrid’de doktor
olarak hizmet etti. Venedik’e giderek Engizisyon’dan kag¢ti ve sonunda
Verona’ya yerlesti. Sabetayci hareketin temel mimarlarindan biri olan Ab-
raham Cardoso Ispanya’da Rio Seco’da dogdu, Salamanca’da tip okudu,
Madrid’de yasadi ve erkek kardesi ile Venedik’e geldi. Venedik’in disinda
kendini Yahudi ilan ettigi Leghorn’da da yasadi. 1659°dan sonra Misir’da,
Tripoli’de, Tunus’ta, tekrar Leghorn’da, Izmir’de, Bursa’da, Istanbul’da,
Tekirdag’da, Gelibolu’da, Adriano’da, Sakiz Adas’’nda, Girit’te, Yaffa’da
ve Iskenderiye’de dolasti. Otuz yil boyunca firtinali tartigmalarla mesgul
oldugu i¢in, ¢cok sayida yolculuk yapmasinin ve herhangi bir cemaatte uzun
zaman yerlesememesinin nedeni, onun Sabetayci bir lider olarak belirgin bir
ozelligiydi.*s

Bir doktor ve Kabalist olan Joseph Hamiz Venedik’te dogmus, Padua’da
doktor olarak egitim gormiis, Kabala ve Sabetaycilikla fazlaca mesgul ol-
mus ve Kudiis’'te yerlesmeye karar vermisti. 1666°da yolda bazi Ibranice
yazilarini yazdig1 ve sehirde doktor olarak hizmet ettigi Zante’de oyalan-
di. Bir Konverso ve Kabalist diisiiniir olan Abraham Herrera muhtemelen
Portekiz’de dogmustu; kendisi ilk once Floransa’ya, sonra da Fas’a tagindu.
Cadiz’de kalirken Ingilizler tarafindan ele gecirildi ve Londra’ya gotiiriildii.
1590’larda Ragusa’da agikc¢a bir Yahudi olarak yasiyordu ve Israel Sarug’un

* Tanrr’nin varliga mistik sezgilerle duyulan inang. (¢ev.)
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yonetiminde Isaac Luria’nin 6gretilerini inceliyordu. Kendisi Amsterdam’da
resmi olarak Yahudilige dondii ve orada kaldi. Sonraki hayati hakkinda ¢ok
az gey bilinmektedir.*¢ ,

Bunlardan ¢ok daha renklisi (1610-98) yillar1 arasinda yasamis, Sabe-
tayct hareketin ilk yillarinin muhalifi ve belgecisi olan Jacob Sasporta’nin
meslegidir. Oran’da dogan Sasporta Tlemcen’in hahami oldu, ama ardindan
devlet tarafindan gérevden alindi ve dolasmaya devam etti. Fas Kral’nin
emriyle Amsterdam’a yaptig1 ilk ziyaretten sonra, Ispanya Kral’nin mali
temsilcisi oldu. 1656’da Londra’da Oliver Cromwell i¢in Menasseh ben
Israel’in temsil heyetine katildi. 1664’te Londra’da kendisine Sefarad ha-
ham gorevi sunuldu, ama sonunda 1665’te Amsterdam’a geri dondi. Ar-
dindan Hamburg’da yasadi ve daha sonra rabinik bir gorev tistlenmek tize-
re 1678 de Leghorn’a tagindi. Yasliliginda bir Sefarad hahami olmak icin
Amsterdam’a geri dondii.*’

Hareket halinde olan Askenaz entelektiielleri sayica Sefarad olanlardan
¢ok daha az goriniiyorlardi, ama bunlar kuskusuz ayni dénemde kolayca
tespit edilebilirler. En etkileyicilerinden bir tanesi, 1648’de Cossack katli-
amlariyla ilgili tinlii tarih yazilarinin yazari olan ve Prag’dan Giineydogu
Polonya’ya, sonra Almanya ve Amsterdam’a seyahat eden Nathan Nata
Hannover’dir (6lumi 1683).

Ardindan, Sefarad Kabalistlerle Safed’den gelen Isaac Luria’nin yeni
Kabalist metinlerini inceledigi konusunda rapor hazirladigi Venedik ve
Leghorn’a seyahat etti. Italya’dan sonra Moldovya’ya hareket etti. 1660°ta
Prag’da Yahudi gezginler igin gergek bir rehber olan Safah Berrurah (agik
lisan) adli kitabini Ibranice, Almanca, Latince ve Italyanca yayimladi.
1666°da o siralar Osmanli yonetiminde olan Jassy, Walachia’da yegiva mii-
diirii olarak atandi, daha sonra Pascani’ye gitti. Oradan, Macaristan si-
nirinda bulunan Moravya’da Brod’a yerlesti ama sonunda Tiirk askerleri
tarafindan oldurtlda.*®

Hanover’in bir Yahudi gezgin olarak bireysel farkindaligi, daha geng
olan ¢agdag1 Shabbetai Bass’inkini animsatir (1641-1718). Bass’in kendi
anne ve babasi 1655°te Polonya’da Kalisz’te Kazaklar tarafindan oldiiriil-
diiler ama kendisi ve erkek kardesi kurtarildilar ve Prag’a gitmeyi bagardi-
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lar. Bir kantor, rabinik alim, Ibrani bibliyografyaci ve yayinci olarak kii-
tiiphaneleri ziyaret etmek i¢in 1674 ile 1679 yillar1 arasinda Polonya’ya,
Almanya’ya ve Hollanda’ya bir yolculuga ¢ikti. Amsterdam’da matbaacilik
sanatinda usta olduktan sonra, 1680°de iinlii Ibranice bibliyografik rehberi
Siftei Yeshenim (Eskilerin Lisanlar1) adli kitabi ve ayni zamanda seyahat
edenler icin Massekhet Derekh Erez (Ulke Yolunda Brosiir) adli kendi Yidis
el kitabini yayimladi. Daha sonra, Amsterdam’dan Auras’a seyahat etti ve
vefat ettigi yer olan Dyherfurth’a nakledilen bir matbaa a¢t1.*’

On sekizinci yiizyilda Polonya’dan Almanya’ya, Padua’ya ve Osman-
li Imparatorlugu’na seyahat eden bir Askenaz Yahudisi olan Tobias Co-
hen (1652-1729) tip okuluna kaydolmaya c¢alisan bir 6grencinin gile-
lerini ve sikintilarini, sonunda kabul edilisini, mezuniyetini, Osmanli
Imparatorlugu’nda bir Yahudi doktor olarak oldukca basarili kariyerini ve
tip konusunda ¢ok tnlii bir ders kitabinin yazarligini glizel bir sekilde an-
latir. Bir haham ve Padua tip okulundan bagka bir mezun olan David Nieto
(1654-1728) Italya’dan Ingiltere’ye -bu durumda Leghorn’dan Londra’ya-
goc¢ eden bircok Yahudi entelektiielin hareketine 6rnek olurken, Londra’da
Bevis Marks adli Ispanyol ve Portekiz cemaatinin hakham’t (din adami)
oldu. Hayyim Joseph David Azulai’in (1724-1806) tiim Avrupa’y1 kapsa-
yan seyahatleri ¢ok Unliidiir. Kudiis’te dogan Azulai, Filistin’deki Yahudi
cemaatlerinin temsilcisi olarak yetiskin doneminde senelerce yurtdigina se-
yahat etti. 1753 ile 1758 yillar1 arasinda Hebron yesivasi adina Italya’yi,
Almanya’yl, Hollanda’y1, Fransa’y1 ve Ingiltere’yi ziyaret etti. 1764’te tekrar
Israil’i terk etti ve 1769’a kadar kaldigi Kahire’ye vardi. 1772de Italya’ya
seyahat ederken, kendisi yine Hebron’u temsil eden shali’ab (temsilci) idi.
Sonunda hayatinin geri kalanini gegirdigi Leghorn’a yerlesti. Giinliik tutan,
Ibrani bibliyografyaci ve rabinik bir alim olarak, biitiin Avrupa’daki kii-
tiiphaneleri ziyaret etti, Ibrani elyazmalarini ve kitaplarini siniflandirirken
Shabbetai Bass’in ¢alismalarina katkida bulundu.®®

On yedinci ve on sekizinci ylizyillarin sonunda, Sabetayci temsilciler esir
diigmiis Mesihlerinin haberlerini ve mesajini yayarak biitiin kitay: defalarca
arsinladilar. Nehemiyah Hiyya Hayon (yaklasik 1655-yaklagik 1730) ila-
hiligin dogasiyla ilgili basilmis ifsalar hakkinda biiyiik bir itiraz firtinasina
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yol agan ve genis ¢apta seyahat eden propagandacilarin belki de en tunli-
siydi. Bir bagka degisik sahsiyet de rabinik shelilins’in (temsilciler) ger-
¢ek bir ordusunun gii¢lii bir temsilcisi ve Filistin’de Yahudi cemaatler igin
fon arayiginda olan, bir Yahudi cemaatinden digerine seyahat eden Moses
Hagiz (1672-1751?) idi. Hagiz iman tavsiye ediyor ve 6zellikle hahamlik
makaminin bir¢cok kurulusuna meydan okuyan dinsizlere kargi bunu sid-
detle savunuyordu.’! Azulai, Hayon, Hagiz ve ayni zamanda Sasportas bir
sehirden bagka bir sehre defalarca ortaya ¢ikan kendine 6zgii gezginlerden
cok daha fazlasiydi. Ideologlardan, kitap saticilarindan, vaizlerden, para
toplayicilarindan olusan 6rgiitlis aglarin bir parcasiydilar ve genellikle her
biri biitiin bu rolleri ayni zamanda biinyesinde barindiriyordu. Maddi ya
da manevi satis yapmak amaciyla seyahat ediyorlardi ve ziyaret ettikleri
Yahudi cemaatleri onlari kabul etmeye ve hatta ¢esitli taleplerini gercekles-
tirmeye mecbur hissediyorlardi.

Daha ileri bir tarihte gezgin hahamlarin arasinda, yolculuklari sirasinda
topladig1 genis bilgileri iceren biiyiik bir Ibranice ansiklopedinin yazari olan
Phinehas Elijah Hurwitz vardir (1765-1821). Hurwitz Lwow veya Vilna’da
dogdu, Polonya’da, Macaristan’da, Almanya’da, Ingiltere’de dolast1 ve Av-
rupa dillerinde bilimsel metinleri Ibraniceye cevirirken yardim eden bircok
arastirmaci ile birlikte calistr. Bir doktor ve Ibranice yazar olan Gumpel
Schnaber Levinson (1741-97), iinlii doktorlar John ve William Hunter’in
tibbi programinda ¢alismak i¢in Berlin’den Londra’ya seyahat etti. Yahu-
dilere Ingiltere’den mezun olmak yasak oldugu igin Iskogya’da Aberdeen
Universitesi’nin tip béliimiinden mezun oldu. Simya konusuna entelek-
tiiel ve ruhsal ilgisi onu Isve¢’e sevk etti. Sonunda Londra’ya, oradan da
Almanya’ya dondi. Almanya’ya donerken bir gemide Hz. Stilleyman’in yaz-
mis oldugu bir kitap (Ecclesiastes) hakkinda nasil bir yorum yazdigini an-
latt1. Solomon Bennet (1761-1838) Polotsk’tan Belorus’a, Kopenhag’a, son-
ra Berlin’e yolculuga ¢iktiktan sonra nihayet on sekizinci yiizyilin sonunda
Londra’ya yerlesti. Bennet oldukca yetenekli bir oymaci idi; Londra’da Ib-
ranice olan Mukaddes Kitap’in yeni bir Ingilizce gevirisini baglatmak i¢in
genis ¢apli Ibranice altyapisini kullanirken, Londra’da Askenaz hahamba-
sinin otoritesine agik¢a meydan okudu.’? Kigi Dogu Avrupa’dan Batr’ya ay-
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dinlanmug ilgilerinin pesinde seyahat eden bir¢ok Unli gezgin maskilim’i
(aydinlanmis insanlar) ekleyerek bu listeyi kolaylikla uzatabilir. Birkagini
saymamiz gerekirse, Israel Zamosc (yaklasik 1700-1772), Isaac Satanov
(1732-1804) veya Solomon Maimon (yaklasik 1753-1800) bunlarin bazi-
laridir. Hareketlilik biitiin modern donemde de Yahudi entelektiiel hayatin
temel bir boyutu olarak kalmaya devam etmigtir.*

Ancak son incelemede biitiin bu 6rnekler, seyahat eden insanlarla seya-
hat eden diisiinceler arasinda, mantikli bir kugkunun 6tesinde, dogrudan
bir baglanti oldugunu kanitlamaz. Kitabin bu bélimiiniin gostermis oldu-
gu gergek, hareketliligin erken modern Yahudi hayatinda, 6zellikle bir¢cok
unli entelektiiel sahsiyet i¢in temel bir unsur olduguydu. Kiltiirel olugsum
tzerindeki tam etkisi heniiz yeterli ve sistematik bir gekilde incelenmemis-
tir. Bu tiir bir proje, bu sahislarin ve muhataplarinin yazilarindan derlenen
ayrintili bir biyografik veri, icinde yasadiklari gesitli kiiltiirel kogullarin ve
degisen ortamlara uyumlarinin dikkatli bir incelemesini gerektirir. Bu tiir
bir gorev 6nemli ancak bu kitabin kapsami digindadir. Su anda belirtebile-
cegim tek sey olasi baglantilardir. Bunlara birgok lisanda yazma siiratinin
hizlandirilmasini; hukukta, Kabala’da, edebi eserlerde, tipta, tarihte, biyog-
rafide, vaaz verme sanatinda edebi yaraticiligin yeni sekillerinin ortaya ¢ik-
masini veya Yahudilerin tip, uygulamali sanatlar, hahamlik ve ticaret gibi
gezici mesleklerde yogunlagmalarini dahil edebiliriz. Bu donemde Yahudi
hareketliligi, en azindan kismen, unutulabilecek kultiirel farkliliklari kabul
etmek ve hafizalara kazimak i¢in kitaplarin iretilmesi ya da Yahudi ka-
nununun evrensel kodunun yazilip yayimlanmasi, Joseph Karo ve Moses
Isserles’in go¢ etme kargasasinin neden oldugu degisimi ve parcalanmayi
ele almak tzere yazdiklar1 Shulban Aruch ve Mappah gibi unsurlari agik-
layabilir.* Gordugtimiz gibi, hareketlilik lisanla ilgili yeni kapali yerlesim
bolgelerini de saptar. Agskenaz Yahudileri Venedik ve Amsterdam’da, Polon-
ya ve Litvanya’da, bu yorelerde yasayan insanlarin ¢ogunlugu arasindaki
garipligine ragmen, Yidisce konusup yaziyorlardi. Sefaradlar Ladino konu-
suyorlar ve bir Turk dil sahasinda yazilarini bu lisanda basiyorlardi. Ams-
terdam’daki Konversolar ise yeni benimsedikleri sehirlerinde Ispanyolca ve
Portekizce okumak i¢in diizenli olarak toplaniyorlar, toplumsal ticaret ve
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edebi yazilar i¢in Almancadan ziyade bu dilleri kullaniyorlardi. Sonunda,
daha once belirtildigi gibi ve 3. boliimde daha ayrintili bir gekilde inceleye-
cegimiz gibi, insanlarin hareketliligi kitaplarin hareketliligi ile bir paralellik
teskil ediyordu. Matbaacilar, diziciler ve kitap saticilari igleri bir yerden bir
yere mekik dokumaya dayali oldukga hareketli insanlardi. Siirekli hareket
halinde olan bir toplumda kitaplarin yayimlanmasi da, hareketi bir gekilde
sabitlemenin, zor olsa da simdiki zamani diizeltmenin ve duragan kilmanin
girisimi olarak, gecmisin ve geleneklerin anisini muhafaza edip depolama-
nin bir yolunu tegkil ediyordu.
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Toplumsal Birlesme

Biliminsanlarl bir ylzyildan fazladir, erken modern dénemde nispeten
giiclii Yahudi toplumsal kuruluslarin goze ¢arpan gelisimine dikkat cek-
mislerdir. Hollanda’da, Italya’da, Almanya’da, Osmanli Imparatorlugu’nda
ve Ozellikle Dogu Avrupa’da bu 6zenli ve karmagik kuruluglar mahalli dev-
letlerin kargisinda Yahudi segmenleri temsil ederken ve bireysel tiyelere dini,
egitici ve toplumsal hizmetler saglarken ¢ok verimli bir gekilde ¢aligtilar. Bu
dikkat ¢ekici gelismenin doruk noktasi, yoresel ve bolgesel Yahudi cema-
atlerinden olusmus genis bir federasyonun Dort Ulke Konseyi’ni yaratmak
icin birlestigi Dogu Avrupa’da gergeklesti. Bu muazzam kurulus, diaspora-
da Yahudi 6zerkliginin en gorkemli yapilarindan bir tanesini simgeliyordu.!

Bu erken modern cemaatler, onlarin i¢yapilari, dini ve laik liderlik ara-
sindaki iligkiler ve ev sahibi devletlerle olan dis iligkiler ¢cagdas tarihgilerin
de buyiik ilgisini ¢ekmigtir. Buna ragmen, maalesef en yeni calismalarinin
odak noktasi kesinlikle bolgesel kalmig ve biitiin Yahudi diinyasinda bu ge-
lismelerin daha genis bir manzarasini neredeyse hi¢ gz 6niinde bulundur-
mamuigtir. Bildigim kadariyla, hi¢ kimse erken modern Avrupa’da Yahudi
toplumsal gelismeleri sistematik bir gekilde karsilagtirmaya yeltenmemigtir.2

Bu boliim, bir deneme ve 6n ¢aligma niteliginde olmasina ragmen, Bati
Sefarad cemaatlerine odaklanarak 6zellikle Amsterdam’da, Alman toprak-
larinda, Polonya’da, Litvanya’da, Italya’da ve Osmanh Imparatoriugu’nda
Yahudi toplumsal yapilarin bir kargilagtirmasini sunar.’? Yahudi cemaatleri
erken modern kosullarda ortacag Miisliiman ve Hiristiyan toplumlarinkiyle
carpict devamliliklar sergilerken, ayni zamanda bariz kesintiler de mevcut-
tu.* Ve daha da vahim olani, bu kuruluglarin modern Yahudi toplumlar-
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da kigiilmesi ve ¢okmesiydi. On altincr ve on sekizinci ytizyillarda gesitli
sekillerde gelisen toplumsal birlesme, bir biitiin olarak erken modern Ya-
hudiligin egsizliginin biiyiik bir isaretidir ve hareketlilik unsuru ile birlikte
bolgelerarasit anlamda daha 6ncekinden ¢ok daha biiyiik bir ilgiyi hak et-
mektedir.

Asagidaki tanimlama ti¢ temel konuya odaklanir. Birincisi, erken modern
Yahudilerin toplumsal yapilar1 ortagagdakilerden ¢ok daha 6zenli ve karma-
sikti; bu donemin benzersiz bir gelismesini ifade ediyordu. Bu yapilara genel
bakist sunarken, kisi Yahudilerin yasadigi ana bolgelerin her birinde ortak bir
egilim fark edebilir mi yoksa bolgeler arasindaki énemli farkliliklar anlaml
karsilastirmalar yapmamizi engeller mi? Ikincisi, yeni cemaatler laik otorite-
ye, ozellikle zengin tliccarlarinkine imtiyazlar saglayip onlari hahamlardan
tistlin tuttular. Gortinen odur ki, bu bolgedeki hahamlik daha profesyonel,
daha kurumsal ve bunun neticesinde, toplumsal isleri diizenleyen elit aristok-
rat gruplarin toplumsal liderliklerine daha bagimli oldu. Kugskusuz hahamlar
biitlin giiglerini kaybetmediler ve ileride gorecegimiz gibi, durumlari bir yer-
den bagka bir yere bir nebze degisiyordu. Buna ragmen, bir¢ogu bagimsizlik
ve yetki konusunda kayiplarinin farkina vardilar, yeni konumlarina itiraz et-
tiler ve acikca gorebildikleri yeni gergeklere uyum saglamak icin ¢aba har-
cadilar. Hahamlik giiciiniin kaybi, en ¢cok Bati Avrupa’da goriiliirken, Dogu
Avrupa’da ve Italya’da daha az, Osmanl Imparatorlugu’nda ise cok daha az
gorildi. Bu farkliliklara ragmen, gerilemekte olan bir hahamligin daha genig
bir resmi bizim bireysel kesiflerimizden mi kaynaklanir? Ugiinciisii, Yahudi
toplumsal kuruluglarin artan karmasgikligi, kuskusuz bu toplumsal yapilari
kendi siyasi ve ekonomik giindemlerini gelistirmek olarak goren ticari anla-
yislt devletlerin politikalarinin bir neticesiydi. Bu boliimde ele alinacak olan
ilging soru ise, bu ev sahibi devletlerin erken modern Yahudi cemaatini ne 6l-
cude yarattigy, kendi agilarindan bakinca ne ol¢tide ¢ikarlarina hizmet eden,
hatta kendi goruntiilerinde olusmusg bir 6z suur ve birlesik ilkenin sonucu
oldugudur. Erken modern devletlerin politikalari, Yahudilik ilkesi acisindan
ortagagdakilerden farkli miydi? Erken modern devlet ile onun Yahudi cema-
ati arasindaki iligkiyi genellestirebilir miyiz, yoksa bolgesel farkliliklar bu tiir
bir olasilig1 engeller mi?
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Italyan Toplumsal Gelismeleri

Italya’nin Padua sehrinde Yahudi cemaatinin kayit defterine (pinkas)
1585 yili i¢in tek bir olay dahil edilmigtir. Olay evlilik digt bir ¢cocuk do-
guran ve cemaatin ¢ocugu desteklemesinde 1srar eden bir kadinla ilgilidir.
Eger talebi reddedilseydi, cocugu sinagoga veya babayi ve biitiin cemaati
utandirmak i¢in babanin evine gotiirecekti. Cemaatin liderleri veya parnas-
sim bu tlir olumsuz bir tanitimdan endiselendiler ve tinlii haham Samuel
Archivolti’nin (1515-1611) karar vermesine izin vermektense, konuyu ken-
dileri ele almaya karar verdiler. Archivolti yetkisine el konmasina sinirlendi
ve sonunda protesto ederek ¢ekilmek zorunda kaldi. Ancak cemaatin ge-
nel konseyi liderlerinin tarafini tutarak, “bir hahamin izni olmadan” ka-
rar alma hakkinda israrci davrandilar. Samuel tek bagina baba oldugunu
digtindiigii adama karg1 bir herem ya da bir yasak getirdi. Cevap olarak
parnassim sunlari agikladi: “Bundan boyle Padua’da yasayan higbir haham
veya Ogretmen cemaatimizden en az iki parnassim’in onayi olmadan bir
herem veya yasak getiremeyecektir.” Archivolti iki taraf arasinda uzlagma
saglamak icin Venedik’in hahami olan Judah Katzenellenbogen’i ¢agird.
Judah, Padua liderinden bu karari resmi olarak geri cevirmeden feshetme-
sini rica etti. Bu kayit 1601’e kadar cemaat defterinde kaldi; bu dénemde
hahamin konumu kismen gii¢lendi, onunla ilgili olumsuz referanslar silindi
ve dini kanunla ilgili konularda herem ilan etme hakk: kabul edildi.’

Italya’da cemaat liderlerinin geleneksel olarak hahamlik imtiyazini ele
gecirdikleri tek olay buydu; Archivolti ise kendisinden gegici olarak alina-
n1 basariyla geri aldi. O halde bu olay su kurali kanitlarken Italyan sehir
devletlerinde ve otesinde erken modern Yahudi toplumsal hayatin temel
konularina bizim i¢in bir pencere acar; o da laik otorite ile dini otorite-
nin dengeleri ve her birinin sinirlaridir. Bu olay ¢ok etkileyici bir noktaya
deginir: Yahudiler Italya’da higbir zaman kendi cemaatlerine tam olarak
egemen olmadilar, ancak kendi hayatlarini siirdtirtirlerken, belli 6lgtide bir
ozerklige ulagtilar.

Yahudi toplumsal kurulusun isaretleri ilk 6nce on besinci yiizyilin sonla-
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rinda ve on altinci yiizyilin baglarinda Kuzey ve Orta Italya’nin sehir devlet-
lerinde ortaya ¢ikti ve on altinci ylizyilin ikinci yarisindan sonra Yahudi si-
nagoglarin, mezarliklarin ve yardim kuruluslarinin ortaya ¢ikmasiyla daha
belirgin oldu. Sehir kuruluglarinin Yahudi toplumsal yapilar tizerindeki etki-
si barizdir: Yahudi vatandaslarin genel toplantilari, daha kiigiik toplantilar
ve parnassim (cemaat liderleri) belediye toplantilarinin ve procuratori’nin
yapilarini taklit etmeye bagladilar. En eski Yahudi toplumsal kayit defteri
1539°da Verona’ya kadar geri gider. Ilk zamanlar zengin bankerler bu ce-
maatlerin liderligini ele aldilar ama daha sonra ayni derecede zengin tiic-
carlar bankerlerin denetimlerine meydan okuyarak liderlige el koydular. Bu
elit siniflarin en 6nemli gorevi belediye i¢in se¢cmenlerden vergi toplamak
ve uyeleri i¢in toplumsal ve egitici hizmetler sunmakti. Hahamlar cemaat
tarafindan 6zellikle pedagojik rolleri i¢in ataniyorlardi, ama ayni zamanda
iki tarafin da bagindan beri bir hakem tarafindan tespit edilen ve kabul
etmeye razi olduklar: yasal kararlar: bildiriyorlardi. Bu hahamlar nispeten
bir ekonomik bagimsizlik elde etmislerdi; konumlari diger hahamlarin olasi
meydan okumalarindan korunmustu. Bunun yani sira, laik liderligin ona-
y1 ve destegiyle herem kullanarak kararlarini zorla kabul ettiriyorlardi, bu
da yukarida s6zi edilen Samuel Archivolti’yi ¢evreleyen anlagmazligin son
¢oziimiydi.’

On altincr yuizyilin ikinei yarisindan sonra, Yahudiler, bitiin Yahudile-
rin orada yasamasi gerektigi ve hi¢bir Hiristiyan’in i¢inde yasamasina izin
verilmedigi, “getto” denen kapali cevrelerde tecrit edildiler. Papaligin bakis
acisindan, bu yeni mekan diizenlemeleri Katolik toplumu, Yahudilere “bu-
lagmaktan” korumak i¢in tasarlanmigti. Yahudiler sinirli bir semtte daha
kolay denetlenebilecekleri i¢in, sonugta daha kolay din degistirebilecekler-
di. Yine de, getto kurucularinin misyoner niyetlerine ragmen, Yahudi ni-
fusunun sadece kiiciik bir ytzdesi din degistirdi. Esasinda, heniiz yeni tec-
rit edilmis bu semtlerin sefaletine ve fakirligine ragmen, bu yeni kosullarin
olumlu bir tarafi da vardi: Getto Hiristiyan toplumun i¢inde, Yahudilere
cografik ve siyasi acidan, acikga belirlenmis bir yer saglamigti. Bunun yani
sira, Hiristiyan otoriteler Yahudilerin dahili yargi kararlariyla ilgili sistemi
hos gormeye devam ettiler. Getto mimarlarinin Hiristiyan kiltiiriini, Ya-
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hudi azinligin s6ziim ona kirliliginden koruma amacina ragmen, Yahudi-
ler kendilerini eskisinden ¢ok daha fazla, cevrelerinin organik ve dogal bir
pargast olarak hissettiklerinden, bu kapali cevre ¢eligkisel olarak Hiristiyan
cogunlukla kiiltiirel diyalog ve etkilesim konusunda yeni firsatlar yarattu.

Bu yeni kentsel ¢evrelerin yogunlagsmasi ve hatta sikigsmasi Yahudi top-
lumsal hayatina yeni zorluklar ¢ikardi. Sefarad, Askenaz ve Italyan cema-
atlerinin ve sinagoglarinin bireysel olarak bulundugu béliinmiis bir top-
lumda, dini otoritenin de parcalanmasi genel egilimi izledi. Bu ¢oklu alt
cemaatlerin varligi ve genellikle hemfikir olmayan dini otoritelerin rekabeti
yuziinden dini gii¢ sinirliydi. Ve bazi bireysel hahamlarin entelektiiel soh-
retine ragmen, hepsi sonucta hizmet ettikleri cemaatlere ve gettolarin top-
lumsal ve manevi hayatlarini zenginlestiren bir¢ok kardeglik cemiyetinden
tstlin olan ve toplumsal hayati denetleyen zengin ailelere minnettardilar.®

Bu zamana kadar, gettonun ortaya ¢ikmasi alimler tarafindan Yahudi
toplumsal gelismesinde belirleyici bir evre olarak gortilmis, ama baglan-
gicinin veya ortaya ¢ikmasinin kesin temel unsuru olarak gorilmemistir.
Floransa’daki getto hakkinda yapilan son incelemede, bir biliminsan: “Ya-
hudileri yeni kapali semtlerinde yasamalarina zorlama eylemi, bilimin ote-
den beri var oldugunu iddia ettigi Yahudi kuruluglar1 ortaya ¢ikardigini
ileri stirdii.” Floransa civarlarinda yasamis olan bir Yahudi niifusu olmug
olabilir, ama gettonun kurulmasindan 6nce var olan bir cemaat olmayabilir.
Yahudileri ayr1 bir semtte toplamakla ilgili Medici yoneticilerinin kendini
bilen politikalari, kendi rejimleri altindaki bazi 6zel gruplari i¢ine almak,
diizene sokmak, denetlemek ve “mekanlastirmak” ihtiyacina uyuyordu. Ve
bunu yaparlarken, ilk kez bir Yahudi cemaatine, Yahudi kuruluglarina ve
hatta “Yahudiligin tekrar olusturulmasmna” sekil verdiler.’

Floransa’da bu nispeten 6nemsiz Yahudi cemaatinin ortaya cikisi ve
gettolagmasiyla ilgili Medici hitkkiimetinin arsivindeki kaynaklara dayanan
oyki, kigkirtic1 bir sekilde devlet kurmakla ilgili amaglar: ilerletmek icin
Yahudi tecridinin kasten kullanilmasi ve azinliktaki bir cemaatin sirf siyasi
manevralarla sekillendirilebilme derecesi hakkinda 6nemli bir soruyu akla
getirir. Floransa orneginde, gettodan énce kurumsal bir hayatin varligi hak-
kinda ¢ok az kanit vardir, ama toplumsal yapilar yerlestikten sonra bile,

47



ERKEN MODERN DONEM YAHUDI TARIHI

Yahudi meskdnlarin kendileri tarafindan yazilmis dahili Ibranice kaynak-
larin eksikligi, Medicilerin s6ziim ona yarattiklar: Yahudi deneyiminin, di-
ger [talyan Yahudi cemaatlerinkine gore ¢cok zengin veya 6nemli olmadigini
gosterir. “Yahudiligi yaratirken” yapilan biiylik deney, Yahudi kiiltiirel iire-
timinde ¢ok az bir iz birakmigtir.

Toskana Yahudilerinin olay1 benzersiz miydi, yoksa “diger yerlerdeki
Yahudiler i¢in muhtemelen kurallara uygun muydu?!® Floransa’daki du-
rum Venedik’teki, Roma’daki veya Padua, Ferrara ve Mantua’daki daha
unlii ve buiyiik gettolarla kargilastirilinca, gercekten de miistesna gorii-
niir. Bu 6nemli bes Yahudi cemaatinin her biri gettolagmadan ¢ok once
ozenli cemaat kuruluslarina sahipti. Diger iki Toskana sehri olan Pisa ve
Leghorn’da, Yahudi cemaatleri hicbir getto yapisi olmadan ortaya ¢ik-
miglardi. Bu da, her seyden 6nce, Yahudi kurumsal yasamini ele almak
icin tutarli ve amagh bir Toskana politikasinin higbir zaman var olmadig:
anlamina gelir.!!

Sonugcta, erken modern devletlerin kendi girisimleriyle Yahudi cemaat-
lerini yaratabildikleri ve yarattiklariyla ilgili tez merak uyandirici ama ikna
edici degildir. Floransa’da Toskanali yetkililer tarafindan saptanmig cesur
tedbirlerden 6nce mutlaka hem biitiin Italya’da, hem de Avrupa’nin geri
kalan kisminda Yahudi cemaatleri ortaya ¢ikmigtir. Yahudi cemaatlerinin
sadece erken modern devletlerin miidahalesiyle icat edildigini savunan var-
sayim, ayni zamanda asirlar boyunca Misliiman ve Hiristiyan diinyasinda
karmasik Yahudi cemaat yapilarinin genis bir kanit yogunlugunu goz ardi
eder. Yahudilerin bir araya gelmekle ilgili dini emirleri ve hahamlarin ce-
maatlerini yonetmekle ilgili gii¢lii emellerini goz 6ntinde bulundurmadan,
baslangicini ve gelismesini devlet gliciiniin bir tirtinii olarak gormek yanilti-
cidir. Ortagagin ve erken modern donemin hiikiimetleri Yahudi azinliklarin
hayatlarina miidahale etmek i¢in saldirgan bir sekilde hareket edebilirlerdi.
Bazilarinin yaptig1 gibi, bu azinliklari miimkiin oldugu kadar inkér etmeyi
veya gegici anlamda Yahudi vatandaslara tutarsizca veya amagsizca davran-
mayi1 kolaylikla segebilirlerdi. Erken modern devletlerin Yahudi vatandagla-
rina karsi tutumlarinin gesitliligi, bu bolimiin gerisindeki kanitin 6nerecegi
gibi, tek bir 6rnege indirgenemez.
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Konverso Toplumsal Kuruluslar:
Leghorn ve Amsterdam

Leghorn veya Amsterdam gibi cemaatlerde Konversolar tarafindan ku-
rulan Yahudi kurulus 6rnekleri, Italya’nin geri kalan kisminda daha once
gordiiglimiz benzer egilimler ve Yahudi iglerinin dahili yonetimi ve yerel
hitkiimetleri ile dis iligkiler agisindan ilging farkliliklar sergilerler. Bir get-
toda yasamaya mecbur olmayan genis bir Konverso niifusu ile hareketli
bir liman gehri olan Leghorn 6rnegi, toplumsal meseleleri sekillendirirken
zengin tacirlerin egemenliginin altini ¢izer.'?> Esasinda bu cemaatin haham-
lari, cemaatin kurumsal hayatina egemen olan tacirlere verilen ekonomik
imtiyazlar ve siyasi tavizler etrafinda donen bir sistemde iicretli ig¢iler ola-
rak hareket ediyorlardi. Bu ger¢ek, Yahudi cemaatinin kurallari ve on ye-
dinci yiizyilin sonlarinda sehre gelen tinlt bir ziyaret¢i olan Rabbi Jacob
Sasportas’in (1610-98) acik elestirisi ile agik¢a gosterilmektedir.

1670’te Leghorn’daki parnassim asagidaki duyuru ile giiciinii agik bir
sekilde dogruladu:

Higbir Yesiva, ister sehrin disindan, ister i¢cinden agilan her-
hangi bir sorgulamaya, hi¢bir mali konuda yazili olarak cevap
vermeyecektir. Bu ancak Senhore’lardaki parnassin’in onayi ile
gerceklesebilecektir. Burada Senhore’larin, parnassin’in veya
temsilcilerinin yargisina uymasi gereken her islem...piyasanin
ticari gelenegine veya bagka herhangi bir mercie ihtiya¢ duyul-
maksizin din Torah’ta [Yahudilikte dini kanun] ozellikle karar
verilmis sekilde tasdik ettigimiz ve onayladigimiz kurallarina sa-
dik kalacaktir... Ilahi veya manevi kanuna ait olan biitiin mese-
lelerde... Yahudikanunlarina ve geleneklerine gore karar vermek
icin parnassim’e gerek duyulacaktir... Bu nedenle, bu davalardan
Senhores hakhamim’e diledikleri gibi s6z etmelerine izin verile-
cektir. Boylece fikirlerini beyan edecekler ve hitkiim Senhores del
Mahamad, yargiclar veya hakemler tarafindan duyurulacaktir.!
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Diger bir deyisle, laik liderlik biitiin ticari konularda, “piyasanin ticari
gelenegini veya kurallarini” izleme konusunda tam bir yetkiye sahipti. Evli-
lik, bogsanma, rejim kurallar1 ve diger ayinsel konularda hahamlara uzman
gorusleri i¢in danisabilirlerdi, ama sonunda, bu konularda tek imtiyazlari
olan “diledikleri gibi” karar verme hakkina sahiptiler. Dini liderligin sadik
bir savunucusu olan Jacob Sasportas, dini otoriteye yasadisi saldirist oldu-
gunu disiindiigii seye kizmust1. Marsilya’dan yazarken sunu sordu: “Ilahi
kanun laik kanunun altinda m1 sayilmalidir ve Tora alimlerinin mantigy,
beseri mantig1 neyin saptadigi ve tacirlerin geleneklerine gore neyin yargi-
landigi ile ilahi kanun tarafindan neyin tespit edildigini ayirt etmekten aciz
midir?”

Ticari liderlik su¢lamasi Amsterdam’dan yazilan bir mektupta ve bir
kamu genelgesinde daha sivri ve daha az diplomatikti. Ilk 6rnek: “Gergek
sudur ki, tiim tutkular1 ve arzulari, hakhamim’in onuruna hitap eden her-
hangi bir seyi cargur etmek ve azletmek, onlar1 her tiirlti yetkiden yoksun
birakmak ve laik halk tarafindan bir toz zerresi gibi ezilecek kadar alcalt-
maktir. Bu sekilde cennetteki kralligi reddetmeye calismaktadirlar...” Ikin-
ci ornekte, sirf ¢ikara dayali Yahudi cemaatinin gii¢ yapisinin gegerliligini
sorguladi: “Onlar [Leghorn liderleri] giimiisiin nakliyle iltimas saglayarak
zenginlikleri ve kudretleriyle kendileri i¢in giict ele gegirdiler. Bir makam
bosaldigi zaman topragin efendisinden On Ikiler [parnassim] arasinda, de-
gerli olsun veya olmasin, bir yere atanma fermani elde ederler. Para her
seyin istiindedir ve kusurlu adam bir atanma kazanir.’s”

Sasportas’in keskin elestirilerine ragmen, Leghorn’un emirleri sehirde
biitiin erken modern dénem boyunca mevcut durumu yansitmig gériinmek-
tedir. Bu durum Amsterdam, Londra, Hamburg ve Yeni Diinya’daki uydu
cemaatlerinkiyle ayniydi. Hollandali yetkililer, Iber Yarimadasi’ndan daha
once gog etmig olan Konverso gogmenlerinden, hi¢bir hak veya kanuni yap-
tirim olmaksizin, gonilli bir dernek olarak, sehirde igleyen diger biitiin ki-
liselere benzer bir sekilde Jodenkerck olarak soz eder. Ancak kahal (Yahudi
cemaati) ve Mahamad adinda onu yoneten konsey kendini ¢ok daha tstiin
buluyordu: Hollanda’da yasama hakkini stirdiirmeye ve bir yardim dernegi
olarak gorev yapmaya kendini adamig yabanci bir somiirge gibi goriiyor-
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du. Leghorn emirlerinin lisanini hatirlarsak, Yahudi cemaatinin liderleri,
esasinda dini bir cemaatle tiiccar Ureten ticari bir fabrikanin karigimiydi.
Kurumsal yapilarinda Yahudi cemaat uygulamalar1 daha enderdi ve biitin
Avrupa’da yabanci tacirlerin uyguladiklari ticari geleneklere daha ¢ok rast-
laniyordu. Bu acidan Sasportas’in Livornese Mahamad hakkinda olumsuz
gorusleri, ayni sekilde Amsterdam’daki karsiligi icin de gegerliydi.'®

Amsterdam’daki Sefarad cemaati 1639’da daha kigiik ii¢ cemaatin bir-
lesmesiyle ortaya ¢ikmisti. En 6nemli ilgi alanlari arasinda, zengin tiiccar
sinifi ile cogu yeni go¢gmis olan yerli alt sinif arasindaki buytk farkhiliklar
barindiran bir cemaatin yoksullarini rahatlatmak igin artan ihtiyaglar var-
di Sefaradlar arasinda etnik akrabalik duygulari oldukc¢a giiglii olmasina
ragmen ve Amsterdam’da kendi cemaatlerini olusturmak zorunda kalan
Askenaz soyundan gelen Yahudileri dislamasina ragmen, bireysel tiyeleri-
nin taleplerini kargilayabilen bir cemaate ait olmak, bu hareketli ve bireysel
toplumda tam olarak geligsmis bir ihtiyag¢ degildi. Birlesme anlagsmasi sonun-
da olusan cemaat hemen kendi oligarsik 6zelligini ortaya ¢ikardi. Yoneten
Mahamad hem hitkimet, hem de cemaatin dahili hizmetleri i¢in vergi he-
saplama ve tahakkuk etme gérevini iistlenmis, yedi “degerli, sadik ve Tanri
korkusuyla yasayan insandan”, yani alt1 parnassim’den ve bir gabay’dan
(bir gesit yonetici) olusuyordu. Bu camiada tyelik zenginlige ve toplumsal
statiiye dayaniyordu. Hollanda’nin nispeten liberal ortaminda Mahamad,
ilk sozlesmenin agikga belirttigi gibi otoriter bir tavirla hareket ediyordu:
“Mahamad her seyin lizerinde otoriteye ve ustiinlige sahip olacaktir. Hig
kimse Mahamad tarafindan ilan edilen kararlara karsi ¢ikamaz ve karsi
¢itkmak i¢in higbir belge imzalayamaz. Bunu yapanlar herem ile cezalan-
dirilacaklardir. Itaat etmeyen insanlar1 uygun goérdiigii cezalarla mahkiim
edebilir ve onlardan agikga feva’dan (sinagogdaki yikseltilmis platform) af
dilemelerini isteyebilir.” !’ ‘

Herem’den soz edince, kisi hemen daha 6nce gordiigiimiiz gibi, laik li-
derligin otoriteyi uygulama istegi ile Yahudi kanununa gore yargilamayi
liderligin kutsal hakk: olarak goren hahamlarin benlik bilinci arasindaki
gerginligi animsar. Birlesme anlagmasi ise ikisinin arasindaki hiyerarsik ilis-
kiler hakkinda esit 6l¢tide belirgindir:
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Kendilerini tanitan ve haklarinda karar alinmasi gereken butin dinin
(dini mahkemenin kargisina ¢ikan davalar) ¢ogunluk oylamasina gére, ma-
ash hakhamim tarafindan gorilip incelenecektir. Bir beraberlik durumun-
da Mahamad tartismalar1 dinleyecek ve karari kendisi verecektir. Uygun
gordugu sekilde bilgi toplayan Mahamad hemfikir olduklarinin yaninda
olacaktir. Boylece mesele ¢ozilmus olacaktir. Eger hakhaminilerden bir
tanesi karara karsi herhangi bir sey iddia eder veya bir sey yazarsa ve iki
tanik onu kinarsa, maasini kaybedecek, cemaatte gorevinden azledilecek ve
o daireye bir daha asla kabul edilmeyecektir’®.

Hahamin maasli basit bir memur imaji, Sasportas’in Lehgorn’da uygun-
suz buldugu imaja ¢ok benzer; bunun yani sira, Amsterdam ve diger Bati
Sefarad cemaatlerinde herens’in kullanilmasinin uzun hikayesi ile ¢ok iyi
bagdasir. Higbir resmi belge olmamasina ragmen Mahamad’in, kurallar
cigneyen uvyeleri aforoz etmek igin kent yetkililerinden agik¢a izin aldig:
kesindir. Ayrica bazilari, hahamlarin kutsal gorevi olarak diigindiigii seyleri
uygularken, son yetkili olmakta israr etmistir. Esasinda Mahamad’in giici
Alman hikiimeti ile baglantili olarak, Kalvinist bakanlarinkine benziyor-
du. Ancak ¢ok ender durumlarda, 1640’ta Mahamad’in yetkisine meydan
okuyan ve kisa bir siire i¢in herem cezasi ile agagilanan Menasseh ben Israel
olayindaki gibi, bu giice itiraz edildi. Hiristiyan teolog Philip van Limbroch
genellikle herens’in kullanilmasina itiraz etmezdi, ancak dillere diigmiig Uri-
el de Costa olayindaki gibi, cemaatin inanglarini bir kisiye dayatma aract
olarak kullanildigi zaman, bu uygulamay: igren¢ buluyordu. On yedinci
yuzyilin biyik bir bolimiinde cemaatin ise aldigi hahamlar Mahamad’in
tek denetim merci olmasina neredeyse hig itiraz etmediler ve “boyun egerek
onlarin Gsttinligini kabul ettiler.”" Esasinda son zamanlarda kesfedilen
ve Amsterdam’in Sefarad cemaatinde en uzun zaman hizmet eden haham
[saac Aboab da Fonseca’dan bagkasi tarafindan yazilmamis olan bir risale,
bu boyun egme durumunu sadece kabul etmekle kalmiyor, ayni zamanda
Kutsal Kitap’tan ve diger klasik kaynaklardan alinan tartigmalara dayana-
rak Mahamad’in zorlayic giiglerinin 6nemini savunuyordu.?

Ancak 1677°de Joseph Abravanel Barboza belediye yetkililerine bagvu-
rarak ona karsi bir herem ilan eden Mahamad’in yetkisine meydan okudu.
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Parnassim hemen onunla ilgili kutsal yasaklarini iptal etti, ama onu yine
de devredist birakti. Sonunda Barboza iddiasini geri ¢ekti, ancak butin bu
kargasanin ortaya ¢ikmasiyla kent hakimleri 1683’te kisa bir siire igin ce-
maatin herem ilan etmesini yasakladi. Bitiin bu meselenin sonucu, kamu
alaninda uygun bir intiba ve tavir sergilemek, ayrica herem ilan etme konu-
sunu yumusatma uyarisi oldu.?!

Ancak on sekizinci ylzyilin sonlarinda, cemaat hitkiimet yetkililerinin
cok az midahalesiyle heren’i uygun gordigu sekilde ilan etme hakkini tek-
rar talep etti. Esasinda Mahamad kendince hak ettigini disindugi kisiyi
uzaklastirma yetkisini teoride tekrar kazanmakla kalmadi, ayni zamanda
Amsterdam’da yerel hahamlik yetkilileri Yahudi kanunuyla ilgili konularda
glcli bir cevap olarak daha yiksek bir konum elde etmis oldular. Ancak
gercekte hem hahamlar, hem de laik liderler i¢in bu belirgin zafer gortindi-
giinden cok daha 6nemsizdi. Bu zamana kadar cemaatteki zengin tliccarla-
rin ¢ogunlugu cemaat liderligi kurumunu tamamen goz ardi etti. Goriniir-
de muhalefet¢i ve giderek anlamsizlasan liderlik gevresinin kararlarina ¢ok
az bir giidimle uymaya karsi ilgisiz olmaktan mutluydular. Hald cemaate
bagli kalmay: tercih edenler ise hahamlar ve parnassim tarafindan buyik
bir hevesle yazilmis Yahudi kanunun katiliklarini agikga kabul ettiler. An-
cak cemaatin yargisi disinda olmay1 arzu edenlerin sayisi, icinde kalmay1
tercih edenlerden ¢ok daha fazlaydi. Son incelemede, Mahamad’in yetkisini
kabul edip etmemekte kendi kaderlerini tespit edenler Yahudi cemaatinin
bireysel Uyeleri ya da yehidim (uyeler) idi.??

Floransa’da devlet yetkililerinin faal mudahalesinin aksine, Amster-
dam’dakiler Yahudi cemaatlerinin kendi kaderlerine karar vermelerine izin
verdiler ve ancak kamu iginde barisi ve refahi saglamak gerektiginde mii-
dahale ettiler. Erken modern Hollanda Devleti Yahudilere, diger azinlik-
lara yaptig1 gibi, Mahamad’in hirginca davrandigi ve yolundan sapanlari
cezalandirmaya calisirken abartili bir sekilde hareket ettigi zaman bile, lais-
sez-faire (birakin yapsinlar) tavriyla muamele etti. Hikiimet Yahudilerden
parasal odullerini elde ettigi miiddetce, Yahudiler kendi meselelerini ve top-
lumsal hizmetlerini ele alabildikleri miiddetce, cemaat liderlerinin hareket-
leri hitkimeti rahatsiz etmedigi veya toplumsal diizeni bozmadigi miiddet-
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ce kenara cekilmeyi tercih etti. Hollanda Cumhuriyeti’'nde Yahudi cemaat
~ hayatinin tarihgesi cemaat iiyelerinin yarattig1 bir cemaatin tarihgesidir. Bu
tarihge kendi ekonomik ve toplumsal gergeklerine uymasi i¢in ayarladiklari
geleneksel Yahudi 6rneklerini ele alarak, her zaman yerel yetkililerin asgari
miidahalesi egliginde miitevazi bagarilar ve basarisizliklarla ¢izilmis bir yol
izleyerek ortaya ¢ikmistur.

Isin ilging yani, Mabamad’a yoneltilen en siddetli saldir1, yetkisini ve
konumunu en ¢ok kaybettigi bir doneme rast geldi. 4. bolimde daha agik-
¢a gorecegimiz gibi, hahamlik da Sabetayci hareketin ve Yahudi kanunuyla
dini muhafizlarina yoneltilen propaganda unsurlarinin hizlandirdig ken-
di krizinin atis alanindaydi. Amsterdamli Mahamad’in dinden sapmig ki-
sisi olan Nehemiah Hiyya Hayon’a bahsedilen ilk olumlu kabule kizan
Kudis’ten Rabi Moses Hagiz (1672-1751?) kendi ideolojik meslektasi
Jacob Sasportas’in hahamlarin laik liderlere tstiinligiinii savunan tezini
kurdu. Hayon ile ilgili dini otoritesini kabul etmek i¢in Hagiz tarafindan
baski goriince, Mahamad soyle cevap verdi: “Sehrimizin, hi¢ kimsenin
boyundurugu altinda olmayan ve hi¢ kimsenin diisiincelerini izlemek zo-
runda olmayan asil ve eski bir kehillah’a (dini ayinlere katilan cemaat)
sahip oldugunu mutlaka biliyorsunuz...” Bagka yerlerde konumunu daha
da gucli terimlerle tekrar ifade etti: “Birligimizi ve bagimsizligimizi ko-
rumak zorundayiz... Hi¢ kimse egemenligimize miidahale edemez... O
halde cemaatin ve belediye memurlarinin bize bahsettigi yetki ile hareket
etmeliyiz.” Hagiz buna meydan okurcasina cevap verdi: “Amsterdam’daki
cemaat ve onun parnassim’i, onlara boyun egmeyen peygamberlerin tek-
rarlanan kanitini kabul eden Judea krallarindan ve orada oturan halktan
daha mu Gstindiir?” Mahamad ile olan miicadelesinin ahlaki yetki oldugu
kadar, ekonomik ve siyasi giigle ilgili oldugunu bilen Hagiz mutlaka “var-
likli ve bagimsiz olan Hakham Rabbi Joseph Ergas’in ve zengin ve giiclii
olan Rabbi Eliezer Ha-Cohen’in destegini geri kazanacagini parantez icin-
de ekledi.?

Sonunda Hagiz laik rakiplerine karsi higbir tstiinlik saglayamadi.
Mahamad’a karg1 diizenlenen Hagiz kampanyasinda rahatsiz edilen haham-
lig1 savunurken, son gosteriyi sunmak Italyan diizenleyicilerinden bir tanesi
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olan Abraham Serge’e kaldi. “Eger atanan laik mahkemeye seref bahget-
memiz gerekiyorsa, Tanrisal mahkemeye ¢ok daha fazlasini bahsetmemiz
gerekiyor! Dokunulmazliklarini ilan eden uzun elegtiriler yayimliyorlar! Ne
kadar da yaniliyorlar! Ciinkii Yahudi kanunuyla ilgili meselelerde hepimiz
ayni sehrin yeleriyiz.”?*

Hahamlarin herhangi bir cemaatin elde edilmis ¢ikarlarindan daha is-
tiin ve suglanamaz bir yetki iddia ederek, birlesmis bir cephe sunmaya calis-
malar1 ¢cok onemlidir ve 4. boliimde tekrar ele alinacaktir. Bu asamada bu
duygusal aligverisi, Leghorn’da otuz sene 6nce dini ¢ikarlarla laik ¢ikarlar
arasindaki rekabetin dogrudan bir devami olarak gérmek yeterlidir. On se-
kizinci ytizyilin ikinci on yillik bolimiiniin sonuna dogru, hem Mahamad
hem de hahamlik, yetkileri giderek azalan sadik miiritleri tarafindan kabul
edilen, zayiflamis ve yorgun kurumlardi. Konusma sanati Amsterdam’da
Yahudi hayatinin var olan siyasi ve toplumsal gergeklerini degistirmek adi-
na ¢ok az sey yapabildigi i¢in, iki taraf da disiinmeden, umutsuz ama zalim
bir s6z duellosuna giristi. Daha fazlasini pek yapamadilar.

Alman Topraklarinda Yahudi Cemaat Kurulusu

Gorunigte, erken modern ¢agda Alman topraklarindaki Yahudi cemaat-
lerinde hahamlarin laik liderlere gore alt konumda olmalari, bagka yerlerde
gordiigiimiiz durumlara ¢ok benzer. Ornegin, 1575te Hessen’de, Friedburg
cemaatinde Rabi Man Todros’un (Theodoros), hepimizin bildigi ilk haham-
lik anlagsmasi ketav rabbanut’u ele alalim. Hahamin rav av beit din (haham-
lik mahkemesinin bagkani) olarak atanmasi, diger cemaatlerin asina oldugu
asagidaki sartlar icerir:

Ilk basta ve en énemlisi ad1 gecen haham dort sene boyunca yasadig yeri
terk etmemesi sartiyla cemaatle bir anlasma yapmistir ve cemaat bu siire
zarfinda bu makam icin baska bir memur aramayacaktir. Ikincisi, ad1 gegen
haham cemaatin izni olmadan hicbir Yahudiye karsi (ister orada oturan biri
olsun, ister komgu ¢evreden biri olsun) bir uyarida bulunmayacak ve kesin-
likle herem ilan etmeyecektir. Ancak cemaat av bet din’in izni olmadan bir
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uyari yapma giciine ve iznine sahip olacaktir. Eger cemaat konseyinin iiye-
leri isterse, haham cemaatin herhangi bir tiyesine bir uyarida bulunabilir.?s

Bu belgeye gore, Friedburg hahaminin kendi iradesiyle hareket etme ye-
teneginin oldukga sinirl oldugu goralir. Laik liderlerin agik izni olmadan,
hicbir uyari yapamaz ve kesinlikle yasaklayamazdi... Laik liderler ona hig
danigsmadan uyari ilan edebilirlerdi; bunun yani sira, kendisinden istendigi
zaman, onlarin yerine uyari ilan etmek zorundaydi. Bu durum neredeyse
ayni donemde Prag’da da endise yaraticiydi. Bu kez, en az Maharal (Judah
Loew ben Bezalel) kadar tinlii olan bir haham, kendi dénemindeki haham-
ligin durumunu aci bir sekilde sikayet etti:

Bu topraklardaki dayanim’in —yani hahamlarin~ roshim’e
(laik liderler) ve her iki veya ti¢ senede bir bizi gozden geciren ve
muhtemelen bizim tekrar haham olmamizi yenilemeyecek olan
cemaatin seckin liyelerine bagimli olmalari ne kadar korkung...
Boyle bir dayan’in yargilama izni olmadigini soylemeye deger...
Ve biitiin bunlar bu nesilde cereyan etmektedir... Toprak sa-
hipleri hahama inanmazlar, ¢tinki ¢izgi disina ¢ikmalarindan
korkmaktadirlar... Bunun yani sira kisinin, hahamlarin da top-
rak sahiplerinin arzularini gerceklestirmedikleri takdirde onlar-
dan korkacaklarini da géz 6ntinde bulundurmasi gerekir.?¢

Hahamlik otoritesinin gerilemesi konusundaki bu iki kanit, yaklagik
ayni donemde 1603’te Frankfurt am Main’da yazilmis olan bir bagka kay-
nak ile ele alinmalidir. Bu belge ve ardindan taslagina gosterilen tepki, Al-
man topraklarinda hahamligin sadece zayifladiginin degil, ayni1 zamanda
cemaat liderlerinin belirgin gii¢ kaybinin da ac1 bir gekilde altini gizer. Cesur
bir girisim olarak, nispeten giivensiz ve par¢alanmisg, sonunda sefil bir ge-
kilde basarisizliga ugrayan, gii¢lii organizasyon ilkelerine ve uygulamalari-
na sahip, on yedinci yiizyilin baginda Alman Yahudi hayatinin kusurlarini
acikga ortaya koyan ve simdiye kadar inceledigimiz diger bolgelerden farkl
bir durum sergileyen bir cemaati desteklemek ilgingtir. Yahudi kanununun
standartlarini zorunlu kilmak, cemaatler arasi isbirligini diizenlemek ve bir
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sisteme oturtmak i¢in birlesmis bir ruhani meclis olarak bir araya gelmeyi
segen bircok cemaatin liderleri tarafindan yazilan bu belge oldukca tehlike-
siz, saygili ve hitkimet yetkililerini destekler gibi gortiniir. Burada belirgin
olan, cemaat dayanigmasini saglamaya ¢alisirken liderligin hissettigi giig-
stizlik ve bunalim hissiydi. Yahudi cemaatini yavag yavas yok eden ve ona
meydan okuyanlarin tekrarlanan vurgusuna dikkat ediniz:

Cemaat liderleri burada Frankfurt’ta, tstatlarimiz olan Al-
manya’daki bilgelerin emrinde, bir konsey olusturup cemaatin
ihtiyaglarina bir goz atmak, yer ve zamana gore ihtiyag¢ duyulan
emirleri ve kararlar1 dizenlemek icin toplanmiglardir. Boylece
kutsal insanlar ¢obani olmayan koyunlar olmayacaklardir...
Bizim neslimizde insanlarin Yahudi emrine itaat etmeyi red-
detmeleri, hatta karsi davacilari laik mahkemelerin kargisina
¢ikmalarina zorlamalari ¢ok goriilen bir sugtur. Almanya’da
bir¢ok insanin paranin giictiyle Yahudi hayatinin diizenini boz-
maya calisti1 ve onu tamamen yok ettigi ¢ok iyi bilinir. Umit
ediliyor ki, gelecekte bir gin mahkeme oniine ¢ikacaklardir.
Cemaatlerimizde ¢ok niifuzlu, yerel mahkemelerin basa ¢ika-
mayacag koti insanlarin var oldugunu bildigimize gore, bes
merkezi mahkeme kurduk... Sahte paralarla ticaret yapan kotu
Yahudilerin Yahudi cemaatlerinde ve yerlesim bolgelerinde bir-
¢ok soruna yol agtigi ¢ok iyi bilinir.?’

Belgenin geri kalan kismi cemaat vergileri, ayinsel olarak hayvan kes-
menin nitelikleri, Yahudi olmayanlardan sarap satin almakla ilgili yasaklar,
rabinik atanmalarin standartlarini saptamak, Yahudi kitaplarinin basilma-
sinda sinirlamalar, yerel hahamlarin yetkilerine yabanci hahamlarin mii-
dahalelerine sinirlamalar gibi daha bir¢ok konuyu ele alir. Hikkiimet me-
murlarina neyin tehdit unsuru tegkil edebilecegi hi¢ agik degildir. Yine de,
bir ulagin araciligiyla belgeden haberdar olan yerel yetkililerden abartili
bir karsi tepki geldigi gortlir. En ¢ok sikdyet eden sahis, Yahudi liderlere
kars1 dava islemleri hazirlamak tizere belgenin Almanca l¢ adet cevirisini
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talep eden Koln’de oy verme hakkina sahip piskopostu. Kurallarinin bolge-
sel prenslerin ve diger yetkililerin yasal yetkilerine meydan okuyan bir kis-
kirtma unsuru oldugunu iddia ediyordu. Sonunda bu eylemler cemaate ¢ok
az zarar verdi, ancak daha onceki ortagag ruhani meclislerinin 6lgeginde,
cemaat ustl bir kurulus kurmak i¢in harcadiklari cabanin meyve verecegini
umit edenlerde endise ve umutsuzluk yaratti. Daha sonra hicbir rabinik ru-
hani meclis olusmadi ve cemaat liderligi hitkiimet liderlerinin ve yetkilerini
reddeden varlikli bireylerin saldirilarina maruz kald.

Almanya’daki bu ii¢ kanit on altinc ve on sekizinci yiizyillar arasinda Ya-
hudi cemaatindeki hayatin kosullarini ¢cok giizel bir sekilde kapsar: Prensle-
rin denetledigi 6zerk cemaatler ve daha genis arazi biittinliiklerinin karigimi,
genellikle rekabet icinde olan hikiimet memurlarinin disaridan zayiflattik-
lar1 bir cemaat ve cemaatin ihtiyaglarini géz ardi edecek kadar veya kendi
amaglari igin onlar egilimleri oldugu takdirde manipule edecek kadar giicla
olan varlikli Yahudiler tarafindan igerden zayiflatilmig bir 6zerklik. Diger bir
deyisle, bu donemde Alman Yahudi cemaatini Avrupa’daki diger Yahudi ce-
maatlerinden farkl olarak belirgin kilan iki temel unsur vardir: Mahkeme
Yahudilerinin ortaya ¢ikisi ve bolgesel prensler tarafindan diizenlenen ve de-
netlenen, yerel Yahudilerin ihtiyaclarina odaklanan yerel Yahudi kuruluglar:
olan Landjudenschaften. Ozellikle Otuz Y1l Savaslar’ndan ve 1648’de Vest-
falya Barig’'ndan sonra, Alman topraklarinda yasayan Yahudiler dogrudan
Kutsal Roma Imparatorlugu tarafindan degil de, daha ziyade bolgesel yet-
kililer tarafindan denetlendiler. 1648’den sonra, eski imparatorluk yaklagik
250 prenslik bolgesine boliindi. Nispeten gelismemis bir toplumda ekono-
mik gelisme ve canlanma arayisinda olan ve onceki gesitli devlet ve kilise-
lerin gii¢ yogunlagmalarini zayiflatmaya caligan prensler, ekonomik mevki-
lerini desteklemek, aninda kar elde etmek, daimi yedek asker i¢in malzeme
tedarikgisi olarak hizmet etmek, yabanci tlkelerle yapilan aligveriglerde araci
olarak hizmet etmek, devlet tekelleri i¢in kiralama temsilcileri olarak hareket
etmek, elmas ve degerli madenlerle ticaret yapmak ve gorevlerin en gizli ve
sinsi olani, yerel para tedaviiliiniin degerini diigtirmek ve prensin daha da ¢ok
harcamasina izin vermek lzere giimiig ayar1 daha disiik olan paralari tekrar
basmak tizere ¢ogu Yahudi olan resmi sahislari ige aldilar.?®
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Hofjuden diye adlandirilan bu tir insanlar Yahudi cemaat cikarlarini
desteklemek tizere ¢alismak i¢in girisimci rollerini kullaniyorlar, cemaatleri-
nin adina yerel hitkiimetlere miidahale ediyorlar ve Yahudi cemaat projele-
rini parasal olarak destekliyorlardi. Ayni zamanda bir¢ogu kendini Yahudi
kanunu ve dini otorite ile kisitlanmis hissetmiyordu; kendi akrabalari ve
ortaklari ile liderlik rollerini doldurarak cemaat otoritesini baltaliyorlardi;
hizmet ettikleri mutlakiyet¢i hikiimetlerin sevilmeyen temsilcileri olarak
kendi giivenilmez konumlari ve hizla giigten diigmeleri, ait olduklari cema-
atler i¢in korkung sonuglar dogurabiliyordu. Yahudi cemaatinin tizerinde
standartlara sahip olan bu benzersiz Yahudiler tarafindan uygulanan hi-
maye sistemi ve imtiyazi, sonunda Yahudi cemaat hayatinin diizenli iglevini
tehlikeye atacak ve zayiflatacaktu.

Diger yandan, Landjudenschaften on yedinci yluzyilda butin Alman
bolgelerinde yasayan Yahudilerin ¢ogunlugu icin standart bir kurulus sekli
oldu. Yasal olarak burada yasama hakkina sahip olan ve bagimsiz bir bol-
gede yasayan biitiin Yahudileri temsil ediyorlardi. Bu kuruluslar Yahudi
vatandaslarin davraniglarini etkin bir sekilde denetleyen ve agir vergilerle
onlar1 ekonomik olarak suiistimal eden bélgesel yoneticinin gikarlari dog-
rultusunda calisiyor, 1ssiz kirsal bolgelerde yasayan cok sayida insan dahil
olmak tlzere, daha az yogun bolgelerde yagsayan Yahudilere hizmet ediyor-
lardi. Bunun disinda, Polonya’da ve Litvanya’da yaklagik ayni dénemde
Yahudiler arasinda ortaya ¢ikan hitkiimet st yapilardan farkli olarak, ce-
maatlerden ziyade bireylerden olusuyordu ve hatir1 sayilir miktarda siyasi
etkiye sahip koruyucu kuruluslar olarak ¢alismiyorlardi. Aksine, Landju-
denschaften gii¢ konusunda devlet memurlari ve mahkeme Yahudileri da-
hil, yerel laik liderler tarafindan kisitlanmiglardi.?’

Buna ragmen, Landjudenschaften’leri sirf Alman prenslik esasinin arag-
lar1 olarak gormek muhtemelen abartili olurdu. Genellikle itaat ettikleri
yerel hitkiimdarlar tarafindan ise alinan bolgesel hahamlar tarafindan yutri-
tillen dahili Yahudi hayati diizenliyorlar ve denetliyorlardi. Daha énce gor-
digimiiz gibi, hahamlar da yetkilerinin goz ardi edilmesine izin vermeyen
laik yonetim kurullarina cevap veriyorlardi. Ancak bazi durumlarda, ayni
kisi ayni anda cemaat parnas’y, hahami ve mahkeme Yahudisi olarak hizmet
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ederken, azami giig biriktiriyordu. Dogu Avrupa’daki hahamlarin olayinda-
ki gibi, en glgli olanlari cemaatlerinin elit sinifindan olanlardi.

On sekizinci yiizyillin baginda artan biirokrasi ve durgunluk, énemsiz
prenslerin gecici heveslerine, imparatorluk rejimleri ve imparatorlugun ken-
disi tarafindan sunulan tutarsiz destegine dayanan bu Yahudi kuruluglarin
yapilarini nitelendiriyordu. Yahudi 6zerkligi en azindan bolgesel seviyede,
bitiin bu dénem boyunca bozulmazken, yerel hitkimet midahalesinin ve
bolgesel prenslerin dalkavuklari olarak ¢alisan Hofjuden’in agir eli bede-
lini 0demisti. Belki de Yahudi meselelerine sekil veren Floransa’nin erken
modern hitkiimetinin daha 6nce sozii edilen 6rnegine olasi bir benzerlik,
Alman prenslikleri ve Landjudenschaften tizerindeki denetimleriydi. Alman
topraklarindaki Yahudi cemaatleri Hollanda Cumbhuriyeti, Polonya, Lit-
vanya ve Osmanli Imparatorlugu gibi diger bélgelerden daha az bagimsiz-
lik ve daha az 6zgir irade sergiliyorlardi.’® Bu izlenim ayni zamanda, diger
bolgelere nazaran bu bolgedeki Yahudi elit simifin kiiltiirel verimliliginde
ve yaraticiliginda kismi noksanligi agiklayabilir. Sadece Frankfurt am Main
ve Prag istisnalariyla, Alman topraklarinda biiyiikk Yahudi ilmi akademile-
ri varliklarini siirdirmediler. Alman Yahudileri ¢cocuklarini ya Polonya’da
okumaya gonderdiler ya da Dogu’dan yerel 6gretmenleri ige aldilar. Yerel
kuruluglar ender olarak Yahudi entelektuiel liderler trettiler.?!

Osmanli Yonetiminde Yahudi Cemaati

Osmanli yonetimi altinda Yahudi cemaat hayatinin standart gérinimi,
Avrupa’nin geri kalan kismina benzersiz 6lgtide, Yahudilere neredeyse tam
bir 6zerkligin bahsedilmis olmasiydi. Osmanli Yahudiliginin erken dénem
tarihgileri Istanbul, Selanik ve Izmir cemaatlerini devlet yetkilileri tarafin-
dan serbest birakilmis, nispeten bagimsiz mahkemelerle donanmis, kendine
yeten, kendini idare eden birimler olarak tanimladilar. Bu goriinim, gor-
diikleri Yahudi Osmanli cemaatlerini parlak terimlerle tanimlayan Yahudi-
lerin ve Hiristiyanlarin ¢agdas taniklik 6ykileriyle gligclenmistir. Ayrica on
altinci ylizyildan on sekizinci yiizyila kadar, muhtemelen Yahudi yasa mah-
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kemelerinin ve dini yargiglarin yogun faaliyetine taniklik ederek, Osmanli
Imparatorlugu’nda basilmis olan dini responsa (dini konularda hahamlarin
verdigi cevaplar) koleksiyonu tarafindan kabul edilmistir.

Daha giincel bilim on altinci ve on yedinci yuzyillar i¢in, Osmanli
Imparatorlugu’nun Yahudi cemaatini veya kanun mahkemelerini hicbir
zaman vyasal sekilde kabul etmedigini aciklayarak, bu resmi oldukga be-
lirgin kilmigtir. Bu durumun bir sonucu olarak, Yahudi yargisal faaliyetin
konumu her zaman dengesiz kalmistir. Hahamlar kararlarini sadece dini
meselelerle sinirlandirdilar ama bu olaylarda bile, Yahudi mahkemelerinin
higbir resmi statisii olmadig igin, taraflardan bir tanesinin itirazina kargt
herhangi bir zorlama umudu Misliman memurlara bagliydi. Dahili Yahudi
mahkemeleri hiikiimetin ilgisizligi veya Yahudi yasal sistemi denetlemeye ve
genel iglevlere miidahale etmeye karsi bir isteksizlik yiziinden ¢alisiyordu.
Belki de devlet memurlar1 Yahudi yargi¢larin ger¢cek mahkeme memurlari
olarak degil de, sadece arabulucu olarak ¢alistiklarini saniyorlardi. Boylece
Yahudi mahkemeleri genellikle fark edilmediler ve Osmanli memurlarinin
masum ihmalkarliklari yiiziinden gelistiler. Tatmin olmayan davacilar, Ya-
hudi dahili kararlari geri ¢evirmek i¢in Misliman hukuk mahkemelerine
bagvurduklar1 zaman sistem bagarisizliga ugradi. Genellikle daha ciddi pa-
rasal sonucglar doguran ve Yahudilerin yasal belgelerin onayina ihtiyaclari
oldugu bu durumlarda, Yahudiler kendi iradeleriyle Miisliman sistemden
yararlandilar. Yahudiler bireysel olarak dini yargiglar atladiklari zaman,
sistem sarsild1.

Diger bir deyisle Yahudi mahkemeleri, ancak iki taraf da goniilli ola-
rak kararlarinin gecerliligini kabul ettigi ve muhalif Yahudi davacilar ta-
rafindan kigkirtilmadiklari siirece miidahale etmeyen Miisliman yetkilileri
atlamaya razi oldugu zaman yasal oluyorlardi. Emir altinda olan Italyan
hahamlarin aksine, Yahudi kanunu meselelerinde karar veren dindar Os-
manli hahamlarinin huzurlu bir resmini ¢izen Venedik’in hahami Samuel
Aboab gibi ilgisiz kisiler tam olarak gordiklerini yorumlamaktan acizdiler.
Goriintige bakilirsa, Yahudi yasal 6zerkligi saglam ve etkileyiciydi; gercekte
Avrupa’nin her yerinde daha az istikrarli oldugunu ve Yahudi yasal yapilara
daha ¢ok benzedigini kanitladi.
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Son zamanlarda bilimin irdeledigi bir baska efsane ise, Osmanli Yahudi-
liginin, Osmanli hitkimetinin kabul ettigi yasal bir birim olan Yahudi millet
sistemini yoOneten, kendine ait bir hakham bahsi’sinin var olduguydu. Bu
memur, vergi toplamak ve Yahudi mahkeme sistemini ytriitmekten sorum-
luydu. Millet sistemi esasinda Yahudilere degil, Miislimanlara uygulanan
bir sistemdi ve on dokuzuncu ylzyildan 6nce Osmanlilar tarafindan hicbir
resmi haham atanmadi. On altinai yiizyilda Istanbul’da bir hahambas: var-
d1 ve on yedinci yiizyilda Izmir’de iki haham bu gérevi birlikte iistlendiler.*®

Ancak Yahudi yonetim sisteminin gercek 6zi ulusal degil, yoresel sevi-
yedeydi. 1453’ten sonra, Istanbul Osmanlilarin baskenti olunca, Batr’dan
gelen Yahudiler dahil, gogmenlerden olusan koca cemaatler geldikleri yere
gore sehre yerlestiler. Boylece kahalim sistemi, yani az ¢ok ayni bolgeden,
ayni aligkanliklar ve geleneksel uygulamalara sahip cemaat Uyelerinden
ve bir sinagogdan olusmus kiigiik etnik yerlesim bolgeleri ortaya ¢ikti. Bu
minik cemaatlerin hitkkiimet onlari tercih ettigi i¢in mi, yoksa go¢menlerin
kendileri tercih ettigi i¢in mi yoksa her iki tarafin ihtiyaglarina cevap verdigi
icin mi ortaya ciktiklari agikga belli degildir. Kabal sistemi Istanbul’dan her
tarafa, Selanik’e, daha kigluk kasabalara yayilmig ve on yedinci yiizyilda
Osmanli Yahudi hayatinin demirbasi olmugtur.

Her kahal kendi basina bir birim olarak isgliyor ve Yahudi cemaat hayati-
nin gerektirdigi idari, bolgesel ve hukuksal hizmetleri idare edecek tyelerin
tam katkisini tegvik ediyordu. Joseph Hacker’e gore, iki ¢gesit kahal sistemi
vardr: Osmanli Imparatorlugu’nun bat1 bolgelerinde cogu Yahudi cemaatin
benimsedigi ve bireysel kahalin’e tam bir o6zerklik saglayan Selanik mo-
deli ve ¢ogunlugun bireysel kahalim’e istegini dayatmasina izin veren ve
ozellikle Dogu Osmanli bolgelerinde Yahudi cemaatlerinin izledigi Istanbul
modeli.

Bu bélgesel cemaat kuruluslarinin ¢ercevesi dahilinde, dahili Yahudi li-
derligi genellikle oligarsik kalmis olup, parasal ve siyasi konumlari olduk-
¢a yiiksek olan sinirli sayida ailelerden olugmusg bir grup tarafindan de-
netlenmigtir. Bu aileler kendi seviyelerinden secilmis parnassim’den olusan
toplumsal bir hiyerarsiyi garantiye aliyorlardi. Onlar da sirasiyla, kahal’in
rabinik mahkemesinde baskanlik edecek hahami ya da marbiz Tora’y: segi-
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yorlardi. Bazi durumlarda ise kahalim, liderlik yapisina hiikmeden bireysel
ailelerin bagisladig: 6zel sinagoglardan ortaya ¢ikarak geligti.**

Hahamligin laik parnassim ile iligkisi agisindan bagimli konumuna rag-
men, bolgesel hahamlar diger Yahudi cemaatlerindeki meslektaglarina gore
¢ok daha fazla 6zgurligiin tadini ¢ikardilar. Herem ilan etme haklarini mu-
hafaza ettiler ve parnassim genellikle bu hakka saygi duydu veya bu tiir
kararlari beraber almay1 6nerdi. Ara sira laik liderlige yonelik hahamla-
rin sabirsizligini sergileyen parlamalar kaynaklarda bulunabilir. Selanik’ten
Haham Isaac Adarbi rabinik bir ayricalik olarak distiindiigii laik miidaha-
leyi hos goremedi: “Gayriciddi ve sorumsuz bir insanin onay1 olmadan bir
bilgenin yasaklamasinin gegerli olmayacagi kadar Tora’y: kiigtik disiirecek
bagka bir sey yoktur.” Safed’den Rabbi Yom Tov Zahalon Yunanistan’da
Lepanto’nun parnassim’inden “6diin veren yargiglar, korkaklar ve ¢oban-
lar” diye s0z etti. Ancak bu tir bir uyumsuzluga nispeten ender rastlanirdi,
ciinkii laik ve dini liderler genellikle birbirlerinin ¢ikarlarini gozeterek be-
raber ¢alisirlardi. Esasinda hahamin Yahudi cemaatinin kutsal lideri olarak
imaji, diger yerlere gore daha az karartilmigt1.’

On yedinci yuzyihin ikinci yarisina gelindiginde, marbiz Tora’nin otorite-
si daha da belirgin oldu. Yeni kent elitlerinin ve hahamlik liderlerinin giicti
artarken, bazi aristokrat ailelerin giicii azaldi. Hahamlar, hizmet ettikleri
se¢gmenlerin giderek daha ¢ok kabul ettigi Yahudi kanunu mahkemelerine
bagkanlik ettiler. Cemaatle ilgili son kararlar hala en yiiksek vergiyi 6deyen
soylu ailelerce verilirken, maagh hahamlar ile zengin laik liderler arasinda
daha uygun bir gii¢ dengesi olustu. On yedinci yiizyilin Osmanh Yahudili-
ginde genis kentsel merkezler daha da merkezilestikge, dini liderlerin kolek-
tif giicii, 6zellikle Istanbul ve Izmir’de siradan dini yargictan daha fazla giic
emreden bolgesel hahambagilarin giderek in kazanmasiyla 6énemli 6l¢iide
geligti.’® :

Yine de, bu gelismenin sadece yuzyilin sonuna kadar, biitin Osmanl
Imparatorlugu’nda Yahudi hayatinin genel ekonomik kosullarinin énemli
Ol¢iide kotulestigi zamana kadar devam ettigi goriiliir. Bu ¢okiig, hem laik
hem de dini giiciin azalmasina yol agt1. [zmir’de bir zamanlar dinamik olan
bir cemaatin 6rneginde, Italyan, Ermeni ve Yunanl ticaret somiirgelerinin
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iceriye nifuz etmesi, Yahudilerin bir zamanlar Gstiin olan ekonomik roliini
yiprattl. Sehrin merkezilesmig Yahudi liderligi de, Konverso tiiccarlarindan
olugmus alt cemaatlerin ve ayni zamanda Sabetay Zevi'nin Mesihsel iddia-
lar1 tizerine ¢ikan bir krizin esiginde kargasa ve entrikalarin ortaya ¢ikma-
styla zor anlar yagadu. ’

Dogu Avrupa’da Yahudilerin Idari Ozerkligi

Son olarak, Polonya ve Litvanya’da Yahudi cemaat hayatinin karmagik
diizenini ele aldigimiz zaman, erken modern Avrupa’da en unli, en ¢ok
incelenmis, Rus tarih¢i Simon Dubnow’un bitiin Yahudi tarihinde Yahu-
di 6zerkliginin en mitkemmel 6rnegi olarak tanimladigi Yahudi 6zerkligine
doniiyoruz. Dogu Avrupa Yahudi hayatinin genel yapisi, bolgesel cemaat-
ten Dort Ulke Konseyi adi altinda genis cemaatler federasyonuna kadar,
kanun tarafindan kabul edilmis ve monarsi ile asil sinif tarafindan korun-
mus dini etnik bir kurulus olarak tanimlanabilir. Ozerkligi, Polonya asilleri
ile cemaatlerini yoneten Yahudi elit sinif arasindaki karsilikli ¢ikarlara da-
yaniyordu. Yahudiler, asil sinif ve kral tarafindan denetlenen kasabalar ve
eyaletlerin ekonomik hayatinda oynadigi kesin roller karsiliginda, Polonya
yasal sistemine uyan genis bir 6zerklikle 6dillendirildiler.

Cemaatler yerel seviyede gelisirken, bolgesel seviyede daha genis kap-
samli ¢ikarlarini temsil etme ihtiyaci, daha genis bolgesel bir organizas-
yonun ortaya ¢ikmasina yol agt. Dért Ulke Konseyi asalet asamblesi gibi
calisan bir gesit federatif parlamento olup, Yahudi vatandaslari igin vergi
toplama kurumu olarak Polonya ve Litvanya hitkiimetlerine hizmet eden az
sayida Yahudi ileri gelenleri tarafindan isletiliyordu. Konsey sonunda ayin
yasasl, egitim ve toplumsal hizmetler gibi dahili meselelerle ilgilenen daha
genis Yahudi cemaatinin toplu bir yonetim organi oldu. Bu arada shtadla-
nim ad1 verilen resmi aracilar sayesinde hikiimet yetkililerine karg1 Yahudi
cikarlarini temsil ettiler. Temsil edilen genis Yahudi nifusunun yogunlugu
goz ontnde bulundurulunca, konsey esasinda genis bir Yahudi diinyasinin
devamliligini sagladi ve onu yonetti.”
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Doért Ulke Konseyi'nin ortaya c¢ikmasi ve siyasi giicliniin artmasi ha-
hamlarin bagimsizligini gelistirmek agisindan pek etkili olmadi. Aksine, on
altinci yuzyil gibi erken bir tarihte, Polonya cemaat hahamlig: yetkisinde
buyuk bir diigiis yasadi, kralin ve laik cemaat liderliginin ¢ikarlarina bo-
yun egdi. Yiizyilin ilk yillarinda, hahamlar Yahudilerin vergilerini toplamak
tzere dogrudan kral tarafindan ataniyorlardi. Cemaatin laik liderligi ile ha-
hamlar arasindaki bir dizi tartismada cemaatler, sonunda taleplerini geri
ceviren krala dogrudan bagvurarak hahamlik giicini kisitlamaya calist.
Kral atanmis olan hahamlarina Yahudi yasal memurlar goziiyle bakiyordu
ve Yahudi vatandaslarina Yahudi kanununu dayatmak amaciyla onlara yet-
ki bagislamak arzusundaydi. 1541°de, Moses Fishel ile Shalom Schachna
adinda iki hahama Guney Polonya’nin genis bir bolimunde, yasaklar ilan
etme guci ile birlikte, kraliyet yarg: yetkisi bahsedildi. Boylece laik liderli-
gin istegini kostekleyerek kraliyet memurlarinin giivenini kazanip gii¢ elde
ettiler.

1540’larda cemaatin parnassim’i daha c¢ok yetki toplarken, kralin gict
azalip asaletin giicti artinca bu durum giderek degisti. On altinc yiizyilin
ortasina gelindiginde, hahamlar giderek daha ¢ok, dini yargi¢lar atama ve
kovma haklarini kullanan Yahudi laik liderlere boyun egdiler. Bu yeni ger-
cek, bolgedeki en seckin Polonyali hahamlar tarafindan bile kolayca kabul
edilmedi. Moses Isserles hahamlari kraliyet memurlari olarak atama go-
revinin cemaatin degil de, kralin hakki oldugunu iddia etmeyi siirdiirdi.
1567’de Lublin’de bir yesiva agma imtiyazini elde eden Solomon Luria da
kraliyet otoritesi tarafindan desteklenen istikrarli bir Polonya hahamligini
tercih etti.’

Hahamlar ile laik liderler arasindaki gii¢ dengesi yizyillar boyunca ha-
hamlar ile D6rt Ulke Konseyi arasindaki iligkilerde fark edilebilir. Gériinen
o ki, 1670’¢ kadar Polonya hahamliginin konsey icinde resmi bir gorevi
yoktu; bu da, Alaha’nin (Yahudi kanunu) kodlayicilari olarak ve ¢ok ge-
nis responsa’min (cevaplar) yazarlari olarak, bu laik birim tarafindan hig
etkilenmediklerini gosterir. Yiice rabinik mahkemeleri yillik festivallerde
toplandikga kararlarini yayimlamaya devam ettiler. 1670’ten sonra yakla-
stk 1720’ye kadar, laik liderlik kuskusuz egemen gii¢ olarak hareket etme-
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sine ragmen, kalici bir dini birim laik liderlikle birlikte ¢aligti. 1720°den
sonra,1764’te konseyin kapanmasina kadar, dini mahkemenin faaliyeti
onemli 6l¢iide azalirken, bazi bireysel hahamlar, konsey yonetiminde mali
sekreter veya yediemin olarak eski laik konumlarini geri kazanmaya calisti-
lar. Bu siire¢ ayni zamanda, on altinci yiizyildan on sekizinci yuzyila kadar,
dini giictin ve itibarin istikrarli bir distsiini gosterir. Hahamlarin bu laik
birimde gli¢lerini savunma konusunda giderek artan ihtiyaglari, 6zellikle
son donemde laik gorevler kapmalari haham olarak konumlarini baltaladi-
g1 sirada, bu yetkinin azaldiginin acik bir gostergesi olabilir’.

Konsey sisteminde siklikla goriilen laik ile dini otoriteler arasindaki
gergin iligkilerin tablosu da 1639°da Litvanya’daki konsey bildirgesinin li-
saninda dogrulanir: “Cemaat liderleri tartismalar ve kavgalarda ... para
cezalarinda hikim vereceklerdir... ve cemaatin dayanim’i parasal kanun-
lar1 ele alacaklardir... ve dayanim onlari ilgilendirmeyen konularda kafa
yormayacaklardir.”*

1595’te Krcakow-Kazimierz Yahudi cemaatinin anayasasmin lisani
daha tarafsiz ve daha az tahrik edicidir. Ancak cemaatte laik oligarsinin
son yetkisi agiktir: “Ne roshim, ne tovim, ne haham ne de kabal... ne
de higbir memur Yahudilerin sokaginin disinda secilebilir. Onlar gorev-
i roshim, tovim ve kahal’in onayiyla, Tora’mizin buyruklarina gore ve
krallardan, diger prenslerden ve yoneticilerden edindigimiz kurallara gore
secileceklerdir. Cemaat liderlerini se¢me siirecinde hahamlarin yoklugu
dikkat cekicidir.”

1622’de Krakow’un av beit din’i olan Rabbi Joel Sirkes (1561-yakla-
stk 1640) Dért Ulke Konseyi’nin liderligini, Lublin’de Yahudi para degis-
tiricilerine yasak koydugu igin elestirdi. Sirkes i¢in sorun cezanin kendisi
degil, iglemin kendisiydi: “Bu tir bir aforoz emri yayimlamak i¢in hangi
otoriteden yetki aldiniz? Bu tiir bir yasak ilan etmeden 6nce neden alimlere
danigmayi ihmal ediyorsunuz?” Sirkes’e gore, konsey bu kadar kati bir ceza
ile akilsizca hareket ediyordu; dini otoritelerin akilli 6giitlerini goz ardi et-
meselerdi, bu engellenebilecek bir hataydi. Kutsal bir yasak ilan ederek yet-
kilerini kotiiye kullanmaktansa, parnassim i¢in uygulanmasi daha uygun,
kutsal olmayan cezalarla kendilerini sinirlandirmaliydilar.
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Tabii ki Sirkes, diger meslektaglari gibi bagli oldugu bir yonetici laik
otoriteye ayak uydurmustu. Ancak hicbir hahama danigmadan geleneksel
olarak dini kutsiyetle baglantili yasagi ilan edebileceklerini iddia eden laik
bir konseyin son saygisizligina itiraz etmek zorunda kaldi. Konsey liderle-
rinin Sirkes’in elestirisini dikkate aldiklarina ve herens’i feshettiklerine dair
higbir kanit yoktur. O ana kadar cemaat hahaminin itaat eden konumu
saglamlastirildi. Gugleri sahsi servetlerine ve Yahudi cemaatinin disindaki
- glckaynaklariyla olan iligkilere dayanan cemaat liderlerinin tamamen emri
altina girdi. Bir nebze gii¢ kullanan hahamlar, her seyden 6nce zengin Yahu-
diailelerinde doganlar veya evlenerek o ailelere girenlerdi; boylece kendileri
de oligarsik gii¢ yapisinin bir pargasi oldular.*?

Sirkes’in konseye karsi itirazindan sadece birkag sene 6nce, cemaat yo6-
netiminde Katolik kilisesinin Yahudilere karsi diigmanligindan kaynakla-
nan toplumsal kargasa ve giivensizlik déneminde, U¢ Ulke Konseyi’nin li-
derleri 1607°de bir seri cemaat kurallarini ilan etti. Girig boliminde cemaat
baskani donemin tehlikelerini, ivedi ve nihai eylemler baslatma ihtiyacini
vurguladi. Ilging olan1 da, hahamlarin laik yonetimi desteklemek igin, bu
yonetime sonsuz bagimliliklarini agiga ¢ikaracak sekilde, nasil kaydedilmig
olduklariydi. S6z konusu belge, cemaatin karsilastigi bu yeni zorluklarla
basa ¢ikabilmek i¢in, roshim’in “tefecilik, Sabat uygulamasi ve Koser kesi-
mini incelemek ve kanunlari tespit etme gorevini iistlenecek hahamlar: ge-
nis cemaatlerin i¢inden” segeceklerini, her bir hahami kendi bélgesi i¢inde
“dizeltilmesi gereken her geyi yerine getirmeye zorlayacaklarini agiklar.”
Belge soyle devam eder:

Bizim bu tiir ciddi ve dehset verici meselelere kafa yormamiz
ve Ozellikle buyuklerin (hahamlar), Libnan’in sedir agaglari,
(kutsal) sirlarin alimleri varliginda bagimizi kaldirmamiz ¢ok
zor olduysa bile... Bizden ziyade onlarin kendi yerlerinde, ken-
di yargialanlarinin gerektirdigi gibi, Tora’ya ve onun ytceligine
gore sinirlamalari tespit etmeleri cok daha uygun olurdu. Yine
de, bircok su¢umuzun yol actig1 riayetsizlikten korktuk; soyle
ki, bir¢ok kiiciik insan biyiikleri dinlemez, onun degnegi onu
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yonetir (bkz. Hosea 4:12); o halde burada, sozleri daha ¢abuk
onemsenecek memurlarin ve toprak sahiplerinin verdigi ve her
biri “kabul ediyorum” diyene kadar zorlanan bir kararda bun-
lar yazihdir.

Gergin bir bunalim doneminde, cemaat yonetiminin kabul edilmez bir
durum olarak gorileni diizeltmek i¢in kararl bir sekilde hareket etmeye ken-
dini zorunlu hissettigi bir donemde, bu belgenin dikkatsizce i¢erdigi mesaj,
belirgin bir endigeden ¢cok daha ilginctir. Liderlerin bir gesit dini yenilenme,
cemaatin i¢inde toplumsal ve dini yapiya sahip suglardan arinma ihtiyacini
hissettikleri bir donemde, hahamlar bu cemaat girisimine destek vermek
tzere ¢agrildilar. Ancak hahamlar cemaat gorevlilerinin hizmetkarlarindan
baska bir sey sayilmiyorlar ve liderlerin ihtiyaglarini yerine getirmek “zo-
runda kaliyorlardi.” Cemaat baskanlari, dini liderler igin geleneksel olarak
ayrilmig konulari agtiklarini ¢ok iyi bilmelerine ragmen, emirlerini biraz ka-
baca verdiler. Ancak hahamlarin saglam arkalar1 olmadan ciddiye alinma-
malar1 gerektigini kabul ederek, haddini bilmez hareketlerini dogruladilar.
Bu belge hem cemaat liderlerinin 6zgiiveni, hem de gozlerinde ve goriinen
o ki, liderlerin mesaji yonelttikleri kigilerin géziinde hahamlarin kot imaji
hakkinda acgiklayici bir portre sunar.*3

On sekizinci yuzyila kadar, Yahudi cemaat yapilari, dahili Yahudi oto-
ritesini zayiflatmaya c¢alisan hitkiimet yetkililerine her zamankinden daha
fazla bagimliyken, dini atamalar ve faaliyetler onlarin denetimi altina gir-
di.** Dort Ulke Konseyi diizenli olarak toplanmaya devam etti, ancak kendi
kanunlarini dayatarak ciddi bir sekilde bagimsizligini kisitlayan kraliyetin
hazinesindeki memurlar tarafindan denetlendi. Bu degigsken ortamda bazi
hahamlar laik liderlerin pahasina, daha 6nce belirtildigi gibi, kendi otorite-
lerini ilerletmek icin bir acik buldular. 1739°da Jaroslaw’da diizenlenen bir
toplantida asagidakiler kaydedildi:

Ikinci derecede hahamlar, yani konseylerin ve topraklarin
ekonomik meselelerine mudahale eden cemaatlerin hahamlari,
konseye biiylik zarar vermektedirler. Onlar dinimizin gelenek-
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lerini korumak igin segilmiglerdir ve vergi ddemezler. Buna rag-
men, ¢esitli yollardan vergilerin tiim yikiini tagimasi gereken
bizlere, ev sahiplerine ait olan geref payemize tam anlamiyla
tecaviz ediyorlar. Temsilci, tahakkuk memuru, vekil veya kayit
memuru olarak atanmak tizere secilmeye ¢alisiyorlar. Bu ne-
denle, hahamlara hicbir saygi yansitmayan bu tir bir rekabeti
ortadan kaldirmak igin, simdi veya ilerde hicbir hahamin dini
makamini kaybetmemesi igin bu tiir bir gorev aramaya yelten-
memesine karar verdik.*

Bu boliimde daha once ele alinmug laik ve dini otorite arasindaki siirtis-
menin bir¢ok kanitinin aksine, bu hahamlarin kaydedilmis davraniglari ve
laik otoriteye el koymalarini tetikleyen nedenler hakkinda bilgi veren higbir
sey yoktur. Dort Ulke Konseyi’nin 6zerkliginde ve denetiminde ciddi bir
gerileme hissettigi bir donemde siirtiisme nedenleri sadece gii¢ ve servetle
ilgiliydi. Bazilari icin hahamlarin gorevi, giderek dis etkilere maruz kalan
ve bir bedelle satin alinan bir gorev olarak diisiik bir noktaya ulagmisti.
Bu nedenle, David ben Yitzhak Ha-Karo aci bir sekilde sunlari kabul etti:
“Egitim makami [hahamlik] bazi yerlerde o kadar bozuldu ki, hahamlik bir
vergi toplama organi oldu. Bir¢cok yerde hahamligin denetimi Yahudilerin
elinden alindi ve bu konunda hicbir so6z haklar: kalmadi.”*¢

Hahamlarin otoritesinde ve imajindaki bu sonraki diistis cemaatin elit
siniflart arasinda baska giic miicadeleleriyle el ele ilerledi. Yahudi nifusu
tizerinde daha fazla denetim saglamak igin hitkiimet yetkililerinin basari-
i miidahalesi, kiltiirel veya dini endigelerden degil, daha ziyade parasal
nedenlerle ortaya ¢ikti. Cemaat 6zerkliginin bu yeni sorunlarina ragmen,
laik yonetim ve maagli hahamlari on sekizinci ylzyil ve daha 6tesinde go-
rev yapmaya devam etti. Sadece diiglis anlarini degil de, bitiin donemi ele
alirken, son incelemede, profesyonel atasi Simon Dubnow’u izleyen Gers-
hon Hundert’in duygulariyla bitirmek uygun olabilir. Hundert, Bati1 Avrupa
Yahudilerindeki cemaat kurulusunun, Avrupa Yahudi tarihindeki herhangi
bir cemaatinkinden “cok daha dallanmis, yaygin ve karmagik oldugunu”
ileri siirer.*’
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Bazi1 Karsilastirmali Gozlemler

Bu bolimi 6zetlemeye calisirken, belirgin olani dile getirmekle bagla-
yabiliriz: Yahudi cemaat 6zerkligi butiin kisitlamalar1 ve yetersizlikleriyle,
biitiin erken modern dénemde Yahudi hayatinin temel bir kosuluydu. Ya-
hudi cemaati bu ¢agda dogmamisti ve tek bagina erken modern devletgili-
gin bir iiriint degildi. Israil topraklarinin disgindaki Yahudi cemaat yapilari,
antik orta ¢aglara dayanan uzun bir soyagacina sahiptir. Bunun yani sira,
Yahudi 6zerkliginin ortaya ciktigi dénemde siyasi ve ekonomik kosullar,
yerel yetkililerin Yahudi 6zerkligini kabul etmeleri, tiyelerin kabul edilisi ve
¢ikarilmasi, Yahudi cemaatinin sundugu egitimsel ve toplumsal hizmetler ve
laik ile dini otoriteler arasinda gii¢lerin boliinmesi Yahudi cemaatlerinin ilk
zamanlardan beri karsilastiklari sorunlardir.

Erken modern Avrupa’nin Yahudi cemaatleri eski ve ortagagdaki kar-
siiklarina gore benzersiz degildiler, ama bazi temel konularda onceki
donemlerin cemaatlerinden farkliydilar. Jacob Katz, yonetimde kehillah
sistemi hakkindaki tnli sosyolojik tanitiminda erken modern yapilarin
boyutunun altini ¢izdi. Referans noktasi ortacag Askenaz toplumunda
agikca 6rnegi olmayan Dért Ulke Konseyinin 6zenli bir 6rgiitiiydii.*® Kus-
kusuz, Osmanli yonetiminde Yahudi hayatini veya Alman topraklarinda
Landjudenschaften’i veya Bat1 Sefarad cemaatlerinde 6zerklik sekillerinin
ortaya ¢ikigini ele alirken, boyut da 6nemli bir faktordii. Sadece boyut de-
gil, ayni zamanda bu erken modern kurulusglarin émtrleri de onlari, daha
kii¢iik Yahudi cemaatlerini gegici olarak tek bir ¢at1 altinda toplayan, ama
kolektif gortigmeleri sona erdikten sonra hemen dagilan bazi ender ortagag
meclislerinden ayiran bir unsurdu.

Erken modern Yahudi cemaatleri ayni zamanda erken modern dev-
letlerin siyasi ve ekonomik politikalari, gelisimlerine katkida bulunan ve
basariy1 sinirlayan mutlakiyet ve ticaret anlayisi nedeniyle de farkliydilar.
Gormiis oldugumuz gibi, erken modern devletgilik ile Yahudi cemaat haya-
tinin arasindaki hicbir basit iliski Amsterdam’dan Istanbul’a kadar ortaya
¢ikan yapi gesitlerini yeteri kadar agiklayamaz. Buna ragmen, erken mo-

70



TOPLUMSAL BIRLESME

dern Avrupa’nin yeni siyasi manzarasi, dini savaslari, toplumlarin hareketi,
yeni gogmenlerin akinini kabul eden yeni hiikiimetlerin dogusu ve krallarla
asiller arasindaki gii¢ kavgasi, erken modern hiikiimetlerin neden kendini
idare eden Yahudi cemaatlerini hog gordigiint degil, ayn1 zamanda bazi
durumlarda neden gelismelerini tegvik ettigini anlamakta yardimeci olurlar.
Ve bu yeni kosullar yuziinden, Simon Dubnow, Salo W. Baron ve Jacob
Katz gibi Yahudi cemaatlerinin tinli tarihgileri bu déneme en kapsamli ve
yogun Yahudi toplumsal gelisimi olarak ayricalik tanimakta hakliydilar.

Erken modern Yahudi cemaatlerinin bu kisa incelemesinin basindan
sonuna kadar farkl bolgesel cesitliliklerle ortak bir tabloya isaret ettim.
Getto sisteminin benzersiz ortami genellikle, boyutsal kisitlamalarin olma-
digy Italya’nin Toskana sehirleri olan Pisa ve Leghorn haricinde, Yahudi
cemaat hayatini yaratmaya degilse bile, yenilemeye yardimci oldu. Amster-
dam, Leghorn, Hamburg ve Londra’daki Konverso yonetimi hem Yahudi
geleneksel degerler, hem de ticari geleneklerle idare edilen cemaatler kur-
dular. Alman topraklarindaki Yahudi cemaatleri yalnizca bolgesel prensle-
rin baslattig1 yerel kuruluglar ve mahkeme Yahudilerinin varligi nedeniyle
olustular. Osmanli Yahudi cemaati resmen onaylanmamasina ragmen, hem
ulusal hem de bolgesel seviyede cemaat butinligiini olusturmak igin zarar-
siz ihmalden tam olarak faydalandi. Ve Polonya ile Litvanya’daki Yahudiler
daha kiiciik cemaatlerden olusan dev bir federasyon olusturma firsatini bul-
dular. Bu da Yahudi diasporasinda benzeri olmayan bir yapilanma, devlet
icinde bir devletti.

Her bir Yahudi cemaati ev sahibi hiikiimetlerle yapici iligkiler olusturur-
ken, bu cemaatleri tam olarak tek bir formul tanimlayamaz, ¢iinkii bun-
lar miidahaleci Alman beyliklerinden daha az istilact Osmanli hiikiimetine
kadar, bir cesitlilik sunuyorlardi. Ayni zamanda, Polonya olayinda gordi-
gumiiz gibi, zaman iginde sartlar da degisti. Daha 6nceleri hahamlari kra-
liyet memurlari olarak se¢en monarsi, sonradan Yahudi hayatini dogrudan
yonlendiren biylik patronlarin karsisinda giictini kaybetti. Ayni durum,
on altinc1 yiizyillda hahamlarin daha zayif konumlarinin aksine, on yedinci
yiizyilda Osmanl Imparatorlugu’nda dini giiciin yiikselisi icin de gecerliydi.
Yer ve zaman i¢inde bu belirgin farkliliklar: dikkate alirken soyleyebilecegi-
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miz tek sey, erken modern donemin diasporanin her yerinde Yahudi cemaat
gelisiminin doruk noktasini temsil ettigiydi. Bu da gugli Yahudi liderlerin
girigkenligi ve devamli var oluglarinda belirli bir siyasi ve ekonomik fayda
goren hitkiimetlerin kismen hoggoriili politikalari sayesinde gerceklesmisti.

Bu 6ykiniin son bir yoniinin daha vurgulanmasi gerekir. O da, bir se-
kilde inceledigimiz cemaatlerin her birine bela olan bir kosul, yani laik ve
dini yonetim arasindaki ¢ekismeli iligkiler ve birbirlerine egemen olmak icin
harcadiklari diizenli ¢abalardir. Burada da, incelemis oldugumuz beg bolge-
de 6nemli farkliliklar vardir. Ama genel tablo apagiktir. Hahamlar en yogun
¢abalarina ragmen, sonunda istte olmazlar. Kisi, bu dénemden ¢ok ¢nce
dini glctn benlik bilinci ile hahamlarin neyi basardiklari ile ilgili gergegi
tartigabilir. Buna ragmen, sayisiz 6rnekte gormus oldugumuz gibi, erken
modern donemde dini makam her zamankinden daha agik¢a tanimlandi,
daha profesyonel ve laik liderlik tarafindan daha sinirlandirilmig oldu.

Bu son konu, sadece bu bolimiin konusuyla ilgili olarak degil, sonra-
ki bir¢ok konu acisindan ¢ok 6nemlidir. Bu boliimiin bulgularina dayana-
rak, genellikle on yedinci yuzyilin sonlari ve on sekizinci ytizyilin baglariyla
baglantili olan dini otorite tizerindeki kriz tohumlarinin on altinci ylizyila,
Yahudi 6zerkliginin ve dahili siyasi hayatin doruk noktasina ve giigli ce-
maat yapilarinin tam baglangicina yerlestirilebilecegini tartigmak yerinde
olabilir. Kisi, geleneksel egitim miifredati ve matbaanin yol agtigi egitim
sekilleri gibi diger kapsamli degisikliklerin ortaminda bu tatsiz durumu di-
sundiigii zaman, on altinci yuzyilda Yahudi siyasi giciiniin tekrar ortaya
¢itkmasiin, daha geleneksel dini elit sinifin pahasina, birtakim laik elitleri
guclendirerek bazi yonlerden iki kenari keskin bir kilici temsil ettigini iddia
etmek mantikl olabilir. Hahamlik bu erken dénemde kuskusuz harcanmus,
hizmet ettigi se¢cmenlerin dini hayatlarini yonlendirecek biitiin kayda deger
yasal ve ahlaki kaynaklari tikenmis bir kurum degildi. Ancak giicti golgede
kalmigti ve hahamlar bu yeni yasal gergegin icinde isteksizce gorev yapmak
zorundaydilar. Hem yasal hem de egitimsel rollerinin bazi atalarininkiyle
higbir zaman ayni olamayacagini tam olarak anlamiglardi. On yedinci yiiz-
yilin sonlariyla on sekizinci yiizyilda Sabetayci krizin ortaya ¢ikmasiyla,
dini otoriteye yoneltilen bu yeni meydan okuma, geleneksel orf ve dene-
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timlerin daha biyiik bir ¢okiisiinti hizlandirdi. Bu ¢okis esasinda yuzyillar
once kurulmus olan laiklesmis ve yoresellesmis Yahudi cemaat yapilarinin
fay hatlarindan beslenmisti. Bu cemaat yapilari, hizmet ettikleri ticari zihni-
yetli hikiimetler tarafindan verilmis yeni gii¢ ve yetki yapilarindan sahsen
yararlanan Yahudi ekonomik elitlerin iradesine tabi olmustu.
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Bilgi Patlamasi

Basilmis Kitap ve Birlesik Bir
Yahudi Kiiltiiriintin Yaratimasi

Erken modern Yahudi kiiltiiriiniin ortaya ¢ikigini kavrarken, basili ki-
tabin etkisi 6nemli bir boyut tagir.! Simdiye kadar basilmis en 6nemli
Ibranice kitaplarin bir tanesinin 6ykiisii olan Shulban Arukh (Diizenli Sof-
ra) ve Sefarad Rabi Joseph Karo (yaklasik 1488-1575) tarafindan yazilan
Yahudi kanununun dev tiziigh esliginde Askenaz Moses Isserles’in (1525
veya 1530-1572) Mappah (Masa Ortiisii) adindaki aciklamalari? en iyi or-
neklerdir. Tuztk ilk 6nce 1565°te Venedik’te yayimlandi, daha sonra 1578-
80 yillar1 arasinda Krakow’da Moses Isserles’in ekleriyle tekrar yayimlandi.
[sserles Krakow’da basilmig metni cesurca yesivaya tanitti, boylece Askenaz
yasal uygulamanin timiini bu birlesik eserde s6zii edilen malzemeye indir-
gedi ve en onemlisi, Askenazlarla Sefaradlari uzun zaman 6nce yerlegsmis
adetlerle ayiran ve keskin geleneksel sinirlari olmayan yeni ve yasal bir der-
gi yaratt. 4

Bu yayinin muazzam anlamini kavramak icin kiginin, ortacag Askenaz
kiltiiriniin dini eserlerden olugmus, sozli olarak 6grenilmis ve daha sonra
incelenerek aktarilip tekrar kopya edildikce orijinal metinle birlikte orta-
ya ¢ikan bir yorumcu tarafindan yazilan hagahot (agiklamalar) sayesinde
aktarilan sinirl bir kiitiiphaneye dayandigini hatirlamasi gerekir. Ortagag
Hiristiyan kitabinin aksine, Askenaz Yahudileri i¢in glivenilir metin orijinal
olani degil de, metne yapilan en yeni ilavelerden olusan en son stiriimiiy-
dii. Metnin yetkisi en yeni dini yorumcu ve aktaricisinin yetkisine bagliydi.
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Isserles agiklamalarini Karo’nin yasal derlemesiyle birlikte basmaya karar
verdigi zaman her sey degisti. S6zIli yorumlarini yazmaya ve Karo’nun sabit
tizigline bagh kalmaya calisarak, Isserles bu yeni basilmig kitapta daha
erken sozli ve yazili gelenegin en az bir kismini muhafaza etmeyi umut etti,
boylece bir gesit basili elyazmasi ortaya ¢ikt1* Cagdas meslektasi Hayyim
ben Bezalel, Isserles’in yeniligine siddetle itiraz ettigi zaman, bu mubhalif
ortaya ¢ikacak olan sonuglari tam olarak anladi. Basilmig bir kitabin sayfa-
larindaki imtiyazli yorumuyla baglayici bir tuzik, gelenegin esnekligine el
koyacak, yerel adetlerin 6nemini azaltacak ve her bir dini yorumcunun yet-
kisini kiguk distrecekti. Her sey, en son sozin Isserles’in kendisine ait ol-
dugu cemaat Usti kilise kanununun merkezi otoritesi altina dahil edilecekti.

Yahudi kanunuyla ilgili Gnli tizGglin ortaya ¢ikiginin tanimi kalicr bir
simge sunar; bu simgeye gore, erken modern Yahudilerin arasinda Sefarad
kanunu ile Askenaz adetlerini birlegtiren birlesik bir kiiltiir ortaya ¢ikiyordu
ve bu, basilmig kitabin ve tedaviliintin yeni icadi sayesinde gergeklesiyordu.
“Hareket halindeki Yahudiler” kismen birbirlerinden fiziksel ve fizyolojik
olarak ¢ok uzak farkli Yahudi cemaatleri arasinda ortak bir kilttrel dene-
yimin olasihigini aciklar. Hatta hareket halindeki kitaplar ¢ok daha fazlasi-
n1 aciklarlar, Matbaadan 6nce hi¢ kimse, bir kitabin sayfalarinda iki yasal
gelenegin goriniise gore imkansiz birlesmesini veya otorite ile aktarmanin
yerel sozli geleneklerinin imhasini hayal edemezdi. Aymi sekilde, hi¢ kimse
Talmud metninin 6ziint ¢evreleyen farkli bolgelerden ¢oklu yorumlarin yer
aldig1 olaganisti sayfa dizenini ve bu yorumlarin on altiner yuzyilin ilk
yillarinda Venedik’te basilan ilk sayida da gortilmesini aklina getiremezdi.
Yine, on altinci yiizyilda Venedik’te dort farkl baski halinde Magna Biblica
‘Rabbinicanin yaymi benzersizdi. Onceleri, Yahudi diizeltmenlerin yardi-
mi ile Hiristiyan matbaacit Daniel Bomberg tarafindan yaratilan bu yeni
formattaki Yahudi kutsal metinleri, agik¢a kendi kilise kanunlariyla ilgili
Hiristiyan yayincilik uygulamalarinin taklidiydi.

Bu yayin olaylarinin gercek devrimsel olasi etkilerinin degeri, ancak
gunimizde ¢agdas biliminsanlar1 tarafindan anlasildi. Simdi Venedik’ten
Dogu Avrupa’ya seyahat eden Ibranice kitaplarin Polonya ve Litvanya dini
elit sinif1 igin nasil bir kriz yarattigini anlamak mimkindur. Bu kriz Shul-
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han Arukb’un bizzat yayimlanmasinin dogurdugu krizden ¢ok daha uzun
stireli ve yanki uyandiricidir. Yorumcularin notlari ile birlikte metinlerdeki
akici yazi kiltirtine alisan dini 6gretmenler, kanunu yerel adetlere ve giin-
cel kullanima gore degistirmekte uzun siire rahat oldular. Basili metinle-
rin ortaya ¢ikist bu yaratici ve agik islemi durdurdu ve yazili agiklamalarla
yeni ifadeler tarafindan kolay kolay “ihlal” edilemeyen kilise hukukuna
ait metinleri saptadi. Son s6z 6gretmen degil, metin oldu ve boylece kanu-
nu yorumlamakta 6gretmenin giivenilir yetisi azaldi. Simdi bir¢cok kopyasi
ulagilabilir olan ve ¢ok sayida 6grenci tarafindan satin alinan metin artik
dini bir elit sinifin goézetmenliginde idare edilip denetlenemiyordu. Matbaa
sayesinde metnin konumunun yiikseligi ile dini uzman, ustinlik saglama
durumundan daha uzakti.

Erken modern Avrupa’da yeni Yahudi basimevlerinin ortaya ¢ikardi-
g1 bir ilave degisim daha vardi. Cok sayida yorumlarin yayimlanmasi ve
yazarlarin ilk 6nce Venedik’ten, daha sonra Kostantinopolis (Istanbul) ve
Amsterdam ile bagka Dogu Avrupa cemaatlerinden akin etmesiyle Askenaz
okuyucular sonunda Sefarad Kiitiiphanesi’nin klasik eserleriyle tanistilar.
Kisa zamanda Ispanya’da ve daha sonra Osmanl Imparatorlugu’nda iire-
tilen Sefarad dini yorumlari Askenaz yesivalari solladi. Dogu Avrupa’da
ortacag felsefi gelenegi Maimonides Kitapligi’nin ortaya ¢ikmasiyla tekrar
canlandi. Dogu Avrupa’da Sefarad ve Italyan vaazlan ile birlikte Kabalist
kitaplardan olugmug dev bir kitiiphane diizenli olarak yayildi; hatta Prag ve
Krakow’da astronomi okuma kitaplar1 ve Padua tip okulundan bir mezun
tarafindan yazilmig bir tip ansiklopedisi okunabiliyordu. Sonunda Asgke-
naz kiiltiiriiniin ve geleneklerinin kiitiiphanesi Italya’nin giineyine, Osmanli
Imparatorlugu’nun dogusuna ve batida Amsterdam ve Londra’ya dogru yol
alirken bu stireg tersine dondi.*

Birlesik bir erken modern Yahudi kiiltiiriiniin olusumunda Venedik, Is-
tanbul, Amsterdam ve bagka yerlerde matbaanin 6nemli ve zorlayici bir
roli olmugtur. Bir cemaat uzak mesafelerdeki konusmalardan giderek ha-
berdar olurken, matbaa giiclii yerel geleneklerin ve davraniglarin tecrit edi-
ci kavrayigini yok etti. Prag gibi uzak bir yerden yazan Judah Loew ben
Bezalel’in, (Maharal) 1575’te Mantua’da yayimlanan Azariah de’Rossi’nin
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ilmi eseri Me’or Einayim’i (Gozlerin Isig1) ac bir sekilde kinamasi kayda
deger bir olaydir. O zaman yine bu kez ters yone dogru, Venedikli rabbi
Leon Modena’nin vaazlarinimn yapisini Askenaz ve Levanten (yani Osman-
lilar) hahamlarinkiyle karsilastirdigi gorildi. Matbaa, Yahudilerin diger
Yahudilerden ¢ok daha fazla haberdar olmasini sagladi.”!

Yahudi Kitaplarini Basmanin Diger Sonuglar:

Ilim adamlar1 matbaa devriminin bir baska sonucunu da tanimladilar;
o da Reform c¢aginda Hiristiyan okuyucularin okuma aligkanliklarina ya-
kindan benzeyen bir sonuctu. Ucuz kitaplarin ortaya ¢ikisi baska bir kiiltii-
rel degisimi tetikledi. Gezgin vaizler, 6gretmenler, yazmanlar, kantorlar” ve
diger ikincil elit sinif kendi gortiglerini yaymak i¢in bir meydan kegfettiler.
Matbaa hahamlarin tekelciligini ve tistiinligiinii yok etmeye yardimci oldu.
Oysa daha 6nce gormis oldugumuz gibi, hahamlar ayni zamanda cemaatin
laik zengin liderleri kargisinda kendi alcalmig konumlarini kabul etmislerdi.
Ancak laik bir halk i¢in ¢abuk ve ucuz bir gekilde tiretilen kugiik kitaplarin
ve risalelerin akigini denetleyemediklerini kanitladilar. Boylece erkeklerden,
kadinlardan ve ¢ocuklardan olusmus yeni bir okuyucu ve dinleyici kitlesi
dogmusg oldu; hahamlar da bu insanlari, bir zamanlar sadece egitimli yasal
ilim adamlarina taninmug bir gelenegin yeni yonlerine maruz biraktilar.®

Matbaadan once, sirlar1 hahamlar tarafindan buyiik bir sevkle muha-
faza edilen bir konu da Kabala idi. Gershom Scholem’in tnli tezine gore,
1492°de Ispanya’nin sinirdisi etme olayiyla Kabala daha kuvvetli ve anlaml
bir glig olurken, sadece Sefarad miilteciler arasinda degil, ayni zamanda bu-
tin Yahudi diasporasinda Yahudi hayatinin varolug zorluklarina dogrudan
cevap vermeye basladi. Scholem’in agiklamasi daha sonraki alimler tara-
findan rafine edildi ve tartisma konusu oldu ama erken modern Avrupa’da
Kabala’nin yiikselisinin ve yayilmasinin genel tablosu hala yasaldir ve bu
gelismeyi tetikleyen kuskusuz matbaa olmustur.” Yakinda gorecegimiz gibi,

* Sinagog ayinlerinde ilahi ezgiler soyleyen kisi. (cev.)
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on altina1 yuzyilda Kabala kitaplarini ilk yayimlayanlar Hiristiyan matbaa-
cilar oldu. Cagdas Yahudiler onlar i¢in ezoterik bir ilmin yayilmasina karsi
karmagik tepkiler gosterdiler. Yizyilin ortasina dogru, on uglnci yuzyi-
lin klasik eseri olan Zohar’in basilmasi Yahudi cemaatinin ig¢inde buyiik
bir stirtigmeye yol agti. Bunun sonucunda, 1558’de Mantua’da bir tane,
1560’ta Kremona’da ise baska bir tane olmak tzere iki ayr1 bask: basildi.
Ama bunu da, ilahi sirlari basarak ifsa etmenin sonuglari hakkinda belli bir
korku ve kotu bir 6nsezi ile yaptilar. Bu kisitlamalar Talmud ve Shulban
Arukh basilinca ifade edilenlere cok benziyordu. Iki olayda da, hahamlarin
denetimi ve bilginin idaresi tehlikedeydi. Ancak Kabala olayinda, durum
daha da karmagikt: ve Yahudi kiiltiiriintin muhafizlari i¢in oldukga sanciliy-
di, ¢tinkt Hiristiyanlar hahamlarin higbir zaman kendi dindaslarina acikga
izin vermeyecekleri seyleri keyiflerine gore yayimlayarak, tabiri caizse, he-
men silaha sarilmiglardi. Bu ayn1 Hiristiyan Ibraniler daha énce korunmus
Yahudi sirlar1 konusunda 6zgiirce davraniyor, hahamlar ise bunu sorum-
suzca ve teolojik olarak tehlikeli buluyorlardi. Sonunda Yahudiler kendi
kiiltiirel miraslarinin gergek uyarlamasi olarak diigtindiklerini sunmak i¢in
Kabalist eserleri basmak zorunda kaldilar.?

On altimar yiizyilda Kabalist kitaplarin sayisi, basilan diger Ibranice ki-
taplarin sayisina gore nispeten azdi. Bu durum on yedinci yiizyilin sonlarina
dogru, Sabetayci hareketin ardindan kuzeyde, giineyde, doguda ve batida
sinirlart gegerek ilk 6nce Safed’den yayilan bilge ve Kabalist metinlerin ge-
nig ¢apta dagitilmasiyla tamamen degisti. Esasinda on sekizinci yiizyilda
Sabetay Sevi ve peygamberlerinin evrensel ¢agrisi, miritlerinin yayinlariyla
ortaya ¢ikan iletisim aglarinin bir triintydu. Luriyanik Kabala, Sabetayci
basin sayesinde hem Sefarad hem de Askenaz diinyasinda segkinlerin ve
seckin olmayanlarin dikkatini ¢ekti ve sonunda Yahudi ibadetinde ve gele-
neksel hayatinda derin bir iz birakt1.’

Kabala ve diger Yahudilik konularinda Ibranice kitaplarin basilmasinin
yani sira Yidig ve Ladino dilinde yazilan kitaplar da vardi. Yidis ve Ladino,
erken modern Avrupa’da Yahudi hayatinin egsiz kosullari altinda neredeyse
yaratilmus lisanlard. Italya’da, Dogu Avrupa’da, Hollanda’da ve Osmanli
Imparatorlugu’nda gelisen kitap sanayi sayesinde, bu Yahudi lisanlarindaki
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eserler genis ¢apta yayiliyorlardi; ayni sekilde bagka Avrupa dillerine gevri-
len eserler de buna dahildi. Bu eserler Ibranice kitaplarin imtiyazlh konumu-
na meydan okuyor ve gelecekteki yiizyillarda Yahudi kiltiirini degistire-
cek edebi ¢ikis noktalari ve popiiler iletigim sekillerini sunuyorlardi.

Yidis olayinda biitiin kitada Avrupa’yi kapsayan ortak bir Yahudi kiilti-
rii yaratan, yerel cemaatleri asan ve 6zellikle Dogu ile Bati’y1 birlestiren genisg
bir okuyucu kitlesi ortaya cikt1. Yidis kitaplar ilk énce Italya ve Polonya’da
basilmasina ragmen, on yedinci ve on sekizinci yiizyillarda Amsterdam, Ya-
hudi diinyasinda Yidis basininin merkezi oldu. 1650 ile 1800 yillar1 ara-
sinda beg yiizden fazla farkl kitap basildi. Basin hem dahili kullanimda
giderek artan sayida sehre yerlesen Askenaz Yahudilerinin, hem de 6zellikle
kendi ciltlerini basmak lizere uzak mesafelerden gelen yazarlarin ve yayin-
cilarin ilgisini ¢ekiyordu. Sansiiriin nispeten olmamasinin ve bir¢ok lisanda
kitap basan liberal baski iginin ¢ekiciligi ile, Dogu Avrupa kitap saticilari-
nin kendi elyazmalarini yayimlamak i¢in Amsterdam’a seyahat etmeleri ve
sonra basilmig kitaplardan olusan yeni kitiiphanelerini satmak Uzere eve
dénmeleri olagandisi bir durum degildi. Krakow’dan kalkip biitiin kitada
Bati Sefarad diasporasinin merkezinde Yidis bir kitap yayimlamak i¢in bas-
ka birgok Yahudi tiiccar ile birlikte seyahat eden bir Yahudinin imaji, on
yedinci yuzyilda bolgeler arasi Yahudi kiltirtinin gergek varligi kadar iyi
bir fotograf karesidir.'’

Osmanli Imparatorlugu’nda Ladino eserler Yidis olanlarindan ¢ok sonra
ortaya ¢ikmaya bagladilar ama onlar da matbaa sayesinde genis ¢apta yayil-
dilar ve tamamen yeni bir Yahudi okuyucu kitlesi olusturdular. On besinci
yiizyilin sonlarinda, Istanbul’a gelen ilk Sefarad gé¢men nesiller tarafindan
ilk Ibranice kitaplarin yayimlanmasindan yiizyillar sonra, 1730°da Jacob
Culi’nin Me’am Lo’ez (Garip Lisanli Insanlardan [Mezmur 114:1]) adl
eserin yayimlanmasiyla Ladino basimi kendiliginden bagladi. Bu eser an-
siklopedik dini bir yorum ve ayni zamanda Sefarad Yahudi kiltiirtiniin bir
anafikridir. Sonraki bir bucuk yiizyilda, Yahudi bilgisini egitmeye ve sevdir-
meye calisan popiiler Ibranice kitaplarin akini bagladi. Ladino kitabinin en
parlak donemi ayni zamanda 1729’da ilk Osmanlica kitabinin basilmasina
rastladi. Herhangi bir 6ncii elyazmasi geleneginden yoksun olundugundan,
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Ladino eserler, dini liderlerin giinliik konusma dilinde cesurca iletigim kur-
ma ihtiyacini ve gelismis Yahudi bilgisinden yoksun Yahudileri kabul et-
tiklerini gosteriyordu. Ladino edebiyatinin matbaadaki bu gelisiminde en
ilging olani ise, bu gelismenin hem Osmanli hem de Yahudi kiltiriintin
geleneksel olarak ¢okiis donemi kabul edilen bir zamanda ortaya ¢gikmasiy-
di. On yedinci yiizyilin sonlariyla on sekizinci yiizyilda Sabetay krizinden
¢ok sonra, Osmanl Yahudi hayatinin duraksama ve bozulma durumunda
oldugunu soylemek zordur.

Yahudi kitaplarinin Yidig ve Ladino dilinde basilmasinin yani sira, Ya-
hudi yazarlarin yani baginda dindaglarindan olusmus cemaatin diginda, Hi-
ristiyvan okuyuculariyla ve anadilleri Ispanyolca veya Portekizce olan Kon-
versolarla konugma ihtiyacini gosteren Bati dillerinde yazilmig kitaplar da
vardi. Bu olgu genellikle Italya ve Hollanda gibi kismen acik gevrelerde
yasayan Yahudi entelektiiellerden olusan Bati ile sinirlanmigti. On altinci
yuzyilda bile, Elijah Delmedigo, Jacob Mantino, Samuel Usque ve hepsin-
den tnliisti Judah Abravanel (Leone Ebreo olarak da bilinen) gibi bir¢cok
Yahudi yazar kitaplari Latince veya Italyanca yayimlayarak olagandis1 bir
yol izlemeyi tercih ettiler.'? Buna kargilik, Yahudi vaizler cemaatlerine ana-
dillerinde hitap ederlerken, genellikle sozli gortislerinin yazili stiriimiini
Ibranice’den baska bir dilde yayimlama konusunda suskun kaldilar.’?

On yedinci yiizyilin sonlarinda kitaplari anadilde yayimlama konusun-
daki gelisme, ya Konversolar1 Yahudilige donmeleri i¢in ikna etmek tzere
ya da bazi Hiristiyan yazarlar arasinda matbaayla ortaya ¢ikan Yahudi di-
ninin ve kiltirintin olumsuz bir imajna karsi koymak icin 6zir dileyen
eserlerin ortaya ¢ikmasiyla bir ivme kazandi. Italya’da Leon Modena ve
Simone Luzatto ile Amsterdam’da Menasseh ben Israel, Isaac Orobio de
Castro gibi bazi Yahudi entelektieller ve benzerleri, asimile Yahudiler ve
Hiristiyanlarin ulasabilecegi, kiiltirel bir diizeyde her iki tarafin anlayabile-
cegi bir dilde seslerini yiikseltmek zorunda kaldilar.

Anadildeki 6zir yazilarinin Yahudiligin 6ztinti ne kadar rafine ettigini
bagkalarina sunarken Venedikli haham Simone Luzatto’nun 1638 yilinda
yayumlanan Discorso circa il stato de gl’hebrei et in particolar dimoranti
nell’inclita citta di Venetia (Yahudilerin, Ozellikle Meshur Venedik Sehrinde
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Oturanlarin Durumu Hakkinda Bir Nutuk) adli eserinin on altinci boliimi
muikemmel bir 6rnek tegkil eder. Bu bolimde Luzatto li¢ farkli gruptan
olusan Yahudi cemaatinin entelektiiel profilini sunar: Talmudistler, filozof-
lar ve Kabalistler... Dahili bir Yahudi bakis agisindan, Talmudistlerin ayni
zamanda filozof ve Kabalist olmalart yliziinden bu bolinme garip gortiniir.
Ayrica kanunu destekleyenler ve yorumlayanlarla “metaalahik” (yasa tsti)
konularla meggul olanlar arasinda suni bir farkhlik vardi. Luzatto muhte-
melen bu siniflandirmalari on besinci yluzyilin baginda Katalonyali Yahu-
di digtintir Profiat Duran tarafindan yazilmis olan benzer bir béliinmeden
odung aldi. Ancak Luzatto’nun Yahudi entelektiielleri bolmesi, ayni zaman-
da iinlii Hiristiyan Ibrani Johann Reuchlin’inkileri animsatir (daha sonra
bu boliimde ele alinacaktir). Reuchlin agik¢a 6énemli Yahudi Kabalistlerin
degerini iyi bilirdi ve onlari onursuz saydigi Talmudistlerden ayri tutardi,
¢tinkd bunlar kanuna harfiyen ve korii kérine uyarlardi. Luzatto neredeyse
hi¢bir zaman Talmudistleri kotillemedigi gibi Yahudiligin yasal gelisiminin
dogru ve tamamlayici bir portresini sunardi. Yine de, Talmud’u ve aktari-
cilarimi Yahudi kiltirintn geri kalanindan tecrit ederek, Hiristiyan okur-
larin daha kolay ulasabilecegi ve referans sistemine daha kolay ¢evrilebilen
Yahudi kultirinin alanlariyla daha ¢ok ilgilendi. Boylece Yahudi felsefi
diisiincenin ihtisamh geleneklerini ve Islamiyet ile Hiristiyanhgin ortak ge-
lismeleriyle iligkisini sergilemis oldu. Neoplatonizm ve Pisagoryanizm ile
yakin iligkisi olan ve yine Reuchlin’in ifadesini animsatan Kabala, Bati me-
deniyetinin yabanci ve buyiili geleneklerinin bir pargasi olarak kavranacak
ve degeri anlagilacakt.'?

Yahudiligi en basit ve en gekici sekilde sunan 6zir yazilarinin tarzi, ayni
zamanda bocalayan Yahudilere ve ilgisiz ya da muhalif Hiristiyanlara hitap
ediyordu. Yerel dilde yazilan eserlerin yayimlanmasi, kuskusuz Yahudi din
liderlerinin Ibranice kitaplar okumasini bilmeyen ya da artik o kitaplarla
ilgilenmeyen insanlara ulagma ihtiyacini onayliyordu. (Ve kitaplarin sonun-
da Yahudiligi sadece sozciiklerle degil, ayni zamanda simgelerle sunma ola-
nagini da yarattig1 dikkate alinmalidir.) On altinci yiizyilda Italya’da resim-
li minhag koleksiyonlarinin ortaya ¢ikmasi ve Bernard Picart’a ait Yahudi
olaylarinin ve riayetlerinin tinlii resimleri egliginde Leon Modena’ninYahu-
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di hayatiyla ilgili kilavuzunun yayimlanmasi, Yahudileri ve Yahudiligi yeni
sekillerde goz 6ntinde canlandirmak i¢in kitaplarin nasil kullanildigina dair
iki 6nemli 6rnektir.!®

Yahudi kiiltiirinde matbaa devriminin etkisinin son boyutu, erken mo-
dern Italya’da Ibranice kitaplarin sansiirii etrafinda déner. Giiniimiiziin
bir biliminsaninin iddia ettigi gibi, Hiristiyan duyarlihgini incitmedigini
garantilemek icin Reform karsiti Kilise’nin Ibranice kitaplar1 inceleme gi-
risiminde yapict bir taraf vardir. Ibrani sansiirii, biitiin kitaplar1 ve aym
zamanda Ibranice kitaplar1 okuyan Hiristiyan okuyucularin ortaya ¢ikmasi
baglaminda sansiirlemekle ilgili Katolik kampanyanin bir parcasi olarak
ele alinmalidir. Sanstirctler ille de okumay1 engellemediler; onun yerine,
olas1 Hiristiyan okuyucu kitlesini incitmeyecek sekilde metni muhafaza et-
meye calistilar. Bunun yani sira, Ibranice kitaplar erken modern Avrupa’da
benzeri olmayan yeni bir ortamda ortaya ¢iktilar. Bu ortam, din degisti-
renlerle Yahudilerin yan yana c¢alistiklar1 ve Hiristiyanlarin sahip olduklar:
matbaaydi. Editorler, dizgiciler ve sansiirciilerin beraber calistigi bu essiz
ortamda, genellikle editorligiin nerede bittigini ve sansirciligin nerede
basladigini tespit etmek zor olurdu. Bu paylasilmis cabanin nihai tesiri, Hi-
ristiyan kisiyi kiiciimsemeden, Yahudiligin tam olarak ifade edildigi ve Ya-
hudi 6z taniminin tarafsiz ve tartismasiz bir sekilde telaffuz edilebilecegi bir
cesit fikir birligiydi. Matbaa Yahudilerle Hiristiyanlar arasinda savag iger-
meyen bir karsilasma igin samimi bir ortam sundu. Sansiir, Yahudi cemaat
edebiyatinin resmi olarak yasallasmasini yayarken, Yahudi kimliginin yeni
bir ifadesine katkida bulunuyordu.'” Béylece Ibranice kitaplari basmanin
toplumsal icerigi, erken modern Avrupa’da ortaya ¢ikan Yahudi-Hiristiyan
iligkilerine yeni bir yon sunar.!®

Huristiyan Ibraniler ve Onlarn Yahudilikle Ilgili Yayinlar

Erken modern bir Yahudi yazarin en ilging edebi yapilarindan bir tanesi
Solomon Ibn Verga’nin Shevet Yehudah (Yehuda’nin Sopasi) adli eserinde
bulunur. Yahudi deneyimi anlaminda, kismen tarih, kismen tartisma ve kis-
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men bir i¢ gézlem olan ve Ispanya’dan kovulmanin basinda yazilan, sonra-
ki yuzyillarda gesitli baskilarla ortaya ¢ikan bu kitapta yazar, Yahudilerin
Hiristiyan toplumunda nefret edilmeleri yiiziinden Ispanyol Krali ile onun
laik danigmani Thomas arasinda hayali bir diyalog insa eder. Bu oldukga
ilging degistokus iceriginin otesinde, Yahudi kimligi tizerinde tefekkiir eden
iki Hiristiyanin ¢arpici bir sekilde ortaya cikigi gorilir. Thomas Yahudi-
lik yontemleriyle egitilmis bir Hiristiyani simgeler. Bu kisi, sansiire benzer
bir sekilde, Yahudiligin tanimini ve Yahudi hayat miicadelesi stratejisini,
higbir zaman yasalligini sorgulamayan tarafsiz bir gozlemci roliiyle ifade
eder. Thomas Yahudi bir yazarin zihninde, Yahudi kitaplarinin yeni bir ge-
sit okuyucusunun ve Yahudilerle Hiristiyanlar arasinda yeni bir unsur clan
Hiristiyan Ibrani’nin imajini temsil eder.”

Erken modern donemden Once ve biitiin ortagcagda Hiristiyan alimlerin,
ozellikle dini yorumlarin ve ortagag teolojisi ile ilgili olarak Ibrani konula-
rin pesine diismelerinden énce, Hiristiyan Ibraniliginin uzun bir tarihcesi
vardir. Bazi Hiristiyanlar dini metnin kendisi ile yogun bir sekilde ilgilenme-
nin dogal bir sonu olarak ve Hiristiyan 6gretinin eski kokenlerini kavrama
arayiglari nedeniyle Yahudi edebiyatina girdiler. Bagkalari ise dini edebi-
yatin butinint degersiz bulduklari igin gozden ¢ikardilar, hatta varhgini
seytani ve inanctan sapmis saydilar. Bazilari da, Yahudileri kendi dinlerine
dondiirmek ve bazi dini 6gretilerin Hiristiyan gerceklerini ima ettigini iddia
etmek tizere Yahudi kitaplarini Hiristiyanlar icin bir firsat olarak gordiiler.
Kuskusuz onlarin bakis agisindan, bu tir “gergekler” yararsiz ve degerlere
hakaret eden Yahudi sozlerinin pisligiyle kabuk baglamislardi ve biyiik bir
dikkatle kullanilmaliydilar.?

On besinci yuzyilin sonlarinda, Avrupa Hiristiyan aleminin kiltirel
tablosunda iki 6nemli degisiklik Hiristiyanlarin Yahudi kitaplarina olan
ilgilerini derinden etkiledi. Ilki, Rénesans ve Reform’un Huristiyan Ibrani
bilimine etkisiydi; ikincisi matbaanin Ibranicenin iiretilmesi ve yayilmasina
olan ciddi etkisidir.

Ibranice kitaplara daha &nceki Hiristiyan alimlerden tamamen farkl
bir sekilde yaklasan en tinli Ronesans sahsiyeti Pico della Mirandola’dir
(1463-94). Yahudi 6gretmenlerin ve Hiristiyanliga donmius bagka kisilerin
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yardimiyla, Pico Ibranice metinleri ¢alisirken, aymi zamanda Ibraniceden
Latinceye cevrilmis Yahudi yorumlu, vaazla ilgili ve felsefi yazilardan olug-
mug ¢ok carpici bir koleksiyon topladi. Ancak onun ilk tutkusu, Yahudi
edebiyatinin bir 6grencisi olarak temel enerjisini adadigi Kabala idi.

Pico kugkusuz Yahudi bilgisi arayisinda iken, Yahudiler arasindaki mis-
yoner faaliyetten motive oluyordu ama onun kisisel arayisinin bagka ne-
denleri de vardi. Pico diger Floransali Neoplatonistlerle birlikte, 6zellikle
Marsilio Ficino ile prisca theologica’y, yani eski bir teoloji kavramini des-
tekledi: Bitiin tarihi donemlere tek bir gercek hakimdir ve bir seri dinsiz
yazar sayesinde dogrudan bir hat Plato’ya kadar gidebilir. Dinsiz yazarlarla
Hiristiyanhigin kutsal yazilar1 arasindaki olaganiistii farklarin altinda, dini
sezgilerde bir birlik ve uyum, evrensel gercekte de temel bir 6z yatar. Dinsiz
kaynaklar araciligiyla Plato’ya kadar geri giden bu bilgi soyagaci, sonunda
Ibranice Kutsal Kitap’a kadar gitti. Ficino ve Pico biitiin dini bilgileri ev-
rensellestirerek, Hiristiyanhigin daha hoggoriili bir stiriimiint olustururken,
sadece diger kultirleri ve dinleri degil, ayni zamanda Bati medeniyetinde
Ibranice kiiltiiriin merkeziyetinin degerini kavradi.

Eski teoloji Pico’nun cevresini Ibranice Kutsal Kitap’a gétiiriirken, onun
siirsel teoloji kavrami Kabala’ya 6zel bir ilgiyi kolaylastirdi. Pico eski put-
perest dinlerin kutsal gercekleri gizlediklerine inaniyordu. Bunu da, ilahi
sirlarini ifsa etmeden ezoterik 6zelligini muhafaza ederken, miiritlerinin
dikkatini ¢ekmeye ayrilmig efsanelerin ve masallarin bir gesit “hiyeroglif”
goriintiisiiyle gergeklestiriyorlardi. Bu nedenle, Mose Ibranilere értiilii bir
lisanla konusmustu ve sadece Kabalistler onu ¢6zebiliyorlardi. Pico ve or-
taklari igin, Kabala Yahudiligin sirlarini ¢iplak bir sekilde ortaya sermenin,
onlar1 diger dinlerin ve kiltirlerin sirlari ile uzlagtirmanin ve boylece onlari
evrensellestirmenin tek anahtari idi. Kabala sayesinde Yahudilik ile Hiristi-
yanlk arasindaki temel farkliliklar ortadan kaldirilabilirdi.

Yahudi ezoterizmine olan bu biuyiik ilgiyi iki bagka unsur daha tetikledi.
Ayni zamanda hiimanist olan Pico ve ¢evresi Kabala’yi incelerken, lisanin
anlami hakkinda gelismis bir duyu kesfettiler; bu duyu altta yatan beseri
deneyimin anlamina derinden girmenin bir yoluydu. Kutsal lisanin s6zciik-
lerini ve harflerini diizelterek Ilahi’ye dogrudan yaklagsmay: umuyorlardi.
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Bunun yani sira, Kabala giicii temsil ederken, cenneti ve yerylzinu birlesti-
ren mubah bir sihrin daha yiice bir seklini ve kendilerini ilahi varliklara do6-
nistirme konusunda sirlarin ustaligina sahip insanlari giglendiriyordu.?!

Boylece Pico bazi Rénesans dusiinirlerinin farkli inaniglari kaynastir-
ma (senkretist) diigiincesinin ve dini tutkunun buyisi ile genelde Yahudi
Ogretisinin ve Ozellikle Kabala Ronesans kiltliriiniin 6nemli bir pargasi
oldu. Ancak Yahudi gelenekleri, Pico’nun ve ayni zihniyete sahip Hiristi-
yan alimlerin elinde kisa bir siire sonra Yahudiligin esas kiiltiirel ve manevi
kaynagindan uzaklasti; simdi putperest ve Hiristiyan diigiince tarzlariyla
karigmig, tamamen farkl iligkilerin ve anlamlarin yeni bir karigimu ile yuz-
lestiler. Yahudi Kabalas: kelimenin tam anlamu ile “Hiristiyan”inkine gore
yeniden sekillendi.

Ardindan Pico Yahudi edebiyatinin yeniden degerlendirilmesinde ve
cagdas Yahudi disiincenin Avrupa kiiltiiriine tedrici olarak ntfuz edisinde
oncl bir sahsiyet oldu. Resmi olarak kilise tarafindan mahkiim edilmis-
ken, Kabalist teknikleri Hiristiyanlagtirmasi ve Ronesans buytsu ile Ya-
hudi mistisizmini birlestirmesi on sekizinci yiizyilda Italya’da, Fransa’da,
Almanya’da ve Ingiltere’de bircok Hiristiyan diisiiniir tarafindan coskuy-
la karsilandi. Pico’nun Hiristiyan Kabalasi Neoplatonizm ile biitiinleserek
Ronesans kiiltiiriinde derin bir iz biraktl. Bunun yani sira, Egidio of Viter-
bo, Francesco Giorgio, Cornelius Agrippa ve 6zellikle yukarida sozi edilen
Johann Reuchlin gibi disiintirleri etkileyerek hem Katolik hem de Protestan
Reformuna tesir etti.

Pico’dan sonra, Johann Reuchlin (1455-1522) Ibranice kaynaklarda
uzmanlagan ve onlar1 Hiristiyan teolojisini canlandirmak i¢in kullanan en
{inlii Hiristiyan biliminsani oldu. Ilk kez 1517’de yayimlanan De Arte Ca-
balistica adli eserde, Reuchlin Kabala’y1 buytinin daha yiice, mubah bir
sekli ve Neoplatonik ve Pisagoryen felsefenin en yiiksek gercekleriyle bag-
dasan ilahi bir esin kaynagi olarak gérmustiir. Reuchlin’in Yahudi metinlere
olan bagliligi Almanya’nin Reform déneminde, 6zellikle Ibranice kitaplarin
okunmasini yasaklamak igin ac1 bir kampanya baglatan Kéln’deki Dominik-
lilerin diigmanligina neden oldu. Johann Pfefferkorn adinda din degistirmis
Yahudi birinin abartih suglamalarina Reuchlin’in verdigi mantikli cevaplar,
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Hiristiyanlar i¢in Yahudi Ogretisinin degeri ve Hiristiyan toplumunda Ya-
hudiligin yeri hakkinda onu istemedigi siddetli bir tartigmaya itti.??

Buna ragmen Reuchlin, Hiristiyan Reform davasinda Ibranice 6grenme
konusunu ele almakta neredeyse yalnizdi. On altinci yiizyilin ilk yarisinda,
diger Protestan diigtiniirler Kabala’nin 6tesinde Yahudi bilgisinin daha ge-
leneksel kaynaklarina odaklandilar. Ibranice Kutsal Kitap’a donerlerken,
metnin 6zellikle edebi anlami onlara cazip geldi. Dini Ibranicede ve onun
dilbilgisi yapilarinda uzmanlagtilar; kutsal yazilarin orijinal anlamini kav-
ramaya ¢alisirlarken, ayni zamanda dini yorumlar1 da sorusturdular. Paul
Fagius ve Sebastian Miinster gibi alimler Ibranice dil bilgisini yayimladi-
lar, Yahudi geleneklerini ve adetlerini incelediler ve Isa’nin sézlerinin Farisi
icerigini kesfettiler. Hatta Michael Servetus gibi digerleri de, Kutsal Uglii
Hiristiyanlhiginin kokten bir elestirisini sunmak igin Ibranice kaynaklari kul-
landilar.??

On vyedinci yiizyiln sonlarinda Ibranice calismalar I. Johann Buxtorf,
onun oglu II. Johann Buxtorf, Edward Pococke, Johann Christof Wagen-
seil, John Lightfoot, John Selden ve Christian Knorr von Rosenroth gibi
Hiristiyan alimlerden olugsmug yetenekli bir ¢evrede yeni doruklara ulasti.
Buxtorf’lar Yahudilikte bazi klasik felsefi metinlerin cevirilerini yaptilar;
Wagenseil Yahudi anti-Huristiyan eserleri Ibranice ve Latince yayimladi; Ro-
senroth Kabbala Denutada diye adlandirdigi Kabalist metinlerden olusmus
genig kapsamli bir 6zet derledi; ayrica tiirtinin en genig kapsamli antoloji-
sini Hristiyan okurlar i¢in ulagilabilir kildi. On yedinci yiizyilin sonlarinda,
Lightfoot ve Selden gibi alimler Yahudi kanununun genis dini kiilliyatinda
uzmanlagtilar ve erken Hiristiyanlik ile eski yasal sistemleri kavramakta
sagladigi sezgiler i¢in kanunu incelediler. Onlarin eserini, ytizyilin sonunda
Misna’y1 diizgiin bir Ibranice, Latince ve biitiin yorumlariyla birlikte ya-
yimlayan Wilhelm Surenhusius devam ettirdi. On sekizinci ylzyilda bilgili
Hiristiyan alimler Ibranice ile birlikte Arapca ve diger Sami dillerini cali-
sarak, laik tniversitelerde ve Hiristiyan ilahiyat fakultelerinde bu alanlar:
incelemenin yolunu agtilar.?*

Yasca daha biiyiik olan Buxtorf’un kendisi de dahil, Hiristiyan yazarlar,
Yahudi edebiyati konusunda alimlik ciltlerinin yani sira, Hiristiyan oku-
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yucular i¢in Yahudi adetlerinin ilk etnografik aciklamalarini yazdilar. Bu
cagdas Yahudi uygulamasina gosterilen ilgi temelde celigkiliydi. Hala Ya-
hudilige kargi ortacagin eski tartigmali tutumunu yansitiyordu, ama diger
taraftan etnografik betimlemeleri nispeten objektif ve tarafsiz bir tutumu
muhafaza etti. Yahudi ddetleri bu tanimlamalar sayesinde normallestiriliyor
ve sirlar1 ¢ozuliiyordu. Ayrica bu adetler, Avrupa toplumunun on yedinci
yuzyilda kargilastigi Musliimanlarin, Hintlilerin ve dinyadaki diger millet-
lerle birlikte baska bir etnik grubun adetleri olarak tanitihiyordu.?*

Hiristiyanlar Yahudiligi incelerken, bu entelektiel ve dini degisimler
kuskusuz matbaa ile gelisti ve biiyiidii. Ilk Ibranice kitaplar Italya’da, daha
sonra da Osmanli Imparatorlugu’nda on besinci yiizyilin son geyreginde ba-
sildi. Daha 6nce Venedik’te Bomberg matbaasinin Dogu Avrupa’da Yahudi
kultiriniin degisiminde yarattigi etkiden s6z etmistik. Bomberg’in kitaplari
ozellikle dini kutsal kitaplariyla ve din biliminin diger klasik eserleriyle ilgi-
lenen Hiristiyanlara ¢ok satiliyordu.?¢

Ibranice kitaplarin Hiristiyan baskisinin merkezleri nedense genellikle
Alman prensliklerinde Alplerin kuzeyinde, Fransa’da ve Hollanda’da yo-
gunlasmist1. Italyan ve Osmanl Ibranice matbaalari temelde Yahudilere te-
min edilirken, Kuzey’deki bu matbaalar ¢cogu zaman din bilimini ele alan
eserleri yayimlayan Hiristiyanlarin ihtiyaglarina odaklanmigti. Ancak Ams-
terdam Orneginde, genellikle Dogu’ya ihrag edilen Yahudi yayimlar igin
onemli kaynaklariyla, Hiristiyan ve Yahudi matbaalar1 arasindaki farkhlik
daha kafa karistirici olur. Amsterdam’in en uinli Yahudi halk entelektiieli
olan Menasseh ben Israel’in matbaasi kugkusuz hem Hiristiyanlar hem de
Yahudiler tarafindan okunan kitaplar treten, yérinde bir 6rnekti. Kuzey’de
Hiristiyan matbaasinin diger merkezlerinde Yahudi kitaplarinin basilmasiy-
la Protestan iiniversitelerinde Ibranice profesorlerin varhigi arasinda yakin
bir iligki vardi.?”

Ronesans ve Reform’un Hiristiyan toplumunda Yahudilerin toplumsal
konumunu gelistirmekte sinirli bir etkisi varken, her iki hareket de Hiris-
tiyan medeniyetinde kiiltiirel bir unsur olarak Yahudiligin artan takdirine
onemli sekilde katkida bulundu. Pico’nun ve Reuchlin’in Hiristiyan Kaba-
lasi Yahudi mistik yazilar sayesinde Hiristiyan 6z anlayigi ve maneviyati
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konusunda yeni goriiglere yol agti. Protestan ve Katolik alimlerin Yahudi
ortagag yorumcularini tekrar kesfetmeleri, Eski Ahit’i degerlendirirken on-
lara yeni ve yararh bir bakis agisi sundu. Ve Maimonides ile Abravanel
gibi Yahudi diigtiniirlerin tekrar kesfedilmesi on yedinci ytizyilda Hiristiyan
siyasi diigiince igin taze kaynaklar sagladi.® Hiristiyan Ibraniligi béylece
matbaa ve tiniversite 6grenimi ile beslenmis entelektiiel bir patlama yarattu:
On altinc1 yiizyil ve 6tesinde entelektiiel ve dini gelismeleri tetikleyen Ro-
nesans ile Reform’un temel kavramlarina yerlesmis olan Hiristiyan manevi
sorgulamasi, sadece Hiristiyanlar i¢in takdir edilecek ve kullanilacak Bati
medeniyetinin Yahudi unsurunun kullanilmasi ve biyittilmesi... Siklikla
goruldugu gibi, Yahudilikle ilgili kitaplar yeni Hiristiyan alimlerini, gercek-
te yasayan ve nefes alan Yahudileri pek umursamadan biiytledi.

Bu son nokta, karmagik duygularla yeni Hiristiyan Ibraniligin ortaya
cikigini fark eden ¢agdas Yahudiler tarafindan ¢ok takdir edildi. Diger ta-
raftan, Hiristiyan alimlerin kendi dini miraslarina verdikleri énemden gu-
rurlari oksaniyor, hatta beraber calisabilecekleri Yahudi 6gretmenler ari-
yorlardi.?? Rénesans Italya’sinda yasayan bazi Yahudiler icin, bu ilgi kendi
0z-imajlarinda iyi yansiyordu. Yahudi kiltiriintin 6zellikle gizemli bir bo-
yutu moda idi. Yahudiler ve onlarin hahamlik sonrasi kiitiiphaneleri Hi-
ristiyan entelektiel ¢evrelerin en seckin siniflarinda ¢ok ragbet goriyordu.
Ancak zaman gectik¢e bazi Yahudiler, Hiristiyanlarin Yahudilere bagvur-
madan, Yahudi geleneklerinde goriilmemis derecede uzmanlasabilecekleri
konusunda sarsici gercegi fark etmeye basladilar. Yahudi entelektiiel kisi
Yahudiligi 6grenirken en azindan kismen onun Hiristiyan rakibini goz ardi
edebilir, onunla isbirligi yapmay1 secebilir veya onun varsayimlarini be-
nimseyebilirdi. Pico ile onun Yahudi muhataplari durumunda oldugu gibi,
Yahudi tepkileri Elijah Delmedigo ile Leon Modena’nin i¢ten kinamalarin-
dan, Flavius Mithridates’in agik benimsemesine ve Yohanan Alemanno’nun
farkls bir yaklagimina kadar gesitlilik gosterebiliyordu.3°

Boylece Hiristiyan Ibraniligi erken modern Avrupa’nin Yahudi alimi icin
entelektiiel ve psikolojik gelisiminde yeni bir unsur tegkil etti. Ve on besinci
yuzyilda Pico ile Reuchlin’den, on sekizinci ylizyilda®! Benjamin Kennicott,
Robert Lowth ve Johann David Michaelis’e kadar Yahudiler ileriki yiizyil-
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larda onlar felakete siiriiklemeye devam edecek olan korkung zorluklarla
karsilastilar. Artik onlar Yahudi geleneginin ve tabii ki Ibranice Tevrat’in
kutsal metinlerinin tek sdz sahipleri degildiler. Hiristiyan Ibranilerle ve din
degistirmis olanlarla dolu yeni kiiltiirel alanda tek bir anlamsiz 6rnek say-
mak gerekirse, Henry More gercek bir Kabala metnini incelemeden veya
hi¢cbir Yahudi Kabalist ile karsilagmadan Cabala (c ile) hakkinda buyurucu
bir sekilde konusmaya yeltendi.’2 Hiristiyanlar, Ibranice ve Aramice dille-
rinde ustalagtik¢a, ortacag Yahudi yazarlara danistikga, Yahudi gelenegini,
ozellikle Ibranice Tevrat’t Yahudilerden daha iyi anladiklarini giderek daha
cok iddia ettiler. Bir bakima Hiristiyan alimlerin Yahudi kitaplar1 konu-
sunda ustalagmalari gli¢ iliskilerinin, Yahudilerin entelektiiel mirasiyla ilgili
mahrem bilgileri edinerek Yahudilere egemen olma arzularinin bir ifadesi
idi. Ve Hiristiyan Ibraniler ile Hiristiyanliga dénen insanlarla dolu yeni bir
kiltirel alanda Yahudi limler kendi metinlerinin ve geleneklerinin yorum-
lar1 konusunda kuskusuz hakimiyetlerini kaybediyorlardi.*

Kiiltiirel Ufuklarin Yayilmasi

Matbaa sadece Yahudi ¢alismasinin geleneksel sekillerini tekrar olustur-
mak ve Yahudi kitaplarin yeni Hiristiyan okuyuculugunu kolaylastirmakla
kalmamis, ayni zamanda uygun Yahudi bilgisini olusturan unsurun kavra-
mini degistirmekte yardimci olmustur. Kiltiirel secimlerin ve zevklerin sa-
dece yeni bir teknoloji ile saptandigini ima etmiyorum. Aksine, Yahudilerin
erken modern Avrupa’da yasadiklari ortamlarda daha genis kiiltiirel giigler
tarafindan derinden olusturuldular. Ancak Yahudi entelektiiel elit sinifini
etkileyen kiiltiirel patlamada matbaa teknolojisi, Yahudi olmayan ¢agdasla-
rinin yazilarinionlara ulagilabilir kilmakta ve kendi basilmis yazilarini daha
genis bir Yahudi okuyucu kitlesine yaymakta kuskusuz 6énemli bir faktor
teskil etti. Matbaa devrimi Yahudi entelektiiellerin, ozellikle Mantua, Ve-
nedik, Amsterdam, Istanbul ve Prag gibi dinamik entelektiiel merkezlerde
beseri bilginin ve deneyimin ¢oklu kaynaklarindan daha ¢ok haberdar ol-
malarint sagladi. Diger okuyucular gibi onlar da, basilan yeni kitaplarin
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bombardimani altinda, kiltiirel ufuklarini yaymak, artik ulagilabilir olan
genis kaynaklar ve fikirler yelpazesini kendi entelektiiel miraslari ile birleg-
tirmek konusunda cesaret aldilar.

Aklimda, 1480 yili civarinda ilk Ibranice kitaplarin arasinda carpici bir
sekilde yazar hayatta iken basilan Nofet Zufim (Balpeteginin Akig) adli,
Mantua’dan Yahudi alim Judah Messer Leon tarafindan yazilmis konus-
ma sanat1 kilavuzunda so6zii edilen hakham kolel’in (evrensel bilge) carpici
bir gorintisu var. Tip, felsefe ve Yahudilik konularini 6grenmekle mesgul
ogrencilerine yazan Messer Leon, kendi donemindeki hiimanist okullarin
ruhuyla, konusma yetenegi olmadan sadece 6grenmenin akilli bir insani
Yahudi toplumunda yararli bir lider yapmayacagini ileri siirdii. Onun anla-
yacag sekilde ideal Yahudi biliminsaninin rolii, bir zamanlar sadece Israil’e
ait olani eski haline getirme ve yeniden kazanma yontemi olarak biitiin
diinya edebiyatini ele gecirmekti. Kanimca, Yahudi olmayan 6grenimin tek-
rar Yahudi 6grenimi olarak tanimlanmasinin olagantstii degerini ve olasi
kutsal degerini kabul etme, bir alimin tanimladig: gibi, konugma sanatiyla
ilgili bir stratejiden veya “Ortodoks” dini inanglari savunan bir uygula-
madan ¢ok daha fazlasidir. Messer Leon on altinci ve on yedinci ylzyillar
arasinda bir¢ok Yahudi alim tarafindan konusulan bir ama¢ sunuyordu.’*
Messer Leon’un zihniyetini paylasan bu alimler bilgi arayisinda higbir ya-
sak tanimadilar ve kokenleri ne olura olsun, hicbir dig kaynagin Yahudi
bakiglardan yasaklanmadigini iddia ettiler. Bu nedenle, Messer Leon’un
oglu David italya’dan giktiktan ve Osmanl Imparatérlugu’na tekrar yer-
lestikten sonra bile buna benzer kiltirel digtinceler gelistirdi. Messer
Leon’un 6grencisi Yohanan Alemanno sihir sanatinda usta oldu ve Yahudi
calismalarinin Onerilen 6gretim miifredatinda onu en ulvi konu olarak ge-
listirdi. Ogrencisi Abraham Yagel, Cornelius Agrippa’nin sihir konusunda
cekismeli ¢aligmasini okudu ve kopyaladi. Osmanli Yahudi alimi Joseph
Taitazak duzenli olarak Hiristiyan skolastiklerden alint1 yaparken, Osmanli
Imparatorlugu’nda doktor olarak is bulmadan énce Padua’da égrenim go-
ren Askenaz Yahudisi Tobias Cohen (bkz. 1. béliim) kimyasal felsefecilerin
kiitiiphanesini kesfetti.>* Abraham Portaleone’den Judah Moscato’ya, Aza-
riah de’Rossi’ye kadar biiyiik Italyan Yahudi ¢cok yonlii biliminsanlari ¢oklu
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kaynaklarda, 6ylesi genis kaynaklar ve fikirler dizisinin butinligi zorunlu
ve yapmacik goriindigli zaman bile, bilgeligi kendi icinde estetik bir deger
olarak kabul ettiler.’ Hatta tiyatro, miizik ve dans gibi uygulamali sanatlar
Italya’da Yahudi egitim miifredatinda yerlerini buldular ve Judah Sommo
ile Salamone de’ Rossi gibi yetenekli sanatgilar mesleki olarak bu sanatlari
strdirduler.?’

Ozellikle Italya’da Yahudi bilgenin yeni entelektiiel tarzi, ansiklopedik
antolojilerin derlenmesinde, cesitli gercekleri ve bilgi kaynaklarini birini di-
gerinden Ustiin tutmadan sunarak kendini belli ediyordu. Bu yazma tarzi on
altinc ytizyilda Yohanan Alemanno ve Abraham Yagel tarafindan, on ye-
dinci yuzyilda ise Joseph Delmedigo, Abraham Portleone ve David de Pomis
tarafindan tercih edildi.’® Tobias Cohen’in tibbi ders kitabi tarz olarak an-
siklopedik tiirdendi; ayni sekilde Isaac Lampronti’nin ¢ok ciltli Talmud an-
tolojisi Pahad Yizhak (Isaac’in Korkusu) ansiklopedikti.?® Farkli kaynaklar
tek bir entelektiiel ¢at1 altinda toplamakla ilgili bu benzer egilim, Italya’da
da Kabalist calismalarini tanimlad. Italyan Kabalistler hi¢bir zaman kutsal
metinlerini tek baslarina ¢alismadilar; onun yerine, onlar1 diger bilgi kay-
naklari ile bagdastirdilar. Efsanevi Luriyanik kiilliyat: bile, onu anladiklari
sekilde Hiristiyan alimlere aktaran Italyan Yahudi Kabala 6grencilerinin
“yorumsal sistemi”nden gegerken gizemli bir felsefeye doniistii*°

Kuskusuz erken modern Italya’da Yahudi elit sinifina hakim olan en-
telektiel tarzda kokten degisimler, mutlaka Kuzey ve Dogu Avrupa’da ve
Osmanli Imparatorlugu’nda karsitlarini ayni sekilde etkilemedi. Osmanli
Imparatorlugu’nda Sefarad miilteciler beraberlerinde giiclii bir aristokratik
Ozalgl, nakledilmis Maimonidesgi gelenegin felsefi bir mirasini ve Osmanli
topraklarinda Arapca ve Osmanlica kitaplarin basilmasindan birkag ytizyil
once Ibranice basimevlerini kurma imkanlarini getirdiler. Ancak yeni orta-
ma uyum saglamalari eski ile yeninin karisimini meydana getirdi. Segici ola-
rak ortagag ve Ronesans felsefi kavramlarini benimsediler; dini yorumlar
ve sistematik felsefe konusunda vaaz verme tarzini sectiler; elverisli ahlak
kurallar1 konusuna buytk ilgi gosterdiler ve on altinci yiizyilin sonlarinda
Kabala yogun bir sekilde 6grenilirken, onu yaratici bir sekilde felsefe ile
butiinlestirdiler. Osmanli Yahudilerinin arasinda yorumlar ve Midras daha
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cok vurgulanirken, Venedik’te, Amsterdam’da ve Istanbul’daki kitap ticare-
ti, yerel cemaatlerin sinirlari diginda baghiklarin sirekli dolagimini garanti-
ledi. Osmanli Yahudiliginin Musliiman kiiltiri ile etkilesimi daha sinirhidir
ve Dogu Avrupa Yahudilerinin yakin kiiltirel ¢evrelerinden kismen tecrit
edilmelerine benzetilebilir. Buna ragmen, Bati ile var olan baglar sadece ki-
tap akist ile degil, on altinci ve on yedinci yiizyillarda 6zellikle Izmir'de
kendi isleri i¢in kazang getiren limanlar ve dini 6zgurlik arayisinda olan
Konverso tiiccarlarin akini ile devam etti.*!

Amsterdam’da Hiristiyan kiiltiirel ve dinsel diinya arasindaki etkilesim
Iralya’dakine benziyordu. Esasinda ozellikle Venedik, ilk Sefarad Yahudi-
lerin kendi cemaat kuruluglarini ve dini uygulamalarini yarattiklar ve ilk
hahamlik liderlerini segtikleri siyasi ve kiiltiirel 6rnekleri sagladi. Venedik
gibi Amsterdam' da, 6zellikle on yedinci yiizyilda Venedik matbaalarinin
¢okusu ile kitap basiminda 6nemli bir merkez oldu. Orobio de Castro ve
Menasseh ben Israel gbi Hollandali Yahudiler Konversolari ve benzer Hi-
ristiyanlar1 tereddiide disiirmeden 6nce Yahudilikle ilgili olumlu bir imaj
sunma ihtiyaci ile meggulken, yazilarinin ¢ogunu inang tartismalarina ve sa-
vunma sanatina ayirdilar. Orobio de Castro’nun Benedict de Spinoza’ya sis-
tematik bir cevap yayimlayan tek ¢agdas Yahudi oldugu gorulir. Hollandali
Yahudiler de Ispanyolca ve Portekizce oyunlar ve siirler yayimladilar. Iki
veya g dil bilmelerj onlar1 bir¢ok dilde hararetli okuyucular haline getir-
di. Yahudilige donmeden 6nce, Latin ve Hiristiyan kulttriine genis 6l¢tide
maruz kalmalarina ragmen, Italyan dindaslarinin sahip olduklar cesur ve
daha genis kapsamh kiiltiirel ilgiyi onlar daha az sergilediler. Hatta kokten
siyasi, bilimsel veya dini fikirleri ele alirlarken, muhafazakar ve savunmaci
tutumlari ortaya giktu.

Orta ve Dogu Avrupa Yahudileri ¢ogunlukla Italyan ve Hollandal kar-
sitlarinin bildigi kiiltiirel hareketlere ve fikirlere nispeten kayitsiz kaldilar.
Ama daha 6nce de gordigumiz gibi, Bati’'ya tamamen kapanmamaiglard:.
On altinct ytizyilin sonlarinda Prag’in ve onun Rudolf¢u Rénesans’inin
Prag’daki Maharal 6grencilerinin, 6zellikle David Gans’in ilmi, tarihi ve
gizemli ¢calismalari tizerinde sinirh etkisi oldugu gorilir.** On yedinci yiiz-
yilda Kabalist ve dini ¢aligmalar Polonyali ve Litvanyali Yahudilerin ente-
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lektiiel hayatlarina hdkim oldu, ama burada ima edildigi gibi, matbaa saye-
sinde ortaya ¢ikan Sefarad ve Italyan Yahudilerinin diisiinceleri ve adetleri
ile kargilasmanin bir neticesi olarak onlar da bir degisim yasadilar. Dogu
Avrupa Yahudi entelektiielleri Guney’dekiler veya Batr’dakiler kadar cag-
das edebi, felsefi ve ilmi akimlarla ilgilenmediler. Yine de, yerel cemaatler
ve digerleri arasinda sinirlar, kitaplarin gocii ve Dogu Avrupa’da, Italya’da
ve Bat1 Avrupa’da goriilen stirekli bir yolcu akist yiiziinden her zaman bos-
luklarla doluydu. Amsterdam’da Dogu Avrupa tiiketimi i¢in o kadar Yidis
dilinde kitap yazildigina gore, kuskusuz Dogu ile Bati arasinda surekli kitap
saticilary, kitap elyazmalari ve yayimlarla ilgili is aligveriglerinden olusan bir
akis vardi.* )

Universitede Yahudi Tip Ogrencileri

Erken modern Yahudiligin kiiltiirel merkezlerini buiytik olgtide birlesti-
ren son bir unsur da, dogal diinyaya ve tibba duyulan ilgi ve cosku idi.

Bircok nedenle ¢ok sayida Yahudi erken modern donemde tibba ve fen
bilimlerine yoneldi. Her seyden 6nce, devrimsel ve ¢arpict basarilari ile goze
carpan fen bilimi ve teknoloji, genelde Avrupa’nin siyasi kiiltiriinde daha
cok one cikt1. Ikincisi, Yahudiler dahil, biitiin Avrupalilar yeni bilimsel ke-
sifleri basmakta ve yaymakta matbaanin muazzam tesirinden derinden et-
kilendiler. Ugiinciisii, ortagagdaki atalarinin aksine, ilk énce Italya’da, daha
sonra Avrupa’nin geri kalan kisminda ¢ok sayida Yahudinin tip fakiilte-
lerine girmesine izin verildi. Bu degisimle beraber, ¢cok egitimli ve bilimsel
alanda ¢ok bilgili Konverso niifusu, 6zellikle Bat1 ve daha dusik oranda
Dogu Avrupa’da yerlesen Ispanyol ve Portekizli gogmenlerle birlesti. Son
olarak da, bilimsel ¢alismayla ilgili genel bir ideolojik degisim Yahudi dini
duyarlilig: etkiledi. Bu da Hiristiyan cemaati etkileyen degisimden farkl
degildi. On besinci ytizyilin baglar1 gibi erken bir dénemde, Yahudi disi-
nirler, Yahudi entelektiiel hayata hala hiakim olan felsefeye karsi giderek
daha buytk bir giiven krizi sergilediler. Doga 6gretimini kiigimsemeden,
felsefi metafizigi fenden ayirarak ve sonug olarak Yahudi cemaatinde bilim-
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sel faaliyeti 6zglr birakip yicelterek felsefeyi elestirdiler. Fen bilimi artik
Yahudi inancina meydan okuyan, ama fiziksel dinyay: tanimlamak igin fa-
razi ve olasi bir yontem olarak goriilen gergeklere sahip ¢ikan bir ideoloji ile
baglantili olmayinca, laik ile kutsal, ilmi arayislar ile Yahudi dini distince,
hatta Yahudi mistik diigiince arasinda yeni bir birliktelik ortaya ¢ikabilirdi.

On altina yuizyilin ikinci yarisi gibi erken bir dénemde, Orta ve Dogu
Avrupa’da bazi Yahudi alimlerin ¢evreleri, hahamhgin temel mifredatina
arzu edilen bir ilave olarak ilmi ¢alismanin, 6zellikle astronominin pegine
dugttler. Prag ve Krakow gibi Yahudi kulttrel merkezlerin bu tiir bir 6gre-
time kucak actig1 goriiliir. Iki dini aydin kisi olan Moses Isserles (1525-72)
ve Judah Loew ben Bezalel (Maharal yaklagik 1525-1609) agik¢a bilimsel
bilginin elde edilmesini tegvik ettiler. Isserles onu kendi dini yorumlarina
dahil etti, hatta 6grencilerinin kullanmasi icin astronomi ile ilgili Ibranice
bir ders kitabini tanitti. Maharal bariz bir gekilde geleneksel Yahudiligin
kiltiird iginde fizigin yasalligini ve 6zerkligini ileri strerek teoloji 6greti-
mini fizikten ayirdi. Hem Isserles’in hem de Maharal’in bir 6grencisi olan
David Gans (1541-1613) kendi cografik ve astronomik bilgileri konusunda
Ibranice 6zetini yazarken, onlarin dini talimatin1 kabul etti. Bu yazis1 Is-
serles’inkinin ¢ok ustiinde iken, okuyucularina, Prag’da kisisel olarak siir-
dirdigi temaslarina dayanarak Johann Kepler ile Tycho Brahe’nin daha
guncel kesiflerinden bir gortintii sundu.*

Bati’da yeni bilim 6gretiminin Yahudi kiltiirtine etkisi, on altinc yazyi-
lin sonlarindan on sekizinci yiizyila kadar, yiizlerce Yahudinin Italya’da tip
okullarina, ozellikle Padua Universitesi’ne diizenli olarak gelmesi sayesinde
daha derin ve daha uzun siireli oldu. Ilk kez, nispeten ¢ok sayida Yahudi
onemli bir tip okulundan mezun oldu ve bitiin Avrupa’da tip meslegini icra
etmeye bagladi. Calismalari sirasinda, farkls alt yapilardan, Ispanya’dan ve
Portekiz’den eski Konversolarla, Italya’dan, Almanya’dan, Polonya’dan
ve Osmanli Imparatorlugu’ndan gelen diger Yahudilerle yogun bir sekilde
sosyallesme firsatlari sunuldu. Universite mezunlari genellikle birbirleriyle
sosyal ve entelektiiel baglari siirdiirdiler ve genis ¢apta dagilmig olan ce-
maatlerinin iginde 6énemli bir kiiltiirel gli¢ olusturdular. Bunun yani sira,
Universitenin yeni ortami her zaman, Yahudi 6grencilerin Yahudi olmayan
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ogrencilerle ve ogretim gorevlileriyle strekli sosyal ve entelektiiel temasta
bulunmalarina izin verdi. En 6nemlisi, Universite yetenekli Yahudi 6gren-
cilerin, 6zgiin sanatlara, Latin 6grenimine ve klasik bilim metinlerine, ayni
zamanda botanik, anatomi, kimya, klinik tip, fizik ve astronomi konularin-
da en son bilimsel gelismelere tanik olmalarini sagladi.*

Padua’dan mezun olmus bir¢ok tinliiniin yazilari oldukga dikkat ¢eki-
ci bir sekilde yeni tip egitiminin Yahudi dinine ve kilttrel duyarhiliklarina
yapabilecegi etkiyi gosterir. Bu cildin girisinde, glncel fizigin, matemati-
gin ve astronominin ¢ok teknik ve oldukga gelismis 6zetini yazmis olan,
ama ayni zamanda Kabala’nin en son kozmolojik teorilerinin taslagin: ¢i-
zen, hatta onlar1 ¢agdas bilime dahil etmeye ¢alisan Joseph Delmedigo’dan
(1591-165S5) bahsetmistim. Tobias Cohen (1652-1729; bkz. I. B6lim) tip-
la ilgili gincel ve genis kapsamli, hem klasik ortacag metinlerine, hem de
on yedinci yiizyilin yeni kimyasal felsefecilerin en son teorilerine etkileyici
bir aginalik sergileyen bir ders kitabi yazdi. Isaac Lampronti (1679-1756)
biitiin dmriind, tibbi uzmanligini ve ayn1 zamanda giincel bilimsel uygula-
manin ilkelerine uyum saglama konusunda dini bilgiyi tekrar diizenlemeye
dogru yeni entelektiiel yoniint sergileyen ilk Talmud ansiklopedisine ada-
di. Bu cildin girisinde sozii edilen Venedikli haham Simone Luzatto'nun
(1583-1663) bir universite mezunu kadar matematik ve fen konularinda
genig bir bilgi edinmesine ragmen, Padua’da okuyup okumadig: bilinmez.
Fark edildigi iizere, Sokrates’in denemesi hakkindaki Italyanca kitab1 Ya-
hudi dini meselelerinden tamamen bagimsizdi ve sadece Yahudi olmayan
okuyuculara yoneltilmisti. Esasinda, geleneksel Yahudi inanci ve uygula-
malarini muhafaza etmekle gorevli birine uygun olmayacak sekilde bilgiye
karst kugkucu bir bakis agisini benimsedi. Ve David Nieto (1654-1728),
son zamanlarda Londra’ya yerlesmis Yahudi tiiccarlardan olusan asimile ve
laik bir cemaatin kargisinda rabinik Yahudiligi savunmak icin son bilimsel
teoriler ve kesiflerle ilgili carpici bilgisini kulland1.*”

Padua ve diger Italyan iiniversitelerinden mezun olan kisiler erken mo-
dern Avrupa’da Yahudi cemaatleri i¢inde tip ve dogal felsefe ile ilgilenen tek
grup degildi. Universitede egitim gérmiis, on yedinci yiizyilda Ispanya’dan
ve Portekiz’den kagmis ve Hollanda’ya, Italya’ya, Almanya’ya, Ingiltere’ye
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ve Dogu Avrupa’ya yerlesmis, genellikle 6nemli siyasi ve ekonomik giic
saglarken Yahudi cemaatinin i¢inde bilimsel 6grenimin saglayicilari olarak
hizmet eden yiizlerce Konverso doktor onlara katildi. Geleneksel Yahudi
inanglarina ve uygulamalarina baglilik, cogkulu Ortodoksluktan bariz ilgi-
sizlige veya hatta Yahudilige donen bu son Déonmeler arasinda sevimsizlige
kadar cesitlilik gosterdi. Yine de Ispanya ve Portekiz kékenli bu doktorla-
rin, Italya’dan ve Avrupa’nin diger yerlerinden mezun olan diger Yahudi
tip mezunlariyla ortak bir mesleki ve kiiltiirel giindem paylastiklarini ve
onlar gibi kendi cemaatleri i¢inde kendilerini bir gesit entelektiiel elit sinif
gibi sunduklarini séylemek yerinde olur. Dogduklar tilkelerde tip mesle-
giyle iligkilendirilen utanca ve irk¢t damgaya maruz kaldiklari igin, mesleki
konumlarini yeni olugan kiltiirel ve toplumsal kimlikleriyle giderek daha
cok bagdaStlrdllar. Diger bir deyisle, klinik doktorlardan olusmus, iftira-
ya ugramis olmasina ragmen oldukg¢a basarili bir gruba ait olan mesleki
kimlikleri, simdi icinde bulunduklari Yahudi cemaatlerinin dahilinde yeni
bulduklari konumlarini tanimlama ve kavrama konusunda kendi kisisel
arayiglariyla dogrudan baglantiliydi. Amatus Lusitanus (1511-68), Zacutus
Lusitanus (1575-1642), Rodrigo de Castro (1550-1627) ve oglu Benedict
(1597-1684) gibi bu tiir iinli Konverso doktorlarin kigisel biyografileri agik
bir sekilde bu tiir baglar1 ortaya ¢ikarirlar ve ayni mesleki ve etnik altyapiya
sahip diger insanlarin ortak inanglarina buyiik 6lgtide 6rnek olurlar.*®
Erken modern Avrupa’da yasayan Yahudiler arasinda, 6zellikle Prag ve
Krakow’da rabinik alimler, Padua ve diger Italyan tip okullarindan mezun
olanlar ve Konverso doktorlar gibi bu ¢ alt cemaatte tibba, astronomiye
ve diger fen bilimlerine kargi tutumlarinin ve dogal diinyanin Yahudi kiilti-
riniin i¢inde incelenmesine kargi Yahudi tarihinde 6nceki donemlerden ¢ok
daha buyuk bir hosgorii ve coskulu bir destek sergiler. Yahudi dini distiniir-
ler bu donemde fizigi metafizikten, laik olani kutsaldan, bilimi teolojiden
ayirma konusunda giderek daha istekli oluyorlardi. Bu da, Hiristiyan kar-
sitlarinin, atalarinin inancini ebedi kilacak bilimsel ilerlemeleri olumlu kay-
naklar olarak gormelerine benzer. Doganin incelenmesine karst itiraz etmek
veya sadece ilgisizlik hald bazi Yahudi entelektieller arasinda, 6zellikle Is-
serles, Maharal ve Gans’tan sonraki donemde Dogu Avrupa’da yasayanlar
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arasinda goriilebiliyordu. Buna ragmen, bilimin incelenmesine ve on tiglin-
ci yuzyihn Yahudi cemaati icinde Maimonides’in felsefi yazilarina kargi
miicadeleye boyut olarak benzeyen ideolojik bir miicadele hi¢bir zaman
var olmadi. Aristoteles’in Tanri ve evren hakkindaki metafizik varsayimla-
r1, Yahudi inancinin esas temellerini tehdit eder gibi goriindii ama fiziksel
evrene dogrultulan icten bir sorgulama genellikle zararsiz ve tarafsiz, hatta
dinsel olarak 6vgiiye deger bulundu. Ve hatta bazi durumlarda, yukarida
sozii edilen Delmedigo veya Solomon Aviad Sar Shalom Basilea (yaklagik
1680-1749) gibi Kabalist diigtintirler kendi mistik ve gizemli felsefelerini
desteklemek i¢in dogal diinyanin deneysel bilgisini sahiplenebilirlerdi.*® On
sekizinci ytizyilin sonunda, geleneksel inang ile modern laiklik arasinda ar-
tan uyumsuzlukla s6zim ona fen bilimleri ile Yahudi inanci arasindaki itti-
fak daha zayif ve muhafaza edilmesi daha zor bir hale geldi.

Erken modern Yahudi distinirler arasinda bilimsel faaliyet konusunda
distinceler kuskusuz gergek bilimsel uygulamanin kendisiyle ayni olamaz.
Cogu zaman, hem ortacag hem de erken modern dénemlerde fen konusun-
da Yahudi uygulayicilarinin basarilar1 daha yeni dénemdekiler kadar etki-
leyici degildir. Ancak bu tiir bagarilarin eksikligi, Yahudi dini distniirler ta-
rafindan uygulanan herhangi bir dini veya teolojik yasaga atfedilmemelidir.
Yahudilerin bariz bir sekilde kiliselerin, mahkemelerin ve 6zellikle bilimsel
akademilerin kurumsal desteginden yoksun olmalari ¢cok daha vahimdi. Bu
nedenle, tibbin disinda ilim “yapma” firsatlari ¢ok azdi. Biitiin bilim alan-
larinda en son kesiflerden haberdar olmalari i¢in tek uygun yol, bazi tini-
versitelerin onlara sundugu tip egitimi ve kendi okuma egilimleriydi. Daha
sonra dini degil de, daha ziyade toplumsal kisitlamalar yliziinden bilimsel
laboratuvarin disinda kaldilar. ’

Bu bélimu 6zetlerken, kisi mantikli olarak Yahudi kiltirel sinirlar bo-
yunca var olan bariz baglarin ve yerlesmig alt kaltirlerin matbaaya bor¢lu
oldugu sonucuna varabilir. Matbaa Yahudi geleneginin, hem Yahudilere
hem de Hiristiyanlara aktarilma seklinde bir devrim yaratti, bir¢ok Yahu-
dinin entelektiiel ufkunu genisletti ve boylece uzak bolgelere dagilmis kendi
dindaslariyla olan kiiltirel baglarinin daha ¢ok farkina vardilar. Ayni za-
manda matbaa Yahudiligin klasik metinlerinin, Hiristiyan yiiksek kiilti-
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rinin alani iginde ¢agdas adetlerin ve geleneklerin incelenmesini gelistirdi.
Kitaplarin yani sira, Yahudi tibbi elit sinifin, bitin Avrupa kitas: iginde
dagilmis Konverso isadamlarinin ve entelektiiellerin, Hiristiyan Ibranilerin,
stirekli hareketin, diger Yahudi tiiccarlar, kitap saticilari, hahamlar, Yahudi
ve Yahudi olmayan cemaat liderleri arasinda toplumsal ve entelektiiel de-
gistokuslarin belirgin varligi da erken modern Yahudi kiiltiiriniin olugma-
sinda kurucu faktorlerdendi. Kisi on altinct yuzyildan on sekizinci ytzyilin
sonuna kadar Yahudilerin, Konversolarin ve Hiristiyan Ibranilerin genis ve
cesitli edebi tiretimini daha 6nceki donemlerdekiyle kargilastirinca, aradaki
tezat oldukga ¢arpicidir.
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Dini Otoritede Kriz

Biliminsanlarl genellikle Yahudi tarihini etkileyen tarihi olaylarin genisg
sirasini agiklamak icin kriz kavramina ¢ok fazla giivenmiglerdir. Bu ta-
rihi olaylari belirsizlige ve abartiya, hatta Salo W. Baron’un ¢ok onceleri
“Yahudi tarihinin goz yasartict kavrami” diye adlandirdigi unsurla 6zdes-
lestirme tehlikesine maruz birakmiglardir. On yedinci ytizyilda Chmielnic-
ki katliamlari, Sabetay Sevi'nin Mesihsel fiyaskosu veya Spinoza’nin dini
gelenege saldirisi ya da on sekizinci ve on dokuzuncu yiizyillarda Hasidik
bolinme, Haskala, Dogu Avrupa’daki siddet hareketleri (pogrom) gibi
olaylari agiklamak i¢in bir kereden fazla “bunalim ya da kriz” sozctugi-
ne bagvurulunca, kigi Yahudilerin ne zaman kriz durumunda olmadiklarini
merak edebilir. Bu bolimi kriz konusu etrafinda diizenleyerek ve erken
modern Avrupa’da bolgeler arasi Yahudi kiiltiirtiniin temel bir boyutu ola-
rak anlamini vurgulayarak, Yahudi hayatinda tarihsel degisimi ac¢iklamak
icin ¢cok kolay bir gekilde sonug ¢ikartilan carpict bir gelenege glivenme
tuzagina dusme tehlikesiyle kargi karsiyayim.!

Bu durum, krizin genel tarihi 6ykilerde ortaya ¢ikiginin standart sekil-
leriyle daha da karmagik bir hal alir. Erken modern Avrupa tarihgileri i¢in
kriz kavraminin, ozellikle “on yedinci yiizyilin genel krizini” tanimlarken
aciklayict bir mekanizma olmasinin uzun bir ge¢misi vardir. Bu gegmis,
1950’lerin sonlariyla 1960’larin baslarinda yayimlanan bir seri tinlii maka-
le ile baslarken, bir¢ok tinlii toplumsal tarihg¢i on yedinci yiizyilda Avrupa
ekonomisinde genel bir krizi ve ayni zamanda biitiin Avrupa’da kiimelenen
toplumsal isyanlar: tanimladilar. Bitiin Avrupa’y: kapsayan bir krizin var-
lig1 hakkinda yapilan bu hararetli tartismalar 1960’larda ve 70’lerde doruk
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noktaya ulagti. 1975’te Theodore Rabb’in yazmis oldugu sentezli bir kita-
bin ortaya ¢ikmasiyla bu tartisma dogal olarak sona erdi. Rabb siyasi ve
ekonomik krizin degisik yonleriyle Barok kiltiirin entelektiiel ve estetik
boyutu arasinda bir baglanti kurmaya ¢alisti. Batiin Avrupa’da ekonomik
krizi, siyasi ve toplumsal devrimi izleyen bir siyasi dengenin stirecini tanim-
ladi. Kugkusuz ¢esitli Avrupali siyasi ve kiltirel birimler iginde siyasi, eko-
nomik, toplumsal ve kiiltiirel baglanti her zamanki gibi belirsiz kaldi. Oysa
bu ilk tarihgiler tarafindan sorulan biiylik sorular, Avrupa tarihini miimkiin
olan en genis yelpazede ¢izme ¢abasindaydi.?

On yedinci yuzyil krizinin 1950’li toplumsal tarihgiler tarafindan gos-
terilmesinden ¢ok once, Paul Hazard tnli kitabina La Crise de la consci-
ence européenne 1680-1715 (Avrupa Bilincinin Krizi 1680-1715, 1935’te
yayimlanmig) adini vermisti. Yazar bu kitabinda iki “akig” tarafindan bes-
lenen yarim asirlik bir yenilik ve kokten degisime odaklandi. Bu akiglar-
dan bir tanesi rasyonalizm veya akilcilik akigi, digeri ise duygu akisiydi. Bu
akiglar gecmisin kulttrel geleneklerine meydan okuyor ve yok ediyordu. On
yedinci yuzyilin bitiminde Benedict de Spinoza’nin, Pierre Bayle’nin, John
Locke’un, Isaac Newton’un, Jaques-Bénigne’in ve Francois Fenelon’un ne-
den oldugu ruh hali Hazard’a, gergek yeni fikirleriyle ve evren ile toplumsal
diizenle ilgili yeni elestirel distincesiyle Fransiz Devrimi ¢agi hakkinda 6n-
ceden fikir verdi.?

Jonathan Israel’in Radikal Aydinlanma: Felsefe ve Modernligin Ya-
ratilmast 1650-1750 (2001) kuskusuz Hazard’in Crise de la conscience
européenne’in bir tekrari ve yayilimiydi. Bu arada Benedict de Spinoza’yi,
geleneksel din hakkinda radikal elestirisini, kilise ile devlet arasinda giglerin
ayrimini ve on yedinci yiizyilda Avrupa toplumunun degismesine ve laikles-
mesine yol agan en ¢arpict motorlar olarak daha genis Spinozizm akimlarini
belirledi. Israel i¢in 1650°de baglayan donem —Hazard tarafindan belirlen-
mis tarihten biraz 6nce—~ Ronesans ve Reform’dan ¢ok daha radikal bir kriz-
di; butin siyasi ve kiliseye ait hiyerarsiler ile otoriteye meydan okuyor ve
toplumsal organizasyonun esitlik¢i ve demokratik ilkelerini destekliyordu.
Ondan onceki Hazard gibi, Israel on sekizinci ylizyilin s6ziim ona yiiksek
aydinlanmasinin, sadece daha 6nceki ayaklanmaya dayanan bir seri dipnot
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oldugu, daha once tanitilan “pekistirici, populerlestirici ve derecelendirici
devrimsel kavramlar” oldugu konusunda israr ediyordu. 1650°den sonraki
doneme ait kriz yiiziinden giinah ¢ikarma teolojisinin ve skolastik Aristo-
culugun yaygin Avrupa kiiltiird “zayifladi ve daha sonra pargalandi.” Ra-
dikal aydinlanma krizi ger¢ek Aydinlanma’nin baglangicindan once geldi ve
yuksek oranda go¢ seviyesinin var oldugu dinamik sehirlerde ortaya ¢ikan
kiltirel bir devrimi baglatti. Bilimsel dergiler, edebi kuliipler ve geleneksel
toplumsal engellerin belirsiz olmadigi Mason localari ile beslenen bir cesit
yeni kamu alanindan yeni ve kigkirtic fikirler akt.*

Simdi bu boliimiin temel sorulari agik olmalidir: Erken modern Avrupa’da
yasayan Yahudiler de bir inang krizi, siyasi ve toplumsal dizenlerinde bir
dengesizlik ve dini ile kulttrel miraslarini radikal bir sekilde tekrar disiin-
me olay1 yasadilar mi1? Eger Oyle ise, hangi kriz onlar1 dogrudan etkiledi?
Toplumsal ve ekonomik tarihgilerin mi, yoksa kiiltiirel ve entelektiel ta-
rihgilerin krizi mi, yoksa her ikisi mi? Ya da yasadiklar1 kriz bu krizlerin
higbiriyle dogrudan ilgili degil miydi? Ya da hareketlilik, cemaat liderliginin
laiklesmesi ya da matbaanin neden oldugu bilgi patlamasi gibi daha 6nceki
bolimlerde tanimlanan Yahudi hayatinin 6zel kosullarindan ortaya ¢ikan
stireclerle tetiklenen bir kriz miydi?

On Yedinci Yiizyilda Bir Yahudi Krizinin
Baglangicimi Tespit Etmek

On yedinci ve on sekizinci yiizyillarda Yahudileri kriz icinde disiinen
tarihgilerin ¢cogu diger Avrupalilari etkileyen sozde krizlerle herhangi bir
baglantiy1 ya goz ardi ettiler ya da Yahudi deneyimi ile genelde Avrupali
toplumun deneyimi arasindaki gercek iligki konusunda sagduyulu bir sekil-
de kararsiz kaldilar.’ Kuskusuz, Yahudi ve Hiristiyan toplumlarinin gesitli
yonleri icinde uyum aramanin gercek zorlugunu en bastan kabul etmemiz
gerekir. Yine de, Yahudilerin hangi krizi yasadiklar1 ve daha genis bir or-
tamda bunun nasil konumlandirilacagi konusundaki 6nemli soru daha taze
ve daha kesin bir agiklamay1 hak etmektedir.
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Bu bolimin geri kalani (ve 5. Béliim) bu soruyu cevaplamaya ayrila-
caktir. Bu bolim Yahudilerin bir kriz yasadiklarini iddia etmeye ve o kri-
zin tiriint ve sonuglarini tanimlamaya ¢alisir. On yedinci ve on sekizinci
yuzyilin baglarinda Avrupali Yahudi toplumunu etkileyen esas kriz kusku-
suz Sabetay Sevi’nin ortaya ¢ikmasiyla baglantili olanidir. 1665-66 yillar
arasinda bu garip sahsiyet kendini Mesih ilan etti, onu izleyenlerle aleyhte
olanlarin arasinda muazzam bir etki yaratti ve sonunda hapsedilip Miis-
limanhga déndi, ancak on sekizinci ytizyilin sonuna kadar hem Osmanli
Imparatorlugu’nda hem de Avrupa’nin geri kalaninda Yahudi cemaatlerinin
icinde Mesihsel tutkularin odak noktasi olarak kaldi. Garip Mesih olgusu,
ozellikle Sabetay’in iki temel izleyicilerinden Gaza’li Nathan ve Abraham
Cardoso tarafindan kurulan yeni bir ahlakdisi ve higgilik ideolojisinin teme-
li oldu. Bu ideoloji daha 6nce gordiigimiz gibi, ylizyillar 6nce zaten ¢okis
icinde olan rabinik otoritenin ve kuralci Yahudiligin temellerine meydan
okudu.

Omrii boyunca ve vefat ettikten sonra Sabetay Sevi ile miiritlerinin hare-
keti olan Sabetayciligin en 6nemli ve benzersiz tarihgisi, Gershom Scholem
idi. Scholem’in yeniden ustaca ve 6zenle gergeklestirdigi olusum o alandaki
her arastirmacida 6nemli bir iz birakmigtir. Scholem on yedinci ve on seki-
zinci yuzyillarda hem Hiristiyan hem de Misliman Mesihliginin daha kap-
samli icerigini ¢ok iyi biliyordu ve 6zellikle Hiristiyan ¢agdaslar1 arasinda
kesilen Yahudi Mesih imajinin tam olarak farkindaydi. Ancak bu hareketin
kokenini ve yiiz senenin Ustiindeki ¢arpict uzun omriint agiklarken, icsel
ve on altinct yuzyilin mistik sahsiyeti Isaac Luria ile bagdastirilan Kaba-
listik fikirlerin genis ¢capta yayilmasi gibi entelektiiel nedenlere bagvurdu.
Scholem’in iddiasina gore, bu entelektiiel nedenler hem Sefarad hem de Asg-
kenaz kiiltiirlerine sizd1 ve Yahudi bir Mesihin Islamiyete doniisiiniin celis-
kisini Sabetayci peygamberlerin agiklayabilecegi teolojik cevreleri sagladi.
Bunun yani sira, bu kavramlar, Sabetay’in miiritlerinin, Dénmelerin Islami-
yete ve garip bir sekilde Jacob Frank’in on sekizinci yiizyilda Hiristiyanhga
donmesiyle ilgili kitlesel din degisimini agiklamak i¢in daha da carpitildi.
Avrupa dinyast ile bu Yahudi krizi arasinda daha genis kapsamli iligkileri
aragtiran herhangi birisi onlar1 Scholem’in rekonstriiksiyonunda bulamaz-
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di. Bu rekonstriiksiyon Kabala ile anarsik Yahudi Mesihliginin kaginilmaz
atesi ile ateglenen dahili bir mesele olarak gortliyordu.®

Son yillarda Scholem’in kendi 6grencileri her seyden 6nce Luriyanik
Kabala’nin Mesihsel olmadigini, on yedinci ytizyilda genis ¢apta yayilma-
digin1 ve mistik diistincelerin, Mesihsel din degisimini dogrularken Gaza’li
Nathan ve Abraham Cardoso’ya yararl olmasina ragmen, popiiler bir hare-
ketin kitlesel isterisini yeteri kadar agiklayamadigini iddia ederek 6gretmen-
lerinin muhtesem 6ykiisiine meydan okudular.” Ozellikle bir biliminsani-
nin, Mesihsel hareketin yayilmasini agiklarken Sabetay Sevi’nin dogum yeri
olan Izmir’de Konverso tiiccarlarindan olusan genis bir cemaatin dikkat ge-
kici varligina daha ¢ok 6nem verilmesi gerektigini 6nermesi ¢ok anlamliydi.
Scholem daha once bir¢ok Konversonun ve ozellikle Cardoso’nun kendisi-
nin Sabetayci ideolojiyi cazip bulduklarini fark etmisti. Scholem daha da
ileri giderek Amsterdam, Hamburg ve Leghorn’un Konverso cemaatlerinin
toplumsal, ekonomik ve entelektiiel baglarini tartisarak Izmir cemaatinin
gercekten uluslararasi bir cemaat oldugunu ve bu Konverso aglarinin kus-
kusuz butiin Avrupa kitasinda Sabetayci akimin yayilmasina katkida bulun-
dugunu ortaya ¢ikard:.®

Bunun yani sira bagkalari ise Scholem’in daha genis olan Sabetayci or-
tamdan tecrit etme israrina meydan okumaya devam ettiler. Bazilar1 Hi-
ristiyan ¢agdaglarinin dinyanin sonuyla ilgili ve bin yillik planda Yahudi
Mesih’inin anlaminin altini ¢izdiler. Bazi Hiristiyan dindarlar ilk 6nce Sabe-
tay Sevi'nin Mesihligine bir sekilde olumlu ve tarafsiz bir gozle bakarken,
sonunda ona sahte bir peygamber ve kendi dini geleneklerinden yayilanlar-
la birlikte ihbar ve alay edilmesi gereken bir sapkin goziiyle baktilar. Bagka
Hiristiyanlarin iddialarina gore, Sabetay Sevi'nin din degistirmesi Yahudi-
ler i¢in sahte inanglarini terk etmeleri ve vaftiz suyu kabina yaklagsmalari
i¢in bir mazeretti.” Hatta daha yakin bir gegmiste, bagka bir biliminsani bu
Yahudi krizinin zayif ama yine de belirgin bagini Hiristiyan diinyasinda
ve daha az belirgin bir sekilde Miisliman diinyasinda ortaya ¢ikan kriz-
le tekrar birlestirmeye ¢alisti. On yedinci yluzyil Hiristiyanlarinin gelecek-
le ilgili beklentilerini, Osmanli Muslimanlari arasinda benzer coskularla
ve Sabetaycilarla yan yana koyarak G¢ olay arasinda muhtemel iligkilerin
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mantikli bir agiklamasini sunmay1 umut etti. Sabetay Sevi’nin Misliiman
icerigi hakkinda soylenecek daha az geyi varken, Hiristiyanlarla Yahudiler
arasinda Mesihsel diyaloglarla ilgili olarak daha giiclii bir zeminde yer ald1.
Kusgkusuz birlegtirici nokta, ozellikle Cardoso ve digerlerinin iki ayri kim-
likle yasayan ve her iki dinin unsurlarina dayanarak senkretik ve Mesihsel
bir ideoloji insa eden Sabetay Sevi’yi bir Konverso olarak resmetme ¢abasi,
yani Konverso Mesihligidir. Sabetay Sevi’nin miritlerini “hayranlar” ola-
rak ve karsitlarini “anti hayranlar” olarak adlandirarak, anlamli bir se-
kilde Sabetaycilari Hiristiyan diinyasinin i¢inde Quakerlar, Camisardlar ve
disi Ispanyol hayalperestleri, hatta Mehdiler ve Miisliiman ortamda sapkin
dervigler gibi benzer gruplarla iligkilendirdi. Ayni sekilde doktorlarin, avu-
katlarin ve hitkimet memurlarinin bu hayalperestlere kargi muhalefetleri,
Jacob Sasportas, Moses Hagiz ve Jacob Emden gibi Sabetaycilara muhalif
rabinik Hagllarin tepkisiyle bagdastirilabilir.!!

On Sekizinci Yiizyilda Sabetayci Kargasa

Scholem ve diger alimlerin ¢ogu on yedinci yiizyilin bagsindan sonuna
kadar oncelikle Sabetayci harekete odaklandilar. Ardindan on sekizinci
yuzyilda gelen parlak dénem, bu béliimiin amaci i¢in biiyiik bir énem arz
etmesine ragmen, o kadar ayrintili bir sekilde ele alinamadi. Kugkusuz on
sekizinci yizyilin ortasinda Sabetay Sevi’nin giderek silinen anisiyla, anar-
sist Jacob Frank’ gevreleyen tehditle, 6zellikle bir seri sarsici tartismanin
ve kamuda karsilikli su¢lamalarin patlak vermesiyle, Sabetaycilik yeni bir
sekil ve yeni bir yon aldi. Sabetayci temsilciler ve onlarin lafini sakinma-
yan rabinik kargitlar1 olarak tanimlanan liderler tarafindan matbaa yoluyla
acik¢a konugulan bu donemi; 6zellikle hareketin bu son asamasinda bir kriz
doénemi, i¢sel fikirler savaglari, derinlerde yatan bir digsmanlik ve endise d6-
nemi olarak adlandirmak uygun goriinebilir. Bunun yani sira, bu Sabetayci
ikon diismanlarini kokiinden sokecek sindirme harekati, coskulu ve cosku
karsiti kavramlarla ac;lklana‘bilir.12

On sekizinci ytizyilin ilk onlu yillarindan baglayarak, Sabetayci peygam-

106



DINI OTORITEDE KRiZ

ber Nehemiah Hiyya Hayon Avrupa’nin her yerinden yazan ¢ok sayida ha-
hamin arasinda benzeri goriilmemis bir telasa yol agti. Hayon’u gevreleyen
suglamalarin Sabetay Sevi ile kisisel iligkisiyle fazla alakasi yokken, Kut-
sal Uclii olarak ifade edilen ilahi 6zii kavradigini iddia etmesi ve bulusu-
nu Yahudilerin ve Hiristiyanlarin okumasi icin bir kitaba basmasiyla daha
fazla alakahdir.!> Hayon’un Mesihsel faaliyeti yazilarinin higbir yerinde
belirgin degildir; hatta Sabetay Sevi’ye atifta bulunma zahmetine bile gir-
mez. 1713’te Berlin’de yayimlanan Oz le-Elohim beit Kodesh ha-Kodashim
(Tanrr’ya Giig: Kutsallarin Kutsalinin Evi) adli eseri, yazarini daha ziyade
dini hakikat ile ilgili kisisel arayisinin ¢cok 6nem tasidigi coskulu biri olarak
tanimlar. “Her bir yaklagimi hicbir azalma olmadan buyik bir 6zenle aras-
tiracak olan kigi... Tanr’nin gercek 6ziinti kabul etmekle 6dullendirilecek-
tir.”* Hayon i¢in kiginin, geleneksel otoritenin kurallariyla engellenmeyen
dini inancinin en gizli sirlarini sorusturmasi sadece yasal olmakla kalmiyor-
du; bu sorusturmayi baslatmak onun sorumlulugundaydi. Ustelik Tanrr’nin
sirlarini basitmig bir kitapta herhangi bir olasi okuyucuya ifsa etme cesareti-
nin gosterilmesi, sadece seckin siniflarla sinirlanan bitiin engelleri ortadan
kaldirdi. Oysa Tanri, kendisini, calisma salonlarinda rabinik egitmenlerin
dikkatli denetimleri sayesinde degil de, Job gibi evinde tek basina kltaplarl
okuyarak tanimaya ¢alisanlar tercih eder.'

Hayon’un ilahiyatinda Kutsal Uglii elbette “Kadim ve Ezeli” idi. Mal-
ka Kadisha; yani erkek unsuru, Sekina; yani disi unsuru, kiginin duasinda
onlari nasil birlegtirdigiyle ilgili bilgiler ve G¢li Tanri’y1 tstiin Ein Hoftan
(Sonsuz) ayirmasi, Hayon’un kendi saflarina katilmasina can atan Hiris-
tiyan Ibranilerin merakini ve sevincini artirirken, Yahudi din liderlerinin
act sertligini animsatiyordu.!® ‘Anlagsmazlik daha 6nce gordugimuz gibi,
Amsterdam’da Yahudi cemaatinin laik yetkilileriyle rabinik temsilci Moses
Hagiz’in yetkilileri arasinda dogan ¢ikar catigsmasi yliziinden daha da alev-
lendi. Hagiz Amsterdam’da laik liderlerin dini usagi olarak gordugi yerel
haham Solomon Ayalon’un kararina meydan okurken, gizli sirlarin arsiz
din sapkinlari tarafindan basilma tehlikesi gibi ¢ok temel bir sorun s6z ko-
nusu oldugunda, yerel cemaatin iglerine miidahale etme hakkini talep etti.
Laik liderler de sirasiyla, onlari yargilamaya hakki olmayan yabanci bir ha-
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hamin el uzatmasina karsi bagimsizliklarini ve yerel 6zerkliklerini savundu-
lar.”” Son incelemede, Kutsal Topraklar’dan rabinik bir temsilcinin zengin
Sefarad tiiccarlar tarafindan yonetilen uzaktaki bir cemaatin i¢ iglerine mi-
dahale etmeye calisan tarzi, kendi kisisel 6zerkligini dini yetkililerin kutsal
bilgileriyle yarigtiran bir meraklinin iddialari ve basilmig bir kitabin dini ku-
rallara ve denetimlere zarar verme 6zelligi gibi unsurlarin hepsi birleserek
Hayon meselesi olarak bilinen 6ldiriict patlamayi yaratti. Bununla birlikte
cemaat degisimi ile daha 6nceki bélimlerde inceledigimiz dini ¢okis gibi
cesitli unsurlari birlestirirken, krizi hizlandirmaktaki 6nemi kiigimsenme-
melidir. Hizlanmig hareketlilik, Yahudi cemaat hayatinin laiklesmesi ve ayni
zamanda matbaanin etkisi bu ¢arpici ve yipratici meseleyi tetikledi.

Ayni sekilde, on sekizinci yiizyilda Sabetaycilikkla bagdastirilan diger da-
hili béliinmeler —Italyan Kabalist Moses Hayyim Luzatto’ya ve Askenaz
haham Jonathan Eybeschiitz’e karsi yoneltilen su¢glamalar— hahamligin oto-
riter yapisina ve esas giicte bu gercek kaymanin yol a¢tig1 endigseye meydan
okumakla ilgiliydi.®® Luzatto’'nun kendi kendini peygamber ve ilahi aydin-
lanmanin Oncisi ilan eden profili, Hayon’a itiraz eden ayni hahamlarin
sagkinligini animsatir. Higbir haham “Higbirini engellemeden Kutsal To-
ra’mizla ilgili herhangi bir sorunu sorusturmama ve bilmeme izin verildi”
diye iddia eden bu mistik sahsiyetin ciiretini destekleyemezdi.'® Ayrica hig-
biri hahamlarin sighgina ve acgozlilligiine, entelektiel bilgigliklerinde ve
bos diisiince sistemlerinde maneviyatlarinin eksikligine karsi ategli saldi-
rilarini goz ardi edemezdi. Luzatto’'nun diger hahamlara gore, kendi yete-
neklerinin ustinligiine olan inanci “ Almanya ve Polonya’daki bittn bilge-
lerde gig olabilir ... ama bende Kutsal Olan’in giicii var, Ona ve Sekina’a
ve ilahi bir 1sikla gézlerimi aydinlatan Ilahi Akademi’nin biitiin iiyelerine
sukirler olsun. Lutfen sozlerime hice saymayin,”? diye agikladigi zaman
belli oldu. Bu bakimdan Hagiz’in, Luzatto’nun 6z algilamalar ile Isa ve Sa-
betay Sevi'ninkileri kargilastirmasi ¢ok akillicaydi. Hagiz Tora’nin ve onun
yorumcu muhafizlari olan hahamlarinkini sarsacak Luzatto’nun Tanrisal
ifsa kaynagini yasallastirmasinin sonuglarini ¢ok iyi anlamisti. Sonugta kisi
Luzatto’nun beyanlarini Isa’ninkinden nasil ayirt edecekti? Zira her ikisinin
de iddialar bireyin ilahi aydinlanmayi kabul etme gergegine dayaniyordu.
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Sonunda Luzatto kiistah bir sekilde ahlaksizlik ve din degistirme konumu-
nu benimsedi; ona muhalif olan hahamlar bundan daha buyiik bir kriz ha-
yal edemezlerdi!?!

On sekizinci ylzyilin ilk yarisinin diger buytk ihtilafi dini figiir Jonatahn
Eybeschiitz’iin etrafinda dolasiyordu. Ozellikle ezeli rakibi Jacob Emden
tarafindan dile getirilen Sabetayci egilimleri su¢glamaktan ortaya ¢ikan an-
lagsmazlik 6n plana ¢ikmisti. Bu karmagik atismalar bir¢ok kez tartisildi
ve gugli kigiliklerin ¢atigmasi, mesleki kiskanglik, Emden’in bagnazligi,
saplantili davranigi ve hatta Eybeschiitz’in kendisinin ve bazi miritlerinin
teolojik egiliminde mevcut olan Hiristiyanlikla senkretizm 6geleri gibi un-
surlari igerdi.22 Hayon ve Luzatto 6rnegindeki gibi, Eybeschiitz ile Sabetay
Sevi’nin Mesihligi arasindaki baglantinin olsa olsa zayif temellere dayandigi
soylenebilir. Onun yerine, ¢ olayin 6rnek teskil etmesi gibi, Sabetaycilik on
sekizinci ylizyildaki boyutunda basit bir koddu; cosku igin, din sapkinlig
i¢in ve dini otoriteyi sarsmak i¢in uygun bir etiketti.

Sabetayci peygamberler arasinda sonuncu ve en radikali Jacob Frank
kendi soyunu Sabetay Sevi’ninki ile birlestirdi ve kendi hig¢ilik tutkularini
acikea ifade etti. Ama burada da, bir sonraki yiizyilda devam eden Frankist-
lerin 6zde olan tehlikesi, temelde dini ilkelerin ve dini otoritenin yikilmasiy-
di. Frankist tarikat hahamlarin ve kilise gorevlilerinin iddia ettigi dini oto-
ritenin esas O0ziinl inkar ediyordu. Frankizm sadece ¢ok hararetli ve ¢arpici
bir sekilde, Jacob Sasportas, Moses Hagiz, Jacob Emden ve ig arkadaglari
gibi, Sabetayciligin erken dini muhaliflerinin yillar 6nce dile getirdikleri ilk
kuskulari dogruladi: Sabetayci heves, dini liderler olarak hahamlarin mev-
kilerini ve dini cemaatlerinin yasalligini tehlikeye atiyordu.?’

“On sekizinci yiizyilin ilk yarsinda ritmik bir diizenle cereyan eden
Sabetayci anlagsmazliklar”,2* Osmanh Imparatorlugu’ndan Amsterdam ve
Londra’ya kadar butin Yahudi cemaatinin bir asamada rakip elit siniflar
arasinda hazin cekismelerle ugrastiklarini isaret etmekte biiyiik bir énem
tagirlar: Bir yandan atesli taraftarlar ve peygamber aydinlar, diger yandan
dini liderler... Ancak tartigmalarinin her biri kolay siniflandirmaya meydan
okur. Genellikle hahamlarin kendileri arasinda, laik liderler arasinda, yerel
cikarlari savunanlar arasinda ve bir cemaatten bagka bir cemaate gog eden-
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ler arasinda gatigmalar goruldi. Her seyden 6nce vurgulanmasi gereken sey
bu karigikliklarin ¢ok kiltiirli dogasi ve bu donemde ¢coklu Avrupa Yahudi
cemaatlerine niifuz eden genel kriz haliydi. Sabetayci hareket esasinda er-
ken modern bolgeler arast Yahudi kiiltirii unsurunun mikemmel bir 6rne-
gidir. Izmir’de, Kahire’de, Gaza ve Kudiis'te ortaya ¢ikarken, carpici bir se-
kilde giiclii bir ates gibi Bat1 Avrupa’nin igine ve nispeten daha az bir sekilde
Dogu Avrupa’ya yayildi Sabetayci temsilciler genellikle Konverso ticari ve
kultiirel aglarla kesisirken, dinamik bir sekilde biitiin kitaya yayild: ve ce-
sitli cemaatlerde Yahudi rahip yardimcilarina gii¢ verirken, mesajini aktar-
mak i¢in matbaay1 istismar etti. Sabetay Sevi ve miiritlerinin biitiin kitada
Hiristiyanlar ve Muslimanlar tarafindan fark edilmeleri, kurulugun kiiresel
bir Yahudi hareketi olarak, onu izleyenler ve kiigtik diistirenler arasinda 6ne
citkmakta ve kot anilmakta ne kadar basarili oldugunu ifade eder.

On Sekizinci Yiizyilda Sabetaycilik ve
“Ortodokslugun” Dogusu

Daha 6nce de gordugimiiz gibi, Sabetayci ag, Hayon veya Luzzatto gibi
asi karakterler ve genis Yahudi izleyiciler arasinda kendi otoritelerinin ve
konumlarinin zarar verecek sekilde etkilendigini goren samataci muhalif-
lerin, 6zellikle de hahamlarin kargit agini canlandirdi. Dini muhalefet Sa-
betayciliga kargi butin kitada Yahudi kurallarini ve inanglarini saptama
konusunda egsiz otoritesini savunmak icin kenetlenmis bir sekilde organize
olacak kadar ileri gitti. Bu durum ayni zamanda, on yedinci ve on sekizinci
yuzyillarda ayr1 Yahudi cemaatler arasindaki birlegtirici baglari, belirli cog-
rafi alanlar1 ve kiiltiirel bolgeleri asan erken modern Yahudi hahamliginin
suurunu anlaml bir sekilde ifade eder. Esasinda, Sabetaycilara karsi giigla
muhalefetin etrafinda kaynasan, inang dolu cemaatten “sadik olmayanlar1”
ayirip tecrit etmeye ve yasalliklarini ihbar yoluyla, hatta cemaatten ihrag
yoluyla sarsmaya ¢alisan birlesmis dini cephenin ilk “Ortodoks” hahamlari
olusturdugu konusunda bir sonuca ulasmak yerinde olabilir.

Ortodokslugun ilk 6nce on dokuzuncu yizyilda kuralci gelenegi terk eden
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ve dini kurallara riayet etmemeyi Yahudi davraniginin yasal bir sekli sayan
Yahudilere karsi bir tepki oldugu kavramini en ikna edici sekilde dile getiren,
Jacob Katz ve ardindan gelen 6grencileri ve ig arkadaglari oldu.?* Elisheva
Karlbach, Hagiz calismasinda Ortodokslugun baslangicinin sapkin Yahudi-
lere karst savunmaci bir tepkinin on dokuzuncu degil de, on sekizinci yiizyil-
da gergeklestigini 6nerdigi zaman, bu tezi bir kitabinin elestirisinde Katz’in
kendisi tarafindan ciirttildi. Katz siirekli olarak Hagiz doneminde Yahudi
itaatiyle ilgili kogullarin, Ortodokslugun sadik savunucusu Moses Hatam ta-
rafindan 6rnek gosterildigi sekliyle on dokuzuncu ytizyilinkinden yine de ¢cok
farkl oldugunu iddia etmeyi siirdtirdii. Sabetayci gelenekten sapmalar, Yahu-
di inanci igin geleneksel itaatin artik zorunlu olmadigini iddia eden Reform
Yahudiligininki kadar kendini bilen bir ideoloji olusturmadi.?®

Daha da yakin bir gegmiste, modern Ortodokslugun bagka bir 4limi or-
tacag Karaylar1 ve Sabetaycilar gibi gruplarin kendilerini kuralct Yahudi
sayanlar i¢in gercek bir davranis sekli olarak Yahudi kanununun tstiinlagi-
ne hicbir zaman meydan okumadiklarini ileri sirdi. Ancak on dokuzuncu
yiuzyilda Yahudi kanunlarina itaat etmemek Yahudi davraniginin yasal bir
sekli olunca Ortodoksluk ortaya ¢ikti. Bu donemden 6nce hahamlar din-
den sapanlarla onlari cemaatten kovarak veya tecrit ederek basa ciktilar.
Ama on dokuzuncu yiizyilda birlesmis bir cephe seklinde i¢e kapanarak ve
boylece modern degerlerin ve uygulamalarin istilasini engelleyerek goniilli
sekilde kendilerini diger Yahudilerden ayirmak istediler.?”

Katz tezine karsi tek meydan okuma, Ortodoksiugun kokenlerini Moses
Sopher’in ideolojisini ¢evreleyen on dokuzuncu ytizyila degil de, on altinct
yuzyilda Prag’daki Maharal’in ideolojisine yerlestiren yakin ge¢migin bir
doktora tezinde sunuldu. Bu goriise gore, Ortodoksluk Aydinlanma’ya ve
Reform’a karsi bir tepkiden ve geleneksel Yahudiligin hudutlarini aykirihigin
tecaviiziine kargi giiglendirme ¢abasindan ¢ok daha fazlasiydi. Aydinlanmig
reformun yenilikgi giicleri tepkisel Ortodoksluga karsi yipratildig igin, Or-
todokslugun dogusu yeteri kadar anlagilmis ve tanimlanmig degildir. Onun
yerine kisinin, Prag’daki hahamin; Yahudilerin dogatistii yolu ile diinyada-
ki diger uluslarin dogal yolu arasindaki ayrimi Yahudi Ortodokslugunun
yenilik¢i ifadesi olarak anlamasi gerekir. Bunun yani sira, bu ayrimi, kanu-
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nun ve toplumun reform kavramlarinin igerigine, Yahudi-Hiristiyan ¢ekis-
mesinin ve Prag’dan yayilan ulusal ideolojilerin igine yerlestirmesi gerekir.
Yahudileri insanhigin geri kalanindan ayirma kavrami, sonraki yiizyillarda
Ortodoks sozcllerin sonraki tekrarlarinin mihenk tasi olmustur.?

Burasi Katz’in, takipgilerinin veya muhaliflerinin goriglerinin kapsamli
bir tartigmasini ve reddini sunma yeri degildir. Bu yeni yorumlarin erdemle-
ri veya kusurlari ne olursa olsun, bu yeni bilimin etkileri, Ortodoks teorisini
ve uygulamalarinin olusumunu, Yahudi tarihinde modernligin ve modern-
lesmenin tartisma merkezine yerlestirmekte cok 6nemli bir rol oynamistir.
Sadece kelime anlamina gore, teolojik ve kiltiirel anlamda insanligin geri
kalanina yabancilagsma olarak Ortodokslugun tanimu ile kasten diger Yahu-
dilerden ayirmakla ilgili daha sinirli bir kavram arasindaki ayrim oldukga
farklidir. Kugkusuz Maharal’in Yahudileri yuceltmesi ve diger milletlerden
ayirmasi ile Hatam Sopher’in kurallara itaat etmeyen Yahudileri tecrit eder-
ken inanglilarin safligi konusunda israrlari arasinda kavramsal bir benzerlik
vardir. Ancak bu benzerlik tek bagina iki durusun kimligini veya birbirleri
arasinda rastgele bir iligkiyi ifade etmez. Ilk ifade Yahudiligin yenilenmesini
ve tekrar birlesmesini gerektirir; ikincisi ise diger Yahudilerden ayrilmayi ve
0z farklilasmay: siddetli ve saldirgan bir tutum i¢inde dile getirir.

Kanimca, erken modern ve modern Yahudi tarihi baglaminda Ortodoks-
luk, esasinda bir krize verilen tepkidir. Bu tepki, rekabet halindeki bir ideoloji
yuziinden onu sorgulayan veya ilgisizlik nedeniyle onu inkar eden Yahudi-
lerin arasinda dini otoriteyi yasallagtirma ihtiyacindan dogar. Ortodoksluk
on sekizinci yuzyilda etrafi kusatilmis, giivensiz ve kendi gelecegi hakkinda
endige duyan, artik verimli bir sekilde yonetemeyen ve se¢menlerinin veya
en azindan bir kisminin alternatif bir ideolojinin ve yOnetiminin cazibesine
kapildiginin farkinda olan bir hahamligin kogullari altinda ortaya ¢ikti. Bu
hos olmayan gergekle basa ¢ikabilmek igin, kendi ile “kirli olan” arasinda
engeller koyarak, simdi sapkin sayilan diger Yahudilerden kendini ayirarak,
onlar1 ihbar ederek ve kesin bir gsekilde yasal olmaktan ¢ikararak, kendini
Yahudiligin tek gercek uyarlamasi ilan ederek tepkisini gosterdi.

Yahudi Ortodokslugu ile ilgili olarak on sekizinci ile on yedinci yiizyil-
lar arasindaki fark Katz'in ileri stirdugu gibi, bir icerik sorunu degil, bir
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derece sorunuydu. Sabetayci peygamberleri elestiren Sasportas, Hagiz ve
Emden gibi sahislar gozlerinin 6niinde parcalanma tehlikesi altinda oldugu
goriinen yasal bir sistemi ve geleneksel bir inanci savunma gorevini takinti
haline getirmislerdi. Sabetayci sapkinlarin gergek sayisi ne olursa olsun, ha-
hamlar yasal sistemlerinin ve yonetimlerinin tek séz sahibi olma hakkinin
gerekcesine meydan okuyan bir ideoloji ile karsilagtilar. Sabetaycilik, 6zel-
likkle Hayon’un, Luzzatto’nun ve Frank’in acik ve kesin ifadesiyle, kisisel
ilhamin otoritesine dayanan bir Yahudilik ideolojisi sundu ve 6ztinde ahlak-
siz bir nitelik tagiyordu. Yahudiligin liderleri simdi yetkileri, Yahudi yasal
metinlerde ustalasmaktan degil de, ilahi aydinlanmadan kaynaklanan, ken-
di kendini kutsayan karizmatik ve mistik kisilerdi. Bu yeni ideolojinin teh-
didi, daha o6nce gordugimiiz gibi, Amsterdam’dan Dogu Avrupa’ya kadar
hahamlarin hizmet ettigi cemaatlerin laik liderlerinin sistematik muhalefeti
ve miidahalesi ile daha da biiyiidii. Hahamlar ayni zamanda, Ibranice ve di-
ger lisanlarda basilmig kitaplarin akinini denetleyemedikleri i¢in kirilmiglar
ve herhangi bir yazarin Yahudi inancinin ve uygulamasinin yaradiligla ilgili
kendi anlayigini ifade edebilecegi bir altyapiya izin vermiglerdi. Hayon’un
Tanr’nin 6zina bildigini ve herkesin gormesi icin bunu bir kitapta ifsa
edebilecegini 6viinerek ilan etmesi, bir buzulun sadece gorunen kismiyd:.
Yahudi din liderleri umutsuz bir sekilde yeni kitaplarin siirekli akigini goz-
lemlediler ve bu akigi sanstirlemekte ve denetlemekte faydasiz olmaktan ya-
kindilar. Kendi varhiginin yasalligini ortadan kaldiran yeni bir ideoloji ile
icinde ¢aligmak zorunda olduklari yeni kiiltiirel ve toplumsal sinirlamalarin
zehirli birlesimi onlarin kaldiramayacagi, agir bir yuktu.

Yahudi din liderleri arasinda bu kriz halinin bulgusal niteliginde, bii-
tin bu dénem boyunca onlarin siirekli olarak Emunat Hakhamim, yani
“dini bilgelere inanmak” igin umutsuz bir yakaris baghgi altinda yazdik-
far1 eserlerin akigi vardi.?® Mishnat Hakhamim adli eserinde Moses Hagiz,
Sabetayci yonetimin amagclari ile s6zli kanunun ve dini otoritenin saldiri-
st arasindaki iligkinin altini gizer ve soyle yazar: “Mose’nin Tora’sina ve
Israil’e karsi azgin bir sekilde isyan edenler ve iirettikleri kotii inanglara
egilim gosterenlerin ve giinahli yiireklerinde tinlti sahtekar Sabetay Sevi ve
arkadaslarini uyduranlarin kemikleri toz haline gelsin, suglanan Cardoso ve
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korkun¢ Nehemiyah Hiyya Hayon, deli ve ¢ilgin Leib Prossnitz ve arkadasi
ve Zholkva’dan kot kalpli Moses Meir ve yukarida sozii edilen yilan [Sa-
betay Zevi]... kotilerin isimleri ¢iirtistin.” (Burada Hagiz’in Sevi adini Zevi
olarak yazmasti tsefa, yani yilani ima eder.)

Sonra daha acik bir sekilde “O [Sabetay Sevi] sadece Agada [dini 6ykii-
ler] ve bilgelerin Mirdasim’i [Vaazler], Tora’nin yirmi dért kitabinmn yorum-
culari hakkinda degil, ayn1 zamanda eski oldugu kadar yeni dini otoritele-
rin ve ahlakcilarin eserleri hakkinda bizlerin nefret edilmesine neden olana
kadar, iftira eder gekilde konugtu” diye ilave eder.*®

Daha o6nceleri Jacob Sasportas, Sabetayciliga “bilgelerin ogrerilerinde
gercek noksanligi goren, agizlarini ne kutsallik ne de saflik i¢inde acan ve
‘kisi bilgelere giivenemez’ diyen ve o donemden itibaren bilgelerin 6gre-
tilerinin bir kehanet olarak gorilmedigini” soyleyen egitimsiz insanlarin
benimsedigi “son apikorsut” ya da Epikirianizm veya dinsizlik etiketini
yapistirdi. Boylece Sasportas dini otoritenin degerini diigtriirken, Sabe-
taycilarin tehlikesini anladi, ¢tinkii hahamlarin otoritesi kendi 6gretilerine
benzemeyecek sekilde, kehanetle ilgili degildi.** Ve yine Sabetayciligi yeni
bir din ve dini Yahudilikten kendilerini uzaklastiran yeni bir mezhep ola-
rak gostermek icin ayni etiketi kullandi. “Bu bana Yahudilerin arasinda
apikorsut’un baslangici gibi goriiniiyor ve o adamin [Isa] déneminde cere-
yan ettigi gibi, yeni bir inancin ve farkli bir dinin kurulusunu teskil ediyor.
Ve her sehirde butiin bilgelerin toplanarak hazirlanmalari ve bu dinsizligi
izleyenleri kovalamalari bir gorevdir.3?”

Bu nedenle, Sasportas, Hagiz ve Emden somutlastirdiklari dini gelene-
gi destekleyen kitaplar ve risaleler yayimlayarak kendi dini yonetimlerinin
yasalligini savunma ihtiyacini duydular ve konumlarini kiicimsemeye ca-
ligsanlara sert ve ani gikislar yaptilar. Hagiz 6zellikle uyum ve birlik iginde
hareket etmek ve hahamlik kurumunun imajini giiclendirmek igin biitiin
Avrupa’dan hahamlarin yardimini temin etmekte basarili oldu. Bir seri
planlanmis mektup, dini sinifa iftira edenler hakkinda bilgi aligverisi, dini
dava icin destek saglama ve biriktirme, Sabetayci sadakatsizlerin iddia edi-
len din degistirmelerinin kanitini yayimlama gibi unsurlar sayesinde dini
sinif tek bir agizdan konugsmaya calisti. Mantua’dan Judah Briel, Hagiz ve
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Amsterdam’dan Askenaz haham Hakham Zevi ile birleserek Hayon’u ve
kitabini siddetle elegtirdiler. Bu ¢abalari, Hayon’a verilen destegin geri ge-
kilmesini ve onun Frankfurt am Main’dan Naphtali Kohen, Moravya ve
Nicholsburg’den Gabriel Eskeles, Venedik’ten Jacob Aboab ve Prag’dan
David Oppenheim gibi tinlii sahislar tarafindan reddini talep eden bir seri
mektubun yayimlanmasiyla 6dillendirildi. Hayon’a kargi yoneltilen davada
Koblenz’den Jacob Kohen Popers, Iskenderiye’den Joel Pincherele, Casale
Monferrato’dan Abraham Serge, Leghorn’dan Joseph Ergas ve Londra’dan
David Nieto ve biitiin Ortadogu’da baska hahamlar gibi diger unla dini
figtirler de destek sagladilar.®

Hatta Moses Hagiz, Sabetaycilara kars: bir yasak dizenleme umuduyla
Dogu Avrupa Yahudiliginin gi¢li cemaatler tstii bir kurulusu olan Dort
Ulke Konseyi'ne déndii. Hagiz ve Emden, emrinde dini bir mahkeme ile
giicli ve laik bir kurulus 6zelligi tasiyan konseyin, Hayon ve Eybeschiitz
gibi mezhepcilere kargi evrensel bir kampanya yuriitmekteki destegini cok
onemli saydi.3*

Emden ise Hiristiyanligin ve Yahudiligin onaylanmis uyarlamalarini
resmi olarak yasallastirmak tizere destek igin konseye basvurmasi plan-
lanirken, mezhepgi Sabetayciligi olusturan dini ideolojilerin uygunsuz bir
karigimini siddetle elestiriyordu. Emden Yeni Ahit’e etkileyici bir asinalik
sergilerken, Hiristiyanligin Yahudi olmayanlari cezp eden yasal bir din ol-
dugunu, Yahudiligin ise Yahudileri uygun bir sekilde cezp ettigini ileri stir-
dii. Ikisi de kurtulusa dogru benzer yollar sunuyordu, ancak bunlar higbir
zaman birbirine karigmamasi gereken yollardi; aralarindaki teolojik sinirlar
ve iyi tanimlanmis dini sistemleri butiinliiklerini muhafaza ederken, birbir-
lerinden gonilli olarak ayrilmalarini garantiliyordu. Ancak Sabetaycilar
senkretik sapkinliklarina her dinden unsurlar karigtirarak bu sinirlari as-
tiklari zaman her geleneksel inancin safligini bozdular. O zaman Emden,
dini Ortodokslugu Katolik Kilise’nin temsilcilerine benzer sekilde kavraya-
rak konseye bagvururken, “bag sapkin bilimci” kimligine btiriindi. Esasin-
da, Literyen alim Freidrich David Megerlin, Emden’in Sabetaycilara karsi
konumunu “Ortodoksluk” olarak gosterdi.>

Hagiz ve Emden Sabetay felaketi ile micadele etmek i¢in Dogu
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Avrupa’nin en gi¢li kurulusuna dénerken, bitiin Yahudi cemaatinin maruz
kaldigi en buyiik tehlikeyi ve Yahudi liderlerin neden kendilerini sapkinlar-
dan ayirmak zorunda olduklarini kavradilar. Ayni sekilde Abraham Segre
de, biitiin akran hahamlarin kusatma altinda olduklarini ve daha biiyiik bir
iyilik adina yoresel gikarlarini ve sadakatlerini bastirmakta birlik i¢inde ha-
reket etmeleri gerektigini anladi. “Yahudi kanunuyla ilgili konularda bizler
(hahamlik) tek bir sehrin Gyeleriyiz.”3¢ Segre’nin ciiretkar ac¢iklamasi tim
Avrupa’da Yahudi cemaatinin farkindaliginin ve Askenaz, Sefarad, Italyan
hahamlarin ideallesen birlesmis hahamliginin en belirgin ifadesini sunar.
Emden’in gergek Hiristiyanliktan gercek Yahudiligi zorunlu olarak ayirma-
s1 ve mezhepgilerin karigik dinini yasalliktan ¢ikarmasi, Sabetayciligin dini
mubhaliflerinin Ortodoks konumunu ¢ok giizel sergiler.

Dini birliktelik bilinci ayni zamanda, Sabetayci krizin yol agtigi soz-
ciik savagini ve hahamlarin ya da “riayetsizliklerin tamircilerinin” umutla
beklenen zaferini gelecek kusaklar i¢in kaydetmek lzere sadakatsizlerin
“gunahlar1” hakkinda belgelendirmelerin yayimlanmasiyla gii¢ kazand.
Jacob Sasportas’in Zizat Novel Zevi (Zevi’nin Solan Cigegi) adli eseri,
kuskusuz Sabetaycilarin giling 6rnekleri hakkinda tarihi belgelerin yo-
gun bir derlemesine 6rnektir. Jacob Emden’in Torat ha-kena’ot (Kiskang-
lik Ogrenimi [sayilar 5:29]) adli ¢alismasi ayni gérevi yerine getirdi ve
inancin dismanlari olarak gordiiklerine karsi suglamalarini dogruladi.
Diger hahamlar bilingli olarak basilmig ve basilmamis malzemeleri top-
ladilar. Ancona’dan Sam Morpurgo Hayon anlasmazhgiyla ilgili olarak
is arkadaslarina soyle yazdi: “Simdiye kadar yazilmis olan ve gelecekte
basilacak olan bu anlagmazlikla ilgili bitin kitaplarin tam ve eksiksiz
baskilarini bana gonderin... Onlar1 gelecek nesiller i¢in kiitiiphanemde
saklayacagim.” Bu hahamlar diger dini is arkadaslarini ve ayni zamanda
laik liderleri hatta Yahudi cemaatini atesleyen fiseklerden biiytilenen Hi-
ristiyanlari iceren kamuoyu mahkemesinin kargisinda kendilerini davaci
olarak gorduler. Nesillerinin glinahlarini ve anladiklari sekliyle dini Yahu-
diligi muhafaza etmek igin birlikte ayakta durma ¢abalarini 6zenli bir se-
kilde kaydedip belgelendirselerdi, hahamlik kurulusu adina gosterdikleri
cabalar basari ile 6dullendirilirdi.?” '

116



DINI OTORITEDE KRiZ

Sabetaycilik ve Erken Modernlikte Diger Krizler:
Deneme Niteliginde Bazi Sonuclar

Simdiye kadar sadece Sabetayci tehdide, ozellikle on sekizinci ylzyi-
lin ilk yarisinda Yahudi krizini tanimlarken, Hayon’un, Luzatto’'nun ve
Eybeschiitz’tin reklami iyi yapilmig sorunlarina odaklandik. Etrafi sarilmig
dini kurulusun bakig acisiyla, bu olaylar gergekten toplu olarak birlesmis
bir tepkiyi gerektiren, sapkinlara kargi gii¢ gosterisi olarak Yahudi din-
yasindaki biitiin cemaatleri birlestiren krizlerdi. Bu bolim Sabetaycilarin
disinda, on yedinci ve on sekizinci yiizyillardaki sozde krizlerden s6z etme-
ye basladi. Bu tartismaya bir son vermeden 6nce, Sabetay Sevi adina igsel
Yahudi krizi ile Benedict de Spinoza ve ¢agdaglariyla miritlerinin ortaya
cikardigr entelektiiel kriz arasinda bir baglanti kurmanin mimkiin olup
olmadigini sormamuz gerekir.’® Iki krizin de (Sabetay Sevi 1666’da ortaya
cikt1 ve Spinoza’nin Teolojik-Siyasi Bilimsel Eseri 1670’te yayimlandi) asagi
yukari ayni zamanda cereyan ettigini ve bazi isimsiz nedenler paylastiklari-
n1 iddia ederken, biraz daha agik olunmasi miimkiin mii? Kuskusuz Spino-
za, Amsterdam’in Yahudi cemaatinde yerlesmis olan Konverso bir aileden
dogdu ve geleneksel Yahudi egitimi aldi. Yahudi kaynaklarindaki etkileyici
ustaligi unlidir. Bunun yani sira, Spinoza’nin yakin geg¢migteki takipgileri
Yahudi Konverso baglantilarini ¢ok énemsiyordu.?* Dini kanuna karsi or-
tak bir tutum sergileyenler arasinda Spinoza’nin iki ¢agdagi Juan de Prado
ile Uriel da Costa vardi. Da Costa Yahudi kanunu hakkinda etkileyici bir
elestiri yazdi. Dini konum hakkinda s6ztinii sakinmayan bu ¢ elestirmenin
diginda, on sekizinci yiizyilin baginda nihayet din degistiren bir alim, Karay
egilimleri ile suglanan Amsterdam Yahudilerinden olugsmug kiigiik bir grubu
ortaya cikardi Richard Simon gibi bazi Hiristiyan Ibraniler i¢in Karayizm
imajinin cazibesine ragmen, dini Yahudilige meydan okuyan gergek bir ide-
olojik hareketin varligi, ya da bir cesit Yahudi Protestanligi ona olasilig
cok diisiik gibi goriiniiyordu.*! Biiyiik bir ihtimalle Italyan haham Leon
Modena tarafindan yazilmig olan bir baska ¢agdas kitap Kol Shakal (Bir
Delinin Sesi) ise, dini Yahudiligin temellerinin dikkate deger bir elestirisini
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sunar, ama bunun Amsterdam’daki Konverso aykiriligiyla bagdastirilmasi
gerekmez.#

Spinoza’yi sadece Amsterdam’daki veya diger yerlerdeki geleneksel Ya-
hudiligin ¢agdas ideolojik elestirmenleriyle bagdastirmak degil, ayni za-
manda vefat ettikten sonra Sefarad entelektiieller arasinda tanrici veya Spi-
nozik egilimlerin gelisimini izlemek de oldukga zordur.** Cagdas Yahudiler
arasinda Spinoza’ya karsi tek meshur tepki, Isaac Orobio de Castro’nun,
goruglerini ¢liritmesiydi.** 1703’te Londra’daki haham David Nieto, Spi-
nozik egilimlerle suclanmisti, ama yanlig yere su¢landigr acikca bellidir.*
Yakin bir gecmiste, baska bir Alim biitiin kitada ve Ingiltere’de on sekizinci
yuzyilda Yahudiler arasinda genis ¢apta laiklesmenin miicadelesini savun-
mak i¢in Yahudi tanricilardan olugsmug renkli bir grubun etrafinda var olan
delilleri 6zenli bir sekilde topladi*® Ama bu sahislar Amsterdam’da so6zi
edilen Karaylar gibi, bitiin Avrupa’da belirgin Spinozik egilimlerle bariz
bir sekilde baglantili olan organize bir grubu zorlukla olugturur. Ateistlere,
tanricilara, Epikiiryenlere ve simdiye kadar ortaya ¢ikan Rabinik Yahudili-
ginden sapan diger sahislara yapilan deginmeleri tam olarak uygun bir bag-
lama yerlestirmek veya tesirlerini daha genis bir cemaatte degerlendirmek
o kadar kolay degildir. Hagiz ve Emden de diger sapkinlarla Sabetaycilari
birlestirmeye yatkindilar ve Sabetayci taraftarlarla dini Ortodoksluga fel-
sefi acidan meydan okuyanlarin arasindaki farklari bulaniklagtiriyorlard.

Yahudilerin kaginilmaz olarak Avrupa toplumunda yaygin olan ve cid-
di bir sekilde radikal aydinlanmay: tegvik eden Spinosizm’in entelektiiel
alanina ¢ekileceklerini varsaymak mantikli olabilir, ancak bu faaliyetin
kitlesel veya kamusal ol¢iide kaniti hentiz ortaya ¢ikarilamamigtir. Moses
Mendelson’dan sonra modern Yahudi dustince, kugkusuz Spinoza’nin ge-
leneksel Yahudilige tahrip edici saldirisina karst dogrudan veya dolayli bir
tepkidir. Ancak on yedinci ylizyilin sonlariyla on sekizinci yiizyilin baglarin-
da Yahudilerin Spinoza’ya karsi olan tepkileri hald bilinmemektedir. Belki
de, Yahudilerin oturduklar cevrelerde meveut olan asir sapkin egilimlere
karst koymak icin sunacaklari en etkili cevap bir sessizlik komplosuydu.
Ama bu bir varsayimdan baska bir sey degildir. Yahudi kargasasi ayn1 do-
nemde mevcut olan Spinozist krizle neredeyse baglantisizdir.
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Geride vurgulanmasi gereken sey Sabetay Sevi ile Benedict de Spinoza’nin
on yedinci yuzyilin ikinci yarisinda ortaya ¢iktiklari zaman i¢inde bulun-
duklar1 ortak kosullar ve gerceklestirdikleri ortak sonuglardir. Ikisi de
tescilli olarak Konverso deneyimiyle baglantiliydilar; Sabetaycilik ve Spi-
nosizm genellikle Amsterdam’in kendisinde gelisiyordu; ikisi de iki cesit
coskuyu simgeliyorlar, rabinik ilkelerin ve otoritenin yasalligina meydan
okuyan ideolojilere yol agiyorlardi. Sonugta, en azindan 1750’den 6nce ra-
binik otoritenin ¢okiisii ve yok olugunun faktorleri anlaminda onlari esit
olarak degerlendirmek imkansiz olmasina ragmen, ikisi de oldukga ilging
bir sekilde birbirlerine yaklasr.

Ayni sekilde, yaklasik yarim yiizyil 6nce toplumsal ve ekonomik tarih-
ciler tarafindan tartigilan on yedinci yluzyilin diger Gnli ekonomik ve si-
yasi krizleri arasinda anlaml iligkiler 6ne siirmek risklidir.*” Tam olarak
bu krizin cereyan ettigi yillarda (1650 veya daha 6nce) Yahudilerin Bati
Avrupa ile siyasi ve ekonomik biitinligin doruk noktasina ulastiklari go-
ruliir.®® Diger taraftan, Dogu Avrupa’daki Yahudiler 1648’de, yillar sonra
kayiplarini telafi etmelerine ve 6zerkliklerini ve ekonomik giiclerini tekrar
kazanmalarina ragmen, Chmielnicki katliamlariyla 6nemli bir sarsint1 yasa-
dilar. 1648 ile 1666 yillarinin Yahudi krizleriile daha kapsamli kurumsal ve
toplumsal krizler arasindaki iligkiler cok daha anlagilmaz iken, ortiigmeleri
kuskusuz dikkate deger. Yahudi unsurunu genel kilttrel veya siyasi krize
baglayan 6zel bir kanitin noksanligi yiiziinden, Yahudilerin ve Hiristiyan-
larin gercekten benzer sekilde yasadiklari ortak begeri kosula ve ne kontrol
edebildikleri ne de durdurabildikleri bir kriz doneminde yasarken dini ve
siyasi yonetim tarafindan ozellikle hissedilen ortak goriise dikkati ¢ekmek
yeterli olacaktir.
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Karisik Kimlikler

Dn yedinci yiizyilin sonlariyla on sekizinci ytizyilin baglarinda hahamlar
( bir¢ok konuda endise duymakta hakliydilar. Basilmig kitaplarin tetikle-
digi kontrol edilemeyen bilgi patlamasiyla birlikte laik liderler ve hiikiimet yet-
kilileri tarafindan yetkilerinin kisitlanmasi, 4. Bolim’de tanimlanan Sabetayist
tehditle dehset icinde bagka bir can sikici olguya tanik oldular: Az ama dikkat
ceken sayida Yahudi ve Hiristiyan bireyler arasinda Yahudilik ve Hiristiyanlik-
ta (ve Donme olayindaki gibi Yahudilik ve Islamiyet arasinda) bazen tekrarla-
nan carpici sinir agsmalar vardi. Yahudi kimligi zorla kabul ettirilen toplu ira-
deden ziyade, kisisel irade meselesi oldugu zaman, din degistirme yenilenecek
Mesihin simgesi olarak savunuldugu zaman, bazi Hiristiyanlar kendi manevi
kokenlerini geri kazanmak igin kendilerini yogun sekilde Yahudilige maruz
biraktiklari zaman, baz1 Yahudiler Hiristiyanlarla sosyal anlamda yakinlas-
may1 ve inanglarinda manevi agidan beslenmeyi her zamankinden daha ¢ekici
bulduklar1 zaman, senkretik Yahudi-Hiristyan distince tarzi ve aligkanliklari
icin olasiliklar 6nemli 6lgiide gelisti. On sekizinci ylizyilin sonlarinda gorilen
Aydinlanma’dan yillar 6nce Yahudiler ve Hiristiyanlar umumi ve 6zel yerlerde,
entelektiel forumlarda, radikal ve ruhani hareketlerde birbirleriyle karsilagi-
vorlardi Bazi bireyler de gercekten her bir inang cemaatinden ayni anda ¢ikan
kigisel bir kimlik olusturuyorlardi.

Bu bolimde benim amacim soyut olgular olarak ortaya ¢ikan, ama so-
nunda yeni bir olusum adina dini kimliklerle baglilik karigikhigi yaratmak
i¢in birlesen, birbirine bagli dort gelismenin ayni anda ortaya ¢ikan goriin-
tiisiinii kisa ve 0z bir sekilde tanimlamaktir. Bu dort farkli akimi bu incele-
menin adina, tekrar birlestirmeden 6nce ayiracagim.
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Konversolarin Hayatindaki Belirsizlik

Asirlar boyunca geleneksel Hiristiyan ve Yahudi yetkililerin ortaya ¢i-
kardiklar1 sosyal ve dini sinirlarin yikilmasinda temel bir unsur olan din
degistirme olgusuyla baslayacagim. Daha once bir¢ok tarihginin tartigtigi
gibi, Italya’da, Kuzey Avrupa’da ve Osmanli Imparatorlugu’nda din degisti-
renlerin Yahudi yasamiyla tekrar kaynagsmasiyla bir Yahudinin dini ve kiil-
tiirel acidan kendini tanimlamasindaki belirsizlik erken modern Avrupa’da
ciddi bir sorun oldu. Tamamen Yahudilige doniis yapan Yeni Hiristiyanlar
icin gegis sekilleri ne basit, ne de tamdi. Bilingli veya bilingsiz olarak, ¢ogu
zaman kopamadiklari dini kavramlar ve etnik baglarla, uzaktaki ge¢cmisle-
riyle baglantilarini ve derinlerde yerlesmis tavirlarini muhafaza ettiler. Iber
Yarimadasr’ni terk eden, ama acik¢a Yahudi inanglarini kabul etmekte te-
reddiit eden, Yahudilik ile Hiristiyanlik arasinda gegis durumundaki Yeni
Hiristiyanlar icin dini ve etnik agidan 6z algilamalar1 daha da karmagiktu.
Eger kisi bu duruma, bir¢ogunun oldukca laiklesmis hayat tarzini ve her za-
man geleneksel hayata ve sinagoga belirsiz baglarini ekleyecek olursa, o za-
man dini liderlerinin gercek korkularini ve endiselerini anlamak kolay olur.

Ister Yahudi Ortodoksluguna, ister Hiristiyan Ortodoksluguna geri dé-
nerek, ister iki u¢ arasinda herhangi birine tereddiit ederek meyil gostersin-
ler, din degistirenlerin yeni Yahudi kimligi essizdi, ¢iinkii secime ve kigisel
ozerklige dayaniyordu. Ne Katolik Kilisesi, ne Engizisyon, ne de dini oto-
riteler bunu tepeden inme bir sekilde dayatamazlardi. Din degistirmig kigi
kendi 6z tanimlamasini agik¢a veya gizli olarak yaratirken miicadele eder ve
genellikle bagarirdi. Doniig yapan Yeni Hiristiyanlar da Pisa’da, Leghorn’da,
Amsterdam veya Hamburg’da baska yerlerde o6rgitlenmis Yahudi cemaat-
lerinden oldukga farkli olan yerel yetkililerle egsiz siyasi anlagmalar elde et-
tiler ve kendi musterek yapilarini yarattilar. Oldukc¢a gezgindiler, uzun me-
safeli ticaretle ugrasiyorlardi, bir¢ok lisan biliyorlardi ve genellikle kiiltirel
baglarla rekabet ediyorlardi. Ama her seyden once, kendi dini kimliklerini,
kabul veya reddetmeyi sececekleri gesitli inang unsurlarini, uygulamalari ve
monoteist inancin herhangi bir sekline inanip inanmayacaklarini tespit ede-
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cek ilk Yahudiler onlardi. Din degistirenler, dini belirsizliklerine tahammiil
edemeyen Katolik Engizisyonu tarafindan cezalandirilmiglardi. Bu kigiler
Yahudi cemaatine donmeye ¢alistiklari zaman dini liderler bu belirsizligi
saskinlik i¢inde kargiladilar. Cogu kendini Yahudi ilan ederken, bazilar1 da
Katoliklikte terk etmis olduklari kadar uygunsuz geleneksel standartlara ve
uygulamalara uyum saglayamadilar veya kokenine bakmaksizin herhangi
bir dini gelenege veya doktrine ilgisiz kaldilar. Bagkalari ise sadece etnik
veya irksal kimlik kavramina sikica tutundular. Kendilerini baskici sahis-
larin benzer kavramlariyla Askenaz akranlarindan ve kimliklerini 6ncelik-
le ve sadece dinsel goren Yahudilerden farkli ve Nacao’nun tyeleri olarak
gordiiler.

Son dénemin bilimi, hayatlarinin ¢esitli déntiim noktalarinda Yahudilikle
Huristiyanlik arasinda defalarca din degistiren Konversolarin yoluna dikkat
cekti. Bu sahislar igin din bazi psikolojik ve sosyolojik ¢ikarlar elde etmeye
yarayan bir degiskendi; kimlik olusumu sekillendirilebiliyordu ve gergekgi
sonuglara hizmet ediyordu. En meshur olay, cevresinin dini kimligini alan,
dini faydaci bir gozle sadece bir gesit is maliyeti gibi goren, ekonomik ve
politik giindemlerini gelistirme yontemi gibi algilayan Samuel Pallache’in
olayiydi. Bunun diginda Engizisyon kayitlarina, kendilerine maddi veya
toplumsal 6diiller garantileyecek herhangi bir inanci benimsemeye goniil-
I, pes pese din degistiren bircok yoksul kigiyi ekleyebiliriz. Alt sinifa ait,
Fez’ten Amsterdam’a ve Antwerp’e kadar biitiin Avrupa’da seyahat etmis
ve seyahat sirasinda surekli inang¢ degistirmis, hatta isine geldigi zaman*
dindar misyoner roltnii tistlenen Abraham Ruben’in olayini distintn.

En hayret verici olani, din degistirenlerin kendi Hiristiyan ge¢cmislerinin
kiiltiirel birikimini getirerek, diizenli Yahudi yagamiyla kaynagmak igin kul-
landiklar1 karmagik yontemlerdi. Yahudi kimliklerini agik bir sekilde geri
kazanmak isteyenler igin bile, Iber Yarimadasr’nin Hiristiyan degerleri ve fi-
kirleri suurlarina derinden yerlesmis ve yeni olusan dini kimlikleri sekillen-
meye devam etmigti. Kigisel onur, soyun safligi, maneviyat ve hatta eski Ka-
tolik ¢evrelerinden yeni yaratilan Yahudi ¢evrelere iskence gibi kavramlari
birlikte getirdiler. Ve bir inan¢ toplumundan digerine geciste karsilagilan
miithig zorluklari goz 6niinde bulundurunca, Amsterdam ve Bati Sefarad
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diasporasindaki diger cemaatler onlar1 geleneksel Yahudi hayatinin ilkele-
rine gore egitmek ve varliklarini diizenli Yahudi cemaatinin i¢inde olagan
hale getirmek i¢in 6zenle ¢aligtilar. Ama tiim ¢abalarina ragmen genellikle
Yahudi Konverso olaylari resmi olarak eksik veya basarisizdi. Bircogu di-
zenli cemaatin diginda bagimsiz bir hayat siirdiirmeyi tercih etti; digerleri
herhangi bir cemaatte uzun siireli kokler kurmayi reddederek gegici hayat
tarzlarini sirdirdiler. Bagkalar: ise, daha onceki gidiglerini tetikleyen dis-
manca kosullara ragmen, kendilerini daha rahat ve asina hissettikleri Iber
Yarimadasi’na dondiiler.’

Farkli Goriiglerin Sabetayist Uzlagsmasi

Yahudi Mesihligi, 6zellikle de Sabetay ideolojisi, bu Konversolarin bir-
cogunun aklini ¢elmigti ve gercekten de onlarla digerleri icin dini karigmig-
ligin bir bagska 6nemli miicadele alani olmugstu. Daha 6énce gordigiimiiz
gibi, 1665-66 yillarinda Sabetay Sevi’'nin kendini Mesih ilan etmesi benzer
inanglilar ve aleyhtarlar arasinda mithis bir tepkiye yol a¢ti. Hapse atilma-
sina ve sonunda Islama dénmesine ragmen, ozellikle on sekizinci yiizyila
dogru hem Dénme cemaatlerinde, hem de Osmanli Imparatorlugu’nda Me-
sih tutkusunun odak noktasi olmaya devam etti. Bu garip Mesihin goriinti-
s, Gaza’li Nathan ve eski Donme Abraham Cardoso tarafindan kurulan,
kuralci Yahudiligin ve dini otoritenin temellerine meydan okuyan yeni ah-
lakdis1 ve hiclik ideolojisinin temelini olusturdu.

4, Bolum’de soz edildigi gibi, son dénemin alimlerinden biri, Sabetay
Sevi’nin dogum yeri olan Izmir’de Konverso tiiccarlardan olusan biiyiik bir
cemaate ve uluslararasi ticaret yapan diger Konverso cemaatlerle var olan
ekonomik ve sosyal baglarina dikkat ¢ekti. Gershom Scholem daha 6nce
bircok Konversonun Sabetayciliga yon aligina dikkat cekerken, simdi biitiin
Avrupa kitasinda® ekonomik baglarin Sabetayist akimin yayilmasini nasil
kolaylastirdigi konusunda tahmin yiiriitebiliriz. Yine 4. Bolum’de sozi edi-
len son donemlere ait bir bagka yorumcu ise, Sabetayist Mesihligini vahiysel
Hiristiyanlar ve Osmanli Misliimanlar1 arasinda daha da genis baglamda
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benzer olaylara baglar ve ti¢ unsur arasinda belirgin olan olasi baglantilari
dile getirir. Sabetayciligi ve muhaliflerini “cogku” ve “cosku karsiti”nin ge-
killeri olarak adlandirmak, Sabetaycilar ve diger gruplar arasinda belirgin
yapisal benzerlikler ile dini, yasal ve tibbi kurumlarda’ mubhaliflerini gor-
mesine izin vermistir.

Bu nedenle, bu yeni gorisler ti¢ inang arasinda dini kimliklerin bulanik-
liginda Sabetayciligin temel roliine dikkat ceker. Sabetaycilar iddia edilen
Yahudi Mesih’in otoritesine dayanarak Islamiyete (Dénmeler) veya Hiris-
tiyanliga (Frankistler) dondutler. Yahudi Mesihligi garip bir sekilde kendine
rakip dinleri kucaklamak i¢in tekrar yapilandirildi. Mesih diinyay: kurtar-
maya gelirken, biitiin dini otoriteyi devirmek tizere degil, Yahudiligi Hiristi-
yanlik ve Muslimanlikla kaynastiracak sekilde tekrar sekillendirmek tGzere
gelmisti. Diinya diger iki inancin dogrudan araciligi ve katilimi olmadan
Yahudi miminler i¢in kurtarilamazdi. O halde Sabetaycilik, en kokten gos-
tergeleriyle, geleneksel Yahudi ilkelerini ve inanglarini, ayni zamanda klasik
dini ve kiiltiirel sinirlarin ihlalini tamamen bastan duzenledi...

Abraham Cardoso’nun (1626-1606), Gaza’liNathan’in (1643/44-1680),
Barukhyah Russo’nun (d.1720) ve Dénmelerin, Jakob Frank’in (1726-91)
ve muritlerinin dini kimlikleri ve ideolojik gindemleri ¢ok iyi incelendi ve
Hiristiyan ile Misliiman unsurlarin Yahudi Mesihsel disiince ve faaliyet-
lerle butinlesmesi kapsamli olarak kamtlandi. Sabetay Sevi’nin din degis-
tirmesine dini bir agiklama getirmesinden ve normlar iceren Yahudilige,
ahlaksizliga, hatta hicgilige genis kapsamda ihaneti sunmaktan bagka, Sa-
betayciligin bu icten liderlerinin her biri, kendi yeni yapilandirilmis Yahudi
inanglarin1 Hiristiyanliktan ve daha az derecede Islamiyetten alinan diger
inanglarla basariyla birlestirdi. Ama bunu sadece dindar Yahudi liderleri
degil, Hiristiyan ve Musliman muhalifleri de tiksindiren garip ¢oziimlerle
gerceklestirdi. Diger dinin unsurlarindan yararlanirken, ayni anda onu red-
detmek i¢in kullandiklari karmasik yontemler bagkalari tarafindan dikkatle
tasvir edilmigtir. Bu kisiler hem Nathan’in, hem de Cardoso’nun Sabetay
Sevi’nin Sabetayist gerekgelerinde Hiristiyan teolojinin igten bilgisini na-
sil sergilediklerini gosterdiler. Sabetayist inang ve aligkanliklar1 muhafaza
ederken, Konversonun Islamiyete déniisti, farkli goriislere bagl kalarak
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uzlagmanin (senkretizmin) agik bir 6rnegidir. Sonunda cemaatten aforoz
edilmelerine ragmen, Frank’in miritleriyle birlikte Katoliklige dontisii ayni
egilimi derin bir sekilde gosterir.

Gershom Scholem, Gazali Nathan’in Sabetayist teolojisinde saf iman
kavraminin ve dini dogaclamalarda ifade edilen ¢arpici benzerliklerin vur-
gulanigini uzun zaman Once fark etmisti. Ayni sekilde, Mesihin ona ina-
nanlari savundugu ve inanmayanlari cezalandirdigi konusuyla ilgili kavram
Hiristiyan bir kavram gibi goriintiyordu. Scholem Hiristiyanligin Nathan’in
fikirlerini baslangicta nasil etkiledigini hayal etmenin ne kadar zor oldugu-
nu kabul ettiyse de, yine de bu 6nemli kavramin Hiristiyan lezzetini aklin-
dan ¢ikaramadi.®

Iberli bir Katolik olarak dogan ve egitilen Abraham Cardoso olayinda,
onun Yahudi Mesihsel diisiincesinin ardindaki Hiristiyan anlamlar sadece
anlasilmasi kolay degil, ayni zamanda kendini bilen ve agik¢a ifade edilen
anlamlardir. Cardoso Hiristiyanlarin Isa’nin Mesihligini kanitlamak icin
kullandigi Isaiah 53 yorumuna, dayanarak Sabetay Sevi’nin Mesihligini
gosterdigi i¢in onu itham eden kardesi Isaac’a cevap olarak sunlari hayki-
rir: “Ve Hiristiyanlar ayni seyi soyliyorlarsa, bize hakikatten ne zarar gele-
bilir? Bunu Israil’deki alimlerden aldilar. Gemara’nin ¢agdas alimlerinden
olan, onunla sohbet eden ve ondan ¢ok sey 6grenen Augustine’in kitabinda
Tanr’nin Sehri konusuna ne derece deginilir...” Ve bagka bir yerde, 22.
mezmurun kendi Mesihsel yorumunda sunlari ekler: “Israil’in bilgelerine
gore, Hiristiyanlarin faydalandigi ve Mesih’in al¢ak gonillii olmasi gerek-
tigini soyledikleri ger¢ek Mesih budur; bunun yani sira, muzaffer olmasi
gerektigi icin...son gelis anina kadar, Mesih cennetin bulutlari Gzerinde za-
fer icinde gelene kadar, biitiin kehanetlerin tamamen gerceklesmeyecegini
dogrularlar. Ve bunu Israil’in oglu Mesih’in ¢okiisii ve yiikselisi arasinda
sOyliyoruz; 6lim olmamali ¢inkt David’in oglu olan Mesih’in 6lmesi ge-
rekmez.”’

Cardoso’nun Mesih’in derin 1stirabt konusundaki 6gretisi ve Hiristi-
yanliginki neredeyse aynidir; tek fark Sabetayistler onun 6lmesi gerekti-
gine inanmiyorlardi. Tabii ki, Cardoso Hiristiyanligi genel anlamda ¢ilgin
bir din olarak asagilayabilirdi, ama rabinik Yahudiligin icinde kaybolan
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Israil’in gergek inancindan bazi ilkeleri muhafaza ettigini de kabul etmisti.
Hiristiyanlarin Kutsal Uglii’sii bile kendisi igin, eski bilgelerin asina oldugu,
ama Sabetayistler tekrar kesfedene kadar sonraki nesillerin unutmus oldu-
gu “ilahiligin gizemi”nin yozlagsmasindan bagka bir sey degildi.!

Cardoso’nun 6grencisi olan Nehemiah Hiyya Hayon ayni sekilde Sefer
ha-Zohar ya da Ihtisam’in Kitab’nda bulunan Tanr1 Kafasi (parzufim) ve
¢ inang¢ digiminiin (kisre de Mehemnuta) (¢ yontniin ikiz kavramlarina
dayanarak Tanri’nin tgli kavramini benimsedi. Daha 6nce gordigimuz
gibi, Hayon icin Israil’in gercek inanci bu temel kavrama dayaniyordu ve
meghur negriyatinin en ciddi 6gretisi bu olmustu. Hiristiyanlar onun anla-
mini saptirirken, hahamlar Yahudilikle Hiristiyanligi ayirt etmekteki 6ne-
mini kabul etmeyi reddettiler, ama Yahudilerin anladig: sekliyle ilahiligin
Ozt yakalanmigti. Hayon kolaylikla yanhs anlagilabilecek bir doktrini ya-
zili olarak kiistahga yayimlayarak ve Hiristiyanliktakine benzer bir Yahudi
inancini agik¢a sunarak hahamlarin onu asagilamasina neden oldu.!

Jonathan Eybeschiitz’in bir ortagi ve Sabetayist bir Kabalist olan
Podhayce’ten Moses David ayni sekilde Hiristiyan unsurlari Yahudilikle
kaynastirarak yeni bir din bilimi sundu. Moses David ayni zamanda agik¢a
bir hactan olusan ve Isa’nin yanina Sabetay Sevi’nin ismini yerlestirdigi bir
muska yaratti. Bir alim onun genellikle farkli ama birlestirici yoneliminin
Barukhyah ve Donmelerden geldigini ileri siirdii. Halbuki Donmeler Yahu-
diligi Hiristiyanlkla degil, Muslimanlikla birlestirmiglerdi. Bu tiir Hiris-
tiyan figirlerin ve digtncelerin kullanilmasi Jakob Frank’inkinden farklh
goruntr. Frank Hiristiyanligi digaridan bakinca gekici bulmazdi ve onun
yerine temel inanglarim yikmak icin din degistirmisti. Ilerde bu boliimde
Frank’in Hiristiyanhgi nasil kullandigina deginecegiz.

Yehuda Liebes, Moses David’in biiyiileyici 6ykiisiine bazi eklemeler yap-
tiktan sonra, ilk kez on dokuzuncu yuzyilin sonlarinda yayimlanmig olan
Moravya (Bohemya c¢ikisl Protestan) Kilisesi’nin belgelerine dayanarak,
1720’lerde Prag’da Sabetayist ¢evrelerden ortaya ¢ikan gizli bir Yahudi-Hi-
ristiyan mezhebi oldugunu iddia etti. Bu belgeleri okuyarak bu mezhebin
kurulusunun on yedinci yizyilin baslarina dayandigini ileri siirdii. Bu mez-
hebin bir tyesi ile Pastor Burgmann arasindaki temaslar sayesinde, onunla
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grubun Amsterdam subesi arasinda ve bu grubun dinini degistirmek tizere
Amsterdam’a bir gorevli gonderen Londra’daki Moravya Kilisesi arasinda
yazismalara yol acti. Sonunda Yahudiler bu iletisimi kestiler. Liebes daha
sonra bu grubun Jonathan Eybeschiitz’tin etrafindaki ¢evreyle ayni oldu-
gunu ileri stirdi ve Yahudilik ile Hiristiyanliktan olusmus karisik bir dinin
acik¢a savunuculari olarak onlari Frankistler’den ayri tuttu.??

Daha sonraki bilim Liebes’in kullandigi belgelerin sahte oldugunu ve esas
mektuplarin artik yok olduklarini gosterdi. Bu nedenle kisi Amsterdam’da
boyle bir mezhebin varligindan gtiphe edebilir. Diger taraftan, bu belgeler
on sekizinci ylizyilda asil liderler dahil, Yahudi sapkin hareketleri hakkinda
derin bir bilgiyi ortaya ¢ikarirlar. Moravyalilarla baglantili bir misyonerin
“hayali bir uydurmasi1” gibi goriinse de, metinler yine de Sabetayistler ara-
sinda Yahudilik ve Hiristiyanlik hakkinda, inanclarinin gergek ilkeleri ol-
masa bile, tartigmalara isaret ederler. Bunun yani sira, Moravyali misyoner-
ler, Sabetayistler ve Frankistler arasinda temaslarin bulundugunu gosteren
kanitlar vardir. Misyonerler agik¢a Hiristiyanhga egilim gosteren Yahudiler
arasinda farkli ama senkretik uygulamalari savundular, bu da onlarin res-
men din degistirmelerine yol agabilirdi. Liebes’in tasvir ettigi esas belgelerin
“misyonerlerin beklentilerinin yansimalarindan” baska bir sey olmadigi so-
nucuna varmak mantikli gérinse de, bu belgeler misyonerlerle Sabetayistler
arasinda gercek bulugmalara isaret ederler ve misyonerlerin Sabetayistlerin
doktrinlerini bildiklerini ortaya ¢ikarirlar.'

Yahudi-Hiristiyan ideolojisinin daha da ikna edici bir gostergesi Johann
Kemper adli meshur sahsin etrafinda doner. 1696’da Johan Kemper, diger
adiyla Krakowlu Moses ben Aaron, Isve¢’in Uppsala kentinde mistik din
bilimci ve okdlt fenci Emanuel Swedenborg’un miiritlerinin korumasi al-
tinda Hiristiyanlhiga dondii. Kemper’in daha sonra 6grencileri olacak olan
Hiristiyan ortaklariyla, onu muhtemelen daha cazip kilan Sabetayist bagla-
r1 vardi. Kabalistik teosofinin temel metni olan Sefer ha-Zohar hakkindaki
oldukga ilging yorumu, Yahudilik ile Hiristiyanlik arasindaki suur esigine
ait konumu hakkinda daha karmagik bir tablo ¢izer. Kemper iddia ettigi
tzere, Kabalistik ve Sabetayist tefsiriyle diizgiin bir sekilde yorumlanabi-
lecek olan Yahudilik ¢ercevesine bagh kaldi. Kemper’in Yahudiligin sozli
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kanununa baglihig: sarsilmazdi. Kendisi bunun Talmud degil, Isa tarafindan
ogretilen Mesihsel gercek oldugunu disiiniiyordu. Kemper ayinsel kanu-
nu uygun niyetlilikle siirdirerek, Hiristiyanhgin gercek sirlarina dalmanin
miimkiin olduguna inaniyordu. Ayrica rabinik ve Kabalistik metinlerin Me-
sihsel mesajlarint ac¢iga ¢ikarmaya tamamen odaklanirken, Hiristiyanhgi
Yahudi metinsel gelenege gore yorumlayarak rabinik gegmigine sadik kaldi.
Onun Yahudilige kargi egsiz tavri, Hiristiyanliga donmeye ¢alisan ama bunu
Yahudi kanunun temellerine ve aliskanliklarina siddetle saldirarak gergek-
lestiren Jacob Frank’inkinin tam tersiydi. **

Muhtemelen Grodno’lu Zadok, Hayyim ha-Malakh ve Samuel Primo
gibi bagka Sabetayistler Hiristiyanlastiran egilimlere sahiptiler. Kisi Nehe-
miah Hiyya Hayon’un Oz le-Elohim Beit Kodesh ha-Kodashim (Tanrr’ya
Giig: Kutsallarin Kutsalinin Evi) ile Kemper’in kendi din bilmi arasinda bir
baglanti oldugunu varsayabilir. Kemper’in Uppsala’daki Hiristiyan 6grenci-
si Anders Norrelius, Hayon’un eserini Kemper i¢in kopyaladi ve Hayon’un
kitabinin yayimlanmasi tizerine ortaya ¢ikan kargasay: ona tanimladi. Bi-
yuk bir olasilikla Hayon’un Tanri kafast ile ilgili i¢li kavramlarini ima etti.
Bu kavramlari ayni zamanda Hiristiyan rabinik alim Wilhelm Surenhusius
ve Kemper’in kendisi Hayon’un Hiristiyanlastirma egilimlerinin kesin bir
isareti olarak fark ettiler.'

Daha 6nce Yahudilik ile Islamiyetin karismasini, Dénme adindaki mez-
hebi gruptan ve Barukhyah Russo tarafindan kurulan alt mezhepten s6z
ederken dile getirdik. Scholem bu gruplarin aslinda Yahudi karakterlerini
muhafaza ederlerken, gizlice Yahudi ayinlerine uyarken ve kendi aralarin-
da evlenirken yine de Islamiyetle, 6zellikle dervislerin mistik egilimleriyle
temas kurduklarini tahmin eder. Scholem, Bektasi ile Donmeler arasinda ve
Doénmelerin ihtiyaclarina tam olarak uyan Bektagilerin takiye uygulamalari
arasinda belirgin temaslar1 ayirt etti.

Osman Baba olarak da bilinen Barukhyah Russo 1700’lere dogru Don-
melerin icinden 6zel bir mezhep kurdu. Bu bilgi bu bélimiin igeriginde
ozellikle ¢ok ilgingtir, ¢inkii kendisi Sabetay Sevi’nin ilahi reenkarnas-
yonu oldugunu iddia eder. Bu aleni atamanin Hristolojik karakteri goz
oniinde bulundurulunca Barukhyah ile temas kuran Polonyali Sabetayist-
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ler bunu kolaylikla benimseyip bu doktrini kabul ettiler. Agir1 higgilik ve
ilahi meshin reenkarnasyonu oldugunu iddia ettigi i¢cin muhalifler tarafin-
dan kinanan Barukhyah yine de, li¢ din arasinda dini sinirlara zarar ve-
rerek, hatta ilkelerini aligilmamig sekillerde kaynastirarak ona bagh olan-
larda, hatta Orta ve Dogu Avrupa’dakilerde derin bir etki birakti. Onun
muhalifleri miiritlerine Onyolon (on yoldan) adini verdiler. Bu da, farkh
goruglere bagli ama uzlagsmaci kigilerin diinya dinlerinin gesitli unsurlari-
n1 birlegtirerek tek din olusturmak istedikleri anlamina gelir. Scholem ise
reenkarnasyon doktrininden bagka, bu mezhebin ezoterik disiincesinde,
li¢ dinden ortaya cikan 6zel teolojik unsurlari ayirt etmenin ne kadar zor
oldugunu kabul eder.'”

Barukhyah’in doktrini dogrudan Jacob Frank’i ve yazilarinda Barukh-
yah’tan ve Frank’tan onun dogrudan manevi torunlari olarak s6z eden mii-
ritlerini etkiledi. Hatta Scholem Frankistleri, Donmeleri 6zellikle “Katolik
bir ¢cehreye sahip”, on dokuzuncu yuzyilda Tiirk mezhebi ile temas kuran
radikal bir dali olarak kabul eder. Scholem Katolik ¢ehre ile, Frank’in
1760’larda biitiin Yahudileri Hiristiyanhiga ¢agirmasini ve miritlerin kit-
lesel bir hareketini ima eder.!® Sonunda Frankistler kilise tarafindan afo-
roz edildiler ve hem resmi Yahudilikten, hem de Hiristiyanliktan tecrit
edildiler. Buna ragmen, Frank kendi yeni inang sisteminin i¢ine Hiristiyan
doktrinlerini, 6zellikle Kutsal Uglii kavramini katti. Bunun yani sira, Car-
doso ve Hayon gibi ilk Sabetayistlerin dile getirdigi Tanr algisinin tigli
dogasinin Kabalistik yorumuna giivendi. Frank’in Hiristiyanliga donmesi,
onun “inanca girmesi”, onun i¢in Hiristiyanligin gercek inanci ve ayin-
lerinin gizemi, Ozellikle Romali Katolik Kilisesi’nin aracihigiyla degil de,
kendisinin ve miritlerinin anladig: sekliyle vaftizin manevi giicii anlami-
na geliyordu. Frank Hiristiyanlik’ta Yahudiligin ilk unsurlarini kesfetti.
Bu unsurlar ancak rabinik yasallagtirma ile bozulmamis olan ayr1 ve gizli
bir mezhep tarafindan veya Katolik saptirmalarla muhafaza edilebilir ve
nesilden nesle gecebilirdi. Mantiga aykir1 olarak, Yahudi ve Hiristiyan
rahipler arasinda en acimasiz muhalifler Yahudilikten ve Hiristiyanliktan
uzaklastirilmasini ve dislanmasini sicak karsiladilar. Frankistlerin ve on-
lardan Once gelen Sabetaycilarin melez karakteri, dini ikrarlar arasinda
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acik ve kesin tanimlamalar ve sinirlar isteyen papazlar sinifi i¢in endise
vericiydi. Frankistleri her bir inangtan uzaklastirarak, aralarinda dini ¢o-
gulculuk ve ahlaksizhigin 6ldiiriicii harmanini yok etmek igin coskulu bir
sekilde hareket ettiler.”

Hiristiyan Ibranilerin Catisan Bagliliklar:

Konversolarla Sabetaycilarin olgusu ile birlikte sinir gegitlerine ve dini
karisikliga katkida bulunan Hiristiyan Ibranilik adinda iigiincii bir etken
vardi. Daha 6nce gordiigiimiiz gibi, erken modern Avrupa’da Hiristiyan Ib-
ranilik Yahudi-Hiristiyan iliskilerinin yeni bir boyutunu olusturuyordu. i1k
once, Universite siniflarinda, matbaada, hatta basinda olagantstii boyut-
larda biiyiiyen entelektiiel bir patlamaydi. Ama ayni zamanda daha derin
manevi bir boyutu vardi: Kendi kimliginin koklerinin pesine diigen bir Hi-
ristiyanlik. Hiristiyanlar Yahudi 6gretisinin ve maneviyatinin zenginligine
tam olarak ulasarak, kendi entelektiiel ve marievi diinyalarini canlandiriyor
ve zenginlestiriyorlardi.? ‘

Yeni Huristiyan Ibrani senkretik (farkli goriigleri birlestiren) miydi? Yahu-
di metinleriyle yogun olarak ilgilenmesi Hiristiyanliga bagliligini azaltirken,
kimliginin Yahudi 6ziine daha mi ¢ok yaklastiriyordu? Bu tiir sorularin basit
ve anlagilir bir cevabi yoktur. Kutsal yazitlara, Yahudi dillerine, eski Yahudi
tarihi ve edebiyatina hatta bazen Yahudi geleneklerin ve ayinlerin etnografik
incelemesine kendini adayan Hiristiyan alimler sadece entelektiiel nedenlerle
motive olamiyorlardi. Bazilar1 esasinda Huristiyanlar icin Ibrani Tevrat’in ger-
cek bir okumasini isteme sorumlulugunu tasiyorlardi; bagkalar ise ¢aligma-
larina Isa’nin ilk, saf ve kirlenmemis Hiristiyanliginin bir siiriimiinii eklemeyi
umut ediyorlardi. Bazilar1 da Yahudi ezoterizminin sekillerine ¢arpilmiglardi;
bu sekilleri de Hiristiyan maneviyatinin kaynaklarini tekrar doldurmak igin
elde etmeyi umut ediyorlardi. Bagkalari ise ilk rabinik Yahudi kiltiiriin ve
edebiyatin, Yeni Ahit kehanetlerini degifre etmenin temel anahtar1 oldugu-
‘na inamiyorlardi. Hiristiyan Ibranilerin yeni nesli, muhtesem “Yahudi” egi-
timinde daha ¢ok “Yahudi” olsun veya olmasin, Yahudi kaynaklarina asir1
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derecede maruz kalarak onlar1 Yahudilere ve Yahudilige bilmeden daha ¢ok
yaklagtirdi ve onlara “Yahudilesenler” goziiyle bakildi.

On besinci yiizyihn sonlarinda, Pico della Mirandola ve Johannes
Reuchlin’in miithis yazilariyla ve on sekizinci ytizyilda Benjamin Kennicott;
Robert Lowth ve Johann David Michaelis gibi alimlerin katkilariyla Hiris-
tiyan Ibranilik unsurunu zaten incelemistik. Simdi Yahudi kutsal metinlerle
karsilagsarak onemli Ol¢iide degisen Hebrasitlerin ¢arpici 6rnekleriyle kendi-
mi sinirlamak istiyorum. Bu Ibranilerin kendi inanglar1 bu ilgiyle zenginles-
ti, canlandi, tekrar sekillendi ve hatta hafifledi. Hiristiyan alimlerin yogun
Yahudi ¢aligmalari sonucunda pek fazla din degistirme gerceklesmese de
Yahudi bilgisiyle megguliyetleri daha akademik ve kitabi oldu. Onlar Ya-
hudi gelenegiyle tanismaya geldiler ve genellikle kendilerini ve inanglarini
daha derinden kavrayarak gittiler.

Ornegin, Sulzbach mahkemesinde, 6zellikle Francis Mercurius van Hel-
mont (1614-98), meshur Paracelsiuslu doktorun oglu ve onun yakin arka-
dag1 Latince Kabalist yazilar koleksiyonu Kabala D enudata’nin derleyicisi
Christian Knorr von Rosenroth (1636-89) gibi Kabala ile biiyiilenen Hiris-
tiyan diigtiniirlerin camiasini diigtiniin. Daha Onceki alimler Rosenroth’un
basarilarini saygiyla karsiladilar?! ve Helmont’un Henry More, Ann Con-
way, Gottfried Liebnitz ve bazi Quaker’larin??iizerindeki etkisini kabul etti-
ler. Ancak bu taninmig diisiiniirlerin siyasi ve entelektiiel diinyalarini hi¢bir
zaman sistemli bir sekilde incelemediler. Simdi, Sulzbach kontu Hiristiyan
August, Rosénroth, More, Conway, Leibnitz, Quaker” ilahiyatcisi Geor-
ge Keith ve hatta John Locke gibi, meshur ¢agdas dustiniirlerle kurdugu
daha genis entelektiiel baglantilar1 gézden geciren Helmont’un entelektiiel
biyografisine sahibiz. Bu rekonstriiksiyonun isaret etmek istedigi sey, do-
nemlerinin siyasi ve dini konulariyla ¢ok ilgili olan Hiristiyan distintirle-
rin suurunda Kabala’nin merkeziyetidir. Bu da, daha 6nce s6zii edilen Pico
della Mirandola ve Johannes Reuchlin gibi diistintirlerin, iki asir 6nceki
dusiince tarzlarinda Kabala’nin kullaniligina ¢ok benzer. Ancak on besinci
yuzyildan farkli olarak, Rosenroth’un usta ¢evirileri sayesinde bu Sulzbach

* Protestan tarikat Uyesi. (gev.)
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cemberi, Isaac Luria’nin, on yedinci ytizyilda Israel Sarug, Abraham Her-
rera ve Joseph Delmedigo gibi Yahudi diisiiniirler tarafindan Neoplatonik
bir kilit noktada terciime edilmis sekliyle Kabalistik sistemdeki bazi temel
konularini 6ztimsedi.

Ortaya ¢ikan ise bu dugtniirlerin, 6zellikle hicret konusunda (gilgul)
Luria’nin bakis agis1 ve tikkun ya da tamir kavraminda radikal iyimserlik
gibi Lurian kavramlarini kullanirken, onlari cogkulu bir sekilde sahiplen-
meleriydi. Hermetik, Neoplatonik ve simya kaynaklarinda bulundugu gibi
gnostisizmin® diger sekilleriyle karigmasina ragmen, Lurianik fikirleri agila-
malarinin bir¢ok nedeni vardi. Her seyden Once, bu dustiniirler alinyazisi,
ilk giinah ve cehennemin ebediyeti gibi geleneksel Hiristiyan kavramlarini
kismen veya tamamen reddetme pahasina, mitkemmeliyetgilik felsefesi ve
evrensel kurtulus gibi diisiinceleri benimsediler. Ikincisi, bu dini sistemlerin
vurgusunu hafifleterek Hiristiyanhigin, Katoliklerle Protestanlarin, Hiristi-
yanlarla Yahudilerin sinirlarini bulaniklagtiran Hiristiyanligin daha hoggo-
riilii ve acgik bir seklini gelistirdiler. Uciinciisii, Tanri bilimi ve gelisimi gibi
Yahudi kavramlara imtiyaz saglayarak, Bati klttriint tekrar gekillendir-
me sirasinda Yahudi ve Konverso diigiinceye olan minnettarliklarini agiga
cikarttilar. Son olarak da, bu bireyler laiklesme ve Aydinlanma siirecinin,
Yahudi ve Hiristiyan gnostisizmi ve Mesihligi ile bilim, hosgorti ve gelisim
arasindaki yakin iligkilerin dini koklerini 6rneklerle agikladilar.??

Helmont’un ortaklarindan bir tanesi, onun Kabalistik felsefesine biiyiik
bir tepki olarak Moses Germanius adini alarak Yahudilige donen Johann
Peter Spath’tir (1642/5-1701). Katolik bir ailenin oglu olarak Viyana’da
dogan Spith ilk Once Luterianizm’e yoneldi, daha sonra pisman oldugu
icin ilk Katolik inancina dondii. Ardindan Kabbala Denutada’nin basilma-
sinda ¢aligmak tizere Sulzbach’a geldi. Orada Helmont ve Rosenroth’un
Kabalistik kavramlarla asilanmis olan Helmont’un ve Rosenroth’un eki-
menik Hiristiyan egilimlerini benimsedi. Sonunda bu insanlardan hognut
kalmayip Yahudi kaynaklariyla ilgili yorumlarini Yahudiligin ve kaynakla-
rinin hileli yonlendirilmesi ve yanlig yorumlanmasi olarak gordii. Hiristiyan

* Birgok tarikatin benimsedigi felsefe. (gev.)
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Kabala’nin Yahudi olmasindan ziyade dinsiz oldugunu ileri siirdii. Onun
yerine, Hiristiyan 6gretisinin 6ziiniin sozlii kanundan geldigi ve Hiristiyan-
likta gegerli olanin dogrudan Yahudilige dayandigi konusunda israr etti.
Sonunda Yahudilige doniis yaptigt Amsterdam’a gitti.2* '

Spath, ozellikle Hiristiyanlarin Yahudilige ve Yahudi Konversolarin ilk
inanglari olan Hiristiyanliga donmeleri kolay olan Amsterdam’in acik orta-
minda, sahsen Yahudilige kucak acan tek Hiristiyan Ibrani degildi. Aaron
d’Antan’in felsefi kuskuculugu onun sonunda Yahudilige donmesini sag-
ladi. D’Antan da Spath’inkine benzer bir sekilde, Hiristiyanhgin celiskili
ogretilerinden hayal kirikligina ugradig i¢in Yahudi tektanriciliginin basit
inancina dondii.?®

Cogu Ibraniler d’Antan’in ve Spiath’in Yahudilige dogru radikal yolu-
nu izlemeyi reddederken, Yahudi metinleriyle ilgili ¢calismalarinda, Yahudi
mistik kavramlariyla, Yahudi kanunuyla, Yahudi gelenekleriyle asina ol-
malar1 her birine bir gekilde dokundu. Bunun yani sira, Yahudilikle ilgi-
li gelistirdikleri bilgilerin 1s1¢inda, Hiristiyanligi tekrar gozden gegirdiler
ve iki dini tek bir evrensel kilisenin catisi altinda birlestirmenin yollarini
aradilar. Konigsberg’de Dogu dilleri profesorii olan Johann Stephan Rit-
tangel ayni sekilde Amsterdam’in cazibesine kapilmisti. Ister bir Yahudi,
ister Romali bir Katolik olarak dogmus olsun, Yahudi sorunlariyla derin-
den ilgiliydi, Yahudiler ve Karaylarla yasardi ve Samuel Hartlib, Konstanijn
’Empereur, John Dury gibi baska Hiristiyan Ibranilerle temas halindeydi.
Amsterdam’da Kabalistik kaynaklarda Kutsal Uglii kavramini bit temele
oturturken, Sefer Yezirah’in (Yaradilig Kitab1) bir niishasini yayimladi. Pet-
rus da ayni sekilde, Menasseh ben Israel ve Nathan Shapira gibi Yahudilerle
ve Hartlib’in ¢evresiyle baglantili Hiristiyanlarla sohbet ettigi Amsterdam’a
seyahat etti. Shapira ile tanigip onun Mesihsel egilimlerini 6grenince, soyle
haykirdi: “Bagirsaklarim i¢cime dogru harekete gegti ve sanki bir Yahudiyi
degil, bir Hiristiyani dinliyordum. Ve o Hiristiyan dinimizin i¢ gizemlerine
kabul edilen, ruhla ilgili seylerden zevk alan ve al¢akg¢a bir yaklagimi olma-
yan bir Hiristiyand1.” Serrarius, Sabetay Sevi’yi ve Hiristiyanligin mutlulu-
gu icin Mesihliginin anlamini bildiren ilk Hiristiyanlardandi. Yahudiligin
geleneklerinden ve sirlarindan biiytilenen diger Hiristiyanlarin arasinda
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Oliger Paulli, John Dury, Samuel Fisher, Isaac la Peyrere ve Paul Felgenha-
uer bulunmaktadir.?®

Dindar senkretistlere son bir 6rnek olarak, Amsterdam Universitesi’nden
once Atheneaum’da Dogu dilleri profesorii olan Wilhelm Surenhusius’u
(y.1664-1729) sayabiliriz. Surenhusius tipik bir Ibraniden ¢ok daha faz-
lasiydi. Ibranice’yi ve rabinik edebiyati biiyiik bir tutkuyla 6grendi, hem
beraber teolojik tartismalara girebilecegi, hem de rabinik metinler ¢alisa-
bilecegi ¢agdas hahamlar aradi, Ibranice kitaplar iizerinde gercekten car-
pict bir kiitliphane olusturacak sekilde kitap topladi. Bu kitaplarin arasin-
da Tevrat, filoloji, Kabala, felsefe, tarih ve fen konusunda en son basilan
ciltler bulunuyordu. En ¢ok, Moses’in, Maimonides’in ¢evirileri ile Ovadia
Bertinora’nin ve kendi yorumlari dahil, Migna’nin ilk Latin ¢evirisini ortaya
cikarmasiyla taninir. '

Birkag sene sonra, Yeni Ahit’te kullanilan yorumsal metotlari, Tevrat
alint1 formlarini ve kiiltiirel ge¢misi anlamak i¢in 6nemli bir ara¢ olarak
rabinik tefsirlere olduk¢a derin bir giris sundugu bagka bir Latince eser
yarattl. Eserinin girisinde anlattig1 gibi, cagdas Hiristiyanlig1 belaya sokan
yorumsal krize bir ¢6ziim aradi. Bunu da Amsterdam’da kargilastigi sira
dig1 bir hahama bagvurarak yeni Ahit’in Eski Ahit ile nasil baglantili oldu-
gunu agiklayarak gergeklestirdi. Sonunda bu bilgili akil hocasindan rabinik
edebiyatin, Isa’nin ilk miiritlerinin uygulamalarini ve zihniyetini anlamak
icin en hakiki anahtar oldugunu 6grendi. Onlar Hiristiyanlara, Tanrr’ya
inananlarla ateistler tarafindan dile getirilen Incil’in giivenilirsizligiyle il-
gili iddialara karg1 kendilerini savunacak 6nemli bir kili¢ vermislerdi. Yeni
Ahit’in égr’encisi okuma ile yazmanin rabinik sekillerini 6grenerek ilk Hi-
ristiyanlar arasinda benzer edebi uygulamalarin tam olarak ve anlamli bir
sekilde degerini anlayabilirdi.

Ancak Surenhusius, Migna’y1, Yeni Ahit’in kehanetlerini agiklayici ta-
rihsel veriler ve yorum sekilleriyle aydinlatmak i¢in bilgece bir destekten
daha tstiin gordi. Migna’nin eski Yahudi kanununun o kuru ve agik sozli
Ozetinin ilahice yazildigina inaniyordu. Migna Hiristiyanlara tarihsel ger-
cekten fazlasini sagladi; onlara son bir ifsayr sundu. Yahudi kanunu yasa-
yan Tanrr’nin sozlerini temsilen Yeni Ahit ile yan yana duracakti. Hiristiyan

135



ERKEN MODERN DONEM YAHUDI TARIHI

kisi bu ortak kokenleri ortaya ¢ikarmak igin rabinik edebiyatini ¢calismak
zorundaydi. Ve bu ¢alisma Hiristiyan din alimleri i¢in Yunan edebiyatin-
dan daha tatmin ediciydi. Hatta Surenhusius Migna’y1 okumanin sirf estetik
hazzini giizel sozlerle 6vdii. Yahudi 6gretmenlerini ve sozciilerini de acik¢a
overken Amsterdam’1 da, Yahudi azinliga saygi i¢inde hoggoriilii davrandig:
icin 6vdii.

Surenhusius i¢in Migna ¢alismasi sadece Hiristiyanlar1 daha iyi birer Hi-
ristiyan yapmayacak, ayni zamanda Yahudiler Hiristiyanlig1 daha iyi anla-
yacaklardi ve bu, din degistirmelerine neden olacakti. Surenhusius’a gore,
eski Yahudilikle Hiristiyanhigin paylastigi sadece tek bir hakikat oldugu
icin, bu tek inanci a¢iga ¢ikarmak tizere Eski Ahit ile Yeni Ahit’i, Yahudilik-
le Hiristiyanlig1 uzlastirmak Hiristiyan Ibrani’nin goreviydi.?”

Hiristiyanliga Donen Yahudilerin
Uzlastirici Rolleri

Bunun diginda Yahudilikten Hiristiyanliga dogru giden, kelimenin tam
anlamiyla sinirlari asan olduk¢a karmasik bireylerden olugsmus baska bir
grup vardi Bunlar bazen oldukga bariz bir sekilde vaftiz edilmeyi, ya Protes-
tan ya da Katolik bir mezheple birlesmeyi secerek dikkat ¢eken Yahudilerdi.
Almanya’da din degistirmis olan oldukg¢a buiyiik bir toplumdan haberdariz,
ancak Avrupa’nin bagka yerlerinde daha kii¢itk ama 6nemli sayida insanlar
da bulunmaktadir. Katolikligi yeni bir Yahudi kimligin sekli i¢in terk eden
Konversolarin aksine, bireysel Donme genellikle ters yone gegis yapardi, yani
Yahudilikten Hiristiyanliga donerdi. Yahudilikten donen kisi ister ekonomik,
ister sosyal, ister dini nedenlerle olsun veya sadece saldirgan misyonerlerin
kurbani olsun, i¢inde ekonomik yararin, toplumsal kabuliin veya yeni edin-
digi inancin dini giivenilebilirliginin siipheli oldugu belirsiz bir gelecekle kar-
§1l‘a§ma51 gerekiyordu. Entelektiiel anlamda daha meyilli olanlar i¢in en emin
yol Yahudi meselelerinin uzmani; Yahudi inanciyla ilgili safsatalarin ve Hi-
ristiyan gerceklerinin yasayan bir delili olmakti. Yahudi metinlerinde Ibrani
ogretmenin roliinii ve yetkisini tistlenen Donme, sik sik kendini, Yahudilikte
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miikemmel bir 6grenime dayanarak ayni rolii Gstlenecegine ihtimal veren Hi-
ristiyan Ibraniyle belirsiz ve rahatsiz edici bir iliski icinde bulurdu.2?

Yahudilikten Hiristiyanhga gecisin en 6nemli kaniti, Yahudilikten ayril-
diklarini belgelemek ve din degistirmelerine taniklik etmek tizere Donmeler
tarafindan agik¢a yazilmig Donme tanikliklarinin muazzam bir edebiyati-
dir. Bu risalelerin ¢ogu ruhsal algalmadan ilham dolu aydinlanmaya giden
geleneksel ve beklenen yolculugun oykiisiinde kisisellikten ve 6zel durum-
lardan kacinirken, ¢ok azi bireysel miicadeleleri, karmagik kararsizhigi, ka-
fast karigmig Donmenin tereddiitlerini ve eskiye dontslerini aciga ¢ikarir-
lar. Onlarin hayati Yahudilikle Hiristiyanhigin arasinda, ikisinin ortasinda
bir hayatti. Bazilari i¢in de, din degistirir degistirmez, pismanlik ve endise
baglardi. Saldirgan Protestan misyonerler icin gorev acikca daha kolaydi,
¢iinkit muhtemel Donmeye ¢ok yogun bir sekilde Eski Ahit’ten ¢ikarilan
bir inanci, yani ylizeysel olarak ilkine benzeyen sola scriptura’ya dayanan
bir inanci sunabiliyorlardi. Ama bu din degistirmenin veya Dénmenin ai-
lesinden ve arkadaslarindan ayrilma acisinin, ekonomik ve sosyal giiven
belirsizliginin yeni Hiristiyan kisiligini eski Yahudi kisiliginden daha gii¢siiz
kilabilecegini kabul etmesinin bir garantisi degildi.

Burada Katoliklige veya Protestanliga goniillii olarak donmek isteyen,
ama 1srarla eski Yahudi kimliklerinin duygusunu tasiyan bir¢ok Yahudinin
karmagik kimliklerinden bazi 6rnekler verecegim. Kuskusuz benim kiiciik
ornegim buitiin Avrupa ¢apinda Hiristiyanliga donen Yahudilerin sistematik
bir incelemesiyle genisletilebilir.

1554’te, Todros ben Joshua Ha-Cohen olarak da bilinen Ludvico Car-
reto eski dindaslarina kanit icin, din degistirmesini Latince ve Ibranice ya-
yimladi. Todros Genoa’nin Ibrani tarihgisi ve meshur doktoru Joseph Ha-
Cohen’in erkek kardesinden bagkasi degildi. Bu eser eylemi dogrulamak ve
bagkalarini da din degistirmeye tegvik etmek tizere bagka canli kanitlarla
cok sey paylagir. Bu metni egsiz kilan sey on altinci yiizyilin ortalarinda
Yahudilerin oturmadig bir yer olan Paris’te basilmasi, Yahudi cemaatinin
icinde yazarin gOhreti, 6nceki atalarinin inancinin geleneksel kaynaklari-
ni ve dilini kullanarak Hiristiyanligi yaymak adina kehaneti ve Kabalistik
tartigmalari kullanmasidir.?’ Todros’un yeni dini kimligini Hiristiyanliktan
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bagka bir sey olarak ifade etmek abarti olurdu. Buna ragmen, o buyiileyici
Ibranice metnin okuyucusu, eski dindaslar1 icin yeni buldugu inanci gele-
neksel Yahudi dilinde ifade eden Todros’un ne kadar “Yahudi” goriindugii-
ne sasar. Hiristiyanlikta basit bir inang¢la Yahudiler i¢in dini ifadenin asina
sekillerinin karigimi, en azindan Todros’un bir sekilde Yahudi ge¢misine
bagli kaldigini ima eder. Kugkusuz basilmis olan cildin amaci Hiristiyanhgi
Yahudi maneviyatinin samimi dilinde tanimlayarak Yahudileri yonetmek ve
onlar1 bagtan ¢ikarmakti. Ama bunu bu sekilde yaparak tam olarak yene-
medigi veya silemedigi Yahudi inancinin kalintilarina ihanet ettigini iddia
edebilirim. Bir Donmenin karigik kimligine daha garpici bir 6rnek, Johann
Isaac (1515-71) ve bu Donmenin Katolik din alimi Wilhelm Lindanus’un
suclamalarina karsi Ibrani Tevratrnin Masoretik” metninin biitiinlii§iinii
savunmasidir. Johann ve oglu defalarca Yahudilikten Lutherianizme, son-
ra Katoliklige, daha sonra da tekrar Lutherinaizme dondiiler. Baba ogul
arasindaki iligkiler Cizvitlerin kendi amaclari i¢in kullandiklar1 entrikalarla
gerilmisti. Johann 6zellikle Ibrani ve Yahudi konularda yazilmis kitaplarin
iiretken yazariydi. Tevrat’taki metni savunmasinin yani sira, Kéln’de Ibra-
ni ¢aligmalarinda profesorlige layik goriilmiistii. Buna ragmen, Johann ve
oglu Hiristiyan inanciyla ugrasirken siirekli samimiyetsizlik ve istikrarsiz-
likla suglandilar. Onlar agik¢a sahte Hiristiyan olmug Yahudilerdi.*°

Belki de Johann’in elestirmenleri Yahudi kimliginin oyalayan, yavas iler-
leyen isaretlerini ve eski dindaglarina dini anlamdan ziyade, etnik veya ente-
lektiiel anlamda bir baghlik fark etmislerdi. Dini agidan, Johann Isa’nin iman
dolu bir miiridiydi; buna ragmen Yahudilerin entelektiiel ve edebi miraslarina
kargi giiclii bir baglilik hissediyordu. Daha 6nce Yahudi olan bir Hiristiyan’in
yeni konumunda; Yahudilerin kutsal yazitlari aktarmalarinin biitinlagiint
savunmaya kendini mecbur hissediyordu. Bunun yani sira, ilk 6nce Ibrani
metinleri anlamak i¢in uygun entelektiiel ve din bilimi ile ilgili referanslardan
yoksun cahil elestirmenlere karsi Yahudi yorumsal gelenegi de savunmas:i ge-
rekiyordu. Eski bir Yahudi olmak demek, dini baglantinin kiilttirel cazibeden
ve bilgece baglardan ayrilabildigi bir konumda bulunmak demekti.?!

* Ibrani metinlerinin yorumlariyla ilgili. (cev.)
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Moses Marcus zengin bir Yahudi elmas tiiccarinin oglu ve ayni zaman-
da meghur bir kadin tiiccar olan otobiyografik yazar Glikl von Hameln’in
torunuydu. Marcus, Johann Isaac’in meslegini 6grenmis ve ebedi Yahudi
baglarina sahip bir Hiristiyan Donme olarak tavirlarinda onu 6rnek almis-
ti. 1724’te Marcus, Canterbury Bagpiskoposu David Wilkins’in bilgili pa-
pazinin sahsi gozetimi altinda Anglikan Kilisesi’ne donmesini ilan eden ve
dogrulayan kiiciik bir kitap yayimladi. Delikanlinin bir¢ok ilging yonlerin-
den bir tanesi, birka¢ sene 6nce Londra’nin taninmigs Sefarad hahami David
Nieto tarafindan kaleme alinmig meghur rabinik savunmayi ¢iirtitmesiydi.

Moses’in agik¢a din degistirmesini ilan ettikten sonra, din degistirmesi-
nin igtenligi ve atalarinin inancina hissettigi duygulari hakkinda yakin aile
bireylerini, Yahudi arkadaslarini ve Hiristiyan ortaklarini kuskuda bira-
kan bircok kafa karistirici adimlar attig goriiliir. Ailesine yazmig oldugu
ve dénme niyetini inkar eden mektubuna ragmen, Ingiliz mahkemesinde
babasina uzun bir davayla meydan okurken ve Hiristiyan olarak yasarken
bile ondan maddi destek istedi. Bir Ibrani ve onun uzmanhgindan yarar-
lanmak isteyen bilgili Hiristiyanlar i¢in Yahudi etiitler hocasi olarak uygun
bir sekilde is arayip caligirken, kendini bir yazar, bir ¢cevirmen, hatta Yahu-
di ¢ikarlarinin bir savunucusu olarak hayal ettigi goriiliir. Cok tanimig bir
alim ve kiltiirel patron olan Sir Hans Sloane’a yalvaran bir mektubunda,
Marcus biitiin Yahudiayinlerinin, Yahudi torenleriyle ilgili bir kilavuzun ve
William Whiston’un oldukga tartismali bulgularina kargi Ibrani Tevrat’in
Masoretik metninin savunmasinin Ingilizce terciimesini dahil eden bir¢ok
Yahudi kompozisyonlar sundu. Bunun yani sira, Ingiliz rahiplerinden en
seckinleri dahil, onunla arkadas olan bir¢ok taninmis kisinin listesini verdi.

Marcus Yahudi inancindan vazge¢mek i¢in Hiristiyan misyonerler ta-
rafindan ayartilmig Yahudiler icin din degistirmenin belirsiz dogasinin iyi
belgelenmis bir drnegini simgeler. Isin ilging tarafi, Marcus ancak kendini
Yahudilikte uzman biri ilan ederek Hiristiyan diinyasinda hayatta kalabildi.
Buna ragmen, Yahudiligin aciklayicisi olarak ustlendigi 6nemli rolii kagi-
nilmaz bir sekilde Yahudilere ve onlarin inancglarina karsi sadik ve sicak
duygular olusturdu. Ilk doganlarin hakkini daha énce reddetmesine rag-
men, bir Yahudi olarak eski hayatindan kendini soyutlayamadi. Whiston’a
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saldirirken gOyle yazdi: “Kendi kardeglerim ve vatandaglarim olan Yahudi-
leri aklama konusunda 6zel bir hirsim vardi.” Isa’ya karsi sadakatsizlikle-
rine ragmen soyle devam eder: “Yine de simdi ve her zaman Isa adina terk
ettigim kardeglerime karg1 o goriigii muhafaza edecegim ve onlar i¢in her
tlirlii mantikli adaleti saglayacagim ve diipediiz iftira edenlere kargi onlari
savunacagim.”??

Eski Yahudi cemaatine ayni sadakatle bagli bir baska Donme de Carl
Anton’dur. Anton 6nceleri Moses Gerson Cohen olarak taniniyordu ve
daha o6nce bu bolimde sozi edilen Sabetayist haham Jonathan Eybeschiitz
ile ortakti. Anton 1748’de Hiristiyanliga dondii, Helmstadt’ta Yahudi dille-
rini 6gretti ve daha sonra Emden-Eybeschiitz anlasmazligini tanimlayan ve
bir seri rapordan olusan Yahudilerin ilgisini cekecek bir¢ok kitap yayimla-
di. Egitimli Hiristiyan Johann Andreas Eisenmenger 1711°de Endecktes Ju-
denthum (Ifsa Edilmis Yahudilik) adli kinamay1 yayimladig1 zaman, Anton
sonunda bunun aksini kanitlamak zorunda kaldi. Einleitung in die rabbbi-
nischen Rechte adli eserinde (Rabinik Kanuna Giris) tutku icinde sunu ilan
eder: “Yahudilerin arasinda dogdugum ve onlarin arasinda biiyiidiigiim icin
onlar1 sevdigimi itiraf ediyorum. Daha ¢ok seviyorum, ¢iinkii sevgili Hz.
Isam onlarin arasindan ¢ikt1. Onlar1 Paul ile birlikte seviyorum ve her giin
dogru yolu bulmalarini diliyorum.” Isaac ve Marcus’ta gordiigimiiz dini
kimlik ve etnik sadakatle ilgili ayn1 ayrim, yine Anton’un 6z anlayisina isa-
ret eder. Vaftiz toreni, Ozellikle de hayatlari ve namuslar1 Eisenmenger gibi
tehlikeli iftiracilar tarafindan tehdit edildiginde, Yahudilere olan sadakatini
ve sefkatini silememigtir.>?

Yahudi Hiristiyanlar ve Hiristiyan Yahudiler

Erken modern Avrupa’da ikrarci Donmeler Konversolardan ayrilirken,
Hiristiyan ve Yahudi toplumlarin belirsiz ve karigik konumlari ¢akigiyor
ve oOrtlugiiyordu. Daha once gordiigiimuz gibi, Konversolar ayni zamanda
Sabetayci idiler, ¢cinkii Yahudi Mesihligin bu 6zel seklinde Yahudi ve Hiris-
tiyan kimliklerinin bir karigtmini buluyorlardi. Ozellikle Frankist ve diger
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radikal sekillerinde Sabetaycilik, Rozikrusyan’lar (Giil Haglilar), Sweden-
burg’lular ve Freemason’lar gibi radikal Hiristiyan ideolojileriyle kolaylikla
birlegebilirdi.** Kisi bu karisima bozulmamis Yahudi kokenlerinin peginde
olan Hiristiyan Ibranileri ekleyince, erken modern Avrupa’da Yahudi-Hiris-
tiyan iligkilerinin buiytileyici karisikligini ve Richard Popkin’in adini verdigi
Yahudi Hiristiyanlar ve Hiristiyan Yahudiler’in goriintiisiint takdir etmeye
baglar.®® Tabii ki, bu yeni yapilandirmalar erken modern Avrupa’da zayifla-
mus, kirilgan Yahudilikle Hiristiyanhigi ve istikrarsiz siyasi ve sosyal ortam-
da one ¢ikan ruhsal anlam arayigini yansitir.

Son incelemede, bir tarih¢i kolaylikla Yahudi ve Hiristiyan din alimleri,
dugtiniirler, Mesih hayranlari, kitapgilar ve tiiccarlar arasinda belirgin bir
sekilde akigkan, degisken ve kararsiz iligkiler kesfedebilir. Ve bu insanlar
oldukca bireysel hayat segeneklerine dayanarak kendi dini inanglarini inga
etmeye c¢alisir, birbirlerinin inanglariyla flort ederlerdi. Konversolar, Sabe-
taycilar, Hiristiyan Ibraniler ve Hiristiyanliga yeni girmis Yahudi acemiler,
icinde buyudiikleri geleneksel Ortodoksluklarla tatmin olamiyorlardi. Ya-
hudi ve Hiristiyan inancinin ve aligkanliklarinin bazi karigik sekillerinin
ayni anda benimsenmesi, bu gruplarin tiyelerinde ve digerlerinde her za-
mankinden daha gecerli bir se¢enek oldu.

Yine de kisi, erken modern Yahudi kiltiiriiniin dontismesinin anlaml
gostergeleri olarak bu bolimde tanimlanan “karigik kimlikler”in 6nemi-
ni sorgulayabilir. Dénmeler, Ibraniler, Sabetaycilar ve Konversolar Yahudi
ve Hiristiyan ¢ogunluga ¢ok az etki eden, bu dinlerin kiltiir ve toplumu-
nun Ozentilerinde sira dig1 sahislardan bagka bir sey degil miydiler? Cografi
olarak cesitli miydiler, yoksa Amsterdam, Hamburg veya Londra gibi Bati
Avrupa’da birka¢ metropoliten merkezde daha mi ¢ok yogunlagmiglardi?

Kugkusuz, tartigilan bu dort grubun tam sayisini vermek imkan-sizdir.
Tabii ki, Osmanli Imparatorlugu’ndan Amsterdam’a, Londra’ya ve yeni
Diinya’ya kadar Konversolar ve onlarin yerlesim sekilleri, erken modern
Avrupa’da ve otesinde 6nemli ve oldukg¢a biyik bir insan agi hakkinda
fikir verir. Dénmeler ve yazilari, 6zellikle basta Almanya ve Ingiltere olmak
tizere Bat1 Avrupa’da yerlesmis olabilirler, ama bir dereceye kadar doguda
da goriliirler. Gordiigimiiz gibi, Sabetaycilar genellikle Konversolarla ayni
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yonde aglar kurmuglardir ve Ortadogu ile Bati Avrupa dahil olmak tzere,
Avrasya’ya kadar Yahudiler icin bir tehdit tegkil etmiglerdir. Ve Hiristiyan
Ibraniler sonunda yiiksek kiiltiiriin aktarildigi hem Batr’da, hem de Dogu’da
Londra ile Oxford’dan Leipzig’e, Prag’a ve Krakow’a kadar uiniversitelerin
cogunda ortaya ¢iktilar.

Bu gruplarin sirf sayilarinin 6tesinde, bir de Yahudi ve Hiristiyan sinirlarin
tekrar ¢izilmesinin, Yahudi ve Hiristiyan kiiltirlerinde ve modern ¢agda bu
dini medeniyetlerin ve etkilesimlerin ileriki tarihinde yarattig: toplu etki var-
di. Erken modern Avrupa’da yasayan Yahudiler i¢in, yeni toplumsal iradeden
ziyade, begeri 6zerklige dayali Yahudi 6z-tanimlamada bir doniim noktasini
hizlandirma ve geleneksel rabinik otoriteyi zayiflatma konusunda bu karigik
kimliklerin etkileri derindi. Hiristiyan cemaatin tizerindeki etki daha azdi,
ama yine de dikkat ¢ekiyordu. Yahudilik her zamankinden fazla bazi Hiris-
tiyan alimler, papazlar ve digerleri i¢in, hem ge¢miste hem de simdi bagka
kiltiir ve medeniyetlere gore Hiristiyanligin tekrar karmasik bir degerlendir-
mesinin pargasi olarak, yogun bir inceleme unsuru oldu. Yahudiligin Hiristi-
yanlar tarafindan incelenmesi her zaman kendi 6ziinii dogrulama ve kargin-
dakini kiigimseme ihtiyacini yansitmigtir. Ancak bu da, o6zellikle bu ¢agda
“diger” Yahudinin esasinda Hiristiyan “benligin” hayati ve hakiki bir par-
¢ast oldugu konusunda artan bir farkindalikla yapiliyordu. Helmont, Spath,
Surenhusius’un kendi yontemleriyle sergiledikleri gibi, nefret ve iftira, cazibe
ve kucaklama bir aradaydi. Yahudilik ayni zamanda bagkalar1 i¢in radikal
siyasi ve dini hareketlerin yikici karigiminin bir pargasi oldu. Bu hareketle-
rin arasinda, Yahudileri, Hiristiyanlari, Konversolar: etkileyenleri, daha énce
sozu edilen bin yillik hareketler ve tabii ki Spinoza devrimi vardi. Yahudi
mistisizmi ve Mesihligi Hiristiyanlar acisindan hem kii¢ciimseme, hem de bii-
yiilenme konusu idi ve bazen papazlarin, antikacilarin, politikacilarin ve di-
ger entelektiiellerin sohbet konusu oluyordu. Hayal edilemeyecek ve beklen-
meyecek sekillerde, Yahudilerin Hiristiyanliga ve Hiristiyanlarin Yahudilige
(ara sira Islamiyetle de karisarak) gecis sinirlar1 bu inang cemaatlerinde yeni
dinamik iligkiler, dini liderlerde yeni sorunlar ve giderek artan kozmopolit ve
evrensel diinyada dini kimlikli yeni sOyleyisler yarattu.
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Erken modern donemde Yahudi kiiltiiriiniin olusmasinin en 6nemli beg
ozelligini tanitarak, bu ¢alismanin bagsinda ortaya ¢ikan bazi sorunlara
anlamli bir cevap sunmaya ¢aligtim. Okuyucunun hatirlayacagi gibi, birin-
cisi erken modern Yahudi tarihinin en 6nemli rekonstritksiyonunun ortaya
cikardigi sorun, 6zellikle Yahudi kiiltiir tarihinin Yahudi olmayan toplumda
yerlesmis genel egilimlerden ortaya ¢ikmasiyla ilgili bir kavramdu. Ikinci so-
run, inceledikleri 6zel bir bolgenin bakis agisiyla erken modern donemden
sOz etmeyi tercih eden Yahudi tarihgilerdi. Bu tarihgiler bolgeler arasi bir
Yahudi kultirt deneyiminin anlasilir bir sekilde tanimlanabilme olasiligini
iistii kapali olarak inkar ederler. Ugiincii sorun, tartismali erken modernlik
terimiyle ve kargilagtirmali tarih yazmanin zorluklariyla cebellesen Avrupa
ve diinya tarihgilerinin ortaya ¢ikardigi sorundu. Ben kendi erken modern
Yahudi kiiltiiriiyle ilgili portremi 6nceki herhangi bir tanesinden daha dolu
ve dogru bir portre olarak goriiyorum. Bu bes 6zellik, bu uzun siire zarfinda
ve genig bir kitasal alanda yogunluk ve siklik agisindan degiskenlik goster-
melerine ragmen, pargalariyla baglantili olarak bir biitiinliikk hissini yaka-
lamiglardir. Erken modern donemlerde devinim, toplumsal baglilik, bilgi
patlamasi, krizde olan rabinik otorite ve dini kimliklerin karmasasi agik¢a
Avrupa’da yasayan Yahudilerin kiiltiiriint ve toplumunu degistirir. Son ola-
rak da, baglantili tarihlerin ve kiiltiirel degistokusun kavramlarini kulla-
narak diger erken modern tarihcilerin kabul edebilecegi ve kendi ulusal ve
bolgesel tarihi 6ykiileriyle kargilagtirilabilecek sekilde Yahudiler hakkinda
uygun bir sekilde konusabilmenin yolunu buldugumu umuyorum.

Bu ortak kosullar yerel veya bolgesel sinirlar1 agan diinya ¢apinda bir
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cemaatin bilincine dikkat ¢ekerler. Devinim bazi Yahudilerin, bagka tilkele-
re ve kultiirel ortamlara ait diger Yahudilerin farkina varmalarini saglad.
Dogu ve Orta Avrupa’da oldugu gibi, giderek genisleyen alanlarda ortaya
cikan ortaklasa karmasik organizasyonlar dogal olarak biitiin Avrupa’da
ve Otesinde siirekli iletisimi ve sorumlulugu tesvik etti. Matbaalar 6nceden
tahmin edilemeyecek sekilde kultiirel engelleri yikarken, en 1ssiz ve uzak
bolgelerde bile Yahudilerin ufkunu genigletti. Sabetaycilar genis alanlarda
ozel gorevlilerin ve miritlerin karmagik agini yaratti. Ortadogu’dan Bati
Avrupa’nin en ticra koselerine kadar, bir hareketi diizenleme kampanyasi
hahamlarin ve toplumsal gorevlilerin giiclii muhalefetini hizlandirdi; bun-
lar da siyasi ve kiiltiirel sinirlari asan “dinsizlere” kargi yogun bir sekilde
ortak bir amag giidiiyorlardi. Konversolarin, Sabetaycilarin, Hiristiyan Ib-
ranilerin ve bireysel Donmelerin karigik kimlikleri, sayilari ne olursa olsun
ve nerede yasarlarsa yasasinlar, toplumsal ilkeleri savunanlara, geleneksel
aligkanliklar ve inanglar1 destekleyenlere kargi evrensel bir tehdit olusturu-
yorlardi. Bu karigik kimlikler biitiin Yahudi cemaatinin temel kurulusunu
tehdit ediyorlardi ve cemaatin her yerdeki liderligi, bir dini digerlerinden
ayiran ve uzun siire Once ¢izilmis sinirlarin istikrarini bozan yeni bir gergek-
le ugragsmak zorunda kaliyordu.

Bu nedenle, 6nceki boliimlerde tanimlanan isaretler erken modern ¢cagda
yasayan butiin Yahudiler i¢in hem belirgin bir donemi, hem de kiltiirel bir
deneyimi belirlerler; ayni zamanda ortak degerler, ortak sonuglar ve ortak
sorunlarla kendi varhigina bagli genis bir cemaatin var olusuna isaret eder-
ler. Bu ortak deneyimler incelemis oldugumuz Yahudi alt kiilttirleri arasinda
siyasi, sosyal ve kiiltiirel ¢esitlilik gergegine kargi ortaya ¢ikarlar. Erken mo-
dern Yahudi hayati farkl dillere, geleneklere, siyasi yapilara ve geleneksel
hayata yansiyan derin bolgesel ayriliklar izerine dayanmigti. Ancak bu fark
edilebilen yerel geleneklerin ve uygulamalarin heterojenligi icinde agikca
bir baglanmiglik duygusu ortaya ¢ikiyordu. Yahudiler Polonyali, Alman,
Osmanli, Sefarad ve Italyan cemaatlerin bir parcasi iken, ayn1 zamanda bii-
tun diinyadaki Yahudilerle baglanti i¢inde idiler ve bunun bilincindeydiler.
Sabetayist sapkinligin olusturdugu kriz ve bunalim dénemlerinde bu duygu
daha Once gordugiumiiz gibi, 6zellikle buyiiyordu.
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Erken Modern Dénem Ne Zaman Baslar ve Ne Zaman Biter?

Eger benim iddiam gercekten Yahudi tarihinin erken bir modern do-
neminin lehine ise, bu son bolimde tartigilmasi gereken sorular sunlardir:
Bagina ve sonuna ne zaman tarih koymaliyiz ve genellikle Haskalah veya
Yahudi Aydinlanmasi olarak adlandirilan, Yahudi tarihinin modern do-
neminde goriiniirde onciilitk yapan ondan sonraki dénemin devamliligini
veya devamsizligini nasil degerlendirmeliyiz?*

Temel go¢ degisikliklerinin siireci on altinci yiizyilin sonlarinda de-
gil de, ondan seksen sene 6nce Yahudilerin Ispanya’dan siiriildiikleri sene
olan 1492’de basladigi i¢in, erken modern dénemin baglangicini o tarihlere
uygun goriiyorum. Eger hareketlilik, niifustaki kokten degisiklikler, olus-
turduklar1 Yahudi hayatinin sonradan yer degistirmesi ve tekrar yapilan-
dirilmasi o donemin Yahudi kiiltiiriinii olugsturmakta temel nedenleri sim-
geliyorsa, o zaman 1492 olasi bir baslangici temsil eder. Buna ragmen, kisi
Alman topraklarindan Agkenaz gociiniin ilk dalgalarinin ¢ok daha once
bagladigini kabul etmelidir.

Sunu da eklemem gerekir ki, Ronesans’in ve Reform’un Yahudi kultiirii
tzerinde pek de 6nemsiz sayilmayan etkisinin, Yahudilerin Almanya’dan,
Provence’tan ve on besinci ylizyilin sonlariyla on altinci yiizyilin baglarinda
Ispanya’dan Italya’ya go¢ etmelerinin, yogun olarak sosyal agidan karisma-
larinin ve Konversolarin daha sonra Italya’ya ve Hamburg ile Amsterdam
gibi Protestanligin merkezine goglerinin 15181 altinda tekrar gozden gegi-
rilmesi gerekir. Kisi, en azindan Rénesans’in Italya’da ¢ogu gécmen olan
Yahudi entelektiiellerden olugsmusg kiicitk ama belirgin bir grubun tizerinde
iz biraktigini kesinlikle soyleyebilir. Ayni sekilde ama daha kiigiik ¢apta,
Avrupa’nin bagka merkezlerinde hiimanist, Aristocu ve Neoplatonik sinif-
lar baglaminda, kiiltiirel miraslarini tekrar gozden gegirenlerde de iz birak-
migtir.?

Kuzey Avrupa’da Reform’un; Ibranicenin ve Yahudiligin Hiristiyanlar
tarafindan incelenmesinde, bazi ¢alismalarin Hiristiyan alimler tarafin-
dan Ibranice basilmasinda ve on altinc1 yiizyilin baslarindan sonra erken

145



ERKEN MODERN DONEM YAHUDI TARIHI

modern kultirtin bir etkeni olarak degerlendirilmesinde 6nemli bir etki-
si olmustur.? Ik kez 1492°de devreye giren hareketlilikle Ronesans’in ve
Reform’un Yahudi kiiltiirine ve Hiristiyanlarin Yahudilige karsi tavirla-
rinin etkisini goz ontinde bulundurunca, hepsi on altinci yiizyilin baginda
zaten ortaya ¢itkmakta olan yeni ve farkli bir Yahudi kiiltiiriiniin baglan-
gicint ifade eder.

Eger 1492 senesi bizim donemin agiligini kabataslak isaret ediyorsa, ka-
panigint ne zaman ve hangi kistaslara gore belirlemeliyiz*? Yahudi tarihin-
de modernligin baslangici genellikle on sekizinci ytizyilin ikinci yarisinda
Haskala’nin ortaya ¢ikmasiyla bagdastirilir. Yine de, bu Yahudi aydinlan-
manin kultiirel diinyasina, burada vurgulanan yapisal degisiklikler acisin-
dan bakmak, modern Yahudi kiiltiirtiniin ve toplumunun gergek baslangici
olarak bu klasik tarihlendirme konusunda bazi ilging sorular ortaya ¢ikarir.
Gergekten de, Haskala’nin diigiince diinyasi neden erken modern Yahudi
tarihi agisindan, gecmisten radikal bir kopma olarak goriliir? Yeni laik bir
biling, yeni bir entelektiiel seckin sinif ve yeni bir Yahudikimliginin yapilan-
dirmasini olusturmakta neden yerlesmis geleneklere karsi ¢ikar? Entelektii-
el iiretim ne kadar yeni ve ne kadar devrimciydi? On altinci ve on yedinci
yuzyillarin entelektiiel evreninin dinamigi acisindan, Yahudi diisiincede on
sekizinci yuzyil, dig diinya ile temaslarinin yogunlugu ve ifadelerin yeniligi
konusunda daha az 6nem arz eder. O yiizyilin 6nemi, on sekizinci ytizyilin
essiz dugtiniirleri Moses Mendelssohn ve Solomon Maimon’a ragmen, ente-
lektiiel veya kiiltirelden ziyade, siyasi, sosyal ve pedagojik alanlarda yatar.
Eger kisi Azariah de’Rossi, Joseph Delmedigo veya Simone Luzatto gibi
erken modern yazarlarin hemen yakin entelektiiel cevrelerinin ne kadar far-
kinda olduklarini ve ne kadar giincel olduklarini, 150 sene sonraki meslek-
taglarinin kismen sinirli idrakiyle kargilagtirirsa, tersi gergekten ¢arpicidir.

Paul Hazard’in Avrupa kiltiiriinde genel bunalimla ilgili meshur kita-
binda ayni duygu goze ¢arpar. Bu kitapta Tractatus theologicopoliticus’un
saldirgan ciireti karsisinda daha az anlam tasiyan Aufklarung’un, 151k ¢agi-
nin cliratkdr ifadelerini, Ethics’in hayret verici agiklamalarini okuruz. Ne
Voltaire, ne de II. Frederick, Toland’in ve onun benzerlerinin kontrol edi-
lemeyen din ve papaz karsiti ¢ilginligina yaklasabildi. Eger Locke dogma-
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mus olsaydi, d’Alembert Encyclopedia’dan énce On Nutuk’u hicbir zaman
kaleme almazdi.’

1937°de Yahudilerin Sosyal ve Dini Taribi’nin ilk baskisinda yazan
Salo W. Baron’un durumu Hazard’in durumuna ¢ok uygundu. Bir dipnot-
ta gizli olarak sunlar1 yazdi: “Leone Ebreo ve Spinoza ile karsilastirilinca,
Dessau’nun alimi [Mendelssohn] modern laik bir filozoftan ziyade, daha
cok bir ortacag savunucusu gibi gortinii. Mendelssohncu okul 1794’te
programa uygun olarak Azariah de Rossi’nin Gozlerin Isig1 eserini tek-
rar yayimlayarak, Italyan onciilere minnettarligini simgelemis oldu.” Ve
daha Once kesin olarak sunu dile getirmisti: “Ama laik egitim, saflagmig
bir Ibranice, tarihselcilik ve toplumsal giice kars: bireysel giiciin isyan: gibi
Haskala’nin biitiin temel egilimleri, Mendelssohn’dan ¢ok once Italya’da
ve Hollanda’da giderek daha belirgin olmustu.”® Gortinen o ki, Baron’un
bir Italyan veya Hollandali Haskala kavrami hakkinda yavas yavas ortaya
cikan dugtinceleri vardi, ¢linkii ¢ok ciltli tarihinin ileriki baskisinda onun
biitiin izlerini yok etti. Ve burada sozii edilen kisa yorumun diginda, i¢ go-
rustinii daha fazla gelistirmekte bagarisiz oldu.

Tarihgilerin ¢ogu son seksen yil boyunca Baron’un nedensiz egilimini,
erken modern Yahudilerin kiltiirel yasamlariyla maskilins’inkiler (Aydin-
lamadaki erkekler) arasinda kesin bir ayrim konumuna yerlestirdiler. Bu
alimler icin Haskala’nin ger¢ek yeniligi Yahudi kiiltiirii ve toplumunun de-
gisim ve reform ideolojisiydi. Suurlu diisiincede ideolojik olarak telaffuz
edilen degisikliklerin tarihsel degisimin doniim noktasi oldugu varsayimina
dayanirlardi. Daha onceki entelektiiel ve kiiltiirel degisim sekilleri ideolojik
olarak ortaya ¢ikmadiklari i¢in, Yahudi modernlegsme siirecinde daha az
6nem tagiyorlard1.”

Guintiimuziin tarih yazilari, kultiirel degisimin sadece ideoloji® tarafindan
ortaya c¢ikarildigi varsayimina meydan okumasina ragmen, Baron'un bir
Hollanda Haskala 6nerisi ¢cagdas tarihgiler tarafindan hemen kabul edilme-
di. Onun yerine, Hollanda Yahudi yasaminin egsiz kosullarini kabul eder-
lerken, ne kimse bunu bir Haskala olarak adlandirdi, ne de Aydinlanma’nin
daha sonraki déneminin ciddi degisimlerine benzetti, ¢inkii bir taraftan
kutsal dlem laik dlemden uzaklastiriliyordu, diger taraftan Yahudi olma-
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yan toplumlarla kiiltiirel ve sosyal alanda siirekli iletisim gozleniyordu, bir
baska taraftan da “icat edilmis bir gelenege” dayanan kosullar s6z konu-
suydu. Bunun aksine, Amsterdam’daki entelektiiel seckin toplum temelde
muhafazakar, temkinli ve hem dini agidan hem de bilimsel disiince agisin-
dan degisime direngli varsayiliyordu.’

Belki de sonugta Baron’un genglere 6zgii diigtincesinin canlandiricr cii-
retini yeni bir 1g1k altinda tekrar ele alma zamani gelmigtir. Amsterdam’da
yasayan Sefarad Yahudilerinin kisman muhafazakar olduklari dogrudur
ama on dokuzuncu yiizyil Ortodoksluguyla ilgili ¢alismadan bildigimiz
gibi muhafazakarlik, cesur ve radikal reform ve yenilik kadar, modernizme
ideolojik bir tepkidir.'® Bunun yani sira, Amsterdam’in on yedinci yiizyil
kiiltiirel ortamini Italyan karsiigindan ayr1 diisiinmemeliyiz. Bu iki kiiltiirel
deneyime yan yana bakildig1 zaman, Italyan olanin daha az muhafazakar,
daha yenilik¢i, Yahudi disiincenin ve Yahudi olmayan diinya ile diyalo-
gunun olusmasinda daha ciiretkar oldugu aciktir. Daha 6nce belirttigimiz
gibi, Tora’nin her seyi dahil eden bakig acisiyla ilgili Judah Messer Leon’un
kiltturel hayali, Amsterdam’daki Konversolardan ¢ok farkli bir zihniyete
sahip olan Italyan Yahudi alimler tarafindan gelistirildi. Daha 6nceki biitiin
boliimlerde belirttigim gibi, Bu iki cemaat de, biitiin erken modern Yahu-
dilerin paylastigi daha genis bir kiltiirel manzaranin temel pargalariydi.
Hollanda deneyimi ayri olarak degil de, Italya’da “altin cag”dan hem 6nce,
hem de o sirada cereyan edenlerle baglantili olarak diistiniilmelidir.

Ilk Haskala, Erken Modernizm ve Haskala’y1 Tekrar Ele Alis

Erken modern Yahudi kiiltirti ile Haskala arasindaki karmagik iligki
son zamanlarda bir¢ok tarihginin 6nerdigi “ilk Haskala” kavramiyla daha
da anlagilmaz olmustur. Bu bakis agisina gore, Yahudi Aydinlanma tarihini
iki farkli doneme bolmemiz gerekir: [lk Haskala adini verdigimiz ve yak-
lagik 1720 ile 1770 arasina diisen donem ve 1770’lerle 80’lerde goriilen
gercek Haskala donemi. Ik dénemde temelde entelektiiel ve dini bir go-
runiis mevcutken, daha sonraki donem sosyal ve siyasi faaliyeti vurgula-
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yarak Yahudi toplumunu yenilemeye odaklanmigti. Diger bir deyisle, ilk
maskilim, Aydinlanma’nin Yahudi taraftarlari gezgin entelektiieller, doktor-
lar, Almanya’dan, Polonya’dan Litvanya’dan gelen, kendilerini Yahudiligin
rasyonel gortisiintin yapilandirilmasina adayan, hiimanizme odaklanmis
ve dogal diinyay: takdir eden insanlardi. Geleneksel Yahudi ilkelerini goz
ardi etmeden, Yahudiligin entelektiiel sinirlarini genigletmekle ilgili ortak
giindemlerinde, cogku dolu yeni bir mektuplar cumhuriyetinin temsilcileri
olarak ortaya ciktilar. Bu ikincil seckin sinif Ibranice eserlerinin basiima-
styla Yahudi kiiltiirel ufkunun geniglemesine katkida bulundu ve 1770’ler
ve 80’lerin ideolojik hareketine dogru yol aldi. Bu dusiince tarzini izlerken,
Haskala’nin babasi sayilan Moses Mendelssohn bile miiritlerinin aksine,
ikinci degil, birinci grubun bir tiyesiydi.!!

[lk Haskala’nin tanimindan sonra asagidaki varsayimi sunmak isterim:
On sekizinci ytizyilin biiyiik bir kisminda, en azindan son on yillik donem-
lerinde Yahudi kiltiirel tarihi erken modern doneme yerlesmelidir; diger bir
deyisle, Haskala’nin ilk doneminin Onciisti degildir veya daha sonraki Has-
kala gelismelerinin merceginden yorumlanmamalidir. Giiya maskilim denen
kigiler uzun bir soy agacina sahiptir. Yiizyillar Once, ortacag meslektasla-
rindan ¢ok farkli bir gsekilde, erken modern Avrupa’da yazili matbaanin ve
universitelerin tetikledigi bilgi patlamasinin tirtinleri olarak ortaya ¢iktilar.
Ozellikle Askenaz Yahudilerinden olusan on sekizinci yiizyilin bu ilk maski-
limi, Yahudi entelektiiel hayatin zaten tamamen gelismis bir unsurunun ali-
silmig bir gostergesiydi. Kendilerini ve 6grencilerini bir¢ok disiplinde daha
genig olarak egitmek, bu bilgiyi Yahudi geleneginin cercevesi i¢cinde biitiin-
lestirmek ve uzlastirmak disinda ideolojik amaglari olmayan Yahudi alimler,
daha 6nce gordiigiimiiz gibi, on altinci ytizyildan itibaren erken modern Ya-
hudi seckin sinifinin bir parcasiydilar.!2 Ik maskilim sadece Judah Messer
Leon, Azariah de’ Rossi, Solomon ibn Verga, Judah Moscato, Abraham
Pratleone; Tobias Cohen, Simone Luzatto, Menasseh ben Israel, Orobrio de
Castro gibi ilham veren bir¢ok aydinin®? iyi bildigi yolu izlediler. On besinci
yiizyilin sonlarinda Italya hakham kolel’in yeni portresinin kaynagini temsil
ederken, yazar Judah Messer Leon hayatta iken basilan ilk kitabinda bu
yeni Yahudi alimi cesurca tanimlamak icin kullanilan terim, bu alimlerin
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gercek yazilari ve imajlar1 biitiin Avrupa’da, hem kendi donemlerinde hem
de on sekizinci yiizyilda biliniyordu.* Unlii Rabi Maharal (Judah Loew ben
Bezalel) ile ilgili, on altinci yiizyilda Azariah de’ Rossi’nin Mantua’da Aga-
da adli kigkirtici okuma pargasi® ile ilgili veya Isaac Satanov’un Rossi’nin
Me’or Einayim (Gozlerin Isig1) adli eserinin 1794’te tekrar yayimlamasiyla
ilgili Prag’dan gelen meydan okuyucu elestirisi tiim zamanlarda ve yerlerde
hakham kolel’in kulttirel amacinin etkisinin iki hazin gostergesiydi.'®
Yahudiler igin erken modernligin baglari on besinci ylizyilin sonlarina
kolaylikla yerlestirilirken, erken modernlesmeyi ger¢ek modernlikten ayi-
ran sinirlari kurmak kesinlikle daha zordur. O halde asagidaki ¢oziimii
oneriyorum: Modern Yahudi kiiltiriinti erken modern kiiltiirden ayiran ilk
unsur, Bati ile Dogu Avrupa’nin Yahudileri etkileyen sekilde degisen siyasi
manzarasi, aydinlanmis mutlakiyetin Yahudilik ilkesine etkisi, medeni 6z-
giirlesmenin siyasi tartigmalariyla sinirli bagarilari ve on dokuzuncu yiiz-
yilda nasyonalizmin aracglari olarak Yahudi azinliklarin kullanilmasi veya
kotiiye kullanilmasidir. Erken modern Yahudi tarihinin baglangicini 1782
dolaylar1 olarak tespit ederken, Simon Dubnov’dan baglayarak kesinlikle
bir¢ok tarih¢inin adimlarini izledigimi biliyorum.!'” Ama benim tekrarlarim
sayesinde, gercek Haskala’y1 Askenaz Yahudi kiilttirtint degistirmeye adan-
mug siyasi, pedagojik ve bir program niteligindeki hareketin altini ¢izmeyi
umut ediyorum. Boylece, Mendelssohn miiritleri tarafindan yaratilan imaj
onu modern kiltiirel bir simge haline dontstiirmiisse bile, kendisi modern-
den ziyade bir erken modern Yahudi figiiriiydii.'® Haskala yapilandirildigi
ve siyasallastig1’® zaman, erken modern degil de, modern bir unsur oldu. Bu
nedenle, Haskala’nin gercek Onclileri Mendelssohn hari¢, Naphtali Wes-
seley, Isaac Euchel gibi Yahudi modernlesmesinin siyasi giindemini sunan
adamlardi. Tabii ki, 1782 senesi sadece Imparator II. Joseph’in hosgorii
bildirisini agikladig1 sene degil, ayn1 zamanda Wesseley’nin Divre Salom
ve Emet (Barig ve Hakikat Sozciikleri) adli Haskala hareketinin meshur
ideolojik bildirisinin yayimlandigi seneydi. O halde Haskala ¢ogunlukla ba-
sindan beri, kiiltiirel yoksunluktan, haksizliktan ve entelektiiel bir asagilik
duygusundan ve Yahudilerin yanindan gegen bir diinyaya derinden yetisme
ihtiyacindan dogan bir Alman Yahudi hareketiydi.?® Avrupali Yahudilerin
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asirlar boyunca keyfini siirdiirdiikleri seyi ilk 6nce Almanya’da, daha sonra
da Dogu Avrupa’da Askenaz Yahudilerin elde etme gabasiydi. Haskala’nin
ideolojik programi bagka Avrupa cemaatlerinde dindaslari i¢in mevcut kiil-
tiirel firsatlardan mahrum olan Yahudiler icin bir anlam tasiyordu. Italya,
Hollanda veya Ingiltere’de bu tiir bir ideolojik savunma genellikle gereksiz-
di ve bu nedenle pek yoktu.

Modern Caga Erken Modern Cag Isigi Altinda Bakmak

Su ana kadar erken modern Yahudi kiiltiirii ile Haskala’nin cesitli dénem-
leri arasinda devamliliklara ve devamsizliklara goz attik. Ama daha once de
belirttigimiz gibi, modernlik tek basina Haskala hareketinden ¢ok daha genis
ve karmagik bir unsurdur. Birgok tarihgi i¢in modernlesme ne yeni fikirle-
rin baskini, ne de egitimsel ve kiiltiirel glindemler hakkindadir; modernlesme
daha ziyade siyasi, yasal ve sosyo-ekonomik siirecler hakkindadir. Yaklagik
olarak Wessley’nin egitimsel brosiiriiniin ortaya ¢iktigi siralarda, Polonya’nin
boliinmesi Fransiz ve Amerikan isyanlariyla ayni zamanda yer aldi. Ve genel-
likle ayni zaman diliminde, Avrupa devletleri degisik yogunlukta sehirlesme-
yi, endiistrilesmeyi, ulusal ekonomilerin saldirgan takviyesini ve daha 6nce ti-
cari hareketlerin glivendigi imtiyazl ve gii¢lii gruplarin eski eyalet sisteminin
yikilmasini yasadilar. Bu anlamda kamu alaninin, kismi veya bazen tam siyasi
ve yasal genislemenin, demokrat segmenlerin ve modern vatandasligin, siyasi
partilerin, milliyetgi ideolojilerin ortaya ¢ikmasi Yahudi bireylere, ailelerine,
kolektif kuruluglarina ve liderlerine yeni baskilarin uygulandig: hizla degisen
bir sosyal ve siyasi evreni akla getirirler. Burasi bu siireglerin ayrintilariyla
anlatilacagi bir yer degildir, ama sadece erken modern Avrupa’da 6zenle izle-
digimiz streclerle Yahudiler icin radikal bir sekilde farkli bir siyasi ve sosyal
gergek arasindaki keskin tezada dikkat cekmek gerekir.

Incelenen siirecle ondan sonraki siirecin altini gizmek, ikisinin arasindaki
belirgin devamliliklari incelemekten bizi alikoymamalidir. Erken modern Ya-
hudi entelektiieller ile ilk 72askilim arasindaki entelektiiel baglardan daha 6nce
soz etmistik. Hizlandirilmig hareketlilik, basilmis kitaplarin, brosiirlerin ve ga-
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zetelerin dagitilmasi, rabinik otoritenin azalmasi ve dini kimliklerin bulaniklag-
mas! hem erken modern, hem de modern donemde Yahudi kiiltiiriiniin temel
etkenleridir. Erken modernlesmeyi tanimlarken toplumsal bagliligin durumu
hi¢bir zaman modern dénemde tam olarak sarsilmadi. Yeni modern ¢aglarin
siyasi agidan geniglemesinin ve vatandaslarin baskilarinin Yahudi kolektif ha-
yatini par¢alanmasini ge¢migten ¢ok daha fazla hizlandirdigi konusunda hig
stiphe yoktur. Buna ragmen, modernlesme eski toplumsal baglilik sekillerini
yikarken, yenilerini de yaratmistir. Hahamlar on dokuzuncu yiizyilda ve sonra-
sinda da, se¢im gevrelerini ikna etmenin yeni yollarini kesfederlerken, miicadele
edilen bir gii¢ olarak kalmiglardir; organize Yahudi cemaati ¢ok az bozulmus
bir kurum oldu ve bagka toplumlara karisan Yahudiler bile etnik ve dini olarak
kendilerini Yahudi olarak tanitmaya devam ettiler.?!

Boylece, bir tarihginin bir keresinde “gettodan disar1” olarak belirttigi
stre¢ higbir zaman iki donem arasinda acik bir ara degildi** ve iki done-
mi birbirinden ayrit etmeye ¢abalayan hi¢ kimse ikisinin arasinda acik ve
sade ayrimlar beklememelidir. Bu karisima karmasik bolgesel degisiklikleri,
Yahudilerin iginde yasadiklar1 her bolgenin renkli siyasi, ekonomik ve sos-
yal yapilarini, maruz kaldiklar1 6zel ortamlardan dogan kiilttirel, s6zel ve
dinsel farkliliklari, kiginin herhangi bir donemin genel hatlarini gizebilecegi
veya birbirinden kesin bir sekilde ayirt edebilecegi varsayimini eklerseniz,
akla bircok soru gelir.

Ancak basindan beri iddia ettigim gibi, hala ele aldigim ¢alismanin de-
gerli sonuglar doguracagina inaniyorum. Bu sonuglardan bir tanesi, kolelik-
ten Ozgiirlesmeye, toplumsal dayanigsmadan parcalanmaya, gettolasmaktan
vatandaghga ve kuralci gelenekten radikal asimilasyona giden kaginilmaz
tek boyutlu ve tek yonlii yoldaki modern Yahudi tarihgiliginde bakis agisi-
nin sonsuza dek temelini ¢lirtitmekti. Simon Dubnov’un yazilarindan dogan
milliyetci tarihgiligin Jonathan Frankel tarafindan iki kutuplu odak nokta-
s1 olarak adlandirilan bu yol, modernlesme siirecinin tanimlanma sekline
uzun zaman hakim olmugtur. Bu béliimiin basinda ve ardindan gelen ekte
tartigilan modernlesmenin kusurlu Yahudi 6rneklerinin bir tanesi, gelenek-
sel modern oncesi algak konumdaki toplumdan daha tistiin modern bir top-
luma giden yolda, medeniyetin zafer dolu yirtiytsidiir.?®
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Erken modernlik terimi, kelimenin sozlitk anlamini disiintirsek, gelenek
ile modernlik arasinda sahte bir tezat ve ikisinin arasina bir ara donem
sokarak birinden digerine varsayilan ilerlemenin 6rtili teleolojisini mu-
hafaza eder. O halde, erken modernlik ortacagin sézde geri durumundan
modernligin daha ileri durumuna kaginilmaz gecisi ifade eder. Modernligin
ilk donemini belirtirken sozlitkk anlami kirpilip, tarihte 6zel bir donemi ayirt
etmek i¢in, ne ortagag, ne modern, sadece tarafsiz bir etiket i¢in kullanildig:
zaman, Yahudi tarihinin erken modern déneminin yapisi, “milliyetgi” yak-
lasimin kutuplagsma egilimlerini yenmemize hala izin verebilir. Erken mo-
dernlik geleneksel olarak hem ortacag, hem de modern adlandirilabilecek
unsurlar igerir. Ortiisen ozellikleri her bir kutupta da konuma kars: gelir.
Genellikle modern farz edilen belirgin akimlar: (hareketlilik, bilgi patlama-
s1, dini inanglara aykiri diisiinceler ve Ortodoksluk gibi) erken modern do-
neme yerlestirip siyaset ve modern devlet gibi sonraki yeni gelismeleri kabul
ederken, geleneksel/modern 6ncesi ve modern arasindaki keskin bitisiklik
korlesir. Sonunda istikrar ve degisimle ilgili daha farkli ve derin bir anlayis
ortaya ¢ikar. Modern diinyay: kokli bir degisim olarak veya Haskala’y1
gecmisten koklu bir kopma olarak, eskiyi yok ederken yeniye 6nciilitk eden
bir devrim olarak gorenler, on sekizinci ylizyildan 6nceki ti¢ yiiz yili inceler-
ken, gercekten de bu tiir agir1 ihtilaflar: tekrar gézden gecirmelidirler. Erken
moderni modern ile, birinden digerine gecerken gelisimi dikkatlice izleyerek
ve farkliliklariyla benzerliklerini fark ederek siraya dizerken, radikal mo-
dernlik efsanesi akla gelir.
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EK

Tarih Yazicihigiyla Qlgili Diisiinceler

Burada bu kitabin basinda kisaca tanittigim erken modern Yahudi tarihi-
ni yazarken ti¢ “zorlugun” uzun bir tartigmasini sunuyorum. Bu boliim
ozellikle ele aldigim bilimin daha ayrintili bir hesabini isteyen okurlar i¢in
eklenmistir. Jonathan Israel’in 6ncii kitabinin giigleri ve zayifliklari hak-
kinda kendi diigiincelerimi, Yahudi deneyiminin tarihgileri tarafindan 6zel
bolgelerin 6nemli degerlendirmelerini, erken modernlik hakkinda Avrupali
ve dinya capinda tarihgilerin caligmalarina genel bir bakis icermektedir.
Bu son béliime, erken modern donemin Yahudi deneyimiyle ilgili yorumu-
mu olustururken yardimer oldugunu disindiigiim Jerry Bentley ve Sanjay
Subrahmanyam’in kiiltiirel alig verig ve “bagli tarihler” konusunda anlayis-
lar1 hakkinda distincelerimi dahil ettim.

Erken Modern Yahudi Kilturii Hakkinda
Jonathan Israel’in Yorumu

Jonathan Israel’in 1550-1750 Ticaret Caginda Avrupa Yahudiligi (19895)
adli eserinin yayimlanmasi, erken modern Yahudi ¢aligmalar: diye adlan-
dirilan alanin ortaya ¢ikmasinda 6nemli bir noktaya dikkat ¢ekmistir. Ilk
kez ¢ok taninmis bir tarih¢i daha 6nce bu alanda arastirmacilar tarafindan
kesin goziiyle bakilmig, inkar edilmis veya reddedilmis olani, yani on altinct
yuzyilin sonlarindan on sekizinci yiizyilin baglarina kadar gegen dénemin
Yahudi toplumunun ve kiiltiiriiniin tarihinde egsiz bir donemi simgeledigi
konusunu bliytik bir beceriyle tanimlamaya calismistir. Bu dénem bir yan-
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dan ortagagin sonlarindan, diger yandan modern dénemden ayirt edilme-
lidir.! Israilli, Kuzey Amerikali ve son zamanlarda Avrupali alimlerin bu
alanda yazdiklarindan yararlanan Israel bu donemin ¢esitli ekonomik, siya-
si ve kiiltiirel bagarisizliklarini uyumlu bir biitiin olarak dokuyarak yeni bir
sentez inga etti. Batr’da ve Dogu’da yasayan Yahudilerin arasindaki farklara
ragmen, Israel farkli tarihlerini ortak bir erken modern Yahudi deneyiminin
bagligi altinda yerlestirmek i¢in akla yatkin bir goriig sundu.?

Jonathan Israel Yahudi tarihinde kendiliginden egitilmemesine ragmen,
Hollanda’nin tarihinde Yahudiler hakkinda ve 6zellikle Konversolarin sos-
yal ve ekonomik tarihleri hakkinda yazilar yazdigindan Yahudi tarihi dene-
yimine yabanci degildi. Ekonomide taninmig bir tarih¢i oldugundan Israel
son yillarda on yedinci ve on sekizinci ylizyillarda Avrupa medeniyetinin
entelektiiel hayatini incelemek i¢in olaganiistii yeteneklerini kullandi. Bene-
dict de Spinoza’dan biiyiilenmesi ve bu dénemin manevi 6ziine Konverso
entelektiellerin katkilar: Yahudi tarihinin bu 6zel islenisinde oldukg¢a belir-
gindi ve zaten Oykistiniin temel odak noktasini simgeliyordu.®

Kisisu tarihsel soruyu cevaplandirmakta zorlanir: Yahudi tarihinin erken
modern doneminin verilerini acgikg¢a yere seren bir sentezi iiretme sorumlu-
lugunu ilk ele alan neden Jonathan Israel oldu? Tabii ki, modern Yahudi
deneyimini donemsellestirme konusu Heinrich Graetz, Simon Dubnow, Ja-
cob Katz, Shmuel Ettinger, Ben-Zion Dinur ve digerleri gibi on dokuzuncu
yuzyilin sonlariyla yirminci yizyilin Yahudi tarihgilerinin buyik ilgi odag:
olmustur.* Digerleri ozellikle Salo W. Baron, bazi “modern” gelismelerin
on sekizinci yiizyilin Aydinlanma’sindan ve siyasi 6zgiirlesmeden ¢ok 6nce,
ozellikle Italyan ve Alman Yahudi cemaatlerinde zaten yaygin olduguna
acikca dikkat cektiler. Hem Konverso deneyimi, hem de Sabetay Sevi’nin
Mesihsel hareketi son donemlerde tarihsel edebiyatta Yahudi modernliginin
ortaya cikisiyla bagdastirilmistir’ Ancak Jonathan Israel agik¢a modernli-
gin kokenini daha erken bir doneme yerlestirmekte veya modernlesmenin
surecini baglangicina kadar izlemekte ilgisiz davraniyordu. Onun yerine,
ayirt edici isaretleri modern olanina benzemeyen 6zerk bir erken modern
¢agl tanimlamayi umut ediyordu.

Ondan 6nce gelenlerin kismi ve siradan gozlemlerinin 6tesine giden Israel,
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biitiin Avrupa’da kocaman cografi bir alanda sosyal ve entelektiiel gelismele-
rin genig kapsamli bir portresini sundu. Israel’in 6ykiisiiniin en dikkat ¢eken
yani genig kapsamli dogasi, ayrintilari etkileyici bir ustalikla vermesi ve Yahu-
di deneyimini bir biitiin olarak Bati medeniyetinin gergevesi icine yerlestirme
kabiliyetiydi. Bir baska erken modern tarihginin belirttigi gibi, “Ilk kez, erken
modern Yahudiligin tarihgesi Yahudi olmayan alimlerin kabul edecegi sekilde
uyumlu bir biitiin olarak sunulmustur.”® Diger bir deyisle, bu yikici agikla-
may1 ¢ok fazla okuma pahasina, Israel Yahudi deneyimini sirf Yahudi tarih-
cileri i¢in inzivadan ve karanliktan cekti, genel olarak onu Avrupa tarihiyle
bitiinlestirdi ve daha 6ncekinden ¢ok daha biiyiik bir anlam kazandirdi. Bu
kitap daha sonra iki ayri baski ile tekrar ortaya cikti... Bu baskilardan bir
tanesi de 1998 yilinin sonlarinda gergeklesti. Bunun yani sira, erken modern
Avrupa’da hicbiri Yahudi tarihgi olarak egitim almamig en az iki tarih¢i daha
ortagagin sonlari ile erken modern Avrupa’da Yahudilerin kendi birlegimsel
tarihlerini sundular. Gergi bunu Israel’in Yahudi ve Yahudi olmayan tarihgiler
uzerindekinden daha az bir etki ile gerceklestirdiler.”

Bu nedenle Israel’in kitabi, genel Avrupali bir tarih¢inin genis hatlariyla,
¢ok az akraninin sahip oldugu ayrintili bilgilerin ustaligiyla, ti¢i arasindaki
iligkiyi gostermek amaciyla ekonomik ve siyasi tarihten entelektiiel tarihe
hareket etme kolayligiyla konuya yaklagmasindan dolay: dikkat ¢ekti. Ya-
hudi tarihgiler Israel’in kitabina olumlu elestirilerle cevap verip onu kendi
rotalari i¢in® uyarlarken, o tarihe kadar hicbiri ciddi bir sekilde o donemin
genig bir yorumunu sunmak icin Israel’i izlemeye calismadi. 1985°ten beri
Israel’in yonelttigi her konuda gliniimiiziin tarihsel yazilarinin bollugu goz
ontinde bulundurulunca bu durum 6zellikle ¢ok sasirticidir.” Bana kalirsa
bu ¢ok uziicii bir durumdur, ¢iinkii kitabin belirgin giiglerine, Yahudilerin
erken modern kiiltiire ve topluma sagladiklar1 ekonomik, siyasi ve entelek-
tuel katkilara ragmen, kitap 6nemli bir konuda kusurludur. Bu donemde
yasayan Yahudilerin kiiltiirel ve entelektiiel tarihini yeteri kadar incelemez.
Israel’in erken modern Yahudiler tarafindan Ibranice yazilmis birincil ve
ikincil edebiyata bagvurma beceriksizligini goz 6niinde bulundurursak, bu
sinirlama barizdir. Ama bu yetersizligin baska nedenleri de vardir.

Israel kitabinin hem orijinal versiyonunda, hem de en son baskisinin 6n-
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soziinde erken modern Yahudi toplumunu degistiren temel gliglerin Avru-
pa toplumunda bir biitiin olarak mevcut olan, 6zellikle ticaret ve Avrupa
diistincesinde devrim gibi dis faktorlerin oldugunu varsaydi.'® Israel’e gore
Ronesans ve Reform’un Yahudiler ve Hiristiyanlar arasinda iligkileri de-
gistirmekte daha sinirh bir etkisi varken, on yedinci yiizyilin sézde ente-
lektiiel krizinin etkisi daha uzun siireli olmustu. Spinoza’nin zorla soziinii
ettigi yeni laik felsefe ytiziinden, dinin genel bir elestirisi, yeni Yahudi dini
alimligi ve kiiltiirel gii¢ olarak Hiristiyanlik diisiis gosteriyordu ve yeni laik
bir kiltiiriin temelleri agikga ortaya ¢ikiyordu. Bu yeni ortamda “Yahudi-
lerin-sadece Amsterdam’da ve Londra’da Yahudi toplumu tarafindan sap-
kin Yahudiler olarak goriilen giincel hahamlar veya Hiristiyan yazarlarla
ender kitaplar1 ve yeni fikirleri tartismaya bayilan laik, soylu Sefarad elit
sinifi olarak degil de toplu olarak Yahudilerin Avrupa medeniyetini hizla
degistiren ve laiklestiren entelektiiel bir meydana ¢ekilmeleri kaginilmaz-
di'"Israeli ilgilendiren Yahudi kiltiiriiniin unsurlar1 temelde genel olarak
Bati toplumundaki egilimlerle kesisen unsurlardi. Yahudiler erken modern
donemde hem ekonomik hem de entelektiiel cevrelerde epeyce katkida bu-
lunurlarken, Ibraniceye hakim bircok Hiristiyan alim kiiltiirlerinin bircok
yOniini fark etti ve takdir etti. Venedik, Amsterdam, Prag gibi nispeten acik
kiiltirel alanlarda yasayan Yahudiler dis diinya ile yogun iliskileri nedeniy-
le entelektiiel agidan canli ve yaratici idiler. On sekizinci ytizyilin baginda
Israel’in gordiigu tizere, artan inziva ve entelektiiel durgunlukla Avrupa ile
diyaloglari ve entelektiiel hayata katkilari azaldi. Ayni sekilde, Avrupa’nin
ticaretle ugrasan devletlerinde maddi ve ticari 6nemleri de azaldi.'?

Farkli bir sekilde dile getirmek istersek, Israel’in erken modern Yahudi
kiiltiirtint tarif etme gekli iki giiclii 6nermeye dayanir: Birincisi, dinin 6ne-
minin ve Hiristiyan ile Yahudi toplumlar tizerindeki otoritesinin azalmasi
sonucta laik modern diinyay1 yaratirken, temel etkeni simgeleyen ve ser-
best kilan bir giictii. Ikincisi ise, Yahudi entelektiiel tarihin temelde tiiremis
bir unsur olmasiydi. Genel olarak, evrensel Avrupa akiminin bir Yahudi
versiyonunu temsil eder. Bunun diginda, bir biitiin olarak erken modern
Avrupa’nin bakigi agisindan, Yahudi entelektiiel tarihi Yahudi olmayan
toplumlara sagladigi katkilari ve bilgilendirmesi agisindan oldukea ilgingtir.
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Basli bagina kendi sartlari ile kendi gelenegine ve entelektiiel ge¢misine bag-
lilig1 agisindan ¢ok az anlam tagir.!3 ‘

Yahudi entelektiiel ve kultiirel tarihe bu tiir bir bakis agis1 kismidir. Ya-
hudi kiltiirtintin ve toplumunun sadece dogrudan daha biiyiik toplumsal
akimlara katkida bulunan kismina imtiyaz saglar. Yahudilerin ekonomik
ve kiltiirel acidan beseri medeniyete (Yahudi olmayan) nasil katkida bu-
lunduklar1 konusuna odaklanir. Israel’in elestirmeni onun Yahudi tarihi-
nin “Yahudi olmayan alimler tarafindan kabul edilebilir” sekilde yazdigi-
n1 Overken, soylemek istedigi bu muydu? Bunun yani sira, Israel ozellikle
Italyan ve Alman entelektiiel gelismeleri vurgularken, Dogu Avrupa’da ve
Osmanli Imparatorlugu’nda yasayan erken modern Yahudilerin ¢ogunlu-
gunun kiiltiirel ortamina yeterli agirligi vermig miydi? Onlarin entelektiiel
tarihleri Spinozizm ile agilanmis sira dis1 Yahudilerin ¢ok kiigiik bir cevresi-
nin soyleyislerine indirgenebilir mi? Veya baska bir deyisle, Spinozizm Hi-
ristiyanlar i¢in oldugu kadar, Yahudi kiilttirii i¢in de ciddi bir etken midir?
Israel’in ¢ok az kanitla iddia ettigi gibi, Yahudilerin Hiristiyanlar tarafindan
hiikmedilen entelektiiel bir alana ¢ekilmeleri “kag¢inilmaz” midir?

Tabii ki, erken modern Avrupa’da Yahudilerle Hiristiyanlar arasinda
sosyal ve entelektiiel iligkilerin, Yahudi 6z kimligini ve “diger” sozciigiiniin
Yahudi ve Hiristiyan kavramlarini inga ederken anlamsiz oldugunu iddia
etmiyorum. Aksine, bu kitapta bu tiir toplumlar aras: iligkilerin, “igsel”
ve “kalitsal olarak Yahudi” sayilan unsurlar dahil, Yahudi hayatinin her
yoniinu tekrar sekillendirirken 6nemli oldugunu hep dile getirdim. Ancak
Yahudi kiltiirtinii sadece daha genis toplumsal akimlarin aynasi olarak in-
dirgemek sonugta yaniltici ve ¢arpiticidir. Israel’in Yahudi entelektiiel ha-
yatini tanimlamasi kismi ve eksiktir, ¢iinkii kendisi erken modern Yahudi
tarihgciler icin ¢ok ilgin¢ olmasina ragmen, sadece bir kismini anlar; erken
modern Yahudiligi bir biitiin olarak etkileyen kiltiirel olusumun daha genis
orneklerini anlamaz. Benim bu kitapta soziint ettigim, dis ve i¢ boyutlari
stirekli birbiriyle kesisen bu daha genis kapsamli tablodur.

Son glinlerde ekonomik tarihin modernligin baslangig tarihini belirleyip
belirlemeyecegi sorusunu cevaplandirmaya calisan Jonathan Karp’in yaz-
dig1 bir makalede Israel’in kitabi hakkinda ortaya ¢ikan son bir konuyu
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eklemek istiyorum. Karp’a gore, Israel gercekten de, ozellikle Sefarad ama
Askenazlar: destekleyen bir rolle Yahudi ticari aglari tekrar inga ederken bu
soruya olumlu cevap vermistir. Yahudiler ve modern kapitalizm hakkinda
meghur bir kitap yazan Werner Sombart gibi Israel de onlar1 ekonomik mo-
dernligin oncileri olarak gordii. Ancak zamanla ekonomik 6nemleri sinirli
oldu, ciinkii endiistriyellesmenin yilikselmesi ve ulusal ekonomilerin takvi-
yesiyle onlar de ekonomik ve diger agilardan bir diisiis yasadilar. Karp agik-
ca Israel’in erken modern Yahudi déneminin ne ondan 6nce gelen ortagag
ekonomisiyle, ne de ondan sonra gelen modern Yahudi ekonomik hayatla
baglantili oldugunu dile getirdi. Israel’in erken modernligi Yahudi modern-
liginin daha az gergek bir baslangicidir ve daha “sahte bir safak vaktidir.”
Karp’a gore, Israel erken modern Yahudiler hakkinda Yahudi tarihgiligi aci-
sindan degil, daha ziyade Avrupa ekonomik diisiincesinin tarihi agisindan
yazar.'*

Jonathan Israel’in derin ve 6ncii niteligindeki ¢abalarini kabul ederken,
ayni zamanda erken modern Yahudi kiiltiriintin nasil tanimlanabilecegi ko-
nusunu diizelten bir zorluk da sundum. Donemlere ayirmakla ilgili bu en-
telektiiel aragtirmayi okuyan herhangi bir okuyucu i¢in ne dereceye kadar
Israel’den saptigim ve ne dereceye kadar Israel’e minnettar oldugum belli
olmalidir.

Erken Modern Donemde Yahudi Tarihgiler

Yahudi toplumundaki ve kiltiiriindeki higbir tarihgi erken modern Ya-
hudi tarihinin sentetik bir bakis agisini Israel’in kitabindaki gibi ele alma-
diysa da, bir¢ogu daha genis bir donem diistincesini canlandirirken bazi
onemli ve yararli isaretler sunmustur.’> Ancak cogunlukla 6zel Yahudi alt
kiiltiirlerine veya bolgesel kimliklere odaklanmiglar, bu bolgesel kimliklerin
essiz kosullarini ve ozelliklerini vurgulamiglardir.

Bu donemin en onemli tarihcilerinden bir tanesi Robert Bonfil’dir. Bon-
fil bircok kitabinda ozellikle on altinci yiizyildan sonra, yaklasik Israel’in
odaklandig1 ayni1 donemde, ortacag Yahudi toplumunun yapisal degisimine
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odaklanmistir. Bonfil'in yorumlar: temelde cok iyi bildigi Italyan Yahudi
cevresinden ¢ikmasina ragmen, diisiinceleri kuskusuz Italya’nin &tesinde
yankilanir ve Yahudi diinyasinin i¢inde degisik Olciide bagka cemaatlerde
de gecerli olur. Bonfil i¢in on altinei ylizyil, Yahudi- Hiristiyan iligkileri ve
her iki toplumda “diger” ile ilgili yeni goriisleri tekrar insa etme doneminde
yol gosterici olur. Bu 6zellikle ilk 6nce Venedik’te gettonun yaratilmasinda,
daha sonra biitiin Italya yarimadasinda goriiliir. Bu da, hem Yahudi azin-
likta Hiristiyan toplumundan uzaklasma, hem de ayni anda Yahudilerin
simdi kendilerine ait gordukleri kentsel alanlarda katilma ve salahiyet duy-
gusu anlaminda ¢eligkili bir unsur yaratir. Bu durum daha ciddi bir sekilde
Ispanya’dan ve Portekiz’den kacan ve Leghorn, Pisa, Ancona gibi Italyan
sehirlerinde siyasi ve ekonomik imtiyazlar alan Konversolarda yansir. Kon-
versolar Yahudi tarihinde bir yeniliktir, ¢iinkii Italyan Yahudileri arasinda
bile goriilmemis bir cesit vatandaslik aldilar. Yahudi kimliklerinin belirsiz-
ligi, Hiristiyan veya Yahudi toplumun zorladig: geleneksel tanimi kabul et-
mek yerine, arzu ettikleri sekilde kendilerini tanimlayarak, Yahudi olarak
icinde bulunduklar1 konumlari mutlaka ge¢misten kokli bir kopmayi ifade
eder. Bonfil bu iki unsura matbaanin ve sansiiriin Yahudi kultiiriine etkisini,
Yahudi hayatinda laik ¢evrenin baglamasini ve kutsal olandan ayrilig1 (getto
alanini tekrar olustururken ozellikle gelistirdigi bir konu) ekledigi zaman,
genelde erken modern Yahudi kiiltiiriiniin bircok temel 6gesinin Italyan
kaynagina acik¢a dikkat ¢ekmektedir. Bonfil erken modern Yahudiligin de-
gisimini Italyan bakis agisiyla tanimlarken ve kiigiik sayilara ragmen, Ya-
hudi kiiltiiriinii sinirlarinin 6tesinde sekillendirirken Italyan Yahudiliginin
temel roliiniin altini gizer.'®

Bonfilin Italya’nin bakis acisiyla 6nerdigi anlayislar bir dereceye kadar
Yosef Kaplan’in 6zellikle Amsterdam’da on yedinci ylizyilin Bati1 Sefarad
Yahudiligini tekrar ustaca olusturmasini kismen yansitir, ama ayni zaman-
da da uzaklagir. Amsterdam on yedinci ylizyilda Paul Hazard ve Jonathan
Israel’in entelektiiel krizinin can damariydi. Kaplan’in kitabinda ve maka-
lelerinde, bu tarihgi gelenekle modernlik arasinda, dini otorite, ¢ok dillilik
ve etnik sadakat gibi sik¢a rekabet eden taleplerinin kesisme noktalarinda,
Hiristiyanlik ve Yahudilik arasinda tehlikeli bir sekilde denge saglamis olan
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bu egsiz Yahudi cemaatinin entelektiiel hayatini ve toplumsal karakterini
ozenle inceler. Konverso entelektiieller arasinda Yahudi kimliginin tsti
kapali tanimlanmasinda kiiltiirel belirsizligin karmagik seviyelerini ortaya
cikarir. Icat edilmis gelenekleri ekonomik ve entelektiiel canlanma doéne-
minde, Bati Avrupa kiiltiiriiniin yeni ekonomik, toplumsal ve entelektiiel
gercekleriyle bogusmaya tesebbiis eder. Amsterdam’in seckin Yahudi insan-
lar, se¢im gevrelerinin laik ve dini hayatlari arasinda ortaya c¢ikan ayri-
mi st kapali bir sekilde kabul ederlerken, devlet otoritelerinin 6niinde
muhafazakar egilimlerini, glivensiz ve ¢ekingen tavirlarini ortaya cikardilar.
Kaplan, Spinoza’nin kendisinin samimi bir sekilde bagli oldugu bu essiz ce-
maatin yeniligi ve kiiltiirel ortamina ragmen, Yahudi Aydinlanmasi’nt Has-
kala ile bagdagtirmakta isteksiz goriintr, ¢iinkiit Amsterdam Yahudilerinin
entelektiiel seckin insanlari maskilin?’in aksine, genellikle gelenegin ideolo-
jisine bir alternatif olarak, suurlu bir ideoloji 6nermiyorlardi. Bu baglamda,
Amsterdam’in ve ayni zamanda Hamburg, Londra, ve Yeni Diinya’da Bati
Sefarad Yahudilerinin deneyimi, Orta ve Dogu Avrupa’da cagdas Askenaz
Yahudilerininkine benzemiyordu. Ayni sekilde, bir sonraki yiizyilda Yahu-
di Aydinlanmasr’nin ideologlarinin deneyimine de benzemiyordu. Amster-
dam, Kaplan i¢in erken modern Yahudi kiltiirii iginde egsiz bir ani simgeler.
Onun benzersizligi genelde erken modern Yahudi kiiltiiriinii tanimlama ¢a-
basinda ciddi boyutta bir zorluk ¢ikarir.'”

Gershon Hundert erken modern Avrupa’da o dénemin Dogu Avrupa Ya-
hudiliginin karakteri hakkindaki kigkirtict yorumlarinda, kenetlenmis bir
Yahudi kiiltiirii kavramina buna benzer bir sekilde meydan okur. Yahudi
modernligine, ne Amsterdam’da ne de Italya’da, daha ziyade Polonya’da ve
Litvanya’da yasayan Yahudilerin biiyiik 6l¢iide yogunlagsmasini géz 6niinde
bulundurarak uygun bir bakig agisiyla bakilmasi gerektigi konusunda israr
eder. Tarih¢i bu cemaatte Yahudi kimliginin daha olumlu bir duygusunu,
¢ok uluslu bir konumda yasayan kentsel bir niifus ve cevredeki kiltiirlerden
farkli bir Yahudi ayriligi ve dar gorslilugiiyle ilgili daha biiytik bir duygu-
yu algilayabilir. Hundert’in “cagiran bir burjuvazi” diye adlandirdigi unsu-

-run yoklugu Batr’nin aksine Dogu’da farkl bir kiiltiirel dinamik yaratir. Bu
fark daha giiclii bir Yahudi kiiltiirel tstiinliik duygusu tagir. Askenaz Yahu-
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diliginin temelini olusturan farkli psikolojik tavri vurgularken, Hundert’in
gozlemleri Alman ve Italyan din kardeslerinin kiiltiirel bigimleriyle belirgin
bir tezat olustururlar. Kaplan’in Amsterdam hakkindaki goriislerinde ol-
dugu gibi, her bir parcasinin bariz 6zellikleri g6z 6niinde bulundurulunca,
erken modern Yahudi kiiltirii hakkinda konusmanin zorluklarinin altini
cizerler.!

Hundert’in diger Yahudi cemaatlerden ayri olarak muamele géren Dogu
Avrupa Yahudi cemaatinin tarihgesine odaklanmasi ve en biiyiik Yahudi
niifusunu olusturdugu igin dncelik verilmesi onu daha agik ve kesin bir ifa-
deye gotiiriir. Dogu Avrupa Yahudi deneyimi bir biitiin olarak modernligin
Yahudi motifinin 6rnegi sayilmalidir. Modernlesmeyi yasayan diger Yahudi
cemaatlerinin 6zelliklerini gii¢ bela sergiledigi i¢in, modernlik terimi Yahudi
deneyimine uygulandigi zaman, geleneksel ¢agrisimlarindan kurtulmali ve
sadece yaklagik son iki yiizyilin donemini gostermelidir.'?

Mosge Rosman Dogu Avrupa’da Yahudi kiltiirel tarihi hakkinda yaz-
dig1 son makalelerinde Askenaz kiiltiirtiniin hem yakin kiiltiirel ¢evrele-
riyle, hem de genelde Avrupa toplumuyla uyumsuzlugunu daha az vur-
gular. Rosman i¢in gergek geleneksel tavirlar ve uygulamalar ile yabanci
etkiler arasinda iddia edilen ayrim sahte bir ikilik simgeler. Hundert’in
altini ¢izdigi kultirel tstiinliik ve uzaklik duygusuna ragmen, Polonyali
Yahudiler de Polonya kiiltiiriiyle 6zdeslesirler. Yahudiler Rosman’in “Po-
lonyali ¢coklu sistem” dedigi unsurun tamamlayici bir parcasini simgeli-
yordu. Oligarsiye ait kamu kuruluslari, seytana olan inanclari, rekabete
kargt korumaci ilkeleri ve cinsiyete karsi tavirlari gibi kiiltiirlerinin bu tiir
yonleri ayni anda hem Yahudidir, hem de dogustan Polonyali ve Avrupali-
dir. Rosman ayni zamanda rabinik kiltiirtin dar gorigliligiinti hazin bir
sekilde sarsan devrime basinla deginir. Bu cildin 3. Bélim’tinde tartisilan
Elhanan Reiner’in son ¢alismasindan yogun bir sekilde faydalanarak Jo-
seph Caro’nun Yahudi Kanunu’nun dikkat ¢ekici tirintinti se¢ip ayirir. Bu
tiriin Moses Isserles’in Askenaz yorumuyla gekil alan bir Sefarad tirtinii-
diir. Rosman’a gore, Isserles Askenaz sozlii gelenegini unutulmaktan kur-
tarmak i¢in bariz bir sekilde yazmaya ¢alisirken, basili kitabin kaginilmaz
glictine teslim oldu.?°
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Digerleri arasinda David Sorkin ve Shmuel Feiner, Haskala doneminin
yorumlarini yazarlarken, on sekizinci ytizyilin sonlarinda 6zellikle Orta Av-
rupa’daki gelismelere odaklandilar. Ikisi de s6ziim ona Yahudi mektuplas-
malarinin korkung ylikselisi ile ondan 6nce gelen erken modern Avrupa’nin
nispeten tecrit edilmis geleneksel toplumlarini karsilastirdilar. Sorkin bu
son déneme Yahudi barok adini verirken, Feiner ise tam bir kiltiirel devrim
diye nitelendirdigi gercek Haksala ile karsilastirir. Maskilin’e, kendilerini
gordiikleri sekliyle, Yahudiler i¢in modern ¢ag kavramini “yaratan” radikal
yenilik¢iler olarak bakar. Hem Sorkin, hem de Feiner on sekizinci ytizyilin
ilk yarisinda daha erken bir donemin farkina varirlar ve bu doneme “ilk
Haskala” adini verirler, ama kiiltiirel bir degisimin koklerini sadece bu do-
nemde goriirken on yedinci yiiz yili goz ardi ederler. Bu gorts Salo W. Ba-
ron, Yosef H. Yerushalmi, Samuel Ettinger ve Gershom Scholem gibi bir¢ok
erken donem Yahudi tarihgisinin gorisi ile tezat olusturur, ¢linkii bunlarin
her biri kendi yontemiyle Yahudi kiiltiirel gelisiminde on yedinci yiizyilin
oneminin altini cizerler.?!

Erken modern Yahudi tarihinde son donemin yaklasimlari arasinda son
bir bilimsel goriis acisina dikkat cekmek gerekir. Triesteli Yahudiler hakkin-
da kitap yazan Lois Dubin’i izleyen David Sorkin, modernligin alternatif
bir giizergahi olarak modern tarih yazarligina “liman Yahudisi” kavramini
sunmustur.?? Liman Yahudileri dinamik liman sehirlerinde yasayan ve ulus-
lararasi deniz ticareti ile ugrasan Yahudi tiiccarlariydi. Sorkin 6zellikle Bati
Avrupa limanlarinda Sefaradlara odaklandi ve onlari kiiltiirlesme ve koz-
mopolitiklik ile uluslararasi ticaret aglari nedeniyle modernlige dogru yolla-
r1 farkli olan Kuzey ve Orta Avrupa’daki Askenaz “saltanat” Yahudileriyle
karsilastirdi.

Sonug olarak, bu tarihgilerin ilk bolgeler arasi modern Yahudi kiiltiirii-
nii tekrar inga etme c¢abasinda sunduklari zorluk iki yonludir. Her seyden
once yukarda incelenen tarihgilerin ¢ogu Jonathan Israel’in aksine, erken
modernlik diye adlandirilan 6zerk bir dénem ile on altinci yiizyil ile on se-
kizinci yiizyil arasinda yerlestirdikleri modernlesme siirecinin arasini agik¢a
ayirt etmezler. Ikincisi, bazilari 6zellikle Hundert ve Kaplan Amsterdam’da-
ki, Polonya’daki veya Litvanya’daki bolgesel Yahudi kiltiirtinti anlamli bir
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sekilde tanimlama olasiligini g6z ardi ederler. Bonfil ve Rosman ¢alistiklar:
bolgelerden ortaya ¢ikan varsayimlarinin bagka bir yerde de uygulanabile-
cegini, ama bu noktay: tamamen gelistirmediklerini ima derler.

Avrupa ve Diinya Tarih Yazarhiginda Erken Modernlik

Simdi bir stiredir erken modern terimi ortagagin sonlarindan modern
caga kadar olan siireyi tanimlarken, en modern ve uygun etiket olmustur.
1960’larin basinda tarihgiler Rénesans, Reform, Karsi Reform veya Kato-
lik Reformu’nu sadece erken modern donem olarak nitelendirmeyi tercih
etmigler ve bu terimlerin her birinin ge¢miste sunduklari karigikliklardan
ve yorumsal 6nyargilardan kagcinmiglardir. Erken modern Avrupa hakkinda
son zamanlarin ders kitaplarini degerlendirirken, on altinci ve on sekizinci
yuzyillarda cografi kesifler, bilimsel devrim, matbaanin icadi, giinah ¢ikar-
makla ilgili ¢catismalar, yeni uluslararasi siyasi yapilarin ortaya ¢ikisi, eko-
nomik dalgalanmalar gibi ekonomik, siyasi ve kiiltiirel gelismelerden bagka
herhangi bir tarihginin sundugu kesin bir tanimlama ile kargilasmadim.??

Belki de Randolph Starn ortagag ile modern tarih arasindaki siirenin

" donemsellestirme sorununun bir kalip ama kusurlu bir ¢are ifade ettigini
ileri stirerek erken modernlik kavramini en iyi sekilde toparlar. Daha 6nce
kullanilan Ronesans ve Reform terimlerine ve goriintiste sunduklar: yiiksek
kultiire demokratik bir alternatif olarak, bu belirsizlik daha 6nce Ronesans
hakkinda s6ylenen herhangi bir sey kadar geleneksel olan giindemde bir
yenilik aurasi sunar. Son olarak belirttigi gibi, “ilk, kismen, bazen, belki
modern; erken modern, donemimizin huzursuzlugu yiiziinden dénemlere
ayrilmig bir donemdir.2#”

1980’lere kadar tarihgiler Avrupa deneyimini erken modernlik ile biitiin
diinyaya yaymislar ve bu terimi genis anlamda kuresel tarihi tanimlamak
icin kullanmiglardir. Yeni olusturulan “erken modern diinya” kavraminda
demografik gelisim, enflasyon, toplumsal devinim, sehirlesme ve ortaya
cikan uluslararasi ticaret gibi giiclu siirecler biitiin Avrasya topraklarinda
yasayan insanlarin ortak deneyimlerine isaret etmislerdir. Avrupa diginda-
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ki bir diinyaya erken modernligi uygulamak, Batili olmayan toplumlara
Batili kiiltiirel sekli dayatmanin olasi tehlikesi ile oryantalizm konusunu
ortaya ¢ikardi. Buna ragmen, erken modern terimini kullanirken, gercek
kiiresel oranlarin donemini gostermek igin gittikge gelisen bir uzlagma or-
taya c¢iktr.?

John E Richards’in alti 6nemli siireci tanimlamasi sayesinde kiiresel er-
ken modernligi tanimlama ¢abasi bu kavramin yayilmasina iyi bir 6rnek
saglar. Richards i¢in erken modern donem, artan bir kapasite ve verimliligin
nakil agiyla biitiin insanlig1 baglayan kiiresel deniz gegitlerinin yaratilmasi
ile nitelenmisti. Bunun sonucunda bu gelisme, her kitada gelisen ekonomi-
leri baglayan uzun mesafeli ticaretin var oldugu gergek kiiresel ekonominin
dogmasina yol acti. Bu yeni ekonomik gelisme, kaynaklar: hareketli kilma
ve baskicr giicli uygulama yetenegiyle donanmis giiglii devletlerin ortaya
cikmasini sagladi. Biitiin bu dénem boyunca, diinya niifusu toprak kullani-
minin ve somiirge kurmanin yogunlasmasiyla korkung bir sekilde artti. Son
olarak bu degisimlere, 6zellikle Yeni Diinya tiriinleri, barut ve matbaa gibi
yeni teknolojiler eglik etti.?®

Richards’in erken modern diinyasi, biitiin diinyada tretim, dagitim,
tiiketim ve toplumsal organizasyonun ortak 6rneklerini olusturmaya yar-
dim eden ekonomik ve maddi stireglerle baglantilidir. Beseri deneyimin ev-
rensel bir kogulunu tanimlarken, ekonomik ve toplumsal tarih, misterek-
liklerin yerlestirilmesinin zor oldugu kiiltiirel ve entelektiiel tarihten daha
onceliklidir. Global bakig agisindan kiginin erken modern kiiltiir hakkinda
nasil konustugunu sorarken, iki ilave strateji ortaya ¢ikmustir: Ilki ¢ok
kiltiirlii takasa, ikincisi ise “baglantili tarihler” kavramina odaklanir.

Jerry Bentley, kiiresel tarih bakis agisii¢inde 1550 ile 1800 yillar1 ara-
sindaki déneme, daha once gorillmemis olctide ¢ok kulttrli etkilesim
donemi olarak bakmigtir. Bentley i¢in erken modern donem neredeyse
butiin diinya insanlarini birbirleriyle “sik, yogun ve siirekli etkilesime”
gotiirmistiir. Bu yeni ve yogun degistokus aglari biitiin diinyay1 sarmus,
ama biitiin bunlar Avrupa ve Avrupa-Amerika insanlarinin siyasi, eko-
nomik, askeri ve teknolojik gii¢ sayesinde diinya meselelerine hakim ol-
duklar1 on dokuzuncu ve yirminci yluzyildan farkli bir sekilde olmusgtur.
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Boylece erken modernlik endiistriyel devrim ve devlet emperyalizminden
once yogun etkilesim aglari kurmustur. Bentley 6zellikle giivenilir ve ucuz
deniz yollar1 ve teknolojileri, biyolojik yiyecek ve hayvan turleri takasi ve
ozellikle Atlantik’te kitlesel go¢ gibi ekonomik takas unsurlarina odak-
lanirken, kiltiirel etkilesimi de goz ardi etmez. Kendisi i¢in erken mo-
dern Avrupa, sadece erken modern diinya ile diyalog ve katilim sayesinde
miimkiin olabilir.?’”

Kiiltiirel takas, Polonya, Litvanya, Rusya ve Osmanli Imparatorlugu’nu
dahil etmek ilizere yayilmasina ragmen, Robert Muchembled ve William
Monter tarafindan diizeltilen Erken Modern Avrupa’da Kiiltiirel D egis-
tokus adi altinda dort ciltlik olduke¢a iddiali kitabin odak noktasidir. Bu
kitap erken modern donemde “ortak bir Avrupa ge¢misini olusturan derin
ama gizli birimleri ortaya ¢ikarmaya” ‘¢alisir ve sonsuz savaslarin ve dini
catigmalarin yasandigi bu donemde siirekli kiiltiirel degistokus sayesinde
dayanan ve giiglenen baglari tanimlar. Sayisiz makaleler sayesinde kiiltii-
rel degistokus araci olarak dinin roliinii, erken modern Avrupa sehirlerin-
de yabancilarin kabul edilmesini, Avrupa kimligini olustururken bilginin,
iletisimin ve kiilttirel takasin rollerini inceler. Erken modern donemde
kiireselden ziyade, Atlas Okyanusu, Baltik ve Akdeniz kiyilar1 gibi daha
sinirli alanlara odaklanarak Avrupa kiiltiiriinii ve kimligini kesfetmek bu
toplu girisimde daha gergeklesebilir bir amacg gibi gortinir. Kiiresel 6l-
ciide karsilagtirmali tarih, kiiltiirelden ziyade ekonomik miustereklilikleri
tanimlamakta daha iyidir.?®

Sanjay Subrahmanyam erken modernligi kiiresel agcidan tanimlamak
icin alternatif terminoloji olarak “baglantili tarihler” terimini kullanir.
Subrahmanyam kargilagtirmali erken modern tarihin olduk¢a mekanik ve
maddesel 6rnekleri agisindan mantikli bir metodolojik kuskuculuk orta-
ya ¢ikarirken, bu karsilastirmali aligtirmalarin kiltiirel ince zevklilik ve
ustaliktan yoksun oldugunu diigliniir ve en kapsamli geleneksel bilgeligi
basit¢e kabullenmeye ¢ok fazla giivenir. Karsilastirmacilarin belirgin sinif-
lar1 ¢ogu zaman yerel ve bolgesel kiltiirlerin 6zel bilgisine bulagmiglardir.
Bu siniflandirmalar, begeri farkliliklari zararsiz genellemelerin diizligtuinde
azaltma ¢abalarinda genellikle kiiltiirel 6zgunliikleri g6z ardi ederler. Sub-
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rahmanyam erken modern diinyadan s6z ederken, “karsilastirmali”dan
ziyade “baglantili” tarihleri 6nerirken, diisiincelerin ve degerlerin nasil
apayri cografik ve siyasi sinirlar i¢inde aktigini gostermeye ¢aligir. Ticari
takas, askeri seckin siniflar, saray mensuplari ve papazlarin aglarinin nasil
Bengal Korfezi’ni diizenli olarak astigini 6rnek verirken ve farkli yerel dini
geleneklere ragmen giinlerin sonunun bin yillik ayni1 kavramlarini telaf-
fuz ederken, dini dusiincelerin nasil paranin ve maddi esyalarin akigindan
farksiz bir sekilde dolastigini gosterir. Onun i¢ gorustinii takdir ediyor
ve bu cildin girisinde belirttigim gibi, bunu Yahudi tarihinin ¢aligmasina
uyguluyorum.?

Erken modernligi tanimlamanin zorlugunu goz 6niinde bulundurur-
ken, son bir kavramsal engel varligini siirdiiriir: Kisinin anlamli bir sekil-
de hem diinya hem de Avrupa tarihi i¢in ne ortagag ne de modern donem
olarak soz etmeyebilecegini var sayarsak, neden ona erken modernlik adi-
n1 verelim? Bu belirsiz adlandirma ile ilgili Randolph Starn’in huzursuz-
lugundan zaten s6z etmistik.*° Jack Goldstein daha da ileri giderek erken
modernlikten anlamsiz bir terim olarak sz eder ve Marksist tarihgilerin
feodalizm ile endiistriyel kapitalizm arasindaki zaman diliminde bir bos-
lugu doldurmak ihtiyacindan ortaya ¢iktigini ileri stirer.3! Garthine Wal-
ker bu terimi ortacag ile modern ¢ag arasindaki yiizyillar: ayirmak igin
bir ¢esit masum kisaltma olarak kullanmanin sakincalarinin altini cizer.
Erken modernlik kavrami tabii ki son yillarin tarihsel yazisina ¢ok uzun
zaman hikim olan modernlesme 6rnegiyle baglantilidir. Bu 6rnege gore
modern, feodalin, endiistriyel Oncesi, tarimsal, soya dayali, dini tegkilat-
lanmanin aksine, kapitalisttir, endustriyeldir, sehircidir, bireyseldir, bii-
rokratiktir, laiktir, “inancini yitirmigtir”, bilimsel olarak teskilatlanmistir.
O halde erken modernlik devletin olusmasi, laiklik, rasyonellesme, birey-
sellesme, orta sinifin dogmasi ve modern ilmin kesifleri gibi biitiin gelis-
meye baglayan 6zellikleri degilse bile, bazilarini sergileyen bir ara donem-
dir. Geleneksel ile modern arasinda boyle ikili bir donemsellestirme tabii
ki teleolojiktir ve umutsuz bir sekilde yetersizdir. Tarihsel gelisim bu tiir
kutuplasmalara ve medeniyetin bir gelisim doneminden daha yiiksek bir
gelisim donemine zaferle yiiriimesine indirgenemez. Daha basit bir deyim-
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le, erken modernlik minnettarligina modernlesmenin kusurlu bir teorisiy-
le ihanet eder, boylece sozliik anlami ile kullanilan bu terim yanilticidur.
Tarih¢i bu terimi, ancak ortagag ile modern arasindaki donemi geleneksel
ve tarafsiz bir etiket olarak ve baska hicbir sey ima etmeden temkinli bir

sekilde kullanabilir.??
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u kitap senelerdir yazmayi diigtindiigiim bir kitaptir. Sanirim erken mo-

dern donemin Yahudi tarihini 6greten bir¢ok insan da bu konuda yaz-
may1 diiginmistiir. Bu diizensiz ve belirsiz bir sekilde tanimlanan donem
hakkinda okul mifredatini hazirlarken her seyden 6nce bunu 6grencileri-
mize sunarken sadece ortagag ile modernlik arasinda kargasa dolu, duzen-
siz bir gecis doneminden ziyade, tutarlilik ve yap1 6nermeye mecburuz. Bu
kitabi kafamda canlandirirken benim temel etkenim buydu. Bu malzemeyi
Maryland Universitesi, Yale Universitesi ve Pennsylvania Universitesi gibi
ti¢ yuksek egitim kurulusunda 30 sene boyunca lisans ve lisansiistii 6g-
rencilere sunduktan sonra, bu 6grencilerle kurdugum diyaloglarda olusan
bazi diisiincelerimi kagida dokmenin zamani geldigini diisiindiim. Ozellikle
Pennsylvania Universitesi’nde son yedi yil boyunca Yahudi tarihinde ola-
ganiistll parlak bir 6grenci grubuna diizenli olarak okuma seminerleri su-
narken, cok az insanin denedigi bir gorevi Uistlenme cesaretini buldum. Bu
zor gorevde ilk hancer donem sonunda degerlendirmeleri i¢in 6grencilere
sundugum yetmis sayfalik bir elyazmasiydi. Elestirileri o kadar etkiliydi ki,
hemen ¢alismam hakkindaki arastirict distincelerini géz 6ntinde bulundur-
mak i¢in ¢izim tahtasina geri dondiim. Bu donemin yeni bilimi hakkinda bu
kadar malzemeyi okuinak ve icine sindirme ve biitiinii hakkinda akilli ve
mantikli bir yorum sunma gorevi de oldukga trkiitiicti goriiniiyordu. Ama
okuduklarimi ve 6grencilerimden 6grendiklerimi dikkate almaya devam
ettim. Bunun miitevazi sonucu da, herhangi bir kusur igeriyorsa da, sim-
di okuyucunun karsisindadir. Giris kisminda belirttigim gibi, bu cilt erken
modernligin donemsellestirilmesi konusunda hem Yahudi tarihi 6grencile-
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rinden hem de baskalarindan daha cok elestiriye, daha ¢cok diizeltmeye ve
daha cok tefekkiire davetiye ¢ikarir.

Bu kitabi tamamlarken, son yillarda Pennsylvania’da seminerlerime
katilan, yukarda soziinii ettigim ogrencilerden baglayarak minnettar ol-
dugum bircok insan vardir. Calismalarini okudugum ve ¢ogundan notlar-
da ve bibliyografyalarda soziint ettigim is arkadaglarima da aymi sekilde
minnettarim. Ozellikle yillar boyunca diyalog halinde oldugum meslek-
taglarima minnettarim. 2007’de Shmuel Feiner ve ben onlarin yaklasik
yirmi begini erken modernlikle modernlik arasindaki sinirlari aragtirmak
tizere Simon Dubnov Enstitiisii ve yetenekli miidiirit Dan Diner’in hima-
yesi altinda Leipzig’e davet ettik. Ardindan sonuglar Dubnov Enstitiisii
Yilligi’nmin yedinci cildinin en 6nemli béliimii olarak yayimlandi. Bu olay
digerleriyle birlikte beni simdiki projeyi tamamlamaya tegvik etti. Bu kitap
hakkindaki ilk diisincelerimi gesitli forumlarda, 6zellikle 2005’te Paris’te
Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales ve College de France okul-
larinda doért konferanslik bir seri seklinde, daha nihai sekliyle de 2009’a
Berlin’de sunma firsatini buldum. Bunun yani sira, bu taslagin bazi bo-
liimlerini Oxford Universitesi’nde, Diisseldorf Universitesi’nde, Tel-Aviv
Universitesi’nde, Antwerp Universitesi’nde, Miinih’te Ludwig-Maxmilians
Universitesi’nde, Melbourn Universitesi’nde, Sidney Universitesi’nde, Frank-
furt Universitesi’nde, Potsdam Universitesi’nde, Toronto Universitesi’nde,
Pennsylvania Universitesi’nde ve Florida Universitesi’nde akademi mensup-
larina sundum.

Bu kitabi okuyup comertge yorumlarini ve elestirilerini sunan ti¢ dikkatli
ve akilli okuyucuya tesekkiir etmek istiyorum: Francesca Bregoli, Arthur
Kiron ve Andrea Schatz. Ilk 6nce Francesca Bregoli seminerlerimden bir
tanesinde 6grenci olarak bu diistinceleri elestirdi, yillar sonra geng bir mes-
lektas olarak butiin yaziy1r okudu ve bir¢ok akilli yorumlar ekledi. Andrea
Schatz hem elestiriler, hem de iddialarimi daha etkili bir sekilde nasil suna-
cagim konusunda yaratici ve mitkemmel stratejiler sundu. David Sorkin ve
Gershon Hundert bu yaziy1 Princeton Universitesi basini i¢in okudu ve yaz-
diklarimin yayimlanmaya deger oldugu konusunda beni inandirdi. Amnon
Raz Krakotskin ve Elhanan Reiner benimle yillar boyunca bu kitabin ¢esitli
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yoOnlerini tartigti. Adam Teller girisin taslagini okudu ve akilli yorumlarini
sundu. Hald mevcut olan hatalar tabii ki okuyucularimin veya muhatapla-
rimin degil, tamamen bana aittir. Ozenle calisip bu yaziy1 diizeltip kopya-
layan Brian Bendlin’e miitesekkirim. Son olarak da, bu kitap hakkindaki
c0§kusﬂ ve yaziya son seklini verirken diisiinceli rehberligi i¢in, Princeton
Universitesi basininin bas editdrii Brigitta van Rheinberg’a tesekkiir etmek
istiyorum.

Gegmisteki gibi, Penn’de Herbert D. Katz Yahudi Bilimleri Merkezi’nde-
ki is arkadaslarima miitegekkirim. Kendi arastirmami desteklerken stirekli
yardimlari i¢in 6zellikle Etty Lassman’a, Sheila Allen’e tesekkiir etmek isti-
yorum. Egim Phyllis her zamanki gibi beni cesaretlendirirken, yazmak i¢in
gerekli olan siiklineti ve huzuru sagladi. Her zamanki gibi, ona 6zel minne-
timi ve sevgimi bor¢luyum.

Philadelphia, Pennsylvania
Mart 2009
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Girig

. Modena ile ilgili olarak, bkz. Robert Davis ve Benjamin Davis’in yayimla-
dig1 The Jews of Early Modern Venice (Baltimore, 2001); Talya Fishman,
Shaking the Pillars of Exile; “The Voice of a Fool”, an Early Modern Je-
wish Critique of Rabbinic Culture (Stanford, CA, 1997); David Malkiel’in
yayimladigi The Lion Shall Roa, Leon Modena and His World (Kudiis,
2003); ve Leon Modena, The Autobiography of a Seventeenth Century Ve-
netian Rabbi: Leon Modena’s Life of Judah, yayimlayan ve ¢eviren Mark
R. Cohen (Princeton, NJ, 1988).
Luzatto ile ilgili olarak 6zellikle bkz. Benjamin Ravid, Economics and To-
leration in Seventeenth Century Venice (New York, 1978) ve David Ru-
derman, Jewish Thought and Scientific Discovery in Early Modern Europe
(Detroit, 2001), indeks.
Delmedigo ile ilgili olarak, ozellikle bkz. Isaac Barzilay, Yoseph Shlomo
Delmedigo, Yashar of Candia: His Life, Works and Times (Leiden, Hol-
landa, 1974); Ruderman Jewish Thought and Scientific Discovery in Early
Modern Europe, indeks.
Leo Strauss, Persecution and the Art of Writing (Chicago, 1988). Ayrica
bkz. Perez Zagorin Ways of Lying: Dissimulation, Persecution and Con-
formity in Early Modern Europe (Cambridge, MA, 1990).
Ben bu yazarlarin ilk yayimlarinda yer alan ¢alismalarin sadece bir 6rne-
gini sunuyorum. Orta ve Dogu Avrupa icin bkz. Israel Halperin, Yehudim
ve — Yahadut ve Mizrah Eropah (Kudiis, 1968); Hayyim Hille Ben Sasson,
Hagut ve — Hanhagah: Hashkefote hem ha Hevratiyot shel Yehudei Polin
be — Shalbei Yemei ha — Beinayim (Kudus, 1959); ve Jacob Katz, Maso-
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ret u Masher: Ha-Hevra ha-Yehudit ve Mozei Yemei ha-Beinayim (Kudis,
1963), Ispanya icin bkz. Yizhak. Baer, A History of the Jews of Christian
Spain, 2 cilt (Philedelphia, 1961-66); ve Haim Beinart, Anusim be-Din ha-
Inquisiziah (Tel Aviv, 1965). Italya icin bkz. Shlomo Simonsohn, History
of the Jews in the Duchy of Mantual (Kudis,1977); Moses Avigdor Shul-
vas, Hayyei ha-Yehudim be-Italyah bi-Tekufat ha-Renesans (Philadelphia,
1946). Lurianik Kabala ve Sabetaycilik hakkinda bkz. Gershom Scholem,
Sabbataj Sevi: The Mystical Mesiah 1626-1676 (Princeton, NS, 1973); ve
Isaiah Tishbi, Netivei Emunab ve — Minut (Ramat Gan, Israel, 1964).
Konversolarla ilgili olarak bkz. Yosef Hayim Yerushalmi, From Spanish
Court to Italian Ghetto: Isaac Cardoso: A Study in Seventeenth Century
Marranism and Jewish Apologetics (New York, 1971); ve Yosef Kaplan,
Mi-Nazrut le- Yahadut: Hayyv u-Fo’olo shel ha — Anus Yizhak Orobio de
Castro (Kudiis, 1982). Scholem’in ¢aligmasinin yeniden derlenmesi ile ilgili
olarak bkz. Moshe Idel, Kabbalah; New Perspectives (New Haven, 1988)
ve Yehudah Liebes, Sod ha-Emonah ha Shab ta’it (Kudis, 1995); dogu
Avrupa Yahudiligi ile ilgili olarak bkz. Murray Rosman, The Lords Jews:
Magnate - Jewish Relations in the Polish — Lithuanian Commonwealth
during the Eighteenth Century (Cambridge, MA, 1990); Gershon Hundert,
The Jews in a Polish Private Town: The Case of Opatow in the Eighteenth
Century (Baltimore, 1992); ve Israel Bartal, Me-Umah le Le’om: Yehudei
Mizrah Eropah 1772-1881 (Kudiis, 2002). Ingiltere Yahudileri ile ilgili
olarak bkz. Todd Endelman, The Jews of Georgian England 1714-1830:
Tradition and Change in a Liberal Society (Ann Arbor, 1999). Italyan Ya-
hudileri ile ilgili olarak bkz. David B. Ruderman, “The World of Rena-
issance Jew” The Life and Thought of Abraham B. Mordecai Farissol”
(Cincinnati, 1981); ve Reuven [Robert] Bonfil, Ha — Rabbanut be Italtahbi
— Tekufat ha ~ Renesans (Kudiis, 1979). Osmanlh Yahudiligi ile ilgili olarak
bkz. Joseph Hacker, Megorashei Sefarad (Kudiis, 1966); ve Amnon Cohen,
Jewish Life under Islam: Jerusalem in the Sixteenth Century (Cambridge,
MA 1984). Richard Popkin’in calismasiyla ilgili olarak bkz. Ornegin: The
Third Force in Seventeenth - Century Thought (Leiden, Hollanda, 1992)
adli eseri.

Dogu Avrupa ileilgili olarak 6rnegin bkz. Elhan Reiner’in Transformations
in the Polish and Ashkenazic Yeshivot during the Sixteenth and Sevente-
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enth Centuries and the Dispute over Pilpul (Ibranice olarak) Ke-Minhag
Ashkenaz ve — Polin: Sefer Yovelle-Chone Shmeruk, yayinci Israel Bartal
Chava Turniansky ve Ezra Mendelsohn (Kudiis, 1989): 9-80 ve Adam
Teller, Hayyim be-Zatva: Ha Rova ha-Yehud shel Poznan ba-Mahazit ha
Rishonah shel ha-Meah ha 17 (Kudiis, 2003). Italya ile ilgili olarak bkz.
Elliott Horowitz, The Eve of the Circumcision: A Chapter in the History
of Jewish Nightlife”, Journal of Social History 23 (1989): 45-69; Azariah
de Rossi, The Light of the Eyes, Joanna Weinberg (New Haven, CT, 2001);
ve Ariel Toaff, Love, Work and Death: Jewish Life in Medival Umbria
(Londra, 1996). Amsterdam’la ilgili olarak bkz. Yosef Kaplan, An Alter-
native Path to Modernity: The Sephardi Diaspora in Western Europe (Lei-
den, Hollanda, 2000); Miriam Bodian, Hebrews of the Portuguere Nation:
Conversos and Community in Eartly Modern Amsterdam (Bloomington,
IN, 1997); ve Daniel Swetschinski Reluctant Cosmopolitans: The Portu-
guere Jews of Seventeenth Century Amsterdam (Londra, 2000). Lurianik
Kabala ve Sabetaycilik ile ilgili olarak bkz. Ronit Meroz, Geulah Be — To-
rat ha-Ari, PhD tezi, Kudiis Universitesi, 1988; Abraham Elkayam, Sod
ha-Emunabh be-Kitvei Natan ha-Azati, PhD tezi Kudiis Universitesi, 1993;
Matt Goldish, The Sabbatean Prophets (Cambridge, MA, 2004); Jacob
Barnai, “Shabta’ut: Hebetim Hevrati'im” (Kudiis, 2000); ve Ada Rappa-
port-Albert, On Position of Women Sabbateanism (Ibranice), Ha-Halom
ve-Shivro’da, yayimlayan Rachel Elior (Kudiis, 2001), 1:143-328.

Basili olarak bkz. Elhanan Reiner, The Ashkenazic Elite at the Beginning of
the Modern Era: Manuscript versus Printed Texts, Jews in Early Modern
Poland-Polin 10 (1997): 85-98: Zeev Gries, Sifrut ha-Hanhayot: Toledote-
ha u-Mekoma be Hayyei Hasidov shel ha-Besht (Kudiis, 1989); ve Amnon
Raz Krakotzin. The Censor Church and the Shaphing of the Jewish Canon
in the Sixteenth-Century (Philadelphia, 2007). Hiristiyan Ibranilik ile il-
gili olarak, bkz. Johannes Buxtorf (1564-1629) and Hebrew Learning in
the Seventeenth Century (Leiden, Hollanda, 1996); Dean Phillip Bell and
Sthephan Burnett’in yayimlari, Jews Judaism and the Reformation in the
Sixteenth-Century Germany (Leiden , Hollanda, 2006); Chaim Wirszubus-
ki, Pico della Mirandola’s Encounter with Jewish Mysticism (Cambridge,
MA, 1989); Matt Goldish, Judaism in the Theology of Sir Isaac Newton
(Dordrecht, Hollanda, 1998); and Allison Coudert and Jeffrey Shouldon
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tarafindan yayimlanan Hebranica Veritas Christian Hebraists, Jews and
the Study of Judaism in Early Modern Europe (Philadelphia, 2004); anti-
karianizm ve bilginlik i¢in bkz. Azariah de’Rossi, The Light of the Eyes.
Kadinlar ve isimlerin disi/erkek/nétr ayrimi i¢in bkz. To Be a Jewish Wo-
man in Poland — Lithuania at the Beginning of the Modern Era (Ibrani-
ce), Kiyyum ve-Shever: Yehudei Polin Le-Dorotehem, yayimlayanlar Israel
Bartel and Israel Gutmann (Kudiis, 2001), 2:415-34; Chava Weissler, Voi-
ces of the Matriachs (Boston, 1998); ve Renee Levine Melanmed, Heretics
and Daugthers of Israel The Crypto-Jewish Women of Castille (New York,
1998)

Bu kitabin ekinde Israel’in kitab ile ilgili genis bir milahaza sundum.
[srael’in ¢aligmasinin sundugu gidimi ileri stirerken ben orada eski za-
manlarin modern Avrupasi’nda baska tarihgilerin oldugu kadar genelde
eski zamanlarin modernligi ile ilgili olarak diinya tarihgilerinin yoresel in-
celemeleri hakkinda daha ayrintili bir tartisma sunuyorum.

Her ne kadar kiiltiirel tarih hakkindaki anlayisim sosyal ve siyasal yagamin
bir ele alinigint kapsiyorsa da, ben genel olarak bu analizde iktisadi yasami
hari¢ tutmus bulunuyorum. Bunun nedeni, Jonathan Israel’in konuyu ele
alis tarzini genel olarak dogru bulmamdir. Iktisadi tarih konusunda baska
uzmanlar, her ne kadar onun ¢izdigi bu resmi daha da stizgegten gegirmisler
ve gecirmeye devam edeceklerse de bu benim 6ngoriilerde bulunabilece-
gim bir alan degildir. Bagka bir deyigle, benim rekonstriiksiyonum, Israel’in
devredist biraktig: iktisadi temeller Gizerine kurulmustur.

Yukaridaki 8. maddede kadinlar ve isim halleri ile ilgili referanslara ek
olarak, bu dénemde kadinlarin tarihgesi ile ilgili yogun distince iceren su
kayitlara bakiniz: “The History of Jewish Women in Early Modern Poland:
An Assessment”, Jewish Women in Eastern Europe, yayimlayanlar: Cha-
eran Freeze Paula Hyman ve Anthony Polonsky, Polin 18 (2005): 25-26.
Ayni donemdeki ve yoredeki halk kiiltiiri i¢in onun “Innovative Traditi-
on: Jewish Culture in the Polish-Lithuanian Commonwealth”in Cultures
of the Jews’da yer alan notlarina bakiniz, yayimlayan David Biale (New
York, 2002), 519-70. Ayrica Robert Liberles’in son zamanlarda yaptig: ve
Jewish Daily Life in Germany, 1618-1945teki “On the Treshold of Mo-
dernity, 1618-1780”de yer alan senteze de bakiniz, Marion Kaplan tarafin-
dan yayimlanmig (Oxford, 2005), 9-92. Eski zamanlarin halk kiltirtinin
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tarihcesini incelemek adina tesvik edici olmasi igin bkz. I Michael Stanis-
lawski, “The Yiddish ‘Shevet Yehudah’, A Study in the ‘Ashkenization of
a Spanish-Jewish Classic”, Jewish History and Jewish Memory: Studies in
Honor of Yosef Hayim Yerushalmi, yayimlayan Elisheva Carlebach, John
Efron ve David Mayers (Hanover, NH, 1998), 134-49; ve “Toward the
Popular Religion of Ashkenazic Jews: Yiddish-Hebrew Texts on Sex and
Circumcision”, Meditating Modernity Challenges and Trends in the Jewish
Encounter with the Modern World: Essays in Honor of Michael A.Meyer
de yer aliyor, yayimlayan Laurence Strauss and Michael Brenner (Detroit,
2008), 93-106.

Endelman’in The Jews of Georgian England ve David Ruderman’in Je-
wish Enlightenment in an English Key: Anglo-Jewry’s Construction of
Modern Jewish Thought (Princeton, NJ, 2000) adli eserlerini karsilastiri-
niz.

Yahudi gogli ve cemaat yagsamu ile ilgili olarak bkz. H. Z. Hirschberg, A
History of the Jews in North Africa: From the Ottoman Conquest to the
Present Time, cilt 2 (Leiden, Hollanda, 1981); ve Shalom Ben Asher, “The
Jews in North Africa and Egypt (Ibranice)”, Toledot ha-Yehudim be Argot
ha-Islam da, yayimlayan Samuel Ettinger (Kudiis, 1981), 121-96, Fran-
sa Yahudiligi ile ilgili olarak bkz. Bolim 2, asagidaki 3 no’lu not ve Jay
Berkowitz’in yeni 6nemli ¢alismasi tizerindeki yorumlarim.

BIR: Hareket Halindeki Yahudiler

Eski zamanlarin modern Avrupasindaki devinim ile ilgili olarak bkz. Nic-
holas Canny, yayimci, Europians on the Move: Studies in European Mig-
ration 1500-1800 (Oxford, 1994); Harald Kleinschmidt, People on the
Move: Attitudes Towards and Perceptions of Migration in Medieval and
Modern Europe (Westport, CT, 2003), Leslie P. Moch, Moving Europi-
ans: Migration in Western Europe since 1650 (Bloomington, IN, 1992);
Anthony Pagden, Peoples and Empire: A Short History of Europian Mig-
ration, Expiration, and Conquest from Greece to the Present (New York,
2001); Thomas Betteridge tarafindan yayimlandi, Borders and Travellers
in Early Modern Europe (Aldershot, England, 2007); ve Simonetta Cavaci-
occhi tarafindan yayimlanan Le Migrazioni in Europa Secoli xiii-xviii (Flo-
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ransa, Italya, 1994). Diinya tarihi ile ilgili tema icin 6rnegin bkz. Patrick
Manning Migration in World History (New York, 2005).

Yahudi devinimi ile ilgili genel tema hakkinda bkz. Avigdor Shinan’in ya-
yimladig1 Hagirah ve Hityashvut be-Yisrael u- ve — Amim (Kudis, 1982),
ozellikle eski zamanlarin modern dénemi tizerinde Robert Bonfil ve Haim
Beinart'in makaleleri. Ispanya’da siirgiinlerde, 6rnegin bkz. Yosef H. Ye-
rushmi, “Exile and Expulsion in Jewish History”, Crisis and Creativity
in the Sepharadic World 1391-1648, Benjamin Gampel tarafindan yayim-
lanmusg, (New York, 1997), 3-22; ve Joseph Hacker, “The Sepharadim in
the Ottoman Empire in the Sixteenth Century”, Moreshet Sefarad: the
Sepharadic Legacy, Haim Beinart (Kudus, 1992), tarafindan yayimlarnimus,
2:109-33,

Iki dénem arasindaki acik farkhliklara karsin, eski zamanlarin modern
kiiltiirel deviniminin tarihgisi, yirminci yiizyilda milteci bilimcilerin genis
literatiirtine danigmakta yarar gorebilir. Bu son durumla ilgili olarak 6r-
negin bkz. Norman Bentwich, The Rescue and Achievement of Refugee
Scholars (The Hague, 1953); Lewis Coser, Refugee Scholars America: The-
ir Impact and Their Experience (New Haven, CT, 1984); Franz Neumann,
Henri Peyre, Erwin Panofsky, Wolfgand Kohler ve Paul Tillich tarafindan
yayimlanmig The Cultural Migration: The European Scholar in America
(New York, 1977); ve Edward Timmes ve jon Hughes tarafindan yayimlan-
mus, Intellectual Migration and Cultural Transformation: Refugees from
National Socialism in the English Speaking World (Viyana, 2003).

Eski zamanlarin modern dénemi hakkindaki referanslar i¢in Not 1’e baki-
niz; ozellikle bkz. Moch, Moving Europians, 10 ve Kleinschmidt, Peoples
on the Move, 157.

See Kleinschmidt, People on the Move 127-56; Manning, Migration in
World History, 108-311 ve Jan Lucassen, “The Netherlands, the Dutch
and Long Distance Migration in the Late Sixteenth to Early Nineteenth
Centuries”, Canny, Europians on the Move, 153-91.

Bkz. Moch, Hareket Halindeki Avrupalilar, 12-59 ve Kleinschmidt, People
on the Move 157-163. Eski zamanlarin modern seyahatine bagli olan bilgi
ortami i¢in bkz. Justin Segal, A History of Curiosity: The Theory of Travel
1550-1800 (Chur, Isvigre, 1993).

Bkz. James S. Amerlang, “Cities and Foreigners”, Cultural Exchange in



NOTLAR

Modern Europe 1400-1700’de yer almaktadir, Donatella Calabi ve Step-
hen Turk Christensen (Cambridge, 2006), 42-55; ve ayni ciltte bkz. Derek
Keene, “Cities and Cultural Exchange”, 3-27; Donatella Calabi, Dorothea
Noldem ve Roni Weinstein, “The City of Jews in Europe; the Conservation
and Transmission of Jewish Culture”, 87-113; Edhem Eldem, “Foreigners
at the Threshold of Felicity: The Reception of Foreigners in Ottoman Istan-
bul”, 114-31; ve Stefano Zaggia, “Foreign Students in the City”, 175-93.
Ayrica bkz. Donatella Calabi ve Paola Lanaro’nun yayimladigi La citta
italiana e i loughi degli stanieri (Bari, Italya, 1998).

Robert Bonfil, “The Settlement of Wandering Jews in Italy at the End of the
Middle Ages” (Ibranice olarak), Shinan’in yayimladig1 Higirah ve Hityash-
vut, 139-53de.

Yukarida Not 2’deki referanslarin haricinde bkz. Minna Rozen, A History
of the Jewish Community in Istanbul: The Formative Years, 1453-1566 (Le-
iden, Hollanda, 2002); Bernard Lewis, “The Late Medieval and Early Mo-
dern Periods” The Jews of Islam (Princeton, NJ, 1984), 107-53’te Esther
Benbassa ve Aron Rodrigue, Sepharadi Jewry (Berkeley, CA, 2000), 1-16;
Salom W. Baron, A Social and Religious History of the Jews (New York,
1976), 16:3-23, 18:45-74; Avigdor Levy tarafindan yayimlanan Jews, Turks,
Ottomans: A Shared History: Fifteenth through Twentieth Century (Syracu-
se, NY, 2002); Avigdor Levy tarafindan yayimlanan The Jews of the Ottoman
Empire (Princeton, NJ, 1994), bu eser daha énce yayimlanan Sepharadim in
the Ottoman Empire, (Princeton, NJ, 1992) icermektedir; Joseph Hacker,
Spanish Emigrés in the Ottoman Empire in the Fifteenth to Eighteenth Cen-
turies” (Ibranice olarak), Ha-Pezurah Ha-Yehidit Ha-Sefaradit Abarei ha-
Gerush da yer alip, Michel Abitbul, Joseph Hacker, Robert Bonfil, Yoseph
Kaplan ve Esther Benbassa (Kudiis,1993), 27-72 tarafindan yayimlanmugtir;
Joseph Hacker, “The Siirgiin System and its Impact on Jewish Society in the
Ottoman Empire during the Fifteenth-to Seventeenth Centuries” (Ibranice
olarak), Zion 49 (1988): 27-82 (ayrica Ingilizce olarak “The Siirgiin System
and Its Impact on Jewish Society in the Ottoman Empire” Ottoman and
Turkish Jewry: Community and Leadership’de yer alip, Aron Rodrigue (Blo-
omington, IN, 1992), [-65) tarafindan yayimlanmugtir; Mark Epstein, The
Ottoman Jewish Communities and Their Role in the Fifteenth and Sixteenth
Centuries (Freiburg, Almanya, 1980).
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Daniel Goffman, “Jews in Early Modern Ottoman Commence”, Levy
tarafindan yayimlanan Jews, Turks, Ottomans, 26. On altinc ytizyildaki
Safed ile ilgili olarak bkz. Joseph Hacker, “The Greeks Were Assembled to
Me: Safed in the Sixteenth Century” (Ibranice olarak), Shalem 7 (2001):
133-50; Daniel Goffman, “The Jews of Safed and the Maktu System in the
Sixteenth Century: A Study of Two Documents from the Ottoman Archi-
ves”, Journal of Ottoman Studies 3 (1982): 81-90.

Jacob Barnai, “The Jews of the Ottoman Empire in the Seventeenth and
Eighteenth Centuries”, Beinart tarafindan yayimlanan “The Origines of
the Jewish Community of Izmir in the Ottoman Period (Hebrew}”da,
Pe’amim 12 (1982): 47-58; and Jacob Barnai, “The Communities in lzmir
in the Seventeenth Century (Ibranice olarak), Pe’amim 21 (1991): 66-84;
Goffman, “Jews in Early Modern Commence”, 26-34 ve Daniel Goffman,
Izmir and the Levantine world 1550-1650 (Seattle, WA, 1990).

Israel Bartal’in i¢cgorilii deginmelerine bkz. The Jews of Eastern Europe,
1772-1881 (Philadelphia, 2005), 14-18. Ayrica bkz. Salo W. Baron, A
Social and Religious History of the Jews, cilt 16, ozellikle 4-23; Halpe-
rin, Yehudim ve -Yahadut, 6zellikle 9-33; Bernard Weinryb, The Jews
of Poland: A Social and Economic History of the Jewish Community
from 1100-1800 (Philadelphia, 1972), 6zellikle 17-32, 112-18. Ayrica
bkz. William Monter, “Religion and Cultural Exchange, 1400-1700:
Twenty-First Century Implications”, Cultural Exchange in Early Modern
Europe’da yayimlanan Robert Muchembled ve William Monter (Camb-
ridge, 2006), I: 10-11.

. Bkz. Halperin, Yebhudim ve Yahadut, 9-33; Bartal, The Jews of Eastern

Europe, 16. _

Bkz. Shmuel Ettinger, “The Legal and Social Status of Jews in the Ukraine
from the Fifteenth to the Seventeenth Centuries” (Ibranice olarak), Zion 20
(1955): 128-52.

Ornegin bkz. Jacob Elbaum, “Cultural Connections between Polish and
Ashkenazi¢ Jews and Italion Jewery in the Sixteenth Century” (Ibranice
olarak), Galed 7-8 (1985): 11-40; Jacob Elbaum, Petihut ve -Histagrut: Ha-
Yezirah Ha-Rubanit Ha-Sifrutit be-Folin u-ve Arzot Ashkenaz be-Shalbei
ha-Me’ab Ha-16 (Kudiis, 1990), 33-64; Jacob Barnai, “Connections bet-
ween the Rabbis of Turkey and Poland in the Seventeenth Centrury” (Ib-
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ranice olarak), Galed 9 (1986): 13-26; Abraham Gutterman, “Sepharadic
Jews on Polish Soil” (Ibranice), Pe’amim 18 (1984): 53-79.

Israel Halperin, “The Jewish Refugees of the Thirty Years” War in Eastern
Europe (Ibranice olarak), Zion 27 (1962): 199-215; Halperin’ce tekrar ya-
yimland, Yebudim ve -Yahadut, 197-211.

Weinryh, The Jews of Poland, 117.

Yosef Kaplan, “Amsterdam and Ashkenazi Migration in the Seventeenth
Century”, An Alternative Path to Modernity, 78-107’de; Israel Bartal, “Po-
lish Jews in South Western Europe in the Mid-Eigteenth Century” (Ibra-
nice olarak) Temurot be-Historia ha-Yehudit ha-Hadasha... Shaile-Shmuel
Ettinger’de, Shlomo Almog ve arkadaslari tarafindan yayimlandi, (Kudis,
1987), 413-38; Israel, European Jewry in the Age of Mercantilism, 92-120;
Mordechai Breuer, “The Early Modern Period”; Mordechai Breuer’in ve
Michael Graetz’in Tradition and Enlightenment, German History in Mo-
dern Times'in 1. cildinde yer aliyor, Micheal Meyer tarafindan yayimlanmig
(New York, 1996), 79-103; Moses Shulvass, From East toWest: The West
Ward Migration of Jews from Eastern Europe during the Seventeenth and
eighteenth Centuries (Detroit, 1971); Leab Bornstein, “The Ashkenazim the
Ottoman Empire in the Sixteenth and Seveteenth Centuries” (Ibranice ola-
rak), “Mi-Mizrah u-mi-Ma’arav I (1974): 81-104; Jacob Barnai, “On the
History of Ashkenazim in Israel between 1721-1777” (Ibranice olarak), Sha-
lem 2°de (1976): 193-230; Meir Benayahu. “The Ashkenazic Community in
Jerusalem between 1687-1747” (Ibranice olarak), Sefunot 2 (1958): 128-89
ve Elhanan Reiner, “Between Ashkenaz and Jerusalem: Ashkenazic Scholars
in the Land of Israel after the Plague” (Ibranice), Shalem 4 (1984): 27-62.
Oldukga yakin bir tarihte Adam Teller, 1648 programlari tarafindan tetik-
lenen bu goglere ve bunlarin anlamina, cemaatler arasi igbirligi ve koordi-
nasyonu olarak anlamina keskin bir agidan bakmistir. Ona, “The Shape
of the Jewish World: Economic, Social and Cultural Aspects of the Ash-
kenazic Refugee Crisis in the Mid-Seventeenth Century” adinda 25 Subat
2009’da Pennsylvania Universitesi'ndeki Herbert D. Katz Center for Ad-
vanced Studies’de sunulan seminer tezini okumama izin verdigi icin tesek-
kiir etmeyi arzu ediyorum. '

Ozellikle Bartal’in “Polish Jews in South Western Europe”, 415-417’deki
vurgularina bakiniz.
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Jonathan L Israel, Diasporas within a Dispora: Jews, Crypto-Jews and the
World Maritime Empires (1540-1740) (Leiden, Hollanda, 2002); Yosef
Kaplan, “The Sepharadic Diaspora in North-Western Europe and the New
World”, Beinart tarafindan yayimlandi, Moreshet Sefarad, 2:240-87; Yosef
Kaplan, “The Travels of Portuguese Jews from Amsterdam to the ‘Lans
of Idolatry’ (1644-1724)”, Jews and Conversos, yayimlayan Yosef Kaplan
(Kudiis, 1985), 197-224; Yosef Kaplan, “The Struggle against Travelers to
Spain and Portugal in the Western Sepharadi Diaspora” (Ibranice), Zion
64 (1999): 65-100; David Graizbord, Souls in Dispute: Converso Identi-
ties in Iberia and the Jewish Diaspora, 1580-1700 (Philadelphia, 2004);
David Graizbord, “A Historical Contextualisation of Sepharadi Apostates
and Self-Styled Missionaries of the Seventeenth Century”, Jewish History
19 (2005); 287-313; Miriam Bodian, “Amsterdam, Venice and the Marra-
no Diaspora in the Seventeenth Century” Dutch Jewish History 2 (1989):
47-65 Evelyn Oliel-Grausz, “A Study in Intercommunal Relations in the
Sephardi Diaspora: London and Amsterdam in the Eighteenth Century”,
Dutch Jews as Perceived by Themselves and Others’da, Chaya Brasz ve
Yosef Kaplan tarafindan yayimlanmis (Leiden, Hollanda, 2001), 41-58.
Bu nokta ozellikle Graizbord tarafindan vurgulanmustir; bkz. Not 20’de
zikredilen yazilar.

Bkz. 20 no’lu nottaki referanslar, ozellikle Yosef Kaplan ve David
Graizbord’un ¢aligmasi.

Evelyn Oliel-Grausz, “La circulation de personnel rabbinique dans les
communautés de la diaspora sépharade au xviiie siécle”, Transmission et
Passages en Monde Juif'te Esther Benbassa (Paris, 1997), 313-34; Evelyn
Oliel-Grausz, “La diaspora séfarade au xviiie siécle: Communication,
éspace, réseaux”, La Diaspora des Nouveaux-Chrétien; Arquivos do Cent-
ro Cultural Calouste Gulbenkian 47 (2004): 55-71.

Bkz. Barukh Mevorakh, “Jewish Diplomatic Activities to Prevent the Expul-
sion of the Jews from Bohemia and Moravia in 1744-45” (Ibranice olarak),
Zion 28 (1963): 125-64; Evelyn Oliel-Grausz, “Les communautés séfarades
d’Europe occidentale et 'expulsion des juifs de Prague en 1746, Yod 1-2
(1995-96): 49-58; Oliel Grausz, “A Study in Intercommunal Relations”, 53;
Francesca Trivellato, “Les juifs d’origine portugaise entre Livorne, le Portu-
gal et la Méditerranée (1650-1750 dolaylar1)”, La Diaspora des Nouveaux-
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Chrétiens, 171-82; Francesca Trivellato, “The Port Jews of Leghorn and
Their Global Networks of Trade in the Early Modern Period”, Jews and
Port Cities 1590-1990: Commerce, Community, and Cosmopolitanism, Da-
vid Cesarani ve Gemma Romain tarafindan yayimlandy; Jewish Culture and
History 7’nin 0zel bir niishasi (2004): 31-48; Israel Bartal, “The Emigration
of the Poor from Amsterdam to Erez Yisrael” (Ibranice olarak), Shalem 3
(1992): 175-92; ve Israel Bartal ve Yosef Kaplan, “Immigration and Indigent
Jews from Amsterdam to Erez Yisrael at the Beginning of the Seventeenth
Century” (Ibranice olarak), Shalem 6 (1992): 177-93.

Bu 6zellikle Josepher Hacker’de iyi bir sekilde dokiimantasyona tabi tutul-
mustur: “Pride and Depression: Polarity of the Spiritual and Social Experi-
ence of the Iberian Exiles in the Ottoman Empire” (Ibranice olarak), Tar-
but ve-Hevrah be-Toledat Yisrael bimai ha-Beinagim: Kovez Ma’amarim
le zikhro shel Hayyim Hillel Ben Sasson’da, yayimlayanlar Menahem Ben
Sasson, Robert Bonfil ve Joseph Hacker (Kudiis, 1989), 541-86.
Amsterdam ve Hamburg’da Sepharadimin etnik kimlikleri ile ilgili olarak
bkz. Kaplan, An Alternative Path to Modernity; ve Bodian, Hebrews of
the Portuguese Nation. Italyan kentlerinde Yahudilerin sosyal karisimi
ile ilgili olarak ornegin bkz. Davis ve Ravid’in yayimladigi The Jews of
Early Modern Venice; Kenneth Stow, Theater of Acculturation: The Ro-
man Ghetto in the Sixteenth Century (Seattle, WA, 2001); ve Shulvass,
Hayyei ha-Yehudim be- Italyah bi-Tekufat ha Renesans, 55-61. Osmanli
Imparatorlugu’ndaki Yahudilerin sosyal karisimi icin bkz. Rivka Cohen,
Kusta-Saloniki-Patros: Hitargenut kehalit ve-al-kehalit shel Yehudei Yavan
tahat Shilton ha-Ottomani be-Ma’ot ha-15 ve ha-16 (Tel Aviv, 1984); Ya-
ron Ben-Naeh, “Are We Not Their Brothers? Sepharadim and Ashkenazim
in Late Seventeenth Century Jerusalem” (Ibranice olarak), Katedra 103
(2002): 33-52; Shlomo Spitzer, The Ashkenazim in the Ottoman Empire
from the Middle of the Fifteerith Century until the Middle of the Sixteenth
Century” (Ibranice olarak), Mi- Mizrah u-mi-Ma’arav 1 (1974): 59-79; ve
Leah Bornstein, “The Ashkenazim in the Ottoman Empire in the Sixteenth
and Seventeenth Centuries”.

Responsa 3, no. 472, Joseph Davis’in: “The Reception of the Shulban
Arukb and the Formation of Ashkenazic Jewish Identity” Association for
Jewish Studies Review 26’da (2002): 271°de zikredilmistir.
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[talyan alt cemaatleri ile ilgili olarak bkz. Not 26°daki referanslara ve ayni
zamanda Shlomo Simonsohn, History of the Jews in the Duchy of Mantua,
501-4, Tamari-Venturozzo meselesiyle ilgili olarak; Yaakov Boksenbaum,
Parashiyot (Tel Aviv, 1986), ozellikle 47-48 Italyan Yahudileri ile ilgili et-
nik gerilimlerle ilgili olarak; ve Robert Bonfil, Rabbis and Jewish Com-
munities in Renaissance Italy (Oxford, 1990); 150-5S5, Italya’daki rabinik
onderliklerin ¢atigmasi ile ilgili olarak, Venedikle ilgili olarak, bkz. David
Malkiel, A Separate Republic: The Mechanics and Dynamics of Venetian
Self-Government, 1607-1624 (Kudiis, 1991), 92-113. Roma ile ilgili ola-
rak bkz. Kenneth Stow, “Ethnic Rivalry or Melting Pot? The Edot in the
Roman Ghetto”, Judaism 41 (1992): 286-96.

Bkz. Ruderman, Jewish Thought and Scientific Discovery, ozellikle 100-
117.

Bkz. Stephan Wendehorst, “Imperial Spaces as Jewish Space: The Holy Ro-
man Empire, the Emperor and Jews in the Early Modern Period. Some Pre-
liminary Observations”, Jahrbuch des Simon-Dubnow-Instituts 2 (2003):
442-56; ve Mordechai Brewer, “The Early Modern Period”, 133-34.
Ornegin bkz. Yaron Ben Naeh, “Moshko the Jew and His Gay Friends:
Same-Sex Sexual Relations in Ottoman Jewish Society”, “Journal of Early
Modern History 9” (2005): 79-105; Moshe Rosman, “Innovative Tradi-
tion: Jewish Culture in the Polish-Lithuanian Commonwealth”, Biale’nin
yayimladigi eserde, Cultures of the Jews 523-30; ve Adam Teller, Kesef,
Ko’ah ve Hashpa’ah: Ha-Yehudim be-Ahuzot Beit Radzwill be-Ma’ah ha-
18 (Kudiis, 2006).

Ornegin bkz. Ze’ev Gries, “Print as a Means of Communication between
Jewish Communities in the Period Close to the Spanish Expulsion” (Ibranice
olarak) Da’at 28 (1992): 5-18; Elhanan Reiner, “A Biography of an Agent
of Culture: Eleazar Altschul of Prague and His Literary Activity”, Schop-
ferische Momente des europdischen Judentums in der frithen Neuzeit'ta
Michael Graetz tarafindan (Heidelberg, Germany, 2000), 229-47; Elhanan
Reiner, “Itinerant Ashkenazic Preachers in the Early Modern Period” (ibra-
nice olarak) yayimlanmamis elyazmasi, 1990; Joseph Weiss, “Some Notes
on the Social Background of Early Hasidism”, Studies in Eastern European
Mysticism’de (Oxford, 1985), 3-26; ve Marc Saperstein, Jewish Preaching
1200-1800: An Anthology (New Haven, CT, 1989), 45-50.
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Jennifer Platt, “Some Issues in Intellectual Methot and Approach”, Tim-
mes and Hughes’in yayimladigi eserde, Intellectual Migration and Cultural
Transformation, 7-19.

Moshe Idel, “On Mobility, Individuals and Groups: Prolegomenon for
a Sociological Approach to Sixteenth-Century Kabbalah”, Kabbalah 3
(1998): 145-73; Moshe Idel, “Italy in Safed, Safed in Italy: A Chapter in
the Interactive History of Sixteenth-Century Kabbalah”, Cultural Interme-
diaries: Jewish Intellectuals in Early Modern Italy’de, David Ruderman ve
Giuseppe -Veltri (Philadelphia, 2004): ve Moshe Idel, “Encounters betwe-
en Spanish and Italian Kabbalists in the Generation after the Expulsion”,
Gampel tarafindan yayimlanan Crisis and Creativity’de, 189-222.

Ben eski ¢aligmalarla bu boliimii hafif baglantili bir sekilde agikliyorum.
Ben kendimi baglica tarif ettigim bireyler hakkindaki iyi bilinen verilerle
sinirliyorum. Ornegin Abravanel’le ilgili olarak bkz. Eric Lawee, Isaac
Abrabanel’s Stance toward Tradition: Defense Dissent and Dialogue
(Albany, NY, 2001), Leone Ebreo ile ilgili olarak 6rnegin bkz. Seymour
Feldman, Philosophy in a Time of Crisis: Don Isaac Abravanel, Defen-
der of the Faith (Londra, 2003). Ayrica bkz. David Ruderman, “The
[talian Renaissance and Jewish Thought”, Renaissance Humanism: Fo-
undations, Forms and Legacy’de, Albert Rabil Jr. (Philadelphia, 1987),
1:382-433.

Bkz. R. J. Werblowsky, Joseph Karo: Lawyer and Mystic (Oxford, 1962).
Bkz. Lawrence Fine, Physician of the Soul, Healer of the Cosmos: Isac Lu-
ria and His Kabbalistic Fellowship (Stanford, CA, 2003).

Ornegin bkz. Ronit Meroz, “R. Israel Sarug, a Student of Luria? A Recon-
sideration of the Question” (Ibranice olarak), Da’at 28 (1992): 41-50.
Eleazer Gutwirth, “Amatus Lusitanus and the Locations of Sixteenth-Cen-
tury Cultures”, Ruderman ve Veltri’nin yayimlarinda, Cultural Interme-
diaries, 216-38; and Eleazer Gutwirth, “Language and Medicine in the
Early Modern Ottoman Empire”, Religious Confessions and the Sciences
in the Sixteenth Century’de, Jirgen Helm ve Annette Winhelmann tara-
findan yayimlandi (Leidon, Hollanda, 2001), 79-95. Gutwirth, bana gore
Lusitanus’un yazilarinin, yasadigi ¢coklu kultiirlii kapsamlar igeren ortam-
da, nasil yaratict bir harman ortaya koydugu konusunda basarili olmakta-

dir.
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Fabrizio Lelli, “Un collaboratore ebreo di Giovanni Pico della Mirandola:
Yohanan Alemanno”, Viviens Homo § (1994): 401-30.

Harvey Hames, “Elijah Delmedigo: An Archetype of the Halakhic
Man?”de, Ruderman ve Veltri’nin yayimlari, Cultural Intermediaries, 39-
54; Ruderman, The World of a Renaissance Jetw”.

Bkz. Idel, “Encounters between Spanish and Italian Kabbalists; and Hava
Tirosh-Rotschild, Between Worlds: The Life and Thought of Rabbi David
ben Judah Messer Leon (Albany, NY, 1991). .

Bkz. Aaron Z. Aescoly, Sippur David ha-Reuveni (Kudis, 1992), ozellikle
Moshe Idel’in girisi; ve Moshe Idel, “Shlomo Molcho as Magician” (Ibra-
nice olarak), Sefunot 18 (1995): 193-219.

Bkz. Martin Jacobs, “Joseph ha-Kohen, Pado Giovio, and Sixteenth Cen-
tury Historiography”, Ruderman ve Veltri’'nin yayimlarinda, Cultural
Intermediaries, 67-85; Solomon ibn Verga, Sefer Shevet Yehudah, Azriel
Shohet tarafindan, Yizhak Baer’in bir girisi ile yayimlandi (Kudis, 1947);
Alan Cooper, “An Extraordinary Sixteenth Century Biblical Commen-
tary: Eliezer Ashkenazi on the Song of Moses (Haazinu)”, Frank Tama-
ge Memorial, 1. cilt, Barry Walfish tarafindan yayimland: (Haifa, Israil,
1993), 129-50.

Delmedigo igin bkz. Ruderman, Jewish Thought and Scientific Discovey,
118-52 ve bu ciltteki girig boliimiine de bakiniz. Isaac Cardoso ile ilgili
olarak, bkz.Yerushalmi, From Spanish Court to Italian Ghetto. Abraham
ile ilgili olarak bkz. David Helperin, yayinci, Abraham Miguel Cardozo:
Selected Writings (New York, 2001).

Hamiz ile ilgili olarak bkz. Ruderman, Jewish Thought and Scientific
Discovery, 100-102. Herrara ile ilgili olara bkz. Nissim Yosha, Mitus
u-Metafora Ha-Parshanut ha-Pilosofit shel R. Avraham Kohen Herrera le-
Kabbalat ha-Ari (Kudus, 1994).

Jacob Sasportas, Zizat Novel Zevi, yayimlayan Isaiah Tishby (Kudis, 1954).
Ayrica bkz. Oliel-Grausz, “La circulation du personnel rabbinique”, 314.
Hannover’in seyahatleri ile ilgili olarak, bkz. Bartal, “Polish Jews in South
Western Europe”, 414, Tel Aviv Universitesi'nde 4 Haziran 2007°de vermis
oldugu halka agik bir konferansta, Elhanan Reiner, Hannover’in Sha’arei
Zior’unun elyazmasi bir girisini tartigsir; burada Hannover, Leghorn’un
Kabalistlerinden 6grendigi Luria’nin ilkelerini tartigmaktadir.
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Herbert Zafran, “Dyhernfurth and Shabtai Bass: A Typographic Portra-
it”, Studies in Jewish Bibliography, History and Literature in Momery of
Edward Kiev’de, yayimlayan Charles Berlin (New York, 1971), 543-80.
Ayrica bkz. Oliel-Grausz,” La circulation du personnel rabbinique”, 320,
Amsterdam’da Sefaradi Talmud Torah’in hakkinda Bass’in gézlemleri hak-
kinda. Hanover’in ve Bass’in seyahat kitaplar1 simdi Konstanze Kunst’'un
yayimlamadig bir tezin konusudur.

Tobias Cohen ve David Nieto ile ilgili olarak bkz. Ruderman, Jewish Tho-
ught and Scientific Discovery, 229-55, 310-31. Azulai ile ilgili olarak bkz.
Meir Benayahu, Rabbi Hayyim Yosef David Azulai (Kudiis, 1959); ve Meir
Benayahu, yayimlayan Sefer Ha-Hiddah; Kovez Ma’amarim u-Mehkarim
(Kudus, 1959)

Her iki sahsiyet icin, bkz. Elisheva Carlebach, The Pursuit of Heresy: Rab-
bi Moses Hagiz and the Sabbatian Controversies (New York, 1990).
Hurwitz’le ilgili olarak, bkz. David Ruderman, “Some Jewish Responses to
Smallpox Prevention in the Late Eighteenth and Early Nineteenth Centuri-
es: A New Perspective on the Modernization of European Jewry”, Aleph,
Historical Studies in Science and Judaism 2 (2002): I11-44. Levinson’la ilgili
olarak bkz. Ruderman, Jewish Thought and Scientific Discovery, 332-68.
On Bennett, bkz. Luderman, Jewish Enlightment in an English Key, 228-
30, 251-56.

Bu son sahsiyetlerle ilgili olarak 6rnegin bkz. Shmuel Feiner, The Jewish
Enlightenment (Philadelphia, 2004).

Yidis dilindeki gelenekle ilgili kitaplar konusunda 6rnegin bkz. Cho-
ne Shmeruk, Sifrut Yidish: perakim le-toldoteha (Tel Aviv, 1978); Chone
Shmeruk, Sifrut Yidish be Polin (Kudus, 1981); ve Chone Shmeruk, Ha-
Iyurim le-Sifrei Yidish ba-Ma’ot ha-16 ve ha-17: Ha-Tektstim, ha Temunot
ve —Nimaneihem (Kudiis, 1986). Shulhan Arukh bu kitabin 3. Béliim’iinde
tartisilmaktadir.

IKi: Toplumsal Birlesme

Genellikle bkz. Simon Dubnov, “History of the Jews in Russia and Poland”,
Israel Friedlander tarafindan cevrildi, 3 cilt (Philadelphia, 1916-20); Simon
Dubnov, Weltgeschichte des jiidischen Volkes von seinen Uranfingen biz
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zur Gegenwart, 10 cilt (Berlin, 1925-29); ve Salo W. Baron, The Jewish
Community: Its History and Structure to the American Revolution, 3 cilt
(Philadelphia, 1942-48); Askenazi cemaat gelismeleri i¢in bkz. Jacob Katz,
Tradition and Crisis: Jewish Society at the End of the Middle Ages (New
York, 1961; Bernard Cooperman tarafindan tekrar ¢evrilmis ve genisletil-
mistir (New York, 1993). Italya ile ilgili olarak bkz. Simonsohn, History of
the Jews in the Duchy of Mantua, Orta Avrupa ile ilgili olarak bkz. Daniel
Cohen, Die Landjudenschaften in D eutschland als Organe Jiidischer Selfs-
tverhaltung von der frithen Neuzeit bis ins neunzehnte Jabrhundert (Kudiis,
1996). Dogu Avrupa ile ilgili olarak bkz. Israel Halperin, yayinci, Pinkas
Va’ad Arbah Arzot, 2’nci basky, Israel Bartalin diizenlemelerini ve gelistir-
melerini kapsamaktadir (Kudis, 1990); Halperin, Yehudim ve —Yabhadut
be-Mizrah Eropah; ve Israel, European Jewry in the Age of Mercantilism,
184-206. Osmanl Imparatorlugu ile ilgili olarak asagiya bakiniz. Tarih ya-
zimuyla ilgili bazi yansimalari i¢in bkz. Israel Bartal, “Pre-Modern Jewish
Politics: The Councils of the Four Lands in Eastern Europe” (Ibranice ola-
rak), Haziyonut ve ha-Hazarabh le-Historiah; Ha'arakhah me-Hadash’da,
Shmuel Eisenstadt ve Moshe Lissik tarafindan yayimlandi (Kudiis, 1999),
186-94.

Sonuncusu Jonathan Israel’e ait olanidir (1985), kendisi Osmanli Yahudi
cemaatini aragtirmasina dahil etmemistir. Kendi ¢alismasi ve ondan Once
gelenlerle ilgili olanlar hakkindaki 1 no’lu nota bakiniz - 6zellikle Dubnov,
Baron ve Katz. Diger yoresel incelemeler bu boéliim boyunca zikredilmistir.
Kuzey Afrika’daki Yahudi cemaati ile ilgili olarak bkz. Shalom Bar Asher,
“The Jews in North Africa and in Egypt” (Ibranice olarak), Toledot ha-
Yehudim be-Arzot ha-Islam’da, yayimlayanlar: Samuel Ettinger (Kudiis,
1981), 121-66; Shalom Bar Asher, Yehudei Sefarad u-Portugal be Maroko
(1492-1753); Sefer ha-Takanot (Kudis, 1990); ve Jane Gerber, Jewish So-
ciety in Fez (Londra, 1980).

Her ne kadar Fransa’daki Yahudi toplumunu bu arastirmaya dahil etme-
migsem de, Berkovitz sayesinde: Rites and Passages: The Beginnings of
Modern Jewish Culture in France, 1650-1860 (Philadelphia, 2004) simdi
eski zamanlarin modern donemindeki bu ilging cemaati anlayabilmemiz
icin saglam bir temelimiz bulunmaktadir. Berkovitz kitabinin ilk boliimtin-
de Fransa’daki 1789’dan onceki ii¢ Yahudi cemaatini mukayese etmekte
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ve karsilagtirmaktadir: Bordeaux ve Bayonne’daki Sefaradi cemaati, Alsa-
ce’daki yerel cemaat ve Metz’deki daha kentsel merkez. Sefaradiler, genel-
likle Leghorn ve Amsterdam’a kargin burada betimlenen dizinleri izlemis-
lerdir. Her ne kadar Alsace’daki Yahudi cemaati yerel bir Fransiz-Yahudi
kigiligi gelistirmigse de; Metz’deki cemaat, genellikle bir “pan Askenazik”
niteligi stirdiirmiigtiir. Yoresel degiskenlikler, 6zellikle Alsace’daki dikkate
alinmadiginda on yedinci ve on sekizinci ylizyillarda rabinik yetkinligin
laik yetkinlige boyun egmesinin genel resmi, asagida tartigilan cemaatlere
benzerdir.

Ortacagin Yahudi cemaati hakkindaki tarihle ilgili engin bir edebiyat
bulunmaktadir. I no’lu notta bahsedilen Baron ve Dubnow ile ilgili refe-
ranslardan baska 6rnegin bkz. Yizhak Baer, “The Foundations and the
Beginnings of the Organization of the Jewish Community in the Middle
Ages” (Ibranice olarak), Zion 15 (1950): 1-41; Mordechai Breuer, Rabba-
nut Ashkenaz bi-mai Ha-Beinayim (Kudiis, 1976); Simon Schwarzfuchs,
.A Concise History of the Rabbinate (Oxford, 1993); Katz, Tradition and
Crisis; ve Kenneth Stow, Alienated Minority: The Jews of Medieval Latin
Europe (Cambridge, 1992), 157-95. Islam yoénetimindeki Yahudi cemaati
icin ozellikle bkz. S. D. Goitein, A Mediterranean Society, cilt 2, The Com-
munity (Berkeley, CA, 1971). Yahudi cemaatleri arasinda 6nemli farklilik-
larin mevcut bulunusu tartigmasizdir. Bu farkliliklar hakkinda bkz. Mark
Cohen, Under Crescent and Cross: The Jews in the Middle Ages (Prince-
ton, NJ, 1994). Kuskusuz Abbasilerin yonetimi altindaki bu denli genis ve
kendini yoneten bir Yahudi idaresi, Dort Ulke Konseyi ile karsilastirilabilir,
fakat boyle bir karsilagtirma bu ¢alismanin sinirlarinin disindadir.

Bkz. Daniel Carpi, yayinci, Pinkas Va’ad Kehilat Kodesh Padova 1577-
1603 (Kudiis, 1973), 45-45.

Bkz. Bonfil, Rabbis and Jewish Communities in Renaissance Italy, 92-94,
124-26 ve 129-33.

Bkz..Bonfil, Rabbis and Jewish Communities in Renaissance Italy; Bonfil,
Jewish Life in Renaissance Italy ve Robert Bonfil, “The Jewish Community
in Italy during the Period of the Renaissance” (Ibranice olarak) Kahal Yis-
ral, Ha-Shilton ha-Azmi ha-Yebudi le-Dorotox’da, yayimlayan Abraham
Grossman ve Yosef Kaplan (Kudiis, 2004), 2: 197-220.

Bonfilin not no 7°deki deginmelerinin disinda, ayrica bkz. Malkiel, A Se-
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parate Republic, 16-17,111-23 ve 175-76, Venedik’teki rabinik yetkinligin
sinirlar1 konusunda ve Stow, Theater of Acculturation, 102-5, Roma’daki
benzeri bir durum igin.

Getto diizenin ortaya ¢ikmasi ile ilgili olarak, bkz. Kenneth Stow, Catholic
Thought and Papal Jewry Policy (New York, 1977) ve bkz. Essential Papers
on Jewish Culture in Renaissance and Baroque Italy, getto doneminde top-
lanan gesitli eserler igin, yayimlayan David Ruderman (New York, 1992).
Stefanie B. Siegmund, The Medici State and the Ghetto of Florance: The
Construction of an Early Modern Jewish Community (Stanford, CA,
2006), dzellikle 407-12.

age., 409.

Siegmund, Robert Bonfil’in Italyan Yahudi tarihi hakkindaki etki altinda ka-
lan anlatiminin, rabinik elitlerin agisindan yazilmig olmasi nedeniyle fazla
sinirl oldugunu savunur, fakat bu kisi de kendi anlatimini sadece bir agidan
inga etmigtir: Dukalik hiitkiimetinkinden ve onun kendini temsil edisinden.
Kendisini Bonfil'in yaklasimindan uzaklagtirmasi tamamiyla ikna edici de-
gildir. Bonfil de Italya’daki Yahudi yasaminn iki asamasini konuslandirir:
Zayif kurumsal yapilara sahip, birkag aileden olugan daginik ufak cemaatler
ve Yahudi kurumlarinin ve kiiltiirel etkinliginin yogun bir sekilde gelismesi-
ni giidiimleyen, daha sonra gelen bir kentlesme ve gettolasma asamasi. Bu
agidan iki konuglandirma genellikle birbirine yakindir. Ancak Bonfil, Yahu-
di-Hiristiyan iligkilerini, getto 6ncesi donemde pek de uyumlu olarak nite-
lendirmemektedir; bu da, Cecil Roth ve Moses Avigdor Shulvass’in Bonfil
tarafindan hararetle desteklenen daha onceki duruglarina bir atiftir, Bkz.
Ozellikle Bonfil, Jewish Life in Renaissance Italy ve Robert Bonfil, “Changes
in Cultural Patterns of Jewish Society in Crisis: The Case of Italian Jewry at
the Close of the Sixteenth Century”, Jewish History 3 (1988): I1-30. Ayrica
bkz. Roth, The Jews in the Renaissance; ve Moses Avigdor Shulvass, The
Jews in the World of the Renaissance (Leiden, Hollanda, 1973).
Leghorn’daki Konverso cemaati ile ilgili olarak bkz. Bonfil, “The History
of the Spanish and Portuguese in Italy”, 217-39, ve bu eserde zikrettigi
bibliyografya.

Metnin ¢evirisi; Michael Walzer, Menachem Loberbaum ve Noam Zohar,
The Jewish Political Tradition, cilt 1, Authority (New Haven, CT, 2000),
426-27; 6zgun metindeki italik yazilar.
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Metin, Walzer ve arkadaglari tarafindan terciime edilmistir, The Jewish Po-
litical Tradition, 428. Buradaki ve asagidaki 6zglin metinler ve daha ayrin-
tili bilgi icin bkz. Isaiah Tishby, “The Letters of Jacob Sasportas against the
Parnassim of Leghorn” (Ibranice olarak), Kovez al Yad 4 (1946): 148-52;
ve Alfredo Toaff, “The Controversy between R. Sasportas and the Jewish
Community of Leghorn” (1681) (Ibranice olarak), Sefunot 9 (1964): 169-
91.

Walzer ve arkadaslari, The Jewish Political Tradition, 428-29; 6zgiin me-
tindeki italik yazilar.

Bkz. Swetschinski, Reluctant Cosmopolitans: Tbe Portuguese Jews of Se-
venteenth-Century in Amsterdam, ozellikle 184-87, 221-22.

Swetschinski, Reluctant Cosmopolitans, 196; 6zgiin metindeki italik yazi-
lar.

age., 225-26; 6zgun metindeki italik yazilar.

Yosef Kaplan, “The Social Function of the Herem”, An Alternative Path
to Modernity, 108-42 (buradaki alinti 119°dandir); ve ayni ciltte, “Devi-
ance and Excommunication in the Eighteenth Century”, 143-54 ve “The
Place of the Herem in the Sepharadic Community of Hamburg”, 168-95.
Ayni zamanda bkz. Yosef Kaplan, “Place and State: Jewish Autonomy in
the Dutch Republic and Its Limitations” (Ibranice olarak) Grossman ve
Kaplan’in yayimlarinda, Kahal Yisra’el, 2: 311-27; Yosef Kaplan, “Jewish
Amsterdam’s Impact on Modern Jewish History”, Graetz'in yayininda,
Schopferische Momente des Europdischen Judentums, ozellikle 52-57.
Ben, Anne Oravetz Albert of Fonseca’nin, Exotyscao, Praque os temen-
tes do Senhor na observance dos preceitos de sua Sancta Ley, nad cayad
em peccado por falta da conviniente intelligencia (Amsterdam, 1680) adly,
Amsterdam’daki Ez Haim Kiitiiphanesi’nde kegfettigi esere deginmeyi yeg-
liyorum. Onun bu ¢aligmasi, bu kisinin, Amsterdam’daki Konverso siyasi
diisiincesi hakkinda 2008°de Pennsylvania Universitesi’nde verdigi tezinin
bir kismidir. Kendisine burada bu ¢alismay1 zikretmeme izin verdigi igin
tesekkiir ederim.

Kaplan, An Alternative Path to Modernity, 136-39.

Bkz. Kaplan, An Alternative Path to Modernity, 143-54 ve Yosef Kaplan,
“Secularizing the Portuguese Jews: Integration and Orthodoxy in Early
Modern Judaism”, Reconsidering the Borderlines between Early Modern
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Jewish History’de, Shmuel Feiner ve David Ruderman tarafindan yayim-
landi, Jabrbuch des Simon Dubnow-Instituts (Leipzig, Almanya, 2007),
99-110.

Carlebach, The Pursuit of Heresy, 104-32. Deginmeler, onun cevirilerinden
alinmiglardir, 104, 110, 111.

age., 132

Metnin gevirisi Schwarzfuchs, A Concise History of the Rabbinate, 19-21;
italik yazilar 6zgiin metindedir. Ayrica bkz. Breuer, Rabbanut Ashkenaz,
117.

Breuer, Rabbanut Ashkenaz, 118-19: benim ¢evirim.

Metin, Louis Finkelstein’in Jewish Self-Government in the Middle Ages
(New York, 1964), 257-64 adli eserindedir. Ayrica bkz. Eric Yizhak Zim-
mer, “Government and Leadership in the Communities of Germany in
the Sixteenth-Seventeenth Centuries” (Ibranice olarak), Grossman ve
Kaplan’in yayimlarinda Kahal Yis’real, 2: 261-86, ozellikle 265-67; Eric
Yizhak Zimmer, Jewish Synods in Germany during the Late Middle Ages
(1286-1603) (New York, 1978); Eric Yizhak Zimmer, Gabalatam she Hak-
hamim: Perakim be-Toledot ha-Rabbanut be-Germania be-meabh ha shesh
esreh ve ha-meab ha-shevah esrebh (Beer Sheva, Israel, 1999); Mordechai
Breuer, “The Early Modern Period”, 87-89; ve Adam Teller, “Telling the
Difference: Some Comparative Perspectives on the Jews” Legal Status in
the Polish Lithuanian Commonwealth and the Holy Roman Empire”, Po-
lin 22 (2009), yayimlanmaya hazir. Makaleyi dokiiman halinde okumama
olanak saglayan Profesor Teller’e sitkranlarimi sunarim. Teller, imparator-
lugun Yahudilerinin, Yahudilerin kendi kendilerini organize etme seklinin
Polonya modelini kopya etmeye ¢aligtiklarini ileri siirmektedir; bkz. kendi
75 no’lu notu.

Ozellikle bkz. Breuer’in 6nemli ¢alismasi, “The Early Modern Period”, 79-
260; bunun tizerine 6nemli 6l¢iide egildim, ayrica bkz. not 27°deki degin-
meler. Saray Yahudileri ile ilgili olarak ayrica bkz. Michael Graetz, “Court
Jews in Economics and Politics”, From Court Jews to the Rothschilds: Art,
Patronage, and Power 1600-1800’de, yayimlayan Vivian Mann ve Richard
Cohen (Miinih, 1996), 27-43; ve Rotraund Ries and J. Friedrich Batten-
berg tarafindan yayimlanan Hofjuden: Okonomie und Interkulturalitit:
Die judische Wirtschafselite im 18. Jabrbundert (Hamburg, 2002).
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Alman Yahudi yasami tizerindeki imparatorluk etkisinin ayak izleri i¢in bkz.
Wendehorst, “Imperial Spaces as Jewish Space: The Holy Roman Empire,
the Emperor and Jews in the Early Modern Period”, 437-74; ve Stephan
Ehrenpries, “Legal Space for Jews as Subjects of the Holy Roman Empire”,
Jabrbuch des Simon-Dubnow-Instituts 2 (2003): 475-87, ayni zamanda
da: Teller’in “Telling the Difference”taki 6nemli karsilagtirmali deginme-
leri. Bu donemle ilgili olarak ayrica bkz. Freidrich Battenberg, Die Juden
in Deutschland vom 16. bis zumende des 18. Jabrhunderts (Enzyklopadie
deutscher Geschichte 60) (Miinih, 2001); Alfred Haverkamp ve Alfred
Heit’in yayimladigi Zur Geschichte der Juden im Deutschland des spiten
Mittlealters under der Friihen Neuzeit (Stuttgart, Almanya, 1981); ve R.
Po-chia Hsia and Hartmut Lehmann’in yayimladigi I and out of the Ghet-
to: Jewish-Gentile Relations in Late Medieval and Early Modern Germany
(Washington DC, 1955). Ayrica bkz. Andreas Gotzmann’in, Jidische Au-
tonomie in der Frithen Neuzeit: Rechtund Gemeinschaft im deutschem Ju-
dentum (Gottingen, Almanya, 2008), 6zellikle rabinik yargilama ve herem
hakkindaki tartigmasi, 232-73, 322-57; ve Andreas Gotzmann ve Stephan
Wendehorst’'un yayimladigi New Approaches to the Legal History of the
Jews of the Holy Roman Empire, yayimlanmaya hazir Jewish Culture and
History’nin 6zel bir sayist.

Ozellikle bkz. Cohen, Die Landjudenschaften im Deutschland. Ve Teller’in
Almanya, Polonya, ve Litvanya ile ilgili olarak “Telling the Difference”taki
karsilagtirilmali deginmelerini gozden geciriniz.

Teller’in vardig sonuglar1 kargilagtiriniz: “Telling the Difference”ta, Kutsal
Roma Imparatorlugu’ndaki Yahudilerin yasal durumunun kisisel ayricalik-
lara ve Roma yasasinin yayilmasina bagli oldugu ve buna karsin Polonya
ve Litvanya ortak varliginin, Yahudilerinin yasal konumunun cemaat ayri-
caligina dayandigi tartistlmaktadir.

Bkz. Carlebach, “Early Modern Ashkenaz in the Writing of Jacob Katz and
His Work” Jay Harris tarafindan yayimlanmis (Cambridge, MA, 2002), 75;
ve Chone Shmeruk, “Young Ashkenazic Men in the Yeshivot of Poland”
(Ibranice olarak), Sefer Yovel le-Yishak Baer’de, yayimlayanlar Samuel Et-
tinger, Salo W. Baron, Ben Zion Dinur ve Israel Helperin (Kudis, 1961),
304-14-17. On yedinci ve on sekizinci yiizyillardaki bu goreceli kiiltiirel
tiretim noksanligi, kismen daha az olarak, Otuz Yil Savaglarr’na atfedi-
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lebilir; bununla beraber Jonathan Israel “Otuz Yil Savaslar’ndaki kor-
kung ayaklanmalarin daha ziyade Almanya ve Orta Avrupa Yahudigi’nin
lehine ¢aligmasinin, Alman yasamindaki Yahudi islevini takdir edilir bir
tarzda ortaya ¢ikmasina neden oldugunu ve ‘Saray Yahudisinin Donemi’
icin gerekli zemini hazirladigini... Orta Avrupa ticaretinin ve finansinin
uzerinde Yahudi etkisinin yiiksek seviyesini...” Seklinde olumlu bir sonu-
ca varmustir. Bkz. Jonathan Israel, “Central European during the Thirty
Years™War”, Central European History 16 (1983): 30; bu makale, daha
sonra onun European Jewry in the Age of Mercantilism’ine Bolim S ola-
rak dahil edilmistir. Aciktir ki Israel, savagin ve ondan sonrasinin kiiltiirel
degil ekonomik aglanmasinin tizerinde odaklanmistir. On sekizinci ytzyl-
daki rabinik gerileme ile ilgili olarak ayrica bkz. Azriel Shobet, I Hilluf ei
ha-Tekufot: Rashit ha-Haskalah be Yahudut Germania (Kudus, 1960),
92-113.

. Joseph Hacker, “The Boundaries of Jewish Autonomy: Jewish Self-

Jurisdiction in the Ottoman Empire from the Sixteenth through Eighteenth
Centuries” (Ibranice olarak), Almog ve arkadaslarinin yayimladigi Teru-
rot be Historiah ha Yehudit ha-hadasha... Sefer Yovel le-Shmuel Ettinger,
349-88. Ayrica bkz. Joseph Hacker, “The Sepharadim in the Ottoman Em-
pire in the Sixteenth Century” Bainart tarafindan yayimlanan Moreshet
Sepharad: The Sepharadic Legacy’de, I: 109-33; ve Joseph Hacker, “Com-
munity Organization in the Jewish Communities of the Ottoman Empire
1453-1676”, Grossman ve Kaplan’in yayimladigi Kahal Yis’rael’de 2: 287-
309; Salo W. Baron, A Social and Religious History of the Jews (New York,
1983), 18:3-295.

Joseph Hacker, “The Chief Rabbinate in the Ottoman Empire in the Fif-
teenth and Sixteenth Centuries” (Ibranice olarak), Zion 49 (1984): 225-
63; ayrica bkz. Hacker, “The siirgiin System and Its Impact on Jewish
Society in the Ottoman Empire”, Ottoman and Turkish Jewry’de, 1-65;
Benjamin Braude, “Foundation Myths of the Millet System”, Benjamin
Braude ve Bernard Lewis’in yayimladigi Christians and Jews in the Ot-
toman Empire’da (New York, 1982), 1:69-88; ve Leah Bornstein, “The
Structure of the Rabbinate in the Ottoman Empire in the Sixteenth and
Seventeenth Centuries” (Ibranice olarak), Mi-Mizrabh u-mi-Ma’arav 1
(1974): 223-58.
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Yukaridaki iki notta adi gecen deginmelere ek olarak bkz. Azriel Shohet,
“Comments on the Matter on the Matter of Communal Organization of
the Jews in the Ottoman Empire in the Sixteenth Century” (Ibranice ola-
rak), Mi-Kedem u mi-Yam I (1981) 133-41; Uriel Heyd, “The Jewish Com-
munities of Istanbul in the Seventeenth Century”, Oriens 6 (1963): 229-
314; Yarom ben Naeh, “Between Guild and Kahal” (Ibranice olarak), Zion
63 (1998): 227-318; ve Minna Rozen, “Individual and Community in the
Jewish Society of the Ottoman Empire: Salonika in the Sixteenth Century”,
Levy’nin yayimladigi The Jews of the Ottoman Empire’da, 215-73.

Bkz. Leah Bornstein-Mako vetsky, “Cooperation and Conflict between Re-
ligious and Political Leadership (Relations between Parnassim and Rabbis
in the Communities of the Ottoman Empire during the Sixteenth and Se-
venteenth Centuries)”, Conflict and Consensus in Jewish Political Life'ta,
yayimlayan Stuart Cohen ve Eliezer Don-Yehiya (Kudiis, 1986), 15-30;
buradaki deginmeler 25-26 arasindadir; Leah Bornstein-Makovetsky, “Je-
wish Lay Leadership and Ottoman Authorities during the Sixteenth and
Seventeenth Centuries”, Ottoman and Turkish Jewry’de, 87-121; ve Born-
stein, “The Structure of Rabbinate in the Ottoman Empire in the Sixteenth
and Seventeenth Cebturies”, 223-58. Ayrica bkz. Eliezer Bashan, “The At-
titude of the Sages of Salonika in the Sixteenth to Eighteenth Centuries
in the Confrontation over Oligarchic Rule” (Ibranice olarak), Mi-Mizrah
u-mi-Ma’arav 2 (1980): 27-52.

Yaron Ben Naeh, Yehudim be Mamlekhet ha-Sultanim: Ha-Hevra ha-
Yehudit be-Imperia Ha-Ottomanit be-Ma’ah ha-Shevah-Esreh (Kudis,
2006), 127-243; bu kitap, Ingilizce dilinde Jews i the Realm of the Sultans
(Ttibingen, Almanya, 2008) olarak yayimlanmustir.

Bkz. Bartal, The Jews of Eastern Europe, 14-22.

Bu agiklama Adam Teller’in su eserine dayanmaktadir: “The Laicization of
Early Modern Jewish Society: The Development of the Polish Communal
Rabbinate in the Sixteenth Century”, Graetz'in yayimladigi Schiopferich
Monente des Europdischen Judentums in der friihen Neuzeit, 333-49. Ay-
rica bkz. Edward Fram, Ideals Face Reality: Jewish Law and Life in Poland
1550-1655 (Cincinnati, 1998), 38-49; Mordecai Breuer, “The Status of the
Rabbinate in its Management of Ashkenazic Communities in the Fifteenth
Century” (Ibranice olarak), Zion 41 (1976): 47-66; Simha Assaf, “On the
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History of the Rabbinate in Germany, Poland and Lithunia” (Ibranice ola-
rak), Bartal’in ve Gutman’in yayimladigy, Kiyyum ve-Shever: Yehudei Polin
le-Doroteihem T 59-58; Jacob Goldberg, Ha-Hevra ha-Yehudit be Mam-
lekbet Polin-Lita (Kudiis, 1999); ve Israel Halperin, “The Jews of Eastern
Europe from Ancient Times until the Patitions of Poland, 1772-1795”, The
Jews: Their History’de, 4’tincii baski, Louis Finkelstein tarafindan yayim-
land1 (New York, 1974), 305-42. -

Bkz. Adam Teller, “Rabbis without a Function? The Polish Rabbinate and
the Council of Four Lands in the Sixteenth to Eighteenth Centuries”, Je-
wish Religious Leadership Image and Reality’de, Jack Wertheimer tarafin-
dan yayimlandi (New York, 2004), I: 371-400.

Ben Sasson, Hagut ve-Hanhagah, 184; benim ¢evirim. Konseyler hakkin-
da daha fazla bilgi icin bkz. Hayyim Hillel Ben Sasson, “The Councils of
the Lands in Eastern Europe” (Ibranice olarak), Rezef u-Temurab’ta (Tel
Aviv, 1984), 239-57; Shmuel Ettinger, “The Council of the Four Lands”,
The Jews in Old Poland 1000-1795’te, yayimlayanlar Anthony Polonsky
Jakub Batista ve Andrzej Link-Lencowski (Londra, 1993), 93-109; Gold-
berg, Ha-Hevra ha Yehudit be-Mamlekhet Polin-Lita; Halperin ve Bartal,
Pinkas Va’ad Arbah Arzot; ve Halperin, Yehudim ve-Yahadut be-Mizrah
Eropabh.

Bkz. Gershon Hundert, Jews in Poland-Lithunia in the Eighteenth Cen-
tury: A Genealogg of Modernity (Berkeley, CA, 2004), 81-82; Ozgiin me-
tinde italik yaziyla.

Elijah Judah Schochet, Bach: Rabbi Joel Sirkes: His Life, Works and Times
(New York, 1971), 143-46; Ben Sasson, Hagut ve -Hanhagah,212-21.
Ben Sasson, Hagut ve —-Hanhagah, 257-60.

On sekizinci yuzyll igin bkz. Rosman, The Lords Jews, 198-205; Hundert,
The Jews in a Polish Private Town, 116-55; ve Hundert, Jews in Poland-
Lithuania in the Eighteenth Century.

Hundert, Jews in Poland-Lithunia in the Eigteenth Century, 96-97.

age., 108.

age., 237.

Katz, Tradition and Crisis (New York, 1961), 81.



1.

NOTLAR
UC: Bilgi Patlamasi

Yahudi kiiltiirti ile ilgili basili kitabin tarihinin kapsamini betimleyen
ve baski halinde genis bir literatiir bulunmaktadir; bu tabii ki Elisabeth
Eisenstein’in The Printing Press as an Agent of change, 2 cilt (Cambrid-
ge, 1979) ile baslamaktadir. Ornegin bkz. Martin Lowry, “Printing and
Publishing”, Encyclopedia of the Renaissance (New York, 1999), 5: 161-
66, yeterli bir 6zet i¢in; Roger Chartier, “The Culture of Print in Early
Modern Europe” (Princeton, NJ, 1989); ve Roger Chartier and Gugiel-
mo Cavallo, yayimlar; A History of Reading in the West (Amherst, MA,
1999), ozellikle Robert Bonfil’in Yahudi geleneginde okuma konusunda-
ki makalesi. Amnon Raz-Krakotz’un kisa bir sekilde, matbaanin Yahudi
kiiltiirti tizerindeki vurgusunu, “Print and Jewish Cultural Development”,
Encyclopedia of the Renaissance’da belirtmektedir (New York, 1999) 3:
344-46.

Miiteakip bilgilerle ilgili olarak, Elhanan Reiner’in makalelerine kuvvetle
dayaniyorum, buna onun “The Ashkenazic Elite at the Beginning of the
Modern Era: Manuscript versus Printed Text”, Jews in the Early Modern
Poland-Polin-10’da (1997): 85-98; “Transformations in the Polish and
Ashkenazic Yeshivot during the Sixteenth and Seventeenth Centuries and
the Dispute over Pilpul”, 9-80; “The Attitude of Ashkinazi Society to the
New Science in the Sixteenth Century”, Science in Context 10 (1997): 589-
603; “A Biography of an Agent of Culture: Eleazar Altschul of Prague and
his Literary Activity”, 229-47; ve “The Rise of the Large Community: On
the Roots of the Urban Jewish Community in Poland in the Early Modern
Period” (Ibranice olarak), Galed 20 (2006) 13-36, bu ayrica Ingilizce di-
linde kisaltilmig bir versiyonda da yer almaktadir: “The Rise of an Urban
Community: Some Insights on the Transition from the Medieval Ashkenazi
to the Sixteenth Century Jewish Community in Poland”, Kwartalnik His-
torii Zydow Jewish Historical Quarterly 3 (2003): 364-72. Reiner halen
bu konuda bir monografi tamamlamaktadir; ben ona, bana yayimlanma-
dan evvel bu ¢alismanin bir kismini okumama izin verdiginden otuirii te-
sekkiir etmek isterim. Shulban Arukb ile ilgili olarak genelde bkz. Isadore
Twersky, “The Shulhan Arukh: Enduring Code of Jewish Law”, Judaism
16 (1967): 141-58; ve Davis, “The Reception of the ‘Shulhan Arukh’ and
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the Formation of Ashkenazic Jewish Identity”, 251-76.

Bkz. Ozellikle Reiner, “Ashkenazic Elite”, 97-98.

Dogu Avrupa’daki Sefarad kiitiiphanesinin; Maimonides’in felsefi ¢alis-
malarinin Isserles’in yesivasinda incelenmesinin tizerindeki tartigma dahil
olmak tizere, istila edilmesi hakkindaki degisik gortigler hakkinda bkz.
Reiner’in not 2’deki makaleleri. Dogu Avrupa’da Kutsal Kitap hakkindaki
yorumlar ve verilen vaazlar ile ilgili, felsefi ve Kabalistik ¢alismalarin ba-
silmasi ve yayilmasi konusunda bkz. Elbaum, Petibut ve-Histagrut, dzel-
likle 67-248. Bilimsel ¢alismalarla ilgili olarak bkz. Elbaum, Petibut ve—
Histagrut, ozellikle 248-79 ve Ruderman, Jewish Thought and Scientific
Discovery in Early Modern Europe, 54-99. Tobias Cohen’in tibbi ansik-
lopedisi hakkinda bkz. Ruderman, Jewish Thought and Scientific Disco-
very, 229-55. Ayrica bkz. Shifra Baruchson, Sefarim ve-Korim: Tarbut Ha-
Keriyah shel Yehudei Italia be Shalhe Ha-Renesans (Kudiis, 1993); Shifra
Baruchson, “Diffusion of Books: Sacred Writing and Classical Literature
in the Libraries of Renaissance Jews” (Ibranice olarak); Italia 8 (1989):
87-99; Robert Bonfil, “The Libraries of Jews” (Ibranice olarak), Pe’amim
52 (1992): 4-14-15; Ze’ev Gries, “Printing as a Means of Communication
among Jewish Communities”, 5-17; Gries, Sifrut Ha-Hanhagot; Ze’ev Gri-
es Sofer ve-Sippur be-Reishit Ha-Hasidut (Kudiis, 1992); Ze ev Gries, The
Book in the Jewish World (Oxford, 2007); Joseph Hacker, “The Hebrew
Press in Constantinople in the Sixteenth Centry” (Ibranice olarak), Arashet
5 (1972): 457-93; ve Meir Benayahu, “The Shift of the Center of Hebrew
Printing from Venice to Amsterdam and the Competition with Jewish Prin-
ting in Constantinople” (Ibranice olarak), Mehkaram al Toledot Yahadut
Holland, Joseph Michman tarafindan yayimlandi (Kudis, 1975), I: 41-68.
Bkz. Lester Segal, Historical Conciousness and Religious Tradition in Aza-
riah de Rossi’s Me’or Einayim (Philadelphia, 1989), 153-61; ve Robert
Bonfil, “Some Reflections on the Place of Azariah de Rossi’s Meor Eyna-
yim in the Cultural Milieu of Italian Renaissance Jewry”, Jewish Thought
in the Sixteenth Cemtury’de, yayimlayan Bernard Cooperman (Cambridge,
MA, 1983), 23-48. Modena’nin deginmesi Marc Saperstein’in Jewish Pre-
aching 1200-1800: An Anthology’sindedir (New Haven, CT, 1989), 412.
Bkz. Reiner, “A Biography of an Agent of Culture”; not 4’te belirtilen Ze’ev
Gries’in ¢alismalary; Shmeruk, Sifrut Yidish be-Polin; Elbaum, Petibut ve-
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11.
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Histagrut, Moshe Rosman, “Culture in the Book” (Ibranice olarak), Zion
56 (1991); 321-44; Moshe Rosman, “On Being a Jewish Woman in Po-
land-Lithuania at the Beginning of the Modern Era”, Bartal ve Gutman’in
yayimladigi Kiyyum ve —Shever, 415-34; ve Halperin, Yebhudim ve —Yaha-
dut be-Mizrah Eropah, 78-107.

Bkz. Gershom Scholem, Major Trends in Jewish Mysticism (New York,
1960), 244-324; Scholem, Sabbatai Sevi: The Mystical Messiah 1626-
1676; Idel, Kabbalah: New Perspectives; and Liebes Sod ha-Emunab ha-
Shabta’it.

Bkz. Isaiah Tishby, “The Controversy about the Zahor in the Sixteenth
Century in Italy” (Ibranice olarak), Hekrei Kabbalah u-Sheluboteha (Ku-
diis, 1982), 79-130; Moshe Idel, “From Hiding to Printing an Esoteric
Law: Between R. Isaac Sagi Nahor and Rabbi Isaac Luria”, yayimlanma-
mis elyazmasi, 2005.

Bkz. Gries, Sifrut Ha-Hanhagot; Barnai, Shabta’ut: Hebreim Hevrati'im,
69-90; Jacob Barnai, “The Spread of Sabbatean Movement in the Sevente-
enth and Eighteenth Centuries”, Communication in the Jewish. Diaspora:
The Pre-Modern World, yayimlayan Sophia Menache (Leiden, Hollanda,
1996), 313-37.

Yidis dilinde yazilmig kitaplarla ilgili olarak, bkz. Shlomo Berger, “Yiddish
and Jewish Modernization in the Eighteenth Century” (Ibranice olarak),
Braun Lectures in the History of the Jews in Prussia, cilt 12 (Ramat Gan,
Israel, 2006); Shlomo Berger, “An Invitation to Buy and Read: Paratexts
of Yiddish Books in Amsterdam 1650-1800”, Book History 7 (2004): 31-
61; Chava Turniansky and Erika Timm, Yiddish in Italia (Brescia, Italya,
2003); Miriam Gutchow, Inventory of Printed Books in the Netherlands
(Leiden, Hollanda, 2006); ve Jerold Frakes, Early Yiddish Texts 1100-1750
(Oxford, 2004). Ayrica bkz. Avriel Bar-Levav’in ilging makalesi: “Between
Library Awareness and the Jewish Republic of Letters” (Ibranice olarak),
Yosef Kaplan ve Moshe Sluhovsky’nin yayimladigi Sifriyot ve —Osfei Sefa-
rim (Kudis, 2006), 201-24.

Ladino’yla ilgili olarak bkz. Yitshak Molcho, “La Littérature judéo-
espanole en Turquie au premier siécle apres les expulsions d’Espagne et du
Portugal”, Tesor de los Judios Sefaradies I (1959): 15-53; Abraham Yaari,
Reshimat Sifre Ladino ha-Nimza’im Be-Veit ha Sefarim ha-Te’'umi ve ha-
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universita’i bi Yerushalayim; (Kudiis, 1934); Aron Rodrigue, Guide to the
Ladino Materials in the Harvard College Library (Cambridge, MA, 1992);
Elena Romero, “Literary Creation of the Sepharadi Diaspora”, Beinart’in
yayimladigi Moreshet Sepharad: The Sepharadic Legacy, 2: 438-60; ve
Matthias B. Lehmann, Ladino Rabbinic Literature and Ottoman Sepha-
radic Culture (Bloomington, IN, 2005). On sekizinci yiizyildaki Osmanli
gerilemesi i¢in bkz. Jonathan Grant, “Rethinking the Ottoman ‘Decline’:
Military Technology Diffusion in the Ottoman Empire, Fifteenth to Eighte-
enth Centuries”, Journal of World History 10 (1999) 179-201; ve Barnai,
“The Jews of the Ottoman Empire in Seventeenth and Eighteenth Centuri-
es”

12. Leone Ebreo’nun ¢alismasiyla ilgili olarak 6rnegin bkz. Arthur Lesley, “The
Place of the Dialoghi d’amore’in Contemporaneous Jewish Thought”, Es-
sential Papers on Jewish Culture in Renaissance and Baroque Italy’de, ya-
yimlayan David Ruderman (New York, 1992), 170-88; Barbara Garvin,
“The Language of Leone Ebreo’s Dialoghi d’amore”, Italia 13-15 (2001):
181-210; Usque’nin ¢aligmast hakkinda bkz. Martin Cohen’in ¢evirdigi
Samuel Usque’s Consolation for the Tribulations of Israel (Philadelphia,
1965). Delmedigo’nun ¢alismast igin bkz. M. David Geffen, “Insights into
the Life and Thought of Elijah Delmedigo Based on his Published and un-
published Works”, Proceedings of the American Academy for Jewish Re-
search 41-42 (1973-74): 69-86. Mantino hakkinda bkz. Kaufmann, Jacob
Mantino: une page de I’bistoire de la Renaissance, Revue des études juives
27 (1893): 30-60, 207-38.

13. Bkz. Bonfil, Rabbis and Jewish Communities,298-316; David Ruderman’in
yayimladigi Preachers of the Italian Ghetto (Berkeley, CA, 1992); Marc
Saperstein, Jewish Preaching 1200-1800: An Anthdogy (New Haven, CT,
1989), I-63. ,

14. Bkz. Mark Cohen, “Leone da Modena’s Riti: A Seventeenth Century Plea for
Social Toleration of Jews”, Ruderman’in “Essential Papers” inde, 429-73; Ra-
vid, Economics and Toleration; Yosef Kaplan, Henry Méchoulan ve Richard
Popkin’in yayimladigi Menasseh ben Israel and His World (Leiden, Hollanda,
1989); ve Yosef Kaplan, From Christianity to Judaism: The Story of Isaac
Orobrio de Castro, Jonathan Chipman tarafindan ¢evrildi (Oxford, 1989).

15. Simone Luzzatto, Discorso circa il stato de gl’hebrei et in particular dimo-
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ranti nell’inclita citta de Venetia (Venedik, 1638), 73-85. Bkz. Bu kitaptaki
girig bolimiinde benim bu distiniire kisaca deginmem. Bu ¢alismanin bir
tartigmast icin bkz. Ravid, Economics and Toleration. Ayrica bkz. Profiat
Duran, “girig bolimii”, Ma’aseh Efod (Viyana, 1865). Reuchlin ile ilgili
olarak bkz. not 22, asagida bu boliimiin degisik bir yorumu i¢in bkz. Ro-
bert Bonfil, “A Cultural Profile”, Davis ve Ravid’in yayimlarindaki The
Jews of Early Modern Venice, 170-73.

Dabhili ve harici kullanima yonelik Yahudilik hakkinda yazilmis olan In-
gilizce elyazmalari i¢in bkz. David Ruderman, Jewish Enlightenment in
an English Key, Anglo Jewry’s Construction of Modern Jewish Thought
(Princeton, NJ, 2000), 240-68, Minhag kitaplarinin donatilmas ile ilgili
olarak, bkz. Diana Wolfthal, “Imagining the Self: Representations of Je-
wish Ritual in Yiddish Books of Customs™, Imagining the Self: Imagining
the Other: Visual Representation and Jewish-Christian Dynamics in the
Middle Ages and Early Modern Period’da, yayimlayanlar Eva Frojmovic
(Leiden, Hollanda, 2002); 189-211. Picart ve Yahudiler’in eski zamanlarin
modern doneminde temsil edilmeleri ile ilgili olarak bkz. Richard Cohen,
Jewish Icons; Art and Society in Modern Europe (Berkeley, CA, 1998),
10-67; ve Samantha Baskind, “Bernard Picart’s Etchings of Amsterdam’s
Jews”, Jewish Social Studies 13 (2007): 40-64. ;
Bkz. Amnon Raz-Krakozkin, The Censor, the Editor and the Text: The
Catholic Church and the Shaping of the Jewish Canon in the Sixteenth
Century (Philadelphia, 2007), ve Amnon Raz-Krakotzkin, “Censorship,
Editing and the Reshaping of Jewish Identity: The Catholic Church and
Hebrew Literature in the Sixteenth Century”, Hebraica Veritas? Christian
Hebraists and the Study of Judaism in Early Modern Europe’ta, yayimla-
yanlar: Allison Coudert ve Jeffrey Shoulson (Philadelphia, 2004), 125-55.
Daha o6nceki boliimlerde, matbaanin Yahudi kiiltiirti tizerinde yaratmus ol-
dugu doniustiirticii etki ile ilgili vakay: takdim ederken, kendi savundugu-
mu abartmak istemiyorum. Elisabeth Eisenstein’in 6nciilitk eden ¢aligmasi-
na kargilik veren ve onun baslica elestirmeni olan The Nature of the Book:
Print and Knowledge in the Making (Chicago, 1998) adli kitabin yazari
Adrain Johns tarafindan ileri siirillen 6nemli konular, benim tartismam
kapsaminda da gecerlidir. Eisenstein ve Johns, degisik acidaki konumla-
rini, American Historical Review 107°de (2002): 84-14-128, yayimlanan
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bir forumdaki hararetli tartigmalarinda belirtmislerdir. Eisenstein; matba-
anin kendisinin, metinlerin tiretimini kokli bir sekilde artiran, onlar1 ge-
nig ¢apta dagittiran ve muhafaza eden devrimci kimliginin tizerinde 1srarla
durmugtur. Bu kisinin iddia ettigine gore, bu teknik kesif, sonunda eski
zamanlarin modern kiiltiiriiniin dontisimiine etki yapmis ve Ronesans,
Reform ve bilimsel devrim adiyla anilan olay zamaninda bilginin akimini
gudiimlemistir. Elestirileri, onun konumlarini dikkat cekici hale getirmistir,
¢linkli matbaanin devrimci tabiatini abarttigi ve bu arada hem matbaadan
evvel, hem matbaa déneminde elyazmasi kiiltiirtin devamliligi ve israrlilig
i¢in dustk bir pay bictigi ileri siirtilmistir. Johns, onu ozellikle bir gesit
teknolojik gerekircilik ile suglamigtir. Bunun yerine, kendi bagina sadece
matbaa kiiltliriintin degil, (kitap) treticilerinin, dagiticilarinin, sansiirctile-
rinin ve kitap okurlarinin; eski zamanlardaki modern kiiltiirdeki korumu-
nun incelenmesinde nihai saptayici oldugunda israr etmistir. Johns’a gore,
matbaanin tarihgesi yerine matbaanin kiiltiirel bir tarihgesi, kendi kitap
tarihgilerinin neslinin tercihidir. Yeni bir teknoloji tarafindan yaratilan ve
kisisel olmayan giigler tizerinde kigisel araciligi yiiceltir; bir makina tizerine
odaklanmis kitasal kiiltlir tizerindeki yerellestirilmis incelemeleri vurgular
ve okurlarin, birbirine benzeyen metinlerden bir anlam ¢oklulugu yaratma
ozgirligiini tanr.

Yahudilikle ilgili bu ayni konulari ele alirken kisinin; ortacag Yahudileri-
nin elyazmalarinin sagladig: kiiltiiriin, daha diisitk derecede olmakla bera-
ber, matbaanin icadindan ¢ok daha 6nceleri, metinlerin ve fikirlerin, engin
kiiltiirel ve siyasal sinirlarin Gtesine ge¢mesini muhakkak ki kolaylastirdi-
gin1 kabul etmesi gerekmektedir. Odiil alimus Ibranice elyazmalary; basil
kitaplarin el altinda olmasina ragmen, modern doneme dek degerli ens-
trimanlar olmay: siirdirmiiglerdir. Daha 6nemlisi, basili kitaplarin dagiti-
my, bilginin dagitimi ile karigtirlmamalidir. Bu boliimde betimledigim bilgi
patlamasi, tek basina teknolojik kesfin sonucu olarak algilanmamalidir. Bu
cok daha fazlasini kapsamaktadir: Yeni entellektiiel tatlarin ve modalarin
tesviki, pedagojide yenilikler; tiniversite, yeni okuma aligkanliklari, daha
once anlatilan yitksek devinim derecesi, matbaa dahil olmak tizere gesitli
sosyal mekanlarda Yahudi ve Hiristiyanlar arasinda kisisel temaslarin ola-
nag gibi, Yahudi cemaatinin disginda, Yahudiler’in yeni 6grenme firsatla-
rina erisimi. Kendi bagina matbaa, hi¢bir zaman bilgiyi dogurmadi; ancak
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her yerde Yahudiler i¢in yeni 6grenme ve arastirma firsatlarinin dogmasini
sagladi. Buna gore, bu béliim, matbaanin vurgusunu ileri siirmekte, ancak
daha sonraki béliimlerin agiga kavusturdugu gibi, bilgi patlamasinin diger
tezahiirlerini de ortaya koymaktadir.

Bkz. Amnon Raz-Krakotzin’in, Thomas hakkindaki, “Censorship, Editing,
and the Reshaping of Jewish Identity” adindaki eseri ile ilgili 6ngorili
tartigmasi ve daha genis boyutta da The Censor, the Editor and the Text,
175-200. Bkz. Bu kitabin Boliim I, not 44’te zikredilen Shevet Yehudal’in
elestirel baskisi.

Yahudilik ve Yahudi metinlerine karsi takinilan ortacagin Hiristiyan ta-
virlart hakkinda engin ¢apta bilimcilik mevcuttur. Bunun bir 6rneklemesi
sunlar1 dahil edebilir: Beryl Smalley, The Study of the Bible in the Middle
Ages (Oxford, 1983); Harry Halperin, Rashi and the Christian Scholars
(Pittsburgh, 1963); Jeremy Cohen, The Friars and the Jews: The Evolution
of Medieval Anti-Judaism (Ithaca, NY, 1982); ayn1 sahis, Living Letters of
the Law: Ideas of the Jews in Medieval Christianity (Berkeley, CA, 1999)
ve daha yeni olarak, Deeana Copeland Klepper, The Insight of Unbeleie-
vers: Nicholas of Lyna and Christian Reading of Jewish Text in the Later
Middle Ages (Philadelphia, 2007).

Pico ve Hiristiyan Kabala ile ilgili daha ayrintili bir tartisma igin bkz. David
Ruderman, “The Italian Renaissance and Jewish Thought”, Rabil tarafindan
yayimlanan Renaissance Humanism”de, I: 382-433. Ayrica bkz. Umberto
Cassuto, Ha Yehudim Be-Firenzi bi-Tekufat ha-Renesans, Bolum 3, kisim
3; Fabrizio Lelli, “Yohanan Alemanno, Giovanni Picodella Mirandda e la
Cultura ebraica italiana del xv secolo”, Gian Carlo Garfagnini’nin yayimla-
dig1 Giovanni Pico della Mirandola, convegno internazionale... (Mirando-
la, Italya, 1994); Bernard McGinn, “Cabalists and Christians: Reflections
on Cabala in Medieval and Renaissance Thought”, Jewish Christians and
Chritian Jews: From the Renaissance to the Enlightenement’da, yayimlayan-
lar Richard Popkin ve Gordon Weiner (Dordrecht, Hollanda, 1994), 11-34;
Frances Yates, The Occult Philosophy inthe Renaissance (Londra, 1979); ve
Wirszubski, Pico della Mirandola’s Encounter with Jewish Mysticism.
Ornegin bkz. Jerome Friedman, The Most Ancient Testimony: Sixteenth
Century Christian Hebraica in the Age of Renaissance Nostalgia (Athens,
OH, 1983); Heiko Obermann, The Roots of Antisemitism in the Age of the
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Renaissance and Reformation (Philadelphia, 1984); Erica Rummel, The
Case against Jobann Reuchlin: Social and Religious Controversy in Sixte-
enth-Century Germany (Toronto, 2002).

Bkz. ozellikle Friedman, “The Most Ancient Testimony” ve yeni yayin ola-
rak, Bell and Burnett’in yayimladig1 “Jews, Judaism and the Reformation
in the Sixteenth-Century Germany”.

Frank Manuel, The Broken Staff: Judaism through Christian Eyes (Camb-
ridge, MA, 1992); Coudert and Shoulson’un yayimladigi Hebraica Veri-
tas? Christian Hebraists, Jews and the Study of Judaism in Early Modern
Europe; Allison Coudert, The Impact of the Kabbalah in the Seventeenth
Century: The Life and Thought of Francis Mercury van Helmont (1614-
1698) (Leiden, Hollanda, 1999); Wilhelm Schmidt-Biggeman’in yayimladi-
g1 Christliche Kabbala (Thorbecke, 2003 ); Steven Burnett, From Christian
Hebraism to Jewish Studies: Johannes Buxtorf (1564-1629) and Hebrew
Learning in the Seventeenth Century (Leiden, Hollanda, 1996); ayrica bkz.
Amnon Raz-Krakotzin’in Tarbiz 68’de (1999-2000): 449-55. Burnett hak-
kindaki makalesi. Bkz. Son zamanlarda negredilen Jason Rosenblatt’in Re-
naissance England’s Chief Rabbi: John Selden (Oxford, 2006); and David
Ruderman, Connecting the Covenants: Judaism and the Search for Christi-
an Identity in Eighteenth Century England (Philadelphia, 2007).

Bkz. Yaakov Deutsch, “A View of the Jewish Religion: Conceptions of
Jewish Practice and Ritual in Early Modern Europe”, Archiv fiir Religions-
gesichte, 3 (2001): 273-935; Steven Burnett, “Distorted Mirrors: Antonius
Margaritha, Johann Buxtorf and Christian Etnographies of the Jews”, Six-
teenth Century Journal, 25 (1994): 275-87; Ronnie Po-chia Hsia, “Chris-
tian Etnographies of Jews in Early Modern Germany” in the Expulsion of
the Jews: 1492 and After, yayimlayan Raymond Waddington ve Arthur
Williamson (New York, 1994), 223-35. Bkz ayrica Raz-Krakotzin, The
Censor, the Editor and the Text, 181-83.

Bkz. Sharon Liberman Mintz and Gabriel Goldstein, yayimlar: Printing the
Talmud: From Bomberg to Schottenstein (New York, 2005).

Yukarida 22-25 no.’lu notlardaki deginmelere ek olarak, bkz. Ozellikle
Stephen G. Burnett, “Christian Hebrew Printing in the Sixteenth Century:
Printers, Humanism and the Impact of the Reformation, “Helmantica 51”
(2000): 13-42.
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Bkz. Bell ve Burnettin yayimladigi Jews, Judaism and the Reformation in
the Sixteenth-Century Gernany; Fania Oz-Salzberger, “The Jewish Roots
of the Modern Republic”, Azure 13 (2002); 88-132.

Bkz. Ornegin Elijah Halfan’in sahitligi, Moshe Idel’in “The Magical
and Neoplantic Interpretations of the Kabbalah in the Renaissance”,
Ruderman’in yayimladigi Essential Papers, 107-8’de.

Bu yanitlar, Ruderman’in “The Italian Renaissance and Jewish Thought”
adl1 eserinde, 382-433 adli eserinde tartisilmaktadir.

Kennicott ve Lowth ile ilgili olarak, bkz. Ruderman, “Jewish Enlighten-
ment in an English Key”, Boliimler 1-2. Michaelis ve Christian’in Maso-
retik metin hakkindaki elestirileri i¢cin bkz. Edward Breuer, The Limits of
Enlightenment: Jews, Germans and the Eighteenth-Century Study of Scrip-
ture (Cambridge, MA, 1995).

Bkz. David Katz, “Henry More and the Jews”, Henry More (1614-1687):
Tercentenary Studies, yayimlayan Sarah Hutton (Dordrecht, Hollanda,
1990), 173-88.

Yahudi Donmeleri ile ilgili olarak bkz. Elisheva Carlebach, Divided Souls:
Conwverts from Judaism in Germany 1500-1750 (New Haven, CT, 2001);
ve Ruderman, Connecting the Covenants: Judaism and the Search for
Christian Identity in Eighteenth-Century England.

Bkz. Robert Bonfil, Nofet Zufim’in fotokopi yayina giris (Ibranice ola-
rak, Yerusalayim, 1981); Abraham Melamed, “Rhetoric and Philosophy
in Nofet Zufim” (Ibranice olarak), Italia I (1978): 7-38; Robert Bonfil,
“The Book of the Honeycomb’s Flow by Judah Messez Leon: The Rheto-
rical Dimension of Jewish Humanism in Fifteenth Century Italy”, Frank
Talmage Memorial Volume, Jewish History 6 (1992), 21-23. “Orthodox
apogeletics”’e deginme bu son makalede bulunabilir. Ayrica bkz. Isaac
Rabinowitz’in The Book of the Honeycomb’s Flow: Sepher Nopheth Sup-
him, Judah Messer Leon tarafindan yazilmig (Ithaca, NY, 1983).

David Messer Leon’la ilgili olarak bkz. Tirosh-Rotschild, Between Werlds.
Alemanno ile ilgili olarak, bkz. Fabrizo Lelli’nin Encyclopedia of the Rena-
issance‘taki giris bolumi (New York, 1999), I: 40-42; bu, giincel bir bib-
liyografyay1 da icermektedir. Yagel ile ilgili olarak bkz. David Ruderman,
Kabbalah, Magic and Science: The Cultural Universe of a Sixteenth-Cen-
tury Jewish Physician (Cambridge, MA, 1988), ozellikle 7. ve 9. Boliimler
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Taitazak ile ilgili olarak , bkz. Joseph Sermoneta, “The Scholastic-Philo-
sophical Literature in the book “Porat Yosef”, Rabbi Joseph’in (Ibranice
olarak), Sefunot II, Sefer Yavan I (1971-78): 135-85.Tobias Ha-Cohen’le
ilgili olarak, bkz. Ruderman, Jewish Thought and Scientific Discovery in
Early Modern Europe, Bolim 8. Ayrica bkz. Ruderman ve Veltri’nin ya-
yimladig1 Cultural Intermediaries.

Bkz. Joanna Weinberg’in Azariah de’Rossi’nin The Light of the Eyes’in
Ingilizce terciimesi; Gianfranco Miletto, Glauben und Wissen im Zeitalter
der Reformation: der Salmonische Tempel bei Abrahamben David Porta-
leone (1542-1612) (Berlin, 2004), Moshe Idel, “Judah Moscato: A Late
Renaissance Jewish Preacher”, Ruderman’in yayimladigi Preachers of the
Italian Ghetto, 44-66; Adam Shear, “Judah Moscato’s Scholarly Self-Image
and the Question of Jewish Humanism”, Ruderman ve Veltri’nin yayimla-
dig1 Cultural Intermediaries, 149-77 ve ayni zamanda Joanna Weinberg’in
makalesi, “ The Beautiful Soul: Azariah de’Rossi’s Search for Truth”, 109-
26, ayni ciltte.

Ornegin bkz. Don Harran, “Jewish Dramatists and Musicians in the Rena-
issance: Separate Activities, Common Aspirations” Musicologia humana:
Studies in Honor of Waren und Ursala Kirkendale’de, Siegried Gmeinwie-
ser, David Hiley ve Jorg Riedbauer tarafindan yayimlandi (Floransa, Italya,
1994), 291-304; Don Harran, “As Famed, So Perceived: Salamone Rossi
Ebreo, Late Renaissance Musician”, Ruderman ve Veltri’nin yayimladigi
Cultural Intermediaries’de, 178-215; ve Anne-Laure Benharrosh, “Leone
de Sommi, home de thé atre juif dans I'Italie de la Renaissance”, Les Cahi-
ers du Judaisme 14 (2003): 25-43.

Ornegin bkz. Abraham Melamed, “Hebrew Italian Renaissance and Early
Modern Encyclopedia”, Rivista di storia della filosofia I (1985): 91-112;
Shlomo Berger ve Resianne Fontaine, “‘Something on Every Subject On
Pre-Modern Hebrew and Yiddish Encyclopedias”, Journal of Modern Je-
wish Studies 5 (2006): 269-84. Ayrica bkz. David Ruderman, “At the In-
tersection of Cultures: The Historical Legacy of Italian Jewry Prior to the
Emancipation”, Gardens ve Ghettos: Art and Jewish Life in Italy’de, Vivi-
an Mann (Berkeley, CA, 1989), 1-23.

Bkz. Ruderman, Jewish Thought and Scientific Discovery, 8. ve 9. Boliim-
ler.
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Bkz. Moshe Idel, “Particularism and Universalism in Kabbalah, 1480-
1650”, Ruderman’in Essential Papers’inde, 324-44; Moshe Idel, “Major
Currents in Italian Kabbalah between 1560 and 1660”, Ruderman’in Es-
sential Papers’inde, 345-68: ve Moshe Idel, “Italy in Safed, Safed in Italy:
A Chapter in the Interactive History of Sixteenth-Century Kabbalah”, Ru-
derman ve Veltri’nin yayimlarinda, Cultural Intermediaries, 239-69.
Joseph Hacker, “Intellectual Activity among the Jews of the Ottoman Em-
pire in the Sixteenth and Seventeenth Centuries” (Ibranice olarak), Tarbiz
53 (1984): 569-603; Joseph Hacker, “A Polemic against Philosophy in Is-
tanbul in the Sixteenth Century: Studies in the book Derekh Hayyim of R.
Menahem Lonzano” (Ibranice olarak), Mebkarim be-kabbalah be-filosofia
yehudit u-ve-sifrut hamusar ve-ha-hagut... Isaiah Tishby Volume’de, (Ku-
dus, 1986), 507-36; Hava-Tirosh-Samuelson, “The Ultimate End of Hu-
man Life in Post-Expulsion Philosophic Literature”, Gampel’in yayimla-
digi Crisis and Creativity, 223-54. Ayrica bkz. Barnai, “The Jews of the
Ottoman Empire in the Seventeenth and Eighteenth Centuries”

Bkz. Kaplan, An Alternative Path to Modernity; Kaplan, From Christianity
to Judaism: The Story of Isaac Orobrio de Castro; Bodian, Hebrews of
the Portuguese Jews of Seventeenth-Century Amsterdam. Amsterdam’da-
ki Yidis basini ile ilgili olarak, bkz. Berger, “An Invitation to Buy and
Read”. Ibranice basin ve ayni zamanda Amsterdam’daki kiiltiirel egilimle-
rin acik¢a ve kisaca ifade edildigi bir 6zet i¢in bkz. Yosef Kaplan, “Jewish
Amsterdam’s Impact on Modern Jewish History”, Graetz’in yayimladigi
Schipferische Momente des europaischen Judentums in der frithen Neuze-
it, 57-62.

Ornegin bkz. Noah Efron, “Irenism and Natural Philosophy in Rudolfine
Prague: The Case of David Gans”, Science in Context 10 (1997): 627-50.
Bkz. Ozellikle Reiner ve Elbaum, notlar 2 ve 4, yukarida; ayrica Moshe
Rosman, “A Prolegomenon to Jewish Cultural History”, 109-127; Moshe
Rosman, “Innovative Tradition: Jewish Culture in the Polish-Lithuanian
Common wealth”, Biale’nin yayimladigi Cultures of the Jews, 519-70; Ber-
ger, “An Invitation to Buy and Read”. Ayrica bkz. Bu kitabin giris boliimii,
notlar 2, 32-34 ve bu boliim ile ilgili olarak yukaridaki 10 no’lu not.

Bkz. Ruderman, Jewish Thought and Scientific Discovery in Early Modern
Europe, 54-99 ve orada listelenen bibliyografya.
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Bkz. Ruderman, Jewish Thought, 100-15. Diger universitelerdeki Yahudi
Universite 6grencileriyle ilgili olarak bkz. Yosef Kaplan, “Sepharadi Stu-
dents at the University of Leiden”, An Alternative Path to Modernity’de,
196-210; ve Israel Bartal, “Jews in Eastern European Higher Education”
(Ibranice olarak), Toledot Ha-Universita Ha-lvrit Bi-Yerushalayim, yayim-
layanlar Shaul Katz ve Michael Heyd (Kudiis, 1997), 75-89.

Bu yazarlarin her biri, Ruderman’in “Jewish Thought™unun ayr1 bir boli-
miiniin konusudur, 118-52, 153-84, 229-55, 256-72 ve 310-31.

Bkz. Ruderman, Jewish Thought, 273-309. Ayrica bkz. Kaplan, “Sephara-
di Students at the University of Leiden” ve bu kitabin Bélim I, not 39’da
adi1 gegen Eliezer Gutwirth’in iki makalesi.

Basilea ile ilgili olarak, bkz. Ruderman, Jewish Thought, 213-28.

DORT: Dini Otoritede Kriz

Salo Baron, “Ghetto and Emancipation”, Menorah Journal 14 (1928):
526; Benjamin Nathans, Beyond the Pale: The Jewish Encounter with Late
Imperial Russia (Berkeley, CA, 2002), 8-9. Ayrica Katz’1 da karsilagtiri-
niz, Tradition and Crisis: Jewish Society at the End of the Middle Ages.
“Kriz”in, genel olarak bir tarihsel kategori olarak goriilmesi ile ilgili ola-
rak, bkz. Randolph Starn, “Historians and ‘Crisis’”, Past and Present 52
(1971): 3-22 ve son zamanlarda da, J. B. Shank, “Crisis: A Useful Category
of Post-Social Scientific Historical Analysis?” American Historical Review
113 (2008): 1090-99.

Bkz. Philip Benedict ve Myron P. Guttman’in yayimladigi Early Modern
Europe: From Crisis to Stability (Newark, DE, 2005) ozellikle Philip
Benedict’in Onyazisi. Ayrica bkz. J. H. Elliott’'un makalesi: “The General
Crisis in Retrospect: A Debate without End”, ayni ciltte, 31-51. Tartigmayi
tetikleyen makaleler ilk once Past and Present dergisinde yer almis ve Eric
Hobsbawm ve H. R. Trevor-Roper tarafindan yayimlanmuglardir.Trevor
Aston’un yayimladigi Crisis’in Europe 1560-1660 adli eserinde (Londra,
1965) bununla alakali baska makalelerle birlikte tekrar yayimlanmistir.
Ayrica bkz. Theodore Rabb, The Struggle for Stability in Early Modern
Europe (Oxford, 1975). Son ozet ve tartismanin degerlendirilmesi, Jonat-
han Dewald’in “Cris, Chronology and the Shape of European Social His-
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tory”, American Historical Review 113’de bulunabilir (2008): 1031-52.
Ayrica bkz. Geoffrey Parker, “Crisis and Catastrophe: The Global Crisis
of the Seventeenth Century Reconsidered”, American Historical Review
113 (2008): 1053-79. Belli basli isyanlarin ve ihtilallerin 10535. sayfadaki
tablosunda Parker, Shabbetai Zevi’nin ortaya ¢ikigini ele almaktadir.

Bkz. Paul Hazard, La Crise de la conscience européenne (Paris, 1935); Paul
Hazard, The European Mind 1680-17135, Fransizca’dan J. Lewis May ta-
rafindan cevrildi (Harmondsworth, Ingiltere, 1964); Margaret Jacob, The
Radical Enlightenment: Pantbheists, Freemasons and Republicans (Londra,
1981) ve Margaret Jacob, “The Crisis of the Europen Mind: Hazard Re-
visited”, Politics and Culture in Early Modern Europe’ta, Phyllis Mack
ve Margaret Jacob tarafindan cevrildi (Cambridge, 1987), 251-71. Ayrica
bkz. Bu kitabin ekler boliimii, not 13.

Bkz. Jonathan Israel, Radical Enlightenement: Philosophy and the Making
of Modernity (Oxford, 2001), 6zellikle 1-81; buradaki deginmeler, 7 ve
17°dedir.

Ornegin Jacob Katz, calismasinda “kriz” kavraminin 6nde gitmesine
karsin, Avrupa’nin tarih yazimindaki genel iktisadi ve siyasal krizleri ve
Hazard’in ve digerlerinin kiiltiirel krizlerini tamamen gozmezlikten gelmis-
tir. Bu konuyla ilgili olarak, bkz. Yosef Kaplan, “The Early Modern Period
in the Histographical Production oj Jacob Katz” (Ibranice olarak), Histori-
ografia ba-Mihvan: Iyyun Mebudash be-Mishnato shel Yaakoz Katz, Israel
Bartal ve Shmuel Feiner (Kudiis, 2008), 19-35, ozellikle 26-35. Bununla
beraber, Out of the Ghetto: The Social Background of Jewish Emanci-
pation 1770-1870'te (Cambridge, MA, 1973), sayfa 228, not 25, Jacob
Katz, geleneksel Yahudi cemaatindeki yapisal degisikligi, Hugh Trevor Ro-
per’inkilerle kargilastirmaktadir. (Michael Silber’e bu bagvuru kaynagi igin
tesekkiirlerimi sunarim.)

Ote yandan Jonathan Israel, European Jewry in the Age of Mercantilisn’de,
170, asagidaki net olmayan ¢oziimlemeyi sunmaktadir: “1650’lerde ve
1660’larda dahili tazyiklerden olusan ve giderek artan bir kargasa, Yahu-
di alemini kivrandiracakti. Dahasi, her ne kadar bu Yahudilik uyaniginin
ayr1, mustakil ve Hiristiyan Avrupa’sinin giincel mesgaleleri ile baglantili
olmayan kokleri varsa da; bu, Avrupa kiltiiriiniin timiinii sarsan ve derin-
lesen bir kriz zamaninda yer almis ve bazi ayni nedenleri paylagsmistir. Onii-
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ne gegilmez bir sekilde, Sinegog’daki mayalanma, daha genis bir seviyede
Avrupa’nin adanmasi ve distincesi ile bir arada islev gormiis olup; rast-
lagsmalarin zincirlerinden bir tanesi, digerini kiltiirel dontisiim konusunda
goze carpar bir sekilde doygunlagtirmustir.

Bkz. Ozellikle Scholem, Sabbatai Sevi: The Mystical Messiah 1626-1676;
Gershom Scholem, Mebkarei Shabta’ut, yayimlayan Yehudah Liebes (Ku-
dus, 1991) ve Liebes, Soaha-Emunab ha-Shabeta’it.

Ornegin bkz. Moshe Idel, “One from a Town, Two from a Clan: The Dif-
fusion of Lurianic Kabbala and Sabbateanism: A Revuluation”, Jewish
History 7 (1993): 79-104; Moshe Idel, Messianic Mystics (New Haven,
CT, 1998), Boliim 6; Yehudah Liebes, “Sabbetean Messianism”, Studies in
Jewish Myth and Jewish Messianism’de (Albany, NY, 1993): 93-106; Avra-
ham Elqayam, “The Mystery of Faith in the Writings of Nathan of Gaza”
(Ibranice olarak), PhD tezi, Kudiis Ibrani Universitesi, 1993 ve Eliot’un
yayimladigi Ha-Halom ve Shivro.

Jacob Barnai, “Some Social Aspects of the Polemics between Sabbatians
and their Opponents”, Jewish Messianism in the Early Modern World, Ja-
cob Barnai, “Some Social Aspects of the Polemics between Sabbatians and
their Opponents”, Jewish Messianism in the Early Modern World, Matt
Goldish ve Richard Popkin tarafindan yayimlanmis (Dordrecht, Hollanda,
2001), 77-90; Barnai, Shabta’ut: Hebetim Hevrati’im ve Barnai “The Spre-
ad of the Sabbatean Movement in the Seventeenth and Eighteenth Centuri-
es”, 313-37.

Richard Popkin, “Christian Interest and Concerns about Sabbatai Zevi”,
Goldish ve Popkin’in yayimladig1 Jewish Messianism in the Early Modern
World, 91-106; Michael Heyd, “The Jewish Quaker: Christian Perceptions
of Sabbatai Zevi as an Enthusiast”, Coudert ve Shoulson’un yayimladig:
Hebraica Veritas? Christian Hebraists, Jews and the Study of Judaism in
Early Modern Europe, 234-65; Elisheva Carlebach, “The Last Deception:
Failed Messiahs and Jewish Conversion in Early Modern German Lands”,
Goldish ve Popkin’in yayimladigi Jewish Messianism in the Early Modern
World’de, 125-38.

Michael Heyd, “The Reaction to Enthusiasm in the Seventeenth Century:
Towards an Intégrative Approach”, Journal of Modern History, 53 (1981):
258-80; Michael Heyd, Be Sober and Reasonable: Science, Medicine and
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the Critique of Enthusiasm in the Seventeenth Century and Early Eighte-
enth Centuries (Leiden, Hollanda, 1995).

Matt Goldish, “Patterns in Converso-Messianism”, Goldish ve Popkin’in
yayimladigi Jewish Messianism in the Early Modern Period’da, 41-64; Gol-
dish, The Sabbatean Prophets. Goldish, Kabala’nin roliinii vurgulamakta
ve eski zamanlarin modern Yahudilerinin 6nde gelen ilahiyati olarak ve
Yahudi diinyasindaki yetki krizinin baslica etkeni olarak Kabala’y1 goste-
rerek, Scholem’in izinden gitmektedir.

On sekizinci yiizyilin ilk yarisindaki Sabetayciligin tarihcesini ¢izerken bag-
lica rehber, Elisheva Carlebach’in Moses Hagiz ve Sabetayci karsithliklar
konusundaki ustaca ¢aligmasidir. Her ne kadar bu bayanin ¢aligmasinin
odag1 sadece Hagiz tizerindeyse de, tiim bu uzun dénem boyunca Hagiz’in;
Sabetayciligin dini inkar edisini bir cezalandirma olarak kabul edip, bunun
karsisinda gliglii bir sekilde duran 6nde gelen bir kisi olmasi, Sabetaycilar
ve onlari izleyenler arasindaki siddetli patlamalar hususunu panoramik bir
sekilde gorebilmek icin anlamli bir perspektif saglamaktadir. Bkz. Carle-
bach, The pursuit of Heresy: Rabbi Moses Hagiz and the Sabbatian Cont-
roversies.

age., 75-159; . S. Emmanuel, “Documents Related to the Nehemiah Ha-
yon Controversy in Amsterdam” (Ibranice olarak), Sefurnot 9 (1965): 211-
46; Menahem Friedman, “New Documents Relating to the Hayon Cont-
roversy” (Ibranice olarak), Sefunot 10 (1966): 483-619; Yehudah Liebes,
“The Ideological Basis of the Hayon Controversy” (Ibranice olarak), Pro-
ceedings of the Eight World Congress (Kudus, 1982): 129-34.

Oz le-Elohim 1, The Pursuit of Heresy’de, 99, Carlebach tarafindan ¢evrildi.
Carlebach, The Pursuit of Heresy, 99-101.

Yahudi Hiristiyanhiginin bir ifadesi olarak Hayon’un Oz le-Elohim adli
kitabi tizerindeki Hiristiyan ilgisi hakkinda bkz. Hans Joachim Schoeps,
Philosemitismus in Barock: Religions-und gestesgeschichtliche Untersuc-
hungen (Tubingen, Almanya, 1952), 108-14.

Bkz. Bu kitabin 2. Boliim’tinde yer alan Hagiz ve Amsterdam’in laik yone-
ticileri arasindaki ve Sasportas ile Leghorun’un laik yoneticileri arasindaki
tartigmalar ve karsithiklar,

. Bkz. Carlebach, The Pursuit of Heresy, 195-255, Luzzato lizerindeki tartis-

ma ve ayni zamanda da Netivei Emunah u-Minut’da (Kudiis, 1964) topla-
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nan Isaiah Tishby’nin ilk zamanlar yazdigi makaleler hakkinda. Emden-Ei-
beschiitz tartigmasi igin bkz. Jacob Joseph Schacter, “Rabbi Jacob Emden:
Life and Major Works”, PhD tezi, Harvard Universitesi, 1988; Mortimer
Cohen, Jacob Emden: A Man of Controversy (Philadelphia, 1937) ve
Gershom Scholem’in Cohen’in kitabr tizerindeki elestirel makalesini iceren
Mekharei Shabta’ut, 655-80. Ayrica bkz. Sid Z. Leiman, “When a Rabbi
is Accused of Heresy: Rabbi Ezekiel Landau’s Attitude toward Rabbi Jo-
nathan Eibeschiitz”, From Ancient Israel to Modern Judaism: Essays in
Homnor of Marvin Fox’ta, Jacob Neusner, Ernest Frerichs ve Nahum Sarna
tarafindan yayimlandi (Atlanta, 1989), 3: 179-94. Bkz. daha yakin zaman-
larda, Sid Z. Leiman ve Simon Schwarzfuchs, “New Evidence on the Em-
den-Eibeschiitz Controversy: The Amulets from Metz”, Revue des études
juives 165 (2006): 229-49 ve Pawel Maciejko, “The Jews’ Entry into the
Public Sphere: The Emden-Eibeschiitz controversy Reconsidered”, Feiner
ve Ruderman’in yayimladigi Early Modern Culture and Haskalah, 135-54.
Simon Ginzburg, Ha-Rambhal u-Venai Doro: Osef Iggrot u-Te’udot (Tel
Aviv, 1937), I: 116, The Pursuit of Heresy'de, 203, Carlebach tarafindan
cevrildi.

Ginsburg, Ha-Ramhal u-Venai Doro, I: 74, 90; 2: 85, The Pursuit of
Heresy’de, 209, Carlebach tarafindan gevrildi; 6zgiin metinde italik olarak.
Carlebach, The Pursuit of Heresy, 223.

Yukaridaki 18 no’lu nottaki bagvurulan kaynakcalara ek olarak, bkz. Cha-
im Wirszubski, “The Sabbatean Kabbalist R. Moses David of Podruhayce”
(Ibranice olarak), Zion 7 (1942): 73-93 ve Yehudah Liebes, “On a Secret
Jewish-Christian Sect Whose Source is in Sabbateanism” (Ibranice olarak),
bkz. bu kitabin 5. Bolum’ii.

Franksizm hakkindaki klasik c¢alisma, Majer Balaban’in Le-Toldot
ha-Tenw’ab ha-Frankit’tiv (Tel Aviv, 1934). En oOnemli sentez, Pawel
Maciejko’nun The Mixed Multitude: The Development of the Franksist
Movement 1755-1816 (Oxford, yayimlanacak) adli eserinde mevcuttur.
Carlebach, The Pursuit of Heresy, 75.

Ornegin bkz. Jacob Katz, Ha-Halakha Be-Meizar: Mikhsholim al Derekh
ha-Orthodoxsiya be-Hithavutah (Kudiis, 1992); Jacob Katz, “Orthodoxy
in Historical Perspective”, Studies in Contemporary Jewry 2’de (1986):
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3-17; Moshe Samet, “Halakha ve-Reforma”, PhD tezi, Hebrew University,
1972; Israel Bartal, “True Knowledge and Wisdom: On Orthodox His-
toriography”, Studies in Contemporary Jewry 10 (1994): 178-92; David
Ellenson, Rabbi Esriel Hildesheimer and the Creation of Modern Jewish
Orthodoxy (Tuscaloosa, AL, 1990); Mordechai Breuer, Modernity within
Tradition, ceviren Elizabeth Petuchowski (New York, 1992) ve Michael
Silber, “The Emergence of Ultra-Orthodoxy: The Invention of a Traditi-
on”, The Uses of Tradition: Jewish Continuity in the Modern Era, ya-
yimlayan Jack Wertheimer (New York, 1992), 23-84. Ayrica bkz. Michael
Silber, “Orthodoxy”, Yivo Encyclopedia of Jews in Eastern Europe’ta, ya-
yimlayan Gershon Hundert (New Haven, CT, 2008), 2: 1292-97, ozellikle
1293: “Orthodoxy thus emerged in response to ideologies that challenged
tradition and presented themselves as legitimate alternatives”.

Carlebach, The Pursuit of Heresy, 277. Katz, Carlebach’in kitabin1 Zion
59’da gozden gecirmistir (1994): 521-24.

Bkz. Adam Ferziger, Exclusion and Hierarchy: Orthodoxy, Nonobservan-
ce, and the Emergence of Modern Jewish I1dentity (Philadelphia, 2005),
ozellikle 1-17.

Bkz. David Sorotzkin, “Kehillat ha-al Zeman be-Idan ha-Temuzot: Kavim
le-Hithavutan shel Tefisot ha-Zeman ve ha-Kolektiv ke-Basis le-Hagdarat
Hitpathut ha-Orthodoksiyah ha-Yehudit Be-Eropah be-At ha-Hadasha.”
PhD tezi, Kudiis Ibrani Universitesi, 2007.

Bkz. Shalom Rosenberg, “Emunat Hakhamim”, Jewish Thought in the
Seventeenth Century’de, yayimlayan Isadore Twersky and Bernard Septi-
mus (Cambridge, MA , 1987), 285-342 ve Yosef Kaplan’in An Alternative
Path to Modernity’deki, 234-79; « ‘Karaites’ in the Early Eighteenth Cen-
tury” adindaki makalesi ile ilgili ¢ekincelerine dikkat ediniz. Daha yakin
zamanlarda Feiner ve Ruderman tarafindan yayimlanan Early Modern and
Haskalak’daki, 99-110, “Secularizing the Portuguese Jews: Integration and
Orthodoxy in Early Modern Judaism”de onsekizinci yiizyilin baglarinda
Amsterdam Yahudi cemaatindeki gelismeleri betimlerken, Kaplan’in ort-
hodoxy terimini nasil kullandigini karsilagtiriniz. ’
Shmuel Feiner, ylizyilin tam sonlarinda olmakla beraber ve Aydinlanma’nin
Yahudi imani tizerindeki yipratici darbesine o6zellikle bir tepki olarak, on
sekizinci yiizyilda ortodokslugun baslangiglarini saptamigtir. Bkz. Shmu-
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el Feiner, “To Uproot Wisdom from the World: Enemies of the Enligh-
tenement and the Roots of Ultra-Orthodoxy” (Ibranice olarak), Kana ut
Datit'te Meir Litvak ve Ora Limor tarafindan yayimlandi (Kudiis, 2008),
57-83.

Moses Hagiz, Mishnat Hakhamim (1864; Tel Aviv’de tekrar basildi, 1964),
519: 64a-65b; ayrica bkz. 521, Rosenberg’in cevirdigi “Emunat Hakha-
mim” , 297; vurgu eklenmistir.

Leible of Prosnitz ve Moses Meir of Zolkiew adli “Sabetaycilar hakkinda
bkz. Carlebach, The Pursuit of Heresy, 174-76.

Jacob Sasportas, Sefer Zizat Novel Zevi, Isaiah Tishby tarafindan yayim-
landi (Kudiis, 1954), 87, Rosenberg tarafindan ¢evrildi, “ Emunat Hakha-
mim “, 296-97.

Sefer Zizat Novel Zevi, 256, Pawel Maciejko tarafindan ¢evrildi, The Mi-
xed Multitude; 6zgiin baskida italiklerle. Alinti, Bolim 2’den alinmus olup,
bagligi “The Peril of Heresy, the Birth of a New Faith”dir. Dr. Maciejkc’ya,
yayimlanmadan 6nce bu bolimiin bir kopyasini okumama izin verdigi i¢in
miitesekkirim.

Bkz. Carlebach, The Pursuit of Heresy,123-59.

age, 191-63.

Bkz. Maciecjko, The Mixed Multitude Bolim 2.

Carlebach, The Pursuit of Heresy’de ad1 gegmektedir.

Bkz. Ozellikle Carlebach, The Pursuit of Heresy, 149-55. Ad1 gecen de-
ginme, Isaiah Sonne’nin “Correspondence between R. Moses Hagiz and
R. Samson Morpurgo Regarding Nehemiah Hayon and his Sect”inde (Ib-
ranice olarak) yer almaktadir, Kovez al Yad 12 (1937): 190 b, Carlebach
tarafindan The Pursuit of Heresy olarak cevrildi, 151; bu kisinin not 29’da
316 hakkindaki alintis1 “19b” yerine “190b” olarak okunmalidir.
Sabetayct Nehemiyah Hayon ile Spinoza’y: bagdastirma konusunda ¢ag-
dag bir girisime biiyiileyici bir 6rnek olarak, Hague’da Ispanyol ve Porte-
kiz sinagogunun hahami David Nunez-Torres tarafindan yazilmis olan ve
olumiinden birka¢ ay sonra 1728’de yayimlanan bir Fransiz makalesini
sayabiliriz. Deneme Bibliotheque raisonnée des ouvrages des savants de
PEurope I, 335-352 (1728)’de bulunabilir. Hayon’un ¢ekismeli kitabinin
bu uzun elestirisinde yazar ilahi 6z hakkinda temel diigtinceleri objektif bir
sekilde ve serinkanlilikla sunarken, Amsterdam’daki hahamlarin ¢aligmay:
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sapkin bulmadiklarina dikkat ¢eker ve Hagiz ile rabinik meslektaglarinin
elestirilerini tamamen inkar eder. Kitabin 1713’te yayimlanmasiyla on beg
sene sonra bu elestirinin ortaya ¢ikmasi arasinda neden bu kadar uzun bir
stirenin mevcut oldugu belli degildir. Nunez-Torres (340’ta) Hayon’un ki-
tabinin 6zellikle 8. Boliim’iinde bulunan fikirlerin Spinoza’nin felsefi siste-
miyle uyum i¢inde oldugunu belirtir. Spinoza’nin ¢aligmalarini bulunduran
genis bir kiitiiphaneye sahip olan bir aydinin bu bilimsel yorumu biiyiik
bir merak uyandirir. Ne Hayon’un siislii yayini, ne de Spinoza’nin felsefi
ciltleri bu aydini rahatsiz etti. Aksine, Spinoza’nin kitaplarini kiitiiphanesi
i¢cin masum bir sekilde toplarken, Hayon’un din bilimini Yahudi olmayan
bir gazetede yayimlayacak kadar 6nemli gordii. Nunez-Torres’i ve onun
unli kutiiphanesini 6grenmemi saglayan ve bundan bana s6z eden Yosef -
Kaplan’a sonsuz tesekkiirlerimi sunarim.

Bkz. Yirmiyahu Yovel, Spinoza and Other Heretics: The Marrano of Rea-
son (Princeton, NJ, 1989); ve Steven Nadler, Spinoza: A Life (Cambridge
1999)

Diger sapkinlar hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. Kaplan; From Christia-
nity to Judaism, ozellikle 122-78; Uriel de Costa, Examination of Pharisaic
Traditions, ed. Herman P. Salomon (Leiden; Hollanda 1993)

Yosef Kaplan’in makalesi ve yukarda 29. notta Salom Rosenberg’in ¢ikar-
dig1 sonuglarda onun ¢ekinceleri hakkinda referanslara bakiniz.

Talya Fishman, Shaking the Pillars of Exile: “Voice of a Fool,” an Early
Modern Jewish Critique of Rabbinic Culture (Stanford, CA, 1997)
Jonathan Israel’in basarisiz ¢cabasi igin bkz. “Was There a Pre-1740 Sephar-
dic Jewish Enlightenment?”, La Diaspora des Nouveaux-Chrétiens: Arqu-
ivos do Centro Cultural Calouste Gulbenkian 48 (2004) 3:20

Bkz. Kaplan, From Christianity to Judaism, 263-70.

Israel, European Jewry inthe Age of Mercantilism, 219-20. Nieto’da bkz.
Ruderman, Jewish Thought and Scientific Discovery in Early Modern Eu-
rope, 310-31.

Shmuel Feiner’in ¢ikacak olan ve deneysel olarak Olam Hadash, Olam
Hafukh; Shorshe ha-Hillun Be-Yahadut Eropah be Me’ab ha-18 (Yerusala-
yim) adini almig ve Ingilizce yayimlanacak olan kitabina deginiyorum. Bu
genis metnin ilk versiyonunu okumami saglayan Profesor Feiner’a tegekkiir
derim.
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Chimen Abramsky, “The Crisis of Authority within European Jewry in the
Eighteenth Century”, Studies in Jewish Religious and Intellectual History
Presented to Alexander Altmann, ed. Raphael Loexe ve Sigfried Stein (Tus-
caloosa, AL, 1976) 13-28, o da daha buiytik Avrupa krizleriyle ilgili hi¢bir
baglanti sunmaz.

2.Boliim 31. notta Jonathan Israel’in makalesine ve orada ekonomik istik-
rar ile kiiltiirel iiretim eksikligi arasindaki fark hakkinda benim yorumlari-
ma bakiniz.

BES: Karigik Kimlikler

Ozellikle Kaplan’a bkz. An Alternative Path to Modernity: The Sephardi
Diaspora in Western Europe 1-28; Yosef Kaplan, “The Self-Definition of
the Sephardic Jews of Western Europe and Their Relation to the Alien and
the Stranger” Gampel’de ed. Crisis and Creativity in the Sephardic World
1391-1648, 121-45; Yosef Kaplan “Wayward New Christians and Stub-
born Jews: The Shaping of a Jewish Identity” Jewish History 8 (1994): 27-
41; Yerushalmi, From Spanish Court to Italian Ghetto, 44; Robert Bonfil,
“Dubious Crimes in Sixteenth Century Italy: Rethinking the Relations bet-
ween Jews, Christians, and Conversos in Pre-Modern Europe”, The Jews
of Spain and the Expulsion of 1492’de ed. Moshe Lazar ve Stephen Halic-
zer (Lancaster, CA, 1997) 299-310.

[. notta sozii edilen ¢alismalarin disinda Bkz. Kaplan, From Christianity to
Judaism: The Story of Isaac Orobio de Castro ve en son daha eski ve daha
yeni ¢aligmalarin bibliyografisini iceren Graizbord, Souls in Dispute.

Pisa ve Leghorn i¢in bkz. Beinart’ta Robert Bonfil, “The History of the Spa-
nish and Portuguese Jews in Italy”, ed. Moreshet Sepharad: The Sephardic
Legacy, 2:217-39. Amsterdam i¢in yukarda 1. ve 2. notlarda Kaplan’in
kitabina bakiniz ve Bodian, Hebrews of the Portuguese Nation: Conver-
sos and Community in Early Modern Amsterdam. Hamburg i¢in bkz. M.
Studemund Halévy, ed., The Sefarden in Hamburg: Zur Geschichte einer
Minderheit (Hamburg, 1994).

Bkz. Graizbord, Souls in Dispute; David Graizbord, “A Historical Con-
textualization of Sephardi Apostates and Self-Styled Missionaries of the
Seventeenth Century”, Jewish History 19 (2005): 287-313; Yosef Kaplan,
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“The Struggle against Travelers to Spain and Portugal in the Western Sep-
hardic Diaspora,” Zion 64 (1999) 65-100; Yosef Kaplan, “The Travels of
Portuguese Jews from Amsterdam to the ‘Lands of Idolatry’” (1644-1724);
Jews and Conversos: Studies in Society and the Inquisition (Kudus, 1981),
197-224; Richard Kagan ve Abigail Dyer, eds. : [nquisitorial Inquiries: Bri-
ef Lives of Secret Jews and Other Heretics (Baltimore 2004); Mercedes
Garcia Aranel ve Gerald Wiegers, Samuel Pallache: A Moroccan Jew in
Catholic and Protestan Europe (Baltimore 2003); Mercedes Garcia-Aranel
“Jewish Converts to Islam in the Muslim West,” Israel Oriental Studies 17
(1997): 227-48. Brian Pullan’in The Jews of Europe and the Inquisition of
Venice 1550-1670, (Oxford 1983) adli ilk ¢alismasina da bakiniz.

1-4 notlardaki referanslarin, 6zellikle Kaplan’in kitaplarinin yaninda, bkz.
Swetschinski, Reluctant Cosmopolitans: The Portuguese Jews of Sevente-
enth-Century Amsterdam; Kaplan, “Secularizing the Portoguese Jews: In-
tegration and Orthodoxy in Early Modern Judaism,” editorler Feiner ve
Ruderman’da, Early Modern Culture and Haskallah, 99-110.

Caligmalar1 bu cildin 4. Bolum’iniin, 9. dipnotunda listelenen Jacob
Barnai’i kastediyorum.

Matt Goldish’i kastediyorum. Hiristiyan diinyasinda Sabetayciligi ¢caligmisg
olan Michael Heyd ile Richard Popkin’i kar§1la§t1r1mz Bkz. 4. Boliim, 10-
12. dipnotlar.

Scholem, Sabetai Sevi, 211-12, 283- 84 796.

Her iki alinti da Yerushalmi’de terciime edilmistir, From Spanish Court to
Italian Ghetto, 336-37

Bkz. Yerushalmi, From Spanish Court to Italian Ghetto, 338-39; Pawel
Maciejko, “Christian Elements in Early Frankist Doctrine,” Gal-Ed 20
(2006) 22-23.

Bkz. Yeudah Liebes, “On a Secret Jewish-Christian Sect Whose Source is in
Sabbeteanism” (Ibranice), Sod ha-Emunab ha-Shabbta-it 223-25; Yehudah
Liebes “The Ideological Foundation of the Debate over Hayon” Sod ha-
Emunab ha-Shabbta-it 49-52; Maciejko “Christian Elements”21-22.
Chaim Wirszubski; “The Sabbatean Kabbalist R. Moses David of Podhay-
ce” (Ibranice), Zion 7 (1942) 73-93.

Liebes, “On a Secret Jewish-Christian Sect whose Source is in Sabbetea-
nism”, 212-37.
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Maciejko, “Christian Elements” 24-31.

Bkz. Eliot Wolfson, “Messianism in the Christian Kabbalah of Johann
Kemper,” editorler Goldish ve Popkin, Jewish Messianism in the Early
Modern World, 138-87; Shifra Asulin, “Another Glance at Sabbatianism,
Conversion, and Heraism in Seventeenth Century Europe: Scrutinizing the
Character of Johann Kemper of Uppsala, or Moses, son of Aaron, of Cra-
cow (Ibranice) Elior’da, editér HaHalom ve-Shivro 2:423-70.

Asulin, “Another Glance”, 434-35, Bkz. Schoeps, Philosemitismus im Ba-
rock, 92-133, ozellikle 109-10.

Gershom Scholem, The Messianic Idea in Judaism and Other Essays in
Jewish Spirituality “The Crypto-Jewish Sect of the Donmeh (Sabbatians)
in Turkey” (New York 1971) 142-66; Gershom Scholem “Barukhyah: The
Head of the Sabbeteans in Salonika” (Ibranice) Mebkarei Shabbta’ut, 321-
89.

Scholem, “The Crypto-Jewish Sect”, 160.

Bkz. Maciejko, “Christian Elements in Early Frankist Doctrine”, 13-41;
Maciejko, “Jewish and Christian Perspectives on Frankism”, The Mixed
Multitude; Pawel Maciejko “Barouch Yavan and the Frankist Movement:
Intercession in an Age of Uheaval”, Jahbuch des Simon —Dubnow-Instituts
4 (2005) :333-54.

Bu bolimii bitirmeden 6nce, Sabetaycilikta dogrudan olmasa bile, yogun
Mesihlik atesiyle tegvik edilen dinsel ikili ¢atinin ilk seklinden bahsetmek
yerinde olabilir. Imanuel Bocarro Frances (1588-1668) olarak da bilinen
Jacob Rosales, Sabetay Sevi’nin Mesihligine kapilmak i¢in fazla yash olma-
sina ragmen, daha sonra Sabetay Sevi’den etkilenen ve kendi kimliklerini
hem Hiristiyan hem de Yahudi unsurlariyla sekillendiren diger Konversola-
ra bir ¢esit 6ncii olmugtur, Rosales Portekiz’i terk ettikten sonra hayatinin
biiytik bir kismini Hamburg’da doktor, matematikgi ve gokbilimci olarak
gecirdi. Siyasi gokbilimine buyiik bir ilgi duydu ve bu sayede efsanevi kral
Sebastian’in geri dontisiiyle Portekiz icin Mesihsel bir gelecek hesaplamasi
miimkiin oldu. Meslegini icra eden bu Yahudi, hevesli Sebastian ile birlikte
sonunda esi Ana ile Engizisyon tarafindan ihbar edildi ve birkag sene sonra
6ldii. Hamburg’da Rosales’in daha geng bir meslektasi ve Yahudi tibbinda
meshur bir doktor ve savunucu olan Benedict de Castro, Sabetaycit Mesih-
ligi benimseyerek onun yolunu izledi, hatta Hamburg Sinagogu’nda sozde
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Mesih’in serefine dua etmesine izin vermeyen yorenin hahamina saldirdi.
Boylece Rosales akut Mesihsel tavir tarafindan ortaya ¢ikan dini doktrin-
lerin karigmasini egsiz bir sekilde onceden gordii. Rosales’te bkz. Michael
Studemund-Halévy ve Sandra Neves Silva, “Tortured Memories, Jacob Ro-
sales Alias Imanuel Bocarro Frances: A Life from the Files of the Inquisiti-
on,” daha onceki ¢alismalari listeleyen Roman Inquisition, the Index and
the Jews: Contexts, Sources, and Perspectives, editor Stephen Wendehorst
(Leiden, Hollanda 2004) 107-51...

Bu ciltte 3. Boliim’e bakiniz, referans icin 20-25 notlar.

Ornek icin bkz. Gershom Scholem, Kabbalah (Kudiis, 1974) 416-19

Bkz. Frank Manuel, The Broken Staff: Judaism through Christian Eyes,
143-47.

Bkz. Coudert, The Impact of the Kabbalah in the Seventeenth Century; ve
Allison Coudert, Jewish Christians and Christian Jews’da “The Kabbala
Denudata: Converting Jews or Seducing Christians?” editorler Richard H.
Hopkin ve Gordon M. Weiner (Dordrecht, Hollanda 1994) 73-96.

Bkz. Coudert, The Impact of the Kabbalah in the Seventeenth Century
indeks ve Allison Coudert, “Judaizing in the Seventeenth Century: Francis
Mercury van Helmont and Joanne Peter Spath” (Moses Germanus), Secret
Conversions to Judaism in Early Modern Europe: Studies and Documents,
editorler Martin Mulsow ve Richard Popkin (Leiden, Hollanda 2004), 71-
121; Allison Coudert, “Five Seventeenth-Century Christian Hebraists,”
editorler Coudert ve Shoulson, Hebraica Veritass Christian Hebraists, Jews
and the Study of Judaism in Early Modern Europe, 286-308.

Martin Mulsow, “Cartesianism, Skepticism, and Conversion to Judaism:
The Case of Aaron d’Anatan,” Muslow ve Popkin Editorler, Secret Con-
versions to Judaism in Early Modern Europe, 123-81.

Bkz. Ernestine G.E. van der Wall, “The Amsterdam Millenarian Petrus
Serrarius (1600-1699) ve Anglo-Dutch Cricle of Philo-Judaists,” Jewish-
Christian Relations in the Seventeenth Century: Studies and Documents,
editorler J. Van der Berg ve Ernestine G.E. van der Wall (Dordrecht, Hol-
landa 1988) 73- 94 (burada alinti 84 {izerinedir) ve aym ciltte Ernesti-
ne van der Wall, “Johann Stephan Rittangel’s Stay in the Dutch Republic
(1641-1642)”119-34; Yine bkz. Ernestine van de Wall, De mystieke chili-
ast Petrus Serrarus (1660- 1669) en zijn wereld (Leiden, Hollanda 1987);
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Richard Popkin, “Some Aspects of Jewish-Christian Theological Interc-
hanges in Holland and England 1640-1700,”; Van den Berg ve Van der
Wall editorler, Jewish-Christian Relations in the Seventeenth Century 3-32;
Richard Popkin, “Rabbi Nathan Shapira’s Visit to Amsterdam in 1657,
Dutch Jewish History, editorler Joseph Michman ve Titsah Levie (Kudis
1984); Richard Popkin, Isaac La Peyrere (1596-1676): His Life, Work,
and Influence (Leiden, Hollanda 1987), Richard Popkin, “Can One Be a
True Christian and a Faithful Follower of the Law of Moses? The Answer
of John Dury,” editorler Mulsow ve Popkin; Secret Conversions to Juda-
ism in Early Modern Europe, 33-50; “On the centrality of Amsterdam for
potential converts to Judaism and for convertedJews returning to their
ancestral faith,” bkz. Carlebach, “Ich will dich nach Holland schicken...”;
Amsterdam and the Reversion to Judaism of German-Jewish Converts;
Mulsow ve Popkin editorler; Secret Conversions, 51-70. Paulli’de bkz.
Schoeps, Philosemitismus in Barock, 53-67.

Surenhusius’un ¢agdas alimligi sinirlidir. Bkz. Peter van Rooden, “Wilhem
Surenhuis’ Opvatting van de misjna” Driehonderd jaar oosterse talen in
Amsterdam , editorler Jan de Roos, Arie Schippers ve Jan Wim Wesselius
(Amsterdam 1986), 43-54; Peter van Rooden “The Amsterdam Transla-
tion of the Mishnah”, Hebrew study from Ezra to Ben Yehudah, editor
William Horbury (Edinburgh 1999)257-67. Surenhusius’un temel ¢aligma-
lari sunlardir: Mischna: sive toius Hebraeorum juris, rituum, antiquitatum,
aclegum oralium systema cum clarissimorum rabbinorum Maimonidis &
Bartenorae comentariis integris 6 cilt (Amsterdam 1698-1703); Sefer Ha-
Mashveh sive Biblos katallagaes in quo secundum veterum theologorum
Hebraeorum formulas allegandi & modos interpretandi conciliantur loca
ex. V.in N.T. allegata (Amsterdam 1713). Ayni zamanda bkz. Isaac Stock-
mans ve Solomon Schouten, Bibliotheca Surenhusiana, kitap satis katalogu
(Amsterdam 1730) ve Ruderman, Connecting the Covenants.

Bkz. Elisheva Carlebach, Divided Souls: Converts from Judaism 1500-
1750, ozellikle 10. Bolim, “Representation and Rivalry: Jewish Converts
and Christian Hebraists” 200-21. Yahudilikten erken modern Donmeler
hakkinda bazi ¢aligmalarin icinde Lea Bornstein-Makovetsky, “Conver-
sion to Islam in Ottoman Communities and to Christianity in Italy and
Germany in the Sixteenth and Seventeenth Centuries” (Ibranice), Pe’amim
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57(1993): 29-47; Radical Assimilation in English Jewish History, 1656-
1945 (Bloomington IN, 1990), Todd Endelman ed., Jewish Apostasy in
the Modern World (New York 1987); Jacob Goldberg, Ha-Mumarim be-
Mamlekbet Polin-Lita (Kudiis 1985); Mel Scult, Millenial Expectations
and Jewish Liberties: AStudy of the Efforts to Convert the Jews in Bri-
tain up to the Mid-Nineteenth Century (Leiden, Hollanda 1978) Renata
Segre, “Neophites during the Italian Counter-Reformation: Identities and
Biographies; Proceedings of the Sixth World Congresse of Jewish Studies 2
(1973): 131-42; Kenneth Stow, “A Tale of Uncertainities: Converts in the
Roman Ghetto,” Shlomo Simonsobn Jubilee Cildi (Tel Aviv, 1993), 257-
66; Ruderman, Connecting the Covenants.

Robert Bonfil, “Who was the Apostate Ludvico Carreto?” (Ibranice), Ga-
lut Ahar Golah: Mebkarim... Mugashim le-Profesor Haim Beinart... edi-
tor Yosef Kaplan, Aharon Mirsky ve Abraham Grossman (Kudiis 1988)
437-442.

Isaac’lerde bkz. Carlebach, Divided Souls, 36, 60-62, 123, 128-29, 163-
64, Elisheva Carlebach, “Jewish Responses to Christianity in reformation
Germany,” Bell ve Burnett ed., Jews, Judaism, and the Reformation in Six-
teenth-century Germany, 467-69; William Rotscheidt, Stephen Isaak: Ein
Kolner Pfarrer und Hessicher Superintendent im Reformationsjabrbundert
(Leipzig, Almanya 1910), Hava Frankel-Goldshmidt, “On the Periphery of
Jewish Society: Jewish Converts to Christianity in the Age of the Reforma-
tion” (Ibranice), Tarbut ve hevrah be-Toledot Yisrael bimai ha-beinayim...
Hayyim Hillel Ben Sasson (Kudiis 1989); 623-54; Joseph Jacobs , “Isaac
Johann Levita” Jewish Encyclopedia (New York 1904, 6:623. Johannes’in
kitabinin adi Defensio Veritatis Hebraicae Sacrarum Scripturarum, adver-
sus...vilbelmi Lindani S.T. Doctoris, quos de optimo Scripturas interpre-
tandi genere inscripsit (Koln, Almanya 1559)

Amnon Raz-Krakotskin’in “Censorship, Editing, and the Reshaping of Je-
wish Identity: The Catholic Church and Hebrew Literature in the Sixteenth
Century”, Coudert ve Shoulson ed., Hebraica Veritas? Christian Hebraists
and the Study of Judaism in Early Modern Europe, 136: “Dondiikten sonra
bile Dénmelerin matbaalardaki gorevleri Yahudiler ve Hiristiyan Ibraniler
tarafindan ise alinanlarla ayni kistaslara dayaniyordu. Kendilerini Yahudi
geleneginin tagiyicilari olarak gordiiler ve bunu korumaya calistilar. Editor
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olarak ige alinan Donmeler basilmig kitaplara eklenen yayinevi 6zelliklerini
aciklayan yazilarda Yahudi kokenlerini vurguladilar. Baski sirasinda hem
editor hem sansiircii olarak Donmelerin isi, kimliklerinin iki yonii arasin-
daki diyalogu yansitir.”

Marcus’ta bkz. David Katz, The Jews in the History of England 1485-1850
(Oxford 19949, 207-15; Carlebach’ta ona yapilan dagilmis referanslar, Di-
vided Souls, indeks. En 6nemli ¢calismasinin ad1 The Principal Motives and
Circumstances that Induced Moses Marcus to Leave the Jewish, and Emb-
race the Christian Faith, (Londra 1974) idi ve bir sene sonra Jacob Cam-
po Weyerman tarafindan birgok ilave ile Almancaya ¢evrildi. Marcus’un
ailesinde yazmis oldugu mektuplar Cecil Roth, Anglo-Jewish Letters adli
kitabinda yayimlandi (Londra 1938), 97-98. Sloan’a yazmis oldugu yaka-
ran mektubun tarihi 16 Agustos 1737 dir ve Ingiliz Kiitiiphanesi MS Sloa-
ne 4055, 162-23’te bulunabilir. Alint1 Marcus’un kismen ¢evirmis oldugu
Johann Gottlob Carpzov’un Critica Sacra Veteris Testamenti’den, ozellikle
cevirmenin Ibrani Tevratinin William Whiston’a karsi savunmasinin giri-
sinden gelir (Londra 1729) ix-x. Ruderman, Connecting the Covenants,
Ingiltere’de hem Marcus’un hem de Surenhusius’un etkisini tartisir.
Anton’da bkz. Carlebach, Divided Souls 191-62,215-17 ve 219-23.
Jacob Katz, Jews and Freemasons in Europe (Cambridge MA 1970); Lie-
bes “On a Secret Jewish-Christian Sect whose Source is in Sabbeteanism,”
212-37; Marsha Keith Schuhard “Dr. Samuel Jacob Falk: A Sabbetian Ad-
venturer in the Masonic Underground,” Goldish ve Popkin editorliigiin-
de, Jewish Messianism in the Early Modern World 203-26; Marsha Keith
Schuchard, “Yates and the Unknown Superiors: Swedenborg, Falk ve Cal-
giostro” Secret Tests: The Literature of Secret Societies, ed. Marie Roberts
ve Hugh Ormsby-Lennon (New York 1995) 114-67; Ruderman, Jewish
Enlightenment in an English Key, 3. ve 4. Bolumler. Yine bkz. Maciejko,
“Christian Elements in Early Frankist Doctrine,” 13-41; ve Maciejko, “Ba-
ruch Yavan and the Frankist Movement: Incression in an Age of Upheaval”
333-54.

bkz. Popkin ve Weiner, Jewish Christians and Christian Jews: From the
Renaissance to the Enlightenment.
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ALTI: Moderniteye Dogru: Son Birkag Diisiince

Bazi alimler igin, 6zellikle Shmuel Feiner i¢in Haskala hald Yahudi modern-
liginin temel unsurunu temsil etmesine ragmen, glinlimiiziin alimligi i¢in
modernlik kosulunun Haskala’dan daha fazlasina yol a¢tigini soylemek
adil olur. Bu konuda bazi giincel fikirler i¢in bkz. Feiner ve Ruderman ed.
Early Modern Culture and Haskalah. Daha sonra bu boliimiin ilerleyen
kisimlarinda bu soruya tekrar donecegim.

Bu kiiltiirel deneyimle ilgili daha 6nceki yorumlarima bakin, “The Italian
Renaissance and Jewish Thought” 382-433.

Bu unsur simdiki ciltte 3. Boliim’de, 6zellikle Reuchlin ve daha sonra bu
yolu izleyen Hiristiyan Ibranileri referans alarak tartisilmistir.

On sekizinci ylizyilin ortasinda Jonathan Israel’in kitabini nasil bitirdigine
bakin. Kendisi bu dénemi Avrupa’nin bagka yerlerinde hizli ekonomik ve
demografik gelisme egilimlerine ragmen, durgunluk, fakirlesme ve Yahu-
diler i¢in giderek artan tecrit donemi olarak goriir. Bu son devlet ekono-
milerinde Yahudilerin ekonomik 6nemlerinin dusiistine rastlar. Ekonomik
¢Okiis de sonunda Avrupa ve diinya kiltiirii agisindan kiiltiirel yalnizliga
ve tecride yol agt. Bkz. Israel, European Jewry in the Age of Mercantilism,
195-215 ve Jonathan Karp hakkinda simdiki cildinin ekinde inandiric1 di-
stnceler, 213-14.

Hazard, The European Mind, 502-3.

Salo W. Baron, A Social and Religious History of the Jews (New York
1937), 3:139, 13. not. Isaac Barzilay’in Baron’un konumunun yayilimi igin
bkz. simdiki cildin eki 5. not ve Adam Shear’in burada sozii edilen simdiki
tartigmasi.

Bkz. Ozellikle Katz, Out of the Ghetto ve Barukh Mevorah’nin Azriel
Shohet’in elestirisi: Kiryat Sefer 37°de Im Hilufei ha-Tekufot (1961-62):
150-55.

Bkz. Jacob Katz, ed. Toward Modernity: The European Jewish Model
(New Brunswick, NJ, 1987) ve ozellikle Todd Endelman “The Englishness
of Jewish Modernity in England” o ciltte 225-46. Yine bkz. Jonathan Fran-
kel ve Steven Zipperstein, ed.ler, Assimilation and Community: The Jews
in Nineteenth-Century Europe (Cambridge 1992) ve Pierre Birnbaum ve
Ira Katznelson ed.ler; Paths of Emancipation: Jews, States, and Citizenship
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(Princeton, NJ., 1995) ozellikle bu ciltlerin girisleri. Kisi ayni zamanda her
bir cildin bir 6ncekine nasil cevap ve diizeltme oldugunu gozlemlemelidir.
Kaplan, An Alternative Path to Modernity 1-28, ozellikle 26. Simdiki cildin
ekinde benim Kaplan ile ilgili tartigmama da bakiniz. Journal of Jewish Studies
45 (1994): 256-57 “Jews, Christians, and Conversos: Rabbi Solomon Aalion’s
Struggles in the Portuguese Community of London”da Kaplan’in konumuyla
ilgili Matt Goldish’in elestirileriyle kargilastirin. Simdki ciltte 4. Boliim, 43.
notta sozii edilen Jonatahan Israel’in Sefaradik Yahudi Aydinlanmasini tanim-
lama ¢abasina, Adam Suttcliffe’in “Imagining Amsterdam: The Dutch Golden
Age and the Origins of Jewish Modernity,” Feiner ve Ruderman ed; Early
Modern Culture and Haskalah 79-97. Ancak sunu da belirtmem gerekir ki,
Yosef Kaplan Jacob Katz'in “The Early Modern Period in the Historiograp-
hical Production of Jacob Katz”ina yaklagiminda 6nemli tereddiitler yasadig
goriilmiistiic. Kaplan bu makalede Katz'in ortagagdakinden farkli bir erken
modern donemi kabul etmedigini ve erken modern Avrupa’da daha genis yapi-
sal degisiklikleri, Yahudi tarihi gelisimine kendi igsel bakisiyla biitiinlegtirmek-
te basarisiz oldugunu anlatir. Simdiki cillte 4. Bolim, 5. nota da bkz.

Ornegin bkz. Silber “The Emergence of Ultra-Orthodoxy”. Bu ayni za-
manda Yosef Kaplan’in Amsterdam’da “Ortodokslugun” gelismesiyle ilgi-
li “Secularizing the Portuguese Jews: Integration and Orthodoxy in Early
Modern Judaism” Feiner ve Ruderman ed. Early Modern Culture and
Haskalah ¢alismasinda da tartigilmistir. Ayni zamanda bkz. Ferziger “Exc-
lusion and Hierarchy: Orthodoxy, Nonobservance and the Emergence of
Modern Jewish Identity ve simdiki cildin 4. Boliim’inde Ortodoksluk hak-
kindaki tartigmam.

Bu cildin ekinde 21. notta Shmuel Feiner ve David Sorkin’in gortislerine
de bkz. Siyasi alanda daha faal olan Mendelssohn’dan farkli bir goriis i¢in
bkz. Francois Guesnet “Moses Mendelssohns Tatigkeit als Fiirsprecher im
Kontext jiidischer politischer Kultur der frithen Neuzeit, “Jahrbuch fiir de-
utch-fiidische Geschichte 16 (2005-2006):115-34.

Cultural Intermediaries’da toplanmig olan entelektiiellerin profilleriyle 6zel-
likle Feiner ve Sorkin’in ilk maskilinr’iyle karsilastiriniz, Ruderman ve Veltri
ed.ler. Tek fark, on altinc1 ve on yedinci yiizyilin insanlarmin Ibranicenin
disginda —6zellikle Latince— daha ¢ok lisan bilmeleri ve entelektiiel ilgi alanla-
rinda on sekizinci ylizyilin meslektaslarindan daha Katolik olmalariydi.
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Cohen’in yazisinin ilk tegviki on yedinci yiizyilda Padua Universitesi’nin
erken modern tibbi ortami olmasina ragmen, Shmuel Feiner sik sik onu
on sekizinci yluzyilin ilk maskili olarak gosterir. Cohen’de bkz. Ruderman
Jewish Thought and Scientific Discovery in Early Modern Europe, 229-55.
Messer Leon ve onun bilimsel giindeminde bkz. Simdiki cilt, 3. Boliim, 34. not.
Bkz. Simdiki cildin 3. Bolim’i, 5. notu ve 6zellikle Segal, Azariah de Rossi’s
Me’or Einayim’de Historical Consciousness and Religious Tradition. Bkz.
Sorotzkin Kebillat ha-Al Zeman be-Idan ha-Temurot, 64-157.

David Ruderman, Sepharad in Ashkenaz: Medieval Knowledge and Eighte-
enth-Century Enlightened Jewish Discourse, “The Impact of Early Modern
Jewish Thought on the Eihteenth Century: A Challenge to the Notion of
the Sephardic Mystique” ed. Resianne Smidt van Gelder-Fontaine, Andrea
Schartz ve Irene Zwiep (Amsterdam 2007); Joanna Weinberg Azariah de’
Rossi’ye girig, The Light of the Eyes.

Dubnov modern Yahudi tarihini Fransiz Devrimi ve Yahudi siyasi genis-
lemeyle baglatir. Shmuel Feiner “On the Threshold of the ‘New World’:
Haskalah and Secularization in the Eighteenth Century”de benim konu-
mumla karsilagtirin, Feiner ve Ruderman ed.ler, Early Modern Culture and
Haskalab, 33-45, 6zelikle 43-45.

Francois Guesnet, “Moses Mendelssohns Tatigkeit als Flirsprecher im Kon-
text jidischer politischer Kultur der Frithen Neuzeit”, Mendelssohn’un de-
gerlendirmesini halkin diigtincesinin siyasi forumuna hitap etmeye goniilli
yeni tarz Yahudi lideri olarak kargsilastirin. Bkz. Frangois Guesnet “The
Turkish Cava{lry in Swarzedz, or: Jewish Political Culture at the Borderlines
of Modern History”, Feiner ve Ruderman ed.ler, Early Modern Culture
and Haskalab, 227-48.

Terminoloji David Sorkin’inkidir, Ha-haskalah Le-Givenuah: Iyyunim Ha-
dashim Be-Toledot Ha-Haskalah uve-Sifruta “The Haskalah in Berlin: A
Comparative Perspective” (Ibranice) ed.ler Shmuel feiner ve Israel Bartal
(Kudiis 2005), 3-12.

Bkz. David Sorkin, The Transformation of German Jewry 1780-1840.
(Oxford 1987)

Bkz. Birnbaum ve Katznelson, Paths of Emancipation, 19-20, 26-27.

Out of the Ghetto Jacob Katz'in kitabinin adidir (yukarda 7. nota bkz.)
Bkz. Jonathan Frankel, Assimilation and Community’de “Assimilation and
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the Jews in Nineteenth Century Europe: Towards a New Historiography?”
Frankel ve Zipperstein ed., 1-37. Yine bkz. Garhine Walker Writing Early
Modern History’de “Modernization” (Londra 2005) 25-48 ve simdiki cil-
din ekinde bu makale hakkinda yazdigim inceleme.

Burada kendi incelemem Andrea Schatz’in Early Modern Culture and
Haskalah’da “‘Peoples Pure of Speech:’ The Religious, the Secular, and Je-
wish Beginnings of Modernity,” Feiner ve Ruderman ed., 169-87, ozellikle
“baslangiclar” baghg altinda agilis bolimii, 170-178, zengin ve diigtince-
leriyle paralellik kurar. Yazar on dokuzuncu yiizyil ile yirminci yiizyilda
kurulmus olan “modernligin kendi hakkinda mevcut olan 6ykiileri” nin
nasil erken modernlesme ile modernlesme arasinda gegisi saptirdigini ikna
edici bir gekilde aciklar. Bunu da kopmayi, devamsizligi ve devrimi abarti-
l1 bir sekilde vurgulayarak, 6zellikle on sekizinci yiizyilda “erken modern
disiince ve tarzi ile daha sonraki modern tarzlarla ilgili unsurlarin birlikte
var olusunu goz ardi ederek gerceklestirdi (176). Schatz’in donemsellestir-
meyle ilgili “modern oykiiler” anlayisi ve Frankel'in “ulusal oykiler” diye
adlandirdig: sey ayni tarih yazicihiginda sapmayi ele alir.

EK: Tarih Yazicligiyla lgili Diisiinceler

Israel’in Yahudi medeniyetinde erken modernlesmenin baglangici konusun-
da geg bir tarih (on altinci ylizyilin sonu) vermesi ve sonu hakkinda nispe-
ten erken bir tarih (on sekizinci ylizyilin ortasi) vermesi Haskala veya siyasi
yayilma gibi daha sonraki modern gelismelerle baglantili degildir. Bu cildin
6. Bolim’tinde benim tarih verisimle kargilagtirin.

Elisheva Carlbach “Early Modern Askhenaz in the Writings of Jacob
Katz” 66°da, Jacob Katz’in “Erken Modern donemi gizli bir ge¢is donemi
olarak goren Yahudilerin ilk tarih¢isi” oldugunu ileri siirer. Ama Katz’in
Ortagag’dan farkli bir erken modern donem hakkinda ¢ok az bilgi sahibi
oldugunu iddia eden Kaplan’in “The Early Modern Period in the Histori-
ographical Production of Jacob Katz,” adindaki daha giincel ¢aligmasini
distiniin. Bu cildin 6. Boliim’iiniin 9. notuna da bakiniz.

Burada Heinrich Graetz ile baslayarak on dokuzuncu yiizyil Yahudi ta-
rihgilerinin, Yahudiler i¢in “karanlik ¢aglarin” daha olumlu bir sekilde
baktiklart Avrupa Ortacagi olmadigini, yayilma doneminden hemen 6nce
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gelen, yani on altina yiizyildan on sekizinci yiizyila kadar Israel’in erken
modernlesme diye adlandirdigi donem oldugunu ileri siirdiirdiiklerine dik-
kat ¢ekmek gerekir! Yahudi tarih yaziciliginda bu dénemin daha eski stan-
dart gorisiine meydan okuyan ilk tarih¢i Salo W. Baron’dur. Bkz. Baron
“Ghetto and Emancipation”; ve David Ruderman Jewish Literatures and
Cultures: Context and Intertext’te “The Ghetto and Jewish Cultural For-
mation in Early Modern Europe: Towards a New Interpretation,”, ed.ler
Anita Norich ve Yaron Eliav (Providence, Rhode Island 2008) 117-27.
Kitap ilk 6nce 1985°te Oxford Universitesi Matbaasr’nda basilmis, 1989°da
tekrar gozden gecirilmis, daha sonra da 1998’de Yahudi Medeniyeti’nin
Littman Kiitiiphanesi tarafindan giincellenmistir. Burada benim alintilarim
bu son baskiya aittir.

Israeli’nin bir¢ok kitabi arasinda 6zellikle The Dutch Republic: Its Rise, Gre-
atness, and Fall 1477-1713 (Oxford 1995); Radical Enlightenment: Philo-
sophy and the Making of Modernity 1650-1750; ve neticesi Enlightenment
Contested: Philosophy, Modernity, and the Emancipation of Man 1670-
1752 (Oxford 2006) Yazar Reiner Salvera ile birlikte editorlik yapmustir,
Dutch Jewry: Its History and Secular Culture (1500-2000) (Leiden Hollanda
2002) ve ayni zamanda Diasporas within a Diaspora’da yayimlanmustir.
Konu 6zlii olarak ilave referanslarla “Where Does Modern Jewish History
Begin?” Judaism 23 (1975): 329-38 adli eserde Michael Meyer tarafin-
dan 6zetlenmistir. Aynit zamanda bkz. Moshe Roseman, Text and Context:
Essays in Modern Jewish History and Historiography in Honor of Ismar
Schorsch, “Defining the Postmodern Period in Jewish History” ed.ler Eli
Lendhendler ve Jack Wertheimer (New York, 2005), 95-130, Moshe Ros-
man “How Jewish Is Jewish History?”de (Oxford 2007) 56-81, tekrar
basildi. David Ruderman “Michael A. Meyer’s Periodization of Modern
Jewish History: Revisiting a Seminal Essay,” Strauss ve Brenner ed.; Medi-
ating Modernity, 27-42.

Bunun biiytik bir kismi zaten Meyer’in makalesinde 4. notta kaydedilmis-
tir. Baron’un ilk konumunda bkz. Social and Religious History of the Jews
(1937),2:205-10 ve 3:139 13. not. Bu da kendi 6grencisi Isaac Barzilay ta-
rafindan “The Itailan and Berlin Haskalah (Parallels and Differences),” Je-
wish Research 29 i¢in Amerikan Akademisinin Tutanaklari (1960-61):17-
54 ayrintili bir sekilde iglenmistir. Bu konumda bkz. Adam Shear “The
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[tailan and Berlin Haskalah Revisited,” Feiner ve Ruderman ed., Early Mo-
dern Culture and Haskalah, 49-66. Dénme deneyiminin modernligi hak-
kinda bkz. Kaplan, An Alternative Path to Modernity 1-28; Yerushalmi,
From Spanish Court to Italian Ghetto, 44. Sabetayci Hareketin modernligi
hakkinda, 6rnegin bkz. Scholem, The Messianic Idea in Judaism and Other
Essays in Jewish Spirituality, 6zellikle 140-41.

David Katz, Jonathan Israel’in European Jewry in the Age of Mercantilism,
English Historical Review 102 (1987): 427.

John Edwards, The Jews in Christian Europe 1400-1700 (Londra 1988)
Anna Foa, The Jews of Europe after the Black Death (Berkeley, CA,
2000) Ebrei in Europa dalla peste nera all’emancipazione, XIV-XVII se-
colo (Rome 1992) adiyla 6zgiin olarak basimustir. American Historical
Review’da 106, (2001 Aralik) 1863-64’te, Foa kitabinin Ingiliz versiyo-
nunda benim elestirime bkz.

Son zamanlarda, Dean Philip Bell tarafindan yazilan ve Jews in the Early
Modern World adi altinda (Lanham MD, 2008), erken modern Yahudili-
gin yeni yapay bir degerlendirmesi ortaya ¢ikmigtir, Maalesef bu ¢alisma
kisiyi hayal kirikligina ugratir. Konu hakkinda Ibranice genis ve hassas bi-
limle ilgili higbir farkindalik gostermez. 1400 ile 1700 yillari arasindaki
donemsellesme keyfi goriintir ve yazar ¢ok az hakli neden sunar. Ve en
onemlisi, bolgeler arasi erken modern Yahudi kiiltiriinii tanimlamak ve
onu ortagaglilik veya modernlikten ayirt etmek i¢in net ve agik yorumsal
bir stratejiden yoksundur. Onun yerine Bell, kiiresellesme, niifus artigi, ar-
tan toplumsal sinif diizeni, ekonomik gelisme, otoriteye meydan okuma ve
artan kiltirel etkilesim gibi geleneksel erken modern 6zelliklerin listesini
yapar ve onlari elestirmeden Yahudilere uygular. Asagidaki siradanliklarla
da bitirir: Yahudiler ayni anda i¢sel ve digsal, geleneksel ve gegici olan bir
diinyay1 idare ederler; gocmenlik sekilleri ve yerlesimleri “ugucudur” ve
Jacob Katz’1 izleyerek simdiki yapilarin parcalanmasini zorlamadan yeni
dustinceleri benimserler ve “etkisizlegtirirler.”

Ornegin, bkz. Jewish Quarterly Review 78°de (1987):154-59 Israel’in kitabiy-
la ilgili elestirime ve Polin 2 de(1987) 407-11° de Gershon Hundert’inkine bkz.
Simdiki cildin giriginde yeni bir ¢aligmaya zaten dikkat ¢ekilmistir. Bu kita-
bin her yerinde bagka ¢alismalardan da s6z edilmistir ve bibliyografisinde
listeye eklenmistir.



10.

11.
12.

13.

NOTLAR

O halde 6rnegin, tigtincti baskisinin 6nsoziinde (1998), v-vi, sunu okuruz:
“O donem iginde Yahudi toplumunun iginde, degisimlerin arkasindaki te-
mel diirtiiyii olusturan Yahudilerin gevresindeki daha genis Avrupa diin-
yasinda Yahudi hayatinin ve kiiltiiriintin igsel devinimi, dig gerginliklerden
ve tezatlardan daha az 6nemliydi. Bu dis devinimin en iyi bir ikilik olarak
digtiniilmesi gerektigini iddia ediyorum. Bir yandan ekonomik degisiklik-
ler grubu, diger yandan entelektiiel ve kilttrel degisimler grubu.”

Israel, European Jewry xii.

O zaman Israel European Jewry'de (1998) xii’de sOyle yazar: “Yine de
garip bir sekilde, on sekizinci ylizyilin ilk yarisi... Yahudilerin karsilagtiri-
labilir yayilma donemi degildi. Aksine, hakim olan egilim durgunluk, hatta
cokiistii. Bu geliskinin agiklamasi ticaretin kendisinin sinirlari iginde yatar-
di. On sekizinci ylizyil Avrupa ticari devletinin yoksul Yahudiye veya mii-
tevazi bir sekilde yasayan, sunacak hicbir 6zel yetenegi veya ticari baglari
olmayanlara hicbir faydasi yoktu.”

Israel’in Yahudi tarihi hakkindaki gorisii Radical Enlightenment: Philo-
sobpy and the Making of Modernity 1650-1750 ile birlikte okununca daha
iyi anlasilir. Bu son ¢alismasinda monarsi, aristokrasi, kadinlarin itaati, dini
otorite ve kolelik kavramlarini ondan 6nce gelen Ronesans’takinden veya
Reform’dakinden veya onu izleyen on sekizinci yiizyil Aydinlanma’sindan
daha derin bir gekilde yikan cesur bir evrensel aydinlanma hipotezi sunar.
Israel Avrupa zihniyeti bunalimiyla ilgili Paul Hazard’in klasik ifadesine
miitesekkir kalir, Margaret Jacob’un radikal bir aydinlanma icin kendi ya-
pisina bazi yonlerden bir cevap niteliginde yazar; on yedinci yiizyil Ams-
terdam’inin yaratici ve devrimsel etkisini, coklu yazarlar ve dugtincelerin
yorucu incelemesi sayesinde modern laik suurun ortaya ¢ikmasinda Spi-
nozaciligin merkeziyetini vurgular. Israel’in biitiin kitada radikal aydinlan-
manin gesitli gosterilerinin olagantstii yapilanmalari, farkli gegmisleri ve
baglantilar1 olan Avrupalilarin ortak evrensel entelektiiel kiiltiir kavramini
glglendirir. Avrupa kiltiiriinde kesin ve ciddi bir ara olarak on yedinci yliz-
yili on sekizinci ylizyildan daha tstiin kilarken, bu bunalimda Spinoza’nin
merkezi konumunun altini gizerken, Israel’in iki kitabi arasindaki simetri
belirgindir. Avrupa ve Yahudi tarihinde “bunalim” hakkinda daha fazla
bilgi i¢in simdiki cildin 4. Boliim’tine bakiniz. Ayni zamanda bkz. Hazard,
The European Mind 1680-1715, Jacob, The Radical Enlightenment: Pant-
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katkilarin sadece bir 6rnegidir.
Robert Bonfil, “Aliens Within: The Jews and Anti-Judaism”, Handbock of

European History 1400-1600: Late Middle Ages, Renaissance, and Refor-
mation, ed. Thomas Brady, Heiko Oberman ve James Tracy (Leiden, Hol-
landa 1994) 263-97; Robert Bonfil, “Changes in the Cultural Patterns of a
Jewish Society in Crisis: Italian Jewry at the Close of the Sixteenth Century,”
Ruderman ed. Essential Papers 401-25; Robert Bonfil, “Changing Mertali-
ties of Italian Jews Between the Periods of the Renaissance and the Baroque”
Italia 11 (1994) 61-79. Robert Bonfil “Lo spazio culturale delgi ebrei d’Italia
fra. Rinascimento ed eta baroca” Storia d’Italia: Gli ebrei in Italia , 11. cilt,
ed. Corrado Viventi (Torino, Italya, 1996) 413-73; Bonfil, “Dubious Crimes
in Sixteenth-Century Italy,” 299-310; Bonfil “The History of the Spanish
and Portuguese Jews in Italy,” 217-39. Erken modern kiiltiirde konverso-
lar hakkinda bazi benzer diistinceler Gutwirth’te gorilir, “Amatus Lusita-
nus and the Locations of Sixteenth-Century Cultures” 216-38 ve Gutwirth
“Language and Medicine in the Early Modern Ottoman Empire,” 79-95.
Ozellikle bkz. Yosef Kaplan, An Alternative Path to Modernity, 1-28 ve o
ciltte diger makaleler; Kaplan, From Christianity to Judaism: The Story of
Isaac Orobio de Castro. Bu baglamda, Bonfil’e benzemez ve Amsterdam
ile bagka yerlerdeki gelismeler arasinda daha genis bir iligki gormez. Aym
zamanda gimdiki ciltte bkz. 6. Boliim, 9. not.

Hundert, “A Reconsideration of Jewish Modernity,” Graetz, ed. Schopfe-
rische Momente des europaischen Judentums in der friihen Neuzeit, 321-
32. Ayni zamanda bkz. Gershon Hundert, “Poland: Paradisus Judaeorum”
Jewish Studies Gazetesi 48 (1997):335-48 ve Gershon Hundert “On the
Jewish Community of Poland during the Seventeenth Century: Some Com-
parative Perspectives,” Revue des Etudes Juives 142 (1983) :349-72.



19.

20.

21.

22.

NOTLAR

Bkz. Hundert, Jews in Poland-Lithuania in the Eighteenth Century: A Ge-
nealogy of Modernity.

Moshe Roseman, “A Prolegomenon to Jewish Cultural History” JSIS: Je-
wish Studies, An Internet Journal 1(2002):109-127. Internetten alinabilir,
http://www.biu.ac.il/JS/]SI]/jsij..html ve Roseman’in “How Jewish Is ]e-
wish History?”de tekrar basilmigtir 131-53. Roseman “Innovative Traditi-
on: Jewish Culture in the Polish-Lithuanian Commonwealth” 519-70. Ve
genel olarak bkz. Roseman “How Jewish Is Jewish History?”

Shmuel Feiner, “The Early Haskalah in Eighteenth Century Judaism” (ib-
ranice) Tarbiz, 67 (1997-98) 189-240; Shmuel Feiner, The Jewish Enligh-
tenment (Philadelphia 2004); David Sorkin, “The Early Haskalah” The
Berlin Haskalah and German Religious Thought: Orphans of Knowled-
ge (Londra 2000) 38-92. Yine bkz. Shmuel Feiner, “Mendelssohn and
Mendelsshon’s Disciples: A Re-examination”, Leo Baeck Enstitiisii Yillig:
40 (1995): 133-67. Feiner ve Sorkin’in konumlarinin ayni terimi benimse-
melerine ragmen, benzer olmadiklarini belirtmem gerekir. Feiner 6zellikle
bu ilk maskilin’in Yahudi olmayan bilginin tutkulu arayisini tanimlar-
ken “cazibe” yoniinii vurgular. Ozellikle onun “Seductive Science and the
Emergence of the Secular Jewish Intellectual” Science in Context 15 (2002)
121-35. Sorkin’in son ¢aligmasi 6zel bir Yahudi Aydinlanmasi tanimlamak-
tan oteye gitti ve daha ¢ok bu aydinlanmanin daha genel dini bir aydinlan-
maya katkida bulunduguna odaklanir. Bkz. David Sorkin, “The Religious
Enlightenment: Protestans, Jews, and Catholics from London to Vienna
(Princeton NJ 2008). Baron, Scholem ve Yerushalmi goriisleri i¢in yukarda
5. nota bakiniz. Samuel Ettinger’in konumu basili konferanslarinda bulu-
nabilir, Toledot Am Yisrael memei HaAbsolutism ad le-Hakamat Medinat
Yisrael (Kudiis 1968)

Bkz. Lois Dubin, The Port Jews of Hapsburg Trieste: Absoluist Politics and
Enlightenment Culture (Stanford, CA, 1999); Lois Dubin, “Researching
Port Jews and Port Jewries: Trieste and Beyond”, Port Jews: Jewish Com-
munities in Cosmopolitan Maritime Trading Centres, 1550-1950; Jewish
Culture and History’nin Ozel bir sayisi (2001): 47-58; David Sorkin, “The
Port Jew: Notes towards a Social Type”, Jewish Studies Dergisi 50 (1999):
87-97. Yine bkz. Francesca Trivellato, “The Port Jews of Livorno and their
Global Networks of Trade in the Early Modern Period”, Jews and Port

233



23.

24.

25.

234

ERKEN MODERN DONEM YAHUDI TARIHI

Cities 1590-1990: Commerce, Community, and Cosmopolitanism, ed.ler
David Cesarani ve Gemma Romain, Jewish Culture and History 7, Ozel
say1 (2004): 31-48.

Ornegin bkz. Eugene F. Rice Jr. ve Anthony Grafton, The Foundations of
Early Modern Europe 1460-1559, 2. baskist (New York 1994); Herbert
Rowen, A History of Early Modern Europe 1500-1789 (Londra 1989);
Henry Kamen Early Modern European Society (Londra 2000); Euan Ca-
meron ed. Early Modern Europe: An Oxford History (Oxford 1999); Cris
Cook ve Philip Broadhead, The Longman Handbook of Early Modern
Europe 1453-1763 (New York 2001); Helmut G. Koenigsberger, Early
Modern Europe 1500-1789 (Londra 1987), Marry E. Wiesner-Hanks,
Early Modern Europe 1450-1789 (Cambridge 2006); James B. Collins
ve Karen L. Taylor ed., Early Modern Europe: Issues and Interpretations
(Malden,MA, 2006). Yine Charles G. Nauert, Humanism and the Cultu-
re of Renaissance Europe: (Cambridge 1995) ile William Bouwsma, The
Wanning of the Renaissance 1550-1640 (New Haven CT, 2000). Kato-
lik tarihini yazarken erken modern teriminin kullanilmasi konusunda bkz.
John O’Malley Trent and All That: Renaming Catholicism in the Early
Modern Era (Cambridge MA, 2000); John O’Malley “Was Ignatius Loyola
a Church Reformer? How to Look at Early Modern Catholicism” Catholic
Historical Review 77 (1991): 177-93. R. Pochia Hsia The World of Catho-
lic Renewal 1540-1770 (Cambridge 1998); Kathleen Comerford ve Hilmar
Pabel ed., Early Modern Catholicism: Essays in Honour of John O’Malley,
S.J. (Toronto 2001).

Randolph Starn, “Early Modern Muddle” Journal of Early Modern His-
tory 6 (2002): 296-307.

Ornegin bkz. Shmuel Eisenstadt ve Wolfgang Schluchter, “Paths to Early
Modernities: A Comparative View,”, Daedalus 127 (1998): 1-18; Bjorn
Wittoch, “Early Modernities: Varieties and Transitions” Daedalus 127
(1998), 19-40; On-cho Ng, “ “The Epochal Concept of ‘Early Modernity’
and the Intellectual History of Late Modern China”, Journal of Worl His-
tory 14 (2003):37-61; Jack Goldstein, Revolution and Rebellition in the
Early Modern World (Berkeley CA, 1991), James D. Tracy ed. The Rise
of Merchant Empires: Long Distance Trade in the Early Modern World
1500-1800 (Cambridge 1990); Shirine Hamadeh, “Ottoman Expressions



NOTLAR

of Early Modernity and the ‘Inevitable’ Question of Westernization”, Jour-
nal of the Society of Architectural Historians 63 (2004)32-51; Daniel Goff-
man, The Ottoman Empire and Early Modern Europe (Cambridge (2002).
Osmanli Yahudi tarihini ele alirken erken modernligi kullanma sorunu i¢in
bkz. Lewis, “The Late Medieval and Early Modern Periods”, 107-111.

26. John E Richards, “Early Modern India and World History” Journal of

27.

28.

29.

30.
31.

32.

World History 8 (1997): 197-209.

Bkz. Jerry H. Bentley, “Early Modern Europe and Early Modern World”,
Charles H. Parker ve Jerry H. Bentley ed., Between the Middle Ages and
Modernity: Individual and Community in the Modern World (Lanham,
MD, 2007), 13-31 (buradaki alint1 22’dendir); Jerry Bentley, “Cross-
Cultural Interactions and Periodization in World History”, American
Historical Review 101 (1996): 749-70. Yine bkz. Tuart Schwartz ed.,
Implicit Understandings: Observing, Reporting and Reflecting on the En-
counters between European and Other Peoples.in Early Modern Europe
(Cambridge 1994).

Robert Muchembled ve William Monter ed., Cultural Exchange in Early
Modern Europe 4 cilt, (Cambridge 2006); alint1 1. cildin i¢indeki ilk sayfa-
da bir ciimlede bulunmaktadir. Bu cilt biitiin koleksiyonu 6zetler, dort ayr1
cildin listesini ve editorlerini verir.

Sanjay Subrahmanyam, “Connected Histories: Notes towards a Reconfigu-
ration of Early Modern Eurasia” Modern Asian Studies 31 (1997): 735-62;
Beyond Binary Histories: Re-Imaging Eurasia to 1800, ed. Victor Lieber-
mann (Ann Arbor, MK, 1999) 289-316. Yine bkz. Sanjay Subrahmanyam,
Explorations in Connected History: From the Tagus to the Ganges (Oxford
2004) ve ona eslik eden cilt Explorations in Connected History: Mughals
and Franks (Oxford 2004). Capraz tarih ile ilgili kavrami konusunda bkz.
Michael Werner ve Bénédicte Zimmerman, “Beyond Comparison: Histoire
Croisée and the Challenge of Reflexivity”, History and Theory 45 (2006):
30:50 ve sagladiklar1 yaygin bibliyografi.

Bkz. Yukarda 28. not.

Jack Goldstone, “The Problem of the ‘Early Modern World,”” Journal of
the Economic and Social History of the Orient 41 (1998):249-84.

Walker, “Modernization”, yine bkz. Garthine Walker, Writing Early Mo-
dern History (Londra 2005); xvi. Michael Saler, “Modernity and Enchant-

235



236

ERKEN MODERN DONEM YAHUDI TARIHI

ment: A Historiographical Review”, American Historical Review 111,
(2006) 692-716’da modernlesmenin biiyt olarak elestirisini kargilagtirin.
Yine bkz. Simdiki cildin 6. Bolim’tiniin sonunda Walker’in yorumlarina da
uygulanabilen, benim erken modern Yahudi tarihiyle ilgili yorumlarim.



Kaynakca

Ikincil Dipnotlarin Kaynakcasi

Abramsky, Chimen. “The Crisis of Authority within European Jewry in the
Eighteenth Century.” Studies in Jewish Religious and Intellectual History
Presented to Alexander Altmann, editorler: Raphael Loewe ve Siegfried Ste-
in 13-28. Tuscaloosa AL, 1976.

Aescoly, Aaron Z. Sippur David ha-Reuveni. Kudis, 1992.

Assaf, Simha. “On the History of the Rabbinate in Germany, Poland, and Lit-
huania” (Ibranice) Reshumot 2 (1927):259-300.

Aston Trevor, Crisis in' Europe 1560-1660. Londra, 19635.

Baer, Yitzhak “The Foundations and the Beginnings of the Organization of the
Jewish Community in the Middle Ages” (Ibranice). Zion 15 (1950): 1-41.

__. A History of the Jews of Christian Spain, 2 cilt. Philadelphia 1961-66.

Balaban Majer, Le Toldot ha-tenu’ah ha-Frankit. Tel Aviv, 1934.

Bar Asher, Shalom. The Jews in North Africa and Egypt (Ibranice). Toledot ha-
yehudim be-Arzotha-Islam. Editor: Samuel Ettinger, Kudiis 1981.

__. Yehudei Sefarad u-Portugal be-Maroko (1492-1753): Sefer ha-Takanot.
Kudus 1990.

Bar-Levav, Avriel. “Between Library Awareness and the Jewish Republic of Let-
ters” (Ibranice). Sifriot ve- Osfei Sefarim editorler: Yosef Kaplan ve Moshe
Sluhovsky 201-24. Kudiis 2006.

Barnai, Jacob. “The Communities in Izmir in the Seventeenth Century” (Ibra-
nice) Pe’amim 21 (1991): 66-84.

__. “Connections between the Rabbis of Turkey and Poland in the Seventeenth
Century” (Ibranice) Galed 9 (1986):13-26.

_ . “On the History of Ashkenazim in Israel between 1721-1777” (Ibranice).
Shalem 2 (1976):193-230.

237



ERKEN MODERN DONEM YAHUDI TARIHI

__. “The Origins of the Jewish Community of Izmir in the Ottoman Period”
(Ibranice) Pe’amim 12 (1982):47-58.

__. Shabta’ut: Hebetim Hevrati’im. Kudiis 2000.

Baron, Salo W. ““Ghetto and Emancipation.” Menorah Dergisi 14 (1928):
515:26.

__.Social and Religious History of the Jews, 3. cilt, New York, 1937.

__. Social and Religious History of the Jews,16. cilt, New York 1976.

__. Social and Religious History of the Jews,18. cilt, New York 1983.

__. The Jewish Community: Its History and Structure to the American Revolu-
tion, 3 cilt, Philadelphia 1942-48.

Bartal, Israel. “The Emigration of the Poor from Amsterdam to Eretz Yisrael”
(Ibranice) Shalem 3 (1992):175-92.

__. “Jews in Eastern European Higher Education” (Ibranice) Toledot ha-
Universita Ha-Ivrit Bi-Yerushalayim, editorler: Shaul Katz ve Michael Heyd
75-89. Kudiis 1997.

__. The Jews of Eastern Europe 1772-1881. Philadelphia 2005.

__. Me’Umab le Le’om: Yehudei Mizrah Eropah 1772-1881. Kudiis 2002.

__. “Pre-Modern Jewish Politics: The Councils of the Four Lands in Eastern Euro-
pe” (Ibranice). Ha-Ziyonut ve-ha-Hazarah le-Historiah; Ha’arakhah me_Ha-
dash, editorler: Shmuel Eisenstadt ve Moshe Lissik 186-94. Kudiis 1999.

__. “ True Knowledge and Wisdom’: On Orthodox Historiography.” Studies in
Contemporary Jewry 10 (1994):178-92.

Bartal, Yisrael ve Yosef Kaplan. “Immigration and Indigent Jews from Amster-
dam to Erez Yisrael at the Beginning of the Seventeenth Century” (Ibranice)
Shalem 6 (1992) :177-93.

Baruchson Shifra. “Diffusion of Books: Sacred Writing and Classical Literature
in the Libraries of Renaissance Jews” (Ibranice), Italya 8 (1989) :87-99.

__. Sefarim ve Korim: Tarbut Ha_Keriyah shel Yehudei Italia be-Shalhei Ha-
Renesans. Kudiis 1993.

Barzilay, Isac. “The Italian and Berlin Haskalah (Parallels and Differences)”.
Proceedings of the American Academy for Jewish Research 29 (1960-61):
17-54.

__. Yoseph Shiomo Delmedigo, Yashar of Candia: His Life, Works and Times.
Leiden, Hollanda 1974.

Bashan Eliezer. “The Attitude of the Sages of Salonika in the Sixteenth to Eigh-

238



KAYNAKCA

teenth Centuries in the Confrontation over Oligarchic Rule” (Ibranice) Mi-
Mizrab u-mi —Mda’arav 2 (1980):27-52.

Baskind Samantha. “Bernard Picart’s Etchings of Amsterdam’s Jews.” Jewish
Social Studies 13 (2007): 40-64.

Battenberg, J. Freidrich. Die Juden in Deutschland vom 16. Bis zum Ende des
18.Jabrhunderts. Enzyklopadie deutscher Geschichte 60. Munich 2001.

Beinart, Haim. Anusim be-Din ha-Inquisiziah Tel Aviv 19635.

__. Moreshet Sepharad: The Sephardic Legacy, Kudiis 1992.

Bell, Dean Phillip. Jews inthe Early Modern World. Lanham MD, 2008.

Bell, Dean Phillip ve Stephen Burnett editorler: Jews, Judaism, and the Refor-
mation in Sixteenth-Century Germany. Leiden, Hollanda, 2006.

Ben Naeh, Yaron. “Are We Not Their Brothers? Sephardim and Ashkenazim in
Late Seventeenth Century Jerusalem” (Ibranice) Katedra 103 (2002):33-52.

__. “Between Guild and Kahal” (Ibranice) Zion 63 (1998): 277-318.

. Moshko the Jew and His Gay Friends: Same-Sex Sexual Relations in Otto-
man Jewish Society.” Journal of Early Modern History 9 (2005): 79-105.

__. Yehudim be-Mamlekhet ha-Sultanim: Ha-Hevra ha-Yehudit be-Imperia
Ha-Ottomanit be-Ma’ah ha-Sehvat_esreh. Kudiis 2006. Jews in the Realm
of the Sultans olarak terctime edilmistir. Tiibingen, Almanya 2008.

Ben Sasson, Hayyim Hillel. ““The Councils of the Lands in Eastern Europe”
(Ibranice) Rezef u-Temurah 239-57. Tel-Aviv 1984.

__. Hagut ve-Hanhagah: Haskefoteihem ha-Hevraitot shel Yehudei Polin be-
Shalhei Yemai ha-Beinayim. Kudiis 1959.

Ben Sasson, Menahem, Robert Bonfil ve Joseph Hacker editorler: Tarbut ve-
Hevrah be-Toledot Yisrael bimai ha-Beinayim Kovez Ma’amarim le-zikhro
shel Hayyim Hillel ben Sasson. Kudiis 1989.

Benayahu, Meir. “The Ashkenazic Community in Jerusalem between 1687-
1747” (Ibranice) Sefunot 2 (1958):128-89.

__. Rabbi Hayyim Yosef David Azulai. Kudis 1959.

__. “The Shift of the Center of Hebrew Printing from Venice to Amsterdam
and the Competition with the Jewish Printing in Constantinople” (Ibranice)
Mehkaram al Toledot Yahadut Hollanda, editor: Joseph Michman 1:41-68.
Kudiis 1975.

__. Editor: Sefer Ha-Hiddah: Kovez Ma’amarim u-Mebkarim. Kudiis 1959.

Benbassa, Esther ve Aron Rodrigue. Sephardi Jewry. Berkley CA, 2000.

239



ERKEN MODERN DONEM YAHUDI TARIHI

Bendecit, Phillip ve Myron P. Gutmann editorliigtinde: “Early Modern Europe:
From Crisis to Stability.”Newark DE, 2005.

Benharrosh, Anne-Laure. “Leone de Sommi, homme de théatre juif dans I’Italie
de la Renaissance.” Les Cabiers du Judaisme 14 (2003): 25-43.

Bentley, Jerry H. “Cross-Cultural Interactions and Periodization in World His-
tory.” American Historical Review 101 (1996): 749-70.

__. Early Modern Europe and the Early Modern World.” Between the Midd-
le Ages and Modernity: Individual and Community in the Modern World,
editorler: Charles H. Parker ve Jerry H. Bentley, 13-31. Lanham MD 2007.

Bentwich Norman, The Rescue and Achievement of Refugee Scholars. Lahey 1953.

Berger, Shlomo, “An Invitation to Buy and Read: Paratexts of Yiddish Books in
Amsterdam 1650-1800.” Book History 7 (2004):31-61.

__. “Yiddish and Jewish Modernization in the Eighteenth Century” Braun Lec-
tures in the History of the Jews in Prussia 12. Ramat Gan, Israil 2006.

Berger, Shlomo ve Resianne Fontaine, “Something on Every Subject: On Pre-
Modern Hebrew and Yiddish Encyclopedias.” Journal of Modern Jewish
Studies 5 (2006)

Berkovitz Jay, Rites and Passages: The Beginnings of Modern Jewish Culture in
France, 1650-1860. Philadephia 2004.

Betteridge Thomas editorliigiinde, Borders and Travellers in Early Modern Eu-
rope. Aldershot, Ingiltere 2007.

Birnbaum Pierre ve Ira Katznelson editorligiinde: Paths of Emancipation:
Jews, States, and Citizenship. Princeton NJ 19935.

Bodian, Miriam, “Amsterdam, Venice, and the Marrano Diaspora in the Se-
venteenth Century.” Dutch Jewish History 2 (1989): 47-65.

__. Hebrews of the Portuguese Nation: Conversos and Community in Early
Modern Amsterdam. Bloomington IN 1997.

Boksenbaum, Yaakov. Parashiyot Tel Aviv 1986.

Bonfil, Robert, “Aliens Within: The Jews and Anti-Judaism.” Handbook of
European History 1400--1600: Late Middle Ages, Renaissance, and Retor-
mation, editorler: Thomas Brady, Heiko Obermann ve James Tracy 263-97.
Ledien Hollanda 1994.

“The Book of the Honeycomb’s Flow by Judah Messer Leon:
The Rhetorical Dimension of Jewish Humanism in Fifteenth Century Italy.”
Frank Talmage Memorial Volume, Jewish History: 6 (1992) 21-33.

240



KAYNAKCA

__. “Changes in Cultural Patterns of Jewish Society in Crisis: The Case of Ita-
lian Jewry at the Close of the Sixteenth Century.” Jewish History 3 (1988)
11:30.

__. “Changing Mentalities of Italian Jews Between the Periods of the Renais-
sance and the Baroque.” [talya 11 (1994) 61-79.

__. “A Cultural Profile.” The Jews of Early Modern Venice, editorler: Robert
Davis ve Benjamin Ravid, 170-73. Baltimore 2001.

__. “Dubious Crimes in Sixteenth-Century Italy: Rethinking the Relations bet-
ween Jews, Christians, and Conversos in Pre-Modern Europe.” The Jews of
Spain and the Expulsion of 1492, editorler: Moshe Lazar ve Stephen Halic-
zer, 299-310. Lancaster CA, 1997.

__. Ha-Rabbanut be-Italyah bi-tekufat ha-Renesans, Kudiis 1979. Jonathan
Chipman tarafindan Rabbis and Jewish Communities in Renaissance Italy
olarak ¢evrilmis, Oxford 1990.

__. “The History of the Spanish and Portuguese in Italy.” Moreshet Sepharad:
The Sephardic Legacy, editor: Haim Beinart, 2:217-39. Kudiis 1992.

__. Introduction to Judah Messer Leon, ayni basim editor, (Ibranice) Kudiis
1981.

__. Jewish Life in Renaissance Italy. Berkeley, CA, 1994.

__. “The Libraries of Jews” (Ibranice) Pe’amim 52 (1992: 4-15).

__. “Some Reflections on the Place of Azariah de Rossi’s Meor Eynayim in the
Cultural Milieu of Italian Renaissance Jewry.” Jewish Thought in the Six-
teenth Century, editor: Bernard Cooperman, 23-48. Cambridge MA 1983.

__. Lo spazio culturale delgi ebrei d’Italia fra Rinascimento ed eta baroca.”
Storia d’Italia: Gli ebrei in Italia 11. cilt, editor: Corrado Viventi 411-73.
Torino, Italya 1996.

__. “Who was the Apostate Ludovico Carreto?” (Ibranice) Galut Ahar Golah:
Mehkarim...Mugashim le-Profesor Haim Beinart... Editor: Yosef Kaplan
Aharon Mirsky ve Abraham Grossman 437-442. Kudiis 1988.

Bornstein, Leah, ““The Ashkenazim in the Ottoman Empire in the Sixte-
enth and Seventeenth Centuries” (Ibranice) Mi-Mizrah u-mi-Ma’arav 1
(1974):81-104. |

__.“The Structure of the Rabbinate in the Ottoman Empire in the Sixteenth and
Seventeenth Centuries,” (Ibranice) Mi-Mizrah u-mi-Ma’arav 1 (1974): 223-58.

Bornstein-Mokovetsky, Leah. “Conversion to Islam in Ottoman Communities

241



ERKEN MODERN DONEM YAHUDI TARIHI

and to Christianity in Italy and Germany in the Sixteenth and Seventeenth
Centuries” (Ibranice) Pe’amim 57 (1993): 29-47.

__. “Cooperation and Conflict between Religious and Political Leadership
(Relations between Parnassim and Rabbis in the Communities of the Ot-
toman Empire During the Sixteenth and Seventeenth Centuries.” Conflict
and Consensus in Jewish Political Life, editorler: Stuart Kohen ve Eliezer
Don-Yehiya 15-30. Kudiis 1986.

__. “Jewish Lay Leadership and Ottoman Authorities during the Sixteenth and
Seventeenth Centuries.” Ottoman and Turkish Jewry: Community and Lea-
dership, editor: Aron Rodrigue 87-121. Bloomington, IN, 1992.

Bouwsma William, The Waning of the Renaissance 1550-1640. New Haven
CT 2000.

Braude Benjamin, “Foundation Myths of the Millet System.” Christians and
Jews in the Ottoman Empire, editor: Benjamin Braude ve Bernard Lewis:
1:69-88, New York 1982.

Breuer Edward, The Limits of Enlightenment: Jews, Germans, and the Eighte-
enth-Century Study of Scripture. Cambridge MA 1995.

Breuer Mordechay, ““The Early Modern Period,” in German-Jewish History
in Modern Times editor: Michael Meyer 1. cilt, Tradition and Enlighten-
ment, Mordechay Breuer ve Michael Graetz, 72-260. New York 1996.

__. Modernity within Tradition, Elizabeth Petuchowski tarafindan gevrildi.
New York 1992.

__. Rabbanut Ashkenaz bi-mai Ha-Beinayim. Kudiis 1996.

__. “The Status of the Rabbinate in Its Management of Ashkenazic Communi-
ties in the Fifteenth Century” (Ibranice). Zion 41 (1976) :47-66.

Burnett Stephen G. “Christian Hebrew Printing in the Sixteenth Century:
Printers, Humanism, and the Impact of the Reformation.” Helmantica 51
(2000):13-42.

__. Distorted Mirrors: Antonius Margarita, Johann Buxtorf ve Ethnographies
of the Jews.” Sixteenth Century Journal 25 (1994): 275-87.

__. From Christian Hebraism to Jewish Studies: Johannes Buxtorf (1564—1629)
and Hebrew Learning in the Seventeenth Century. Leiden, Hollanda 1996.
Calabi, Donatella ve Stephen Turk Christensen editorligiinde: Cultural Exc-
hange in Early Modern Europe. 2. Cil, Cities and Cultural Exchange in

Europe 1400- 700 2. Cilt. Cambridge 2006.

242



KAYNAKCA

Calabi, Donatella ve Paolo Lanaro, editorliigiinde: La citta italiana e i luoghi
delgi stranieri. Bari Italya 1998.

Cameron, Euan editor, Early Modern Europe: An Oxford History. Oxford
1999.

Canny, Nicholas editor, Europeans on the Move: Studies in European Migrati-
on: 1500-1800, Oxford 1994.

Carlebach Elisheva, Divided Souls: Converts from Judaism in Ger-
many:1500-1750 New Haven CT 2001.

__. “Early Modern Ashkenaz in the Writings of Jacob Katz.” The Pride of

Jacob: Essays on Jacob Katz and His Work, editor: Jay Haris 65-83. Camb-

ridge MA 2002.

. The Pursuit of Heresy: Rabbi Moses Hagiz and the Sabbatian Controversi-

es, New York 1990.

Carpi, Daniel editor, Pinkas Va’ad Kehilat Kodesh Padova 1577-1603. Kudiis
1973. :

Cassuto, Umberto, Ha-Yehudim Be-Firenzi bi-tekufat ha-Renesans, Kudis 1967.

Cavaciocchi, Simonetta editor, Le migrazioni in Europa secoli xiii-xviii. Flo-
ransa, Italya 1994.

Chartier, Roger editor, The Culture of Print: Power and the Uses of Print in
Early Modern Europe, Princeton NJ, 1989.

Chartier, Roger ve Gugielmo Cavallo editorligiinde: A History of Reading in
the West. Amherst MA 1999.

Cohen, Amnon, Jewish Life under Islam: Jerusalem in the Sixteenth Century.
Cambridge MA 1984.

Cohen, Daniel, Die Landjudenschaften in Deutschland als Organe jiidisher
Selfstverhaltung von der frithen Neuzeit bis ins neunzebnte Jabrbundert.
Kudiis 1996.

Cohen, Jeremy, The Friars and the Jews: The Evolution of Medieval Anti-Juda-
ism. Ithaca NY 1982.

__. Living Letters of the Law: Ideas of the Jews in Medieval Christianity. Ber-
keley CA 1999.

Cohen, Mark, Under Crescent and Cross: The Jews in the Middle Ages. Prin-
ceton NJ 1994,

Cohen, Martin, ¢evirmen, Samuel Usque’s Consolation for the Tribulations of
Israel. Philadelphia 1965.

243



ERKEN MODERN DONEM YAHUDI TARIHI

Cohen, Mortimer, Jacob Emden: A Man of Controversy. Philadelphia 1937.

Cohen, Richard, Jewish Icons: Art and Society in Modern Europe. Berkeley
CA 1998.

Cohen, Rivka. Kusta-Saloniki-Patros: Hitargenut kehalit ve-al-kehalit shel Yehu-
deiyavan tabat Shilton ha-ottomani be-Ma’ot ha-15 ve-ha-16. Tel-Aviv 1984.

Collins, James, B. ve Karen L. Taylor editorligiinde: Early Modern Europe:
Issues and Interpretations. Malden MA, 2006.

Comerford, Kathleen ve Hilmar Pabel editorlugiinde: Early Modern Catholi-
cism: Essays in Honour of Jobhn W O’Malley, S.]. Toronto 2001.

Cook, Cris ve Philip Broadhead The Longman Handbook of Early Modern
Europe 1453-1763. New York, 2001.

Cooper, Alan. “An Extraordinary Sixteenth Century Biblical Commentary: Eli-
ezer Ashkenazi on the Song of Moses (Haazinu).” Frank Talmage Memori-
al, editor: Barry Walfish, 1:129-50. Hayfa, ‘993.

Coser, Lewis. Refugee Scholars in America: Their Impact and Their Experien-
ces. New Haven, CT, 1984.

Coudert, Allison. The Impact of the Kabbalah in the Seventeenth Century: The
Life and Thought of Francis Mercury van Helmont (1614-1698). Leiden,
Hollanda,

Coudert, Allison ve Jeffrey Shoulson, Hebraica Veritas? Christian Hebraists,
Jews, and the Study of Judaism in Early Modern Europe. Philadelphia, 2004.

Davis, Robert C. ve Benjamin Ravid, editorler. The Jews of Early Modern Ve-
nice. Baltimore, 2001.

Davis, Joseph. “The Reception. of the ‘Shuihan Arukh’ and the Formation of
Ashkenazic Jewish Identity.” AJS Review AJS Review 26 (2002): 251-276

Deutsch, Yaakov. “A View of the Jewish Religion: Conceptions of Jewish Prac-
tice and Ritual in Early Modern Europe.” Archiv fiir Religionsgeschichte 3
(2001): 273-95.

Dewald, Jonathan. “Crisis, Chronology ve the Shape of European Social His-
tory.” American Historical Review 113 (2008): 1031-52.

Dubin, Lois. The Port Jews of Hapsburg Trieste: Absolutist Politics and En-
lightenment Culture. Stanford, CA, 1999.

__. “Researching Port Jews and Port Jewries: Trieste and Beyond.” Port Jews:
Jewish Communities in Cosmopolitan Maritime Trading Centres, 1550-
1950, Jewish Culture and History 4 (2001): 8.

244



KAYNAKCA

Dubnov, Simon. History of the Jews in Russia and Poland. 3 cilt. geviri: Israel
Friedlander. Philadelphia, 1916-20.

__. Weltgeschichte des jiidischen Volkes von semen Uranfangen biz zur Gegen-
wart. 10 cilt. Berlin, 1925-29.

Edwards, John. The Jews in Christian Europe 1400-1700. Londra, 1988.

Efron, Noah. “Irenism and Natural Philosophy in Rudolfine Prague:
The Case of David Gans.” Science in Context 10 (1997): 627-50.

Ehrenpries, Stephan. “Legal Spaces for Jews as Subjects of the Holy Roman
Empire.” Jahrbuch des Simon-Dubnow-Instituts 2 (2003): 475-87.

Eisenstadt, Shmuel ve Wolfgang Schluchtet “Paths to Early Modernities: A
Comparative View.” Daedalus 127 (1998): 1-18.

Eisenstein, Elizabeth. The Printing Press as an Agent of Change. Cambridge, 1979.

Eisenstein, Elizabeth ve Adrian Johns. “AHR Forum.” American Historical
Review 107 (2002): 84-128.

Elbaum, Jacob. “Cultural Connections between Polish and Ashkenazic Jews and
Italian Jewry in the Sixteenth Century” (Ibranice). Galed 7-8 (1985): 11-40.
Petihut ve-Histagrut: Ha-Yeirah ha-Rubanit-Ha-Sifrutit beFolin u-be-A rzot
Ashkenaz be-Shalhei Ha-Me’ah I-1a- hesh-Esrei. Kudiis, 1990.

Elior, Rachel, Ha-1-lalom ve-Shivro: Ha-Tenu’ah ha-Shabta’it u-Shelukhotha:
Meshihi’ut, Shabta’ut u-Frankizm. Kudis, 2001.

Elkayam, Abraham. “Sod ha-Emunah be-Kitvei Natan ha-Azati.” PhD diss.,
Hebrew University, 1993.

Ellenson, David. Rabbi Esriel Hildesheimer and the Creation of Modern Jewish
Orthodoxy. Tuscaloosa, 4L, 1990.

Emmanuel, I. S. “Documents Related to the Nehemiah Hayon Controversy in
Amsterdam” (Ibranice). Sefunot 9 (1965): 211-46.

Endehnan, Todd. “The Englishness of Jewish Modernity in England.” Toward
Modernity: The European Jewish Model, editor: Jacob Katz, 225-46. New
Brunswick, NJ, 1987.

__. The Jews of Georgian England 1714-1830: Tradition and Change in a Li-
beral Society. Ann Arbor, MI, 1999.

__. Radical Assimilation in English Jewish History, 1656-1945. Bloomington,
IN, 1990.

__. Jewish Apostasy in the Modern World. New York, 1987.

Epstein, Mark. The Ottoman Jewish Communities and their Role in the Fifte-
enth and Sixteenth Centuries. Freiburg, Germany, 1980.

245



ERKEN MODERN DONEM YAHUDI TARIHI

Ettinger, Shmuel. “The Council of the Four Lands.” The Jews in Old Poland
,000—i 795, editor: Anthony Polonsky, Jakub Basista ve Andrzej Link-
Lenczowski, 93-109. Londra, 1993.

__. “The Legal and Social Status of Jews in the Ukraine from the Fifteenth to
the Seventeenth Centuries” (Ibranice). Zion 20 (1955): 128-52.

__. Toledot Am Yisrael Memei Ha-Absolutism ad le-Hakamat Medinat Yisrael.
Kudiis, 1968.

Feiner, Shmuel. “The Early Haskalah in Eighteenth Century Judaism” (Ibrani-
ce). Tarbiz 67 (1997-98): 189-240.

__. The Jewish Enlightenment. Philadelphia, 2004.

__. “Mendelssohn and Mendelssohn’s Disciples: A Re-examination.” Leo Ba-
eck Institute Year Book 40 (1995): 133-67. i

__. Olam kiadash, Olam Hafukh: Shorshei ha-1Iillun Be-Yahadut Eropah be-
Me’ah ha-i8. Kudis.

__. “Seductive Science and the Emergence of the Secular Jewish Intellectual.”
Science in Context 15 (200z): 121-35.

__. “To Uproot Wisdom from the World: Enemies of the Enlightenment and
the Roots of Ultra-Orthodoxy.” Kana’ut Datit, editor: Meir Litvak and Ora
Limor, 57-83. Kudus, 2008.

Feiner, Shmuel ve David Ruderman, Early Modern Culture and Haskalah: Re-
considering the Borderlines of Modern Jewish History. Jabrbuch des Simon-
Dubnow-Instituts 6 (2007 ).

Feldman, Seymour. Philosophy in a Time of Crisis: Don Isaac Abravanel, De-
fender of the Faith. Londra, 2003.

Ferziger, Adam. Exclusion and Hierarchy: Orthodoxy, Nonobservance and the
Emergence of Modern Jewish Identity. Philadelphia, 2005.

Fine, Lawrence. Physician of the Soul, Healer of the Cosmos: Isaac Luria and
His Kabbalistic Fellowship. Stanford, CA, 2003.

Finkelstein, Louis. Jewish Self-Government in the Middle Ages. New York, 1964.

Fishman, Talya. Shaking the Pillars of Exile: “Voice of a Fool,” An Early_ Mo-
dern Jewish Critique of Rabbinic Culture. Stanford, CA, 1997.

Foa, Anna. The Jews of Europe after the Black Death. Berkeley, CA, 2000.
First published as Ebrei in Europa dalla peste nera all’emancipazione, XI
V—X VIII secolo. Rome, 1992.

Fralces, Jerold. Early Yiddish Texts 1100-1750. Oxford. 2004.

246



KAYNAKCA

Fram, Edward. Ideals Face Reality: Jewish Law and Life in Poland 1550-163535.
Cincinnati, 1998.

Frankel, Jonathan ve Steven Zipperstein, Assimilation and Community: The
Jews in Nineteenth-Century Europe. Cambridge, 1992.

Friedman, Jerome. The Most Ancient Testimony: Sixteenth Century Christian
Hebraica in the Age of Renaissance Nostalgia. Athens, OH, 1983.

Friedman, Menahem. “New Documents Relating to the Ilayon Controversy”
(Ibranice). Sefunot 10 (1966): 483-619.

Gampel, Benjamin, Crisis and Creativity in the Sephardic World 1391—1648.
New York, 1997.

Garcia-Aranel, Mercedes. “Jewish Converts to Islam in the Muslim West.” Is-
rael Oriental Studies 17 (1997): 227-48.

Garcia-Aranel, Mercedes ve Gerald Wiegers. Samuel Pallache: A Moroccan
Jew in Catholic and Protestant Europe. Baltimore, 2003.

Garvin, Barbara. “The Language of Leone Ebreo’s Dialoghi d’amore.” Italia
13-15 (2001): 181-210.

Geffen, M. David. “Insights into the Life and Thought of Elijah Del-
medigo Based on His Published and Unpublished Works.” Pro-
ceedings of the American Academy for Jewish Research 41-42
(1973-74): 69-86.

Gerber, Jane. Jewish Society in Fez. Londra, 1980.

Ginzburg, Simon. Ha-Rambal u-Venai Doro: Oseflggrot u-Te’udot. Tel Aviv, 1937.

Goffman, Daniel. Izmir and the Levantine World. Seattle, WA, 1990.

. “The Jews of Safed and the Maktu’ System in the Sixteenth Century: A
Study of Two Documents from the Ottoman Archives.” Journal of Otto-
man Studies 3: 81-90.

__. The Ottoman Empire and Early Modern Europe. Cambridge, 2002.

Goitein, S. D. A Mediterranean Society, vol. 2, The Community. Berkeley, CA,
1971.

Goldberg, Jacob. Ha-1levra ha-Yehudit be-Mamlekhet Polin-Lita. Kudis,
1999.

__. Ha-Mumarim be-Mamlekbet Polin-Lita. Kudus, 1985.

Goldish, Matt. “Jews, Christians and Conversos: Rabbi Solomon Aalion’s
Struggles in the Portuguese Community of London.” Journal of Jewish Stu-
dies (1994): 227-57.

247



ERKEN MODERN DONEM YAHUDI TARIHI

__. Judaism in the Theology of Sir Isaac Newton. Dordrecht, Hollanda, 1998.

__. The Sabbatean Prophets. Cambridge, Massachusetts, 2004.

Goldish, Matt ve Richard Popkin, Jewish Messianism in the Early Modern
World. Dordrecht, Hollanda, 2001.

Goldstein, Jack. Revolution and Rebellion in the Early Modern World. Berke-
ley, CA, 1991.

Goldstone, Jack. “The Problem of the ‘Early Modern World.” Journal of the
Economic and Social History of the Orient 41 (1998): 249-84.

Gotzmann Andreas. Judische Autonomie in der Fru hen Neuzeit: Recht und
Gemeinschaft im deutschen Judentum (Gottingen, Germany, 2008).

Gotzmann Andreas ve Stephan Wendehorst, New Approaches to the Legal
History of the Jews in the Holy Roman Empire. Jewish Culture and Hisiory.

Graetz, Michael. “Court Jews in Economics and Politics.” From Court Jews to
the Rothschilds: Art, Patronage and Power, editor: Vivian Mann and Ric-
hard Cohen, 27-43. Miinih, 1996.

__. Schopferische Momente des europaischen Judentums in der fru hen Neuze-
it. Heidelberg, Germany, 2000.

Graizbord, David. “A Historical Contextualization of Sephardi Apostates and
Self-Styled Missionaries of the Seventeenth Century.” Jewish History 19
(2005): 287—313.

__. Souls in Dispute: Converso Identities in Iberia and the Jewish Diaspora,
1.580-1700. Philadelphia, 2004.

Grant, Jonathan. “Rethinking the Ottoman ‘Decline’ Military Technology
Diffusion in the Ottoman Empire, Fifteenth to Eighteeenth Centuries.” Jo-
urnal of World History to (1999): 179-201.

Gries, Ze’ev. “Print as a Means of Communication between Jewish Communities
in the Period Close to the Spanish Expulsion” (Ibranice). Da’at 28 (1992):

Sefer Sofer ve-Sippur be-Reishit Ha-11asidut. Kudiis, 1992.

Sifrut Ha-Hanhagot: Toldedoteha u-Mekoma be-liayyai ljasidov shel ha-B
esht. Kudis, 1989.

Grossman, Abraham ve Yosef Kaplan, Kahal Yisra’el: HaShilton ha-A mi ha-
Yehudi le-Dorotou. Vol. 2. Kudiis, 2004.

Guesnet, Francois. “Moses Mendelssohns Tatigkeit als Fursprecher im Kontext
judischer politischer Kultur der frithen Neuzeit.” Jabrbuch fiir deutch-jii-
dische Geschichte 16 (2005-2006): 115-34.

248



KAYNAKCA

Gutchow, Miriam. Inventory of Printed Books in the Netherlands. Leiden,
Hollanda, 2006.

Gutterman, Abraham. “Sephardic Jews on Polish Soil” (Ibranice). Pe’amim 18
(1984): 53-79.

Gutwirth, Eleazer. “Amatus Lusitanus and the Locations of Sixteenth- Century
Cultures.” Cultural Intermediaries: Jewish Intellectuals in Renaissance and
Early Modern Italy, editor: David Ruderman and Giuseppe Veltri, 216-38.
Philadelphia, 2004.

__. “Language and Medicine in the Early Modern Ottoman Empire.” Religious
Confessions and the Sciences in the Sixteenth Century, editor: Jurgen Helm
ve Annette Winkelmann, 79-9 5. Leiden, Hollanda, 200l.

Hacker, Joseph. “The Boundaries of Jewish Autonomy: Jewish Self- Jurisdicti-
on in the Ottoman Empire from the Sixteenth through Eighteenth centuri-
es” (Ibranice). Temurot be-Historiah haYehudit ha-1-ladasha . . . Sefer Yo-
vel le-Shmuel Ettinger, editor: Shlomo Almog et al., 349-88. Kudiis, 1988.

__. “The Chief Rabbinate in the Ottoman Empire in the Fifteenth and Sixte-
enth Centuries” (Ibranice). Zion (1984): 225-63.

__. “The Greeks Were Assembled to Me: Safed in the Sixteenth Century” (Ib-
ranice). Shalem 7 (aooi): ‘33-50.

__. “The Hebrew Press in Constantinople in the Sixteenth Century” (Ibranice).
Areshet 5 (rz): 457--93.

__. “Intellectual Activity among the Jews of the Ottoman Empire in the Six-
teenth and Seventeenth Centuries” (Ibranice). Tarbiz 53 (1984): 569-603.

__. Megorashei Se farad. Kudus, 1966.

__. “A Polemic against Philosophy in Istanbul in the Sixteenth Century: Stu-
dies in the book Derekh kiayyim of R. Menahem de Lonzano,” (Ibranice).
Mehkarim be-kabbalah be-filosofia yebudit u-ve-sifrut hamusar ve-ha-hagut
w. Isaiah Tishby Volume, editor: Joseph Dan and Joseph Hacker (Kudis,
1986): 507-36.

__. “Spanish Emigres in the Ottoman Empire in the Fifteenth to Eighteenth cen-
turies” (Ibranice). Ha-Pezurah Ha-Y ehudit Ha-Sefaradit Aharei ha-Gerush,
editor: Michel Abitbul, Joseph Hacker, Robert Bonfil, Yosef Kaplan ve Est-
her Benbassa, 27-72. Kudiis, 1993.

__. “The Siirgiin System and Its Impact on Jewish Society in the Ottoman
Empire during the Fifteenth to Seventeenth Centuries” (Ibranice). Zion 49

249



ERKEN MODERN DONEM YAHUDI TARIHI

(1988): 27-82. Translated as “The Surg System and Its Impact on Jewish
Society in the Ottoman Empire.” Ottoman and Turkish Jewry: Community
and Leadership, editor: Aron Rodrigue, 1-65. Bloomington, IN, 1992.

Halperin, David, Abraham Miguel Cardozo: Selected Writings. New York, 2001.

Halperin, Harry. Rashi and the Christian Scholars. Pittsburgh, 1963.

Halperin, Israel. “The Jewish Refugees of the Thirty Years’ War in Eastern
Europe” (Ibranice). Zion 27 (1962): 199-215. Reprinted in Israel Halperin,
Yehudim ve-Yahadut be-Mizrah Eropah. Kudis, 1968.

__. “The Jews of Eastern Europe from Ancient Times until the Partitions of
Poland, 1772-179 5.” The Jews: Their History, 4. basim, editor: Louis Fin-
kelstein, 305-42. New York, 1974.

__. Pinkas Va’ad Arbah Arzot ve Israel Bartal tarafindan revize edilmis ve ge-
nisletilmis. Kudiis, 1990.

__. Yebudim ve-Yahadut be-Mizrah Eropah. Kudiis, 1968.

Hamadeh, Shirine. “Ottoman Expressions of Early Modernity and the ‘Inevi-
table’ Question of Westernization.” Journal of the Society of Architectural
Historians 63 (2004): 32-51.

Harran, Don. “Jewish Dramatists and Musicians in the Renaissance: Separate
Activities, Common Aspirations.” Musicologia humana: Studies in Honor
of Warren and TJrsala Kirkendale, editor: Siegried Gmeinwieser, David Hi-
ley ve Jorg Riedbauer 291-304. Froransa, Italya, 1994.

Haverkamp, Alfred ve Alfred Heit, Zur Geschichte der Juden im Deutschland
des spaten Mittlealters under der Frii hen Neuzeit. Stuttgart, Germany, 1981.

Hazard, Paul. La Crise de la conscience européenne. Paris, 1935.

__. The European Mind 1680-1715. Translated from the French by J. Lewis
May. Harmondsworth, England, 1964.

Heyd, Michael. Be Sober and Reasonable: Science, Medicine and the Critique
of Enthusiasm in the Seventeenth and Early Eighteenth Centuries. Leiden,
Hollanda, 1995.

__. “The Reaction to Enthusiasm in the Seventeenth Century: Towards an In-
tegrative Approach.” Journal of Modern History 53 (1981): 258-80.

Heyd, Uriel. “The Jewish Communities of Istanbul in the Seventeenth Cen-
tury.” Oriens 6 (1963): 299-314.

Hirschberg, H. Z. A History of the Jews in North Africa: From the Ottoman
Congquests to the Present Time. Vol. 2. Leiden, Hollanda, 1981.

250



KAYNAKCA

Horowitz, Elliott. “The Eve of the Circumcision: A Chapter in the History
of Jewish Nightlife.” Journal of Social History 23 (1989): 45-69. Hsia, R.
Po-chia. “Christian Ethnographies of Jews in Early Modern Germany.”
The Expulsion of the Jews: 1492 and After, editor: Raymond Waddington
and Arthur Williamson, 223-35. New The World of Catholic Renewal 154
0-1770. Cambridge, 1998.

Hsia, R. Po-chia ve Hartmut Lehmann, I and Out of the Ghetto: Jewish-Gen-
tile Relations in Late Medieval and Early Modern Germany. Washington,
DC, 1995.

Hundert, Gershon. The Jews in a Polish Private Town: The Case of Opatow in
the Eighteenth Century. Baltimore, 1992.

__. Jews in Poland-Lithuania in the Eighteenth Century: A Genealogy of Mo-
dernity. Berlceley, CA, 2004.

__. “On the Jewish Community of Poland during the Seventeenth Century:
Some Comparative Perspectives.” Revue des étudesjuives 142 (1983): 349-
72.

__. “Poland: Paradisus Judaeorum.” Journal of Jewish Studies 48 (1997): 335-
48.

__. Review of Jonathan Israel, European Jewry in the Age of Mercantilism
1550-I 750. Polin 2 (1987): 407-11.

Idel, Moshe. “From Hiding to Printing an Esoteric Law: Between R. Isaac Sagi
Nahor and Rabbi Isaac Liiria.” Unpublished manuscript, 2005.

__. Kabbalah: New Perspectives. New Haven, CT, 1988.

__. “The Magical and Neoplatonic Interpretations of the Kabbalah in the Re-
naissance.” Essential Papers on Jewish Culture in Renaissance and Baroque
Italy, editor: David Ruderman, 107-69. New York, 1992.

_. “Major Currents in Italian Kabbalah between 1560 and, 660.” Essential
Papers on Jewish Culture in Renaissance and Baroque Italy, editor: David
Ruderman, 345—68. New York, 1992.

__. Messianic Mystics. New Haven, CT, 1998.

__. “On Mobility, Individuals and Groups: Prolegomenon for a Sociological
Approach to Sixteenth-Century Kabbalah.” Kabbalah 3 (1998): 145-73.
__. “One from a Town, Two from a Clan: The Diffusion of Lurianic Kabbala
and Sabbateanism: A Re-evjuation.” Jewish History 7 (1993): 79-104.

_ . “Particularism and Universalism in Kabbalah, 1480-1650.” Essential Pa-

251



FRKEN MODERN DONEM YAHUDI TARIHI

pers on Jewish Culture in Renaissance and Baroque Jtaly, editor: David
Ruderman,3_4. New York, 1992.

__. “Shlomo Molcho as Magician” (Ibranice). Sefunot 18 (1995): 193-219.

Israel, Jonathan. “Central European Jewry during the Thirty Years’ War.”
Central European History 16 (1983): 30.

__. Diasporas within a Diasptigijews. Cr’ypiJews and the World Maritime Em-
pires (1540-1740). Leiden, Hollanda, 2002.

__. The Dutch Republic: Its Rise, Greatness ve Fall 1477-1713. Oxford, 1995.

__. Enlightenment Contested: Philosophy, Modernity ve the Emancipation of
Man 1670-1 752. Oxford, 2006.

__. European Jewry in the Age of Mercantilism 1550-1750. Londra, 1998.

__. Radical Enlightenment: Philosophy and the Making of Modernity 1650-1
750. Oxford, 2001.

__+ “Was There a Pre-1740 Sephardic Jewish Enlightenment?” La Diaspora des
Nouveaux-Chrétiens: Arquivos do Centro Cultural louste Gulbenkian 48
(2004): 3-20.

Israel, Jonathan ve Reiner Salverda, Dutch Jewry: Its History and Secular Cul-
ture (1500-2000). Leiden, Hollanda, 2002.

Jacob, Margaret. “The Crisis of the European Mind: Hazard Revisited.” Poli-
tics and Culture in Early Modern Europe, editor: Phyllis Mack and Marga-
ret Jacob, 25 1-71. Cambridge, 1987.

__. The Radical Enlightenment: Pantheists, Freemasons ve Republicans. Lond-
ra, 1981.

Johns, Adrian. The Nature of the Book: Print and Knowledge in the Making.
Chicago, 1998.

Kagan, Richard ve Abigail Dyer, Inquisitorial Inquiries: Brief Lives of Secret
Jews and Other Heretics. Baltimore, 2004.

Kamen, Henry. Early Modern European Society. Londra, 2000.

Kaplan, Yosef. An Alternative Path to Modernity: The Sephardi Diaspora in
Western Europe. Leiden, Hollanda, 2000.

__. “The Early Modern Period in the Historiographical Production of Jacob Katz”
(Ibranice). Historiyografia Ba-Mivhan: Iyyun Mebudash be-Mishnato shel Yaa-
kov Katz, editor: Israel Bartal and Shmuel Feiner, 19-35. Kudiis, 2008.

__. “A Historical Contextualization of Sephardi Apostates and Self-Styled Mis-
sionaries of the Seventeenth Century.” Jewish History 19 (2005): 287-313.

252



KAYNAKCA

__. Mi-Nazrut le-Yahadut: Fiayyav u-Fo’olo shel ha-Anus Yi.hak as From Chris-
tianity to Judaism: The Story of Isaac Orobio de Castro. Oxford, 1989.
__. “Secularizing the Portuguese Jews: Integration and Orthodoxy in Early
Modern Judaism.” Reconsidering the Border- lines between Early Modern
and ModernJewish History, editor: Shmuel Feiner ve David Ruderman.

Jabrbuch des SimonDubnow-Instituts 6 (2007): 99-110.

__. “The Struggle against Travelers to Spain and Portugal in the Western Sep-
hardi Diaspora” (Ibranice). Zion 64 (1999): 65-100.

__. “The Travels of Portuguese Jews from Amsterdam to the ‘Lands of Idolatry’
(1644-1724).” Jews and Conversos, editor: Yosef Kaplan, 197-224. Kudiis,
1985.

__. “Wayward New Christians and Stubborn Jews: The Shaping of a Jewish
Identity.” Jewish History 8 (1994): 27-41.

Kaplan, Yosef, Henry Méchoulan ve Richard Popkin, Menasseh ben Israel and
His World. Leiden, Hollanda, 1989.

Katz, David. “Henry More and the Jews.” Henry More (1614-1687): Tercen-
tenary Studies, editor: Sarah Hutton. Dordrecht, Hollanda, 1990.

__. The Jews in the History of England 1485-1850. Oxford, 1994.

__. Review of Jonathan Israel’s European Jewry in the Age of Mercantilism.
English Historical Revieii, 102 (1987): 427.

Katz, Jacob. Ha-Halakha Be-Meizar: Mikhsholjm al Derekh haOrthodoxsiya
be-Hithavutah. Kudis, 1992.

__. Jews and Freemasons in Europe. Cambridge, MA, 1970.

__. Masoret u-Mashber: Ha-klevra ha-Yehudjt be-Mozej Yemei ha-Beinayim.
Kudus, 1963.

__. “Orthodoxy in Historical Perspective.” Studies in Contemporary Jewry 2
(1986): 3-17.

__. Out of the Ghetto: The Social Background Of Jewish Emancipation 1770~
1870. Cambridge, MA, 1973.

__. Elisheva Carlebach, The Pursuit of Heresy: Rabbi Moses Hagiz and the
Sabbatian Controversies. Zion (1994): 521-24.

__. Tradition and Crisis: Jewish Society at the End of the Middle Ages. New
York, 1961. Retranslated and expanded by Bernard Cooperman. New
York, 1993.

__. Toward Modernity: The European Jewish Model. New Brunswick, NJ,
1987.

253



ERKEN MODERN DONEM YAHUDI TARIHI

Kaufmann, David. “Jacob Mantino: une page de ’histoirede Ia Renaissance.”
Revue des etudes juives 27 (1893): 30-60, 2073

Kleinschmidt, Harald. People on the Move: Attitudes Toivard and Perceptions
of Migration in Medieval and Modern Europe. Westport, CT, 2003.

Klepper, Deeana Copeland. The Insight of Unbelievers: Nicholas of Lyra and
Christian Reading of Jewish Text in the Later Middle Ages. Philadelphia,
2007.

Koenigsberger, Helmut G. Early Modern Europe 1500-1789. Londra, 1987.

Lawee, Eric. Isaac Abarbanel’s Stance toward Tradition: Defense, Dissent ve
Dialogue. Albany, NY 2001.

Lehmann, Matthias B. Ladino Rabbinic Literature and Ottoman Sephardic
Culture. Bloomington, IN, 2005.

Leiman, Sid Z. “When a Rabbi Is Accused of Heresy: Rabbi Ezekiel Landau’s
Attitude toward Rabbi Jonathan Eibeschfltz.” From Ancient Israel to Mo-
dern Judaism: Essays in Honor of Mqrvin Fox, editor: Jacob Neusner, Er-
nest Frerichs ve Nahu Sarna, 3:179-94. Atlanta, 1989.

Leiman, Sid Z. ve Simon Schwarzfuchs. “New Evidence on the Emden-Ei-
beschiitz Controversy: The Amulets from Mt’Revué des etudes juives 165
(2006): 229-49.

Lelli, Fabrizio. “Alemanno, Yohanan Ben Isaac.” Encyclopedia of the Renais-
sance, 1:40-42. New York, 1999.

__. “Un collaboratore ebreo di Giovanni Pico della Mirandola: Yohanan Ale-
manno.” Vivens Homo (1994): 401-30.

__. “Yohanan Alemanno, Giovanni Pico della Mirandola e Ia cultura ebraica
italiana del xv secolo.” Giovanni Pico della Mirandola, convegno internazi-
onale... , editor: Gian Carlo Garfagnini. Mirandola, Italya, 1994.

Levine Melammed, Renée. Heretics or Daughters of Israel? The Crypto-]ewish
Women of Castille. New York, 1998.

Levy, Avigdor. Sephardim in the Ottoman Empire. Princeton, NJ, 1992.

__. The Jews of the Ottoman Empire. Princeton, NJ, 1994.

__. Jews, Turks, Ottomans: A Shared History: Fifteenth through the Twentieth
Century. Syracuse, NY, 2002.

Lewis, Bernard. The Jews of Islam. Princeton, NJ, 1984. Liberles, Robert. “On
the Threshold of Modernity: 1618-1780.” Jewish Daily Life in Germany,
1618—1943, editor: Marion Kaplan, 9—92. Oxford, 2005.

254



KAYNAKCA

Liebes, Yehudah. “The Ideological Basis of the Hayon Controversy” (in 129-34.

__. “Sabbatean Messianism.” Studies in Jewish Myth and Jewish Messianism,
Yehudah Liebes, 9 3-106. Albany, NY 1993.

__. Sod ha-Emunah ha-S ha bta’it. Kudis, 1995.

Lowry, MartinTnthganPublishing1Enyclopedia_of_tbeRe naissance, 5:161-9.
New York, 1999.

Lucassen, Jan. “The Netherlands, the Dutch and Long Distance Migration in
the Late Sixteenth to Early Nineteenth Centuries.” Europeans on the Move,
editor: Nicholas Canny, 153-91. New York, 1994.

Maciejko, Pawel. “Baruch Yavan and the Frankist Movement: Intercession in an
Age of Upheaval.” Jahrbuch des Simon-Dubnowlnstituts 4 (2005): 333-54.

__. “Christian Elements in Early Frankist Doctrine.” Gal-Ed 20 (2006):22-23.

__. “Jewish and Christian Perspectives on Frankism.” The Mixed Multitude:
The Development of the Frankist Movement 1755-1816. Oxford.

__.Malkiel, David, The Lion Shall Roar: Leon Modena and His World (Kudiis,

2003).

. A Separate Republic: The Mechanics and Dynamics of Venetian Self-

Government, 1607-1624. Kudiis, 1991.

Manning, Patrick. Migration in World History. New York, 20035.

Manuel, Frank. The Broken Staff: Judaism through Christian Eyes. Cambridge,
MA, 1992.

Melamed, Abraham. “Hebrew Italian Renaissance and Early Modern Encyclo-
pedias.” Rivista di storia della filosofia, (1985): 91-112.

__. “Rhetoric and Philosophy in Nofet Zufim.” Italia 1 (1978): 7-38.

Menache, Sophia. Communication in the Jewish Diaspora: The PreModern
World. Leiden, Netherlands, 1996.

Meroz, Ronit. “Geulah Be-Torat ha-An.” PhD diss., Ibrani Universitesi, 1988.

__. “R. Israel Sarug, a Student of Lunia? A Reconsideration of the Question”
(Ibranice). Da’at 28 (1992): 41-50.

Mevorakh, Barukh. “Jewish Diplomatic Activities to Prevent the Expulsion
of the Jews from Bohemia and Mpravia in 1744-45” (Ibranice). Zion 28
(1963): 125-64.

__. Azriel Sholet, Im klilufei ha-Tekufot. Kiryat Sefer 37 (1961-62): 150-55.

Meyer, Michael “Where Does Modern Jewish Hjstory Begin?” Judaism 23
(1975): 329-38.

255



ERKEN MODERN DONEM YAHUDI TARIHI

Miletto, Gianfranco. Glauben und Wissen im Zeitalter der Reformation: der
Salamonische Tempel bei Abrabam ben David Portaleone (1542-1612).
Berlin, 2004.

Mintz, Sharon Liberman, Gabriel Goldstein, eds, Printing the Talmud: From
Bomberg to Schottenstein. New York, 2005.

Moch, Leslie P. Moving Europeans: Migration in Western Europe since i6yo.
Bloomington, IN, 1992.

Modena, Leon. The Autobiography of a Seventeenth Century Venetian Rabbi:
Leon Modena’s Life of Judah. Cevirmen ve editér: Mark R. Cohen, Pnince-
ton, NJ, 1988.°

Molcho, Yitshak. La Littérature judéo-espafiole en Turquie au premier siécle
apres les expulsions d’Espagne et du Portugal.” Tesor de los Judios Sefardies
1 (1959): 15-53. |

Monter, William. “Religion and Cultural Exchange, 1400-1700: Twenty-Ficst
Century Implications.” Cultural Exchange in Early Modern Europe, editor:
Robert Muchembled and William Monter, 1:10-11. Cambridge, 2006.

Muchembled, Robert ve William Monter, Cultural Exchange in Early Modern
Europe. 4 cilt Cambridge, 2006.

Mulsow, Martin ve Richard Popkin, Secret Conversions to Judaism in Early
Modern Europe: Studies and Documents. Leiden, Hollanda, 2004.

Nadler, Steven. Spinoza: A Life. Cambridge,

Nathans, Benjamin. Beyond the Pale: The Jewish Encounter with Late Imperi-
al Russia. Berkeley, CA, 2002.

Nauert, Charles G. Humanism and the Culture of Renaissance Europe. Camb-
ridge, '

Neumann, Franz, Henri Peyre, Erwin Panofsky, Wolfgang Kohler ve Paul Til-
lich, The Cultural Migration: The European Scholar in America. New York,
1977.

Ng, On-cho. “The Epochal Concept of ‘Early Modernity’ and the Intellectu-
al History of Late Imperial China.” Journal of World History 14 (2003):
37-61.

O’Malley, John. Trent and All That: Renaming Catholicism in the Early Mo-
dern Era. Cambridge, MA, 2000.

__. “Was Ignatius Loyola a Church Reformer? How to Look at Early Modern
Catholicism.” Catholic Historical Review 77 (1991): 177-93.

256



KAYNAKCA

Obermann, Heiko. The Roots of Anti-Semitism in the Age of the Reneissance
and Ref ormation. Philadelphia, 1984.

Oliel-Grausz, Evelyn. “La circulation du personnel rabbinique dans les com-
munautés de Ia diaspora sépharade au xviiie siécle.” Transmission et Pas-
sages en Monde Juif, editor: Esther Ben- bassa, 3 13-34. Paris, 1997.

__. “Les communautés séfarades d’Europe occidentale et I’expulsion des juifs
de Prague en 1746.” Yod 1-2 (1995-96): 49-58.

__. “La diaspora séfarade au xviiie siécle: communication, espaces, réseaux.”
La Diaspora des Nouveaux-Chretiens: Arquivos do Centro Cultural Calo-
uste Gulbenkian 47 (2004): 55-71.

__. “A Study in Intercommunal Relations in the Sephardi Diaspora: London
and Amsterdam in the Eighteenth Century.” Dutch Jews as Perceived by
Themselves and Others, editor: Chaya Brasz and Yosef Kaplan, 41-5 8.
Leiden, Hollanda, 2001.

Oz-Salzberger, Fania. “The Jewish Roots of the Modern Republic.” Azure 13
(2002): 88-132.

Pagden, Anthony. Peoples and Empires: A Short History of European Mig-
ration, Exploration ve Conquest from Greece to the Present. New York,
2001.

Parker, Geoffrey. “Crisis and Catastrophe: The Global Crisis of the Seven-
teenth Century Reconsidered.” American Historical Review 113 (2008):
1053-79.

Popkin, Richard. Isaac La Peyrére (159 6-1676): His Life, Work ve Influence.
Leiden, Hollanda, 1987.

__. “Rabbi Nathan Shapira’s Visit to Amsterdam in 1657.” Dutch Jewish His-
tory, editor: Joseph Michman and Tirtsah Levie. Kudiis, 1984.

__.The Third Force in Seventeenth Century Thought. Leiden, Hollanda, 1992.
Popkin, Richard ve Gordon Weiner, Jewish Christians and Christian Jews:
From the Renaissance to the Enlightenment. Dordrecht, Hollanda, 1994.
Pullan, Brian. The Jews of Europe and the Inquisition of Venice 1550-1670.

Oxford, 1983.

Rabb, Theodore. The Struggle for Stability in Early Modern Europe. Oxford,
1975.

Rabinowitz, Isaac, The Book of the Honeycomb’s Flow: Sépher NOpheth Sap-

him by Judah Messer Leon. Ithaca, NY 1983.

257



ERKEN MODERN DONEM YAHUDI TARIHI

Rappaport-Albert, Ada. “On the Position of Women in Sabbateanism (Ibrani-
ce), in Ha-Ilalom ve-Shivro, Rachel Elior, 1:143-328. Kudiis, 2001.

Ravid, Benjamin. Economics and Toleration in Seventeenth Century Venice.
New York, 1978.

Raz-Krakotzkin, Amnon. The Censor, the Editor ve the Text: The Catholic
Church and the Shaping of the Jewish Canon in the Sixteenth Century.
Philadelphia, 2007.

__. “Censorship, Editing ve the Reshaping of Jewish Identity: The Catholic
Church and Hebrew Literature in the Sixteenth Century.” Hebraica Veri-
tas? Christian Hebraists and the Study of Judaism in Early Modern Europe,
editor: Allison Coudert and Jeffrey Shoulson, 125-55. Philadelphia, 2004,

__. “Print and Jewish Cultural Development.” Encyclopedia of the Renaissan-
ce, 3:344-46. New York, 1999.

__. Steven Burnett, From Christian Hebraism to Jewish Studies: Johannes Bux-
torf (1564-1629) and Hebrew Learning in the Seventeenth Century. Tarbiz
68 (1999-2000): 449-55.

Reiner, Elhanan. “The Ashkenazic Elite at the Beginning of the Modern Era:
Manuscript versus Printed Text.” Jews in Early Modern Poland-Polin 10
(1997): 85-98.

__. “The Attitude of Ashkenazi Society to the New Science in the Sixteenth
Century.” Science in Context 10 (1997): 589-603.

__. “Between Ashkenaz and Jerusalem: Ashkenazic Scholars in the Land of
Israel after the Black Plague” (Ibranice). Shalem 4 (1984): 27-62.

__. “Itinerant Ashkenazic Preachers in the Early Modern Period” (Ibranice).
Unpublished manuscript, 1990.

__. Lecture on the manuscript introduction of Nathan Nata Hannover’s Sha’arei
Zion. Tel Aviv University, June 4, 2.007.

__. “The Rise of the Large Community: On the Roots of the Urban Jewish
Community in Poland in the Early Modern Period” (Ibranice). Gal-Ed zo
(2006): 13-36. Ceviri ve redaksiyon sonrasi ismi: “The Rise of an Urban
Community: Some Insights on.the Transition from the Medieval Ashkenazi
to the Sixteenth Century Jewish Community in Poland.” Kwartalnik Histo-
rii Zydow Jewish Historical Quarterly 3 (2003): 364-72.

__. “Transformations in the Polish and Ashkenazic Yeshivot during the Six-
teenth and Seventeenth Centuries and the Dispute over Pilpul” (Ibranice).

258



KAYNAKCA

Ke-Minhag Ashkenaz ve-Polin: Sefer Yovel le-Chone Shmeruk, editor: Israel
Bartal, Chava Turniansky ve Ezra Mendelsohn, 9-80. Kudiis, 1989.

Rice, Eugene E, Jr. ve Anthony Grafton. The Foundations of Early Modern
Europe, 14 60-1559. 2. Baski. New York, 1994.

Richards, John F “Early Modern India and World History.” Journal of World
History 8 (1997): 197--2009.

Ries, Rotraud ve J. Friedrich Battenberg, Hofjuden: Okonomie und
Interkulturalitat: Die jiidische Wirtschaftselite im i8. Jabrbundert. Ham-
burg, 2002.

Rodrigue, Aron. Guide to the Ladino Materials in the Harvard College Lib-
rary. Cambridge, MA, 1992.

Rosenberg, Shalom. “Emunat Hakhamim.” Jewish Thought inthe Seventeenth
Century, editor: Isadore Twersky and Bernard Septimus, 285-342. Camb-
ridge, MA, 1987.

Rosenblatt, Jason. Renaissance England’s Chief Rabbi: John Selden. Oxford,
2006.

Rosman, Moshe. “Culture in the Book” (Ibranice). Zion 6 (1991): 321-44.

__. “Defining the Postmodern Period in Jewish History.” Text and Context:
Essays in Modern Jewish History and Historiography in Honor of Ismar
Schorsch, editor: Eli Lendhendler and Jack Wertheimer, 95-130. New York,
20035. Reprinted in Moshe Rosman, How Jewish Is Jewish History? 5 6-81.
Oxford, 2007.

__. “The History of Jewish Women in Early Modern Poland: An Assessment.”
Jewish Women in Eastern Europe, editor: Chaeran Freeze, Paula Hyman ve
Anthony Polonsky. Polin (2005): 25-56.

__. “Innovative Tradition: Jewish Culture in the Polish Lithuanian Commonwe-
alth.” Cultures of the Jews, editor: David Biale, 519-70. New York, 2002. -

__. “The Jews of Poland until 1648: Political, Economic and Social Trends”
(Ibranice). Kiyyum ve-Shever: Yehudei Polin leDoroteihem, editor: Israel
Bartal and Israel Gutman, 1:59-82. Kudus, 1997.

__. The Lord’s Jews: Magnate-]ewish Relations in the Polish- Lithuanian Com-
monwealth during the Fighteenth Century. Cambridge, MA, 1990.

__. “A Prolegomenon to Jewish Cultural History.” JSIS: Jewish Studies, An Inter-
net Journal 1 (2002), 109-127; http://www.biv.ac.il/JS/]SI]/jsij .html. Tekrar
basim: Moshe Rosman, How Jewish Is Jewish History? 131-53. Oxford, 2007.

259



ERKEN MODERN DONEM YAHUDI TARIHI

__. “To Be a Jewish Woman in Poland-Lithuania at the Beginning of the Mo-
dern Era” (Ibranice). Kiyyum ve-Shever: Yehudei Polin Le-Dorotehem, edi-
tor: Israel Bartal and Israel Gutman, 2:415-34. Kudiis, 2002.

Rossi, Azariah de’. The Light of the Eyes. Edited and Ceviri: Joanna Weinberg,.
New Haven, CT, 2001.

Roth, Cecil Anglo-Jewish-Letters, Londra, 1938

__. The History of the Jews of Italy. Philadelphia, 1946.

__. The Jews in the Renaissance. Philadelphia, 1959.

Rotscheidt, William. Stephan Isaak: Em Kolner Pfarrer und Hessischer Supe-
rintendent im Reformationsjahrhundert. Leipzig, Almanya.

Rowen, Herbert. A History of Early Modern Europe 1500-1789. Londra, 1989.

Rozen, Minna. A History of the Jewish Community in Istanbul: The Formative
Years, 1453-1566. Leiden, Hollanda, 2002.

__. “Individual Community in the Jewish Society of the Ottoman Empire: Sa-
lonica in the Sixteenth Century.” The Jews of the Ottoman Empire, editor:
Avigdor Levy, 215-73. Princeton, NJ, 1994.

Ruderman, David. “At the Intersection of Cultures: The Historical Legacy of
[talian Jewry Prior to the Emancipation.” Gardens and Ghettos: Art and
Jewish Life in Italy, editor: Vivian Mann, 1-23. Los Angeles, 1989.

__. Connecting the Covenants: Judaism and the Search for Christian Identity in
Eighteenth-Century England. Philadelphia, 2007.

__. “The Ghetto and Jewish Cultural Formation in Early Modern Europe: To-
wards a New Interpretation.” Jewish Literatures and Cultures: Context and
Intertext, editor: Anita Norich and Yaron Eliav, 117-27. Providence, RI, 2008.

__. “The Impact of Early Modern Jewish Thought on the Eighteenth Century:
A Challenge to the Notion of the Sephardic Mystique.” Sepharad in Ashke-
naz: Medieval Knowledge and Eighteenth-Century Enlightened Jewish Dis-
course, editor: Resianne Smidt van Gelder-Fontaine ve rea Schatz ve Irene
Zwiep, 11-22. Amsterdam, 2007.

__. “The Italian Renaissance and Jewish Thought.” Renaissance Humanism:
Foundations, Forms ve Legacy, editor: Albert Rabil Jr., 1:382-433.. Phila-
delphia, 1987.

__. Jewish Enlightenment in an English Key: Anglo-Jewrys Construction of
Modern Jewish Thought. Princeton, NJ, 2000.

__. Jewish Thought and Scientific Discovery in Early Modern Europe. New

260



KAYNAKCA

Haven, CT, 1995; Detroit, 2001.

__. Kabbalah, Magic and Science: The Cultural Universe of a Sixteenth-Cen-
tury Jewish Physician. Cambridge, MA, 1988.

. Jonathan Israel, European Jewry in the Age of 154-59.

__. “Some Jewish Responses to Smallpox Prevention in the Late Eighteenth and
Early Nineteenth Centuries: A New Perspective on the Modernization of
European Jewry.” Aleph, Historical Studies in Science and Judaism.

__. The World of a Renaissance Jew: The Life and Thought of Abrabam ben
Mordecai Farissol. Cincinnati, 1981.

__. Essential Papers on Jewish Culture in Renaissance and Baroque Italy. New
York, 1992.

__. Preachers of the Italian Ghetto. Berkeley, CA, 1992.

Ruderman, David ve Giuseppe Veltri Cultural Intermediaries: Jewish Intellec-
tuals in Early Modern Italy. Philadelphia, 2004.

Rummel, Erica. The Case against Johann Reuchlin: Social and Religious Cont-
roversy in Sixteenth-Century Germany. Toronto, 2002.

Saler, Michael. “Modernity and Enchantment: A Historiographical Review.”
American Historical Review 3 (2006): 692-716.

Samet, Moshe. “Halakha ve-Reforma.” PhD diss., Hebrew University, 1972.

Saperstein, Marc. Jewish Preaching 1200-1800: An Anthology. New Haven,
CT, 1989.

Sasportas, Jacob. Sefer Zizat Novel Zevi. Editor: Isaiah Tishby. Kudiis, 1954.

Schacter, Jacob Joseph. “Rabbi Jacob Emden: Life and Major Works.” PhD
diss., Harvard University, 1988.

Schaub, J. E. Las juifs du roi d’Espagne, Oran, 1509—1669. Paris, 1999.

Schmidt-Biggeman, Wilhelm, Christliche Kabbala. Ostifidern, Germany, 2003.

Schochet, Elijah Judah. Bach: Rabbi Joel Sirkes: His Life, Works ve Times.
New York, 1971.

Schoeps, Hans Joachim. Philosemitismus im Barock: Religions- und gestesgesc-
hichtlichte Untersuchungen. Tubingen, Germany, 1952.

Scholem, Gershom. Kabbalah. Kudiis, 1974.

__. Major Trends in Jewish Mysticism. New York, 1960.

__. Mebkarei Shabta’ut, editor: Yehudah Liebes. Kudis, 1991.

__. The Messianic 1dea in Judaism and Other Essays in Jewish Spirituality.
New York, 97,

261



ERKEN MODERN DONEM YAHUDI TARIHI

__. Sabbatai Sevi: The Mystical Messia,h’+626-1676. Princeton, NJ, 1973.

Schuchard, Marsha Keith. “Yates and the Unknown Superiors: Swedenborg,
Falk ve Calgiostro.” Secret Tests: The Literature ol Secret Societies, editor:
Marie Roberts and Hugh Ormsby-Lennon, 114-67. New York, 1995.

Schwartz, Stuart, Implicit Understandings: Observing, Reporting and Reflec-
ting on the Encounters between European and Other Peoples in Early Mo-
dern Europe. Cambridge, 34.

Schwarzfuchs, Simon. A Concise History of the Rabbinate. Oxford, 1993.

Scult, Mel. Millennial Expectations and Jewish Liberties: A Study of the Efforts
to Convert the Jews in Britain up to the Mid-Nineteenth Century. Lein,
Hollanda, 1978.

Segal, Lester. Historithl Consciousness and Religious Tradition in Azariab de’
Rossis Me’or Einayim. Philadelphia, 1989.

Segre, Renata. “Neophites during the Italian Counter-Reformation: Identities
and Biographies.” Proceedings of the Sixth World Congress of Jewish Stu-
dies z (1973): 131-42.

Sermoneta, Joseph. “The Scholastic-Philosophical Literature in the book ‘Porat
Yosef” of Rabbi Joseph Taitaak” (Ibranice). Sefunot 2, Sefer Yavan 1(1971-
78): 135-85.

Shank, J. B. “Crisis: A Useful Category of Post-Social Scientific Historical
Analysis?” American Historical Review 113 (2008): 1090-99.

Shinan, Avigdor, Hagirah ve-Hityashvut be-Yisrael u-ve-Amim. Kudiis, 1982.

Shmeruk, Chone. Ha-Iyurim le-Sifrei Yidish ba-Ma’ot ha-i6 ye-ha 17: Ha-
Tektstim, ha-Temunot, ve-Nimaneihem. Kudiis, 1986.

__. Sifrut Yidish be-Polin. Kudiis, 1981.

__. Sifrut Yidish: perakim le-toldoteha. Tel Aviv, 1978.

_ . “Young Ashkenazic Men in the Yeshivot of Poland” (Ibranice). Sefer Youel
le-Yihak Baer, editor: Samuel Ettinger, Salo W. Baron, Ben Zion Dinur ve
Israel Halperin, 304-17. Kudiis, 1961.

Shohet, Azriel. “Comments on the Matter of Communal Organization of the
Jews in the Ottoman Empire of the Sixteenth Century” (Ibranice). Mi-
Kedem u-mi-Yam 1 (1981): 133-41.

__. Im Hillufei ha-Tekufot: Reshit ha-Haskalah be-yahudut Germania. Kudis,
1960.

Shulvass, Moses. From East to West: The Westward Migration of Jews from

262



KAYNAKCA

Eastern Europe during the Seventeenth and Eighteenth Centuries. Detroit,
1971.

Shulvass, Moshe Avigdor. Hayyei ha-Yehudim be-Italyah bi-Teku fat ha-
Renesance. New York, 1955.

__. The Jews in the World of the Renaissance. Leiden, Hollanda, 1973.

Siegmund, Stefanie B. The Medici State and the Ghetto of Florence. The Cons-
truction of an Early Modern Jewish Community. Stanford, CA, 2006.

Silber, Michael. “The Emergence of Ultra-Orthodoxy: The Invention of a Tra-
dition.” The Uses of Tradition: Jewish Continuity in the Modern Era, edi-
tor: Jack Wertheimer, 23-84. New York, 1992.

__. “Orthodoxy.” Yivo Encyclopedia of Jews in Eastern Europe, editor: Gers-
hon Hundert, 2:1292-97.

Simonsohn, Shiomo. History of the Jews in the Duchy of Mantua. Kudiis, 1977.

Smalley, Beryl. The Study of the Bible in the Middle Ages. Oxford, 1983.

Sombart, Werner. The Jews and Modern Capitalism. Ceviri: M. Epstein with a
new introduction by Samuel Klausner. New Brunswick, NJ, 1982.

Sorkin, David. “The Early Haskalah.” The Berlin Haskalah and German Reli-
gious Thought: Orphans of Knowledge, 38-92. Londra, 2000.

__. “The Haskalah in Berlin: A Comparative Perspective” (Ibranice). Ha-
Haskalah Le-Givuneah: Iyyunim Hadashim be-Toledot Ha-Haskalah uve-
Sifruta, editor: Shmuel Feiner ve Israel Bartal, 3-12. Kudiis, 2005.

__. “The Port Jew: Notes Towards a Social Type.” Journal of Jewish Studies
50 (1999): 87-97.

__. The Religious Enlightenment: Protestants, Jews and Catholics from Lon-
don to Vienna. Princeton, N J, 2008.

__. The Transformation of German Jewry 1780-1840. Oxford, 1987.

Sorotzkin, David. “Kehillat ha-al Zeman be-Idan ha-Temurot: Kavim le-
Hithavutan shel Tefisot ha-Zeman ve-ha-Kolektiv ke-Basis le-Hagdarat Hit-
pathut ha-Orthodoksiyah ha-Yehudit be-Eropah be-At ha-Hadasha.” PhD
diss., Ibrani Universitesi, 2007.

Spitzer, Shlomo. “The Ashkenazim in the Ottoman Empire from the Middle of
the Fifteenth Century until the Middle of the Sixteenth Century” (Ibranice).
Mi-Mizrah u-mi-Ma’arav 1 (1974): 59-79.

Stagl, Justin. A History of Curiosity: The Theory of Travel 1550- 1800. Chur,
Switzerland, 1995.

263



ERKEN MODERN DONEM YAHUDI{ TARIHI

Stanislawski, Michael. “The Yiddish ‘Shevet Yehudah’ A Study in the ‘Ashke-
nization’ of a Spanish-Jewish Classic.” Jewish History and Jewish Memory:
Studies in Honor of Yosef Hayim Yerushalmi, editor: Elisheva Carlebach,
John Efron ve David Myers, 134-49. Hanover, NH, 1998.

__. “Toward the Popular Religion of Ashkenazic Jews: Yiddish-Hebrew Texts
on Sex and Circumcision.” Mediating Modernity: Challenges and Trends in
the Jewish Encounter with the Modern World: Essays in Honor of Michael
A. Meyer, editor: Lauren Strauss ve Michael Brenner, 93-106. Detroit, 2008.

Starn, Randolph. “The Early Modern Muddle.” Journal of Early Modern His-
tory 6 (2002): 296-307.

“Historians and ‘Crisis.” Past and Present 52 (1971): 3-22. Stockmans, Isaac
ve Salomon Schouten. Bibliotheca Surenbusiana. Amsterdam, 1730.

Stow, Kenneth. Alienated Minority: The Jews of Medieval Latin Europe.
Cambridge, 1992.

__. Catholic Thought and Papal Jewry Policy. New York, 1977.

__. “Ethnic Rivalry or Melting Pot? The Edot in the Roman Ghetto.” Judaism
41 (1992): 286-96.

. “A Tale of Uncertainties: Converts in the Roman Ghetto.” Shiomo Simon-
sobn Jubilee Volume, editor: Daniel Carpi et al. 257-66. Tel Aviv, 1993.
__. Theater of Acculturation: The Roman Ghetto in the Sixteenth Century.

Seattle, WA, 2001.

Strauss, Leo. Persecution and the Art of Writing. Chicago, 1988.

Strauss, Lauren ve Michael Brenner, Mediating Modernity: Challenges and
Trends in the Jewish Encounter with the Modern World: Essays in Honor
of Michael A. Meyer. Detroit, 2008.

Studemund-Halevy Michael, Die Sefarden in Hamburg: Zur Geschichte einer
Minderbeit. Hamburg, 1994.

Studemund-Halévy, Michael ve Sandra Neves Silva. “Tortured Memories, Jacob
Rosales Alias Imanuel Bocarro Frances: A Life from the Files of the Inquisi-
tion.” The Roman Inquisition, the Index and the Jews: Contexts, Sources ve
Perspectives, editor: Stephan Wendehorst, 107-5 1. Leiden, Hollanda, 2004.

Subrahmanyam, Sanjay. “Connected Histories: Notes towards a Reconfigura-
tion of Early Modern Eurasia.” Modern Asian Studies 31 (1997): 735-62.
Tekrar basim. Beyond Binary Histories: Re-Imagining Eurasia to c. 1800,
editor: Victor Liebermann, 289-3,6. Ann Arbor, 1999.

264



KAYNAKCA

__. Explorations in Connected History: From the Tagus to the Ganges. Ox-
ford, 2004.

__. Explorations in Connected History: Mughals and Franks. Oxford, 2004.

Swetschinski, Daniel. Reluctant Cosmopolitans: The Portuguese Jews of Seven-
teenth-Century Amsterdam. Londra, 2000.

Teller, Adam. Hayyim be-avta: Ha-Rova ha-Yehudi shel Poznan haMaha it ha-
Rishonah shel ha-Meah ha-17. Kudus, 2003.

__.Kesef Ko’ah ve-Hashpa’ah: Ha-Yebudim be- Abuzot Beit Radzwill be-Ma’ah
ba-18. Kudiis, 2006,

__. “The Laicization of Early Modern Jewish Society: The Development of the
Polish Communal Rabbinate in the Sixteenth Century.” Schopferische Mo-
mente des europaischen Judentums in der fruben Neuzeit, editor: Michael
Graetz, 333-49. Heidelberg, Germany, 2000.

__. “Rabbis without a Function? The Polish Rabbinate and the Council of Four
Lands in the Sixteenth to Eighteenth Centuries.” Jewish Religious Leaders-
hip: Image and Reality, editor: Jacic Wertheimer, 1:371-400. New York,
2004.

__. “Telling the Difference: Some Comparative Perspectives on the Jews’ Legal
Status in the Polish Lithuanian Commonwealth and the Holy Roman Em-
pire.” Polin 22.

Timmes, Edward ve Jon Hughes, Intellectual Migration and Cultural Transfor-
mation: Refugees from National Socialism in the English Speaking World.
Viyana, 2003.

Tirosh-Rothschild, Hava. Between Worlds: The Life and Thought of Rabbi
David ben Judah Messer Leon. Albany, NY 1991.

Tishby, Isaiah. “The Controversy about the Zohar in the Sixteenth Century
in Italy” (Ibranice). Hekrei Kabbalah u-Sheluhoteha, editér: Isaiah Tishby,
79-130. Kudiis, 1982.

__. “The Letters of Jacob Sasportas against the Parnassim of Livorno” (Ibrani-
ce). Kovezal Yad 4 (1946): 148-52.

__. Netivei Emunah u-Minut. Kudiis, 1964.

Toaff, Aifredo. “The Controversy between K. Sasportas and the Jewish Com-
munity of Livorno (i68i)” (Ibranice). Sefunot 9 (1964): 169-91.

Toaff, Ariel. Love, Work ve Death: Jewish Life in Medieval Urnbria. Londra,
1996.

265



ERKEN MODERN DONEM YAHUDI TARIHI

Tracy, James D., The Rise of Merchant Empires: Long Distance Trade in the
Early Modern World, 1500-1800. Cambridge, 1990.

Trivellato, Francesca. “Les juifs d’origine portugaise entre Livourne, le Portugal
et la Méditerranée (y. 1650-1750),” La Diaspora des Nouveaux-Chrétiens:
Arquivos do C,edntro Cultural Calouste Gulbenkian 47 (2004): 171-82.

__. “The Port Jews of Livorno and their Global Networks of Trade in the Early
Modern Period, Jews and Port Cities 1590-1990: Commerce, Community
ve Cosmopolitanism, editor: David Cesarani and Gemma Romain, a special
issue of Jewish Culture and History 7 (2004): 31-48.

Turniansky, Chava ve Erika Timm. Yiddish in Italia. Brescia, Italy,

Twersky, Isadore. “The Shulban Aruk: Enduring Code of Jewish Law.” Juda-
ism 16 (1967): 141-58.

Van den Berg J. ve Ernestine G. E. van der Wall, Jewish-Christian Relations in the
Seventeenth Century: Studies and D ocuments. Dordrecht, Hollanda, 193 8.

Van der Wall, Ernestine G. E. De mystieke chiliast Petrus Serrarius (1660-
1669) en zijn wereld. Leiden, Hollanda, 1987.

Van Rooden, Peter. “The Amsterdam Translation of the Mishnah.” Ibranice
Study from Ezra to Ben Yebudah, editor: William Horbury, 257-67. Edin-
burgh, Iskocya, 1999.

__. “Wilhelm Surenhuis’ Opvatting van de Misjna.” Driehonderd jaar oosterse
talen in Amsterdam, editor: Jan de Roos, Arie Schippers ve Jan Wim Wesse-
lius, 43-5 4. Amsterdam, 1986.

Walker, Garthine, Writing Early Modern History. Londra, 2003.

Walzer, Michael, Menachem Lorberbaum ve Noam Zohar, The Jewish Political
Tradition. Vol. 1. New Haven, CT, 2000.

Weinryb, Bernard. The Jews of Poland: A Social and Economic History of the
Jewish Community in Poland from 1100-1800. Philadelphia, 1972.

Weiss, Joseph. “Some Notes on the Social Background of Early Hasidism.”
Studies in Eastern European Jewish Mysticism. Oxford, 19835.

Weissler, Chava. Voices of the Matriarchs. Boston, 1998.

Wendehorst, Stephan. “Imperial Spaces as Jewish Space: The Holy Roman Em-
pire, the Emperor and Jews in the Early Modern Period. Some Preliminary
Observations.” Jabrbuch des Simon-Dubnowlnstituts 2 (2003): 437-74.

Werblowsky, R. J. Joseph Karo: Lawyer and Mystic. Oxford, 1962.

Werner, Michael ve Bénédicte Zimmerman. “Beyond Comparison: Histoire

266



KAYNAKCA

Croisée and the Challenge of Reflexivity.” History and Theory 45 (2006):
30-50.

Wiesner-Hanks, Merry E. Early Modern Europe, 1450-1789. Cambridge,
2006.

Wirszubski, Chaim. Pico della Mirandola’s Encounter with Jewish Mysticism-
Cambridge, MA, 1989.

__. “The Sabbatean Kabbalist R. Moses David of Podhayce” (Ibranice). Zion
7 (1942): 73-93.

Wittoch, Bjorn. “Early Modernities: Varieties and Transitions.” Daedalus 127
(1998): 19-40.

Wolfthal, Diane. Imagining the Self: Representations of Jewish Ritual in Yid-
dish Books of Customs.” Imagining the Self, Imagining the Other: Visu-
al Representation and Jewish-Christian Dynamics in the Middle Ages and
Early Modern Period, editor: Eva Frojmovic, 189-211. Leiden, Hollanda,
2002.

Yaari, Abraham. Reshimat Sifre Ladino ha-Nimza’im Be-Veit haSefarim ha-
Le’umi veha-Universita’i bi-Yerushalayim. Kudis, 1934.

Yates, Frances. The Occult Philosophy in the Renaissance. Londra, 1979.

Yerushalmi, Yosef H. From Spanish Court to Italian Ghetto: Isaac Cardoso,
a Study in Seventeenth Century Marranism and Jewish Apologetics. New
York, 1971.

Yosha, Nissim. Mitus u-Metafora: Ha-Parshanut ha-Piloso fit shel R. Avrabam
Koben Herrara le-Kabbalat ha-An. Kudiis, 1994.

Yovel, Yirmiyahu. Spinoza and Other Heretics: The Marrano of Reason. Prin-
ceton, NJ, 1989.

Zafran, Herbert. “Dyhernfurth and Shabtai Bass: A Typographic Portrait.”
Studies in Jewish Bibliography, History and Literature in Memory of Ed-
ward Kiev, editor: Charles Berlin, 543-80. New York, 1971.

Zagorin, Perez. Ways of Lying: Dissimulation, Persecution ve Conformity in
Early Modern Europe. Cambridge, MA, 1990.

Zimmer, Eric Yibak. Gabalatam she Ilakbamim: Perakim be-toledot ha-
Rabbanut be-Germania be-meabh ha shesh esreb ye ha-meah ha-shevabh es-
reh. Beer Sheva, Israil, 1999.

__. “Government and Leadership in the Communities of Germany in the Six-
teenth—Seventeenth Centuries” (Ibranice). Kabal Yisra'el, 1-la-Shilton ha-

267



ERKEN MODERN DONEM YAHUDI TARIHI

Ami ha-Yehudi le-Dorotov, editor: Abraham Grossman ve Yosef Kaplan,
2:261-86. Kudiis, 2004.

__. Jewish Synods in Germany during the Late Middle Ages (1286-1603). New
York, 1978.

268



Dizin

A

Aboab, Jacob 115

Aboab, Samuel 61

Abravanel, Isaac 32,187,246

Abravanel, Judah 32,81

Adarbi, Isaac 63

Agrippa, Cornelius 86, 91

aile 18,27,139

Alkabez, Solomon “32

Amsterdam 3,4,11,15,24,25,26,27,
28, 36, 37,38,40,43,49, 50, 51, 52,
53,54,55,70,71,77,80, 81, 88, 90,
93,94,105,107,109,113,115,117,
118,119,122,123,128,134,135, 136,
141, 145,148,158,161,162,163, 164,
177,183,184,185,189,191,193,200,
201,203;209,213,214,216,217,218,
219,222,226,227,231,232,238,239,
240,245,253,257,261,264,265,266,
267

Anton, Carl 140

Antwerp 33, 123,172

Archivolti, Samuel 45, 46

Ashkenazi, Eliezer 35,188, 244

Askenaz 17,20, 22,23,24,25,26,27,
28,29,33,37,38,39,40,47,51, 70,
75.76,77,78,79,80,91,104, 108,
115,116,123,145,149,150, 151,
162,163,164,227,228

Augustine 126

av beitdin 535,66
Ayalon, Solomon 107
Azulai, Hayyim Joseph David 38

B

Baer, Yizhak 5,188,191

Baron, Salo W. 71,101, 147,156, 164,
182,190,196,225,263

Barzilay, Isaac 175,225,229

Basilea, Aviad Sar Shalom 98

Bayle, Pierre 102

Bell, Dean Phillip 177

Bentley, Jerry 9,155,166,235

Berav, Jacob 32

Bertinora, Ovadia 135

Bomberg, Daniel 76

Bonfil, Robert 160,180,181,185,186,
192,199,200,203,207,218,223,
232,239,250

Brahe, Tycho 95

Briel, Judah 114

Buxtorf, Johann I 87

Buxtorf, Johann IT 87

C-C

Cardoso, Abraham 36,104,105, 124,
125,126

Cardoso, Isaac 36,176, 188,268

Carlebach, Elisheva 179,189,207,212,
213,223,254,264

269



ERKEN MODERN DONEM YAHUDI TARIHI

Carreto, Ludovico 241

Castro, Benedict de 221

Castro, Isaac Orobio de 81,118,218,
253

Castro, Rodrigo de 97

Chmielnicki katliamlar1 101

Conway, Ann 132

Costa, Uriel da 117

cosku 11,13,94,106,109,125, 149

cosku kargiti 106,125

Cromwell, Oliver 37 -

Culi, Jacob 80

D

d’Antan, Aaron 134

Delmedigo, Elijah 33,34, 81, 89, 188,
202,247

Delmedigo, Joseph 3,4,36,92, 96,133,
146

Dialoghi d’amore 32,202,247

Dinur, Ben-Zion 156

Dogu Avrupa 6,10,12,13,19,22,23,
24,27,28,39,43,44,60,64,76,77,
79, 80, 88, 92,93,94, 95, 97,101,
110,113,115,119,130,150, 151,
159,162,163,175,176,178,190,
200

Donmeler 97,125,127,129,137, 140,
141,222,223,224

Dubin, Lois 164,233

Dubnow, Simon 64,69,71,156,194

Duran, Profiat 82,203

Dury, John 134,135,222

E

Ebreo, Leone 32,81,147,187,202,
247

Eisenmenger, Johann Andreas 140

Emden, Jacob 106,109, 116,214,244,
262

Emunat Hakhamim 113,215,216,259

270

Ergas, Joseph 54,115

Eskeles, Gabriel 115

Ettinger, Samuel 164,179,190, 196,
233,237,263

Euchel, Isaac 150

F

Fagius, Paul 87

Farissol, Abraham 33, 34

Feiner, Shmuel 164,172,189,194,211,
216,218,225,226,227,233,253,264

Felgenhauer, Paul 135

Fenelon, Francois 102

Ferrara 48

Ficino, Marsilio 85

Fishel, Moses 65

Fisher, Samuel 135

Fishman, Talya 175,217

Floransa 32,33,34,36,47,48,53, 60,
180,208, 243

Frances Ailesi 33

Frank, Jacob 104,106,109,129,130

Franksizm 214

Frankel, Jonathan 152,225,227

Frankfurt am Main 24,28,29, 36, 56,
60,115

Friedburg 55,56

G

Gans, David 93,95,209, 245
Gazali Nathan 126
Germanus, Moses 221
Giorgio, Francesco 86

Girit 3,34, 36

Goldstein, Jack 168,234
Graetz, Heinrich 156,228

H

Hacker, Joseph 62,176,180,181,182,
185,196,200,209,239,249,250

Ha-Cohen, Eliezer 54



DIZIN

Ha-Cohen, Joseph 35,137

Ha-Cohen, Todros ben Joshua 137

hagahot 75

Hagiz, Moses 39,54,106,107,1009,
113,115,189,213,216,243,254

hahambas1 62

Halpern, Israel 22

Hamburg 24, 25, 26,27,28,36,37,50,
71,105,122,141,145,162,185,193,
195,219,220,221,259,265

Hameln, Glikl von 29,139

Hamiz, Joseph 36

Hannover, Nathan Nata 37,259

Hartlib, Samuel 134

Haskala 101, 146,147,148, 149, 150,
151,153,162,164,219,225,226,
227,228,230,232,233

Hayyat, Judah 33, 34

Hayyim ben Bezalel 76

Hayyim ha-Malakh 129

Hazard, Paul 102, 146,161,211,231

Helmont, Francis Mercurius van 132

herem 45,46,51,52,53,55,67,195

Hiristiyan Ibraniler 79, 83,90, 117,
141,142,221,223,224,225

Hiristiyan Kabalas: 6, 86, 88,220

Hiristiyanhk 85, 87,122,123, 125,128,

130,131,158, 161

Hollanda 13,22,25,38,43,50, 51,
53,54,60,79,81,88,96,147, 148,
151,156,175,176,177,178,179,
181,184,188,192,201,203,205,
206,207,212,213,217,221,222,
229,232,238,239,240,242, 244,
248,249, 250, 251, 252,253, 256,
257,258,260,262,263,265, 266,
267

Hundert, Gershon 69,162,172,176,
198, 215,232,263

Hunter, John ve William 39

Hurwitz, Phinehas Elijah 39

I-1

Ibraniler 79,83,90,117,134, 141, 142,
221,223,224,225

Idel, Moshe 31,176,187,188,201,
207,208,209,212

Isa 87,108,114,126,127,129, 131,
135,138,140

Isaac, Johann 138,139

Israel, Jonathan VIII, 6,102,155, 156,
160,161, 164,178,190, 196,211,
217,218,225,230,251,253,261

Isserles, Moses 40,65,75,95,163

Istanbul 1I, 20, 32, 36, 60,62,63,70,77,
80, 90, 93

Izmir 15,21,285,36,60,62,63,93,108,
110,124

K

kadinlar 178

kahal 50, 62, 66

kahalim 62,63

Kaplan, Yosef 161,176,177,183,184,
185,192,193,194,201,202,203,
209,210,211, 215,217,218, 219,
223,226,232,237,238,241, 249,
250,253,257,268

Karaylar 118

Karigik Kimlikler 121,218

Karo, Joseph 32,35,40,75,187,267

Karp, Jonathan 159,225 |

Katz, Jacob 5, 70,71,111,156,176,
190,195,211, 215,224,225,226,
227,228,230,243,245,253

Katzenellenbogen, Judah 45

kehillah 54,70

Keith, George 132

Kemper, Johann 128,220

Kennicott, Benjamin 89,132

Kepler, Johann 95

Kohen, Naphtali 115

Kol Sakhal 2

271



ERKEN MODERN DONEM YAHUDI TARIHI

Kudiis 20,28,32,36,38,54,110,175,
176,177,178,179,180, 181,182,
183,184,185,186,188,189,190,
191,192,196,197,198,200, 201,
202,209,210,211, 212,213,214,
215,216,219,221,222,223,227,
233,237,238,239,241,242,243,
245,250

kuskuculuk 167

Kutsal Topraklar 27,108

Kiltiirel takas 167

Krakow 11,15,23,28,35,66,75,77,
80,95, 97,142

L

Ladino 23,40, 79, 80, 81,202, 254,
259,267

laiklik 98,168

laiklesme 133

Landjudenschaften 58,59, 60, 70,190,

195,243
Leghorn VII, 26,27,28,36,37,38,48,

49,50,51,55,71,105,115,122, 161,

185,189,191,193,218

Leipzig 29,142,172,194,223,260

Liebes Yehudah, 176,212,213, 214,
220,255,262

Lightfoot, John 87

Lindanus, Wilhelm 138

Litvanya 5,19,22,23,24,28,40,43,
59,60,64,66,71,76,149,162, 164,
167,195,233

Lizbon 32,35

Locke, John 102,132

Londra 24,25,26,27,28,36,37,38,

39,50,71,77,96,109, 115, 118, 128,

139,141,142,158,162,177,190,
198,206,211,224,226,228, 230,
233,234,236,237,260

Lowth, Robert 89,132

Lublin 65, 66

272

Luria, Isaac 32,37,104,133, 201, 246

Luria, Solomon 65

Lusitanus, Amatus 32, 33,97,187,232,
249

Lusitanus, Zacutus 97

Luzzatto, Simone 2,203

Lwow, 39

M

Mahamad 49, 50, 51, 52,53, 54,55

Maharal (Judah Loew ben

Bezalel) 56,77,93,95,97, 111,112,
150

Maimon, Solomon 40,146

Mantino, Jacob 81,202,254

Mantua 28, 34,48,77,79,90,91, 114,
150,186,190,263

Marcus, Moses 139,224

Menasseh ben Israel, 3,37,52,81, 88,
93,134,149,203,253

Mendelssohn, Moses 146, 149

Messer Leon, David 33, 34,208

Messer Leon, Judah 33, 34, 91, 148,
149,188,207,240,241,258,266

Misir, 29,32,33,35,36

Michaelis, Johann David 89,132

Milano 20

Mirandola, Giovanni Pico della 32, 34,
188,205,254

Misna 87,135,136,222

Mithridates, Flavius 89

Modena, Leon 1,78, 81, 82,89,117,
175,255,256

modernlik 5,6,7,143,151,153,155,
161,163,164,165,167,168, 169,
171,172,225

modern ¢ag 164,168

modernlesme 147,151,152,164, 168,
228,229

Molcho, Shlomo 34,188,252

Monter, William 167,182,235, 256



DIZIN

More, Henry 90, 132,207,253

Moscato, Judah 91, 149,208

Muchembled, Robert 167,182,235,
256

Munster, Sebastian 87

N

Napoli 32, 34,35

Neoplatonizm 82,86

Newton Isaac, 102,178,248

Nieto, David 38, 96,115,118,139,
189

Norrelius, Anders 129

0-0
Oppenheim, David 115
Otuz Yil Savaglar1 18,23,58,196

P

Padova 191,243

Pallache, Samuel 123,219,247
Paulli, Oliger 135

Pfefferkorn, Johann 86
Picart, Bernard 82,203,239
Piedmont 19

Pires, Diego 35

Pisa 28,33,48,71,122,161,218
Pisa, Yehiel da 33

Platt, Jennifer 30,187
Pococke, Edward 87

Polonya §5,19,22,23,24,26,27,28, 30,

31,32,33,36,37, 38, 39,40,43, 59,
60,64,65,71,76,80,95, 108, 149,
151,162,163,164,167,194,195,
233

Pomis, David de 92

Popers, Jacob Kohen 115

Popkin, Richard 5, 141,176,203,205,
212,219,221,222,248,253,256

Portaleone, Abraham 91

Portekiz 17,20,26,27,32,33, 35, 36,

38,95,96,97, 161,217,219, 220,
221,226

Poznan 23,35,177,265

Prado, Juande 117

Prag 11,26,28,35,36,37.56,60,77,
90,93,95,97,111,112,115,127,
142,150,158

Primo, Samuel 129

Prossnitz, Leib 114

R

Rabb, Theodore 102,211

rabinik 2,4,11,12,21,22,23,26, 28,
29,32,34,37,38,39,57,58,62,63,
65,96,97,104,106,107,108,119,
126,129,130,131,135,136,139,
142,143,152,163,186,191,192,
195,196,217

Reform 78,83, 84,86,87,88,89,102,
111,145,146,158,165,204,223,
231,232

Reiner, Elhanan 163,172,177, 183,
186,189,199

Ronesans 84, 86, 88,89, 92, 93,102,
145,146,158,165,204,224,231,
232,234

Reuchlin, Johann 82, 86,206, 261

Reuveni, David 34

Richards, John E 166,235

Rittangel, Johann Stephan 134,222

Romanyot Yahudileri 20

Roma 28,29, 34, 35,48, 58,186,192,
195,221,223

Rosales, Jacob 220,221,265

Rosenroth, Christian Knorr von 87,
132

Rosman, Moshe 186,201, 209,229,
259, 260

Rossi, Azariah de’ 77,91, 146, 178,
208

Ruben, Abraham 123

27

2



ERKEN MODERN DONEM YAHUDI TARIHI

S-9

Sabetaycailik 14, 106,109,110,113,
117,119,125,141,176,177,220

Sabetaycailar 111,1185,125,141, 144,
213,216

Sarug, Israel 32,33,36,133,187,256

Sasportas, Jacob 49, 50, 54,106, 109,
114,116,188,193, 216,266

Satanov, Isaac 40,150

Schachna, Shalom 65

Schatz, Andrea 172,228

Scholem, Gershom 5,78, 164,176,
201,212,214,220,221

Segre, Abraham 116

Selanik 20, 32,33, 34,35, 60, 62,63,220

Selden, John 87,206,259

Sefarad Yahudileri 20, 28, 30

Serrarius, Petrus 266

Servetus, Michael 87

Shapira, Nathan 134,222,257

Sevi, Sabetay 79,101,104, 105, 106,
107,108,109,110,113,114,117,
119,124,125,126,127,129, 134,
156,219,220

Simon, Richard 117

Sirkes, Joel 66,198,26

Sloane, Hans 139

Sombart, Werner 160,232

Sommo, Judah 92

Sorkin, David 164,172,226,227,233

Spinoza, Benedict de 5,93,102,117,
119,156

Spinozacilik §

Starn, Randolph 165,168,210,234

Subrahmanyam, Sanjay 9,155,167,
235

274

Surenhusius, Wilhelm 87,129,135
Swedenborg, Emanuel 128

T
Taitazak, Joseph 32,35,91
Tamari ailesi 29,186

u-U
Usque, Samuel 81,202,243

\')

Venedik 1,2,3,15,26,27,28,29,32,
34,35,36,37,40,45,48,61,75,76,
77,81,88,90,93,115,158,161,192,
203,219

Venturozzo ailesi 29,186

Vilna 4, 36,39

Viterbo, Egidio of 86

W

Wagenseil, Johann Christof 87
Walker, Garthine 168,235
Wesseley, Naphtali 150
Whiston, William 139,224
Wilkins, David 139

Y

Yagel, Abraham 91, 92

Yashar of Candia 175,238

Yidis 22, 24, 38,79, 80, 81, 94, 189,
201,209,247,264,266

z

Zamosc, Israel 40



	David B. Ruderman
	Lizet Deadato
	İçindekiler
	Haritalar
	Giriş
	BİR: Hareket Halindeki Yahudiler
	Erken Modern Dönemde Avrupalıların ve Diğer Milletlerin Hareketliliği
	İtalya'ya ve Osmanlı İmparatorluğu'na Yahudi Göçü
	Doğu Avrupa'ya Yahudi Göçü
	Konverso Göçü
	Yahudi Hareketliliğinin Toplumsal Sonuçları
	Yahudi Hareketliliği Kültürel Verimliliğe Yol Açtı mı ?

	İKİ: Toplumsal Birleşme
	İtalyan Toplumsal Gelişmeleri
	Konverso Toplumsal Kuruluşları: Leghorn ve Amsterdam
	Alman Topraklarında Yahudi Cemaat Kuruluşu
	Osmanlı Yönetiminde Yahudi Cemaati
	Doğu Avrupa'da Yahudilerin İdari Özerkliği
	Bazı Karşılaştırmalı Gözlemler

	ÜÇ: Bilgi Patlaması
	Basılmış Kitap ve Birleşik Bir Yahudi Kültürünün Yaratılması
	Yahudi Kitaplarını Basmanın Diğer Sonuçları
	Hıristiyan İbraniler ve Onların Yahudilikle İlgili Yayınları
	Kültürel Ufukların Yayılması
	Üniversitede Yahudi Tıp Öğrencileri

	DÖRT: Dini Otoritede Kriz
	On Yedinci Yüzyılda Bir Yahudi Krizinin Başlangıcını Tespit Etmek
	On Sekizinci Yüzyılda Sabetaycı Kargaşa
	On Sekizinci Yüzyılda Sabetaycılık ve "Ortodoksluğun" Doğuşu
	Sabetaycılık ve Erken Modernlikte Diğer Krizler: Deneme Niteliğinde Bazı Sonuçlar

	BEŞ: Karışık Kimlikler
	Konversoların Hayatındaki Belirsizlik
	Farklı Görüşlerin Sabetayist Uzlaşması
	Hıristiyan İbranilerin Çatışan Bağlılıkları
	Hıristiyanlığa Dönen Yahudilerin Uzlaştırıcı Rolleri
	Yahudi Hıristiyanlar ve Hıristiyan Yahudiler

	ALTI: Moderniteye Doğru: Son Birkaç Düşünce
	Erken Modern Dönem Ne Zaman Başlar ve Ne Zaman Biter?
	İlk Haskala, Erken Modernizm ve Haskala'yı Tekrar Ele Alış
	Modern Çağa Erken Modern Çağ Işığı Altında Bakmak

	EK: Tarih Yazıcılığıyla İlgili Düşünceler
	Erken Modern Yahudi Kültürü Hakkında Jonathan Israel'in Yorumu
	Erken Modern Dönemde Yahudi Tarihçiler
	Avrupa ve Dünya Tarih Yazarlığında Erken Modernlik

	Teşekkür
	Notlar
	Giriş
	BİR: Hareket Halindeki Yahudiler
	İKİ: Toplumsal Birleşme
	ÜÇ: Bilgi Patlaması
	DÖRT: Dini Otoritede Kriz
	BEŞ: Karışık Kimlikler
	ALTI: Moderniteye Doğru: Son Birkaç Düşünce
	EK: Tarih Yazıcılığıyla İlgili Düşünceler

	Kaynakça
	Dizin



