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CEVIRENIN SUNUSU:
BAZI DINLERDE AIiLE ANLAYISINA GENEL BiR BAKIS

Aile, miisterek bir atamin soyundan gelen veya yakin
akrabalardan olusan bir grubun meydana getirdigi temel
sosyal birimdir. Tarih Oncesi aile hayatinin kokenlerini
arastirip ayrintilariyla tanimlama ve aslini gésterme gabalar
basarisizlikla sonuglanmig olmasina ragmen, Tekvin’de
zikredilen ilk insanlarin bir aile oldugu ve bu anlamda ailenin
insanlik kadar eski bir tarihi gegmise sahlp bulundugu
bilinen bir gergektir.

Aileyi kimlerin meydana getlrdlgl tam olarak acikliga
kavusturulamamistir. Bazi bilim adamlari. aileyi (family),
diger bir belirsiz yap1 olan ve hizmetgiler veya baskalari gibi
ailenin tiim daimi diyelerini farkli sekillerde ihtiva eden, aile
ile iliskisi bulunmayan kimseleri de disarida birakan ev halki
(household) ile esit saymislardir. Pek ¢ok antropologun,
anne-baba ve evli olmayan gocuklardan olusan ¢ekirdek aile
ile tipik olarak anne-baba, tiim evli olmayan g¢ocuklar ve bir
veya daha fazla ogulu esleri ve ¢ocuklariyla birlikte ilitiva
eden genisletilmis aile seklindeki iki temel aile tipinden sz
etmesi daha ileri bir karigikhiga sebebiyet vermistir. Clinkii,
iki veya daha fazla hanimin ayni g¢ati altinda yasadigi
birbirinden farkhi ¢ok esli diizenlemeler, aileyi tanimlama
konusunda bazi  karigikhklar  meydana  getirmistir.
Dolayisiyla, erkekleri hanimlariyla birlikte yasamayan Hintli
Nayarlar’da oldugu gibi, farkh aile gruplari yukarida s6zii
edilen aile tasniflerini de belli 6l¢iide bosa ¢ikarmistir.

Aile konusunda karisikliga sebebiyet veren bir baska
husus da, tiim evli kimselerin. es zamanh olarak iki farkli
aileye mensup olmalari gercegidir. Mesela kisinin -dogup
biiyiidiigli yer olarak aile kan bag esasina 6ncelik verirken,
tiyelige kabul yeri olarak evlilik baglarina vurguda
bulunmustur. Bazi antropologlar, bu iki farkh aile tipini
birbirinden ayirt etmek igin birincisini “akrabalar”, ikincisini
de “aile” diye tanmimlamislardir. Akrabalar -anne ve ¢ocukta
oldugu gibi- miisterek ataya sahip olan kimselerdir; oysa
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anne ve babalarin atalari farkli farkhidir. Dolayisiyla, “aile”
terimi akrabalari kapsamasina ragmen; yakin akrabalar
arasindaki evlilikler diginda, kari-koca genellikle kan bagi
esasina dayalrakraba olmadiklarindan, “akraba” terimi aileyi
igine almaz.

Netice itibariyle aile: Disi ve erkek, hayat ve 6liim,
anne-baba ve g¢ocuklar, akrabalar ve evlilik yoluyla akraba
olanlar, biyoloji ve kiiltiir, 6zgiirlik ve kdlelik, tiizel kisilik
ve bireylik gibi pek ¢ok farkli ziddin bir uzlagtirmasidir. Bu
zitlar1 ihtiva eden farkli aile sekilleri, aile rollerinin kabul
edilmis mahalli dini-kiiltirel inang ve adetlere gore deger
kazandig1 farkh diizen sistemlerini gosterir. Binaenaleyh,
ailenin biitiin iiyelerine hemen hemen higbir zaman esit
derecede deger atfedilmemistir. Bu sebeple, bir biitiin olarak
aile belirli bir tip, yani bir hiyerarsi sirasini somutlastirmig ve
sembolize etmistir.

Bazi degisikliklere ragmen aile, evrensel bir kurum
olarak kabul edilmistir. Koklii aile geleneklerine sahip bazi
Dogu ve Uzak Dogu dinlerinde ve Yahudilik, Hiristiyanlk
ve Islam gibi ilahi kaynakli dinlerde toplumun temelini teskil
eden sosyal bir yapi olarak aileye ve ailenin en temel
unsurlart olan anne-babaya da biiyilk 6nem atfedilmistir.
Bununla birlikte, gelenek ve kiiltiire gére zaman zaman
goriilen ataerkil, anaerkil vb. aile tipleri de ortaya ¢ikmistir.
Mesela Cin toplumu, tarih boyunca ve modern zamanlara
kadar genel olarak ataerkil olmus; aile de sosyal
organizasyonun tipik modeli haline gelmistir. Yine Cin
. gelenegine gore aile, Cin medeniyet yapisinin dayandig
sosyal birim olmanin 6tesinde bir seydir. O, atalar neslini
heniiz dogmamus nesillerle birlestiren canh bir organizmadir.
Cin ailesi, ancak Atalar Kiiltii ile iliskisi oraninda
anlasilabilir. Her ne kadar uygulamada ortalama Cin ailesi,
Avrupa veéya Amerika’daki vasat bir aileden goriiniiste biraz
farklihk gosterse de, ideal anlamda esler, ¢ocuklar, bir
kimsenin bakmakla yiikiimli oldugu kimseler ve ¢ok sayida
fertle birlikte ii¢ veya dort nesilden olusur. Bunlarin hepsi ilk
evlat olma hakkina goére en yagl erkegin otoriter kontrolii
altinda bir ev ve miistemilatinda yasarlar.

" Eski Cin’de ideal aile, kati Konflgytis¢ii ahlak
prensiplerine gore idare edilirdi. Aile reisinden iyilik, adalet
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ve tarafsizlik; onun digindakilerden de gorev, itaat ve saygi
beklenirdi. Bu anlayis, ana-babaya evlada yarasir saygi
(Filial Piety) prensibinin ortaya g¢ikmasina sebebiyet
vermistir. Ataya saygi, Konfiigylis 6ncesi Cin toplumunda
onemli bir fazilet sayilmasina ragmen, Konfiigyiis zamaninda
en yiice fazilet olarak kabul edilmeye baslanmistir. Ana-
babaya evlada yaragsir saygi, bir erkegin anne-babasina onlar
hayatta iken hizmet etmesini, dldiiklerinde onlar igin ii¢ giin
yas tutmasini, daha sonra onlara tapinmaya devam etmesini
ve emredilen dini merasime goére onlara kurban sunmasini
gerekli gormiistir. Konfligyiis, ana-babaya evlada yarasir
sayginin sadece ana-babaya yardim etmekten ibaret
olmadigini; bilakis onlara itaati ve onlarin isteklerine uygun
hareket etmeyi ve onlari endiseye sevk edecek
davranislardan bile kaginmayi kapsadigini agiklamistir. Bu
saygl prensibi, ayni zamanda erkek varise, atalar kiiltiinii
devam ettirme sartim da getirmistir. Konfugyiis ahlaki
Japonlar iizerinde de gegen on ii¢ asir boyunca biiyiik etki
meydana getirmis; sadakat ve ana-babaya evlada yaragir
saygi Japonlar tarafindan da biitiin faziletlerin kokeni olarak
kabul edilmeye baslanmistir.

Eski Cin'de aile boliinmedigi, birbirinden ayrilmadig
siirece, aileye ait mal miisterek olur ve beraberce kullanilirdi.
Ayrica erkek olsun kadin olsun her bir birey, kazandigin
ortak kasaya koyardi. Bir miras paylasildigi zaman her biri
bir hisse ahr, fakat en biiyiik ogula daha biiyiik bir pay
verilirdi. Kadin olsun erkek olsun, aile iiyelerinden her
birinin uygun gorev ve statiileri vardi. Genel olarak
kadinlarin ikinci derecede bir statiiye sahip olduklari kabul
edilirdi. Kadinlar, aile igerisindeki mevkilerini muhafaza
ederler (onlara nei jen, yani aile igindeki kimseler denilirdi)
ve yemeklerini erkeklerden ayri ve onlardan sonra yerlerdi.
Yasal olarak aile reisi onemli &lgiide disiplin ve terbiye
yetkisine sahipti. Mahkeme salonlarina intikal eden fiiller
aile i¢in bir yiliz karasi sayilirdi. Evlilikler birer sozlesme
olarak kabul edilir; gogu kere evlenecek kimselerin rizasi
dahi alinmadan aracilar vasitasiyla diizenlenirdi.

Kadinin ailedeki gorevi ¢ocuk dogurmak, kocaya ve

onun anne-babasina hizmet ve itaat etmekti. Ancak, kocanin
kendi anne-babasina esinden daha fazla sadakat gosterme
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yiikiimliiligtiniin oldugu kabul edilirdi. Kadinlar ¢gogunlukla
egitim yoniinden yetersiz olduklarindan, tabii olarak
kocalarina arkadas olma liyakatinden de mahrum birakilmig
olurlardi. Ailede ¢ocuklar sevgi ve hosgorii ile yetistirilir;
erkek ¢ocuklar, resmi egitim baslayincaya kadar kadinlarin
himayesinde genis ¢apta egitimsiz olarak biiyiirlerdi. Ailenin
cocuklarinin olmamasi halinde, yerlerine birisinin gegmesi
igin, evlat edinme yoluyla ¢ocuk sahibi olma ‘cihetine
gidilirdi. Ailenin biiylimesi miisterek bir atayr kabul
edenlerin tamamindan olusan, genellikle ayni soyadini
kullanan, atalara ait ortak bir mabede ve mezarhiga sahip
birlikten olusan akrabalar grubu ile miimkiin olurdu.

Cin dini ifadesi ¢cogunlukla ailede ve oncelikle Atalar
Kiiltii'nde, ayni zamanda aile tanrilarina ve bdlge ile
irtibatlandirilan koruyucu tanrilara ibadette yogunlasmistir.
Modern  zamanlarda  sehirlesme ve  endstrilesme,
milliyet¢iligin hizli gelismesi, halki mahalli idare altina
sokma denemeleriyle birlikte komiinizm ve devlet kontrollii
egitime dnem verilmesi gibi pek ¢ok etken, sanki ailenin Cin
medeniyetindeki fevkalade 6nemini ortadan kaldirmak igin
birlestirilmis gibi degerlendirilmistir.

Eski Japonya’da da aile (uji) toplumun 6nemli bir
birimi; sadece kan bagi sebebiyle degil, ayni zamanda sosyal,
ekonomik ve politik menfaatlerle de bir araya gelen bir
organizasyondu. Aileler biiyiidiikce yeni aileler seklinde
tekrar boliintirlerdi, fakat tamami merkezi ailenin (uji)
otoritesi altinda idi. Meslekler, isler ve ticaretler genellikle
kalitsal dldugundan ekonomik agidan merkezi aile 6nemli
idi. Politik gruplar olarak aileler ydnetimin esasini ve
malzemesini olustururlardi. Teorik olarak hepsi de, basinda
imparatorun bulundugu merkezi ailenin kollari durumunda
idiler.

ilk dénemlerde kadinlar, daha sonraki zamanlara
nazaran ailede daha biiyiik bir yere sahiplerdi. Ataerkil
sistemi, atalara ibadetin hakimiyeti, baslica sorumluluk
olarak evladin ataya saygi gostermesi genel kabulii ile
Konfligyiisgti aile tasavvuru Japonya’da hakim olmaya
baslayinca, kadinlara ailede ikinci derecede bir yer verilmeye
baglandi. Imparator Meyci ¢aginin baglangicindan itibaren
(1868) Bati diisiincesinin o6zellikle egitim ve sehirlesme

4
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alanlarindaki etkisi, kari-koca ve gocuklardan olusan ve
kadin ve g¢ocuklarin ¢ok daha fazla ferdi se¢im ve karar
verme Ozgirliigiine Sahip oldugu bireysel aile tipinin ortaya
¢tkmasina sebebiyet vermistir.

Budizm’de de toplumun vazgegilmez bir unsuru olarak
kabul edilen aile, dini ve toplumsal gelenekler ¢ergevesinde
degerlendirilmistir. Mesela, Budist rahiplere gore dini hayat,
ev ve ailenin terk edilmesi ve onun yerine Buda’nin grubuna
tiye olunmasi anlamina gelir. Bununla beraber, rahip sinifina
mensup olmayan bir Budist’e gore aile bireyleri arasindaki
iliskiler Buda’nin rehberlik konusuna girer. Giiney Asya
Budistlerine gére bu husus en iyi bilinen sekliyle (Digha
Nikaya’'nin pargasi olan) Sigolavada Sutta’da ortaya
konmugtur. Rivayete gore bu, g¢esitli sosyal rollerdeki gorevi
hakkinda “gen¢ aile reisine” Buda tarafindan verilen
ogitlerden ibarettir. Bu 6giitler: Anne-babaya, 6gretmenlere,
kadina ve ¢ocuklara, arkadas ve ‘ahbaplara, hizmetgilere ve
din ogreticilerine karsi gorevleri ihtiva etmektedir. Her bir
durum hakkmda da su bes sorumluluk zikredilmistir:

1-Anne-babaya karst gorevler: Onlarin  gegimini
saglamak, onlara karsi gorevlerini yerine getirmek, aile
gelenegini muhafaza etmek, ailenin soyunu devam ettirmek
ve onlara layik bir evlat olmaktir.

2-Cocuklara karsi gorevler: Onlara sevgi gostermek,
onlart kotii ahskanhklardan sakindirmak, faziletli olmaya
tesvik etmek, bir meslek sahibi yapmak, onlar igin uygun
evlilikler gergeklestirmek ve zaman igerisinde miraslarini
onlara devretmektir.

3-Ogretmenlere  karst  gorevler:  Onlara  saygi
gostermek, selam verirken ayaga kalkmak, soylediklerine
kulak  vermek, Ogrenmeye istek gOstermek, sahsi
hizmetlerinde bulunmak ve kendilerine bilgi verilirken
dikkatli olmaktir.

4-Ogrencilere karst gorevler: Ogretmenin gorevi.
kendisinin almig oldugu bilgi veya egitimi Ogrencilere
aktarmak, Ogrendiklerini muhafaza edeceklerini garanti
altina almak, onlar1 her tiirlii sanata tamamen asina kilmak,
arkadaslar1 ve dostlar1 arasinda onlarla ilgili giizel sozler
sOylemek ve emniyetlerini temin etmektir.
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5-Kari-kocanin da karsilikli sorumluluklar1 vardir:
Koca, karisina karsi saygih, nazik ve vefakar olmak, ona bazi
konularda yetki vermek ve zinet esyasi almak zorundadir.
Kadinin da kocasina kargi gérevlerint hakkiyla yerine getirip
getirmedigine bakmasi, esine ve esinin akrabalarina
konukseverlik gostermesi, kocasinin mallarini korumasi ve
isinde maharet ve gayret gostermesi gerekir.

Benzer sekilde karsilikli sorumluluklar efendi - ve
hizmetgiler igin de ortaya konulmustur: Buna gore, efendiler
hizmetgilerinin giicline gore is tahsis etmeli, yiyecek ve
icretlerini vermeli, hastalik halinde onlara bakmali, nadir
bulunan lezzetli seyleri onlarla paylagsmali ya da zaman
zaman onlara izin vermelidirler. Hizmetgiler de buna karsilik
sabahleyin efendilerinden 6nce kalkmali, geceleri onlardan
sonra istirahata ¢ekilmeli, aldiklarindan hosnut olmali,
islerini iyi yapmali ve efendilerinin iyi itibarin
stirdiirmelidirler.

Ayni  sekilde comertlik, nezaket, iyilikseverlik,
dogruluk ve soziinde durma gibi hususlar karsihikli olarak
arkadas ve dostlar igin de gerekli goriilmiistiir.

Son olarak, din ogreticilerinin ve aile reislerinin
karsilikli gorevleri de su sekilde belirlenmistir: Aile reisleri
din ogreticilerine fiili, sozlii ve zihni olarak sevgi gostermeli,
onlara konukseverllkte bulunmal ve diinyevi ihtiyaglarini
temin etmelidirler. Din Ogreticileri de aile reislerini
kotiiliiklerden sakindirmali, iyilige tesvik etmeli, onlara
nazik  davranmali, bilmediklerini ogretmeli,  hata
yaptiklarinda hatalarini diizeltmeli ve onlara gogun yolunu
gostermelidirler.

Eski Ahid dininin bir kabileye, sonra da belirgin bir
inangla bir ulusa doniisen tek bir aile ile, yani Ibrahim ailesi
ile baglamasi gibi, israil’in tarihi de bir Ibrani ailenin tarihi
ile baslamigtir. Israil ailesi, ¢lde kaldiklart donem gibi erken
bir tarihten itibaren Cikig 20/14-17, 21/15-17°de yer alan:
“Zina etmeyeceksin. Calmayacaksin. Komsuna karst yalan
sahadet etmeyeceksin. Komsunun evine tama etmeyeceksin;
komsunun karisina, yahut kdlesine, yahut cariyesine...yahut
komsunun higbir seyine tama etmeyeceksin”; “Ve babasina
yahut anasina vuran mutlaka dldurriilecektir. Ve adam c¢alan,
onu satmig olsun yahut kendi elinde bulunsun, mutlaka

6
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.Oldiriilecektir. Ve babasina yahut anasina lanet eden mutlaka -
Olduriilecektir” gibi emirlerle himaye edilmistir. Tekvin 5 ve
36’dan Matta 1/1-17 ve Luka 3/23-38’e kadar verilen uzun
soy veya secere listeleri ilk evlat olma hakkina ilgiyi yansitir.
Ibrani hikmet literatiirii de mutlu ev hayatini temin etmeyi
planlayan emirlerle doludur (bkz. Siileymanin Meselleri,
13/1, 15/5, 19/13, 26, 15/20, 13/20).

ibrahim’in aile hayatini anlatan hikayeler (Tekvin, 15-
19) ilk donem ev hayatinin essiz 6rneklerini olusturmaktadir.
Bu aile hayatinin ¢6le has iffetlerinden, saglam
ahlakliigindan ve hi¢ yok denecek kadar az ahlaki
sapmalarindan (Tekvin, 20), Yahve ile yapilan ezeli ebedi
ahit (Tekvin, 17/1-9) lizerine kurulmus olan bir milletin
cekirdegini teskil eden asiret gelismistir. Cadir hayatina
dayali bu tiir baslangiglardan sonra, c¢ocuklarin anne-
babalarina saygi gostermesini  (Cikis, 20/12), miras
haklarinin korunmasini (Tesniye, 18/8, 21/15-17; Rut, 4/1-
12; Yeremya, 32/6 vd), komgulara karsi adaletli davranmay:i
(Cikig, 22/26), yabancilara nezaket gostermeyi (Levililer,
19/33 vd), g¢ocuklarin refahini ve dogum Oncesine ait
korumayr emreden (Cikig, 21/22 vd) kanunlarla korunmus
aile hayati ortaya ¢ikmigtir.

Hepsinden 6nemlisi, grubun koruyucusu, is yoneticisi
ve yargi¢ olan; Bedevi kabileler arasinda hala mevcut olan
seyhler gibi, neredeyse tanrisal yetkiyi kullanabilen (Cikis,
21/15, 17) ailenin atasinin hakim bir pozisyonu vardi.
Bdylece, Ibrani ailesinin ¢adir hayatiyla baglayan uzun
tecriibesi sadece ana-babaya ait otoriteyi ortaya gikarmakla
kalmamig; aym  zamanda kadinlar, ¢ocuklar ve
hizmetgilerden olusan bir grup olarak aile halkina da sicak
emniyet duygusunu vermistir. Bununla beraber Isa ve Pavlus,
babanin  bazi  konulardaki  hakimiyet  pozisyonunu
elestirmislerdir (Luka, 2/48-50; Koloselilere, 3/21).

Ataerkil bir ailede ananin pozisyonu —tabii olarak
babaninkinden agagida olmasina ragmen- Sara, Rebeka ve
Rahel’in hikayelerinde goriildiigii gibi saygin idi ve
cogunlukla ailede anaya hiirmet gosterilirdi. Eski Ahid,
Debora (Hakimler, 4, 5), Abigail (I. Samuel, 25/14-42) ve
Hulda (I1. Krallar, 22/14-20) gibi aile veya kabile reisi kadin
tintine  kavusmus bazi  annelerden  bahsetmektedir.
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Yeroboam’in annesi Maaka (I. Krallar, 15/10, 13) ve
Ahazya’nin annesi Atalya (II. Krallar, 11/1) gibi, Yakin
Dogu toplumunda 6nem verilen krali(;e annelere Eski Ahid
'pasajlarmda rastlanmaktadir. Isaya, “anasinin teselli ettigi bir
adam gibi sizi teselli edecegim...” (Isaya, 66/13) seklindeki
sozlerle analarin birer teselli ve huzur kaynag olduklarina
isaret etmistir. ’

ibranilerde evlilik biitiin aileyi ilgilendiren bir mesele
idi. Ciinkii onlar sadece grubun ve onun dini inancinin
devam ettirilmesi .ile degil, aym zamanda mal-miilk
meseleleri ile de zihnen mesgul oluyorlardi. Tekvin 24/29’da
Rebeka ve Rahel’in kurlarina yapilan vurgu da buradan
gelmektedir. Ote yandan, ¢ok evlilik Eski Ahid kanununca
yasaklanmamigti. Dig diismanlara kargi korunmak igin biiyiik
ailelerin olugturulmasi esasti ve Sara’nin hizmetgisi Hacer
(Tekvin, 16/1-6) ve Lea (Tekvin, 29/23) gibi ikinci es veya
cariyelere sahip olma adeti, 6zellikle ilk hanim kisir oldugu
zamanlarda yaygindi. Ibrani ailelerine gore, bir esin gelecek
nesiller igin ¢ocuk yetistirememesinden daha aci higbir
tecriibesi olamaz. Bununla beraber Eski. Ahid’de yer alan:
“Ve yiregi sapmasin diye kendisi ig¢in  karilar
cogaltmayacak...” (Tesniye, 17/17) seklindeki ifadeler tek
eslilige dogru bir egilim oldugu seklinde yorumlanmistir. Ote
yandan Rut ve Naomi, evlilik konusundaki sadakatsizlik
ornekleri olarak hatirlanmiglardir. Dolayisiyla, Hakimler
doneminde bile zina yapan kimseler genellikle acimasizca
cezalandirilmigtir (Hakimler, 20). Yine Hosea, tek eslilige,
Tann ile Halkr’nin devam eden birlikteliginin bir sembolii
olarak vurguda bulunmustur. Yeni Ahid donemleriyle
birlikte tek eslilik, genis ¢apta kabul edilmis gibi
goriinmektedir. Ciinkii Isa, bes kocasi olan bir kadini
ayiplarken igneleyici bir ifade kullanmistir (Yuhanna, 4/16-
18).

ibranilerin yabancilarla evliliklerine karsi koyan ilk
yasa Tesniye 7/3’te yer almistir. Bununla birlikte Davud ve
Siileyman gibi krallar —halk tabakasindan olan kimseler gibi-
yabancilarla evlilik hususu ile ilgilenmislerdir. Ezra
doneminde, onun ayinle ilgili reformlar siirerken rahiplerin
ogullar1 arasinda dahi bu husus yaygindi (Ezra, 10/18-24).



Cevirenin Sunugsu

Sonug¢ olarak Ezra, kaybedilen bir savasin miicadelesini
veriyordu. ‘

Fakat bazi kusurlarina ragmen asirlar boyunca Ibrani
ailesi eski gaglardaki en saf iiniinii muhafaza etmistir. Yeni
Ahid ogretileri —hali hazirda oldugu gibi- aile ocaginin
temeline ilave edildiginde aile sosyal bir grup olarak daha az
kati ve daha asil bir pozisyon kazanmuistir.

isa, olgunluk ¢agina kadar Nasira’da kendi ailesi
icinde kalmak ve ailenin marangozluk ticaretinde onlarla
isbirligi yapmak suretiyle temel bir sosyal grup olarak aile
tizerindeki tasvibini ortaya koymustur. Onun 6gretileri, aile
hayati ile onun iizerinde meydana getirilen daimi etkileri
aciga vuran anlatimlarla doludur (Luka, 6/36, 13/21; Matta,
5/45, 10/21; Yuhanna, 4/44, 7/3-5 vs.). Isa, zamanla kendi ev
halki igerisinde diismanlarinin olacaginin suurunda olmasina
(Matta, 10/36) ve kendi kardeslerinden bir kisminin
inangsizhgina iiziillmesine (Yuhanna, 7/1-8) ragmen, hag
tizerinden, annesini Yuhanna’ya emanet edinceye kadar
(Yuhanna, 19/27) aile sorumluluklarini kabul etmeye devam
etmistir. Bundan sonra, onun gorevi en azindan erkek kardesi
James tarafindan devam ettirilmistir. Bununla beraber Isa, bir
kimsenin Tanri’nin Kralligi’nda dncii olma isleriyle mesgul
olmaya ¢agnldigi zaman aile baglarindan feragat etmesi
halinde mazur goriilebilecegini agiklamis ve kendi 6rnegi ile
de bunu kanitlamistir (Matta, 10/35-39, 12/49; Luka, 2/49,
18/29 vs.).

Hiristiyanlik agisindan Isa’nin, ogretilerindeki ve
Tanr1’min tabiatini agiklamasindaki asil vurgusu Baba olarak
Tanrt ve Tanri’nin ogullarinin meydana getirdigi bir
kardeslik iizerine idi. O, devamh olarak aileyi Tanri’nin
insanlikla iligkisinin bir sembolii olarak kullanmigtir. Sadece
Yuhanna Incili’nde Baba olarak Tanri’ya 130’dan fazla atif
vardir. Pavlus gibi (Efesoslulara, 3/14) Isa da, “goklerdeki ve
yeryliziindeki biitiin ailenin Baba’dan isim aldigini”
aciklamistir.

. Musa Kanunu’nun olusturulusundan ve ibrani hikmet
literatiiriiniin kaydedilisinden uzun siire 6nce Misirlilar,
Sakkara’nin mezar kabartmalari iizerine tarihin ilk mutlu,
sthhatli aile hayati kaydin yerlestirmisler ve aile sevgisinin
tiim diger ahlaki duygularin baglangici ile yakin iligkisini
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ortaya koymuslardir. Diinyanin en eski yazili davranig
kurallari belgesi olarak kabul edilen, Bag Vezir’in Besinci
Hanedanhigin Firavunu Isesi i¢in hazirlamig oldugu “Ptah
Hotep’in Davramg Kurallar” isimli belgesinde babasinin
hikmetli s6zlerine kulak veren ve muhtemelen aynisini kendi
¢ocuklarindan da isteyecek olan bir ogulun degeri ortaya
konmustur. Bundan bin y1l sonra Misir’da yasamis Musa’nin
da, soylu aile iliskilerinin Misir’da derin kokleri olan
prensiplerinin  farkinda ~ olmug  olabilecegi  tahmin
edilmektedir.

Ailenin tesekkiiliinii saglayan temel unsur, bir erkekle
bir kadinin olusturdugu yasal birlikteligi simgeleyen
evliliktir. Evlilikte esas olan da erkek ve kadinin hayat boyu
birlikte yasamayr hedeflemeleridir. Bu da taraflar arasinda
yapilan akitle gergeklestirilir. Mesela, son zamanlara kadar
Cin’de evlilik esasen iki aile arasinda cereyan eden bir
sozlesme (akit) olup pek ¢ok durumda evlenecek erkek ve
kizin goriisleri dahi sorulmazdi. Ote yandan, ayni soyadini
tastyan kimseler arasinda evlilik yasaklanmisti. Evlilik
adetleri ilkenin farkli yerlerinde degisiklik gostermesine
ragmen, evlilikte su ti¢ temel sart aranirdi: 1-Anne-babalar
‘veya veliler tarafindan yazilip imzalanan bir sézlesme, 2-
Diigiin hediyelerinin gelinin ailesi tarafindan -kabuli, 3-
Gelinin damadin ailesince kabulii. Nisan hazirliklari ise, bir
arabulucunun devreye girmesi sayesinde yapilirdi. Evlilikten
once bazen yildiz falina bakilir ve daha sonra da damat
adayinin anne-babasi tarafindan yapilan resmi bir evlilik
teklifi gelin adayinin anne-babasina yazili olarak verilirdi.
Diigiin giinii gelin, biiyiik bir merasimle damadin evine
goturiltrdii. Ancak gergek torenler akraba ve arkadaslarin
huzurunda icra edilirdi. Bir kadinin bir erkegin esi oldugu
asil an, damat ve gelinin, damadin aile tanrilarinin ve atalara
ait tabletlerin Oniinde birlikte ibadet ettikleri andi. Sonra
gelin ve damat, kirmizi iplikle birbirine baglanmis
kadehlerden sarap ve bal karigimi bir igkiyi igerlerdi.
Arkasindan bir evlilik ziyafeti hazirlanir ve bu esnada gelin
ve damat anne-baba ve akrabalarini alinlari yere degecek
sekilde egilerek saygi ile selamlarlardi. Daha sonra gelinin
evine bir ziyaret gergeklestirilir ve orada da damat ve gelin,
gelinin atalarinin tabletleri Oniinde ibadet ederlerdi. Bu
islemler tamamlandiktan sonra gelin kocasinin ailesine -onun
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anne-babasina ve atalarina hizmet etmek iizere- katilirdi.
Kadin bir erkek ¢ocuk diinyaya getirdiginde, onun ailedeki
mevkii dnemli dlgiide artardi.

Son zamanlara kadar Cin’de, birbiriyle yakindan
tligkili iki evlilik adeti yaygindi. Eger bir kizin nisanlis
evlilikten 6nce oliirse, bazen nisanh kiz 6len gengle birlikte
bir evlilik merasimiyle 6len nisanlisinin evine gotiiriiliir ve
daha sonra da kaynananin evine bir dul olarak girerdi. Evli
olmayan erkek gencin erken 6liimii halinde, bazen de onun
anne-babasi, ayni anda 6len geng bir kizin anne-babasiyla —
bir araci vasitasiyla- bir evlilik téreni yapilmasi i¢in temasa
geger ve eger bu teklif kizin ailesi tarafindan kabul edilirse,
olen erkek ve kizin tabutlari atalara ait kabristanda yan yana
konulurdu.

Geleneksel olarak Hint evliligi de ¢ok cesitlilik arz
etmistir. Kanun kitaplarina gore ayni sinif veya kasta mensup
kari-koca arasinda gergeklestirilen tam evlilikten, bir kadina
tecaviizden giigliikle ayirt edilebilen igfale kadar, evliligin
sekiz derecesi vardi. Ceyizsiz ve satin alma yoluyla yapilan
evlilikler son derece yaygindi. Aile kontrolii disinda
gerceklesen- ve Gandharva olarak bilinen romantik gizli
iliskiler Hinduizm’in klasik literatiiriinde genis rol oynarken,
en ilging olani bir kizin evlenecegi erkegi kendisinin segmesi
(Svayamvara) idi. Cok eslilik, esas olarak farkli siniflar
arasinda tatbik edilirdi. Diger taraftan, Mahabharata’da yer
alan bir hikadyede ¢ok kocaliliktan s6z edilmistir ki,
belirtildigine gore bes Pandya ortak es olarak Drupadi’yi
paylagsmiglardi. Kanun kitaplarindan agikg¢a anlasildigina
gore ayni kasta mensup kimseler arasindaki evlilik klasik
Hindistan’da asla genel bir uygulama degildi ve eski evlilik
tasnifleri nispeten seyyal bir durumu gostermekteydi. Kast
sisteminin katihgi ile birlikte aile ve kast kontrolii disinda
evliligin meydana gelmesi giderek zorlasmist1. Ilk evlilikten
bir erkek ¢ocugun diinyaya gelmemesi durumunda, kismen
kocanin ikinci bir es alabilmesinin miimkiin olmasi vb.
sebeplerle yukari sinif Hinduizm’inde genellikle bosanmalar
onemli 6lglide azalmigtir.

Japonya’da da evlilikle ilgili diisiince ve sosyal
diizenlemeler su ii¢ farkli safhadan gegmistir: 1-Japonlar’in
Cin ahlak ve kanunundan ¢ok etkilendikleri Taiho-ryo devri
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(m. s. 701-1192). 2-Japonya’nin geleneksel savas kurallar
ile sekillendirildigi feodal devre «(XIIl. Yiizyildan 1868’e
kadar). 3-1868’den itibaren baslayan ve Onemli olgiide
Hiristiyanlik ve Bati’nin etkisindeki modern devre. Imparator
Meyci’nin diizenlemelerine kadar evlilik, aileler arasinda
gerceklestirilen bir sozlesme olup evlenecek erkek ve kizin
rizalar1 dahi gerekli goriilmezdi. Meyci sivil kanunu hem
evlenecek ¢iftlerin hem de anne-babalarinin muvafakati
tizerinde 1srar etmistir. Feodal devrede, asil siniffa mensup
kimseler arasindaki evlilikte hiikiimetin muvafakatine de
ihtiyag duyulmustur. Cok evlilik yasaklanmis olmakla
birlikte, varhkli kimseler arasinda cariye edinme adeti
yaygindi. Bir cariyeden diinyaya gelen ¢ocuk miras haklarina
sahipti. 1882°de cariyelige de kanunla son verilmistir. Birinci
evliligin bogsanma veya 6liim sebebiyle son bulmasi halinde
ikinci evlilige izin verilirdi; fakat Cin’de oldugu gibi, bir
dulla ikinci evlilik yapmak sosyal bir leke olarak kabul
edilirdi. Japonya’da da evlilik bir araci vasitasiyla diizenlenir
ve soOzlesme hediyelerin karsilikli olarak verilmesiyle
onaylanirdi.  Japonya’daki  ger¢ek  diigiin  torenleri
Cin’dekilerle benzerlik arzederdi. Kanun, dini bir téreni
gerekli gormezdi; fakat son zamanlarda pek g¢ok dugiin
Hiristiyan kiliselerinde ve Sinto mabetlerinde diizenlenmeye
baglamistir. Genellikle gergek toren damadin evinde yapilr,
akrabalara ve arkadaslara diigiin toreninde ikramlarda
bulunulurdu. Cogunlukla kadinlarin evdeki stati ve
mevkileri erkeklere nazaran daha asag bir durumda idi.

Bir erkekle bir kadinin omiir boyu birlikteligini
hedefleyen evlilik, aile saadetini ve prestijini devam ettirmek
tizere eski zamanlardan beri, diizenlenen dini veya diinyevi
kanunlarla korunmaya ¢ahsiimistr. Ote yandan, aile
saadetini bozan ve evliligi zora sokan en 6nemli unsurlardan
biri olarak kabul edilen zina fiili de, ilkel topluluklardan en
medeni milletlere kadar, biitiin toplumlar tarafindan higbir -
zaman tasvip edilmemis; su veya bu sekilde yasaklanan bu
fiili isleyenlere de gesitli cezalar tatbik edilmistir. Mesela,
ilkel topluluklarda kadin genellikle kocasinin mal
sayildigindan, esas olarak zina da kocanin haklarinin ihlali
sayllmig ve ona binaen su¢lu kadin ve onunla zina eden
erkek cezalandirilmigtir. Cezalar, 6liim ve kétiiriim etme de
dahil. degisikti. Kadin, kocasinin isledigi zina fiiline karg
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nadiren 1slah hakkina sahipti. Dini veya biiyiisel bir anlam
kazanincaya kadar zinanin murdarhga sebebiyet verecegine
inaniliyordu. Mesela Giiney Sudanli Nuerler arasinda
ayinler, kadinin zinasindan kaynaklanan hastaliklar1 nlemek
icin, koca adina diizenlenirdi.

Eski Romalilar da, kadinin kocasi disindaki bir erkekle
zinasi veya kocanin evli bir kadinla zinasi (adulterium) ile
evli olmayanlarla yaptigi zinay: (struprum) birbirinden farkh
degerlendirmeye  tabi  tutmuslardi. Roma tarihinin
Cumhuriyet doneminde koca, zinadan dolayr karisini
oldiirebilirdi. Imparatorluk doneminde de zina, Augustus
tarafindan desteklenen Lex Julia'da” ele alinmisti. O zaman
Roma hukuku zinay: sivil su¢ olarak kabul etmis ve ilgili -
baba veya koca disindakilerin kanuni takipte bulunmalarina
izin vermemisti. Zina eden kadin geyizin yarisini ve malinin
ticte birini kaybederdi; zina eden erkek de ceza olarak
malinin yarisini kaybederdi. Oliim cezasi Lex Julia’nin
orijinal seklinden ¢ikarilmisti. Ayrica, zina eden kadinlar
yeniden evlenemezlerdi. Bir baba —efer sugiistii
yakalanirlarsa- hila o dénemde kizini ve onun sug¢ ortagini
Oldiirebilirdi. Fakat kocanin karisini bu sekilde oldiirme
hakkr elinden alinmigti. Lex Julia, Hiristiyanligin etkisi
altinda Konstantin tarafindan islah edilinceye kadar devam
etti ki, o zaman &liim cezasi zina eden erkege veriliyordu.
Bu, kecasi tarafindan geri ¢agrilmadig siirece, zina eden
kadinin hayat boyu bir manastirda hapsedilmesi
uygulamasini ilave eden Justinyen tarafindan da teyit
edilmisti.

Eski Yunan’da da zina fiilini isleyenler, ailenin sosyal
yapist gbéz Oniinde bulundurularak, sert bir sekilde
cezalandirilmiglardir. Konu ile ilgili olarak giiniimiize kadar
gelen deliller, zinaya karst Yunanistan’in baska yerlerindeki
tutumlart da agiklamistir. Bu tutumlar, ailenin, toplumun
sosyal yapisindaki ©neminden kaynaklanmaktadir. Eski
Yunan’daki anlayisa gore bir kadin, zina yapmak suretiyle
yabanci bir erkegin kanini aileye sokabileceginden, onun bu
davranisina biiyiik sertlikle karsilik verilmisti. Eger kadinin
zina yaptigi ispatlanirsa, kocasi onu bosamak zorundaydi. O,

" Lex Julia veya Julia Kanunu, bir gok Roma kanununun ortak adidir.

P
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mabetlerden de uzaklastirilirdi. Buna ragmen mabede girme
konusunda 1srar ederse, ona herhangi bir vatandas tarafindan
saldirilir ve lizerinden elbiseleri ve zinet esyalari ¢ikarilirdi.
Fakat onu sakatlama veya 6ldiirme cihetine gidilmezdi. Eger
koca, karisi ile zina eden erkegi sugiistii yakalarsa onu
Oldiirebilir veya para 6demesi de dahil, daha hafif bir cezay
da tercih edebilirdi. Erkegin zinasina, bu fiil bagka bir ailenin
haklarini ihlal etmedigi siirece, kanun . tarafindan goz
yumulurdu.

Eski Misirlilar da M.O.-1500"lerden itibaren zinay: bir
giinah olarak kabul etmislerdi: “Oliler Kitab1”nin 125.
boliimii zinayr 6liimden sonraki yargida cezalandirilabilecek
suglar arasina dahil etmistir. Misir hikmet literatiirii de
zinaya karsi uyarilar ihtiva etmistir. Ote yandan, eski
Misir’da kadinlar erkeklerle esit statiiye sahiplerdi; fakat
giinimiize kadar gelen deliller kadinlarin, ateste yakma da
dahil, zinadan dolayr siddetli cezalara c¢arptirildiklarini
gostermektedir. Bununla beraber, erkeklere tatbik edilen zina
cezasi hakkinda higbir sey séylenmemistir.

Hammurabi Kanunlari (takriben M.O. 1728) arasinda
da evlilik ve zina konusunda dikkatli ve titiz bir sekilde
hazirlanmis esaslar yer almis olup zinaya tatbik edilen
cezalar genellikle serttir. Mesela zinadan dolayr magdur olan
koca, hanimini ve gayri mesru kocay: ya kendisi cezalandirir
veya mahkemeye verir; Oldiriilmelerini veya kotiiriim
edilmelerini talep eder ya da bagislardi. Bir Babil atasozii,
zina eden erkekle zina eden kadinin cinsel organlarini esit
saymis ve hastaligin, tanri Urag’in bilgisi ve istegi
dogrultusunda zinadan kaynaklandigina inanilmigtir.

Cin’de ve Uzak Dogunun pek ¢ok yerinde genis bir
etkiye sahip bulunan ve esler arasindaki iliskileri
diizenleyecek en siki kurallari tasarlayan Konfli¢yiis ahlakina
gore zina, ilki kadinin bir erkek varis doguramamasi olan,
yedi bosanma sebebinden birisi idi. Iffetli olma hususu,
sadece kadin cinsine has kilinan bir zorunluluktu. Normak
- sartlarda bir erkek sadece bir yasal hanima sahip olurdu.
Ancak toplum, evlilik disi cinsel diiskiinliige erkek adma
miisamaha gosterirdi. Cok evlilige ve cariye olarak yasama
haline de miisaade edilirdi. Aileler arasinda diizenlenen .
evlilik akdi ve ataya evlada yarasir sekilde saygi gosterme,
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koca ve kari arasindaki karsihikl iliskilerde onceligi alirdi.
Zina oldukga yaygindi. Umumi dedikodulardan ve bosanma
davasinin masrafindan kaginmak igin, zina edenlére tatbik
edilecek ceza ¢ogunlukla ilgili aile tarafindan verilir; suglu
taraflar doviiliir, sakatlanir veya girkinlestirilirlerdi. Zina
sebebiyle suglu goriiliip bosanan ve kocasinin ailesi
tarafindan terk edilen bir kadin intihara, cariyelige veya
genelevine siginird1.

Modern zamanlarda Uzak Dogu iilkelerinde kadinlarin
yasal statiileri sayilamayacak derecede iyilestirilmistir.
Giintimiizde erkek veya kadin tarafindan islenen zina fiilinin
cezasl, gogunlukla mahkemelerce verilen bogsanma karari ile
sonug¢lanmaktadir.

Zina, Budist metinlerinde de ¢ok sayidaki koti
davramis sekillerinden birisi olarak zikredilmistir. Bundan
dolayi, mesela zina ‘sugunu isleyen bir rahibin teskilattan
atilmasi gerekirdi. Ancak bu, bir rahibin kendi istegi ile
karismis oldugu herhangi bir zina olayinda boyle idi. Bu
durumda zina eden kadinin evli olup olmamasma da
bakilmazdi. Rahip sinifindan olmayan bir erkegin, anne-
babasi, velisi veya kocasi tarafindan herhangi bir sekilde
koruma altinda bulundurulan bir kadinla zina etmesi
yasaklanmistir. Bununla beraber, en eski metinlerden birisi
olan Sutta-Nipata’da, baska erkeklerin hamimlariyla cinsi
milnasebette bulunmak, pek ¢ok yanhs davranig Ornegi
arasinda en agiri olarak gosterilmistir. Zina, ayni zamanda
kott karma’nin ciddi bir sebebi olarak kabul edilmis ve onun
etkilerinin mevcut hayatin 6tesinde de devam edecegine ve
agir cezaya sebebiyet verecegine inantimistir.

ibrani yasasinda da zinanin yasaklanigi hem kategorik
hem de detayh olarak verilmis; bir kimse ile kanuni esi
olmayan diger kisi arasinda gergeklesen goniillii cinsel iligki
hukuk diisturlarinca kinanmis ve aile saadetine zarar verici
olarak goriilmiistir (bkz. Cikig, 20/14; Levililer, 18/20;
Tesniye, 5/18, 22/22-29). Buna ragmen zina fiilinin
islenmesi durumunda her iki tarafa da tatbik edilecek ceza —
bazi degisiklikle birlikte- taglayarak 6ldiirmek (recm) idi. Bu
yasal cezanin tanrisal otoriteyi hatirlattigi séylenmis ve
Tesniye 22/22’de zina edenlere tatbik edilecek &liim
cezasinin sebebi: “Boylece siz kotiiyii Israil’den yok
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edeceksiniz” seklinde agiklanmistir. Ibrani literatiiriinde,
mecazi anlamda veya sembolik olarak, kotii yola sapan
israil’in giinahlar ve Yahve’ye kars; sadakatsizligi de zina
olarak ifade edilmistir (bkz. Hosea; Matta, 12/39). Sayilar
5/11-31°deki tanimlama, “acihk suyu”na dayaniklilik
denemesi olarak yapilmistir ki, ona bir kadin kiskang kocasi
tarafindan maruz birakilabilmistir. Rabbinik kanunda zinanin
cezasl, biitiin ¢eyiz haklarini kaybeden kadinin boganmasina
doniigtiirtilmiisti; suglu erkek de siddetli cezaya garptirilirdi.
“Acilik suyu” denemesi de kaldirilmisti. Netice itibariyle
zina, ebedi olarak cehennemi hak etmek seklinde kabul
edilmisti. .

Hz. isa, kendisine ait olmayan bir kadina sehvetle
bakan bir erkegin o' anda o kadinla zina yapmis olacaginda
israr etmek suretiyle, Eski Ahid Kanunu’ndan biraz daha
ileriye gitmistir (Matta, 5/28). Yine Dag’daki Vaaz’inda: 1-
Yedinci Emir’dé zihnen zina eden bir kimsenin egilimini
kinamak, 2-Bir kadinin bosanmasina sadece onun iffetsizlik
durumunda miisaade etmek, 3-Bosanmis bir kadinla
evlenmeyi zina yapmakla es tutmak suretiyle, zinayi
yasaklamanin aslini arastiriyor olarak diistiniilmiistiir (Matta,
5/27, 31-32). Markos 10/2-12 ve Luka 16/18’deki anlatimlar,
benzer pasajlar olmasina ragmen, Matta 5/32deki muhtemel
hilkmii ihtiva etmezler. Daha sonra Kilise de, zinayi
bosanmanin devam eden sebebi olarak kabul etmistir. Elvira
Konsili (305) ile de, zinaya kati ceza verme esasl
benimsenmistir. Hiristiyan Imparatorlarindan Konstantin ve
Konstans, daha onceki belli bagh zina cezalarini yeniden
yiriirlige 'koymuslardir. Zina eden erkege &liim cezasinin
verilmesi Justinyen (6l. 565) tarafindan teyit edilmistir.
Ayrica, zina eden ve kocasi tarafindan iki yil igerisinde
tekrar kabul edilmeyen bir kadin igin de bir rahibe
manastirinda 6miir boyu hapis karari benimsenmistir”.

Buraya kadar verilen bilgilerden de anlagilacagi gibi
aile, ilkel topluluklardan en gelismis milletlere kadar, biitiin
toplumlarin temelini teskil eden bir kurumdur. Aile, ilahi
kaynakli dinler agisindan ayri bir 6neme sahiptir. Aile
gelenegi olan ve bu kuruma 6nem veren ilahi kaynakli
dinlerden birisi de Yahudilik’tir. Onemine binaen, Roland de
Vaux’un, “Ancient Israel: Its Life and Institutions” bashgi
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Cevirenin Sunugu

altinda, John McHUGH _ tarafindan  Fransizca'dan
Ingilizce’ye terciime edilen ve Onsdz ile Girig’ten sonra dort
boliimden olusan eserin  “Family Institutions (Aile
Kurumlarr)” alt bashg altinda incelenen birinci béliimii,
“Yahudilikte  Aile” adiyla tarafimizdan  Tiirk¢e’ye
cevrilmistir. Eserin diger boliimlerinde “Sivil Kurumlar,
Askeri Kurumlar ve Dini Kurumlar” incelenmistir.

Tamamen Kitab-1 Mukaddes’e dayali bir ¢alisma olan
kitabin ilgili bdlimiiniin ¢evirisinde metne olabildigince
sadik kalinmakla birlikte, konunun Tirk¢e’ye miimkiin
oldugu kadar dogru ‘ve anlasilir bir dille aktarilmasi
hususunda azami gayret ve titizlik gosterilmistir. Kitab-1
Mukaddes’e yapilan atiflar, Kitab-1 Mukaddes Sirketi
tarafindan “Kitab-1 Mukaddes, Eski ve Yeni Ahit (Tevrat ve
Incil)” adiyla 1981°de bastirilan Tiirk¢e geviri esas alinarak
kontrol edilmistir. Bu atiflarda kapal kalan bazi hususlar
dipnotlarda verilen bilgilerle anlasilir hale getirilmistir.
Ayrica, metin  igerisindeki  referanslar  dipnotlara
doniistiiriilerek gevirinin sonunda verilmistir. Bir mukayese
imkani vermesi diisiincesiyle, “Cevirenin Sunusu” baslig
altinda, diger bazi dinlerdeki aile anlayisi ana hatlariyla
incelenmistir.

Bu ¢evirinin, basta dinler tarihi olmak iizere, sosyal
bilimler ve ilahiyat alaninda arastirma ve inceleme yapan ya
da bu konulara ilgi duyan herkese faydali olmasi temenni
edilmektedir. Eserin Tiirk¢e’ye kazandirimasinda bana
yardimcr olan herkese ve ozellikle g¢eviriyi Tirkge dil ve
iislup agisindan biiyiik bir dikkat ve titizlikle okuyan ve
degerli katkilarda bulunan kiymetli arkadagim Yard. Dog.
Dr. Siilleyman SAYAR’a, eserin basimini gergeklestiren
Arasta Yayinlari yetkililerine tesekkiir etmeyi insani bir
gorev telakki ediyorum. '

Prof. Dr. Ahmet GUC
BURSA - 2002






ONSOZ

Miiesseseler bir ulusun sosyal hayatinin ifadesini kendisinde
buldugu degisik formlardir. Toplumun bazilari miiesseseyi
gelenegin bir pargasi olarak goriirken, bazilari onu kendi
tercihiyle benimsemekte, diger bazilari da miiesseseyi
benimsemeye herhangi bir gii¢ ya da otorite tarafindan
zorlanmaktadir. Fertler ulusun miesseselerine tabidirler,
fakat nihayette miiesseselerin kendileri, ister bir aile gibi
kiigiik olsun veya bir devlet ya da dini bir topluluk gibi
biiyiik olsun, refahini artirdiklari toplum igin vardir. Yine,
bir toplumun miiesseseleri zamana ve yere gore degisiklik
arz edecek ve bir dereceye kadar cografya ve iklim gibi tabii
sartlara bagh kalacaktir, fakat neticede miiesseselerin
belirgin 06zelligi tamamen insan iradesinden ¢ikmis
olmalaridir.

Bu sebeple bir toplumun miiesseseleri uzun bir
geemisle birlikte sadece o toplumun yasamis oldugu bdlge
ile degil, tarihle de yakindan irtibathdir. Bu miiesseseler o
topluma uydurulmus olacak ve o toplumun psikolojisinin,
insan, diinya ve Tanr1 hakkindaki diisiincelerinin izini
tasiyacaktir. Tipki edebiyati, sanati, bilimi ve dini gibi,.
toplumun miiesseseleri de onun- medeniyeti igerisinde bir
unsur olup onun medeniyetinin bir ifadesidir. Tarihgi, bir
toplumun hayatinin bu eski sahitlerini anlayabilmek ve
anlatabilmek i¢in ge¢misin izlerinin tamamini géz 6niinde
bulundurmak zorundadir. Agik¢a, bu konuda yazil
dokiimanlar en yiiksek mevkie sahiptir. Ancak bir toplumdan
geriye kalan seyler, hatta insan emeginin en miitevazi
kalintilar1 da gormezden gelinemez. Kisacasi toplumun
sosyal hayatinin sartlarini ve o hayatin gectigi yer ve zamani
yeniden ingsa etmemize imkan verecek her seyden
yararlanmaya deger.

Diger bilimlerle bu farkli iliskileri sebebiyle, Israil’in
miiesseseleri genellikle daha genis bir biitiiniin pargasi olarak
incelenmistir. Rudolf Kittel tarafindan yapilan “Geschichte
des Volkes Israel” isimli galismada ve 6zellikle Eski Ahid’in
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son donemi igin Schiirer’in “Geshichte des Jiiridischen
Volkes”inde oldugu gibi, klasik tarihi eserlerde bu
miiesseselere uzun bilimsel incelemeler tahsis edilmistir.
Tam tersine, J. Pirenne tarafindan “Les Institutions des
Hébreux” konusunda yapilan yeni aragtirmalar tarihi geligimi
takip eder. Onceleri, miiesseseler “Antiquitates Hebraicae”
bashigr altinda ele alinirdi, fakat giiniimiizde onlar arkeoloji
ile irtibatlandirilmis ve boylece 1. Benziger tarafindan
.“Hebraische Archaologie”, 3. baski 1927; F. Notscher
tarafindan “Biblische Altertumskunde”, 1940 ve A. G.
Barrois tarafindan “Manuel d’Archéologie Biblique I, 1939;
11, 1953 baghklar altinda sunulmuslardir. A. Bertholet'in
“Kulturgeschichte Israels”, 1919 ve J. Pedersen’in “Israel, its
Life and Culture”, 1-1I, 1926; 111-1V, 1940 isimli eserleri
gibi, medeniyetler tarihinde miiesseselere genis yer
ayrilmistir.

Bu eserlerin tamami miikemmel olup bu kitabin
hazirlanisinda sik sik kullamilmiglardir. Bununla beraber,
Eski Ahid miesseselerinin tamamen 6zel bir inceleme
konusunu teskil ettigi kanaatine de varilmistir. Bu sebeple
ana kaynak agik¢a Kitab-1 Mukaddes'in kendisidir. Kitab-i
Mukaddes yasama, dini dyin ve merasimin disinda, bu
meseleleri dogrudan ele alip islemez; fakat tarihi kitaplar,
peygamberlere ait kitaplar ve hikmet kitaplari daha fazla
bilgi ihtiva ederler. Bu bilgilerin hepsi de ¢ok ilgingtir.
Cinkii onlar bize gergekte nelerin oldugunu ve nelerin
olmamasi gerektigini anlatirlar. Bu metinlerin tamamini
kullanmak dogru yorumlari gerektirir ve biz bu metinlerden
birtakim sonuglar g¢gikarmadan 6nce, edebi tenkidin farkh
pasajlara bir takim tarihler atfetmesi gerekir. Ciinkii
milesseselerin gelisimi tarihin akigin takip etmistir. Mutlak
anlamda arkeoloji, yani ge¢misin maddi kalintilarinin
incelenisi, miiesseselerin fonksiyonel oldugu ger¢ek mubhiti
yeniden inga konusunda bize yardimci olan sadece tali bir
bilimdir: fakat arkeoloji bizim igin ailelerin yasadig evleri,
toplumun yashlari tarafindan idare edilen sehirleri veya
kralin  memurlarini, kralin  maiyetinin  ikamet ettigi
merkezleri, adaletin icra edildigi yerleri ve torbalarinda
tasidiklar terazi ve agirliklariyla diikkanlarini agan tiiccarlari
ortaya ¢ikarir. Yine arkeoloji bize askerlerin korudugu
surlari, cenaze torenlerinin icra edildigi tiirbeleri ve
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Onsoz

kendilerinde rahiplerin ibadeti tanzim ettigi kutsal mekanlar
gosterir. Son olarak, eger biz Israil’in miiesseselerini dogru
bir  sekilde anlamak istiyorsak,  onlari  Israil’in
komsularininkilerle; bilginin bol oldugu Mezopotamya,
Misir ve Anadolu’nun ve bilginin kit oldugu kiigiik Suriye ve
Filistin devletlerinin miesseseleriyle karsilastirmahyiz.
Fakat Israil, Suriye ve Filistin arasinda kendisine bir yurt
edinmis; komsularindan pek c¢oguna asag yukari ayni
zamanda rastlanmis ve uzun tarihi boyunca onlarla devamli
temas halinde olmustur.

Bu kitap sadece tiim bu aragtirmalarin sonuglarin
sunar. Gogebe adetleri ve kabile organizasyonu Israil’in
hayati tizerinde, Kenan’a yerlestikten sonra uzun siire devam
eden izler birakmistir. Iste bundan dolay: kitap gdgebeligin
giris kabilinden bir incelenisi ile baglar. Hemen sonra aile
kurumlari, ondan sonra sivil ve politik kurumlar gelir. Ikinci
bolim' askeri ve dini kurumlari ele alacaktir. Bununla
beraber kitabin hazirlanrst ile, Kitab-1 Mukaddes
aragtirmalari konusunda uzman olanlar diigtiniilmemis; daha
ziyade bununla, Kitab-1 Mukaddes’in usta bir sekilde
okunusuna yardimci olunmasi kastedilmistir. Sonug olarak,
Kitab-1 Mukaddes’e ait metinlere ¢ok sayida atif vardir.
Ancak, kitabin yazari fazla teknik tartismalardan ve sayfalari
genis bilgi yiikli dipnotlarla doldurmaktan bilingli olarak
sakinmistir. Burada ileri siirilen fikir veya ifadelerin pek
¢ogunun daha fazla destege ihtiyaci vardir ve fikirler metne
ait, edebi veya tarihi tenkidin tartismaya agik bulgularina
dayandirilmistir.  Yazar sadece okuyucularinin kendisine
giivenebileceklerini umabilir. Yazarin bu ifadelerini kontrol
etmek ve kendi yargilarini olusturmak isteyenler bolimlere
gore gruplandirilmig bibliyografik notlarda gerekli materyali
bulacaklardir. Bununla beraber, bu bibliyografyanin
tamamlanmast  dustiniilmemistir.  Bibliyografik  bilgiler
sadece, heniiz yerleri doldurulamamis daha eski ¢alismalar
ve daha faydali gibi goriinen ve kendilerinden bu kitabin
yazarinin bilgi edindigi daha sonraki ¢aligmalari kapsar. O
bilgileri aktarmakla yazar, bu konulari- kendisinden 6nce
incelemis olanlara siikran borcunu ifade etmek ister. Fakat
yazar ayni zamanda kendisine yoneltilecek elestiri
silahlarina karsi da 6nlem ahr. Ciinkii bu eserlerden pek
¢ogu, sonug itibariyle kendisinin benimsediklerinden ¢ok
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tarkh ¢oziimler ileri siirer. Ogrenmeye merakli okuyucu
bakip kendisine uygun geleni segebilir.

Bu kitabin konusu, kendisine. verilen: baslikla, Eski
Ahid dénemi ile simirlandirtlmis olup Yeni Ahid donemi
agtklama veya ilave makaminda sahit olarak kabul
edilmigtir. Eski Ahid’in incelenisinde kurumlar ikinci
derecede bir yer isgal eder ve okuyucu bazen kendisini
Kitab-1 Mukaddes’te aradig1 manevi ve doktirinel mesajdan
uzakta hissedebilir. Buna ragmen okuyucu, Kitab-1
Mukaddes’e ait dinin daima sinir bolgesi lizerinde ve onun
kutsal olarak kabul ettigi - mesajla dogrudan temas
igerisindedir. Aile kurumlari, cenaze torenleri, yabancilarin
ve kolelerin durumu, kisilik bilgileri ve kralin rolti, hukuk -
hatta laik hukuk- ve Tanri ile yapilan Ahid arasindaki iliski,
savagl siirdiirme tarzi, biitiin bunlar dini diistinceleri yansitir
ve bu ayni diisiinceler bilingli ifadesini ibadet ve ayinde de
bulur. Segilmis Halk’in kurumlari, segkin toplulugun
kurumlarinin yolunu hazirlar ve gergekte bu yolu 6nceden
gosterir. Bu kutsal gegcmiste her sey bize gore 6nem tasir.
Cunkii Tanr’nin s6zii yasayan bir seydir ve kisi, o soze,
onun insanliga ilk verildigi ger¢ek mubhit igerisinde kulak
verirse onun anlatim bi¢imini daha iyi anlayabilecektir.

Roland de Vaux
Kudiis, Haziran, 1957
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INGILIZCEYE CEVIRENIN NOTU

Bu kitap, birincisi 1958, ikincisi 1960’da, Paris’te, Serf
Yayinlari arasinda iki boliim halinde basilan  “Les
Institutions de I’Ancien Testament” isimli eserin ¢evirisidir.
Ceviri bu ilk baskinin Fransizca orijinalinden yapilmistir.
Ancak geviri, Fr de Vaux’nun metne eklenmesini istedigi
cok sayida ilave ve diizeltmeyi de ihtiva eder. Yazar ayni
zamanda 1961 tarihinin baslangicina kadar olusan tiim
bibliyografyay: da vermistir. Baslica ilaveleri s. 37, 58, 82,
130 ve 208’de ve ana diizeltmeleri s. 147, 183 ve 203°te
bulmak miimkindiir.

isimlerin dogru yazilisinda, “Bible de Jérusalem”in
ingilizce baskisi olan “Jerusalem Bible” esas alinmistir.
Bununla beraber, Kitab-1 Mukaddes’e ait isimler Authorized
Version’da (Kitab-1 Mukaddes’in 1611°de yapilan Ingilizce
terciimesi) esas alinan imlaya gore indekste kaydedilmistir.
Kitab-1 Mukaddes’e dair referanslar (Ibranice, Yunanca veya
Aramca) her Ornekte orijinal metne y;0re verilmis olup
ayetlerin oradaki numaralandirilhisi  gesitli. terctimeler
arasinda degisiklik arzeder. Tiim numaralandirma usuliine
hem Katolik ve hem de Katolik olmayan versiyonlarda isaret
etmek sikici olacagindan, referanslar olduklar gibi
birakilmigtir. Fakat onlar “Bible de Jérusalem”e bagvurmak
suretiyle de bulunabilirler. Indeks yeniden diizenlenmis ve
genisletilmistir; 6zellikle, (mesela Ibrahim gibi) daha uzun
bilgiler ihtiva eden basliklar alt bashklara ayrilmis ve esas
referans 6nce verilmistir.

Benim igin geriye sadece bu cevirideki katkisindan,
bitiin sorularimi aninda cevaplandirmasindan ve 6zellikle
bibliyografyaya bu kadar ¢ok yeni malzemeyi dahil etmeme
izin vermesinden dolayr Fr de Vaux’ya tesekkiir etmek
kaliyor.

John McHUGH

Ushaw College,
Durham

Easter, 1961






GIiRiS: GOCEBELIK VE BAKIYESI

1. Arkaplan

Israilliler, tarihlerinin baslangicinda, keridilerinden
onceki atalari gibi, gogebe veya yari-gdgebeler olarak
yasadilar ve bir ulus olarak yerlesik hayata basladiklarinda,
daha oOnceki hayat tarzlarinin bazi ozelliklerini hala
muhafaza ediyorlardi. Bu sebeple, Eski Ahid kurumlari
hakkindaki herhangi bir incelemenin gogebelige dair bir
arastirma ile baslamasi gerekir. Kitab-1 Mukaddes kayitlari
Israillilerin nceki hayatlari hakkinda pek g¢ok eski rivayeti
devam ettirir ve bunlar bizim arastirmamizda birinci
derecede 6nemlidir. Ancak bu rivayetler bir dereceye kadar
kitaplarin daha sonraki editorleri tarafindan sistematize
edilmis olduklarindan, onlarin yorumlanmasinda dikkat
gostermeye biiylik ihtiya¢ duyulmustur. Biz, Islam 6ncesi
donem Araplari hakkindaki metinler ve giiniimiiz Araplari
hakkindaki etnografya arastirmalari gibi, baska bilgi
kaynaklarina da sahibiz. Bu gbcebe Araplar, irk ve lilke
olarak, Israillilerle yakindan iligkilidirler ve Islam ®6ncesi,
modern ve ¢agdas Arap hayati hakkinda bildigimiz seyler
Israil’in. ilkel organizasyonunu daha agik bir sekilde
anlamamiza yardim edebilir. Diger taraftan, kisinin, esas
farkhliklari gozden kagirabilecek aceleci mukayeselerden
kaginmasi gerekir.

Gergek su ki, Orta Dogu’nun nispeten kiigiik
bol gesinde dahi, daima farkli gogebe tiirleri olagelmis ve bir
tiir hakkinda dogru olan sey zorunlu olarak digeri hakkinda
da dogru olacak anlamma gelmemelidir. (Kisinin,
gocebeligin herhangi bir seklinin ne kadar uzun siire baki
kalabildigine hayret edecek olmasina ragmen) bu farkliliklar
bugiin de devam eder.

a)Gergek gdgebe veya hakiki Bedevi (bu kelime “¢ol
adami” anlamina gelir) bir deve yetistiricisidir. O, kesin
olarak ¢dl olan, yani yillik yagis miktarinin 4 ing’ten (1 ing
2,54 cm) daha az oldugu bdlgelerde yasayabilir veya en
azindan o bolgelerin iginden geger. Bedevi, otlak aramak
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tizere  sirileriyle birlikte ¢ok biiyllk mesafeleri
dolasacagindan yerlesik toplumla ¢ok az temasi vardir.

b)Bununla birlikte bir gogebe sadece koyun ve kegiler
besleyebilir ve bu siiriiler o kadar dayanikli degildir. Onlar
daha sik su igme ihtiyact duyarlar. Ustelik develer igin
elverisli olan taslik meralarda da yasayamazlar. Bu tiir
Bedevi ekseriyetle (yagis miktarinin 4-10 in¢ arasinda
seyrettigi) yari-¢Ol bolgede yasar ve onun bir otlak yerinden
digerine kat ettigi mesafeler ister istemez daha kisadir.
Bazen Bedevi hayli yer dolasir. Ancak o zaman onun,
sulama yerlerinin birbirinden ¢ok uzakta olmadigi bir
glizergah takip etmesi gerekir. Bu tiir Bedevi’nin yerlesim
bolgeleriyle daha fazla temasi vardir. Ciinkii onun otlagi
yerlesim yerlerinin sinirlari boyunca uzanir.

c¢) Coban, bir defa siiriiler gibi sigirlar da yetistirmeye
basladiginda, gergek bir gégebe olmaktan ¢ikar. Bu durumda
o bir yere yerlesir, topragi ekip bigmeye ve evler inga etmeye
baslar. Bununla birlikte, bu grup igerisinde bazisi, en azindan
kis ve ilk bahar boyunca, siiriileriyle birlikte ¢adirlarda
yasamaya devam edecektir. Boyle bir kimse, yasadig1 yerin
mesafesine bagh olarak, ya yari bir gd¢men veya yari bir
yerlesiktir.

Bu ana toplum tiplerinde ve bu tipler arasinda siiphesiz
ara safhalar ve karisik sekiller vardir. Deve yetistiren bir
kabile koyun siiriilerine veya go¢ yolunun uzak kenarlarinda
topraga ya da topraga bagl kole isgi sinifi tarafindan islenen
sulak ve bitek arazilere de sahip olabilir.

Hem Israilliler hem de atalari asla gergek Bedevi, yani
deve yetistiricileri degillerdi. Israillilerin atalari koyun ve
kegiler beslediler ve onlarla tarihte ilk defa karsilastigimizda,
Atalar heniiz yeni yerlesik bir topluluk oluyorlardi. Bu
etnograflarin incelemis oldugu Bedevilerden gikarilabilecek
benzerliklere sinirlar getiren bir faktordiir.

Bu modern yazarlar, yerlesik hayata gegmeye baglayan
koyun yetistiren kabileleri de incelemislerdir. Koyun
yetistiren kabileler, en eski Israil gruplari gibi ayni sosyal
tipi temsil eder ve burada mukayese o tipin i¢cinde mevcut
olan daha bilytk hakikate sahiptir. Fakat yine burada bir
farklihk vardir. Ister yari gogebe ister yari yerlesik olsun,
giinimiizde koyun yetistirenler, daha dnceleri deve yetistiren
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kimselerdi. Onlar artik otlak i¢in evden uzak kalacak kadar
dolasmiyor ve giiniimiizde tedrici olarak yerlesik hayata
gegiyorlar. Diger taraftan, serbest ¢oldeki 6zgilir hayatin
hatirasini ve bazi adetlerini de devam ettiriyorlar. Israillilerin
bu tiir hatiralari yoktur. Ciinkii onlar da atalari da bu hayati
higbir zaman tanimamuslardir. Ayrica,. onlarin zamaninda,
davranig kurallan koyacak gergek “¢6l medeniyeti” yoktu;
cunkii, Israillilerin goziinde ¢6l siirgiinlerin  siginagi,
eskiyalarin sik sik ugradigi yer ve (cin, seytan gibi) kotii
ruhlarin ve vahsi hayvanlarin vatan idi. Bu konuya, Eski
Ahid’in  “gbg¢ebe disiincesi” olarak kabul ettigi seyi
tartisirken tekrar donecegiz.

Her seye ragmen, Israillilerin veya atalarinin ¢olde bir
siire gogebeler veya yari-gogebeler olarak yasadiklar
gergegi degismez. Tabii olarak, boyle bir hayat farkh bir
toplum Ornegini gerektirir ve hepsinin benimsedigi bir
davranig kanununu belirler. Bu sebeple, yeterli ihtiraz kaydi
ile birlikte, karsilasgtirma  yapmak igin  Araplarin
organizasyon ve adetlerini kullanmakta hakh oldugumuz
kabul edilecektir.

Colde, toplumun birimi bir yerden bir yere hareket
edebilecek kadar dayanikh ve kendi emniyetini garanti altina
alacak kadar da giiglii olmalidir; bu birim kabiledir. Kendi
grubundan ayrilmig bir bireye, ¢olde, iglerinden gegecegi
veya kendilerine katilacagi  gruplar tarafindan iyi
karsilanmasi  konusunda higbir problem yasanmayacak
sekilde deger verilmis olmalidir. Herhangi bir kisi bu
yardima ihtiya¢ duyabilir. Dolayisiyla herkes o yardimi
vermelidir. Bu durumdaki bir bireye yapilacak bu yardim,
konukseverlik ve himaye kanununun temelidir. Son olarak,
¢olde polis giicli veya kabileler iizerinde etkili olacak adalet
sarayr yoktu. Bu sebeple, grup bir biitiin olarak sugtan
sorumlu tutulur ve onun cezasina, yani kan intikamini alma
kanununa maruz kahrdi. Gogebeligin en agik 6zellikleri olan
bu ii¢ sosyolojik gercek, simdi bir an i¢in dikkatimizi ¢gekmis
olmalidir.

2. Kabile Organizasyonu

a) Kabilenin Tegsekkiilii

Kabile, ortak bir atadan geldiklerine inanan miistakil
(6zerk) aileler grubudur. Her bir kabile, o ortak atanin bazen
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-fakat her zaman degil- basinda “ogullari (beni)” ifadesinin
yer aldigi adiyla veya soyadiyla c¢agrilir. Araplara ait
ornekler sayisizdir. Kitab-1 Mukaddes’te Amalek, Edom ve
Moab’in torunlari, “ogullar1” ilavesi olmaksizin Amalek,
Edom ve Moab olarak adlandinilmigtir. Diger taraftan hem
“Israil” hem de “Israil ogullar1”, hem “Yahuda” hem de
“Yahuda ogullar1” vs. ifadelerini ve (birisi metin y&niinden
stipheli olan iki Ornek dlsmda) daima “Ammon ogullarl
lfadesml goriiyoruz. Ayrica, ¢ ogullarl yerine, mesela “Israil
evi” ve Ozellikle “Yusufun evi” gibi, aile veya torunlar
anlaminda “ev”e de rastlayabiliriz. Asur metinleri: Yakin’in
evi (bit Yakin) ve Yakin’in ogullari (mar Yakin) veya Adini
evi (bit Adini) ve Adini oglu (mar Adini) gibi, ilk
Israillilerinkilere benzer sartlarda yasayan Aram veya eski
Suriye’ye ait gruplara dair referanslarda ayni kullanimi tercih
eder. Bu terimler yerlesik hayata gegtikten sonra da kuzey
kralliginda, israilliler icin: Omri’den sonra, Humri evi (bit
Humri) ve Humri oglu (mar Humri) seklinde uzun siire
kullanilmiglardir.

O halde, kabile mensuplarini birlestiren sey bu gergek
veya farazi kan-iligkisi olup kabile mensuplarinin hepsi genis
anlamda kendilerini “kardesler olarak kabul ederler.
“Hatirlayin ki ben sizin kemiginiz ve etinizim™® diyen
Abimelek, biitiin asiretin kendi anasindan dogdugunu sdyler.
Davud’un gozunde asiretinin  biitiin mensuplari, onun
“kardesleri”dir’. Ayrica o, biitiin Yahuda buyuklerme ‘sizler
benim kardeslerim, etim ve kemiklerimsiniz™* diyecek kadar
da ileri gider. Her kabilenin, soyundan geldiklerini iddia
ettikleri atalari hakkinda kendi gelenekleri de vardir. Bu
gelenekler tarihi olarak her zaman gercek degildir. Ancak
onlarin degeri ne olursa olsun, her gdg¢ebenin, kabilesinin
geri kalanlariyla ayni kana sahip olduguna inandig1 ve farkh
kabileler arasindaki iliskinin akrabahga goére agiklandigi bir
gercektir.  Gogebenin  goziinde ¢oliin - biitiin -~ sosyal
organizasyonu bir soy kiitiigiinde dzetlenmistir.

Islam’in ilk giinlerinde, Wiistenfeld tarafindan
katalogu yapilan biiyiikk soy kiitiiklerinin olusturulmasina
sebebiyet veren iste bu diisiincedir. Her kabile tek bir atadan
ve iki miittefik kabile mutlak anlamda kardes olan iki atadan
gelir. Bununla beraber bu soy kiitiikleri, kiigiik bir grup
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hakkinda dogru olabilmelerine ragmen, bir defa yer ve
zaman olarak genisletilmeye tesebbiis edildiginde kaginilmaz
olarak keyfi ve suni olurlar. Orta-Firat bolgesinde “Agédat”
yani “Birlesikler” adi verilen kigiik bir koyun yetistiren
kabileler grubu vardi, ki onlarin ismi bu grubun nasil
tesekkiil ettigini agik¢a ifade eder. Fakat bu politik ve
ekonomik birlik, o zamandan beri bir soy kiitiigli tablosunda
ifade edilegelmistir. Bu siire¢ bir ulus veya kabileye kendi
adint veren atalarin icat edilmesine sebebiyet vermistir.
Mesela biz, Huzda (Ayrilanlar) adi verilen bir kabile
biliyoruz. Ciinkii Huzaa, biiytik Yemen dagilmasi esnasinda
Ezd kabilesinden ayrilmisti. Ancak soy Kkiitiikgiileri bu
kabileyi Huzéda adini verdikleri bir ataya atfetmislerdir. Keza
Holoj (Nakledilmisler), Omer 1| onlar1 Advan'dan el-Haris’e
naklettigi igin o sekilde isimlendirilmislerdir. Oysa soy
kiitiik¢iilerine gore Holoj, Haris’in oglu Kais'in bir lakabidir.

Uygulamada, miisterek soyun yaninda diger faktorler
de bir kabilenin tesekkiiline yardim edebilir. Sirf ayni
bolgede yasama gercegi aile gruplarini bir araya gelmeye
sevk edebilir. Zayif 6geler daha gii¢lii komsulari tarafindan
yutulmuslardir. Alternatif olarak, pek ¢ok zayif grup 6zerk
kalmaya, yani saldirtya kargi koymaya muktedir bir topluluk
olusturmak ig¢in birlesir. Fertler de, (¢ogunlukla serbest
birakilan kolelerde oldugu gibi) ya bir aile tarafindan evlat
edinme veya seyh ya da biiyiikler tarafindan kabul edilme
yoluyla bir kabileye katilabilirler.

Fakat burada bile ilke korunmustur. Clinkii yeni gelen
kisi “ismen ve akrabalik yoniinden” kabileye baglanmistir.
Bu, o kisinin kabilenin atasini kendi atasi olarak kabul ettigi;
kabile iginde evlilik yapacagi ve soyunu o kabile igerisinde
yetistirecegi anlamina gelir. Boyle durumlarda Araplar, o kisi
“soy kiitiigiine kaydoldu (‘nasaba’ kokiinden)” derler. Tiim
asiretle kaynasma daha uzun siirer. Fakat sonug¢ aynidir ve
yeni gelenler netice olarak ayni kana mensup kabul edilirler.
el-Bekri’ye ait bir metin bunu derli toplu bir sekilde sdyle
ifade eder: “Ve Nahd b. Zeyd Beni Haris’e katildilar, onlarla
mittefik oldular ve onlarla tamamen birlestiler. Ve Carm b.
Rabban Beni Zeyd’e katildilar, kendilerini onlara sevdirdiler
ve birlikte yasadilar ve tiim kabile, miittefikleriyle birlikte
aym ataya baglanmislardi (nusibet)”.
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israil kabileleri bu tiir degisikliklerden beri degillerdi
ve onlar farkli kokene mensup gruplari yutmuslardi. Boylece
Yahuda kabilesi, Simeon kabilesinin geri kalanlarini kendi
saflar1 arasina memnunlukla kabul etmis ve Kalebliler ve
Yerahmeliler gibi yabanci gruplari birlestirmisti. Kitab-
Mukaddes, Kaleblilere dair referanslarinda bu siirecin agik
bir anlatmini  verir. Onlar kken itibariyle Israil
federasyonunun digindan idiler. Ciinkii Kaleb Kenizzi
Yefunne'nin oglu olup’, Israil’le Kades'te gegici olarak
kaldiklari zamandan itibaren temasa ge¢mislerdi. O sirada
Kaleb, Kenan in kesfi i¢in Yahuda'nin temsilcisi olarak tayin
edilmisti®. Onlarin bu kabilede birlesmesi Yesu 15/13"te
kaydedilmistir; (kars. Yesu, 14/6-15) ve sonunda Kaleb soy
kiitiigii olarak Yahuda'ya baglanmlstlr Bdoylece Yefunne nin
oglu, Yahuda'nin oglu Peres in oglu Herson’ un oglu’ ve
Yerahmeel'in kardesl olur®. Diger yabanci grup da Yahuda
soyuna baglanmistir'®. Siiphesiz ki, 6zellikle ilk giinlerde
benzer birlegsmeler sik sik vuku bulmustur ve yine siiphe yok
ki “On iki Kabile” hakkindaki mutlak diisiince, her ne kadar
bu sistemin nereye kadar suni oldugunu kimse kesin olarak
sOyleyemezse de, sistematik diizenlemenin bazi unsurlarini
ihtiva eder. Her halde, kabilelerin sayisi ve nizami, hatta
onlarin isimleri dahi, metinden metne degisiklik arz eder ve
bu husus, degisiklikler sonunda yaygin hale gelen bu sisteme
hemen ulasiimadigini gosterir.

b) Kabilelerin Birlesmesi, - B6liinmesi ve Ortadan
Kalkmasi

israil'in On Iki kabilesi bir federasyon idi ve benzer
ozelliklere Arap kabileleri arasinda da rastlanir. Bazen
“Agedat”, yani Orta-Firat'in  —yukanda  zikredilen-
“Birlesikler”i gibi. giiglii komsulara karsi birlesik bir hareket
grubu ortaya ¢ikarmak lizere bir araya gelenler sadece kiigiik
bir kabileler birligidir. Diger zamanlarda bir kabile, sayilari
cok biiyiidiigiinde ayrilmaya zorlanabilir ve tamami miisterek
soydan neget eden bu yeni gruplar. o durumda 6zerk olurlar.
Bununla birlikte onlar bir aile dayanigmasi duygusunu
muhafaza ederler. Bu gruplar. gogler veya savaslar gibi.
ortak tesebbiis igin bir araya geldiklerinde, grubun bir kismi
veya tamamu tarafindan itaat edilmesi gereken bir reis
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secerler. Bu tiir toplum Ornekleri zamanimizda, Suriye
¢oliiniin  ‘Anezeh ve Shammar gibi iki biiyiik rakip
federasyonu seklinde incelenebilmistir. Coldeki dolagsma ve
Kenan’in fethi igin verdigi miicadele yillarinda Israil,
yerlesik hayata gectikten sonra, Hakimler doneminde devam
eden benzer sartlar igerisinde yasamistir. On iki Kabile
sistemi, ¢ok sayida Yunan sehrini bir kutsal mekan etrafinda
birlestiren cemiyetlerle mukayese edilegelmistir. Bu
mukayese, ilging  olmasina . ragmen, ¢ok fazla
zorlanmamaldir. Ciinkii ~bu birliklerden farkli olarak- On
Iki Kabile daimi bir topluluk tarafindan idare edilmedikleri
gibi politik kontroliin etkisine de aym derecede bagh
degillerdi. Israil federasyonunun 6nemi esasen dini idi;
iginde Ahid Sandigi’nin bulundugu ve biiyiik bayramlarda
bir araya geldikleri kutsal mekan etrafinda kabileleri
birlestiren sey sadece akrabalik duygusu olmayip ayni
zamanda kendisine tabi olma konusunda hepsinin hemfikir
oldugu'' Yahve’ye olan miisterek imanlaridir.

Diger taraftan, sayilari ayni otlak yerlerinde birlikte
yasayamayacak kadar arttiginda bir gdgebe grup bazen ikiye
boliiniir ve o andan itibaren birbirlerinden tamamen bagimsiz
olarak yasarlar. ibrahim’le Lut’un birbirlerinden ayrlis
sebebi bu idi'?. Fakat akrabahik haklari hala gegerli
oldugundan Lut, dort muzaffer kral tarafindan bir tutsak
olarak goturuldugunde ibrahim onun yardimina gitmisti'>.

Bununla beraber bir kabilenin sayilari, artma yerine,
sonunda o kabile ortadan kayboluncaya kadar azalabilir.
Béylece Ruben gittikge zayiflar' ve sivil Levi Kabilesi, yeri
“Israil’in her tarafma yayilan” rahipler kabilesi tarafindan
alinmak iizere', ortadan kalkar'®. Simeon kabilesi yok olur
ve erken bir tarlhte onun bakiyeleri Yahuda kabilesi -
tarafindan yutulmustur'’; o, cok gegmeden Musa’nin, belki
Davud’un hiikkiimdarhgindan ¢ok daha dneeye ait olabilecek
Sukran Duasi’nda zikredilmistir'®.

c) Kabilenin Tesekkiilii ve idaresi

Kabile, tek bir birimi olusturmasina ragmen, ayni
zamanda kan .baglarina da dayandirilan dahili  bir
organizasyona ‘sahiptir. Gogebe Araplar arasinda bu alt
boliinmeler bir dereceye kadar diizensiz bir sekilde degisir.
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Temel birim tabii olarak, oldukg¢a genis bir anlama sahip
bulunan bir kavram olan ailedir (‘ahel). Pek ¢ok akraba
aileler, yerine gore ya “hamilleh” veya “asiret” diye
adlandirilan klan" ya da kabilenin bir pargasini teskil eder.
Her ne kadar oymaga (boy, tribe) da kabile denilmisse de;
esasen ona, iizerine kabilenin bina edildigi kan bagin! ifade
eden kelimeler olarak “batn” veya “hayy” adi verilmistir.

[srailliler Araplarinkine gok benzer bir organizasyona

sahiplerdi. “Baba evi” anlamina gelen “beth’ab”, sadece
babayi, hanimini veya hanimlarini ve onlarin evli olmayan
cocuklarini degil; ayni zamanda esleri, g¢ocuklari ve
hizmetgileriyle birlikte evli ¢ocuklarini da kapsayan aile idi.
Pek ¢ok aile bir asireti (mishpahah) meydana getirmistir.
Asiret genellikle ayni yerde yasamustir ve iiyeleri daima
ortak dini bayramlar ve kurban yemekleri vesilesiyle bir
araya gelmislerdir'®. Ozellikle asiret kan intikamini alma
sorumlulugunu iistlenmistir. Her asiret kendi ailelerinin
“Z’qenim” veya “ihtiyarlar (elders)” adi verilen reisleri
tarafindan idare edilirdi ve savas zamaninda asiret, bir reis
(sar) tarafindan kumanda edilen, teorik olarak bin kisilik bir
asker grubunu techiz ederdi. Hakimler 8/14’te Sukkot
“reisleri” “ihtiyarlardan” ayirt edilmistir. Tekvin 36/40-43’te
belki de etimolojik olarak “eleph (bin)” ile iliskilendirilen
ozel isim “alliph” ile ilgisi olan Edom asiretlerinin
reislerinin  bir listesi vardir. Agsiretlerden bir grup
(mishpahot), “shebet” veya “matteh” (bunlar ayni manaya
gelen iki kelime olup ayni zamanda komutanin personelini
ve kralin hakimiyetini tanimlarlar) ad1 verilen bir kabileyi
olusturmustur. Bu sebeple kabile ayni reise itaat edenlerin
tamamini ihtiva etmistir.
, “Bet’ab (aile)”, “mishpahah (asiret)” ve “shebet (sipt)”
terimlerinin asama sirasi agik¢a Yesu 7/14-18de ifade
edilmistir, fakat Sayilar 4/18 ve Hakimler 20/12°de (ibranice
metin) oldugu gibi, bazen bir terim bir digeri yerine
kullanilabilmistir. Benzer sekilde Efraim asiretlerinden olan
Makir ve Gilead, Debora’nin Sarknsn nda diger kabilelerle
esit derecede zikredilmislerdir®.

Araplar arasinda bir kabile, ailelerin asil reisleriyle
birlikte hareket eden bir seyh tarafindan idare edilirdi. Bu
otorite genellikle ayni ailede devam eder, fakat daima en
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biiyiik ogula ge¢mezdi, ¢linkli Araplar sahsiyet ve karaktere
¢ok kiymet verir ve seyhlerinin basiretli, cesur, iyi kalpli...ve
zengin olmasini beklerlerdi.

israilliler arasinda “seyh”e kimin tekabiil ettigine veya
onun hangi unvani tasidigina karar vermek zordur.
Muhtemelen “seyhe” tekabiil eden isim “nasi” idi. Onlarin
“atalarinin  evlerinin  reisleri”, kabilelerin  liderleri?'
olduklarina dair daha fazla detay olmakla birlikte, ¢6lde kalig
siirecinde On ki Kabilenin liderlerine verilen isim “nasi dir.
Ayni kelime Ismail’in kabile reislerini de tanimlar®2. Ciinkii,
ismail’in soyundan gelenler pek ¢ok kabileden miitesekkil
olduklari igin on iki nasi’leri vardi (burada Yakub ile
benzerlik asikardir). Ayni kelime Sayilar 25/18 ve Yesu
13/21’de  Midyan beyleri hakkinda da kullanilmistir.
Herhangi bir kimse bu metinlerin, genellikle hepsinin en
yenileri olarak kabul edilen Rahipler rivayetine ait olduklari
ve ayni kelimenin Hezekiel’de sik sik yer aldigi hususuna
itiraz edebilecektir. Ancak, bu kelimeye kesinlikle eski olan
metinlerde de rastlanmaktadir®®. Ayni zamanda bu kelimenin
israil federasyonuna ait bir kabile yardimcisini tanimladigy;
buna ragmen ona, biraz 6nce zikredilen pasajlarda agik
olmayan dini bir anlam atfedildigi de ileri siirlilmiistiir. Diger
taraftan, eger boyle bir organizasyon mevcut olmus ve bir tiir
meclis tarafindan idare edilmisse, kabile de tabii olarak o
organizasyon igerisinde kendi reisleri tarafindan temsil
edilmis olacaktir. Bununla beraber kisi, bu kelimenin
miinhasiran bir kabilenin reisi i¢in degil, aksine daha kiigiik
kollarin liderleri igin de kullamilmis olduguna dikkat
etmelidir. Araplar da “seyh” kelimesini ayni serbestlikle
kullanirlar.

d) Kabileye Ait Arazi, Savas ve Yagmacilik

Her kabilenin kendisine ait oldugu kabul edilen ve
igindeki ekili arazinin genellikle dzel sahiplerinin bulundugu;
mera olan arazinin de miistereken kullanildigi bir bolgesi
vardir. Bazen kabilelere ait arazilerin sinirlari net bir sekilde
belirlenmis olup farkli kabilelere ait gruplar, eger kabileleri
dostga iliskiler igerisinde ise, ¢ok verimli bolgelerde yan
yana yasarlar. Fakat topraga sahip olmada oncelik hakkina
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sahip bulunan kabile bazi sartlar ileri siirebilir ve otlak
haklari karsiliginda bir 6deme sekli de talep edebilir.

Ozellikle kuyularin veya su depolarinin kullanimi
hususunda kesin hukukun olmayisi, kolayca kavgalara
sebebiyet verebilir. Colde yasayan herkes su ve su sulama
yerinin su ve su gruba ait oldugunu bilmek zorundadir. Buna
ragmen, zaman zaman konu ile ilgili bir isim etrafinda
tartisma ve g¢obanlar arasinda da kavgalar ¢ikmustir. Bu
daima boyle olmustur ibrahim’in ¢obanlart  Lut’un
¢obanlariyla tartismis?*; Ablmelek in hizmetgileri ibrahim’in
kazdigi bir kuyuyu zaptetmis®’; ishak, Gerar ve Berseba
arasinda kazmig oldugu kuyular uzermdekl haklarini
siirdiirme konusunda zorlukla karsilagmistir®®.

Eger go¢ yollari, otlak bolgeleri ve sulama yerleri
konusundaki kavgalar dostga halledilmezse, biraz Once
zikredilen Kitab-1 Mukaddes orneklerinde oldugu gibi, bu
kavgalar savasa sebebiyet verir. Boyle durumlarda seyh karar
verir ve biitiin erkeklerin de ona tabi olmasi gerekir. Bir kural
olarak  ganimet, savasa katilan erkekler arasinda
paylasiimistir. Fakat kabile reisi esas olarak ele gegirilenlerin
tamaminin dortte biri seklinde belirlenen 6zel bir hisse alma
hakkina sahiptir. Ancak, bu 06zel hisse reisin takdirine
birakilmigtir. Davud zamaninda, Israil’de ganimet, savaga
katilanlarla gerlde kalanlar arasmda esit sekilde paylastirilir;
bir hisse de reise ayrilirdi?’. Sayilar 31/25-30 bu yerlesmis
gelenegin tarihini ¢oldeki doneme kadar gotiiriir. Ancak,
orada reisin hissesi, Yahve ile Levililer’e verilen bir vergi
olarak kabul edilmistir.

Her Arap kabilesinin kendine has bir savas borazani ve
olgiisii vardir. ilaveten, kabile savasa “ ‘utfa” veya daha
sonralar1 “merkab” ya da “Ebu Zuhr” adi verilen siislii bir
tahtirevan (sedye) gotiiriir. Glinimiizde bu tahtirevan bostur.
Fakat gegmis zamanlarda, kabile igerisindeki en giizel kiz,
savagan erkekleri tesvik etmesi igin ona blndll‘lllrdl israil’in
de “t’ri’ah” adi verilen savas borazami vardi®®. Bu savas
borazani, israil’in giivenlik unsuru olan Ahid Sandigi
merasiminin bir pargasini olu§tururdu29 Ahid Sandigi’mn
savasta hazir bulundurulusu®, bize, Araplarin kutsal
tahtirevanini hatirlatir. Belki de g:dldeki kabileler bayraklar
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(6th) altinda bulunan cadirlar halinde ve smirlar {izerinde
gruplanmislardir®'

Pek ¢ok kabile bir federasyon olusturmak iizere bir
araya geldiklerinde, Hz. Muhammed'in Mekke ve Medine de
acilan sancag gibi, ortak bir bayrak benimserlerdi. Yine
burada biz Ahid Sandigi ile Musa'nin. Amalekiler tizerindeki
zaferinden sonra kurdugu mezbaha verilen Yahweh-Nissi
(Yahve Bayragimdir)™ ismi arasinda benzerlik gorebiliriz.

Yagma savastan farkhdir. ¢iinkii onun amaci dldiirmek
degil, yagma edilen mal kapip gotirmek ve zarar gérmeden
kagmaktir. Akin “krallarin ¢&l sporudur™: o, yaris develerinin
ve soylu (saf kan) kisraklarin kullanilmasini gerektirir ve
yagmanin acgik¢a belirlenmis kurallar vardir. Yagmaya en
yakin yaklasim Midyanilerin ve Hakimler zamaninda “Sark
ogullar”nin saldinilarinda  gériilebilecektir: bu istilacilar
develere binmislerdi*>. Daha kiigiik bir ¢apta kisi.
Filistinlilerle kaldig suada Davud’un Negeb'e diizenledigi
seferlere isaret edebilir”

3. Konukseverlik ve Himaye Kanunu

Daha once belirttigimiz gibi, konukseverlik ¢o6ldeki
hayatin bir gerekliligidir. Ancak bu gereklilik, gocebeler
arasinda bir fazilet ve son derece 6nem verilen bir scy haline
gelmistir. Misafir hiirmete layiktir: Hatta onun biitiin
ihtiyaglarint ~ karstlamanin -~ onuru  tartistimistir.  Fakat
genellikle bu gorev seyhe duiser. Yabanci. bu
konukseverlikten ii¢ giin  boyunca yararlanabilir ve
ayrildiktan sonra bile belirli bir stire himaye cdilme hakkina
sahiptir. Bu siire kabileden kabileye degisir: bazilarina gore
bu, “misafirin yemis oldugu yemegin lezzcti onun
midesinden gidinceye kadar™dir. Suriye'nin Ruvalla kabilesi
gibi biiyiik kabilelerde ise, yiiz millik bir alan igerisinde ti¢
veya daha fazla giin devam eder.

Eski Ahid bahari akla getirir. ibrahim Mambre'de iig
“erkege” zengin bir resepsiyon verir ve Laban Ibrahim’in
hlzmetc;lsnn hos karsilamak igin  sabirsizlanmigtir’ H
Sodom’da Lut'un evinde kalan meleklerin hlkayeu ile
Gibea'daki ciirmiin hikdyesi*, konukseverlik duygusunun ne
kadar ileri goturtilmis oldugunu gosterir. Hem Lut hem de
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Gibea’daki yash adam, misafirlerini korumak igin kendi
kizlarinin namuslarini feda etmeye hazirdirlar. Iki durumda
da sebep, basitge, “her iki misafirin de onlarin ¢atilar1 altina
gelmis olmalari” seklinde agiklanmustir’’.

Gogebe hayatt her zaman bir himaye kanununa
sebebiyet verir. Bu tip toplumda, bir ferdin -herhangi bir
kabileye baghh olmadan- tek basina yasayabilmesi
imkansizdir ve diisiiniilemez de. Bu sebeple, eger bir erkek
islemis oldugu bir cinayet veya agr sugtan sonra
kabilesinden kovulur veya -sebep ne olursa olsun- o kisi
kendi Ozgiir iradesiyle kabilesini terk ederse, bir baska
kabilenin himayesini elde etmeye c¢alismak zorundadir.
Orada o kisi, giiniimiiz Araplarinin ifadesiyle, bir “dahil
(iceri gelen kimse)” ve atalarinin ifadesiyle bir “car
(komsu)”dir. Kabile onu korumayi, diismanlarina kars
savunmay1 ve gerekirse kaninin intikamini almay: {stlenir.
Bu adetler, birisi (Arapga car ile ayni anlama gelen) ger
(yabanct); digeri de siginma sehirleri olan, iki Eski Ahid
geleneginde yansitilmistir.

4. Kabile Dayanigmasi ve Kan Intikami

Gergek veya farazi kan bag, kabilenin biitiin tiyeleri
arasinda belirli bir dayanisma meydana getirir. Bu ¢ok
koklesmis bir duygu olup Kenan’a yerlestikten uzun siire
sonra da devam etmistir. Her tiyenin serefi veya lekesi biitiin
grubu etkiler. Bir felaket biitiin 1rki kapsar ve Tanri,
babalarinin g}ijnahlanm ¢ocuklar tizerinde, dordiincii nesil
iizerinde arar’. Liderlerinin bir hatasindan dolay: biitiin bir
grup cezalandirildigi gibi’®; eger reisleri cesursa, biitiin bir
aileye de saygi gosterilir.

Bu dayanisma, hepsinden ziyade, grubun zayif ve
zulme ugrayan tliyelerini koruma gorevinde goriiliir. Bu,
yardimlasma (go’el) kurumunun G&tesine uzanan bir
yiikiimliliiktiir.  Ancak, (yardimlasma kurumu anlamina
gelen) bu go’el terimi gécebe devletine hasredilmedigi igin
aile kurumlariyla birlikte ele alinacaktir.

Israil yardimlasma kurumunun (go’el) en agir
sorumlulugu kan intikamini alma gorevini yerine getirmek

idi. Burada biz, Araplarin “tar” adini verdikleri diger bir ¢dl
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kanununu go’el ile karsilastirabiliriz. Bir erkek akrabanin
kaninin intikami, o kani doken kimsenin 6ldiiriilmesi veya o
oldiiriilemezse, ailesinden birisinin  kani ile alinmasi
gerekirdi. Kan intikami grup igerisinde tatbik edilmezdi.
Fakat suglu kimse kendi grubu tarafindan cezalandirilir veya
gruptan kovulurdu. Bdyle durumlarda Araplar, “kanimiz
dokiilmiistiir” derler. Ilk ¢aglarda bu gorev kabilenin biitiin
tiyelerine intikal eder ve bu gérevin kapsami kabileye dahil
olan grubun sinirlarini belirlemeye yardimci olurdu. Bununla
beraber, . son zamanlarda bu yiikiimlilik daha fazla
sinirlandirilmis olup oldukga genis bir anlamda alinan aile
grubunu Gteye geemez. Dahasi, ¢ok sayida adam
oldiirmekten sakinmak igin onlar tar yerine; kan intikamini
alma konusundaki diisiinceleri ne olursa olsun, &ldiiriilenin
ailesinin kabul etmeye zorlandigi bir bedel (tazminat)
koymaya ¢alisirlar.

Ayni kanun Israil’de de mevcuttu. Bu kanun,
Lamek’in siirinde canavar ruhlu vahsilik olarak ifade
edilmistir:

“Bir yaradan dolay1 bir adami, bir bereden dolay da
bir ¢ocugu oldirdim. Eger Kabil’'in yedi kere &cii

alinacaksa, Lamek’in de yetmis yedi kere alinacaktir!”*",

Lamek, Kabil’in torunu olup ¢dlde yasamaya mahkum
edilmisti. Ve Kabil, bir mahkumiyet lekesi olmayan; fakat,
onun kan intikaminin insafsizca talep edildigi blr gruba ait
oldugunu gosteren bir “isaret” tasir. Bu hlkaye aglkqa bu
gelenegin sosyal temelini ifade eder. Bu, Kur’an’in “erkege
erkek, kadina kadin” (bkz. Maide, 5/45)" seklinde ifade ettigi
gibi, basit¢e tazminat alma degildir; daha ziyade bu bir
korumadir. Toplumun merkezilestirilmedigi yerde 6denmesi
gerekecek olan kan borcundan beklenen sey, hem fertleri
hem de grubu sinirlayan bir engeldir.

Bu gelenek Kenan’a yerlesmis olan kabilelerden sonra
da devam etmistir. B6 Alece Yakub, kardesmm olimiiniin
intikamint almak igin™ Abner’i oldurmustur Bununla
beraber yasalar, bir adalet sistemini getirmek suretiyle, bu

" Her ne kadar yazar boyle bir ifade kullanmissa da, dyetin ash:
“Tevrat’ta onlara $6yle yazdik: cana can, géze goz, buruna burun,
kulaga kulak, dise dis (karsthk ve cezadrr)...” seklindedir.
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intikam alma duygusunu haﬂﬂetmeye ¢ahsmustir. Sigimilacak
sehirler hakkindaki yasalar* kan intikami almayi tasvip
etmelerine ragmen, sanigin sugu hakkinda baslangi¢ sayilan
bir yargi talep ederek ve gayri ihtiyari adam oldiirme
durumlarmi hari¢ tutarak, onu bir dercceye kadar kontrol
altina alir. Bununla beraber, Bedevi kanununun aksine israil
yasasl, “dokiilen kan Yahve nin ikamet ettigi topragi kuletlr
ve onu doken kimsenin kaniyla temizlenmesi gerekir” .
seklinde buna dini bir sebep gostererek, para 6denmesine izin
vermez.

Daha once belirttigimiz gibi, kan intikamini alma
kanunu grubun kendi iginde tatbik edilmez. 1I. Samuel 14/4-
11°de tek bir istisna géze garpar. Amnon un katlinden dolay:
kovulan Absalom’un geri ¢agrilmasini  saglamak igin,
Tekoa'li kadin ogullarindan birinin erkek kardesi tarafindan
oldurtilmiis oldugunu ve asiretine mensup erkeklerin onu
oldiirmek istediklerini iddia ederek, Davud’un,
“intikamcinin” onun oglunu dldiirmemesi igin araya girmesi
ricasinda bulunur. Eger biz bunu suglunun cezalandirilmasi
olarak anlarsak, tipki Absalomun siirgiin edilmesinin normal
olmasi gibi, asiretin bu karar1 da normaldir: bu, suglunun
aileden ihra¢ edilmesidir. Bu pasajda sadece “kan
intikamimnin alicis” terimi anormaldir ve bu terim burada
yaklasik bir anlamda kullanilmis olabilir.

5. Israil’de Kabile Organizasyonuriun Daha Sonraki
Geligimi

Arap gogebelerin  hayatindan alinan benzerlikler
israil’in ilkel organizasyonuna faydali 1sik tutabilmesine
ragmen, Kitab-1 Mukaddes’in hig¢bir yerinde bize kabile
hayatinin gercek bir tablosunun tam olarak verilmemis
oldugunu bilmek o6nemlidir. Atalar hakkindaki rivayetler
ailelerle veya olsa olsa asiretlerle ilgilidir. Ayrica, ¢oldeki
dolagma ve fetih hikéyelerinde her bir kabilenin karakteristik
profilinin bir dereceye kadar “tiim Israil”in genis alakasina
bagimh kilinmis oldugunu kimse inkar edemez. inceleme
yapmaya son derece elverisli olan donem, kabilelerin
yasayislarini; bazen birbirlerinden bagimsiz, bazen dc
birlikte hareket edislerini okudugumuz Hakimler dénemidir.
Fakat bu donem kesin olarak kabilelerin 6zel reislere sahip
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olmadiklari donemdir; bu donemde otoriteyi elinde
bulunduranlar ihtiyarlardir ve kisi asiretin (mishpahah).
toplumun en degismez birimi oldugunun farkindadir. Kisaca.
kabile organizasyonu ¢okmeye baslamistir. Bu. yerlesik bir
toplum olmaya baslamak i¢in 6denmesi gereken bir bedel
olup kabile tedrici olarak, kendi kendine bdlinmeye devam
eden bolgesel bir gruba dontisir.

Gergekte boyle bir tekamiil olagandir. Halife Omer 1.
Irak’ta yerlesen Araplarin birbirlerine, atalari yerine
koylerinin isimleriyle hitap etmeye baslamis olduklarindan
sikayet etmistir. Giiniimiizde, Filistin'deki belirli yari
yerlesik Bedeviler mevcut yurtlarindan, meseld Belga'dan
Belganiye, Ghor’dan Ghoraniye veya dogum yerlerinden Kh.
Haddad'dan gelen Ma'in’li Haddadin seklinde soz ederler.
Benzer sekilde Debora'nin Sarkisi'nda*® Gilead “kabilesi”
ismini kendi memleketinden alir ve bazi yazarlar diger israil
kabilelerinin isimlerine cografi bir anlam atfederler. Yakub*’
ve Musa'nin Hayir Dualarinn™ sik sik kabileler tarafindan
isgal edilen bolgeleri ima ettiklerine de isaret edebiliriz.

Kabilelerin bu bolgesel tanzimi, kralhk donemindeki
idari organizasyonla degistirilmisti. Herkesin hangi kabileye
ait oldugunu hatirladigi dogrudur; ancak, yasayan ve bir
dereceye kadar eski adetleri muhafaza eden toplum birimi
asiret idi. Uygulamada, yerlesik hayata gegtikten sonra, koy
asiretin yerine gegmistir ve Tarihlere ait soy kiitiiklerinin pek
cogunda koy isimleri atalarin isimlerinin yerini almistir.

6. Gogebeligin Kalintilar

Bu yeni gevreler arasinda belirli eski adetler baki
kalmistir ve Arap gogebeligi ile yapmis oldugumuz
karsilastirmalar ¢ogunlukla yerlesik hayata gegtikten sonra
uzun siire gegerli olmustur. Kan mtikamini almak bir ¢ol
kanunudur. Fakat bu kanun daimi bir gelenek haline gelmis
ve asiret dayanismasi asla ortadan kalkmamistir.

Dil, adetten daha muhafazakardir ve Ibranice, gecen
yillarin hayat izlerinin pek ¢ogunu korumustur. Mesela,
fetihten nesiller sonra sadece siirde degil (ki siirde bu sik sik
geger), fakat ayni zamanda giinlik konusmada da bir evden
~cadir” diye s6z edilirdi*’. Terhis edilen askerlerden “herkes
kendi ¢adirina” donerdi’”. Davud un idaresi doneminde ve
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Siileyman’nin 6liimiinden sonra” |syan cighgr “Ey lsrail,
herkes kendi ¢adirlarina” seklinde idi®2. Diger taraftan, bu
ifade uzun siire devam etmedl ¢linkd, klsa siire sonra nasil
herkesin ° kendl evine” veya “kendi sehrine” déndiigiinii
okuyoruz®. Yine, sabahleyin erken gitmek”™ anlamina
gelmek dizere, ¢ogunlukla “yiik hayvanlarml yiiklemek”
manasina gelen bir fiil kullamlmistir®; gogebeler bu
kelimeyi “safakta ¢cadir kurmay:” ifade etmek tizere kullanir.
israil Kenan’a yerlestikten uzun siire sonra ve artik onlarin
niyeti sakin bir hayat yasamak oldugunda, bu ifadeleri
“herkes kendi asmasi ve kendi incir agaci altinda” seklinde
kullanmaya devam etmislerdir.

Daha az anlamli olmalarina ragmen, gogebe
hayatindan 6diing alinan istiarelerin Eski Ahid siirindeki sik
kullanimlar1 gézden kagirilmamalidir. Mesela 6liim, ¢adir-
ipinin kopmasi veya aga¢ ¢ivinin (¢adirin g:ivismm7)
sokiilmesi®® ya da alip gotiiriilen (;adlrm kendisidir®
Perlsanllk kopan iplerle, terk edilen gadirlas; oysa emnlyet
gergin iplerle ve saglam kaziklarla tasvnr edilmistir®’.
Sayilari artan bir ulus, genisletilen bir cadirdir®. Son olarak,
kirsal hayata sayisiz ima vardir ve Yahve veya onun Mesihi
stk sik Iyi Coban olarak tanimlanmstir®'.

7. Peygamberlerin “Gogebelige Ait Diisiincesi”

Bu devam eden izlere ragmen, en eski Kitab-i
Mukaddes metinlerimiz gogebe hayatina az hayranhk
gosterir.  Kabil’in hlkayCSl tim gogebeligin  kinanigi
seklindedir. Kabil, Habil’i Sldiirmesinin cezast olarak ¢ole
stirtilmiistiir. Orada 0, ¢ol géqebesinin nisani (wasm) sayilan
bir isaretle isaretlenmis, gayesizce dola agan biri ve bir serseri
olacaktir. Siiphesiz Habil bir ¢obandi® ve biitiin ravilerin
sempatisini kazanmigti. Fakat bu metinler, onun koyun ve
keQIIerle mesgul oldugunu agikga belirtir. Diger bir ifadeyle,
Habil’in, gercek ¢6liin hudutlar igerisinde ibrani Atalariyla
ayni hayat tarzini siirdiirdtigii tahmm edilmektedir. Kabil,
cinayet islemeden nce bir ¢iftgi idi®*. Boylece, bu hikdyede
¢0l, hakikatte kendine has buyuklugu olan; ancak, Israil’in
tanimadig1 bir ¢6l medeniyeti kuran deve yetistiricisi buyiik
kabilelerin ortaya ¢ikisindan 6nce, gergekte gbézden diisen
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yerlesimcilerin ve kanun kagaklarinin sigindigi yer olarak
tasvir edilmistir.

Aynl elverigsiz hava Ismail’in hikdyesinde de tekerriir
eder: “Onun eli herkese karsi, herkesin eli ona karsi olacak;
biitin  kardeslerinden ayri yerlesecektir™®. C&l vahsi
hayvanlarm canavarlarin ve kotii ruhlarin (cin, seytan)
vatamdir®®. israil’in butun gunahlarmm yiiklendigi giinah
kegisi de oraya stiriilmiistiir®,

Diger taraftan, Eski Ahid’in “¢ol dusuncesme ne ad
verildigine rastlayamiyoruz. Peygamberler gegmise, Israil’i in
¢olde Yahve ile nisanlandigi genglik donemine bakarlar®
Onla% kendi zamanlarindaki sehir hayatinin rahat ve liiksiinii
kinar®®; ‘kurtulusu, gelecek bir tarihte, altin_ bir ¢ag olarak
tahayyul edilen ¢l hayatina doniiste goriirler’®.

Bu davranista, biitiin ahlaki ve dini bozulma riskleriyle
birlikte, Kenan’in yerlesik medeniyetine karsi bir reaksiyon
vardir. Ayni zamanda bu tutumda, Tanri’nin ¢olde israil’le
bir Ahid yaptig1 ve Israil’in kendi Tanrisina sadik oldugu
zamanin bir hatirasi ve ona karsi bir 6zlem de vardir. Fakat,
ideal olan gogebeligin kendisi degil; daha ziyade, dini
hayatin saflig1 ve Israil’in zihninde onun ¢&lde gegen daha -
onceki hayati ile iliskilendirilen Ahde sadakattir. Eger
peygamberler ¢dle doniisten s6z etmislerse, bu onlarin,
atalarinin ¢6l hayatindaki herhangi bir gérkemi hatirlamalari
sebebiyle degil, bilakis ¢olii kendi sehir medeniyetlerinin
bozucu etkisinden bir kagis vasitasi olarak gormeleri
sebebiyledir. Colin bu gizemi ile, Yahudiligin son
giinlerinde, Hiristiyan manastir hayatinin gelecege sessizce
uzandigr sirada, Kumran taraftarlari arasinda tekrar
karsilasacagiz.

8. Rekabiler

Peygamberlerin yiicelttigi fakat asla uygulamaya
koymaya calismadiklari diisiince, gergekte Rekabiler adi
verilen asirt bir grup tarafindan gergeklestirilmisti. Onlari
daha ziyade Yeremya vasitasiyla taniyoruz. Halka gozle
goriiliir bir ders vermek i¢in peygamber, Rekab ailesinin
tiyelerini Mabed’e davet eder ve onlara bir bardak sarap
takdim eder. Onlar, atalari Rekab’in oglu Yonadab’in
kendilerine: “Hem siz hem de ogullariniz asla sarap
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igmeyeceksiniz ve evler yapmamali; tohum ekmemeli; asma
cubuklart dikmemeli veya mala miilke sahip olmamalisiniz.
Aksine, yabancilar (gerim) olarak yasadiginiz yerde
giinlerinizin uzun olabilmesi igin, biitiin hayatiniz boyunca
cadirlarda  yasamalisiniz”  emrini  vermis  oldugunu
sOyleyerek, o sarabi iqmeyi reddettiler. Atalarinin emirlerine
bu eski baghlik, Yahve'nin soziine itaat etmeyen Yahudilere
sunulan bir rnek olarak kabul edilmigtir”".

Bu pasaji, Cardia’hh Yerom’un M.O. IV. asrin
sonlarinda Nebatiler hakkindaki uyarisi ile mukayese etmek
ilgingtir. “Misir ekmemek veya meyve agaglari dikmemek;
sarap igmemek veya bir ev yapmamak onlar arasinda bir
kanundur. Kim bunlart yaparsa ©6liimle cezalandirihr™
(Diodorus Sicilus, XIX, 94°te nakledilmistir). Garip bir
sekilde birbirine benzer olan bu iki pasajda, gogebe hayati ile
yerlesik bir ¢iftginin hayati arasinda koklii ve gergek bir
tezada sahibiz. Rekabiler sehir hayatindan ¢ok uzakta
yasamay! tercih etmis olduklarindan, sadece istisnai sartlar
onlarin Kudiis'teki varliklarimni a(;lklar Onlar, Kildaniler’den
kagmak i¢in Kudiis’e sigmmislardir’2.

Normalde Rekabiler, topraga bagimli kalmaksizin,
gocebe olarak yasamislardir. Fakat ayni zamanda Yahve'nin
gayretli tapinicilari ldller Bildigimiz biitiin Rekabi isimleri
Yahvistik isimlerdir”®. Yeremya onlarl ornek olarak kabul
eder ve Yahve onlara nimetini verir™. Gogebeler gibi onlar
da bir asiret olarak organize olmuslardlr. Onlar Rekab’in
ogullaridir ve Rekab’in evini teskil ederler. Ayni zamanda
dini bir firkadirlar ve atalari Yonadab da bir dini kanun
yapicidir.

Bu Rekab oglu Yonadab bizce Yehu'nun inkilabindaki
rolii ile tamnmugtir”. Yehu, Baal'in Samiriye'deki ibadet
yerml imha etmeye giderken Yonadab'i, kendisinin,
“Yahve’ye olan hamiyetine” sahitlik etmesi i¢in yanma
alir’®. O zaman Yonadab ikna edici bir Yahvist ve onun kesin
imant herkes tarafindan bilinmis olmahdir. Bu olay,
Rekabilerin ortaya ¢ikis tarihini M.O. yaklasik 840 olarak
kabul etmemize imkan verir. Yeremya'ya gore onlar, 250 yil
sonra yine ayni hayat tarzina baghdirlar.

Bazilar1 daha da ileri gidecek ve Rekabileri, israil in
sinirlart igerisinde ve onun ortasinda yari-gogebe bir hayat
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yasayan ve Israil kokenli olmayan bir grup olan Keniler'le
irtibatlandiracaktir’”’. Bazi yazarlara gore de Israilliler,
Yahve'nin adimi ilk defa Keniler'den ogrenmislerdir.
Rekabilerle Keniler arasindaki bu irtibat Tarihler’deki iki
metne dayanir’®. Tenkitgi bakis agisiyla soylemek gerekirse.
bu metinler siiphelidir. Yine onlarin Rekab'i veya Rekab'in
evini zikredip de Yonadab'dan s6z etmemeleri tuhaftir. Bu
durumda bu metinler, olsa olsa Tarihler'in, asagi yukat ayni
hayat tarzini siirdiirmiis olan iki toplumu birbiriyle
irtibatlandirmak igin bir soy agaci1 bagi kurgusunu kullanmis
oldugunu ifade ederler.

Rekabiler hakkindaki tarihimiz Yehu'dan itibaren
baglar ve Yeremya zamaninda sona erer. Dolayisiyla
Rekabileri, Israil’in gogebe hayati yasadigi bir ¢agin
bakiyeleri olarak kabul etmede hakh sayilmayiz. Kitab-i
Mukaddes, onlarin idaresinin yalniz M.O. IX. yiizyilda
Yonadab tarafindan ihdas edilmis oldugunu agik¢a ifade
eder. Su halde Rekabiler, daha 6nceki giinlerin bir bakiyesi
degil, bilakis reaksiyoner bir harekettir.
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YAHUDILIK’TE AILE
A. AILE :
1. Israil Ailesi Nasil Bir Aile Idi?

Etnograflar birbirinden farkli pek ¢ok aile tipinin
bulundugunu kabul ederler. Mesela kardeserkil (fratriarchal)
bir ailede en biiyiik erkek kardes ailenin reisidir ve bu yetki,
mal miilk ile birlikte bir erkek kardesten diger erkek kardese
gecer. Bu tiir toplumun 6rnegine Asur ve Elam’da, Hittiler ve
Hurriler arasinda rastlanmaktadir. Boyle bir anlayisin
izlerinin Eski Ahid’de, meseld dlen birinin hanimi ile onun
biiytik kardesinin evlendirilmesi geleneginde (ki bu konu,
“evlilik”  baghgi altinda tartigilacaktir);  Ya'kub'un
ogullarinin, kiz kardesleri Dina'ya tecaviiziin intikamini
almalar1 eyleminde’”” ve Laban’in, kiz kardesi Rebeka'nin
evlilik hazirhginda oynadigi rolde®® mevcut oldugu ileri
stirilmektedir. Bu Orneklerden higbirisi ikna edici gibi
goriinmemekle birlikte, biz Aram Naharaim adetleri tizerinde
Asur ve Hurri etkisinin olabilecegini kabul etmeliyiz ve bu
iki halk arasinda, ilk zamanlarda bir kardeserkil aile tipinin
mevcudiyeti giiniimiizde en azindan bir varsayim olarak
kabul edilmektedir. Bu sebeple biz, dlen birinin hanimini
onun erkek kardesiyle evlendirme gelenegi tizerinde ataerkil
aile anlayisinin etkisinin olabilecegini gz ardi edemeyiz ve
Rebeka’nin hikayesinde onun isaretleri bulunabilir.

~ Bir aile tipi olarak anaerkil toplum, ilkel cemiyetlerde
daha ¢ok yaygindir. Bu tiir cemiyetlerin en bariz 6zelligi
yetkiyi annenin kullanmasi olmayip (bu nadirdir), ¢ocugun
nesebinin anne kanaliyla devam ettirilmesidir. Cocuk
annenin ailesine ve sosyal grubuna ait olur ve babasinin
akrabalari ile akraba sayilmaz; miras haklari bile annenin
stilalesi tarafindan belirlenirdi. Graebner ve Schmidt'in
etnografya okuluna goére, kdy ve kir hayatini tasvir eden
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(kirsal) medeniyet ataerkil iken, anaerkil bir toplum kiigiik
Olgekli yerlesim birimiyle irtibatlandirilmistir.

Bununla birlikte pek ¢ok yazar, Robertson Smith’e
uyarak, anaerkil bir sistemin, Sdmiler arasinda mevcut olan
ailenin ilk sekli olduguna inamr. Onlar, belirli Eski Ahid
gelenek ve hikdyelerinin, bu sistemin Israilliler arasinda
mevcut oldugunu gosterdigini ileri siirerler. Ibrahim Tekvin
20/12'de Sara’yr kiz kardesi olarak tanmittigindan dolayi
mazur goriilmiistiir; ¢iinkii Sara, gergekte onun iivey kiz
Kardesiydi, ki ibrahim onunla evlenmisti. Benzer sekilde 1l.
Samuel 13/13-14. Amnon ve Tamar i birbirleriyle evlenmis
olduklarini anlamamiza imkan verir; ctinki her ne kadar ikisi
de Davud'un c¢ocuklari iseler de, farkli annelerden
dogmuslardi. Ister baba ister anne tarafindan olsun, bir
kimsenin tivey kiz kaldeslyle evlenmesi Levililer 18/9:
20/17: Tesniye 27/22*" kanunlari ile yasaklanmistir (kars.
Hezekiel 22/11). Fakat son iki metin (Tesniye 27/22 ve
Hezekiel 22/11) bu yasaga her zaman riayet edilmedigini
agiklar ve buradan hareketle yukarida adi gegen yazarlar, kan
akrabalihgmnm aslhinda sadece anne tarafindan hesaba
katilmis oldugu sonucunu ¢ikarmislardir. Bu yazarlar, bir
¢ocugun isminin ne olacagina genellikle anne tarafindan
karar verildigine ve Yusuf'un Misirli hanimlarindan dogmu§
olan iki oglunun, Ya'kub onlar evlat edininceye kadar®
israil gocuklari olarak kabul edilmemis olduklarina isaret
ederler.

One siiriilen bu deliller bahis konusu olan maksadi
ispatlamaz. Yusufun ¢ocuklari hakkindaki bu pasajlar. bir
sonraki dyetin® gosterdigi gibi, adi gecen yazarlarin o
pasajlara atfettigi anlami vermez. ibrahim’in iivey kiz
kardesi Sara ve Amnon'un iivey kiz kardesi Tamar
hakkindaki metinler. sadece, bir {ivey kiz kardesle
evlenmenin heniiz yasaklanmamis oldugunu ifade eder.
U(;uncu olarak, ¢ocuga ismini veren daima anne de
degildir*.

Kisi aym zamanda Kitab-1 Mukaddes’te, o6zellikle
Samson’un (veya Simson) Timna'daki evllllgmde kadinin
kendi kabilesini terk etmeyip aksine kocasini kabllesme
getirdigi nadir bir evlilik tiirtinii gérecektir; bu da anaerkil bir
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toplumun kalintis1 olacaktir. Bu konu “evlilik” bashgr altinda
ele alinacaktir.

Bize gore tarih dncesi Israil kapal bir kitaptir; fakat o
devir hakkinda hangisi dogru olursa olsun, siiphe yok ki en
eski belgelerimizin gdsterdigi zamandan beri herhalde Israil
ailesi ataerkildir. Onu tanimlayacak en uygun sozciik
“beth’ab (=baba evi)’dir; secereler daima babanin soyu
igerisinde verilmis, kadinlar nadiren zikredilmislerdir ve ayni
soydan ogelen aile silsilesi igerisinde en yakin akraba
amcadir®. israil evliliginin normal seklinde koca, karisinin
“efendisi”’, “sahibi”dir. Baba, g¢ocuklari, hatta kendisi ile
birlikte yaslyorlarsa evli erkek gocuklari ve onlarin egleri
tizerinde mutlak yetkiye sahipti. Ilk zamanlarda bu yetki
hayat ve 6liim iizerindeki giicii de kapsardi: nitekim Yahuda,
gelini Tamar’i, zina etmekle suglandigi zaman, bu yetkiye
dayanarak 6liime mahkum etmisti®’.

Aile, ortak kan ve ortak yerlesim yeri ile bir araya
getirilen kimselerden meydana gelir. Alle” bir “ev”dir; bir
aile kurmak “bir ev kurmak” demektir®®. Nuh’un ailesi
hanimini, ogullarini ve onlarin eslerini igine ahr®®; Yakub’un
ailesi ti¢ nesli kapsar™. Aile; hizmetgileri, belli bir bolgede
yasayan yabancilari (gerim) ve “devleti olmayan sahislar1™,
aile reisinin korumasi altinda barinan dul ve yetimleri de
ihtiva ederdi. Yine gayri mesru bir ¢ocuk olan ve kardesleri
tarafindan kovulan Yeftah'in, “babasi”nin evine ait oldugu
iddia edilmistir’'.

Yine, modern dillerdeki “aile” kelimesi gibi, “beyt
(ev)” veya “house (ev)” terimi ¢ok esnektir ve hatta
“Yakub'un evi”*ya da “israil evi” gibi tiim ulusu veya
“Yusuf'un evi” ya da “Yahuda'nin evi” gibi halkin 6nemli
bir kesimini de kapsayabilir. Genis anlamda ev, akrabalig
ifade edebilir: Rekab’in torunu Yaazanya, onun erkek
kardesleri ve 2gullarmm tamami Rekab’in evini (beyt)
meydana getirir’’; Tarihler'in listelerindeki ¢ alleler in baglari
bazen ¢ok saylda grubun baslari olarak kalirlar” ve Ezra ile
birlikte Babil’den donen “aileler”in baslarindan her birine
yirmi sekizle {i¢ yiiz arasinda erkek istirak etmigstir™". M

Bu genis anlamda aile, kabile ile ayni gruptu. Kablle
Soreah (veya Tsora) ve Estaol’daki Daniler sipti gibi®,
biiytikliigiine gore bir veya daha fazla kdyde oturarak, bir
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bolgede toplanmlstlr Ayrica, Nehemya ve Tarihler
tarafindan®® Kudiis niifus saylmlnda kaydedilen Yahuda ve
Benyamin’den gelen gruplar gibi”’, pek ¢ok kabile bir
sehirde birlikte yasayabiliyordu: Kabilenin ortak menfaatleri
ve gorevleri vardi ve kabile iiyeleri, kendilerini bir araya
getiren kan baginin bllmcmde idiler: Onlar birbirlerine
“kardesler” diye hitap ederlerdi®®

Dini seviyede de aile, toplumun bir birimi olarak kendi
roliinii oynardl Pesah, her evde devam ettirilen bir aile
festivali idi”® ve seneden seneye Samuel’in babasi tiim aileyi
Silo’ya hacca gétiiriirdii'®

2. Aile Dayanismasi: Go’el

Bu en genis anlaminda ailenin iiyelerinden her biri,
digerine yardim etmek ve onu korumakla yiikiimlilydii.
Israil’de, bu yiikiimliiliigiin yerine getlrllmesmln gerekli
oldugu halleri belirleyen bir kurum vard ki bu, “geri almak
veya bedelini verip kurtarmak”, “sahip ¢ikmak” anlamina
gelen bir kokten tiireyen yardlmlasma, dayanigma kurumu
go’el idi. Fakat esas olarak “go’el”in anlami1 “korumak, arka
¢tkmak”tir. Bunun diger halklar arasinda (mesela Araplar’da)
benzerleri vardir; fakat israil’de bu kurum, kendi
terminolojisi ile birlikte 6zel bir sekil almistir.

Bir yardimlagsma ve dayamsma kurumu olan go’el
kurtarici, koruyucu, fertlerin ve grubun menfaatlerinin
savunucusu idi. Eger bir Israilli, borcunu geri 6demek igin
kendisini kdle olarak satmak zorunda kalirsa, onun, yakm
akrabalarindan birisi tarafindan “kurtariimasi” gerekirdi'®"
Eger bir Israilli, babadan kalan mirasini satmak zorunda
kalirsa, bu yardimlagma kurumu (go’el), tiim diger
miisterilerden 6nce satin alma hakkina sahipti; aile miilkiiniin
baskasinin eline gegmesini 6nlemek igin, o mah satin almasi
adi gegen kurumun hakki ve gorevi idi. Bu kanun Levililer
25/25’te bir sisteme baglanmustir’ ve Yeremya’nin gticii
dahilinde oldugu 1Q1nf go’el olarak kuzeni Hanamel’in
tarlasini satin almigtir'

Yine Rat’un hikdyesi bu Aadetin diger bir
aydinlaticisidir; fakat burada tarlanin satin alinmasi, 6len
birinin hanimini onun erkek kardesiyle evlendirme (levirate)
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olayi ile daha komplike bir sekilde saglanmistir. Naomi’nin
biraz mali vardi -ki ihtiyacindan dolayi, malini satmaya
zorlanmigti- ve onun gelini R{t, ¢ocugu olmayan bir duldu.
Boaz, Naomi ve Rit’un bir go'el’i idi'®, fakat ondan 6nce
bu hakk: kullanabilecek daha yakin, bir akraba vardi'®. Bu
ilk go’el tarlayr alacakti. Ancak o, tarlayr satin alma ve
Rat’la evlenme gibi gifte bir yiikiimltligi kabul etmedi;
¢linkii bu birlesmeden dogacak ¢ocuk 6len kocanin ismini
tastyacak ve tarlaya mirasci olacakti'®. Bunun iizerine Boaz,
aile miilkiinii satin aldi ve Rat’la evlendi'®. Bu hikéye
gosteriyor ki go’el hakki, Levililer 25/49’da belirtilen 6nce
amca, sonra onun oglu, sonra diger akrabalar seklindeki
siray1 pesinden getirdi. Ayrica go’el, hakkindan vazgegebilir
veya ayiplanmaksizin bu gorevi kabul etmeyebilirdi. Bunun
icin yapacagi sey, ayakkabilarindan birini g¢ikararak'?’
hakkindan vazgectigini duyurmakti. Tesniye 25/9, &len
birinin hanimini onun erkek kardesi ile evlendirme
gelenegindeki benzer bir faaliyeti anlatir; fakat orada
uygulama, kaymnbiraderi gozden diisirmeye sebep olma
anlamina gelmektedir. Bu kanunun Rat'un hikdyesi ile
mukayesesi, Olenin hanimint onun erkek kardesi ile
evlendirme yiikiimliiltigiiniin, babadan kalan mirasin
kurtarilmasi gibi, baslangigta kabile tarafindan iistlenildigini
agiklar gibi goriinmektedir. Ancak daha sonra bu evlilik

kayinbirader ile sinirlandirilmistir. .
Yardimlasma ve dayanisma kurumu go’el’in en agir

yiikiimliliiklerinden birisi, yukarida kabile organizasyonu
cergevesinde incelendigi gibi, 6ldiiriilenin intikamini almak
(kan davasi) idi. Ciinkii o, ¢6l geleneginde yerlesmisti.

Go’el terimi dini kullanima da gecti. Boylece, zulme
ugrayanlarin intikaminin alicisi ve kendi halkinin kurtaricisi
olan Yahve’den Eyiib 19/25; Mezmurlar 19/]46 78/35;
Yeremya 50/34 vs.de ve isaya’nin ikinci kisminda'® sik sik
kurtarici (go’el) diye soz edilmistir.

3. Aile Adetlerinin daha Sonraki Gelisimi

Aile baglarinin saglamhg! kabile organizasyonundan
kalan bir mirasti. Yerlesik hayata gecis ve daha da 6nemlisi
sehir hayatinin gelismesi, aile adetlerine etki eden sosyal
degisikliklere sebebiyet verdi.
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Aile kendi kendine yetmez oldu, ¢iinkii maddi refahin
Olgiisti  yiikseldi ve endustrilerin gelismesi islerde bir
ihtisaslasmaya yol a¢ti. Hald kan ilk sirayr aliyor ve
muhtemelen zanaatlar, Misir’da oldugu gibi, babadan ogula
geciyordu. Hig siiphesiz, rahipligin Levi siilalesine mensup
ailclere tahsis edilmesi, genel uygulamanin yegane blr ug
ornegi idi. Yine hi¢ siiphe yok ki, diger kdyler keten'” ya da
¢omlekgilikte'' ihtisaslasmis iken, bazi koyler agag
lsleylmlerl veya demir dokiimciilerinden meydana
gclmlstl . Bu sanatkdr birlikleri bir “kurucu, lider”
tarafindan yonetilir ve iiyelerinin akrabalikla bir araya
getirildiklerini veya en azindan onlarin aileler = gibi
gruplandirildiklarini ima etmek iizere kendilerine “kabile
(mishpahoth)” adi verilirdi.

Pek ¢ok nesil boyunca bir reis tarafindan birlestirilen
biiyiilk ve hiirmete layik ailelerden, her nasilsa birkagi
kalmistir. Kasabalardaki hayat sartlari, bir .¢ati altinda
barmabileceklerin sayisina sinirlama getirmistir: Kazilarla
ortaya ¢ikarilan evler kiigiiktiir. Biz, evli olmayan ¢ocuklari
digmdakilerle birlikte yasayan bir babayi nidiren duyuyoruz
ve bir erkek ¢ocuk evlendigi, yeni bir aile kurdugunda ona,
“yeni bir ev kurdu” demllrdl”‘. Eyilib Kitabi'nin girisi,
atalara ait bir hikdyenin abartili bir derlemesidir; fakat bu
hikdye, Eyiib'iin ogullarinm sirayla birbirlerinin evlerinde
ziyafetlere katihslarini anlatirken, o donemi ortaya koyar'".
Davud'un ogullan Amnon ve Absalom’un da, babalarinin,
bekar kiz kardesleri Tamar'la blrllkte yasadigi saraydan
uzakta, kendilerine ait evleri vard:"

Koleler hala ailenin tyeleri olarak kabul ediliyordu,
fakat onlarin sayist o kadar ¢ok degildi; onun yerine, iicretli
iscilerden meydana gelen bir baska sosyal grup kendini
gosterdi. Sadece aile fertlerinden olusan, hizmetgilerin evin
efendisi ile birlikte yasadigi bir diinya sona erdi ve onun
yerine kral ve tebea, isverenler ve isgiler, zenginler ve
fakirler seklinde siniflara ayrilan bir toplum ortaya ¢ikti. Bu
degisim, M.O. VIII. yiizyilda hem israil hem de Yahuda'da
tamamlanmisti.

O zaman aile reisinin yetkileri artik son derece sinirsiz
degildi. Bir baba bundan boyle kendi oglunu 6liime mahk{im
edemezdi ve yargi, -bir baba veya anneye karsi islenen suglar
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konusunda da olsa- sehrin biiyiiklerine tahsis edllml$tllh

Davud doneminde bile herhangi bir kabilenin tiyesi. kendi
kabilesinin yargisindan sonra bizzat kralin kendisine
basvurma hakkmna sahlptl

Boylece, dayanisma duygusu gittikce zayiflarken, aile
grubundan, ait oldugu topluluktan ayri olarak diisiiniilen ve
kandni hak ve vecibeleri olan tek bir sahis ortaya ¢ikmaya
basladi. Ferdi sorumlulugun ilkeleri Tesniye 24/16°da ifade
edilmis’ ve Il. Krallar 14/6°da uygulanmistir. Bu ilkeler
Yeremya 31/29-30'da saglama baglanmis ve Hezekiel 14/12-
20, 18/10-20°de gelistirilmistir. Bununla birlikte. ayni
zamanda karsihikli yardimlasma gorevi akrabalar tarafindan
ihmal edilmis ve peygamberler dul ve ;/etlmlerm durumunu
miidafaa etmek zorunda kalmuslardir''”’. Olen birinin esini
onun en buyiik kardesi ile evlendirme yukumlulugu Yahuda
ve Tamar’in hikayesinde goriildiigii gibi''®, artik baglayici
degildi ve Tesniye 25/5-10 kanunu bu yiikiimliligin
reddedilmis oldugunu gosterir. Hatta kan davasi uygulamasi.
mahkemeye ait yarginin gelisi ve sxgmllacak sehirler
hakkindaki yasama ile sinirlandirilmist:"’

B. EVLILIK
1. Cok Evlilik ve Tek Evlilik

ilk iki insann yaratihsi hikayesi'™ tek evliligi Allah i
iradesi olarak sunar. Seth siilalesinin atalarinin (meseli.
Tekvin 7/7°de Nuh) tek evli olduklart ve ¢ok evliligin ilk
defa Kabil’in giinahkar soyunda ortaya ¢iktigi sdylenmistir
ki, o zaman Lamek iki hanim almistir' <". Bunlar insanlarin
kokenlerinin geleneksel hikayesi idi.

Atalar déneminin baslangicinda ibrahim Sara ile
evliydi ve kisir olmasi sebebiyle, Sara’nin  hizmetgisi
Hacer'i, onun teklifi (zerine almlstI'" Ibrahim ayni
zamanda Ketura ile de evliydi'™ 1akal bu, Sara'nin
oliimiinden sonrasi ile ilgili oldugundan . Ketura onun
nikdhli ~ hanimi  idi.  (Bununla  beraber, Ibrahim’in
cariyelerinden ¢ogul olarak s6z eden Tekvin 25/6, bu
goriisiin - aksine, Hacer ve Ketura'ya isaret eder gibi
goriinmektedir). Ayni sekilde, hanimi Milka'dan ¢ocuklari
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olan Nahor’un da Reuma adli bir carlyeSI ; Esav’in oglu
Elifaz’in da bir hanimi ve bir cariyesi vardi'?

Tiim bunlarda atalar o zamanin adetlerme uyuyorlardi.
Hammurabi Kanunlarina gére (M.O. yaklagsik 1700) bir koca,
ilki kisir olmadigr siirece ikinci bir hanim alamazdir ve eger
ilk hanimi ona cariye olarak bir kéle verirse, kocasi ikinci bir
hanim alma hakkini kaybederdi. Buynunla birlikte koca,
hanimi ona g¢ocuklar dogurmus olsa bile, bizzat kendisi bir
cariye alabilirdi; fakat cariye, hanimla ayni haklara sahip
olamazdi ve ilk cariye kisir olmadig: siirece koca bagka bir
cariye alamazdi. M.O. besinci asirda, Kirkuk doneminde ayni
adetler gecerliydi, fakat 6yle goriintiyor ki o donemde kisir
hanimin, kocasina bir cariye temin etme yiikiimliiliigii vard.

Tiim bu 6rneklerde nisbi tek evlilik vardir; ¢iinkii asla
birden fazla mesru, nikdhla evlenilen hanim mevcut degildir.
Ancak diger ornekler gosteriyor ki, bu sinirlayici kurallara
her zaman riayet edilmezdi. Yakub, iki kiz kardes Lea ve
Rahel ile evlenmlstl ki onlardan her biri ona kendi
hlzmetglsml vermisti'?”’. Esav’in, ayni soydan ii¢ hanimi
vardi'®.  Oyle goriiniiyor ki, atalar, aym zamanda
Mezopotamya’da yiiriirliikte oldugu kadar siki olmayan bir
davranis  kanununa tabi idiler; fakat g¢ok ge¢meden
Mezopotamya’daki kanun da yumusatilmisti. M.O. 2000.
yilin sonunda Asur Hukuk Kanunu, “esirtu” ya da “harem
kadinr’na, hanim ile bir kole olan cariye arasinda bir yer
tahsis eder; bir erkegin pek g¢ok harem kadini (esirtu)
olabilirdi ve bir harem kadini hamm payesine
yiikseltilebilirdi.

israil’de, Hakimler ve kralhlk déneminde eski
sinirlay:ct kurallar terk edildi. Gldeon un “pek ¢ok hanimi”
ve en azindan bir cariyesi vardi'®. iki kisi ile evli olmak
Tesniye 21/15-17 ile yasal bir ger(,:ek olarak kabul edilirdi"
ve bazen krallar genis bir hareme sahip olurlardi.

Oyle goriiniiyor ki, bir erkegin sohip olabilecegi hanim
ve cariyelerin sayisinda hi¢ simirlamae oktu. Cok sonralari
Talmud, tebea i¢in hanimlarin sayisin. o™ ve kral i icin on
sekiz olarak kararlastirdi. Bununla birl.ikte, uygulamada
genis bir harem iginde yasamak sadece krallik ailesinden
kimselerin isine gelirdi ve halk tabakasindan olan kimseler
bir veya en ¢ok iki hanimla yetinmek zorunda idiler.
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Samuel’in babasinin iki hanimi vardi ve birisi kisirdi
Tarihler 24/3’e gore rahip Yehoyada, Kral Yoas igin iki
hanim segmisti. Ayni zamanda Tesniye 21/15-17’de
deginilen bu tiir iki evliligin ¢ok yaygin olup olmadigim
soylemek zordur; fakat muhtemeldir ki kendilerine Islam
hukuku tarafindan her tiirlii imtiyaz verilen ¢ol sakinleri ve
modern Filistin’in  giftgileri digindakiler nadiren ¢ok
evlidirler. Bazen kisisel g¢ikar bir erkegi ikinci bir hanim
almaya sevk ederdi, ¢iinkii o boylece diger bir hizmetgiye
sahip olurdu. Cogu kere kisiyi ikinci bir hanim almaya sevk
eden sey, daha fazla gocuk sahibi olma arzusu, 6zellikle ilk
hanimin kisir olmasi veya sadece Kiz g¢ocuklari dogurmus
olmasidir. Ayni zamanda ¢ok geng yasta evlendirilmis olan
Dogulu kadinin ¢abuk yaslanma gergegi de vardi. Siiphesiz
ayni etkenler eski Israil’de de rol oynamustir,

Pek ¢ok hanimin varhg evde huzursuzluga sebebiyet
verirdi. Kisir bir kadin, ortag (kumasi) tarafindan hakir
goriilirdi ( . Samuel 1/6°da Anna/Hanna ve Peninna’da
oldugu gibi), hatta gocugu olan hanim bir kéle bile olsa
durum degismezdi (kars. Tekvin 16/4-5’de Sara ve Hacer).
Kisir hanim, ¢ocuklari olani kiskanabilirdi (Rahel’in Lea’yi
kiskandigr gibi, Tekvin 30/1). Kocanin hanimlarindan birini
digerine tercihi bu rekabeti daha siddetli hale getirebilirdi'*';
sonunda kanun (Tesniye 21/15-17 kanunu) onun sevdigi
hanimin ¢ocuklarinin mirastan esit hisselerden daha fazlasini
almasini 6nlemek igin miidahale etmek zorunda kaldi. Bu
davranig, etkisini, bir erkegin hanimlarim  “rakipler
(ortaklar)” diye isimlendiren dil tizerinde birakmustir'*2,

Bununla beraber israil’de en yaygin evlilik seklinin tek
evlilik oldugu agiktir. Isaret etmeye deger ki tiim krallik
donemini kapsayan Samuel ve Krallar Kitaplari, halk
tabakasindan olan kimseler arasinda bir tek iki evlilik
vakasini  kaydetmez (donemin baglarinda  Samuel’in
babasinm durumu harig). Kendi asirlarindaki cemiyetin bir
tasvirini yapan Hikmet Kitaplari da ¢ok evlilikten hig
bahsetmez. Az Once zikredilen ve daha genis bir anlamda
yorumlanmasi gereken Siracide 37/11 metni harig, evindeki
bir hanimdan s6z eden bu kitaplardaki pek ¢ok pasaj, hepsi
kesin olarak tek evlilik esasina dayali ailenin arka planini
daha iyi anlatir (mesela, kars. Siileyman’in Meselleri 5/15-

130 1,
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19; Vaiz 9/9; Siracide 26/1-4 ve Siileyman’in Meselleri
kitabini sona erdiren miikemmel bir esin methiyesi,
Siileymanin Meselleri 31/10-31). Tobias’in kitabi, sadece tek
evlilik esasina dayali ailelerden; yani yash Tobias, Raguel’in
tek evlilik esasina dayali ailelerinden ve geng Tobias ve
Sarra -tarafindan kurulan ailelerden bahseder. Tek evlilik
esasina dayali bir evlilik imaji, Israil’i bir ve yegane Tanri
tarafindan se(;ilm1§ bir es olarak tarif eden peygamberlerin
gozleri onundedlr' 3. Ve Hezekiel ayni mecazi bir kinayeye
donusturmustur Su bir gergektir ki ayni peygamber,
Yahve’'nin Samlrlye ve Kudiis'ten bahsetmesml iki kiz
kardesle yapilan bir evlilikle mukayese eder'®’; fakat bu,
sadece Hezekiel, bolim 16’da yer alan kmayeyl politik
ayriliktan sonra hiikiim siiren tarihi sartlara uyarlamadir.

2. Tipik Israil Evliligi

Evli olmayan kadin nasil babasinin otoritesinin altinda
idiyse, ayni sekilde evli kadin da kocasinin salahiyeti altinda
idi. On Emir, bir kadini bir erkegin sahip olduklarl yani kdle
ve hizmetgileri, okiizii ve esegi ile birlikte sayar'* . Kocaya,
haniminin “ba’al”i veya “efendisi” demrdl tipki ona bir evin
veya tarlanin ba’al’i (sahibi) dendigi gibi_ 137 . Bu sebeple evli
bir kadin, efendisinin (ba‘al) malidir'®®. Hakikatte, “bir
kadinla evlenmek”, kok anlami “efendi olmak” demek olan
“ba‘al” fiili ile ifade edilmistir'*

Bu kullanim, kadinn gergekte kocasinin mah olarak
kabul edilip edilmedigi; diger taraftan, kadinin kocasi
tarafindan satin alindigina isaret edip etmedigi sorusunu
derhal ortaya ¢ikarir. Israillilerin, “satin alma yoluyla yapilan
evlilik” seklini tatbik ettikleri ¢ogu kere ileri siiriilmustiir
(Etnograflar bu tiir evliligin diger milletler arasinda var
oldugunu kesin olarak ispatlamislardir). Bu tartisma, kismen
kullanilan kelimelere, kismen de (babalarinin kendilerini
sattigindan sikayet eden, Tekvin, 31/15) Rahel ve Lea'nin
hikdyesine  dayandirilmigtir.  Fakat  kisinin,  kadnlar
tarafindan bir kizginhk aninda sdylenmis olan sozlere resmt,
yasal bir anlam vermesi gerekmez. Bununla birlikte, satin
alma teorisini destekleyenler her seyden 6nce ve daha hakh
olarak mehir adetine basvururlar.
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Mehir, nisanl erkegin, kizin babasina 6demek zorunda
oldugu bir miktar para idi. Mehir kelimesi Kitab-i
Mukaddes’te sadece ii¢ yerde geger'*’. Mehrin miktari, kizin
babasmal ‘' ve ailenin sosyal statiisiine bagh olarak
degisirdi'*?. Bir bakirenin tecaviize ugramasindan sonra
gerceklesen zorunlu bir evllllk igin kanun, elli sekel giimiis
6denmesini emretmistir'”. Fakat. bu bir ceza oldugundan,
siradan mehir daha az olmalldlr Ayrica, elli sekel, kabaca
Firavun Amenofis Il tarafindan, haremine tahsis edilen
Gezer'li kadinlar i¢in 6denen miktardir. Cikis 21/32°ye gore
otuz sekel, bir kadin hizmetginin &liimii i¢in ceza olarak
odenmesi gerekli olan tazminatti. Adaklarin yerine
getirilmesi hakkindaki kanun'**, bir kadina otuz sekel ve
yirmi yasin altndaki bir kiza da on sekel deger takdir etmisti

_ Bir niganli, Yakub un her iki evliliginde yaptigi $|b|
mehiri hizmetle 6deme” ya da Davud un Mikal™ ve
Otniel’in Kaleb'in kizi igin yaptigi gibi'"’, kararlastirilmis bir
gorevi tamamlama konusunda anlagma yapablhrdl

Bu, kizin ailesine bir miktar para veya onun dengini
odeme yiikiimliiligii, agikga Israil’'de, satin alma esasina
“dayali bir evliligin dig goriiniisiinii verir. Ancak mehir. 6yle
kadin igin 6denen bir karsihk olarak aileye verilen fazla
miktarda bir bedel gibi goriinmemektedir ve agik bir
benzerlige ragmen, hukukta bu farkh bir sayginhktir.
Miistakbel koca o vesileyle kadin iizerinde bir hak elde eder,
fakat kadinin kendisi alinip satilmaz. Eger biz mehir
verilerek yapilan evliligi, gergekten bir satin alma olan diger
bir birlesme tiirtiyle karsilastirirsak bu fark agikga ortaya
¢ikar: Bir kiz, babasi tarafindan, kendisinin veya oglunun
cariyesi olmasini isteyen bagka bir erkege satilabilirdi; o bir
kole idi ve yabanci birine olmamak kaydiyla, yeniden
satilabilirdi'*®. Dahasi, muhtemeldir ki baba sadece mehirden
yararlanma hakkma sahiptir. Yine muhtemeldir ki mehir.
veraset veya kocasinin 6liimii halinde kadinin sikintiya
diismesi durumunda ilk sahibine (yani kadma) donerdi. Bu.
Rahel ve Lea'nin, kizlarii “sattiktan™ sonra onlarm | parasini
yiyen” babalarina kargsi sikayetlerini ag:lklayacaktlr

Ayni ismi (mehir) tasiyan benzer bir adet. bugiin
Filistin'"de yasayan Araplar arasinda da goriilmektedir.
Mehir, nisanli (damat) tarafindan kizin ana-babasina édenen
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bir miktar paradir. Miktar1 kéyden kdye ve ailenin gelirine
gore degisir. Bu miktar, kizin kendi akrabasindan veya kabile
disindan biriyle evlenip evlenmemesine, evlendigi kisinin
ayni kdyden ya da bir bagka yerden olup olmamasina da
baghdir. Ilgililer, bu 6démeyi gergek bir satin alma olarak
kabul etmezler ve mehir olarak verilen miktarin bir kismi
gelinin ¢eyizine gider.

Aynist olmamakla birlikte, “tirhatu” adi verilen benzer
bir adet eski Babil hukukunda da vardi: Tirhatu, evliligin
zorunlu bir sartt olmamakla beraber, genellikle kizin
babasina ve bazen de kizin kendisine ddenirdi. Bu miktar, bir
sekelden elli sekel giimiise kadar 6nemli 6lgiide degisirdi. Bu
meblag, ondan yararlanma hakkina sahip olan baba
tarafindan degerlendirilirdi; fakat baba onu bir baskasina
devredemezdi ve dul kalmasi halinde kadina ya da kadinin
olimiinden sonra onun gocuklarina donerdi. Asur hukukunda
tirhatu, kizin kendisine verilirdi. O bir satin alma. fiyati
degildi, fakat ¢ok muhtemel iki teoriye gore ya kizligini
kaybetmis olmasina karsilik kiza 6denen bir bedel, ya da
kocasini kaybetmesi halinde kadina yardimci olmasi
diisiiniilen bir ¢eyizdi. Elefantin’deki Yahudi somiirgesinde
rastlanan evlilik s6zlesmelerinde yakin bir benzerlik vardir;
orada mehir, babaya 6denmis olmasina ragmen, kadinin
sahip oldugu mallar arasinda sayilirdi.

Evlilik sirasinda damat tarafindan verilen hediyeler
mehirden tamamen farkliydi: Tekvin 34/12°de mehir ve
hediye birbirinden agik bir sekilde ayirt edilmistir’. Kiza ve
ailesine verilen bu hediyeler, evlilik teklifini kabul
etmelerine karsihk olarak verilen bir 6diil idi. Bu sebeple,
Rebeka’nin evliligi konusunda anlasma saglanir saglanmaz
ibrahim’in hlzmetQ|SI kiz igin miicevherler ve erlseler kizin
kardesi ve annesi igin de zengin hediyeler getirmisti'

Ayni adete Mezopotamya’da da rastlanmlstlr.
Hammurabi kanunlarina gére damat, kizin anne-babasina
hediyeler verirdi ve sayet onlar nisani bozarlarsa, almis
olduklarinin iki katini geri 6demek zorundaydilar. Bir nevi
mehir karsihginda verilen tirhatu'nun, oncelikle geline
sunulan bir para heai,.si olarak kabul edildigi Asur
hukukuna gore erkek, ayni zamanda kadinin ziynet esyasini
saglar ve babasina da bir hediye takdim ederdi.
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Evlilik sirasinda gelin tarafindan ilaveten yapilan bir
¢eyiz, bir yardim var miydi? Boyle herhangi bir adeti, damat
tarafindan yapilan mehir 6demesiyle uzlastirmak zordur.
Gergekte, ¢eyize benzeyen bir seyden soz eden o metinlerde
herhangi bir mehirden bahsedilmemektedir: Firavun, kiziyla
evlendlgl zaman Siileyman’a diigiin hediyesi olarak Gezer’i
verdi'”' ve Tobias, Sarra ile evlendlgmde Sarra’nin babasi
Tobias’a servetinin yarisini bagisladi'**. Bununla birlikte,
Tobias’in hikayesi yabanci bir yoredeki adetlere uygun iken,
Stileyman’in evliligi Misir adetine uyar ve Siileyman gelenek
disgidir. Ayrica, Sarra ailenin tek ¢ocugu oldugundan, bu
bagis mirasin bir avansi gibi goriinmektedir. Israil’de anne-
babalar, kizlarinin diigiiniinde hediye olarak meseld bir
kole'> veya bir toprak pargasi verebilirlerdi'**; maamafih
toprak pargasinin verilmesi diigiinden sonra olurdu. Genel
olarak, bir ¢eyiz hazirlama adeti Yahuda bdolgesinde asla
yerlesmemistir ve hatta Siracide 25/22, “kocasinin bakimini
saglayan kadin bir 6fke, ayiplama ve utang konusudur”
soziiyle, ¢eyizi reddeder gibi goriinmektedir.

Bununla birlikte Babil hukukunda baba, gen¢ geline,
sahsi hakki olarak miilkiyeti kendisine ait olup, kocanin
sadece kullanma hakkina sahip bulundugu bazi mallar
verirdi. Bu mallar, kadinin dul kalmasi halinde veya
kendisinden kaynaklanan bir hatadan dolayr olmaksizin
bosanmasi durumunda kadina tekrar intikal ederdi. Asur
hukuku da benzer sartlari ihtiva ediyor gibi gériinmektedir.

Evlilikle birlikte kadin anne-babasindan ayrilir, kocasi
ile birlikte yasamaya baslar ve kocasi ile g¢ocuklarinin ait
olacasgl siildlesine katilirdi. Rebeka babasini ve annesini terk
etti>> ve Ibrahim, Ishak’in, kendisi igin segilen hanim
Kenan’a gelmeyi kabul etmedlgl stirece, Mezopotamya'ya
gitmesine izin vermemisti'®. Bununla beraber, Kitab-i
Mukaddes’te zikredilen birkag¢ evlilik, bu genel kuralin
istisnalarini teskil etmektedir. Yakub, Lea ve Rahel ile
evlendikten sonra kayinpederi Laban’la birlikte yasamaya
devam etti; Yakub gizlice kagtiginda Laban, onun eslerinin
“kendi” klzlarl ve (;ocuklarmm “kendi” gocuklari oldugunu
iddia ederek, Lea ve Rahel'i alip gotiirmesine sitem etti'®
Gideon’un, Sekem’de alleSl ile birlikte yasamaya devam
eden bir cariyesi vardi'>® ve onun oglu Abimelek, kendisini
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annesinin siilalesine baglayan akrabaligi savundu'*®. Samson,
Timna'dan Filistinli bir kadinla evlendiginde, kendi anne-
babasn lle yasamaya devam eden kadini orada ziyaret
ederdi'®

Baznlarl bu evlilikleri, kadinin babasinin evini terk
etmedigi bir birlesme tiirii olarak diistiniir; onun yerine koca.
kadinin evinde kalmay: kabul eder ve kendi kabilesiyle
baglarimi  koparir. Etnograflar o tiir evlilige, o6zellikle
arastirmalarim  yogunlastirmis  olduklari  Seylan'daki
isminden dolayi, “beena” evliligi adini verirler. Fakat bu
mukayese dogru degildir. Yakub'un on dort yillik hizmeti
mehire denkti. O, sirf Esav'in o¢ almasmdan korktugu'®' ve
Laban’la bir s6zlesme yapmis oldugu igin'®?, kaymnpederi ile
bir alti yil daha kalmisti'. Gergekte Laban Yakub’un,
hanimlari ile blrllkte ayrlllsma evlilik hukuku bahanesiyle
itiraz etmis degildi'®; o, sadece Yakub'u, gizlice kagismdan
dolayr ayiplamist’'®. Eger Yakub, evliligi sebebiyle,
Laban'in kabilesinin bir mensubu olmus olsaydi, Laban
farkli konusurdu. Gideon'a gelince, metin kadinin bir cariye
oldugunu vurgular. Samson’un evlilik hikayesi daha
isabetlidir. Fakat isaret edilmelidir ki Samson, Timna'da
hanimi ile kalmadi. O, sadece hanimini ziyarete geldi ve
hanimmin kabilesine katiimadi. Onun i¢in bu da bir “beena™
evliligi degildir.

Gideon'un evliligi daha ziyade eski Araplarin “sadiga”
adi verilen evliligi ile mukayese edilmelidir. O, orfle teyit
edilmis bir birlesme olacak nitelikte bir evlilik degildir:
Sadiga, “sevgili” veya “metres” anlamina gelir. Samson’un
evliligi, Filistin Araplari arasinda goriilen bir evlilik seklini
andirmaktadir. Ciinkii o, devamli bir arada yasama sz
konusu olmamasina ragmen, gergek bir evliliktir. Kadin
kendi evinin hanimidir ve “ziyaretgi bir koca (joz musarrib)”
olarak bil inen erkek, bir misafir olarak gelir ve ona hediyeler
getirir. Eski Asur hukuku da, evli bir kadinin, babasi ile
birlikte yasamaya devam ettigi durumlarda onun tim
ihtiyaglarini saglardi. Fakat “erebu” adi verilen bu evlilik
seklinin 6zel bir evlilik tiiriini olusturdugu ispatlanmamistir.
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3. Gelinin Segilmesi

Kitab-1 Mukaddes, kizlarin evlendirildigi yas hakkinda
higbir bilgi vermez. Yasg¢a biiyiik olani-6nce evlendirme
uygulamasi umumi degildi'®". Diger taraftan, kizlarin ve
haliyle erkeklerin de ¢ok geng yasta evlendirildikleri kesin
goriinmektedir. Asirlarca bu uygulama Dogu’nun adeti
olmustur ve pek ¢ok yerde bugiin de hala gegerlidir. Bununla
beraber, Krallar kitaplari her bir Yahuda kralinin tahta ¢ikis
yasini, sonra krallik siiresini ve kendi yerine gecen oglunun
(normal olarak en biiyiigiiniin) yasi verir. Bu rakamlardan,
Joiakin®in on alti, Amon ve Josias’in on dort yasinda
evlenmis olduklari sonucunu ¢ikarabiliriz; fakat bu
hesaplamalar sadece izlenimlere dayandirildigi igin pek
giivenilir degildir. Daha sonraki giinlerde Rabbiler, evliligin
asgari yasini kizlar i¢in on iki ve erkekler i¢in on ii¢ olarak
belirlemislerdir.

Bu sartlar altinda, bir evliligin zamaninin
kararlastirilmasi konusunda anne-babanin her tiirlii karar
alabildigi anlasilabilir. Cogu kere ne kiza ne de evlenecek
gence damigihrdi. ibrahim, ishak igin bir es segmek iizere
hizmetgisini gondermisti ve hizmetgi, Rebeka'nin erkek
kardesi Laban ile sézlesmeyi diizenlemisti'®. Rebeka'nin
rizasi ancak daha sonra sorulmustu (Tekvin, 24/57-58). Eger
biz, bunu belirli Mezopotamya metinlerine benzeterek
yorumlarsak, kizin rizasi sadece babasinin 6lmiis ve erkek
kardesinin -babasi degil- onun iizerinde yetki sahibi oldugu
igin sorulmustu. Ibrahim, Hacer'i kendi ¢adirindan
uzaklastirdigi zaman, Hacer Ismail'e bir es almusti'®s,
Yahuda da, ilk g¢ocugunun evliligini  kendisi
kararlastirmigti'®. Hamor Dina'y1, oglu Sekem’e bir es
olarak istemisti'”® ve Samson, Filistinli bir kadma asik
oldugu zaman onu anne-babasindan istemisti'’'. Kendi
bagina karar verip hareket eden Esav dahi, babasinin
lsteklerlnl g6z oniinde bulundurmustu'’”. Saul’un yaptl%l
gibi'”, Kaleb de kizinin evliligine kendisi karar vermisti'”™.
Eski Ahld in sonunda yash Toblas bir es se¢imi konusunda
ogluna tavsiyede bulunmus'’> ve gen¢ Tobias'in Sarra ile
evliligine. onun yoklugunda Sarra’nin babasi ile birlikte
karar verllmlstlI
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Bir defasinda evlilik teklifi kizin anne-babasina
yapllmlstl onlar sartlari, Ozellikle mehrin miktarini
goriistiiler'””. Kisaca, bugiin oldugu gibi, o giinlerde bile
evlenme (;agmdakl klzlar anne-babalarinin  merak ve
endiselerine sebep olurlardi'’

Bununla birlikte, anne- babanm otoritesi geng g¢iftin
duygularina yer vermeyecek derecede degildi. Israil’de agk
evlilikleri de vardi. Geng erkek kendi tercihini bildirebilir'”
veya anne-babasina danigmaksizin ve hatta onlarin
isteklerinin aksine kendi evliligine kendisi  karar
verebilirdi'®. Evlilik konusunda kizin ilk adimi atmasi daha
nadirdi; fakat biz, Saul’un kizi Mikal’in Davud’a asik
oldugunu okuyoruz'®'

Aslinda gengler asik olmak ve duygularini agiklamak
konusunda ¢ok sanshiydilar, ¢iinkii onlar ¢ok serbesttiler. Il.
Makkabiler  3/19’un, Kudiis’iin gen¢ kizlarinin  eve
hapsedilmis olduklarindan s6z ettigi dogrudur, fakat bu
metin Yunan donemine ve olaylarin istisnal bir durumuna
isaret eder. Kadinlar1 gizleme hususu daha sonra gergeklesti.
Eski devirlerde geng kizlar bir yere kapatilmazlardi ve
ortusuz (pecesiz) olarak dlsarl Qlkarlardl Onlar koyun
giider'®,  kuyudan su g¢eker'® tarlalarda orakgilarin
arkasmda basak toplamaya %Idel‘ ve diger insanlarin
evlerini  ziyaret ederlerdi Sikilmadan  erkelerle
konusablllrlerdllgf’

Bu serbestllk bazen kizlari geng erkeklerin saldirisina
maruz birakird1'®. Fakat bir bakireyi igfal eden - erkek,
magdur ettigi kimse ile evlenmek ve artirilmis bir mehir
odemek zorundaydl hanimini  bosama hakkini  da
kaybederdi'®®

Bir klmsenin kendi hisim akrabalari arasindan bir es
almasi (akraba evliligi) adetti. Bu adet, kabile hayatinin bir
kalintist idi. Bu yiizden Ibrahim, hizmetgisini, ishak’a
Mezopota mya "daki ailesi iginden bir es bulmasi igin
géndermis'™ ve ayni sekllde ishak da Yakub’u oraya bir es
bulmak iizere gondermisti'®. Laban, kizini bir yabanciya
vermektense Yakub’a vermeyl tercih  edecegini
ac;lklamlstl Samson’un  babasi, %lun kendi
kabilesinden b1r es secmedigine lziilmisti Tobias da,
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ogluna, kendi kabilesi iginden bir es se¢mesini tavsiye
etmisti'

ishak’la Rebeka, Yakub’la Rahel ve Lea arasindaki
evlilik gibi, ilk kuzenler arasinda evlilik yaygindi. Bugiin
dahi, geng bir erkegin kendi kuzenine sahip olma konusunda
kesin hak sahibi oldugu anlayisinin mevcut oldugu Filistin
Araplari arasinda bu tiir evlilikler yaygindir. Tobias 6/12-13
ve 7/10°a gore, Tobias’m Sarra’ya sahip olma istegi geri
cevrilmemisti, ¢iinkii o Sarra’nin en yakin akrabasnydl; yakin
akrabalar arasmdakl evlilik (aym zamanda) “Musa’'nn
kanunudur”'®®. Bununla beraber Tevrat'in ilk bes kitabinda
boyle bir emir yer almaz. Toblas taki metin, ya Ishak ve
Yakub’un evlilik haberlerine'”® veya belki de mirastan pay
alma hakkina sahip olan kadinlarin, alle miilkiiniin
baskalarinin eline ge¢mesini dnlemek igin'”® babalarinmn
kabilesinden biriyle evlenmelerini lsteyen kanuna isaret
etmis olmalidir; ¢iinkii Sarra Raguel'in tek kiziydi'”’. Aym
zamanda mirasa ve kan akrabaligina atfedilen 6nem, erkegin
dul yengesine karsi levir (6len birisinin hanimini onun erkek
kardesiyle evlendirme) yiikimliliginin esasini  teskil
ediyordu.

Bununla birlikte evlilik, farkli ailelere mensup kisiler
arasinda ve hatta yabanci kadinlarla da yapilirdi. Esav, iki
Hittili kadinla'®®, Yusuf bir Misirh'” ve Musa da bir
MedP/enll ile evlenmistir™®. Naomi'nin iki gelini Moabl
idi’”". Davud’ un hammlari arasinda bir Kalebli, bir de eski
Surlyell vardi’®2. Siileyman’in hareminde, “Firavun‘un kizi
disinda Moabli, Ammonlu, Edomlu, Saydali ve Hittili"
kadinlar meveuttu?®. Ahab, Saydali izabel ile evliydi*®.
lsrallll l\admlar da yabancilarla evliydi, (mesela) Batseba bir
Hittili? D; bronz ustast Hiram'in annesi de bir Tireli ile
evliydi?®

Krallar tarafindan politik sebeplerle yapilan bu karisik
evlilikler, Kenan a yerlestikten sonra halk (tebea) arasinda da
yaygmlastl . Bu evlilikler sadece Israil’in kaninin saflhigini
bozmakla kalmadl ayni zamanda onun dini inancini da
tehlikeye atti?®®. Bu yiizden, (yabanCIlarla yapilan bu karisik
evlilikler) kanunla yasaklanmisti®®. Ancak, kendi o6z
vatanlarini terk edislerini sembolize eden bir térenden sonra,
Israillilerin evlendikleri savas esiri kadinlar igin bir istisna
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yapilmisti®'’. Bununla birlikte bu yasaklara az riayet edildi.
Nitekim Siirgiinden g:'en donen gruplar kangsik evlilik
akitlerine devam ettiler''. Hem Ezra hem de Nehemya. kati
onlemler almak zor unda kalmislardi: ancak goriinduigi
kadariyla bu énlemler ok da etkili olmamistir?!

Aile |<;|nde ¢ok yakin akraba ile evlilik yasaklanmlstl
Ciinkii kisi. “kendi bedeninin etiyle™ birlesemezdi®'’. Ayni
sekilde yakin akrabahk baum meydana getirmek igin tesis
edilen iliski de yasaklanmisti*"*. Bu yasaklar, dinen mahrem
olan akraba ile cinsel lllsklyl yasaklamaya kadar vardi.
Bazilari ilkel uygulamalari, digerleri de kanuna yapilan daha
sonraki ilaveleri gosterir: (konu ile ilgili olarak) bir araya
getirilmis belli bash emirlere Levililer 18 de rastlanir. Yakin
akrabahgm bir engeli de baba ile kiz, annc ile ogul*"”
arasindaki dogrudan soyda: baba ve kiz torun ', erkek ve
kiz kardes alasmdakl ayni anne- babadan gelen soyda
meydana geln 7. Atalar zamaninda®" ve hatta Davud
doneminde izin verilen tivey kiz kardesle cvlll|k2') Levililer
18/11, 20/17 kanunu ile yasaklanmistir’.  Musa nin
durumunda oldugu gibi -ki o da boyle bir evlilikten
dogmustu™®’- bir ye"cnk hala arasindaki evlilik, Levililer
18/12-13, 20/I9 kanunu ile yasaklanmlstn Akrabalik engeli
ogulla Jlivey annesi™ . kayinpederle gelin®", kaymvalide ile
damat“" erkekle onun evli bulunduuu kadmin kizi veya kiz
torunu®?*, erkekle amcasinin hanimi=—=> kaylnbuadulc. yenge
arasinda da vardir=". Yakub omcmyk izin verilmis gibi
gortinen iki kiz kardesle evlilik. Levililer 18/18 kanunu ile
yasak lanmistir®

Rahipler soyunun mensuplari 6zel yasaklara tabi idiler.
Levililer 21/7 ye gore onlar, fahise veya kocasi taratindan
bosanmis bir kadim alamazlardi. |lezekiel 44/22, buna
dullari da ilave eder. Ancak. bir rahipten (kahin) dul kalmis
olanlar istisna edilir. Bas rahip i¢in kural daha da katr idi: O.
ancak Israilli bir bakire ile evlenebilirdi.

4. Nisanlanmalar

Soz veya nisanlanma, evliligin ilanindan bir siire 6nce
verilen bir cvlilik soziidir. Bu adet israil’de meveuttu ve
Ibranice’de onun karsiliginda 6zel olarak kullanilan ve
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Kitab-1 Mukaddes'te on bir defa gegen’ “aras” kelimesi
vardir.

Tarihi kitaplar bu konuda az bilgi verir. ishak ve
Yakub'un nisanlanmalari oldukg¢a 6zeldir. Rebeka Ishak’a
Mezopotamya“da sz vermis olmasina ragmen: diigtin. ancak
Kenan'da, Rebeka nin onun  yammna  varmasiyla
gergeklesmisti>’. Yakub. evlenmeden 6nce yedi qwl bekledi.
fakat onun Laban'la 6zel bir mukavelesi vardi’®*. Davud'la
Saul’un iki kizinn hikayesi daha agiktir. Once Saul un kizi
Merab in Davud’a verilecegi sozii vullmcsme ragmen,
“zaman geldiginde™ o. baska bir erkege verilmisti**’. Saul'un
diger kizi1 Mikal"in, Filistinlilerden yiiz erkek siinnet derisi
getnrmesn karsihginda Davud’a VLlIlCCLg,I 50z Vullml$ll Ki.
Davud, “zamani dolmadan dnce™ onlari “Llllml$tl Diger
taraftan  Tobias, evlilik akdi_siircsi kalalla§lll‘llll‘
kararlastirilmaz Sarra ile evlenmisti*'

Bununla birlikte, yasal metinler gdosteriyor ki
nisanlanma, kandni sonuglariyla birlikte kabul edilmis bir
adetti. Tesniye 20/7ye gore nisanli bir erkek. bir kizla heniiz
evlenmemis dahi olsa, savasa gitmekten muaf tutulurdu.
Tesniye 22/23-27 kanunu, nisanlist disinda bir erkek
tarafindan kirletilen bir bakirenin gelecegini garanti altina
alir. Eger sug bir sehirde islenmisse, kiz. kendisini igtal eden
erkekle birlikte taslanirdi: bunun sebebi. kizin  yardim
cagrismda bulunabilecegi idi. Eger nisanh kiz kirda saldiriya
ugramigsa, yalmz erkek 6lime mahkum cdilirdi: giinkii kiz
yardim igin bagirmis fakat sesini duyuramamis olabilir.

l. Samuel 18/21'deki agiklama, muhtemelen kizin
babasi tarafindan nisant gegerli kilmak i¢in. “bugiin sen
benim damadim olacaksin™ seklinde soylenmis olan
kaliplagsmis s6zii muhafaza eder. Mehirin miktari, nisan
esnasinda kizin anne-babasiyla goriisiiltir ve eger mehir para
olarak odenecekse, her zaman oldugu gibi, bir defada
ddenirdi.

Bu adet Mezopotamya'da da vardi. Bir nisan. mehirin
dengi olan tirhatu'nun 6denmesiyle sonuca baglanir ve
hukuki sonuglara yol agardi. Nisanla evlilik arasinda belirli
bir siire gegerdi. Bu esnada taraflardan biri, karsihginda bir
ceza 6demek sartiyla, nisandan donebilirdi. Hitit hukukunda
da benzer sartlar vardi.
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S. Evlilik Torenleri

Isaret etmesi ilging olacaktir ki hem Israil’de hem de
Mezopotamya’da evlilik, her hangi bir dini kuralla teyit
edilmeyen, tamamen sivil bir sozlesme idi. Malaki’nin
gelinden, “senin akdinin (b’rith) kadmi”?*? diye s6z etmesi
dogrudur. “B’rith”, genellikle dini bir sozlesme igin
kullanilirdi.  Fakat burada sozlesme, tamamen evlilik
sozlesmesidir.  Siileymanin  Meselleri  2/16°da  evlilik,
“Allah’in ahdi” diye isimlendirilmistir ve Hezekiel 16/8°deki
simgelerle yapilan anlatima gére Sina’da yapilan sozlesme,
Yahve ile Israil arasindaki evlilik sézlesmesi olarak kabul
edilir.

Yukarida zikredilen metinler pekéla yazili bir
sOzlesmeyi ima edebilir. Bu referanslardan farkli olarak Eski
Ahid, sadece Tobias’in hikayesinde yazili bir evlilik
sozlesmesini  zikreder™. M.O. V. asirda Elefantin’deki
Yahudi somiirgesinden gelen pek ¢ok evlilik sézlesmelerine
sahip bulunmaktayiz. Greko-Romen ¢aginda Yahudiler
arasinda kesin olarak yerlesmis bulunan bu adetin tarihinin
ne kadar geriye gittigini s6ylemek zordur. Bu adet, ¢ok eski
zamanlarda Mezopotamya’da da vardi. Hammurabi
Kanunlari, resmi bir sézlesme olmadan yapilan bir evliligin
gegersiz oldugunu bildirmistir. Israil’de bosanma kanunlari
Siirgiinden once diizenlenmisti®**. Eger Siirgiin dncesinde
evlilik s6zlesmeleri mevcut olmasaydi, bu sasirtict olurdu.
Evlilik  sozlesmelerinin ~ Kitab-1 ~ Mukaddes’te  hig
zikredilmemis olmasi belki de tesadiifidir.

Evlilik’te, “o benim karimdir ve bugiinden itibaren ben
ebedi olarak onun kocasiyim” seklinde telaffuz edilen
formiil, kocanin adina diizenlenmis olan Elefantin
sozlesmelerinde kabul edilmistir. Kadin, bu konuda hig¢ bir
agiklama yapmazdi. Benzer bir formiil Tobias 7/11'de
goriiltir, ki ~orada belirtildigine gore Sarra’nin babasi
Tobias’a soyle der: “Bundan bdyle sen onun erkek
kardesisin, o da senin kiz kardesindir”. Isa’dan sonra ikinci
asirda Yahuda ¢oliinde rastlanan bir s6zlesmede bu formiil,
“sen benim karim olacaksin” seklindedir.

Hig siiphesiz evlilik bir seving vesilesi idi. Baglica
téren, gelinin damadin evine gidisiydi. Bir tag giymis olan®*
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ve arkadaslari tarafindan tefler ve bir bando ile eslik edilen®’
damat, gelinin evine giderdi. Gelme islemeli elbiseler
giydirilir ve miicevherlerle donatilirdi®® Gelm ancak yatak
odasinda ¢ikaracag bir pege (duvak) glyerdl Bu pece,
Rebeka’nin, nisanlisi ishak’in gérmemesi igin kendlslm nigin
glzledlym %, Laban’in, Yakub’un ilk evliliginde Rahel
yerine Lea’yt koymayr nasil basardlgml aglklar?'40
Arkadaslar tarafindan eslik edilen gelin?*', damadin evine
gotiiriilirdi®*2. Evli ¢ifti Gven ask tiirkiileri soylenlrdl243 Bu
tirkiilerin lafzi ve mecazi olarak yorumlayabilecegimiz
ornekleri Mezmurlar 45°te ve Nesideler Nesidesi'nde yer
almaktadir.

Filistin ve Suriye Araplart -diigiin alayr, evlilik
tiirkiileri ve geline pege giydirme gibi- benzer adetleri
muhafaza etmislerdir. Bazen, diigiin alayr esnasinda gelin
veya onun Oniinde giden baska birisi tarafindan bir kilig
tasinir; bazen de gelin, diigiin alayinin 6niinde ileri geri gidip
gelerek, stivari kilici dansi yapar. Bazilari bunu Nesideler
Nesidesi 6/13’te s6zii edilen Sulam dansi ile mukayese
etmislerdir. Bazi kabilelerde gelin, damattan kagiyormus gibi
yapar ve damat da, gelini zorla elde ediyormus gibi bir
gosteri yapmak durumunda kalirdi. Bu oyunlarin, kagirma
yoluyla yapilan evliligin bir bakiyesi oldugu ileri
siriilmiistir. Benyamin'li erkekler ve Silo’nun iiziim
baglarinda dans eden kizlarin hikayesi, Eski Ahid’den bir
ornek olacaktir?™. Orada, bu benzerliklerin kiigiik bir temeli
var gibi goriinmektedir. Kilicin sallanmasi semboliktir: O,
kotii sansi yok eder ve koti ruhlart kovar. Sulam dansinin,
bir siivari kilig¢ dansini hatirlatacak hi¢bir yani yoktur ve
Silo’daki hadise, hikayede kaydedilmis olan istisnai sartlarla
aciklanmigtir.

Sonra biiyiik bir ziyafet gelirdi**’. Bu ii¢ pasaja gore
ziyafet gelinin anne-babasinin evinde verilirdi, fakat bu
sartlar istisnai idi. Genel blr kural olarak ziyafet, kesin olarak
damadin evinde verilirdi**®. Sélen, normal olarak yedi giin
devam eder®"’ ve iki haftaya kadar da uzatilabilirdi**® Fakat
evliligin kari-koca iliskisi yoni ilk gecede tamamlanird:®*
Gerdek gecesine ait kan lekeli ¢arsaf muhafaza edilirdi. O.
gelinin bakireligini gosterir ve kocasi tarafindan iftiraya
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ugratilmasi halinde de delil saytlirdi™. Ayni adet Filistin“de
ve diger Islam iilkelerinde hala yiiriirliiktedir.

6. Bosama ve Bosanma

Bir koca karisini bosayabilirdi. Tesniye 24/1 tarafindan
kabul edilen bosanma sebebi. “erkegin - hanimina isnat
edebilecegi bir sug bulmus olmasidir™. Bu ifade oldukga
muglaktir ve Rabbinik dénemde bu metnln anlami tizerinde
sert tartismalar olmustur. Sammay in" sertlik yanllsl ekolii
bosanmaya esas olarak sadece zina ve kadlmn esine kotii
davranmasint kabul etmlstlr Fakat Hillel"i |n daha liberal
ekolii, kadinin bir yemegi kotii pisirmesi” veya sadece
kocanin baska bir kadini tercih etmesi gibi, Onemsiz
sayilabilecek her hangi bir sebebi de kabul etmistir. Hatta bu
asirdan once, Siracide 25/26 kocaya: “Eger karin bir isaretle
ve bir bakisla sana itaat etmezse, ondan ayril” demistir.

Bosanma sekli sade idi: Koca, “artik o benim karim
degil, ben de onun kocasi degilim” seklmde evlilik akdini
bozdugunu ima eden bir agiklama yapardl . Elefantin’deki
somiirgede erkek, sahitlerin huzurunda su sozlerl sOylerdi:
“Karlml bosuyorum™ (lafiz olarak: “Karimdan nefret
ediyorum™). Asurlular’da erkek, “onu reddediyorum™ veya
“sen arttk benim karm degilsin”™ derdi. Fakat Israil.
Mezopotamya ve Elefantm de koca, bir bosanma ilami
tanzim etmek zorundaydi**? k| bu ilam, kadinin yeniden
evlenmesine imkan saglardl . Miladi ikinci ylizyilin
baslangicindan kalma bir bosanma ilami, Murabbaat
magaralarinda bulunmustur.

' Sammay, Isa zamanindan 6nce gelen bir rabbinik 6gretmendir.
Yahudi geleneginde onun adiyla adlandirilan Sammay hukuk ekolii
mensuplari, bir baska ekol olan Hillel ekoliiniin aksine, Musa
hukukunu kati ve taviz vermez sekilde yorumlama cihetine
gitmislerdir (Giindiiz, Sinasi, Din ve Inang Sozliigii, Ankara 1998, s.
351).

** Hillel ekolii, Isa zamaninda Yahudiler arasinda bir rabbinik
ogretmen olan Hillel taraftarlaridir. Sammay ekoliine karsilik bunlar
hukukun liberal ve hosgoriilii yorumunu savunmaktaydilar (Giindiiz,
age,s. 172).
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Bu kanun kocanin hakki iizerinde siirlayici birkag sart
koymustur. Evlendiginde. yalan sdyleyerek hanimini bal\ne
- olmamakla suglayan bir erkek. onu asla bosayamazdi*™ Blr
kizi evlenmeye zorlamis olan erkek de nikahi bozamazd>®
Eger bosanmis bir kadin yeniden evlenir ve daha sonra ikinci
kocasinin  dliimiiyle veya ondan bosanmak suretiylc
hurrlyetlm yemden elde ederse. ilk koca onu tekrar geri
alamazdi™®. Osee™nin ikinci defa evliligi™ -anlasildig
kadariyla eger o bosamis oldugu bir kadini tekrar geri
almigsa- bu kanunla yasaklanmamistir; ¢iinkii o esnada kadin
yeniden evlenmemis. fakat bir fahise olmustu. Bu kanun.
once Davud’la evlenen, daha sonra diger bir erkege verilen
ve son olaml\ Davud tarafindan geri alman Mikal’a tatbik
edilemez™*; % ¢ciinkii Davud onu bosamamusti.

Biz. Israilli kocalarin, ¢ok kimseyi ilgilendiren bu
hakkr fazlaca kullanip kullanmadiklarini bilmiyoruz. Hll\met
kitaplar evlilikte kari-koca arasindaki sadakati over™’ ve
Malaki. “Israil'in Tanrisi Yahve bosanmadan netret ederim
der™ soziiyle®™, evliligin iki esi tek sahis yaptigii ve
kocanin, esine vermis oldugu ahdini I\'orumasn gerektigini
ogretir.  Fakat Yeni Ahid donemlerine kadar, evliligin
bozulamazligina dair isa tarafindan yapilmis bir aqﬂ\lamanm
benzerine msllaydmlyoruz isa, “Allah’in birlestirdigini insan
aywmasin’ ' derken. Malaki ile ayni argiimani kullanmustir.

Diger taraftan kadin, bosanma talebinde bulunamazd:.
Hatta Hiristiyanlik  doneminin  baslangicinda.  Herod un
kardesi Salome, kocasi Kostabar’a bir bosanma mektubu
gonderdigi zaman, onun davramst Yahudi hukukuna aykiri
kabul edilmisti. Eger Incil. bir _Kadinn ~ kocasmi
bosayabilmesinin imkanmn  planliyorsa. bu. kesinlikle
Yahudi olmayanlann adetleri miinasebetiyledir.
Elefantin’deki  yabanct etkiye maruz kalan  Yahudi
somiirgesi, bir kadinin kocasini bosamasma miisaade ederdi. -
Bizzat Filistin"de bu adet bizim ¢agimizin ikinci asrinda.
Yahuda ¢6liinde ele gegirilen bir belge ile onaylanmustir.

[lammurabi Kanunlarina gére Mcezopotamya'da koca.
miinasip sozleri sOylemek suretiyle karismi bosardi. Ancak.
sartlara gore degisen tazminatini demck zorundaydi. Kadin.
ancak kocanm sugunu kabul eden yasal bir karardan sonra bir
bosanma hakkr elde edebilirdi. Asur hukukunda koca, hi¢bir
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karsilik 6demeksizin karisini bogayabilirdi. Fakat kari asla
bir bosanma hakki elde edemezdi. Asur evlilik s6zlesmeleri
ile aciklanan bu durum daha da karisiktir. Ciinkii, onlar
genellikle evliligi diizenlerken, “kadinin anne-babasi 6zel
saltlalla kizlarinin menfaatlerini korumahdir” seklinde, koca
igin son derece agir sartlar ileri siirerlerdi.

Eski Ahid onlardan hi¢ bahsetmemesine ragmen,
muhtemeldir ki Israil’de de belirli mali sartlar bosanmaya
ilave edilmistir: Elefantin’deki evlilik sozlesmelerine gore,
karisini bogsayan koca mehiri geri isteyemez; fazladan
“bosanma f{icreti” (nafaka) de¢ oderdi. Keza, kocasindan
ayrilan kadin da ayni “bosanma iicreti”ni &derdi. Fakat
muhtemelen mehire dahil edilen kendi sahsi malmi
beraberinde gotiiriirdil.

7. Zina ve Evli Olmayan Kimseler Arasindaki
Cinsel Iligki

Zinanm kinanmast On Emir’de”>’, adam o6ldiirme ve
hirsizlik gibi, kisinin komsusuna zarar verdigi yasak fiiller
arasinda yer almigtir. Levililer 18/20'de zina, evlilige karsi
islenen giinahlar arasinda sayilmigtir: Zina kisiyi “gtinahkar
(iffetsiz)” yapar. Eski Dogu’nun her yerinde oldugu gibi, o
donemde Israil’de de zina, kisinin kendi komsusuna karsi
isledigi bir giinah sayiliyordu. Fakat Levililer 18/20 metni,
zinaya dini bir dnem ilave eder. Tekvin 20/1-13, 26/7-11°de
anlatilan hikayeler de, zinayi, Tanri'ya kal$l islenmis bir
gunah olarak tarif eder.

263

Eger bir erkek zinayr evli bir kadinla yaparsa, suga
istirak edenlerin her ikisi de 6lime mahkum edilir®®*. Buna
gore, evlenecek olan nisanlt bir kiz bu sugu lslerse aynen
halihazirda evli olan bir kadin gibi muamele goriir®®. Ciinkii,
nasil evli bir kadin kocasina aitse, o da ayni sekilde
nisanlisina ait olur. Tesniye 22/23 vd; Hezekiel 16/40’a gore
(kars. Yuhanna 8/5), zinanin cezasi taslayarak oldirmedir.
Muhtemeldir ki, eski zamanlarda zinanin cezasi yakarak
oldirme idi. Yahuda, gellm Tamar'in canh olarak
yakilmasina hiikmetmisti*®. Ciinkii o, gelininin, oglu Er’den
dul kaldig1 ve Levirate kanununa gore, diger oglu Selah’a
evlilik sozii verdigi bir sirada kendisini baska bir erkege
teslim etmis oldugundan siiphelenmisti.
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Siileymanin - Meselleri’nin®”’ en son koleksiyonu,

kocasina karsi sadakatsiz olan bir kadinin bastan ¢ikarmasina
karst geng erkekleri anne-babalarinin himayesine terk eder.
Boyle davranan kadindan, basntc;e baska bir elkeg:,m hanimi
anlaminda, “yabanci kadin” dlye s6z edilmistir®®®. Bu tiir ask
Oliime gét'Lir'Lirz(’g. Fakat bu “dlim™, genel olarak ahlaki
mahvolma ile es anlamhdir. Bu 6liim bir defaya mahsus
olmak {izere, rencide edilen kocanimn intikami olarak goze
garpar?’® ve asla zinanin yasal cezasi degildir.

Siileymanin Mesellen nin en eski kisimlar zinadan
nadiren soz eder’’!. Fakat zinayr fuhusla yan yana
zikreder?’ Fahlselelm arkasindan giden erkek malini ziyan
etmis ve giiciinii kaybetmis olur?”>. Ancak, kanun nazarinda
su¢ islemis sayilmaz. Mesela Yahuda, fahise olarak
diisiindiigti bir kadinla zevkini tatmin etmesinden dolay
ayiplanmaz®™; onun tek hatasi, gelinine karsi Levirate
kanununu gézetmemis olmasidir?”

Stleymanin Meselleri 5/15- ]9"da kocanin hanimina
kargt vefali olmasi ogiitlenir. Kocanin sadakatsizligi ise,
sadece, evli bir kadini kendisine sug ortag yapmak suretiyle
diger bir erkegin haklarini ihlal etmesi halinde cezalandirilir.

Kocaya taninan bu ruhsatin aksine, kadinin kocasini
aldatmasi siddetli bir sekilde cezalandirihrdi: Kadinm bu
yanhs davranisi, belirli Misir ve Ugarit metinlerinde “biiyiik
giinah” olarak zikredilmistir, ki bu “buyuk giinah™ Gerar
krali neredeyse Sara ile isleyecekti?’®. Gergekte, zina eden
kadini kocasi affedebilirdi; fakat aym zamanda bosayabilirdi
de. Ancak, kadinn bu sekilde cezalandirilmasi gozden
diismesine yol agardi’’’. Bir kahinin zinaya bulasan klzmln
atesle canli olarak yakllma51 gerektigi dismda?”®, evli
olmayan kadinlara tatbik edilecek zina cezasi hakkinda higbir
bilgiye sahip degiliz.

8. Olen Bir Erkegin Karisi ile Onun Kardesini veya
EnYakin Akrabasini Ev]endlrme Yikimlilagi
(Levirate)

Tesniye 25/5-10"daki bir kanuna gore, eger erkek
kardesler bir arada yasarlar ve onlardan birisi bir ¢ocuk
birakmadan 6liirse, yasayan kardeslerinden birisi onun dul

69



Yahudilikte Aile

hanimimi es olarak alir ve bu yeni evlilikten dogacak ilk
cocuk hukuken 6lenin oglu olarak kabul edilirdi. Bununla
birlikte kayinbirader (yani 6lenin erkek kardesi). kasabanin
biiytikleri huzurunda bir agiklama yaparak bu yiikiimliiligii
reddedebilirdi: fakat bu, yiiz kizartict bir davranistur. Dul
kadin, “6len kardesinin bacasini tiittiirmedigi™ igin. kendisini
kabul etmeyen erkegin ayakkabilarini ¢ikarir ve onun yiiziine
tikdirdir.

Bu yerlesmis gelenege levirate adi verilir. ibranice’ye
“yabam (kaymnbirader)” diye terciime edilen levirate, Latince
“levir”den gelir. Eski Ahid'de bu gelenegin sadece iki 6rnegi
yer alir. Yorumlanmasi zor olan bu iki ornek Tesniye deki
kanuna, Tamar ve Rut'un hikayelerine ancak eksik olarak
tekabiil eder.

Yahuda'nin ilk dogan oglu Er. karisi Tamar'dan bir
(;ocuk sahibi olmadan 6lir"”’. Bu dul kadinla evlenmek,
Er'in erkek kardesi Onan’in gorevidir. Fakat o, hukuken
kendisine ait olmayacak bir ¢ocuga sahip olmak istemedigi
icin, Tamar'la yaptigi evliligi bosa ¢ikarir; bu giinahtan
dolayr Yahve onun Sliimiine sebep olur~ * By durumda
Yahuda, gelini Tamar’t en gen¢ oglu Sela’ ya vermek
zorunda kalir. Ancak. Sela da bu gérevden kagar®®'. Bunun
tizerine Tamar, kaymp&.delmm kendisi ile cinsel iliskiye
girmesini saglar™?. Eski zamanlara ait bu hikdye levirate
yiikiimlilagiinii, Tcsnlye deki kanundan daha miisamahasiz
olarak sunar; kaymbirader bu gorevi reddedemez Je bu gorev
sirastyla, hayatta olan en buyuk kaldeslele geqel' ¥ Tamar'in
Yahuda ile cinsel iliskiye girmesi, bazi toplumlarda rastlanan
bir uygulama olan, baska erkek g¢ocuklari olmamasi
durumunda levirate goérevinin kaympedere diistiigi bir
donemin kalintist olabilir. Biiyiik ihtimalle bu, kocasinin
soyundan g¢ocuklar isteyen bir kadinin her seyi goze alan

davraiRglgiin hikayesi. lcvirate kanunu ile go'el’e (kurtarict)
diisen kurtarma gorevini birlestirir. Tesniye 25 kanunu buna
taalluk etmez, (;unku Rut'un baska kayinbiraderi yoktu™'

Bir yakin akrabanin, kocasi 6len kadinla evlenmesi ve bu
yiikiimliiliigiin bLlllll bir nizam igerisinde devam c¢tmesi
gerektigi gercegi™®”, siiphesiz levirate kanununun, tam
anlamiyla aileden ziyade kabile i¢in bir mesele oldugu bir
donem veya ¢evreyi agiklar. Her nasilsa, evliligin maksat ve
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sonuglari bir levirate evliliginin maksat ve sonuglarinin
aynistydi. Clinkii levirate evliligi, “6lenlerin ismini devam
ettirmek i¢in” yagjlllr286 ve bu evlilikten dogan ¢ocuk, 6lenin
¢ocugu sayihrdi®®’.

Bu adetin diger halklar, 6zellikle israil'in komsular
arasinda benzerleri vardir. Hammurabi Kanunlari ondan
bahsetmezse de, Asur kanunlari bu adete pek ¢ok madde
tahsis eder. Buna ragmen Asur kanunlan, dul kadinin
cocuksuz olmasi zorunlulugundan sik¢a bahsetmemisse de,
bu, metindeki bir bosluktan kaynaklanabilir. Diger taraftan
onlar, bu adet sebebiyle. nisanlanmay: gergeklestirilmis bir
evlilikle esit tarzda ele alirlar. Eger nisanh bir erkek Sliirse.
onun nigsanhsinn  dlenin  erkek kardesiyle evlenmesi
gerekirdi. Hitit kanunlarindan bir kismi ayni zamanda 6len
birinin hanimini onun erkek kardesiyle evlendirme kanununa
deginir, fakat daha az tafsilathidir. Bu adet, Nuzu®lu Hurriler
arasinda ve muhtemelen Elam’da da mevcuttu. Ayni
zamanda Ugarit’te de bu adetin delili bulunmaktadir.

Olen birinin  hanimint onun erkek kardesiyle
evlendirme geleneginin  (levirate) amaci hakkindaki
tartismanin sonu gelmeyecek gibi goriinmektedir. Bazilari
onu, atalara ibadetin devam ettirilmesinin bir vasitasi olarak
kabul etmis: diger bazilan kardeserkil toplumun bir
gostergesi olarak gdrmiistiir. Fakat diger milletler hakkinda
hangisi dogru olursa olsun, Eski Ahid. kafi gibi goriinen
kendi 6zel agiklamasini verir. Buna gore esas amag erkegin
soyunu, “ismini”, “evini” devam ettirmektir. Iste bu yiizden.
boyle bir evlilikten (levirate) dogan g¢ocuk (muhtemelen
sadece ilk ¢ocuk), 6len adamin gocugu sayiliyordu. Fakat
yegane diisiince bu degildi. Ayrica bu uygulama, kan-
baglarina atfedilen 6nemin de bir ifadesi idi. lkinci, fakat
benzer bir amag. aile miilkiiniin baskasinm eline gegmesini
onlemekti. Bu miilahaza. aile miilkiiniin baskasinin eline
gegmemesini 6len birinin hanimim onun erkek kardesiyle
evlendirme geleneginin bir sarti haline getiren Tesniyc
25/5°de goze garpar. Ancak. Tesniye 25/5°e gore erkek
kardeslerin birlikte yasamasi gerekiyordu ve bu, Rut'un
hikayesinde, tarlayr kurtarma hakkinin nigin dul kadinla
evlenme yiikiimliliigii ile irtibatlandirildigimi gosterir. Ayni
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neden, Yubil yili hakkindaki yasada288 ve mlrastan pay alma

hakkina sahip olan kizlarla ilgili kanunda®*’ da goze carpar.

C. KADINLARIN DURUMU: DULLAR

Daha once kadinin, kocasmna ba’al veya “sahip” dedigi
soylenmlstl O ayni zamanda kocasina adon veya “efendi” de
derdi®®. Gergekte kadin, kocasina, efendisine hitap eden bir
kole veya kralina hitap eden bir tebaa gibi hitap ederdi. On
Emir, bir erkegin hanimini, evi ve arazisi, erkek ve disi
kolelerl okiizti ve esegi ile birlikte onun mallarr arasina dahil
eder’®'. Kocasi onu bosayabilir, fakat kadin bir bosanma
talebmde bulunamaz; biitiin hayati boyunca o ikinci derecede
kalir. Kadin, kocasindan miras alamaz; kizlar da
babalarindan miras alamazlar. Ancak erkek mnasgllarm
olmamasi durumunda babalarindan miras alabilirler®™?. Bir
kiz veya evli bir kadin tarafindan yapilan bir adagin ge(;elll
olabilmesi i¢in kizin babasinin veya kadinin kocasinin
rizasina ihtiyag vardir. Eger bu muvafakat verilmezse, bu
adak gegersiz ve hiikiimsiizdiir®® :

Tiim bunlara ragmen, lsrallli bir kadin asla bir kole
mesabesinde degildir. Bir erkek kolelerini ve hatta kizini
cariye olarak satablllrdl294 fakat onu bir savas tutsagi olarak
elde etmis bile olsa®®”, hamimini asla para ile satamazdi.
Koca, karisini bosayabllirdi. Fakat kadin, onun hiirriyetini
iade eden bosama yazismast ile korunmustu. Pek
muhtemeldir ki evli kadin, mehirin bir kisminin ve anne-
babasindan ne getlrm|$se onlarin, kullanmazsa bile, en
azindan sahibi sayilirdi®

Evde biitiin zor isler tabii olarak kadina diiserdi. O,
siiriileri otlatir, tarlalarda ¢alisir, yemek pisirir, yiin egirir ve
benzeri isleri yapardi. Maamafih tim bu gozle goriiliir
derecede agir ve sikici is kadinin degerini diisiirmez, bilakis
ona itibar kazandirirdi. Bazen, istisnai durumlarda, bir kadin
topluma ait islerde bile gorev alirdi. israil, kadin kahramanlar
olarak Debora ve Yael'e saygi gostelmlstlr . Atalya,
senelerce Yahuda'ya hakim olmustur®®®. Kadin peygamber
Hulda’ya kralin vezirleri tarafindan ﬁklr danisilirdi®®’
Ayrica Yudit ve Ester kitaplari, israil ulusunun bir kadin
tarafindan nasil kurtarildigini anlatir.
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Aile iginde bir kadina saygi, onun ilk gocugunun
dogusuyla, 6zellikle eger cocuk erkekse, artardi’”’. Kocasi
ona daha fazla baglanir; ¢ocuklari ona itaat eder ve saygi
gosterirlerdi. Kanun g¢ocuklarin, babalarina karst islemis
olduklar: suc;lal kadar, annelelme karsi isledikleri suglari da
kinamistir’®’. On Emir® babaya ve anneye esit derecede
saygl gosteulmesml emletmlstn’ 3. Hikmet Kkitaplari, bir
klmsemn annesine gostermesi gereken saygi iizerinde israr
eder’™. Ve aile hayatinin mahlemlyetl hakkinda bize bir fikir
veren nadide pasajlar gosteriyor ki, Israilli bir hanim kocasi
tarafindan sevilir ve dinlenir; kocasi tarafindan ona diger
esleri ile esit muamele gostenlndl Samuel’in annesi®® ve
Sunemli kadin®® veya Tobias’in kitabindaki iki yash ¢ift
buna ornek teskil eder. Ve siiphe yok ki, bu, normal bir
tablodur. Tekvin'de Tanri’nin, kadini, kendisine yapismak
(baglanmak) zorunda olan erkege bir yardimci olarak
yarattig1 sozii, kutsal bir sey gibi saklanan og,letmm samimi
bir yansimasi idi 7, Siileymanin Meselleri’nin son kismi,
cocuklari tarafindan hayn dua edilen ve kocasi tarafindan da
iftihar edilen iyi bir ev haniminin 6vgiilerini ihtiva eder’®.

Bununla birlikte bir israilli hamimin sosyal ve yasal
durumu, biiyiik sehirlerde oturan bir hanimin durumundan
asagl yukari daha diisiiktii. Misir’da hanim, genellikle ailenin
basi sayiliyordu ve bdyle bir pozisyonun gerektirdigi biitiin
haklara sahipti. Babil’de kadin mal miilk sahibi olur, yasal
gorev alir, sozlesmelerde taraf olur ve hatta kocasinin
mirasindan belirli bir hisseye sahip olurdu.

Elefantin’deki somiirgede, yani dyle yabanci bir tesir
altinda, Yahudi kadini belirli sivil haklara sahipti. Daha 6nce
de soyledigimiz gibi o, bosanma hakki da elde edebilirdi.
Ayni zamanda, kendine ait mali miilkii bulundugu igin, vergi
miikellefi bile olurdu (uzun bir vergi miikellefleri listesinde
otuz iki kadin ismi vardir). iginde kazanan taraflarin kadinlar
oldugu para miibadelesi (kambiyo vb.) ve teberrti gibi isler
hala devam etmektedir.

Dullarin durumu bazi 6zel yorumlari gerektirir. Bir
kadin tarafindan yapllmlg bir antlagma, kocasinin 6liimiinden
sonra da devam ederdi’®”. Olen birinin hanimini onun erkek
kardesiyle evlendirme kanununa (levirate) gore gocuksuz bir
dul, kocasinin ailesinin bir pargasi olarak yasamaya devam

73



Yahudilikte Aile

ederdi. Eger 6lenin erkek kardesi (levir) yoksa, kocasi dlen
kadin, ikinci evliliginden 6nceki stireyi kendi anne-babasihin
yaninda gegirerek, aile digindan ' birisiyle yeniden
evlenebilirdi’!'. Bununla beraber Tamar'in hikayesi gosterir
ki, bu donemde bile kayinpederinin onun {izerindcki yetkisi
devam ederdi’'*. Dul kalan kadin, en azindan bir siire yas
tutard’’®. Yas tutma siiresinin ne kadar devam ettigi
bilinmemektedir. Fakat Yudit’in yaptig1 gibi, yas tutmaya iig
yildan fazla devam etmek istisnai bir durum gibi
goriinmektedir’™,

Yudit zengin bir duldu. Daha yaygin olarak dullar,
ozellikle yardima muhta¢ ¢ocuklari olanlar, acinacak bir
durumda idiler’>. Bu yiizden onlar dini kanunla korunur ve
halkin hayirseverligine emanet edilirlerdi. Oksiizler ve orada
ikamet eden yabancilarla birlikte gercekte onlarin hepsi ¢ok
geemeden kendilerine yardim edecek bir aileye sahip
olurlardr®'®. Mezmurlar 146/9’a gore bizzat Tanri onlarin

koruyucusudur.

D.COCUKLAR
1. Cocuklara Karsi Tutum

Modern Filistin’de bir koylii veya Bedevi diigiiniinde
bazen bir nar, evin esiginde veya ¢adirin kapisinda pargalara
ayrilir; taneleri, evlenecek ¢ift igin arkadaslarinin temenni
ettigi pek ¢ok ¢ocugu sembolize ederdi.

Eski Israil’de ¢ok ¢ocuga sahip olmak gipta edilen bir
onur idi ve diigiinde misafirler genellikle evlenecek ¢iftin
genig bir aileye sahip olmasi temennisinde bulunurlardu.
Rebeka, ailesinden ayrilirken ona, “ey kiz kardesimiz.
binlerce on binler anasi ol ve ziirriyetin kendilerinden nefret
edenlerin kapilarini miras alsinlar!™'"7 sézleriyle hayir duada
bulunulmustu. Boaz Rt ile evlenirken, onun geng karisinin
Rahel ve Lea -ki bu iki kadm [srail evini insa ettiler- gibi
olmasi istegi dile getirilmistir’"®. Once ibrahim ve sonra da
ishak, nesillerinin %ékteki yildizlar gibi sayisiz olacagi
vaadini almuslard’®”.  Tanri Hacer’e__de, onun neslini
cogalttik¢a ¢ogaltacag soziinii vermisti.” Cocuklar “insanin
tacidir™" ve ogullar “sofranin etrafindaki  zeytin
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fidanlandir®%, “onlar vyigidin elindeki oklar gibi  bir
miikafattir; ok kilifi onlarla dolu olan adama ne mutlu™*>.
__Diger tarattan kisirlik bir sikint’* ve Tanri’dan bir
ceza®™ ya da bir yiiz karasi (utang verilesi) olarak kabul
edilirdi, ki Sara, Rahel ve Lea -bunlarin hepsi-
hizmetgilerinin kendi kocalarina dogurdugu g¢ocugu evlat
edinmek suretiyle kendilerini bu utangtan temizlemeye

cahismislardir’.

Biitiin bu metinler gosteriyor ki Israilliler, aile soyunu
ve talihi devam ettirmek ve atalara ait mirasi korumak igin
ekseriyetle erkek ¢ocuk istemislerdir. Kiz ¢ocuklarina daha
az itibar edilirdi; onlar evlendiklerinde aileyi terk ediyorlardi
ve bu yiizden bir evin giicii onun kiz ¢ocuklarinin sayisi ile
Ol¢iilmezdi.

Erkek ¢ocuklar arasmda en yashisi belirli imtiyazlara
sahipti. Babasi hayatta iken en biiyiik erkek kardes, diger
kardeslerinin ~ onceligini  (kidem) alird®”.  Babasmin
Oliimiinde de mirastan iki hisse alir'®® ve ailenin reisi olurdu.
ikizlerden 111 ilk goren daha biiyiik sayilirdi**. En biiyiik
ogul, Ruben’in babasinin cariyesi ile yasak cinsel iliskiye
girdigi gibi, agr bir sug islediginde ilk evlat olarak dogmus
olma hakkini kaybeder®” veya, Esav'm ilk dogum hakkmi
Yakub'a satmak suretiyle yaptigi gibi*>', o haktan feragat
edebilirdi. Fakat en biiyiik ogul, babasi tarafindan yapilacak

b P

bir kayirmacihga karsi kanun tarafindan korunmustu’-=.

Bununla birlikte, en biiyiik ogulun yerinin daha kiigiik
olan biri tarafindan alinmasi (daha kiigiigiin, biiyiigiin yerine
gecmesi) Eski Ahid’de sik sik tekerriir eden bir konudur.
Yakub ve Esav, Peres ve Zerah’tan ayri olarak, diger pek ¢ok
ornek zikredilebilir. Ismail degil de, Ishak babasinin mirasina
konmustur. Once Yusuf sonra da Benyamin babasinin
gozdesi olmustur; Efraim Manasse'den {istiin tutulmustur:
ailesinin en kiigtigii olan Davud tiim erkek kardesleri
arasindan secilmistir. Kendisi de, kralligi en kiigiik oglu
Siileyman“a birakmistir. Bazilar1 bu 6rnekleri en biiyiik evlat
hakkma karsi olma (muhalefet etme) gibi bir adetin isaretleri
olarak telakki edecektir. Bdyle bir adet bazi topluluklar
arasinda mevcuttur ve bu adet en kiigiik oglu varis kabul
eden sistem olarak bilinir; ¢iinkii miras ve babanin haklari en
kiigiik ogula gecer. Fakat Israil tarihinden aktarilan 6rnekler
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ahsilmig hukuka gore istisnaidir ve sadece yasal adetle, bir
babay: yash doneminde dogan bir ogula daha fazla duskun
olmaya sevk eden sevgi arasindaki gerilimi vurgular®®

Dahasi, Kitab-1 Mukaddes agik¢a bu hikayelerin, Tanri'nmn
se¢iminin mutlak olarak haksiz ve son derece keyfi oldugu
gergegine vurguda bulundugunu ifade eder: Tanri, Habil'in
takdimesini _kabul etmis ve biiyilk kardesi Kabil*inkini
1eddetm|$tu334, Yakub’u sevmis ve Esav dan nefret
etmistir’®; Davud'a__isarette bulunmus®™® ve krallig

Siileyman’a vermistir>’

ilk gocuk, evliligin ilk meyvesi oldugundan, Tanri'ya
aitti. Bir siiriniin ilk dogani. da kurban edilirdi. Fakat
insanlarin ilk dogan ¢ocuklari fidye kargihg kurtarihrd:®®
Ciinki lsnall ln Tanrist ¢ocuklarin  kurban edllmesmden
nefret ederdi™. Dolayisiyla Levililer, halkm llk doganlari
yerine bedel olarak Tanr 1ya takdis edllmlslel di**

2. Dogum

Cikis 1/16’daki miiphem bir metne gore dogum
sancilart ¢eken bir kadin belki de birbirinden belirli bir
uzakhga konulmus iki tas {izerine otururdu. Bu taslar,
Rabbinik donemlerde zikredilen ve Dogu’nun bazi
kesimlerinde hala kullanilan dogum sandalyesine denk
olurdu. Tekvin 30/3’te Rahel, Bilha’dan, kendi dizleri
tizerinde dogurmasini ister. Tekvin 50/23, “Manasse’nin oglu
Makir’in ¢ocuklarmin Yusuf un dizleri iizerinde dogdugunu
ve dogum giiniine lanet okuyan Eyiib'iin, kendlsml almak
isteyen iki diz gordigii gergegine hayiflandigini®' soyler.
Buradan hareketle bazi yazarlar dogumun bazen diger bir
sahsin, bir ebe veya bir akrabanin dizleri iizerinde vuku
buldugu ve bu Aadete gergekte Israil diginda rastlandig
sonucunu ¢ikarmiglardir. Fakat muhtemelen daha basit bir
agiklamaya gore, Rahel ve Yusuf hakkindaki metinler evlat
edinmeye isaret etmis olmahlar**? ve Eyiib 3/12, ¢ocugunu
emziren bir annenin dizlerine isaret eder.

Cikis 1/19°dan, bugiin Filistin koyliileri ve Bedeviler
arasinda ekseriyetle meydana geldigi gibi, Israil kadinlarinin
kolay dogum yaptigi sonucunu ¢ikarabiliriz. Fakat bu
digerlerinden ayri tutulmus metin, Tekvin 3/16’da, “sen
cocuk dogururken zahmetini ve gebeligini ziyadesiyle
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artiracagim ve agri ile gocuk doguracaksin” seklinde kadina
karsi soylenen beddua ile yan yana konuldugunda az agirhk
tasir. Bu ortak tecriibe idi ve dogum sancilari peygamberler
tarafindan, mecazi bir anlamda, sk sk kullamlmistir®*?
Dogum esnasinda anneye bir ebe tarafindan yardlm
edilirdi*** ve Cikis 1/15, profesyonel ebelerin bulundugunu
gosterir. Yeremya 20/15°e gore®™ baba, dogum sirasinda
orada bulunmazdi.

Dogumdan sonra bebek yikanir, tuzlanir -Filistin
koylileri hala tuzun (;ocuklarl giiclli yapacagini soylerler- ve
kundak elbiselerine sarthrdr® Genel bir kaide olarak gocuk
annesi tarafindan emzirilirdi**’. Fakat bazen Mezopotamya
ve Misir’da oldugu gibi, bir dadlya da verilebilirdi**

Cocuk, giinlimiizdekine nazaran ¢ok daha sonra siitten
kesilirdi>*°. 11. Makkabiler 7/27 ye gére bir ¢ocuk iig yaginda
stitten kesilmisti. Bu, eski Babll de de adetti. ishak n siitten
kesilisi bir ziyafetle kutlanmigti®*°

3. Cocuga Isim Verme

Dogumdan sonra gocuga derhal bir isim verilirdi. Bu
isim g¢ogunlukla anne taraﬂndan . fakat bazen de baba
tarafindan belirlenirdi**% isim vermeyl siinnete, sekiz giin
sonraya kadar erteleme adetl Yeni Ahid donemlerine kadar
kaydedilmemistir*>>

ilkel topluluklar arasinda ve eski Dogu'nun her
yerinde isim bir seyin Oziine isaret ederdi: Bir seye isim
vermek onu bilmek ve bu yolla onun iizerinde etkiye sahip
olmak demekti. Yeryiizii cennetinde Tanrl insanlarin
hayvanlara isim vermelerine izin verdiginde®*, bu, Tanrinin
onlar msanm hikkmii altina koymus olmasmm bir isareti
sayilmistr®®®.  Bir kimsenin ismini bilmek ona zarar
verebilmek (ki ilkel topluluklar arasindaki “tabu isimler” ve
Misirlilar arasindaki gizli isimler buradan gelir) veya ona
iyilik yapabllmek demekti (meseld Tanri Musa’yr ismiyle
tammwtl >). Mi'min’in, kendi Tannsnm gergek lSlT]InI
bilmesinin nigin o kadar 6nemli oldugunun sebebi budur®
ve bu tiim Dogu dinlerinde rastlanan bir 6zelliktir. Son
olarak, isim 0zii tanimladigindan, onu tastyanin karakterini
ve kaderini agiga vurur. Boylece isim bir umut ifadesi veya
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insanlarin kaba etimolojilerle yorumlamaya ¢ahstiklart bir
sembol olur.

Bazen belirli bir dogum olayr bir ¢ocugun ismine
ilham kaynagi olurdu. Bu dogum olayi, ¢ocugu doguran
anneyi ilgilendirebilirdi: Havva ilk ¢ocuguna Kain (Qain)
adini vermisti, ¢iinkii o bir erkek “kazanmisti™ (ganah)™®.
Yakub'un ogullarinin isimleri benzer bir hikayeyi anlatir®”.
Dogum yaparken &len Rahel, ogluna Ben-Oni. “kederimin
¢ocugu™ adini vermisti: fakat Yakub bu ugursuz ismi. ~Sag
clin gocuggu™ anlamma gelen Benyamin'e gevirmisti®®’. Isim
verme babayr nadiren ilgilendirirdi. Musa. ogluna Gersom
adimi vermisti. Ciinkii o. Musa bir yabanci (ger) iken.
yabanci bir diyarda yasarken dogmustu’'. Bazen ¢ocugun
kendisi isim verme firsatint saglayabilirdi: Yakub. hentiz
annesinin_ _rahminde  iken ikizinin  topugunu (agcb)
yakalayip®™ onun yerini aldigindan (agab)’® kendisine bu
isim verilmistir; Peres. bir gedik (peres) agarak dogmustu™™,
Son olarak, ¢ocuga isim vermeye scbebiyet veren bu olay
dogumla c¢agdas bir olay olabilir: Finehas'in  karisi.
Filistinlilerin Ahit Sandigini ele gegirdiklerini isittigi sirada
bir erkek ¢ocuk dogurdu ve ona, “izzet gitti” anlamma gelen
Ikabod adimi verdi*®>. Biz, son 6rnckle Osce ve [saya’nin,
cocuklarmna verdikleri sembolik isimleri karsilastirabiliriz™"

Bu isimlerin ag¢iklamasinda Kitab-1  Mukaddes.
ekseriyetle olaydan sonra olusturulan ve isim verilen sahsin
bazi hayali 6zellikleri ile dogrulanan, yaygin bir ctimoloji
verir. Bu husus, ¢ok sayida 6rnek igin kesin olarak dogrudur.
fakat her zaman ve zorunlu olarak bdyle degildir. Dogumu
ile ilgili olaylardan sonra bir ¢gocuga isim verme konusundaki
ayni adet. giiniimiiz Araplari da dahil, pek ¢ok topluluk
arasinda gecerlidir. Boylece, sadece kiz ¢ocuklan dogurmus
olan bir kadin dordiinciiye Za'uleh (sinir bozan) ve
sekizinciye Tamam (Yeter);, kiz ¢ocugu siddetli bir sabah
¢iy'inde dogan bir erkek ona Endeyeh (¢iy dolu) adim
verebilirdi. Cocugun fiziki gortiniisiinden ¢ikarilan: Nahor.
“horlayan™, Qareah “kel™ ve Pascah “topal™ gibi manalara
gelen isimler son derece nadirdir. Modern bir 6rnek olarak.
cocugunu gordugiinde. “fakat bu ¢ocuk bir zenci (habeg)!™
diyerek hayretini ifade eden. boyvlece yakinlannin da ¢ocuga
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Habes adini verdikleri, Kudiis bolgesinden bir kadin 6rnegini
bunlarla karsilastirabiliriz.

Hayvanlarin isimleri, ozellikle ilk asirlarda yaygmn
olarak kullanilirdi: Rahel “koyun™, Deborah “ari”, Yona
“kumru”, Aiiah “akbaba”, Shephuphan “engerek yilani™,
Kaleb “kopek™, Nahesh “yilan™, Eglah “diive”, Akbor “fare™
vs. gibi. Bazi yazarlar, esas itibariyle bu isimlerin kabilelerin
isimleri ve dolayisiyla ilkel totemizmin delilleri olduklarin
iddia etmislerdir. Bununla beraber, gergekte bu isimler
kabilelerin degil, fertlerin isimleridir ve totemizmin diger
izlerine rastlanmadi@ bir devre aittir. Dahasi, benzer isimler
eski Araplarca biliniyordu ve bu isimlere giiniimiiz
Bedevileri arasinda da rastlanir. Bu isimlerden bir kismi
tanimlayici veya bir arzu ifade edicidir: Deborah adi verilen
bir kiz, bir ar1 kadar mesgul anlamina gelecek; Kaleb,
Shephuphan veya Aiiah adi verilen bir erkek g¢ocuk
diismanlarina karsi bir kopek, bir engerek yilani veya bir
akbaba gibi giiglii ya da korkung olacaktir. Yine, bir gocuga,
onun dogumu esnasinda goriilen ilk hayvandan sonra isim
verilebilir; bu adet giinimiiz Bedevileri arasinda hala
gecerlidir.

Bitkilerden alinan isimler daha da azdir: EIon “mese
agaci, Zeitan “zeytin”, Qos “diken” ve Tamar “palmiye
agact” anlamina gelir. Bu isimler ayni sekilde hayvanlarin
isimleri olarak da agiklanabilecektir.

Isimlerin en 6nemli boliimii “theophoric™ olanlar, yani
bir tanrisal isim veya iinvan ihtiva edenlerdir. Isimlerden bir
kismi ‘Baal™ ile birlikte olusturulmustur; Baal zaman zaman
Yahve'nin bir sifati olabilir, ¢linkii “efendi”™ anlamina
gelir.Fakat Baal, ¢ogunlukla Kenan Tanrisi'nin ismi
olmustur. Bu isimlerin orani, 6zellikle kuzey kralliginin
dininin senkretizmle bozulmus oldugu bir déneme ait olan
Samiriye ostraka’smda viiksektir. Bu isimler krallk
doneminden sonra kullanilmaz olmustur. Yahvizm'in etkisi
altinda bir kismi metinlerde degistirilmis, “Baal™in yerini
“EI'" veya *“Yahve™ almisgtir. Diger taraftan bu isimler,
Ishbaal”in Ishbosheth’e, Yerubbaal”mn Yerubbosheth'e ve
Meribbaal™in Mephibosheth’e doniistiiriiliisiinde oldugu gibi,
halka ait (umumi) okuyus amaci dogrultusunda diizeltilmis
olabilirler.
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Daha yaygin olam israil’in ulusal Tanrisi’ndan
cikarilan, O’nun isimleri El veya Yahve ile (kisaltilmig
sekillerde) veya bazi lakap ya da sifatlarla ifade edilen
isimlerdir. Bunlar bu ilahi sozciikten (Tanri) ve bir fiilden
(ya da, daha az sikhkla bir isim veya sifattan)
olusturulmuslardir. Dini bir diistinceyi, Tanri’nin giictinii
veya merhametini, O’ndan beklenen yardimi, O’nunla
yakinlik duygusunu ifade ederler. Siiphesiz bu isimlerin
giinlik ~ kullanimi  onlarin mana ve ehemmiyetinin
hafifletilmesine sebebiyet vermistir. Fakat bu isimler dini
uyanis donemlerinde ¢ok daha yaygin olarak kullanilmis ve
bir kismi, mesela Siirgiin esnasinda veya Siirgiin doniist gibi,
bir ¢agm belirli dini durumunu yansitir. Bu gergekler, o
isimlerin gergek anlamlarinin  unutulmamis  oldugunu
gosterir.

Tanrisal isim veya unvan ihtiva eden (theophoric)
isimler kisaltilmis olabilir, tanrisal unsur (ktigiiltme ve sevgi
isim sekillerine ait sozciiklerle) anlasilabilirdi: Mesela,
“Yahve vermistir” anlamina gelen “Natanyahu” yerine,
“verilmig olan” anlamina gelen Nathan; “Yahvenin hediyesi”
anlamimna gelen Mattanyahu yerine “hediye” anlamina gelen
Mattan gibi.

Kitab-1 Mukaddes doénemlerinin sonuna dogru baba ya
da dede adindan tiiretilmis bir isim verme Aadeti ortaya
cikmistir, yani ¢ocuga biiyiik babasinin (daha az sikhkla
babasinin), biiyiik dedesinin veya amcasinin ismi verilirdi.
Bunlarin 6nce Elefantin'de, sonra da M.O. 3. yiizyilda
Yahuda’da (Roma imparatorlugunda Filistin’in giiney kismi)
ornegi mevcuttur ve bu adetin miladi tarihin baslangicinda
yaygin oldugu gériilmektedir®’.

Bazen lsrailliler veya Yahudiler, sadece Filistin
disindaki yerlesim yerlerinde degil, bizzat Filistin’de de
dogustan yabanci isimler ahirlar. Siirgiinden sonra Martha,
Tabitha, Bar-Tolomai vs. gibi Aramca isimler goze ¢arpar ve
bu tiir ismler Yeni Ahid doneminde ¢ok yaygindir.

Greko-Romen doneminde bir kimse, meselda Salome
Alexandra, John Mark gibi, bir Yahudi ismine ilaveten bir
Yunan veya Romali ismi alabilirdi. Bazen isim Yunanca'ya
cevrilir (mesela Mattanyah, Theodotos olurdu) veya Sami
isme (Jesus veya Maria gibi) Yunanca bir sekil verilirdi.

80



Roland de Waux

Bir kimse biiylidiigiinde ismini degistirebilirdi. Kitab-1
Mukaddes bu degisikliklerin bir kismini tanrisal miidahaleye
atfeder. Yakub’ un ismi, Tanri ile giirestigi igin Jsrail’e
donusturulmustu Abram ve Saray'in isimleri [brahim ve
Sara’ya (;evrllmlstl . Bunlar sadece ayni isimlerin lehge
sekilleriydi; fakat eger bir kimse yukarida tartigilan isimlerin
anlamini hatirlarsa, bir i |S|m degisikligi sahsin kaderindeki bir
degisiklige isaret ederdi®”®. Daha 6nce gordiigiimiiz gibi, bir
kimseye isim vermek, ba$ka bir kimsenin onun tizerindeki
otoritesini one siirmek anlamina geliyordu ve bu, bir efendi
tarafindan empoze edilen isim degl$lkllklel‘lnl aciklar.
Firavun Yusuf'a, Zafenat-paneah adimi vermisti®’'. Harem
agalarinin reisi Daniel, Hananya, Misael ve Azarya nin
lSlmIerml Baltasar, Sadrak, Mesak ve Abed Nego’'ya
cevirdi’’?. Firavun Elyakim’i Yahuda krali olarak tayin
ettiginde, onun adini. degistirip Yehoyakim koydu’”. Benzer
sekilde Nabukadnezar, tahta Qlkal‘dl}%l Mattanya’nin ismini
Sedecias’a (Tsedekiya’ya) gevirdi Bu son ornekler
israil’de tag giyme toreni ismi problemini, kralla irtibatli
olarak ele alinmasi gereken bir konuyu ihtiva eder.

4. Cocugun Siinnet Ettirilmesi

Siinnet, siinnet derisinin giderilmesidir. Levililer 12/3
kanununa ve Rahlplerm ibrahim’le yapilan ahidle ilgili
rivayetine gore’’ 5, stinnet merasiminin dogumdan sonra
sekizinci giinde icra edilmesi gerekirdi. Ayni rivayet,
ishak’in da gergekte dogumundan sonraki sekizinci giinde
stinnet edilmis oldugunu soyler ® Cikis 4/35 ve Yesu 5/2-
3'e gore, siinnette, g:akmaktasmdan yapilmis bigaklar
kullanihrdi, ki bu rivayetler bu adetin ne kadar eski oldugunu
gosterir.  Bununla birlikte, daha sonra metal aletler
kullanilmaya baglanmustir.

Siinnet operasyonu baba tarafindan®”’ ve Cikis 4/25%in
istisndi durumunda oldugu gibi anne tarafindan yapilirdi. Son
zamanlarda bir doktor ya da bir uzman tarafindan icra
edilirdi’’®. Siinnetin icra edilmesi gereken yer konusunda
herhangi b|r kural yoktur. Fakat siinnet, kutsal mekanda veya
bir rahip tarafindan asla yapilmamistir. Yetiskinlerde sunnet
yarasi sadece birkag giinliik dinlenmeden sonra iyilesirdi*”’
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israillilere sadece kendi erkek gocuklarmi degil, ister
yerli ister yabancn olsun, hizmetgilerini de siinnet ettirmeleri
Lmlt.dllml$ll . Hizmetgiler veya orada ikamet eden
yabancilar olup olmamasi fark etmez, sadece siinnetli
yabancnlar israil  ulusunun  bayrami olan Pesah’'a
katilabilirlerdi*®'. Kitab-1 Mukaddes rivayetine gore siinnet,
ilk defa, Kenan'a girislerinden sonra Ibrahim®in kabilesi
tarafindan icra edilmisti. Tanri, stinneti, lbrahlm le yapmis
oldugu ahdin bir |$arct| olan ak emretmisti***. Atalar bu adete
riayete devam ettiler’™ ve Yesu 5/4-5, siinnet adetinin
Misir*daki kalis siiresi boyunca da devam ettirildigini sdyler.
Diger taraftan, Cikis 4/24-26'daki hikayeye gdre Musa
siinnet ettirilmemisti . Bu adet ¢olde unululmu? fakat
vadedilen topraga girisle birlikte eski halini almisti™

Eski Dogu'dd siinnet uygulamasmin ne kadar geriyc
gittigine karar vermek zordur. Ciinkii eldeki mevcut deliller
giivenilmez ve birbirine zittir.  Misir'da, heykcltra§hk
sanatinda rastlanan yapma kabartmalar bu adetin M.O.
binli yilardan kalma oldugunu gosterir ve metinler ondan
bahseder. Herodot siinnetten s6z ctmistir; bununla birlikte
mumyalardan bazisi stinnetli degildir. Stinnet’in tabii olarak
rahipler i¢in zorunlu oldugu anlasiimaktadir. Nitekim Yesu
5/9, stinnetli olmamayi “Misir’in utanci™ olarak tanimlar gibi
goriinmektedir. Diger taraftan, Yeremya 9/24-25, Misirhlar
Yahuda, Edom, Ammon, Moab ve Araplarla birliktc bedencn
stinnetli fakat kalpte siinnetsiz olarak zikreder. Hezekicl
32/21-30 Firavun ve ordusunu, Asurlular, Elamlilar, Mesck
ve Tubal’in asiretleri; Edomlular, tiim simal beyleri ve tiim
Saydalilar ile beraber, siinnetsizlerle Seol’e gonderir. Flavius
Yosephus, Edomlularin, John Hyrcanus tarafindan siinnet
olmayi kabul etmeye zorlandiklarin sdyler. FFakat, eger biz
Herodot'a inanacak olursak, Fenikelilerin ve Filistinli
Suriyelilerin tamami siinnetli idi. Aristophanes, Fenikeliler
hakkinda ayni seyi soyler. Islim oncesi sairlere gore eski
Araplar stinnetli idi ve So6zde Yazar (Suriyeli teolog)
Bardesanus, Romalilarin  bu uygulamayr Arabistan’da
yasaklamaya ¢ahstiklarini soyler.

[sraillilerin ~ Filistin'de  dogrudan  temas halmdL
bulundugu halklar igerisinde Filistinliler siinnetsiz idiler’
ve bazen onlart tanimlamak igin (herhangi bir ilave
yapmaksizin  sadece) “Siinnetsiz” terimini kullanmak
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sadece) “‘Siinnetsiz” terimini kullanmak yeterlidir®™®. Bu
kullanim, Filistinlileri, asla o sekilde tanimlanmayan ve bu
yiizden siinnet olmus olmalari muhtemel olan Kenanlilardan
ayirir. Stiphesiz Israilli gen¢ kizlarla evlenebilmek igin
kendilerini sunnet ettirmek zorunda kalan Sekemlilere dair
bir olay vardir’®’. Fakat Tekvin 34/2'ye gore Sekemliler,
“Hivviler (Yunanca metinde Horiler)” idiler. Bu rivayet,
onlarin halk arasinda Sdmi olmayan bir yerlesme bdlgesi
meydana getirmis olduklarini gerektirir.

O takdirde, dyle goriiniiyor ki Israilliler, yerlerini
zaptettikleri veya Filistin’de kendileriyle karistiklari Sami
halktan, onlarin  siinnetsiz  olduklari  gercegiyle ayirt
edilmemislerdi. Aksine. Israilliler bu adeti Kenan'a
yerlestiklerinde benimsemis goriiniiyorlar*®®, fakat onlarla
birlikte bu uygulama &zel bir dini anlam kazanmlstlr.

Esasinda ve genel bir kural olarak siinnet, evlilik
oncesinde bir tiyelige kabul toreniymis gibi goriinmekte ve
sonu¢ olarak, bir erkegi kabilenin miisterek hayatina
baslatmaktadir. Bu tespit, giiniimiizde siinneti tatbik eden pek
¢ok Afrika kabilesi igin kesinlikle dogrudur ve biiyiik bir
thtimalle. siinnetin ergenlik ¢aginda icra edildigi eski Misir
icin de dogrudur. Bu adet, baslangigta Israil’de de aym
amaca sahip olmus olmahdir. Sekemllleun hikayesi, siinneti
ozellikle evlilikle iliskilendirir®®®. Cikis  4/24-26"daki
karmasik olay, ayni zamanda evllllge isaret eder gibi
goriiniir. Clinkii Musa'y: siinnet eder gibi gériinmek onu bir
“kan damadi” yapar. Ayrica, damat veya damat ve
kayinpeder karsihgmda kullamlan ibranice kelimclerin
tamaminin, Arap¢a'da “siinnet etmek™ anlamina gelen ayni
kokten, “hatan”dan tiiretilmis oldugunu ilave edebiliriz.

Stinnet kelimesinin mecaZI kullanimlart bu yorumu
teyit eder: *Siinnetsiz kalp™, anlamayan bu kalptn”'.
“Siinnetsiz kulak”, duymayan bir kulakti®™: “siinnetsiz
dudaklar™, konusamayan (glizel sz soyleyemeyen)
dudaklardn

Siinnetin bu anlami, operasyonun dogumdan hemen
sonra icra edilmesi halinde ortadan kalkmis olmalidir. Biitiin
bunlardan baska, din, bu merasime daha yiice bir anlam
vermistir.  Siinnet, grubun hayatina, israil toplumunun
hayatma katilmanin bir isareti idi**. Bundan hareketle
siinnet bir mecburiyet ve Tanri’nin ibrahim’le ve onun
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bir mecburiyet ve Tanri’nin brahim’le ve onun tor unlanyla
yapmis oldugu ahdin bir isareti olarak emredilmistir®”

Bununla beraber, siinnetin dini 6nemi ancak tedrici
olarak artmigtir. Pentatok kanunlar siinnete, Pesah’la
baglantih olarak”" kadmlarin dogumdan sonra temizlenmesi
ile birlikte®”” ve agaclarin ilk meyveleri ile mukayese edilen
bir terim olarak sadece tedrici referanslarda bulunur. Ancak
Siirgiin esnasinda siinnet, israil ve Yahve'ye ait olan bir
erkegin ayirt edici 6zelligi olmustur. Su agiklamayr anlamak
zor degildir: Bir taraftan Siirgtindekiler, stinneti tatbik
etmeyen halklar arasinda yasiyorlarken, ayni zamanda agikg¢a
bu adet Filistin’i ¢evreleyen uluslar arasinda devamli olarak’
yasaklaniyordu. Siiphesiz bu, Hezekiel 32/30°da Saydalilari
stinnetsizler arasinda sayan eski referanslarin sebebini izah
eder. Keza Yudit 14/10’a gére Ammoniler de Syleydi ve
Yosephus'a gore John Hyrcanus Edomlulari, siinnet olmaya
zorlamigti.  Ayni yazar, kendi zamamnda, Yahudilerin,
Filistin'in  kendilerini stinnet ettiren yegane sakinleri
olduklarini ilave eder.

Tanr1 ile yapilan ahdin bir isareti olarak siinnetin
onemi, bu vesile ile ¢ok daha kuvvetli bir sekllde
vurgulanmstir. Miihtediler onu kabul etmeye zorlanirdr®®
Yahudi inancim kabul ettikleri zaman siinnet ettnllen
putperestlere dair ilk refcranslara Yudit 14/10 ve Hezekiel
8/17°de (Yunanda) rastlanir. Her ikisi de daha sonraki
dokiimanlardir. Yeni Ahid donemlerlnde stinnet gorevi
Sabbat kanunundan 6nce gelmeye basladr®®

Bu adet, putperestleri (Martial, Persms Horace) hor
gorme diisiincesini canlandirdi ve siinneti kabul etmeyen
Yunan adetlerinin lstllaSIyla miicadele etmeyi zorunlu kildi.
Antiokus Epifanes siinneti Filistin de 1yasakladl ve emirlerine
karst gelenlere agir cezalar verdi*’. Gergekte, Helenistik
usullere labl olan Yahudiler siinnet isaretlerini gizlemeye
cahistilar™

5. Cocuklarm Egitimi

Cocuk. ilk yillarinda, hatta siitten kesildikten sonra**
ve yilirlimeyi 6grcnirken4”3‘ annesinin  veya dadisinin
bakimma birakilirdi. Kiigiik Israilli, zamanimin pek ¢ogunu
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kendi yasindaki erkek veya kiz g¢ocuklariyla sokak veya
meydanlarda oynayarak gegirir %4 “sarki soyler, dans eder
veya oOrneklerine kazilarda rastlanan toprak sekillerle
oynardi. Oyle goriiniiyor ki, kiz ¢ocuklar1 daima oyuncak
bebeklerle oynaya gelmislerdir.

Cocuguna egitimin ilk esaslarlm ozelllkle onlarin
ahlaki formasyonunu veren anne idi*”’. Anne, genglik
doneminde de ¢ocuklarina tavsiyelerde bulunmaya devam
edebilirdi*". Fakat erkek ¢ocuklar erkeklige dogru ilerlerken,
genellikle babalarina havale edilirlerdi. Babanin en kutsal
gorevlerinden birisi, ogluna dlnln haklkatlerml ogretmek*”’
ve ona genel bir e }%mm vermekti**®. Bu egitimde kirbag ve
degnek rol oynardi

Yazi, erken bir tarihte genel olarak kullanilirdi.
Profesyonel yazicilar disnda, sarayda yonetlm igin lstlhdam
edllenler 0 , Ve Baruh gibi ozel sekreterler*'', Izabel®'
isaya’nin*'’ hikayelerine gore ydnetici smlﬂn tiyeleri ya2|
yazabilirlerdl Ancak bunlar yazi bilen yegane kimseler
degillerdi: Sukkot’lu geng bir erkek, Gideon’a, kabllesmm
biitiin reislerinin isimlerini yazm olarak verebilirdi*'? ve
Tesniye 6/9, 11/20°deki emir, her aile reisinin yaz
yazabildigi ihtimalini vermektedir.

Bununla beraber, egitimin ¢ogunlugu sozlii olarak
yapilirdt. Og,retmen konusunu anlatir, agiklamalarini verir ve
sorular sorardi. Ogrenciler de konuyu tekrar eder ve sorular
sorar ya da sorulara cevap verirlerdi*'>. Bu egitim metodu
Rabbilerin idaresinde devam etmistir ve giiniimiizde Kur’an
okullarinda da mevcuttur.

Egitimin  muhtevast ¢ok geneldi. Baba, ulusal
gelenekleri (ki aym zamanda dini gelenekler de vardi) ve
atalarina verilen tanrisal emirleri*'® ogluna aktarlrd|
Cocuklara, ayn1 zamanda, Davud’un Saul a ve Yonatan'a®"’
Makkabilerin giinlerinde hala okunan®'® mersiyeleri glbl
edebi metinler de 6gretilirdi.

Baba ayni zamanda ogluna profesyonel bir egitim
verirdi. Uygulamada, meslekler genellikle irsi olup sanatlar
aileye ait is yerinde babadan ogula gecerdi. Bir Rabbi sunu
soylemek zorundaydi: “Ogluna faydah bir meslek (sanat)
ogretmeyen kimse, onu bir hirsiz olarak yetistiriyor
demektir”.
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Babanin egitimle ilgili bu roli., gorevleri 6gretmenlik
olan rahiplere nigin “baba™ denildigini*'’ agiklar. Bu. aymi
zamanda, Firavunun damsmani olan Yusufun, Firavuna
nasil bir “baba™ gibi oldugunu®’ ve Ahagveros'un veziri
Haman'in, nasil  onun  “ikinci  babas™?'  olarak
isimlendirilebildigini agiklar. Benzer sckilde. 6gretmen ile
ogrenci arasindaki iliski, “baba™ wve “ogul” sozleriyle
actklanmisti*®,

Evde aldigi cegitimden ayri olarak, geng Israilli geniy
egitim imkanma sahipti. O, iistli kapali yolcu tagitlarinda ve
kuyu baslarinda, “Yahve'nin dogru islerini™®® soyleyen
erkekleri duyard:. Koy girislerinde, yaslilarin
miizakerelerine,  davalann  halledilisine  ve  ticari
mudmelelerin diizenlenisine kulak verirdi. Cocuk, kutsal
mekénlara*®* veya Kudiis'teki Mabede® anne-babasiyla
birlikte giderdi, ki oralarda, Mezmurlarin okunusunu duyar
ve her bir biiyiik festivalle irtibatlandirilan tarihi olaylarin
nakledilisini isitebilirdi. Orta ¢aglarda oldugu gibi, topluca
yaptlan dua ve ayin dini egitimin giiglii bir vasitasi idi.

Belirli kimselerin halki egitme konusunda ozel bir
gorevi vardi. Her seyden once rahipler, Kanun'un, yani
kelime anlam itibariyle “Yol Gosterici, Emir”, “"Ogretme,
Ogrenim™ manalarma gelen Tevrat'in koruyuculari ve
ogreticileri gelirdi. Muhtemelen ahlaki yonden egitici bazi
bilgiler ibadet merkezlerinde crken bir tarihte verilirdi:
Mesela ¢ocuk Samuel. rahip Eli'ye emanet edilmis*® ve
Ychoas da rahip Yehoyada tarafindan egitilmisti*~.

Peygamberlerin de halki egitmek gibi bir misyonlari
vardi. Bu. en azindan gelecek hakkinda bilgi vermek kadar
onlarin gorevlerinin bir pargasiydi. Ve peygamberi ilham,
Tanri'nin  bir soéziintin  niifuzunu  vazetmelerine yardim
ederdi. Su kesindir ki, krallik idaresinde peygamberler halkin
dini ve ahlaki ogreticileri idiler ve her zaman en ¢ok 6nem
verilen kimseler olmasalar da, onlarin &greticilerinin en
iyileri olduklarmu ilave edebiliriz. Peygamberlerle birlikte
“bilge kimseler™, insanlara iyi bir hayatt nasil
yasayacaklarm ogrettiler; onlarin etkisi Siirgiin’den sonra
daha da artti, ki o zaman “bilge kimseler™ ve “yazicilar™
Kullanimi 6zdes terimler oldu ve ahlaki egitim Kanun'un
(Tevrat) incelenisi ile birlestirildi. Onlarin  o6gretileri
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yashlarin toplantllarlnda festival yemekleri
sohbetlerinde®, meydanlarda, sehlr girislerinde, sokaklarda
ve yol kav$aklalmda nesilden nesle aktarild*". Onlar,
ogretilerini, sozli  gelenekte ve daha sonra yaznll
koleksiyonlarda muhafaza edilen vecizelerde ifade ettiler’ 431

imkan elverdik¢e ve ondan kisinin yararlanablldlg:l
Olgiide, oldugu gibi verilen bu egitimden ayr olarak,
peygamberler ve hikmet 6greticileri kendilerine daha ileri bir
egitim verdikleri kimseleri etraflarinda topladilar*®?. Su da
muhtemeldir ki, yazicilar igin tahsis edilen okullar dlsmda
erken bir tarihte sivil hizmetgilerin egitildigi iki merkez
vardi. Benzer egitim-okullari Mezopotamya'da, Misir'da ve
Hititler arasinda da mevcuttu. Bununla beraber, ge¢ bir
doneme kadar orgiitlenmis bir okullar sisteminin delili
mevcut degildir. “Okul (béth-midrash)™ kelimesi ilk defa
Siracide 51/23'tin Ibranice metninde geger. Bir Yahudi
rivayetine gore, ancak M.S. 63'de bas rahip Joshua ben
Gimla her kasaba ve kdyde, biitiin ¢ocuklarin alti veya yedi
yasindan itibaren baslamak zorunda oldugu bir okul
bulunmasini  emretmistir.  Bu rivayete, umumi egitim
kurumunu yaklasik M.O. 130'lardan, John Hyrcanus
zamanindan baslatan bazi bilim adamlar tarafindan itiraz
edilmistir.

Gegen paragraflar sadece erkek ¢ocuklarin egitimiyle
ilgilidir. Kizlar, esler ve ev islerine nczaret eden kimseler
olarak, bilmeleri gereken gorevlerini kendilerine 6greten
annclerinin kontroliinde kalmislardir.

6. Evlat Edinme

Evlat edinme, bir erkek veya kadinin farkli kandan bir
kimseyi gergek bir ¢ocugun yasal hak ve sorumluluklariyla
birlikte kendi oglu veya kizi olarak kabul etme fiilidir. Evlat
edinme Mezopotamya'da ¢ok erken bir zamandan itibaren
gergeklestirilmisti.  Evlat edinmenin amaci kisir eslerin
cocuklardan yararlanmalarma imkan vermek ve bdoylece
onlara yashlik donemlerinde yardim ve destek saglamaktir.
M.O. iki binli yillarin ortasinda Kirkuk'un bdélgesinde,
Nuzu'da hayali evlat edinme sdzlesmeleri ekonomik islerin
biitiin sekillerini kapsardi.
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Eski Ahid kanunlar1 evlat edinme hakkinda emirler
ihtiva etmez. Tarihi kitaplar, meseld aile disginda dogan
birinin, ailede dogan bir ¢ocugun sahip oldugu haklara sahip
clacagr seklinde yasal bir kabul gibi, gergek anlamda bir
evlat edinme 6rnegi kaydetmez. Boylece biz, Firavunun kizi
tarafindan bir ogul gibi muamele edilen*’ Musa veya
Firavunun ¢ocuklari arasinda yetistirilen Genubat** ya da
babasi veya anasi olmadigi snada kendisine Mordekay
tarafindan bir ev verilen Ester*® orneklerini gercek evlat
edinmeler olarak kabul edemeyiz. Dahasi, bu ii¢ Grnegin
hepsi de yabanci toplaklalda meydana gelir. ibrahim’in,
¢ocugu olmadigi i¢in**® mallarim  hizmetgisine birakma
planmin hikayesi, Nuzu metinleri tarafindan tasdik edilen bir
adete uyarak, bir kolenin evlat edinilmesi olarak
acitklanmigtir.  Eger bu agiklama dogru ise, bu bir
Mezopotamya adetinin atalar donemindeki etkilerini gosterir.
Fakat, bu adetin Israil’de kok saldigini gostermez ve Kitab-i
Mukaddes’in kendisi de bu fiili bir evlat edinme olarak
sunmaz.

Diger bazi ornekler daha agiktir. Rahel, hizmetgisi
Bilha’yi, Bilha Rahel’in dizlerinde bir ¢ocuk dogurabilsin ve
boylece Rahel de Bilha vasitasiyla bir ¢ocuk sahibi olabilsin
diye, Yakub’a verir: Gergekte Bilha'nin iki ¢ocugunun
isimleri Rahel tarafindan verilmisti ve Bilha'nin ¢ocuklari,
Rahel’in ¢ocuklari olarak kabul edllmlstlm. Yakub,
Yusuf un |k| oglu Efraim ve Manasse’yi kendi c;ocuklarl gibi
kabul eder**® ve onlari “dizlerinin arasina” koyar*’. Bize de,
Manasse'nin oglu Makir’in ¢ocuklarinin, “Yusuf‘un dizleri
tizerinde dog:duklan”440 sOylenmisti. Son olarak Naomi,
Rut’un yeni dogan qocu&,unu gogsiine alir ve; “Naomi’ye bir
¢ocuk dogmustur”*' der. Biitin bu du1umlarda, ayni
zamanda evlat edinmeyi ifade eden bir ve ayni usulii gérmek
zorundayiz: Cocuk, onu evlat edinen erkek veya kadinn
dizleri iizerine veya arasina konurdu. Fakat bunlar gercek
anlamda evlat edinmeler degildir. Ciinkii hepsi de alle icinde
ve ayni silsilede vuku bulur: Cocuk iivey anasi**, biiyiik
babasi veya biiyiik annesi tarafindan “evlat edmllmls tir. Bu
sebeple, boyle bir evlat edinmenin yasal sonuglari genis
kapsamli degildir.
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Biz, Yahve ile israil arasindaki iliskilerin baba ile ogul
arasindaki gibi anlatildigi pasajlarda evlat edinme adetlerinin
bir yansimasini_gérebiliriz**’. Fakat bunlarin, kendilerinde
tanrisal babaligin, Tanri'nin Efendi ve Yaratici olarak
goriilmesinden  Onceki arka planda tedricen degistigi
mecazlardan Gte bir sey olmalari zordur. Sadece Yeni
Ahid’de o tam aydinhga kavusturulabilecektir. Daha anlamh
olamm, Nathan’in, Kral Davud’un soyu hakkindaki, “ben
ona bir baba olacagim ve o bana bir ogul olacaktir”
seklindeki kehanetidir. Sadece Mezmurlar 2/7'deki, “‘sen
benim oglumsun; bugiin ben senin baban oldum™ seklindeki
tek bir metin agiktir ki, o, kesinlikle bir evlat edinme usiliinii
kullaniyor gibi goriinmektedir.

Nihayet, yasal anlamda evlat edinme fikrinin Eski
Ahid donemlerinde bilindigi, fakat giinliik hayatta az etkili
oldugu; daha sonraki Yahudi hukukunda ise bilinmedigi
sonucuna varabiliriz.

E. VEKALET VE MiRAS

Eski Israil’de yazili bir vasiyet veya vasiyetndme gibi bir sey
yoktu. Bir baba, 6lmeden once “evini diizene koyar™*’
meselé{i malinin  taksimi konusunda sozlii talimatlar
verirdi***. Bununla beraber baba, hukuka ve gelenege uymak
zorundaydi. Sadece iki kanun koyucu metin mirasa isaret
eder*”” ve onlar da 6zel durumlarla ilgilidir. Bu metinler,
Kitab-1 Mukaddese ait rivayetlerden olmasi muhtemel bilgi
ile tamamlanmaya muhtagtir ve bu rivayetleri yorumlamak
her zaman kolay degildir.

Temel kural sudur ki, erkek ¢ocuklar tek basina bir
miras hakkina sahiptir. Erkek ¢ocuklarin en biiyiigtiniin
imtiyazli bir pozisyonu vardi ve babasinin malindan iki hisse
alirdi**. Ayni sart, Nuzu ve Mari'de, Asur kanunlarinda
tatbik edilirdi: Kanun, babanin, en biiyiik oglunun zararina
olacak sekilde, tercih ettigi hamminin ogluna iltimas
gostermeyi yasaklamak suretiyle en biiylik ogulun hakkini
I;orur“c). (Bu kanun, Ismaili uzaklastirdigindan dolayr**
Ibrahim’i ve Siileyman’i Adoniya'ya tercih ettiginden dolayi
Davud'u®' gecmise doniik olarak mahkum eder).
Muhtemelen sadece tasinabilir mallar paylasilirdi ve ev,
atalara ait mal-miilkle birlikte, en yash olana tahsis edilir
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veya en azindan taksim edilmezdi. Aile milkiinti eksiksiz
muhafaza eden bu uygulama. Tesniye 25/57te sozii gegen,
“birlikte yasayan” erkek kardesler hakkindaki metni
aciklayabilir.

israil’in ilk giinlerinde ve gergekte, Mezopotamya
hukuk dusturlarinda genel bir kural olarak, kole olan
kapatmalarin erkek ¢ocuklari, babalari onlara hiir dogan
hanimlarinin erkek ¢ocuklari ile esit statii vermedigi siirece,
yasal evlat edinme yoluyla mirastan pay alamazlardi. Sara,
cariye-kadinin oglu olan lsmall in, kendi oglu ishak‘la mirasi
paylagsmasini istemedi**?; neticede ibrahim malml lshaka
birakti ve cariyesinin ogluna sadece hediyeler verdi**®. Fakat
Sara, Hacer'in ¢ocuklarim kendl cocuklar1 gibi kabul
edecegine dair soziinii unutmus™ gibi goriindii. Bu yiizden
ismail mirastan bir pay alma hakkina sahlptl ve Ibrahim onu
uzaga gondermekten iiziinti duymustu®>. Cariye-kadinlar
Bilha ve Zilpa'nin (;ocuklauna Rahel ve Lea ninkilerle esit
paye (statii) verilmis™® ve Yakub’un mirasi olan Kenan
topraginda onlarla esit bir hisse almislardi. Gergek su l\|
onlar Rahel veya Lea tarafindan benlmsenmlsleldl
Sonraki uygulama daha az sert gibi goriinmektedir. Uvey
kardesleri tarafindan babasinin mlrasm dan mahrum birakilan
Yeftah'in durumu bazen tekrarlanir®™®, ancak Yeftah, fahisc
fakat cauye olmayan bir kadindan dogan gayri mesru bir
¢ocuk idi*

Klzlal, erkek varislerin olmamasi hali disinda miras
almazlardi. Bu teamiil, Selophedad mn (Tselofhad) kizlari
orneginde  ihdas edl|ml$ll%, Onlarin,  babalarinin
kabilesinden bir grup igerisinden koca bulmalari ve boylece
aile miilkiiniin baska bir kabileye gegmesini onlemeleri
gerekiyordu®'.  Bu kanuna gore  Eleazar'm  kizlar
kuzenlenyle evlenmislerdi'®® ve bu da, muhtemelen Tobit
7/11"in isaret ettigi “Musa kanunu™ idi.

Bir 6nemli istisna vardir: Eyiib'iin ii¢ k121 ycdl crkek
kardesleriyle birlikte mirastan bir pay almislardi*®. Bu, daha
sonraki bir adeti gosterebilir; ¢linkii Eyiib’iin Kitabi Siirgiin
sonrasina aittir veya belki de o, bu hikdyenin meydana
geldigi atalar doneminde, babanm., mirasinin taksiminde
mutlak serbestiye sahip oldugunu tasavvur etmistir.
Gergekte, belki de amag, Eyiib’tin asit zenginligini ve biitiin
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cocuklarin esit muamele gordiigti ideal bir aile mutlulugunu
gostermekti.

Eger bir adam ¢ocuklari olmadan 4liirse, miras
asagidaki siraya gore onun baba tarafindan erkek
akrabalarina gegerdi: Olenin erkek kardesleri, babasinin
erkek kardesleri, kabiledeki cn yakin akrabalar*™. Olenin
dul esinin miras hakki yoktu. Aksine, hem Babil hukuku hem
de Nuzu orf ve adeti, dul bir kadinin mirasta pay sahibi
oldugunu veya en azindan kendisine evlilikte bagislananlara
ve kocasindan almig oldugu hediyelere sahip olmasi
cerektigini kaydetmistir. Elefantin S(')'Llesmeleri (;ocuksuz bir
dulun kocasindan miras almasma lzm verir. Israil"de.
cocuksuz dul ya babasina doner™ veya olenin erkek
kardesiyle evlenmek suretiyle. kocasinin ailesinin bir iiyesi
olarak kalirdi. Eger bir dulun yetismis ¢ocuklari varsa, onlar
onun gecimini saglardi. Eger ¢ocuklar heniiz kiigiikse, onlara
birakilan ~ mirasi  onlarin  vekili  olarak  anneleri
kullanabilildi“’{‘. Mikayehu'nun (Mika) annesinin sahip
oldugu para®’, kocasi tarafindan birakilan mirastan ayri
olarak. belki de onun kendi sahsi maliydi. Olen kocasinin
mali olan bir toprak pargasini satisa sunan Naomi nin’ o8
durumunu agiklamak zordur. Fakat en azindan Rut 4/9°da bu
topragin, onun iki oglu Kilyon ve Mahlon’un ortak mah
olarak kabul edildigine dikkat etmemiz gerekir. Kilyon ve
Mahlon aynmi zamanda O&lmiislerdi ve Naomi, onlarin
haklarinin koruyucusu olarak hareket cdiyor gibi 501unur
Yudit, hem tasmabilir hem de tagmamaz mallar dahil*”’,
kocasindan epeyce bir scervet almig ve oliimiinden 6nce o
serveti tamamen ozgiir bir sekilde dagitmisti*’. Bununla
beraber. bu hikdye bu adetin ¢ok daha kapsamli olarak
eelistigi ve bir dulun Yahudi hukuku tarafindan tasdik edilen
haklarinin kabul edilisinin yolunun heniiz hazirlanmakta
oldugu bir devire aittir.

Nabot'un olayi*”'. bazi yazarlan. 6lime mahkum
edilen erkeklerin - mallarinin krala ait oldugu sonucunu
¢ikarmaya sevk etmistir. FFakat bu uygulama, basit¢e keyfi
bir haciz 6rnegi olabilir. Daha sonraki bazi pasajlar, babanm
oliimiinden (;ok once mirasini dagitabildigini gosterir’’*
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F. OLUM ve CENAZE TORENLERI

Ruh ve beden arasindaki ayirim ibrani diisiincesine yabanci
bir sey oldugundan 6liim, bu iki unsurun birbirinden ayrihsi
olarak kabul edilmemistir. Yasayan bir insan yasayan bir
“ruh (nefes) O0lmiis kimse de olii bir “ruh”, oli bir
“nefes”tir'™. Oliim yokluk degildir. Beden var oldugu ve en
azindan kemikler durdugu stirece, ruh, Seol’iin yer alti
meske7n4mde son derece zayif bir durumda, bir gélge gibi
durur*

Bu diistinceler cesede atfedilen 6nemin sebebini ve
saygin bir defnin (cenaze téreni) 6nemini izah eder. Ciinkii
ruh bedene yapilani hissetmeye devam ederdi. Bundan dolay:
gomiilmeksizin kuslara ve vahsi hayvanlara bir yiyecek
olarak birakilmis olmak, biitiin felaketlerin en kotiisii idi*’.
Yine, hem giiriimeye mahkum edilen ceset hem de onu
muhafaza eden mezar 7pls saythr ve bu murdarlik onlara
dokunanlara da gegerdi*

1. Cesede Yapilan Muamele

Tekvin 46/4’de Glenin gozlerini kapatma adetine bir
isaret vardir. Hemen hemen evrensel olan bu adet, belki de
Oliimiin uykuya benzeyisi ile basitge a%lklanmlstu En yakin
akrabalar bedenin iizerine kapanirdi*’’. Muhtemeldir ki, o
esnada ceset define hazirlanirdi. Fakat bu konuda Yeni
Ahid'dekinden daha eski bilgiye'’® sahip degiliz. Kazilan
mezarlarda rastlanan toplu igne ve diger zinetler, 6lenlerin
tamamen elbiseleriyle gomuldukleum gosterir.  Samuel,
Seol’den, sirtindaki ciippe ile gelmistir'’® ve Hezekiel 32/27
bize, askerlerin, baslari altmdaki kiliglart ve bedenleri
altindaki kalkanlari ile birlikte, zirhlari igerisinde istirahata
birakildiklarini anlatir.

Mumyalama israil’de asla tatbik edilmemistir: Yakub
ve Yusufun bllmen iki Ornegi agikga Misir adetine
hamledilmistir*®. Ceset bir tabut lqme konulmaz*®', bir
cenaze teskeresi uzermde tasinirdi**?. Yusuf'un bedeni bir
tabut igine konulmustu. Fakat bu, kaydedllen yegane Ornek
olup Misir adeti olarak agiklanmistir**
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2. Oliiyii GGmme

Olim ile defin arasinda gegen siireyi bilmiyoruz.
Yakub’un cesedinin getirilisinden dnceki yetmis giinliik yas
tutma istisndidir; ¢iinkii Misirhlar Ataya, krala yakisir bir
cenaze toreni diizenlemislerdi. Tesniye 21/22-23’teki emir’
sadece 1ddma mahkum edilenlerin bedenleriyle ilgilidir.
Onlarin  aksam karanhigindan 6nce uzaklastirilinalar
gerekiyordu. Gecikme, halda Dogu’da oldugu gibi,
muhtemelen ¢ok kisa idi. Muhtemeldir ki, genel bir kural
olarak, defin islemi 6liim giinii yapilird1.

Israillilerin gelisinden ¢ok ©nceki giinlerde veya
yabanci gruplar arasinda yapilanlar harig, Filistin’de
cesetlerin yaklldlg,ma dair higbir delil yoktur; Israilliler de
cesedi yakma isini asla tatbik etmemislerdir. Bilakis, bir
bedeni yakmak ona yapilan blr hakaret sayilir ve sadece
kotuliigi ile tin salmis suglulara % veya bir kimsenin ebedi
olarak yok etmek istedigi*®® diismanlara tatbik edilirdi.
Geriye bir kat1 6rnek kalir: Gilead’daki Yabes halki, Saul ve
ogullarinin bedenlerml onlarin kemiklerini ggmmeden &nce
yakmislardir*®. Bu uygulama, geleneksel usulden bir
uzaklasma gibi goriinmektedir ve I. Tarihler 10/12’deki
benzer pasaj, bu noktayr belirtmez. Ayrica, Tanri ile baris
igerisinde Glen bir kralin 6liimiinde yakilan bir atesten s6z
eden Yeremya 34/S ve Il.Tarihler 16/14, 21/19°da verilen
bilgileri 6liiyii yakma ile karistirmamahyiz: Bu kesinlikle
oluyii yakma degildir, fakat cesedin yaninda buhur ve giizel
kokular yakilmistir.

Israil mezarimin normal sekli, yumusak kayadan
oyulan veya tabii bir magaramn kullanumi ile olusturulan bir
defin odas idi. Giris, yanlardan birine agilan dar bir gegittir:
Diger li¢ tarafta, tizerine cesetlerin konuldugu raf gibi diiz
¢ikintilar vardir. Bazen yeni definler igin yer agmak iizere,
igine iskeletin kemiklerinin konuldugu bir oyuk bulunurdu.
Gergekte bu mezarlar, epey bir siire boyunca bir aile veya
kabile tarafindan kullanilan ortak mezarlardir. Orada
cesetlerin durusu hakkinda belirli bir kuralin varhg goéze
carpmaz. Bazi sahsi esyalar ve Qanak ¢omlek cesedin yanina
koaurdu. Oliiniin kullanmasi igin tasarlanan, cenaze térenine
ait bu takdimeler Kenanlilar doneminde oldugu kadar sayisiz
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veya zengin degildir ve israil déneminin sonunda birkag
vazo veya lamba ile sinirlandirilmiglardir. insanlarin &liilerin
kaderi hakkindaki diistinceleri ilerleme kaydetmis ve onlarin
takdimelerinin de sadece sembolik degeri kalmigtir.

Helenistik donemde yeni bir mezar tiirli goze garpar.
Raf gibi diiz ¢ikintilar yerine, duvarda dar oyuklar dikey
olarak yontulur ve cesetler onlarin igine konulurdu. M.O.
100’den M.S. 100’e kadar, yaklasik iki yiizyll boyunca
kemikler yumusak kire¢ tasindan yapilmis sandiklar
icerisinde istirahata birakilirdi. Bu kemik saklamaya mahsus
yerlerin biiyilk ¢ogunlugu Kudiis civarinda meydana
cikarilmistir.  Filistinde, kayada a¢ilan hava bacalar
(aydinhk), tas lahit ve aga¢ veya kursun tabutlar gibi diger
defin metotlar1 Eski Ahid dénemlerinden daha sonrasina
aittir.

Her aile bu tiir mezarlara sahip olma ve bu gelenegi
devam ettirmenin masrafina  katlanamazdi.  Fakirler
dinlenmek {izere basit¢e toprak zemine birakilirlardi ve
Kudiis'te, Kedron vadisinde bir “halk ¢ocuklart mezari”,
miisterek bir ¢ukur vardi, ki oraya “vatansiz sahlslar ve
idama mahkum edilen suglularin cesetleri atilirdi*® Dlgjel
taraftan zenginler, kendi der ecelerme uygun defin yerlennl
hayatta iken kendileri hazirlarlardi*® ve Kudiis’te 6nemli
sahislara ait bakimli mezarlarin kahntilari Silo’da hala
goriilebilir. Davud ve Ahaz'a kadar uzanan haleflerinin
gomiilmis oldugu Yahuda Krallarinin mezarllg:,l Davud’un
eski sehrinde surlarin icerisinde durur’®. Kazilar sonucu,
kayadaki -bu mezarlarin kalintilar olabilecek- iki dehliz g giin
yiiziine ¢ikarilmig; defalarca agilan bu dehlizler daha sonra
acilan tas ocaklari ile yikilmiglardir.

Mezarin yeri bir siitunla belirlenebilirdi: bu sebeple
Yakub, Rahel’in mezar iizerinde bir tas anit dikmisti**® ve
“kendi ismini hatirlatacak” bir ogula sahip olmayan
Absalom’un, Kudus yakininda, kendisinin hazirladigi bir
dikili tast vardi*®'. Bazi dikili taslar kesin olarak definle ilgili
abidelerdi ve bunlal ayni zamanda yiiksek yerlerde de
dikilirdi. Bu uygulama, yiiksek yerlerde bir oliler kiltiiniin
tatbik edilip edilmedigi sorusuna sebebiyet vermistir. Bu
vesile ile yapilan hatirlatma, tahrif edilmis veya iyi
anlagilamamis birka¢ Kitab-1 Mukaddes metninin kendisini
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destekledigini iddia edebilir. Isaya 53/9, Kumran metnine
gore okundugunda soyledir: “Onlar onun mezarmni katiiler
arasinda ve bamah’ini (burada ‘onun mezarmin yerini’
demektir) zenginlerle (veya kotiilik yapanlarla) birlikte
yaptilar”. Eyiib 27/15 sesli harflerin ¢ok basit bir
degisikligiyle, soyle der: “Onlarin sag kalanlari bamoth’ta
gomiilmis olacak ve dullart onlar i¢in aglamayacak™.
Hezekiel 43/7, duizeltmeye hi¢ gerek duymaz: “Onlar
fuhuslariyla  ve  krallarinin ~ bamoth’larindaki  defin
situnlariyla  (pégér) benim  kutsal ismimi tekrar
kirleteceklerdir”. Fakat bir mezarin iizerine veya yanina bir
abide yapimi daha sonraki bir uygulamadir. Mezar iizerine
abide yapiminin ilk yazih bahsi Makkabller in Modin’deki
mezari ile iliskili olarak geger” 492 Kedron vadisinde,
iizerlerinde abideler bulunan mezarlar (giiya Absalom,
Josaphat, St. James ve Zekeriyya'nin mezarlari), uzmanlara
gore Yunan doneminin sonu veya Roma doneminin
- baslangicindan kalmadir.

Yahuda krallar1 harig, oliilerin sehirlerin igerisine
gomiildiiklerine dair hi¢ bir delil yoktur. Mezarlar ¢evredeki
yokuslara serpistirilmis veya topragin yapisinin elverisli
oldugu yerlerde toplanmn}stnr Mezar ailenin mali olup, ya
aileye ait olan bir yerde®’ veya defm yeri (mezarlik) olarak
satin alinan yerin bir kisminda*®* bulunurdu. Bundan dolayl
aile mezarlari olusturulmustu: Sara’mn 4%omulmem igin
ibrahim’in satin aldi Maktpela Magarasi®” daha sonraki
giinlerde blzzat ibrahim’in**, Ishak ve Rebeka'nin, Yakub
ve Lea’min*”’ mezari oldu Bir klmse igin  “babasinin
mezarina’ gomulmu; olmak normaldi**®. Onlar bunu hayatta
iken umut ederlerdi Davud bu jesti Saul ve ¢ocuklarina
son bir takdir olarak yapmlstl % Tam tersine, alle mezarina
konulmamis olmak Tanr1’ dan blr ceza sayihrdr®®'. “Birisinin
atalariyla birlikte uyumasi” veya “birisinin kendi yakmlarlyla
yeniden bir araya gelmesi” gibi, biiyiik Eski Ahid figiirlerini,
atalar1 ve Israil veya Yahuda krallarim kaydeden ifadeler,
belki de bu “aile mezari” adetine isaret etmistir. Fakat
orijinal anlam sonradan daha derin bir mana kazanmis ve bu
sozler ‘6lume isaret eden ve ayni zamanda kan baglarinin
mezarin Stesine ulagtigini vurgulayan dini bir formiil haline
gelmistir.
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3. Yas Térenleri

Olen kimsenin yakinlari, 6lim aninda ve cenazede
hazir bulunanlar, teferruatinin ¢ogunlugu biiyiik tziinti
durumlarinda, umumi felaketlerde ve tovbe zamanlarinda
adet haline gelen belirli bir dini merasimi icra ederler.

Oliim haberl tizerine yapilan ilk is, klslnm elblselerlm
yirtmast  idi*®2. Sonra “gul elbise” giyilirdi®®. Gobek
civarinda ve gogiis altinda, genelllkle deriye bitisik olarak
kusamlan bir kaba madde vard:* . (Mika 1/8°de sozii edilen

“ciplaklik”, Isaya 20/2-4’de gegen ¢iplaklikla benzerlige
ragmen, bu eksnk elbiseye isaret eder). Yas tutanlar
ayakkabllarml ve basliklarii  ¢ikarirlardi®®. goer
taraftan, kisi sakalini kapatlr507 veya yiiziinii orterdi
Muhtemeldir ki, kisinin ellerini basinin {izerine koymasi yas
tutmanin diizenli bir isareti idi: Kitab-1 Mukaddes bu
hareketten tiziintii veya utanmanin bir ifadesi olarak soz
eder'®. Ayrica bu, belirli Misir kabartmalarindaki ve Biblos
krah Ahlram in lahdi tizerindeki aglayan kadinin durusu idi.

Yas tutan kimse basmm lizerine toprak sag;ar510
basini®' veya biitiin viicudunu®' toprakta yuvarlar ve bir kil
yigini arasina uzanir ya da otururdu’'

Yas tutanlar, ayni zamanda sa¢ ve sakallarini, en
azindan kismen tiras eder ve viicutlarini yaralarlardl
Bununla beraber, bu merasimler Levililer 19/27-28 (kars
21/5 ve Tesniye 14/1) tarafindan kinanmigtir. Ciinkii bunlar
putperestlik izi tagimaktadir. Son olarak, yas tutanlar
yikanmaktan ve giizel koku siirtinmekten saklmrlardl515

4. Yeme Igme Ile Ilgili Merasimler

Davud, Saul, Yonatan®'® ve Abner i¢in®'’ birer giinliik
orug tutmustur. Fakat halk, Davud’un, 6len ¢ocugu igin orug
tutmayisini da hayretle karsllamlslardlr Yabes sakinleri,
Saul ve ogullarinin kemiklerinin geri kalamm gomdiikten
sonra, yedi giin boyunca orue. tutmuslardlr ; ki bu, kati yas
tutmanin olagan siiresidir’ Yudit’in, bayram giinleri
diginda, dul kaldlgl stire boyunca orug tutmaya devam etmis
oldugu %erg:egmm istisnal bir durum olduguna isaret
edilmistir?
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Komsu veya arkadaslar olenm yakinlarina yas ekmegl
veya “teselli kasesi” getirirlerdi®*'. Ciinkii 6lenin evine
bulasan kirlilik orada yemek haznrlanmasma engel olurdu.

Diger taraftan, baz1 metinler, lstlhza yollu da olsa 6len
kimseye yiyecek takdiminden bahseder 2 Bu yiyecek onun
mezarinin iistiine konulmus olmalidir’? KaZIlar Israillilerin,
-Kenanlilarin mezara yiyecek koyma adetml takip ettikleri bir
zamanin varhgini gosterir. Tobit 4/17°de yash Tobias ogluna,
kendi mezari iizerinde ekmek ve sarapla savurganlik
etmemesi konusunda nasihat eder. Fakat bu buyruk
“Ahigar’in Hikmeti” baslikli putperest kitabindan alinmis ve
Tobias’in kitabinin elde mevcut muhtevasinda bir cenaze
toreni  vesilesiyle  verilmis  olan  sadaka . olarak
yorumlanmigtir. Bu metnin gergek yorumu ne olursa olsun,
bu ve benzeri adetler uzun bir siire devam etmis ve Hiristiyan
diinyasinin bazi kesimlerinde hala devam etmektedir. Bunlar,
olimden sonraki hayatin devamina inangtan ve Olenlere
gosterilen sevgi duygusunu agiklamaktan baska bir sey
degildir. Mezara konulan bu yiyecekler, Glilye yoneltilen
ibadet fiilleri degildir; ¢iinkii bdyle bir davranis Israil’de asla
var olmamustir. Oliiler adina yapilan dua ve keffaret kurbani
(her ikisi de bir Sliiler kiiltii ile uyusmaz) Eski Ahid’in

sonunda, I1I. Makkabiler 12/38-46’da g6ze ¢arpar,

Belki, Tesnlye 26/14’tin gergekten sikintili (tamamen
ilgisiz) metnini’ aym  Aadetlere  dair referanslarla
aciklayabiliriz. Israilliler orada, onun, yas tutma yiyecegi
olarak bir sey almadigini; kutsal kabul edilen ve fakirlere
tahsis edilmis bulunan (Tesniye, 26/13) 6siir diginda, 6liilere
herhangi bir takdime de sunmadigini agiklar. Her iki
kullanim da biitiin 6srii kirli (murdar) yapmis olacaktir.

5. Oliiye Agit Yakma

Baslica cenaze toreni Glilye agit yakma idi. En basit
sekliyle bu, Mika 1/8’de ¢akal veya deve kusu bagirisiyla
mukayese edllen siddetli ve tekrarlanan bir aglayis idi.
Olitye agit yakanlar “vah, vah!”?* “vah, benim erkek
kardesim!”, “vah benim kiz kardeslm'”szs, ya da o kisi
hitkkimdar ailesinin bir {iyesi ise, “vah Efendim! vah
Hasmetll'”m’ diye bagirirlardi. Bir baba ogluna ismi ile
seslenirdi®?’. Ailenin sadece biricik oglunun 6liimii iizerine
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yakilan agit ozellikle yiirek pargalayici olurdu®?. Bu
feryatlar erkek ve kadinlar tarafindan ayri gruplar halinde
soylenirdi*®®. Orada bulunan herkesm katilmasina ragmen
bu, yakin akrabalarin gorevi idi>

Bu iiziintii feryatlar1, 6zel blr rltlm halmde kompoze
edilen bir mateme (ginah) doniistiiriiliirdii®*2. Bunun en eskisi
ve en giizeli, Saul ve Yonatan’nin 6limu iizerine Davud
tarafindan soylenm|§ olamdir’>’. Davud, bir mersiye de
Abner igin yazmist®*. Fakat bu mersiyeler genellikle erkek
veya kadin, ozelllkle kadin profesyoneller tarafindan®®
derlenir ve soylemrdl . Bu, kadin mersiyecilerin kizlarina
ogrettigi bir is veya meslek ldl5 7. Sabit agit sekilleri ve yas
tutanlarin o anda Kkisiye tatblk ettikleri, her zaman
kullanilmaya hazir temalar vardi. Boylece Yudas Makkabi
tizerine yakilan ve I. Makkabiler 9/21°de nakledilen agitin
baslangici, Saul ve Yonatan lizerine yakilan agitin sdzlerini
tekrar eder. Yas tutanlar, 6len kimsenin 6zelliklerinden 6vgii
ile bahseder ve onun kaderine hayiflanirlardi. Ancak en
carpict gergek su ki, Kitab-1 Mukaddes’te muhafaza edilen
ornekler dini bir muhtevaya sahip degildir. Mesela Saul ve
Yonatan (izerine yakilan agitta derin insani duygu vardir,
fakat bir dini duygu sdzciigii yoktur.

Peygamberlerde bu cenaze ilahilerinin taklidine
rastliyoruz, ki onlar, Israil’in ve krallarmm talihsizligini ve
dusmanlarlm anlatmak i¢in kullamilmistir’®®. Hepsinin en iyi
ornegi (Yeremya’nin) Mersiyeler Kitabidir.

6. Bu Torenlerin Yorumu

Cenaze torenleri bazen bir oliiler kiiltiintin delili olarak
agtklanmistir. Bazen o6ne siiriilen husus, 6len kimseden
korkuldugu ve bu yiizden yasayanlarin kendilerini ondan
korumak veya onun iyiligini temin etmek istedikleri seklinde
idi. Diger zamanlarda, yasayanlarin Olenlere bir tir
tanrisallik atfettikleri ileri stiriilmiistiir. Her iki diisiincenin de
Eski Ahid’de temeli yoktur.

Diger taraftan, bu torenlerin sadece sevilen birinin
kaybinda duyulan {ziintiiniin ifadeleri olduklart ileri
stiriilmiigtiir. Bu torenlerin pek ¢ogunun biiyiik aci ve ulusal
felaket zamanlarinda kullanildigi dogrudur. O halde onlar
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sadece cenaze torenlerine hasredilmemislerdir. Fakat bu
torenlerin sadece Uziintliniin ifadeleri olduklarini sdylemek
yeterli. degildir. Ciinkii onlardan (mesela ¢ul elbise giymek
veya orug tutmak gibi) bazisinin pismanhkla ilgili térenler
olduklar1 goze ¢arpar ve bu yiizden dini bir anlama sahiptir.
Kendini kotiirim etme ve basi tiras etme gibi kanunun
ayipladigr®®® davraniglar -her ne kadar su anda biz onu
tanimlayamasak bile- kesinlikle dini bir anlama sahiptir.
Yiyecek takdimeleri, en azindan, mezarin Gtesindeki bir
hayata inanci ifade eder. Son olarak, bu toérenler Glene
odenmesi gereken bir borg, yerine getirmeleri gereken bir
dindarlik fiili olarak kabul edilmislerdir™*’. Cocuklar igin bu
torenler, anne-babalarina karst On Emir g¢ergevesinde
emredilen gorevin bir pargasini olusturmustur. Buradan,
Oliiye dini bir anlamda saygi gosterildigi, fakat onlara tatbik
edilen bir kiiltiin olmadig1 sonucunu g¢ikarabiliriz.
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*  Bkz Rabuzzi, Kathryn Allen, “Family”. The Encyclopedia of Religion,
ed. Mircea Eliade. New York 1987. V. 277: Harper’s Bible Dictionary, ed.
Madeleine S. Miller-J. Lanc Miller, USA 1973.s. 7, 185-187, 421-422;
Brandon, S.G.F.. A Dictionary of Comparative Religion. London 1970, s.
30-32,277-279, 286-287, 428-430.

" Bu Ingilizce bask: her iki béliimii birlikte ihtiva eder.

2 Hakimler, 9/2.

¥ L. Samuel, 20/29.

* 1. Samuel. 19/13.

5 Sayilar, 32/12; Yesu, 14/6, 14; kars. Tekvin. 15/19. 36/11.

®  Sayilar, 13/6.

7 L Tarihler,2/9. 18. 24.

I Tarihler, 2/42.

® L Samuel, 27/10.

1 Tarihler. 2/9.

" Yesu. 24.

= Tekvin. 3/5-13.

P Tekvin, 14/12-16.

'* Kars. Tekvin, 49/3-4 ve Tesniye, 33/6.

" Kars. Tekvin, 49/7.

' Tekvin, 34/25-30, 49/5-7.

7 Yesu, 19/1-9, Hakimler, 1/3 vd.

Tesniye, 33.

' 1. Samuel, 20/6, 29.

" Hakimler, 5/14-17.

- Kars. Sayilar, 1/6 vs.

= Tekvin, 17/20, 25/16.

Tekvin, 34/2; Cikis, 22/27.

Tekvin, 13/7.

Tekvin, 21/25.

Tekvin, 26/19-22.

1. Samwuel, 30/25-30.

Sayilar. 10/5. 9, 31/6: Yesu, 6/5, 20: Hakimler. 7/20-21: 1. Samuel. 17/20.

52: kars. Amos. 1/14, 2/2: Sophonias. 1/14, 16 vs.

* 1. Samuel. 4/5; 11. Samuel. 6/15.

1. Samuel, 4/3-11; I1. Samuel, 11/11.
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32 Hakimler, 6/3-6.
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1. Samuel, 27/8-11.
Tekvin, 24/28-32.
Tekvin, 19/1-8.
Hakimler, 19/16-24.
Tekvin, 19/8; Hakimler, 19/23.
Cikis, 20/5.

I1. Samuel. 21/1.

Tekvin, 4/23-24.

Tekvin, 4/13-16.

11. Samuel. 2/22-23.

[1. Samuel. 3/22-27 ve 30.

Sayilar, 35/9-34; Tesniye. 19/1-13.

Sayilar, 35/31-34.
Hakimler, 5/17.
Tekvin, 49,
Tesniye. 33.

Hakimler. 19/9, 20/8; 1. Samuel. 13/2: 1. Krallar, 8/66.

1. Samuel, 4/10: 1I. Samuel. 18/17.

1. Krallar, 12/16.
I1. Samuel, 20/1.
1. Krallar, 22/7.

1. Krallar, 22/36.

Hakimler, 19/9; . Samuel. 17/20 vs.

Eyiib. 4/21.
Isaya, 38/12.
Yeremya, 10/20.
isaya, 33/20.
isaya, 54/2.

Mezmurlar, 23; isaya, 40/11; Yeremya, 23/1-6; Hezekiel, 34 vs.

Tekvin, 4/11-16.

Tekvin, 4/2.

Tekvin, 4/2.

Tekvin, 16/12.

isaya. 12/21-22, 34/11-15.
Levililer. 16.

Yeremya. 2/2; Hosea, 13/5; Amos. 2/10.

Amos, 3/15, 6/8 vs.
Hosea. 2/16-17, 12/10.
Yeremya., 35.
Yeremya, 35/11.
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75
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78
79
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Yeremya, 35/3.

Yeremya, 35/19.

II. Krallar, 10/15-24.

1. Krallar, 10/16. .

Hakimler, 1/16, 4/11, 5/24; 1. Samuel, 15/4-6, 27/10.

1. Tarihler, 2/55 ve 4/12.

Burada isaret edilmek istenen olayin ash soyledir: Memleketin beyi
Hivilerden Hamor’un oglu $ekem. Yakub'un kizi Dina’ya goénil koymus
ve onu kirletmis; daha sonra da babasindan, Dina’y: kendisine es olarak
almasimi istemisti. Ote yandan, Yakub ve ogullari bu olaydan gok
etkilenmisler ve Dina’ya karsi boyle bir seyin yapiimasindan dolayr da
¢ok uiziilmislerdi. Yakub’un ogullarinin kirda oldugu bir giin Sekem’in
babasi Hamor, Dina’yr ogluna istemek tizere Yakub’un yanina geldi.
Hamor, Yakub’a durumu arzetti ve bundan boyle birbirlerinden kiz alip
vermeyi ve ticari iliskilerde bulunmay: teklit etti. Bu sirada Yakub’un
ogullari Sekem’in babasinin kendi babalarinin yanina geldigini 6grendiler
ve derhal Hamor'un yanina geldiler. Hamor onlara, istedikleri kadar
agirlik ve hediye vermeyi teklif etti ve Dina’yr oglu Sekem’e kari olarak
vermelerini istedi. Aslinda Yakub’un ogullari, kiz kardeslerinin Hamor’un
oglu Sekem tarafindan kirletilmesine ¢ok tzilmislerdi. Bunun intikamini
almak tizere soyle bir hileye bas vurdular ve Hamor’a: “Kiz kardesimizi
sinnetli olmayan bir adama vermek bizim igin bir utang vesilesi olur.
Ancak, butiin erkekleriniz siinnet edilip bizim gibi siinnetli olurlarsa, o
zaman kizlarimiz: size verir ve kizlarimzi kendimize alinz; sizinle oturur
ve bir kavim oluruz. Eger bizi dinlemez ve siinnet olmazsaniz, kizimizi
alir gideriz” dediler. Hamor ve oglu bu teklifi olumlu kakslladllar ve bunu
gelip kendi sehirlerinin erkeklerine anlattilar. Sehrin erkeklerinin tamam
siinnet olmay: kabul ettiler ve siinnet oldular. Sehrin erkeklerinin siinnet
oluslarinin Gglincti giini, hentiz onlar siinnet acisim ¢ekmekte iken,
Yakub'un ogullari Simeon ve Levi, kiliglarini alp korkusuzca sehre
girdiler ve sehrin erkeklerinin tamamini kiligtan gegirdiler. Bu arada
Hamor’u ve oglu Sekem’i de kiligtan gegirip kiz kardesleri Dina’yr alip
sehirden ¢iktilar. Daha sonra sehrin bitiin mallarini yagma ettiler ve: “Kiz
kardesimize, bir fdhiseye davranir gibi davranilmamaliydi” diyerek
tzuntulerini bir kere daha tekrarladilar. Bkz. Tekvin, 34/1-31.

Rivayete gore Hz. ibrahim, émriiniin sonlarina dogru hizmetgisine, oglu
Ishak’a Kenanllarin kizlarindan es almamasini ve gidip kendi
akrabalarindan almasini tavsiye etmis ve bu hususta ondan bir de yemin
almist. Efendisinin bu istegi tzere hizmetgi kalkip kiz istemek tizere
ibrahim’in  kendi akrabalarimin  bulundugu Mezopotamya’ya gitti.
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81

83

84

8s
80
87
88

89

ibrahim’in kardesi Nahor orada oturuyordu. Nahor’un oglu Betuel’in
Rebeka adinda bir kizi vardi. Rebeka’nin Laban adinda bir de erkek
kardesi vardi. ibrahim’in hizmetgisi dogru onlara gitti ve o aksam onlarda
misafir oldu. Laban. ibrahim’in hizmetgisine gereken ilgiyi gosterdi ve
onu en-iyi sckilde agirladi. Daha sonra hizmetgi durumu Betuel’e ve
rebeka’nin biyiik kardesi Laban’a anlatti. Onlar da Allah’in emri lizere
Rebeka’yr ibrahim’in oglu ishak’a verdiklerini séylediler. Hizmetgi,
Rebeka’ya altin ve giimiis takimlar ve elbiseler verdi. Ayrica Rebeka’nin
anasina ve kardesine de kiymetli hediyeler verdikten sonra Rebeka’y1 alip
ishak’in bulundugu yere getirdi. Ishak, Rebeka’yr ailesinden istemek
tizere gitmemisti. Bu evlilikte ailenin biiyik gocugu olarak Laban 6nemli
rol oynamusti. iste burada isaret edilmek istenen husus budur. Bkz.
Tekvin, 24/ 29 vd. 50-51, 60.

Bu yasagin ash soyledir: “Kendi kiz kardesinin, babanin kizinin, yahut
ananin kizinin ¢iplakhgini, evde dogmus olsun yahut disarida dogmus
olsun, onlarin ¢iplakligini agmayacaksin” (Levililer, 18/9). Bu yasaga
uymayanlara nasil muamele edilecegi de soyle agiklanmistir: “Ve bir
adam kiz kardesini, babasinin kizini, yahut anasinin kizini alir ve onun
ciplakligini gorirse, kadin da onun ¢iplakhigint gorirse utangtir ve
kavimlerinin ogullarinin gozleri 6niinde atilacaklardir; kiz kardesinin
ciplakligini agmustir; giinahini tasiyacaktir” (Levililer, 20/17); “*Babasinin
kiz1 yahut anasinin kizi olan kiz kardesi ile yatan lanetli olsun. Ve biitiin
kavim: Amin, diyecek” (Tesniye, 27/22). Buna ragmen bu yasaga riayet
etmeyenlerin bulundugu da soyle belirtilmistir: “Kimi komsusunun karisi
ile mekruh is etti; kimi hayasizlikla gelinini murdar etti; kimi sende kiz
kardesini, babasinin kizini algaltti™ (Hezekiel, 22/11).

Yakub’un, Yusuf’un ogullarini evlat edinmesi $oyle anlatiimaktadir: “Ve
simdi, ben senin yanina Misir’a gelmeden evvel, Misir diyarinda sana
dogan iki oglun benimdir; Efraim ve Manasse, Ruben ve Simeon gibi
benim olacaklardir™. (Tekvin, 48/5).

Bir sonraki ayette de soyle denilmektedir: “Ve onlardan sonra sana dogan
cocuklarin senin olacaklardir; miraslarinda kardeslerinin adina gore
cagirilacaklardir. (Tekvin, 48/6).

Nitekim Ismail’in adin1 da Ishak’in adinmi da ibrahim koymustu. Bkz
Tekvin, 16/15, 17/19, 38/29-30.

Hakimler, 14.

Kars. Levililer, 25/49.

Tekvin, 38/24.

Nehemya, 7/4.

Tekvin, 7/1, 7.
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108
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Tekvin, 46/8-26.

Hakimler, 11/1-7.

Yeremya, 35/3.

L. Tarihler, 5/15,24; 7/7, 40: 8/6, 10. 13: 23/24; 24/6 vs.

Ezra, 8/1-14.

Hakimler, 18/11.

Nehemya, 11/4-8.

I. Tarihler, 9/4-9.

I. Samuel, 20/29.

Cikis, 12/3-4, 46.

1. Samuel, 1/3.

Bu sekildeki bir yardimlasma su sekilde esasa baglanmistir: “Ve eger
yaninda olan misafir zenginlesirse ve kardesin onun yaninda fakir diiserse
ve garibe, yahut senin yaninda olan misafire yahut garibin neslinden birine
lkendisini satarsa; satildiktan sonra fidyesi verilebilir; kardeslerinden biri
-wun igin fidye verebilir; yahut amcasi, yahut amcasi oglu, onun igin fidye
verebilir, yahut asiretinden geri kalan yakin akrabasindan biri onun igin
fidye verebilir; yahut eger eli yeterse kendisi fidye verebilir...”. (Levililer,
25/47-49 vd.).

Bu sistemin ash soyledir: “Eger kardesin fakir diistii ise ve miilkiinden
satiyorsa, o zaman kendisine en yakin akrabasi gelecek ve kardesinin
satti1 yer igin fidye 6deyecektir”. (Levililer, 25/25).

~ Yeremya, 32/6 vs.

Rut, 2/20.

Rut, 3/12, 4/4.

Rut, 4/4-6.

Rut. 4/9-10.

Rut, 4/7-8.

Burada isaret edilmek istenen olayin asili soyledir: *...Ve eger o adam
kardesinin karisini almak istemezse, o zaman kardesinin karisi kapiya,
ihtiyarlarin  yamina ¢ikacak ve diyecek: Kaymbiraderim israil’de
kardesinin adini durdurmaktan ¢ekiniyor; bana kayinbiraderlik vazifesini
yapmak istemiyor.O zaman sehrinin ihtiyarlart onu ¢agirip kendisine
soyleyecekler ve eger durup: Onu almak istemem, derse; o zaman
ihtiyarlarin 6niinde kardesinin karisi onun yanina gelecek ve onun
ayagindan ¢arigimi ¢ikaracak ve onun yiiziine tiikiirecek ve cevap verip
diyecek: Kardesinin evini bina etmeyen adama béyle yapilir. Ve Israil’de
onun adi: Carigi ¢ikarilanin evi, ¢agrilacaktir™. (Tesniye, 7/10).

Isaya, 41/14, 43/14, 44/6, 24, 49/7, 59/20 vs.

I. Tarihler, 4/21.
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1. Tarihler, 4/23.

I. Tarihler. 4/14; kars. Nehemya, 11/35.

Nehemya, 7/4.

Eyiip. 1/4, 13, 18.

[I. Samuel, 13/7, 8, 20.

“Eger bir adamin inatg1 ve asi, babasinin soziinii ve anasinin soziinii
dinlemeyen ve kendisini tedip ettikleri halde onlar1 dinlemeyen bir oglu
olursa, o zaman babasi ve anasi onu tutacaklar ve onu sehrinin
ihtiyarlarina ve yerinin kapisina ¢ikaracaklar ve sehrinin ihtiyarlarina
diyecekler: Bu bizim oglumuz inat¢1 ve asidir, séztimiizii dinlemez: obur
ve ayyastir. Ve sehrinin biitiin adamlari onu tasla taglayacaklar ve dlecek:
ve aranizdan kotiiligii kaldiracaksin ve biitiin Israil isitip korkacaklar™.
(Tesniye, 21/18-21).

I1. Samuel, 14/4-11.

Bu ferdi sorumluluk ilkesinin ash soyledir: “Ogullar igin babalar
oldiriilmeyecekler ve babalar igin ogullar oldiirlmeyeceklerdir; herkes
kendi sugu igin oldiirtilecektir”. (Tesniye. 24/16). Bu ilke, Kur’an’da yer
alan: “Higbir suglu baskasinin sugunu yiiklenmez..."” mealindeki ayetlerle
benzerlik arzetmektedir. Bkz. En’am, 6/164: isra, 7/15; Faur, 35/18:
Ziimer, 39/7; Necm, 53/38.

I. Samuel, 1/17; Yeremya, 7/6; 22/3.

Tekvin, 38.

Sayilar, 35/9-29; Tesniye, 19/1-3.

Tekvin, 2/21-24.

“Ve Lamek kendisine iki kari aldi; birinin adi Ada ve o birinin adi Tsilla
idi (Tekvin, 4/19).

Tekvin, 16/1-2.

Tekvin, 25/1.

Tekvin, 23/1-2.

Tekvin, 22/20-24.

Tekvin, 36/11-12.

Tekvin, 29/15-30, 30/1-9.

Tekvin, 26/34, 28/9, 36/1-5.

“Ve Gideon’un kendi sulbiinden gelen yetmis oglu vards; ¢iinkii karilar
coktu. Ve Sekem’de olan cariyesi de kendisine bir ogul dogurdu ve onun
adin1 Abimelek koydu™. (l1akimler, 8/30-31).

Bu yasal gergek su sekilde ifade edilmistir: “Eger bir adamin biri sevilen
ve Oteki nefret olunan iki karisi olursa ve sevilen ve nefret olunan kadinlar
kendisine ogullar dogurmus olurlarsa ve ilk dogan ogul nefret olunan
kadmdan ise: o zaman vaki olacak ki, kendisinde olan mali miras olarak
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137
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139
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ogullarina boldiigt giinde, nefret olunan kadindan olan oglu iizerine,
sevilen kadindan olan .ogluna ilk ogulluk hakkini veremez; fakat
kendisinde olan biitiin mahn iki payini nefret olunan kadindan olan ogluna
vermekle ilk dogan olarak onu tamyacaktir; ¢ilinkii o kuvvetinin
baslangicidir; ilk doganin hakkr onundur™ (Tesniye, 21/15-17).
Talmud’daki bu siirlama, Kur’dn’da yer alan: “Eger (kendileriyle
cvlendiginiz  takdirde) yetimlerin  haklarina riayet edememekten
korkarsaniz begendiginiz (veya size helal olan) kadinlardan ikiser, tiger,
dorder alin...” mealindeki ayetle kismen benzerlik gostermektedir (gev.).

1. Samuel, 1/2.

Tekvin, 29/30-31; 1. Samuel, 1/5.

I. Samuel, 1/6; kars. Siracide, 37/12.

Osee. 2/4 vd, Yeremya, 2/2, Isaya, 50/1, 54/6-7, 62/4-5.

Hezekiel. 16.

Hezekiel, 23; kars. Yeremya, 3/6-11.

“Komsunun evine tama etmeyeceksin; komsunun karisina, yahut koélesine.
yahut cariyesine, yahut okiiziine, yahut esegine, yahut komsunun higbir
seyine tama etmeyeceksin™ (Cikis, 20/17).

Cikis, 21/3, 22; 11. Samuel, 11/26; Stileymanin Meselleri, 12/4.

Tekvin, 20/17; Tesniye, 22/22.

Tesniye. 21/13; 24/1. .

“Benden ¢ok fazla agirlik ve hediye isteyin ve bana soyleyeceginize gore
veririm; ancak gen¢ kadini kari olarak bana verin™ (Tekvin, 34/12); “Ve
eger bir adam nisanli olmayan bir kiz1 aldatir ve onunla yatarsa. kendi
karist olmak tizere mutlaka onun igin agirhk verecektir” (Cikis, 22/16);
“Ve Saul dedi: Davud’a soyle diyeceksiniz: Kral agirhik istemiyor; ancak
kralin dismanlarindan 6¢ almak igin ytiz Filisti gulfesi istiyor..™ (l.
Samuel, 18/25).

Tekvin, 34/12.

1. Samuel, 18/23.

Tesniye, 22/29.

Levililer, 27/4-5.

Tekvin, 29/15-30.

Her ne kadar Eski Ahid’de deginilmemigse de (bkz. Cikis, 2/21), Kur’an-1
Kerim’de belirtildigine gére Hz. Musa da Suayb (a.s)’in kiziyla sekiz veya
on yil hizmet kargiliginda evlenmisti. Muhtemelen Kur'an, eski israil’de
tatbik edilmekte olan bu  mehir tirtire isaret ctmektedir. Bkz. Kasas.
28/27-28.
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146

147

148

149

150
151
152
153
154
155
156
157
158
159
160
161
162
163
164
16

by

166

16

N

168

169
170

17

172

174
175

176

Davud, Samue!’in kiz1 Mikal ile yaptig1 evlilkte, Samuel’in istegi lizere.
mehir karsihginda iki yiiz Filisti gulfesi getirmisti. Bkz. 1. Samuel, 18/25-
27.

“Ve Kaleb dedi: Kim Kiryat-seferi vurur ve onu alirsa, kizim Aksayr ona
kartolarak verecegim™ (Yesu, 15/16; Hakimler, 1/12).

Cikyg, 21/7-11.

“Ona yabanci sayllmiyor muyuz? ciinkii bizi satt ve bedelimizi de
tamamiyla yedi” (Tekvin, 31/15).

“Benden ¢ok fazla agirhk ve hediye isteyin...” (Tekvin, 34/12).

Tekvin, 24/53.

1. Krallar, 9/16.

Tobit, 8/21.

Tekvin, 24/59: 29/24, 29.

Yesu, 15/18-19.

Tekvin, 24/58-59.

Tekvin, 24/5-8.

Tekvin, 31/26,43.

Hakimler, 8/31.

Hakimler, 9/1-2.

Hakimler, 14/8 vd; 15/1-2.

Tekvin, 27/42-45.

Tekvin, 30/25-31.

Tekvin, 31/41.

Tekvin, 30/25 vd.

Tekvin, 31/26-28.

“Ve Laban dedi: Kiigiik kiz1 buytigiinden evvel vermek, bizim yerde boyle
olmaz” (Tekvin, 29/26).

Tekvin, 24/33-53. Rebeka’nin babasi Betiiel’in Tekvin, 24/50°deki zikri
bir ilavedir. Betiiel 6lmiistii ve Laban ailesinin basi idi. Kars. Tekvin,
24/33, 53, 55, 59.

“Ve Paran ¢6liinde oturdu; ve anast ona Misir diyarindan bir kadin aldi™.
(Tekvin, 21/21).

Tekvin, 38/6.

Tekvin, 34/4-6.

Hakimler, 14/ 2-3.

Tekvin, 28/8-9.

* 1. Samuel, 18/17, 19, 21, 27; 25/44.

Yesu, 15/16.
Tobit, 4/12-13.
Tobit, 7/9-12.
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' Tekvin, 29/5 vd: 34/12.

"% Siracide, 42/9.

' Tekvin. 34/4; Hakimler, 14/2.

%0 Tekvin, 26/34-35.

'8! “Ve Saul’un kizi Mikal Davud’u severdi ve Saul’a bildirdiler ve bu onun
goziinde hos goriindi™ (1. Samuel. 18/20).

'8 Tekvin, 29/6.

'} Tekvin, 24/13; 1. Samuel, 9/11.

'**Rut, 2/2 vd.

"% Tekvin, 34/1.

"% Tekvin, 24/15-21, 29/11-12: 1. Samuel. 9/11-13.

87 Tekvin, 34/1-2.

'88 “Eger bir adam, kiz olan nisanlanmamis geng bir kadin bulursa ve onu
tutup onunla yatarsa ve onlar bulunurlarsa: o zaman onunla yatmig olan
adam gen¢ kadinin babasina elli sekel giimiiy verecektir ve kadin onun
kanist  olacaktir, g¢iinkii  onu algaltmigtir;  biitin ~ dmriince  onu
bosayamayacaktir™ (Tesniye, 22/28-29).

'* Tekvin, 24/4.

190 “Kalk, Paddan-arama, ananin babasi Betucl'in evine git ve oradan ananmn
Kardesi Laban’in kizlarindan kendine kari al™ (Tckvin, 28/2).

' Tekvin. 29/19.

"2 Hakimler, 14/3.

% Tobit. 4/12.

" Tobit. 6/13: 7/11-12.

% Kars. 6zellikle Tekvin. 24/50-51.

96 ~ye Musa Rabbin stziine gore israil ogullarina emredip dedi: Yusuf
ogullarinin sipti dogru soyliiyor. Tsclothadin kizlari hakkinda Rabbin
emredip dedigi s6z sudur: Gozlerinde iyi olana varsinlar: ancak babalari
sipti asireti icinde kocaya varacaklar. Ve Israil ogullarinin mirasi sipttan
sipta gegmeyecek: ¢linkii Israil ogullari. her biri atalart siptinin mirasina
bagh kalacak...” (Sayilar, 36/5-9).

7 Tobit, 6/12.

"8 Tekvin. 26/34.

" Tekvin. 41/45.

00 Cikis, 2/21.

' Rut. 1/4.

211, Samuel. 3/3.

71 Krallar. 11/1.

1. Krallar, 16/31.

2% 11. Samuel, 11/3.
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2% 1. Krallar, 7/13-14.

7 Hakimler, 3/6.

% 1. Krallar, 11/4.

299~ Ta ki, diyarda oturanlarla ahdetmeyesin ve onlarin ilahlarina tabi olarak
zina etmesinler ve biri seni davet edip sen de onun kurbanindan
yemeyesin ve onlarin kizlarindan ogullarina almayasin ve onlarin kizlari
kendi ilahlarina tabi olup zina etmekle, senin ogullarini kendi ilahlarina
tabi kilarak senin ogullarina zina ettirmesinler™ (Cikis, 34/15-16). “Ve
onlarla hisimhk etmeyeceksin; kizini onun ogluna vermeyeceksin ve onun
kizint ogluna almayacaksin. Cunkii o senin oglunu benim ardimca
yirtimekten saptiracak ve baska ilahlara kulluk edecekler...” (Tesniye,
7/3-4).

1% Tesniye, 21/10-14.

*'" Malaki. 2/11-12.

22 Ezra, 9-10; Nehemya, 10/30; 13/23-27.

213 -Sizden higbiri kendi yakin akrabasindan birine onun ¢iplakhigini agmak
i¢in yaklagsmayacaktir; ben Rabb’im™ (Levililer, 18/6).

24 +Bir kadinla onun kizinin ¢iplakhgint agmayacaksin: onun oglunun kizint,
yahut kizinin kizini, onun ¢iplakhgini agmak igin almayacaksin: onlar
yakin akrabadir; algakhiktir™ (Levililer, 18/17).

% Levililer. 18/7.

% Levililer, 18/10.

27 Levililer, 18/9; Tesniye, 27/22.

*® Tekvin, 20/12.

1. Samuel, 13/13.

" “Babanin kartsinin kizinin ¢iplakligini, babandan olan senin kiz kardesindir,
onun ¢iplakhigini agmayacaksin™ (Levililer. 18/11); “*Ve bir adam kiz
kardesini, babasinin kizini, yahut anasinin kizini alir ve onun ¢iplakhgini
goriirse, kadin da onun giplakhgini goriirse, utangtir...” (Levililer, 20/17).

0 Cikig, 6/20; Sayilar, 26/59.

* “Babanin kiz kardesinin giplakliginm agmayacaksin: o senin babanin yakin
akrabasidir. Ananin kiz kardesinin ¢iplakligint agmayacaksin; ¢tinkii senin
ananin yakin akrabasidir” (Levililer, 18/12-13); “Ve kendi ananin kiz
kardesinin, yahut kendi babanin kiz kardesinin ¢iplakhgini agmayacaksin:
ciinkii yakin akrabasini ¢iplak etmistir; giinahlarini tastyacaklardir™
(Levililer, 20/19).

== Levililer, 18/8. ,

2 Levililer. 18/15; 20/12; kars. Tekvin, 38/26.

=¥ Levililer, 20/14; Tesniye, 27/23.

=4 Levililer, 18/17.
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2 Levililer, 18/14; 20/20.

28 Levililer, 18/16; 20/21.

“Bir kadin1 kendi kiz kardesi iizerine, onu kiskandirmak, o hayatta iken
kendi yaninda giplakhgini agmak igin almayacaksin” (Levililer, 18/18).
Bkz. Cikis, 22/16; Tesniye, 20/7, 22/23, 24, 25, 27, 28; 28/30; Hezekiel,
16/39.

27 Tekvin, 24/67.

28 Tekvin, 29/15-21.

229 1. Samuel, 18/17-19.

20|, Samuel, 18/26-27.

' Tobit, 7/9-16.

32 Malaki, 2/14.

33 Tobit, 7/13.

234 Tesniye, 24/1-3; Yererhya, 3/8.

25 Nesideler Nesidesi, 3/11; isaya, 61/10.

36 1. Makkbiler, 9/39.

37 Mezmurlar, 45/14-15; isaya, 61/10.

2% Nesideler Nesidesi. 4/1, 3; 6/7.

239 Tekvin, 24/65.

240 Tekvin, 29/23-25.

21 Mezmurlar, 45/15.

22 Mezmurlar, 45/16; kars. Tekvin, 24/67.

™ Yeremya, 16/9.

% Hakimler, 21/19-23.

2% Tekvin, 29/22; Hakimler, 14/10; Tobit, 7/14.

6 Kars Matta, 22/2 vd.

M7 Tekvin, 29/27; Hakimler, 14/12.

8 Tobit, 8/20; 10/7.

249 Tekvin, 29/23; Tobit, 8/1.

0 Tesniye, 22/13-21.

31 Osee, 2/4.

22 Tesniye, 24/1.3; isaya, 50/1; Yeremya, 3/8.

%3 Tesniye, 24/2. : 4

> Tesniye. 22/13-19.

> Tesniye, 22/28-29.

3¢ Tesniye, 24/3-4; kars. Yeremya, 3/1.

27 Osee, 2/3.

8 1. Samuel, 18/20-27; 25/44; 11. Samuel, 3/13-16.
9 Siileymanin Meselleri, 5/15-19; Vaiz, 9/9.

0 Malaki, 2/14-16.
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261
" 262

263

264

266
267
268
269
270
2
272
273
274
278
276

277
278

279
280
28

282
283
284
285
286
287
288
289

Matta, 5/31-32; 19/1-9.

“Ve kadin kocasini bosar ve bir baskas ile evlenirse, zina eder” (Markos,
10/12 vd, fakat boyle bir ifade benzerlerinde yoktur).

Cikis, 20/14; Tesniye, 5/18.

“Ve baska birinin kanisi ile zina eden, komsusunun karisi ile zina eden
adam, hem o, hem kadin mutlaka oldiiriilecektir™ (Levililer, 20/10); “Ve
zina etmeyeceksin” (Tesniye, 5/18).

“Eger kiz olan bir geng kadin bir adama nisanh ise ve bir adam onu
sehirde bulup onunla yatarsa; o zaman onlarin ikisini de o sehrin kapisina
¢ikaracaksiniz ve onlari, sehirde oldugu halde bagirmadig igin, kadini ve
komsusunun karisint algalttigr igin erkegi tasla taslayacaksiniz ve
olecekler; ve kotiiligii aranizdan kaldiracaksin” (Tesniye, 22/23-24).
Tekvin, 38/24.

Siileymanin Meselleri, bab 1-9.

Siileymanin Meselleri, 2/16-19; 5/2-14; 6/23. 7/27.

Siileymanin Meselleri, 2/18; 5/5; 7/26-217.

Siileymanin Meselleri, 6/34.

Siileymanin Meselleri, 30/18-20.

Siileymanin Meselleri, 23/27.

Siileymanin Meselleri, 29/3; 31/3.

Tekvin. 38/15-19.

Tekvin, 38/26.

Tekvin, 20/9; kars. ayni terimin Cikis, 32/21, 30, 31; 11. Krallar, 17/21°de
putperestlige isaretle mecazi olarak kullanimi.

Osee, 2/5, 11-12; Hezekiel, 16/37-38; 23/29.

“Ve bir kahinin kizi fahiselik ederek kendini bozarsa, babasini bozmusg
olur; atesle yakilacaktir” (Levililer, 21/9).

Tekvin, 38/6-7.

Tekvin, 38/8-10.

Tekvin, 38/11.

Tekvin, 38/15-19.

Kars. Matta, 22/24-27.

Rut, 1/11-12.

Rut, 2/20; 3/12 vd.

Rut, 4/5, 10; kars. 4/17.

Rut, 4/6; kars. 4/17.

Levililer, 25.

Sayilar, 36/2-9.
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290

29

292
293
294
295
296
297
298
299
300

30

302
303
304
305
306
307
308
309
310
31
312
313
314
315

316

317
318
319
320
321
322
323

“Ve Sara: Ihtiyar olduktan sonra bana seving olur mu? efendim de
kocamistir, diyerek .iginden giildii” (Tekvin, 18/12); Hakimler, 19/26;
Amos, 4/1.

Cikis, 20/17; Tesniye, 5/21.

Sayilar, 27/8.

Sayilar, 30/4-17.

Cikis, 21/7.

Tesniye, 21/14.

Kars. Yesu, 15/19; Hakimler, 1/15.

Hakimler, 4-5.

1I. Krallar, 11.

II. Krallar, 22/14 vd.

Tekvin, 16/4 ve Tekvin, 29/31; 30/24; Lea ve Rahel’in ¢ocuklarina vermis
olduklar1 isimlerin agiklamasina dikkat edin.

Cikis, 21/17; Levililer, 20/9; Tesniye, 21/18-21; 27/16.

Cikig, 20/12.

Kars. Levililer, 19/3.

Siileymanin'Meselleri, 19/26; 20/20; 23/22; 30/17; Siracide, 23/1-6.

I. Samuel, Y-8, 22-23.

11. Krallar, 4/8-24.

Tekvin, 2/18, 24.

Sitileymanin Meselleri, 31/10-31.

Sayilar, 30/10.

Rut, 1/8; Tekvin,38/11; kars. Levililer, 22/13.

Rut, 1/9.

Tekvin, 38/24.

Tekvin, 38/14; 11. Samuel, 14/2; Yudit, 8/5; 10/3.

Yudit, 8/4. '

1. Krallar, 17/8-15; 11. Krallar, 4/1-7; kars. Incil’deki dul, Markos, 12/41-
44,

Cikis, 22/21 ve kesin olarak Tesniye, 10/18; 24/17-21; 26/12-13; 27/19;
kars. Isaya, 1/17; Yeremya, 22/3; aksine isaya, 1/23; Yeremya, 7/6’ya
dikkat, aym1 zamanda kars. Eyiip, 29/13.

Tekvin, 24/60.

Rut, 4/11-12.

Tekvin, 15/5, 22/17, 26/4.

Tekvin, 16/10.

Siileymanin Meselleri, 17/6.

Mezmurlar, 128/3.

Mezmurlar, 127/3-5.
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324
328
326
327
328

329

339

Tekvin, 16/2, 30/2; 1. Samuel, 1/5.

Tekvin, 20/18.

Tekvin, 16/2,30/3, 9.

Tekvin, 43/33.

Tesniye, 21/17.

Tekvin, 25/24-26, 38/27-30: bununla beraber Zerah’in eli once
gorinmisti. Peres daha buyiik idi —kars. [. Tarihler, 2/4- ¢linkii anasinin
rahminden 6nce hareket eden o idi.

Tekvin, 35/22; kars, 49/3-4; 1. Tarihler, 5/1.

Tekvin, 25/29-34.

= Tesniye, 21/15-17.
33 Kars, Tekvin, 37/3, 44/20.

Tekvin, 4/4-5.

" Malaki, 2-3: Romalilara, 9/13; kars, Tckvin, 25/23.

I. Samuel, 16/12.

I. Krallr, 2/15.

Cikig, 13/11-15, 22/29, 34/20.

Levililer, 20/2-5, ishak’m kurban edilisi ile kars, Tekvin, 22.

Sayilar, 3/12-13, 8/16-18.

Eyub. 3/12.

Kars, Tekvin, 48/12.

isaya, 13/8, 21/3. 26/17; Yeremya. 4/31, 6/24, 13/21, 22/23, 50/43; ayni
zamanda kars. Cikis, 15/14; isaya, 37/3; Il. Krallar, 19/3; Osee, 13/13;
Mezmurlar, 48/6.

Tekvin, 35/17, 38/28.

Kars, Eyiib, 3/3.

Hezekiel, 16/4; kars, Eyiib, 38/8-9.

Tekvin, 21/7. 1. Samuel, 1/21-23; 1. Krallar, 3/21; Il. Makkabiler, 7/27.
Tekviny 24/59, 35/8, Cikis, 2/7-9:. Sayilar, 11/12; 1I. Samuel, 4/4; II.
Krallar, 11/2.

Karsg, Samuel igin, I. Samuel, 1/20-23.

Tekvin, 21/8.

Tekvin, 29/31 vd, 30/24, 35/18; 1. Samuel, 1/20.

Tekvin, 16/15, 17/19; Cikis, 2/22; kars, Tekvin, 35/18.

Luka, 1/59, 2/21.

Tekvin, 2/19-20.

Kars, benzer hikdye Tekvin, 1/28’de vardir.

Cikis, 33712, 17.

Cikis, 3/15; kars, Tekvin, 32/30.

Tekvin, 4/1.
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159
360
361
362
363
364
365
366
367
368
369
370
371
372
373
374
378
376
377
378
379
380
38

382
383

384
385
386
387
388
389
390
391
392
393

394

Tekvin, 29/31, 30/24.

Tekvin, 35/18.

Cikis, 2/22.

Tekvin, 25/26.

Tekvin, 27/36; Osee, 12/4.

Tekvin, 38/29.

I. Samuel, 4/21.

Osee, '/, 6/9; Isaya, 7/3, 8/3.

Kars, Luka, 1/59.

Tekvin, 32/28; kars, 35/10.

Kars, Tekvin, 17/5, 15.

Kars, Tekvin, 17/6, 16.

Tekvin, 41/45.

Daniel, 1/6-7.

11. Krallar, 23/34.

11. Krallar, 24/17.

Tekvin, 17/12.

Tekvin, 21/4.

Tekvin, 21/4.

1. Makkabiler, 1/61.

Tekvin, 34/25; Yesu, 5/8.

Tekvin, 17/12-19.

Cikis, 12/43, 49.

Tekvin, 17/9-14, 23-27.

Tekvin, 34/13-24.

“Ve yolda konakta vaki oldu ki, Rab ona rast geldi ve onu 6ldiirmek
istedi. Ve Tsippora keskin bir tas alip oglunun gulfesini kesti ve onun
ayaklarinin dibine atti ve dedi: Gergekten sen bana kan giiveyisin™ (Cikis.
4/24-25).

Yesu, 5/4-9.

I. Samuel, 18/25: kars, Hakimler, 14/3; 1. Samuel, 17/26, 36.
Hakimler, 15/18; 1. Samuel, 14/6, 31/4.

Tekvin, 34/13-24.

Kars, Tekvin, 17/9-14, 23-27: Yesu, 5/2-9.

Tekvin, 34.

Yeremya, 9/25.

Kars, Tesniye, 10/16, 30/6: Yeremya, 4/4.

Yeremya, 6/10.

Cikis, 6/12, 30.

Kars, Tekvin, 34/14-16; Cikis, 12/47-48.
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395
396
397

398

399
400
401

402

103
104

‘06
407
408
409

410
4n

412
413
414
415
416
117
118
119
420
421

422

423
424

425

Tekvin, 17/9-14 (Rahipler rivayetinden).

Cikis, 12/44-48.

Levililer, 12/3.

Kars, ilk Yahudi-Hristiyan ihtilaflari, Resullerin Isleri, 15/5 vd., 16/3;
Galatyalilara, 2/3.

Yuhanna, 7/22-23.

1. Makkabiler, 1/60-61; II. Makkabiler, 6/10.

I. Makkabiler, 1/15; kars, 1. Korintoslular, 7/18.

II. Samuel, 4/4.

Osee, 11/3.

Yeremya, 6/11, 9/20; Zekarya, 8/5; Matta, 11/16.

Siileymanin Meselleri, 1/8, 6/20.

Kars, Siileymanin Meselleri, 31/1.

Cikis, 10/2, 12/26. 13/8; Tesniye ,4/9.6/7,20 vd; ,32/7, 46.

Siuileymanin Meselleri, 1/8, 6/20 ve 6zellikle Siracide, 30/1-13.

“Degnegini esirgeyen oglundan nefret eder: fakat onu seven vaktinde
tedip eder” (Sitileymanin Meselleri, 13/24), “Akilsizhk, ¢ocugun
yiureginde baghdir; onu kendisinden tedip degnegi uzaklastirir”
(Stileymanin Meselleri, 22/15), “Degnek ve tedip hikmet verir; fakat kendi
haline birakilan ¢ocuk anasini utandirir...Oglunu terbiye et ve sana rahat
verecektir; ve senin canmna lezzet verecektir™ (Silleymanin Meselleri,
29/15,17); kars, Tesniye 8/5; Il Samuel. 7/14, Stleymanin Meselleri,
3/12; Siracide, 30/1.

[1. Samuel, 8/17, 20/25; 1. Krallar, 4/3.

Yeremya, 36/4.

1. Krallar, 21/8.

isaya, 8/1.

Hakimler, 8/14.

Cikis, 13/8; Tesniye, 6/7, 20 vd; Mezmurlar, 78/3-4 vs.

Cikis, 10/2 ve az once aktarilan metinler.

I1. Samuel, 1/18.

1. Makkabiler, 9/20-21.

Hakimler, 17/10, 18/19.

Tekvin, 45/8.

Ester, 3/13 veya 8/12.

II. Krallar, 2/12; kars, II. Krallar, 2/3; kars, “Oglum™, “ogullarim™ ve
“dinle oglum™ gibi kullanimlarin Meseller kitabindaki stk sik tekrar:.
Hakimler, 5/10-11.

I. Samuel, Y4, 21.

Kars, Luka, 2/41 vd.
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426

427

429

444

445
446
447

448
449
450
45

452
453
454
455
456
457
458
459
460
46

1. Samuel, 2/21. 26.

I1. Krallar, 12/3.

Siracide, 6/34.

Siracide, 9/16.

Siileymanin Meselleri, 1/20 vd., 8/2 vd.
Sitileymanin Mesclleri. 10/1, 22/17, 25/1 vs.
Siileymanin Meselleri,8/32; isaya, 8/16, 50/4.

3 Cikis, 2/10.

I. Krallar, 11/20.

* Ester, 2/7, 15.

Tekvin, 15/3.
Tekvin, 30/3-8.
Tekvin, 48/5.
Tekvin, 48/12.
Tekvin, 50/23.
Rut, 4/16-17.

Kars. Tekvin, 16/2. 30/1-13"deki usule herhangi bir imada bulunmaksizin.
; Cikis, 4/22, Tesniye, 32/6, isaya, 63/16, 64/7-8. Yeremya, 3/19, 31/9;

Osee, 11/1 vs.

II. Samuel. 7/14. Ona bagh olan diger pasajlarla birlikte, I. Tarihler,

17/13, 22/10, 28/6; Mezmurlar, 89/27.
11. Samuel, 17/23; 1. Krallar, 20/1; isaya, 38/1.

Kafs., Tesniye, 21/16; Siracide, 14/13, 33/24.
Tesniye, 21/15-17 ve Sayilar, 27/1-11, Sayilar, 36/6-9 ile birlikte ele’
alinarak.

Tesniye, 21/17, mecazi olarak kars., II. Krallar, 2/9.

Tesniye, 21/15-17.
Tekvin, 21/10 vd.
I. Krallar, 1/17; kars, 1. Krallar, 2/15.
Tekvin, 21/10.
Tekvin, 25/5-6.
Tekvin, 16/2.
Tekvin, 21/11.
Tekvin, 49/1-28.
Tekvin, 30/3-13.
Hakimler, 11/2.
Hakimler, 11/1.
Sayilar, 27/1-8.
Sayilar, 36/1-9.

2 1. Tarihler, 23/22.
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Eyiib, 42/13-15.

Sayilar, 27/9-11.

Tekvin, 38/11; Levililer, 22/13; Rut, 1/8.

Bu II. Krallar, 8/3-6’y1 agiklayacaktir.

Hakimler, 17/1-4.

Rut, 4/3.9.

Yudit, 8/7.

Yudit, 16/24.

“Ve vaki oldu ki, Izebel Nabot’un taslanip oldiigiinil isittigi zaman, izebel
Ahaba dedi: Kalk, Yizreelli Nabot’un sana giimiisle vermek istemedigi
bagini kendine miilk edin; ¢iinkii Nabot sag degil ancak oludir™ (l.
Krallar, 21/15).

- Tobit, 8/21; Siracide, 33/20-24; kars, Luka, 15/12.

473

Sayilar, 6/6; Levililer, 21/11: kars, Sayilar, 19/13.

Eyiib, 26/5-6; isaya, 14/9-10: Hezekiel. 32/17-32.

1. Krallar, 14/11; Yeremya, 16/4, 22/19: Hezekiel, 29/5.

Levililer, 21/1-4, 22/4; Sayilar, 19/11-16; a.g..2/13; kars., Hezekiel, 43/7.
Tekvin, 50/1.

Matta, 27/59 vb. Yuhanna. 11/44, *..0 zaman Isa’min cesedini alp
Yahudilerin gobmme 4adeti tizere, onu baharlarla beraber keten bezlerine
sardilar™ (Yuhanna, 19/39-40).

1. Samuel, 28/14.

Tekvin, 50/2-3.

II. Krallar, 13/21.

2 11, Samuel, 3/31; kars., Luka, 7/14.

Tekvin, 50/26.

“Ve bir adam 6liime miistahak bir sug islemis olup 6ldiiriiliirse ve onu bir
aga¢ Uzerine asarsan; cesedi biitiin gece aga¢ uzcrinde kalmayacaktir,
fakat o giinde onu mutlaka gémeceksin; ¢iinkii astimis olan adam Allah
tarafindan lanetlidir; ve Allah’in Rabbin sana miras olarak vermckte
oldugu diyarini murdar etmeyeccksin (Tesniye, 21/22-23).

Tekvin, 38/24; Levililer, 20/14, 21/9.

Amos, 2/1.

I. Samuel, 31/12.

Yeremya, 26/23; kars., II. Krallar, 23/6.

Isaya, 22/16; kars., Eyiib, 3/14.

1. Krallar, 2/10, 11/43, 14/31den, 1l. Krallar, 16/20°ye kadar; fakat kars..
11. Tarihler, 28/27.

Tekvin, 35/20.

1. Samuel, 18/18.
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1. Makkabiler, 13/27, 30.

Yesu, 24/30,32; 1. Samuel, 25/1; 1. Krallar, 2/34.

Tekvin, 23/11-20.

Tekvin, 23/17-20.

Tekvin, 25/9-10.

Tekvin, 49/29-32, 50/13.

Hakimler, 8/32, 16/31; 11. Samuel,.2/32, 17/23.

I1. Samuel, 19/38.

I1. Samuel, 21/12-14.

1. Krallar, 13/21-22.

Tekvin, 37/34; 1I. Samuel, 1/11, 3/31, 13/31; Eyiib, 1/20.

Tekvin, 37/34; 1I. Samuel, 3/31.

Kars., I1. Krallar, 6/30; 1. Makkabiler, 3/19.

11. Samuel, 15/30; Hezekiel, 24/17, 23 Mika, 1/8.

Hezekiel, 24/17, 23.

Hezekiel, 24/17, 23.

1. Samuel, 19/5; kars. I11. Samuel, 15/30.

11. Samuel, 13/19; Yeremya, 2/37.

Yesu, 7/6; 1. Samuel, 4/12; Nehemya, 9/1: Il. Makkabiler, 10/25, 14/15:
Eytib, 2/12; Hezekiel, 27/30.

Eyyiib, 16/15.

Mika, 1/10.

Ester,4/3; isaya,58/5; Yeremya, 6/26: Hezekiel, 27/30.

Eyiib, 1/20; isaya, 22/12; Yeremya, 16/6, 41/5, 47/5, 48/37; Hezekiel.
7/18; Amos, 8/10.

1. Samuel. 12/20, 14/2; Yudit, 10/3.

Il. Samuel, 1/12.

I1. Samuel, 3/35.

1. Samuel, 31/13.

Tekvin. 50/10: Yudit, 16/24; Siracide. 22/12: fakat kars.. 38/17.

Yudit. 8/5-6.

Yeremya, 16/7; Hezekiel, 24/17,22; kary.. Osee, 9/4.

Baruh, 6/26.

Siracide. 30/18. (Greek?, ibranice’de “bir putun oniinde™ anlamina gelir).
“Yasimda iken ondan yemedim ve murdarken ondan almadim ve 6l igin
ondan vermedim: Allah’im Rabbin s6ziinii dinledim. bana emrettigin her
seyegore yaptim™ (Tesniye. 26/14).

Amos. 5/16.

L Krallar. 13/30.

Yeremya, 22/18, 34/5.

o



Yahudilikte Aile

539

540

II. Samuel, 19/1, §.

Yeremya, 6/26; Amos, 8/10; Zekarya, 12/10.

Zekarya, 12/11-14.

I. Samuel, 25/1, 28/3: 1. Samuel, 1/11-12, 3/31 vs. ki orada "yas tutmak™
“agitt icra etmek™ anlamina gelir.

Tekvin, 23/2, 50/10: 1I. Samuel, 11/26.

IIl. Samuel, 1/17; Amos, 8/10.

I1. Samuel, 1/19-27.

1. Samuel, 3/33-34.

II. Tarihler, 35/25; Amos, 5/16.

Yeremya, 9/16 vd. kars.. Hezekiel, 32/16.

Yeremya, 9/19-20.

Yeremya, 9/9-11, 16/21: Hezekiel, 9/1-11, 26/17-18. 27/2-9, 25-36. 28/12-
19, 32/2-8: Amos, 5/1-2.

Levililer, 19/27-28; Tesniye, 14/1.

1. Samuel, 31/12; II. Samuel, 21/13-14: Tobit, 1/17-19; Siracide, 7/33,
22/11-12.
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