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Kaltar Bakanh@i, blyuk Atattrk’imazin
dogumunun 100'nct yildonimu manase-
betiyle Glkemizde yayinlanmig, ve bir ev-
velki nesiller tarafindan sevgi ve merak
ile okunarak tuketilmis olan ¢cok degerli
eserler yaninda, yayin hayatimiza ilk de-
fa katilan eserleri Tark milletiyle onun
yetisen evlatlarina sunmak istemektedir.
Elinizde tuttugunuz bu kitap onlardan
biridir.

Degerli bir yazarimizin anlattigi gibi
Atatirk kendisine yaklasildikca gozlerde
blyuyen bir zirve gibidir. Bu Kkitap
ve bu seride cikan kitaplar o zirveye yak-
lasmak isteyenlere birer basamak olacak
ve okuyucu, Turk Vatanini kurtarmis olan
bu buyuk insana bu basamaklari ¢ikarak
Hayranlik ve sevgiyle kavusmanm mutlu-
lugunu duyacaktir

Cihad BABAN
Kultir Bakani



ONSOZ

Bu kitap 1938 de yazildi ve «Cumhuriyet» gazete-
sinde tefrika seklinde yayinlandi. Atattirk’in son gunleriy-
di. O devre mahsus yazi disiplini, eserin Kemalizme, Alti-
oka, tarih ve dil anlayisina ait son fasillarinda resmi teze
uymak zoruyla muharririn distince hirriyetinden bazi ki-
sintilara katlanmasini zaruri kiliyordu. Fakat bu tahditler,
kitabin tarih felsefesi bakimindan ana dustncesini hi¢ bir
sekilde sakatlamis degildir.

Ancak, o devirde, Ortacag mistik inanislarindan mo-
dern ve musbet iim anlayisina heniiz geciyorduk. Bu de-
gismeyi kolaylas(irmak ic¢in, 19 ncu asrin Batida bugin
cok sarsilan ilimci ve akilci zihniyetinin tenkidine kitapta
yer verilmedi. Bati ve Dogu medeniyetleri arasinda bir
sentez ariyan eser, bu iki kutuptan biri aleyhine muvaze-
ne fazla bozulduju zaman, oteki kutbun degerlerini be-
lirtmek hakkini bana daima veren ana fikirdir. Nitekim
musbet ilim lehine fazla sarkan yeni zihniyete karsi bu-
gunkl danyanin yeni mistik ceryanlanna dikkati ceken
son incelemelerim hep bu sentez ve muvazene ihtiyaci-
nin mahsultidiir. Bu bakimdan «Tiirk inkilabina Bakis-
lar», sonralari ayni konuda yazdiklarim bir kitap halin-
de ¢iktiji zaman muhta¢ oldugu kaadillere ve tamamla-
malara kavusmus olacaktir.

Bu eserin yazildig: tarihten beri yirmi sene gecti. O-
nun ortaya koydugu meseleleri daha yetkili ellere teslim
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etmek icin birinci baskinin 6nsoziinde ifade ettigim te-
menni bosa ¢iktl. Sayin Profesor Mimtaz Tarhan’in «Kul-
tir Degismeleri» adindaki eseri istisna edilirse, inkilap™
hiranizin bu ana problemlerini inceleyen hi¢ bir kitap
yok gibidir. Diyebilirim id, bu kitabm yabanci memle-
ketlerde uyandirdiyi aléka Turkiye’dekinden ve minev-
verler arasinda uyandirdigi alaka da daha yiksek ilim ¢ev-
rclerindckinden fazla olmustur.

«Turk linkdabma Bakislar» in iki 6zelligi vardir..
HirbicLsi inkilap 6ncesi fikir ceryanlanm en gercek kay-
miklariyle ortaya koymaya c¢aksmis olmasidir. Kitaptaki
vesikalardan, Atatiirk inkilabinin ikinci Mesrutiyette or-
fiyn ¢ikan ve midafaasi yapilan Avrupalilasma hareketin-
den aynen ilham aldigi goralir. Bu fikirlerin bir kismi.
Cumhuriyet inkilabindan evvel gerceklesmeye baslamis-
tir: Kadinin erkekle beraber is hayatina karismasi, Uni-
versitede erkek arkadaslariyle beraber tahsile baslamasi,
minevver ailelerde ka¢ goc’in, goriici usuliyle evlenme-
nin, poligaminin kalkmis olmasi gibi ileri hamleler Cum-
huriyet inkilabindan evveldir.' Kitapta bu ceryanlar ve
hareketler gosterilmistir.

Eserin ikinci 6zelligi, Turk inkilabinin tarih felsefesi,,
medeniyetlerin mukayesesi, Sark (Dogu) ve Garp (Bati)
mefhumlarinin tahlili, islam Tirk ve Bati diisiinceleri ara-
sindaki kaynaklarin musterek olusunu izah bakimindan
ilk deneme olusudur.

Bu deneme, Ustlinde dustnulmesi gereken meselele-
rin yeni aydinliklara daima muhtag olmasi ylziinden, ben-
zeri incelemeler ve eserlerle tenkit veya tadil edilmedik-
ce, bekledigi hareketi yapamiyacaktir.

Yirmi sene evvel besledigim ve bugiine kadar bosa ¢I-
kan Umidi kaybetmis degilim. Daha genc nesilerin yuk*,
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sek anlayisina glveniyorum. Kitabin sorulari, ammenin
kabultne layik cevaplardan mahrum kaldikca, ne medeni-
yetine hayran oldujumuz Batiyl,.ne de ona yénenen inki-
lAplarimizi manalandirabilecegiz ve boylece, ileriye dogra
hamlelerimizin hepsi kilavuzsuz ve aydinlksiz kalacaktir.

PEYAMI SAFA






PEYAMI SAFA YE «TURK
INKILABINA BAKISLAR»

Yirmi bes yillik dostluju dolduran nziz hatiralari ve
unutulmaz fikir arkadashgim birlikte yasadigim Peyami
Safii'nin 22 Eyliil 1938 de sona eren «Tirk inkildbina Ba-
kislar» denemesini Cumhuriyet situnlarinda layik oldugu
buylk alaka ve mukavemet edilmez zihni bir heyecanla
takib edenler genclik ve tesekkil caglarim edebiyat ve
gazetecilik tarihimizin 6n safma gecmekle ciceklcndirmis
cins bir kalem kahramaninin olgunluk cadinda verdigi
nev’i sahsma munhasir bir fikir eseriyle karsilasmislardir.
Mektep bollugunun otodidakt olmaya pek az imkan birak-
tig1 zamanimizda kendi kentlilerini yetistirmeye mahkam
olanlar ender olmakla beraber her yerde mevcudtur. Tali-
hin kahrina daha masumiyet caglarinda ugrayan bu mag-
dur ruhlar, kaderin musallat ettigi fuzuli ihanetlere rag-
men glzide sahsiyetlerini saran sert ve merhametsiz ¢cem-
beri kuvveti bir hayatiyetten gelen hamlelerle er ge¢ kir-
diktan sonra ideal bir hayata karsi sarsilmaz bir sadakat
hissiyle baglanmislardir. Cunkii mesudlan, zerinde suka-
netle barindiran toprak onlart kudurmus bir deniz gibi
calkalanmis, istedigi kayalara garpmistir. Hakiki tehlikeler
insanlara kendilerini buldurttugu gibi hakiki bir sef arat-
tinr ve ona sadakatle hiirmet ettirir. «Dokuzuncu hariciye
kogusu» ve «Tirk inkildbina bakislar» 1 yazan Peyami
Safa’nin sahsiyetinde de bu ender otodidaktlarin hakim
vasiflan butin temizlik ve agildigiyla géruluyor. Her giin-
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kii fikralarinda sahid oldugumuz zekd ve hassasiyet ger-
ginliginin sun da magdur olmus kuvvetli bir hayatiyetin
biylk ideallere olan sadakatinden gelmektedir. Esasen
otodidaktlarin en buylk miirebbisi onlardaki bu haya-
tiyet hamlesi ve onun yaratici faaliyetidir. Kalp, mide ve
cigerler gibi kendi kendilerine calismalari tabii ve zaruri
olan azalanmiz arasinda ayni suretle calismak ihtiyacinda
bir beynimiz oldugunu ekseriya unuttuumuz icin onun
harekete gelmek ve islemeye alismak icin mutlaka bir
mektep veya hoca disiplinine tabi tutulmasi lazim geldigi-
ni zannederiz. Halbuki onun, bizim haberimiz olmadan
nasil, hem de ne muvaffakiyetle ¢alistigina emin olmak
icin Ok ¢ocukluk cadinin koca bir ana dilini iki sene zar-
finda, ne cabuk kavradigim distimek kifayet eder. Ta*
lihin kaderiyle bakimsiz kalan otodidaktlarda beynin bu
kendiliginden calismasi zaruri olarak serbest kaldigindan
onlar bu faaliyete sadakatle baglanmay: itiyad etmek sa-
yesinde kafalari hazimsizhiga ugratmaktan kurtuldukla-
ri gibi en alakal ve canli bir atmosfer icinde yasatarak
hakim kabiliyetlerini hem daha kolay, hem de daha iyi
gelistirmeye muvaffak olurlar. Hakiki aldka ve ihtiyacla-
rin tabil klavuzlugu altinda calisan kafalar 6grenilecek
seyleri tam vaktinde arar, istahlarim acacak, dusiincele-
rini besleyecek gidalari, achgin uyandirdigi hirs ile, ken-
diliklerinden bulurlar. Kéinatin akillan durduran azamet
ve namditenailigi karsismda pek nagiz kalan insanin asale-
tini teskil eden distince, en iyi calisma imkanim bu su-
retle idrak ettikten sonra yuksek vazifesini yapmak iste-
mekt?n gelen hakiki bir sevk ile en tok ve en guzel ifa-
desini bulmakta guclik ¢ekmek sdyle dursun ruhunun bi-
tlin dolgunluguyla yaratmak artik vakti gelen dogumlar gi-
bi bir 1ztirar haline gelir.
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«Dokuzuncu Hariciye Ko8usu» ve «Turk inkilabina
Bakislar» da bu iztiran andiran bir hamlenin tezahtrleri-
ni gdrmemek kabil degildir. Bunlar ayn cinsten olmakla
beraber sanki bir hamlede ve bir cirpida ¢ikmis eserler*
dir. insanlari fikir vesveselerinden kurtarmakla temayiiz
eden inkilablar, vesveseli bir kafa ile yazdamayacagi gibi
mutlak ve yaman bir optimizmin evladi olmalan itibariyla
aynca bir nikbinlige ve dogmatik bir teblija da muhtag
degildirler. Yalniz hakiki imaléblar fikirden ziyade bir
hayat hamlesi veya genis ve biyuk bir ihtiyac glcinin
tezahirleri oldugundan bunlar Uzerinde yapdacak dene-
me ve monografiler canli ve blyuk bir Usldb ister. Boyle
bir Uslb ise, Proust’'un dedigi gibi, «imajsiz» olmaz; ve
«realitenin ruhuna ancak iniajli bir dustnds ile nifuz
edilir» Okuyuculari uyandiracak olan da hnajh biyik
Uslablardir. Bu gibi eserleri yazanlardan beklenecek ilk
meziyet, vakialari emmek ve teferruattan kurtularak bun-
larin en canhl ve en esasl noktalarini isirabilmek, sonra
da ifadeyi bunlara gore dokmek kabiliyetidir. Peyami Sa-
fa bu meziyetlerin her ikisini de blylk bir kolaylkla na-
sil tahakkuk ettirdi?

«Turk linkilahma Bakislar» bu hususta muhtelif dil-
lerde yapilan bircok denemelerin en yenisi fakat en yas-
lisidir. Atatirk’on dilinde : «Milletin vicdaninda ve istik-
balinde ihtisas ettigi biyuk tekadmdal istidadini bir milli
sir gibi vicdanimda taslyarak, sirasi geldikge butlin icti-
ma! heyetimizde tatbik ettirmek mecburiyetinde idim.» su-
retinde emsalsiz blyuk bir GslOb ile hulasa edilmis Turk
inkilabl durmadan yuridigu icin yaslandikca gelisiyor ve
gelistikce buylyor ve guzellesiyor. Bunun icin onu yaz-
makta daha evvel gelenler, daha sonra gelenlerden daima
geri kalmak talihsizlijine ugrayacaklardir. Peyami Safa
simdilik en sonra gelenlerden olmak ve bu inkilabi bu-
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tin gencligiyle birlikte yasayarak eserini kemal caginda
vermek itibariyla daha ¢ok yasanmis ve daha iyi beslenmis
bir mevzu Uzerinde calismistir. insani kiskivrak saran ve
sardik¢a inandiran eserler de daima hayat giinesi altinda
pismis, solmaz renklerini bu gunesten almis olan eserler-
dir. Akademik eserler bunlarin yaninda c¢cok daha bilgic,
cok daha agirbasl olabilirler. Fakat bitiin bu meziyetler
onlan daha saglam ve daha kiymetli yapmaya kéfi degil-
dirler. Bu gibi eserlerde hayatiyetten gelen bir ucarlik [&-
zimdir ki bizi inkilap kadar hafifletsin ve vesveselerden
kurtarsin. Onlarin ruhlara sirayet ettirdigi hayatiyet ve
hafifligi bir havailik zannedenler olabilir. Fakat bu hafif-
ligin ne kadar dinamik bir ruha, yumusak bir zekaya ve
incelmis bir distnceye muhtag oldugunu, yazi yazanlar,
cok iyi bilirler. Kelime ve fikirleri bir kasirgaya tutulmus
tozlar gibi havalandirmak ve imajlari bir dusiincenin giine-
sinden gecirerek muhtelif his ve renklerle her ruha niifuz
edecek gibi canlandirmak ancak yaratici bir Usliba sahib
olanlarin kandir.

Kelimelerin kendisine olan bu mutlak itaatine ragmen
onlardan en az memnun olan gene Peyami Safa’dir. Cln-
ki onun realiteleri en ince hususiyetleriyle kavramak isti-
yen romanci dehas! kelimelerin muhtevalariyla realite ara-
sindaki acikligi her giin duymaktadir. Bunun icin fikirle-
ri tasiyan kelimelerin muhtevalariyla realite arasmdaki
ucurumlardan c¢ok hakli olarak korkar. Hi¢ bir artist, hig
bir mutefekkir gosterilemez ki bu hakikatin acisini duy-
mus olmasin ve bundasi sikayet etmesin. Orta zaman fel-
sefesinde nominalizm ile realizm arasinda asirlarca siiren
minakasalarin mevzuu bu aci oldugu gibi en son bilgi na-
zariyelerini burgulayan da ayni meseledir. Kelimelerin
muhtevalariyla realite arasinda tam bir tetabuk temin et-
mek, insan bilgisinin varmak istedigi en yuksek bir gaye-
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dir. Bunun i¢indir ki modem dusiince, mefhumlari mite-
madi bir tecriibe ve tenkid haddesinden gecirmeyi sarsil-
maz bir siar olarak takip eder. Muspet ilimlerin butin ha-
diseleri mekéana icra ederek kelime dili yerine riyaziye di-
lini ikame etmeye calismalari da hep o acinin tesiriyledir.
Peyami Safa’nm riyaziye hayranligi iste bu sebepten gel-
mektedir.

Yalniz ne gare ki bircok ilimlerimiz hentiz kelimeler-
le konusmaktadir. Hele manevi dedigimiz pek geng ilim-
lerde kelimelerle realiteler arasmda, korlerin birer ucun-
dan yakaladiktan fil hakkinda edindikleri bilgi kadar,
vardir.

Tiirk inkilabina bu goézle bakan Peyami Safa’nin onu
diger bltin inkdablardan ayirmasindan daha dogru ve
daha zaruri bir sey olamazdi. Nitekim mefhumlarin, umu-
mi fikirlerin ve sistematik dustncelerin akilla daraltil-
mis kadrolar icinde hapsolacagina realitenin agik haya-
sinda dustinmeyi tercih etmekle hem roman san’atina, hem
de hakiki duslinceye sadik kalmistir. Cins romancilarin
cogunda gorulen felsefe kumasinin Peyami Safa’da da te-
zahUr etmesi ve onu inkilabimizin felsefi bir monografi-
sini denemeye sevketmesi meslek hayatinin sayani dikkat
yeni bir safhaya girdigine bir isarettir.

Peyami Safa’nm sahsiyetini ve «Tirk inkilabina Ba-
kislar» 1n1 saran psikolojik havayi teneffs ettikten sonra
onun bu eserde keskin bir sarahat ve simulli bir nazarla
izhar ve ifade etigi felsefi doktrinlerdeki hakim temayu-
l0n0n felsefi karakterini tebariiz ettirmek istiyorum.

Tlrk dustincesiyle Uzaksark ve Avrupa dusincelerini
rasyonalizm ve mistisizm kanallari icinde toplayan Peya-
mi Safa felsefl temayiliniin ana hatlarini, arka cevirdigi
mistisizme karsi bitin teveccihini rasyonalizm ve onun
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en miccrrcd ve kat’f bir disiplini olan riyaziyeye goster-
inek suretiyle, gayet sarih olarak cizdikten sonra tercih et-
ti§i rasyonalizmi mutlak olarak iltizam etmedigini, zama-
nimizin tarihi madecilik ve buna benzer sistematik ve
dogmatik dustncelerinde Avrupa rasyonalizminin tutul-
dugu hastalija isaret etmekle anlatmak ister. Filhakika
gérinmez varliklarin hayaletlerine bagli ve gorinen var-
liklari bu hayaletlere tébi olarak tasavvur eden mistik
distincenin yasimda malzemesini gérinir veya gortnebi-
lir lemlerden alan ve bunlarla calismayi kendisine sas-
maz bir prensip yapan akli distince tam bir tezad halin-
dedir. Birinde ruh ile tabiat ayn'd edilememis oldugu igin
nets ile sey birbirlerine karismis ve binnetice tabiat, ruh
gibi ve ruh da tabiat gibi gérinerek sihri ve sirri bir man-
tik dogmustur. Peyami Safa'mn Uzaksarkta hakim gordi-
gu ve Yakmsark’a da sirayet ederek buranin akli disince-
sini bir zamanlar hastalattiuu séyledigi mistisizm esas
prensiplerini her turll tekdmdiline rajmen bu manfakfay
alan bir distncedir. Bu distincenin akli d istince ile reka-
bet etmesine imkan olmadi§i medeniyet mucadelelerinin
gbsterdigi tarihi vakialarla sabit oldugu i¢in yeniden mi-
nakasaya degmez.

Avrupa rasyonalizminin tutuldugu hastalia hazik bir
doktor gibi parmak basan Peyami Sufa’ya son iki asrin
gidisine dikatle bakan Avrupali meslekdaslanndan hak
verecek olanlar az degildir. Gittikce artan muvaffakiyet-
leriyle mestolan Avrupa zekési her maniayi devirmek, re-
alitelerin her trli baskisini ihmal etmek ve insanligin
nevi ve tarihi her tirlt ananesini istihfaf ile frarsiinmalr
temaydillerini izhar edecek bir hale gelmistir. O halA» ki
eski kadercilikten kurtuldugunu zannederken tabiatin he-
nuz Gst yuzunden aldifi bilgilerle yarattigi kat? bir de
temimizin ile iradesinin yeni bir kadercilik i¢inde hapse-
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dildigini gorince butin kiymetleri degistirecek «fevkal-
beser» ler aramak istiyakina tutulmus ve bu suretle bam-
baska ve yepyeni bir insanin zuhurunu tahayyll ederek
kendini inkar veya ifna etmek isteyen bir «Nirbana» ha-
yali yaratmistir. Peyami Safa’nm Avrupa rasyonalizminde
isaret ettigi hastaligin tam sekli budur zannediyorum.

Bu hastalik nasil oluyor? Akil tek basina bir aletten
baska bir sey degildir; her alet gibi o da kendisini islet-
mek isteyecek bir kola ve Uzerinde isleyecegi bir sey, da-
ha dogrusu istek ve malzeme diyebilecegimiz iki yardim-
clya muhtactir. Bunlar olmayinca tabii ve misbet bir su-
rette islemekten aciz kalarak doért taraftan esen riizgar-
larla fmldak gibi dénmeye veya muhayyelenin kanatlari-
na siginarak parlak ve kisa uguslardan sonra tepesi asagi
gelmege baslar ki aklin bu suretle isleyisine en hafif ta-
birle maceraperestlik ve Utopi diyoruz. Hattd deli dedi-
gimiz kimseler bile, zannolundugu gibi, akillarini degil,
akillarim isletecek isteklerini ve akillarinin realite ile
olan baglarim kaybetmis, daha dogrusu cir¢iplak bir akil
ile kalmis olan zavallilardir. Bunlar zan ve tahmin ettigi-
mizden ¢ok daha fazla disinir, cok daha fazla konusur-
lar, aylarca susar gibi gorindukleri zamanlar bile mutta-
sil distnur ve kendi kendilerine konusurlar. Bu dusince-
ye, psikoloji dilinde «otistik» distince denjr. Onlardaki bi-
aman i¢ sikintilari, depresyon ve ajitasyonlar, hi¢ bir ise
ve hi¢ bir intibaka yaramayan bir dustince gevisinin do-
gurdugu korkung ve miz’i¢ bosluk hislerinden gelir. Sag-
lam ve akilli dedigimiz kimseler ise yalniz akillariyla de-
gil, batin vicudlanyla yasar, bitin viicudlanyla distntr-
ler; mucerred fikirlerin tasallut ve tehlikeleri de viicudu-
muzda ve vicudumuz sayesinde kaybolur.

O halde mistik dusiincenin delilije yakin veya benzer
gérinmesinin sebebini anlamak artik gi¢ bir sey degildir,
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cUnkd gorindr ve duyulur seylerden ziyade goriilmez ve
duyulmaz varliklara inanan, miphem kelimelerle mip-
hem fikirler geveleyen ve bitin distinceyi bunlarin ha-
yaletleriyle dolduran ve isleten bir ruhtur : Gorinir veya
gortlebilir realitelerle calismayan bir akil ya macera ve-
ya ham hayaller pesinde parcalanacak, eger c¢ddirmamis
ise, esrar ve hayalat icinde kavrulacaktur. Nitekim goru-
nur aleme dayanmayan ve tabiat bilgilerinden uzak yasa-
yan insanlar, ¢dgmliktan kurtulmak icin bildihtiyar mis-
tisizme siginmislardir. Cinkd ruh ve onun életi olan be-
jin, butln uzuvlar gibi, bos durmaz, islemek ister. Egder
duyulur ve gorulir realitelerle beslenmezse esrar ve ha-
yaletler yaratarak bunlarla calisir. En ileri memleketler-
de bile immi kalan halkin mistik distinceye olan muka-
vemet edilemez temaydlleri bu sebeptendir. Zelzele, bi-
yuk harpler, salginlar ve saire gibi afetlerde mistik disin-
cenin uyanmasl, tabiat bilgilerimizi asan bir felaketin mu-
vakkat bir zaman i¢in ruhlarda tevlit ettigi diskinlugiin
bir neticesidir. Butun hayal sukutlarinin az¢ok mistisizme
stiriiklemesi de bu sebeptendir.

Bununla beraber rahda hig bir sirra yer vermemek de
iyi bir alamet degildir. Tamamiyla izaff ve heniiz cok mah-
dud olan bilgilerimizin 6tesinde bir sir aleminin kaldig
muhakkaktir. Yalniz bu suretle tasavvur edilen artik mis-
tiklerin sim degildir. Elhasil tabiat ilimleri henliz inkisaf
etmemis veya bilinmeyen muhitlerde mistisizm ne kadar
tabil, zaruri ve umumi ise hunian gérmdis ve yasamis mu-
hitler de o derece sunT, istisnal veya marazidir.

Peyami Safa mistisizmden baska mucerred ve siste-
matik spekulasyonlardan da ¢ok sliphe eder. Clnkl mad-
de veya hissi realitelere tekabil etmeyen, iyi tarif edilme-
mis kelimelerle ordlen bu sistemler onun canli, misahhas
ve hududsuz tenevviler igcinde yasamaya alismis san’atkar
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jruhuna ¢ok fakir ve eksik gorindr. Spekulatii fikir sis*
temleri dogmatik bir suretle telakki edildigi zaman aklin
sthhatini hakikaten bozar. Bu tehlikeyi bir san’atkar sez-
gisi ile dayan Peyaml Safa ista ki akil, iyi tarif edilme*
mis kelime ve sistemlerle kendini tahrip etmesin, reel va-
kialar 6zerinde galisarak hayatin dinamik ve evvelden kes*
fedilmez goriinen yaratici faaliyetine karsi daima uyanik
ve dikkatli olsun. Bonon iginde «Tirk inkilabina Bakis*
iar» inde bizi yasanmis ve yasanan realitelerle karsilastir-
mak ve bilhassa tarihi realitelerin icine oturtmak ister.
Hayatin sir ve tekdmull baklandaki bitin bilgilerimizin
isbat edilmemis nazariyelerden ibaret olduguna bilerek
onun yiriyus ve tekdmilinde ferdi ve ma’seri tesirleri*
miz hakkinda hi¢ bir kehanette bulanmaz. Hayatta kapan-
mamis delikler var diye dogmatizme teslim olmaya da ra-
z1 olmaz. Ciinkd olanca mudillik ve buttnluguyle canli bir
tamamiyet teskil ettigini sezdigi hayat kilidinin, ne kadar
maharetle yapilirsa yapilsin, tek bir maymuncukla agila-
bilecegine inanmaz. Bu itibarla kendisine hakim olan fel-
sefi temayille musbet realizm diyece§im zaman, Peyami
Safa’nin dinamik ve san’atkar ruhuna hic sevmedigi «izm»
'fer icinde hapsetmeye kiyamiyorum.

Prof. M. SEKIP TUNC
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CEREYANLAR






INKILAPTAN EVVELKIiI CEREYANLAR

Ziya Gokalp, Balkan Harbi’nin sonunda yazdigi «Turk-
lesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak» adli eserine soyle
baslar :

«Memleketimizde (¢ fikir cereyani vardir. Bu cere-
yanlarin tariki tetkik olunursa goruliir ki miitefekkirleri-
miz evveld (muasirlasmak) lizumunu hissetmislerdir. U-
ciincu Sultan Selim devrinde baslayan hu temaytile mes-
rutiyet inkilabindan sonra (islamlasmak) emeli iltihak et-
il : Son zamanlarda ortaya bir de (Turklesmek) cereyani
cikti,

«Muasirlasmak = modemisation fikri mutefekirlerce
aslt bir akide hilkmiinde oldugu icin muayyen bir nasire
malik degildir. Her mecmua, her gazete bu fikrin azcok
mudafiidir.»

«islamlagsmak fikrinin miirevvici (Siratuniistakim - Se-
budlrresad), Tirklesmek fikrinin marevvici (Turk Yurdu)
mecmualaridir. Dikkat olunursa bu (g fikrin de hakiki
ihtiyaclardan dogmus oldugu gorallr.»

Ziya Gokalp, islamlasmak temayiiliinin muasirlasmak
ihtiyacindan sonra ortaya ciktigim soylerken, nasil ol-
mus da, islami mefkdrenin bitiin Tirk distnce tarihin-
de yeni birsey degil, Misliman Tirk ortacagindan o sa-
tirlarin yazildigi zamana kadar gelen eski bir akide oldu-
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gunu kabul etmemis? ittihadi islam fikri de, mesrutiyet
inkildbindan sonra degil, 6nceki zamanlara aiddi.

Gokalp «muasirlasmak» fikrinin bir nasire malik ol-
madigim soyledigi zaman da, Abdullah Cevdet’le arasi
acik oldugu icin, ona. karsi duydugu infiale bir hakikati
kurban ediyor : Mesrutiyetten evvel Misir’'da nesredilme-
ge baslanan «ictihad» mecmuasi, tam yirmi sekiz sene,
klerikalizmle micadele ederek, muasirlasmak cereyani-
nin en onde kosan tek nasiri ve midafii olmustu. Baska
mecmualarin ve gazetelerin de, biraz daha pes perdeden
bu ylksek sesi takip etmis olmalan, onun birinci plan-
daki roliinii degistirmez : Tiirklesmek ve islamlasmak ce-
reyanlarini da Turk Yurdu ve Sebilirresadla beraber
tervic eden mecmualar ve gazeteler yok degildi.

Bu (¢ cereyan da, o U¢ mecmuada, Ziya Gokalp’in
gostermek istedigi kadar, yani bir sehpanin l¢ ayagi gibi
birbirine karismayan birer vahdet ve sarahat jibi goériin-
miyor. Belki de zamanin siyast bir takim zaruretleri, bu
U¢ mecmuay! da birbirlerinin fikirlerini benismeye mec-
bur etmisti: ictihad, Celal Nuri'nin «ittihadi islam» adli
eserinin methini ve midafasim yaptigi gibi, 65 inci sayl-
sinda Abdllhak Hamid’in bu kitabi ve bu ideali 6ven bir
manzumesini koymustu :

O anda halkimiz anlar, bua ekalliyet,
Diyanet oldogimn bizce mahzi milliyet;
Siyaset oldagnnn sahaf seriatte,

Seriat olduguna rahle! tabiatte

- salibe etmemek Uzere iadei alam; -
Hilafet olduguna re’si vahidi Islam!

Sebillirresad mecmuasinda muasirlasmak temayaulleri
sezmek imkansiz olmadigi gibi, Tirk Yurdu da bir yan-
dan Avrupa medeniyeti, bir yandan da, Gokalpm tabiriyle
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«islam beynelmileliyeti» fikirlerine sarkiyordu. Nitekim
onun (muasir bir islam TurklGgu) terkibinde hulasa et-
tigi bu Ug cereyani telife calisan eseri de Tirk Yurdunda
cikmust. '

Ancak sahislardan ve eserlerinden ayn distntlmek
sartiyla, inkilaptan evvel, boyle mistakil t¢ fikir cereyani
gorilir. Hayat icinde bunlar birbirine karisiyordu : Tark-
¢l - Islamci, Tiirkeii - Garbel, Islamci - Garber ve Tirkei -
Islamci - Garbcr gibi mirekkeb fikir ziimreleri peyda ol-
mustu. Yalniz bu ziimrelerin ve bu sahislarin galib tema-
yillerine ve nazim fikirlerine itibar edilirse her birine
sadece Tirkcl, sadece Garbci veya sadece Islamci demek
mumkiinda.

Balkan Harbi’nden sonra, feldketin verdigi dehsete,
memleketin istikbali icin butin benizleri sarartan endise-
ler de karisinca, hasta adama her biri kurtarici birer de-
va kosturmak derdine disen fikir sahipleri arasinda bu-
tin meseleleri ortaya doken minakasalar basgdstermisti :
Tiirk tarihi Sultan Osman’dan mi baslar, daha evvelden
mi? Timurlenk bizden sayithr mi, sayllmaz mi1? Osmanli
imparatorlugunun banileri Turk midirler, degil midir-
ler? Cengiz mi daha buyuktir, Yavuz mu? Tanzimatcilik
taklidci ve zararli bir ruh mudur, degil mi? Medrese kal-
malt mi, kalmamali mi? Turan mi, irfan mi? tesettir ve
taaddidi zevcat kalkabilir mi, kalkamaz mi1? Ulema sI-
nifindan bu memlekete ziyan mi gelmistir, fayda mi? Sii-
lik mi, Stinnilik mi? islam terakkiye mani mi, degil mi?
Latin harflerini alalim mi, almayalim m1? Arap ve Acem
kilturlerinden tecrid edilen bir Turk’dn medent bir kiy-
meti kalir mi, kalmaz m1?

Igtihadin 11 temmuz 1329 (1913) tarihli ve 71 inci sa-
lisinda Sileyman Nazif, Tirk Yurdu muharrirlerinden
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Ahmet Agaoghi’na (o zaman Ahmet Agayef) karsi nesret-
tigi bir acik mektupta :

«Azizim! diyor, Mudafaa! Milliyenin enciimeni mah-
susunda da alenen sdylemistim ki her Musliman Osmanll*
gibi benim iki an’anem ve iki akidci ictimaiyem var : Biri
dini, digeri milli. An’anei diniyem Hicreti Nebeviyenin on
sene evvelinden, an’anei milliyem ise alti yiiz doksan do-
kuz senesinden baslar.»

«Size ekanlmi selaset hiviyetimi su suretle tarif ede-
yim : Muslimanlik, Osmanlilik, Turkluk!.

«Bugn bir kerimem olsa putperest kalmis bir Tirk’e,
hattd bir siiye tezvic edemem. Fakat bir Arap, bir Kirt,
bir Cerkez, bir Laz, bir Tatar bir Hindli, bir Cavah benim
makbul bir damadim olabilm»

t

«Slibbani Osmanide ve bilhassa su son zamanlarda pek
acip temaydller goriiyorum. Mukadderati mmeti biraz
sonra ellerine alacak olan o genclere ilan etmek isterim
ki bizim hakanimiz Cengiz degil, Timur degil, Omeriilfa-
rakftir, Salafaaddini Eyyubidir, Hidavendigarla Yavuz-
dur.»

Ahmed Agaoglu Turk Yurdunda (cilt 4, sahife 702>
su cevabi veriyor :

«Yani zati valalan hiscti nebeviyeden ve bir de Os-
manb tarihinin iptidasindan evvel hi¢ birsey tanimak, bil-
mek istemiyorsunuz! Saffet ve samimiyetinize bltiun kal-
bimle inanmak isterdim; fakat yanilmakta oldugunuza ka-
niim : Zira islamiyet! anlamak ve takdir etmek icin onun
zuhur ettigi muhiti bilmek ve anlamak sarttir.»

«Gecelim an’anei milliyenize : Osmanli tarih ve dev-
letinin mdiessizleri, siz de inkar etmezsiniz ki Turklerdir«.
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Halbuki Gazi Osman’dan evvel Osmanli Turk’d namina
dinyada bir ferdi vahid yasamiyordu. Gazi Osman’sa be-
dihidir ki Osmanh Tirklerini yaratmadi. Kendisinden ev-
vel de yasamakta olan Tirklerin gayret ve hamiyetile bir
devlet tesisine muvaffak oldu. Ve iste bu Tirkleri 6gren-
meksizin, onlarin mazisine, an’anelerine, teskilati ictimai-
ye ve siyasetlerine, Osman Gazi’nin zuhuru esnasmdaki
hallerine vakif olmadan, Osmanh Devleti’nin, Osmanh an’-
anesimin nasd ve ne suretle tesekkil etmis oldugunu an-
lamak, siz de itiraf edersiniz ki pek muiskil olur. Muskil
degil kat’iyyen gayrikaMI olur. Osmanh tarihini anlamak
ve sevmek icin mutlaka Selguk Turklerini 6grenmek ve
anlamak, Milin furkleri, mazilerini, teskilatlarim, ahlak
ve seciyelerini bilmek lazimdir. Ve illd Osmanli Tirk’l
asllsiz, kokstiz, gokten dismis addolunur ve anlasilamaz.»

«Siz Turklugu ikiye béllyorsunuz : Birisi - Osmanli-
lik tarihiyle baslayan Turklik, digeri ise Osmanl tarihin-
den evvel yasamis ve yahud Osmanliligin haricinde bu-
lunan Turkler. Siz bu ikinci kismi tamamen atiyor, on-
lardan bahsetmekten nefret ediyorsunuz.»

«Diinyada bir Arap, bir Acem, Mr Fransiz, bir ingiliz,
bir Alman bulamazsiniz ki kendi milliyetini ikiye bol-
stn ve birini kabul, digerini reddetsin.»

Siileyman Nazif Osmanli imparatorlugu’nun Tirkler
tarafindan tesis edildigine kani degildir. ictihadin 74 incii
sayisinda, verdigi cevapta :

«An’anei milliye hakkinda soylediginiz sozleri pek ga-
rib buldum, diyor, Sultan Osman'in ceddile birlikte Cen-
giz’in 6nlinden kagmis olan bir ka¢ yiz cadir halki Asya’-
nin Aksayi garbinda tek basina koca bir devletin esasini
vazedemezdi. Vesaiti tesisi burada buldular. Ve bunlar
Tirk olmaktan ziyade anasin mahalliyeden idiler. Pek iyi
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bilirsiniz ki saltanati Selcukiyenin mirasina davayi istih-
kakla vaziyet etmek istfyen Karamanogullar Fatih zama-
nina kadar tam bir bugok asir devleti isgal etmislerdi. Ka-
ramanogullanni en c¢ok mukavemet gostermis olduklari
icin sarahaten zikrediyorum. Yoksa Osmanlilar biyadeti
teessuiste hepsi Turk olan Tavalifi MUlOkin hemen hepsiy-
le azcok ugrastilar. Bununla beraber su devleti muazza-
manm esasl bilendini vazeden eyadil azmi himmet me-
yaninda Mihal gibi, Evranos gibi lisanimiza yabanci, fa-
kat vicdanimiza pek munis isimlerle hirmet ve sikranla
tesadlf etmekteyiz. Bugln Turkgilerimizin Kutsiyeti se-
maviye ile mesmuliyete layik gordikleri Timurlenk, Tatar
ve Tirklerden mutesekkil ordusunu Ankara sahrasinda
mevcudiyeti Osmaniye saldirdi§i zaman karsisina dikilen
ordunun sufufu mukavemeti meyanmda cansiparane har-
beden Sirplara ne diyeceksiniz? Bu devlet bdyle teessis ve
boyle temadi etmistir. Tarihi lehinizde ishad icin beyhude
it'ab etmeyiniz azizim! Fatih Sultan Mehmed’i en cok
disiindiren Uzun Hasan Turk, Yavuz Sultan Selim’m
karsisina en ziyade dikilmek isteyen Sah ismail’i Safevi
gene TUrktd.»

Osmanli Devleti’nin Turkler tarafindan tesis edildigi-
ni inkara kadar giden bu iddiaya Ahmet Agao§lu’nun
Tirk Yurdunda (cilt 4, sahife 835) verdi§i cevabi da go-
relim :

«Muhterem beyefendi, Evranos ve Mihal isimlerini
kemali sevkle zikrederken Devleti Osmaniyenin hakiki
mdessisleri olan Ertugrul ve Osman Gazi’nin en yakin mua-
vinleri olan GiUndlz, San Bati, Savacl sehzadeleri; Akca
Koca Turgud Alp, Saltuk Alp, Karamursel; ve keza Seh-
zade Sileymanin Rumeli‘ye gegerken yaninda bulunan Ak
Sungur, Kizil Oglanoglu, Kara Timurtas, Kara Hasanoglti,
Akca Koca oflu gibi Turk namidarlaruu zikretmekten ce-
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kirliyorlar ve baklan da vardir. Zira kendi ikrarlari mu-
cibince Evranos ve Mihal gibi isimler «lisanlarina yaban*
ci ve lakin vicdanlarina pek munis» oldugu halde o eski
Tiark namlan bugln o zarif l1atif, nazil' kulaklarina o ka-
dar yabanci, barbar, gayrimunis geliyor ki!... Fakat gidi-
niz, bunu o Osmanli saltanatim tesis etmis olan Turkler-
den ve onlarin eski yurtlan olan Turkistan, Kafkasya,
Azerbeycan vesaire ahalisinden sorunuz! Bu barbar adlar
onlara dyle munis gelir ki, onlarin vicdanina o kadar ya-
kindir ki! Buglin bile Anadolu’dan baslayarak Altaylara
kadar milyonlarca insan bu isimleri tasiyorlar!»

«Arabinkim Arab’a, Aceminkini Acem’e iade edersek
elimizde uzun kollu bir hirkadan baska birsey kalmaz.»
diyen Sileyman Nazife Alinied Adaoglu ccvap veriyor :
«Elimizde uzun kolla bir hirkadan baska daha bircok, mil-
IT vicdani ebedi mefharetle dolduracak kadar seyler ka-
lacaktir.» [

Gene o glnlerde, Tirkgulerin meshur :
Vatan ne Turkiye'dir Turklere, ne Turkistan
Vatan buyik ve muiebbed bir Glkedir : Turan!

Beytini, Abdullah Cevdet, yalniz bir kelimesini degis-
tirerek benimsemege razi oluyordu :

Vatan ne Turkiye'dir Tirklere, ne TUrI_<istan
Vatan blyiik ve muebbed bir Glkedir : Irfan!

Ve ictihadin 18 temmuz 1329 (1913) tarihli 72 nci
sayisinin 1579 uncu sahifesinde su satirlari yaziyordu :

«Gecen gun bir geng geldi. Tuvaletine hayran ve gir-
yan oldum. Bir makale istiyordu :

— Yeni Turan ismiyle bir mecmua nesredecegiz,
efendimizden bir makale istirhamina geldim, dedi.
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Bu genc¢ beyi siddetle mifalea ettim. Daglar asarak,
manialar devirerek «Turan» a gidecek bir yolcu si-
linisim beyhude aradim, oturmasini ve bes dakika bekle-
mesini rica ettim.

O oturdu. Hicbir sey okumak istemeksizin mutehar-
rik kdtuphanemin Ustiinde ve goguslerinde bir na/an il-
tifat ve tetebbd bekleyen kitaplardan, mecmualardan hic-
birine iltifat etmeksizin oturdu. Bir Andromed heykeli gi-
bi durdu.

Ben siratle su satolari yazdim :

Yeni Turan.. Bundan benim anladigim, Turklerin ilk
vatanlari olan kitadir; fen mevtini evvelini kendimize ye-
ni bir muirab, yeni bir Kabe, yeni bir Kudsul’akdas yap-
mak istiyorlar. Zannediyorum ki Turani da, yeni Turam
da bdyle anlayanlara «Yeni Turan» mibarek olsun! Ben
genclere bambaska bir yeni Turan gosteririm : Gosterdi-
gim bu yeni Turana Avrupa'nin, Amerika’nin, Japonya’nin
darllfinunlarindan, fabrikalarindan gecilir. Benim yeni
Turanin baska hicbir tariki yoktur. Bana ve benim naza-
rimin isabetine itimad eden gencler bunu iyi bilsinler :
Vatan hir ve muhterem olarak yasanilan yerdir.»

ictihadin davasi ne irfan, ne Turandi; ileriki bahislere
alacagim programinin hulasasi, medrese ve softa kafasi-
ni, seriat ve mesihat otoritesini yikmakti.

Balkan Harbinin felaket glinlerinden birinde, Babi
Mesihat, butlin mekteplere : «Allahimme salli salaten ve
selmi seldmen tamen...» diye baslayan bir dua gondermis
ve bunun talebeye 4444 defa okutturulmasin! emretmisti
Vatani Bulgar istilasindan kurtarmanin son Umidine ben-
zeyen bu tamimi, babamin micadele arkadasi Abdullah
Cevdet’e ben goturdiim. O da, kalin bir gerceve icinde dua-
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yi ictihada koyduktan sonra, altina su satirlari yazdi (ba-
zI kisimlarim alyorum) :

«BIl dua Babi Mesihat tarafindan binlerce taboluna-
rak iptidai ve tali mekteplere tevzi ve bunun 4444 defa et-
fali nidslimine okutturulmasi emrolunmusfur. Elimize
gecen bir nishasini on iki yasinda bir ¢ocuktan aldik.

ictihadin ictihadi su merkezdedir : Dua kalbi Allah'i-
na rapteden bir vecdin ve bir heyecanin ifadesidir. Bu dua
Arapgadir Manasini on iki yasindaki Tirk cocuklari de-
gil, kirk iki yasindaki her Arap dahi anlayamaz.

Duanin alasini Bulgarlar ettiler : Otuz bu kadar sene
cahstilar, irklarini  kuvvetlendirdiler, bizzat tanzimi
idare ve icrayi hasni idare ile mesgul oldular, zafer ve
istiklal esbabini hazirladilar ; Vatana, hirriyete, memle-
ketlerinin bir istikbale malik olduklarina iman ettiler.

Bizim kafataslarumz bosaldi. Derilerimiz iginde et,
kemik, kan kalmadi. Koylerimizde koyll, koylulerimizde
kdy kalmadi. Anadolu bosaldi. Anadolu hastadir, Anadolu
Oluyor!» (Sayl 54, sahife 1221)

Gene Abdullah Cevdet, ictihadin 31 kanunusani 1328
(1921) tarihli sayisinda haykiriyordu :

((Catalca’da patlayan toplami sesleri kulagima geliyor.
Edirne’ye atilan gilleler gégsimi doégiyor. Bunlarin cim-
lesine mukavemet edecek kuvvetim yok degil. Fakat be-
ni 6ldirmek istiyen, biaman pencesiyle beynimi karistiran
bir tereddiid var : Bu tarrakalar, bu darbeler bizi uyandi-
rabilecek nii? Yoksa, her zaman ve her devirde oldugu
gibi birtakim kalkabaklan, Anadolu‘ya, yegane sahai fa-
aliyet ve ifsadlan kalmis olan Anadolu’ya yayilarak halka
esbabl inhidamimizi kendi kafalarina gdre izah etmeye
koyulacak mi? ‘Efendim, ceysl islam magldb olur muydu?
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Lakin Allah bize kizgindir. Namaz kiliniyorlar, otug tut-
muyorlar, bahusus ve bahusus zekét ve fitre vermiyorlar,
Istanbul’da hanim kizlar kollanna eldiven takiyorlar ilah...
Hep bunlardan dolay1 askerimiz maglib oldu’ diyecek-
ler mi? Ah, beni titreten bu ihtimaldir. Bulgarlarin toplan
degil, Bulgarlarin toplan degil!

Bana : ‘Canim Catalcada, Edimede yangin varken,
Devletin hayati tehlikede iken, hi¢c Anadolu filan dusi*
niiliir mi?’ demeyiniz : Her lahzai hayatimizi Anadolu’
dan aliyoruz. O, bizim kalbimiz, dimagimiz ve havay! ne«
simSmizdir.»

Ve birka¢ sayidan sonra ictihad, «Kiliczade Hakki»
imzasiyla (Bugun Bilyik Millet Meclisimde azadir.) nesret-
tigi makalelerle softalia ve dervislige harp agiyor, «Ey
vatani islami yasatmak isteyen hiir ve minevver fikirli-
ler, haydi silah basmal... Hakikat ve marifetin en keskin
kilici olan kalemlere sanliniz!» nidasindan sonra, Yildirim
Beyazid'in Yakub Celebiyi Katlettirmesinde, ikinci Os-
man’in Yenicerilere bogdurulmasinda, Ugiincii Selim’in
sefiadetinde, Abdllhamidin cinayetlerinde «hep Muftiyil’-
enam ve Seyhilislam nami mubareki altinda softalik» e-
melleri tastyanlarin amil olduklarini anlatiyor, Mitefer-
rika ibrahim Efendinin getirdigi matbaa makinelerini
«Kur’an basilamaz» diyerek softalarin tahrikiyle Yeniceri
canavar ve zorbalarinin tahrib ettigini hatirlattiktan son-
ra «softalik viicudu ve efkari iste bu cinayetin cezasi ol-
mak Uzere ortadan kalkmahdirl» diyor ve makalenin so-
nunda ilave ediyordu : «Halka diyecegiz ki : Alti ylz se-
neden beri softalari seyhleri, dervisleri dinlediniz, kazan-
ciniz hisrandan ibaret kaldi. Bunu defatla ve bilfiil tec-
ribe ettiniz. Simdi biraz da softalarin ve seyhlerin din-
siz dedikleri hakikati kur’aniye dindarlarini, ulim ve fi-
nun ve efkari ahrarane taraftarlarini dinleyiniz. Gene ba~
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gira bagira halka anlatacadiz k i: Degil Asya’ya cekilmek,
kutuplara firar etsek Avrupalllar gibi distinmedikten,
Avrupalilar gibi calismadiktan sonra orada dahi yakami-
z1 birakamazlar, mevcudiyeti mukaddesei diniye ve mil-
liyemizi muhafaza ettirmezler. Bugliin Avrupa’dan tardet-
tiler, yarin diinya yizunden kaldiracaklardir. Ya eyyihel-
maslimin, artik yeter!» (Sayl 58-14 mart 1329 (1913)

Bu yaz! {izerine Mesihat tarafindan tatil edilen ictihad
mecmuasl, bir middet sonra tekrar intisara basliyor, med-
reselerin ilgasi, tesettiirin kalkmasi, mecellenin islahi ve
Latin harflerinin kabull lehindeki nesriyatinda ayni sid-
detle 1srar ediyordu.

Tirk Yurdu bu micadeleye girmiyor, hatta Sebillrre-
sada temayul gostererek muhalif cephe aliyordu. Turk-
cller softalarla miicadeleye ve radikal bir tarzda Avrupa-
lilasmaya taraftar degildiler. Muasirlasmay! sadece Av-
rupa tekniginin kabuli manasinda benimsiyorlardi. Se-
bilirresad muharrirlerinden M. Semseddin’in «Zulmet-
ten Nura» adli kitabi icin, Turk Yurdu, (cilt 4 sahife 602)
su makaleyi nesrediyordu :

«Garba verdigimiz kiymet, medeniyete gosterdigimiz
istiyak, gecirmis ve gecirmekte oldugumuz feléketlerle
karsilastiriinca ne aci bir hayal sukutuna ugradik! Kendi
aslimizi, mahiyetimizi, irfan nuruyla parlayan faziletli ma-
zimizi unutarak garbin mitefessih medeniyetini gizleyen
misa’sa setreye meftun olusumuz kadar afedilmeyecek
bir cinayet mi vardir? Bizi disiren ne idi? Sukutumuzun
sebeplerini, garb medeniyetinin alasindan kamasan goz-
lerle te&ik edenler, onlari tslamiyette buluyorlar. Semsed-
din Bey bu kadar korlere diyor ki: «Hayir, yaniliyorsu-
nuz; asil islamlik diinya ve ahtret icin calismak, diinya ve
ahiret icin kazanmak, diinyada blyimek, kuvvetlenmek,
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servet vc ihtisam icinde mes’ud ve faziletli bir diinya ba-
yati yasiyarak Allahin ahiretteki nimetlerine istihkak ka-
zanmaktir» Ve sozlerine Kur’andan, hadisten, buyukleri-
mizin hikmetlerinden, islam mazisinden tarihten yikil-
maz deliller getiriyor.

Atatlrk inkilabina kadar laiklikle milliyetciligin bir-
birine mani akideler olmadigini idrak eden tek bir fikir
adami c¢ikmadi. Tidrk Yurdu Avrupalilasmanin taklidci
vc kozmopolit ruhuna sinirleniyor, Sebiliirresad islam di-
ninin terakkiye mani olmadigini isbata calisiyordu.

Balkan Harbi’nden sonra, Avrupa kanunlarim ve tes-
kilatini oldugu gibi alarak, Turk tarihini ve an’anesini he-
saba katmadan, radikal bir tarzda garbiliasmak aleyhine
eskiden beri yasayan cereyan, Tilrkcllerin de muzahere-
tiyle yeniden kuvvet bulmaya baslamisti. Bu kozmopolit
gorusun ilk mesult olarak «Tanzimatgilik» denilen ruh
yakalandil. Ziya Gokalp icin de Balkan felaketinin mesul-
leri ne kumandanlar, ne fikralar, ne hiukimetler, ne de
softalardi. Tanzimatgilardi :

«Tanzimatgilar Turkligtn yizine aldatici bir nikab
cekmek istemislerdi. Milli bir Turk lisani yoktu; beynela-
nasir musterek bir Osmanlica vardi. Butln unsurlar kay-
nasmis, yeni bir karni enmuzec, tarihi bir irk, bir Osman-
Il milleti husule gelmisti Bu milletin husust bir dili oldu-
gu gibi kendine mahsus bir tarihi vardi.

Bu yalana higbir unsur inanmadi. Her kavim mek-
teblerinde cocuklarina kendi tarihini okuttu, kendi lisa-
nini 6gretti.

Mesrutiyetten sonra bu nikaba daha ziyade ehemmi-
yet verilince unsurlar ‘bizi Turklestirmek istiyorsunuz!’
diye faryada basladilar. Hakikaten bu Osmanlilastirmak
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siyaseti Turklestirmek icin gizli bir vasitadan ibaretti.-
Osmanliliktan maksad «Devlet» ise zaten her Osmanli te-
baasi Devletin bir ferdi idi. Yok, bundan maksad lisani
Osnianhca olan yeni bir «millet» yaratmak idiyse Osman-
lica Turkceden baska birsey olmadidi i¢in bu yeni millet
baska nam altinda bir Tirk milleti olacakti. Buna unsur-
lar pek iyi anladilar; ve milliyetlerini midafaa icin mad-
di ve manevi teskilatlarina daha ziyade kuvvet ve intizam
verdiler.

Tanzimat tuzagina disen yalniz Turkler oldu. Turk-
ler lisanlarinin hakikaten «ii¢ dilden mirekkeb Osmanll-
ca» olduguna inanrak halk llgatiyle sdylemeyi ve yazma-
yI bir irtica telakki ettiler. Tanzimat ruhu mesrutiyetle,
halka kullanmaya hazirlanmadigi bir hakimiyeti verdi-
gi halde pekala kullandigi lisanini vermiyordu. Milliye-
tinden, milli tarihinden bahsetmeye tabii hi¢ tahamml
etmeyecekti. (Turklesmek, islamlasmak, Muasirlasmak)%6

Ziya Gokalp’ten sonra Yusuf Akcora da «Ug Tarzi sin
yaset» isimli kitabinda «Milleti Osmaniye ihdasi tesebbi-
stiniin vahiligini» iddia ederek (sahife 4-6 ve 16-23) Tan-
zimatl tenkid ediyordu.

Yusuf Akcora’dan sonra Yunus Nadi, Tlrk Yurdu ve
ictihad mecmualarina iktibas ve birincisi tarafindan tec-
viz, ikincisi tarafindan da tenkid edilen meshur makale-
siyle, Tasviriefkarda (27 subat 1329 - 1913) Tanzimatin
iflasim ilan ediyordu :

«Tanzimatcihk usull teceddiidi, esasatl inetmeye hig
de ehemmiyet vermeyen bir tehallikle garba teveccih et-
mis, herseyi gaibdan almak tarikini ihtiyar ile sarki he-
men kamilen denilecek bir halde ihmal eylemistir.»

«Tanzimatcilar mektep actilar, lakin medreseler hali
safoikignni muhafaza ederek kaldilar. Ortada DartGTullm
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olmak Uzere hem mektep, hem de medrese biluudu. Bun-
larin vechei tedris ve talimleri bittabi muhtelif gayeler
takip etti. Cikan netice mektebin de, medresenin de tam
bir fayda temin edememesi suretinde tecelli eyledi. Tan-
zimatcdar ortaya adliye teskilati ¢ikardilar, fakat mehaki-
mi seriye de mnhafazai mevcudiyet eyleyerek tevzii ada-
let ve ihkaki hukuk bir mecrayi salime malikiyetten uzak
kald1.»

«Milliyet meselesi ise Tanzimatcilarin hi¢ hatir ve ha-
yalinden gecmemisti. Binaenaleyh Tanzimattan itibaren
terakki ve tekdmul namina atildigi iddia olunan hatveler
hep evham ve hayalata istinad eylemisti. Bunun netice-
si, kendi mahsusah kavmiye ve milliyesine sahip bir mil-
let halinde taazzuv edememekligimiz suretinde tahakkuk
etti. Tanzimatcihk gerci iflas etti, fakat bize de, iste go-
raliyor Ki, pek pahaliya mal oldu.»

Bu yazidan birkag glin sonra (2 mart 1329 - 1913) Fu-
at Koprali, gene Tasviriefkarda ayni fikirleri tekrarliyor-
du. Tanzimatciligin hichir milll esasa dayanmayan Av-
rupa taklidciligi, mektep - medrese ikiligi memleketi alt-
mis, yetmis sene faydasiz hayaller pesinde kosturmustu.
«Bir memleketin icabati, ihtiyacati, an’anati nazari itibara
alinmayarak yapilan yenilikler, eski mevcudlan busbu-
tin ihlalden baska birseye yaramaz» di.

Ayni giin, Ahmed Agaoglu da «Jontlrk» gazetesinde
ve «Tanzimatciligin iflasi» bashga altinda ayni fikirleri
tekrarhyordu : «Biz, ne tarihi, ne an’aneyi, ne memleketi-
mizin tesekkllati hususiyesini ve nede kavmimizin haleti
ruhiyesini hesaba katmadik. iste bu esas kusurdur ki Tan-
zimatin bizde hayata intikalini ademimuvaffakiyete mah-
kiim etti.» diyordu.
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Bitiin bu nesriyata Dariilmuallimin midirii Sati ic-
tihad mecmuasinda cevap verdi. Tanzimat hareketinin ih-
tiyari degil, zaruri oldugunu iddia etti : «Biz garbi isteye-
rek taklit etmedik, onun hiicum ve istilasina maruz kala-
rak hikmi nifuzu altina gectik.» diyor. Ali Pasamnin 1274
tarihli layihasindan, ufukta firtina belirdigi icin devlet
gemisini kurtarmak Uzere «hali hazirimizi bulundugu-
muz asrm mukteziyatina mehmaimken» yaklastirmak za-
rureti oldugunu anlatan parcayi delil getiriyordu.

Tanzimatin medrese yaninda mektep ve serT mahke
me yaninda nizami mahkeme acarak, cemiyetin binyesin-
de, Fuad Koprili’nin o zamanki tabiriyle bir «stnaiyet»
yani ikilik yaptigim hi¢ kimse inkar etmiyordu. Fakat
hata mektep agmakta miydi, medreseleri kapatmamakta
miydi? Nizami mahkeme agmakta miydi, ser’i mahkemeleri
mkapamamakta miydi? Tirkcllerin bu noktadaki iddiala-
ri sarih degildir. Onlar ikiligi reddetmekle kalmis gibidir-
ler. Tslamcilar acikca mektep aciimasina muhaliftiler.
Medreselerin islah edilmis olmasini istiyorlardi : «Nesri
maarif icin mektep acacak yerde medreseleri i1slah ederek
ulimu flnunu oraya ithal etmek gerekti*» ve ilave edi-
yorlardi : «Bugin, butiin dunyanin iki biyik derilfiinunu
olan Oxford ile Sorbonne da vaktiyle birer medreseden bas-
ka birsey degildi. icabati zamana gore tekemill ede ede
buglinki hali kemali buldular.»

Bu iddiaya karsi igtihad soruyordu : «Fakat unutma-
malidir ki, onlarin bu tahavvil ve tekdmulli biyik ve
bati bir tedrici ile -dort bes asir zarfinda- vukua geldi; bi-
zim o kadar beklemeye vaktimiz var miydi?»

O zaman Turkglere :

— Tanzimatin attigi yanhs adimi geri almak icin sim-
di ne yapalim? Mektepleri mi kapayalim, medreseleri mi?
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Diye sorulsaydi cevap almamzadi; fakat islamcilarm
reyi hazird :

— Mektepleri kapayiniz ve medreseleri islah ediniz?

Tanzimat, «asri» bir hareket oldugu icin islamcilari,
«gayrimilli» bir hareket oldugu icin de Turkglleri kaybet-
misti. Fakat Gulhane hatti milli bir hareket olsaydi Turk-
culeri ve dini bir hareket olsaydi islamcilan kazanabilir-
di. O zaman Resid ve Ali Pasalarin hatiralari, bu sefer de
garbcilara hesab vermeye mecbur olacakti. Bunun igin Zi-
ya Gokalp, siyast bir telifcilikle, hem milli hem dinf, hem
asri bir yeni Tanzimat hareketi yaratmaya calisiyordu.
Bu ¢ ayakh ideolojinin, saniye kaybetmeden laiklik in-
kildbini  yapmaya taraftar olanlar icin daragacinda»
baska birsey olmadijim ya anlamiyor, yahud bir politika
hareketiyle ¢ cereyanin kumandasini da eline aldiktan
sonra, rlyasini bir destanda ifsa ettigi «Kizilelma» yol-
culuguna ¢ikmak istiyordu.

Tirkgller icin bir kadin meselesi yoktur. Bu bahis-
teki sessizlikleriyle, onlar, Tlrk kadininin medeni haklara
sahip olmasini isteyen garbcilara karsi islamcilarm hayki-
rislarini tervi¢ eder goriindyorlardi. An’anenin eteklerine
milli ucundan Tirkgciler dini ucundan islamcilar yapis-

mislardi. Ona el siirmek isteyenleri Tanzimatgilikla dam-
galadilar. Avrupalilasmanin maymunca bir taklidden 6-
teye gecmeyen, en dar manasiyla kozmopolit ruhuna karsi
nefretlerinde samimi olduklarindan ve haksiz olmadikla-
rindan hi¢c kimse, hattd garbcilar da siiphe etmiyordu;

cunki oidar da garbcihgm Ali, Resid veya Mithat Pasa-
lar zamaninda oldugu gibi teskilat kopyasindan ve kanun
tercimesinden ibaret kalmasina taraftar degildiler. «Ha-
vayici kanuniyemiz» ve «kadinlarimiz» igin, bu unvanlar
altmda, ¢ devrin siiphesiz en canli kitaplarim yazan Celal
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Nuri de kopyacilikla micadele ediyordu. «Kadinlarimiz»
adli eserinde, yiiksek tabakaya mensub Tirk Kkizlarina
Avrupa terbiyesi diye yutturulan seyin sadece bir Mon-
martr ahlaksizligi oldugunu anlattiktan sonra : «On bes,
on sekiz seneden beri, diyordu, Avrupa (daha dogrusu
Fransa) gayrimantiki bir surette kadin alemimizde tesi-
rini gosterdi. Frenk terbiyesi, usulsiiz, kaidesiz, tedricsiz
aramiza girdi. Ora sistemini hazimda giiclik ¢ektik. Bu te-
sirle &dati kadimei sarkiye de (esasen tefessiih ettigi icin)
yikildi. Hasili bir ucubei igtimaiye olduk.»

Fakat bu kitabinda Celal Nuri, poligaminin, goérici-
luginin, kolay bosanmanin, erkekten kagcmanin siddetle
hazretleri ylizde dokuz kadar faizi caiz gormus, buna dair
aleyhindedir. Halifenin teaddidu zevcati menetmeye sa-
lahiyetti oldugunu iddia ve mecbur oldugunu ima eder.
Ciinkii faiz Kur’anda haram oldugu halde «Halifei islam
hazretleri yuzde dokuz kadar faizi cdiz gérmus, buna dair
murabaha nizamnamesi kabul edilip devlet resmen faiz
alip vermekte bulunmus ve butlin bu muamelatta Zati Sa-
mii Mesihatpenahinin imzalan bulunmustur.» Kur’anm
aclk yasagina karsi duran Halife, elbette «Kur’anm me-
nedercesine tekrih etigi teaddiudu zevcat aleyhinde de
bir kanun yapabilir.»

Halife de, islamcilar da, Tirkguler de oralarda degil-
diler. Hepsi i¢in Turk meselesi adeta bir erkek meselesin-
den ibaretti. Sebillirresadda Mahmud Esad (efendi hazret-
leri), «Mesrutiyetten beri kadin meselesi glya tesettir me-
selesinden ibaretmis gibi mitemadiyen bununla istigal e-
dildigini» yazdiktan sonra ilave ediyordu : «Bunun bir me-
selei ser’iye olmasina nazaran bu babda muhakemei akli-
ye tarikatine gitmek meseleyi ¢ikmaz bir yola sokmak de-
mektir. Alelhusus ser’an hallolunmus bir meseleyi yeni-
den hal ile ugrasmak tahsiltlhasil kabilinden degil midix?
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Istinsal edilecek netice eger seriate muvafiksa sarfedilen;
mesai abesle istigal olur; eger muhalifse Allaha ve yevmi-
ahirete inanan hicbhir Muslim ona tabi olmaz. Selameti
memleket namina bu meseleyi artik mevzubahs etmekten:
vazgeginiz!»

Sebiliirresadm bu makalesine ictihadda cevap vereni
Kiliczade Hakki :

«Ne tuhaftir ki, diyor, bu efendiler sikisinca sefanieti
memleketi mevzubahs ederler, fakat bunun icin higbir fi-
IT tesebbiiste bulunmazlar. Bu gibi mebahis gecen muha-
rabeden (Balkan Harbinden) sonra ilk defa mevzubahs
edudi. Halbuki iki asirdan beri selameti memleketi tehli-
keye koyan anasir meyaninda kadin meselesi, tesettiir me-
selesi mevcud degildi. Azginlarin amalini tervicen pa-
disahlar hal'edell, idam eden, memleketi yagma ve herci-
merc eden Yenigeri haydutlari zamaninda kadinlar en»
ziyade tesettlir ediyorlardi. Memleket selamet buldu mu?»

AdIT teskilatimizda ve kanunlarimizda radikal bir in-
kilab isteyenler de yalniz garbcilardi. «Havayici Kanuni-
yemiz» adh eserinde, Celal Nuri, bu istekleri acikca orta-
ya koyar :

«Adliye kanunlarimiz bir Kulli vahid teskil etmekten»
pek uzaktir. Tanzimattan sonra hayli kopyacilik ettik. Av-
nipanin muhalledati hukukiyesine daldik. Muttasil terci-
me ettik. Fakat tam tercime ye iktibasimizda ittirad yok..
Kavaninimiz niakabl ve mabaddan mahrumdur. Yekne-
sak degildir. Manay! garbisiyle bizde «code» yoktur. Bu
itibarla adiiyemi/ pek noksandir. icinden cikilmaz. Hele
hukuku medeniyemizin bulunmamasi, halad mecellei ah-
kami adliye ile amel, niileti perisan ediyor.

MahaklImi ser’iyenin mimkinse ilgasi, degilse isla«
hi ve gorecekleri islerin kanun dairesine girmesine taraf-
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tam. Boyle olmadigi takdirde bu mahkemecikler - dogru-
su - dinin haysiyetini ihlale devam edeceklerdir.»

Fakat bu nesriyatin islamcilar arasinda ugradigi sid-
detli mukavemeti goren mubharrir, iclerinde biraz daha
itidal sahiplerinin mecelleyi tadiyle yanastiklarini sezince,
su satirlarin meharetli ricuuna sigindi : «Mecelleyi istedi-
gimiz gibi, ahval ve ihtiyacati asriyeye son derece muva-
fik bir surette tadil ve tashih edebilirsek pekala olur. Bu
sartla sozimii geri alirim.» (ictihad - Numara 64-2 ma-
yis 1329 - 1913)

Bu ricu Uzerine mecelle muallimlerinden meshur
Mustafa Asim da, Celal Nuri'ye verdigi cevapda : «Filha-
kika, diyor, muamelati medeniyemizin bir tariki salim-
de cereyanina rehber olmasi icap eden mecellemiz cok
noksandir. Hattd bin noksan kelimesi maksadi tamamiyla
izah bile edemez. Bunun igin, daha acik bir tabirle mecel-
le, ihtiyacimizi tatmin edecek ahkami muhtevi degildir
demek iktiza eyler. O halde tedrici ev bati bir surette ih-
tiyacatunizla mitenasip bir hale ifragina calistigimiz bu
kanunu nicin esash bir tadil ve islaha tabi tutmiyalun?»

Garbcilarla islamcilann bu tarzda anlasmalarim ko-
laylastiran itidal ornekleri de eksik degildi. Hattd komi-
nizmin ve sosyalizmin Turk cemiyetiyle alakasiz bir sistem
oldugunu kabul etmekte Tirkgller de, islamcdar da, Garb-
cilar da beraberdiler. Avrupa ideolojilerini bize mal et-
mekte Sebillirresaddan 3a, Tirk Yurdundan da ileri git-
mesi tabil olan igtihad bile, arada bir, sosyalizm aleyhine
nesriyat yapiyordu. Bu mecmuanin 92 numarali ve 6 su-
bat 1329-1913 tarihli sayisinda Riza Tevfik’in su satir-
larini okuyoruz :

«Avrupada sosyalizm bir mesele! hakikiyedir. Bizde
ismi var; bahsi var; fakat hakikati yok!... Cunki hayati
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ictimaiyemizde boyle bir amilin bilfiil tesiratim hissetmi-
yoruz. Memleketimiz mikemmel teskilati sinaiyeye malik
ve mazhar bir yer olsaydi, buylk fabrikalarimiz bulunup
herbirinde - isine gore! - bes bin, sekiz bin, otuz sekiz
bin Kisilik taburlar teskil eden muntazam ve muretteb bir
amele ordusu calissaydi, o vakit bu sinifi mahsQsun her
tlrld hukukunu mevzubahs ve mudafa eden sosyalizm, bi-
zim hayati ictimaiyemizde de bir mihim amil olarak te-
sirail fi’liye gosterebilirdi ve binaenaleyh bu, mucibi en-
dise bir meselei hakikiye olmak Uzere telakki edilebilirdi.
Bdyle bir is¢ci ordusunun muntazam calismasi cemaatin
deverani hayatina hadim oldudu gibi, tatili isgal etmesi
de o deverani ani bir sekteye maruz birakacadi igin (ha-
yat memat meselesi) telakki edilmek lazim gelirdi.»

«Binaenaleyh azim ve merkezi birtakim teskilati si-
naiye olmadikga bir memlekette sosyalizm meselesi ola-
maz. ihdas edilse de korkmam. O hakiki bir mesele! icti-
maiye degildir. Gazete, yani mibahase meselesi demek-
tir..»

Riza Tevfik bu makalesini Tirk meseleleriyle Avrupa
meselelerini birbirinden ayirmak igin yazmisti. Her mese-
le grubu icinde «Hakiki olani da var, vehimden ibaret
olani da var; hattd hakiki oldugu halde heniiz dogmus ol-
mayip riseymi = rudimentaire bir halde durani da var.»
diyor ve sosyalizmi vehimden ibaret, bize tamamiyla ya-
banci Avrupa davalarina bir misal olarak gosteriyordu.

Birinci derecede yerli meseleler arasmda bir de elif-
be minakasasi vardi. Fikir adamlarinin ¢ogu, geri kalma-
mizin biylk sebeplerinden birini elifbenin noksanlarinda
gorlyorlardi. Birkag partiye ayrildilar : Hiseyin Cahid gi-
bi dogrudan dogruya latin harflerinin alinmasini isteyen-
ler, ordu elifbesi v.s. gibi yeni sekiller icadina girisenler
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-ve Arap harflerinin tadili dislincesinden ileriye gitmeyen-
ler vardi. Fakat bunlarin hepsi, elifbe meselesi halledilme-
dikce, bizim icin 6z ve tez bir ilerilemenin imkansizligin-
da birlesmislerdi : «Gayrimislim mekteplerde ilim 6gren«
mek i¢in kullanilan zaman, bizim mekteblerde okuma 6§-
renmek icin geciriliyordu.»

Fakat yeni bir elifbe isteyenlere karsi sadece tadil ta-
raftarlari ekseriyette idiler. Terbiyeci Sati bunlarin ba-
sinda goriiniyor, «yarim asirdan beri bitln dinyay! hay-
ret icinde birakacak kadar biylk bir siratle terakki et-
mis olan Japonlarin bizimkinden yuzlerce kat daha zor
bir elifbeleri oldugun”, yirmi otuz binden fazla harfleri
bulundugunu, bir Japon alim ve edibi i¢in en asagi on bes
yirmi bin harf 6grenmesi lazim geldigini» yazdiktan son-
ra «Elifbenin zorlugu terakkiye mani olsaydi, Japonlarin
bir adim bile atmamasi icap ederdi» diyordu. Sonra, ge-
ne bu muharrire gore, tarihte blyuk bir mazi ve edebiyat
sahibi milletlerden higbirinin elifbesini tamamiyla degis-
tirebildigine bir misal gosterilemezdi. Yalniz Romanyall-
lar, evvelce islavlarin «kiril» harflerini kullanirken son-
radan bunlari birakarak latin harflerini kabul etmislerdi.
«Fakat onlar bunu yaptiklar vakit heniiz ehemmiyet ve-
rilebilecek bir edebiyata malik degildiler; fazla olarak bu-
hareketleriyle her seyden ziyade milli bir gaye takib edi-
yorlardi : Romanyalllar esasen latin olduklari halde islav-
milletleri arasinda sikisip kalmislardir. Vaziyet cografi-
yeleri itibariyla islavlara temessiil etmek - onlar arasin-
da erimek - tehlikesine maruzdular.»

Bu elifbe minakasasi da harflerin tadiline ve i1slahina
degil, pratikte tam bir anarsiye dogru gidiyordu. Elifbe
muallimleri kendilerine gore isaretler, hattd harfler icat
ederek talebeye Ogretmeye baslamislardi. «Keban risdi-
ye muallimi Abdullah», ictihad mecmuasina uzun bir telg-
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raf cekiyor : «uslibu Kadimi muhalaza ederek Elifbayi
Osmaninin sekli 1slahim buldum Ve buna tevfikan binlerce
etfale az zamanda hatasiz mikemmelen okuyup yazmayi
ogretmeye muvaffak oldum.» diyor, Keban kaymakami
Sukrli Bey de bir zeyil yazarak ogullan tzerinde yaptidi
tecriibe lzerine Abdullah Efendi tarafindan viicude ge-
tirilen elifbenin pek mikemmel oldugunu tasdik ediyor-
du. Mecmuanin «Haftaname» baslikli sitlinlarinda, «Ser-
ver Bedi» imzasiyla, blyik kardesim ilhami Safa, (o ta-
rinte ve yalniz o mecmuada bu mistear imzayl o kulla-
niyordu. Server Bedia annemizin adiydi. Bu mustear ad
ben Buyuk Harpten sonra kullanmaya basladim.) bu telg-
raftan bahsederek su satirlari yazmisti :

«Biz Abdullah Efendi’nin sdyini pek takdir ederiz. Fa-
kat fikrimizce Elifbeyi Osmani kabili 1slah degildir ve
bizce latin harflerini kabul etmek pek muvafiktir. Vakia
bu, birdenbire, glg, gayrimimkin, gayriameli gorindr.
Fakat bugiin ameli olmamasiyla yarin da gayriameli kala-
cag! bilinemez. Bugiin Abdullah Efendi gibi Elifbeyi Os-
maniyi 1slaha calisan, nihayet onu baska bir sekle koyan
cok var. Bizim fikrimizce, 1slah edildigi séylenen Elifbe-
yi Osmaninin yeni sekilleri ademimuvaffakiyete maruz
kalacak bir gun ihtiyag ve zaruret, bugin gayriameli
gorinen latin harflerini bize kabul ettirecek.» (Numara
83-5 kéanunuevvel 1329 - 1913).

O zamanin meselelerine bir de heykel minakasasi ka-
nsmistir. Ik hava kurbanlari tayyareci Fethi, Sadik ve
Nuri icin hiukimet abide yaptirmaya hazirlanirken hey-
kellerinin dikilmesini isteyenler de vardi. Muvaffak ola-
madilar. islamcilar ve mesihat icin heykel, putperestlige
tesvik ettigi icin Kur’an tarafindan menedilmisti. Ser’i
serife muhalifti. Heykel taraftarlari bu yasagin yalniz
Kur’ani Kerimin nazil olduju zamana aid oldugunu iddia
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ediyorlardi. O devirde Hicazlari ve bitiin Ceziretllarabj
temsil eden. Kureys kabilelerinin resmi dini putperestlik-
ti. Peygamber Kabeyi U¢ yuz altmis puttan temizlemisti.
Sonralari islam medeniyeti bu yasadi kaldirdi. Tarih mu-
allimi ihsan Serif, «islamiyetin heykel rekzine niiisaid»
oldugunu o devirde isbat eden bir makalesinde : «islami-
yetin zuhuruna bizden bin sene daha yakut olan Abdurrah-
mani Salis, insa ettirdigi Medinetlizzehra sarayinin kapi-
sma Zehranm heykelini rekzettirmisti diyor, elbette o za-
man Endulis ulemayi dini, ilim, fazd ve kemal itibariy-
la zamanimiz ulemasinin donunda degildi. Ulemanin &-

rasi inzimam etmemis olsaydi Elhamra, Elbeyza sarayla-
rinin kapi ve duvarlari envai tesavirle, bahceleri 6ten,
otlsen micessem ve musanna kuslarla tezyin edilir miydi?
Bu saraylarin methaline, merdivenlerin sagma, soluna
muteaddid cengéver insan ve aslan heykelleri ikame olu-
nur muydu? «Dini islami hazreti Sari’den ziyade himaye
iddiasinda bulunmak ne buylk vazifesizliktir.» diyen Fa-
tih Sultan Mehmet, ressam Bellini’ye tasviri himayunla-
rini resmettirmemis miydi? Kanuni Sultan Slleyman’in
Budin’den igtinam ederek istanbul’a getirdigi Apollon hey-
keli Damat ibrahim Pasa’nm Sultanahmeddeki konaginin
oniine ikame olunmamis miydi? iskenderiyede Mehmet
Ali'nin heykeli rekzolundugu zaman «Elezher» ulemasi el-
bette uykuda degildi.»

Tam ceyrek asir evvel yapilan bu minakasalardan,.
1938 de yirmi bes, hattd otuz yasim bulmus genclerin
haberi yoktur. Turk inkilabindan evvelki fikirleri ve iddi-
alar bu sekilde hiilasa ederek onlara iki devir arasinda
mukayese firsatl veren bir eser olmadigim da biliyorum.
Bugtnlin genci, kendisini bitiin unsurlariyla ve cevherle-
riyle yaratilmis, oldugu kadari tastamam olup bitmis ha-
zir bir cemiyet icinde buldu. En acik hakikatlere karsi biz-
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de Klerikalizmin gosterdigi mukavemet, kendisine, o dev-
rin fikirlerinde g6ze batacak kadar cikinti yapan bellibas-
h minakasalarin anaforu icinde, yakindan gosterilmezse,
Tirk genci, her degisikligi anlamak icin muhtag oldugu
mukayese unsurlarindan mahrum kalir ve inkilabin ge-
tirdigi farklari bitun cizgileriyle kavrayamaz.

Bundan baska, herhangi bir cemiyet hadisesi Ustiinde
bir hilkme varmadan evvel, icinde bu hadisenin peyda ol-
dugu fikir bunyesini yoklamak ve kaynasmalardan bil-
l0rlasmalara dogru giden tekamdil safhalarini ortaya koy-
mak lazim geldigine karar verdim.

inkilabdan evvelki miinakasalara bir goz attiktan son-
ra, ihtilaflari doguran (¢ cereyanin programlarina da birer
kiglik bahis ayiracagim. O zamanki fikirlerin kaosu icin-
de program denebilecek muayyen semalara ¢ikmak zor
olacagini biliyorum. Tiirkclerin de, islamcilarin da, Garb-
cilarin da akideleri acik ve sabit cizgilerden mahrum-
du. Fakat bu mulnakasalarda gorildigu gibi diyalektik bir
ihtilafin zaruretlerinden dogan sarih cepheler ve bir prog-
ram vuzuhu alan iddialar yok degildi.



Turkgulerin programi

Tuarkculerin inkildbdan evvelki butlin nesrayatmdan
bir program hulasasi ¢ikarmak istedigimiz zaman, «Milli
Tetebbuler», «Tirkyurdu» gibi mecmualarinda, konfe-
ranslarinda, Dartlfinun takrirlerinde ve kitaplarinda bu-
labilecegimiz esaslar sunlar olabilir :

1. Buylk Turk birligi (panturkizm) — Dilleri, irklart,
adetleri, hattd ¢ogunun dinleri bile bir olan ve Asya kit’-
asinm biyuk bir kismiyla Avrupa’nin sarkina yayilan
Turklerin birlesmesi. Boylece, diger buyuk milliyetler a-
rasmda varligini muhafazaya muktedir, koskoca bir si-
yasi bunye teskil etmeleri. Bu biyiuk milliyet camiasi
icinde, Turk cemiyetlerinin en kuvvetlisi ve en medeni-
si oldudu igin Osmanli Devleti en ehemmiyetli merkezi
role sahip olacaktir. Uzakca bir istikbalde dogacak beyaz-
lar ve sanlar alemi arasinda biyik bir Turk dinyasi or-
taya cikacak ve bu dinyanin icinde Osmanli Devleti, sim-
di Japonya’nin sarilar aleminde yapmak istedigi rolu Us-
tine alacak. Hiristiyan devletlerden yalniz birisinin, Rus-
ya carliginin Masliman Tirk tebaasi vardir. Turklerin
birlesmesine engel olacak yalniz bir devlettir. Baska Hi-
ristiyan, devletlerine gelince, belki de, carlik Rusyasim
zarara sokacagl icin bu siyaseti tervi¢ edeceklerdir. (Yusuf
Akgcoranin «Ug Tarzi Siyaset» adli kitabindan).

2. Turk taribi ve harsi — Tirk tarihi Osmanli Devle-
ti’nin kurulusuyla baslamaz. Ondan evvel buyuk bir Turk
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mazisi ve medeniyeti vardir. Turk milletinin Osmanlllar-
dan c¢ok evvel baslayan tarihlerini, ahlak ve adetlerini, li-
san ve edebiyatlarim, iktisadi vaziyetlerim tetkik etmek
lazimdir. Cengiz, Atila, Timur, Tlrk diusmanlan tarafin-
dan yazilmis tarihlerin isnad ettikleri vahsetlerden ten-
zih edilmelidir. Tirk siirlerinde, masallarinda, roman-
larinda Turanin asli tipleri, caglayan dereler kenarina,
muhtesem ormanlar yanma kurulmus baba cadirlari, Us-
tinde at ve koyun sirlleri otlayan yiksek otlu cayirlar-

da ecdad kabilelerin yavas yavas go¢meleri, bitin miras-
lari can cekisen atalarin elinden teslim alinmis yalinki-
licmdan ibaret eski Turklerin yenilmez secaatleri, sonsuz
fedakarhklar canlandiriimalidir. Kafkasya’da, Volga, ki-
yilarinda, Tirkistan'da, iranda ve diger butiin Turk ille-
rindeki Turkler arasmda simdilik bir tarih, dil ve hars
beraberligi oldugu kanaati milli vicdanlarda suurlanmali-
dir (P. Risal’in «Turkler Milll Bir Ruh Ariyorlar» adl
eserinden Tirkyurdunun yaptigi tercimenin bir hilasasi)

3. Turk dili — «Gen¢ Kalemler» tarafindan brostr
halinde nesredilen ve butiin Tirkculerin benimsedigi dil
programi : 1) Arapca ve Acemce terkip ve cemi kaideleri
asla kullaniimayacak, istilahlarla mifred makaminda kul-
lanilan cemiler mistesna : Sadriazam, ahlaf, kdinat... gibi.
2) Arapca, Acemce edatlar kullanilmayacak. Ama, sayed,
yani, lakin gibi tlrcelesmis ve tekellim lisanina gecmis
olanlar mistesna. 3) Arapca, Acemce kelimeler simdilik
eski imlalan muhafaza olunarak kullanilacak. Konusur-
ken soyledigimiz lafizlar mimkiin oldugu kadar terkedile-
cek. Turkcede yalmz milli ve basit harf hakim tanilacak.
4) Tekellim lisani, bir ¢ok Turkler tarafindan anlasilan
tath ve latif «istanbul Turkcesi» nazim ve nesirde~giizellige
misal ve mikyas addolunacaktir. (Bu programa sonradan
Tlrkyurdunun ve Tirkocaklarmm ilave ettikleri bazi e-
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saslari da kaydedelim :) 5) Oz tiirkgesi olan kelimeler kul-
lanilacak, simal Turklerinin lugatlerinden istifade olu-
nacaktir. 6) insan isimlerinde Arapcalar ve Acemceler ye-
rine Alp, Gokalp, Oguz, Turgud, Ertugrul, Gunduz ilah...
gibi Tirk adlar tercih edilecektir. (Necip Asim’m ve Be-
sim Atalay’m nesriyati.)

4. islam bcynelmilcliyeti — Ziya Gokalp yaziyor :
«Turklerin milliyeti Turkluk, beynelmileliyeti islamlik-
tir. Bence Turkculerin bir beynelmilel programlari da ol-
mali ve baslica esaslar da sunlar bulunmalidir.

1) Bitin islam kavimleri arasinda miisterek olan
Arap hurufunu bilatagyir muhafaza etmek;

2) Biitin islam kavimlerde ilim istilahlarinin miis-
terek bir hale getirilmesi icin beynelmilel istilah kongrele-
ri infikad ettirmek ve istilahlari Arabiden ve kismen de
Farisiden yapmak;

3) Bitiin islam kavimlerde miisterek bir terbiyenin
teessiisii icin beynelmilel islam terbiye kongreleri in’ikad
ettirmek;

4) Butun kavimlerde mebdei hicret olmak tizere mus-
terek bir takvimi semsi tesis etmek;

5) Bitiin islam kavimlerin cemaat teskilatlan arasin-
da daim? bir irtibat viicude getirmek;

6) islam beynelmileliyetinin timsali olan (hilal) in
kutsiyetini muhafaza etmek.» (Tirklesmek, islamlasmak,
Muasirlasmak adli eserden.)

'5. Muasirlasma — Gene Ziya Gokalp yaziyor : «As-
riyet - Moderaisme aletten (outil) tekevviin eder. Bir za-
manin muasirlan, o zamanda Aliyat (Technigue) husu-
sunda en muterakki olan milletlerin yaptiklan ve kullan-
diklar batiin aletleri imal ve istimal edebilenlerdir. Bu-
gin bizim i¢in muasirlasmak demek, Avrupalllar gibi dri-
dnavtlar, otomobiller, tayyareler yapip kullanilabilmek-
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demektir; muasirlasmak, sekilce ve maisetce Avrupallla-
ra benzemek degildir. Ne zaman malimat ve masnuat ik-
tibas ve istirasi icin Avnipalilara ihtiyagdan mustagni 6l-
dugimiizii gorirsek o zaman muasirlasmis oldugumuzu
anlariz. Asriyet ihtiyaci bize Avrupa’dan yalniz ilmi ve
ameli aletlerin ve aliyatlann (teknigin demek istiyor) ik-
tibasini emrediyor. Avrupa’da dinden ve milliyetten do-
gan, binaenaleyh bizde bu membalardan taharrisi 1azim
gelen bir takim manevi ihtiyaclarimiz vardir ki, bunla-
rin da aletler ve aliyatlar gibi garbdan istiaresi iktiza et-
mez.» (Turklesmek, islamlasmak, Muasirlasmak adl e-
serden.)

6. Milli iktisad — Biri resmf, dteki de milli iki Avru-
pa vardir. Resmi Avrupa maliyecilerin elindedir. Simdi-
ye kadar Turkiye yalniz bu Avrupa'yr tamdi ve onun elin-
de kivrandi. Kirirm muharebesinden beri Avrupa maliye-
cileri Turkiyeyi soydular. Ondan evvel rahat yasayan
Tirk Koylusi artik tam bir sefalet icindedir. Buna karsi
care yalniz milli istihsal ve servet yollarini bulmaktir.
Koylunin elinde kalan son toprak parcasina da goz di-
ken Avrupa maliyecilerinin, imtiyazli ecnebi sirketlerin
pengesinden Turk iktisadiyatim kurtarmalidir. (TUrk-
yurdunda Parvis’in seri makaleleri.)

7. MIDI edebiyat — Halka inmekle hulasa edilebilir.
Halk dilinin ve folklorun canlandirilmasi; milli vezin olan
hecenin kabull. Tirk edebiyatini Arap, Acem ve Avrupa
hassasiyetinden kurtarmak. Tirk romanindan ve hikaye-
sinden Edebiyati Cedidenin Frenk taklidinden baska bir
sey olmayan Tanzimatcilik ruhunu kogmak... Siir ve ne-
sir, hassasiyetini halkin ruhundan, hikaye ve roman, mev-
zuunu halkin hayatindan almalidir. (Celal Sahirin, Fuad
Kopriiliiniin, Ali Canibin, Omer Seyfeddinin, ilah... nes-
riyatl.)
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GARBCILARIN PROGRAMI

ictihad mecmuasinda nesredilmis, «Pek uyanik bir
tuyku» serlevhali iki yazida, garbcilann bitin istekleri
numara sirasiyla mulasa edilmistir. Bir garbcinin rilyasi
seklinde nesredilen, o iki yazip, tam bir program telakki
ettigim icin, kisaltarak buraya aliyorum :

1. — Bitun sehzadelerle veliahdlerin tedris ve ter-
biyelerine son derece dikkat edilecek, zencilerin ve ha-
rem agalarinin aptalca telkinlerine nihayet, verilecek. Geng

sehzadeler umumiyetle orduya sokulup orada terakki ede-
cekler.

2. — Padisahin bir tek zevcesi olarak, cariye istif-
jras etmeye hakki olmayacaktir.

3. — Fes kamilen defedilip yerine yeni bir serpus
kabul olunacaktir.

4. — Mevcut kumas fabrikalari genisletilecek ve
yenileri de acilacaktir. Padisah ve hanedani saltanattan
itibaren batin nazirlar, Ayan ve Meb’usan azalanyla er-
kan, Umera ve zabitan ve butlin memurlar, askerler ve
fabrika ameleleri bu fabrikalarin mamulatindan giymeye
mecbur tutulacaktir. Ahali de gerek gazeteler ve gerek

mektepler vasitasiyla tesvik edilerek yerli mallarimizin
sirimi cogaltilacaktir.
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5. — Kadinlar diledikleri tarzda giyinecekler, yal-
niz israf etmeyeceklerdir. Polisler softalar ve arabaci ma-
kulesi kimselerle kilhanbeyler kadinlarin giyinmelerine
katiyen mudahale edemiyeceklerdir. Seyhilislam efendi-
ler de carsaflara dair beyannameler imla ve imza etme-
yeceklerdir. Polisler, kadinlarin isine, ancak ve ancak
minasebetsiz ve adabi umumiyeyi muhil ahvalde mida-
hale ve bu vazifelerini blylk bir nezaketle ifa edecek-
lerdir. Kadinlar vatanin en buyik velinimeti sayilarak
kendilerine erkekler tarafindan o yolda hiirmet ve ria-
yet goOsterilecektir.

6. — Kadinlar ve geng kizlar, Musliman ve Boshak
ve Cerkezlerde oldugu gibi, erkekten kagmayacaklardir.
Her erkek goziyle gordigu, tetkik ettigi, begendigi ve
sectigi kizla evlenecektir. Gortculik adetine nihayet veri-
lecektir.

7. — Kizlar i¢in diger mekteplerden baska bir de
Tibbiye mektebi acilacaktir.

8. — Birer tembellik yuvasi olan bitiin tekkeler ve
zaviyeler ilga olunarak varidat ve tahsisatlari kesilip Ma-
arif bitcesine ilave edilecektir. Babadan kalma birkac
beylik kelime ve tdbirle «hu, eyvallah erenler..» den
ibaret sozlerle simdiye kadar halki fikren ve ilmen zarara
sokanlara hicgbir sey verilmeyecek, kendileri calisip kazan-
maya mecbur tutulacaktir. Bunlardan Gfiirikgilik eden-
ler, kalleslikle otekini berikini dolandiranlar cezaya carp-
tirilacaklardir.

9. — Bitiin medreseler ilga edilecektir. Sileyma-
niye medresesi yerine College de France tertibinden bir
ullmu edebiye medresesi yapilacagi gibi Fatih medrese-
si yerine Ecole Politechnique tarzinda diger bir medrese»
aliye viicude getirilecektir.
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10. — Sarik sarmak ve cibbe giymek yalniz
mayi kirama tahsis edilecek, mekatibi aliyei diniyeden sa~
hadetnamesiz olanlar, tefsir ve hadisi serif gibi sair dia
bilgilerinden haberi olmayanlar bu Kkisvelere biriineme-
yeceklerdir.

11- — Evliyaya nezirler yasak edilecek, bu gibi
teberriilar Donanma ve Midafaai Milliye cemiyetleri ka-
salarina girecektir.

12. — Okuyucular, Oftrikgller, sitma bagcilar
ilah... kamilen tenkil edilerek sitmaya yakalananlar mut-
laka sulfato icmeye mecbur tutulacaklardir. Yenicami
meydanindaki o mahud pis, murdar, mistekreh resmi ve
alent basa okuyucular ve Uflrlkciler defedilecektir.

13. — Ahalinin ser’iserife mugayir bazi itikadlari
tashih olunacaktir. Meseld softalarin ve cahil seyhlerin-
sOyledikleri : «Canim, diinya fani degil mi ya? Aza ka-
naat edip cem’i mal etmeyiniz, Ahirette o altinlar hep
derilerinize yapisacaktir.» gibi herzelere ve maskaralik-
lara kimsenin inanmamasi, bilakis, israf etmemek sar-
tiyla, calisip kazanmasi, zengin olmasi ve para sarfetmeye
alismasi temin olunacaktir. Binalarin Ustline asilan «Ya
hafiz» levhasi altina bir de herhangi bir sigorta kumpan-
yasinin levhasi asilacak ve yangindan kurtulmak icin bun-
dan bodye hep kargir ev yaptirilacaktir.

14. — Her mahallede mektebe gitmemis veya gi-
dememis yaslilar icin ameli (yani agizdan 0greten) mek-
tepler acilacaktir.

15. — Lisancilardan ve ediblerden mirekkep bir
ilim heyeti tarafindan biyik bir Osmanh ligati telif edi-
lecektir. Lisan, Osmanl lisani olarak muhafaza edilecek
ve Turan lisanina; avdet edilmeyecektir. Osmanli lisaninin
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kendine mahsus bir sarflinahvi da olacaktir. Osmanlica
ogretmek icin hi¢ kimse Osmanlicamn ihtiyacindan fazla
Arabl ve Farisi tahsiline mecbur olmayacaktir.

16. — Osmanlilar hikimetten.'ve ecnebilerden hic-
bir sey beklemeyecekler, yollarim, koprilerini, limanla-
rini, simendiferlerini, kanallarini, vapurlarim, fabrikalarini
kendi tesebbls ve faaliyetleriyle viicude getireceklerdir.

17. — Arazi ve Evkaf kanunlarindan baslanarak
biitin kanunlar 1slah edilecektir. (ictihat mecmuasi. Say!
55-57)

Garbcilarin bundan evvelki bazi parcalarim iktibas
ettigim nesriyatina ve minakasalarina bakilirsa bu prog-
rama su birkac maddenin de katilmasi lazim gelir :

18. — Serm mahkemeler ilga ve nizami mahkemeler
islah edilecektir.

19. — Mecelle ilga veya o derecede tadil edilecektir.

20. — Mevcut elifbayi Osmani atilarak yerine La-
tin harfleri kabul edilecektir.

21. — Avrupa kanunu medenisi kabul.edilerek bu-
ginki evlenme ve bosanma sartlan tamamiyla degisti-
rilecektir. Birden fazla kadinla evlenmek ve bir sgzle kan
bosamak usulleri kalkacaktir.

Not : — Garbcilarin bitln istekleri bu maddelerde
hulasa edilmis sayilabilir. Onlarin programi Tirkculerin-
ki kadar mazbut ve ilmi olamazdi. Zira Garbcilik, bizde
bir sistemden ziyade, dini taassuba karsi meden? ihtiyac-
larin sezilisinden dogma bir terekki istiyakidir. Nasyona-
lizm gibi Avrupa ideolojilerinden hicbirine benzemez.
Turkcguler, akidelerinin bazi esaslanm garb nasyonaliz-
minden aldiklar icin yazilanndaki tarih¢i gorisine bir
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de ictimaiyatci metodu katiliyordu. Bunun icin Tirkgl-
ik populaire oldugu kadar da universitaire bir cereyan
olarak yasadi ve garbcilik, sadece, daginik bir glzideler
aleminin sistemsiz 6zleyisi halinde kaldi.
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ISLAMCILARIN PROGRAMI

islamcilar ikiye ayrlirlar. Bir kismi, Seyhiilislam
Musa Kazim, Mahmut Esad ilah... gibi koyu seriatgi-
dirler. Bunlar icin «seriat mahzi hikmet, mahzi hakikat
ve mahzi adalettir. Ahkdmi diniye ve seriyeden zerre
kadar inhiraf caiz degildir» Diger kismi da, Mehmet
Akif, M. Semseddin, Said Halim ildh... gibi, ecnebi bir
dil bildikleri icin, garb kuiltiriyle azgok temaslarindan
kazandiklan bir tenkid ruhuyla kaba sofulardan ayrilan-
lardi. Bunlar igin «babi ictihad kapanmamalidir. islamrn
inhitati ictihad kapisi kapandiktan soma baslar. Terakki-
mize mani olan islamiyet degil, bize 6gretilen Musliiman-
liktir : Yanlis an’aneler ve hurafelerdir.» Fakat, bu Is-
l[amcilar arasinda, M. Semseddin gibi akide haline gel-
memis bazi nasyonalist temaydllere sahib olanlar istisna
edilirse, geri tarafinin nesriyatini misterek bir program-
da hul&sa etmek kabildir ve hepsinin baslica su esaslarda
birlestikleri goralir :

1 Biyilk islam Birli§i — Cemiyetlerin temel di-
regi dindir. Dinle millet birdir. Dini Islamla muserref
batiin akvam, hicbir kavmiyet farki gozetmeksizin, mer-
kezi muallay hilafet ve halifei ruyi zemin etrafinda genis
bir islam camiasi teskil ederler. «Bir giin gelecektir ki
hakaiki islamiye Miislimanliga karsi gelen dalaletlere bir
defa daha galebe calacak, hikiimdari yerylziindeki Mus-
[imanlarin halifesi bulunan bu memleket bir defa daha
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akvami islamiyenin basma gececek, onlari semti saadete
dogru sevkedecektir. Alemsiimul mahiyette hakikatlerle
insani siniftan bir takim hissiyat, here rk nazariyesine
ait hurafeleri, hem milliyet hotk&dih™a« devirerek yer-
lerine kendisi kaim olacaktir. islam oeynelmileliyeti za-
manindaki sosyalizmin cemiyati hazira arasinda tezahir
ettirmekte oldugu beynelmileliyetin aynidir. Su farkla ki r
Birincisi (yani islam beynelmileliyeti) en mikemmel ve
en nihai seklidir.» (Prens Sait Halimin islamlasmak ad-
li kitabi. Sahife 20, 24 - 25. SebilUrresat nesriyatindan.)

2. islam terakkiye mani degildir — Bitiin Islamci-
lar bunda ittifak ederler. Seyhilislam Musa Kézim’a gore
demokrasinin buttin prensipleri, hirriyet, misavat, uhuv-
vet... islamin esaslarmda vardir. (Dini, istimal makaleler
sahife 274-285) M. Semseddine (1) gdre (islamiyet te-
rakkiye ve medeniyete mani olsaydi Bagdad’da, Semer-
kand’ta, Sam’da, Endilis’te, Kudus’te, Kirvanda, Misir’
da, istanbul’da o kadar abidati muhallede, o kadar me-
bani ve miessesati medeniye, o derece eseri terakki go-
rilmezdi.» «Din manii terakki olsaydi, acaba Bagdat me-
deniyetini, Kurtuba hasmetini, Kahire saltanatini, Semer-
kand marifetini, istanbul sevketini, Hindistan ve iran
bedayiini, Sam sinaatini tasvir icin tarih binlerce sahifeler
yazmaya mechur muydu?», «Tarihi ulim ve tarihi mede-
niyet gibi ziyahat iki sahit huzurunda islamiyetin manii
terakki oldugu iddiasinda israr etmeye bir ména verile-
mez. (Zulmetten nura. M. Semseddin. Sahife 80-81)

3. Muasirlasma derecesi — En biiyiik hatamiz, isla-
min terakkiye mani oldugunu sanarak garba dénmek ol-
mustur. «Biz Avrupa'nin yalniz ulim ve sanayiini kabule

(1) Semsettin Glnaltay.
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mecburuz. Zira hikmet bizim kaybettigimiz malimiz ol-
makla ani buldugumuz yerde elbette alinz. Fakat Avru
pahlarin bitin adat ve ahldkim, usulti maiset ve tarzi ha-
yatini kabul edemeyiz. Zira sonra mutazarrir oluruz. Bir
kavmin uldm ve sanayiini kabul etmek o kavmin bdtiin
adat ve ahlakini kabule tevakkuf etmez. Nitekim bizim
gibi Japonlar dahi bundan otuz sene evvel ilinun ve sa-
niyl haziradan bihaberdiler. Cunku gaflette idiler. Bir-
denbire gozlerini actilar. Az zamanda Avrupalllara misa-
vi oldular ve hattd bircok hususatta onlari gecerek bitiin
alemi medeniyeti kendilerine karsi hayrette biraktilar.
Halbuki &dat ve ahldkindan hicbir sey kabul etmediler.
Hatta tarzi telebbuslerini bile asla degistirmediler.» (Sey-
hiilislam Musa Kazim’m dini, ictimai makaleleri. Sabife
272.)

4. Kadinin haklan — Seriatin emrettigi seylerin
si faydali, yasak ettigi seylerin hepsi zararlidir. Seriat ka-
dinlarin kendilerine mahrem olmayan erkeklerden kag-
malarim emrediyor : «Saclari dahi dahil oldugu halde
vicutlerini ziynetten ari bir seyle, calibi sehvet olmayacak
bir libasla értmelidirler.» Fakat bu tesettiir, kadina higbir
mesru hakkim kaybettirmez. Kadin da erkek gibi malim

istedigi kadar tasarruf eder. Namus dairesinde gezmeye
gider, eglenir. Kendi aralarinda teskil ettikleri cemiyet-
lere giderele konferans verebilir ve dinliyebilir. iptida,
risd? ve idadi derecesinde tahsil gorebilir. (Fazlasina ev
ve analik vazifeleri misaid degildir.) Seyhdilislam Musa
Kézim diyor ki: «Biz kadinlar okumasinlar demek iste-
miyoruz. Kadm izdivacdan sonra arzu ederse vakit bul-
dukca kendi hanesinde ulimu aliyeyi de tahsil edebilir.
Bir kadm eger kudreti varsa bunu da elde edebilir. Seri-
atimiz buna mani olmaz, belki tesvik eder,», «Fatma Ali-
ye Hanim hazretlerinin dedidi gibi tesettiire riayet sar-
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tiyfa bizde de herhangi bir kadin ticaret edebilir.» (Musa
Kazimin dini, igtimal makalelerinden nakil ve hulasa.)

5. Taaddudi zevcat — Birkag kadinla evlenmek tabit
zaruretlerdendir. Hayvanlarda da bu hal goriliyor. islam-
dan evvel poligaminin hududu yoktu. islam dini ddrtten
fazlasina cevaz vermedi. Taaddudi zevcatm faydalan ni-
fusu cogaltmaktan baslar. Zevceleri hasta olan kimsele-

ri fuhus yoluna sapmaktan korur. Evde kocayan ihtiyar
kizlan, dullan erkeksizlikten kurtarir. «iste goriiliiyor Ki
tesettliri nisvan meselesi gibi taaddidiu zevcat mesele-
sinde dahi mugayiri insaniyet ve medeniyet bir sey yok-
tur.» (Musa K&zim’in dini ictimal makaleleri ve Haci
Zihninin (Kitabtlminakehat velmiferekati).

6. Talak — «Cenabi Hakkin zevg ile zevce arasinda
mes’udane yasamalarina méni olacak ahvalin vukuu tak-
dirinde taldka mesa§ gosterilmesi nev’i besere olan el-
tafi slphaniyesi climlesindendir.» Fakat ayet var : «Eger
kadinlarimiz size itaat ederlerse onlarin aleyhine bir yol
aramayiniz. Yani onlarl bosamayiniz.» Ve sebebsiz bosa-
malari yeren hadisler var : «Kadinlan sebepsiz yere bosa-
mayiniz, ¢linkd asurrahman andan ihtizaz eder.», «Cena-
bi Hakkin en sevmedigi helal, talaktir.», «Zevk icin ka-
din alip bosamayiniz. Zira bdyle mahza tecdidi zevk igin
kadin alip bosayan erkekleri ve kocaya vanp bosanan ka-
dinlart Allah sevmez.» Bunun icin telakin mesru sebeple-
re istinad etmesi lazimdir. Bu sartla «emri taldkin zevg
yedine verihnesinin muvafiki hikmet oldugu ve seriati
celilei ahmediyenin bu meselede dahi ihraza tefevvuk ey-
ledigi bilasek tahakkuk ediyor.» (Ayni eserlerden nakil
ve hulasa.)

7. Diger ahkdm — Velhasil «bittin ahkdmi kanuniye,
ahk&mi seri’yeden istinbat olunur.» Nizami mahkeme ile
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ser’ mahkeme ve medrese ile mektep arasindaki ihtilaf-
ta da ser’ mahkemenin ve medresenin muhafaza ve isJah
edilmesi lazimdir. «Bu miuesseselerin 1slahi, yahud tadi-
li cihetine gidilmedi de, yeniden viicude getirilmesi, icad
edilmesi tercih olundu. iste bu suretledir ki, seriat kiir-
stileriyle medreseleri, adalet mahkemeleriyle marifet mu-
esseselerini 1slah carelerini arayacak yerde bu zavallilari
bulunduklari elim vaziyet icinde biraktilar. Onlarin yam
basina yepyeni tarzda mahkemeler, mektepler ikame et-
tiler ki Fransiz mahkemeleriyle Fransiz mekteplerinden
basmakalip alinmis olmasindan dolayr muhitle asla mu-
nasebeti yoktu, memleketimize bizzat Fransa kadar ya-
banciydi. Garp medeniyetinin tesirile husule gelip «Os-
manll rénasansi» unvaniyla tavsir edilmekte olan bu ikin-
ci «islamdan uzaklasmak» hakikatte dyle nev’i sahsina
minhasir bir devrei ihtilaldir ki bizzat memleket, ken-
disini idare etmekte olanlarin ifratlarina, evhamlarina
karsl muttasil harbederek onlari itidale, hikmet ve basi-
rete davet etmektedir. Evvelce bu memleket, istemeye-
rek, bilmeyerek hattd giici yettigi kadar fazla islamlasmi-
ya calisarak islamdan uzaklasiyordu. Bugiinse bilerek ke-
mali tehaliikle isteyerek, her vasitaya miiracaat ederek is-
lamdan uzaklasiyor. Hakayiki fenniye gibi hakayiki isla-
miyenin de vatam yoktur. Terbiyei islamiye, tekemmiili
serbesti dairesinde inkisaf ve tatbik ettirmek suretiyle el-
de etmek isteyecek, irk, milliyet gibi seyleri asla hatira
getirmiyecektir. Milliyet nazariyesinin evhamlariyla irka
aid hotkdmane temayiilleri tesdid etmeyecek, bilakis bun-
lara hiicum edecek muhtelif kavimler, irklar arasinda
kardeslik tesisi carelerini arastiracaktir.» (islamlasmak,
Muellifi Prens Mehmet Said Halim. Sebillirresad kitib-
hanesi nesriyatindan.)
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AYRILIKLAR VE BERABERLIKLER

Bundan evvel aralarindaki minakasalari ve ayri ayri
programlarini huldsa ettigim cereyanlarin, birbirlerinden
ayrildiklari  kadar beraber olduklari esaslar da vardir.
Bunlar, iki fikir dalinin birlesmesiyle daha kalin bir kol
halinde Tirk duslncesinin kutigine nasil baglandigim
belirtmek icin altim c¢izmeye lizum gordigim zaviyeler-
dir ki bazan (¢ cereyani da icinde alarak tam bir delta
teskil ederler. Bu zaviyeler, amme vicdaninin biyik bir
ekseriyete yaslanan kuvvetli tarihgilerine ve bu deltalar,
bitin milletin ittifakina dayanan imanlasmis kanaatle-
rine isarettir.

Tlrkculerle Garbcilar milli iktisat anlayisinda birle-
sirler. Her iki cereyanin mensublari icin de Tirk ekono-
misini Avrupa maliyecilerinin elinden kurtarmak lazim-
dir. Bir farkla ki : Turkgller milli istihsalin ve onun ne-
ticesi milli servetin 6z Tirk elinde kalmasini isterler;
Garbcilar i¢in millT kelimesi ne din, ne de irk ifade eder.
Onlar milli den biitin osmanh tebaasinin haklarim anli-
yorlardi.

Tirkgulerle islamcilar da islam beynelmileliyeti fik-
rinde birlesirler. Her iki cereyanin mensuplan icin de
Turk milleti, Hiristiyan degil islam beynenmileliyetine
mensubdur. Aralarinda din, harf, istilah ve biraz da dil
beraberlikleri olan islam kavimleri arasindaki camia mii-
nasebetini  kuvvetlendirerek muhafaza etmek lazimdir.
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Bir farkla ki : Tirkculer daha genis bir islam beynenmi-
leliyeti icinde din, dil ve irk birligiyle blylk bir Turk ale-
mi viicuda getirmek istiyorlardi; islamcilar millet, kavim
ve Irk farki tanimadan dogrudan dogruya bilyiik Islam
birligini aradilar.

Garbcilarla islamcilar da «lisani osmani» meselesin-
de birlesmislerdi. Tlrkcenin Arap ve Acem kaidelerinden
tasfiyesine, Osmanli lugatinin Tirkcelestirilmesine, hele
turanlastiiilmasma razi degillerdi. Bir farkla : islamcilar
mekteplerde farisi, bilhassa arabinin daha mikemmel o-
kutulmasim istedikleri halde, garbcilar : «Osmanlica 6§-
renmek icin hi¢ kimsenin ihtiyacindan fazla Arabi ve Fa-
risi tahsiline mecbur olmayacagim» iddia etmislerdi.

Turkculerin, Garbcilann ve islamcilarm iginiin de
birden, Ustiinde ittifak ettikleri noktalar da vardir. Bunlar
Tiurk distincesinin biyik deltalaridir. Garbcilarla islam-
cilari ayiran en biyik dava muasirlasmanin derecesi ol-
dugu halde taklitcilik seklinde bir Avrupalilasmaya her
Ucl de muarizdirlar ; Kanunlar tercime edilemez; istilah-
lar Arapca olmak lazimdir; Avrupa’nin bircok ahlék dus-
kiinltklerini birer medeni zaruret gibi kabul edemeyiz ve
garb medeniyetinin kotilikleriyle beraber paraclanmaz bir
bitiin teskil etitgi ve ancak topyekdn alinabilecegi kanaa-
ti yanlistir. Gene bu (¢ cereyanin, birlestigi bir nokta da,
arada bir, denizin Ustiinde batip ¢ikan limon kabuklan gi-
bi gorinip kaybolan bir iki mecmuanin getirmek istedi-
gi sosyalizm fikirlerine Kkarsidir. Tlrkcller de, Garbcilar
da, islamcilar da, sosyalizmin Tirk binyesi icin takma ve
yapistirma bir yabanci nazariye olduguna inanmislardir.

Bu U¢ cereyan arasinda biyuk siyasi ideoloji mina-
kasasi olmamis gibidir. Tirkgilerin millt, islamcilarm
klerikal bir denetcilige temayilleri gorilmemis degilse
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de, her dclinin demokrasi prensiplerinde birlestiklerini
kabul etmek lazimdir. Sultan Hamide karsi micadeleye
girerek hapsedilmis veya sirilmus olanlar en ¢ok Garb-
cilar arasindadir. Bunlar koyu demokrat ve liberaldirler.
Turkculer arasinda liberalizmin tenkidini veya mudafaa-
sini yapanlara tesadif edilmez. Bunlar icin Tirk mesele-
si rejimden ziyade Kiiltire badl gériiniiyordu. islamci-
lar demokrasinin butlin prensiplerini Kur’anda buluyor-
lardi. «Akédmi diniye ve kanuniyeyi ihlal etmemek sar-
tiyle» hurriyete taraftardilar. Misavata gelince : «Seriati-
mizin emrettigi misavat o kadar yiiksektir ki insan bu-
nun derecesini disindikce hayrette kalir. Bir peygamber
kendisine asla viicud vermiyor, her ne yaparsa, ne eder-
se Allah namina yapiyor, Allah namina emrediyor. Hiz-
metine mukabil beytiilmalden bir habbe bile kabul etmi-
yor. Hazreti Muhammed misavata riayette o dereceye
varmistir ki ashabim kendisi karsisinda ayada kalkmak-
tan bile menetmisti.» diyorlardi. Demokrasinin islamdaki
esasinl «sdrayi Ummet» kaidesinde buluyorlardi. Kur’amn
iki ayetinden biri : «Her isde immetinle mlsavere et» ma-
nasina geldigi icin Miuslimanlara parlemanterizmin bii-
tin nimetlerini bahsediyordu.

Bu cereyanlarin birbiriyle kapistigi devirlerde, Tirk
cemiyeti ve Tirk matbuati genis bir hirriyetten istifa-
de ediyordu. Ortaya atilmasindan korkulan hi¢ bir fikir
ve iddia yoktu. Bunun igin fikir adamlari arasinda kil-
tir meselelerine bagh olmayan politika ihtilaflari goril-
mez. Hepsi kanunu esasi etrafinda birlesmislerdir ve yal-
niz onun muhafazasina karsi hassastir. Fakat, heniiz be-
sinci senesini idrak eden mesrutiyet inkilabinin bazi se-
Killerini tenkidde birlestiriyorlardi. Mesela Mithat Pasa’
nin milli ihtiyaclari ve zaruretleri disinmeden kanunu
esasiyi harfi harfine tercime etmis olmasini higbiri ma-
zur goérmuyordu.
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Fikir adamlari icinde bu cereyanlarin birinden oteki-
ne sekenler ve tercihlerini degistirenler de vardi. Siley-
man Nazif «Daderi igtihad» i Abdullah Cevdetten ve mec-
muasindan ayrilmis, Sebillrresad ailesi icinde goériinme-
ye baslamisti. Celal Nuri de igtihad Garbcilan arasinda
istiklalini ilan etti. Riza Tevfik gibi, yerine gore ¢ cere-
yani da hakli ve sevimli bulanlara da tesaduf ediliyor-
du.

Hiikiimet, ittihad ve Terakki yahud Hurriyet ve iti-
I&f, hangi partiye mensup olursa olsun memlekette fikir
cereyanlarinin inkisafini blyik bir misamaha ile karsil-
yor, ihni nesriyata asla midahale etmiyordu. Fikir mec-
mualarinin hicbirinde de hikimete karsi siyasi hiicum-
lara ve tenkidlere tesaduf edilmez. Sanki bunlar arasin-
da iki tarafi da birbirine ilismekten sakindiran ve buyuk
milli zaruretlerin idrakinden dogan zimni bir anlasma
vardl.

Blyuk Harb’e kadar sabit ve devamli birer fikir man-
zumesi halinde goriinen cereyanlarin mahiyetleri ve bir-
birleriyle minasebetleri budur. Blyik Harb ilan edil-
dikten sonra, bu fikirlerin herbiri, devlet idaresine isti-
kamet veren birer aksiyon ibresi olmaya namzeddirler.
ictihad ve Terakki partisi icinde bu (i¢ cereyanin da éniin-
de kosan, harp laboratuarinda veya cephe gerisinde bu
nazariyelerin terciibelerini yapmaya kalkan otoriteler be-
lirir. Artik bu fikirler, ates ve kan dalgalarinin cepgevre
kusattigr biylk Tirk mahserinin ortasinda ilk imtihan-
larini gecirmeye baslamislardir.
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BUYUK HARP DEVRESI

Artik bu ¢ fikir, mecmua sahifelerinde birer nazari
goriis olmaktan cikmis, Biyiik Harpte, ittihad ve Terak-
ki merkezi umumisine atsmarak birer aksiyon ve irade
prensibi olmaya baslamisti.

Imparatorluk siyaseti G¢ fikri de himayesi altina al-
mis, birbirlerini incitmelerine meydan vermeden, Ucuni
de gerceklestirmeye calisiyordu. Bu devrede ittihad ve
Terakkinin Turklesmeye, Islamlasmaya, Garblilasmaya
dogru bitiin hamleleri tesvik ettigini goriyoruz.

misti. ittihad ve Terakki, 6z Tirk unsurunun Kiltir ve
politika hékimiyetine dayanan, Osmanlilik mefhumunu
yalniz imparatorlugun resmi unvani halinde birakan mil-
liyetci goriisu tervic ediyordu; fakat heniiz bir imparator-
luk camiasi halindeydik; Araplar bizden ayrilmamisti, bil-
hassa Umumi Harpte dismanimiz olan ingiltere igin
«hersey Hindistan etrafinda dénip dolasiyordu. Hindis-
tan ingiltere’nin gozbebegiydi. Arabistan Hindistan'in mi-
dafaasi bakimindan ileri arazisi demek oldugu icin ingil-
tere bltiin o havaliye goz dikmisti. Avrupa’dan Hindista-
na giden bitin ticaret yollarim ele gecirmeye aclisiyor-
du. Kizildeniz ve Basra korfezi kapal birer ingiliz goli
haline gelmek izereydi. Sarkta ingiltere ile rekabet eden
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Almanya kuvvetli bir Tirkiye'ye muhtacti. (1)» Bu za-
ruret, ittihat ve Terakkiyi, ayrica bir de islamlasma poli-
tikasi gltmeye sevkediyordu. Nihayet bu parti, mesrutiyet
inkilabini yapan Jonturklerden mirekkeb oldugu icin,
bir yandan Avrupalilasma hareketini de himaye etmekten
geri kalmayacakti.

Bu ¢ zaruret Ziya Gokalp’in «Tiirklesmek, islam-
lasmak, Muasirlasmak» adl kitabina baslarken «hakiki
ihtiyaclardan dogmus oldugunu» soyledigi Gc fikrin de,
Biyiik Harpte ittihat ve Terakki hiikiimeti tarafindan

misavi derecede himaye edilmesine sebep olmustu.

Turkocaklan, merkezi umuminin birer kiltlir subesi
haline geldi. Parti bu tesekkiile muayyen bir tahsisat ve
ondan daha az kiymetli olmayan bir hirriyet veriyordu.
Turklestirme hareketi de Biyuk Harple beraber basla-
misti. Ecnebi mekteplerinde muallimlik ve midirlik eden
adamlardan ¢ogunun «resmi Usan olan» Turkceyi bilme-
diklerini géren ittihad ve Terakki hikimeti; 1914 sene-
sinde buna mani olmak icin bazi kararlar vermisti. 1915
senesinde bitlin ecnebi muesseselerde Tirkcenin kulla-
nilmasini mecburi bir hale sokan ilk kanunu ¢ikardi. Bu-
nuii Uzerine «Anadolu Osmanli Demiryollari sirketi» me-
murlarina Turkce 6gretmek icin t¢ sinifh bir dil dersha-
nesi acmisti. Tlrk mekteplerinde edebiyat programlari
da degistiriliyor, milli edebiyata daha genis bir yer veri-
liyordu. Artik bltin gazetelerin agzinda «milli mefklre»
sOzu, resmi bir kiymet alan milliyeticlik ideolojisinin sa-
kizi haline gelmisti.

(1) Franz Stuhlmann’in «Arabistan icin Miicadele» adli ki-
tabinin Buylk Harpte Prof. M. Fuad tarafindan tercime edilen
kisimlari.
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ittihad ve Terakki., bir yandan da garbcilarm progra-
minim tatbike basliyordu. 1916 senesinde Garb takvimini
Meclise kabul ettirmisti : «Peygamberimizin hicreti sene-
sinden hesaplanan takvimi kamerinin oru¢ ve hac gibi
umuru diniyeden baska muamelati beseriyede kullanilisi
olmamasi ylzinden ve vaktiyle kabul etmis oldugumuz
semsi takvimi malinin de esasindaki birgok yanhsliklarin
daima muskilat cikarmakta olmasindan ve Avrupa mil-
letleriyle olan minasebetin giinden gline artmasiyla onla-
rin takvimlerine ihtiyacimiz daha ziyade anlasiimasindan
dolayr Avrupa milletlerinin kabul ettigi gregoryen tak-
viminin bazi tadilatla kabul edilmesi» icin Meclisi Mebu-
sana verdigi layiha 1331 (1915) senesinde reddedilmis ve
16 kanunusani 1332 (1916) senesinde kanuniyet kesbet-
mistir. Fakat o zaman Meclisi Ayanin muhafazakarlig
ylziinden yapilan tadilatta «mebdei takvim» kabul edil-
memis, yalniz aylar garp takvimine gore degistirilmistir.
Mesela 1332 senesi subatinin 16 nci giini 1333 senesi mar-
tinin birinci gunl sayilmistir. Kadinlara nisb? bir hirri-
yet verilmesi de bu devrede baglar. istanbul'da kizlara
-mahsus bir darllfinun ve bir ticaret dersleri subesi agi-
liyordu. Mesrutiyet ilan edildigi siralarda Sihhiye mecli-
si uzun bir mazbata yaparak «ecnebi kadin doktorlarin
ailelerin samimiyeti idaresine girerek ecnebi propaganda-
sina alet olacaklarini» ileri siirmis ve kadinlarin doktor-
luk yapmalarmi menetmisti. Fakat Blylk Hapte Sih-
hiye meclisi kadinlarin da hekimlik yapmalarina izin ver-
mistir. Maarif Nezareti, bu karar (zerine, istanbul Dariil-
fununu Tib Fakiltemi kiz talebelerin kabul edilmesine te-
mayll gostermeye basladi. Kadinlar, ayri oturmak sartiy-
la, erkeklerle beraber konferans salonlarini dolduruyor-
lar, sifahi minakasalara istirak ediyorlardi. Erkeklerle
misavi hukuk isteyen bazi kadin cemiyetleri de acilmisti.
Orduda biraz sapkay!r andiran ve «Enveriye» adini alan
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bir serpus nev'i de ihdas edildi. Garbcilar bu acaib kulahr
sapkanin bir mijdecisi telakki ediyorlardi.

Fakat Enver, daha ziyade islamlasma hareketinin ba-
sinda goruniyor ve islam aleminde niifuz sahibi olma-
ya ugrasiyordu. Siyast ve askeri zaruretlerle «cihadi mu-
kaddes» ilanina kadar gitigi halde, Sancak-1 Serifin ingi-
liz tanklartyla miicadelesinde, islamcilarin tevehhiim ettik-
leri manevi tesire sahib olmadigini gérdi. Gene de Mer-
kez kumandanhgi, kadinlarin kiyafetlerine, alenen oruc-
bozanlara Kkarisiyor, inzibat zabitleri, sokaklarda seria-
tin bekgileri gibi dolasiyorlardi.

Bulyuk Harbin sonlarina dogru cephede ve memleke-
tin icinde, realite ile ylzylze gelerek ilk imtihanini geciren
iic fikirden yalniz islamlasma cereyani fena not almaya
baslamisti. Ger¢ci Cemal Pasa’nm Suriye’ye gotirdigu
Turk muharrirleri, «Cenubf Arabistan’in mibarek imamim
imam Yahyayi» hiirmetle aniyorlar, onun «simal de ve
sarkta isyan eden kabilelere karsl, insanlari, servetini, herse-
yi bizim icin feda ederek, kitaatimizla beraber Adeni mu-
hasara etigini» hatirlatiyorlardi; fakat o havaliden gelen
her isaret, her isyan ve bozgun haberi, islamlasma politi-
kasinin iflasini tekid ndiyordu. Bunun i¢in Turkocaklan,
Carlik Rusyasimn yikilmasindan da kuvvet alan tek ve son
umid halinde, «Buylk Turk 3irligi» hayaline daha kuvvet-
le sarildilar. Rus ihtilali tizerine istanbul’a gelen Kirimli-
lari istanbul Tirkocagmda selamhyan Hamdullah Suphi
bu hillyayr béyle hiilasa ediyordu : «Harpten evvel highir
ictima ginuimiz yokta ki Kafkasya’dan, Kirim’dan, Ka-
zan’dan, Turkistan’dan, kendi alemimizin muhtelif kdse-
lerinden gelmis kardesler burada bizimle beraber ayni
dasuncenin ufkuna, heyecanina dalmasinlar. Ocagin bir-
cok meshur ginleri oldu. Onlar arasinda, biri Ismail
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Gasprenskinin gunudur. Simal topraklannda yasayan mil-
yonlarca Turk’d kendi benligine vasil eden, kurtaran bu
aziz ve kutsi babamiz, ayrilmadan evvel kulaklarimiza asla
onutmayacagimiz bir séz fisildamisti: «Bazi duslinceler
vardir ki o bize yasaktir, demisti, onlan bizden sonraki
nesillere birakalim. Biz manevi birligi yapalim, dilleri
birlestirelim, siyasi birli§i baskalari dustnsinler.» Bu
s0z Ocagin eskiden beri akide olarak kabul ettigi bir
dusturdur. Ve biz ona sadik kaldik. Biz yalniz bir sey is-
tiyoruz. Dil birligiyle vicdan birli§i. Uzak yakin bitin
rarklerin kalpleri ayni duygularla garpsin, zihinleri ayni
birlik hilyasina dalsin. Biz Ju hilyadan baska bir sey di-
sunmdiyoruz.»
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BUYUK HARPTEN SONRA

Biyulk Harbin sonunda General Allenby ordulari Ha-
leb oniine gelmisti. Mondros mitarekesini imzalamaya
gitmeden c¢ok evvel butiin Arabistan’ kaybettigimizi bili-
yorduk.  imparatorlugun isgal gérmeyen topraklarinda
midafaa prensiplerini Balkan Harbinden beri milliyetci-
lerin ortaya koyduklari 6z Turk unsurundan baska hima-
ye edilecek Misliman kalmadi§i icin, artik bir islamlas-
ma hareketinin, kiltir veya politika halinde yapacagi
hicbir is yoktu. Elimizde kalan Turk topraklarim ve onun
Ustiindeki biyik Tirk ekseriyetini galip itilaf devletle-
rinin imha kararindan ancak milliyet¢i bir irade kurtara-
bilirdi. -

Fakat Enver’in Misiri fethetmek hiilyasiyla Mondros
mitarekesinin hiukiimleri arasindaki fark, ittihad ve Te-
rakkinin halk Gzerindeki prestijini sifira indirmisti. Turk-
culer, birdenbire iflas eden ittihadcilarin kiiltir kolu ol-
duklari icin, merkezi umumiye karsi alev alan milli kin
oninde sindiler. Halkin gozinde «milli mefk{re» tabiri
de, Bllylk Harbin glnlik edebiyatina dahil «zaferi nihai»
lakirdisi gibi Mondros tabutunda boyluboyunca yatiyordu.

Miitarekeyi imzalayan izzet Pasa kabinesinden sonra,
Bilyilk Harbe giren ittihad ve Terakkiye karsi siyasi bir
reaksiyon olarak Hiirriyet ve itilaf partisi iktidara gelmis-
ti. Islamcilardan, seriatcilerden ve biraz minevver softa-
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lardan mirekkebdi. Sekter ruhlarinda uzun yillardan be-
ri iktidari ittihadcilara kaptirmis olmaktan gelen biiyiik
bir politika 6fkesi de tutusunca milli davay! kavrayama-
dilar. Bu kin suurlarinin altim ve Ustlnl tikabasa doldu-

ran garb nefretini bile bastirarak, onlara muzaffer itilaf
devletlerinin pencesinde kurtulus devalari aratiyordu.
Avrupa'ya bu teveccihleri, onlari Abdullah Cevdet, RI-
za Tevfik... gibi ortodoks veya mutedil bazi garbcilarla da
birlestirmisti. '

Artik Tirkculler yiiksek sesle konusmuyorlar, bir
«milll blok» hazirlayarak Osmanh meclisinde islamcilara
ve kendilerinden olmayan bir kisim Garbcilara karsi cep-
he almak istiyorlardi. Butln nazariyecileri susmustu.
Yalniz giinlik gazetelerde Necmeddin Sadik, Falih Rifki,
Yakub Kadri. Blylk Harpte Ziya Gokalp’in «Yeni Mec-
mua» ile getirdigi izah tarzini yasatiyorlardi : «Doénim

devrindeyiz», «limmet devrinden millet devrine geicyo-
ruz», «eski zevkler yikiliyor, yerine yenileri gelemiyor, ic-
timai vicdan simdi boyle bir buhran gegiriyor». Bu clim-
leler, gen¢ Turk duslncesinin Kkliseleri olmaya devam edi-
yordu.

Turk gencligi icinde islamciigin da, Garbciigm da
artik hicbir cazibesi yoktu. islamcilik Misir’in fethine gi-
derken Arabistan’ da vermisti. Garp denilen seyse, bizim
kendisine gitmemize vakit kalmadan, burnumuzun dibine
kadar gelerek, Marmaradan istanbul’a toplarim diken iti-
Iaf donanmalarinin namlu deliklerinde, simsiyah bir teh-
did halinde gorintyordu. Turkculer arasmda da, Usti-
ne ayaklarini bastiklari son toprak parcalarim bile mu-
hafaza edememek endisesiyle Turan yolculuguna niyeti
ve takati olan kalmamisti. Blylk Harpte Enver’in Kaf-
kas cephesinde 70 bin Turk’il mahveden Sarikamis mace-
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rasmrn dehset verici hatirasi da buyik Turk Birligi hal-
yasini eksitiyordu. Kizilelma yolculuu da, islamlasma
politikasinin Misir seferi gibi, tamamiyla iflas etmis mali-
hulyalarin koleksiyonuna girdi. Milliyetgilik fikri, yalniz,
biyuk ambisyonlarim, tasfiye etmis bir politika ve ma-
sum bir Edebiyat hareketi halinde yasiyordu. Celal Sahir,
etrafina Yusuf Ziyalari, Orhan Seyfileri, Faruk Nafizleri
ve Nazim Hikmetleri toplamis, seri Kitaplar c¢ikariyor,
«Geng¢ Kalemler» de baslayan, Tirk Yurdunda ve Yeni
Mecmuada devam eden dil tasfiyesi ve millT edebiyat ce-
reyanlarini ileri goétirmeye achsiyordu.

Bu harekete karsi bir «Dergah» reaksiyonu peyda
olmustu. Bu mecmua, adinin da telkiniyle bir mistik ruh
getirmek ister goriiniyordu. Yakup Kadri’nin «Erenlerin
Bagindan» adli nesrinden ve sik sik tekrarladi§i «sir»,
«sirrilik» sozleri etrafinda yeni bir kiymet yaratmaya ca-
listigi zanmrn veren makalelerinden bdyle bir mana sizi-
yor ve «Dergah» mecmuasinin adinda sarih bir klise hali-
ne geliyordu. Fakat «Dergdh» m mistisizmi bir sistem ve-
ya akide degil, Mustafa Sekib’in genlcik arasinda anlasil-
masina ve sevilmesine delalet ettigi Bergsonizmin yepye-
ni spiritOalist gorindsiinden de kuvvet alan bir nevi «de-
runilesme» istiyakiydi. Milli edebiyatcilarin en c¢ok li-
sana aid iddialanyla satihta kalan yazilarinin kuruluguna
karsi, ruha aid endiselerden dogma, icli, muammali ve ki-

bar bir hassasiyet getirmek istiyordu Fakat bu hava da-
ha ziyade Yakup Kadri’hin nesirlerinden ve Mustafa Se-
kib’in makalelerinden siziyor, ayni mecmuanin diger mu-
harrirlerinde baska neviden endiseler seziliyordu. Falih
Rifki ve Yahya Kemal mistik olmaktan cok uzaktilar.
Yahya Kemal, «edebiyatin yazi denilen cephesi yerine
ruh denilen cephesini ikame» etmeyi tavsiye etmekle be-
raber ruhtan kasdettigi mananin desilmesine misaid izah-
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lara girmiyordu. Ortada onun «havza edebiyati» ve «nev
yunanilik» gibi sirf kendine aid gorUslerin rivayetleri var-
di. Buyik Harp baslarken, Turk Yurdunda (cilt 7, sahife
2510) Yusuf Akgora, «Yahya Kemal Beyefendiye» hitab
ederek nesrettigi bir agik mektupda teklif ediyordu : «Bir-
ka¢ arkadasinizla beraber yeni bir edebi mektep kurma-
ga calistiginizi sizden ve bazi dostlarinizdan isittim. Na-
zariyelerinizi parca parca dinledigimden zihnimde onla-
ri birbirine ekleyip ahenktar bir meslek haline getireme-

dim. Mesela lisani, edebiyati Tirkgelestirmek, millilestir-
mek, hayata, medeniyete bakisinizi garblhilastirmak, mu-
asirlastirmak istiyormussunuz. Bunu biz, Yurdcular da
istiyoruz. Diger taraftan «havza edebiyati», «nev yuna-
niiik», «ritim meselesi» gibi mahiyetlerini hakkiyla anla-
yamadigim halde, bilmem neden, &teki maksadlarmiza
pek de uygun gelmedigine zahib oldugum bedii nazariye-
leriniz var. Bazi fikirlerinizin bazilarimiza boyle miip-
hem, tezadh, hattd biraz garip goriinmesinin baslica se-
beplerinden biri, hi¢ siphe etmiyorum Ki nazariyelerinize
muntazam, mateselsil ve mufassal bir surette muttali ol-
mayisimizdir.» diyor ve mektebini izah etmesi i¢in muha-
tabina Turk Yurdunun sahifelerini aclyordu. Fakat o gin
bugiin, yani tam yirmi dort seneden beri bu «havza edebi-
yatl» ve «nev yunanilik» nazariyelerinin ne oldugunu
«muntazam, muteselsil ve mufassal bir surette» izah etmi-
yen Yahya Kemal, «Dergah» mecmuasinda da olgun bir
fikir sarahatiyle karsimiza ¢ikmamisti (Ondan sonra bu
«nev yunanilik» bahsinde i1srar etmemis ve Turk siirinde,
iyi kotd bir hellenisme yapan tek sair Salih Zeki Aktay’
dan baska hi¢ kimse gérliinmemistir!)

Miitareke devrinde bu duslnce kithgi, perakendeligi
ve bulanikhgi, ondan evvelki fikir cereyanlarinin artik
mazari cepheleri terkederek tamamiyla aksiyona gegmis
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olmalarindan ileri geliyordu. Garbcilik sadece dahilli bir
islahat hareketinden ibaret oldugu icin siyasi bir cephe-
si yoktur. Garbcilar, bir klsmi islamcilara ve bir kismi da
Tirkculere iltihak ederek ikiye ayrilmislardir. Ortada bu
ikisi kaldi. Artik nazarl plandan c¢ikan islamcilik fikri,
«hilafet ordusu» halinde Anadolu’nun Ustline yiriyor,
milliyeticlik fikri «kuvayi milliye» ceteleri halinde ona
cevap vermeye basliyordu.
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MiLLIi MUCADELENIN RUHU

Hurriyetti itilaf Islamciigi temsil ediyordu. Bitiin
nesriyatinda «millici» dismanhgi bellidir. Tirnak icine
aldigim bu tabiri, Ali Kemal, her gun, milll micadelenin
adamlarina karsi bir kifur gibi kullaniyor, «anasir» ara-
sma «tefrika» soktugu icin, milliyetcilik hareketini, islam
ve Osmanli vahdetini sarsan bozguncu bir fikir diye tas-
liyordu. «izmirde ittihadcilar zamaninda katibi mesul
olan simdiki iktisad Vekili Celal Bey’in (1) himmetiyle ya-
pilmis zengin bir kitiphane vardi. Bunun adi Milli Ki-
tiiphane idi. Hirriyetd itilafcilar sonra onun ismini Kii-
tiphauei islam koydular.» (O zamanlar - ismail Habib
- sahife 92).

Ankara Turk milliyetciligini temsil ediyordu. Kurtu-
lus hareketinin bitin sifatlari ve tabirleri buna delalet-
tir : «Milli Miicadele», «Milli Istiklal», «Milll Hareket»,
«Millt Zafer», «Biylk Millet Meclisi», «Hakimiyeti Mil-
liye», «Kuvayi milliye», Kurtulus davasinin ligatinde bu
milli kelimesi yalniz «millete mensub* millet igin, millet
ugruna» manasina gelmez; eksiksiz, katiksiz, purizsiz,
imparatorluk Tirkcilerinin yapmak istedikleri telifcilik
gayretine yabanci, tam bir milliyet¢ilik mefhumunun bi-
tin manalarini icine alir. Atatirk, Samsun’a ayak bastig
ginden baslayarak, buttin nutuklarda, Turk milletinin kur-

(1) Celédl Bayar.

77



tulusuna, dirilisine, atilisina ve yukselisine ait prensipleri
teker teker cizerken, lier defasinda ve daima «millet», «ira-
dei milliye», «millT hakimiyet», «vicdani milli»r «milliyet»
ve «milliyetcilik» mefhumlari, imparatorluk enkazi (s-
tine kurmak istedigi yeni cemiyetin temel direkleri ha-
linde kullandi. 923 senesinin martinda, Konya Turkoca-
gmda, milliyet fikrinin canliligini séyle izah etmistir :

«Bir milliyet prensibi vardir, bir de onu inhilale (da-
giimaya) sevketmek isteyen nazariyat vardir. Lakin milli-
yet nazariyesini, milliyet fikrini, milletlerdeki milliyet
mefkuresini inhilal ettirmeye calisan nazariyelerin diinya
Uizerinde kabiliyeti tatbikiye» bulunamamistir. Clnki ta-
rih, vukuat, hadisat ve misahedat, insanlar ve milletler ara-
sinda hep milliyetin hakim oldugunu gostermistir. Ve
milliyet prensibi aleyhindeki biyik mikyasta fill tecriibe-
lere ragmen, gene milliyet hissinin o6ldUriilemedigi ve
onun gene yasadigi gorilmektedir. (Hakimiyeti Milliye ga-
zetesi. 26 mart 923. No. 773).

Kurtulus harbinde din ve milliyet fikirlerinin birbi-
rinden ayrilmadigini, «merkezleri bir ve icice konmus
iki daire gibi» birbirine yapistigini séyleyenlerimiz ve ya-
zanlarimiz oldu. O devirde milli heyecana dini heyecanin
da karistigina siiphe edilemez. Fakat bu, islamcilik ve se-
riatcilik akidesinden dogma, klerikal bir zihniyetin mah-
sulii degildi; sadece, fercileri biribirine baglayan butiin
alakalarin kuvvetlendirilmesi sart olan bir miicadele dev-
resinde milli duyguyu pericnleyen bir baddi. Hattd o za-
manin dini duygulari bile nasyonalistti. Milli Miicadele-
den evvel «millet» ve hele «rk» fikirlerine pek yabanci
goriinen immetci Mehmet Akif, istiklal marsinda, «irk»
ve «millet» kelimelerini birkag kere tekrar eder : «O be-
nim milletimin yildizidir.», «O benim milletimindir an-
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cak», «Hakkidir, hakka tapan milletimin istiklal» - «Kah-
raman irkima bir giil» - «Edebiyen sana yok, irkima yok
izmihlal».

Kurtulus hareketinde milliyetgilik fikrinin ve heye-
caninin suphe gétiirmez bir kudret ve hakimiyetle ruhla-
ri doldurdugunu ve savurdugunu o devrede séylenen bu-
tin nutuklarda ve yazilan butin yazilarda gorulebilir.
Bir kismini Enver Behnan Sapolyon'un «Kurtulus Edebi-
yati Tarihi» adl yeni bir kitapta topladigi vesikalari mu-
ayene etmekten baslayalim. Gerci izmir’in isgali tzerine
yapilan biyik Sultanahmed ve Fatih mitinglerinin be-
yannameleri «muslimanlar!» hitabiyla baslar ve Halide
Edib’in nutkunda ilk ciimle de sudur : «Mdislimanlar!

Tlrkler! Tiurk ve Musliman bugiin en kara gunini yasi-
yor.» Fakat gene bu mitinglerde soylenen hitabelerin he-
men hepsinde milliyetcilik ruhu tasar. Meselda Hamdullah
Suphinin hitabesi su sozlerle bitiyordu : «Biz bitiin bir
millet efradini birbirine baglayan binlerce can, kan ve dil
rabitalarindan maada bir de felaket ve iman bagiyla bir-
birimize baglandik ve yemin ettik. Trakya’hm, Anadolu’
mm, istanbul’'un Tirk birligi paraclanamaz!»

Hatiplerden bir baskasli, Riza Nur da sunlari sdyle-
misti : «Diyorlar ki; Tirkler medeniyetsizdir. Bu, ya-
landir, Turklerin biylk bir mazileri vardir. Orta Asya’ya

bakiniz. Sarkta, garbda, medeniyet teessiis etmeden evvel
Tlrkler orada medeniyet kurmuslardir. Baska miletle-
rin ¢ogu okuma yazma bilmezlerken Turkler ilk yaziyi
ihdas etmislerdir.»

Tam MillT Micadele ortalarinda, «Ne mutlu bana ki
Tirk vyaratildim» serlevhali ve Ishak Refet imzali bir
manzumede su kit’a vardi :
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Ne mutlu banakt Turk yaratildim, (1)
GOnlimiun en yuksek gururudur bu;
Ne esir edildim, ne de satildim,

Tark benligi, Turklik suurudur bu.

Milli Mucadelenin ruhunda bu suurun ve bu benh
gin mihrak olduguna hi¢ stphe edilemez; hattd bu suur,
o devirde, yeniden blytk Turk birligi hayaline dogru ge-
nislemeye baglamisti. ismail Habib’in «O zamanlar» adli
eseri bize hatirlatiyor ki (sahife 87 - 90) kdnunuevvel 1921
tarihinde «Buhara Halk' Sdralar Cumhuriyetinin sefaret
heyeti» memleketimize geldigi zaman, istiklal mahkeme-
si reisi olarak Kastamonu’da bulunan rahmetli Maarif Ve-
kili Necati Carlik’'m tazyiki altinda inleyen milyonlarca
Tirk’lin Canakkale harbiyle kurtulusunu izah ettikten son-
ra Anadolu harbine gecmis ve bize bu harpteki hususi
ve genis manay! gostermistir.

Necati’nin sozlerinden biri de su : «Anadolu kiyami
bitiin Asya’da yeni bir devir aciyor, bu yeni devir Asya’
daki buttin Turklerin halas devri ve Asya’da Avrupa ta-
hakkimnin kirilmasi devridir.»

Heyet reisi Mehmet Nazari Efendi Turkiye'yi se-
lamladiktan sonra, ismail Habib de sunlari soyliyor :

«Cinin beri tarafinda, Hazar denizinin Otesinde,
iranin Gstiinde, ¢ok genis ve biyiik bir {lke vardi. Oranin
halim tabiath blyik nehirleri, yesil agagh altin daglan,
oranin zomrudden ¢imenleri ve bazan tozlu genis c¢olleri
vardi: iste orasi bizim asil vatanunizdi, orasi Turandi!»

(1) Atatirk bu misradakt fikri Cumhuriyetin 10. yildénu-
mi nutkunun sonunda «ne mutlu Turk im diyene,» seklinde ifade
etmigtir.
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ismail Habib, Halide Edib’in o tarihten sekiz on
sene evvel soyledigi : «Yeni Turan, glzel llke - Soyle
sana yol nerede?» misralarini hatirlattiktan sonra ilave
ediyor :

«Turk edibesi on sene evvel Turanin yolunu soru-
yordu. Cinki o yol kapaliydi; ne oradan buraya gelen,
ne buradan oraya giden vardi; fakat artik bu yol acildi.
Ciinki iste aramizda bulunan aziz misafirlerimiz, bu mu-
kaddes yol Uzerinde Biihara’dan bize gelen ilk yolcular-
dry®

Fakat Turancilik, o devrin nasyonalizminde bir poli-
tika hareketi degil, sadece, milli duygunun taskinlik de-
recesini gosteren bir heyecan zirvesi ifade eder. Nitekim
Ismail Habib, Ankaraya Azerbeycan sefiri geldigi zaman
mb, ayni ruhta bazi seyler yazmis. Kendisi bu yazisini ge-
cen sene cikardigr «O zamanlar» adli kitabina alirken (sa-
hife 77) bas tarafina su notu ilave etmeye llizum gor-
mis : «O zamanlar bizdeki milliyetciligin koyuluguna
bakmali ki Azerbeycan sefirini bile bir nasyonalist sefir
gibi karsilayarak su yaziyl yazmisiz.»

Bu ve o devirde yazilmis yazilarin hemen hepsi Mil-
IT Mucadelenin ruhunu tayin eder : Koyu milliyetgilik.

81






INKILABIN iKi BUYUK PRENSIBI

Islamcilik daha Bilyilk Harpte ricat etmisti. Bunu
Hurriyet ve itilafcilarin goziine sokmak icin Mondros mii-
tarekenamesinin Hicaz’, Asiri, Yemen’i, Suriye'yi, Irak’l
en yakm mittefik makamlara teslim eden on altinci mad-
desi kafi gelmedi, batin Kurtulus Harbi, Misaki Milli. Bi-
rinci ve Ikinci inonii, Sakarya da kafi gelmedi. Dirrizade
fetvalarim vermeye devam ediyordu. Taassup halinde is-
lamcilik istanbuldan itilaf donanmalariyle beraber uzak-
lasti, Vahiddeddin’le beraber kacgti ve. Osmanlilik politi-
kasi, izmitte, Ali Kemalle beraber asild.

Son kanli imtihanda g fikirden ikisi ayakta kalmis-
ti : Turkgluk ve Garbeilk; fakat Milli Mucadelenin so-
nunda Osmanli Tirkguleriyle Osmanli Garbcilarinin iddi-
alari da agir yarahydilar. imparatorluk topraklan par-
calanmis, imparator kagmisti. Artik Osmanh Tirkculeri-
nin islamhik, Garbcilik ve Osmanlilik vasiflarini icine alan
Ucuzli politikasina da veda etmek lazim geldi; artik Os-.
manii Turkclerinin iddia ettikleri gibi «Osmanl impa-
ratorlugu’nun muhafaza eden kuvvei merkeziye Tirk ve
islam kuvveti» degildi; artik «Osmanlilik demek Turkli-
gin, Arabligin, Rumlugun, Ermeniligin heyeti mecmua-
si» demek olamazdi; hattd Osmanli kelimesi devlet unva-
ni halinde bile kalamazdi.

Garbcilifa gelince, garp mefhumu, Balkan Harbinde
oldugu gibi Kurtulus Harbi siralarinda da tehlikeli bir
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macera gegciriyordu. Garp medeniyetiyle garp emperyaliz-
mini gene birbirine karistirmaya baslamistik. Garp em-
peryalizmine karsi Kinimizi garp medeniyetine de cevir-
dik. Kurtulus edebiyatimizda bu medeniyet, «tek disi kal-
mis canavar» halinde de gorlnidr. Fakat bu garp kini Lo-
zan sulhu yapilip da Avrupa devletleriyle normal mina-
sebete girdigimiz gunden sonra kaybolmustu.

Osmanl Turkcllugini de, Osmanh Garbcilifim da,
kangren olmus taraflarini kesip atmak sartiyla yasatmak
kabildi. Bu kangren olmus taraf, her ikisinin de Osmanli-
lik sifatidir.

Atatlirk bu buyik ameliyat yapti. Tirk blnyesinde
yasamaya misaid gordigl bu iki fikrin Osmanhlik mef-
humuna yapisan 6l taraflarim kesip atti. Artik varhgin-
dan eser kalmayan seriat ve saltanat otoritelerine boyun
egmeyen, kendi prensibine aid kiymetlerden zirnik ver-
meyen, mustakil ve kendi kendine bol bol kafi bir milli-
yeticlik doguyordu; Ustlinde azliklarin yok denecek kadar
azaldigi ve bastanbasa 6z Turklerin yasadigi bir toprakta
baska tirll bir nasyonalizmin hicbir manasi kalmamist.
Boyle bir milletin siyasi istiklalini Avrupa devletlerine
kabul ettirdikten sonra iceride yapilacak tek ve biiyuk bir
is vardi: Garp metodunu, yeni ¢ag Avrupasinin teknigi-
ni yikilmis bir imparatorlugun, zaruri kildigi endiselerden
hicbiriyle sakatlanmadan, seriat ve saltanat korkusundan
temizlenmis bir botindlkle, yekpare ve tastamam bir
inkildab hareketi halinde memlekete sokmak. Artik tan-
zimatin yari seri, yari nizami mahkemesinden eser kal-
mayacakti; artik Tlrk maarifi yari mekteb, yan medrese
icinde bilgi dagitmayacakti; artik Enveriye, su bu gibi yan
sapka, yari kiilah acayip serpuslar aranmayacakti; artik
yari alaturka, yan alafranga musiki olmayacak ve Tirk
kadini yari tavuk, yan insan halinden cikacakti. Atatirk"
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ten evvel, Tanzimat ve Mesrutiyet gibi butun inkilab ha-
reketleri, yarim adamlarin yarim adimlariydi. Milletin
basina butin belalar Gslstiren bu yarimhkti; Turk biin-
yesini hem sark ve garb, hem din ve milliyet arasinda ya-
rimsar ve sakat iki percaya bollyordu.

Bu paracglardan milliyeti ve medeniyeti tereddiitsiiz
tercih ettiren karari vermek ve Turk dasiincesini Siyamli
kardesler gibi birbirine yapisik iki fikir ve temayul ha-
linde surlkleyen ikiz idealden kurtarmak lazimdi. Bu
etudumin inkilab fikirlerinin tarihine aid birinci kismi-
nin sonuna gelmeden bir kere daha izaha c¢alismak isti-
yorum ki, Atatlrk inkilabinin degismez iki prensipi var-
dir : Milliyetcilik, medeniyetcilik. Bugline kadar gercek-
lesmis hicbir inkilap hareketi yoktur ki bu iki kaynaktan
fiskirmamis olsun.

Medeniyetcilik koku bizi Avrupa ve garb metoduna,
diisiincesine ve muaseretine baglar; milliyetcilik koki bi-
zi Orta Asya ve sark mense’lerimize, tarihimize, dil birli-
gimize gotlrar. Turk inkilabinin tahliline tesebbls ede-
bilmek icin, dinlerin, medeniyetlerin ve kilttrlerin mu-
kayesesi bakimindan bu iki prensibi de muayene etme-
liyiz. inkilab fikirlerinin tarihine aid olan birinci bélimii
bitirdikten sonra bdyle bir mukayese ve tahlil deneme-
sine girecegim.

Milli Micadele icinde Mustafa Kemal, Turk bunyesi
icinden fiskiran milli iradeyi organize etmekle ise bas-
lamisti. inkilabi hazirlayan fikirlerin ve temayillerin ta-
rihini tamamlamadan evvel bu taazzuya da yakindan bir
gbz atmalyiz. O zaman Turk inkilabinin degismez iki
prensibi, milliyetcilik ve medeniyetcilik, tam sarahatiyla
ortaya cikacaktir.
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Mustafa Kemal Samsun’a ¢ikti§i zaman, Tirk bin-
yesinde, merkezi bir suurdan ve iradeden mahrum, mev-
zit ve daginik bazi mukavemet hazirhiklari vardi: Edir-
ne’de «Trakya ve Pasaili», Erzurum’da ve Elazizde «Vi-
layati Sarkiye Miidafaai Hukuk», istanbul’da «Trabzon ve
havalisi Akademi merkeziyet» cemiyetleriyle izmir'de, is-
gal giinli, dagilmasi Yunan askerinin rihtimda goériinme-
siyle bir olan «Reddi ilhak» tesebbisi. Biitiin bu ayri ayri
davranislar, yikitans bir biinyenin ecele teslim olmadan
evvelki son cirpmiglar! gibi, teker teker hichir mijde
vadetmeyen, fakat milli ruhun heniiz teslim olmadigini
da ima eden birer deprenisti- Bu kinayeyi sezen harikula-
de bir adam icin yapilacak sey, parcalanmis milli enerji-
ler arasindaki birlesme imkanim yaratarak birbirinden
ayri diusmis kuvvetleri tek bir suur ve irade etrafinda
muhta¢ olduklari vahdete kavusturmakti.

Mustafa Kemal, Amasya,da yaveri Cevad Abbas’a
dikte ettigi esaslarda «Milletin istiklalini gene milletin
azim ve karari kurtaracagina» isaret ettikten soma «tekmil
vilayetlerin her livasindan milletin itimadina mazhar U¢
murahhasin» Sivas Kongresi’ne gelebilmeleri icin carca-
buk yola cikariimalarini istedi. Bu karar, milli taazzuvun
ilk merhalesidir. Erzurum Kongresi’nde «Sarki Anadolu
Miudafaai Hukuk» cemiyeti ve Sivas Kongresi’nde «Ana-
dolu ve Rumeli Midafaai Hukuk Cemiyeti» haline gelen
bu taazzuv, «Kuvayi Milliyeyi amir ve milli iradeyi ha-
kim kilmak» esasina dayaniyordu. Bu milli iradeyi Os-
manll «Milli» sinden ayiran prensip, Sarki Anadolu M-
dafai Hukuk Cemiyetinin ikinci maddesinde de sezilir :
Her tirll isgal ve miidahaleyi Rumluk ve Ermenilik tesi-
sine matuf olarak teldkki edecegimizden miittehiden irt6-
dafaa ve mukavemet esasi kabul edilmistir.»
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Mustafa Kemal’in 1920 de bizzat tesbit ettigi Misaki
Millinin 6 nci maddesinde, inkilabin milliyetcilik ve me-
deniyetgilik esaslari birer tohum vizuhuyla beliriyor : «mil-
li ve iktisadl inkisafimiz dairei imkana girmek ve daha
-asri idarei muntazama seklinde tedviri umura muvaffak
olabilmek igin» siyasi, adli, mali inkisafimiza mani kayid-
larin Kkaldirilmasi isteniyor. Mustafa Kemal Blyuk Mil-
let Meclisinin kurulus gini, yeni doga memleketi Os-
manll Imparatorluu zamanindaki siyasi mesleklerden a-
yiran farklari nasil izah etmis oldugunu sonradan kendi-
si soyle hatirlatmisti : «Ben bu siyasi mesleklerden higbi-
rinin yeni Turkiye tesekkili siyasisinin mesledi olmaya-
cagina kani olmustum. Bunu Mecliste anlatmaya calistim»
dedikten sonra o zamana kadar, «evvliahir vukubulmus
beyanatinin esas noktalarim» bizzat hulasa eder :

«Akvami sarkiyenin akvami garbiyeye taarruz ve hi-
mcrm tarihin bellibagh bir safhasidir. Akvami sarkiye
meyanmda Tirk unsurunun baska ve en kavi oldugu ma-
IGmdur. Filhakika Turkler, kablelislam ve badelislam
Avrupa icerisine girmigsler, taarruzlar, istilalar yapmis-
lardir. Garba taarruz eden ve istilalarini Ispanya’da Fran-
sa hudutlarina kadar temdid eden Araplar da Vardir. Fa-
kat efendiler, her taarruza karsi, daima, mukabil taarruz
distinmek lazimdir. Mukabil taarruz ihtimalini dusiinme-
den ve ona karsi emniyete sayan tedabir bulmadan ha-
reket edenlerin akibeti, maglib ve minhezim olmaktir,
miinkariz olmaktir.

Garbin Araplara mukabil taarruzu, Endiliisie aci ve
sayani ibret bir felaketi tarihiye ile basladi. Fakat ora-
da bitmedi. Takip, Afrika simalinde devam etti.

Atilld'nin, Fransa ve Garbi Roma topraklarina kadar
tesmil edilmis olan imparatorlugunu hatirlattiktan sonra
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Selguk Devleti enkazi ustiinde tesekkul eden Osmanli
Devleti’nin, istanbul’da Sarki Roma imparatorluju’nun ta-
cl tahtina sahib oldugu devirlere ircal nazar edelim. Os-
Inanh tacidarlan icinde Almanya’yl, Garbi Roma'yl zapt
ve istild ederek muazzam bir imparatorluk kurmak teseb-
bustinde bulunmus olan vardi. Gene, bu hukimdarlardan)
biri, butiin, islam alemini bir noktaya raptederek sevk ve
idare etmeyi dusundd. Bu emelin sevkiyle Suriye’yi, Mi-
sir’l zaptetti. Halife unvani takindi. Diger bir sultan da
hem Avrupa’yl zaptetmek ve hem alemi islann hikmi
idaresi altma almak gayesini takip etti. Garbin mitema-
di mukabil taarruzu, islam &ademinin hosnutsuzlugu ve
isyana ve boyle cihangirane tasavvurlar ve emellerin aynr
hudut icine aldii muhtelif unsurlarin ademiimtizaclari,
binnetice emsali gibi Osmanl Imparatorluju’nu da tari-
hin sinesine tevdi etti.

Efendiler, harici siyasetin, en ¢ok alakadar oldugu v
istinad ettigi husus devletin teskilatidir. Harici siyaset
dahili teskilatla mitenasip olmak lazimdir; garb ve sark-
ta baska baska harsa ve emele malik muhtelif unsurlari
cemeden bir devletin dahili teskilati elbet asdsiz ve ¢U-
rik olur. O halde harici siyaseti de esasli ve metni ola-
maz. Boyle bir devletin teskilati dahiliyesi, bilhassa mil-
IT olmaktan uzak oldugu gibi, mesleki siyasisi de milli ola-
maz. Buna nazaran Osmanli Devleti’nin siyaseti Milli de-
gil, fakat sahsi gayrivazih ve gayrimistakar idi.»

Mustafa Kemal islamcilik veya Turancilik kadar urk
farki gozetmeksizin, butlin beseriyete samil» insaniyetci-
lik fikirlerinin de birer hayal oldufuna isaret ettikten
sonra Turk milliyetciliginden baska bizim icin reel hig-
bir politika olamayacagini acik¢a beyan eder :

«Bizim vuzuh ve Kabiliyeti tatbikiye gordugumiiz:
mesleki siyasi (milli siyaset) tir. Dunyanin buginki u-



mumi seraiti ve asirlarin dimaglarda ve karakterlerde te-
merkiiz ettirdigi hakikatler karsisinda hayalperest olmak
kadar buyik hata olamaz. Tarihin ifadesi budur; ilmin,
akim, mantigm ifadesi de bdyledir.

Milletimizin kavi, mes’ud ve mustekar yasayabilmesi
icin, devletin tamamen milli bir siyaset takip etmesi ve
bu siyasetin teskilati dahiliyemize tamamen mutabik ve
raostenid olmasi lazimdir.»

Mustafa Kemal’in bu sozleri, «evvelliahir vuku bul-
mus beyanatinin» bir hul&sasi ve tekidi olmak bakimindan.
Tirk inkilabiin vasiflari arasinda milliyetcilik prensipi-
nin bitin Kemalizm hareketinin dayandigi iki buyik te-
melden biri olduguna siiphe birakmaz. ikinci temel me-
deniyeticliktir. Gene Mustafa Kemal Kastamonu’da (.1925)
soyle haykirmisti :

«Efendiler ve ey millet. Biliniz ki Tirkiye Cumhuri-
yeti seyhler, dervisler, miridler, mensupla; memleketi
olamaz. En dogru, en hakiki tarikat medeniyet tarikatidir.
Medeniyetin emir ve talep ettijini yapmak insan olmak
icin kafidir. Tarikat riiesasi, bu dedigim hakikati bditin
vuzuhuyla idrak edecek ve kendiliklerinden derhal tekke-
lerini kapatacak, muridlerinin artik riisde vasil olduklarini
elbette kabul edeceklerdir.»

Milliyet igin olduu kadar medeniyet igin de Ataturk"
Un bitin sozlerinde ayni direktiflere tesaduf edilir. Ken-
disi nutuklarinin 6zind teskil eden biyuk maksadi Sam-
sun’daki beyanatmda su formilin icine sokmustur : «Halk
firkasinin esas umdesi memleket ve milletin hakiki sela-
metini temine cahsmaktir. Maksada isal eden yol birdir
ve netice muayyendir. O da cumhuriyeti takviye ve ter-
sinle beraber fikri ve ictimai inkilapta, medeniyet yolun-
da milletin azimkarane ve muvaffakiyetle yirimesini te-
mine delalettir.»
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iKi KOKTEN GELME INKILAP HAREKETLERI

Ismet inénii de Osmanli 1slahat tesebbiisleriyle Tiirk
inkilab1 arasmdaki fark icin sunlari sdylemisti :

«inkilabimiz, dahili ve milli mahiyeti itibariyla, Os-
manh ictimai heyetinin vakit vakit gosterdigi islahat te-
sebbuslerinin bir devami veya tekamdali degildir. Gegir-
digimiz son yarim asirhk hadiseler, Osmanl devrindeki
vatanperverlerin ve mucahitlerin, Osmanli camiasindaki
islahat ve kurtulus tesebbuslerinin yanhs temelde ve
Turk milletinden bagka bir biinye Uzerinde ¢abaladikla-
rinin ifadesidir.

Osmanh nizami son asnn fenni ve ictimai terakki-
lerine Kkarsi, tedrici olarak degisen ve yiikselen tekamdl-
den blnyesini uzak tutmak gayretiyle, doért duvari kaim
bir hicre iginde kalmisti. Osmanli islahatgilart hep bt
hucret icinde ¢ahistilar. Batiin 1slahat tesebbisleri, muvaf-
fak olanlariyla beraber, hep o hicrenin duvarlari arasm-
daki sahaya munhasir kaldi.»

inkilaptan evvelki ve sonraki fikir cereyanlarina ait
vesikalardan cikarip da ileriki bahislerde tahlil etmek is-
tedigim birinci hiikiim sudur : inkilaptan evvelki «¢ ce-
reyanin Biylk Harpte gecirdigi ilk ve Kurtulus Harbin-
de gecirdigi son kanli imtihanda, islamcilik fikri sehid ol-
du ve Turkculukle Garbcilik fikirleri agir yaralandi. Bu
iki fikrin de vyarasi, varliklarini imparatorluk nizamina
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baglayan Osmanlilik uzuvlari Gstindeydi. Atatiirk inki-
l&b1, o iki fikrin kangren olmus hiiceyrelerini kesip atti
ve tekrar hayata kavusturdugu milliyet - medeniyet pren-
sipleri GUstiine yeni Tirk blnyesi oturttu.

Bitin inkilap hareketlerinin bu iki prensipte dog-
mus oldugunu gormek ve gostermek bizim icin artik pek
sade bir ameliye olacaktir. Hattd bunu simdiden kiguk
bir cetvel iginde olanca vuzuhuyla g6zonine koyabiliriz.

Milliyetcilikten dogma inkilap hareketleri

1 — Milli h&kimiyetin tesisi ve Buyuk Millet Mec-
lisinin kurulusu,

2. — Saltanatin ve hilafetin ilgasi.

3. — Milli ekonomi : Buyuk istihsal ve endustrinin

millilestirilmesi, yerli mallarin ragbetlendirihnesi, milli kre-
di hareketleri ve milli bankacilik.

4. — Osmanli cercevesinden ¢ikardan Tirk tarihi-
nin Orta Asya’daki yataklarina kadar genisletilmesi.

5. — Turk dilinde Gunes - Dil teorisine kadar gi-
den bir kendi kendini bulma ve tasfiye hareketi. Oz Tiirk-
ce soy adlan kanunu.

6. — Kur’anm tercime ettirilmesi ve ezanin Turk-
celestirilmesi.
Medeniyetcilikten dogma inkilap
hareketleri
1. — Laiklige ait butlin inkilap hareketleri :

a) Din ile dunyanin ayrilmasi ve mesihatin ilgasi.
b) Medreselerin ve ser’T mahkemelerin kapanmasi.
c) Tekkelerle zaviyelerin kapanmasi.

d) Mekteplerden din derslerinin kaldiriimasi.
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e) Dini hukukun ilgasi ve Avrupa hukukunun ka-
buli (Medeni kanun).
f) Kaggdcun, poligaminin kaldiriimasi.

2. — Sapka.

3. — Latin harfleri.

4. — Darilelhanda alaturka kismin ilgasi. Yalniz
garp musikisi 6greten konservatuarin tesisi.

5. — Garp takviminin, ingiliz haftasinin ve pazar
tatilinin kabuld.

6. — BuUtin garp muaseret ve kiyafetlerinin resmi-
lesmesi.

Tirk inkilabinda bu iki cercevenin disarisina gikan
hicbir hareket gosterilemez.

Fakat milliyet ve medeniyet genis mefhumlardir.

Milliyet mefhumunu pek ¢ok, fakat en asagi iki tarz-
da anlayanlar gorlyoruz. Bunlardan biri sosyalist anla-
yisidir ki, batin milli kavgalari ve kalkinmalari sadece
emperyalizm baskisindan bir kurtulus hareketi seklinde
gosterir. Bdylece yan mistemleke halinde yasayan esir
milletlerde buruva ve kapitalist nizamina karsi bir mu-
kavemet uyandirmak ister. Bu sosyalist goriisiiyle bir Ha-
besin, bir Cinlinin, bir Kamboglunun ve bir Tirkin hig
farki yoktur. Bizde de inkilaptan sonra Turk milliyetcili-
gini boyle anlayanlar goérindi. Mecmua ve Kkitap da cikar-
dilar.

Milliyetgiligi ikinci bir tarzda anlayanlar daha var-
dir ki 6z milliyetcilerdir. Bunlar icin milliyetcilik genis
bir irk, dil ve tarih hareketidir. Micerred insanin ihtiyac-
larindan ve haklarindan evvel milli zaruretleri kabul
ederler.
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Tirk inkilabinin getirdigi milliyetcilik hangisidir?

Medeniyet mefhumunu da pek ¢ok, fakat en asag iki
tlrld anlayanlar var. Herkes bir mefhumla siiphesiz garp
medeniyetini kasdediyor. Fakat bazilarimiz igin bu me-
deniyet sadece metoddan ve teknikten ibarettir. Osmanl.
Garpcilar ve islamcilari da béyle dustiniyorlardi.

Bazilarimiz icin de garp medeniyeti, bitiin metodu,
teknigi, Hiristiyan an’anesi ve muaseretiyle bélinmez bir
bitunddr.

Yilbasi ve noel senliklerinin milli an’anelerimiz ara-
sina girmeye baslamasi ve cenazelerimizde Chopin’in
marsinin ¢alinmasi, matbuatimizda arada bir tepen mi-
nakasa mevzularidir.

Tirk inkilabinin getirdigi medeniyetcilik hangisidir?

Bu ihtilaflarin kisa ve dar gazete sutunlarinda hal-
ledilememesinin sebebi, dinler, kultirler ve medeniyet-
ler arasindaki munasebetlerin tahliline bizde henlz hig
girilmemis olmasidir. ileri siiriilen fikirler birer sahsi te-
mayilden ve onun mahsulll birer surf mantiktan oteye
gegmiyor.

Bu etlidin ikinci béliminde medeniyet ve milliyet
fikirlerini yokladiktan sonra, Turk inkilabinin vesikala-
rina gore verilmesi 1azim gelen hikimlerine tayine, daha
sonra batln kaltir ve politika manzumesi iginde 6 okun
méanalarini tesbite calisacagim.

Ondan evvel, islam beynelmileliyeti ve Osmanli Dev-
leti nizami icinde Turk milliyeticligi hareketi viicuda
getirmek isteyen eski Turklerle Hiristiyan beynelmileli-
yeti ve 0z Turk devleti cercevesi icinde yeni bir Turk
milliyetciligi yaratan Kemalizm arasinda son bir muka-
yese yapacagim. Bu farkin tayini, daha sonra* izahi sart
olan meselelerin bir nomanklatiriini (adlandirma cetve-
lini) hazirlayabilmeme yarayacaktir.
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TURK MESELESINE GIRMEDEN EYVEL

Ziya Gokalp Turkligun mazisine baktigi zaman, o-
rada, birbirine bitisik ve bagh olmayan bircok tarih devre-
leri yasadigimizi gdérmdistir : «Tekadmilden dodan mi-
esseselerimizi, tarihi ittisallerini temin ederek, canli an’
aneler haline sokacagimiza bunlari bir tarafa atarak her ul-
keden (tarihsiz, an’anesiz kaideler) almisiz. ingilizleri te-
rekki ettiren an’aneciliktir. Biz Turkler kaideci, fakat an-
anesiz bir milletiz. Turkluge, ve islamhga aid ananeleri-
mizin tarih? silsilelerini aramadigimiz gibi asrimizi temyiz

eden terakkilerin memba ve tekdmulini de tetkike Ii-
zum gormeyiz.» Gokalp’e gore, biz temas ettidimiz bitin
medeniyetlerden daima bir takim neticeler almisiz, daima
hazira konmusuz. Avrupa medeniyetinin de koca bir an’

aneden dogdugunu anlamayarak onu bir takim «ilmi ve
ameli» kaidelerden ibaret sanmisiz. Gokalp diyor ki :
«Kaideler ister itiyadt, ister taklidi olsun ibda ve terakki-
den mahrumdur. Cunkl munfasil itiyadlar, munfasil tak-
lidler hem imtiza¢ ve terekkiib edemezler; hem de mazileri
yoktur. Herbiri mistakil ve mutlak bir alem olan kaideler
- oturduklar yerlerde - olduklar gibi kalirlar; bir istik-
bal vicuda getiremezler. An’ane ise ibda ve terakki de-
mektir. Clnku an’ane muhtelif anlan birbiriyle kaynasmis
bir maziye, arkadan muharrik bir kuvvet gibi ileriye dog-
ru iten tarih bir cereyana maliktir ki daima yeni inkisaf-
lar, in’itaflar tevlid edebilir.»
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Bergson i¢in oldugu gibi Gokalp icin de ferdin ru-
hu hatiralarinin yekdnu, ferdin bedeni de itiyadlarmin
yeklOnudur. An’ane bir milletin hatiralmdir; kaide bir
milletin itiyadlanidir. O halde bir milletia Aihu an’aneleri-
ne viicud verir : «istisnad noktasini, an’aneci bir milet, ru-
hunda, kaideci bir millet de gdvdesinde arar. Birincisi ha-
yatin manalarini, ikincisi lafizlarim okur. Birincisi tarihi
bir hiirriyet, ikincisi cografi bir esaret icinde yasar. Bul-
garlarla olan carpismalarimizda onlar atesli an’anelerin-
den, biz barid kaidelerimizden milhem olarak saldiriyor-
duk. Netice tarihin cografyaya galebesi oldu.»

O halde?

Gokalp : «O halde, diyor, simdiye kadar yiridugi-
miiz muhafazakarlik ve teceddiid yollarinin ikisi de cik-
maz imis. Yeni hayatta bunlarin ikisinden de sakinmak
gerek.» Bunun icin de evvela Turklige, sonra da islamhga
mahsus muesseselerimizin an’anelerini, tekamal tarihlerini
tetkik etmeliyiz. Kopmus teshih taneleri gibi dokulip sa-
cilmis an’anelerimize bir bagd gecirebilmek igin.

Durkheim icin oldugu gibi Gokalp icin de cemiyet,
muesseseleri dinden cikar. Asrin ilimlerini ve felsefesini,
metodunu ve teknigini milli ve dinf an’anelerimize asila-
yarak muasir bir islam - Tirk medeniyeti viicuda getir-
meliyiz. Gokalp : «Biz Turkler, insaniyetin akil ve ilmiyle
miicehhez oldugumuz halde bir «Tiirk - islam» hayati ya-
samak, bir «Tirk - islam» medeniyeti ibda etmek isteriz.»

Bu makaleleri ¢iktigi zaman, Gokalp, bir Ermeni va-
tandastan H. S. imzal bir mektup aliyor Bu mektup ce-
miyet miesseselerinin dinden ciktigina itiraz ederek der
ki : «Vakid kurunuvustada ve o asirlardan yadigar kalmis
devletlere, devletin ve milletin esasi olarak din ve mezhebi
ortaya koymuslarsa da cidden ve hakikaten din, milliye-
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tin amili olamamis, belki hikimdarlarin ellerinde avamm
cehil ve taassubundan istifade etmek icin bir alet diye
kullaniimistir.  Milletlerin terakkisine ve bu halin mani
oldugu goriilerek bugiin devletin ve kilisenin, mezhebin
ve milliyetin birbirinden tefriki bilcimle mileli mitemed-
dinenin teshire ahdettikleri mutalebelerinden bulundugu
ve hattd Fransa gibi bazi memleketlerde kazanilmis bir
dava oldugu musellemdir.»

Gokalp bu mektuba verdigi cevapta bitiin Avrupa
milletlerinin dinle devleti ayirmak hedefine dogru gittik-
lerini inkér etmez. Hattd yalniz siyaset degil, ahlak, hu,
kuk, felsefe gibi ictimai dusiinceler bile ilkénce dinin ta-
biiyetinde iken, sonralari, yavas yavas, dinin vesayetinden
kurtularak istiklalerini kazanmislardir. Fakat, gene GO-
kalp’e gore, kendisinden dogan bitun bu miustakil ruhla-
rin ve duslncelerin anasi dindir, ki onlarin Ustlindeki te-
sirini kaybetmek soyle dursun, bilakis artik dinin «hususi
malikanesi taayyun ettigi icin, o, vazifesini daha tesirli bir
surette yapmaya baslamistir : Fransa’da dinin devletten
kat™ bir surette tefriki, dine o kadar nafiz bir icaz vermis-
tir ki, dinin kuvvetlenmesini istemeyen Gustava Le Bon
gibi bir mubharrir, (Siyast Ruhiyat) namindaki eserinde bu
hareketin miitesebbislerini «dine kuvvet verdiniz!» diye
siddetle tehdit etmistir.»

Muasir dusilince tarihimizde imparatorlugun en biyuk
mitefekkiri diye selamlanan Ziya Gokalp’e Tirk inkilabi
vakia halinde cevap verdi; fakat bu cevap tahlil edilmis
degildir : Kemalizm an’aneyi nasil anliyor? Onu topye-
kin reddediyor ve Tirk ruhunu hazir, tarihsiz ve an’ane-
siz kaideler Ustlinde mi yasatmak istiyor? Degilse yalniz
milli an’aneleri mi kabul ediyor, yoksa dini an’aneleri de
muisamaha ile Kkarsiliyor, hattd biraz tesvik ediyor mu?
Gokalp’in istedigi islam beynelmileliyeti yerine Hiristiyan
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beynelmileliyeti ve bazi Hiristiyan an’aneleri igine gir-
mis goriinen Turk inkildbinin medeniyet ve milliyet anla-
yisini tayin edebilmek icin, bu sorgulara vakia halinde
verdigi cevaplara da bir goz atmak lazim geliyor. Ondan
sonra «Turk meselesi» nazari bitln vuzuhuyla belirecek-
tir : Garb medeniyeti bir an’ane mahsull midir? Bl an’
aneyi yasamis olmadan o medeniyete giremez miyiz? Bu
an’ane nedir? Bir Hiristiyan ve beynelmileliyeti var mi-
dir? Garb ve sark nedir? Kag sark vardir? islam - Osman-
1 Tarkleri hangi sarktadir? islam sark ve Hiristiyan garb
arasinda bir mukayese ne netice verir? Laiklik inkilabi
mizdan sonra Tirk cemiyetinde islam an’aneleri yasiyor-
mu? islam dini Tirklerin Hiristiyan garb medeniyetini
batin an’anelerile benimsemelerine engel midir? Tirk
disuncesi, buglinkii Avrupa esprisinin (kafasinin) temeli
sayilan Yiinan disiincesini yasamis midir? Tarihinde gre-
ko - latin kiltarine intibak tesebbusleri var midir? Garb
ronesansini heniiz idrak etmemis midir? ilah... gibi me-
selelerin etldiine yarayan tam bir tablo meydana gele-
cektir. Bu sorgularin cevap kadrosu dismda Turk inkila-
binin izah edilmis olmasina imkéan yoktur.

98



iIKi ALEMIN AN’ANELERI

Kemalizm an’ane diismani midir?

Bu zanrn iki sey veriyordu : Biri laik Turk inkilabi-
nin cemiyet ve cemaat hayatina aid fonksiyonlari birbi-
rinden ayirmasiydi, ki bltin dinT an’aneleri kokinden bi-
cecegi suphesini vererek, her yenilik hamlesi karsisinda
«din elden gidiyor!» cighgim basan softalarin tarihi endi-
selerini uyandirmisti; 6teki de inkilabin dinT an’aneler
arasinda bos itikadlan (prejujeleri) tasfiye etmesiydi, Ki
gene bu ikisini birbirine karistiran softalar telasa dusur-
mustd.

Bu kuruntu, teskilati esasiye kanunun ikinci madde-
sing, laik prensiple minasebeti olmayan bir kayid koy-
durmustu. «Tirkiye devletinin dini, dini islamdir.» Bu
kaydin kaldirilabilmesi icin, Tirk inkildbina an’ane ve
din dismanhg! isnad eden softalarin gazete sahifelerine
kadar sicrattiklari endiseleri yatistirarak bir middet daha
- 14 Nisan 1928 senesine kadar - beklemek lazim geldi.

Atatirk biylk nutkunda, bu miisamahanin Tirk in-
kildbina dinsizlik isnad edenlere firsat vermemek icin
muvakkat ve zaruri bir tedbir oldugunu sbyle hatirlat-
misti : «Cumbhuriyetin ilanindan sonra da yani, -teskilati
esasiye kanunu yapilirken laik hikimet tabirinden din-
sizlik manasi ¢ikarmaya mitemayil ve vesilecu olanlara
firsat vermemek maksadiyla, kanunun ikinci maddesini bi-
mana kilan bir tabirin ithaline misamaha olunmustur.»
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Tirk inkilabi, dinT an’aneler arasindan, yalniz meden?
inkisafa engel olan adetleri ve prejujeleri tasfiye etmis*,
oOtekilere, gene laik prensipinden dolayi, midahaleyi du-
sinmemistir. Bilakis, bu an’aneler arasinda resmi kiy-
metlerini muhafaza edenler bile vardir : Ramazana, seker

ve kurban bayramlarina aid bazi merasim ve tatiller de-
vam ediyor. Kur’anm terciimesi ve ezanin Turkgelestiril-
mesi de dinin, ayni zamanda milli bir cemiyet muessesesi
olarak, Turk inkilabi prensipleri icinde aldigi kiymete isa-
rettir.

Fakat bu kiymet, cemiyet ve cemaat hayatim ayri ay-
ri mitalea eden Turk inkilabim milliyetcilik ve medeni-
yetcilik prensiplerinden zerre kadar fedakarliga davet et-
mis degildir ve dinT an’anelerin muhafazasi yaninda, mil-
Ii ve medeni an’anelerin daha genis bir kadroda zengin-

lestirilmesine engel olmamistir : Osmanli  imparatorlugu#
cercevesini asan daha uzak ve daha derin koklerine icra;
edilerek, Tark dili ve Tirk tarihine ait an’anelerin kud-
ret ve tesirleri, eskilikleri nisbetinde artirilmaya haslan-
mistir.

Fakat, itikadlarmm manzumesi icinden ittihadi is-
lamcihik ve Turancihik fikirlerini atan Tirk inkilabi, garb
milletleri arasinda bir muasir devlet mevkii almis oldugu
icin, kendisine gelinceye kadar, minevver veya kibar bir
ziimrenin temayaulleri halinde kalan Avrupa muaseret, adet
ve an’anelerini de resmen benimsedi. Bdylece dini, milli
ve medeni bir an’aneler manzumesine yaslanmis olu-
yordu. Fakat bunlarin arasinda dini an’aneler, yalniz is-
lam cemaatine ait olduga icin, milll ve medeni olmakla

beraber, teskilati esasiye kanunu, azliklara ait butiin dire
ve mezheb an’aneleri gibi bunlari da her tirli tecavize,
karsi miidafaa vaziyetini aldi.
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Garptan, getirdigimiz medeni &detler arasinda Hiris-
tiyan an’aneleri de vardir. Garb takvimi ve Avrupa mua-
sereti Hiristiyandir. Latin harflerini kabul ve - mesela
Universite gibi - garb tabirlerini ve istilahlarini Arabm-
kilere tercih ettikten sonra butiin &detleri ve sembolleriy-
le, Islam beynelmileliyeti icinden cikarak, Hiristiyan bey-
nelmileliyeti icine girmis oluyoruz. Fakat benimsedigimiz
garb an’aneleri, dini mahiyetlerini kaybederek, tamamiyla
medeni bir mahiyet almislardir. Bunlarin icinde Hiristi-
yan ruhu ne derece bakidir? ileride, Avrupa ruhunu tet-
kik ederken, garb medeniyetinin, tekdmalund Hiristiyan-
liktan baska daha nelere borclu oldugunu da gérmeye ve
Hiristiyan aleminin yalniz dini bir caima ifade etmedigi-
ni de gostermeye calisacagiz.

Kemalizm, islam sark ve Hiristiyan garb an’aneleri
arasindaki ihtilafin artik bir vehimden baska bir sey ol-
madigini ortaya koydu. Her iki &lemin an’anelerini de ku-
eakliyan Turk tecriibesinin verdigi blylk hayret icinde,
sark ve garb, artik bu harikulade vakiayi t& icinden yasi-
yan Tirk disiincesinden genis ve toplu bir izah bekli-
yor. Bunu yapabilmek icin, her iki alemin de kendi ken-
disi Ostlindeki suurunu son donelerini ortaya koymaktan
ise baslamak lazimdir.

Bu etldun, inkilaba ait fikirlerin tarihine ait birinci
bolimi sonuna geldi. Kemalizmin izahina aid bazi fikir-
ler, Turk inkildabinin kendi binyesi disinda, sahsi, iddia-
lardan ibaret oldugu ve tarihi bir cereyana bagl olmadig
icin, bu kisimda onlardan bahsetmedim. ileride, ait olduk-
lar fasil icinde, bunlari da gdzden gecirecegim. Simdiye
kadar, inkilaptan evvelki cereyanlardan ve Kemalizmin-
den sizan blylk manalar tesbit etmekle kaldim. Bu kada-
ri, batin Tirk meselesine viicud veren problemlerin de
tesbitine kafi gelecektir santyorum.
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ikinci boliimde, bu meselelerin bir tablosunu da gé-
zonlne koyduktan sonra, herbirini ayn ayri acmaya ¢a-
lisacagim.
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AVRUPA NEDIR?

Avrupa, dusincesinin ve vahdetinin prensiplerini
ararken, mitefekkirinin agziyla kendi kendini tarife giic-
luk cekmistir : Kimine gore o, Asya kit'asmm bir burnu-
dur (Valery); kimine gore o, bir kit’a degil. Elbe’den U-
ral’a kadar yayilan bir ruhtur (Suares); ispanya bir Av-
rupa degildir CHugo); Avrupa bir hayat tarzidir. (Thibau-
det); sark sarktir, garb da garb, bunlar asla birlesemez-
ler (Kipling); ve her insanm beyninde, iradesini ikiye
bolerek felce ugratan bir sark ve garb kdsesi vardir.
(Maeterlinck).

Bu tarif ¢esidi, Avrupa'y! sade bir fizik, cografya ni-
zami veya sadece bir kafa (1) birligi icinde gorerek onun
iki mahiyetinden birini 6tekinden daha fazla hesaba kat-
mis olmanin neticesine benziyor.

Avrupa hem bir kit’a, hem de bir kafadir.

Avrupa kafasi, Avrupa kit’asmi tasarak ¢ok uzakla-
ra gitmis oldugu igin sade bir cofrafya tarifi onu ifade
etmeye elverisli degildir; garb medeniyetinin en buyiik
laboratuan bu kit’a oldugu icin onun mahsulleri Ustiinden
Avrupa markasini silmeye de imkan yoktur.

1) Burada kafa kelimesini goris, anlayis, ruh. zeka esprit
ilah, manasinda kullaniyorum.
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Avrupa'yl, bu kit’a icinde dogan ve kendi cografya
hudutlarindan gittikce disariya tasan, fizik dinyaya nis-
beti oldugu kadar medeniyet tarihine de bagh bir mahiyet
gibi kabul etmeliyiz.

Kendi kit’asindan dogma, fakat onu tasan bu Avru-
pa’nin nasil tesekkdl etigini, yalniz benden daha salahi-
yetli olduklari icin degil, daha Avrapah olduklari igin de,
gene garb tarihgileri ve mdellifleri anlatsinlar. Ben ken-
di ihtisasima yabanci bir hududa serbestce dalmis olma-
mak icin, Durant, Ferrera, Valéry, Suarés, Keiserling, Thi-
baudet... gibi muharrirlerin Avrupa kiltirine ve mede-
niyetine ait yazilarindaki musterek hikumlerinden bir
hulasa cikaracagim. Bu etidiin tarihe ait bltiin parcala-
rinda oldugu gibi, buradaki rolim de, on bes seneden beri
Avrupay! disiindirmeye devam eden sark - garb miina-
kasasini dikkatle takip etmis bir insanin tercime, nakil
ve hilasa isinden Oteye gecmeyecektir, (Evvelce bir eti-
dimde o minakasay! da titilasa etmistim. Bunu tekrarla-
yacak degilim (2)

Bes asir evvel, insan, Ustlinde yasamasi icin Allahin
kendisine verdigi bu Arzin ne oldugunu bilmiyordu. O-
nun baydkliginden, biciminden ve (Ustiinde kimlerin
oturdugundan haberi yoktu. Okyanuslar, ezelden beri, O-
dugu gibi kalmis vahsi yalnizliklardi; insan yiginlart bir-
birinden habersiz yasiyordu.

On besinci asirda Avrupalllar topraga hakim olma-
ya basladilar. insanlik yavas yavas kendini buluyordu.
Ik G¢ yuz yilda bu fetih hareketi agirdir. On dokuzuncu

2 Kultir Haftasi - (Sark - garb minakasasina bir bakis)
sayl 3, 4, 5, 7,.
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asirda garbin makine medeniyeti bltin kit’alari sarnica,
insan tabiatin usadl olmaktan cikarak efendisi olmaya
koyuldu.

Arzin ve hazinelerinin fethi davasi, hele su bir asir-
dan beri, bir kisim insanhigin canla basla giristigi koskoca
bir istir, ki bes ylz sene evvel Avrupalllar tarafindan
baslandi§i halde bugiin batin lafalari saran bir humma
haline gelmistir.

Fakat insanin bu fetih riyasi bes asirdan ¢ok evvel,
ilk caglardan baslar. Onu gerceklestirmek disiincesi, ta o
zamanlarda, Avrupa'nin cenubunu geviren meshur deniz-
den cikmustir : Akdeniz havzasinin kiyilarina siralanan
batln kavimler birbiriyle tanisarak ticaret esyasi miba-
dele etmeye basladilar; kurduklari limanlarda ve mis-
temlekelerde yalniz mal degil, dil, adet, itikad ve disin-
ce de alip veriyorlardi. Bugiin bizim bidigimiz hale gel-
meden evvel, ilk caglarda, Akdenizin sark havzasinda bir
Avrupa taslagl belirmeye baslamisti. Misir, Finike dogdu.
Sonra Yunanhlar, Romalilar, Araplar, iberyalilar geldi-
ler. Akdenizin etrafinda en kudretli tanrilar ve en genis
insan yiginlart halka oluyorlardi : Horus, izis, Oziris ve
Astarte; Pallas, Poseidon, Neptiin, Minerva... Bu denizin
etrafinda birbiriyle rekabet ettiler. Ginesinin, suyunun ve
topraginin hususi cazibesi bu kiyilara, her cagda bircok
irklar1 ve kavimleri ¢ekmeye devam ediyordu : Seltler,
Cermenler, islavlar da bu denizin etrafinda faaliyetlerini
tasirmaya bagladilar. Fikri, siyasi, dini iktisadl, edebi ne
kadar faaliyet varsa bu i¢ denizden fiskirmis gibidir ve
Avrupa'nin tesekkullnl mujdeleyen hadiselere hep orada
raslariz. Sonralari insanligi iki gruba ayiran da gene bu
deniz oldu.

Bu iki gruptan biri, Arzin en biyuk parcasi Ustlinde
oturdugu halde, adetleri, bilgileri amel kudreti icinde
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hareketsiz kaldi ve asirlarca yerinde saydi; oteki, bitip
tikenmez bir yasama ve arastirma hummasi icinde ken-
dini parcalarcasma cahsti. Birkag asirda o kadar ileri gitti
ki baskalariyla kendini ayiran mesafe asilmaz bir hale gel-
di. Bu ileri ve muzaffer Avrupa artik kendi kendisinden
disari firhyor, ya fikirleriyle, ya ordulariyle yabanci toprak-
lar fethine ¢ikiyordu.

Maddi ve manevi kiymetlerin mubadelesinde, irkla-
rin ve milletlerin isbirliginden, dinlerin, sistemlerin, men-
faatlerin rekabetlerinden dogan bu Avrupa, gayet mah-
dud bir toprak ustinde butin fikirlerin, akidelerin, ke-
siflerin y1gildi§i bir carsidir Ki yeryizinin her kosesin-
den oraya maddi ve manevi kiymetler akim basladi. Bir
yandan Amerika'nin yeni topraklan, Afrika ve Okyanus-
lar, Uzaksarkin eski imparatorluklari oraya ham maddele-
rim yollarken, 6te yandan ihtiyar Asya’nin bilgileri, felsefe
leri, dinleri de uyanik Avrupa kafasini beslemeye gelmis-
lerdi. Ve Avrupa denilen o kudretli makine, sarkin ken-
disine yolladi - maddi veya manevi - ham maddeleri is-
liyerek ondan yepyeni maddeler, fikirler, buluslar cikardi.

Nihayet bu Avrupa, yavas yavas, devlere mahsus tek
bir sehir haline geldi. Mduzeleri, bahceleri, at6lyeleri, 14&-
boratuarlan, salonlari var. Venedigi, Oksford’u, Romasl,
Parisi var. Her tarafi ilim, san’at beldeleriyle dolup tasi-
yor. Fizik bakimindan da Avrupa Kkitasi, insan igin en
musait iklim ve toprak sartlarim bir araya getiren essiz
bir tabiat saheseridir.

Kultir ve medeniyet olarak ne varsa, klasik denizin
kiyllarinda Yunan, Sion, Roma ve barbar kanmdan do-
gan bu Avrupadadir. Bitiin diger milletler distincelerini,
adetlerini ve politikalarim oradan aliyorlar. Bir Cinli er-
kek Londra’daki insanlar gibi bir Cinli kadin Paris’teki
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insanlar gibi giyiniyor. Geri tarafi da oyle, Kanunlar, si-
l&hlar, endstriler de ayni moday! takip ediyor. Bitin
yeni disunce, bilgi, san’at ve ahlak, ne varsa hepsini, bu-
ginki insanhgin hayatini, tekbasma bu Avrupa ve kla-
sik denizin kiyilar yaratmistir.

Fakat Avrupali Avrupa kit’asi tstiinde yasayan adam
demek degildir. Butiin tarih boyunca Avrupa kafasini su
Uc bulylk tesir viicude getirmistir : Yunan. Roma ve Hi-
ristiyanlik.

Bu g tesiri yasamamis olanlar Avrupamn gdébeginde
otursalar Avrupali olamayacaklari gibi, aksine, bu U¢ te-
sirden dogma bir kafaya sahip insanlar da hangi kit’a Us-
tinde yasarlarsa yasasinlar Avrupali sayilirlar. Rénesans
bu Ug¢ tesirin modem bir terkibidir, ki ortacagda vahdeti-
nin prensiplerini bulamayan Avrupa kafasinin kendi ken-
disi olabilmesini temin etmistir.
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UC TESIR : A) YUNANISTAN

%>

Avrupa kafasi (¢ disiplinden dogdu : Romanin cemi-
yet disiplini; Hiristiyalihgm ahlak disiplini, Yunanistamn
zeka disiplini.

Avrupa kafasinin Yunanistan’a bor¢lu oldugu sey,
onu insanhgin 6te tarafindan en cok ayiran kalitedir : Ze-
ka disiplini. Cunki bitiin 6teki nizamlar bu disiplinden
dogar. Oyle bir disiince metodudur ki bu, evvelce insana
ait oldugundan stiphe edilen her kiymeti insana, tam in-
sana maletmistir. Bu metod sayesinde insan, varliginin
her parcasini, mimkin oldugu kadar saglam ve mimkin
oldugu kadar aydinhik bir ahenk icinde korumaya ve te-
kemml ettirmeye mecburdur; vicudini ve ruhunu inki-
saf ettirmeye mecburdur; hattd ruhunu da firatlarmdan,
bos hiilyalarindan, belirsiz ve tamamiyla hayali icadlann-
dan ayirmiya mecburdur. Bunun igin de, verdigi hukim-
lerin ince bir tahlil ve tenkidi, ruhuna ait vazifelerin akli
bir taksimi ve sekillerinin tanzimi icap eder.

Iste bu disiplinden ilim dogmustur; Avrupa ilmi, ya-
ni Avrupa kafasinin en sahsi, en karakteristik ve en yik-
sek serefi dogmustur. Avrupa herseyden evvel ilmin ya-
raticisidir. Dlnyanin »her tarafinda muhtelif san’atlar go-
ralir; fakat hakik? ilimler yalniz Avrupa mahsuludur.

Yunanistan’dan evvel, Misir’da ve Babil'de bazi neti
celeri bugin bile dikkate layik goriilen ilme benzer bir-
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seyler yok degildi; fakat bu, ufak tefek bazi san’atlarm tek
nigiyle karisan ve ilmi vasfina mimkin oldugu kadar az
layik mesguliyetlerdi. Misahade her zaman vardi, muha-
keme usuli her zaman kullanilmisti; fakat ilmin 6z ga-
yesine yabancli bir¢ok parazitlerle karisarak bozuluyor ve
kontrola salih neticeler vermiyordu. Avrupa ilmini insa
edebilmek icin nisbl mikemmeliyete sahip bir érnek Ia-
zimdl.

Yunan hendesesi (1) bu mikemmel 6rnektir. Yalniz
biatlin bilgilerin degil, Avrupa kafasinin en esash kalite-
lerinin de Ornegidir. Yunanistanm hendese abidesi gz 6-
nine getirilmeden klasik sanat hakkinda bir fikir sahibi
olmak mimkiin degildir. Bu abidenin insasi diinyada ¢ok
bulunmayan kabiliyetlere muhtacti. Onu yapanlar, ince
ve becerikli isciler, derin mitefekkirler, mikemmeliyete
susamis artistlerdi.

Yunanhlardan evvel Misirhlar, Keldanilerin, Hind-
lilerin ve Cinlilerin, hasili hicbir kavinin kesfedemedigi
bu hendesenin, azar azar, gayet yavas, fakat cok emin bir
tarzda dyle bir otorite kazandigim gorlyoruz ki, bltin
tecrtibeler, butin arastirmalar, emniyetli gidislerini ona,
onun maddeyi itinali tasarrufuna, ince usullerine borclu-
dur. Modem ilim bu biylk UslGptaki terbiyeden dogdu.
0)

Esyanm vechesini sayida bulan Pythagoras’dan bas-
layarak bugiin Paul Valeryye hattd Avrupali bir mektep
cocuguna kadar Avrupa kafasi, bu hendesi yapisini mu-
hafaza etmistir. Miladdan bes asir evvel gelen Yunanli

(1) Burada hendese kelimesi eski itibarina gére umumi ri-
yaziye manasinda kullaniimistir.
(1) Paul Valéry - Varié! - Sahife 33 - 49.
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Philolaus : «Sayi olmadan, demisti, hicbir seyi dustinmek,
bilmek mumkin degildir. Sayinin esasim birden ona ka-
dar aramahdir. Buyuk, hudutsuz, herseye kadir olan asa-
rat ilahi ve beseri hayatin kaynagidir. Mechul ve karan-
lik olan herseyi anlamay! bize sayinin esasi 6gretir. Bu ol-
mazsa ne esyanin kendisini, ne de aralarindaki miinase-
beti aydinlatabiliriz. Sayinin buyuk kudreti yalniz Allahin
ve seytanlarin hayatinda degil, butin aksiyonlarda,
insanlarin bitin sozlerinde, butiin san’atlarinda, bilhassa
musikide tecelli eder. Sayi ve armoni hayati kogar. Kal-
pazanlik onlarin isine gelmez.»

Eflatun da riyaziyede ilahi bir zaruret buluyordu. Av-
rupa kafasini yapan bir riyazi goriis eski Yunanistan'dan
zamanimiza kadar geldi. «Mistisizm ve Mantik» adl Kita-
binda, Bertrand Roussel «Riyaziye, diyor, yalniz hakikate
degil, ulvi glzellige de sahiptir. Hakiki nese, coskunluk,
bir insandan fazla olmak duygusu siirde oldugu kadar ri-
yaziyede de vardir.» Ve ilave ediyor : «Riyaziye bizi insa-
na ait herseyin daha o&tesine, buglnki dinyanin degil,
imké&n icinde bulunan dinyalarin tabi olduklari mutlak
zaruret diyarina gotiirlir; ve orada bizi idealimizin tama-
miyla tatmin olundugu ve en iyi Umidlerimizin bogulmak-
tan kurtuldugu ebed? bir yerde oturtur.»

Ronesanstan bugiine kadar tekdmul eden tabiat bilgi-
leri, Renan’m «Yunan mucizesi» adim verdigi biyik me-
deniyetin en harikdlade bulusunu, riyaziye metodunu te-
kamul ettirerek buginki Avrupa kafasini yetistirdi. Yu-
nanistan'in ve Avrupa'nin bitin ilim ve san’at eserlerinde
ki o aydinlik, aciklik, sadelik ve berraklik, Pascal’in «hen-
dese kafasi» dedigi zeka disiplininin verdigi ahenktir. Li-
ehtenberg, eski bir Yunan mubharririnin iyi yazmamak
elinde olmadigim soylemisti. Yunan nesrinin tarihi, susli,
karanlik ve bulanik ibareden kagmak ve bol bir ifade ay-
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dmhigina kavusmak icin kotu nesrin dolambacgli ormanla-
rindan ve batakliklarindan disari ugrama iradesidir. Bu-
tin Yunan san’ati gibi, trajedilerile beraber bu nesri de
elinden tutarak 1s10a cikaran sey hendese kafasi oldu.

Bugiin Avrupa zekas! icin oldugu kadar o zaman Yu-
nan zekasi icin de riyaziye ve mantik, hava ve su gibi,
distincenin yasamasini temin eden ilk sartlardi. Bunlar-
siz bir san’atin, bunlarsiz bir ilmin ve bunlarsiz bir felse-
fenin Yunanh oldugu gortulmemistir.

Zekanin asayisini temin ederek onu ralite ile tema-
sinda nafile hilyalarin, fantazilerin, hurafelerin, vehimle-
rin ve mantiki disiplinden mahrum faraziyelerin yankesi-
ciliinden kurtaran bu riyaziye polisi, Yunanistan’da Av-
rupa'nin ilk cagda bulup ortacadda kaybettigi, fakat ro~
nesansta yeniden kavustugu en biyiik nimettir. Ortacag-
da bu nimetin, Asyada islam sarkin eline nasil gectigini,
fakat sonralari Avrupamn onu sarkm elinden nasil kap-
tigini ileriki fasillarda gorecegiz.

Ancak su kadarim soylemek lazimdir ki bu nimeti
Yunanistan’dan alan sark, ondan evvel metodsuz olmakla
beraber riyaziye duslncesinden tamamiyla mahrum sayi-
lamaz. Buylk mutefekkir dostum Mustafa Sekip Tung,
Kultir haftasi’nda «sezis, tahlil ve riyeziye» baslikli maka-
lem (zerine yazdigi makalede : «Peyami Safa, mecmuasinin
gecen sayisinda edebiyatimizin kiltir zayifh@ hakkinda
cok dikkate deger ve nifuzlu yazisinda sarkhlardaki hen-
dese kafasinin hentiz muhkemlesmemis oldugundan hakl
olarak sikayet ederken hakikaten de sark kdltlrinin en
zayif damarina basmis oluyor.» dedikten sonra, Yunan
distincesinin daha evvelki sark bilgileriyle aldkasini mi-
kemmel bir hulasa halinde izah etmisti. Yunan dusiince-
sini belirtmek icin bu pargayr gozéniine koymayi faydali
buluyorum :
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«Bugiin iptidai adiyla anilan kavimlerin kilttrleri ilmi
«distincenin malim olabilen ilk seklini gdsteriyor ve buna
mistik duslince yahut mistik ilim deniyor. Hendese kafa-
sina ve buglinki Avrupa ilmine hamle veren bu disiince
-degildir. ikisi arasinda kemalini bulan ve astrobioloji de-
flen ilimdir ki sark dlsiincesini yugurmustur.

«Bu ilim bayati kuvvet ile riyazi kanunu birbirine si-
ki sikiya ba§ladiktan sonra bununla hem yer, hem de gok
yuziindeki buttin vakilan izah eder. Blylk nehirler et-
rafinda tesekkil eden blyUk ve binnisbe kapali medeni-
yetlerin mahsuli olan bu ilim yildizlarin hareketleriyle ne-
batlarin blylmeleri arasindaki minasebetten ilham al-
inistir. Yildizlarin muntazam ve sabit hareketlerinden ri-
yazi kanuna intikal etmis ve nebatlarin biyumelerinin bu
kanunlarla olcilebilecedini sezmistir. Bu suretle biyolo-
jinin riyaziyeye dayanan temelleri atildigi gibi beseriye-
tin hayati ve bu hayati tanzim edecek kanunlar, zihni ta-
biatin hayatma baglanmak suretiyle hayat ve memat ka-
nunlarina oturtulmustur Goérullyor ki ilmin bu safhasin-
da astronomik kanim fikriyle nebati ve hayvani hayatin
kanunu fikri, birbirlerine, karsilikli bir surette huldl et-
mislerdir. Buna gore yer, gok ve yildizlar bir taraftan canli
olduklari gibi, bir taraftan da bunlarin hepsi riyazi kanun
lara, yani hem zaruret, hem ahenk, hem de istikrari tem-
sil eden muntazam ve sabit devirler kanununa tabidirler.

«Evveld Mezopotamyada formdallendirilen bu telak-
ki, daha sonra Cin’de, imparatorlugun teskilinde kullanili-
yor. Eski Yunanistanin Pythagore mektebinde de «hesabi
- hendesi» ilimle Hypocrate mektebinin tip ilmine, yani
ilme hareket noktasi oluyor ve eski Yunan felsefesi de bu
dimin etrafinda taazzuv ediyor» (1).

(1) Kiiltur Haftasi - Sayi 11 - Sahife 203.
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Uc TESIR: B) ROMA

Yunan duslncesinin» tesis ettigi zeka disiplininden
sonra, Avrupa medeniyeti, Roma an’anesiyle hukuki ve
Hiristiyan an’anesiyle dini bir sipline sahip olmustur.

Nerede ki Roma Iimparatorlugu hikim siirmis veya
tesirlerini hissettirmisse, nerede ki bu koskoca devlet kor-
ku, hayranhk veya kiskanglik mevzuu olmussa, nerede ki
teskilatl, miesseseleri ve kanunlari iktibas yahud taklit
edilmisse orada Avrupa ruhundan bir parca vardir. Roma
sabit bir teskilat kudretinin ebed? 6rnegidir. Yalniz fet-
hettigi yerlerde degil, kendinden sonraki nice irklar ve
nesiller Ustlinde de, adIT bir ruhla, askeri bir ruhla, teski-
lat¢r bir ruhla micehhez kudretinin silinmez damgasini
birakmistir.

Bitiin Roma ve civis romanus, en son tahlilinde sahis
haysiyeti demektir. Onun res publica anlayisi da cumhu-
riyetin hayati prensipibi sahis kiymetinde bulmusdur. Bir
Romali kendini.higbir seyden asagi saymaz, sahsim asla
manasiz bulmazdi. Bitun ruhlar Gstlindeki saltanatinin bir
tek sim da budur. ingilterenin cihan Gzerindeki prestiji
de, ingiliz ruhunda, tamamiyla simalli oldugu halde, bu ro-
manitas’dan bir seyler bulunmasindadir. Ne Birlesik A-
merikada, ne de ingiliz dominyonlarinda bu ruhtan fazla
eser gortlmez. Bugunki liberalizmin de mensei Romadir.
«Liberal» tabiri latince liberalis’in ayni olmamakla bera-
ber oha ¢ok baghdir ve on yedinci asrin hayatma Roma
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ruhunu bir zamanlar Avrupada en cok devam ettirmis
olan Ispanyollar tarafindan getirilmistir.

Fakat Romalilarin siyasi ve asker? dehalari, an’ane-
ferine ve atalarinin ermisliklerine, saygilari, onlarin disiin-
ce spekilasyonlarina kabiliyetlerini azaltiyordu : Bunun
icin birinci derecede hichir filozof yetistirmemisler, hig-
bir sistem vicuda getirmemislerdir. Yunan felsefesi, Ro-
maya, ancak Miladdan evvel ikinci asrin ortasinda gire-
bilmistir. Teskilatlarinin kudretinden ve silahlarinin za-
ferinden dogan milli -gururlari, onlarin yabanci distince-
leri kolayca benimsemelerine daima engel olmustu. Fakat
Thales’ten ve Pythagore’dan zamanimiza kadar gelen Yu-
nan dlsuncesi insan ruhunu saran o mukavemet edilmez
cazibesiyle bitlin ¢aglarin ve icinde Romalilar da bulun-
dugu halde bitin kavimlerin hurafelerine galebe calmistir.
Atina, ¢ buyuk filozofu (Diogene, Archelalls, Carneade)
el¢i olarak senatoya génderdigi zaman, Roma gencligi bu-
yuk yiginlar halinde onlarin derslerine kosmustu. Gozle-
rinin 6ninde yepyeni bir diinya acan butiin o miinaka-
salari can kulag: ile dinledi.

Fakat Romalilar, Yunanlilarin ¢émezi olduklari hal-
ke kendi karakterlerine sadik kaldilar. Eflatun’un ve Aris-
to’nun metafizik akitleri onlarin arasinda pek az taraf-
tar buldu ve Pyrrhon’un supheciligi Roma’da tek bir tale-
be yetistirmedi. Orada yalniz epikirizm ve stoisizm mek-
teplerinin fazla revaci géruldr.

Kendini yeni Akademinin talebesi farzeden Ciceron,
hakikatte, ameli hayat ve cemiyetin menfaati gayeleriyle,
bitun akidlerin faydali taraflarini almisti. Mesela. Efla-
tun’dan ilaht kudrete imam ve ruhun edebiyeti fikirlerini
iktibas etti, ¢linkd bu iki itikat insanlar kotllikten iyili-
ge cevirmek ic¢in ona lizumlu goriindi. Stoiyenlerden de
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adalet ve vazife fikrini, cihansumil, degismez, ezeli ve
ebedt, akla ve tabiate uygun bir kanun fikrini aldi. Daha
dogrusu bu akil, butiin kanunlarin mihrakindan baska bir
sey degildi. Sunu itiraf etmek lazimdir ki, Ciceron, ahlak
cercevesi icinde, stoisyenlerden de, Eflatun’danda yukari
bir dereceye ylkselmistir. Butlin vuzuhu ve safiyeti icki-
de hak ve vazife fikrini, adalet fikrini kavrayarak bunla-
rin Ustiine dinya cemiyetini ve insanla Allah arasindaki
miinasebeti insa etmekle kalmadi; merhamet Ve ask Usti-
ne kurulu buyik bir akide daha ortaya koydu. (1)

Roma Yunan felsefesinin genis bir hukuk ve ahlak
sistemi viicude getirmeye misaid akli ve ameli taraflarini
alip inkisaf ettirmis oluyor.

Avrupa kafasinin tesekkilu izerinde Roma’nm  tesir-
lerini daha iyi mutalea edebilmek icin zamanimizin bazi
iddialarina da bir géz atalim. Keiserling’e gore, Avrapa-
da Roma an’anesini sonradan devam ettirenler Latinler
degil, bazi simal kavimleridir : «Zannetmiyorum ki latin-
figin hakiki bir manasi olsun; herhalde, boye bir sey mev-
cud olmus olsa bile bugiin yoktur. Evvela Latinlerin ken-
dilerine atfettikleri bazi vasiflar, eski devirlerde, Latin
degil, blyik bir kismiyle Yunan kaliteleriydi. Romalilarin
farik vasiflar olan ylksek hukuki ve siyasi kafa, askeri
kabiliyet ve aristokratik ruh, yeni roman milletlerinin te-
sekkilunde kendilerine «Latin» diyenlerin karekterlerine
asla hakim cizgiler degildir. Asirlardan beri eski Romali-
lara en ok benziyenler ingilizlerdir : ingilizler de bu ma-
nada latinlesmis karekterlerini Cermen kavimleri arasin-
da Norman mayasina borcludurlar. Muhtelif irklarin hali-
tasindan yeni bir vahdet viicude getiren Britanya adalari-
na, hakiki manastyla Romali kafasini Liitinler degil, iskan-

(1) «Romalillarda felsefe» M. Ad. Franck.
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dinavyalilar getirdiler. Tarihte nadir olmayan garip bir
birlesme vetiresile, zamaninin kavimleri arasyida Roma
hukukunun derin manasini en iyi kavriyanlar Normanlar
oldular.

«Dustnilmesi 1azim gelen esaslr nokta sudur : Bu-
glin latinlerin kendilerine mahsus bir imtiyaz farzederek
magrur olduklari kaliteler, uzun zamandan beri bitiin Av-
rupalilara aiddir. Perikles’in Atinasi o Ogist’lin Romasi
zamaninda Avrupa diye bir sey yoktu. Avrupa tesekkil
ettigi zaman, antikitenin mirasindan ve yeni milletlerin
icinde ilk rdnesanslarindan butiin medeni kavimler, he-
men hemen ayni derecede hisse aldilar. Bu manada kiil-
tir sahibi bir Alman, cahil bir italyandan daha Yunanl
veya daha latin sayilir. (1)

Romanm Avrupa Ustline ylrittiga tesir dalgalan han-
gi yollan takib etmis olursa olsun buglnki Avrupa ka-
fasini insa eden blyuk amillerden biri oldugunda kimse-
nin suphesi yoktur.

Fakat Avrupa medeniyetinin Roma’dan aldi§gi hukuk
prensipleri bilhassa Ronesanstan sonra inkisaf etmistir.
Bu medeniyetin ahlaka aid akideleri ortacagin Hiristiyan
asirlarindan geliyor. Avrupa kafasini viicuda getiren bi-
yuk tesirler arasinda hiristiyanhiglr da hatirlamadan, Garp
medeniyetinin manasi (stlinde yapilabilecek tahlil ta-
mamlanmis sayllamaz.

(1) «Sur Lart de la vie» Keiseriing - S. 227 - 231.
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UC TESIR: C) HIRISTIYANLIK

Nihayet Avrupa kafasini olduran Uglincl blyulk te-
sir, Hiristiyanlik, Romanin fethettigi sahalari kaplamaya
basliyor. Bu iki istild, birbirinden pek ayri seyler olmakla
beraber aralarinda biyiik benzeyis vardir. Roma, civis
vomanus’un imtiyazlarini her irktan ve her dilden insan-
lara kabul ettirmis ve tanrilar artik yalniz bir kabileye,
bir semte, bir daga, bir sehre veya bir mabede bagl ol-
maktan cikarak umumi ve misterek bir hale gelmislerdi.
Hiristiyanhk da, Romada fena gozle gorilmis oldugu hal-
de, onun gibi her tarafa ve butin irklar arasina uzanmaya
basladi. Roma, dusmanlarina site esasim kabul ettirmis
oldugu gibi Hiristiyanhk da, icine girdigi kavimlere vaftiz
yoluyla yeni bir insan haysiyeti getiriyordu.

Iste artik ilk vahdetini bulmus bir Avrupali : Miiste-
rek bir hukuk, misterek bir Allah; diinya icin bir tek ka-
nim, ahiret icin bir tek hakim.

Fakat Roma istilasi ancak siyasi prensipte kalmis, in-
sanlarin yalniz dis itiyadlarim hikmu altina almisti; hi-
ristiyan istilasi vicdanlarin icini de fethetmeye kosuyor-
du.

Bunun ic¢in de ilkénce derunt bir ahlak getirdi. Roma,
haklan ve Hiristiyanlik, vicdanlari birlestirmisti.

Bu yeni din insanlara kendi iclerini yoklamalarim
«emrediyordu. Asirlardan beri Hindlileriri ve sonradan Is-
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kenderiye mistiklerinin, herbiri kendi tarzinda, genislet-
tikleri, derinlestirdikleri deruni hayati hiristiyanhk Av-
rupalllara tanitmaya baslamistl. Garp zekasinin éniine cn-
ince, en karisik, en dolambacgh meseleleri koyuyordu: A-
kil ve iman arasindaki minasebet; hirriyet, esaret, af ve

misamaha; maddi ve ruhi, dinyevi ve ruhani kudretler
arasindaki ihtilaflar ve uzlasma imkanlari; kadinin vazi-
yeti ve erkekler arasinda misavatin sartlari ildh... gibi
insan mevzuunu icgine alan ve onu Allah’in biriindugi?
sirra kadar ulastiran bitiin dinya ve kainat problemleri-
ni yeni bastan ortaya ¢ikariyor, milyonlarca insan ruhu-
nu diriltiyor, kendi mihraki etrafina silkeledikten sonra
kendine cekiyordu. Artik, Hiristiyanlarin Allahi, yalniz-
unsurlarin nizamim ve hendesi hakikatleri yaratan bir
kudretten ibaret degildi, bunu payenler ve epikiryenler
boyle disiine dursunlar; artik Hiristiyanlarin Allah, in-
sanlara iyilik dagitan bir kudretten ibaret de degildi; bu-
nu da yahudiler boyle diisiine dursunlar; fakat ibrahim’-
in Allah?, ishakin Allah’, Yakub’un Allah’ Hiristiyanla-
rin Allaht ask ve teselli Allahi’dir; insanlarin ruhunu
ve kalbini doldurur, tevazula, sevingle, itimadla, askla,
doldurur.

Mutlak kiymet olarak insan ruhunun selametinden«!
baska bir sey tanimiyan bu din, Avrupaya zeka disiplini;
getiren Yunan ve ictimai nizam fikriyle birlikte site disip-
lini getiren Roma tesirlerini tamamlayarak Avrupall kafa-
sini dogurdu : Aristo, Eflatun ve Oklid isimlerinin mana-
si olan her yerde, isa ve Saint - Paul isimlerinin ibadetle
anilldigi her yerde, Sezar, Trajan ve VirjiFin iz birakmis
oldugu her yerde bir Avrupa vardir. Birbiri arkasindan
Yunanlilasmis, Romalilasmis, hiristiyanlasmis her yer Av-
rupa’dir.
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Avrupalimn zekasini, dis ve i¢ ahlakini disiplin alti-
na alan bu Ug¢ tesir, onun yaratacagl medeniyetin temel-
lerini atabilmesi icin zaruril kiymet sistemini hatirlamis-
tir. Fakat bu (g tesir arasinda Avrupa’yl Asya’dan acikca
aylran sey Hiristiyanliktir. Cinkd insanlar fikirlerden zi-
yade duygular birbirinden ayirir. Din, hassasiyet halini
almis bir felsefeden dogma misterek bir duygudur. iki bin
seneden beri Avrupali, ondan evvel bir diizlik halinde kay-
bettigi ruhunu bir derinlik halinde kazanmistir : Hiristi-
yanlik duygusunun kudreti buradadir. Modem insana ki-
yas edilirse Hiristiyanhktan evvelki adam cocuk gibi kalir,
Isadan sonra Avrupa satihlardan hacimlere ge¢mis gibi-
dir. ister Pascal, ister Shakespeare, ister Goethe, ister
Bach, ister Michel - Ange, ister Newton, kim olursa olsun,
Avrupada akidesi bakimindan en az Hiristiyan insan bile
en ¢ogu kadar derindir.

Avrupanin intihati bir kelimeden baska bir sey degil-
dir. Ancak yiginlari idare etmek icin dogmus ferdlerin in-
hitati mumkin olabilir. Fakat bu hakim kafalar da her
zaman ve yalniz Avrupada bulunur. Asya’da bir tane bile
yoktur. Varsa bile kullandi§i bltiin vasitalar Avrupa’dan
alinmistir ve o, bunlari Avrupa dehasina borg¢ludur. Yalniz
su son ylzyila bakilsa gortliir ki buttin hakim dustnceler
ve kuvvetler Atlas deniziyle Karadeniz arasinda zuhur et-
mistir. 1lmin enerjileri arasinda bir tanesi yoktur ki bir
garbh tarafindan yakalanmamis olsun. Evveld anlamak,
sonra calismak sonra gene anlamak lazimdir. Sarkin ve
fikirlerinin esrari bombostur. Efer Avrupalllar olmasay-
di Asya kendi hakkinin ne oldudunu bile asla bilmiye-
cekti. Asyali denilen insan, sahib olmak istedigi topragin
haritasmi bile ¢ikarmaktan acizdir.

Buraya kadar, Avrupa'ya aid fikirler, isimlerini evvel-
ce zikrettigim Avrupali muelliflerden iktibas, nakil ve hu-
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lasa edilmistir. Boyle yapmaktan bir maksadim da Avrupa
kafasinin, kendisi hakkmdaki hikimlerini ortaya koymak-
ti. Bu kafayi viicude getiren tesirlere gdz attiktan sonra
«sark» tabirinden anlasilabilecek manalara da biraz vu-
zuh vermek istiyorum. Ancak bu iki alemi de mimkin
oldugu kadar tayin ve birbiriyle mukayese edebildikten
sonra, tarihinin en buyik iskencelerini ikisi arasinda si-
kistigi icin ¢ceken Turk milletinin bahti Ustiinde bir hik-
me varmak imkani olacaktir.
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SARK NEDIR?

Garp gibi sark mefhumu da bir cografya tarifi icine
sigmaz ve mekan kaliplarindan tasar. Bunun icin Hero-
dot’tan ciktigi sdylenen bu sark ve garp tabirlerinin yer-
yuzinde hangi noktalan isaret ettigini tayinde ihtilaf
vardir. Kimine gore, Avrupa’nin garbinda oldugu halde
Ispanya da sarktir; ¢iinkii ispanya yari Afrika ve Afrika
yarl Asya sayilir. Kimine gore sarki Adriyatikten baslat-
mak lazimdir ve kimine gore de garp, Akdeniz kiyilan de-
mektir: izmir ve iskenderiye de Atina ve Marsilya kadar
Avrupadir.

Sark ve garp tabirleri yalniz mekan degil, cihet de
ifade ettigi icin herhangi bir cografya tarifini bisbitin
zorlastiryor : Asya Avrupa'ya gore, Avrupa da Amerika'ya
gore sark sayilabilir; bdyle oldugu gibi, ayri ayri Asya’nin,
Avrupa’nin ve Amerika’nin iginde de nisbi ve derece dere-
ce kesafet peyda eden sark ve garp alemleri vardir.

Avrupa kit’asmdan dogan ve onu tasan garp mefhu-
mu gibi Asya kit’asindan dogan ve onun hududlarim asa-
rak Afrika'nin simalini boydan boya kapliyan sark da
herseyden evvel Asya'ya ait kiltlrleri, hassasiyetleri ve
yasama tarzlarim hulasa eden bir mefhumdur. Bunun
icin, garp denince Avrupa'nin, sark denince Asya’nin ha-
tira gelmesinde bir yanlishk yoktur.

Fakat Asya, Avrupa'nin din ve kiltir vahdetinden
mahrumdur. Avrupa'nin dini Hiristiyan ve kilturl greko-
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latiudir; Asya, din ve kiltur olarak Muslimandir, Mecusi-
dir, Budistir, Brehmendir. Bir¢ok sark arasinda, en asagl,
birbirinden cok farkli iki sark ayrilabilir. islam sark -
Brehmen ve Budist sark.

lleride gostermek istiyorum ki Avrupa’nin ve ondan
gorerek bizim en blylk hatalarimizdan biri de bu iki sar-
ki birbirine karistirmak olmustur. Sarkh denince, birbiriyle
hic munasebeti olmayan bir Mislimanla bir Budist ayni
zamanda g0zo6nlne gelir. Biz bunlari birbirinden ayirma-
dan evvel, Avrupa’da bltin sarka izafe edilen misterek
vasiflari ve sark taraftarlarinin mudafaalarini bir gbzden
gecirelim.

Yunanlilardan ve peygamberlerden beri Avrupa’da
herseyin ferdle minasebeti vardir. Halbuki sarkta fert
hicbir kiymet ifade etmez. Fert ve ilim : iste Avrupa ile
Asya arasindaki ugurum. Sark bundan sonra capla basla
endustrilesmeye kalkabilir; fakat makineyi kendisi icad
etmedigi icin bu isi bltlin ruhu ve metodiyle kavramaktan
aciz kalacaktir.

Sark nereden gelip nereye gittiginin farkinda degil-
dir. Derin, esrarli ve distinceli Asya, birkag¢ prensiyle bir-
kac sairinin ruhundadir, halkin hicbirseyden haberi yok-
tur. Bu sark, kendini zamansiz bir dinya icinde ebedi sa-
nir, faniyi begenmez ve anin menfaatlerini teper. Simdiki
zamana bagh seylere karsi aldkasizdir ve kendi goziinde
bunlarin bir ehemmiyet kazanabilmesi icin mazi olmala-
rint bekler. Cok vakti oldudu icin naziktir. Sessizlikten
ve dusiincenin gizli konserlerinden hoslamr.  ince bir
sezise sahib oldugu icin garbin siddetini ltizumsuz bulur.
Avrupa’nin hakimiyet hirsim c¢ocukca bir istah telakki
eder. Vedalarin telkini altinda insani kelimelerden baska
hakiki bilgiden ayiran bir sey olmadigina inandigl icin
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sessizligine sadiktir ve hakikatleri sikdtun tilsimi icinde
arar.

Sarkin ilmi olmadigi gibi tenkidi de yoktur. O hal-
de orada bir fikir hayatindan, hatta zekadan bahsedilemez.
ilim ve tenkid butiin bilgi degildir; fakat hendesesiz ve
tenkidsiz bilgi olamaz; butln ilim, aslinda, tabiatm bir
tenkidinden baska bir sey sayilamaz.

Sark dindardir, filozof degildir. Tarif etmeye mecbur
kaldigi yerde idraki durur. Hindistanin ve Uzaksarkm
metafizigi bir kelime oyunudur ve bundan baska herhangi
bir kiymetten mahrumdur. Her zaman, ispat edilmesi
mimkin olmayan seyleri iddia etmistir. Tabiat Ustlindeki
nifuzu blylcullkten ibarettir. Sark distncesinde agikca
anlatilabilen, o6lcllebilen, ispat edilebilen hicbir sey ol-
madi§i icin, icine kolayca her iddia boca edilir. Blyi ri-
yaziyeye bile midahale eder. Bu esrar makinesi sayesinde
bitiin zorluklar birbirine sarmas dolas olur. Onlan parlak
bir sis icine itmek, sonra da koyu buhar yiginlari altoda
birka¢ belirsiz pariltiya inhisar eden imkan noktalarina
gozlerini dikerek hosca bir tesbih surtsi icinde miicerred-
ler ucurumunun dibine inmek ve tutulmayan vaidlere gu-
venerek realiteden alabildigine uzaklara gitmek : iste sark
disuincesi. Hasili bu sark icin bilmek, sadece inanmaktir.

Sark hirriyetten, hukuktan, ilimden, ahlaktan bah-
setmeye mecbur olduju zaman garbi taklid eder. Fakat
bunlardan hig bir sey anlamaz. isine hicbir mana doldura-
madi§i icin bombos kelimeler kullanir. Sarkhlar Voltaire’
den, Rousseaudan, Goethe’den, Lamarck’tan veya Mon-
tesquieu’den bahsetmeye kalktiklari zaman garplilari gul-
dirdrler.

Fakat bir de sarka ait kiymetlerin midafaasini ya-
panlara sorunuz. Hersey Asya’nin besiginde gozlerini ac-
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inistir : Btln allahlar ve peygamberler; butin dinler ve
akideler; guzellik ve kemal fikri; butiin hikmet ve felsefe-
sarkta dogmustur. Riyaziyenin de besigi sarktir. Hindis-
tan’da dogan rakam, Arab - iran kiltirinde tekemmil et-
tikten sonra garba gecmistir. Yunan hendesesini de ilkénce
ogrenerek Avrupaya tanitan sarklilardir : Oklid’in «Unsur-
lar», Ptolemeehin «Almageste» adli eserlerini garba onlar
haber vermislerdi. Bundan baska modern trigonometriyi
de sarklilar tesis etmistir. Yunanlilarin biraktigi zengin
bilgi mirasi, Romalilar tarafindan ihmal edilmis oldugu
halde Araplar tarafindan ele gecirilmistir. islamlar tara-
findan isgal edilen topraklarda, Anadoluda, Misir'da ve
Ispanya’da dolasan bir ingiliz rahibi, Adelard de Bath, Ok-
lid’in «Unsur» unu ilk defa olarak Arabcadan Létinceye ce-
virmistir. Sarkm riyaziyeye hizmetleri burada hulésa edi-
lemiyecek kadar ¢oktur. Tabiat bilgilerine hizmeti de bun-
dan asa§l kalmaz. Hamizlari kesfeden Muslumanlardir.
Barutu da onlar buldular. Hamizi, azotu kesfeden Cabirden
ingiliz filozofu Bacon biyilk bir hayranlikla bahseder.
Gene islam kimyagerlerinden Besir «Kameri &la» adini
verdigi bir cisim kesfetmisti. Karanhkta 1sik veren bu ci-
sim bildigimiz fosfordur. Halbuki Avrupalilar bu kesfi
Brand’a isnad ederler. ispenciyari de sirf islamlarin icadi-
dir. Madeniyattan ilag tertibi usullerini ilkénce islam ha-
kimleri bulmuslardir. ilmi tababet, ilk defa, Roma impa-
ratorlu gu zamaninda Asya’da dogmustur. Balonu ilkdnce
Cinliler ve tayyareyi Tirkler distinmuslerdir. Cicek asi-
si Osmanli imparatorluju zamaninda ilkénce Tirkler ta-
rafindan bulunmustur. ingiltere’nin Tiirkiye sefiresi Ma*
dam Montaigu’hun memleketine gonderdigi mektup (ze-
rine, mitaassib papazlarin itirazina ragmen sonralari
Voltaire gibi miunevverlerin tesvikiyle asi Avrupa mekteb-
lerine kabul edilmistir. Timarhane ilk defa Kanuni Sul-
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tan Sileyman tarafindan yaptirilmistir. O devrin Avru-
pasinda, ¢ildiran insanlari «igine seytan girmis» diye ate-
se atip yakiyorlardl. Saatin Harunresid zamamnda Arap-
lar tarafindan icad edildigi maldmdur. iran’in Yunan di-
dusiincesi Ustlindeki tesirleri de mechul degildir. Freud ve
von Hartmanm nazariyelerine calar izahlar eski Hind sis-
temlerinde bulunmustur. Bltin Avrupa felsefe akidele-
rinin koklerini sark dislincesine irca edenler az degildir-
ler.

Yalniz, bu sarkin en asagi ikiye ayrilmasi 1azim geldi-
gini yukarida syledik. islam sarkla budist sark arasinda,
belki Avrupa ile Asya arasindakine yakin bir fark var-
dir. Bu Sark Budizmin sarkma gére Avrupall sayilir. i-
kisi arasindaki farki tayin ettikten sonra islam sarkin
Avrupalilik vasiflarim Sve derecelerini aray acagiz.
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iKi SARK ARASINDAKI FARK

Cok yayilmis ve ¢ok yasamis bi¢ kanaate gore butiin
sark fatalist «kaderci» dir; onu garbdan ayiran, lapalas-
tiran ve himbillastiran bu kafadir. Osmanli garpcilari da
boyle distnuyorlar, sarkin kaderci goéruniisii yerine gar-
bm iradeci goriinisiini koymak istiyorlardi. Fatalizm, a-
kide olarak degil, harekt tarzi olarak sarka aksiyon nef-

reti getiren Brahmanizmin ve Budizmin yakin akrabasi-
dir.

Uzaksarktan biisbiitiin ayri bir diinya olan islam sark,
dinT akidesinde ve mistik felsefesinde ne budist, ne de
fatalisttir. Kadercilik ona sonralari, bir dustince sistemi
halinde degil, inhitat devrinin irade sarsilisindan dogma
bir Umidsizlik duygusu halinde musallat olur;

Islam sark Budist degildir, ¢iinkii Budizmin Allahi yok-
tur. Hindistan'in en eski epik siirinde su soz var : «Belki
hirsiz nasil gorlinirse Buda da dyle gorindi; bil ki Allah-
sizlik (athéisme) onunla beraber geldi.» Allahsizlik diye
tercime edilen tabir, aslmda Nastikamdir ve «olmamak»
manasina gelir : Na nefiy edatidir, astivarlik ifade eder.
Bu kelimenin asil manasi, Allahi olmamak degil, varhg
olmamaktir; fakat Budistler, «toprak, su, ates ve hava»
dan ibaret dort Unsurdan baska diinyay! yaratan ulvi bir
varlik kabul etmedikleri icin, bu kelime, Allahin reddi
manasina tefsir edilegelmistir. Budizm tekabil ettikce
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dalbudak salan tarikatleri arasinda gayrimaddi ve ulvi
bir Allaha inananlar da gérinmeye baslar. Bunlara Aiswa-
rika deniyor. Fakat bu Allah kudretsizdir ve insanlar Us-
tlinde higbir tesiri yoktur.

Budistler igin «Hersey bostur». Bu hikim Buda’nin
sOzlerinden (sutralanndan) cikariliyor. Bir kisim Budist-
ler deruni duyguyu ve zekayl bu bosluktan istisna eder-
ler : «Geri taraf bostur derler. Bir kisim Budistler igin
de ancak bes duygumuzun taallGk ettigi sey vardir ve
taallOk ettigi middetce vardir. Meseld su kapiyr goriyor-
sunuz. Basinizi ceviriniz kapi yalniz go6zlnuzden degil,
aslinda da hemen kaybolur ve dagitilir. Onu yeniden ya-
ratmaniz igin ona tekrar bakmamiz lazimdir. Bu akieye
gore, bes duygu ile kaim olan hersey, dagiimaya ve mah-
volmiya mahkimdur. Budizm! i¢in bir bakima hersey fa-
ni demektir; islam disiincesi icin yalniz sekil ve zevahir
fanidir; bilakis bu «fena» hakiki «beka* ya vasitadir.

Budizmin meshur nirvana telakkisi - ki bu kelimenin
manasi derin stklnudur - felsefede tam duygusuzluk diye
tefsir edilir. Bu, ulvi saadeti kazandiran tam bir uyusuk-
luk ve rahatlik halidir. Nirvana, 6ldiikten sonra ferdi ru-
hun bekasi veya tersine busbutin yok olmasi degil, her
tarli hareketten kalma, duymak ve var olmak hallerin-
den ayrilma ménasina gelir.

Islam diisiincesi, bu diinyayl, 6éniinde biitin arzula-
rin susturulmasi gereken bombos bir karalti halinde gor-
mez; bildkis mislimanligm Cenneti, hareketsizligin ve
tasasizhigin dep, dinyada yapilan iyi islerin - ve ancak
aksiyonun - mukafatidir.

Bu, Hindin ve Uzaksarkm nirvana boslugunda hare-
ketsizlige davet eden temaydllerine zid, calismiya tesvik
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eden tamamiyla garph bir diinya gorlsune yaklasir. Hazre-
ti Muhammed, Ummetine : «Diinyada hi¢ 6lmeyecekmis
gibi calis!» demisti.

Yunan politeizminden gelerek yalniz islam degil, Hi-
ristiyan akidesine de yabanci tesirleri bulasan fatalizm-
den ayrica bahsedecedim. Fakat butiin sark dusiincesine
isnad edilen uyusuklugun yalniz Budizme has oldugunu
ve Mislimanhga maledilemiyecegini islam akidelerinde
oldugu kadar mistik felsefesinde de gormek mimkindur.
Garb mdellifleri (B. A. Nicholson, Léon Abensour, René
Guénon, Baron Carra de Vaux) islam mistik dusuncesi-
nin budizimle alakasini reddederler. islam mistiginde bu-
dist degil, bilakis Yunan ve hiristiyan tesirleri aciktir.
«Kuran, esasinda mistikleri fazla aldkadar eden bir eser
degildir. Cok haricidir; deruni ve ruhf bir hassasiyeti yok-
tur. Ben daima sofiligin herseyden evvel Hiristiyan zih-
dinden geldigine kani oldum. Yunan eserlerinden tetkika-
tindan sonra buna nevfelatuniye mistigi de iltihak etti.
Sonra sark mistikleri mutaassiblarla bozusmamak ve res-
mi kuvvetlere karsi fazla acilmamak igin Kur’ani bu
sisteme uydurmaya calistilar. Kur’anda bulundugu soyle-
nen zahir - batin, havf - rica, sabir ilah... gibi mistik ta-
birler her yerde bulunur. Kur’an bunlari daima pek mi-
sahhas ve pek objektif bir ménada kullanmistir. Sonra
M. Massignon’un da misahede etmis oldugu gibi «akil»,
«hakikat», «mana» ve «marifet» kelimelerini mistikler
cok kullandiklari halde bunlardan son (¢ tanesi Kur’anda
yoktur : «Vecid» kelimesi de Kuranda olmadigi gibi.»
(«Islam Miitefekkirleri» B. C. de Vaux. Cilt 4 - Sahife
216 - 217)

René Guénon, «islam Ezoterizmi» hakkinda bir etiir
dinde : «Surasini isaret etmeliyiz ki, diyor, Islam ezote-
rizminin (batmniliginin) mistisizmle hic¢ aldkasi yoktur. Ev-

131



veld mistisizm hakikatte tamamiyla Hiristiyanliga aid bir
seydir. Otede beride buna benzer fikirler bulundugu iddia
edebilir. Fakat bazi tabirlerin kullaniimasindan ibaret dis.
benzeyisler bu hataya sebep olmustur.»

Bu alim islam tasavvufunu hakiki mistisizmden ta-
mamiyle ayiriyor ve sonradan gelme Yunan, iran, Hind....
gibi yabanci tesirleri kabul etmiyor. Bir de, gene bu mu-
ellife gbre mistigin «passif» bir hali vardir ve o, kendisil
tarafindan hicbir tesebbils vaki olmadan, disaridan gele-
ni aldigi icin herhangi bir metod sahibi degildir; tarikati
olamaz; daima tek basina «isolé» kalmasi l1azim gelen mis-
tigin seyhi de, silsilesi de olmamak icab eder.

Islam sarkla Budist sark arasindaki biyik farka bir
isaret koyduktan sonra mislimanliga isnad edilen kader-
ciliin de Kur’anla minasebeti olmadidina dair ortaya*
konan delilleri hatirlatacagiz. Avrupa efkari umumiyesi,,
sark denince, Hindliyi, iranlyr, Arabi, Turkii birbirine
karistirir ve Asya’nm muhtelif akidelerinden yalniz birine
aid vasfin damgasini bitin bu milletlerin hepsine bir-
den yapistirir. Avrupa'nin bizim hakkimizdaki hikmiin-
den daha berbat ve tehlikeli olan sey, bizim kendi hakki-
mizda ayni kanate sahip olusumuzdur. Son zamanlara
kadar Kemalizmi izah gayretinde olan bazi mecmualar ve
guruplar, bizi iptidai ve mazlim Asya milletleriyle bir
manzume icinde mitalea etmeye kalkismislardi. Ne kul-
tir, ne tarih, ne din, ne ekonomik itibariyla Hindlilere ve-
ya Cinlilere benzemek ihtimali olmayan Tirk milletinin
kurtulus davasi, yan miuistemleke halindeki memleketler-
le emperyalizm arasindaki micadele cercevesi icinde ka-
lamaz. Ayrica bunun icinde Turk miletini iptidal Asya
kavimlerinden ayiran kiymetlerin herbiri (stlinde fazla
dikkatli olmamiz lazim geliyor.
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GARPTA VE SARKTA FATALIzZM

Avrupalllarin ve bizim, sarkin {stiine atmakta bir-
lestigimiz kadercilik akidesi hakikatte tamamiyla bir garp
«dustincesidir. Yunanhlardan Hiristiyanlia gecerek butin
Avrupa’ya yayllmistir. Sarkin kaderciligi bir akide olmak-
tan ziyade, Avrupada bir sistem halini alan bu disiince-
nin Asyada bir ruh haletine gevrilen serpintileridir ki is-
Iamin da, Turklerin de inhitat devirlerinde yayillmaya mi-
sait bir Umidsizlik yatagr bulmustur.

Insanin biitiin hareketlerini kendi iradesine degil, kor
veya ilahi zarurete baglayan fatalizm, hem allahsizlik
(athéisme), hem de Allahin mutlak vahdeti (panthéisme)
akideleriyle karisir.

ik cagda kadercilik hemen bitiin dinlerin esasiydi.
Yunan politeizminde kader akidesi, en kudretli zarure-
tin boyundurugu altinda allahlarm hareketlerini insan-
larinkine baglayan bir distncedir.

Hiristiyanlik, putperestligin allah fikrini bogan kaba
tasavvurlarini iyice tasfiye edebilmis degildi. Fena tefsir
edilen akideleri yeni birtakim hurafelere sebep oldu. Al-
lah'in kudreti yiikseldikce insan sahsiyetinin tamamiyla
silinmege mahkdm oldugu disuncesi, cuzi bir irade ze-
vahiri altmda insanin buttn faaliyetlerini Allahin eline
teslim ediyordu. Bu dislince butlin Hiristiyan ortacagi
-doldurur. Daha sonra Luther, meshur Servo arbitrio (Ko6-
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le irade) adl eserinde - ki bu unvan bile dusiincesini agik-
ca ifade eder - ayni akideyi devatn ettirdi. Calvin de onun
bu fikirlerini kabul etmistir. Fatalizm, gitgide artik bi-
tlin protestan kiliselerinin esasli akidesi oldu.

ilahiyat gibi, modem felsefe de, bircok sistemleri a-
rasmda kadercilije acikca yer vermistir. iradeyi basit ar-
zuya irca eden Hobbes, hirriyetin zaruretle birlestigini ve
bir insanin bir nehirden fazla iradesine sahip olmadigim
anlatmisti. Spinozamn duygu vakialariyle irade vakiala-
rim birbirine karistiran sisteminde her sebep bir zaru-

ret icinde tesir eder ve ilk sebep (musebbibil’esbab), Al-
lahtir.

Kader - kismet inanisi sarktan evvel garpta ve As-
ya’dan cok Avrupa’da ruhlari kazanmisti. Kader disin-
cesi, hala bltiin Avrupa kdoylilerinin kafalarini idare e-
den nazim fikirlerden biridir. Bu, bir sark veya garp aki-
desi olmadan evvel, insanh@in distncesinde bir iptidai-,
lik safhasina isaret sayilabilir.

On yedinci asirdan beri biitin modem islamcilar, Kur-
anda fatalizm olmadigim ispat etmislerdir. Mutezile sa-
likleri hayrin ve serrin Allahtan degil, akla muvafik veya
minafi olan hareketlerden geldigini izah ettiler. Orto-
doks olmayan modem Tirk islamcilan da «cebriye» deni-
len fatalizm akidelerinin islam diniyle alakasi olmadigim
ispata devam ettiler. M. Semseddin, Islamda kaza ve ka-
der meselesini tetkik ederken Mutezile firkasindan Vasil
ibni Atamn sézini hatirlatir : «insan kendi fiilinin yara-
ticisidir.» Gene M. Semseddinden &greniyoruz ki (Zul-
metten Nura - Sahife 265) Misir Miftlisi seyh Mehmet
Abde islamiyeti fatalizmle itham eden garblilara cevap o-
larak yazdi§i eserde Kur’anin altmis dort ayetiyle bu fik-
ri reddediyor. «Vakid Muslimanlar arasinda Cebriye ismiy-
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le maruf bir tayfa zuhur ettiyse de hakkin, akin, dinin
onlinde duramayacak kadar zayif oldugu icin az zaman
sonra munkariz oldu. Muslimanlar cebir Ue ihtiyar ara-
sinda mutavassit bir mezhebe salik oldular ki, bu, sayi
amel mezhebi, sidki iman mezhebidir. Hiristiyanlardan
Bossuet gibi biyik mitefekkirlerle onlara uyan biyuk
kalabaliklar bile son zamanlarda bu mezhebe girdiler.»
Fakat seyh Mehmed Abde, fatalizm gibi hurafelerin islam
icine Avrupa'dan ve Hiristiyanliktan geldigini bilmez gé-
rindlyor ve bu fikirlerin yalmz lIrandan, Hindden sira-
yet etmis oldugunu sdyliiyor. M. Semseddine gore bu fi-
kirler, hem irandan ve Hindden, hem de «Roma ve Yu-
nanin, &bal kenisa ve ahban Yahudi hurafelerinden mul-
hem» dir. Gene bu degerli &limimiz, eserinde birka¢ men-
kibe zikreder : Hazreti Omer bir giin issiz gii¢siiz dolasan
birkag¢ serseri Yemenliye rastlar

— Siz necisiniz, ne isle mesgulsiintiz? diye sorar.
— Biz mitevekkilleriz!.
Cevabim alinca hiddet ve nefretle bagirir :

— Siz miitevekkil degil yalancisiniz! ilk énce tohu-
mu atip sonra tevekkil edene miutevekkil denir.

Bir de meshur menkibe : Bir giin ¢dlden gelmis biri
devesini Mescidin disarisinda basibos salivererek Pey-
gamberimizin huzuruna c¢ikar. Hazreti Muhammed ken-
disine: «Devenin ayagim bagla da sonra tevekkil et!»
emrini verir.

Kaza ve kader kelimelerine gelince, gene M. Semsed-
dine gore, kaza kelimesi, Kur’anda, sozle veya bir seyin
halli, bir seye hikim veya bir seyden haber vermek, bir
seyi tamamlamak manasinadir. Kur’anda kaza mefhumu,
Allah bir sey irade eder, infaz ve itham ederse o sey he-
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men olur demektir. Bu mefhumla fatalizm arasindaki fark
pek blylktir. Kader, takdir ve miktar kelimeleri, birseyi
hususi bir 6lciiye, mahdud bir vezne veya muayyen bir
kanima goére yapmak manalarina gelir. Bu kelimeler in-
sanda irade bulunmadigina degil sadece kainata sebepleri
misebbiblere bagl, saglam bir kanan olduguna ve yara-
dihsta tezadlar olmadigina delélet eder. (Nitekim tabiat
kanunlari insanin iradesine engel degildir.

Kaderciligin bir garb akidesi oldugunu, islam i
Tlrk distince ve an’anelerine sonralari disaridan karis-
tigint belirttikten sonra bu bahsin esasini hatirlatayim :
Avrupa, Yunan, Roma ve Hiristiyanlik tesirlerinden dog-
mustur. Sark budist ve islamdir; fakat bu iki tesir birbi-
riyle karismis degildir. islam sark icinde asirlardan beri A-
rap ve Acem kiltiriyle yetisen Tirk milleti. Yunan, Ro-
ma ve Hiristiyanhk tesirlerinin mahsuliinden baska bir
sey olmayan Avrupa kafasini benimsemeyebilir mi?

Evet, cunki bundan sonraki bahislerde gorilecegi gi-
bi islam sark, Akdenizlidir ve daha ziyade garpli sayilir.

Evet, clinkii islam ve Turk disiincesi, Yunan disiin-
cesini yalniz yasamakla kalmamis, ortagagda onu Avru-
paya tanitmistir.

Evet, ¢iinkil islam dini Hiristiyanh@in bir antitezi de-
gil, tekamalllir.

Fakat bu iki din ayri ayri nasil birer istikamet almis
ki, islam ve Turk disiincesi, ortacagy kafasi icinde kala-
rak Hiristiyan garp medeniyetinin bilhassa Ronesanstan
sonraki ylrlylsine katilamamis? Gelecek bahislerde bu
esas temin bize goze izahlari bulunacaktir.
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TURK, ARAP VE YUNAN DUSUNCESI

Biitiin ortacag islam - ve Turk - kiiltiirii, klasik Yunan
dislincesinin babasi Aristo’nun isaret ve tesiri altinda-
dir. Biyuk islam mitehassislarindan Edouard Montet :
«Aristo’nun Arablar arasinda oynadigi rol cidden hariku-
ladedir, diyor, eserleri yalmz tercime ve tefsir edilmek-
le kalmamis, fakat bdyle bir dehdyi ve her eserinin ayri
ayri muhtevasini, temayillerini anlamaga hazirliyan serh-
ler, methaller, esami ve tasnif cetvelleri yapilmistir. Son-
ralari yalniz Aristoya, felsefesine ve universel ilmine
mahsus ansiklopediler de viicude getirilmistir.»

Aristo’nun isareti altinda ortacag islam iskolastigini
ilk tesis edenler Turklerdir (Farabi, ibni Sina. X - X1 inci
asir). Bu, Islam iskolastiginin Tirk ve sark koludur. On
bir ve on ikinci’ asirda, bu esaslar Ustiine Endiliste bir
garb okulu pey.da olur. Bu kol, Arap ibni Riisd ve Yahudi
Imni Me’mun vasitasiyle Aristo felsefesini Avrupaya tanit-
mistir. Demek ki ortagad Turk iskolastigini, sarkta, Yunan
disilincesini ilk yasayan biyik bir fikir hareketi olmakla
kalmamis, onun garbda taninmasi igin de ilk kdpru vazife-
sini gormustir. Garp alimleri arasinda Farabihin Tirk
oldugunu kabul etmeye baslayanlar varsa da (Les pense-
urs de Tislam - Carra de Vaux - cild 4 - sahife 4 ve 7)
bunlarin hepsi, eserlerini Arapca ve acemce yazmis olma-
si gibi, yalniz lisan delaletiyle ibni Sinayr Arap veya Acem
farzetmek hatasinda israr eder. En biyik islam mitefek-
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Kirinin Tlrk oldugunu M. Semsiddin Ginaltay, Tiurk Ta-
rih  Kurumunun nesrettigi (Buyik Turk filozofu ve tib
iistadi ibni Sina) adli eserdeki makalesinde bir kere daha
isbat etmis bulunuyor.

Ortacag islam dustincesinde Yunan tesirlerini yokla-
madan evvel, Léon Abensour’un «Avrupa medeniyetinin
Islam cephesi» adli ve «La Tribune des Nations» un tem-
muz 1938 sayilarindan birinde ¢ikan yeni bir etlidiinde su
satirlari okuyalim :

«Islam miitefekkirleri vasitasiyla Hiristiyan Garp A-
risto’yu tamdi ve uzun asirlar icinde hemen biitiin fikir
cevherini onun blylk eserinden aldi.

«Hatta sirf edebiyat sahasinda bile, klasik distinceden
ve Hiristiyan ruhundan dogan garb medeniyeti Islam me-
deniyetiyle temasim muhafaza etmistir.

«Su ask siirine kulak verelim : «Seni bir daha gérme-
yecegim; bu manzumeyi okudugun ve négiz asikane stz-
lerim sana seni nekadar sevdigimi anlattii zaman... Ah,
bilseydim, diyeceksin.»

«Bu siir, Ronsard’in meshur «Héléne icin sonne» man-
zumesini hatirlatmiyor mu? Fakat bu, Ronsard’in degil,
meshur Acem sairi Sadinin suridir. Onun vatandas! riya-
ziyeci ve sair Omer Hayyam Voltairele ve Hafiz da Ho~
race’la mukayese edilmemis midir?

«Bir ispanyol alimi, M. Asin Placios, ¢ok dikkate de-
ger bir kesifte bulunmustur. Musliman edebiyatmda bir
efsane silsilesi vardir ki, Muhammedin seyahatlerini hika-
ye eder. Ondan sonra birgok siirler igice gecmis daireler
icinde kapali bir cehennem tasvir ederler. Son ¢cember ar-
zin merkezine yapisip kalan seytanlari ¢epgevre sarmis-
tir. iste bu eserler «ilahi Komedi» nin kaynaklarindan bi-
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ridir. Boylece Dante, kendisine Ustadi Brunetto Latini’nin
ogrettigi Kur’an tesirlerinden ilhaminin buyik bir kismi-
ni almistir. Demek oluyor ki Hiristiyan dehasinin siir kud-
retini en son derecesine yiikselten bu eser, yalniz Incilin
degil, Kur’anm da kizidir. En taskin Hiristiyanhk, boyle-
ce, elini islamhiga uzatmis oluyor.»

Gene bu muharrire gore : «Ortacag islam medeniye*
ti, insanh@in tam doénim devrinde, eski kultir silinip de
yerine yenisi gelirken yaratiimis ilk Roénesanstan baska
nedir?»

Bitiin mesele Tiirk ve islam ortacadin bu ilk Réne-
sans! yaratmis oldugu halde, sonraki Avrupa Rénesansin-
dan nicin uzak kaldigim tayin etmekten baslar. Bunun
icin de ortacad Tirk ve Islam dustincesini bir hatirladik-
tan sonra aldiji istikamete bakmamiz lazim geliyor.

«Scolastique» tabiri arabcadan gelmez. islam jskolas-
tiklerinin arabca adi «hikema» ve «felasife» dir. Bu mek-
teb iki kola ayrilir : Sark ve garb. El - Kindi, Farabi ve
ibni Sina birinci kolun, ibni Bace, ibni Tufeyl ve ibni
Risd ikinci kolun midessisleridir. Ortacagda sark ve garp
Islam felsefelerinin esas akideleri birdir ve iki kol bir-
birinden yalniz sahsi miza¢ farklariyle veya ikinci derece-
de ehemmiyeti olan noktalarda ayrilir.

Islam iskolastigi Yunan an’anesinden, bilhassa yeni
Eflatunculuktan dogmustur. Tamamiyla syncretique = te-
lifci bir distuncedir. Yeni Eflatun’culuk nasil Aristo ile Ef-
tun’un arasim bulmaya calismissa bu mektep de bir yan-
dan o iki filozofu birlestirmeye, bir yandan da bununla
yiksek dini akideler, hikmetle seriati kelife calismstir.
ileride gorecegiz ki modem garp diisiincesiyle ortacag is-
lam duslncesi arasindaki butiin uzaklik ve ihtilaf, bu uz-
lastirma gayretinin neticesine sikisikiya baghdir. Avru-
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pa Ronesansim idrak edemeyisimizin sebepleri orada go-
rilecektir.

islam aleminde Yunan felsefesinin eserlerini ilk ter-
cume edenler Hiristiyanlardir. Bunlarin icinde en meshu
ru Hineyn ibni ishaktir. Anadolu'ya seyahatinde Yu-
nancay! Ogrenir. Halife Mutevekkilin doktoru olur. Efla-
tutiun «Cumhuriyet> ve «aKnunlar» mi, Aristo’nuV
«Syllogisme», «Ruh» ve «Metafizik» ilah... eserlerini ter-
clime etmistir. Oglu ishak da Aristo’nun «Kategoriler»
ini tercime etmistir.

Hiristiyanlar tarafindan terclime edilmis olmakla be-
raber Yunan dislncesi ilkénce sarkta taninmistir. Cln-
kii bu Hiristiyanlar orada bulunuyorlardi. Islam iskolés-
tigini tesis edenlerden El - Kindi hakkmda bilinen sey
pek azdir. Hemen butiin eserleri kaybolmustur, Terclime
ihaline aid yerler ve tarihleri birbirini tutmaz. «Yiz kirk
sekiz cilt kadar eseri teshit edildigi halde elde kalanlar
birka¢ parcadir.

Fakat Aristo’dan sonra ikinci 6gretmen «le second
niaitre» telakki edilen miutefekkir, Farabidir ve Tarktir.
Gene halis Tiirk olan ibni Sina da muallimi salih telakki
ediliyor. Boyle olunca, Yunan dislincesini ortacagda ilk-
once Turklerin deva ettirdigine hic siiphe kalmaz.
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AVRUPADA TURK VE ARAP DUSUNCESI

Farabi ve ibni Sina, Aristo’dan sonra ve onun delale-
tiyle, ortacagda buglinki akilci ve tabiatci Avrupa kafasinin
ilk catisini kuran Turk miutefekkirleridir. Her ikisi de,
klasik duslincenin yataginda asirlarin yorganini basina
cekerek ebedi bir uykuya dalmis goriinen Aristo’yu u-
yandimuslar, sark ve arkasindan da garp kulturiinde, ila-
hiyatgi ve mistik bir goristen tabiat¢i ve dinyaci bir
gorise gecisin ilk prensiplerini ortaya koymuslardir. Fa-
rabide yeni Eflatunculuk mistigiyle Aristo tabiatciligi ara-
sinda bir képrii kuran bu bilyik inkilap, artik ibni Sina’
da varacagl noktaya varmistir.

istanbul Universitesi felsefe tarihi profesdrii Emest
von Aster, ortacag dusuncesinde, ilahiyatci goriisten Kkai-
natgl goriise (teolojiden kozmolojiye) gecisi bize soyle
anlatiyor; «Ortacag islam, yahudi ve Hiristiyan felsefele-
rinde Aristoculuga bir gecis misahade edilmektedir. Bu
inkisafta birinci gelen islam felsefesinde, gecis nisbeten
daha devamli ve az atlamali bir sekilde olmustur. Clnki
Aristonun duistnce alemini sark kaltirt 1atin garb alemi
derecesinde kaybetmemis, Hiristiyan iskolastiginde gorul-
diginden daha bariz bir sekilde, burada, Efltuncu ve A-
ristocu fikirlerin bir halitasi muhafaza edilmistir. Eger
bir ibni Sina gelmemis olsaydi bir yahudi Aristoculuk-
yani bir Maymonidas - viicut bulmazdi; ibni Sina’nin ve
ondan sonra ibni Rusdiin latinceye terciimeleri Avrupada
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taninmamis olsaydi Saint Tomas’'m yuksek Hiristiyan
iskolastigi imkénsiz olurdu. Suphe gétirmeyen bu tabii-
yetten sarfinazar, yeni Eflatuncu disince aleminden A-
ristoculuga gecis her l¢ sahada da deruni bir zaruret mah-
suludir. Yuksek iskolastik - Aristo felsefesi gibi - Eflatun-
un ideler maverasini bir tabii hadiseler illetleri silsilesine
kalbetmeye tesebbiis etmistir. Halbuki ilk iskolastik St.
Augustin’in sézline uyup kalmis, «Allah ile ruhu tanimak»
ve insan ruhunu - yalniz Allah onu kendi ruhunun bir tas-
viri olarak yarattigi icin - tanimak istemistir.

«...Aristo, dlsunce tarzi ve kabiliyetine bakilirsa tam
bir tabiat arastiricisidir.»

«...Aristo’da, tabiate karsi, kendisini bltin dusiince
aleminin en biylk misahadecisi ve malzeme toplayicisi
yapan biyuk bir alaka gorlyoruz. Ayni aldkay! Gglincl
Avristo lakabini tagiyan ibni Sinada ve ondan sonra da Hi-
ristiyan iskolastik mitefekkiri Blyuk Alber’de aynen go-
riyor, bu iki mitefekkirin toplamis ve islemis oldugu mu-
sahehe vakialarinin coklugu karsisinda hayretten kendi-
mizi alamiyoruz.»

Burada Emest von Asterin Biyik Albert’i ibni
Sina ile yanyana zikretmesi, ikisini de ayni ehemmiyette
gostermekten ziyade Dominiken rahibinin Tirk filozofun-
gostermekten ziyade Dominiken rahibinin Tirk filozofun-
dan aldigi tesireri hatirlatmak icin olacaktir. Latinler ib-
ni Sinayi ibni Riisd'den evvel tanimislardi. Renan, Biiyik
Albert’in ibni Sina’dan ve Saint Tomas’m Ibni Risd’den
ilham aldi§ini tesbit etmistir. Fakat bu iki Hiristiyan mi-
tefekkir, bu iki Misluman filozofu takid ettikleri kadar
tenkit etmeye de calismislardir.

Tirk ve Arap felsefesi, Yahudi ve Hiristiyan mek-
teplerine pek cabuk sirayet etmistir. On {g¢lnci asirda ve
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ondérdiincii asnn yansinda Yahudiler ibni Rusdin eser'
lerini ibraniceye terciime ettiler. ibni Sina’'ma ilk miiter-
cimleri Dominique Gondisalvus ve Sevil Yahudisi Juan
Avetdeathtir. 1130 ile 1150 arasinda Yahudiler esasi ha-
zirlamiglar, Hiristiyanlar bu hazirlanan terciimelere bir
sekil vermeye muvaffak olmuslardi.

Birkac sene sonra Kendi’nin ve Farabinin eserleri dé
terciime edildi. 1230 da Michel Scott ibni Rusd’in eserle-
rini tercime etti. imparator ikinci Frederik islam mede-
niyetine meftundu. Turk ve Arap filozoftan, Hiristiyan
alimlerine yunancadan da tercimeler yapmak arzusunu
telkin etmisti.

ibni Sinamin ve arkasindan gelen Arap filozoflarinin
tesiri, ortacag Hiristiyan Avrupasinda pek c¢ok tenkitlere
ve hicumlara ugramis olmakla beraber, Ronesansa kadar
gelir. Dante, «ilahi Komedi» sinin cehennem kisminda
(1) ibni Sinayi ve ibni Risdl antikitenin en bilyiik on
iki dehasi arasinda saymistir. Rénesansm biylk bir mi-
tefekkirinden biri, Roger Bacon da ibni Riisd’den sitayis-
le bahseder. Bu Arap filozofu ibni Sina’nin muakibi oldu-
gu icin Bacon’un ibni Riisd felsefesi hakkinda su sézle-
rini bilhassa Turk dusuncesi icin sdylenmis farzedilebilir :
«Uzun zamandir en meshur alimler tarafindan reddedilen
ibni Riisd felsefesi, bugiin biitiin filozoflarin ittifakla reyi-
ni kazaniyor : Otesi berisi tenkit edilmekle beraber umu-
miyetle takdire layik olan akideler her tarafta kiymet bu-
luyor. »

Ronesansa kadar ibni Sinahin ve ibni Riisdiin akil-
cl ve tabiatci felsefesi sarkta oldugu kadar da garbda, bi-

(1) Hamdi Varoglu tarafindan yapilan ve Hilmi Kitabeyi
tarafindan cikarilan tercime. 22 nd sahife.
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tin ildhiyatcilar ve mistikler tarafindan siddetli hiicum-
lara ugramistir. Bu disuncenin sarkta ugradigi mukave-
mete ve aldigi istikamete ayrica bakacadiz. Bu nokta
Turklerin Avrupa duslincesini yaratmakta biyik bir amil
olduklari halde sonradan nigin geri kaldiklarim izah ede-
bilmemiz icin esastir. Simdiik ibni Sinanin ve bilhassa
ibni Risd’iin garbda ugradiyi hiicumlari kisaca gézden
gecirelim; Piskopos Tempier, 1277 de Arab filozofunun
fikirlerini bir listede hulasa ettikten sonra reddeder. Bu
fikirler arasmda Ibni Riisd, disiince meselelerinde ancak
filozoflarin hakem olabilecegini iddia ederek butin is-
I[&am iskolastiginin en blyuk prensiplerinden birini ortaya
koymustu : «ilahiyatcilarin sézleri masaldan baska bir-
sey degildir. Digerlerinde oldugu gibi Hiristiyanhigin ka-
nunlarinda masaldan ve hatadan baska bir sey yoktur. -
Hiristiyan dini ilme zarar verir, - Ancak filozoflar hakem-
dirler.»

ibni Sina'nin ve ibni Riisd’in felsefesi XVI nci asra
kadar Simall italyada devam eden tesirleriyle pek bii-
yiik minakasalara sebep olmustur. Modem terciibe meto-
du hakim oluncaya kadar, latin garpta tam dort asir de-
vam eden bu tesire karsi reaksiyatlarinin da o derecede
eski bir tarihi vardir. 1311 de, Raymond Lulle, Viyana
ruhaniler meclisinden Islamiyeti ortadan kaldirmak ve
ibni Rusdln tesirlerine mani olmak icin askeri tedbirler
alinmasini istemisti. Meshur sair ve humaniste Petrarque
bunun 6niine gecti.

Buginkii Avrupa kafasinin tesekkilinde en biyik
amillerden biri olan Turk ve Arap rasyonalist felsefesi-
nin sarkta ugradigi mukavemet garbdakinden c¢ok fazla-
dir. Avrupa, batin hicumlara ve tenkidlere ragmen RO-
nesansa kadar yasayan ve hi¢ sliphesiz modern ¢agm do-
gumunu hazirliyan bu dusiince, sarkta mistik ve ilahiyatci
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gorisun galebesiyle, yariyolda kalmistir. Bugiin en buyiik
sark mutefekkirleri olarak alkislamaya devam ettigimiz
Gazali’nin ve Muhiddini Arabi’nin bu felakette mes'um te-
sirleri vardir. Ayrica teokratik devlet otoritesiyle de kuv-
vet bulan tasavvuf cereyani, ibni Sina’dan evvel de ibni
Sina’dan sonra da onun rasyonalist biyik hamlesine rag-
men, giniimiize kadar devam etmistir. Bunun icin ibni
Sinanin ve ibni Risd’iin ellerindeki mes’ale islam sark-
tan ziyade Hiristiyan garba 1sik verdi ve bizi mistik bir
kafanin karanhgi icinde sayiklamaktan asirlarca kurtara-
madi.

islam felsefesi, bir yandan Farabi ve bilhassa ibni
Sina ile, Allah bilgisi (Théologie) olmaktan diinya bilgisi
(cosmologie) olmaya giderken, bir yandan da bunun tam
ziddina bir cereyan takip etmistir. Bu iki zid gidis, ilkon-
ce birbiriyle catismadan veya birbirinin inkisafina engel
molmadan, herbiri kendi yolunda ilerledi. Esasen ibni Sina
disuncesi, ilahiyatgl karakterini tamamiyla feda etmis
degildi. Yalniz bu dusiince, aldkasinin mevzuu icinde,
Allah kadar tabiata da yer veriyor ve kendisine imandan
ziyade akl rehber ediyordu.

Iki zid istikamete dogru catallanan islam felsefesi-
nin akilci ve tabiatgci kolu daha ziyade Hiristiyan garb,
imanci ve ilahiyatcl kolu da daha ziyade islam sark Us-
tinde tesirini devam ettirir. Burada oldukca garip bir
caprazlama ve bir tesir mubadelesi goze carpar. Hiristi-
yan garp, akilci ve tabiatci dusniiceyi islam sarktan almis
ve Islam sark da imanci ve ilahiyatci disiincesinde Hi-
ristiyanh@in tesiri altinda kalmistir. Nitekim islam dini de
kitabinda rasyonalist (akila) bir ruh sahibi oldugu halde

Il. baskiya not — Buradaki mistizmi, sezgi ile akh telife
¢alisan modem mistik disiince ije karnstirmamaktir.
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sonradan mistik bir distunce dogurmus, Hiristiyanhk da
kitabinda mistik bir ruh sahibi oldugu halde sonradan
akilci ve tabiatcl bir medeniyet ortaya ¢ikarmistir. Hicbir
Avrupali mustesrikin, garbh veya sarkli higbir mutefek-
kirin buglne kadar 0Ustinde durmadigi ve dibini yokr
lamadiklan bu harikulade blyik ve ehemmiyetli teza-
din sebeplerini arastirmadan evvel, islam sarkta, ilahi-
yatcl, keldmci ve mistik disiincelerin akilci ve tabiatci
disiinceyi nasil bogmus oldugunu, umumi karakterleriyle
bir hatirlamamiz 1azimdir.

Felsefl distince islam ilahiyatina pek erken girer.
Buna keldm deniyor. Hicretin ikici asrindan itibaren bu
ilimle ugrasan islam alimleri pek coktur. Mutezile firka-
sindan ve Vasil ibni Atadan iman Es’ariye kadar, islam
ilhiyati en blylk cehrelerine kavusmus degildir. Bu ila-
hiyatm ve islam Ortodokslugunun vahdetim kuran Eg’a-
ri’dir. Ona, Gazali'den evvel arab ilahiyati Gazali kadar
kudretle hiicum etmemis, yalniz onun hudutlarini ¢iz-
mistir.

Mistik dusiinceyi ve ahldki en biylk saldhiyet ve
kudretle ilk temsil eden adam Gazali’dir. Onun batin
cehdi, akim bilgi vasitasi olarak beceriklizligini ve kifa-
yetsizligini isbata calismak oldu. Renan’in hikmi sudur :
«Sufi olan Gazali, akim cezri kudretsizligim isbata kalkti
ve saj ruhlardan ziyade hararetli ruhlari teshir eden bir
manevra ile, dini stphecilik Ustline tesis etti.»

Gazali’nin yalniz iskolastik muhakemeyi tenkit et-
mekle mi kaldidi, yoksa aklin beceriksiz ve tehlikeli oldu-
gunu da iddia ettiginde tereddude dlsenler var. Fakat bu-
tin eserlerinde ve minakasalarinda rasyonalist disun-
ceye karsi sufi bir gorisle cephe aldigim onun hemen bi-
tiin mifessirleri kabul ediyorlar. ibni Risd’iin Gazali’nin
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Tehafut’line karsi akilclr felsefeyi midafaaya sevkeden
zaruret, boyle bir tereddiidi lizumsuz birakmaya kafi-
dir.

Gazalinin tesirleri Osmanli imparatorluguna, oradan
da zamanimiza kadar gelir ve bazan da resmi bir kiymet
alir ; Fatih’in emriyle Hocazade Ugiincl bir Tehafit yaz-
mis Gazalinin fikirlerini tahrip eden ibni Risde Kars
ildhiyatm intikamini almaya, akhn kifayetsizligini ve ima-
nin sart oldugunu tekrar isbata calismistir.

Islam felsefesinde messailik admi alan Aristo’culuga,
ibni Sina ve Risd hareketine karsi Gazalinin tesirleri,
sonradan Muhiddini Arab? ve Mevlana ile busbutin kuv-
vet bularak, Islam sarkta modem ilim dusiincesinin dog-
masini buglnlere kadar geciktirmistir. Elbirunihin kro-
nolojisi icin yazdi§i 6ns6zde, Dr. Fd. Sachau Gazali‘ye
karsi pek sert bir dil kullanir : «Dérdiinci asir, Muslu-
manhgin fikir tarihinde bir dénim devridir; 500 tarihle-
rinde ortodoks (ehli slinnet) imaninin yerlesmesi mista-
kil ilmi arastirmalarin yolunu ebediyyen kapamistir; Es’
ari ve Gazali olmasaydi Araplar Galilee’lerin, Kepler’
lerin, Newtonlarin milleti olacaklardi.»

Osmanli  padisahlarindan evvel islam halifelerinin
Aristo distincesine ve islam iskolastigine karsi muhale-
fetleri Ggtncl hicri ve dokuzuncu milad? asirdan bagslar.
Aristohun kategorileri (zerine ilk defa bir trete yazan
Elkindi, halife Mutevekkil tarafindan tevkif ettirilmis ve
kituphanesi misadere edilmistir. Halifenin 6lumiinden
sonra Elkinditye kituphanesi geri verildi; fakat Elmute-
med devrinde Yunan terclimelerinin ve felsefi eserlerin
satilmasi tekrar yasak edilmisti

Har ilmt disiinceye karsi kér imami midafaa eden
halifelerin ve Osmanl hikimdarlarinin kelamci gorusleri
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tesvik ederek hakiki ilim ve felsefeye karsi cephe almis
olmalarinin sebebim hilafet an’anesinde ve islamm teok-
ratik binyesinde ariyanlar yok degildir. Cunkd akli Yu-
nan disiincesini yeniden canlandiran islam felsefesinin
Avrupa’da Ronesansa bile hiz veren biyik bit fikir hare-
keti yaratmaya muvaffak olduktan sonra neden yolunu
sasirdigini aydinlatamiyor. Bu muvaffakiyet de, ondan
sonra dogan irtica hareketi de hep ayni teokratik biinye-
nin mahsuliidiir. Biyiik fikir meselelerini siyasi ve ikti-
sadi amillerle izah etmek istiyen metodun kifayetsizligi
burada bir kere daha ortaya cikiyor.

Tiurk iskolastiginin Aristo’yu ve iskenderiye mekte-
bini telife calismasindan gelen zafinin da mukavemetsiz-
ligini artirdigini ileri surenler var. Fakat ayni hal garp

Iskolastiginde de gorunilr. Yunan duslincesi sarkta da, garb-

da da kendi blnyesinin ve manzarasinin bdtiniyle can-
lanmis degildi; her iki alemde de bazi ihtilaflara ve de-
gisikliklere ugramasi,' tabiiydi.

Oyle ise nicin, ortacag Tirk ve islam dustincesi, Yu-
nan dusilincesinden sonra ve onun ilhamiyla, buginki Av-
rupa kafasinin temellerini attigi halde - ki o devirde de

blinyesi gene teokratikti - birdenbire sapitarak sabit bir
iman icinde yangelmeyi tercih etmistir? Siyasi ve ikti-
sadi izahlar kadar iklim ve irk izahlari da kifayetsizdir.
Cunliu islam sarkm teokratik biinyesi gibi iklimi de ayni
iklim, cercevesi icine aldigi irklar da ayni irklardir. Sim-
diye kadar ileri sirilen bltin sebepler sabit kalmis ol-
dugu halde bu degisikligin sirrt nedir? Ustiine simdiye
kadar hicbir garp, sark ve Turk mitefekkirinin ihtirasli
bir dikkatle egilmedigi bu muammay! halletmeden kendi-
mizi anlamis olmak imkani yoktur.
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ileride ben de bazi izah tecriibeleri yapacagim; fakat
asil maksadim, ici blylk hakikatlerin mahseriyle dolu bir
karanhgin Ustiine bugiinkii ve olmazsa yarinki nesillere
mensup zekalarin aydinhigim davet etmektir.
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MUSLUMANLIK VE HIRISTIYANLIK

Islam sarki Hiristiyan garbdan ayiran tekAmil farki-
nin sebeblerini tayine calismadan evvel Avrupa kafasini
olduran g tesirin bizimle minasebetini arastirmaya de-
vam edecegiz. Bundan evvelki bahislerde hatirlattik Ki
Yunan distincesi, ortacagda Turk ve islam kanaliyla Av-
rupa’ya gecmistir. Bu dustncenin glizel san’at temaydille-
ri halinde halka inisi, yani Humanisme hareketi, Réne-
sans» bekledi. Ortacagda bu hareket sarkta oldugu ka-
dar garpta da yoktu. Klasik dusuncenin temellerini at-
makta Islam, ve Tirk sark, Hiristiyan garbdan evvel dav-
ranmistir. Ortacagda bizim bu tesirlerden uzak kaldigi-
miz iddia edilemez. Sonradan uzaklasmamizin sebepleri-
ne ayrica bakacagiz.

Hiristiyanhgin tesirine gelelim :

Islam dini mukaddes kitabi, Tevrati ve incil’i reddet-
mez, yeni ihtiyaclara gore tekamdil ettirir. Muhammed
ilk degil, son peygamber olmak iddiasinda idi; yeni bir
din yaratmadiim ve ibrahim dinini 1slah ettigini soyle-
misti. Moralist ve ilahiyatci Seyid Omer Ali, Musliiman-
ligin ve Hiristiyanhdin ayni ruhi kuvvetlerden dogdugu-
nu, Hazreti Muhammed’in de Hazreti isa gibi ayni inkisaf
vetirelerinden gectigini kabul eder. istanbul Universite-
si’nin pek degerli Ord. profesorii, giizide &limimiz ismail
Hakki izmirli de bize vaki olan hususi bir irsadinda :
«Hazreti Muhammed : Biz ki peygamberler cemaatiyiz,
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dinlerimiz birdir,» demistir. Peygamberler dini basta ve
sonra birdir; yalniz sekilleri ve zahiri halleri ayridir. Her
dinde Allah’a inanmak, ibadette ona serik kosmamak gibi
aslt; Allah’a tazim, kullarina sefkat esasina dayanan fer?1
hikumler ve ahléki faziletler vardir. Her peygamber iti-
kadi hikimleri talim, ubudiyet vazifelerini tayin, medenf
hiikiimleri tesis, ictimai rabitalari takviye ve ahlak fazilet-
leri telkin eder. itikadi hiikiimlerle ahlaki faziletlerin esas-
lari bir olmakla beraber bunlar yerlerine getirmek husu-
sunda asirlarin ihtiyacina goére bir fark vardir Umumi
hiktmler asirlarin ihtiyacina gore tebli§ olunmakla bir
kisminin hikimleri nihayete ermis, daha bir¢cok hiukim-
ler tebli§g olunmustur. Eski dinin zaman gegmesiyle unu-
tulmus veya bozulmus olmasindan dolay! yerine yeni bir
din gelmis ve eskisini teyid etmistir.»

ilk asirlarin Misliman zihdiinde ve islam edebiya-
tinda Hiristiyan tesirleri bulunduguna garp Aalimlerinin
dikkatini ceken Goldziher, bu mevzudaki arastirmalarin
ileri gitmesini tesvik etmisti. Meshur ispanyol Islamiyat-
cist Miguel Asin Placios «Gazalide Hiristiyan tesiri» adli
yeni ve biyuk eserinde iki dinin mukayesesine elverisli
pek cok noktalar tesbit etmistir. Ihtisas mevzularinda
sz daima en ileri gelen mitehassislarina birakmis ol-
mak icin ispanyol aliminin eserinden fransizcayg terciime
edilmis bir etidin bazi kisimlarini hulasa ediyorum :

«Gazali’nin ve umtimiyetle Muslimanhgin fikir mi-
rasi, Islam disindaki kaynaklardan, bilhassa Hiristiyan-
lardan gelir.

«Gazalinin Ihya adl eserinde yizlerce metin buluyo-
ruz ki bunlari okurken, isa'ya atfedilen sézler ve vakialar
tayyedilse bile kuvvetli bir Hiristiyanhk intibar almamak
imkani yoktur. «Gazali’ye mahsus» imajlarla Hiristiyan
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ornekleri arasindaki muvaziligin verece§i kanaat bir yana
birakilsa bile herseyden evvel okuyucuya bodyle bir inti-
ba gelir. Yazik ki buglnki bilgimizin vaziyeti, simdilik,
musbet ve tahlili bir mukayeseye elverisli degildir. Lam-
mens, Tor Andrae ilah... gibi alimler islamhigin dogdugu
ve harikulade bir tarzda yayilldigi kavmi, ictimai vedini
mubhitleri tesrihe basladilar.

«Muasir Suriye kaynaklarini arastiran F. Nau isbat
etti ki Muhammedden evvel milyonlarca Arap Filistin’
de Suriyede Mezopotamya’da ve iranda yerlesmek icin
Arabistan’dan kalkmislar ve oralarda nesturi misyoner ve
rahiblerinden ders almislardir. Bu Araplar bir dereceye
kadar Hiristiyandilar. Bu halde, birgok siyasi irk ve ikti-
sadi sebeplerle de karisarak, islamiyetin zikretti§imiz yer-
lerde cabucak yayilmis olmasi vakiasini izah eder.

«K. Ahrens Kur’anm Mekke'ye aid sdrelerinde, Suri-
ye Hiristiyan Kkiliselerinde kullanilan ziihdi fikirlere ve
formiillere tesadiif etmistir. St. Mathieuniin incilinden ve
«Yeni vasiyet» ten iktisab edilmis otuz kadar metin Kur’-
an’in muhtelif parcalarinda vardir. Bundan iktibas edil-
miyen daha bircok fikirler, hayaller ve ifadeler gorilu-
yor ki, tonlariyla Hiristiyani bir istikamet almistir.

«Kur’an dininin ritleriyle Hiristiyan dininin tatbikati
arasindaki muvazilik bunlardan anlasilabilir. F. Nau ra-
mazan perhiziyle Mezopotamya’nin Hiristiyan Araplarina
aid karemi de mukayese ederek bu benzeyisi ortaya koy-
mustur. Bu alim domuz etinin haram olmasini da ayni
menselerde buluyor. Mikerrer secdelerle namaz, Mekke’
yi ziyaret, hacca gitmek, Tur-u Sinaya ve Kudiise hacca
gitmek usuliinden ilham almistir. Sadaka ve zekat incil
rumuzunda mevcut oldugu gibi insallah tabiri de S. Jaqu-
es slrelerinden (4 Unci fasil 13 -15 inci slre) aynen ikti-
bas edilmistir.»
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Gazali’nin Hiristiyanhktan ilham almasi incilin mistik
bir ruha sabih olmasindandir. Fakat Hiristiyanlik, islam
dininde buyuk bir tekdmile kavusunca Kur’anin akli =
rasyonalist biinyesinde siiphesiz bazi tadillere ugrayacak-
t1. Bu farki bize hulasa eden ismail Hakki izmirli «Hiris-
tiyanhik diyor, yalniz merhamet ve muhabbet esasina da-
yanan bir din oldugu halde mislimanhk daha simulli-
dir. Hiristiyan mabudunu yalniz rahim, (merhametli) bi-
lir, miintekim (intikamci) bilmez; Muslimanligin mabudu
ise hem rahim, hem de mintekimdir. islam dini tevhide
son derece itina etmis, sirkin kokund kazimis, dini halisi
yenilemistir. Bundan dolay! Hiristiyanh§in bazi kaideleri-
ni kabul etmemistir : 1. Teslis tevhide munafidir. Nitekim

iznik cemiyetinde iskenderiye patrigi Erbos da bu fikri
mudafaa etmistir. Nasturiler de teslisi tevhide irca ederek
zatl Bari ile (im ve hayat sifatlarina inhisar ettiriyorlar;
birtakim Hiristiyan muhakkikleri de teslisi bir siir, bir
temsil sayiyorlar : ilahiyat bir nura benzetiliyor da zat,
hararet ve ziya oluyor. 2. Tecessiid de tevhide munafidir.
Hazreti isa beserdir, Allah’in kelimesidir, serefini yiiksel-
mek i¢in Allah’in ruhudur ve peygamberidir, Allah'in em-
riyle Meryem’in karnina ilka olunmus bir mahlikudur. 3.
Allah’a takarriip icin vasitalar sirktir. iman tzerine Al-

lahtan baska murakib yoktur. Muslimanlikta bizzat pey-
gamber bile murakib degldir. Belki dogra yol gosteren,
6gut veren bir kilavuzdur. Din alimleri ve reisleri de la-
yuhti olmayip irsad ve tebli§ vazifelerinden baska hicbir
vazifeleri yoktur. Hi¢ kimseye kudsi sifat verilmemistir.
Tazarru ve niyaz, af, magfiret, ve hidayet ancak Allah’a
mahsustur. 4. islam dini hi¢c kimsenin giinahim baskasma
yukletmedigi icin gunahin irsen intikalini, ibrahim pey-
gamberin siinnetini ihya ettiginden dolayl da vaftizi kal-
dirmis, rihbanliga ve ruhani teskilata yol vermemistir.»
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Bitiin bu mukayese ve musahedeler, Muslimanhgin
peygamber dinlerinden ve Hiristiyanhktan yetisme olduk-
lari halde, hepsinden ve bilhassa bu sonuncusundan daha
az hayali ve daha az deruni, daha az iptidal ve daha az
mistik bir akll bunyeye dogru tekamul ettigini kafi dere-
cede vuzuhla gdsterir, saniyoruz. Hazreti isa da alti asir
sonra dinyaya gelseydi, belki, Hiristiyanhdin iptida ve
hayali taraflarindan ¢ogunu fazla bulacakti.

Mislimanhk Hiristiyanhgin bir antitezi degil, teka-
milii olduguna gore, islam sarkin, Avrupa kafasini viicu-
de getiren ¢ biylk tesirden birini daha kuvvetle yasa-
mis olduguna hikmetmekte bir yanlislik yoktur. Bundan
baska, muasir Avrupa kafasiyla islam sark distincesi ara-
sindaki fark, hi¢c de, Muslimanhkla Hiristiyanlik arasin-
daki bazi akide farklari degildir : Bunlar bisbutiin ayr
seylerdir.
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ROMA ILE IRAN ARASINDA

Roma, nasil, koynuna hemen butin itikadlari, bir-
birine en uzak tanrilari ve ibadet sekillerini alarak yen-
digi kavimlerin hepsine kendi sitesinin esaslarini kabul et-
tirmis ve Civis Romanus’un unvan ve imtiyazlarini ver-
misse, Hiristiyanlik da icine girdigi irklara ve kavimlere,
vaftiz yoluyla misterek ve misavi haklar bahsetmisti. Ya-
vas yavas Latin dehasinin koynuna girdi ve kudretinin
merkezini Kudlste degil, Roma’da kurdu. Bir sehirde
herhangi bir adam nasil Roma vatandasi ve Roma adli-
yesine mensup bir hakim olabilirse, ayni sehirde herhangi
bir adam da yeni dinin piskoposu olabilirdi.

Roma ile Hiristiyanlik arasindaki bu benzerlik, Ro-
ma ile Muslimanlk arasinda da vardi. Leon Abensour :
Hukuki misavat fikri Mislimanhgin esaslarindan biridir,
diyor, eger incili ve Roma hukukunu Avrupa medeniye-
tinin iki blyuk temeli farzedersek islam disiincesinin
esasta onlara zid olmadigim da géruriz. Bir Gol veya bir
Cermen Roma sitesinin hukukunu benimsedikten sonra
butlin sereflerine nasil ortak olabilirse, Bir Tirk, hattd
bir Berberi ve bir zenci bile Msliman camiasina girin-
ce muzaffer Araplarin biitiin imtiyazlarindan istifade eder.
Ona halife olmanin yolu bile kapanmamistir.»

Bu siyasi miisaadekarlik, islam dinini miisavatci hu-
kuki bunyesinden geliyordu. Fakat Garpda ortacagl as-
tiktan sonra iyice tekdmil eden hukuk miessesesi Islam
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sarkta inhitata ve teokratik mutlakiyetin en igrenc se-
Killerine tereddi etmeye baslar. Artik halifelerin ve pa-
disahlarin kendilerini yeryiiziinde Allahin golgesi farzet-
tikleri devirlerin karanhgina dalaniz. Aziz lstadim Ah-
med Agaoglu, Hiristiyan garp ve fslam sark arasindaki
en buyik farklardan birini hukuk miessesesinin tekamdil
tarzinda bulur. «Ug medeniyet» adli ve Buda Brahma,
islam ve Avrupa medeniyetlerini tetkik, ve son ikisini

birbiriyle mukayese eden &zl kitabinda, islam sarkin
blnyesini kemiren bu sancili ve iltihapli noktaya parma-
gini biitiin kuvvetiyle basmistir. (U¢ medeniyet sahife
147). Ahmed Agaoglu, iranlilarm, islamiyetten en az
bin bes yiz sene evvel, sonralari Avrupalllarin ilroit di-
vin adini verdikleri i1ahT hukuk nazariyelerini ortaya ko-
yarak Zerdistin mukaddes kitabi Zendavestaya gegir-
diklerini haber veriyor. Bu nazariyelere gore hukumdar,
kudret ve salahiyetini dogrudan dogruya Allah’tan alir,
bu sifatla mukaddes ve gayrimes’ul olur. «Bu nazariyeler,
iran’in hasmeti ve azameti sayesinde biitiin diger Sark ka-
vimlerine siyaret etti. islam’dan evvel Asya devletlerinin
hepsinde bu nazariyatin aynen kabul edilmis oldugunu

gorilyoruz. Fakat islamiyet, mahiyeti itibartyla bu nazari-
yeye yanasamazdi.» Ciinkli Allahla insan arasma acilmaz
bir mesafe koyan Mislimanlik, tabiatiyla, hiikiimdara bir
gok ve tanri otoritesi veremezdi. Hatta Islam dini pey-
gamberleri bile giinahtan miinezzek saymiyor; bir hikim-
dara nasil mes'uliyetsizlik bahsedebilir? «islamiyet, hiki-
metin menseini, gayet makul ve ilmi olarak cemaatte
arar. Hukimdari idare etti§i cemaat intihab eder,a Ar-
tik, bir kere secildikten ve is basina geldikten sonra bu
hikimdar, gayrimesul olmak degil, iki kath bir mes’uli-
yet isine girmek zaruretindedir ve iki tirli mes’ul olur :
Maddeten cemaat huzurunda, manen Allah huzurunda.*
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Fakat bu islam telakkisi, islam sarkta pek uzun sir-
miyor; Muaviye zamanindan bugiine kadar gene o eski
irani goriis her tarafta hakim oluyor. Ahmet Agaoglu,
hukuki tereddinin islam degil daha evvelki iran an’ane-
sinden geldigini ve nihayet islam hukukunu da berbad
ettigini anlattiktan sonra : «Bu suretle diyor, istibdadin
en muzlim ve mithis bir sekli teessis etti. Padisahin ira-
desi mutlak bir kudret haline geldi. Garibi sudur ki iradei
ildhiyeye Allah bizzat riayet ettigi halde padisahlar ira-
delerine bile sadik kalmadilar. Onu istedikleri surette ih-
lal etmekte tereddiid etmediler. Séyle K i:

— ZillGllahi fil’alem (diinyada Allah’in gblgesi)
zat, golgesi oldugu zata bile itaat etmedi!»

Garpta da teokratik bir binye ve mutlakiyet vardi.
Monarsi, hattd zulim ve iskence sarka mahsus degildi.
Neden hukuk miessesesi, Hiristiyan Avrupa’da sarkta-
kinden busbdtin ayr bir tekdmil yolu takip etmistir?
Clnku «bizdeki istibdadla On dordinci Louishin, Birin-
ci Nikold’nin istibdadi mukayese edilsin, aradaki fark te-
barliz eder. Onlarin istibdadi gene kanuna musneddir.
Filhakika kanun orada da hiikimdarin iradesinden ibaret-
tir. Fakat hikimdar muayyen usul ve merasime riayet
ederek yeni bir irade nesretmedikce, evvelki iradesine ta-
tamamiyle tabi olur ve binaenaleyh herkes hukukunu, vazi-
fesini evvelce bilir. Sarkta boyle degildir ki... Herkes, her
an mithis bir tehlikeye maruzdur. Bir anda bir ¢ok in-
sanlarin baslari ucar, hanimanlari soner, iran'da hala kim-
se canindan, malindan, irzindan emin degildir. (Unutul-
masin ki bu satirlar 1920 de, Maltada yazilmisti. P. S)
Nasireddin Sahi 6ldiren bigarenin kizlarinin 1rzina ge-
cildi; adamcagiz Tahran’a sikayet ettigi icin ogullarinin
da irzina tecaviiz olundu; nihayet Umidsizlife disen ve
hayatindan bizar kalmis olan bu adam, hangerine mdira-
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caat ediyor ve muthis bir intikam aliyor. Zaten bulheves-
lige karsi koyacak yegane kuvvet ya hancerdir, yahud ent-
rika ve saray hileleriyle cinayetlerdir ki bunlarin da emsa-
lini tarihimizde bol bol goriiyoruz.»

Islam hukukunun Roma'ya ve incil’e hi¢ de yaban-
ci olmayan, belki bircok noktalarinda daha tekdmdil et-
mis esaslara sahib oldugu halde, sonralari iran'dan gelen
tesirlerle tereddi etmis olmasinin sebebi nedir? Bu soru,
Islam sarkin bitin kiltirinde, butin cemiyet miiessesele-
rindeki tereddi icin tekrarlanabilir. Neden Akdeniz kiyi-
larinda dogarak medeniyetini Pireneden Himaladyaya ve
Atlas denizinden Ganj nehrine kadar genis bir saha Us-
tinde kuran, Helladin ilk varisi islam sark, birdenbire
tersylizii geri donerek inhitata ugramistir? Avrupa kafa-
sini viicuda getiren (g tesirden uzak yasamamis oldugu-
na gore, ugradigi akibet ne ile izah edilebilir?

Ancak bu sebepleri de arastirirken sonradir ki Avru-
pa ile bizi ayiran mesafeyi asmanin en blylk sartini sak-
liyan yeni Tlrk disincesinin ve kultlrinin esasini ve
istikametini tayin edebiliriz.
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CAPRAZLAMA BiR TEKAMULUN SIRRI

Islam sark ve Hiristiyan garp arasindaki tekamil far-
kindan dogan en buyik Turk meselesini kavramak igin,
bundan evvelki bahislerin neticelerini kuglk bir hulasa
icinde topliyalim.

Avrupa kafasi Ug¢ tesirden dogmustur : Yunan, Roma,
Hiristiyanhk.

Islam Sark Avrupa kafasini dolduran bu ¢ tesire
uzak ve yabanci kalmis degildir.

Islam sark* bu tesirlerden herbirini, Yunan disiince-
sinde oldugu gibi ya dogrudan dogruya, yahud da Hiris-
tiyan ve Roma an’anelerine zid olmiyan dini, sjyasi ve hu-
kuk? bir anlayisin neticesi tam bir muvazilikle yasamis
sayllir : Ortacagda Yunan disuncesini Hiristiyan garpa
tanitanlar ilkdnce Turkler, sonra Arablardir. Misliman-
lik peygamberler dinidir ve Hiristiyanligin tekamtiltidiir-
Islam sarkta da, Romanin varisi Hiristiyan garpta oldu-
gu gibi, Allah’in hukuki, ahlaki ve ictimal bir telakkisi var-
dir. Hig siiphe edilemez ki islam sark, ilk asirlarda, felsefe,
din ve hukuk olarak ortacag Avrupasindan evvel Avrupali-
lasmisti. Garp mitefekirleri de Avrupa kafasinin Avrupa-
dan evvel bir Yakinsak mahsulii oldugunu kabul ediyor-
lar.

Islam kiiltiri biri Akdeniz kiyilarindan garpa, Gteki
de Asya icerilerine ve Uzaksarka dogru iki kola ayrilr.
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Garp kolu, Tiurk Farabiden ve Tirk fbni Sinadan Ispan-
yada Arap ibni Tufeyle ve Arap ibni Risde uzanarak
Yunan tesiri, sark kolu da Hind - iran tesiri altindadir.
Garpta ancak Ispanyada tutunan ve Avrupanin 6te taraf-
larini kazanamayan Muslimanlik sarkta iran’a, Hind’e,
Cin’e ve daha otelere gider. Boylece, sonradan kendisini
Ispanya’dan da c¢ekilmeye mecbur eden bir uzaklasma ha-
reketiyle, Avrupa medeniyetinin abihayati Akdeniz kay-
nagindan gitgide ayrilarak Uzaksark tesirleri altina yatar.
ileri bir Avrupa kafasindan c¢ikti§i halde bir Asya ka-
fasinda karar kilmasinin sebebi, tekdmdil etmis Greko -
Latin kdltirinden uzaklasarak iptidal kalmis Brahma -
Buda kdlturuyle temasim artirmasmdandir.

Fakat nicin bu boyle olmustur?

Nicin daha sarkta ve daha mistik dogan Hiristiyanlk
Avrupa'da yayilmis, daha garpta ve daha rasyonalist (a-
kilct) dogan Mislimanlik en fazla Asyayi kazanmistir?
Nicin - evvelce de sordugum gibi - ortacag Tirk ve
islam dustincesi, Yunan duisiincesinden sonra ve onun
ilhamiyla buglinkii Avrupa kafasinin temellerini attigi hal-
de garpdan sarka dogru kacarak sabit bir iman icinde yan-
gelmeyi tercih etmistir? Nicin Hiristiyan garp, akilcl ve
tabiatci dusiinceyi islam sarktan alarak tekamiil ettirmis
ve nigin Islam sark da imanci ve ilahiyatg diisiincesinde Hi-
ristiyanhigin tesiri altinda kalarak ilk dinya gorisini
terketmistir ? Nicin islam dini kitabinda akilci bir disiin-
ce sahibi oldugu halde sonradan mistik bir disince do-
gurmus, Hiristiyanlik da kitabinda mistik bir ruh sahibi
oldugu halde sonradan akilci ve tabiat¢i bir medeniyet
yaratmistir- Hasili nigin Hiristiyan Garp, distncesinde
Mislimandir ve islam Sark, distincesinde Hnistiyandir?
Bu caprazlama tekamdaliin ve bu kafa degisdokusun sim
nedir?
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Asil sebebe irca olunmazsa fizik, cografya ve iklim
izahi kifayetsizdir; cunkii islam dustincesi bilyiik bir de-
gisiklige ugradigi halde yeri ve iklimi sabit kalmistir :
Yakinsark, iki zid gorisin de merkezidir.

Asil sebebe irca olunmazsa idarf ve siyasi izah da
kifayetsizdir; cunki ortagagda yalniz mislimanhgin de-
gil, hiristiyanligin binyesi de teokratikti : «Allah’in yansi
Papa, yarisi da imparatordur.» deniyordu., Gerci Islam
halifeleri ilahT ve siyasi otoritenin yarisini degil, biti-
nind temsil ederlerdi; fakat hilafet an’anesi Ebu Bekir-
'den baglar ve Islam diisiincesi, biyiik degisiklikligine
ayni an’ane icinde ugramistir. Yani netice degistigi hal-
de gosterilen sebep gene sabittir ve bu degisikligi izah
'etmez..

Asil sebebe irca olunmazsa iktisadi izah da kifayet-
sizdir. Bazi iktisat tarihgileri insan cemiyetlerinin teka-
miilinde iktisad? vakialara itibar ettikleri giindenberi her
hadiseyi ticaret yollarinin degismesiyle, ham madde fiat-
lariyla servetlerin tedaviill kanunlariyla' izah etmek iste-
mislerdir. Bunun icin hag (ehlisalib) seferlerinin iktisad?
bir tarihi de yapildi. Filhakika bu seferler Garbi Avrupa
ile Akdeniz’in sark havzasi arasindaki ticari temaslan te-
sis etmislerdir. Fakat dordiincu sefer, Venedik tacirleri
tarafindan geri cevrildigi icin hakiki bir sekavet halini al-
makla beraber Ortagag idealizminin en yiksek tezahirle-
rinden biri olmustur.

Iktisadi izahin da fizik cografya, iklim ve politika izah-
lari gibi bir méanasi olabilmek icin hepsini icine alan bir
ana sebebe baglanmasi lazim gelir. Bu ana sebebin eko-
nomik tarihe oldugu kadar itikadlarin v6 dinlerin tarihi-
ne de, politika tarihine de, kiltiir tarihine de ayni derece-
de nisbeti bulunmasi icab eder.
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Tarihte garabetleri nisbetinde mirekkeb ve biyifc
manalar sakliyan hadiseler vardir. Bunlarin garabetleri
basit olmayislarindan ve birbirlerinden ayri izahlara bile
imkan veren caprasik bir binyeye sahib oluslarmdandir.
Isanm zuhurundan sonra bu garabetlerden biriyle ve belki
diinya tarihinde en blyuguyle karsilastyoruz : liiristiyanli«
gin, merkezini Kudis yerin® Roma’da tesis etmis ©jmasi.
Bu hadisede, sonrandan Avrupayi viicude getiren bitiin
sebeblerin kaynasmasini goriyoruz; Irklar arasindaki mu-
nasebetler, blylik dillerin tesekkill, topragin tabiati ve-
diger kitalara Ustinlugi, cografya vaziyetinin, tayin ettigi
ekonomik menfatlerin uzlasma imkéani ve bitin bu im-
kén dinyasi icinde katolik kiisesinin, nifuzunu tesise en
misaid nifus, 1k, dil, kiltdr, ekonomi ilah... sartlarim
bulmasi.

Bu sebepler gozden gecirildikge Saint Paulin ve Sa-
int Pierre'in, Ustiine Hiristiyanhgin ilk temellerini attik-
lari Yunanistan ve Roma Kiyilan igin canlarmi vermis ol-
malarina karsi duyulan hayret azalir; fakat hayretimizin
azalmasi, Hiristiyanhgin Roma’da yerlesmesini diinya ta-
rihinin belki en blyik hadisesi telakki etmemize mani ol-
maz. Cunki bu hadise, Hiristiyan garp medeniyetinin, te-
kamilin ve islam sarkin inhitatini izah eden en toplu
ve eksiksiz, ana sebebdir.

Hiristiyanhk, bitin ilk ve ortacag Avrupasmm kalbi
olan Roma'ylr Mislimanligin zuhurundan alti asir evveli
ele gecirdi. Alti asir! Bu muddet icinde hiristiyanlik bi-
zi bugiin Avrupa’dan bir o kadar asir geri birakan zaman*
farkim kazanmistir; bu middet icinde Hiristiyanlik, Ms-
limanhgin Avrupa'da yayllmasina engel olacak blyuk
vahdet ve mukavemeti hazirlamaya baslamistir; bu mid-
det icinde Hiristiyanlk, heniiz Yunan duslncesiyle temas,
edebilmek icin Islam felsefesinin dogmasini beklemisse-
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>de, Greko - Latin kdltlrinin biyuk merkezlerinde yer-
lesmek ve o kiltlrl temsile en misaid sartlara sahib ol-
mak imkanlarini bulmustur.

Gelecek bahiste bu biyuk tarih vak’asinin Hiristiyan
w Misliman kaderlerini birbirinin yerine ikame edecek
bir kudreti nasil yakaladigim anlatarajc islam sarkin ta-

lihini tersylizii dondiren ana sebebin izahim tamamliya-
«agiz.
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STEP YE SITE

Bazi garp mdutefekirlerine gore Avrupa kafasina ilk
mayasini veren sey, eski Yunanistan’dan daha fazla, Roma
alemi olmustur. Belgika Akademisi azasindan Dumont -
Wilden, «Avrupa Kafasinin Tekamulli» adh Kkitabinda
(sahife 17) Avrupanm tesekkilinde Roma’nm tesirlerini
kayderken soyle diyor : «Avrupa kafasi, bugiin bizim
tanidigimiz Avrupa’dan daha eskidir, ¢linkl bu kafaya ilk
seklini veren sey greko-romen kultirudir ve ona ebed?
damgasini basan bu kdiltur, yiksek tezahilrlerinde, yan
yanya Asyahdir.» Ve daha ileride ilave ediyor : «Avrupa'
mn Romada buldugu en biylik miras sudur : Devletin
bélinmezligi; Asya monarsilerinde Devlet, hanedan sila-
lesinin bir mulki telakki edilirdi. Hukimdar onu biyu-

tebilir, otekine berikine dag@itabilir, cocuklarina verebilir-
di. Romali icin, bilakis devlet, herkesin malidir, res publi-
ca’dir. Devlet bitiin vatandaslara aiddir, yani kimsenin
degildir.» Muharrir, Latin dislncesinin modem Avrupa-
yI viicuda getirmekteki ehemmiyeti anlattiktan sonra su

neticeye variyor : «Demek ki bugiin Avnipa kafasi dedi-
gimiz seye ham maddesini Roma a&lemi vermistir. O
halde bu alemin esash karakterleri nelerdir? Ewvvel,
uluhiyetin ictimai ve ahlaki bir kiymet almasidir. islami-
yet istisna edilmek sartiyla bltiin Asya dinleri mistik ve
metafizik felsefelerdir : Teokrasiyle nihayet bulmadiklari
zaman canavarca bir hikimet kuvvetiyle pekala uzlasabi-
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lirler* Gaib dinleri ise halkin hukukuna ve siyasi ahlakina
daima esas teskil ederler. Allah, Avrupa'nin anladi§i ma-
nada mikéafat verici ve intikam alict Allah, adaletin
hem esasi, hem de icra vasitasi olarak, ylksek hakimdir.»
(Muharririn de ima etigi gibi bu fikir ayni zamanda mus-
lumanhga aiddir. Evvelki makalelerimizde profesér isma-
il Hakki izmirlinin Misliman Allah’ini hem rahim, hemde
mintekim. sifatlariyla Hiristiyan Allahindan ayiran fikirle-
rini de kaydetmistik. Bu bakimdan, Belgikali muharririn
Hiristiyan garpa malettigi telakki, daha evvel islam sarka
aid olmak lazim gelir.)

Gene bu Belgikali alime gore, Avrupa kafasi, Roma’
nin ortacaga biraktigi miras halinde bolinmez ve ebedi
Devlet fikrinden sonra milkiyet esasma dayanir. Bun-
dan baska, tabii bir cemiyetin hiiceyresi halinde, asirlar-
dan asirlara kiymetini muhafaza eden aile fikri de bu mi-
ras icindedir. Velhasil, Hiristiyanhkla insanlasmis ve yu
musamis bir adalet fikri dogmustur ki nihayet bitin Av~
rupaya mdusterek bir ahlak, musterek bir hukuk, miste-
rek bir Allah ve seref, netice olarak da misterek bir san’
at vermistir.

Bu fikir, evvelki makalelerde de bir defa soyledigi-
miz gibi Belcikali muellife degil, Renan’a aiddir : Charle-
magne'dan reforma kadar Avrupa kavimleri arasinda
musterek bir ahlak, misterek bir seref ve misterek bir
Allah telakkisi yasardi. Bu ruh baglarim kismen yaratan,
kismen de kuvvetlendiren, Roma’mn varisi Hiristiyanlik
olmustur.

Yunan duslincesiyle birlikte bu adalet fikrini, yani
dinin ahlaki ve ictimai telakkisini islam sark idrak etti :
fakat, Hiristiyanlik daha evvel Roma’da yerlesmis oldugu
icin, yari Asyali greko-romen kiiltirli, islam sarkta degil,
Hiristiyan garbta koklesti. islam sark, klasik diisiincenin
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yalniz fikir cevheriyle temasa gelmis, onu Avrupadan ev-
vel benimsitnis, fakat Hiristiyanlik;, bu distincenin Roma
ve Yunanistan gibi cografi merkezlerini ve muhitlerini
daha evvel sarmis oldugu icin, sonralari klasik kaltirin
mesalesini elimizden kapmistir.

Riyaziyeci ve tahlilci, akilci ve tabiat¢i Yunan disiin-
cesinin tekrar dirilmek icin Mislimanhgin zuhurunu alti
asu- beklemesi ve ondan evvel Hiristiyan alemine gireme-
mesi de, islam dinin rasyonalist ve Hiristiyan dininin mis-
tik bir biunyeye sahib olusundandi. Klasik kultiriin me-
salesini Tirk ve Islam sarkin elinden kapan Hiristiyan-
lik, ancak bundan sonra, mirasina kondugu greko - latin
kidltirinin manasim ve degerini anlamaya baslamisti.
Karargahini daha evvel Roma’da kurmus oldugu icin im-
paratorlugun bitiin adli - siyasi teskilatindan istifade et-
ti, Latin ve Yunan dillerinin yardimiyla Avrupa’da ¢abuk
yayllma imkéanlari buldu, Roma’nin site an’anesine kon-
du ve boylece Hiristiyan garbin vahdetini yapti.

Bu vahdet, Miuslimanhgin Avrupa’da yayllmasina
karsl, Saint Plerre’in Roma’da gorundigi ginden Kanu-
ninin Viyana 6ninden cekildigi giine kadar gecen asirlar
icinde, asilmaz ve yikilmaz bir Hiristiyan garb seddi vi-
cude getirmisti. Avrupa gibi, Asya'ya nisbetle cok daha
dar bir sahada yayilan Hiristiyanlik, cesit olarak da Mus-
limanhktan daha fazla, bircok kavimleri elde etti. Boy-
lece hem Avrupa'nin din ve kafa biinyesinde bir vahdet
(birlik), hem blydledigi kavimlerin ¢esid zenginligiyle bir
kesret (cokluk), hem de Avrupa niifusunu gittikce ve bil-
hassa X1l {ncl asirdan sonra artiran bit kesafet (koyu-
luk - yogunluk) yaratmisti.

Avrupa'ya nisbetle ¢cok daha genis bir sahada yayilan
Mislumanliksa, ne boyle bir vahdet, ne de kesret viicu-
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de getirebildi, ilk asirlarda elde ettigi kesafetten de ni-
hayet mahrum kaldi. Vahdet viicude getiremedi, cunki
saha genisti ve Uzaksarkta Brahma - Buda kiltiri ha-
kimiyetini muhafaza ediyordu. islam disiincesi, Akdeniz-
le Ganj arasinda tereddiide dismeye ve boélinmeye bas-
lamisti. Kesret vicude getirmedi, ¢lnkl elde ettigi belli
bash kavimler bizzat Araplarla Turklerden, iranlllardan
ve bir kisim Hindlilerden ibaretti. Kesafet viicude getire-
medi, ¢linkli Roma ve Yunan sitelerine véaris olamamis
collerde ve bozkirlarda kalmisti. Boylece, klasik denizden
gittikce uzaklasarak sarka dogru yayildiksa, hem Aristo’
nun tabiatci, hem de islam dininin akilci biinyesinden ay-
rilarak, Eflatun distncesinin en son tereddisinden baska
bir sey olmayan yeni Eflatunculukla Brahma - Buda kiil-
tarindn tesir dalgalan arasinda sikisti ve kendi mahiye-
tine zid iptidai bir mistik distuncede karar kildi. Sark-
ta ve mistik dogdugu halde karargahini Romada kuran
Hiristiyanlik da bunun tamamiyla aksi bir tekamul gecir-
misti.

Akdeniz’e ve siteye kavusan ahenkli ve muhtesem garb
orkestrasi karsisinda, ¢éle ve stepe disen islam sark tip-
ki fasil sazi gibi birbirlerine tek ses minasebetlerile bag-
I, mahdud aletlerden mirekkeb zayif bir vahdete sigi-
niyordu. Bu bakimdan sarkla garb arasindaki ayriliklar-
dan biri de steple site arasindaki farktir.
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RIYAZILESMEK YE SITELESMEK

Yunan zek&smdan, Roma iradesinden ve Hiristiyanlik
ahlakindan dogan Avrupa, Ronesanstan sonra, Yunan
geometrisini genis bir riyaziye kiltiriine ve kapali Ati-
na - Roma sitesini acik sehirler medeniyetine yukseltti.
Bunun igin Avrupa kulturi riyaziye kafasinin ve Avrupa
medeniyeti blylk sehirlerin mahsulidir ve bunun igin
ben Avrupalilasmayi herseyden evvel riyazilesmek ve si-
telesmek olarak anliyorum.

Osmanh  Tiirkcilleri ve islamcilari muasirlasmakta
yalniz tekniklesmek hedefini kabul etmekle kaldiklari za-
man biyik ve mirekkeb bir sebebi basit bir neticeye fe-
da ediyorlardi. Cunki Avrupa kiltiird bir agaca benze-
tilirse teknik buluslar onun yemislerinden baska bir sey
degildir. Bu yemisler o agactan kolayca koparilabilir ve
ne birine, ne de 6tekine ziyan gelir. Fakat bu yemisleri
toplamak icin Asya’da Tirkiye’den evvel garblilastiklan-
m sanan milletler, bilhassa Japonya, iptidal feodal biin-
yesini muhafaza ettigi halde, pek kisa bir zaman icinde
Avrupa tekniginin en yukari derecelerine cikabildi. Zira
Avrupa Kkiltirine degil, teknigine, agaca degil, sadece
yemislerine sahib olabilmisti. Budizmin bir nevi devamin-
dan baska bir sey olmiyan son derece iptidal Japon di-
stincesinin Akdeniz medeniyetiyle hicbir temasi yoktu ve
hazira konmaktan baska elinden hi¢ bir sey gelemezdi.
Dostoievsky’nin Rusya i¢in sdyledigi sey, Japonya icin da-
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ha dogrudur : «Sonradan gérmeler medeniyeti». Keyser-
ling’in dedigi gibi: «Bazi riyazi hakikatler esasinda o ka-
dar besbelli iseler, teknik imkanlar da o kadar besbellidir-
ler. Bunun icin cahil halk ve cahil tabaka bunlari daha
cabuk ve daha dogrudan dogruya kavriyor. Amerika’nin
teknigi pek cabuk elde etmesi, baslangicta Amerikalila-
rin en az malimath garblilardan mirekkep olmalarin-
dandi. Bunun gibi zamanimizin bazi sark milletlerinde
de en ileri tekniklesme en az mukavemete ugruyor i1).»

Turkiye, bu Alman filozofunun bahsettigi sark mil-
letleri arasinda sayilamaz. CuUnkd bu milletlerden hicbi-
ri, Tlrkiye gibi, Akdeniz medeniyetiyle temas etmemis,
Farabi ve ibni Sina gibi Avrupa kiiltiir tarihine gecen bii-
yuk filozoflariyla mistakil bir disiinceye sahip oldugunu
gOstermemistir. Bu disiince an’anesi, Turkiye’nin bir so-
for medeniyeti cercevesi icinde kalmasina en blyik ma-
nidir ve ona hakiki kiltir ve medeniyet aleminin kapila-
rin1 tekrar agiyor. Bu kultiir ancak riyaziyelesmek ve bu
medeniyet ancak sitelesmekle miumkiindir. Bu bakimdan
Avrupalilasmay1 mistik gorlsten riyazi gorise ve step ce-
miyetinden site cemiyetine gecis hamlesi olarak da tarif
edebiliriz.

Evvelce Kiiltur Haftasi adli mecmuamizda da bahsi-
ni agmis oldugum gibi, sark, son asirlarda buyuk bir Av-
rupa kesfinden habersiz yasamistir. Bu kesif geometridir.
Avrupayl Asya’dan ayiran distnce farki, Pascal’in «geo-
metri kafasi» dedigi seyden bitiin sarlan mahrum olusu-
dur. Kafasinda hendese ¢atisi olmayan ve yalniz bir ¢ir-
pida, bir bakista ansizin kavnyabildi§i  minasebetlerin
tahlilsiz ve karanhk idraki iginde kalan Turk dlsuncesi

(1) Le monde qui nait - Sahife 46.
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gene Pascal’in «esprit de finesse» dedi§i ve «incelik ruhu»
diye tercime edebildigimiz iptidal bir cocuk ve disi sezi-
sinden Oteye gecemedi. Bize mistik an’anemizden kalan
bu ruhu ne dereceye kadar muhafaza etmeye mecbur ol-
dugumuzu ileriki bahislerde izaha calisacagim.

Matematik goristen mahrum kaldigimiz icin bizde
mispet ilim metodu kavranamadi; hendese (geometri)
kafasina muhta¢ kompozisyon sanatlari, trajedi, roman,
polifonik musiki dogmadi; hendesi prespektifleri idrak
edemiyen, mesafe suurundan mahrum Sark resmi, tek sa-
tthli primitif bir goris iginde kaldi. Turk ilmi gibi Turk
san’atinin ,da Ronesans! idrak edemeyisi bundadir. Evvel-
ce de yazdi§im gibi Fatihin istanbulu alarak actiji bilyik
devrin.kapisindan iceriye Avnipa girdi, fakat kendisi gir
remedi. Biz yeni zamanin kapicisi halinde kaldik.

Fakat Avrupa'nin bu riyaziye (matematik) kafasi ve
Garb kdltiri Ronesanstan sonra, dar bir kit’a dstlinde
sikisan en biiylik diinya kalabahginin ugradigi, biyik ic-
timai tazyikten dogdu. Bu tazyiki yapan sey nifuz kesa-
feti ve kesafeti yapan sey de sitenin buyik sehir halin-
de tekdmaludir. Bunun igin Turk disuncesinin bitin il-
minde ve san’atinda riyazilesmesi, Turk cemiyetinin site-
lesmesine siki sikiya baghdir. Groke - Romen kiltirine
kavusabilmemiz icin ne sadece mekteblerimize Yunan-
ca ve latinceyi sokmak, ne riyaziye ve tabiat bilgisi ted-
risatim kuvvetlendirmek elverir. Bu ihtiyact kokiinden
hissettirecek ictimai tazyiki artirmak icin site an’anesi-
nin vicude getirdigi blylk nlfus kesafetine muhtaciz.

Suratle endustrilesen Turkiye, blylk sehirler etra-
finda bu kesafeti ergec yaratacaktir. Fakat sitenin tesek-
kili ve gocebelik an’anesinin yikilmasi igin kesafet bir
tek ve kafi sart degildir. Bu kesafetin blyilk tarih hati-
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ralarini canlandiran bir kultirmuhiti ve kdltlr vahdeti
icinde bulunmasi da lazimdir. Sehircilik alelade bir kalfa
ve teknisyen gorisini kat kat asan bir tarih ve kiltir
gorisune yukselmezse, imar edilecek sehirlerimiz, kuru ka-
labalikla dolu kiibik tas yiginlarindan ibaret kalir. Cin-
kil eski siteyi ve modem blyiik sehri viicude getiren sey,
evlerinden, apartmanlarindan, resmi binalarindan, yol-
larindan, asfalt caddelerinden cok evvel onun icini dol-
duran biyik san’at ve kultir hummasi, tarihi hatiralari-
dir. Kesafetle vahdetin birlesmesi ve buginki Avrupa
medeniyetini viicude getiren biiyik ictimai tazyikin dog-
masi baska tlrli mimkin degildir.
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SAHIP OLDUGUMUZ BUYUK IMKAN

Turkiye’nin modem c¢ag Avrupasi gibi riyaziyelesme-
si ve sitelesmesi, dort bes asir geri donerek rdnesansi
yasamaya baslamasi demek degildir. Tarihte milletlerin
istedikleri noktadan hareket etmekte ve istasyon aralari
kadar muayyen merhaleleri diledikleri gibi asmakta muh-
tar olduklari sabit bir tekdmdal yolu yoktur. Bugin Rdne-
sanstan bilet alip tekrar Yirminci asra gelemeyiz. Tirk
inkilabinin baslangicindan beri Avrupa medeniyetini yal-
niz teknigiyle degil, bitin disinme metodu ve yasama
tarziyla birlikte kabullenisimiz, Ronesans'in modem c¢ag
icindeki butin neticelerini idrak ve ona slratle intibak
hamlesinden baska bir sey degildir. Bu idraki ve intibaki
cabuklastiracak ve kolaylastiracak disiinme ve yasama
prensiplerini ararken riyazilesmeyi ve sitelesmeyi buluyo-
ruz.

Umumfi bakimdan rénesans kiltiiri, hakikati yakala-
mak icin sezis ve faraziyeden ziyade, misahede, tecriibe
ve akil metodunu kullanmaya, yani mistik goristen ilmi
gorlise dogru tekdmuldir. Eflatun’dan ve Heraklidden-
beri insan hakikati anlamak igin biri sezisten, biri de akil-
dan ibaret iki vasita arasinda tereddiid etmistir. Bunlar-
dan biri mistisizme, oteki ilme gotlrir. R6nesans ve mo-
dem cag diisiincesi ikincinin tercihinden dogddu. Avrupa’
da nifus kesafeti arttikca hayat micadelesi siddetlenmis
ve bu ylzden ¢ogalan ameli zaruretler, ameli zekay! fazla
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inkisaf ettirmistir. Bunun icin medeniyet ilerledikce ak-
im tekamil etmesine karsi sezisin azaldigi goriliyor.
Bertrand Russel diyor ki : «Aurtistik kabiliyetler gibi, ze-

ké& da, medent adam da ferde l1azim oldugundan fazla inki-
saf etmistir; Ote yandan, medeniyet ¢ogaldigi nisbette se-
zis de azahyor gibidir. Bu hassa biiyuklerden ziyade co-
cuklarda, bilgili adamdan ziyade bilgisiz adamda c¢ogal-
mistir. Belki de kopeklerde insanda bulunabilenden ¢ok
fazlasi vardir.» ve biyik ingiliz mutefekkiri, Bergson gi-

bi zekdya karsi sezisi miidafaa edenleri hatirlatarak ilave
ediyor : «Bu vakialarin sezis lehine bir delil teskil ettigini
iddia edenler ormanlarda vahsiler gibi yasamaya ve vi-

cudlarini boyayarak bégrtlenle beslenmeye baslamalidir-
lar» (1)

Tek bir beseri enerjinin derece derece tezahirinden
baska bir sey olmayan sezis ve akil arasinda tahlil bir
dislincenin buldugu fark, hakikatte o kadar fazla degil-
dir. Meden? adamda her iki hassa, yeni terkiplere dogru
tekdmdil eder ve sezisle zekddan mirekkep bir intikal ve
muhakeme cabukluguna yukselir.

Fakat sark haddinden fazla tenha oldugu gibi, nifus
kesafeti de Avrupa’yl haddinden fazla kalabalik bir hale
sokmustur. Bu sikisiklik Avrupa kafasini congestkm =
ihtikan halinde bulunduruyor. Ameli zaruretler o derece
artmistir ki Avrupa'da ameli zek&nin sezis aleyhine gay-
ritabii inkisafindan sikdyet edenleri haklh bulmak miim-
kiindur. Bergsonizm bdyle bir reaksiyonun neticesi oldu-
gu gibi, bugiin Avrupa’da makine medeniyeti aleyhine do-
gan fikirler ve temayiiller de boyle bir sikinti ifade eder.

(1) Le muysticisme et la logi<le - Sahife 27-28.
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Bizim vaziyetimiz tamamiyla aksinedir. Tenhayiz. Ye-
ni endustrilesiyoruz. Eski mistik ve iptidai diinya gorisi-
mizi yeni terkediyoruz. Avrupa kendisinde kit olan mistik
cevheri telafiye muhta¢ olabilir. Bunun i¢in gecen asir-
danberi orada sarka aid herseye karsi hususi bir temayil
ibasgdstermistir. Bizse kendimizde kit olan riyazi ve ilmi
gorist hizla tekamdl ettirmek safhasindayiz.

Fakat ilahi ve mistik gériis insan kafasini nasil kor
bir imana sirukliyorsa, bugliin Avrupa’da oldugu gibi
ilmi gorisun ifrati da netice olarak onun ayni bir akide-
cilije gotiriiyor. ilm1 sistem kafasi da dini iman kafas
:gibi mefhumcu ve kapalidir. Zamanimiz ideolojileri ara-
sinda Marksizm gibi ictimal ve milli zaruretlerden fazla
zihni spekulasyonlardan dogmus olanlar boyle kapali sis-
temlerdir. Ortacag dogmatizminden farksiz oluslari, idea-
list gorlise materyalist gorist karsi koymak gibi mahdud
bir miinakasa ihtiyacindan dogma bir sistemin dar kadro-
su icine kapamp kalmalanndandir.

Gelecek bahiste isaret edecegim gibi, Avrupa kafasi-
nin tereddisine benziyen bu dar sistemcilik safhasina gir-
memis oldugumuz icin, Turk inkildbinin ideolojisi boyle
bir mefhumculuk degil, yuzde yiz milli zaruretlerden
dogmustur.

Tlrk dustncesinin tekdmualinde Avrupa’nin ilmi go-
risind boyle bir dogmatizme kadar vardirmamak igin,
bir yandan riyazilesirken ve endustrilesirken, bir yandan
da bize bir tarih ve iklim nimeti olan sarkliya has kuv-
vetli sezis hassamizi iptidal mistik halinden mesud yeni
terkibelere dogru tekamdil ettirmeliyiz. Sitelesmeye ve
buylk nufus toplulugu viicuda getirmeye mecburuz; fa-
kat Avrupa'nin boyle devam etmesine imkan olmayan bo-
gucu kesafetine girmeye bizi mahkim etmeyecek kadar
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genis topraklarimiz vardir; Avrupa ile Asya’nin bitistip
nokta Ustiinde de bulundugumuz icin, bdyle harikulade:
bir terkibi viicuda getirecek butiin sartlara dinyanin bi-
tin milletlerinden fazla sahibiz.

Suares : «Asya disi, Avrupa erkektir; bir diinya yapa-
bilmek icin ikisi de lazimdir.» diyor. Evvelce sark - garb
meselesine aid bir etiidime bu s6zi aldiktan sonra sunla-
ri ilave etmistim : «Mesafe icinde Ustline aya§imizi basti-
gimiz her nokta bize kaderimizi isaret eder : Bulundugu-
muz yerin tabiat lugatindeki manasini arayalim. Tabiatte
her buylk seklin biylk bir manasi vardir. Tirk’lerin As-
ya ortasindan Avrupa ortasina yurimis bir milet olma-
larinin tarih? ve cografl manasi birbirine siki sikiya bagh-
dir. Yeni Tirk san’ati ve felsefesi cihansumil kiymetini
bu mananin icinde bulacaktir. Ve eger, A. Suares, Asya’yl
disi ve Avrupay! erkek farzeden tasavvuruyla bir hakikat
ifade ediyorsa, biz de, ayni cinsten bir havalle iki kit’aya
da zifaf dosegi olarak, ikisinin de birlestigi yeri, en ha-
kim ve en guzel bitisme ve bulusma noktasi olan Turki-
yeyi gosterebiliriz, yillardir bayginlik geciren harp son-
rasinin aradigi  biyuk terkibi kendimizde bulabiliriz®
Turkiye ve istanbul bogazlan yalniz asker harplerin de-
gil, kiltar mucadelelerinin ve sevkulceys noktasi ve tran-
sit merkezi haline gelebilir.»
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INKILAP, HAYAT YE iDEAL

Kitaptan ve hayattan dogan ihtilaller vardir. Birinci-
lerin hareket noktasi ideal, Ikincilerin hareket noktasi re-
alitedir.

Kitaptan ve idealden dogan nazariyeci ihtilaller, ha-
yatla temasa geldikge sirtsirta ugradiklari hayal inkisar-
lariyla, ancak blylk prensiplerine kiyarak, ilk hedefleri-
ne aykiri istihaleler icinde gerceklesebilirler. Spekilasyo-
nunu yaptiklari dar mefhumlarin genis hayat 6niinde ge-
¢irdigi buyuk tasfiye, bu inkilablari Hocanin devekusuna
dondirdr. Kitaptan ve idealden degil, hayattan ve reali-
teden dogan ihtilaller, bilakis, evvelden cizilmis ve genis
ihtimallerle tesadiflerin gizli amillerini hesaba katmamis
higbir programin kapali gercevesi icinde bocalamaya mah-
kim olmadiklari icin kendilerine yalniz misahedeyi ve
tecriibeyi rehber ederek butin ihtimalleri kavrayan genis
bir imkéan alemi icinde gerceklesirler. Bunlar da realite-
den dogar ve bu idealin hududunu gene realite tayin eder.
Evdeki pazarla carsi arasindaki mesafe bitin hayal in-
kisarlarim bertaraf edecek kadar kisaltilmistir. Daha dog-
rusu bu hesap carsinin icinde yapilr.

Gergeklesmeden evvel, bir sistem halinde, Tirk in-
kildbinin hicbir kitapta yeri yoktu. Turk inkilabinin iza-
hina baslamak ancak vukuundan yillarca sonra mimkiin
olabiliyor. Bu inkildp, kendinden evvelki bazi daginik
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fikir cereyanlarinin tekdmuli ve taazzuvu olsa bile, bir
ideoloji haysiyetiyle hicbir pesin dislinceye maledilemez.
Turk inkilabinin bir kitabr varsa canli bir tarihtir ve
hayatin ta kendisidir.

Kemalizm iki blyik milli zaruretten doddu : Biri
Tirk yurdunu ve Tirk birligini iceride bozgundan ve di-
sarida salgindan kurtaran Millt Savas; Oteki de bu yur-
du ve birligi kurtardiktan sonra Tirk topragini ve ka-
fasini betonla insa. Burada bina ve kafa ayni istihaleyi
geciriyor. Avrupalilasma ahsap binalarin ve ahsap kafalarin
yikilmasi ve betonlasmasidir.

Kemalizmi doguran iki blyik millT zaruret de hicbir
pesin duslincenin mahsull degildir. Biri milli bir kendini
koruma insiyakina, oOteki de hizla gelisme ve ylkselme
istiyakina baghdir.

Kemalizmi garp sistemlerinden ilham alan kapal gé-
rislerle izahin mumkin olamiyacagim Avrupalllar da an-
lamaya baslamiglardi. Tlrk inkilabi icin en guzel kitap-
lardan birini eski Avusturya’nin Ankara elgiligi sabik mis-
tesari Norbert von Bischoff yazdi. Adi «Ankara» dir ve
Birhan Belge tarafindan Tirkceye cevrilerek Ulus tara-
findan basilmistir. iki sene evvel memleketimizde cikao
bu kitapta, bizim sekiz, on senedenberi Ustiinde kuvvetle
Israr ettigimiz noktayr Avrupah bir misahid ajimdan da
teyid eden satirlar sunlardir :

«Sevk ve idarenin tamamen hayata gore yapilinasi,
inkilabi ve devlete cemiyetin insasi isini, 6nceden kabul
edilmis bir idealle karsilastirilmak kilfetinden kurtarmis-
tir. Gunkd, boyle bir karsilastirma nasil olsa aci neticeler
ve inkisarl hayaller doguracakti; zira hakikatler dunyasi-
nin idealler diinyasina tamamen uymasi imkansizdir. Tark
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inkilabinda ise, ideal, yeni devlet yaratilir yaratilmaz or-
taya cikmistir ve bu, yeni Tirk dunyasinin insasidir. Bu
suretle, hakikatle ideal birbirini bulmustur. Boyle olmak-
la beraber Ustlinlik hakikatindir. Ve ideale bir yer veril-
mesi hakikate yer verilmekte olmasindan dolayidir. ideal,
tekbasina bir hayata malik olamaz ki, eskiyi devirip ge-
len yeni, hakikatin 6nlne bir mani gibi dikilsin.

«Burada eski islam sinfonyasinin ilk zamanlarinda
kurulaga carpan, fakat sonralari unutulan bir motifi ile
yeniden karsilasmis oluyoruz  Hayat, doktrinden (akide-
den) Ustindir. 0).»

(1) Ankara - Sahife 212.

181






TURK MILLIYETCILIGI

Garp fikir sistemlerinin diyalektif tekAmaliinden dog-
ma nazari bir ideoloji degil, sosyal vakalarm toplu teké-
milinden dogma hayati (vital) bir hamle olan Tirk inki-
l[&binin batltin temaydllerini, bu etiidin ilk bahislerinde,
milliyet ve medeniyet gibi iki blyuk esara icra etmistim.
Milliyetcilik sarkta oldugu kadar garpta da felsefe tarihi-
ne mensup bir akide degil, ancak hayati prensiplere icral
mimkin olabilecek sosyal bir hamledir. Avrupa'nin te-
sekkdli vakiasindan dogmus oldugu icin, onu anlamaga
calismadan evvel bu tesekkiilin nasil vukua geldigim
gOzden gecirmek icap etmistir. Simdi Turk milliyetcili-
ginin, Avrupa'da millet fikrini doguran hadiselerle mina-
sebetini tayin ederek mahiyetini aydinlatmamiz  daha
kolay olacaktir.

Garp muellifleri milletlerin menseini gene eski Ro-
ma’nin zengin mirasmda buluyorlar. Cunki eski diinya-
nin ve eski Yunanistan'in beledi devlet politikasini bu-
tin bir kavme yayan Roma’dir. Latium, italya'nin
vahdetini vicude getirecek butiin ahaliye site hakkim
verdigi zaman, hukukan ilk devlet - millet dogmus olu-
yordu. Gerci Roma imparatorlugu, daha ziyade, hakim
bir kavmin etrafinda toplanan kavmlerden ve mistem-
lekelerden miirekkep, on dokuzuncu asrin Britanya im-
paratorluguna benzer bir federasyondu, fakat devlet - mil-
let telakkisinin de Roma’dan geldigine siiphe edilmiyor.
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Fransiz ihtilaline kadar millet fikri tamamiyla tesek-
kil etmis sayilmaz ve milliyetgilik fikri de ancak on do-
kuzuncu asrin sonunda modem manasini almaya basla-
mistir. Fichte’nin takrirlerinde ve cermanizmin &teki na-
zariyecilerinde nasyonalizmin birgok esaslarina tesadif
edilmekle beraber, bu dusniice, komsularinin tehdidine
karsi bir midafaa insiyakindan dogarak, ilkénce Fransa'
da bir fikir cereyani sarahati alir. Renan icin milet «ma-
zide beraberce yapilan biyik seylerin hatirasindan ve
bunlari istikbalde de beraberce yapmak arzusundan» do-
gan bir topluluktu. 1870 felaketinden sonra milliyetgilik,
Fransa'da biyuk bir zilletin utancini telafi ihtirasiyla, bir
iman siddeti almanin butiin istidadlarim tasiyordu. Bar-
rés, Fransa'nin ruhunda bu imani ilk tutusturan adamdi.
Alman milliyetciligi de, Fransamninki gibi, midafaa insi-
yakindan ve milli bir zilletin kirbagladigi kalkinma ihti-
yacindan dogmustu : iyena felaketi Almanyay birlestirdi
ve 1870 zaferini hazirladi; nasil ki Blyik Harp zilletin-
den de nasyonel - sosyalizmin blylik muvaffakiyeti ve
Hitler’in zaferi dogdu. italyan fasizminde de ayni manza-
ra : 1919 - 1921 iginde italya felaket icinde idi. Faydasiz
ve yikicl bir harpten yeni ¢ikmisti. Muttefiklerinin ken-
disine evelce vadettikleri pay! alamadi. Aldatiimis ve-
terk edilmis bir halde kaldi, sasirdi ve sersemledi. Mark-
sist ihtilal basili aradigi zayif blnyeyi bulmustu. Ordu
teskilatsiz ve (mitsizdi. ihtilalci amele fabrikalari basi-
yor, fakat achsmiyor, bozgun ve yagma pesinde kosu-
yordu. italyan fasist milliyeticligi bu anarsiden dogdu. Tip-
ki Fransiz ve Alman milliyetgiliklerinde oldugu gibi bu-
rada da siddetli bir midafaa insiyaki 6niindeyiz. Biitiin
Avrupa milliyetcilikleri, felsefe tarihine dahil distnce sis-
temlerinin diyaletik tekdmdlinden degil, umulmadik an-
larda, bitiin tahminleri deviren bir fiskirisla hayati zaru-

184



retlerden dogdu.

Osmanh Tirk milliyetciligim uyandiran da Balkan
felaketi olmustur. Bu zilletin verdigi kiiclilme duygusunu
telafi etmek icin Turk tarihinin bitlin sereflerine sarilmis,
istikbale Umidle bakan bir Turklik suurunun fiskirmasi
lazim geldi; nasil ki mitareke zilletleri de Kemalist milli-
yetciligi doguran felakettir.

Bu milliyeticligi italyan emperyalizmiyle miicadele
etmis bir Habesistan veya Japon emperyalizmiyle hala
mucadele eden Cin milliyetciligiyle bir tutarak, Kemalizmi
sadece yari mistemleke olmaktan bir kurtulus hareketi
gibi gostermek isteyen sosyalist goris, yalniz iktisadi
blinyeye ehemmiyet vererek Turkleri o milletlerden ayi-
ran blylk tarih ve klltir farkina tamamiyle yabanci kal-
mistir. Birkag sene evvel bizde sik sik ortaya atilan, fa-
kat bugun' artik tekrar edilmez olan bu sosyalist gori-

stn kiymeti Gstiinde ne dustndugimizi bildirmeden &n-
ce suna isaret edelim ki Cin’le Turkiye arasinda iktisad?
faktorlerin ehemmiyetini kat kat asan koskoca bir kultlr
ve medeniyet farki vardir. Bu fark, iki memleketin ikti-
sadi biunyelerini de Uzak ve Yakin Sark kadar birbirin-
den ayirir. En geri Brahma-Buda Kkiltiriyle bugunki
Avrupa kafasinin tesekkilinde ne biyik emegi gectigini
evvelki bahislerde isaret ettigimiz Turk kdltlrind bir hi-
zada ve bir kader icinde mitalea etmeye imkan yoktur.
Garpta da yekpare bir Avrupa vahdeti yaratan Greko
Latin kiltirtine ve  Hiristiyanhgina  mukabil sarkin
bir alay din ve mezhep kalabalgi icinde parclalanmis, da-
ginik ve alaca bir kaltard vardir. Asya milletleri, Avru-
paya has bir vahdet icinde mutalea edilemezler. Her-
seyden evvel bunun icin Turk milliyetciligini geri Uzak-
sark milletlerinin kurtulus davalariyla asla karistirmamak
sarttir. Bunun gibi, Turk milliyetciligini Fransiz,  Al-
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man ve Italyan milliyetcilikleriyle de karistirmamak ve
Gokalp gibi bir Durkileim gorust icinde kalmamaliyiz.
Dlnyanin butin milliyetcilikleri, bugline kadar, siddetli
bir midafaa insiyakindan dogmus olmakla beraber,
icinden ciktiklart milli bunyenin taleb ettigi hususi bir
tekdmdal takib etmislerdir. Bunun icin Kemalist milliyet-
cilik, ne Habes, ne Cinli, ne Fransiz, ne Alman ve
ne de italyan’dir. Osmanli olmay! bile reddeden Tiirk
milliyetciligi ylzdeylz Turk’tlir ve onu kendi kendisi
olmaktan menedebilecek her dislinceye, her harekete
karsi milli bir mikavemetle dimdik tutan sey de yalniz
budur.
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AVRUPA VE TURK MILLIYETCILERI

Avrupa'da, siddetli bir midafaa insiyaki halinde nas-
yonalizm hareketlerini doguran blylik milli feléketlerin
psikolojik ve ekonomik sarsintilarim en ¢ok duyan sinif
kiicuk burjuvazidir. Milli teessiriin ve milli bir reaksiyon
ihtiyacinin en ziyade bu sinifa sirayet etmesi, onun he-
men bitin orduyu, devlet memurlarim ve minevverlerin
blyuk bir kismini icine almasindandir. Ekonomik sarsin-
tiyr da en cok bu sinif duyar. Harpler daha ziyade kigik
tasarruf sahihlerinin servetiyle yapildigi icin paranin kiy-
metten dusmesi irad sahihlerinin gelirini azaltir; kigik
mikellefler agir vergiler altinda ezilirler; memurlarin
ayliklar kifayetsiz bir hale gelir; satin alma kuvvetinin
azalmasi kugik tacirlerin isini bozar; monopolcii sermaye-
nin rekabeti mustakil kigik mustahsilleri ezer; yavas ya-
vas, teknisyenler, kendilerini kullanan anonim sermaye-
nin koélesi olduklarim sezerler. Sosyalist muharrir Daniel
Guerinin «Fasizm ve Biyuk Sermaye» adl kitabi (sahi-
fe 29), italya’da ve Almanya’da orta sinifin Bilyiik Harb
felaketinden nasil miteessir oldugunu séyle hillasa ediyor :
«italyada liretin diismesi (1919 ~1920), sabit gelir sahih-
lerine siddetle tesir etti. Helé kii¢ik irad sahihlerine, mi-
tekaidlere busbiitin dokundu. Onlarin yaninda isci sinifi,
sendikal hareket sayesinde 0cret muvazenesini kismen
muhafaza edebilmisti. Ayni zamanda iktisad? buhran bir
cok kiiclik zanaat sahihlerini ve kii¢lk tacirleri iflasa si-
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rikledi; harbin siddeetle kirbagladigi endistri temerkizii
arttl. Russo yaziyor ki : Harpten sonra amele giindelikle-
rinden daha az gelir sahibi oldugu halde yasamak icin da-
ha fazla masraf yapmaya mecbur olan orta sinifin hayati
hergiin sikinti icindeydi. Isci sinifinin hayatina intibak
edemiyecek kadar ince ve herglin artan fiatlara dayanami-
yacak kadar fakir olan bu sinif, kendisini giinden giine
ezen bir kerpetene sikismis gibiydi. Son endiseleri kendi
ihtiyaclarini tatmin etmekten baska bir sey olmayan hi-
kiimetler tarafindan fena muamele goéren bu sinifin (or-
ta sinifin) enkazi Ustlinde servetlerini insa eden zengin-
ler tarafindan da istismar edilen orta smif eski ustinli-
gina gitgide kaybettigini anhiyordu.

«Almanya’da ise harpten sonra orta sinifin vaziyeti
daha acikhidir. imparatorluk zamaninda maddi bir emni-
yet ve manevi bir prestij sahibi olan bu sinif, markin ¢ok-
mesi Uzerine kan aflamaya basladi. Sabit gelir ve tasar-
ruf sahihleri en kara sefalete dustiler. Bir profesor bir
ameleden daha az para aliyordu. Enflasyondan sonra Al-
manlarin % 97 sinin hicbir serveti kalmamisti. Arkasin-
dan merkezlestirme ve kartellestirme hareketi halinde be-
liren «rasyonalizasyon» basladi. Orta siniflar mistehlik
olarak da yaralandilar : Fiatlari sun surette artirilimis es-
ya satin aliyorlardi; trostlerin ve kartellerin rekabetiyle
kiicik sanayiciler ve artizanlar miicadeleden disari atildi-
lar; Bankalar bunlara ancak yiksek faizlerle para verebi-
liyordu; blylUk magazalarin artmasi ylizinden ki¢ik ta-
cirler iyice sarsildilar; teknisyenler ve serbest meslek er-
babi gittikce blyik sermayenin kdlesi olmaya baslamisti.»
«italya’da oldugu gibi Almanya'da da, cektikleri bu sikin-
t1 orta sinifi isyana suriikledi.» (Sahife 31).

Avrupa nasyonalizmi bu isyandan dogmustur ve her-
seyden oOnce kiclik bir burjuva hareketidir. Iginden yu-
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kanki satirlari aldigim eserin intisar tarihinden - ki 1936
dir - ¢ok evvel blyik burjuvazi ile isci sinifi arasinda
stkisan orta sinif buhranindan bahseden birgok etiidlerim
cikti. Bunlarda Marksizmin tahminindeki yanlishga isa-
ret ederek orta sinifin nigin isci sinifina iltihak etmedigi-
ni, tasfiyeye ugramadigini, bilakis istiklalini aradigini
izaha calismistim. Bu musahede zamanimizin biyuk ikti-
sadcilarina aiddir, fakat bu acik vakiayr goérebilmek icin
bir iktisadci degil, sadece bir midekkik ve mitecessis ol-
mak elverir. Ben eski yazilarimi tekrara mecbur olmamak
ve sosyalist bir garp maellifini ishad etmek icin gene ayni
eserden (sahife 26) bir parcayi aliyorum : «Almanya’da ol-
dugu gibi italya’dada kapitalist biiyiik burjuva sinifiyla or-
ganize isci sinifi arasindaki orta ictimal tabakalar, teka-
miliin ve buhranin ayni zamanda kurbani olduklari icin
kaderlerinden maddi oldugu kadar manevi olarak da hig
memnun degillerdir; radikal bir degisiklik 6zliyorlar.
Soyle bir mesele ¢ikiyor : Sosyalizmi nigin istemiyorlar?
Hic¢ sliphe yok onlari organize isci siiutmdan uzaklastiran
bircok nefret ve gecimsizlik sebebi vardir.»

Bu sebeplerden orta sinifa ait yazilarimda bircok de-
falar bahsettim. Onlar ne olursa olsun netice degismiyor :
Marksizmin tahmini yanlistir ve orta sinif amelelesemez,
(jproletarize olamaz.) Fakat biz bu itirafi gene bir Mark-
sistten dinleyelim, (sahife 27).

«Sosyalizm uzun zaman kapitalizmin tekdmili vaki-
astyla bu orta siniflarin ortadan kaybolacagim zannetmis-
ti. 1848 komunist beyannamesi séyle yaziyordu : «Kii¢iik
sanayiciler, kicik tacirler ve gelir sahipleri, artizanlar...
Eski zamanin biitiin asagi orta siniflar tabakasi, modem
cemiyetin mustakil fraksiyonu olarak tamamiyla ortadan
kalkacaktir.» Halbuki, dogrusu, tekdmil biraz baska tir-
10 oldu veya zannedildigi kadar ¢abuk olmadi. Orta sinif-
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lar rekabet ve sermaye temerkiziinden miteessir oldu-
lar amma kaybolmadilar. Gegen asrm sonunda Eduard
Bemstein kicuk sanayicilerin, tacirlerin ve artizanlann
kendilerini muhafazaya muktedir olduklarim, hattd mut-
lak kiymet olarak ¢ogaldiklarim ispat ediyordu.»

Orta sinif, Marksizmin zannettigi gibi ortadan kalk-
miyarak bilakis inkisaf ettigi icin iki akalliyet olan bu-
yik burjuva sinifi ile is¢i sinifi arasindaki micadeleden
komiinizm dogmasini bekliyenler onun yerine blyik bir
nasyonalizm fiskirdigini hayretle gérdiler.

Bu nasyonalizm davayi fakir ve zengin siniflar ara-
sindan cikararak fakir ve zengin milletler arasma nakle-
diyordu; hususi otomobili olan bir Amerikali amele ile
don gémlegi olmayan bir Cinli amelenin tek sinif, tek iddia,
tek hedef ve tek organizma icinde gdriinmesi gillnctir,
diyordu. italyan ve Alman milli iktisatcilari, beynelmi-
lel servet tevziindeki yanhshigin ve haksizligin bir mille-
ti ihtilal ve dahili harb icinde birbirine bogdurarak degil,
ancak milletler arasinda halledilebilecegini ileri surdiler.
Sinif yerine millet realitesini ikame eden son Avrupa nas-
yonalizminin Iktisad? drami budur.

Artik Turk milliyetciliginin anti «kapitalist ve anti-
komiinist Avrupa milliyetciliginden iktisad? farkini tayin
etmek de zor bir sey olmaz : Tirkiye'de, italya’da oldugu
kadar buyuk sermaye hareketi, Almanya’da oldugu ka-
dar da isci kesafeti yoktur. Bugiin Tirkiye’de had bir
devreye girmis sinif tezadlanndan ve micadelelerinden
bahsetmek abes olur. italya'nin ve Almanya'nin sosyalist
milliyetciligini doguran ekonomik sartlar Tirkiye’de ol-
madigi icin, Kemalizm, sosyalist gorise yaklasmadigi gibi
fasist milliyetcilije de yabancidir. Gittikge endustrilesen
memlekette bu tezadlann dogmasina méni olmak icin, mil-
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[i ihtiyac aldidi istikamete gore sahsi tesebbisiin kifa-
yetsiz kaldigi yerlerde biyuk istihsalin devletlestirilmesi
ve blyuk sermaye tahakkiminin onine gegilerek, sinif
farki tanimaksizin bitiin mistahsillerin refaha sevkedil-
mesi, Kemalist ekonominin prensibini teskil etmistir.
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YENi TARIH VE DIiL ANLAYISIMIZIN
GENIS MANASI

Osmanli miinevveri kendisini biri Osmandan, biri de
Meretten basliyan iki tarihin cocugu saniyordu. Osmanli
"Turkculerinin bir isi de bu eksik ve gudik tarih suuriyle
mucadele etmek oldu. Turkocagi tavanlari, o devre kadar
birer canavar sohreti almis Cengizlerin, Atilalann, Ti-
murlann serefine yikselen kasidelerle ¢inliyordu. Dariil-
flinunda agilan «Tirk medeniyeti tarihi» kirsisinde, Ah-
med Agaoglu, genclige Radlof'un, Tomson’un, von Le
Coq’un, De Lacoste’un Orta Asyada yaptiklari arastirma-
lann neticelerim bildiriyor, yeryuzinde en eski medeni-
yetin Turkler tarafindan viicude getirildigini haber veri-
yordu : «Kdrei arzda en evvel teessiis etmis olan ve bitin

ezminei kadime medeniyetlerinin ve hatti mihi icadinin
serefi hakkim herkesten ziyade ekyami Turaniye iddia e-
debilir. Alman alimlerinin kismi zamani miladdan 2000 se-
ne evvel simalden gelerek Anadolu’nun simaligarbi tara-
finda zuhur eden meshur Hitit kavminin Turani oldugu-
na hikidm vermislerdir.» diyordu. (Turk Yurdu - cilt 4,
sahife 552) Tirk Demeginde Yusuf Akcora haykirarak so-
ruyordu : Tirk hakanlarinin hepsi, vahsi ordularin kor-
kung basbuglarindan mi ibarettiler? Tirk ordularinin
gectikleri yerlerde ot bitmiyecek harabeler mi kaliyordu?
Turk dimaglarinda medeniyet hissinin, Umran arzusunun
zerresi, Turklerin faaliyetlerinde insanlik muhabbetinin,
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sadeti beseriye emelinin nisanesi yok muydu? Hasil*
Turk istilalar vahsi insan sellerinin tabii tasmasinda,
mi ibaretti?» Akcora, bu Acem gorisli Osmanli tarih an-
layisini siddetle reddediyordu : «Hayir, efendiler, bin defa
hayir! Kendi blylklerimizi mitemadiyen tahkir ve tel’in*
edegelmemizin sebebi, onlarin hakikaten tahkir ve tel’ine
layik olmalarindan degil, asla degil; ancak onlari baska-
larinin gozlyle gérmemizden, baskalarinin beyniyle anla-
mamizdandir» diyordu. (Turk Yurdu cilt 1, sahife 18)

Fakat, bu Qsinanh Tirlcilérinde, metodunu bulmus,,
tekemmul etmis bir tarih gorlisinden ziyade, heniiz yeni
dogan bir tarih gururunun coskunlugu halinde idi. Tirk
medeniyet tarihi etldleri, birka¢ mistesrikin sehadetini'
yarimyamalak nakletmekten ileri gitmedi. Turklerin Hind*
-Avrupai menselerden geldigini kabul etmek istemeyen»
Von le Coq, Griinewald... gibi alimlerin etidleri terciime-
ediliyor, fakat ona yapilan itiraz su birka¢ satirdan iba-
ret kaliyordu : «Voén Le Coq Sakalari Hind - Avrupai 1l-
kindan sayiyorsa da, profesér Braun, Sakalarin Sugdiler-
le az cok karismis Turkler oldugunu ispat etmistir.» (Turk
Yurdu - cilt 1, sahife 112).

Bir iki tercimeden ve birka¢ ders takririnden ibaret
kalan bu ettdler daha sonralari tamamiyle terkedilmisti..
Mogol irkmdan olmayan Turklerin Hind - Avrupal ka-
vimler arasinda yerylzinln en eski medeniyetini kurduk-
larini, kitabdan ve topraktan cikarilan bitin vesikalariy-
la, kafadan cikarilan butin delilleriyle ispat etmek imka-
ni, Atatirk ve onun isaretiyle Tarih Kuramindaki arka-
daslar tarafindan elde edildi. Eski Cince eserlerde, on asir
evvel arapca ve sekiz asir evvel iran diliyle yazilmis eser-
lerde, Firdevsinin ve diger meshur iran sairlerinin yazi-
larinda Tirklerin morfolojik vasiflari, birbirini teyid e-
den sekillerde ortaya c¢ikmisti. Haclilarin  (ehlisalibin))



Turklerle carpismalarina aid eserlerde ve Oguzname, De-
de Korkud... gibi Turk vesikalarinda da Tirk tipi, aym
vasiflar icinde gosteriliyordu : Uzun boy, pembe ten, sari
veya kumral sa¢, mavi veya eld gbz... Fransiz alimi Dr.
Legendre bu tipi sdyle tasvir ediyordu : «Turk, beyaz ir-
Kin uzun boylu, uzun ve beyzi yizl{, ince diiz veya mavi
gozlli, gézkapaklannin hatti fasih ufki, en guzel tipidir.»
Profesdr Pittard da, Turklerin Hind  AvriSpal milletler
arasinda Hyperbrachyccphale tipin vasiflanni tamamiyla
haiz oldugunu kabul ve Mogollarla nisbetimizi reddetmis-
tir.

Tirk Tarih Kurumu. 1931 den beri devam eden faali-
yetleriyle, Tlrklerin Hind - Avrupai milletler arasinda ve
ar? irktan olduklarim, tarihten evvelki devirlerden itiba-
ren Stmer, Hitit ilh... gibi en eski medeniyetleri kurduk-
larim ispat eden bitiin vesikalari ve delilleri topladi. Bu

calismalara pek biyiik emegi gegen, bitin Tirk kadinli-
ginin en blyuk serefli profesorii Afet, Turklerin Turanli
farzedilmesindeki hatalari ortaya koyan konferanslarin-
da Mogollarla aldkamiz olmadigim da anlatiyor :

«Orta Asyanm otokton halki Tarktlr, diyordu, bina-
enaleyh orada buyik Turk ailesinden baska ve ondan ay*
n indo - déropeen nami altinda bir iIrk yaratmaya kalkis-
mak tabiate isyan olur. Makul ve insani olan, tabiatin, Or-
ta Asya yaylalarinda yaratti§i irki tanimak ve onun adina
hirmet etmektir.

«Kafasini, vicdanini en son terekki suleleriyle glines-
lendimieye karar vermis olan buginin Tirk ¢ocuklari bi-
liyor ve bildireceklerdir ki onlar 400 cadirh bir asiretten
degil, on binlerce yillik ari, medeni yiksek bir irktan ge-
len, yuksek kabiliyetli bir millettir.»
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ikinci tarih kongresinde, profesor Eugéne Pittard Av-
rupa tarihcilerine Ataturk’in buldugu blylk Turk haki-
katini analtirken, fransizca aslindan bizzat terciime etti-
gim st sozleri sdylemisti :

«Birkac sene icinde ne neticeler! Arsivlerde ve eski
anitlarda arastirmalar, her tarafta acilan kazi sahalari,,
harikuladde gizel buluslar! Her yerde, Piri Reis gibi meg-
hul Turk alimlerine aid isiklar zuhur ediyor; her yerde,,
tarihin bildigi eski Anadolu kavimler! arasindaki minase-
betlere dair yeni telakkiler cikiyor. Sonra, ayni zamanda,
Anadolu yaylalarina hakim tepelerde oturanlarin atala-
rini masallasmis bir maziye kadar irca ederek bize mede-
niyetlerin tevalilerini ve inenselerini ifsa eden tarihten
Onceki devirlere aid kesifler.

Bu kesifler, bilgi ve dusiince ufuklarimizi genislete-
rek, onlan fasilasiz gozlerimizin 6ntne, koyuyorlar. Bu
tlril medeniyetler boyunca, insanlar, azcok blytk sehir-
ler halinde toplanarak, neolitik devirlerden itibaren muh-
telif diller konusmuslardir; cofunu hichbir zaman &grene-
miyecegimiz muhtelif isimler tasimislardir; hazan kader-
lerini birlestirmisler, bazan birbirlerine disman olmus-
lardir; fakat bunlar hemen her zaman ve hemen her yer-
de ayni insanlardir. Klasik tarih bunlaidan bir kagini ta-
nir, fakat hepsi birbirinden gelmistir. Baska tlrlii olamaz!
Ewvvelce kavimlere isimler veren bir tarihin safaginda, bu-
gunin Turkleri Hititlerdi, nitekim binlerce yil sonra ad-
lan Selcuki, sonra Osmanli, nihayet Turk oldu.

Bizi bitiin bu noktalarda aydinlatan, binlerce yillar
ve asirlar, kavimler ve medeniyetler arasindaki zaruri
minasebetleri tesis ederek bitin bu héadiseler Uzerinde
bize bilgi veren Tiirk Tarih Kuruntudur. isaret etmemiz
ve hepimizin alkislamamiz 1azim gelen bir hararetle ca-
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hisan Turk Tarih Kurumu. Cinki biitiintyle alinirsa Tirk
tarihi ayni zamanda bizim tarihimizdir. Bu noktada slp-
he edilemez.»

Fransizm ve italyanm gururu, basinin Gstinde Latin
dehasinin tacim dolastirmaktan gelir. Her mutefekkirinin,
her' san’atkdnnin dilinde LA&tin deh&si terkibi, kendine
givenisin yikilmaz temellerinden biridir. ingiliz, dik ye
kuru almnda Anglo - Sakson gururunu gezdirir. Alman
kiltiri Goethe’sini, Kantini ve Wagner’ini Cermen gu-
ruruna maleder. Bitin bu milli seref ve idia kabarislari
onunde, kendini geri bir Asya irkinin kiculmus, igrilmis
ve kurumus bir dali sanan Osmanli ¢ocugunun Bosna -
Hersek, Trablusgarp, Balkan ve Sevr felketlerinden son-
ra yarimyamalak uyanmis milli suurunun dibini kemiren
kendini asagi gérme kompleksini parcalamak, ona Avru-
pa medeniyeti manzumesine girebilecegini bir c¢irpida is-
pat ettikten sonra, insan kadiar eski tarihinin zaman igin-
deki buylk taazzuva gegisin imkanlarini sezdirerek, ru-
huna koskoca ve ebedi Tirkiye hakikatinin damgasini
basmak... iste milliyetci ve medeniyetci Atatiirk inkilabi-
nin en esash temellerinden biri.

Yeni Turk tarih gorist ve onun dilde ifadelesmesin-
aen baska birsey olmiyan Tirk dili hareketi, inkilabin
milliyet ve medeniyet prensiplerini daha derin bir kokte
birlestirmek iradesinden dogdu. Bir tarih, kiltlr ve me-
deniyet hamlesi olan Kemalizmi yalniz iktisadi, siyasi ve
hukuk? bir merhaleden ibaret sananlar varsa, onlarin bu
sonsuz Tlrk hakikati Ustline baslarim sarkitmalari ve
tam bir idrake varmcaya kadar disindikce dustinmeleri
gerek!
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HUKUKI VE IKTISADT iZAHLAR

Bugline kadar Turk inkilabinin iki tarli izahi yapil-
mistir. Birinci izaha gére Kemalizmin esasi hukuki, ikin-
ci izaha gore iktisadidir.

HukukT izah Kemalizmi Fransiz ihtilalinin kopyasin-
dan baska birsey olmayan mesrutiyetin cumhuriyet sek-
linde bir devami ve tekamiilii farzeder. iktisadi izah, bu
gorlsu reddettikten sonra, Kemalizmi geri bir ziraat mem-
leketi olan Turkiyenin ileri sanayi memleketlerinin kapi-
talist, ve emperyalist boyundurugundan milletce bir kur-
tulus hareketinden ibaret gorir.

Tark inkilabinin her iki izahi da tesvik eden ve hakh
gosteren hukuki ve iktisadi bir biinyesi vardir : Teskilati
esasiye kanununa goére Tirk inkilabi demokrat, hatta li-
beraldir. Devletin tesekkiil tarzi, Fransiz veya ingiliz de-
mokratik sekillerinden farkli olmakla beraber Tirk parl-
mantarizminin se¢im mekanizmasi Avrupa’daki eslerini
andirir. Avrupa sermayesinin tahakkiimiinden ve istisma-
rindan kurtulmayi kendisine hedef yapan Milli ekonomi-
miz, iyi 6lcilmis bir otarsi hareketiyle, bizi buyiik sanayi
memleketlerinin mamul esyasina muhtac etmiyecek dere-
cede genis bir endustrilesme planinin tatbikine devam et-
tigi icin, Iktisad? izahi da oldukca hakli gosteren bir biin-
yeye sahiptir.

Hukuki goris, kanun ve nutuk gibi Tirk inkilabinin
ilk safhalarina aid vesikalara sadik kalarak partinin ikti-
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sadi - fakat mahdud! - bir devletcilije dogra gecirdigi te-
kamull ya gérmemezlikten gelmis, yahud da cok defe
tenkid ve reddetmistir. Bu devleticligt inkilabm demokra-
tik blnyesine aykiri buluyor, ¢inki Turk demokrasisini
Fransiz demokrasisi tipinden ayiran blyik milli, zaru-
retleri anlamak istemiyordu. iktisadi goriis de, yaptidi
izahta tarihi maddecilik metodunu kullandigi ve bunu da
saklamadigi icin, Turk inkilabinin demokratik hukuki
biinyesini topyekdn inkara kadar gidiyor ve iktisadl dev-
leticligi mahdud degil, en son derecesiyle kabul ve talep
ediyordu. Clinku bitin sosyal miesseseler! ve biitin ta-
rihi iktisadi biinyeye irca eden tarihi maddecilik metodu
boyle bir neticeyi zaruri kiliyordu.

Bu metodun ne oldugunu gbézéninc koymamiz igin
Marx’m «Ekonomi politigin tenkidi» adli eserinin 6nso-
ziinde su satirlart gorelim :

«Hegel’in hukuk felsefesini muayene edince anladim
ki devletler ve kanunlar ne kendi kendileriyle, ne de insan
ruhunun umumi tekdm{li denilen seyle degil, ancak ha-
yatin maddT sartlariyla izah edilebilirler. Hegel On sekizin-
ci asrin Fransiz ve ingiliz 6rneklerini takip ederek bun-
lari «burjuva cemiyetleri» adi altinda toplamisti; yapti-
gim tetkik bana gosterdi ki bu cemiyetin tesrihi blinyesi
ekonomi politikte aranmalidir. Vardidim netice kisaca
sOyle formdllestirilebilir : Hayatlarinin sosyal istihsalinde
insanlar icin, maddi istihsal kuvvetlerinin tekdmulinde
muayyen bir dereceye tekabiul eden bazi vaziyetler, bazi
istihsal sartlari yaratmak mukadderdir. Bu isithsal sart-
larinin mecmuu, cemiyetin iktisadi yapisini viicude geti-
rir, ki bu gercek esas Uzerine adalet ve hiikiimet binasi
ylkseltilir ve sosyal suurunun determine bazi sekilleri buna
tekabiil eder. Maddi hayatin istihsal sekilleri ictimal si-
yasi ve fikri hayat vetiresinin sartlarini vicude getirir.
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insanin varhk seklini tayin eden suuru degil, bilakis suu-
runu tayin eden sosyal varligidir. ikitsadl esas yikilirsa
bitiin bina az ¢ok hizla altiist olur. Kabataslak denebilir,
ki istihsal usullerinin Asyal antik, feodal, modem veya
burjuva merhaleleri sosyal sekillerin tekamulinde muh-
telif katlari viicude getirir.»

Cemiyetlerin hayatinda ekonomik unsurun baslica rol
oynadiim iddia eden bu satirlar, tarihi madeciligin esas
fikrini hulasa eder : Her cemiyet, sosyal sekillerini, kanun-
larini, ahléki telkinlerini, ilmi sistemlerini ve san’at ideal-
lerini ekonomik yapisi Ustine kurmustur. Bu metod ka-
pitalist memleketlere tatbik edildigi zaman sermayecili-
gin tekdmualiunden ileri gelen sinif tezadlannin siddetlen-
mesinden dogacak ihtilali tesvik icin kullanilir. Bu metod
yarl mistemleke veya mistemleke halinde geri memle-
ketlere tatbik edildidi zaman onlari kapitalist devletlerin
boyundurugundan kurtararak, burjuva cemiyetlerini en
emin istismar kaynaklarindan mahrum etmek icin kulla-
nihr. Artik ilmi bir metod degil, siyasi bir taktik (tabiye)
dir. (Enternasyonal' kominist) in Fransizca baskisinin 15
inci sayismda (sahife 3083) P. Safarofun «Sark ve ihti-
lal» adli makalesinde : «Sarkin tazyik altinda ve geri miis-
temleke memleketlerinde Hindistanda, Cin’de, iran’da,
Turkiye’de ilah... uyanan ihtilal hareketinin «bu milletle-
rin tarihi inkisaflarinda yollarim kesen Avrupa emper-
yalizmine karsi» vuku buldugu yazildiktan sonra ilave
ediliyor : «Kapitalizm, geriziraat memleketlerinin ekono-
misini carptirdi.» BUtlin makale, tarihi maddecilik meto-
dunun milli kurtulus ihtilallerini yapan sarkla komdnist
Avrupa arasinda bir kopri vazifesi gordigini anlatmak
icin yazilmistir.

Kemalizm, ne idealist bir goriise dayanan hukuki ne
de materyalist bir gorise dayanan iktisadi izahlarin bu
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iki dar kadrosuna sigdirilamaz. Bu iki goriis de birbirin-
den fazla mesru olmayan zihni bir spekilasyona varir.
Tarih? maddecilik icin bltlin mesele maddenin fikirden ve
suurdan 6nce var oldugunu ispat etmekti. Hegel idealiz-
mine karsi zihni bir reaksiyondan dogdu ve iktisadi siste-
mini bu dinya gorist Ostline oturttu. O devirden beri il-
min tekdmuliu bize tavuk mu yumurtadan yumurta mi ta-
vuktan ¢cikmistir gibi madde mi fikirden, fikir mi madde-
den c¢ikmstir tarzinda bir sebebiyet minakasasinin abes
oldugunu o6gretmistir. Boyle olunca, idealist ve materya-
list gorlslerin ikisi de toplu bir tekdmdil anlayisina miisa-
id olmiyan tek tarafli ve sakat izahlara yol acarlar. Bu go-
rislerin ikisi de biri suur, 6teki de madde abstraksiyonu
icinde kavriyan ve ortaya hicbir kozalite davasi koyma-
ilmi bize ogretiyor ki, made, kaba, passif, kimildamak-
tan ve kendi kendine birsey yaratmaktan &ciz, mustakil
ve bir tek varlik degildir; Onu enerjiden ve insanin tesek-
killinde suurdan ayri, suurdan ew?S ve suurun bitin
doimelerini tayin eden ilk sebeb gibi germek imkani yok-
tur ve tarihi maddeciligin zuhurundanben madde halkin-
daki telakkimiz, klasik fizi§i sasirtacak bir tarzda degis-
mis bulunuyor.

Maddeyi ve suuru karsilikh fonksiyon miinasebetleri
isinde kavriyan ve ortaya hicbir kozalite davasi komyi-
yan modem teldkkimiz, sirf idealist izahlar kadar, sirasi-
ni savmis eski bir gorusten baska bir sey olmiyan tarihi
maddecilik izahiyle de Kemalizmi anlatmaktan bizi mene-
der. Bunun igindir ki Tirk inkilabini esasi yalniz huku-
ki ve siyasi, yahud da yalniz iktisadi bir vakia degil, top-
lu bir tarih, kiltir ve, medeniyet hareketi olarak tetkik et-
memiz lazim geldi.
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NETICE

insanlidin tarihi ne sadece fetihlerinin ve milletler-
arasl munasebetlerinin askeri ve siyasi, ne de sadece istih-
sal miinasebetlerinin iktisadi tarihidir. Ferd ve cemiyet
halinde insan suurunun bitun faaliyetlerini icine alan
kaltur ve kiltirin bitiin tezahirlerini bir manzume ha-
line koyan medeniyet tarihi icinde, karsilikk tesirleri yok-
layarak, hicbir hususi ve mustakil amilde, sadece siyasi
veya sadece iktisadl amilden 6tekilerini tayin edici (déter-
minant) bir sebebiyet prensibi aramadan, bitin tarihi
donrielerden yayilacak toplu istikrarlarla dogru neticele-
re varilabilir.

Turk milletinin tarihi, ilk ¢aglarda Babil, Misir, Yu-
nan ilah... medeniyetlerini viicuda, getiren tesirleri de
icinde buldugumuz Hititlere, Simerlere kadar uzaninca,
ilk medeni cersumesini preistorik devirlerden almis ve
pek mes’ud irsiyet merhaleleri halinde zamanimiza ka-
dar devam ettirmis muhtesem bir intikal manzarasiyla go-
rindr : Orta Asyada Kafkas daglarindan Tanri dagina ka-
dar uzanan Gobi ¢olleri boyunca, o devrin insanlari agac
koguklarmda yasarken, ilk maden ve kereste medeniyeti-
ni yaratan Turklerden beri, Hitit ve Sumer medeniyetle-
rini de kurduktan baska, Orta Asyada Tiirk - Hun impa-
ratorlugu’nu, Volga - Tuna arasinda iskit imparatorlugu
Hun Devletini, Avrupa Tiirk - Hun imparatorlugu ve Avar
Imparatorlugu’nu, Garb? Tirkistan’da Ak Hunlar Devleti’
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iki dar kadrosuna sigdirillamaz. Bu iki goérls de birbirin-
den fazla mesru olmayan zihni bir spekilasyona varir.
Tarih? maddecilik icin biitin mesele maddenin fikirden ve
suurdan 6nce var oldugunu ispat etmekti. Hegel idealiz-
mine karsi zihni bir reaksiyondan dogdu ve iktisadi siste-
mini bu diinya gorisu Ustline oturttu. O devirden beri il-
min tekdmulu bize tavuk mu yumurtadan yumurta mi ta-
vuktan cikmistir gibi madde mi fikirden, fikir mi madde-
den cikmistir tarzinda bir sebebiyet minakasasinin abes
oldugunu ogretmistir. Bdyle olunca, idealist ve materya-
list gorlslerin ikisi de toplu bir tekdmdil anlayisina misa-
id olmiyan tek tarafli ve sakat izahlara yol acarlar. Bu go-
rislerin ikisi de biri suur, 6teki de madde abstraksiyonu
icinde kavriyan ve ortaya hichir kozalite davasi koyma-
ilmi bize 6gretiyor ki, made, kaba, passif, kimildamak-
tan ve kendi kendine birsey yaratmaktan &ciz, mustakil
ve bir tek varlik degildir; Onu enerjiden ve insanin tesek-
kilinde suurdan ayri, suurdan ewe! wve suurun bitin
dermelerini tayin eden ilk sebeb gibi gérmek imkani yok-
tur ve tarihi maddeciligin zuhurundanben madde hakkin-
daki teldkkimiz, klasik fizigi sasirtacak bir tarzda degis-
mis bulunuyor.

Maddeyi ve suuru karsilikli fonksiyon miinasebetleri
icinde kavriyan ve ortaya hicbir kozalite davasi komyi-
yan modem telakkimiz, sirf idealist izahlar kadar, sirasi-
ni savmis eski bir goristen baska bir sey olmiyan tarihi
maddecilik izahiyle de Kemalizmi anlatmaktan bizi mene-
der. Bunun icindir ki Turk inkilabini esasi yalniz huku-
ki ve siyasi, yahud da yalniz iktisadi bir vakia degil, top-
lu bir tarih, kiltiir ve medeniyet hareketi olarak tetkik et-
memiz lazim geldi.
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NETICE

insanhigin tarihi ne sadece fetihlerinin ve milletler-
arasl miinasebetlerinin askeri ve siyasi, ne de sadece istih-
sal minasebetlerinin iktisad? tarihidir. Perd ve cemiyet
halinde insan suurunun batun faaliyetlerini icine alan
kiltar ve kaltariin butiin tezahirlerini bir manzume ha-
line koyan medeniyet tarihi iginde, karsilikli tesirleri yok-
layarak, hicbir hususi ve mustakil amilde, sadece siyasi
veya sadece iktisad? amilden &tekilerini tayin edici (déter-
minant) bir sebebiyet prensibi aramadan, bitin tarihi
donnelerden yayilacak toplu istikrarlarla dogru neticele-
re varilabilir.

Tirk milletinin tarihi, ilk caglarda Babil, Misir, Yu-
nan ilah... medeniyetlerini viicuda, getiren tesirleri de
icinde buldugumuz Hititlere, Slmerlere kadar uzaninca,
ilk medent cersumesini preistorik devirlerden almis ve
pek mesud irsiyet merhaleleri halinde zamanimiza ka-
dar devam ettirmis muhtesem bir intikal manzarasiyla go-
rindr : Orta Asyada Kafkas daglarindan Tanri dagina ka-
dar uzanan Gobi c¢olleri boyunca, o devrin insanlari agac
koguklarmda yasarken, ilk maden ve kereste medeniyeti-
ni yaratan Turklerden beri, Hitit ve Sumer medeniyetle-
rini de kurduktan baska, Orta Asyada Tiirk - Hun impa-
ratorlugu’nu, Volga - Tuna arasinda iskit imparatorlugu
Hun Devleti’ni, Avrupa Tiirk - Hun imparatorlugu ve Avar
imparatorlugunu, Garb? Tirkistan’da Ak Hunlar Devleti’
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ni, Orta Asya'da Tukyu ve Kutluk Devletini, Karadeniz»
simalinde muhtelif adlarla tesekkll eden Tirk Devletle-
rini, Asya Tirk imparatorlujundan sonra Orta Asya’'da
muhtelif adlarla tesekkil eden devletleri, Ailal goli ci-
varinda Saman ogullan Devleti’ni, Aral goéliinden Hindis-
tan’a kadar uzayan Gaznevi Devleti’ni, Sir nehri sarkinda
Karahanlilar ve Karahata Devletini, Selcuk Devletini,
Harzamsabiler Devletini, Biyiik Timur imparatorlugu’
nu, Hindistan’da Babiir imparatorlugu’nu, Asya, Avrupa,
Afrikada Turk - Osmanh imparatcrlugunhu ve nihayet
Turkiye Cumhuriyeti’ni kuran Tirk mileti, bugiin disun-
ce prensiplerini ve metodunu benimsedigi Avrupa kafa-
sinin tesekkilinde de biyik bir emek sahibi olmustu. Or-
tacagda klasik kiltliriin Avrupa’da taninmasina ilkénce
delalet edenler Tirklerdir. Fakat islam kiiltiirii, sonradan
kendisini ispanyadan da cekilmeye mecbur eden bir u-
zaklasisla icinden Avrupa medeniyetinin fiskirdigi Akde-
niz kaynagindan gitgide ayrilarak Uzak Sark tesirleri al-
tina yatinca, onunla beraber Turk kiltiri de ileri bir Av-
rupa kafasindan ciktigi halde geri bir Asya kafasinda
karar kilmisti. Modern ¢ag icinde gerilememizin anlasil-
masl, bu tersylzi doénusin izahina bagh bulunuyordu. Hi-
ristiyanligin merkezini Kudis yerine Roma’da tesis etmis
olmasi, ona, Mulsimanhgm zuhurundan alti asir evvel,
bizi bugiin Avrupa’dan bir o kadar asir geri birakan za-
man farkini kazandirmisti. Bu muddet icinde Hiristiyan-
lik, heniiz Yunan disiincesiyle temas edebilmek icin islam
felsefesinin dogmasini beklemisse de, Greko - Latin kul-
tirinun buyuk merkezlerinde yerlesmek ve o kultiri
temsil en misayit sartlara sahip olmak imkéanlarini bul-
mustu. Boylelikle Hiristiyan Avrupa, kiltirinde Yuna-
nistan'la hendese kafasina ve medeniyetinde Romanin si-
te ahldkina ve disiplinine véaris olmak sansim elimizden
kapmis oluyordu. Evvelce de isaret ettigim gibi riyazi go-
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nisten mahrum kaldigimiz icin mispet ilim metodu gire-
memisti; hendese kafasina muhta¢ kompozisyon san’atla
n, trajedi, roman, polifonik musiki bizde pek ge¢ dogmaya
basladi; hendesi prespektifleri idrak edemiyen, mesafe
suurundan mahrum sark resmi, tek satihli primitif bir go-
ris icinde kaldi. Tirk ilmi gibi Turk sanatinin da Rone-
sansi idrak edemeyisi bundandi. Fakat Avrupa’nin mate-
matik kafasi ve garp kiltirl, Rénesanstan sonra, dar bir
kit’a Ustiinde sikisan en biyik ictimal tazyikten dogmus-
tu. Bu tazyiki yapan sey nifus kesafeti ve bu kesafeti ya-
pan sey de sitenin biyilk sehir halinde tekdmaliydi. Bu-
nun igin ben Avrupalilasmay! herseyden eve! riyaziles-
mek (matematiklesmek) olarak anliyor, gene bunun igin
Tirk duslncesinin riyazilesmesini Tirk cemiyetinin site-
lesmesine siki sikiya bagh goriuyorum.

Bu kitabin ana fikir unsurlarini teskil eden «mistik»
ve «matematik» distncesinin bir izahmi 2. baskiya ila-
ve etmek lizumunu da duyduk.

Birinci Diinya Harbin'den sonra -mistik» kelimesi
gunlik gazete edebiyatina gececek kadar yaygin manalar
kazandi. Avrupa basininda «hirriyet mistigi», «devlet
mistigi», «proletarya mistigi» gibi tabirlere rastlaniyor-
du. Bu kullanis bir aralik bize de sigradi.

Mistisizm, Arapca karsiligi olan «tasavvuf» kelimesin-
den daha genis bir mana tasir. Tasavvuf, mahsusat( duyu-
lar) aleminden siyrilip (masivadan tecerriit edip) akim
tavassutuna muhta¢ olmadan hads (sezgi) yoluyla Allaha
yaklasmak (vasil-1 kurbullah olmak) veya Allahta kay-
bolmak (fena filldh olmak) demektir. Mistisizmin de di-
ni manasi budur. Felsefl manasi, insan ruhunun dogrudan
dogruya (vasitasiz) ve mahrem olarak varligin prensibi,
ile birlesebilecegine ve bu birlesmenin, normal bilgiye ya-
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banci bir yasama tarzi ve bilgi tesis edecegine inanmakta-
dir. Bu distnceye gore, disan dinyadan aldigimiz imaj-
lar ve kaim muhtevasi olan kavramlar (mefhumlar) bize
gercegi vermezler; mahsus (bes duyu ile idrak edilen)
dinyanin perdesini asmak ve onun ardindaki biyik nura
kavusmak lazimdir.

Mistik felsefeden aldigi ilhamla (mistik dlstnce) da-
ha genis manalar kazanmistir, intuitif (sezgi yolu ile elde
edilen) dusunce ile karisir. Meseld (proletarya mistigi)
dendigi zaman, is¢i sinifina, akil ve muhakeme yolu ile
degil, sezgi ve duygu yolu ile onanmak ve baglanmak nmé*
nasi kasdedilmistir.

Mistik felsefe ve daha genis manasityie mistik diisiin-
ceden baska bir de (mistik tecriibe) vardir ki, Allah’ veya
varligin prensibini sezmek icin vecd (extase) halinde
kendinden geg¢mektir. Bu bir felsefe veya disiince degil»
«hal» dir.

Mistik distincenin ziddi, «discursif = muhakeme gibi
zihin ameliyeleri yolu» ile disunce, lojik ve matematik
distincesidir.

Mistik dustince, sezgi yolu ile, dislinmeden inanir»
soma bu inancina deliller tedarik etmek icin muhakeme
eder. Lojik diisiince evvela miisahade ve muhakeme eder»
sonra inanir.

Modern mistik dustince sezgi ile akli telif ve ikisinle
paralel (muvazi) hareket etmesini temin etmek ister.
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