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DAMEGANI’NIN el-VUCUH ve’n-NEZAIR iSIMLI ESERINDEKiI METODU

Kur'an ilimleri terimi olarak viicith, bir kelimenin Kur’an’da birbirinden farkh
anlamlarda kullanilmasi1 nezair ise farkh koklerden gelen kelimelerin aym anlami
ifade etmesine denir. Bu iki kavram Kur'dn’t anlamada biiyiik 6nem arz eden el-
Viiciih ve’n-Nezair ilminin temelinin olusturur.

Hicri 5. asirda yasamis olan Hiiseyin b. Muhammed ed-Damegéani’nin “el-Viicih ve’'n-
nezair li elfazi kitabillahi’l-aziz ve me‘aniha” adh eseri cok anlamh (viiciih) 529
kelime ihtiva eder. Bu kelimeler arasinda Kur'an’in anlam alam icerisinde 6nemli yeri
olan kavramlardan baska pek dikkat cekmeyen edatlar ve harfler de yer almaktadir.

Alfabetik sirayla sistematik bir sekilde telif edilen kitapta miiellif 6nce kitabina aldig
kelimelerin farklh anlamlarim1 (vecih) ortaya koyar; ardindan her bir vechi tefsir
ederken oOzellikle baska ayeti/ayetleri delil getirerek konuyu acikhga kavusturur. Bu
tiir bir calisma icin 6nemli bir kaynak olan hadis literatiiriiniin kullanilmamasi, selef
kavli, sebeb-i niizil, siir ve lugat gibi bashca tefsir malzemelerinin de eserin
tamamimna gore az denebilecek sayida kullamilmas: dikkat cekmektedir. Yalmz bu
durum miiellifin bu ilimlerden habersiz oldugu seklinde yorumlanmamaldir. Ciinkii
miiellif kaynaklarim1 acikca belirtmese de ilmi birikimi kitabin muhtevasinda kendini
gostermektedir. Damegani hem rivayetle gelen literatiir hem de Kur'adn ilimleri ve
lugat ilimleri 1s1g1inda kelimeleri tefsir etmektedir.

Kendinden onceki fikri, ilmi ve itikadi siireci dikkate aldigimizda Kur'an ayetlerini
tevil eden Damegani’'nin, iizerinde bircok tartismalarin yapildig: goriislerin iptali veya
ispatina calismadigi ve oldukca sade bir usliipla Ehl-i siinnet cizgisinde yorumlar
vaptida goriiliir.

Damegani’nin el-Viiciih ve’n-Neziir ilmine dair bu eseri Kur'dn kavramlarimin
anlasilmasinda ve o6zellikle Kur'an terciimesinde ilim adamlarinin ufkunu acacak ve
bu alanda calisanlar icin 6nemli bir kaynak olacaktir.

Anahtar Sozciikler

Viicth Nezair Damegani Kur'an ilimleri

Istishad Ehl-i Siinnet Dil {limleri Rivayet
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DAMEGANI’S METHOD in HiS BOOK NAMED al-VUCUH wa’n-NAZAIR

As a Qur’anic Science term, the vuciih (Homonymous) means using a single word with
different meanings in the Qur’an whereas nazair (Synonymous) tells us the words
came from different roots bearing the same meaning. These two terms take place as
a base for the Qur’anic science “al-Vuciih wa’n-Nazair” which is very important to
understand Quran.

al-Vuciih wa’n-Nazair li Alfazi Kitabillah al-Aziz wa Ma‘aniha as a great book of
Hussain ibn Muhammad al-Damegani, who had lived in the 5th century of Hegira,
contains 529 significant (viicuh) words. Beside the significant Qur’anic concepts in
the book there are some prepositions and letters that do not call our attention much.

Within the book that is systematically reconciled with an alphabetical order, author
firstly brings up the different meanings of words (vecih). Then for commenting every
“vecih” he uses other verses of the Qur’an as proof and clears up the subject. It is
conspicuous that no literature of Prophet Muhammad's sayings, that is important
source. As main commentary sources; selef kavli, sebeb-i niiziil, poem and dictionary
are used too few throughout the book. Meanwhile that does not mean author is
unaware of these sciences. Although author does not reveal his sources, his
knowledge is very clear throughout the book. Damegéani comments the words under
the knowledge of the Qur’an, rumor (riwayat) and dictionary.

When we take the intellectual, scientific and theological developments of his time
into consideration we have seen that Damegani uses a clear style to make his
comments and never involves the controversial subjects. He keeps the Ahl-a Sunnah
way of thinking.

Damegani’s book with this content will enlarge scholars’ perspective being an
important source for them to understand main concepts of Qur’an and especially to
translate the Qur’an correctly.

Key Words
Vucih/Homonymous | Nazair/Synonymous Damegani Qur’anic Sciences
Istishad/Testimony Ahl-a Sunnah Linguistic Sciences Narration
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ONSOz

Kur'an’t anlamak ve onun izinden gidebilmek hi¢ stiphesiz kaynagini Kur'an’dan alan
ilimleri tahsil etmek [6grenmek] ve iyice benimsemek ile miimkiin olacaktir. Tefsir ilminde
derinlesme cabasi gésteren kisinin, Kur'an ayetlerinin sadece lafzi anlamini degil ayni zamanda
lafzin kendisine delalet ettigi daha derin manalan da ayrintisiyla bilmesi gerekir. Dolayisiyla
Kur'an kelime ve kavramlarinin dogru bir sekilde terciimesi, tefsiri ve tevili Kur'an ilimleriyle
yogrulmus kokli bir birikim ile miimkiin hale gelecektir. Bu ilmi standarda hi¢ siiphesiz
oncelikle Arap dilinin bilinmesi ve bu dilin Kuran'daki kullanimlarimin 6grenilmesiyle
ulasilacaktir. Kur'an kelime ve kavramlaryla ilgilenen bircok Kur'an ilmi vardir. Garibii’l-
Kur’an, meani’l-Kur'an, i’'rabi’'l-Kur’an ve el-viictih ve’n-nezair gibi ilimler bunlardan ilk akla
gelenlerdir. Bunlar arasinda yer alan el-viicih ve'n-nezair ilmi dogrudan Kur'an kelime ve
kavramlariyla ilgilenir. Temelleri ilk hicri asirda atilan bu ilmin arastirmaciya saglayacagi bakis

ve bilgi birikimi bir yandan onun ufkunu acacak, éte yandan da Kur'an terciime ve yorumu

konusunda kendisine yol gosterecektir.

Elinizdeki yiiksek lisans tezi el-viich ve’n-nezair ilminde 6énemli bir yere sahip olan
Damegani'yi ve el-Viiciih ve'n-nezair li elfazi kitabillahil-aziz ve me‘anihéa adh eserini konu
edinmektedir. Calisma Kur'an kelime ve kavramlarinin, Damegani tarafindan nasil
degerlendirildigini ortaya koymakta ve basta Kur'an meali hazirlayan ilim adamlari olmak
lizere bu alandaki tiim akedemisyenlere alternatif bir kaynak tanitimi yapmaktadir. Tez bir
giris, iki bolim ve bir sonuctan olusmaktadir. Giriste Kur'an ilimlerinin dogru anlasilmasinin
gerekliligi, Kur’an ilimlerinin tarihi ve Kur’anin anlasilmasina katkisi, dil ilimleri ve bunlarin
Kur’an yorumuna katkisindan séz edilmistir. Birinci bolimde el-viicth ve'n-nezair ilminin
kavramsal cercevesi, ortaya cikisi, konusu ve bu alanda yazilan eserler ile Damegani’in hayati
ve eserlerinden ilmi Kisiliginden bahsedildikten sonra miiellifin eseri tanitilmistir. Tezin ana
govdesini olusturan ikinci boélimde ise Damegani’nin el-viicih ve'n-nezair adh eserindeki
metodu degisik yonlerden tahlile tabi tutulmustur. Tez, yapilan calismayi degerlendiren ve

varilan neticeyi ortaya koyan bir sonuc ile son bulmustur.

Calismanin bu asamaya gelmesinde cok sayida insanin katkisi oldugunu burada
ozellikle anmam gerekir. Bu climleden olarak, bana rehberlik eden tez darmismamm Dog. Dr.

Abdulhamit Bingik’a ve diger hocalarima; beni sabir ve sevgiyle destekleyen anne-babama ve



kardeslerime; fikirlerinden yararlandigim ve desteklerini gérdiigiim arkadaslarima tesekkiirii

mutlaka yerine getirilmesi gereken bir borg¢ bilirim.

Tezimin bu alanda calisanlara ve Kur'an arastirmacilarina faydali olmasi en icten
dilegimdir.

Bursa 2006 Esma CETIN
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GIRIS

I. KUR'ANIN DOGRU ANLASILMASININ GEREKLILIGI

Zerreden kainata hersey insana hikmetli bir yaraticinin varligini ve O’nun sanatindaki
essizligi gostermektedir. Iste insan, bu muazzam varlk alemi {izerinde tefekkiir ederek
Rabbi'nin hikmet ve azametini tasdik ve tazim ile memurdur. Nitekim insamn yaradihs gayesi
Allah’a hakkiyla kulluk etmeye cahsmaktir. Bu noktada, diinya hayatinda fiictr ve takva
gerilimleri arasinda kalan insan, dogru tercihler yapmali, imanda kemale yaklasabilmek adina
ilmi ve manevi donamimlarini kuvvetlendirmelidir. Hic siiphesiz Allah'in  hosnutlugunu
kazanmak O’nun koydugu prensiplere tabi olmakla miimkiindiir. Suur sahibi, diisiiniip
akledebilen insanoglu Allah’in rahmeti ile taltif edilmis ve ilahi hitaba muhatap kilinmistir. Bu
hitap vahyin en kamil sekli olan Kur'an-1 Kerim’dir. Allah’in insana ulastirdigi son mesaijt
Kur'an-1 Kerim, beseri duyus ve diistiniis kapasitesini hesaba katarak ancak onun cok tistiinde
icaz1 ile insana rehberlik etmek, onun Allah’in rizasim kazanmasini saglamak icin
vahyedilmistir. Bizlerin bakmakla gérmek, duymakla kavramak arasindaki farka isaret ederken
hareket noktamiz nasil bes duyunun &tesindeki idraki calstirmaya yonelikse, Kur’an-i
Kerim’deki her bir ayet, her bir kelime hatta her bir harf kiraatin ¢cok étesinde bir tilavet ile
okundugunda aklin tefekkiir seyrini miisbet bir yéne sevkeder ve mana ikliminin hazinelerini

insanoglunun ayaklar altina serer.

Burada kiraat ile tilavet arasindaki ince cizgiye deginmek yerinde olacaktir. T-l-v
kokiinden tiiremis bir masdar olan tilavet, “uyup ardindan gitmek, tabi olmak, okumak” gibi
anlamlara gelir.! Zaman icerisinde tilavet Kur'an-1 Kerim’i okumaya verilen 6zel bir isim
olmustur. Ragip el-isfehani bu konuda dikkate deger bir yorum yapmaktadir. O, tilaveti icinde
diistinme eyleminin gerceklestigi okuma olarak tamimlar.? Nitekim bir seyin digerinin
arkasindan gitmesi, ona uymak ve onun pesinden gitmekle olur ki Kur'an-1 Kerim’i hakkiyla
tilavet, énce ona zihnen tabi olmak yani diistinmek sonra fiilen tabi olmak yani amel etmekle

olacaktir. Bu ikisi birbirinin devami, sebeb ve sonucu gibidir. Iste bu yiizden ayeti kerimeler

1 pkz. Ibn Manzar, Ebiil-Fadl Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem el-lfriki el-Misri, Lisanu-Arab, Daru
Sadir, Beyrut, ts., “tlv” md.

2 Ragib el-sfahani, Ebiil-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal, e-Miifredét fi garibi’l-Kur'an, Misir,
1970, “tlv” md.



bizleri Kur'an-1 Kerim’i en giizel nagmelerle okunan ama hangerelerinin asagisina inmeyen bir

kitap edinmekten, en samimi tefekkiirle tilavet edilen kelam-1 ilahi edinmeye davet ediyor.

“Kendilerine verdigimiz kitabi, lavik oldugu sekilde okuyup izleyenler var va, iste
onlardir onu tasdik edenler. Kim onu inkér ederse, iste onlar hiisrana udgrayacaklarin ta

kendileridir.”3

Kur'an-1 Kerim'’in bizzat kendisi her biri zihni bir siireci ifade eden fefekkiir, tedebbiir,

tezekkiir gibi kavramlar kullanarak ke/anmn anlasilmasinin énemini anlatir.*
“Kuran 1 diisiinmtiyorlar mi? Yoksa kalpleri kilitli midir?"®
“Hala Kuran lizerinde geredi gibi diisiinmeyecekler mi?’®

Ayet-i kerimelerin de ortaya koydugu gibi insanin varlik gayesine ulasabilmesi adina bu
havattaki gercek yardimcisi Kurans Kerim'i anlamaya, dolayisiyla murad-1 flahi'vi gérmeye
calismak her miiminin asli vazifesidir. Bu bilince sahip selef alimleri kendi ilmi, cografi, ictimai
hatta siyasi alt yapilarina gére Kur'an tefsiri faaliyetlerinde bulunmuslar, bir ¢cok acidan stimullu
bir literatiirli sonraki nesillere miras birakmislardir.” Onlarin mirasini devralanlar hem lafz1 hem
lafzin delalet ettigi manay: ilmi kriterlerle tetkik etmeli; tefsir ustlii, Kur'an ilimleri ve lugat
ilimleri basta olmak {izere bircok yardimci ilimden faydalanarak tefsir faaliyetlerini
zenginlestirmelidirler. Oyleyse Kur'an énce zihnen kavranmali, dogru sekilde anlasiimali ve
ardindan Kur'an’in rehberliginde gerceklesen bu zihniyet inkilabi insanin kendi éziinde de

m‘akes bulmalidir

II. KURAN ILIMLERININ TARiHi VE KUR'ANIN ANLASILMASINA
KATKISI

(PUE1] (PNUR1]

Arapca “ulimii’l-Kur'an” olarak anilan Aurén ilimleri terkibi “ultm” ve “Kur'an
kelimelerinin bir araya gelmesiyle olusmus bir isim tamlamasidir. Tamlamanin bilincli olarak
secildigi ve dogru kullanildigi farzedilirse, Kuran ilimlerinin Kur'an’la ilgili olmasi
gerekmektedir. Kur'an ile ilgisi olmayan, fakat kendisinden Kur'an'in yorumunda dolayh olarak

vararlanilan ilimlerin Kur'an ilmi sayilip sayilmayacagi noktas: tartismaya aciktir. Kur'an ilimleri

3 el-Bakara 2/121.

Kur'an't anlamanin énemine isaret eden kavramlar icin bkz. Cetin, Abdurrahman, “Kur'an’s Anlamanin
Onemi ve Bu Konudaki Calismalar”, UUIF Dergisi, c. 9, sy. 9, Bursa, 2000, ss. 194-195.

5  Muhammed 47/24.

6 en-Nisa 4/82.

Olusan tefsir ekolleri ve telif edilen eserlerle ilgili bkz. Cetin, a.g.m., ss. 199-204.
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ile ilgili bir tamim getirmek gerekirse, “Kur'anin vahyi, niiztilu, yazim, okunmasi, tertibi,
toplanmasi, cogaltilmasi, hatti, kiraati, tefsiri, i’cazi, nasih ve mensthu, i'rabi, dil, tislib ve
belagati, ayet ve stirelerinin birbiriyle ilgisi, muhkem ve miitesabihi tek tek Kur'an ilmi olarak
karsimiza cikarken bunlarn tamamini birlikte ve sistematik olarak inceleyen ilim “Kur'an

flimleri” adwla anilir.®

Kuran ilimlerinin Islam ilim ve kiltir tarihinde oldukca erken sayilabilecek bir
donemde ortaya cikh@ kesin olmakla birlikte, 6zellikle 1stilahi anlamdaki “ulimii’l-Kur'an”
teriminin ik defa ne zaman ve Kkim tarafindan kullanildigi meselesi tam olarak
bilinmemektedir. Hi¢ siiphesiz bu konuda takip edilecek en pratik usil, séz konusu terimin
zikredildigi ilk eseri belirlemek ve béylece bir tarih tesbitinde bulunmaktir.® Bu usilii esas alan
Zerkani'yve gore “Ulumii’l-Kur'an” terimi ilk defa Ali b. fbrahim el-Hafi (h. 330) tarafindan
vazilan “e/-Burhan £i ulimi’-Kuran” isimli otuz ciltlik eserde kullanilmistir.'® Bugiin tefsir ustilii
ile yaklasik ayni anlamda kullanilan “Ulimii’l-Kur'an” konularini kapsamli ve derli toplu sekilde
isleyen ilk eserin ise Zerkest'ye ait oldugunu séylemek miimkiindiir.

Kur'an ilimlerinin tedvinine gelince; bilindigi tizere Islami ilimler hicri birinci yiizyil ile
ikinci yiizyiin ilk yarisina kadar sifahi olarak aktarimistir. Dolayisiyla diger Islami ilimlerde
oldugu gibi, Kur'an ilimleri de erken Islami dénemde tedvin edilmemistir. Kuskusuz bunun bir

takim sebepleri vardir. Bunlardan bazilarim su sekilde siralamak miimkiindiir.

AL )

- Sahabe neslinin Kur'an’a dair bilgileri yaziya gecirme ihtiyaci duymamalar
- Sahabe arasinda okur yazar olanlarin sayisinin ¢ok az olmast
- Yaz1 malzemesinin temininde bir takim giicliiklerle karsilasilmasi

- Hz. Peygamber’in (s.a.) “Benden Kur'an disinda birsey yazmayiniz. Kim benden

Kur'an disinda birsey yazarsa onu imha etsin”!! seklindeki direktifi.

Sahabe Kur'an fiilen tecriibe ettikleri bir ortam icerisinde duymus ve kavramisti.
Dolayisiyla bu konuda elde ettikleri bilgileri yazi ile kayit altina alma ihtiyaci hissetmemislerdi.
Ancak, zamanin gecmesiyle birlikte Kur'an’in inisine tarkhk eden nesil ahirete intikal etmis,
dolayisiyla Kur'an’la muhataplar arasina zamanin ge¢mesinden kaynaklanan bir kopukluk

girmisti.'? Iste bu noktada yeni bir siirec basladi:

8 Binsik, Abdiilhamit, “Kur’an: Kur'an ilimleri”, DA, Ankara, 2002, c. XXVI, s. 401.

°  Okuyan, Mehmet, Kurén 'da Vucith ve Nezéair, Etiit Yay., Samsun, 2001, s. 21.

10 Zerkani, Muhammed Abdulazim, Menéahilul-irfan fi uliimi l-Kurén, Daru’l-Marife, Beyrut, 1999, s. 35.
11 Mislim, “Zihd”, 72 (3004).

12 Okuyan, a.g.e., s. 22, 24.



Hz. Peygamber (s.a.) zamaninda vazi ile tesbit edilmis olmasina ragmen Kur'an,
sahabe arasinda sifahi bir sekilde hayat bulmus; ilk kez Hz. EbG Bekir (r.a.) déneminde Zeyd b.
Sabit baskanhiginda iki kapak arasina cem'i sézkonusu olmustu. Belli yazim kurallari
cercevesinde Kur'an-1 Kerim'in cogaltilmas: ve énemli Islam beldelerine génderilmesi ise Hz.

Osman (r.a.) devrine tekabiil etmekteydi.

Metnin gerek sézlii, gerekse yazili formunun otantik vasfini muhafaza etmesi, pek tabii
ki yeterli degildi. Ciinkii Kur’an’in misliimanlarin hafizalarinda veya mushaf sayfalarinda
aynen muhafaza edilmesi, metnin anlammnin muhafaza edilmesi demek degildi; muhafaza
edilen, sadece metnin lafizariyd; zira bir yandan Kur’an mushaflarda saklanirken, 6te yandan
disarida dli/ ve baglam degisiveriyordu. Bu bakimdan selef-i salihin, gerek sézii olsun, gerek
vazil olsun lafizan tesbit isinde goésterdikleri 6zen ve gayreti, lafizarin delaletini tayin ve
muhafaza etmek hususunda da gosterdiler. Ancak lafizann delaletini (an/am) tayin etmek,
lafizlarin kendisini tesbit etmek kadar kolay olmadi. Bunun icin, dilin gramer (sarf ve nahiv)
kaidelerinin belirlenmesi, sézciik hazinesinin tesbit edilmesi, metnin kendisinde viictid buldugu
tarihi stirecin, metnin konu edindigi yer, Kisi ve olaylarin (miibhematin) miimkiin mertebe tim
tafsilatiyla kayda alinmast, kisaca tabii baglamin tiim unsurlarinin (kim, nerede, nezaman, nasil
ve nicin) sonraki nesillerce bilinmesini miimkiin kilacak tedbirlere basvurulmasi gerekiyordu;
zira sonraki nesillerin (dolayh muhataplarin) “tefsir ilmi”’ne ve “usilii’ne, bu ilim ve usiliin de
boylesi bir sa'y u gayrete ihtiyaci vardi.' Iste tefsir ilmi ve bu ilmin temel kavramlarini ihtiva

(PN 1]

eden “ultimu’l-Kur'an” ve “tefsir uslii” ilmi bu ihtiyactan dogdu.'®

I1. DiL iLIMLERi VE BUNLARIN KUR'AN YORUMUNA KATKILARI

Kur'an’t anlamak, &ncelikle onu nazil oldugu lisamn dilbilimsel yapisi icinde anlamak
demektir. Nitekim Kur'an, israrla kendisinin Arapca bir kitap oldugunu vurgulamakta ve bu
vurguyu bazi ayetlerde “diistinme ve akletme” ile irtibatlandirmaktadir.’® Su halde Kur'an
kaynak itibariyle ilahi olmakla birlikte, ontolojik anlamda dilsel bir metindir. Baska bir ifadeyle
o murad- {lahinin éngordiigii ve uyulmasin istedigi ilke ve égretilerin, askin alemden nesneler

diinyasina, insana ait dil olgusunun imkéanlar cercevesinde sozlii bir aktarimidir. Ancak

13 Ayrintil bilgi icin bkz. Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usilti, Tiirkive Divanet Vakfi Yay., Ankara, 2003, 13.
bs., ss. 69-88.

Ciindioglu, Diicane, Sozli Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Anlamin Tarihi, Kitabevi Yay., Istanbul, ts., ss. 103-
104.

15 Okuyan, a.g.e., s. 26.

16 Mesela bkz. Yasuf 12/2; ez-Zuhrtf 43/3.



buradan Kur'an'in Allah’in lisdm oldugu seklinde bir sonug ¢ikarilmamalidir. Kur'an’in Arapca
olusu Allah ile degil O’'nun hitabina muhatab olanlarin icinde bulunduklari durumla ilgilidir.”
Nitekim bu keyfiyet Ibrahim stiresinde soyle ifade edilmektedir: “Biz her elciyi, mutlaka kendi
toplumunun diliyle génderdik ki (vahyedilen mesaji) kendilerine beyan etsin.”*® Muhammed
Esed ayete dair su yorumu yaparak konuya netlik kazandirr: “Biitiin ilahi kaynakli metinler
insanlar tarafindan anlasilmasi icin vahyedildigine goére, bu metinlerin her birinin, -mesaji
ulastirmakla gorevli peygamber hangi kavimdense hitap da o6ncelikle onlara olacag: icin-, o
kavmin diliyle indirilmis olmasi zorunludur; Kur'an dahi, evrensel bir mesaji ve hedefi olmasina

ragmen bu bakimdan bir istisna degildir.” 1°

Netice itibariyle dil {lahi kelamin anlasiimasini saglayan en énemli ve temel vasitadir.
Kur'an dili ise Fussilet stresi 44. ayette belirtildigi gibi Arapca’dir ve muhataplan tarafindan
anlasilan bir kitaptir. Hem lafiz hem de mana itibariyle muhtesem bir icaz sahibi olan Kur'an
tam bir biitiinliik arzetmektedir. Onun her bir ayeti, kelimesi hatta harfi bile bash basina bir
anlam tasimakta, sahip olduklar biitiinliik, kelamin insani aciz birakan fevkaladeligini gézler

Oniine sermektedir.

Kur'an’in anlasiimasi ve tasidigi ilahi mesajin insan hayatina pratik anlamda
vansitilabilmesi hi¢ siiphesiz 6ncelikle metnin anlasilmast ile miimkiin olacaktir. Cahiliye
déneminde kullanilan kelimelerin Kur'an'in kullanim sahasina girdigi anda aldigi sekil ve sahip
oldugu izafi mananin ¢dziimlenmesi icin atilmasi gereken ilk adim dilin tarihi gelisim siirecinin
tahlil edilip etimolojik agidan degerlendirilmesinin yapilabilmesidir. Dil ilimleri kelimeleri
tammlamanin yam sira onlarin varlik bicimlerini ve miisahhas kimliklerini sorguladig: dlctide
dogruya en vakin tesbitleri yapacaktir. Kelimenin asil (k6k) manasini bilmek adina yapilan
lugavi tahlillerin 6nemi siiphe gotiirmemekle beraber, tek basina yeterli degildir. Nitekim
Cahiliye dénemindeki kullanim sahasindan bir anda Kur'an’in kavram sahasina giren ve Kur'an
terminolojisini olusturan her bir kelime, ortaya konan nesnel anlamimin yani sira Kur'an
baglamindaki yeri, her bir kavramin birbiriyle iliskisi, kelam ile murad edilen mana hatta Arap
toplumunun cografi, sivasi ve psiko-sosyal yapisi géz éniinde bulundurularak yorumlanmahdir.
Bu noktada tek basina dil ilimleri Kur'an’t anlamada yeterli olmamasina ragmen Kur'an’i

anlamak adina yapilacak calismanin ilk adimim olusturmaktadir.

7" Okuyan, a.g.e., ss. 41-42.

18 Jbrahim 14/4. . .

19 Esed, Muhammed, Kurin Mesaji, cev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk, Isaret Yay., Istanbul, 2002, s. 499
(3. dipnot).



Nitekim Kur'an'in niizilii esnasinda bir kelimenin ifade etiigi manamn anlasilabilmesi
dil-metin-baglam gibi temel konularda miistereken calismay1 gerektirir. Bu noktada el-viicth
ve'n-nezair ilmi tam da aranan ihtivaca cevap vermektedir. Nitekim Kur'an tefsiri ile lugat
ilmini birlestiren el-viictih ve’n-nezair Kur'an kavramlari icin soyut ve birbirinden bagimsiz
anlamlar dizesi olusturmak icin degil, Kur'an’in niizil siirecinde kazandigi ve bizzat kelam ile
murad edilen manalari gorebilmek icin calismalar yapmaktadir. Dolayisiyla bu gerekeelerle
hem e/-viiciih ve 'n-nezair ilminin hem de bu ilimle iliskili olan medni’/-Kurén ve garibul-Kuran
ilimlerinin ve bu ilimlerde vazilan sozlik mahiyetindeki eserlerin bilinmesi Kur'an

arastirmacisinin alana olan hakimiyetini artiracak ve Kur'an yorumunda séz sahibi kilacaktir.



BIRINCi BOLUM

el-VUCUH ve’'n-NEZAIR iLMi ve DAMEGANI’NIN el-VUCUH ve’n-NEZAIR’i

I- el-VUCUH ve en-NEZAIRIN LUGAVI VE ISTILAHI TANIMLARI

Kur'an ilimlerinden biri olan elviictih ve n-nezairnn taninmasi 6ncelikle viicth ve nezair
kavramlarinin etimolojik yapisinin bilinmesi ve terim olarak ne ifade ettiginin anlasilmas ile
mimkiin olacaktir. Bilimsel bir zorunluluk olarak bir ilmi taimak, 6ncelikle o ilme ait temel
kavramlarimin tanimlanmasi ile miimkiindiir. Konunun biitiin ayrintilariyla ortaya konulmasi
amaciyla viictih ve nezair kavramlarinin her birini ayrn ayr incelemek ve aralarindaki iliskiyi

tesbit etmek yararh olacaktir.
A. VUCUH

Arap dili sadece kelime hazinesinin zenginligi ile degil, ayni zamanda bir kelime veya
kavramin ifade ettigi muhtelif anlamlar ve beraberinde insanhga tasidigi tarihi, kiiltiirel ve
cografi arka planin tesekkiiliinde miiessir oldugu kendine has felsefi boyutu acilarindan da
miistesna bir dildir. Oncelikle kelimenin, varhgin insa eden lugavi kkleri ardindan onun fslam
ilim geleneginde kazandigi anlamin (ist1/44) tesbit edilmesi gerekmektedir. Iyi bir dilbilimci
lugavi ve istilahl anlamda kelimenin sundugu perspektifin farkinda olmali ve bu noktadan
hareketle metnin bitiiniinti  degerlendirmelidir. Dolayisiyla el-viicith ve’n-nezair ilminin

anlasilabilmesi temel kavramlarinin tanimlanmasi ile baslayacaktir.
1. Lugatta Viiciih
“Victh” (s4r5) kelimesi sozlikte “vech” (4> 3) kelimesinin cogulu olup ‘herhangi bir

nesnenin karsisina gelen veya karsisinda bulunan sey’ anlaminda kullanilir?®. Ornegin bu

kelime, karsilasilan insana bakildiginda ilk olarak goriilen yiizii icin kullanilir. Nitekim yliz,

20 fon Manzir, a.g.e., “vch” md.; Asim Efendi, Terciime-i Kamus, IV, Osmaniye Matbaasi, Istanbul, h.
1305, “vch” md.



kisiyi baskasindan ayirip tanimladigi icin diger azalardan farkl bir yere ve degere sahiptir?!.
Dolayisiyla denebilir ki “bir varligin ‘vech’i onu tamimlayan seydir”. Lugat kitaplarinda vech
kelimesinin her seyin en sereflisi hatta asl (baslangici) icin de kullanildig: zikredilmektedir?2. Bu
manalardan vech kelimesinin tanimlayici oldugunu ve farkli bir éneme sahip bulundugunu
anlamaktayiz. Nitekim Arapca’daki kullanim o6rnekleri de bunu gostermektedir. Bu

kullanimlardan bazilar1 sunlardir:

3

Bir nesnenin nefs ve zah icin “vechii’s-sey” (2! 4 3)?3; zamanin baslangici icin

“vechii'd-dehr” (24 4> 5)?%; sdylenen sdziin makstdu icin “vechii’l-kelam” (s 4 5)?°; bir
kavmin efendisi icin “vechii’l-kavm” (s 4> 5)?; evin kapinin oldugu 6n cephesi icin “vechti’l-
beyt” (! 4 5)?7; elbisenin dogru tarafi/yiizii icin “vechii’s-sevb” (< @ 4> 5)?%; cihet ve yon icin
“vech” (ax 5% denir.

Vechin lugatta hangi anlama geldigi sorusuna, Hind Selebi ‘vech’ lafzinin ti¢ kullanimi

oldugunu ifade ederek sdyle bir tasnifle cevap verir:

Yanhzca tek manaya delalet: Kelimeyle bu tek mana kasdedilir ve kelime diger

manalara ihtimal tasimaz. (i ! 4> 5 14a) 30 ifadesi tek anlama isaret icin kullaniimaktadir.
Tesabiihe (benzesme) delalet: Manalarin aralarinda bir yakinlik mevcuttur. Dolayisiyla
hepsi tek bir asli manaya déndiiriilebilir.

Manada teaddiide delalet: Lafza bilinen usullerle, muhtemel olan diger manalar

vermektir.

Hind Selebi, yaptigi tasniften sonra, bu manalardan iiciinciisiiniin viicih-nezair

kitaplarinda kasdedilmis olabilecegini ifade eder.!

21
22
23
24
25
26

Asim Efendi, a.g.e., “vch” md.

a.y.

fbn Manzar, Lisanii-Arab, “vch” md..; Asim Efendi, a.g.e., “vch” md.

a.y.

ay. ..

Ibn Manzir, Lisaniil-Arab, “vch” md.; ez-Zemahseri, Carullah Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer, Esdsu’-
belaga, 3. bs., Yay.y., Misir, 1975, “vch” md.; Asim Efendi, a.g.e., “vch” md.

Ibn Manzlr, Lisaniil-Arab, “vch” md.

ez-Zemahseri, Esasu’l-beliga, “vch” md.

Ibn Manzlr, Lisanii’l-Arab, “vch” md.

Bu ifade “bakis acis1” olarak terciime edilebilir.

Yahya b. Sellam, et-Tesérif Ii tefsiril-Kur'dn mimma istebehet esméauh, nsr. Hind Selebi, es-Seriketii’t-
Tunusiyye, Tunus, 1980, s. 13 (nesredenin girisi).
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29
30
31



2. Istilahta Viicih

Vech kelimesinin istilahi tanimini anlayabilmek icin sahabe sozlerinden iktibas etmek
uygun olacaktir. Siiyati kitabinda Ibn Sa‘d’dan, o da Ebu’d-Derda’dan mevkafen su hadisi

nakleder:

888 Ly OT Al o p g il JS e > J1 05 Y (Bir kimse Kur'an'in (kelimelerinin) pek

cok vecihlerini bilmedikce onu gercek manada anlayamaz.)*?

Hadisde gecen ‘bir kimsenin Kur'an vecihlerini bilmesi’ ifadesi iki sekilde
yorumlanmustir. Birincisi, Kur’an1 gercek manada anlamak isteyen kimsenin énce kelimenin
degisik manalar tasidigim bilmesi, aralarinda bir tezat olmadik¢a bunlardan birini se¢cmesidir.
Diger yorum ise, Kisinin kelimenin zahiri tefsirine bagh kalmaksizin, batini manalarindan birini

kullanmasidir.

Konuyla ilgili bir baska rivayette ise Ibn Abbas (r.a.) ile Hz. Ali (r.a.) arasindaki
konusma soyle aktarilir: Ibn Abbas “Ya Emira’l-Mii'minin! Ben Allah’in kitabini onlardan daha
iyi bilirim. Ciinki biz Kur’an’in niiziliine sahit olduk” deyince, Hz. Ali: “Dogru sdyliiyorsun.
Ancak Kur’an’da mubhtelif vecihler vardir. Sen bir vecih ileri siirerken onlar da digerini ileri
siirerler. Fakat sen gene siinnetle mukabelede bulun; clinkii onlar hadiste ayni seyi
vapamiyacaklardir” dedi. Bu konusmadan sonra Ibn Abbas Haricillere gitti. Yaptigi

miinakasada hadislerden delil getirdi. Hariciler fon Abbas’in karsisinda delilsiz kaldilar.33

Zikredilen rivayetler Kur’an’daki Kkelimelerin muhtelif vecihlerinin oldugunu ve
sahabenin bu ilme sahip bulundugunu géstermektedir. Hadislerde de ifade edildigi gibi sahabe
“vecih” ile bir kelime veya kavramin muhtelif anlamlarini kasdetmektedir. Lugatcilar da bu
rivayetlerden hareketle istilah olarak ‘viicih’ kelimesinin bir cok manada kullanilan miisterek
lafizlara isim oldugunu ifade etmislerdir.3* Dolayisiyla ‘viicth’ kavram olarak “Bir kelimenin
Kuran'da farkh anlamlarda kullanilmasi” seklinde tarmmlanabilir.?®> Ornegin Cahiliye
doneminde soyut anlamda yol gostermeyi ifade eden ‘hiida’ kelimesi Kur'an literatiiriine

girdigi anda boyut degistirir ve mecazi bir anlam kazarir. Insanin asmak zorunda oldugu

32 es-Siyati, Celaleddin Abdurrahman, eltkan £ uldmil-Kurén, nsr. Mustafa Raybe’l-Buga, Daru Ibn Kesir,

Beyriit, 2002, c. 1, s. 447.
% es-Siylti, elltkan, a.y.. Aynca bkz. ez-Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Abdullah, e/-Burhan fi uldmi’l-
Kur'an, nsr. Muhammed Eb(’l-Fadl Ibrahim, Daru’l-Marife, Beyrut, 1972, c. I, s. 101; Task&priizade,
Ahmed b. Muhammed, Miftahu's-sa‘dde ve misbahu 's-siyyade fi mevzii ‘ati l-ulim, Daru’I-Kiitiibi'l-Hadise,
Kahire, 1968, c. II, s. 415.
ez-Zerkesl, el-Burhan, a.y.; es-Styti, el-ltkan, c. 1, s. 445; Taskopriizade, Miftahu's-sa ade, a.y.
35 bkz. ez-Zerkesi, el-Burhan, c. 1, s. 100; es-Stiytiti, el-tkan, a.y.
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manevi collerde yol géstericiligi ifade eden ‘hiida’®, aym tohumdan cikan farkl renkte cicekler
gibi ayet-i kerimelerde birbirinden farkh fakat ayni merkeze bagh on sekiz anlamda
kullanilmustir. Bu kavramin Kur’an’daki kullanim érnekleri su sekildedir®’:

1) Sebat: “Bizi dogru yola sebat ettir.”(el-Fatiha 1/6).

2) Beyan: “Onlar, Rablerinden gelen hidavet lzeredirler ve onlar kurtulusa
ermislerdir.” (el-Bakara 2/5)

3) Din: “Siiphesiz din (dogru vol) Allah n (volu)dur.” (Al4 Imran 3/73)

4) iman: “Allah hidavete erenlerin imarini artinr.” (Meryem 19/76)

5) Dogru yolu goésteren énder: “Onlari emrimizie dodru yolu gdsteren dnderler
vaptik.” (el-Enbiya 21/73)

6) Peygamberler ve kitaplar: “ Benden size bir hidayet gelir de...” (el-Bakara 2/38)

7) Yol bulmak: “...Onlar vildizlarla da vol bulurlar.” (en-Nahl 16/16)

8) Nebi: “Indirdigimiz acik delilleri ve hiidayi saklayanlar vok mu?..” (el-Bakara
2/159)

9) Kur’an: “Andolsun, onlara Rablerinden bir hidayet gelmistir.” (en-Necm 53/23)

10) Tevrat: “Andolsunki biz Musa'ya hidayeti verdik.” (Gafir 40/53)

11) Hakka déniis “... Ve onlar dogru yola erenlerin ta kendileridir.” (el-Bakara 2/157)

12) Hiiccet: “Allah kafirler giirdhuna hidayet etmez.” (el-Bakara 2/258)

13) Tevhid: “Biz, eder senin maivetinde tevhid (volunu tutup sana uyarsak...” (el-
Kasas 28/57)

14) Yol: “...Onlanin gittigi dogru yolu tutup ona uy..” (el-En‘am 6,/90)

15) Islah: “...Muhakkak Allah hainleri hilesinde muvaffak etmez.” (Yasuf 12/52)

16) Yol gostermek/ ilham etmek: “Herseve hilkatini veren, sonra da dogru volu
gosterendiir...” (Taha 20/50)

17) Tevbe: “...Biz tevbe ederek sana déndiik...” (el-A‘raf 7/156)

18) Irsad: “... Umarim Rabbim beni dogru yola irsad eder, dedi.” (el-Kasas 28/22)

Rahmet kelimesi ise Kur’an-1 Kerim’de on dért farkh anlamda kullanilmistir3®.

1) Islam: “ O, kimi dilerse Islém dinivle, ona imtivaz verir...” (Al imran 3/74)

2) Iman: “ O, bana kendi katindan bir rahmet vermis de...” (Had 11/28)

3) Cennet: “Allahin cenneti icindedirler. Onlar bunun icerisinde ebedr kalacaklardir.”

(Al Imran 3/107)

36 Tzutsu, Toshihiko, Kuran'da Allah ve Insan, cev. Silleyman Ates, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, ts., s.
184.

37 bkz. es-Styiti, elftkan, c. 1, ss. 446-447.

38 bkz. es-Stylti, elltkan, c. 1, s. 449.
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4) Yagmur: “O, vagmurunun éniinde riizgar miijdeci olarak génderendir...” (el-A'raf
7/57)

5) Nimet: “ Ya iizerinizde Allah in fazl ve rahmeti olmasaydi....” (en-Nar 24/10)

6) Nibiiwet: “Onlanin nezdinde o vegéne galip, ihsan eden Rabbinin rahmet
hazineleri mi var?’ (Sad 38/9)

7) Rur’an: “De ki: «Bunlar, Allahin bol nimeti ve rahmetivledir»” (Ytnus, 10/58)

8) Rizik: “ De ki: Rabbimin rahmet hazinelerine siz malik olsaydiniz...” (el-dsra 17,/100)

9) Yardim ve zafer: “De ki: Size bir kotiiliik istese veya size rahmet dilese sizi Allah tan
kim korur? [Allah’in azabindan sizi kim kurtarir, onun rahmetine kim engel olur.]” (el-Ahzab
33/17)

10) Afiyet: “... Yahut bana bir rahmet vermevi dilerse...” (ez-Ziimer 39/38)

11) Sevgi: “Muhammed Allahin resiliidiir. Onun beraberinde bulunaniar, kéfirlere
karsi sert; birbirlerine karsi merhametlidir...” (el-Fetih 48/29)

12) Bolluk: “...Bu, Rabbinizden bir hafifletme ve bolluktur.” (el-Bakara 2/178)

13) Magfiret: “...O, bagislamayi kendi tizerine vazmustir.” (el-Enam 6,/12)

14) Korumak: “...Bugtin Allah'in esirgedigi hari¢, O nun hiikmiinden koruyacak hicbir
sey yoktur.” (Hud 11/43)

Goriildugii gibi s6z konusu edilen bu farkh anlamlar arasinda bir mana iliskisi
mevcuttur. Bu nedenle viich, “el-elfazu’l miistereke/cok anlaml lafizlar” diye de
isimlendirilmistir. Baz1 ulema da bunu Kur’an’in mucize olduguna isaret eden nevilerinden biri
saymustir. Oyleki bir kelime yirmi manaya geldigi gibi daha az veya daha cok manaya da

gelebilmekte, beser kelaminda ise béylesine mana zenginligi bulunmamaktadir.

B. NEZAIR

Kur'an ilimlerinden el-viictih ve’n-nezair’in ikinci kolu olan nezair de genis bir lugavi ve

1stilahi anlam cercevesine sahiptir. Bunlar sirasiyla gérmekte yarar vardir.
1. Lugatta Nezair
Nezair (), benzer, denk anlamina gelen nezira (k) kelimesinin coguludur. Bu

kelime lugatta, sekil, ahlak (tabiat), fiil ve sézdeki benzerlik anlamina gelir®®. Zemahseri ise

39 ez-Zerkesi, el-Burhan, c. 1, s. 100; es-Stytti, elltkan, c. 1, s. 445; Taskopriizade, Miftahu's-sa‘ade, c. 1, s.
415.
40 {bn Manzir, Lisanii-Arab, “nzr” md.
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‘nezair'in “benzerler” anlammna geldigini soyler*!. Abdullah Ibn Mes'ud’dan (r.a.) yapilan bir

rivayet ‘nezair’ kelimesinin lugavi anlamim daha net ortaya koymaktadir:
Bir adam Ibn Mes’ud’a gelerek:

-“Ben bu aksam biitiin mufassal streleri bir rekatta okudum” demis. Bunun {izerine
Abdullah:

-“Siir geveleyerek gibi mi? Vallahi, Rastlullah’in (s.a.) bir arada okudugu birbirine denk

stireleri ben cok iyi bilirim, (g O & &t J sy O S Hld &b o )7 diyerek; mufassal stirelerden
yirmi tanesini zikretmis, bunlardan her rekatta ikiser stire okundugunu séylemistir??.

Ahmet Davudoglu Ibn Abbas’tan (r.a.) vapilan bu rivayetteki “nezair” kelimesiyle,
uzunlukta kisalikta birbirine benzeyen stirelerin kasdedildigini ifade eder. Mesela Duhan stiresi

60, Nebe siiresi ise 40 ayet olmakla birbirinin naziridir*3.
2. Istilahta Nezair

Nezair, 1stilahta “Kur’an’daki bir takim farkl kelimelerin ayni veya benzer anlamu ifade
etmesine” denilmektedir. Iste bu 6zelligi sebebiyledir ki, birbiriyle anlam beraberligi olan
lafizlar icin “el-elfazu’l-muvatte” ismi verilmistir**. Ornegin insanlarm Allah'in gazabim
celbedecek filleri islemesi sonucu kendileri icin takdir edilen cezanin cekilecegdi yerin adi olan
“cehennem”, Kur’an-1 Kerim’de birbirinden farkh lafizlarla ifade edilmistir. Bu lafizlar asagida
ornekleriyle beraber zikredilmistir:

1) “Inkar edenlere de ki: “Siz maglup olacak, hasredilip toplanacak ve cehenneme

r'”45

siiriileceksiniz. Orasi ne fena bir yatakt ayetinde (‘..-gr) lafz1,
2) “Lakin ne miimkiin! O cehennem alev alev yanan bir atestir”*® ayetinde (Jaj) lafzi,

3) “Hayir! Mutlaka o Hutame'ye firlatir. Bilir misin Hutame nedir? Allah’in

tutusturulmus bir atesidir.”¥’ ayetinde (i) lafz,

41 ez-Zemahseri, Esasu’l-beldga, “nzt” md.

42 Miislim, “Salatii'l-miisafirin” 49/279. .

43 Davudoglu, Ahmet, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, Sénmez Yay., Istanbul, 1977, c. IV, ss. 409-410.

" ez-Zerkesi, el-Burhan, c. 1, s. 100; Katip Celebi, Mustafa b. Abdillah el-Konstantiniyyi er-Ramiyyi’l-
Hanefiyyi, Kesfii z-zunin ‘an esami l-kiitiibi ve -fiindn, 2. bs., Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1971, c. I,
s. 2001; Taskopriizade, Miftdhu's- sa‘ade, c. 11, s. 415.

45 Al imran 3/12.

46 o]-Mearic 70/15.

47 el-Hiimeze104/4-6.
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4) “Seytan sizin diismammzdir, 6yleyse siz de onu diisman kabul edin! O kendi

taraftarlarini, cehennemlik olmaya davet eder.”*® ayetinde (pxd!) lafzi,

5) “O giin cehennemde viizleri ustli stirtindirtiliirler ve Kkendilerine: “Tadin

cehennemin dokunmasini!” denilir.”*° ayetinde (;iw) lafz1,

6) “Biz seni sirf Kur’an’la miijdelemen ve uyarman icin gercegdin ta kendisi olarak

génderdik. Yoksa sen cehennemliklerden &tiirii sorguya cekilecek degilsin.”® ayetinde (V‘«";")

lafz1,

7) “Kimin tartilart da hafif gelirse, onun barinag da haviye olur.”®! ayetinde (45%) lafzi
ile cehennem ifade edilmistir.

Allah’'in  miikafatini hakedenlerin ahiretteki yurdunu ifade eden “cennet” icin
Kur’an’da su farkl kullamimlar mevcuttur:
1) “Inanip vararh isler vapan kimseler cennetlik olanlardir, onlar da orada

temellidirler.”5? ayetinde (&%) lafz,

2) “Onlarin Rabb’i kendilerinin, katindan bir rahmete, bir ridvana ve icinde daimi

nimetler bulunan cennetlere gireceklerini miijdeler.”? ayetinde () lafzi,

3) “Allah miimin erkeklere de, miimin kadinlara da, ebedi kalmak tizere girecekleri,

»54
ayetinde (¢u#) lafz,

4) “Iman edip makbul ve giizel isler yapanlara gelince, onlara da konak olarak Firdevs

»55 A

cennetleri hazirlandi.”>> ayetinde (33’4 lafzi,

5) “Iyi ve giizel davranislarda bulunanlara en giizel miikafat (vani cennet) ile daha da

fazlasi var......"%® ayetinde (sf“;") lafzi,

48 Fatir 35/6.

49 el-Kamer 54/48
50 ¢o]-Bakara 2/119
51 o]-Karia 101/9
52 o]-Bakara 2/82
53 et-Tevbe 9/21
5 et-Tevbe 9/72
5 el-Kehf 18/107
5% Yanus 10/26
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6) “Rab’leri nezdindeki selam iilkesi olan cennet onlarindir. .”%7 ayetinde (@541-‘\ 313) lafzi
kullanmlmaktadir.

Nezair denildiginde ilk olarak akla gelen ayni anlamin farkl lafizlarla ifade edilmesidir.
Ancak nezair 1shlahi ayni zamanda istisnalan haric bir lafzin Kur'an-1 Kerim’'de devaml aymi
anlama geldigini ifade icin de kullalmistir. Ornegin Kuran-1 Kerim'de gecen tiim nikah
kelimeleri “...evlenme cagina gelene kadar...”>® ayeti haric evlilik anlamina gelir. Bu ayette ise

ergenlik anlamina gelir®.

II- el-VUCUH ve’'n-NEZAIR iLMININ ORTAYA CIKISI VE KONUSU

Kur’an-1 Kerim'’in gaye ve maksadini, Kur’an'm Kur’an ile tefsirinden sonra, bize en iyi
dgretecek olan zat, kendisine kitab gelen Hz.Muhammed’dir (s.a.). O, Kur’an tefsirini mutlak
olarak insanlar arasinda en iyi bilen kisidir. Kur’an Hz.Peygamber’i (s.a.) teblig ve tebyin ile
vazifelendirmistir. Teblig ve tebyin, peygamberliin en miihim esaslarindandir. Hz.
Peygamber, kendi iizerine diisen peygamberlik vazifelerini hakkiyla yerine getirmis, Kur’an’i
muhatablarina okumus, okutmus, ezberletmis, anlatmis, lizum goérdiikce ayetleri tefsir
etmistir. O, Kur’an1 Kerim'i yanhz sozleriyle degil, amel ve hareketleriyle de aciklamistir.®°
Sahabe geneli itibariyle Arap irkindan gelse de, Kur’ant daha iyi anlamak veya
anlayamadiklar1 seyleri netlige kavusturmak icin, Rastlullah’a sorular yoneltiyorlardi. Nitekim

761

“Imanlarin1  haksizlkla da (zulimle) bagdastirmayanlar ayeti indiginde, Rastlullah’a

miiracaat etmis,®? ve “hangimiz nefsine haksizlik etmez ki?” demisler, bunun iizerine

63 Ayetini buna

Peygamber ‘zulm’ii ‘sirk’ ile tefsir ederek “dogrusu sirk biiyiik bir zuliimdiir.”
delil getirmistir. Rastilullah’a gelince, Allah ona kitabi vermis ve bilmedigini égretmistir. Onun
icin Raslullah ve sahabe déneminde Kur’an ilimleri konusunda eserlerin hazirlanmasina
ihtiyac yoktu. Bununla beraber sah&benin cogunlugu timmi idi. Okuma yazmay: 6grenme
imkanlart kisithydi. Bu da bu ilimde eser vermelerine engeldi. Ayrica Rastlullah’in kendisi bir

dénem Kur’an’dan baska bir sey yazmalarim yasaklamis ve onlara séyle emir buyurmustu:®*

“Soylediklerimi yazmayin. Her kim Kur’an’dan bagka bir sey yazdiysa onu imha etsin. Ama

57 el-En‘am 6/127.

58 en-Nisa 4/6.

% Taskopriizade, Miftahu's- sa‘ade, c. 1, s. 417.

0 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, Fecr Yay., Ankara, 1996, c. 1, s. 42.

61 el-En‘am 82.

2 ez-Zerkesi, el-Burhan, c. 1, s. 14.

63 Lokman 31/13.

64 es-Salih, Subhi, Kuran llimleri, cev. M.Said Simsek, Hibas Yay., Konya, ts., s. 87.
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soylediklerimi sifahi olarak anlatin, bunda beis yoktur. Ayrica her kim kasden bana yalan isnad

ederse, atesteki yerine hazirlansin.”®®

Peygamber Efendimizin vefatindan sonra, Islami fiitthat gerceklesti ve Islam alemi
dairesi genisledi. Sahabe ve tabiin [slam’a yeni girenlere bu hanif dinin ahkamini égretmek
icin Kur’an-1 Azim’in tefsirini tasidi. Bu Kisilerden tefsiri éncekilerden naklen rivayet edenler
oldu ki bu tiir tefsir ‘me’sr tefsir’ diye isimlendirildi. Sahabe ve tabiininin ictihadi ve akli
muhakemeleriyle ulastiklari yorumlari Kur’an’a izafe edenler de oldu ki bu hareket sonucu

olusan tefsir ‘re’y tefsiri’ diye isimlendirildi.

Hicri ikinci asirla baslayan bu ilmi hareketlilik kendini Kur’an ilimleri sahasinda da
gosterdi. Abbasi Devleti'nin ortaya ¢ikmasi ve siyasi istikrar ilmi calismalarin hizlanmasinda
énemli amillerdendir. Yine Arap olmayanlarin Islam’a girisiyle dogan ihtilaflar sonucu ézellikle
lugat calismalar 6nem kazanmaya baglamistir. Kur’an ilimleriyle ilgili eserlerin ortaya ¢iktigi bu
entellektiiel cercevenin dogal bir sonucu olarak lugat ilmini ve Kur’an tefsirini biraraya getiren
el-viicth ve’'n-nezair kitaplari da ortaya cikmistir ki viicth kitaplarinda genel olarak verilen
manalar lugat kitaplarinda da cogunlukla bulunmaktadir. Heravi kitab1 “Garibin”de séyle der:

“Arap diline Kur’an'in, hadislerin ve tabiin sézlerinin garibini bilmek icin ihtiyac duyulur.” %©

Kur’an ayetlerini baglama uygun serh eden ve belirli bir lafzin zikredildigi ayetleri cem'
eden el-viich ve'n-nezair kitaplarinin yazilmasinda Kur’an’in Kur’an’la serhi énemli bir neden
teskil etmektedir. Bu eserler manaca birlesik olan kelimeleri tek bir yerde toplamak suretiyle
talebelerin hifzim kolaylastirir. Aslinda bu sayilan sebepler lafizla ilgili garib, miitesabihat,
miibhemat gibi Kur’an ilimlerinde de mevcuttur. Bu ilimlerin tamaminda hedef Kur’an
nassinin zabt ve hifzina ihtimami artirmaktir. ©7 Viictih-Nezair ilmini de bu cercevede

degerlendirmek en uygunu olacaktir.

I1I. el-VUCUH ve ve’'n-NEZAIR iLE iLGiLI ESERLER

Hz. Peygamber (s.a.) ve sahabe zamaninda sifahi olarak ve daha ziyade soru cevap
seklinde gelisen ilmi hareketlilik hicri ikinci asrin ortalarindan itibaren miinferid halde
kalmaktan kurtulmus ve miistakil eserler meydana gelmeye baglamistir. Abdullah b. Abbas

(r.a.) Kur'an filolojisinin ilk miimessili sayilirsa da kendisinden elimize ulasmis bir eser mevcut

5 Miislim, “Zithd”, 72, (3004).
6 Yahya b. Sellam, a.g.e., ss. 24-25 (nesredenin girisi).
7 ay.
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degildir®®. Ilmi bir disiplin olarak el-viictih ve'n-nezair alaninda ise Ibn Abbas'in (r.a.) mevlasi
ikrime’ye ve Ali b. Ebi Talha'ya birer kitap nisbet edildigi ifade edilmistir. Elimize ulasan ilk

eser ise Mukatil b. Siilleyman’a aittir®.

Islam tarihine 151k tutan en énemli kitaplardan biri olan fonii'n-Nedim'in e/-Fihrisfinde
viicth ilmiyle ilgili cahsmis olan {i¢ kisiden bahsedilir. Bunlar Mukatil b. Siileyman’, el-
Hiiseyin b. Vakid el-Mervezi”! ve Meberred’?dir. Ibnii'n-Nedim el-viictih ve'n-nezair alaninda

eser yazan miielliflerle ilgili bu kadarlik bir bilgiyle yetinir.

Viich-nezair ilmiyle ilgili isimleri 6ne cikan bazi miiellifler ve eserleri sunlardir:

1. Ibn Abbas’in mevlasi lkrime (6. 105/723)7

2. Ali b. Ebi Talha el-Hasimi (6. 143/760)7*

3. Mukatil b. Silleyman (6. 150/767)7°. Mukatil b. Siilleyman’in eseri el-viicih ve'n-
nezair konusunda elimize ulasan ilk eserdir. Miiellif Kur’an-1 Kerim’deki manada viich sahibi
lafizlar1  tespit etmis ve eserini “el-Esbah ve'n-nezair fi'l-Kur'an'i-Kerim””¢  diye
isimlendirmistir. Eser Ali Ozek tarafindan tahkik edilip, nesredilmis (e/-Viicith ve n-nezéir, llmi
Nesriyat, Istanbul, 1993) yakin zaman &nce de Tiirkce've terciime edilmistir (Kur'an Terimleri
Séozligii, cev. M. Besir Eryarsoy, Isaret Yay., Istanbul, 2004).

4. el-Abbas b. el-Fazl el-Ensari el-Mevsili (6. 186,/802)77

5. Abdullah b. Hartin el-Hicazi’®

6. Yahya b. Sellam b. Ebi Sa’lebe (6. 200/815)7°. “et-Teséarif li tefsir il-Kur'4n mimma
Istebehet esmauh ve tesarrafet meanih” adini tasiyan bu eser Hind Selebi tarafindan tahkikli
olarak nesredilmistir.

7. Ali b. Vafid. Hind Selebi Ali b. Vafid'in Harun Resid déneminde yasadigini fakat

terciime-i hali hakkinda net bilgilere ulasamadigini belirtmistir.5°

%8 bkz. Cerrahoglu, Tefsir Usali, s. 156.

% Ibnir'l-Cevzi, Cemaliiddin Ebi’l-Ferec Abdurrahman, Nizhettil-a viini n-nevézir £ ilmi’l-viiciih ve n-nezéir,
nsr. Muhammed Abdiilkerim Kazim er-Raz, 3. bs., Miiessesetii'r-risale, Beyrut, 1987, s. 49.

70 Ibnii'n-Nedim, Muhammed b. Ishak, e/-FiArist, Marvi Ofset, Tahran, ts., s. 377.

" fbnitn-Nedim, el-Fihrist, s. 284 (ibni'n-Nedim bu miiellifin hangi tarihte yasadigina deginmezken
“Kitabu l-viicoh” isimli bir eseri ona nisbet eder. Inceledigimiz diger eserlerde ise bu miiellif hakkinda bir
bilgi mevcut degildir.).

72 Ibnii'n-Nedim, e/-Fihrist, s. 65.

73 fbnitl-Cevz, Niizhet, s. 54; Katip Celebi, Kesfii'z-zunin , c. 11, s. 2001.

74 Ibnii’l—Cevzi, Niizhet, s. 54; Katip Celebi, Kesfii'z-zunin , a.y.

75 Ibni'n-Nedim, el-Fihrist, s. 377; Yahya b. Sellam, a.g.e., s. 31 (nesredenin girisi); ez-Zerkesi, e/-Burhan,

c. I, s. 100; es-Siyti, e/-ftkan, c. 1, s. 445; Katip Celebi, Kesfii z-zunin , a.y.

Damegani, el-Viicith (Haymi), s. 22 (nesredenin girisi).

Katip Celebi, Kesftiz-zunan , a.y.

Katip Celebi, Kesfiiz-zunan , a.y.

Damegani, el-Viicih (Haymi), s. 23 (nesredenin girisi).

Yahya b. Sellam, a.g.e., s. 31 (nesredenin girisi).

76
77
78
79
80
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8. Ebu’l- Abbas el-Miiberred (6. 285/898), Ma ittefeka lafzuhii ve ihtildfa ma'ndhu
min al-Kur 'an il-Mecid®*

9. Ebl Abdillah Muhammed b. Ali el-Hakim et-Tirmizi (285-315/898-927. Vefat
tarihinde ihtilaf edilmistir.), 7ahAsilu nezairi’l- Kur .

10. Eb Bekir Muhammed b. el-Hasan el-Mavsili en-Nakkas (6. 351/962)%2

11. Ebt’I-Hiiseyin Ahmed b. Faris (6. 395/1004), el-Efrad.%*

12. Abdiilmelik b. Muhammed es-Salebi (6. 429/1037)%

13. Ismail el-Hiri en-Nisaburi ed-Darir, Viicah ul-Kur ar°

14. Hiiseyin b. Ahmed b. el-Benna el-Bagdadi el-Hanbeli (6. 471/1079)%7

15. Ebt Abdillah Hiiseyin b. Muhammed ed-Damegani (6. 478/1085), el-Viicih ve n-
nezair li elfazi kitabillahi l-aziz ve meaniha.®®

16. Ali b. Ubeydullah ez-Zagini el-Hanbeli (6. 527,/1132)%

17. Cemaleddin Ebt’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Ibnii'l-Cevzi (5.
597/1201)°, Niizhettil-a ‘yuni'n-nevézir i ilmil-viicuh ve'n-nezair, (nsr. Muhammed b.
Abdiikerim Kazim er-Réazi, Miiessesetii'r-risale, Beyrut, 1984.)

18. Abdurrahman b. Alauddin Ali b. Ishak et-Temimi (6. 876/1472), ez-Zehéair bi -
esbah ve n-nezair.”!

19. Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ali el-Mukri (6. 658/1259), Viicthu I-Kurén.”?

20. Semseddin Muhammed b. Muhammed Ibnu’l-Imad (5. 887/1487), es-Seréir f7
ma na l-viictih ve l-esbah ve n-nezair.*>

21. Celaleddin Abdurrahman es-Suyati (6. 911/1505), Mu'teraku’l-akrén fi
miistereki’l-Kuran.”*

22. Ahizade Abdiilhalim b. Muhammed er-Rami (6. 1013/1604), Talika ‘ale’l-esbah

ve n-nezair.”

81
82
83

Yahya b. Sellam, a.y.; Damegani, e/~Viicih (Haymi), s. 22 (nesredenin girisi).

Yahya b. Sellam, a.y..

Katip Celebi, Kesfti’z-zunan, a.y.; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 186.

84 ez-Zerkesi, el-Burhan, c. 1, s. 100; es-Stiytiti, e/tkan, c. 1, s. 445.

8 Yahya b. Sellam, a.g.e., s. 32 (nesredenin girisi); Damegani, el- Viicith (Haymi), s. 28 (nesredenin girisi).

8 Yahya b. Sellam, a.g.e., s. 32 (nesredenin girisi); Damegani, el- Viicith (Haymi), s. 22 (nesredenin girisi).

87 Yahya b. Sellam, a.g.e., s. 34 (nesredenin girisi); Katip Celebi, Kesfiiz-zunin, a.y.; Cerrahoglu, a.g.e.,
a.y.

ez-Zerkesl, el-Burhan, a.y.; es-SuyQti, el-ltkan, c. 1, s. 445; Katip Celebi, Kesfii z-zunin , a.y.; Cerrahoglu,

a.g.e., a.y.

ez-Zerkesl, el-Burhan, a.y.; Katip Celebi, Kesfii z-zunin, a.y.; Cerrahoglu, a.g.e., a.y.

Yahya b. Sellam, a.g.e., s. 35 (nesredenin girisi); Damegani, e/~Viicih (Haymi), s. 23 (nesredenin girisi);
ez-Zerkesi, el-Burhan, a.y.; Katip Celebi, Kesfii z-zunin, a.y.; Cerrahoglu, a.g.e., a.y.

°l Okuyan, a.g.e., s. 35.

92

ay.
% ay.
91

Okuyan, a.g.e., s. 36.

88

89
90
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23. Mustafa b. Hayrettin er-Rami (6. 1052/1616), Tenvirul-ezhén ve z-zeméir fi
serhil-esbah ve n-nezair.”®
24. Tantavi, Muntehabu gurreti’l- uyini z-zevahir ve l-viicth fi’I-Kuran-1 Kerim.””

25. Mehmet Okuyan, Kurén da Viicih ve Nezair.

Lugat ilimleri denildiginde sadece el-viicih ve’n-nezair anlasiimaz. Aslinda garibu’l-
Kur'an, miitesabihu’l-Kur'an ve meani’l-Kur'an gibi ilimler de el-viicih ve’'n-nezairin alanina
giren kelime ve kavramlari cogu zaman kendine konu edinir. Zaten bu ilimleri birbirinden
ayirmak ve mustakil degerlendirmeye calismak imkansizdir. Yalmz konumuz geredi genel
olarak dil bilimlerine ait eser literatiirii degil, sadece el-viicih ve'n-nezair alanindaki eserler

zikredilmistir.

IV. DAMEGANI'NIN HAYATI VE ESERLERI

Bir eseri hakkiyla inceleyip tahlil edebilmek icin miiellifini de tanimak gerekir. Miiellifin
vasadigi dénem, bu dénemin entellektiiel yapist ve bu dénem icerisinde gelisen ilmi Kisiligi de
bilgi sahibi olunmasi gereken hususlardandir. Objektif bir degerlendirme yapabilmek icin énce

miiellif ardindan da eseri incelenmelidir. Bu amacla biz de baylesi bir sira takip edecegiz.

A. HAYATI

Devrinin dil ilimleri ve el-viicth ve’n-nezair sahasindaki sayili alimlerinden olmasina
ragmen Damegani’nin hayatindan ve eserlerinden bahseden kaynaklar cok azdir. Hayatindan
bahseden eserlerde de hal tercemesi hakkinda fazla bilgi yoktur. Az sayidaki eserde hayati
hakkinda verilen bilgiler ise pek muhtasardir veya birbirinin tekrarindan ibarettir. Kendi
eserlerinde de ismi, kiinyesi, babasinin ismi ve nisbesinden baska hicbir kayda raslanmaz®.
Miielifin eserine gére ismi Ebl Abdillah Hiiseyin b. Muhammed ed-Damegani olarak tespit
edilmistir®®. Kendi eseri disinda miellifin adinin gectigi ilk eser Ebu’l-Ferec Ibnii’'l-Cevzi'nin
Niizhetii l-a ‘yuni n-nevéziridir. Tonii'l-Cevzi miiellifimizden bahsederken isminin Ebt Abdillah

Hiiseyin b. Muhammed ed-Damegani oldugunu séylemekle yetinir!®. Zerkesi ve SiiyQti ise

95
96
97

a.y.
a.y.

a.y.

% Ali-abad, Ekber Bihruz, al-Damgéni ve Kitadb al-Vucith va l-Nazéir i, Edebiyat Fakiiltesi Matbaasi, Istanbul,
1968, s. 10.

Damegani, el-Viicih (Haymi), s. 1 (nesredenin girisi).

100 {hnii’l-Ceva, Niizhet, s. 83.

99
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miellifi yalmz nisbesiyle ed-Damegani olarak zikreder'®!. Taskopriizade ise Miftahu's-
Sa‘adesinde Ibn ed-Damegani ismiyle iktifa eder’2. Bagdath ismail Pasa ise Damegani’den
Eba Abdillah Hiiseyin b. Muhammed b. Ibrahim ed-Damegani el-Fakih el-Hanefi seklinde

bahsetmektedir.’%® Diger bir gériise gore “el-Viicah ve 'n-nezair’in muellifi Eba Abdillah ed-
Damegani Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Hiiseyin b. Abdilmelik’dir!4.

Damegani ile ayni asirda yasayan Ibnii'l-Cevzi'nin beyaninda ve yazma niishalarin ilk
sahifelerinde zikri gecen “Ebt Abdillah Hiiseyin b. Muhammed ed-Damegéani” seklindeki isim

zincirinin miiellifin dogru adi olma ihtimali digerlerinden cok daha kuvvetlidir.

Miielllifin dogum tarihi belli olmamakla beraber nisbesinden Damgan’li (veya
Damegéan) oldugu anlasilmaktadir. Damegan Rey ve Nisabur arasinda yer alan biiyiik bir
sehirdir'®, Yakit el-Hamevi, Mucemii’l-buldar’inda pek cok ilim adamimn Damegan sehrine
nisbet edildigini ifade eder!®. Bunun disinda mtellifin cocuklugu, tahsili, nerelerde yasadigi
veya nerelere gittigi hakkinda da maalesef ne kendi eserlerinde ne de diger kaynaklarda bir
kayda raslarir. Hayatinin bircok safhalari bu sekilde karanhkta kalan Damegani’nin 8liim tarihi
de ihtilafhdir. Nitekim bazi kaynaklarin onun 6liim tarihi olarak verdikleri 478(1085) yilimin
kendisine mi yoksa ayni kiinye ve nisbeyi tasimakta olan Muhammed b. Ali ed-Damegéani el-
Kebir'e mi ait oldugu kat'i olarak tayin edilememektedir. Ancak bu tarihin mubhtelif
kaynaklarda mufassal hal tercemesi verilen bir baska Ebt Abdillah Muhammed ed-
Damegéani’'ye ait olmasi akla daha yakin gézilkmektedir. Nitekim bu tarihi ilk olarak veren
Katip Celebinin Kesfii’z-ziintin’'unda ikinci Damegani’ye ait herhangi bir kayit bulunmamasi
ve onun ikinci zatin Slim tarihini bir hata eseri bizim miellifimizin 6lim tarihi olarak
kaydetmis olmasi miimkiindiir. Fakat sunu da ilave etmek gerekir ki, Katip Celebi Siillemti’-
vusii/unda ikinci Damegani’yi vani “Kadrl-Kudat ed-Damegani el-Kebir’i kaydetmis ve
478/1085 tarihini onun 6liim tarihi olarak vermis, miiellifimizden hi¢c bahsetmemistir'®?.

Adi gecen diger sahis Muhammed b. Ali b. Hiiseyin b. Abdilmalik b. Abdilvehhab ed-
Damegani el-Kebir Kadi'l-Kudat'dir ki hicri 397'de dogmus ve 478'de olmistiir. Bu

kaynaklarin hicbiri Kadir'-Kudat ed-Damegani'nin hayatindan bahsederken miiellifimizin

101 o7 Zerkesi, Burhan, c. 1, s. 102; es-Siyati, /tkan, c. 1, s. 379.

102 Taskopriizade, Miftahu 's-sa‘éde, c. 11, s. 415.

103 jsmail Pasa el-Bagdadi, Hediyvetiil-arifin esmaiil-miiellifin esariil-miisannifin, 3. bs., Mektebetii’l-
[slamiyye, Istanbul, 1951, c. I, s. 310.

104 Damegani, e-Viicoh (Abdilhamid), s. 29 (nesredenin girisi).

105 o]-Endeliisi, Eb Ubeyd Abdullah b. Abdilaziz el-Bekri, Mu‘cemu mé iistii cime min esméil-bilad ve'l-
mevaz §, Fl, Alemi’Kiitiib, Kahire, 1364,/1945, “Damegan” md.

106 yakit el-Hamevi, Sihabeddin Ebi Abdillah Yakut b. Abdillah er-Rumi, Mu 'cemiil-biildén, Daru’l-Kiitiibi’l-
Arabi, Beyrut, ts., “Damegan” md.

107 Ali-abad, a.g.e., s. 11.
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kitaplarini ona nisbet etmemistir. ez-Zevéid ve n-nezair adh kitabi hem bizim miiellifimize hem
de Damegani el-Kebir'e nisbet eden yalmz Brockelmann’dir. Zirikli de Damegani el-Kebir’in
hayatini yazarken Brockelmann’a uyarak adi gecen eseri ed-Damegani el-Kebir'e nisbet

etmistir.

Biitiin kitaplarimin en eski niishalarinda adi, baba adi ve kiinyesi acikca zikrolunan
miiellifimizin eseri Brockelmann disinda kalan kimseler tarafindan ed-Damegani el-Kebir'e
nisbet edilmedigine gore bizim miiellifimiz ed-Damegani el-Kebir degildir. Brockelmann’in ez-
Zevaid ve'n-nezairi iki kisiye nisbet edisi onun bu iki sahsi1 karistirdigini gosterir. Kahire’de
bulunan ve 467’de istinsah edilmis olan niishaya istinaden miiellifin en azindan bu tarihten

evvel yasadigini soyleyebiliriz!®,

B. iLMi KIiSIiLiGi

Tam teslimiyet ve kayitsiz sartsiz iman devri olan Hz. Peygamber (s.a.) déneminden
sonra onun sahabesinin ve tabiinin yasadigi yillar, nebevi nurun insanhga hakim olabilmesi icin
biyiik gayretlerin sarfedildigi dénemlerdir. Ne vazik ki ayni tarihlerde Islam diinyasinda biiyiik
calkantilara neden olacak olan itikadi ve siyasi tartismalar da ortaya cikmstir. Gelisen farkl ve
ayrilikg1 gorislerin bir sonucu olarak itikadi mezheplesme siireci baslamis, hicri ikinci asrin
baslarindan itibaren koklii bir akaid mezhebi olarak Mu'tezile zuhtr etmistir. ki asir sonra
Es’ari ve Maturidi’'nin elinde Ehl-i stinnet ilm-i kelam: teesstis etmis, miitekaddimin ilm-i kelam
dedigimiz bu cereyan Gazzali (6. 505/1111) devrine kadar devam etmistir. Miiellifimizin
vasadigi besinci asir ortalan artik Mu’'tezile’'nin miistakil bir mezhep olarak mevcud
bulunmadigi, fikriyatimi Sia’'min cesitli kollar1 icersinde devam ettirdigi ve tabiri caizse Ehl-i

stinnetin altin cagim yasadigi dénemdir.%®

Damegani’'nin vyetistigi ilim meclisleri hakkinda kaynaklarda wveri bulunmamast,
kendisinin tam olarak hengi ekole mensup oldugu ve déneminin fikri akimlarindan ne dlciide
etkilendigi sorusuna cevap vermeyi zorlastirir. Dolayiswyla itikadi ve fikhi olarak hangi mezhebe
mensup oldugu kesin olarak bilinmemektedir. Kaynaklarda, kendisi icin verilen “Hanefi”
nisbesiyle ilgili ayrintih bir bilgi zikredilmezken, bu nisbenin kadilik goérevi yapmis olan
Damegani el-Kebir'e ait oldugu ve bir yalnislik eseri bizim miiellifimize nisbet edilmis olma
ihtimali akla gelmektedir. Nitekim kendisi de eserinde bu konuya netlik getirecek bir
aciklamada bulunmamustir. Bir miifessirin hangi kaynaklari merkeze alarak Kur'an’i tefsir

ettigi, yaptigi tefsirdeki tutarliigi ve obijektifligi onun ilmi Kisiligini ortaya koyan en belirgin

108 Ali-abad, a.g.e., ss. 11-13. . _
109 pkz. Topaloglu, Bekir, Kelém fimi, Damla Yay., Istanbul, 1981, ss. 35-36.
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ipuclaridir. Yazik ki Damegani eserinde kaynaklarini tasrih etmez. Bununla birlikte eserin bazi
maddelerini muhteva acisindan tahlil etmek miuellifin ilmi Kkisiligini anlamaya yardimci

olacaktur.

Damegani’'nin viicih-nezair alaninda hazirladigi eseri incelendiginde en azindan
miisebbihe ve miicessimeden olmadigi goriilecektir. Kelam tarihimizde asirlarca tartisilan
haberi sifatlar, Damegani tarafindan Ehl-i stinnet cizgisinde te'vil edilmektedir. Bu durum
kendisinin re’y ekoliine mensup oldugu fikrini kuvvetlendirir. Hangi itikadi ve fikhi mezhebe
mensub oldugunu acikca belirtmemis olan miellifin kelami ve fikhi yorumlar ise ileride ayri bir

baslik altinda incelenmistir.

C. ESERLERI
Kaynaklarda Damegani’nin su iki kitabn telif ettigi zikredilmektedir.

1. el-Viicah ve’'n-nezéir. Elinizdeki bu tez calismasinin esasini teskil eden eser asagida

miistakil bir bashk altinda incelenecektir.

2. Sevku'laris ve (insii'n-niifds. Arapca ve biyik hacimde mecélis tarzinda bir
eserdir. Miiellif bu kitab1 vaaz meclisleri seklinde yazmis ve her mecliste bahis mevzuu olan
meseleler icin Arap sairlerinden sahit beyitler nakletmistir. Bu eseri Katip Celebi Kesfti z-
ziininda mahiyetine temas etmeden sadece ismen Kkaydetmis ve ondan naklen de
Brockelmann, Bagdath Ismail Pasa ve Omer Riza Kehhale yine eserin yalmz adim
kaydetmekle iktifa etmislerdir. Sevkul-ardsun bu giine kadar gézden kacan bir niishasi

Topkap1 Saray: Kiitiiphanesi'nde ([ll. Ahmed, nr. 1557) bulunmaktadir!?°.
D. el-VUCUH ve’'n-NEZAIR
1. Kitabin Ismi

Kaynaklarda miuellifimizin el-viicih ve'n-nezair konusunda bir eser yazdigi
zikredilmekte fakat bu eserin adi belirtiimemektedir. Ibnii'l-Cevzinin eserini tahkik eden

Muhammed Abdiilkerim Kazim er-Razi konumuz olan eserin ismini “el-Viicth ve'n-nezair fi’l-

Kur'ani’l-Kerim” (831 01,8 ¢ jladiy o > #1) seklinde kaydeder.* Bu calismamizda incelemeye

tabi tutulan niisha ise “el-Viictih ve’'n-nezair li elfazi kitabillahi'l-aziz ve me‘aniha” ( jladly ¢ s

110 Ali—ébéd, age.,s. 13.
11 thniv'l-Ceva, Niizhet, s. 51 (nesredenin girisi).
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ey 341 & oS BUWY) adini tasimaktadir. Ulasabildigi el yazmast niishalar tahkik ederek bir

doktora cahismasi hazirlavan Ekber Bihruz Ali-abad, miiellifin eserini “Kitab’ul-viicth ve’n-

112

nezair ismiyle okuyucuya sunmustur. Bir baska tahkik calismasi ise Abdiilaziz Seyyid’tl-

Ehl'e aittir'’3, Kendisi eseri “Kamus’ul-Kur’an ev islahu’l-viicth ve’n-nezair fi'l-Kur'an” ( 6
OT AN & jladly o pr 1 =St 51 OT 1) ismiyle nesretmistir.

2. Kitabin Niishalan

Damegani’nin s6z konusu eseri tizerine yapilan tahkik calismalari, muhakkiklerin
ulasabildikleri el yazmasi niishalara dayanmaktadir. Ulasabildigimiz en eski tahkik calismasi
Tirkiye'de Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Arap Filolojisi Bsliimii'nde doktora tezi
olarak hazirlanmistir. Calismayi hazirlayan Ekber Bihruz Ali-abad’dir. Tezin birinci kisminin bir
fasli ile ikinci kismi nesredilmistir. Muhakkikin arastirmalan sirasinda Tiirkiye kiitiiphanelerinde

karsilastigi el yazmasi niishalar sunlardir:

1) Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi, AY, nr. 6826: Bu yazmanin istinsah kaydi
olmamakla beraber, kagit ve yazisindan hicri VI. asrin ilk yarnsinda yazilmis oldugu tahmin

edilmektedir.

Niishanin tavsifi Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi'nde, AY, nr. 6826 kayit nosu ile
mahfuzdur. Yeni yapilmis ebrulu kagit kaph bir cilt icindedir. Bas taraflarda yaz1 ve kagit cok
tahribe ugramustir. 93 varak, 21x13 cm. ebadindadir. Yazi ekseriya sahifenin kenarlarina
kadar devam etmektedir. Yaz sekli ¢cok eski bir nesih gibi gériinmektedir. S6z baslar kirmizi
miirekkeple, fasil baslar kalin kalemle ve kenarlari kirmizi cizgi ile cevrili, stslii bir kufi ile
vazilmistir. Cok dar olan hasiyelerde de not ve aciklama mahiyetinde bazi yazilar vardir.
Niishanin basina eserdeki biitiin kelimeleri gésteren bir fihrist eklenmistir; Bundan niishanin
103 varak oldugu anlasilmaktadir. Niisha sondan noksan oldugu i¢in ferag kaydi yoktur. VI.

asrin baslarina ait gibi gériinmektedir.

2) Afyon Gedik Pasa Kiitiiphanesi, nr. 1194: Bu niisha tam olup 569/1173 tarihinde
istinsah edilmis bulunmaktadir. Giizel ve okunakl bir nesih ile yazilmis ve fakat miistensihin

bizzat ifadesine gore bazi kisimlar kendisi tarafindan ilave edilmis bulunmaktadir.

112 Ali-abad, a.g.e., s. 13. .
3 Abdiilaziz Seyyidi'l-Ehl, AKamasu'-Kur'an ev islahu viicoh ve'n-nezair fil-Kur'an, 5. bs., Daru’Hlmi'l
Alemin, Beyrut, 1985.
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Niishanin tavsifi: Afyon, Gedik Pasa Kiitiiphanesinde, nr. 1194 kayit nosu ile
mahfuzdur. Uzeri kagit kapl, yar1 mesin mukavva niisha cok iyi bir halde muhafaza edilmistir.
Kagidi az saykalidir. Bir cilt icinde 169 varaktir. 17x24 (19,5x12 ) cm. ebadinda; acik,
dairevi, siiliise benzer, cok giizel bir nesihle yazilmstir. Yazi kismen harekelidir; sin harflerinin
altina {ic nokta konmustur. Miirekkebi biraz dagilmistir. S6z baglari kalin kalemle yazilmustir.
Her sahifede 16 satir vardir. Eser, 569(1173) yiinda Muzaffer b. Ebi Talib b. Muhammed b.

el-Hasan en-Nisaburi tarafindan istinsah edilmistir.

3) Silleymaniye Kiitliphanesi, Reistilkiittab, nr. 101: Cok temiz ve tam olan bu niisha
digerleri ile karsilastinldigi zaman istinsah tarihinin yakin olmasina ragmen, yine de onlardan

(ayet metinlerinin yazimi ve gramer kurallarina ridyet acisindan) tistiin oldugu anlasiimaktadir.

Niishanin Tavsift: Kahverengi, mesin, semseli, miklabh, sirazeli bir cilt icinde kagidi
krem renginde az &harh ve kahndir. 110 varak olan niisha, 14x20,3 (9,3x17) cm.
ebadindadir. Her sayfa siyah miirekkeple ve nesihle yazilmis; ayet ve lugatlarin alti kirmizi
cizgili, hasiyelerde kirmizi ile lugatlar yazilmistir. Her sayfada 25 satir bulunmaktadir. Yazma

1046(1636) Cemaziye'l-ahirinde Muhammed el-Salmni tarafindan istinsah edilmistir.

4) Bayezid Umum Kiitiiphanesi, Amasya, nr. 974: Niisha metin bakimindan Afyon

niishasina yakin, fakat bas tarafindan birkac varak eksik bulunmaktadir.

Niishanin Tavsifi: Bir tarafi kopuk tamir gérmiis bir cilt icindedir. Kagidi saglam,
kalindir. 173 varak olan niishanin bastan iki veya tic varagi noksandir. 12x27 (10x13,5) cm.
ebadindadir. Harekesiz nesihle, izah edilen kelimeler ise kirmizi miirekkeple yazilan eserin her
sayfasinda 15 satir bulunur. Eser 673/1230’te Mahmud b. el-Halil el-Hasan tarafindan

istinsah edilmistir.

5) Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi, nr. 169: Mishanin Tavsifi: Eser, sirti
kahverengi mesin, tistii ebrulu kagit kapli, sirazeli, tamir gérmiis bir cilt icindedir. Kagidi krem
renginde filigranl, aharli baz1 yapraklarinda rutubet lekeleri vardir. 106 varaktr. 13,7x10,3
(8,5%13,5) cm. ebadinda, nesta’lik ile yazilmistir. Her sayfada 25 satir mevcuttur. Hasiyelerde
kirmizi ile lugatlar yazilmis olan eserin mustensihi ve istinsah tarihi yoktur. Tahminen

XII/XVIIIL. asra aittir.

Ekber Bihruz bu niishalardan Istanbul Universitesi, Afyon Gedik Pasa Kiitiiphanesi ve
Siileymaniye Kiitiiphanesi (Reistilkiittap) niishalarim kaynak almakla beraber bir de Kahire'de
Daru’l-Kiitiib el-Hidviyye'nin katalogunda nr. 130 kayit nosu ile géziiken 467 istinsah tarihini
tasiyan ntishayt da karsilastirmada kullanmistir. Bu niishanin bas taraftan 20 sayfaya yakin

eksigi bulunmaktadir. Fakat sonunda 467/1074’°de istinsah edilmis oldugu ve asil niisha ile
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mukabele gordiigti kayithidir. Muhakkik tizerinde calistigi niishalarla ilgili “bu niishalar arasinda
o derece fark vardir ki icinde ihtilafin olmadigi hicbir satir yok gibidir” degerlendirmesini

114

yapmaktadir.

Bir diger tahkik calismasi ise ilk baskisii 1970 yiinda Beyrut'ta yapan Kamdsu -
Kur'drdir. Damegani’nin eserini tahkik edip nesre hazirlayan Abdilaziz Seyyidii’l-Ehl
calismasina Daru’l-Kutiibi’'l-Misriyye’de bulunan niishayt kaynak almistir. 824 rakamhyla
kiitiiphanede mahfuz olan bu niisha 113 varak olup 1067 yiinda Halil b. Ali el-Hiiseyin es-

Samedi tarafindan yazilmistir!?®,

Calismamizda kaynak alnan matbu niisha 1998 wilinda Suriye’de Mektebetii'l-
Farabi’de ilk baskisi yapilan, Fatima Yusuf Hayminin tahkikidir. Eseri tahkik ederken ilk
gayesinin miiellifin kitabinin niishalarindan coguna ulasabilmek oldugunu séyleyen Haymi
eserin farkh kiitiiphanelerdeki dort niishasina ulasabildigini ifade eder ve bu niishalar hakkinda

bizlere su bilgileri nakleder:

1) Birinci niisha: Sam el-Mektebetii'z-Zahiriyye niishasidir. Sam’da Mektebetii’l-Esed
el-Vataniyye de 7221 rakamiyla mahfuz olan niisha, 4494 rakamyla mikrofislerde kayithdir.
Basit bir mizanpaji olan kaplama malzemesiyle ciltlenmistir. Rutubetten etkilenmis bu niisha
eski bir onarm da gormiistiir. 103 varaktir. 17x25 cm. ebatindadir. ik sahifesinde kitabin
bablarinin alfabetik bir fihristi ve eserin Alim Bedreddin Muhammed Celebi’'ve ait oldugu ve
Konya’'da Atabek Medresesi'ne vakfedildigi kayd: vardir. Kitabin sonunda nasihin Eb(’l-Kasim
b. el-Hiseyin b. Ibrahim b. Muhammed et-Taberi oldugu ve eserin tashihini 617 yili

Muharrem aymnin son 10 giinii icerisinde tamamladigi yazilidir.

2) Ikinci niisha: Irlanda Dublin'de 5206 kayit nosu ile mahfuzdur. 193 varaktr.
Niisharmin ilk sahifesinde su ibare yazihidir: “Allah’in, fakir kulu Seyh Hiiseyin b. Hamza b.
Omer el-Hiiseyni'ye nimet ve fazlindandir.” Eserin miistensihi dérdiincii sahifede ayrintili bir
fihrist verir. Alfabetik siraya gore kitabin bablari, her babin kelime sayisi ve toplam 519 kelime
oldugu acikca belirtilmistir. Arkasindan kitabin ve miiellifin adi gelir: (Kitabii'l-Viictih ve'n-
nezair: Imam Allame Ebi Abdillah el-Hiiseyin b. Muhammed ed-Damegani’nin tasnifi........... )
Hasiyelere tashihler de eklenmistir. Bazi yapraklarin sol késesinde kitapcik rakamlar: tescil

edilmistir. Bu kitapciklarin son rakami 20’dir. Istinsah tarihi (1172) son sahifeye yazilmustir.

3) Uciincii niisha: Abdiilaziz Seyyiditl-Ehl'in kendisine dayanarak tahkik calismasi
vaptigi 824 rakamiyla Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye’de bulunan ntishadir.

114 Ali-abad, a.ge., s. 15-17.
115 Abdiilaziz Seyyidi'l-Ehl, a.g.e., s. 7 (nesredenin girisi).
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4) Muhakkikin varligina isaret ettigi diger bir niisha ise Bagdad'da Mektebetii’l-Evkafi’l-
Amme’de mecami‘ bsliimiinde 2/6576 sayyla mahfuzdur. Muhakkik zorlugundan dolay: bu

niishaya ulasamadigini belirtmistir.
Haymi, Bagdad niishasi disindaki diger {i¢c niisha {izerinde calisabilmistir. Bu niishalar
arasindaki farklari ve tahkik calismasinda sunulan metnin hangi béliimlerinin hangi niishaya ait

oldugunu her niisha icin ayri bir rumuz kullanarak belirtmistir. Birinci niishaya (4e%!), ikinci

niishaya (), ticlincii niishaya (¥) rumuzlarini vererek okuyucuyu niishalar arasindaki farklihklar
konusunda dipnotlarda bilgilendirmistir.16

Ulasabildigimiz son tahkik calismasi 2003 yiinda Beyrut'ta yapilmistir. Calismayi

hazirlayan Abdiilhamid Ali el yazmasi ti¢c niishadan faydalanmustir.

1) Birinci niishanin adi “eFViicah ve n-nezair’dir. 427 rakamyla Daru’l-Kiitiibi’l-
Misriyye’de mahfuz olan niisha orta boy ve 145 varaktir. Her sahifede 25 satir bulunmaktadir

ve niishanin tizerinde Ibrahim Nerhad'in miilkii oldugu yazilidir. Hicri 1275 yilina aittir.

2) Ikinci nuishanin adi “el-Viicih ve'n-nezair li elfazi kitabillahi l-aziz’dir. Daru’l-
Kiitiibi'l-Misriyye de bulunan eser 66 kayit nosu ile mahfuzdur. Orta boy ve 359 sahifedir. Her
sayfada 21 satir vardir. 1189 yilina ait olan niishamn sahibi Ahmed Ebu’l-Fellah b. Ali’dir.

3) Uciincti nishanin adi “ez-Zevéid ve n-nezair vel-fevaid vel-besair’dir. Daru’l-
Kiitiibi’'-Misriyye de “Tefsir 130" rakamiyla mahfuz niisha 144 sahife ve orta boydur. Her

sayfada 21 satir vardir.

Muhakkik bu el yazmasi niishalar disinda iki tane de matbu niishayi kaynak olarak

kullanmistir. Bu niishalar:
1) Abdiilaziz Seyyid’tl-Ehl’in tahkik calhismasinin 1970’de yapilan ilk baskisidir.

2) Misir Cumhuriyeti Evkaf Bakanhgi'min 2 cilt halinde nesrettigi niishadir ve

Abdiilhamid Ali'nin beyanina gore tahkikinde itinali davranilmistir!??.
Goriildiigli tizere Damegani’nin eseri diinyanin cesitli  kiittiphanelerinde bir cok
niishaya sahiptir. Bu el yazmasi niishalardan bes tanesi Tiirkiye kiitiiphanelerinde, on tanesi

de diger diinya kiitliphanelerindedir. Eserin bu kadar cok el yazmasi niishasinin olmasi ve bu

116 Damegani, el-Viicih (Haymi), s. 8-10 (nesredenin girisi).
117 Damegani, el-Viicth (Abdulhamid), s. 31 (nesredenin girisi).
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nishalardan yararlanilarak cesitli tahkik calismalarimin yapilmasi, onun 6nem ve sohretine

isaret etmektedir.

3. Kitabin Telif Nedeni

118 gserinin telif nedenini aciklar.

Damegani, el-Viicth ve’'n-nezair’inin mukaddimesinde
ifadelerinden anlasildign kadariyla Damegani, Mukatil b. Silleyman’'in ve bu konuda calismis
diger miielliflerin eserlerini incelemis, bu calismalarin cok sayida veche sahip bircok kelimeyi
ihtiva etmedigini gérmtistiir. Miiellif sadece Mukatil'in degil ismini zikretmedigi diger el-viictih
ve'n-nezair miielliflerinin de eserlerini elestirmekte, onlarin eksikliklerini ortadan kaldirma
iddiasiyla bir eser te’lifine giristigini bildirmektedir. Dolayisiyla, bu miielliflerin eserlerinde ele
aldiklar1 ve hi¢ deginmeden atladiklari kelimeleri kapsayan bir kitap yazan Damegani &zellikle
eserin okuyucu tarafindan daha Kkolay incelenmesi ve talebelerin daha kolay &grenip

ezberlemesi amaciyla kelimeleri alfabetik siraya gére bablara ayirmistir. Tam ve noksansiz

olmasina calisilan bu eser yine Mukatil'inkinden farkli olarak daha sistematiktir.

Tum bu zikrettiklerinin, eseri kendi icinde ve Mukatil'in eseriyle mukayesede daha
tutarh ve daha sistematik yaptigi siiphesizdir. Damegéani’'nin bu iddiasindaki isabeti ve haklilik

derecesi diger boliimde incelenecektir.

Mo o G| B A 1) pLo) Gl JB ATy et s wighoy oty b dedly kol oudll a3l o adlag b ded 118

giﬁsaﬁjud)ﬂ\y\é\fﬂwi,&.\;}‘a};jowa‘pwﬁjﬂuﬁ)qu{wbgg =W Bl a2 =gl )

oy s ad BU e fgud @l By S8 Uses adar 5 e 1875 5 0gko b e Jerde OIS Jes () Cuend
ISP ey e 2 sl SO A ey calaid )
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iKiNCi BOLUM

DAMEGANI'NIN e/-VUCUH ve’'n-NEZAIR DEKi METODU

1. el-VUCUH ve’n-NEZAIRIN METODU

Damegani 529 kelimeyi tefsir ettigi eserini alfabetik siraya uygun olarak bablara
ayirmis ve her bir bab bash@: altinda inceleyecegi kelimeleri énce Arap alfabesine gore tertip
edilmis bir liste halinde zikretmistir. Kelimeler sadece ilk harflerine gére tanzim edilmis, ikinci,
iclincti vb. diger harfleri dikkate ahinmamustir!?®. Miiellif liste halinde verdigi bu kelimeleri
incelemeye gectiginde kelimenin kac¢ vechi oldugunu soéyledikten sonra ayni siraya uygun

olarak ayr bagliklar altinda bu kelimeleri tefsir etmistir. Dogrudan basliklarda bile amacinin

tefsir yapmak oldugunu vurgulayan miiellif, herbir vechin basina sirasiyla “... (3t ax g1 (g 4>
&Il ax V5" ibarelerini ekler!?® ve bir kelimeyi tefsir ederken ¢nce kelimenin hangi anlama
geldigini sdyler. Bunu “¢! (s (%" kelimeleriyle belirli bir metod benimsemeden yapar.
Arkasindan vine sabit bir metod takib etmeden (Jw 4$ eliié (Jw 4 8) ifadeleriyle ayetlerle
istishadda bulunur.

Eger kelimenin ayni anlamda kullanildig1 ayet sayisini artiracaksa, ( &8 «...8) 50 § ahe

8y & W) lafizlaryla yeni ayetleri 6rnek getirir'?!.

A. AYETLE iSTISHAD YONUNDEN METODU

Kur'an'in ilk ve en miihim miifessiri yine Kur’an-1 Kerim’'dir. Kur’an-1 Kerim'de
miicmel-miibeyyen, mutlak-mukayyed, umum ve husus belirten ifadeler bulunmaktadir ki bu

ifadeler 6ncelikle ayetle istishad yapmak siretiyle vuzitha kavusur. Miifessirlerin cogu bir ayeti

119 pkz. Ek 1.
120 pkz. Ek 2.
121 pkz. Ek 3.
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tefsir ederken ilk olarak kapali gordiikleri ayeti aciklayan -ya da acikladigi diistiniilen- ayetlerle
istishad yaparlar ki bu durum Kur'an-1 Kerim'’in ilk miifessirinin yine Kur'an-1 Kerim oldugunu

gOsterir.

Damegani’'nin eserinde takip edilen metod ise daha farkhdir. Damegani eserinde bir
kelimenin vecihlerini izah ederken temel metod olarak ayetlerle istishadda bulunmustur. Yalmz
bu istishadlar ayetlerdeki bilinmeyen bir kelimenin izahi icin baska bir ayete basvurmaktan
ziyade bir kelimenin vechi ifade edildikten sonra miiellifin bu vechi destekledigini diistindiigii
ayet veya ayetleri siralamasi seklindedir. Yani miiellifimiz ayeti veya ayette gecen kelimeyi
merkeze almaz. Vecihlerini acikladigi kelimeyi ayetlerden delil olabilecegini dustindiikleriyle
destekler. Bu acidan miiellifimizin ayetle istishadi bir rivayet unsuru olarak degil, bir dirayet
unsuru olarak karsimiza cikar. Eser acisindan ehemmiyeti ve konu tarafimizdan bu sekilde
degerlendirildigi icin ayetle istishad bahsi eserin rivayet yonii bashgi altinda degil, ayr bir baglik

altinda incelenmistir.
1. Bir Kelimenin Vechini Aciklarken Ayetle istishad

Damegani eserinde tefsir etmek {izere zikrettigi kelimenin vechini séyledikten sonra bu
yorumunu destekleyen ayet veya ayetlerle istishadda bulunur. Eserin bir iki istisna haric

tamaminda ayni metodla hareket eder.
Ornek 1:

Damegani bes vechi!? oldugunu ifade ettigi “din” kelimesinin vecihlerinden birini su

sekilde aciklar:
A B e A ) 01 1 gl ) ) s ) 00 o8 T By G QW B el ) ol

05 5 py My Ol Gypm § W0 &S gk ) 1 s el o Ll D) sl 1 e 1By s 3 0 )7

Damegani “ed-din”(;24! ) in tevhid anlamina geldigini beyan ettikten sonra Ali Imran

stiresinin 19. ayetini’?® buna delil gésterir ve ayetin “Allah katinda tevhid Islam’dir” anlamina
geldigini ifade eder. Ziimer 2. ayetle!?* bu anlami kuvvetlenlendirerek Kur’an-1 Kerim’de ayni

anlamda olan baska ayetlerin bulundugunu da ifade eder.

Ornek 2:

122 By vecihler: Tevhid, Hesab, Hiikiim, Din, Millet.
123 «Allah katinda din Islam’dir”.
124 « _ dini yalniz ona halis kilarak Allah’a ibadet edin”
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Ma beyne eydihim (e o &) ifadesinin “ahiret”, ve méa halfehiim (pedls b 3)

ifadesinin de “diinya” anlamina geldigini séyleyen Damegani kisa aciklamalarla beraber

Meryem stresinin 64. ayetini'?®, A‘raf stresinin 17. ayetini'?®, Fussilet stresinin 25. ayetini'?’
ve Yasin stresinin 45. ayetini!?® delil getirir.

2. Ornek Olarak Getirdigi Ayetlerden Bazisin Aciklamasi

Miiellif bazen tefsir ettigi kelimenin vechini ortaya koyup ayetle istishadda bulunduktan
sonra zikrettigi ayeti ayrica aciklar. Aslinda miiellifin bu tavn eserin ciiz'i bir kisminda kendini
gosterir. Nadirattan denilebilecek bu serhlerin yaninda sebeb-i niizil kapsaminda

degerlendirilebilecek olan bilgileri de okuyucuya sunar.?®
Ornek 1:
531 [J8 ] s o8 OV 08 JT )5 G U LI G J1 Yy B3y s oo bl p g JB 5 pall sl
or @By 3 A1 IS 5 g o pl L (il gl 3 B8 O 1 oy B o s O o ) 03 0 {f
B By g 3 0 plai 5 (OIS LS OIS
Damegani, ¢ok sik olmasa da zaman zaman kabul ettigi yorumu ayrica serh ederek
vuzitha kavusturur. Ornegin “ihya”(st>¥!) kelimesinin Kur'an1 Kerim'deki kullanimlarindan

birinin “ibret” i¢in oldugunu belirterek, bu ibretin kiyamet giiniinden 6nce, diinyada rizik ve
tesir olmaksizin séz konusu oldugunu ve Ali Imran stresi 49. ayette'® de aymi anlamda

kullanildigim ifade eder. Damegani ilgili ayeti zikrettikten sonra ayeti su ifadelerle serh eder:

126 « .. onlerinden, arkalarindan ......sokulacagim....”
127 “Onlarin yanina bir takim yardakeilar koyariz da gecmislerini geleceklerini onlara giizel gésteritler....”
128 “Onlara: «Gecmisinizden ve geleceginizden sakinmn,......» dendigi zaman.....”

129 Eserin sebeb-i niizill acisindan degerlendirmesi icin bkz. “Sebeb-i niizal” balimil.
130« Allah’in izniyle 6liyii diriltirim.”
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“Isa (a.s.) Allah’in emriyle Israilogullarina ibret olsun diye 6lityii diriltiyordu. Dolayisiyla Same

b. Nth'u da diriltti. (Same) insanlarla konustu ve tekrar 6ldii.-Bir zamanlar béyle olmus-"
Ornek 2:

R R SES (FPERTR BTSSR IToRt NP e SIP SR S I PR D]

Dycand d)cm al o gdses dd @l 2y @1 § Sslo ¢L\ P b by d dw Aoy @ 4

Jij g ol s 5 (s ol B LS J 083355 ¢ S5 2y G L B oW oy 2y 1 Sl 1y

C S S F e Elerkd) By el o U1 e o S s

13 vechi®® olan “arz” (#,¥') kelimesinin Kur'an-1 Kerim’deki kullanimlarindan biriyle

Islam’in kasdedildigini soyleyen Damegani Nuh stiresi 26.1%2 ve Hud stiresi 44.133 ayetleri buna
delil gostererek ayeti su ifadelerle serh eder. “Arz, Nth'un davetinin samil oldugu yerdir.
Cuinkii NOh baska bir yeryiizii ehline degil, kendi kavmine génderilmistir. Kerker bolgesi,
suyun basmadigi verlerdendir. Bunun zikri “Musa ve Abdiissamed kissasi ve Kerker
Denizi'nden Sileymaniyeli ziyaretciler geldiginde Addilmelik b. Mervan'in sorusu”

hikayesinde gecmistir.”
3. Aym Ayeti Farkh Vecihlere Delil Gostermesi

Damegani’'nin, nadiren bile olsa eserinde ayni ayeti farkh vecihlere delil gosterdigi

gorlir.

Ornek 1:

FF e e s e S g e e SR B sl By G U AP ¢ g ¢ S

C Wl gy d D e Sy e e SN B sl Bype S AW A 5 O ¢ S

131 By vecihler; Cennet, Sam, Medine, Mekke, Misir, Islam cografyasi, Tiim veryiizii, Kabir, Kiyamet alan,
Col, Kalp, Mescid alani, Ayak.

“Rabbim, yiiryliziinde (hicbir inkarci) birakma”

133 «  Ey yeryiizil! Suyunu cek...”

132
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(,53) kelimesinin 8. ve 13. vecihlerinde mitellif ayni ayetle istishadda bulunmustur.

Buna gore Enbiya slresi 24. ayetteki'® (53) kelimesi 8. veche gére “haber” anlamina

geliyorken, 13. vecihte belirtildigine gore “beyan” anlamina gelmektedir. Ciddi bir celiski
olmasa bile, bu kusur acaba esere farkinda olmadan mi dercedilmistir? Yoksa miiellif bunun ile
aym ayetin her iki anlama da gelebilecegini mi ifade etmektedir? Ne vyazik ki miiellifimiz bu
konuda herhangi bir yorum yapmamaktadir. Bu da aym ayete farkli anlam vermesi nadirattan

oldugu icin bu durumu gézden kacirmis olabilecegi fikrini kuvvetlendirir.

Ornek 2:

C AT G o B s ) OV B 10 e JT B e L A il g ois
A el s el OV B 10 jes JT By § L &) Wil s sois

Damegani vecihlerini acikladigi («) harf-i cerrinin Al Imran stresindeki “Stiphesiz ki

Allah katinda din....”**® ayetinde “onun semasinda” anlamina geldigini ifade eder. Kelimenin
bir baska vechinin ise ayn ayetle istishadda bulunarak “Allah’in rizasiyla” anlamina geldigini

ifade eder.

4. Ayetle istishad Yapmadig Yer

Déamegani eserinde sadece tek bir yerde [(J$) kelimesinin tefsirinde | ayetle istishadda
bulunmadan anlami zikreder.

1365 sl & glall sl a1

Yiizlerce kelimenin toplam binlere varan vecihleri distintildiigiinde tek bir kelimenin
herhangi bir delille istishadda bulunulmadan tefsiri eser acisindan ciddi bir kusur degildir.
Muhtemelen eserin tahkik ve basimi esnasinda bir yanhslik s6z konusu olmus, ayet atlanmustir.
Nitekim eser iizerinde yapilan bir bagka tahkik calismasinda ayni vecih icin Rad stiresi 13.

ayetle istishadda bulunulmustur.®’

134 «_ [ste benimle beraber olanlarin Kitab' ve benden éncekilerin Kitab'....”

135 Ali fmran 3/19.
136 Tkinci vecih: siddetli ceza.
137 Damegani, el-Vicoh (Abdulhamid), s. 423.
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5. Ayetleri Tam/Yarim Vermesi

Damegani ayetlerle istishadda bulunurken 6zellikle uzun olan ayet-i kerimelerin

tamamin zikretmez. Ilgili metni aldiktan sonra burada zikri gecen kelimeyi tefsir eder.

Ornek 1:
Sype § QW UGS ad Vpiae o f ad pde @b slol WISHELAN By § dlo A @ all s sl
c gl 31l m FleSbe 3 pdali el

Miellif “mesy” (=l1) kelimesinin tefsirini yaparken zikrettigi Bakara 20.1* ve Miilk

15.1% ayetlerinin tamamini almamustir.

Ornek 2:

Fala 3o of c Gl 311 85w G W IS L (ol sm ¢l

Miiellif “zann” (&) kelimesinin tefsirini yaparken goriildiigii {izere ayetin tamamini
zikretmistir.
6. Siire Ismini Farkh Vermesi

Damegani eserinde bazi siireleri meshur olmus isimleriyle degil de ya ilk ayetlerine atif
vapmak va da diger isimleriyle zikretmek stretiyle vermistir. Isra stresi icin Beni Israil, Mearic
suresi icin Seele sail; Gafir suresi icin Ha-mim el-Mii'min isimleri bu kullanmmlarindan bir kac

ornektir 10, Bazen de bir stireyi hem bilinen hem de pek bilinmeyen ismiyle zikretmistir.

B. RIVAYETLERLE iSTISHAD YONUNDEN METODU

Miifessirler, bazen Kur'an-1 Kerim’i uzmanhk alanlar1 ve birikimleri dogrultusunda
benimsedikleri metodu merkeze alarak tek bir bakis acisi ile bazen de birkac farklh metodu
kullanmak siiretiyle ayni meselenin cesitli yonlerini ele alarak tefsir yapmuslardir. Eseri fikhi
tefsir, lugavi tefsir, rivayet tefsiri diye isimlendirilenler oldugu gibi Kur'an’ tiim bu yonlerine

atif yaparak tefsir edenler de olmustur. ilahi kelam: anlayabilmek adina ortaya cikan tiim

138 Ayetin tam metni: ggxos Cadd A s \}Z\s P‘G"L" V.U:\ 13 4 \}..u V‘éJ A RS (..S)L.M calasy 2_9,.!\ e
sl 5 e b by sy

139 Ayetin tam metni: 5231 ally 687y 0 147 @SR & 15208 Y g5 o500 ('.SJ Jo RIS

190 biez. Bk 4.
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metod ve yorumlar kendi icinde tutarli olabildigi olclide degerli ve vahye muhatab olan

kimsenin manevi ve ilmi tekamdiliine yardimcidir.

Bu nedenle rivayet tefsiri de énce Hz. Peygamber’den (s.a.) sonra sirasiyla sahabe ve
tabiinden yaptigi sahih nakillerle tesekkiil etmeli, miifessirlerin yorumlari bu sistem icerisinde

degerlendirilmelidir.
1. Hz. Peygamber'in Hadisleriyle istishad

Kur'anin te’kid, tesri ve tebyininde siinnetin vazgecilmezligi bilinmektedir. Hz.
Peygamber (s.a.), sozleri ve fiilleriyle Kur’an-1 Kerim’i 23 il boyunca tefsir ederek ilahi
kelamin dogru anlasilabilmesi icin calismistir. Bu acidan bir miifessirin en azindan Peygamber
Efendimiz’den gelen sahih rivayetleri bilmesi ve degerlendirmelerini buna gére yapmasi
gerekmektedir. Kur’an tefsirinde ¢ncelikli kaynak olan ayetle istishaddan sonra ikinci kaynak
Hz. Peygamber’in (s.a.) hadis-i serifleridir. Nitekim ayet-i kerimeler de bunu teyid eder

mahiyettedir:

“Sana da zikri (Kur’an’y) indirdik ki kendilerine ineni insanlara aciklayasin. Belki

diistiniip ibret alirlar.”4!

“Biz gonderdigimiz her peygamberi kendi kavminin dili ile génderdik ki onlara

aciklasin. 142

Damegani eserinde Peygamber Efendimizden (s.a.) herhangi bir hadis nakletmemistir.
Bu durum Dameganinin hadis bilgisinin olmadigi ya da c¢ok az oldugu seklinde
yorumlanamazsa da, eserinin hadisle istishad konusunda zayif oldugunu gostermektedir.
Muhtemel ki Damegani bir miifessirin bilmesi gerektigi gibi hadis bilgisine sahiptir ve bu
bilgisini kelimelerin tefsirinde muhteva itibariyle kullanmistir. Ancak klasik hadis ustliine gore
rivayetlerde bulunmamaktadir. Hz. Peygamber (s.a.) dénemine ait naklettigi bir kac haber
vardir ki bunlar sebeb-i niizll kapsaminda degerlendirilebilecek olaylardir. Bu nedenle bu

rivayetlerin sebeb-i niiztl bashg: altinda degerlendirilmesi uygun gériilmiistiir.
2. Selef Kavli ile istishad

Hic stiphesiz Kur'an-1 Kerim'i dogru tefsir edebilmek icin Hz. Peygamber (s.a.),
Kur’an-1 Kerim’in ilk muhatablari olan ashab ve ilmi onlarin rahle-i tedrisinde ayni ihtimamla

tahsil eden tabiln neslinin taninmasi, yasadiklari dénemde mevcut fikri ve ilmi cercevenin

141 on Nahl 16/44,
142 fhrahim 14/4.
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bilinip, onlardan bize gelen rivayetleri de géz 6niinde bulundurarak degerlendirmeler yapilmast
gerekir. Selefi icinde yasadiklari dénemi de géz oniinde bulundurarak anlayabilmek,
degismeyen metin, degisen dil ve kelamin unutulma riskine sahip baglamini tahlil edebilmeyi
sonu¢ olarak da en objektif sekliyle tefsir yapabilmeyi saglayacaktir. Aym zamanda bu ilmi
tavir eserde ifade edilen goriislerin dayanaksiz olmadigimin da bir ifadesidir. Dolayisiyla sahabe
ve tabilnden yapilan sahih rivayetler Kur’an’it anlamada miifessire yardimci olacak, onun

milbhem gordiigii noktalar1 daha kolay vuziiha kavusturmasini saglayacaktir.

Nitekim Damegani eserinde, kendisi ile istishad yapmasi bakimindan ayetlerden sonra
en sik, sahabe ve tabiin kavline basvurur. Gerci yaptigi toplam rivayet sayis1 58’dir!*3. Ancak
tamamina bakildiginda istishad konusunda zayif olan eser icin bu sayinin azimsanamayacagi

stylenebilir.

Bu noktada Damegani’'nin seleften yaptigi rivayetlerde hadis ustliine uygun hareket
edip etmedi@i sorusu karsimiza cikmaktadir. Damegani’nin eserinde yer alan sahabe ve tabiin
rivayetleri hadis ustlii acisindan sihhat kriterlerine uymamaktadir. Nitekim eserinde zikredilen
tim rivayetler mu‘allaktir'**. Eserde sahabeden yapilan rivayetler mevkuf mu‘allak!#®, tabiinden
vapilan rivayetler ise maktu mu‘allaktir’#¢, Mu‘allak hadisler ise esas itibariyle senedi kopuk
oldugu icin zayif hadisler grubundan sayiir!¥’. Eserin isnad acisindan zayif olusunun
Damegéani’'nin hadis bilgisine ne kadar 1sik tutacag diisiiniildiigiinde bu konuda kesin bir
hitkme varmanin zor oldugu gériilecektir. Ancak bu calismada miiellifin naklettigi rivayetlerin
meshur olmus rivayet tefsirlerinde gecip gecmedigini, boyle bir goriisiin ayni sahislardan
nakledilip nakledilmedigini incelemek Damegani’nin selef kavli konusunda —muhteva itibariyle-

ne kadar tutarl oldugunu ortaya koyacaktir.
a Sahabe Kavli ile istishad

Doért sahabeden toplam dokuz rivayette!*® bulunan Damegéani’nin kendisinden en cok
rivayette bulundugu sahabeler Ibn Mesud (r.a.) ve Ibn Abbas'tir (r.a.). Miiellif 6zellikle te'vile

ihtiyac duyan kelimeler hakkinda sahabe kavliyle istishadda bulunmus, yaptig: istishadla kendi

143 Damegani toplam 25 sahistan 58 rivayette bulunur. Bu rivayetlerden 9 tanesi sahabeden 41 tanesi
tabiinden nakledilmistir.

144 Senedin bas kismindan (muhaddisin bulundugu taraftan) bir ya da birkag ravi diisiiriilerek daha yukaridaki
bir raviden nakledilen hadise mu‘allak hadis denir. Mu‘allak hadiste bazen seneddeki biitiin raviler
diisiiriilerek hadis bazen sahabeden, bazen de sahabenin adi da zikredilmeksizin dogrudan Hz.
Peygamber’den (s.a.) rivayette bulunulur. Senedin bas tarafindan bu tiir ravi diisiirmeye ta‘lik denir. (bkz.
Ugur, Miicteba, Hadis Terimleri Sézliigii, Tirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara, 1992, s. 238).

145 Mevkuf mu‘allak: Ravinin, sahabe séziinii dogrudan sahabeden rivayette bulunarak zikretmesidir.

146 Maktt mu‘allak: Ravinin, tabii sdziinii dogrudan tabiinden rivayette bulunarak zikretmesidir.

47 Ugur, a.g.e., s. 238.

148 fon Mesud’dan 4, Ibn Abbas’tan 3, Ibn Omer’den 1, Eba Hureyre’'den 1 rivayet aktarilmistir.
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gorusiini kuvvetlendirmis yahut dogrudan yorumu ve sahibinin ismini vererek kelimeyi

aciklamistir.

Ornek 1:
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Damegani Bakara stiresi 24. ayette gecen “hicara” (8,x31) kelimesiyle “tas komiir(i'®®”

anlamimnin kasdedildigini ve Allah’in onu katinda diledigi gibi kildigin fon Mesud’un (r.a.) kavli

ile istishadda bulunarak ifade etmistir.

Taberi, Tefsir'inde kelimenin ne anlama geldigine dair mevcut goriisleri zikretmis, fon
Mesud rivayetini ise iki farki senetle okuyucuya sunmustur.’s! Ayrica Ibn Mesud’un yorumunu

destekleyen Ion Ciireyc ve Ibn Abbas'dan baska rivayetleri de zikretmistir!®2.

Ornek 2:
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Damegani, Ali Imran stiresi 103. ayette gecen “habl” (J+) kelimesini fon Mesud’un

goriisiiyle istishadda bulunarak “Kur'an” olarak tefsir eder. Buna gore, ayetin anlami “topluca

Kur’an’a sarihin” olacaktir.

Taberi ayetin tefsirini yaparken* Ion Mesud’dan iki farkl rivayette bulunmustur. Bu
rivayetlerden birincisi “habl” kelimesinin cemaat'®® anlamina geldigi; ikincisi ise Kur’an!®¢

anlamina geldigidir.

Ornek 3:

149 Hicara (Tas), “taskomiirti” anlamina gelir. Allahu Teala’'nin Bakara Suresi'ndeki “onun vakidi insanlar ve
tastir” (24) ayeti kerimesi (6rnektir). fbn Mesud séyle demistir: “Tas kémiirdendir, Allah onu kendi katinda
diledigi gibi yaratmustir.”

150 Kibrit ifadesi, tas kémiirii seklinde terciime edilebilecegi gibi kiikiirt seklinde de terciime edilebilir.

151 Taberi, Ebti Ca’fer Muhammed b. Cerir, Cami‘ul-bevén ‘an te vili dvi I-Kur 4n, I-XXX, Daru ihya it-tiirasi’l-
Arabi, Beyrut, 2001/1421, c. I, s. 194.

182 5 g,

153 Habl (ip), “Kur’an” anlamna gelir. Allahu Te&la'nin Ali imran Suresi 103. aveti “Allah’in ipine topluca
sarilin” (buna 6rnektir). Ibn Mesud, “Allah’in ipi, Kur’an anlammna gelir” demistir.

154 Taberi, Cami‘u’l-bevén, c. IV, s. 43.

185 By yoruma dair Taber iki farkh senetle fon Mesud’dan (r.a.) rivayette bulunmustur.

156 By yoruma dair Taberd iki farkl senetle Ibn Mesud’dan (r.a.) rivayette bulunmustur.
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Damegani “fers” (J+#) kelimesinin “koyun” anlamina geldigini ifade ettikten sonra

genellikle zayif kabul ettigi goriisleri ifade etmek icin kullandigi (J&) vezniyle diger bir goriisii

ifade eder. Ardindan En’am stiresi 142. ayetle istishadda bulunur. Son olarak Ibn Mesud’un
(r.a.) bu konudaki rivayetini zikreder ki bu rivayete goére “hamulet, tasimaya giicti yeten; fers,

tasimaya gtic yetiremeyen, kiiciik olandir.”
Taberi tefsirinde, Ion Mesud’dan bu manaya tekabiil eden bir rivayet bulunmaktadir®.

Ornek 4:
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“Lehv” (s41) kelimesini “sarki, miizik” seklinde tefsir eden Damegani; bn Mesud, fbn

Omer, Ikrime, Meymain b. Mehran ve Mekhal'un gériislerini de delil géstererek Lokman sresi

altinci ayetle istishadda bulunur.

[simleri gecen zevattan sahabe olan fbn Mesud’a (r.a.) ait bu anlami muhtew rivayetler
tefsir kitaplarinda zikredilmekte iken, Ibn Omer’e (r.a.) ait béyle bir gériis ne Taberi ne de fbn
Kesir tefsirlerinde gecer. 6° Miicahid, lkrime ve Ibn Abbas’tan (r.a.) farkh senetlerle yapilan

cesitli rivayetler de bu goriisti destekler mahiyettediré?.

Ornek 5:

157 “El-fers”-fenin nasbr ile- koyun demektir. Tasimaya giic yetiremeyen devenin kiictigiine de denmektedir.

Allahu Teala'nin Enam siresi 142. ayeti (Hayvanlar da yiik tasiyacak ve kesim hayvani olarak yaratan
O'dur...) drnektir. Ton Mesud dedi ki: hamalet, tasimaya giicli yeten; fers, tasimaya giic yetiremeyen,
kiiciik olandir.

158 Taberi, Cami‘ul-bevéan, c. VIII, s. 76.

159 1 ehv, “sarki” demektir. Allahu Teala’nin Lokman stresindeki “Insanlardan &ylesi var ki, bos lafi satin
alir....” ayetinde Ibn Mesud, Ibn Omer, lkrime, Meymun b. Mihran ve Mekhdl'un gériisine gére (kelime
bu anlama gelir.).

160 Taberi, Cami‘ul-bevan, c. XXI, s. 72; Ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail b. Omer ed-Dimaski, Tefsiru -Kur ani’l-
Azim, Kahraman Yay., [stanbul, 1984, c. VI, ss. 333-335.

161 Taberi, Cami‘ul-bevén, c. XXI, ss. 72-74.
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“Evinde bulundugu kadin onun (Yusuf’un) nefsinden murat almak istedi ayetindeki

“beyt” (<wd') kelimesini Damegani, Ibn Abbas'tan (r.a.) naklettigi bir rivayetle “miilk ve

kendine ait harem/harim” seklinde tefsir eder. Ancak ne Taberi’® ne de Ibn Kesir'¢® ibn

Abbas’tan boyle bir rivayet nakletmektedir.
Ornek 6:
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Ha-Mim el-Miimin stiresi 17. ayette gegen “seri‘ul hisab” (<! & ;) ifadesini “hesabi

hizlica bitiren” seklinde tefsir eden Damegani Mukatil'in, Ibn Abbas’tan (r.a.) rivayet ettigi

“Allah yaratilmislarin hesabini yarim diinya giiniinde alir” s6ziinti delil getirir.

Taberi ilgili ayetin tefsirinde Ibn Abbas’a ait béyle bir ifade nakletmezkens?, Mukatil
kitabinda Ion Abbas’tan bu rivayeti aktarir.168

Ornek 7:
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19 0eldl 8w & 2y ol

162 Boyt (ev) “miilk” demektir. Allahu Teala'nin Yasuf stresindeki “Evinde bulundugu kadin onun nefsinden
murat almak istedi” ayeti “onun miilkiinde ve hariminde” anlammna gelir. Bunu Dahhak bn Mesud’dan
rivayet etmistir.

163 yosuf 12/23.

164 Taberi, Cami‘u’l-bevéan, c. XII, s. 212.

165 fbn Kesir, Tefsir, c. IV, ss. 307-308.

166 Allahu Tealanin HaMim el-Miimin stresi 17. aveti (.....stiphesiz Allah hesabi hizli olandir.) “yaratilmslari
hesaba cekecegi zaman hesabi hizlica bitirendir” anlamma gelir. Mukatil b. Siileyman fbn Abbas’tan
(naklen) demistir ki: Allah Teala yaratilmislarin hesabinm yarim diinya gtiniinde alir.

167 Taberi, Cami‘ul-bevan, c. XXIV, ss. 61-62.

168 Mukatil b. Stileyman, el-Viiciih ve n-nezair, haz. Ali Ozek, IImi Nesriyat, [stanbul, 1993, s. 76.

169 Neher “bolluk” demektir. Allahu Teala'mn Kamer stiresi 54. ayetinde (stiphesiz ki miittakiler cennet ve
neher icindedir.) “aydinlik ve bolluk” manasina gelir. Bunu Dahhéak Ibn Abbas’tan nakletmistir. (O, sa‘at
stresindedir.)
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Kamer slresi 54. ayet cercevesinde “nehr” (1) kelimesinin “bolluk” anlamina

geldigini ifade eden Damegani, gériisiinii Dahhak kanalyla Ibn Abbas'tan (r.a.) vaptig bir

” o«

rivayetle kuvvetlendirir. Buna gore, “nehr”, “aydinlik ve bolluk” demektir.

Taberi bizzat Ibn Abbas'tan boyle bir rivayet nakletmemekle beraber “kad kile”
vezniyle bu anlamda bir goriis aktarir'”. fon Kesir ise boyle bir gériisii ne ibn Abbas’tan ne de

bir baska sahabeden nakleder”*.

Ornek 8:
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Damegani “clirm” kelimesinin “kader hakkinda stz séylemek” anlamina geldigini ifade
ettikten sonra Kamer 47. ayeti buna delil gostererek sebeb-i niizill kapsaminda olan bir Eb
Hureyre (r.a.) rivayetini okuyucuya sunar. Bu rivayete gore ayetin inis sebebi bazi miisriklerin
Hz. Peygamber (s.a.) ile kader hakkinda tartismalarnidir. Dolayisiyla ayette “miicrimler”

ifadesiyle kasdedilen “kaderiyyedir”.

Taberi, Eb( Hureyre’den dort farkh senedle aym rivayeti ayetin sebeb-i niizdlii olarak

nakletmistir!”3.

Goriildiigti tizere Damegani’nin Ibn Mesud (r.a.) ve Ebt Hureyre'den (r.a.) yaptig
rivayetler sahasinda sdhret bulmus ve 6rnekleme icin secilmis Taberi tefsirinde en az bir
senetle zikredilmistir. Ancak ayni sey Ibn Abbas (r.a.) ve Ion Omer’in (r.a.) rivayetleri icin
soézkonusu degildir. Bu durum zikredilen rivayetlerin zayif veya sahih oldugunu géstermede
yeterli olmasa bile, en azindan alaninda énemli sayilan Taberi ve Ibn Kesir tefsirlerinde yer
almayist bu rivayetlerin meshur olmadigi seklinde yorumlanabilir. Dolayisiyla miiellifimiz
yorumlarim desteklemek icin sahabe kavliyle istishadda bulunurken, ayet hakkinda meshur

olmayan gorisleri de tercih etmistir.

170 Taberi, Cami‘ul-bevén, c. XXVII, s. 131.

171 fbn Kesir, Tefsir, c. VI, s. 462.

172 Ciirm, “kader hakkinda séz séylemek tir. Allahu Teala’nin Kamer stiresi 47. ayeti (Dogrusu, miicrimler
sapiklik ve cilginlik icersindedir) (bu anlamdadir.).... EbG Hureyre demistir ki: Arabin musrikleri Hz.
Peygamber’e gelerek, Onunla kader konusunda tartistilar, ardindan (Dogrusu, miicrimler sapiklik ve
cilginlik icersindedir) ayeti indi.

178 Taberi, Cami‘u’l-bevén, c. XXVII, s. 128.
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b. Tabiin Kavli ile istishad

14 tabiinden 41 rivayette!” bulunan Damegani'nin kendisinden en cok rivayette
bulundugu kisiler Miicahid ve Katade’dir. Miiellif sahabe kavlini naklettigi gibi, genellikle kendi
goristinii kuvvetlendirmek igin tabiinin sézlerine de basvurur. Damegani’'nin sézleriyle istishad
bakimindan kendisine en ¢ok basvurdugu sahisin yani Miicahid’in naklettigi rivayetlerin tipki
sahabe kavlinde oldugu gibi incelenmesi miiellifin ilmi hassasiyeti hakkinda okuyucuya 1sik

tutacaktir.
Ornek 1:
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“Ihata” (Y1) kelimesinin cem‘ (toplamak) manasmna geldigini belirtikten sonra,

Bakara siiresi 29. ayetiyle istishadda bulunan Damegani, ayette “(Allah) kiyamet giinii onlar
toplar ve ceza onlar1 yakalar” anlaminin kasdedildigini ifade ederek goriis sahibinin Miicahid

oldugunu beyan eder.
Taberi, ayni rivayeti Miicahid’den naklen iki farkh senedle okuyucuya sunmaktadir.'76

Ornek 2:
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Cuma siresi 10. ayetin tefsirini yaparken Miicahid'in gériisiiyle istishadda bulunan
Damegani ayetteki “arz” (2 ¥') kelimesinin Cuma namaz kilinan biiyilk meydan anlamina
geldigini soyler.

Taberi ayetle ilgili Miicahid’den sadece ayetin ruhsat bildirdigine dair bir rivayette

bulunur.!7®

174 Miicahid’den 15; Katade'den 8; Hasan-1 Basri’den 3; ikrime’den 2; Dahhak’'dan 1; Said b. Ciibeyr’den 1;
Muhammed b. Ishak’dan 1; Zeyd b. Eslem’den 1; Muhammed b. Kab’dan 1 rivayet aktarilmustir.

75 thata, “toplamak” demektir. Allahu Teala'nin Bakara stresideki “Allah kafirleri kusaticidir’-19- ayeti
(6rnektir). Yani,Allah onlann kiyamet giinti toplar. Arkasindan ceza onlan yakalar. Bu Miicahid’in
gorisudir.

176 Taberi, Cami‘u’l-bevén, c. 1, ss. 181-182.

177" Arz, Miicahid'in gériisiine gore biiyiik mescid (cuma nazmazi kilinan ) meydani demektir. Allahu Teala’nin
Cuma stiresindeki “Namaz bitince yeryiiziine yayilin”-10- ayeti Miicahid’e gére meydan anlamina gelir
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Ornek 3:
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“Sivab” (1) kelimesini “kalp” seklinde tefsir eden Damegani Miiddesir stiresi

dordiincti ayeti bu yoruma delil getirir ve Miicahid’in goriisiine dayanarak ayetin “kalbini
ihanetten temizle ve nefsini 1slah et” anlamina geldigini ve (burada) elbisenin giyindigimiz sey

(kiyafet) olmadigini séyler.
Taberi Miicahid’in bu gériisiinii iki farkh senetle rivayet etmistir. 8

Ornek 4:
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Damegani “sekil” (J«&)) kelimesinin “biiyiik” anlamina geldigini ifade ettikten sonra

Insan stiresi 27. ayetle istishadda bulunarak ayeti ayni baglamda tefsir eder. Daha sonra kendi

goriisiinden farkh olan Miicahid rivayetini de degerlendirilmek {izere okuyucuya sunar.

Damegéani’nin Miicahid’den naklen ‘sekil’ kelimesinin “helal-haram” anlamina geldigi

goriisiinii, ne Taberi ne de Ibn Kesir zikreder.!82

Ornek 5:
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178 Taberi, Cami‘ul-bevan, c. XXVIII, s. 116.

179 Sjyab, “kalp” anlamina gelir. Allahu Teald’'nin Miiddesir stresindeki “Elbiseni temizle”-4- ayeti “kalbini
ihanetten temizle ve nefsini islah et” anlamina gelir. (Burada) elbise giyidigimiz sey degildir. Bu Miicahid’in
gorisudiir.

180 Taberi, Cami‘ul-bevén, c. XXIX, s. 174.

181 Sekil, biiyiik demektir. Allahu Teala’'nin Insan stresindeki “...énlerindeki agir bir giinti birakirlar”-27- ayeti
(bu anlamdadir.) Yani goriiniis itibariyle biiyiik (demektir).... Miicahid “(ayetteki kelimenin anlarm) helal ve
haramdir” dedi.

182 Taberi, Cami‘ul-bevan, c. XXIX, s. 152; Ibn Kesir, Tefsir, c. VIII, s. 319.

183 Hasiba, vani “koruyan ve kafi gelen”dir. Allahu Tealda’'nin Nisa stiresindeki “Stiphesiz ki Allah herseyin
hesabini yapandir.”-86- (ayeti buna 6rnektir). Miicahid dedi ki: “koruyandir”.
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Damegani “Koruyan ve kafi gelen” anlaminda tefsir ettigi “hasiben” (L>) kelimesinin

Nisa stresindeki “Siiphesiz ki Allah herseyin hesabini yapandir” ayetinde aym anlamda

kullanildigini ifade ederek, yorumuna Miicahid’in goriistinii delil getirir.
Taberi Miicahid den naklen iki ayr senetle bu goriisii rivayet etmektedir. 18

Ornek 6:
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“Evreler” anlaminda tefsir ettigi “hiisban” (¢tw31) kelimesi hakkinda Rahman stresi

besinci ayetle istishadda bulunan Damegani, ayetle “glines ve ayin evreler icersinde bir hesap
ile doéndigli” anlammin - kasdedildigini  soyler. Miicahid’in  konuyla ilgili gorist
Damegéani’'ninkine yakindir. O, bunlarin eksene benzeyen bir kutupta déndiiklerini séylemistir.

Taberi Miicahid’den iki farkh senetle aymi rivayeti aktarmaktadir.®

Ornek 7:
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Nahl stresi 62. ayet cercevesinde “hiisna” (@&~31) kelimesinin “ogullar” anlamina
geldigini ifade eden Damegani, bu gériisiin Miicahid’e ait oldugunu sdyler.
Taberi, Miicahid’den iki farkh senetle aym rivayeti okuyucuya sunmaktadir.®8

Ornek 8:
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184 Taberi, Cami‘ul-bevén, c. V, s. 226.

185 Husban, “evreler” demektir. Allahu Teala’nin Rahman stiresindeki “Giines ve ay hesab iledir’-5- ayeti (bu
anlama gelir.) Yani evreler icinde bir hesap iledir. Miicahid “eksen gibi bir kutupta déniiyorlar” demistir.

186 Taberi, Cami‘ul-bevén, c. XXVII, s. 135.

187 Hiisna, “ogullar” demektir. Allahu Teala’nin Nahl stiresindeki “...Dilleri, giizel seylerin kendilerine ait
oldugunu yalan yere soyler durur...”-62- ayeti(nde) ogullar anlamina gelir. Bu Miicahid’in goriistidiir.

188 Taberi, Cami‘ul-bevén, c. XIV, s. 152.
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Damegani’'ye gore “dihan” (owut) kelimesi “kizil (kizarmis) ten” anlamima gelir ve

kelime Rahman stresi “Gok yarilip, yag gibi eriyen, kizaran ve yanan bir giil (gibi) oldugu
zaman” ayetinde de ayni anlamda kullarlmistir. Damegani’'nin naklettigine gére bu goris
Miicahid ve Eba Salih’e aittir.
lgili rivayet Taberi Tefsiri'nde hem Miicahid hem de Ebi Salih’ten nakledilmektedir. 1
Ornek 9:
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“Rayb” () kelimesinin “felaketler” anlamina geldigini séyleyen Damegani Tar

stiresindeki “Yoksa onlar: ‘(O,) bir sairdir; onun, zamanin felaketlerine ugramasin bekliyoruz’
mu diyorlar?” ayetindeki “rayb” kelimesini Miicdhid’den zikrettigi bir rivayetle “zamanin

felaketleri” anlaminda tefsir eder.
Taberi Miicahid’den iki farkh senetle aym rivayeti aktarmistir.%2
Ornek 10:
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Damegani gére “rayhan” (0w 1) “basak” demektir ve Rahman stiresindeki “Yaprakh

daneler ve hos kokulu bitkiler” ayetinde de bu anlamdadir. Miicahid ve Dahhak ayetteki

“rayhan” kelimesinin “yaprak” anlamina geldigini séyler.

Taberi, Miicahid'den boyle bir goriis nakletmektedir. Yalmz Dahhak’tan rivayet ettigi

goriise gore kelimenin anlami “nizik”tir.19

189 Dihan, “kizil (kizarmis) ten” anlamina gelir. Allahu Teala'min Rahméan stiresindeki “Gok yarilip, vag gibi
eriyen, kizaran ve yanan bir giil (gibi) oldugu zaman”-37- ayeti “kizarmis ten gibi” anlamina gelir. Bu
Miicahid ve Ebt Salih’in gériisiidiir.

190 Taberi, Cami‘uoeyan, c. XXVII, s. 165.

191 Rayb, “felaketler” demektir. Allahu Teala’nin Tar stiresindeki “Yoksa onlar: (O,) bir sairdir; onun, zamanin
felaketlerine ugramasim beklivoruz mu diyorlar?”-30- ayeti (buna ©rnektir.) Miicahid “onun manasi,
zamanin felaketleridir” demistir.

192 Taberi, Cami‘ul-bevan, c. XXVII, s. 39.

193 Rayhan, “basak” demektir. Allahu Teala'nin Rahman stresindeki “Yaprakh daneler ve hos kokulu bitkiler
vardir.”-12- ayetinde (kelime) basak anlamina gelir. Miicahid ve Dahhak “Rayhé&n burada yapraktir”
demislerdir.
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Ornek 11:
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“Siva” (s 1) kelimesinin “uzuvlar” anlamina geldigini séyleyen Damegéani goériisiinii

Meéric stresi 16. ayetle delillendirerek, aym yorumu Miicahid ve lugatcilarin da yaptigini

belirtir.
Taberi, Miicahid’den iki farkh senetle aym rivayeti zikretmistir.%

Ornek 12:

W f et b ol cde Koy 0318 5 dalg JB el o i F L 5liae N8y pm G JW AP a8l oA

'1979#)‘: o

“Karib” (<) Kkelimesininin  “komsu” anlamma geldigini styleyen Damegani

Miicahid, Katade ve Ikrime’nin Rad stiresi 31. ayet hakkindaki yorumlarini aktarir. Ismi gecen

zevat ayeti “veya Ey Muhammed evlerinin yakinina inersin” seklinde anlamustir.

Taberi Miicahid’den tic, Ikrime’den bir, Katade'den de iki farkh senetle aym gérisii

rivayet etmektedir.1%®

Ornek 13:
cﬁ.ﬁ\jJﬁJ\ J}.ﬁi&%ﬂ‘f)ﬁ ey Lﬁ%)@%&jl\ 5)}.»‘:3‘;‘.'56\5}5 ‘)W‘ﬂ\j&d\ d}...ui,.&ﬂ\

_199‘};_:1\ Slsi :JLE.U Bald g ale T R e d)s 61"

194 Taberi, Cami‘u’l-bevén, c. XXVII, s. 142.

195 Seva, “uzuvlar” demektir. Allahu Teald'nin Mearic stiresindeki “Deriyi soyup kavurandir”™16- ayetinde
(kelime) uzuvlar anlamina gelir. Miicahid bu sekilde ifade etmistir. Lugatcilara gére de bdyledir.

196 Taberi, Cami‘ul-bevén, c. XXIX, s. 91.

197 Karib, “komsu” demektir. Allahu Teald'mn Rad stiresindeki “Ya da evlerinin yakinina iner.”-31- ayeti
(buna &rnektir). Miicahid, Katade ve Ikrime style demistir: “veya Ey Muhammed evlerinin yakinina
inersin”

198 Taberi, Cami‘ul-bevén, c. XIlI, ss. 186-187.

199 Kasr, “hurma ve agaclarin gévdesi’dir. Allahu Teala'nin Miirselat stresindeki “O, saray gibi kocaman
kivileim sagar”-32- ayeti Said b. Ciibeyr, Miicahid ve Katade'ye gére hurma ve aga¢ gévdesi anlamina
gelir. (kelime hakkinda) “devenin boyunlar1” da denmistir.
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Damegani “kasr” (,=&!) kelimesinin “hurma ve agac kokleri” anlamina geldigini

soyler. Ardindan Miirselat stresi 32. ayetle istishadda bulunarak, bu goriisiin Said b. Ciibeyr,

Miicahid ve Katade've ait oldugunu soyler.

Taberi zikredilen ayeti tefsir ederken aym goriisii Miicahid’den bir, Katade'den iki,

Said b. Ciibeyr’den bir rivayetle okuyucuya sunar.2%°

Ornek 14:

201 ualg B (g b prudemS Ly A b as T L i 8y 3 S 4B ) JI (ST

Tebbet siiresi cercevesinde “kesb” (<ws’) kelimesinin “cocuk” anlamina geldigini ifade
eden Damegani goriisiin Miicahid’e ait oldugunu belirtir.
202

Taberi, Miicahid’den iki farkh senetle aym rivayeti aktarmaktadir.

Ornek 15:
Ny O 105 2T JUy 3518 & clao O |3 c@g}d\j <M ﬁf}f%:ﬁd\ dypw d Jw A @ éf—d\ ]

L2036 54, 1 bl 4 cej.x,couw@ﬂ‘,éi;iww)o\&msﬁ) g | gy \5\;&}.4\9&1

“Lat” (<)1) kelimesinin “put” anlamina geldigini séyleyen Damegani Necm 19. ayetle

istishadda bulunur. Katade’'den éncelikle zayif gérdiigii bir goriisii nakleder ki o da latin sadece
put anlamina geldigidir. Miicahid’den naklettigi rivayet ise bu putun hikayesiyle ilgilidir.
Rivayete gore Lat Araplar icin bugday: islatan Kisidir; Araplar 6ldiigiinde ona ibadet etmisler

ve mezarini ¢cevrelemislerdir (tiirbe haline getirmislerdir).
Taberi Miicahid’den dért farkh senetle ayni rivayeti aktarmaktadir.204

Gortldigli tizere Damegani’nin tabiinin biiyiklerinden olan Miicahid’den yaptig
onbes rivayettten oniicii Taberi Tefsirinde en az bir senetle gecmektedir. Diger iki rivayete bu

kaynakta rastlanmamistir. Bu durum okuyucuyu béyle bir rivayetin olmadigi ya da mevzu

200 Taberi, Cami‘ul-bevén, c. XXIX, s. 285.

201 Kesb, “cocuk” demektir. Allahu Teald'min Tebbet stresindeki “Mali ve kazandigi kendisine fayda
vermedi.”-2- ayeti “ne de cocugu” demektir. Bu Miicahid’in géristidiir. ..

202 Taberi, Cami‘ul-bevan, c. XXX, s. 412.

203 1 at, “put’tur. Allahu Teald'nn Necm stresindeki “Lat ve Uzza'yi gérdiintiz mii?”-19- ayeti(nde bu
anlamdadir). Denilmistirki: “O, bir put idi.” Bunu Katade séylemistir. Digerleri: “Bir adam bugday: onlar
icin 1slatiyordu. Onu ictiklerinde sismanliyorlardi” demistir. Miicahid : “Bir adam bugdayi onlar icin
islatiyordu. Oldiigiinde ona ibadet ettiler. Onun kabrini cevrelediler” demistir.

204 Taberi, Cami‘ul-bevan, c. XXVII, s. 69.
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oldugu sonucuna gétiirmez. Nitekim bu yargiya varabilmek icin farkh kaynaklardaki Miicahid
rivayetlerinin tamarm incelemeye tabi tutulmalidir. Genel bir degerlendirme yapmak gerekirse
Damegéani’'nin cogunlukla Miicahid rivayetlerinden bilinenleri kullandigini, meshur olmayan

goriiglerin ise nadiren zikredildigi séylenebilir.

C. KUR’AN ILIMLERi YONUNDEN METODU

Kur'an'in vahyi, niiziilu, yazimi, okunmasi, tertibi, toplanmasi, cogaltilmasi, hatt,
kiraati, tefsiri, i’cazi, nasih ve mensthu, i'rabi, dil, islib ve belagati, ayet ve siirelerinin
birbiriyle ilgisi, muhkem ve miitesabihi tek tek Kur'an ilmi olarak karsimiza cikarken bunlarin

tamamin: birlikte ve sistematik olarak inceleyen ilim “Kur'an llimleri” adla anilir.2%>

Kur'an ilimlerinin kaynag biiyiik oranda Kur'an-1 Kerim’in kendisidir. Ilmi disiplinlerin
tesekkiil siireci sonunda esaslan belirlenen ve bu esaslar cercevesinde tefsir ve te’villerin
vapildigt Kur'an ilimleri sadece kuru bir teorik bilgi olarak kalmamis, bizzat Kur'an'in
anlasilmasina katkida bulunmustur. Sonuc olarak miifessirler de ya miistakil olarak Kur'an
ilimleriyle ilgili eser yazmis ya da yaptiklan tefsirlerde vukifiyet derecelerince bu ilimlerden
istifade etmislerdir. Tefsir alaninda eser yazan ilim adamlari Kur'an ilimlerinden bir kismi
izerinde 6zellikle dururlar. Bu ilimler Kur'an'in anlasilmasi ve yorumu icin bir hayli 6nemlidir.
Asagida Damegéani’'nin eserinde Kur'an ilimlerini nasil kullandigi ve bunlara yaklasiminin ne

cercevede oldugu gosterilmeye calisilacaktir.
1. Kiraat

Kiraat ilmi, Kur'an kelimelerinin eda keyfiyetini ve onlarda mevcut ihtilaflar1 nakillere
nisbet ederek bildiren ilimdir.2% Kur’an-1 Kerim'in yedi harf {izere inmesine bagh olarak
kiraatlarin cesitli olusu Kur’an okumada biiyiik bir kolaylik saglamistir. Cesitli lehcelere sahip,
okuma-yazma bilmeyen, Kureys lehcesini telaffuzda giicliik ceken bircok miisliiman, 6zellikle
Medine déneminin son yillarinda helal haram ayrimini ihlal etmedikleri stirece Kur’an’i

kolaylarina geldigi sekilde okuyabilmislerdir.

Kiraatlarla saglanan vecihler sayesinde, Kur’an daha muciz ve muhtasar hale gelmis,
belagat ve icadzin doruguna ulasmistir. Béylece ayni kelime ile degisik manalar elde etmek
miimkiin olmustur. Kiraatlar, Kur’an’in muhafazasinda miisliimanlarin ne kadar titiz ve gayretli
olduklarinin da bir géstergesidir. Ciinkii miisliimanlar, kitaplarim hareke hareke, harf harf,

kelime kelime, ayet ayet, siire siire incelemislerdir. Herbir harfin nasil okunmasi gerektigini,

205 Binsik, Abdiilhamit, a.g.m., s. 401. _ _
206 Temel, Nihat, Kiraat ve Tecvid Istilahlar, IFAV Yay., Istanbul, 1997, s. 85.
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209

kelimelerin imla seklini ve telaffuzlarini, med &lciilerini, imale?®’, teshil?®, ismam?®® vb. en

ince ayrintilarina varincaya kadar tespit etmisler, bu konuda mistakil yiizlerce eser

210

vazmiglar’® ve ayrica sifahi olarak nesilden nesile uygulamali bir sekilde birbirlerine

aktarmuglardir?!?,

Damegani eserinde kiraat farkhliklari, bu kiraatlarin meydana getirdigi anlam
degisiklikleri ve kiraatlarin sihhat durumu {izerinde tartisma yapmaz. Sadece kiraate isaretle

iktifa eder.

Ornek 1:
W JW 5 Jonall G Bale o 150 ‘5\%?@&\‘;&3\1}% (BN By g 3 Ll & B el b g

212.%&&@@6\.\)% Lyl f})&m;j co-\g‘ém

Damegani A‘raf stiresi 149. ayetteki “stik(t” (¥ siw) kelimesinin pismanlik anlaminda
oldugunu ifade eder ve arkasindan Araplarin pisman olan Kkisi icin (Lilo\’ 9ok d Lil) ifadelerini

kulandiklarini zikredip, ayetin ( gl & L W ) seklinde de okundugunu beyan eder.

Taberi tefsirinde ilgili ayeti aciklarken ayni dil kullanimmna deginir ve ifadenin her iki
sekilde de fasih oldugunu soyler. Ancak ayetteki Ja.nia kelimesini Ja.nia\) seklinde okuyan
kiraatcilardan ve meshur olmus béyle bir kiraattan bahsetmez?3,

Ornek 2:

il Ty 1y s JB cileb o oy 8T g 2280 00 B s a5y & S0 A8 el 5o

214 s.,Jﬁ\) &J\ 3“9\}49 @™ o%:\bj

207 Fethayi kesreye dogru, elif harfini de ya harfine dogru egmektir. (bkz. Temel, a.g.e., s. 73)

208 Hemze harfini kendisi ile yine kendi harekesinden olan harfin mahreci arasina koymaktir. (bkz. Temel,
a.ge., s. 133)

#99 Harekeyi sessizce isaretten ibarettir. (bkz. Temel, a.g.e., s. 79)

210 Literattir icin bkz. Binsik, Abdiilhamit, Kiraat llmi ve Tarihi, Emin Yaymlari, Bursa, 2004, ss. 151-162.

211 Cetin, Abdurrahman, Kiraatlarin Tefsire Etkisi, Marifet Yay., Istanbul, 2001, ss. 97-98.

212 gykat, “nedamet’tir; Allahu Teala’nin A‘raf stresi “baslan elleri arasina diistiigiinde..” 149. ayeti (bu

kullanima 6rnektir). Yani buzagiya ibadet etmeleri dolayisiyla pisman oldular. Pisman olan kisi i¢in “ ¢ bils
L 3 @k’ —basi elleri arasina distii- denir. (Avet) aymi zamanda (PIRT I Linf ) seklinde de

okunmustur.
213 Taberi, Cami‘ul-bevan, c. 1X, s. 72.
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Damegani, Miizzemmil suresi 6. ayetteki (4b3) kelimesinin Ebl Zeyd?**’den nakilde

bulunarak (:Lb 3) seklinde okundugunu ifade ettikten sonra meydana gelen anlam

degisikliginden bahseder. Bu kiraata goére ayetle kasdedilen anlam “kulak ve kalbin

uyumu’dur.
(45) kelimesi Ebd Amr ve Ibn Amir tarafindan (sW3); digerleri tarafindan ise (4b3)

seklinde okunmustur?'®. Her iki okuyusun da sahih oldugunu ifade eden Taberi daha genel bir

simflandirma yaparak Mekke, Medine ve Kife kurralarinin cogunun kelimeyi (L‘fb} ); Basra,

Mekke ve Sam kurralarimin bazisimin da (:Uo 3) seklinde okudugunu séyler?!?. Buna gére:

(;Uo 3) kiraatiyla; “gece kalkip ibadet etmek, kalb ve uzuvlar arasindaki uyuma daha
elverislidir, ihlasa daha uygun, daha samimidir” yorumu elde edilebilir.
(L‘ja}) kiraatiyla da aym mana anlagilmakla birlikte, bundan; gece ibadetinin giindiiz

ibadetine gére daha zor oldugu, dolayisiyla sevabimin da daha fazla olacag ayrica, gece
ibadetinin insan ruhu icin daha etkili ve dokunakli oldugu anlasilabilir; belki bunlarin hepsini

birlikte diistinmek gerekir.?®

Ornek 3:
9 1y 83 1 € o 1 o o) Gy B 1 e U0 5 G g s
Damegani Kehf siresi 16. ayette gecen (wf) kelimesinin anlamin ag¢ikladiktan sonra

ayette gecen bu kelimenin (@&’5) seklinde de okundugunu ifade etmistir. Kiraat konusunda

herhangi bir tartismaya girmeyen Damegani, birini digerine tercih ettigini de acikca ifade

214 yJot'u, “siikinet (ic huzuru)” demektir. Allahu Teala’nin Miizzemmil sresindeki “Muhakkak ki geceleyin
kalkip ibadet etmek daha tesirlidir’-6- ayeti(nde kelime) ic huzuru demektir. Ebli Zeyd ayeti (stby L)

seklinde okumustur. (Bu kiraat) “kulak ve kalbin uyumu” anlamina gelir.

215 Eba Zeyd Said b. Evs b. Sabit el-Ensari (v.215/830), Basra mektebine mensup dil ve edebiyat alimi. Ebi
Zeyd kiraat ilmini ve Arap edebiyatimi Ebi Amr b. Ala ve Mufaddal ed-Dabbi'den almustir. ( Elmal,
Hiiseyin, “Eba Zeyd el-Ensari”, DIA, Istanbul, c. X, s. 270.)

216 Cetin, a.g.e., s. 423.

217 Taberi, Cami‘ul-bevén, c. XXIX, s. 154.

218 5.g.e., ay; Cetin, a.ge, s. 443.

219 Mirfek, “rizk” manasina gelir. Allahu Teala'nin Kehf siresi 16. ayeti “...ve isinizden size bir yarar

kolaylastirsin” yani “rizk1” (kolaylastirsin anlamindadr), Las,: seklinde de okunur.
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etmemistir. Yalmz (#,) maddesinin vecihlerinden biri olarak kelimeyi zikrederken ()
seklindeki sunumu belki bu kiraati digerine tercih ettigi seklinde yorumlanabilir.
Taberi, kelimenin Irak kurralarinin geneli tarafindan (wf) seklinde mimin kesri ve

fanin fethi ile, Medine kurralarinin bircogu tarafindan ise (&) seklinde mimin fethi ve fanin

kesri ile okundugunu ifade eder. Taberi've gore her iki okuyus da sahihtir ve manalar

aynidir??°,

Damegani viizlerce kelimeyi inceledigi eserinde sadece ii¢ kelimenin farkh kiraatina
deginir. Bu durum eser acisindan zaafiyettir. Her nekadar zikrettigi farkh kiraatlar sahih kabul
ediliyorsa da bu onun kiraat ilmine ne derece vakif oldugu konusunda hiikiim vermek icin
yeterli degildir. Damegani’nin ayrintili bir tefsir degil de bir nevi Kur'an sozliigii yazdig
gozoniinde bulundurulursa onun, bu metodsuzlugu -ve tefsir acisindan eksikligi- eserde metod

olarak benimsedigi soylenebilir.

2. Sebeb-i Niiziil

Niizl ortaminda meydana gelen bir hadise veya Hz. Peygamber’e (s.a.) yoneltilmis bir
soruya, vuku buldugu giinlerde, bir veya daha fazla ayetin, tazammun etmek (hadiseyi-soruyu
kapsayan nitelik ve ozellikleri icermek), cevap vermek veya hiikkmiinii aciklamak {izere
inmesine vesile teskil eden ve vahyin nazil oldugu ortami resmeden héadiseye sebeb-i niiztl

denir.?2!

Kur’an-1 Kerim’in ayetleri iki kisma ayrilir. Birincisi, bir sebebe baglanilamayan veya
dogrudan dogruya indirildigi séylenen ayetlerdir. ikincisi ise, bir olay veya bir soru akabinde
inmis olan ayetlerdir. Konuyu tarihi seyir icerisinde cereyan etmesinden dolay faydasiz olarak
degerlendirenler varsa da aslinda sebeb-i niiz{lii bilmenin bircok faydasi vardir. Hiikiim tesriine
goriiren sebeplerin bilinebilmesi, kendisi ile hitkmiin tahsis olunmasi, sebep bilinirse ayetin
zahirl manasi disinda bir tahsisin sz konusu olmasi ve ayetin manasinin daha iyi kavranmasi

bu faydalardan bazilardir.???

Tefsir ilminde, sebeb-i niizllin &nemi biiyiiktiir. Zaten tefsir sahasinda sahabeyi
yiikselten en miithim amil de budur. Onlar Hz. Peygamber’e (s.a.) bir ayet nazil oldugunda,

niiziile sebeb olan hadiseyi ve sebebini, sual soranmin durumunu ve suali sormasindaki sebebini

220 Taberi, Cami‘ul-bevan, c. XV, s. 243. .
221 Serinsu, Ahmet Nedim, Kurénin Anlasiimasinda Esbab-1 Niiziliin Roli, Sule Yay., Istanbul, 1994, s. 68.
222 os-Siyiti, a.g.e., c. I, s. 92.
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bilirlerdi. Degisik sebeplerle ve cesitli hadiselere gére nazil olan ayetler ayri ayn hiikiimleri
ihtiva ederlerdi. Sahabenin bazisi ve bilhassa daima Hz. Peygamber’in (s.a.) yaninda bulunan
sahabe, hiikiimlerle sebepler arasindaki miinasebeti daha kolay kurabilmisti. Iste sebeb-i
niizlden kasdedilen de budur. “Bidayetteki tefsir ilmi, sebeb-i niizilii bilmekten ibaretti”
seklinde bir s6z hakikatin ifadesinden baska birsey degildir. Zira hadis mecmualarinin tefsir

bablar1 hemen hemen sebeb-i niizile tahsis edilmis gibidir?23.

Damegani bir ayetin sebeb-i niiztliinti zikrederken acikca sebeb-i niizdli tasrih ettigi

gibi, bazen acikca belirtmeden anlam itibariyle niizlil sebebi olan rivayetleri nakleder.
a. Niizil Sebebini Tasrih Etmesi
Damegani kendisiyle istishadda bulundugu bazi ayet-i kerimelerin niizGl sebeplerini

(58 « & ) ibareleriyle acikea tasrih ederek belirtir.

Ornek 1:
Syl bl QA bt Gy § d JB 5 B Bygw Gy L o pdiiy ol (Jodl o s B

224 yay sl s &y ol

Damegani “hizy” (¢ #) kelimesinin tefsirini yaparken Hac stiresi 9. ayetin Nadr b. el-

Haris hakkinda nazil oldugunu séyler ki Taberi de Hac stresi 8. ve 9. ayetin Nadr hakkinda

nazil oldugunu ifade eder.?%
Ornek 2:
Of arl o aon dpe cp I 3 CIp @Y am b gl g LadpiB Gysm G 0 plii .. L) g o3
6 0580 6 b 3 o sek
Kaf stresi 25. ayette gecen “hayr” (3') kelimesinin “Islam” anlammina geldigini

séyleyen Damegani, ayetin kardesine Islam’a girmeyi yasaklayan Velid b. Mugire hakkinda

223 Cerrahoglu, Tefsir Usili, ss. 115-116.

224 Hizy, “katl-6ldirmek” anlamma gelir.....bu 6rnegin bir benzeri (zikredilen surede ve) el-Maide
stresindedir. Hacc stresinde ise Allahu Teala “....diinyada onun icin bir rezillik vardir....”-9- buyurdu. Ayet
Nazr b. Haris hakkinda inmistir.

225 Taberi, Cami‘ul-bevan, c. XVII, s. 142.

226 Hyzy, “Islam” demektir..... Bunun bir benzeri de Kaf stresi “hayri meneden...”-25- ayetindedir. (ifade)
Islam anlamina gelir. Velid b. Mugire hakkinda inmistir. O, kardesini miisliman olmaktan menetmisti.
Bunun bir benzeri de Nan stiresindedir.
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nazil oldugunu ifade eder. Taberi tefsirinde boyle bir rivayet zikretmezken??’, Ibnii’l-Cevzi

Zadu l-mesirinde Dahhak ve Mukatil'ten aym niizdl sebebini aktarir??,

Ornek 3:
@ B Gl (Sl O) 1 gl ol Ll Ui -l ot 8y G 5 A4S ST g e QUSU g ¢l

229, deSQggéj gé\f}“ ONJM\@C)!:JG);;J\ Ol sl ‘P'L"’ Loy ey gwd.\zj)j\‘:@(}.‘j cu.&g WS

“Ey iman edenler! Size bir fasik bir haber getirdiginde...” ayetindeki “fisk” ()

kelimesinin kiifre diismeksizin yalan stylemek oldugunu ifade eden Damegani ayetin niizdl
sebebini Velid b. Ukbe’nin zekat memurlugu gorevini yaparken Hz. Peygamber’e (s.a.) yalan

sbylemesi olarak verir. Taberi de ayet hakkinda ayni niiziil sebebini bildirir23°.

Ayni zamanda Damegani’'nin bu yorumu kendisinin Ehl-i slinnet cizgisini bir kez daha
ortaya koyar. Nitekim kelam tarihi boyunca tartisma konusu olan “fasikin durumu” konusunda
miuellif fasikin kiifre diismedigini ve isledigi ciirlimle kafir degil sadece giinahkar oldugunu
soylemektedir. Bu yorum Damegani’'nin Mutezili?3! ve Harici?3? yorumlara katilmadigimin bir

gostergesidir.

Ornek 4:
AU DM Jar o ol B e all) B (351 150 B Sl By g 3 L5 A LA 3 Iy sl
28 e gl iy gl 1 ple 3 3 edalll DD L

Fitne kelimesinin Ankebit stresindeki kullanimimi “diinyada azab” olarak tefsir eden

Damegani, zikrettigi ayetin Ayyas b. Ebi Rebia hakkinda nazil oldugunu da belirtir. Taberi

227 Taberi, Cami‘ul-bevan, c. XXVI, s. 193.

228 Tbnirl-Cevz, Ebu'l-Ferec Cemaluddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevz el-Kuresi el-Bagdadi
(508/597), Zadu I-Mesir f7 ilmi t-tefsir, HX, 4. bs., Mektebetii’-slami, Beyrat, 1987/1407, c. VIII, s. 17.

229 Fygk, “kiifiir olmaksizin (inkara diismeden) yalan”dir..... Allahu Teala’min Hucurat stiresindeki “ey iman
edenler size bir faskk bir haber getirdiginde...”-6- ayeti gibi. (Fasik), kezzab(cok valan styleyen)
anlamindadir. Yalan soyler. Ayet Velid b. Ukbe hakkinda nazil olmustur. Kendisi miisliimanken,
Peygamber’e geldi ve “Beni Mustalak zekat1 vermiyor” dedi. Halbuki béyle olmamusti.

230 Taberi, Cami‘ul-bevan, c. XXVI, s. 142.

231 Mutezilenin bu konudaki gériisii: fasik bu diinyada miimin muamelesi gériir ama tevbe etmezse ahirette
kafir muamelesi gérecektir. Dolayisiyla iki konumun (iman-kiifiir) arasindadir (bkz. Kilavuz, Saim, &&m
Akaidi ve Keléma Giris, 4. bs., Ensar Nesrivat, Istanbul, ts., s. 47.).

232 Haricilerin bu konudaki gériisii: fasik, fiski dolayisiyla kitfre diismiistiir (bkz. a.g.e., a.y.).

233 Fitne, “diinyada azab” anlamma gelir. Allahu Teald’'nin Ankebt stresindeki “...Allah ugrunda iskenceye
ugradiklarinda insanlarin iskencesini sayar...”-10- insanlarin diinyadaki azabim “Allah’in azabi gibi” sayar.
(Ayet) Ebti Cehil'in kardesi Ayyas b. Ebi Rebia hakkinda inmistir.
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boyle bir niiztl sebebi belirtmezken,?** Ibnii'-Cevzi ayetin Ayyas hakkinda nazil oldugunu ifade

ederek, niizll sebebi olan olay1 uzun uzun aciklar?3.

b. Niiziil Sebebini Tasrih Etmemesi:

Damegani bazen eserinde <7 « & <Jj gibi ifadeleri kullanmadan niizul sebebini
bildirir.

Ornek 1:
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Diger 6rneklerde oldugu gibi Damegani kelimenin tefsirini yaptiktan sonra ayetlerle
istishadda bulunup, ayetlerin niizill sebebini agiklamustir. Zikrettigi ilk ayet (el-Bakara 2/187)
icin gosterdigi niizil sebebi Taberi’de ayrintii olarak islenmis, hatta bu masiyetin kim
tarafindan isledigine dair rivayetler de zikredilmistir?¥?. Nakledilen rivayetlere gére bu kisi Hz.
Omer’dir (r.a.). Kendisiyle istishadda bulundugu diger bir ayet ise Enfal stresi 27. ayettir.

Avetin niiz(l sebebinin Eba Liibabe nin yahudiler lehinde miisliimanlara ihaneti oldugunu

belirten bu rivayet de Taberi’de aynen zikredilmektedir?®.

Ornek 2:

234 Taberi, Cami‘ul-bevan, c. XX, ss. 154-155.

235 [bni’l-Ceva, Zadu l-mesir, c. V1, s. 259.

236 Hiyanet, “Islam’da maasiyet’tir (dini bir konuda giinaha girmek). Allahu Teala'min Bakara stiresindeki
“Allah nefislerinizde gizlediklerinizi bilir.”-187- ayeti Islam’da masiyet anlamma gelir. Soyle ki
miisliimanlardan bir adam Ramazan ayinda esiyle iliskiye girdi. Enfal stiresindeki “Ey iman edenler! Allah’a
ve rastliine ihanet etmeyin...”-27- ayeti gibi. (Bu ayette) Islam’da masivet anlamma gelir. Séyle ki: Eba
Libabe, Hz. Peygamber’in sahabesindendi. Beni Kurayza yahudilerine eliyle karar1 kabul etmeyin diye
isaret etti. Dolayisiyla kendisinin miiminlere kars: bir ihaneti ve bir gtinahi oldu.

BT Taberi, Cami‘ul-bevan, c. 11, s. 197.

238 Taberi, Cami‘ul-bevan, c. 1X, s. 291.
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Damegani “hiyanet” (&43) kelimesini tefsir ederken Maide stiresi 13. ayetin niizdl

sebebini aciklar. Buna gore vyahudiler anlasmayi bozarak Hz. Peygamber’i (s.a.) ve
beraberindekileri ¢ldiirmek istemislerdir. Taberi ayetin niiz(l sebebini Damegani’nin anlattigi

sekliyle tefsirinde aciklar.?*

3. Muhkem Miitesabih

Allah Teala Ali Imran stresi 7. ayette “Kur’an’in bir kismn muhkem ki bunlar Kitab'in
anasidir. Bir kismi da miitesabihtir.” buyurmaktadir. Bu ayet Kur'an-1 Kerim’deki ayetleri
muhkem ve miitesabih olarak tasnif etmekte, dolayisiyla karsimiza iki kavram cikarmaktadir.
Bu kavramlardan ilki olan muhkem, “kendisiyle neyin kasdedildigi acik olan, nazim ve telifi
itibariyle de herhangi bir ihtilafa yol acmayan ve tek bir anlama delalet eden ayetlerdir.24!
Miitesabih ise manalari bilinemeyen yahut herhangi bir sebepten 6tiirli anlamlarinda kapalilik
bulunan va da birden cok manaya ihtimali olup, bu manalardan birisini tercihte zorluk stz

konusu olan ayet, kelime ya da harflere denir.?42

Kelam tarihi boyunca Kur'an-1 Kerim’de miitesabihin olup olmadigi, nitelikleri, sayist,
cesitleri tartisila gelmistir. Hakiki miitesabihin?*® cesitlerinden biri olan haberi sifatlar Allah’in
bazi sifatlarini konu alir. Miisebbihe, Miicessime ve Haseviyye haberi sifatlarla ilgili ayetleri
zahirf manasiyla almis, Allah’in bir cismi oldugunu stéylemislerdir. Te‘vil edilmedigi takdirde
Allah’in (her anlamda) mahltikata benzemekten miinezzeh oldugu akidesiyle celisen anlamlarin
ortava cikiyor olmasi dolayisiyla Cehmiyye, Kaderiyye, ve Mutezile ayetleri te'vil etmis,
tevilden aciz kahmirsa nefy (inkar,ta‘til) cihetine gitmistir. Selef ulemasi ise bunlardan murad

edilen anlamin manasin yalmz Allah’in bilebilecegini stylemis te‘vil yapmamis ama tesbihe de

239 Hiyanet, “anlasmayi bozmak” demektir..... Allahu Teala’'nin Maide stresindeki “...onlardan daima bir
hainlik gériirsiin....” -13- ayeti “Yahudiler anlasmayi bozdular, Peygamber’i ve beraberindekileri
Sldiirmeye kalktilar” anlamina gelir.

240 Taberi, Cami‘ul-bevén, c. V1, s. 188.

241 Demirci, Muhsin, Kuran'in Miitesabihleri Uzerine, Birlesik Yayincilik, [stanbul, 1996, s. 39.

242 Demirdi, a.g.e., s. 38.

243 Beserin giicti dahilinde olmayip hakikat ve mahiyetlerini ancak Allahu Teala'nin bildigi miitesabihlere

hakiki veya mutlak miitesabih denir. Bunlar, hurifu mukattaa, ruh, kiyamet saati, dabbet’iil-arzin cikisi, ahiret

halleri, haberi sifatlar ve benzeri hususlardir. (bkz. Demirci, a.g.e., s. 68)
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dismemistir. Ehl-i stinnetin miiteahhir kelamcilari ise zat-1 barinin sanina uygun sekilde tevil

etmenin gerekliligini ortaya koymuslardir.2*

Damegani eserinde ne selef gibi haberi sifatlari tevilden uzak durmus, ne de
miisebbihe ve miicessime gibi Allah’'in cismi oldugunu iddia etmistir. Damegani Ehl-i stinnet
yolunu tutarak ayetleri tevil etmistir. Damegani’nin ilgili ayetler hakkindaki yorumlari baska bir

maddede incelenecektir.
4. Garibu’l-Kur’an

Garib kelimesi, sozliikte “yurdundan uzak kalan; tek ve nadir olan; bilinmeyen,
milbhem ve kapal olan” gibi anlamlara gelir. Kur'an1 Kerim Arapca’min Kureys lehcesiyle
birlikte diger Arap lehgelerinden gelen veya yabanci dillerden alinip Arapcalastirilan kelimeler
de ihtiva etmektedir. Ayrica Kur'an’da, az kullanimasindan dolayi manasi yaygin olarak
bilinmeyen, anlasilmasi giic lafizlar da vardir. Tefsir ilminde Kur'an'daki bu tiir kelimelerin

AL

aciklanmasi garibu’l-Kur'an’in konusunu teskil etmektedir.

Arapca’yi fasth olarak konusan ve cesitli Arap kabilelerinin lehce 6zelliklerini bilen
Rasil-i Ekrem bazi ayetleri ve sahabenin anlayamadigi kisimlari tefsir etmis, boylece Kur'an-1
Kerim'in ilk miifessiri olmustur. Islam’in ilk dénemlerinde bazi sahabiler Kur'an’da manasina
niifuz edemedikleri kelimelerin bulundugunu séylemislerdir. Nitekim Hz. Omer, Abese stresi
31. ayetteki “ebben” kelimesinin anlamim bilmedigini ifade etmistir.2*® Ayetlerdeki garib
kelimelerin tefsirine sahabe devrinden itibaren baslanmus, ikinci asrindan itibaren Arap dili
konusunda derin bilgisi olan lugat ve tefsir alimlerinin ya miistakil eserler yazarak ya da

tefsirlerinde konuya deginerek garibu’l-Kur'an iizerinde calistiklar1 gériilmektedir.246

Damegani de eserinde garib olan kelimeler {izerinde durmus, onlann kendi dil
birikimine gore tevil etmistir. Kiinhiine bakildiginda eser garib kelimelerin tefsiri acisindan

zengindir. Miellifin acikladigi garib kelimelerin birkaci sunlardir:

Ornek 1:

244 Kilavuz, a.g.e., ss. 97-98.
24% Konu ile ilgili bkz. es-Styiti, a.g.e., c. I, s. 354.
246 Cerrahoglu, “Garibu’l-Kur'an”, DIA, c. XXIII, s. 380.
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Kur'an’in gariblerinden olan “ebben” (4) kelimesi Damegani tarafindan “hayvanlarin

otlag1” olarak tefsir edilmistir. Damegani kelimenin tefsirini yaparken zayif gordiigii bazi

gortisleri de zikreder. (JW&) vezniyle sunulan bu goriislerden ilkine gére “ebben” kelimesi ot;
digerine gore ise incirdir.

fon Kuteybe?*® ve Zemahseri2®® ise kelimenin otlak anlamimna geldigini séyler.

Ornek 2:
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Damegani A‘raf ve Ankebit strelerinde gecen “ricz” (1) kelimesinin azab anlamina

geldigini ifade eder. Garibu’l-Kur’an’dan olan bu kelime icin Ibn Kuteybe ve Zemahseri de ayni

anlami vermislerdir. 25!
Ornek 3:
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247 ol-Ebbu-tesdid ile- “hayvanlarin otlagi”dir. Allahu Teala’'nin Abese stiresindeki “Meyveler ve cayirlar’-31-
ayeti(nde kelime) “hayvanlarin otlagi” manasina gelir. Denilmistir ki: O, ottur. Ve denilmistir ki: O,
incirdir.

248 Ibn Kuteybe, Ebli Muhammed Abdullah b. Mislim, 7Zefsiu garibil-Kur’an, nsr. Ibrahim Muhammed
Ramazan, Daru ve Mektebetii Hilal, Beyrut, 1411/1991, s. 440.

249 Zemahseri, Ebt’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Muhammed (h.467-538), el-Kessaf an hakaiki’t-
tenzil ve ‘uyiani’l-ekéavil £ viicahi t-te vil, Déru’l—KUtUbi’l—ilmiyye, Beyrut, 1423/2003, c. IV s. 691.

250 Ricz, “azab” (demek)tir. Allahu Teala'nin Araf stresindeki “Bizden azabi kaldinrsan sana, and olsun ki,
inanacagiz’-134- ayeti (bu anlamdadir.) Tipki Bakara, el-Araf ve el-Ankebut stirelerinde oldugu gibi:
“Yoldan ¢ikmalarina karsilik gdkten (feci) bir riczi...”(Ankebut)-34- yani azabu.

21 |bn Kuteybe, a.g.e., s. 50, 148; Ibn Kuteybe, Eba Muhammed Abdullah b. Misslim, Tevilu miiskili /-
Kuran, Daru’|-Kiitiibi'Hlmiyye, Beyrut, 2002/1423, s. 259; Zemahseri, e/-Kesséf, c. 1, s. 147.

252 Muhsanat, “hiirler” anlammna gelir. Allahu Teala’'nin Nisa stresindeki “Sahip oldugunuz cariyeler
mistesna, evli kadinlar da...”-24- kavli “hiirler” anlamina geldigi gibi “Sizden, hiir miimin kadinlarla
evlenmeye giic yetiremiyen kimse...”-25- ayetindeki kavli de “htirler” anlamina gelir.

54



“Muhsanat” (w\ast) kelimesinin “hiirler” anlamina geldigini séyleyen Damegani Nisa
stiresi 24. ve 25. ayetleri bu gorisiine delil getirir.

fon Kuteybe ve Zemahseri kelimenin Nisa stiresi 24. ayette “esler’?3, 25. ayette ise

“hiirler”?* anlamina geldigini séyler.

Ornek 4:
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Damegéani Bakara stresi 248. ayette gecen “sekinet” (4-§-) kelimesinin “iki kanadi

olan kedi basi gibi bir sey” oldugunu soyler.

Sekinet kelimesiyle ilgili yorumlar incelendiginde kelimenin ¢ok cesitli sekillerde tevil

256 zikrettikten sonra kendi

edildigi goriilecektir. Taberi tefsirinde kelimeyle ilgili farkh gériisleri
goriisiinii ifade eder. Taberi'ye gére “sekinet” hakkinda ifade edilen bu gériislerden dogruya
en vakin olani, Atda b. Ebi Rabah’tan nakledilen goriistir. O da “Sekinetten maksat,
Israilogullarinin bildikleri ve kendisini gériince siikunete kavustuklar: bir kisim alametlerdir.”
seklindeki goristiir. fon Kuteybe kelimenin bir nevi siiktin anlamma geldigini?®’; [bnii’l-Cevzi

insan yiiziine benzer bir yiizii olan ve esen bir cesit riizgar oldugunu®?8; Zemahseri ise siikin ve

253 Tbn Kuteybe, a.g.e., s. 275; Zemahseri, e/-Kesséf, c. 1, s. 487.

254 Tbn Kuteybe, Tefsiru garibil-Kur'an, s. 109; Ton Kuteybe, Tevilu miiskili -Kur 4n, s. 275; Zemahseri, e/-
Kesséf, c. 1, s. 490.

255 Sekinet, “iki kanatl kedi basi gibi bir sey”dir. Allahu Teala'min Bakara stresindeki “Onun hikiimdarhginmn
alameti, size sandigin gelmesidir, onda Rabbinizden gelen stikiinet vardir....”-248- ayeti (buna 6rnektir.)

256 a- "Sekinet" kelimesinden maksat, insanin yiiziine benzer bir yiizii bulunan ve esen bir cesit riizgardir. Bu
goriis hz. Ali'ye aittir.
b- "Sekinet” kedi basi gibi bir basi bulunan ve iki de kanadi bulunan bir yaratiktir. Bu goriis Miicahid’e
aittir.
¢c- "Sekinet" lmiis kedi basi seklinde bir yaratiktir. Tabutun icinden kedi sesi cikinca Israilogullan zafere
eriseceklerini garanti ediyorlardi. Bu goériis Vehb b. Miinebbih’e aittir.
d- "Sekinet"ten maksat, icinde Peygamberlerin kalbi yikanan altindan bir legen idi. Bu goriis Abdullah b.
Abbas ve Suddi’ve aittir.
e- "Sekinet”ten maksat, Allah tarafindan génderilen ve konusan bir ruh idi. Israiogullari bir sey hakkinda
ihtilafa distiikleri zaman o ruh konusuyor ve onlara istediklerini bildiriyordu. Bu gériis Vehb b.
Miinebbih’e aittir.
f- Sekinet'ten maksat, Israiogullanmin bildikleri bir takim alametlerdi. Bunlan gérdiiklerinde siikiinete
kavuyuyorlardi. Bu gériis Ata b. Ebi Rebah’a aittir.
g- "Sekinet'ten maksat, Rablerinin rahmetiydi. Bu gériis Rabi’ b. Enes’e aittir.
h- "Sekinet'ten maksat, vakar ve siikiinettir. Bu gériis Katade'ye aittir (bkz. Taberi, Cami‘ul-bevan, c. 1I,
ss. 724-732).

257 fon Kuteybe, Tefsiru garibi -Kur'an, s. 83.

258 {bnit'-Cevz, Ebu’l-Ferec, Tezkiratiil-erib fi tefsiri’l-garib, nsr. Ali Hiiseyin el-Bewab, I, Mektebetii'l-
maarif, Riyad , 1407/1986, c. I, s. 79.
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itminan anlamina geldigini sdyler?®®. Zemahseri ayrica Damegani'nin zikrettigi goriisii kile

vezniyle zikretmektedir ki, ifade sekli onun bu yorumu zayf kabul ettigini géstermektedir.

Ornek 5:
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Damegani “sefeh” (atdt) kelimesinin “cehalet” anlamina geldigini ifade ettikten sonra
Bakara stiresi 13. ve 142. ayetleri bu goristine delil getirir.

Ion Kuteybe de sefeh kelimesinin cehalet anlamma geldigini ifade ederek, bir dil

kullamimini beraberinde zikreder. Kisi bir seyi bilmedigi ve bir seyin cahili oldugu zaman

hakkinda (4iy; ¢ 4iw) denir.?6! Zemahseri ise su ifadelerle ayetin tefsirini yapar: “Kendi

vaptiklarini dogru saniyor olmalari nedeniyle -ki yaptiklari dogru degildir- sefihtirler,

akletmezler; sefeh ise aklin azligi, ahlakin sertligidir.” 262

Goriilmektedir ki Damegani garib kelimelerin tefsirinde meshur olan anlamlardan

birini tercih etmektedir.
5. Miibhematii’l-Kur’an

Lugatta “gizli olmak” anlamindaki “ibham” kelimesinden tiireyean miibhem, istilahta
Kur'an-1 Kerim’de ismi zikredilmeyip erkek, kadin, melek, cin, topluluk ve kabileye vb. isaret
eden lafizlardir.2%® Miibhemat ilmi, miibhem isimlerle ilgili bilgileri ihtiva eden nakle bagl bir
ilimdir. Yani bu ilmin mercii sadece nakildir.?** Bu hususta miistakil eserler meydana getirildigi
gibi, tefsir kitaplarinda da bilgiler verilmektedir. Miibhemat hakkindaki bilgiler nakle
dayandigina gore, o haberlerin saglam senetlerle, Hz. Peygamber (s.a.), sahabe veya tabiine

ulasmast gerekir. Sahih olan haberlerin yaninda, belki ondan cok daha fazla mevzu haberlerin

259 Zemahseri, el-Kessaf. c. 1, s. 289.

260 Sefeh, “cehalet” demektir. Allahu Teala’nin Bakara stiresindeki “...iyi bilin ki asil beyinsizler
kendileridir...”-13- ayetinde ve “Insanlardan bir kisim beyinsizler diyeceklerdir ki...”-142- ayetindeki kavli
“cok cahil olan” anlamina gelir.

261 Tbn Kuteybe, Tefsiru garibi Kur'an, s. 42.

262 oz-Zemahseri, a.g.e., c. 1, s. 72.

263 o]-Belensi, Muhammed b. Ali, Tefsiru -miibhematu-Kuran, nsr. Hanif b. Hasan el-Kasimi, Daru’l-Garbi'l-

Islami, Beyrut, 1991, c.I, s. 35.

264 fonti’l-Cevzi, Miifhimetii l-ekrén i miibhemati -Kur&n, nsr. Halid et-Tabba’, Miiessesetii'r-risale, Beyrut,

1987, s. 35.
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yer almasi ve israiliyat denilen Islam dist haberlerin girmesine miisait olusu sebebiyle bu konu,

epeyce istismar edilmistir. 2

Miibhem ifadeyi ayetin devaminda gelen kismi aciklayabildigi gibi?®, bazen sahis adi
altinda umum kasdedilir?®’, bazen ise ayetle insanlar arasinda meshur olan anlam anlasilr ve
miibhem meshur kilinir?®, Bazen ismi zikredilmeyen Kisivi yiiceltmek?®®, bazen ise kisiyi eksik

vasifla tahkir etmek?”® amaci vardir.

Damegani eserinde 6zellikle, ayetlerle kendisine isaret edilen sahislar basta olmak
izere miibbhem ifadeleri tefsir eder. Eser garibu’l-Kur'an alaninda oldugu gibi miibhematu’l-
Kur'an alaninda da zengindir. Eserin miibhem kelimeleri tefsirine dair bilgiyi farkh kelimeler
izerinde degil de bir tek kelimenin farkh vecihleri iizerinde incelemek Damegani’'nin ilmi
tavrini gérmek acisindan daha faydal olacaktir. Bu nedenle “insan” kelimesinin eserde hangi

anlamlarda kullanildigi incelenecektir.

271

Damegani “insan” kelimesinin 20 vechi?’! oldugunu ifade ettikten sonra, teker teker

bu vecihleri ayetlerle istishad yapmak suretiyle ortaya koyar. 272

1. vecih: Insan kelimesi “Adem ”anlamina gelir.

Insan stresi birinci ayet “Insanoglu, var edilip bahse deger bir sey olana kadar,
siiphesiz, uzun bir zaman ge¢cmemis midir?”; MiminGn stiresi 12. ayet “And olsun ki, insani
slizme camurdan yarattik”; ve Rahman stresi 14. ayet “O, insam pismis camur gibi kuru

balciktan yaratmistir.” bu anlama érnektir.

Taberi ilgili ayetlerdeki insan kelimesinin Adem (a.s.) olduguna dair en az bir senetle

tabiinden nakillerde bulunur.?”?

2. vecih: insan kelimesi “4demoglu” anlamina gelir.

265 Cerrahoglu, a.g.e., s. 186.

266 Fatiha stiresi 7. ayeti, Nisa stiresi 69. ayet aciklamaktadir.

267 en-Nisa stiresi 4,/100.

268 o]-Bakara 35. ayetinde Hz. Hawva yerine “zevce” denmis, miibhem meshur kilnmustir..

269 oz-Ziimer stresi 39/33.

270 gl-Kevser stiresi 108/3.

271 By vecihler sunlardir: Adem, Ademogullari, Hisam b. Mugire veya Velid b. Mugire, Kird bir Abdillah b. Ebi
Bekir Ubeyd b. Kellab b. Rebia, Eba Cehl, Nazr b. Haris, Bersisa el-Abid, Budeyl b. Verka’, Ahnes b.
Seriyk, Useyd b. Halef, Kelde b. Useyd, Ukbe b. Ebi Muayz, Ebt Talib, Utbe b. Ebi Leheb, Adiyy b. Ebi
Rebia, Said b. Ebi Vakkas, Abdurrahman b. Ebi Bekr, Utbe b. Rebia, Ubeyy b. Halef, Umeyye b. Halef.

272 vkz. Ek 5.

213 Taberi, Cami‘ul-bevén, c. XXIX, s. 40; c. XVIII, s. 12; c. XXVII, s. 145.
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Kaf stiresi 16. ayet: “And olsun ki insar biz yarattik; nefsinin kendisine fisildadiklarim
biliriz; Biz ona sah damarindan daha yakinz.”; Insan stresi 2.ayet: “Biz insami katisik bir

nutfeden yaratmsizdir........ ” bu anlama 6rnektir.
Taberi ve Ibnii’l-Cevzi ilgili ayetler icin bu anlami karsilayan rivayetler naklederler.274
3. vecih: insan kelimesi ile “Hisam b. Mugire ”kasdedilmektedir.

Tin stresi 4. ayette “Biz insani en giizel sekilde vyarattik,” Hisam b. Mugire

kasdedilmektedir.

Yanus stiresi 12. ayette “Insana bir darhik gelince, yan vatarken, oturur veya ayakta
iken bize valvarip yakarir;....” ise Velid b. Mugire’den bahsedilir. Ayetin Hisam b. Mugire’den
bahsettigi goriisii de nakledilmektedir.)

Taberi yukarida zikredilen ayetlerde kimin kasdedildigiyle ilgili bir bilgiden
bahsetmezken?”s, Ibnii'l-Cevzi Tin stresinde gecen “insan” kelimesi icin bes gériis oldugunu

276 ye bu goriisleri su sekilde siralar:

soyler
1. Ibn Abbas’a (r.a.) gore “insan” kelimesiyle Kelde b. Useyd,
2. Atd’ya gore Velid b. Mugire,
3. Ebh Cehl b. Hisam,
4. Maverdi'ye gore Utbe b. Seybe,
5. Bir baska gériise gore ise cins isim kasdedilir. Miifessirlerin cogunun ve Mukatil'in
gorusii de bu sekildedir.

fonir1-Cevz, Yanus stiresi 12. ayetle kimin kasdedildigine dair ise iki goriis aktarir.2?

1.Hasim b. Mugire b. Abdillah el-Mahztmi kasdedilir. Bu gériis Ion Abbas (ra)’a aittir.
2.Utbe b. Rebia ve Velid b. Mugire kasdedilir. Bu Ata’nin gériisudiir.

4. vecih: Insan kelimesi ile “Kird bin Abd b. Ebi Bekr Ubeyd b. Kellab b. Rabia”
kasdedilmektedir.

Adiyat stresinin “Insan gercekten Rabbine karsi pek nankérdiir.”(6) ayetinde insan

kelimesi bu anlamda kullamlmaktadir.

278

Taberi ayetin kimden bahsettigiyle ilgili bir bilgi vermezken?’8, Ibnir'l-Cevzi ayette

“insan”in “kafir” demek oldugunu séyler ve ilgili gériisleri nakleder?”®: Dahhak ayetin Velid b.

274 Taberi, Cami‘u TFbeyvan, c. XXVI, s. 181; c. XXIX, s. 241; bni'l-Cevz, Zadul-mesir, c. VI, s. 9; ¢. VIII,
s. 428.

275 Taberi, Cami‘ul-bevan, c. XXX, ss. 294-296; c. XI, s. 109.

276 ibn’u’l—Cevzi, Zadu'l-mesir, c. IX, s. 171.

277 Toniv'l-Cevzl, Zadu -mesir, c. IV, s. 12.
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Mugire hakkinda indigini séylemistir. Mukatil ise ayetin Kird b. Abdillah b. Amr b. Nevfel

hakkinda indigini s6ylemistir.
5. vecih: insan kelimesi ile “Ebit Cehil b. Hisam ” kasdedilmektedir.

Alak stiresi 6 ve 7. ayette “Ama, insanoglu kendini mustagni sayarak azginhk eder.”

insan kelimesi bu anlamda kullarlmustir.

280

Taberi ayetin tefsirinde béyle bir rivayet nakletmezken??, Ibnii'l-Cevzi ayetin Ebi

Cehil’den bahsettigini soyler?!
6. vecih: Insan kelimesi ile “Nadr b. Haris ”kasdedilmektedir.

Isra stiresi 11. ayet bu anlama ornektir: “Insan iyiligin gelmesine dua ettigi gibi,

kotiligiin gelmesine de dua eder. Esasen insanoglu acelecidir.”

Taberi ayette kimden bahsedildigine dair bir bilgi sunmazken?82, fonii’'l-Cevzi buradaki
insan soziiyle kimin kasdedildigine dair {i¢ goriisten bahseder.?83
1. Zeccac’a gore kelime cins isim ifade eder.

2. Ibn Enbari’'ye gére, kelime ademogullarini kasdeder.

3. Mukatil’e gore kelimeyle Nadr b. Haris’i kasdedilir.
7. vecih: Insan kelimesi ile “Bersisa el-Abid” kasdedilir.

Hasr 16. ayet buna drnektir: “Ikiyiizlilerin durumu insana: "Inkar et!" deyip, insan da
inkar edince: "Dogrusu ben senden uzagim; Alemlerin Rabbi olan Allah'tan korkarnm" diyen

seytanin durumu gibidir”.

Taberi kelimenin tiim insanlar1 veya Beni Israil'den bir rahip yahut abid bir insar ifade
ettigini soyler?®. Bu abid sahsiyetin adi ise Bersisa'dir. Ibnii'l-Cevzi bircok miifessirin de bu

goriiste oldugunu sdyler?®s,
8. vecih: insan kelimesi ile “Budey! b. Verka”kasdedilir.

Hacc stiresi 66. ayet buna drnektir: “insan gercekten pek nankérdiir.”

278 Taberi, Cami‘ul-bevan, c. XXX, ss. 336-337.
279 [bni’l-Ceva, Zadu -mesir ., c. IX, s. 2009.

280 Taberi, Cami‘ul-bevan, c. XXX, s. 307.

281 {bniv-Cevz, Zadu -mesir, c. IX, s. 176.

282 Taberi, Cami‘ul-bevan, c. XV, ss. 56-57.

283 [bni'l-Ceva, Zadu -mesir, c. V, s. 13.

284 Taberi, Cami‘ul-bevan, c. XXVIII, ss. 58-60.
285 [bnii'l-Ceva, Zadu -mesir, c. VI, ss. 219-222.
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Taberi ilgili ayetteki “insan” kelimesi ile ademogullarinin kasdedildigini?; Ibnii’l-Cevzi

ise miisriklerin kasdedildigini s6yler?®’

9. vecih: insan kelimesi ile “AhAnes b. Serik” kasdedilir.
Mearic stiresi 19. ayet buna Srnektir: “Insan gercekten pek huysuz yaratilmistir.”

Taberi ayeti kerimede kimden bahsedildigi ile ilgili bir bilgi sunmazken?8, fbnii’l-Cevz

Mukatil’den naklen ayette Umeyye b. Halef el-Cumehi’'nin kasdedildigini séyler°.
10.vecih: Insan kelimesi ile “Useyd b. Halef” kasdedilir.

Infitar stiresi 6. ayet buna &rnektir: “Ey insanoglu! Cok cémert olan Rabbine kars: seni

aldatan nedir?”

Taberi kelimeyi ademoglu dive aciklarken?®, fonii'l-Cevz konuyla ilgili doért gériisten
bahseder?:

1. Ion Abbas (r.a.) ve Mukatil’e gére ayette Ebu’l-Esdin kasdedilir.

2. Atd’ya gore ayette Velid b. Mugire kasdedilir.

3. Ikrime’ve gore ayette Ubeyy b. Halef kasdedilir.

4. Maverdi'ye gére ayette tiim kafirlere isaret edilir.
11. vecih: insan kelimesi ile “Kelde b. Useyd” kasdedilir.

Beled siresi 4. ayet buna ornektir: “Insanoglunu, zorluklara katlanacak sekilde

varattik.”

Taberi bu ayetin tefsirinde herhangi bir sahsa atif yapmazken??, fonii'l-Cevz ayette
kimin kasdedildigine dair bes goriis aktarir?3.

1. Ion Abbas’a (r.a.) gore kelimeyle cins isim kasdedilir.

2. Hasan’a gore kelimeyle Ebu’l-Esdin kasdedilir.

3. Mukatil'e gére kelimeyle el-Haris b. Amir b. Nevfel kasdedilir.

4. fon Zeyd'e gore kelimeyle Adem (a.s.) kasdedilir.

5. Sa’lebi’ye gore kelimeyle Velid b. Mugire kasdedilir.

286 Taberi, Cami‘u’l-bevén, c. XVII, s. 232.

287 [bnii'l-Ceva, Zadu -mesir, c. V, s. 448.

288 Taberi, Cami‘ul-bevan, c. XXIX, s. 93.

289 [bnii'l-Ceva, Zadu -mesir, c. VI, s. 363.

290 Taberi, Cami‘ul-bevan, c. XXX,s. 109.

21 {bniv-Ceva, Zadu -mesir, c. IX, s. 47.

292 Taberi, Cami‘ul-bevan, c. XXX, ss. 238-239.
293 [bnii'l-Ceva, Zadu -mesir, c. VIII, ss. 128-129.
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12. vecih: Insan kelimesiyle “Ukbe b. Muayz”kasdedilir.

Furkan siresi 29. ayet buna o6rnektir: “Clnki zikir (Kur'an) bana gelmisken o,
hakikaten beni ondan saptirdi. Seytan insam (ucuruma siiriikleyip sonra) yiiziistii birakip rezil

riisvay eder.”

Taberi tefsirinde boyle bir rivayet zikredilmezken2®, Ibnii'l-Cevzi kelimenin “kafir”

anlamina geldigini soyler??.
13. vecih: Insan kelimesiyle “Eba Talib ” kasdedilmektedir.
Tarik stresi 5.ayet buna 6rnektir: “Oyleyse insan neden yaratildigina bir baksin.”
Ne Taberi?% ne de bnii’'l-Cevzi?®” ayetle ilgili béyle bir rivayetten bahseder.
14. vecih: insan kelimesiyle “Utbe b. Ebi Leheb ”kasdedilmektedir.

Abese slresi 17. ve 24. ayetler buna o6rnektir: “Cami c¢iksin o insanin, o ne

nankordir!”; “Insan, yiyecegine bir baksin.”

Taberi iki ayet hakkinda da boyle bir rivayetten bahsetmez?®. Ibniil-Cevz ise 17.
ayette “kafir” anlamimin kasdedildigini belirterek ayetle ilgili tic gériis oldugunu styler?®.

1. Kelime tiim kafirlere samildir. Bu Miicahid’in gériistidiir.

2. Kelimeyle Umeyye b. Halef kasdedilir. Bu Dahhak’in goriisiidiir.

3. Kelimeyle Utbe b. Ebi Leheb kasdedilir. Bu Mukatil'in goriistidiir.

15. vecih: insan kelimesiyle “Adiyy b. Ebi Rabia” kasdedilir.

Kiyame stiresi 3.ayet buna 6rnektir: “Insan, kemiklerini bir araya toplayamayiz mi

sanyor?”

Taberi ayetteki insan kelimesini ademoglu seklinde aciklamistir3®. Ionii’l-Cevzi ise
kelimeyle kafir anlaminin kasdedildigini séyleyerek3®!, ayette kimden bahsedildigine dair diger
goriigleri de siralar.

1. fon Abbas’a (r.a.) gore ayette Ebu Cehil’den bahsedilir.

294 Taberi, Cami‘u’l-bevan, c. XIX, s. 14.

295 {bnit-Cevz, Zadu -mesir, c. V1, s. 87.

2% Taberi, Cami‘ul-bevan, c. XXX, s. 174.

297 {bniv'-Ceva, Zadu l-mesir, c. IX, ss. 96-97.

298 Taberi, Cami‘ul-bevan, c. XXX, s. 68.

299 [bni’l-Ceva, Zadu l-mesir, c. IX, s. 30.

300 Taberi, Cami‘ul-bevén, c. XXIX, s. 208.

301 {bniv-Cevz, Zadu -mesir, c. VIII, ss. 416-417.
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2. Mukatil’e gore ise ayette Adiyy b. Rabia’dan bahsedilmektedir. Adiyy “bu kemikleri
Allah toplayacak mi?” demis, Hz. Peygamber (s.a.) “evet” cevabini verince bununla istihza

etmistir. Ayet bu olay nedeniyle inmistir.
16. vecih: insan kelimesiyle Said b. Ebi Vakkas kasdedilir.

Lokméan stiresi 14. ayet buna o6rnektir: “Biz insana, ana ve babasina karsi iyi

davranmasini tavsiye etmisizdir.”

Hem Taberi®® hem de Ibni'l-Cevzi®® tefsirlerinde ayet-i kerimede Said b. Ebi

Vakkas’in kasdedildigine dair cesitli rivayetleri zikrederler.
17. vecih: insan kelimesiyle “Abdurrahman b. Ebi Bekr’ kasdedilmektedir.

Ahkaf stresi 15. ayet buna 6rnektir: “Biz insana, anne ve babasina Kkarsi iyi
davranmasini tavsive etmisizdir; zira annesi, onu, karmnda, zorluga ugrayarak tasimis; onu

gticliikle dogurmustur.”

Taberi ayette gecen “insan” kelimesiyle “ademoglu’nun kasdedildigini sdylerken3%*

fonir’l-Cevzi bu konuya hi¢ deginmemektedir3®.
18. vecih: Insan kelimesiyle “Utbe b. Rabia”kasdedilmektedir.

Isra stiresi 83. ayet “Insana nimet verdigimiz zaman viiz cevirerek yan cizer; basina bir
kotiiliik gelince de yese diiser.” ve Hud stiresi 9. ayet “And olsun ki, insana nimetimizi tattirir

sonra onu ondan c¢ekip alirsak, o siiphesiz umutsuz bir nankére déner.” buna 6rnektir.

Taberi Isra stiresinde gecen ayetle ilgili boyle bir aciklama yapmazken®®, Had 9'da
ademogullarnin  kasdedildigini séyler®’. Ibnii'l-Cevzl ise Iobn Abbas'tan (r.a.) rivayetle Isra

siresinde kafir anlamimin kasdedildigini3®®

, HOud stiresi 9. ayet hakkinda ise lic goriisiin
oldugunu séyler®®.

1. Ion Abbas’a (r.a.) gére ayet Velid b. Mugire den bahseder.

2. Vahidi'ye gore ise ayet Abdullah b. Ubeyy Umeyye el-Mahztimi’den bahseder.

3. Zeccac’a gore ayetteki insan kelimesi cins isimdir.

802 Taberi, Cami‘u’l-bevan, c. XXI, s. 82.
303 bni’l-Ceva, Zadu l-mesir, c. VI, 319.
304 Taberi, Cami‘ul-bevan, c. XXVI, s. 20.
305 {bniv'-Ceva, Zadu l-mesir, c. VI, s. 376.
306 Taberi, Cami‘u’l-bevén, c. XV, s. 176.
807 Taberi, Cami‘u’l-bevén, c. XII, s. 12.

308 [bnii'l-Ceva, Zadu -mesir, c. V, s. 80.
309 fbni'l-Ceva, Zadu -mesir, c. IV, s. 80
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19. vecih: Insan kelimesiyle “Ubeyy b. Halef el-Crimehi” kasdedilmektedir.

Meryem stiresi 67. ayet: “Bu insan kendisi 6nceden bir sey degilken onu yaratmis
oldugumuzu hatirlamaz mi?” ve Yasin stresi 77. ayet: “Insan kendisini bir nutfeden

varattigimizi gérmez mi?” buna 6rnektir.

Taberi Meryem stiresi 67. ayet icin boyle bir anlam zikretmezken', Yasin stresi 77.
ayetin kimden bahsettigi sorusuna farkl bir rivayet ile cevap verir. Bu rivayetlere gére “insan”
kelimesiyle kasdedilen Ubeyy, As b. Vail es-Sehmi ve Abdullah b. Ubeyy3!V'dir.

fonii’l-Cevzi Meryem 67 ayetinde Ubeyy b. Halef’in kasdedildiginden bahsetmezken®'2,

Yasin stresi 77. ayetiyle ilgili bes goriis sunar:3!3

1. Ayette As b. Vail kasdedilmektedir. Rivayete gére As b. Vail bir araziden bir kemik
aldi. Onu eliyle parcaladi. Sonra Rastlullah’a (s.a.) “gordiikten sonra (gérdiigiim seyden sonra)
Allah bunu diriltecek mi?” dediginde Hz. Peygamber (s.a.) “evet, Alah seni o¢ldiirecek, sonra
diriltecek sonra da cehennem atesine sokacak.” diye cevap verdi. Bu olay lizerine ayet nézil
oldu. Bu goriis Ibn Abbas’a (r.a.) aittir.

2. Ayette Abdullah b. Ubeyy b. Selill kasdedilir. Bu goriis Ibn Abbas’a aittir.

3. Ayette Ebai Cehl b. Hisam kasdedilir ve rivayete gére bu kissa onun icin cereyan
etmistir. Bu gériis de bn Abbas’a aittir.

4. Ayette Umeyye b. Halef kasdedilir. Bu goriis Hasan’a aittir.

5. Ayette Ubeyy b. Halef el-Ciimei kasdedilir. Bu gériis Miicahid, Katade, cumhur ve
miifessirlerin goriisiidiir ki rivayete gére yukarida zikredilen kissa bu sahis icin cereyan

etmistir.
20. vecih: Insan kelimesiyle “Umeyyve b. Halef” kasdedilmektedir.

Naziat stresi 35. ayet: “o giin, insan ne ugurda calistigini anlar.”; Fecr stresi 15. ayet:
“Rabbin denemek icin bir insana iyilik edip, nimet verdigi zaman, o: "Rabbim beni serefli kildi"
der.” ve Fecr siiresi 23. ayet: “O giin, cehennem ortaya konur. O giin insan 6giit almaya

calisir ama artik 6gtitten ona ne?” buna érnektir.

Taberi zikredilen bu {ic ayetin hicbiri icin béyle bir anlamdan bahsetmez.3** fbnii’l
Cevzl ise Naziat stresi 35. ayetin tefsirinde kelime ile ilgili bir yorumda bulunmazken3!®, Fecr

stiresi 15. ayetin kimden bahsettigine dair dért gériis aktarir.3!6

810 Taberi, Cami‘ul-bevan, c. XVI, s. 124.

311 Taberi, Cami‘ul-bevan, c. XXIII, ss. 38-309.
312 bni'l-Ceva, Zadu -mesir, c. V, ss. 252-253.
313 ibni’l-Ceva, Zadu l-mesir, c. VII, ss. 40-41.
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1. Ibn es-Saib’e gére ayette Ubeyy b. Halef kasdedilir.
2. Mukatil’e gore ayette Umeyye b. Halef kasdedilir.
3. Ibn Abbas’a gore ayette Utbe b. Rebia ve Ebtt Huzeyfe b. el-Mugire kasdedilir.

4. Diger bir goriise gore ise ayette dirilise inanmayan kafir kasdedilir.

Konuyla ilgili son ayet ise Fecr stiresi 23. ayettir. Ibnii’l-Cevzi ayetteki insan kelimesini
“kafir” diye terciime ederek Mukatil'in konuyla ilgili gériisiinii nakleder. Mukatil'e gore ayette
Umeyye b. Halef kasdedilir. 37

Gortldigl tizere Damegani yukarida zikredilen ayetlerin bircogunu genel anlamda
“insan” cinsinin kasdedildigi seklinde degil de, 6zele indirgeyerek belirli sahislarin kasdedildigi
seklinde yorumlar. Yorumlarinin bir cogu Taberi tefsirinde yer almazken, bir baska rivayet
tefsiri olan Zadu -mesirde yer alir. Bu durum miiellifimizin ayetlerdeki miibhemleri meshur
olmasa bile tefsir literatiirii icerisinde viicid bulmus rivayetlerden hareketle acikladigini ortaya
kovar. Vakiay1 tesbit acisindan bu bilgi yeterli olmakla beraber aldigi rivayetlerin sihhat
derecesinin baska bir calisma icersinde tesbiti yorumlarindaki isabet derecesini ortaya

kovacaktir.

D. FILOLOJIK TETKIKLER YONUNDEN METODU

Hz. Peygamber’den (s.a.) ve sahabeden nakledilen tefsir biitiin Kuran'i icine
almamaktadir. Onlar genelde miicmel, mtskil, miibbhem, umum ve mutlak gibi hususlari
beyan, tavzih ve tefsir etmislerdir. Sonra miiskiller daha da artarak tefsir biitiin Kur'an’a tesmil
edilince, Arap dili ve onun usliplarindan ve Hz. Peygamber devrinde zuhiir eden tarihi
hadiselerden faydalanmuslardir. Miisliimanlar icin her sahada esas olan Kur'an, lafizlar
bakimindan da Arap dili icin bir esas idi. Yani Kur'an-1 Kerim filolojik tetkikler icin en miihim
kaynak olmakta idi. Bunun sonucu olarak hicri ikinci asirdan itibaren ayni zamanda Kur'an

ilimleri sahasina da giren dil yéniinden yapilmis “Irab’ul-Kur'an”, “Mean’il-Kur'an” gibi lugavi

tefsirler telif edilmeye baslandi.3!8

1. Nahiv

314 Taberi, Cami‘ul-bevan, c. XXX, s. 61,220,228.
315 [bni'l-Ceva, Zadu l-mesir, c. IX, s. 24.

316 [bni'l-Ceva, Zadu l-mesir, c. IX, ss. 118-119.
817 fbni'l-Ceva, Zadu -mesir, c. IX, s. 122.

818 bkz. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, c. 1, s. 252.

64



Miifessirin bilmesi gereken ilimler arasinda sarf ve nahiv de gelmektedir. Bu ikisi
birbiriyle yakindan ilgili bir baska ifadeyle birbirini tamamlayan iki ilimdir. Kelime olmadan

ctimlenin kurulamayacagi, ctimle olmadan ise kelimenin varhgimn ispat edilemiyecegi bilinen
bir hakikattir.

Miifessirin, sarf cihetinden kelimenin zamanlara delaletinin lafzl sekillerini, i‘lal, ibdal
ve idgam cesitlerini bilmesi kisaca kelime bilgisine sahip olmasi gerekmektedir. Nahiv
cihetinden ise kelimenin ctimle icinde yiiklendigi gérev ve bu gérev miinasebetiyle sonlarin
almis oldugu izahi ve binal sekillerine gore ifade edeceklerini farkh manalar1 bilmesi, kisaca
ciimle bilgisine vakif olmasi gerekmektedir. Herhangi bir kimsenin bu iki ilmi bilmeden

Kur’an'i tefsire kalkismasinin imkansizh@i aciktir.3!?

Damegani eserinde sarf nahiv konusundaki birikimini yine kelime tefsiri merkezli

okuyucuya sunar.

a. Nahiv Kaidesi Zikretmesi

Miiellif eserinde cok az sayida nahiv kaidesi zikretmektedir.

Ornek 1:
WIS g Bl 5 B Y) OIS o st ¥ A=t g Bmes V) DS Ol By g G QU A o 3a8 O
320.9) Sty a2 0| S
Damegani Yasin stiresinden 6rnek getirerek (&) harfinin (») anlamina geldigini séyler
ve arkasindan bir nahiv kaidesi zikreder. Verdigi bilgiye gére muhaffef olan her (¢})in pesinden
bir () gelir.

Ornek 2:

319 Miifessirin bilmesi gereken irabu’l-Kur'an, edatlarn manalari, sarf ve nahivle ilgili kaideler icin bkz. es-
Styatl, /tkan, c. 1, ss. 461-668.

820 () () anlamma gelir. Yasin stiresinde Allahu Teala' nin “8de1 5 drems Y} &S 01"-29- ayeti “(Onlari helak
eden) korkung sesten baska bir sey degildi.” anlamina gelir. Bu sekilde muhaffef olan her (¢))in pesinden

bir (L) gelir.
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(W) min vecihlerinden birinin (¢4') oldugu séyleyen Damegani Burlc stresi 16. ayetle

istishadda bulunur ve arkasindan bir nahiv kaidesi zikreder. Ayrintih tahlillerle degil de sadece

nahvi kurala isaretle yetinen Damegani her (d)nin sayet lami kesrah ise bu anlama geldigini
soyler.
b. Baz1 Edat ve Harflerin Ayetlerdeki Fonksiyonuna isaret Etmesi:

Miiellif eserinde bazi edat ve harflerin fonksiyonuna isaret etmekte bunu da diger
kelimelerde isledigi ustl ile yani herbir harfin Kur'an’da ka¢ vechi oldugunu séylerek

yapmaktadir.
Sila (zaid):

Ornek 1: (3 o ;-u ﬁj)szz ayetindeki (1) () anlaminda siladur.
Ornek 2: (0 ,a.i\z.!\ o af s Y jd? éf)s"’s ayetindeki (}7) siladur.

Ornek 3: (f g &y Mi Us )324 ayetindeki (;.:-éf v) (’@j\g y anlamindadir. (¥) zaiddir ve

siladir.

Ornek 4: (Le.ir \.o..k« i 5875)3% ayetindeki (28 siladir.

Ornek 5: (J S0 u:«..ah 5545 1 3%)326 ayetindeki (J) siladur.

Nefiy:

Ornek 1: (...:ﬁ} y,ﬂ o ol 1}3)327 ayetindeki (Og) (w) anlamindadir.
321

(¢4 (W) anlamina gelir. Allahu Teala'nin Buruc stresindeki (4 W Jud) ayetinde “diledigini yapan”

anlamina gelir. Bu sekilde her (WJ) lami kesrali oldugunda bu anlama gelir.

322 Taha 20/44.

323 ot-Tar 52/35.
324 ol-Vakia 56/75.
325 o|-Fetih 48/4.

326 o|-Ala 87/18.

327 oz-Zuhruf 43/81.
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Ornek 2: (.o<5 Y @ G LGl I LiS V)8 avetindeki (Y3b), o
anlamindadur.

Ornek 3: (0 PRSI ;SI 33...)329 ayetindeki (W), (&) anlamindadir. (J) ise siladr.

Ornek 4: (! il G i 2 #13)*0 ayetindeki (&), ( 4y anlamindadir. () ise siladir.

Ornek 5: (...a4) @i 5 A ‘..@.ai SY0 ;}\’éaj Ja)%3t ayetindeki (), (&) anlamindadir.

Istisna:

Ornek 1: (4s’y RIS IR- AR e gani)®2 Gyetindeki (‘ﬁ\) istisna anlamindadir.

Ornek 2: (03 ya>s G 2 o Jlf 013338 ayetindeki (W), (iﬂl) anlamindadr. (p) ise siladur.

Istifham:

Ornek 1: (w\, p-’<-l‘ deip OF sUldl @ o bRl 3)3 ayetindeki (), (shanlaminda
istithamdir.

Ornek 2: (.58 &b Rl 3) ¥8)335 ayetindeki (Y¥), (S4¥) manasina gelen bir
istithamdir.

Ornek 3: (.55 % oo V.(.‘.'\.w\ e G a P'Q Ja...)%% ayetindeki (J») istifhamdir.

c. Ayetlerde Gecen Harf-i Cerlerin Degisik Manalarina isaret Etmesi

Muellif ayni usdl ile harf-i cerleri inceler ve herbirisinin ka¢ vechi oldugunu hangi

ayetlerde hangi anlamlara geldigini soyler.
Ornek 1: (...gonr G G746 of B o (a1 i) Wil O i ) J8)27 ayetindeki ()

harf-i cerri sart manasindadir.

328 Ynus 10/98.
329 ol-Kalem 68/39.
330 o]-Cuma 62/3.
331 ol-Fn‘am 6/158.
332 oz-Zuhruf 43/67.
333 vasin 36/32.

334 ol-Miilk 67/17.
335 ol-En‘am 6/43.
336 or-Roim 30/28.
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Ornek 2: (...l J\ ¢ tail 2o JB...)%8 ayetindeki (J)) harf-i cerri (¢+) manasindadir.

Ornek 3: (.. 5 ALy Ay ayetindeki (d¢) harf-i cerri “semasinda”
manasindadr.

Ornek 4: (3 o S0afy GUL 148 i) ayetindeki () harfi cerri (Je)
manasindadr.

Ornek 5: (0 Jacy vil-d plas o ;3555})341 ayetindeki (J:J) harf-i cerri (6S) manasindadir.

d. Kelimelerin irabim Géstermesi

Ormnek 1: ot Il s 5 ot iz 23401, 342
Ornek 2: g )1y el 3301......38

Ornek 3:cnidl s st JI sy caB3,,, 344

Ornek 4:c = 5 S Gy 3uall. ... 345

Ornek 5: 5 jed! s JSYI......... 346

2. Lugat

Hz. Peygamber (s.a.) zamanminda Arap dilinin fesahat ve belagatdaki yiiksekligi, ehlince
bilinmekteydi. Cok zengin olan Arap dili cesitli lehcelere ayrilmis, Hz. Peygamber (s.a.), cesitli
Arap kabileleriyle goriismiis, onlarla anlasmis hatta onlann lehce 6zelliklerini kullanmuist.

Sahabe ise bilmediklerini Ona soruyordu. Sahabe devrinin sonuna kadar asliyetini muhafaza

337 o]-Kasas 28/27.

338 Ali imran 3/52.

839 Ali Imran 3/19.

340 ol-Enbiya 21/77.

341 o5-Suara 26,/129.

342 o]-Eseddii, sinin zammu ve dalin nasbi ile “ergenlik” (demektir.)...
343 ol-Meraddu, tesdid (seddeli) ile ve merfu...

344 or-Rasedu, ranin ve sinin nasbr ile....

345 ol-idet, dalin tahfifi ve aymnin cerri ile...

346 o]-Ukul, hemzenin zamm ile...
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eden Arap dili, yeni beldelerin fethi ile, ayn dil, din ve Kiiltiirlerle karsilasmis, bunun tabii
neticesi olarak, yabanci dillerle karismaya baslamisti. Zaman gectikce bu karisikhigin arttigini

goren marifet ehlinden bir cemaat, Arap dilini, kaideler sistemi icine almaya koyuldular .34

Lugatcilar ve nahivciler ise, Kur'an tefsirinde miiskil kelime tizerinde gerek i'rab ve
gerekse manasi bakimindan ugranilan giicligii, ellerindeki imkanlar nisbetinde gidermeye
calismislardir. Bir kelimenin manasin izah icin, o kelimenin siirde ve Arap dilindeki kullanimini
arastirmiglar, onunla ayetin izahini kolaylastirmislardir. Dolayisiyla, mecaz anlam bir metod

altinda toplanmaya baslamistir.34®

Damegani de eserinde hem alaninda sthret kazanmis dilcilerden hem de Arap dilinin
oénemli mesellerinden 6rnekler vererek ayetleri tevil etmistir. Damegani'nin tefsirinde her
nekadar cok fazla olmasa da dil kullanimlarini zikri ve ayetleri bu perspektifle serhi kendisinin
lugawi tefsiri benimsedigi ve bu konuda bilgi sahibi oldugunu géstermektedir. Eserinde yer yer
dilcilerden nakiller yaparak, yer yer Arap dili kullanimlarini yani meselleri zikrederek ayetleri

tefsir ettigi goriilmektedir.
a. Dilcilerin Nakillerine Dayanarak Ayetleri Aciklamasi

Damegani bazi kelimeleri ya meshur lugat alimlerinden ya da “lugatcilar” tabiriyle
daha genel bir simflama vaparak dilcilerden nakilde bulunarak tefsir eder. Eserin bir Kur'an
sozligii kategorisinde olmasmna ragmen vapilan nakiller sayica azdir ve bu durum eser

acisindan zaafiyettir.
Ornek 1:
JBy ol W6 e JB dd5 g 23 oo #NB Pl Jlp By @ JW A8 (Ol I sl

3041 s neol i Bles s Y el JB ks e i JBy ) Sibelef 1 Sles 1w

“Dua” (sie3) kelimesinin “azab ve dlim” anlamina geldigini séyleyen Damegani bu

gorusiine Meéric stiresi 17. ayeti delil getirir. Miiberred, Sa’leb ve Halil gibi meshur dilcilerin
gorislerini de zikrederek ayetteki ifadenin Arap dilinin kullanimlarindan biri oldugunu séyler

ve bu kullammin anlamini aciklar.

347 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, c. 1, s. 254.

348 Cerrahogly, a.g.e, c. 1, s. 256.

349 Dua, “azab ve sliim”diir. Allahu Teala nin (seele sail) stresindeki “Yiiz cevirip arkasina déneni cagirr”™-17
aveti “azab eder” demektedir. Bu Miberrrid’in gorisidur. Sa’leb ise “Allah seni cagirsin” “Allah seni
oldiirstin” manasina gelir, demistir. Nazr ise Halil'den bir bedevinin digerine “Allah seni cagirsin” yani
“Allah sana azab etsin” dedigini aktarir.
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Zemahseri ayetin, cehennemin onlar cagirmast ve hazir kilmasindan mecaz oldugunu
soyler ve konuyla ilgili diger goriisleri okuyucuya sunar. Bu goriislere gore ayet, cehennemin
bizzat kafirleri cagirmasi, Allah’'in cehennem icin bir lisan yaratacak olmasi, zebanilerin
kafirleri cagirmasi ve cehennemin herkesi helak edecek olmasi anlamlarina gelebilir ki bu Arap

kullammina gére “Allah seni cagirsin” “Allah seni helak etsin”, demektir.3°

Meshur dilci Ferra ise ayetle su tablonun anlatildigini séyler: (Cehennem) kafirler icin

der ki: “Ey kafir gel! Ey miinafik gel!” ve herbirisini ismiyle cagirir.35!

Maturidi ise ayetteki cagirmanin hakiki anlamda olabilecegi gibi, Allah’in liitfuyla bir dil
varatarak, ya da yaratmadan cehennemde lisam halketmesi yahut da ayetin bir temsil

manasina gelebilecegini soyler.3%2

Ornek 2:
SIS ga5 ool JB A ¢ LY1 amy s sl 81 iz bl By 3 5 & (1LY m 45 501

5%l 4z !l JB )y (L) o3 i Lo gl JBy AR ol e

Damegani Mearic slresi 16. ayette gecen “seva” (ssd) kelimesinin “uzuvlar”

anlamina geldigini belirttikten sonra tabiinden Miicahid ile lugatcilarn goériisiiniin de ayni

oldugunu ifade eder.3%*

Ferra kelimenin kafa derisi anlamina geldigini séylemekle yetinir.3®® Zemahseri ise

kelimenin kafa derisi anlamina gelen “sivat” (3! s4) kelimesinin cem‘i oldugunu ve “uzuvlar”

anlamina geldigi {izerinde durur.3%¢

Ornek 3:
Pl 1P Loy caall fal e aally ks o 5kd Loy (o o%\..,é;” o kB Logdyislad! 3ygw G Jl A B codalt ()

35705 Lale asale ol ackdy (ke sk« ) 5 S L

350 Zemahseri, el Kessaf. c. IV, s. 599.

351 o]-Ferra, Eba Zekeriyya Yahya b. Zivad b. Abdillah, Meani-Kurn, 3. bs., Alemi’l-kiitib, Beyrut, 1983,
c. Ill, s. 185.

352 Maturidi, Ebtt Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmad es-Semerkandi el-Hanefi, Tevilatii Ehl-i
stinne, nsr. Fatima Yusaf el-Haymi, Milessesetii r-risale, Beyrut, 2004, c. V, s. 250.

353 Seva “uzuvlar” demektir. Allahu Teala'min Mearic stresindeki “Derileri kavurup soyar”-16- kavli uzuvlar
anlamina gelir. Bu goriisti Miicahid stylemistir. Ve lugatcilar da ayni goristedir. Eba Salih (kelime
hakkinda): “baldir eti”, Hasan ise “bas” kelimesinin cogulu olan “baslar” anlamina geldigini séylemistir.

354 Seva kelimesi hakkinda rivayetler icin bkz. II. Bsliim, “Tabiin Kavli ile istishad”, s. 43.

355 Ferra, a.ge., c. 1lI, s. 185.

356 Zemahseri, et Kessaf, c. IV, s. 598.
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Nisa stresindeki “onu yakinen katletmediler” ayetinin “onu ilmen oldiirmediler”
anlamina geldigini séyleyen Damegani lugat¢ilarin gériisiiniin de ayni oldugunu belirtir. Arap
dilinde de boyle bir kullanimin mevcudiyetine deginen miiellif, onlarin éldiirme hakkinda tam

bir bilgi sahibi olmadiklarini da ekler.

fon Kuteybe eserinde aym kullanimdan bahsederken,® Zemahseri aveti “kesin olarak
Oldiirmediler yahut miiteyakkin emin olmus sekilde oldirmediler.” seklinde yorumlar.

Damegani’nin ifade ettigi yorumu “kile” vezniyle zikreden Zemahseri bu kullanimin bir konuda

kesin bir bilginin kisiye ulasmamasi durumunda sézkonusu oldugu séyler.3%°

b. Ayetleri Araplarin Kullammindan Yaralanarak Aciklamasi

Damegani bir kelimeyi aciklarken bizzat dilcilerden nakillerde bulunmaktan ziyade

eserinde Arap istimalini kullanmustir.

Ornek 1:
oy ke ol y B o LlB o pglab om of glad Sl g S By G Jl 4B (A oy o)

360&&4&-\.’.1(1&1 ggﬂ\gﬁﬁ s ol SO a8 JB g el I 1y (g L,éj‘ <L

Damegani “siyab” (<\) kelimesini tefsir ederken Katade'den naklen bir Arap dili

kullammini zikreder. Buna gore Araplar Kisi giinahlarla kirlenmediyse “o temiz elbiselidir”

derler.

Ornek 2:
3l JW 5 (Jomall @Rl Ao 1 gal @%w.\g\gm\.\j% ) N By g G L A B cald) b gid)

o1, L oy i

357 Yekin “ilim (bilmek)” demektir. Allahu Teald’ nin Nisa siiresindeki “onu yakinen katletmediler”-157- ayeti
“onu kesin bir bilgiyle (6ldiigii bilgisine kesin vakif olarak) oldiirmediler” anlamina gelir. Dilcilere gére
mana sudur: senin “onu ilmen dldiirdiim (kesin olarak ve 6lduiglinii bilerek 6ldiirdiim)” demen gibi onu
yakinen dldiirmediler. Onu 6ldiirdiim yani kesin bir bilgi ile bunu biliyorum.

358 Tbn Kuteybe, Tefsiru garibi l-Kur'an, s. 118; ibn Kuteybe, Tevilu miiskili 1-Kur an, s. 98.

359 Zemahseri, el Kessaf, c. 1, s. 575.

360 Sjyab, “kalp” anlamina gelir. Allahu Teala’nin Miuiddesir stiresindeki “elbiseni temizle”-4- ayeti kalbini
ihanetten “temizle” ve nefsini islah et anlamina gelir. (Kelime) giyindigimiz elbise degildir. Bu Miicahid'in
gorisudir. Katade ise soyle demistir: Kisi glinahlarla kirlenmediyse, Arap derdi ki: “o, temiz elbiselidir.

361 Sukit “nedamet” anlamina gelir. Allahu Teala nin Araf stiresindeki “baslar ellerinin arasinda diistiigiinde”-

149- ayeti “buzagiya ibadet ettikleri icin pisman oldular” anlamina gelir. Pisman Kisi igin “ 3 oy & Jad
L& denir.
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“Sukat” (¥ siw) kelimesinin pismanhk anlamina geldigini ifade eden Damegani

Arapca’da pisman olan kisi icin “basi elleri arasina diisti” dendigini styleyerek okuyucuya

lugavi bir agilim saglar.

Ornek 3:

2
woo

Py e gmsd B a8 WG DU U i B 0 pra By 3 5 (s

2N g g8 W jen 31 W jen o @b 5 Y G e 300 ARV G5y pudty B e

Damegani “es-stir” (s)) kelimesinin engel (duvar) anlamina geldigini séyledikten

sonra, Hadid stresi 13. ayetle istishadda bulunur. Yaptg@: tefsiri kelimenin lugavi temelini
vererek de zenginlestirir. Buna gére “siiret” lugatta “kat” anlamina gelir. Binamin katlar gibi

bir kattan digerine yiikselindigi icin bu sekilde adlandirilmustir.

Ornek 4:
P g 1S gl Lo ST 4y (i 08 a8y i S S o

0% Wl Lo o 1 g8 WS cu}‘@.& ol 4 A g Rl %:g\y‘ﬂ\ dypw & S o S (228

“Arz” (2 Y kelimesinin “ortaya cikarma” anlamina geldigini styleyen Damegani
ayetlerle istishadda bulunduktan sonra Araplarin giinliik kullanimlarindan birini verir. ( &

gu) ifadesi “esyayr sundum” demektir ve bu ifade ile “esyayr ortaya cikardim” anlami
kastedilir.

Verilen 6rneklerde de goriildiigi gibi Damegani bazi ayetleri aciklarken Arap dilindeki
kullamim &rneklerini okuyucuya sunar. Arap dilinin, giinliik kullanim 6rnekleri de dahil olmak
{izere iyi bilinmesi hi¢ siiphesiz bir el-viich ve’n-nezair miiellifi icin olmazsa olmazdir. Diger
bircok hususta oldugu gibi bu konuda da Damegani’'nin ilmi birikimi hakinda kesin bir yargiya
varabilmek zor gériinmektedir. Ciinkii miiellif cok kisith sayida érneklerle cok kisith bilgileri

okuyucuya sunar.

362 os-Sar, engel (duvar) demektir. Allah Teala'min Hadid stiresindeki “Onlarin arasina, icinde rahmet bulunan

kapili bir sur cekilir’-13- ayetinde kelime engel anlamina gelir. Stret lugatta kat anlamina gelir. Binanin
katlar gibi bir kattan digerine yiikselindigi icin bu sekilde adlandirilmistir.

363 Arz, “kesf (ortaya ¢cikarma)” demektir. Allahu Teala' min Kehf stresindeki “Ve cehennemi o giin kafirlere
dyle bir gosterecegiz kil”-100- kavli kafirler icin cehennemi meydana cikardik demektir. Tipki Allahu
Teala’nin Ahzab stresindeki “Biz emaneti ...sunduk”-72- ayeti de “ortaya c¢ikardik” anlamina gelir. Tipk:
senin “esyayt sundum” demen gibi.
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3. Belagat-Temsil

Kur'an-1 Kerim’'in essiz i‘cazimin cesitlerinden biri de onun dil ve tslib acisindan
benzersiz olusudur. Arap dilinde benzeri gériilmemis bu kelamin sahib oldugu belagat onun
anlamlarini zenginlestirmekte, okuyucuya edebi bir zevk ile ilahi hitabi ulastirmaktadir.
Miifessirler tefsirlerinde genelde Kur'an i‘cazina, 6zelde belagata deginerek ayetleri tefsir
etmektedirler. Damegani ise i‘caz konusunun ciizlerinden biri olan Kur'an belagatina tiim
vecihleriyle degil de Kur'an’daki meselleri zikretmek ve onlarin tefsiri iizerinde durmak seklinde
deginmistir.

Ornek 1:

Of LS (Jws ) a0 Joo g2 5 <OT A @& G5l sledl oo Jplbas J1 3y & J5 B 0T F1 aa sl

364 oy ol o0 Bl OT 81 SIS el 3L s

“Allah gokten su indirdi” ayetindendeki “su” (sW1) kelimesinin Kur’an anlamina

geldigini ifade eden Damegani ardindan tipki insan hayati icin su ne demekse (insan yasamak
icin suya muhtactir) miiminin hayati icin de Kur’an, o demektir, aciklamasiyla ayetteki meseli

izah eder.

Mukatil b. Siileyman®® ve bnii’l-Cevzi®® de ayet-i kerimedeki meseli aym sekilde
aciklar. Ion Kuteybe ayetteki meseli, “Batil sayet Hakk’a galip gelip ondan {istiin olursa hic
siphesiz Allah onu (bati) yok edip hiikiimsiiz kilacaktir. Akibet hakk wve ehline
verilecektir.”seklinde aciklar. 367 Zemahseri ise buradaki meselin hakk ve hakk ehli icin
verildigini; suyun, bahcelerin sulanip insanlara menfaat saglamasi, savas aletinden takiya kadar
her tiirlii madeni islerken kullanilmasi ve madeni yabanci maddelerden izole edip asil cevheri
ortaya cikarmasi hasebiyle suya benzetme yapildigini ifade eder®¢®. Dolayisiyla hakk da miimin

icin tiim zararlar1 defedici ve devamh menfaat saglayicidir. Razi ise bu meseli uzun bir sekilde

aciklayarak (sW) kelimesinin Kur'an anlamina geldigini ifade eder3®°.

Ornek 2:

364 Sy, “Kur'an” demektir. Allahu Teala’nin Ra‘d stresindeki “semadan su indirdi”-17- ayeti(ndeki su
kelimesi) Kur’an anlamina gelir. Bu Allahu Teala'nin verdigi bir meseldir. Tipki suyun insanin hayati
olmast gibi Kur’an da iman eden kisinin hayatidr.

365 Mukatil b. Siileyman, a.g.e., s. 77.

366 bnii’l-Cevzi, Niizhet, s. 551.

367 Tbn Kuteybe, Tevilu miiskili -Kur an, s. 196.

368 Zemahseri, el Kessaf. c. 11, s. 503.

369 Fahreddin er-Razi, Mefatihu l-gayb, el-Matbaatu’l-behiyyetu’l-Misri, Misir, 1938, c. XIX, s. 35.
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370 (s 4&('#)#&

Damegani ayetteki (P"” ) b s133) tamlamasini “sirtlarinin arkasina” anlaminda tefsir

ederek ayette bir temsilin sdzkonusu oldugunu ifade eder. Miiellifin burada yaptigi zahiren

kapal géziiken (s'y3) kelimesini tefsir etmektir. Her nekadar ayetteki temsile isaret etse de izah
etmeye ihtiya¢c duymaz.

fonirl-Cevzi sadece ayette bir mesel verildigini zikretme vetinir.3”* Zemahseri ise bu
meseli soyle aciklamstir: Onlar kibirlenip inad etmisler ve onu (kitabi) arkalarina atmuslardir.
Ehl-i kitaptan bazilarimin kitabi terk etmeleri ve ondan yiizcevirmelerinin meseli, onu sirtlarinin
arkasina atan ve kendilerini ondan miistagni sayarak ona cok az deger veren kisiye benzer3’2.

Ré&zi de Zemahseri'nin yorumuyla 6rtiisen bir sekilde ayeti tefsir eder373.
Ornek 3:
vl e ke a3 3 54 I BB 8y 3 50 o Ll 0B oy o g1 el B A1 g el
oo W 1l (31 By & QU5 Il obllas s G0 418 0 5 o cstanlly 5 @1 O g 148 oy 1
T80 8 g 3 Y5 B gl i S oty BN U 2N o ld Y 15 o SRR J) W plke B

Damegani “Yahudiler, «Allah'n eli sikidir» dediler; dediklerinden &tiirii elleri baglandi,

lanetlendiler. Hayir, O'nun iki eli de aciktir” ve “Hem elini baglayip boynuna asma”

ayetinlerindeki “yed” (&) kelimesinin “el” anlaminda degil de cémertlik ve cimrilik durumunda
kullanilan bir mesel oldugunu séyler.

on Kuteybe ayette “vermekten kacinan ve rahatsiz olan kisi icin “eli bagh olmak”

ifadesiyle bir mesel verildigini®”®; Ahfes ise “(Yahudiler) Allah’in atiyye ve nimetinin baglanmis

870 Vera’ arka demektir.dolayisiyla Allahu Teala nin Bakara stiresi 101. ayeti “Kitap verilenlerden bir takim,
Allah'in Kitabi'ni arkalarina attilar” temsil yoluyla “sirtlarinin arkasina” anlamina gelir.

371 onir’l-Cevz, Niizhet, s. 609.

872 Zemahseri, el Kessaf, c. 1,s. 171.

873 Fahreddin er-Raz, Mefatihu Fgayb, c. 11, s. 201.

874 Yed comertlik ve cimrilik durumunda kullanilan meseldir. Allahu Teald’ nin Maide stiresindeki ayeti (buna
ornektir.) “Yahudiler, «Allah'in eli sikidir» dediler; dediklerinden 6tiirti elleri baglandi, lanetlendiler” vermek
konusunda cimri oldugunu kasdediyorlar “Hayir, O'nun iki eli de aciktir’-64- yani onun vermesi boldur.
Allahu Teala Beni Israil saresinde “Hem elini baglayip boynuna asma”™29- demektedir. (Ayetle) cimrilik
verine eli (zikrederek) “nafakayi kesme, onu yayma da” der. Tipki Maide stiresinde oldugu gibi.

875 Tbn Kuteybe, Tefsiru garibi l-Kur'an, s. 126.
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oldugunu séylemislerdir.” diyerek Araplarin ifadeyi bir darb-1 mesel olarak giinliik hayatlarinda

kullandiklarinm belirtir. Ornegin (W @ts o3 01) seklindeki kullammda yer alan “yed” kelimesi

“nimet” anlamina gelmektedir.3’¢ Ayni yorumu benimsemekle beraber Zemahseri ayetteki

mecazla ilgili bir bagka dil kullanimim zikreder: Kolu tamamen kesik olan (dolayisiyla eli

olmayan) kisi bolca verirse, ona (J!sb e& fawst W) denir. Clinki elin agik veya kapal olmast

cimrilik ve comertlik icin sézkonusu olan ibarelerdir. Su beyit gibi:
Blay 5 W ol L S J st ) Sy 031 3

iki eli acik gok, yagmur ile sehavet etti. Dereler tepeler onun cagrisina (vermesine)

stikretti.377

Réazi ise ayetteki meseli séyle aciklar: “El, islerinin cogunun, bilhassa mal verip, infak
etmenin yapildigi bir vasitadir. Bundan 6tiirti sebebin ismini Araplar, miisebbebe vermisler,
avug ici ve parmak uclarina isnad etmislerdir. Binaenaleyh cémert olan bir kimseye “... avucu
feyizli, .....eli acik, ...... parmaklar acik, ....parmak uclar1 engin” denilir. Cimri olan kimseye de

“...parmaklan dar, ....avucici dar, ..parmak uclar zayif” denilir.”37®

Ornek 4:
Jop Ntk bl dslb o 195 sy fRpd ey B Vg o) By 3 S A cpadly JLI ga pud

379 _ad

Damegani Nahl stresi 94. ayette yer alan “kadem” (p48) kelimesinin “meyl” anlamina

geldigini ve ayetin temsili bir anlatimla “Allah’in itaatindan saptilar” anlamim ifade ettigini

soyler.

foni'l-Cevzi kademin “nefs” anlaminda oldugunu ve nefsin taatten kaydigni®®;
Zemahseri ayetin “sonra ayaklarniz Islam yolundan, siibotundan sonra kayar” anlamina
geldigini sdyler.38! Raz ise tefsirinde ayetteki meseli séyle aciklar: Ayetteki “Aksi halde ayak

Islam’da sebat etmisken kavar.” ifadesi, iyi halden sonra belaya, nimetten sonra sikintiya

876 Ahfes, Said b. Mes‘ade el-Belhi Mecasi‘t, Meani | Kur an, Alemil-kiitiib, Beyrut, 1985, c. I, s. 473.

877 Zemahseri, el-Kessaf, c. 1, s. 641.

378 Fahreddin er-Raz, Mefatihu Fgayb, c. XII, s. 41.

879 Kadem, ayagi meyletmektir (kaymaktir). Allahu Teala’'nin Nahl stiresi 94. ayeti “saglamca yere basmakta
olan ayak, kayabilir” ayagin kaymasi temsili ile Allah’a itatten kaydilar (saptilar) demektedir.

380 [bni’l-Cevzl, Niizhet, 486.

381 Zemahseri, el-Kessaf, c. 11, s. 607.
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diisen herkes icin zikredilmis bir meseldir. Ciinkii misliiman olma hususunda séziinti bozan,

yiiksek mertebeden kaymis ve bdylece bir sapkinh@in icine diismiis olur.382

Ornek 5:
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Damegani Isra stiresinin 13. ayetindeki “e‘nak” (dusf) kelimesini, dogrudan kelimenin

anlamin vererek tefsir etmez. Ayette bir temsilin s6z konusu oldugunu ve ifadenin zorunlu
baglihgr karsiladigim séyler. Dolayisiyla tipki kolyenin boyna bagh olmast (zorunlu olarak

boyun ve kolyenin bir arada bulunmasi) gibi, (onun da) boyna bagl oldugunu sdyler.

fon Kuteybe Garibu'l-Kur'an'inda ayetle ilgili sunlan soyler: “Her kimse icin hayir ve

serden Allah’in kendisine hitkmettigi bir nasip vardir. Dolayisiyla o da boynuna baghdir. Arap

bir adama bagh olan hersey icin («&s a7 L) der.”®* Zemahseri ise (55) kelimesiyle “ameli”

anlaminin kasdedildigini ve ayetten “onun ameli kendisinden ayrilmayan kolye veya zincirin
ona bagl olmas: seklinde baghdir” manasimnin anlasildigin séyler.® Ayetteki "tair" (ucan kus)
kelimesi ile ilgili iki gériisiin varigindan bahseden Razi’nin tercihine gore3®: "Allah Teala'nin
takdir ettigi ve ilm-i ezelisinde tahakkuk edecegi belli olan seylerden kinayedir. Bu sebeple

biitiin bunlar, hicbir tarafa sapmaksizin o kimseye gelip ulasir ve ondan ayrilmaz" demektir.387

Damegani goriildiigi {izere ayetlerdeki temsillere yer yer deginmis, bazen de temsilin
manasini aciklamistir. Yaptigi degerlendirmeler alaninda séhret bulmus miifessirlerin yorumlar

ile drtiismektedir.

4. Siirle istishad

382 Fahreddin er-Razi, Mefatihu I-gayb, c. XX, s. 110.

383 E'nak, bir temsil olarak tipki kolyenin boyna bagl olmasi (zorunlu olarak boyun ve kolyenin bir arada
bulunmas) gibi, boyna baghdir. Allahu Teala'nin Isra stiresinde “her insanin kusunu boynuna doladik”-13-
kavli onunla beraberdir, ondan ayrilamaz demektir.

384 [bn Kuteybe, a.g.e., s. 214.

385 Zemahseri, el-Kessaf., c. 1l, s. 627.

386 Fahreddin er-Razi, Mefatihul-gayb, c. XX, s. 168.

387 Razi'nin zikrettigi diger goriis ise sudur: Araplar, yapmaya niyetlendikleri isin hayir mi1 serr mi oldugunu
anlamak icin kuslarin hallerine ve ucus yonlerine bakarlar buna gére hiikiim cikarirlardi. Araplar bunu
cokca yaptiklar icin, birseyin ayrilmaz vasfi ile isimlendirilmesi gibi, hayir ve serri de "tair (kus)" diye
isimlendirmiglerdir. O halde, ayetteki bu ifadenin manasi, "Her insanin amelini boynuna gegcirdik" demek
olur. Bu izahin dogruluguna, Hasan ve Miicdhidin, bu kelimeyi, (tiyare) seklinde okumus olmalar da
delalet eder. (Fahreddin er-Razi, Mefatihu'l-gayb, c. XX, s. 167)
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Kur'an-1 Kerim’in garibleri basta olmak tizere daha iyi anlagilabilmesi, kelamin
inceliklerinin ortaya konulabilmesi icin hicri ikinci asirdan itibaren siirle istishad gelenegi
baslamstir. Ozellikle Cahiliyye dénemi siiri bu amaca hizmet icin kullarlmis, miifessirler
tefsirlerinde Cahiliyye sairlerinden beyitler ve Arap dilinde meshur olmus meselleri

zikretmislerdir.

Damegani’nin eseri siirle istishad konusunda oldukca zayiftir. Lugavi tahlil ve
degerlendirmeler konusunda 6n yargili olmadigi, bu anlamda bir dirayet calismasiyla Kur'an’in
anlasilmasini kabul ettigi eserinden anlasiliyorsa da Damegéani tipki diger disiplinlerde oldugu
gibi bu alanda da somut bilgiyi kullanmarmustir. Dolayisiyla “miiellifin Arap siiri konusunda
bilgisi var miydi?” sorusuna cevap vermek oldukca giictiir. Eserin tamaminda sadece bir yerde
siirle istishadda bulunmustur. Zikrettigi beyit ise, meshur muallaka sairi ve déneminde yigitlik
ve kahramanh@yla in salip, kendinden sonra kahramanliklarini anlatan meshur Antere
388

kissasimin destanlastirdigi Antere b. Seddad’a®®® aittir.

J”!j cd,\—wé.ﬁi)c&k}\ww%#%w%#@gj%jﬂ\3)}.»‘:%&\.0.745}5 Eg,‘w\‘géaiéq\.;.‘\
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Damegani “kalb” seklinde tefsir ettigi “siyab” (<\) kelimesini Miiddesir siresi

dordiincli ayetle istishadda bulunarak aciklar. Ona gore ayetle kasdedilen “kalbini temizle,
nefsini 1slah et” anlarmidir. Miicahid ve Katade'nin de gériislerini de zikretikten sonra meshur

muallaka sairlerinden Antere b.Seddad’in bir beyitiyle bu yorumunu daha da kuvvetlendirir.
“Uzun bir mizrakla (kemigine kadar elbisesini/ kendisini) delip gectim.

Kerim Kisi bile uzun bir mizraktan mahrum degildir. (Bu mizrak kerim Kisiyi de deler

gecer)”3%°

388 Muhtar, Omer, “Antere”, DIA, Istanbul, 1991, c. III, s. 237.

389 Sjyab, “kalp” anlammna gelir. Allahu Teala'nin Miiddesir stresindeki “Elbiseni temizle”-4- ayeti “kalbini
ihanetten temizle ve nefsini 1slah et” anlamina gelir. (Burada) elbise giyidigimiz sey degildir. Bu Miicahid'in
gorisudir. Katade ise soyle demistir: “Arap derdi ki: sayet giinahlarla kirlenmediyse o elbisenin
tertemizidir.” Tipki Antere b. Seddad’in dedigi gibi:

Uzun bir mizrakla (kemigine kadar elbisesini/ kendisini) delip gectim.
Kerim Kisi bile uzun bir mizraktan mahrum degildir.(bu mizrak kerim kisiyi de deler gecer)

390 Necip Fazil Kisakiirek “Edebiyat mahkemeleri” isimli eserinde bu beyti daha farkh ve edebi bir terciimeyle
okuyucuya aktarir: “Kinlmaz mizragimi, onun zirhindan ve etinden gecirerek kemiklerine kadar dayadim.
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E. FIKHI KONULARI ELE ALISTAKiI METODU

Kuran-1 Kerim ameli hayatin temelini teskil eden fikhi hiikiimlerin ilk kaynagini
olusturmaktadir. Dolayisiyla bircok miifessir fikhi degerlendirmeler yapilirken hangi ayetlerin
ne olctide kullanilabilecedi ve beyan edilen hiikiimler hakkinda yorumlar yapmis; hatta bu

yorumlarin agirlikta oldugu fikhi tefsir denilen bir tefsir cesidi ortaya cikmistir.

Damegani eserinde fikhin konusuna girdigini diistindiigii bir baska ifadeyle fikhi bakis
acisiyla degerlendirdigi ayetleri kendi perspektifinden incelemis, kabul ettigi goriisii veya
hikkmii ifade etmistir. Bu gériisleri dile getirirken mezhep konusuna deginmemis, farkh
yorumlar arasinda tartisma ve tercihe gitmemis, ayetle anladigi hilkmii ifade etmekle

yetinmistir.

Ornek 1:
P Jadl) o G o 1 4 5 oo bl B 1 AW 8 50 S B ¢ el Bk Gt 6 S5
Ala suresi 14. avette gecen (S5 o) ifadesini Damegani “fitir sadakasi veren”

seklinde aciklamustir.

Imam Kurtubi, ayetle iman etmek suretiyle sirkten temizlenen kimselerin
kasdedildigini, fon Abbas (r.a.), Ata ve Ikrime’nin de bu gériiste oldugunu beyan eder. Ayetle
kasdedilenin fitir sadakasi olduguna dair gériisii ise Ebti Said el-Hudri (r.a.) ve Ibn Omer’e (r.a.)
dayanir ki Kesir b. Abdullah da bu konuda aymi goriistedir ve Hz. Peygamber'den (s.a.)

rivayette bulunarak ayette “fitir sadakasini veren”in kasdedildigini séylemistir.3%2

Mal ile temizlenme (zekat) hakkinda cogunlukla (@’ 3) “zekat verdi” tabirinin
kullanilmast, (@’ #) nin ise “temizlenme, arinma” anlamina gelmesi; stirenin Mekki olup fitir

sadakasinin Medine’de s6z konusu olmasi ayetin iméani-ameli bir tezkiyeden bahsettigi

goriisiinii destekler.3°® Vehbe Zuhayli de aym goriistedir.3%

Ornek 2.

Kahraman olmak, insanin ille mizraktan kurtulmas: demek degildir.” (Kisakiirek, Necip Fazl, Edebivat
mahkemeleri, Istanbul, Biiyiik Dogu vayinlari, 1997, s. 96.)

391 Tezekka “fitir sadakasiu tasadduk etmek’tir. Allahu Teala’nin Ala stresindeki “(nefsini) tezkiye eden
kurtulusa ermistir.” -14- ayeti fitr sadakasini tasadduk eden anlamina gelir.

392 Kurtubl, Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el-Cami‘u li ahkami I-Kur an, Daru’l-kiitiibi’l-Arabi,
Kahire, 1967, c. XX, s. 21.

393 Kurtubi, el-Cami* c. XX, s. 22.

394 7uhayli, Vehbe, et-Tefsiru -miinir, Daru’lHikri'l-muasir, Beyrut, 1991, c. XXX, ss. 197-198.
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Damegani Nar stresi 31. ayetteki (4= ,@b ) ifadesinin yiiz ve elleri kapsadigini ifade
eder.

Ebli David'un Siinen’inde Hz. Aise’den (r.a.) vapilan rivayet bu konuda sikca
kullanilan ve bu hiikme delil gosterilen hadislerdendir: “Esma bt. Ebi Bekir (r.a.) lizerindeki
ince elbiselerle Hz. Peygamber’in (s.a.) huzuruna girdi. Peygamber ondan yiiz cevirdi ve style

buyurdu:

-Ey Esma! Kadin hayiz gérme cagina ulash@i zaman- yiiziine ve ellerine isaret ederek-

o kadinin bu azalarimin gériilmesi dogru degildir.” Bu miirsel bir hadistir.3%

Bu goriis Hanefi ve Malikilerin gériistidiir. Hatta fmam Ebti Hanife’den nakledildigine

gore drtiinmesi mesakkatli olmasi hasebiyle ayaklar da avret degildir.3%

Ornek 3:
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Damegani Nahl stiresi 101. ayetteki “beddele” (J4) ifadesinin “neshetti” manasinda

oldugunu soyleyerek, Kur’an-1 Kerim’de neshin oldugunu kabul etmektedir. Peki bu konudaki
bilgisi ne olctidedir ve nekadar isabetlidir? Nasih mensuh konusu icersinde glindemi olusturan
meseleler diisiiniildiigiinde Damegani’'nin eseri oldukca zayiftir. Eserinde sadece Nisa stresi
16. ayetin acikca neshedildigini sdyler ve ayeti tefsir ederken sévme cezasinin 100 celde

cezasyla neshedildigini ifade eder3%®

Kurtubi ilgili ayetin tefsirinde eziyetin Katade ve Siiddi'ye goére azarlamak ve
ayiplamak anlamina geldigini séyler.3 Islamin ilk dénemlerinde, miktan ile {immete havale
edilmis tazir cezasi hakkinda Vehbe Zuhayli su aciklamalari yapar: Bu ceza Islam'in ilk

villarindaydi. Nitekim Ubade b. Samit, Hasan Basri ve Miicahid de béyle demistir. Bu hiikiim,

3% Ebt Davud, “Kitabu'l-libas”, 4104.

3% 7Zuhavyli, et-Tefsiru-miinir , c. IX, s. 453; konu ile ilgili ayrintih bilgi icin bkz. Kurtubi, e/-Cami’, c. XII, s.
237.

397 Beddele “neshetti” demektir. Allahu Teala’nin Nahl stresindeki “Bir ayetin verini baska bir ayetle
degistirdigimizde™101- ayeti(nde kelime) “neshettigimizde” anlamina gelir. Bunun bir benzeri de Yiinus
stiresindedir. “Bunu degistir, (dediler.) De ki: Onu kendiligimden degistiremem” yani “onu neshedemem”.

398 Damegani, e/-Vicih (Haymi), s. 38.

39 Kurtubl, el-Cami* c. V, s. 86.
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Nar stresindeki ayeti kerime ile hadis-i serifte yer alan evli kimse icin recm ile neshedilinceye

kadar devam etti.4%°

Damegani ayri bahiste zikri gecen Nisa stiresi 15. ayetteki “habs” cezasinin anlamini
aciklar. Ama ayetin nesih durumuyla ilgili herhangi bir sey séylemez. Hakeza “100 celde

bekarlar icindir” istisnasi da tefsirinde yer almaz.

Ornek 4:
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Genellikle “hosa gitmeyen eziyet verici sey” olarak tabir edilen ezen (sé\) kelimesini

Damegani (L) (o, haramdir, yasaktir) diye aciklamis ve hayiz durumunun tarm degil de
sonucunu bir hiikiim ifadesiyle aktarmustir.

402

Hayizli olan kadinla cinsel iliski kurmamn haram oldugu tizerinde icma®®? olmasina

ragmen fakihler ayetin hemen devaminda ver alan (&4 (&) ifadesinin tam olarak hangi

zaman ve durumu kapsadigi konusunda ihtilaf etmislerdir.#®®* Damegani bu konuda temizligin

(haramhg@in kalkma sinirinin) hayizdan yikanmak anlamina geldigini soyler. 04

Ornek 5:
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Damegani Vakia sresi 79. ayette gecen (& ;}w\) ifadesinin gtinahlardan temiz

olanlar yani melekler oldugunu soyler.

400 7uhayl, et-Tefsiru -miinir, c. IV, s. 291.

401 E73 “haram” anlamimna gelir. Allahu Teala'nin Bakara stiresindeki “Sana, kadinlarin aybast hali hakkinda
da sorarlar, de ki: «O bir ezadir ».”-222- kavli “haramdir” anlamina gelir.

402 Sabtini, Muhammed Ali, Kur'an-1 Kerim’in Ahkam Tefsiri, I, cev. Mazhar Taskesenlioglu, Samil Yay.,
Istanbul, 1984, c. I, s. 243.

403 Ayrintili bilgi icin bkz. Zuhayli, et-Tefsiru I-miinir, c. 11, s. 302.

404 Damegani, el-Viicoh (Haymi), s. 496; (Imam Azam Ebt Hanife've gére temizlenmeden maksat, kanin
durmasidir. Eger ay halinin en ¢cok miuiddeti olan 10 giin tamamlanmadan kan kesilirse, gusiil edinceye
kadar esiyle cinsi miinasebet haramdir. mam-1 Malik, imam-1 Safii, Imam Ahmet b. Hanbel'e gére ise
temizlenmeden maksat kadinin cliniipliikten gustil abdesti alarak kurtulmasidir (bkz. Sabani, a.g.e., c. I, s.
245).

495 Temizlik, giinahlardan (temizlik) anlamina gelir. Allahu Teald’'nin Vakia stresindeki “ona temizlenmis
olanlardan baskasi dokunamaz’-79- ayeti “giinahlardan temislenmis olan” anlamina gelir ki onlar da
meleklerdir.
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“Ona temizlenmis olanlardan baskasi dokunamaz” ayeti dokunmanin anlamimin
mecazi mi hakiki mi oldugu tartismasini da beraberinde getirmistir. Damegani bu tartismaya
girmedigi gibi ayeti dokunmanin mecazi oldugu anlamina gelecek sekilde tefsir eder. Gokte
temiz meleklerden, diinyada da btiyiik ve kiiciik hadesten temizlenmis (yani abdest almis ve
ciiniipliikten  kurtulmus)lardan bagkasimin  Kur'an’a dokunamayacadi neredeyse alimler

tarafindan {izerinde icma edilen bir husustur.4%

F. KELAMI KONULARI ELE ALISTAKiI METODU

Tam teslimiyet, kayitsiz sartsiz iman devri olan asr-1 saadet ile ashab devrinden sonra,
bir asir boyunca Islam diinyasi, akaid bakimindan onemli neticeler doguracak ilk fikri
hareketlere zemin teskil etmis, hicri ikinci asrin baslarindan itibaren kokli bir akaid mezhebi
olarak Mu'tezile zuhiir etmistir. Iki asir sonra Es’ari ve Maturidi’'nin elinde Ehl+ siinnet ilm-i
kelami teesstis etmis, miitekaddimin ilm-i kelami dedigimiz bu cereyan Gazzali devrine kadar
devam etmistir. Miiellifimizin yasadigi besinci asir ortalari artik Mu'tezile’nin miistakil bir
mezhep olarak mevcud bulunmadigi ve fikriyatimi Sia’nin cesitli kollar1 icersinde devam
ettirdigi donemdir*®’.

Kur’an lafizlarimin dogru tefsir edilmesi icin hi¢ stiphesiz miifessirin ilm-i kelam bilgisine
sahip olmasi gerekmektedir. Yasadigi dénem itibariyle Damegani’nin kendinden evvel gelisen
kelami siirecin farkinda olmamasi ve kelami konularda bir cizgisinin bulunmamasi
dustiniilemez. Nitekim konuyla ilgili zikredilecek érnekler de bunu ortaya koymaktadir. Yalniz
miiellif kendi goriislerini ispat cihetine gitmemis, kelami miinakasalara girmemis, kelimelerin
anlamlarini birikim ve tercihine gore verip gecmistir. Hatta bazi konularda kelami miinakasalar
yapmay1 “clirm” olarak degerlendirmistir. Nitekim “stiphesiz ki miicrimler sapikhik ve cilginlik

icindedir” ayetini kendi kelami bakis acisini yansitarak soyle yorumlar.
Oy 51 i B Al oS ot JB oy Do G 0B Ol el 850 G d Al J§ 52 0 5
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406 Zuhayl, er-Tefsirul-miinir, c. XXVII, ss. 279-280. Genis aciklama icin bkz. Kurtubi, e/-Cami’, c. XVII, ss.
225-227.

407 Topaloglu, Bekir, Keldm fimi, Istanbul, Damla Yay., 1981, ss. 35-36.

408 Ciirm, kader hakkinda stz soylemektir. Allahu Teala’'min Kamer stiresi 47. ayeti “Siiphesiz suglular
sapiklik ve cilginlik icindedirler.” (buna 6rnektir). Muhammed b. Ka’b el-Kurazi demistir ki: “Miicrimler
buradaki Kaderilerdir.” Ebl Hureyre ise style demistir: “Arabin misrikleri gelerek Nebi ile kader

” A

konusunda tartistilar. Ardindan “Stiphesiz suclular sapiklik ve cilginlik icindedirler.” ayeti indi.
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Kamer siresi 47. ayetteki “clirm” ( »2') kelimesinin kader konusunda konusmak

anlamina geldigini styleyen Damegani bu soziine delil olarak Muhammed b. Ka'b el-
Kurazi’'nin “micrimler buradaki kaderiyyedir” sézinii delil getirir. Ebu Hureyre’den (r.a.)
naklen rivayet ettigi “ayetin Araplardan miisrik olanlarin kader konusunda Hz. Peygamber

(s.a.) ile tartismalar dolayisiyla inmis oldugu” goriisii ise ayni kelami bakis acisint yansitir.

Taberi ayet hakkinda hem Ebl Hureyre’den hem de Muhammed b. Ka’b el-
Kurazi'den dérder senetle ayni sebeb-i niizlii nakleder.4?® Gériildiigii tizere Damegani ayeti
ilgili rivayetleri gz oniinde bulundurarak degerlendirmis, sonu¢ olarak itikadi fikir ve
mezhepler konusundaki tavrim net bir sekilde ortaya koymustur. Buradan cikan sonuc
Damegéani’nin mezhep olarak topyekiin Kaderiyye'nin sapiklik icersindeki miicrimler oldugu

ve kader konusunu tartisanlarin da ciirm isliyor oldugu gériisiinti kabul ettigidir.

Damegani kader konusu disinda herhangi bir itikadi mezheb hakkinda net bir sekilde
goriis beyan etmez. Yaptig izahlar degerlendirildiginde goriilecektir ki Damegani miisebbihe
ve miicessime degildir. Mu'tezile mezhebine mensub olmamakla beraber miitesabihat

konusunda Ehl-i stinnet cizgisinde teviller yapmakta, ayetlerin batinina isaret etmektedir.
1. Kelami Yoruma fhtivac Duyan Ayetleri Tefsiri

Bazi ayet-i kerimelerin kelami bir bakis acisiyla yorumlanmasi metnin miifessirini tabiri
caizse mecbur birakan bir durumdur. Tevil edilmedigi takdirde miiskil bir durumun ortaya
cikacak olmasi yahut ayetin farklh anlamlara gelebilecek sekilde yorumlanmaya miisait olusu
miifessiri bu ayetleri yorumlamaya iter. Damegani de 6zelikle tartisma konusu olmus énemli

meselelerle ilgili ayetleri tevil eder.

Ornek 1:
O, b e s o8 Y g il o 01 3 el it 6y e e 4B 5 s o ) Tl
Damegani Bakara stiresi 30. ayetteki “halife” (i) kelimesini “gecip giden

(veryiiziinde daha énce yasamis bulunan) cinlerin yerine (bedel olarak)” seklinde tefsir eder.

Demek ki Damegani’ye gére yeryiiziinde insanlardan énce cinler yasamistir. Dolayisiyla halife

499 Taberi, Cami‘ul-bevan, c. XXVII, ss. 128-129.

410 Halife, gecip giden seyden bedeldir. Allahu Teala’nin Bakara stresindeki “siiphesiz ki yeryiiziinde bir
halife yaratacagim”-30- ayeti, “gecip giden (daha &nce yeryiiziinde yasamis ve tilkkenmis olan) cinlerin
yerine” anlamina gelir.
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kelimesiyle insanin Allah’a degil, kendi gibi bir yeryiizii canhsina halef oldugu anlam

kasdedilmektedir.

fon Kuteybe Garibu'l-Kur'an'inda avetle ilgili “ Allah (c.c.) meleklere halifenin
yeryiiziinde yapacagi isleri bildirdi. Onlar da ‘bu fiilleri yapacaklari mi yaratacaksin’ dediler. Ki
boyle olmasayd: hitaptan énce bilemezlerdi.”*!! yorumunu yaparak insamn cinlerin halefi olup
olmadigi hususuna deginmez.

Zemahseri ise yeryiiziiniin sakinleri olmalar1 hasebiyle Adem (a.s.) ve ziirriyetinin

meleklerin halefi oldugunu belirtir.*2

Ayette Adem (a.s.) veva ziirrivetinin kasdedilmis olabilecegine dair iki gériis nakleden

Razi, Ademogullarinin halife olusu konusunda ise su yorumlar: okuyucuya sunar. 43

Cenab-1 Hakk cinleri yeryiiziinden siirlip, Adem’i yeryiiziinde iskan edince, Adem
(a.s.) kendisinden dnceki bu cinlerin halifesi olmustur. Bu gériis Ibn Abbas’tan (r.a.) rivayet

edilmektedir.*14

Allahu Teala (c.c.) Adem’ (a.s.) halife diye isimlendirmistir. Ciinkii Adem Allah’in
miikellef kullar1 arasinda hitkmetme hususunda Allah’in halifesidir. Bu gériis ise Ibn Mesud
(r.a.), Ion Abbas (r.a.) ve Suddi’den rivayet edilmistir, diverek Sad stresi 26. ayeti bu gériise

delil getirir.41®

Ornek 2:
& ol 4By ‘@uM@\ﬁ@%;s_-f JM\:&J\(.ML;’(.&}LJJ Bidas 5y & Ll 4l il I ol
B Uy m A iy Gy ) 100 0 pi 3B 10108 JT 8y g O JU5 JB 5 calf OF 6 oo dald o

0 a0 6 O ke el 6 m Eanlal i 1S e Ll

411 fon Kuteybe, Tefsiru garibi -Kur'an, s. 47.

412 Zemahseri, el-Kessaf c.1,s. 128.

413 Fahreddin er-Razi, Mefétih ul-gayb, c. 11, ss. 165-166.

414 Taberi Tefsir'inde bu rivayet fbn Abbastan (r.a.) naklen ayrntilaryla zikredilmektetir. bkz. Taberd,
Céami‘ul-beyan, c. 1, ss. 228-229.

415 Taberi Tefsir'inde bu rivayet Ibn Mesud (r.a.) ve Ibn Abbas’tan (r.a.) naklen zikredilmektedir. bkz. Taberi,
Cémi‘u’l-beyan, c. 1, s. 229.

416 {lim, ru'yet demektir. Allahu Teald min Muhammed stiresi 31. ayeti “..sizlerden miicahidleri bilinceye kadar
sizleri imtihan edecegiz” sizden miicahidleri gériinceye kadar anlamina gelir. Siiphesiz ki Allah, onlar
cihad etmeden ewvel kendilerinden cihad edecek olanlar bilmekteydi. Allahu Teala Ali imran stresindeki
kavli: “yoksa Allah bilmeden cennete gireceginizi mi sandiniz” yani Allah gérmeden “aranizdan cihad
edenleri ve sabredenleri bilmeden” yani, bela aninda sabredenleri gériir, onlarin sabirlarini gorir...
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Damegani Muhammed siiresi 31. ayette gecen “alime” (o)) fiilini ru’yet olarak tefsir

etmistir. Dolayisiyla anlam “yani sizlerden miicahidleri gériinceye kadar...” olmaktadir. Miielif
ayni baglamda Ali Imran stresi 42. ayetinin de “bela aninda sabredenlerin ve sabirlarimn
goriilmesi” anlamina geldigini séyler. Miiellifin burada “alime” fiilini bilmek degilde gérmek
olarak tevil etmesi, okuyucuya bu yorumun kelami bir kaygidan kaynaklandigi hissini verir.
Ciinkii bu ayet baglaminda “bilmek” zamansaldir. Ayeti “bilmek” seklinde tefsir etmek Allah’in
mutlak ilim sahibi olusu inancina zarar verecektir. Nitekim Damegani de ayeti tefsir ederken

bu hususa deginir.
Razi de konu ile ilgili olarak, “Cenab-1 Hakk'n (Gl ,-bu <) ifadesi, “miicahit

olanlar, olmayanlardan (ayirip) belirtelim de boéylece (onun durumu), sehadet bilgisinin

sahasina da girsin” anlamindadir. Zira Allah bunu (sonsuz) gayb bilgisi ile bilmektedir...” der.4*”

Ornek 3:
A1845 B &) JI ol Ay 8 s aald) 83 O QU0 0B B3N g8 ¢

Damegani Kiyame siiresindeki “Rabb’lerine bakarlar” ayetiyle ru’vetin kasdedildigini
ifade eder. Ru'yetullahi kabul ettigi anlasilan Damegani'ni bu ru'yetin keyfiyetiyle ilgili bir

aciklama yapmazken konuyla ilgili tartismaya da girmez.

Maturidi tefsirinde Buhari’den nakledilen ru’yetullah hadisini*’® de delil géstererek
ru'yetin gerekli oldugunu ifade eder.*?® Zemahseri ise ayette ihtisas oldugunu belirttikten
sonra, bazi dil kullanimlarim da delil gostererek beklenti ve umut manasinin kasdedildigini
ifade eder. Yani “sadece Allah’tan nimet ve cdmertlik beklerler”.42! Unlii dil alimi Ahfes’in
yorumu da Zemahseri'nin yorumu ile o6rtiismektedir. Ahfes, Allah’a nazar ile “Allah’in

kendilerine verecegdi nimet ve rizka bakma”mn kasdedildigini ifade edip bir dil kullanimini bu

yorumuna Srnek gosterir: &It 5 & 41 W 1 W &1y Yani, Allah'n katinda olana ve senin

yanindakine baktim.*?? Mutezile'nin Allah'in gériillemeyecegi goriisiine karsiik Razi ayetin

417 Fahreddin er-Razi, Mefatihu l-gavb, c. XXVIII, s. 70.

418 Nazar, ru'vet manasina gelir. Allahu Teald’nin “Nice yiizler o giin 1sidar, parlar.”-22- “Rablerine
bakarlar!”-23- (ayeti buna 6rnektir).

419 Byhani, “Rikak”, 52.

420 Maturidi, a.g.e., c. V, s. 341.

421 Zemahseri, el-Kesséf, c. IV, s. 650.

422 Ahfes, Meanil Kurén, c. 11.s. 721.
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Allah’in goriilecegine delalet ettigini ve Ehl-i stinnetin ¢cogunun da ru'yetullah konusundaki

goriislerinde bu ayete tutunduklarini ifade eder.4?3

Ornek 4:
424 W1y O sed) J.ais;:u@oéupﬂ\j S pondl y J‘»\%:)}J\ Sypw G QW A B (bl zm )4l

Déamegani Nar stiresi 35. ayeti “Allah (c.c.) yer ve gok ehlinin hidayet edicisidir” diye
tefsir eder. Aveti kerimenin zahiri yéniiniin Allah'in zatla ilgili tesbihe neden olabilecek
olmasina ragmen goriildiigii tizere Damegéani Allah’1 cisim veya cisim 6tesi bir niir olarak tasvir

etmez.

fon Kuteybe Allah'in “géklerde ve yerdekilere nuruyla hidayet ettigini”*®, Zemahseri

ise “goklerin ve yerin nurunun sahibi” oldugunu séyler2s.

Réazi tefsirinde diger goériisleri de sunmakla beraber “nur’un hidayet anlaminda
oldugunu ifade eder. Yani ayetle “Allah goktekilerin ve yerdekilerin hidayet edicisidir”

buyrulmaktadir ve Ion Abbas (r.a.) dahil ekseri ulemanin gériisii de bu sekildedir. 42’

Ornek 5:
G iy Sl cals 3 s b ol Gy 3 Cony Logl iUl By g 3 L5 A ikl 3y oo )
428 é"
Damegani Enfal stiresi 17. ayette gecen “rama” () fiilinin “ulastirmak” anlamina

geldigini soyler. Bu ayet Hz. Peygamber’in (s.a.), kendisini dldiirmeye gelen Kureyslilerin

yliziine toprak atmasi olayindan bahsetmektedir.*?® Yaptigi aciklamadan Damegani’nin islenen

423 Ayrintili bilgi ve mezheplerin delilleri icin bkz. Fahreddin er-Razi, Mefatihu -gavb, c. XXX, ss. 226-228.

42% Nor “hidayet” anlamma gelir. Allahu Teala’nin Nar stresi 35. ayeti “Allah goklerin ve yerin ntrudur”
gokler ve yerdekilerin hidayete erdiricisidir anlamina gelir.

425 Ton Kuteybe, Tevilu miiskili 1-Kurdn, s. 197.

426 Zemahseri, el-Kesséf, c. 11, s. 234.

427 Fahreddin er-Razi, Mefatihu l-gavb, c. XXIII, s. 224.

428 Ramy (atmak), ulastirmak demektir. Allahu Teala Enfal stresinde (séyle buyurur) “attign zaman sen
atmadin” yani ulastirdigin zaman sen ulastirmadin “fakat Allah att1”-17- yani (O) ulastirdi.

429 Miicahid soyle demektedir: "Bedir Giiniinde ashab ihtilaf ederek, bir kismi "Ben oldiirdiim!"; digeri,
"Hayir, ben &ldiirdiim!" deyince, Allah bu ayeti inzal buyurdu. Yani, "Bu biiyiik bozgun ve kirma isi, bu
hasar, sizin tarafinizdan olmadi. Bu, ancak Allah'in yardimiyla gerceklesti "demektir. Rivayet olunduguna
gore, Kureys ordusu géziikiince, Allah'in Resulii, "iste, Kureys! Biitiin kibri ve fahriyle, senin Resuliinii
valanlamaya geliyorlar. Allahim! Senden, bana vaadettigini istiyorum!" dedi. Bunun tizerine Cebrail
gelerek, "Bir avuc toprak al ve onu onlara at!" dedi. iki ordu karsi karsiya gelince, Hz. Peygamber (s.a.),
Hz. Ali've, "Bana, bu vadinin cakil taslarindan bir avuc ver!" dedi. (Tas: aldiginda), Hz. Peygamber bunu
Kureyslilerin yiiziine atarak, "Yizleriniz, suratlariniz degissin, bozulsun!" dedi. Béylece, biitiin musrikler

85



fillin kesb cihetiyle kisiye, ama sonucu takdir etmesi ve yaratmasi cihetiyle de Allah’a ait

oldugunu ortaya koydugu séylenebilir.

Zemahseri ayeti kerimeyi soyle aciklar: Cenab-1 Hak "Attigin zaman da sen atmadin,
ancak Allah atti" buyurmustur. Yani, "Attigin (bir avuc toprag), hakikatte sen atmadin. Ciinkii,
sayet sen atsaydin, senin atmanin tesiri ancak diger insanlarin atmasinin tesirinin ulasacagi
yere kadar ulasirdi. Ancak bil ki, onu Allah atti. Dolayisiyla tesiri ¢cok buyiik oldu. Bindenaleyh,
sekil itibariyle atma isi, Peygamber'den sadir olmus ve ondan nefyedilmistir. Ama, onun tesiri

ise Allah'tandir". Iste bu manadan dolay, ayetteki ifadeler nefy-isbat seklinde getirilmistir. 4%

Razi ise ifadeyi, Hz. Peygamber’in (s.a.) kesb cihetinden ath@, ama, yaratma

cihetinden de atmadigi manasina hamleder.*3!
2. Miitesabihat (Haberi Sifatlar) Konusundaki Yorumlan

Daha 6nce de degindigimiz gibi Damegani eserinde ne selef gibi haberi sifatlar
tevilden uzak durmus, ne de miisebbihe ve miicessime gibi Allah’in cismi oldugunu iddia

etmistir. Damegéani Ehl-i stinnet yolunu tutarak ayetleri tevil etmistir.

Ornek 1:
Badl ol G oghed o i pdU gl D b s o gl G A e ) By 3 S fadll )

932 Ggidl p g

Damegani “yed” (w) kelimesinin fiil anlamina geldigini ifade ettikten sonra, Fetih

stiresi 10. ayetle istishadda bulunarak, ayeti “Allah’in onlara hayirli olant dilemesi ve yapmast
Hudeybiye giinii onlarin Hz. Peygamber'e biat konusunda sergiledikleri tawirdan daha
faziletlidir.” seklinde tefsir eder. Yani Damegani “Allah’in eli” ibaresini “Allah’in fiili” olarak

anlar.

Zemahseri, bu ayette “Allah’in eli” ifadesiyle Hz. Peygamber’in (s.a.) elinin

kasdedildigini ve Allah’in herhangi bir organa sahip olmaktan miinezzeh oldugunu ifade

ederek; Peygamber’le misakin Allah’la misak gibi oldugunu beyan eder .33

gozleriyle mesgul oldular, akabinde de bozguna ugradilar." (bkz. Fahreddin er-Raz, Mefatihul-gayb, c. XV,
s. 139).

430 Zemahseri, el-Kesséf, c. 11, s. 201.

431 Fahreddin er-Razi, Mefatihu l-gayb, a.y.

432 yed(el) “fiil” demektir. Allahu Teala nin Feth stresindeki “Allah’in eli onlarimin elinin iistindedir.”-10-
kavli Allah’mn Hudeybiye giinii biat isinde onlara hayri yapmasi onlarin yaptiklarindan daha faziletlidir.

433 Zemahseri, el-Kessaf c. IV, s. 326.
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Razi ise 6zet olarak ayetin {i¢ sekilde anlasilabilecegini beyan eder. Bunlar: Allahin
onlara olan nimeti, Allahin onlara yardim ve nusreti, Allahin onlarn korumasi ve emin

kilmasidir.434

Ornek 2:
A3y 8 sl sl gl o B b By G dw A B 8 pdlly gl sas ) )

“Istiva” (s! s!) kelimesinin “kahir ve kudret” anlaminda oldugunu séyleyen Damegani

Taha stresi besinci ayeti bu goriisiine delil getirir.

Maturidi ise ayetle ilgili farkh goriisleri zikrettikten sonra*3¢

, Allah’1 yaratilmislara
benzetmenin bizzat Allah tarafindan nefyedildigini ifade eder.*” Zemahseri ise ayetin
otoriteden kinaye oldugunu ve Allah’in tahta oturmasmnin s6z konusu olmadigim séyler*3.
Ahfes ayeti Allah’in kendi kudretini haber vermesi olarak yorumlarken®®®, Razi Allah'in

istivasinin Allah’in kudreti seklinde anlasilabilecegini séylemektedir.44°

Damegéani’'nin tesbih ve tecsime kacmayacak sekilde ayeti tevil ettigi goriilmektedir.
Allah’in istivaswyla ilgili bir bagka ayeti de aym dikkatle yorumlar. A‘raf stiresi “sonra arsa istiva
etti”-54- ayetinde gecen, zaman belirten ve Allah icin sézkonusu olmast miimkiin olmayan

“sonra” zarfinin “ve” anlaminda oldugunu séyler.*4!

Orneks :

200N o dagr s W) B b SH el By g G L S ol )5} JW ) s sag g

“Vech” (ar3) kelimesiyle Allah’in zati ve rizasinin kasdedildigini styleyen Damegani

Kasas sliresi 88. ayetini buna delil getirir.

fon Kuteybe*3 ve Zemahseri*** ayette Allah’in zatinin kasdedildigini ifade ederler.

434 Fahreddin er-Razl, Mefatihu TFgayb, c. XXVIII, s. 87.

435 steva, “kahir ve kudret” anlamina gelir. Allahu Teala’min Taha stresindeki “Rahman arsa istiva etti”-5-
ayeti (buna 6rnektir). Yani kahretti ve takdir etti.

436 Maturidi, a.g.e., c. III, s. 285.

437 bkz. es-Stra 42/11.

438 Zemahseri, el-Kessaf. c. 111, s. 50.

439 Ahfes, a.g.e., c. I, s. 631.

440 Fahreddin er-Razl, Mefatihu Fgayb, c. XXII, S.7..

441 bkz. Damegani, el-Viiciih (Haymi), s.204.

42 Onun vechi, “Allahu Teala (ve rizas)” anlamina gelir....... tipki Kasas stiresindeki “onun vechi disinda
hersey helak olur” ayetinin “Allah disinda” anlamina gelmesi gibi.

443 Tbn Kuteybe, Tevilu miiskili I-Kur én, s. 159.
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Maturidi ise “Allah’in yalniz kendisine yonelmeyi ve kendisiyle amel etmeyi emrettigi
cihet ve vech miistesna, kendisine yonelinen ve kendisiyle amel edilen her is ve vecih helak

olur.” yorumunun dogruya en yakin goriis oldugunu soyler.*4®

Miicessimenin, bu ayetin Allah’in yiizii olduguna sarih bir delil oldugu savunusuna Réazi

bazi alimlerin sdyle dedigini ifade ederek cevap verir: “Ayetteki vech sdziiyle, Cenab-1 Hakk'in

varligi ve hakikati kasdedilmistir. Nitekim Arapcada, “onun hakikati” manasinda ( %' 1ds 4>

143

148)“bu isin vechi budur” denilir. Bazilan1 da, buradaki “vech” kelimesinin sila oldugunu, “o
haric, hersey helak olucudur” manasinin kasdedildigini séylemislerdir. ”446

Ornek 4:

“ 3 et 3

N
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Damegani “cenb” (<<3') kelimesinin “taat” anlamima geldigini styler ve Ziimer
stiresinin 56. ayetiyle istishadda bulunur.

Zemahseri ayeti “Allah konusunda, vani Allah’a taat ve ibadet konusunda” seklinde
aciklarken**® Maturidi ayetle ilgili sunlar1 séyler: “O, Allah’in tevhidini veya haddini yahut ba‘si

yalanlamalar1 nedeniyle Allah’in tazyi‘idir.”44°

Réazi ayetin mutlaka tevil edilmesi gerektigini ifade ederek konuyla ilgili goriisleri
aktarir: Ibn Abbas’a (r.a.) gore bu lafiz ile “Cenab1 Hakk'in sevap ve miikafaatim elde
edemedim” manasi kasdedilmistir. Mukatil ise ayeti “Allah’in zikrini vitirdim, zayi ettim”
seklinde yorumlamis, Miicahit “Allah’in cenbi” ifadesine “Allah’in emri” anlarmim vermistir.
Hasan el-Basri kelimeye “Allah’in taatine” Said b. Ciibeyr de “Allah hakkinda” manalarini

vermistir. 430

Orneklerde de goriildiigii tizere Damegani Kur'an-1 Kerim'i kelami bir bakis acisiyla

incelemis, ayetlerin zahirlerinin Gtesine gecerek Ehl-i slinnet cizgisinde teviller yapmustir.

444 Zemahseri, el-Kessaf c. 11l s. 42.

45 Maturidi, a.g.e., c. III, s. 620.

446 Fahreddin er-Razl, Mefatihu Fgayb, c. XXV, s. 24.

447 Cenb “taat” anlamindadir. Allahu Teala’'nin Ziimer stresindeki “Allah'n yaninda yaptigim kusurlardan
dolay1 yazik bana”-57- ayetinde Allah’a itaat konusunda anlamina gelir.

448 Zemahseri, el-Kessaf. c. IV, s. 132-133.

49 Maturidi, a.g.e, c. IV, s. 317.

450 Fahreddin er-Razi, Mefétihul-gayb, c. XXVII, s. 6.
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Damegani’'nin yorumlart onun ilm-i kelam sahasinda ciddi bir alt yapisi oldugu ve ortaya

koydugu gorislerin kelam literatiirtinde karsihigini buldugunu géstermektedir.

II. DAMEGANI’'NIN KIiTABININ MUKATIL B. SULEYMAN’IN KiTABIYLA
iLiSKiSi VE MUKAYESESI

Daha énce ifade edildigi gibi Damegani e/-Viicih ve n-nezair adl kitabin1 Mukatil b.
Stileyman’in kitabwyla iliskili olarak yazmis ve onda eksik birakilan noktalar1 kendisinin ikmal
etme niyetinde oldugunu beyan etmistir. Boyle olunca bu iki alimin eserlerinin karsilastirilmasi
faydali olacaktir. Asil konumuz olan iki eser arasindaki iliski ve eserlerin mukayesesine

gecmeden 6nce Mukatil ve ilmi Kisiligi hakkinda bilgi vermek yerinde olacaktir.
A. MUKATIL’IN HAYATI VE iLMi KiSILiGi

Hicri ikinci asrin ortalarinda yasamis olan ve hakkindaki dedikodularla séhret kazanan
Ebu’l-Hasan Mukatil b. Siileyman el-Ezdi el-Horasani el-Belhi meshur miifessirlerden biridir.
Tabakat yazarlar1 Mukatil'in dogum tarihi hakkinda bilgi vermezler. Kaydettikleri rivayetlerden
anlasildigi kadaryla, onun hicri 60-70 civarinda dogdugunu kabul edenler oldugu gibi hicri
105 yili civarinda dogdugunu iddia edenler de vardir. Yasam &ykiisiinii de dikkate alarak,
onun, hicri 80 yih civarinda dogdugunu kabul etmek daha makul goriinmektedir. Mukatil’in

hicri 150 vilinda 6ldtigii konusunda ise biiyiik oranda goriis birligi vardir.

Belh dogumlu Mukatil, uzun bir stire bu sehirde yasadiktan sonra Merv’e gecmis,
buradan da Irak topraklarina gé¢ etmistir. Bu bélgede, énce Basra’da ikamet etmis, sonra
Bagdat’a gitmis, en sonunda da tekrar Basra'ya dénerek orada yasamis ve vefat etmistir.>!
Cesitli biyografik eserlerde, hadis ilmi ve siyasi fikirleri yéniinden epeyce tenkide ugrayan
Mukatil, tefsir ilmi yéniinden herkesce kabul edilmis bir sahsiyet olarak karsimiza cikar.**? O,
Kur'an tefsirini, esbab-niizdl, Arap &rf ve adetleri, nasih-mensih ve hurGfu mukattaa

konusunda orjinal gériisler nakletmis ve bu gériislerin kaybolmasini énlemistir. %3

Kaynaklar onun siyasi bakimdan Zeydiyye firkasina, kelam yéniinden de Miircie'ye

mensub oldugunu kaydederler. Yine biitiin kaynaklar onun son derece tesbih (Allah’t mevcut

451 Koc, Mehmet Akif, Tefsirde Bir Kaynak Incelemesi, Kitabivat Yay., Ankara, 2005, s. 35.

452 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, c. 1, s. 178; Mukatil'in tenkid ve takdir edilen yonleri icin bkz. Celik, fbrahim,
Mukatil b. Stileyméan ve tefsirdeki metodu, Rehber Ajans, Bursa, 2002, ss. 16-18.

453 Celik, a.g.e., s. 141.
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varliklara benzetme) taraftari oldugunu zikrederler.*** Aslinda Mukatil hakkindaki farkh
degerlendirmeler onun vyasadigi dénemde Horasan'daki fikri ve siyasi catismalardan
kaynaklanmaktadir. Zeydiyye ve Sia taraftarlarinin bulundugu ve &zellikle Miircie taraftarlarinin
hakim oldugu Horasan bélgesinde fikir ayriliklan siyasi catismalarda saf belirleme hususunda
etkili olmustur. Ancak bunun mutlak anlamda belirleyici oldugunu soylemek giictiir. Kay
naklarda aktarilan bilgiler, firkalarin kendi icinde hem siyasi hem fikri cephede yeknesak bir
hareket olmadiginmi gostermektedir. Her ikisi de Miircii kabul edilen Mukatil b. Siilleyman ile
Cehm b. Safvan aym fikri biitiinlige sahip bulunmadiklann gibi ayni siyasi tavnn da
benimsememislerdir. Bu durum, dénemin sahsiyetlerinin bazi belirli tanimlamalar icine

sokulamayacagini géstermektedir.*®

Fikri temayiilii, eserlerinde isnadlara riayet etmemesi, ilk tefsirlerde eksik olmayan
israiliyyat dedigimiz haberleri ihtiva etmesi, say1 zikretmeye diiskiinliigi ve tarihi tutarsizhklara
diisiisti yonlerinden tenkide ugrayan Mukatil b. Stilleyman hakkinda ne denilirse denilsin, O,
tefsir tarihinin temel sahsiyetlerinden biridir.**® Nitekim tefsir alaninda yazdigi eserlerin séhret
bulmasi da bunu gostermektedir. Miiellifin el-viicih ve'n-nezair disinda telif ettigi eserleri
sunlardir: et-Tefsiru'l-kebir, Tefsiru’l-hamsi mi‘e aye mine’l-Kur'an, el-Kiraat, Miitesabihu’l-
Kur'an, en-Nasuh ve'l-mensth, Nevadiru't-tefsir, el-Cevabat fi'l-Kur'an, et-Takdim ve't-te‘hir,

el-Aksam ve’l-lugat, er-Red ‘ale’l-Kaderiyye.*>’

Mukatil'in Kur'an vecihleri tizerine vazdigi eserini nesreden Ali Ozek kitaba yazdig

giriste su iddiasii dile getirir. “Hadis ilminde kendisine itimad edilmemesine ragmen tefsir

8

ilminde sohretini muhafaza etmesinden**® anlasilmaktadir ki bu durum onun viicth-nezair

ilmindeki kudret ve basarisindan kaynaklanmaktadir.*>°”

B. MUKATIL’IN KITABINDAKI METODU

Mukatil “cok anlamh” 190 kelimenin Kur'an’da kullanildigi anlamlari ele almaktadir.
Bu eser ilk olarak Abdullah Mahmad Sehate*®, daha sonra da Ali Ozek*! tarafindan tahkik
edilerek yayimlanmustir. Eser M. Besir Eryarsoy tarafindan Tiirkce've de cevrilmistir®2. ilk

45% Cerrahoglu, a.g.e., a.y.; Mukatil’'in gériislerinin ortaya cikis siireci ile ilgili bir degerlendirme icin bkz. Kog,
a.g.e., ss. 35-38. )

455 Tiirker, Omer, “Mukatil b. Silleyman”, DIA, c. XXXI, ss. 134-135.

456 Cerrahoglu, a.g.e., c. 1, s. 211; ayrica bkz. Koc, a.g.e., ss. 41-61.

457 Tirker, a.g.m., s. 136.

458 Mukatil rivayetlerinin mesruiyyet kazanma siireci ile ilgili bkz. Kog, a.g.e., ss. 67-94.

459 Mukatil, a.g.e., s. 27 (nesredenin girisi).

460 pkz. Kog, a.g.e., s. 39.

461 Mukatil b. Stileyman, e/-Vucih ve n-nezéir, haz. Ali Ozek, ilmi Nesriyat, istanbul, 1993.

462 Mukatil b. Stileyman, Kuran Terimleri Sézliigii, cev. M. Besir Eryarsoy, Isaret Yay., Istanbul, 2004.
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hicri asirlardaki Arapca’'nin dil zenginligini de gosteren bu eser, kendinden sonraki bir¢ok

esere ilham kaynag: olmustur.463

Mukatil eserinde ilk 6nce kelimenin kac vechi oldugunu, yani Kur'an’da ka¢ manada
kullanildigini zikreder, sonra birer birer her vechin manasini izaha gecer. Izahim yaptig
kelimenin vecihlerinin hepsini ayri ayri birinci vecih, ikinci vecih,...vb. seklinde alir. Bir vechi
izah ederken, o kelimenin bulundugu ayetleri birer birer zikrettikten sonra varsa nazirini

soyler.

Mukatil, bu eserinde tefsir ve izahim yaptigi kelimeleri, herhangi bir metod ve prensibe
gore yazmamistir. Mesela kitap “hiida” kelimesiyle baslar “fisk” kelimesiyle biter. Kelimelerin
siralanmasinda, icinde o kelimenin zikredildigi sire ve ayetlerin sirast da goz oniinde
tutulmamustir. Ancak “huda” ve “kiifr” gibi zid kelimelerin pespese zikredilmesi dikkati ceker.
Bununla beraber vecihlerin izahinda verilen ayetlerin siralanmasinda umumiyetle ilk verilen
ayeti Bakara veya bastan itibaren ilk gectigi stireden vermesi gibi bir prensip gbze carpar.

Lakin bazen bu da degismekte, ayetler tamamen serbest bir sekilde zikredilmektedir.

Izah1 yapilan kelimeler sarf bakimindan da herhangi bir ustle tabi tutulmus degildir.
Kelime ayette hangi siga ile geciyorsa o sekliyle aynen alinmistir. Bazen bunlar da karsiktir.
Mesela baz1 kelimeler mastar halinde, bazilar1 mazi, bazilar1 muzari halinde, bir kismi ism-i fail
ve ism-i meful sigasiyla zikredilmistir. Bazi sire adlar da bugiin bilinen sekliyle degil, pek

maruf olmayan baska adlarla yazilmistir.

Bu kitab1 Mukatil’den rivayet yoluyla Ebi Nasr adinda birisi yazmistir. Biiyiik bir titizlik
ve ilgi ile yapilan arastirmalara ragmen bu zatin kim oldugu, hangi asirda yasadigi, Mukatil ile
olan miinasebetinin neden ibaret bulundugu heniiz tespit edilememistir. Bu bakimdan eser,

Mukatil’e nisbeti ve mahiyyeti bakimindan tam bir viizitha kavusmus degildir.*%*

Eserde en ¢ok goze carpan husus, kelimelerin izahinda hi¢ hadis zikretmemesi, sadece
ic yerde toplam bes sahsin goruslerini rivayet etmesi, siir ve liigat gibi malzemelerle istishad

yapmamasi ve biitiin izahlarin Kur'an ayetleri ile yapilmis olmasidir.

C. DAMEGANI'NIN ESERI iLE MUKAYESESi

Damegani eseri el-Viicith ve n-neziirde Mukatil'in el-Esbah ve n-nezairini kaynak

almis, onda gecen kelimelerin neredeyse hepsine kendi kitabinda yer vererek vecihlerini izah

463 Ayrintili bilgi icin bkz. Kog, a.g.e., s5.39-40.
464 Mukatil, a.g.e., ss. 30-31 (nesredenin girisi).
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etmistir. Nitekim eserine yazdign kisa giriste de bundan bahsetmektedir. iki eserin mukayesesi

vapilacak olursa goriilecektir ki:

1. Mukatil'in eseri alfabetik degildir. Damegani’nin eseri ise alfabetiktir ve bu konuda
okuyucuya biiyiik kolaylik saglamaktadir. Nitekim Damegéani eserine yazdigi mukaddimesinde
kelimelerin talebelerce daha kolay calisiimasi ve hifzedilmesi icin kitabini bu tiir bir sistemle
(alfabetik) telife giristigini izah etmektedir. Eserin sekli acisindan Mukatil'inkinden daha
sistematik oldugu ilk olarak géze carpan husustur. Bununla beraber hem Mukétil’'in hem de
Damegani’'nin eserlerinde tefsir edilen kelimeler sarf bakimindan herhangi bir ustle tabi
degildir. Cogunlukla ayetlerde nasil geciyorsa o sekilde zikredilmekte, hal béyle olunca da
kelime sarf acisindan hercesit forma girebilmektedir. Hatta miiellifler baz1 kelimeleri ayette
hangi sahislar icin hangi zamirlerle kullanildiysa o sekilde zikrederler. Dolayisiyla kelime

karsimiza tesniye veya cem'‘i olarak da cikabilmektedir.

2. Damegani, Mukatil b. Stilleyman’inki de dahil olmak tizere kendinden 6nce yazilmis
viicih-nezair eserlerini inceledigini ve bu eserlerin Kur'an kelimelerinin bircogunu vya ihtiva
etmedigini ya da Kuran'da gecen vecihlerinin tamamini zikretmedigini soylemektedir.
Dolayisiyla Damegani eserinde diger miielliflerin kitaplarinda yer alan farkh kelime ve vecihleri
de ihtiva eden cok daha fazla sayida kelime ve vechi okucuya sunmustur. Bu iddiasinda
haklih@: ise iki eser mukayese edildiginde goriilecektir. Damegani’'nin eserinde 529 kelime
tefsir edilirken Mukatil'de bu say1 190’dir ve Damegani bu kelimelerden 8 tanesi hari¢c hepsini
eserinde incelemistir. Hatta bu kelimelerden bircogu icin Mukétil’in verdigi vecihlerden
fazlasim eklemistir. Bu noktada gézden kacmamasi gereken bir diger husus ise Mukatil'in,
alaninda kendinden sonra yazilan hemen hemen biitiin viich-nezair kitaplarinin ilk ve temel

kaynagi olusudur. Eserin bu orjinalitesi onu alaninda cok degerli kilmaktadir.

3: Mukatil'in e/-Viicith ve n-nezair'ini (el-Esbah ve n-nezain tahkik eden Ali Ozek esere
vazdigi giriste Damegani’nin eserinin ayetle istishad konusunda Mukatil'inkinden cok zayif
oldugunu séylemektedir.?®® Bu iddia, tizerinde calishgimiz niishanin icerigiyle uyusmamaktadir.
Yer yer Mukatil'in eserinde bir kelimenin tefsiri yapilirken daha cok ayet zikredilmekte ise de
goriilecektir ki iki eser genel itibariyle ayet sayi ve numaralarn acisindan birbiriyle
ortismektedir. Bu durumun, Damegani’inin eseri lizerinde yapilan tahkik calismalarinin
ulasilan bircok ntishanin derlemesi seklinde hazirlanmasindan kaynaklaniyor olmasi

muhtemeldir.

95 Mukatil, a.g.e., s. 27 (nesredenin girisi).
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4. Damegani ve Mukatil'in eseri o derece benzerlik gosterir ki tefsir yapilirken
kullanilan kelimeler bile cogu zaman aymdir. Damegani'nin miibhemat konusunda bu kadar
cok bilgi vermesi kaynagmin Mukatil olmasindan kaynaklanyor olabilir. Icerigin birbiriyle
benzerlik tasiyor olmasina ve Damegéani'nin, temel kaynagdi denilebilecek dlctide Mukatil’in
eserinden istifadesine ragmen, eserinde giris boliimii disinda metnin icinde her seferinde

Mukatil’e atif yapmaz.

5. Muhteva acisidan incelendiginde goriilecektir ki iki eserin birbiriyle celistigi noktalar
da mevcuttur. Mukatil'in miisebbihe olmasi onun ayetleri tefsirine de etki etmistir. Haberi
sifatlar konusunda Mukatil ile Damegani'nin tavri farkhidir. Damegani haberi sifatlari Ehl-i
stinnet cizgisinde tevil ediyorken Mukatil bunlari tesbih akidesine uygun yorumlar. Yalmz bu
noktada Mukatil’in diistiigii bir celiski vardir ki o da miitesabihattan olan ayni ayetlerin hem
tesbihe varan sekilde hem de tenzihi bakis acisina uygun sekilde tevilidir. Ornegin Maide stiresi
besinci ayette gecen “yed” kelimesini Mukatil iki ayri vecihte de zikretmis; birinde ayetin
“Allah’in eli” oldugu seklinde.anlasilacagini, digerinde ise kullanimin bu sekilde bir darb-1 mesel
oldugunu séylemistir.*6® Damegani’nin tavr ise bu konuda nettir ve ayetin sadece darb-1 mesel

(temsili) oldugunu séylemistir.

6. Mukatil'in kelimeleri tefsir ederken sézleriyle istishadda bulundugu kisi sayisi tiim
eserde sadece bestir. Damegéani ise toplam 25 sahistan 58 rivayette bulunur. Bu rivayetlerden
9O tanesi sahabe, 41 tanesi tabiine aittir. Her nekadar Damegani’'nin eseri icin kendi icinde bu
say1 az ise de Mukatil ile kiyaslandiginda énemli sahabe ve tabiinden rivayetlerde bulunmasi

yoniyle daha zengindir. Mukatil'in sahabe asrina yakin olmasi bu tavrinda etkili olmus olabilir.

7. Mukatil eserinde siir ve lugat malzemesini somut veri olarak kullanmaz. Dolayisiyla
kendisinin siir ve lugatta ne derece bilgi sahibi oldugunu sadece esere bakarak anlamak giictiir.
Damegani ise sadece bir yerde siirle diger bircok yerde de hem lugatcilardan hem de lugavi
kullanim ve darb-1 mesellerden 6rnekler vererek istishadda bulunmustur. Damegani’'nin eseri
miiellifin lugat konusunda bilgi sahibi oldugunu ve Kur'an tefsirinde bu ilmi kullanmanin
geregine inandigim ortaya koymaktadir. Mukatil zamaninda dil ve lugat calismalan belli bir
mesafe kat etmis olsa da tedvin bakimindan baslangic dénemi oldugu icin Mukatil’in bu tavrini

darb-1 mesel ve siir kullanimi hari¢ ¢cok fazla yadirgamamak gerekir.
Burada iki eseri birbiriyle mukayese etmekteki amac birinin Ustiin oldugunu yahut
digerinin ilmi anlamda ise yaramadigini ifade icin degil, Dameganinin bizzat kendi

iddialarindaki haklihk payimni &lcmeye ve eserlerin farklarini ortaya koymaya yoneliktir.

466 Mukatil, a.g.e., s. 175-176 (nesredenin girisi).
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Cabsmamiz sonucunda goriilmiistiir ki Damegani eserini, telif gayesine uygun ustl ve
muhtevada yazmis, eksikleri olmakla beraber kendinden 6énce yazilmis en énemli viictih-nezair
eserlerinden birine nisbeten daha stimullii bir literatiirii okuyucuya sunmustur. Hic stiphesiz
herbir kelimesinin hakkiyla anlasiimasi adina Damegani Kur'an ayetlerini derinlemesine

incelemis, viictih-nezair ilmine biiyiik bir hizmet yapmustir.
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SONUC

Kur'an tefsiri ve lugat ilmini birlestiren el-viicih ve’n-nezair ilmi Kur'an'da gecen
herhangi bir kelimenin baglamina uygun tefsirinin yapilmasi ve bu sekilde Kur'an'in anlasilmasi
amacina hizmet etmektedir. Dil ve baglam tam olarak bilinmeden metnin sithhatli bir sekilde
incelenmesi ve objektif yargilara varilmasi s6z konusu olamaz. Dolayisiyla el-viicth ve’'n-nezair
alaninda eser telif edecek ilim adami Kur'an'in 23 wvillik niizdl siirecini incelikleriyle bilmeli, iyi
bir Arap dili birikimine ve sebeb-i niiziilden garibu’l-Kur'an’a kadar bircok Kur'an ilmi hakkinda
yeterli bilgiye sahip olmahdir. Nitekim bu calismalarla yapilacak olan bir nevi Kur'an terimleri
sozlugl yazmaktir ki bu da basit bir tercime mantigiyla degil, koklii bir ilmi birikimle olur.
Dolayisiyla el-viictih ve’'n-nezair, rivayet, Kur'an ilimleri ve lugat ilimlerinin ortaklasa calistig
bir alandir. Hem ilmi bir gelenegi olusturmak hem de ilmin yegane gayesi olan misliimanlarin
topyekiin Allah’in ipine sarilmasina vesile olmak, Kur'an'in anlasilmasina hizmet eden ilimleri
tanimak ve dgrenmekle olacaktir. Iste bu noktada el-viicih ve'n-nezairin énemi bir kez daha

ortaya ¢ikmaktadir.

Damegani de telif ettigi e/-Viicah ven-nezair isimli eseriyle bu ilme katkida
bulunmustur. Hicri besinci asirda yasarms bulunan Damegani kendinden &nceki viictih-nezair
miielliflerinin eksiklerini kapatma iddiasiyla ve bu ilme hizmet niyetiyle eserini telif etmistir. e/
Viiciih ve n-nezair Damegani ile 6ylesine biitiinlesmistir ki bircok kaynak, 6zellikle miiellifin bu
eseri {izerinde durur. Nitekim eserin cesitli niishalarinin bes defa tahkik edilip nesredilmesi

eserin 6nemine isaret etmektedir.

Yapilan arastirmada miiellif hakkinda olumsuz hicbir bilgi ile karsilasilmamustir. Eserin
ise hem ustl hem de muhteva acisindan incelendiginde alaninda 6nemli bir kaynak oldugu
goriilecektir. Muhteva itibariyle sadece Kur'an'in kavramsal yapisini degil, 6zelde bazen
gdzden kacan ve cok dikkat cekmeyen kelime, harf ve edatlar1 da incelemis, &zellikle Kur'an’in
garibleri, miibhemleri ve miitesabih kelimeleri {izerinde ciddiyetle durmus, bunlarin yine
kendinden evvelki emsallerine gére daha cok vechini zikretmeye gayret etmistir. Miiellif
kelimeleri tefsir ederken okuyucunun zihnini bulandiracak sekilde tartismalara girmemis,
katilmadig1 gorisleri iptal yahut kendi gériistinii isbat cihetine gitmemistir. Gayet duru ve akici
bir uslib ile kelimeleri tefsir etmis, yorumlarin ilgili ayetlerle istishad yapmak stretiyle
desteklemistir. Gerek gérdiigii yerde énemli sahislardan nakillerde bulunmus, zayif gérdiigii
goriisii de en sade bir bicimde “kile” vezniyle séyleyip gecmistir. Eserinde fikhi veya kelami bir
akimin savunucusu olmak ve entellektiiel bir kimligi yansitmak gibi bir gayesi oldugu

sdylenemez. Her nekadar fikhi ve kelami goriisleri dogrultusunda kelimeleri tefsirle yetinmis



ise de eserin tamamindan 6yle anlasilmaktadir ki tipki miiellifin mukaddimesinde ifade ettigi
gibi asil gaye bir eksigi kapatip talebelerin ilmi gelisimlerine katkida bulunmaktir. Nitekim bu
noktada eserin bir tefsir kitabi degil Kur'an sozliigii oldugu unutulmamalidir. Onyargsiz ve ilmi
gerekcelerle kaleme alinan eser bir cok acidan incelendiginde gériilecektir ki miiellif yasadig
besinci asra kadar ortaya cikmis ve kendine ulasmis olan fikri, ilmi ve mezhebi siirecin iyi bir
gozlemcisi olarak Kur'an ayetlerini tevil etmistir. Damegani kendisine miras olarak gelen,
rivayet ve dirayet kiiltiiriiniin bilgi ve bilincindedir. Iste bu, eseri daha da kiymetli kilmaktadur.
Bu noktada problem olarak goriilebilecek konu ise Damegani’nin yorumlarindaki isabet
derecesidir ki bu da baska bir calismanin konusu olabilir. {lk etapta gézlemledigimiz her
nekadar eserin Kur'an tefsirinde en isabetli yorumlarin yapildigi bir basyapit oldugu iddia
edilemiyecekse de 6zellikle Kur'an’t okuma ve anlamada yol gosterici bir kaynak oldugudur.
Kur'an kelimeleri dendiginde ilk akla gelen Kur'anin meshur olmus kavramlandir. Bu eser
ortaya koymaktadir ki sadece bu kavramlar hakkinda bilgi sahibi olmak iyi bir okuyucu olmak
icin yeterli degildir. Tek bir harf ile itikadi bir bakis acisinin kendini ifadesi bu gercegi gézler

éniine sermektedir.*®” Bu icerik zenginligi eseri kiymetli kilan diger bir 6zelligidir.

Bir nevi Kur'an sozliigl diye isimlerilebilecek olan viictih ve nezair kitaplar1 Kur'an’in
anlamin bagka dillere ceviren akedemisyenler basta olmak {izere bir cok Kur'an okuyucusuna
buyik fayda saglayacaktir. Ozellikle tilkemizdeki, Kur'an meali geleneginin bu ilmi disiplin
vardimuyla seklilenmeye ihtiyaci vardir. Yapilan Tirkce Kur'an meallerinde ciimle diisiikliikleri,
metinden uzak anlamlar hatta ayetler arasi kopukluklara siklikla raslanmaktadir. Kur'an-i
Kerim’in belagat giizelliginin ortadan kalktigi ve meallerin sig bir uslipla hazirlandig
dustiniildiigiinde 6ncelikle meal hazirlayan ilim adamlart bu ilmi kullanmali, misliimanlarin
Kur'an meali okuma geleneklerini kuvvetlendirmelidir. Damegani’nin eseri de bu konuda ilim
ehline yardimc1 olacak genis bir kaynaktir. Kur'an kelimelerini 6érnek ayetlerle tefsir eden

Damegani, bu calismasiyla Kur'an’in metin biitiinliigtiniin anlasiimasina da katki saglar.

Netice olarak diyebiliriz ki, Damegani’in e/-Viicih ve n-nezéair isimli eseri el-viictih
ve’'n-nezair literatiirii icerisinde énemli bir boslugu dolduran, hem tefsir ilmi talebesine hem de
Kur'an meali hazirlayan ilim adamlarina faydal olacak énemli bir kaynaktir. Ozellikle ana dili
Arapca olmayan milletlerin Kur'an’t anlamalar adina el-viicih ve’n-nezair ilmi alaninda yeni

calismalar yapilmali bu alanda hazirlanmis klasik kaynaklar sthhat testine tabi tutulmahdir.

467 Damegani’nin Araf siiresi 54. ayetle ilgili yorumu icin bkz. s. 63.
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