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TALIS HANLIGI’NDAN GECEN TRANSIT TICARET YOLLARI ve PARA
DEVRIYESI
Mayis COFOROV Valimommad oglu**’

OZET

Aragtirmaya konu olan donemde, Azerbaycan’in diger Onemli ticaret
bolgelerinden oldugu gibi, Lenkeran’dan da uluslararast tranzit ticaret yolu
gecmekteydi. Yol lizerinde yerlestiginden Talis Hanli1 da bu uluslararasi ticarette yer
almaktaydi. Azerbaycan Cumbhuriyeti’nin Giiney-Dogu bolgesinde, rastlanti veya
kazilar sonucu bulunan sikkeler, bolge insaninin etnografik kaynak gibi korudugu
[ran’in altin tiimenleri, giimiis riyalleri, Semerkant paralari, Rusya’nin, Polonya’nin,
Isve¢’in, Hollanda’nin, Avusturya’nin, Fransa’nin altin sikkeleri Talis Hanligi’nin
uluslararasi ticaretteki roliinii gostermektedir.

Anahtar kelimeler: Han, define, sikke, tiimen, riyal, fels, taller, ticaret, 1slahat.

ABSTRACT
(TRADE TIES AND MONEY TURNOVER IN TALYSH KHANATE)

In the period that was investigated as other important trade centres of Azerbaijan
highway international trade ways passing through Lenkaran the Talish khanate took
part in the international trade. The coin treasures found in the south-east region of the
Azerbaijan Republic, accidental findings, Iran's golden tumans, silver reals, Samargand
money, golden coins of Russia, Polland, Sweden, Holland, Austria, France that the
population of the region saved as an ethnographic material confirms the participation of
the Talish khanate in foreign and transit trade.

Keywords: Khan, treasure, coins, tuman, real, fels, taller, trade, reform.

XULASO
(TALIS XANLIGINDA TiCAROT OLAQOLORI VO PUL DOVRIiYYOSI)

XVII-XIX oasrin ovvallorindo Conub-sorqi Qafqazin basqa miihiim ticarot
moarkozlorinde oldugu kimi tranzit ticarat yollar1 hazirki Azarbaycan Respublikasinin
conub-sorq regionundan kegirdi. Bu sobobdon Talis xanligi da beynoslxalq ticarotds
istirak edirdi. Azorbaycan Respublikasinin conub-sorq regionunda askarlanan sikko
dofinalori tesadiifi tapintilar vo bolgo ohalisindo etnoqrafik material kimi qorunub
saxlanilan Iranin quzil tiimonlori, giimiis reallari, Somorgond pullar1 Rusiyanin,
Polsanin, Isvegin, Hollandiyanin, Avstriyanm, Fransanin qizil sikkolori Talis xanliginmn
beynolxalq ticarotds istirakini tasdigloyir.

Acar Sozlor: Xan, dofing, sikko, tiiman, rial, fels, taller, ticarat, islahat.

1747-ci ildo may aymin 9-da Nadir sah o6ldiiriildiikkden sonra tarixi Azarbaycan
orazisindo bir ¢ox kicik feodal dovletlori - xanliglar yarandi. Bu dovrdo yaranan

210 1 ankaran Dévlot Universitetinin miiollimi, Lonkoran D6vlot Universiteti, Tarix vo falsofo kafedrast;
Lonkoran/AZORBAYCAN.
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xanliglardan biri do Talis xanhgr idi. Xanligin orazisi Azorbaycan Respublikasinin
Astara, Lonkoran, Lerik, Yardimli, Masalli, Calilabad, Bilosuvar rayonlarinin srazilorini
vo indiki Iranm Gilan vilayotinin Astara vo Hostpar (hazirda Tales adlanir) bolgolorini
ohato edirdi. Talig xanlig1 simal-sorqdo Quba xanligina tabe olan Salyan sultanlig ilo,
simalda orazisi sonradan Samaxi xanlig1 ilo Qarabag xanlig1 arasinda boliisdiiriilmiis
Cavad xanligi, simali-qorbdo Qaradag xanligi, qorbdo Ordobil xanligi, conubda iso
Gilan xanhig ilo homsorhod idi. Talis xanliginin morkozi ovvolco Astara sohari
olmusdur [7, s.38]. Karvan yolu ilo an intensiv ticarat simal istiqgamotindo Lonkoran —
Samaxi1 — Cavad — Baki1 — Darband — Torki — Qizlyar — Hastorxan; Conub istigamatinda
iso Lonkoran — Astara — Rost vo s. marsrutu ilo aparilirdi. Lonkoran sohori Avropadan
Asiyaya gedon ticarot yolunun iistiindo yerloson strateji bir montoqoys — ohomiyyatli,
bir liman soharino cevrildiyine, Azorbaycanin hom daxili, hom do xarici ticaratindo
mithiim rol oynadigina goro Qara xan 1747-ci ildo paytaxti Astaradan Lonkorana
kogiirdii.

Xanligda Astara, Lonkoran, Muranqul, Orkivan, Dastvond, Ucarud, Diriq, Siriq,
Zuvand, Pirand, Orand mahallar1 mévcud idi [7, s.20]. Sohar ticaratinin 6zoyi: Yuxari
(morkozi) vo Asagi bazarda (xalq arasinda boyilik vo kicik bazar adlanir) tacirlor vo
sonatkarlarin diikanlar1 comlasirdi. Bazar yaxinliginda mohlolords 9 karvansaradan 7-si
qamisdan, 1-i taxtadan digori iso korpicdon tikilmisdi.

Lonkoranin Avropadan Asiyaya gedon ticarot yolunun iistiindo yerlogmosi
haqqinda miilahizolors xanligin orazisindon ke¢mis Avropali soyyahlarin osorlorindo
rast golinir. XVIII asrin 40-c1 illorindo Azarbaycanin bir sira sohorlorini gozmis I.Lerxin
yol geydloride yuxarida gdsterilon karvan yollari hagqinda molumatlar tosdiglonir [6,
s.85].

Monbalorin verdiyi malumata géro Volga-Xazar ticarst yolunda Xozor boyunca
yerlogon Lonkoran limani1 gomilorin yan almasi iigiin alverisli olmaqla yanasi [4, s.94],
Hostorxan, Baki vo digor limanlar kimi qis movsiimiindo donmurdu. Bu iso 6z
ndvbasindo il boyu Lonkaran tacirlorina yerli mohsullarla yanas1 (diiyti, miixtalif xozlik
dori mallari, bozi dorman bitkilori, balig mal-gara, taxta-salban-agac, un, diiyl
uzunburun balig1, nors baligi, qizilbaliq) iran vo Hindistan mallarini rus gomilorindon
istifado etmoklo Avropa bazarlarina aparmaga imkan verirdi. Eyni zamanda Qara doniz
vasitosi ilo Azorbaycana mal gotiron tacirlor Giirciistan1 kecorok Balakon — Soki —
Samaxi — Baki vo yaxud Gonco — Susa — Lonkoran — 9nzoli istigamatinds horokot
edirdilor [1, s.455].

Xanligin tacirlori su yolundan basga quru yolla da ticaratli masqul olurdular.
Tadqiqateilar yazirlar ki, Cavad ilo Lonkoran arasinda karvan yolu 164 verst (1 verst =
1066,8 m yoni 1 km-don bir godor artiq idi), Lonkoranla Rost arasinda iso 222 verst
olub. Samax1 xanligindan Talis xanligina gedon yol Kiir c¢ay1 iizerindon Solyan vo
Mugandan, Lonkorandan Irana yol Xozor donizi sahili boyunca Astaranin i¢orisindon
kegirdi. Lonkorandan Astaraya mosafo 40 verst olmusdur. Ordebildon Astaraya
karvanla 2 sutkaliq ii¢ yol var idi. Bundan bagsqa Ordobilo 2 dag kecidi yolu da
olmusdur. Bu yollardan tasir vo carvadarlar asasen yay aylarinda istifads edirdilor.
Bunlardan biri, daha rahati Qumbasi burnundan vo bogazindan kegmoklo Orkivandan;
ikincisi 17 agac (hor agac 6 km) masafasi olan Mugan diizlindon, Talig daglarinin asagi
otoklorindon; iiglincii oan yaxin vo ¢otin yol Dng vo Zuvand mahallarindan kegirdi.
Masafasi 10 agac olan sonuncu yolla Lonkorandan Ordabils 1 giins gedilirdi [7, s.68].

Lonkorandan ©Onzoliyo olan mosafo 28 agac olub (hor agac 6 km hesabinda
olanda mosafo 168 km-o borabor olur). Yiikk dasinmasi {i¢iin on rahat yol Astaradan
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kecib. Onzoli sohorindo 1so yiiklor qayiglar vasitosi ilo donizlo Poribazar ¢aymin
monsabing gatirilib. Lonkorandan Tabrizo 10 giinlik vo ya 60 agac mosafo olub (360
km). Bu yol Ordobil sohorinin igindon vo konarlarindan kegirdi. Yerli hakimlor,
xilisusondo xan noslindon olanlar ticarotdon boyiik golir oldo edirdilor [2, s.256].
Xanligda “rohdari” gomriikk hagqi xanin on boyiikk golirlorindon idi. Rohdari
gomriiyiiniin miqdar1 hor seydon ovval aparilib-gatirilon mallarin doysrindon asili idi.
Tacir vo sonotkarlarin iizorino diison vergilordon biri do dargaliq olub. Bazarda satilan
biitiin mallardan dargaliq vergisi alinirdi [6, s.111-112]. Rohdaridon basqga tacirlor xan
toraofindon miioyyan edilmis xiisusi divan, momuri-mizanlara da (mizan-yani torozi,
qapan) pul vermali idilor [2, 5.256].

Lonkoranin limaninin iranm 40 verstliyindo on yaxs1 sohor-limani olmasi, Iran
oyalotlorinin ticarot mohsullarinin hom quru, ham ds su yolu ilo ¢ox rahat golib ¢ata
bilmasi, Rusiya-Iran ticaratinin shomiyyetini artirirdi. Artiq XVIII osrden baslayaraq
Lonkoran gohori Avropadan Asiyaya gedon ticarat yolunun iistiindo yerlogon strateji bir
mantaqoya cevrilmisdi. Qafqaz ugrunda gedon Rusiya-iran rogabotinin noticasi olaraq
XVII-XIX asrin avvallorindon bu iki imperiyanin giimiis sikkolori yerli xanliqlarda, o
climlodon Talig xanliginda da pul dévriyyesinds hakim mdvqge tutmusdur. Son naticods
birincilor ikincilori iistoloyarak, sixigdirir vo noinki Azorbaycanda, eloco do Qafgazda
osas «ticarat sikkalori» rolunu oynamisdir.

Azorbaycan Respublikasinin = conub-g¢orq regionunda XVIII-XIX osrin
ovvolloring aid yazili manbalorlo yanasi [5], region ohalisinds do etnoqrafik material
kimi qorunub saxlanilan sikkolor Talis xanliginda pul dovriiyyesi haqqinda aydin
tosovviir yaradir. Belo ki todqiq olunan dovrs aid tapilmis sikko dofinolori, tosadiifi
tapintilar [2, s.120-122] (franmn quzil tiimanlori vo giimiis reallari, Rusiyanin, Polsanin,
Isvecin, Hollandiyanin, Avstriyanin, Fransanin qizil, giimiis sikkolori) (Codval Nel)
xanligin miithiim ticarot morkozi kimi beynolxalq ticarotdo istirakini tosdigloyir vo
omtoa-pul miibadilasinin tolobini hansi sikkalorls 6danildiyini sorgiloyir.

Beloliklo, regionda tapilmis XVIII-XIX osrin ovvellorino aid ¢oxsayl
numizmatik materiallarin todqiqi, xanligin orazisindon kecon beynslxalq ticarat
yollarin1 nisanlamaqla yanasi, bolgonin iri ticarot markozlori ilo olagelorinin
intensivliyini siibut edir.

ISTIFADO OLUNMUS ODOBIYYAT

1. Azorbaycan tarixi: 7 cilddan 1l c., Baki: EIm, 1999, 584 s.

2. Agamali F.R. XVIII asrin II yarisinda — XIX asrin ovallorinds Quzey
Azorbaycan xanliglarinin sosial-igtisadi voziyyati. Baki, 1999, s. 256.

3. Coforov M.V. XVIll-asr vo XIX osrin birinci yarisinda Azoarbaycan
Resublikasinin conub-sorq boélgasinds tapilmig sikkalor / H.Oliyevin anadan olmasinin
87-ci ildoniimiine hasr olunmus «Miasir elmin aktual problemlori» movzusunda
respublika elmi konfransinin materiallari, Lonkoran: 2010, s. 119-122.

4. Dalili H.9. Azarbaycanin Conub xanliglart XVIII asrin II yarisinda.
Baki: EIm, 1979, s. 94.

S. Oxbarnama. Mirze Ohmad Mirze Xudaverdi oglu (fars dilindon torciimo
oli Hiiseynzadonindir). Baki: Elm, 2000, s. 235.

6. Oliyev F.M. Simali1 Azarbaycan soharlori. Baki: Elm, 1960, s. 280

7. Mommodova I.M. Lonkoran xanligi birinci Rus-Iran miiharibosi
dovriinda. Baki: EIm, 2007, s. 420.

156



TURAN-SAM * YIL: 2012 * CILT: 4 * SAYI1: 14 * ILKBAHAR, 2012
TURAN STRATEJIiK ARASTIRMALAR MERKEZi DERGISi
www.turansam.org

7/
Cadval Ne 1
. Lonkoran rayonu,
Foatoli Sah Bala Siiriik kondi 1951 32 1862 MATM
Somorgond mis pulu | Lonkoran rayonu,
XVIEXVIII Korbalai Forzullah | 1005 198 1,207 | GTM
Samax1 mis sikkolori rus | Lonkoran rayonu,
IT qopiyi, XVIII-XIX asr | Sara adasi 1823 2 239 MATM
Samax1 abbasisi, Fotoli I(_)i:ri:d raiggzi 1930 168
sahin sahibkorani, rus- (Qizyurdu) 2149 MATM
giircii 2 abbasisi yu
XVI-XVII osr Avropa | Lerik rayonu | 2009-cii A-
talerlori Bibiyonu kendi | ilinmay | '/ %9 | 11805 |MATM
Sirvan Vo le.gngg Lonkoran rayonu, .2008_(:' 187 A-
xanlarinin giimiis . il MATM
. . Sopnokoran kondi odod | 11751
sikkolori oktyabr
S.z.lm?m ' )fanhglmn Astgra rayonunun ;966-01 14 odod | A-9012 | MATM
giimiis abbasisi Or¢ivan kondi ilin qis1
Samax1 xanlhiginin felsi | Astara rayonu 5972{' 1 odoad | A-9332 | MATM
Samaxi xanligt Giimiis | Lonkoran  rayonu .2005_(:' Soxsi .
. ) . il 26 | 22 odod | - kolleksi
abbasi Dastotiik kondi
oktyabr ya
- . Soxsi
Samaxi1 xanligmin 2 | Lonkoran  rayonu | 2006-ci 6 odod | - kolleksi
felsi, 4 abbasisi Vel kondi il 13 iyul ya
Imami, fels  (qolp | Astara rayonu .2|007_C|30 EQ?ISIk .
Nadiri) Lovayn kondi : l'odad | - ofietsl
sentyabr ya
Astara rayonunun | 2008-ci Soxsi
Qacarlar, giimiis sikko Kijooba  qosabasi | ilin 24 | 24 odod | - kolleksi
Tiilokiivan kondi oktyabri ya
2006-c1 Soxsi
Qacarlar, giimiis sikko Lonkoran sohoari il 25| 1oadad |- kolleksi
mart ya
Lonkaran 2007-cu Soxsi
Qacarlar, giimiis sikko | 1 2YOnUNu" ilin 19| 103 . Kolleksi
’ Norimanabad odad
avqustu ya

gosobasi
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1. Azorbaycan Respublikasinin conub-gorq regionunda XVII-XIX osrin

ovvallaring aid askarlanan sikke dofinalari, tasadiifi tapintilar.

) Tablo Ne 2

Rev.

Av.

Rev.

Sakil 7. Av. Rev.

2— Lerik rayonu Bibiyonu kondi, —Svabiya, Bohemiya, Bavariya, Friziya,
Saksoniya, Koln, Drezden, Niirnberq vo Hamburqda, habelo Avstriya, Isvecra (Siirix)
va Belgikada (Lyej) zorb olunmus talerlor, sokil 1-17; (AMEA MTM A-11805)
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IMAM GAZZALI iLE KOHLBERG’IN AHLAK TEORILERINIiN
KARSILASTIRILMASI
Dr. Mehmet Emin KILIC

A. GIRIS

Ahlak dedigimiz zaman, akla gelen sey sadece insan davramslaridir. insanin
disindaki canlilarin hareketleri ahlaki davranis sayilmaz. Hayvanlarin ahlaki yoktur,
onlar sadece 1iyi harcketleri yapmaya ve kot hareketleri yapmamaya
sartlandirilabilirler. Ancak insanlar kendilerine Ogretilen ahlak kaideleri iizerinde
diisinmek, bunlar1 benimsemek, veya yanlis bulmak yetenegine sahiptirler. Insanlar
ahlak kaidelerini kendi iradelerine gore degistirir veya ortadan kaldirabilirler.**

Ahlakin s6z konusu oldugu yerde mutlaka, iyi ile kotiiyii ayirt edebilecek zihin
olgunluguna erismis bir insan vardir. Ama ahlaki davranisin bir de sosyal yonii
bulunuyor. Insanlar bir arada, yan yana yasamasalardi ahlaktan da s6z edemezdik;
clinkii ahlak insanlar arasindaki iligkileri diizenlemek i¢in konmus kaidelerin bir
biitiiniidiir.”*?

Biz bir insanin davraniglarina bakarak, onlardan genel bir hiikiim ¢ikariyoruz ve
o insan hakkinda vardigimiz bu genel hiikme “sahsiyet” diyoruz. Giinliik hayatta sik sik
kullandigimiz “sahsiyetsiz adam”, “kuvvetli bir sahsiyet sahibi” veya “sahsiyeti bozuk”
gibi deyimler aslinda hep o kisinin ahldki davramislari hakkinda verdigimiz
hiikiimlerdir. Gergekten bizim ahlaki davranislarimiz, sahsiyetimizin biiylik bir kismin
meydana getirmektedir.?*

Insan1 bedeni, ruhi ve zihni ydnlerden diger insanlardan ayiran ve her insanda
ayr1 ayri tezahiir eden 6zelliklerine kisilik, dnceki kullanimiyla sahsiyet denilmektedir.
Kisiligin ¢ok yonlii 6zelliklerinden “ahlaki” yoniine ise, karakter denilmektedir.
Diirtistliik, fedakarlik, cimrilik, hasedlik, digergamlik vs. gibi karakter 6rnekleri ayni
zamanda ahlaki davranislarin birer gostergeleridir. Her insanin ayr1 bir kisiligi olmasina
ragmen insanlar; cOmertler, cimriler, diiriistler vs. gibi belli-baghh karakteristik
ozelliklere gore gruplandirilabilmektedirler. Ayrica karakter kavrami ile karistirilan huy
ve miza¢ kavramlarindan da bahsedilmesi gerekir. Huy ve miza¢ karakterden farklidir.
“karaktersiz insan” denildigi zaman, “ahlaksiz insan” akla gelir. Ama; “huysuz insan”
denildiginde ise, daha ziyade “gecimsiz insan” hatirlanir. Clink{i huy ve mizag kisiligin
duygu ve heyecan yoniinii ifade ederler. Mesela; ¢abuk kizmak, hareketli veya durgun
olmak, inatcilik... vb. durumlar, insanlarin kisiliklerine goére tezahiir eden mizag
ozellikleri veya huylaridir. 214

Ahlaki ozellikleri yansitmasi agisindan “benlik” kavramindan bahsetmeyiliz.
Kendi sahsimiz hakkindaki bilgi ve tutumlarimiz “benlik” veya “ben” dedigimiz
kavrami1 meydana getirir. Insan1 6biir canli organizmalardan {istiin kilan en &nemli
noktalardan biri de, iste budur. Biz zekamizin verdigi kabiliyet ve dilimiz sayesinde
kendi sahsimizi objektif bir sekilde, yani disaridaki varliklardan biri imis gibi
gorebiliyor ve ona kars1 da bazi tutumlara sahip oluyoruz. 215

2 Giingor, Erol, Degerler Psikoloji Uzerinde Arastirmalar, Otiiken Yay., Istanbul. 1998, sh. 11,
212 Giingor, Erol, a.g.e., sh. 12,

213 Giingoér, Erol, a.g.e., sh. 12,

2% Bcal, Mustafa, “Din Egitiminde ve Ogretiminde Metodlar” TDV, yay. Ankara 1991. sh. 50-52,
215 Glingor, Erol, a.g.e., sh. 25,
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Benligin biiyiik 6l¢iide sosyal bir kaynagi oldugu, yani etrafimizdaki baska
insanlarla olan miinasebetlerimiz sonucunda dogdugunu kolaylikla sdyleyebiliriz.
Toplumun ferdi dizginledigi, onu keyfine gore hareket etmekten alikoydugu
muhakkaktir. Baska tiirlii olsaydi, diinyada kiiltiir ve medeniyete rastlayamaz, sadece
kendi zevki pesinde kosan bencil, hattd canavar insanlar goriirdiik. Gergekte insan ne
melektir ne de seytan; sadece iyi ve kotii taraflari bulunan ve bunlar arasinda su veya bu
seviyede denge kurmaya ¢alisan varliktir. Peygamberler, veliler, aziz dedigimiz insanlar
benliklerini ¢ok siki bir disiplin altina sokmus kimselerdir. Bunlarda {istben’in temsil
ettigi degerler biitliin hayata hakim olur. Sug islemeyi giinliik hayatin bir parcasi haline
getirmis insanlarda ise, insan tabiatinin canavar tarafi agir basmaktadir.

Neticede insanin canli organizma olarak higbir ahlaki o6zellige sahip
bulunmadig1, ahlakin ona cemiyet tarafindan empoze edildigi kabul edilmektedir. Ahlak
kaideleri toplumun bizden bekledigi davranis prensiplerinden ibarettir. Fakat insanin bu
kaideleri oldugu gibi almadigini, kendi diislince siizgecinden geg¢irdigini de
unutmamaliy1z. 16

B. GAZZALI VE AHLAKI GELiSME

Gazzall nassa dayanan gelenekgi ahlak ile felsefl ve tasavvufi ahlaki, kendisine
kadar az ¢ok birbirinden kopuk olan bu ii¢ ahlak anlayisim1 birbirine yaklastiran, hatta
birlestiren bir ahlak¢idir ve pek ¢ok arastiriciya gore bu konudaki tesebbiisler i¢inde en
basarili olan1 GazzAli’ninkidir.?"’

Gazzali’nin ahlakta temel kaynag Kur’an ve siinnettir. Bilhassa Thya’nin her
boliimiinde 6nce konu ile ilgili ayet ve hadisler verilir; daha sonra da Ehl-i siinnet
akidesine bagli mutasavviflardan ve yerine gore diger Islam bilginlerinden nakiller
yapilir. Gazzali ayrica tasavvuf ahlakina da “nur istiine nur” dedigi din ve akil ilkeleri
Olciistinde biiyiik deger verir. Ahlakta aslolan, seriatin 6gretilerini sadece seklen icra
etmek degil, en yiiksek ahlaki ideal olan “ma’rifetullah”a ulagmaktir ki, o da ancak
arinmis kalplerde yer bulur.

Dini ve ahlaki yiikiimliiliigiin 6nemine kesinkes inanan diisliniiriimiiz, aklin
yikiimli kilma ve degerleri tespit etme yetkisinin bulunup bulunmadigi konusunda
Mutezile ile Ehl-i Siinnet arasinda siiregelen tartismada Ehl-i Stinnet’in goriisiini
savunmustur. Onun konu ile ilgili eserleri dikkatle incelenecek olursa aklin yiikiimliiliik
kaynag1 olamayacagi goriisiinii su iki sebebe bagladig: anlagilir:

a) Degerleri mutlaklastirma zorunlulugu: Eger ahlaki degerler
insaniistli bir otoriteye baglanmazsa mutlak olma niteligini kaybederler. Zira genellikle
egoist tabiata sahip olan insanlar, kendilerinin ve baskalarinin eylemlerini oncelikle
kendi yararlar1 acisindan degerlendirirler. Bu durumda yararlar izafi ve siibjektif
oldugundan degerler de izéfilesir.

b) Otorite zorunlulugu: Yikiimliliklerin arkasinda insan-iistii bir
otoritenin (malik) kabul edilmemesi durumunda bir otorite boslugu ve hiikiim
anarsisinin dogmast kaginilmazdir. Gazzali’ye gore eger hiikiim yetkisi askin bir
otoritede goriilmezse ilke olarak “insanlarin biri 6tekinden daha iistiin olmadigindan,
her insan bir bagkasina, onun da kendisine tevcih edebilecegi gorevler yliklemeye
kalkar.” Su halde “hiikmii gecerli kilma yetkisi, halk ve emir kendisine ait olan Allah’a

216 Giingor, Erol, a.g.e., sh. 28, o .
27 Cagrict, Mustafa, Islam Diisiincesinde Ahlak, M.U.1.F. Vakfi Yay, ist. 1989, sh. 137,
218 Cagrici, Mustafa, a.g.e., sh. 138,
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Ozgiidiir.” Peygamber, devlet (sultan), ebeveyn gibi 6teki otoriteler de gorev yliklerlerse
de bunlara, daha iist otorite olan Allah buyurdugu i¢in itaat edilir.

Goriildiigii gibi distliniirimiiz aklin ahlaki yiikiimliiliikklerin kaynagi olabilecegi
goriistine katilmamigtir. Ciinkli ona gore ahlak formel buyruklara dayanir. “Buyruk
(hitap) bulunmazsa gorevin (vacip) ne anlami kalir?” Gazzali, siiphesiz aklin bir gérev
ve yukiimliiliik bilincine sahip olmakla birlikte bu bilince kendiliginden degil, disaridan
yani vahiy yoluyla uyarilarak vardigi gorisiindedir. Su halde “biri, goérevi tanima
melekesi olan akla ‘gdrev ylikleyici (mucib)’ derse bunu mecazen sdylemis olur. Fakat
mecaz olmayan gercek su ki, Allah vazife koyucu, yani fiilin yapilmasmi terk
edilmesine tercih eden, peygamber haberci, akil ise tanima melekesidir.”**°

Gazzali ilke olarak dinin yaninda akla da gereken Onemin verilmesi
diisiincesindedir. Ciinkii “her seyden once sunu biliyoruz ki din(ser’), beseriyetin
efendisinin tebligine dayanir. Akli burhan ise onun, haber verdigi konularda
dogrulugunu kanitlar. Su halde yalniz akla uyan ve onunla yetinen, ya da aksine, dinin
1s181yla aydinlanmak isterken aklin basiretine ilgi gdstermeyen kisi dogruya nasil
ulasabilir? Gergek su ki, din ve akil, ikisi birden nur ustline nurdur.” Zira insanin bir
y1gin duygusal istek ve tutkular karsisinda ahlaki gorevlerini bularak bunlara yonelmesi
(kasd) ve yerine getirmesi (imtisal) aklin irsadina baghdir ve genel olarak mecnunlarla
miimeyyiz olmayan ¢ocuklarin ylikiimlii tutulmamalarinin sebebi de bdyle bir irsaddan
yoksun olmalaridir.

Tabiatta fizik bakimindan insandan daha gii¢lii, daha iri-yar1, daha cesur, gerek
istah, gerekse cinsi bakimdan daha baskin canlilar vardir. Fakat insanin mahiyet farki,
onun akilli ve bilen bir ruh varh@ olmasindandir. Insanin bu cephesi, ona hayatin
zevklerinden vazgegme ve arzularini baski altina alma imkani saglar. Boylece Gazzali,
biitiin arzu ve ihtiraslarinin akintisina kapilmis hayvana mukabil insani, biyolojik
isteklere “hayir” diyebilen bir fitrata sahip olarak kabul eder. %%

Gazzali’nin diisiincesinde, fitrat1 itibariyle ne sirf iyi, ne de sirf kotii olan, fakat
tyiligi ve kotiiliigi kuvve halinde kendisinde bulunduran insanin hayir veya ser yoluna
girmesi, kendi c¢aba ve tercihine baglanmistir ki, iste ahlaki hayat da bu g¢aba ve
tercihten dogar. 221

Imam Gazzali’ye gore alemde her sey, karsit ciftler halinde yaratilmistir. Hayir
ve ser, karsit ahlaki kavramlar oldugu gibi, melek ve seytan da, hayir ve serre iten
motiflerin (hatirlarin) sebepleri, prensipleridirler. Insan kalbi, aslinda, melegin ve
seytanin tesirlerini kabule, esit derecede miisaittir. Eger insan, gazab, sehvet, hirs, tama’
gibi hevda’dan dogan duygularina uygun davranislarda bulunursa, kendisini seytanin
hakimiyetine terk etmis olur. Zira seytan, ancak bu duygular vasitasi ile tasarrufta
bulunabilir. Buna mukabil, bu tiir duygulara kars1 koyma cehdi (miicahede) gosteren
insanin kalbi, meleklerin karar yeri olur.?

Gazzali, insanin hayvanla melek arasinda orta bir mertebede yaratilmis oldugu
diisiincesindedir. Hatta insan, beslenmesi ve liremesi bakimindan bitkiyi, his ve hareket
etmesi bakimindan hayvani andirir. Fakat insanin asil hususiyeti ve yaratilis sebebi olan
aklr ve hakikatleri idrak giiciidiir. Bu kabiliyetlerini bilgi ve amel i¢in kullanan insan,
meleklere yarasir bir ruhi ve ahlaki yiicelige ulasir. Buna mukabil gayretini bedeni
lezzetlere yonelten ve hayvanlar gibi yiyip igmenin tesinde bir endisesi olmayan insan

219 Cagric1, Mustafa, a.g.e., sh. 150-151,

220 Cagric1, Mustafa, Gazzali’ye Gore Islam Ahlaki, Ensar Nesriyat, Ist. 1982, sh. 74,
221 Cagrici, Mustafa, a.g.e., sh. 73,

222 Cagrici, Mustafa, a.g.e., sh. 100,
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da hayvanlar seviyesine diiser; kendisinde sadece hayvani kabiliyetler ve reziletler
gelisgir. Hatta insanda bu kotii vasiflara zekanin birlesmesi onu seytanlastirir. 223

Gazzali’de tibbin beden saghgi ilmi oldugu gibi, ahlak ilmi de, en genis
ifadesiyle bir ruh saglig1 ilmidir. Buna gdre insan i¢in, nasil ki beden sagligini korumak
bir gorev ise, ruh saglhigini korumak da ayni sekilde, hatta daha da 6nemli bir gérevdir.
Ciinkli bedeni rahatsizlik nihayet 6liimle son bulur. Halbuki ruhun (kalbin) hastalig1
5liim Gtesinde de devam eder. **

Gazzali’ye gore bir “emr-i rabbani” olan ruh, Allah’tan gelmistir ve yine O’na
donecektir. Beden ise bu yolculukta ruhun tasiyicisi, binitidir. Bu yiizden yalniz ruh
hayatina meyledip bedeni ve onun ihtiyag¢larini ihmal etmek dogru degildir. 222

“Allah Teald ruhu (nefsi), insanoglunu imtihan etmek i¢in yaratmistir. Fakat,
eger ruh, madde (beden)den miicerred olarak yaratilmis olsaydi, nefisten isyan sadir
olmazdi. “Gérelim, nasil amel edeceksiniz.”?*® Ayetinden de anlasilacag: iizere, Allah
nefsi maddede tecelli ettirmistir. Nitekim melekler, maddede var olanin isyan
edebilecegini bildikleri icin, “Diinyada, oray1 fesada verecek ve kan akitacak (birini) mi
yaratmak istiyorsun?”?’ sorusuyla hayretlerini belirtmislerdir. %%

Gorildiigii gibi Gazzali ahlaki hayati, insanin ruh-beden kompleksinde bir
ahenk ve disiplinin kurulmasinda goriiyor. Siiphesiz bu disiplinin ger¢ceklesmesi, bedeni
varligimizin igleyisini ve bu varligin ihtiyaclarinin teminini aklin kontroliine vermekle
miimkiindiir. *%°

Gazali’nin ahlaki hayati, aklin duygular tizerinde hakimiyet kurdugu bir hayattir.
Insan, duygusal bir varlik olarak hususiyet arz etmez. Zira bu bakimdan hayvanlarla
ortak yaratilistadir. Ancak insan, duygularini kontrol edecek yetenege sahiptir ve bu
yetenek akildir. Ne var ki, bu {istiin yetenek yaratilis gayesine uygun olarak
kullanilmalidir. Yoksa sirf akilli olmasi, insanin diger canlilara gére degerini yiiceltmek
sOyle dursun, sayet bu imkani gerektigince degerlendirmezse onlardan daha asagi
seviyeye diisliriir. Clinkii hayvanlar boyle bir imkana sahip olamazken insan, ondan
yararlanmak istememistir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de bu durumdaki insanlar,
hayvanlardan daha diisiik seviyede230 olarak nitelenmistir.”**

Gazzali, akildan ayr1 olarak irddenin de varligini benimsemis ve akli,
faaliyetlerimizin kalitesi hakkinda bilgi ve hiikiim vasitasi, irddeyi de, aklin verdigi bu
hiikkiim yoniinde aksiyon amili kabul ederek ahlaki faaliyetin, boylece, akil-irdde
uyusmasi ile gerceklesecegini tesbit etmistir. Boylece insana 6zgii hareketler, aklin
hiikiimlerine uygun olarak gerceklesen davraniglardir ki bu davranislara ancak, irade
giicliniin (ameli aklin) bilgi giicii (nazari akil) emrinde olmasi ile saglanan bir uyum ile
ulagilir. Ancak bdyle bir ahengin, yani akil-irdde uyugmasinin temini sonunda gergek
anlamda insani olan hareketler, baska bir deyisle sirf insana has olan ahlaki hayat
gerc;eklesir.232

223 Cagric1, Mustafa, a.g.e., sh. 73,

224 Cagrici, Mustafa, a.g.e., sh. 74,
225 Cagrici, Mustafa, a.g.e., sh. 80,
226 ynus; 10/14,

227 o|-Bakara; 2/30,

228 Cagrici, Mustafa, a.g.e., sh. 79,
229 Cagrici, Mustafa, a.g.e., sh. 81,
230 el-A’raf: 7/179,

231 Cagrici, Mustafa, a.g.e., sh. 84,
232 Cagrici, Mustafa, a.g.e., sh. 99,
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Ahlaki yetkinlige ulasmak i¢in siki bir irade egitimine ihtiya¢ vardir ve diger
mutasavviflar gibi Gazzali’ye gore de bu egitimin adi “riyazet ve miicahede”dir.
Gazzali riyazet ve miicahedenin yontemini sdyle acikliyor: “Riyazet ve miicahede ile,
kazanilmak istenen ahlaki yatkinligin (hulk) gerektirdigi davraniglara nefsi zorlamay1
kastediyorum. Mesela bir kimse comertlik erdemini kazanmak istiyorsa, bunun metodu,
mal harcamak demek olan bu erdeme nefsi zorlamaktir. Bu kimsenin, kendi kendisi ile
Sge)iavasarak nefsine bu baskiyi siirdiirmesi sonunda comertlik bir tabiat halini alacaktir.

Gazzali’nin diisiincesinde sehvet, gazap, hirs, tama’ gibi beseri istek ve tutkular,
irddeyi zayiflatan, fitratinda bulunan akla ragmen insami kotiiliige iten amillerdir. Bu
amillerin baskisindan kurtulmanin yolu ise riyazet ve miicahede, yani insanin kendi
kendisini egitmesi, ahldk yolunda c¢aba gostermesidir. Soziinii ettigimiz olumsuz
amillere teslim olmak yerine bu duygulara hakim olmak ic¢in gosterilen ¢aba, iradeyi
giiclendirir. Iste ahlaki hiirriyet bu giicten dogar ve insanin asil hiirliigii buradadir.
Gazzali, aklin karsisina koydugu beseri istek ve tutkularin tiimiine birden heva adini
veriyor ve insanlarin hevaya kars1t koymak ve gergek hiirriyete ulasmak bakimindan ti¢
mertebede olduklarini ifade ediyor.

a) Hevanin insan1 yenmesi hali, en asagi mertebeyi teskil eder. Gazzali’ye gore
insanlarin ¢ogu bu mertebededirler. Iste Allah’m “Hevasmi ilah edineni gordiin
mii?"?**4yet-i kerimesinde kasdettigi, bu durumdaki kimselerdir. Zira “ilah” s6ziinde
ma’bud olmak anlami vardir. Ma’bud ise, “buyruklarina uyulan” demektir. Bu
durumda, biitiin tavirlartyla bedeni garazlarinin pesine takilan kimse, hevasini ilah
edinmis demektir.

b) ikinci mertebedeki insanlarmn akil ve iradeleri ile hevalari arasinda siirekli bir
miicadele vardir ki, bu durumda hakimiyet, kah insanin, onun akil ve iradesinin lehine
kah aleyhine stirer. Gazzéli’ye gore, peygamber ve veliler disindaki {istiin insanlar bu
mertebededirler.

¢) Son mertebe, insanin hevasina galebe calmasi, kesinlikle karsi1 koymayacak
sekilde2 3(S)nu bask1 altina almasidir ki, iistiin iktidar, tam hiirriyet ve kolelikten kurtulus
budur.

Su halde Gazzali, ahlaki hayati, beseri duygularimizla akil ve irademiz arasinda
savasta goriiyor. Esasen ona gore bir anlamda amel, insana yaragsmayandan kurtulmak
icin verilen miicadeledir.?*®

Boylece, bir bakima ahlaki hayat, insanin kendi nefsine kars1 bir miicadeleden
ibarettir ve Gazzali’ye gore, glizel ahlaka va’dedilen sevaba ulasmak i¢in bu
miicadelenin belli bir zaman iginde olup bitmesi yetmez. Aksine, iyilige duyulan sevgi
ve kotiiliige duyulan nefret siirekli olmalidir. Fazilet, statik degildir. Hayat uzadikea,
fazilet de daha cok gelisir ve miilkemmellesir. Su halde hayat, daha genis ve daha
miikemmel fazilete ulasmanin miicadele alanidir. %'

Netice itibariyle, Gazzali’nin diislincesine gore ahlak giizelligine ulasmak i¢in
giiclii bir iradeye ihtiya¢c vardir. Ancak asagi arzu ve ihtiraslarina karsi, riyazet ve

233 Cagric1, Mustafa, Islam Diisiincesinde Ahlak, sh. 145,

234 e|-Furkan, 25/43; Casiye 45/23,

2% Cagric1, Mustafa, a.g.e., sh. 146-147,

23% Cagrici, Mustafa, a.g.e., sh. 145,

27 Cagrici, Mustafa, Gazzali’ye Gore islam Ahlaki, sh. 102,
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miicahede ile gliclendirilmis bir irade sayesindedir ki insan, seytanin ve her tiirlii asagi
arzularin etkisinden kurtularak iistiin ahlaki hayata ulasabilir. %

Fert, ahlakin1 diizeltme ve bozulmasini 6nleme gorevini faziletleri kazanma ve
reziletlerden kurtulma c¢abasi (amel) ile yerine getirir. Gazzali eserlerinde faziletler
olarak; Hikmet, secaat, iffet, adalet, sabir, az yemek, comertlik ve digergamlik, tevazu’,
diiriistliik; Reziletler olarak ise, 6tke, hased, kibir riya, mevki ihtirasi, mal hirsi, cimrilik
ve soOzlii reziletler basliklar1 altinda genisce anlatmis ve bunlardan armmmanin
yontemlerini agiklamistir. 239

C. KOHLBERG VE AHLAKI GELiSiM EVRELERI

Kohlberg’in ahlaki yargi gelisim teorisi, Piaget’in ¢caligmalarindan kaynaklanmis
ve onun goriislerini gelistirmistir. Kohlberg yaptigi arastirmalarda ahlaki davranisi
incelemis ve ahlaki yarginin gelisimine iligkin olarak ¢ocukluk, ergenlik ve yetiskinligi
de icine alan ii¢ diizeyde, alt1 ahlaki yargi gelisim evresi belirlemistir.?*°

Kohlberg de Piaget gibi ahlaki gelisim diizeylerini belirlerken, ahlaki
degerlendirmeler yapilmasi gereken dykiilerden yararlanmistir. Degisik yas gruplart ve
sosyo-ekonomik diizeylerdeki bireylere Oykiiler verildikten sonra, Oykiide anlatilan
duruma iligkin bir karar vermeleri istenmistir. Kararin dogru ya da yanlis olmasi
iizerinde durulmamaktadir. Onemli olan, bireyin dykiide anlatilan soruna ¢dziim
bulurken kullandig1 dayanak noktalar1 ve yaptigi degerlendirmedir. 2

Kohlberg’in kisinin i¢inde bulundugu diizeyi saptamak i¢in, bir sorunla
karsilasildiginda bulunan ¢oziim ile degil, ¢oziime varirken gozlenen akil yiiriitme
siireci ile ilgilenildigi goriilmektedir. Ornegin bir dgrencinin kopya ¢ekmesinden ¢ok,
kopya ¢ekmesine iligkin gosterdigi neden, ya da bir ¢ocugun yalan sdylemeyi neden
kotii bir davranis olarak kabul ettigi, onun hangi ahlak gelisimi doneminde
bulundugunu gostermektedir. 242

Kohlberg’in ahlaki yarginin kiiltiirel ve etik evrenselligine olan ilgisi, onu biitiin
bireylerin kendi 6zel amaglarinin farkliligina ragmen birlesebilecekleri, asgari miisterek
deger arayisina gotiirmistiir. Ahlakin evrensel bir karakteri oldugu tezini, en iyi
kanitlayabilecek olan, ahlakin adalete odakli olarak tanimlanmasidir. Ahlakin adalet
boyutuna yapilan vurgunun en 6nemli nedeni, adaletin ahlaki yarginin yapisal agidan en
giiclii ve belirgin 6zelligi olmasindandir. Eger ahlaki yarginin gelisiminin adalet yerine
kisileraras1 iligkilerde s6z konusu olan baglilik, sadakat, diiriistliik gibi degerlere ve
erdemlere, normlara bagli oldugu diisiiniilse idi, 0 zaman genel bir adalet faktorii degil,
belirli normlarin gelisimini aciklayan faktorler bulunurdu.?*®

Kohlberg’e gore ahlak, hak-haksizlik, dogru-yanlis, iyi-kotii konularinda bilingli
yargilama ve karar vermeyi ve bu karar dogrultusunda davranista bulunmay1 kapsayan
biligsel bir yetenek olan ahlak, bireyin kendisinin belirledigi ve ayn1 zamanda evrensel
ilkelerle oOrtiigebilecek diizeydeki ilkelere gore yargida bulunmasi, kararlar almasi ve bu
dogrultuda da davranabilmesi yetenegidir. Zihnin bir fonksiyonu olarak ahlak ve ahlaki
yargilama yetenegi birbirini izleyen hiyerarsik basamaklardan gecerek evrensel adalet

238 Cagric1, Mustafa, Islam Diisiincesinde Ahlak, sh. 146,

239 Cagric1, Mustafa, Gazzali’ye Gore Islam Ahlaki, sh. 177-210,

20 Kaya, Mevliit, “Kisilik Ozelliklerinin Ahlaki Yarg: Uzerindeki Etkisi”, Din Egitimi Arastirmalar:
Dergisi, ist. 1997, say1.4, sh. 189,

24! Briiirk, Selahattin, , , sh. 107,

242 Briiirk, Selahattin, a.g.c., sh. 108,

3 Ciftei, Nermin, “Kohlberg’in Biligsel Ahlak Gelisimi Teorisi: Ahlak ve Demokrasi Egitimi” Degerler
Egitimi Dergisi, Ensar Nesriyat. Ist. 2003, cilt. 1, say1. 1, sh. 59,
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prensipleriyle uyumlu bi¢ime ulasarak tamamlanir. Basamaklar silsilesinin sirasi
degismez ve kiiltiirleriistiidiir. Bireyin gelisim siirecinde sirasiyla gegtigi basamaklarin
her biri farkli felsefl yaklagimlarla ortiismektedir. Toplumsal kosullar, yargi yeteneginin
gelismesini hizlandirabilir, yavaslatabilir ya da durdurabilir ancak, gelisim sirasini
degistiremez. 244
Kohlberg ahlak gelisimini, degisik yas gruplari ve sosyo — ekonomik
diizeylerdeki bireylerin yaptiklar1 degerlendirmelere bagh olarak, {i¢ diizey iginde yer
alan alt1 donemlik bir siire¢ icinde ele almistir:

1. Gelenek Oncesi Diizey

Ahlaki olay ve durumlarin, cezd ve 0Odiil gibi fiziksel sonuglarmma gore
degerlendirildigi ahlaki gelisim basamagidir. Dokuz yasindan kiiclik ¢ocuklarin ¢ogu
gelenek Oncesi diizeydedir. Diisiinceleri islem Oncesi ve somut islem evresinde olan
okul 6ncesi ve ilkokul 6grencilerinin ahlaki yargilari, genellikle gelenek oncesi diizeyde
bulunur. Bu diizeydeki ahlaki yargiin temeli, dis kontrol; yarginin nedeni ceza tehdidi
ya da 6dil almadir. Ahlaki yargilar dis otoritenin goriislerine dayanit.

Gelenek oncesi diizey iki alt evrede incelenir:

a) Itaat ve Ceza Egilimi (Bagimh Ahlak)

Disa baghh ve “Ben-merkezci bakis agisi” nin hakim oldugu dort-bes yas
cocuklariin temel ahlak 6zelliginin goriildiigii bu evrede birey, baskalarinin duygu ve
isteklerinin farkina varamaz ve fiziksel sonuglara bagli bir bakis acisiyla olaylari
degerlendirir. % Sonugtaki cezddan ve maddi zarardan kurtulmak igin kurallara ridyet
edilir. Davranisin sonuglari, o davranisin iyi ya da koti oldugunu belirler.
Cezalandirilan davranis kotii, 6diillendirilen davranis iyidir. Davraniglar niyete gore
degil, maddi sonuglarma gore degerlendirilir.

b) Saf Cikarci1 Egilim (Bireyselcilik ve Karsihiklilhk)

Bu evrede birey birinci diizeyden farkli olarak bagkalarinin duygu ve isteklerinin
farkina varir, fakat bu isteklerin ¢ikarma uygun olmasi gerekmektedir. *® Bireyselcilik
ve cikara dayali alis-veris on plandadir. “Sen bana 1yilik et, ben sana iyilik edeyim.
Senin i¢in bir sey yaparsam, karsiliginda bir sey beklerim” diisiincesi agirlik tasir.
Vermek i¢in almak esastir ve her sey karsiliklidir.2*’

2. Geleneksel Diizey

Zihinsel somut islem diislincesini basarabilen c¢ocuklar, geleneksel diizeyde
ahlaki yargida bulunurlar. Bu diizey, toplumun ahldk kurallarinin ve degerlerinin
oldugu gibi kabul edildigi ve benimsendigi ahlaki gelisim diizeyidir. Yalnz toplumsal
diizene uymak yeterli degil, bu diizeni desteklemek, savunmak, yasatmak, korumak ve
stirdiirmek de 6nemlidir.

Geleneksel diizey iki alt evrede incelenir:

244 Ciftci, Nermin, a.g.m., sh. 51,
245 Briiirk, Selahattin, a.g.e., sh. 113,
246 Ertiirk, Selahattin, a.g.e., sh. 113,
247 Kaya, Mevliit, a.g.m., sh. 189,
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a) Iyi Cocuk Egilimi

Bu evrede birey ic¢inde bulundugu gruptaki kisilerin duygulari ve isteklerinin
farkina vararak, i¢cinde bulundugu gruba uygun bir bakis agisiyla olaylari irdeler.?*® Bu
evrede karsilikli kisileraras1 beklentiler, baglilik ve kisilerarasi uyum esastir. 10-15 yas
cocuklarinda ahlaki yasalar, insanlar1 hosnut etme, elestiri almama, baskalarina zarar
vermeme temeline dayanir. Cocuklar bu evrede ideal kabul edilen kurallara uymaya
calisirlar. Yetiskinlerin ve arkadaslarinin onay ve kabiliinii kazanmak isterler. Kurallara
baskalarinin onaylamasi veya onaylamamasindan kaginmak igin uyulur. Iyi davranis,
baskalarin1 memnun eden, onlara yardimci olan ya da onlar tarafindan takdir edilen
davramstir. Bu evrede davranis ilk kez niyete gore degerlendirilmeye baslanmistir. Iyi
niyetli olmak 6nem kazanir.

b) Yasa ve Diizen Egilimi

Bu evrede birey, icinde bulundugu grubun beklentileri ile toplumun
beklentilerini ayirt eder ve sisteme uygun toplumsal bir bakis agisi gelistirir.z“g Ahlaki
yargilar, kanunlara ve toplumun kurallarina uyma temeline dayanir. Temel amag
otoriteye uymak ve kurulu diizeni koruyup siirdiirmektir. Yasalar toplumun iyiligi i¢in
vardir. Insanlarim baris icinde yasamalarina yardimei olurlar. Bu nedenle toplumun yasa
ve kurallar1 saygi gormeli ve bunlara uyulmalidir. Herkes gorevini yapmali ve
toplumsal diizeni korumayir kabul etmelidir. Toplumda yetiskinlerin biylik bir
boliimiiniin i¢inde bulundugu ve genellikle 15-18 yaslarindaki ergenlerin bulundugu bu
evre, kisisel ahlaki tercihten ¢ok, toplumsal diizenin korundugu bir evredir. 230

3. Gelenek Otesi Diizey

Toplumun ahlak kurallar1 ve deger yargilar1 kabul edilmekle beraber,
gerektiginde bunlarin degisebilirliliginin ve diizeltilebilirliginin degerlendirilebildigi
ahlaki gelisim diizeyidir. Bu diizeyde kisinin davranislarimi kendi vicdani kontrol
etmeye baglar. Daha ¢ok 20 yasindan sonra ulasilabilen bu diizeyde, toplumda ¢ok az
sayida kisi bulunur.

Bu diizeyde de iki evre vardir:

a) Sosyal Anlasmalara ve Yasaklara Uyma Egilimi

Bu evrede yasa ve kurallarin goreli olabileceginin farkina varilir. Bu goreli
kurallara, sosyal anlasma oldugu i¢in uyulur. Fakat yasam ve ozgiirliik gibi goreli
olmayan bazi deger ve haklar, her toplumda, ¢ogunluk goriisii ne olursa olsun, gegerli
olmalidir. En biiyiik 1yi, en fazla kisi i¢in iyi olandir.

Bu evredeki ahlaki yargilar, insan haklarina ve biitiin toplum tarafindan {izerinde
anlagmaya varilmis olan normlara dayanarak verilir. Yasalar, uyulmak tizere degil,
kisilerin haklarin1 korumak ve toplum diizenini saglamak ic¢in vardir. Yasalar kabul
edilmekle beraber, topluma daha fazla yarar saglayabilmek i¢in yasalar degisebilir.

b) Evrensel Ahlak lkeleri Egilimi

Bu evrede kisinin ahlaki yargisini, temel evrensel ahlak ilkeleri belirler. Bu
ahlak ilkeleri adalet, insana saygi, tiim insanlarin esitligi gibi soyut ilkelerdir. Evrensel
ahlak ilkeleri ile yasalar arasinda ¢ogu kez bir ¢eliski olmadigi i¢in, ahlak ilkelerine

248 Briiirk, Selahattin, a.g.e., sh. 113,
249 Ertiirk, Selahattin, a.g.e., sh. 113,
20 Kaya, Mevliit, a.g.m., sh. 190,
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uyan kisi yasaya da uygun davranmis olur. Ancak, yasa ve ahlak ilkeleri arasinda bir
celiski oldugunda, bu evredeki kisinin ahlak ilkelerine uymasi beklenir.

Kohlberg’in ahlaki yargi gelisim evreleri, hiyerarsik sira izlemektedir. Evrelerin
her biri bir dnceki evrelerin 6zelliklerini igerir. Evrelerden herhangi birini atlayarak
daha st evrelere ulagmak miimkiin degildir. 231

Erol Giingor ise, Kohlberg’in ahlak gelisimini {i¢ ahlaki diisiince ve 6 gelisme
merhalesi olarak yas simir1 koymaksizin daha farkli bir yaklasimla su sekilde
yorumlamistir:

“Ahlak Oncesi Cag” diizeyinin birinci merhalesi “Maddi Kuvvet Safhasi”’nde;
iistiin kuvvet ve itibara kayitsiz sartsiz boyun egilir, kotii denilen hareketlerden kagilir,
iyilik ve kotiiliigii davranisinin sonundaki miieyyide tayin eder. Ikinci merhale “Ilkel
Hazcilik Sathasi” de ise; dogru hareket insanin kendi ihtiyaglarini ve bazen da
baskalariin ihtiyaglarini tatmin eden harekettir. 252

“Kurulu-diizen Ahlaki” diizeyinin iigiincii merhalesi “Iyi Cocuk-lyi Kiz Ahlaki
Sathas1” nde, baskalarini memnun etmek ve onlarin tasvibini kazanmak 6n planda gelir.
Dordiincii merhale “Kantin ve Nizdm Sathas1” sinde, vazifesini yapmak, otoriteye saygi
gostermek ve mevcut sosyal diizeni korumaktir. Faziletin miikafatlandirilacagina
inanilir.

“Alsilagelmisin Ustiinde Bir Ahlak Anlayis1” diizeyinin besinci merhalesi
“Sosyal Sozlesme” nde mesriluk ve faydacilik 6nem kazanir, temel hak ve hiirriyetler
suuruna varilmistir. Dogru hareket ferdi haklara gore tarif edilir ve bu haklar biitlin
toplumun {izerinde ittifa ettigi seylerdir. Altinct merhale “Evrensel Ahlak Sathasi” de
artik dogru hareket mantiki tutarlilik, evrensellik ifade eden prensiplerdir. Adalet, insan
haklarinin karsilikli ve esitlik ilkesine dayanir, insanlara saygi gibi unsurlar bu
prensiplerin temelini olusturur. 253

Farkl1 ahlaki diizey ve basamaktaki insanlar, ahlaki catisma durumlarinda hangi
davranis biciminin dogru davranis bi¢imi oldugu ve neden dogru oldugu konusunda
farkli bakis acilara sahiptirler. Gelenek oncesi diizeyde ahlaki gerek¢elendirmelerin
merkezinde pragmatik degerlendirmeler, ihtiya¢ ve ¢ikarlarin tatmini, kisiye yonelik
somut zararlardan kaginma ya da kurallara ve otorite kisilerine karsi itaat yer
almaktadir. Basamak 1°deki zayif ahlaki gerceklikte, bir eylemin iyi ya da koétii olup
olmadiginin sézde agik oldugunu ve onun haklilastirilmasi i¢in kurallara dayamak ve
bir etiket altinda ifade etmekten baska bir olguya ihtiya¢ olmadig1 anlayisi hiikiim stirer.
Basamak 2’de, eylemlerin ahldki dogrulugu genellikle goreceli bigimde yargilanir.
Insanm kendi ¢ikarin1 koruma pesinde oldugu ve ahlaki sdzlesmelerin evrensel ahlak
degerleri ve beklentilerden ziyade pratik muhakemelere dayandigi diisiincesi ¢ikis
noktasidir. **

Ahlaki yarginin geleneksel diizeyinde insan, genel normlar gibi, iyi bir insan
olmanin ne demek oldugunu, ahlaki ya da dini yasalarin ve kurumsal haklarin ve
odevlerin 6ngordiigiinii, kendisi nasil tasavvur ediyorsa ona gore yasamay1 dener.

Gelenek sonrasi ya da prensipler diizeyindeki insan, Ozgirliige, esitlige,
birliktelige, bireyin esenligine ve birey onuruna saygiya yonelik soyut ahlaki prensipleri
gelistirir. Prensipler spesifik ahlaki kurallardan bir ¢ok agidan ayrilirlar. Prensipler,
somut formiile edilmis kurallarin istiinde yer alan genis kapsamli ahlaki

1 Kaya, Mevliit, a.g.m., sh. 190,
252 Giingor, Erol, a.g.e., sh. 53,
23 Glingor, Erol, a.g.e., sh. 54,
24 Ciftei, Nermin, a.g.m., sh. 65,
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muhakemeleri/miilahazalar1  igerirler.  Bircok  ahlaki  kural = c¢almamalisin,
oldlirmemelisin, yalan sOylememelisin, dolandirmamalisin gibi negatif formiilasyona
sahipken prensipler, genellikle yasam, Ozgiirliikk, insan onuru gibi pozitif degerler
icerirler. Prensipler spesifik ahlaki kurallar1 ya da rol anlayiglarin1 kapsarlar ve onlara
daha derin ahlaki bir anlam verirler. **°

D. GAZZALI iLE KOHLBERG’iN AHLAK ANLAYISLARININ

KARSILASTIRILMASI

Gazzali’nin ahlaki anlayisinin temeli Kur’an ve silinnete dayanmaktadir. O
eserlerinde oncelikle konu ile ilgili ayet ve hadisleri verir; daha sonra da Ehl-i siinnet
akidesine bagli mutasavviflardan ve yerine gore diger Islam bilginlerinden nakiller
yapar. Yukarida gorildigi gibi Gazzali aklin ahlaki yiikiimliliiklerin kaynagi
olamayacagini delilleriyle anlatmis ve aklin bir goérev ve yiikiimliiliik bilincine sahip
olmakla birlikte bu bilince kendiliginden degil, disaridan yani vahiy yoluyla uyarilarak
vardigini kabul goérmiistiir.

Kohlberg’e gore ise, ahlak, hak-haksizlik, dogru-yanlis, iyi-kétii konularinda
bilin¢li yargilama ve karar vermeyi ve bu karar dogrultusunda davranista bulunmay1
kapsayan biligsel bir yetenektir. Yani ahlak, bireyin kendisinin belirledigi ve ayni
zamanda evrensel ilkelerle ortiisebilecek diizeydeki ilkelere gore yargida bulunmasi,
kararlar almasi ve bu dogrultuda da davranabilmesi yetenegidir.

Bu anlamda Gazzali ile Kohlberg arasinda ilk bakista bir dini anlayis farki
gorebilmekteyiz. Gazzali islami gelenek anlayisini yansitirken; Kohlberg’in Yahidilik
ve Hiristiyanlik diinya anlayisini yansittigini gérebilmekteyiz.

Gazzali ahlaki hayati, insanin ruh-beden kompleksinde bir ahenk ve disiplinin
kurulmasinda gérmiistiir. Ahlaki yetkinlige ulagmak icin siki bir irade egitimine ihtiyag
vardir ve ahlaki hayat, insanin kendi nefsine karsi bir miicadeleden ibarettir. Ancak
giizel ahlaka ve va’dedilen sevaba ulagmak i¢in bu miicadelenin yani iyilige duyulan
sevgi ile kotiiliige duyulan nefretin siirekli olmasi gerekmektedir. Gazzali’de ahlaki
gelisim siki bir irade egitimine ve kisisel bir miicadeleye baglanirken; Kohlberg’de
ahlaki gelisim yas diizeylerine gore ve toplumsal kosullara baglanmistir.

Gazzali, aklin karsisina koydugu beseri istek ve tutkularin tiimiine birden heva
adim1 vermis ve insanlarin hevdya karsi koymak ve gergek hiirriyete ulagsmak
bakimindan ii¢ mertebede olduklarin1 ifade etmistir. Kohlberg’in {ic¢lii tasnifi
Gazzali’nin bu {glii tasnifine benzemektedir. Kohlberg’de oldugu gibi Gazzali’de de
gelisim siras1 degismemektedir ve neticede her iki tasnifte de en diisiik ahlaki seviyeden
en yiiksegine dogru bir hiyerarsik basamak takip edilmektedir.

Gazzali gézlemini nakil merkezli yaklasimdan yola ¢ikarak yapmakta ve insanin
en diislik ahlaki seviyeden en yiiksek ahlaki seviyeye ulasabilmesi i¢in uymas: gerekli
faziletleri ve terk etmesi gerekli reziletleri metotlariyla birlikte genis bir sekilde izah
etmektedir. Kohlberg ise; gdzlemini insanlari test ederek yapmakta ve elde ettigi
neticelerden asgari ve miisterek bir evrensel ahlak anlayisina ulasmaya ¢alismaktadir.
Ancak Kohlberg gozlemlerinin neticesinde uygulanabilir herhangi bir pratik metot
ortaya koymamaktadir. Sadece gozlemlerinin neticelerini anlatmaktadir.

25 Cift¢i, Nermin, a.g.m., sh. 66
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E. SONUC

Ahlaki degerlerin evrensel ve kiiltiirleriisti olabilmesi i¢in insaniistii bir
otoriteye baglanmasi zorunludur. Eger hiikiim yetkisi agskin bir otoritede goriilmezse
otorite boslugu ve hiikiim anarsisinin dogmasi kaginilmazdir. Clinkii genellikle bencil
bir tabiata sahip olan insanlar, kendilerinin ve baskalarinin eylemlerini dncelikle kendi
yararlar1 agisindan degerlendirirler.

Cocukluk devresi i¢in ahlaki yarginin haz devresi olmasi, iyilik ve kotiiliigiin
fiziki mieyyideye bagliligt bu donemde ahlaki hiirriyetten bahsetmemizi
zorlastirmaktadir.

Bu irade egitimde hiyerarsik basamak zorunlulugu olmasinin yaninda yas
sinirinin herkes ve her kiiltiir i¢in evrensel olmasi diisiiniilemez. Kur’an-1 Kerim’de
kisilerin ahlaki gelisim diizeylerine baktigimiz zaman bunu daha agik bir sekilde
gorebilmekteyiz:

”Bir kervan geldi ve sucularini (kuyuya) gonderdiler, o da (gidip) kovasini saldi,
(Yusuf’u gériince) “Miijde! Iste bir oglan!” dedi. Onu bir ticaret mal olarak sakladilar.
Allah onlarin yaptiklarini1 ¢ok iyi bilir. (Kafile Misir’a vardiginda) onu degersiz bir
pahaya, sayili birka¢ dirheme sattilar. Onlar zaten O’na deger vermemislerdi.” %0

Yusuf (as) Misir’in uzak bir ili olan Kenan’da hayvancilikla ge¢imini siirdiiren
bir ailenin ¢ocugudur. Kardesleri onu kuyuya attiktan sonra, O’nu kuyudan ¢ikaran
insanlar, kiiltiir bakimindan ticaretle ugragmalar1 agisindan Yusuf (as)’in gevresinden
daha kiiltiirlii olmalar1 ve yaslar1 da biiyiik olmasina ragmen Kohlberg’e gore gelenek
Oncesi diizeyde davranig gostermisler, kendi ¢ikarlarin1 6n plana ¢ikarmislar ve kuvvetli
olan kazanir diisiincesine sahip olmuslardir. Gazzali’ye gore ise hevasina yenilen ve en
asagl mertebede olan insan grubundadirlar.

”Evinde bulundugu kadin, onun nefsinden murat almak istedi, kapilar1 iyice
kapatt1 ve “Haydi gel!” dedi. O’da (Hasa), Allah’a sigimirim! Zira kocaniz benim
velinimetimdir, bana giizel davrandi. Gergek su ki, zalimler iflah olmaz!” dedi.®’

“Ikisi de kapiya dogru kostular. Kadin onun gémlegini arkadan yirttr. Kapinmn
yaninda onun kocasina rastladilar. Kadin dedi ki: Senin ailene kétiiliik etmek isteyenin
cezasl, zindana atilmaktan veya elem verici bir igkenceden baska ne olabilir!»**®

Yusuf (as)’u satin alan aile Misir’in en iist diizey ailelerindendi. Kadin serefli ve
kiiltiirli bir kisi olmasma ragmen yine Kohlberg’e gore; gelenek oncesi diizeyde
davranmis ve Gazzéli’ye gore ise hevasini ilah edinmistir. Ama Yusuf (as) yasmin
kiiclik olmasina ve kiiltiir ¢evresinin diisiik olmasina ragmen Kohlberg’e gore gelenek
sonrasi en st diizeyde davramis goOstermis kendi oOzerk ahlak ilkelerine gore
davranmistir. Gazzali’ye gore ise, hevasini kesinlikle kars1 koymayacak sekilde baski
altina alan ve Ustiin iktidar ve tam hiirriyetini kazanmis bir mertebede bulunmaktadir.

Netice olarak; kisinin en yiiksek ahlaki seviyeye ulasabilmesi i¢in yapmasi
gereken; sehvet, gazap, hirs, tama’ gibi, iradeyi zayiflatan, fitratinda bulunan akla
ragmen insani kotiiliige iten beseri istek ve tutkularin baskisindan riyazet ve miicahede
ile, yani insanin kendi kendisini egiterek ve ahldk yolunda ¢aba gostererek
kurtulmasidir.

26 yusuf, 12/19-20,
7 yusuf; 12/23,
28 yysuf; 12/25,
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