1993 yilinda besinci baskisini yapti-
gimiz "Turk Ergenekon Bayrami/Nev-
ruz" adli eserimizde yer alan Ergenekon
destani ve NevrOz konusundaki distun*
celerimiz dyle anlasiliyor ki bazilarini
rahatsiz etmis bulunmaktadir. Kurtlerin
bayrami Ergenekonize ediliyor veya Er-
genekon Mogollar'in séylencesidir, Nev-
ruz iran halklarinin bayramidir vb. gibi
fikirler 6ne surulmustur. Eserimizde
Ebu'l - Gazi Bahadir Han'dan aldigimiz
Ergenekon destanin Turk topluluklarin-
daki cesitli varyantlarini tespit ederek
daha s&glikl olarak destani ortaya ¢i-
karmaya calistik. Resideddin'in eseri di-
sinda daha 6nceleri Ergenekon'la ilgili
hi¢cbir Mogol efsanesi olmadidi halde,
Turk tarihinde gesitli Turk toplulukla-
rinda bu destanin cesitli varyantlarini
bulmak mumkdndar. Kokturkler'in ta-
reyis efsanesi sayilan, kabul edilen Er-
genekon efsanesi ile ilgili ozellikle Cin
kaynaklarindan Sui, Wei, Kuzey Chou
hénedan tarihlerinde oldukga genis bil-
giler bulunmaktadir. Hatta bu bilgiler
baz* tariht olaylarla icice anlatilmis
olup, efsane ile tarihi olaylar arasinda

iliskinin kurulabilmesini mimkin kila-.

bilecek durumdadir.

Sui devri (581 - 617) Cin tarihinde
Kokturkler'in tureyis efsanesi, yer al-
makta ve V. yuzyil tarih! olaylarina da
1sik tutmaktadir. Bu dénemde San ir-
magin batisindan Turfan'a kadar uza-
nan genis cografyada TsU - K'GHunla-
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n adi verilen bir Turk devleti bulun-
makta olup Budizm inancinda idiler.
Budizm'le ilgili bu dénemden kalan sa-
nat eserleri oldukc¢a coktur. Koktirk-
ler'in hakan soyu olanA - Sihi - na so-
yunun hakimiyetinde Koktirk boylan
Tst -k'U Hunlan blunyesinde varliklan-
ni devam ettirmekte idiler. Kokturk*
ler'in hakim oldugu bélge Bati Denizi
cevresidir. Bu cografi cevre 35° Kuzey -
106° Dogu, enlem ve boylanilan arasin-
da uzanan P'ing - Liang, King vadisi,
bugiink(l Kansu ve Bati Denizinden iba-
rettir. Bati Denizi, buglnki Kansu'nun
bliytik bir bolimuini kapsadig gibi, Otii-
ken'e, kadar uzanan, Etsin - gdl irmagi-
nin dokuldiga Gosin - nor ve Soyo - nor
tuzlu goller ve batakhklardan meydana
gelmektedir. Turfan havzasi bu illerin
batisinda yer almaktadir.

Sui tarihinde tarihi olaylar efsane ile
ic - ice anlatilmakta olup, Ergenekon
efs@nesine énemli bir kaynak teskil et-
mektedir:

'Kok - turkler'in ecdadi P'itag -
Liang'da yasayan cesitli "Hu" (1)
cinslerinden karisik bir bdy idi. Bu
boyun adi A - Shi- Naidi...

Tabgac¢ Fagfaru (2) T'ai Wu - ti,
Tsl - K'U Hunlan'ni 444 yilinda
matlGp edince, besylz aileden mey*
dana gelen A - Shi- Na boyu kac*
ti..". 7/

Tsu - K'G Hunlan ile bunlara bagh
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olan A ~ Shi - Na boyunun Cinliler'in
onunden cekildikleri, Gobi'yi asarak
Turfan a yerlestikleri anlasiliyor. Bu-
dizm'in Turfan'da yayilmasi muhteme-
len tu tarinten sonradir. Daha sonra
460 yilinda Cin kaynaklarinda Ju -
Ju/Juan - Juan olarak gegen Avarlar'm
Turfan bolgesine saldirdiklari ve Erge*
kon efs&nesine temel teskil eden
katlidma sebebiyet verdikleri anlasil-
maktadir. Buyuk katliamin cereyan etti-
gi bolge olarak Etsin - g6l mansabi ba-
takliktan tahmin olunmaktadir. Daha
sonraki yillarda bitun siddetiyle devam
edecek olan Kokturk - Avar mucadelesi-
nin temeli bu tarihi olaya dayanmakta-
dir. Bu katliamla ilgili olarak Sui
hanedani tarihi su bilgileri ihtiva et-
mektedir:

"Erkek veya kadin, yash veya
geng, istisnasiz olarak hepsi dus-
man devletin askeleri tarafindan 6l-
durdlmista. Bir kicuk oglan gocuk
hayatta kalmisti. Ona acfudilar ve
onu oldurmediler. Fakat ayaklarini
ve ellerini keserek onu orada bulu-
nan blyuk batakliga attilar. Batak-
hkta bir disi bori yasiyordu. Disi bo-
ri cocuga yiyecek ve et getirdi. Et
yiyerek cocuk o6liumden kurtuldu.
Sonra disi bori ile munéasebeti oldu
ve disi bori gebe kaldi. Komsulari
,Olan (diisman) devlet bir adam yol-
layarak ¢ocugu 6ldurdd. Yanindaki
boriyi de oldirmek isteyince, o an-
da, disi bori sanki rGhant bir havi-
yet aldi. Kendini ilk 6nce "Bati Deni-
zinin (Etsin - g6l mansabi, goller
boélgesi) dogusunda, sonra Turfan'm
kuzey - batisinda bir dagda buldu.
Dagin eteginde bir magara vardi.
Disi bori magaranin icine girince,
orada bir cayirlik buldu, tkiytz li
(3) kadar genislikte idi. Bu cayirda
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disi bori on ¢cocuk diinyaya getirdi.
Birinin adi A- Shi - Na idi. Borinin
cocuklarindan en akilhisi olan A -
Shi - Na hakan secildi. Hakan ordu-
su kurdular ve 6niine bir direk tepe-
sinde bo6ri basi tasviri diktiler...

Birkac¢ yuz aile olmuslardi; Hep
beraber magaradan ciktiklari za-
man, Ju - Jular'm hizmetine girdi-
ler,,.

Altin - dag (Altin - yisVin glney
eteklerinde yasarlarken demircilik
ederlerdi”.

Kuzey Chou Tarihi (556- 581) Kok-
tarklerin sigmdiklan bu minbit ovanin
dag silsilesiile cevrili olduguna isaret
etmekte ve Kokturkler'in "bir disi bori-
den turedikleri" hususunda ayni sekil-
de vurgulanmaktadir.

Kokturkler'i magaradan ¢ikaran kisi
Sui Tarihine gore A - Hien - Sad'tir.
Kokturk Devleti bunun torunu Bumin
Kagan tarafindan kurulmustur. Bu-
mm'dan sonra Kokturkler'i® kagani olan
Mokan (558- 572), Tapar (572- 581) za-
manlarinda Juan - Juanlar, Cinliler ve
Eftalitler (Akhunlar) maglOp edilerek

bltin Orta Asya'ya hakim olunmustur..

Bu ilk Kokturk kaganlannin (Bumin,
Mokan ve Tapar) mezarlan Hangay sil-
silesinde Buguta'nm 10 km. kadar bati-
sinda"Kagan mezarhgdi'hdadir. Bu bol-
gede bu dénemden kalan Sogdca bir me-
zar kitdbesmde Ergenekon efsanesini
anlatan resmin yer aldigi gérulmektedir.
Resimde son Kokturk cocudu, diz ¢ok-
mus elleri kesilmis halde, kollanm yere
dayamis ve basim egmis olarak gosteren
ve digi bir bdri bu ¢ocugu karni altinda
koruyan bir sekilde tasvir edilmistir:

Kokturkler'in bu ilk yerlesim yeri
olan Bati Denizi Zeki Velidi Togan tara-
findan "Si - Hay"olarak adlandmlmak-
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tadir. Ergenekon denilen yerin yani
kurtla cocugun sigindigi yer ise Kao -
Cang yani Uygur bolgesinin kuzeyindeki
daglarda bir yer olmasi gerektigini ileri
suren Togan, Kao - Tschang'in simdiki
Urumgi bélgesi oldugunu, kuzey - bati-
daki daglarin ise Tanndaglan'nin kuzey
kesimlerine tekabul ettigini vurgula-
maktadir. Efsanenin devaminda Kok-
turkler'in demircilik yaptiklari yerin ise
Dogu Turkistan'in gliney - dogusundaki
Altin daglan olmalidir.

Cinliler'in Wei sulalesinin tarihinde
de bu Kokturk efsanesinin baska bir
varyantini bulabiliyoruz. Kaynakta
Turk prenslerinden birinin ismi "Cu -
¢e” olarak gecmektedir ki bu Turk des-
tanlanndar"Su” adiyla taninan, Tanri-
daglan’'mn orta kesimlerinde yer alan
"Cu" havzasina hakim olan Turk
hénedanimn atasi olacaktir. Kaynagi-
mizda efsane su sekilde anlatiimaktadir:

"Komsulari olan dusmanlarin hi-
cimlanna ugrayinca bunlarin hepsi
6lmus, yalniz on yasinda bulunan
kurt anneden dogmus 1- Cini - Setu
pag kalmis. Buna bir disi kurt rast-
gelmis, onu bir magaraya goturup
orada emzirip beslemis. Biyuyulnce
bu ana kurttan dort oglu olmus. Bu
cocuklardan doérdincusuniun adi Na
- Tulu - Sa (islamf rivayetlerde Nutel),
halkim kurt ananin vatani olan Ba -
si - si - s1 daglarinda yerlestirdi.
Halki ona "Turk ismini ve "A - hien -
Se"lakabini verdi."”

Diger Turk gruplanndan Sakalar'da,
Usunlar'da, Kartuklar da, Kalaclar'da,
Uygurlar'da "kurttan tureyis"motifi
tespit edilmistir. XIl. yuzylla kadar
siyaBl alanda pek varliklan hissedilme-
yen Mogollar'in Cengiz Han'la dunya si-
yasetine kisa bir stre de olsa yon verme-
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leri "Turk" kavramindn trken Batili bi-
lim adamlannin Mogol faktériini On
plana cikarma cabalan icin bir gerekce
kabul edildi. Ozellikle Turk tarihi ile il-
gili bir cok unsur Mogollar'a maledilme*
ye gayret gosterildi. Bunun son érnegini
Talat Tekin tegkil etmistir. 19 Nisan
1993 tarihli Cumhuriyet Gazetesinde
"Turklik Kurultayi, Nevruz Ve Er-
genekon” adiyla kaleme aldigi kdse ya-
zisinda Ergenekon destaninin Mogol-
lar'a ait oldugunu ileri stren Talat Te-
kin yazisim 'iran'in yada tranhlar'in
2500 yillik mal olan Nevruz bayra-
mini al, sonra bunu Mogollar'in ti-
reyis séylencesi Ergene Kun ile bir-
lestirip 'Turk Nevruzu" diye 6rs Uze-
rinde demir doéverek kutlamalar gi-
ris. 1500 yilhk Turk tarihinde kutla-
nacak yeter sayida bayram ya da
anilacak yeter sayida olay yok mudur ki
bu gibi "maletmeler’e kalkisiyor ve
ele gune karsi guling durumlara
dustiyoruz.”.

Talat Tekin dyle anlasiliyor ki 21
Mart 1993 tarihinde Antalya'da yapilan

"Turk Devlet Ve Topluluklari Dost-

luk Kardeslik Ve isbirligi Kurulta-
yinda 40''n Gzerinde Turk toplulugu-
nun 1000'in Uzerinde delegesiyle katildi-
g1 muhtesem olaydan, ilk defa Turk din-
yasini bu sekilde bir araya getiren bu
kurultaydan rahatsizlik duymustur.

Kurultay'm 21 Mart'ta acilisi, oglin
icin Ergenekon'dan cikisi temsil eden t6-
renlerin yapilmasi ve bu térenler® Dev-
let buyuklerinin katilmasi Sayin Tekini.
Cumhuriyet gazetesindeki bu mahut ya-
zISImy azmaya sevketmistir.

Yazidaki iddialardan birisi"... bu
kurultayda Nevruz boylece resmi
agizlar tarafindan ilk kez bir 'Turk
bayrami” ilan edildi. Oysa Nevruz ,
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adi Ustunde, bir iran ya da iranh
bayramidir. Cinki bir kez Nevruz
Turk bayrami olsaydi adi da Turkge
olurdu. Oysa Nevruz Turkce degil,
Farsca'dir. Bilindigi gibi Nev "yeni",
ruz da "gun" anlaminadir. Nevruz
boylece "yeni gun”, "yil basinin ilk
guni* demek olur. ikinci olarak,
Nevruz butin diunya literatirinde
iran kokenU bir yilbasi* ya da bahar
bayrami olarak gosterilir... iran'in
ya da iranhlarin 2560 yillik mal
olan Nevruz'bayrami..".

Sayin yazar '‘Nevruz" kelimesinden
hareketle bu bayrami Iranlilar'a malet-
mekte ve eger Turk bayrami olsaydi adi-
nin da Turkce olmasi gerektigi gibi il-
gin¢ bir .iddia 6ne surmektedir. Turk
milleti gibi cesitli din ve kaltar cevrele-
rine girmis, iliskide bulunmus, karsilikl
etkilesim icinde ohnus bir millet icin bu-
nu 6nemli bir husus gibi 6ne strmek
mumkun degildir. Ayni basit distnce-
den hareketle adi Mehmet, Ahmet, Mus-
tafa veya Talat olan kisilerin adlan
Turkce olmadigi gerekgesiyle Turk olma-
diklanmmi iddia etmek gerekiyor? Nev-
ruz kelimesinin basindaki "Nev, naV,
nay" kelimesinin menge! Hind'tir. Ora-
dan iran'a ve Avrupa dillerine gecmistir,
Rusca'da "novi", Almanca’da "neu",
Latince'de "neo”, Yunanca'da "neos" se-
killerini almistir. 21 Mart gullinUn bay-
ram olarak kutlanmasiyla ilgili olarak
eski Sumerlerden, Turkler'den, Japon-
lar'dan, Amerikan yerlilerinden, lranli-
lar'a kadar cesitli milletlerde ve tarihe
malolmus topluluklarda gelenekler tes-
pit edilmistir. Bu sahalarda ¢ahsan bi«
lim adamlannin mitolojik ya da kozmo
lojik olarak bu giinle ilgili bircok arastir-
malan vardir. iran'da bu bayramin 2600
yildan beri kutlandigi seklinde ki iddia
gelisi - glzel ortaya atilan iddialann bir
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yenisinden baska bir sey degildir,
iran’in kurulusunun 2500, yilddnimand
kutladigi 1969 tarihini dikkate alirsak,
kurulus tarihi M.6. 531 yani Kuras /Ku-
ros /Keyhuarevin Med Krali Astiyag'l
maglOp ederek Pers krallhigini kurdugu
tarihtir. M.O. 539 ya da 538 tarihinde
Kurag'in Babil devletine son vermesi ve
Kral Nabukednazar'l éldirmesi gtni de
Nevruz'a baslangi¢ yapiimaktadir. Ayni
sekilde Med krali Keyaksarm Asur
Kralligina son verdigi M.6. 612 tarihi de
Nevruz'a baslangi¢ kabul edilmistir.

Sayin yazar hig bir arastirmaya gir-
me zahmetinde buluftmadan pesin hi-
.kuimle NevrQz bayramim iran'a malet-
mekten cekinmemektedir. Ancak eski
iran halklarinin yilbasi festivalleri ge-
nellikle sonbaharda yapilmakta idi. Ey-
Ul - ekim aylarindan zamanla yilbasi
festivali Nisan ayina daha sonra da
Mart ayma alinmistir. Demirci Gave
hikayesiyle Sehnéme'de yer alan bay-
ram gunt 31 Agustos’ta olup halen De-
mavend bélgesindeki iran halki bu gini
lyd - i Kurd adiyla kutlamaya devam et-
mektedir. Dolayisiyle yilbasmin 21
Mart’a tekabul edisiyle ilgili torenler mi-
tolojik ve kozmolojik geleneklere dayan-
maktadir. Bu manada Nevruz ya da
Mart Dokuzu Turk mitolojisi, Oniki
Hayvanli Tark Takvimi ile ilgili oldugu
kadar Cin - Hind - iran - Mezopotamya
uygarhklarindaki bir takim geleneklerle
de ilgili olabilir. Turkiye'de bu tdrenler
Turk kaltdrindin bir parcasi olarak ele
alinmakta ve kutlanmaktadir,

Turklerin Ergenekon’dan 21 Mart
guna cikisiylailgili térenler yapmalarini
ega8 a’an Ergenekon Destani nin Turk-
lere N olmadigim bunun Mogollar'a ait
bir "séylence" oldugunu ileri suren Sa-
ymTalat Tekin, Ergenekon ve Borte Ci-
ne terimlerinin Turkge degil Mogolca ol-
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dugunu Unl tranl tarihgi Resideddin’in
Garrii' - Ut - Tevarih adl eserinde, des-
tanin Mogollan'a ait oldujunun belirtil-
digini iddia etmektedir.

Sayin Talat Tekin Turkler ve Mogol-
lar'm kurt'a Acina (Mogolca acino) adini
verdiklerini ve bu terimin musterek bir
terim odugunu bildirmektedir. Kok -
turkler'de de Acena terimi kullaniimis-
tir. Budha kulta ile ilgili hoyuklere de
"acina" denilmektedir. Hudud'iil - &lem
kitabinda bu terim "Asena" olarak gec-
mektedir.

Borte- cine seklindeki Mogolca Style-
nig, Turkce Boritegin'in muharrefidir.
Turkce "t" sesi Mogolca"da "¢" sesine
doénmustur. Bunun bircok drnegi vardir.
Tirkge Ot - tegin, Mogolca'da Ot - ¢egin
halini almistir. TUrjcce Tengiz/Deniz,
Mogolca'da Cengiz*haline déntsmustir.
Ayni sekilde "Kurt prens" anlaminda
kurttan tUreyen ataya Turkler Bori - te-
gin adini verirler bu terim Mogolca'da
"Bori - ¢igin» Borgigin, Borte- ¢ino” se-
Killerini almistir.

Bori Tegin adi Kokturkler'de ve Ka-
rahanli prenslerinde oldukca yaygin bir
Turkge addir. Merkezi simdiki Kabil ya-
kinlarindaki Begram olan Saka/iskit
Turkleri'nin atalarinin adi da Bori - Te-
kin idi. El- birGni'de bu"Bonh - tegin"
olarak zikredilmistir.

Sayin Tekiri, "tarihcilerimiz ilhan-
Illar dénemi iran' da yasayan Resi»
duddin fn aslinda Turkler'e ait olan
bu tlreyis sdylencesini, tam anlamiyla
Mogollastirmis, Mogollar'a mal etmis ol-
dugu gorusiundedirler. Bu goriuse
katilmak zordur.”, seklinde destanin
aslinda Mogollar'a ait oldugu kanaatin-
dadir. Resideddin ve Ebul - gazi Baha-
dir Han'da Tark ve Mogol terimleri Sa-
yin yazann da bildigi gibi farkh mitalaa
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edilmemis, aym boyun, ayni soyun bir
parcasi olarak dustnilmuistir. Mogol-
lar'da Resideddin'den 6nce bu destani
hatirlatacak ne bir olay ne de baska bir
efsane mevcut olmamistir. Hatta Resi-
deddin'de zikredilen Ergenekon destani-
nin degisik herhangi bir varyantina dahi
rastlanmamistir. Halbuki Turkler'de,
Tarkler'in dedisip boylarinda tureyisle
ilgili olarak Ergenekon destaninin bir
varyailtini bulmak mimkunddr. Resi-
deddin XIII. yUzyilda yasamistir. Ancak
ondan yediyUz yil 6énceki Cin kaynakla-
rinda yazimizin basinda yer alan Kok-
tark tareyis efsanesi kaydedilmistir.
Hatta Bugut (Buguta) bdlgesindeki anit
mezarlarin kitabelerinde bu olay! anla-
tan kabartmalar yer almaktadir. Olay
Turk topluluklarinda tarihi tespit edile-
meyen bir zaman diliminden giinimiize
kadar yasamistir. Dolayisiyle Mogol-
lar'in Ergenekon Turk destanina kendi-
lerine bir yucelik kazandirmasi baki-
mindan diger Turk kdltdr unsurlarina
sahip cikmasi gibi sahip ¢ikmislardir.
Kok -turkler'e 6zenerek kendilerine
"K6k Mogol" demislerdir. Bundan da
6te 6nemli olan Mogollar'l bir devlet ola-
rak yukselten Cengiz Han'in mensei me-
selesidir. Bu konuya fazla girmeden bir
kiUcUk notla meseleye aciklik getirmek
istiyorum. Emir Temir fermanlarina
"Oge meni"seklinde Mogolca olarak
baglarken, Cengiz Han"Cengiz Han so-
zUm" seklinde Turkge baslardi. Mogol-
lar, kendilerini Turklerle birlikte impa-
ratorluk noktasina yukselten bu hikim-
darin mengsei ile ilgili Boritegin oglu ol-
masindan hareketle Turk destanina bal
gibi sahiplenmislerdir, Sayin Talat Te-
kin bu kanaatta olmasa da...

Yazisinin sonunda Sayin Tekin 1500
yillik Tark tarihi deyimini kullanmakta-
dir ki bu gorus de oldukga enteresandir.
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Kistas nedir, bu tarili nasil tespit edil-
mistir. Belli degil.

Bilindigi gibi milli semboller, tarihin
derinliklerine giden, baslangic noktasi
acikca belli olmayan milli ve estetik di-
suncelerdir. GUnumuizde uydurulmus
sekiller degildir, inanclarda, gelenekler-

>de, dil ve edebiyatta bunlarin yansimasi
gunumuize kadar ulasmistir. iste

Nevriz/Ergenekon bayrami da boyle bir
gelenegin giinimuizdeki uzantisidir. Bu-
gun icin yapilan torenler, bu gtnle ilgili
inanclar, gelenekler zamanla yogrulmus
ve nesilden nesile intikal etmis milli de-
gerlerimizdir.

BUtUn Turk milletinin, Turk dunya-
sinin NevrQzu, yeni yili kutlu olsun.

MIiLUrOLKLOR'UNYECINCIYILI,
DORDUNCU CIiLDi...

Elinizdeki aay*ile derginiz yedi yasina, basti. Bu sUredeber biri kitap
haeminde olan sayilarla Ug blyuk cildi tamamladik. Bu sure igerisfride
dunyadaki folklorcahsmalanniTurkarastmciya, Turk itrastinanm”is-
maianmdunyayatanitmayaazamidzen gosterdik. inaniyorduk ki diifaya
folklor calismalarim yakindan takip etmeden, tiasartfisontcl&ra Ulasma-
miz mimkiin degildir. Oergimizin yayin;ha~na'atiic”
diinyasinda gorilen kipirdanmalannSonundagelen bagimsiz Turk cum*
fcuriyetleri ve oratetfditt folklor ¢~ 1ism ife
na getirdi. Kisacasi imkarnmizve

riyttT. Kultur~akamigtsson yiHardattaidas”

okuyucusunun kitUphaneden degil de abone olma*yoluyl™okuniOk zorun-
da kaldigi dergimizin, Turkiye'nin son yillarda icinde bulundugu maddi
bunalima ragmen ayakta kalmasi bizim icin ¢cok ~*nemli mesajlar vermek-

yilan binleri bulurken Turkiye'de bir cok der”bii

kepinizin btuida btlyttk pay ve gayretirvardir. Bundan «onra da, bu
okulun kapanmamasi ifcin her tUrli deategi vereceginizden emin olarrik,
yedinci yilin kutlu olmastm diliyoruz. -

. _ . [ 3 . ‘'m
y ___ m ; 47} .::_-.y,l,» W 1o N ﬂlﬁ,—\“/./:y e
No” Ugtincti #t,cUtliQiaffar™
fiyati «OOpOO TL'dir. (Tatep halinde, p6Btk~"M~sabn%
nlipi

MillT Folklor



Bulgar Turkd, Yeni yila maddeten ve
maneviyaten, evi ile mal ile temiz gir-
mek ve mutlu gelecegin emniyetini te-
min ederek, baslamak ister. Ustiinii-ba-
sini, evini-barkmi temiz tutmak, Bulgar
Turkiinun tabiyatmda vardir. insan ru-
hunu kirleten kott dustincelerden ve in:
sana zarar getirmek icin ugrasan, etra-
finda oniin basim belaya vermek icin ug-
rasan, kot ruhlardan korunmak igin
ise, inanglarinda gesitli vasitalar vardir.
Bu korumda, tedbir vasitalarindan, en
muhimi atestir.

Turk insam icin ates, ocak, ev de-
mektir. iyi, namuslu bir ihsan igin: "O,
ocaktandir" derler. Atese sayg! ibadet-
sollestirme hissedilir. Atesle ilgili eylem-
lerinde "Habes yerytzinde Allahin bir
nurudur." (Kircali Sancagi, ismeille Be-
lediyesi, Maskili KoyQ). Atese tukaral-
mez. Atese karsi yakisiksiz sozlerde ve
hareketlerde bulunulmaz. $aynayan su-
ya bicak sokulmaz. (Kircali Sancag,
Surmenlee Belediyesi, Tilkilee ve Sayin-
na Koyleri). Ates, aydinligin timsalidir.
Koth ruhlar atesten korkarlar. Yerli
inanclara gore, ates, kotu ruhlardan,
hastaliklardan - temizleyici, bereketi -
arttiricidir. Bir ¢ok inanglarinda bu tes-
bitleri sezilmektedir. Culgar Turklerinin
Cin hocalari, Vardir. Qiilar, cinleri bul-
duklari yerlerde (genelde "karacall di-
kenlerinde; 6lmus hayvan boynuzlari
icinde) killhanlar yakarak , atese verir-
ler. Hayvanlara hastalik geldiginde, yi-

ne ates yakarlar ve hayvanlari "atesten'

* "Bulgaristan Tiirkleri Yilbasilan Bayram-
lari ve Manileri'- (Adana 1
tir.
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1)den alinmis- r

gegcirirler". 1Ates, yani sicaklik, inancla-
rina gore, herseylere can veriir. Havala-
rin 1Isinmasinin, nebatatin Gstune, kar-
lan eritmesinden baslayan etkinligi, on-
lann olgunlasmalarina kadar devam
eder.

Baykal golu havzasinda yasayan
Turk- Mogol halklan, ilkyaz bayramlar
"Taylagandan 6nce, evlerinin, icini, di-
sim, silip, stpuradrler, temizlerler. Sonra
glize]i kokulu bir ot demeti yakarak, ice-
rilerini tutsulerler. Disanda yaktiklan
atesten, daglarda yemek igin hazirladik-
lan yiyecekleri gecirirler ve kutsal say-
diklar dag baslarina, su kayhaklanm
ziyarete cikarlar. Vardiklan yerlerde,
kurbanlar keserler, hediyeler birakirlar.
Yerler, icerler, 6luleri anarlar. Atesler
yakarlar. Ustlerinden gegerler. Evlerine
donerlerken, atesin en buyudunde, eve
goturecekleri et bakirlanm, yalimlarin
Ustinde "dalanga" oluncaya (temizle-
ninceye) kadar, sallarlar. Eve atesten
kdmur getirerek ocaklanni yakarlar.
(Mihaylov T.M., Buryatskiy samanizim,
Novosibirsk 1987, s. 71).

Kazakistan'da, Yilbasi bayraminda
yakilan atesler tizerinden, eski yilin ko-
tuliklerinden, hastaliklarindan _kurtult
mak, yeni yila iyi, sihhatli, dizenli bir
sekilde girmek icin atlarlar, gecerler.
(Bakoh E.E., Esir Orta Asya, Istanbul
1976, b. 94).

Yilbasgi bayramlannda yakilan toren
ateslerine, Tiirlunenler "samot”, "saman
ot", Sibirya Tatarlan "alas", Kazan Ta-
tarlari "elese” derler. Tatarlar da, 0z-
bekler de, atesten gecerlerken: "Alas,
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alas, kul bolodan holoa" CAlev alev, kil
beladan azat"} derler. (Snesarev G.P.,
Reliktiy Domusulmanskih verovaniy i
obryadov u Uzbekov Horezma, Moskva
1969, s- 42). Vasilieva G.P., Preobrazo-
vanie biyta i etnigeskie protaesiy v se-
vemom Turkmenistane, Moskva 1969, S
330

Ates: ay, gunes, sicaklik, aydinlk de*
mektir, iyilik, hosluk demektir. Turk
inanglannda bu aydinlik, yerle, gégin,
birbirlerinden kopmalari sonucu, pey-
dah olmustur. (Bonzarov D. Sobranie So-
cuneniya, Moskva 1955, s. 75), Gunes,
ay ve ates genelde Turkler tarafindan
tanrilastirilansiardir. Onlara ayrilan
mevkiler, efsanelerinde, 6rfve adetlerin®
de buyuktur. Gunes, ay ve yildizlar, ay*
dinlik kaynaklan olduklarindan, onlara
karsi olan inanclan: bir imit, bir iyilik
beklentisi icermektedir. Glnes, ay ve
atesle ilgili gelenekleri, gok cisimlerine
sonsuz saygilanm ifade etmektedir. Bazi
hallerde gok cisimleriyle ilgili doga olay*
lanni yorumlamalannda, onlar hakkin-
da hissettiklerini, acikca gérmekteyiz,
Mesela Sibiryadaki Hakas Turklerinin
inanc¢lanna gore, glines ve ay tutulmala-
pnda, onlann kétii ruhlar tarafindan Q-
durdldiklerine, sonrayine dirildiklerine
inanilir. Glnesin, ayin tutulduklan st+
rece, Hakaslar ulumalan icin, képekle-
rin kulaklanm cekerler, davullar vurur-
lar, fanlar calarlar, atesler yakarlar ve
kotd ruhlara, glinesi, ayi, ser]best birak-
tirtmak icin yalvanrlar, dualar ederler,
Yine, Hakas Turklerinin bir efsnesine
gore, bir defasinda Yeralti dunyasinin
sahibi Erlik han, yeryUzunden atesi cal*
mis ve insanligl atessiz birakmis. Tnsan-
lar, bunun nasil oldugunun farkina va-
ramamisglar. Onlar, olam biteni dinleyip
anlayincaya kadar, kuslar meseleyi go-
rasmek icin toplanmislar. Atesin, Erlik-
hanin hakimiyetinden kurtanhp, yeryi-
zUne getirilmesi icin karar almiglar.

Aralarindan bu uzun yolculuga daya-
nabilecek, miunasip birini aramiglar ve
kirlangicin bu isi yapmasini uygun'gor-
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mugier. Kirlangig, Erlikhanm, karanlhk
dunyasina inmis.Uga uca onun maka-
mina varmis, atesten bir koru gagasi ile
kavradiginda geriye dogru ugmaya bas-
lamis. Yol boyunca, yanan kordan, gaga*
sl kizardikga kizarmig. Gagas! ebedi-
yen kirmizi kalacakmis. Lakin kirlangic,
gagasindaki koru birakmamis.' Erlikha*
mn bekgisi, yilan, kirlangici, atesi calar-
ken gormus. Onu, arkasindan kovala-
mis. Bir turl erememis. Sadece kuyru-
gunun ortasindan bir defacik kavraya-
bilmis. Kavramis amma, kirlangi¢c kur*
tulup kagcmis. Yalniz, yilanin isirdigi,,
kirlangicin kuyrugu ayng ayri¢ kalmis,
Kirlangicin yolcugu aydinhga ¢ikincaya

* kadar, ¢cok uzun strmus. Artik kirlarda,

yerine ddnerken, gagaBi hem yorulmus,
hem de acimis ve koru, kayalar Uzerine
dusturmus. Dusen kordan, hangi kaya-
mn Ustne kivilcim kaydiysa, kayalar
ateslesmisler Simdi, ateslesen kayalar*
dan cakmak yapibr. Cakmaklar birbirle-
rine ¢cakilirlar. Cakmaklardan ¢ikan ki-
vilcimlara kav tutulur, ates alinir ve
ocak yakilir. (Drenkova N.P., Kult ognya
u altaytsev i teleut «<sbomik M.A.E.T, VI,
Leningrad 1927).

Ates aydinhgin simgesi gibi Turk
inanclannca ilahlastinlmistir. Ona da
kurbanlar kesilir, hediyeler bagislanir,
Turk- Mogol dillerinde mevcut olan ve
"disi saman demek olan utugan" sozQ,
bir zamanlarin ates ilahiyesini belirledi-
gi tahmin edilir. (Tsiybakov G. Ts., Kult
ognya u vostécniyh buryat mongolov
Buryatovedgeakiy abonik, Trkutsk 1927,

" viyp. 34, s:63-64). Buradan "utugan"

s6zUnUn Ates il&hiyesini, oradan da be-
reketin, Uremenin hamiligini Gstlenebi-
leceginden baska, eski Turk yurdu 6ti-
ken'in bu Ates il&hiyesinin adim tasidi*
gini tahmin edebiliriz3, tste Sahattrkle-
ri atese dua edislerinde, yalvanslannda,
Tark inanclannda atesin almis oldugu
yuksek mevki soyle belirtilir:"Otuz dil-
li, Ulu Ates Ana, kirk disli bakire Ana,
senden buyUgu yoktur. Sen, Ulgenden
bolinmus aydinhi@l onunla paylasmisa
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sindiru. "Kadim Tirk inanglarinda -
ates, kotl ruhlari dagtiir, kovar. Hafta-
liklar ates ile temizlenir.~Tanrilarin kul-
landiklar yGdmm ise, her t¢ dinyada,
gokte, yerde. yeraltinda, kot ruhlari
mahveder. (Hudyakov T.A., Kratkoe opi-
sanie Verhoyanskogo okruga, Leningrad
1969, 6:274-275). Bu ozellikleriyle ates,
canhlarda, bitkilerde, varliklarda sag-
likli§i temin eder. Bereket getirir. Atesin
bu vasiflari gézéninde bulundurularak,
Turklerin birgok Orf ve adetlerinde ona
yer verilmektedir. Konumuzla ilgili Si-
biryada, Altayda, idil boylarinda, Orta
Asyada, Turklerin ilkyaz térenlerinde,
hep ates yakmalar, atesten gecmeler var-
dir.

Turklerin atese karsi olan inanglari,
bircok defalar, tarihin derinliklerinden
beri, kadim Cin ve Elin tarihlerinden
baska Miladtan sonra da, cesitli eserler-
de konu edinilmislerdir. Bizans impara-
torlarindan Justin'in elgisi Zemerk-
hos'un 568 yilinda, Kok Turklere vardr*
grnda, butun elgilik heyetini, kétl niyet-
lerinden temizlemek icin, blyUk atesle-
rin alevleri Uzerinden atlatmiglardir.
(Kafesoglu 1, Eski Turk Dini, iBtanbul
1980, s-25). Bizans tarihgisi Teofilakt Si-
mokata'ya gore, Turkler atese tapmak-
tadirlar. Tarih¢i Menandr'a gore ise,
Avar Hakani Bayan, eger verdigi stzde
durmazsa kendisini atesin cezalandir-
masini istemistir. (Besevliev V., Nyakol-
ko belejki kim bilgarskata istoriya - So-
fiyaki Univeraitet, kn. XXXII, Sofiya
1936, s- 3). Daha sonraki yillarda gor-
duklerini anlatan Covanni del Carpini
(1182 - 1252) Mogol Hakani Batyi'nin
ikametgahinda kabulUnt séyle anlatir:
"Hakanin yanina iletilmezden Once iki
atesin arasindan gegirilecegimiz hatirla-
tildi. Cunku ates kot niyetlerimizi ev
zehirleme gibi saf dusunceleri zihinleri-
mizden temizleyecegdine inaniyorlardi.
Biz de, kendisinden her turlu supheyi
uzaklastirmak icin razi geldik. "Karpi-
ni'yi gore, atesi bicakla durtelemek bi-
cakla kaynayan kaptan et ¢ikarmak,
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atesin Ustiinde balta savurmak, atesin
basini kesmek gibi birsey hesap edildi-
ginden, katiyetle yasaktir. (Putesestviya
v voetocniye straniy Plana Karpini i Vil-
helma Rubruka, Moskva 1957, s:
30,31,33,62). Turk dinyasinda, seyahati
esnasinda, Turklerin ates Ustunde, raks
ettiklerini, hattd hastaliklaridan temiz-
lenmek igin, kor ¢ignediklerini, Arap se-
yahatcilerinden ibn Batuta (1304-1377)
anlatmaktadir. (Batuta  Seyehati ibn
Batuta, istanbul 1933).

NOTLAR

1 Hayvanlan atesten gecirme olayi style an-
latilir: (Hastalig olurmus, hayvan hastaln,
anladin mi. Soona bunun golayuu bulmus-
laa. Engerl bu hayvan hastalimi niyapiyel-
lee. Butun kudluk toplaniyeri, Maale igin-
de hateslerin hepsini garardiyellee. Duz
Hates birakiimiysri bi evde. Bastan kimvtin-
Icinde kapi kapi gezyeril. Undan soo yapi-
yeriz bile bi iki ¢cali, pmdik ¢alisi. Buray bi
delik delyeriz, bu duvara gegiryeriz. Buraa
bu pindik calisim. Bi urgan geciryeriz. Ur-
ganin ucunu iki kisigekyeriz: vinl-vinl, vi-
fil-vinl. Hates ¢ikyeri undan, bu aastan
demek hates gayyeri. Sona hates gayakan,
bi gan tutyari* u hatesin ucuna, u , gavi
tutusturyeri. Kivin icinde hates galdisa™
tutusmiyeri, zaten givilcim gikmiyeri. Gav*
la, goca hatesi yakyeriz. soona yedi tane
musafi geryeriz bu sokaktan bu sokaa. 6n-
ce urganin altindan, soona hatesten, goca
kivUn hayvanaam gegiryeriz. Inaanhadm
da gegiryeriz." (Kircali Sancagi Ismeille?'
Belediyesi. Ada kil kéyli, amma bu koye,
kendilerinden yasl kadinlara "ade" dedik-
lerinden, Ade kit de derler. Kaynak kisi:
Hiseyin Stilman Hasan, okumuslugu yok,
yasl: 72, kayida dlmdigi tarih: 9 Ekim
1971

2 "Otiken"-Sibiryada ve Orta Asyada, Turk-
lerce, MogoUarca, Ufih gibi yerylzinun sa-
hibi olartdt bilinir, "6tuken” yazil Cin va-
kainamelerine ve zamanimiza erigen Turk
efsanelerine gore, kadim Turk boylarinin
koruyucuaudur. Ayni zamanda Otliken,
damlik ve bayirlik arazi olan Yenlsey irma-
g1 boyunca ve buguinkti Tuba Turlderi di-
yarinda tyGunan topraklarin adidir. (Pota-
pov 1 P.M, Noviye danniye o drevnetyurk-
mkom 6tlken # Sovetskoe vostokovedenie,
Moskva 1957, No 1a 113)
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Xalgimizm boylk merasimlerinden
biri de Novruzdur. Bu merasim her il
mart ayinin 20-21-22-de (kéhne teqvimle
7-8-9-da) kegcirilir. Novruz Serq xalglari-
nin erken ekingilik, mehsul bollugu e'ti-
gadlan ile bagl bu merasim el arasinda
bdyuk bayram kimi kecirilmisdir. Xalg
bu bayrama, Novruza qirx gin galmis-
dan baslamisdir. Evvel gersenbeye ge-
derki on gtinde her yerde bdyuk temizlik
islerine baslar, sayacilar heyetbeheyet
gezib dolun baslanmasi erefesinde saya-
dan pay alib pay yererdiler. "Sayaci" adi
ile xalg arasinda miixtelif variantlarda
yayllmis merasimin bir variantma gore
sayaclilar kendin bir basindan dusub go-
yun-quzusu olandan pay alar, gapilan
doye-ddye biuttin kendi dolanardilar. Qo-
yun-quzuBU olmayanlara vyigilan
"pay"dan sayagilar pay vererdileil Bele-
likle, coxlu qoyunu olan pay vererdi ki,
dol ugurlu kegsin. Sayacilar yigdiglan
pay! ise yoxsullara, kasiblara goyun-qu-
zusuz evlere paylayardilar ki, dol berpa
olunsun, damaziigi qurumus gada "ben-
zeyen" heyetlerde goyun-quzu artsin, ¢o-
xalsin.

Evvel cersenbeye gederki gunlerde
yay stimuna, ekinine, hazirhq goruler,
okuzler nallanar, gasovlanlar, temizle-
nerd 6kizl olmayan 6kuz alar, cltd si-
nan cutu duzelerdi ve s. Eslinde evvel

* Azerbaycan 'Usak Folkloru Kitaphaneai-

Merasimler, Adetler, Algislar" adl kitap-
tan alinmistir.
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cersenbeye geder garsidaki ekingilik is-
lerin”™ hazirhqg gorulerdi. Bu yeni emek
movsimine esi xalq bansi, el hazirhgi
idi. Cox maraqgl idi ki, sepin U¢lin sazla-
nan budcra, arpa quyulan evvel cersen-
beye acilardi. Mehsul bol olsun deye ar-
pa, bugda quyulannm basindan qishigi
gurtaranlara den verilerdi. Bugda quyu-
lannin basinda semeni qoymagq, hedik
asl bisirmek, govurma qovurmaq Ugln
fagir-figeraya pay paylanardi. Xalgda
bele inam vardi ki, evvel cersenbede bir
verenin mehsulu yUz gat artigi ile geler-
di. Novruza gederki cersenbelerin hami-
si ugur, xosbextlik, seadet, bolluqg ve fi-
ravanhg remzleri ile bezenerdi, Butlin
bu remzler ise daha erk™n tesevvurler,
insanin tebiet, mehsul ve emekle bagh
yaxsilig, xeyirxahlig, e'tigadlan ile ela-
gelendirilerdi.

Novruza qederki ikinci cersenbe ce-
"ker, Uglincl gersenbe ise xeber cersenbe
(ve ya su cersenbe) adlanardi. Her cer-
senbenin Oziine mexsus senliyi, ayini
e'tigadi olardi. Anr cersenbede ise Nov-
ruz senlikleri daha bdyuk tentene ile
geyd edilmeye baslar. Bir-birinden ren-
gareng negmeler oxunar, ayinler icra
ediler, tamasalar, oyunlar gosterilerdi.
Muxtelif tarixi dovr ve mekanlarda xal-
qin Novruz e'tigadlan ve ayinleri garsi-
sinda bir sira dinler aciz galmiglar. Crns
yolunu Novruzu ézunuinktlesdinnekde-
goren muxtelif din Kadimlerinin butin
cidd-cehdlerine baxmayaraq, Novruz
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6zUNUN en muhum ilkinlik xUsusiyyetle-
rini goruyub bu giinUmuze geder getirib
catdirnusdir.

Novruz basdan-basa ruh yuksekliyi,
emek ¢osgunlugu, torpada, insana me-
hebbet bayramidir. Novruz yazin geligi-
ne, torpagdin yeni ekine, yeni mehsula,
bolluga firavan heyata cagiris bayrami*
dir.

Daha gedimlerde tebietih oyanmasi-
na xosbextlik ve seadet remzi kimi ba-
xan insanlar yazin gelisi, havalarin isti*
lesmesi, yeni ekingilik mévsuminin
baslanmasi, tebietin yemden canlanma-
s1, yasillasmasi ile bagli muxtelif negme-
ler, oyunlar, merasimler yaratmislar.
Butun builkin, ibtidai senet nimuneleri
ise sonralar Novruz etrafinda cemles-
misdir.

Novruz merasimini be'zileri yanlis
olaraq Zerdustlikle, digerleri ise Islamla
baglamaga cehd gostermisler. Lakin bi-
tin cidd-cehdlere baxmayaraq Novruz
merasimlerinde dinlerden gabagki te*
sewvilrler butin aydinligi ile eks olun-
maqdadir. Bu bayramin gedim insanla-
nn bollug, bereke”, qudsiy”etle, emek,
emekgilik ve meiset heyati ile bagl ya-
randigmi eks etdiren solmaz sefeqleri
zaman kecdikce daha qudretle st'lelen-
mekdedir.

Butun dinler onu gebul edenler ara-
smda Oztinden evvelki e'tigad ve tesev*
vurleri sarsitmaga cehd gostermisler.
Qedim ekincilik bayramimn agibeti de
bele olmusdur. Zerdustlik bu merasimi
xalgm hafizesinden c¢ixarmagin mim-
kin olmadigin goérdikde ona atesperest
rengini vrmusdur. Tongal yandirmag,
od Ustinden atdanmag ve s. kimi
en'enelerle onu "6zunUnkulesdirmisdir”.
Bu bayrami regbetle garsilayan Zerdist-
Ter butdzlikde onu Zerdustun adi ile
bagl yarandigini resmilesdirmeye de
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cehd gostermisler 1akin bu bolluqg ve be*
reket bayraminin su kultu ile bagh gi-
nesi, kdleyi, yagisi cagirmaq, semeni go-
yertmok, axir gersenbenin mugeddesliyi
ve s. ile bagh bir cox ilkin tesevvurleri
gorunub saadanmisdir. '

Ulu babalarimiz bes bu bayrami go-
resen ne vaxtdan kecirmeye baslamis-
lar? Qedim bir Turk esatirinde bu suala
bele cavab tapmagq olur:

"Oguz oglu zajada yasayanda gisdan
yaman gorxardi. Ona gore de ilin Ug fes*
linde qgisa tedarUk gorer, dinyanin naz-
ne'metini zagaya yigib getirerdi. Bir il
qis uzun ¢ekdi. Ojuz oglunun azugesi
qurtardi. Caresiz galan Ojuz oglu B6-
yuk cillenin otozuncu guinii zajadan ba*
yira ¢ixdi ki, yemeye bir sey tajpib getir-
sin. Ne geder gezdi, dolandi, heg ne tap-
madi. Saqgali bu bagladi, eli-ayagr don*
du. Kor-pesiman eve gayidanda yolda
bir qurd balasina rast geldi,

- Oguz oglu, bu garda-boranda hara-
dan gelirsen?

Oguz oglu basina gelen ehvalati da-
nisdi. tlin aylarindan gileylendi. Dedi ki,
ele ay var yaxsi dolamriqg, ele ay var
acindan qinhng. Aylan te'rifledi, aylan
yamanladi.

Qurd balasi dedi: ,

-Ey Oguz oglu, gabagdaki yol ayn-
¢inda seni bir strti goyun, bir qucaq sun-
bdl, bir cehre, bir de el deyirmani gozle-
yir. Onlan alib zajana apararsan. Qoyu-
nu kesib etini yeyersen, yunundan ceh-
rede ip eyirer, 6zUne paltar tikersen, de-
risini eynine geyersen. SUnbulin denini
de el deyinnaninda ceker, unundan ¢o-
rek bisirersen. Yaza cucarsan. Ancag se-
ne verdiyim emanetlerden gerek muga-
yat olasan. SUnbul ve qoyunu 6zUn ar-
tirasan. Quzulan elinin icinde saxlayib
bdytdesen. Stnbultn denini yere sepib
onu alninin teri ile suvaraaan. Dedikle-
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rime emel eleye bilmesen yasamagq senin
Ucun cetin olacag.

Oguz oglu yol ayricina geldi. Qurd
balasinin dediklerini géturtb zagaya ge-
tirdi. Qisi kefi kok dolandi. Yazda surd-
ni daglara yaydi, sUnbul( topraga sep-
di, gece-giindiiz surdlerin, san stnbuUlin
qullujunda dayandi. Ojuz ogluna bir
bolluq Gz verdi ki» gel géresen. O giinden
Oguz oglu butunili isledi. Qurd balasina
rast geldiyi Boyuk cillenin otuzuncu gu-
ninden ise bayrama hazirlasmaga bas-
ladi. Hin axir bes gunuint yedi, icdi, cal-
di, cagirdi, gonum-gonsuya bayrama get-
di.

Deyirler Oguzlar ele o vaxtdan he-
men gund en eziz bayramlarindan hesab
elemisler. Ele o giinden Oguz oglunun
heyatmda yeni gun baslamis, o gune
Novruz adim veren Ofuz oglu onu her
yaz bayram etmfsdir. O giinden Novruz
xalq arasinda firavan yasayisa, bolluga,
berekete, yaradici emeye cading remzine
cevrilmisdir.

Ele o guinden xalg bayrama qirx giin
galmis hazirhg, temizlik islerine basla-
mis, 6zundn ,Névruzgabagl negmele-
rithi yaratmisdir. Bu negmelerde bayra-
ma geder sumun basa catmasi, goyun-
gquzuniin yaza salamat cixartilmasi, do-
10n ugurlu kegirilmesi, delemenin, sU-
din, etin, yagin, pendirin bol olmasi ve
s. arzulanmisdir. Bayram gunlerinde
giz-geline bayram donlugu Ucln ip eyi-
ren cehreye, evde glzeranhq remzi olan
.nelireye, "gonga gulli”, "xonca' gullu" xa-
lllar toxuyan xanaya negmeler qosul-
musdur.

Novruz negmelerinde erken tesev-.
virler, tebiet varliglanm insan cildinde
tesewviir etmek kimi animist baxiglar Cx
eksini tapmisdir.

Bayramin bitin etnografik cizgileri
Novruz negmelerinde 6z eksini tapmis-
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dir. "Semeni", "A yel baba, yel baba", "il-
de gdyerderem seni”, "Qodu-qudu’, "Ya-
gis gelir" ve s. kimi nimuneler, bayrami
sux kecirmek isteyen xalgm arzusunu
ifade edirBe, "heceler, hiceler" negme-
sinde bayram detallanmn butév I6vhele-
ri eks olunur.

Novruz negmeleri igerisinde gism
qurtarmasi, yazin gelmesini arzulayan
negmeler xuUsusi yer tutur. "Qari ile
Martin deyismesfnde ise butévlukde iki
remz - Qisla Yaz qarsi-garsiya dayan-
misdir. Qis ne geder sert, amansiz olsa

1da, Yazin iradesi garsismda meglub
olur. Qannm sevinci yere-gdye sigmir.

Novruz bayraminda xalg arasinda
bir-birinden rengareng oyun ve tamasa-
lar gosterilerdi. Bunlann icerisinde at-
capma, oxatma, gilmc oynatma, kemen-
datma, zorgana, eylence, kendirbaz, sim
pelvani, masqara-qarag! ve ferdi tama-
salar xUsusi yer tuturdu. Hemin tama-
salarda oxunan negmeler OZiinemexstis
oynag vezne malikdir.

Xalq 6zUnUn heyet, saglamliq, temiz-
lik, emek verdisi ve s. bagli bir ¢ox ayin,
e'tigad ve merasimini Novruzla bagla-
mig, belelikle de onlann el icerisinde ge-
nis yayllmasina ve kutlevilesmesine nail
olmusdur. Novruz basdan-basa ruh yuk-
sekliyi, emek ¢osgunludu, torpaga, insa-
na mehebbet bayramidir. Bu bayramda
hami 6zline teze paltar alar, teze paltar
tikdirer, qiz-geline teze cekme, girmizi
don geydirerdi.

Novruz adetlerinde ulu babalarimi-
zin en mudrik diinyagérst, htimanist ba-
xislan, helim, qaygikes tebieti 6zUnu
gosterir. Bu nimunelerde xalq gigiyena-
sinin ehemiyyeti, onun tebligi, yaxsiliq,
xeyirxahliq, Veteni sevmek ve s. kimi
yuksek me'neviexlaqgi keyfiyyetler eks
olunmusdur.

Novruz bayramimn daha sen ve ten-
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teneli kecirilmesinde Novruz temasalari
ve oyunlarl xtsusi yer tutur. "Ekende
yox» bicende yox, yeyende ortaq gardas”,
"Kos-Kosa", "Kendirbaz" ve "Sim pelva-
m" tamasalan, onlarla xalg oyunlari
Novruz senlikleri barede tesevvirlerimi-
zi daha da genislendirir. Yazin gelisimi,
sabirsizlikle gozleyen xalq "Kos-kosa'da
yaratdigi remzlerde & isteyim duzlu bir
gulusle» maharetle ifade edir.

Novruz etnografik heyati Azerbaycan
xal(™ Ugun aedyyevi olan sirf milli elat
hayatidir. O, her cur dini-mistik ve ml-
kedar debdebesinden uzaqdir. Bu heyat
butovlukde M.P. Vagifin obrazh sekilde
ifate etdiyi:

Xalq batib seker*, noduia, gende,

Bizim evde cutf, zogaldayozdur -
deyen Azerbaycan kenetlisinin etnik-fel-
sefi dunyasidir. Novruz senlikleri, deb-
debeden cox, tebuliyi, semimiliyi ile se-
ciyyevidir. Novruz Azerbaycan kendlisi-
mn torpada, onu sevmeye, ezizlemeye,
torpagdan daha bol ne'met gétiirmeye
cagiran emekgci xalqin bayramidir.

Ele ona gore de xalq axir cersenbede
sara yandirar, xonca duzelder, tongal
galayar, here bacardigi kimi Novruza
hazirliq gorerdi.

Evlerde, heyetlerde temizlik isleri go-
ruler, baglar, bagalar sahmana salinar,
agagclarin, gul kollarinin artiq zoglan ke-
siler, xal¢a-palaz yuyulardi. Aga¢ dibleri
bellener, su andan temizlener, baglar
sulanardi. Usaglara heyva, findig aga-
cindan g6z muncugu duzeldiler, hetta
mal*garamn buynuzundan bele muncug-
lar, qirmizi esgi asilardi. Heyet*bacalar-
da Uzerrik yandinlar, ogul-usag Uzerrik
tlstusune verilerdi. Analar, neneler»
oxuyardilar:

sJzerrikaen hamsan,

Cemi derde davasan

Ozerrikler girtdasui

Yaman gozler pvrtdasm

14

Asir gersenbe daha tenteneli kecili-
lerdi. Novruz sirmleri bigiriler, zoncalar
bezeyerdiler. Novruz bayraminin xalq
gigiyenasmi dyrenmek» el arasinda seli*
gesahman, temizlik yaratmaqg basimin-
dan xeyirli rolU ¢cox olmusdur. Anr cer-
senbeye geder ev-esiyin buttn ¢irkli pa-
laz-xal¢asi temizlenmeli, pal-paltar yu-
yulmah, kegeli, demirovu, il yarasi olan-
lar mialice edilmeli, hami bayrami sag-
lam ve gumrah garsilamali idi. Axir cer-

Njgenbe ve Novruz giinleme geder apan-

lan buttn bu temizlik islerinin saglamli-
ga boyuk miabet te’siri olmusdur.

Bazarlar gabagina yumurta doyus-
darenler yi§isir, "serin su var, aerveri'
deyenler su bardaglarina qirmizi bagla-
yib, yene meydana ¢ixardilar. Evlerde,
meydancalarda, hazarlarda Yazin remzi
olan semeni goyerdiler, taxcalara, rofle-
re dizdlerdi. il hemin guinlerin miieyyen
aaatinda tehvil verilerdi. Kbhne teqvime
gore her il bir hayvan UGstlnde olardi.
Novruz erefesinde ilin hansi heyvan Uste
tehvil verilmesi, onun serhi etrafinda
uzun-uzadi mubahiseler olardi.

Novruzda Bayram sufresi agilardi.
Buraya esasen milli yemekler, as» mili
sirniyyat, govurga, lepe ve s. qoyulur,
sufrede sam yandinlardi. Xugeber milli
regionlarda yetisen mehsullardan ibaret
olur |- badam, puste ve s. sufreleri beze-
yirdi umumiyyetle, sufrede yeddi cur
meyve olardi.

Bayram sufresi Novruzun samlan
yandirildigdan sonra acilardi. Ailenin
butun Gzvlen sifireye oturar, bayram xo-
reklerinden yeyerdiler.

Novruz axsami tufeng atmaq da deb-
de idi.

Bayram axsami bacalardan torbalar
sallanar, gapilara papaq atilar, usagla-
nn sen negme sesleri bir-birine gansar-
di.

MiUf Folklor



Novruz senliyi gece yarisindadek
uzanardi. Cavanlar asig-asiq oynar, ni-
Nl geder, zan-zan oynayardilar.

Nozruzgiinlerinde yazin adamlar,
gqohum-£ardas birebirine gonag geder,
aziz adamlarina bitirdikleri bayram gir-
nilerinden aparardilar. Nisanli qizlara
Novruz payl gondermek de debde idi.
Oglan evine de Novruz sufresi gqaytant
lardi. Giitin bunlar ise adamlar, gohurm-
lar arasinda mehribanlig, zos Unsiyyefc
dogurar, yaxsi ehval-ruhiyye yaradardi,

NoVruzun ilk dord gtna ilin fesilleri
ile elagelendirilirdi. Birinci giin giinesli
kegseydi, demek yaz yazsi kegecek'di.
ikinci gin yagmurlu olsaydi, yay yag-
murluydu. Ugiincti ve dérdiincii giinler
gicin Ve payizin nece kececeyini bildirer-

MiUT Folklor

di. Eger Nevruzun Uglndu ve dérdin”
gintinde yagis olsaydi adamlar Qodu
duzeldib meydanlarda gezer ve gunesi
¢agiran negmeler ozuyardilar.

Bayrama qirz gun.galmis baslayan
Novruz senlikleri martin azinna (kéhne
teqvimle ortalarina) geder davam eder-
di.

Novruz eerhed bilmeyen, ¢oz genis
regionda yayilan, yazin gelmesini, yeni
emek moévaliimunin baslanmasini vesf
eyleyen buyuk el bayramidir. Bu giin o
tayli, bu tayh Azerbaycanla yanasi, Orta
Asiya, Efganistan, Pakistan, tran, Tur-
kiye ve basga dlkelerde yasayan ytz mil-
yonlarla zehmetkes Novruzu 6zUnin en
eziz bayrami kimi geyd edir.



SAHALARDA BAHAR I

Gelenekler sureklilik gostererek ve
zaman icinde milletin tamamim kapsa-
yarak kultarin degismez bir unsuru
olurlar. Bu gelenekler icinde belki de ep.
eski olani "baharin gelisinin kutlanma-
sidir/ Bu kutlamanin esasinda mevsi-
min yenilenmesi fikri 6nde gelir. Bahar,
bereket, canlilik ve verimdir. Bilge Seyi-
doglu’na gore; "bahar» baslangicin yeni-
lenmesi fikri ¢ok eski ve yaygindir. Bu
fikir ayni zamanda sonsuz cesitlilikler
gosteren dini distnceyi aciklamaya ya-
rar Ve kozmik devrin olusmasinda da rol
oynar. Sene dustincesinden buyuk sene
dusuincesi dogar." (1)

Bii eski toplumlarda da gorilen fa-
kat diger toplumlarda zamanla terkedi-
len "baharin kutlanmas|" Tutklerde bu-
gune kadar unutulmadan gelmistir.
Anadolu'da Nevruz "yeni gin" adiyla bi-
linen bahar bayrami eski Turk takvi-
minde yilin ilk gint olan 21 Mart tari-
hinde kutlanir. Bugtin Uzerinde ¢ok tar-
tisilan bu bahar bayramini ana Turk
kttlesinden bin. yi1l 6nce ayrilan Saha
.(Yakut) TUrkleri'nde gérmek miimkiin-
dur. Sahalar, bahar bayraminda tanrila-
rim kimiz kadehiyle évdukleri ve etrafa

. kimiz serptikleri i¢cin bu bayrama kimis
Ihiax veya ihiax (serpme adini verirler.

Saha folklorunun en Onemli ve tarihi
tlrd olan olongxo (destan) larda, Saha-
larin atalari Ar Sogotox ve Labingxa SU-
iirdk, kimiz bayrami dizenlerler ve diz
Uatt cokerek ilk kimiz kadehini kaldirir-
lar.' 6nce ayu (tanri) lan, sonra icgi (iyi
ruhlari) len dverler. Daha sonra da ka-
dehlerini U¢ kere gdde savururlar. (2)
Pekarskiy, folklorik malzemeyi de topla-
digi meshur ltgatinide; bu bayramin ma-
yiIs ayl sonulda veya haziran ay! i¢cinde
kisrak sUtUntn bol oldugu siralarda bi-
yuk tann Aar Toyan serefine tertip edil-
digini ve kurban merasiminin de. yapil-
digim belirtir. (3) Abdulkadir Than; bu
bilgilere ilave olarak (ana kaynag: belli
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olmamakla birlikte) bu bayramin 9 gin
surdugund, bu bayrama, 1y kin (ay go-
nes) bayrami dendigini, bayrama sa-
manla birlikte 9 masum kiz ve 9'masum
delikanlhinin da istirak ettigini belirtir.
Bunlar, samanla birlikte goklere seya-
hat ederlermis. Baha Samahizmi’'ne gore
masum olmayan kizlar ve delikanlilar
goklere ¢cikamazlar, gtinahlarinin dere-
celerine gére muhtelif olox (makam) lar-
da kalirlardi. Kimiz bayraminda sil keli-
itin mata (yilingelisinin turkdsu) adim
verdikleri kUrkinin soéylendigini de
inan kaydetmektedir. (4) Kaynag belli
olmamakla biflikte Z. Gokalp, kimiz
bayraminda Urtin Aar Toyon serefine 9
defa kadeh kaldirilip 9 defa icildigini ve
bu, merasim sirasinda genclerin "ayxal
urim ayxal" nidasini tekrar tekrar, ba-
girdiklarim yazar. (5).

Sahalar dini ve tarihi olan bu bay-
ramlarim bugln resmi ve milli bayram
ilan ederek 21*22 Haziran tarihlerinde
kutlamaktadirlar. Sahalar bugtnlerde
sabahin erken (Yakusk'da gece 03) kal-
karak yeni gunesin (giintin) ¢ikmasini
selamlarlar ve dua ederler. Sonra kimiz
icerek, et yiyerek guini.devam ettirirler,
gures tutarlar ve ohuokay adli dansi ya-
parlar.

NOTLAR

1 Bilge SEYtDOGLU, Mitoloji Uzerine Aras-
tirmalar Metinler ve Tabhliller, Erzurum
1992,s.19

2. Fatih KIRtSCIOGLUJ, fEr Sogotox Efsa-
nesi'ndeki Motifler" Ill. Uluslararasi Turk
Kuailttra Kongresi, Ankara 1993.

3. E.K PEKARSKIY, Yakut Dili S6zIUgi, is-
tanbul 194Q 8423

4. Abdiilkadir INAN, Tarihte ve Bugiin Sa-
manizm, Ankara 1986, s.102,118

5. Ziya GOKALP, Turk Devletinin TekamulQ,
Ankara 1976, a.33-34

6. Yuri VASILYEV- "Sahalarda Tannlar ve
Ruhlar,” Témer Dil Dergisi Turkoloji 6zel
Sayisi, Mayis 1992, Ankara 1992, s.89 |
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Kelime anlami bakimindan "yeni -
gun" demek olan "Nevruz”, gunimizde,
gunesin "kog¢ burcu'ria girdigi gun olari\
miladi 22 Mart, rumi 9 Mart'a rastla-
maktadir. (1) Nevruz, Ttirklerde gok es-
kiden beri bilinmekte ve bugun térenler-
le kutlanmaktadir. (2)

Aralik ilgesi halkinin soyleyisiyle
Navruz (Nevruz), dért mevsimin birinci-
si olan "llkbahar"in baslangici, tabiatin
yeniden dirildigi gunddr. En guizel anla-
nn yasandidi bir bayramdir. Butun bay-
ramlarin sultani olarak kabul edilir,
CUnkl bu bayramda Turk'tn dirilis ha-
tiralan yasamaktadir. Bitln Turklerde
oldugu gibi bugtin "ERGENEKON" gi-
nuddr. Araliklilar bunu boyle bilir: Eski
Tarkler, komsulari Cinlilerle yapilan
butlp savaslarda Gstun geldiler. YUzyil-
larca bu bdyle devam etti: Savasarak
Tarkleri maglup edemeyeceklerini anla-
yan Cinliler, hileye bas vurarak Turkler-
le dostluk kurdular. Dostluklarina ina-
nan Turklerin bos bulunduklar! bir za-
manda Cinliler, baskin yaparak buttn
Tarkleri kihctan gecirdiler. Yalniz bir
delikanli ile bir kiz kurtuldu. Bu gencler
kacarak, etrafi asilmaz daglarla cevrili
bir yaylaya sigindilar ve oraya “Ergene-
kon" dediler. Cocuklari oldu, torunlari
oldu, soylari dort yiz yilda dort yiz bitli
buldu. Bir gin, dagin catlaklarindan
yaylaya bir kurt girdi. Bu dag demirden-
di. Kurdun girdigi bu yere, Borteci adl
bir demirci, odun ve kémur tasitarak da-
g1 eritti. iste Turkler'in, cojalarak sig-
madiklari Ergenekon yaylasindan dagi
eriterek ciktiklari, gece ile ginduzin
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esit oldugu gun, ilkbaharin baslangici
Bayilan Nevruz'du.
Nevruz'la ilgili olarak islami rivayet-
lerden; dunyanin Nevruz'da yaratiimasi
~nsanm Nevruz'da var edilitnesi, Hz.
Adem ile Havva'nin ayni giin Arafat'ta
bulusmasi, Hz. Nuh'un yere ayak bastig
gunun Nevruz olmasi, Hz. Yusufun
Nevruz'da kuyudan kurtariimasi, Musa
Peygamber'in Nevruz'da Kizildeniz'i
yarmasi, Yunus Peygamberdi Nevruz'da
karaya birakilmasinin yani sira, Bektasi
ve Sia inanclarindan Hz. Ali'nin dogum
gunu, Fatma e evlendigi ve halife ola-
rak ilan edildigi glinin Nevruz oldugu
da Aralik halkinin inanislar1 arasinda
kabul gérmus bulunmaktadir.

Nevruz kutlamalari Afralik'da bir
hafta strer. Haftanin ilk gin sayilan
sali sabahu,; ilce halki, yanlarina para ve
cesitli yiyecekler alarak ilge mezarligina
gider. Yiyecekler icinde tatlilar agirhk-
tadir, 6zellikle irmik helvasi, hurma,
"erdek" adi verilen "kalburbasti” tatlisi-
mn kurusu dikkat ¢eker. Mezarlija go-
tardlen yiyecekler "gecmislerin hayri"
icin dagitilir. ,Ayni yil icinde 6lenlerin
mfczar taslan, mezarlah basina bu gin
dikilir. Daha 6nceki yillarda lenler icin-
se Kur'an okunur. Bu giine "KALBU-
RUSTU™* denir,

Bu gunun aksami, geng kizlar, evle-
rinde bulunan kullanilmamis kumas
parcalarindan ve makas alarak dereye
(Karasu cayina) giderleri Burada, Nev-
ruzla ilgili maniler soyler, atismalar ya-
parlar. Ayrica, yanlarina aldiklari ku-
mas parcgalarinin Uzerine kirkar delik
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acarlar Buina "KIRKGOZ" denir. Daha
sonra» suylin basindaki agaclara kumas
parcalarini ¢engelli igneye takarak ge-
linler ¢cocuklarinin, kizlar ise geyiz san*
diklannin Gzerine, "nazar degmesinldi-
ye takarlar.

Bu gece, hi¢ konusulmada”™ dereden
su getirilir, hi¢c kullanilmamis teopiz bir
legene konur. iki tane kullanilmamis di-
kis ignesi alinir. Bunlarin basina temiz
pamuk sarilarak, pamugun Uzerine ka-
lemle bir isaret konur. Bunlar suyun ige-
risine birakilir. Bunu, geng kiz ve erkek-
ler kiminle evleneceklerini bilmek icin
yaparlar. Eger, isaretlenen igneler bir
birine yaklasir ve bas basa verirlerse
orada isaretli olan iki gencin eyleneccgi-
ne inanilir.

Carsamba sabahi, evlerde, yumurta-
lar sojan kabugu ve samanla kaynatila-
rak kirmiziya boyanir. Kirmiziya boyan-
masinin sebebi; Hz. Ali'nin halife oldugu
gun yanina gelen,cocuklara kirmizi
renkli yumurtalar vermesidir. Siilerde
bu gelenek o gliinden bu yana devam
edegelmistir, Cocuklar, kap! kapi dola-
sarak "BAYRAMCALIK” denen yumur-
talarim isterler. Buna "KAPI KAPI GU-
NUZad verilir. Ayrica, Nevruz haftasi
boyunca 'YUMUTfITA TOKUSTURMA-
Sllyapilir.

Gun bitiminden hemen sonra buytk
bir ates yakilir. BlyUk kicUk herkes bu
atesin Uzerinden atlar. Bu arada, "atil
batil Carsamba/ derdim batir Carsam-
ba" tekerlemesi sdylenir. Bu stzin an-
latmak istedigi; syeniden dogus ve kisin
agirhigini, yorgunlugunu atmaktir. "Ay-
rica, atese csmrenin distst gozlenir. Bu
gece, parca kumas ve bez artiklan top
haline getirilerek telle sanlr. Gaza bati-
np yakilir ve havaya firlatilir,

Carsamba gecesi hi¢ kimse kapisim
kilitlemez. Gengler ellerine birer esarp
alarak sessizce arkadaslarinin veya ya-
kinlarini™ evlerine giderler. Kendileri
goérinmeden kapiy yavasca acarak elle-
rindeki esarbi uzatirlar. Daha 6nceleri
esarplar bacadan sarkitilirmis. GUnu-
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mizde eylerin yuksek ohisli, bacalann
kullaniimaz kucguklikteolmasi "BACA
BACA" geleneginde bugin kapinin kul-
lanilniasidayol agcmistir. Kapidan esarp
uzatildigim goren ev sahibi esarba cesit-
li hediyeler baglar, 6zellikle nisanhsi
olan gengler, salin ucuna hediyeler bag-
layarak nisanlisinin evine birakir, karsi-
g1 da kiz tarafindan iade edilir.

Persembe guinti bayramlasmalar bas-
lar. Kuigtikler buiytiklerin ellerini Opmeye
giderler. Yeni baslayan yil icin "hayir
du@" etmelerini dilerler. Bu ziyaretlere
tath géturalir. Aynca, Persembe aksa-
mi herkes evinde 'YEDILEVIN" denilen
en az yedi cesit meyve ve seker kansir
mmdan meydana getirilen yiyecekleri ev
halkina esit olarak paylastirirlar. El
Opulur, eglenceler yapilir.

Cuma ve cumartesi gunleri de bay-
ramlasmalar devam eder. Bu iki gunde
daha ¢ok uzakta olan akrabalara gidilir.

Nevruz suresince 6zellikle Heyder
Baba nin siirleri soylenir:'

*Bayramtdi, gece gusu okurdu,

Adakli giz bey corabin tohurdu,

Herkes salin bir bacadan sohurdu,

Ay negazel gaydadi sal sallamak.
Bey salina bayramhgin baglamak. ”

\ "Sal istedim men de évde agladim,
Bir sal alip tez belime bagladim,
Oulamgile gadim, sal salladim,

Fatnia hala mene ¢orap bagladi.
Han nenemi yada salip agladi."

(Bu arastirmamiz sirasinda yardim-
lanm gordiigum Ferda Niyet'e, Edebiyat
Ogretmeni Filiz CEVGEL'e Aralik Halk
Egitim Merkezi Mudurd Fahrettin
ALAY a tesekkur ederiz.)

\

NOTLAR
1 Semseddin Sami, Kaxmi*-i Turk!, istan-

bul 19X7,8.1474.
2. Bkz. AbdulhaldJe Cay, Turk Ergenekon
Bayrami Nevruz, Ankara 1985,250 s.
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Nevruz geleneginin yasadigi cograf-

yada nevruz Uzerine daha ¢ok yazilip ¢i-
zilecegi, yazilmis olanlara sotyle bir ba-
kinca dahi kolayca anlasiliyor. Tarihin
tesbit edilmeyen devirlerinden beri bir
gelenek olarak Turkler arasinda yagsatil-
digi anlasilan bu yenilenme, mutluluk
ve bahar bayraminin son yillarda Ttrki-
ye'de bir kavga araci haline getirilmis ol-
masi gozonune alindiginda bu konuda
yazilanlarin ve yazilacaklarin 6nemi da-
ha da artmaktadir. Avrasya'da bir cok
millette bir ¢ok toplulukta ve genis bir
Cografyada bugiin de yasayan bu gelene-
gin mensei hakkinda oldukga farkli gé-
ragler, inanislar ve efsaneler bulunmak-
tadir. Asya'nin kiyisindaki Sahalar'dan
(Yakutlar) Avrupa'nin ortasindaki Ru-
meli Tarkligune kadar butun Tarkler
arasinda cesitli adlar ile yasatilan bu ge-
lenegin kékund Turkler arasinda ara-
manin ne derece kacinilmaz oldugunu
elimizdeki az sayidaki kitap dahi agikca
gostermektedir. ,
- Uzun asirlar boyunca birbirlerinden
habersiz yasayaiil Turk topluluklarinin
Nevruz gelenegini aiym inaniglar, ayni
edebt Urtinler ve benzer efsaneler dahi-
linde yasatmalari gergegi, gbzden uzak
tutulmamalidir. Sagduyulu Ve ilmi calis-
malar gosterecektir ki bu gelenek cok
k&K, cok guclt ve ¢ok renkli olarak bi-
tin Turk boylarinda yasatilmaktadir.
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Nevruz gelenegini yasatan milletle-
rin te topluluklarin Grunleri karsilastir-
mali metotlarla incelendiginde, ilim
duinyasinin 6ntine yeni ufuklarin agila-
cagina inatyyorum. ideolojik nevruz
arastirmalarindan (?) ilmf nevruz aras-
tirmalarina gegildiginde Turkiye Cum-
huriyeti'nin bir problemini ¢ézmek icin
Nevruz'u sahiplendigi ényargisinin ne
derece yanlis oldugu da gorulecektir.

Tamamen farkli zamanlarda farkli
sebeblerle Turk dunyasinda hazirlanmis
olan "Nevruz” konulu kitaplardan eli-
mizde bir kagi bulunmaktadir. Bu kitap-
larin buyUk bélima Prof. Dr. Abdulha-
luk Cay in dzel kitapligindan alinmistir.
Kendilerine minnet borcumuzdtir.

Stzkonusu kitaplar, yayinladiklari
Ulke adina gore alfabetik olarak kisaca
tanitilmistir.

AZERBAYCAN

D "Novruz”, Prof. Dr. Azad Nebi*
yev, BakA 1909,129s.

Blyuk boy kuse kagida ofset baski
teknigine gore basilan eserde, bahari,
yeni yilin gelisini, nevruz kutlamalarini
ve diger gelenekleri ¢ok canli bir sekilde
aksettiren fotograflarin yaninda, sézl
ve yazili edebiyattaki nevruz siirleri,
halk arasinda yasatilan gelenekler 6zel-
likle Ouba - Derbend bdlgesi dikkate
alinarak incelenmistir.
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2."Novroz Moéhfeleri”, Agalar Mir-
ze - intifam Mehdiyev, Baki -
Genglik 1990» 112 *,

Kenar suslemeli ve resimli bir bahar
kitabi olarak hazirlanan eserde (¢ ana
bolim bulunmaktadir: "Akil Kestigin-
den", "Gz Gérduginden”, "Kulak isitti-
ginden". Bu U¢ bdlimde Azerbaycan
Tarkleri arasinda yasatilan nevruz gele-
nekleri ve edebi Granleri degerlendiril-
mektedir.

3. "Azerbaycan Uyak Folkloru Ki-
taphanesi - Merasimler - Adetler -
Algislar”, Prof. Dr. Azad Nebiyev -
Mesude Evez Kizi, Bakl - Genglik
1993,352 s.

Latin Harfli Azeri Turkgesi ile hazir-
lanan kitabin "Mevsim Merasimleri* bo-

*|Umin 20 - 37. sayfalari "Novruz'a ay-
rilmistir.

BULGARISTAN

4. "Bulgaristan Turkleri Yilbasi
Bayramlari ve Manileri"» Ahmet Ta-
cemen,Adana 1991» 202 s.

1989 yilindaki mecburi gogle Turki-
ye'ye gelen ve Bulgaristan'daki arastir-
malarim da burada bastirma imkani bu-
lan yazann bu eseri tamamiyle Turkler-
de yilbasi kutlamalari, nevruz gelenegi
ve bunun Bulgaristan Turklerine yansi-
mas! incelenmis, bu kutlamalar sirasin-
da sdylenen manuerdegerlendirilmistir.

KAZAKISTAN

5. "1926 Naunz 1988% Muhtar
Kazbekov, Almati 1991,256+12 s.

Gecmisten giinimuize, atadan balaya
Nevruz geleneginin butin yénleri Griin-
leri ile de@erlendirildigi bu kitap, otuz

mdvannda fotograf, resim ve cizimle des-

teklenmistir.
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6. "Naunz”, Cimkent 1992.

Kazak ve Kirgiz Turklerinin Nevruz
geleneklerini XDL ytzyil sonlarinda der-
lenmis malzemeye dayanarak inceleyen
ve Rusca yayinlanan bu eserde, Nev-
ruz'un koku, edebf eserlere yansimasi ve
bunlarin &rnekleri incelenmektedir.
(Eser, Turkgeye cevirilerek yayinlanmis-
tir. Bkz. Turkiye)

7.'Toy Kitabi", Almati 1990,512 s.

Kazak toylarinin incelendigi kitapta
"Naunz toyu" 403 - 433. sayfalar arasin-
da edebi trunleri ve gelenek icindeki ye-
ri ile degerlendirilmektedir.

OZBEKISTAN

8. "Ozbek Toylan"» H. tsmailov,
Taskent 1992,190s.

Ozbek geleneksel bayramlari ve sen-
likleri incelenmektedir.

9. "Ozbekistan Bayramlari”, Os-
man H. Koraboev, Taskent 1991,192
s.

Ozbekistan Tabiat Bayramlan bagli-
g1 altinda 72 - 81. sayfalar arasinda
"Nevruz" incelenmektedir.

10. "Navruz", Tura Mirzaev - Ma*
matkul Juraev, Taskent 1992,100 s.

Ozbekistan Nevruz kutlamalari,
edebi Urdnleri ve gelenegdin kékine dair
efsanelerin degerlendirildigi bir calisma-
dir.

TURKIYE

11. "Turk Ergenekon Bayrami -
Nevruz", Prof. Dr. Abdulhaluk Cay,
Ankara 1985 (1. baski).

6. baskisi genisletilmis ve Turk dur

yasindaki yeni elde edilen bilgilerle zen-
ginlestirilmis olarak basim safhasinda
olan bu eser, tarih! ve edebi bakimdan
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Nevruz gelenegini inceleyen ve bu gele-
negi Ergenekon'dan ¢ikisa baglayan ilmt
arastirma olma ozelligiyle dikkat cek-
mektedir. Turkiye'deki ye Turkiye disin-
daki yeni calismalar, bu eserdeki fikirle-
ri dogrular niteliktedir.

12. 'Ulusun Ulu GUnu Nevruz”, S.
Eker - A. Abatoglu, Ankara 1993, 59
a

Kazak ve Ozbek Turklerinin nevruz
geleneklerini inceleyen bu eser, Kazak
ve Ozbek Turkgesinden aktarilan yazi-
larla meydana getirilmistir. Nevruz'un
tarihi kaynagi ve giinimuizdeki pratikle-
ri ile edebl eserlere yansimasi iki ana
boélimde verilmigtir.

13. "Tarih ve Etnografya Acisin*
dan Nevruz", Rusca'dan Cev. Yildiz
Pekcan*Seving 6zturk, Ankara 1993.

1992 yilinda Kazakistan'in Cimkent
sehrinde yayinlanan bu eser, Kirgiz ve
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Kazak Turkleri arasindan dzellikle XIX.
yuzyilda toplanmis olan malzemenin de-
gerlendirilmesi olarak hazirlanmistir.
Nevruzun tarihi kaynaklan ve edebi
aruinleri incelenmektedir.

14. "Nevruz - Yeni gin (21 Mart)"
Kultur Bak. HAGEM Ankara 1993.

Nevruz'un tarihi, Turk dunyasindaki
kutlamalan ve Anadolu‘daki durumu,
eski nevruzlan anlatan minyaturlerle ve
siir ornekleriyle desteklenerek verilmek-
tedir.

15. 'Turk Milli Kultirinde Nev*
ruz", Yrd. Dog. Dr. Zeynel Abidin
Makas istanbul 1987.

Turk divan edebiyatinin ¢cok yaygin
olarak denenen siir turlerinden olan
Nevruziyeler incelenmekte, 6zellikleri
verilmekte, aynca Anadolu ve Azerbay-
can Turkleri arasindaki Nevruz gelenek-
leri degerlendirilmektedir.



Yer adlan incelemelerinin dil ve
halkbilimi arastirmalan alaninda Ozel
bir yeri vardir. Dilin cesitli meselelerine
egilenler, mutlaka yer adlanyla da ilgi-
leneceklerdir. Halkbilimi Uzerine cali-
sanlar da mutlaka yer adlanyla basbasa
kalacaklardir. Bu iki bilim dalinin aras-
tmcilan arasinda yer adlanna 6zellikle
egilenler vardir. Bu alanlarda calisan-
lardan Prof. Dr. Zeynep Korkmaz ve
Prof. Dr. Tuncer Gulensoy'u dilciler ola-
rak ele alirken bu satirlann yazarim da
halkbilimi arastmcisi olarak anabili-
riz.(I)

Yer adlan incelemelerinin iki yonu
vardir: Belgeye, dayali aciklama ve ya-
kistirma. GUnumuizde, pek cok yer adi-
nin agiklanmasi maalesef daha ¢ok ya-
kistirma olarak sunulmsiktadir. Gergi
yakistirmalar son. derece basarih bir se-
kilde gercgeklestirUmektedir; ancak bel-
gelere dayall aciklamalan da ihmal et-
memek gerekecektir. BilgeUmarin geg-
tigimiz yil yayimlanan eseri yer adlariy-
la iljgili belgeye dayanan aciklamalara
yer vermektedir. (2) Yakistirma ornekle-
rini ise ¢ok degisik kaynaklarda bulabi-
liriz. Umar'da, Pirlavganda olarak ge-
¢en yer adi (Konya - Hadim), bolge in-
w ‘... .Em' M p,

* 12-13 Kasim 1994 tarihleri arasinda An-
kara'da toplanan "Godller Bdlgesi Kultur,

Tarih ve Arkeoloji Sempozyumu'nda bildi-
ri olarak sunulmustur.
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sanlan tarafindan Pirlerkondu olarak
stylemektedir.(3) Sonuncu ad ile ilgili
olarak anlatilan efsane, adin nigin Pir»
lerkondu olarak degistirildigini ¢cok gi-
z$l bir sekilde agiklamaktadir.

Turk dunyasindan verecegimiz su
birka¢ 6rnek belge yakistirmanin sinir-
lanin ¢izmemize yardima olacaktir. Ro-
doplar'daki Karasu vadisindeki bir Turk
kéyUinun adi Fistana'dir; halkinin an-
lattigina gore adin ash, fistan giyen bir
agadan dolay! Fistanlh Aga'dan gelmek-
tedir.(4) Azerbaycan'daki bir rayonun
adi lamayilliZismailli'dir. Adin, isma-
il'den geldigini hepimiz kolayca tahmin
edebiliriz. Ancak, bize anlattiktan diger
bir olay ise, adin su meyilli‘den gelme-
siyle ilgiliydi. Arazi yapisi, béyle bir
adin verilmesini gerekli kiliyormus. (5)

Biz de bu bildirimizde, buttnuyle
Goller Bolgesi'nde yer alan iki ilimizin,
Burdur ve isparta'nin birer ilgesini ele
alacak, bazi yer adlarim degerlendirme-
ye calisacagiz. Bu adlann benzerlerini
Tiéc dunyasinin degisik cografyalarinda
derlememiz de miumkuindur. Pek cok ben-
zer ada benzer efsane baglanmaktadir.

A- Burdur /Bucak'tan bazi yer

adlan
1 Karapinar ve Melli (Kocaeliler)
koyleri u
2 Kibrit beli
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Tepe, vadi, ova, yamag gibi cografi
kavramlarla ilgili ablari da bu arada di+-
sunebiliriz. Hatta irmak, dere, cay, ne-
bir ve gol adlarini da bunlara ekleyebili-
riz..

once, yukanda andigimiz adlann ef-
sanelerini sira ile hatirlamaya calisalim;
sonra daTier biri ile ilgili degerlendirme-
mizi verelim.

la) Karapinar kéyunun adi.

Koyluler anlatiyor. Bugiin, kéyun
Uzerinde kurulu bulundugu araziye ko-
nan yuruklerden bir kadin kirmaniyla
yfin egire egire dolasirken, nasil olmus-
sa kirmanim dusuraverir. Yere disen
kirman yUvarlana yuvarlana gider Ve bi-
raz 6tede durur. Kadin da ipini toplaya
toplaya kirmaninin bulundugu yere ge-
lir, kirmanim topraktan cikeunr. Ancak,
kirmaninin ucu islaktir ve kadin bunu
farkeder. Bunun tUzerine kadin kirmani-
nin dustigu yeri eseler. Derken bir mud-
det sonra yerden su fiskirmaya baslar.
Hemen oray! bir pinar olarak dizenleyi-
verirler.

- Bu pinara 6nceleri, "Gan binan" adi-
ni verirler. Ad, halk arasinda sdylene
sOylene zamanla 'Gara bmar'v seklini
alir. Bu pmann etrafinda olusan kdye de
"Karapinar" adi verilir.

Buguin gcesme olarak adlandirilan pi-
nar halen kdyun su ihtiyacim karsila-
maktadir. (6)

Burada dikkatimizi ¢eken husus te-
saduf motifidir. Biden diustp yuvarlanan
bir kirmanin takilp kaldigi cukurda su-
yun olmasi tam bir tesaduftur. Adin
alinmasmda ise suyu bulan yash kadi-
nin rolU oldugu igin, Kisiyle ilgili bir
Ozelllk goze carpmaktadir. Ancak "kan"
kelimesinin "kara" kelimesiyle degistiril-
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mesi iamanla gortlen bir gelismedir,
Yer adlarindaki bu ttr degisikliklerin
cesitli sebebleri vardir. Burada da onlar*
dan birini goruyoruz. "Kan", kelimesinin
olumlu anlamlanmn yaninda, olumeuz
yonleri de vardir; o dikkate alinmig dla-<*
bilir. Bazi kdylerin adlarindaki "kan”,
"kadin", "hatun", "gelin" gibi disilik ifade
eden kelimelere karsi tavir konulmasi
da mimkundar.

istanbul'un Asya yakasindaki "Cad-
debostan” semtinin adiqin eski sekli da-
ha anlamli olarak "Cadibostani” idi. Ye-
ni adin ise hig¢ bir anlami yoktur. Adl, is-
ter "Caddebostan”, ister "Caddebostani”
olarak sdyleyiniz, guzel bir ad yakalaya-
mazsimz.

Tokat ilinin, gectigimiz yillarda ilge
olan "Musakdy" adli bir kasabasi vardir,

. Kasabalilar, Musa'dan daha c¢ok "koy"

kavramindan c¢ekinerek, bu tarihi adla-
nm degistirip 'Yesilyurtladim aldilar,
Tabil glizel adlarim da unutulmaya ter-
kettiler,

b) Melli kdyunun adi.

Koy, Bucakin birkag kilometre dogu-
sundadir. Bugtn adi Kocaeliler olarak
degistirilen kdyun adiyla ilgili olarak
soyle bir efsane anlatilir.

Bir zamanla Bucak'ta topal bir adam
yasarmis. Adamin topalliim yuziine vu-
ranlar ona hep "Megilli" derlermis. Cev-
resinin bu tdr goéllerinden, alayli konus-
malarindan alman topal adam, ¢oluk ¢o-
cuguyla birlikte kéyun buglnkl yerine
gelip yerlesmis, oray! yurt tutmus. Za-
manla, buhlann yerlestigi bu yere "Me-
gilli" adi verilmis. Bu soyleyisin zor ol-
masindan dolay! da kéytn adi daha son-
ralan "Melli" seklini almis. (7)

Burada, kdyun kurucusunun, kendisi
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istemese de konulan takma adi kéye ad
olarak verilmistir. Burada, kisinin fiziki
bir kusuru adin alinmasinda rol oyna-
mistir. Anadolu’da benzer drneklerini
gormemiz mumkundudr. Her ne kadar
eski adi Herakleia ve Heraklea olsa
bile halk yakistirmasinda eli egriden
gelmis olarak gosterilen "Eregli™ ile Er-
zurum'un Askale ilgesine bagl "Topalca-
vus" kdyu de bu tur adlandiriimalarla il-
gilidir. Sonuncu koyuin eski adi, kdyin
halk edebiyati Urtnleriyle ilgili bir bitir-
me tezi hazirlayan Nadide Glingor'e go-
re "Gidiverek" tir. (8) icisleri Bakanli-
gI'mn kayitlarinda ise kodyun eski adi
kaydedilmemis ve sadece Topalgcavus'a
yer verilmistir. (9) Tezden Ogrendigimize
gore koyde sol aya@l sakat oldugu icin
aksayan bir cavus yasarmis. Koye gelen-
ler hep, "gidiverelim, Topal Cavus'a mi-
safir olalim" dedikge kdytn eski adi Unu?
tulur olmus. Sonunda kdéyluler, adin de-
gistirilmesine ve "Topalcavus’un alin-
masina karar vermisler.

Aynca, degisik illerimizde Colaklar,
Colakli, Colaknabi, Colakoglu, Colak-
pehlivan, Copurlu, Kéryusuf, Topalha-
san, Topallar, Topalli, Topalusag! gibi
kdylerin oldugunu da hatirlatmak iste-
riz. (10)

2. Kibritbelinin ad1.

Bel, Burdur-Bucak-Antalya karayo-
lu Uzerindedir. Bele bu adin verilmesiyle
ilgili olarak Bucaklilar arasinda su efsa-
ne anlatilmaktadir.

Ulasim araglarinin pek az oldugu,
koyler ve kasabalar arasinda ulasimin
esek, at/veya katir sirtinda yapildigi,
hatta zaman zaman yurityerek menzile
ulasildifi donemlerde Antalya tarafla-'
nndan yaya olarak yola ¢ikan birisinin
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cam sigara igmek ister. Cebinden ¢ikar-
digi tabakasindan bir guzelce sigarasini
sarar. Sira gelir yakmaya. Ancak ne ka-
dar ugrasirsa da cakmag bir tarlt ates
almaz. Adamcagiz yol boyunca ugrasir
durur. is inada biner. Adam ha bire cak-
mag ateslemeye calisir. Nihayet, bugiin
"Kibrit Beli" diye adlandirilan yere ge-
linge cakmagim bir defa daha cakinca
ates aliverir. Cok sevinen adam alayl
alayll caSmaga baktiktan sonra ¢akma-
gma seslenir:

"Mubarek, sanki Kibrit gibisin masal-
laht"

Daha sonralari bu belin adi halk ara-
sinda "Kibritli beli" olarak anilir., (11)

Yurdumuzda bu tur adlan tasiyan
bazi tabif yer adlan vardir; daha dogru-
su bir zamanlar vardi.. Bu adlann bazi-
lan igisleri Bakanhigi'nm iller idaresi
Genel Mudurlugi tarafindan degistiril-
mistir. Mesela Kuméagedigi Tepesi, Ge-
dik Tepe; Kizoynatan Tepesi, Kayall Te-
pe; KémircUnin 61dagia Dere, Kémircl
Deresi ve Osman'in Tufek Attigi Tepe,
Tufek Tepesi olmustur. (12) Ayni sekilde
bugiin kullanilmaya devam eden tabif

. yer adlan davardir. Bunlarin da zaman*

la degismis olabilecegini veya degisebile-

cegini unutmamak gerekir: Mustucugun
Deve Bogazladigi Yer, Solagin Pinan,
Esekgi Yolu, it Yaylasi, vb. (13) Buna
karsilik Kizgulduren, Kopeksiz, Kumru-
hamurkesen, Kuskunkiran, Maymunsu-
yu gibi kdy adlan da yakin zamana ka-
dar hala kullaniimaktaydi. (14)

Vaktiyle insanimizin ad olarak verdi-
gi "Kuméagedigi Tepesi”, "Kizoynatan Te-
peBi", "Mustucugun Dere Bogazladigi
Yer", Esekgi Yolu" vb. nasil tabif ve glin-
Uk olaylann sonunda verilmisse, "Kibrit
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Beli" de ayni sekilde verilmistir, "Os-
man'in Tufek Atti§i Tepe"nin bir ben-
zeri de, efsanemizdeki adsiz kdylUinin
"Cakmag Caktidi Bel” icin sdylenebilir.
Bunlar, insanimizin yerlere ad verme-
deki ustaligim gosteren giizel érnekler-
dir.

b. isparta/Keciborlu'dan bazi

yer adlan

1 Keciborlu ilgesi

2. Hacikdy semti/mahallesi

3. Dedecam beli

Bu ilgemizle ilgili olarak da bir yer
adi, bir semt adi ile bir bel adi ele alina-
caktir. Adlann hikayelerinin hepsi, o il-
ceden olan Prof. Dr. Selguk Unlii (1943)
tarafindan anlatiimistir.

1 Kegiborlu ilgesinin adi.

Kaynak sahsimiz ad ile ilgili cesitli
bilgi ve 6rnekler vermistir. Bunlardan
biri, bolgede kecinin bol olmasiyla yani
"keci bollugu“yla ilgilidir. Bolge kegci
mintikasi olup koyun pek bol degilir. Bu
sebeble "Keciborlul adi, "Kecibollugu"
soyleyisinden kaynaklanmaktadir.

Adla ilgili ikinci olay, benzerlerini
baska yerlere de bagh olarak dinleyebi-
lecegimiz guzel bir hikayedir.

Bir zamanlar Keciborlu'yu istila et-
mek isteyen Ustun disman kuvvetlerine
karsi keciler bir denge unsuru olarak
kullanilmistir. Anlatildigina gore gece
olunca kegilerin boynuzlanna mumlar
dikilip yakilmis ve Turk askerlerinin sa-
yisi oldugundan ,cok fazla gosterilecek
dusmanm gozu korkutulmus ve savas-
maktan caydiriimistir.

Bu tur savas hilesi pek cok yerin
kurtulusuyla ilgili olarak anlatilir. Bun-
lardan sadece birini kisaca hatirlatmak
isteriz:
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Manisa'nin 1313 yilinda Saruhan
Bey tarafindan Bizans'in elinden alin-
masi Recep ayinin dérdini besine bag-
layan gece gercgeklesir. Sehrin dogusun-

.dan taarruza gecen Saruhan Bey, asker-

lerini fazla gostermek icin, beraberinde
getirdigi kegilerin boynuzlanna birer
mum diktirip yaktirir. Gecenin karanl-
ginda binlerce askerin hticuma gectigini
sanaq Bizanslilann maneviyattan bozu-
lur ve gekilmeye bagslarlar. Butun gin
disman”kovalayan Turkler o aksam Ma-
nisa'da ilk namazi kilarlar. O gece ayni
zamanda Regaip Kandili'dir. (15)

Karamanin fethiyle ilgili olarak ben-
zer bir efsanenin anlatildigim, orada ke-
celerin yerini koyunlann aldigini da ki-
saca hatirlatrmis olalim.

Aslinda ilgenin adi, "Kicgik/Kiciborlu"
olup "Kugukborlu™ anlamina gelmekte-
dir. Daima buyUklU-kUcUKIU bir arada
bulunan bu tar yerlesim merkezlerinin
adinda "Kigik/kicig" ibaresi, halkimiz ta-
rafindan "kegi" olarak sdylenegeldigin-
den zaman zaman yadirganmis, yerin
adi ile keci arasinda bir bag kurulmaya
calisiimistir. ilgenin buyuga "Ulubor-
lu'dur. Konya'nin "Kugukmuhsioe" ve
"Ulumuhsine” koyleri de boyledir. Bu-
gun bir ilcemerkezi olan Ankara'nin Ke-
¢idren'i de bu arada hatirlanmalidir.

Aslinda "Bor", Anadolu'nun degisik
yorelerinde yer adlannda gorulen ya-
banci bir kelimedir. Kimyadaki "bor"ma-
deniyle de hicbir ilgisi yoktur. Kelime
anlami "burc¢” olabilir. Bu anlamda Nig-
de'nin ilgesi, Manisa/Demirci'nin bucak
merkezi, Alanya yakuilanndaki bir dere
adi, kelimenin bu anlamiyla ilgili olabi-
lir. (16)
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2. Hacikdy semtinin/mahallesinin

adi.

Hacikdy, adindaki "kéy" ibaresinin
aksine kdy olmayip, yakin zamana ka-
dar ilgenin cikisinda olmakla beraber
bugln onunla birlesmis durumda olan
bir semttir. Kurak gecen yillarda Kegi-
borlulularla gevre halki buraya toplanip
yagmur duasina ¢ikarlardi. Cunki bura-
Bimn kutsal olduguna inanirlar.

Kaynak sahsimiz Prof. Unlii de co-
cuklugunda bdyle bir yagmur duasina
katildigim; duadan kisa bir stire Bonra
yagmurun yagdigim nakletmistir.

Halkin, bugtin artik ilgenin bir ma-
hailesi konumuna giren 'Hacikéy'e bu
adi vermesi, onun kutsalliiyla aciklan-
maktadir. Kegiborlulular boylece belirli
bir yapiya sahip veya olaya sahne olma-
yan boyle bir yere kutsallik izafe ederek
ona Ozel bir ad vermislerdir.

Aslinda, Anadolu'da bugiin var olsin
onalti ayn "Hacikdy" adl kdyun herbiri-
nin mutlaka hacilikla veya bir haci ile il-
gisi olmaldir. (16) Ayrica, "Hacli", "Ha-
cilar" gibi kdy adlan da benzer ad verme
yontemlerine gére adlandiriimiglardir.

Kegciborlu'daki "Hacikéy'Un bir de
haci'si olmahdir. Sadece yagmur duasi
ile ilgili olarak boyle bir adin-verilme ih-
timali zayithr. Ad vermelerde bu tir bir
yonteme pek rastlanilmaz. Bu adin ve-
rilmesi belki de, yagmur duacim diizen-
leyenin, duay! okuyamn veya arazi sahi-
binin "haci" olmasiyla da aciklartabilir.
Turkiye'deki "HacikOy'lerin en Gnliisi),
galiba, Amasya'nin Gimushacikdy ilcesi
olmalidir. Evliya Celebi'nin sézint etti-
gi "Hacikdy Kalesi” de bu olmalidir. (18)

Adin dogru imlasi, "HacikéylU" olma-
hdir. Ancak pek ¢cok benzerinde gordi-
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gumiiz Uzere, bu ad dayanlis yazilmak-
ta ve sdylenmektedir. KadikdyUrniin Ka-
dikdy; ErenkoéyU'nun Erenkdy olarak
stylenmeleri de ayni yanhs BOyleyisin bi-
rer devamidir,

3. Dedecam belinin adi.
Keciborlu-Dinar karayolunun tzerin*
deki bir belin adi olan Dedecam, ayni za*
manda kutsallik da ifade etmektedir.
Anlatildigina gore bir zamanlar camlik
bir bélge olan buralarda giinUmuzde sa-
dece yeni dikilen cam fideleri yardir; be-
le adim veren Dedecam bile yoktur.
Bir zamanlar buyuk bir camin yuk-
seldigi buyerler, dilek dilemek ve adak-
ta bulunmak icin insanlarin sikc¢a ziya-
ret ettigi bir bolge idi. Buraya gelenler
¢amm dallarina da caput baglarlardi,
"Dede” Anadolu'da kutsal bir kavram ot-
dugu icin "Dede" ve "Cam" kavramlari
birlestirilerek bu ad verilmistir,
Cografyamizdaki en tnlu bel, stphe-
siz Koroglu hikayelerinde onemli bir
mekan olarak yer alan "Camlibel"dir.
Bunun dismda sayisiz bel, sahip oldugu
ozelliklere bagl olarak adlandmlir.
Mesela Konya'da Tutup beli <veya Tu-
tupjun beli), Tokat'ta Cengellibel; Sivas-
Yildizeli gevresinde Seyfibeli, Maziki-
ranbeli, Cakmakbeli; Antalya-Korkuteli
arasinda Golcukbeli, Korkuteli-Elmali
arasinda Karamanbeli ilk planda buyuk
olcekli haritalardan bulunabilen 6mek-
lerdir. Her belin ad almasi mutlaka bir
ozelligi de beraberinde getirmektedir,
Biz, sadece bir tanesini, Evliya Celebi-
mizden aldigimiz "Cengellibel"in
hikayesini aktarmak istiyoruz:
' "... Sonra Turhal'dan kuzeye Kusun
icinden, David Kan? koprisunden gecip

Mi1ii Folklor



~Cengellibel" denilen yere geldik 1049
(1639) tarihinde burada haramiler bu-
yUk bir .kervani bozguna ugratip, sonra
vaktin hakimi h&zinedar ibrahim Pasa,
bUtln haramileri eli baglh olarak getirip
kervani bozduklari yerde bir daragaci
yapip, hepsini ¢cengele vurmustu. Hala
onun icin "Cengellibel” derler. (19)
Dedecam beli icin, bir zamanlar var
olan bir cam agicindan adim alan, gu-
nuzde ayni adi koruyabilen bir mevki
adidir, diyebiliriz. "Dede? Unvani ise,
belki de, vaktiyle yorede yasayip" da do-
ha sonra baska yere tasinmis olan birine

ait olabilir. Kisacasi, iki kavramla bir- \

den ilgili olan Dedegam beli, bugiin de-
de'si ve cam'l olmayan, sadece o kavram-
larin adim tasiyan bir yer olarak bilin-
mektedir;
1 oxx A
Buraya kadar birer tanesi ilge ve ma-
halleye, ikiser tanesi de koylerle ve bel-
lere ait olmak Uzere iki ilgemizden top-
lam alti adm degerlendirilmesini yap-
maya c¢alistik. Bu adlann alinmasinda
tutulan yollar birbirlerinden farkh olup
Tork insaninin yer adi koymasindaki
zenginligini gdstermektedir. Ayni ilge-
lerden veya yurdumuzun degisik yorele-
rinden sececegimiz adlarla daha farkl
yontemlerle konulmus adlan gorebilece-
giz. Bu bakimdan, Bucak ve Kegiborlu
ile ilgili,bir b8lUuml yakistirma, bir bo-
IGmQ bir olay, hareket veya stze bagl
olan bu adlaryerii yerinde konulmus ad-
lardir. Bunlann bazilari, belki de fazla
uzun olmayan bir gelecekte cesitli sebeb-
lere bagl olarak degisecek ve yerlerini
ya yenilerine veya kendilerinden turetil-
mis yem sekilkre birakacaklardir.
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(Bastarafi 24. sayida...)

Makedon Turk digunlerinde evvelce
silath atilirdi, Bazi yorelerde damat ger-
dekten basarili ¢iktigim gostermek icin
cifte ceker”cifte ile ates eder.(90)

Dugunlerde bayrak tasinir. Bayraga
tulbent, gomlek turundeil seyler asilir.
Bu tUr esyalar bayrag tasiyana verilir.

Guneyyurt Yorukleri'riden biri 6ldu-
gunde koyun kadinlan kéyun kuzeyine
¢ikarak tarlalarin birinde aglayarak tas
toplar bir kenara yigarlar. Bu ise "DUs-
t0" denir. Bu bir tr uygulamali agittir.

Guneyyurt Yorukleri'nde vicudu
sertlesmeyen olulerin tzerinde oklava
kinlir veya Uzerinde bicak veya demir
birakilir.(92)

Nerbak Dagi Yorukleri 6linun meza-
ri basinda ates yakarlar. Bu pratikten
amag¢ 6blr dunyada oliye "IsIk" sagla-
maktir. Buyoérenin Yorukleri muhakkak
olu asi yaparlar, yapmayanlar icin, "6lG
as! yapmayanin Ol basini yer" denir.
Bunlarda 6lU asi ve agit Gok onemlidir.
Oli icin agit yakmak Kur'an-1 Kerim
okumak kadar énemlidir.(93)

Bulgar Dagi Yorukleri'nde 6lintn yi-
kandigi yerde bazen de mezarinin basin-
da ates yakilir. Cenaze evinde 6lt yikan-
diktan sonra yemek verilir. Bu yemege
olaya gébmenler muhakkak davet edilir.
Bu merasime "Karma Takirtisi” denir.
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Masrafini komsular karsilar, 6lunun
"cam i¢in" 8lUumUnun yedinci gunide ¢o-
rek dagitilir, helva dokulur. Komsulari
olU evine ertesi gin ekmek ve yemek
gonderirler, 61t gbmulmeden evvel ba-
sucUnda, gémuldukten sonra da evinde
agit yakilir, 6linun Gzerinden c¢ikanlar
fakir fukaraya verilir. Mezarinin basina
kirmizi renkli bayrak takilir. Bu daha
ziyade Bahsis, Kulfali ve Kemikli obala-
rinda gorulur.(94)

Aladag Yorukleri'nde kot yola di-
sen kadinin suclusu kocasidir. Kocasl
6len kadinin acele olarak kocaya varma-
sI sevap sayilir. Kadinlarin asiret ve oba
icerisinde cok saygin bir yeri vardir.
Olulere mersiye okumak kadin gorevleri
arasinda 6nemli bir yer tutar.(95)

Makedonya Turkleri'ndie kag-go¢
yoktur. Bizim gittigimiz evlerin hanim-
lari ile rahatlikla konusabildik. Bize ne-
reli oldugumuzu sorarlarken "obaniz (ai-
leniz) burada mi" dediler. Vedalasirken
de "Tayfaniza (ailenize) selam sdyleyin"
diyerek ugurladilar. Evlerine gelen ya-
banciya muhakkak bir ikramda bulunan
guler ytzlt ev sahipleri tamdik.

Makedonya Turkleri'nde, Anadolu‘da
oldugu gibi(96) 6lim habercisi olarak
baykusun ¢atiyd konmasi, horozlarin za-
mansiz 6tmesi ve kdpeklerin ulumalari
bilinir(97). 6lunlin gzl agiksa hasreti-
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nin olduguna inamhr.(98) Erkek cenaze-
sini erkek, kadin cenazesini kadin bek-
ler. Cenazesinin bulundugu yerde 1s1k
yakilir. Oluntin kefeninde kullanilan bi-
cak veya makas o6luntn Gzerine konulur,
oluye ait sahsi esyalar fakirlere verilir.
Aksam namazindan sonra cenaze defhe-
dilmez. Olen sahsin adim oglu, kendi og-
luna verir(99). Bize gore 6liniin Uzerine
konulan bicak ve makas turtinden demir
aksam, demirin koruyucu fonksiyonuna
olan inangtan gelmektedir, 6lunin es-
yalarinin fakirlere verilmesi bir "sagl"
olayidir. Aksam namazindan sonrasi gu-
nesin battig dénemdir ki, Anadolu'da bu
vakte "yerlerin kilitlendigi vakit" denir.
"Toprak Kulti"nln bir Grintdur. Batin
bu uygulamalarin Gok Tanri inang siste-
matiginde yeri vardir(100).

Makedonya Turkleri'nden Dedeli Y6-
resi'nde yasayanlarda, "6linUn vicudu-
nun yumusak olmasi” halinde ikinci bir
kimsenin de 6lecegi inanci vardir.(10l)
6lmus bir dedenin ismi torunlarindan
birisine verilir ise bu torun daha bebek-
lik donemide ise ayni isim baska bir to-
runa verilmez. Aksi halde torunlarindan
birinin olecegine inanilir, 6nlem almak
bir kimsenin dlecegi seklinde yorumla-
nir. Yildizin kaydigim ve ayin tutuldu-
gugu goren "Ayi gorduk Allah, Amenti-
billah Ali Mubarek elhamduHIah™ der.

Gunes kurtulunca ise Kur'an-1 Kerim
okunur dua edilir.(103) Bu turli glines?
le, ayla ve yildizla ilgili inanclari biz
Azerbaycan, Kuzey Irak ve Anadolu'da
tesbit ettik.

Urvig-Kalkandelen Turkleri'nde 6l0-
nUn Gglinct gintinde yemek verilir. Ye-
dinci guntinde mevlit okunur. Kirkinda
mevlUt okunur. Yas bir yil strer, yasl
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surede calgl calinmaz(105). Cakinli'da
yas acija vundmaz(106). Kircaova'da
yasl kadinlar koyu renk elbise g iz -
ler.

6lUnUn annesi surekli siyah ortandr.
Gengler alti hafta basortisu tasir-
lar(107). Uskiipte cenaze evinde yedi ve-
ya kirk giine kadar yemek pisirilmez.
Komsulari yahni ve borek tlrinden ye-
mek getirir. "Bluyuk yas" yedi glin surer.
Bir yilda iki 6lU var ise UgUncd 6limi
onlemek icin horoz kesilir. Fakirlere ve-
rilir. Bir evde 6lU oldugunu anlatmak
icin esigin 6nune sandalye ve Uzerine
havlu konur, 6len kimsenin pabuclari
hemen evin esiginin tasma konur, 610
evinin iki kapisi da 61t evdeh ¢ikincaya
kadar acik birakilir. Bazi yorelerde 6lU-
nun ilk gtind hatim indirilip yedinci gu-
nU Kelimeyi Tevhit okunur. Elli ikinci
gund mevlut okunur.Tarikatlarda zikr
ile ilahilerle, tekkelerde senei devir ya-
pihir. 8luinin yedinci ve kirkinci gecele-
ri, ayrica kandillerde Uskiip ve Kalkan-
dere'de sade ve beyaz basortiisu ortu-
1Gr1108)

Prisan tarafi Turk cenazelerinde 6zel
"aglacilar” yasli evleri dolasir, agit di-
zerler. Kabristan dan gelen ellerini yika-
madan evin esiginden girmez. Cenaze-
den donen ilkin kendi evine gelir. Cena-
ze evden ¢iktiktan sonra bulundugu yere
bir bardak su konur. Cenazenin ¢iktigi
odada kirk giin isik yanar.(IOB) Bazi yo6-
relerde ise cemaat direkt kendi evine
gehnez.(HO) Aglatici, Turk dianyasinin
bircok yerindeUIl) Anadolu, Kuzey Irak
ve Azerbaycan'da da vardir.(112) Cena-
ze'nin yerine su konulmasi "su kaltd™ ile
izah edebilir. Cenaze defninden donen
kimsenin biraz dolastiktan sonra kendi
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evine gitmesi Kara ye veya mezarl&tan
£endisini takip edebilecek bir ugursuz-
ihktan korunmak, ona sasirtma vermek
icindir. Bu inan¢ da Anadolu'da yasa-
maktadir. Cenazeden ddnen kimsenin
evinin disinda ellerini yikamasi suda ol-
duguna inanilir, Ak Tye’lerin aklayici
fonksiyonundan yararlanmak icindir.

Bereketle ilgili dini pratik ve inang-
lar her toplumda oldugu gibi Turk halk

inanclarinda da mevcuttur. Bunlar ara-
sinda Anadolu ve Makedonya Turkleri
arasindaki benzerlikler, genel Turk dun-
yasinin inan¢ ortakliklaadir. Cok kere
eski Turk dini inang sistemi olan Gok
Tann inang sisteminin Islamiyete bi-
rinmis seklidir. Yagmur duasina cik-
mak 'Tada.Tas!" ile yagmur yagdirmak
eski bir Turk inancidir.(113) Yagmur
dualan bereket*merasimlerinin igerisin-
de mutalaa edilebilir ve Turk diinyasin-
da cok yaygindir.(114)

Uskiip'te yagmur duas! icin, Gazi Ba-
ba, Kiral Kizi gibi ziyaretlere gidilir.
Gecmiste "Dodi-Dodi" gezdirmek, var
iken simdilerde yoktur. Aynca Hidirel-
lezde au baslarina, kavak agaclarinin
diplerine gidilir. SUkUr ve bereket teme*
nisi dualan yapilir. Kavak dallan Hidi-
reilezde kapilara asilir. Bereketicin hac-
dan toprak getirildi.d 15) Acaba Do-
di-Godi.Allah-Allah demek mi?

Aladag Yoérukleri'nde ava, avi bere-
ketli olmasi icin yeni tufegi ile mezarli-
gin etrafinda 3, 7 ve 40 defa déner(116).
Bu bir tavaf olayidir. Mezarlik Ata ruh-
lann bulundugu mekandir ve Ata Ruhu
kutsaldir. Tavaf edilen Ata Mezarlann-
dan icazet ve destek talep edilmektedir,
3, 7, 9 ve 40 defa atla donuldugunii bili-
yoruz. . . t.

)

Aladag Yoérukleri'nde kurak anevsim-
lerde cocuklar bir bebek yapar ve ev-ev
dolasirlar, bu arada kara halinde;

"Bodi bodi

Neden old!

Bir kasik sudan oldu”
diye dua ederler.(117)

Yagmur duasi i¢cin Cemce Gelin do-
lastinlm*si yaygin bir Turk halk inan¢
toradar.

Guneyyurt Yorukleri'nde dolu yagar-

ken dolunun kesilmesi icin avluya bicak
atihr.(1}8)
Aladag Yorukleri'nde ocakta ates ya-
narken (Hiss) diye bir ses cikarsa ev hal-
kinin iyilikle yad edildigi, bereket te-
memii edildigine inanihr.(119) Bu inang
ocak iyesi ile kurulan iletisim ve onun
mutlu edilmesine verilen 6nemi goster-
inektedir.

Guneyyurt Yorukleri'nde "Hoylama”
bir tlr Albasmasi'dir. Hoylama'dan ko-
runmak ve tedavi olmak icin lohusa ka-
dinin yastiginin altina ayna konulur.
Cocugun Hoylama'dan korunmasi icin
de basucuna at kemigi konulur.(120) At
Nurhak Daglan Yérikleri'nde de mito-
lojik muhteva igerir. YorigUn atinin
kuyrugunun kesilmesi biyuk hakaret
olarak algilanir.(121) Ayna ;ile ilgili
inanclar Tahtacilarda da ¢ok yaygindir.
Ati kisnetmek suretiyle Kirmanca konu-
san Turkler Al kanamdan korunacakla-
nna inanirlar.

Aladag Yorukleri'nin inancina gore
Alkansi bir kus gibidir. Eve heryerden
girebilir. Lohusamn Uzerine ¢ullanir
elinde bir boncugu vardir. Lohusa su
kaplanm acik birakmis ise, Al kansi eve
giremez. Alkansinin atti§i boncugun lo-

husaya yalvarmaya baslar. Alkansindan
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korunmak icin "Algilar" denilen ocakl
kadinlara gidilir.(122) '

Demir, bicak gibi esyalarin Alkan-
smdan korumak gibi raya gérmede de
etkili oldugunu goériiyoruz. Bulgar Dagi
Yorukleri'nde gece rilya gormek isteyen
kimse yastiginin altina; bigak, silah, de-
mir parcasi, mahroma koyar ve riyasini
yorumlar. Klyasini anlatacak olan ldm-
aeye dinleyenlerin hep bir agizdan "sonu
ugur ola" demeleri adettendir. Ruyalar
yashlar tarafindan’hayira yorumlanir.
Dokuz aylik gebe kadinin ve yeni dojum
yapmis lohusanm riyasinin ciktigina
inamlir.(123)

Bulgar Dagi Yorukleri'nde lohusalan
basan Alkansmdan korunmak icin, lo-
husanin yataginin altina Orak, Masa,
Kurgu (kilit), acki (anahtar) konUlur.
Supurge yakilir kltinin suyundan lo-
hisaya U¢ yudum igirilir. Ayadina veya
koluna zincir baklasi takilir. Dev kilikh
olarak tahayyul edilen Alkansi en fazla
ates ve demirden korkar.(124)

Aladag Yorukleri'nde, lohusaya Ug
gun suicirilmez. Kirk guin sonra lohusa-
mn niyetine kirk adet kiicUk tas yikana-
rak kabirlere atilir. Buna "kirklama" de-
pir. Ayni gun cocukta kirklanir. Cocugu
yasamayan kadinlarin kirk gin lohusa
kadinlann yanina ve ziyaretlerine git-
meleri yasaktir. iM kirkli kadin bir evde
toplanirsa, aralannda igne degistirirler.
bdylece cocuklarina kirk basmasi 6nle-
nilmis olunur.(125) *

Aladag Yorukleri'nde kirklanmamis
lohuaasi bulunan bir evin Ust tarafindan
dugun alayi ve gelin gecirmek yasaklan-
mistir. E§er digunlerin evin civarindan
gecmeleri gerekiyor ise, evin altindan
gecmeleri mecburiyeti vardir. Aynca bir
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evde kirkini ¢cikarmamis ¢ocuk bulunur
ise, 0 eve et girme?, Zaruret var ise, 6nce
cocuk evden cikarihr et yerine konul-
duktan sonra g¢ocuk evin esiginden igeri
alinir.(126) Bu dini pratikte "gelinin" ve
"etin basma" giciniin olduguna dair ya-
sayan inana goriyoruz,

Aladag Yorukleri'nde de Albasmasi
inana vardir. Lohusaya verilen hediyeye
ise "gbyun akcasI" denir. Evvelce Gaga-
uzlarda "Gok Ekmesi" tabirine rastla-
mistik. Simdi de Yorukler de 'goyun ak-
casl" ile karsilasinca,jbu inanglarin Gok
Tann(127) inan¢ sisteminin hatiralar
oldugunu soyleyebiliyoruz.

Bulgar Dagi Yorukleri'nde "Kara
Cin" "Seytan" turiinden uzak durulmaya
calisilan kavramlar vardir. Aladag ve
Kazandag Yorukleri'nde "Birobiro” diye
bilinen korku veren bir canlinin varligi-
na inanilir. Birobiro seslendigi insani
kandirabilir ise onu ikiye bdlebilecegi
inana vardir.(128) Karaan tammlama-
smda da "Kara" kelimesi tahlile muhtac-
tir.

Bulgar Dagi Yorukleri'nde buyuler;
ates, kul ve demirle yapilir. Blyu yapan-
lara "cadi kan" veya "cazi kan" denir,
Sevgilileri ayiran biytct kadinlara "Ka-
racor" veya Karacarl” denir. Karacaog-
lan‘a maledilmek istenilen bir ttrktde
de;

"Karacaoglan der ki, ahilen aman,

Arayagirmis de bir cazi giiman,

Corlarla al etmis, kapladi duman,

Medet Allah medet, 6ldtreceksin®
denilirken, lUrkiude gecen "al kelimesi
hile olmakla birlikte, bty anlamina da
gelmektedir. Toroslarda "Albasti" lohu-,
salan basan bir kadin "peri' olarak bili-
nir.(129)
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"AT kelimesinin, ugursuz, olumsuz
istenilmeyen, basarak zarar veren anla-
mina gelmis olusu bizim i¢in cok dnemli-
dir. "Kara" kelimesinin mitolojik karsil-
ginin "siyah" olmadi@i bilinirken(130) lo-
husalara, kizamikllara kizil serbet igiri-
lisi arasinda bir anlam iltiaaki aranabi-
lir. Bircok yerde gelin OrtUsiinin "al" ol-
masinin korunmaile ilgisi olabilir mi?

v Guneyyurt Yorukleri'nde; hastalik
hali, nibzara gelme, birseye ugrama du-
rumlarinda, kursun dokmek, kémur son-
durmek, mum dikme, tzerlik tttstleme
gibi tedavilere "urasa” denir. Mesela sa-
nhga yakalanan kimsenin ylziine ha-
bersizce Ku" denilerek tukurur gibi yap-
mak bir "urasa’ dir. "Sanaka" ise, urasa-
lardaki Turkce okunan dualara denir.
Mesela;

. "elemtere fis,

kem gozlere sis" ' e ' =
bir sanakadir. "Parpi” ise bir aletle yapi-
lir. tnsan veya hayvanlan c¢izmek veya
dagmak suretiyle yapilan tedavidir.

Bu yorede iktidarsiz olana "ev olami-
yor" denir ve masa icin erkege celik ye-
lek giydirilir.(131)

Her gorinen kizin gébeginin altina
surdlmus seker, serbet yapilir ve urasa
olarak aglara igirilir. Gelinin basinda se-
ker kirmak ve pekmez gezdirmek de si-
rinlik urasidir.(132)

Yoruklerde gtn ve gok ile iligili bas-
ka inanclar da vardir. Bulgar Dagi Y-
rukleri'nde giin dogusu (dogl) bolgesine
karsi buytk saygl vardir. Doduya "Ya-
lanci bucak” denir. Her iyiligin batidan
felaketlerin guineyden gelecegine inanilhir
ve burayakara bucak" denir.(133) Boz-
dogan Yorukleri'nde ise yildizlar fal ay-
nasi kabul edilir.(134)
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Aladag Yorukleri'nde 'Yévim ardina
donsuin™ cok dnemli bir yemindir. Carpil*
mak anlamina gelir. Ters donmek sade-
ce Makedonya ve Guney Anadolu'da de-

gil Anadolu'nun diger kesimlerinde de
yaygindir, Ters doénmekle carpilmak
arasindaki iliski Uzerinde durulabilir.
Guneyyurt Yorukleri'nde kopegin ulu-
masi iyi sayllmaz ve susmasl i¢in ayak-
kabi terB cevrilir.(135)

SONUC

m inceleme metnimizde Makedonya-
mn-Ustrumca, Valodava, Doyuran, Ro-
dovig, Kocama, istip, Kopruli, Uskip,
Vinasa, Karanastir, Perlepe, Reshe yore-
lerinden aldigimiz Yorik halk inanglan-
nin Glvey Yorukleri'nden Aladag, Bul-
gardagi, Guneyyurt, Nurhalidag: yore-
sinde yasayanlarla halk inanclan itiba-
riyle karsilastirmaya calistik. Hayatin
dogum, evlilik, 6lim gibi muhtelif safha-
lan ve yemin,\bekaret, eglence gibi uy-
gulamalarda Makedonya Yorukleri ile
Anadolu YorUkieri'nin halk inanglan iti-
bariyle aynldigini gérdiuk. Eski Turk
inanglanmn Yoérik TUrklerindeki yasa-
yan dini pratiklerinin ayrildigim Ornek-
leme imkani bulduk. Eski Turk inangla-
n Anadolu'da Islami giysiye burinmele-
ri ile Makedonya da islam! déneme gir-
mis olmalari itibariyle yasayan halk sa-
fisini itibariyle bu farkhlik arzetmekte-
dir. '

»
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Turk dunyasi zengin bir folklorik ya-
piya sahiptir. Bu zenginligi bunyesinde
barindiran Turk kavillerinden biri de
Azeri Turkleridir. Azerbaycan'da, cagdas
anlamda folklor arastirmalari ancak 20.
yuzyilin ikinci geyredinde baslamistir,
Bu bakimdan Azerbaycan'daki folklor
derleme ve arastirmalarini kullanilan,
teknik, uygulanan yontem ve bakis acisi
bakunindaniki ayn devreye ayirarakin-
celemekte yarar vardir. Bu faaliyetler
Rusya’daki faaliyetlerin etkisinde gelis-
mistir.1Bunlardan birinci devre 1917 yr*
lina kadar, ikinci devre ise 1920den son-
raki devredir. Birinci devrede yayimla-
nan calismalar materyal agirlikhidir.
ikinci devrede ise materyalin derlenmesi
yamnda degerlendirilmesi de stz konu-
sudur. ikinci devreyi de kendi arasuida
birka¢ gruba ayirmak miumkundur: 1.
Etkim 1917 Ihtilali'nden ikinci Diinya
Savag! na kadarki devre, 2. ikinci DOn*
ya Savasi Yillarindaki calismalar, 3.
1960'den sonraki calismalar,

Azeri Turkleri folkloru konusundaki

yev'in Azerbaycan Folkloru (Baki 1985,

Maarif Nesriyati), M.tt. Tehmeasib'in Aror-
baycan Halg Destanlari (Bakii 1972) ve
Azerbaycan Folkloru (Bakt 1977) adh
eserleri esas alinmistir,
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ilk bilimsel ¢alismalar Avrupa v© Rus
arastirmacilar tarafindan gercekiestiril-
migtir. Turk dinyasinin ortak mirasi
olan Dede Korkut ve Koroglu destani
hakkindaki ilk yayinlar Azert folklor
arastirmacilarinca, bu konuda yapilan
ilk calismalar olarak degerlendirilmek-
tedir. Tebrizli Elyas Museg tarafindan’
1721 yilinda yayimlanan "Nagmeler™ad-
I eser, Azeri Turkleri folkloru hakkmda-
ki materyali icermektedir. Eserde Ko-
roglu destanina da yer verilmistir. Ko-
roglu destanimn bir varyanti 1840 yilin-
da t. Sopen tarafindan derlenmis, kitap
bUtinlaginde yayimlanmistir. Destanin
Avrupa'da taninmasini Polonyall A.*
Hodzko saglamistir. Bir muddet Kafkas-
ya da yasayan vevAzerbaycan'lt dolasan
A. Hodzko, Koéroglu destanim yakindan
tanimis, balkin ilgisini gtirmus, bundan
etkilenerek Avrupa'ya dondukten sonra
destani ingilizce ve Fransizca olarak ya-
yimlanmstir. 1825 yilinda Rusga olarak
"Derevyannaja krasavisa (guzel ajag)"
adiyla bir hikaye yayimlamistir. Daha

bastirilmistir. A. Zaharov ve A. Kalesev
vb. arastirmacilarin Azeri Turklerinin

halk hikayelerinin derlenmesi ve yayim-
lanmasinda buyuk emekleri olmustur.
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Nikolay Kalasev Sah ismail, Nevruz, Ali
Han, Sevdegar Ahmet, Melik Memmet,
Yalanci Sehzade, Haci vb. halk hikayele-
rini derlemis, yayimlamistir. Kerem ile
Asli, Ali Han ve Peri Hanim, Asik Garip,
Nevruzgibi ask konulu hikayeler birkac
defa bastiriimistir.8

19. asirca Rusarastirmacilari Aaer-
baycan folkloruna ilgi duymaya basla*
miglardir. 6zellikle Tiflis'te yayimlanan
ve Rusca ¢ikan Kafkaz, Kafkazskiy Ves-
fainik, Tiflieskie Vedomosti, Novde Oboz-
renie gazeteleri, Moskova ve Perers-
burg'da yayimlanan Biblioteka Deja Cte-
niya, Otecgestvennie Zapiski, Sovremen-
nik, Panteon dergilerinde de Azerbaycan
folklorunun basili ilk érnekleri yer al-
mistir, Bu ylzyil icinde bir¢cok Rus sey-
yahi ile birlikte pekcok Rus aydini da
Kafkasya'ya seyahat etmis, Azerbaycan*
da da folklor materyalleri derlemistir,
Bu materyallerin bir b6lumu yayimlan*
rnigtir. Bu seyyahlardan biri de M.J.
Lermeritov'dur. Ruslarin diinyp ¢capinda-

ki bu UnlG sairi Azerbaycan'in Kuba ve'

Samah sehirlerini gezerken Asik Garip
destanim Ogrenmis, daha sonra bunun
etkisinde kalarak Asik Garip adiyla telif
bir hikdye yazmistir. V. Miller "Ekakursi
v Oblasti Ruskogo Narodnogo Eposa” ad-
Il makalesinde Azeri hikaye ve destan
gelenegim incelemis, dnemli tespitlerde
bulunmustur, 6te yandan asiklik gele*
negi konusunda da énemli ¢alismalar
yapilmistir. J.N. Polonski ve 1.V. Viladi-
mirov'un bu konudaki ¢alismalari he-
men dikkati ¢eken ¢alismalar olarak go-
ze carpmaktadir.

Rus arastirmacilarin dikkatini ceken
ve blyuk 6énem verilen eserlerden biri de
Dede Korkut Kitabi olmustur. 1859 yi-
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linda V,V. Velyaminov~ Zernov, 1865'te
L.A Meyer, 1900'de A.A Dibayev Oren-
burg bélgesinde oldugu bildirilen Dede
Korkut'un kabrine gitmis, halk arasinda
yasayan Dede Korkutla ilgili rivayetleri
toplanis, yayimlamislardir. Rus bilim
adami,V.V. Bartold daha bir Universite
ogrencisi ildenDede Korkut hakkindaki
her turlG materyali toplamistir. Sar-
told'un bu ilgisi, daha sonra Dede Kor-
kut hakkinda degerli calismalarla tag-
landinlir.Dede Korkut Kitabr'nin Dres-
den nushasindan gevirdigi durt hikayeyi
yayimlar. Cirmunski, Kononov, Samoy-
lovig, Bertels, Yakuboski, Tumanski,
Tnostrantsev gibi arastirmacilarin da
Dede Korkut hakkinda calismalari var-
dir»

Azerbaycan folklor calismalarinda
genel olarak halk, edebiyatina ayn bir
onem verilmistir.3 Bunlardan hikéaye,
destan, effeane, masal, asikedebiyati ko-
nularinda pek¢ok malzeme derlenmistir.
Koroglu, Kagak Nebi, Milli Nagmeler,
Melik Memmet, Saleh ve Baleh, Kerem
ile Asli, Gozelnameler, Mahnilar, Seyh
Behlul Latifeleri, SeyfelmulUk vb. Azert
kaltar unsuru Rusca'ya cevrilerek ya-
yimlanmistir. Onceleri sadece materyal-
leri derleyip yayimlamakla yetinen
Azert Tarkleri folklor arastirmacilari,
zamanla folklorun teorileri Ve malzeme-
nin degerlendirilmesi konusuna da agir*
lik vermislerdir. Mitolojik, ahtrppolojik,
tarihi —cografi, marksist vb. ekoller
arastirmacilarca degisik boyutlarda be*
nimsenmisg, uygulanmistir. Folklor calis-
malan 19. yuzyilin ikinci yansindan iti-
baren hizlanmaya baslamistir. Avrupa
ve Rusya'da yapilan arastirma yontem,
derleme ve degerlendirme esaslan Azer-
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baycan'da da yatandan takip edilmis, be-
nimsenmistir. Prof. Mirza K&azim'm 1848
yilinda yazdigi "Firdevsinin Eserlerinde
Fars Esatiri” bashkli makalesi arastir-
macimn Azert Turkd olmasi ve en eski
calismalardan biri bulunmasi dolayisiy-
la 6nemli Kabul edilmektedir.

19. yuzyilin dikkate deger folklor
arastirmacllanndan biri de Eyneli Sui-
tanov'dur. O, Azerbaycan'in il, ilce ve
kdylerini adim adim dolasmis, derleme-
ler yapmis, bunlari kitap halinde yayim-
lamistir.4 1887 - 1891 yillan arasinda
Iravan ve Nahc¢ivan bolgelerinden Ug bi-
ne yakin ataszi ve deyim derlemigtir.
Makaleleri Kafkas ve Dan Uldizi dergi-'
lerinde yayimlanmistir. Bu donemin de-
gerli arastirmacilarindan biri de M.
Mahmutbeyov'dur. Onun Asik Garip,
Molla Kasim/ Abbas ve Guilgez destanla-
n yaninda, atasozi ve deyimler derledi-
i, Koroglu ve Kacak Nebi destanlarinin
etkileri konusunda makalelerinin oldu-
gu gdz ondne alinirsa yapmis oldugu
hizmet daha iyi anlasilmis olur. 1917
Ekim Ihtilali'ne kadarki birinci devrede
onemli calismalan bulunan degerli folk-
lor arastirmacilarinin arasinda F. Koger-
li, Abdulla Saik, Seyit Huseyin, A Seh-
het, Resit Efendiyey, M.F. Ahuntzade,
H.B. Zerdabi, N.B. Vezirov, S.A. Sirvani,
M.E. Sabir ve N* Nerimanov gibi arastir-
maci ve uzmanlarin adim anmakta fey-
da vardir. Bu arastirmacilann bazilari
Sovyet doneminde de ¢alismalarina de-
vam etmiglerdir.

Birinci devrede folklorun niteligi ve
niceliginin hizla 6grenilmesi, arastinl-
masi ve yayinlanmasinda Azert basinin
da katkisi olmustur. 1873 yilinda egi-
timci Hesen Zerdabi, Azerbaycan'da ilk
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defa bir gazete cikarmistir. VEKingiHadli
bu gazetede folklora dair taninmig folk-'
lorcularm makaleleri ¢cikmis, folklor ma-
teryallerine yer verilmistir. Ekingi gaze-
tesi uzun 6murlt olmamigsa da, bu alan-
da 6nemli bir boslugu doldurmus, yenili-
gin dncusl olamamissa da, folklora ilgi-
nin artmasina veste olusturmustur. Da-
ha sonra c¢ikanlan Molla Nasreddin,
Mekteb, Debistan, Rehber, Kelniyet, An
vb. gazete ve dergilerde folklora ayri bir
verilmistir.

Sovyetler Birligi Birinci Yazarlar Ku-
rultay'mn yapildigi 1934 yilma kadar
Azerbaycan folkloru konusunda pekgok
calisma gerceklestirilmistir. Bunda 1923
yilinda olusturulan "Azerbaycanll Ted-
kik ve Tetebbe Cemiyeti’nin de pay! var-
dir. Cemiyetin halk edebiyati bdlimine
getirilen A Bagri, H. Ze"™naui, V. Huluf-
l1, A. Subhanverdihanov, C. Memmedgu-
luzade, E. Hakveruiyev'in, Cemiyetce ¢I-
kanlan "Haberler" dergisinde folklora
ait materyallerin yayimlanmasinda kat-
kilan olmustur. Bu devirde toplanan
folklor degerleri Maarif ve Medeniyet,
Maarif iscisi, Dan Ulduzu, Azerbaycan!
Ogrenme Yolu dergi ve Kommunist, Ye-
ni Yol, Azerbaycan Kolhozcusu gazetele-
rinde bastinldi. N.B, Vezirov'un "Azer-
baycan Halg Nagillanmn Motivleri" adl
calismasinda 100'den fazla halk
hik&yesinin adi gegecektedir. H. Zeynalh
"Azerbaycan Atalar S6zU ve Meseller
(Baki 1926)", "Azerbaycan Tapmacalan
(Bakd 1928)"adli iki ayn kitap yamnda
"Halk Edebiyati”, "Azerbaycan El Edebi-
yati" Oktiy abr (Ekim) inkilabi ve Azer-
baycan Folkloru®, "Azerbaycan Folkloru"
adinda degerli makaleler yayimlamistir,
Folklor Uzerinde arastirmalan bulunan
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yazarlardan biri de Y. V. Cemenzemin-
li'dir. ilk defa "Melik Memmet"
hikayesini derleyip yayinlayan odur.
"Azerbaycan Edebiyatina Bir Nazar" ad-
I eserinde halk edebiyatim yazili ve soz*
1U olarak ikiye ayirmisg, bu gergevede in-
celenmistir. Ayrica "Halk Edebiyatinin
Tahlili" bashdini tasiyan makalesinde
degerli tesbitierde bulunmustur. V. Hu-
luflu'nun ise asiklik geleneginin arasti*
nimasi ve derlenmesinde buyUk katkisi
olmustur. "Koroglu (Baku 1927)", "El
Asiklan (Baki 1927)" bu calisntalann
bazilaridir. Azerbaycan folklomnu bi»
limsel acidan ele alan, bu alanda deger-
lendirmelerde bulunan arastirmacilar-
dan biri de Emin Abid'dir. Bu arastirma-
¢l Dede Korkut, Ojuzname Uzerinde ayn
ayn durmus, "Hece Vezninin Tarihi” ad-
h makalesinde 6nemli tesbitierde bulun-
mustur. Folklorun derlenmesi ve yayim-
lanmasi c¢alismalanni gercgeklestiren
arastirmacilardan biri de Salman Mum-
taz'dir. Bircok folklor degeri tir olarak
ilk defa Salman Mumtaz tarafindan der-
lenmistir. "ElI Sairi Gurbant (Baku
1923)", "Sahbeyt ve Berceste (Bakl
1923)”, "Helek" Baki 1930)”, "Unutul-
mus Yapraklar (Bakt 1930)" bu calisma-
lann bashcalandir. Onun iki ciltten olu»
san "fil Sairleri” ve "Asik Abdulla" adli
eserleri bu alanda degerli ¢alismalar
olarak goze carpmaktadir.

1920'den gunumuize kadar yapilan
folklor faaliyetleri "Azerbaycan Sovyet
Folklorsinashgi"*olarak nitelendirilmek-
tedir. Bu devrede Azerbaycan folklorcu*
lugu gelisme merhalesine gecmis, cesitli
eserler yayimlanmis, dergiler ¢cikariimis,
makale ve monografiler yazilmisti?,
Bunlan birinci devrede meydana getiri-
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len calismalardan ayiran efi temel nok-
ta, daha sistemli ve belli bir plan cerge»
vesinde olusturulmus olmalaridir. Bu
cercevede hikaye, destanlar bastmimis-
tir. Azerbaycan folklorundaki bu canlan-
ma Komunist Parti'nin Sovyetler Birligi*
, Nni olusturan bittn cumhuriyet ve toplu*
ilklarda oldugu gibi Azerbaycan'da da
partinin ideolojisini egemen kilmak, ka-
buji ettirmek icin uygulandig bir taktik
olmustur.6Parti ilkelerinin halk arasm-
da kabul gdrebilmesi icin folklordan ya-
rarlanma yoluna gidilmistir. 1934 yilin»
da Moskova'da yapilan Sovyetler Birligi
Birinci Yazarlar Kurultayi'nda folklorun
fonksiyonu, kitleleri yonlendirmedeki et*
kisine dikkat cekilmistir. Yazar Maksim
Gorki'ninbu kurultayda 6ne strdtgi go-
rUsler taraftar bulmustur. 1936 yilinda
yayimlanan "Sura Edebiyatinin Vazife-
leri” adl bildirisinde Gorki, folklor yaka-
tacilannin agir hayatlarina, sahsi hayat-
lanha bakip 6n yargili dkvramlmamasi,
folklorda bedbinligin yerinin olmadigim
belirtmis, folklorun énemi Gzerinde dur-
mustur™ Kurultay sonrasinda folklorda»
ki sistemsiz veya az sistemli calismalar
yerini planli, sistemli calismalara birak-
mistir. Ote yandan Komuinist Partisi'nin
parti ideolojisini yaymak yolundaki ca»
balan hep strmustuk Bu ideoloji her
platformda degerlendirilmek istenmis*
tir. Folklor konulu materyalin derlenme-
si ve yayimlanmasi belli kurallara gore
yering* getirilmistir. Parti ilkelerine uy-
gun gorulmeyen malzemenin yayimlan»
masl, bu alanda parti ilkelerinin disina
ctkilmasi yasaklanmistir. Materyaller
siyast bir igerik ve bicim kazandinlarak
yayimlanabilmistir.
Folklor materyaleri ikinci Diinya Sa-
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vasl yillarinda da dinamik yapiaim ko-
rumustur. Bu yillarda yeni malzemeler
dogmustur. Ham malzemenin derlenme-
si ve degerlendirilmesi konusunda pek-
cok eser yayimlanmistir. "Vatan Hak-
kinda Halk Siirleri”, "Asiklarin Biyik
Vatan Muharebesi Hakkinda" vb. calis-
malar bu doénemin Grdnuddr. Bu devre-
de folklorla ilgilenen ve onun arastiril-
masi ve yayimlanmasina 6nem veren E.
Serif, M.H. Tehmasip, O. Gasimov, E.
Ahundov, H. Arasli, M. Arif, M. Celal, S.
Vurgun, M. Huseyin, M. tbrahimov, O.
San Velli gibi yazar ve arastirmacilarin
Onemli katkisi olmustur.

1950 yillarindan itibaren folklora ye-
ni bir bakis acisi getirilmistir. Folklora
bilimsel huviyet kazandirma yolunda
bazi calismalar yapilmistir; Bir yandan
ogrencilere yonelik folklor koifulu kitap-
lar yayimlanirken, diger yandan derle-
me, arastirma ve degerlendirmelere hiz
verilmistir. Folklor konulu ytiksek lisans
ve doktora tezleri hazirlanmaga basla-
mustir. Universite ve Akademi'de folklor
subeleri kurulmustur. Azerbaycan Bi-
Hinler Akademisi Edebiyat Enstitisl
Folklor Bolumu ntin folklorun bilimsel
acidan /derlenmesi ve*-incelenmesinde
blyUk katkilari olmustur. Bu cercevede
yeni arastirma alanlari ve folklorun ay-
rintilari konusunda uzman kisiler yetis-
mistir: Bilimler Akademisi Folklor BolU-
mi Baskam Prof. Dr. M.H. Tehmasib'in
baskanhginda E. Ahundov, N. Seyiddv,
S. Yagubova'dan olusan arastirma gru-
bu cesitli bolge,/Zilce ve kdylerde arastir-
malar gercgeklestirilmistir. Yapilan aras-
tirma sonunda "Azerbaycan Nagillan”,
"Kacak Nebi", "Koroglu" destani, asik
edebiyati turleri, bayatilar, bulmaca ve
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masallar derlenmis, bunlar seri kitaplar
halinde basitirilmistir.

1972 yilinda M.H, Tehmasib'in
"Azerbaycan Halg Destanlar1" monogra-
fisi bastiriimistir. Bu ¢alismanin folklo-
run incelenmesi yoniinde ayn bir énemi
vardir. E. Ahundovun uzun sureli aras-
tirmalari iki ciltlik "Azerbaycan Folklo-
ru Antologiyas!" eserinin ortaya ¢ikma-
sini saglamistirm Ahundov, Kacak Nebi,
Katir Memed, Letif Sah c¢ikarmalari
hakkinda incelemeleri de bulunmakta-
dir.

Azerbaycan Cumhuriyeti'nin ilan
edilmesinden sonra folklor calismalarina
da yeni bir hlviyet kazandirilmasi ger-
cegi ortaya cikmistir. Son yillarda ya-
yimlanan calismalarda bilimsellik 6n
plana ¢ikarilmak istenmektedir. Bu cer-
cevede folklorun el uzatilmamis konula-
rina da yer verilmeye baslamistir. Gegis
donemlerine ait geleneksel degerler;, ge-
lenek, gorenek ve inanglar konusu irde-
lenmis, Latin harfli Azert Tilrkcgesiyle
folklor konulu eserler cikarilmaya basla-
mistir.7 ,,

NOTLAR '

1 Rusya'daki folklor calismalari konusunda
bkz.: Felix J. Oinas, "Rusya’da Folklor
Faaliyetleri", Cev.:Prof. Dr. Umay GU-
NAY, MiUt Folklor 8ay:: 20, Kis 1993, s.3-
12 Aynca bkz.: Ali Abbas CINAR, "Kaza-
kistan'da Folklor Faaliyetleri", MiUl Folk-
lor, Sayi: 21”Bahar 1994, 8.46-61; "Ozbe-
kistan'da Folklor Faliyetleri", Milli Folk-

i lortSayi: 24, Kis 1994,s. 10-19.

2 Pasa Efendiev, Azerbaycan Sifahi Hsdg
Edebiyati, Baki 1981, s. 34-35.

3. Azerbaycan fbiklora Uzerine temel calisma-
lar sunlardir: V. VeHyev, Azerbaycan Si-
fahi Hailg Edebiyati, Bak(i 1970; P.
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Efendiyev, Azerbaycan Sifahi Halg Mitolojisinin Kaynaklan, Bakil 1980;

Edebiyati* Baki 1981; V. Veliye*, Azer* M. Seyidov, Azerbaycan Miflk Tefekki-
baycan Folkloru, Baki 1986, M&. Teh- rindin Gaynaglan, Baki 1983.

masib, Azerbaycan Halg Dastanlan, 4. Kogerli Secilmis Eserler, Baku 1963, s.
Bakl 1972, Azerbaycan Sifahi Halg M1, '

Edebiyatina Dair Tetkikler, Baki g Bu konuda bkz.: FelixJ. Oinas, "Rusya'da
+1981; M. Hekimov, Azerbaycan Klasik Folklor Faaliyetleri”, Cev.: Prof. Dr. Umay
A§|k YaradlClllgl, Baki 1982; P. Kﬂ(;Eﬂl, C)Jnay, agm s.312.

Balalara Hediye, Bakii1912; H. Zeynal- g Maksim Gorki, Sura Edebiyatinin Vazi-
I, Azerbaycan Atalar 86eU ye Mesel- feleri, Bakii 1999,8.18.

ler, BakL:nl 1928, Azerbaycan Tapmaca- 4 g\, konudaki calismalardan biri Azad Nebi-
lan ,“Baku 19_ 28, V Hl{IUﬂU’ El Ayiklan, yeve aittir. Azad Nebiyevin Merasimler,
Bakli 1927, S. Mumitiz, Ak Abdulla, Adetler, Algislar' (Bakil 1998, Genglik

Bakd 1927, El Sairleri, Baku 1927, H. Matbaasl) adli eseri Azert Tirkgesiyle
Elizade, Asik Eleaker, Baki 1929; E. olup I&tin alfabesidiir.

Ahundov, Azerbaycan Folkloru Antolo-
jisi, Bakil 1980; M. Seyidov, Azerbaycan
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Tarkler in "atli-gdgebe medeniyeti”
dedigimiz hayat tarzim birakip "yerlesik
medeniyet'e gecmeleri cemiyet ve aile ici
catismalariyla sehir hayatinin; dolayr*
siyla hikaye konularinin ortaya ¢ikmasi-
m saglamistir, tik defa Dede Korkut'ta
kahramanligin yaninda askin ve bunla-
rabagl olarak birgok entrik unsurun go-
raldaga (1) bu tarin daha sonraki dé-

*nemlerinde konularinin agirlik merkezi»
askin lehine degismis? tali olaylar da ¢o-
galmustir.

GuUnumuze yakin tasniflerde ise halk

. hikayeleri hem hacim olarak daralmis;
hem de giderek aktuel konularayer ver-
digi icin yepyeni bir dzellik kazanmistir,
Dogu Anadolu sozlU rivayetlerinin ve
hikayenin anlatildigi bolgedeki mevzula-
nn klasik halk hikayelerimizdeki birgok
motifle epizotlarla zenginlestirilmesiylie
meydana gelmis ve adina "kaside" deni-
len (2) "Bdyle Baglar” hikayeleri de bu
tdr yeni tasniflerdir. Bu sebeHe Konya
yoresinden derlenen birbirinin varyanti
olan Ug hikaye (3) Uzerinde yapacagimiz
bu calinmamizda, anlatmalardaki cesitli
motiflerin benzerlikleri ve farkhhklari
Uzerinde durulurken, halk hikayeleriyle
olan ilgisi de g6zontiinde bulunduruia-
caktir.

Herseyden once Ug hikaye ayni sekil-
de klasik halk hikayelerimizin ekser-
yetinde gérdigumiiz ve semasini asagi-
ya aldigim belli plana uygun olarak an-
latdmaktadir:
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Kahramanin ailesinin tanitilmasi
> Kahramanin tamtiimaai
Kahramanin macerasi
*Dlgln
"Gurbete gitme
*Kahraman gurbette iken
kazisinin baskasina verilmesi
~Kahramanin memlekete donusu
Sonug
Dugun

Sunu belirtelim ki, ayni sekilde anla-
tilmalanna ragmen, ilk bélimdeki mo-
Ufler her hikayede farklidir. Konya var-
yanti Bdyle Baglar'da ilk bélimde "za-
man”, mevcutken, Rehani varyantinda
"zamanlmotifi, izzet Bey Hikayesinde
ise "yer" motifi gérilmemektedir. Ancak
daha ¢ok hikayeyi anlatanla ilgili olan
bu durum, hikayelerin genel yapisinda
farkli bir durumyaratmaktan uzaktir,

inceledigimiz Uic hikayede de kahra-
manin vabasi Ali izzet Bey (Guler To-
sundan derlenen metinde sadece izzet
Bey olarak geciyor) (2, IV. Bolim, s: 32,
10,19) adinda varhkli, badi bahgesi olan
bir adamdir. Meslegi belirtilmemekle be-
raber kasaba esrafindan ve ticaretle ug-
rasan biri oldugunu tahmin etmek
mUmkUnddr. Bu haliyle kahraman halk
hikayelerinin ekseriyetinde karsimiza
cikan ati, askeri» sinirsiz mal olan ve
butun tlkeye hikmeden "baba" tarifin-
den uzak, ginumizde hemen her yerde
rastlayabilecegimiz tirden biridir.
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Konya varyanti ile Asik Keyhani an-
latmasi olan hikayelerde vaka Malat-
ya'da (2, s: 10) ve Diyarbakir'da (2, a: 19)
gecer. Yani her hikaye de belli bir yere
bagl olarak anlatiimaktadir. "izzet Bey
Hikayesinde boyle birsey atz konusu
degildir. (2, s: 32). Klasik halk hikayele-
rinin bazilarinda da rastladigimiz bu du-
rumun anlatanin derlendigi bolgede cok
yaygin olmasi ve dinleyicinin unutmus
olmasiyla ilgili oldugunu saniyoruz.

Her Uc varyantta da Ali izzet Bey'in
(2 s:10) ve izzet Bey'in (2, s; 32) biri kiz,
biri erkek olmak Uzere ikiser tane evlat
vardir ve adlan Huiseyin ile Fatma'dir.

Reyhani anlatmasi olan "Boyle Bag-
lar" daise Ali izzet Bey'in herseyi vardir
ama, Allah ona bir ogulu cok gérmustir
(2, s:19). Halk hikayelerimizin ekseriye-
tinde gordiigumuz "gocuksuzluk" proble-
mi ile kahramanin ¢octiga kavusma sek-
H (dua, buyult elma, kurban kesme, ag

<doyurma c¢iplak giydirme, cami veya
imaret yaptirma v.b.) burada da karsi-
miza ¢cikmaktadir: "Zamanla Allah ona
bir ogul verir" soziinden Ali izzet Bey'in
"Hiseyin" adim verdigi evladina kavus-
masinin "dua" yoluyla oldugunu anliyo-
ruz.

Klasik halk hikayelerimizde hi¢ go-
rdlmeyen, ilk defa bu anlatilarda karsi-
miza ¢ikan "torunsuzluk”, her Ug
hikayede de ortaktir. Ali izzet Bey oglu-
nun evlenmesinin Uzerinden epeyce
uzun bir siire gegmesine ragmen sevebi-
lecegi ve oglu 6liince malinin kalabilece-
gi bir torundan yoksundur (2, s:1I, 19,
32).

Ali izzet Bey'in oflunun evlenmesi-
nin Uzerinden gegen, bir bagka ifadeyle
kahramanin torun ézlemini cektigi stre
Ahmet Lok derlemesi ile Reyhani anlat-
masindan yedi yil olarak gecmektedir.
Nitekin Ali izzet Bey gelinine:
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Yedi yildir bag beslerim (2, a 11)

veya:

Yedi yildir bag becerdim (2, e: 20)
seklinde "kendini bir torun sahibi yap-
madigi" icin sitem eder.

"izzet Bey" adiyla bilinen varyantta

eise cok farkli bir durumla karsilastik,

Hikayenin nesir kisminda izzet Beyin
on yildir torun sahibi olmayi bekledigi
(2, s: 32) ifade edilmisken nazim kismin-
da bu stire: .

Yedi yildir bag becerdim yavrum can
(2,533

seklinde, belirtilmektedir. Yedi yillik
BUrenin her ti¢ varyantta da ayni sekilde
tekrar etmesi bize klasik halk hikayele-
rimizdeki "nazim kisimlarinin anlatinin
degismemesi gereken kisimlari oldugu
ve bu cihetle anlaticinin siirleri aynen
tekrar etmeye calismasi” (1, s: 51, 112)
geleneginin, glnimuze yakin tasniflerde
de gozonune alindigini goérstermesi agl-
sinden ¢ok 6nemlidir,

Her ¢ hikayede de Ali izzet Bey'in
torun sahibi olamamasina sebeb, "oglu
Huseyin'in iktidarsizigindir. Guler To-
sun'dan derlenen varyatta bu durumun
sebebi belirtilmemekle beraber (2, s: 33);
Reyhani anlatmasinda "seytanin (2, s:
11); Ahmet Lok derlemesinde ise "baba"
mn yersiz dua etmesinden dolayi
Allah’in Huseyin'e verdigi ceza” (2, s: 19)
olarak ifade edilmektedir. (Klasik halk
hikayelerimizde hi¢ gérulmeyen "torun-
suzluk" ve iktidarsizlik" konulan Gzerin-
de bir bagka yazimizda genis olarak du*
rulacaktir.)

"Kaynatanin gelini ile birlikte bagla-
nna gidip ¢ayim orada icmek istemesi ve
yedi yildir kendisini torun sahibi yapma-
didi icin bir "hane" ile sitem edip, sugu
ona yiklemesi her Ug varyantta da ayni-

,dir (2, s: 11,19,33). Bilindigi gibi klasik
halk hikayelerimizde cocuksuzluk ya
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"Kerem ile Asli" da oldugu gibi aym
dertten muzdarip Ust duzeyde yonetici
durumunda olan iki kisinin hanimlari
(4) veya kendileri; ya "Latif Sah’ta oldu-
gu gibi padisahla (Gamsiz Sah) kansi
(Semsinur) arasinda (5) konustuklari; ya
da kahramanlarin kendi kendilerine (6)
dertlendikleri bir konudur. Oysa kaside-
lerin temelim teskil eden Ve halk hika-
yelerindeki ¢ocuksuzlugun yerini aldi§i-
ni tahmin ettigimiz torunsuzluk proble-
mi, Boyle Baglar hikayelerinde gelin ile
kaynata arasinda konu edilmektedir.
Ayncp sadece Reyhani anlatmasinda
karsimiza ¢ikan ve kaynatanin:

Yice daglar karsiz olmaz
Yigitler ikrarsaolmaz . .

i Baska bahceyi besleyelim
Ogul bagi barsiz olmaz (3, s: 20)

seklinde "gocudu olmadigi takdirde bas-
ka gelin alabilecegini” belirtmesi de ilk
defa Uzerinde calistifimiz hikayelerde
konu edilmektedir. Bunun temelinde-gi-
numizde pek cok yorede de gdraldugu
Uzere yeni evli bir ¢iftin cocuklarinin ol-
mayisinda sucun daha cok gelin yuk-
lenmesi” fikrinin yaratti§i tahmin ediyo-
ruz.

iste buttn bunlar halk hikayelerimiz
icin yepyeni biner motifolarak karsimiza
¢citkmakla beraber hem gercek hayéattan
izler tasimasi, hem de Hikayelerimizi ro-
mana yadlastiran entrik unsurlarin en
yenilerinden olmasi dolayisiyla énemli-
dir.

Ali izzet Bey'in oglu Huseyin'in kapi-
sinin "cocuk sahibi olamayisinin sugu-
nun kendisinde™ olmadi§im; oglunun ik-
tidarsizlig1 yizinden yedi yildir gerdege
giremedigini” (2, s: 12 20, 34) babasina
sOyledigini duymasi Uzerine gurbete gi-
der. Yani oguiun karisim ve aile ocagim
birakip memileketinden pynlmasi, yedi
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yildir sakladigi sirrinin kansi tarafin-
dan ifa edilmesidir. Oysa klasik hikaye-
lerde &si1§in gurbete gidisiya sevgilisine
kavusmak icin kendisine sart olarak su-
rulen baslik parasini kazanmak (7, s:
50-51) onun muhtemel bir tehlikeden
korunmasi (8, s: 4); ya da koétu hiyetli bi*
ri tarafindan kagirilmasi (9, s: 3) v.b. se-
beplerle gurbete gitmekteydiler.

tik defa Boyle Baglar Hikayelerinde
rastladigimiz "kahramanin gururunun
yaralanmasi sonucu baska diyarlara git-
mesi", hikdyenin anlatildi§i yoreden ya-
ni gercek hayattan izleri aksettirmesiyle
oldudu kadar ginUmuize yakin tasnifler-
deki entrik unsurlann ¢oklugunu ve ce-
sitliligini gostermesi bakimindan da
Onemlidir.

Yine her Ug-varyantta da Huseyin'in
gurbette insaat iscisi olarak hayatim ka-
zandigim goérdyoruz (2, s: 13, 21, 34).
Oysa klasik hikayelerde kahraman gur-
bette iken saz ¢calarak hayatim kazanir-
di (7, s: 53-82).

Yine ilk defa Uzerinde calistigimiz
metinlerde karsimiza ¢ikan bu durum
halk hikayelerimizdeki kahramanlann
giderek daha degisik vasiflarla ortaya
¢ikmaya basladigim ifade etmekte; "gur-
bete gitme sebebinde de oldugu gibi, an-
latinin yaygin oldugu ydreden pekcok
motifi aldigini gbstermektedir.

Kahramanin memleketinden aynlip
gittigi yere, yani "gurbet’e gelince... Ah-
met Lok'tan derlenmis olan metinde Su-
riye'ye (2, s: 13); Reyhani varyantinda
Bagdat'a (2, s:21); Guler Tosun'dan ali-
nan hikayede ise daha yakin bir yere, is-
tanbul'a (2, s: 34) gider. Hikaye kahra-
inanin gurbette iken gittikleri yerlerin
uzakhgi ve yakinhgi ile farkh mekanlar
olusunun/daha ¢ok "anlaticiya gore gur-
bet kavraminin ifade ettigi mana’ya
bagh bir durum oldugunu samyoruz.
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Gerek kahramanin gurbete gitmesi
ve bu gidisin bagh oldugu sebeb; gerekse
gidilen yer ve kahramanin orada mesgul
oldugu meslek sekli, ginimuize yakin
tasniflerdeki unsurlann, eskilere oranla
daha fazla ve gergek hayatta da rastla-
yabilecegimiz tlrden olduklarim gdster-
mesi agisindan 6nemlidir.

Varyantlann hepsinde de kahrama-
nin iktidarsizligi islami unsurlara bagu
olarak ve hikaye sonunda ortadan kal-
kar. Huseyin ya Allah'a yaptigi dua ka-
bul edilince (2, b 17,23) ya da yolda gor-
dugu yaslica ihtiyara (ki bu Hidir'dir)
"gurbetten gelenin umdugu sey" olan
ufacik hediyeyi (cay ve seker) verince (2,
s: 35) iktidara kavusur. Yani, sz konu-
su anlatilarda bu durum, Hizir yardi-
miyla gerceklesir. Klasik halk hikayele-
rimizde kahramanin ¢ocugu kavusmasi-
ni saglayan buyult elmayi veren (11, s:
4); as1gin gurbetten déntstinde &guinlik
yolu goz acgip kapayana kadar alabilen
ati ile onu, evlenmek Uzere olan sevgili-
sine-genellikle son anda-yetistiren (7, s:
86-86) Hizir, burada da olaganusti 6zel-
likleri olan bir varlik olarak ve sadece
ilk defa Boyle Baglar hikayelerinde gor-
dagumiiz Gzere yepyeni bir gorevi (kah*
ramanin iktidarsizhgini giderme) yuk-
lenmis bir kimlice kargsimiza ¢ikmakta-
dir.

Kahramanin gurbetten dénme Bebe-
bine gelince... Reyhani anlatmasi ile
Guler Tosun/dan derlenen hikAyeler'de
Huseyinbirlikte galistigi ve daha Once-
den kavga ettigi arkadasinin "Ali izzet
Bey'e oflunun 6ldGguna bildiren bir
mektup yazdigim itiraf etmesi" Uzerice
memleketine dénmeye karar Verir (2, s:
21, 34). Ahmet Lok’tan derlenen metin-
de ise oldukca farkh bir durumla karsi
karsiyayiz: Burada kahraman "yeteri
kadar calistigina karar vermesi" tizerine
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donus hazirhiklarina girigir (2, e: 14).
Oysa asik hikayelerimizde gurbetten
donme ya sevgiliden alinan bir haber
Uzerine (7, s. 76-77) ya da kardesinin,
kahramani bulmasi (9, s: 208) suretiyle
gerceklesmekteydi. Bu olayin kasideler-
de degisik bir sekilde ortaya cikmasi
hikayenin yaygin oldugu veya tesekkdl
ettigi yerdeki aktiel hadiselerin, anlati-
ya ge¢cmesiyle oldugu kadar, anlaticiyla
ve dinleyici kesimiyle de ilgilidir,
"Herhangi bir sebeble kahramanin
birlikte amelelik yaptiklan arkadasinin
babasi Ali izzet Bey'e oglunun 8ldUgunii
bildiren kara haberi mektupla bildirme-
si motifi, her Ug varyantta da aymdir. (2,
s: 13, 21, 34). Bu haberi yazan kisi
hikayelerden Guler Tosun anlatmasinda
Hasan (2, s: 34), Ahmet Lok derleme-
sinde ise Kel Mehmet (2, e: 13)tir. Rey-
hani anlatmasinda ise sadece "beraber

\ calistigi arkadas!" (2, s: 21) olarak gec-

mesinfit, anlaticinin ya da nakledenin
unutmasi ile ilgili oldugunu tahmin edi-
yoruz.

Sunu da belirtelim ki, bu motif
klasik halk hikayelerinin bazilarinda
ayni sekilde gecmektedir. Bir farklaki,
asik hikayelerimizde bu mektubu yazani
ya da gonderen asigin sozltsu ile evlen*
mek isteyen bir baska kisidir ve ekseri-
yetle de asil kahramandan daha varlikli,
daha yuksek duizeydedir (7, s: 99). Kasi-
delerdeki 4~u farkli durumun, degisen
hayat sartlarinin meydana getirdigi
zUmrelerin daha da ¢odalmasina bagl
oldugunu samyoruz.

Gelelim kocasi 6len gelinin bir bagka-
siyla evlendirilmeye kalkisilmasi motifi-
ne. Sadece iki varyantta gordagimuz
Uzere Ali izzet Bey, ojlu Hiseyin'in ol-
duguna bildiren mektubu alinca gelini
Senem'i, Ahmet Lok derlemesinde "koca-

s olmayan gelinin kaynatasinin evinde
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kalmasinin .dogru olmayacagim" (2, s:
13); Reyhani anlatmasinda ise "gelinin
hayatini'l,(2, s: 21) distindtgunden, ev-
lendirmeye karar verir. Guler Toeun'dan
derlenen metinde ise bdyle bir sey yok-
tur. Bu hikayede Senem'in evlendirilme-
si kaynatas tarafindan degil; "kan kar-
desligi Kahraman Aga nin Senem'i oglu-
na istemesi" seklinde ortaya cikar (2, s:
34).

Gelinin evlendirilmek istendigi, kisi-
ler, butin varyantlarda aynidir: Se-
nem'in ikinci defa gelinlik giydigi bu di-
gunin damadi Kahraman adli birinin
ofludur (2, s: 13, 21; 34). Ancak Kahra-
man Aga'nin AH izzet Bey'le olan yakin-
lik derecesi her hikayede farklidir: Ah-
met Lok anlatmasinda Kahraman Aga,
Ali tzzet Bey'ilvarkadas! (2, s: 13); Guler
Tosun anlatmasinda ise kan kardesidir
(2, s: 34). Reyhani ahlatmasindaise "cok
sevdigi biri" (2, s: 21) seklinde nitelendi-
rilmesi onu "en glvendigi ve begendigi
bir arkadasI" olarak dustinmemize yol
acmaktadir. (Bu konu Uzerinde bir bas-
ka makalemizde duruldugu igin, ayrinti-
ya girilmeyecektir.)

Hikayelerin hepsinde de Huseyin
memleketine dondiigi zaman Senem tel-
li duvakli gelin olmus; dugun alay! at
Ustundeki gelini, yeni yuvasina dogru
géturmektedir (2, s: 14, 21, 36), Kahra-
manin son anda ve tam zamaninda tek-
rar ortaya ¢cikmasi ve kanami alip gottir-
mesi, klasik halk hikayelerimize, benze-
mektedir. Bilindigi gibi butir hikayeler-
de asik, bir baskasiyla evlenmek (zere
olan gelinin kina gecesi eglencesinde or-
taya cikar (7, s:), Ancak sevgili klasik
halk hikéayelerinde ilk defa; Uzerinde ca-
hstiginuz kasidelerde ise ikinci defa ev-
lenmek Uzeredir. .

Boyle Baglar Hikayeleri'nin hepsinde
de.mutlu bir son s6z konusudur: Senem
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at Ustiinde gelin giderken, 6ldi gamlan
kocasl Huseyin, digin alayinin éntine
cikar ve birbirlerine kavusurlar (2, s: 19,
24,38).

Ayrica, en canli 6rnegini Asik Ga-
rip'te gérdigumuiiz gurbetten dénen kah-
ramanin kizkardesi ile sevgilisiyle ev-
lenmek Uzere olan yeni damat, adayimn
evlenmesi (7, s: 99), varyantlann hepsin-
de de ayni sekilde karsimiza ¢cikmakta-
dir:. Senem’in kocasi Huseyin'e kavus-
masi Uzerine Ali izzet Bey Kahraman
Aga'ya "dugun alayinin bos gitmesine
gbnlindn razi olmayacagim, bu sebeble
Senem'in yerine kizi Fatma'yi gelin ola-
rak kabul etmesini" teklifeder. Buna ra-
z1 olan Kahraman Aga da Fatma'y: teliy-
le duvagiyla evine gétarar (2, s: 19, 24,
398).

Gelelim kahramanm 6luminun (bu-
rada 6ldU haberi) evde kalan Uzerindeki
etkilerine... Varyantlarin hepsinde de
Huseyin'in kizkardesi Fatma agabeyinin
0ldu haberim alinca karalar giyer ve do-
nene kadar dayas tutar (2, s: 17,23,34).
Yine butun hikayelerde oldugu Uzere
.aradan gecen onca yu sonunda karsilas-
tiklarinda birbirlerini tanilyamazlar. Zi-
ra Huseyin'in gurbete gidisinde kuguk
bir ¢ocuk olan Fatma, o dondugiinde ge-
linlik bir kiZ olmustur (2, s: 17, 24, 37).
ik 6rnegini yine Asik Garip'te gordigu-
muz (7, s:) bu motif, Bdyle Baglar Hika-
yelerinde gegen »amanin etkisini, gergek
Olguilerle verebilmis; hatta bu etkinin se-
bebini ¢cesme basinda su dolduran kiz,
Huseyin giderken yedi yasinda dan kar-
desi Fatma'dir. "(2, s: 20) seklinde rea*.
list bir ifadeyle acilmistir,

. Ali izzet Bey ise oglunun élduguni
bildiren mektubu aldiginda bir varyant-
ta aglaya aglaya kor olur (2, s: 35); Ah-
met Lok derlemesinde hasta olup, yatak-
lara diser (2, s: 18); Reyhani anlatma-

Mi11! Folklor



Binda ise-Uzulmekle birlikte kendini ka-
pip koyuvermez (2, s: 21)

Sadece Guler Tosun'dan derlenen
hikayede konusu edilen annenin oglu*
nun Olimiine aglamaktan ve Uzintisun-
den dolay! 6ldUguni gérayoruz (2, s: 35).
Hikayelerin hemen hepsinde goérulen
"acl haberin aile fertleri Uzerindeki tesi-
ri"nin her hikayede farkli sekillerde kar-
simiza gcikmasinin, anlaticisi ile ilgili bir
durum oldugunu tahmin ediyoruz.

Hikayelerin hepsinde de oglunun ik-
tidarsizhigini gelininden duyan; Huse-
yin'in bu itirafi duymasi Uzerine memle-
ketini terketmesi Ali izzet Bey'de itiraz
vesilesi olmaz ve ondan haber gelene ka-
dar hic arayip sormaz. Zira bugln Ana-
dolu'nun pek cok ydresinde yaygin olan
disuinceye gore, "erkek evlat, ailenin te-
melidir, ana babasinin yaslilik gtivence-
sidir. O-sebeple, onun kusuru sadece
kendisine ait degildir; aileyi, hatta stla-
leyi bile ilgilendiren bir durumdur.” O
yuizden Ali izzet Bey gurur kina, kiicUk
dustrici olan iktidarsizlik probleminin
cevreden duyulmasi halinde serefinin le-
kelenecegini dustntr. Ojul da bunun
farkinda oldugu icin gece gizlice evinden
ayrilip gurbet yollanna dusecek; baba
da onun arkasindan gozyasi dokmeye-
cektir. Bu sebeple hikayelerde yas ve
Uzuntd, Haseyin'in 6limu ile ortaya ¢i-
kan bir durumdur. Zira Turk distincesi-
ne gore 6lum serefsiz yasamaktan daha
iyidir.

Goraldagu gibi ilk defa kasidelerde
ortaya c¢ikan ve gercek hayattaki sekliy-
le yorumlanan bu motif, hikayelerin rea-
list yonuni daha da kuvvetlendirici bir
faktdrdur

Sonug olarak sunu ifade edebiliriz ki,
her Uc varyant da -ufak tefek farklarla-
aynidir. Gerek anlatim, gerekse hikaye-
lerin anlatildigi yer ile ilgili olan bu bo-
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lmler, motiflerin ayni hikayenin degi-
sik varyantlari oldugu daha iyi izah et-
mektedir. Ayrica gergek hayattan aldigi
pek cok motifin yanisira eski motiflerin
yerel ve daha realist bir renge burin-
mus olmasi da, son dénem Turk halk hi-
kayelerimizin karakteri Uzerinde bir so-
nucavarmamizi saglayan unsurlardir.
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Efsane Hayatin Bir Parcasidir

1965 yilinda doktora tezim icin mal-
zeme toplarken, gercekten ltzumlu gor-
dugum iskandinav ve Alman folklor ar-
sivlerine girme imkanim olmustu. Stock-
holm'de, halen hayatim devam ettirdigi
Litingd adasindaki evinde Carl-Herman
Tillhagen'in ¢alisma yapmama izin ver-
mesinden ¢ok memnun olmustum. fis-
kandinav Muzesi ve Udigd'de onlar ara*
smda gecirdigim birka¢ haftayi, gercek
anlamda "dolu dolu fblklorisfc" olarak ya-
samistim. Tecrubesiz birisi olarak, folk-
lor kavraminin tabiatim tartismaya fir-
sat bulmus; 6zellikle milli azinliklar,
Cingeneler ve folklorun turleri ile efsa-
neyi yakindan tamma imkanim olmus-
tu.'Carl-Herman Tillhagen'in baskanli-
gmi yaptigi ve cok faydah calismalarin

yapildigi bu toplantilarda, kendisinin/

isaret ettigi bir noktay! kaydetmek isti-
yorum. Unli folklorcu,, tecriibeli olma-
yan bizieri bu konulan tartismayi géze
aiarak, konularin bizler tarafindan égre-
nilmesi icin zeplin hazirlamistir; cok
6nemli olmasina ragmen, onun selefleri-
nin kag kisi ojdugunti su anda hatirlaya-
miyorum. Carl-Herman Tillhagen'in ka-
naatine gore halkbilimi ¢calismalan gele-
e Studla Fenntca (Reviex of FinuUh

LinguUtic* and Ethnology) 83, (E"ited

by Anna-Leena Siikala), Helsinki 1989, s.
176—1\86
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nek tasiyicisi Uzerinde yoguitiasmaliydi.
Tillhagen'in yorumlannm tamamini bi-
yuk bir arzu ile ezberlemistim. Bir efsa-
ne arastirmacisi olan Carl-Herman Till-
hagen, "Efsane siirdir fakat gergegin de
mahdir.” sozund sik sik hatirlatird. "Ef-
sane, gunluk hayatin bir parcasidir.” O,
efsanenin bilimsel olarak incelenmesi
nin esasini, insanlarin yasantilanmn
olagan bir parcasinin fonksiyonu ve kul-
lanilisi anlaminda merkezilestarmistir.
Asagida, efsanenin fonksiyon ve ya-
pising, ozelikle muhtevasindaki muna-
sebetler bakimindan dikkat cekmeye ca-
hsacagim. Ele alacagon materyal, elbise-
lerini isteyen 6lmus cocuklar ile onlari
vermek isteyenlerin yer aldigi karmasik
bir Fin efsanesi olacaktir (Simonsuuri
1961, C 951,95%). )

Gezgin Fin Efsanesinin Metinler

ve YayllmaAlani

Efsane metinleri halk nesri igerisin-

de 6nemlerine gore bilinen bir tarzda Bi-

mflandinlmistir; efsaneler inancglari
aciklamaktadir (Honko 1964, 10-18;
Pentikfiinen 1968, 13667.). Efsanelerin
siniflandirmasini yaptigimizda, onlan
mahalli ve gezgin efsaneler olarak ikiye
ryumak mumkunduir (Honko 1962,134-
35). Iskandinav geleneginde mevcut olan
6lu gocuklarla ilgili metin calismalarin*
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da, bu siniflandirma, tarafimizdan ol»
dukca kullanigh gérulmustur. Hakandi-
nav Ol Cocuk Gelenegi" adh tezimdeki
esas tahlillere de bu efsane tasnifi sekil
vermistir. iskandinav sahasinda hemen
tamamiyla bilinen 61U cocuklar etrafin-
da sekillenen gelenekler karmasik; ayni
zamanda ¢ok da mitecanis degildik. Ta-
biatlstu tecribelerin nakillerine gore
bunlar mesela mylirtg, utkasting, utbor-
ding, ropare. gast, byting, hekkio, ihtiri-
ekko, Upara gibi farkl isimlerle amla-
rak yasamaya devam etmektedir. Tarihi
gelenek bakimindan bunlann hepsi, ge-
leneklerin karmasik benzerligi sebebiyle
boyle adlandinlmaktadir; bununla bir-
likte, halk inanclanna ait figtrlerin sa-
hip oldugu karakter sebebiyle, zamanla
belirli bir gelisim ve degisime de ugra-
mislardir. Boylece gelenekleri, numen
ve nomen asamasina ulasmis seklinde
ikiye ayirmak miumkin olmaktadir
(Pentikainen 1968,124*127). Numen
asamasinin anlami, .tecriibelerin yoruma
tabi tutulmadigi ve geleneksel yorumla-
ra ulasiimadigi seklindedir. Nomen asa-
masinda ise, hikayedeki ana karakterler
yoruma tabi tutulmus ve onlara tabia-
tUstu birer isim de verilmigtir.

1. Ana Yeniyim (»Metin)

Cok yaygin v« muhtevasi oldukga,
sterotipik (6nyargili) olan versiyon, asa-
gidaki gibidir:

"Geldigim memleketin bir yerinde,
kugUk bir cocuk, terkedildigi icin bagirip
cagirarak feryat ediyordu. Bu gocugun
adinin apara oldugu sdyleniyordu. On-
lar, cocilklanna ftpftré ile g6zdagi verir-
ler ve &par&nin ayagina batan ince dal*
lann acisina tahammil etmesine rag-
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men yine de: "Biraz bekle, ayaklanma
dikenler batiyor; ayakkabilanmi ve
uzun coraplarimi istiyorum" diye aciyla
feryat ettigini naklederlerdi (Norbotten,
Tarendd, ULMA 3504: 9.). Bir zamanlar
iki hizmetci kiz» bir ciilikte bogurtlen
topluyorlardi. Onlar ansizin fundahgin
altindan gelen: "Anne, ayaklanin igin
uzun ¢orapianmi ve ayakabilanmi bana
ver; incecik dallar ayaklanma batiyor"
seklinde bir ses duyarlar. Kizlar, ev hal-
kina boyle bir ses isittiklerini aktardilar,
Onlar fundaligin altina gidip baktikian
zaman, cocugun iskeletini bulurlar, iske-
letin daha sonra bir ¢cocuga ait olduguna
karar verirler; bu, katledilen bir cocuk*
tur; hizmetgcilerden birisi onu dogurduk-
tan sonra oraya birakmistir. Cocuk 6leli,
on yildan daha az bir zaman gecmistir
(Punkalaidun. SKS Eino Saari KRK 45:
3.1935).

Bu izahlardan hareketle, efsanenin
esasl style formule edilebilir: 61U cocuk,
anne ve babasindan veya her ikisinden
de ayakkabilan ile uzun coraplanni is*
ter. Sesin siklikla isitildigi yer, tekin ol-
mayan bir mahftldir. O yer, bir cocugun
oldurdlmesi ve kemiklerinin tekin olma*
yan bir yerde bulunmasi sebebiyle

ruhani bir yapiya burGnmustar.

2. Mahalli Norbotten Vereiyonu

Norbotten ve Kuzey Ostrobothma'da*
ki mahalli gelenek sebebiyle, esas versi-
yon asagidaki Ornekte goruldugu gibi
soylenilen bir varyasyon (m cesitleme)
haline gelmigtir:

"ApUril hentiz vaftiz edilmeden (*
isim verilmeden) reddedilen bir gocuk
. olup, éldUrGlmustar, Nipdm'nin ¢ighkla*
ri etrafta duyulur; bu c¢ighklar,
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apurd'nm feryad ve figaninin sesidir; bu
sesler, Hristiyan usulli bir defin yapil*
madan dinmeyecektir. Ahali, Uplra'da
bu hususiyetin oldujuna inamr. Bu s=>
beble, reddedilen ¢ocuk aglayarak soyle
seslenir: \Baba ayakkabilarimi bana ver;
anne, Kaijalankangos'un Kaijala funda-
hgindaki kéknar dikenleri ayagima batr*
yor, uzun coraplarima ver.” (Norbotten,
Korpilombolo, ULMA 3504:8).

"Apurii Karvola fundaligthdadir.
Karvola fundahginda Apdrd’'nin terke-
dildigim sdylerler. Orada bir ajlama sesi
isitebilirsiniz: "Baba, ayakkabilarimi ba-
naver, anne, uzun ¢oraplarimi bana ver;
Karvola fundahgindaki dikenler ayakla-
nma batiyor. "Karvola fundaligi, Erkhe-
ikki koyu yakininda, Pajala adh bir pa-
paza ait dini bolgedeki ¢cdm fundaligidir,
(Norrobotten, Pajala, ULMA 4481).

Bu mahalli versiyon, mahallf bir ef-
sanenin bir efsanenin izlerini tasimakta-
dir. Orasl, i\sve(;'teki Norbotten'de, Paja-
la adll bir papaza ait dini bolgedeki mes-
hur tekin olmayan bir yerdir.

S. Satakunda*daki mahalli Ver-
siyoru Tas Agirdir, Calilar Batar.

Diger mahallf versiyon, Bati Finian-
diya'daki Satakunda'da kendi kilisesi ve
papazi olan iki bolge ahalisi arasinda
gecmektedir; mahalli versiyon asagidaki
gibi mevcuttur:

Kendi kilisesi ve papazi olan Vilyak-
kala'da Hirvilahti Korfezi'irfh ust kis-
mindaki tepede Hirvikoski adli birisi
medfundur. Balik¢ilar geceleri, aglama
sesi ile birlikte asagidaki sozleri de sik
sik isitirler: "Calilar batar, tas agirdir,
dir zamanlar bir geng kizin 6lmis cocu-
gu hemen f>uyerin bitisigindeydi. O, ¢o-
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cugun cesedini bir cukura atmis ve Uze-
rine ¢alilan 6rtip daha Ustune ise bi-
yuk bir tas yuvarlamisti.

Varyantlann hepsinde bu mabhalli
gelenek ayni sekilde tanimlanmistir: Bir
cocugun dldurilmesi; efsane, mahalli ef-
sane damgas! tasimaktadir. Butln ver-
siyonlar aym yerle baglantilidir,

4. Dramatize Edilmis Versiyon:
Cocuk Elbiselerini ister; Anneni Bu
istegi ifsa Eder

Aland'in yukarilarinin tamaminda ve
yalmzca Bothina Koérfezinin kiyisinda
anlatilan bu versiyon, oldukca dramatik
bir muhtevaya sahiptir: Cocuk, sadece
uzun coraplariyla ayakabilanm istemez;
annesi de 6lmus cocugun kimligim, efsa-
nenin Oztinde ifsa eder. Aland'a ait olan
Sund'dan bu efsanenin bir 6rnegi:

"Brandd'den gelmis olan blyukan-
nem, orada beni uyarmisti. Cocugunu 6l-
durmesinden kuskulanilan bir kiz var-
dir; fakat hi¢ kimse de o oldugundan
emin degildir. Bir aksam bazi geng in-
sanlar kizla birlikte kiirek gcekerlerken”
Anna, kayigin orta yerinde oturup kirek
¢ceken annem, Uzun coraplarimi ve
ayakkabilarimi bana ver' sesini duyar-
lar. "(SLS 560, Ragna Ahlback 1945).

Bana, aslen Beyaz Deniz Karelian
bdlgesinden olup bilgi veren Maria Ta-
kalo da, bu gezgin efsaneyi biliyordu; o,
efsaneyi , kuzeydogu Finlandiya'daki
Kuusamo'da duydugunu soylemisti:

"Bazi insanlar kayikla giderlerken,
kilise yakinindan fundaliktan: "Oh, oh
annem, siz vaftiz cocujunun birim vaftiz
icin gotlridyorsunuz; beni buraya defne-
din; yoksa siz hala magrur bir sekilde,
kayikla kurek cekerek kiliseyi mi gidi-
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yoraunuz? "Anne bitkin bir vaziyettedir.”
(Pentikainen 1971, 310).

A Bati Fin Versiyonu: Kolgaklar,
Uzun Coraplar, Ayakkabilar; Uru-
yorum.

Bati Finlandiya'daki bir versiyon,
simdiye kadarki versiyonlar kadar -
bunyesinde - cevap niteliginde kalp for-
mul yer almadigini gdstermektedir. Ag-
lama ve feryatlar duyulur; cocuk, elbise-
lerim cok GsUdUgU’ icin istemektedir.
Mesela, bir kadin ¢z gocugunu oldurip
sahildeki kumlara gémmustir. Cocuk,
yaz mevsimi sonlarinda annesine: "An-
ne, sonbahar geliyor, benim icin uzun ¢o-
raplar ve etek hazirla" diye seslenmek-
tedir. Cocugunu dldurdiguna itirafedin-
ceye kadar, kadin, rGhen huzura kavu-
samayacaktir (Saarijarvi. SKS
Saarijarven yhteiskoulu 3912,1932),

gun Oldurtilmesine ait bu karmasik gele-
nedi, izah etmistim. Cocuklarin ifsa et-
tikleri bu eski adet, Hz. isa’'nin zuhuru-
nu telmihen Hiristiyanlarca kutlanan
"isa’nin Zuhuru" térenlerinden sonra ya-
saklanmisti. Hristiyan misyonerleri do-
neminde, 6lU ¢cocuk ruhlarinin tabiatUB-
tu inanclar marifetiyle methedilmesi diu-
stincesi benimsenmisti. Bu efsanelerin
yaygin olarak anlatildigi parlak dénem-
lerde, bazi Ulkelerde - sayet ¢ocuk dldiir-
muUs ise-, bu cinayetin cezasi olarak,
6lim cezasi verilirdi. Elbiselerim isteyen
cocuk efsanesi, bati menseli olarak go-
rinmektedir. O, yalnizca Finlandiya'nin
bati sahilinde Bothina Koérfezi’'nin karsi-
sindaki iskandinav'larda daha canli ve
yaygin olarak yasamaktadir. 4. versiyon,
1. versiyondan daha eskidir. 2. ve 3. ver-
siyonlar mahalli versiyonlar olup 1 ver-
siyondan tUremigtir. 5. ve 6. versiyonla-
rin Kliselesmis belirli muhtevalar yok-

6, Guney Fin Versiyonu: Kis geli-tur; karmasik efsanenin en eski unsurla-

yor, elbiselere ihtiyacimiz var.

"Bir evde butun bir gece boyunca bir
cocugun aglamalari duyuldu. Ahalinin
merakim celbetti. Cocugun sesi riyasin-
da: "Burada Ustiyorum" diyordu. Ruyada
sesin geldigi yere dogru gitmeye baslar.
Ses, evin bacasinin yayindaki tavan ara-
sI (- ¢ati odaci)ndan gelmektedir. Onlar
gidip baktiklari zaman, ¢ocugun cesedini
bulurlar. Mesele tahkik edilmektedir.
Evin Kizi gayri mesru ¢ocugunu dogur-
mus ve dldiurdikten sonra onu, tavan
arasina saklamistir. "(Viipuri, SKS
HAKS, Maire Selon 33771,1946).

Tarih? Gelenegin Arka Plani

Doktora tezimde, iskandinav ve Fin-
landiya menseli vaftiz edilmemis ¢ocu-
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rini banyelerinde barindirmaktadir. Co-
cuk 6zel defin elbisesinden ziyade, kendi
elbiselerim ister. Onun 6lum, kendi elin-
de degildir (Krs. Pentikdinen 1969, 92-
102).

Hentz vaftiz edilmeden oldirdimis
olan ¢ocugun, defin téreni yapilmadan
gébmulmesi, 6nemili bir noktadir. O, defin
icin kefen istememis, uzun coraplariyla
ayakkabilarim istemistir. O, orada mut-
suzdur; ¢uinkii Oltlerin bulundugu alem-
de, kendisinde bir eksik hissetmektedir.
Efsane varyantlarinin bazilarinda, gez-
digi yerlerdeki diger defin elbiselerini
veya uzun coraplariyla ayakkabilarim
da, birisinin attigim isittikten sonra,
bunlardan vazgectigi nakledilmektedir.
Bir kayitta, kilisenin yakinindaki tas yi-
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gimnm arkasindan bir cocugun aglama
sesinin geldigi sdylenmektedir. "Birisi,
kilise mezarliginin duvarinin arkasin-
dan sesin geldigini styledi. Orada birisi
"ne istiyorsun?" diye sordu. Cocuk cevap
verdi ve "yatak carsafim yok; bana gu-
zel, muntazam bir carsaf ver" dedi. Bu
sesi duyan kisi, hazirlanmis bir carsafi
aidi ve tas yiginlarinin arkasina birakti;
onlari oraya gizledi. Ertesi sabah geri
dondugunde, onlarin yerli yerinde oldu-
gunu gordd. Carsafi gotirdukten sonra,
artik kimse, ne bir ses ne de ¢ocuk agla-
masi isitir olmustu (Huittinen, SKS,
Emilie Lehmussaari KRK 128:5,1935).
"Fakir bir hizmetgi kiz, 6ldtrdug ¢o-
cugunu bu derenin icine gdmdu. Cocuk
bundan memnun olmamigti. Daha sonra
bir cocuk iniltisi sik sik duyulmaya bas-
ladi. Biraz Bafca olan bir gezgin, bu agla-
ma sesim duyunca, "Nicin aglyorsun?"

diye sordu. Cocuk, "Sebebini bimiyorum™

diye cevap verdi. Seyyah, mendilini se-
sin geldigi.yone dogru firlatti ve yiksek
sesle Lordun kutsama (-dua)sini okudu.
Bundan sonra, artik dereden o kadar
¢cok aglama sesi duyulmaz oldu".
(Hameenkyré, SKS HAKS Unerva
Kivela 27173,1944).

"Eskiden Ahtanajarvi ve Karpilom-
bolo koyleri arasmdaki yolda, yaz ayla-
rtnda Updra vardi. Bu dplra, ebeveyni
tarafindan evlendirilmeden dunyaya ger
len bir ¢ocugu, gizlice dldurdd. Babasi,
derede cocudu boddugunu soyltyordu.
Cocuk sadece bir haftalik veya daha faz-
la idi ve vaftiz edilmemisti. Bu
up6rd'mn insanlara, "geceleyin bu yol-
dan kim gecti?" diye Artanajarvi'deki
Abraham Kero ciftligindeki ilk Leastadi-
on vaizine seslendigi anlatilirdi. O , 1836

50

yilinin yazinda iki hafta sonra yaz orta-
sinda en kicUk kardesim ve bir ayliktan
' biraz fazla yasi olan Gustafi Oldurdiive
ben ona bu sebeble bir kefen satin al*
dun. Gecenin ilerleyen bir vaktinde geri
dondigum zaman, Vaaraper&noja'ya
dogru giderken, bir cocugun hickmklan-
m isitmistim. Hickiriklar arasinda bir
aglama sesi: "Onu at, onu ati" diyordu,
<plréhin isteginin bir parca elbise ol-
dugunu derhal anladim. Durdum ve ke-
fenden bir parca yirtip ajlama sesinin
geldigi yone attim. Apuri, hickiriklarini
kesti ve ben bu isleme devam ettim. Da-
ha sonra hi¢ kimse, bu tfportt'nin sesim
duydugunu sdylemedi. Besbelli ki fakir
¢ocuk, bundan sonra huzura kavusmus-
tu. "(Norbotten. Korpilombolo, ULMA
8462, s. 3-4).

Efsanenin esas ana noktasi, vicut
icin uygun elbise saglanmasinin l0zu-
mudur, dldurulen ¢cocugun durumu uy-
gun degildir, onun 6zel defin elbisesi (m
kefeni) yoktur. Elbise, cocugun oluler
Alemine kabulu icin, bir ihtiyactir. Eski
Fin halk inanisina gore, 61U sahsin 61im
Alemine yolculugu esnasinda, ayakkabi-
lara ihtiyaci vardir (Haavio 1959, 125-
42). Ozel defin elbiseleri olmaksizin do-
lasma (»gezinme) dustncesi, belirli bir
sahada yasamaya devam eden guincel ef-
sanede ortak olarak gorinmektedir,
610 cocuklarin elbise istemeleri, nadir
olarak isve¢ efsanelerinde de vardir
(S6ve 1960, no 343):

Glney Iisvege ait Snakeden alinan

KUntberg Bengt'in asagidaki metni, Is-
kandinav Mtizesi’'nin folklor koleksiyon
nunda bulunan pek yaygin olmayan bir
versiyondur: “Bu, dereyle ilgili baska bir
hayalet hikayesidir. O sirada ¢ocugun
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¢iplak viucudu, képrunin altinda bulu-
nur. Nehir Evi'nin yakininda yasayan
bir kadin, onu ¢agirdi; kadin her zaman
¢ocugun aglamasindan taciz oluyordu,
Kadin, onun hos olmadigim dustndi;
yasli bir ebeye gitti; ebe bu isin hayalet-
lerle ilgili olduguna inanarak ona bazi
ogutler verdi. Ebe, *evet" dedi, "siz cocu-
gu fanilasi ile képrinin altinda asmis
olmahsimz ve sonra da ¢ocuk rahat ola-
¢ak; onlar cocugu ciplak bir vaziyette
oraya attilar; cocuk rahatlamak maksa-
diyla giyecek bir seyler istiyor. "Bu, di-
ger kadindi ve hepsi nehir kiyisinda,
sessizce duruyordu (NM EU 45143,
Spokhistorier 3).

iBveg hayalet hikayelerinde "6lmiis
adamin tekrar elbiselerini isteyerek do-
lasma” motifi daha cok bilinmektedir,
Asagidaki Uc tip, isvec'te oldukca sik bir
oranda bulunmaktadir. 1 61U sahis, ki-
lise mezarhgina defnedilmistir; tekrar
elbiselerim (kisa ¢orap, eldivenler vs.) is-
temekte ve gezinmektedir. Bu tip efsa-
ne, giiney ve bati isvec'te ortaktir
(Bergstrand 1961,132; Bergstrand 1966,
157; Findlands svenska folkdikting, 246-
7). 2. Suda bogulan sahsin elbiseleri ¢a-
linmistir; o, sojuktan sikayet ederek ka-
zak ve potinlerini istemekte ve gezin-
mektedir, Bu tip de, Bohuslan'da ortak-
tir. (Bergstrand 1962, 88-9; Bergstrand
1958, 135). 3. Dogururken ¢cocugu olen
bir kadin, onu kilise mezarhgina defne-
der yeni dogan ¢ocuk, kabrinde geline-
rek camasir (- elbise)lanm ister. Gliney
ve bati isveg'te ortaktir (Wigsrém 1880,
103; 149-50; Save 1960, nos. 360, 362,
364).

selerini istemesi” efsanesi, zaten iskan-
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Tarihsel bakimdan "614 cocugun elbi-

dinav orijinli olarak gérunmektedir. O,
6l sahislarin durumlariyla degil, gele-
neksel gelenek karmasikligi ile baglanti-
Il unsurlari igermektedir. Aland efsane-
si, muhteva bakimindan énemli goral-
mektedir; onun temel kalibi (»forma-
I)nm, iskandinav folkloruna dayanan
"katledilen vicut veya ¢ocugun éldaral-
mesinin ifsa edilmesi” tem'inin ortak
olarak yer aldigi efsanelerden gecmesi
muhtemeldir, éldurilen gocugun istedi-
gi defin elbiseleri, ¢cocuga ad verilmesi
veya vaftiz edilmesi icin 6nem arzetmek-
tedir. Cocuk, Oliiler alemine kabul edil-
mek icin ayin yapilmasini zorunlu gor-
inekte ve boylece -Hristiyan gelenegine
gore-, ebedi huzura kavusmayi arzula-
maktadir. Bazi defin elbiselerinin atil-
masimn anlami, "toplanma ayini" sebe-
.biyle, yani ¢ocugun oluler ailesinin ilk
Uyesi sifatim kazanabilmesi icindir,

Efsanede Yapisal Silsile

Yukarida stz edilen tahliller, efsa-
nenin muhtevasindaki baslica ve gelene-
gin tarihindekiler! kontrol etmeye da-
yanmaktadir. Halkbilimci goris nokta-
sindan bir metin Uzerinde calismaya
basladigimiz zaman, onu, dil, Usldp,
muhteva ve yapi bakimindan ele alma-
miz mimkdndar. Dilbilgisel diizlemdeki
texture (-6rgQ)'G, dil boyutunda ele al-
maktayiz. Muhtevaya ait duzlemde ise,
bir dilden digerine tercime edilebilecek
hareketlerin 6nemli parcalarini deger-
lendirmeye calismaktayiz. Usl(p diizle-
minde, halk anlatmalarinin - mesela
masaldaki“eski bir zaman” tizerine « ti-
pik kaliplarindaki odaklasmay: ele al-
maktayiz. Yapisal analiz, metinden ba-
gimsiz olarak anlatmaya dayall
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(=tahkiyevi) birimlerdeki yapisal unsur-
lann esasim arastirmak anlamindadir,
Mesela, metnin yapisindaki acik ve gizli
unsurlar arasindaki iligkilerin farkhhk-
lan; calismamizda ele edinmistir,
(Mesela, Pentikainen 1971,18-19),
Halkbilim arastirmacilari, genellikle
masal ve mitlerde yapisal analizi uygu-
lamislardir. Halk inanclarindan olan ef-
sanelerde var olan kanaatlerin yapisal
silsilesinin arastiriimasina ise, daha az
bir oranda tesebbis edilmistir. Biz halk-
bilimciler yapisal analiz sirasina,
Propp’un sozdizimsel analizini énemli
oldugu icin gézontndfe bulundururuz; ki
bu analiz, 31 fonksiyonun sevkettigi ma-
sal unsurlari ile onun yapisal - tahlilt
varsayimlarina dayanmaktadir.
Propp’un varsayimlari soyledir: 1 Fonk-
siyonlar, masaldaki sabit unsurlardir;
bunlar sahislarin masalda yapmis ol-
duklan hakereketlerden bagimsizdir,
Onlar, masali olusturan esasl parcalar-
dir. 2. Bazi fonksiyonlar, masallarda ma-
beten kicUk ve ikinci derecededir. 3.
Fonksiyonlann mevkileri, daima birbiri-
nin aynidir ve farklilik gostermez. 4.
Masaldaki butun ikinci derecedeki un-
surlar, tek («basit) bir yafadadir.
Propp'un efsane analizleri, A.J.Grei-
mas, Eleasar Meletinsky, Claude Bre-
mond ve Alan Dundes gibi arastirmaci-
lar tarafindan gelistirilmistir. Dundes,
Propp’un "fonksiyon” terimi yerine "mo-
tifeme" terimini teklif etmistir. Fransiz
yapisalcilarindan olan Greimas ve Bre-
mont gibi Meletinsky de, L6vi - Stra-
uss'un metodlanni Propp'un fikirlerine
adapte etmeyi denemistir. Bazi fonksi-
yonlar,.varyantlardaki benzer birimler
ve benzer tesas birimler Propp'un kicuk
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varyant sayilarina tekabul ettirilerek ta-
mmlanabilmistir. Greimas, Meletinsky
ve Bremond bunun sonucunda, folklorun
anlamsal ve mantiksal durumlarindaki
ayrintilardan hareketle, Propp'un somut
folklor materyallerindeki Gglu taksimine
ait fonksiyonel silsileyi gdstermeye mu-
vaffak olmuslardir. Bremond'un analizi,
ozel anlaticilarin goz Oniinde tutulmasi
ve metinlerin muhtevasi agisindan
onemlidir (Bremond 1968, 153; L6vi -

. Strauss 1960; Greimas 1966, 206 -16;

Meletinsky 1969, 26 - 7). Bu bilginlerin
fikirleri, efsane ‘yapisinin analizinde
dogrudan degil, efsane malzemesine do-
layli bir sekilde, adapte edilerek kulla-
mimistir.

Masal ile efsane arasinda, uzunluk
bakimindan bir fark vardir. Efsaneler,
masallardan genellikle daha kisadir,
Bundan dolayi, bir efsane metninde ma-
sala nazaran daha az yap»al birim var-
dir. Masalda kullanilan bazi yapisal Bil-
sileler, efsanelere de uygulanabilir go-
rinmektedir. Efsanede yapi ve fonksi-
yonlar arasindaki bagintinin arastiril-
masi da guzel olacaktir.

inanilan Efsanenin Yapisi:

Ayristirmanin Yetersizligi

Yukarida kaydedilen bircok olaga-
niUstl efsanede, vaftiz edilmemis cocuk
yer almaktadir. Cocuk, 6lulerin bulun-
duu yere, intibak edememistir. Birkag
varyantta, 6zellikle 5. ve 6. varyantlarda
bu kalip takip edilmemistir. Mesel§,
"Kaiseniemi'deki Tupurla koyl yakinin-
daki yol kenarindan, bir ¢ocuk tarafm-
dan aglama sesi duyulmustur. 'O, onun
"hicbir seyim («Uizerimde) yok" dedigini
isitmistir. Birisi, kendi mendilini agla-
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yana dogru firlatmistir. (Mauiiijarvi,
SKS K. Laitakan 127,1936).

Benzer yapisal kalibin pek ¢ok efsa-
nede, hentiz 6lmek Uzere olan ¢ocuklar
ve 6lmus insanlar temi etrafinda sekil-
lendigim goérmekteyiz. Mukayeseli din
acisindan, bu kalibin, efsane tarihinin
en eski devirlerine ait gdérindugu,.kay-
dedilebilir.

ogut Verici Efsanenin Yapisi:
YasaJk - Kuralin ihlali -
Tabiatustu Sonuclar
Gayrimesru ¢ocuk doguran bir kadin,
var olan kuralin inlali sebebiyle, cocugu-
nu oldurdr. Efsane varyantlarinin ¢o-
gunda, 6gut verici efsanenin yapisal ka-
hbi kadinlar tafimlan anlatiimaktadir,
Evveld, cinayetin dinyevi veya 6laga-
nistl sonuclan, efsanenin sonunda - so-
nug olarak - , bu kuralin ihlali kapsa-
minda bir norm olarak tanimlanabilir.
1, 2., 3. ve 4. versiyonlarin varyantla-
nnda bu yapisal kalip mevcuttur. 4. ver-
. siydnun kalibi ortaktir; "6ldurulen ¢o-
cuk, annesi tarafindan aciklanir.*1Eski
zamanlarda tekin olmayan bir yerde bir
cocuk dafia vardi. Cunki o, dldurdlmis
ve kutsal bir yere defnedilmisti. Bazi
gunler ahali» Ranua'dan Simo'daki Kili-
seye giderlerdi; onlarin Ranta’da kendi
kiliseleri yoktu. Bir grup ahali garalta
ve samata ile Simo kilisesine giderken
irkildiler, yer yarildi. Pekkate ciftligin-
den gelenyash kadinla ayni kayiktaydik
ve kadin bana, bir cocujun ormanda ag-
layjp figan, ettigini isittiklerini sdyledi,
Onlar, "Liisa Saukko benim annemdir,
Sadece bir kunduram ayagimda, calilar
ayaklanma batiyor. "Cocuk gayrimesru*

dur; bu ytzden annesi onu dldurmustdr,
I
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O c¢ok yashdir, cunkl Pekkaiali kadin
yillarca 6nce 6lmusti ve o 6ldugiinde 90
yasindaydi. "(Ranua, SKS A. Sarkelft
KRK 248:3,1935).

Bu kalip, efsaneriin gelisimine ait
¢cok gecikmis bir asamanin geleneksel -
tarihi bakis acisi sebebiyledir; o muhte-
melen kuigtik gocuk katlinin ortak bir sug
kabul edildigi donemde ortaya ¢ikmis ol-
mahdir. Kizlar,,yaptiklari gayrimesru
cocuklar disirmemeleri veya onlan 6l-
durduklerini gizlememeleri hususunda
ikaz edilirler. Kiigtik gocuk katlinin yay*
ginhgi ortaya ¢iktigi zaman, kadin anla-
ticilar arasinda ¢ok populer olan bu ya-
pisal kalip, oldukca karakteristik olmasi
sebebiyle Onem kazanmistir. Erkek an-
laticilar ise, asagidaki kalibi tercih et-
inektedirler,

Eglendirici Efsanelerin Yapisi:

Yasaklama *Kuralin ihlali *

Sonugclar ve Kusurlar - Kagmayi

Deneme veya Ustesinden

Gelmenin Eksiklikleri

Efsanenin bu varyantlari, farkl ka*
hp ve farkli fonksiyondadir. Efsanenin
esasl, uyaricl degildir fakat tabiatlstu
olayin, gucll, becerikli bir sekilde sergi-
lenmistir. Esas karakter, tabiattistl ola-
yI ¢ozen korkusuz bir sahislar. "Bir cocu-
gun evinden her gece bir. aglama sesi duU-
yulur, ahali bunu merak eder. Sonra, ev
halkindan birisi bir riya gorar ve gocu-
gun "burada tstiyorum" dedigini duyar,
Ses, hayalperest insanin rtyasinda gor-
dugl yerden gelmektedir. O, yanyana
duran bacalarin yanindaki tavan arasm-
daydi. Sabahleyin birisi gitti ve orada
cocugun cesedini buldu. Evin kizi, bu
gayrimesru gocugu dodurup bacanin ya-
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mndaki tavan arasina oldurerek gizle-
mis ve oray! terketmicti" (Viipuri, SKS
HAKS- Salme Huhti 33604,1946.)
"Apiirt, vaftiz edilmeden Once, terke-
dilerek katledilmis bir cocuktur. O, vaf-
tiz edilecegini isittigi zaman, benim bu-
dan haberim yoktu. AparQ, "baba, ayak-
kabilarimi ver; aime, coraplarimi ver”
diye aglayip konusur. Cécugun aglama
sesiyle birlikte bu kelimeler isitildigi za-
man, onun coraplari yerine bir eldiven
veya pacavra gibi bir seyler atildi; sonra
Updrt aglamaz oldu; ¢unki o tatmin ol-
mustu. ApUtd, sizi kusatmay! denemek-
tedir; o, bir yandan 6bir yana daireler
cizerek sizin etrafinizda dolasir ve onun
agla”sim duyarsiniz. Onu isittiginiz za-
man, yonunizi degistirmeli ve sesin gel-
digi tarafa dogru gitmelisiniz.Apuri go-
rince, sakin ola ki geri dénmeyin; bu,
tehlikeli olur. Sayet UpQrti sizi elde
ederse iyi olur; sizi elde etmezse, sonra
delirebilirsiniz. O, bazen aglama sesinin
geldigi tarafta, bazen diger yonde, bazen
de sizin hemen 6nunizde gorulebilir.
Ona sadece tek sey yapabilirsiniz; agzi-
niza gelen kuftrleri sayarsaniz ve bu da
cok koth olur. Siz 6purd'yi kutsamak
maksaydiyla Allah'in yardimini isteme-
melisiniz. Onun k&tl ve yanhis oldugunu
belirtmek icin,Mllah belam versin” gibi
sozleri ona sdylemelisiniz. "(Nbrrbotten,
Jukkasjarvi, ULMA 7189, ss. 19-20,).

Aninda Karsihk Verilen

Efsanenin Yapim: Olaganusti

Nitelikteki Cevag ve Onun

Yorumlanmasi

Efsanenin Czii, eylemin olaganistii
olarak yapildigini ifade etmektedir. O,
mahalli degisiklikler sebebiyle, oldukca
basmakalip bir hal almistir; farklh versi-

4

yonlar analiz edildigi zaman bunun boy-
le oldugu gorulecektir. Efsanedeki is-
rar'in cekici baslica basmakalip styleme
bicimine bagl oldugu goridlmektedir,
Ozellikle efsanenin daha ge¢ zamana ait
olan bir kaydi, ¢cok daha basit yapidadir;
tam soyleme bicimi, kisa bir yorumu da
icerir: "Anne, coraplarimi ver; baba,
ayakkabilarimi ver, ayagimin strtiinme-
si acl veriyor" (Raahe, SKS Henna Korpi
KRK 211: 4, 1935)." "Anna, annem,
ayakkabilarimi ve goraplarimi vermeli-
sin” diye bir gen¢ kizin kendi gocugunu
oldirdiga yerde éldirdlmis olan gocuk
aglamaktadir." (Saltvik, SLS Ragne
ahlback 1945).

Mabhalli Efsanenizi Yapisi:
Akildan CikmayanBir Yer ve
Onun Yonimu

Efsanelerin oldukga buyuk bir grubu,
taciz edinilen yeri tanimlayici bir yoru-
ma sahiptir »e bunlar mahalli efsaneler
olarak tanimlanabilir: "Suutari orma-
ninda birisinin dustk yaparak, onu giz-
ledigim isitmistim. Ahali orada bir ¢ocu-
gun "Anne, ¢praplanmi ver; baba, ayak-
kabilarimi ver, ayaklarimin surtinmesi
aci veriyor" diyerek agladigim isitmis-
tim. Perunka'mn. arkasindaki Piikkkan-
gas'taki calilikta bir cocuk cesedinin def-
nedildigi soyleniyordu. Birisi, bu ¢alilik-
tan bir gocugun "anne, goraplarimi ver;
baba ayakkabilarimi ver, ayaklanma in-
ce,dallar batiyor” diyerek agladigim isit-
mistim.” (Vihanti SKS M.A. Junttila
KRK 208: 73,1935.) Bl yapisal kalip, 3.
ve 4. versiyonlarda oldukca belirgindir.

Yapisal Diziler ve
' Fonksiyonel Degisimi
Halkbilim metodolojisi bakimindan,
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yapisal analizin son yirmi- yirmi besyil-
dir 6nemli bir rol oynadigi kabul edil-
mektedir. Halkbilimciler tarafindan,
masal ve mit metinleri ile atastzi ve bil-
mecelerdeki belli basli analizlerde, ge-
nellikle yapisal metodlar kullaniimakta-
dir. Yapisal analiz, efsanelerde ¢ok defa
az olarak kullaniimaktadir. Bu sebeble
yapisal analiz, halkbilimi metinlerinde
siklikla kullanilmaktadir. Su noktayi da
hatirlatmaliyim ki, - mesela = yapisal
analizlerde medot bagimsizdir ve diger
halkbilimi arastirmalar ile aralarinda
hi¢ bir baginti yoktur.

Yapisal'analiz, bir efsanede muhtelif
boyutlu kurallarin fevkinde yerine geti-
rilmektedir. Ben, sadece yapi Uzerinde
calismayip, ayni zamanda onlarin fonk-
siyonel iligkilerini de inceliyorum. Fonk-
siyonel degisim, onlarin farkh yapisal
kaliplarindaki karsiliklari olarak da go-
rinmektedir. Bes farkli yapisal kalip
arasinda, onlardan herhangi birinin ve-
ya bilisinin sahip oldu&lan fonksiyonu
One cikarak, "inanis efsanesi, 6gutleyici
efsane, eglendirici efsane, hakiki efsane
ve mahalli efsane” seklinde bir siniflan-
dirma yapmak da mimkindir;

Efsanelerde yapisal analizin uygula-
nisinda, mesela Vladimir Propp'un kul-
landigi terim olan dramatis personea gi-
bi, sabit isleyis rollerinin gozonune alin-
masi da yararh olacaktir (Propp 1968,
72 m 75). Efsanelerdeki dramatis perso-
nea ¢u yolu takip eder: 1 Mesela, dalga
gibi yayilankurallar gerilime sebeb olur.
2. Mesel4, olaylara maruz kalan kisiler,
olaganustulukler, olagantsti olaylarla
karsilasan ve bunalim yasayanlar diger
bir ifadeyle gerilime sebeb olanlar, 3.
"Arabulucular" (Elli Kéngéas, Marandas
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ve Pierre Marandas'in terminolojisi), es-
ki durumuna getirme uyumu (“zihni
dengenin eski halirte gelmesi”), 4. Olada-
nustl durumlar, 5. Uygulamalar heye-
can verici olayin gorgu sahitleri tarafin-
dan gozlenmesi,

fnams efsanelerinin yapisinda, “efsa-
ne kahramani”, Ahengin yeniden tanzi-
mi ile, 6l cocugun ihtiyaclarindaki degi-
sikliklerin toérensel olarak icra edilmesi
bakimlarindan, oldukca énemli bir sah-
siyettir. 6Jutleyici efsanelerin kalibin-
da, efsaneyi etkileyen ana karakter ol-
dugu kadar, aleyhteki sonuclar da mev-
cuttur. O, cinsel iliskiden kacinir Ve de
bir diinyevi ceza veya bir olagantstulUk-
le karsilasir; cok 6nemli bir kurala karsi
gelmekten kacinmak icin hig bir sey de
yapamaz. Eglendirici efsanelerin kali-
bindaki ana karakter, bir arabulucu sa-
histir; o, olajanUsti problemleri ¢dzmeyi
aklina koymustur; korku ve Gzintlye
sebeb olan ve akildan bir tarlt ¢ikaril-
mayan seyleri sonuglandirarak izah
eder.

Diger baglamda ise ben, fonksiyonel
degisimin nasil oldugu kadar, tek sahsin
repertuarina ait farkli tarler icinde, var
olan farkh yapisal silsileleri de kontrol
etmeyi istemistim (Pentikfiinen 1977).

(C.N.: Makalenin sonunda, VARYANT-
LAR LiSTESI baghig altinda "Ana Versiyon'a
ait 61, "Mahalli Norbotten Versiyonu“a ait
14, "Mahalli Satakunta Versiyonuma ait 6,
"Dramatize Edilmis versiyon"» ait 29, "Bati -
Fin Versiyonuma 13 ve "Guney Fin Versiyo-
nu” ait 9 metnin ayrintili arsiv bilgileri ve-
rilmistir. Bu bilgiler, Turk okuyucusunu bi-
rinci derecede ilgilendirmedigi icin cikaril-
mistir.
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iskandinavya'da folklor faaliyetleri*
nin uzun bir gecmisi vardir. iskandinav-
ya'da folklor faaliyetleri 1632 yilinda
olen isveg krali Gustavus Adolphus'un
papazlara bugtn bizim folklor olarak ad-
landirdigimiz malzemeyi toplamasi igin
yazili emir vermesiyle baslar. Papazlar,
gelenekleri, Kilise tarafindan onaylan*
mayan inanclan, halkin ciftcilik ve hay-
vancilikla ilgili kullandigi usullere dair
bilgilen ve bunlara benzer diger gele-
neklere ait malzemeleri topladilar. Bu
'se&eble Isvecliler folklor calismalarinin
1630'larda basladigini kabul ederler.
Bundan dolayi da, 1932'de kurulan folk-
l6rlailgili Milli Akademileri (The Gusta-
vus Adolphus Academiy) dogrudan dog-
ruya Kral Gustavus Adolphus'un folklor-
la ilgili baslattigi ¢alismalari yasatma
amactyia kurulmustur.

$uphesiz derleme calismalarina 17.
yy'da baslanmasi, bu arada gecen Ug
yuzyil icinde ¢ok yogun folklor calisma-
lan yapildigi anlamina gelmez.

Mesela bu arada isvec'te folklorla hig
kimsenin ilgilenmedigi uzun bir stre
vardir. Bununla beraber, 1830'larda is-
veg'te folklor calismalarinin gok kararh
bir canlanmasi stzkonusudur ve bu ilgi-
lenme 19. yy'da pek ¢ok degisik sahalara
yonelmistir.___ . m,

* Stith Thompson, "Folklore Trend* in Scan-

dinavia”, Journal of American Folklore
1967, C. 74, S. 293, sy. 313-320
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Buyuk folklor derleyicisi G.O.
Hyltein Cavalius, calismalanni kirklar-
da ve ellilerde yapmisti. O esas olarak
sadece bir derleyici oldudu icin derlenen
malzemeyi dogru olarak diuzenlemede
duydugu ihtiyaci, Stocholm'e yerlesmis
bir ingiliz olan George Stephens'i kendi-
sine asistan olarak secmistir. ikisinin
ortak calismasi olarak 184QOlarda bir
masal kolleksiyonu yayinlandi. (1) Fa-
kat, Hyltein Cavallius'un derledigi mal-
zeme yayinlandiklarindan ¢ok daha faz-
laydi ve bu malzeme bizim kusaga kadar
hala yayinlanmamisti. Ben 1935 yilinda
Uppsala'da isvec'in eski basbakani olan
folklorcu K.G. Weatmann'la tanistigim-
da ona Hyltein Cavallius'un yayinlan-
mamis malzemelerini sordum, bana bu
konuyu bir hafta 6nce basbakanla ko-
nustugunu ve yayinlanmalanni karar-
lastirildiim soylemisti. Hakikaten de
bu malzeme Gustav Adolphus Akademi-
si'nin seri halinde yayinladig sekiz cil-
din bir kismi olarak basildi. (2)

Hyltein Cavallius bu sebeble bir ba-
kima yakin zamanlardaki isve¢ masalla-
ri derleyiciliginin baslaticisidir. O, ayri-
ca mahalli topluluklarda folklor namina
her ne varsa da calismistir. Mesela, bu-
na guzel bir 6rnek olarak, Wéarend och
Widame (Stockholm 1921 -22) isimli
eseri verilebilir. O, burada iki kiicuk is-
ve¢ toplulugunun geleneklerini,
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adetlerini degisik acilardan yogun bir
sekilde calismistir. -

Stokholm'deki Nordiska Muizesi'nin
(Nordiska Museet) ve Skansen Ac¢ik Ha-
va Muzesi'nin 1870'lerde kurulmasiyla
isvec'te folklor kuruluslar faatlyete gec*
inistir. Her iki muze de dikkat cekicidir,
Nordiska Muzesi bizim A.B.D.'de halkbi-
limi muzesinin kurulusu icin diistinebi-
lecegimiz kadar mutevazi Olglilerde ku-
rulmustu. Onun giinimuzdeki bUyUkIG*
ge ulasmasi 40-50 yillik bir ¢alismanin
Urantdar. Her ne kadar bu mizenin ge-
lismesi surecinin safhalarim ortaya koy-
mak bizim amacimiz degilse de burada
bulunan seylere kisaca deginmek faydali
olacaktir. Bir mlzede sadece kirilabilir,
maddi unsurlar yer alir, masallar ve tur-
kuler gibi isitmeye yonelik malzemeler
almazlar. Unutmayalim ki, bu mize g6-
ratmek icindir, dyleyse maddi objelerle
doldurulmus olmasi tabiidir.

Bazilari Nordiska Muzesinin ylz-
yillardan beri isve¢ hayatina olan il-
gisi sebebiyle bir tarih mizesi oldu-
gunu soylerler. Fakat mizenin halk ha-
yatina olan ilgisi sadece siradan insanin
hayati ile sinirh degil, toplumun bitin
degisik katman ve gruplarinin hayat
tarzin*igine alacak kadar genistir, dyle
ki, 18. yy aristokratlan, ttccarlari gibi
butin gruplar ve toplumsal katmanlar
Uzeriae ¢calismalar yuratar. Kisaca, mi-
ze isveg'te halk hayati galismalarinda
kullanilan terimle "Folkliu8-Forskning’,
bir cesit malzeme buraya toplanmistir,
Bu malzemenin buyuk bir kismi
A*B.D.'de tarih muzelerine konulacak
cinstendir.

Buna ragmen, Nordiska Muzesi, bir
tarih mizesinden farkli bir mUzedir. Ta-
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rih muzesi» mesela George Washing-
ton un uyudugu evle veya Daniel Webs-
ter in uyudugu vagon gibi 6zel belirli
seyleile ilgilenir. Nordiska muzesi tipik
olanla ilgilenir. Nordiska Muzesi
1830larn tipik bir vagonu ile ilgilenir,
icinde Daniel Webster'in isvegli bir den*
ginin uyuyup uyumamis olmasi 6nemli
degildir. Oslo ve Kopenhag'da da iyi
halkbilimi mizeleri olmasina ragmen
Nordiska Muzesi, pek ¢ok acidan dunya-
mn en 6nemli halkbilimi mizesidir,

' Nordiska Muzesi kurulduktan sonra
aradan gecen zaman iginde genellikle
muzelerde bulunmasi pek alisiimis ola*
mayan halk hayatinin ve halkbiliminin
cesitli cepheleriyle ilgili malzemeleri
inanclarla ilgili bilgileri havi genis bir
folklor arsivi vicuda getirdiler. Halk
tarkaleriyle ilgili kolleksiyonlannin bu-
yuklagunt tam bilmiyorsam da, ilgimi
ceken muhtesem bir masal kolleksiyonu-
nunvarhgim bilmekteyim,

Bitiin iskandinavya memleketlerin-

de acik hava mizeleri vardir. Bunlar Is-
kandinavya'da meydana gelmis ¢zel bir
gelismedir. Stokholm'deki Skansen'de
olan belki de en guizel ve en gelismis ola-
nidir. Sehrin merkezi bir yerinde tepelik
Ve'harikulade manzarali bir parki
mekan olarak secen muze kuruculari,
1880'lerin 1890'lann isvec'inin her ye-
rinden binalari getirtip burada gruplan-
dirmiglardir. Meseld, Dalecarlia'dan ge-
tirilmis bir ciftlik evi ve mustemilati
vardir. DalecarliaMan sokulUp getirilmis
Stockholm'de yeniden kurulmustur, hem
de ahirlanyla, agillariyla domuz kultbe-
sine varincaya dek tim mustemilat: alet
ve edevatiyla,

Neredeyse, isvec'in butiin vilayetleri
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Skansen Muizesi'nde kendi Ozel boltimle*
ri ve festival faaliyetleriyle temsil edil*
inistir. Bunlarin hepsi yil icinde kendile-
rine ayrilan 6zel gunlere sahiptir. Ve o
gunlerde, mesela Dalecarlia’dan insan
kalabaliklari Skansen’e gunlerini kutla*
maya gelirler. Yorelerinin halk oyunlari-
ni oynar, turkudlerini soyler, mahalli ye-
ineklerini yiyerek, festivallerini tamam-
lar ve eglenirler. Skansen ciddiyetin ve
eglenmenin fevkalade guzel bir karisi-
midir. Bu agik hava mizesi kendi geli-
riyle kendini idare eder. Onun 4-6 sent-
lik miitevazi giris Ucreti ayakta kalmasi-
na yeterlidir. Ayrica cok gtizel bir lokan-
tas! vardir ve o da bu ekonomik kendi
kendine yeterlilikte 6nemli rol oynar,
Skanaen Acik Hava Muzesi'nde kutla-
nan ve blyuk kalabaliklarin akinina ug-
rayan pek ¢ok 6zel guin vardir ve mize
her zaman turistlerin dikkatini cekmek-
tedir.

Norveg'te de Oslo Byddy'de Stock-
holm'dekine benzer bir acik hava mizesi
vardir. Norvec'te acik hava miizeleri is-
veg'ten daha yaygindir. Byddy den bas-
ka, bir bagka guizel acik hava muizesi Lil-
lihammer'de bir dijer de Molde'de ku-
rulmustur. Bu iskandinav acik hava
muzelerinde.en sasirtici sey binalarin
asin eskiligidir. Meseld, biz A.B.D. de
eger 150 yillik bir bannak bulursak bu-
nunla ilgili dikkat cekici ¢calismalar ya-
par levha ve plaketlerle barinagin eskili-
gini vurgulariz. Fakat, iskandinavya'da
kilavuzlar sik six "0, 14. yuzyildan kal-
ma bir evdir.” gibi seyler sdylemektedir,
Mesela, Molde'de bir evin 1200'lerden
kalina oldugunu hatirhyorum. Bu eski
binalar sasilacak kadar iyi muhafaza
edilmistir. Ayni sekilde eski ve iyi mu*
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hafaza edilmis eyler Kopenhag'in muh-
tefem acik hava muzesinde de yer al-
maktadir.

Halk muzelerinden bu kadar bahset-
mek saninm yeter. A.B.D.'deki folklor
arastirmalarina daha yakin olmalari se-
bebiyle arsiv konusuna dénmek istiyo-
mm. Amerikan folklorculari, halkbilimi
arsivlerinin merkezi yer ve fol sahibi ol-
dugu sarkilar, masallar, inanclar ve
benzerleriyle ugrasir. Finliler 1930'larda
kurulan mukemmel arsivleriyle ,bu ise
ilk baslayan millettir. Fakat izlanda'da-
ki kicuk folklor arsivi de dahil.olmak
Uzere butin iskandinav Ulkelerinde
folklor arsivleri vardir. Ham Danimarka
hem de Norveg birer ulusal arsiv merke-
zine sahiptir. isveg'te ise dagihmi iyi
planlanmis dort tane arsiv vartjtr. Bu
arsivler cografya olarak belirli bir saha
ve bolge Uzerine calismaya yonelik ola-

rak kurulmamislardir. Bu sebeple, maa-
lesef aralarinda kimin hangi bolgeden
sorumlu olduguna dair tartismalar var-
dir. Fakat teorik olarak Stockholm'deki

isvec'in her yerinden gelen malzemeyi
toplar. Bu durumu biraz daha agmak
icin A.B.D.de kuzey, gliney, dodu ye bati
bolgelerine ydnelik malzeme toplayan
dort drsiv olduguiiu varsayalim; sinir*

lardaki pek cok yerlesim merkezine ya
birden ¢ok arsiv sahip cikacak ya da hi¢
birisi. isvec'te olan biten budiir.

Tam kapasite ve basariyla ¢calisan Is-

kandinav arsivleri neye benzer ve du*
>rumlan nedir? Bunu daha detayh olarak
ele alacak olursak Uppasala arsivi halk
edebiyatinin buttn cepheleri Uzerine ¢a-
hsir. Ve mesela halk sarkilari, efsaneler,
destanlar, hurafeler, &detler ve agizlar
Uzerine ¢alisan alt bolumleri vardir. Up-
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pasala arsivi kurulusunda agizlar Uzeri-
ne ¢alisan bir arsivken zamanla blyUye-
rek guzel bir folklor arsivine déntsmis-
tr. Buna ragmen folklor arsivi igin or-
nek bir model mahiyetindedir. Maalesef,
Amerikan arsivcileri Uppasala arsivini
ya da mukayese edilebilir bir iskandi-
nav kurumunu incelemek icin bir kez
le gitmis degiller. m

Uppasala'daki arsive Kuzey isvec'in
her yerinden malzeme goénderilmektedir,
Bu malzemenin hig biri rastgele olarak
gonderilmemistir. Arsiv ¢alismasi daimi
ve etkindir, arsiv mensuplan, isve¢'ten
malzeme derlemeye calisilirken oldugu
kadar bu malzemeyi muhafeza ederken
de cok siki calismaktadirlar. Arsiv ihen-
suplan isveg'in vilayetlerinde yagayan*
lardan secilip ufak bir maas mukabili
ise alinmis muhtelif insanlardir. Bu ar-
sivcilerin Uppasala arsivi ile olan iligki-
si, blyUk bir gazetenin tasra kasabala-
nndaki muhabirleri ile olan iligkisine
benzer. Bu Uppasala arsivinin mahalli
muhabir arsivcileri, mahalli bir papaz
veya doktor gibi kabullenilmis yerel
hiviyete sahiptirler.

Uppasala arsivinin mahalli muhabir
arsivcisi olmak isteyen birisinin basany-
la tamamlamasi gereken bir deneme st~
reci vardir. Birisi arsiv icin mahalli -mu-
habir olmak istediginde, merkez arsiv
mensuplan éncelikle kendisinden ne tar
malzeme derlemek istedigini sorarlar,
Bu kisi; masal derleyicisi, halk sarkilan
derleyicisi olabilir. Bundan sonra dene*
me suresinin bir parcasi olarak kendisi-
ne 6deme yapilmaksizin malzeme gon-
dermesi istenir. Ve e§er gonderilen mal-
zeme merkez tarafindan degerlendiriUp
iyi bulunursa kendisine édeme yapilma-
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ya baglanir. Boylece gonderdigi malze*
melerden kabul edilenlere belirlenmis
olan Ucret Uzerinden 6deme yapilir. Ar-
siv her halu karda standartlarina uyma-
yan malzemeyi geri gevirme hakkina ea-
hiptir.

Bu sekilde isvec'in her yerinden der-

bi- lenen malzeme Uppasala arsivinin ilgili

birimlerine ulagir. Mesela, masal arsiv-
cisi gdonderilen masal yazmasini kontrol
eder ve sonra bunun nereye hangi bo-
Iimde depolanacagina karar verir. Kisa-
ca sekil ve tur 6zelliklerini kontrol eder,
Eger masal bolimune ait malzeme ise
Aarne -Thompson indeks sistemine gore
siniflanir. Ve her masal icin kimse diye-
lim ki, tip 769'u ¢alisacak olsa sonunda
Smaoland’'dan gonderilen varyantla kar-
silasacaktir.

Bunlar Upasala'daki gibi arsivlerde
uygulanan genel kurallardir. Fakat hep-
si bu olsaydl, arsivler, sadece kitaplar ve
kataloglardan olusurdu. iskandinav ari-
sivleri sahip olduklan malzemeyi herke-
se acik ve kullanilabilir kilmak istedik-

bir lerinden her sey yukaridaki genel kural-

lardan ibaret degildir ve arsivler sik sik
pek cok yayin serisini fhianse ederler,
isvec arsivleri malzemelerini olabildi-
dince genis 6l¢tide yayinlar ve bunlann
buyuk bir kismi isveg folklor dergileri*
nin 6nderi durumunda olan ARVde ya-
yinlamr. Daha baska pek ¢ok ¢esit yayin
serileri Uppasala'daki hamil olarak ya-
ymlanirlar. (3) isvec'teki baska bir gelis-
me de son bir kag yilda Uppasala ve di*
ger arsivlerde hazirlanmaya baslanan
radyo hatta televizyon programlandir,
Stockholm Radyosu'yla Nordiska Muzesi
arasinda yakin bir isbirligi vardir. Bu
folklor kurumlannin bazi yoéneticileri
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radyo ve televizyon programlarinin yapi- < bir masal derleyicisiydi ve iki ciltlik iyi

minda etkin olarak calisirlar. Ake
Campbell bu folklor programi yapimcila-
nnm ve onlarin Urettidi programlarla is-
ve¢ halki arasindaki iliskiye dair Four
Symposiada detayli bilgi verir. (4)

Iskandinav arsivleri sorusturmaca ve
anketleri daima faydal bir halde kullan-
mistir. Uppasala arsivi tam bir takimina
sahip oldugu 150 civarinda anket formu
duzenlenmistir. Bunlar iriandalilarin
yaptigi gibi bir kitap blyukligunde ve
genel mahiyette degil teksir edilmis ka-
gitlar seklindedir. Ve her biri balik tit-
ma gelenegdi, harman gelenegi gibi tek
bir konuya aittir. Asagl yukari her ay
yeni bir anket formu muhabir arsivlere
gonderilmektedir. R

Butiin iskandinav tlkelerinde'derle-
me ve arsivleme ileri bir halde olmasina
ragmen benim burada isveg tizerinde yo-
gunlasmamn sebebi en. glizel érnekleri-
nin orda olmasi sebebiyledir. Bununla
beraber, bu tlkeler arasmda daha eski
fakat daha az folklor derlemelerinin Da-
nimarka ve Norveg'te oldugunu ilave et-
meliyiz. Danimarkall buytk folklorcu
Svend Hersleb Grundtving isvecli Hylte-
in Cavallius ile kiyaslanabilir captadir.
Grundtving ilk olarak 1850'lerde Dani-
marka baladlanm yayinladi. (5) Ve ha-
yati boyunca onlan toplamayi stirdtirddi,
Child'm The English and Scottish Popu-
lar Balads (5 Cild, Boston ve New York
1S82- 1898) (Yaygin ingiliz ve iskoc Ba-
ladlan) adli eserini bilenler, cogu zaman
onun Grundtving'in eseri Danmarks
Gamle Folkeviser (10 Cild, Kopenhag
1853 -58) (Eski Danimarka Baladlari)
Child'in calismalarinin modelini teskil
etmistir.(6) Grundtving aynca fevkalade
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bir kolleksiyon yayinlamistir. (7) Maale-
sef, derledigi malzemelerin cok blyuk
bir kismi hala yayinlanmamis olarak
beklemektedir. Ben bu malzemeyi goz-
-den gecirdim ve The Types of The Folk-

. tale'in (Massl Tipleri) yayina hazirladi-

dim yeni baskisinda kullanacagim,
Gnindtying 19. yuzyilin ilk yansinin
blyuk derleyicisiydi. Ondan sonra bir
seri iyi derleyiciler yetisti. Bunlarin en
Once geleni, Evald Tang Kristiensen'dir.
Kristiensen'in masal kolleksiyonu en

genis olandir fakat onun malzemesi ma-
salin yamsira sarkilar, bilmeceler, efsa-
neler ve destanlar da icermektedir. Ayn-
ca bize ¢ok guizel bir sekilde calismis iki
ciltlik vaiz papazlar hakkindaki fikra ve
sakalar topladigi Vore Faedres Kirket-
jeneste (Babalarimizin Kilise hizmeti)
adh bir kitap birakmistir. Vaizler hak-
kindaki bu fikralarin bazilar hig 4e dyle
kiliseye uygun degil. Kristensen Aar-
husta yasadi ve kitaplarini kiguk bir
tasra matbaasinda bastirdi. Ben Dani-
marka'da iken onu kitaplarim nasil bu-
labilecegimi sordujumda dogrudan ken-
disine yazmam gerektigini soéylediler,
"Fakat ¢okyaslh degil mi?" dedigimde "O
sadece 91 yasinda" diye cevapladilar so-
rumu. Ona yazdim ve kitaplanni iste-
dim. Bir zaman sonra indiana Umversi-
tesi'liin kituphanesine buyuk bir kutu
gonderildi ve Uzerindeki yazi ihtiyar bir
adamin titrek eliyle yazdigi el yazisiydi,
KutUphaneci yazlyr bana hatira olarak
verdi. Tang Kristensen Danimarka'nin
ozellikle Jutland yarimadasinin Vance
Randolph'uydu. O gegen yuzyil sonunun
tipik derleyicisi kabul edilmesine rag-
men 1870lerde basladiji Baha calisma-
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lanna 1920lerde hala devam ediyordu
ve 1927lerde hala canli ve diri bir insan»
di.

Danimarka'da muteakip kusak Axel
Olrikle temsil edilmistir. Olrik, Kristen*
sen gibi bir sahsiyet dedildi. O, calisma*
ya tasladiginda, Danimarka Folklor Ar-
sivleri, isveg arsivciligi 6rnek alinarak
kurulmustu. Olrik daha ileri giderek
esas olarak arsiv Uzerinde calisti. Ko-
penhag'da oturdu. Olrik sahaya ¢ikip
derleme yapan derleyiciden ziyade bir
bilgindi. Onun 6nemli ¢calismalar teorik
olanlardir. Olrik’in en Onemli ve en gi-
zel calismasi "Destan Kanunlari - Sozlu
Anlatilann Kanunlar" Gzerine yazdigi
kitaptir.' (9) Olrik'in en aktif oldugu do-
nem yuzyilimizin ilk yirmi yihydi. O, bu
yillarda Dansk Folkeminnesamling i
(Danimarka Folklor Arsivi) Stockholm
ve Helsinki'dekiler dahil diinyamn en iyi
bir arsivine denk hale getirdi.

Norvec Folklor Arsivi (The Norsk
Folkeminnesamling) Universite kutUp-
hanesi icinde kurulmustur ve devletten
Ozel olarak yardim gormektedir. Folke-
minne kelimesinin anlami "halk hafiza*
s1” demektir ve her U¢ iskandinav lke-
sinde* de kigUk degisikliklerle kullanil-
maktadir. Norve¢ masallarinin ilk derle*
yicileri Peter Cristen, Asbjérnsen ve Jor-
gen Ingebrektsen Moe idiler. Asbjornsen
bir ormaiiciydi ve Norvec'in her yerinde
yasamisti. Dahasi ¢ok ¢ok iyi bir derleyi-
ci ve Moe'ye yardim eden bir bilgindi,
Kisi birlikte 1840larda Norve¢ Masalla-
n'nin ilk baskisini yayinladilar. (10)
Norsk Folkeminnesamling'in giris kapi-
k sindan giren biri tam karsisismda Asb*
jorsen’in tam boy bir heykeliyle karsila*

SIr.

62

Babasinin izini takip eden Jorgen
Moe'nin oglu Moltke Moe de akademik
bir halkbilimciydi. Oslo'daki arsivin ku-
rulusu onun sayesindedir. Aslinda arsi-
vin gekirdegini onun kitlphanesi 6lUs-
turmustur. W. Edson Richmond ve ben

. bu kurumu ziyaret ettigimizde arsivin

yoneticilerinden en az birinin Moltke
Moe'nin ahfadindan oldugunu gérduk,
kurucu ile dogrudan bir iliskisi vardi,

.Norvegliler Ulkelerinin tamamina y6-

nelik derleme faaliyetleri organize edi-
yorlarsa da isvecliler kadar sistematik
degiller. Mesel4, Norvecli arsivciler rast-
gele gonderilen malzemeye daha ¢ok ba-
gimhdir. Dahasi iyi bir r6illi arsiv devam
ettirebilmek icin sadece Ulkenin her ko-
se ve bucagina dagilmis saha arastirma-
sI yapan derleyicilere degil» ayni zaman-
da her kose ve bucaktan gelen malzeme
ve onlarin birbirleriyle olan iliskisine ve
malzemenin potansiyellerine dair de iyi
bir fikir sahihi olan akademik yoneticile-
re de, sahip olmak gerekir. Bu hassas
dengeyi saglamis olan isvecliler, arsivle*
nen malzemeler konusunda gayet gtzel
ve faydali mahal haritalari hazirlaya*
rak, onlardan hareketle bir bolgenin bir
mahallinden sadece kag tane efsane dol-
lediklerini bilmekle kalmaz, ayni za*
manda kag tane daha derleyebilecekleri*
ni kestirebilirler.

Moltke Moe, Norvec'in yetistirmekte
oldugu basarih akademik folklor bilgin-
terinden biriydi. Fakat, Moltke'nin yara-
tici teorik yanindan ziyade tesir edici 6§-
retici oldugunu- vtirgulamaliyim. (11)
Meseld* Knut Liesol ve Axel Olrik gibi
kisiler Moltke'yi sadece hiurmetle
yadetmekle kalmayip, ondan sevgi ve
muhabbetle bahsederler.

MIU! Folklor



Kntit Liestol gecen yuzyilin sonunda
Norvec'te 6nder olan folklorcuydu. K Li-
estol esas olarak, Danimarka'da Grund-
tving'in Danimarka baladlari Gzerine
yaptigi cahsmayi Norvecg'te Norveg ba-
Jadlan Uzerine yapmaya calisti. Liestol
emekli oldugunda, Norve¢ baladlan tze-
rine yaptigi calismayi bitirmek Uzereyse
de, onu tamamlayacak kadar yasayama-
di. Umit ederim bu muhtesem calisma
tamamlanacaktir. Liestdl daima ve sa-
dece baladlarla ilgilenmedi. O, aynca
destan ve efsanelerle, 6zellikle de Nor-
ve¢ folkloruyla izlanda sagalan arasin-
daki iliskiyle ilgilendi.

Amerika folklorculan, 6zellikle de in-
diana Universitesi'ndekiler icin daha ya-
kmdan tamnan 1956-57 yilinda tndiana
Universitesi'nde ziyaretci profesor ola-
rak calismis bulunan Reider Th. Christi-
ansen'dir. Cristiansen uzun yillar Oslo
arsivinin basinda gorev yaptiktan sonra,
1951 yilinda K. Liestol'in emekli olma-
siyla, Oslo Universitesi'nde profesor oldu
ye aynca 1958-59 yillannda irlanda
Folklor Komisyonu'nda musavir olarak
cahsti.

Christiansen dncelikle fevkalede bir
arsivci ve tasnifcidir. Aame'nin tasnifi-
nin yayinlanmasindan hemen sonra,
Christiansen Norve¢ masallarinin tasni-
fine dair tasnifini yayinladi. Bu dyle
muhtesem bir calismaydi ki ortaya ko-
nulan sistem daha 6nce hayal bile edile-
meyecek mukemmellikteydi. O, masal
arastirmalanndaki cebir rziodasi yerine
her,masali bir bir ele alarak tahlil etti.
Christiansen masallan olusturan ana
parcaciklan dylesine iyi boldu ki, birisi
onun hazirladi§i formalleri kullanarak
tekrar bu masallan kolayca bir araya
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getirebilir. Christiansen'in tahlil teknigi
folklorucularca birinci kalite-bir masal
arastirmasinin nasil yapilmasi gerekti-
gini gteterdi.

Folklorun ¢ogunlukla ihmal edilmis
bir cephesi olan yer isimleri konusunda
isvecliler cok yogun bir calisma ortaya
koymuslardir. Yer isimleri ile ilgili calis-
malara dair mustakil bir demek ve ge-
nis hacimli bir dergi yayinlamaktadir-
lar. Hemen belirteyim ki her ne kadar,
yer isimleriyle ilgili en yojun ¢alismalar
Uppasala arsivindeyse de benzer calis-
malar Danimarka ve Norvec'te de yapil-
maktadir. Yer isimleri ¢calismalan bizim
Amerika da bazi ilging yer isimleri ¢alis-
ma imkanlanna aldirmaksizin ihmal et-
tigimiz bir folklor konusudur. Bununla
birlikte bu ihmalimizin muhtemel bir se-
bebi, goreceli olarak kisa bir tarihe sa-
hip olmamiz dolayisiyla bu konudaki yo-
gun dilbilimsel ugrasin gerekliligidir. Bu
durumun karsiti olarak folklor bilginleri
isvec'te iki-tc bin yillik tarihte ugrasi-
yorlar. Onlar ¢cogunlukla bir yer ismini
1500 yil kadar geriye goturebilmekte ve
bu sure icinde meydana gelen degisme-
ler Uzerinde fikir ileri strebilmektedir-
ler. Stphesiz bdyle uZun bir surenin bas-
langic donemlerinde folklor ile tarih ara-
sindaki farkhliklan ortaya koyabilme-
nin oldukca zor bir hale geldigi de bir
gercektir.

Benim uzmanlik alanim olan masal
konusundaysa son zamanlarda en cok
teorik calismanin yapildigi yer isveg'tir.
isvec'in fevkalade iyi yetismis folklor bil-
ginleri herhangi bir konuda birbirleriyle
hemfikir olmamaktan ve birbirlerini ki-
yaslya tenkit etmekten ¢ekinmezler ve
blnu teorik gelismelerinin lehine bir
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avantaj olarak gorulUrler. isvec'in sira-
disi folklorcularindan biri olan Walde-
mar Liungman'in isve¢ masallarim tip-
lerine gore tasnif eden ve mikemmel
mukayeseli notlarla dizenlenmis Ug cilt-
lik bir eseri vardir. O, aynca bir ¢ogu
fevkalede olan pek ¢ok teori agirhkli ma*
kale yazmistir. Fakat gorebildigim kada*
nyla, o ileri surdugu fikirlerinde ¢ok
inatcl ve her ne pahasina olursa olsun
onlan degistirmemekte i1srarli birisidir,
(14)

isvegli folklor bilginlerinin en muhte-
semlerinden biri de C. W. von
Sydow'dur. Sydow. gen¢ yaslarindan iti-
baren basladi§i masal calismalanni 6m-
rii boyunca devam ettirmistir. Sydow or*
taya genis hacimli bir eser koymadi. Fa*
kat muktesabatiyla mutebahhir bir bil*
gindi ve fevkalade Ogrencilere sahipti,
Yizlerce makale yazan Sydow karsilas-
tlg1 herkes tarafindan kayitsiz sartsiz
otorite olarak kabul edildi. Ustelik,
onun, mesela, Grundtving'in Danmark
Gamle Folkleviser gibi bir eseri yoktur,
Fakat, Sydow daima sahadaki meselele-
ri herkesten 6nce goren bir insan olarak
taninip itibar goérdl. Zannederim,
Sydow, yasamis olan insanlarin en ki*
barlarindan biridir. Onun en bilytk zaa-
ft eski kitap satan diukkanlardi. Yakin
arkadas! James Delargy’e gore bir kere*
sinde Sydow, Leipzig'de bir eski kitapgl,
dukkanmdaki neredeyse her seyi siparis
etmisti ve neden sonra bunlarin karsili-
gini ddemesi gerektigi aklina gelmisti,
Tabii kendi isini kurmus bir is kadini
olan bayan Sydow bu kitaplann fatura-
lanni 6deyebildigi icin sukretmeli. Von
Sydow gelecek endi*tasimadan yasa-
yan musrif bir insandi Ve 6mruniin so*
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nuna kadar davranislari hep cocukgaydl.
Ancak, kendisiyle bir kez tanistiktan
sonra, ona hayran olmamak ve Kisiligim
onaylamamak mumkin degildi,

Von Sydow masallan Tarihi Cografi
Fin metodu ile ¢calismanin amansiz bir
tenkitcisidir. (15) O, bu fikir ve tavirla
dogmus olmali. Buna ragmen onun bi-
tun Ogrencileri bir kez masal monografi*
lerini calismaya basladilar mi er ya da
ge¢ kendilerini Fin metodunu kullamydr
olarak buldular. Bunun izahi Fin meto-
du kullanabilecekleri tek metoddu ve

hala da tek metoddur. Bitin bunlardan
sonra, Sydow'un 6grencilerinden her biri

tezlerine 50 sayfalik birer neden ve nigin

Fin metodunu kullanmadiklanna dair

aciklama yaparak baslamak zorundaydi-

lar. Bu ohip biten o kadar, cok tekrarlan*

di ki, zannediyorum bu sebeple sonunda
Von Sydow, Sven Liljeblad gibi bazi 63-

rencilerine, Fin metodunu birazcik (!)

kullanmaya musaade etti. (16)

Sydow'un yoénettigi calismalardan
onemli iki tanesi, 6grencileri tarafindan
son zamanlarda yayinlamistir. Bunlar*
dan birisi Anna Birgitta Rooth'un "Yer-
ylUzUnde Sinderalla Masal Gelenegedir
ki, kabullenilmese bite kullanilan metod
Fin metodudur. Digeri ise, Jan Ojvind
Swahn'm "Cupid ve Psyche" adli saheser
calismasidir. (17) Her iki arastmci da,
Lundt'tadirlar ve Von SydoVun calis-
malanm surdirmektedirler. Bildigim en
iyi isvecli folklorcu olan Von Sydow'la
bu calismaya son veriyorum.

NOTLAR

1 G.O. Hyltein-Cavallius ve G Sfcephens,
Svenska folk-sagor Och Afventyr,
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Stockholm 1844 (isveg Efsane ve Masalla-
n).

2. Svengka Sagor Och Sagner, Stockholm
1937 - (isveg Efsane ve Gelenekleri)

3. Folksminnesarkiyet Uppasala'nin B tipi
yayin seminden bazi calismalar: E. Ods-
tedt Varulven, Svensk Folktradition,
1943, (isve¢ geleneginde WerewolfS; L.
Linnereson, Bygd by Och Gard, Gam*
mal Bgyd Och Folktur Gttaere, 2 Cilt,
1948-50 (Gasene Halk Kulturiinde Ciftlik,
Koy ve Mahal); A. Campbell, Fran Vil*
marh tillBygd, 1948, (Balkan Toprak-
tan Serihe DonUsUs).; .

4. Four Symposia on Folklore, (Folklor
Uzerine Dort Sempozyum) Ed. Stith
Thompson, Bloomington, Indiana 1953.

5. Gamle Danake Minder; Folkemunde;
Folkeaventyr, Folkviser, Folkesagn
og endere rester af Fortidens Digt-
ning og Tro, som de Endnu leve 1det
Danske Folk Erindring, (Halk Agzin-
dan Eski Dan Hatiralari, Masallar, Halk
Sarkilari, Efsaneler ve Dan Halkinin Ha-
fizasinda Yasayan inanglarin Erken Se-
killerin Bakiyeleri) Ug bolim halinde,
Kjobenhavft, 1654,1857,1861.

6. Bak. Grundtving ve Child'a ait bélimler
icinde Sigurd B. Husvendt, Ballad Bo-
oks and Ballad Men, Cambridge, Mess
1930 dzetle VI ve VIII. bAlumOr ve 218-
220. sayfalar arasl.

7.Danake Folksagn, 1839-83, 2 Cilt.

8. Kristensen'in diger calismalarindan bazila-
ri: Danke Sagn, sam der har lydt; Fol-
kemunde, (Dan Efsaneleri) 6 Cilt, 1892-
1901 Lyske Folkeminder, Lyske Folke-
mindg, (Lyske Folkloru) 13 Cilt, 1878.

9. Folkledigtningans Episke Love icinde* A.
Olrix Folkelige Afhandlinger (Folklor
Uzerine Arastirmalar), Kjébenhawn 1919.
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10. Asbjorsen ve Moe, Norske Folkee-
ventyr, Kriatinia 1843.

11. Moe’nin yayinlarindan bazilasi; Aeve-
rentyr paa Vandrig, (Peri Masallan)
Kristiana 1895, Epiake Grundlove, (Te-
mel Epik Kanunlar) 1914.

12 Liestdl'lin yayinlan arasindan bazilar:

. Norske Trolllvisor of Norréne Sagor,
(Norveg Balad ve Kuzey efsaneleri) Kristi-
ana 1915, M. B. Landstand, Folkeviser
fra Telemarken, (Telemarkein Halk
Sarkilar) Oslo 1925.

13 Antti Aame Finlsche Marchenvariaten
F.F.C. Nos. S. Helsinki 19. U.192

14. Sveriges Samtliga Folksagor (Derlen-
mis isvec Masallan) Ug cilt Stockholm
1949-1952'ye ilaveten Liungman'in bazi
calismelan*, En Tradltions-Studie; Sa-
gen am Prinsessin Jordkulan (Bir ge-
lenek calismasi Yeragzmdaki Prensesin
Masali) 2 Cilt. Goteburg 1925. Tva Folk*
minnes-under Sokninger: Brude icke*
mo och L'iten Asa Gasapige samt
Kunf Rugewalls Notter (iki Folklor ¢a-
lismasi: Bakire Olmayan Gelin ve Kral
Ingewal'in Kiziyla Kaz Kiz) Goteburg
1925.

15. Von Sydow'un Masal monografilerine dair
bakis agisI icin onu, Tva Spinnsagor: en
Studie: Jttmfftrande Folksagofors*
kning (iki Masal Dairesi: Mukayeseli Bir
masal arastirmasi) Stockholm 1909a ba-
kinz.

16. Mlejeblad'in bu konudaki fikirleri Die
Tabiasgeschichte unda andere
M&rchens von toten Helfern, Lund
1927'dedir.

17. Eooth, The Cinderalla Cyzle, Lund
1951; Saahn> The Tale of Cupid and

, Psyche, Lund 1955



Modern bir kavram olan masalm
(Marchen) dogusundan o6nce; Avrupa
halk masallar!, olaganustiluk, gercek
disilik gibi benzerlikleri dolayisiyla efsa-
ne (Sage), menkabe (Legend), mit
(Mythus), fabl (Fabl), ftkra (Schwank)
gibi turlerle birlikte degerlendirilmistir.
Masal bu turlerle benzerlik gosterse de
aralarinda cesitli farkhliklar bulunmak-
tadir. Bu anlatim tdrlerinin 6nemli nok-
talarinin neler oldugu* efsane ile masa-
lin hangi noktalarda benzerlik gosterdi-
gi ve masalin diger turlerle olan benzer-
ligi Uzerinde dikkatle durulmasi gereken
bir arastirma konusudur.

Efsane kavrami, duygusal bir anla-
timla, anlatici tarafindan bilingli olarak
gercek olaylar anlatildigini iddia eden,
dinleyicilere bu olayin gercek olup olma-
digim, gercek ise nasil oldugunu distin-
duren ve bu gergekten haberdar olmayi
isteten, nesilden nesile s6zlli aktanm yo-
luyla gecen ve karakteristik bir sekle sa-
hip anlatim ttrindin adidir. Dar anlam-
da masal ile efsane arasinda benzerlik
varsa da, olaylarin gercekligi bakimin-
dan buyuk farkhhk bulunur.

Efsanenin gunltk ve modern bir an-
latim trd olmamasi biraz da anlatici ile
ilgilidir. "Efsane anlaticisi, koordinatlar
olmayan bir bolgeye yolculuk yapar.
Dinler tarihgilerine gore efsaneler, in-
sanlarin, dunyanin yaratihisi ile ilgili
inanclarim agikladiklari birer anlatim

* "Marchen". Stutgart 1979 (7. Basim), s. 6-15

66

taradur. Bu nedenle efsaneler arkaik
bilgiler intiva eder.” (Eliade s.89) Efsa-
neler gizemli bir yapiya sahiptir; efsa-
neyle birlikte insan, ruhlaif, devler, clice-
ler, orman -su- riizgar, hayvanlar, dag-
lar caduar, buyuculer gibi bilinen ve bi4
linmeyen seylerle tanisir. Bu konular ef-
sanedeki asll ilgi odagim olusturur. Bu
olaganustulukler disinda savas, insanli-
gin ilk zamanlan gibi gercekler de bu
gerceve igine sigdirlir.

Her iki anlatim tardnun birbirine
yaklastigi noktada, olagantstuluge ve
inanilmaza olan tercih; bu iki anlatim
tUrdnd birbirinden ayinr. Masalda, ilahi
guce duyulan hassasiyet eksiktir, diger
taraftan masal, icinde tlyler Urpertici,
korkun¢ seyler barindirmaz. Bu anlam-
da peri masali ya da olajantstuUliuk mas-
,lai bile belli bir ciddiyete sahiptir. (LUt-
hi) Masal; icindeki yaratiklarla, cin, peri
vb. seylerle, insam buyuleyebilir ve bu
arada kolaylikla asama asama ilerleye-
bilir. Efsane, her iki diinyayi, dtnyevi ve
ilahi olani, iki hassas boyutu bir arada
bulundurarak surekli gerginlik yaratir.
Masal ise gerginlik yaratmak soyle dur-
sun, daha baslangicinda insam adeta
blyuler. Efsanedeki sanatsal ¢z, karma-
sik ve sanatkarane yapil masalin yanin-
da son derece basit ve gosterigsiz kal-
maktadir. Bunun yaninda efsane de an-
laticisina ve dinleyicisine guclu ve degi-
sik bir cosunluk yasatir.

Efsane duygusal, ahlaki (etik), objek-
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tif, zamana ve mekana bagli bir anlatim
taradar. Masal siirsel bir anlatima sa-
hipken efsanede tarihi ve didaktik bir
anlatim vardir. (Grimms. V) Bu anlatim
tdrlerinden bir tanesi Uzerinde yogunla-
sildiginda islevsel farkliliklar ortaya ko-
nabilir. Halk anlatilan efsaneye, "halkin
saf ve elestirisiz hayatini anlattigi igin”
(Friedrich Ranke s. 195) inanmak ister-
ken, masalda, kimi konik bitirme for-
metlerinin de isaret, ettigi gibi herhangi
bir inandirma kaygisi yoktur.
Efsane icin su kaynaklara bakilabilir:
Luti Rohrich, Sana. (Destan) 1971,
Latg Rtthrich. Satre und Marchen. (Efaa-
neve Masal) 1976, WiU-Erich Peuckert,
Sagan gehurt undAntfflGrtdar mvtaichfin
Welt' (Efsanenin Dogusu ve Mitlerle Olan
iliskisi) 1965, Bausinger, Volkskunde.

(Halkbilimi) 1971 s.170-185, Johann .

Folkerw, Zur Stilkritik dar Volksage. (Ef-
sanelerin Sekilleri Uzerine Elestiri) Kiel
1910, Friedrich Ranke, VoliMVifiJttfara-
ching. (Efsane Arastirmalar) 1935, Max
Lithi, Yolkaliteratur nnd Hochliteratur,
(Halk Edebiyati ve Yuksek Ziimre Edebi-
yati) 1970, Grimm, Dfiutflchs Uteganikg-
ritf Auabreitung und Abgrenzug. (Alman
Efsaneleri Kavrami, Geniglemesi ve Sinir-
lar1) Leander Petzoldt, YfiilfiifinfiGdfi
ftfttfAnfry™Vinng (Karsilastirmali Efsane
Arastirmalar) 1969, Leander Fefroldt,
PcuiKhfl Yaikaiagfia (Alman Efsaneleri)
1970, Lepnder Petzoldt, Htftoriachfl 8a-
sen. (Tarihi Efsaneler) 1976, Lutz Roh-
rich, Probltaafl der Saran Forichung, (Ef-
sane Arastirmalarindaki Problemler)
1978, Mireae Eliade. Pas Heilige und
Prafanalll ahi ve DUnyeyi) 1967
Menkabe, efsaneye yakin bir tur ola-
rak bilinmektedir. Fransizca'da menka-
be ve efsane tek bir kelime ile yani "le-
gende” kelimesi ile karsilanmaktadir.
Bilim adamlari bu anlatim turtini soyle
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ayirarak adlandirmaktadirlar: "legende
populaire" populer menkabe, "legende
religieuse” (ya da hagiograhhique) dini
menkabe (ingilizce'de legend ya da de-
monic legend, popular tradition ve sac-
ral legend ya da saints legend). Kabaca
legend de efsane gibi olmus olaylari an-
latir, ancak menkabe siki bir dini siste-
me baglidir. Modern menkabe arastir-
malari; bir kahramanin fani 6mrini an-
latan "asil menkabe" ite mucizevi ve ila-
hi, ya da Tanrilarla ilgili olaylari anla-
tan "keramet menkabe"sini birbirinden
ayirmistir.

.Ancak Helmut Rosenfeld, menkabe-
nin icinde yer almasi gereken "dini kah-
ramanlik motiflerinin” menkab”den ay-
riimasi halinde menkabenin icinde hig
bir olajanustulik motifinin kalmayaca-
gim savunur. Olaganustulik ve mucize
kahramanligin géstergesidir ve icerigine
uygun olarak bir menkabede mutlaka
yer almalidir, Menkabelerde kimi za-
man bolgesel milliyetcilik ve din propa-
gandasina da rastlamaktayiz.

- Cesitli benzerlikleri dolayisiyla efsa-
ne ve menkabe birbirlerine ¢ok yakin
noktalarda bulunmaktadir. Artik kendi*
terine inanilmayan efsane ve menkabe-'
ler kitaplarda yasamaya devam eder-
ken, masal hir durumda kendini yenile-
yerek gunluk hayatta yasamim surdi-
rar.

Legend icin, Hellmnt Rosenfeld'in Le-

kende. (Menkabe) 1972 adl kitap ¢ok

o6nemli bir kaynakcaya sahiptir.

Mit adli anlatim tdrQ, masalin ya-
ninda ¢ok iddiasiz ve sonik kalmakta-
dr. Efsane, menkabe ve masalda olaylar
insanlara bagh olmakla birlikte efsane
olaganustuluk; menkabe dini ve masal
da buyuleyici motifler tasiyabilir. Ancak
mitlerin karakteristik 6zeligi, Taunlarin
(hayvan ya da insan seklinde) varhgidrg.
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Efsaneler, menkabeler ve masallar, in-
sanlarin faniligi distnmesini saglar,
mitler ise daha baslangi¢cta bundan daha
farkl seyler ileri surerek insanlar fani
dunyadan ve zamandan uzaklastirir.
Mense mitlerinin, kozmogonik mitlerin
ve Tann mitlerinin karakteristik 6zeligi,
ritUel davranislarla ve kultlerle ilgli ol-
masidir.

Walter Buykert genel bir tanim yap-
maktadir: "Mit, s6zlU gelenege bagli aki-
¢l ve yumusak bir anlatim taraduar. Mit
ferdilige karsi, kollektif sUuru temsil
eder."” (s.29) Walter Burkert, mitin fablla
olan farkim belirginlestirmemis, "Anla-
tim, mecazli, dogal ve kasitsiz bir sekil-
de gelisir." demektedir, (s.32)

Mit icin su kaynaklara bakilabilir: De

Vriea, ZamMythufl.in asinam YsrhaltaiB

zum Mg&fchen, (Matallann Kaynagi Ola-

rak Mitler), Han» Poser, ghilofifiphifl
und Mvthas, (Felsefe ve Mit) 1979, Kari

JuatuB Obenauer, Pas M&rehen Dieh-

tung und Deutune. (Masalin Sekil ve An-

lami) .1959, Walter Burkert, Mvtsche

Denken. (Mitsel Disiince)

Fabl da masal gibi fani dinyada ola-
bilecekleri anlatan anlatim tdrlerinin

volusturdugu dairenin icinde yer alir. in-
sanlar, icinde hayvanlarin, bitkilerin,
esyalarin ve diger canlilarin konustugu-
nu gdrdudu tim anlatim tarlerini fabl
olarak adlandirmay! uygun gdérmusler-
dir. Fabl ile masal arasindaki fark, oku-
yucusu ve dinleyicisinin kissadan hisse
ctkarmak istemesidir. Bunun disinda iki
tdr arasinda kullanilan malzeme agisin-
dan blyuk bir fark yoktur.

Fabl icin, Erwin Leibfried, Fabel, (Fabl)

1976, Ben Edwin Perry, Bahrim and

Fhaadrus. Londra 1965, Klaus Doderer,

Fatela Fonaga Figuren Lahren, (Fabl, se-

kil Figur ve ogretisi) Zurich 1970, Rein*

hard Dithmar, Djg Egbsl. fiefligfi3ate

StEttktur..Didaktik, (Fabl Tarihi, Arastir-
malan) 1971, Reinhard Dithmar, Fa-
beln Parabeln Und Giaichnime. (Pabl Pa.
ralelleri ve Benzerleri) 1970, Fritz Har*
kart, imreachicten in der Volkatiberiifl-
, feniny, (Kalk distincesinde Hayvan Hi-
kayeleri) ute 8chwab, Daa Yigr in der
Dichtung. (Siirde hayvanlar) 1970, s. 13-
50
Fikra, realist anlatim tdrleri olan ro-
man ve hikayenin karsisinda olup ger-
cek olmayani icinde harindirabimesi ba-
kimindan masala benzemektedir. Fikra
da gercek bir olay! anlatiyor olabilir ya
da dinleyici icinde yalanlar bulunan bir
fikray! buyUk bir ciddiyetle dinleyebilir
fakat Gkranin parodi ve satire olan ya-
kinlidi, onun gergek olmayana dogru bir
yol izlemesine neden olur. Fikra ile ma-
sal birbirlerinden sonuglan bakimindan
ayrilirlar. Fikra insanlari guldiirmek is-
teyen bir anlatim turtdur. Ancak bdyle
bir durum masalda s6z konusu degildir.
Fikra diger anlatim turlerinin icinde ba-
nndirabilir; Asil fikralar, gtinlik hayat-
ta karsilastigimiz olaylar; efsane fikra-
lar1, bir efsanenin ana bdlimu olan ilahi
kudreti; menkabe ftkralan, kahramanla-
rin komik taraflarini; masal fikralari,
masalda yarattigimiz diinyay icinde ba-
rindirir, Fikra, cesitli anlatim trlerinin
ve anlatim tiplerinin bir araya gelmesin-
den olusmasi bakimindan, i¢inde bir bi-
lesigin, olusturuldugu "eriyik kabi"na
benzemektedir. (Kurt Ranke)
Fikra icin su kaynaklara bakilabilir:
Ericb Straasner, Schwank (Fikra) 1978,
Ludwig Feliz Weber, MIJCHfin, und
Schwank (Masal ve Fikra) Kiel 1904, Kla*
us Hufeland, pis Dentache 8chwaak-
difintung dsa gpfitmittelaltera (Ortacagin
Gec¢ Donemlerine Ait Fikralarin Arastiril-
masi) 1966
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1. Ayikhda baylana

Asik Edebiyatinda yuzyillar boyu yasatilan gele-
rteklerden biri de ¢irak yetistirme gelenegidir. Turkler
gelenekgi bir millettir. Gelenege baghlik, is ve sanatin
devam etmesinde énemli rol oynamistir. Bilhassa es*
naflarda gérdugumiiz cirak, yetistirme gelenegi, toplu-
mun tim kesimlerinde mevcuttur. Sézgelisi, glires 0~
runda, bir pehlivanin kendi yerini dolduracak bir genci
yetistirmesi bunun en giizel 6regidir. Cesitli meslek-
lerdevezanaatlerdedebubdyledir.

Cirak yetistirme gelenegi Asiklarin da yasattigi bir
gelenekttir. Usta Asik saza ve soze kabiliyeti olan bir
genci ¢irak ¢dinir, yaninda gezdirir, saz meclislerine so-
kar, glini gelince mahlasim verir. Cirak da zamani ge-
linge ustasinin izniyle siirlerini sdylemeye baslar. Usta—
sinin saghginda ve dliminden sonra meclislerde, soh-
betlerde onun siiriyle soze baslar, adini yasatir, izinden
gider.

Sivas'ta, ¢irak yetistirme geleneginin farkli bir sekli
daha vardir ki Sefil Selimtiste bu yolla Asikliga basla-
inistir. !

Sarbsla’nin Kinlcakisla kdyl mezrasi Kadili'da
oturan, Sefil Selimfnin "Seyhim, ustam™ dedigi, halkin
Coban Mehmet olarak bildigi Mehmet Can bu gelenegi
yasatan yegane temsilcidir. Mehmet Can, 1931 dogum-
ju, tmmi Ur sairdi. Sazi yoktur, evli ve ¢l erkek, alti
cocilk babasidir. Halk, Coban Mehmed 1 ermis bir kisi
olatyk biRr. Cesitli kerametler gosterdigi ve buna sahit
olanlarin hala yasadiklan yeminle anlatiimaktadir.

Mehmet Can, sohbet ehli, sanatina, bilhassa siire,
guzel soze duskiin bir gonil eredir. Bu temaydlinden
dolayi evinde her firsatta sohbetler diizenler, gevresin-
dekileri irsat etmeye caligir. Diizenlenen sohbetler za-
manla siirle ve sazla daha anlaml hale gelmistir. Saz
meclisleme her yastan insanlar katiimaktadir. Meclis—
lerde, eli saz tutanlar usta asiklardan ve pirleri Coban
Mehmed'in izniyle kendi deyislerinden érmekler sunar-
ler. Meske zaman zaman Goban Mehmed'in de siirle-
riyle katildigi olur. Kisiler, bu meclislere stirekli katil-
mak suretiyle -baslangicta siirle uzaktan yakindan ilgi-
si olmasa dahi- siir sdylemeye baslamakta, hatta iiticali
siir sdyler hale gelmektedir.

Milli Folklor

Sefil Selimi, kendisini asikhiga yonelten Coban
Mehmed'in yanma 1960ta gitmistir. Gidis sebebi, esi*
nin hastaliim manevi yonden tedavi edisi sebebiyledir,
Bu konu hakkinda ayrintil bilgi verdigimizden, tekrar
ayni konu urerinde durmayacagiz. Ne var ki, asikliga
baslama konuanda bize anlattiklarini da kaydetmeden
gegemeyeceiz.

"Pirimin yanma gittigim vakit, yataginda sirtiisti
yatiyordu. Ayaklan felcli idi, belden asadisi tutmuyor—
du. Doktorlar, 'Senin derdinin sifasi yoktur, dliinceye
kadar bdyle kalirsin.' demisler. Pirim onyedi yil yatmis,
Birglin ne hikmettir bilinmez, birdenbire dogrulmus,
yurumeye baslamis. O guin bu giin yuriyor,

Neyse... Ben gittigimde sirtiistl yatiyordu. Etrafin—
da aekiz-0n yasinda gocuklar gevrelenmis saz cahyor,
tirku soyliyorlardi. Bunu hayretle karsiladim. Keske
ben de calip sdylesem diye aklimdan gegirdim. Ziyaret-
lerimi siklastirdim. Yammsira bazi arkadaslarimi da
gbturmeye basladim. 15-20 kisi yardik. Her seferimde

o ¢ocuklan saz calarken gériyordum,
Pirim saz caldiriyor, sohbet ediyordu. Sohbetinde
peygamberimizin, ashabin, Battal Gazi ve Ebu Mis-
lim’in menkabeleririden anlatiyor, ge¢mis asiklarin siir-
lerini sdyliiyordu. Alti ay bdyle devam etti. Tine birgin
cocuklar deyis sdylerken bana: 'Hadi sen de sdyle.” dedi,
Hic¢ hazirh@im yoktu. 4-5kitalik bir siir sdyledim. Simdi
aklimda degil, sdyledim gitti. Oraya duydugum ilgiyi,
sevgiyi anlatan bir deyisti. Pirim: 'Bugiin bir irisilik asik
oldun.' dedi. Yani, 'Seni ancak bir kisi dinler." demek is-
tiyordu. Ziyaretime devam ettim. 3-5 guiide, haftada,
on giinde bir gidiyordum. Bu arada cat-pat soylilyor—
dum, bunlar da deftere yaziyordum. Bir de onun tavsi—
ye ettigi tdtaplan okuyordum. Bunlar dinf, tasavvufi ve
menkabevt kitaplardi. Pir beni stylettikge; ki kisilik...
Ug kisilik asik oldun.' diyordu. Aradan 26yl gegti. So-
nunda: Artik Turkiye'nin Acigisin.” dedi. Kalabalik bir
ziyaretci huzurunda okuyup dua etti, manevi diploma-
mi verdi. Tabi bu 26 yil iginde bazi programlara katil-
dim. Ancak gergek Asikhgnfifeman elde ettim. Mahla—
simi da o verdi. Sadece benim degil, benimle birlikte zi-
yarete devam eden arkadaslarima da o mahlas verdi,
Bunlar Doguasigi, Gindiiz, Hiroglu, Ozan Faik ve Se-
ren'dir. Hepsinin de irticali vardir. Pirimizin yanina g-
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dip gelmeden ewvel, hepimiz de konulmadan adz kim-
seterdik. Gun geldi hepimizin dili ¢ézuldl. Pirimizin de
irticali vardir. Siirlerini ne zaman yazmak istesek, mi*
saade etmedi. Anlayacaginiz, hi¢ birimizde fiiri yok.

Pirimizin huzurundaki sazh-sozl{i sohbet bazen sa-
baha kadar siirer. Kimi zaman kendisi ayak verir. Siir-
lerdeki konular genellikle tasavvuftu?. Biz bu ziyaretle-
re pekcok arkadas birlikte basladik. Ancak alti kisi de-
vam ettirdik, 6burleri asik olamadilar. Biz halA sohbet—
lere devam ediyoruz..."

Bu sekilde Asikliga baslayan Sefil Selimfnin.iki g-
ragi var, Kenan Gozcll ile, torunu Sadullah Giinbulut.
Selimi, Kenan Gozcliye Kadimi, torununa da Sadullah
Selimi mahlaslarini vermistir. ikisi de saz calmakta ve
Sefil Selimfyle birlikte zaman zaman Coban Meh-
medin yanma gitmektedirler..

Sefil Selimfnin anlattiklari konumuza yeni bir bo-
yut getirmektedir. Faikh bir 6rnegini gérdigimiz bu
sekilde ¢irak yetistirme tarzinin Sivas disinda da var
olup olmadigi mechulimizdiir. Ancak bu bilgiler dahi,
bizi, ¢irak yetistirme konusunda ¢ok yonli diisinmeye
zorlamaktadir.

S sazileilgisi

Sefil Setimi 21*22 senedir saz calmaktadir. Kendi-
sine pirinin telkin ettigi "Asigin sazi, s6zil, Mevia'da g5~
z{i olmali" dilsturuna bagh kalarak saz Ogrenmenin Ii—
zumuna inanmis, Sivas'ta Mehmet Tek, Nuh Erdog-
mus ve Nihat Soysal gibi ustalardan ders almistir. Za—
manla bu yolda ilerlemis ve kendi tslubunu kazanma*
ya baslamistir. Ezgilerini ortaya koyarken baska
asiklarin kullandigi makamlari kullanmamaya azami
dikkat gosterir. Baslica gayesi, kendisine has makam
ve usul meydana getirmektir. Bunda da basarih oldu-
Junu sdyleyebiliriz. Ezgilerini nasil meydanagetirdigini
aonlugumuzda sunlari sdyledi: “irticali olan bir Asik o*
dugumdan, dnce,bir adiz (nefes) ¢ekerim. O agiz hasu-
ma giderse Uzerinde calisirnm. Tabi ilk sekli gibi kal-
maz. Temeli ayni olur ama epey degistiririm."

Sefil Selimfnin 100'Un Ustinde ezgili pargas! var—
dir. Bunlardan birkag tanesi TRT Repertuarina alin*
migtir. 6zellik gosteren 40-46 parcasi Kiltiir Bakanlgi
Sivas Devlet Turk Halk Mzigi Korosu baglama sanat*
cul ve sanat kurulu tlygsi Ugur Kaya tarafindan nota—
ya alinmisg olup yayima hazirlanmaktadir,

s. Asiklarla karsilasirest, basarilan, Cdilleri

Sefil Selimi irticali olan bir asiktir. Kelime hazinesi
zengin oldugu icin (Bkz. Dil ve Uslup) kafiye bulmakta
gucliik cekmez. Sik sik irticali siir sdylemesi de bu yolda
ilerlemesinde 6nemli rol oynamistir. Cesitti vesilelerle
katildigi bayram, senlik, festival veya anma toplantila*
nnda halk siirinin hemen her dalinda éduller kasan-
mis. Siir pkuma, atisma, lebde™mez, hikayeli tirku,
destan, taaavvufl siir vs. gibi degerlendirmelerde aldi§i
6dul SOden fazladir.
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1. Siderinteknik

«Vezin ,

Ayik SefilSelimt, biitiin siirlerim hece vezni ile siy-
lemistir. Bunu yaparken sadece 8 ve 11 heceli kahptar
icinde kalmamis 6,6,7,8,14,161i sekilleri de basariyla
uygulamistir. Yogunluk itibariyle 11 heceli siirler daha
fazladir. Siirierin hemen hempn tamaminda duraklara
hakimdir. Ne var ki ayni tisttinliigui 6 ve 611 siirlerde ar-
taya koyamamistir. Hece sayisinin az sayida olusunun
duraklardaki saglamhigi olumsuz yonde etkileyebilece*
gini gdz éninde tutarsak, bu basarisizigi da normal
karsilamamiz gerekir.

b. Kafiye

Bilindigi gibi, halk siirinde en fazla yarun kafiye
kullanilmistir, Kullandigi kafiye gesidi bakimindan Se-
fil Selimi de bu emauyarak, diger asiklarla herhangi

" bir farklihga dismez. Gergi gok sayidaki dortliikte tam
kafiyeyi, hatta zengin kafiyeyi kullanmissa da, bunda
yukarida isaret ettigimiz genel hukmi degistirecek bo*
yutlara ulasamamistir. Kafiyeli sozleri kullanirken,
basmakalip sozlerin disina gikarak farkli kelimeleri
kullanmaya ¢zen gostermis, herhangi bir zorlamaya
diismeden bunda da basari saglamistir. Gerek dortluk*
lerde gerekse siirin tamaminda anlam butunligiine
uymustur. Son misralarda genellikle "doner ayad" ter-
oh etmis, nadiren de olsa "tek ayakl siirler sdylemistir,
Mimkiin oldugu kadar onceki asiklarin kullandigi
"ayaklara itibar etmemis, orijinal "ayaklar kullanma-
ya calismistir. Diger taraftan iki, Ug, hatta dort kafiyeli
siirler de yazmistir. Bunlardan biitiin kelimeleri biri»*
riyle kafiyeli, 8 heceli siiri orijinaldir,

Sefil Setimttun siirlerinin cogu 7+8 dortliikten faz*
ladir. 30-40 hatta daha ¢ok sayida dortlikten olusan g-
irler oldukga fazladir. Sozgelisi, Atatlirk’iin 200. Dogum
Yildénumu dolayisiylayazdigi pir 361 dortliktur, tiste-
lik bunlarda da dortlik sayisini artirmada kolayhk sag-
layan tek ayag kullanmamistir. Bu basarisinin sebebi*
ni de edindigi kulturin tabii sonucu olan ketime bazi-
nesinin fazlaligina baglayabiliriz. Siirlerdeki kafiye di-

zeni ise, hemen hemen tamaminda, kosmalarda oldu*
gu gibidir. Selimi, birkag siirini de beyitlerle yazmis ve
bunda da basan saglamistir,

o. Dil ve iislup

Siire konu olan olay, durum, dilek, duygu ve di-
siince gibi faktorlerin ele alinis ve islenis tarzi, her
asikta farkli farkhdir. Bu farkliligi doguran sebepleri de
kisinin kaltard, dili ve tslubu belirler. Sézgelisi, Kara*
caoglan, Gevherfden; Seyran!, Ruhsatfden; Seref Tasli-
ova, Gurinlu Gulhanfden; bu sebeple ayrilirlar. Bir
baska deyisle Uslup ve dil, &sigin sanatci kimligim orta—
ya koyan e¢ 6nemli faktordur,

Sefil Selimfyi dil ve Uslup agisindan ele aldigimiz*

da onun ¢ok yonli 6zelliklere sahip oldugunu goriiriz.

yapisi
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siirlerinden hareketlerle tespit ettigimiz fanilikleri style
siralayabiliriz:

1. Dértliklerde doldurma misra hemen hemen
yok gibidir. Her misra anlatilan huktmle ilgili olup
mimkin oldugunca dordiincti misra ile baglantilidir.

2. Kullanilan kelimeler ¢ cephede kendini gdater—
mektedir. Mahalli sézler, lkenin her tarafinda kullani-
lan kelime ve deyimler, Arapca-Farsga kelimeler.

' Mahalli sézler Sarkisla yoresine aittir. Asik unu-
tuhnaya yiiz tutmus bu kelimelerim siir sayesinde ha—
yatiyetini devam ettirecegi inanciyla, suurlu olarak bu
yola bas Vurmustur.

kinri grupta yer allan, yasayan kelimelere gelince:
bunlar, faiklilk ve gesitlilik gdsterir. Bunun sebebi de
asigin yurticinde ve disinda pekgok yeri gezmesi ve bu
sayede pekgok insanla beraber olmasidir.

Sefil Selimfnin siirlerinde azimsanmayacak sayida
Arapca ve Farsca kelimeler mevcuttur. Bunda da oku-
dugu dini ve tasavvufi eserlerle, seyhi Coban Meh-
med'in sohbetlerinde duydugu sozlerin roli oldukca
fazladir.

3 Gereksiir gerekee dirtlik bt Alinde dsun,
konular bir alks igerisinceidenmistir. Buygpilinken ki-
4, yer, dayve kurumgibi aynntilar atlanremsir.

4., Siirde -tekrir haric- monotonluga yol acan keli-
me tekrarJanna Sefil Selimfde pek rastlanmaz. Bunu
yapmamak icin de ¢zel gayret sarfeder.

5. Tasvirler ve tekrarlar (ikizlemeler "domur do-
mur soguk terler —-usun kum, enli ensiz benimdir -
elem deate defte yas cesit ¢esit —soytarilar tez tez
eyliyor kem kium") sikaik kullaniimistir.

6. Bazi adzlorin, vurguyu saglayacak sekilde kulla-
nilisi ve degisik cekimleri tercih edilmistir. "Yemedim
yiyemem yiyene vah vah -Pargalayip kiyim kiyim kiy—
unlar -yastayim yasta -Tap da tap tap da tap tap mi-
zigi var"' vs. gibi dmeklerde goruldigi tzere bununla si-
ire ahenk, akicilik ve muzikalite kazandiriimistir,

7. Zaman zaman tezatlara miraeaat edilmistir,
"Hesapsiz mali var yatak yeri yok —Siviyi katiya eyle*
dim dahil | Manay1 maddeyle kanyonun hey « Kimisi
cennette kimisi korda -Aza kanaat yok ¢oktan bikan
yok" gibi Omekler bunlardan bazdandir.

2. Konular

Asliklar, halkin duygularina, diistincelerine, inang—
larma, diinya goruslerine, isteklerine, dertlerine, nkui-
tilanna, neselerine terciiman olan kisilerdir. Sozleri ¢z-
10, ahegkii ve kalici nitelikte olup, gergegi ve dogruyu
yansitir,

Tirk Halk Siirinde islenen konulir misterektir.
Bir baska deyisle, bir &s1gin siirinde yer verdigi konuya,
bir baska devirde ve bir baska devinle ve bir baska y6-
rede, herhangi bir sik da yer vhrir, Sefil Selimi de bu
konulara yer vermekle, miisterek gelenegin bir iyesi d-
dugunu ortaya koyar.

Milli Folklor

Hemen her konuda siir sdyleyen Sefil Selimi, siifle-
rinde pekgok Asikta rastladiginiz ask, tabiat, gurbet,
o6gut» taslama, tenkit, tasavvuf! disince, fanilik,
sikayet, dert, dilek konularini iglemistir. Ne var ki,
asiklarin zaman ve mekana bagl olarak konuyu ele
alis tarzlarinda farkhliklar gorilur. Acaba Sefil
Selimfde bu ne sekilde tezahir eder?

Binden fazla siire sahip dian Sefil Selimfnin siirie-
ri, konulan itibariyle ti¢ safhada incelenebilir,

<l. Safha: Sahsi duygu ve diisiincelere yer verilen ilk
siirler, Bunlar Sefil Selimfnin sairlik vadisinde ilerle-
mesine payanda teskil eden iddiasiz, mitevazi siirler-
<. 1

1. Safha: Hemen her konunun islendigi safhadir,
Biraz 6nce de sdyledigimiz gibi Sefil Selimi toplum me-
selelerine ve sahsi duygu, inang ve kanaatim kayitsiz
kalmamisg, bu konudaki diisiincelerini siirlerine aktar*
disir. Bunlarin pekgogunda da basarili émekler orta—
ya koymus, hatta bazilarim ezgileriyle daha da giizel
halegetiimistir.

I11. Safha: Tasavwufi siirlerine gcogunlukta oldugu
saftedr. Bilhessa 19701 yillardanitiberen ortaya ko-
rumus Urtnlerdir. Bu saffedaher re kedar diger ko-
rularden kopuimems ise de deha Ziyade tasawufi ik
slincenin aksettirildi# siirlere agirlik verilmistir. Bu da
Sefil Selimfnin asil cephesini belirlemistir. Asiklar, el
aldik!an konulara gore isimlendirilse, Sefil Selimfye
"tasavvufsairi" desek herhalde isabetli davranmis oiu-
ruz. Bu konuda siir yazmak i¢te devir nazariyesini,
vahdet-i viicut disuncesini bilmek, tasavvufi kiltire
vakifolmak gerekir.

Sefil Selimi, bu alanda basarili Urinler sergilemis

asiktir.
S Sohreti ve etkisi

Selimfnin asikhida baslamasina Seyhi Coban Meh-
med sebep olmustur. Selimf, Coban Mehmed'in yanin-
da saz ve sta meclislerine katiimanin yaninda birtakim
dini, tasavvufi ve menkabevi kitaplar da okumustur.
Bu arada 6n"landa.olan* siirleri en gok terenniim edi-
len sahis da™funus Emre olmustur. Dolayisiyla Sefil
Selimfin ruhunun derinliklerine ilk panltdan veren
de Yunus taki derin anlam ve diisiince olmustur Boyle-
likle Yunus, Sefil Selimfyi manevi yonden etkileyen ilk
kisidir. Daha sonra halk siiri vadisinde sohret bulmus
Pir Sultan Abdal, Kartcaoglan, Deliktash Ruhaati, De-
vellii Seyrani, Asik Veysel, Emrah git» pekcok asigin si-
iri de bu yolda ilerlemesinde rol oynamistir. Ne var ki,
Sefil Selimi hi¢ bir halk séirini usta olarak gérmemis,
"Benim yegane ustam Goban Mehmet'tir." diyerek ke-
sinbir hikkiimle bu konuya agiklik kazandirmistir,

Unii butin yurda yayilmis dan Sefil Selimi ise,
basta ciraklari Sefil Kadimi, Kayseri'de Ali Yildiz ve to-
runu Sadullah Selimi olmak iizere cevre isiklan (ze-
rinde etkili olmustur.
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ASIK SUMMANT'DE DiL, EDEBIYAT, A

Yrd. Dog. Dr.HaytettinfofcYMAN

Asik Stimmani, kirkyillik asiklik hayatr*
da sdyledigi ahenkli ye gizel siirlerde yasadi-
g1 cevrenin odak noktasi olmus, coskun bir
halk sarimizdir.

GUnumiizde, 6zellikle Erzurum ve gevre-
sinde bazi misra ve dortlikleri bir deyim, bir
atastz(l gibi dilden dile dolasmaktadir. Di-
daktik bir sair olmasi siirlerinin yayilmasini
saglayan énemli bir farktérdr. Dilinin yalin
ve berrakhg da halk edebiyatinda kendisine
Ozel bir yer saglamistir.

Summéanf; din ve tasavwwuf edebiyatina
buytk ilgi duyar. Ancak Ummi olmasi, medre-
se egitiminden yoksun olusu'onun bu konuda-
ki basarisini engeller. Yine de vokabulerini
olusturan kelimelerin biyik cogunlugu din
ve tarikate ait sdzctkler olustum.

ts bulmada, iyi siir yazmada dilin énemi-
ni sdyle vurgular:

Arabi Farisi dilin olmasa =

, Blilblle mUaasib gllin olmasa <

Asla bir meslekte elin olmasa

Dava ile sultan olsan ne fayda?

S&ir, siirlerinde Arapca, Farsca ve Turk-
¢e'nin sentezini yapar. % 60 Turkce, % 80
Arapga, % 10 Farsga kelimeleri kullanir. Da-
das, bala gibi yoresel kelimelerin yaninda
Arapca ve Farsca kelimeleri de bozarak kul-
lanmaktadir.

Solve: Sle

Menevse jMenekse

Nevbet: Nobet

Golen: Goluine

Nashat: Nasihat

Nevrag : Nevir

Sinor: Sinir

Taha : Tane’nin bozulmus sekilleridir. .

Anadolu adizlarinda ses dilsmesinden do-
gan kesme isaretli kelimeleri de Simma&ntde
gbrmek mimkinddr. M'ola, n'olur, nic'oldu,
n'ideyim... gibi. Sair, gcekim eklerini de Azer?
Turkee'sinin dzellikleriyle kullanir.

Yérisin i Yansan

Yanmayan; Yanmaoam

Basini: Basin

Goreyim: Gorum... gibi.
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gMii iSi ,

iccaa«m aw wifivr mv

Terkip ve tamlamalar sairin siirlerinde
genis yer tutar. Arapca terkiplerin azhigina
karsin Farsca terkipler agirliktadir.

Ehl-i arif

Sah-1hdban

Afe-1 Kevser

Sehr-i Bedéhsan

B&d-1saba

Ehl-i hUiner

Kah-1Kaf

Halife-i rQy-1 zemin

Deyimlerin bUyUk cogunludunu hig degis-
tirmeden dodrudan kullanirken bazilarinda
degisiklik yapar. Bu deyimlerden bazilar al-
fabetik olarak soyledir.

akhini aldirmak

alni agik olmak

asma agu katmak

atesine yanmak

'bagri delinmek

basina gelmek

cigerini yakmak

defteri durtilmek '

derdine yanmak

eli bog gitmek

elinden tutmak

gafletten uyanmak

gbzinU agmak rf m

halden bilmek

ici yanmak

ipini gekmek

kil kirk yarmak

kulak vermek

sinesi delinmek

tas vurmak

. yan gekmek
yola gelmek

yujttigulmek

SUmmani'nin esas amaci toplumu, iyiye,
dogruya giizele yonlendirmektir. Deyim ve
atastzlerin siirlerinde ¢ok kullanmasi bunun
icindir. Bumisyonundan 6ttri kendisine "ba-
ba” sifati uygun goralmistar.

Atastzlerini bazen dogrudan, bazen degis-
tirerek kullanir. Aciyi geken bilir basina ge-
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len hekimdir, ates distUgu yeri yakar. Bunla-
r1 beyit icerisinde kullanir.

Merhem kabul etmez askin dikeni

Ten icinde cana bata goresin

Anasina bak kizim al, kenarina bak bezi-
ni al, asil azmaz, bal kokmaz, atastzlerini de-
Gistirerek:

Asli bozuk olan aslina geker

Katrani kaynatma olmaz seker.

Etme bulursun, inleme dlarstn'tu

Bir gin gelir, kapin doverler

EgGer dovmiis isen el kapisini

Gengliginde tas tasl, ihtiyarliginda ye asi
atastzUn( "gengliginde yatma ticaret eyle"
seklinde kullanir. '

Kir atin yaninda duran ya huyundan ya
thyUnden, kor ile yatan sasi kalkar, ata sézle-
rini:

Seldm verme erkansiza yolsuza

Yalniz git, yoldas olma hirBiza bigiminde
degistirir.

"Stz dokuz bogumdur, boda boga Boyle”
atasozl

"Kem stz ile kirma gam sisesini” seklini
alir.

Yigidi gam, duvan nem&ldirtr.

"Adami ¢Uritdr dert ile verem" seklinde
ifade edilir. SUmméani, halk edebiyatindaki
konulardan en ¢ok sunlan iglemistir.

1- Bade Icmesi, Asik olmasi: Sair asik
dusUrvur hikéyesini soyle anlatir.

Ictim ask badesin gérdiimrengini

Tam onsekiz saat sUrdiim gengini

Yér yizinde gérdim Ug bes bengini

Halhalin altinda noktasin tek tek.

Duzemedim dostlar ben bu elfazi

Yuregin yahti ol peri kizi

Kara gonlum artik kis Ueyazi

Felek atti bana sillesini tek tek.

2- Gurbet: Halk sairlerimizde genis olcU-
de islenen bu konuyu Stimmani de dile geti-
rir. Gerek Gulperi'yi aramak, gerekse diger
halk sairleriyle atismak icin sayisiz defagur-
bete cikmistir.

Gurbet ilde bir hal geldi basima

Kéadir Mevldm nasib eyle silay

Koymaz falak koymaz gidem esime

Kadir Meylam nasib eyle silay.

Gurbet ile dUstt yolum
Aglayip gezer yurtrim
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Efkar ile deli gdbnlim

Daglayip gezer yUrtrim

3 Hasret (6zlem): Asik, degisik sebep-
lerden 6turti sevgilisine bir turlt kavusamaz.
Ask platonik ise bu kavusma hi¢ gercekles-
mez. Simmanide badeli asik oldugu igin 6m-
rU boyunca Gulperi'yi aramis her firsatta 6z-
lemini dile getirmistir.

tflah olmam ben bu dertten 8lUrdm

Derdime bir ¢are bul kara gbzlim

Korkarim ki gurbet ilde kalinm

Bana gérinmiyor yol kara gozlim

inliyor derdinle bu géniil sazi

Ayn yerde ettik, bahan yazi

Inanma gel buna, bir dusman stz

Bize hasrettirler bil kara gézlim

4- Kendinden Sikayet: Halk sairleri ge-
nellikle ekonomik yénden gugsiz kisilerdir.
Hayatlan sikinti ve aci igerisinde geger. Sev-
giliye kavusmak ister, fakat arada sayisiz en-
geller vardir. Sair de hakl olarak kendinden
sikyet eder.

Benimyazim bilmem ak mi kara mi

Hi¢ bir tabib safladamaz yarami .

Yuksek yiuksek daglar almis arami

Kavusmaz oldu, muhal aglarim.

Derdim, gamim ey SUmméni tikenmez

Acilasti hayat mevyesi yenmez

GOnluin evi yikilmistir senlenmez

Hayatimi sarmis melal aglarim.

5 Devirden Sikayet: Stmmani, Osman-
11 Devletinin ¢okintl déneminde yasamistir.
Savagslar, i¢ isyanlar, kitlik, sel baskinlari
halki perisan etmistir. Sartlann olumsuz ol-
masina karsilik, sairin isyankar bir tutumu
yoktur. ilgisizlikten, yoneticilerin tavnndan
rahatsizlik duyar.

Tersine mi dondu devran biz igin

Firkatli, matemli zamana kaldik

Bundan bdyle, ah i figan biz icin

Hainler elinden amana kaldik.

Kahpe felek sana n'ettim n'‘eyledim

Gelen glinim, giden glinden kem geldi

Cehdettim kurtarani gamdan kederden

Felek her guin Uzerine zam geldi.'

6- 6gut ve Ahlak: Halk sairi yasadigi
toplumun gozi kulagidir. Hjalkin duygu ve
dusuncesini dile getirmek onun gorevidir.
Stimmani, milletine kendini sorumlu hisse-
der. Bu ytizden 6git ve ahlak siirlerine genis
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yer verir kétUlUklere karsi halkin semsiyesi
olmustur.

Eger 6glumisen erlik bAbmda

Hisarin muhkemyap ¢len Bahip ol

Gelir gayn kurutulur nemin

Derya olamazsan gélen sahip ol

Yigit isen bozuk ahvelde kalma

Meslek buldum diye fakiri yolma

Nasihat ister isen hi¢ gdgt"s dovime

Bir kandan gelen maldan uzak ol

7- Mahalli ve TarihT Olaylar
Stmmani, hareketli bir donemde yasamasina
ragmen cok az kahramanlik Siirine sahiptir.
Bunu sairin karakterine ye mistik anlayisina
baglayabiliriz. Aynca 1860-1915 yilan arasin-
da gurur duyacagimiz, gégsuimiizii kabarta-
cak tek bir olay yoktur. Bu yUzden sair yenil-
gileri, kétultkleri, cokuntuleri anlatarak mil-
letin moralini bozmak istememigtir. Tarihi
olaylara fazla ilgi duymayan sair, yangin,
deprem, sel baskini gibi dodal afetlerin yikin-
tilarim destan seklinde islemistir.
Doksan Ucte koptu kiyamet
Asumana cikti figanimiz
Bozuldu sefalar geldi melamet
Aglama ey gonil, var zamanimiz

Kazay! tortumda oldu vukuat
Goren gozler diistii ah G figana
Bintigyliz dokuzda ettik rivayet
Bunu destan edip saldik her yana

Bu gama mUsterek 6luler saglar
Gorenler 'ah eder, yurekten aglar
Sanldi dereler, sokuldu daglar
Her tarafboduldu toza dumana

Summaéni siirlerinde en ¢ok su edebi sa-
natlan kullanmistir.

1- Tenatup: Anlamca yakin kelimelerin
bir arada yer almasidir.

Sevdigimbezendi Ipekler ile

Al kirmizi mercan yelekler ile

Hariler periler, melekler ile

GOndl simdi halden hale disUpttir.

2-Benzetme: Aralarinda ilgi bulunan iki
nesneden anlamca zayif olanin kuvvetli olana
benzetilmesidir.

Ejderha misali agmis azini

Korkarim yutacak yer benibeni

4

oluim-ejderha

inliyor derdinle bu gonill sazi

Ayn yerde ettik bahan yazi,

Saz-Gondl

3 Telmih: Andirma, hatirlatma sanati-
dr.

Ehl-i askin siddetini nanni

Kerem gibi yananlara sor bilir.

Lokman Hekim gelse care bulunmaz .

Bu derdi Stleyman'a sor bilir.

4- Tekrir: Siiri akicl hale getirmek, soze
guzellik vermek icin bazi kelime ve kelime
gruplannin misra veya siir de tekrarlanmasi-
drr.

Yedi kat Ustedir, yedi kat gokler

Yedi kat goékler olduyedi deyerler

Yerler mahlOkuna gor ki ne derler

Her birinde yurdu mesken yedidir.

Kimi al giyinmis, kimi kirmizi

Kimi gul devsirir, kimi nergizi

Kimi zengin, kimi fakirin kizi

Hepinizi bir gozlerim gozeller.

6- Tevriye: Edebiyatta nUkte yapmak
amacl ile birkag anlami olan bir kelimenin en
uzak anlamini kasdederek kullanma sanati-
dir. '

Stmmani bu bahra dalmek istersen

DerGnuna bir merhem calmak istersen.

Calmak: Bir seyi habersiz almak, yogurt
calmak, merhem stimrek, saz calmak gibi an-
lamlan ifade eder. Burada ila¢ kullanmak,
merhem surmek anlamindadir.

6- Mecaz: Soze guzellik, canhlik, ¢arpici-
lik kazandirma sanatidir.

Bana derler gam yUkin(i sen gottr

Benim bunayeter kervanim mi var.

Gam: Maddi bir yiik degildir. Aci, sikinti,
keder, UzUntt anlamlanni ifade eder.

Yaran yoldas benden hep yUz cevirdi

Sen nazar et bana, aman Yarabbi.

Yuz cevirmek: Kusmek, ilgilenmemek,
bakmamaktir.

Summani; asik edebiyatimizda bir doruk
olma ozelligini glinimiizde bile strdiirmekte-
dir. Toninlan, yolundan yurtyen giraklan ve
hayranlan, adina duzenlenen festivallerde,
asik karsilasmalannda ona ait sirleri ¢alip
stylemektedirler. SUmméani, yoresinde dun ne
kadar canli ise bu giin de o kadar populerdir.
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Turkmen Gahnmangilik Eposu
Turkmenistan SSK Ilimlar Akade-
misyasinin Magtimgulh Adindaki Dil
ve Edebiyat instituti Asgabat "Turk*
menistan" 1990.

B. Memmetyazov, A. Durdiyeva, S.
Halmuhammedov, K. Seyitmiradov tara-
fmdan yayina hazirlanan Jmkitap, Ko-
roglit destammn Turkmen versiyonunu
icermektedir. Bu eser, daha genis oku-
yucu kitlelerine ulasmali amaglandig
icin, Giris bélumuinde de belirtildigi gibi,
destanin 6zuU korunarak populer bir tarz-
da duzenlenmistir. Kiril alfabesiyle
transkribe edilen destenin bu nesrinde,
onceki nesirlerden fazla olarak dort yeni
bolim daha yer almaktadir. Yirmi epi-
zoddan olusan eser, toplam 846 sayfadir.

Ederin  Gorogh Destani’ ba§'I|kI| Gi-
ris bd Uminde, Koroglu destaninin
Tarkmen versiyonu hakkinda genel bil-
gi er, onun a ilgili calismalar ve Koérog-
luyla ilgili diger Turkler arasindaki yay-
gin inanislar ele alinmistir. Asagdida bu
bélumUn bir kismi yer almaktadir.

GOROGLI DESTANI

"Halkm dogal guclerle olan savasla-
nndaki ilk galibiyetleri, kendilerinde 6z-
guven ve kivang duygusunu artirir, yeni
galibiyetlere karsi istegi ve bu amacla
kahramanlik destanlar turetme hevesi-
ni olusturur.” (M. Gorkiy)

Milli duygularin uyanisim, bagimsiz-
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lik ve 6zgUrluk ugrunda verilen devamli
mucadeleyi halk dilinde ustalikla anla-
tan kahramanlik destani, yayilip olgun-
lasmasi ve yillar gectikce edebi yoninin
de gelismesi neticesinde genis halk top-

luluklann,n 8Ceyal- ahlaki ve eatetikt
Meallerini ifade etmekte 6nemli rol oy-
nar*” zun asir'iir boyunca kahramanlk
destaninin dilden dile gecerek genis
banlarayayllmasina, <nemli yadigarlar
olarak ~derlendirilip korunmasina,
adeta halkm milli kivanci olmasina iste
onun yakardaki bu 6zelligi ilk sirada se-
~eP °lur. Bu sozleri Turkmen kahra-
manhk de8tam "Gorogh" hakkinda da
stylemek gerekir. Turki dilli Soyvet
halklarinin, 6zellikle de Orta Asya, Ka-

zakistan ve Azerbaycan, halklarinin
"Manas", "Alpamis", "Kablandi Batir",
"Kirk Giz" gibi kahramanlik destanlari

galerisinde konusunun orijinalligi,
tarihiligi> tam halk dili olmasi,

peivan Bagsl, Magtimguh Garhyev, Pal-
ta Bagsi  U8tadlar teraiindan defa.

larca okunup, halkm goruis ve dusunce.
lerine yakmlastirilmaBiyla Tirkmen
"Gorogh8i digerlerinden ayriliyor. BU-
*** Matimgul’'mn zengin siirlerinin
Turkmen halkinin en guizel milli kivanci
olusu gibi, Turkmenlerin "Goérogl'si da
tar kivanclarin basta gelenlerinden
kiridir. Bunu, Kazak alimi R. Berdiba-

yev* Karakalpak alimi K. Maksetov, Oz-
bek alimi T. Murzeyev gibi folklorcu
meaiektaslanmiz defalarca belirtmigler-
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dir. Bunun icin de, bu klasik yadigari
nesretmek, ilmi bakimdan 6grenmek,
Turkmen filolojisinin en 6nemli gorevie-
rinden biridir.

Tuarkmenlerin "destekgisi, himayeci-
si, gbzupek kahramam" (Ye. E. Bertels)
olan muhtesem Gorogh hakkindaki mes-
hur destanin olusmasi, yayllmaal ve
Turki dilli halklarin ¢ogiaun folklorun-
da onemli bir yer tutmasi hususunda
bircok ilmi calismalar yapildi. Bunlann
icinden baslica Turkmen alimleri B A.
Garriyev'in, N.A. Asirovun, M. Kose-
yev'in, A. Govsudov'un, P. Kigigulov'un,
A. Durdiyeva'nin, B. Veliyevin, A. Bek-
miradov'un, A. Gamyeva'mn, A Baymi-
radov'un ve Bu satirlarin yazanin eser*
lerini anmak gerekir. Aynca, "Gorogh”
destani hakkinda V. M. Jirmunski'nin,
H.G. Korogh'nin, H.T. Zarifov'un SSCB
smirlan icinde blyUklu kGguklG ilmi
eserler nesrettiklerini de hatirlatmak
gerek.

Alimlerin ¢ojunun fikrine gere “Go-
rogh" destani, orta ¢aglarin sonlarinda
halkin 6zgurlik hareketleri ve ciftci is-
yanlan sonucu vicut bulmustur. Bunla-
nh basinda XVl.yy.'milk ceyreginde Gl
ney Azerbaycan'da, Kucuk Asya'da ve
Irak’ta ortaya cikan ve XVII. yy. baslan-
na kadar devam eden'Celéali isyanlan
geliyor. Bu gorus dogrultusunda desta-
mn kahramanlarinin ¢ojunun, oldugu
kabul ediliyor. Bu isyanlarla ilgili tarihi
kaynaklarda Gorogli'nin adina ¢ok sik
rastlaniliyor. Mesela, Ermeni tarihgisi
sehirli fakir fukaranin isyan ettiklerini
ve bunlann liderlerinden birinin de Go-
rogh oldugunu haber veriyor. "Celali"
adiyla bilinen isyana aktif olarak kati-
lanlar arasinda Goroglinin adi, XVIII,
yy. Turk tarihgisi Evliya Celebinin "Se-
yahatnamesi nde de geciyor. H.G. Koérog-
i, son yillarda Turkiye arsivlerinde
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Celali Goroghsiyla ilgili kiymetli malze-
meler buldu. Bumalzemelerde Goroghn-
dan baska, Demirci Hasak'm, Muatapa
Kizirogl'nin, Bezirgen'in, évezin, Sa-
ferin, Gaasan isa’'nin ve Yusufun da ad-
lan yer aliyor. Ermeni taciri Elyas Mu-
segyan’in materyallerinde de Gorogh'nin
sarkilarina rastlaniyor. Bu tUr mater-
yallerden, dusuncelerden ve inanislar-
4an tabii ki daha ¢ok var. Bunlar desta-
nin tarihi koklerinin Celali isyanlarina
dayandigim acik olarak gosteriyor. Cela-
li hareketleri, kanaatimizce, yalniz
Tarkmen 'Goroglisi'na kaynak olmayip,
destanin butiin Kafkas versiyonlannda-
& tarihi olaylann aydinlanmasinda da
esas teskil etmektedir. Bu versiyonlarin
asil konusunu Turkmenlerle ilgili olay-
Jlar olusturuyor. Bu duruma destamn ge-
Cenyillarda bulunan Gurcu ve Rus alfa-
belerinde yayinlanmis olan Guircl versi-
yonu da taniklik ediyor. Bu versiyonda
Teke, Yomut ve Celali boylannin Rum
M1«e9inde (Anadolu) yasadiktan. Gorog-
h'mn dedeeinin *telerini ise 9«*P I»«n
<Sh Abbas) oydurdugu hakkmda bilgi-
var-
Tarkmen baksilar tarafindan uzun
yillardan beri blyuk sevgi ve coskuyla
okunan "Gorogh” destaninin olusmasina
ve gelismesine Turkmenistan'da bulu-
nan Turkmen boylannin hayatiyla ilgili
olaylar buyUk dlgude tesir etmistir. Des-
tanin Kafkas versiyonlannda bas kahra-
man Gorogh bahadir bir Tarkmen yigidi
olarak gosterilirken, rakiplerinin'de
Turk sultanlar oldugu 6ne sardliyor,
Bas kahramanin Turkmen oldugu, des-
tanin Ozbek ve Kazak versiyonlarinda

« da buyik olcuide teyit ediliyor. Ozbek

versiyonunda Goroglinin Trkmenlerin
Teke ve Yomut boylannda diinyaya gel-
«Kgi anlatiliyor ve olaylann ¢odu da sinm*
diki Turkmenistan'da gegiyor. Kazak
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versiyonunda ise yine bas kahramanin
Teke ve Yomut boylarindan ¢iktigi soyle-
nip, hareket alani da Urgeng sehri,
Amuderya yakalan ile Hazar denizi ci-
varlari olarak gosteriliyor. Kafkas versi-
yonlarinda Gorogli'mn ve bahadir yigit-
lerinin iran sahlarina ve Arap hanlarina
karsi vermis olduklari mtcadeleler bi-
yuk yer tutuyor. Tabii buttn bunlar des-
tanin Guney Azerbaycan ve Kuguk As-
ya'nin tarihi olaylarindan ¢ikmasi ve Or-
ta Asya ile Kazakistan'da gelismis olma-
siyla ilgilidir.

Destanin Turkmen versiyonuna ge-
lince, onda Bati Turkmenistan ile ilgili
olaylara ve yer adlarina ¢ok arstaliyor.
"Servican" episodunun baslangi¢ olayla-
ri Gimgala bdlgesinde Sumbpr nehri ya-
kalarinda geciyor. Destanin bu epizodu
Kdneurgencli baksi Nun Halikov'dan
alinmis. Destanda Sumbar nehnin adi
style gecmektedir:

" O (yani Sasepit) kaleden aldii mal
Ve esirlerle yola dusup bir giin boyunca
kacti, ikinci giin Sumbar cayinin éte yi-
zUne gecip: "Gorogll avdan ¢ giin sonra
donecek, bu durumda bizi takip edemez"
deyip burada inip, ¢adirlarim kurup ra-
hatca yattilar, 6vez icinde sahtekarlk,
hilekarlik olmaksizin diismanin izinden
gelmekteydi. Birden gordu ki Sumbar'm
Ote yakasinda alli yesilli cadirlar geril-
mekte...

Bu bilgiden hareketle, Gorogh nin
kalesinin Sumbar nehrinin beri yakasin-
da kuruldugunu soylemek mumkun.
Balkar. daglan,Etrek ve Guirgen gibi yer
adlan da destanda oldukca sik geciyor.
Bas kahraman Gorogli da, destanin
"Arap'tan O¢ Alma" ve "6vez'in Azat
Edilisi" epizodlannda yasadigi yerlerin
Balkan civarlan oldugunu sdyltyor:

1 "Yok benim siisiim nisanim

Balkan civarlan mekanim
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Pirler yardim eder kuiglasanda
Balkan civarinda yurdun, évez can"

Destandan alman bazi sarkilarda
Gorogh, Ovez'e, Etrek ve Gurgen taraf-
lanna gocmeyi teklif eder:

"Gel 6vez Glrgen’egdgelim

Etrek, Gurgen'de evim var"

Goroghinin Stavropol Turkmenleri
arasinda yayilan varyantlannda Guirgen
ile birlikte Ceyhun nehrinin-Amuderya-
mn da adi geger:

"Savas gunu sirin candan gegtiniz
Ata binip karh daglar astimz
Deli Gurgen, Ceyhunlan gegtiniz

Bagska erisilmemis arzunuz var mi,
kirklarim"

Oldukc¢a uzun olan destanin yazma
nushalannda yukardaki gibi ornekler-
den daha ¢ok var. Guney-bati Tarkme-
nistan ile ilgili olaylara Gorogh Uzerine
kurulmus rivayetlerde de yer veriliyor.
Onlarda anlatildigina gore Cigali Bey,
torunu Gorogli ile 6vez ve Hasan'l bu
bdlgede yetistirmistir. Hazar Denizi ve
Madav gibi yer adlan ile Teke, Yomut ve
Yemreli gibi boy adlannin gegisi, bu ri-
vayetleri konu bakimindan Turkmenis-
tan’a bagliyor. Bunlarda Goéroglinin ra-
kipleri olarak iran sahlan gosteriliyor.
Hatta Turk sultam hukmtinde 6ne suri-
len Hinkann Ulkesi de "fran" seklinde
geciyor.

"Gorogh" ile ilgili rivayet ve hikaye-
lerde Sumbar nehri ve Balkan daglann-
da gecen olaylar, Guney-bati Turkmer
nistan'daki yer adlan, XVIII. asnn mes-
hur Tarkmen sairi Seyday tarafindan
Gorogl olarak adlandirilan Ogurcik
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(Ugurcik) Alp in basindan gegenlerle son
derecede baglantilidir. Hive tarihgisi
Ebulgazi'nin anlattiklarina gore, baha-
dir yigit Ogurcik Alp ilk hareketine
iran’dan basliyor. Destandaki:'

"Siyaset ettin Basra yurdundan

Ters bakan ikbale Kér Cigan oglu”
misralari da bu hareketlerle ilgili olarak
sOylenmis olsa gerek. Bircok han ile car-
pistiktan sonra Ogurcik, kabilesiyle bir-
likte Ural ye Volga nehirlerini gecip Bal-
kan daglarina yerlesir. Tarih ilmi dokto-
ru Ata Cikiyevin guvenilir tarihi kay-
naklara dayanarak verdigi bilgilere gore
Ogurcik, XII.-XIIl. asirlarda Balkan
daglan yakinlannda yasamistir. Amu®
derya’nin bir kolu olan Uzboy'un o devir-
de Hazar'a dokuldugu yerde sehir kur-
mus ve ona Ogurca adini vermis. Eski
Uzboy'un Hazar'a doékulduga yerde
Ogurcali denilen bir yer simdi de var.
Ogurcigin (Ugurcigm) bahadirhg ve ce-
sareti hakkmdaki olaylar GOroglina at-
fedilmistir. Sedayi, Ogurcik (Ugurcik)
icin asagidaki dortlUkleri yazmistir:

"Kirk sehirden harac aldi
Oguz ili aleme doldu
Cok devirgeldi harcandi
Nazil onun adeti, tarz

KOrHan oglu Ugurcuk alp
Kirdi Tark ilini at salip
Goroglu ona ad kalip
Haraca kesti sag, solu

Dogup ikinci Ugurcuk
Ellere satilmis bozan
Devran doner bir zaman

Duzelir Turhmenin hali"

Seydayi gibi usta bir sair tarafindan
Ogurciga (Ugurciga) Goérogh adinin ta-
kilmasi oldukca 6nemlidir. O devirlerde,
Turkmenlerin atasi olan Oduzlann ale-
me ayildiklarindan bahsedildigine dik-
kat edilirse, Ogurcigin Gorogh olarak
kabul edilmesi de anlasilabilir. Bu tur
durumlar, destanin ilk sekillerinin gok
eski zamanlarda, daha XI1. ve XIII. asir-
larda olustuguna taniklik ediyor.

Destanda Turkmenistan'daki yerler-
den bahsedilmesi ve oralarda gecgen
olaylann anlatilmasi, konuya milli olma
ozelligini katiyor. Turkmen halk dilinin
edebi bir bicimi oldukc¢a basanli kulla-
nilmasi da bu 6zelligi baylUk él¢tide glc-
lendiriyor, Destanin Turkmen versiyo-
nundaki olaylar, Glney Azerbaycan ve
Turkmenistan'daki halkln yasayisi ve
onlann Turk sultanlan ile iran sahlari-
na karsi vermis olduklan mucadeleler
Uzerine kurulmustur. Bas kahramanin
sayas ve hareket alaninin genisligi, ese-
rin kompozisyon planinin kapsamlilig
destana sarsiimazlik ve derinlik katmis-
tir. Derinlik yonunden bu destan, yalniz-
ca Kirgizlann "Manas" destani ilekarsi-
lastinlabilir. Tirkmen edebi mirasinda
ise bunun kadar derin bir eser olarak
Blyuk Ekimden sonra Sovyet edebiyati-
nin klasiklerinden olan B. Karbaba-
yev'in "Aygitli Edim" romanini saymak
mUmkUndar.

"Gorogh" destani, Turkmen halkinin
ve onun sozlU edebiyatgcilara olan bakisi
ve sarkicilanmn fehmiyle tiremis, ayn-
ca zahmetkes halkin uzun asirlar bo-
yunca olusan edebi tecrubelerini 6zine
sinirmis gercek birhalk eseridir. Boyle
bir eseri bize kadar ulastirdiktan icin,
su anki bahtiyar nesil, atalanmiza dai-
ma minnettar olmaliyiz. Destamn 6zQ,
Bahadir yigitlerin akilli, cesur serdari,
usta baksl ve sazende Goroglinin Turk
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sultanlarina ve Iran sahlarina karsi ver*
digi korkusuz ve devamli mucadelelerin
halk dilinde ustalikla anlatilmasindan
ibarettir. Bu mucadelelerin Ust sinif
temsilcilerine karsi verilinis olmasi da
Goroghni ve yigitlerini halka busbutin
yakinlastiriyor. Halkin saadeti icin cali»
san Gorogli, sah ve sultanlarin talanlari*
na engel olup onlardan ulusun dctnt
aliyor. Mesela, Goroglinin bas diisman-
larindan biri olan Turk Sultani I11. Mu-
rat (1574-1595), destanda gecen Hunkar
Sahin prototipidir. 11l1. Murat, Guney
Azerbaycani zapdetmek icin Mustafa
£asa .komutasinda yuz bin Kisilik ordu
gonderiyor (Destanda da Hunkarin or-
dubasi Mustafa, Goroglinin Usttine bir-
cok kez hiicum eder). Korkung savaslar
sonunda Azerbaycan; Ermenistan ve
Gurcistan fethedilir. Bu kadar gazaplh
bir sultan, destanin bas savas kahrama-
nini prototipi olarak Kafkas ve Orta As-
ya versiyonlarinda da yer alir. iste des-
tanda, halkin bu tur zalim sah ve sul-
tanlarla olan stirekli micadeleleri, Go-
rogh ve yigitleri tiplemeleriyle edebi ola-
rak anlatiliyor.

Tarkmen kahramanlik destani Go6-
roMi, baksilardan derlenen nushalar va-
sitasiyla bize ulasti ve genis okuyucu
kitlelerine hitap eden bu nesri, iste bu
nushalar dogrultusunda hazirladik.
Magtimguli Dil ve Edebiyat Enstitisu-
nUn yazmalar béluminde korunan bu
nushalar, Cumhuriyetimizn hemen her
yerinde toplanmistir. Arap, Latin ve Rus
alfabelerinde olan bu nushalar," baksi ve
destancilarin kendi okuyus 6zelliklerini
de korumaktadir. Bunlann arasinda en
onemli yeri, Ata Cehov'un 1937 yilinda
Dashovuz ilinin Tagta ilgesinde yasayan
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ve Yomut boyundan olan meshur Pelvan
Baksidan almis oldugu nisha tutar. Bu
kiymetli ntsha, on iki episoddan ibaret
olup, Uk kez 1941 yilinda (bir episod da-
ha ilave edilerek) nesredilmistir. Bunu
Ata Govsudov hazirlamis, Meti Kdseyev
de redaksiyonunu yapmistir.

Destamn elinizdeki nesrinde ise Pel-
van Baksimn nushasi esas alinmig, ve
buna Dashovuz, Cercev, Tagtabazar bol-
gelerindeki béksilar ile Stavropol Turk-
menlerinin baksilarindan derlenmis
olan rivayetler de ilave edilmistir. Bun-
lar, "Servican", "Erhasan ve Tellihan",
"Ovez ve Girat", "6vezin Oglu Nurali”,
"Gorogh Bey ile Davut Serdar", "Gorogl
ve Bali Bey" ve "Tebli Batir" baslikli epi-
zodlardir. Son besi ilk kez yayinlanmak-
tadir. Bu epizodlar konu ydninden des-
tanla oldukca baglantili olup, son devir-
lerle ilgilidir. Onlann da asil kahraman-
lan Gorogh, evlathklan 6évez ve Erha-
san, torunu Nurali ve acaip Girat'dir.

Bu epizodlar, destamn Turkmen hal-
ki arasinda ¢ok yaygin oldugunu goster-
mektedir. Bunlann yayinlanip daha ge-
nis okuyuculara ulastiriimasi, yeni epi-
zodlann bulunmasina da vasita olur. Bu
kitap destamn tam ilmi bir nesri olma-
yip, daha cok, genis okuyucu kitleleri
icin hazirlanmis populer bir nesirdir; Bu
sebeple, bazi epizodlarla Gorogh'nin soh-
bet ve sarkilannm bir kisim kisaltilip,
hazirlayicilar tarafindan halk icin daha
anlasilir bir sekilde diizenlenmistir. Ta-
bii bunlar yapilirken metnin 6ztne ve
edebi yontne zarar verilmemeye calisil-
mistir.

Baymuhammet GARRITEV-
B. MEMMETYAZOV



Toplayin Nesre Hazirlayan: Tuni-
yaz METNTYAZ; Xinjiang (Dogu Tur-
kistan) Yaslar-6smurler Nesriyat,
Urumci 1993 (111X684 s.)

Dogu Turkistan vilayetlerinden Ak-
su, Eski Tpek Yolu'nun orta kisminda,
Tanndaglarinin gineyinde, Teklimekan
¢olunun kuzeyinde bulunur. Verimli bir
araziye ve zengin yer alti kaynaklarina
sahip olan Aksu'nun nufusu 1.5 milyon-
dan fazladir. Bunun % 76,25'ini Uygur
Tarkleri teskil, eder. Aksu'da eski Turk
kaltiranan tanigr olan pek ¢ok yer var-
dir. Bunlardan bashcalan: Aksu Bay na-
hiyesinde Kizil Budizm (Kizil Mingoyi)»,
Kucgar nahiyesinde Kumtur Budizm,
Sim-sim Budizm, Mazar Begi Budizm,
Kizil Kargadaki Tor Budizm magaralari-
dir. Bunlar ecdadimizin hem.Turk millf,
kaltar hazinesine, hem de dinya mede-
niyetine biraktigl bldyidk mirasin birer
parcasidir.

"Sarki ve dans mekani" olarak bili-
nen Aksu vilayetinde caliskan, sanatse-
ver atalarimiz oldukga zengin halk ede-
biyati ve halk sanati zenginlikleri yarat-
miglardir. Uygur klasik musikisi on iki
makam in temeli sayilan, kendine 6zgu
ozellige sahip olan makamlari siirlerinin
cesitliligiyle musikisinin hosluguyla ge-
nis alana yayilan kucar sarkian, iste o
zenginliklerimizin drnekleridir. Bu ede-
biyat ve sanat zenginlikleri eskiden beri
nesilden nesile aktarilarak bize kadar
ulasmistir. Bu miraslar glinumuzde hal-
kimizin manevi hayatim zenginlestirme-
de rol oynadigi gibi toplumun siyasi ve
sosyal hayatim, tarihini, orf ve adetleri-
ni felseft goruslerini, dilini anlamak ve
arastirmak agisindan da 6énemli birinci

* AkBu Kosmalari
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malzemedir. Bugune kadar Aksu halk
edebiyatini derleme, nesretme cihetle-
rinde bazi calismalar yapiimigsa da,
bunlar suirekli ve genis ¢capta olmamis-
tir. 1978de yururlige konulan agiklhik
politikasindan sonra, halk edebiyati ¢a-
lismalari hizlandinimigtir.

Cin Halk Cumhuriyeti Kulttr Ba-
kanhg@i, Milli isler Komitesi, Cin Halk
Cumhuriyeti Edebiyat ve Sanat Arastir-
malari Demeginin 1980 yil, 808 Nolu
resmi karan ve Xinjiang Uygur 6zerk
Bolgesi (Dogu Turkistan) Komitesi Bu-
rosu ile Sinjiang Halk hiUkUmetinin
1987 yil, 44 nolu kararma gore vilayet-
lerde, ilce ve nahiyelerde halk edebiyati-
ni derleme toplama gruplar olusturula-
rak, halk edebiyatim derleyip nesretme
faaliyeti baslatilmistir. Aksu vilayetinde
de ilgili makamlann destegiyle, edebi-
yatcilar, 6gretmenler, égrenciler, halk
kosakgilan, halk masalcilan ve halk sa-
natcilarinin yardimiyla Aksu vilayeti
merkezinde ve sekiz ilgede pek cok halk
edebiyati Grind toplanmigstir.

Aksu Nezmileri (Aksu Kosmalar)
adh kitap, Aksu vilayetindeki Uygur
halk kosmalanm 6rnegi niteligindekiler-
den secilerek olusturulmustur.

"Aksu Nezmileri" (Aksu kosmalan):
"Dolan Dokuz Makaminin Guftesi”, "Ku-
ca Tarkuleri ve Kica Mesrepleri”, "Em-
gek Kocaklar", "Siyasi Kosaklar", "Mu-
rasim Kosaklan", "Muhabbet Kogakla-
r", "Hayat Kosaklan ve, Diger Kosak-
lar", "Cocuk Kosaklan"; "Aksu Halk Eg-
lenceleri (Aksu Helik Elnegmeleri), gibi
on bélumden olusmaktadir.

Bu eser iceriginin zenginligi, sekille-
rin cgesitliligi, yerli érneklerin ¢oklugu,
dilinin canliligi ve sadeligiyle dikkat
cekmektedir.
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