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TESEKKUR

Bu kitap 1994 ilkbaharinda Bogazi¢i Universitesi'nde duzenle-
nen bir atélye ¢calismasimin urinu. Thyssen Vakfrna (Koln) ve
Orient Institut'a (Istanbul/Beyrut) sagladiklar1 comert destek
ve Bogazici Universitesine atolyeye ev sahipligi yaptg icin
stkran bor¢luyuz. Ayrica, bu eserin ortaya ¢ikmasini saglayan
danyanin cesitli metropollerinden meslektaslarimiza da, gos-
terdikleri dostluk ve verdikleri cesaret i¢in tesekkiir ederiz.






Giris: Kiiresellesen Kentlerde
Yasam Alanlan ve Kimlik Miicadeleleri
AYSE ONCU - PETRA WEYLAND

Gunumuzde buyiik metropoller, kiiresel/yerel eksende yeni-
den sekillenen iktidar iligkilerinin ana halkasin1 olusturuyor.
Kuresellesme diye adlandirnlan ¢aprasik ve ¢ok yonlu iktidar
iliskileri ag1 buyik metropollerde dugimleniyor, kendini ye-
niden turetiyor, derinlesip yayiliyor. Bunun en bariz gostergesi,
kent dokusunu yarip yikselen cam gok-kulelerin dunya cog-
rafyasina dagihmi. Cok degil, yirmi y1l oncesine kadar dev ser-
mayenin bu gorkemli anitlan, sadece kuzey yarkurede, kiire-
sel ekonominin baskentleri sayilabilecek birka¢ buyuk metro-
polde boy gosteriyordu. Simdilerde, fakir-zengin, gineyde-ku-
zeyde, tim metropollerde art arda cam gok-kuleler insa edili-
yor. Kentlerin siluetini tanimlayan anitsal mimari, daima ha-
kim iktidar bigimleriyle i¢ ice sekillenir. 20. yuzyilda Sovyet
kent mimarisine damgasim vuran devasa meydanlar ya da ku-
zey Amerika kentlerinin ufkunda yansan gokdelenler, bunun
en yakin ve canli 6rmekleri. Kuresellesmenin simgesi haline
gelen cam gok-kulelerin ayricaligi, “akilli” korunma sistemle-
riyle donanmis, cam yuzeyleri ayna gibi ¢cevreyi yansitan —ama
icini gostermeyen— “kilitli” binalar olmasi. Bu binalarin koku-
dan, sicaktan, soguktan, gurultiden yahtilmis ikliminde ¢al-
sanlar, cokuluslu bankalarin, pazarlama sirketlerinin, borsa ve
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finans kurumlarinin uzman kadrolari, pencerelerinden yasa-
diklan kenti ayaklan altinda serilmis bir manzara fotografi gi-
bi seyredebilirler. Zaten suni olarak aydinlatilan ofislerde, hig
acilmayan pencerelerin ana fonksiyonu da budur. Sirket hiye-
rarsisinde yikseldikge, ofisleri siisleyen kent manzaralan gi-
zellesir. En dipte butin ginunu paravanlar ardinda bilgisayar
ekranina bakarak geciren elemanlardan, en tepede mustakil
odasindan tam kenti kusbakisi seyreden sirket yoneticilerine
kadar uzanan bu hiyerarside ¢alisanlarin ortak paydasi, yasa-
diklar1 metropolun gunlik kesmekesinden —mecazi ve gercek
anlamda- soyutlanmis olmalandir. Aksam ¢alistiklar1 binanin
(emniyetli) otoparkindan arabalarina atlayip, (iye olduklar)
spor salonunda giinun yorgunlugunu ¢ikarip, yolda (girisleri
kontrollu) bir ahgveris merkezine ugradiktan sonra, (kilitli bir
sitedeki) evlerine donebilirler. Kisacasi, cam gok-kulelerin
simgeledigi kapalvkorumali mekanlar, ofis binalarn ile siirh
degil. Bes yildizli otellerden gurme restoranlara, havaalanlan-
nin “vip” salonlarindan kilitli sitelere kadar genis bir yelpazeyi
kapsiyor. Buyuk kent dokusu iginde ufak cepgikler olusturan
bu “kuresel mekanlar”, metropoller arasi bir bilisim-ulasim
agiyla birbirine kenetlenmis. Kuresel mekanlar zincirinin ka-
pal devreleri icinde ¢alisan, eglenen, yolculuk edenler igin,
danyanin farkli koselerinde yer alan buyuk metropoller —degi-
sen panoramik manzaralari disinda— hep birbirine benzer.
Cam gok-kulelerin golgesinde suregiden siradan kent yasami,
yuzer-gezer kalabaliklarin, yan-issizligin, “enformel” iliskile-
rin hukum surdugi bir kesmekes olarak algilanir. Kiresel ikti-
darin doruklarindan kusbakisi asagiya bakinca, tarihsel zaman
ve mekindan soyutlanmis tek-tip bir “yerel” gorinur. Daha
asina bir anlatimla, dunya capinda dalga dalga yayilan neo-li-
beral politikalarin dayattigy iktisadi ve sosyal kosullar, zaman
ve mekan farki tanimaksizin tim metropolleri toplumsal ve
kultarel kutuplasmaya dogru gotirmektedir: bir yanda gide-
rek zenginlesen kuresel-kozmopolit bir zamre, diger yanda
surekli fakirlesen, fakirlestik¢ce kendi icinde irk, dil, din ki-
melerine bolunen yerel-kalabaliklar.
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Elinizdeki kitapta yer alan ¢alismalar, bu resmin oteki yuazu-
nu, asagidan, yerelin merceginden gorinenleri aktarmaya ¢ali-
styor. Amacimiz, tek yonlu kutuplasma senaryolarinin bilinen
elestirilerini yinelemek degil. Bu senaryolarin karanlikta bi-
rakugl, “yerel=6nemsiz=arastirmaya degmez” varsaydig sos-
yal ve kulturel dinamiklerin énemini vurgulamak istiyoruz.
Kavramsal zeminde, birbirine zit 6zellikleriyle tanimlanmig
bir kiiresel-yerel karsithgina dayanan senaryolarda, gucla, ak-
tif, kendi i¢inde tutarl hareket edebilen kiiresel mihraklar ile
duragan, pasif, sonsuz parcalanmaya mutemayil bir “yerel” ta-
savvuru birbirini tamamlar. Aralarindaki iligki, bask: ve tepki-
den ibarettir. Kiireselin baskisi ¢ok artarsa, yerel, yanardag mi-
sali patlayabilir. Tek umut —ya da korku- ve arastirmaya deger
soru patlamalarin ne zaman ve nerede ortaya ¢ikacagidir. Bu
kisir kavramsal zeminden ¢ikis arayislan, son yillarda —bizce
fazla verimli olmayan— bir homojenlesme/heterojenlesme tar-
tismasini dogurdu. Tek yonli kutuplasma senaryolarini eles-
tirmek, kuresellesmenin farkli sonuglan olabilecegini vurgula-
mak ¢ok onemli kuskusuz. Ancak, soru “kutuplasma mi yok-
sa gesitlenme mi” olunca, tek bir cevap kaliyor: Ikisi de. Nite-
kim, tartisma “glokallesme” kelimesinin uydurulmasiyla nok-
talandi. Boylece, bir kez daha, arastirmaya deger soru kalma-
mus oldu: Nasilsa her yerde, hepimiz “globallesiyoruz.”

Bu kitaptaki arastirmalarin, kuresellesmenin “evrensel” so-
nuglarim (benzer ve/veya cesitli) belgelemek gibi bir sorunsali
yok. Inceledigimiz Beyrut, Kahire, Istanbul, Manila, Singapur
gibi metropoller kiresel iktidar cografyasinin uzak koselerin-
de, kaltur haritasinin “oteki” ucunda (turist olarak gidip gor-
mege deger ama pek yasanmaz turanden) yer aliyor. Hepsi,
kuresellesmenin tim celiski ve sancilanim degisik bi¢imlerde
ve yogunluklarda yasayan metropoller. Bu ortak paydadan yo-
la ¢ikarak bir dizi soruya yonelmek istiyoruz.

Inceledigimiz metropollerin, gesitli sinif, etnik ve mezhep
ayricaliklarindan, cinsiyet ve irk ayrimlarindan dokunmus,
6zgun bir tarihgesi var. Yasayan bir metropolun karmasik ilis-
kiler ag1 icinde, bu ayricalik ve ayrimlarin devamhlig, cesitli
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sosyal gruplar ve kulturel zimreler arasindaki simirlarin ko-
runmasina bagh.

Metropol dokusu, aynmi anda farkh cephelerde (siyasi, sos-
yal, kultirel) suren bir dizi sinir muicadelesi yoluyla sekilleni-
yor. Bu anlamda hicbir zaman duragan degil. Mevcut sosyal
kimlik ve kultirel aidiyetler, sadece ge¢miste bitmis, kapan-
mus “tarihi” miucadelelerin sonu¢larinm1 yansitmiyor; aym za-
manda hangi tarihin, kimin miras1 oldugunu belirleyen guncel
iktidar muicadeleleri iginde sekilleniyor. Sorularimiz soyle:
Kuresel iliski aglannin yayginlasmasi ve derinlesmesi, bu sir
miucadelelerinin parametrelerini nasil degistiriyor? Hangi grup
ve kesimler igin yeni firsat alanlan (ekonomik, sosyal, kulti-
rel) olusuyor? Bu firsat alanlanim ele gecirmek i¢in ne tur siya-
si giindem ve stratejiler gelistiriyorlar? Cesitli kiiresel soylem-
leri —~insan haklar, sivil toplum, demokrasi, Islim vb- nasil
yorumlayip, alternatif kultirel/siyasi pratiklere donustiriyor-
lar? lktidar suregleri nasil zemin degistiriyor, metropol doku-
su icinde hangi fiziki, sosyal, kaltiirel simirlar pekisiyor, hangi-
leri kayganlasip yeniden tanimlaniyor?

Bu sorulan, inceledigimiz farkh metropollerin, 6zgin tarihsel
doku ve toplumsal dinamikleri i¢inde yorumlayip arastirmak
uzere yola ¢ikiyoruz. Amacimiz, tek tek kentler ustune bilgiler
sunmaktan ¢ok, farkh arastirmalarin sonuglanm bir araya geti-
rerek “kuresel” dedigimiz ¢aprasik gug iligkilerini bigimlendiren
“yerel” dinamikleri tartismak. Daha teorik bir anlatimla, her
metropoliin tekil (kendine has) dzellikleri ile kiiresellesmenin
evrensel sonuglan arasinda dustnce koprileri kurmamizi ko-
laylastiracak bir kavramsal alan tanimlamaya ¢alisiyoruz.

Teoriden Giincele

Son on yilda “kiresellesme” sézcugi, cografyadan antropolo-
jiye, ekonomiden isletme yoneticiligine kadar hemen tum aka-
demik disiplinlerin kavram dagarcigina girdi, ¢ok farkh siyasi-
teorik anlam ve icerikler kazandi. Kataphanelerde, “kiresel-
lesme ve...” baghkl kitaplar raflan doldurdu; ders programla-
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rnnin olmazsa olmaz konusu haline geldi. Simdiye kadar yazi-
lan ve tartisilanlarin buyik bir sentezini yapmaya c¢alismak
fazla anlaml degil. Giderek kemiklesen gorusler-karsi gorusle-
rin yeni bir 6zetini sunmak ise, bilinenin tekran olur. Bu ne-
denle, mevcut kavramlar-yaklasimlar labirenti i¢inde kendimi-
ze nasil bir yol ¢izdigimizi agiklayan birka¢ noktaya degin-
mekle yetinecegiz.

Sosyal disiplinlerin klasik, kanonize olmus, biytik anlatilar
“zaman” akisim vurgular. Insanlar, toplumlar, medeniyetler,
zamanin akigi icinde, 6nceden sonraya dogru siralanir. llkel-
medeni, geleneksel-modern-postmodern, azgelismis-gelismis;
fordist-postfordist gibi tanimlamalar ancak zamamn akist i¢in-
de dusunulebilir. Tim agiklamalar ve nedensellik iliskileri, za-
man akisi icinde bir baslangi¢ noktasi oldugu ustune kurulur.
Olaylan agiklamak, nedenlerini bulmak i¢in, zaman i¢inde
baslangi¢ noktasina geri donup o olayin ilerleyen zaman igin-
de “gelismesini”, “donismesini”, “degismesini” izlemek gere-
kir. Bu dastinme ya da mantik kurma bi¢iminin beraberinde
getirdigi muhtelif tuzaklar arasinda bizim a¢imizdan en tehli-
kelisi, kalitimsal (genetik) bir tarih anlayisina saplanmak,
gincel olam ge¢misin bir “sonucu” olarak yorumlamak. Yu-
karda belirttigimiz gibi, inceledigimiz metropollerin zaman
icinde daha “geri” bir noktadan ileriye dogru giderken hangi
“asamada” olduklan sorusundan uzak durmak istiyoruz. An-
cak daha 6nemlisi, bu metropollerin i¢inde yer alan mubhtelif
grup ve kesimler arasindaki iliskileri, ge¢misin derinliklerin-
den gelen “tarihsel” 6zelliklere indirgemek yerine, giincel ikti-
dar orguleri icinde ele almay1 amagliyoruz.

Kuresellesme anlatilarinin bizim agimizdan en énemli avan-
taji, eszamanlh distunmeyi zorlamasi, “mekan” ustinde akis-
kanlig1, dolasimlan 6n plana ¢ikarmasi. Kiresel iligkileri me-
kan metaforlanna (cografya, harita, aglar, o6rguler, doku vb.)
basvurmadan anlatmak mumkuin degil. Kuresel dinamikleri
ele alan ¢esitli yazarlann astinde durduklan ortak tema, dun-
ya yizeyinde sermaye, ticaret, nifus, tiketim mallan, kaltar
dranleri vb. akiskanliginin ve dolasiminin giderek hizlanmasi,
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artmasl, gesitlenmesi. Bu akigkanlik ve hareketliligi tanimla-
mak i¢in kullanilan “zaman-mekan sikismas1” (Harvey, 1989),
“zaman-mekan aynsmas1” (Giddens, 1990), “mekan kesisme-
leri” (Appadurai, 1990) gibi ifadelerin hepsinde, “mekan” kilit
sozcuk olarak karsimiza cikiyor. Giddens'in anlatimiyla, “dun-
ya yuzeyinde sosyal iligkilerin yogunlasmas1 sonucunda, arala-
rinda binlerce kilometre uzaklik olan noktalarda cereyan eden
yerel olaylar, birbirini sekillendiriyor” (Giddens, 1990: 64).
Bu duasiunme bi¢iminin, farkli tuzaklan var. Mekanda hizla-
nan, yogunlasan, artan iligkileri, iletisim-ulasim teknolojileri-
nin bir tarevi olarak gormek, bunlar arasinda en yaygin olanu.
Kilometrelerce uzaktaki olaylann birbirlerini nasil, ne 6l¢ude
sekillendirecegi, kuresellesmenin “iktidar geometrisinde” nere-
de durduklarina bagh. “lktidar geometrisi” deyimi Doreen
Massey'nin (1993: 61) 6nerdigi bir kavram, mekanda hareketli-
ligin ve dolasimin ayni zamanda bir gug iligkileri haritasi oldu-
gunu vurgulamasi bakimindan 6nemli. Ikinci ve bizim agimiz-
dan daha 6nemli bir tuzak, dunya 6l¢eginde hareket ve dolasi-
min hizlanmasi ve yogunlasmasini sinirsiz bir dunyaya dogru
bir gidis olarak yorumlamak, algilamak. Ulus-devletlerin sinir-
lan zayifliyor mu, gi¢leniyor mu sorusunun son yillarda engin
bir tartisma konusu oldugu malum. Bu baglamda, ulus-devlet-
lerin fiziki-askeri sinirlan disinda siyasi antlagmalar, ticaret ve
gumrak mevzuati, pasaport ve vizeler, dil ve kiltar politikala-
nnin farkh siirlan oldugunu hatrlamakta yarar var. Onemli
olan, kureselin iktidar cografyasi i¢inde bu sinirlardan hangile-
rinin, nerede ve nasil yeniden tanimlandigim ¢6ztmleyebil-
mek. Devletlerin farkli “sinirlan”, metropoliten alandaki ikti-
dar miuicadelelerinde sadece ana parametreleri tanimlamiyor,
ayni1 zamanda bu mucadelelerin odak noktasini olusturuyor.

Kiiresel Mekanda Dolasim ve Akiskanhk

Kuresel mekanda dolasim ve hareketliligin yogunlagmasi, tu-
rist ve gocmen is¢i dolasimindan gorsel imajlann akiskanlig-
na, sermaye hareketlerinden siyasi sembollerin yayginlasmasi-
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na kadar, ¢ok genis bir yelpazeyi kapsiyor. Bunlarin farkh hiz
ve guzergihlan oldugunu, birbirleriyle ¢akisip harmanlandig-
n1 dasinecek olursak, ortaya ¢ikan aglan basitce resimleme-
nin yolu yok. Bunu basindan kabul edip kuresellesme literati-
rinde “inamlmaz karmasik ve celiskili”, “cok katmanl, ¢ok
boyutlu ve ¢ok yonla” gibi sifatlarla tarif edilen bu resmi, ug
bashk altinda tartisacagiz. Cok basmakalip sermaye-nufus-
kualtar akiskanlhigy gibi bir ayrim i¢in 6zrimiiz, mevcut akade-
mik disiplinlerin kompartimanlan i¢inde kiimelenmis arastir-
malar birbirleriyle ¢akistirmay: kolaylastirmast. 11k olarak ser-
maye akiskanlipy (klasik anlamda) ustinde durmamizin nede-
ni, daha “oncelikli” ya da “belirleyici” olmasi degil, cesitli
metropoller baglaminda simdiye degin en ¢ok tstinde yazilip
cizilen konu olmasindan kaynaklaniyor. Giderek, kiltarun ti-
careti, bir meta haline gelmesi, metropollerin tarihinin kultu-
rel sermayeye dontsmesi vb. konulara dogru yol alacagiz.

Sermaye Akiskanhig

Dunya 6lgeginde hizlanan sermaye akislarinin yénunia ve
bilesimini belirleyen kararlarin, ulus-devletlerin siyasi deneti-
minden ¢ikip bir avug “kuresel” metropolde nuvelenmesi, son
yirmi yilin ustiinde en ¢ok yazilan konularindan birisi oldu.
1k Fiedmanin “Dunya Kenti Hipotezi” (1986) baslikli bir ma-
kalesinde formule ettigi bicimiyle, ¢okuluslu sirketlerin bu
metropollerde uslenmesinin ana nedeni, stratejik 6nem tagi-
yan finans, sigorta, iletisim gibi islemlerde ihtisaslasmis olma-
lar.. Dunya metropollerinin kiiresel sermayeyi adeta paratoner
gibi cekmesi, beraberinde olaganisti varlik ve zenginlik geti-
riyor. Ancak aym anda, bu varlik ve birikimi vergilendireme-
yen, arsa ve emlak fiyatlarindaki spekulatif artis1 kontrol ede-
meyen metropol yonetimleri iflasin esigine geliyor. Friedman,
bu durumda diinya kentlerinin “yonetilemez” hale geldigini
vurguluyor. Bu kentlerin sorunlarinin metropol 6l¢eginde ¢6-
zamlenmesi, yerel yonetimlerin siyasi ve ekonomik giiciinu
cok asiyor. Ulusal o6lgekte ise, neo-liberal politikalar benimse-
yen devletlerin refah harcamalarinda kisintiya gitmesi, mevcut
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durumu busbutin ¢ozimsuzlestiriyor. Friedmanin “hipote-
zi”, danya kentlerinin kiuresel ekonominin en zengin, ama ay-
n1 zamanda en “sorunlu” metropolleri olmaya adeta mahkam
olmas.

Aradan gecen on yili agkin sure iginde, Friedmanin New
York o6rnegine dayanarak ileri surdugu hipotezler, genis bir
“kuresel kentler” literatirtiniin ana temalan haline geldi, gide-
rek tamdik genellemelere donustu. Ancak, yeni incelemelerin
gundeme getirdigi birka¢ kritik noktayr vurgulamakta yarar
var. Friedman’in ilk formuiile ettigi bi¢imiyle, “dinya kentleri”
cokuluslu sirketlerin tepe kuruluslarinin uslendigi, kiresel
ekonominin karar merkezleri olarak islev goruyor. Sanki ¢o-
kuluslu sirketler hiyerarsisine paralel olarak kademelenmis,
ilk basamaktaki dinya kentlerinden asagiya dogru ikincil
(bolgesel) kentler, uguncul (ulusal) kentler gibi bir siralama
varmis izlenimi veriyor. Halbuki kiiresel hareketlilik ve akis-
kanligin esas 6nemi, bu tir mekansal kademeleri (hem kent-
ler, hem de ¢okuluslu sirketler baglaminda) gereksiz kilmasi,
cok daha karmasik aglara donusturmesi. Diyelim Bahreyn'de
is yapan bir sirketin, Beyrut ya da Kahire'yi atlayip, dogrudan
New York ile baglant kurabilmesi. Bu nedenle Friedman'dan
sonra bircok yazar, basta Saskia Sassen (1991) olmak uzere,
kiiresel kentlerin ¢cokuluslu sirketlerin karar merkezi olmak-
tan ¢ok, dinya ekonomisinin isleyisini saglayan stratejik hiz-
metlerde ihtisaslastigin1 savundu. Kuresel metropollerin ana
ozelligi, basta fon akimlarini saglayan ve denetleyen finans ku-
rumlarn olmak uzere, bankalar ve sigorta sirketleri, iletisim-te-
lekomtinikasyon, bilgisayar ve veri servisleri, global piyasalara
yonelik medya, pazar arastirmasi, reklamcihik sirketlerini ba-
rindirmalan. Bu tir hizmetlerin, dunya ol¢eginde hizlanan ve
yogunlasan sermaye akimlan agisindan 6nemini vurgulayan
calismalar, “kuresel kent” literaturu ile simirh degil. S6zgelimi,
Matthew Drennan (1992) Amerika'nin dogu yakasinda, Asya-
Pasifik ekonomisi baglaminda, “gegit kentleri” olustugunu
vurguluyor, bu kentlerin ekonomisindeki canhhigh ¢ok esnek
bir iligkiler agim1 mimkin kilan hizmetlerin bu mekana yerle-
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simine baghyor. Hatirlanacag: uzere, Castells'in meshur “en-
formatik kenti” (1989) kavramlastirmas: da, diinya olceginde
yogunlasan iletisim aglarinin, bir “akislar mekan1” yarattigini,
bu mekanda sirketlerin yer seciminin, mali piyasalara yakin-
lik, profesyonel isgucu kaynagi, teknolojileri surekli guncel-
lestirme olanaklar1 vb. faktorlere bagh oldugunu savunuyor-
du. Bu baglamda New York ile Londra’y1 karsilastiran Budd ve
Whimster (1992) ve Fainstein vd., (1992) gibi yazarlarin ¢a-
lismalar1 da, her iki kentin, 1970’lerde sanayinin diinya 6lge-
ginde yer degistirmeye baslamasiyla birlikte 6nce geriledigine,
sonra 1980’lerden itibaren, basta finans ve bilisim olmak tizere
cesitli kiresel hizmet islevlerini ustlenerek yeniden kalkisa
gectigine isaret ediyor. Belki bir aykir1 6rmek olarak, Fujita ve
Hill'in (1993) Tokyo ekonomisinde imalat sektorintin énemi-
ni korudugunu vurgulayan arastirmalar gosterilebilir. Yazarlar
bunu agiklarken, 1980’ler konjonkturunde dev Japon sirketle-
rinin, ABD'nin tersine, uretim birimlerini ihra¢ etmek yerine,
yeni yonetim sistemleri gelistirerek uretim, arastirma-gelistir-
me, pazarlama vb. islevlerini ayn1 mekanda birlestirmelerine
baglhyor.

Yukarda degindigimiz ¢aligmalarin hepsi, kiresel metropol-
lerin sergiledigi toplumsal celiskilerin ve bolinmelerin, yerel
ve ulusal ol¢ekte siyasi ¢ozumleri astigini vurguluyor. Farkh
bir deyisle, bu metropollerin kiiresel sermaye akislar ve aglari
icindeki benzer konumlar dolayisiyla, hangi ulus-devletin si-
yasi simirlart icinde yer alirlarsa alsinlar, ¢ok benzer sosyal ve
siyasi agmazlara surtiklendikleri vurgulamyor. Sozgelimi Saskia
Sassen, New York, Londra ve Tokyo gibi ¢ok farkl tarihgeleri,
siyasi-kulturel dokulari, yerel yonetim bicimleri olan kentlerin,
cok benzer bir gelir kutuplasmasi ve toplumsal boliinme ¢izgisi
izledigini vurguluyor. Bu kentlerin hepsinde, bir yanda uzman
(erkek) profesyonel-yonetici kadrolar ile daha dusiik ucret alan
(kadin) buro ¢alisanlarindan olusmus bir ast simifin giderek
palazlandig1, diger yanda ise cogu kagak gocmen isci istihdam
eden “enformel ekonominin” genisledigi goruliyor. Saskia Sas-
sen bunlar1 birbirini besleyen gelismeler olarak yorumluyor.
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Birinci dunyanin en zengin “kuresel” metropollerinin, giderek
uguncii diinya kentlerini ¢agristiran bir istihdam yapisi ve gelir
kutuplasmas: sergiledigini savunuyor. Fainstein vd. ise (1992),
Londra ve New York kargilastirmalarinda, sadece istihdam ya-
pilan ve toplumsal kutuplasma agisindan degil, aym zamanda
siyasi alanda da benzerlikler olduguna isaret ediyorlar. Her iki
metropolde de, muhafazakar hukumetler ve cokuluslu finans
cevreleriyle ittifak icinde olan yerel koalisyonlar karsisinda,
mubhalefetin ¢ok zayif kaldigini, muhalif ¢evrelerin orgiitlenme
gucunin kinldigini savunuyorlar.

Bu noktada durup, “kiresel kent” kavrami etrafinda cesitle-
nen tartismalar bizim ilgi alamimiz olan “o6teki” metropoller
acisindan degerlendirecek olursak, ne tiir sonuglar ¢ikarabili-
riz? Aslinda, New York, Londra, Tokyo gibi metropoller us-
tinde calisan, bizim cok secerek ancak birkagina deginebildi-
gimiz aragtiricilann danyanin farkh koselerindeki metropoller
ustune bir s6z soylemek gibi bir sorunsali olmadig agik. Tersi-
ne, bir butun olarak sunduklan resimde, sermayenin talepleri-
ne gore sekillenen diinya haritasy, kiiresel kentler 6tesinde bos
gorinuyor. Giderek hizlanan sermaye akislarinin sekillendir-
digi “siirsiz” bir diinya tasavvurunda, kilit hizmetlerin kime-
lendigi birka¢ “kuiresel metropol” disinda kalan kentler 6ne-
mini yitiriyor. Cesitli metropoller arasindaki farklari, ancak
kuresel sermayenin kendine sectigi guizergahlarda siralanan,
ikinci-uguncu-dorduncu derecede “ugrak yerleri” olarak kav-
ramlastirmak mumkiun. Boylece, ilk anda yepyeni bir bakis
ag1s1 getiriyor, daha derinlikli aragtirmalar davet ediyor izleni-
mini veren “kuresel kent” tartismalarn, aslinda bizim ilgi alani-
miz olan metropolleri teorik olarak 6nemsizlestirerek yeni
aragtirmalann yollarini tkiyor.

Insan Dolasimi

Dunya ol¢eginde gog hareketleri yeni bir olgu degil. Kitlik-
lar, engizisyonlar, somurge savaslarinin dogurdugu buytik kitle
goglerini, sanayi devriminin yerinden yurdundan koparp, go-
ce zorladig1 insan sayilanni, diinya savaglarina eslik eden gog
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dalgalarim dustinecek olursak, “eski-statik” bir diunyadan “ye-
ni-hareket halinde” bir diinyaya gecis turunden basit genelle-
melerin ¢ok yetersiz kaldig1 agik. Ayrica, lkinci Diinya Sava-
s'ndan bu yana ulus-devletlerin sinirlarin1 denetlemek i¢in
kullandiklar1 pasaport ve vize uygulamalarin1 —gevsetmek soy-
le dursun- git gide sikilastirdiklarini biliyoruz. O zaman, kiire-
sellesme kavramuyla birlikte anilan “insan dolagim1” meselesi,
turist sayilarindaki artis ve isadamlar trafiginin yogunlasma-
sindan mu ibaret? Bu soruya cevap verebilmek i¢in, yeniden se-
killenen zaman-mekan iligkilerinin, “go¢” dedigimiz olgunun
kendisini nasil donusturdigunu sorgulamamiz gerekiyor.

Burada kisa bir parantez agip akademik disiplinlerin kom-
partimanlar i¢inde bagh basina bir ihtisas alam olusturan kla-
sik “go¢” kategorilerini dustunelim. Gog¢ hareketleri, ulus-dev-
letlerin sinirlan icinde (i¢ gocler) ve arasinda (dis gogler) ol-
mak tzere ikiye ayrilir. I¢ gocler baghg altinda, esas itibariyle,
kirsal alandan kentlere go¢ eden koylu nufusla baslayip, bu-
yuk kentlerde dogurdugu gecekondulasma, yar igsizlik, kent
kulturine uyum sorunlariyla biten bir stire¢ anlatilir. Boylece
“i¢ gocler” konusu ugiincu dunyada “sagliksiz buyume” ve
“carpik kentlesme” ile 6zdeslesmistir. “Dis gocler” ise, ulusla-
rarasl beyin gocu ile is¢i gogu olarak kendi icinde ikiye ayrilir;
her ikisinin de nedenleri-sonuglar1 ve dogurdugu cesitli “en- -
tegrasyon sorunlar1” ayr1 ayr incelenir. Varsayim, go¢ eden
gruplarin ge¢miste yasadiklar1 ortamdan kopup yeni yerlestik-
leri mekanin sosyal ve kulturel iklimine (bir siire “uyumsuz-
luk” gosterdikten sonra) adapte olacaklari, giderek go¢menler
ile yerlesik niifus arasindaki farklarin eriyecegidir. Boylece,
buyuk kentlere gocen kdyluler zamanla “kentli” olacak, bir al-
keden digerine gogenler de bir siire sonra yeni vatanlarinin di-
lini, kultirina benimseyip asimile olacaklardir.

Kiiresellesme ile birlikte anilan “insan dolasimlar1”, dncelik-
le bu klasik goc¢ kategorilerinin kapsami disinda kalan yeni ol-
gulara gonderme yapiyor. Ayni1 zamanda tamdik bildik olgula-
r1, farkh cercevelerden ele alip degerlendiriyor. Yukarda verdi-
gimiz orneklere donecek olursak, “kayitdist (enformel) sek-
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tor” incelemeleri, ugiinci dunya metropollerine 6zgu, koyden
kente gociin dogurdugu bir “sorun” olarak uzun suredir gun-
demdeydi. Bugun, kiiresel metropollerde palazlanan “kayitdis:
sektor” ise, esas itibariyle kacak calisan yabanc isgiicuine da-
yamiyor (Glick Schiller vd., 1992). Turist vizesiyle yolculuk et-
tikleri icin kacak ¢alisan, her an sinir dis1 edilme tehdidi altin-
da, ¢ok dustik ucretleri kabullenen “yabanci uyruklu” isci tra-
figi, ginumiizde giderek sayilar1 artan yeni bir gocebe-isci ke-
simi olusturuyor. Bu yeni “gocebelerin” klasik isci gocunden
farki, sinirlar aras1 gidis gelislerin bagh basina bir kultir hali-
ne gelmesi, bazi aile uiyelerinin kisa stirelerle sinir disinda ¢ali-
sip donmesinin, alisilagelmis bir yasam bicimine donuismesi.
Ayrica, kiresel ortamda bir zamanlar ¢esitli nedenlerle anava-
tanlarini terk ederek baska tlkelere yerlesmis, “diaspora” de-
digimiz gruplarin da geride biraktiklari memleketlerini ve kil-
tirel kimliklerini tekrar kesfettikleri, turizm, yatirimlar, is ve
akrabalik iligkileri vb. yoluyla, yeni “insan dolasimlan” harita-
sinin bir parcas1 haline geldikleri goruluyor. Bu 6rneklerin
hepsi, gogmen-gocebe-turist-diaspora gibi klasik kategorileri
kimi zaman kesen, kimi zaman asan bir dizi yeni olusumun
onemine igaret ediyor.

Demek oluyor ki, “insan dolasimlarinin” yogunlasmasi ve
hizlanmasi, degisik mesafe ve yonlerde, farkhh nedenlerle yol-
culuk eden gruplarin sayilarinin artmasi ya da var olan gog
tirlerine yenilerinin eklenmesinden ibaret degil. Cok daha ge-
nis bir etkilesim alani icinde, hareket halinde olan gruplarla
“yerlesik” olanlar arasindaki karmasgik iliskileri kapsiyor. Boy-
lece, cografi mekanlarda yolculuk ile kultiirel mekanlarda yol-
culuk arasindaki baglantilar1 giindeme getiren yeni bir “teorik
alan” actyor. En basit duzlemde, turistler, hacilar, gocebe-isci-
ler, isadamlar1 vb. kesimler, hem cografi hem de kultirel an-
lamda sinirlar arasi yolculuk ediyorlar. Ancak, kultirler arasi
yolculuk etmek i¢in diinya cografyasinin bir noktasindan kal-
kip bir bagka noktasina gitmek sart degil. Fiilen “yerlesik”
olan genis kitlelerin, farkh bi¢imlerde ve anlamlarda kultiirler
arast yolculuk yaptigin1 dusinmek mumkin. Kiresel dola-
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simlar haritasinda, farkh tirden yolculuklar1 (zaman icinde
yolculuk, cografi mekanda yolculuk, kultiirler arasinda yolcu-
luk) birbirinden ayristirmak yerine birlikte ele alan yeni bir
“teorik alan” ortaya ¢ikiyor.

Hemen eklemeliyiz ki, heniiz bu “teorik alamin” parametre-
leri billurlasmis degil. Zaman ve mekan kavramlar usttiinde
yogunlasan teorik tartismalar, disiplinler arasi sinirlarin yeni-
den cizildigine isaret ediyor (6rnek: Bird vd., 1993; Boyarin,
1994; Friedland ve Boden, 1994). Sozgelimi, simdiye degin
birbirinden kopuk ele alinan “kultur” ve “mekan” kavramlari-
nin birlikte ele alinmaya baglamasi, cografyacilar ile antropo-
loglar arasinda yeni bir diyalog baslatti. Ancak, toplumsal ve
kulturel zaman-mekanlar arasindaki geciskenligin, insanlarin
yasam diinyasinda ne anlama geldigini sorgulayan cahismalar,
heniiz emekleme safhasinda. Ipuclari veren bazi ¢alismalara
deginmek mumkun. Mesela 1991’de yayinlanmaya baglayan
Diaspora dergisinin ilk sayisinda, Meksika-ABD arasindaki isci
trafigini ele alan Rouse, zaman-mekanda surekli hareketliligin
ozgun bir sinir kaltura olusturduguna isaret ediyor; gidip ge-
len iscilerin Meksika kultirii ile Amerikan kiiltiirai arasinda
yolculuk yapmadigini, tgiincii bir “diaspora” kiltaruntn
icinde hareket ettiklerini vurguluyor. Behar (1994) ise Espe-
ranza'mn Hikayesi ile Stmir Yolculugu bashikli kitabinda, biri
Meksikal1 digeri Amerikal1 iki kadin arasindaki dostlugun hi-
kayesini, sinir yolculugu olarak tanimliyor. Fisher ve Abedi
(1990), sozlu tarih ve popiiler kultur uranleri yoluyla, devrim
sonrasinda Iran’dan disa goclerle birlikle, Islam’in zaman ve
kulturel mekanda yer degistirmesini tartisiyorlar. Naficy
(1994) ise, gene Iranhlarin sinirlar aras1 go¢ deneyimlerini,
Los Angeles'te kurduklar televizyon kanalindaki Farsca dizi-
ler yoluyla aktariyor. Phillips (1995) somurge iligkileri icinde
tanimlanan “yerli kultiirlerin” zamanda yolculugunu, miize-
lerde sergilenen objeler ile turistler i¢in uretilen hatira esyalar
arasindaki benzerlikler yoluyla inceliyor. Eickelman ve Pisca-
tori (1990) ise, Misliiman Gezginler baghkl kitaplarinda, hac
yolculugunun gecmisten bugiine degisen anlam ve pratikle-
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rinden, ginumuzde Avrupa’da yasayan Muslimanlarin her yil
tatil icin memleketlerine geri donislerine kadar uzanan cesitli
sinirlar arasi yolculuklar astiinde duruyorlar.

Konular itibariyle ¢ok farkl olan bu ¢alismalarin ortak pay-
dasy, farkl kulturel mekanlar ve zaman dilimleri icinde/arasin-
da gegisleri “yolculuk” olarak tanimlamalari. Sosyal antropo-
log Marcus (1995) bunu “¢ok-mekanl etnografya” diye isim-
lendiriyor ve yeni bir arastirma stratejisi olarak éneriyor. Sos-
yoloji ve sosyal antropolojinin yerlesik gruplar belirli bir za-
man kesitinde inceleyen klasik arastirma stratejilerinin yeter-
siz kaldigini; ¢cok daha akigkan ve hareketli bir diinyada, sim-
diye degin birbirinden kopuk gorunen (kavramlastirilan) ol-
gularin, insanlarin, gruplarin farkli zaman-mekanlarda izini
surerek aralarinda baglantilar kurulabilecegini savunuyor.

“Yolculuk” ve “mekan” sozciiklerini, gunlik dildeki cografi
cagrisimlarinin otesinde, farkli zaman dilimleri ve kulturel or-
tamlar arasinda gidis-gelisler olarak diisinecek olursak, kire-
sel iktidar haritas1 Gstinde insan dolasimlari ile semboller, go-
runtiler, sozcuklerin akigkanligy arasindaki sinirlar bulanikla-
styor. Metropol alanda, insan trafigi ile kultar trafigini ayn res-
min farkh yuzleri olarak dustiinmemiz, boylece kimlik ve aidi-
yet sorulariyla birlestirmemiz (teorik anlamda) kolaylasiyor.

Kultur Akiskanhig

Kiresellesmenin en géruniir ve son yillarda en ¢ok tartisilan
boyutu, dinya o6l¢eginde kilturel trafigin yogunlasmasi ve
hizlanmasi oldu. Kuresel kiltur endustrisinin dinya piyasala-
rin1 istila eden urinleri karsisinda, ulus-devletlerin kendi 6z-
varliklar1 olarak tanimladiklari, cesitli uygulamalarla koruma
altina aldiklar1 “milli kilturlerini” savunmalar, giderek zor-
lasti. Televizyon programlarindan miuzik tirlerine, diinya mar-
kalarindan haber goruntulerine kadar ¢ok genis bir yelpaze
icinde yogunlasan kultur trafigi, ayn1 zamanda sosyal bilimci-
lerin “kultur” alanindaki iktidar mucadelelerini yeniden kav-
ramlastirma zorunlulugunu ortaya koydu. Klasik kultur em-
peryalizmi kuramlarinin gerisinde yatan iki ana kabul, sorgu-
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lamaya acildi. Bunlardan ilki, milli kultarlerin 6zgun, otantik,
saf oldugu, dolayisiyla kuresel kultiir endustrisinin Bat1 odakli
kultiirel rtiinlerinin istilas1 sonucunda, ulus-devletlerin en de-
gerli 6zvarlhig1 olan milli kultirlerin yozlasip, kirlendigi varsa-
yimi. Gunumuzde, milli kultarleri tarihin derinliklerinden
kaynaklanan kutsal bir butunlik olarak yorumlamak yerine,
ulus-devletlerin resmi kultiir politikalarinin runu olarak ele
alan yaklasimlarin agirlik kazandigini biliyoruz. Bu nedenle,
kultiir emperyalizmi teorilerinin, ulus-devletlerin resmi soy-
lemleri dogrultusunda, milli kultirleri kendi i¢inde turdes
—her tir soy-sop, gelenek-gorenek, din-dil farklarimi geride bi-
rakan yuce bir butinlesme— olarak kabul etmesi, en 6nemli
kavramsal elestirilerden biri olarak giindeme geldi. Daha basit
bir anlatimla, “Bat1” odakli kulttur endustrisinin hegemonik
drinlerinin, dinyanin farklh koselerindeki kultirleri istila
ederek “yozlastirdig1” senaryosu, Bati disinda kalan “oteki”
kultarleri duragan, kendi igine kapali (bozulmamis = el deg-
memis) olarak tasavvur ediyor. Boylece, ulus-devletin resmi
kultir politikalar1 yoluyla trettigi “milli” birliktelik, butun-
lik, kardeslik kurgusuna yaslaniyor. (Ulus-devletin kulturel
alandaki iktidarinin zayiflamasi, simdiye degin “vatandas” po-
tas1 icinde eridigi varsayilan gesitli kultiirel kimliklerin, yeni,
farkli bicimlerde gorunirluk kazanmasina yol agiyor.)

Kiltir emperyalizmi teorilerinin ¢ok elestirilen bir ikinci
yonu, kulturel akigkanlig: tek yonlu bir etkileme surecine in-
dirgemesi, ya da Streberny-Mohammedi’nin deyimiyle (1991)
“yukaridan asagiya kultur enjeksiyonu” modeline dayanmas.
Gunimuzun “semiyotik” iletisim teorileri ise, kultiirel akis-
kanlig1 aym zamanda “asagidan-yukariya direnis ve harman-
lanma” iceren ¢ok daha karmasik bir siire¢ olarak ele aliyor.
Bu bakimdan, kultir emperyalizmi yaklasimlarinin, izleyici-
tuketici-okuru pasif, kolayca manipiile edilen, kendisine su-
nulani elestirme yeteneginden yoksun olarak tanimlayan bakis
acisy, 19701i yillarin fikir ortaminda donmus kalmis izlenimi
veriyor. Son on yilda, dzellikle medya alaninda yapilan pek
cok arastirma, gorsel ve sozlii metinlere ¢ok farkli anlamlar
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yuklenebilecegini (6rnek: Fiske, 1987) ve izleyicilerin sosyo-
kultarel ozelliklerine bagh olarak aykir1 yorumlar yapilabile-
cegini gosterdi (6rnek: Liebes ve Katz, 1990). Ayrica, yakin za-
mana kadar “Bat1” tekelinde olan medya-iletisim teknolojileri-
nin, diinya olgeginde yayginlasmasiyla birlikte, “melez” kultu-
rel formlar ivme kazanmaya baslad1. Klasik Hint danslarini,
Hollywood muzikal kaliplarina uyarlayan Hint filmlerinin (Ja-
in, 1990) Afrika'da izleyici rekorlar1 kirmasi ya da cesitli “ye-
rel” muzik enstrimanlar1 ve nagmelerini, poptiler “Bat1” ritim-
leriyle harmanlayan muzik turlerinin (Stokes, 1992; Manuel,
1993) dunya listelerinde en st siralara yerlesmesi gibi pek
cok ornek, ginumuzde kultirel akiskanhigin tek yonla bir “et-
kileme” degil, yerel/kiiresel harmanlanmalar yoluyla gercekle-
sen bir sture¢ olduguna isaret ediyor.

Milli cografyalarin ayrilmaz pargasi olarak distundugumuz
kultarel ogelerin —yemekler, muzik, sozcukler, giysiler— kiire-
sel dolasim aglan i¢inde birbirleriyle harmanlanmasini anlat-
mak igin, cesitli terimler kullanildi. Mesela Ulf Hannerz, kreol
denen karma dillere gonderme yaparak farkl kulturel 6gelerin
bilesimini, “kreollesme” olarak tanimladi. Hannerz'e gore, k-
resellesme homojen bir kitle kultiri yaratmiyor, “kreollesme-
ye” yol acgiyor; “hepimiz kreollesiyoruz” (Hannerz, 1987,
1991). Appadurai, ¢ok sik referans alan makalesinde (1990),
“kuresel kultur ekonomisi” terimini kullaniyor. Kulturan tre-
tilip tiketilen bir ticari trtin haline geldigi kuresel ekonomi-
de, butun kultiirel urtanlerin zaman-mekana 6zgu anlamlarini
kaybedip, dolasim aglar icinde yeni cagrisimlar ytklendigini
vurguluyor. Feathersone ise (1990; 1991) kultiirel alanda ku-
resellesmenin, milli kalturler benzeri bir organik butunlesme-
ye dogru bir gidis olmadigina, tam tersine gerilimler ve karsit-
liklar yoluyla ilerleyen bir siire¢ olduguna isaret ediyor. Bu su-
re¢ icinde, bir yanda ulus-devletleri asan bir tuketim kulturu
olusurken, diger yanda ulus-alt1 diyebilecegimiz yerel kimlik-
ler arasindaki farkliliklarin keskinlestigini vurguluyor.

Kuresellesme baglaminda kultur-mekan iligkilerini yeniden
kavramlastirma geregini vurgulayan bu ¢alismalar, 1990’larin
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ilk yarisinda, postmodernizm tartismalarinin en hararetli ol-
dugu doneme rastladi. Hatirlanacag) tizere, postmodern kim-
lik senaryolar1, milli kimliklerin git gide zayiflayacagini, yerini
“yeni asiretlere” birakacagim savunuyordu. Modern ulus-dev-
letlerin cografi simirlariyla tanimlanan vatandashk kimliginin
giderek onemini yitirdigi, insanlarin mekana bagh olmayan
ulus-otesi “esnek” aidiyetler benimsedigi “postmodern” bir
gelecek dusu, bugiinin merceginden bakildiginda —aradan on
yil gibi ¢ok kisa bir sure gecmesine karsin— ¢ok naif gorunu-
yor. Gergi kuresel kiltirel aglarin yogunlasmasiyla birlikte,
ulus-devletlerin simirlarim asan sosyal hareketlerin —6rnegin
cevreci, feminist, “gay” hareketler— guglendigini soylemek
mumkun. Ancak, aym zamanda, soy-sop, irk ve dini ayrimlar
ustiine bina edilmis, yakin zamana kadar milli kiltir potasin-
da eridigi varsayilan, aidiyetlerin de kuresel akiskanlkla bir-
likte “yeniden” giindeme gelmesi (Hall, 1991), dunya 6lgegin-
de kiulturel akiskanhk ve harmanlanmanin “mutlu bir ¢okkiil-
turliluk” yerine, yeni gerilim ve karsithklar urettigini hatirla-
tiyor. Bir yanda ulus-otesi sosyal hareketlerin palazlanmasi, di-
ger yanda ulus-alti diyebilecegimiz yerel kimliklerin ve aidi-
yetlerin “kuresellesmesi” kuresel kultur akiskanhigimin farkh
yuzleri olarak karsimiza gikiyor.

Yukarda ana hatlarina degindigimiz “kuresel kultir” tartis-
malarimin kalbinde, “milli kulturlerin” gelecegi yatiyor. Orga-
nik ve kapal bir milliyet¢ilige dayanan bir vatandashk kavra-
minin, kuresel kultur akiskanhginin, beraberinde getirdigi
kaygan zeminde hem “icerden” hem de “disardan” tehdit al-
tinda oldugu agik. Kulturel uretimin piyasa kosullarinda, arz-
talep iligkilerine gore sekillendigi bir ortamda, yerli/yabanc
karsithg astune bina edilen “milli kultiirler” etrafinda duvar-
lar 6rmek mumkun degil. Bu durumda, ulus-devletlerin resmi
kultur politikalariyla koruduklar i¢ ve dis simirlarin, giderek
bir iktidar mucadelesi alamna donustugunt goériiyoruz. Din-
ya olgeginde kulturel akiskanhgin hizlanmasi ve yogunlasma-
s1, geleneksel/cagdas, yerli/yabanci, yerel/kiiresel gibi karsitlik-
lar1 sarsti), harmanlayarak erittigi icin, kulturel kimlikleri ve
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aidiyetleri savas alanina doniusturiiyor. Ancak, s6z konusu si-
yasi-kultiirel miicadelelerde en 6nemli alan ve taraf, ulus-dev-
letin kendisi olmaya devam ediyor. Bu nedenle, kuresel kiiltii-
run iktidar haritasini, “ulusal”1 inceleme dis1 birakarak ¢o-
zumlemek mumkiin degil. Asagida vurgulayacagimiz 6nemli
noktalardan biri, mevcut kultir akiskanligl tartismalarinda
gorunmez hale gelen ulus-devletin, bizim inceledigimiz met-
ropollerin kultir haritasinda, farkli bicim ve anlamlarda 6ne-
mini korudugu.

Cagdas Metropol Deneyimi:
Yasam Alanlan ve Kimlik Mucadeleleri

Kiresel dinamikler ile —dunya 6lgeginde “hareketlilik”, “akis-
kanlik”, “cesitlenme”— bizim ele aldigimiz metropolleri sekil-
lendiren iktidar mucadeleleri arasindaki baglantilar1 kavram-
lastirabilmek i¢in, bir dizi “terciime” yapmak gerekiyor. Konu,
sadece soyut kavramlara somut icerik kazandirmaktan ibaret
degil. Kiresellesme literaturinun kusbakisi merceginden siy-
rilip, metropolun toplumsal mekaninda yer alan farkh gruplar
ve kesimler arasindaki iktidar orguleri istunde odaklasmak
gerekiyor. Aksi takdirde, yasayan bir metropolii sekillendiren
siyasi-kultuirel miicadeleleri, kuresel dinamiklerin “yerel” yan-
simalarina ya da yerel “direnislere” indirgemis oluruz.
Inceledigimiz metropollerde yer alan gesitli siniflarin ve
kultiirel zimrelerin hepsi, farkli bigimlerde, kuresel dolasim
aglarinin i¢inde yer aliyor. Bu nedenle uzaktan bakan bir koz-
mopolit kiltir uzmaninin “tutarsizhik” ya da “celiski” olarak
teshis edebilecegi tim ozellikleri barindiriyor kentler. Butin
damlardan c¢anak antenler yukseliyor, poset ¢ay, ketcap, Coca
Cola giindelik yasamin bir parcasi haline gelmis. Kentin ce-
perlerindeki fakir mahalleler, ucuz kadin ve ¢ocuk emegine
dayal turistik esya ureten agik hava fabrikalarina dontusmis;
hemen her ailenin yurtdiginda ¢alisan akrabalar1 ya da fertleri
var. Ana caddeleri susleyen reklam panolarindan semt pazarla-
rinda satilan “dandik” saatlere kadar, dinyanin dort bir yanin-
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dan cesitli tuketim mallari, sozcukler, semboller, metropol ya-
saminin siradanh@ icinde yer ahyor. Ancak, Eckland-Fried-
man ve Friedman'in (1995: 135) isaret ettikleri gibi, dinyanin
farkh koselerinden kopup gelen 6gelerin birbiriyle harman-
lanmas: (melezlesme, kreollesme), guntimuzde ¢agdas metro-
pol yasaminin —her yerde— temel bir ozelligi. “Karma” yasam
bicimleri ve kultirel pratikler, kiiresel iktidar cografyasinin
uzak koselerinde yer alan “6teki” metropollerine 6zgu bir ge-
lisme degil. Bugiin tum biiytik metropollerde, giindelik yasam
farkh soykutukleri olan urtunlerin, teknolojilerin, goruntulerin
cesitli bilesimlerinden olusuyor. Bizim inceledigimiz kentlerde
yasayan insanlar, artik Coca Cola igtikleri, Rambo filmleri sey-
rettikleri, cep telefonu ya da kredi karti kullandiklar igin,
“otantik” degerlerini yitirip kimlik karmasasi yasayan “yerel-
ler” degil. Kald: ki, kuresel iktidarin disardan gelip (limana
yaklasan gemi misali) empoze ettigi “yabanc1” degerlere karsi
direnen saf ve katiksiz kulturler, klasik antropolojinin oryan-
talist muhayyilesi disinda, giincel dunyada kalmadi. Melez ya-
sam bicimleri, ginimuzde ¢agdas metropollerde yasayan tim
grup ve kesimler icin dogal, siradan, ahsilagelmis hayatin ta
kendisi. Bu nedenle, toplumsal kimlik mucadelelerini anla-
mak ve yorumlamak icin, kiiresellesme literaturaniin “melez-
lesme” sorunsalinin dtesine gecmemiz gerekiyor.

Ele aldigimiz farkhh metropollerin her birinin, cesitli simif,
etnik, din ve irk ayrimlarina dayah 6zgun bir iktidar cografya-
st var. Bu ayrimlar, mozaik taslan gibi sabitlenmis degil. Cesit-
li toplumsal gruplar ve kesimler arasindaki giig iligkilerini ta-
nimlayan bir farklilar/ayricaliklar manzumesi olarak, surekli
yeniden tanimlamp iretilmeleri gerekiyor. Bu anlamda iktidar
mucadelelerinin sadece bir urunu degiller, aym zamanda kay-
nagini olusturuyorlar. Kentin iktidar dinamikleriyle sekillenen
kultirel aidiyetler, ginlik yasam pratikleri icinde “biz” ve
“oOtekiler” arasindaki simirlar yoluyla korunuyor, streklilik ka-
zamyor. Cagdas metropollerde, melez kiilturel formlar yaygin-
lastik¢a, cesitli sosyal ve kiiltiirel aidiyetler (sinifsal, etnik, di-
ni, ulusal, cinsel) arasindaki sinirlar1 tanimlayan farklilik-
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lar/ayricaliklarin korunmasi, giderek daha keskin ve gorunur
bir iktidar miicadelesine donusiiyor. Metropolin dokusu, aym
anda farkh cephelerde (siyasi, sosyal, kilturel) siiren bir dizi
sinir miicadelesi yoluyla sekilleniyor. Yineleyecek olursak,
“kulturel aidiyetler” postmodern anlamda kimlik/farklilik ta-
leplerinin ifadesi degil, hiyerarsik iliskileri tamimlayan iktidar
savaslarinin bir urunu. Bu savaslar icinde yer alan mubhtelif
grup ve kesimler i¢in, kulturel-iktisadi-siyasi ayricaliklar ve
farkliliklar birbirinden ayiklanamaz bir “yasam alan1” miica-
delesinin pargasi.

Ozetleyecek olursak, inceledigimiz kentlerde kiiresellesme
“orada”, “disarida” degil, aksine “burada”, mevcut sosyal/kil-
turel kimlikler arasindaki hiyerarsik iliskiler dolayimiyla “ic-
sel” bir suire¢ olarak karsimiza ¢ikiyor. Bu yolla yaklasildigin-
da, kuresellesme dedigimiz buyuk olcekli sureclerin, ulus-dev-
let = ulusal kimlik denklemini kirdigi, bu denklemin i¢indeki
farklilik, esitsizlik, dengesizlik, haksizliklar1 gorinur ve sorgu-
lanir hale getirdigi sdylenebilir. Ancak, metropolde var olan
iktidar iliskilerini, ulus-devletten bagimsiz dusinmek mum-
kin degil. Cankii metropolin “gundelik yasam1” i¢inde kuru-
lan mekansal-siyasal-kiltiirel iliskilerde devlet, iktidar alam
sinirlansa bile, en giclu (hegemonik) aktor olmaya devam
ediyor. Gindeme gelen karsithiklar ve esitsizliklerin, ulus-dev-
letin siyasi parametreleri icinde denetlenmesinin giderek zor-
lasmasi, bu parametreler i¢inde yer almayan farkhiliklarin “si-
yasilesmesi” bunu degistirmiyor. Devlet kurum ve pratikleri,
kent diizleminde 6nemini koruyor.

Devlet Elitleri ve Toplumsal Kimlik Miicadeleleri

Bu kitapta yer alan incelemelerin bir¢ogu, devlet seckinleri-
nin “kiresellesme” vizyon ve projelerinin 6nemini vurgulu-
yor. Bir siyasi soylem olarak kiuresellesme, hem uygulamaya
konan neo-liberal iktisadi politikalara mesruiyet zemini temin
ediyor, hem de yepyeni bir gelecek vaadi tasiyor. Bu siyasi soy-
lemin kurgular i¢inde, bugiin yasanan sikintilar (issizlik, gelir
dagihminda esitsizlik, fakirlik vb.) “kuresel” sozcuguyle ifade
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edilen dunyaya katilmanin kaginilmaz bir bedeli. Kureselles-
me sozcugu, devlet seckinlerinin dilinde “disarida” var olan
bir dunyaya “kapilar1 agmak”, “aradaki engelleri kaldirmak”,
“dunya ile butunlesmek” gibi ¢agrisimlariyla, ¢cok guglu bir
utopya sunuyor. Ayni zamanda —bu kitapta yer alan ¢aligmala-
rin vurguladig1 gibi— devlet seckinlerine aktif bir rol bigiyor.
Devlet seckinleri, bir yandan “kiiresel” dunya ile biitiinlesme-
nin 6nkosulu olarak tanimladiklar: bir dizi “ac1 receteyi” uy-
gulamaya koyarken, diger yandan kiiresel gelecege yonelik bir
dizi kulttrel-siyasi-iktisadi projeye imza atiyorlar. Bizim ince-
ledigimiz metropollerde —Singapur’dan Beyrut’a kadar genis
bir yelpaze icinde— devlet seckinlerinin “kiresellesme” adina
giristikleri projeler, tim grup ve kesimlerin yasam alanlarini
dogrudan sekillendiriyor. Farkl bir ifadeyle, metropol alanin-
da cereyan eden iktidar savaslarinda “devlet” en 6nemli top-
lumsal aktor ve taraf olarak karsimiza ¢ikiyor.

Singapur o6rneginde Beng-Huat Chua, hitkumetin yeni bir
“Singapurlu kultur kimligi” insa etme projesini sorguluyor.
Cinli, Hintli ve Malay kokenli nufusun hepsini kusatan bir Sin-
gapurlu ust-kimlik yaratma ¢abasinin gerisindeki iktidar miica-
delelerini aktariyor. Singapur, toplam niifusu 3,5 milyon dolay-
larinda bagimsiz bir sehir-devlet. Singapur “mucizesi” olarak
nitelendirilen kalkinma ve buiyime hamlesinin, otuz yili askin
bir suredir kesintisiz iktidarda kalmay1 bagaran HHP huikiime-
tinin benimsedigi “cokkulturluluk” siyasetiyle iliskili oldugu-
nu o6greniyoruz. Chua’nin resmi ideoloji olarak tanimladig:
“cokkulturlulik” siyasetine gore, Singapur nifusunu olusturan
Cinli, Hintli ve Malaylar, her biri kendi i¢inde turdes, ama bir-
birinden farkl ti¢ ana “kultur grubu” olarak tanimlanmis. An-
cak gruplar arasindaki din, dil ve kultur farklarin gozeten ku-
rumsal uygulamalar, kemikleserek ayrimciliga donuismiis. Boy-
lece cokkulturlilik adi altinda, irk temeline dayal bir iktidar
hiyerarsisinin (en ustte siyasete hakim olan Cinli yonetici-se¢-
kinler, ortada Hintli-Hindu bir tabaka, en asagida da Malay
Musluman kesim) surekli yeniden turetildigini vurguluyor
Chua. Singapur’un ¢ok basarih bir bicimde kuresel kapitalizme
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entegre olmasini saglayan bu iktidar bi¢iminin, neden bugin
icin yeterli olmadigin tartisiyor. Hilkiimetin, yeni bir siyasi
soylem gelistirerek Bat1 bireyciligi/Asya cemaatciligi karsithgi
ustiine bina edilmis, tim gruplar1 kapsayan bir Singapurlu tust-
kimligi insa etme ¢abalarini ¢ozamluyor.

Kahire ve Istanbul ile Singapur arasindaki tezatlar sayilma-
yacak kadar ¢ok. Her ikisi de binlerce yil geriye giden bir tari-
hin izlerini tasiyor. Aym zamanda, lkinci Dunya Savas erte-
sinde ulusal hitkiimetlerin uyguladig: kalkinmacilik politika-
larinin tim celiskilerini yasamis ve yasamakta olan, nifusu on
milyonu askin metropoller. Son on bes y1l i¢inde ise, bu iki
metropolun, ¢ehrelerini degistiren bir dizi “yenilenme” proje-
sine sahne oldugunu goéruyoruz. Kahire 6érmegini ele alan Far-
ha Ghannam, Misir hukumetinin infitah (disa acilma) politi-
kalar1 esliginde uygulamaya koydugu “modem bir Kahire” ta-
savvurunu tartistyor. Yabanci turist ve yatirimcilar1 cezbede-
cek ve Misir'in dinyaya agilan yeni yuzunu simgeleyecek yep-
yeni bir Kahire vizyonunun, nasil kentin merkezinde yasayan
fakir halk: kent disina stiren kitlesel bir yikim hareketine do-
nustiguni aktariyor. Istanbul érneginde ise Ayse Onci,
1980’lerde Turk hukumetinin dis piyasalara agilma politikala-
riyla birlikte, “Turkiye’nin vitrini” olacak kiiresel bir metropol
yaratmak i¢in uygulanan cesitli projelerden soz ediyor. Boyle-
ce Kahire'de oldugu gibi, Istanbul'da da siyasi seckinlerin “di-
sa acllma” soylem ve tasavvurlarinin, metropol diizleminde
buldozerlerle uygulanan bir yikim-temizlik operasyonuyla so-
nuglandigini géruyoruz.

Beyrut ornegi, bu kitapta yer alan metropoller arasinda en
dramatik olani. Suzanne Kassab, yirmi y1l siiren i¢ savastan
sonra iktidara gelen Hariri hitkimetinin, harap olan kent mer-
kezini yeniden canlandirma projesini (Solidaire plani) ve bu
projenin gerisinde yatan Beyrut vizyonunu tartisiyor. Savasin
bitiminden hemen sonra, halkin bezgin ve yorgun oldugu, agir
enflasyon kosullarinda varolus miucadelesi verdigi siralarda, Ha-
riri hiktimetinin, sehir merkezinin yeniden imar igin ongoru-
len planlan ¢abucak yasalastirdigim aktariyor yazar. Eski ¢ars
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bolgesinin yikintilar1 ustiine insa edilmesi planlanan modern,
temiz ve gorkemli is merkezinin renkli taslaklari, Kassab'in de-
yisiyle, bir “tabula rasa” (bos levha) anlayisindan yola cikiyor.
Manhattan, Hong Kong ya da petrol zengini Arap mimarisin-
den esinlenmis, geleneksel folklorik ogelerle makyaj yapilmis
devasa binalara, gosterisli bulvarlara, eglence merkezlerine yer
acmak icin ayakta kalan binalarin neredeyse tgte ikisinin yikil-
mas] gerekmektedir. Kassab’a gore bu plan, Beyrut'un savas 6n-
cesi merkezi konumunu tekrar elde edebilecegini varsayiyor.
Yazar artik bunun mumkun olmadigina, ¢iinkt aradan gecen
yirmi y1l icinde butun Arap tulkelerinin dinya finans ve ticaret
cevreleriyle yakin iliskiler kurduguna, Beyrut'un “arac1” fonksi-
yonuna gerek kalmadigina isaret ediyor. Beyrut'ta devam eden
hummali ingaat faaliyetinin, kente tekrar Ortadogu’nun finans
ve eglence merkezi kimligini kazandirmak icin yeterli olmadigi-
n1 vurguluyor.

Yukarida ¢ok kisaca degindigimiz ornekler, “kuresellesme”
sozcugunun devlet seckinleri i¢in 6nemli bir siyasi slogan hali-
ne geldigine isaret ediyor. Gelecege iliskin tasavvur ve projeler-
de, “kuresellesme” sozcugi ayn1 anda hem ug¢suz bucaksiz yeni
bir diilnyaya gonderme yapiyor, hem de metropol duzleminde
cok farkli uygulamalara gerekce ve mesruiyet zemini tegkil edi-
yor. Bu anlamda somut iktidar mucadeleleri i¢cinde anlam ve
icerik kazanan stratejik bir soylem olarak karsimiza ¢ikiyor.

Kiltiirel Mekanlar ve Yasam Alam Miicadeleleri

Fiziki mekanin sembolik anlamlarindan arindirilmis “bos”
bir mekan olmadigini, ancak “kultiirel gozluklerle” okunabil-
digini biliyoruz. Metropolun iktidar iligkileri icinde, fiziki me-
kan, cesitli kulturel-siyasi-ekonomik anlamlar tasidig igin
onemli. Bu nedenle, “mekan” bir metafordan ibaret degil. Si-
yasi seckinlerin, kuresellesme tasavvurlarini hayata gecirmek
icin buldozerlerle giristikleri “temizlik” operasyonlar1 bunun
en carpicl ve gorunir ornegi. Ancak, metropolde yer alan tum

sosyal gruplar i¢in “mekan”, cesitli anlamlar1 birbirinden ayik-
lanamayacak bir butin.
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Erhard Berner’in ¢alismasi, Metro Manila'nin eteklerinde ya-
sam savasi veren yoksul kesimler ustiinde odaklasiyor. Kent
yoksullarinin “yerlesim” alanlarini savunmak icin verdikleri
direnis miicadelelerini aktariyor. Manila'mn dunya piyasalari-
na acgilmasiyla birlikte, arsa ve emlak piyasasinda biyuk spe-
kulatif karlar olustugunu, kent cevresindeki arazilerin hizla
degerlendigini ogreniyoruz. Bu arazileri sahiplenmis yoksul
halk ile arsa spekiilatorleri arasinda giderek keskinlesen bir
mucadele yasaniyor. Bermer’in arastirmasi, yikimlara karst mo-
bilize olan yoksullarin, “yerlesim” duzeyinde kenetlenerek
gerceklestirdikleri toplu direnis hareketlerini aktariyor. Yerles-
me aidiyetinin, gogerler arasindaki cesitli yoresel kiltur ve et-
nik bolinmeleri asan, guclua bir birliktelik ve butunlik sagla-
digin1 vurguluyor. Bu nedenle yazar, cagdas metropolleri sekil-
lendiren kiiresel sermayenin “aidiyetsiz”, yeni olusan kimlik-
lerin “yersiz” oldugunu savunan teorik yaklasimlar1 siddetle
elestiriyor. Metro Manila’ya akan Japonya ve Tayvan sermaye-
sinin, gayri menkal yatirimlarina yonelerek emlak piyasasinda
olusan “fiyat balonunu” korukledigini hatirlatiyor. Manila’nin
ceperlerinde yasayan yoksullarin “yerlesim” duzeyinde verdigi
savas ile Japon ve Tayvanli yatirimcilarin metropolin emlak
piyasasina “yerlesmesi” arasindaki baglantilara isaret ediyor.

Petra Weyland da makalesinde, “yersizlik” kavramini ele
aliyor. Kuresel go¢ surecinde yer alan kadinlar: incelerken,
metropol mekaninin kuresellesmesinde toplumsal cinsiyetin
tasidig1 hayati onemi vurguluyor. Istanbul'daki Filipinli hiz-
metciler ile onlarin isverenleri, yani uluslararasi sirketlerde ¢a-
lisan yoneticilerin esleri uizerine yaptig1 bir saha ¢alismasina
dayanarak, kiuresel mekanin toplumsal agidan “cinsiyetlere
boliindugunu” ileri sirayor. Metropolde kiiresel mekanda bir
yandan “6zel” bir kadin mekani var, diger yanda da bir erkek
mekani. Kadin mekan, temelde, sirket yoneticilerinin ev me-
kan1 gibi; erkek mekam ise ¢okuluslu sirketlerin is yaptig:
“kamusal” mekana denk dusiiyor. Weyland'in isaret ettigi uze-
re bu “6zel” kadin mekaninda, evin kadinlar1 kiiresel sirket
yoneticilerinin mekanini yeniden turetiyor. Boylece Weyland,
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bir erkek egemen varsayimini, yani kuresellesen metropoldeki
haritalarin cinsiyet agisindan tarafsiz bir sekilde ¢izildigi du-
suncesini sorguluyor. Farha Ghannam ve Ayse Saktanber de
makalelerinde bu noktanin altini ¢izmekteler.

Ulrich Mai, Ayse Oncii ve Farha Ghannam da ayr1 ayr1 ma-
kalelerde kolektif kimliklerin 6nemli bir 6gesi olan mekan
sembolizmini vurguluyorlar, ama ¢ok farkli kentlerdeki, birbi-
rinden ¢ok farkl toplumsal gruplarin bakis agisindan. Mai,
Dogu Alman kentlerinde yasayanlann kendi kentlerinde nasil
birer yabanci haline geldiklerini anlauyor. Ginlik hayatin en
bildik, rutin ve alisilmis yonleri dramatik bir donusime ugra-
mis bu kentlerde. Sadece gunlik tiketim maddelerinin gori-
nugleri ve tatlar1 degil, sokak levhalan, kamusal mekanlarda
kullanilan dezenfektanlarin kokusu, cadde ve carsi adlan bile
degismis. Mai, bu insanlar i¢in yabancilik duygusunun simge-
sel olduguna deginiyor; ustun, bilinmedik bir gucun caresiz
kurbanlan onlar, derin bir kaybolmusluk hissi yasiyorlar. On-
cut de Istanbul’daki mekan ve toplumsal kimlik simgelerini ele
aliyor, ama ozellikle de orta tabakanin yukan dogru hareketli
kesimleri uizerinde duruyor. Onci’ye gore, orta sinif yasam bi-
¢imi ve kimliginin deneyimleri ve tiketim bigimleri ideal ev
simgesinde anlam buluyor; iste bu ideal, kilturel sinirlan asa-
rak Istanbul’a gelip orta tabakanin hayallerini, arzularini sis-
lemis. Orta tabaka kendisini, simgesel ve mekansal olarak Is-
tanbul metropoluniin “kaosu” ve “toplumsal kirliligi” disinda
tutmaya calisiyor ve kentin ¢eperindeki sitelere yatirim yapi-
yor. Oysa Istanbul’'un ¢ok yiiksek, birornek apartmanlardan
olusan yeni sitelerinden bir¢ogu, yabanci bir gozlemcinin ide-
al ev kavramiyla hi¢ ortismuyor. Ancak, bu “temiz” toplumsal
ve kiltiirel mekanlarda oturanlarin yasam ve deneyimleri agi-
sindan bakildiginda, bugun Istanbul’da orta simif yasam bigi-
minin ayirt edici simgesel gostergelerini tam da bu sitelerin
homojenligi ve birornekligi olusturuyor.

Kahire’yi ele alan Ghannam'in incelemesi, kolektif kimlikle-
rin olusumunda mekanin dnemini bir kez daha vurgulamakta.
Arastirmasi, kent merkezindeki bir mahalle olan Bulak’in eski
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sakinleri uizerinde yogunlastyor. Ust simif Misirhilar ve yabanci
turistlerin goz zevkine uygun olmadig icin burasi tam anlamy-
la yerle bir edilmis, mahalleliler, devletin yaptigi, sozde “mo-
dermn” kooperatif evlerine yerlestirilmis. Bu yeniden iskan siire-
ci, Bulaklilarin enformel ekonomisini yok etmis, ucuz mal ve
hizmetlere ulasmalarini imkansiz hale getirmis, aynca toplum-
sal iligkilerini de tahrip etmis, yani hayatlarin1 yeniden duzenle-
mis. Tasinmalarinin tizerinden on bes y1l gecmesine ragmen, bu
insanlar kendilerini hala “Bulak halki” diye tanimliyor, diger
gruplar da onlara olumsuz anlamda “Bulak’tan gelenler” diyor.
Yeni birornek evler fiziksel ayrina neden olmus, Bulakh olmaya
yuklenen bu olumsuz anlamin pekismesine yol agmis. Bu dam-
galanma ve husumet karsisinda, “Bulak”, toplulugun aidiyet
duygusunu giiclendirmis, toplulugun kolektif tasavvurunda or-
tak koken ve tarih yaratan bir cografi mekan haline gelmis, boy-
lece diger kimlik tanimlarinin éntne ge¢mis. Ghannam’a gore,
Bulaklilarin bolgedeki diger kesimlerle etkilesimini cami kolay-
lastiriyor, ¢uinku camide esit ve kaynasmis bir topluluk vaadi
var. Asagida, dinyanin dort bir yanindan gelmis meta, imge ve
sozctikler metropolun gunlitk yasaminda dolasima girerken, di-
nisoylemler tstinde nasil pazarhk yuritaldugini ele alacagz.

Islam’n Kiireselin Merceginden Yeniden Kesfi

Cagdas metropoliin toplumsal hayatinda Islam’in dile getiri-
lis bicimleri, bu dile getirilisin insanlar1 birbirleriyle iligkili
benlikler olarak bir araya getirisi, bu kitaptaki bircok makale-
de etraflica inceleniyor. Ancak, bu makalelerin amaci, kiiresel
olana “tepki” veya “diren¢” olarak degerlendirilen “kokten-
dincilik”, “asin uglar” veya “militan Islam”™ incelemek degil.
Bu makaleler, mahallelerdeki ginluk yasama odaklaniyor ve
Mislimanlarin bugtine uyum saglama miicadelelerinde kure-
sel soylemleri ve tiiketim mallarini nasil kullandiklarina agik-
lik getirmeye cahisiyor. Nitekim Ghannam, arastirma yaptig
mahallede caminin farkll bir mekan olarak merkezi 6nemini
vurguluyor, son zamanlarda cami ile din arasindaki dogal ilis-
kinin 6zellikle kadinlar arasinda guglendigini ileri surayor.
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Kadinlar ibadetin getirdigi birlikteligi, bir toplulugun parcasi
olma, cemaate bagh olma duygularyla birlestirmis. Cami ka-
dinlara yalnizca namaz igin agilmamis; hem kendilerinin hem
de aile fertlerinin davramslanm yonlendirebilen, cemaatin ah-
laki degerlerinden sorumlu anne, kardes ve es olduklan igin
de acilmis, bu da kadinlarin cami merkezli bir dizi faaliyete
katilimlarim kolaylastirmis.

Ayse Saktanber’in makalesinde de odak noktasi, Islam1 ya-
sayan bir toplumsal pratige donusturmeye ¢alisan kadinlar.
Incelemesi, Turkiye'de Islami bir dizenin yaratilmasinda
“ulusal sivil din”in yerini alabilecek bir orta simf ethos'unun
onemini vurguluyor. Saktanber’e gore, Islami canlanis devletin
basarisizligina sivil toplumun verdigi bir karsilik ve devletin
icraatina bir tepki bi¢imine donusmus; yine de esas olarak
“ulus-devlet” baglaminda sekillenmis. Kuresellesmenin one-
mi, buguine kadar devlet elitinin tekelinde olan ve farkh firsat-
lar sunabilecek alanlara sizabilme olanaklarin artirmasidir, di-
yor Saktanber. Bu acidan bakildiginda, Turkiye'deki Islami
cevreler hem entelektuiel ortama agirhgim koyabilecek kendi
entelektuellerini yaratmak, hem de yeni toplumsallasma bi-
cimlerinin ortaya ¢ikmasi, yayilmasi ve pekistirilmesinde 6ncii
rol oynayabilecek kendi orta siniflarim olusturmak zorunda.
Bu ytizden, onceleri siyasi ve toplumsal diizenin daha énemli
konular1 arasinda ikinci planda kalan kadinlar, artik Islami
ideolojilerin gun be gun dile getirilmesi ve yeniden turetimin-
de hayati bir rol oynuyor. Saktanber, laik cumhuriyetin bas-
kenti Ankara’da, dindar alt orta siniftan ailelerin oturdugu
apartmanlardan olusan bir semtte yaptigl saha arastirmasina
dayanarak, semt sakinlerinin giindelik yasamlarim Islami ku-
rallara gore duizenleyen bilingli Misliimanlar olarak “Islam’
yasamak” i¢in nasil bir araya geldiklerini inceliyor. Kadinlar
laik modemn sistem i¢inde gundelik yasamlarini Islami ilkeler-
le uyumlu hale getirmeye cahisiyorlar. Alternatif bir Islami ya-
sam bicimini olustururken, amaglar1 modern yasamin rahatli-
gini, olanaklarim1 reddetmek degil; bir Musliman’'in bunlar
ugruna 6demesi gereken bedeli sorgulamak. Saktanber'in du-
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sunce ¢izgisine gore, “disardan gelenlerin” “Islam canlandir-
malar1” denen sirecin, “Islamcilarin” siyasi yoldan Islam" ya-
sayan bir pratige donustiirme cabalarina denk dustugi acik.

Gunter Seufert’in duisunce ¢izgisine gore, “etnik milliyetgi-
liklerin dirilisi” denen stuire¢ de, sivil toplumun, ulus-devletin
kultirel hegemonyasinin basarisizhigina verdigi bir karsilik.
Bu sureg, kiiresel insan haklan sdyleminden beslenmekle bir-
likte ona indirgenemez. Seufert, Istanbul gibi bir metropolde
yasayan bir Alevi-Kurt asiretinin kimlik politikalarinda, mez-
hebe dayali yaklagim ile etnik milliyetciligin celisen iddialarini
¢ozumliyor, zengin ayrintilar sunuyor. Kirt asiretine mensu-
biyet ile Alevi kimliginin i¢ ice gecmesi, baglayici bir ahlaki
ekonominin ve bir karsihikh dayanisma aginin zeminini hazir-
hiyor. Bu sayede, gogmen grup kent ekonomisinde kendine bir
yer agiyor ve kendine 6zgu bir sosyokiiltiirel mekan olusturu-
yor. Ulusal siyasi arenada asiretin Alevi-Kurt kimligi, merkez-
deki Sunni-Turk kimliginin tarihi hegemonyasi ve devlet eliti-
nin baskisina gore tanimlamyor. Hem Alevi hem de Kurt ol-
duklari i¢in dislanan ve damgalanan grup, “laik sol”un ideolo-
jik bayrag altinda siyasi muhalefete geciyor. Ancak, hem sol
ideoloji ve partilerin cazibesini kaybetmesi, hem de Sunni Is-
lam'in ulusal siyasetin en buytuk muhalif soylemi olarak agr-
ik kazanmasiyla, gen¢ Kurt-Alevi kusaginin kulturel farklilik-
larin1 ve siyasi kimliklerini Kurt milliyetciligi yoluyla tanimla-
mak diginda pek secenegi kalmiyor. Seufert'e gore, siyasal Is-
lam Suinni gengler i¢in uluslararas: arenada “gecerli” bir kim-
lik olarak guivenilirlik kazanmaya baslarken, Alevilik laik ide-
olojilere ciddi bir siyasi alternatif getirememis. Dolayisiyla, bu
kuresellesme ¢aginda, Kogkiri asiretinin politize olmus, oku-
mus gengleri icin Kart milliyetciligi uluslararasi gecerliligi
olan bir kimligi ifade etmenin tek yolu haline geliyor.

Jan Nederveen Pieterse’nin makalesinde, Avrupa metropol-
lerine gog surecinde Islam’in nasil degistigi meselesi ele alini-
yor. Nederveen Pieterse, Avrupa’daki Musliiman diasporalarda
baska kultiirlerle bir arada yasamanin insanlar1 nasil etkiledi-
gini gostermek amaciyla, merkezi metafor olarak “dolasan Is-
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lam” terimini kullanmis. Misliman go¢men kulturleri yeni-
den insa eden belirgin yasal ve ideolojik yonelimler olarak In-
giltere’deki ¢cokkulturlulik ile Hollanda'daki din cemaatlerine
dayal kurumlasmay [pillarization] karsilastinyor Pieterse. Bu
karsilastirma hem Islam’in 6zselci ve statik kavramsallastirma-
lanm sorguluyor, hem de her “ulusal” baglamin kendine 6zgu
firsatlar yarattigim vurguluyor. Hollanda’daki kurumlasma, et-
niklesme ve entegrasyon egilimleri bir araya geldiginde, 1rki
one ¢ikaran baskin kultirel farkhlik soylemiyle, Ingiltere’deki-
ne benzemeyen bir alan yaratiyor. Fransa'da ise sekulerlik ve
laicité’'nin yarattigy baska bir farklilik alam var. Bu diaspora
alanlarinin her biri farkli firsatlar sunuyor, yeni kombinasyon-
lar aretiyor. Her yerde, Musliman go¢menler yasadiklan top-
luma eklemleniyor, boylece yeni melez kilturel bicimler orta-
ya cikiyor. Ancak, Nederveen Pieterse, Musliman diasporala-
rin, ayn1 zamanda bircok celiskiyi de barindirdigina isaret edi-
yor: Ekonomik yeniden yapilanma dinamikleri buyuk oranda
issizlige yol actig1 icin, Avrupa’daki go¢men isciler, gun be gun
kendi ekonomik ve kulturel adaciklarina hapsoluyor. Avrupa
metropollerinde, Muslimanlar ve Musliiman olmayanlar ara-
sindaki sinirlar keskinlesecek mi, yoksa giderek gegirgen mi
olacak, veya her ulkeye 6zgu, kulturler aras: etkilerin kansim
sonucunda melez kimlikler mi ortaya ¢ikacak? Bu sorularin
cevabini henuz bilmiyoruz.

Miisliman olmanin zaman ve mekan i¢inde nasil farkh an-
lamlar kazandigina agiklik getiren bu makaleler, son zaman-
larda ¢ogu Islami canlanma tartismalarnin temelini olusturan
birlik, 6zselcilik ve homojenlesme retoriginin otesine gegiyor.
Ayrica, Islam kuresellesmeye pasif bir direnis ve tepki olarak
gosteren temsiller konusunda da bizi uyanyor. Islam, daha zi-
yade, gunumuz metropollerinde yasam alani i¢in verilen gin-
lik mucadeleler yoluyla, kalic1 bir siyasi ve kulturel kimlik
haline geliyor. Ulusal sinirlann erozyona ugramasinin bir teza-
hirti olmak soyle dursun, kentin fiziksel ve kiltirel haritasi-
na kendi bakis agilanimi kazimak isteyen devlet elitinin uygula-
malarina bir karsihik niteligi tasiyor.
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Bu kitaptaki butin makaleler, belirli mekanlarin toplumsal
aktorler arasindaki iktidar mucadelelerine sahne oldugunu,
yani “yerel” dinamiklerin ortaya ¢iktigini ileri suruyor. Bu top-
lumsal aktorler, kuresellesmenin yarattigy farkh firsat alanla-
rinda yasiyor veya bu alanlan ele geciriyorlar. Kuresel dolagim
ve akiskanlik mevcut iktidar iliskilerini hem pekistirebilir,
hem de yikabilir; ama bu, iktidar iligkilerini aretiyorlar anla-
mina gelmez. Cikis noktamizi tekrarlarsak, dianyanin cesitli
bolgelerindeki “oteki” metropoller, sadece kureselin mercegiy-
le, yani belirli bir toplumsal mesafeden bakildiginda bir tabula
rasa gibi goruniir; bu metropollerin sakinleri, tim dunyada
dolasmakta olan kiiltirel ikon ve simgelerin yarattig1 akintiya
kapilip gitmis, zaman ve mekan baglarim kaybetmistir sanki.
Metropollerdeki farkl gruplarin kiltirel cercevelerinden de-
gerlendirildiginde, toplumsal gercekligin karmasikhig1 farklh
farkh gorunur. Bu karmasiklik, rakip gruplarin farkh kalturel
proje, strateji ve pratikleriyle baglantihdir; kuresel akigkanli-
gin “iktidar geometrisi’ne indirgenemez. Dolayisiyla, baska
tirla anlasilmasi ve arastirilmasi gerekir.
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BIRINCI KESIM

Kiiresel Tasavvurlar ve
Degisen Iktidar Soylemleri






Ekonomi ile Irk Arasinda:
Singapur’un Asyalilasmasi
BENG-HUAT CHUA

1995’te Singapur bagimsizligin kazanah otuz yil olmustu. Ul-
kenin kisa tarihi i¢inde kolektif ulusal bellek hila olusum asa-
masindaydi. Singapur “0nceden tasarlanmamis” bir devletti,
dolayisiyla bir “halk” ve “ulus” yaratmak icin bitmez titkken-
mez, hatta imitsiz bir arayisa girdi. Yeni ama ici bos kimlik te-
rimlerini bilingli olarak “doldurma” girisimlerinde bu arayist
gorebiliriz.

Bagimsizligin kazanilmasindan 6nceki donemden bu yana
ulkeyi araliksiz yoneten Halkin Hareket Partisi (HHP), ulu-
su tanimlamaya calisirken zaman zaman belirli “ulusal” ni-
telik ve degerleri kullandi, bunlar: illke nufusuna benimset-
meye calisti. Bu girisimler, modernizasyonun “ulus insas1”
kavramiyla soylemsel olarak uzeri ortilen siyasal pratiklerin
bir parcasiydi. Bu girisimlerin hepsinde, egemen tek parti
yonetiminin kullandig1 soylem de degismez bir unsur oldu:
Irkin ontolojik varhig1 tematize edildi, boylece toplumsal ve
siyasal acidan anlamli, apacik bir ilgi odag: haline getirildi.
Ulke nifusunun, u¢ farkh irktan —Cinlilerden, Malaylardan
ve Hintlilerden— olustugunu unutmasina asla firsat verilme-
di. Séylemsel olarak donusime ugrayan “irk” kavrami, “ulus
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insas1” girisiminin farkh asamalarinda farkh bicimlerde 6ne
cikarild.

‘Irk’in toplumsal uretimini kuramsallagtirmaniza temel ola-
rak alirsak, kabaca t¢ girisim saptayabiliriz: Birincisi, irkin si-
yasal olarak ‘festival’ kultiiruine indirgenmesi ve ekonominin
one cikarilmasy; ikincisi, irkin farkh nufus gruplarim birlesti-
ren bir bag sayilarak sosyal refah orgiitlenmesinin temeli ola-
rak kullanilmas; uiguncusu, irklarin “Asyal” kimligi altinda
homojenlestirilmesi ve irka dayal ayrimlarin korunmasi.

Esas olarak, bu girisimler zaman iginde sirayla birbirini izle-
memis, i¢ ice gecip karismistir. Singapur devletinin hala de-
vam eden ideolojik olusum strecinin bir parcasidir hepsi. Yeni
ada ulkesi kapitalist gelisme yoluna girerken ekonomik ve
toplumsal kosullar da kuskusuz degisti. Bu agidan, s6z konu-
su girisimler devlet yéneticilerinin yeni kosullar karsisindaki
tavrini, donemin siyasi hedeflerini yansitir. Asagida, bu giri-
simleri ayrintilariyla ele alarak, Singapur kimliginin tanimlan-
masini siyasal olarak nasil etkiledigini aragtiracagz.

Singapur: Olmayan Ulke

Singapur’un bagimsiz bir devlet olmasi bir zamanlar tasavvur
bile edilemezdi. Britanya’nin somurge yonetimi 1959’da ulke-
ye icislerinde ozerklik tammisti, ama Singapurlular bir sonraki
dogal adim1 atmakta zorlaniyorlardi, ¢inku Lee Kuan Yew’a
gore bagimsiz bir Singapur fikri “sagma ve aptalcayd1 (Drysa-
de, 1984: 249). O donemdeki ekonomik degerlendirmelerde,
somurge olmaktan kurtulan tlkeler i¢in en iyi kalkinma stra-
tejisinin ithal ikameciligi oldugu gorusu hakimdi, bu yuzden,
genis bir i¢ pazara sahip olmayan bir ada devletinin ayakta ka-
lamayacag) dusuntliyordu. Demografik acidan, ada nufusu-
nun neredeyse tamami go¢cmenlerden olusuyordu (Malaylar
bile komsu bolgelerden gelmis gocmenlerdi); bu go¢menler
kultarel ve ideolojik agidan, “anavatan”lan olan Cin, Hindis-
tan ve Malezya'daki milliyetci duisincelere yonelmislerdi. Do-
layisiyla, Malezya bagimsizhgim elde edene dek (1957), Singa-
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purlularin gozinde tek gelecek umudu bu ulkenin bir par¢asi
olarak kalmakt.

1963’te, adada komunist bir yonetim kurulmas: olasiligi,
Malezya yoneticilerini harekete gecirdi; oysa o zamana kadar
Cinlilerin ¢ogunlukta oldugu Singapur’la “birlesmekten” ge-
kinmiglerdi. Eski Ingiliz somurgeleri Sarawak ve sonradan Sa-
bah adini alan Kuzey Bormeo ile Singapur'un yer aldig1 Malez-
ya Konfederasyonu'nu olusturdular. Singapur konfederasyon
icinde zor bir donem yasady, iki yillik kisa bir surenin ardin-
dan Malezya'dan aynldi. 1965'te HHP yonetiminin bir karany-
la Singapur’da yasayanlar siyasi bagimsizhik karan aldi ‘Sag-
malik’ gercegiyle karsi karsiya kaldilar. “Sagmahk” gercege do-
nusmustu.

Demek ki 1965’e kadar ne bagimsiz bir Singapur fikir vardh,
ne de Singapurlularin bagimsiz bir Singapur hayali. Bu durum,
toplumsal ve siyasal hayatta ulusal bir kimlik “tanimlama”,
“temellendirme” ve “gerceklestirme” ihtiyacin1 ve bu yoéndeki
girisimleri agikhyor. Ne var ki, ekonomik kalkinmanin aksine,
kimlik insasinda basarinin kesin ve agik gostergeleri yok; ¢uin-
ku ontolojik gerceklik, onu temsil etmeye yonelik girisimleri
kolayca bosa ¢ikarabiliyor.

Cokirkhilik ve Ekonominin One Cikarilmas:

Siyasal bagimsizhik, énce Ingiliz somiirge yonetiminin, ardin-
dan Malezya federalizminin olusturdugu irklar usta yoénetim
yapisim ortadan kaldirmist. Dolayisiyla, irklar icin alternatif
bir diuzenleme bulunmahiydi. Cinliler, nifusun ¢ogunlugunu
olusturmalarina ragmen, manevi acidan yeni ada tlkesine sa-
hip olacak bir konumda degildi. Ayrica, adalardan olusan Gu-
neydogu Asya’nin jeopolitik konumunda 6yle bir bolgedeydi-
ler ki, bu bolge niifusunun ezici ¢cogunlugunu olusturan ve
Malay dili konusan Endonezyalilar ile Malezyalilarin yeni bir
Cinli ulusunu kolay kolay kabul etmeleri mumkun degildi.
Ote yandan, adanin yerli halki olan Malaylar da, sayica azin-
likta olduklan i¢in, Singapur’un siyasal hayatina tamamen ha-
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kim olamiyorlardi. Hintliler ise, hem go¢cmen hem de en ku-
cuk azinlikti. Bu kosullar altinda, anayasada yurttaghgin irk
kimliginden ayrilmasi belki de en akillica ¢6ziimdu. Dahasi,
son otuz yildir oldugu gibi, kosullar degismedigi surece aym
cozum gegcerli kalacaktir.

Yurttashgin irktan ayrilmasi, “cokirklihk” fikrine ideolojik
bir baglilik dogurdu ve bu fikir sosyal politikalarin ‘rasyonel’
temeli olarak kabul edildi." Dolayisiyla ¢okirklilik, soylemsel
olarak turetilmis bir fenomendir: Irkin ontolojik varhigina gon-
dermede bulunur, ama siyasal sonuglarn agisindan onun otesi-
ne gecer. Cokirklilik, belirli toplumsal disiplin mekanizmalari-
n1 rasyonalize edecek bir irk soyleminin gelistirilmesini gerek-
tirir. Burada analiz edilmesi gereken nokta su: Farkl irklarin
ontolojik varligi, sdylemsel olarak nasil tematize edilmektedir
ve bu surecte toplumsal yonetim stratejilerini rasyonalize et-
meye yonelik siyasal soylemlerde anlaml bir 6geye nasil do-
nustirilmektedir?

Irk soylemde su sekilde uretilir: Resmi olarak 1rk, ataerkil
soyla tamimlanir; bir kisinin hangi irktan geldiginin o kisinin
kultarani tamimladigr varsayilir (cokkultarlulik); bu irk-kul-
turan temel dayanaginin irkin dili oldugu kabul edilir, okul-
larda Ingilizce’den sonra ikinci dil olarak “anadil” egitimi zo-
runlu hale getirilerek dil korunmus olur (¢okdillilik).2 Bireyle-
ri farkl 1rk gruplarimin mensuplari olarak tanimlayan bu soy-
lemsel siureclerle niifus icindeki farklhiliklar iyice azalulir. Or-

1 Singapur'un Malezya federasyonu icinde yer aldigs kisa donemde, HHP lider
kadrosunun politik deneyimlerinin kendilerini ¢okirklihk davasimi benimse-
meye yonelttigi ileri surulebilir. Bu, Birlesik Malay Ulusal Orgiti'niin savun-
dugu Malay hakimiyeti modeline karsi, “Malezyalilarin Malezyas1” fikrine sa-
hip ¢ikmalanyla tutarhdir.

2 Burada yer azhig1 nedeniyle, Singapur'daki dil politikasina kisaca deginilecektir.
Singapurlularin kuresel kapitalizmden yararlanmak i¢in uluslararas: ticaret, bi-
lim ve teknoloji dili olan Ingilizce’yi 6grenmesi gerektigi one surulmus, evren-
sellesme izlegi tekrarlanmstir. Ingilizce’nin sagladig: buyik ekonomik avantaj-
lar, bagka dillerde egitimi neredeyse timuyle silmistir. Cemaatlerin bolge dille-
rinde egitim veren okullarimin “dogal” gerileyisi, 1987 yilinda, temel egitim di-
li olarak Ingilizce’yi ve “ikinci” diller olarak farkl irklarin dillerini getiren bir
“ulusal” egitim sisteminin kurumsallastirilmasiyla tamamlanmstir.



negin Cinlilerin soylem diizeyinde “tek” bir grup olarak insa
edilmesi, aralarindaki buyuk lehge farkliliklarini bastirir. Kitle
iletisim araglarinda farkli lehgelerin kullanimi yasaklanarak,
Mandarin lehgesi “Cinlilerin dili” haline getirilir.? Benzer se-
kilde, Malaylar arasindaki lehce farkhiliklar1 yok edilerek ortak
bir “Malay dili” benimsetilir, ayrica bu grup Islam’la da tanim-
lanir. Nihayet, Singapur'daki Hintlilerin ytizde 60'indan fazla-
sinin konustugu, Guney Hindistan'in Tamil dili, onceleri Hint-
lilerin resmi “grup” dili olarak kabul edilir. Ama Hindi, Penca-
bi ve Bengali gibi farkl dilleri konusan kesimlerin protestolar1
uzerine, baska Hint dillerine de resmi “anadil” statiisu verilir.
Farkliliklarin bu sekilde silinmesi, tabii ki, nifus i¢indeki bi-
reysel ve kolektif kimliklerin bazi kurucu unsurlarinin basti-
rilmasi anlamina gelir. Soylem yoluyla kurulan tu¢ grup, “Cin-
liler”, “Malaylar” ve “Hintliler”, arttk kamu politikalarin1 ve
siyasal pratikleri rasyonalize etmek i¢in kullanilan yonetsel irk
kategorileri haline gelmistir (Siddique, 1989).

Pratikte, bu u¢ gruba “kulturel” etkinlikleriyle “goruntir-
luk” kazandirihr. Ormegin, Hindu (Hint) ve Musliman (Ma-
lay) bayramlari ile Cin yeni yil1 resmi tatil ilan edilmistir (¢cok-
dinlilik). Resmen desteklenen irksal/kilturel kategoriler de,
s6z konusu 1rk gruplarimin kendi faaliyetlerini duzenlemesine
yol acar. Boylelikle, Singapurlulann “kultiirlerinin” bu kiltur-
lere karsihik gelen ti¢ “gelenek” icinde dondugu izlenimi do-
guyor. Bu, antropolojik a¢idan biiyitk bir yanilg: sayilsa da
(Benjamin, 1976; Clammer, 1985), aslinda resmi “cokkultiir-
luluk” siyasetinin dogurdugu bir sonugtur; yonetim tarafindan
tam da siyasal ve ideolojik yararlan dusunitlerek olusturul-
mustur.

“Irk”1n boyle bilingli olarak, soylem yoluyla tretimi, en
azindan iki acik ve segik siyasal sonuca yol acar. Birincisi,
“irk” siyasette gecer akce olmaktan ¢ikar. Cokkulturliluk po-
litikasinin amacy, irklar arasinda “kulturel esitlik” gelistirmek-

3 Cokirkhhk politikasimn bir yansimasi olarak, Singapur'da Mandarin, “Cinlile-
rin dili” (huayu) olarak tamimir, oysa Tayvan'da “ulusal dil” (guayu) ve Cin
Halk Cumhuriyeti’'nde “ortak dil” (putonghua) olarak tammr.
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tir; kultirlerini koruma ve surdurme bitin gruplara bir “grup
hakk:” olarak taninmistir. Devlet, irk sinirlaryla belirlenen bir
kultiirel alanda “grup esitligi"ni gozeterek, butin irk gruplari
karsisinda kendisine” ‘tarafsiz’ bir konum saglamakta, hicbir
grubu kayirmadigini one surebilmektedir (Kuo, 1985; Siddi-
que, 1989). Bundan dolayi, okullarda “anadiller”in korunmasi
disinda, irksal/kiiltiirel etkinlikler, resmi olarak olusturulmus
irk gruplarimin gonulli bireysel ve/veya kolektif girisimleriyle
ortaya ¢ikar.* Gruplarin kultirel canhiligl, tamamen iiyelerine
baghdir, devlet yalmzca esit ol¢ude idari destek saglar; higbir
devlet kurumundan irk temelinde 6zel talepte bulunulamaz.

Gelismis Bat1 ulkelerinin kilturel soylemlerinde ¢okirklilik
politikas1 yaygin bir kabul goruyor: Bu politikanin irksal/etnik
azinhk gruplarim “guclendiren”, aynmcihigr duzeltebilen bir
mekanizma oldugu dustiniliiyor. Ama Singapur 6rnegi sunu
gosteriyor: “Guglendirme” tezi, ancak ¢ogunlugu olusturan
irk grubu 1irkeiysa gecerlidir. Cogunluk irke1 degilse, cokirkh-
lik ilkesi bir irk grubunun kendi ¢ikarlarn adina taleplerde bu-
lunma zeminini —bu talepler ¢okirkliligin temeli olan grup
esitligi ilkesini ihlal etmese bile— ortadan kaldirmak igin stra-
tejik olarak kullanilabilir. Singapur'da ¢okirkhlik, irki siyasette
arka plana iter, kiltirel alanda ise irka yuksek duzeyde goru-
nurliuk kazandirir.®

Ikinci siyasal sonug ekonomi alanindadir. Singapur’un kapi-
talizmdeki basarisi, bugiin ayrintih ¢alismalarla ortaya kon-
mustur (Rodan, 1989). Bu basarinin gerekli kosullarindan bi-
ri, nifusun disiplinli bir isgucune dénusturilmesiydi (Offe,
1987: 94). Bu donisum ise belirli kilturel 6zelliklerin gelisti-
rilmesine baghdir. Kulturel gelisme, ekonomi mantiginin ge-
reklerine uygun olmak zorundadir. Ornegin, ¢alisanlarin ken-
di kendilerini disipline sokmasi gerekir, dolayisiyla genel bir

4 Bir ¢cocugun “anadili”nin belirlenmesinin ¢ogu zaman zor oldugunu belirtmek
gerekir; Cinli bir babann ve Hintli bir annenin ¢ocugunun anadili, okulda ge-
nellikle babanin irk: esas alindigindan, Mandarin kabul edilir (Purushotam,
1985).

5 Irkin politik olarak bir yana birakilmasi, kamu konutlarimn bir kota sistemiyle
Malaylara dagiulmasiyla ¢cok onemli bir noktaya ulagir (Chua, 1989).



toplumsal disiplin de yaratilmahdir (Quah, 1983). Egitimin,
becerilerin ve uretkenligin surekli gelistirilmesini temel alan
bir zihniyet yaratilmahdir. Derin bir rekabetgilik duygusu ge-
listirilmelidir; bu duygu kismen, bireylerin maddi tiikketimde
karsilastirmali ustunlige sahip olma arzusuyla beslenir. Odul-
lendirilmenin liyakat esasina dayanmasi gerektigi inanc1 yer-
lestirilmelidir (Chua ve Kuo, 1992). Gercekten de, devlet kal-
kinma stratejilerinde “meritokrasi”ye dayanmaktadir. Kapita-
lizmin bu kulturel énkosullan, diger butan kilturel duyarh-
lhiklarin 6niine ge¢mis, bugun Singapurlulann ginlik yasam-
dinyasina damgasim vuran hakim deger ve kaygilar haline
gelmistir.

Siyasal bagimsizhik elde edildigi sirada, adada bu degerler
mevcut degildi. O sirada, yuksek igsizlik duzeyi yuzunden, ¢a-
lismayla ilgili etkinlikler karsisinda bireye epeyce 6zgurluk ta-
niyan bir hayat tarz1 vardi; ama bu, 6zgurlugun yaninda ¢ok
buyuk maddi yoksunluklar da getiriyordu (Chua, 1989a).®
Dolayisiyla, devletin fiilen midahale ederek sanayi duzeninin
kulturel kosullarini olusturmasi gerekiyordu. Bagimsizhigin
ilanindan itibaren, disiplinli bir isgucinin olusturulmasina
oncelik verildi. Ornegin, ¢ok yiiksek (yuzde 4,3’ten fazla) nii-
fus artis1 karsisinda, yeni ulusun gindeminde istihdam yara-
tilmas: oncelik tasiyordu (Lim vd. 1988: 6). Bu, ideolojik ola-
rak, halkin “gecimini saglamaya” yonelik gunlik ugraslariyla
baglantil hale getirildi; yeni ulkenin “bekas1” ile halkinin “ha-
yatini idamesi” birlestirildi. Boylece, aracsal rasyonelligin ha-
kim oldugu yeni bir toplumsal dizen ortaya ¢ikty; gugcli bir
basar1 motivasyonuna sahip, gunluk hayat1 belirleyen kapita-
list ekonominin kars1 durulmaz mantigina tabi bir ilke nufu-
su yaratildi. Bu nifusun ortak deneyimlerinin ¢ogu, genisle-

6 Gergekten de 1960’lann baglarinda, yan-iletken mallar ureten Amerikan sir-
ketleri, yan-iletken uretimini uluslararas: hale getirirken ilk denizasin s ola-
rak Singapur yerine Hong Kong'u se¢mislerdi, bunun temel nedeni, Singa-
pur'da sanayi diizenine ahskin bir isgiiciniin bulunmayisiydi. 1930’lardan beri
yasanan siyasal istikrarsizhk yuziinden sanayi sermayesi Cin’den kagms, boy-
lece Hong Kong sanayilesmisti. Dolayisiyla, Hong Kong proleterlesmis isgiict
onkosuluna kavusmustu (Henderson, 1989: 77-80).
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yen bir kapitalist ekonomide s6z konusu gunluk hayattan ve o
hayatin bir parcasi olan sinifsal tabakalasma oruntiilerinden
kaynaklanir.

Bu ‘ortak’ deneyimlerin, érnegin simf soylemlerinde siyasal
olarak kullanilmas1 potansiyelini zayiflatmak i¢in, devlet bun-
lar1 halkin ‘kualtar'a diye bir ideolojik kavramlastirma igine
sokmustu.” Kapitalizm ‘dogallagtirilmis’, beraberinde getirdigi
degerler, insanlarin hayatlarin1 idame ettirmesinin temel zo-
runluluklan olarak sunularak ideolojik bir ¢erceveye oturtul-
mustu. “Hayat1 idame ettirme”, ideolojik bir kose tas1 haline
gelmisti. Boylece bu tur degerler, tercihler alaninin disinda
mutlak 6l¢iide hegemonik bir alana yerlestirilmis, ‘kulturel’
alanin disinda birakilmisti. Kapitalizmin getirdigi degerlerin
bu sekilde ideolojik acidan sorgulanmaz hale getirilmesi, tam
da, Singapur’un siyasal sdyleminde ¢ irkin ‘kualtir’lerinin 6ne
¢ikarilmasiyla mumkun olmustur.

Ayrica, cokirklilik ve rekabet i¢ ice gecerek, irkin siyasal bir
unsur olarak kullanilmasini zorlastirmistir. Ekonominin agik
rekabet kosullarinda isledigine ve 1rk esitliginin norm oldugu-
na inanildigy ol¢ude, 1rk ayrimcihigy olasihgl da ideolojik ola-
rak dusunulmesi mumkun olmayan bir durum haline gelir.
Dolayisiyla, Singapur'da irk ayrimcihigim yok etmeye yonelik
higbir girisim ve kurum mevcut degildir.

Aym anda kapitalist ekonomi ilkelerinin éne ¢ikarilip rkin
“festival” kulturine indirgenmesi, Singapur'un kent manzara-
sinda fiziksel olarak goriilebilir. Kentin finans merkezinde (ki
ayn1 zamanda Asya’nin Pasifik Okyanusu kiyilarinin da 6nem-
li bir bolgesel merkezidir), sermayenin fiziksel somutlasmasi
olan sirket binalarinin yapilacag arazi i¢in buyik bir rekabet
vardir (Chua, 1989b). Aym arazi rekabeti, turistik bir bolge
olan Orchard Road’da da gorulmektedir. Burada, sirket binala-

7 Ne gariptir ki, bu yeni ortaya ¢ikan kapitalist sanayi dizeni kaltiranun tasidi-
g1 buyuk 6nem, hem “yeni” Singapurlulann kendilerini one ¢ikaran, yucelten
kutlamalarinda, hem de aym “yeni” Singapurlulan bir “materyalizm kultu"ne
kapilms, dusuncesiz tuketiciler olarak goren muhatazakar elestirilerde kendini
gosterir.
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rinin yani sira, bes yildizli oteller de bulunmakta, ayrica anlu
markalar ve taklitleri vitrinleri suslemektedir. Ust kesimlere
seslenen, uluslararasi stildeki bu mallar tiiketenler, artik yal-
nizca turistler degildir, varhikh Singapurlular da bu mallan al-
maya baslamistir. Fiziksel ortamin “uluslararasilagsmasi”, ko-
nut sektorinde de kendini gostermektedir. Devlet, yuksek
apartmanlardan olusan, planli, buytk siteler kurarak halkin
barinma kosullarini duzeltmeye ¢alismis; tek bir irk grubunun
yasadig1 koylerdeki yoresel mimari ornekleri, yer agma ama-
ayla yikilmistir (Chua, 1991).

1980’lerin baslarinda, Singapur butunuyle yeniden insa
edilmisti. Ne var ki ulusal kapitalist ekonomik basarinin sim-
gesi olan bu sureg, gelisen turizmi tehdit ediyordu. Bir baska
“Manhattan” haline gelen Singapur, diger uluslararas: kentlere
benzemeye basliyordu ve “Asyali olma” niteligini yitirirken
“kulturel” agidan ilgingligi kalmiyordu. Bunun tizerine, Singa-
pur Turizmi Tegvik Dairesi ve planlama kurumlari, “sehrin
merkez bolgesindeki tarihsel semtleri korumak icin ortak bir
girisim baslattilar. Bu ¢ercevede, Cinlilerin, Malay-Araplarin
ve Hintlilerin oturduklar1 “geleneksel” yerler “korunacaku”.?
Bu yerlerde artik “Ust tabaka” mensuplar1 oturmaktadir. Bina-
lar, “restore” edilmek yerine eski tasarimlarina uygun olarak
yeniden yapilmig, rengarenk boyanmustir. Binalarin icleri de-
gistirilerek birolar, sik restoran ve barlar agcilmistir. Nihayet,
bu bolgelerin arka caddelerindeki konutlar, ytiksek gelir gru-
bundan profesyoneller i¢in yeniden yapilmistir

Irka dayanan cemaatlerin kendine 6zgu yasamlar: butunuy-
le yok olmustur. Irk gruplarina ait semtlerin kimlikleri, yalniz-
ca isimlerinde korunmaktadir: Chinatown (Cin Mahallesi),
Little India (Kuguk Hindistan), Malaylarin ve Araplarin “ko-
yi” Kampung Glam. Chinatown ve Little India’da, s6z konusu
irklarin kimligi daha belirgindir, ¢iinka bu semtler geleneksel
gindelik ve ritiellerde kullanilan esyalarin satildig) birer tica-
ret merkezi haline gelmistir. ‘Festival’ kulturine uygun olarak,

8 Bu baglamda, devlet planlama kurumunu da icine alan Kentsel Yeniden Geli-
sim Kurulusgu, bu alanlarailigkin a¢ tanitim kitabi gitkarmigtir.
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Bayindirlik Bakanhg) tarafindan her irkin yilhik buyuk festiva-
linde ana caddeler sira sira 1siklarla donatilarak aym tarzda
suslenir: Cin yilbasinda Chinatown; Hint “is1k festivali” Diwa-
li'de Little India; Ramazan Bayrami'nda da (Hari Raya Puasa)
Musliman Malaylarin mahallesi. Ne gariptir ki, semtleri 1s1k-
larla donatma fikri, ilkin Noel'de turizm merkezinde satislar
artirmak amaciyla hayata gecirilmisti.

Irk ve Sosyal Refah Diizenlemeleri

Boylece, hegemonik ekonominin ahlak kisitlamalar olmaksi-
z1n islemesine izin verildigi goruluyor. Ne var ki, modern dev-
letin mesruiyeti kismen, piyasa sureglerinin kaginilmaz sonug-
lan olan toplumsal esitsizligi yumusatma becerisine dayamnr.
Singapur devleti de bu konuda istisna olusturmaz.

1981 yilinda, Malaylarin ekonomik konumunun yapisal ne-
denlerle dezavantajli oldugunu kabul eden hukiimet (Zoohri,
1990), Malay parlamenterlerin liderliginde Mendaki'nin (bir
Misluman orgutin kisaltilmis ad1) kurulusunu destekleme
karar ald1.® Bu kurum i¢in 10 milyon dolarhk kamu fonu ay-
nldi. Kurumun amaci Malay ogrencilerin egitim diizeylerinde
bir diizelme saglayarak uzun donemde Malaylarin istihdam ve
mali kosullarim1 diizeltmekti. 1989’da, Hintliler, kendi “basari-
siz” insanlarina yardim etmek amaciyla benzer bir orgutu, Sin-
gapur Hint Kalkinma Kurumu'nu (Sinda) kurdular. Cokirklihi-
gin mantigina gore, Cinlilerin de benzer bir kurum kurmasi
kaginilmazdy; Cinliler Kalkinmaya Yardim Konseyi Nisan
1992’de kuruldu. Devlet bu yeni orgutlere fon saglamamist.

Bu kurumlarin 1rka dayah oldugu, kaynak saglama bicimle-
rinde gorulmektedir: Batan Singapurlu isciler, “kendi” ik
gruplarindaki ihtiyag sahibi ailelerin ¢ocuklarinin 6grenim ko-

9 Zoohri soyle yazar: “Malaylann kendilerini bir kisir dongu i¢inde bulmalarn
kagimlmazdir. Dogru egitimin saglanamamasi, Malaylann modern ticarette yer
almalarim olanaksiz hale getirmisti. Bundan dolay1, ekonomik statisu dusik
islerde ¢aligmak zorundaydilar. Boylece, kacimlmaz olarak oteki cemaatlerden
daha yoksul hale geldiler. Malaylan bir yuzyildan uzun bir sure esir eden, bu
kisir dongudur” (Zoohri, 1990: 9).
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sullarinin iyilestirilmesine katkida bulunur. Devlet idari yar-
dim saglar. Devlet Hazine Fonu, ¢alisanlarin zorunlu sosyal
guvenlik tasarruflarindan aylik kesintiler yapar. Bu temel ke-
sintinin farkl irklar icin kullanilmas: s6z konusu degildir. Bu
kurumlara resmi olarak “cemaat i¢i yardimlasma orgutleri” adi
verilmektedir; acik ki burada “cemaat” terimi, resmi duizeyde
taninan u¢ irkin soéylemsel sinirlan i¢inde dar olarak tamm-
lanmistir. ™

Siyasal duzeyde, bu érgutlerin kurulmalarinin temelinde ya-
tan mantik ancak 1990 yilinda agiga kavusabildi; bu da, “prag-
matik” ve ideolojilerin 6tesinde oldugunu iddia eden bir hu-
kumetin ulusal ideolojiyi acik¢a ortaya koyabilmesiyle mum-
kun oldu (Chua, 1985). Acik bir ulusal ideolojinin ortaya ¢1-
karilmasinin arka plani ve 6nemi asagida ele alinacak. Burada
su noktay1 belirtmekle yetinelim: Ulusal ideoloji, tam da ide-
olojik olmadig1 savunuldugu igin “Ortak Degerler” diye adlan-
dirilabilmistir. Siyasal duygu yogunlugu tasimayan bir addir
bu. 2 Ocak 1991’de parlamento, ilkenin yonetim seklinin te-
mel ilkesi niteliginde bir Ortak Degerler Belgesini kabul et-
misti. Bu ilkeler sunlardir: Cemaatten 6nce ulus, bireyden on-
ce toplum gelir; toplumun temel birimi ailedir; bireye saygi
duyulmali ve cemaat destegi saglanmalidir; tartisma degil mu-
tabakat esastir; irklar ve dinler arasinda uyum korunmalidir.

“Cemaat i¢i yardimlasma” kurumlarinin toplumsal tabani,
bireye saygi duyulmasini ve cemaat destegi saglanmasini 6n-
goren ilke cercevesinde rasyonalize edilmistir. llkede, katkilar
gonullu olarak yapilir. Ancak, alisildik bagis usulunun tersine,
aksi beyanda bulunulmadikga ucretlerden kesinti yapilmakta-
dir. Aylik kesinti miktarinin azhig1 ve hayir isi olmasi nedeniy-
le, ucretinden kesinti yapilmamasini isteyenlerin sayis1 azdir.
Bu kisilerden bazilari, “katki yapmama tercihinin bildirilmesi
zorunlulugu”na kars: ¢ikmakta, katkida bulunup bulunmama

10 David Brown (1993), irk gruplarimin bu olusum surecini, hiakamet oncula-
gunde gikar gruplarinin yaratilmasina esdeger bir sure¢ olarak okumustur.
Ona gore, dislayic1 olmayan HHP yonetimi, daha sonra soz konusu gruplara
uygun isleyis mekanlar saglamaktadur.
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kararimin ve bagis miktarini belirlemenin kisiye birakilmasini
savunmaktadir. Bazilar1 da, bu yardim stratejisinin 1rk farkh-
liklarimi derinlestirecegini, bunun Singapur kimliginin ve ulu-
sal birliginin olusumuna zarar verecegini ileri surmektedir.
Onlara gore, “cemaat”i irksal degil, ulusal diizeyde tanimlayan
bir ulusal yardim kurumunun olusturulmas: gerekir. Ayrica,
“yardimlasma” orgiitlerinin kurulmasinin genellikle devletin
sosyal refah yukumlultklerini azaltma islevi gordugini ileri
surmektedirler.

Irk temelinde olusturulmus, her biri kendi cemaatinin ihti-
yag sahiplerine yardim eden o6rgiitlerin kurumsallagmasiyla,
ulkenin genel sosyal refah hizmetlerinin belirli yonlerinde irk
cok onemli bir yer edinmistir. Bu ¢ok énemli bir degisikliktir:
Kamusal alanda gugli bir sekilde gorunir kilimirken, din ve
festival pratikleriyle 6zel alana hapsedilen 1irk: siyasal acidan
etkisiz kilma tavrindan uzaklasildigina isaret eder. Irki dnce
siyasal soylem diginda birakip, daha sonra sosyal refah hizmet-
lerinin belirli yénleri i¢in yeniden kullanmaya yonelik girift
ideolojik ¢alismalar, devletin formtile ettigi daha genis bir ide-
olojik gercevenin uranudur.

“Ortak Degerler”in bireyler karsisinda “kolektif’i one ¢ikar-
dig1 agiktir. Kolektif olanin bu sekilde 6ne ¢ikarilmasi, huku-
metin Asya’nin ‘cemaatci’ kultiirleri adim1 verdigi tutumlarda
billurlagmakta ve temsil edilmektedir. “Cemaat i¢i yardimlas-
ma orgutleri” bu “cemaat¢ilik” cercevesinde ideolojik mesru-
iyet kazanmaktadir."" Kugkusuz, s6z konusu orgiitlerin ortaya
¢itkmas ve ideolojik bir cerceve kazanmasi, sadece bu orgutle-
re bakilarak anlasilamayacak bir siiregtir.

11 “Ortak Degerler"in kurumsallasturilmasindan once kurulan Mendaki'nin bile,
Basbakan Goh Chok Tong tarafindan, butin Singapurlulann refahina potansi-
yel katkis1 agisindan mesrulastinldigim belirtmek gerekir. Tong soyle diyordu:
“Eger cemaat hedeflerine yardim amaciyla para aynlrsa, o zaman, “bir insan
bir oy” dusturuyla hareket eden parti, Singapur toplumundan ¢ok etnik bagla-
ra sadik oldugunu soyleyen bir gruba daha fazla destek vererek bir ¢izgi degi-
sikligine gidemez” (Zoohri, 1990: 82).



Singapurlularin “Asyalilastirilmasi”

Cesitli 1rksal/kulturel geleneklerin, ekonomik olarak belirle-
nen gunlik hayat kultira diglanarak tematize edilmesi, soyle
bir sonug da doguruyor: Ulkede yasayanlar kapsayici bir ‘Sin-
gapur’ kultaruni bulma yolunda surekli bir arayisa itiliyor. Bu
konuda hayli guling ve gostergebilimsel agidan ilging bir or-
nek, bir “Singapurlu” kiyafeti bulma ¢abalaridir. Bugiin bu
arayis bir yana birakildi ger¢i, ama ge¢miste tasarimcilar Cinli,
Hintli ve Malay kiyafetlerinden farkh 6geleri bir araya getirip
pastisler iretme yolunda bir hayli ter dokmusti. Artik “ulu-
sal” dokumalarin motifi olarak orkide kullanihiyor. Bir “Singa-
pur” kultiaru arayisi, 1990 yilinda baz1 sonuglara yol agan bir
donusam gecirdi: Singapurlularin Batihlasmasinin yikici oldu-
gu iddia edilen etkilerini “bertaraf etmek” uzere bilingli ide-
olojik girisimler yeniden baslatild:.

Genis kapsaml bir sekilde kullanilan “Bat1”, kilturel agidan
liberal bireycilige dayanan bir ideoloji olarak soylem igine yer-
lestirilmistir. Cagdas kapitalist Bat1 tlkelerinde bulundugu id-
dia edilen butun sorunlar bu bireycilige baglanir. S6z konusu
toplumsal sorunlar arasinda, bosanma, sug ve issizlik oranlari-
nin yuksekligi, devletin sosyal yardimlarinin asir1 buytumesi
bulunmaktadir. 1ddialara gore, sosyal yardimlara asir1 agirhk
verilmesi, devlet biitcesinden yurttaghk haklar1 temelinde
abartih taleplerde bulunulmas: sonucunu dogurmakta ve ¢a-
lisma etigini zayiflatmaktadir; bu talepleri karsilamaya ¢alisan
yoneticiler de, se¢im kazanmak i¢in sorumsuz vaatlerde bu-
lunduklari i¢in, hizla devlet kurumlarini genisletmek ve tehli-
keli butge agiklar1 vermek zorunda kalirlar (Chua, 1992).
HHP yonetimine gore, giderek zenginlesen Singapur’da benzer
sonuglardan kurtulmak igin, surekli ekonomik genislemeyi
tehlikeye dusiirmeden liberal degerler dizginlenmelidir.

Bu ideolojik baglamda, liberal bireyciligin sinsi sinsi sosyal
buinyeye sizmasim engelleyecek bir dizi degerin benimsetilme-
sine 1980lerin baslarinda baslanmisti. Once, din egitimi yo-
luyla bireycilik karsiti bir ideoloji yerlestirilmeye ¢alisildi.
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Boyle bir egitimin dinsel baghhklan giiclendirip dinsel/irksal
aynmlan keskinlestirdigi gorulunce, bu deneme bir yana bira-
kild1 (Kuo vd., 1988). Daha sonra, Cin, Hint ve Islam kultar-
lerinin geleneksel oldugu varsayilan degerlerinden secilen un-
surlarin ‘birlestirilmesi’ fikri ortaya atildi ve bu ‘biresim’ ‘As-
yanin kulturel 6zu sayilarak kutsallastirildi.

Bu yeni girisimle, devlet “u¢” gelenegi damitmis ve Singa-
pur'u kendi ideolojisine gore bir “Asya” toplumu seklinde ye-
niden kurmak i¢in kullanmisti (White Paper, 1991: 1). Bu ge-
leneklerden devsirilen degerler, daha once sozi gecen bes
“Ortak Deger”e donusturuldu. 1deolojik olarak, bu “Deger-
ler”, “kolektif” refahi bireysel haklardan istiin tutan belirli bir
tamim getirdi. Dahasi, “Asya” kultirunan 6za itibanyla “ko-
lektif”in onceligine dayandig ileri strulda, bireylerin de “ko-
lektif” olan1 6n planda tutmasiyla Singapur'da ekonomik basa-
rinin ve toplumsal uyumun surekli kilinacag iddia edildi.

Singapurlularin “Asyahlastirilmas1”, buyik geleneklerin ve
onlara ait tarihlerin bilingli bir sekilde sdylemsel olarak damu-
tilarak basit bir kulturel formule indirgenmesi anlamina gelir.
HHP yoénetiminin —nihai degilse de- tammlayic1 bir “ulusal”
karakterin eksikligini giderme girisiminde bugunku ideolojik
kon jonktur budur. Bu “ulusal” karakterin, niufus icindeki
farkliliklan ideolojik olarak silip homojenligi saglamasi ve ko-
lektif tahayyulde nufusu birlestirerek bir halk yaratmas: bek-
lenmektedir. Yonetimin niifusa “Ortak Degerler”i ne denli be-
nimsetebilecegi heniiz belli degildir, belki de uzun vadede ba-
sarisi1z olacaktir."

Ne var ki, Kuzey Amerika ve Avrupa’min gelismis ekonomi-
lerinin uzun bir durgunluk dénemi yasadig) ve Asya kapitaliz-
minin yukseldigi ginumuz kosullarinda, bu “Asyalilasma”
soylemi yalmz Singapur'da degil, bolgenin baska ulkelerinde
de belirli kesimlerde hemen bir ideolojik yank: buldu. Asya'da
kapitalizmin yikselisi, ekonomik biiyimeye temel olusturdu-

12 Ornegin, daha yagh ve gorece daha iyi ekonomik konumda olanlar, kendi ¢1-
karlarini ¢ok fazla dusiinen genglerin toplumu goz ardi etmelerinden yakin-
maktadir.
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gu dustanulen Asya “kultir’lerine yeni bir guven yaratti, bazi
Asya ulkelerindeki siyasal liderleri liberal Batr'yla farklarim
vurgulamaya ve mesrulastirmaya yoneltti. Singapurlularin esas
olarak “Asyall” diye yeniden tanimlanmasi zekice bir hamle;
boylece Singapur nifusu yeni bir kilifa sokulmakla kalmuyor,
tanmimin kapsayicihigy sayesinde Singapur liderleri Asya adina
konusabiliyor, dolayisiyla Asya'y1 temsil edebiliyor. Simdi, As-
yalilagtirma soéyleminin bu ikili etkisi uizerine duracagz.

Farkhlik Olarak Asyalilasma

Yukarida belirtildigi tizere, Singapurlularin s6ylem yoluyla As-
yalilasmasi, belirli bir Bat1 liberalizmi kurgusuna dayanir. Li-
beralizm, bireyin kendi ¢ikarlanyla ilgili rasyonel kararlar ala-
bilecegi kabulinden hareketle, bireysel hak ve 6zgurlikleri
one ¢ikaran bir kultur olarak okunur. Bireyin 6tesinde, benzer
ortak ¢ikarlar1 bulunan kisilerin olusturdugu “cikar gruplar1”
vardir. Siyasal arena ise, birbirleriyle rekabet eden ¢ikar grup-
larindan olusur; devlet yalnizca “hakem” rolini oynar.

Dolayisiyla, devlet “kiigiik ve tarafsiz” bir yap: olarak gori-
lur. Midahalelerinin asgari duzeyde olmasi anlaminda kuguk,
herhangi bir grubun ¢ikarlarina 6ncelik tanimamasi ve kendi
¢ikarlarinin olmamasi anlaminda tarafsizdir. Devlet, rekabet-
lerde hakem konumunda oldugu igin, yalnizca dar anlamda
“kamu ¢ikarlar1’min bekgisidir. Isverenler ile ¢calisanlar gibi iki
taraf arasindaki uyusmazlik kamusal alanin butintunde olum-
suz etki yaratinca, bu bekgilik islevini yerine getirir. Dolayisiy-
la, herhangi bir toplumsal mudahalede bulunulabilmesi i¢in,
kamu ¢ikarlarinin agik¢a tehdit altinda oldugunun gosterilme-
si gerekir; bu gosterilmezse, muidahale eden devletin bireylerin
haklarim ¢ignedigi ileri surulir. Genel olarak, sistemin isleyisi
agisindan zorluklar ¢ikarsa da devlete zorunlu bir kurum go-
zuyle bakihr. Gunumuz konjonkturinde, liberal demokratik
degerlerin kuresel duzeyde ideolojik hegemonya kurdugu, ge-
tirdigi yuktumlualuklere butun devletlerin uymak zorunda kal-
diklar1 soylenebilir (Wallerstein, 1992).
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Singapur yonetiminin cemaatci ideolojiyi benimsemeye yo-
nelik sdylemsel hamlesi, liberalizme yonelik kavramsal ve ice-
riksel bir elestiriyle baslar. Kavramsal diizeyde, liberalizmin
toplumsal baglar1 ve yukumlulikleri bulunmayan, asir1 ba-
gimsiz, hayali bir “birey” varsayimina dayandig ileri surulur.'
Bu cercevede, ‘toplumsal’ olan negatif bir sekilde tanimlanir:
Kendi c¢ikarlarim korurken bagkalarinin ¢ikarlarina zarar ver-
meme yukumlilagu olarak. Dolayisiyla, liberalizmde toplum-
sal ve siyasal bunyede “kolektif ¢ikar” ve “kolektif sorumlu-
luk” kavramlarim pozitif kavramlar olarak uretmek guctir.
Igerik diizeyinde, bagkalarinin ¢ikarlarina zarar vermeme ilke-
si pratikte genellikle goz ard1 edilmektedir. Dahasi, bireysel
haklara birincil 6ncelik verildiginde, sivil toplum ahlaki ola-
rak olusturulamaz. Sivil toplum, anlagsmazhklarin yalniz hu-
kuk yoluyla ¢ozuldugu, bireylerin haklar1 ugrunda rekabet yu-
ruttGga bir ortamla tanimlanir ve belirlenir. Liberalizme yo-
neltilen temel elestiri sudur: Toplumsal sorumlulugun yoklu-
gu, Bat'min kamusal ve 6zel alanlarinda bugun karsimiza ¢i-
kan saglksiz ekonomiyi ve manevi ¢okiintuyu agiklar.

Elestiriler, yalnizca liberalizmi reddetmeye degil, liberaliz-
min otekisi olarak “Asyah” geleneksel degerlerin yerlestirilme-
sine de imkan saglar. ldeolojik boliinme, hatta ideolojik savasg
hatti, gerileyen/bireyci/liberal Bat1 ile ilerleyen/cemaatci/liberal
olmayan Asya (Dogu) arasinda cizilmistir." Bireysel ¢ikarin
merkezi konumuna karsi, “kolektif” refah yerlestirilir. “As-
ya/Asyall” ve “Baty/Batill” terimleri en genis anlamda kullan-
lir, gerek Asya cografyasindaki, gerekse Kuzey Amerika, Bati
Avrupa ve Avustralya’y1 kapsayan Bati'min kendi i¢indeki mu-
azzam farklar bilingli olarak silinir. Farkhliklarin goz ard1 edi-
lisi, ideolojik etkisinden oturu surdurulur.

13 Liberalizmde bireyin bu asin bagimsiz niteligine Bell (1993) eksiksiz bir eles-
tiri getirmistir.

14 Dagisleri Bakani Yardimcisr'na gore, kuresel politika, kaltar ve ekonominin
son yuzyillarina Bat1 hakimiyeti damgasim vurmustur, ama “Bugun, 500 yil
sonra, sarkag yeniden Asya'ya yonelmektedir; once Dogu Asya'ya, sonra Gi-
ney Asya'ya” (Yeo, 1993).
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“Asyalilastirma”, Singapurlularin kendilerini sdylemsel ola-
rak tanimlama girisimi oldugu 6l¢ude “uretken” bir stratejidir.
Bu, Singapurlular i¢in somiurge sonrasi 6zneye iliskin bir for-
mulasyondur. Bu, sémiurge ge¢cmisine dayanan bir imgede
kendini yeniden uretmeye yonelmemistir; boyle bir imge ge-
nellikle kendine yabancilasmaya, hatta kendi kendinden nef-
rete yol acar. Yeni bir kimlik gelistirmek i¢in alternatif bir 6ze
bagvurmaksizin, sémiirge ge¢cmisinin reddiyle kendini insa et-
me yoluna da gidilmemistir. Bunun yerine, 6zne, olumlanma
yoluyla, yeniden icat edilen karisik geleneklerden devsirilen
bir icerikle sekillendirilmistir.

Genel diizeyde, “cemaatgiligin” liberalizmin Otekisi konu-
yol agilmistir.”® Gunumuz dinya konjonkturiunde, liberal de-
mokratik Batr’'nin hicbir siyasal muhalifi kalmamigken, baglica
alternatifi olan devlet sosyalizmi gerilerken ve liberal demok-
rasi “tarihin sonu” olarak ilan edilirken (Fukuyama, 1992), bu
durum 6zel 6nem tasimaktadir. “Cemaatgcilik”, “sosyalizm” ve
“komunizm”i temellendirmis olan “toplumsalhik” kavramini
muhafaza edebilir. Bireylerin “insan turd” olarak kavramsal-
lastirilmasinda oldugu gibi “toplumsal”in 1srarla vurgulanma-
s, ahlaki elestiri i¢in sosyalizme bir temel saglar, piyasanin
acimasizhigina alternatif gosterilmesini mumkin kilar. Piyasa-
nin, dizgun islemek i¢in “6zgur” birey kavramina ihtiyaci var-
dir. Boylelikle sermaye ile emek arasindaki toplumsal iligki,
“ozgur” isci ile kapitalist arasinda yapilan bir so6zlesme bigi-
minde daha kolay metalagtirilir.

HHP rejiminin her zaman atesli anti-komunist bir nitelik ta-
simasl ironik bir durumdur. Yine de, bugiinki Enformasyon
ve Sanat Bakani, partinin “fikir adami1” George Yeo’'nun cema-
at¢iligin sosyal demokrat koklerine dikkat cekmesi, cemaatgi-

15 Bir cemaatgi ideolojinin olusumu agisindan, Singapur ASEAN ulkeleri icinde
en son harekete gecen uilkedir. Hem Endonezya, hem de Malezya, anayasala-
rinda cemaatgi birer ulusal ideolojiye —sirasiyla, Panca Sile ve Negara Ku—
onemli bir yer ayirnistir. Ne var ki, Singapur, uluslararas: toplantilarda “Bat1”
ile “Asya” arasindaki farkhhiklara dair bu ideolojik tammlamay: en atesli savu-
nan devlettir.
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likten sosyalizme kavramsal bir gecisin mumkun oldugunu
gosterir. “Asya cemaatciligi” kavramiyla ve “Ortak Degerler”le
tutarh olarak, George Yeo su gorusu savunmustu: “Sosyalizm
hicbir zaman o6lmeyecektir elbette, ¢iinku sosyalizm insanin
dogas itibanyla bir toplumsal hayvan olmasindan dogmustur.
En azindan, aile her zaman sosyalist kalacaktir” (Yeo, 1994).
Yeo'ya gore, Singapur’un sosyal refah politikalar aileyi giiclen-
dirmeye yoneliktir, Bat'nin gelismis tlkelerindeki asir1 sosyal
devlet uygulamalarinin tersine, ailenin yerini devlet kurumla-
rinin almasini hedeflemez.

Ozkimlik Olarak Asyahlasma

Asyalilasma, bir benlik soylemi olarak, ulke icinde bir dizi
farkh etki yaratmistir. Kolektif ¢ikarlann bireylerin ¢ikarlarin-
dan astun oldugu fikri, cemaatcilikte merkezi bir yer tutar. Bu
yaklasimin hemen akla getirdigi sorular sunlardir: Cemaatgili-
gin bahsettigi kolektif nasil olusturulur? Kolektif ¢ikarlar nasil
tanimlanir? Nihayet, kolektif olan, kim tarafindan ve nasil
temsil edilir? 1lgili butun gruplarnn soylemsel bir mutabakat
saglamak tizere katilacag bir sire¢ yaratmanin teknik gugluk-
lerinden dolayi, secimle isbasina gelen hitkkumet, kolektif/ulu-
sal ¢ikarlan dile getiren tek ses olmaya yonelir. Boylece, “ulu-
sal ¢ikar” kavrami araciligiyla yonetim ile toplum birlestirilir.
Hukumetin rolii, cemaat ihtiyaglarini tanimlamak ve karsila-
maktir. “Huktimet, zor ve hassas dengeleri saglayarak, etkin
ve guclu olmahdir” (Lodge ve Vogel, 1987: 20). Aruik butun
mudahaleleri, kolektif refah1 ve ulusal ¢ikarlan guvence altina
alma onlemleri olarak rasyonellestirilip mesrulastirilabilir,
boylece bu mudahaleler iktidarin veya bireysel haklarn suiis-
timali sayillmaz, tersine iyi bir yonetimin gerekleri olarak go-
rilar. Cemaatgilik ile ulusal ¢ikarlan etkilesim icinde goste-
ren, kendi icine kapali mantik, HHP'nin iktidar yorumuyla tu-
tarhdir; secimleri kazanip iktidara gelince partinin gorevi tek
bir halkin ¢ikarlar1 adina hiitkiimet etmektir, yani HHP’li par-
lamenterler, oy veren gesitli secmen kesimlerinin temsilcileri
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olarak hareket etmezler. Miidahaleci yonetim, boylelikle, “As-
ya cemaat¢iligi” yoluyla yeni bir ideolojik esige ulasmistir.

“Cemaat¢i” gorunum altinda devlet ile toplumun, temsil ile
yonetimin bu sekilde i¢ ice gecmesi, yapisokiime ugratilmasi
gereken bir olgudur. Bu gelismeler secilenlerin otoritarizme
yonelmesine zemin hazirlar: Ya gercekten kolektif refah adina
hareket ettiklerine inanirlar, ya da kolektif refahi bir gerekce
olarak kullanirlar. Boylece, “cemaatcilik”, mantiksal olarak
herhangi bir yonetim seklini 6ngormemesine karsin, pratikte
genellikle otoritarizme donusir. Dolayisiyla, Singapur'un ce-
maatci bir ideolojiye sahip egemen bir tek parti yonetiminde
siyasal gelismesi agisindan kargi karsiya oldugu sorun, otorita-
rizmin dayatilmasini engelleyecek siyasal kurumlarin olustu-
rulmasidir. Bunun i¢in olasi ti¢ aday kurum bulunmaktadr.

Birincisi, tabii ki, ¢ok partili siyasal sistem iginde iktidar
belirleyecek secimlerdir. Ne gariptir ki, bazilarinin Singapur’da
secimlerin otoritarizm i¢in bir paravan olmaktan 6te bir anlam
tasidigina inanmasi, HHP'nin se¢men desteginin son zaman-
larda azalmasiyla mimkun olmustur. Siyasal gozlemciler,
HHP’nin ugradig1 oy kaybini ¢ok ciddiye almasini saskinlikla
kargilamustir, zira bu kayp parlamentodaki sandalye sayisini
etkilememistir. Se¢cmen tercihlerindeki en ki¢ik oynamaya
gosterilen bu tepki, kismen partinin cemaatci ideolojisinin ya-
rattigy bir sonuctur. HHP’ye verilmeyen oylar, partiye karsi
protesto niteligi tasidig1 i¢in, bu oylarin artmasi mutabakat ol-
mayisinin bir gostergesi sayilir, dolayisiyla HHP iktidarinin
“kolektif ¢ikarlar”in temsilcisi olma iddiasim zayiflatmaktadr.
Yani, secmen destegi, muhalefet partilerinin ne él¢ude basarili
oldugunu gostermez, ulusun HHP yonetimi etrafinda ne dere-
ce birlesmis olduguyla ve partinin kendisini bir “halk hareke-
ti” olarak nitelemesiyle ilgilidir.

lkincisine “damsilma hakk:” diyebiliriz. Cemaatgilikte birey-
sel haklar i¢cin pek fazla kavramsal alan yoktur, hicbir birey ve-
ya grup, kendi hakkini temel bir varolus kosulu olarak 6ne
sirmez; aksi takdirde bu iddia, toplumun butinunu tehdit
eden, kendi ¢ikarin gozetme yonunde kabul edilemez bir giri-
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sim sayihir. Ne var ki, mutabakat saglanmas: gerektigi icin,
mesru ¢ikar gruplar goruslerine bagvurulma hakkina sahiptir.
Bu hak, devletin tecaviiziine karsi korunmasi gereken “agkin”
ve “dogal” haklar olarak kabul edilen liberal birey haklan kav-
ramlarindan farkhdir. Pragmatik olarak olusturulur, mutabaka-
tin ancak ilgili butun taraflarin gorusleri alinarak ve mumkin
oldugu yerde farkliliklar agilarak saglanabilecegi gerekgesine
dayanir. Cikar gruplarinin olusma ve temsil haklan da, benzer
sekilde kurumsallastirilmaly, liberal 6ncillere dayanmamalidir.

Singapur’da cemaatgilik yeni yeni benimsendigi i¢in, tarafla-
rin danisilma hakk: heniz tam kurumsallasmamistir. Nitekim
devlet kadin ve erkek memurlara esit sosyal yardim saglamay1
devamh reddetmektedir. Ne var ki, HHP yonetimi eninde so-
nunda bu adimi atmak zorunda kalacaktir, ¢iinkii zarar goren
gruplann goruslerinin dikkate alinmamasi, segmen desteginin
daha da azalmasi riskini doguracaktir. Bu konudaki diizenle-
melerin normatif gerekgeleri tatmin edici olmaktan uzakutir.

Uglinciist, bagimsiz basinin kurumsallasmasidir. Yonetim-
deki liderlerin, bugune kadarki temiz sicillerine ragmen kolek-
tif ¢ikarlar1 korumaktan ¢ok iktidar pesinde kosmalar1 her za-
man ihtimal dahilindedir. Dolayisiyla, iktidar yanhs: bir basin,
ne mutabakat saglayabilir, ne de butiin ulusun ortak ¢ikarlarini
gozetebilir. Dahasi, farkl gorusler, basinda yanki bulmasa da
ortadan kalkmaz; uygun bir firsatta yine dile getirilir. Dolay1-
styla, farkh gorusler hakkinda basili malzeme olmamasi, iktida-
rin muhalefete duyarsiz olmasina yol agar; bu gorugsler, etkileri
gorunurluk kazanana kadar goz ardi edilir.'® Bu durumun po-
tansiyel olumsuz sonuglar, iktidar yanlsi basin ile iktidarin bir
monolog olusturdugunu, ulusal ¢ikarlar konusunda gugla bir
mutabakat icin gereken diyalogu gelistiremediklerini gosterir.
Dolayisiyla cemaatcilik, pragmatik acidan bagimsiz bir basina
gerek duyar. Bu kurum Singapur’da hala eksiktir.

16 1991 yihnda, HHP'ye se¢menlerin duygularimin dogru sekilde yansitilmasi
agisindan baska mekanizmalann yam sira ulusal basin da yetersiz kalmgtir.
Bu yazden hizla secimlere gidilmis, HHP’ye halk destegi daha da azalmstir
(Singh, 1992).
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Sonug

Singapur'un bagimsiz bir tlke olarak tarihi yalnizca otuz ku-
sur y1l geriye gider. Ancak siyasal bagimsizhigin kazanilma ko-
sullan Singapur’a bir “ulus” kimligi saglamadi. Bu sire zarfin-
da egemen tek parti yonetimi farkl tarihsel konjonkturlerde
farkh “igerik”lerle bu boslugu doldurmaya calisti. Bu ideolojik
cabalar ve dogrudan yasal mudahaleler, yonetimin potansiyel
irk gerilimlerini azaltmasini sagladi, bu arada tlke nifusu di-
siplinli bir isguctune donusturilerek bu ada sehir-devletinde
carpici ekonomik basarilar elde edildi.

Ulke nufusunu kuresel kapitalist yapiyla butinlestirmeyi
basaran yonetim, bugiin, Singapur kultaruni esas itibariyla
“Asya cemaatgiligi” kultiru olarak yeniden icat ederek, nifu-
su muhayyel bir kolektif karakterle yeniden tanimlamaya ve
Singapurlulara bu karakteri benimsetmeye calisiyor. Bu yeni
formulasyon, Singapur’un liderleri i¢in ¢ok énemli bir imkan
yaratt: Batr'nin gelismis tlkelerinin, ozellikle eski somurgeci
metropol tlkelerinin ahlakV/ideolojik ilkelerine bagimh kal-
mak yerine, bu tlkelerle genel bir elestirel iligki kurulmasi.

Bu, Dogu Avrupa’da devlet sosyalizminin ¢okusinden dola-
y1 ideolojik agidan daha da 6nem kazaniyor. Kapitalizmin tar-
tisilmaz kuresellesmesinin yan sira, Batili ideologlar da bu su-
reci ideolojik bir fenomene donustirmeye cahsiyorlar. Arala-
rindan en dikkat cekenleri, “ideolojinin sonu”nu veya onun
bir cesitlemesi olan “tarihin sonu”nu ilan eden teoriler (Fuku-
yama, 1992) ve daha genel olarak kapitalist ekonomik kalkin-
manin gelismekte olan tlkelerde liberal demokrasinin éncisu
olacak bir orta sinifi mutlaka yaratacagini one siren teoriler.
Asil hedef, ideolojik olarak, demokrasinin yani sira liberal bi-
reyciligi de kuresellestirmektir; liberal demokrasinin hegemo-
nik arzusu, muhafazakarlk veya sosyalizm gibi farkh degerler
silsilesine dayanan demokrasi tezlerini bastirmakutir.

Singapur'da HHP'nin “Asya cemaatgiligi"ni yeniden icat etme-
si, liberal demokrasinin kaginilmazlig) varsayimina meydan
okumay1 hedefler. Liberalizmin “toplumsal” kavramsallastirma-
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sindaki kavram ve igerik gucluklerini, ayrica bu yaklasimin ge-
tirdigi negatif etkileri 1srarla 6ne ¢ikaran “Asya cemaatciligi”,
ideolojik agidan acik¢a anti-liberaldir. “Kolektif” refahi birey
haklarindan ustiin tutarak, temel liberal ahlaki reddetmektedir.
Liberal demokrasi taraftarlarinin bu kars ¢ikist goz ardi etmeleri
guctar, cinki Singapur (ve baska Dogu Asya tlkeleri) kapitalist
gelisme agisindan bagarili olmustur. Ashinda Dogu Asya tlkeleri,
konjonktiirel olarak liberal demokratik tilkelerden daha basarih-
dir. Bu kars: ¢ikisin ciddiye alindig, su ifadede 6zl bigcimde or-
taya konmustur: “Bugiin, Amerikan ve Fransiz devrimlerinin li-
beral evrenselciligine en 6nemli karsi ¢ikis, komunist dinyadan
degil... liberal ekonomileri paternalist otoritarizmle birlestiren
Asya toplumlarindan gelmektedir” (Fukuyama, 1992: 241).
HHP yénetiminin “cemaatcilik” dedigi yaklasim elestirenler,
bunun i¢in “paternalist otoritarizm” terimini kullanmaktadir. Bu
ideolojik ¢atismanin ne sonug verecegi hentz belli degildir.

Ne var ki, Singapur’un siyasal ortaminda, bu yeniden icat
edilmis cemaat¢ilik yuzinden devletin asir1 mudahaleciligi
sirdurmesi riski vardir. Hatta, bugin cemaatgilik “ulusal ve
kolektif ¢ikarlarin guvence altina alinmas” diye gosterilerek
mudahaleler daha da kolay rasyonalize edilmektedir. Analitik
agidan, tlke nifusunun siyasal alanda daha fazla demokratik-
lesme arzusu tasidign goz ardi edilmemelidir. Dolayisiyla, “ce-
maatgilik”ten “otoritarizm”e olasi bir ge¢is konusunda dikkat-
li olunmas: gerekir. Bu olasilik karsisinda en iyi giivence, Sin-
gapurlular ile liberal “Otekiler” arasinda elestirel iligkilerin so-
nucuna bagh olarak, belki liberalizm olmadan, demokratik
kurumlarin kurulmas: talebidir.
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Iki Kiiresellesme Anlayis1 Uzerine:
Beyrut'un Yeniden Insas1 Konusundaki
Tartisma
SUZANNE KASSAB

On yedi yil sturen i¢ savag, Lubnan'in ve Libnanhlarin enerjile-
rinin ve uretici guglerinin buyuk bir kismini yok etmis ve ge-
rek maddi gerekse manevi agidan buytk bir yikima yol agmist1.
I¢ savas, tlkeyi dis dunyadan koparmis ve bir periferi yalitil-
mughgina itmisti. Ekim 1991'de ¢atismalarin sona ermesinden
beri, Libnan toplumu zorlu bir durgunluga gomulmaus, bolge-
sel “bans siireci” denen donemin girdabina girmis, bundan do-
lay1 risklerle ve ¢ikmazlarla karsilagmigtir. Para istikrarinin sag-
lanmas: gibi ekonomik toparlanmanin baslangi¢ asamasini gos-
teren cesitli isaretlere ve sinirh bir kulturel canlanmaya rag-
men, ulkede saghkh bir demokrasi kurulamamais, ciddi bir po-
litik gindem olusturulamamus, gercek bir baris diyalogu basla-
tilamamis, savasin yaralarini sarmaya yoénelik herhangi bir fa-
aliyete girisilmemistir. Adeta savas yillarinin tizerine bir perde
cekilmis, bir kararnameyle baris ilan edilmistir. Insanlar, ger-
cek politik sorunlan arastiramayacak kadar bitkindi, hala da
oOyleler — 6rnegin, savasin gercek nedenleri ve bunlar1 ortadan
kaldiracak 6nlemler tartisilamamis, gesitli toplumsal kesimle-
rin korkular ve sikintilari, bunlara getirilecek yapici ¢oztimler
uzerinde durulamamistir. Bolgenin son derece degisken kosul-
larinda, “ne baris, ne savas” diye nitelenebilecek hassas atmos-
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ferin yarattigy kaygilara kapilmis olan ve ekonomik olarak
ayakta kalmak icin zorlu bir mucadele ytirtten Liibnan toplu-
mu, gavenilir ve saglam bir gelecek tasavvur etmek icin gere-
ken enerjiden ve yaratic1 hayal guciinden yoksun kalmistir.

Beyrut'un kentsel fizyonomisi, Libnan toplumunun pusula-
sini1 sasirmis konumunu g(")zler ontine sermektedir. Beyrut bu-
gin bos bir merkezi kusatan, az ¢ok yalitilmis, cesitli inang
gruplarina ait banliyolerden olusmaktadir: Bu goéranum, top-
lumun parcalanmighgini ve odak merkezi bulunmayisini ¢ok
iyi yansitmaktadir. Kuskusuz, insanlar, savas yillarindan farkh
olarak, artik serbestce dolasabilmekte, sehrin bir yerinden ote-
kine gidebilmektedir, ama politik veya kentsel anlamda bir
bulusma noktas1 heniiz bulunamamistir. Dolayisiyla mesele
sudur: Beyrut'un planh sekilde yeniden insasi, ekonomik agi-
dan aktif bir merkezle yurttaslar1 ne ol¢iide bir araya getirebi-
lir, Beyrutlular ve Lubnanllar i¢in gercek bir bulusma zemini
yaratabilir?

Bu yazida, Beyrut'un gelecegine iliskin kurulan ve sehrin
yeniden insas1 konusunda suregelen tartismalara temel olustu-
ran senaryolar incelenmeye ¢alisilacaktir. Burada, dogrudan
dogruya planlama sorunlarini degil, planlamacilara yon verdi-
gi anlasilan tasavvurlar ve bakis agilarin ele alacagim. Dolayi-
styla, planlama ¢alismalarinin ayrintih bir degerlendirmesine
girismek yerine, kuresellesmis bir diinyada Beyrut'un gelecek-
te oynayacag role iliskin tasavvurlar uzerinde, daha dogrusu
yeni tasavvurlar bulunmayis1 tizerinde yogunlasacagim. Bu-
gun sehrin yeniden insasi ¢aligmalarinda Beyrut’'un savas 6n-
cesi donemdeki rolu géz onune alindig: icin, 6nce Beyrut'un
1960l ve 1970’li yillardaki profilini ¢izecegim. Ardindan Bey-
rut'un savas sonrasi politik ve ekonomik gorianumuni ele
alip, Hariri huiktimetinin 1992 yilinda ortaya attig1 bu kosullar
karsisinda sehri kuresel aglarla buttnlestirme plamim deger-
lendirecegim. Son olarak, agiklanan plan ve plan geregi kuru-
lan imar sirketi hakkindaki tartisma ve elestirileri inceleyerek,
sehrin ve ilkenin fiziksel ve politik yeniden insasi arasindaki
baglant1 kopuklugu tazerinde duracagim.
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Once Beyrut’'un savas oncesi islevlerini ele almamiz yerinde
olacakur, ¢unki bugun sehrin yeniden insasinda planlamaci-
larin ana esin kaynag) soz konusu islevlerdir; ne var ki, gele-
cek yillarda Beyrut'un ayni rolu ustlenip ustlenemeyecegi so-
rusunu bir yana birakacagim.

Savas Oncesi Beyrut'un Kiiresel Profili ve
Onu Besleyen Tasavvurlar

Beyrut, 19. ytizyilda, esas olarak Suriye hinterlandindan sehir
limanina mal akisiyla biyimeye baslamistir. 1860 y1linda Bey-
rut-Sam karayolunun yapimiyla liman daha da 6nem kazan-
mustir. Ne var ki, yaklasik yirmi-otuz yil sonra, Beyrut'un Le-
vant kiyilarindaki baslica rakibi Hayfa ile Sam arasinda bir de-
miryolu hattinin kurulmas sehrin s6z konusu rolinu tehlike-
ye sokmus, ¢cok gecmeden Beyrut-Sam arasinda da bir demir-
yolu hatt1 insa edilmistir.

Beyrut'un liman faaliyetlerine dayanan bolgesel islevi, Birin-
ci Dinya Savasi’'ndan sonra Fransiz mandas1 doneminde daha
da giiclenmistir. Bu dénemde, Fransiz otoriteler, Beyrut'u fa-
aliyetleri i¢in bir bolgesel merkez olarak se¢mislerdir. Sehir ve
civarinda temel altyap: tesislerini kurmuslar, ayrica bugiin ha-
rabeye donmis sehir merkezinde yeniden inga edilmek ve ko-
runmak tuzere secilen yapilar arasinda yer alan bir dizi bina
yapmuiglardir. Beyrut’'un gelisimi, bu yeni bolgesel rolle hiz ka-
zanmigtir.

Lubnanin 1943 yihinda bagimsizhgini kazanmasinin ardin-
dan, sehrin genislemesinde etkili olacak bir dizi 6nemli bolge-
sel olay meydana gelmistir. Bir yandan, 1948'de Israil devleti-
nin kurulmasi, Hayfa’nin Arap diinyasindan kopmasina yol
acmus, pek ¢ok Filistinli aile oradan Beyrut’a go¢ etmis, Beyrut
Filistinlilerin merkezi haline gelmistir. Ote yandan, Misir'da,
Suriye’de, Irak’ta ve Urdun’de birbiri ardina igbasina gelen is-
tikrarsiz askeri ve korumaci yonetimler, girisimci elit orta si-
niflarin sermayeleriyle birlikte Beyrut'a akimmi hizlandirmis-
tir. Sermaye akisi, Lubnan’in bankacilik sektorunde 6nemli
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bir buytme yaratmis, boylelikle Lubnan-Suriye sinirinin ka-
patildig1 1950’li yillarda liman faaliyetlerinde goriilen daralma
telafi edilmistir. S6z konusu liman faaliyetleri sonraki onyl-
larda ancak ¢ok siirh 6lcude genislemistir. Bankacilik sekto-
rinuan faaliyetleri, 1960’larda ve 1970’li yillarin basinda, Kor-
fez petrolunden elde edilen sermayenin ulkeye girisiyle doruk
noktasina ulagmistir. Sermaye sahipleri, serbest ve nispeten is-
tikrarh Lubnan ekonomisinde ~daha dogrusu Lubnan banka-
cihik sisteminde- paralarim yatiracaklar guvenli bir yer bul-
muglardir. Gelismekte olan petrol ilkeleri ise, Lubnan'in ge-
rek vasifl ve yan vasifl isgucu icin, gerekse isletmecileri i¢in
yuksek gelirli ig olanaklar1 sunmustur. Butian bu bolgesel fak-
torler, Beyrut'ta bolgesel, hatta kiiresel bir sektorun gelisme-
sinde rol oynamistir. Asagidaki fenomenler bu gelismenin
gostergeleri sayilabilir:

1. Bankacilik sektérunin genislemesi ve kiiresel bankacilik
sistemiyle entegrasyonu, uluslararas: ticaret ve hizmetlere da-
yali bir artik ekonomisinin olusumuna buyik katkida bulun-
mustur.

2. Merkezi 6nem tagiyan bu sektoriin yani sira, isletmecilik
hizmetleri, bolgesel ve uluslararas1 mali islemler, reklamcilik,
muhasebe ve sigortacilik gibi birbirleriyle baglantili bir dizi
ekonomik faaliyet de gelismistir.

3. Baz1 uluslararas: sirketler Beyrut'u bolge merkezleri ola-
rak secmistir.

4. Turizm sektora hizla buytumus, ulkeye gerek Arap gerek-
se Arap olmayan pek ¢ok turist gelmistir. Bu genisleme, eski
sehir merkezinin disinda yeni bir is merkezinin, yani Hamra
Caddesi ve cevresinin gelisiminde yansimasin1 bulmustur. Bu
bolge, gerek konutlari, gerekse ekonomik kurumlari, gozde
café’leri, goz ahc butikleri ve sinemalar, sanat galerileri, gece
kulupleri, restoranlar gibi eglence merkezleriyle sehrin kure-
sel, en modern ve kozmopolit kesimini temsil etmekteydi.

5. Bu gelisme, hem banliyolerden, yoredeki Filistin kampla-
rindan ve daghk bolgelerden, hem de Suriye ve Misir'dan hizh
bir is¢i akim baglatrmstir.
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6. Ayrica, Libnan toplumunun hemen hemen biitun dinsel
cemaatlerinde hatir1 sayilir bir orta simif gelismistir (belki Sii
cemaatinde bu simfin kaguk oldugu soylenebilir). Bu sosyal
sinif, 1960’1 ve 1970’li yillarda Liibnan’in sosyo-ekonomik or-
tamina damgasini vurmustur.

7. Dahasi, Beyrut, cevresindeki yazlik tesislerle birlikte,
komsu tulkelerdeki zengin Araplar i¢in ¢ekici bir eglence mer-
kezi haline gelmistir. Soz konusu kimseler, kendi tlkelerinde
bulunmayan ve Liibnan’da elde ettikleri 6zgiirluklerden yarar-
lanmis ve genellikle Lubnan’da emlak yatirimlan yapmistir.

8. Son olarak, aym ozgurlik ortami sayesinde Beyrut, mu-
halif, entelektiiel ve gazeteci bircok Arapin sigindig bir me-
kan haline gelmis, Arap dunyasinin yayin faaliyetlerinin ¢ogu
burada yapilmaya baslanmis, sehrin nitelikli universiteleri
Arap ve ugunci dunya tlkesinden pek ¢ok dgrenciyi ¢ekmis-
tir. Ote yandan, yabanc1 aragtirmacilar da, Beyrut'u bolge tze-
rine arastirmalar1 i¢in uygun bir us olarak gormeye baslamis-
lardur.

Ne var ki, butin bu gelismeler bir dizi ¢catismaya da yol ac-
mustir. S6z konusu ¢atismalar, 1970’lerin baslarinda ulkedeki
toplumsal gerilimlerin trmanmasinda rol oynamistir. Ornegin,
ekonomik gelisme genel olarak egitim duzeyinin ytikselmesini
saglamis, daha ¢ok kisi yiiksek 6grenim gormus, ama ekonomi
hepsine yeterli is olanag1 yaratamadig icin bir hayal kinkhg
ve ofke dalgasi olusmustur. Ote yandan, ézgurlik ortami, bir
kaos ortamina ve laissez-faire’den daha fazla bir laissez-faire’e
donusmis, liberal devlet bir sozde devlet haline gelmis, vahsi
merkantilizmin hakim oldugu bir ulke ve sehir ortaya ¢ikmus,
kamu refah1 ve dizeni iyiden iyiye ihmal edilmigtir. Beyrut'un
kentsel géruntimu, vahsi ingaat stiliyle, bu kaosu ve kamusal
kent planlamasinin bulunmayisimi ¢ok iyi yansitir. 1975 sava-
sinin sosyo-ekonomik nedenlerini incelemek —boyle bir incele-
me buyuk 6nem tasisa da— bu yazinin kapsami disindadir. Bu
yazida ele alinan konu agisindan, daha ¢ok, Lubnanin yukari-
da bahsedilen gelismelerden yararlanmasini nelerin sagladigi
uzerinde durulacak ve Beyrut'un bu bolgesel (hatta neredeyse
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kuresel) rolu, belirli bir yaklasimin ve bir dizi degerin tercih
edilmesi sayesinde ustlendigi tezi savunulacakur.

Bu yaklasim, 1926 Lubnan anayasasim hazirlayanlarin en
onemlisi olan ve Misluman-Hiristiyan “Ulusal Pakt”in kuru-
cularindan Misel Siha’min dusuncesinde ¢ok belirgin bir sekil-
de gorular. Siha'min dustincesi, hicbir zaman tam bir gorus
birligiyle kabul gormese de, ‘Birinci Cumhuriyet’in genel pro-
jesini buyuk 6l¢ude sekillendirecekti. Bir yandan Hiristiyanla-
rin ¢cogunlukta olmasin guvence altina alan daha kuguk bir
Lubnan’ tercih eden Hiristiyanlar, 6te yandan Suriye’den ve
genel olarak Arap diinyasindan ayn bir Lubnan devletinin ku-
rulmasina daha basindan beri kars1 ¢ikan Miisliimanlarin ¢o-
gunlugu, bu disunceyi reddediyordu. $iha’'min Lubnan fikri,
Arap milliyetciligine bir tepkiydi ve Liibnann Arap diinyasin-
dan farkl, kendine 6zgu niteligini one ¢ikariyordu. Ona gore,
Libnan, Dogu ile Bati’'nin kavsak noktasinda Fenikeli bir Ak-
deniz ulkesiydi. Siha, tlkenin hassas konumunun farkindaydi
ve bunun i¢in hem Dogu’yla hem de Batr’yla uluslararasi bag-
lantilar ve givenceler saglanmasinin gerekli oldugunu dusa-
nuyordu. Libnan, bolgede ezilenler i¢in bir siginak olarak go-
rultiyordu, ¢ok ¢esitli gruplar1 barindiriyordu, dolayisiyla ¢o-
gulcu bir ulkeydi. Siha’ya gore, bu ¢ogulculuk, bir yandan
farkh geleneklere saygi duyulmasini, ote yandan s6z konusu
geleneklerin uyumlu bir birlik i¢ine yerlestirilmesini gerektiri-
yordu. Dolayisiyla, temsili bir parlamento kurulmasi, yiksek
makamlarin cesitli cemaatler arasinda dagitilmasi, asgari du-
zeyde yasal duizenleme yapilmasi ve 6zgurliklerin azami ol¢i-
de guvence altina alinmasi zorunluydu. Bir baska deyisle, as-
gari ol¢ude kuguk bir devlet kurulmaliydi. Dahasi, bu kiguk
siginak tlke, dis diinyaya acik olmali, hem ticaret hem de ha-
reket 6zgurluga saglamahydi. Ne de olsa, onun gorusune go-
re, Libnanhlar, tarihsel olarak Fenikeli bir tuccar ulusuydu.
Ticaret ulkesi olarak Lubnan, saglam bir paraya, liberal bir do-
viz kuruna ve liberal bir ekonomik sisteme ihtiya¢ duyuyordu.
Cesitli iktidarlarin yonetiminde, bu laissez-faire ideolojisi bir
laissez-faire ilkesine donustii. Ulke, devletin yoklugundan de-
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gilse, zayifligindan gurur duyulan bir ‘Tuccar Cumhuriyeti’
haline geldi. Ozellikle 1943 ile 1958 yillar1 arasinda, ticaret
sehrinden —o sehir i¢in ¢alisan— bir isadamlar1 oligarsisi tara-
findan yoénetildi. 1958'de ulkede ilk ciddi kriz yasandi ve Siha
daha gugclu bir devlet fikrini destekledi, kamu islerinin, 6zel-
likle sosyo-ekonomik islerin yurutilmesinde bazi planlama
unsurlar getirmeye ¢alisan General Sehab’dan yana ¢ikt1.
Planlamaya yonelik bu girisimlerin degerlendirilmesi de, bu
yazinin kapsami disinda kaliyor. Bizim i¢in 6nemli olan nokta
su: Liberalizmin tercih edilmesi ve bununla baglantih olarak
kulturel ve ekonomik agikhik politikasinin segilmesi, Libnan
toplumunu Bat'daki gelismeleri izlemeye yoneltti; teknik bil-
giler, beceriler ve diller 6grenilmesine, aktif ticaret ve ekonomi
iliskileri kurmasina olanak verdi. Bir baska deyisle, Lubnan’in
ve Beyrut'un kozmopolit ve —kuresel degilse— bolgesel profili-
ni mumkin kilan, liberalizm ve agiklik politikasiydi. Dahasy,
cogulculuk tercihi tlke i¢i hegemonya projelerine kars bir en-
gel olusturmus, boylece nisbi bir istikrar saglamisti. Libnan’in
bolge kosullarindan yararlanmasini ve Beyrut aracihigiyla ken-
dine 6zgi roluni oynamasini saglayan kosullar bunlardi.
Pekiyi, bugiin bolgede hangi kosullar s6z konusu? ‘lkinci
Cumbhuriyet’in gelecege yonelik tasavvur ve yaklasimlar neler?

Beyrut’un Savas Sonras1 Sosyo-Ekonomik,
Politik ve Kentsel Ortam

Beyrut, bolgesel bir ticaret, maliye, turizm ve kultir merkezi
olduktan sonra, kiiresel, bolgesel ve yerel siddetin de merkezi
haline geldi ve Lubnan enikonu gerileyerek bir periferi konu-
muna dusti. ‘Birinci Cumhuriyet’ ¢okti ve onu besleyen ta-
savvur ciddi sekilde sarsildi. O tasavvurun en mitkemmel or-
negi olan sehir merkezi tahrip edildi; Lubnan’in cesitli kesim-
lerinin ve Dogu ile Bati'min kaynasmasi, yerini siddetli ¢atis-
malara birakti. Bireysel inisiyatiflere dayanan serbest ticaret
merkezi yakilip yikildi. Yan kiiresel Hamra bolgesi, sehrin va-
roglarindaki, kimselerin gitmedigi ticra bir mekana donusti.
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Sehir merkezinin yikintilarindan, uzun i¢ savasin yarattigi
dinsel ve genellikle politik homojenligin damgasin1 tasiyan
periferi merkezleri ortaya ¢ikti. 1991-1992 hiikimet plani bu
duruma bir ¢6ztim getirmeye yonelikti. Planin niteligi, hem
hazirlandig1 ve sunuldugu kosullarla, hem de plana sahip ¢1-
kanlarla ilintiliydi. Bundan dolay1, s6z konusu kosullar ve ak-
torler uzerinde kisaca durmak yerinde olur.

Yirmi yil suren i¢ savas, Birinci Cumhuriyet'in silemedigi
yerel kabilecilikten beslenmis, o kabileciligi daha da guclen-
dirmisti. Ozellikle 1991 guziinde silahh ¢atigmalarin sona er-
mesinin ardindan yasanan siyasal ortamda, lkinci Cumhuri-
yet'in kabilecilikten uzak durma olasihg son derece zayifti.
Lubnanlilar arasindaki ¢atismalarin geldigi noktanin veya an-
lasmazliklar1 askeri yontemlerden baska yontemlerle ¢ozume
kavusturma kararina varmalarinin bir sonucu olarak silahlar
birakmadiklar1 ortadaydi. lkinci Korfez Savasi'ndan muzaffer
cikarak, Lubnan yeni bir Pax Syriana* donemine sokan bol-
gesel gug, carpismalar: sona erdirmisti. Dolayisiyla, i¢ savas
sonrast donem, bolgesel gii¢c dengesindeki belirgin bir degisik-
ligin ifadesiydi, muzaffer giicin Lubnanh muttefikleri ulkede-
ki asikar iktidar araclarini ele gecirmisti. Bu kosullar alinda,
iktidarin adil veya 6zgur kullanimi s6z konusu degildi. Ayrica,
bu durum tulkede hangi tur siyasal faaliyetlerin yurutilecegini
belirleyecekti.

Artk lkinci Cumhuriyet diye anilan yeni, bariggil Libnan
Cumbhuriyeti icin adil bir hukuki ve politik zemin saglamasi
beklenen Taif Antlasmasr’'nin uygulamaya konmasi, bu kosul-
larin dogurdugu ilk sonuctu. Kuskusuz, antlasmanin eksiksiz
ve tahrif edilmeden uygulanmasi, muzaffer tarafin cikarlarina
hizmet edecekti. Bu uygulamanin tasidig1 sorunlardan biri,
bagka milis kuvvetleri neredeyse tamamen silahsizlandirilir-
ken, Hizbullah milislerinin (Israille miizakerelerde Suriye ta-
rafindan olasi kullamimlar: i¢in) silahsizlandirilmamasiydi. Ta-
if Antlagmasi'ny, i¢ savasa katilan taraflarin hemen hemen hep-

(*) Suriye bansi - ¢.n.
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si, carpigmalar1 sona erdirmeye yonelik ortak temel olarak ka-
bul etmisti. Ne var ki, antlasma ¢arpismalar1 durdurduysa da,
gercek barisin saglanmas igin ¢ok inandirici bir zemin olus-
turmadi. Her seyden once, antlasma, siyasal sistemin dinsel
cemaatlere dayal niteligini hukuki olarak yazihi kayitlara ge-
¢irmisti, oysa boyle bir diizenleme daha 6nceleri yalnizca soz-
la bir ulusal uzlasmadan 6teye ge¢cmiyordu. Lubnanh politika-
cilarin ¢ogu, demokrasi, adalet ve barisin hakim oldugu bir
Lubnan’in kurulmasi i¢in s6z konusu yapinin ortadan kaldiril-
masini bir 6nkosul sayiyorlardi. Cesitli gruplarin katildig: se-
cimler de, toplumun 6nemli kesimlerinin yabancilasmasini
daha da pekistirdi, bir kisim savas sefleri dislanirken, dogru
zamanda dogru ittifakta yer alan bir kisim gefler, yonetimde
en insani sorunlarla ilgili makamlara geldiler. Sansur, neye da-
yandig belli olmayan partizanca tutuklamalar, ayrica (6zellik-
le basina yonelik) az ¢ok incelikli bask: bi¢imleri, iktidardaki-
lerin adilligine ve mesruiyetine dair supheler yaratarak bir ya-
bancilasma ve hosnutsuzluk havas1 dogurdu. Daha sonra, is-
basindaki cumhurbaskaninin goérev siiresini uzatacak sekilde
anayasanin degistirilmesi, tlkede gercek bir politik hayatin
bulunmadiginin yeni bir gostergesini olusturdu. Nihayet, Suri-
ye’nin lsrail'le yuruttugi gérusmelerde Lubnan tizerindeki ve-
sayeti, Libnan hukumetinin gercek bir aktor olma ozelligini
iyiden iyiye yitirerek marjinallestigini ortaya koydu.

Hariri hukimeti, belki de bu nedenle, 1992 guzunde, siyasal
sorunlara neredeyse hi¢ deginmeyen, esas olarak ekonomik bir
gundem ortaya koydu. Zaten, Hariri'nin bagbakanhgina y1gin-
larin bagladign umutlar, temelde tulkenin ekonomik olarak to-
parlanmasiyla ilgiliydi. O sirada, agir enflasyon kosullarindaki
iilkede, halk ekonomik a¢idan ayakta kalmak i¢in ¢ok zorlu bir
mucadele veriyordu (durum bugun de degismis degil). Ashnda
basarih bir miilti-milyoner isadami olan Hariri’nin bagbakanlh-
ga atanmasl, bir yandan etkileyici mali guctune ve kariyerine
bagh olarak bir iyimserlik dogurmus, bir yandan da ayni ne-
denlerle siipheler uyandirmisti. Ayrica, ulkenin kaderini —en
azindan ekonomik agidan~ tek bir kisinin hayatina baglamanin
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ve s6z konusu kisinin 6zel ¢ikarlarini tiilkenin kamusal ¢ikarla-
riyla karistirma riskinin yarattig1 korkular mevcuttu. Halk, bu-
yik bir gecim sikintis1 gektigi icin, karisik siyasal meselelerle
ilgilenecek durumda degildi. Yirmi yilhik bir i¢ savastan ¢ikan
toplum da, huikiimet de, tlkenin énceliklerini ve ihtiyaglarini,
saglikll bir demokrasinin gereklerini dusinmuyordu. Art arda
yasanan ideolojik hayal kirikliklari, neredeyse butin politik
partilerin ve milislerin manevi iflasi, politikacilara ve genel ola-
rak politikaya kars1 nihilistce bir ilgisizlik ve giivensizlik yarat-
mustl. Bu ilgisizlik, hem yukarida anlatilan i¢ savas sonras: ikti-
dar kosullariyla, hem de tlkenin kaderinin zaten dig guglerin
elinde oldugu gorusuyle daha da pekismisti.

Bu politik fel¢ ve kayitsizhk ortaminda, Hariri hukumeti,
kurulusundan kisa bir stre sonra, baskent merkezinin yeni-
den insasina yonelik planim1 kamuoyuna sundu. Modern, te-
miz ve buyuk bir sehir merkezini gosteren renkli brosurler bu-
tin sehre dagitildi, kamu alanlarina biiyik posterler asildi.
Halk, ilkin, cogku ile kuskunun karistig1 bir tepki gosterdi.
Bagkentlerinin yeniden insasina, ekonomik toparlanma sureci-
nin baglamasina ve uzun zamandir bekledikleri daha iyi bir
gelecege coskuyla bakmig; buna karsilik, Hariri'nin ozellikle
Suudi hanedaniyla baglantilar1 ve muazzam mali gucu goz
onune alinarak, gizli gindemi ve gizli ortaklar1 bulundugu yo-
lunda kuskular uyanmisti. Cok ge¢cmeden, muhendisler birli-
gi, bankalar birligi, sehir merkezindeki miilk ve hak sahipleri,
eski binalar1 koruma dernegi, sehirciler, mimarlar, sosyologlar
ve baska kesimler siddetli protestolar ortaya koymaya basladi-
lar. Siyasal cevrelerde projeye iligkin tartisma 6nem kazand ve
projeyle ilgili kitlesel hognutsuzluk hissedilir hale geldi. Proje-
nin savunucularn ve karsitlar1 arasinda televizyonda bircok
tartisma diizenlendi, gazetelerde makaleler yazild, seminerler,
acik oturumlar ve konferanslar yapildi. Cok daginik bir gekil-
de yuriiyen butun bu ¢ahismalar, kamu meselelerinin farkinda
olan, bunlarla ilgililenen, 6zgiir ve rasyonel kamusal tartisma-
lara katilabilen saglikli ve aktif bir sivil toplumun varhigim
gosteriyordu.
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Hariri Plan ve Planin Uygulanmas: I¢in
Kurulan Ozel Imar Sirketi

1991-1992’de hazirlanan Hariri plani, yeniden insaya yonelik
ilk plan degildi. Daha 6nce iki plan daha yapilmisti. 1lk plan,
1977°de Beyrut valisinin gozetiminde bir Fransiz-Lubnanl or-
tak calisma ekibi tarafindan olusturulmustu. Genel yaklasi-
miyla ‘korumacr’ bir plandi, yani merkezden kalan eski kent-
sel, toplumsal ve ekonomik yapiy1 olabildigince korumay: he-
defliyordu. Devletin miidahale etmesi gereken agir hasar gor-
mus yerler disinda, bina sahiplerinin ve kiracilarin eski yapila-
ra mumkiin oldugunca cabuk dénmelerini ve yeniden insa ¢a-
lismalarina aktif olarak katilmalarini tesvik ediyordu. Plan,
devlete bir dizi 6nemli gorev ytuikliuyordu: Yeniden insa sureci-
ni kolaylastirmaya ve duzenlemeye yonelik yeni yasalarin ¢1-
karilmasy, iyi yollar, tineller yapilmasi ve kamu tasimaciligi-
nin gelistirilmesi dahil cesitli tedbirlerle arag¢ trafiginin daha
iyi sartlara kavusturulmasi, otoparklarin inga edilmesi, yaya
bolgelerinin tasarlamp kurulmasi, tarihsel amtlarin ve eski so-
kaklarin korunmasi, ayrica yeni kanalizasyon, elektrik ve ileti-
sim sistemleri gibi temel altyap: hizmetlerinin finanse edilme-
si. 1978'de catismalarin yeniden baslamasi yuzunden plan ha-
yata gecirilemedi. 1986’da, suregelen savasin yarattig1 yeni
tahribatlardan dolay: ilk planda diizeltmeler yapilarak ikinci
bir plan olusturuldu. Bu planin kapsami, banliyéler dahil bas-
kentin butinunu igine alacak sekilde genisletildi. Catismalar
tekrar baslad1 ve yeniden insa faaliyetlerinin bir daha ginde-
me gelmesi i¢in 1991’1 beklemek gerekti.

Gelgelelim, yeni atanan miilti-milyoner Bagbakan Refik Ha-
riri'nin hazirlattig1 1991 plani, pek ¢cok onemli acidan onceki
iki plandan farklilik tagiyordu. Her seyden once, plan sehrin is
merkeziyle simirhyds; savasin yarattigy tahribat ve hasar gittik-
ce genis bir alani etkilerken, sehrin merkez digindaki bolumle-
ri veya ulkenin geri kalan i¢in herhangi bir ciddi ¢alisma bu-
lunmuyordu. Ikincisi, yine 6teki planlarin tersine, ‘korumacr’
degildi: Plan tabula rasa yaklasimi getiriyordu, yani agir hasar
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gormus eski merkezin yikintilar tizerine yeni bir merkez inga
edilecekti. Ayakta kalan binalarin tugte ikisinden fazlasi yikil-
mis, modern, goz alici binalarin ve genis, ¢arpict bulvarlarin
yapimi i¢in yer a¢ilmisti (bulvarlarin bazilar1 80 metre genisli-
gindeydi, yani Champs-Elysées’den 10 metre daha genisti).
Dev kulelerde, bir diinya ticaret merkezi, uluslararas sirketler,
oteller, luks dosenmis daireler ve eglence merkezleri olacakti.
Butun bunlar, birtakim folklorik kozmetik 6gelerle siislene-
cekti. Planin dayandig) temel fikir, eski Beyrut yerine, Man-
hattan, Hong Kong ve Arap petrol sehirlerinden esinlenerek
modern ve kiiresel bir sehir kurmakti. Deniz doldurularak ka-
zanilan yeni alanlar da merkeze eklenecekti. Ugiinci olarak,
bu plani 6zel bir imar sirketi hayata gecirecekti.

Boyle bir sirkete neden ihtiya¢ duyuldugu soyle agiklani-
yordu:

1. Bu projeyi savunanlara gore, milkiyet haklarinin arazi ve
bina sahipleri, kiracilar gibi genis kesimlere dagilarak asir1
parcalanmasi ve karmagik bir hal almasi, makal sure icinde
kararlar alacak ve bunlar1 uygulamaya koyacak birlesik bir or-
ganizasyon gerektiriyordu, boylece hukuki sorunlar asgari du-
zeye indirilecek ve yeniden insa ¢aligmalarinin hizla baglamasi
ve sturdurilmesi mumkin olacakti. Milk ve hak sahipleri bu
sirketin hissedarlar1 yapilacak ve hisseler mulklerin degerine
gore dagitilacakti

2. Devletin yeniden insa faaliyetlerindeki mali ve idari ye-
tersizlikleri, bu isin bir ¢zel sirkete devrini zorunlu kiliyordu,
boylelikle yozlasma ve kamu fonlar1 bulunmamas: gibi sorun-
lardan kurtulunacakti. Sirketin halka agilmasiyla, hatir1 sayilir
bir sermaye toplanabilir ve boyle buyuk bir girisim i¢in yeterli
kaynak saglanabilirdi. Hi¢ kimsenin (6zel veya tuzel kisinin)
sirket hisselerinin ytizde 10’'undan fazlasin1 alamayacag sarti
getiriliyordu. Sirket hisselerini, merkezdeki milk ve hak sa-
hipleri, Libnanh ve Arap yatirnmcilar, ayrica Lubnan devleti
satin alabilecekti.

Bu 06zel imar sirketinin gorevi, is merkezinde ve denizden
doldurulan arazilerde yol, meydan ve bahge yapim dahil te-
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mel altyapinin kurulmasiydi. Bu igler, sirketin hazirlayacag: ve
devletin onayindan gececek bir biitceye gore, devlet adina ve
kamu kaynaklar1 kullanilarak yapilacakti. Baslangicta yasada
6zel binalarin yapimindan bahsedilmiyordu, ama kamuoyun-
dan gelen protestolar tizerine bu konuyla ilgili ¢cok net olma-
yan bir hikum getirildi. On binlerce kisinin miilklerini devra-
lan, ama altyap1 yatirnmlarina kaynak ayirmayan, 6zel binala-
rin yapimiyla ilgili hi¢bir yukamlaluk tasimayan bir sirketin
kurulusuna kars1 duyulan hosnutsuzluk gittikce buyumeye
baslamisti. Dahasi, projenin cesitli asamalannin bitirilmesi
i¢in belirli sureler saptanmamus, nitelik ve standartlara iligskin
guvence saglayacak hicbir yontem ongorulmemisti. Gelgele-
lim, sirket on y1l boyunca vergilerden muaf tutulacakt.

Hariri, hem projenin ve sirket fikrinin yaraticis1 hem de bas-
bakan oldugu i¢in, parlamentoda belli bir direnis goriilse de,
sirketin kurulusuna iliskin yasalar kisa sirede ¢ikarildi. Sirke-
te Solidere (Société Libanaise de Reconstruction) ad1 verildi.'
Arazi ve binalara deger bigildi, sirket hisseleri piyasaya sunul-
du; en yeni iletisim teknolojisiyle eksiksiz bi¢cimde donatilmis
ve modern kiiresel bir ekonominin ihtiya¢larim karsilayan
modern bir is merkezinin yapim ¢alismalar i¢in her sey hazir-
lanmist1. Cesitli alanlardan uzmanlara gorevler verildi ve proje
baglayinca istihdam yaratacag, tulke ekonomisi tizerinde genel
anlamda olumlu etkisinin olacagl umuluyordu. Sirketin ilk
carpicl isi, sehir merkezindeki pek ¢ok binay1 kamu guvenligi
gerekgesiyle dinamit kullanarak yikmasiydi, ama her yikim is-
leminde patlamalar yuzinden cevredeki binalarda yeni hasar-
lar meydana geliyordu.

Hariri Plaminin Elestirisi ve Karsi1 Oneriler

Planin karsitlarinin ortaya attig1 temel soru suydu: Kim, ki-
min i¢in, neyi insa ediyordu? Bir¢oklarina gore proje, devasa
bir 6zellestirmeydi, hem 6zel miulkiyete hem de merkezin ta-

1 Projeyi savunanlann burada 6zetlenen gorusleri Solidere’in cesitli brosurlerin-
de aynntilanyla ortaya konmustur.
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rihsel ve insani unsurlarina saygisizlik gosteriliyor, ayrica ye-
niden insanin planlamasina ve gerceklestirilmesine halkin ka-
tilminin 6nemi goz ard ediliyordu. Projenin hukuki, politik
ve mali yonleri, amaglar ve araglar, genel yaklasimlar: ve ru-
hu, varsayimlar1 ve oncelikleri hakkinda elestiriler ortaya
konmustu.2

Hukuki duzeyde, hak sahiplerinin zorla miilksuzlestirilme-
sine, cogunlugunun reddettigi bir sirketin hisse sahiplerine
donustaralmesine yonelik protestolar dile getirildi. Bu, 6zel
mulkiyet hakkinin, ulkenin zenginliginin ve liberal ekonomi-
sinin temel tas1 olan hakkin ciddi bir ihlali sayihyordu. Politik
duzeyde, bu, sehir merkezindeki aktorlerin zorla degistirilme-
si anlamina geliyordu: Orta simif hak sahipleri merkezden
uzaklastirihyor, bolgeleri yalmzca emlak spekiulasyonuyla si-
nirh kalarak buytuk anonim kapitalistlere yer agihyordu. Bu,
hem savasin getirdigi agir kayiplarla ve tahribatla, hem de sa-
rekli enflasyonun ve Liibnan parasinin devaltiasyonunun etki-
siyle zaten buyuk bir sarsint1 gecirmis olan Luibnan orta simfi-
na yeni bir darbe sayihyordu. Hikumet, orta simfin aleyhine
bir tutumla 6zel imar sirketini kayirarak, liberal ve demokra-
tik degerlerin tasiyicisi ve savunucusu olan bir simfin ¢okusu-
nu hizlandinyordu. Bir sehir merkezi, ¢esitli dinsel, toplumsal
ve cografi kokenlerden binlerce faal aktor ve orada yasayan in-
sanlar dislanarak nasil canlandirilabilirdi? S6z konusu kisiler
icin, bu sehir, nesiller boyunca yogun bir etkilesim ve iliski
mekan olmus, 6zellikle savas yaralarinin sarilmas gereken tl-
kenin can damar olarak gorilmusti. Catigsmalar ve savas, bu
mekani eski aktorlerinden ayirmisti, yeniden insa politikasi-
nin ayn1 hedefe yonelik oldugu agikti. Boylece, tilkede demok-
rasinin canlanmasi potansiyeli de tehlikeye giriyordu. Ayrica,
bu yurttaslan dislayan yeniden insa ¢alismalari, halkin tretici
guglerini seferber edemez, tilkenin yirmi yilhk i¢ savastan son-
ra buyuk ihtiya¢ duydugu uzlasma ve yaralar sarma strecini
yuritmek tizere insanlan bir araya getiremezdi. Bu yeniden

2 Hariri projesine yonelik cesitli elestiriler ayrintih olarak su kaynakta bulunabi-
lir. N. Beyhum vd. (1995), Beyrouth: Construire 'avenir, reconstruire le passe?
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insa politikasi, yurttaslar1 yabancilastirmakla kalmiyor, devleti
de marjinallestiriyordu. Kamu refahim gozetmesi gereken dev-
let, yetkilerinin ¢ogunu 6zel sirketin ellerine terk ederek, bas-
kentinin merkezinin yeniden insasim1 kontrol etme hakkini
buyuk ol¢ude kaybediyordu. Artik kamu yararin1 gozetme go-
revini, tekel niteligindeki 6zel imar sirketinin ustlenmesi bek-
leniyordu: S6z konusu gorev, boyle bir sirketin varolma manti-
gina aykin dasmiyor muydu? Bu tur isler ustlenebilecegi var-
say1lsa bile, ondan hesap sorabilecek, yukimluliklerini yerine
getirip getirmedigini denetleyecek otorite neredeydi? Bu soru-
lar bizi meselenin mali boyutuna yoneltiyor.

Eger ozel sirketin kurulmasi, kamu fonlarinin yetersizligi
gerekcesine dayandiriliyorsa, sorunu ¢ozmek icin bu yonte-
min yararl olmayacag acikti: Devlet, sirketin yeniden inga ¢a-
lismalarim finanse edecek ve en azindan on yil sirketten vergi
almayacakti. Bu duizenleme, kuskusuz devletin mali durumu-
nu guclendirmeyecek, olsa olsa mali gu¢stuzlugunun devami-
na yol acacakti. Ote yandan, projenin karsitlari, sirketin yapa-
cagl is icin ¢ikarilan butgenin sisirilmis oldugunu 6ne suru-
yorlardi: Onlara gore, makual maliyetlerin bes kat1 bir butge or-
taya konmustu. Sirketin mulkler icin bigtigi degerler ise, ge-
nellikle makul piyasa fiyatinin altinda goruliyordu. Ayrica,
boyle biiyiik bir yeniden insa projesini finanse etmeyi saglaya-
cak tek carenin, bu benzersiz 6zel sirketin kurulmas: oldugu
fikri de ciddi bigimde sorgulaniyordu. Ozel sirkete karsi ¢1-
kanlar, bagka finansman kanallar1 gostermelerinin yamn sira,
Lubnan bankalarinin, Labnanh mulk sahiplerinin ve diger ya-
tirimcilarin aktif bir sekilde katilacag bir yeniden insa banka-
sinin kurulmasi yolunda bir kars1 6neri ortaya attilar. Boyle bir
finansman modeli, daha kiiciik olcekli, daha anonim, kesin-
likle tekelci olmayan bir yap: ortaya ¢ikaracak, bu sayede ku-
cuk yatirnmcilar tesvik edilecekti. Ayrica bayle bir banka, kay-
nak yetersizligine karsin projeye katkida bulunmasina zorunlu
gozuyle bakilan devlete ve katihmcilara kars1 daha sorumlu
olacakti. Aslinda, tekelci bir 6zellestirme fikri siddetle elestiri-
liyordu.
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1ki Kiresellesme Tasavvuru ve tki Oncelik Listesi

Projeyi gelistirenler ve savunanlar, yalnizca is merkezi uzerinde
yogunlasip bu merkezin sehrin geri kalanmiyla ve tlkeyle bag-
lantisim kurmaya ¢alismayarak, ilgi odaklarini ve 6nceliklerini
ortaya koymus oluyorlardi. Kurmak istedikleri, kiiresel serma-
ye icin bir kuresel is merkeziydi ve bu merkezde yerel kimligin
bozulmasi, merkezde eskiden yasayanlar ve ¢alisanlar, merke-
zin yakin gevresiyle iligkisinin kurulmasi tizerinde durmuyor-
lardi. Yeniden inganin, bir uzlasi ortam yaratilmasi ve i¢ savas
yaralarinin sarilmasi noktasindaki olas1 katkisi, belli ki, onlarin
oncelikleri arasinda yer almiyordu. Merkezin herhangi bir yerel
6nemi veya islevi olmayacakti. Sehir icin degil, sehrin zararina
kurulacakt1 bu merkez. Geri kalmis bir sehrin ve ihmal edilen
bir ilkenin ortasinda, zenginler icin bir ada olarak tasarlani-
yordu. Modernligi g6z alict mimari yapilarin sekliyle sergileye-
cek, herhangi bir toplumsal ve siyasal modernlesme tiretmeye-
cekti, yani bir orta simf yaratmayacak, butun bolgelerden, din-
lerden ve toplumsal tabakalardan insanlarin bulusup iligki ku-
raca@ gercek bir kamusal mekan islevi gormeyecekti.

Projeye karsi ¢ikanlara gore, gercek modernlik aktif yurttas-
larin etkilesimi, iletisimi ve katilimi demekti, yoksa yurttasla-
rin dislanmasi anlamina gelmiyordu. Oncelik, kat kapitalist
kar mantigina degil, hayatin mantigina ¢evrilmeliydi. Devasa
ve kat1 bir nazim planin dayatilmas yerine, yeniden insa faali-
yetleri yonetilirken, canlanan bir sehrin dogal ritmine saygi
gosterilmeliydi. Yoksul bir periferinin ortasinda luks bir mer-
kez yaratmak, bir sosyal arkaizm ortaminda fiziksel modernli-
gi sergilemek yerine, yeniden insa strecinin sosyal ve siyasal
boyutlar1 gozetilmeli ve merkezin yerel islevine saygi duyul-
maliydi. Ancak o zaman, gehir ve tilke, tedrici olarak ve miite-
vazi bir sekilde kiiresel ekonomik aglara agilabilir, bu sekilde,
yalhitilmis bir sehir merkezi yaratmak ugruna tulkenin geri ka-
lani fel¢ edilmemis olurdu.

Boylece, hukimetin projesi etrafindaki kamusal tartisma,
yeniden insaya iliskin ¢ok farkh iki anlayis ve kilturel tasav-
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vur ortaya ¢itkardi. Hariri hikimetinin plani, Beyrut’'un savas
oncesi bolgesel konumunu yeniden kazanacagi ve eski bolge-
sel islevlerini tekrar yerine getirecegi varsayimina dayaniyor-
du. Plana karsi ¢ikanlara gore, bu varsayimda, bolgede son
otuz yilda meydana gelen pek ¢ok ekonomik ve siyasal degi-
siklik goz ard1 ediliyordu. Petrolun sagladigi ekonomik patla-
ma artik sona ermisti, Korfez tilkeleri 1960’1 ve 1970']i yillar-
da oldugu gibi Lubnan isgicune agik degildi. Dahas, bu tlke-
ler, Batr'yla iligkilerinde artik Lubnanh aracilara ihtiya¢ duy-
muyordu, kendi araci kurumlarini gelistirmislerdi. En énemli-
si, devam eden Ortadogu bars streci, bolgenin cesitli ulkeleri
ve sehirleri arasinda isgicu dagilimiyla ilgili pek ¢ok olasi se-
naryonun gerceklesmesinin yolunu acacakti. Planda yizlerce
ofisin insa edilmesi 6ngorulmusti, ama bu, ancak Beyrut'un
bolgede onemli bir ekonomik gii¢ olmasi halinde anlamh ola-
bilirdi, oysa bu konuda hicbir hazirlik aragtirmasi yapilmamis-
t.. Bir baska deyisle, yeni kuresel iktidar oyunlar1 baglaminda
Beyrut’un dissal (yani bolgesel) rolu hakkinda son derece kus-
ku gotuarur varsayimlara dayanarak pek ¢ok yapi tasarlanmisti.

Beyrut'un yeniden insasina iliskin resmi plan, ortaya atildi-
gindan bu yana yaklagik dort yil gectigi halde, ciddi bir degi-
siklige ugramamistir ve Libnan toplumunda hala gorus ayn-
liklar1 yaratmaktadir. Boylelikle, toplumu insa edilmeden bir
sehir insa edilmekte ve sehir merkezi esas itibariyla anonim,
apolitik bir is merkezi olarak yaratilmaya calisilmaktadir. Ayr-
ca, bu merkezin ekonomik fizibilitesi ve basar1 sansi hayli be-
lirsizdir. Bir sehrin, bir ulkenin sosyo-politik insan dokusu-
nun rehabilitasyonunu goz ard1 ederek, binalarin ve yollarin
rehabilitasyonunu planlamak mumkuan mudur?

Siyasal bir gindemin bulunmadig), savas sonras1 Hariri ha-
kuimetinin temsil ettigi siyasal iktidarin niteligi goz oniine ali-
ninca, sehrin ve tlkenin fiziksel yeniden insasi ile politik ye-
niden insasinin birbirinden kopuk olmasi ka¢inilmaz gorunu-
yor. lkinci Cumhuriyet’in gelecek tasavvuru belirsizligini ko-
ruyor. Bu durum, bugun ulkeyi yoneten (daha dogrusu, yone-
temeyen) siyasal iktidarin niteligini, hayal gicunden ve 6zgur-
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lukten dupediiz yoksun olusunu ortaya koyuyor. Bugin Lib-
nan, her zamankinden daha fazla, bolgesel iktidar oyunlarinin
tutsagiyken ve ozgiirce kendi tizerine diisinme firsat1 yokken,
Beyrut'un rehabilitasyonu belirsiz bir gelecekle kars1 karsiya.
Komsu tulkelerdeki calkantilarla sarsilan ve kontrol edilemez
yikicl gugler karsisinda kendini 4ciz hisseden bir sehirde, bu
hi¢ de yeni bir durum sayilmaz. Beyrutlulann, tutsaklik yilla-
rinin yaraticihiklarim biisbutiin yok etmeyecegini ummaktan
bagka careleri yok.



“ldealinizdeki Ev” Mitolojisi

Kiiltiirel Stmirlan Asarak Istanbul’a Ulastr*

AYSE ONCU

Istanbul... Uzerine kitaplar yazilan, tarkuler yakilan, siirler
soylenen efsanevi kent.

Kurulusundan bu yana cografyanin esigi, tarihin besigi
olan ama ne yazik ki zaman iginde guzelliklerinin buyik bir
kismin yitirip nafusu bugiin on milyonu bulan metropol.

Istanbul'da 6zellikle son yillarda giderek artan bir kirlilik
yasamyor. Havadan suya, topraktan trafige, insandan kultire,
yasamin her alanina hizla yayilan bir kirlilik. Is yasamlarim
bu kirli ¢evrede siirdiirmek zorunda olan insanlar, hig degilsé
yasadiklar1 mekani Istanbul digina tasimaya ¢ahsiyorlar. Sag-
likli, mutlu, huzurlu bir gevre ariyorlar.

Ve Istanbul'un hinterlandinda bu ihtiyaca cevap vermeyi
hedefleyen ‘yeni kentler’ filizleniyor.

Ama bu kentler arasinda bir tanesi var ki...

* Her biri 500 ila 750 m?2 bahge iginde liks villalar

* Istanbul'a yalmizca 20 dakika mesafede

* Yuzme havuzu, tenis kortlar, spor tesisleri, cocuk park-
lar1, Country Club, sosyal tesisler

* Ozel giivenlik sistemiyle donatilmis giris ve qikis kapilar

(Bir reklam brostuiriinden alint1)
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Gectigimiz on bes yil icinde Istanbul’'un ust ve orta siniflary,
tanidiklary, bildikleri, yasadiklar: kenti, kuresel tiketim kulta-
ranuin merceginden yeniden kesfettiler. Sehrin eski harap ma-
hallerinin egzotik buyusiinu, ahsap evlerinin romantizmini,
anitsal mimarisinin ‘cokkulturlulaguni’, turist gozlikleri ile
algilayip degerlendirmeye basladilar.

Gunumuzde buyik kentlerin tarihsel ge¢misi, uluslararas
turizm piyasasinda ‘seyirlik’ mekanlar ve yapilarda somutlasti-
rihp pazarlaniyor ve tuketiliyor. Bir kentin ne denli uzun ve
zengin tarihsel gecmisi varsa, o denli kolayca fotojenik gorun-
tulere donustiralap, renkli brosurlerde, cep kitapciklarinda,
dergi sayfalarinda, televizyon ekranlarinda satisa sunulabili-
yor. Turizm endistrisi musteriye alistig1 yasam bicimi ve kon-
fordan uzaklagmadan, yeni mekanlar ve insanlar gorup ‘seyret-
me’ firsatin1 pazarhyor. Yakin zamana kadar ‘seyahat etmek’
bilinmeyenlerle dolu bir yolculuga ¢ikmak anlamina geliyor-
du. ‘Seyyah’ ise, yabanci diyarlarda heyecanl seruvenler yasa-
yan kisiydi. Bugtunun turisti i¢in ise, macera ve belirsizlik kor-
kulu bir raya, yolculugun iptali i¢in en 6nemli neden. Turist
olmak, reklam brosurlerinde goruntilenen mekanlar ve in-
sanlar1 ‘yakindan’ ama yaklagmadan, dahil olmadan, sorumlu-
luk almadan -tiyatroya gider gibi— izleyip, evine donmekten
ibaret. Bu anlamda turist olmak i¢in uzun mesafeler katetmek
gerekmiyor aslinda, hele Istanbul gibi bir kentte. Turist goz-
lukleri takarak, siradan yasamin surup gittigi sokaklari, ma-
halleleri, yapilari, gecmisin derinliklerine uzanan egzotik gi-
zellikleriyle yeniden kesfetmek ve seyretmek her zaman mum-
kiin. Iste Istanbul’'un st ve orta simiflar1 da, yasadiklar: kentin
tasinin topraginin ‘tarih’ oldugunu, uluslararas: kitle turizm
piyasasina agilma surecinde kesfettiler.

1980’li yillarin siyasi-iktisadi konjonkturunde, ge¢misin
gorkemli Istanbul'unu gelecege tasimak tasavvuru, genis kap-
samh bir dizi yitkma-yenileme projesine ivme katti. Sur-ici
yarimada, bir acik hava muzesi olarak tasarimlanip, gozi ra-
hatsiz edici her turlu kugik uretim faaliyeti ve calisanlarin-
dan arindirildi. Yuzyillardir eski cami ve kiliselerin etrafina
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birikmis olan yakisiksiz binalar yikilarak, cevreleri yesil ¢im
alanlar ve ¢icek tarhlar ile donatildi. Harap ahsap yapilarin
siraland1g1 arka sokaklar yeniden insa edilip, goz oksayicl
renklere boyanmis restoran, otel ve hediyelik esya satan bu-
tiklerle bezenmis yuriyus yollarina donusturuldu. Mavi sula-
r1 dillere destan Hali¢’in efsanevi guzelligini yeniden yarat-
mak icin, kiyillarim gevreleyen yaklasik 30.000 bina yok edi-
lip, sahil seridi agac¢landirildi, otoyol ile erisilebilir hale get-
rildi. Bu hummali ¢alismalar sonucunda ge¢miste hi¢ zaman
var olmamis —tertemiz, bakimli, intizamli— ‘tarihi’ mekanlar
olusturuldu.

Bundan boyle, Hali¢’in kuzeyinde yukselmekte olan bes yil-
dizhi oteller ve cam kapl gokdelenler, uluslararasi is muhitine,
kongrelere, turistlere ev sahipligi yapacak, havaalanina inen
yolcular, yeni inga edilen otoyol ve alt-ust gegitler sayesinde
sehrin yoksul mahallelerini, fakir halkini hi¢c gérmeden otelle-
rine ulasabilecek, bogaz kiyilarim1 gezebilecek, a¢ik-hava mu-
zesine donusturilen tarihi yarimaday: ziyaret edebilecekti. 1s-
tanbul’u devasa bir santiyeye donusturen ve kentin 19. ytuzyil
dokusunda buytik ¢aph yikimlara yol acan bu ‘yenilestirme’
faaliyetleri, bes y1l gibi kisa bir surede —el degistiren biyuk
servetler ve ayyuka ¢ikan yolsuzluk dedikodulariyla karisik—
tamamland1. 1990’lar basina gelindiginde, Istanbul kenti, disa
acillan Turk ekonomisine yarasan bir vitrine kavusmus, sehrin
2000 yilhk ihtisamh bir tarihi, kiresel turizm endustrisine su-
nulmak tzere yeniden dekore edilmisti.

Ancak, Istanbul'un tst ve orta simiflar1 1980’li yillarda sade-
ce yasadiklar kentin gorkemli ge¢misini ve tarihsel guzellikle-
rini degil, ayn1 zamanda guncel Istanbul’'un kesmekesini, kala-
balikhigini, gurultusini ve kirlenmisligini kesfettiler. Kiiresel
tuketim kaltaranun merceginden bakildiginda, Istanbul'da ya-
sam kalitesinin ne denli yetersiz oldugu gozler 6ntine seril-
misti. Cevre kirliligi, sadece denizleri, havayi, suyu etkilemek-
le kalmamus, kentin sosyal ve kultiirel iklimine sirayet etmisti.
Her tur kirlenmenin had safhaya ulastig Istanbul, artik ‘ya-
sanmaz’ bir kent olmustu. Boylece 1980’ler, Istanbul’'un ust ve
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orta siiflarinin, saghkh bir yasam/temiz bir ¢evre = yeni bir
ev Ozlemiyle sehri terk etmeye basladig: yillar oldu.

Bu yazida, kuresel tuketim kultarinun sundugu ‘idealimde-
ki ev’ efsanesinin, Istanbul'un 6zgin tarihsel kosullarinda na-
sil ‘yerellestigini’ tartisacagim. Ust ve orta siniflarin sehrin
merkezinden cevreye dogru yonelmesi, aslinda yeni bir olgu
degil. Bir zamanlar Chicago’da veya Sydney’de yasanan ‘banli-
yolesme’ (suburbanization) surecinin, bugiin Kahire'de, Jakar-
ta'da ya da Istanbul'da tekrarlanmasindan ibaret olarak gor-
mek ve yorumlamak mumkun. Ama aym zamanda, her kentin
tarihselligi, 6zgiin sosyal ve kulturel dokusu i¢inde, farkh za-
man dilimlerinde, farkli bicimlerde yasanan ve sonuglanan bir
sireg. Istanbul’'un st ve orta simflarinin sehirden kagisi, 1kin-
ci Dunya Savasi ertesinde, otomobil ve televizyonun ilk yay-
ginlasmaya basladig1 donemde Kuzey Amerikan kentlerini an-
diran bir bicimde baslay1p, bugiin Hong Kong nufusunun yak-
lasik yarisini barindiran yuksek apartman bloklarindan olusan
mahalleleri ¢agristiran bir bicimde sonuglanan bir 6yka. Bu
bakimdan 6zgun bir deneyim. Ayrica, guinumiizde buyik
kentlerin sembolik cografyas: ile fiziki cografyasi arasindaki
karmasik iligkileri yeniden sekillendiren kimlik mucadelerinin
altin ¢izen, kavramsal agilimlar getirebilecek bir 6rnek.

Kiresel Tiiketim Kultura Ustiine Birkac Soz

Yukarida sik¢a kullandigim ‘kuresel tuketim kultiard’ ifadesi,
gazetecilik diline girdigi icin ¢ok tanidik, bildik geliyor. Konu-
nun arka planinda yatan kuramsal tartismalar1 aktarmaya ¢a-
lismak, bu yazinin boyutlarin1 asan bagh basina bir ¢aba ge-
rektirir. Ancak ileride somutlastirmaya ¢alisacagim ‘idealiniz-
deki ev’ mitolojisini, bir kavramsal zemine oturtabilmek i¢in,
kisa bir parantez agmak zorunlu olacak.

Gunumuz sosyal bilim literaturunde, tiuketim-kualtur-kare-
sellesme arasindaki iligkileri, tek boyutlu, tek yonla bir ilerle-
meye indirgemek yerine, birbiriyle kimi zaman eslesen, kimi
zaman celisen bir dizi siirecin birlikteligi olarak ele alan yo-



rumlamalar agirhk kazandi. (Featherstone, 1991) Daha basit-
ce bir deyisle, kuresel tuketim kultarunun farkh ¢ehrelerinden
soz etmek mumkin. Hangi kavramlarla yola gikildigina bagh
olarak, farkl yonleri agirhk kazamyor, ya da farkh cehreleri
goruanuyor.

So6z gelimi, ‘metalasma’ kavramindan baslayarak dusunecek
olursak, guniimuzde piyasa mantiginin tam kulturel dinamik-
lari icine alarak degis-tokus alanina soktugu, ‘ask’, ‘arkadashk’,
‘namus’ gibi para ile olcillemeyecek degerlere fiyat etiketi ya-
pistirdigy soylenebilir. Boylece tiketim kultidranun kureselles-
mesi, Simmel'e (1971) gonderme yaparak, ‘paranin damgasini
vurdugu tam iligkileri aligverise donusturmesi’, ya da Marx’a
gonderme yaparak, ‘paranin eslestirme gucunun butun deger-
leri degis tokus edilebilir kilmasi’ stireci olarak nitelendirilebi-
lir. Kulturel aretimin giderek iktisadi piyasa kosullarina tabi
oldugu bir ortamda, hangi tir muzik en ¢ok dinleniyorsa,
hangi filmler en ¢ok izleniyorsa, hangi kitaplar en ¢ok satiyor-
sa vb., onlar hakim olacaktir. Yerel kiiltiirlerin 6zgiin dinamik-
leri ve gesitliligi, piyasa mantiginin rekabet kosullarinda eriyip
gidecek, yerini kuresel 6lgekte yapilanmig kultur endustrisi-
nin ¢ok-satar urunleri ya da ucuz taklitleri kaplayacaktir.

Bir diger baslangi¢ noktasi, Bourdieu’ntin sembolik sermaye
kavramlastirmasi olabilir.

Gunlik dilde ‘bu bir zevk meselesi’ ya da ‘tam bir gorgusiiz-
lik 6rnegi’ deyip gectigimiz cesitli begeni ol¢uleri ve kaltarel
pratiklerin, aslinda aile ¢evresinde ve egitim surecinde edini-
len ve kusaktan kusaga aktarilan bir tur ‘sembolik sermaye’
olarak nitelendirmek mumkin. Sembolik sermaye, spor ter-
cihlerinden, ev duvarlarini siisleyen resimlere, muzik dinleme
aligkanliklarindan, yemek monulerine kadar ¢ok gesitli goster-
geler yoluyla somutlasir, toplumsal kesimleri birbirinden ay-
ristirir ve yukaridan asagiya siralar.

Bourdieu (1984) ‘sembolik sermaye’ kavraminy, ilk 1970’ler-
de gerceklestirdigi Fransiz toplumunun sembolik hiyerarsile-
rini resmeden ayrintili ampirik ¢aligmalar: sirasinda ortaya at-
mistl. Bugiin sosyal bilim dagarcigina yerlesmis, 6nemli bir
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kavram. Ancak yazarin ampirik bulgular1 bugiin amiyane tabi-
riyle naftalin kokuyor. Cunku bir bagka Fransiz sosyologu Ba-
udrillard’'in (1981) ifadesiyle, kiresellesme yerlesik sembolik
hiyerarsileri ‘patlattr’, yerlesik semiyotik haritalar: alt ust etti.

Bu dusunce ¢izgisini ilerletecek olursak, tuketim kulturua-
nun kuresellesmesi, seckin/avam, gorguli/gorgusuz, oriji-
nal/kopya gibi ayrimlarin kayganlast1g), resmi 6gretim kurum-
larinda edinilen becerilerin deger kaybettigi, ve giderek farkl
toplum katmanlar1 arasinda sembolik sermaye dolayimiyla ku-
rulan yerlesik hiyerarsilerin sarsildig1 bir sureg olarak kavram-
lastirabiliriz. Boylece kuresel tuketim kulturunde, baz1 kesim-
ler —o6zellikle orta ve alt-orta simiflar— mevcut sembolik serma-
yelerini korumakta zorlanirken, baska gruplar —6rnegin kure-
sel is muhitine dahil olanlar- sembolik birikimlerini arttirabi-
lirler. Bu anlamda, kuresellesmenin kulturel dinamikleri ‘siya-
sallagtirdigy’ soylenebilir.

Bu yazinin baglangi¢c noktasi ise, Barthes'n (1972) giincel
mitolojiler kavrami. Klasik anlamiyla efsane, kahramanlarin
tanitimiyla baglayan, karsilastiklar1 badireleri, baslarina gelen
cetrefil olaylar1 aktararak devam eden, ve nihayet olaylarin ¢o-
ziime kavusmasindan ders alinacak bir sonug ¢ikaran uzun bir
anlatidir. Guncel mitolojiler ise, siradan konusmalarda, tele-
vizyonda, gazetelerde, reklamlarda sik sik gecen sozciuklerden,
cumle parcalarindan ibarettir Barthes’in kavramlastirmasi ger-
cevesinde. Bu tir sozcikler uzun boylu agiklama gerektirme-
den, zincirleme bir dizi soyut kavram ve anlami ¢agristirir. S6z
gelimi, ‘deterjan’ denince akla ‘derinlemesine temizlik’, ‘beyaz-
dan daha beyaz’ gelmesi, ya da ‘otomobil’ sézcugunun, ‘guglir,
‘hizlr’, ‘heyecanlr’ gibi soyut kavramlarla butiinlesmesi gibi. Bu
orneklerden anlasilacag1 uzere, ginumiizde tuketilen urtnler
ile soyut anlam ve degerler arasindaki baglantilar, reklam ve
medya endustrileri yoluyla kuruluyor. Tuketim kulturi dedi-
gimiz, cesitli tutku ve 6zlemlerin —6zgurluk, guzellik, doga, ra-
hatlik, sevgi gibi- satin alinabilecek urtunlerle eslesmesi anla-
mina geliyor. Tuketilen, urinun kendisi degil, ‘efsanevi’ 6zel-
likleri. Ganumuzde reklam ve medya endustrilerinin kiiresel
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olcekte sekillenmesi ile birlikte, ¢agdas efsanelerin de akiskan-
ik kazanip kulturel sinirlan astigimi goriyoruz.

Yukarida kiresel tuketim kultiranitn farkh yizleri olarak
nitelendirdigim sureglerin birbirini dislamadig1 acik. 1990’1ar
Istanbul’unda, Osmanh tarihinin muzayedelerde satildig,
geng yoneticilerin ‘fitness’ salonlarinda sembolik farklhiliklar
kovaladig1, semt pazarlarinda Tayvan mal: elektronik aletlerin,
Almanya’dan gelme sofra takimlarinin sergilendigi bir ortam-
da, paranin damgas her yerde hissediliyor. Ancak son on bes
yilin kultirel dinamiklerinin en énemli sonuglarindan birisi,
Istanbul’'un st ve orta siniflarinin ‘idealinizdeki ev’ mitolojisi-
ni benimsemeleri oldu.

“Idealinizdeki Ev” Mitolojisi

Ev sozcugunun her kualturde zengin ¢agrisimlan var. Turk-
ce’de ev-evlenme-aile birbirini tamamlayan bir anlam butinlua-
gu olusturuyor. ‘Ev-bark sahibi olmak’ deyimindeki bark soz-
cagu aile anlamina geliyor, ev sahipligi ile aile sahipligini es-
lestiriyor (Tekin, 1991). Ingilizce’de home and heath, Alman-
ca’da heim und heimat ¢iftlestirmeleri, her dilin semiyotik ha-
ritasinda ‘ev’ kelimesinin 6zgun ¢agrisimlar: olabilecegine isa-
ret ediyor.

Ancak evin tiketimle dzdesleserek kentsel orta simif kiltari
ve yasam tarzinin en belirleyici ve aynistiric1 6gelerinden birisi
haline gelmesi, yakin zamanlarin aranu.

Tarihsel bir kurgu olarak ‘ideal ev’in konfor, rahathk, say-
ginhk gibi sembolik ¢agrisimlariyla orta simif kualtiranan odak
noktas1 haline gelmesi, 19. yuzyil sonlariyla 20. yuzyihn ilk
ceyreginde, deger ve ozlemlerin tuketimle icice gecmeye bas-
ladig1 doneme rasthyor. Bu donem, gerek Kita Avrupa’sinda
gerekse Kuzey Amerika’da, yeni palazlanmaya baglayan bir bui-
rokrat ve uzman meslek sahibi kesiminin, sanayilesen kentle-
rin fiziki ve sembolik cografyasinda kendilerini alt tabakalar-
dan, ozellikle is¢i simifindan ayristirma cabasi icinde oldugu
bir déonem. Bu burokrat-uzman kesimin sayginlik 6zlemleri-
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nin satin almaya dénismesi, bir yandan yeni piyasaya ¢ikan
cesitli ev malzemelerine (gazh firin, elektrikli sipurge, banyo
kaveti, musluktan, dis fir¢asina kadar) talep yaratirken, diger
yandan tiiketime sembolik anlamlar yiikledi. Orta simif kimligi
ile titketim kultiira arasindaki bu butiinlesme siireci, Kita Av-
rupasi ve Kuzey Amerika’da farkh bicimlerde gerceklesti. Av-
rupa’da var olan aristokrat kultur gelenegi, yeni palazlanan
burjuva ve kuguk burjuva kesimlerin sembolik deger ol¢uleri
ve kultiirel 6zlemlerine esin kaynag oldu, sekil verdi. ABD’de
taklit edilecek bir aristokrasi gelenegi olmadig icin, orta sini-
fin kultur kimligi ve ‘ideal ev’in diizeninden, rahathgindan,
konforundan sorumlu ‘ev kadin’ modeli, reklam sektortuniin
yikselisiyle birlikte sekillendi. lkinci Dinya Savasi ertesinde
ise, Amerikan orta sinif kulturinin bel kemigini olusturan
ideal ev=ideal ev kadini=ideal aile kurgusu, otomobilin ve te-
levizyonun yayginlagmasiyla birlikte, sehir disinda kendi me-
kanlarimi olusturdu ve ekran dizilerinde tekrar tekrar turetildi.

Osmanli-Cumbhuriyet tarihinde ise, 19. yizyildan itibaren
palazlanan memur ve meslek sahibi kesimler i¢cin modemn ya-
sam tarzi, apartman yasaminda sembollesti (Enlil, 1994).
Cumbhuriyet déneminin orta simif kultari, modemn aile=apart-
man dairesi denklemi etrafinda sekillendi. Bu kesimi, kentin
alt tabakalarindan mekanda ayristiran ‘ii¢ oda bir salon’ apart-
man dairesi ‘evin’ tamimi haline geldi (Ayata, 1988).

Gunumuzde yeni olan, ‘ev’in kentsel orta simif kultarunin
odak noktasi olmasi degil, ‘idealinizdeki ev’ kurgusunun kiire-
sellesme ile beraber, tarihselliginden arinip, belli bir zamana
ve mekana ait olmayan ‘evrensel’ bir dogruya —mitolojiye— do-
nismesi. Buginin medyatik kulturinde, ‘idealinizdeki ev’
sozcukleri, reklamlarda, televizyonda, dergilerde surekli ureti-
len ilintili goruntuleri ¢agristiriyor. Boylece dilde kurulan bag-
lantilardan ¢ok, goruntiler dolayimiyla gerceklik kazaniyor.
Bu gorantulerdeki piril pirill mutfaklar, steril banyolar, ¢icekli
bahgeler, asillarindan daha gercek, duslenenden daha guzel.
ldeal evi, uzun boylu anlatmaya gerek yok, géziimuiziin 6éntn-
de hemen canlaniyor.
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Istanbullularin ‘idealinizdeki ev’ mitolojisi ile tanismalari,
1980’lerin basinda renkli televizyona gecisle basladi. Bu do-
nemde reklam sektoru, uluslararasi piyasalara en ¢abuk enteg-
re olan sektorlerden birisi oldu. Yerel reklam ajanslari, Saatchi
and Saatchi, Young and Rubicam, Lowe, McCann-Erikson,
Lintas gibi uluslararas reklam sirketleri ile ortakliklar kurma-
ya basladilar. 1990’lara gelindiginde, reklam piyasasinin yuzde
seksenini elinde tutan 15 buyuk sirketin hepsi bu tur yerli-ya-
banci ortaklar idi. Reklam sektoriindeki bu donustim, berabe-
rinde Turkgelestirilmis, ya da Turk tuketicisine uyarlanmig
uluslararasi reklam kampanyalarin getirdi. Artik deterjan rek-
lamlarindan, margarin reklamlarina kadar pek ok titketim
urunu ekranda ‘idealinizdeki ev’ mizanseninde sunuluyordu.
1990’larin basinda Istanbul'un hanelerinin ytuzde doksaninin
renkli televizyon sahibi oldugu dustiniilecek olursa, her kesi-
minden Istanbullu’nun ‘idealinizdeki evi tarif eder misiniz?’
sorusunu cevaplayabilecegi tahmin edilir. 1990’larin basinda
ozel televizyon kanallarinin yaymna baslamasi, magazin basi-
nindaki patlama —sadece ev ve dekorasyon dergileri degil, tim
kuse kagida basilmis renkli dergilerdeki ev goruntuleri disu-
nulirse- ‘idealinizdeki ev’ mitolojisine ivme kattu.

Goruntuler piyasasinda uretilen ‘idealinizdeki ev’ mitolojisi-
nin Istanbul’'un apartman yasamina ahiskin st ve orta simflan
icin sanirim en kigkirtic1 yonua, sehrin daginikhgindan, kalaba-
liklardan, pislikten, trafikten uzak, steril sosyal mekanlarda
homojen bir yasam bi¢imi oldu. ldealinizdeki ev goruntuleri,
sehir icinde apartman yasaminin ne denli sagliksiz oldugunu
ortaya koydu, yepyeni bir dizi 6zlem olusturdu. Temiz hava,
temiz su, geng yash herkesin spor yaptig aktif bir yasam, ¢o-
cuklar i¢in emniyetli acik alanlar, oyun bahgeleri, bahgelerde
barbekulerin gevresinde ‘seviyeli’ insanlar1 bir araya getiren bir
sosyal gevre — tim bu 6zlemleri yaratan ‘idealinizdeki ev’ mi-
tolojisi, ayn1 anda yeni bir ev satin alarak gerceklestirme umu-
dunu getirdi.

Bugiun Istanbul ingaat piyasasinda pazarlanan konutlar, fiyat
ve nitelikleri ne denli farkh olursa olsun, reklamlarda c¢ok
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standart bir ‘dusler ulkesi’ kurgusuyla sunuluyor. Asagida bu
kurgunun ana hatlarina deginecegim.

‘Diisler Ulkesi’nin Pazarlanmasi

Istanbul piyasasinda ‘idealinizdeki ev’ ya da ‘duslerinizdeki ev’
olarak pazarlanan konutlar, gazete ilanlariyla satisa sunulan yuz
metrekarelik blok apartman dairelerinden baslayip, pahal der-
gilerde renkli resimlerle tamitilan luks sitelere, ve giderek ozel
tasarimlanmis reklam kitapciklari seckin bir misteri grubuna
duyurulan mustakil villalara kadar uzaniyor. Bu ¢ok farkl nite-
likte, buyuklikte ve fiyattaki konutlarin reklamlarinda hep aym
iki ozelligin vurgulandigim goruyoruz. Hepsi, “Istanbul'un di-
sinda”, ama “cok yakin”; otoyol uzerinden otomobille ‘birkag
dakikada ulasilabilecek’ mesafede. Hepsi “cagdas yasamin ge-
rektirdigi her tur konfor” ibaresiyle tanimlanan ‘oto-park’, ‘co-
cuklar i¢in oyun bahgesi’ ve ‘spor imkanlarr’ temin ediyor. Yel-
pazenin en liks ucunda, helikopter pisti ve golf sahas gibi ola-
naklar sunanlar da var. Ancak en disik fiyath dairelerden olu-
san blok apartman komplekslerinin reklamlarinda bile ¢agdas
yasamin gerekleri sirasiyla otomobil park imkani, ¢ocuklara
oyun sahasi ve spor yapma imkani olarak tanimlamyor.

Ancak reklamlarda pazarlanan konutlar1 muhayyelede bir
dusler ilkesine donustiren, bir dizi somut 6zelligin siralan-
mas! degil, bu ozelliklerin belli bir hikayenin orgiileri icinde
anlatilmasi. Basi, ortasi, ve mutlu bir sonu olan bu hikayenin
esas kahraman, Istanbul kentidir. Hikayenin baslangicinda,
Istanbul'un ge¢misine doniip, eski zamanlarin sorunlardan
uzak yasam aktarilir. Reklam kaliplar: icinde bunun en kolay
yolu, cocukluk gunlerinin hatirlanmasidir. Bir gazete rekla-
mindan drnek verecek olursak:

Simdi kirk yasindayim.

Cam kozalaklar topladigimiz giinleri hatirhyorum. Cocuk-
luk gunleri. Istanbul'un her yeri yesil. Cam kozalaklar1 top-
lardik arkadaslarla. Simdi birka¢ yerde kaldi1 ¢cam agaclari.
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Bunca yil ¢ahstik didindik. Sira ev sahibi olmakta. Bu koca
kentin neresinde ev almali?
(Gazete reklam, Hirriyet, 30 Aralik 1995)

Istanbul’'un eski guzel ginleri, reklamcinin yaraticiigina
bagl olarak, meyva agaclarinin golgesinde piknikler, Bogaz'in
temiz sularinda baliga ¢ikildigl zamanlar gibi ¢ok gesitli bi-
cimlerde cagristinlabilir. Ya da sadece “Istanbulumu 6zlayo-
rum” gibi basit bir ciimle yeterli olabilir:

Istanbulumu 6zliyorum.

Kimimiz iki kath bahgeli evimizi, kimimiz o nezih bes ¢ay-
larini, kimimiz ¢ocuk parklarimizi 6zlayoruz... Evet, her ya-
sin Ozledigi Istanbul, bir bagka Istanbul. Iste tiim bu guzellik-
leri ginumuzin ¢agdas konforu ile butiinleyen, herkesin 6z-
ledigi yasam dilimlerini birarada sunan, ¢evresine sahip ¢iki-
lan bir Istanbul kuruluyor: .. kent.

(Dergi reklami, Nokta, 5 Haziran 1993)

Istanbul’'un gecmisi dogal guzellikleri ile tammlandig za-
man —yesil camlar, ¢icek bahgeleri, balik tutulan temiz sular—
bugiinin igler acisi durumunu uzun boylu anlatmaya gerek
kalmiyor. Reklamlarda ¢ogu kez tek bir deyim “cevre kirlen-
mesi” Istanbul’'un bugunka halini anlatmaya yetiyor, ¢inki
Turkge'de ‘cevre’ kelimesi hem dogal hem sosyal hem de kul-
tirel baglamda yorumlanabilir. Boylece eski Istanbul’un siirsel
bir dille anlatilmasiyla baglayan ana hikayede, orta bolim “her
turla cevre kirliliginden etkilenmeyecek uzaklikta ancak bi-
yik sehrin nimetlerinden faydalanabilecek kadar yakin” veya
“sehrin karmasasindan, gurultusunden, stresinden uzak, ama
ulasilmasi kolay” tirunden bir iki ctimleden ibaret. Hikayenin
gelisimi icinde, ge¢misin guzelligi ile bugunun yozlasmasi ara-
sindaki karsithk, mutlu bir gelecegi kendiliginden getiriyor:
“yemyesil agaclar”, “inanilmaz guzellikte dogal pinarlar”, “ya-
kin arkadas ve dost gevresi”, “saghkli, huzurlu, ve hareketli

bir sosyal yasam”, “alisveris, spor, eglence olanaklar1.” Eger bu
mutlu gelecegi simgeleyen, aslinda kirag bir arazide ytkselen
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apartman bloklar ise, o zaman hi¢ olmazsa dogay: ¢agristiran
isimler verilebilir:

“...acele edin, ev sahibi olmak i¢in ¢ok az zamammz kald, Ley-
lak, Zambak, Hamimeli, Yasemen ve Manolya bloklar ... sitesi-
nin son ¢igekleri. Bu son ¢iceklerden dairenizi hemen segin.”

Reklamlarda resimlere eslik eden hemen tiim cerceve me-
tinlerde, doga ve kirlenme metaforlan astine kurulmus aym
ti¢ bolumluk Istanbul hikayesinin anlatildigim goériyoruz. Bu
dusle gercek arasinda gidip gelen hikayede aktarilan eski ls-
tanbul yagami —temiz, asude, nezih ve yesil- gercekten bir za-
manlar var miyd1? Istanbul gercekten 19807lerin ortasinda bir-
denbire trafik ve kalabaliklara bogulup, dayanilmaz hale mi
geldi? Ashnda bu sorularin cevaplan ¢ok énemli degil. Cinku
‘idealinizdeki ev’ —doga ile i¢ice olmak, saghkh ve aktif bir ya-
sam, temiz hava gibi ¢agrisimlariyla— mitolojisi ile tamsan ls-
tanbul'un ust ve orta siniflar, yeni bir yasam tarzi arayisi igin-
de sehri terk etmeye basladilar.

Istanbul’un Ust ve Orta Siniflarimin
Degisen Sosyal ve Kiiltiirel Cografyas:

“Idealinizdeki ev” mitolojisini benimseyerek Istanbul'un mer-
kezinden kacan tust ve orta simflarin yeni yerlesimleri, kendi
icinde homojen, ama birbirinden keskin farklarla ayrisan ya-
sam bicimlerine dénusti. Bu anlamda, Istanbul'da tst ve orta
siniflarin kendi aralarinda her zaman var olan cesitlilik,
1990’larda hem mekansal, hem de kulturel parcalanmaya do-
nustil. Bu sureci aktarabilmek icin, sehir disinda olusan ‘bahce
kentlere’ ve ‘sitelere’ yatirim yapan gruplar astinde kisaca
durmak gerekecek.

Bahce Kentler

Istanbul'un son on bes yilda dunya piyasalarina agilmasiyla
birlikte, gerek beklentileri, gerek gelir duzeyleri hizla yikselen
ust kademe sirket yoneticileri ve yiiksek meslek sahipleri i¢in
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duslerindeki eve sahip olmak, Karadeniz kiyisina dogru grup-
lar halinde insa edilmeye baslayan ‘miistakil villa’ kompleksle-
rinden birine yatirim yapmak anlamina geliyor. Su anda bir
bolumii halen insaat halinde olan, bir kism1 da tamamlanmis
ve sahiplerini bekleyen bu evler, bahce buyuklugune, insaatin
kalitesine, mutfak ve banyolarda kullanilan malzemelerin yerli
veya ithal olmasina vs. gore, 250.000 dolardan baslayip,
1.000.000 dolara kadar yikselen fiyatlarla pazarlanmakta. ls-
tanbul’daki buyuk insaat sirketlerinin hemen hepsi baslangic-
ta ¢ok karh olan bu ‘miistakil villa’ piyasasina girmis durum-
da, 1990’larin ortasinda Istanbul'da satilik ‘miistakil villa’ say1-
sinin 5000’e ulastigl tahmin ediliyor.

Ancak Istanbul’a ¢ok yakin mesafede, doga icinde yasama-
nin mutlulugunu sunan bu bahge kentlerin pek azi ikamete
acilmis durumda. Biyik bir bolimune ulagmak igin engebeli
yollardan bir saati agkin bir yolculugu goze almak gerekiyor.
Halen ingaat1 stiren evleri, pesinatini yatirmis olan aileler pa-
zar gezilerinde gelip goruyorlar. Ancak evlerin ¢cogu bitmis ve
satilmig villa komplekslerinde bile pek az aile fiilen tasinmig
durumda, evler désenmis, bahgeler ¢cimlenmis, ama ancak haf-
ta sonlarinda kullaniliyor. Kisacasi, 1990’larin sonlarinda, te-
nis kortlar1 ve golf sahalariyla, eglence ve alisveris merkezle-
riyle birka¢ dakikada erisilebilecek ‘dusler tilkesi’ sadece rek-
lam brosiurlerinde yasiyor.

Istanbul’da orta sinifa, hatta ust-orta gelir grubuna dahil pek
cok aile icin, mustakil bir villaya yatirnm yapmak, tum biri-
kimlerini (Turkiye’de kredili gayri menkal satin alma imkani
olmadig i¢in) aslinda pek tamimadiklar1 —ama hulyasim kur-
duklari— bir yasam bi¢imine yatirmak anlamina geliyor. 19.
yuzyilin sonlarindan bu yana Istanbul'un ust-orta kesimleri
icin apartman yasami, modernligin ve Batilillasmanin sembola
oldu. Orta simifin kaltirinin vazgecilmez unsuru olan apart-
man yasaminin 6nemi, 1950’lerden baslayarak kirsal kesim-
den art arda gelen gog dalgalan ile daha da artt1. Kentin sosyal
ve kiltirel cografyasinda, apartman semtleri ile sehri cevrele-
yen gecekondu mahalleleri arasindaki ¢arpici farklar, Istan-
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bul’'un seckin kulturiiyle, hentz kentlilesemeyen go¢cmen nu-
fusun simgeledigi avam/melez/arabesk kiltir arasindaki ugu-
rumu mekanda somutlastirdl. Apartman semtlerinde yasayan
ast ve orta kesimler arasindaki ekonomik ve sembolik hiyerar-
silerde ise, deniz sahiline yakin oturmak 6nemli kriter haline
geldi. 1950’lere kadar en makbul apartman semtleri olan Ni-
santasl, Sisli gibi mahallelerde oturan ust gelir gruplar,
1950’lerin sonlarindan baslayarak Bogaz sahillerinde apart-
manlara tasinmaya bagsladilar. Bu nedenle, yakin zamana kadar
denize bakan seckin, liiks bir dairede yasamak, Istanbul’'un ist
ve orta siniflar i¢in ¢ok arzulanan bir stata semboluydi. Bu-
gun hala Istanbul’da apartman dairesi fiyatlari, metrekaresi ve
insaat kalitesinden ¢ok, deniz manzarasi olup olmadigina gore
degismektedir. Ancak artik ust duzey yonetici ve yuksek mes-
lek sahibi ailelerin 6zlemleri degisti.

Su anda bir mustakil villaya yatirim yapmis olan aileler, de-
niz manzaral dairelerini, apartman komsularini, ayni semtte
oturan arkadaslarini, kose basindaki bakkaliyla, manaviyla ta-
nidik bildik mahalle yasamini terk edip, kendilerine benzeyen
ama tanimadiklan ailelerle, ayni tip bahgeli evlerde yasamaya
hazirlaniyorlar. Kadinlar bu tasinmadan endiseli, ama ¢im
bahgeler ve emniyetli, temiz bir sosyal ¢evre 6zlemi agir basi-
yor. Pazarlama sirketlerinin hedefledigi misteri profili, butin
hafta ¢ok yogun ¢alisan, hafta sonlarinda a¢ik havada bahge
ile ugrasmay: dusleyen, tasinir tasinmaz bir kopek edinmeyi
planlayan ust diizey yoneticiler ile sehirdeki gevre kirliliginin
bilincinde olan ‘egitimli’ esleri.

Yukarida anlatilanlar, lkinci Dunya Savas ertesinde otomo-
bil ve televizyonun yayginlasmasiyla birlikte kitleler halinde
buyuk kentleri terk eden orta sinif Amerikan ailelerinin bili-
nen ‘suburbia’ dykiisini ¢agristiriyor. Ancak bugun, ve de Is-
tanbul'da, ¢ok farkh bir siyasi ve kultiirel gelismenin haberci-
si. Uluslararas1 is muhitine entegre olan ust-duizey yoneticiler
ve yuksek meslek sahiplerinin sehir disinda korunmah alanla-
ra cekilmesinin, Istanbul'un kamu yasamini nasil etkileyecegi
bir soru isareti hentiz. Bu konuda gelecege yonelik tahminlere
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girismek yerine, asagida Istanbul’'un orta simiflarinin ezici ¢o-
gunlugunun tasindig) site yasamina donmek istiyorum.

Siteler

Istanbul’'un orta ve alt-orta simiflarimin buaytk bir bolimu
icin ~orta boy sirketlerin yoéneticileri ve hizmet sektorunde
kucuk firma sahiplerinden baslayip, ¢ok cesitli 6zel, kamu ve
yar1 kamu kurulusunun personeline dogru uzanan ¢ok genis
bir yelpaze— ‘yeni bir ev, yeni bir yasam tarzr, sehri cevreleyen
otoyollar boyunca siralanan blok apartmanlarda bir daireye ta-
sinmak anlamina geliyor.

Site denince akla gelen ¢ok katli, turdes apartman bloklarin-
dan olusan mahallelerin bir¢ogu, belediye tarafindan toplu ko-
nut icin tahsis edilen arazilerde, toplu konut kredisiyle, buyitk
muteahhit firmalar tarafindan insa edildi. Istanbul'da Toplu
Konut Idaresi tarafindan kredilendirilen kooperatif proje say1-
sinin, 1990’1arn ilk yarisinda 1000’ ulastig1, boylece yaklasik
100.000 daire inga edildigi gorulilyor. Bu kooperatiflerde bu-
yuklagia 100 m?yi asmayan (teoride) bir daire satin almak, ilk
pesinat1 yatirdiktan sonra, temelden baslayarak taksitler halin-
de vadesi on bes ila yirmi yilda dolan kredi borcu 6demek an-
lamina geliyor. Miteahhit firma ise insaatin bitiminde Toplu
Konut Fonundan parasinin timiini tahsil ediyor.

Istanbul’un topografyasinda siteler, hem mimari tarzi hem
de yasam bi¢imi olarak yeni bir olgu. Konut maliyetlerini as-
gariye indirmeyi 6ngoren toplu konut mevzuatina gore insa
edilen devasa bloklar, oto yol kenarlarinda, tali arazinin orta-
sinda, gercekisti bir goruntu olusturuyor baglangicta. Sonra
yavas yavas etraflarim1 gecekondu apartmanlar, ticarethaneler
doldurmaya baghyor. Ancak kentin kendiliginden olusan dag-
nik dokusu i¢inde, ytiksek geometrik bloklar, kale duvarlariy-
la cevrilmisgesine, kapal ve yabanci kalmaya devam ediyor.

Insaat maaliyetlerini dusirmek adina, i¢inde yasayanlan fi-
ziki ve sosyal olarak cevrelerinden tecrid eden bu tir blok
apartmanlar, sehir planlamasi ders kitaplarinda ve mimari lite-
ratirande, olumsuz yonleriyle kliselesmistir. Tekdiize mekan-
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larda, tekdiize yasamlarin insanlar1 ne denli birbirine yabanci-
lagtirdig1, komsuluklarin kurulamadig, koridorlarda rastlasan
insanlarin birbirine selam bile vermeden gectigi, uzun boylu
aktarilir. Nitekim, ilk 1960’larda Avrupanin ve Kuzey Ameri-
ka'nin buyuk sehirlerinin ¢ékinti mintikalarinda yasayan et-
nik gruplari, sehir disina aktarmak i¢in sosyal yardim fonlariy-
la insa edilen blok apartman mahalleleri, ¢ok kisa sirede, her
tar sucun kol gezdigi, insanlarin kapilarini1 agmaktan korktu-
gu mekanlara donusmustir.

Ancak 1980’ler Istanbul'unda yukselen tek diize toplu ko-
nut bloklari, ne denli mimari estetikten uzak ve sehrin doku-
suna ters disen yapilasmalar olursa olsun, bu mekanlara tasi-
nan orta ve alt-orta siniflarin ¢ok hosnut olduklar goruliyor.
Ashinda site yasaminda ‘bahge’, yiksek bloklarin arasinda ¢im
ve sus bitkileri dikilen, girilmesi yasak bir alan. Cocuklar i¢in
yapilan oyun bahgesi ise, beton kapl, tel 6rgiyle cevrili birkag
park mobilyasindan ibaret. Ancak sitelere tasinanlar, yeni me-
kanlarini hemen istisnasiz “havadar”, “aydinlik”, “ferah”, “du-
zenli” gibi sifatlarla tammhyorlar. Site yagamini tarif ederken
en sik alt ¢izilen ozellik ise, ‘cocuklar ve gengler icin temiz bir
cevre’ temin etmesi. Burada soz konusu olan ‘temiz gevre’, si-
tede yasayan orta simf ailelerin ¢ocuklarimin birbiriyle oyna-
masl, genglerin aralarinda arkadashk kurmalar.. En ¢ok sikin-
uis1 cekilen ise, reklamlarin dugler ulkesini susleyen agaglar,
yesil alanlar, spor tesisleri degil, ‘yakinda bir ahgveris merkezi’.
Aslinda her sitede bakkal ve manav var. Kadinlarin ¢zlemini
ifade ettigi, eglence ile tiiketimi birlestiren ~dolasma, seyret-
me, hosca vakit gecirme ile ahigverisi eslestiren— turden bir
merkezin yurime mesafesinde olmasi, ya da hi¢ olmazsa oto-
biisle erisilebilir olmasi.

Hemen eklemek gerekir ki, Istanbul'un her kosesinde yuk-
selen beton bloklardan olusan siteler, uzaktan ne kadar birbi-
rini andinrsa andirsin, ya da daire tipleri ne kadar standart
olursa olsun aralarinda ¢ok onemli farklar var. Muhtelif site-
lerde dairelerin maliyetleri, buyuklikleri, banyo ve mutfak do-
nanimlari, asansor olup olmadig gibi 6zelliklerine bagh ola-
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rak cok degisikler gosteriyor. Ayrica daire satin alanlarin sos-
yal kokenlerine bagh olarak, siteye tasinmanin sembolik anla-
m1 ¢ok degisebiliyor.

Polis memuru, belediye gorevlisi, emekli ogretmen gibi si-
nirh tasarruflan enflasyonla surekli eriyen gruplar icin, ufak
bir dairenin pesinatim1 ve taksitlerini 6demek buyuk caba ge-
rektiriyor. Bu gruplar icin kentin ¢evre mahallerinden bir site-
ye tasinmak, onemli bir allim ve sosyal hareketlilik imkan.
Bu kesim icin site bloklarinin tek tipli, geometrik duzenliligi
aynistiricl bir 6zellik, geride birakilan dagimik cevreden uzak-
lasmanin sembolu. Ayrica, standart bir plana gore duzenlen-
mis iki-i¢ yatak odasi, ‘salonw’, ayn mutfak ve banyosu olan
bir daireye tasinmak, taksitle satin alinabilecek ¢ok ¢esitli ev
esyalarin1 —salon takimlari, yemek masas1 vb.— sergileyecek
mekanlar olusturuyor.

Eskiden de apartman semtlerinde yasayan orta kademe yo-
neticiler, kucuk olcekli sirket sahipleri, banka memurlar1 vb.
icin site yasami, sehrin karigik nifusundan hem mekansal
hem sosyal olarak uzaklasmak, kendilerine benzer ailelerle
birlikte diizenli ve guvenli bir ¢evrede yasamak anlamina geli-
yor. Ayrica bu kesim aileler i¢in, sehrin i¢cinde kohnelesen
apartman dairelerinden, yepyeni, genis, piril piril mutfaklar,
cesitli renk ve desenlerde seramiklerle donanmis banyolari
olan dairelere tasinmanin ¢ekiciligi buyuk.

Eski uyumsuz esyalar atip, yeni evlerin salonlarini1 uyumlu
mobilyalarla, yeni perdeler ve kristal avizelerle dekore etmek,
tasinma rituelinin bir parcasi. Boylece dairelerin i¢ dekorasyo-
nu da, dis gorunisleri kadar standartlasiyor, site yasaminin
homojen sosyal ve kultiirel ortamim pekistiriyor. Bu aileler
icin, Istanbul'un 1980’lerden itibaren gecirdigi ‘kultur yozlas-
mast’, sahiplendikleri modern Bat1 kultirunu tehdit eden en
onemli tehlike. Boylece, site yasaminin temiz (homojen) sos-
yal ve kulturel iklimini, orta sitmif kultirinun ‘yoz’ ortamindan
aynistirarak, yeniden uiretmesine ortam saghyor.
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Son Birkag Soz

Bu yazida ‘idealinizdeki ev’ mitolojisini benimseyerek Istan-
bul’'un merkezinden kagan tst ve orta simiflarin, kendi i¢cinde
tirdes, ama birbirinden keskin farklarla ayrisan, parcalanmis
sosyal ve kulturel mekanlarin1 yorumlamaya c¢alistim. Bitirir-
ken, tekrar etmek bahasina, iki 6nemli noktaya geri donmek
istiyorum. Bu noktalardan ilki, kultiir dinamiklerinin kuresel-
lesmesi, ikincisi ise orta simflarin sembolik sermayesi.

Gunuamuzde kultarel dinamiklerin giderek kuresel olcekte
sekillenen piyasa kosullarina tabi olmasi, ayni anda hem milli
devletlerin kultur alamindaki hegemonyasin zorluyor, hem de
milli kaltirlerin simirlarim giderek daha gecisken hale getiri-
yor. Kultiirel uretimin piyasa kosullarinda gerceklesmesi, tale-
be gore sekillenmesi, yerlesik sembolik hiyerarsileri sarsiyor.
Bu siire¢ icinde, baz1 kesimler —ozellikle orta ve alt simflar—
mevcut sembolik sermayelerini korumakta zorlanirken, baska
gruplar —6rnegin kiiresel is cevrelerine dahil olanlar— farkh
kultiirel beceri ve pratikler yoluyla birikimlerini arttiriyorlar.

Son on bes yilda Istanbul'un degisen kiltiir cografyasinm bu
cerceveden degerlendirmek mumkun. Uluslararas piyasalarda
is yapan sirketlerin ust diizey yoneticileri ve yuksek meslek
sahipleri, artik kiiresel ig muhiti kultarinan pargasi. Bu kul-
turin pargasi olmak, sadece sirket bunyesinde bilgisayarlarla
cahigmak, Ingilizce bilmek, ya da ucak yolculuklarinda 6zel
bolimde oturmak degil, aym1 zamanda benzer bigcimde giyin-
me, belli dergi ve gazeteleri okuma, aym esprilere giilme, ve
de en 6nemlisi aym yasam bi¢imini paylasma anlamina geli-
yor. Bu kesim i¢in ‘idealinizdeki ev’ mitolojisinin simgeledigi
yasam bi¢imi, kuresel is muhiti kultirine dahil olmanin en
onemli sembolik unsurlarindan biri.

Ayn donemde, Istanbul’da orta ve alt-orta simflarin en
onemli iki aynistinic1 6zelligi —egitim ve apartman yasami—
farkh bicimlerde erozyona ugradi. Bir zamanlarin gecekondu
mahallelerinin apartmanlagmasi, renkli fayansh banyolardan,
til perdelere, tencere ve tabak takimlarina kadar her tirlu ta-
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ketim malinin yayginlasmasi, orta sinifin ayricalikh konumu-
nu eritti. Televizyon kulturu ise, ‘okumus’ olmanin verdigi bir
dizi ayricahgin anlamini yok etti. Ginumuz Istanbul’unda, ha-
berleri takip etmek, giincel konular tartigmak, fikirlerini ifade
edebilmek gibi becerilere sahip olmak i¢in, ‘okumus’ olmak
gerekmiyor, televizyon izlemek yeterli. Sonugcta, Istanbul’un
dunya piyasalarina agilma surecinde, orta simflarin hem eko-
nomik hem kilturel olarak kendilerini yeniden turetmeleri ¢ok
zorlasti. Bu nedenle, sehir disinda turdes blok apartman ma-
hallelerine tasinmak, orta simif kimligini korumanin ve yeni-
den turetmenin bir yolu oldu.
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IKINCI KESIM

Mekan Simgeleri ve
Yasam Alam Miicadelesi






Dogu Alman Kentlerinde
Kiiltiir Soku ve Kimlik Bunalim1*
ULRICH MAI

Kent Sembolleri ve Toplumsal Kimlik

Bireylerin, toplumsal ve maddi ¢evrelerini benimsemeleri, on-
lara ‘anlam’ atfetmeleriyle gerceklesir. Bu, toplumsal etkilesim-
lerinin bir par¢asim olusturur. Anlam, bireysel veya kolektif
nitelik tagiyabilir; yani, insan hayatindaki belirli deneyimlere
veya yerel/bolgesel tarihteki olaylara (veya aym zamanda her
ikisine birden) gonderme yapabilir.

Kent simgeleri, toplumsallasma surecinde 6énemli bir rol
oynarlar. Bu simgelerin, tizerinde dusunulmeden kabul edilen
varlig, az cok istikrarh bir gunlik iliski ag1 icinde, 6grenilen
toplumsal norm ve rollerin devamini saglar. Ashnda, anlaml
bir ¢cevre, buyik ol¢ude, bireyin toplumsal kimligiyle ortisur.
Bireyin toplumsal kimligi, toplum ve mekana uyum yetenegi
sayesinde, cevreye asina olma ve emniyet duygusunu getirir.
(Buttimer, 1980; Greverus, 1979). Bu nedenle, evini kaybet-
me, sadece asina olunan toplumsal baglarin ve mutfak pence-
resinden gorulen bildik manzaranin yitimi sonucunu dogur-

(*) Bu makale, Dogu Almanya'da toplumsal iligki aglan uzerine bir aragnirmadan
elde edilen ampirik verileri agiklamaktadir. Arastirmay: Thyssen Vakfi destek-
lemistir.
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maz; ¢cogunlukla sila 6zlemi olarak tanimlanan uyum bozuk-
lugu belirtileriyle kendini gosteren ciddi bir kimlik bunalimi-
na da yol acabilir (Fried, 1963).

Politik Degisimlerden Once
Dogu Almanya’da Evlerin Niteligi

1989’a kadar Dogu Almanya’da toplumsal hayat, birtakim ne-
denlerle, ¢cok buyuk ol¢ude yerel iliski aglariyla ssmrhydi. Cok
az kisi araba sahibiydi. Bat1 toplumlariyla karsilastirildiginda
cok az hareketlilik s6z konusuydu. Fabrika ve ¢alisanlariyla
—yalnizca siradan uretim stirecini degil- hayatin gesitli yanlan-
n1 baglantih kilma yolundaki sosyalist goriis de toplumsal ha-
yatin yerellik boyutunu gui¢lendirmisti. Mesela saghk hizmet-
leri, cocuk yuvalar, hatta aile tatilleri bile buyuk 6l¢ude fabri-
kanin ¢alisanlarina sundugu imkanlar icinde yer aliyordu.

Dogu Almanya’da toplumsal hayata, genellikle yakin arka-
das, komsu ve akrabalardan olusan kuguk cevreler damgasini
vurmustu. Baskici ve otoriter bir sistemde, karsihikh gaven
esasina dayanan bu cevreler, hem devlet denetiminden bir 6l-
cude kurtulmaya imkan saglamig, hem de sosyalist donemin
tipik bir ozelligi olan, tiketim mallar1 kithgiyla bas etmenin
enformel olanaklarim1 sunmustu.

Daha teorik bir ifadeyle, toplumsal iligki aglari, bir 6l¢ude,
bireylerin hayatinda yerel ¢evreyi merkeze alan bir sistem isle-
vi géormustir. Bu yolla bireyler, bilgi, giiven, fiziksel ve duygu-
sal destek gibi toplumsal sermaye ve kaynaklar: olusturup ak-
tarmis, boylece, hem kolektivite hem de belli bir yere ait olma
duygusunu gugclendirmislerdi. Dogu Almanya’da, siyasi degi-
simden onceki toplumsal iliski aglari, hem guglu bir yerellik
ogesi barindiriyor, hem de yerel kimligin giiclenmesine katki-
da bulunuyordu.

Dahas1 hayat, degisimi pek s6z konusu olmayan toplumsal
ve maddi bir ortamda suriiyordu: Parasal kaynaklarin yetersiz-
ligi, cevrede yeni binalarin insa edilmesine engel oldugu gibi,
bireyin toplumsal agidan yukselmesine de pek imkan vermi-
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yordu. Ashinda, Dogu Alman toplumundaki 6nemli bir ozellik,
yerel ve toplumsal kimligin istikrarh ve gii¢lii olmasiydi.

Kent Ortaminin Yeniden Insasi:
Benzersizlikten Birorneklige

1989'daki siyasi degisimden beri Dogu Alman kentlerinin ye-
niden insasi, bas dondiiriict bir hizla ve ¢ok etkin bir bi¢cimde
yuarutuld; boylece, yeni ekonomik sistem her yere damgasinm
vurdu (Mai, 1993). Otel, magaza, video-kaset dukkani gibi
cok sayida yeni bina insa edilirken, hummali bir onarim faali-
yetinin surdugu eski binalarsa gozden kayboldu. 1ki Alman-
ya'nin birlesmesinden hemen sonra, otomobil sahibi olmay1
tesvik eden onemli girisimlerde bulunuldu; tuketim mallar
kithginin yasandigr uzun yillardan sonra otomobil sahibi ol-
mak, daha yiiksek bir yasam standardinin énemli bir sembolu
olarak goruldu. Her yerde oto galerileri, garajlar ve bakim is-
tasyonlar agilirken, eski, yamru yumru Arnavut kaldirimlari-
nin yerini de, hizla yeni asfalt kaldirimlar aldi. Hatta devlet,
bir an 6nce, plastik trafik isaretlerini kaldirip, yerine, yeni
renk ve tasarimlara sahip, Bat1 tarzi saglam levhalar yerlestir-
mek istiyordu. Kenar mahallelerde ve tasradaki pek ¢ok guzel
sokak, artan trafigin akisini saglayacak daha genis caddelerin
yapimi i¢in yok edildi.

Ancak, kent ortamindaki en ¢arpici degisiklikler, merkezi is
semtlerinde gerceklesti. Sosyalist donemde, kentin diger kisim-
larindan daha hareketli ve renkli olmayan bu semtler, birkag y1l
icinde, kapitalist mallar duinyasinin butun gosterge ve simgele-
rinin istilasina ugradilar; bu dunyanin renkli ve goz ahc1 un-
surlar her yani kapladi. Cevrenin degisimi, hi¢bir yerde bu ka-
dar etkili ve hizli olmamisti. Kent sakinlerinin sik sik ‘yol bul-
mak’ta ve mekana uyum saglamakta zorlandiklarin ifade etme-
leri sasirtic1 degildi. Aslinda son zamanlara kadar, Dogu Alman
kenti, ozellikle tarihi kent merkezi, kendine 6zgu benzersizli-
giyle goze carpiyordu. Ancak, hizh modernlesme ve mekéanin
ozelliklerini ortadan kaldirarak her seyi aymilastiran evrensel
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standartlar, benzersiz bir niteligi yok ederek birornekligi da-
yattl. Dogu Almanya'daki kentler, dort yil kadar kisa bir stirede
Batr'nin evrensel modeline benzemeye basladilar.

Garip Semboller, Yabancilasma
ve Sembolik 1stimlak

Dogu Alman evinin yeniden insasi, her seyden once, benim-
senmeyen bir siyasi sistemin yikihsim ifade eder; bu nedenle,
buyik 6l¢ude halkin bilingli kabuluyle 6rtusmesi sasirtici de-
gildir. Yine de bu, insanlarin yogun bir kimlik bunalimina
dusmelerine, en temel varliklarim yitirmenin acisin1 yasamala-
rina, hatta yabancilasma ve mulklerinden yoksun kalma duy-
gusuna kapilmalarina engel degildir.

Eski toplumsal ¢evrenin yok olmasiyla bu durum en belir-
gin halini alir. Her seyden once, toplumsal altyapida dikkate
deger bir kotuye gidis soz konusudur: Cocuk yuvalari, ‘ekono-
mik etkinlige’ bagh sebeplerle kapatilmistr. Hepsi toplum ve
cemaatin amaglarina hizmet eden genclik kulupleri, eglence
merkezleri, hatta barlar, ka¢uk dukkan ve postaneler de bu
stirecten nasibini almigtir (Heitmeyer, 1992). Mesela, neredey-
se butun 6zel ve kamusal senliklerin yapildig1 eski bir toplum
merkezi, daha kazangh bir mobilya deposuna donusturilmus,
kutlamalar i¢in cemaate hicbir yer birakilmamistir.

Elbette, yerel kimlik tizerinde en kotu etkiye, daha once ne-
redeyse hi¢ s6z konusu olmayan issizlik deneyimi yol agmistir.
Eskiden salt is iliskisi olmaktan ¢ok daha oteye giderek, grup
dayamismasini ve yerel etkilesime entegre olmay: giiclendiren
bildik toplumsal baglar, issizlikle birlikte ortadan kalkmstir
(Nissen, 1992).

Kisisel iligski aglarinin kurulmasinda ve duzenlenmesinde de
dikkate deger bir degisim s6z konusudur. Siyasi degisimden
sonra, piyasa ekonomisinde so6z konusu aglarin temel amaci
~yani, kithg ¢ekilen mallara sahip olmak i¢in kaynaklar: birik-
tirme ve aktarma— degismistir. Artik, is olanaklarina, ucuz kre-
diye ve elbette yeni bircok becerinin nasil edinilecegine iliskin
guvenilir yardim konusunda surekli bilgiye ihtiya¢ duyulmak-
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tadir. Vergi iadesi formlarimin nasil doldurulacagy, rakip saghk
sigortasi sirketlerinin sundugu farkh olanaklardan hangisinin
daha iyi oldugunun tespiti bu yeni beceriler arasindadir. Belli
ki, toplumsal iliskilerdeki toplumsal sermaye tiru degistikee,
kisisel iliski aglan, bu aglara dahil olan kisilerin yeteneklerine
ve bagh olduklar1 mekana gore genislemektedir. Iliski aglar,
yeni siyasi ve ekonomik kosullara gore yeniden yapilandikea,
eski yerel 6zellik 6nemini yitirmeye baslar. Yerel odakl kisisel
iliski aglan, sadece iki Almanya’nin birlesmesinden zarar go-
renler —issizler ve yaslilar— sayesinde ayakta kalir. Bu Kkisiler,
mekan agisindan, komsular, akrabalar ve yakin arkadaslarla si-
nirlanmuslardur; iligki aglar, temel olarak duygusal ve belli bir
olcude fiziksel destek amacina hizmet eder. Ancak, kabaca soy-
lenecek olursa, Dogu Almanya’daki kisisel iliski aglar, bugun,
yerel kimlik kaybina isaret etmekte ve aslinda, bu kaybin yol
actig1 bunalimi artirmaktadir.

Garip semboller, Dogu Almanya’da hayatin hemen hemen
her alanim 6yle hizli ve kars1 konulamaz bir bi¢imde isgal et-
mistir ki, insanlar, cogu zaman kendi memleketlerinde yaban-
cilik ¢cekmektedirler (Schmidtchen, 1991). Elbette, sadece
kent ortami degil, pek ¢cok yenibina, ticarethane ve trafik 1s1k-
lar1 da degismistir; toplumsal ve siyasi degisimlere, bilinmeyen
tatlarin (yiyecek), hatta kokularin (6zellikle kamusal yerlerde
kullanilan temizlik maddelerinin) yol actig1 sok eslik etmisgtir.
Bunlar duyusal uyum kaybini artirmis veya en azindan mekan
uyumunun duyusal yonine iliskin alisiimadik problemlere yol
agmistir.

Gorinmeyen bu garip simge ve gostergeler, yeniden uyum
guclagunu gercekten artirirlar. Ozel bir otomobil edinmek,
hakkiniz olan kira veya vergi iadesini almak, (bir¢ok doland-
ricilik vakasindan sonra) sigorta poligesi tizerinde hak iddia
etmek vb. icin gereken ¢ok sayida yeni yasa ve yonetmelik
bunlardan bir kismidir. Neredeyse her gun, yepyeni biirokra-
tik usuller, kurumlar ve uygulamalarla kars1 karsiya kalinmak-
tadir. Yuksek mevkilerde, genellikle yeni sistemin temsilcisi,
Batilh ‘uzmanlar’ bulunur; astin deneyim ve yeteneklerinin
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farkinda olmalar, bu kisilere, cogu zaman kibirli ve kustah bir
gorunum kazandirir.

Bir¢cok Bat1 Almanyali, Dogu Almanya’daki konutlarin yasal
sahibi olduklarimi iddia etmis, bu garip ortam pek ¢ok Dogu
Almanyal i¢in evsiz kalma tehdidini yaratmistir. Dogu Alman-
ya'da, uizerinde hak iddia edilen evlerin sayisi ii¢ milyondan az
degildir ve bugun, halen karara baglanmamis yaklasik bir mil-
yon dava s6z konusudur (Kirchner, 1992: 4). Elbette, boyle
durumlarda mulkunu yitirme, toplumsal degisimin bir parcasi
olarak, sembolik olmaktan ziyade varolussal bir bi¢im alir.
Suiphesiz, iki Almanya’nin birlesmesinin toplumsal ve ekono-
mik sonuglarina uzilen pek ¢ok kisi bu durumu, ‘buyik iha-
net’ veya ‘somurgelestirme’ seklinde tanimlamaktadir. Bu, Do-
gu Almanyalilarin, birlesmeden sonra, kendi rollerini nasil al-
giladiklarini gosterir: Ustun bir yabana gucun ¢aresiz kurban-
laridir onlar.

‘Oteki’ siyasi sistemin zaferi, incelikli bir bi¢cimde, pek ¢ok
sembolik ifadeye yansimistir; Dogu-Bat1 ¢atismasi ve bunlarin
toplumsal ve siyasi sistemleri arasindaki uzun ¢ekismelerden
sonra bu ifadeler, kazananin hangi taraf oldugu konusunda
supheye yer birakmaz. Bu konuda gercekten ¢arpici 6rnekler
s6z konusudur: Kent meclisindeki muhafazakar ¢ogunluk,
aciklanmayan ve uzerinde tartisilmayan misilleme niteliginde
bir yasayla, sosyalist bir anlam tasiyan pek ¢ok eski sokak —ve
yer— adin1 degistirmis, yerel komunist kahramanlar, Karl Marx
ve anti-fasistler arasinda hicbir fark gozetmemistir. Burada, ta-
rihin veya bireyin tarihteki roliine dair elestirel bir ahlaki tar-
tismanin gerekliligini sorgulamiyorum,; tabii bu bir tartisma
oldugu surece. Ne olursa olsun, yabancilagsmanin psikolojik
sonuglar1 timuyle goz ardi edilemez. Toplumsallasma siirecin-
de birey, cevresini sembolik olarak ‘benimseme’yi 6grenir; bu,
ona isim verebilmesiyle gerceklesir. Bu yolla ¢evre, kimliginin
bir parcasini olusturur. Sonug olarak, eski tanidik yer adlari-
nin degismesiyle, ‘yurdunda’ olma duygusu yok edilmistir.

Elbette, siyasi degisimin baska simgeleri de vardir, bunlarin
bir¢ogu toplumda daha fazla ilgi uyandirir. Potsdam’da Garni-
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sonskirche’nin (Garnizon Kilisesi) yeniden insas1 bunlardan
biridir. Bu kilise, Naziler ile muhafazakar burjuva gugleri ara-
sindaki tarihi koalisyonun, lkinci Dianya Savasi oncesi bir
sembolu olarak gorulmus, savastan hemen sonra komunistler
tarafindan y1kilmist1. Bir savas amit1 olarak, ¢ogu kisinin kalin-
tilarim saklamay tercih ettigi barok Dresden Frauenkirche’nin
yeniden insas1 da benzer sekilde sembolik deger tasimaktadir.
Hepsinden 6nemlisiyse, sosyalist donemde ¢ok islevli bir halk
meclisi binas1 olan, Berlin'deki sosyalist Cumhuriyet Sarayr'ni
yikip, yerine ilk Prusya Hanedanhgr'min eski kent saraymn ye-
niden insa etme planlariydi.

Kiiltir Soku: Yeni Kolektivite
ve Gunah Kegcisi Arayisi

Buraya kadar anlattiklarimiz, buytk bir kualtir sokunun butun
isaretlerini, yani, farkh bir kulttrle ani bir karsilasmanin ya-
rattig1 psikolojik tepkileri ortaya koymaktadir. Normalde bi-
reyler bu tir bir kultir sokunu ancak yabanc bir toplumsal
ortamda yasarlar; yeni bir kaltiran yol agtigy uyum bozuklu-
gu, istikrarsizhk ve yalmzhkla bas etme firsat1, ancak uzun su-
re gectikten sonra elde edilir (Schitz, 1972; Mai, 1991). An-
cak, bu durumda kultir soku, kendi yurdunda yasanmakta ve
bu yiizden asagilik duygusunu artirmaktadir.

O halde Dogu Almanyahlar, yabancihgin isgaline nasil tepki
gostermekte ve onu nasil algilamaktadirlar? Elbette, yeni du-
rumla basa ¢itkmanin bir¢cok yolu vardir; yine de genelleme
yapmak guctur. Canku, bir sure, bilingli kabul ve yabancilas-
ma duygusu arasinda bocalama so6z konusu olacaktir. Dogu
Alman televizyonunun daha iyi bir hayata dair aldatic1 prog-
ramlarim izlemek, siyasi degisim surecini tesvik etmis ve hiz-
landirmis olabilir; ancak bu, ganluk yasamda, toplumsal degi-
simin cesitli yonlerine uyum saglamak i¢in kesinlikle yeterli
olmamstir.

Oncelikle, pek ¢ok birey ‘yanhs tarafta’ yasamis oldugunu
hissetmekte, bu duygu bir anlamda bireyin kendisine yonelik
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bir yikicilik icermektedir. Kendi ge¢misini reddetme, anlagila-
cag1 uzere, otoriter bir toplumdaki eski edilgin davranig bicimi
ve icedoniik yasam deneyimiyle ¢cok daha uyumludur. Denet-
lenemeyen tarihi guglerin kurbani olma duygusu, bugin, her
acidan, yaygin bir kabullenmeyi ve fel¢ halini beslemektedir.

Bu durum, Dogu Almanyahlar arasinda yeni bir kolektivite
duygusu yaratmaya engel degildir; bunun iki Almanya'nin bir-
lesmesinden sonra ortaya ¢ikmasi gerektigi, sadece gorunirde
celiskilidir. Ama aslinda fabrika, biiro ve tniversitelerde, ‘Batili-
lar’ ile ‘Dogulu’larin birlikte oldugu her yerde, goze ¢arpan yeni
bir dayanisma tira s6z konusudur; Dogu Alman buz hokeyi
veya futbol takimlarinin bir alt kumeye dusmesi ya da eski ko-
miunist istihbarat 6rgutuyle igbirligi yapan kisiler hakkindaki
kamusal tartismalar, bu dayanismay1 gostermektedir. Hatta, Do-
gu Alman tuketim mallarimin, piyasada goze ¢arpan canlanisi,
Dogu Almanyallar i¢cin sadece nostaljik bir isaret degildir; bu,
ayn1 zamanda, bolgede, hemen hemen hepsi hayatta kalma mu-
cadelesi veren sirketleri destekleme istegini de gostermektedir.

Ancak, daha elestirel tirde bir kolektivitenin de isaretleri
s6z konusudur. Modernlesmenin aniden nufuz ettigi donem-
lerde, cogu kisi, yabancilasmay1 ve korunaksiz kimligi telafi
edecek bir yol arar; toplumdaki en giigstiz kesimleri —yabanci
iscileri ve muiltecileri— diglamaya kalkisir. Yabancilagma siire-
ciyle, kendi yurtlarinda yabanci olanlar, kat1 bir sekilde, ya-
banci olma vasfini en giigsiiz kesimlere mal ederler. Kendi ko-
numunu bu yolla giglendirme arayisi, gergek bir trajedidir. Bu
kisiler arasinda sadece kiigiik bir kesim siddete basvursa dahi,
insanlar kendilerini yurtlarinda yabanci hissetmeye devam et-
tikleri siirece, gizli yabanci diasmanhginin da bir tehdit olarak
varligini surdurmesi pekila mumkundur. Bat’’nin egemen ol-
dugu birlesme surecinin temel ilkeleri ¢cok daha farkl olmahy-
dy; oyle ki bireyler, yaratic1 bir sekilde ve kendi kararlarina go-
re kendi hayatlarina ve evlerine bi¢cim verme sansina sahip ol-
maliydilar. Bu sekilde, Dogu Almanyal yabancilar ve bagka tl-
kelerden gelen yabancilar bu stirece daha kolay dahil edilebi-
lirlerdi.
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Kiiresel Mekianlarda
Cinsiyetlendirilmis Yasamlar”
PETRA WEYLAND

Metropollerdeki kentsel mekanlarin kuresellesmesi, kapitalist
piyasa entegrasyonunun urunidur. Bu aym zamanda yerel
halkin kuresel akislar, kendi yerel, kentsel, toplumsal cograf-
yalarina donusturmelerinin de bir sonucudur. Kuresellesme
onlara, kendi potansiyel ve yeteneklerine gore kullanabilecek-
leri yeni firsat alanlan saglar. Bu, kiiresel kapitalist kent ‘do-
nanimi'nin insa edilme surecinde en agik halini alir; kiiresel
ticaretin ihtiya¢ ve menfaatlerine engel olarak gorulen cema-
atler sehir merkezinden uzaklastirilir. Ayni surecte, kent orta-
mi1 ve bu ortamin sakinleri yeni anlamlar edinirler. Pek ¢ok
durumda bu stureg, islevsel olarak gorialmeyen gruplarinin ye-
ni ekonomik ortamdan surulmesini igerir. Bunlarin yerini,
farkh sosyo-kulturel ve ekonomik 6zelliklere sahip gocmenler
alir. Kuresel kentte, “yonetim, kontrol ve hizmet faaliyetleri-
nin yurutilmesi”nden sorumlu bu go¢menlerden, ‘kiiresel
personel’ olarak soz edilmektedir (Sassen-Koob, 1985: 231).
Boylece soru, metropolde yeni olusturulan kuresel mekanin,
bu yeni gruplar, kente yerlesen kiiresel go¢menler i¢in yeni
bir firsat alanina doniismesinin bi¢imlerinde ortaya ¢ikar. Pe-

(*) Bu makalenin ilk versiyonuna iliskin yapici 6nerilerinden dolayr Helmut We-
ber ve Ayse Oncit'ye tesekkur ederim.
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ki, yerel kuresel mekan, toplumsal ve kultirel olarak, oraya
yasamak ve ¢alismak icin gelen insanlar tarafindan nasil inga
edilmektedir? Bu 6zgul alanda hangi ‘G¢uncu kultirler’ olus-
turulmaktadir?

Kuresel sirket yoneticileri ve personellerinin, kiiresel kentin
olusumuna nasil istirak ettiklerini anlamaya yonelik herhangi
bir girisim, hemen ikinci bir soruyu dogurur. Peki, kadinlar ve
toplumsal cinsiyet konusu ne durumdadir? Kuresel mekan na-
sil cinsiyetlendirilmistir? Kadinlarin bir kentin kiresel bolge-
siyle iligkisi nedir ve bu mekan kadinlarla ne tur bir iligki i¢in-
dedir? Bu sorular bu makalenin merkezinde yer almaktadur.

Son yillarda, kiresel kentlere uluslararasi go¢men isci aki-
sinda, kadin sayisinin giderek arttigina bir dizi yazar tarafin-
dan isaret edilmistir (Feagin ve Smith, 1990: 73; Lin, 1987;
Sassen-Koob, 1984; 1987: 63). Oyle goriunmektedir ki, zengin
ve yoksul tabaka arasindaki mesafe biyumeye devam ettikge,
ucuz kadin emegi artmaktadir. “Cok kétu kosullar1 bulunan
isyerleri"nde calistirilan kadin sayisindaki artigin yani sira,
garson, temizlik¢i ve ev hizmetgisi olarak hizmet sektoranun
dusuk basamaklarinda yer alan ucuz kadin emegi icin de car-
pici bir talep soz konusudur. Ortadogu ve Korfez bolgesi kent-
lerinde, drnegin Guneydogu Asyal, 6zellikle Filipinli go¢gmen
kadin nufusu énemli sayilara ulasmaya baglamistir. Cruz ve
Paganoni (1989: 15), Filipinler Denizasir1 Istihdam ldaresi'nin
1986 yihina iligkin istatistiksel verilerine dikkati cekerek, ev
hizmetgileri ve bakicilar i¢in su sayilar1 vermektedirler: Hong
Kong 30.000; Singapur 16.000; Japonya 28.000; ltalya (6zel-
likle Roma) 30.000; Ispanya 10.000; ABD 7.000; Ortadogu
(ozellikle Cidde) 70.000. Anlasilan, diinya ekonomisinde
uzun suredir devam eden durgunluk ortaminda, uluslararasi
isci gocu erkekler icin giderek giiclesmektedir. Bu durumda,
Guineydogu Asyal kadinlar, go¢ eden kocalarinin yerini alma-
ya bashyorlar. Sirket yoneticilerinin evlerinde kullanilan isgu-
cu talebi de, son on yildan uzun bir siredir Ortadogu kentle-
rinde ¢alisan Filipinli kadin sayisindaki artisla ilgili baska bir
noktadur.
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Belki de beklenecegi tizere, iki-bes yillik rotasyona téabi ola-
rak, bir kiiresel kentten 6tekine ¢alismaya giden kiiresel idari
personelin buyuk bir kismi aileleriyle birlikte tasinmaktadir.
Eve ait alan, onlarin ‘yonetim isleri'nin yeniden tretimi i¢in
gereken hizmetlerin hepsinin kadinlarca yerine getirildigi yer-
dir. Bu hizmetleri, ya emeginin karsiig1 nakit parayla 6denen
hizmetgciler veya kuresel bir kentte liks bir hayatin karsilig
olarak esler yerine getirirler. Bu nedenle benim ilgim, ¢cokulus-
lu sirket yoneticilerinin ve uzmanlarinin hanelerindeki kadin-
lar tizerinde yogunlagmaktadir. Bu kadinlar, kuresel sirketlerin
‘yonetim, kontrol ve hizmet islerinin’ sorunsuz bir sekilde yu-
rutilmesi icin gereken ortamin yaratilmasinda hayati bir yere
sahiptirler (Sassen-Koob, 1985: 231).

Kafamda bu dusuncelerle, o siralar yasadigim ve ¢alistigim
kent olan Istanbul’a, yonetici kocalarinin yanina gelen kadinlar-
la temasa gectim. Kisa bir sure sonra, kocalan kiiresel igletme-
lerde ¢ahsan genis bir kadin iliski aginin varhigim kesfettim.
Bunlarin hepsi ev kadiniyds; ¢ogu kiiresel kentte kocalarinin ya-
nina gelmeden evvel emek piyasasinda ¢alismislardi. Pek cogu
anneydi. Hepsi bir sekilde ev islerinde bir yardimciy: istthdam
etmislerdi: Biyuk bir kismm evde kalan bir kadini, bir kismu gan
boyu ¢alismaya gelen bir hizmetciyi, daha kuguk bir kismu ise
haftada birka¢ kez gelen temizlik¢i bir kadini ¢alistirmiglarda.
Bunlar genellikle Istanbul’'un etrafindaki biytuk gecekondu
semtlerinde yasayan, Anadolu kdylerinden gelmis kadinlardu.
Ancak, ¢cok gecmeden, baz: ailelerin farkl bir etnik kokenden
kadinlan, Filipinli kadinlan ¢ahstirdigimi gordim. Boylece, aym
zamanda, Istanbul'daki Filipinli kadinlarin olusturduklar iliski
aglarim arastirmaya basladim. Bu kadinlar, dunyanin bir ucun-
dan 6tekine hizmetcilik yapmaya gelmislerdi.

Kuresel akislar ile yerelliklerin kesisiminden, kiiresel olan
ortaya ¢ikmaktadir. Bu yizden, Istanbul’'un ‘kiiresel meka-
nr'nin, dunyanin baska yerlerindeki diger metropoller i¢in bir
omnek teskil edecegini varsaymak yaniltici olabilir. Bu anlamda
Istanbul, kendine 6zgii bir yerel kiiresel mekandir. Yine de, Is-
tanbul, kiiresel mekanlarin insasinda belirleyici rol oynayan

119



dinamiklere iliskin ipuglan verir. Ozellikle kiresel sirket yo-
neticileri ve uzmanlarinin sundugu hizmetlerin, ¢ok bayuk 6l-
cude, ya esler ve/veya hizmetgilerin sagladigy, agirhkl olarak
kadin emegine dayanan ev ici emekle eklemlendigini, Istan-
bul’da da gorebiliyoruz. Istanbul'un sundugu veriler, enformel
sektor emeginin, kuresel kent ekonomisinde marjinal bir kate-
gori degil, temel bir 6nkosul oldugunu gostermektedir. Ancak,
buradaki amacim kuresel kentteki iretim tarzlarinin eklem-
lenmesi nosyonunu gelistirmek degil;' daha ziyade, baslangic-
ta ortaya koydugum sorular cercevesinde, bu problemin kul-
tirel boyutlarim ele almak istiyorum. Burada, cinsiyetlendiril-
mis bir kiresel mekan ingsas1 meselesini arastirtyorum. Bu iki
gruptaki kiresel kadinlarin, Istanbul’da kiuresellesen butin
mekanlarin en kiiresel olanini nasil insa ettikleri ve anlamlan-
dirdiklarina biraz 151k tutmak istiyorum.

Istanbul’un Kiiresel Kadin Mekam

Esler ve hizmetgiler, statilerinin farkli olmasina ragmen, aymi
mekani, ev mekanini paylasirlar. Bunun pek ¢ok sebebi vardir.
Hepsinden 6nce, erkekler ¢cogu zaman evde bulunmazlar. Ca-
lisma saatleri uzun olan yoéneticiler, sik sik aksam toplantila-
rinda, kabullerde bulunmak ve is seyahatlerine ¢itkmak zorun-
dadirlar. Onlar burolarinda ¢ahsirlarken, esleri gunlik hayat-
larim evde gegirirler:

Kocam yeni bir kente geldigimiz neredeyse ilk gunden beri,
her seyi hazir buldugu isiyle mesgul: Ofisi, makam arabas,
soforu, onu bekleyen meslektaslari. Sabah evden ayrildiginda
kendimi evde yalmz buluyor, nerede oldugumu ve biriyle na-
sil tamgacagimi bilemiyorum (Bn. S., kocasinin yasadig sehre
go¢ eden bir es).

Bu kosullarda, kisinin kendini rahat hissedecegi bir yere sa-
hip olmas1 daha bir 6nem kazamyor. Kocalariyla birlikte goc¢

1 Bu konuya iliskin daha genis bir degerlendirme i¢in bkz. Weyland (1993).
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eden kadinlar, duzenli olarak yabanci bir kente gitmek zorun-
da kalirlar. Dolayisiyla, bildikleri, istikrarli ve kontrol edebil-
dikleri tek mekan olan evlerinin duygusal yasantilar1 ve varo-
luslar1 acisindan 6nemini vurgulamaktadirlar. Ornegin lIstan-
bul, bu kadinlar i¢in, anlagilmayan bir dil, karmakarisik bir
trafik ve yogun bir kirlilik anlamina gelmektedir. Bu kadinla-
rin pek cogu, ozellikle bir ‘ag¢uncu dunya’ ortamini pek tani-
mayanlar icin Istanbul'a go¢ etmek, turizm acentelerinde tani-
tildig1 gibi 1001 gece masallarinin gizemli sehrine nostaljik bir
seyahat degil, akil ermez ve bezdirici bir kesmekesin hukim
surdugu bir kente girmektir.2 Boyle bir ortamda kadinlar, ge-
nellikle, sirket soforu, kocanin sekreteri, kapic1 gibi yerelle
baglant1 kurmalarim saglayacak bir araci kisi bulmaya cahsir-
lar. Bu kugkusuz yararl olur, ama, kadinlar1 eve hapseder; tek
seceneklerinin ev-merkezli etkinlikleri yurutmek oldugu bir
hayata yol agar.

Yine de, ‘kiiresel’ ev ortamina hapsolma, Filipinli ev hizmet-
cileri i¢in ¢ok daha belirgindir. Diunyamn bir ucundan Istan-
bul'a calismaya gelirler. Burada, kendi kararlarin1 verme firsa-
tina pek sahip olmadiklan bir kuresel yerel ev ortamiyla karsi-
lagirlar. Pasaport ve kazanglari ellerinden ahmnir, telefonu kul-
lanmalarina izin verilmez ve pek bos vakitleri olmaz. Pek ¢o-
gunun sabit ¢alisma saatleri yoktur; sabahin erken saatlerin-
den gece gec saatlere kadar calisirlar. Genellikle pazarlari izin
gunleridir, ama pek ¢ogu, o gun dahi ¢alismak zorundadir. Ev
mekaniyla sinirlanmis olmalarinin énemli bir diger sebebi, ¢o-
gunun Turkiye'de yasadis1 ¢ahsiyor olmalaridir. Bundan dola-
y1, kamuya acik kuresel mekana ¢ikarlarsa polis tarafindan ya-
kalanacaklar1 korkusunu tagirlar. Boyle bir durumda, kuresel
ev ortam bir tir kiiresel hapishaneye donusur.

Her iki tabakadan kadinin, yerel emek piyasasinda bir is

2 Oyle gorunmektedir ki, 6zellikle hayatin ‘tigiincii dinya'dan ¢ok daha fazla or-
ganize ve duzenli oldugu bir ‘birinci dinya’ toplumunda buyumiis kadinlarin
durumu boyledir. Asya ve Latin Amerika'nin belli bolgelerinden gelen kadinlar,
yerel anlam sistemlerine daha kolay uyum saglarken, ‘birinci dinya'dan gelen
kadinlarin uyum saglamakta ozellikle guglik cekmesinin nedeni bu olabilir.
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bulma sans fiilen hemen hemen hi¢ yoktur. Canku, ucretler
cok dusuktur ve Turkiye'deki is yasalar1 yabancilarin ¢alisma-
sin1 guglestirmektedir. Ev mekaninin kadinlagmasinin bir di-
ger sebebi budur. Bu kadinlarin ¢ogu calismak istediklerini
ifade ediyorlar, ama bu kosullarda, disarida ¢alismak yerine
evdeki hayatlarin1 surdirmeyi daha uygun buluyorlar. Hiz-
metciler ve esler, kuresel kent yasaminin yol actig1 kisitlama-
lardan sik sik yakinirlarken, bu yasamin avantajlarim da vur-
guluyorlar: “Evet, degisik ulkelerde calismak istiyorum, ¢un-
ka diger insanlarin hayatim 6grenmek ve baska insanlarla ta-
nismak istiyorum... herkes daha guzel bir hayat 6zlemiyor
mu?” (Bn. R, hizmetci).

Kuresel evler liks mekanlardir. Butiin sikici, gundelik isleri
hizmetgiler yiurutur. Ote yandan yasanan sitelerde, yiizme ha-
vuzlari, ¢ocuklar i¢in oyun alanlar: gibi olanaklar vardir. Kentte
kuresel mekanin ortaya cikisiyla birlikte, ev mekam da kadinla-
sir ve kadinlara ait 6zel bir alan haline gelir. Kuresel kadin me-
kani, her seyden 6nce ev mekanidir. En dnemli islevi, erkek yo-
neticilerin isgiicintin her yonuyle yeniden uretimini saglamak-
tir. Dolayisiyla kiiresel mekan, cinslere gore ayrilmis iki mekan-
dan olusur. Kadinlar ve erkekler farkh islevler tistlenirler.

Erkek ve kadin simgelerinin kazindig1 bu kent mekaninda,
toplumsal cinsiyetin izlerini goruruz. Kuresel Istanbul da, di-
ger kiiresel mekanlardan asina oldugumuz bir tarzda gelis-
mektedir: Camli gokdelenlere ve bes yildizl otellere, kusku-
suz erkek dili hakimdir. Kuresel ev mekani ise, cogu zaman
Bogaz’a bakan bir tepedeki ¢ikmaz bir sokakta gizlenmistir.
Yiitksek duvarlarla gevrili, yesil bir alana kurulmus ve koruma-
larla guivenligi saglanan bu evlere degil girmek, onlar1 disari-
dan gormek bile mimkun degildir. Kuresel kadin mekan,
sakli, kapali, korunakli, ama likstur.

Kiresel kadin mekani, 6zellesmis mekandir; ¢iinku kadinlar
ev kadin1 veya evlerde ucretli hizmetci olmak icin formel sek-
tordeki ucretli islerinden ayrilirlar veya ayrilmak zorunda ka-
lirlar, ¢inku kamusal sektorii veya uretimle ilgili formel isleri
birakip, isgucunun kisisel yeniden uretimini saglarlar; ¢unku
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kadinlar, kuresel yonetim ve kontrol islevlerinin aretildigi
dunyada bagka is olanaklar1 bulma sansina pek sahip degildir.

Kiiresel Kadin Mekani ve Sembolik Sermaye

Kiresel kadin mekaninin 6zellesmesi, bu mekanin stataye
bagh islevlerinin de bir sonucudur. Yonetici evi, herkesin gire-
meyecegi, az sayida insanin kabul edildigi bir mekandir; yerel
kuresel cemaat i¢indeki sembolik sermaye yarisinda ozel bir
yere sahiptir. Kuresel sirketlerin, temsilcilerinin prestijli ozel
adresleri, Bogaz manzaralar1 ve buyuk oturma odalar1 bulunan
evlerine biyiik paralar harcamalar1 bunun bir gostergesidir.

Bu durumda, kuresel bir hanede kullanilan tcretli ev emegi-
nin miktar1 ve tiru, statiniin 6nemli bir gostereni haline gelir.
Bu sembolik hiyerarsi, sadece haftada birka¢ saatligine Turk
bir temizlik¢i kadinin ¢alistirildigi hanelerden, evde yasayan
Asyali birka¢ hizmet¢inin bulundugu hanelere dek uzanir.
Kirsal kokenden ve gecekondu semtlerinden gelen Tirk hiz-
metciler cogunlukla ‘kaba’, ‘cahil’ ve ‘gorgisuz’ olarak nitelen-
dirildikleri i¢in, ev hizmetinin yerel veya uluslararas1 olmasi
onem tasir:

Simdi, Anadolu’'nun en tucra kesiminden gelen bir ¢ift benim
icin ¢ahsiyor. Onlara her seyi tekrar tekrar anlatmak gereki-
yor... Ben kibarim, ‘lutfen’ diyorum, ‘tesekkir ederim’ diyo-
rum, ¢unkt bunu da 6grenmelerini istiyorum. Hepsi bunu bil-
miyor. Ayrica onlara ¢ok kati1 davranmak gerekiyor; aksi halde
hicbir sey ogrenmiyorlar ve bu yizden verimli olmuyorlar.
Demek istedigim su ki, evde yerleri temizleyen biri, parke ve
fayanslari nasil temizlemesi gerektigini bilmiyor. (Bn W, es)

Ote yandan, Filipinli hizmetgilerin iyi is yaptigr disunila-
yor. Bu gorus, Filipinli bir hizmet¢inin asagidaki ifadelerinden
de anlasilmaktadir:

Sonra, Filipinlileri Turk hizmetgilerden daha ¢ok begendikle-
rini sdylediler (isverenler). Canka Filipinliler ¢ok temizler,
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isverenlerine karsi durustler; isveren evde olmadifi zaman
dabhi iglerini yapiyorlar. Oysa Turk hizmetciler farkly; isveren
tatile ¢tktiginda, onlar da tatil yapiyor. Sadece isveren basla-
rinda durdugu zaman is yapiyorlar, ama isveren baslarinda
durmuyorsa, is yapmiyorlar... Evdeki her tar isi yapmasini
bilmiyorlar. Arap ve Turk hizmetgiler hakkinda duydugum
bu. Tembeller. (Guliyor.) Guvenilir degiller. Ayrica, Filipinli
bir arkadastan duyduguma gore, bazen isverenler evde olma-
diginda hirsizhk yapiyorlar. Bu yiizden isverenler onlan be-
genmiyor. (Bn R, Filipinli hizmetgi)

Belli ki, Turkiyeli kadinlara nazaran Filipinlileri somturmek
daha kolaydir. Bu sadece, yasadisi ¢alismalarindan ve surekli
evde kalmalarindan kaynaklanmaz; egitimleri ve yabancilarla
yasadiklar1 deneyimleri dikkate alindiginda, onlarin emekleri-
nin daha nitelikli olmasindan da kaynaklanir. Pek ¢ogu lise
egitimi almig ve Istanbul'a gelmeden 6nce, Manila veya diger
sehirlerdeki uluslararas: isverenler i¢in ¢ahsmglardir. Isgiici-
nun somurulmesi konunun bir boyutudur; hizmetginin ev isi-
ni ¢ok iyi yapmasy, iyi Ingilizce konusmasi, ‘modern’ giyim-
kusam ve gece-guinduz evde bulunmasi da bir statit kaynag-
dir. Filipinli hizmetciler fazladan bir sembolik kazang saglar.
Suphesiz, bu iki misli kazang, ucuz Turkiyeli ve Guneydogu
Asyal kadin emegi sektorindeki rekabetten de kaynaklan-
maktadir. Bu rekabet, yukaridaki alintida da net bir sekilde go-
rulebilir.

Filipinli hizmet¢inin evinde ¢alistign hanim da, Istanbul’'un
yerel kiiresel cemaatindeki sembolik sermaye mucadelesinde
onemli bir yere sahiptir. Kiiresel 6zellesmis mekanin temsilcisi
olarak bu kadin, bu mekanin en degerli parcasidir. Kuresel
‘kamusal’ mekanin zit kutbunda olan ve yéneticinin 6zel ev
ortamiyla 6zdeslestirilen bu kadin, gayri resmi is toplantilarin-
da ise yarayabilir.

Buyiuk sirketler buyik sirketleri davet eder; bu, hi¢ bitmeyen
bir dongudur. Kadinlar katilmak zorundadir. Mecbur tutul-
mazsiniz, ama gitmeniz gerekir... Toplantida yalniz erkekler
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varsa, gitmemeye ¢alisinin. Sadece o durumda. Diger butin
durumlarda katilirim. Bence bu, gorevimin bir parcasi. Ayrica
bu toplantilara katlmak isterim; her zaman ¢ok istemesem de
genellikle isterim. Ben kocama aitim. Bu bdyledir. Her ikimiz
de davet edildigimizde neden onun yalniz gitmesi gereksin.
Insanlar Bn G'yi davet etmezler; onlar Dresdner Bankasi'n
davet ederler; mantikh olan budur. Bir kartvizit oldugumuzu
her zaman soyluyorum. Herhangi birinin Bn G'yi davet edece-
gini dusunur musunuz? Olsa olsa arkadaglarim. Ama 1s Ban-
kas1 veya Crédit Lyonnais degil. Ni¢in? Cunku is yapmak isti-
yorlar. Bu sadece is icabi, ama bu sekilde yasamak zorunda-
yiz. Bunu reddedemem; reddetmek de istemiyorum. Ama biz
her zaman bir kartvizitiz, hepsi bu... Ayrica iyi bir hayatim
var ve yazil olmayan bir kanun var: Kadin katilir. Kocaminki
gibi buyuk bir sirketin bana sundugu butun avantajlar elde
edemem: Buyuk bir daire, kiranin tamunu 6duyorlar, masraf-
lar1 karsiliyorlar. Baska ulkelerde yasamay: seven biri olarak,
hayir, bu aksam gitmiyorum diyemem. (Bn G., es)

Kadinlarin ‘ziyaret kart1’ olma rolu, sirket temsilcisi, is arka-
daglarin1 evine davet ettigi zaman ¢ok daha belirgin bir hal
alir. Esler, hizmetgiler, 6zenle hazirlanarak sofraya donatilan
ev yapim1 yemekler, konuksever ve konforlu bir ortam, paha
bicilmez hali ve mobilyalar, Bogaz manzarasi... hepsi kuresel
temsilcilerin gozleri ontine serilir.

Burada eve davet etmek daha ¢ok takdir ediliyor. Cunki bu,
daha gayri resmi ve daha yakin bir iliskiyi igeriyor. Buyuk
olasihikla sebebi bu. Cunku kisi daha ¢ok zahmeti goze ahyor.
Parasi olan herkes disarida bir yere davet edebilir, bu kolay-
dir. Ama eve davet etmek — bu ¢ok daha fazla zahmet gerekti-
rir... Eve davet edilenler, kocamin en 6nemli musterileridir.
(Bn. 1., es)

Evet, is ortaklarini eve davet ediyor, ¢iinki onun isi, burada,
Istanbul’da, buyuk isadamlar ile iyi iligkiler kurmak. (Bn. R.
hizmetgi)
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Ev mekaninin tam da 6zel niteligi, piyasa iliskisinden farkh
bir iliski ortamindaki konukseverlik, boyle bir daveti bes yil-
dizh bir oteldeki davete nazaran daha degerli kilar. Bes yildizh
bir oteldeki davette, konukseverlik, piyasaya bagl, paraya en-
deksli bir ortamda, profesyonel bir rolin yerine getirilmesi
olarak gorulebilir. Kuresel cemaatin merkezine ait olmak ev
davetiyle onaylanmis olur: Sadece en 6nemli, en seckin, is ve
arkadashk cevresinin en ayricalikli grubuna dahil olmas iste-
nen Kkisiler 6zel alana davet edilmek serefine nail olurlar. Bn.
G. de, kendisinin belirttigi gibi, sirkete kars1 gorevlerini yerine
getirmek zorundadir. Kadinlara ait ev mekani 6zellestigi igin,
toplumsal, ekonomik ve kulturel sermayenin birbirine donus-
turuldiugu enformel bir mekan haline gelir. Bu agidan, hanede-
ki kadinlar, egler kadar hizmetgiler, yerel kiresel ortamda, ku-
resel iktidarin dolayli bir gostergesi olarak kullanilabilirler.

Ozellesmis kadin mekan ile erkeklere ait kuresel is mekani
arasindaki ¢izgi, ideolojik bir bi¢cimde c¢izilmistir; ¢uinku, ev
mekan1 ozel olarak temsil edildigi olcude, yerel kuresel statu-
nun bir gostergesi olarak deger tasir. Kuresel hanehalki, ancak
yerel kuresel cemaat icinde, kiiresel ticaretin karsit kutbu ola-
rak insa edildigi zaman islev gorebilir. Ama bu ¢izgi, ayni za-
manda pratikle de cizilmistir; ¢iinki kadinlar is bulma sansina
sahip degildir ve bircogu is bulma yénundeki ilk girisimlerin-
den vazgecerek anne olmaya karar vermistir. Filipinliler kure-
sel ev hizmetcisi olmanin, Filipinler'deki bir fabrikada calis-
maktan daha kazanc¢h oldugunu diisunmektedirler. Kocalary-
la go¢ eden kadinlar, her seye ragmen, kiresel liks bir evde ev
kadim olmanin baglarina gelebilecek en kotu sey olmadigim
ifade etmektedirler. Dolayisiyla, herkes bu yapinin kendisine
sagladig1 avantajlan gormekte ve ev mekan kadinla iligkilen-
dirilmektedir. Bu, ev mekanina buyik oranda erkeklerin ha-
kim oldugu ve bu mekani onlarin belirledigi olgusunu gozden
kagirdigimiz anlamina gelmemelidir (konuyla ilgili bir deger-
lendirme icin bkz. Grosz, 1995 ve Wilson, 1995).
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Yerel Istanbul’'u Simiflandiran Kiresel Kadinlar

Yerel kiiresel mekanin ideolojik ve pratik diizeyde iki kutuplu
parcalanmasi bir yana, kiiresel bir kisinin yasamin yerel kiire-
sel sosyo-kulturel alanla simrlandirmas1 pek mumkun degil-
dir. Ancak, kiresel bir kisinin, yerel Istanbul'la etkilesiminin
derecesi ve niteligine iliskin kurallar koymak zordur. Aktif bir
bicimde yereli tanimaya ¢alismak veya kendini buayuk ol¢iide
kuresel olanla simirlamak da, kisinin bakis agisina ve ilgilerine
baghdir. Belki kuresel isleriyle yogun bir bicimde mesgul ol-
duklan i¢in, yoneticilerin bunu daha az gerceklestirdikleri, hi-
potetik olarak ileri sirulebilir. Bu nedenle esler, cogu zaman
yerel ve onun dili, sinema ve bakkallari, ya da opera program
hakkinda nispeten daha ¢ok bilgiye sahiptirler. Kadinlarin ¢o-
gu zaman kocalarinin bos vakitlerini planlamalarinin nedeni
budur. O halde kadinlar, kendi kiiresel hanelerinin disindaki
yerel Istanbul’'u nasil gormektedirler?

Yabanc: temsilcinin esi® i¢in oldugu gibi, Filipinli hizmetci
icin de yerel Istanbul, buyik olcide icine giremedigi —cogu
zaman girmek de istemedigi— ve bilmedigi yabanci bir diinya-
dir. Bunun 6nemli bir nedeni, genellikle ¢cok az Turkge bilme-
leridir. Pek ¢ogu icin yerel Istanbul, kirsal bolgelerden gocen-
lerin yasadig1 gecekondu mahalleleri demektir. Bu bolgeler, dil
agisindan, Islam veya kirsal-Anadolu kulturuniin yerel anlam
sistemlerinin sadece anlasilmadig yerler degildir; aynm zaman-
da potansiyel bir tehdit icerirler. Kiiresel ve yerel mekanlarin
bu iki kutuplu simflandirmasi, asagidaki alintida acik bir bi-
cimde ifade edilmektedir:

Istanbul uluslararas: bir kent. Ancak, benim evimdeki insan-
larin (Turkiyeli hizmetciler) yasadigi mahalle gibi bir yere
gitmediginiz sirece. Istanbul’da hi¢ bilmedigim semtler var.
Bir defasinda, Galeria’'dan donerken boyle bir semtte kaybol-

3 Burada, argimamm yine (gorustugum eslerin cogunlugunu olusturan) Avrupa-
h veya ‘Baulr’ kadinlarla simirlandirmak istiyorum. Cunky, ‘d¢unci dunya’ alke-
lerinden gelen kadinlar, yerel Istanbul’a daha kolay uyum saghyor olabilirler.
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dum. Orada gordugum... Orada yagamak istemezdim. Ancak
nezih bir semtte ve hos bir dairede iyi bir bicimde yasiyorsa-
niz Istanbul'da yasamayr seversiniz. ... Cihangir'de, Nisanta-
si'nda veya daha az bildigim Asya yakasinda oldugu gibi.
Bunlar yasamak i¢in giizel yerler. ... Istanbul'da bir kadin ola-
rak bu mahallelerin hepsinde dolasabilirsiniz; Pera ve Sisli'de
de. Bu, Istanbul'un ¢evresinde koylilerin oturdugu kenar
semtlerde belki daha zor. Orada kadinlar hala basortusuyle
dolagmak zorunda. Onlar buna ¢ok dikkat ediyor. Ama bu-
nun disinda, Istanbul'da, Avrupa'da herhangi bir sehirde ol-
dugu gibi dolasabilirsiniz. Bu nedenle, Istanbul demek, Tiir-
kiye demek degil. (Bn. W. es)

Kamusal yerel Istanbul ¢ogu zaman erkek egemenligiyle de
iliskilendirilmektedir. Bu, (yabanci) kadinlarin, erkek mekani-
na, ancak yerel davrams kurallarimi bildikleri ve bunlara uy-
duklar1 zaman girebilecekleri anlamina gelmektedir:

Konferansa katilmak istedim, ama kocam is seyahatinde; bu
yizden bana eslik edemedi. Soforiinin konferanstan sonra
beni eve getirmeye vakti yoktu. Ozellikle evimiz tepede oldu-
gu ve yol kuguk bir korudan gectigi icin, aksamlan gec saatte
taksi tutmak istemiyorum. Tabii ki taksiye tek basima bine-
mezdim. Cekinirim. Beni taksiye bindirerek sofore beni nere-
ye gotirecegini soyleyen bir erkek olmadiginda, daha ¢ok
korkuyorum. Bir kadin i¢in boylesi, yol kenarinda tek basina
beklemekten daha iyi. (Bn. M., es)

Yine de Filipinli hizmet¢inin kamusal erkek mekanina gir-
meye kalkismas1 daha zor. Guneydogu Asyah kadinlar fahise
olarak damgalanmislardir ve sik sik, ozellikle yalmzken veya
hava karardiktan sonra disardalarsa, sokakta ve toplu tasima
araglarinda taciz edildiklerini soylemektedirler. Kendilerini en
iyi nasil koruyup savunduklarindan sik sik bahsederler:

Hi¢ sinemaya gitmeye kalkismadim ¢unku, yalmzca kadinla-
rin gittigi bir matine degilse korkuyorum. Turkler gelip bizi
sikistirirlar diye korkuyorum, bu yiizden hi¢ gitmiyoruz. Sa-
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dece ginduzleri yuruytise ¢ikiyoruz, ama gece eve gelmemiz
gerekiyor. Taksi soforlerinden de korkuyorum; bazilan hirsiz.
Bazi Turkler kotu. Bazen gunduzleri bile. Biz sokakta yirur-
ken arabalar duruyor ve onlan tammadigimiz halde bizi ara-
balarina davet ediyorlar. ... Onlann arabalarina hi¢ binmedik,
canki kotu olduklarim biliyoruz. Bir arkadasimdan bir Fili-
pinli’nin bir kez bindigini duydum. Onu istedigi yere gotire-
ceklerini sdylemisler. Sonra onu bir otele goturip tecaviiz et-
migler. Filipinli arkadagima gore bu gercekten olmus, ama ka-
din sikayetci olmads, ¢unki yasadis1 ¢ahistigi icin olay: polise
bildirmekten korkuyor. (Bn. R., hizmetgi)

Filipinli kadinlarin Istanbul'un kamusal mekanindan uzak
durmalarinin diger bir 6nemli sebebi, cogunun Turkiye’ye ya-
sadis1 yollarla gelmeleridir: Bu yiizden evin disina adim atmak
cok tehlikelidir. Cinku, polis tarafindan tutuklanma riskini
goze almak ve en azindan bir geceyi nezarethanede gecirmek
anlamina gelebilir. Sinir dis1 edilebilirler; bu ise, yasam strate-
jilerinin alt ust olmasi sonucunu dogurabilir. Istanbul’da, baz1
yerler daha guvenli sayihrken, baz1 yerler ¢ok tehlikeli gorul-
mektedir. Bu nedenle, Filipinlilerin kafalarindaki kamusal Is-
tanbul haritasinda hi¢ gidilmeyecek yerler vardir: Bunlar, self-
servis restoranlari, sinemalari, makal fiyath dukkan ve disko-
tekleriyle genellikle kalabalik, Batihlagmig orta sinif mekanla-
ndir. Ote yandan, Istanbul'da, ézellikle zenginlerin oturdugu
yerler ve Asya yakas gibi daha giivenli yerler de vardir. Kiire-
sel hane icinde neredeyse tiimitiyle gozetim altinda tutulan bu
hizmetciler, kamusal 1stanbul’da, hareketlerini kendileri kont-
rol etmek ve kendilerini saklamaya c¢alismak zorundadirlar.
Cogunun, yasadig) semt disina ¢ikmaya da pek vakti olmaz.
Dolayisiyla, yasadiklar1 kentin mekanlar1 hakkinda olsa olsa
cok kisith bir fikir edinebilirler.

Sonug olarak, yerel kamusal Istanbul, kiiresel kadinlarin,
varhklarim duyurabilecekleri, iz birakabilecekleri ve ilgi alan-
larin1 gelistirebileceklerini dusundukleri bir mekan degildir.
Daha ziyade, yerel Istanbul, bir trafik kesmekesinin yasandig;,
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asin1 kirli bir kenttir; hizli yarameleri ve dikkat ¢ekmemek
icin ellerinden geleni yapmalar1 gereken yabanci ve korkutucu
bir erkek bolgesidir. Bu, bir ol¢uide, Turkiyeli kadinlarin Istan-
bul'daki deneyimlerinden ¢ok farkh olmayabilir. Farkh olan,
kuresel ve yerel kadinlarin, yerel kamusal mekanda kendileri-
ne alan yaratmak icin bagvurduklar strateji ve yontemlerdir.

Istanbul’da Kiiresel Bir Kadin Mekam Yaratmak

Bunlarin sonucunda, Istanbul’da kadin mekani, her seyden
once hizmet¢i ve hanimin gunluk hayatlarinin bayuk bir kis-
min1 gecirdikleri ev mekani olmaktadir. Bu, aym1 zamanda,
evin hanimi ve hizmet¢inin beraber olduklar: tek yerdir; arka-
dasca bir iliski kurmuslarsa, ara sira mutfaga gecerek, birer
kahve icip sohbet ettikleri de olur. Yine de, ev mekani, statu,
sinif ve etnik ayrim ¢izgilerine dayal bir hiyerarsiye gore pay-
lagilmigtir. Kuresel hanenin yoneticisi olarak evin hamm, Fili-
pinli hizmetciyi zor ve bayag ev isleriyle gorevlendirme ayr-
caligina sahiptir — bu ayricalik ayn1 zamanda bir statu gostere-
nidir. Evin hamim, hizmet¢isinin ev mekanim ne sekilde ve ne
zaman kullanacagin belirleme hakkim da kendinde gorur. Fi-
lipinli hizmetginin dunyasi, bos vaktini gecirdigi, ancak aym
zamanda ata ve yirtik-sokuk dikmek gibi bazi ev islerini de
yaptig1 kendi odasindan ve mutfaktan ibarettir. Ev onun hem
isyeri hem de yuvasidir. lyi bir hizmetginin meziyetlerinden
biri de, burada kendini gérinmez kilmakur. Ote yandan, hiz-
metciye ev icinde saglanan calisma ve hareket serbestliginin
derecesi de, isverenin hizmetcilerin goziindeki degerini belir-
ler. Cunkq, ‘hizmetgisine aileden biri gibi davranan’ bir kimse,
Filipinlilerin ifade ettigi gibi en iyi isverendir.

Kuresel kadin mekani, enformel bir kadin iliski agina ek-
lemlenen evlerden olusur. Bu mekan, genellikle aym milliyet,
stati, aile rollerine sahip, hayatlar1 ayn1 asamalardan gecen ka-
din arkadas ve tamidiklarin evlerinden olusur. Bu kadinlar, sa-
bah kahvesi, brig partisi veya ¢ocuklarin birlikte oynamas i¢in
bulusurlar. Bu aga erkekler dahil degildir:
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Bunu sadece kadinlarla gergeklestiriyoruz. Su anda anne ve
babalarin, ¢ocuklar olmadan birlikte vakit gegirebilecekleri
bir aksam ayarlamaya calisiyoruz. Erkekler de birbirlerini ta-
misinlar diye. Bunu yapmak, burada eglenceli bir sey. Sadece
yarimiz, yani biz kadinlar birbirimizi ¢ok iyi tamyoruz ... ama
erkekler bunun disinda, ¢unku katilmiyorlar. Bazen eksiklik-
lerini hissediyoruz. Ozellikle birini uzun saredir ¢ok iyi tani-
digin zaman. O zaman, kocasim da tamimak ¢ok hos olabilir...
Ama, isteseydik dahi, buyik olasihikla erkekleri gruplarimiza
dahil edemezdik. Bunun tutopik oldugunu biliyoruz. Isleri yiu-
zunden; 6gleden sonra saat bir veya ikide isyerinden ¢ika-
mazlar. (Bn. Sch., es ve kiigiik bir kiz cocugu annesi)

Milliyet ve statu, kadin aginin etrafinda oruldugu onemli
unsurlar. Bu arada, Bn. Sch. (6nemli bir Alman bankasinda ¢a-
lisan bir yoneticinin esi) kente yeni geldigi siralarda, Alman
bir kadinin onu yerel-kuresel kadin iliski aglarina nasil davet
ettigini hatirlady:

Hos bir kadinds; beni burada baskalariyla tanistirmaya ¢ahs-
t1... ama dogal olarak bu biraz farkh bir yaklasimdi. Bunu tir-
nak i¢inde sdyluyorum. Bu nedenle, bunu simdi soyledigim-
de beni dogru anlamamzi umanm. Cogu 6gretmenlerle evliy-
di; 6gretmen esleri diyebilirsiniz. Onlarin hayattan beklentile-
ri tamuyle farkh. (Bn. Sch.)

Bunun bir baska oérnegi, Filipinli hizmet¢isini kadin arka-
daslarinin iliski agina dahil etmeyi asla dustinmeyen, bir
uluslararas: sirketin genel temsilcisiyle evli, Filipinli bir ev
kadimdir.

Bu kadin aglari, Istanbul'da kalinan siireye gore de belirle-
nir. Kentte surekli yasayan kadinlar ile belli bir sure i¢in bura-
da bulunan kadinlar farkh gruplar olustururlar:

Biliyorsunuz, insan zaman zaman yeni arkadaslar ediniyor.
Ama zamanla, surekli yeni birilerini aramaktan yoruluyor. Is-
ter istemez kalic1 olanlar seciyor arkadas olarak. Eskiden
boyle degildi. Eskiden nasil miydi? Yeni gelen biri mi var?
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Hemen ona ulasmaya ¢ahsirdik. Itiraf edeyim, yoruldum, ar-
tik bunu istemiyorum... $Simdi, uzun siire burada yasayanlarla
birlikte olmak istiyoruz (Bn. W,, es)

Arkadashk etmek ¢ok zaman ve enerji gerektiren bir sureg.
Bir kiresel isten digerine rotasyonla tayin olununca, kurulan
dostluklar da kaybedilir. Bu ytizden sadece kentte siirekli olan-
larla sosyal iligkiler kurulur. Gegici bir sireligine gelen kadin-
lar ise, sadece yuzeysel iliskiler kurarlar; duygusal enerjilerini
ulkelerindeki eski arkadashklarini sirdtrmeye harcarlar.

Filipinli hizmetciler de, kendi kuresel yasam alanlarin1 ben-
zer bir bicimde olustururlar. Buyik 6l¢ude, Filipinli hizmetci-
lerden olusan kendi gruplarina baghdirlar. Istanbul'da yasa-
yan, diger Asya ulkelerinden hizmetcileri gruplarina pek al-
mazlar; Tuarkiyeli hizmetcileri ise asla aralarina sokmazlar. Pa-
zar ginleri, isvereni evde olmayan veya eve arkadaslarin1 ge-
tirmesine izin verilen Filipinli hizmetcilerin evlerinde bulu-
surlar. Nadiren gerceklestirebildikleri bu toplantilar, sadece
sosyallesmek, diger Filipinlilerle arkadaghk kurmak ve eglen-
mek icin bir firsat degildir; burada, isverenlere kars: gizli bir
mubhalif tutum da yasatilir. Isverenlerinin 6zel yasamlarina,
ufak tefek garipliklerine ve minakasalarina iliskin 6ykiiler an-
latirlar. Hafta boyu katlandiklar butin islerin acisim ¢ikarma-
nin yeri ve zamamdir. Elbette burada, birbirlerini teselli de
ederler. Isverenin kotit muamelesine maruz kalan Filipinlileri
dinler, onlara tavsiyede bulunurlar. lyi ve kot isverenler, sak-
lanilacak yerler ve is olanaklar1 hakkinda bilgi alisverisinde
bulunurlar. Zor durumda olanlara yardim stratejileri gelistirir-
ler. Pazar toplantilari, hem 6nlerindeki ¢alisma haftas: icin
guglerini yeniden kazanma, hem de bir direnme firsatidir. Bu
acidan, Turkiye'de yasal olarak ¢alhisanlarin ¢ogunun katildig,
Istanbul'un Katolik kiliselerinden birinde Ingilizce olarak ya-
pilan pazar ayini belki de daha ¢ok 6nemlidir.

Her iki grubun kadinlan, aktif bir bicimde kendi enformel
kadin aglarimi kurmaya calisirlar. Ancak, bu iligki aglarinin ye-
ri ve zamanini genellikle kadinlarin kendileri degil, bagkalar
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belirler. Filipinli hizmetciler, ancak isverenlerinin izniyle ken-
di arkadaglariyla bulusabilirler; esler ise toplantilarini, genel-
likle kocalarinin olmadig1 zamanlara gore ayarlarlar. Cekirdek
bir aile hayatim organize eden esler, kocalar1 evdeyken, rolleri-
ni yerine getirmek icin evde olmak isterler.

Sonucg

Kuresel kentte (yani, kiiresel kontrol ve yonetim islevlerinin
mekan1 olan kent kesimlerinde) kadinlarin rollerini, statusii-
nu ve mekansal orgutlenislerini inceleyerek deja viye* benzer
bir duygu yasadik. 18. ve 19. yuzyillarin sanayi kentlerinde ol-
dugu gibi, 20. yuzyil sonlarinin kiresel kenti de, iki kutuplu
ve cinsiyetlendirilmis bir mekan olarak ideolojik ve pratik du-
zeylerde insa edilmistir (Ryan, 1994). Her iki donemde de, er-
keklerle kadinlara farkh alan ve gorevler atfeden cinsiyetlendi-
rilmis bir isbolumii s6z konusudur; aile ve ev mekani idealleri
seylesmistir. Daha evvel oldugu gibi bugiin de kadinlar, her
seyden once, anne, es ve Ozellesmis ev dunyasinin temsilcisi-
dirler. Hanenin erkek reisleri i¢in bu dunya, ‘disarida’, kapita-
list ekonomide hitkim siiren rekabetin baskisina karsi sigina-
bilecekleri huzurlu bir yerdir (Frevert, 1986: 1. bolim). Eski-
den oldugu gibi bugin de, ev alaninin bu kadin temsilcileri
arasinda hizmetciler de bulunmaktadir.* Ozellesmis hane icin-
deki ucretli ve ucretsiz kadin emegi, her iki donemde de erkek
statiisiiniin bir gosterenidir. Ozel ev mekaninin temsilcisi ola-
rak ideolojik ve pratik bir bi¢cimde insa edilen burjuva kadin-
lan ve kuresel hanehalki, erkek basarisinin gostergesidir. Bu
basar, kadinlarin, erkegin kazanciyla ahinan mallarin idarecisi
olma derecesinde ifadesini bulur. Liks ev mekani, kadins,
ozel ve kusatilmig olarak temsil edildigi 6l¢ude, kapitalist is
mekaninin ‘Otekisi’ olur ve kocanin sirketi i¢in bir statii gos-

(*) Deja vu: Daha once yagamistim — ¢.n.
4 Istanbul'da da ev islerine yardimc1 olmak uzere evlathk ya da besleme alinma-

st asirlardir siren eski bir gelenektir (Istanbul Ansiklopedisinin ‘evlathk’ ve
‘besleme’ maddelerine bkz. Esen, 1961).
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tergesi olarak islev gorur. Ancak, statiden bahsedilirken, ha-
nedeki ucretli veya ticretsiz kadin emeginin, oncelikle erkek
isgucunu yeniden urettigi gozden kagirilmamalidir. Ev meka-
ninin ‘Ozellesmesi’ ve kadinlasmasi, her iki donemde de, fark-
hihklarin insasina iliskin toplumsal pazarhklarin sonucudur
(Ryan, 1994). Bu nedenle, dzellesmis ev mekaninda ucretli ve
ucretsiz kadin emeginin ortaya ¢ikisini, ulusal veya kuresel
ekonominin zenginleri ile yoksullar1 arasinda buytyen uguru-
mun da bir gostergesi olarak yorumlayabiliriz.

Kireseli, bur juva kadinin ev mekanindan kesin bir bicimde
ayirt eden, gocun derecesi ve bicimleridir. Burjuvalarin evle-
rindeki hizmetgilerin de kirsal bolgelerden gelen go¢menler ol-
duklar1 dogrudur. Bugunkii uluslararas1 emek gocii, kiiresel
hanehalkinin butin uyelerini kapsamaktadir. Kuresel hane,
cok gelismis bir kiresel emek piyasasinin pratik sonucudur.
Yuksek veya dusuk ucretli —veya timiyle tcretsiz— hizmet
sektoru emegi kuresel dolasimdadir ve hane icinde eklemlenir.
Cokuluslu sirket, kuresel kapitalizmle esanlaml hale gelmistir.
Bu sirketlerin yoneticileri, bir kiiresel kentten otekine gocerler.
Filipinli hizmetgcilerse, kendi enformel kiiresel iligski aglarim
coktan kurmuslardur, yeni bir kiiresel kentte daha iyi bir is bul-
ma arayislan hi¢ bitmez. Kadinlara ait kuresel ev mekan, ki-
resel kentte belli bir 6neme sahip bir kategoridir; yine de, belli
kisilere bagh degildir. Burada yasayanlar, modern gogebeler gi-
bi surekli hareket halindedirler, evde olma seklindeki yerel k-
resel duslerini surekli yeniden kurmak zorundadirlar.

Suphesiz kadinlar bugiine kadar, sekreter veya temizlikgi ol-
madiklar siirece, uluslararasi sirketlerin bolge merkezlerinde is
bulma sansina pek sahip olmamislardir. Su sonuca varmak, me-
seleyi ¢ok basite indirgemek olur: Kiiresel kent mekaninda ‘6zel’
alana cekilen kadinlar, patriyarka ve kapitalist piyasa entegras-
yonunun ebedi kurbanlar1 olmaktadirlar. Elbette yikilan birlik-
telikler ve kaderinden yakinan kadinlar da mevcuttur. Ancak,
yonetici eslerinin ¢ogu, kiiresel bir hanenin yiiksek gelir ve sta-
tusune katkida bulunmay1 ve onu temsil etmeyi, kendi tlkesin-
de ortalama kazang getiren bir hizmet sektoru isinde ¢alismaya
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tercih ettigini vurgulamaktadir. Filipinler’deki ailelerinin gegi-
mini saglayan ve aile i¢inde ytiksek bir toplumsal statii kazanan
Filipinliler ise, hayatlarinin bir asamasinda, bir tiir kuresel ev
hapishanesine kapatilmay1 gonullu olarak kabul etmektedirler.
Dunyanin kiuresel kentlerinden birinin, varhkl bir ktiresel ha-
nesine mensup olmak, onlar i¢in de énemli bir sayginhk kayna-
gidir. Bu kadinlarin ¢ogu, kuresel kapitalizmin yapilarim kendi
kisisel durumuyla karsilastirdiginda, kaybeden degil, kazanan
taraf oldugunu dustinmektedir. Dolayisiyla, kentteki cinsiyet-
lendirilmis mekanin insasina onlar da katilmaktadirlar.
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Metropol Ikilemi: Kiiresel Toplum,
Yerellikler ve Manila’da
Kent Arazisi Icin Yiritillen Miicadele®
ERHARD BERNER

Manila Metropoliinde Kuresellesme,
Kutuplasma ve Yerellesme

Kuresellesmenin, dunya ¢apinda homojenlesmeye yol a¢ma-
y1p, tersine, her zamankinden daha ¢esitli, heterojen ve kar-
masik bir dinya yarattigl, ginden gune daha iyi anlasilmakta.
Ancak, kiiresellesme tartismasinda cogunlukla temel bir yanhs
anlamanin etkisi goralur: Kiresel toplumun, ekonominin ve
kultarin giderek yersiz’lestigi ve dunyanin her yerinde mev-
cut oldugu veya en azindan kendini gostermeye basladig: var-
sayilir. Kuresel entegrasyon surecinde, iktidar ve kontrolun bir
yerde yogunlastigl, boylece yeni merkezlerin ortaya ¢iktigi, bu
degerlendirmede g6z ard edilir. Gergi kiiresellesme, ulusasiri
bir nitelik tasimaktadir, ama bu surecin isleyisinde odak nok-
tasini olusturan temel mekanlar, dinyanin buyuk kent ve
metropollerinin belirli yerlerinde bulunmaktadir. Kiiresel top-
lum ile s6z konusu kentsel mekanlar arasindaki siki iligki,

(*) Bu makale, Deutsche Forschungsgemeinschaft'in (DFG) finansal destek sagla-
digy, Rudiger Korff ile yuruttugum bir arastirma projesinin sonuglanndan ba-
z11an kullamlarak yazilmigtir. Manila’daki duruma iliskin daha aynnuh bir in-
celeme i¢in bkz. Berner (1995).
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kentlerdeki toplumsal, kulturel ve ekonomik degisimin anali-
zinde, yeni perspektifler gelistirilmesini zorunlu kilar.

Bu yazida, kiresellesmenin kendisinin geligkili bir siire¢ ol-
dugunu ileri surecegim: Kiiresel olcekte ivme kazanan enteg-
rasyon, dunya kentlerinde parcalanma ve dagilma sureclerini
dogurmaktadir. Kentin buttinu degil, yalnizca belli merkezleri
~sinirlan net olarak ¢izilmis, toplumsal, ekonomik ve mekan-
sal kesimleri— kuresel toplumun bir parcas: haline gelir. lleri
teknolojiye ve ulusasin sirket kultirine dayanan kuresel en-
formasyon ekonomisi, bu merkezlere damgasini vurur ve met-
ropolun hem fiziksel hem de toplumsal goriniumunu belirler.
Profesyoneller ve yoneticiler, kuresel toplumun ana kahra-
manlar olarak gorilir. Ne var ki bu imaj yamltuiaidir, ¢unki
“hem uluslararas: sermayenin, hem de kuresellesme siirecinin
bir par¢asini olusturan ¢ok sayida faaliyet ve is¢inin anlati di-
sinda tutulmasim” gerektirir (Sassen, 1994: 9; ayrica bkz. Sas-
sen, 1991). Ge¢miste, her kent kendi hinterlandina baghyds,
bir metropoliin kiresel ekonomisiyse, geri ve marjinal olarak
gorulen ve buyik sirketlerin hakim olmadig yerel sektorlere
dayanir ve onlarla eklemlenir.

Bu sektorlerdeki hizhi buytime, buyuk ol¢ude, kiiresel toplu-
mun taleplerinin bir sonucudur ve her metropolde gorialmek-
tedir. Dunya kentinin ayrt edici 6zelligi, genis ¢aph insa faali-
yetlerine yol acan kendi dinamikleridir: Mevcut is merkezleri
buyur, yenileri kurulur ve énem kazanir, ayrica, is kulelerine,
cok yiksek apartmanlara, otellere, likks yerlesim bolgelerine,
ahisveris ve eglence merkezlerine de talep artmaktadir. Bunla-
rin hepsinin, altyap: ihtiyaglarinin karsilanmasi, yollar, toplu
tasima ve iletisim hatlariyla irtibatlarinin saglanmasi, sonra da
temizlik, bakim ve onarim islerinin yapilmasi ve korunmasi
gerekmektedir. Insaat isgileri, temizlikgiler, garsonlar, odacilar,
memurlar, guvenlik gorevlileri, soforler, hizmetgiler ve her tur-
lu kuguk hizmet ve isleri yerine getiren kimseler, profesyonel-
lerden ¢ok daha kalabaliktir. Bir metropol, kuresellesen isbolu-
miinde rekabet giicinu koruyabilmek i¢in, bu hizmetleri du-
suk fiyatla ve yeterli 6l¢ude saglamak zorundadir. Dolayisiyla,
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bir metropol gelisirken, kentin yoksul nufusunun artmasi bir
anomali degil, tersine, tam da bu gelismenin bir sonucudur.
Kentteki kutuplagma, kiresellesen bir metropolun gelisimin-
deki temel bir celiskiden, bizim ‘metropol ikilemi’ (Berner ve
Korft, 1995) olarak tamimladigimz celiskiden kaynaklanir: Bir
yandan, kent arazisi, talep hizla arttig1 icin, o gune kadar gorul-
medik o6l¢ude deger kazanir; 6te yandan, piyasadaki arazi fiyat-
larin ve ev kiralarini kargilayamayan insan sayis1 giderek artar;
bu insanlarin buyik bir kismini, yeni ekonomik firsatlardan ya-
rarlanmak icin kente go¢ edenler olusturmaktadir. Gerek arazi
ve ev fiyatlarindaki buyuk artis, gerekse de kentteki ekonomik
yeniden yapilanma ytiziinden, ¢ok sayida insan tasinmak zo-
runda kalir; bunlarin ¢ogu da zorla tahliye edilir. Son yillarda,
Filipinler'in ekonomik canlanmasi sirasinda, basta Japonlar ve
Tayvanlilar olmak tizere, gayri menkdllere yatirim yapan ya-
bancilar, arazi spekillasyonunu artirarak Metro Manila'da fiyat-
larin astronomik duzeylere ¢ikmasinda rol oynamslardir.
Yoksullar i¢in, artik bu piyasada konut bulma sansi kalma-
mis, kent disina tasinmak da gegerli bir strateji olmaktan ¢ik-
mugtir. Uzun saatler boyu ¢alisip kisith bir gelir elde edenler
agisindan, ulasim i¢in harcanacak zamanin ve paranin artma-
s1, karsilayamayacaklar1 (ve istemedikleri) yeni bir yik anla-
mina gelir.' Dugiik ve orta vasifl igler i¢in siddetli bir rekabe-
tin yasandig) piyasada micadele eden bu kisiler, “hareketlili-
gin oldugu yerde kalmak” (Guerrero, 1977) zorundadirlar.
Kent merkezine ulagimin kolay oldugu bir konut kiralayama-
diklar1 veya satin alamadiklarn icin —yani, benzer sekilde sid-
detli bir rekabetin yasandig arazi piyasasinda rekabet gugleri
olmadig: i¢in—, ekonomi-dis1 yontemlere basvurmaktan bagka
secenekleri yoktur. Bunun sonucunda, kentte, piyasa kuralla-
rinin ancak ¢ok siirh olcude gecerli oldugu belli bolgelerin

1 Buyuk kentlerde, bu gruba sadece igsizler, gegici islerde ¢ahsanlar ve enformel
sektordekiler degil, herhangi bir yerde orta simif olarak gorulebilecek polis, og-
retmen, hemsire, ofis ¢alisani, satis elemam vb.leri de dahildir. Mesela Mani-
la’da, bir 6gretmenin omur boyu elde ettigi gelir, orta sinif bir yerlesim bolge-
sinde 100m? bir arsa (bir ev s6z konusu bile degil) almaya yetmez.
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—yani, gecekondu semtleri, getto ve kenar mahallelerin— orta-
ya ciktigini ve varhgim surdurdiiguni goruyoruz. Gecekondu
bolgeleri ile eski, harap ve bakimsiz apartmanlarin bulundugu
semtlerde arazi degeri soyut bir kavrama donuagmustur; boyle
bir araziyi karl bir sekilde kullanmak veya makal (daha dog-
rusu fahis) bir fiyata satmak isteyen biri, dnce, burada oturan-
lardan kurtulmak zorundadir. Sonug olarak, baska pek ¢ok
metropolde oldugu gibi Manila’da da, kent merkezlerine nis-
peten yakin yerlerde oturan ¢ok sayida gecekondu ve kenar
mabhalle sakini goruyoruz. Bunlar marjinal degil, temel bir ro-
le sahipler: Manila'nin metropol ekonomisi, biyuk oél¢ude,
gecekondu semtlerinin varligina bagimhdir ve onlar olmaksi-
zin ayakta kalamaz.

Kuresellesme siirecinde, bir arada yasama, yerini somut ¢a-
tismalara birakmistir. Berlin Duvarrnin yikildigi donemde,
zengin semtlerini, nifusun ¢ogunluguna karsi koruyan demir
perdeler, giderek daha delinmez hale gelmistir. Kiiresel ile ye-
relin, zengin ile yoksulun, gokdelenler ile gecekondularin yan
yana bulunmasi, butiin metropollerin karakteristik bir 6zelli-
gidir ve bu, en azindan kismen, bizzat kuresellesmenin bir so-
nucudur. 1970’lerden beri yasanan sure¢, kent mekaninin top-
lumsal farklilasmasi nedeniyle kentin tamaminin kapal bolge-
lere bolunmesi ve bu bolgelerde yasayanlar arasindaki farkli-
liklarin silinmesidir. Biz bu stireci ‘yerellesme’ olarak adlandir-
mustik. Kultarler ve simflar arasinda tahayyul edilen farklar,
kenti farkh yerelliklere bolen toplumsal ve mekansal sinirlara
doénismuistiir.

O halde temel varsayimimiz sudur: Gunimuz metropolleri-
ne, kuresellesme ile yerellesme arasindaki ¢atismalar damgasi-
n1 vurmaktadir. Kuresellesme, “yerler mekan’'nin yerini bir
akiglar mekanr’nin almasi yoniinde bir egilim” anlamina gelir.
“Bolgesel gelismenin mantig) ve dinamikleri, egemen kurulus-
larin ve ¢ikar sahiplerinin gozunde giderek yersizlesmektedir”
(Castells ve Henderson, 1987: 7; vurgular orijinal metinde).
Yerellesme, egemen olmayan siniflardan cesitli gruplarin, yerel
bir kimlik aramasi ve giinliik yasamin odak noktalarini olus-
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turacak yerellikler yaratmasi demektir. Kuresellesme ve yerel-
lesme, celiskili surecler gibi gorinseler de, ashnda birbirlerini
beslemektedirler. Yerel cesitliligin kendisi kuresellesmeyle ya-
ratihr: Swyngedouw (1989), “bir hipermekan ¢aginda yerelli-
gin dirilisi"nden bahseder. Bugtin, merkez ve periferi kavram-
lar1, dinyanin cesitli bolgeleri arasinda farkhlasmaya degil,
kiiresel toplum ile parcalanmis yerellikler —ikisi de dunya
kentlerindeki belli mekanlar1 olusturur— arasindaki bir farkh-
lagmaya isaret eder. Merkez ile cevre, metropolde yan yana bu-
lunur ve gerek Londra, Paris ve Los Angeles'ta, gerekse Mani-
la, Bangkok, Rio de Janeiro ve Mexico City’de siddetlenen
kentsel catismalarin arka planin olusturur.

Marcuse'nin (1989) isaret ettigi gibi, ‘ikiye bolanmus kent’
[dual city], cok daha karmasik bir toplumsal gerceklik i¢in ‘ye-
tersiz bir metafor’dur. Bu metaforla, hizh gelisme ile gerileme
arasindaki farka, Manhattan gibi kiiresellesmis merkezler ile
Harlem gibi gerileyen semtler arasindaki sinirlara vurgu yapi-
lirken, gerileyen semtler icerisindeki buytk farkhlasma goz ar-
di edilmis olur. Modern metropol, sadece, birinci dinyanin,
ucunci danyayla dogrudan kars: karsiya geldigi bir yer degil-
dir; metropoliin farkh semtlerinde, Kore Ermenistan’in, Meksi-
ka Vietnam'in, Louisiana Samoa'nin iddeta komsusu olmustur,
biitiin bu ‘kabileler’ arasinda savas ¢ikmasi mumkiindur (Da-
vis, 1990; aktaran Korff, 1993). Dolayisiyla, karsimizda iki kar-
sit dinya bulunmamaktadir; bir yanda kiiresel bir toplum, bir
yanda da “kendi icinde parcalanmayla, sinirlarinin keskin bir
sekilde cizilmesiyle ve benzer bagka bolgelerle iletisimin disuk
seviyede olmasiyla tanmimlanan ¢ok cesitli toplumsal dunyalar”
bulunmaktadir (Castells, 1991: 226). Farklh semtlere bolun-
mus kent fenomeni [quartered city], Chicago Ekolirnin calis-
malarindan bu yana kent sosyolojisinde kavramsallastirilmigtir
(bkz. Saunders, 1986: genel bir degerlendirme icin s. 52 vd.);
kuresellesme kosullarinda, parcalanma sureglerinin dinamigini
ve ¢atisma boyutunu anlamak 6nem kazanmistir.

Insanlarin kendi konutlarin1 kendilerinin yapmalarinin is-
levsel bir zorunluluk tasimasi, ‘gecekondu sorunu’na kapsaml

141



bir ¢6ztim getirilmesini olanaksizlastirirken, kuresellesme sii-
recinde sayis1 giderek artan gecekondu nufusu iizerindeki bas-
kiy1 ortadan kaldirmaz. Stratejik bolgelerdeki arazi, 6nemli bir
iktidar kaynag1 olmustur; bu da, iktidardan yoksun olanlarin,
er gec evlerinden ¢ikarilacaklari ve metropolin sundugu fir-
satlara erisme sansim yitirecekleri anlamina gelir. Dolayisiyla,
kent merkezlerine ve kiiresellesmenin kalelerine yakin bolge-
lerdeki gecekondu mahallelerinin ayakta kalmasi, agiklanmasi
gereken bir olgudur: Yoksullar hangi iktidar kaynaklarim kul-
lanarak, kuresel oyunculara ve diger gugli rakiplerine karsi,
bu kadar fazla sayida degerli araziyi ellerinde tutabilmektedir-
ler? Bu yazida, yerel ortamin kendisinin, orgutlenmek, dolay:-
siyla guglenmek ve yerlesim bolgesini savunmak igin bir ze-
min olusturabilecegini gosterecegiz. Yerellesme, sadece kiire-
sellesmenin ‘Oteki ytizi'nu olusturan bir stre¢ degil, metropo-
ltin sekillenmesini degistiren 6zgul bir kars1 hamledir.

Direnis Kaynag Olarak Gunlik Yasam:
Yerellikler ve Yerel Orgiitlenmeler

Kentlerdeki gerilim ve direnis, “kentsel toplumsal hareketler”
(Castells, 1977; 1983) cercevesinde kavramsallastirilmistir. Bu
yaklasim, kentsel mucadelelerin odak noktalar1 olarak yerel
cemaatlerin rolunu hak ettigi bicimde vurgulamaktadir, ama
anti-kapitalist toplumsal dontisiime fazla agirhik vermesi, agik-
lama gicinu zayiflatmaktadir. Proletaryaya atfedilen temel
donusum islevinin bir yana birakilmasinin ardindan, kentsel
hareketler, kurtulusu saglayacak yeni gti¢ olarak gorilur:

Kentsel hareketler, donemimizin gercek meselelerini ¢c6zmeye
caligsalar da, ne kapsamlan ne de anlayislan bakimindan ye-
terlidirler. Yine de, dinyamiz1 kiskacina alan tahakkume ve
artan somuriye karsi son tepki olduklari i¢in, baska secenek-
leri yoktur. Ancak, son bir sembolik hareket ve umutsuz bir
feryat olmanin otesinde bir anlam tasirlar: Celiskilerimizin
gostergeleridirler; dolayisiyla, bu celiskileri asma potansiyeli-
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ne sahiptirler. Ele aldiklar1 konular ¢ok simirh kaldiginda
(mesela, yalmzca kira kontrolu meselesine odaklandiklarin-
da) hareketler cazibesini yitirir (kimin i¢in? E. B.), ¢ogulcu
bir toplumdaki cesitli ¢ikar gruplarindan biri haline gelirler
(Castells, 1983: 331).

Kentsel toplumsal degisime yonelik makro-sosyolojik ve
kultirleraras: bir teori gelistirmeye ¢alisan Castells, degisim
isteyen veya degisime tepki gosteren kolektif aktorleri tanim-
lama problemini pek dikkate almaz. Nelson (1979), yoksulla-
rin grup kurmasinin ve kolektif eylemlerinin, buyuk 6l¢ude
kosullara baglh ve istikrarsiz suregler olduguna isaret eder. Ye-
rel temelli gruplarin —sayet varsa—, belirli yerlerde ve tarihi ko-
sullarda daha genis boyutlu bir hareket olusturup olusturama-
yacaklar, a priori cevaplanamayacak ampirik bir sorudur. Ge-
cekondu sakinlerinin gruplar olusturmasi1 konusunda varsa-
yimlar ortaya koymak icin, Castells’in pek énem vermedigi,
hatta baz1 takipgilerinin (mesela van Naerssen, 1989: 210),
kent hareketinin carpitilmas: olarak gordugu bolgesel ozellige
agirhk vermek gerekmektedir. Friedmann ve Salguero, “Fra-
mework and Agenda for Research” (1988) adli makalelerinde,
kentsel hareketin, aslinda, grup kurmanin temel kaynagini
olusturan ¢ok sayida bolgesel cemaatten olusan bir ‘barrio ha-
reketi’ oldugunu ifade ederler: “Yoksullar, bunalim dénemle-
rinde ayakta kalmak icin, 6ncelikle kolektif ve cemaat temelli
miuicadele girisimlerine katilmak suretiyle, daha fazla toplum-
sal (henuz siyasallasmayan) iktidar olanagina kavusurlar”
(Friedmann ve Salguero, 1988: 8).

Yoksullar, bu toplumsal iktidar1 kazanacak ve ne kadar si-
nirh ol¢ide olursa olsun ¢ikarlarini koruyacak bir temel sagla-
mak icin, toplumsal temsilciligi gelistirmek ve bizzat kendileri
grup olusturmak zorundalar. Bizim varsayimimiz, yerel orta-
min —’yerellik’ terimini bu anlamda kullaniyoruz— gruplarin ve
kolektif hareketin kaynag olabilecek ¢ogul iliskiler ve karsi-
likli bagimhliklar getirecegidir. Toplumsal olarak tanimlanmis
mekansal bir kendilik [entity] anlaminda kullandigimiz yerel-
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lik kavrami, Friedmann ve Salguero’nun detayh bir sekilde
acikladiklar Latin Amerikan terimi barrio’ya yakindir:

Barrio, yagsamun ... uretildigi ve yeniden uretildigi mekandr.
Cunku hanehalklan, burada, gunluk toplumsal iliskileri i¢in-
de, toplumsal iktidara daha fazla ulasarak eylem yetenegini
gelistirmektedir. ... Halk kesimlerinin buyuk ¢ogunlugunun
yerlesim alam olan barrio’lar, genellikle bir isme, kenéilerine
ait bir kimlik anlayisina, eski sakinlerinin hafizasinda hala
canhiigim koruyan bir tarihe, yogun toplumsal iliski aglarina,
resmi ve gayri resmi bir idari yapiya ve mekana gore tammla-
nan siyasi bir cemaatin diger vasiflarina sahiptirler. (Fried-
man ve Salguero, 1988: 11)

Elias’in isaret ettigi gibi, “toplumsal kaynasma”, iktidar ka-
zanmada temel bir etkendir. ‘Yabancilar’ ile ‘yerlesikler’ arasin-
daki iktidar farklar, yalnizca, ‘yerlesikler’in, bir grup olarak
hareket etmelerini miimkiin kilan, kendi aralarindaki siki ilis-
kilere dayaniyor olabilir:

1ki is¢i simifi mahallesini ayiran toplumsal sinirlar, en az isci
simfi mahalleleri ile orta stmif mahallesi arasindaki toplumsal
iligki ve iletisimi engelleyen simirlar kadar keskindi, hatta bel-
ki de daha asilmazdi. .. 2. Blge'nin sakinlerinin (daha kaynas-
mus ve bu sayede daha gugli olan cemaatin ~ E. B.) buyik bir
kismi, olduk¢a uzun bir suredir bolgede yasamis ailelere
mensuplardy;, oranin yerlisiydiler, kendilerinin oraya ve ora-
nin da kendilerine ait oldugunu hissediyorlard1 (Elias ve
Scotson, 1965: 2).

Biz de yerellikten tam1 tamina bunu anhyoruz.

Elbette mekan acisindan sinirhi olmasina ve belirli yerlere
gonderme yapmasina ragmen, yerellik, cografi degil, oncelikle
toplumsal bir kategoridir. Giddens'in, “etkilesimlerin su veya
bu sekilde yogunlasmasina yarayan kesin sinirlar1” (Giddens,
1984: 375) olan fiziksel bir yer olarak tanimladig ‘yerel’ kav-
ramindan yola ¢ikarak, belli bir yerde yasayan insanlarin ilis-
ki, karsiliklh bagimhilik ve etkilesimlerine isaret ediyoruz. Dic-
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kens'a gore, yerellik kavrami, su iki seyi birbirine baglar: “In-
sanlarin birbirleriyle ve fiziksel ¢cevreyle etkilesim bicimleri ile
deneyimlerini eklemleme yollan” (Dickens, 1990: 3). O halde
yerellik, gunlik yasamin odagidir; insanlarin sadece ikamet
ettikleri yer degil, yasamlarinin ¢ogunu gecirdikleri, Lebens-
welt’lerini (yasam dinyalarin1) olusturduklar: yerdir. Bu da,
her zaman gecerli oldugu dusuntlmemesi gereken bir varsa-
yimdir; ampirik olarak sinanmas gerekir.

Cogu kent arastirmacisina gore, uretim alani, artik, en azin-
dan ucuncu dunyada, direnis gruplarinin ortaya ¢ikisinin en
onemli kaynag degildir. Gigla bir is¢i hareketinin oldugu ul-
kelerde bile, bu hareket, kuresel dizeydeki yeni gelismeler kar-
sisinda caresiz kalmistir (Castells, 1983: 329). “Bunun sonu-
cunda, ya kayitsiz kalinmakta, ya da ¢ogunlukla yerel bir diiz-
lemde, dogrudan ginluk yasamin maddi, toplumsal, kultirel
ve psikolojik boyutlariyla ilgili protestolar yapilmaktadir”
(Korff, 1990b: 36). Ancak, gunlilkk yasam uzerinde durmak,
kendimizi, yeniden uretim alaniyla sinirladigimiz anlamina gel-
mez. Enformel sektor faaliyetleri ve gecimlik uretim de yerel
mekanlarda gerceklesir. Bunlar, yerel dizeydeki iliskilerde ve
karsilikli bagimhliklarda 6nemli rol oynarlar (Friedmann ve
Salguero, 1988; Evers ve Korff, 1986; Korff, 1990b: 270 vd.).

Yerellikler Arastirmasa:
Analiz Birimlerinin Olusturulmasi

‘Kent’i bir analiz birimi olarak kavramsallastirmak guctur
(Giddens, 1979: 148; ayrica bkz. Saunders, 1985; 1986); ‘ye-
rellik’i tamimlamak ise neredeyse biisbiitin imkéansizdir. Beau-
regard (1988), ¢cok hakli olarak, yerellik arastirmasinin temel-
de keyfi tercihlere dayandigina isaret eder: Arastirmaci, ‘barrio’,
‘cemaat’ veya ‘yerellik’in simirlarim ¢izerken, teoriden degil,
gunluk hayattaki bilgilerden yola ¢ikar. Arastirma, elli aileden
olusan kiguk bir mahalle par¢asini da, 10.000 veya daha fazla
kisinin yasadig1 bir semti de kapsayabilir. Arastirmaci, bahset-
tigi sinmirlarin, o bolgede oturanlar agisindan gercekten de an-
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lamh oldugunu gosterebilse bile, yontemi dongiisel bir disu-
nuge dayanir. Clark (1973), yirmi yildan uzun bir sure o6nce,
cemaatin uylasimsal tamimlarinda bir dayamisma oldugu varsa-
yimina dayanilirken, cemaat mensuplar i¢in dayanismanin
gercekte ne ol¢ude onem tasidigimin goz ardi edildigine dikkat
cekmistir. Clark’in elestirilerinden hareketle, bu arastirmanin
cikis noktas yerellikler degil, yerellikleri belirleyebilen ¢ikar
gruplanidir. Bugiine kadar yerellik teorisi, bu noktay: pek dik-
kate almams, bu yuzden kavramsal ¢ercevesinin yetersiz oldu-
gu yolunda elestirilere maruz kalmistir (mesela Taylor, 1975;
Beauregard, 1988; Duncan ve Savage, 1989).

Onceki bolimde verilen tanima gore yerellikler, toplumsal
olarak tanimlanan ve ‘yaratilan’ mekansal kendiliklerdir. Bu
mekanlar, orada yasayan insanlar tarafindan tanimlanabilir -
tanimlanmalar1 da gerekir. Mekanlarin sinirlari, ¢ogu zaman
sokak, nehir vb. ile ¢akigsa da, bunlarin, toplumsal eylemlerle
cizilmesi ve netlestirilmesi gerekir. Boyle bir tanimlamayi, bi-
reyler tek baslarina yapamaz; en azindan parasal kaynaklar
veya siyasi giici olmayan bireylerden bu beklenemez. Bu ne-
denle, kolektif aktorler veya gruplar uizerinde durmak zorun-
dayiz; ortak ¢ikarlarin pesinden giden gruplarin varhginin en
acik gostergesi de orgutlerdir (bkz. Olson, 1971). Yerellikler
veya Friedmann ve Salguero’nun tanimiyla “mahalli cemaat-
ler” [territorial communities] onemli sayilacaksa —bu bir iddia
degil, bir hipotezdir—, bunlarin, az ¢ok formel bir orgiitsel ya-
pisinin olmasi gerekir.

Nelson’in (1979: 254 vd.) isaret ettigi gibi, yasal statiniin
belirsiz olmas1 ve temel altyap: tesislerinin eksikligi, daha da
onemlisi evinden ¢ikarilma korkusu, gecekondu bolgelerinde
ve yoksul mahallelerde yasayanlar1 orgutlenmeye yonelten
baslica faktorlerdir. Yerel bir cemaatin butiin mensuplar: ayni
sorunlar1 paylasir, ama bu durum, kolektif eylem gerektiren
ortak ¢ikarlar oldugu fikrini dogurmayabilir. Boyle ortak bir
hedef veya ¢ikar s6z konusuyken orgutlenmenin olmamasi,
yerelligin, bolgede oturanlar icin anlaml ve 6nemli bir kendi-
lik olmadigin gosterir. Orada yasayan insanlar, yerel cemaate
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degil, kabilelere, kliklere veya himaye iliskilerine bagh kalabi-
lirler. Yerel orgutlere agirhk vermekle, Smith’in (1980: 180
vd.) elestirdigi “bir bitun olarak cemaat mitolojisinin” yeni
bir versiyonunu ortaya koymus olmuyoruz. Orgit, bir yerelli-
gin sinirlarin tamimlayarak, tiye olsun veya olmasin, bu sinir-
lar icinde yasayan butiin insanlar adina konustugunu iddia
eder. Bu iddianin gecerli olup olmadig1 ve orgiitiin bolgedeki
herkesin temsilcisi olarak kabul edilip edilmedigi ampirik ola-
rak sinanmalidir.

Giiven sorunu, yerel bir dernek icin oénemlidir: Insanlar,
dernek faaliyetlerini yurutenlerin, sadece kendilerini dustin-
meyip biutiin cemaatin ihtiyaglarim dile getirdiklerinden emin
olmalidir. Dolayisiyla, orgutleme yetenegi, toplumsal kaynas-
ma ve ‘biz’ bilincinin gelismesine siki sikiya baghdir: Dayams-
ma ve karsihkl guven, bir yerellikteki toplumsal faaliyet, ilis-
ki, etkilesim ve karsilikli bagimhliklarin yogunlagmasi teme-
linde ortaya ¢ikabilir. Bu yazinin temel konusunu olusturan
toplumsal yaraticihik (Korff, 1988; 1990a), bu sirecin kilit
faktorudur.

Manila’daki 27 gecekondu bolgesinde yapilan bir arastirma-
ya ve bunlardan besinde yurutulen kapsamh bir anket ¢als-
masina dayanarak, yerel gruplarin, kent mekaninin kullanimi-
na iliskin catismalarda, belli bir pazarhk giica saglayabilecegi-
ni gosterecegim. Bu gruplar, cogunlukla iyi drgutlenmislerdi;
Wirth’in (1938) toplumsal orgutler icin gerekli saydigi, ancak
bu duzeyde gerceklesecegini dusinmedigi nizam, devamlilik,
duzenlilik ve kendi i¢inde ortak amag kogullarini yerine getiri-
yorlardi. Ayrica sunlar da gosterecegiz: Bazi yerel orgutler,
emlakgilarin, miiteahhitlerin, yerel yonetimlerin ve 6zel sir-
ketlerin planlarina etkin bir sekilde direnmekte ve engel ol-
maktadir. Bunlar, konut ve temel hizmetlere iliskin sorunlara
¢ozum uretebilmektedirler. Bazilar1 ise butiin bu etkinliklerde
basarisiz olup dagilmaktadir. Bu kolektif eylemin kosul ve
araglarin1 incelemek, yerellik arastirmasinin guindeminde
onemli bir yer tutar.
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Kentlilesme: Gog ve Etnisitenin Onemsizligi

Kent yoksullarinin gé¢menlerden olustugu ve “gé¢men akisi-
nin, kentsel yoksulluga yol acan 6nem bir etken oldugu” (Nel-
son, 1979: 48)? yaygin kabul gormektedir. Gecekondu sakin-
lerini konu alan hemen hemen her ¢alismada, kent yoksullari-
nin kirsal kokenli oldugu belirtilir ve ¢ogu zaman kente
‘uyum saglayamama’nin yoksullugun nedenlerinden biri oldu-
gu ima edilir. Gineydogu Asya’daki diger tlkelerden fakh ola-
rak Filipinler, ¢cok sayida yabanci go¢mene cazip gelecek eko-
nomik dinamikleri (heniiz?) olusturamamistir. Metro Mani-
la’ya yeni gelenler tasra kokenlidir. Bunlarin yarisindan ¢ogu
ozellikle Bicol, Dogu Visayas (Samar ve Leyte) ve Bat1 Visa-
yas'in (Negros ve Panay) yoksul bolgelerinden go¢ etmistir.
Guney adalarinin, 6zellikle Mindanao’nun sakinleri i¢in gog¢
edilebilecek alternatif yerler, Davao City ve Cebu City’dir. Bu-
ralardan, nispeten ¢ok az insan Metro Manila’ya gider.

Ankete katilanlarin sadece yuzde 11’i Metro Manila’da dog-
mustur; bunlarin da cogu gé¢menlerin cocuklarndir. Kente ta-
sinmalarinin nedenleri soruldugunda, biyik bir ¢cogunluk, is
bulma konusu basta olmak tuzere olanaklarin daha iyi oldugu-
na isaret etmektedir. Bazilari, paradoksal bir bi¢cimde, kent or-
taminda, “daha yesil alanlar” bulmay1 umduklarindan soz edi-
yorlar; kimileri de, ¢zellikle erkekler “maceraya atilmak” ve
“sanslarini denemek” icin geldiklerini soylayorlar. Zincirleme
bir go¢ oruntusi acik bir sekilde gorulebiliyor: Metropole ilk
yerlesenlerin yanina akrabalar geliyor. Oturulacak evin bu-
lunmasinda, akraba yardim kritik 6nem tasiyor. Manila gaze-
telerinde, gecekondu yapilacak uygun araziler veya gecekondu
semtindeki kiralik evler i¢in ilanlar yer almaz. Dolayisiyla, tas-
radan gelenlerin bilgi edinecekleri tek kaynak akrabalaridir.
Dahasl, cani isteyen, gecekondu mahallesine gelip kondu ya-
pamaz: “Gecekondu yapmanin da kendine gore kurallar: var-
dir” (Murphy, 1993: vii). Gecekondu yapmanin yasaya aykiri

2 Kente gocun, hem kit kaynaklar icin rekabeti azaltigina hem de kirsal yoksul-
luk oranim dugurdigune daha az isaret edilmektedir.
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olmasi, dolayisiyla devlet tarafindan duzenlenmiyor olmasi,
bu konuda hic¢bir duzenlemenin olmadigl anlamina gelmez.
Tersine, cogu zaman bolgenin orijinal gelisimine bagh olarak,
alinan, satilan, miras birakilan veya gecici olarak kiralanan de-
tayli bir ‘arazi haklarr’ sistemi mevcuttur.

Ankete katilanlarin yuzde yetmisten fazlasi, oturduklar yer-
leri akrabalarinin tavsiyesiyle se¢mis, digerlerinin ¢ogu ise ar-
kadaslarindan etkilenmistir. Yeni gelenler, cogunlukla, kendi-
leri icin bir yer bulana kadar akrabalarinin evinde kalirlar; do-
layisiyla, tasradan gelir gelmez bulduklan ilk yerde kalan in-
sanlarin sayis1 nispeten azdir. Metro Manila’da ilk tasindiklar
yerde oturanlarin orani, ankete katilanlarin yuzde 25'inden
daha azdir; katilanlarin yaridan ¢ogu ise en az iki kez tasin-
mustir. Dolayisiyla gocun biytk bir cogunlugunu kent ici go¢
olusturmaktadir. Gecekondu sahipleri ve kiracilar, esit oranda,
ama farkh sebeplerle tasiniyorlar: Eski oturduklar yerde gece-
kondu sahibi olanlarin hemen hemen hepsinin tasinmalarinin
nedeni zorla tahliyedir. Daha 6nce kiraci, simdi gecekondu sa-
hibi olanlar, gecekondu yapacak bir arsa bulduklar, kiradan
kurtulacaklar i¢in tasinmislardir. Kiracilar ise cesitli nedenler-
le taginiyorlar: Ya onceki ev sahibi, kiray1 6deyemedikleri veya
eve kendisi ihtiya¢ duydugu icin onlar ¢ikarmistir; ya yeni ev
daha hos veya daha kullanish bir yerdedir veya kirasi daha du-
suktur.

Kisisel iligkilere ve akrabaliga dayalh go¢ oruntuleri, etnik
baglarin, yerel cemaatlerin ortaya ¢ikisinda énemli bir rol oy-
nuyor olabilecegini akla getirir. Filipinler, yaklasik seksen
farkl dilin konusuldugu bir ulkedir. Bu dillerin ¢ogu, ulke
topraklarina ancak 20. yuzyilda katilan Mindanao ve Sulu
adalarinda konusulur. Nifusun sadece yiizde 25'inin anadili,
ulusal Filipino dilinin kaynag Tagalog'dur. Yine de, bu ulke-
de, ‘etnisite’ kavraminin etkisine genel olarak supheyle bakila-
bilir. Bildigimiz kadariyla, Metro Manila’da, etnik a¢idan ho-
mojen neredeyse hicbir yerlesim bolgesi yoktur. 27 gecekondu
bolgesinde yaptigimiz o6n ankette, buyuk gocmen gruplarinin
nereden geldigini sorduk. Standart cevap, “Filipinler'in her ye-
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rinden” seklindeydi; bazilar1 Bicol, Visayas ve Ilocos gibi, Ma-
nila’ya gocenlerin ¢ogunun kokeni olan, ancak herhangi bir
yerellige 6zgu olmayan baglica bolgeleri siraladilar.

Manila'nin gecekondu bolgelerinde, toplumsal mesafe ve
yakinhk acisindan oldugu gibi, evliliklerde de etnisitenin be-
lirleyici olmadig1 gorulmustar. Buyuk oranda endogaminin,
hem etnik hem de dini kimligin bir isareti oldugu, antropolo-
jik teoride yaygin olarak kabul edilir (mesela Gray, 1987;
McCaa ve Gray, 1989; Alba, 1991; McCaa, 1993). Ormeklemi-
mizdeki ciftlerin yarisindan ¢ogu ayni dili konusmaktadir.
Bundan dolay: ilk bakista, ayni dil grubundan olmanin es seci-
minde onemli bir faktor oldugu izlenimi dogmaktadir. Cogu-
nun Metro Manila’'ya gelmeden evvel evlenmis oldugunu dik-
kate aldigimizda, farkh dilleri konusan ciftlerin énemli bir
azinlik degil, 6nemli bir ¢cogunluk olusturduklar ortaya ¢ikar.
Es seciminde, kir ile kent arasinda koklu bir fark soz konusu-
dur: Manila’ya go¢ etmeden once evlenen ciftlerin hemen he-
men hepsi ayni dil grubundandir; buraya geldikten sonra evle-
nenlerin dortte t¢inden ¢ogu ise farkh dilleri konusur.

Filipinler'de yaygin olan kulturel éruntuler bir yana, etnik
kimliklerin 6nemsizligi soyle agiklanabilir: Bizim 6rmeklemi-
mizde bile go¢menlerin ¢ogu, artik tasrali olarak tanmimlana-
maz ve kendileri de probinsyano nitelemesini kabul etmeye-
ceklerdir. Bu go¢menler, Metro Manila’da ortalama 17 yil yasa-
yarak, Dewan’in (1989) “etnisitenin silinmesi” [deethnicizati-
on] olarak adlandirdigy, karmasik bir 6grenme sureci i¢inde
kentlilesmislerdir. Hollnsteiner’e gore mahalle, bu surecteki
bashca “6grenme ortami”dir. Hollnsteiner, kentte “kisisellik-
ten siyrilmis” [impersonal] bir hayat yasandig1 yolundaki mit-
leri reddeder:

Kentli, kalabaligin ortasinda yalmz bir insan diye nitelenir.
Hem kent yasaminin hizli temposuna, hem de kentteki ku-
rumlarin ihtiyaglarim karsilamadaki yavashgina ayak uydur-
mak zorundadir. Kirsal bolge ise tersine, kayip bir Cennet’in
romantik cekiciligini korur. Kétumser kahinler, inandiric1 bir
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bicimde, kendi tezlerini savunsalar da, milyonlarca kent saki-
ni, onlanin kehanetlerini, ne okur, ne isitir, ne de dikkate alir
(Hollnsteiner, 1972: 29; ayrica bkz. Abu-Lughod, 1973).

Arastirmamizin sonuglari, yerelligin, kent ortaminda top-
lumsallasmanin temeli olarak islev gérdiaginu ortaya koyu-
yor; yerel bir kimlik, kent kimliginin temelini ve kulturel 6n-
kosulunu olusturuyor.

Manila’nin bes mahallesinde yurittagumiiz nicel ve nitel
arastirmanin bulgulari soyle 6zetlenebilir: Hem kisisel hem de
islevsel iligki ve bagimliliklardan olusan yogun bir ag, karsilik-
l1 guvenin, dolayisiyla nispeten istikrarh ve kalici ittifaklarin
kurulmasinm saglamaktadir. Bir yerelligin sakinleri, biz-bilinci-
ni gelistirmekte, kendilerini bir grup olarak dustinmektedirler.
O yorede nufus hareketleri ¢ok biyik dalgalanmalar goster-
miyorsa, yeni gelenlerin ¢ogu ¢abucak entegre olmaktadir. Ye-
rellige dayanan ve compadrazgo (geleneksel akrabalik) iligkile-
riyle formellestirilen ¢ok sayida ben-merkezli iliski ag1, ¢cogu
cok once yerlesmis, az sayidaki varlikli hane temelinde olustu-
rulmustur. Bu hanelerin, cemaat yaratma surecinde ve kolektif
eylem yetenegine sahip orgutla gruplarin olusumunda merke-
21 bir rol oynadiklarini kabul edebiliriz.

Temsilcilik ve Kolektif Eylem: Yerel Orgiitler

Yerelligi, toplumsal agidan anlaml bir mekansal kendilik ola-
rak bir yerlesim bolgesinde olusan gruplarin tanimladigini ve
butin cemaat adina konustugunu ileri stiren orgutlerin varh-
ginin, bu tir grup faaliyetlerinin acik bir gostergesi oldugunu
ifade ettik. Dolayisiyla, yerel orgutler, bu incelemenin énemli
bir noktasim olusturuyor. Poething’in ileri sirdiagn bir argi-
mana paralel olarak, yoksullarin orgiitlenme yetenegi ile kent
ortamina entegre olup burada eyleme ge¢cme becerileri arasin-
da siki bir iligki oldugunu dasuntyoruz:

Kentte yasamak i¢in kisi, oradaki orgutlere katilir. Kent yasa-
mumn kurbanlari, kente orgutli bir sekilde dahil olamayan-
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lardir... Orgiit, yoksullarin kent toplumuna kaulimlarinda
onemli bir faktore donisur ... kendi toplumsal, etnik veya
bolgesel orgitlerine katilmalari, yoksullara, kente ait olma
duygusu kazandirir (Poething, 1972: 42).

Onceki bolumde verilen arastirma sonuglar1 15181nda, bu
gorus daha fazla somutlagtirilabilir: Mesakkatli yerel enteg-
rasyon surecinde, etnik ve bolgesel ittifaklar, buyuk 6lcude
anlamim vyitirir ve yerel dayanigsmanin ortaya ¢ikisiyla ikinci
plana atilir. Belli bir yere, yani bir yerellige aidiyet, “kente ait
olma duygusu”nun olusmasi i¢in temel kosuldur. Yoksullar,
siyasete ve kente iligkin karar alma sureglerine dogrudan ka-
tihmdan dislandiklarindan —diger bir ifadeyle, varolan orgut-
lere dahil olamadiklarindan—, biraz olsun pazarhk gicu ka-
zanmak i¢in, kendi aralarinda érgutlenmek zorundadirlar.
Gerek yukarida sundugumuz arastirma sonuglarini, gerekse
literatiiru gozden gecirdigimizde (Nelson, 1979; Schuurman,
1989; van Naerssen, 1989), yerel temelli orgiitlerin, sinif esa-
sina gore orgutlenen sistem-karsit1 ‘hareketler’den ¢ok daha
istikrarl, kalic1 ve etkin olabildigini goruyoruz. Nelson
(1979: 252vd.), “Politics and the Urban Poor in Developing
Nations” adli makalesinde, dunyanin cesitli iilkeleri arasinda
karsilastirmali bir analiz yaparak, orgitler olusturmak ve
bunlarin varhgim sardarmek igin, her ikisi de kendi agisin-
dan gerekli olan ‘orgitlenmeye yonelten etkenler’ ile ‘orgut-
lenme becerisi’ arasinda ¢ok yararh bir ayrim getirir. Ortak
bir ¢ikarin, érgutlenmeye yonelten bir etken haline gelebil-
mesi i¢in, grup tarafindan ‘ortak ¢ikar’ olarak algilanmasi ve
onemli goralmesi gerekir:

Mahallede oturanlarin en azindan énemli bir kismi, mahalle-
deki yasamin belirli yonlerini, kendileri i¢in 6ncelikli olan bir
sorun olarak algilamahdir. Oyle ki, bu sorunun ¢6ziimu igin,
zaman, enerji ve genellikle biraz para harcamay1 goze alabil-
melidirler... Oncelikli ortak sorunun en dramatik 6rnegi, otur-
dugu yerden ¢ikarilma tehlikesidir (Nelson, 1979: 255).
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Burada ele alinan yerellikler, gecekondu yerlesimleri oldugu
icin, bu tehdit, en azindan potansiyel olarak daima mevcuttur.
Orgutlenmeye yonelten bagka bir etken ise, Manila'nin yoksul
kent bolgelerinde genellikle ¢ok yetersiz olan temel hizmetle-
rin karsilanmas: talebidir.

Bu yazida ileri strulen argimanlara paralel olarak Nelson,
ortak bir tarihe dayanan “toplumsal kaynasma”y: (bkz. Elias
ve Scotson, 1965), orgutlenme becerisinin temel dnkosulu ola-
rak gorur. Bunun i¢in, katiksiz kollamacilik sistemlerinden
farkh olarak, bir cemaatin, en azindan ‘merkez’ini olusturan
uyeleri arasinda yogun yatay iliskiler olmalidir. Urry, mekanin
toplumsal iligkilerdeki rolunii degerlendirirken suna isaret et-
mistir: Sinif temelli kolektif eylemler bile, “mekansal agidan
ozgul ve yer yer birbiriyle ortisen gruplarin yuksek oranda ka-
tilimi ve orgiitlis eylemi”ne baghdir. “Dolayisiyla, kolektif eyle-
me gecme potansiyeli yuksek gruplar, yogun, karmasik, yuz
yuze iligkilerin yasandig) mekanlarda yer alir. Boyle yerlerde
katihmin yuksek olacagina daha ¢ok guvenilir” (Urry, 1985:
43). Ortak bir etnik koken veya toplumsal konuma dayanmasa
da, bir yerellige 6zgii kisisel, toplumsal, ekonomik etkilesim ve
karsilhikh bagimlilik aglamn, orgiit kurmak ve kolektif eylem i¢in
saglam bir zemin olusturabilirler. Hem o6rguitlenmeye yonelten
etkenler hem de orgutlenme becerisi, dncelikle, bir yerelligin
belirli 6zellikleri ve mevcut durumuna, sonraysa, orada yasa-
yanlarin yetenek, kararlilik ve toplumsal yaraticiliklarina bagl-
dir. Arastirmamiz: yurutarken, bir kismi gevsek bir sekilde ya-
pilanmis, hatta islevsiz, bir kismi da ¢ok faal ve basarili ¢ok ¢e-
sitli 6rgutlerle karsilastik. Manila’daki gecekondu bolgelerinin
cogunda, ortak cikarlarin pesinden kostugunu ve bolgedeki
herkesin sozctisu olarak hareket ettigini ileri stiren bir 6rgut
bulunmaktadir. Bu ‘temel’ orgutlerin formel bir yapisi vardir.
Her birinde hem baskan, baskan yardimcisi ve yonetim kurulu
vardir, hem de sekreter, veznedar, guvenlik gorevlisi, halkla
iligkiler sorumlusu gibi ¢alisanlar1 mevcuttur.

Arastirmamizin sonuglar, basarili derneklerin, yerel cema-
atlerde derin kokleri bulundugu hipotezini desteklemektedir.
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Yerellik, orada yasayanlarin ¢ogu i¢in gunlik yasamin odagini
olusturur. Insanlar, ¢ok sayida toplumsal iliski, etkilesim ve
kargihikl bagimlilik yoluyla, yerel bir biz-bilincinin temelini
olusturacak, birbiriyle 6rtusen pek ¢ok ag kurarlar. Bu aglar-
da, ortak kesisme noktalarinin, yani pek ¢ok yerel faaliyete ka-
tilan ve lider olarak benimsenen ve guven duyulan kisi ve aile-
lerin bulundugu goruldua. Temel yerel 6rgut, arastirmanin yu-
rutildugi bes bolgede de, bu kilit kisilerin girisimiyle kurul-
mustur ve bunlarin bir kism tarafindan yonetilmektedir. Yerel
orgatun cemaatin merkezini olusturdugu nicel bir arastirmay-
la da dogrulanmustir: Orgiit gorevlileri, soz konusu yerel me-
kanda digerlerinden daha uzun siiredir oturmaktadir, aileleri-
nin gelir duzeyi daha yuksektir ve daha yogun kisisel iliskilere
sahiptirler. Orgiite iiye olmayanlarsa, tersine, cogunlukla yeni
gocmenler, kiracilar veya ¢ok yoksul olanlardir; kimileri de,
kisisel nedenlerle yerel iliski aglarinin disinda kalmstir.

Yerel orgutlerin 6énemli bir gérevini, mahallenin butiin algi-
lanis bicimlerini kapsayan bir bolge tanim, diger bir ifadeyle,
yerelligin kendisinin tanimlanmasi olusturur. Orgiit uyeligi,
yerel kimlikle ve terimi Elias'in kullandig: bicimiyle ‘yerlesik’
olmakla esanlaml hale gelir. Insanlar, kendilerinin o yere, o
yerin de kendilerine ait oldugunu hissederler. Boylelikle orgut,
resmen Uye olmasalar dahi, yerellikte yasayan herkes adina
konustugunu rahatlikla ileri stirebilmektedir. Laquian’in yirmi
yildan daha uzun bir sire once isaret ettigi gibi, tartismali
kent arazisini savunmak, yerel orgutler olusturmaya yol acan
baslica etkendir:

Devlet arazisine gecekondu yapmanin getirdigi belirsizlik yu-
ziunden, insanlar, orgiit kurmak ve varolan orgutlere katilmak
zorunda kaliyorlar... Ancak, pek cok liderle yapilan gorugme-
ler, lobi yaparken, kendilerini bir seye karsi savasanlar degil,
tersine, bir sey basarmak icin birligi saglayan kisiler olarak
gorduklerini gostermistir. Onlar araziyi istiyorlar. O arazide
uzun sire oturmakla, ona sahip olma hakkini ¢oktan elde et-
tiklerini duguiniiyorlar (Laquian, 1969: 88 vd.).
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Yasamak Icin Bir Yer: Yerellikler ve
Kent Arazisinin Toplumsal Degeri

Metro Manila’daki gecekondu yerlesimleri ¢ok buyuk cesitlilik
gosteriyor; buralarda yasayanlarin yasam kosullarindaki ve
tarzlarindaki gesitlilik ise daha da carpic1 diizeyde. Bu yazida
ele alinan yerellikler, Metro Manila’nin butununu ‘temsil’ ede-
cek sekilde degil, bu cesitliligi goz 6nune sermek tuzere secil-
mistir. Dolayisiyla bunlarin, iki olgu disinda, pek ortak yanlan
yoktur: Yirmi y1l veya daha fazla bir suredir, esas itibariyla dis-
man bir ortamda varhiklarini surdurmektedirler; giiclu ve kalici
bir orgutsel yapi gelistirmislerdir. Burada ileri surulen argiiman,
her iki olgunun birbiriyle yakindan iliskili olmasidir: Gecekon-
du sakinleri, kendi orgutlerini kurarak ortak ¢ikarlarim ifade
ederler; boylece, kolektif eylem ve mucadele yetenegi kazanir-
lar. Pazarlk guglerini artirir, potansiyel muttefiklerle dikey bag-
lar kurar ve kendilerine ait saydiklar yeri yikma girisimlerine
karsi ciddi bir direniste bulunabileceklerini gosterirler.

Tek bir calisma, faal bir orgut ile direnis yetenegi arasinda
karsilikh iliski bulundugu tezinin temelsiz olmadigini goster-
mekten Oteye gecemez. Bu tezi daha saglam dayanaklara ka-
vusturmak icin, kent arazisi ugruna yuruatulen mucadeledeki
zaferler ve yenilgiler ile yerel orgutlerin bu ¢atismalardaki rol-
lerine iliskin karsilagtirmali ¢alismalar yapmak gerekir. Yikim-
lar ve bundan zarar goren yerelliklere iliskin pek fazla arastir-
ma yapilmamistir. Asya Konut Haklar1 Koalisyonu’nun
(Murphy, 1993) destekledigi bir arastirma projesi, dikkate de-
ger bir istisnay1 olusturuyor. Murphy’nin arastirma ekibi,
1986-1991 yillarinda, bilinen butun yikim girisimlerinin liste-
sini ¢ikarmis ve bunlardan 46’sim1 inceleme konusu yapmustir.
Tahmin edilecek metodolojik sorunlar yiiziinden —magdurlar,
kentin dort bir yanina dagilmis, dolayisiyla ¢ok aziyla gorus-
mek mumkun olmustu—, ¢ikarim yapilacak ol¢ude veri topla-
namamugtir. Yine de, toplanan veriler, yerel orgutlerin, yikim-
lara kars1 ¢ogu zaman o6nemli direnisler gerceklestirdiklerini
ortaya koymaktadir. Bir kismi, gecekondularim yikimdan kur-
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tarmis, bir kismi da, en azindan uygun yeni yerlesim alanlar1
elde edebilmis ve/veya tazminat almistir. Ancak, ¢ogu hicbir
sey elde edememisti; ne kadar yireklice yapilirsa yapilsin, y1-
kima kars1 yerel direnisin dogrudan etkisi, tam da yerel nitelik
tasimasi yuzinden simirhdir.

Yerellikler ve yerel orgutler, dogrudan direnisin disinda, sa-
dece varliklariyla bile arazi piyasasini, dolayisiyla, kentin fizik-
sel goranimunii ve imajin1 degistirdikleri i¢in son derece
onemli bir role sahiptir. Gecekondu yapilanmasinin, arazinin
degerini buyuk ol¢ide dusurdigu yaygin olarak bilinir. Ken-
tin dikkate deger bir bolumiinde, arazinin piyasa degeri soyut
bir kavramdan bagka bir sey degildir; arazi sahibi ancak arazi-
sinin kontrolunii saglayabiliyorsa onu piyasa fiyatina satabi-
lir3 Belli bir arazide ‘yerlesik’ bir yerel grup yasiyor ve o arazi
gugla bir orgut tarafindan savunuluyorsa, bu, hem zorlu hem
de masrafh bir siire¢ haline gelir. Gecekonduda oturanlara
kars1 mahkeme karan ¢ikartmak, daha da zoru bunun uygu-
lanmasini saglamak gerekir. 1992’deki Kent Kalkindirma ve
Konut Edindirme Yasasi, gecekondu bolgelerindeki orgutlerin
pazarhk gucuni daha da artirmistir. Bu yasaya gore, “tahliye
ve yikim girisimleri engellenmeye c¢ahisilacaktir” (Madde VII,
bl. 28). Yasada, yikimlara izin verilebilecek kosullar tek tek si-
ralanmistir. Gecekondu sakinlerine yeni bir yerlesim alaninin
saglanmasi kosulu, arazinin tahliye maliyetini artirmistir. Ara-
zi sahiplerinin goziinde siyasetciler de givenilir mittefikler
degildir; siyasetciler, secmenlerin buyitk ¢cogunlugunu yoksul-
lar olusturdugu i¢in yoksul diismani olarak algilanmaktan ce-
kinirler.

Gecekondu arazisinin ‘fiili’ degeri, iki asamal1 bir stureg so-
nucunda belirlenebilir: Birincisi, gecekondu sakinlerinin, ara-
zileri i¢in ne kadar para o6deyecekleri konusunda kendi arala-

3 ‘Dikkate deger’, elbette goreli bir ifadedir: Metropol nifusunun yandan daha
fazlasim gecekondu sakini olugtursa da, bunlar, Metro Manila'nin arazi yuzol-
camunde yuzde 10'dan daha az bir yer isgal ederler. Ancak, bu arazinin ¢ogu-
nun, kentin periferisinde degil, merkezlerine yakin olmasi, metropol ikilemi-
nin bir sonucudur.
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rinda anlasmaya varmalan gerekir ve bunu, ancak faal bir or-
git oldugunda basarabilirler. lkincisi, piyasa degerini referans
alan arazi sahibi ile orgit, satis fiyat1 konusunda pazarhk ede-
cektir. Anlasmaya varilmasi, ancak, bu iki fiyat arasinda ¢ok
buyuk bir fark olmadiginda mumkun olabilir; kent merkezine
yakin araziler i¢in boyle bir durum s6z konusu olamaz. Bolge
kalkindirma ve arazi devir planlar, taraflar arasinda uzlasma
firsat1 saglayarak, Manila'nin pek ¢ok yerinde basaril olmus-
tur: Arazi sahipleri, yikimin getirecegi, 6nceden tahmin edile-
meyecek masraflardan ve risklerden kurtularak, diisik fiyata
da olsa, arazilerini paraya donusturebilmektedirler; gecekon-
du sakinleri ise, kendileri i¢in ¢ok daha buyuk sorunlara yol
acacak yikim tehdidinden kurtulmaktadir.

Ancak, arastirmamiz gostermektedir ki, gecekondu sakinle-
rinin 6nemli bir kismi, 6zellikle cok yoksul kesimler, bu tur
programlarin daima disinda kalmaktadir. Diger bir ifadeyle,
arazi muicadelesinde elde edilen basari, érgutin, bolgede otu-
ran herkesi temsil ettigi iddiasim1 golgeler, dolayisiyla i¢ catis-
malara yol acar. Sonugcta, farkhliklarin bir kez daha silindigi
[de-differentiation] yeni bir ortam olusur: Nifusun marjinal
kesimleri, barinacak bir yer bulmak i¢in bagka gecekondu bol-
gelerine tasinmak zorunda kalirlar. Eski gecekondu mahallesi,
bir orta sinif mahallesine doniisiir. Bu dontisiim, daha st si-
niflardan insanlarin oraya tasinmasiyla gerceklesmez; orada
yasayanlarin ¢ogu, en azindan orgutlenebilen kesimleri, zaten
orta sinif tiyesi olduklar1 igin gerceklesir. Dolayisiyla, pek ¢ok
gozlemci tarafindan elestirilen, kent yoksullarinin “kugcik
burjuva bilinci” toplumsal gergekligi yansitmaktadir.

Sonug

Bircok gozlemci, 6zellikle kent planlamacilari, gecekondu bol-
gelerini, geri kalmis ve marjinal bolgeler sayar, yeterince kal-
kinma saglanamadig i¢in ganumiuzde de varligin sirduren,
modern oncesi kalintilar olarak gorur. Bu gorusin gergeklikle
uzaktan yakindan iligkisi yoktur: Yoksullarin yasadiklar yerel-
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likler, ekolojik anlamda ‘kent koyleri’ degil, Wirth’e (1938)
gore, kentlilik ve kentlilesmenin kurucu 6gesi olan cesitlilik
ve heterojenligin bir parcasidirlar. Yerellikler, dinamik kentsel
gelisim surecinin tehdit ettigi adaciklar degildir; tersine, bu
surecin birer arunudir. Yerellik, aktorleri ve arenay1 degistiren
kuresellesme stirecinde, metropol ortamina verilen bir karsihk
ve bu ortamla basa ¢ikma girisimi olarak anlagilmalidir. Ulus-
lararas sirketlerin alt dizey ¢ahisani olan is¢ilerinin ¢ogu, en-
formel yerlesim bolgelerinde yasarlar. “Kendi kaynaklarina da-
yanarak konut yapma” diye anilan gecekondulasma stratejisi,
mekan ve maliyet agisindan, devletin ve 6zel sektorun butin
girisimlerinden daha etkili olmustur. Zaten, devletin ve 6zel
sektorun girigimleri ¢ok simirhdir; kuresellesen metropolde,
arazi kullanimi agisindan, duasuk maliyetli konut yapimindan
cok daha karh stratejiler s6z konusudur. Yerelliklerin, ¢cok de-
gerli olan kent arazisini isgali, daimi anlasmazlik ve ¢atismala-
ra yol acar; bu ¢atismalarin sonucunu 6nceden kestirmek her
zaman mumkun degildir. Yoksullarin 6rgutlenme yetenegi,
‘giclenme’lerini ve tahliyeye karsi direnmelerini saglayabilir,
ama onlari, merkezlerdeki sinirli mekan icin rekabet eden
uluslararasi yatirimcilarla ve muteahhitlerle boy ol¢usecek ha-
le getirmez. Orgutler tepkisel ve savunmacidur; faaliyet alanlari
da kendi mahalle sinirlarim1 asmaz. Yerel-ustu iletisim pek soz
konusu degildir; yerel-ustii dayanmisma ise hi¢ gorulmez. An-
cak, Manila'daki yerel orgutlerin bugun gugli bir muttefiki
bulunmaktadir: Sivil toplum kuruluslarinin yarattig1 yeni top-
lumsal hareket. S6z konusu kuruluslar, iktidar taleplerini,
yoksullarin ¢ikarlarin ‘temsil’ etikleri iddiasina dayandirmak-
tadirlar. llerici yasalarin ¢ikarllmas: ve arazi devir planlarina
kaynak ayrilmasi, medyanin bir bolumunun de destekledigi
bu ittifakin guctunu gostermektedir. Bu sivil toplum kurulusla-
r1, kuresel aktorlerdir; uluslararasi finans ve bilgi kaynaklarina
ulasabilmektedirler; liderleri, Rio, Kahire ve Pekin’de konfe-
ranslara katilmaktadir. Dolayisiyla, kiiresellesmenin kahra-
manlari, ortak ¢ikarlar olan birormek bir grup degildir. Bun-
lardan bir kismi igin yerellesme, metropoldeki iktidar muca-
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delesinde kullandiklar bir kaynaga donismistur; s6z konusu
mucadele, her seyden 6nce mekanin kontrolune yoneliktir.
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UGUNCU KESIM
Islam’in
Kiireselin Merceginden
Yeniden Kesfi






Kiireseli Yeniden Tahayyiil Etmek:
Kahire’de Yeniden Iskan ve Yerel Kimlikler*
FARHA GANNAM

Belirli bir olasihik esiginin altinda, sadece sihirli ¢ozamler ka-
lir. Onlerinde gercek bir gelecek olmayanlarin gelecege tipik
bakis sihirlere umut baglamaktir (Bourdieu, 1979: 69).

“(SAV) Bir zamanlar, (oturma odasindaki ufak masay: isaret
ederek) su ufak masa kadar kucuk bir dairede yasayan yash
bir kadin varmis. Yash kadin, ne zaman yerleri sipiirse pence-
renin bir kosesine sakladigy bir lira ya da elli kurus buluyor-
mus. Fakat bir giin, eve hirsiz girmis, biriktirdigi butun para-
lar1 ¢almis. Yagh kadin ¢ok tizilmiis. Derken karsisina bir ifrit
cikivermis ve ‘Dile benden ne dilersen’ demis. Kadin buyuk
bir daire istemis. Ifrit sormus, ‘Dairenin balkonu olsun mu?’
‘Olsun’ demis yagh kadin. lfrit (Odada 6nimiuzde bulunan ba-
z1 seylerden soz ederek) sormus, ‘Televizyon, vantilator ve bir
sise su olsun ister misin?’ Yagh kadin ‘Isterim’ demis. Ifrit gene
sormus, ‘Peki, Samira ve Latifa'nin (Posterleri oturma odasinin
duvarlarini susleyen, biri Fasli, digeri Tunuslu iki popiiler sar-

(*) Middle East Awards programina, Wenner-Gren Foundation for Anthropologi-
cal Research’e, Texas — Austin'deki Uluslararas: lliskiler Birosu'na Kahire'deki
saha cahsmama finansal destek verdikleri icin tesekkurlerimi sunanm. Aynca
Benjamin Feinberf, Karen Buckley, Seteney Shami ve bu kitabin editorlerine
yorumlan igin tesekkur ederim.
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kic1) resimleri de olsun mu?’ Kadin ‘Olsun’ diye cevap vermis.
Ifrit kadina butiin bunlan getirmis. Kadin ¢ok mutlu olmus ve
sevincinden aglamis. Ama, ayn1 gun, yash kadin televizyonun
arkasinda duran birsam1' koklamus, kalbi ilacin kokusuna da-
yanamamis, 6lmis” (1994 yilinda Kahire’de bes yasindaki
Emel'in anlattigy bir hikaye).

Emel’in hikayesi, ailesinin daha buyik bir konuta tasinma giri-
simleriyle iligkilidir. Aile, 1980 yihinda sehrin merkezindeki ev-
lerinden ¢ikartilarak Kahire'nin kuzeyindeki ez-Zaviye el-Ham-
ra'da tek yatak odal bir apartman dairesine yerlestirilmis, Emel,
dort kiz kardesi ve anne-babasi halen bu dairede yasamaktayda.
Emel'in kurdugu ev hayallerini, televizyon programlar, ders ki-
taplar1 ve sehrin farkl bolgelerine yapilan ziyaretler belirlemis-
tir. Onun ve kardeslerinin ileride oturmay1 hayal ettikleri ev, te-
levizyonda severek izledikleri pembe dizilerle ve filmlerle sekil-
lenmistir: Balkonu, genis bir mutfag1 bulunan, modem mobil-
yalarla doseli, icinde ve etrafinda mekan duizenlemeleri yapilmis
buytk bir daire. Hayallerindeki ev imajlari, Emel'in hayatinin
nesnel gerceklikleriyle celisir, sihirli yollarla bile kolay kolay
karsilanamayacak arzular yaratir. Alt gelir grubundan diger pek
¢ok insanin dusleri gibi, Emel'in anlatis1 “inisli ¢ikish bir yol iz-
ler, once bir hayal alemine ¢ikar, ardindan buttn fantezileri yok
eden bir bugiine doner” (Bourdieu, 1979: 69). Boyle bir anlati-
nin sonu ister istemez 6lim ve yikim olacaktir.

Emel, ailesi ve komsulan faks veya elektronik posta kullan-
mazlar, jumbo jetlerle seyahat etmezler ya da uydu anteniyle te-
levizyon seyretmezler. Onlar Kahire’nin kiiresellesmeden etkile-
nen isci sinifina mensuplar. Bu simfin ekonomik kaynaklar1 ve
sosyal mekandaki konumlar, kureselligi yasama bicimlerini se-
killendirir. Emel'in ailesi ve benzer baska pek ¢ok aile, ‘kiire-
sel'in gucuyle cesitli sekillerde karsilagtilar: Bir yandan basgta te-
levizyon olmak tizere, arzulanan ve giderek bir ayricalik simgesi
haline gelen tuiketim esyalarim kullanmaya baslamislar, bir yan-
dan da sehir merkezindeki mahalleleri yikilms, evlerinden ol-

1 Birsam ABD ve Israil tarafindan uretilerek dagitildigina inanilan bir tur ilagtir.
Emel'in ima ettigi gibi koklanmaz, agiz yoluyla alinan bir hap.
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muslardi. Evleri, ust simf Misirhlara, yabana turistlere ve ulus
oOtesi camiaya yonelik binalarin ve tesislerin insa edilmesi i¢in
yikilmisti. Bu yazida, Kahire’yi ve halkin1 modernlestirmeye yo-
nelik devlet girisimlerinin bir parcasinm olusturan yeniden iskan
politikasin1 inceleyerek, kuresel soylemlerin ve giiglerin ulusal
ve yerel duzlemdeki geliskili eklemlenme bicimlerini gosterme-
ye ¢calisacagim. Yazinin ilk bolumunde, 1979-1981 yillan arasin-
da, is¢i simifina mensup yaklasik 5000 ailenin yeniden iskan
edilmelerinin tarihgesini, bu projeyi hakh gostermek tizere kul-
lanilan devlet soyleminin kisa bir 6zetini sunacagim. Bu soylem,
devletin farkli ekonomi politikalar1 uygulama ve modern, ulusal
bir kimlik olusturma girisimleri igerisinde, kuresel kavramini
stratejik bir bicimde kullanmistir. lkinci bolumde, Kahire'de
—Misirlilann deyimiyle Ummu’l-Dunya’da (“Dinyanin Anne-
si”)- yaptigim etnografik ¢alismadan yararlanarak, Emel’in gru-
buna atfedilen ve o grubun olusturdugu kimliklerin bir kismi-
nin haritasim ¢ikaracagim. Amacim, yerelin kiiresel surecler ve
ulusal politikalar tarafindan yerinden edilmesinin yeni degisim-
leri beraberinde getirdigini ve bu degisimlerin, yerel cemaat
duygusunun modern diinyada yasamayi kolaylastiracak sekilde
yeniden tanimlanmasinin yolunu agtigim gostermek. Hegemo-
nik bir kimlik haline gelmekte olan dinsel kimligin kuresel su-
reclerin getirdigi degisimlerle daha bir giiclendigini ileri surece-
gim. Bu suregleri, ulusal politikalarin suzgecinden gegtigi ve in-
sanlarin yasadiklan bicimleriyle inceleyecegim.

Modernite ve Kentsel Mekan I¢in
Yirttilen Miicadeleler

Muazzam imkanlara sahip olan ABD, kendisi ve dunya icin
daha iyi bir gelecek yaratma miuicadelesi veren herkese yardim
etme yukumlulugi tasir, hatta bu, ondan dogal olarak bekle-
nen bir seydir (Sadat, 1978: 328).

Enver Sedat, In Search of Identity (1978) adl kitabinda, Na-
sir'in Misir1 komsularindan ve diunyadan izole eden, tulke eko-
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nomisini ¢okerten politikalarin sert bir sekilde elestirir. Enver
Sedat, iilkenin kronik ekonomik ve mali sorunlarini ¢6zmek
amaciyla Nasir'in politikalarin tersine ¢evirmis, Sovyetler Bir-
ligi'yle iligkilerini askiya alip Misir’ yeniden Bati'ya yonlendir-
misti. Misir'in teknolojik ve ekonomik gelismesinde ve 6zel-
likle Arap-Israil ihtilafinin ¢6ziimuinde yardimci olmasi igin
Amerika’ya yoneldi. Enver Sedat, 1973 savasindaki zaferden
sonra (en azindan ona gore bir zaferdi), tilkenin infitah (“agil-
ma”) politikasi izleyecegini duyurarak yeni vizyonlarim ve fi-
kirlerini somutlastirmisti. Bu politikanin hedefi, “kainata agil-
mak ... temiz hava girmesi i¢in kapilar1 agmak, kendimizi ken-
di ellerimizle bogmak tizere etrafimizda diktigimiz duvarlari
ve tim engelleri ortadan kaldirmak”u (Sadat, 1981: 12). Se-
dat’in bir grup gen¢ Misirl erkege hitap ederken soyledigi gi-
bi, infitah politikasinin temelinde, bu genglerin her birinin,
“evlenmek, villa, araba, televizyon, firin sahibi olup ginde tu¢
ogun yemek istedigi” inanci yatiyordu (Sadat, 1981: 12).

Sedat’in politikasi, planli ekonomik buytmeyi hizlandira-
rak, ozel sektor yatirimlarini tesvik ederek, yabanci sermayeyi
ve Arap sermayesini tilkeye cekerek, sosyal gelismeyi saglaya-
rak ulkeyi modernlestirmeye yonelikti (Ikram, 1980). Ulusal
ve uluslararas: 6zel sektor yatirimlarinin, modern Misir’in in-
sasl icin gereken sermayeyi saglayacagi umuluyordu. Misirhlar
petrol ureten ilkelere gidip ¢alismaya ve tasarruflarini Misir'in
insasinda kullanilmas: igin ilkeye gondermeye tesvik ediliyor-
du. Ayn1 zamanda, yabanci yatirimcilar tesvik etmek amaciyla
gerekli guven ortamin saglayacak ve 6zel sermayenin isleyisi-
ni kolaylastiracak kanunlar ¢ikarildi. Turizm alanindaki yati-
rimlar 6zellikle 6nem tasiyordu, ¢inki bunlarin “ekonomik
getirilerinin yuksek olacag), ilkeye buyik miktarda doviz ka-
zandiraca@ ve yuksek ucretli istihdam sahalar: yaratacag: bek-
leniyordu” (Ikram, 1980: 309).

‘Kuresel’e, disariya, ya da Sedat'in deyisiyle kainata olan bu
yonelis “zaman ve mekana iligkin bir pratikler ve kavramlar
demeti” (Harvey, 1990: 294) gerektiriyordu. Sermayenin isle-
yisini kolaylastirmak ve yaratilan yeni talepleri karsilamak i¢in
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pek ¢ok degisiklige ihtiyag¢ vardi. Ornegin, Misirda yasayan
yabancilar ile petrol ureten ulkelerde calisan Misirlilar igin
luks konutlara ve orta sinif konutlarina yonelik giderek artan
talep, 6zellikle kentin merkezindeki arazi fiyatlarin1 ve insaat
malzemelerinin maliyetini yukseltti (Rageh, 1984). Ozel ve
yabana yatirimlarin tesviki, ofis ve isyerlerine olan talebi de
arttirdh. Kahire etrafinda Batili 6rneklerine benzer gokdelenler
cogald1 ve Los Angeles ile Houston —Sedat’in en begendigi
Amerikan sehirleri— model alind1. (Ibrahim, 1987).

Infitah politikalarinin tegvikine ve modern Kahire’nin yeni-
den insa edilmesine yonelik sehir planlama politikalarinda ve
soylemlerinde iki egilim gorular. Bunlardan ilki, Sedat’in vur-
gulamaya bayildig ve turistlerin ziyaret ettigi Misirin gorkem-
li gecmisi agisindan 6nemli alanlan (6rnegin piramitler ve Is-
lam mimarisinin 6mekleri) modemn kentle entegre etmeye yo-
neliktir. Bu yazinin konusunu olusturan ikinci egilim, st simf
Misirlilarin ve yabana ziyaretgilerin goz zevkini bozan, Mi-
sir'in ‘modern’ imajini temsil etmeyen ‘daha az gekici’ yerlerin,
ozellikle siradan halkin yasadig kalabalik semtlerin yeniden
insasin iceriyordu.

Devlet, Kiiresellik, ve ‘Modern’ Sehrin Yaratihsi?

Faust temiz ellerle yeni bir dunya yaratabilecegine sadece
bagkalarim degil kendisini de inandirmistir, yolu ag¢an acildrin
ve olumlerin sorumlulugunu ustlenmeye hala hazir degildir
(Berman, 1988: 68).

Sedat''n modern bir Kahire inga etme ve sehrin gorunumu-
nu yeniden yapilandirma planinin bir parg¢asi olarak, 1979 ile
1981 yillan arasinda 5000 kadar Misirh aile, Kahire'nin mer-
kezinden (Bulak) ¢ikartilarak iki farkli mahallede devlet tara-

2 Bu ibare, Kahire'nin kuresellesme ve modernizasyonunun Sedat'in politikala-
nyla basladig: seklinde anlasilmamahdir (Kahire'nin detayh tarihi igin bkz.
Abu-Lughod, 1971). Ancak, modernite Sedat icin ulusal bir proje halini ald1 ve
politikalarinda ‘kainat’a yonelme vurgusu vardi. ABD’den Kanada'ya, Fran-
sa’dan Bat1 Almanya’ya kadar Bat1 ulkelerinin deneyimleri Kahire’nin insasinda
etkili olmaya devam etmektedir.
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findan yaptirilmis sosyal konutlara yerlestirildiler: Ayn Sems
ve ez-Zaviye el-Hamra. Bir zamanlar zenginlerin kighk evleri-
nin mekaniyken, sonradan 6nemli bir liman olan, daha sonra-
lan sanayi merkezi haline gelen Bulak (Rugh, 1979), Sedat’in
olusturmaya ¢alistif1 modern imaj agisindan uygunsuz bir go-
rundm tagtyordu. Yillardir dusiik gelirli binlerce aileyi barindi-
ran bu alan, televizyon yayinlarinin yapildig) binanin yakinla-
rinda, Ramsis Hilton Oteli'nin yakimndadir. Zamalek'in (bir
ust siif mahallesi) icinden gecen nehrin 6te yaninda yer alan
Diinya Ticaret Merkezi'nin karsisina kurulmus olan Bulak, ya-
banci turistlere hizmet veren pek ¢ok tesise yakindir. Sedat'in
politikalari, kendisinin de gururla agikladig1 gibi, sermaye icin
gerekli olan arazilerin fiyatlarim yukseltince, eskiden diisiik
gelirli ailelerin yasadig1 bu bolge bir hayli deger kazanmisti.
Eski kalabalik evlerin yerini modern binalar, luks konutlar,
bes yildizli oteller, ofisler, cok katli otoparklar, sinemalar, kon-
ferans salonlar1 ve kultur merkezleri alacakt1 (el-Ahram, 27
Aralhk 1979: 3). Yetkililer, pek ¢ok uluslararas: sirket bolgede
ekonomik ve turistik yatirim yapmaya hazir oldugu i¢in, semt
sakinlerinin baska yerlere tasinmalarinin acil bir gereklilik ol-
dugunu vurguladilar. Bu yatirimlardan beklenen karlar, milli
gelire katkida bulunacak ve buradan tahliye edilen ailelere ye-
ni konutlarin inga edilmesi i¢in devlete mali kaynak yarata-
cakti (el-Ahram, 27 Arahik 1979: 9). Semt sakinlerinin yerle-
rinden edilmelerine kars1 verdikleri miicadele sonug¢suz kaldi
ve bolgenin yeniden yapilandirilmas: surecinde so6z sahibi ol-
mak icin devlete yaptiklar1 bagvurular goz ardi edildi. Semt sa-
kinlerinin protesto sesleri aninda bastirilmas, itirazlar1 “bencil-
lik” olarak nitelendirilmisti. Yetkililer ‘biitiin milletin menfaat-
lerinin’ her seyden o6nce gelmesi gerektigini vurguluyorlard:
(el-Ahram, 9 Temmuz 1979).

Devletin kiiresellesme politikasin1 korumak i¢in “yerel olan”
yerinden ediliyordu. Yeniden iskan projesi, unla 1977 olayla-
rindan tam iki yil sonra hayata gecirilmisti. Halk, basta ekmek
olmak tuzere temel ihtiya¢ maddeleri fiyatlarindaki artis1 pro-
testo igin sokaklara dokulmustu. Gostericiler bes yildizh otel-
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ler ve gece kulupleri gibi infitah politikasin1 simgeleyen binala-
r1 hedef aldilar ve Sedat’in politikalar1 aleyhine sloganlar attilar
(Abd El-Razaaq, 1979). Mahallenin yollarinin darhg: ve sokak-
larin kalabalikligy, polisin gostericileri yakalamasini guglestir-
misti (Mayo, 22 Haziran 1981). Yeniden iskan edilen kesimleri,
devlet ve devlet kontroliindeki basin, infitah'in basarilarim ¢ar-
pitma amaciyla komunistler tarafindan duzenlenmis bir komp-
lonun pargas1 saymistl. Bu kesimlerin iskani, Sedat'in politika-
larinin uygulanmasi ve bu politikalara kars1 olusan protestoyu
bastirmaya ¢alisan polis 6ntinde bir engel teskil ediyordu.
Devlet tarafindan kullanilan retorik stratejiler, kuresellige
yapilan atiflarla temellendiriliyordu. Bu retorik moderniteye?
yapilan vurguya dayaniyordu. Ayrica, rasyonel planlama, Ka-
hire’nin temsilinde gorsellige ve turistlerin bakisina verilen
onem, ev ile is mekaninin birbirinden ayrilmasi, uluslararasi
yatirimlar, bilim, saghk, hijyen, yesil alanlar, temiz ¢evre, ti-
ketim mallar1 ve modern, ulusal bir kimligin insasinda verimli
calisan insan tipine atfedilen 6nem, modernitenin somut bi-
cimleri olarak goruluyordu.® “Kiresel” kavrami, halkla Fa-
ust'vari bir pazarlik yapilmasinda stratejik olarak kullanilmis-
t1. Boylelikle, yeniden iskan edilen kesimler, Misir'in moderni-
zasyonu i¢in agir bir bedel 6demek zorunda kalmislardi. Ge-
rek zor kullanmaya (polis) gerek ikna yontemlerine (kuresele
atifta bulunarak ve alternatif konut 6nerileriyle) dayanan pro-
jeyle sehrin merkezindeki mekanlarindan ¢ikartilmis, herkese
refah getirecegi ileri surtlen yeni degisikliklerin ve modern
yapilarin avantajlarindan yoksun kalmislardi. Bu kesimler, se-
hir icindeki merkezi konumlarinin sagladig: ekonomik ve
—Bourdieu'nun (1984) terimini kullanacak olursak- ‘sembolik
sermaye’lerinin 6nemli bir bolimunu kaybetti. Yeniden iskan,

3 Hadis (modern ve yeni), asri (cagdas veya modern) ve medenti kelimeleri devle-
tin soyleminde sik sik yer alan sozcuklerdi.

4 Yeniden iskiandan 15 sene sonra bolgede higbir otel ve luks konut insa edilme-
misti. Birgoklarina gore, sehri yeniden yapilandirma plani, Bulak'in kuguk bir
kesiminin yeniden iskdnindan birkag ay sonra suikasta kurban giden Sedat’la
beraber tarihe gomulmustur. Bosaltilan arazi su anda otopark olarak kullanil-
maktadir.
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enformel ekonomilerin buyuk bir kismini ortadan kaldird,
pek cok ucuz mal ve hizmete ulagmalarini engelledi, sosyal
iliskilerini bozdu ve kisisel hayatlarin1 yeniden diizenleme zo-
runlulugu getirdi.

Daha o6nce belirtildigi uzere, yeniden iskan edilen kesim iki-
ye bolunmus, her iki grup da turistlerin ve tst simf Misirhla-
rin gozlerinden uzak mahallelere yerlestirilmislerdi. Bu yazida
tizerinde durulacak grup, Kahire’nin kuzeyinde Zaviye'de ken-
dileri i¢in inga edilen sosyal konutlara yerlestirildi. Modern
olarak nitelendirilen bu konutlara yerlestirilmelerinin, s6z ko-
nusu kesimi daha iyi bir yasama kavusturacag1 ve “anavatanla-
rinin ingasina katkida bulunacak saglikli, modern, tretken va-
tandaslar haline getirecegi” vaat ediliyordu (el-Ahram, 27 Ara-
lik 1979). Bu proje, mekan ile kimlik arasinda seffaf bir iliski
oldugunu varsaymakta, sosyal aktorlerin devlet politikalarini
ve ideolojilerini doniistirme ve bunlara kars: direnmedeki rol-
lerini butanuyle goz ardi etmekteydi. Bu yazida, s6z konusu
politikalarin yekpare modern bir sehir yaratmadigini, tersine
daha parcalanmis bir kent dokusu olusturdugunu ve bagka
kollektif kimliklerin ortaya ¢ikisi i¢in zemin hazirladigim ileri
stirecegim. Ozellikle dini kimlik, bu yeni mekanda olusturul-
mus cesitli karsit kimlikleri eklemleyebilecek guclu bir alter-
natif olarak kendini gostermisgtir.

Kiiresel Soylemler ve Yerel Kimlikler

Sedat'in disa agilma politikasini uygulamaya koymasindan bu
yana Kahire, yeni iletisim teknolojileriyle® tanismis, uluslara-
rasi turizme daha ¢ok vurgu yapilmis, tiketim mallarinin one-
mi giderek artmus, sivil toplum, demokrasi ve siyasal katilhim
gibi pek ¢ok yeni fikir giderek yayginlasmistir. Antropoloji ve
kulturel ¢calismalardaki teorik gelismeler gostermektedir ki, bu
kuresel suregler, tek bir egemen kultir tretmiyor, ancak, yerel
baglamlarda karmasik sekillerde yan yana duran bir dizi soy-

5 Ornegin, bugiin Kahire'de kablolu yaynlar yoluyla CNN izlenebilmekte, st
simf mahallelerde evlerin ¢caulannda uydu antenler bulunmaktadur.
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lem ve pratik yaratiyor (Hall, 1991a; Massey, 1994; Lash ve
Urry, 1994). Dolayisiyla, dunyamn kiresel bir koy haline gele-
cegine dair eski kavramsallastirmalarin aksine, yerel farkhilik-
lar ve kimlikler yok olmuyor, pek ¢ok baglamda kuresel giigle-
rin ve sureglerin etkisiyle pekisiyor (Hall, 1991b; 1993; Ray,
1993; Massey, 1994).

Diuinyanin farkh bolgeleri giderek daha fazla birbirine bag-
landik¢a ve yeni iletisim sistemlerinin kolaylastirdigy kiiresel
soylem ve imajlarin dolagimu arttikga, “Oteki,” karmagik yol-
larla “Benlik”le giderek daha ¢ok ozdeslesiyor. Oteki ile Ben
arasindaki baglant1 ve gerilim, kimliklerin zaman i¢inde nasil
olusup degistigini, Oteki'nin ayn1 anda nasil hem arzulanir
hem de urkatica oldugunu anlamak agisindan kritik 6nem
tasimaktadir. Kahirelilerin, duizenli, temiz, zengin ve demok-
ratik oldugu icin kireseli (burada Batr’yla 6zdestir) arzulama-
lar, ayn1 zamanda, ahlaki ¢okus, uyusturucu ve siddetle bir-
likte dusundukleri icin kiiresele karsi guvensizlik beslemeleri,
bunun bir érnegi sayilabilir. “Oteki” ile kurulan iliskide bag-
lant1 ve gerilim uzerinde durmak, kureselin yerel kimlikleri
yeniden sekillendirisini ve sinirlarin yeniden ¢izimini kuram-
sallagtirmada gerekli bir adimdir. Bu adim, yerel kimlikleri
(kimlik edinmeleri) duragan degil, daima olusum halinde kav-
ramsallastirmamiza imkan verecektir. Yerel kimlikler bir¢ok
soylemle insa edilir, birbirine karsit, ama aym ol¢ide cekici
duygularla ve arzuyla olusturulur (Hall, 1991b: 49).

Kuresellesme bazi yazarlarin yaptigy gibi (Hall, 1991a; Han-
nerz ve Lofgren, 1994) Amerikanlasmaya indirgenmemelidir.
“Amerika'min dunyaya bakis1” (Hall, 1991a: 28) cesitli bag-
lamlarda egemen olmakla beraber insanlar hayatlarinda baska
‘kuresel’lerin de etkisini hissediyorlar. Ez-Zaviye el-Hamra'da-
ki insanlar, Amold Schwarzenegger’in oynadig filmleri seyre-
derek Amerikan kalturuayle karsilasmakla kalmiyorlar, ayrica,
petrol ureten ilkeler araciligiyla da kureselle iliskiye geciyor-
lar: S6z konusu tilkelerde ¢ocuklar: veya erkek akrabalar ¢ali-
styor, bu tulkelerden de cesitli insanlar ziyaret veya ¢alismak
amaciyla Kahire’ye geliyor. Ornegin kadinlar, saglarina, Ku-
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veyt'te calisan ogullarinin gonderdigi Hindistan mal1 yag sii-
rerken, ceyizlerini yine Kuveyt'ten gelen carsaflar, giysiler ve
yorganlarla duziiyorlar. Kimi kadinlar Suudi Arabistan’daki
kocalarim ziyaret ediyor, bir¢cok kadin da kocalarinin veya
ogullarinin ¢alistig1 Libya’dan gelen elektronik titketim egyala-
rim kullamyor. Gergi tiketim mallarinin ¢ogu Batr'da uretil-
mektedir, ancak onlara ez-Zaviye el-Hamra’daki tuketiciler an-
lam vermektedir. Cogu aile i¢in, tiketim mallar, gerektiginde
nakit paraya cevirebilecek yatirim araglaridir. Baz: aileler buz-
dolaplarin yazin su sogutmak icin kullanirken, kisin bu do-
laplarda ev aletlerini saklarlar. Kuresel siirecler, yeni kimlik
edinme/0zdeslesme bicimlerini de beraberinde getiriyor. Pek
cok kisi, ornegin televizyon seyretmekten, ozellikle Diinya
Kupasi gibi kiiresel spor etkinliklerini izlemekten hoslanir,
Brezilyali, Alman ve lItalyan futbolcularin isimlerini ezbere bi-
lir. Futbol maglar1 izlenirken, ¢esitli kimlikler arasinda bir 6n-
celik kazanma muicadelesi s6z konusudur. Baz1 maglarda Afri-
ka ve Arap takimlar1 desteklenir, bazi1 maglarda ise (6rnegin
Brezilya Almanya’ya kars1 oynadiginda) Avrupal takimlar kar-
sisinda oynayan tuguncu diinya takimlar tutulur. Dolayisiyla,
Kabhireliler, kuresel olan1 Bati’'dan diinyanin geri kalanina akta-
rilan tutarh bir dizi soylem ve suregten ibaret olarak gérmez,
baska merkezlerden suzilup gelen ve homojen bir dunya go-
rusi olusturmayan fragmanlar ve celiskili parcalar halinde al-
gilarlar. Bu nedenle, analitik bir kavram olarak kuresel, devlet
kontrolundeki medya, piyasadaki video kasetler, Islamc1 akti-
vistler tarafindan dagitilan kasetler ve Arap tlkelerindeki gog-
menlerin ez-Zaviye el-Hamra’ya getirdikleri tuketim mallar
gibi cesitli kanallarla gelen imajlar, soylemler ve mallar: icere-
cek sekilde genisletilmelidir.

Massey (1994) ile Lash ve Urry’nin (1994) belirttigi uzere,
teorik bir kavram olarak ‘yerel'in de, somut, ampirik veya
otantik olanla ya da mekansal olarak simirh bir kendilikle [en-
tity] karigirilmamas: gerekir. Ben, ‘yerel’i “belirli baglamlarda-
ki konumlandirma edimleri [acts of positing]” (Tsing, 1993:
31) anlaminda kullamyorum. Insanlar, mekanlarina, baglam-
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dan baglama degisen ¢ok cesitli anlamlar yiklerler. Gergi cog-
rafi mekan Kahire’deki baz1 yerel kimlikler i¢in referans nok-
tas1 olusturur, ama bu farkh baglamlarin ortak noktasi, bize
benzeyenleri dahil eden ve bizim gibi olmayanlar1 diglayan bir
dizi sosyal iligki ve kimliktir. Yeniden iskan projesiyle yerlesti-
rilenler “Bulaklilar”olarak tanimlanirken, oteden beri ez-Zavi-
ye'de yasayan ve esas olarak ez-Zaviye'lileri iceren bir kollektif
kimlikten dislanmaya ¢alisilir. 15 yildir ez-Zaviye’de yasamala-
rina ragmen yeniden iskanla buraya yerlestirilenler kendilerini
hala Bulakl olarak nitelerler. Cogu, kendilerini hala 50 y1l 6n-
ce gog ettikleri eski koy ve kasabalarina ait hissederler. Kisaca-
s1, tek bir ‘yerel’ yoktur, cesitli ‘kuresel’lerle karmasik bigimler-
de yan yana duran cesitli ‘yerel’ler vardir.

Eski Mekanlar, Yeni Kimlikler

Burada, ez-Zaviye'de, Pizza Hut ve Kentucky Fried Chicken
bulamazsiniz. Bu gibi yerler buralarda kir getirmez. Insanlar
fakir; boyle yerlerde bir ogin yemege odenen para koca bir
aileyi bir hafta besler. (ez-Zaviye'de ¢alhsan, bagka bir orta s1-
mif mahallede oturan dikkén sahibi bir adam)

Ez-Zaviye el-Hamra'da olusmakta olan yerel kimlikleri anla-
mak icin, Foucault'un “ayiric1 pratikler” olarak adlandirdigy
devlet pratik ve soylemlerini hatirlamak gerekir (Rabinow,
1984: 8). Proje ise hedef kitleyi cesitli gruplara ayirarak ve
damgalayarak baslad; bu, onlari modernlestirme, normalize
etme ve toplumun butunine entegre etmeyi amaclayan politi-
kalarin uygun bir sekilde rasyonellestirilmesiydi. Devlet sade-
ce konutlar1 yikmakla kalmamis, orada oturanlar siddetle
elestirmis ve damgalamisti. Yeniden iskan edilenlerin ihtiyac-
larim belirlemek i¢in yapilan ‘bilimsel’ bir toplum aragtirmasi,
imar ve iskan bakaninin deyisiyle, genel olarak Bulak’in ve
ozellikle bir mahallesinin, kiredatia’nin (sokakta maymun ve-
ya babun oynatanlar), dansozlerin, sokak saticilariyla uyustu-
rucu saticillarimin barinma yeri haline geldigini ortaya koy-
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mustu (el-Ahram, 27 Aralik 1979: 3). Mahallenin ‘yerlileri’ ise
pek ¢ok sosyal problemi bulunan, memleketin imarina katki-
da bulunmayan, pasif, sagliksiz ve izole edilmis kimseler ola-
rak gosteriliyordu.® Iskandan sonra, yayginlasan bu kalip yar-
gilar yeni gelenlere kars1 genel bir diismanhk duygusu uyan-
dird. Medyada dolasan sozciklerin aynisini tekrarlamakla
kalmayan ez-Zaviye'nin sakinleri bunlara baska yaftalar da
eklediler: Ornegin, laabat (ortahig karistiranlar) ve salak
(utanmazlar) bunlar arasindadir. Ozellikle kadinlar bu sozle-
re hedef olup, (onlara dans6z ~Gavazi— diyen bakanin yaptig
gibi) kaba ve bayag1 olarak nitelendirildiler, ganluk konus-
malarda gorgusuzluk ornegi olarak gosterildiler.

Yeniden iskan edilenlerle ilgili bu olumsuz kalip yargilar,
konutlarinin, mahallenin geri kalaninin oturdugu evlerden ay-
rilmasiyla pekismekte ve kalic1 hale getirilmektedir. Sosyal ko-
nutlar, diger sitelerden ve miistakil evlerden belirgin bir bi-
cimde ayn durmaktadir. Sosyal konutlarin mimarisi (binalarin
sekli ve boyutlar, duvarlarin renkleri, pencereler) tek tipken,
muistakil evlerin her birinin tasarimi farkhdir. Tasarim ve bi-
cimdeki bu tekduizelik, sosyal konutlarla mistakil evleri birbi-
rinden keskin cizgilerle ayirmakta, yeniden iskan edilenlerin
digerlerinden tecrit edilmesini kolaylastirmaktadir. Kisacasi,
devletin soylemi de, sosyal konutlarin bi¢im ve yeri de, yeni-
den iskan edilenler ile ez-Zaviye'de yasayan digerleri arasinda
diyalojik bir iliskinin kurulmasini saglamaz. Aradan gecen 14-
15 yila ragmen yeniden iskan edilen kesim hala damgalardan
kurtulamamakta ve mahallenin geri kalamyla etkilesimi simirh
olmaya devam etmektedir.

Bulak’in Kimligi

Yeniden iskan edilenler, devletin ve ez-Zaviyelilerin kendi-
lerini damgalamalar1 ve diismanca tavirlarn karsisinda ortak ta-
rihlerini ve ayn1 cografyaya olan aidiyetlerini yeniden kesfet-
mislerdir. Bulak'tayken kimliklerini dogup buyudukleri koy-

6 Muisir Ingiliz somiirgesi iken bu tir yapilanmalann analizi i¢in bkz. Mitchell
(1988).
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lerle tanimlayan insanlar i¢in, yeniden iskandan sonra Bulak,
aidiyet duygularinin referans noktasi olmus, diger kimliklere
kiyasla 6n plana gecmistir. Eski mekana duyulan baghlik tek
boyutlu degildir. Bulak’la kurulan bag ve bu bagin hafizalarda
yer alisi, cinsiyet ve yas gruplarina gore farklihk gosterir. Bu
farklihklar bu yazinin konusunu asmakta, ancak burada, Bu-
lak’in cemaatlerini yeniden tahayyul etmelerindeki énemini
belirtmek yeterli olacaktir. Sosyal konutlar adlarin1 Bulak’in
bir mahallesinden (mesakinu’t-Tiirkmdn) almakta, ahali eski
mekanlarina olan baghhklarim turkulerde, gunluk sohbetlerde
dile getirmektedir. Ger¢i yeniden iskan, bu kesimin i¢indeki
iligkileri degistirmis ve olusturduklar1 destek aginin buyik bir
kismini yok etmistir, ancak eski mahalleleri grup ici etkilesimi
kismen yapilandirmaya devam etmektedir. Bulak'ta yagamis
olanlara hala “bizim oralilar”(min indina) denmektedir. Bu, or-
tak bir kimlik i¢in zemin hazirlamakla kalmaz, bugiin yasa-
diklar1 mahallede karsilikli beklenti ve yukuamluliklerinin de
oldugunu gosterir. Bulak,” gerek hala orada yasayanlarin, ge-
rekse Ayn Sems’e tasinanlarin ortak kimliklerinin referans
noktasini olusturur.

Yeniden iskan, bu kesimde, pek ¢ok baska seyin yaninda
‘sembolik sermayelerinin’ buytk ol¢ude kaybina sebep olmus-
tur. By, insanlarin eski mekanlarina aidiyetleriyle ilgili olarak
kendini iki 6nemli durumda gosterir. Birincisi, yeniden iskan
edilen kesim, onceleri, ust simif bir mahalle olan Zamalek’in
yakininda otururdu. Geng erkekler ve kadinlar, kendilerinin
de vurguladig1 ve eski tnli bir filmde (Bulakh Bir Gelin) go-
ruldagn gibi, iki mahalleyi yalmzca bir kopru ayirdigy (ya da
birlestirdigi) i¢cin Zamalek’li olduklarim bile iddia edebiliyor-
lardi. Yeniden iskan edilenler, guzel binalardan olusan bir
manzaradan mahrum kaldilar. Ayrica, eskiden Zamalek'lilerin
—bir kaynak kisinin deyisiyle, utancla— baktig1 Bulak’in derme
catma binalar1 bulunurdu; Bulakllar, Zamaleklilerin boyle bir
duygu tasidigini bilmenin verdigi hazz1 da kaybettiler.

7 Daha once bahsedildigi gibi, Bulak'in yeniden iskam Sedatn 6lumiiyle son
buldu.
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lkincisi, yeniden iskéan edilenler eskiden ‘otantik, koklu bir
semt’te (beled) otururlardy, dolayisiyla, ez-Zaviye'’ye tasinmala-
rin1 sosyal agidan bir dustis olarak goruyorlar. Bulak'ta, ‘otan-
tik, kokli’ semtte, insanlardy; birbirlerinden dar sokaklarla ay-
rilan evlerde i¢ i¢e otururlar, aralarinda siki komsuluk iliskile-
ri vardi. Eski mekanlarini, dayanisma iginde olduklar: ve bir-
likte yiyip ictikleri bir yer olarak amyorlar. Bir mahallede kok
salmanin sayesinde, gucli bir destek agi, yakin iligkiler, emni-
yet ve giiven duygusu olusmustu. Ez-Zaviye nispeten yeni bir
mahalledir.1960’lara kadar tarim alami olarak kullanilan bu
yerlesim bolgesi, devletin ilk sosyal konutlar1 insasinin ardin-
dan hizla buyumeye baslamistir. Bu konutlara, Kahire’nin da-
ha merkez1 yerlerinde yasayacak kadar ¢ok geliri olmayan, ce-
sitli semtlerden aileler yerlesmistir. Kirsal kesimden pek ¢ok
gocmen (cogu Misluman) de ez-Zaviye'ye gelmistir. Bunlarin
cogu mustakil evlerde oturmaktadir. Ez-Zaviye’deki nufusun
heterojenligi, semtin sakinleri, 6zellikle yeniden iskanla oraya
yerlesenler tarafindan bu mahallenin ‘otantik, kokli'olmadig-
nin bir gostergesi sayilmaktadir. Bu mahallenin insanlari, ‘ben-
cil, ‘sinsi’ ve ‘giivenilmez'dirler. Semtin beled® ve rakki aras: bir
yerde kurulmus olmasi, gorustagum bir erkegin soyledigi gibi
rahatsizlik vericidir (beyh). Dolayisiyla, Ez-Zaviye Bulak’la
karsilastinlldiginda, sosyal ve cografi acidan marjinal bir ko-
numdadir.

Lami, Bulak gibi otantik bir mahalleyle, ez-Zaviye gibi nispe-
ten yeni ve daha az otantik olan mahalle arasindaki fark: anla-
mak agisindan anahtar bir sozcuktiir. Bu sozciik, farkli cevreler-
den gelen insanlarin giderek ¢ogaldig1 ve bir arada yasadig1 du-
rumlan tamimlar. Farkhh mahallelerden, koylerden ve dinlerden
olan insanlar aym mahallede yasamaya baslar, ayn1 kahvehane-
de oturur, aym yerlerden ahsveris eder, ayni otobuse binerler.
Bu yerler, koy ve uzun siireli iliskilere dayal ‘otantik, koklw’
mekanlar gibi daha homojen olan mekanlara kiyasla lamiin
(orahlar) olarak adlandirlirlar. Belli bir yerde uzun sure yasa-

8 Baladi, bir nevi gergeklik ve orijinallik ifade eden karmasik bir sozcuktur. Bazi
cahsmalara konu olmustur. Omegin, bkz. Early (1993) ve Messiri (1978).
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mak insanlar arasi siki iliskiler kurulmasina firsat verir. Lami
farkli mekanlan simflandirmak icin kullanihir. Bu sozciik, in-
sanlann birbirlerini isimleriyle tanidiklar yerler ile birbirilerine
yabanci olduklar1 ve guvenilir olmayan mekanlar arasindaki
farka isaret eder. Masakin, ahali evleriyle kiyaslandiginda la-
mi'dir. Ez-Zaviye Bulak’la karsilastirildiginda lami'dir. Kabhire,
gocmenlerin geldigi koylere nazaran lami'dir.

Yeniden Iskan ve Dini Kimlik

Hegemonya farkhihigin yok olusu ya da yok edilisi degildir.
Farklihik uzerinden kollektif bir iradenin insa edilmesidir. Or-
tadan kalkmayan farkliliklarin birbirine eklemlenmesidir
(Hall, 1991b: 58).

Bulak cemaat duygularinin yeniden tahayyul edilmesinde
onemlidir, ancak bu kimlik yeniden iskan edilenlerin, ez-Zavi-
ye el-Hamra'da yasayan digerleriyle etkilesimlerini kolaylastir-
maz. Yeniden iskan, yerel kimlikleri yeniden diuizenlemis, eski-
lerine yenilerini eklemistir: Ayn1 koyden olanlar (geldikleri
yer), Bulak’in yerlileri (nesillerdir yasadiklar yer), mesakin’de
oturanlar (mustakil evde oturanlarin yaptig1 bir ayrim) ve ez-
Zaviye el-Hamralilar (Kahire’de kot un yapmis bir mahalle).
Her seyden 6nemlisi, yeniden iskan edilenlerin buyiitk ¢ogun-
lugunu Mislimanlar olusturmaktadir. Ulus, mahalle ve go¢
ettikleri koyden ziyade, din, ez-Zaviye el-Hamra'daki farkh
gruplara ortak bir kimlik vererek onlar1 birlestiren gugli bir
soylem olusturmustur.® Bu kimlikleri yok etmeden eklemleye-
bilen tek kimlik dini kimliktir."® Yerlerinden edilmis aileler,
ahali ve mesakin’de oturanlar, Bulak’li ve ez-Zaviye'liler, kirsal
kesimden gocenler, Fellahin (Asag1 Misirdan goc¢ eden koyli-

9 Insanlarda guglu bir Misirh olma duygusu olsa bile, devletin Misirh tamm
dislayicidir. Cesitli gruplarin, ulkelerinin yapilanmasina katkida bulunmadig
dusunulir ve devlet, patolojilerini tedavi ederek onlan iyi birer vatandas hali-
ne getirmeyi 6dev olarak bilir (Ghannam, 1993).

10 Unutmayahm ki Sedat kendisini er-Re’isitl-Mumin, yani muminlerin reisi ola-
rak tanitmstir.
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ler) ve Sa’idiler (Yukar1 Misir'dan gelenler), hepsi, koylerinden
Kahireye iyi bir is bulma ve hayat kurma umuduyla gelmistir.
Bu insanlar ve Kahire'nin bagka yerlerinden bu bolgeye yerle-
senlerin hepsini birlestiren ortak nokta, kendine 6zgu bir gi-
yim kusam tarzini ve evlerin, dukkanlarin dosenmesini belir-
leyen dinsel kimliktir.

Islam, ortak din temelinde insanlar bir araya getirir. Musla-
manlar birbirlerini ismen tanimasalar da, din, onlara ‘givenli’
bir mekan (cami), onlar birbirine yaklastiran ortak bir zemin
ve bir nevi guaven ve yerlesiklik duygusu saglar. Bu, butun ka-
mu alanlari icerisinde, caminin kollektif bir kimlik olusturma-
da ve gesitli gruplarin birbiriyle etkilesimlerini kolaylastirma-
daki 6neminde agik¢a gorular. Her seyden 6nce, caminin gin-
delik yasantidaki giderek 6nem kazanan yeri, pek ¢cok modermn
hizmeti halka saglamasinda belirginlesir. Hayir kurumlar1 (ce-
maat-i hayriye) vasitasiyla, cami, ucuz egitim, saglik hizmetle-
ri ve fakirlere para yardim gibi gerekli sosyal hizmetleri sun-
maktadir. Ayn1 zamanda, gunlik pratikleri onaylayan ya da
yasaklayan soylemlerin dolastig1 yerdir. Hepsinden onemlisi,
cesitli gruplarin bulusup gorusebilecegi, en ¢ok kabul goren
ve en guvenilir sosyal mekandir.

Caminin 6nemini anlayabilmemiz i¢in, lami kelimesine
donmemiz gerekir. Daha 6nce bahsedildigi tizere, carsi, kahve-
hane ve otobus gibi lami olarak nitelendirilen kamu alanlarina
pek giivenilmez. ‘Tehlikeli’ olarak goriilen bu mekanlan kulla-
nirken temkinli hareket edilir. Bu mekanlarla karsilastirildi-
ginda, dinle olan dogallastirilmis iliskisiyle mesruiyet kazanan
tarihsel bir mekan olarak cami, bugun, farkh gruplarin etkile-
simlerine bir cerceve olusturmakta ve yeni anlamlari, kimlik-
leri ve iliskileri guclendirmektedir. Sorun ¢ikaranlar, gorgusiiz
olarak damgalananlar (Bulakli olup mesakin’de yasayanlar),
givenilmez ve bencil gorilenler (Bulaklilarin ez-Zaviye'lileri
nitelendirisleri) camide bir araya gelebilir ve kollektif Muslu-
man kimliginde birlesebilirler.

Dolayisiyla, bugiin caminin giict,, heterojen bir kentli nufu-
sundan esit ve birlesik bir cemaat yaratma vaadiyle pekismek-
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tedir. Cami biitiin Muslimanlara agiktir, inananlar esit olarak
bir araya getirir. Ibadetin yarattigy birlik ve cemaat duygulari-
nin 6nemi, caminin butunlestirici soyleminde ve aym anda ya-
pilan hareketlerde ifade bulur. Imam cemaate namaz kildirr,
ne zaman secdeye varilacagini, ne zaman secdeden kalkilaca-
g belirten isaretlerle namaz kilanlarin hareketlerini koordi-
ne eder. Namaz kilanlarin, aym safta ve seytanin aralarina gi-
rerek inananlarin birligini bozmasina imkéan vermeyecek sekil-
de yan yana durmalarina 6zen gosterilir."

Ozellikle kadinlar, camiye gitme nedenleri arasinda bir bu-
tinun parcasi olma duygusunu 6n plana gikarmaktadirlar. Ye-
niden iskan, komsularinin ¢ogu gibi, 55 yasindaki Umm Ah-
med’in de hayatim degistirmistir. Ayn Sems’e veya ez-Zaviye
el-Hamra'daki diger sosyal konutlara yerlestirilen arkadas ve
komsularindan uzak kalmis, destek agim buyuk ol¢ude yitir-
mistir. Ger¢i, Umm Ahmed Bulak'tayken dizenli bir bicimde
ibadet ederdi, ancak dindarh ez-Zaviye el-Hamra'da farkh
bir anlam kazanmistir. Esas Islami ortu olarak gorilen himar
(bas ve omuzlar orten bagortisii) értmenin yani sira, Umm
Ahmed her gun mahallenin camilerine gitmeye baslamistir.
Camilere gitmesini, oradaki baska insanlarin varhgimn irade-
sini guclendirmesi ve tek basina olmaktansa cemaat i¢inde na-
maz kilmanin ona daha fazla sevk vermesiyle agiklar. Haliha-
zirda, Umm Ahmed bes vakit namazin dérdinu kilmak tzere
bes ayr camiye gitmektedir. Cuma namaz icin, genellikle, me-
sdkin’in simirlan icinde bulunan, fakat ahali'den de insanlarin
geldigi buyuk bir camiyi secer. Ayn1 zamanda, ez-Zaviye el-
Hamra'da faaliyet gosteren Islamac bir grupla ¢zdeslesmis iki
kucik camiye de gider. Ahali bolgesinde bulunan bu camilere
haftahk Kuran derslerini takip etmek ve Kuran okumalarina
katilmak icin gider. Ahali bolgesinde pazarin bitisiginde yer
alan bir bagka cami de, Umm Ahmed'in, ahsveris yaparken 6g-
le namazim kildig1 camidir. Aksam namaz i¢in, sosyal konut-

11 Benim girebildigim caminin kadinlar kisminda, cama namaz bir kadin tara-
findan kildinlhyordu. Bu kadin hepimizin aym safta durmamza 6zen gosteri-
yor, yeni gelenlere yer aciyordu.
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larin yakininda, ahali ve mesakinlilerin bir arada namaz kil-
diklar daha ufak bir camiyi segmektedir. Bu camiyi, kendi de-
yisiyle, kendisiyle konusmak isteyen ‘zeki’ hanimlarla tamsa-
bildigi icin tercih etmektedir. Son bes y1l ierisinde, Umm Ah-
med mahallenin farkh kesimlerinden, ozellikle ahali’'den aym
camiye gelen kadinlarla sik1 baglar kurmustur. Eger birisi ak-
sam namazina gelmemisse, diger kadinlarla birlikte arkadasla-
rinin camiye neden gelmedigini sormaya giderler. Cami aym
mahalledeki insanlar1 bir araya getirmekle kalmaz, aym za-
manda onlar1 sehrin baska bolgelerine gitmeye tesvik eder.
Ornegin, geng kadinlar ve erkekler belediye otobusiyle sehri
gezmeye giderek ‘hakikat’i ararlar. Taninmis seyhlerin vaazla-
rimt dinlemek tizere, kendi mekanlarinin sinirlarim asarak bas-
ka mabhallelerdeki camileri ziyaret ederler.

Cami, kapilarini, ez-Zaviye el-Hamra'daki kadinlara giderek
daha ¢ok agmaktadir. Islama aktivistler i¢in bu, kadinlarin gi-
rebilecegi, universite, isyeri, sinema ve gece kulubu gibi baska
mekanlardan onlan uzak tutmayi saglayan onemli bir gelisme-
dir. Kadinlar erkekler tarafindan kuresel (burada Amerika ile
Ozdestir) soylem ve pratiklerin etkisine kars1 daha savunmasiz
olarak gorulirler. Kadinlarin hareketleri, kihk kiyafetleri ve
kamu hayatina girmeleri, Islami cemaatin uyumuna kars: bir
tehdit ve pek cok sosyal problemin kaynag olarak gorulmek-
tedir. Kadinlar bu fikirleri i¢sellestirmistir. Cemaatin ahlaki
duzeninin korunmasinda erkekleri degil, bizzat kendilerini
sorumlu tutmaktadirlar. Kadinlarin sik sik belirttikleri gibi, er-
kekler zayif yaratiklardir ve tesettiire uymayan kadinlarin bas-
tan ¢ikarial etkisine karsi koyamazlar. Aym zamanda kadinlar
Islami cemaatin insasinda ¢ok faal olabilmektedirler. Camile-
rin kadinlara acilmasinin olumlu yonleri giderek daha ¢ok
kimse tarafindan vurgulanmaktadir. Anne, kardes ve es olarak
kadinlarin diger aile fertlerinin eylem ve degerlerini sekillen-
dirmede ve kendi pratiklerini donusturmede aktif eyleyiciler
olabilecekleri kabul gormustir. Dolayisiyla, Islamc: aktivistler,
kadinlarin yikic1 potansiyellerini kontrol altina almak ve Isla-
mi cemaatin insasinda yapici guglerini tesvik amaciyla camile-
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rin kapisim1 kadinlara agmak icin daha ¢ok ¢aba harcamakta-
dirlar. Bugun, kadinlar, ozellikle issiz ve kugiuk ¢ocugu olan-
lar, haftalik Kuran kurslarina katilmak ve namaz kilmak tuzere
duzenli olarak camiye giderken, calisan kadinlar daha ziyade
cuma namazina katilirlar. Ayrica kadinlar camide birer hoca,
ogrenci, isci olarak daha ¢ok ¢alismakta, sosyal, egitsel ve tibbi
hizmetlerden daha fazla faydalanmaktadirlar. Bunun yam sira,
caminin bakiminda ve asevinde giderek daha fazla kadin gorev
yapmaktadir.™

Kiiresellesme ve Dini Kimlikler

Dini kimlikle ilgili bu ¢alismayi, pek ¢ok arastirmaya (Ibra-
him, 1982; Kepel, 1993) konu olmus, ‘kéktendincilik’, ‘asir1
dinciler’, ya da ‘militan Islam’ ile karisirmamak gerekir. Kok-
tendincilik, ozellikle kuresellesme ile din arasindaki iliskiyi
inceleyen c¢alismalarin merkezinde yer almistuir (Bkz. Turner,
1994; Beyer, 1994). Bu tur calismalar, baz1 radikal Islamci
gruplarn liderlerinin ideolojileriyle sinirh olup bu hareketleri
kuresellige kars: birer tepki olarak gorme egilimindedir. Gun-
delik yasamda dini ve kuresel soylemleri tartisan aktif eyleyi-
ciler olarak siradan insanlarin rolu ve yerel kimliklerin olusu-
mu buyik 6l¢ude goz ardi edilmistir.

Gergi dine dayah cemaat duygulan siyasallasabilir ve isci
sinifinl mobilize etmede kullanilabilir (1981’de ez-Zaviye el-
Hamra’'daki Musluman ve Hristiyanlar arasinda ¢ikan catis-
malarda oldugu gibi), ancak, gundelik yasamda dini kimlik,
insanlar1 ayrik ve izole otekiler (yabancilar) olarak degil, or-
tak bir kimlikte bir araya getirir. Dini kimlik sayesinde, cema-
at mahalle dizeyinde ifadesini bulur, cemaat mensuplar ca-
miyle butunlesir ve Kahire’de kendilerine bir yer acarlar. In-

12 Kadmnlara daha fazla yer aqilmasina ragmen, cami, cinsiyeti ¢ok belirgin bir
mekandir. Toplumsal cinsiyetin kendini gosterdigi ve sekillendigi bir yerdir.
Igeride, kadinlann yeri erkeklerden aynlmistir, camiye ancak adet gormedik-
leri zamanlarda girebilirler. Aynca cami igerisinde uzun, bol elbise giymek ve
baslarim 6rtmek mecburiyetindedirler.
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sanlarin istedigi, baz1 koktendinciler gibi ge¢cmisi yasamak
degildir, karmasiklik ve celiskileriyle buguni yasamaya caba-
larlar. Dolayisiyla, modernitenin belirli yonlerini nasil 6zam-
seyecekleri konusunda baz: asir1 gruplarin getirdigi kisitla-
marla mucadele ederler. Ornegin, Nuha'y: ele alalim. Nuha li-
se mezunu, mahallenin disinda bir fabrikada ¢alsan yirmi u¢
yasinda bir kadin. Radyoda, camide anlatilanlan dinledikten,
arkadaslariyla konustuktan sonra ne yapacag konusunda
kendi akhyla tartip bicerek karar verir. Dindarhgim himar ta-
karak ifade eder. Aym zamanda, sunnette yeri olmadig icin
erkeklerin pantolon giymesi ve kasikla yemek yemeyi yasak-
lamaya kalkisan asin dincilerin getirdigi kisitlamalarin birco-
guna kars: ¢ikar. Nuha'ya gore peygamberin zamaninda kasik
ya da pantolon olsaydi, o da bunlan kullanirdi. Oyleyse ka-
sikla yemek haram degildir, ancak eger birisi elleriyle yemeyi
secerse daha ok sevaba girer.

Insanlar zaman zaman ‘Amerikan dinya gorusi'ni homo-
jenlestirici etkilerinden dolay: reddederler (Hall, 1991a: 28)
ve bu dunya gorusunu devlet ve Islami gruplar arasindaki ca-
tismay agiklamak icin kullanirlar. Geng bir kadin, hukumet
ve dini gruplar arasindaki ¢atismay1 asagidaki sekilde anlatir:

Mesele su: Hitkiimetin, Islam’'dan ve Miislimanlardan nefret
eden, kisa giysiler giymek, bilimin egemenligi ve dinin yok
olmas: gibi fikir ve pratikleri yaymaya calisan Amerika’yla
guglii baglan var. Sinni®™ olan kuzenim Amerikalilarin amag-
larina ulasmak icin pek ¢ok yontemi, 6zellikle okullar: kul-
landigini soyledi. Karsilastirmali yontemi kullanarak bilimin
dinden ustin oldugunu kamitlamaya calistyorlar. Ornegin, bir
mum ve bir ampul gostererek hangisinin daha iyi oldugunu
soruyorlar. Birincisi dini temsil ediyor, ikincisi de bilimi. Ta-
bii ki, ikincisini se¢iyor insan. Ayrica iki resmi karsilastiriyor-
lar. Birinde sakall, kaba suratly, gallabiya (peygamberin giy-
mis oldugu bol bir elbise) giymis bir adam, oburtinde de ti-

13 Es-Sunniyyin (tekili Sunni) gundelik yasamda, peygamberin hadislerini ve
sunnetini yakindan takip eden Islamci aktivistlere denir.
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rash, temiz ve dizenli gorunen yakisikh bir adam var. Elbet-
te, kim olsa ikinci resmi secer. Butun is bilimin dinin yerini
almasi ve evrene hakim olmasinda dugumleniyor. Islam bi-
limle uyum igindedir, ¢inku yakindan incelenirse onda insan
butiin cevaplan bulabilir. Bilim dine hizmet etmelidir.

Ne var ki, kiiresel Batr’'ya olan mubhalefet, ez-Zaviye el-Ham-
ra’da caminin giderek artan 6nemini ve dini kimligi aciklamak
icin yeterli degildir. Kureselligin yaninda dini kimligi ureten
yerel ve ulusal karmasik giicler bulunur. Devlet baskisi, bu-
rokrasiden cekilen gunluk sikintilar, yabancilasma, sehir do-
kusunun pargalanmas: ve Islamc: gruplarin gesitli soylemsel
stratejileri insanlar1 mobilize etmede kullanirken gosterdikleri
basari, dini kimligin hegemonik olusunu anlamamiz agisin-
dan, ekonomik sikintilar, karsilanmayan beklenti ve arzular,
kuresel suregler icerisinde bir sdz sahibi olma ihtiyac1 kadar
onemlidir. "

Ez-Zaviye el-Hamra'daki caminin sagladig sosyal hizmetlerde
goraldugu gibi, birtakim kuresel sdylemler ve tuketim mallar
kabul edilirken secici davramlmaktadir. Ornegin, Islama akti-
vistler, camideki soylemlerin devlet tarafindan sanstruni engel-
lemek icin, dini soylemi sehirli nafusun buyuk bir kesimine
yaymak tizere kasetler kullanmaktadirlar. Ozellikle okumasi
yazmasi olmayan erkekler ve kadinlar i¢in bu kasetler, populer
vaizleri (Hakikath soylediklerine inanilan kisileri) camiden eve,
isyerine, taksiye ve sokaga getiren guglu bir iletisim aracidir. Ka-
setler anlamlan anlagilincaya kadar tekrar tekrar ¢alinabilmek-
tedir. Ayrica, kadinlar bu kasetleri arkadas ve akrabalarina verir-
ler. Kadinlarin bu kasetleri dinlemek tuzere duzenledikleri bir-
kag toplantiya katildim. Olum, cennet ve cehennem tasvirlerini
kendilerinden gecerek dinlediklerine sahit oldum.

Ancak, cesitli Islami gruplarin genelde kiuresellige, ozelde
Batr’ya bakislan farklhdir. Batr'nin Maslumanlarin giyim ku-
sam ve davramslan tizerindeki etkisine saldiran 1slamc akti-

14 Surasi muhakkak ki, bu sirecler mahalle duzeyinde gorulse de, Kahire ve Mi-
sir genel olarak son yirmi senedir bu degisimleri yasamaktadir.
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vistler de vardir, ama camide katildigim derslerin ve dinledi-
gim kasetlerin buyuk bir bolumunde Batr’ya saldiridan ziyade,
ahirette inanmayanlar1 bekleyen buiyuk azaplar ve cennette
inananlan bekleyen mukafatlar vurgulamyordu. Tesetture uy-
gun giyinmeyen kadinlarin cehennemde yanarken goguslerin-
den ve saclarindan asilacaklar, viicutlarini dev yilanlarin 1sira-
cagr ayrintilarla anlatihyordu. Kadinlar korkudan titriyor, ¢1g-
lik atiyor ve inanmayanlar bekleyen azaptan Allah'in kendile-
rini kurtarmast i¢in dua ediyorlardi. Gayri Islami davramslarin
elestirisi ve bir seyhin dedigi gibi, bugunku dertlerin devasi ve
cennete kavusmanin caresi bu carpia tasvirlerin 1s1ginda du-
sunilmelidir. Care Allah’a dénmek, O’'nun affina siginmak ve
emirlerine gore yasamaktir.

Kiyafet uzerindeki vurgu Batrnin etkisinin bir reddi olarak
gorulebilir, ancak, bence kadinlarin kiyafetlerine konan kisit-
lamalarin merkezinde toplumsal cinsiyet ayrimlar yatar. Bu-
nun bir baska ilgin¢ 6rnegi, Islam’in ve modernitenin tanimla-
rimn mizakeresinde gorulur. Baz1 asin dincilerin yaydig fikir-
lerin ¢ogunun reddedilisi, renkli televizyon, video ve kasetca-
lar gibi hizla birer ayricalik sembolua haline gelen tuketim mal-
lar1 konusunda yuratilen mucadelede agikca kendini gosterir.
Pek cok aile gerektiginde nakite cevrilebilecek birer yatirim
araci olan bu mallar1 satin alabilmek i¢in birtakim ‘tasarruf
gruplarna katihirlar. Tipki Emel gibi, pek ¢ok kisi, televizyon-
da gordukleri tiketim mallarinin ve daha iyi yasam kosullari-
nin hayalini kurar, ancak bunlan alacak ve gerceklestirecek
gugleri yoktur. Cogu aile Ramazan bulmacalan ¢ozer (Bunlar
genellikle her gin populer Misirh sanatgilar tarafindan sunu-
lur) ve bir ‘dish (tabak)’ kazanabilmek umuduyla ¢ay posetle-
rini, ¢ikolatalarin ambalajlarim uretici firmaya postalamak
uzere biriktirirler. ‘Dish (tabak),’ ust sinif mahallelerde yaygin-
lasan uydu anteni, video, camasir makinesi ya da gaz sobasi
anlaminda kullanilan herkesin asina oldugu Ingilizce bir soz-
cuktir. Islama aktivistlerin bu titkketim mallan karsisindaki
mucadeleleri televizyon uzerinde yogunlasir. Bu miicadele
‘modernitenin reddi’ olarak gorulebilir, ancak boyle bir analiz
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modernitenin baska yonlerinin nasil segici bir bi¢cimde aym
gruplarin mucadelerinde kullanildigini1 gozden kacgirir. Bu
gruplar, amagclarina ulasmak icin faks makinas, kasetcalar, bil-
gisayar ve baska pek ¢ok modern aleti kullanmaktadirlar. Tele-
vizyon uzerindeki mucadeleyi anlamak i¢in, bu aracin insanla-
rin gunlik hayatlarinda nasil kullanildigina bakmak gerekir.

Televizyon, gunluk hayatin parcasi haline gelen tuketim
mallar arasinda en popiiler olanidir. Ez-Zaviye el-Hamra'da di-
ni inanglan asin olan birkag kisi disinda televizyonu olmayan
ev yok. Hangi gelir seviyesinde olursa olsun, her ailenin bir te-
levizyonu vardir. Televizyon, tum aile fertlerinin ilgi merkezi-
dir. Televizyon, insanlara, kuresel denebilecek deneyim ve de-
gerleri getiren guglu bir aractir. Oteki'ni Ben'’in her zamandan
daha yakinina getirir. Televizyon ve cami dinyanin farkh bol-
gelerindeki Muslumanlan bir araya getirmek tizere yarsirlar.
Ez-Zaviye el-Hamrallar hi¢ karsilasmadiklar1 ve Ben’in aynisi
degil fakat Ben'le yakindan iliskili bir oteki olarak algiladiklar
Muslumanlarla bu sekilde baglanti kurarlar. Televizyon, bu
mahallede oturanlari, Bosna’da, Afganistan’da ve Cecenistan’da
savagan Muslimanlara baglayan guctur. Bosnalh Muslumanla-
rin savasina katilmalarim engelleyen devlete kizan geng erkek-
ler, Allah’in Bosnalilara yardim ve destegine dair hikayeler an-
latirlar. Gorinmez askerlerden (melekler) ve Sirplar1 bombala-
yan, nereden geldigi bilinmeyen beyaz ucaklardan bahsederler.
Boylelikle Islam, yerel olani kuresellestiren, kuresel olani ye-
rellestiren bir gu¢ haline gelmektedir. Ez-Zaviye el-Hamra'da
yasayan Muslumanlarla dunyanin diger yerlerindeki Mislu-
manlar ayiran ¢izgi muglakur. Ote yandan, insanlan yozlastir-
digy, onlan susturdugu ve dikkatlerini Allah’tan, ulkede ve
dunyada olup bitenlerden baska yone yonelttigi icin televiz-
yon, Islama aktivistlerce kinanmaktadir. Devletin televizyon
uzerindeki mutlak kontrolu elinde tutmasi nedeniyle, cesitli
Islami gruplarin televizyonun toplumdaki rolunu kinayip onu
yasaklamaktan baska bir secenekleri yoktur.

Insanlar bir yanda kiresele yonelip onun sunduklarim ka-
bul ederken, bir yandan da dini ve yerel kimliklerine sahip
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citkmann igerdigi celiskileri gormeden dini kimlikleri icerisin-
de farkh soylemler olusturabilmekteler. Bulak'ta dogmus ve ai-
lesi 1980°’de yeniden iskan edilmis, yirmi yasinda bir fabrika
iscisi, kisin kayak yapmak i¢in Isvigre’de bir villa, videoda sey-
rettigi dansoz ve sarkicilan getirtebilecegi Hindistan'da bir vil-
la ve her yil hac ziyaretini kolaylastiracak Suudi Arabistan’da
bir saray satin alacak kadar ¢ok paras: oldugunu hayal ediyor.
Hall’'un (1991a; 1993) dedigi gibi, kimlik s6z konusu oldu-
gunda higbir garanti yok. Kimliklerin acik ve akiskan olusu ve
onlan sekillendirmede birbiriyle yarisan birden ¢ok soylemin
varhgy, bir kimligin herkese acik mi, yoksa dislayict m1 olaca-
g 6nceden belirlememizi imkansiz kilar."

Sonucg

Marjinallik, dinyamizda, paradoksal bir bigimde guglu bir
alan haline gelmistir. Zayif bir guctin alamidir, yine de bir gug
alamidir (Hall, 1991a: 34).

Bu yazida, kuresel siireclerin ve soylemlerin yerel ve ulusal
duzeyde nasil geliskili kimlikler urettigini gostermeye ¢alis-
tim. Eski komsuluk baglarini ¢ozerek, yeniden iskan edilenleri
damgalayarak ve ayrica onlar fiziksel olarak ayirarak, modern
ozneler olusturma amacim guden yeniden iskan projesi, para-
doksal bir bi¢imde, dine dayah kollektif bir kimlige zemin ha-
zirlayan birbirine rakip yerel kimlikler uretmistir. Ayn1 zaman-
da, yerel kimliklerin olusumu sirasinda belli birtakim kuresel
soylemlerin secici bir sekilde ortaya konmasinda ve farkh ku-
resel pratiklerin dolayimlanmasinda [mediate] sosyal aktorle-
rin rolintn 6nemini vurgulamaya ¢ahistim. Sosyal aktorler ku-
resel olanla bireyler olarak degil, topluluklar icerisinde yuzles-
mektedirler. Yerel olanla kiiresel olan arasindaki mucadele sa-

15 Ez-Zaviye el-Hamra'da Muslumanlar ve Hiristiyanlar arasindaki iliski karma-
siktir ve bu yazimin kapsam disinda kalir. Ez-Zaviye'de oturan Hiristiyanlar
arasinda da din onemli bir rol oynar. Hiristiyanlar bir araya getirmede kilise
camiye benzer bir iglev gorur. Ayrica iki dini grup arasinda 1981 yilinda ¢atis-
malara varan buyuk bir gerginlik yasanmgti.
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dece insanlarin kafasinda olan bir sey degildir (Goonatilake,
1995: 232). ‘Yeni birikim rejimleri’ (Hall, 1991a: 30) genelde
bireye hitap ediyor olsa da, yabancilasma, irk¢ilik ve yerinden
edilme sorunlanyla kollektif duzeyde karsilasilmaktadir. Esa-
sen, bir toplulugun parcasi olmak, hizli kuresel degisimleriyle
bu modern dinyada yabancilik cekmememiz icin gereklidir.
Dolayisiyla, yerel olan pasif degildir ve baz1 yazarlarin ileri
surdagu gibi, yerel kimlikler kuresellesmenin énunde silinip
yok olmay1 beklemiyorlar (Bkz. 6rnegin Goonatilake, 1995).

Emel'in dusleri, bize insanlarin kuresellesmeyi yapilandinl-
mis bicimlerde yasadiklarim hatirlatmalidir. Aym zamanda, su
noktaya da dikkatimizi ¢ekmelidir: Kuresellesme tizerine ya-
zanlarin ¢ogu, kuresel olanda yabancilik cekmeyen, ulasimin
ve elektronik haberlesmenin giderek artan etkinligini ve dun-
yanin giderek birbirine baglanmasini memnuniyetle karsila-
yan kisilerdir (Bkz. 6érmegin Friedland ve Boden, 1994). Ayn-
calikhh gruplar seyahat 6zgurliginden yararlanirken, kiresel
olanin (6zellikle ABD ve Avrupa) sinirlarin1 asamayan milyon-
larca insan bu 6zgurlukten mahrumdur. Kuresel olan ile yerel
olan arasindaki iliski, ‘bir bitin olarak eklemlendikleri’ (Fri-
edland ve Boden, 1994: 43) varsayilarak bir kenara itilemez.
Bu tur izahlar kiiresel olanla yerel olan arasindaki etkilesimin
karmagsikhgim basite indirgeyerek, bu etkilesimin merkezinde
olan asimetrik iligkileri g6z ardi ederler. Bu yazida sunulan
analiz, kuresel sureglerin yapilandirilmis dogasina daha dikkat
edilmesi ve bu konuda daha duyarh olunmasi gerektigine isa-
ret ediyor. Insanlar, kuresel olan kulturel kimliklerine ve ken-
di imajlarina bir saldir olarak goruyorlarsa, kuresel soylemleri
ve onun temsilcilerini (yabana turistler gibi) hos karsilama-
malarinda bir gariplik yoktur. Kisacasi, marjinalin kiyisinda
yasayanlara daha ¢ok egilmemiz gerekir: Kendi kultirlerinde
yerlerinden edilenler ve kuresel streclerin beraberinde getirdi-
gi hizla cogalan arzular karsisinda, sihirli yollar, 6lum ve y1-
kim, ya da onlara daha iyi bir yasam ve cennet vaat eden din-
den baska ¢6ziim bulamayan milyonlarca insana.
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Bir Orta Stmif Fthos'unun”*
ve Onun Giinlitk Pratiginin Olugumu:
Kentsel Tiirkiye’de
Islam’in Yeniden Canlandirilmas:™*
AYSE SAKTANBER

Genelde dinsel uyanis, 6zelde Islami canlanma, kiresellesme
teriminin karsitlar sayilan par¢alanma ve yerellesmenin bash-
ca ornekleri olarak yorumlanmaktadir. Oysa Islami ideolojiler
ve hareketler evrenselci iddialar tasimaktadir, dolaysiyla kiire-
sellesmenin temel varsayimlarim gozden gecirmeden, Islami
eylemcilerin, modemitenin ve Batili yasam tarzlarimn sekiiler
etigine meydan okumalarinin neden yerelciligin gostergeleri
olarak degerlendirildigini anlamak gigtir.

Genel hatlanyla ifade edersek kuresellesme teriminin hem
uzmanlasmis hem de genel butiin bilgi akiglarina, imge tretim
kaynaklarina veya pazarin yarattig1 benzer firsatlara erisme
anlaminda, insan iliski ve ugraslarinda artan eszamanhhk ve
birbirine uygunluk gosterme durumuna isaret etmekte oldu-

(*) Ethos: Bir etigi olusturan temel ilkeler butiunii — ¢.n.

(**) Metni Ingilizce ashndan ¢eviren Armagan Gezici'ye tesekkur ederim. Ancak,
metni Ingilizce orijinaliyle karsilagtirabilecek dikkatli okurun da goziunden
kagmayacag gibi, ceviri sirasinda zaman zaman metni Turkge'de yeniden
kurmak geregi dogdugundan, metnin yazan tarafindan, cevirmenin hosgoru-
sune de siginarak, ana geviriye 6zellikle de anlam kaymalarim 6nlemek ama-
cryla, vurgu duzeyinde ve terim degisiklikleri itibariyla mudahalelerde bulu-
nulmustur. Aynca orijinal metinde yer alan, ama Turk okuru i¢in gerekli ol-
mayan sinirh sayida dipnot da metinden ya gikarilms, ya da degistirilmistir.
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gunu soylemek mumkundir. Gunimuzde kuresellesme terimi
icin, Ilona E Silber'in sosyal bilimlerin kavramsal cercevesinin
olusumunda hayati islevler ustlenmis ve “sosyolojik teori ve
arastirmay1 bicimlendirme ve kontrolde asal bir rol oynaya-
rak”, bir tur ‘temel metafor’ sunmus olan (Silber, 1995: 327)
digerleri gibi, bir ‘temel metafor’ haline gelmistir demek de
mumkun. Ancak cagdas sosyolojik teoride kullanilan ve Sil-
ber’in (1995: 327)' mekansal metaforlar olarak niteledigi di-
gerlerinin aksine, kanimca kuresellesme teriminin 6nemli bir
ozelligi de yalnizca mekansal degil, ama aym zamanda yone-
limsel [orientational] bir imge de sunabilmesidir. Castells ve
Henderson'in (1987) ‘tekno-ekonomik’ olarak nitelendirdigi
gelismelerin yon verdigi kuresellesme sureci, bir butun olarak
ele ahndiginda, dogas: geregi hicbir dislayicilik tasimadan, in-
san varolusunun tim formlarin etkileme iddiasindadir. Orne-
gin evrenselcilik kavramiyla bir karsilastirma yapilabilir: Ev-
renselcilik, beraberinde evrenselcilik ile partikualarizm gibi
sosyo-ekonomik ve politik karsithklar getirir. Kuresellesme,
genelde yuksek teknolojiye dayanan endustrilerin, 6zelde de
bilgi teknolojisinin gelismesinin sonucu olarak goraldugu
icin, bu tur ikili karsithk problemlerinden de muaf sayilmak-
tadir. Bagka bir deyisle, bu gelismelerin, 6zellikle elektronik
iletisim alanindaki gelismelerin, hem mekansal olarak hem de
farkh sosyal sure¢ ve yasam alanlarina nufuz etme gucu saye-
sinde, yerel olan1 daha biyuk yapilara ve sureclere, yani kure-
sel olana baglama olasihg gittikce artmakla kalmamakta, bu-
nun yaninda bu baglantinin ¢aba harcamadan kurulabilecegi
gibi yanhs bir izlenim de dogmaktadir. Ashnda bu durumun,
yani sinirlamasiz bir butunlesme hayalinin dasunsel ge¢misi,
Elias'in (1991) “ben’lerin biz kimligi"nin nihai kaynag olarak
tamimladig tek bir insanlik anlayisinin dogusuna dayanir. Bu-
na ek olarak kuresellesme terimi, dinyayr Dogu/Bati, Ku-

1 Burada belirtmeliyim ki Silber, soz konusu ¢alismasinda toplumsal sureglerin
hem mekansal, hem de baglantisal boyutlarinin incelenmesinde kuresellesme
kavramini, ‘uzamsal metaforlann teorik kullanimi’ yoniinden etkili bir agikla-
ma olarak degerlendirmesine dahil etmemistir.
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zey/Guney eksenleriyle bolunmis veya Birinci ve Uctnci
Dunya toplumlarn diye siralanmis sekilde algilamaktansa, ‘biz
olmayanr’ bizim karsitlarimiz olarak tahayyul etme egiliminin
ortadan kalkabilecegi umudunu da veriyor bizlere.

Oysa yerel olanin, kireselin ‘Oteki’si olarak anlasildig1 oran-
da, kuresellesme diisincesi kendi karsitim da i¢inde barindi-
rir. Bu baglamda Islami uyams, bir ‘kiresel kultur'un? gercek-
lesmesi icin gerekli oldugu disunilen kosullara karsit olarak,
eklektik olmayan, partikularistik, zaman bagimh ve bellek
yuklu olarak addedilmistir. Islami eylemcilerin modernite ve
Batili yasam tarzlarinin sekiiler etigine meydan okumalari, ku-
resellesme siirecinin getirdigi baglantilara kars: ¢ikis olarak ele
alinmig; Islami ideolojilerin ve hareketlerin evrenselci iddiala-
rina karsin, bu ozellikleri nedeniyle s6z konusu hareketler ye-
relciligin gostergesi olarak degerlendirilmistir.

Bu yazinin ¢ikis noktasi, Islami uyanis tartismalarinin ulu-
sal-ancak-kuresellesen bir baglamda ele alinmas: gerekliligidir.
Emanuel Sivan’in (1992) degerlendirmesinden yola ¢ikarak,
Ortadogu ve Kuzey Afrika'daki kimi tulkelerde oldugu gibi
Turkiye'de de Islami canlanmanin sivil toplumun devletin ba-
sarisizliklarina kars1 gelistirdigi tepkilerin bir uzantisi, bir
kendini ifade etme bicimi olarak degerlendirilmesi gerektigini
dusuniyorum. Ancak, s6z konusu devlet uygulamalarina boy-
lesi bir meydan okumanin, insan haklar ve sivil toplum konu-
larinda, zaman icinde birbirlerine paralel olarak gelisen degi-
simler gerceklesmeden ortaya ¢ikamayacagini soylemek de ge-
rekmektedir. Belirtilmesi gereken diger bir nokta ise, kamusal
ve 0Ozel alanlara iligskin gelismelerdir. Bilindigi gibi kamusal ve
ozel alanlar arasindaki kati sinirlar, egemen ulus-devlet ve
onun toplumu organize etme yontemleri cercevesinde en pe-
kistirilmis hallerini almislardir. Bu simirlarin kademeli olarak
ortadan kalkisi ise, insanlarin bu iki alana katilimlarini tamm-
lama yontemlerini degistirmistir. Bu degisim aym zamanda ya-
zinin basinda sozu edilen yeni ‘tekno-ekonomik’ sureglerin or-

2 ‘Kuresel kualtur’an bu tanimim, Smith’in boyle bir kulturin dogusu olasilig
uzerine yuruttigu tarismadan aldim (bkz. A.D. Smith, 1991: 177-180).
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taya citkmasina baghdir. Yeni ‘tekno-ekonomik’ suregler sadece
endustriyel dretimin yeniden yapilanmasini gerektirmekle kal-
maylp, yeniden yapilanmanin dogas: geregi, farkh toplumlar-
da farkh bicimlerde gerceklesen, yeni tir toplumsal aidiyet ve
kimliklerin ortaya ¢ikisina da yol agmistir. Ornegin toplumsal
sinif ozelliklerinin yeniden yapilanmas: ve uyumu, aidiyet ve
kimlik turlerindeki degisimin énemli bir parcasidir. Ote yan-
dan insanlarin toplumsal hareketlilik isteklerinin esasini olus-
turan ‘dikey’ yonelimsel imge, yani diger bir deyisle simfsal
yukselis hayali, kiresellesmenin gelisimiyle bu dikey 6zelligi-
ni yitirmez. Ancak, bu noktada toplumsal bir sureg olarak ku-
resellesmenin 6nemi, o zamana kadar devlet seckinleri ve on-
larin uygulamalarinca tekellestirilmis farkh firsat alanlarina
(Mardin, 1980) niifuz etme olasihgim artirmasidir. Bu anlam-
da gunumuzdeki haliyle Islami canlanma, halen ulus-devlet
cercevesinde sekillenmeye devam eden, halihazirdaki kuresel-
lesme siireclerinin bir parcasidir.

Asagida, Turkiye'deki Islami hareketlenmenin ulus-devletin
toplumsal yapilan icinde kendini ifade yollarini nasil buldu-
gunu ve ulusal alanda nasil esas itibariyla kentsel bir fenomen
haline geldigini aciklamaya ¢ahisacagim. Ankara'daki bir apart-
man sitesinde yapmis oldugum alan calismama dayanarak, soz
konusu site sakinlerinin ‘hayat siyasetleri’'ni (Giddens, 1911:
215)3 ve sosyal kosullarimi kendilerini ‘suurlu Mislumanlar’
addeden Muslumanlar olarak, ‘Islam’1 yasamak’ diye adlandir-
diklan1 bir amag etrafinda nasil diuzenlediklerini tartisacagim.
Bunu yaparken de, Islam’ ‘yasayan bir sosyal pratik’ haline ge-
tirmek icin yurutalen bu politik ¢abanin, kendi igine kapal,
tecrit edilmis bir toplum imgesi tzerinde olmasa bile, sekiler
olandan buytiik ol¢ude farkh bir uygarlik projesi uzerinde yuk-
seldigini gostermeyi umuyorum.

3 Giddens ‘hayat siyaseti’ tanimini, toplum fertlerinin temelde kendilerini ger-
ceklestirmeleri igin, ahlaki agidan dogru yasamin yaraulmasiyla ilgili olarak
kendilerine sorduklar: ‘nasil yasamaliyi1z?' etik sorununa ickin politik kararlan
anlatmak i¢in kullanmistir.
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Turkiye’de Kentsel Bir Fenomen Olarak
Islam’in Yeni Gorunurligi

1980’lerden bu yana Turkiye'de Islaim’in kentsel bir fenomen
olarak yeni gorunurlugy, birbirleriyle i¢ ice ge¢mis iki sirecin
gelisimini temsil etmektedir. Bu, bir yandan, Islami toplumsal
duzen yaratmaya yonelik bir orta simf ethos'unun gercekles-
mesi icin, politik olarak belirlenmis toplumsal bir girisimin
parcasidir. Ote yandan, 6zel alan olarak tanimlanan yasam ala-
ninin siirlarinin genigletilmesi ve bunun yeni toplumsal alan-
lann kapsayacak bicimde icerik degistirmesi yoluyla, bu alana
yeni toplumsal anlamlar yuklenmesi s6z konusudur.

Her iki stirecin, bu yazimin temel aldig iki ana savin bir uzan-
tist olarak okunabilecegini dasunuyorum. Buradaki ilk sav, Si-
van’'in (1992) koktendinciligin gelisimine iliskin yorumunun
Turkiye pratigine uygulanmasina dayanir. Oncelikle su iki var-
sayimm yapalm: a) Turkiye'de Islami uyamns, diger Ortadogu ve
Kuzey Afrika tulkelerinde oldugu gibi, sivil toplumun devletin
basansizhiklarina verdigi bir karsihkur, “inisiyatifi ele gecirmeyi
ve devlet ile sivil toplum arasindaki sinirlan yeniden ¢izmeyi™
amagclar. b) Bu hareket genellikle devlet pratiklerine bir tepki
seklinde tezahir eder; soz konusu pratikler, ‘devletin varhginin’
yasamin tum alanlarinda hissedilmesini saglar. Dolayisiyla, pra-
tik sonuglann bakiminda bunun anlamimn bir Islami hareketin
mevcut entelijensiyanin yerini alacak kendi entelijensiyasim
uretmesi gerektigi oldugunu soyleyebiliriz. Bu sureg, aym za-

4 Sivan'a gore “1950’ler ve 60’lar, Ortadogu ve Kuzey Afrika'da kitleleri hareket-
lendiren devlet, genisleyen burokrasi, kitle uretim sistemi ve resmi kualtarun
yukseldigi donemlerdir” (1992: 96). Bu baglamda, sosyal yasamin yapilanmasi
icin model yaratma gorevini ustlenen devlet, yasamin tiim alanlarinda hisse-
dilmektedir. Bu durum devletle toplum arasindaki simirlarin, devletin lehine
degismesi sonucunu getirmistir. Fakat aym ekonomik, sosyal ve kulturel dina-
mizm kitlelerin ekonomik ve politik sureglerle butinlenmesine de yol agmis-
ur. Bu batinlenme bir yandan sivil toplumun yayilmas: igin gerekli kosullan
saglarken, ote yandan ozellikle ‘devletin, yasamin nihai anlamina iliskin olarak
kendi insanlarinin 6z degerlerinin belli alanlara islenmesindeki basarisizigin-
dan dolayr’ (1992: 100) toplumdaki kultirel hegemonyasim yitirmesine yol
agmstir.
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manda, Islami bir toplumsal dizenin olusturulabilmesi igin,
kiilturel oldugu kadar, politik ve ekonomik alanlarda da devlet-
le rekabet edebilecek ol¢uide otonom bagka toplumsal eyleyici-
lerin yaratilmas: ihtiyacini da beraberinde getirir.

Turkiye kosullarinda, Islamci kesimler igin, yukarida belirti-
len anlamda gelisen ulusal yurttashk kultaranun ideallerini ko-
rumakla gorevli devlet seckinleri en 6nemli hedef grup olmus
ve onlarin profesyonel yetenekleri Islami gruplarca ulasilmasi
gereken en 6nemli ozellikler olarak gorulmustir. Oysa bugu-
nun yurttaghk kultura Sivan'in ifadesiyle “kahramanlar, sem-
bolleri, kutsal yerleri (anitlar, tarihi yerler), kutsal zamanlar1
(tatiller, anma gunleri) ve kokla soylenceleri” (Sivan, 1992: 99)
ile devletin bir tir ‘ulusal sivil din’ yarattig1 uzun bir kurumsal
yapilanma siirecinin uzantisidir. Dolayisiyla, Turkiye’'deki Isla-
mi gruplar kendilerini yukarida Sivan’dan yola ¢ikarak s6ztunu
ettigim bir hegemonyadan, yani ‘devletin kiltiirel hegemonya-
sindan’ kurtarip, manevi bir donusumu gerceklestirebilmek
uzere, oncelikle kendi orta simiflarini yaratma ihtiyacindadirlar.
Zira orta siniflar, toplumsal aktorler olarak, yeni toplumsallik
tirlerinin uretim, yayilma ve pekistirilmesinde basat bir rol ust-
lenebilirler. Gergekte de ancak bir orta sinmif ethos’'u ve onun
gunlik pratiginin yaratilmasindan sonradir ki, Turkiye'deki Is-
lamci gruplarin varolan diizene alternatif bir toplumsal gug ola-
rak gorunebilmeleri de mumkin olabilecektir.

lkinci savim, Islam’in yeniden canlandirilmasinin ardindaki
itici giidiiniin manevi doniisim sorununa odaklandig: varsayi-
mina dayanir. Bu varsayimmi kabul ettikten sonra ise, kadinin
toplumsal cinsiyet kimliginin neden Islami manevi déonastimun
gostergesi islevini yiklendigini sormak gerekir. Bu yazinin simir-
lar1 dahilinde, su asamada sadece, kadinin toplumsal yasaminin
‘i¢ alanlarimin’, yani baska bir deyisle 6zel alanin organizasyo-
nundaki roline dikkat ¢ekilecektir. Bu alan ayn1 zamanda, cum-
huriyetin sosyal diizeninde dinin i¢ine itilmeye ve kisisel/vicda-
ni bir mesele haline getirilmeye calisildig1 alandir. Oysa Serif
Mardin’in (1989) de isaret ettigi gibi, bugun sahit oldugumuz
Islami uyanis, kendisini tam da aymi alana ait pratiklerle goru-
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nur kilmistir. Bu durum yalnizca, hep soylendigi gibi, Islam’in
toplumsal yasamin tim yénlerini, ganluk 6zel yasami da kapsa-
yacak sekilde duzenleyen bir din olmasindan kaynaklanmaz.
Zira ¢agdas dunyada, 6zel olamin simirlan genisleyip zenginlik
ve gesitlilik kazanmis; Mardin’in sozleriyle “din bu 6zellesme
dalgasiyla yeni bir yukselise girmistir” (Mardin, 1989: 229). Ya-
ni Mardin'in belirttigi gibi “6zel dini egitim; uretimde, muzikte
ve giyimde Islami anlays; Islami yayinlar, ‘6zel’ yasamin parca-
lan olarak Islam1, Turk toplumunda modern anlamda yaygin
hale getirmis ve dinin 6zel bir inang olarak simirlanmas sureci-
ne karsl islev gormuslerdir” (Mardin, 1989: 229).

Bu acidan bakildiginda ev i¢i alanin organizasyonunu sagla-
yarak, ¢ocuklan ‘gercek’ Muslumanlar olarak yetistirerek ve
Islam”1 yasayan bir toplumsal pratik haline getirerek, ‘6zel’ ola-
nin anlaminin genisletilmesi siirecinde basrolu oynamakta
olan kadinlar, Islami ideolojilerin gunluk ifadesi ve yeniden
uretiminde can alic1 bir 6nem tagimaktadirlar. Yani toplumsal
duzen ve idarenin “daha 6nemli” meselelerinin yaninda ancak
bunlara ek bir unsur olarak goérulen kadinlar, bugun artik ifa
etmekte olduklar1 bu islev nedeniyle Islimi hareketlenmenin
ve tartismalarin merkezinde yer almaktadurlar.

Bu sekilde dustunilince ‘disaridakiler’ tarafindan ‘Islam’in
canlandirilmasr’ olarak adlandinlan sireg, ‘suurlu’ Musliiman-
larin gozinde, Islam’ bir yasam pratigi haline getirmeye yone-
lik politik bir ¢abadir. Bu anlamda yasanan Islam’in paramet-
relerini anlamak igin yapilan her girisim, hem genis anlamda
bir politik strateji olarak, hem de Muslimanlarin ulusal-an-
cak-kuresellesen bir ortamdaki degisimlere uyumunu saglaya-
cak gunluk yasam stratejileri olarak, yeni Islami toplumsallas-
ma modellerinin uretimini dikkate almak zorundadr.

Kendilerine Ait Bir Site: Islam’in Suurlu
Muslumanlarca Yasanabilecegi Bir Kent Mekan1

Islami bir toplumsal diizenin digerlerine ustunluguni savunan
insanlar, kendi gunlik hayatlarim Islami hikimlere gore nasil
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duzenlerler? 1990’larin baglarinda, Islami bir yasam tarz1 i¢in
cikartilan kulturel-politik ¢agrinin, nihayet Turkiye'nin kentli
seckinlerinin merkezinde de hissedilmeye baslandig bir do-
nemde, alan ¢calismama baslarken, aklimdaki temel soru buydu.

Arastirmam yuaruttagam site, Ankara’nin kuzeybatisindaki
yogun nufuslu ve sehir merkezine olduk¢a uzak yerlesim bol-
gelerinden birinde yer alir. Kentin bu kesimi i¢in sdylenebile-
cek temel ozelliklerden birisi, s6z konusu semtin buyuk sehir
yasaminin pargasi sayilan bir¢cok sosyo-ekonomik, kiltirel im-
kam buinyesinde barindirdig, ancak bu durumun yasam kalite-
si ve ticari faaliyetler acisindan bakildiginda merkezin standart-
larimi dogrulamakla birlikte, daha ziyade cevresel [peripherall
bir tarzda gerceklesmekte oldugudur. Baslangicta Turkiye'deki
sehir planlamacilarin soéyleminde, gecekondularla aralarindaki
benzerlige isaret etmek tizere, ‘apart-kondu’ olarak adlandirilan
bir yapilasmaya sahip olan bu bolge, daha sonra hizla yasallasa-
rak, sakinlerinin ¢ogunlukla alt ve alt-orta siif yelpazesinde
yer alan insanlardan olustugu, Ankaranin en yuksek yogun-
luklu yerlesim bolgelerinden birisi olmustur. Bunun yaninda
soz konusu yerlesim alani, hizh bir kentsel gelisme ihtiyacina
paralel olarak, suratle, yeni olusmakta olan kentli orta simflar
icin de uygun bir semte donusmustur.

Bu site, semtin nifusunun kiguk bir kisminm barindirmakla
birlikte, cahsmanin yapildiga dénem itibariyla semtin en 6zenli
ve duzgiin insa edilmis yerlesim yerlerinden biriydi. Her birinde
70 daire bulunan, 5 adet ¢ok kath apartman, bir cami, baslangic-
ta Kuran kursu olmasi amaciyla yapilms kugik bir “okul” bina-
s, universite ve lise ogrencileri icin yurt seklinde dizenlenmis
10 daire (her blokta biri kizlara, digeri erkeklere ayrilms 10’ar
kisilik iki daire olmak tuizere), bir blogun altinda dugin torenle-
ri, seminerler gibi toplantilar i¢in ayrilmis buytk bir salon, er-
kekler icin caminin yakininda bir ¢ayevi, bir anaokulu (bir da-
irede, yaklasik otuz ¢ocugu barindirabilecek kapasitede), kigik
cocuklar icin bir oyun bahgesi, gengler icin birkag acik alan, bir
supermarket (arastirmami surdurdugum yaklasik iki yihn so-
nunda ¢ok kath buyuk bir magazaya donismek uzere, sitenin
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hemen disina tasindi) ve son olarak park yeri olarak kullanilan
acik alanlar bu sitenin belli bash 6gelerini olusturmaktadir.

Site sakinleri komsulan tarafindan ‘kapalr, ‘dinci’ veya ‘Is-
lamcr’ olarak tanimlanmakla kalmayip, cagdas, kentli Turk in-
saninin zihnindeki ortodoks Misliman algisina uyacak sekil-
de, ‘Islamf’ bir giyim ve dis gérunumle de cevrelerinden ayrih-
yorlar: Yuzlerini ¢evreleyerek, boyunlarin1 ve omuzlarin drten
buyuk basortileri, uzun, bol ve soluk renkli mantolariyla ka-
dinlar; genellikle kravatsiz, siradan takim elbiseleri i¢cinde bi-
yikl1 ve/veya biyikli ve sakall tipik Turk erkekleri. Bu site sa-
kinleri, aym semtte dinsel kimlikleriyle bilinen tek grup degil.
Aksine bolgede farkli orta ve alt-orta sinif yelpazesi i¢ine dahil
olabilecek insanlar arasinda da dini acidan muhafazakar ola-
rak nitelendirilebilecek diger semt sakinlerine sik rastlaniyor.
Yine de bu sitenin sakinleri, Islami kurallara uygun bir yasam
kurabilmek adina bu sitede bir araya geldikleri icin digerlerin-
den ayrihyor ve Islami bir cemaatin tuyeleri olmak gibi aslen
farazi bir kimlik kazamyorlar. Yani soz konusu site sakinleri
sadece Musluman kimligiyle tanimlanmaktan ote; dini fana-
tikler, gericiler veya yobazlar olarak degerlendirilebildikleri gi-
bi, genel olarak da ‘dinci’ ve/veya ‘Islamcr’ olarak bilinmekte-
ler. Benzer bir bicimde site sakinleri de, dinsel kimliklerini di-
ger ‘yanlig/sahte’, yani sekuler Muslumanlardan ayn tutarak,
kendilerini ‘suurlu Miislimanlar’ olarak nitelemekteler.

Sitenin kurulusu, 1960’larin sonunda bir grup insanin ‘su-
urlu Muslumanlar’ olarak ‘Islam’ yasayacaklar1’ bir ortam ya-
ratmak i¢in bir yap1 kooperatifi kurmak fikriyle bir araya gel-
melerine dayamyor. Grupta Milli Nizam/Milli Selamet/Refah
Partisi ¢izgisinin® sosyo-politik projesi sayilabilecek Milli Go-
rug’iin bazi kurucu liderleri; Naksibendi tarikatinin Zahid
Kotku kolunun 6nemli kisileri ve bu iki hareketin de iginde

5 Milli Nizam/Milli Selamet/Refah Partisi ¢izgisinin olusumu ve Milli Géris’ian
gelisim asamalarimin kapsaml bir tartismasi icin Refah Partisi donemine degin
bkz. Toprak (1980), Refah Partisi’nin gelisim asamalar icin bkz. Cakir (1994).
1994 belediye se¢imlerinde elde ettigi basaridan 1995 koalisyon hukimeti bas-
langicina kadar gecen sureyi de kapsayan ve Milli Gorag’an Turk siyasi yap1-
sindaki yerinin kapsamh bir analizi icin bkz. Ayata (1996).
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yer alan kimseler goze carpiyor. Kooperatif bunyesinde bir
araya gelenler, vakiflardan genglik ve kadin derneklerine ka-
dar degisik sosyal organizasyonlarla yasam alanlarim genislet-
misler. Sitenin insasina 1970’lerin hemen baglarinda gegilmis
olsa da, bir¢cok ekonomik ve sosyo-psikolojik zorluktan sonra,
sitenin tum insaat1 1985 yilinda bitirilmis. Ancak bu yer, Isla-
miyet'in bir kolunun politik ve dini liderligi altinda 6rgutle-
nen kapah bir dini cemaatin yasam alan olarak gorulmemeli.
Aksine burada farklh politik gruplara bagh, benzer dunya go-
rusine sahip, ama mutlaka muhafazakar Stinni Musliman ai-
lelerin bir araya geldigi bir doku var. Eger bu insanlan tek bir
ideolojik kategoride toplamaya calisirsak, bunu belki en uy-
gun sekilde, ana unsurlan Islami koktendinci bir ust-anlatiya
dayanan ideolojik bir soylem seklinde tamimlayabiliriz: Bu
soylemde, Islami bir davranisa iliskin esas otorite olarak (Asr-1
Saadet pratikleri disindaki) yerel-geleneksel pratikler degil,
Kuran ve temel dini metinler referans alinir. Ancak, Islam’
‘farkh ve butiinlesmis’ bir sistem olarak yeniden insa etme asa-
masinda, bu kaynaklar ictihada agiktir. Bu soylem ayni1 zaman-
da, icinci dunyaciigin anti-emperyalist anlatisindan kaynak-
lanan bir “ilerleme” diisuncesi ile kendisini Bat1 yonelimli mo-
dernizmden ayr tutmaktadr.

Sitedeki etno-sosyolojik arastirmam sirasinda ailelerin %
10u ile derinlemesine miilakatlar yaptim. Erkekler, kadinlar
ve genglerle ayn ayn odak-grup gorusmeleri diizenledim. Bir-
cok sosyal ve dini aktivite (Ankaranin en biyuk camii olan
Kocatepe Camii'nde yer alan kandil kutlamalar gibi), irsad
(Islam" yayma ve bilgilendirme) toplantilar, tefsir calismalan,
tiyatro gosterileri, dugun torenleri, seminerler, paneller ve ka-
dinlarin kabul ginleri gibi toplantilara katildim. Asag: yukan
yirmi sekiz ay boyunca Islami bir yasam tarzimin diyalojik si1-
nirlarin belirleyen soylemselligi, hayatin ritmini ve stratejisini
olusturan prensipleri anlamaya calistim. Bu ¢alismadan sagla-
nan ‘veriler’ ise, genel hatlariyla, Islami bir cemaat tahayyuluy,
cinsiyetlendirilmis bir yasam duzeni, Masluman toplumsal
cinsiyet kimliklerinin yapilanmasi, Islami yasam tarzimin olus-
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turulmasi, ‘Oteki’ haline gelmek, sinirlama ve direnme strateji-
lerinin gelisimi ve gelecek gibi anlamh ana bashiklar altinda
duzenlenebilir. Ancak, buttun bir ¢calismadan ¢ikardigim en be-
lirgin sonug, herhangi bir Islami yasam tarzinin yaratilmasinin
ve gerceklestirilmesinin, kadinlarin ¢abalar1 olmadan mum-
kun olmayacagidir.

Ote yandan bu arastirma deneyiminden 6grendigim en
onemli seylerden biri, iman boyutunu dikkate almadan Islami
uyanisi analiz etmede onemli bir mesafe kat edilemeyecegidir.
Aile tipi, egitim duzeyi, gelir veya mesleki statu gibi alisildik
sosyolojik gostergelerle bakildiginda, cahsma yaptigim aileler
kolaylikla toplumun orta ve orta-alt katmanlarinda degerlen-
dirilebilirler. Cogu aile reisi erkek, ailelerinin yasamini devlet
memurlugu, politikacilik, gazetecilik yaparak ya da muhase-
beci, ticcar ve esnaf olarak kendi isinde c¢alisarak kazamiyor.
Bu grubu benzer bir sekilde toplumun orta sinifi olarak nitele-
nen digerlerinden ayiran en 6nemli unsur ve Bourdieu'ntin
(1989) “begeni” dedigi seyle i¢ ice gecmis bir bicimde ele ali-
nabilecegini dusundugum ‘iman’dir. Bagka bir deyisle, incele-
nen grubu, bir stati grubu olarak digerlerinden ayiran sosyal
pratigin i¢inde imanin yerini tartismadan, bu grubun nasil
olup da kurulacak Islami diizenin potansiyel orta sinifin1 olus-
turacagini ifade etmek gugtur.

Ulusal-Ancak-Kiiresellesen Bir Ortamda,
Islami Imam Bir ‘Eylemci Utopyacilik’ Girisimi I¢in
Harekete Gecirmek

Islami uyanisa dair son dénem analizlerindeki ortak ozellik, 1s-
lamiyet'in toplumsal hosnutsuzluk diline kaynak teskil eden
genel bir kulturel bilgi dagarcigina sahip oldugu varsayimdir.
Diger bir deyisle Islam’in, magdur olamin hosnutsuzlugunu dile
getirebilecegi ortak bir lehce kurma islevini yuklendigi dusu-
nulmustir. Boyle bir aragsallik, belirli bir noktaya kadar hem
Turkiye'deki hem de Musliman dunyanin diger bolgelerindeki
Islami canlanmayi agiklayabilir. Ancak, neden benzer kosullar-
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daki Muslumanlardan sadece bazilarinin toplumsal hognutsuz-
luklarini ifade edecek bir kaynak olarak Islam’a bagvurmayi an-
lamh bulduklarim agiklamaz. Bu soruya bir cevap bulabilmek
icin James Piscatorimin (1986) dini uyanig tanimini hatirlamak
yararh olacakuir. Piscatori’ye gore, eger Anthony Wallace'in
(1956) “varolan toplumsal duzen ve kimliklerinden hosnut ol-
mayan bireylerce hissedilen ciddi bir baski anlaminda ortaya
cikan yeniden canlandirma hareketi” (Piscatori, 1986: 36)
aciklamasi dogru ise, “uyanis, bireysel mutsuzluklarin bir top-
lamudir” yargisi da biyuk ol¢ude dogru olacaktir. Bununla be-
raber, ben James Piscatori'nin “uyams, daha da buyik ol¢ide
bireysel hosnutluklarin toplamidir” (Piscatori, 1986: 36) fikri-
ne katihyorum. Cunki alan ¢ahsmamdan edindigim deneyim-
ler, Piscatorinin Misirh, Endonezyal ve Malezyal Islamcilarla
edindigi deneyimlere benziyor. Piscatori'nin deneyiminde, soz
konusu insanlara eskiye gore neden daha dindar olduklar: so-
ruldugunda, yanitlarda ne yasadiklar sosyal, ekonomik veya
politik felaketler, ne de duygusal ve psikolojik sikintilar anlati-
liyordu. S6z konusu kisiler, ister iyi egitilmis profesyoneller, is-
ter siradan sempatizanlar olsun, yamtlar degismiyordu.
Piscatori’nin de isaret ettigi gibi, Islami uyamsin olusumun-
da ve insanlarin bu harekete kisisel baghhklarinda, gerek ulus-
lararasi gelismelerin gerekse “sosyal, ekonomik ve politik fak-
torlerin de rol oynadiklan suphesizdir”. Aym sekilde “bazi
Muslumanlarin Islam kendi basit hirslarin1 gerceklestirmek
icin kullandiklar1 da” (Piscatori, 1986: 37) dogrudur. Fakat be-
nim burada vurgulamaya ¢alisigim nokta, toplumsal bir feno-
men olarak ‘iman’in, Islam1 uyamsin analizlerini bicimlendiren
diger sosyolojik faktorler kadar analitik ilgiye layik oldugudur.
Bu noktada, din sosyolojisini anlamak isteyen pek ¢oklar1 gi-
bi, Durkheim’in modern toplumlarda ‘iman’in yerini nasil kav-
ramsallastirdigina bakacagim. Durkheim ‘De la Définition des
phénomeénes réligieux’ adh makalesinde (1899°da ’Année Soci-
ologique’de yaymlanmistir; bkz. Cladis, 1992), Isboliimii adl
eserindeki iddialarinin aksine, dinin modern toplumlara nufuz
ettigini savunmustur. Dini inanclar ve pratikler en azindan Av-
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rupa’da degisse bile, temel form degismemistir: “Kolektif
inanglar ve pratikler halen yaygindir. Politik, ekonomik ve hat-
ta bilimsel alanlar dinsel olandan etkilenmektedir. Ornegin bi-
reysel haklar, ekonomik adalet tasarimlar ve hur sorgulama
kavrami kutsal anlamlarla yakludur” (Cladis, 1992: 79 icinde).

Cladis i¢in Durkheim’in diisiincesindeki bu dontisiim, biza-
tihi dine iliskin kokten yeni bir degerlendirmeden ziyade, mo-
dern topluma iliskin yeni anlayisindan kaynaklanir. Durkhe-
im'in yeni yaklasimi 1899’da yazdiklarindan kolayca anlasil-
maktadir: “Din ile bilim arasinda orta seviyede [intermediary]
inanglar vardir; bu inanglar bayrak, ulke, bazi politik organi-
zasyonlar, kahramanlar veya baz: tarihsel olaylar gibi gorunir-
de sekuler olan objelerle ilgilidir.” Yani Durkheim’a gore bircok
sekiller inan¢ “dini inanclardan kolaylkla ayirt edilemezler”.
Cunki “...geleneksel toplumlar gibi Fransa da (sekuler dahi ol-
sa) kolektif bir imana sahiptir: Anavatan, Fransiz Devrimi, Jean
d’Arc vs. bizim i¢in, kimsenin demokrasinin ahlaki astanlagu-
ne, ilerleme diisiincesine ve esitlik idealine muhalefet etmesine
razi olmayisimiz gibi kutsal seylerdir...” (Cladis, 1992: 79)

Cladis’in de isaret ettigi gibi, Durkheim icin “... kolektif
iman artik sadece geleneksel toplumlarin bir niteligi degildir.
Modern toplumlar da bir kolektif iman ihtiyacindadir ve bunu
gelistirmektedir. Oyleyse bu iki toplum arasindaki farklhihik
inanclarinin farkh icerikleridir” (Cladis, 1992: 79).

Elbette Durkheim i¢in, bu inanglarin mesruiyetini saglayan
kaynaklarin nasil yapilandig1 sorusu gecerli bir soru degildi:
Durkheim’in bu kaynaklarin buyuk 6l¢iide toplumun ta ken-
disi, hatta toplumun bireylere conscience collective (kollektif
bilin¢/vicdan) halinde nufuz etmesi oldugunu ileri sirdugu
dusunsel semasinda, bu sorunun yanit1 zaten verilmistir. An-
cak, bizim problemimiz yeni Islami uyanis hareketlerinin mo-
demnitenin sekiiler etigine meydan okuyusunun o6zelliklerini
gostermek oldugu i¢in, bu soru bizim a¢imizdan bilhassa
onemlidir. Anlamamiz gereken nokta, bu taleplere genelde
dinsel, 6zelde Islami bir karakter kazandiranin ne oldugudur.
Modem toplumlarin sekiiler etiginin kutsal ile dunyevi [profa-
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ne|] arasinda olusturulmus toplumsal farkhiliklara dayandikla-
rin1 saptamak yeterli degildir. Bu ahlakin yapisinin, dini ide-
olojilerin kendilerini egemen ahlak sdylemlerine baglayarak
siradan olanin alanina girmelerini saglayan kesisme noktalari-
n1 icerdigini soylemek de yeterli sayilamaz. Bunun yerine ulu-
sal-ancak-kiiresellesen bir ortamda bu ideolojilerin aym kanal-
lar yoluyla, ne 6l¢iide modemitenin sekiiler etigine rakip hali-
ne geldiklerini gormemiz gerekir.

Wilfred Cantwell Smith’i de aralarinda sayabilecegimiz baz
arastirmacilara gore, Islami imanin ozelligi, inan¢ kavramin-
dan farkhhginda yatar. On Understanding Islam adli ¢alisma-
sinda Smith, bir sey hakkinda sahip oldugunuz bilgiye gore
ona inanabileceginizi veya fikrinizi degistirebileceginizi soyler.
Ancak, gene Smith’e gore Islam’da “iman, insanlarin sahip ol-
dugu bir seyden ¢ok, insanlarin yaptig1 bir seydir... Iman in-
sanlarin oluslariyla ilgilidir” (Smith, 1981: 122). Oyleyse ‘mu-
min’, Allah’ kabul eden, ona ‘evet’ diyendir... Mimin gorevini
(Allah'in emri) bilir ve kendini buna uygun davranmaya adar
(Smith, 1981: 124, 126). Bu nedenle Islam’da Musliuman ola-
bilmek i¢in 6nce inanmak degil, kelime-i sahadet getirmek ge-
rekir. Bir Masluman sadece “Allah’tan bagka tanri olmadigina
ve Muhammed’in Allah’in elgisi olduguna” inanmakla kalmaz,
ayni zamanda buna sahadet eder. Benzer bir sekilde John Es-
posito Hiristiyanlik i¢in dogru soru “Hiristiyanlar neye ina-
nir?” sorusu iken, Islam’da (Musevilik'te oldugu gibi) uygun
sorunun “Mislumanlar ne yapar?” oldugunu soéylemektedir
(Esposito, 1991: 69). Yani “iman Musliman’in teslimiyeti ile
birlikte onu dogru yola sokar. Islim’da yasamin amaci sadece
soylemek degil, gerceklestirmektir. Allah’a inandigim agik¢a
soylemek degil, Allah’in istegini yerine getirmek, yani Islam’in
mesajinl ve seriatinl yaymaktir. Amel olmadan iman etmek
beyhudedir...” (Esposito, 1991: 69-70).

Islami imana bu tur bir yaklasim, bence s6z konusu kesi-
min “Islam’ suurlu Muslimanlar olarak yasamak istemeleri”
talebine de 151k tutar. Kanimca bu kesimler Islam’daki imanin
bahsettigimiz yapisal 6zelliklerinin bir sekilde ‘bilincindeler’
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ya da baska bir deyisle yaptiklar, Islamn Aziz Al-Azmeh’nin
tammmiyla bir ‘eylemci utopyacilik’ i¢in hazirlamak, harekete
gecirmektir. Bu da, eskatolojinin ve 6rnek ge¢cmisin (yani
Asr-1 Saadet’in, ki Adem duzeninin yeniden kurulmasi anla-
mina gelir) diriltilmesidir. Bu utopyada, legalizm ve moralizm
yerini politik miicadeleye birakir (bkz. Al-Azmeh, 1993: 95-
98). Islami eylemcilerin bu 6zgul iman yapisinin i¢ini doldur-
ma bicimleri ve yorumlar, elbette yasadiklar1 toplumsal ve
tarihsel kosullara gore degisir. Yine de bu ¢alismada kendile-
rini ‘suurlu Mislumanlar’ olarak tanimlayan insanlarin ayirt
edici ozelliklerini, hayata gecirdikleri toplumsal pratiklerde
iman anlayisinin oynadig role bakarak aciklayan bir yaklasim
gelistirebiliriz.

Islami Bir Yasam Tarz1 Yaratmak I¢in
Islam’a Imam Bir Siniflama Sisteminin
Ayina Ozelligi Yapmak

Bu noktada, calismami yaptigim sitenin sakinlerini sosyolojik
olarak diger orta ve orta-alt toplumsal katmanlardaki insanlar-
dan ayirarak, onlar kurulacak olan Islami duzenin potansiyel
orta siiflar1 kilan bashca etkenin ‘iman’ oldugunu soylemek
istiyorum. Ancak burada, insanlarin kendi yasam tarzlarim
benzer sosyal statudeki digerlerinden farkhilastirmak i¢in yap-
tiklan1 secimlerin sekillendirilmesinde iman, Bourdieu'nin
(1989: 175) begeni [taste] anlayis ile birlikte, i¢ ice ge¢mis bir
bicimde islev gormektedir. Yani ister kultiirel olarak énceden
belirlenmis, ister yeni uygulanmaya baslanmus, isterse kasten
kaginilmakta olsun, bu sitede yasayanlarin katildiklar1 sosyal
aktivitelerin matrisi hem Islami bir yasam tarzinin genel hatla-
rim belirler, hem de Islami dayamismay: kuvvetlendirir. Ote
yandan bu dayanisma duygusu, site sakinlerinin bu yasam ala-
nina baghhklarim guglendiren ve gunlik yasamlarin Islami
hitkumlere gore surdurturken, kendilerini giivencede hisset-
melerini saglayan 6zel bir duygusal bag ile, yani guven duygu-
suyla surekli kilhnmaktadir.
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Dini baghliklarin gerilikle esanlamh addedildigi bir toplum-
sal ortamda, sitenin sakinleri igin, ¢cagdas dunyanin gereklerini
kavrayamayan geri kafali, cahil veya aptal insanlar olmadikla-
rim gostermek son derece 6nemli hale gelmektedir. Aksine, ls-
lam’in sadece ibadetle simirh kalmayip, butun zamanlarin top-
lumsal ihtiyaglarim karsilayabilecek bir yasam tarz1 olusturdu-
guna inanmaktalar. Asr-1 Saadet onlar i¢in nihal modeldir ve
Peygamber'in sinnetine uygun bir hayati kurmanin her zaman
mimkin olduguna inanirlar. Hatta Peygamber'in ve sahabenin
hayatlarim: model alma yoluyla, bugtin sekuler bir dizende be-
lirli bir 6l¢ude Islam yasamak, yani gunluk yasami Islami hu-
kumlere gore duzenlemek mumkun gorunmektedir. Ayrica ha-
disleri, 6zellikle aile hayatinda, Islam’in pratige gecirilmesi i¢in
onemli bir unsur olarak degerlendirmektedirler.

Herhangi bir Islami yasam tarzimi kadinlarin ¢abalar ol-
maksizin olusturmak ve gerceklestirmek mumkun degildir.
Toplumsal diizenin Islami yapilanmasinda kadina ve erkege
farkl roller yukleyen bu soylemde kadinlar, Islami toplumun
ilerlemesi i¢in muicadele etmeye hazir mimin nesilleri yetistir-
me ve egitme gorevini ustlenmis anneler olarak tamimlanmak-
tadir. Bu rol Tanzimat'tan bu yana gerceklestirilen Osmanh re-
formlan araciligiyla ve cumhuriyet doneminde toplumda ka-
dina atfedilen sorumlulukla buyik bir benzerlik tagimaktadur.
Cumbhuriyet doneminde Batihilagsma yanlhsi reformcular kadin-
larin ilerleme adina ulusu egitmelerini isterken, so6z konusu
Musluman kadinlarin dunyada Allah’in duzenini kurmak ve
Allah'in inayetine kavusarak ebediyen cennette yasayabilmek
amaciyla digerlerini egitirler.

Ayrica, Musluman bir kadin bu egitimi dindarhgindan hig-
bir sey kaybetmeden vermek zorundadir. Diger bir deyisle mo-
dern, sekuler bir duzende yasarken, sekiiler Batih yasamin Is-
lami yasam tarziyla bagdasmaz sayilan kodlarimi reddetmek
zorundadir. Bu, ailelerin ge¢imini Islami hukumlerle duzen-
lenmemis kurallara gore kazanmak icin ‘dis’ dunyanin gerek-
leriyle ugrasmak zorunda kalan erkekler agisindan bittniyle
gerceklestirilebilir bir hedef degildir.
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Ancak, Islam’in gunlik yasam gercegine donusturilmesin-
de catisma halinde olan bu iki dinya gorusy, yani Islam ve
modernite, gundelik hayatin kurulmasinda ideolojik soylem
duzeyinde olabildigi gibi saf bir bicimde kalamazlar. ‘Suurlu
Muslimanlar’ bu guclign yenmek i¢in buyuk ¢aba sarf eder-
ler. Bir praksis olarak gorulmesi gereken bu ¢abanin ise su se-
kilde formule edilebilecegini disunuyorum: Eger modernite,
icinde toplumsal yasamin nesnel verilerine isaret edilen bir
endeks gorevini goruyorsa, Islami dusunce de bu nesnel veri-
lerin anlamlandirilabilecegi bir sozlukge islevi gormektedir.
Sonucta ‘suurlu Muslumanlar'in davranigsal duzeydeki top-
lumsal stratejileri, bu endeks hakkinda daha fazla sey ogren-
dikge, onu degistirebilmek i¢cin de daha fazla bilgi sahibi ola-
bilecekleri gibi basit bir inanisa dayanir. Ancak, bu insanlar,
modernite endeksinin de 6zgil soylemsel olusumlardan kay-
naklanan farkh ideolojilerin bir rana oldugunu ve bu ide-
olojilerin, diger tum ideolojik soylemler gibi sadece ‘gercekli-
gi kodlayan sistemler’ (Veron, 1971: 68) oldugunu goz ardi
etmektedirler. Dolayisiyla, yasanan bir deneyim olarak bu
kodlanmis ‘gerceklik’, ideolojik tanimlarindan ayrilamaz ve
bu a¢idan modernizm de bir istisna teskil etmez. Bu noktadan
bakildiginda Islami ideolojilerin modernitenin endeksini ne
olcude degistirebilecegi, bu endekse referans olusturan top-
lumsal baglami, normlar ve terimleri yerinden etmedeki yete-
neklerine baghdir.

Bu site sakinlerinin yukarida bahsettigim, yasam stratejile-
rinde amag, basit¢ce modern yasamin getirdigi rahathk ve fir-
satlar1 reddetmek degil, ama bunlara erismek i¢in bir Musla-
man’in 6demesi gereken ahlaki bedeli sorgulamaktir. Yoksa ev
dekorasyonundan mutfak aliskanliklarina, kadinlarin ev ici
giyimlerinden misafir kabul tarzlarina kadar, yasamlarinin te-
mel cercevesi Turkiye'nin kentli ve sekuler orta ve orta-alt si-
nif ailelerinden hi¢ de farkh degildir. Benzer olarak, kurduk-
lar1 gonullaluk esasina dayah dernekler, ilgilendikleri ente-
lektuel aktivitelerin diizenlenme big¢imleri, katildigim konfe-
ranslar, seminerler ve hayir toplantilarindan da gozlenebilece-
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gi gibi, kentli seckinlerin modern entelektuiel yasaminin bir
kopyasidir.®

Ote yandan bol, uzun bir manto ve bagértisit olmadan disan
cikan veya yabanci erkeklere goziuken kadinlara (6zellikle ba-
sortisi olmadan), faiz uygulamasina, alkol kullanmaya, dans
etmeye ve kumar oynamaya, Islam’in yasakladig1 diger davra-
nislar gibi musamaha gostermezler. Aynica Hiristiyan Bat1 dun-
yasindan alinmis yilbasi, gene orada ortaya ¢ikmis Anneler Gi-
nu ve Babalar Gunu gibi kultirel ritiellere ve kutlamalara da
kesinlikle kars: ¢cikmaktadirlar. Bu tespit, bize, bu sitedeki gun-
luk yasamin kurallarina dair bir anlayis kazandirmasi agisindan
onemli. Zira bu turden ‘ritteller’ verili bir kualtiran anlamlandi-
ric1 pratikleri oldugu kadar; hem belirli anlam sistemlerine gore
duzenlenmis bir kulturel yasamin ritmini ve donemselligini be-
lirlemekte, hem de belirli adap-edep turleri yoluyla, kultirel
acidan tamimlanmus bireysel iligkileri kontrol etmektedir.

Ote yandan Islami bir yasam tarzinin ingasinda, genglerin
modern Batih yasam tarafindan ayartilmasina, akillarinin ce-
linmesine yol agabilecek kulturel bir ugurum yaratmanin teh-
likeleri fark edilmekle kalmayip, ozellikle kadinlar tarafindan
bundan dikkatle kacinilmaktadir. Gerici, dar kafah veya ceha-
let yanhs: olarak adlandirilmaktan da endiselendikleri icin,
modernitenin temel Islami kurallar1 yikmayan sosyo-kulturel
modellerini yeniden gozden gecirmektedirler.

Televizyon izlerler, ama segici davranarak. Sinemaya gider-
ler, ama yalmzca ‘dint’ filmleri izlerler. Tatil i¢in deniz kiyisina
gidebilirler, ama sakh, kapal yerleri secmeye 6zen gostererek.
Gelinlerin beyaz modern gelinlikler giymelerine razi olurlar
ama baslarim kapatmalar sartiyla. Digun, stinnet ve kina ge-
cesi gibi gunlerde nadiren dans edilir. Cocuklarin dogum gun-
lerini ve baz1 yildonumlerini kutlasalar da, sadece eglenmek
yerine, bunlarin Allah’a sukredilecek birer toplanti olmasina
dikkat ederler. Amaglar1 gengleri oldugu kadar butun aileyi

6 Bu sitenin sakini kadinlarin, Misliman kadin kimliklerini sekillendiren Islami
yagam tarzim hangi yollardan kurduklarinin daha aynnuli bir tartismas igin
bkz. Saktanber (1994).
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modem kentli yasamin bastan ¢ikaricihgina karsi korumaktir.
Bunun i¢in kizlar ve erkekler icin ayr olmak tzere, genglerin
bir araya gelebilecegi ortamlar saglamr. Bu toplantilar gencle-
rin guzel yiyecekler esliginde, akranlariyla arkadashklarin pe-
kistirip dini bilgilerini gelistirebilecekleri sekilde duzenlen-
mektedir. Gen¢ kadinlar Kuran okumak, Batih ve 1slami olma-
yan yasam tarzlarina dair kuguk parodiler yazip oynamak ve
ilahiler soylemek i¢in bir araya gelirler. Erkekler genellikle ev-
de olmadiklarindan, ogullarim 6zellikle gundelik hayatin icin-
de egitmek sansina sahip degildirler. Bu gorev, dinsel konular-
da oldugu kadar tarih, edebiyat ve bilimle ilgili konularda ku-
cuk grup tartismalan ve yarismalar duzenleme yoluyla erkek
cocuklarim Islami sekilde sosyallestirmeye calisan agabeylere
duser. Anneler, boyle bir egitimin verilebilecegi sicak ve sevgi
dolu bir ortam1 yaratmak igin hem gerekli destegi ve onay,
hem de yiyecekleri hazirlarlar.

Bireysel ibadetlerden ve cuma guinleri veya tefsir cahismalan
icin bir araya gelmek gibi geleneksel ibadet sekillerinden ayn
olarak kadinlar, Islam ve Islami ideolojileri 6grenip yasama
gecirmenin farkh yollarim gelistirmisler. Ev ziyaretleri ve/veya
kabul giinlerinde caylarim icerken Kuran'dan veya gelenekleri
ogreten diger dini kitaplardan parcalar okurlar; ganluk yasam-
daki birgok pratik sorunu tartisirlar; Islam’da feminizm, ma-
sonluk veya kadin haklan gibi baz1 6zgul konulan tartismak
icin kucuk gruplar organize ederler. Kadinlarin Islam’daki ro-
lunu veya toplumsal konumlarim etkileyen gincel politik ko-
nular1 tartismak icin seminerler ve paneller duzenlerler. Bu
toplantilar, alternatif bir Islami yasam tarzinin pekistirilmesini
saglayan toplumsal cevre yaratma c¢abasindaki Islama kadin-
lar agisindan son derece yaratici ve 6zenli cahismalardur.

Sonuc¢

Bu drmeklerden de gorilebilecegi gibi, site sakinlerinin yasam-
larim Islami ideallere uydurmak i¢in verdikleri ¢aba, Islam’ sa-
dece yasayan bir toplumsal pratik haline getirmekle kalmayip
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onun gunluk pratiginin etigini de yaratmaktadir. Bu etik aym
zamanda Muslumanlarin kendilerini ébir dinya i¢in hazrla-
malarina yardima olacak sekilde duzenlenir. Her seyin otesin-
de bu etigin soylemi yoluyla, insanlarin -M. de Certeau’nun
(1983: 30) isaret ettigi sekliyle— ‘is gorme yontemleri’, yani ‘yu-
rumeleri, okumalar, uretmeleri, konusmalar1 vs.’ tamimlanir.
Bu etik insanlara sirekli olarak kendilerini adamalar1 gereken
seyin, cennette ebedi bir hayat1 hak etmek i¢in, bu fani hayatta
Allahn emirlerinin yerine getirilecegi Islami bir dunya yarat-
mak oldugunu hatirlatmaktadir. Yani, ‘disaridakiler’ tarafindan
‘Islam" canlandirmak’ olarak adlandirilan sosyal pratik, onlar
tarafindan ‘Islam yasamak’ olarak anlasilmaktadir. Bu dusin-
ce, sik tekrarlanan bir cimleyle 6zetlenebilir: “Bizim butun
yapugimiz, Allah rizasi icin ¢abalamakur.” Allah Kuran'da bu
gayreti gosteren muminleri oteki diunyada 6dillendirecegini
bildirmistir. Bu karsihkhhk anlayisin besleyen, onlar1 eylem ve
dustuncede Islami idealleri given duyarak gerceklestirmeye
sevk eden, bu ozel diyalojik iliskidir. Toplumsal yasamla kur-
duklan iligki bi¢imini diger benzer statii ve simftaki insanlar-
dan ayiran sey de Islami bir anlayis i¢inde kavranan Allah’in
her yerde hazir ve nazir oldugunun hatirlarda tutulmasidur.
Ancak, aym Islami gruplar icin, Asr-1 Saadet'te gelisen Isla-
mi yasam tarz1 modelini gerceklestirmede yon belirleyen stra-
tejiler, izole edilmis bir cemaat imgesine dayanmaz. Aksine Is-
lami bir toplum imgeleminin ozelligi, Islamiyet’te var olan
farkl bir toplum anlayisindan kaynaklanir. Bu toplum kuguk
bir cemaat yerine, Miislimanhk kurallarinin isledigi ve Islam
hukukunun yirirlikte oldugu tim diyarlan kucaklayan, tek
bir evrensel Islami toplum, yani ummettir (bkz. Lewis, 1991:
32). Ummeti temsili bir imge olarak dusinmek mumkiin, fa-
kat anlamamiz gereken nokta, M. de Certeau'nun da (1984)
sordugu gibi, bir imgenin temsil ettigi seyin asil yaraticisi ol-
mayan insanlar tarafindan nasil kullamldigidir. Bu bizi, yaz1
boyunca dikkat cekmeye ¢alisigim gunluk yasam stratejileri-
nin taktiksel uzantilan olan ‘is gorme yontemleri’ kavramina
getirir. Bu Musliman grubun ulusal-ancak-kuresellesen Tur-
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kiye toplumunda var olan yapilara uyum saglamasi, ancak ya-
z1 boyunca belirtmeye ¢alistigim sinirlama ve direnme strateji-
lerinin gerceklestirilmesi yoluyla mimkundiir. Bununla birlik-
te soz konusu praksisi yerel kilan sey ise, basitce surdurdiukle-
ri yasam tarz1 degil, ama uygarlik projelerini yapilandirma bi-
cimleridir. Buna gore, evrensel iddialar tasimasina ragmen Is-
lami terimlerle tamimlanan boyle bir Islam uygarhg: anlayis,
aym uygarhgin temelde Muslimanlara ait oldugunu dusundu-
gu noktada, modern uygarhig tam insanhgn ortak milku ola-
rak goren sekuler bakistan farkhlasir. Bu baglamda, 6rnegin
Islamiyet’i se¢ip Musliman oluncaya dek, Cat Stevensn miu-
ziginin, belki de sadece bu ytizden, Islami genclik icin hicbir
sey ifade etmemis oldugunu ve gen¢ Musluman kadinlarin,
1995'te Cin’de yapilan 4. Dinya Kadin Konferansr'na katilmak
amaciyla ilk kez sivil toplum kuruluslan olusturmus olsalar
bile, dinya platformunda cinsler arasi toplumsal esitligi sa-
vunmak yerine, kadinlarla erkekler arasinda kurulacak Islami
bir hakkaniyet iliskisini esitlik fikrinin yerine gecirmeye cals-
mis olmalarinin da benzer bir anlayisin uzanulan oldugunu
soyleyebiliriz.
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Mezhep ile Etnisite Arasinda:
Kiiresellesen Istanbul’da
Bir Kiirt-Alevi Asiret
GUNTER SEUFERT

Kuresel bir sehir baglaminda asiret olgusunu incelemek ilk ba-
kista celigkili gorunebilir. Bu yazinin konusu olan Istanbul'un
kuresellesmesi yakin ge¢mise dayanan bir gelismedir; gercek-
ten de, Istanbul i¢in kiresel sehir teriminin uygun olup olma-
dig1 tartisilabilir. Ustelik, bu yazinin konusu olan asirette, go-
cebe yasam bicimi, komsu asiretlerle girisilen mucadeleler ve
merkezi otoriteye kars: ayaklanma (Bruinessen, 1992) gibi ge-
leneksel olarak asiret olgusuyla iliskilendirilen 6zelliklerin ¢o-
gu gorulmez. Batun bunlara karsin ‘asiret olgusu’ ve ‘kiiresel-
lesme’ aym analitik ¢ercevenin i¢inde kullanildiklarinda, gora-
nurde bir bagdasmazhk s6z konusudur. Cunku kuresellesme
genellikle, gundelik hayatin metalasmasi, kitlesel tuketim,
yuksek kultur ile agag kultur arasindaki ayrimlarin belirsiz-
lesmesi gibi evrensel egilimlerle birlikte dasunualur ve bunlar,
anlam ureten yerel baglamlari, cemaat baglarim zayiflatan egi-
limler olarak gorulir (Turner, 1994: 112). Ancak, kuresellik,
ayni zamanda hem farkh kulturlerin bir arada yasama zorun-
lulugu ve kulturel ¢cogulculuk deneyimini icermekte, hem de
diaspora nufuslarin olusturdugu iletisim aglan ve medya yo-
luyla insan haklan gibi uluslararasi soylemlerin yayginlasma-
sin1 saglamaktadir. Kuresellesme sayesinde yerel cemaat men-
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suplar, kendi kulturleri uzerinde dustiinmelerini saglayan yeni
bir bakis agist kazanmakta ve uluslararas: sahnede kendilerini
gosterebilmektedirler. Bu yaziya konu olan asiretin deneyimle-
ri Robertson’in (1992: 178) kuresellesmenin 6z olarak tasvir
ettigi “evrenselin tikellesmesi ile tikelin evrensellesmesi gibi
iki boyutlu bir sureci” icermektedir.

Bu yazida, 6nce, Kogkiri asiretinin Istanbul’a 1960’larda bas-
layan zincirleme goglerini' ve ardindan sehrin ekonomisine
entegrasyon sureclerini ele alacagim. Bu hikaye, ana hatlariyla,
1960’larda ve 1970’lerde Istanbul’a gelen diger go¢men grupla-
rin deneyimleriyle paralellik gosterir (Gumrukei, 1986). Da-
ha sonra Kockirilerin Alevilik’ini inceleyecegim. Alevilik’in ge-
leneksel kast tipi asiret diizenini mesrulastirmaya hizmet eden
bir dini kimlikten bugunku genc nesil, yani solcu Kirtler i¢in
etnik-siyasal bir kimlige dontisumunu anlatacagim. Sonug bo-
limunde, bu kimlik degisiminin kisinin kendi kalturana mo-
dern degerler ve kuresel soylemler cercevesi icinde yeniden
kesfetmesiyle iliskili oldugunu one sirecegim.

Goc Siireci ve Istanbul’da Tutunma Miicadelesi

Kogkiri agireti Istanbul’a go¢ etmelerinden énce Sivas'in yirmi
sekiz koyiinde yasiyordu. Yerlesik olduklar bolge kuzeyde Su-
sehri, doguda Kemah, guneyde Divrigi ve batida Hafik kasaba-
larmin bulundugu bir alandi. Bu yaz1 dort koyu kapsayan Sa-
ran oymagini ele almaktadir. Saranlar eskiden besicilik ve ar1-
cilikla ugrasir, aym zamanda tuz yataklarinda ve komir ma-
denlerinde cahsirlardi. 20. yuzyilin basina kadar, bir koyin
nufusu fazla kalabahklastiginda yeni bir koy kurabilmekteydi-
ler. Savas ekonomisinin ve nufus artisinin hayat kosullarim
zorlastirdig1 1940’h yillarda da ciddi bir yoksulluk sorunu var-
dy, ama Saranlar ilk kez 1960’larin ortalarinda go¢ etmeye bas-
ladilar. 1970’lerde giderek daha ¢ok sayida aile toplu olarak

1 Bu ¢aligmanin verileri s6z konusu agiretin mensuplariyla 1993 ve 1994 yilla-
rinda Istanbul'da diizenlenen cesitli toplantilarda yapilan grup tarugmalari, de-
rinlemesine miilakatlar ve katihmci gozlem yoluyla toplanmstir.
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goc etmeye basladi. Gog 1975 ile 1977 yillan arasinda en st
noktaya ulasti. Bugun asiret bolgesindeki yirmi sekiz koyden
geriye sadece dort kiiguk yerlesim birimi kalmistir.

Istanbul’a gelen ilk go¢menlerin ¢ogunu yirmisini gecmemis
geng, bekar erkekler olusturuyordu. Istanbul'un bugun on iki
milyon civarinda olan nafusu, 1960’lann ortalarinda iki mil-
yondan azd1. Ancak, daha o zaman bile, sehrin ¢evresini, Ana-
dolu'nun cesitli kirsal bolgelerinden akin eden go¢menlerin
olusturdugu gecekondu semtleri kusatiyordu. Onceleri sehir
merkezinde bekar odalarinda oturmak zorunda kalan Saranlar
icin, yeni yeni olusan gecekondu bolgelerinden birine yerles-
mek, yasam kosullar1 agisindan bir basamak yukar: atlamak
anlamina geliyordu. Bu surecin ilk asamasinda enformel piya-
sada gecekondu i¢in arazi satin almak gerekiyordu. Ancak, ls-
tanbul’daki Saran cemaati kalabaliklastik¢a, arazileri isgal ede-
rek bunlar diger go¢gmen gruplar karsisinda koruyacak giice
kavustu, boylece yeni gelenler artik kondu i¢in yer satin alma
zorunlulugundan kurtuldular. Kondular genelde aymn asiretin
mensuplan tarafindan insa ediliyordu. Genellikle hafta sonlan
da calismaya devam ediliyor ve kisa zamanda konduya bir ¢at1
konuyordu. En fazla bir iki usta, onlar da ¢ok dusuk yevmi-
yeyle calistinlhyordu. Gecekondu yapiminda yevmiyeli insaat
iscilerinin diizenli olarak ¢alistirilmasi, ancak 1980’lerin ba-
sinda, Saranlarin Anadolu’dan Istanbul’a goglerinin sona er-
mesinden sonra gorulmeye baslandi.

1980’lerin basindan beri, yerlesim bolgelerinin duzeni gide-
rek degisime ugradi. Baslangicta Saran aileleri, Okmeydani,
Fikirtepe veya Umraniye gibi 1960’larin yeni olusmakta olan
gecekondu bélgelerinde yogunlasiyor, koyden komsulariyla
yan yana oturuyorlardi. Ancak, sonralan bu ilk ‘us’lerden Ta-
rabya, Cengelkdy veya Dudullu gibi yeni semtlere gecis basla-
yinca, i ortaklari, arkadaglar1 ya da ayni siyasi egilimin men-
suplariyla bir arada oturmak daha yaygin hale geldi. Bugun
herhangi bir belediyenin sinirlar igerisindeki Saran haneleri-
nin sayisi 15 ile 50 arasinda degismektedir. Her hane, babanin
ailesine ek olarak ogullarin ailelerini de igerir. Ogullar mahal-
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lede ayn bir binada otursalar da, iliskiler yakin tutulmaktadir.
Bu sekilde birbirine baglanmis asiret mensubu sayis1 tium Is-
tanbul icerisinde 50001 bulur.

Istanbul’a yerlesip tutunma surecinde oldugu gibi kentin
ekonomik hayatina katilim da cemaatin ortak cabasiyla ger-
ceklesmistir. Saranlarin ilk go¢menleri Istanbul’daki ¢alisma
hayatlarina 6zellikle Sisli, Kurtulus ve Levent'teki apartmanla-
rin kapiciligini yaparak baslamislardir. Kapicilarin barinma
problemleri yoktur. Yiyecek, yakacak, komir, odun ve esya ta-
simak kapicinin gorevleri arasindadir. Bunun sonucunda Sa-
ranlar kendi kontrollerinde bir tasimacilik ag1 olusturmuslar
ve bu ag1 Pangalti, Topkap: ve Dolapdere gibi semtleri iceren
bir bolgeye yaymislardir. Bu semtlerde bulunan tasimacilik
hizmetleriyle rekabet edebilmek ve kendi aglarin1 oturtmak
icin, Saranlann gug birligi yapmasi gerekliydi. Bu da, gogmen-
lerin, kapicihg birakarak yeni olusan gecekondu mubhitlerine
yerlesmelerini sagladi.

1960'larda, bu sefer 6zel kredi, nakit para paylasimi ve or-
takhk seklini alan yardimlasmalarla, asiret mensuplar birer
birer kamyon satin alarak tagimacilik yapmaya baslamiglardur.
Bugun ilk go¢gmen kusagin neredeyse butun erkekleri sofor
olarak ¢ahismaktadir. Cogu kamyon sahibidir ve kendi adina
calismaktadir. Iglerinden biri soyle demistir: “Yuk sirtimizdan
kamyona gecti, ama biz yuk tasimaktan kurtulamadik”. Gu-
neydogu Anadolulu Kirtlerden olusan rakip bir grubun baz
semtlerde sektoru ele gecirmesi, Saranlarin hamalhktan vaz-
gecme kararinda buyik rol oynamistir.

Ekmek parasini ¢ikarmak igin kendi basina miicadele ver-
mek zorunda kalanlar, 1980’lerin daha geng olan ¢ahsan kusa-
gidir. Onlar, avukat, doktor, boyac: ve teknisyen olmuslardir,
ancak, musterilerinin bir¢ogu asiret mensubudur. Boyle sadik
musterilerle is yapmanin tek buyuk bir dezavantaji vardir:
Musteriler yapilan ise para 6demeleri gerektigini ¢ogunlukla
unuturlar!

Saranlar dusik egitim dizeylerinden dolay: devlet memur-
lan olarak agirlikl bir grup olusturamamslardir. Yoksul ol-

218



duklan icin siyasi partilerin nufuzlu konumlarinda yer edine-
memislerdir. Bugun Saranlar arasindaki dayanisma, hastalara
yardim ve yurtdisindan (6zellikle Almanya) veya yurticinden
gelenlere gosterilen konukseverlik biciminde gorilmektedir.

Ik iki gocmen kusag), yerlesim sorunlarini ¢ozmekteki ve is
bulmaktaki basarilarim birlikte hareket etmelerine bor¢ludur.
Ancak, bugun piyasa iligkileri geleneksel hiyerarsileri eriterek
yeni kusaklara modernizasyonu dayatmaktadir. Yeni yerlesim
bicimleri ve gen¢ kusagin bagimsiz kariyerleri bir yandan ka-
pah ve cemaate dayal iligkilerin ¢ozillmesinin, 6te yandan da-
ha acik iliskilerin gelismesinin belirgin gostergesini olustur-
maktadirlar.

Asiret Kultiru: Cemaat Bilinci ve Mezhep

Kocgkiri asiretinin memleketinde nifusun hemen hemen hepsi
Alevi mezhebine mensuptur, ancak, dil acisindan Turkler ile
Kurtler olmak tuzere ikiye ayrilirlar. Tarkce konusan Sunniler
sadece kiguk bir azinhg olustururlar. Saran oymag dahil,
Kogkiri asiretinin anadili Kurtce’dir; hatta asiretin ismi de
Kurtce'dir ve ‘go¢ edenler’ anlamina gelmektedir. Fakat asireti
olusturan on u¢ oymaktan birisi Turkce konusur ve ad1 Tirkan
ya da Kirveler'dir?

Asiret mensuplarinin kafalarindaki mezhep ve asiret kimlik-
lerinin sentezi evlilik pratiklerinde kendini agiga vurur. Endo-
gami uygulayan birim, asiret degil, Alevi cemaatidir. Kisi an-
cak dogustan Alevi olabilir (Vath, 1993: 213). Kurt yerine
Turk’le evlenmek olumsuz karsilanmasa da, Alevi yerine Sin-
ni'yle evlenmek siddetle kinanir. Mezhepten ayrilip Sunni
olanlar “yol duskunu” olarak tamimlanirlar. Boyle bir kisi gru-
bun bir parc¢asi olamaz, yakin akrabalanyla bile iliskilerini
sirdirmesi zordur. Aym: sekilde “yol kardesligi” kurumu gos-
termektedir ki, asiret mensuplan i¢in asilmaz sosyal sinirlan

2 Tirkan (Kurtge): Turkler. Kirve, sunnet sirasinda ¢ocugu tutan kisiye verilen
isim. Kelime sosyal ve dini vazifelerin yerine getirilmesiyle kurulan kismi akra-
balik iligkilerini belirtir.
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cizen dil degil, mezhep kriterleridir. Evlenmeden 6nce, her
Kocgkiri erkegi bir bagka Alevi erkegi yol kardesi olarak sec-
mek zorundadir. Kiirt¢e konusan bir Alevimin Tirkg¢e konu-
san bir Alevi'yi secmesi olagandisi degildir. Turkiye genelinde
Alevilerin ¢cogunun anadili Turkge'dir. Kurtce® ya da Zazaca
konusan bir¢ok Alevi varsa da cem torenlerinin dili her yerde
Turkge'dir.

Asiret mensuplarinin soyledigine gore, 1921 Mart ve Nisan
ayaklanmalarindan dolay1, ‘Kogkiri’ adinin agtk¢a kullanilmasi
devlet otoriteleriyle sorun yasama riski tasiyordu, bu bugiun
de gecerlidir. Kogkirilerin baslattig1 ve Dersim* yoresindeki di-
ger Alevi asiretlerin destegiyle devam eden ayaklanmanin
amaci, 6zerk bir vilayet kurmakut. Bolgede ayaklanma bastiri-
lana dek sikiyonetim ilan eden Ankara hitktiimetine bir nota
verilir. Bu olaydan sonra ayrilik¢ilik s6z konusu olmamigsa bi-
le, resmi tarih bu ayaklanmay1 ilk aynhk¢ Kurt hareketi ola-
rak gormektedir (Coskun, 1996).

Kockirilerin mensup oldugu Alevilik, Iran'daki Siilikle fazla
ortak yam olmayan bir mezheptir> Anadolu Aleviligi, 15. yuz-
yilda heterodoks Muslumanlar ile Safaviler arasindaki yakin
temas sonucu ortaya ¢ikmistir. Ancak, Safaviler on iki imama
dayal $iilik’i devlet dini yaparak bir hanedan kurmadan énce
—yani Anadolu Alevilerinin daha formel bir dini doktrinin et-
kisi alinda kalmalarindan énce- Osmanl Imparatorlugu bu
baglar1 koparmistir. Bu nedenle, Turkiyeli Aleviler, Iranh Siiler
gibi dordunci halife Hz. Ali ile Hz. Muhammed'in ailesini say-
gyla anarlar, ancak, Islam hukukunun $ii versiyonunu uygu-
lamazlar (Kehl-Bodrogi, 1988). $ii takviminde en 6nemli olay
Kerbela'dir. 680 yilinda Peygamber’in torunu ve Ali'nin oglu
Imam Hiseyin ailesiyle beraber Sinni halife Muaviye'nin as-

3 Turkiye'de Kurtlerin ugte birinin Alevi oldugu 6ne surialmustur (Sener ve 1lk-
nur, 1994: 9).

4 Bugunka Tunceli ili ile hemen hemen ortusur. llin adi Turk hukumeti tarafin-
dan degistirilmistir.

5 Alevilik teolojisi i¢in bakiniz Melikoff (1992). Cumhuriyet kuruldugu sirada
nufusun yizde 20-25'inin Alevi oldugu samlmaktadir (Steinbach, 1993: 23).
On Iki Imam Siileri i¢in bakimz Ende (1984).
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kerleri tarafindan oldurilmaustir. Alevilerin dini takvimlerin-
de de Kerbela en onemli olaydir. Bugun $ii Iran’da Kerbela to-
renlerinde yas tutulup insanlar zincirlerle kendilerini dovseler
de, Turkiye'deki Alevilerde on iki gunlik bir orucun sona er-
mesiyle bu olay neseli bir atmosferde anihr. Daha 6nemlisi bu
toren Alevilere Sinnilerle aralarindaki temel farkhliklar hatir-
latir. Kerbela karsisindaki tavirlari, bu iki mezhep arasindaki
‘uzlasmaz’ farkhhklar1 yansitmaktadir.

Sapkin inanglar ve ¢ogunlugu Turkmen asiret yapisina da-
yah sosyal yapilar, Alevileri 15. yuzyilldan bu yana merkezin
gozunde supheli kilmistir. Alevileri Iran’in besinci kolu olarak
goren, 16. ile 17. yuzyillarda onlan zindik ilan ederek (Sener
ve llknur, 1994: 3-4) binlercesini katleden (Laciner, 1985:
238) Osmanh Devleti’nin baskic1 tutumu, Alevileri, esit hakla-
ra kavusacaklar beklentisiyle Kemalist cumhuriyetin atesli ta-
raftarlan yapmstir.

Bu bakimdan, mezhebe dayah bir dunya goruasinun, asire-
tin ¢agdas tarihiyle pekistigini goriruz. Hem mezhebin hem
de agiretin tarihinin anlamh baglaminda, Alevi Kogkiriler ken-
dilerini ister Osmanh Imparatorlugu olsun ister yeni kurulan
cumbhuriyet, siyasi merkezle az ¢cok dogal bir gerilim icerisinde
gorurler. Ancak, bu gerilimin yorumu mezhep terimleriyle ifa-
de bulmaktayd: ve asiret ile oymagin kendilerini ait hissettik-
leri buyuk muhayyel cemaat, Alevi cemaatidir.

Cemaat Sosyal Yapilan ve Din Bilgisi

Benzer sekilde Siilik’ten etkilenmis olmakla birlikte daha kentli
olan ve herhangi bir muridin seyh olabildigi Bektasi tarikatinin
tersine, Alevilik'te dedelik soydan geger. Eskiden dedeler Bekta-
s seyhi tarafindan ataniyordu, ama daha sonra evlilikler yoluyla
kendilerini ayn bir sinif olarak ayirt etmeyi basarmislardur.
Kockiri agireti mensuplar1 Kirtce konusan bir baska Tunce-
lili asiretin icerisinden 6zel ailelerin mensuplarim dini otorite
olarak kabul ederlerdi. Bunlara seyyid (peygamberin soyundan
gelenler) denirdi ve hasat zamam: olan sonbaharda seyyidler
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Kockirileri ziyaret ederek hasattan belli bir pay alirlardi. Sik
stk yolculuk eden seyyidlerin cesitli Alevi asiretleri arasinda
olusturduklan bir bilgi ve destek ag1 mevcuttu. Bu sistem, ak-
rabaliga dayah sosyal organizasyonu yine akrabaliga dayal di-
ni liderlikle birlestirmektedir. Dini dunya gorisu kalitsal li-
derlige, ayn kastlara ve degismeyen statillerden olusan hiye-
rarsik sosyal diizene mesruiyet kazandirmaktayds; bu bakim-
dan, gerek dunya gorusu gerekse asiretin sosyal iliskileri mo-
dern-oncesi kategoride simflandinlmahdar.

Dini bilginin yapis1 da aym 6zellige isaret etmektedir. Devlet
destekli Sinni ulemanin bulundugu Osmanh zamaninda (bkz.
Mardin, 1989), kirsal kesimde yerlesmis Alevilerin ogretileri
gelismis bir dini soylem olusturamamistir. Alevilerin dini kul-
tirleri teoloji ve Islam hukukuna degil, dérdincu halife Hz.
Ali'nin ve peygamberin ailesinin yaptiklarina évguler duzen
anlatilara, siirlere ve tirkiilere dayanmaktadir. Bu anlati ve si-
irler, belirli bir statinun sahibi i¢in ideal davramsin cesitli 6r-
neklerini sunarlar. Islam ve Alevi tarihinden kisisel 6rnekler,
birtakim ahlaki motifler icerdikleri gibi ¢cocuklar, kadinlar, sa-
vascilar ve liderler icin de model olustururlar.

Cemaatin Otekisi: Stinniler

Her kulturel yap1 ancak kendisi ile onun disinda kalan ve de-
gerlerle ahlak agisindan onun karsitin1 temsil edenler arasin-
daki simir sayesinde var olmaktadir. Bu bakimdan, her sosyal
birimin istikran igin bir ‘belirli Oteki'ye ihtiyag vardir. Aleviler
icin bu Oteki, Siinnilerdir. Bu, Alevi olmak i¢in ne yapmak ge-
rektigi sorusuna verilen cevapta acik olarak gorulebilir: “Alevi
olmak isteyen biri Sinniler gibi, yani acimasiz, zalim veya ka-
ba olmamahdir. Alevi bunlar1 asmis kimsedir.” Bagka kimlikler
icin gecerli olan Aleviler (ve Sunniler) icin de gecerlidir:
“Kimlik, daima, olumlulugunu olumsuzlugun dar penceresin-
den yakalayan, yapilanmis bir temsildir. Kendini olusturma-
dan evvel, 6tekinin dolayimindan ge¢mek durumundadir. Bu,
bir dizi ikici karsithk uretir’ (Hall, 1993: 21).
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Bugun bile, Turkiye’nin resmi ulemas1 Alevilik’i Islam’in bir
mezhebi olarak kabul etmemektedir. Devlet dis1 dini otoriteler
bazen Alevileri ensest iliskilere girmekle suclarlar® Bu arada,
Alevi sozcileri, Turk devletini Alevi koylerine cami insa edip
buralara Sunni imamlar atayarak’ kendilerini asimile etmeye
calismakla suglarlar.®

Bu durum, Kogkirilerin Istanbul’a go¢ etmelerinin ilk on y1-
linda ibadetlerini acik bir sekilde gerceklestirmemelerini agik-
lar. Aleviler ¢oklukla $iilerin eski bir uygulamasina bagvurarak
kimliklerini gizlemislerdir. Hatta ¢ocuklarim1 Stunnilerin agtik-
lar1 Kuran kurslarina gondermislerdir. Gecekondu tiizerine ¢a-
hismalarin gosterdigi gibi bugun bile Alevi Kiirt cemaatleri ile
Sunni Turk cemaatleri arasinda ¢ok az temas vardir (Wedel,
1994: 5; Giuines-Ayata, 1990/91). Turkiye’nin batisindaki bazi
bolgelerde son zamanlarda Sunniler ile Aleviler arasinda catis-
malar patlak vermistir.?

Alevilerin siyasi tutumu, siiphesiz bu iki cemaat arasindaki
husumetten etkilenmistir. Asiretin mensubu olmak, Alevi ve
Kirt olmak, dolayisiyla siyasi olarak solda olmak demekti,
cunki Stunniler sagcr olarak gorilmekteydi. Anadolu’da hay-
vancilik ve ¢iftcilikle ugrasan iki nesil onceki Aleviler gibi, son
zamanlara kadar Istanbul'daki alt orta simif Alevi cemaati de
sosyal demokrat partilere oy verirdi, ¢cinku sosyal demokratlar
Sunni olarak goralmiiyorlard: (Yilmaz, 1994). Turkiye’nin sos-
yal demokratlar1 Alevi oylarinin 6neminin her zaman farkinda
olmuslardir ve Turkiye'nin her yaninda gorulen dini kultirel
farkliliklar1 kendi lehlerine kullanmaktan ¢ekinmemislerdir.

Ozetle, gocin ilk safhasinda asiret mensuplarinin ortak ¢a-
balar1 giindelik yasami belirlemis ve asiretin geleneksel sosyal

6 Cumbhuriyet, 13 Mayis 1993, s. 3. Ulemanin gorusleri i¢in bakimz Topaloglu
(1993: 11-12) ve Yigenoglu (1993: 1).

7 Hac1 Bektas Alevi Federasyonu bagkam: Selahattin Ozel ve Alevi arasgtirmaci
Lutfa Kaleli suglamalarda bulunmuslardir; aktaran: Karakoyun ve Aras (1994
24 ve 25).

8 Tamkhk i¢in bakiniz Sener (1993: 20).
9 Bakiniz Nokta'nin kapak haberi, 6 Mart 1994.
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baglarini pekistirmistir. Cemaat kendisini yabanci ve bazen de
hasmane nitelik tasiyan bir ortamda yalniz hissetmisti. Alevi
oldugunu acik¢a sdylemek riskliydi. Cem torenleri ender ola-
rak yapiliyordu. ‘Anlama’ ve ‘anlam’ duzeyinde ele alinildigin-
da denebilir ki, agiret mensuplarinda kendi dini kultirlerine
dair bir ‘anlayis’ gelismemisti; baska bir ifadeyle, kultirlerini,
memleketlerinde oldugu gibi anliyorlardi. Alevi gencligi, ken-
di gelenekleriyle ilgilenmek yerine, 1980 6ncesinde solun si-
yasi mucadelesine katildilar ve bazen Alevi dedelerine koyli
muhafazakarlar olduklar gerekgesiyle fiziksel saldirilarda bu-
lundular. Alevilerde siyasi eylemcilik, mezhebi arka plana itti.
Kendilerini ulusal ve uluslararasi is¢i sinifinin bir pargcasi ola-
rak gorduler. Avrupa diasporasinda da durum farkl degildi.

Kent Mezhep Hayati: Folklor ve Asiret Bilinci

Alevilik’in temel diregi cemdir. Cem, seyyidler onderliginde,
katilanlarin ibadet etmenin yani sira cemaatteki anlasmazlikla-
n da ¢ozdukleri bir torendir. Bir baska onemli toren, bir cesit
ilkbahar bayrami olan nevruzdur. Dini inanis ve asiret bilinci,
asiretin 6lmus buyuklerini anarken birbirine karisirdi. Insan-
lar mezarlikta toplanir, Kuran okuyup saz calarlardi. Daha
sonra, yakinda 6lenlerden baslamak tzere, buttun 6lenlerin is-
mi zikredilir, ortak bir ziyafet verilirdi. Istanbul’da bugun ge-
nellikle agiret tiyeleri digtinlerde, cenazelerde, anma torenle-
rinde™ bir araya gelmektedirler. Anlamlar1 geleneksel olan ve
dini terimlerle ifade bulan torenler sirasinda kol ve asiret ger-
cek birer yapi olarak yeniden dirilir ve yenilenirler.
Istanbul’daki Aleviler arasinda kultur ve mezhep, ancak
1980’lerde yeni bir 6nem kazandi. 1980 darbesi sag-sol catis-
masina son vermisti. Ayn1 dénemde, Saranlarin gécu durmus
ve sehre ekonomik anlamda entegre olma sureci tamamlan-
mistl. Gé¢gmenlerin en 6nemli sorunlarinin ¢dzillmesiyle bera-
ber cemaat baglarinda gevseme olmus ve asiret mensuplari

10 Kisinin 6lumunun yedinci, kirkina: ve elli ikinci giniinde yapihr.
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kent ortaminda kendi baslarina muicadele etmek zorunda kal-
muslardir. Asiretin gengleri dini torenlere, 6zellikle cemlere ka-
tilma konusunda ¢ok daha buyik bir isteklilik gostermislerdir.
Cemler, Kogkiriler gibi sehre go¢ etmis olan seyyid aileleri ta-
rafindan yonetilir. Bu aileler kentte de Kockirileri ziyaret et-
mektedirler. Anadolu'da cem, ya acik havada, ya da dede evin-
de yapilirdi. Buyuk sehirlerde sik diizenlenen cem torenleri
yeni bir kurumun gerekliligini dogurdu: Cemevi. Cemevinin
kurulmasi miicadelesi 6nemli bir mesele halini aldi. Kuruldu-
gunda cemevi daha 6nce camide yapilan cenaze torenlerine de
ev sahipligi etmekteydi. Hi¢ camiye gitmeyen yash asiret men-
suplari, cenazelerin camide kaldirilmasindan tedirginlik du-
yarlard1. 1993’ten once Istanbul'da sadece iki ya da ti¢ cemevi
vardl, ancak bu rakam 1994 yerel secimleri 6ncesinde hizla
artmis, bugiin yirmiye ytkselmistir.

Alevilik’in canlamisinin bir bagka 6rnegi de asiret i¢i evlilik-
lerin yapildig1 dugun salonlarinin kurulmasidir.' Bu kurum-
lar buyuk sehirde canli bir Alevi kultura i¢in gerekli kosullar
saglarlar. Saz calanlar ve folklor gruplar1 Alevilerin guinde-
minde 6nemli bir yer edinmistir. 1993 yazinda, asiretin genc-
leri tatillerini memleketlerinde ¢adir kurarak gecirmislerdir.
Birkag yildir Hacibektas’a bir nevi hac gezileri organize edil-
mektedir. Bugiin bir muze olan Haci Bektas turbesinin yaki-
ninda Anadolu Alevilik’inin gayri resmi lideri sayilan bir dede
yasamaktadir.

Bu ziyaretler, mezhebin sozlu kultire dayali olmaktan ¢ikip
yazih kultire gecisine isaret etmektedir. Entelektuel acidan
saglam bir dini ve kiiltirel kimligi yeniden yaratma stireci
Kockiri gencleriyle sinirli degildir. Gercekten de bir butiin
olarak Alevilerin kilturune dair giderek artan bir ilgi mevcut-
tur; Alevi tarihi ve inanci uzerine sayilari artan kitaplar, dergi-
ler ve Alevi halk miuizigi eserlerinin yayginlasmasi bu ilginin

11 Bir Turk koyinde dini bayramlar disinda en 6nemli olay evliliktir. Dugunlere
butin koy halki kaulir ve boylelikle kurulan yeni baglar mesrulastinhir (Seufert,
1983). Bu yeni baglarin mumkin oldugu kadar ¢ok insanin hafizasinda yer et-
mesi igin, kentteki gogmenlerin ¢ok buyiik dugun salonlarina ihtiyaci olur.
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birer gostergesidir. Eskiden dil ve mekan acisindan bolunmus,
yerel 6zelligi agir basan bir mezhebin mensuplari olan, kendi-
lerini dis dunyadan gizlemeleriyle unli Aleviler, birkag yil gibi
kisa bir zaman igerisinde kilturlerini arastirmak, dgretmek ve
yaymak uzere yuzlerce kitap ¢ikartmislardir. Bugun Alevi kul-
turind yeniden insa etmeyi ve modern kitle iletisim araglariy-
la yaymay1 amaclayan ondan fazla aylk dergi ve dort 6zel rad-
yo istasyonu bulunmaktadir.

Geleneksel Mezhep Kaiiltiirinin
Modern Bicimlerde Anlamlandirilmasi

Butiin geleneksel kulturlerin modemitenin baskisi altinda kal-
digim1 goz onune alirsak, geleneksel toplumsallik bigimleriyle
i¢ ice gecmis bir mezhep kulturiine yonelik bu yeni ilgiyi nasil
actklariz? Bu kultur bir meydan okumayla kars1 karsiyadir,
cinki bir cemaat ahlaki ¢riuntisii olusturan bu kiiltir, men-
suplarini piyasa kosullariyla bagdasmaz bir sekilde tanimla-
maktadir. Piyasa kosullar1 sozlesme tuzerine kuruludur, bu ne-
denle her tiirlu statii ve hiyerarsiyi eritir. Modern kiiltuirel mo-
dellerde vatandas, “artik mulkiyet, toplumsal cinsiyet, irksal
ozellikler ya da bunun gibi 6zgul boyutlarla (bunlar gelenek-
sel sosyal sistemlerin temellerini olustururlar — G.S.) tanim-
lanmaz, aksine, sosyal alana katihm ve uyelikle ilgili genel
haklarin soyut tasiyicisidir” (Turner, 1994: 82). Ayrica, birey-
lerin serbest emek piyasasina entegrasyonu, cemaat baglarinin
gevsemesi, rekabet halinde yan yana yasayan kulturlerin getir-
digi kultiirel ¢ogulculuk deneyimi ve bilgi teknolojisinin ya-
yilmasiyla birlikte katiksiz bir milli kultiiran zayiflamasina yol
acar ve geleneksel anlam baglamlarini gecersiz kilar.

Ne var ki, Alevilik'in kulturel canlanisi, modemiteyle kur-
dugu iligkilerin giderek yogunlasmasinin bir sonucudur. Ce-
maatlerin kent ortamindan ayr1 yasamalar1 geciktirici bir et-
ken olsa da, bu sureg, biyuk él¢ide i¢ gocun bir sonucudur.
Ancak, bugun asiret mensuplari, zellikle de gengler, cemaat-
ten bagimsiz olarak kendi hayatlarin1 idame ettirmek zorunda
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kalmaktadirlar. Bu durum Bellah tarafindan soyle ifade edil-
mistir: Moderm zamanlarda hayat “bir olasiliktan degil, sonsuz
olasiliktan mutesekkildir” (Turner, 1994: 195). Bellah burada
daha 6nce Weber tarafindan belirtilen bir noktay: tekrarla-
maktadir. Weber’e gore modern donemde hayat, bilingli bir bi-
cimde gerceklestirilmesi i¢in buytuk bir dayamklihk gerektiren
secilmis bir projedir (Weber, 1973: 272).

Ancak, bu bilinglilik iki ayr sosyal alanda gerceklesir: Ce-
maatin disindaki diinyada ve cemaatin icinde. Modern birey,
kendi cemaatine karsi, onun igerisinde ve yine ona karsi kisi-
sel 6zgurlugunu kazanmak amaciyla daha once belirttigimiz
sosyal katilim ve uyelik haklarim vurgulamakla yukamludir.
Ayni zamanda bu haklar temsil eden soyut ilkelerin ardina
dusmelidir. Bu ilkeler esitlik, hosgoru, demokrasi, adalet ve
ilerleme gibi kavramlar igerir. Turkiye toplumundaki kulturel
kirilmalar goz éninde bulunduruldugunda cemaatin disinda-
ki dinyanin bagka bir sembolik sisteme gereksinimi vardir.
Kendisini dis diilnyadan ayirt etmek ve aym zamanda bu dun-
yanin icerisinde tanimlamak i¢in, bireyin, cemaatinin kultirel
mirasin1 yeniden kazanmasi, yani kendisini, tasvir edildigi bi-
cimde (Alevi olarak) sunmasi gerekir.

Her durumda, kisisel bilin¢ kazanma surecinde gereken
sembolik malzeme bireyin gundelik ‘bilgi’sidir. Alevi gocmen-
leri icin bu bilgi mezhep kulturunde yer alir ve ifade bulur.
Ancak, modem kent ortaminda geleneksel sembolik malzeme-
nin o6zgul kullanim1 onu yeni gereksinimlere gore sekillendi-
rir. Birey duizeyinde cemaatin icindeki ve disindaki dunya bu-
tunlestirilmelidir. Dolayisiyla, modern toplumun degerleri, ge-
leneksel kultiira yorumlamak igin bir ¢erceve olusturur. Diger
bir deyisle, dinin anlam1 modern deger ve egilimler 1s131nda
yeniden yorumlanacaktur.

Kocgkiri Alevileri arasinda s6z konusu olan, geleneksel kiil-
turan diriltilmesi degil (bu Turk laikliginin savunucular: de-
nen kesim igin bile gecerlidir), modern dénemde kendi amac-
lan i¢in kendi kultirel miraslarina sahip ¢ikmaya cahsan, gi-
derek bagimsizlasan bireylerin kolektif ¢cabasidir.
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Bu sav, Alevi canlanmasi siirecinde iki duzeyde degerlendiri-
lebilir: 11k olarak dini sdylemde, ikinci olarak sosyal aktorler
duzeyinde. Soylemle baslarsak, genglerin, pratik (cemevlerin-
deki ritueller) ve teorik (Alevi literatirintin okunmasi) yol-
larla edindikleri dini bilgi, onlar1 geleneksel dindarliga ve ge-
leneksel birlikteliklere goturmemektedir. Kockiri gengleri ce-
maatlerinde kazandiklar: yeni bireysel 6zgirluge uymayan
mezhep kurumlarim reddetmektedirler: Cem torenlerinin du-
zenlenmesi i¢in geleneksel dini otorite sayilan seyyidlerin var-
lig1 eskiden mutlak bir zorunluluk olarak gorulirda, ama bu-
gin genclerin gézinde seyyidlerin 6nemi azalmistir. Aym se-
kilde, cocuklarin sunnetinde hoca gereksiz gorulmektedir ve
geng ebeveynler ¢ocuklarini Aleviler tarafindan organize edil-
mis olan Kuran kurslarina bile yollamamaktadir. Buna muka-
bil, dini, hatta bazen sosyal sorunlarda bile siradan Alevi ile
seyyid ailesinin arasindaki iliskiye sekil veren siki tabiyet bu-
gin gecerli degildir. Siradan Alevilerin mezheplerine iliskin
pratik ve teorik bilgisinin artmasi, seyyidlerin ve hocalarin sa-
hip olduguna inamlan kutsal bilginin deger kaybetmesine yol
acar ve sonug olarak esitleyici bir etkisi vardir. Burada gordu-
gumuz sey “sofulugun olmadig bir dini yasamdir” (bu tanimi
asagilayici bir anlamda kullanmiyorum), kendi icinde bir laik-
lesme surecidir.

Sosyal aktorler boyutunda baktigimizda, Alevilerin neredey-
se butun faaliyetlerini uistlenenlerin ne kdy cemaati ne de asi-
ret oldugunu, bunlarin yeni sosyal organizasyonlar tarafindan
gerceklestirildigini gormekteyiz. Ger¢ekten de, dini yasamda-
ki canlanma, daha once dini kavramlardan mesruiyet ve an-
lam devsiren geleneksel sosyal yapilarda (yani saf asiret iligki-
lerinde) bir canlanma meydana getirmemistir. Bugiin asiret ya
da koy cemaati gibi geleneksel kurumlarin altinda yazih tu-
zukleri olan modern kurumlar bulunur. Yeni nesil, ‘koy der-
nekleri’ adiyla, ayn1 koyden olanlarin sosyal tabanim olustur-
dugu dayamisma dernekleri kurmaktadir, ancak, bunlar butu-
nuyle farkh bir sekilde orgutlenmistir. Dolayisiyla dini toren-
ler esnasinda gerceklesen bu yeni birliktelik ve dini bilgiye
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olan yeni ilgi, yeni bir sosyallik biciminin olusmasina paralel-
dir. Bu yeni sosyallik, atfedilmis degil, gonullu uyelige, kalitsal
degil, kazanilmis statiiye dayanir.

Asiret ya da koy cemaati, nispeten kapal birimler olarak bi-
rey ile dis cevre arasma bir simir koyarken, dernek bi¢cimindeki
bu toplumsal orgutlenmeler dis dunyaya bir kopru vazifesi go-
rurler. Geleneksel cemaat kendi icinde bir amag iken, dernek-
ler bireyler icindir. Dernek, ilke olarak acik bir orguttar, is ar-
kadas1 olsun, siyasi yandas ya da komsu olsun asiretten olma-
yan kimseler de bu orgute katilabilir. Geleneksel ve cemaate
dayal sosyal sistemlerin, modern ve topluma dayali sosyal
iligkilere donugme surecini, sadece Kogkiri asireti degil, kentli
Alevilerin tamam yasamaktadir. Bugiin sadece Istanbul'da yiiz
yirmiye yakin Alevi dernegi bulunmaktadir. Ulkedeki butiin
Alevileri temsil etmek tizere ‘Alevi Temsilcileri Konseyi’ kurul-
mustur. Bu konsey Avrupa’daki dernekleri de icermektedir.
Alevilerin bu sosyal gercekligindeki degisiklik mezheplerine
iliskin anlayislarin1 da sekillendirmektedir: Alevi sozcui ve en-
telektuellerinin ¢cogu Alevilik’i bir hosgoru, esitlik, adalet, iler-
leme ve demokrasi sistemi olarak yorumlamaktadirlar. Bun-
dan dolayi, unvanlar1 soydan gelen dini liderler ile siradan
Aleviler arasindaki ayrimin kaldirilmasini ve sonradan Alevi-
lik’e gecenlerin cemaate kabul edilmesini savunmaktadirlar
(Vorhoff, 1995: 162ff). Eskiden tamarmyla verili statiiler uizeri-
ne inga edilmis olan bir cemaatte, bugun bireyin mesleki se-
¢im ilkesi hitkiim siirmektedir. Bu déniisiimiin bir sonucu da,
kentteki Kogkirilerin Istanbul'a go¢mus diger Dogu ve Guiney-
dogu agiretleriyle temas halinde olmamasidir. ‘Asiret mensubuw’
olmak, kent ortaminda gegerli bir sosyal siniflandirma degildir
ve ige yarar davrams kaliplar1 uretmez.

‘Din’i, geleneksel sosyal iliskilerin sembolik mesrulastiril-
masl olarak ele alirsak, Alevilik’in canlanisinin merkezinde
hizl bir sekiilerlesme siireci oldugunu goriruz. Cinka Alevi-
lik’in, geleneksel yapilar1 mesrulastiran 6zgtl yorumu artik
gecerliligini yitirmistir. Ancak aym zamanda, bugun ortaya ¢1-
kan ‘nihal mesele’nin kutsallastirilmasini da goz ardi etmeme-
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liyiz: Bireyin benligi. Turkiye gibi tlkelerde, 20. yuzyilin bu
‘nihai mesele’si (Kofler, 1975: 121), Avrupa ve Batr'nin aksine,
laik degil, buyik olciide dini terimlerle simgelenir. Bu tilkeler-
de, modern donemde bile, din gorulmez degildir (Luckmann,
1991), aksine ¢ok belirgin bir guctur. Kogkirilerin gog ettigi
1960’larda laik burokrat ve ekonomik elitin egemen oldugu
Istanbul’'da, Mart 1994’ten bu yana Islamci Refah Partisi'nden
bir belediye baskan1 bulunmaktadir. 1960’larda nufuz sahibi
olmayan, hatta pek bilinmeyen Alevi cemaatleri, bugiin, cum-
huriyetin kurulusundan bu yana ilk defa iktidar partisinin
kendileriyle flort ettigine, hatta dini kurumlan i¢in hikumet
destegi vaat ettigine tanik oluyorlar.

Kiiresel Zamanlarda Kisisel Biling

Buyuk sehirlerde Aleviler, Luckmann ve Berger'in tanimiyla,
bir diinyalar piyasasimin hitkim surdugu moderniteyle kars:
karsiyadirlar. Modernitenin bu yont, yani birden ¢ok dunya-
dan olusan bir piyasa olusu, farkli cemaatlerin yasam dunyala-
rin1 gorelilestirmektedir (Berger ve Luckmann, 1967: 192).
Suiphesiz, bireylerin 6zdusuntimselligi yeni bir mesele degil-
dir; klasik sosyolojide ¢ok sik tasvir ve analiz edilmis bir ko-
nudur. Kiiresel zamanlarda yeni olan, sadece sanayilesmis tul-
kelerde ya da gelismekte olan tilkelerin ust simflarinda degil,
alt tabakalarda da benlik bilincinin gelismesidir. “Itiraf, gun-
luk, ayna ve ruhsal pratikler elit kesime yoneltilen tekniklerdi.
Opysa, 20. yuzyilin sonlarinda, bireyin benligi projesi, toplu-
mun timine yeni bir benlik anlayis1 getirmekte olan bir kitle
hareketidir” (Turner, 1994: 195).

Bireylerin serbest emek piyasasina entegre olmalar1 ve ce-
maat baglarinin ¢oézulusu suregleri bugin kultarel cogulculuk
deneyimiyle ¢akismaktadir. Bu, rakip kulturlerin yan yana ya-
samasinin ve bilgi teknolojisinin etki alaninin geniglemesinin
bir sonucudur. Her iki gelisme devlet eliyle korunan ulusal
kultiran zayiflamasina yol agmaktadir. Kuresellesmenin eko-
nomik boyutu, o6zellikle finans ve emek piyasalarinin serbest-

230



lesmesiyle olusan dinya ekonomi sistemi, endustriyel mer-
kezler disinda modernizasyon ve kentlesmeyi carpiklastirmis,
yerel yasam dunyalarinda kuresel adalar yaratmistir. Kultiirel
kuresellesme, tiketim kulturi, doyum saglama, bos zaman ve
hedonizmin 6n plana ¢iktigl, kisacasi bireyci degerlere daya-
nan kiresel yasam tarzlarinin yerel dunyalar tizerindeki etkisi
seklinde kendini gostermektedir. Boylece, sanayilesmenin tam
anlamiyla gerceklesmedigi, diger bir deyisle gunlik hayatin
gercek modern kosullarinin olmadig1 bir modemitenin kulta-
rel atmosferi ortaya ¢ikar: “Bu nedenle kulturel kiresellesme
modern toplumu, o6zellikle aydinlari, kulturlerin otantikligi,
sosyal statuleri ve kultirel hiyerarsinin niteligi tzerine yeni-
den dusinmeye zorlar” (Turner, 1994: 194).

Bu analiz Turkiye'de sadece Aleviler icin degil, onlarin ‘ote-
kileri’ olan Sunniler i¢in de gecerlidir ve ulkedeki Islamlasma
egilimini 6nemli 6l¢ude aciklar. Sozlu kultire dayali bir din-
den yazili kultire dayal bir dine gecis ve gelenege elestirel
yaklasimlar Sunnilik’in de gindemindedir. Aym sekilde, Stin-
niler arasinda da modern dinsel-politik 6rgutlerin (6rnegin
parti) kuruldugunu ve geleneksel sembolik malzemelerin (di-
ni metinler ve pratikler) modem deger ve yonelimlerin pence-
resinden yorumlandiginmi gorityoruz. 1ki grup, modern cerceve
icerisinde yerli kulturu yeniden kesfetmeleri, yerli dini kultu-
ri dogru anlamadiklar1 gerekgesiyle yaglilar1 elestirmeleri aci-
sindan benzerlik gosterir. Her iki kampta da, tarihin belirleyici
bir asamasinda bulunduklarina inanan gengler miicadelenin
liderligini ustlenmistir. Alevilik’in canlanisinda oldugu gibi
Sunnilik’in canlamsi da onceleri birbirlerinden kesin ¢izgilerle
ayrilan cemaatleri yan yana getiren i¢ go¢ olgusu goéz onune
alinmaksizin kavranamaz.

Bu acgidan bakildiginda gog ve kiiresellesme Turkiye'yi kendi
tarihiyle yuzlestirmektedir: Osmanlh Imparatorlugu’nda toplum
bir butin degildi; ayrn cemaatlerden olusmaktaydi. Bazi durum-
larda etnik ve dini kriterler ortusuyor olsa da, bireyin cemaatle
olan iliskisini ve cemaat igerisindeki yerini belirleyen faktor
dindi (Inalcik ve Quataert, 1994; Karpat, 1973; Eryilmaz,
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1992). Dolayisiyla, bireyin baskalariyla ve devletle iliskisindeki
konumu, buyiik dini cemaatlerden birine mensup olusuyla sa-
bit sekilde belirleniyordu. Bu dini cemaatler, dini (dolayisiyla
kulturel) ve hukuki agidan 6zerktiler. Bu cemaatlerin dunya
gorusleri ve dinleri, mensuplarini evrenle iliskilendiriyor, onla-
ra bir kozmoloji, yani yaradilis icindeki konumlarina iligkin bir
biling kazandirtyordu. Imparatorlugun ¢okusi ve cumhuriyetin
kurulusu nufus yapisinda ¢ok buytuk degisikliklere yol agmistir.
Cokdinli (cogunlugu Musliman ve Hiristiyan) bir imparator-
luktan, coketnili (neredeyse tamami Musliiman) bir yapiya ge-
cilmistir. Nufusun cemaat merkezli ozellikleri ise degismemistir
(Schiffauer, 1993; Andrews, 1989).

Bugiin farkl gruplarin mensuplari ginlik hayatta birbirle-
riyle dolaysiz iligki i¢indedirler ve birbirlerine karsit yasam
tarzlar1 arasinda bir mucadele s6z konusudur. Kuresel donem-
de kendi kulturine iligkin bilincin gelismesinde motor rolu
oynadig1 disunulen kulturel cesitlilik ve farkl kulturlerin bir
arada yasamasl, giderek agirhk kazanmaktadir: “Bu kulturel
cesitlilik basitce goz ard1 edilemez ve benim savim su ki, kure-
sellesme yeni bir kulturel disunimsellik gerektirmektedir. Bu
da, ulusal kultiirlerin niteligini degerlendirmede aydina 6zel
bir rol yukler” (Turner, 1994: 184).

Alevilerin ve Sunnilerin kendi kulttrlerini degerlendirisi,
gozden gecirisi ve yargilamasi arasindaki paralelliklere rag-
men, aralarinda buyuk bir fark s6z konusudur. Benim kanim-
ca bu fark su problemle yakindan ilgilidir: “Bireyin yerel ce-
maatine olan baghlig ile kuresel diizeyde diger (cogunlukla
hayali) gruplara olan baghliginin ¢elismemesi” (Turner, 1994:
112) sorunu. Sunu ileri sirmekteyim: Kuresel medya aglari-
nin ve kiresel sdylemlerin (6rnegin insan haklar1 sdylemi)
olusmasiyla beraber, yerel gruplar séz konusu oldugunda, her
‘dinya gorusi’ kuresel duzlemde kabul gormis bir goruse da-
yandig1 ol¢ude inamlirhk kazanir (en azindan goérisun savu-
nucularinin goziinde).

Bu noktada Alevilik’in ve Sunnilik’in canlanis siireclerinde
onemli bir fark gorulir. Yerel ve kuresel baghliklarin uzlasti-
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rilmasinda iki grup karsit yonlerde ilerlemektedirler. Sunniler,
dinlerine sekuler parametreler dogrultusunda yeni bir yorum
getirmek icin buyuk bir ¢caba gostermekte, bu baglamda ‘Isla-
mi ekonomiler’, ‘Islami sosyal guvenlik sistemleri’ ve ‘Islami
siyasal kurumlar’ yaratmaktadirlar. Aynm zamanda, siyasal Is-
lam “kuresel siyasal yapilanma icerisinde siyasal hegemonya
kurmay1 amaclayan” (Turner, 1994: 78) bir sosyal hareket ha-
line gelmektedir. Gercekten de Turkiye’deki Sunni siyasal Is-
lam, Islami hareketin diinyanin herhangi bir yerinde kazandig
basarilarla gi¢ bulmaktadir. Islamc1 doktrin, inanihirhgini, bii-
yuk olcude kuresel olcekte var olusuna bor¢ludur.

Aleviler i¢in durum ¢ok farkhdir. Kiresel diizlemde Alevilik
benzersiz ve yalitilmis bir olgudur; bu da, 6zellikle geng nesil
agisindan, inandiriciligini olumsuz etkiler. Bunun yani sira,
yeterince gelistirilip zenginlestirilmemis doktrini, politize ol-
mus bir gengligin felsefi ve teorik ihtiyaglarim karsilamaya ye-
tecek bir cercevenin kurulmasi icin elverisli degildir. Bugunin
Alevi gencligi kendisi i¢in ‘uluslararasr’ ve ‘gecerli’ bir kimlik
olusturma arayisindadir. Bu nedenle Alevi gengligi, dini dokt-
rinleri, sekiler dunyay:r yorumlamada degil, tersine sekuler
ideolojileri kutsallastirmada kullanmaya ¢alismaktadirlar.

Gegmiste dini kultir, yaratihs icinde cemaatin yerini belirle-
yerek, cemaati ve mensuplarim evrenle iliskilendirirdi. Bugin
aym kultir, cemaatin ve o cemaat i¢inde bireyin kiiresel diin-
ya igerisindeki yerini belirlemekle yukumludur. Bugun farkh
kulturlerin, farkli ‘anlam sistemlerinin’ tasidig1 deger, ancak o
kultiirun kiresel dinyadaki konumuyla belirlenir.

Bugun Kocgkirilerin okur yazar genclerinin Alevilik’i degil
de, Kuartluk’i 6n plana ¢ikarmasinin sebeplerinden biri de bu-
dur. Milliyetciligin tek gecerli din oldugu bir dinyada geng
Kocgkiri Alevileri dine sirtlarim1 donmezler, ancak kimlikleri-
nin esasi olarak dil temelinde tamimlanms bir etnisiteyi kabul
ederler. I¢lerinden birinin dedigi gibi: “Bizim eve donmemizi,
kendimizi bulmamizi saglayan, milliyetciliktir”.

Kocgkiri agiretinin gen¢ mensuplar i¢in Alevilik bugiin bir
mezhepten ziyade bir ‘hayat tarzr'dir ve bu algilamanin 6nemi
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bir kez daha vurgulanmalidir. Gergekten de, en azindan geng-
ler arasinda, modern kavramlarla mezheplerini yeniden kes-
fetme stireci ters yone kaymaya baslamistir; sekiiler kavramlar
agirhik kazanip giindeme hakim olmaktadir.

Alevilik ya da asiret kimligi mutlak referans noktas: secildi-
ginden beri, genglerin ‘cahil’ yashlar egitmesi gerekmektedir.
Kendi deyisleriyle: “Benim aksime babam giizel Kurtge konu-
sur, ama kendisini once Alevi, sonra Kurt olarak gorir. Sinni
Kurtlere™ cahil ve koyliu anlamina gelen guro kelimesiyle hi-
tap eder. Halbuki Alevi Turklere tirki bir¢ der, anlam1 da yolu-
nu bulmus Turkler demektir. Ne buyuk bir celiski!”

Babalar icin dindar Alevi ile sekiler sosyal demokrat kimli-
gi bir butuniin iki yarisi olarak kabul edilirken, gencler icin
milliyetci Kurtluk ve “asi” Alevilik aym sey demektir. Alevilik
ogretisi “asimilasyona karsi bir bagkaldir1 ve mucadele gelene-
gi"1? olarak romantize edilmektedir. Bu dogrultuda ¢ogu Ale-
vi'nin anadilinin Kirtce oldugu iddia edilir. Aym sekilde dilsel
ve dinsel boyutlarin uyum iginde olmasi1 gerekmektedir. Bu-
gun, Iran kokenli Zerdustlik'in Alevilik’in kaynag: oldugu
kabul edilir. Zerdust dini “en eski Kurt dini”*® ilan edilmistir.
Iranhlarin ve Kirtlerin bahar bayrami nevruzun, Alevilerin
kutladig1 nevruzun kokenini olusturdugu soylenir. Bu sasila-
cak bir sey degildir ¢cunku:

“Eger tek bir sey degilse kimligin ne anlami kalir? Iste bu
yuzden kimliklere umut baghyoruz, ¢inku dunya ¢ok kafa
kanstirict bir yer: Her sey donuyor, degisiyor, ancak kimlikler
sabit referans noktalar1 olmallar; gecmiste oyleydiler, simdi
oyleler ve her zaman da donen bir dunyada sabit noktalar ol-
maya devam edecekler.” (Hall, 1993: 22)

Kirtce konusan Alevi gencligi tek bir sey olmasi gereken
kimliklerini olustururken Alevilik’i Kurt meselesi olarak yo-

12 Turkiye'deki Kurtlerin cogunlugunu olustururlar.

13 Dede Musa Ates neredeyse aym kelimeleri kullanmistir (1992).

14 Yeni Alevi edebiyatindaki bu tez icin bkz. Bender (1991). Alevi kultura uze-
rindeki Kurt etkisinin altim Bulut da ¢izmistir. Bkz. Bulut (1991).
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rumlar, oysa Turkce konusan Alevilerin buiyik bir kesimi Ale-
vilik’i saf Turkluk’an ta kendisi olarak goriir. Bu kesim Sumer-
ler gibi tarih oncesi Anadolu uygarhklarim Turk olarak kabul
eden resmi Tirk Tarih Tezi'ni benimsemekte ve bu uygarhkla-
rin kalturel pratikleri ile Alevilik'in kulturel pratikleri arasin-
daki benzerlikleri etnik acidan Tirk olduklarinin kamti olarak
gormektedir (Demirci, 1993: 9). Alevi rituelleri ve Orta Asya
Turklerinin rituelleri arasindaki benzerlik de bu iddia i¢in bir
baska kanit olarak kullanilir (Sener ve llknur, 1994: 2).
1950’lerde ve 1960’larda bu gorus asir1 sag ideolojinin bir par-
castydi. 1970 ve 1980’lerde ciddi bir bi¢cimde Islamlagsma siire-
cinden gecen MHP son birka¢ yildir ihtiyath bir bi¢cimde bu
pozisyonlara geri donmektedir ve Tirkce konusan Alevileri
orgutlemeye calismaktadir (Bora ve Can, 1990: 243). Ancak,
bugun Turk kimligini benimseyenler sadece Tirkce konusan
Aleviler degildir. Kirt meselesi tizerindeki artan gerilim ozel-
likle de eski nesil Kogkirilere “siyaset atesten gomlek” ataso-
zuniu hatirlatmaktadir. Sonug olarak onlar da kendilerini Tirk
olarak gorme egilimindedirler. Bu dogrultuda, dogu Iran kenti
Horasan’i buyiik Alevi hocalarin anavatani olarak gosteren ve
eskiden yandaslarin inanihrhginin él¢tasu olan efsane ve siir-
ler, bugun giderek artan bir bicimde Alevilerin kokeninin et-
nik Tirk oldugunun kamt olarak anlasilmaktadir.

Sonucg

Kapal yerel cemaatlerin acilmasi, mensuplarinin buyuk sehir-
lere goc etmesiyle beraber, Alevilerin soze dayal ve sade halk
inanislari, geleneksel mezhep parametrelerine sigmayan bir
dis dunyayla kars1 karsiya kalmistir. Alevilerin asiret ve koy
cemaatine dayanan dar sosyal tabani ve yalitilmis yasam ko-
sullari, yaygin bir yazih gelenek tretememis, mistik bir dinya
gorusu dogurmustur. Giderek artan sayida insamn bilincinin
kuresel iletisim aglariyla sekillendigi bu ¢agda, dinyanin ki-
¢tk ve zayif bir bolgesiyle sinirli olmasi Alevilik’in guciint bu-
yik ol¢ude azaltmaktadir. Sekiiller modern konular1 tanimla-
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mada dini kavramlar kullanan Sunni Islamci hareketlerin aksi-
ne, Alevi gencligi, dini kulturlerini sosyalizm ve/veya milliyet-
cilik gibi sekuler ideolojilerin terimleriyle yorumlamak zorun-
da kalmaktadir.

Asiret, kuresel sehirdeki mensuplarinin kulturel ve siyasal
kimliklerinde énemli bir rol oynar. Bu rol kendini iki farkh
duzeyde gosterir. Birincisi, asiret bireye anlaml bir tarih su-
nar. Kogkiri asiretinin bir mensubu olarak bu tarih size her za-
man Sunni Turklere kars1 olmus oldugunuzu soyler. Siz her
zaman dislanmistiniz, her zaman baskilara ve yasaklara maruz
kalmistiniz. Bu karsithiklarin terimleri “Alevi asiretine karsi
Sunni Imparatorluk” ¢atismasindan “Kiirt sosyalistlerine kars1
Turklerin idare ettigi kapitalist devlet”’e donusebilir, ancak
farkliliklari tanimlayan sinirlar degismez.

Asiretin kimlikler tizerindeki etkisinin ikinci bir duzeyi ka-
pah sosyal birimler olusturmasiyla iliskilidir. Bu kapali birim-
lerde yerel kultur, kuresel 6runtulere uygun olarak donustu-
rilmektedir. Bir cemaat olarak asiretin mensuplari, yeni ve
farkh yapilanmis (kuresel olarak ortaya ¢ikan ve bu nedenle
gecerli gorulen) anlam sistemleriyle karsi karsiyadir. Kimlikle-
rin dretilmesi —yani, ideal ve tipik olarak Alevi bir agiret men-
subunun solcu bir Kiirt'e dontismesi— ancak birinin “yol dus-
kuni” olmay1 goze alarak ayrilabilecegi bir cemaat yapisi ige-
risinde gerceklesir. 1lgin¢ olan sudur ki, dini otoritelerin so-
yundan gelenler en atesli siyasi eylemciler olmaktadir. Aleviler
ile Sunniler igin, Turkler ile Kurtler i¢in ve Turkiye toplu-
mundaki butun farkh kultiirel kamplar icin, denebilir ki, siya-
si yelpazedeki yerler biytuk 6l¢ude cemaat kokenleri tarafin-
dan belirlenmektedir.

Kent kosullar1 ve serbest emek piyasasinin etkisi geleneksel
yapilarda ani bir ¢uriimeye yol acarak bireyi kendi kisisel kim-
ligini kurmaya iter. Geleneksel inamslarda modern ve bireysel
degerlerin kesfedilmesine yol acan da, atomize olmus sosyal
iliskiler ile bireyin kendi kendini dini kavramlarla algilayisi
arasindaki gerilimdir. Modern kimliklerin dinsel sembolik
malzemelerle kurgulanmasi, kuresel ve postmodern donemde
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yasadigimizi gosteren belirgin bir isarettir. Denebilir ki evren-
selci yaklasimlara karsi ¢ikan postmodern elestirmenler ve kii-
resellikle beraber olusan ¢ozumler, dini kesimden aydinlari,
sekiiler hayat bicimlerine ciddi birer alternatif olarak dini ha-
yat oruntiileri sunmaya sevk eder.

Ancak, asiretin kuresel kente olan gocuntun gosterdigi tize-
re, yerel kultur ile kuresel kulturin karismasinin “yeni bir
cokkultirli pota” yaratacagini ummamiz igin bir sebep yok
(Turner, 1994: 186). Yerel kultiirlerin doktrinlerinin sistema-
tiklestirilerek ve rasyonellestirilerek modern siyasi ideolojiler'
haline getirilmelerine tanik olabiliriz.
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Goc Siirecinde Islam: Minaresiz Camiler
JAN NEDERVEEN PIETERS

Islam, icerisinde o kadar belirgin tarihsel ve kulturel farklihklar
barindirmaktadir ki, homojenligi ¢cagristiran ‘Islam’ kategorisini
urnak icine almak belki de yerinde olur. Hiristiyanhk gibi Is-
lam1 da ancak bir genelleme olarak kullanabiliriz, somut du-
rumlara bakildiginda ayrimlarin yapilmas sartur. Islam’in gesit-
li ifadelerinde ortak bir 6z vardir, ama bu 6zde ne oldugu, bo-
yutu ve kutsalligr konusunda birbirinden ¢ok farkll gorusler
vardir. Islam’t tanimlayan ve genel bir kategori olarak var oldu-
gunu ortaya koyan kolektif biling, kendi i¢inde sorunludur. Da-
hasi, Musluman tilkelerden gelen go¢menleri ‘Musliman’ ola-
rak tanimlamak ne 6l¢ude dogrudur? Geldikleri veya yasadikla-
n iilkelerdeki idari ve dini makamlar tarafindan bu sekilde ta-
nimlanabilirler; bu, soylemsel ve idari acidan elverisli bir simf-
landirmadir. Ancak, Islam bu insanlarin hayatlarinda ne derece
onemlidir? Kulturel ya da dindar Muslimanlar olabilir, sadece
kendilerine Miisliman demekle yetinenler oldugu gibi ibadet-
leri yerine getiren Musliimanlar da vardir. Bazilan igin Islam,
uzaklastiklar1 hayatin bir parcasidir. Cami cemaatine mensup
olanlarin yani sira kahvehanelere gidenler, aynca ikisine de ug-

(*) Bu yazinin onceki bir versiyonunu elestiren Azza Karam’a burada tesekkurle-
rimi sunarim.
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ramayanlar da vardir. Dolayisiyla Islam’in net bir anlamu yoktur,
istatistikler parantez igine alinmahdir, 6nemleri asikar degildir.
Kiresel olan ile yerel olan arasindaki iligki Islam'da sik sik
ortaya ¢ikan bir gerilimdir. Islam evrenselci bir dindir, ama tek
bir orgiitsel yapiya sahip degildir. Islam, temelde yerel yapilar
icerisinde orgiitlenmis bir kureselcilik bicimidir. Islam butuncu
bir dindir; din ile politikay1, toplum ile devleti birbirine bagla-
yan bir ideolojidir, ancak karmasik toplumlarin 6zelligi olan
bir farkhlasma sureci igerisinde yeniden canlandirilmaktadir.
Islam, evrenselci yaklasimiyla, yuzyillarca kiiresellesmenin
tarihsel gelisiminin bir pargasi olarak diinyaya yayilmistir.
Musliimanlarin kurdugu kitalararas ticaret ve bilgi aglari, ¢cok
uzun suredir, bugun diinya kapitalizmi dedigimiz altyapinin
parcast olmustur (Abu-Lughod, 1989). Bu altyapi, bugun Is-
lam dunyasinin sekillenmesinde pay1 oldugu bir sure¢ olarak
degil, o diinyaya yabanci ve onu isgal eden bir gu¢ olarak su-
nulmaktadir. Cagdas kuresellesme siirecinde Islam’in yeri ne-
dir? Sudan’da Musliman Kardeslerin ileri gelen ideologlarin-
dan Hassan et-Turabi bu soruyu soyle yantlar: “Eger pan-Is-
lam kismen insan hayatinin giderek enternasyonellesmesinin
bir sonucu ise, aym zamanda bu gelismeye de bir ivme kazan-
diracaktir.” (Turabi, 1993: 18). Diger diasporalar gibi, Mislu-
man diasporasi da olusmakta olan kiiresel sivil toplumun bir
parcast olarak gorulebilir. Ancak bu, Islam’in entegrist iddiala-
riyla nasil bagdasir? Kentlesme, egitim ve medyanin etkisiyle
bosalan Hiristiyan kiliselerinde (Amerika’dan ziyade Avru-
pa'da s6z konusu olan bir gelisme) oldugu gibi Islam da aym
etkiler altina girerek Batr'da sekiilerlesecek mi? Musliman di-
asporasl ev sahibi kulturlerle kaynasarak yeni, melez bigimler
yaratacak m1? Asya ile Afrika’da Islam yeni bicimler ve ifadeler
ortaya koymustur. Islam Batr'da nasil bir gelisme izleyecektir?
Kuresel farklilasma sturecinin baslattig1 go¢ olgusu, aym za-
manda bu surecin etkileri karsisinda tampon vazifesi gorir.
Burada uizerinde durulan soru goc/yeniden bicimlenmedir, ya
da bagska bir deyisle, Islam’in gog surecinde nasil bir degisim ge-
cirdigidir. Kulturel farkhihik iizerinde durulurken icine dusilen
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bir yanilsama, farklihg: kat1 ve duragan bir sey olarak algilaya-
rak onu seylestirmektir. Gerek gocmenlerin (ikinci ve ucuncu
nesil gencligi hari¢) gerekse ev sahibi kulttrlerin temsilinde,
sozde tekil ve degismez kultiirel ozelliklere vurgu yapilir. Gog
olgusunun bir seyahat deneyimi oldugu, seyahatin de pek ¢ok
kulturde degisimin onemli metaforlarindan oldugu dusinul-
dugunde bu tuhafur. Yoksa gog, kiltirii muhafaza veya onu
yeniden kurgulama stireci olarak gortlebilir mi?

Bu yazinin ilk bolumu genel olarak Miislumanlarin gog sure-
ci uzerinde yogunlasmaktadir. Ikinci bolim ise, Batr'daki Miis-
liman diasporas: ve cesitli kultirlerin bir arada var olma bi-
cimleriyle ilgilidir: Minaresiz camiler. “Misluman gogu”, i¢ goc
sirecini ve uluslararasi gociin degisen ekonomi politigini ele
alarak i¢ gog ile uluslararasi gocun etkilerinin karsilastirmasini
yapmaktadir. “Batr’daki Islam” ise, tarihte kulturel farkliliklarin
ele alinma tarzlariyla sekillenen kulturleraras birliktelik orun-
tileri tizerinde durmaktadir. Bu ortintilerin, hukuk ile ideolo-
jide cesitli yansimalar1 bulunur. Gé¢gmen kultira bu baglam-
larda yeniden kurgulanmaktadir. Dolayisiyla Britanya'daki ¢ok-
kulturculuk ile Hollanda'daki din cemaatlerine dayah kurum-
sallasma [pillarization] arasinda bariz farklar mevcuttur, ancak,
gocmen gruplarinin din temelinde degil de etnisite temelinde
tanimlanmalar: iki ulkenin de ortak yonuni olusturur. Son
olarak, kulturel kimlikleri belirleyen sinirlar ve onlarin akis-
kanlig1 ele alinmaktadir. Sinirlarin belirginlesme derecesine
bakmak, kimlik insa siireclerinin (yeniden) kodlanmasina bak-
manin bir baska yoludur: Yalitilmis kulttirler hala varligim siir-
durmekte midir, yoksa melez kultiirler mi olusmaktadir?

Misliman Gécii

Go¢/Kentlesme

I¢ goc ve kentlesme koy yasamini geride birakarak karma-
sik, farklilasmis bir sosyal duinyaya girmek anlamina gelir.
Kent merkezlerinde, koy Islamr’ndakinin tersine, bireyin sos-
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yal dunyasi ile dini cemaati ortismez. Din 6zel alana cekilir
(Schiffauer, 1988). Artik bir tercih meselesi haline gelir ve ha-
yatin sadece bir boluminii kapsar. Yan1 zamanh Muslumanlar
tam da bu nedenle, bu bolunmeyi telafi etmek i¢in Islama
olabilirler. Ancak, her go¢men dine yonelmemektedir, kald1 ki
dine yonelen her kisi icin Islam aym anlami tagimaz. Din ile
toplum arasindaki genel iliski de degisir. Turkiye’de oldugu
gibi toplum oncelikle sekiiler olarak tammlanirsa, dini cema-
atler sekuler toplum karsisinda mubhalif bir gug olusturabilir-
ler, dolayisiyla din ile toplum arasindaki iliski tamamlayici bir
iligki degil, bir karsithk iligkisi haline gelir ve Islam bir protes-
to aracina donusir (Schiffauer, 1988: 152).

Kirsal kesimden kentlere gocii yaratan en onemli faktor, ka-
pitalist iliskilerin yayillmasiyla beraber kirsal ekonomilerin di-
sa acllmasidir. Bugiin pek ¢ok tlkede goruldugu gibi devletin
sosyal islevlerini terk etmesi, bu go¢ olgusuyla birlestiginde,
Islam devletin biraktig1 boslugu su ya da bu sekilde doldurabi-
lir. Benzer sekilde, Islam, milliyetcilik ile sosyalizmin zayifla-
mastyla olusan ideolojik boslugu da doldurmaktadir. Cemaat
iligkilerinin yok oldugu bir yerde siyasal Islam, miiminleri ye-
niden bir araya getiren bir ahlak ekonomisi olusturur. Sosyal
adalet idealleri, yoksullar1 koruyan adil bir yeniden paylasim
politikas1 sunarak gelenek dilinden beslenen bir ahlak ekono-
misi getirir. Bu sureg icerisinde gelenek yeniden insa edilmek-
tedir. Kosullar degismis, degismezlik iddiasindaki Islam da de-
gismistir. Islam, ‘giclinin Islamr’na ya da koyun popiiler Isla-
mr'na benzemeyen bir degisim gecirmektedir.

Dunya kapitalizmine entegre olma ve devletin sosyal islevle-
rini terk etmesi, siyasi Islam’in yeni dogrultusunun ve Islamci-
lik’in ortaya ¢ikisi agisindan ¢ok 6nemli iki sureci olusturmak-
tadir. Bu sureclerin Hindistan’daki Hindutva ve diger toplum-
larda gorilen etnik ve ayrimci hareketler igin de zemin olus-
turdugunu soyleyebiliriz: Bunlar hosnutsuzlugun yerel ifade-
leridir, gecmisi sahiplenip onu yeniden kurgulayarak bugunle
basa ¢ikmaya ¢aligirlar. Bu hareketler ahlak ekonomilerini kul-
lanarak ve yeniden insa ederek, kapitalizmin gelismesine karsi
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bir tampon gorevi ustlenir, kapitalizm karsisinda ideolojik bir
zemin olustururlar. Bu hareketler, piyasaya dayali kureselles-
menin dogurdugu enformellesme suirecinin sosyo-kultiirel ifa-
desidirler. Aynca, enformellesmenin kulturrel politikasinin ve
Soguk Savas sonrasi ozgirlugin kuresel politikasinin bir par-
casidirlar. Soru sudur: Bu hareketler kapitalizmin etkilerini
kanalize etmenin ve onlara karsi durmanin yolunu arayan mil-
liyetcilik ile sosyalizmden daha etkili olabilirler mi? Sonucta,
bu surece kendi ideolojik ve politik damgalarin1 vuran ¢esitli
dini ve etnik hareket liderleri iktidar kazanmaktadir.

Islam, gog surecinde ne gibi degisikliklere ugrar? 1lk zaman-
larda, bazilar1 i¢in koydeki yasamlarinda oldugundan daha
merkezi ve etkin bir rol oynayabilir. Koy sinirlarinin disina
ciktiginda Islam daha ortodoks bir ozellik gosterebilir. 19. yiiz-
yildan bu yana Islam dininde “kaynaklara donme” yolundaki
egilimin giderek guclendigi soylenebilir. Bu egilim Kuran ogre-
timi, Islami egitim ve camilerin artirllmasi konusundaki 1srar-
larda kendini gosterir (Geertz, 1968; Gellner, 1992). Kaynakla-
ra donme yolundaki bu egilim sonucunda, ermislere ve hoca-
lara gosterilen itibar, tasavvuf, tekkeler ve yerel loncalar gibi
unsurlan iceren halk Islami gucunu yitirmektedir. Seyhlerin,
mursitlerin, meczuplarin yerini imam almaktadir. Gog sureci
de bu egilimi pekistirmektedir. Islam geleneksel ortamindan
koptugunda, beraberinde ne turbeleri ne de kirsal halk pratik-
lerini ve tekkeleri goturir. Goturdugu tek sey Kuran ve Ku-
ran’in ogretileridir: Kuran tasinabilen Islam’dir. Yazili kaynak-
lara donus, kendini, degismeyen vahiye dogru bir yonelis ve
gelenege siki sikiya sarilma olarak gosterse de, aslinda bir mo-
dernlesme bicimidir ve degisimin ana gostergesidir; zira, kal-
tirel yeniden tretimi yerel kosullardan bagimsiz kilar. Okuma
yazma uzerindeki vurgu, Bourdieuw'niin deyisiyle, modemnite-
nin temel isaretidir. Yiiksek 1slam modern Islam’dir, tam da te-
mel kaynaklara dayanmasindan oturt moderndir. Yerelligi
asan bu ortodoksi sayesinde yiiksek Islam tasinabilir. Aslinda
bu, Siinni ve Sii ortodoksileridir. Bu modem ortodoksilerin is-
leyisleri yolculuga ve yolculugun istikametine bagldir.
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Ekonomik koksuizlesmenin firtinasina karsi bir siginak olus-
turmanin yani sira cami yoksullarin universitesi olma vazifesi
gorur: Cami, kisinin kendini konumlandirmasini saglayarak
ona temel egitim ve tarihsel derinlik hissi verir. Imamlar, goc-
men is¢i sinifimin aydinlandir. “Kutsal kitap ve hadisler ahlaki
bir bosluktan ibaret olan bir dunyada bir kesinlik duygusu ya-
ratmakta, sinizmin insanhg yikic etkisine karsi kati bir ko-
runma olusturmaktadir” (Parekh, 1993: 141). Ayrica camiler
iktidar platformlari, tartisma arenalaridir; devletle, devlet disi
iktidar aglariyla, yeni ortaya ¢ikan guiclerle baglari vardur.

Serif Mardin Turkiye'deki cesitli Islam anlayiglar1 arasinda
su ayrimlari yapar: Devletin savundugu resmi Islam, tarikatle-
rin yerelci Islami, esnaf Islami. Mardin, Islam’in bu ¢ok boyut-
lulugunun Turkiye'de yapilan arastirmalarda goz ardi edildigi-
ni belirtir. “Islam’in parcalardan olusan bir sey degil de homo-
jen bir butun olarak kavramsallastirilmasi Sunni dindarlar ara-
sinda ‘Turk halk modeli’ diyebilecegimiz bir Islam anlayisin-
dan kaynaklanmaktadir” (Mardin, 1977: 280). Bu, Grams-
ci'nin gozlemini dogrulamaktadir: “Her din ashinda pek ¢ok
farkh ve celiskili dinden olusur” (Pred ve Watts, 1992: 45).

Bu farkl anlayislar zaman icinde duragan kalmamistir, ara-
larinda kesin ayrimlar da yoktur. Islam’da ortaya ¢ikan degi-
simleri anlamanin bir yolu, bunlar farkh Islam anlayislar: ara-
sindaki gerilimin ifadesi olarak gormektir. Bir kilturel serma-
ye olan Islam’in kozmopolit Islam ve koy Islami kutuplan ara-
sindaki cesitli gucler tarafindan paylasilmasi ve sahiplenilmesi
s0z konusudur. Kozmopolit Islam, kervan ve deniz ticaretiyle,
diasporalarla, bilgi aglariyla, savaslarla yayilarak kuresellesme-
nin tarihsel dinamiklerine sekil vermistir. Bu tarihsel dinamik-
lerin aldig1 bir diger bicim de dunya kapitalizmidir. Koy Isla-
mi, bu kuresel yayllmanin asiretler tarafindan beslenen parca-
sidir. Yiitksek Islam ile koy Islami bazen ortusmiis (asiret lider-
leri siyasi ve ekonomik gii¢ elde ettiklerinde ya da iktidar ce-
maate dayal toplumsal tahayyulleri benimsediginde) bazen de
carpismustir (koy Islami kentleserek iktidar sahiplerinin resmi
Islamr'nin giicunu tehdit ettiginde).
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Bu carpisma ve ortiismenin aldig1 bicimler cografyaya gore
farklilasir, ¢inku her cografya buinyesinde farkh etkileri barin-
dinir. Koyluler ile kentlilerin bir arada yasamasiyla olusan or-
tam, sinif ile kulturin, ekonomik ve siyasi guglerin yerel du-
zeydeki isleyislerini bicimlendirdigi gibi, bunlar1 gormeyi ve
yasamayl1 saglayan anlam haritalar uretir. Koylu-kentli iliski- °
lerinin yerel tarihleri, devlet-toplum iligkilerinin gesitli orin-
tileri, bolgesel ve kuresel etkilerin yerel duzeydeki disavu-
rumlar1 Misir, Cezayir, Turkiye, Sudan ve Kuzey Nijerya'da
farkh yapilar olusturur. Kuresel etkilerin 6zgiil yerel sonugla-
rinin ayirdinda olmak, Doreen Massey'nin deyisiyle, “kuresel
bir yer bilinci” olusturur: “Bir yerin, disindaki duinyayla olan
baglarinin farkinda olmak anlamina gelen, kiiresel olan ile ye-
rel olani olumlu bir sekilde butunlestiren, disa donuk bir yer
bilinci” (Massey, 1993: 66).

Kuresel olan ile yerel olan arasinda sabit ve istikrarh bir si-
nir bulunmaz, bunlar birbiri i¢cine ge¢mis bir haldedir. Kure-
sellik ile yerellik sadece cografi kategoriler degil, birer gorme
bigimi, birer sdylemsel cercevedir. Aralarinda belirgin bir ay-
rim ya da celiski, ancak belirli bir acidan bakildiginda gortle-
bilir, zaman ve mekanda sabit bir noktadan bakildiginda. Ka-
leydoskopu hafifce cevirdigimizdeyse iligkiler butuniiyle degi-
sebilir: Yerel olan kuresel boyutuyla gorunur, kiiresel olansa
dolasan yerel 6zelliklerin bir toplami olabilir.

Islamn kendisi kureselligin bir tirudir, kuresel bir uygar-
lik felsefesi ve ahlak anlayisidir. Pan-Islam ise bir dunya diize-
ni olma arzusundadir (Beeley, 1992). Din, Islam'da diger se-
mavi dinlere oranla daha fazla sekiilerlesmistir, ¢iinki ruhani
duzen ile diinyevi iktidar birlesmis, din siyasal bir olusum ha-
line gelmistir. Baz1 agilardan bu, 6zellikle modem bir niteliktir
ve bu nedenle Islam, ¢agdas siyasal Islam da dahil olmak uze-
re, ginumiuz polemiklerinde oldugu gibi bir anti-modemite
olarak degil, alternatif bir modemite olarak gorilmelidir (6r-
negin Al-Azmeh, 1993). ‘Koktendincilik’ terminolojisi ve bera-
berindeki gelenek-modemnite karsitligl, baska bir yerde de sa-
vundugum tuzere, son derece yetersiz ve yanilticidir (Neder-
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veen Pieterse, 1994). Degerlendirilmesi gereken, siyasal Is-
lam’in modernitesidir. Yine de yaygin kani Islam’in, gerek mo-
dern devlete gerekse de milliyetgilige karsi oldugu icin ¢agdas
uluslararasi iligkilerle bas edemeyecegi yolundadir (George,
1993: 4). Ancak, milliyetcilik sonrasi bir doneme girdigimiz
dogruysa, Islam’in gelecegi acisindan bu ne ifade etmektedir?

Diinya Ticaret Merkezinin Golgesinde Islam

Somurgecilik doneminde somiurge sehirleri en uluslararasi-
lagmis bolgelerdi. Somurgecilik sonrasi metropol merkezlerin-
de bugun farkli bir uluslararasilagsma goruluyor. Kuresel sehir-
lerin cehreleri son on yilda is dunyasinin yeniden yapilanma-
sinin etkisiyle degismektedir. Metropol merkezlerinin arasinda
kalan yerlerde, buyuk sehirlerin pirilih yuzeylerinin golgesi
altinda, gokdelenlerin degisen cehresine asagidan bakan bir
gocmen isci sinifi kendine yer edinmektedir. Saskia Sassen
ABD'nin “sermaye guiciiniin en fazla yogunlastig1 buyuk sehir-
lerinde” go¢men bir isgiicuniin varhigina dikkat ceker.

Bu noktada ilging olan, buyuk sermayenin yogunlastigi me-
kanlar ile cesitli ‘oteki’lerin yogunlastig: yerlerin ortusmesi-
dir... Kentte, gun icinde calisan insanlarin ¢ogunun dusik
ucretli sekreterler oldugu, bunlarin ¢ogunu da go¢men ya da
Afro-Amerikali kadinlarin olusturdugu gercegi, ekonominin
ve is dinyas: kultiranun temsilinde gorinmez. Geceleyin
bambaska bir go¢men is¢i grubunun bu yerleri doldurdugu
ve mekana c¢ok farkh bir kulturun (kol emegi, muzik, gece
yarist yemekleri) damgasim vurdugu goriinmez bir olgudur
(Sassen, 1993: 101).

Musluman tlkelerdeki i¢ gog, buyiik olgtide diinya kapitaliz-
minin uluslararasilasmasiyla baslamistir, oysa uluslararasi gog
diinya kapitalizminin kendi mekanlarina gitmek, Dunya Tica-
ret Merkezlerinin golgesinde siginak aramaktir. “Yabanci yati-
rimlar geleneksel gecim yollarini yok ederek ve bazi bolgelerde
nufusun buyuk bir bolumunu proleterlestirerek gogleri genel-
likle sermayenin geldigi yone yoneltir” (Pellerin, 1994: 5). Bir
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tarafta, ekonomilerin uluslararasilasmasi isgtict ihracini artirir-
ken, ote tarafta kuresel sehirlerdeki emek piyasasinin enfor-
mellesmesi buytume surecinde Kkilit rol oynayan sektorlerin ya-
rattigl dusuk gelirli is arzinin genislemesine yol acar. Bu iki
yonli sureg bir yandan yeni gocler dogururken diger yandan
da bu goglerin emilmesini kolaylastirir (Sassen, 1991: 316-19).

Gerek Islam gerekse de kapitalizm birer ‘diinya siireci’ ola-
rak tammlanabilir (Pred ve Watts, 1992: 45), bu iki siire¢c go-
cin matrisinde kesisir. Islam’da “hac ve hicret yuzyillar igeri-
sinde go¢ olgusunu kurumsallastirmistir” (Antoun, 1994: 160;
Eickelmann ve Piscatori, 1990). Londra Merkez Camii'nin
imami, gocu “Islam’in geleneksel hayat tarzi olarak tanimla-
mustir” (Darsh, 1980: 75). Imam, “Tovbe sona ermedik¢e go¢
durmayacaktir, guines batidan dogmadikc¢a tovbe sona ermeye-
cektir. Hicret kiyamete kadar siirecektir” seklindeki bir hadise
atfta bulunarak soyle devam eder: “llk Musliuman goglerinin
farkh sekillerini dusiinursek bugunku goglerle onlar arasinda
bazi ortak noktalar goruriz. Bu goglerin bazilar zuliimlerin
sonucudur, bazilar ticaret baglarindan, bazilar1 da mali ko-
numlarin iyilestirme arzusundan kaynaklanmistir” (Darsh,
1980: 76). 1lim i¢in go¢ etmek Ortagag Islami’ndan bu yana
taninan bir motiftir.

Yine de bu yorum lIslam’da go¢ meselesi hakkinda yuruti-
len tartismamin ustint ortmektedir. Bu yorum, gogtun aldigy
bi¢cimde 6nemli bir ayrimi goz ardi eder: “Bu cemaatler gayri
Mislim diinyadan uzaga degil, onun icine go¢ ederek Islam’in
temel kavramlarindan biri olan ve Hz. Muhammed’in Hic-
ret'inde orneklenen Musliman dayamsmasini zorlamaktadir-
lar” (Christie, 1991: 459). Asin ortodoks Islami ya da Islamci
bir bakis acisindan bakildiginda, Batr'da dolasmak, Batr'y1 tak-
lit etmek gibi “Bat1 zehirlenmesi”dir ve Islam’a ihanet demek-
tir. Ornegin, Naksibendi Seyhi Zahid Kotku'nun sozleriyle,
“sadece daha fazla para kazanmak amaciyla yabanci ulkelere
gitmek, sorumsuzluktur” (Mardin. 1993: 222).

O halde degisen bir dunyada ‘Islam’in 6zuni’ muhafaza et-
menin farkl yollar1 vardir. Londra’daki imamin goge iliskin
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yorumu, siirecin dinya kapitalizmiyle ilgili kismin1 hem igine
alir, hem de belirsizlestirir; bir devamlilik anlatisi i¢inde tarih
kenara itilir. Kilit mesele sudur: Yolculuk genellikle bir dont-
sum metaforuyken, Islam’da, hac ve hicret imgeleriyle, yeni-
den yapilanmanin bir metaforudur: Her ikisi de dini korumak
uzere yapilan yolculuklardir. (Yahudilik'te de goc ve diaspora-
nin yeniden birlesme anlamina geldigi benzer nosyonlar mev-
cuttur ve endogami kurumuyla birlesirler.) Bu Islam’da mev-
cut bir gerilimdir ve Musliiman go¢t paradoksunun bir par¢a-
sidir: Disariya yolculuk Islam’da mesru mudur? Yoksa sadece
iceriye yolculuga mi izin verilir?

Go¢ matrisinde yerel ve kuresel suregler i¢ ice ge¢mislerdir.
Islam’in kuresel duzeydeki konumu ve hedefleri yerel zemin-
de anlamhdir: Musliiman diasporasi icin bir kimlik bilinci ve
kendine deger verme duygusunun temelini olusturur, hac ve
cesitli Musliiman cevrelerinden gelen bagislarla Islam kultiru-
nun ulus-6tesi altyapisi desteklenir. Aynca Islam, mezhepsel,
politik ve etnik ayrnimlarla boltunmustiir, ktresel gi¢ ve butiin-
lik bilinci aym zamanda parcalanmanin, bolinmelerin ve tar-
tismalarin bilincidir. Musliman diasporast Mekke’ye haccin
kars1 imgesidir, iceride birlesmeye karsi disariya dagilmanin
temsilidir. Islam’in paradoksu Musluman diasporasinda belir-
ginlesir: Islam, yerel yapilar icerisinde orgutlenmis kuresel bir
projedir. Orgiitsel yapisi itibariyla Islam, Roma Katolikli-
gi'nden ziyade Protestanlik’a (giiclii bir yerellik, merkezi yapi-
nin zayiflig1) benzer.

Kureselligin bir bi¢imi olarak Islam dunya kapitalizmiyle
hem iligki kurar, hem de rekabet icerisindedir. Daha ¢nce bah-
sedildigi uizere, Misliman dunyanin kitalararas: ticaret aglan
dunya kapitalizminin altyapisinin bir par¢asini olustururlar.
Petrol hatt1 uizerinden kuresel kapitalizmle ¢cok yonlu igbirligi
aglan gelistirilmistir. Bir yandan, 1970’lerden bu yana petrol
zengini Musliman tulkelerden gelen petro-dolarlarla yapilan
yatirimlar dunya kapitalizminin yayilmasini desteklemisken,
ote yandan kuresel kapitalizmin Musliman tlkelerdeki kultu-
rel ve politik yansimalarin1 hedef alan yatirimlar yapilmistir.
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Kapitalizm yatirim ayagiyla beslenirken, titketim ayag1 (“Ba-
t'nin kokusmuslugu”) reddedilmektedir. Bu durum, “Bat1 tek-
nolojisi-Islami degerler” biciminde 6zetlenebilecek daha kap-
saml bir celigkiyle ortiismektedir. Ayn1 mali kaynaklar, hatta
ayni merkezler, hem diinya kapitalizminin ekonomik agidan
guclendirilmesinde hem de ona bagkaldirimin politikasinda
kullanilmakta, karmagik bir igbirligi ve direnis bilesimi olustur-
maktadir. Islam dunyasi icindeki gugler savunmaya geg¢misler-
dir, dinya kapitalizmine yine ona daha guglu bir sekilde bas-
kaldirabilmek icin katilmaktadirlar ve yine tipk: kapitalizmin
merkezleri gibi i¢ celiskilerle yukludurler (bkz. D. Bell, 1979).
Muhtemelen Suudi Arabistan’daki koktendinci giigler tarafin-
dan finanse edilen Misirli militan bir Islamci grubun New
York'taki Diinya Ticaret Merkezi'ni bombalamis olmasi, 1slam
icerisindeki celiskilerin boyutlarini ve yogunlugunu gosterir.

Kapitalizmin yayilma stirecine katilan, onu besleyen ve on-
dan yararlanan merkezler tarafindan mali ve ideolojik olarak
desteklenen —ya da son zamanlara kadar desteklenmis olan—
koktendinci ve militan gruplar, Musliiman ilkelerin ekonomi-
lerinde Infitah sonrasi yasanan olumsuzluklar karsisinda sesle-
rini yikseltmektedirler. Bu tutarsizlik pax Islamicamin bir za-
yifhigidir. Dunya kapitalizmine ne katilabilen ne de karsi dura-
bilen ahlak ekonomisinin yetersizligini yansitmaktadir. Bunun
bir baska gostergesi de ‘Islami iktisat'in marjinal karakteridir
(Kuran, 1993).

Bunlarin bir kismi Soguk Savas diyalektigiyle ilgilidir. Islam
yillar boyu komiinizme kars1 miicadelede degerli bir muttefik
olarak gorulmustir. Bu sekilde gordugu destek oyle bir nokta-
ya gelmistir ki Islam’in kendisi yeni toplumsal guglerin elinde
siyasal bir bagkaldir1 seklini almigtir. Bunda Washington (M-
cahidler), Riyad (Musluman Kardesler), Tel Aviv (Hamas) ve
Kahire, hepsi rol almis, sonucta kendilerini Afganistan’da,
Hayber Gegidi'nde mucahitleri desteklerken bulmuslardir. Bu
Soguk Savas ittifaklar1 Iran ile Libya'nin Islamci dis politikala-
riyla zaman zaman ¢akismistir. Su an Cezayir ve Misir'daki si-
lahli militanlar ‘Afganlilar’ olarak bilinirler, ¢iunkiu Islamcilarin
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silah, egitim, uluslararas: orgiitlenme ve militarizasyon kayna-
g1 bu Afganistan baglantisidir. Dolayisiyla, Soguk Savas'in
mantigl Soguk Savas sonrast istikrarsizliga temel olusturmus-
tur. Burada eski bir hikayenin benzerini goriuyoruz: Metropol
tarafindan silahlandirilip egitilerek imparatorlugun simirlarina
yerlestirilen parali askerler merkezi ele gecirmeye calisirlar.

Bu celiskili politik stirecin 6teki yuzuyse sudur: Yeni gugle-
rin bagkaldirisinin yarattig1 olumsuz medya yayinlar1 Maslu-
man diasporaya dokunmaktadir. Boylece Batr’da Musliiman
azinliklarin ‘sorunlu’ imgesi gu¢lenmekte ve soz konusu azin-
liklar toplumsal tahayyulun periferisine itilmektedir (Kars.
Hargreaves ve Perotti, 1993).

Hollanda’da Minaresiz Camiler

Islam’in belli bir cografyaya dayandig1 ortam ortadan kaldi-
rildigina gore, i¢ gog ile uluslaras1 gog arasinda ne gibi bir fark
vardir? Ortodoksi ve ulemalagsma yonunde giderek artan egi-
lim, uzun dénemde her iki go¢ surecinde de pekisebilir. Baska
acilardan go¢ deneyimi pek cok faktorle sekillenmekte ve
farklilagmaktadir: Go¢menlerin statuleri —koyli veya kentli,
egitimli ya da egitimsiz olmalari—; toplumsal cinsiyetleri ve ai-
le icindeki konumlary;, gocun karakteri —goc¢ edenlerin kendi
islerinin sahibi veya is¢i olmasi, gelir elde etme, egitim gorme
ya da siginma amaciyla goc—; gocin yoni —Dogu ya da Batu.
Islam’'in parlak zamanlarinda Miislumanlar Asya’ya ve Sah-
ra'nin guneyine tuccar ya da ulema olarak giderlerdi. Gittikleri
sehirlerde yerlestikleri semtler ayr bir bolge olusturur, ticcar
azinliklar olarak ayricalikh yasal statuleri bulunurdu. Son za-
manlarda Muslumanlarin Batr'ya dogru olan gocu ise is¢i ni-
fusu agirlikhidir ve kiiresel Islam'in gerilemekte oldugu bir do-
neme denk gelmektedir.

Goc¢ deneyimleri hakkinda genelleme yapmak anlamli mi-
dir? Go¢ deneyimini ve kiresel mekanlarda yerel Musliiman
kulturlerin olusmasini sekillendiren, ulkeden tlkeye degisen
kultiirler arasi bir arada yasama bigimleri ve Muslimanlarin
karsilastiklar1 uluslararasi etkilerin bilesimidir. Bu konu en iyi,

250



ozgul unsurlara bakilarak incelenir. Burada 6nce Hollanda'da-
ki Muslimanlarin durumunu inceleyecegiz, daha sonra bu-
nun tersi bir 6rnege, Britanya’ya bakacagiz.

Yazinin bu bolumunde Musliman go¢untin paradoksu ve Is-
lam diasporasinin karmagsikhigl ele alinacaktir: Bir yandan um-
met olgusu diasporada pekiserek gerceklesmekte, dte yandan
Islam gog surecinde gesitli sekillerde bolinmektedir — kulturel
farklilasma ya da ‘etniklesme’, milletler arasinda ve iginde siya-
sal farklilasma ve nesiller arasi farklilasma.

Batr'da minareler ve camiler, Islam’in kultarel varhiginin tar-
tisma yaratan isaretleridir. Sehir merkezlerinde go¢menlerin
varhigl marjinal, zor fark edilir, hatta goriinmez olsa da —6me-
gin orta sinif ¢alisanlar islerine gittiklerinde evlere gelen te-
mizlikciler— kenar mahallelerde go¢gmenlerin varligi cok daha
belirgindir. Kuzeydogu Londra’da bir semt olan Dalston’da bir
minarenin insas1 karsisindaki tepkiler hakkinda Gilsenan su
yorumu getirir:

Dis guglerin, nispeten kisa bir zaman zarfinda, kutsal mekan-
lar ve sehir dunyasimin sorgulanmayan duzeni de dahil olmak
uzere kent yasamim olusturan iliskilerin biitiiniiniin donusu-
minde oynayacag rolu bir disunun. Somurge deneyiminden
gecmenmis olanlarin bunu hayal bile etmesi guictir. Yabanci bir
modele gore insa edilen bir binay1 degil, ¢ok farkh temeller
uzerine kurulmus mevcut kasaba ve kentlere, ekonomisi, poli-
tikas1 ve simgesel-kultarel bigimleriyle tamamen baska bir
kent yasaminin getirildigini dusunin (Gilsenan, 1982: 195).

‘Minaresiz camiler’ Islam’in go¢ surecinde par¢alanmasinin
bir imgesidir. Muslumanlarin tercih edecekleri imge ise ‘secca-
delerden minarelere’ uzanan bir gelismeyi gosterecektir (Land-
man, 1992). Bu imge go¢ surecindeki Islam’in giderek kurum-
sallasmasi surecini yansitir (Waardenburg, 1988). Otuz yil ige-
risinde, 1960’larda bagslayan is¢i goglerinden bu yana ¢ogunu
kirsal kesimden okuma yazmasi olmayanlarin olusturdugu
Avrupa’daki Musliman isgiler ailelerini getirdiler, is kurdular,
cocuklarini okula gonderdiler ve kulturel bir varhik gostermek
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icin ugrastilar. ‘Seccadelerden minarelere’ bir basan ve sosyal
hareketlilik anlatisidir: Mutevazi kokenlerden gurur verici ba-
sarilara dogru bir yiikselme siireci.

Minaresiz camiler ifadesi marjindeki bir altkultar imgesi
uyandirir. Aslinda Hollanda'da yeni yapilan birka¢ caminin
minaresi vardir; ancak camilerin ¢ogu, okul binalarindan, eski
kilise ve sinagoglardan, eski fabrika ve evlerden bozma mina-
resiz binalardir. Mevcut minareler de diger binalardan yuksek
degildir; pek ¢cok Miisluman ulkede ozellikle yeni yapilan ca-
milerde oldugu gibi iddiali birer kamusal yap1 degildir. Mina-
reler sermayenin yuksek binalarindan, Dunya Ticaret Merke-
zi'nden, hatta civardaki apartmanlardan daha al¢akur. Magrur
ama miitevazi, 6nemli ancak disaridakilerin gozine ¢arpma-
yan yapilardir. Yirmi kath yuksek bir binanin yaninda insa
edilmis iki katl ve biraz yiiksek¢e minaresi olan caminin kil-
turel silueti nedir?

Baz1 acilardan yeni camilerin durumu Batr'da kutsal cograf-
yalarda, anlam haritalarinda ve iktidar profillerinde yasanan
buyuk degisim suregleri sonucunda eski kiliselerin dustugu
konuma benzer. Huristiyan kiliselerinin statii ve islevleri zaman
icerisinde degismistir: Kiliselerin sehir ve kasaba manzaralarin-
da hakim yapilar olusturdugu ecclesia triumphans* giinleri geri-
de kalmustir. Kilise artik yuksekligi ve konumu bakimindan sa-
raylarla ve belediye binalariyla boy ol¢tisememektedir. Bugiin,
mekansal ve mimari acidan sehrin gorunumune Dunya Ticaret
Merkezi modeli uizerine insa edilmis bityiik sermaye binalar1 ve
bankalar hakimdir. Sehir icindeki kiliseler bosaltilarak galerile-
re, dukkanlara, biiro ve apartmanlara c¢evrilmektedir. Yeni kili-
seler ise daha ziyade sehir disinda ve daha soyut, miitevazi, ice
donuk bir mimariyle insa edilmektedir.

Hollanda'daki Musluman gruplarin en énemlilerini Turkler,
Faslilar ve Surinamlilar olusturmaktadir. Bunlarin farkh gog¢
tarihleri vardir: Surinam’dan gelenlerin gocu somurgeciligin
mirasi iken digerleri is¢i gocudiar. Somiirgecilik surecinde ge-

(*) Kilise hakimiyeti — e.n.
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len go¢menler farkh siniflardan olusur; dil, egitim ve is konu-
sunda metropol kilturuni daha yakindan tanirlar. Surinamh-
lar Hollanda toplumuyla daha fazla buttunlesmislerdir ve genel
olarak kulturel statu hiyerarsisinde Tirkler ile Fasllardan da-
ha ytiksek bir mertebededirler. Zaman igerisinde go¢ akimlari-
nin yapisi degismistir. Ailelerin birlesmesi kadin go¢men say1-
sin1 artirmistir. Son zamanlardaki zincirleme goc surecinde,
goc¢ edenlerin esleri kendi ulkelerinden Hollanda’ya gitmekte-
dir. Multeciler ve muhalif kesimlerden olusan go¢men sayisin-
daki artis, bir yandan go¢menlerin geldikleri ulkelerdeki eko-
nomik ve siyasi istikrarsizhigi, bir yandan da Bati Avrupa’nin
kapilarim isci goctine kapamasim yansitmaktadir. Siginma
hakki talep edenler genellikle kendi ilkeleriyle olan baglarim
koparmakta, bu nedenle kendi kulturlerini yeniden olustur-
duklan toplum merkezleriyle farkl bir iliski kurmaktadirlar.
Gogmenler, geldikleri bolge, zaman, ait olduklar nesil, siyasi
ve dini inanclari, egitim seviyeleri ve is durumlar1 bakimindan
da farkhhk gosterirler.

Hollanda'daki Musluman go¢menler, Britanya’yla (orada ge-
nis olcide ayrismis Guney Asya unsuru mevcuttur), Fran-
sa’yla (burada Kuzey Afrikali ve Ortadogulu gocmenler daha
fazladir) ve Almanya'yla (burada Turkler ¢cogunlugu olustu-
rur) karsilastirldiginda miitevazi sayidadir. Hollanda’da sayica
en buyuk gruplar Turkler (200.000 civarinda oldugu tahmin
ediliyor), Faslhilar (150.000 civar1) ve Surinamhlardir (22.000
civar1). Ozellikle en biyiik dort sehirde toplanmiglardir: Ams-
terdam, Rotterdam, Lahey ve Utrecht. 1991 yilinda bu sehir-
lerdeki toplam nufusun % 13,4unu olusturduklarini, gogmen
nufus yogunlugu bakimindan Amsterdam’n % 15,5 ile basi
cektigini biliyoruz. 1991’de Amsterdam’da toplam nufus
702.731 iken, yabanci kokenlilerin nufusu 108.861 idi. Bu sa-
ymnin icerisinde 24.128 Turkiye, 33.902 Fas ve 6004 Surinam
vatandasi bulunuyordu. Surinamli ya da Antil kokenli Hollan-
da vatandaslarim da ekledigimizde yabanc1 kokenli niifus top-
lam sehir nifusunun % 24,3’ini olusturmaktadir (Amersfo-
ort, 1992: 444). Bir bagka deyisle, Amsterdam’da nufusun
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dortte biri yabanci kokenli olup yaklasik ugte biri Turkiyeli-
lerden ve Faslilardan meydana gelmektedir.

Sonug olarak Islam kiiltiirel birimlere boélinmiis durumda-
dir: Turkiyeli, Fasli, Surinamli, Pakistanl vs. ‘Oteki’lerin milli-
yetleri ‘etnisite’ terimiyle siniflandirildig1 icin, pek ¢ok Muslu-
man ‘etnisite’ye gore siniflandirilmistir. Bu da Islam’in temel
ilkelerinden biri olan “dini kimligin etnik kimligin onunde
yer almas1” ilkesiyle celisir (Christie, 1991: 457). Ummet bir
yandan diasporada tekrar olumlanirken, 6te yandan milli ve
kulturel farklhiliklarla bolinmektedir.

Cesitli camilerin mekanlar1 da farklilik gosterir: Tirk cami-
leri genellikle sehrin merkezindedir, bir kismiysa kenar ma-
hallelerde yer alir; Fas camileri tipik olarak dar gelirli mahalle-
lerdedir; Surinam ve Giiney Asya camileri de yine dar gelirli
banliyoler ve mahallelerde gorulir. Molukka Muslumanlar gi-
bi ku¢iik cemaatler ise Ridderkerk'teki camileri ile daha ziyade
kirsal kesimde bir araya gelirler (Slomp, 1984).

Isci goguiyle tasinan, sofistike bir Kuran ogretisi degildir.
Londra Merkez Camii'min imaminin da belirttigi gibi, “bu ul-
kedeki imamlarin bir¢ogu, birakin sofistike ve entelektiel ac1-
dan ustiin bir toplumda vaaz vermeyi, bir koy camiinde namaz
kildiracak temel egitimden bile yoksundur” (Darsh, 1980: 89).
Bu saptama toplumun daha genis bir kesimi icin de gegerlidir.
Ekonomik buyimenin yasandig1 bir zamanda ‘konuk isci’ ola-
rak Bat1 Avrupa’ya gelen ve sosyo-ekonomik durumu nispeten
zayif olan ilk go¢men nesil igin Islam, kalturel bir kimlik ve ai-
diyet bicimidir: “Ayn1 koyden ya da kasabadan, aym dili konu-
san bir imamin gelip Kuran'dan birkag¢ ayet okumasi buradaki
Muslimanlarin ¢ogunun kendilerini evlerinde hissetmesine
yeter” (Darsh, 1980: 89). Fransa’daki dort milyon Muslu-
man’in yasadigl sorunlar soyle 6zetlenmektedir: “Etnik ayrnm-
lara gore bolinme, yeterince temsil edilmemeleri, imamlarin
egitiminin zayifligl, cemaate parasal destek veren Arap ulkele-
rinin mali baskilar1” (Le Monde, 14 Temmuz 1995).

Islam dunyasinin aglarinin ¢ok cesitli dugum noktalar var-
dir ve her bolgede muhtelif akimlar cesitli kiimeler olusturmus-
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tur. Hollanda’daki cami cemaatlerine ve onlarin milli, kilturel,
etnik ve siyasi farklihklarina soyle bir bakildiginda, kuresel ve
yerel etkilerin karisimi ve Muisliman diasporasinin uluslararasi
siyasetteki ve politik ekonomideki dalgalanmalara nasil bagh
oldugu gorulur.

Turkiyeli Muslumanlarin en 6nemli orguti Hollanda Diya-
net Vakfrdir. Bu vakif Ankara’daki Diyanet Isleri Bagkanligina
baghdir. Camilerin insa ve bakimin1 mali olarak destekler ve
Turkiye’deki okullardan mezun imamlar getirir. Bugtn vakfa
ait 150 cami bulunmaktadir, ayrica on tane camiyi de kirala-
mustir. Turkiye devletinin muidahalesinin amaci, Avrupa’daki
ortodoks ve asir1 Musliiman gruplarin buytimesini kontrol al-
tina almaktir, bu durumun Turkiye'deki siyasi durumu etkile-
yebilecegi dusunulmektedir. Vakfin bagkaninin Lahey’deki
odasinda Ataturkun portresi bulunmaktadir. Dunya ¢apinda
bir Islami orgut olan ve merkezi Mekke’de bulunan Rabuta,
birkag y1l boyunca Hollanda’ya gonderilen Tirk imamlara ma-
as vermistir; ancak, sartlar1 arasinda bu imamlarin Arapga va-
az vermeleri bulunuyordu. 1986’dan beri imamlarin maasini
Turkiye vermektedir (Waardenburg, 1988).

Bat1 Avrupa’daki Turkiye Muslimanlar1 arasinda rakip or-
gitlerden birisi de ‘Koln'in Humeynisi’ olarak da taninan Ce-
malettin Kaplanin Teblig Hareketi'dir. Iran’dan gelen mali des-
tegin azalmasi sonucunda Kaplan cemaatine ait camilerin say1-
sinda azalma olmustur (1989’da sayilar1 tige inmistir). Camile-
rin bakimi ve imamlar i¢in gereken kaynak bulunamamustir.
Bir baska koktenci Turk érgutu de, Hollanda’da 15 kadar ca-
miye sahip olan Milli Gorus'tiir (Beunders ve Huygen, 1989).

1989 yilinda Hollanda’da bulunan yaklasik 250 caminin
100’1t Faslilara aitti (Sijtsma, 1989: 150). Fas hukiimeti de Fas-
lilara ait camiler tizerinde etkilidir, ancak burada Turk devleti-
nin uyguladig1 kadar siki bir denetim s6z konusu degildir ve
mali kaynak saglanmaz. UMMON (Hollanda’daki Fas Camileri
Birligi) ve Amicales Fas devletinin etkili organlaridir, ancak ca-
miler yerel vakiflar tarafindan yonetilir. Hollanda'daki Fashlar
genelde Rif Daglar1 bolgesinden ve tulkenin guneyinden gelen
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kirsal nufustur. Fash go¢menlerin koktendinci bir ge¢misleri
yoktur ve nufus icerisinde bolgesel ayrimlarin rolu buyuktur.
Birkag sene once birkac¢ Fas camii, 1972'de Kaddafi tarafindan
kurulmus olan Libya'daki Islami Davet Orguti‘ne basvurmus-
lard1. Gevsek bir yapiya sahip olan bu orgiit, Islam Kadda-
fi'min sosyalizm ve kadinlarin 6zgurlesmesiyle ilgili fikirlerinin
bulundugu Yesil Kitap'la bagdastirma amac1 gitmektedir. Or-
gut, Fashlar arasindaki catismalar yatisirmak uzere Hollan-
da’ya Libyali ve Filipinli imamlar gondermistir.

Surinamh ve Guney Asyal Mislimanlar, Urducamin ortak
dil oldugu Surinaml, Pakistanli ve Hintlilerin camilerinden
49'unu kontrol eden Diinya Islam Misyonu i¢inde orgiitlen-
mislerdir. 1976’da kurulan Misyon’un, merkezi Karaci'de olan
Dunya Islam Kongresi'yle iliskisi vardir. Biljmer (Amster-
dam’in guneydogusunda, 1970’lerde yapilmis, pek ¢ok gocme-
nin barindig1 buyuk yurt binalarindan olusan bir banliyo) ve
Utrecht'teki buytik camilerin Misyon’la bagi vardir. Bu camiler
Suudi Arabistan'dan ve diger Arap ulkelerinden gelen mali
destekle kurulmustur. (Biljmer'deki ¢okkulturlia ortam Han-
nerz [1992] tarafindan ¢ok canli bir sekilde tasvir edilmistir.)
Ayrica Surinamli Muslumanlarin, merkezi Amhem’de olan bir
Islam Parlamentosu ve Lahey’de Aqaidul Islam Orguti bulun-
maktadir.

Hollanda'da faaliyet gosteren daha pek ¢ok Musliiman orgut
bulunmaktadir, 6regin, Ahmediye hareketi, Sileymancilar ve
birkag tarikat. Misliman orgitleri bir federasyon altinda top-
lamak, merkezi bir Miisliman konseyi ve Islami yayin kurulu-
su gibi semsiye orgiitler kurma yontnde bir¢ok girisimde bulu-
nulmus, ama bunlar sonugsuz kalmistir. Bunlarin yerine, Suudi
Arabistan, Kuveyt ve Libya'nin da aralarinda oldugu cesitli cev-
relerden gelen esit olmayan mali yardimlardan beslenen kisa
omurlu orgutler, konseyler ve federasyonlar kurulmustur. Isla-
mi orgutler kurmak, ayn1 zamanda uluslararasi girisimlerle ma-
1i kaynak saglama ve istihdam yaratmanin, petrol zengini Mus-
luman ulkelerle baglanti kurmanin bir yoludur. Londra Merkez
Camii’nin imami soyle demistir: “Yaklasik 3.000 nufuslu ki-
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cik bir semtte en az 6 Musliman dernek bulundugunu gor-
dim” (Darsh, 1980: 80). Bu, kiiresel Islam’in dagilmis ve par-
calanmus altyapisim gosterir: Bir Mekke, bircok merkez.

Gocmenlerin kendi devletlerinin kontrolu ile mali destegi
arasindaki iliski ozerkligin sinirlarim belirler: Turkiye, Fas'in
Kral lkinci Hasan adina uyguladig1 kontrolle kiyaslandiginda,
kendi Musliuman diasporasi uizerinde Ataturkg¢ulitk adina ¢ok
daha fazla kontrol uygular. Petrol gelirlerinin dalgalanmalar
da koktendinciligin giiclenip zayiflamasinda rol oynamaktadr.

Hollanda’da, ozellikle de Rotterdam sehrinde Surinaml
Mislimanlar ile Giiney Asyali Muslumanlar gibi farkl kesim-
ler arasindaki etkilesimler Diinya Miisliman Misyonu gibi yeni
olusumlar ortaya ¢ikarmaktadir. Denizasir1 somiirge tarihi de
yerel kilturel bilesimleri etkilemektedir: Utrecht’teki Lalla Ro-
okh orgutit Surinamli Musliimanlar ile Hindularin toplanma
yeridir. Hollanda’da Islam’in dili ¢ok ¢esitlidir: Tirkge, Arapca,
Urduca, Ingilizce, Hollanda dili. Bu dillerden uct uluslararasi
dillerdir. Gog siirecindeki Islam kiltirleraras: Islam’dir, gog
edilen ulkelere kiyasla bu niteligi cok daha belirgindir.

Batrda Islam

Birlikte Yasama Zorunlulugu

Hollanda, komsu tlkelere kiyasla uluslararasi karsilikli ba-
gimhlik iligkilerinin daha yogun oldugu, nispeten acik bir ul-
kedir: Komsu tulkelerle karsilastirildiginda Hollanda'min gayri
safi milli hasilasinin ¢ok daha yuksek bir bolimu ticaret, hiz-
metler ve yatrimlar yoluyla ilke disinda iretilmektedir. Hol-
landa’da disa agikhigin tarihi ¢ok eskilere dayanir. 12. ytuzyildan
bu yana, Beneliks tlkeleri komsu tlkelerle rekabette agikhig
bir ustunlik olarak kullanarak bolgede o6zel bir konum edin-
mislerdir. Tuccarlar ve aristokrasi bilingli bir strateji icerisinde
bir araya gelerek yabanci ve Hiristiyan olmayanlar ile yapilan
ticarete kisitlama getirmeme konusunda anlasmislar, dagsuk
gumrik vergileri koymuslar, savas zamaninda yik gemilerine
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geri donme hakk: tanimuglardir. Bagka bir yazida bu stratejiye
hosgoruntin ekonomi politigi adin vermistim (Nederveen Pi-
eterse, 1983). Bu durum kendisini kulturel egilimlerde de gos-
termistir. Katolik olan Ispanyol Habsburg hakimiyetine karsi
“Papa gibi olmaktansa Tirk olmak daha iyidir” seklindeki 15.
yuzyila ait ifade bunu gostermektedir. Bu hosgorii siyasetinin
bir bagka gostergesi de, Hollanda’nin dini ve siyasi muhalif ke-
simlere, ezilen azinliklara —Protekiz ve Ispanya'dan Sefarat Ya-
hudilerine, Fransa'dan Huguenotlara, Ingiltere’den Pilgrimle-
re— kapilarini agmis olmasidir. Bu azinliklar becerileri, mali
varhiklan ve iligki aglariyla Hollanda ekonomisine son derece
buyuk bir katkida bulunmuslardir. Hollandalilarin goziinde
‘hosgoriilen’ azinliklar diunya ekonomisi i¢in bir traits d’uni-
orn’durlar.* Butun bunlar bugin unutulmustur, ancak hosgoru
ilkesi Hollanda kultiirinde bir deger olarak varligini surdur-
mektedir. Ingilizler ile Hollandahlarin kultirel farklihga olan
bakiglarini kisaca karsilastirmak kultirel egilimler ve siyasi so-
nuglarin anlamamiz agisindan faydah olacakur.

Ingiltere’de devletin basi ayni zamanda Ingiltere Kilisesi'nin
basidir. Diger mezheplerin statiileri daha asagidadir. Ingiliz ya-
sasl Islam’ dikkate almaz: Kifir kanunu Islam’a uygulanmaz.
Kurban Bayrami, cokeslilik ve kadinlarin stinnet edilmesi bu
cercevede degerlendirilmez. Muslimanlar, insan haklar soz-
lesmesinin hiikiimleri cercevesinde etnik azinlik olarak nite-
lendirilirler. Devlet dini kurumlara genel bir destek verme-
mektedir, ancak bu kurumlar hayir kuruluslar olarak tanina-
bilir ve vergiden muaf olabilirler: 1985'te 329 cami bu kapsa-
ma alinmistir (Rath vd., 1991: 106-8). (Britanya'daki ¢okkul-
turlalugin ve liberalizmin kapsamli bir incelemesi icin baki-
niz Parekh, 1994).

19. yizyildan bu yana Hollanda'da dinlerin esitligi ilkesi
anayasada yer almustir. Egitimde devlet destegi konusunda esit
haklar Katoliklere ancak 1917 yilinda taninmisti. Dini kuru-
luslar tarafindan kurulan okullarin devlet tarafindan finanse

(*) Birlestirici guag —e.n.
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edilmesi “din cemaatlerine dayali kurumsallasma” denilen sis-
temi dogurmustur. Devlet ile Hiristiyan mezhepleri arasindaki
bu iliski “giimis ipler” olarak da bilinir. 1983'te yeniden du-
zenlenen anayasadaki esitlik ilkesi dini olmayan inanglar1 da
kapsamaktadir. Buna gore Muslimanlar Yahudi, Hindu ya da
Himanist gruplarla es tutulmaktadir. Kufur kanunu Islam i¢in
de gecerlidir ve Islami tatiller yasa tarafindan taninmistir.
1987°de kilise ¢anlanyla ilgili kanun ezam1 da kapsamina al-
mustir. Ibadet mekanlarinin devlet destegi almasi onaylanan
bir politikadir ve dinin 6énemli bir rol oynadig toplumlardan
gelenler icin kendi aralarinda dini érgiitlenmenin dogal oldu-
gu savina dayanir. Ayn1 zamanda, genel olarak Miusltimanlar
dini bir kategoriden ziyade etnik azinliklar olarak simiflandiri-
lirlar. Sonug olarak Pakistanllar ve Filistinliler gibi etnik azin-
lik olarak taninmayan gruplar devlet destegi alamamaktadirlar
(Rath vd., 1991: 108-11).

Britanya'da cokkulturliluk somurgecilik deneyimine dayan-
maktadir (Ali, 1992: 104). Kiilttirel farklilik bu tarihsel dene-
yim sonucunda ulusun disinda sekillenen bir olgu olarak ta-
ninmaktadir. Oysa din cemaatlerine dayali kurumsallasma, ya-
ni Hollanda’da 1910’lardan 1970’lere dek suren kulturel cogul-
culuk modeli, ulusun icindeki Katolikler, Protestanlar ve kili-
seyle bagh olmayanlar arasindaki dini ve siyasi farkliliklarin
tarihini tasvir eder. Cemaatlere dayah kurumsallasma kultirel
farkhhg dini acidan degerlendirir, Britanya'daki ¢okkulturlu-
luk ise kulturel fark: ‘etnisite’ye donusturir. Ayrica Hollanda
etnik farki ya da milli kokeni dini farkliligin uzerinde bir sta-
tayle taniyarak ikili bir politika izlemektedir. Hollanda'da,
gocmenlerin artik ulkeye yerlestikleri belirginlesince benimse-
nen yol, cemaatlere dayali kurumsallasmay1 yeniden baslat-
mak olmustu. Cemaatlere dayali kurumsallasma ulkeye yeni
gelenleri entegre etmenin mantiksal bir yolu olarak goriilmiis-
ta. Dolayisiyla Hiristiyan Demokratlar eski mezhep ayrimlari-
na da nostalji duyarak “insanin kendi ¢evresi icinde dzgurles-
mesi’nden soz etmistir. Bundan altmis yil 6nce Katolikler ile
Protestanlar, okullar1 ve kurumlari i¢cin benzer sekilde devlet-
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ten yardim almiglardir. Ancak, mezhebe dayah ayrisma ile kul-
ture dayal ayrisma arasindaki farkhiliklar goz ardi edilmistir.
Mezhep gruplar iktidar1 paylasirken, bu gruplarin elitleri top-
lumu bir ¢at1 altinda birlestiriyorlardi. Ancak, sosyo-ekonomik
durumlar zayif olan gogmenlerin konumlari, tepedeki iktidar
paylasiminda yer almalarini engellemektedir. Bu yeni gogmen
kurumlart i¢in mali kaynak ayrilmasi, onlari iktidara ortak ola-
bilecek seviyeye getirmemistir. Zamanlama baska bir fark ya-
ratmaktadir: Cokkulturlaluge dayal yeni ayrisma, dini ayrilik-
larin onemini yitirdigi kentli ve sekuler bir toplumda kendini
gostermektedir (Knippenberg ve Pater, 1988). 1980’lerde ce-
maatlere dayal1 ayrisma modelinin yerini, sosyal demokratla-
rin savundugu entegrasyon uzerine yapilan giderek artan vur-
gu ile serbest piyasa muhafazakarlar tarafindan savunulan asi-
milasyon almistir. 1990’larda bu dogrultuda, dil 6gretimini ge-
listirmeye, vatandaslhik bilincini artirmaya ve sirketlere bir be-
yanat ustlu getirilerek gogmenlere istihdam saglamaya yonelik
politikalar yuruarluge girmistir.

Yerlesme oruntuleri, istthdam ve toplumsal katihmin o6teki
gostergeleri arasindaki iliski bu sureci etkileyen bir baska di-
namiktir. Hollanda gibi sanayi sonrasi refah devletlerinde bu
iligkinin zayif oldugu one surulmektedir: “Sanayi sonrasi top-
lumlarda emek piyasasi diger sosyal etkilesim alanlarini belir-
leyici faktor olmaktan ¢ikmistir. Ev, is ve egitim (gorece)
o6zerk alanlar olustururlar” (Amersfoort, 1992: 439). Refah
devleti ve gocmenlerin yogunlastig: buyuk sehirlerde 6zellikle
de Isci Partisi’nin hakim oldugu belediye meclisleri sosyal ko-
nutlarin dagitimini kontrol eder.

Gogun ilk yillan olan 1964-1974 doneminde go¢menler ara-
sinda issizlik orani ¢ok dusukti. Gogmenlerle ilgili daha
onemli sorun, asin kalabalik lojmanlar ve beraberinde getir-
digi sikintilarla konut sorunuydu. Konut sorunu bugin asag
yukarn ¢ozulmistur, ancak igsizlik sorununu ¢6zmek imkan-
siz gorunmektedir. Refah devleti gelenegine bagh olarak Hol-
landa halki sosyal sorunlarin ¢6ziimini devletten bekler. An-
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cak, devletin emek piyasasi uzerinde konut piyasasinda oldu-
gundan daha az kontroli vardir ve ufukta bir ¢oziim gorun-
memektedir. (Amersfoort, 1992: 453)

Fasl1 ve Turkiyeli gocmenler arasinda issizlik orami ytiksek-
tir ve bu gruplarin egitim duzeyleri dusiktir. “Is bulabilen
oncu kesimler ya ilk neslin yaptig1 iseri yapmakta ya da dikey
hareketliligin hemen hemen s6z konusu olmadigy, kendi etnik
gruplarina ait islerde calismaktadir” (Aboutaleb ve van der
Burght, 1986: 189). Bir suredir gerek yerli gerekse go¢men va-
tandaglar icin issizlik gindemin ana maddesidir. Sirketlerin ise
alma uygulamalar1 hakkinda beyanatta bulunma zorunlulugu-
nun getirilmesi ve gocmenlerin Hollanda dilini 6grenmeleri-
nin tesvik edildigi politikalar uygulanmasi, go¢menler yarari-
na atilan adimlardr.

Amsterdam’in gokdelenleri New York, Londra ya da Paris’te-
kiler kadar yiksek degildir ve buyuk plazalar sehrin icinde
belli bir yerde toplanmamus, gesitli yerlere dagilmistir. Coku-
luslu sermaye Dunya Ticaret Merkezi'nin etrafinda, ozellikle
Schiphol Havaalanr'na dogru uzanan arazinin giney eksenin-
de yogunlasmustir. Diger sermaye merkezleri de sehrin kuzey
eksenindeki teleportta ve gineydoguda yer almaktadir (Boom-
town, 1988). Go¢men isciler buyitk sermayenin bu yapilan
arasinda kendilerine yer bulmaktadir. Ozellikle tekstil sekto-
rinde sdbmurunin yogun oldugu isyerlerinde go¢cmen isciler
“tam zamaninda uretime dayal1 kapitalizm”e hizmet etmekte-
dirler. Turklere ait imalathaneler Amsterdam tekstil sektori-
nun onemli bir altyapisini olusturur.

Gogmenlere ve ekonomik yeniden yapilanmada oynadiklar
role bir bagka acidan da bakilabilir: “Go¢men isciler, marjinal
bir is¢i kitlesi ya da bolunmus piyasa icerisinde 6zgul bir kate-
gori degil, yeniden yapilanmanin bir vektorudurler” (Pellerin,
1994: 14). Gogmen iscilerin bulundugu pek ¢ok sanayilesmis
ulkede,

yerli nufus igerisindeki issizlik orani yuksekken ve ekonomi-
de genel bir gerileme s6z konusuyken, yabanci isgiler, ya da
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en azindan belli bir kategorideki yabanc is¢iler arasinda igsiz-
lik oraninin dusik olmasi dikkat cekicidir. Dolayisiyla, gog-
menlerin ekonomik ¢evrimlerin dizenlenmesinde yer almala-
11 s6z konusu degildir. Aksine pek ¢ok sektorde tretim stire-
cinin kuralsizlastirllmasina [deregulation] katildiklar1 gorul-
mektedirler. (Pellerin, 1994: 13)

Mevcut politik ekonomik duzende, azinhklarin istihdamim
artirmaya yonelik politikalar ve go¢menleri gerek birincil
emek piyasasiyla gerekse toplumla entegre etme yonundeki
beklentiler i¢in belirli sinirlar s6z konusudur. Egitim gormtis
olsun olmasin, ikinci ve ugincu nesiller is bulmakta gugluk
cekmektedirler, ¢unku kilturel sermayenin gegerli oldugu bir
ortamda, giderek artan bir issizlikle kars1 karsiya olan yerli be-
yaz yakali ve mavi yakalilarin istihdam edildigi sektorlerde re-
kabet etmektedirler. Bu durumda go¢menler ekonomik ve
kultirel olarak kendilerine 6zgu kapali bir alanda kalmaya
mahkam mudurlar? 1ki nokta bu tabloyu degistirebilir. Birin-
cisi, kulturleraras: bir toplumda kultiirleraras1 sermayenin
kendisi bir deger kazanmaktadir. Diger bir deyisle bizzat etnik
ve melez girisimcilik buyumenin itici giicii olabilir. lkincisi
farkl bir kilturel alana girmis olmak go¢men iscinin emek pi-
yasasindaki rekabet guictinii artirabilir.

Simirlanin Onemindeki Degisimler

Muslimanlarin Hollanda toplumu ile aralarindaki farklan
tamimlayislar1 konusundaki yaygin anlayis saflik, cinsellik ve
din alanlar1 tizerinde yogunlasmaktadir (Bartels, 1989). Saflik,
yiyecek icecek (domuz eti, helal et, alkol) ve temizlik algkan-
liklariyla iliskilidir. Cinsellik kadinlarin konumuyla ilgilidir.
Din alaninda ise Musltimanlar, Hollanda toplumunu, laikligi
ve kilise ile devletin ayrilmasim benimsemis olmas1 nedeniyle
Islam’a kars1 bir toplum olarak gorebilir. Bu tur sinirlar toplu-
lukta kendisine iliskin bir deger hissi uyandirir. Saflik ile cin-
sellik, simfsal asagilik duygularini telafi eden bir ahlaki ustun-
lik duygusu yaratir.
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Musluman olmayanlar da vurgu ve anlam farkhliklariyla be-
raber kulturel farkliliklarim belirleyen benzer sinirlar koy-
maktadirlar. Burada vurgu, kadinin ezilmesi, gerikalmishk
nosyonlar1 —ge¢miste Hollandalilar ile go¢menler arasinda ya-
pilan iyi niyetli olan ya da olmayan karsilastirmalar— ve din
~Islamci ortodoksi ile ‘koktendincilik’ hakkindaki fikirler—
uzerinedir (Bartels, 1989). Bu sinirlar Hollandalilara simif fark-
liliklarin megsrulastiran bir ustunlik hissi saglamaktadir. Bas-
ka alanlarda esitlik retoriginin hakim oldugu bir toplumda bu
ustunlitk hissi onemlidir. Miisliiman kadinlarin ezilmesi klise-
si, Hollandal kadinlarin marjinal statilerinin goz ardi edilme-
sine neden olur. Ashinda Hollanda toplumu, guglii bir feminist
retorigin yaninda, gercekte kadinlara saglanan 6zgurliklerin
son derece kisith oldugu bir toplumdur. Ortodoksi ile ‘kokten-
dincilik’ bir yandan Iran ile Cezayir'den Bradford’a uzanan k-
resel Islam’in popiler medya imgelerini, ote yandan da gele-
neksel kiyafet ve pece gibi Musliman hayat tarzina 6zgu un-
surlara yoneltilen popiler tepkileri yansitmaktadir.

So6z konusu sinirlar zaman icerisinde ne kadar saglam ve is-
tikrarh kalabilirler? Bu sinirlar esnektir ve asilma ihtimallerini
kendi iglerinde tasirlar. Saflik simir1 bu simirlarin belki de en
gecigkenidir. Egitim seviyesi arttikca Muslimanlarin beslenme
aligkanhklarindaki kisitlamalar azalmakta ve Hollanda toplu-
muyla butunlesmektedirler; burada i¢ goctekine benzer bir
orantu gorulmektedir. Bir diger gelisme, Muslumanlarin yo-
gunlukta bulundugu sehirlerde gorilmektedir: Piyasadaki
kultiirel sinirlar giderek asilmaktadir. Ekonomik durgunluk ve
artan igsizlik go¢men kesimin alim giicinu azaltmaktadir. Et-
nik miitesebbisler bu nedenle kendi gruplarina ya da diger et-
nik gruplara mensup alicilara hitap eden mallar uretirler. Hol-
landali parakendeciler uzun bir suredir ‘etnik’ urunlere yat-
rim yapmaktadirlar: Once Ispanya ile Portekiz'den, sonra Ka-
rayipler’den balik ithal eden bir balik pazar1 bugiin Fas'tan ba-
hik getirmektedir. Bu durum, Amsterdam’da, ¢esitli etnik
drunlerin satildigy populer Albert Cuyp pazar gibi yerlerde
cok agik bir bicimde gorulmektedir (Obbema, 1994).
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Cinsellik ve kadinin konumuyla ilgili sinirlar, ebeveynin
otoritesi, zorunlu egitim, evlilik ve hayat tarz1 gibi konularda
Hollanda kanunlarina ve geleneklerine ters dusmektedir. Yil-
lar icerisinde belediye ve devlet yetkilileri ile Miisliman ebe-
veynler arasinda kadinlar ve kiz ¢ocuklarina getirilen kisitla-
malar konusunda basina da yansiyan catigmalar yasanmustur.
Detaylara girmeksizin, bu sinirin 6zellikle ikinci ve uguncu
neslin gencligi acisindan oldukga istikrarsiz ve catisma yuklua
bir sinir oldugunu gorebiliriz (Vries, 1987; Feddema, 1992).

“llk nesil gocmenler genellikle anavatanlarindakine kiyasla
dinsel agidan daha faaldirler” (Lans ve Rooijackers, 1992: 56).
lkinci nesil farkhi bir durumla karsi karsiyadir: “Ebeveynleri-
nin dinsel modelini izlemek, alternatif bir Islam pratigini be-
nimsemek ya da dinsel kimlikten butanuyle vazge¢cmek onlar
icin bir tercih meselesi olmaktadir” (Lans ve Rooijackers,
1992: 56). Bu siireg igerisinde bizzat dinin anlam1 da degisikli-
ge ugrar. Dinsel soylem yasantiy1 yapilandirmakla kalmaz,
kendisi de farkli kosullar icerisinde degisir ve yapilanir (Suni-
er, 1992). Gog surecindeki Islam, artik koydeki karsiliklilik
iliskisini yansitmadig1 zaman yeni bir ahlaksal islev edinir, bu
da toplumun uymadigl ama uymasi gereken normlarin ytcel-
tilmesidir (Schiffauer, 1988).

Ooijen (1992) konuyla yakindan ilgili bir soru sormaktadir:
Islami orgutler 6zgurlesme mi yoksa yalitilma mi1 yaratmakta-
dir? lkinci neslin tercihleri, egitim seviyesine gore degismekte-
dir. Fashlarin egitim seviyesi, Hollanda’daki diger Misluman-
larinkinden daha dusiiktir. Sonug olarak, Fashilarin uluslara-
ras1 baglantilar1 diger milletlerde oldugu kadar gelismis degil-
dir. Islam Faslhlar arasinda en énemli yardimlasma aracidir.
Dolayisiyla Ooijen devlet tarafindan empoze edilen ozgurluk
modellerini, 6rnegin parasal kaynaklar go¢cmenlerin dinsel ol-
mayan kurumlarina aktarildigy icin elestirmektedir.

Butun bunlar bir yana, Hollanda'daki cemaatlere dayal ay-
risma modelini yavas yavas gegersizlestiren sekiilarizasyon sii-
recinin unsurlar1 —giderek yukselen egitim seviyesi, medya,
kentlesme— Islam’1 da etkisi altina almaktadir. Gunlik yasam-
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da senkretizmin orneklerine sik rastlanir: Ramazanda orug tu-
tan Miisliimanlar ¢ocuklar1 kendilerini disarida kalmis hisset-
mesinler diye Noel'de onlara hediyeler ve Noel agaclar almak-
ta; camilerde, Kuran kurslarinda issiz ikinci nesle yardimci
olabilmek i¢in bilgisayar dersleri verilmekte, ‘egitimli mtimin-
ler’ gibi melez karakterler ortaya ¢ikmaktadir (Lithman, 1988).

Hollandalilarin, Miisliman go¢menleri soktuklar: stereotip-
lerde belli bir zaman kaymasi s6z konusudur. Dikey hareketli-
lik, ya da en azindan giyim ve hayat tarzlarinda butiinlesmeyi
ifade eden sembolik gostergelerin benimsenmesi, ‘gerikalmis-
lik’1 golgede birakabilir. Bu simirlarin kurulup bozulma ve ye-
niden kurulma streci, en iyi sekilde mahallelerde gozlemlenir.
Burada ayni mekani paylasmanin getirdigi ortakliklar, kaba ge-
nellemeler yerine daha incelikli ayrimlar yapilmasini, sinirla-
rin hangi noktalarda belirsizlesip hangi noktalarda yeniden ta-
nimlandigim arastirmay: gerektirir. Amsterdam’daki bir ma-
halleye iliskin arastirmada rastlanan “Komsumuz modern bir
Turk” cumlesi Hollanda dilini konusabilen bir Tirk komsuya
gondermede bulunmaktadir (van Soest, 1994). Haarlem'de de
benzer ayrimlar yapilmaktadir (Jong, 1990). Amsterdam ma-
hallelerinde Fash gengler eskiden Surinamli melez genglerin
toplandig1 mekanlar ve sokak koselerini tutmaktadirlar. Suri-
namllar sokaklardan genclik merkezlerine, oradan da kafelere
ve diger ticari alanlara ge¢mislerdir. Bu, daha dnce beyaz isci
smifi gengliginin izledigi yoldur (Sansone, 1992: 177). Dolay1-
styla, sinif ve kariyer, kulturel farklihga dayanan gelismelerden
daha baskin ¢ikabilir.

Fransa'da beur’lerin rai ve rap dinleyen ikinci ve ug¢iinct ku-
sag1, “le droit a l'ambiguité”ye sahip olduklarim iddia etmekte-
dirler. Etnomilliyetgiler ve Islamcilar bu hakka kars1 ¢itkmak-
tadir (Gross vd., 1992). Hollanda’da Musluman ilkelerden ge-
len ikinci ve ug¢unca kusak gocmenlerde kulturel gecis cok
yaygindir ve kiltarel alasimlara karsi direnis zayiftir (Fedde-
ma, 1992; Lans ve Rooijackers, 1992). Bircok arastirmaya ba-
kildiginda gorulmektedir ki mahallelerde sosyo-ekonomik
olanaklar —is bulma, egitim gorme, yasam kalitesini ytukselt-
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me, daha iyi bir semte tasinma olanaklari— ve yerel yonetim ile
devlet politikalari, kultiirel ya da etnik farkliliklardan daha
onemlidir. Bu kaygilarin gocmenler ve yerli nufus tarafindan
paylasilmasi, sanayi sonrasi sosyal refah devletinde yasama
kars1 ortak bir tepkinin gostergesidir.

Sonug Yerine

Bu yazida gocun Islam agisindan anlami tizerine sorular orta-
ya kondu: Islam’da go¢ sadece Miisliiman toplumlara yapildi-
ginda m1 mesrudur? Ayrica, Islam dunyasinin Musluman di-
asporasinda kendini gosteren karmasiklig tizerine sorular da
soruldu. Islam’in hem savunucularinin hem de karsitlarinin
paylastig1 birlik ve homojenlik retorigini ele almak yerine,
goc surecindeki Islam’in icerisindeki bazi kirilma ve bolun-
melere baktim.

Yiiksek Islam modern Islam’dir ve yerel Islam’dan daha or-
todoks olmast ironiktir. Modern Islam gog¢ surecine iyi ayak
uydurmustur, ¢inki kultiirel yeniden uretimi igin yerel kosul-
lara bagiml degildir. Peki ya go¢ Islam dinyasinin disina yo-
nelik olursa ne olur? Islam, kiilturlerarasi alasimlara ne suna-
bilir? Islam icerisindeki gerilim —yerel yapilar icinde orgutlen-
mis kuresel bir proje- Muisluman diasporasina da yansir. Eger
Islam Arap diinyasinda, Turkiye'de ve lran’da biiyiik bir gesit-
lilik gosteriyorsa, Islam’in anavataninin periferisinde, yani As-
ya, Afrika ve son zamanlarda Avrupa ile Kuzey Amerika'da ge-
lisen yeni Islamiyetler Muslumanlar arasindaki farklihklar: da-
ha da artirmaktadir.

Islam dunyasinin paradoksu, kismen, dunya kapitalizmiyle
karmasik kesisme ve catisma oruntulerinden kaynaklanir. Ba-
trda Islam hem onemli hem de mutevazi bir varlik gostermek-
tedir. Avrupa’min ikinci biyiik dininin pek ¢ok camisi vardir,
ama bu camiler minaresizdir; kisacas1 Avrupa’daki Islam gug-
stz bir dindir. Bu durum, New York'taki yeni cami ve Ro-
ma’daki yeni cami (Avrupa'nin ikinci buiytik dininin en buyuk
camisi, Avrupa’nin en buyiik dininin manevi baskentinde yuk-
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selmektedir) gibi gorkemli mimarlik drnekleriyle telafi edil-
meye calisilmaktadir.

Diasporada immet kendini yeniden tretmekte ve kultirel
altbirimlere boltuinerek yeni bilesimler olusmaktadir. Diaspora-
nin yogunlastigy yerler kendi firsat yapilarim uretmektedirler.
Hollanda'da din cemaatlerine dayali kurumsallasma, etnikles-
me ve butinlesme bir araya gelerek Ingiltere’nin irk temeline
dayanan kulturel farkliik soyleminden farkh bir alan olustu-
rur. Fransa'da ise sekilarizm ile laiklik bir baska farkh yap1
meydana getirmektedir.

Batida, Hollanda gibi kugtik ulkeler buytk ulkelere nazaran
kulturel geciskenlik icin daha fazla olanaklar sunabilir: Gog-
menlerin sayisi az oldugunda, go¢men nufus ekonomik ve kiil-
tirel olarak kendisini yeniden uretemeyecek kadar kucuk kal-
makta, kulturel sovenizm daha simirli olmaktadir. Dolayisiyla
melezlesme yonundeki olanaklar ve motivasyonlar daha fazladir.
Bu da bir baska marjinal Islam modeli olusturur. Tabii bu kosul-
lar buyik tlkeler icerisindeki farkli mekanlarda da mevcuttur.
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tunumiizde buytuk metropoller, kuresel/yerel ek-
sende yeniden sekillenen iktidar iliskilerinin ana

halkasin olusturuyor. Kuresellesme diye adlandi-

rilan caprasik ve cok yonli iktidar iliskileri ag
buyik metropollerde dugiimleniyor, kendini yeniden tretiyor, de-
rinlesip yayiliyor. Elinizdeki kitapta yer alan ¢calismalar, kuresel-
lesmenin o6teki ytiziini, asagidan, yerelin merceginden gortunenle-
ri aktariyor. Cesitli ulkelerden yazarlar makalelerinde, yerelin
onemsiz ve arastirmaya degmez anlamina gelmediginden hareket
ederek, Hollanda ve eski Dogu Almanya sehirleri ile Beyrut, Kahi-
re, Manila, Singapur, Istanbul gibi birbirinden ¢ok farkli metropol-
leri inceliyor. Boylece Mekan, Kiiltiir, Iktidar, derinlikli kuramsal ve
ampirik analizlerle kiresellesmenin celiski ve sancilarini ortaya

koyuyor, zengin bir mukayese zemini saghyor. L

Bu kitap, biiyiik ihtiya¢ duyulan zengin ampirik malzemeler
sunmasinin yani sira, nemli bir analitik katk: da sagliyor; “ye-
rellesme” siireclerinin, duragan, pasif ve tepkisel olmadigini,
kiiresellesmenin sonuclarinin sekillenmesinde aktif bir rolii bu-
lundugunu gozler dniine seriyor. Kiiresel ile yerelin etkilesimle-
rine yeni anlam ve icerik kazandirarak “kiiresel kiiltiir” gibi so-

yut kategorileri ete kemige biiriindiiren bir eser bu.
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