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on yillarda Hz. Peygamber (sas) dénemi, sadece bu dénemde

meydana gelen savaglarla ve 6nemli olaylarla degil, sosyal ta-
rih agisindan farkli boyutlariyla da ele alinmaktadir. Bu galigmalar,
digerleri kadar, hatta onlardan da 6nemlidir. Zira olgular1 anlama-
miza yardimar olan, ¢ogu zaman dikkatlerimizden kagan, ancak
onemli olan konular1 ve ayrintilar1 bize hatirlatir.

Asr-1 Saadet Diinyasi serimizin 9. kitab1 “Hz. Peygamber (sas)
Déneminde Giindelik Yagam” baghgini tagimaktadir. Serimizin di-
ger kitaplarinda oldugu gibi bu kitabimizda da ilginizi gekebilece-
gini digiindigimiz giizel galigmalar yer almaktadir. Bu ciltte Hz.
Peygamber ve d6nemi hakkinda ¢aligma yapan degerli akademis-
yenlerin galigmalarindan on biri yer almaktadir. Caligmalarda Hz.
Peygamber’in giindelik hayati, ibadet hayatindan 6nemli kesitler,
sag bakim, lakap takma ve isimlerle ilgili uygulamalar gibi ilging
konular ele alinmigtir.

Bu cildimizde galigmalar1 yer alan Ahmet Onkal, Ismail Yigit,
Mehmet Mahfuz Séylemez, Adem Tutar, Unal Kilig, Kasim Sulul,
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Yusuf Ziya Keskin, Recep Tuzcu, Cemal Agirman ve Ali Aksu Ho-

calarimiza tegekkiir ederiz.

Galhigmalarimizin faydali olmasi temennisiyle...

Prof. Dr. Adnan DEMIRCAN
Editor
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ASR-I SAADET'TE MESCiDiN ONEMi
VE YAPTIGI GOREVLER

S~y

Ahmet ONKAL?!

Malimdur ki diger dinlerden farkh olarak Islam, Miislimanlar
igin biitiin yeryiiziinii temiz ve ibadete elverigli kilmigtir. Ibadet ede-
bilmek i¢in Hiristiyanlarin Kilise’ye, Yahddilerin Havra'ya ihtiyaglan
gibi, Miislimanlarin mutlaka bir mibede ihtiyaglar1 yoktur. Onlar,
diledikleri her yerde Allah’a secde ederek namaz kilabilirler.

Buna ragmen, inananlar iizerindeki baskilarin kalkip ibadet
hiirriyetinin saglandigy Medine doéneminin ilk giinlerinden itibiren
Peygamber Efendimiz tarafindan mescidlenn ing1 iizerinde titizlikle
duruldugunu gériiyoruz. Biliyoruz ki Hz. Peygamber, Medine’ye hic-
reti esnisinda kisa bir miiddet kaldigy Kuba'da hemen bir mescid inga

" Diyanet Hmi Dergi [Diyanet Dergisi], 1983, cilt: XIX, sayr: 3, s. 49-55.
{21 prof. Dr., Konya Necmettin Erbakan Universitesi flahiyat Fakiiltesi, islim Tarihi
Anabilim Dal1.
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ettirmis, sehre intikil ederek yerlestigi andan itibaren de ilk failiyeti,
Mescid'ini bina etmek olmugtu.’

Siiphesiz mescid iizerinde gosterilen bu itini, Asr-1 Saidet’te
mescidin miislimanlarin hayatinin gegsitli yonlerinde icraya sahip ol-
dugu fonksiyon ile yakindan alakadardir. Asr-1 Saddet’te mescid, sa-
dece ibadetlerin yapilip ¢ikildig: bir miiessese olarak kalmamus, pek
ok failiyetlere sahne olmus, bir ok vazifeyi deruhte etmistir. Biz bu
aragtirmamizda tafsilata girmeksizin ve 6rnekleri gogaltmaksizin Hz.
Peygamber devrinde mescidin if ettigi fonksiyon tizerinde durmak
istiyoruz:

1- Her seyden once, diger her yer ibidete elverigli olmakla be-
raber, Allah’'in zikredildigi mescidler, rthi bir havaya sahiptirler.
Mii'minler huza ve husgi iginde “Allah’in evi’nde kendilerini Rableri-
ne verme, O’nun huzurunda durma imkéinini bulurlar. Cemaatle ki-
linan namazin miinferid kilinan namazlardan daha faziletli olmasinin
ve Hz. Peygamber tarafindan, Mescidde uzun siire kalmaya tegvik
edilmesinin/* hikmetlerinden birisi budur.

2- Islam, birlik ve beraberlik, muhabbet ve kardeslik dinidir. Soy,
mal, mevki ve makam farki gozetilmeksizin Mescid’de bir araya gelen,
ayn safta omuz omuza duran, Islim cemiyetinin fertleri, ancak bura-
da kaynagir, Islam’in arzuladig: rttha sahip olurlar. Mescid, siif fark-
hihklarinin bir tarafa birakilarak teb’anin bir biitiin halinde kaynasgtig
bir birlik miiessesesidir.

3- Mescid, Islam’in insanlara teblig edildigi, va'z ve nasihatin ya-
pildigy, kisiye hayatta takip edecegi hatt-1 hareketi gosteren pusulanin
verildigj, bir tevcih mekanizmasidir. Mii’'min, sahsina, gevresine, mil-
letine ve vatanina faydah olacak iyilikleri orada 6grenir ve bu iyiliklere

] ibn Higam, es-Siratu'n-Nebeviyye, 1-11, 496-7, Misir 1955; 1bn Kesir, el-Bidaye
ven-Nihdye, 111, 214-9, Beyrit 1977.
] Buhari, Biiyi: 49; Tirmizi, Mevakitu’-Salat 128.



!
Asr-1 Saadet’te Mescidin Onemi ve Yaptigj Gorevler J/'LNA 0 "k] 1

oradan sevkedilir. Ayni gekilde kendisine, toplumuna ve devletine za-
rarh olacak kotiiliikklerden mescid siyesinde sakinir.

4- Te’sis edildigi andan itibaren mescid, bir Ilim meclisi, egitim
ve dgretim miiessesesi mihiyetini arzetmis, orada ders halkalar tegek-
kiil etmis, yiiksek seviyede 6gretim veren bir kurulug durumunu al-
mugtir. Kur’in, hadis, fikih, tefsir gibi 6nemli ilimlerin tedris kaynag:
hep Mescid'dir.!¥) Islim egitiminde mescid'in gercekten biiyiik rolii
olmugtur.

S- Mescid, bir Isldm-Kiiltiir Merkezi'dir. Orada edebi konugma ve
yangmalar (miifahara) yapildig, siirler ingad edildigi vakidir. Hicret-
ten sonra Beni Temin kabilesinden bir grup, Hz. Peygamber’le
gorigmek iizere Medine’ye gelmisti. Onlar hatiplerinin hitabetine,
sdirlerinin ifide giiciine fazlasiyla giiveniyorlardi, 6gle namazinin
kiinmasindan sonra 6nceden hazirhikli olan hatipleri bir konugma
yapt1. Buna kargilik Peygamber Efendimiz bu esnida orada bulunan,
ashabdan Sibit b. Kays'a: “Buna cevap ver!” buyurdular. Bunun iize-
rine Sbit b. Kays giizel bir konugma yapti. Sonra Bendt Temim'in
sairi kalkt: ve hig degilse fikren hazir oldugu halde bir siir ingid etti.
Peygamber Efendimiz ise giiri Hassan b. Sibit'e yoneldi ve buyurdu:
“Cevap ver buna!” Hassin b. Sabit'in siirinden sonra Bent Temim
hey’eti Mescid'in bir kosesinde bir araya geldi ve “Miislimanlann
hatibi bizimkinden daha fasih, sairleri de bizimkinden daha giigli!”
diyerek hakikati teslim etti.(*)

(51 Buhari, Salat 84; Ahmed Gelebi, Islamda Egitim-Ogretim Tarihi, s. 95, A. Yardim
terc., Istanbul 1976; Hifzirrahman Ragid Oymen-Mehmet Dag, Islam Egitim Ta-
rihi, s. 71-2, Ankara 1974; {brahim Canan, Hz. Peygamber'in Siinnetinde Terbiye,
s. 469, Ankara 1980; Muhammed el-Gazzali, Fikhiis-Sira, s. 190, 1965; J. Peder-
sen, “Mescid”, Islim Ansiklopedisi, V111, 47, istanbul 1960. Imam el-Buhiri, Salat
84’te bizzat Hz. Peygamber, bir ‘ders halkast’n1 idare ederken mescide gelen g
kisinin tutumuyla ilgili bir rivayeti tahric ederek mescidin talimdeki yerini agik-
¢a ortaya koyar.

6] {bn Sad, et-Tabakatu'l-Kiibra, 1, 294, Beyrfit 1968.
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Ka'b b. Ziiheyr b. Ebi Siilmi da kendisini Restlullah’in “Biirde”

sine nail kilacak meshur kasidesini gelip mescid'de okumugtu.”)

6- Mescid, siyisi mes’elelerin miizakere edildigi bir istigdre mec-
lisi, diplomatik goriismelerin yapildigy bir resmi toplant: salonw’dur.
Maltamdur ki Peygamber Efendimiz bir din tebligcisi oldugu gibi aym
zamanda bir devlet bagkani idi. Bu sifatla O, megvereti temel ilke ka-
bl ederek devletine miiteallik gesitli mes’eleleri ashibi ile Mescid'de
gorigmiig, her biri kendi bagina buyruk hareket ettiginden ayr ayn
kiigiik, birer devlet telikki edilebilecek gesitli kabilelerin delegeleri-
ni hep Mescid'de kabil ederek miizikerelerde bulunmugtu. Boylece
mescid, Resiliillih'in tatbikatinda bir hiikiimet merkezi durumunu
arzediyordu.®) Hz, Peygamber'in vefatindan sonra da bir siire mes-
cid aym fonksiyonunu devam ettirmigtir; halifelere orada biat edil-
mis, devleti ilgilendiren konularda halifeler minberden teb’aya hitab
etmigler, ¢aliymalar ve kararlar hakkinda bilgi vermigsler, isteklerde
bulunmuglardir. Hz. Osman da, isilerin ithamlar ile kargilaginca ken-

dini minberden miidifaa etmigti.!*’

7- Hz. Peygamber, pek gok hukiiki mes’eleyi Mescid’de halle-
der, kaza organi olarak kendisine iletilen da'valarda da’'vali ve da'va-
cay1 dinlemede Mescid’i mahkeme salonu olarak kullanirdi. Imam el-
Buhiri'nin rivayetine goze Hz. Peygamber Mescid'de iken bir adam
gelmis ve “Ya Restllallah! Ben zina, ettim (hakkimda gerekli cezay:
uygula!).” demigti. Restliillah yiiziinii gevirmis, fakat adam dort defa

arka arkaya sugunu itirif edince sormugtu: “Senin deliligin var m1?”

7} Tbnu'l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, 11, 274-6, Beyrt 1965.

8] Imaduddin Halil, Dirdse fi’s-Sira, s. 149, Beyrat 1977; Abdulhayy el-Kettani,
et-Teratibu'l-Idariyye, 1. 452, Beyrat 1346; M. Hamidullah, Islim Peygamberi,
21, 264, 2. Basm. M.S. Mutlu-S. Tug terc., Istanbul 1969.

] Hasen Ibrahim Hasen, Tarihu'l-Isldm, 1, 523-4, Kahire 1964; J. Pedersen, “Mes-
sid”, 1.A. VIII, 42.
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Adam “Hayir” diye cevap verdi. Bunun iizerine Peygamber Efendi-

miz buyurdular: “Bunu gétiiriiniiz ve recm ediniz.”(!"’

Ka’b b. Milik basindan gegen bir hadiseyi naklediyor: O, alaca-
g1 olan birisinden Mescid'de borcunu talep ediyor, borglu ise itirazda
bulunuyordu. Derken sesleri yiikseldi. Hatta Mescid’e bitisik olan ha-
ne-i saidetlerinde bulunan Hz. Peygamber de onlar1 duydu ve onlara
yonelip odasinin kapisindaki perdeyi aralad: ve seslendi: .

- “Ka’b!” Ka’b derhal cevap verdi:
- “Buyurun, ya Restlallah!”
- “Alacaginin yansim bagislayiver.”

- “Hay hay ya Resilalldh! Yarisim bagigladim.” Sonra Hz. Pey-
gamber borgluya dondii ve buyurdu:

- “Haydi artik, sen de borcunu 6de!"!!]

Bir adam Hz. Peygamber’e geldi ve sordu: “Bir kisi zevcesiyle
bir yabanciy: sug iistii yakalasa bu yabanciy1 kendisi 6ldiirebilir mi?”
Bagka deliller bulunmadig zaman boyle bir sugun tespit yolu olarak
ikisi Mescid'de: “lian"da!'?! bulundular.!"?!

8- Hz. Muhammed (sas) Mescid'de ictimai mes’elelerle de ilgi-
lenir ve duruma gore getirdigi hiikiimleri buradan ilin ederek etbai-
nin sosyal yasayigini idare ederdi. Eba Hiireyre (ra) rivayet ediyor:
Mescid’i siipiiriip temizleyen siyah bir kadin veya erkek vard, bu

(101 Buhari, Ahkam 19.

(11 Buhari, Salat 71.

(2] «Ljap” ligatte lanetlesmek, yani iki kisinin birbirine linet okumasi demektir.
Istilahta ise, zin iddidsindan dolayi kari ile kocanin hakim huz@runda seri ust-
line gore dorder defa sehadette bulunduktan sonra birbirine linet ve gazap oku-
malandir. Bkz: O.N. Bilmen, Istilahat: Fikhiyye Kamusu, 11, 325-7, Istanbul 1968.

(131 Byhari, Saldt 44.



14 LL _,('LZJ A Mz. Peygamber (sas) Déneminde Giindelik Yasam

oldii. Peygamber Efendimiz bu ziti hatirlayip sorunca cevap verdiler:
“Oldii, ya Restlallah!” Hz. Peygamber: “Bunu bana o zaman haber
verseydiniz ya; kabrini bana gosterin!” buyurdular. Kabrine gelince
orada cenaze namazin kildilar.!'*!

Restliillah'in hane-i seidetlerinde ve Hz, Aige’nin hizmetlerin-
de bulunan ciriye Berire, 4zdd1 konusunda efendisi ile belli bir miktar
iizere anlagmada (Kitabette) bulunmugtu. Berire bu hususta kendisi-
ne yardim edilmesi igin Hz. Aige’ye miiracaat edince Hz. Aise dedi:
“Istersen bu meblag efendine 6deyeyim. Ancak bu takdirde vela!**!
bana it olacaktir.” Ciriyenin efendisi ise bunu kabl etmeyerek vela-
nin kendisinde kalmasim sart kogtu ve Hz. Aige’ye mukabele etti:
“Arzu edersen bunu hiirriyetine kavugtur. Ama vel hakki bana ait ol-
mahdir” Peygamber Efendimiz gelince Hz. Aise durumu O’na anlat-
t1. Restlillah buyurdular: “Bu cériyeyi satin al ve 4zid et; veld hakk
4zad edene Aittir.” Sonra Hz. Peygamber mescid’de minbere ¢gikt1 ve
su konusmay yapti: “Biz1 kimselere ne oluyor ki Allah’in kitabinda
bulunmayan gartlan ileri siiriiyorlar?! Kim Allah’in kitabinda bulun-

madiga halde isterse yiiz sart kogsun bunun hig bir degeri yoktur.”!®]

9- Mescid, idire edenlerle idire edilenler arasinda tabii bir ir-
tibat saghyordu. Teb’a, hig bir biirokratik engelle karsilagmadan, bes
vakit namaza cimiye gelen idérecisi ile rahatga goriisebiliyor, her tiir-
li istek ve temennisini, icibinda vili, maliye gorevlisi, ordu komuta-
1 vs. gibi idarecilerine it sikdyetlerini gekinmeden bir st merciye
arzedebiliyordu. Aynen Hz. Peygamber’in yaptig1 gibi meseld Hz.
Omer de beg vakit namazdan sonra hemen kalkip evine gitmiyor,

(141 Buhari, Salat 72.

(151 Vela, bir kéle veya cériyenin dzddindan dogan hak olup mevla (koleyi azid
eden), 4zadlisinin daha yakin asabesi bulunmadig takdirde onun mirasim alma
hakkini elde eder. Buna mukabil, azadli kisasi gerektirmeyecek bir cinayet islese,
mevlasi tazminat1 6der (O.N. Bilmen, Istilahdt: Fikhiyye Kdmiisu, 1V, 63),.

1€l Buhari, Salat, 70.
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Mescid'de biraz bekliyor, miislimanlarin sdyleyeceklerini dinliyor,

dert ve sikdyetleri ile ilgileniyordu. Islam iilkesinin gesitli yerlerin-
de gesitli gorevler ifa eden idareciler, her an devlet bagkanina sika-
yet edilmeleri ve sikdyetlerin dikkate alinmasi miimkiin oldugundan
iddrede titiz ve dikkitli davranma mecbiiriyetini hissediyor, adalet il-
kelerinin digina gikamiyorlardi. Béylece zamanimizda hiikiimetlerin
biiyiik deger verdikleri kamu oyu ile temas, Islim’da bundan ondért
asir 6nce Mescid’in hiiz oldugu fonksiyon ile mitkemmel bir gekilde

saglanmig oluyordu.!"”]

10- Mescid, Islim iktisadiyat ile ilgili uygulama ve miizikerele-
re de sahne oluyordu. Resliillih’in Mescid'de devlet gelirlerini kabal
ettigi ve ihtiyag sihiplerine dagittig1 olur, zaman zaman burada ticéri
miizakereler de yapilird.

Bir keresinde O’'na Bahreyn'den bizi mallar getirilmigti. “Bunlan
Mescid’e yayimz.” buyurdular. O zamana kadar gevreden gelen gelir-
lerin en bolu bu idi. Hz. Peygamber namaza Mescid’e geldi. Bu mal-
lara hig iltifat etmeden namaz1 kildirdi. Namazdan sonra bu mallarin

bagina oturdu ve Mescid'de gordiigii herkese bir seyler verdi.!'*]

Bir Ramazan bayraminda Hz. Peygamber, hutbeden evvel iki
rek’at namaz kildirmig, sonra bayram hutbesini irdd etmis, sonra da
kadinlann bulundugu kisma gelerek onlara 6giitlerde bulunmug, bu
arada sadakalarin1 da vermelerini istemiglerdi. Bu esnada Resiiliillah
Hz. Bilal'in elinden tutarak O’na dayaniyordu. Bilal ise kadinlarin
verdigi sadakalan toplamak igin etegini agmugti; kadinlar bilezik ve

kolyelerini atarak O’nun etegini doldurmuglards.!**!

(171 M. Hamidullah, Islim Miiesseselerine Giris, s. 67, 73, 1.S. Sirma terc., Istanbul
1981.

(18] Buhari, Salat 42

1151 Buhari, Iydeyn 7-8.
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Ka'b b. Milik, bir alacagim borglusundan Mescid'de talep et-
mek ve bu konuyu yiiksek sesle miinikaga etmekte bir beis gorme-
mis, miinikagay isiten Hz. Peygamber de onlan susturup Mescid'in
digina gikarma liizimunu hissetmemigti.!°!

11- Mescid’e bir ordu karargdhi nazanyla da bakabiliriz. Askeri
planlarin ve miizikerelerin orada yapildig1 olurdu. Uhud Harbi igin
miigriklerin hazirliklar1 ve Medine'ye ilerledikleri 6grenildigi zaman
Islim ordusunun komutanlari mesabesindeki ashibin ileri gelenleri
yanlarinda silahlar1 da oldugu halde biitiin geceyi Mescid'de gegir-
migler ve biitiin emniyet tedbirlerini almiglardi.!*'! Ertesi giin ise Hz.
Peygamber cuma namazim kildirdiktan sonra bir konugsma yapmus,
bu konusmasinda ashibim harp igin hazirhga, ciddiyet ve cihida,
sabr ve sebata tegvik etmis, boyle davrandiklari takdirde zafer ve yar-
dimin miiyesser olacagini sdyleyerek askerlerinin morallerini takvi-
ye etmigti.[??) Bir Islam diigmaninin gikardig problemleri halletmek
tizere Resiliillih’in gonderdigi bir birlik komutani, diigmanin kelle-
sini getirerek Mescid'de Hz. Peygamberin ayaklar1 ucuna birakmig
ve orada Restlullah’a bu askeri harekat hakkinda rapor vermisti. (2*)

Daha sonraki devrelerde de mescid, bu askeri ehemmiyetini ko-
rumugtur. Diigmana karg1 cephe tesekkiilinde camilerin gergekten
biiyiik rolii olmug, komutanlar buralardan medet istemiglerdi. Mesela
Hz. Omer, Medine minberinden Irak’taki Islim ordularinin durumu-
nu izdh etmis ve miisliimanlardan bu beldelere yiiriimeleri talebinde
bulunmugtu.*! Daha yakin tarihimize bakalim; Birinci Cihan Harbi
esnasinda savag meydam olan biitiin Islim iilkelerinde cimiler, asker
kayit biirolar, asker sevk merkezleri ve mithimmat depolar: vazifesini

(201 Byhari, Salat 71.

21" {bn Sad, Tabakat, 11, 37.

(221 {bn Sad, Tabakat, 11, 38.

(23] ]. Pedersen, “Mescid”, I.A, VIII, 3.

(241 Y {brahim Hasen, Tarihu’l-Islam, 1, 523-4.
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gormig, Istiklal Muharebelerimizde de camilerimiz, 6nemi inkir edi-

lemez gorevler ifa etmiglerdi

12- Mescid'in tibbi bir takim miidihale ve tedévilerin yapildig
bir hastahane vazifesi gordiigiine de sahit oluyoruz. Harpte yara alan-
lar Mescid'de tedivi ediliyorlardi. Meseld Hz. Peygamber, Hendek
Gazvesi sirasinda agir bir yara alan Sa'd b. Muiz i¢in Mescid'de bir

cadir kurdurmus, Sa'd burada vefat etmigti.*]

Bir nevi kan aldirma ameliyesi olan hacamitin da Mescid’de ya-
pildign oluyordu. Bir hadis ravisi olan Ishak b. Is4, yine bir hadisgi ibn
Lehi'a’dan Ensir'dan Zeyd b. Sabit’e varan bir senedle Hz. Peygam-
ber'in Mescid'de hacamat yaptirdigini duymugtu. Ishak b. Is4, Ibn Le-
hi'a’ya sordu: “Evinin Mescid'inde mi (Yini evinde ibadet ettigi yerde
mi) ?” Ibn Lehi’a cevap verdi: “Hayir, Mescidu'n-Nebi'de!”.¢!

13- Daha bir ¢ok hayirh maksatlar igin kullanilan mescid, bir
beldenin Islam vatani olugunu simgeleyen ebedi damgadir. Hz. Pey-
gamber, gonderdigi askeri birliklere gittikleri yerde gayet bir mescid
goriirlerse mescid oranin Islam beldesi olduguna delalet ettigi igin
halkina dokunmamalarini emrederdi.*”!

Peygamber Efendimiz, boylece 6nemli fonksiyonlar icra eden
ve cemiyet hayatindan ayrilmaz bir par¢a durumunu arzeden mescid-
lerin inga1 tizerinde hassasiyetle durmus, baglangigta belirttigimiz gibi
Medine’ye hicreti esnasinda, giriste kisa bir siire durakladigi Kubi'da
hemen bir mescid bina etmis, Medine’ye girer girmez Mescid'in yeri-
ni belirlemis ve ilk isi Mescid’i bina etmek olmugtu. Mescid'lerin say1-
larinin artirilmasi husisunda da tegviklerde bulunuyor ve “Igerisinde
Allah’in zikredildigi bir mescid bini edene Cenab-1 Hak Cennet’te bir

(251 Byhari, Salat 77.
(261 Ahmedb. Hanbel, el- Miisned, V, 185, Misir 1313den of set.
(7). Eba Davad, Cikad 91; Timizi, Siyer 2.
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kogk hazirlar”®® buyurarak her mahallede bir Mescid'in agilmasim
ve temiz tutulmasini emrediyordu.!*”’ Semhtdi'nin isim ve yerlerini
belirterek ve genis bilgiler vererek beyin ettigine gore Hz. Peygamber
devrinde mescid edinilmig evler miistesni, Mescidu'n-Nebi disginda
bizzat Restliillih’m namaz kildig1 Medine dihilinde 18, Medine civa-

rinda ise 40 mescid vard..(*")

Resdlillih’in mescid ingé: ile ilgili emri ve tatbikat: sebebiy-
le daha sonraki devirlerde miislimanlarin fethettikleri her yerde
veya kurduklan biitiin koy ve gehirlerde bir veya daha fazla mescid
yaptirmalan: prensip hiline gelmigti. Meseld Hz. Omer, fethedilen
memleketlere tayin edilen vali ve gorevlilerine cuma namaz igin bi-
yiikge bir mescid, kabileler igin de ayr1 ayr1 mescidler yaptirmalarim

emrederdi.*!]

Asr-1Saidet’te boylece biiyiik bir fonksiyona sihip olan cimiler,
zamanla miislimanlarin Islami anlayis ve yagayiglarina paralel olarak
sddece ibadete miinhasir yerler hiline geldiler ve ddeta uzlete gekildi-
ler. Camiye gelen miisliimanlar, oray1 namazin kilinip hemen ¢ikildi-
g, sessizce zikir ve tesbihitin yapildig, Kur’an’in okundugu, bizan da
va’zlaran1 dinlendigi bir mahal olarak telikki ettiler.

Herhangi bir nassa istinid etmedigi halde, ibidet kasd1 olmak-
s1zin Mescid'e girip birisi ile konusma mekrth kabul edildi;*? yine
ibadet yapmadan orada oturmak uygun gériilmedi;**! ne kasdedildi-
gi belli olmaksizin miiphem bir ifade ile “Camiyi her ne stretle olursa

(28] Miislim, Mesdcid 24; Nesai, Mesdcid 24.

(2] {bn Mace, Mesacid 9; Eba Daviid, Salat 13.

(30) o5 Semhadi, Vefaw'I-Vefa bi-Ahbari Déri'l- Mustafa, m. 819-880, Beyrit 1971.

(31 A Celebi, Islamida Egitim-Ogretim Tarihi, s. 98.

(32 Bkz: Abdurrahman el-Ceziri, Kitdbu'I- Fikh ale’l- Mezahibi'l-Erbaa, 1, 286, Beyrit
1972.

331 Celal Yildirim, Kaynaklariyla Isldm Fikh, s. 377, Konya 1980.
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olsun meggul etmek, igine bir sey koymak ve ¢aligmak ciiz degildir.”
denildi.l**

Elbette bununla, mukaddes bir yer olan mescidlerin hiirmetinin
ihlal edilebilecegini séylemek istemiyoruz. Mescidler giyet temiz tu-
tulmaly, oray: kirletecek ve kotii kokutacak her seyden siddetle kagi-
nilmalidir. Cami gorevlilerimiz ve cemaatimiz buna titizlikle dikkat
etmelidir. Mescidlerde lizumsuz giiriiltiller de yapilmamaly, 6zellikle
ibidet eden ve tesbihatla meggtl olanlarin bulundugu zamanlarda
tam bir siikanet, huzur ve hugi saglanmalidir. Diinya ve ahirete yara-
miryacak bog s6z (malayani), dedikodu, iftira, yalan ve miistehcen ko-
nugmalardan giddetle sakinmalidir ki ziten bunlar1 mescid haricinde
sarfetmek de caiz degildir.

Diger taraftan, ihtiyag¢ duyulmadig, zartret bulunmadig: du-
rumlarda Restlullih’in devrinde Mescid'in gordiigii bazi vazifelerin
bugiin yine mescidde aynen ifisina gerek yoktur. Zaten hemen ilk
halifelerden itibiren duyulan ihtiyaglar sebebiyle devletin ve cemi-
yetin gesitli hizmetlerini gormek tizere Mescid'den ayn binalar ya-
pilmug, yeni tegkilatlar ortaya gikmigtir. Egitim ve 6gretim hizmetleri
i¢in muhtelif kademeleri ile okullar, hitkiimet binalar, kiltiir saray-
lari, parlamentolar, mahkemeler, hastahine ve hapishaneler, oteller
ve misafirhaneler, spor salonlar1 ve askeri karargihlar durmadan ge-
lismislerdir. Biitiin bu sahalarla ilgili hizmetler sirf bu giyelere tahsis
edilmig mitkemmel binalarda icr edilir ve edilmelidir. Ancak zaritiret

" bulundugu takdirde, mescidin mukaddes bir mahal oldugu unutul-
maksizin ve gereken sayg gosterilmek kaydiyla bu gibi baz1 sosyal
faaliyetlerin orada icrasinda bir mahziir yoktur.

Bizim igin 6énemli olan, Islim cemiyetinin ayrilmaz bir parga-
st durumundaki Mescid’in Asr-1 Seddet’teki aksiyon ve aktivitesine
kavugarak miislimanlarin inanug ve yasayiglarina, ahlik ve adetlerine

(34 Halil Géneng, Biiyiik $afii llmihali, s. 111, Ankara 1979.
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yon veren, cemiyetimizde birlik ve beraberligi, huzur ve sitkiinu te’min
eden bir tevcih mekanizmasi roliinii yeniden ifa etmesidir. Siiphesiz
bunu saglamada, imam ve hatiplerimize gergekten biiyiik hizmetler,
biiyiik vazifeler diiymektedir. Onlar Peygamber Efendimizin meslegi
olan imamhg O’na viris olarak yiiriittiiklerini, Resuliillih giiniinde
onemli bir fonksiyona sihip Mescid'in idaresini yiiklendiklerini ¢ok
iyi bilmeli ve bunun biitiin gereklerini yerine getirmelidirler.

Inaniyoruz ki cemiyetimizin kalkinmasi ve Islim’in istedigi bir
toplum haline gelmesi, gok iyi yetigmis, dini, vatani ve milleti igin
hizmet askiyla qirpinan, gorev yaptigi camiyi Asr-1 Saidet’te sihip
bulundugu fonksiyona kavugturabilek, gayretli, ihlash imam ve hatip-
lerimiz eliyle olacaktir.



Hz. PEYGAMBERIN (sAS) Bir GUNU UZERINE!

ey

Mehmet Mahfuz SOYLEMEZ[2!

Yazinin baghgini okuyanlar, 63 y1l yasamig olan Hz. Peygam-
ber'in hangi dénemdeki bir giiniinii ele almak istedigimizi dogal
olarak merak edeceklerdir. Bilindigi gibi Hz. Peygamber’in hayatin1
safhalara ayirmak miimkiin olsa; bunu ticaretle ig ice oldugu Peygam-
berlik 6ncesi Mekke donemi; Peygamberlik gelip teblige bagladiktan
sonra iskence ve baskilarla kargilagtigi Mekke donemi ve bu baskilar,
iskenceler sonucunda hicret ettigi Medine'de gegirdigi donem seklin-
de ii¢ safhada incelemek gerekir. Biz burada Hz. Peygamber’in siyasi
¢alkantilardan uzak siradan bir Medine giiniinii inceleyecegiz.

Insanlig1 dogru yola iletmek iizere gonderilen Hz. Peygamber,
Kur'in’i Kerim'in onca ikazina ragmen;*! zaman zaman oldugundan
farkh gosterilerek Miisliimanlar igin 6rnekligi goz ardi edilmigtir. Bu

M fslami Himler Dergisi, 2006, cilt: I, sayt: 1, s. 69-84.
(21" prof. Dr., Istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi Anabilim Dal.
(31 Kehf 18/110; Furkan 25/20; Ankebut 29/48; Fussilet 41/6.
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da onun mesajinin dogru bir gekilde muhataplarina ulagmas: hede-
finden sapmaya sebep olmustur. Oysa Hz. Peygamber’in giinliik ha-
yat1 incelendiginde, vahiy alan bir insan olmasina ragmen; iginde bu-
lundugu halktan biri olarak yasadig: ve onun bu y6niiniin rahathkla
ornek alinabilecegi goriilecektir. Bizler igin giizel bir 6rnek olan Hz.
Peygamberi model olarak almanin yolu da onun giinliik yagaminda
nasil davrandigini 6grenmekle mimkiindiir. Buradan hareketle biz de
Hz. Peygamber’in bir giiniinii inceleyerek zamanini nasil gegirdigini,
bos zamanlarini nasil degerlendirdigini tespit etmeye galisacagiz.

Hz. Peygamber'in bir giinii incelendiginde rahathkla onun cid-
di bir zaman bilincine sahip oldugu goriilecektir. Ancak immeti ol-
makla iftihar ettigini soyleyen ve ¢ogunlugunu Ortadogu’da yasayan
Miislimanlarin olusturdugu insanlarin en temel zaafinin da zaman
denilen o degerli hazinenin kiymetini bilmemek; hatta israfa varan
bir tarzda sorumsuzca harcamak oldugu soylenebilir. Hayatin1 nere-
deyse saniyesine kadar planlamayi bagaran Allah Resili, boyle yapa-
rak muazzam bir medeniyetin temellerini atmaya muvaffak olmustur.

Hz. Peygamber’in bir giiniinii nasil planladigy fikrinden hare-
ketle olusan bu makale temelde iki bolimden meydana gelmektedir.
Ik bélim Hz. Peygamber’in giindelik hayatinin gegtigi mekinlara
aynlmugtir. Ozellikle, dérdii iizerinde durulmug ve daha ok Hz. Pey-
gamber’in giindelik hayati merkeze alinarak incelenmislerdir. ikinci
boliim ise sabah kalkmasindan aksam yatmasina kadar Peygamber’in
giinlik hayatinin mercek altina ahinmasina tahsis edilmistir. Burada
da 6zel hayatindan ziyade immetin biitiiniinii ilgilendiren yonii ize-
rinde durulmugtur.

Hz. Peygamber’in Giinliik Hayatinin Gegtigi Mekanlar

Peygamber’in giinlik hayatimin gegtigi birgok mekan vardur.
Bu mekéinlarin tamamim burada zikretmek boyle bir galigmanin
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amaciyla ortiismeyecegi gibi, yazinin haddinden fazla genislemesi-
ne de sebep olacaktir. Dolayisiyla burada Hz. Peygamber’in giinlitk
hayatinin olmazsa olmazlarini olugturan dért mekan iizerinde duru-
lacaktir. Bu mekanlardan ilki, Hz. Peygamberle onu kendilerine 6r-
nek alan sahabenin giindelik hayatlarinin biiyiik bir kisminin gegtigi
Mescid-i Nebevi'dir. Ikincisi ise nziklarini temin etmek igin gittikleri
pazar; giinciisii, bu mekénlara giderken gegtikleri sokak ve caddeler;
sonuncusu ise giiniin yorgunlugunu atmak amaciyla istirahata gekil-
dikleri evdir. $imdi bu mekénlan kisaca inceleyelim.

1. Mescit

Yukarida da ifade ettigimiz gibi, Hz. Peygamber ve ashibinin
giinlitk hayatinin 6nemli bir kism1 Mescid-i Nebevi'de gegmekteydi.
Mescit, Peygamberimizin Medine’ye hicretinden hemen sonra, ya-
kin dostu ve kayinbabasi olan Hz. Ebi Bekir tarafindan satin alinarak
Miisliimanlara vakfedilen arazide bina edildi.l* Cok biiyiik bir igleve
sahip olmasina ragmen son derece sade bir bina olan Mescid-i Ne-
bevi'nin ingaatinda Allah Restlii de bir ig¢i olarak ¢aligmigti. Duvar-
lan1 kerpigten yapilmug, tavani ise hurma dallariyla 6rtiilmiis olan bu
onemli kurumun iginde higbir siis olmadig gibi mihrap da yoktu. Hat-
ta uzun yillar minber dahi bulunmamaktaydi. Bu siire zarfinda Hz.
Peygamber ashibina bir hurmakiitiigiine dayanarak hitap etmisti.l*!

Kuskusuz, oncelikle bir ibadet mekani olarak inga edilen ve Hz.
Peygamber’in imametinde, giinlik namazlar ile cuma ve bayram
namazlarinin kilindig: s6z konusu bina, kuruldugu giinden itibaren
bir okul olarak kullanilmig; gerek erkek, gerekse hanim sahabilerin
tamam burada egitilmigtir. Hz. Peygamber erkek sahabilere vakit

4] Nurettin Ali b. Ahmed es-Semhudi, Vefaw'l-vefa bi ahbari’l-Mustafa, I-1V, (thk.
Muhammed Muhyiddin Abdulhamid), Beyrut 1984, I/I1, 324.

5] Konuile lgili genis bilgi igin bkz. Semhudi, I/I1, 270, 322-23; 327 vd,; ayrica bkz.
Abdurrahman Acar, “Mescid-i Nebevi'nin {ngas1 ve Fonksiyonlar”, Ornek Insan
Hz. Muhammed, (ed. Mehmet Mahfuz Soylemez)”, Corum 2006, ss. 41-47.
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namazlarindan énce veya sonra burada dersler verirken,®) hanimlara
ise vakit namazlarindaki bu bilgilerin yan sira belirlenmis olan 6zel
giinlerde de sohbet ederdi.”’ Bu durum, yetistirecekleri gocuklarla
gelecegi sekillendirmede belirleyici bir role sahip olan hanimlara ve-
rilen degeri gostermesi agisindan son derece 6nemlidir.

Hz. Peygamber’in bulunmadigy dénemlerde de mescidin aym
iglevini siirdiirdiigii anlagilmaktadir. Nitekim kaynaklarin ifadesine
gore burada ashabin olusturdugu gesitli ders halkalan olurdu. Hz.
Peygamber mescide geldiginde ibadet ile mesgul insanlarin yanina
degil, egitimle istigal edenlerin halkasina katilmay: tercih ederdi.!®)
Hz. Peygamber’in boyle davranmasinin sebebi olarak egitim ve 6gre-
timin ne kadar 6nemli oldugunu gostermek istedigi séylenebilir.

Hz. Peygamber doneminde miistakil bir hitkiimet binas1 mevcut
olmadig: i¢in Mescid-i Nebevi bazen, devlet veya kabile elgilerinin
kabul edildigi bir devlet yonetim binas: gibi de kullanilirdi. Cevreye
gonderilecek seriyeler buradan gikarilir ve savag kararlan burada ah-
nir, hatta savas stratejileri dahi Mescid-i Nebevi'de belirlenirdi. Islim
kurumlarinin heniiz tegekkiil etmemesini Hz. Peygamber'in biitiin bu
isleri bir tek mekinda yapmasinin sebebi olarak gostermek miimkiin
oldugu gibi; yeni sekillenmekte olan toplumun neyi nasil yapacakla-
nini agik bir gekilde belirtmek istedigine de baglamak miimkiindiir.*’

Hz. Peygamber, yukanda bir boliimiinii zikrettigimiz mescitte
ashibiyla birlikte otururdu. Konugurken etrafindakiler tarafindan
dikkatle izlenir, bagkas: s6z aldiginda onu dinler ve kendisine deger

6] Mescitte Hz. Peygamberi egitmesi ile ilgili 6rnekler i¢in bkz. Bkz. Buhari, Tecrid,

I, 261, hadis no: 743, 744; 1, 42, hadis no: 54; I, 43 hadis no: 57.
") Bkz. Buhari, Tecrid, 1, 51, 52, hadis no: 85, 87.
(8] Selahattin Parladir, “Asr-1 Sadette Egitim’, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saddette Islam,
1V, 427.
Mescit ve fonksiyonlar ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Mustafa Agirman, Hz. Mu-
hammed Déneminde Mescit ve Fonksiyonlari, Ravza Yayinlari, {stanbul 1997.

(9]
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verdigini gosterirdi. Bu tiir ortamlarda onlardan biri gibi olurdu. Onu

tamimayanlar kendisini beraber oturdugu insanlardan asla ayiramaz-
lardi.'®! Onlar gibi giyinir, onlar gibi otururdu.!") Mescitte olusan
ilim meclislerine ugradiginda veya oturdugu meclisten ayrildiginda
ashabin kalkmasin istemez, boyle yapmamalar1 konusunda da onlan
uyarnir: “Ben, Kisra veya Kayser gibi degilim” derdi.['”

Hz. Peygamber'in giinliik hayatimin gegtigi bu mescit, iki temel
birimden olugurdu. Ilk béliimiinde ibadet yapilan kisim, ikinci bo-
limii ise kimsesizler, evi-barki olmayanlar, fakir, disaridan gelen mi-
safirler, Medineli bekarlar ve evleri olmakla birlikte Hz. Peygamber'i
dinleyip ondan feyz almak igin evlerine gitmeyen -Abdullah b. Omer
ve Ebt Eyub el-Ensari bunlardandir- insanlarin ikamet ettigi Suffa
kismiydi. Mescidin golgelik tarafindaki Suffa, kaynaklarimizda Hz.
Peygamber’in vakit namazlarindan sonra ugramay: ihmal etmedigi
mekanlardan biri olarak zikredilmektedir.'*!

Suffa'da daimi kalan insanlarin yeme-igmelerine gelince; yiye-
ceklerinin 6nemli bir kismin1 hurma olugturmaktaydi. Hurma bahge-
leri ile meghur olan Medine'de 6zellikle hurma hasat mevsimi, Suffa'da
yasayan insanlarin bayram ettigi donemdi. Zira hurma bahgelerinin
sahipleri, dalindan kopardiklar salkimlan buradaki siitunlardan her-
hangi birine asarlar, Suffa sakinleri de aciktiklarinda gelir ve o hurma-
lardan ihtiyaglar1 kadar alirlardi." Bu olay daha sonra, 6zellikle de
Osmanh déneminde, ihtiyaglarim bagkasina s6yleyemeyen onurlu fa-
kirler igin mescitlerin avlusuna haviic taglarinin konmasina 6nciilik
etmigtir. Bilindigi gibi Osmanh’da sabah namazina giden zenginler,

rol Safiyurrahman el-Miibarekfuri, Siretu'r- Restil: er- Rehiku'l-mahtim, Daru’l-Hayr,

Beyrut 1997, 500-5001.

ez-Zehebi, Muhammed b. Ahmed b. Osman, es-Siretu’n-Nebeviyye, (thk. Husa-
meddin el-Kudsi), Beyrut 1988, 323.

(12] Buhari, Tecrid, I, 183, hadis no: 512.

(3] Eh).iSuffa hakkinda genis bilgi igin bkz. Semhudi, I/I1, 453; 454-456.

(14 semhudi, /11, 557.

(11]
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namaz gikisinda bu taglara goniillerinden koptugu kadar sadaka ko-
yarlardi. Onlarla birlikte ayn1 ibadet yerini paylagmus olan fakirler de,
cikarken ihtiyaglar1 nispetinde oradan para alirlardi. Bu hadise, ister
zengin isterse fakir olsun, atalarimizin Osmanli déneminde fedakar
olduklarin, ag gozlii olmadiklarini gostermesi agisindan 6nem arz
etmektedir.

Suffa'nin iki boliimden olugtugu erkeklere ait kisminin yaninda,
kadinlarin egitim gordigi diger bir bolimiiniin bulundugundan da
bahsedilmektedir.!"s! Sayet bu rivayet dogru ise burada gérev yapan
ogretmenler arasinda Hz. Peygamber'in egleri de olmalidir.

2. Evi

Mescid-i Nebevi'nin hemen bitisiginde insa edilen Hz. Peygam-
ber'in evi, kiigitk ve dar odaciklardan olugmaktaydi. Hz. Peygam-
ber’in elerinin her biri bu miistakil odalarda ikamet etmekteydiler.!'¢!
Bu odaciklar o kadar dard: ki yatak serildigi zaman bir kiginin namaz
kilacag bagka yer kalmiyordu. Bunu Hz. Aige’nin anlattig su olaydan
da anhyoruz: Peygamber secdeye gidecegi sirada ayag ayagima deg-
diginde, ben ayagimi ¢ekerdim ve o da secdeye giderdi.

Son derece sade olan Hz. Peygamber'in evinde siis egyas: ola-
rak higbir ey bulunmazd.. Iginde siradan insanlarin evlerinde bulu-
nanlardan daha az gey vardi. Her odada, bir silte/yatak, kirba, bir iki
tabak, hem hamur yogurmak hem de banyo yapmak igin kullanilan
bir kabin diginda bir sey yoktu.!'”) Hatta bu kiigiik odalarda hayat o
kadar zordu ki, Allah Restlii'niin egleri bazen dayanamaz hale gelmis-
ler, evdeki kogullarin Medine'deki diger Miislimanlarla ayni seviyeye

051 Riza Savag, “Asr-1Sadette Kadin ve Aile Hayat1”, Asr-1 Sadette Islam, 1V, 272; Akif

Koten, IV, 388.

Hz. Peygamber’in eslerinin ikamet ettigi bu odalar ile ilgili genis bilgi igin bkz.
Semhudi, I/11, 456.

(7] Nesai, I/11, 161 bab: taharet, Hadis no: 146.

(16]
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getirilmesi igin Hz. Peygamber’e baski yapmuglardir. Ahzap suresinin
bir kism1 Hz. Peygamber’in eslerinin bu tutumunu elestiren ve nasil
davranilmas: gerektigini agiklayan tarzda nazil olmustur.!"®) Son dere-
ce zihidane bir hayat siiren Hz. Peygamber’in evi, doneminin fakirle-
rinin evleri gibi geceleri aydinlatilamiyordu.!'”!

3. Pazar

Peygamber efendimiz Medine’ye hicret ettikten kisa siire sonra,
Miislimanlan Yahudi tiiccarlarin zulmiinden kurtarmak ve ekono-
mik bagimsizhiklarimi saglamak amaciyla, tarihe Medine Pazar’i veya
Peygamber Pazar’1 olarak ge¢mis olan pazar kurdu. Pazara gelen mal-
dan, pazar sahibi veya sorumlusuna 6denen ‘usur’ vergisini kaldirarak
buraya bir canlilik gelmesini saglads; 6yle ki kisa siire igerisinde, yeni
kurulmasina ragmen Medine'nin en islek pazan haline geldi.l”) Igte
Hz. Peygamber'in giinliikk hayatimin bir kism1 bu pazarda gegerdi.
Kaynaklarimizdaki Hz. Peygamber’in pazar ve pazarcilar arasindaki
tartigmalar ile sair zamanlarda tiiccarlara verdigi 6giitlere iligkin bil-
giler dikkate alindiginda buraya haftada birkag kez ugradig: anlagil-
maktadir.(!) Pazardaki islerin rayina oturmas: iizerine Hz. Peygam-
ber $ifa el-Adeviye'yi gorevli olarak atamig, kendisi ise arada bir ugrar
olmustur.(?]

4. Cadde ve sokaklar

Hz. Peygamber ile ashibinin giinliik hayatlarinin 6nemli bir kis-
mu kugkusuz cadde ve sokaklarda gegerdi. Said el-Hudri'nin anlattikla-
rin1 esas aldigimizda Hz. Peygamber buralarin kamuya ait oldugunu

(18] Ahzab 33/28-31.

(9] Buhari, Tecrid, 1, 107, hadis no: 251.

(201 Medine pazar ile ilgili genis bilgi iin bkz. Semhudi, I/11, 774 vd.

(21 Hg, Peygamber’in pazarda i§ yapan i adamlarina nasihatlerinden bazilar igin
bkz. Ibn Sad, I, 365.

Cengiz Kallek, “Asr-1 Saadette Devlet ve Piyasa Iliskileri’, Biitiin Yonleri lle Asrt
Saddette Islim , 1-V, (ed: Vecdi Akyiiz) Istanbul 1994, I11, 452.

[22]

er
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dissiindiigii anlagilmaktadir. Nitekim ashiba yaptig tavsiyelerde yol-
larda oturmamalarini 6zellikle vurgulamigtir.*! Miisliimanlarin ge-
gisine engel olarak ona eziyet edilmemesi gerektigi felsefesinden ha-
reketle verilen bu 6giidiin biz Miisliimanlarin hayatinda ne kadar yer

edindigini, arabalarimiz1 diger insanlarin arabalarinin degil, kendileri-
nin dahi gegmesine mani olacak gekilde park etmemizden gikarmak
miimkiindiir. Oysaki tam tersi olmasi gerekirdi.

Hz. Peygamber’in giinliik hayatimin gegtigi mekanlar ile ilgi-
li verdigimiz bu kisa bilgilerden sonra simdi onun giinliik hayatina
gegebiliriz.

Giine Baglarken

Sabah namaz vakti girmeden kisa bir siire 6nce miiezzinler ta-
rafindan uyandirilan Hz. Peygamber,**! giine hamdiisena ile baglar;
kendisini yeni bir giine daha kavugturan Allah’a minnettarhgini “Al-
lah’im senin sayende sabahladik. Senin sayende aksamladik. Senin sayen-
deyasayacagiz, senin sayende lecegiz. Senin huzurunda toplanacagiz.”*)
diyerek ifade ederdi:

Uyanip, heniiz yatagindan kalkmadan once yaptig: ilk gey,
mutlaka misvak ile dislerini firgalamak olurdu.!?! Bu hadise, Hz.

(23] Buhari, Sahih-i Buhari: Muhtasar-1 Tecrid-i Sarih, I-11, (trc.tahrig ve notlar: Ab-

dullah Fevzi Kocaer), Istanbul 2004, I, 377, hadis no: 1126; ibn Mace, Sunenu Ibn

Mace -Terciimesi ve $erhi-, I-X, (trc. Haydar Hatipoglu), stanbul 1983, IX, 561.

Eba Abdurrahman Ahmed b. Suayb b. Ali b. Bahr b. Sinan b. Dinar en-Nesai,

Siinenu'n-Nesai, (trc. A. Muhtar Biiyiikginar vd.), I- VIII, Istanbul 1981, I/I1, 410

(Ezan hadis no: 42).

(25) " tbn Kayyim, 1, 381-382.

(261 Muhammed b. Sad, Tabakatul-kubra, 1-IX, Beyrut ?, I, 483; Nesai, , I/, 28. Hz.
Peygamber misvak kullanimina o kadar ¢ok 6nem verirdi ki $6yle derdi: “Ceb-
rail misvak kullanimi konusunda bana o kadar ¢ok tavsiyelerde bulundu ki farz
olacagindan korktum” Ibn Kesir, Ebi’l-Fida Ismail, el- Fusil fi sireti'r-Resiil, (thk.
Muhammedu’l-id el-Herevi-Muhiyiddin Mestu), Beyrut 1992, 300.

=

[24)
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Peygamber’in agz ve dig saghgina verdigi 6nemi gostermesinin yam
sira, onun diger insanlara gosterdigi saygiy1 anlatmasi agisindan da
biiyiik bir 6neme sahiptir. Bu konunun ehemmiyeti, onun 6zellikle
sarimsak kokusu gibi, muhatabim rahatsiz edebilen yiyeceklerden
uzak durdugu seklindeki diger rivayetlerle?” bir arada degerlendiril-
diginde daha iyi kavranmaktadir.

Hz. Peygamber, diglerini firgaladiktan sonra abdest alir,?*! 6zel-
likle de giine abdestle baglamaya 6zen gosterirdi. Daha sonra evinde
iki rekat namaz kilardi. Sabah namazindan 6nce kilmay: adet haline
getirdigi bu iki rekat namazi hizhca kildig rivayet edilmektedir. Bunu
anlatan Hz. Aige, zaman zaman fatiha suresi okuyup okumadiginda
tereddiit ettigini ifade etmektedir.[*! Evden gikmadan énce aile fertle-
rini mutlaka namaza kaldirirdi. Sadece eslerinin degil, kizi Fatima’nin
da evine ugrar ve “Haydi namaza ey Ehl-i beyt! Allah sizden kiri gide-
rip sizi tertemiz yapmak istiyor “ diye bagirarak onlar1 namaza kaldi-
nrdi.*® Bu hadise, aile reislerinin namaz hususunda sorumlulugunu
ifade etmesinin yam sira namazin Islam dinindeki yerini gdstermesi
agisindan da 6nemli bir yere sahiptir.

Hz. Peygamber, sabah namaz igin aile efradim uyandirdiktan
sonra elbisesini giyinirdi. Onun giinlikk kiyafetleri son derece si-
radandi. Bagina, iki ucu omzuna sarkan bir sarik sarardi. Bu sangin
rengi degismekle beraber en ¢ok beyaz sarig: tercih ederdi. Hatta
“Elbiselerinizin en hayirlisi beyaz olamdir. Beyaz giyininiz ve élilerinizi
onunla kefenleyiniz” diye buyururdu. Cogunlukla pamuklu elbiseleri
tercih eden, ancak zaman zaman yiin ve keten elbiseler de giyen Hz.

1271 gy rivayetlerle ilgili olarak bkz. Nesai, I/I1, 426 (Mescitler bolimii hadis no: 16);

{bn Kesir, Fusiil, 319 vd.

(28] fbn Sa'd, Tabakat, 1, 483.

(2] Buhari, Tecrid, 1, 217, hadis no: 616.

(30] Takiyuddin Ahmed b. Ali el-Makrizi, Fadlu Ehli Beyt, (trc. Mehmet Mahfuz
Séylemez), Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, XLIII/2, Ankara 2002,
416.
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Peygamber, en ¢ok izar giymeyi severdi. Bunlarin yaninda kullandig
giyim egyalari, Yemen abalan, ciibbe, kaftan, gomlek, rida, mest ve
ayakkabidan olugmaktayds.’*"

Hz. Peygamber, daginik olmay: hi¢ sevmezdi. Mescide ¢ikma-
dan 6nce, saglarim hanimlarina yaptirirdi.l*2! Sakalina da son derece
ozen gosterirdi. Ibn Sa'd’in ifadesine gore sagina ve sakalina giilyag
siirer, sakalini da sik sik tarard1.** Dolayisiyla daginik ve diizensiz bir
goriintii vermekten asla hoglanmazdi.

Giyinip ist bagin1 diizenledikten sonra namaz kildirmak iizere
mescide gitmek igin evinden gikarken! “Allah’in adiyla, Allaha te-
vekkiil ettim. Allah'im sapikhga diigmekten, ayagimin kaymasindan veya
kaydinlmasindan, zulmetmekten veya zulme ugramaktan, cehalete diig-
mekten veya cahil goriinmekten sana sigimirim” seklinde dua ederdi.!

Peygamber'in namaz amaciyla evinden ¢ikmasindan sonra,
bagta hanimlari olmak iizere Miisliman kadinlardan durumu miisa-
it olanlar da esleriyle birlikte Mescid’e gelirlerdi.l*! Hz. Peygamber
o kutlu binaya “Kovulmus seytandan yiice Allaha, ulu zatina, ezeli hii-
kiimranhgina sigininm” diyerek girerdi.’”)

Hz. Peygamber’in giiniin bu ilk namazinda yaklagik altmg ile
yiiz ayet arasi okudugu rivayet edilmektedir.**) Namazin bitiminde

B Hg, Peygamber'in giyinisi ve kiyafetleri ile ilgili genis bilgi igin bkz. ibn Kayyim

el-Cevziyye, Zadu'l-Mead, 1-V1, (trc. Sitkrii Ozen), istanbul 1998, I, 125-131;
Zehebi, 343 vd.

(32] Buhari, Tecrid, I, 87, hadis no: 205.

(331 {bn Sad, 1, 494.

(341 Buhari, I, 72, hadis no: 142; I, 144 hadis no: 380; Bkz. Nesai, III/IV, 365 Giindiiz

ve gece kilinan nafileler, hadis no: 57, 58)

Ibn Kayym, 11, 379.

Bkz. Buhari, Tecrid, I, 105, hadis no: 244.

7] fbn Kayym, 11, 280.

28] Bubhari, Tecrid, 1, 133, hadis no: 337.

[35)
[36]
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hanimlar evlerine dagilirlarken,!*! erkekler ise Peygamber ile birlikte
mescitte giines doguncaya kadar otururlardi.*?! Gérdiikleri riiyalar:
Hz. Peygambere yorumlatmay: bir ayricalik olarak géren sahabiler
bu zamanlan bir firsat olarak goriir, ona riiyalarim anlatirlardi. Hz.
Peygamber bu insanlar1 gayet ciddi bir sekilde dinler, anlattiklar ri-
yalardan kimisini yorumlar, kimisini ise “sadece Allah'in dedigi olur”
diyerek yorumlamak istemezdi.*! Nesai'nin anlattigina gére Hz. Pey-
gamber bu siire zarfinda, sahabilerin arasindaki konusmalari dinlerdi.
Bu sohbetlerin konusu ¢ogunlukla tarih, bir bagka ifadeyle islim 6n-
cesi cahiliyye donemi ve siir olurdu.*

Hz. Peygamber'in tarih ve siir konugsmalarina katilmasi, hatta
dinleyerek dahi olsa bu sohbetlerin yapilmasin1 onaylamasi, onun
belli bir tarih bilincine sahip oldugunu, dahas: tarihin giiciini gok
iyi bildigini gostermektedir. Bilindigi gibi tarih, toplumlarin tecri-
belerinden olusan ortak hafizay: tegkil etmektedir. Ciddi tarih bilgi-
sine sahip olanlar, diin yapilan yanhglardan dersler gikardiklan gib;,
icra edilen dogrulardan da faydalanirlar. Her yeni baglangi¢ bir diin
tizerinde kuruldugu igin, dogru bir diin tasavvuru olmaksizin ger-
gekgi bir yarin kurmak miimkiin degildir. Iste tim bu sebepten do-
lay1 Hz. Peygamber ve arkadaglar giine tarihten derslerle baglamak-
ta, bunu insanin ruh alemini zenginlegtiren, derinlegtiren siir ile de
taglandirmaktaydilar.

Kugluk Vakti

Cabir b. Abdullah’in anlattiklarin1 esas alirsak: Hz. Peygamber
kugluk vaktine kadar mescitte bulunurdu. Hatta Cabir’e, mescitte

(3] Nesai, III/IV, 118 (Sehiv Secde, hadis no: 101).

1401 Bzk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, I-XV, Misir 1954, V, 100; Eb Davud, Siinen,
I-1V, Masir 2, IV, 263. '

)" Buhari, Tecrid, I, 245-246, hadis no: 697.

2] Nesai, I1I/IV, 116 (Sehiv Secde, hadis no: 99).
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kusluk namazi kilmasini 6giitledigi de rivayet edilmigtir.*! Gerek bu

rivayet, gerekse bunu destekleyen diger rivayetler Hz. Peygamber’in
kusluk namazini kildigini gostermektedir. Fakat kugluk vaktinde kag
rekat namaz kildi veya siirekli kilip kilmadiginda ihtilaf bulunmak-
tadir. Bu rivayetlerden gikardigimiz sonuca goére Hz. Peygamber kus-
luk namazini bazen iki, bazen dért, zaman zaman da alti veya sekiz
rekat olarak kilar, hig kilmadig: da olurdu."*! Peygamberimiz kahval-

tisim kugluk namazindan sonra yapard.*s!

Ogle Namaz:

Kusluk vakti ile 6gle namaz1 arasinda ne yaptigina gelince; ¢o-
gunlukla mescitte bulunur, ashabin egitimi ile ilgilenirdi. Ancak Pazar
ve pazarcilara yaptigi nasihatleri esas aldigimizda bu saatlerde pazara
gittigi de anlagilmaktadir. Arkasinda da abdestini yenilemek igin dahi
olsa evine gittigi anlagilmaktadir. Zira 6glenin ilk siinnetlerini evinde
kildiktan sonra 6gle namazini kildirmak igin Mescid'e gelirdi.*¢!

Hz. Peygamber 6gle namazinin ilk iki rekatinda fatiha suresiy-
le birlikte birinci rekatta uzun, ikinci rekatta ise kisa olan birer sure
okurdu. Gizli okuyor olmasina ragmen bazen ayetleri sahabilere du-
yururdu.'’”) Son iki rekatta ise sadece fatiha suresini okurdu.*!] Ogle
namazindan sonra da evine giderdi. Ogle yemegini, biiyiik bir ihti-
malle 6gle namazindan sonra yerdi.*”!

Hz. Peygamber, hanimlarinin bize anlattigina gore, 6gle nama-
zindan sonra evinin igleriyle ilgilenmeye galigirdi.l*®) Duvarin dé-

(43] Buhari, Tecrid, 1, 370, hadis no: 1104.

(44 Abdurrezak, Musannaf, I-XI, Beyrut 1970, 111, 74; {bn Kayyim, I, 318-325.
(45] " Eba Davud, 111, 348.

(461 Eba Davud, II, 18-19.

(47] Buhari, Tecrid, 1, 161 hadis no: 436.

(48) Buhari, Tecrid, I, 164 hadis no: 446.

[49]  (ygle yemegi yedigine dair bkz. {bn Mace, IX, 71.

159] {bn Sad, Tabakat, I, 366; Buhari, Tecrid, 1, 150 hadis no: 404.
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kiilmiig olan sivas: gibi, tamiri miimkiin olan yikiklar1 bizzat kendi-
si tamir ederdi. ayet tek bagina bagaramayacag bir sey olursa, bu
durumda sahabilerden yardim isterdi. Yine Hz. Aise’'nin anlattigina
gore o, evinde insanlarin en yumugak huylusu ve en kerem sahibiydi.[s"!
Keza, o giinkii toplumda erkekler tarafindan yapilmakta olan koyun-
lar1 sagma isi de yine bizzat Hz. Peygamber tarafindan yapilirdi. Bu
konuda ashabindan yardim almazd.[s?

Hz. Peygamber, kilik kiyafetinin temiz ve diizenli olmasina,
yirtik olmamasina son derece dikkat ettigi igin, evinde dinlenmeye
gekildigi 6gle vaktinde kiyafetlerini gozden gegirirdi. Sayet elbisele-
rinde yirtik varsa onu bizzat kendisi dikerdi. Hatta, ibn Sa’d’in anlat-
tigina gore evindeyken en ¢ok da bu tiir iglerle ugragirdi.** Yamali
elbiseden utanmanin degil, 6zellikle de insanun viicudunu gosteren
yirtiklarin mutlaka tamir edilmesi gerektigini bize gosteren son de-
rece giizel bir 6rnektir bu. Yine ayakkabisinin tamirini de kendisi ya-
par, boylesi sahsi iglerinde eslerinden yardim istemezdi.l*) Oysa ki
eslerinden Hz. Zeynep bnt. Cahs, deri konusunda son derece mahir
bir hanimd:. Hatta yapmis oldugu deri iglerinden para kazanur, bu pa-
ralar1 da Medine'nin fakirlerine dagitirdi.[*! Dolayisiyla Hz. Peygam-
ber’in bu hususta kendisinden yardim istemesi miimkiindii. Ama o,
biz iimmetine 6rnek olmak istedigi igin gahsi iglerini bizzat gormeye
cahigir ashdbina da “birinden bir sey istemeyiniz” diye tavsiyede bulu-
nurdu. Bunu aktaran révi diyor ki: “Hz. Peygamber'in bu tavsiyesin-
den sonra 6yle bir hale geldik ki, bizden atinin iizerinde olan birinin

kamgis1 diigse, bunu orada olanlardan istemez, inip kendisi alird1.”

(51" tbn Sad, Tabakat, 1, 365.

(521 Miibarekfuri, 501.

(53] tbn Sa'd, Tabakat, I, 366.

(54 tbn Sa'd, Tabakat, 1, 366; Zehebi, 324.

551 Konu ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Ibn Hacer, el-Isabe fi temyizis-sahabe, 1 1V,
Maisir 1939, Zeynep bnt. Cahg maddesi.
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Hz. Peygamber’in, 6zellikle uzun ve sicak yaz aylarinin 6gle vak-
tinde zaman zaman evinde uyudugu ifade edilmektedir.*¢!

Ikindi Namazindan Sonra

Son derece sorumluluk sahibi olan Allah Resilij, ikindi nama-
zindan sonra mutlaka evine ugrar, ayr1 ayn eslerinin hal ve hatirm
sorar,'*”) ondan sonra da hangisinin evine gitmesi gerekiyor ise onun
evine giderdi.®®’ Hz. Aise’nin anlattigina gore, ikindi namazindan
sonra mutlaka iki rekat namaz kilmay1 vefat edinceye kadar siirdiir-
miis olan Allah Resili, bu ibadetin biz immetine agir gelmemesi
i¢in mescitte degil de evinde kilmugtir.*! Fakat Hz. Peygamber'in
ikindi namazindan sonra aksam namazina kadar vaktini evde gegir-
digi zannedilmemelidir. Hz. Peygamber’in ikindi namazindan son-
ra giines batincaya kadar Allah"1 anan bir cemaatin igerisinde olma-
nin kendisi i¢in gok degerli oldugunu séylemesi,'*” ikindi ile aksam
namaz arasinda mescitte oldugunu, ashibinin egitim ve terbiyesi
ile ilgilendigini gostermektedir. Yine bu rivayet Hz. Peygamber’in

[56]
[57]
(58]

Hakim, Miistedrek, I-IV, Riyad ?, I, 588.

Bubhari, Tecrid, 11, 686, hadis no: 1874; bn Kayyim, I, 140.

Peygamber eslerinin ev olarak kullandiklar: tek gozlii hane-i Saidetlerine Hz.
Peygamber’in ugramas: onlar i¢in ayr1 bir mutluluk kaynagi olurdu. Herkes,
evinde var olan, ya da bir akrabasi ve arkadag: tarafindan veya 6gretmenligini
yaptigt Medineli Miisliman hanimlarindan biri tarafindan kendisine gonde-
rilmis olan yiyecegi onunla paylagmak igin adeta yarisirdi. Bunlardan biri de
comertligi ile 6n plana ¢ikmig olan Hz. Zeynep'tir. O kendisine gelmis olan bali
Hz. Peygamber olmadan yiyememis, Peygamber ona her ugradiginda bunu ken-
disine yedirmistir. Kaynaklarimiz bu durumun esler arasinda kiskangliga vesile
oldugunu, bunun iizerine Hz. Peygamber’in bir daha bal yememege yemin et-
tigini, akabinde onun bu kararinin dogru olmadigin: belirten ayetin nazil oldu-
gunu ifade etmektedirler. Konu ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Buhari, Tecrid, II,
686, hadis no: 1874; Nesai, V/V], 564 (Talak Boliimii, hadis no: 18); VII/VIII, 21
(Yemin ve adak béliimii, hadis no: 20)

Buhari, Tecrid, 1, 139 hadis no: 362. Hatta sahabilerine de “nafileleri evinizde
kiliniz. Evlerinizi kabirlere benzetmeyiniz” diye tavsiye ederdi. Bkz. Bkz. Nesai,
III/1V, 291 (Giindiiz ve gece kilinan nafileler, hadis no: 1)

ibn Hacer, Metalibu'l-aliyye, 1-1V, Kuveyt 1973, 111, 254.

[59]

{60]
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aksam namazini kilincaya kadar bu kutlu mekindan ayrilmadigin1 da
digiindirtmektedir.

Aksam Sonras:

Aksam namazini kilan Allah Resili, evine gider once iki rekat
namaz kilar,*" arkasinda da akgam yemegini yerdi. Diger égiinlerden
ziyade akgsam yemegine 6nem verir ve bir avug hurma dahi olsa mut-
laka akgam yemeginin yenmesini tavsiye eder, aksi takdirde viicudun
zayif diisecegini belirtirdi.”) Allah Restlii, aksam yemegine yalniz
bagina gitmez, Suffa’da barinmakta olanlar1 da yaninda gétiiriirdii.
Ayrica ashabini bu insanlari yemege gotiirmeleri hususunda tegvik
ederdi.'’] Hatta kendisine gelen hediyelerin énemli bir kismin1 da
yine onlarla paylagirdi.

Yemegini yerken sag elini kullanir ve ashabina da sag ellerini
kullanmalarini tavsiye ederdi.[* Yemegini yerde yedigi gibi, dinlenir-
ken de yerde oturarak dinlenmeyi severdi. Yerde oturarak bu kabil
isleri yapmayn kolelere ait iglerden sayanlara da “..Evet ben koleyim.
Ben Rabbim'in kélesiyim” derdi.’®) Yemek israfina son derece kargiy-
di. Hatta birakin pigmis yemegi dokmeyi, ekmek kirintilarinin bile
israf edilmesine karg:1 gikar, sayet miimkiinse dokilen kirintilar1 da
toplardi. Yine tabaklarda yemek birakilmamasina 6zen gésterirdi.[*)
Yemegin ol¢iisiince yenilmesini ogiitler ve “hig kimse karmindan daha
kétii, doldurulacak kap bulamaz” derdi.!”) Ne bulursa onu yiyen Hz.

161 Buhari, Tecrid, 1, 186, hadis no: 522.

62 fbn Mace, IX, 107.

(631 rnek bir hadise i¢in bkz. Buhari, Tecrid, 1, , 141 hadis no: 369.

64 Eba Davud, 111, 349.

(651 {bn Sad, Tabakat, 1, 371; Zehebi, 327, Degisik ifadelerle Abdurazzak tarafindan
da aktarilmaktadir. Bkz. Musannef, X, 415.

Kablarda birakilmayan yemeklerin o insanlar igin istigfar ettigini soylerdi. Bkz.
Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 76.

Celal yenigeri, “Asr1 Sadette Hz. Peygamber ve Ailesinin Gegimi” Asr1 Sadette
Islam, (ed: Vecdi Akyiiz), I, 347.

[66])

[67]
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Peygamber'in!®! sofrasinda nadiren birden fazla yemek gesidi olurdu.

Sayet durum boyle ise, iki yemekten birini tercih ederdi. Sevmedi-
gi bir yemek oldu mu, onu yemez ama asla da elestirmezdi.!®! Hat-
ta Hz. Aise bu konuda §6yle demektedir: “Hz. Peygamber’in mide-
sine bir giinde iki ayrn gesit yiyecek girmemigtir. Eger o et yemigse
ona bagka bir sey katmaz, hurma yediyse ona bagka bir gey eklemez,
ekmek yediyse ona da bagka bir gey ilave etmezdi."”"! Biitiin bunlara
ragmen bilinmesi gereken en 6nemli husus, Hz. Peygamber’in, hayat:
boyunca evinde gok az sicak yemek buldugu gergegidir.l”") Hatta esi
Hz. Aige, evlerinde aylarca ates yanmadigini, yemek pisirilmedigini
soylemigtir.[”?]

Hz. Peygamber, yemekten sonra mutlaka kendisine bu nimeti
bahgetmis olan Mevla’sina giikreder ve soyle derdi: “Hamd bizi yedi-
ren, igiren ve Miisliman kilan Allaha mahsustur””! Yemegiyle ilgili
soylememiz gereken bir bagka husus ise, tek bagina sofraya oturma-
y1 sevmedigi gergegidir. Yemegin bereketlenmesi igin de ashibina
yemeklerini yalmiz baglarina yememelerini tavsiye eder, kendisi de
yemegini ya ailesi ile ya da konuklar ile birlikte yerdi.”* Hz. Peygam-
ber yemekte asla kusur bulmaz eger istedigi varsa yer, yoksa bira-
kird1.”8! Yemekten sonra ellerini mutlaka yikadign gibi ashibina da
béyle yapmalarini 6nerirdi.’s) Hatta yemegin bereketinin yemekten

(68] " fbn Hazm, Cevdmius-siretin-nebeviyye, (thk. Nazif el- Abbasi), Beyrut 1986, 38.

(9] tbn Kayyim, I, 135.

(700 fbn Sa'd, Tabakat, 11, 165.

7 fbn Mace, IX, 39.

(72 Zehebi, 329.

(73] tbn Mace, IX, 40.

(74 tbn Mace, IX, 42.

(75] " Buhari, Tecrid, I1, 519, hadis no: 1495; tbn Mace, IX, 12.

(6] tbn Mace, su hadisi aktarmaktadir: “Eba Hureyre tarafindan rivayet edilmistir.
“Sizden birinin elinde et kokusu bulunup da elini yikamadan uyudugu, sonra da
basina bir sey geldigi zaman sakin kendi nefsinden bagka hi¢ kimseyi kinama-
sin” Siinen, IX, 50-51
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once ve sonra el yrtkamakta oldugunu,!””! ellerini yikamadan yatan bir
adamin bagina bir musibetin geleceginden korktugunu séylerdi.”®!

Miislimanlarin egitimine gok 6nem veren Hz. Peygamber bunu
en agik sekilde kendi evinde gostermistir. Nitekim gecesinin bu ilk sa-
atlerini mutlaka eglerinin egitimine ayirmaktaydi.[”! Yemekten sonra
konuklar: varsa onlarin dagilmalar ile birlikte Hz. Peygamber nerede
ise egleri de orada toplanirlardi. Bu sicak ev ortaminda, bir taraftan
evin giindelik sorunlar1 konugulup ¢6ziim yollar1 miizakere edilirken,
diger taraftan Hz. Peygamber, eglerine o giin inmis ayetler hakkinda
bilgi verirdi. Keza bu esnada onlarin kendi aralarindaki sohbetlerini
dinler, varsa bir yanhglan diizeltirdi. Yine onlarin sorularinin 6nemli
bir kismina bu sohbetler esnasinda cevap verirdi. Bunlarin biiyiik bir
kismi, Hz. Peygamber evde degilken Medineli Miisliman hanimlarin
kendilerine yonelttigi sorulardi.*”) Bu hadiseden de agik¢a anlagildig:
gibi Hz. Peygamber’in evi, Medineli Miisliman hanimlarin egitildigi

bir okul gibiydi.

Hz. Peygamber’in eglerinin Miisliman hanimlarin egitimiyle bu
kadar yakindan ilgilenmesi, onun ¢ok evliliginin bir bagka illetini de
ortaya koymaktadir. Kaynaklarimizin 6nemli bir kisminin altiu giz-
digi gibi Hz. Peygamber'in evliliklerinin kahir ekserisi siyasi evlilik-
lerdi. Bunun yaninda unutulmamas gereken bir bagka gergek de, bu
evliliklerinin, Islim hukukunun 6zellikle de aile hukukunun gekillen-
meye bagladig1 Medine'de gergeklesmis olmasidir. Bir bagka ifadeyle,
aile hukuku ile ilgili inen ayetlerin hedefine ulagabilmesi i¢in bunlarin

77
(78)
(791

Eba Davud, Siinen, 111, 346.

Abdurazzak, Musannef, XI, 437.

Sahabiler yats1 namazi igin onu, bazen evinden ¢agirirlardi. Bazen gece yarisina
dogru namazi kildirmak i¢in evinden gikar mescide gelirdi. Ornek olarak bkz.
Nesai, I/11, 337-338 (Namaz vakitleri nadis no: 21).

Hz. Peygamber’in eslerine sorulup da esleri tarafindan ona intikal etmis olan so-
rulara ornek kabilinden bkz. Nesai, I/I1, 149 (Taharet b6l.hadis no: 135); Nesai,
V/VI, 479 (Nikah Béliimii, hadis no: 36).

(80]
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Miislimanlara aktarilmasi gerekiyordu. Miislimanlanin says1 da
ginden giine artiyordu. Hz. Peygamber ve gorevlendirdigi sahislar,
mescitte erkekleri egitmeye gahgirken; hanimlarin da hanim 6gret-
menler tarafindan egitilmesi icap ediyordu. Bu 6nemli gérevin bir tek
sahis tarafindan yerine getirilmesinin mimkiin olmadig: ortadadur.
Bu durumda birden fazla yardimci alinmug, bir taraftan bunlar egitil-
mig, diger taraftan ise bunlar aracihgiyla diger Miisliimanlarin egitimi
saglanmugtir.

Gerek Kur'dnt Kerim'deki ¢ok evliligi ifade eden ayet-i keri-
menin ciddi bir gekilde incelenmesi sonucunda,'®!! gerekse Hz. Pey-
gamber’in kimi uygulamalarina bakildiginda aslinda onun tek evliligi
ongordigi anlagilacaktir. Nitekim o, kizlarini evlendirdigi zaman, da-
matlarina kizlarinin iizerine evlenmemelerini gart kogmugtur.®? Bu
hadise agik¢a onun tek evliligi savundugunu gostermesi agisindan
6nem arz etmektedir.

Hz. Peygamber, yats1 namazin1 oldukga geg vakitte kilmayi se-
verdi® Zira giiniinii béyle planlamigt1. Yatsidan 6nce uyumadig
gibi, yats1 namazindan sonra da konugmayi sevmezdi.'*) Bununla be-
raber yats1 namazindan sonra uzun siire Kur’in okuduguna dair kay-
naklarimizda bilgiler bulunmamaktadr.

Uyumas:

Hz. Peygamber, Ibn Kayyim'in ifadesine gére gecenin baglan-
gicinda uyur, sonra da kalkardi. Miislimanlarin igleri ile ugragtig

(81] “Eger (kendileri ile evlendiginiz taktirde) yetimlerin hakkina riayet edememekten

korkarsaniz begendiginiz (veya size helal olan) kadinlardan ikiser, iicer, dorder

alin. Haksizlik yapmaktan korkarsaniz bir tane alin. Yahut sahip oldugunuz ile

yetinin. Bu adaletten ayrilmamaniz igin en uygun olamidir.” Nisa 4/3.

Konu ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Buhari, Tecrid, II, 535, hadis no: 1537, 1538.

(83] Nesai, I/11, 335 (Namaz vakitleri hadis no: 20).

(84) Buhari, Tecrid, 1, 133, hadis no: 337; Nesai, I/II, 313 (Namaz vakitleri hadis no:
2); I, 330 (Namaz vakitleri hadis no: 16).

(82]
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zamanlarda ise gecenin evvelini uykusuz gegirirdi.**! Hz. Peygam-
ber'in uyumadan énce bir dizi hazithk yaptig anlagilmaktadir: Or-
negin uyumadan &nce goziine siirme geker,®! abdestli yatmaya 6zen
gosterirdi.*”! Yatmadan énce, uyandiginda diglerini firgalamak igin
bag ucuna misvagini, abdest almak igin de, abdest suyunu ve taragim
mutlaka koyar!®®! ve yiizii deriden igi ise hurma lifleri ile doldurul-
mus olan son derece miitevaz siltesinin iizerine uzanirdi. Kullandigy
yastik da yiizii deri, i¢i hurma lifleri ile doldurulmugtu.!*”! Bu yatak
o kadar miitevaz idi ki Ensar’dan bir hanim bir sorunu i¢in Hz. Pey-
gamber’in evine geldiginde bu durumu goriir ve son derece iziiliir.
Bunun iizerine, evine dondiigiinde Hz. Peygamber'in iizerinde rahat-
¢a yatmas igin yiinden bir dosek gonderir. Ancak her seyi ile zahida-
ne bir hayat1 benimseyen Hz. Peygamber bu dosegi kabul etmeyip
geri gondermigtir.!*! Hz. Omer'in anlattifina gére Hz. Peygamber'in,
hasirdan yapilma ve iizerinde de hig bir dosek olmayan sedirde yattig
da olurdu. Hatta bir keresinde Hz. Omer, sedirin Hz. Peygamber'in
viicudunda iz biraktigim goriince son derece iiziilmiig ve aglamgtir.
Kisra ve Kayser'in satafat igerisinde yiizdiiklerini, Hz. Peygamber’in
ise segilmig olmasina ragmen bu kadar miitevaz yagadigim s6ylemis-
tir.*!) Bu sedir, Hz. Peygamber Medine’ye hicret ettikten sonra kendi-
sine Esad b. Ziirare tarafindan hediye edilmisti. Hz. Peygamber bunu
vefat edinceye kadar kullanmigtir. Vefatindan sonra da uzun yillar
Medineli Miislimanlarin 6lilerini tizerinde tasidiklar, tabir caiz ise
bir tabut vazifesi gérmiistiir.*

(85]

{bn Kayym, I, 145.
(86]

tbn Sad, Tabakatu'l-Kubra, 1, 464; Zehebi, 354.

(87) " Buhari, Edebu’l-Miifred, Kahire 1375, 312.

(88 tbnu’l-Cevzi, Vefa, I-11, Kahire 1966, II, 589; Zehebi, 331.

(8] tbn Sad, Tabakatu'l-Kubra, 1, 464-465; Ibn Kayyim, Zadu'l-Mead, 1, 142.

(%) thn Sad, Tabakatu'l-Kubra, 1, 465.

U Zehebi, 327.

%21 Konu ile ilgili genis bilgi igin bkz. Belaziiri, Ensabu’l-Egraf, I-XIII, (thk. Siiheyl
Zekkar-Riyad Zirikli), Beyrut 1996, I, 383.
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Hz. Peygamber Hz. Aise’nin anlattigina gore yatagina girdigi
zaman ihlas, felak ve nas surelerini okur avucuna ifler bunu da vii-

cuduna siirer,®®! sag yan iizerine doner, sag elini sag yanaginin altina
koyar,®!! Rabbina siginarak uyurdu.

Gece Ibadeti

Hz. Peygamber, gecenin belli bir vaktinde ibadet etmek amaciyla
kalkardi. Hatta bir ara gece namazimi agikta kilmaktaydi. Bunu goren
sahabiler de geceleri gelip onun kadar namaz kiliyorlardi. Hatta igle-
rinden bazilari, Hz. Peygamber’in haberi olmadan namazlarini ona
uyarak kilmaya galigmiglardi. Bunu 6grenen Hz. Peygamber, gece na-
mazinin Miislimanlara farz olacagindan endise ederek agikta kilma-
y1birakmug; fakat, dmriiniin sonuna kadar evinde mutlaka kilmigtir.**!
Bu namaz1 nasil kildigina gelince; her gece yarisi, gece yarisina biraz
kala veya gege mutlaka kalkar, 6nce Kur’an'dan bir miktar okur sonra
da gece namaz kilard."*) Kag rekat kildigina dair farkl rivayetler olsa
da, cemaatle kildirdig1 namazlarinin aksine yalmz kaldiginda son de-
rece uzun kilardi. Hz. Aige bu durumu anlatirken onun, geceleri top-
lam on bir rekat namaz kildigini, ancak her bir secdede bir sahsin elli
ayet okuyabilecegi kadar uzun durdugunu,’®”! hatta namaz kilmaktan
ayaklarinin sistigini soylemektedir.®®! Onun yalniz bagina kilarken

531 Buhari, Tecrid, I, 667, hadis no: 1811.

(4] Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 387; Buhari, Edebu’l-Mii ifred, 313.

951 Konu ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Buhari, Tecrid, I, 156 hadis no: 423.

(%] Abdullah b. Abbas, bir gece Hz. Peygamber’in hanimi ve kendisinin de teyze-
si olan Hz. Meymune’'nin evinde geceyi Peygamberimizle beraber gegirmisti.
Onun anlattigina gore, Hz. Peygamber gece namazi kilmak igin kalktiginda 6nce
Al-i Imran suresinin sonundan on ayet okumug, sonra da abdest alarak on ii¢
rekat gece namazi kilmiy, arkasindan miiezzinin gelisine kadar uzanmigti. Konu
ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Buhari, Tecrid, 1, 72, hadis no: 142. EbG Davut'ta olan
bir rivayete gore Kur'andan bir hizip kadar okurdu. Bkz. Ebd Davud, II, 55-56.

7} Buhari, Tecrid, I, 191, hadis no: 539.

(%8] " Bu durum Hz. Aise’nin dikkatini geker ve bir giin merakini1 tutamayarak Hz.
Peygambere “Ey Allah'in Resilii Allah senin gegmis ve gelecek giinahlarini ba-
gislamisken neden bu kadar ¢ok ibadet ediyorsun?” diye sorar. Allah Resilii
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namazlan ne kadar uzun kildigini agagidaki olay gostermektedir. ibn
Mesut, bir gece Hz. Peygamberle beraber namaz kilmaya kalkigmus,
Peygamber’in namaz1 bu kadar uzun tutmasi iizerine dayanamamus,
gidip yatmay bile diisiinmiigtiir.*” Hz. Peygamber yalniz bagina kil-
dig1 zaman namazim bu kadar uzun tutarken cemaatle kildirdig za-
man kisa tutardi. Sahabilere de, imamlik yaptiklar1 zaman, cemaatin
ierisinde zayif ve hasta insanlanin olabilecegini dikkate almalarin

soyler, namazlarini kisa tutmalarim 6giitlerdi. Buna uymayanlara da
kizard.[']

Gece namazina bazen hanimlarin1 da kaldirirdi.!'?!)

Ibn Abbas’in anlattigina gére geceleyin namazlarinda géyle dua
ederdi: “Allah’im hamd sanadir. Géklerin, yerin ve igindekilerin hakimi-
yeti sendedir. Hamd sanadir. Sen goklerin, yerin ve igindekilerin nurlan-
dinaisism. Hamd sanadir. Sen goklerin ve yerin hdkimisin hamd sanadr.
Sen gergeksin, vadin de gergektir, seninle karsilasmak gercektir. Soziin ger-
gektir. Cennet gercektir. Cehennem gercektir. Peygamberler gercektir. Mu-
hammed (sas) gergektir. Kiyamet gercektir. Allah’ym sana teslim oldum,
sana inandim ve sana dayandim. Sana yoneldim. Senin igin savagtim.
Senin hiikmiinii hakem yaptim, gecmiste ve gelecekte, gizli, agik islerimi
bagisla. Sen one gegirensin, sen geri birakansmn. Senden bagka ilah yoktur.
Allah’tan bagka ne kuvvet ne de engel vardir’!'® Gerek farz namazlar
gerekse diger namazlardan sonra Allah’ zikrederdi (tesbih).!'%]

Sonug olarak; yukarida kisaca ele aldigimiz baghklar ciddi bir
sekilde tetkik edildiginde Peygamber efendimizin zamana ne kadar

onun bu sorusuna su gekilde cevap verir: “Ay Aise Rabbime gitkreden bir kul
olmayayim m1?”

(9] Buhari, Tecrid, 1, 213, hadis no: 601.

(1001 El bir hadise i¢in bkz. Buhari, Tecrid, I, 155 hadis no: 417.

(1011 Byhari, Tecrid, 1, 54, hadis no: 95.

(102} By hari, Tecrid, 1, 210, hadis no: 590.

193] Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 371.
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titizlikle riayet ettigi tabir caiz ise bir dakikasin1 dahi bog gegirmedigi
goriilecektir. Sorumluluklarini miidrik bir aile reisi olan Hz. Peygam-
ber, zamaninin bir kismini Ailesine ayirmugti. Zamaninin diger kismi-
1 sahsi ihtiyaglan, devletin idaresi ve teblig faaliyetlerine ayirdigim
miigahede etmekteyiz.['*!

e o e

(1041 Konu ile ilgili genis bilgi igin bkz. Belazuri, I, 10; {bn Hibban, es-Siretu'n-nebe-
viyye ve ahbaru'l- hulefa, Beyrut 1991, 412.



SiYER KAYNAKLARINA GORE SEFER{LIK
(Hz. PEYGAMBER DONEM;i )1t
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ismail YiGiT®

1. Restilullah’in (sas) Seferleri ve Siyer Kaynaklarinda
Gegen Seferilik ile Ilgili Rivayetlere Toplu Bakig

Resilullah’in (sas) seferleri, sefere gikis sebebine gore, dérde
ayrilir:

a) Hicret yolculugy,

b) Cihad maksath seferleri ( gazveleri),

c) Umre yolculuklari,

d) Hac yolculugu.

Peygamberimiz, seferilik uygulamasinin baglamasindan 6nce
yaptig1 Mekke’den Medine'ye hicret yolculugu harig, cihad, umre ve
hac maksadiyla giktign biitiin seferlerinde, Medine'den ayrihgindan
itibaren gehre donigiine kadar, namaz ve oruglarinda seferilik hi-
kiimlerini uygulamigtir. Onun bu seferlerinin agirhk noktasini ise,

(m Seferilik ve Hiikiimleri, Ensar Negriyat,1997, s. 69-85.
(2] prof. Dr., Fatih Sultan Mehmet Universitesi Islami {limler Fakiiltesi, slam Tarihi
Anabilim Dal1.

43
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hicretin birinci yi1linin sonlarindan vefati 6ncesine kadar gegen, yak-
lagik 9 yillik siire iginde, siyasi ve askeri maksatlarla tertiplemis oldu-
gu gazveleri tegkil eder .>! Bu gazveleri dolayisiyla, zamaninin 6nemli
bir bolimiinii seferi olarak gegirmistir. Clinkii gazvelerin bazilan, o
giiniin sartlar1 geregince, gidis-doniis ve askeri harekit siiresi olarak,
bir aydan fazla siirmiigtiir.*

Siyer kaynaklarinda, Peygamberimiz ve ashabinin, askeri se-
ferleri ve diger yolculuklar esnasinda, namaz ve oruglarinda seferilik
hiikiimlerine tibi olduklarindan bahseden pek gokriviyet mevcuttur.
Bu rivéyetler, tabii olarak namaz ve orugla ilgilidir. ilgili rivayetlerden,
seferilik sartlarini tagiyan biitiin seferlerde, namazlarin seferi olarak
kilindig1 agik bir gekilde anlagilmaktadir. Ancak her gazve veya yolcu-
lugun anlatiminda namazlarda seferilik konusuna igiret edilmemis-
tir. Seferi namaz ile ilgili rivayetler, biraz sonra ele alacagimiz gibi, bir
kag gazve ve yolculuk dolayisiyla verilmis bulunmaktadir. Tabii bir
durum olmasi bakimindan, her seferin anlatiminda bu konuya isaret
edilmedigi anlagilmaktadir. Orugla ilgili riviyetlere gelince, Restlul-
lah’in (sas) Ramazan ayinda gergeklestirmis oldugu iki seferi anlati-
lirken, orug hususunda seferi hareket edildigini bildiren rivayetler, az
veya gok verilmigtir.

1k siyer kaynaklarinda yer alan ilgili rivayetler, Restilullah (sas)
zamaninda, hangi maksatla olursa olsun sefere gikildiginda, seferilik
hiikiimlerinin uygulandigin1 agikga gosterecek mahiyettedir. Biz bu
tebligimizde, s6z konusu rivayetleri, sadece Asr-1 Saidet’te seferilik
uygulamasini, bir vikia olarak tesbit baluimindan degerlendirme-
ye g¢alistik. Dolayisiyla, riviyetlerin sihhat bakimindan tenkidi veya
fikhi mahiyeti tizerinde durmadik. Diger taraftan, teblig konumuzun

B! tbn Kayyim el-Cevziyye, Zadii'l- Mead, (Ziirkani, Serhu’l-mevahib himigsinde),
II, 16.

{bn Hisam, Ibn Ishik’tan naklen, Peygamberimiz'in gazvelerinin sayisinin 27 ol-
dugunu belirtir. (es-Siretiin-Nebeviyye, nesr, Mustafa es-Saka ve ark., Beyrut, ts.,
11, 608) Aymu rakamu veren Vakidi, bu gazvelerden dokuzunda ¢atiyma oldugunu
soyler. ( el-Megazi, nesr, M. Jones, London, 1966, I, 7).

(4]
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disina gtkmamak igin, ilk siyer kaynaklarindaki orijinal rivayetlerle
yetinmeye ¢ahistik. Ciinkii belirli bir donemden sonra yazilan siyer
eserlerine, hadis kaynaklarindaki ilgili rivayetler ve fikih kitaplarin-
‘'daki fikhi degerlendirmeler de eklenmis, bu eserlerdeki bilgiler, hadis
ve fikih kitaplarindaki bilgilerin kisa da olsa tekrar veya 6zeti hiline
gelmigtir. Ancak gerekli yerlerde muahbhar siyer kitaplarina da miira-
caat ettik.

2. Siyer Kaynaklarinda i1k Namaz Hakkindaki Riviyetler

Kaynaklarimizda gegen rivéyetler, namazin, Peygamberimiz'e
risilet gorevinin verilmesinin hemen ardindan megru kihindigin1 gos-
termektedir. Nitekim Siyer ilminin imami sayilan Ibn Ishik, hocasi
Ziihri'den bu konuda gu rivayeti nakletmigtir:

“Fetret-i vahy’in bittigi ve vahyin tekrar gelmeye bagladig: giin-
lerden birinde Restilullah (sas), Mekke'nin iist tarafindaki bir vadide
bulunuyordu. Bu esnada kendisine gelen vahiy melegi Cebriil (sas),
okgesini yere vurup su gitkmasim sagladi. Yerden figkiran sudan ab-
dest aldi. O'nun abdest ahgim dikkatle takibeden Peygamberimiz de,
ayni sekilde abdest aldi. Ardindan Cebrail imam oldu ve 2 rek’at na-
maz kildilar. Vahyin bir siire kesilmesinden dolay1 sikint1 iginde bu-
lundugu bir sirada Allah’tan beklediginin gelmesiyle gonlii rahatlamig
olarak evine donen Restlullah, hanimi Hz. Hatice'ye abdesti 6gretti.
Onun abdest almasindan sonra ona imam oldu ve 2 rek’at namaz kil-
dird1. Onlar baglangigta namazlarini gizli kilyorlarlardy, bir siire boy-
le devam ettiler.”(s]

Belazuri'nin, yine Ziihrj, ayrica Katide ve Kelbi'den naklettigi
benzer riviyette, Cebrail'in (as) Hz. Peygamber’e abdest ile namaz
oOgrettigi ve aym zamanda Aldk Siresinin ilk ayetlerini okuttugy,
bunun iizerine evine donen Restlullah’in hanimi Hatice’ye Allahu
Teala'nin kendisine yaptign bu ikramini anlattigs ve ona namaz1 6g-
reterek birlikte namaz kildiklari ifade edilmektedir. Bu rivayette, ilk

(51 Siretii Ibn Ishak, nesr. M. Hamidullah,117; bn Hisam, 1, 244.

45



46 E M&\L Hz. Peygamber (sas) Doneminde Giindelik Yasam

abdest ve namazin Ikra’ Sirresinin ilk ayetlerinin Sgretilmesiyle bir-

likte ele alinmasi, namazin ilk vahyin ardindan megru kilindigs inti-
baim vermektedir ./ Ancak yukarida gegen Ibn Ishik rivayetinde, bu
hadisenin, fetret-i vahy’in ardindan, risilet gorevinin verilmesinden
sonra vuku buldugunda agikhik vardir. Nitekim Ibn Ishak’tan gelen bir
diger riviyette, bu olaydan bir giin sonra, Hz. Ali'nin, Peygamberimiz
ve hanimi Hatice'yi namaz kilarlarken gérdiigiinden bahsedilmesi de,
namazin, ilk vahyin ardindan degil, fetret-i vahiy’den sonra risalet go-
revinin verilmesinin akabinde megru kihindigin1 gostermektedir. Ni-
tekim, Ibn Higam yukarida gegen rivayeti fetret-i vahiy'den sonraki
boliimde vermis,”) ibn Kesir ise , bu hususu agikga ifide etmigtir .*!

Bu rivéiyetlerden anlagildigy gibi ilk namaz 2 rek’at olarak megru
kilinmugti. 2 rek’at olarak megru kilinan bu namazin, baglangigta kag
vakit oldugu hususunda iki gériig bulunmaktadir. Once bir vakit olup
daha sonra iki vakte gikarildigini bildiren rivayetler yaninda, bastan
itibaren iki vakit oldugunu bildiren riviyetler mevcuttur. Bir vakit
olarak bagladigini bildiren riviyete gore, bu namaz, giinegin batma-
sindan once iki rek’at olarak kilintyordu. Bir siire sonra buna, giinesin
dogmasindan 6nce kilinan iki rek’at sabah namaz: eklendi.’® Gerek
bu riviyet, gerekse dogrudan 2 vakit olarak bagladigini bildiren riva-
yete gore, Mirag gecesinde bes vakit namazin farz kihnmasina kadar,
namaz iki vakit olarak devam etmigtir.['")

3. Bes Vakit Namaz ve Sef eri Namaz’in Megri Kilinmasi

Siyer kaynaklarinda, 6nceden 2 vakit olan namazin Mirag gece-
sinde beg vakte gikarildigini ve bes vakit namazin ikiger rek’at ola-
rak farz kihindiginy, hicretten bir siire sonra ise gle, ikindi ve yats:

(6 Belazuri, Ensabu’l-esrdf, I, Nesr. Muhammed Hamidullah, Darii’l- maérif, 3. bas-

ki, s. 111
7V {bn Kesir, es-Siretii'n-nebeviyye, Kahire, 1385/1965, I, 245 -
8] Age.,1,427.

1 Belazuri, I, 257.
fol llgili rivayetler igin bkz. Yusuf es-Sami, Siibiilii'l-hiida, 11, 400; Ziirkani, $er-
hu’l-mevdhib, Bulak,1291, I, 235.
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namazlarinin mukimler igin dort rek’ata iblag edildigini bildiren pek
ok riviyet bulunmaktadir.!""] Ancak, baslangigta aksam namazinin
iig, sabah namazinin iki, diger namazlarin ise dort rek’at olarak farz
kilinip daha sonra sabah ve aksam namazlarinin ayni birakildiginy,
diger vakitlerin ise seferiler igin 2 rek’ata indirildigini bildiren; yine
bu namazlarin bagtan itibaren mukimler igin 4, seferiler i¢in 2 rek’at
olarak farz kilindigini belirten rivayetler de mevcuttur.!']

Ekseriyyetin tercih ettigi birinci goriigiin istinad ettigi delil-
lerden biri, Ibn Ishik, Buhari ve Miislim’in naklettigi Hz. Aige riva-
yetidir. Bu rivayete gore, namazlarin tamamy, 2 rek’at olarak farz kilin-
mus, daha sonra seferiler igin oldugu gibi birakilmig, mukimler igin ise
ikiger rek’at ilive olunmugtur ."*! Anlagildig1 gibi, bu rivayette sabah
ve aksam namazlari, bu ilivenin diginda digiiniilmiigtiir. Nitekim Hz.
Aige, Ibn Huzeyme, Ibn Hibban ve Beyhaki tarafindan nakledilen
bir riviyette de soyle demistir: “Hazar ve seferde namaz, ikiser rekat
olarak farz kilinds. Resitlullah Medine'ye hicret edip, emniyet ve giivenlik
iginde olunca, mukimlerin (6gle, ikindi ve yatst namazlar) ikiser rekat
artirlldi. Sabah namazi okuyus uzunlugu sebebiyle, aksam namazi da tek
rekath oldugu igin ayn sekilde birakild.” 14

Ibn Ishak’in, Urve b. Ziibeyr - Hz. Aise senediyle naklettigi
bir rivayet harig,!"*) -ki bu riviyet, ileride isaret edecegimiz gibi, Hz.
Aige’den nakledilen yukaridaki haberlere de zit diigmekte ve hadis
olmadigs séylenmektedir- ilk siyer kaynaklarindaki riviyetlerin ta-
mamy, hicretten bir siire sonra, 6gle, ikindi ve yats1 namazlarinin,

(1) fbn fshak, 117; Ibn Hisam, 1, 243; Belazuri, I, 257,271.

(2] Siibiili’l-hiida miiellifi bu ig ayr gorigle ilgili rivayetlerin genis bir listesini
vermistir.

(31" tbn tshak, 117.

(4] Yusuf eg-$ami, II, 246.

(151 gy rivayette Peygamberimizin seferlerinde 4 rek’ath farz namazlarimi bazen 2
bazen 4 rek’at olarak kildig bildirilmektedir. {bn Ishak,117. Bu rivayetle ilgili
degenendirme i¢in bkz. {bn Kayyim, Zadiil-mead, 11, 18 vd; Yusuf eg-Sami, VIII,
287.
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seferilerigin iki, mukimler igin ise dort rek’at olarak takarriir ettiginde
birlegmektedir.

Belizuri, iki ayn rivayetinde, seferilik uygulamasinin hicretten
yaklagik bir ay sonra bagladigimi nakletmekte, 6gle, ikindi ve yats: na-
mazlarinin mukimler igin dort rek’ata gikarils, seferiler igin ise aynen
birakilig tarihi olarak, hicretten bir ay sonray: géstermektedir. ['°!

4. Namazlarin Seferi Kihnmasiyla ilgili Rivayetler

a. Ebd Basir'le Ilgili Rivdyet: Kaynaklarda gegen haberlerden,
seferilik uygulamasinin, hicretten bir ay gibi kisa bir siire sonra bag-
ladigs agik bir gekilde anlagilmaktadir. Bu tarihten itibaren Restlullah
(sas) ve ashabinin, seferilik sartlarinin tahakkuk ettigi yolculuklan
esnasinda, namazlariny, seferilik hiikiimlerine gore kildiklar1 kesin-
dir. Ancak, seferilik uygulamas: hakkinda, siyer kaynaklarinda tesbit
edebildigimiz ilk riviyet, hicretin ikinci yih Ramazan ayinda yapilan
Bedir gazvesi esnasinda tutulan orug hakkindadir. Namazlarda seferi-
lik hususunda uygulamaya yonelik ilk riviyet ise; ancak hicretin 6.
yilinda yapilan Hudeybiye sulhiinden sonra cereyan eden bir hidise
dolaysiyla verilmig bulunmaktadir.

Namazin seferi kilinmasina dair tesbit edebildigimiz bu ilk riva-
yet, Hudeybiye sulhiiniin yapilmasindan sonra miisliman olup Mek-
ke'den kagarak Medine’ye siginan Eba Basir’le ilgilidir. Bu rivyette
bildirildigine gore Ebi Basir, Restlullah (sas) tarafindan, sulhiin ilgili
maddesi geregince kendisini Mekke'ye geri gotiirmek igin gelen iki
miigrige teslim edilmisti. Eba Basir, Ziilhuleyfe mevkiinde 6gle na-

mazini kilmak i¢in bu iki gahistan izin istedi ve namazini seferi olarak
2 rek’at kildi. 17!

(6] Ensap, 257, 271.
7] vakidi, 11, 625. Ziilhuleyfe, Medinelilerin mikat yeri olup, Medine’ye 6 veya 7 mil
mesafededir. (Yakut, Mucem'u'l-buldan, 11, 295).
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b. Mekke Fethi Esnasinda Seferi Namaz: Eba Basir olayindan
sonra, seferi namazla ilgili rivyetlere Mekke fethi dolayisiyla yer veril-
mis bulunmaktadir. Mekke fethi igin 10 bin kisilik biiyiik orduyla Me-
dine-Mekke arasinda yapilan uzun yolculuk esnasinda ve Mekke'de
bulunuldugu siire iginde, Restlullah (sas) ve ashibinin namazlarini
seferi olarak kildiklarini bildiren pek ¢ok rivayet vardir. Ibn Kesir'in
belirttigi gibi, ilgili rivayetler, bu siire iginde namazlarin seferi kilin-
dig1 ve yine Restilullah’in Ramazan’in sonuna kadar orug tutmadign
hususunda miittefiktirler.'®] Bu haberlerde, Mekke'de kalinan siire
hakkinda ihtilifin bulunmasineticeyle degil; sadece siire ile ilgilidir.

S6yle ki: Ibn Ishik’'m naklettigi Ibn Abbas rivayetinde, fetihten
Huneyn gazvesine ¢ikilana kadar Mekke’de gegen onbes giinliik siire-
de namazlarin kasr ile kilindigx bildirilmigtir.'*! Ibn Sa'd’in eserinde
yer alan bir riviyette de, Irak b. Milik, Mekke fethine gidilirken yolda
gegen 7 giinliik siire iginde ve Mekke'de kalinan 1S giin boyunca na-
mazlarin seferi kiindigini, Ramazan ayinin bitimine 2 giin kala Mek-
ke'den Huneyn'e hareket edildigini bildirir.”®! Imran b. Husayn'dan
gelen bir rivayette ise, Mekke'de 18 giin kalindig1 kaydedilmektedir.?!)
Bu riviyetin Eba Davud’'da gegen metninde ilave olarak Peygamberi-
miz’in Mekke halkina, namaz esnasinda verdigi su talimati yer almak-
tadir: “Ey sehir halki! Siz dort kilip namazimzi tamamlaymiz. Ciinkii
biz seferiyiz.” (2 Mekke'de 17 ve 19 giin kalindigim bildiren rivayetler
de mevcuttur.?*! Bu rivayetlerin tamaminda, Mekke'de gegirilen siire
boyunca namazlann seferi olarak kilindigs bildirilmektedir.,

(18] ¢5_Sire, 111, 598.

(91 {bn Hisam, II, 437; aymi rivayet Vakidi, II, 870; Ibn Sad, II, 143; Ibn Kesir, I11,599

(201" Tabalat, 11, 143.

21 Gast, yer.

221 Eba Davuddan naklen Ibn Kesir, I11, 599.

23 By rivayetleri toplu olarak gérmek igin bkz. tbn Kesir, I1, 598-599; ilgili rivayet-
lerin degerlendlrllme31 i¢in bkz. Ziirkani, II, 346-347; Yusuf es-$ami, V, 390-409.
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c. Taif Kugatmasi Sirasinda Seferi Namaz: Resilullah (sas)
ve ashabi, Huneyn zaferinin ardindan gergeklestirdikleri Taif muha-
saras1 esnasinda da namazlarini seferi olarak kilmiglardir .[2#)

d. Tebiik Gazvesi Esnasinda Seferi Namaz: Resilullah (sas) ve
mevcudu otuz bin olarak takdir edilen ordusunun, Tebiik mevkiinde
kaldiklar1 yirmi giinliik siire boyunca namazlarim seferi olarak kildik-
lar1 bildirilmigtir.2*]

e. Vedd Hacc1 Sirasinda Seferi Namaz: Vikidi'nin, Ibn Ebi Seb-
re - Said b. Muhammed b. Ciibeyr - Ciibeyr b. Mut'im senediyle “Bize
gore dogrusu budur” kaydiyla naklettigi bir rivayette, Veda hacc1 igin
25 Zilkade Cumartesi giinii Medine'den aynlan Resilullah (sas) ve
ashaby, 6gle namazimi Ziilhuleyfe'de seferi olarak 2 rek’at kilmiglar-
dir.?¢ ibn Sa'd, ayni rivayeti, hocasinm kanaatine isaret etmeksizin,
yine birinci sirada vermigtir. Ibn Sa'd'in Affan b. Miislim - Viiheyb
- Eyytb - Eba Kildbe - Enes, senediyle verdigi bir riviyette ise, 6gle
namazinin Medine'de kilindigy, Ziilhuleyfe’de kilman namazin ikindi
namazi oldugu bildirilmektedir./?”] '

Vakidi'nin senedsiz verdigi ikinci rivayetinde, giivenligin her
yonden saglandigi, Allahu Teéld’dan bagka hig bir kimseden korku-
nun bulunmadig; sartlar iginde yapilan Veda hacci esnasinda, Medi-
ne-Mekke arasinda ve Mekke’de, 4 rek’ath farz namazlarn iki rek’at
olarak kulindigy, Restilullah’in (sas) Mekke'de, seferi olmayan Mek-
kelileri uyarmak igin “Ey Mekke ahdlisi! Namazimz: dort rekata ta-
mamlayimz; zira bizler misafiriz” buyurdugu bildirilmektedir.**) Ha-
rise b. Vehb el-Huzii de, kendisinden nakledilen bir riviyette, Veda
haca sirasinda Mina'da Restlullah’'n arkasinda namaz kildigin,

(241 vakidi, bu siirenin 18, 19, 15 gin oldugunu bildiren rivayetleri toplu olarak ver-

mektedir, 111, 927
(5] vakidi, 111, 1015 ; tbn Sa' d, II, 166, 168
(26] Ayn eser, 111, 1089
1271 Tabakat, 11, 175
(28] Megazi, I11, 1091 vd.
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onun, ¢ok kalabalik olan cemaata namaz iki rek’at olarak kildirdigini
soylemistir.>”)

S. Sefer’de Namazlar1 Cem’

a. Tebiik Gazvesi Esnasmda Cem’: Imam Mailik, Ibn Ishik ve
Miislim’in Muaz b. Cebel’den, Ahmed b. Hanbel'in Huzeyfe’den nak-
lettikleri bir riviyete gore, Restlullah (sas) ve ashabi, Tebiik seferi
esnasinda ogle ile ikindi namazlarini ikindi vaktinde, aksam ile yats:
namazlarini da yatsi vaktinde cem’ ederek kilmuglardur.[*!

Vakidi'de gegen bir rivayette de, sefer sirasinda sicagin gok sid-
detli oldugu, Zithugub’a inildigi giin, konak yerinde, 6gle namazinin
glin soguyana kadar te’hir edilerek, ikindinin ilk vaktinde ikindi na-
maziyla birlikte kilindig ve seferden donene kadar hep boyle yapildi-
g1 bildirilmektedir.>!)

b. Vedd Haccs Esnasinda Namazlars Cem’: Vedi haccinda,
cem'ileilgili olarak da Restlullah’in (sas) Arafat’ta, 6gle ile ikindi na-
mazlarini, bir ezan iki ikametle cem' ederek kildirdig bildirilmigtir.!*)

6. Salit-1havf (Korku Namaz1)

a. Zatiirrikd’ Gazvesi'nde Kilinan Korku Namazs: Ibn Ishik’in
verdigi bilgiye gore, Restlullah (sas), bu gazveyi, hicretin dérdiincii
yilinda Nadirogullar1 gazvesinden sonra, cemaiziyelevvel ay1 iginde,
Gatafan’dan Beni Sa'lebe ve Beni Muhirib iizerine tertiplemisti. Sefer
esnasinda, Nahl mevkiinde kalabalik bir diisman ile kargilagild1. iki
taraf birbirinden korku ve endiseye kapildi; ancak savag yapilmadi.
Resalullah (sas) kalabalik diisman birliklerinin, namaz kildiklar1 anda
saldiriya gegebileceklerini dikkate alarak, ashabini iki gruba ayirdi ve
ilk defa salit-1 havf (korku namaz) kildirdi. ibn Ishik, bu namazin
kilinig sekli haklkinda, Cabir b. Abdullah’tan gelen iki rivayete yer

(29 fhn Sad, 11, 183.
39 Subilirl-hiida, V, 644 .
311 Megazi, 111, 999.
(32] Belazuri, I, 370.
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vermistir. Ibn Higam da, bu rivayetlere Abdullah b. Omer rivayetini
ekler. Kilinig seklini farkli olarak anlatan bu rivéiyetlerin her birinde,
namazin 2 rek’at olarak kilindig: ve gruplardan biri Hz. Peygamber’in
ardinda namazda iken, diger grubun diiymana kargs1 nobet tuttugu
gorilmektedir. %!

Bu gazveye Hicri S. yil (hicretin 47. ay1) 10 Muharrem Cumar-
tesi gecesi gikildigini kaydeden Vakidi ise, Cabir b. Abdullah’tan ge-
len bir rivayetle, namazda iken diigmanin saldirmasindan korktuklar
i¢in, ilk defa korku namazi kilindigini belirtir ve namazin kilinig gekli-
ni Salih b. Havvat'in babasindan naklettigi bir riviyetle anlatir. > Ibn
Sa’'d, bu konuda hocasina uyarak, gazveyi ayni tarihle vermis ve bu
gazve sirasinda ilk korku namazinin kilindigini séylemistir.*s) Ancak
Buhiri, bu gazvenin Hayber gazvesinden sonra vukubuldugunu ka-
bul eder. Hayber fethi sirasinda Ca’fer b. Ebi Talib’le birlikte gelen
Ebid Musa el-Egari'nin bu seferde bulunmasini delil gosterir. Yine,

Ebi Hureyre ve Ibn Omer ‘in konu ile ilgili sézlerini delil olarak nak-
leder. 1%¢]

Zatiirnka’ gazvesinde diigmanin saldinsindan korkuldugu igin,
korku namazi kilindigini belirterek namazin kilinig geklini veren ve
Vakidi gibi gazvenin hicri S. yth Muharrem ayinda yapildigini kabul
eden Belazuri, sozlerini bitirirken: “Korku giddetli olursa, namazlar
ayakta ve binit iizerinde kilinir” demistir.[®’”) Bu gazve esnasinda kili-
nan korku namazinin hangi vakit namaz1 olduguna dair ilk siyer kay-
naklarimizda raslayamadigimiz bilgi, Beyhaki'de, Cébir b. Abdullah
riviyetiyle nakledilmigtir. Bu riviyete gore, miisrikler, Peygamberimiz

331 By rivayetler i¢in bkz, ibn Hisam, II, 204 vd. Siiheyli, Ravdw'l-iimif, VI,

242-244 Salat-1 havfin kilmug gekli hususunda, 20'nin tizerinde vecih sayilmugtir.
10 kilmugs gekli i¢in bkz. Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, I11, 125-135

B4 Megazi, 1, 396

BS) " Tabakat, 11, 61 vd.

B¢l By gazvenin tarihi hususundaki farkl rivayet ve goriisler i¢in bkz. Ibn Kesir, III,
160 vd.

371 Ensab, I, 340 vd.
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ve ashibinin 6gle namazini kilarlarken seyretmisler ve onlarin namaz
esnasindaki siikunetlerini gérmiiglerdi. Aralarinda yaptiklar1 miiza-
kerede, onlara saldirmak igin en uygun vaktin, ikindi namazina dur-
duklar1 an oldugunda goriis birligi etmigler ve namaza durmalarim
bekliyorlardi. Ancak, vahiy melegi Cebrail (as), onlarin bu tuzagini

Peygamberimiz'e bildirdi. Dolayisiyla Restlullah, ikindi namazim,
salat-1 havf olarak kildirds.*®]

b. Ziikared Gazvesi'nde Kilman Korku Namaz: Restlullah,
(sas), Ztkared gazvesinde de korku namaz1 kildirmgtir. Bu gazve,Ibn
Ishak,!**) Vikidil*! ye Belazuri’ye [*!] gore, hicretin altinci yilinda,
Hudeybiye sulhiinden 6nce Rebiiildhir ayinda yapilmigtir. Ancak,
Hudeybiye'den sonra ve Hayber gazvesinden 3 ay 6nce yapildigim
bildiren rivayetler de vardir. Buhiri, bu ikinci grup rivayetlere itibar
etmigtir.[*2]

c. BeniLihyan Gazvesinde Kilman Korku Namaz:: Beyha-
ki’'nin naklettigi bir riviyete gore, Restlullah (sas), Bi'su'r-reci’ katlia-
mun1 yapan Beni Lihyan iizerine bir gazve tertiplemis, bu miinasebet-
le Usfan mevkiine kadar gelmigti. Ilk korku namazini bu sirada Usfan
mevkiinde kild1.**) Bu gazveyi Zatiirrikd’ gazvesinden énce veren Ibn
Kesir, Usfan'da kilinan salat-1 havf ile ilgili olarak bir dizi rivayet nak-
letmis, sonra da goyle demistir: “Is, Usfan gazvesinin Hendek savagin-
dan 6nce mi yoksa sonra m1 olduguna kalmustir. Iglerinde Imam $afii
olmak iizere, ilimlerden bir grup, salat-1 havfin Hendek gazvesinden
sonra mesru kilindigin1 iddia ederler. Restlullah ve ashibinin, bu
namaz mesru kilinmadig igin, savag mazeretiyle o giin namazlarim
te’hir etmelerini delil gosterirler. Ciinkii o sirada salat-1 havf megru

[38]

Yusuf es-$ami, V, 269.
(39]

{bn Higam, II, 281.

(401 Megazi, 11, 546.

41 Ensab, 1, 439.

421 gy rivayetlerigin bkz. Siibiili'l-hiida, V, 166 vd.

431 tbn Kesir, 111, 156. Usfan, Mekke'ye iki merhale (yaya yiiriiytigityle 2 giinliik yol)
uzakliktadir. Yakut, Mucem, IV, 121.
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kilinmig olsayd), namazlar: ertelemeyip, korku namaz geklinde kil-
malan gerekirdi. Bu yiizdendir ki, siyer alimlerinden bazilari, Usfan
mevkiinde salit-1 havf’in kilindig Beni Lihyan gazvesinin, Beni Ku-
reyza gazvesinden sonra yapildigini kabul etmislerdir.” (¥

d. Hudeybiye Gazvesi'nde Kilman Korku Namazi: 11k siyer
kaynaklarinda, Beni Lihyan gazvesinin hicretin 6. yilinda, Hudeybi-
ye’den 6nce tertip edildigi anlatihr ve bu gazvede, korku namazindan
bahsedilmez.*) Buna kargilik, Usfan’da kilinan korku namazinin, Hu-
deybiye gazvesi sirasinda kilindig: bildirilir. Nitekim Vikidi, bir riva-
yetinde, Peygamberimiz ve ashibinin, Hudeybiye sulhii ile neticele-
nen seferleri sirasinda, diigman siivari birliklerinin saldiriya gegmesi
korkusuyla, 6gle namazini salat-1 havf geklinde kildiklarini zikreder.
Ibn Abbas’tan naklettigi bu rivayete gore, Restlullah, ashibina égle
namazini kildirmigti. Diiggman siivarilerinin baginda olan Hilid b. Ve-
lid, arkadaglarina, miislimanlar nazarinda namazin degerini hatirlat-
mugt1 ve saldin igin ikindi namazina durmalarini bekliyordu. Ancak,
ogle-ikindiarasi1Nisa Saresi'nin 102. iyeti indi. Korku namaziyla ilgili
bu ayette soyle buyuruluyordu:

“Ey Muhammed! Savagta miiminler arasmda bulunur da onlara
namaz kildirirsan, onlardan bir kism, seninle namaza dursun ve silahla-
rint da yanlarina alsinlar. Bunlar secde ederken, namaza durmamig olan
diger kisim, arkamizda bulunsun. Bunlar namaz: bitirince, namaz kilma-
yan grup gelsin seninle namaz kisin. Onlar da namazda tedbirlerini ve
silahlari alsinlar. Kdfirler isterler ki, silah ve esyamizdan gafil kalasinmiz
da, size aniden hiicum etsinler. Eger yagmur size eziyet verir veya hasta
olursaniz, silahiizi birakmamzda bir giinah yoktur. Yine de tedbirinizi
alin. Siiphesiz ki Allah, kdfirlere al¢altic: bir azap hazirlanmgtir.”

Viakidi, namazin kilmig seklini de agiklayan bu rivayeti verdik-
ten sonra, [bn Abbas ve orada hazir bulunan sahabilerden ibn Ayyag
ez-Zuraki'nin ilk korku namazinin bu namaz oldugunu séylediklerini

(4] fhn Kesir, 159.
451 tbn Higam, 11, 279 -281 (Ibn Ishak rivayeti); bn Said, II, 78-80.
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belirtir. Daha sonra, ilk korku namaz hususunda kendi nazarinda
en kuvvetli goriigiin daha 6nce gegen Cabir b. Abdullah rivayeti ol-
dugunu ve buna gore, Restlullah’in kildirdigs ilk korku namazinin
Zatiirnka'da, Ikincisinin ise Hudeybiye yolculugu esnasinda Usfan
mevkiinde kilindigini séyler.*! Bu riviyetlere bakilirsa, Restlullah
ve ashaby, Usfan'da sadece Hudeybiye dolayisiyla bulunduklar sirada
korku namaz1 kilmiglardir. Beni Lihyan gazvesinde aym yerde kihinds-
g1 bildirilen korku namaz ise, kuvvetli ihtimalle, yer ismi dolayisiyla
ortaya ¢ikan yanhs anlamanin neticesidir.

7. Hendek Gazvesi Sirasinda Vaktinde Kilinamayan
Namazlarin Geceleyin Toptan Kilinmasi

Hicretin besinci yih $evval ayinda yapilan bu gazve devam eder-
ken!*], kusatmanin en siddetli giinlerinden birinde, diigman siivari
birliginin gecenin bir bolimiinde de devam eden saldinlan yiiziin-
den, Restlullah (sas) ve ashiby, 6gle, ikindi, aksam ve yats1 namaz-
larin vakitlerinde kilamamuglardi. Karanhk iyice bastirip migrikler
karargahlarina gekilince, Useyd b. Hudayr 200 kisilik birligin ba-
sinda nobette birakan Resilullah, gegen namazlan bir arada pespese
kildirds. Bir riviyete gore bu olay, saldt-1 havfin megru kihnmasindan
once idi.[**]

8. Binit Uzerinde Namaz

Huneyn gazvesi esnasinda siddetli yagan yagmur dolaysiyla,
Restlullah (sas), ashibina namazlarinibindikleri hayvanlann iizerin-
de kilmalarim1 emretmistir .[!

(46] Megazi, 11, 583; oradan naklen {bn Said, II, 95; Yusuf eg-Sami, V, 62 vd.

[47) " bn ishak'a gére hicri besinci yil $evval ayinda yapilan bu savas (fbn Hisam, II,
214), Musa b. Ukbe rivayetine gore 4. yillda cereyan etmistir.

(48] vakidi, IT, 473; ayrica bkz. Yusufes-$ami, IV, 537 vd.

(49)  vakidi, I1, 589; oradan naklen Ibn Sad, 11, 156 vd.
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9. Orug ve Seferilik

a. Bedir Gazvesi'nde Orug: Orugta seferilik uygulamasiyla
ilgili ilk rivayetler, hicretin ikinci ylh Ramazan ayinda gergeklestirilen
Bedir gazvesiyle ilgilidir. Mekke gehri de, hicretin sekizinci yillinda bu
miibarek ayda fethedilmigtir. Bu iki gazve sirasinda uygulanan seferi-
lige isaret eden Ibn Kayyim, Resilullah’in (sas) en biiyiik gazvelerini
Ramazan ayinda gergeklestirdigini belirtmis ve Hz. Omer'in su s6zii-
ni nakletmigtir: “Restilullah ile birlikte, Bedir ve Fetih gazvelerini Ra-
mazan aymmda yaptik; ikisinde de orug tutmadik.” ()

Vakidi'nin naklettigi bir riviyete gore, Bedir'e gitmek iizere Me-
dine’den aynlan Restlullah, 1 veya 2 giin orug tutmus, daha sonra
orucu birakmig, ashibina da oruglarini agmalarini séylemigtir. As-
hibindan bazilarinin hili oruglu olduklarini duyunca da, onlar ha-
fifce azarlamug ve habercisiyle su emri duyurmugtur: “Ey dsiler tdifesi!
Ben oruglu degilim, siz de oruglanimizt agimiz.” 5! Aym rivayeti nakle-
den “Sibili’l-Hida” miellifi, Restlullah’in, arkadaglarina “es-Suky3”
kuyusundan su doldurmalarin1 emrettigini ve doldurulan sudan ig-
tigini ilave eder. (2 Vikidi de, bagka bir miinasebetle, 12 Ramazan
Pazar giini, ismi Restlullah tarafindan “es-Sukya “ olarak degistirilen
“Husayka” da bulunduklarini kaydetmigtir.’s

Belizuri'nin naklettigi bir rivayete gore ise, Restlullah ve ordusu
17 Ramazan Cuma giinii kugluk vakti Bedir kuyularinin ¢ok yakinin-
da konaklamigti. Onceden oruglarin1 agmalarini emrettigi ve kendisi
de oruglu olmadig; halde, ashibdan bazilarinin héla oruglu olduklarn-
n1 6grendi. Bunun iizerine “Ey dsiler! Oruglarinizi aginiz.” diyerek on-
lan uyard1.5* Daha sonra gelecegi gibi, Restlullah’in (sas) diigmana
yaklagilana kadar isteyenlere orug tutmalan hususunda izin verdigini

150 Zadirl-mead, 11, 147.
1511 vakidi, 1,47 vd.

1521 Sibiilii’l-hiida, IV, 41.
(531 Megazi, 1, 23.

(541 Ensab, 1, 293.
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dikkate alirsak, bu uyarinin, Vikidi rivayetinde oldugu gibi “es-Suk-
y4” mevkiinde degil, bu riviyette belirtildigi gibi, savas alaninda ya-
pildigin1 kabul etmemiz daha uygun olacaktr.

b. Hayber Gazvesinde Orug : Hicretin yedinci yih baglarinda
yapildig: bildirilen!! Hayber gazvesinin, bu yilin Ramazan ayinda
gergeklestirildigi seklinde bir riviyet nakledilmistir. Ibn Sa’d’in, Kata-
de- Ebti Nadra-Ebu Said el-Hudri senediyle zikrettigi bu rivayette,
Ebi Said, bu sefere Ramazan ayinin 18’inde ¢ikildigini ve yolda as-
habtan bir kisminin orug tuttugu digerlerinin ise tutmadiklariny, taraf-
larin birbirlerini normal kargiladiklarini belirtmigtir.5¢!

c. Mekke Fethi Sirasinda Orug: Mekke fethi igin tertip edilen
sefer hakkunda orugla ilgili olarak siyer kaynaklarinda nakledilen riva-
yetler, sahabeden Abdullah b. Abbas, Eba Said el-Hudri ve Ca bir b.
Abdullah’a dayanmaktadur.

Ibn Ishik bu konuda, Ziihri Ubeydullah b. Abdullah b. Utbe
tarikiyle Abdullah b. Abbas’a ulagan bir riviyeti vermistir. Bu riva-
yette Abdullah b. Abbas, Restlullah (sas) ve ashibinin Mekke seferi
i¢in Medine’den 10 Ramazan giinii ayrildiklarini ve o esnada oruglu
bulunduklarini, Usfan ile Emeg arasinda yer alan “el-Kedid” mevkiine
geldiklerinde Efendimizin emriyle oruglarini agtiklarini bildirmekte-
dir.¥”) Bu rivayet Ziihri'nin “ Megizi"“sinde su ilve ile yer almaktadur:
“Restilullah ve ashdbi, Ramazanin geri kalan giinlerinde oru¢ tutmadi-
lar” [8)

Vakidi ise, bu konuda ii¢ riviyet nakletmigtir: Bunlardan bi-
rincisine gore Medine'den hareket ettigi esnada oruglu bulunan

(551 1bn fshak’a gére Muharrem ay1 iginde (Ibn Hisam, II, 328); bn Sad’in ilk rivaye-

tine gore cemaziyelevvel ayinda ( II, 106) gikilmigtir.

(561 Tabakat, II, 108. :

(5 1bn Hisam, II, 400; ayni rivayet Ibn Kesir, III, 539. Ziirkani, Kedid mevkiinin,
Mekke yakinindaki Kudeyd ismini tagiyan koy ile Mekke’ye 3 merhale (yaya yii-
riiyiiiiyle yaklagik 3 giinliitk mesafe) uzaklikta bulunan Usfan kéyii arasinda bir
su olup,Usfan’a daha yakin oldugunu belirtir. ( Serhu'l-mevahib, 11, 299).

(58] Ziihri, el- Megazi'n-nebeviyye, tahkik: Siiheyl Zekkar, Dimesk,1401/1981, s. 86.
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Restilullah (sas), sehirden ayrildiktan bir siire sonra, habercisi vasi-
tastyla, “Oru¢ tutmak isteyenler, tutsunlar, oruglanni agmak isteyenler
agsinlar” duyurusunu yapmig; kendisi ise oru¢ tutmaya devam
etmigtir.'s%)

Vakidi'nin Cabir b. Abdullah’a dayandirdig: ikinci rivayet ise
soyledir: Medine’den hareket edildigi giin, 6gle ile ikindi ortasinda
el-Kedide varildiginda, Restlullah (sas) bir su kabi istemis, ashabinin
gormesi igin yukar: kaldirdiktan sonra suyu igerek orucunu agmustur.
Boyle yapmus olmasina ragmen ashiabindan bazilarinin hali oruglu
olduklarim duyunca da, “iildike’l-usat” diyerek onlari azarlamigtir./*”)
Vakidi, bu rivayetin ardindan, Ebd Said el-Hudri riviyetini vermistir.
Bu naklinde Eba Said, Restilullah’in (sas), Merruzzahran'a gelindi-
ginde, ashiabina hitap ederek, diigmana ¢ok yaklagtiklarini, az sonra
onlarla kargilagacaklarini belirtmis ve oruglarim agmalarinin kendi-
lerini daha giiglii kilacagini séylemistir.!!) Siyer kaynaklarinda gegen
ilgili rivayetlerin, Ibn Sa'd’dan itibaren ok arttig1 gériilmektedir. Ibn
Sa'd'in aldig rivayetleri de sirasiyla vermek istiyoruz:

Ik rivayette, 10 Ramazan Garsamba giinii ikindiden sonra Sulsul
denilen mahalle gelindiginde, Restlullah’in, isteyenlerin oruglarim
agabileceklerini, isteyenlerin de devam edebileceklerini ilan ettirdigi
bildirilmektedir.!®) ibn Sa'd'in ikinci sirada yer verdigi rivayet, daha
sonraki riviyetlerin gogu gibi, Abdullah b. Abbas’a ulagmaktadir. Bu
riviyet, Kedid veya Kiideyd mevkiinin tamtimuyla ilgili b6limiin ek-
sigiyle, Ibn Ishak rivayetinin aynidir.[5*!

Ibn Sa'd'in yine Ibn Abbas’tan naklettigi diger ii¢ rivayet ise
mubhteva olarak géyledir: Birincisinde Ibn Abbas, Ramazan giinii yola

(591 Megazi, 11, 801.

(601 Zisrkani, bu ifadenin, Reslullah’in ashabina acidigindan, onlar oruglarin ag-
maya tegvikte bir miibalaga olarak kabul edildigini belirtir; (Serhu’l-mevahib, II,
300).

(611 Ay eser, II, 802.

62 fbn Sa'd, I1, 135.

(63] Aym eser II, 137.
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¢tktiklarini, Kedid'e varinca Restlullah’in emriyle oruglarini agtiklan-
n1 ve daha sonra da onun verdigi emirler dogrultusunda hareket ettik-
lerini séylemektedir.*] Rivayet zincirinde farkli isimlerin bulundugu
ikinci riviyetinde ise, oruglarim agtiklan yer olarak Kedid yerine “kaf
harfj, ile baglayan “ Kudeyd” mevkiinin, adini1 vermis; ayrica Restlul-
lah’1n orucunu siit igerek agtigimi ve ashabina da oruglarini agmalarim
emrettigini ilive etmigtir.l*] Iki rivayetteki farklihik, birincisinde oru-
cun ne igilerek agildiginin belirtilmemesi ve verilen yer isimleridir.(5¢!

Ibn Sa'd'in, 6ncekiler diginda bazi ravilerin bulundugu bir riva-
yet zinciriyle aktardifx son rivayette ise, ibn Abbas, Medine'den ¢i-
kildigx sirada Restlullah ve arkadaslarinin oruglu olduklarini, Kedid
mevkiine gelindigi sirada bir tas su isteyip suyu igerek orucunu agtig:-
1 ve etrafinda toplanan ashibina s6yle dedigini nakletmigtir: “Ey nas!
Kim, ruhsati kabul ederse- ki Allah’in Resiilii onu kabul etmisve orucunu
agmugtir- orucunu agsin. Kim de orucunu tutmak isterse devam ettirsin.
Allah’in Resalii bunu da yapmgtir” 1bn Sa’d, bu riviyetin devaminda,
ashibin Resfilullah’in son emrine tabi olarak, bu emrini muhkem ve
onceki emri neshedici kabul ettiklerini séylemigtir.

Ibn Sa’d, bu konuda Ebd Said el-Hudri'nin iki riviyetine yer
vermektedir. Bunlardan birincisinde Eb Said el-Hudri, 2 Ramazan
giinii Medine’den oruglu olarak ayrildiklarini, el-Kedid mevkiine ge-
lindiginde Restlullah’in (sas) oruglarini agmalarini emrettigini, bu
emir iizerine ashibdan bir kisminin oruglarini agtiklarini, bazilarinin
ise Merruzzahran’a varincaya kadar orug tutmaya devam ettiklerini
soyler. Merruzzahran denilen yerde Restlullah’in (sas), diigmanla
kargilagacaklarini s6yleyerek oruca devam edenlerin de artik orugla-
nim agmalarini emrettigini belirtir.[5”

[64) Aym eser, II, 138.
(65 Aymi eser, II, 39.

(s8] Aymi eser, I, 138.
(67) Aym eser, I1,138.
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Eba Said el-Hudri, bagka bir tarik ile aktarilan ikinci riviyette
ise, Medine'den 17 veya 18 Ramazan giinii gikuldiginy, yolda ashab-
dan bir kisminin oruglu,, bir kisminin ise orugsuz oldugunu ve tarafla-
ninbirbirlerini yadirgamadiklarini ve kinamadiklariniifade etmistir. !

Ibn Sad, Resilullah’in Mekke'ye girisi hakkinda, Hammad, Ib-
rahim tarikiyle gelen bir rivayeti kaydetmistir. Buna gore Restlullah
(sas), sehri 20 Ramazan giinii, oruglu, misafir ve miicihid olarak
fethetmigtir.(s°)

Ibn Sa'd, bu konuda naklettigi son rivayeti Su'be-Amr b. Di-
nar-Ubeyd b. Umeyr senediyle vermektedir. Ubeyd b. Umeyr’in
bildirdigine gore, Resilullah (sas), Mekke fethi giinii ashibina:
“Bu giin yevmu'l-kitaldir; bu miinasebetle oruglanimizi agimiz” buyur-
mustur.””) Muahhar siyer kaynaklarinda, bu riviyetler, 6zellikle ha-
dis kaynaklarindaki riviyetlerin eklenmesiyle, ¢ok daha arttirilmig

bulunmaktadir.l”!)

10. Netice

a)Nakledilen riviyetlerden agik¢a anlagildig gibi, Restlullah
(sas), seferleri esnasinda, Medine'den, ¢ikigindan itibaren gehre dé-
niigiine kadar, dért rek’ath farz namazlar, seferi olarak iki rek’at kil-
mustir. Seferlerinin herhangi birinde, bu namazlardan birini, dort
rek’at olarak kildigy tesbit edilmemigstir. Hz. Aige’den nakledilen,
“Restilullah, seferde namazlarim1 bazen tam, bazen iki rek’at olarak
kilardi. Oruglarini da bazen tutar, bazen terkederdi.”l’” geklindeki
soziin Hz. Aige’ye ait olmadig1 ve namazlarla ilgili bilginin de yanhs
oldugu kabul edilmektedir. Nitekim Ibn Kayyim, hocasi ibn Teymi-
ye'nin,” Bu s6z, Restlullah’a isnad edilmis bir yalandir.” dedigini duy-
dugunu, Hz. Aise’den nakledilen sahih riviyetin ise, namazlarin iki

(68]

Ayni yer.
(69] yniy

Aym eser, II, 139

(0] Ayn eser, II, 141

71 gy rivayetler igin bkz. Ibn Kesir, III, 539-542; Ziirkani, II, 299 vd.
721 Zadirl-mead, 11, 18.
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rek’at olarak farz kilinip, hicretten bir siire sonra, seferiler i¢in aynen
kaldigimi, mukimler igin ise dort rek’ata gikarildigim bildiren rivayet
oldugunu, kaydeder.l”’)

b)Seferlerde orugla ilgili riviyetlerden de su netice gtkmaktadur:
Resilullah (sas), Bedir ve Mekke fethi seferinde oldugu gibi, Rama-
zan ay1iginde seferlere cikmigtir. Bu seferleri esnasinda, diismana iyi-
ce yaklagilanakadar,bazen orug tutmug, bazen ise iftar etmis, ashibim
da bu hususta serbest birakmigtir. Ancak diigmana iyice yaklagildigin-
da, diiymana kars: giiglii bir sekilde savagabilmeleri igin, oruglarim
agmalarin1 emretmigtir: Bu ruhsatin ne zaman kaldinldigy hususuna
isaret eden Ibn Kayyim, goyle der: “Diismana yaklagtiklarinda, Res-
lullah (sas) ashabina: “Diigmanimiza yaklagtiniz, oruglarimzi agmiz ki,
daha giiglii olasimz.” buyururdu. Bu bir ruhsat idi. Bagka bir menzile
varip, diismana iyice yaklagildiginda ise, “Sabahleyin diigmanla kargila-
sacaksmiz. Oruglarimzi agmamz daha giiglii olmamzi saglar; bunun igin
oruglarimizi agimiz” derdi ki, bu bir azimetti.” ibn Kayyim, bu kanaati-
nin delili olarak da Miislim’in Eba Said el-Hudri'den naklettigi bir
hadisi aktarir. Bu rivayette, kendisine bu konuda soru soran bir gahsa
verdigi cevapta Ebt Said el-Hudri, Mekke fethi sirasinda, bir konak-
lama yerinde Restlullah’in, diigmana yaklagtiklarim belirterek, orug-
larin1 agmalarinin kendilerini daha giigli kilacagini hatirlatmasinin
bir ruhsat; ikinci bir konaklama yerinde, diismana gok yaklagtiklarini
ve sabahleyin diigmanla kargilagacaklarim soyleyerek, iftar etmenin
kendilerini daha giiglii kilacagini belirtip oruglarim agmalarini emret-
mesinin ise kesin emir (azimet) oldugunu ifade etmigtir. Bu miinase-
betle, birinci hatirlatmada bazilan oruglarini agarken digerleri devam
etmis, ikinci emirde ise herkes oruclarin1 agmigtir.

Bu rivayetlerden, askeri seferlerin, oru¢ hususunda, normal
sefer ve yolculuklardan farkli oldugu agik¢a anlagilmaktadir. Ciin-
kii Restlullah, oruglarin1 agmalan hususunda, diiymana karg: giigli

(73] Genig bilgi ve ilglli rivayetlerin tenkidi i¢in bkz. Zadi’l-mead, 11, 18-28.
Kitabu’s- siyam; 16.
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olmalarin: delil ve sebep gostermistir. Bu hususa igaret eden Ibn Kay-
yim: “Mekke fethi giinii ile ilgili olarak Ibn Omer'den nakledilen “Bu
giin kital guniidiir, dolayisiyla oruglarimizi agimiz.” hadisini verdikten
sonra sozlerini soyle bitirir: Herkes, bu lifizdan anlar ki, oru¢ agmak
kital (savas) sebebiyledir. Cihad digindaki seferlere gelince, Resi-
lullah, oru¢ agmanin Allah’tan bir ruhsat oldugunu soyler, orucunu
aganin giizel yaptigini, orug tutmak isteyene de bir giinah olmadigim
beyan ederdi."’’!

751 Zadi'l-mead, 11, 145 vd.



IsLAM TARiHINDE HAC IBADETININ ORTAYA CIKISI
vE Hz. MUHAMMED'IN (sas) HAac EMiRLiGiNi TEsisi!"

b ' aadt

Adem TUTAR®

Hac, Islim inancina gére énemli ibadetlerden biri olarak, Isli-
miyet’in ilk yillarindan baglamak iizere biitiin Miislimanlarin dini
hayatlarinda derin etkiler yapmustir. Islam tarihi igin Arabistan’in en
onemli bolgesi Hicaz yoresidir. slamiyet, bu bélgenin iki 6nemli geh-
rinden biri olan Mekke'de dogmus,®! ikinci 6nemli sehir olan Yesrib
(Medine) de gelisip yaylmustir. Bu itibarla Hicaz bélgesi tarihi deyin-

() Firat Universitesi Hlahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6 (2001), s. 75-86.

2 prof. Dr,, Firat Universitesi flahiyat Fakiiltesi, {slim Tarihi Anabilim Dal.

) Bir takim kara tastan ibaret sira daglar arasinda uzun ve kavisli bir vadide olan
Mekke, 21-30 arz1 simali ve 20-40 tul-i sarkide bulunup Kizildeniz'e yiiz km.
uzakta olup, denizden yiiksekligi 360 metredir. {slam aleminin kiblegahi olan
Beytullahi havi oldugu i¢in mukaddes taninmigtir. Mekke, Suriye ve Irak'tan Ye-
men'e giden ticaret yolu iizerinde bulunmasindan kendileri de buralarla ve ok
zaman Suriye ile ticaret yaptiklarindan dolay1 olduk¢a malum sehirlerden idiyse
de asil bityiik gohreti Islamiyet'in zuhurundan sonra baglamigti. Bkz. I, Hakk:
Uzungarsili, Mekke-i Miikerreme Emirleri, Ankara 1984, s. 1 vd.
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ce buikigehirile Taif (Vec) dolaylarinda geligen siyasi tarih ve burada
yasamug topluluklarin durumlar anlagilir. Cok eski zamanlardan beri
Kabe'nin burada kurulmug olmas1 Mekke bolgesinin, dini ve bu se-
beple de kutsal bir bolge halini almasina neden olmugstur. Kibe'nin
biitiin Arap Yarimadas: halk: igin dini bir merkez olusu ve Kabe'yi
tavaf adeti, burada senenin belli aylarinda panayirlarin kurulmasim
sonuglandirmig, bu durum bu bolge halkin1 daha istiin bir mevkie
yiikseltmigtir.*!

Mekke’deki kutsal evin ad1 olan Kibe kelimesi, ki’b kokiinden
gelen ozel bir isimdir. K&'b ise; yiiksek olmak, dort koge geklinde ol-
mak, tomurcuklanmak manalarina gelir. Yine liigatlerde dort kose
bi¢iminde olan her eve kibe denir. Istilahta Kibe; ibrahim (sas) ta-
rafindan inga edildigi kesin delillerle bilinen ve dikdértgen seklinde,
on sekiz argin yiikseklikte, siyah ortiilere biiriinen, Mekke vadisinin
ortasinda bulunup etrafi Harem duvariyla gevrili olan ve yoluna giicii
yetenler igin 6miirde bir defa ziyaret edilmesi farz kilman, mukaddes
bir yapidir. K. Kerim'e gore, yeryiziiniin ilk evi, Mekke'de bulunan
Kabe'dir*). Kabe'nin esitli isimleri vardir ki bunlar; Kabe, Bekke,
Beytullah, Beyt'iil-Atik, Hitime, Bisse, Beyt'iil-Haram, Kadis, Nazir
ve Karye-i Kadime'dir.[)

Hz. Adem’ yeryiiziine indikten sonra yaptigi hatadan dolay:
¢ok uiziilmilg ve devamh Allah’a yalvarmugtir. Allah'in ona verdigi il-
ham veya vahy ile, Hz. Adem Mekke'ye dogru gitmis ve rivayete gore

(4]

5l Neset Gagatay, Islam Dénemine Dek Arap Tarihi, Ankara 1989, s. 81.
5

“De ki: Allah dogruyu sdylemistir. Oyle ise, hakka yonelmis olarak {brahim’in
dinine uyunuz. O, miisriklerden degildi. Siiphesiz, alemlere bereket ve hidayet
kaynag olarak insanlar igin kurulan ilk ev (mabet), Mekkedeki (Kibe)dir. Ora-
da apagik niganeler, (ayrica) Ibrahim’in makamu vardir. Oraya giren emniyette
olur. Yoluna giicii yetenleri o evi haccetmesi, Allah’in insanlar iizerinde bir hak-
ladir. Kim inkar ederse bilmelidir ki, Allah biitiin alemlerden miistagnidir.” Bkz.
Kur’an-1 Kerim. Al-i Imran-3/ 95-97.

6] Ebul-Velid Muhammed el-Ezraki, Kdbe ve Mekke Tarihi, (Cev: Y. Vehbi Yavuz),
Istanbul 1971, s. 21 vd.
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Kabe'yi inga etmigtir. Hz. Adem ilk defa bugiinkii gekliyle hac ibade-
tini yerine getiren kisi olarak bilinmektedir!”..

Allah’in emri iizerine Hz. Ibrahim'®! oglu Ismail ile birlikte Mek-
ke’de Kabe'yi inga etmistir. Cebrail, Hindistan'dan Haceriilesved'i’”!
getirdi. Adem (sas) onu cennetten Hindistan’a indirmigti. Kibe, Hz.
Ibrahim'in yaptig1 sekilde uzun siire kalmig daha sonra Kureysliler
onu yeniden inga etmislerdir!®’.

7] Mustafa Erdem, Hz. Adem (llk Insan), Ankara 1994, s. 166 vd. Kabenin yeri,
Adem (as) zamaninda bir kans, yahut biraz daha fazlaydi. Adem'den 6nce onu
melekler haccederdi. Sonra Adem haccetti. Melekler onu kargilayarak: “Ey Adem
nereden geldin?” diye sordular. “Kabeyi haccettim, dedi, onlar da: “Senden 6nce
onu melekler haccetti” dediler. Hz. Ademden sonra Kabe'yi, Hud ve Salih (as)
disinda her peygamber haccetti. Bkz. [{bni Ishak, Siyer, (Yay: Muhammed Ha-
midullah), Istanbul 1991, s. 146 vd] Adem (a.s. ), Kabil ile Habil’in birer kurban
takdim etmelerini emretti vc Hac i¢in Mekke'ye gitti. Bkz. Ibn Kesir, el-Bidaye
ve'n- Nihaye Biiyiik Islam Tarihi, 1, (Gev: Mehmet Keskin), Istanbul 1994, s. 124.
Bugiin Mekke sehrinin bulundugu bélgede gok eski zamanlarda, Amalika, Ad
ve Semud kavimlerinin kalintis1 olan Ciirhiimliiler oturuyordu. Hz. ibrahim
takriben milattan iki bin yil 6nce Mezopotamyadaki Ur sehrinde dogmustur.
Hz. Ibrahim'in tek Tanr'ya tapma inancimi savunmasi yiizinden Nemrud'un
iskencelerine maruz kalms, kendine inananlarla birlikte Kudiis bolgesine gel-
migstir. Hz. Ibrahim, dinini kudiis bélgesinde yaymaya ¢aligmugti. Hz. Ibrahim
esi Sara'nin kiskanglig1 yiiziinden diger esi Hacer ile oglu Ismail’i Hicaz siradag-
larindan Faran adindaki yere birakir. Hacer, sonra oglu ile birlikte Mekke’nin
hemen yakinindaki Keda dagindan Beyt-i Haram'in yerine varir. Hacer bolgede
yasayan Cirhim kabilesiyle birlikte Zemzem kuyusunun bulundugu bélgeye
yerlesir. Hz. Ibrahim onlan buraya getirdikten sonra arasira Hicaz'a gider, Ha-
cer’i ve oglu Ismail’i ziyaret ederdi. Ibrahim peygamber Hicaz bélgesinde dinini
yaymak igin faaliyet gostermis, daha sonra bu bélgedeki peygamberlik gorevi
Tann tarafindan kendisine verilmis olan oglu Hz. {smail ile birlikte Kibe'yi bina
etmistir. Hz. Muhammed'in ceddi olan Kureys kabilesi, Hz. {smail’in Ciirhiim
kabilesinden evlenmis oldugu kadinlardan olan oniki oglundan tiiremistir. Bol-
gedeki kabileler Hz. Muhammed donemine kadar kibe'nin maddi ve manevi
niifuzunu ellerinde tutmak i¢in devaml miicadele halinde bulunmuglardir. Bkz.
N. Cagatay, a.g.e., s. 82 vd.

Haceriilesved cennet taglarindandir, yeryiiziilne pamuktan daha beyaz olarak in-
dirildi. {nsanoglunun giinahlar: sebebiyle karardi. Bkz. Ibni Ishak, a.ge., s. 148

(8]

9]

vd.
(0] tbn Kesir, a.ge. I, 5. 236 vd.
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Hz. Peygamber dogdugunda, Hac vardi. Kibe, Mekkelilere, Hz.
Ibrahim ve Hz. ismail'den miras kalmigt:. Mekkeliler, atalarinin kimi-
leri iyi, kimileri de kotii olmak iizere baz1 gelenek ve adetlerini muha-
faza etmigler, bazilarin1 da terk etmiglerdi. Kibe’nin etrafina koyduk-
lan putlan*! kétii adetlerine bir 6rnek olarak verebiliriz. Daha bagka
adetleri de vardi ki Islim bunlar ilga etmek istedi. Mesela; Kabe'nin
oniinde baz1 oklar vardi ve Mekkeliler oraya giderek bu oklarla fal ge-
kerlerdi. Oklar yerlegstirilir ve iizerine bazi kelimeler yazilirdi: Birine
“evet” digerine de “hayir”, bir bagkasina “bekle” vs. ve bir gey yapilmak
istendiginde, bu oklara miiracaat edilirdi. Hz. Peygamberin risaletin-
den evvel, Hz. Muhammed (sas) Kabe ibadetini diger hemgehrileri
gibi yapiyordu. Fakat birkag istisnasi vardi. Mesela; Hz. Muhammed
(sas) higbir zaman putlarin éniinde secde etmemigtir('2l.

Hz. Adem’den beri insanlar, Allah’a ibadeti bir bina vasitasiyla
sembollestirmek istemiglerdir ki, bu bina da Kibe'dir. Diger din salik-
leri Tanriy: putlar vasitasiyla sembollestirmiglerdir. Hz. Adem’le bas-
layan Islim dini, bir put degil, fakat Allah'in evini segmistir. Bundan

M) Onlan putlara ve taslara tapmaya siiriikleyen sebep su oldu: Mekkeden uzakla-

san bir kimse, Kutlu Eve saygisindan ve Mekke’ye olan derin bagliligindan 6tiiri,
yanina kutlu bolgeden bir tas almaksizin uzaklasmazdi. Nerede konaklarsa onu
bir yere koyarlar ve tipki Kibe’yi tavaf ettikleri gibi kendilerine ugur getirsin diye
ve saygl ve sevgilerini ifade amaciyla onu tavaf ederlerdi. Kabe’ye ve Mekke'ye
olan saygilar1 da devam ediyordu. Hz. tbrahim ve Hz. Ismailden 6grendikleri
tizere haccediyor, umre yapiyorlardi. Bu davranislar1 onlar, gitgide, hoglarina
giden geylere tapmaya gotiirdi, asil dinlerini unuttular, Ibrahim vc Ismail'in di-
nini baskasiyla degistirdiler. Putlara taptilar ve kendilerinden 6nceki toplumla-
rin durumuna déndiiler. Hz. Nuh'un kavminin tapmis olduklar: putlar, hatirla-
diklar: kadar, yeniden ortaya ¢ikardilar. Aralarinda {brahim ve smail aglarinin
adetlerini devam ettirenler de vard:: Kabe’ye saygi, onu tavaf, hac, umre, Ara-
fat'ta ve Miizdelifede vakfe, kurban sunmak, hac ve umre esnasinda lebbeyk diye
¢agirs gibi -bu adetlere kendilerinden bir takum adetler katarak. Her kabileye
ait putlar oldugu gibi Kureys'in Kabe'nin iginde ve gevresinde de putlar1 vard.
Onlarcabunlarin en biiyiigii Hiibel idi. Bkz. Ibn Kelbi, Putlar Kitab1, (Cev: Beyza
Diisiingen), Ankara 1969, s. vd.

Muhammed Hamidullah, Islim Miiesseselerine Giris, (Gev: 1. Siireyya Sirma),
tstanbuls. 35 vd.

(12)
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kasit sudur: Her evde, mutlaka evin reisi olur. Bundan hareketle, ne

Allah’in ve ne de sifatlannin resimlerinin yapilmasina liizum kalma-
mustir. Bizzat ev reisinin yani Allah'in sembolik olarak kaldig bu yere
Mescidii'l-Haram denmektedir, yani mukaddes cami.!"*!

Kureysliler, Kibe’yi ululayarak tavaf ederlerdi. Giinahlarindan
dolay tovbelerini de orada yaparlardi. Ayrica oradaki putlara sayg
gosterirler, kurbanlarin1 Allah’a sirk kogarak keserler, haccederler ve
vakfe yapilmasi gereken yerlerde vakfe yaparlardi. Cahiliyye insanlan
Kibe'yi tavaf ederken “Affet, Allah'im! Herkesi affet! Higbir kuluna
elem verme..” derlerdi. Humuslular diginda Kabe'yi elbiseyle tavaf
eden hig kimse yoktu. Erkek olsun, kadin olsun ¢iplak vaziyette ta-
vaf ediyorlardi. Ancak onlar1 Humuslular, bu girkin iglerinden dolay:
azarhyorlar, erkege, kadina giyecek elbise veriyorlardi!**..

Kureysliler, Kabe'nin yapisimi yiikseltip ona tavan yaptiktan
sonra Kébe ortiisiiniin her sene yenilenmesi konusunda birbirleriyle
yardimlagiyorlardi. Onu tavaf ediyorlar, orada Allah’a zikrediyorlar,
ancak kurbanlarinda ve biitiin adetlerinde Allaha girk koguyorlar-
d1. Kureysli birkag kisi; Zeyd b. Amr b. Niifeyl!s, Varaka b. Nevfel
b. Esed b. Abdi’l-Uzza, Osman b. el-Hiiveyris b. Esed b. Abdi’l-Uzza,
Ubeydullah b. Cahg b. Riab bir bayramda Kureysliler, putlarinin ya-
ninda kurban keserlerken, onlar izliyorlards. Bir ara o birkag kisi bag-
bagsa kalip birbirlerine: “Birbirinize dost olun, birbirinizi koruyun.”
dediler. Birisi: “Biliyorsunuz, vallahi, kavmimiz, hi¢ de dogru yolda

(3] M. Hamidullah, Islam Miiesseseleri, s. 39 vd.

14 1bn Ishak, a.ge., s. 146, 149 vd.

(15] Zeyd ibn Amr b. Niifeyl, sirtim1 Kabe'ye dayamig vaziyette s6yle diyordu: “Ey
Kureys! Zeyd'in nefsi, kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki, benden bas-
ka sizden hi¢ kimse Ibrahim dininde degil.” Sonra: “Allahim! Eger sana ibadet
yollarinin en giizelini bilsem, sana onunla ibadet ederdim, fakat bilmiyorum””
diyordu. Daha sonra da, elinin ayasina secde ediyordu. Zeyd, Kibe'ye girdigi
zaman; “..Gergekten ibadet ve kulluk niyetiyle ibrahim’in stgindig1 seye sigin-
dim..” dermis. Bkz. {bn Ishak, a.g.e., s. 171.
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degil. Ibrahim (sas)’in dininden ayrildilar, ona muhalefet ettiler. Ne
zarar, ne de fayda vermeyen higbir puta tapilmaz. Kendinize yeni bir
din arayin.” dedi. Bunun iizerine onlar, yeni bir inang aramak iizere
yola giktilar. Yahudi, Hiristiyan ve Ibrahim (sas)’in dini demek olan
Hanif dinini aramak iizere dolagmaya bagladilar!'¢’.

Allah, kullarina, Peygamberinin yiizii suyu hiirmetine rahmet
etmeyi ve onlara karg1 onu bir hiiccet kabul etmeyi arzuladig: zaman,
Araplar gegitli ve farkh dinlere inaniyorlardi. Ancak Kéibe'ye hiirmet,
Kabe'yi tavaf, Ibrahim (sas)’in dininden kalan bazi ilkelere sarilmak
gibi baz1 ortak davraniglan vardi. Kabe'yi farkh sekillerde tavaf eder-
lerdi. Mesela, Humus, Kureys, Kinane, Huza’a ve Kureys'ten iireyen
diger Arap kabileleri haclarinda; “Senin davetine icabet ediyorum.
Senin serikin yoktur. Ancak o senin gerikindir, sen ona ve onun sahip
olduklarina maliksin.” diyerek bagirirlardi. Bu sekilde, ilk 6nce telbi-
yelerinde onu birliyorlar, sonra da, putlarini igin igine sokuyorlards.
Nitekim Allah, Muhammed (sas)e “Onlarin ¢ogu, ancak ortak koga-
rak Allah'a iman ederler.”!"”) diye buyururken, miigriklerin durumunu
agiklamaktadir(*®),

Islam éncesi donemde Hicaz ve Mekke halkinin Kabe'ye biiyiik
6nem vermelerinin sebebi, hem Kabe’'nin kutsal biribadetyeri olmasi
hem de buranin hac mevsimlerindeki ticari durumu idi. Hac ve ti-
caret i¢in Arap yarimadasinin bir ¢ok yerlerinden ¢ok say1da insanin
Mekke’ye ve yakinlarina gelmeleri, yarimada halkinin, Mekkelileri
imtiyazh ve adil saymalarina sebep oluyordu. Kureysliler sehir hayat:
yasamakta ve ticaretle meggul olmaktayds. Ticaret vasita ve kaynak-
larindan biri, giineye (Yemen'e) ve kuzeye (Suriye’ye), Bahreyn bél-
gesine ve Irana sevk ettikleri ve bazen mallarini 2500 devenin tagi-
dig ticaret kervanlarindan elde ettikleri kir olmakla beraber, ondan

(6] tbn tshak, a.g.e., s. 170-171.
7] Kur'an-1 Kerim, Yusuf-12/106.
181 tbn tshak,a.ge., s. 175 vd.
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daha az 6nemli olmayan bir bagkasi da, yilin belirli zamanlarinda, ha-
ram aylarinda (Zilkade, Zilhicce, Muharrem ve Receb aylar1) Ukaz,
Zi’'l-Mecaz ve Mecenne'de kurulan panayirlardir. Araplarin, bunlar-
dan bagka Dametii’l-Cendel, Taif, Busra vesaire gibi, ticaret malla-
rinin alinip satildigy meghur Pazar yerleri de olmakla beraber daha
yaygin, kalabalik ve uzun siireli olanu Ukaz'daki idi. Bu panayirlarda
sirasiyla ticaret ve gesitli etkinlikler yapildiktan sonra Mekke'de top-
lanilir, Kibe tavaf edilir ve hac 6devi yerine getirilirdi"®.

Tek Allah inancim temsil eden, diinyanin en eski mabedi, Ib-
rahim peygamberin Mekke'de inga ettigi mabettir. Iste Ibrahim pey-
gamberden gelen Hac geleneklerinin varisi olan Islim, Miisliimanla-
ra, hayatlarinda en az bir defa olmak iizere Beytullah (Allah’in Evi)
niteligindeki Kébe'yi ziyaret etmeyi emretmis bulunmaktadir. Bu
mabet ayn1 zamanda biitiin Miislimanlarin giinde bes defa namazlar
esnasinda yoneldikleri yapidir??..

Allah, dinini kuvvetlendirip Hacc’in erkanim1 megru kildigs za-
man, peygamberi Muhammed (sas) ‘e Bakara suresinin 199. ayetini(!!
indirdi. Bu ayette Allah, Kureys'i kasdediyor ve hac igin gelen diger
Araplarla birlikte Hac mevsiminde Arafata gikmalarini, orada vak-
fe yapmalarim vs. buyuruyor. Yine Allah, Kureys'in, diger insanlara,
kibe’yi ¢iplak olarak tavaf ederken, Kabe'nin yaninda yiyip igmelerini
haram kildiklari, Hill'den yemek getirmelerini yasakladiklar: vakit;
Araf suresinin 31 ve 32. ayetlerinil??! indirdi. Allah, bu ayetleri, Hu-

(19]
i20]
[21]

N. Cagatay, a.ge., s. 112 vd.

M. Hamidullah, Islam Peygamberi, 11, (Gev: Salih Tug), Istanbul 1993, s. 736 vd.
“Sonra insanlarin (sel gibi) aktigr yerden siz de akin. Allah’tan magfiret isteyin.
221 Ciinkii Allah affedici ve esirgeyicidir”. Bkz: Kur'an-1 Kerim, Bakara-2/ 199.

kat israf etmeyin; ¢iinkii Allah israf edenleri sevmez. De ki: Allah'in kullary igin
yarattiy siisii ve temiz riziklary kim haram kildi? De ki: Onlar, diinya hayatinda,
ozellikle kryamet giiniinde miiminlerindir. Iste bilen bir topluluk i¢in ayetleri boyle
agikliyoruz.” Bkz. Kuran-1 Kerim, Araf-7/31-32.
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mus’un igini ve onlara uyarak Kureys'in insanlara uydurduklan batil
seyleri, Restlullah (sas)’a ggndermekle kaldirdi!?*).

Allah, peygamberi vasitasiyla hac ibadetinin §irk ¢agristiran ve
insanlara zuliim getiren bir takim uygulamalarin1 ortadan kaldiriyor,
boylece hac ibadetinin ilk haline dénmesini, Islim dininin yayilmas:
ile birlikte saghyor.

Hz. Muhammed, Mekke'yi fethettikten sonra umumi bir af gika-
rarak, halka giiven verdi ve halkin géniil nzasiyla Islamiyet'e girmele-
rini temin ettil>*].

Hz. Muhammed Mekke’de umre yaptiktan sonra (h.8), Attab b.
Esid’i, Miislimanlara hac yaptirmasi igin Mekke iizerine, kendisine
vekil tayin etti. Onunla birlikte Muaz b. Cebel’i de millete dinlerini
dgretmesi ve Kur'an’i talim etmesi iizere halef birakti?*!,

(23] tbn Ishak, a.ge.s. 163 vd.

(24 M. Hamidullah, Hazreti Peygamber’in Savaslari, (Cev: Salih Tug), stanbul 1991,
s. 149 vd. Peygamber (sas) Mekke'yi fethettikten sonra Harem igine girdi, deve-
den inerek beytullahi tavafetti. Mekkeliler, onun, tavafa bagladigini goriince, hz.
Peygamberin cenk etmeyecegini anladilar. Her Mekkeli evinden ¢ikip hareme
geldi. Burasini doldurdu. Peygamber de tavafi tamamladi. Kabenin kapisini ag-
tirdl. Kabenin igindeki putlar1 disar1 gikarip, Kabe'yi temizlediler. O putlardan
birisi tagtan yapilmig en ulu puttu. Onun ad1 hiibel idi. Onu harem kapisina egik
yaptilar. Her gegen ona basip igeri girecektir. O put hala Bab-ii Selam’in 6niinde
yatmaktadir (Ibn Kesir déneminde). Putlar disari gikarilinca, peygamber igeri
girdi. ki rekat namaz kild1. Sonra disar1 gikti. Bkz. Taberi, Tarih-i Taberi, 111,
(Cev: M.Faruk Giirtunca), Istanbul Tarihsiz, s. 263.

Ibn Hisam, Isldm Tarihi, IV, (Cev: Hasan Ege), Istanbul 1994, s. 195 vd; Taberi,
a.ge. 111, s. 299 vd; Ibn Kesir, a.g.e. V, 5. 46. Mekke fethi, 8 yii Ramazan ayinda
vuku buldu. Resiilullah (sas) Ramazan bayramina kadar Mekkede kaldi. Sonra
Huneyn gazvesi igin hareket etti ve Mekke'ye ‘Attab b. Esid’i vali tayin etti. Resi-
lullah (sas) putlarin karilmasini, Kabedeki resimlerin imha edilmesini emret-
ti. Bkz. [Belazuri, Futiihu’l-Bulddn, Beyrut-Liibnan 1412/1991, s. 53; Belazurij,
Futithv’l-Bulddn, (Cev: Mustafa Fayda), Ankara 1987, s. 58; Halife b. Hayyat,
Halife b. Hayyat Tarihi, (Cev: Abdulhalik Bakir), Ankara 2001, s. 112.] Peygam-
ber, ‘Attab b. Esid’i hicretin 8. yllinda Mekke yonetimi ve Miislimanlara hac-
c1 eda ettirmek iizere emir tayin etti. Halka ilk defa hac yaptiran kimse ‘Attab
b. Esid olup bu hac Mekke'nin fetih yil1 olan hicretin sekizinci senesinde vuku

[25]
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Hz. Peygamber, h. 9. senede Hz. Ebi Bekir’i Miisliimanlara hac-
larin1 yaptirmak igin hac iizerine emir(*® olarak gonderdi. Miigrikler
eskiden oldugu gibi haclarim yapmaktaydilar. Eba Bekir ve Miisli-
manlardan onunla birlikte olan kimseler yola giktilar(?”),

Restlullah (sas), Berae (Tevbe) suresi nazil olunca; Hz. Ali'yi,
bu yildan sonra herhangi bir miigrikin Mescidii'l-Haram (Kabe)’a
ayak basamayacagim, giplak bir kimsenin Kébe'yi tavaf edemeyecegi-
ni, miiminden bagkasinin cennete giremeyecegini ve Allah'in Restlii
ile arasinda anlagmasi bulunanlar bu anlagma siiresi sona erinceye ka-
dar sartlara uyacagim bildirmekle gérevlendirmigtir.®!

Restlullah (sas) h.9. senenin Ramazan ayinda Taif heyetini Me-
dine’de kabul etti ve daha sonra Ramazan ayinin kalan kismun, $evval

bulmugtur. O y11 ‘Attab b. Esid, Araplarin cahiliyye devrindeki uygulamalarina
gore Miislimanlara hac yaptirmiglardir. Diger bir kaynaga gore, peygamberin
gonderdigi ilk hac emiri Hz. Eba Bekirdir. Bir bagka rivayette, Miislimanlara
ilk olarak hicretin sekizinci yilinda hac yaptiran kimse ‘Attdb b. Esiddir. Son-
ra dokuzuncu y1lda Hz. Eba Bekir hac yaptirdi. Restilullah’in haca ise onuncu
yildadir ve kendisiyle birlikte 20000 kisi vakfede bulunmustur. Bkz. Muham-
med Abdiilhay el-Kettani, et- Teratibu'l- idariyye (Hz. Peygamber’in Yonetimi) II,
(Cev: Ahmet Ozel), istanbul 1991, s. 1, 147, 192 vd.

Emirii’l-Hac; Hac igin Mekke’ye giden kafilenin reisi hakkinda kullanilan bir
tabirdir. {slimiyet'te bu ise ilk memur edilen Ebd Bekir oldu. (9=630) Halife-
ler devrinde, bu isi bizzat kendileri gormedikleri zamanlarda hanedana mensup
emirlere tevdi edilirdi. Emiriil-hac olanlarin kervanlar1 emniyet altinda; gotii-
riip getirmelerinden bagka, hac miiddetince inzibat1 teminle beraber Mekkede.
Arifat'ta ve diger miibarek makamlarda yapilacak menasiki idare etmek gibi va-
zifeleri vardi. Misir'in Yavuz tarafindan Osmanl ilkesine ilhakina kadar Misir
memlukleriyle Osmanli Padisahlari, ayr1 ayr1 Emirii’l-hac nasbederlerdi. Misir
Emirii’l-hacc1 Kahire hacilarini, Osmanli Emirii’l-hacc da Istanbul hacilarim
$am yolu ile, Mekke’ye gotiiriirlerdi: Osmanli hilafetinde bu memuriyet sonrala-
r1 Siirre Eminligine tahvil edilmistir. Bkz. Mehmet Zeki Pakalin, Osmanl: Tarih
Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, I, Istanbul 1993, s. 527; “Emiriilhacc”, 1LA. IV,
Eskigehir 1997, 5.263; Ibrahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, An-
kara2001, s. 261.

{bn Higdm, a.g.e. IV, 5. 252; Taberi, a.g.e. IH, 5. 300; AJAVENSINCK, “Hacc”, I.A.
V/l,s.15? ‘

(8] {bni Ishak, a.g.e., s.154; Halife b. Hayyat, a.ge., s. 118.

(26]

(27]
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ve Zilkade aylarin1 Medine'de gegirdi. Sonra hicri dokuzuncu senede
Ebu Bekir’i Miislimanlara haclarin1 yaptirmak i¢in Hac Emiri olarak
Mekke'ye gonderdi. Bu arada Miigrikler de eskiden oldugu gibi hac-
larim1 yapmaktaydilar ve Kibe'den men edilmis degillerdi. Restlul-
lah’tan eman almig kimseler de belirli bir siireye kadar bu hakka sahip
kihinmiglardi.

Ebt Bekir (ra), beraberindeki Miisliimanlarla birlikte Medi-
ne’den yola ¢ikti. Yolda iken Cenib-1 Allah, Berae (Tevbe) suresini
indirmistir ki, bu surenin ilk iki ayetinde!?*); “Allah’tan ve peygambe-
rinden, kendileriyle antlasma yaptigimiz miigriklere ihtardr: Yeryiiziinde
dort ay daha dolasabilirsiniz. Allah’s aciz birakamayacagimizi, Allah'in
inkarcilari rezil edecegini bilin. Allah’in ve peygamberinin, puta tapanlar-
dan uzak oldugunu, biiyiik hac giinii, Allah ve peygamberi insanlara; ilan
eder.” diye buyurmaktadir.

Restlullah (sas), Eba Bekir'den sonra Ali (r.a)’yi de génderdi.
Ali (ra), Restilullah’a niyabeten, Beraet’i Miigriklere teblig isini bizzat
iistlendi. Resalullah, Al (ra)’ye; insanlarin iginde kurban bayramu gii-
niinde, Mina'da toplandiklar1 zaman ilan etmesi igin verdigi talimat-
larda; cennete higbir kafirin giremeyecegi ve bu seneden sonra higbir
miigrikin haccedemeyecegi Beyt'i de qiplak olarak tavaf edemeyecek-
lerini bildirmektedir. Restlullah’'n yaninda her kimin bir antlagmas:
var ise o antlagma, siiresi sonuna kadar gegerli olacag) da belirtilmistir.

Bunun iizerine Ali b. Ebi Talip, Resilullah (sas)’in Adba adinda-
ki disi devesine binerek yola ¢ikti. Yolda Eba Bekir'e kavusunca, Eba
Bekir ona: “Amir misin, yoksa memur musun?” diye sordu. Hz. Ali de,
“Hayir! Bilakis memurum”, diye cevap verdi ve sonra birlikte Mek-
ke’ye gittiler. Eba Bekir, insanlara hac ibadetlerini eda ettirdi. Araplar,

(295 By ayetler, verdikleri sozlerinde durmayan miisrikler ile yapilmis olan muahede-
lerin feshini teblig etmektedir ve kendilerine dort ay miisaade verilen miigrikle-
re ihtar buyurulmaktadir. Bkz. Omer Nasuhi Bilmen, Kur'an-1 Kerim'in Tiirkge
Meali Alisi ve Tefsiri III, {stanbul 1964, s. 1224 vd.
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o sene de cahiliyye devri adetlerine gore, eski vecih ile haclarum e
ettiler. Nihayet kurban kesme giinii oldugu zaman Hz. Ali, Restlullals
(sas)’in kendisine bildirmis oldugu ayetleri oradaki insanlara ilan ¢tti

Miigriklere, giiven igerisinde beldelerine dénmeleri igin, Beraat'in
ilan edildigi giinden itibaren dort ay miihlet verildigi ve belli bir su

reye kadar antlagmalar olanlar harig, hi¢bir miigrikle ahit ve antlayima
yapilmayacag belirtildi. Daha sonra Ebi Bekir ile Ali (ra), Medine'ye
Restlullah’in yanina geldiler. Bu seneden sonra higbir miigrik haccut

medi ve Kiabe'yi qiplak olarak tavaf etmedil*°’.

Hac emirligi Miisliimanlarin eline gegtikten sonra, Cenab-1 Al
lah, miigriklerin Mescid-i Haram’a hicri dokuzuncu seneden itibaren
girmelerini yasakladi. Bu konuda Allah Teala; “Ey inananlar, (Alluli1)
ortak koganlar pisliktir. Artik bu yillardan sonra Mescidi Harama yak
lasmasmlar. Eger (onlarin hacca gelmemeleri sonucu iktisadi hayatunz
bozulup) yoksulluga diismekten korkarsamz; biliniz ki Allah dilerse
yakinda sizi kendi lutfundan zengin edecektir. Siiphesiz Allah bilendir,
hikmet sahibidir.”*"] diye buyurmaktadir. Cahiliyyet adetleri uyarinca
yapilmis olan sézlegmeler; Islam kelimesinin yiicelmesinden, Tevhid
Inanc’nin egemen olmasindan sonra gegerliliklerini yitirmiglerdi.
Giinkil Araplar sapikhiga diigiip inhiraf ettikten ve putlara taptiktan
sonra Hz. Ibrahim'in Hanif inanci, Islimiyet icinde yeniden dog-
mustu. Peygamber efendimizin migrikleri Kur'dn emri ile Kibe'den
menetmesi, sozlesmeyibozmak anlamina gelmiyordu. Aksine bu, du-
rumu diizeltmekti. Ama Peygamber efendimiz ile miigrikler arasinda
yapilmus olan 6zel sozlegsmelere gelince bunlar siireleri doluncaya ka-
dar yiiriirliikte kalacaklardi®®2.

Reslullah (sas) hicri 10. yilda yapmis oldugu veda haca ile
Miislimanlarin bu ibadetle ilgili bilmesi gereken biitiin kurallan

(30]
[31]
[32]

Ibn Kesir, a.ge. V, 5. 121 vd.

Kur'an-i1 Kerim, Tcvbe-9/ 28.

Muhammed Ebi Zehra, Son Peygamber Hz. Muhammed, IV, (Cev: Mehmet Kes-
kin), Istanbul 1993, s. 348. .
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belirtmigtir. Ayrica yapmis oldugu bu son hacda irad etmis oldugu
hutbe ile Miisliimanlara ve biitiin insanhga son tebliglerini yaparak
insanlarin saglam itikat ve saglam ibadetlerle yagamalarini buyurmus-
tur. Restlullah’tan (sas) sonraki donemlerde, yoneticiler, Miisliiman-
larin Hac ibadetinin diizenli bir sekilde yerine getirilmesi igin, 6zel
olarak Hac Emirleri gorevlendirmiglerdir.

Sonug olarak; Hac ibadeti insanlk tarihi kadar eski bir ibadet
olup ilk insanla birlikte bagladigy gériilmektedir. Insanlarin sahip ol-
dugu Tevhid Inanci'nin bozulmasi sonucunda ortaya gikan itikadi
sapmalar, ibadetlerde de goriilmeye baglamig ve boylece hac ibade-
tinde de ashina uygun olmayan bir sekilde uygulamalar goriilmigtiir.

Islamiyet'in zuhuruyla birlikte insanlarin itikadi inanglan dii-
zeltilmeye ¢aligilmig ve bunun neticesinde bu diizelmeler ibadetlere
de yansitilmigtur. Islam dinine uygun bir hac ibadeti yerlesirken, eski
gayri ahlaki ve gayri Islimi olan hac anlayisi ve uygulanisi ortadan
kaldirlmigtir. Boylece; insanlara, sade bir Allah inanc1 gergevesinde
ve putlardan temizlenmig bir hac ibadet anlayi1 inanc1 yerlestirilmis-
tir. Hz. Peygamber 6zel olarak Miisliimanlari ve genel olarak ta biitiin
insanhg) ilgilendiren son mesajlarin, son olarak yapmig oldugu hac
ibadeti miinasebetiyle vermisgtir.

Resilullah (sas), Miislimanlarin hac ibadetini ashna uygun ve
sirf ibadet maksadiyla yapabilmelerini temin igin Mekke'nin fethin-
den sonra bu isi icra edebilecek kisileri gorevlendirerek hac emirligini
tesis etmistir. Bu isin 5neminden dolay1 da, en yakin sahabelerinden
olan, Hz. Ebti Bekir'i segmistir. Islim’in bes sartindan biri olan hac
ibadetinin Allah’in emrine uygun bir sekilde yapilabilmesinin 6n-
derligini, diger ibadetlerde oldugu gibi, Hz. Peygamber izah etmis-
tir. Sonradan gelen Islam toplumlari, hac emirligi miiessesesini kendi
donemleri itibariyle giiniin imkan ve sartlarina uygun olarak yerine
getirmeye gahgmuglardir.

e w W
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Cahiliye adetlerine bulagan ve bunu din telakki ederek yagam bi-
¢imi olarak siirdiirmeye galigan Mekkelilerin yanisira, ayni1 toplumda
yasayan ancak cahiliye adetlerinden pek ¢oguna bulagmayan insanlar
da mevcuttu. Zulmiin, kiifriin, ahlaksizhgin ve cehaletin yaygin ol-
dugu s6z konusu toplumda, erdemli insanlarin da oldugu goriilmek-
tedir. Bu erdemli insanlar, hemgerilerinden pek ¢ogunun aksine kiz
gocuklarinin diri diri gomiilmesini tasvip etmiyorlar, putlara tapma-
diklan gibi bu isi yapanlan da yadirgiyorlardi. Insanlarla muamele-
lerinde diiriist, ilkeli ve adil idiler. S6z konusu erdemli kigilerden bir

W tSTEM Dergisi ( yil: 2, say1: 4, Konya 2004 Asr-1 Saadet) 189-200.
() prof. Dr, Cumhuriyet Universitesi flahiyat Fakiiltesi, slim Tarihi Anabilim
Dalw.
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kismu dini diigiincelerle boyle davranirken (mesela Hanifler gibi)
bir kismui da sirf fitratlarindaki safiyet ve tabiatlarindaki dogru ve iyi-
ye tevecciih sebebiyle cahiliye kotiilikklerinden pek ¢ogundan uzak
kahyorlard.

Kendisine peygamberlik gorevi tevdi edilmeden 6nce Mekke
toplumunda akrabalari ve diger Mekkelilerle yagamini siirdiiren Hz.
Muhammed'in dogumundan itibaren siradan Mekkeliler gibi bir ha-
yat siirdiirdiigii anlagilmaktadir.) Hz. Muhammed de cahiliye érf ve
idetlerinin yagandign Mekke toplumunda diinyaya gelmisti. Bununla
birlikte o da pek ok erdemli kimse gibi bu donemde revag bulan gir-
kinliklerden uzak kalabilmigtir.

Hz. Muhammed'in riséletle gorevlendirilmesine kadar gegen
hayat gizgisinde dini, siyasi, ekonomik veya daha bagka sahalarda
fevkaladeliklere, olagan digiliklara rastlamlmamaktadir. Hz. Muham-
med'’in peygamberlikten 6nceki hayatindaki bu siradanlik, olaganhk
bugiin oldugu gibi cahiliye Araplarindan bazilan tarafindan da onun
risiletle gorevlendirilmesinin yadirganmasina yol agmistir.’s) Gerek
giniimiizde pek gok kimse, gerekse cahiliye Araplarindan bazilarinin
digiincesine gore peygamber olacak sahsin peygamberlikten sonraki
hayat: gibi daha 6ncesindeki yagami da olaganiistii olmaliydi. Onlara
gore peygamberlik en zengin, en giiglii, en itibarli; kisacasi siradan

31 Hanifler hakkinda 6zet mahiyetinde bir bilgi i¢in bkz.,, $aban Kuzgun, “Hanif”,

DIA, fstanbul 1997, XVI, 33-39; Ibrahim Sarigam, “Hz. Muhammed (sas)’in
Peygamber Olarak Gonderildigi Ortam”, Diyanet limi Dergi- Peygamberimiz Hz.
Muhammed (Ozel Say1), Ankara 2000, s. 31-32

Hz. Muhammed'in risilet ncesi yasantisinin sira digihiklardan uzak bir gekilde
gestigi hakkinda genis bir degerlendirme igin bkz., Biinyamin Erul, “Hz. Pey-
gamber'in Risalet Oncesi Hayatina Farkli Bir Yaklagim”, Diyanet limi Dergi- Pey-
gamberimiz Hz. Muhammed (Ozel Say1), Ankara 2000, s. 33-66.

Erul'un ifadesiyle “Hz. Peygamber, kendisine risalet verilinceye kadar, dylesine
tabii bir hayat siirmiistii ki, peygamberligini ilan ettiginde, migriklerin: “O Zikr
(Kur’an), aramizdan ona mi indirildi?” (Sad Suresi 38/8) seklindeki itirazlariyla
kargtlagmigti. Bkz., Hz. Peygamber'in Risalet Oncesi..., s. 59.

(4]

(5]
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insanlarin 6tesinde ozelliklere sahip olan kimselerin hakkiydi. Oysa

Allah (cc), peygamberlerisiradaninsanlariginden gérevlendirmigtir.[©)
Dolayisiyla onlarin dertlerini, diigiincelerini, seving ve kederlerini
anlayabilmesi igin peygamberlerin de en azindan peygamberlik 6n-
cesi siradan insanlara benzer bir hayat siirdiirmeleri, onlarin yagam
bigimlerini, diinya ve dini hayatla ilgili diigiincelerini bilmeleri 6nem
arz etmektedir. Bu sebeple de biz, Hz. Peygamber’in peygamberlik-
ten once, igerisinde yasadigy toplumun pek ok ferdi gibi bir hayat
tarzimi siirdiirdiigiini diigiiniiyoruz. Zira onun yasadigi toplumda,
zenginlerin yaninda fakirler de vard, zalimler kadar adaleti temine
gayret gosterenler, kotii ahlakli kimseler diginda ahlaki olarak 6vgiiye
deger bir durumda olanlar, yaratanin1 unutup pek ok gesit ve say1-
da ilahlar edinenler disinda tevhidi bir inanigta olanlar da vardi. Hz.
Muhammed (sas), dogumundan peygamber olarak gérevlendirilme-
sine kadar gegen kirk yilhik zaman diliminde tabiat1 geregi diger bazi
Mekkeliler gibi daha ziyade o giiniin insanlan tarafindan da nitelen-
dirildigi sekilde emin ve iyi vasiflara sahip olarak yagamug birisidir. Bu
dénem igerisinde onun hayatina hakim olan siradanlhik 6zellikle onun
geciminde, maigetini temin noktasinda daha net olarak goriilmekte-
dir. Oyle ki o, diger baz1 Mekkeliler gibi fakir diye nitelendirilebilecek
bir tarzda yagamim siirdiirmigtiir. Dogumundan itibaren igerisine
digtiigii fakirlikten, gengligine kadar kurtulamamigtir. Fakirlikten
kurtularak kimseye muhta¢ olmadan yagamini siirdiirebilmesi igin
gerekli imkanlarin olusturulmas: da yine onun diger insanlar gibi ¢a-
ligip cabalamasiyla miimkiin olmustur. Ileride peygamber olarak go-
revlendirilecek olmas1 ona maddi gegim nokta-i nazarindan sira dis1
veya normal olmayan bir ayricalik nedeni olmamustir.

Biz bu makalede Hz. Muhammed'in risilet 6ncesinde maddi ge-

¢imi itibariyla o donemdeki Mekkelilerden pek gogu gibi ayn1 kaderi

6] Bu durumu belirten ayetler icin bkz., Kehf 18/110, Isra 17/93, Fussilet 41/6.
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paylagtigimi ortaya koymaya ve onun daha iyi bir gegim tarzini elde
etmeye yonelik gayretleri hakkinda bilgiler vermeye ¢alisacagz.

A-Ticaret Hayatina Atilmasina Kadar
Hz. Muhammed (sas)’in Gegimi

Bilindigi gibi Hz. Muhammed, Mekke’nin asaletiyle gohrete
ulagmig Kureys kabilesine mensup bir ailenin gocugu olarak diinyaya
gelmistir.”’ S6z konusu aile, asaletinin iistiinliigiiniin aksine maddi
olarak fakir denilebilecek bir durumdayd:.

Kabile igerisinde zenginligiyle taninan kimseler vardi, ancak Hz.
Peygamber’in anne- babasi evlendikleri esnada fakir idiler. Nitekim
Kur’in-1 Kerim’de de bu durum su gekilde ifade edilmektedir:

“O (Allah), seni fakir bulup zenginlestirmedi mi?”8

Hz. Peygamber’in dedesi Abdulmuttalib ve daha sonraki do-
nemlerde de amcas1 Ebid Tilib, Mekke reisliklerinde bulunmuglar
fakat, babas1 Abdullah bu tiir imkanlar saglayabilecek gorevlerde
bulunmamusty, dolayistyla da maddi bakimdan iyi durumda degildi."”!

7" Eba Muhammed Abdiilmelik fbn Hisam, es-Siretiin-Nebeviyye, thk., Muham-
med Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut 1401/1980, I, 169-170; Musab b. Abdullah
ez-Zibeyri, Kitabu Nesebi Kureys, thk., E.Levi Provengal, Kahire 1951, s. 14 vd.;
{bn Hazm, Cembheretii Ensabi'l-Arab, thk., Abdiisselam Muhammed Harin, Ka-
hire 1962, s. 14-40. Hz Peygamberin babasi gibi annesi de asil bir kabiledendi.
Genis bilgi i¢in bkz., {bn Higam, I, 169; Ebd Cafer Mahammed {bn Habib, Kita-
bu'l- Muhabber, Beyrut trz, s. 9.

8] Duha 93/8.

Bl watta gore “Hz. Muhammed'in kabilesi bir zamanlar Mekke’nin iglerinde s6z
sahibi idi; ancak, onun peygamberlik gérevinden 6nceki yiizyilin ikinci yansi-
nin ortalarinda niifuzu azalmigti. Béylelikle Hz. Muhammed, artik daha zayif ve
yoksul bir toplulugun ileri gelen bir iiyesi olmaktan daha fazla bir sey degildi.
Kabile mensuplarinin Suriye ticaretiyle iligkileri devam etmekteyse de, Abdus-
sems ve Mahzum’un genis ol¢iideki ticari faaliyetlerine onlar belki de katilmadi-
lar veya en azindan bu istirakler 6nemsizdi.” W. Montgomery Watt, Hz. Muham-
med Mekkede, gev., M. Rami Ayas- Azmi Yiiksel, Ankara 1986, s. 39.
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Esasen soz konusu gorevler, sahibini zengin edecek nitelige de sahip
degillerdi, giinkii bu vazif elerin if is1 igin belli bir birikim ve harcama-
da bulunmak gerekmekteydi. Bir bagka ifadeyle bu gorevleri ellerin-
de bulunduranlar, maddi kazang elde etmek soyle dursun, harcamada
bulunmak zorunda idiler.

Durumu yukanda anlatildig: sekilde olan baba Abdullah’in 6li-
mii'® fakir olarak dogacak olan Hz. Muhammed'in ayni zamanda da
yetim olarak diinyaya gelmesi anlamim tagiyordu.

Ailenin reisi olan Abdullah b. Abdulmuttalib 6ldiigiinde karis1
ve heniiz dogmamus gocugu igin!'!! yiiklii bir miras birakamads. Ri-
vayetlerden anlagildigx kadariyla Resilullah’a babasindan Ummii Ey-
men adinda bir cariye ile 5 deve, bir miktar koyun!'?], kélesi Siikran(**!
ve bunun Salih adindaki oglu miras kalmugtir.'4!

Babasinin vefat: esnasinda Hz. Muhammed'in dogmus oldugu ve hatta 7, 18 veya
28 aylik ¢ocuk olduguna dair rivayetler de olmakla birlikte kabul edilen goriige
gore o heniiz annesinin karninda iki aylik bir gocuktu. Bu konudaki tartiymalar
i¢in bkz., Ebi’l-Kasim Abdurrahman b. Abdullah es-Sitheyli, er-Ravdu’l-Unuf,
thk., Abdurrahman el-Vekil, yy., trz, II, 160; Ali b. Burhaneddin el-Halebi, es-Si-
retii'l- Halebiyye, Beyrut trz., I, 49-50, Ebii’l- Ala Mevdidi, Tarih Boyunca Tevhid
Miicadelesi ve Hz. Peygamberin Hayatt, gev,, Ahmed Asrar, Istanbul 1985, II, 233.
Kaynaklarda Abdullah’in vefat ettiginde 25 yaglarinda oldugu belirtilmektedir.
Bkz., ibn Sad, I, 99; Nureddin Ali b. Abdullah es-Semhadi, Vefdu'l- Vefa bi Ah-
bari Dari'l-Mustafd, thk., Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut trz,, III,
867.

Hz. Muhammed, Abdullah-Amine giftinin tek ¢ocugudur. Bkz., Eba Abdullah
Muhammed Ibn Sad, et-Tabakatii'l-Kiibra, Beyrut trz., I, 98.

(121 tbn Sad, I, 100; Ebi'l-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, Kitabii'l-Ahka-
mi’s-Sultaniyye, Beyrut trz., s. 171; 1bn Kuteybe, Te'vilu Muhtelefi'l-Hadis - Hadis
Miidafasi, ev., M. Hayri Kirbasoglu, Istanbul 1989, s. 453.

{bn Sad'in belirttigine gore bu kéle Hz. Muhammede babasindan miras kalma-
mugtir, Abdurrahman b. Avf’in kélesi olan $itkrin1 begenen Hz. Muhammed,
ony, sahibi olan Abdurrahman b. Avf’tan satin almigtir. Bkz., ibn Sad, III, 49.
Maiverdi, s. 171. Maverdi (s. 171'de), $itkrin ve oglunun da Hz. Peygamber'e ka-
lan miraslar arasinda oldugunu meghul bir siga ile ifade etmektedir. Bazilarina
gore Peygamberin babasina miras¢1 olmasi kendisine vahiy gelmeden 6nce soz
konusu olmugtur. Ibn Kuteybe, Hadis Miidafast, s. 453. Sarigam’a gére dedesi

(10]

(11]

(13]

(14]
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Annesi Amine’den ise Beni Ali mahallesinde, diinyaya geldikleri
bir ev miras olarak kalds.!"*) Hanim1 Hatice daha Mekke'de iken vefat
edince onun Safa ile Merve arasindaki evi ile bir miktar mal da Hz.
Peygamber’e kaldi. Restlullah bu mallarin1 Mekke’de birakip Medi-
ne'ye hicret edince Akil b. Ebi Talib, onun iki evine de el koyup onlan

satmug bulunuyordu.['®!

Goriildigi kadariyla Hz. Peygambere miras olarak 6nemli bir
sey intikal etmedi. Hz. Muhammed'in annesi Amine, kocasindan
kendisine kalan az bir mal ve yetim bir ¢ocukla dul kald1. Sahip ol-
dugu mal varhgy, refah igerisinde yagamak igin yeterli degildi ancak,
hayatlarini idame ettirebilecek orandaydi denilebilir.

Maddi imkanlar yetisme ¢agindaki gocuklarin hayatlarinin
sekillenmesi noktasinda daha da 6nem arz etmektedir. Zengin bir
ailenin gocugu olmakla fakir bir ailenin gocugu olmak arasinda siir-
diiriilecek hayatin konforu ve imkanlar agisindan farkhiliklar olacag:
kaginilmazdir. Nitekim Hz. Peygamber daha ¢ocuklugundan itibaren
fakirlikle i¢ ige olmugtur.

hayatta iken babasi 6len Hz. Muhammed, dede yetimi oldugu i¢in Arap orfi
geregi babasindan kalan az miktardaki mirastan da mahrum birakilmigtir. Bkz.,
Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajt, s. 73. Annesinin Medinede vefat1 esnasinda
Hz. Muhammed'i Mekke’ye Ummii Eymen’in getirdigi geklindeki rivayetten ha-
reketle babasindan geride kalanlarin Hz. Muhammede intikal ettigi s6ylenebilir.
Nitekim daha sonraki dénemlerde de Ummii Eymen onun bakimi hususunda
gorev yapmig ve onun tarafindan 4zad edilerek hiirriyetine kavugturulmustur.
Buradan hareketle Sarigam’in sdylediginin aksine babasinin terekesine Hz. Mu-
hammed’in varis oldugunu séyleyebiliriz. Bununla birlikte sunu da ifade etmek
gerekir ki Sarigam’in da (Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajt, s. 73) belirttigi gibi,
bu miras ona kalmis olsa bile, bu mal, onu zengin edebilecek miktarda degildi.

(51 Maverdi, s. 171.

(6] Maverdi, s. 171. Hz. Haticeden Hz. Peygambere miras kalan ev, Hz. Muham-
med’in hicretinden sonra, énce Akil b. Ebi Télib tarafindan satilmig, daha son-
raki donemlerde ise Muaviye b. Ebi Siifyan bu evi satin alarak mescit olarak
diizenletmigtir. Bkz, Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu'l-Umem ve’l-Miiliik,
thk., komisyon, Beyrut trz., II, 36; ibnir’l-Esir, el-Kdmil fi't-Tarih, yay., Carolus
Johannes Tornberg, Beyrut 1399/1979, 11, 40.
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Donemin geleneklerine gore yetisme gagindaki gocuklar ¢ole,
siit annelere emanet edilerek gonderilirdi. Buralarda ¢ocuklarin hem
sehrin sicak ve bunaltic1 havasindan olumsuz yonde etkilenmemeler;,
hem de sehre nazaran daha fasih olarak konugulan Arapg¢a'nin 6gre-
nilmesi saglanmis olurdu.['”)

Kurulan bir panayirda siit emzirmek igin gocuk arayanlar ve
buna mukabil siit anne arayan veliler bulugurlardi. Yapilan anlagma
neticesinde siit annelere verilen ¢ocuklar belli bir dénem zarfinda siit
annenin yagadig: yerde ikamet ederdi.

Yukaridaki miilahazalarla siit anneye verilmek iizere Beni Sa'd
kabilesinden Hz. Halime'nin de istirak ettigi panayira annesi tarafin-
dan gotiiriilen Hz. Muhammed, yetim ve fakir olmas sebebiyle karh
bir miigteri olmadigx diigiincesiyle baslangigta siit anne adaylar: tara-
findan alinmak istenmemistir. Uzun ve iimitsiz bir bekleyigin arkasin-
dan emsallerine nispetle daha az cazip olan, bu sebeple de miisterisiz
kalan bir siit anne adayina Hz. Muhammed teslim édilmek zorunda
kalinmugtir.*®!

Hz. Peygamber’in yokluk ve sikintilarla baglayan hayati uzun
siire boylece devam etmigtir. 6 yaslarina geldiginde kendisine hem
annelik hem de babalik yapan annesi Amine’nin éliimiiyle!”! Pey-
gamberimizin hayati daha da bir zorlagmigtir. Bundan sonra annesiz
ve babasiz kalmanin acisin1 dedesi Abdulmuttalib’in himayesinde ve
sevgisinde dindirmeye galisan Hz. Peygamber, dedesinin yaninda iki

071 gigt anneye vermenin gocuga kazandirdigs hususlar hakkinda bkz.,, Siiheyli, II,

167-168; Mehdi Razzakahullahu Ahmed, es-Siretii'n-Nebeviyye fi Davi'l-Masadi-
ri’'l-Asliyye, Riyad 1412/1992, s. 115-116. Hamidullah bu gelenegin giiniimiizde
de devam ettigini ifade etmektedir. Bkz., Isldm Peygamberi, gev., Salih Tug, Istan-
bul 1991, 1, 39.

81 bn Higam, I, 173-176; Ibn Sa'd, I, 110-112; Ebii’l-Fida Ibn Kesir, es-Siretii'n-Ne-
beviyye, Beyrut trz, I, 112-115.

(91" tbn Higam, I, 179; fbn Sad, I, 116.
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yil yagamigi?®), 8 yaslarina geldiginde onun da 8liimiiyle!"! bir kere
daha yetim kalmgtir.

Abdulmuttalib 6lmeden 6nce oglu Eba Tilib'den torunu Mu-
hammed (sas)’in bakimini istlenmesini istemigtir.?*) Bu vasiyet
geregi Eba Talib, maddi imkam iyi olmamasinal®* ragmen yegeni
Muhammed'in bakimini iistlenmis ve ona ¢ocuklarindan daha fazla
ilgi gostermeye gayret etmigtir.**! Aslinda Eba Talib’in Hz. Muham-
med’le ilgilenmesinin daha Abdulmuttalib hayatta iken gergeklestigi
de soylenebilir.?*! Zira maddi bakimdan zengin olmayan ve yas1 bir
hayli ilerleyen Abdulmuttalib’in Hz. Muhammed’e bakmas: gii¢ bir
isti.

Hz. Peygamber, ¢ocukluk dénemi harig, kendi gegimini ken-
disi temin etmeye ¢aligmis ve himayesi altina girdigi amcasina yiik
olmamaya gayret sarf etmistir.*! Kaynaklarin verdigi bilgilerden an-
lagildigy kadariyla Hz. Peygamber, igerisinde yasadig: Eba Talib aile-
sinin biitgesine katki saglama hususunda kendi ifadesine gore diger

(0] Dedesinin ona karst sevgisi ve muamelesi hakkinda bkz., {bn Sad, I, 118-119; ibn

Kesir, Siret, I, 119-120. {bn Sad’a gére Hz. Muhammed'in dedesiyle birlikte kal-

di1g1 dénem igerisinde bakimini Ummii Eymen yerine getirmistir. Bkz., Tabakat,

I, 118-119.

{bn ishak, s. 68; Ibn Higam, I, 180; ibn Sad, I, 117; Taberi, II, 32.

(221 tbn tshak, s. 69; tbn Higam, I, 193; Taberi, I, 32.

(23 tbn Sad, I, 119. Maddi imkan bakimindan daha sonraki dénemlerde daha si-

kintil giinlerle kargilasan Eba Talib, hacilarin su ihtiyaglarinin temini gorev

ve yetkisini (sikdye) bor¢lu bulundugu kardesi Abbas b. Abdulmuttalibe dev-

retmek zorunda kalmugtir. Bkz., Yahya b. Cabir el-Belaziiri, Ensabu'l-Esrdf, thk.,

Sitheyl Zekkar-Riyad Zirikli, Beyrut 1996, II, 64; Ebi’l-Fida 1bn Kesir, el-Bidaye

ve'n-Nihdye, Beyrut 1974, 11, 247.

{bn Higam, 1, 193-195; Ibn Sad, I, 119, VIII, 222; Siiheyli, II, 183-184; Ibnii'l-Esir,

11, 37

(251 Halebi, I, 113; Mehdi Razzakahullahu Ahmed, s. 110.

(28] Nitekim Hz. Peygamber'in bu tavrinin daha sonraki donemde de devam ettigi ve
bu dogrultuda pek ok sozlerinin oldugu hadis kaynaklarinda zikredilmektedir.
Bkz.tbn Mace, Ticarat, 12.

[21]

[24]
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peygaﬁlberler gibi gobanhk yapmig?”}, iicret karsihgn Mekkelilerin
koyunlarini otlatmugtir.2*]

Hz. Muhammed'in gobanlik yaptigini ifade ettigi hadis-i gerifler-
den birisinde!® yer alan “kararit” ifadesinden hareketle bazilar1 onun
Mekkelilerin koyunlarin1 veya develerini “kararit” denilen mevkide
yaydigini séylemiglerse® de daha ziyade tercih olunan goriige gére
Mekke’de boyle bir mevki yoktur, bu sebeple de s6z konusu ifade ki-
rat'in goguludur. Dolayistyla Hz. Muhammed Mekkelilerin siiriilerini
ticret mukabili otlatmigtir ki esasen bunda yadirganacak bir durum
da yoktur.*') Hz. Muhammed'in akrabalarinin digindaki Mekkelile-
rin siiriilerini iicretsiz otlatmasi igin bir neden de bulunmamaktadir.
Bununla birlikte o, iicretli olarak yaptigi ¢obanhgin diginda, ailenin
koyunlarini da otlatarak igerisinde yasadig: ailenin yikiini hafiflet-
meye galigmgtir.

B- Hz. Muhammed (sas)’in Ticari Hayata Atilmasindan
Sonraki Ge¢im Durumu

Hz. Muhammed, kendisinin de dahil oldugu ailenin biitgesine
katki saglamak agisindan sadece gobanlik yapmakla kalmamig, amca-
lar: tarafindan olugturulan kervanlara da igtirak etmigtir. Bu ciimleden

(27] Buhari, Icare 2, Enbiya 29, Etime 50; Miislim, Esribe 163; Ibn Mace, Ticarat 5;

tbn Higdm, [, 178; Ibn Said, I, 125-126; Halebi, I, 125.

28] tbn Sad, I, 125; Halebi, I, 125-126. Ibn Mace tarafindan nakledilen bir Hadise
gore Hz. Muhammed, her koyun igin bir kirat iicret mukabilinde bu isi yap-
mugtir. Bkz, Ibn Mice, Ticarat 5.

(291 By hadis i¢in bkz., ibn Mace, Ticarét 5; Buhari, Icare 2.

(30] Boylesi bir iddiay: dile getirenler haklkunda bkz.,, Halebi, I, 126; Mevdudi, I1, 245,
1 nd.; Algiil, I, 153, 1 nd.

(3 Siiheyli, I1, 183-184; Halebi, I, 126; Mevdadi, II, 245, 1 nd.; Algil, I, 153, 1 nd.
Kirat (¢. kararit), hacim, uzunluk ve para birimi olarak kullanilmaktadir. Para
birimi olarak Mekkelilere gére dinarin 1/24’tine, Iraklilara gore ise dinarin
1/20’sine tekabiil etmektedir. Bkz., Muhyiddin el-Firuzibidi, Kdmusu'l-Muhit,
Beyrut 1406/1986, s. 620; el-Miincid fi’l-Liiga ve'l- A'ldm, Beyrut trz., s. 620.
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olmak iizere onun, amcalarindan Eba Tilib ve Ziibeyr’in bir kisim ti-
cari faaliyetleri igerisinde yer aldigs, onlarin ticaretkervanlariyla Suri-
ye ve Yemen bolgelerine gittigi ifade edilmektedir. Kaynaklarda fazla
ayrintiya girilmeden verilen bilgilere gére Hz. Muhammed, amcasi
Ebi Tilib’le birlikte ilk ticaret kafilesine istirak ettiginde daha 9 veya
12 yaglarinda idi.*

Hz. Peygamber'in 9 veya 12 yaslarinda gergeklestirdigi ticari se-
yahatten sonraki 10 yillik d6nemi hakkinda kaynaklarda yeterli bilgi
bulunmamakla birlikte bu donemde de onun bos durmadigy, en azin-
dan Eba Tilib tarafindan ticareti yapilan mallarin Mekke’de satilmasi
konusunda amcasina yardima oldugu séylenebilir.>*)

Mekke vadisinin sudan mahrum bulunmas: sonucu burada zi-
raat yapilamiyordu.**! Tarihgiler, Hz. Peygamber'in ailesi iginde bir
imalat yahut sanat daliyla ugrasan meslek sahipleri hakkinda malu-
mat vermemektedirler. Bunun diginda geriye sadece ticari konular

kaliyordu.

321 fbn Higam, I, 194-196; Ibn Sad, 1, 120-124. Bu sirada Hz. Peygamberin kag ya-
sinda oldugu hususunda kaynaklar 6zellikle iki farkli rakam iizerinde durmak-
tadirlar. Baz1 kaynaklarda dokuz yaginda olduguna dikkat ¢ekilirken (bkz., 1bn
Habib, s. 9; Taberi, II, 32; Siiheyli, II, 221; Hamidullah, I, 47), baz1 kaynaklarda
ise on iki yaginda oldugu ve bunun daha dogru oldugu belirtilmistir. (bkz., Ibn
Sad, I, 121; Hiiseyin b. Muhammed b. el-Hasan ed- Diyarbekri, Tarihu'l-Hamis
fi Ahvali Enfesi Nefis, Beyrut 1283, I, 257) Hz. Peygamber’in ilk ticari seyahati
hakkinda bilgi veren ve ilk siyer kaynaklarindan olan 1bn Ishak ve {bn Hisam’in
Peygamberimizin bu esnada kag yaslarinda olduguna dair bilgi vermemesi ise
dikkat ¢ekici niteliktedir. Gerek Ibn ishak gerekse onu kaynak olarak kullanan
{bn Hisdm peygamberimizin yasiylailgili olarak bir rakam vermek yerine sadece
“gulim= geng” tabirini kullanmuglardir. Krs. bkz., {bn Ishak, s. 73-75; tbn Hisam,
1, 194-197. Bu konuda genis bir degerlendirme igin bkz., Ahmet Turan Yiiksel,
“Bir Tacir Olarak Hz. Peygamber”, Diyanet Ilmi Dergi Peygamberimiz Hz. Mu-
hammed-Ozel Say1-Ankara 2000, 138, 5. nd.

Hamidullah, I, 48. Hamidullah ayrica Eba Talib’in Mekkede bir ticarethaneye
sahip oldugundan bahsetmektedir. Bkz., Islam Peygamberi, I, 48.

Mekke’nin bu durumu bir Kur'an ayeti ile de belirtiimektedir. Bkz., Ibrahim
14/37.

(33

[34]
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Mekke ticareti kervanlarla gergeklestiriliyordu. Hamidullah’in

da belirttigi gibi “bu konuda tarihgiler yiizde yiize kadar varan bir ti-
carikardan bahsederlerse de bu meslegin icrasinda kiigiik sermaye bir
deger tasgimamaktaydi. Bundan ayn bir takim tehlikeler de mevzuba-
histir: Yol kesen eskiyanin yagmacihik tehlikesi bir yana, uzun siiren
seyahatler esnasinda yiik develeri, bazen yan yolda 6lebiliyorlardi.
Kervanda ¢aligan iggilere ve hayvanlara ait masraflar, yurttakine nis-
petle daha da yiiksek meblaglara variyordu. Ayn1 zamanda muhafiz
kitalan, giimriikler ve daha bir ¢ok goriinmez masraflar igin nakdi
ddemeler yapmak icap ediyordu.”!

Yukaridaki sebeplerle miistakil olarak ticari kervan tertip etmek,
biiyiik bir sermayeyi gerektiriyordu. Kaynaklardan anlagildigy kada-
riyla Hz. Peygamber'in genglik yillarinda bu nitelikte bir sermayesi
yoktu. Bu noktada kader-i ilahinin imdadina yetistigi goriilmektedir.

Daha once de ifade olundugu iizere Hz. Muhammed, ¢oluk
¢ocugu fazla olan amcasina yardim etmek igin kiigiikliigiinden beri
hem kendilerinin, hem de Mekkelilerin koyunlarim giitmiis, bu ara-
da bagka isler de yapmigtir. Ama 6zellikle 20-25 yaglarina gelen bir
geng olarak koyun giitmesi ve benzeri igler onun igin yeterli olamazd..
Zirabundan boyle evinde kaldig1 amcasina maddi destekte bulunma-
sindan bagka kendi hayatin1 diizenlemesi, ev bark sahibi olmasi igin
daha giivenli ve diizenli bir nzk elde etmesi gerekmekteydi. Boylesi
bir gelir ise donemin Mekke’si sartlarinda daha ziyade ticaretle elde
edilebilirdi. iImadiiddin Halil'in de belirttigi*¢! gibi Eba Talib de bu
sekilde diiginmilg olmalidir ki, bu maksatla yegeni Hz. Muhammed
(sas)e belki ok kir eder diye Hz. Hatice'nin ticaretine katilip hisse-
dar olmasini teklif ve tegvik etmigtir.

(351" Hamidullah, 1, 56.
(6] tmadiiddin Halil, Muhammed Aleyhisselam, ev., Ismail Hakla Sezer, Konya
2003, s. 46.
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Hz. Peygamber, yetisme ¢aginda gergeklestirdigi ticari faaliyet-
lerinde gayet bagarili olmug olmali ki giivenli buldugu kisilerle ortak
ticaret yapan Hatice bnt. Huveylid'in dikkatini gekmigtir.

Ticaretle meggul olan Hatice bnt. Huveylid, zenginlik, giizellik
ve asaletiyle tanintyordu. Dul bir hanimd. Iki defa evlenmis, her iki
evliliginden de birer tane gocugu olmugtu. Heniiz pek geng olmas:-
na ragmen yapilan evlilik tekliflerini miitemadiyen geri geviriyordu.
Mudarebe (sermaye-emek ortaklig: iizere kurulan isletme) usuliiyle
ticaretten anlayan kigilerle anlagarak ticaretini siirdiiriiyordu.!*”! Dah-
lan’in belirttigine gore Hz. Hatice kervaninin sevk ve idaresine me-
mur ettigi sahsa hem belirli bir ticret hem de kirdan belli oranda hisse
veriyordu.®

Tanidiklarinin tavsiyesi iizerine, gevresinde iistiin ahlak sahibi
ve giivenilir bir geng olarak bilinen Hz. Muhammed ile ortaklik ant-
lagmasi yapt1.

Bahsi gegen ortakhigin kimin tegebbiisiiyle gergeklestigi hu-
susunda kaynaklarda degisik bilgiler bulunmakla birlikte!**! bizim

[37) " ibn Ishak, s. 81; bn Hisam, I, 203; fbn Sad, I, 131; Taberi, II, 34-35. Ayrica bkz.,
Hamidullah, I, 57; M. Yagar Kandemir, “Hatice”, DIA, Istanbul 1997, X VI, 465.
Ahmed Zeyni Dahlan, es-Siretii'n-Nebeviyyeti ve'l- Asiru’l- Muhammediyye, (Ha-
lebi’nin es-Siretii’l-Halebiyye isimli eserinin kenarinda ), Beyrut trz., I, 104.

{bn Sad'in el-Vakidi’ye dayanarak naklettigi rivayete gére Hz. Peygamber’in 25
yaslarinda oldugu bir donemde, amcasi Eba Talib Peygamberimize, gegim gart-
larinin agirlagtigindan, kendisinin de galigamayacak derecede yaslandigindan
yakinmug; Hatice bnt. Huveylid’in tertip ettigi kervanlarda sayet isterse ticret mu-
kabilinde gorev alabilecegini telkin etmistir. Bu konusmanin hemen sonrasinda
Hatice’nin yanina giden Eba Talib, bu konuda Hatice ile bizzat goriiserek yegeni-
nin diger gorevlilerin aldiginin iki mislini almak sartiyla kervana istirak edebi-
lecegini sdylemis, Hatice de bu teklife raz1 olmustur. Bu konuda bkz., {bn Sad, I,
129. Hamidullah'in da ayni kanaatte oldugu anlagiliyor. Bkz., Isldm Peygamberi,
1, 57-58. Diger taraftan mudarebe yontemiyle ticaret yapan Hz. Hatice, Hz. Mu-
hammed'in diristligi, giivenirliligi ve ticari tecriibelerinden diger Mekkeliler
gibi haberdar olduktan sonra bizzat haber gondererek ondan kervaninin bagina
gegmesini isteyerek digerlerine verdigi iicretin iki mislini (gérevlendirdigi diger

[38]

[39]
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¢ahiymamizin maksadi bakimindan zikredilmesi gereken husus sudur
ki Hz. Peygamber, Hz. Hatice tarafindan sermayesi verilerek hazirla-
nan ticaret kervanlarina istirak etmis ve gayet de biiyiik kérlarla geri

doénmiigtiir. !

Hz. Peygamber’in Hz. Hatice ile siirdiirdiigii ortakhk siiresin-
ce birkag kervan tertip ettigi goriilmektedir.*!) S6z konusu kervanlar
neticesinde Hz. Peygamber'e olan giiveni daha da artan Hz. Hatice,
nihayet onu Suriye’ye miiteveccihen gonderilecek miistakil ve biiyiik

sermayeyle olusturulan bir kervanin idaresine gegirmigtir.!*?!

S6z konusu ticari seferin sonunda Hz. Hatice’nin daha 6nceden

gé')nderdigli kervanlardan daha fazla kar elde ettigi ve sefer doniisiinde

sahislara sefer bagina iki gen¢ deve iicret mukabili verirken ona dort geng deve
vermeyi kabul etmisti) verecegini de vaad etmistir. Genis bilgi i¢in bkz., {bn Is-
hak, s. 81; Ibn Hisam, I, 203; Taberi, I, 35; ibni’l-Esir, II, 39; Halebi, I, 132-133;
Watt, s. 45. Kandemir'e gore ise Hatice bnt. Huveylid, yakinlarinin tavsiyesiyle
boyle bir ortakh gerceklestirmigtir. Bkz., “Hatice”, DIA, X VI, 465.

(401 fbn Ishak, 81-82; Ibn Hisam, L 2012-203; Ibn Sad, 1, 129-131; Taberi, II, 34-35.

Ayrica bkz, Hamidullah, I, 56-59.

Bu konuda genis bilgi igin bkz, Hamidullah, I, 57; Celal Yenigeri, “Peygamber

Ailesinin Gelirleri ve Gegimi’, Biitiin Yonleriyle Asr- 1 Saadett te Islim, ed. Vecdi

Akyiiz, Istanbul 1994, I, 320, Yiiksel, s. 141. Halebf’ye gére Hz. Muhammed, Hz.

Hatice namina bes sefere katilmigtir. Bes seferin doérdii Yemen bolgesine mii-

teveccihen, birisi ise Suriye’ye yonelik olarak gergeklestirilmistir. Yemene sevk

edilen kervan Suriye’ye nazaran daha kisa zamanda ticareti sonlandiriyor ve kisa
siirede doniiyordu. Herhalde bu sebeple Suriye’ye gonderilen kervandan daha az
karla déniiyordu. Oyle anlagiliyor ki Hz. Muhammed, Yemen civarina gonderi-
len ve daha az sermayeyi gerektiren ticari tesebbiislerde denendikten sonra Hz.

Hatice tarafindan daha kapsaml Suriye kervaninin bagina getirilmistir. Bkz.,

Halebi, I, 136.

(421 fbn Ishak, s. 81; Ibn Higam, I, 203; Ibn Sad, I, 129; Taberi, II, 35. Sarigam’a gére
ikisi de Mekkeli oldugu igin Hz. Hatice ile Hz. Muhammed birbirlerini taniyor-
lards, ancak s6z konusu ticari kervan onlarin daha da yakindan taniymalarina
vesile olmustur. Bkz,, Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaijs, s. 68.

(41]

:1¢
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Hz. Peygamber ile Hz. Hatice'nin evliliginin gergeklestigi de kaynak-
larda ortak olarak zikredilen bir husustur.’!

Yukarida zikredilen bilgilerden de anlagildigy kadaryla Hz.
Peygamber, gerek yetisme ¢aginda gerekse genglik doneminde bos
durmamig; amcasi Eba Tilib'e yiik olmamaya gayret gostermis ve bu
ugurda donemin Mekke’sinde gegerli is kolu olan ticaretle meggul
olmugtur.

Ebeveynsiz olarak biiyiiyen ve maddi imkanlan bakimindan hig
de zengin sayllamayacak bir durumda olan amcasinin yaninda evle-
nene kadar kalan Hz. Muhammed'in evlilik esnasinda hanim1 Hz.
Hatice’ye verdigi mehir, diger hediyeler ve diigiin esnasinda davetli-
lere ikram ettigi yiyecekler!*!! géz 6niinde bulundurulursa onun tica-
reti esnasinda en azindan kendi diigiiniinii kimsenin katkisina ihtiyag
duymadan yapabilecek seviyede para kazandig: neticesine varilabilir.

Evlilik akabinde!**) hanimi Hz. Hatice'nin evine taginan Hz.
Peygamber'in(*), esi Hz. Hatice ile olan ortakhiginin ne kadar daha
devam ettigi hakkinda bir bilgiye sahip degiliz. Ancak evliliginden 15
sene gegtikten sonra 40 yaslarinda iken peygamberlikle gorevlendiril-
digi anin dehgetiyle evine dondiigiinde hanimi Hz. Hatice onu teskin
etmek i¢in gunlan ifade etmigtir:

431 Genis bilgi icin bkz., bn Ishak, s. 81-82; tbn Higam, I, 203-205; bn Sad, I, 129-
133; Taberi, II, 35. Diger taraftan bu evlilik, Suriye’ye miteveccihen gonderilen
ve biiyiik kirlarla donen kervan olayindan iki ay yirmi bes giin sonra gergekles-
tirilmistir. Bkz., Dahlan, I, 106; Mevdudi, II, 259.

{bn Hisam'a gére (I, 206) mehir olarak 20 disi deve verilmistir. ibn Habibe gore
ise (Muhabber, s. 79) 480 veya 500 dirhem giimii§ verilmistir. Verilen mehirle
ilgili farkl rakamlar hakkinda bkz., Halebt, I, 204-205; Ahmed Zeyni Dahlan, I,
204. Hamidullah, diigiin sonrasi iki devenin kesilerek misafirlere ikram etme-
sinden hareketle digiine yaklagik olarak 200 kisinin katildigin1 séylemektedir.
Islam Peygamberi, 1, 64.

Ibn Sad’a gére nikahtan birkag giin sonra amcasinin evinden ayrilmistir. Bkz.,
Tabakat, 1, 134.

4] Hamidullah, 1, 64.

[44]

[45]



Peygamberimizin Risdlet Oncesi Gegim Durumu /\A\ “ 89

“Hig korkma! Allah Teala seni asla mahcup etmez. Zira sen, ak-
rabalarina yardim eder, kimsesizlerin gegimini iistlenir, fakiri gozetir,
misafire de ikram edersin...”*”)

Bu ifadeler Hz. Muhammed'in dogrudan veya bir ortag: vasi-
tasiyla kendi ailesine yetmesinin 6tesinde akrabalarina, kimsesizlere
ve fakirlere yardimda bulunacak ve misafirlerini agirlayacak kadar bir
gelir temin ettigini gostermektedir.**) O zamanlar goluk gocuga da
kangtig1 ve Hz. Hatice’den siit emme ¢agindayken 6len Kasim dahil
6 cocugu oldugu disiiniiliirse, ev ihtiyacinin bile kiigiimsenmeyecek
miktarda bir gelir gerektirdigi kolayca anlagilir.**! Eger isletilmiyorsa,
haniminin serveti de Mekke gibi bir yerde uzun seneler yetecek bir
durumda olamazd..!*")

Hz. Peygamber’in evlendikten sonra hanimi Hz. Hatice'nin pa-
rasim kullanmadigy, ancak ailesinin gegimini saglamak iizere yeteri
miktarda para kazandig anlagilmaktadir. Hz. Peygamber’in kendi he-
sabina ticaret yaparken, Hz. Hatice'nin iglerini de takip etmesi miim-
kiin gorinmektedir.*"! Bununla birlikte Hz. Muhammed'in evlilik
sonrast haniminin mallariyla ilgilenmesi onun, karisinin mallarinda

47 fbn Ishak, s. 122; Buhari, Bedir'l-Vahy 1, Tefsir 96; Miislim, Iman, 252; Ibn Sad,
I, 195.

Kaynaklardan bazilarinda yer alan bir rivayete gore Hz. Muhammed, memleke-
tindeki kithik sebebiyle hayvanlarinin telef oldugunu séyleyerek dert yanan siit
annesi Hz. Halime'ye karis1 Hz. Hatice ile goriiserek -ve belki de onun da onayim1
alarak- 40 koyun ve erzak yiiklii bir binit devesi vermistir. Bkz., Ibn Sad, I, 113-
114; Siiheyli, I, 111; Hamidullah, I, 65.

Hz. Muhammed, kendi ¢ocuklan disinda amcasi Eba Talib’in oglu Hz. Ali’yi
de 36 yaslarinda iken (Hz.Ali heniiz 5-6 yaslarinda idi) evine almi§ ve onun da
bakimini iistlenmigtir. Bkz., {bn Higam, I, 264; Hamidullah, I, 66.

Yenigeri, I, 320-321. Watt'a gére Hz. Muhammed'in kizlarini Mekke’nin ileri
gelen ogullariyla evlendirmesi onun kabileler arasinda imit verici genglerden
birisi oldugu anlamina gelmektedir. Bkz., Hz. Muhammed Mekkede, s. 46.
Hamidullah, I, 66. Hamidullah’a gore “Mekkeliler arasindaki 6rfe gore kadinin
mal varhg, nikahtan sonra asla kocanin mallar1 haline gelmez, zevcenin sahip
oldugu mallar kadinin miilkiyetinde kalmaya devam ederdi” Islim Peygamberi,
1, 66.

(48]

[49]

[50]

(51]
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tek yetkili kigi oldugu seklinde anlagilmamalidir. Zira Hz. Muham-
med evlilik sonras1 mal ortakhg: seklinde miitalaa edilebilecek bir
sekilde eginin ticari iglerini tistlenmis olmakla birlikte, elde edilen
gelirlerin tasarrufu hakkinda zaman zaman zevcesinin goriiglerine
de miiracaat etmigtir. Nitekim daha 6nce de hakkinda bilgi verildigi
tizere Hz. Muhammed, siit annesinin gektikleri sikintilari, yagadiklan
kithg s6ylemesi iizerine o, Hz. Hatice ile bu hususta goriigmede bu-
lunmug ve muhtemelen onun da onayn iizerine siit annesine belirli bir
yardim®$?! yapmustr.

Yukaridaki miilahazalarla evlilikten sonra Hz. Peygamber’in
Yemen, Necd ve Necrin'a sefer yaptigi, hac mevsiminde Ukaz ve
Zilmeciz panayirlarina istirak ettigi; diger zamanlarda ise Mekke'de
toptancilik yaptig: ifade edilmektedir. Bu tiir faaliyetlerinin de otuz
yaslarinin ortalarina kadar devam ettigi, bu yastan itibaren ise, daha
ok tefekkiir ve inzivaya zaman ayirdigs da bu konuda iizerinde duru-
lan bir husustur.[%!

Kaynaklarda Hz. Peygamber'in risalet 6ncesi hayatinda ve muh-
temelen kendi bagina ticari tegebbiislerde bulunabildigi otuzlu yaglar-
dayken Saib b. Ebi Siib (Kays b. es-Saib)’le ortaklik kurdugu ve bu iki
ortagin birbirleriyle uyumlu bir sekilde ticari faaliyetlerde bulunduk-
lari, sonugta ise aradan yllar gegmesine (Mekke'nin fethi esnasinda)
ragmen ortaklarin birbirlerinden memnuniyetlerini dile getirdikle-
rine dair bilgiler bulunmaktadir.**! Oyle anlagiliyor ki Hz. Muham-
med, sadece zevcesi Hz. Hatice’nin ortag veya onun ilerini iistlenen
bir kisi degildi; o, ayru zamanda bagkalariyla da ticari ortakhiklar kura-
rak ge¢imini temin etmeye galigtyordu. Ayrica ticari faaliyetlerdeki ti-
tizligi ve soziine sadakati onun ticaret piyasasinda giivenilen bir sahis
olmasina vesile oluyordu. Nitekim Hz. Muhammed (sas), alig-verigte

(521 {bnSad, I, 113-114.

(53] Yiiksel, s. 142.

(541 Eba Davud, Edeb 17; Ibn Mace, Ticarat 63; {bn Hanbel, 111, 425; Halebi, I, 136-
137. Ayrica bkz., Mevdidi, 11, 264; Algiil, I, 167.
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bulundugu Abdullah b. Ebi’'l-Hamsa’ya borcunu 6demek iizere ran-
devulagmis, Abdullah’n randevuyu unutup gelmemesine ragmen
randevu mahallinde iki giin onu beklemigtir.’s*)

Yukarida verilen bilgilerden de anlagilacag kadariyla Hz. Pey-
gamber, kendisine peygamberlik verilmeden 6nceki dénemde de
kendisini ve ailesinin yagantisim1 kimseye muhtag olmadan siirdi-
rebilmesi igin gerekli ¢abayr gostermis ve bunu bagarmigtir. Onun
para biriktirmek veya zengin olmak gibi bir hevesinin olmadigx da
anlagilmaktadir.

Maddi imkanlar ve yagam kalitesi bakimindan peygamberligin
Hz. Muhammed’in hayatinda herhangi bir degisiklige yol agmadi-
g ifade edilmelidir. Zira o, yine eskisi gibi gars1 pazarda nizkini ka-
zanmak igin galisiyor, halkin arasina karigiyor ve ailesinin gegimiyle
ilgileniyordu.!s¢!

Burada sunu kaydetmek yerinde olacaktir ki, peygamberlik va-
zifesi Restlullah ailesinin gelirini biiyiik 6lgiide azaltmig ve hatta bir
siire tamamen kesintiye bile ugratmigtir. Kaynaklar onun, ailesini,
hicri 3. ve 4. yillara kadar ne ile gegindirdigi hususunda bir bilgi ver-
mezler. O ve ailesi bu tarihlere kadar biiyiik sikintilara diigmiiglerdir
ki aym sikintilar1 ilk miisliimanlar da ayni 6lgiide gekmislerdir; su ka-
dar var ki onlarin boylesine biiyik bir sorumluluklan yoktur. Bir yan-
dan ilahi vazifeyi yerine getirme mecburiyeti, 6te yandan tabiatindan
kaynaklanan begeri istekler, aile mesuliyeti ve ayrica toplumun sert ve
vahsi tepkisi, biitiin bunlar ona, ancak bir peygamberin dayanabilece-
gi kiilfetler getiriyordu.s”)

Restlullah’in niibiivvetinin Mekke doneminde mal varh-
ginda artigtan ziyade azalmalar oldugu hatta kimi zaman bu mal

(551 tbn Said, VII, 59; Halebi, I, 137. Ayrica bkz., Mevdadi, II, 264; Algil, I, 167

(561 Mekkeli miigriklerin Peygamber'in maddi imkanlar bakimindan zenginles-
memesini yadirgamalar1 da bu noktada hatirda tutulmahdir. Krg. bkz., Furkan
25/7-8, 20.

(571 Yenigeri, I, 322.
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varhginin tamamen tiikendigi sdylenebilir. Ozellikle bisetin yedin-
ci yllinda Mekke miigrikleri tarafindan uygulanan ambargo esna-
sinda diger miislimanlar gibi Peygamberimiz ve ailesinin de ¢ok

sikintilara diigtiikleri, hatta giinlerce ag¢ kaldiklar1 kaynaklarimizda
nakledilmektedir. (%]

SoNu¢

Hz. Muhammed heniiz diinyaya gelmeden babasini, alt1 ya-
sindayken de annesini kaybetmis fakir bir ailenin gocugu olarak ¢o-
cukluk donemini gegirmigtir. Annesinin vefatindan sonra bakimini
iistlenen dedesi ve amcas1 da toplumda sevilip sayilmalarina kargin
maddi olarak zengin denilebilecek durumda degillerdi. Hatta onlarin
fakir olduklar1 da soylenebilir. Hz. Muhammed is gorebilecek kadar
biyiiyip gelistikten sonra kendisine kucak agan ve 6z anne-baba gef-
katine benzer sekilde muamelede bulunan amcasinin gegimine katki
saglamak igin harekete gegmigtir. Baglangigta tecriibesi ve sermayesi
olmadig igin ticari seferlere istirak yerine ¢obanlk veya amcasina di-
ger islerde yardim etmeye gahiymugtir. Ticarette tecriibe elde ettikten
sonra Hz. Hatice ile gergeklestirdigi evlilik neticesinde gerekli ser-
maye birikimini de elde eden Hz. Muhammed, kendi gegimini kendi
saglayabilecek bir maddi giice ulagmugtir. Ticari gayretleri semereleri-
ni vermis, Hz. Muhammed sadece kendi gegimini saglamakla kalma-
mug, akrabalarina ve diger ihtiyag sahiplerine de zaman zaman maddi
yardimlarda bulunmugtur. Onun ticari iglerinde de diiriist oldugu
pek ¢ok kimse tarafindan ifade edilmigtir. Rivayetlerden hareketle
Hz. Muhammed'in ticari faaliyetlerinin onu zenginler sinifina soka-
cak biiyiiklilkten uzak oldugunu da s6yleyebiliriz. Bununla birlikte o,
zengin sayllmamakla birlikte en azindan kendisinin ve bakmakla yii-
kiimli oldugu ailesinin gegimini bizzat gergeklestirebilmistir.

(581 fbn Higam, I, 397-400; Ibn Sad, I, 208-210; Taberi, II, 74-76.
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Islam 6ncesi devirde; yani Cahiliye'de -ibn Ishak’in kaydettlgl
glbl- Mekke, ekonomisi ticaret iizerine kurulu bir sehirdi: _t3  E31S”) y
‘)\’.U \-ﬁ)’ B Soyle ki:

Arap yarimadasinin kuzeyinde Batni-Mekke (Bekke) ad1 verilen
bir vadi tizerinde kurulan Mekke, Arap yarimadasinda Kizildeniz’in
dogu sahilinde uzanan, kuzeyde Urdiin’iin liman sehri Eyle'den (Aka-
be) giineyde Yemen simirindaki Asir’e ve doguda Necid ¢ollerinden
Irak’a kadar uzan Hicaz cografi bolgesinin merkezidir. $ehir, Kizilde-
niz’e 75 km uzakhktadir ve Kizildeniz ile baglantis1 Cahiliye done-
minde Suaybe Limany, Islim'dan sonra ise Cidde Limani vasitasiyla

01 111 Kutlu Do gum Sempozyumu: “Kiiresellesen Diinyada Aile”, (18-19 Nisan 2009,

Sanlurfa).

(2 Harran Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi Anabilim Dal1.

B]" Abdiilmelik b. Higam el-Himyeri (6. 218/833), es-Siretii'n-Nebeviyye, thk. Mus-
tafa es-Sakkd - fbrahim el-Ebyari - Abdiilhifiz $elbi, Misir 1936, 1, 199; Ebd
Ca'fer Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Halid et-Taberi (224-310/838-923), Tari-
hii'l-Omem ve'l- Miilik, Beyrut 1987, I11, 96-97.
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saglanmigtir. Yemen-Suriye ticaret yolu iizerinde kurulu bir gehre
sahip olan Mekkeliler, uluslararas: alanda ticari bazi imtiyazlar elde
etme bagarisin1 géstermiglerdir.*! Bu sebeple Mekkeliler, her yil kigin
Yemen ve Habegistan'a, yazin Suriye ve Anadolu’ya kadar uzanan ti-
cari amagh yolculuklar yaparlard.

Mekke gevresinde Mecenne, Ziilmeciz ve Ukaz gibi serbest ti-
caret merkezleri de bulunmaktadir. Mesela Taif in kuzey dogusunda,
Taif ile Nahle arasinda bulunan Ukaz ¢argisi, Arap Yarimadasi'nda
kapal: gars1 tarzindaki en biiyik serbest ticaret merkezlerinden biri
idi. Ukaz, sehir mesabesinde bir yerlegim birimi olup, zirai alanlar,
hurma bahgeleri ve sular ok olan bir yerdi.*) Ukaz ¢argisinda tiic-
cérlardan bir nevi gumruk vergisi olan ugir (ys=) ile koruma veya
himaye iicreti ( )\-ﬂ?) (6] alinmazd.. Bu gargiya basta Kureys, Hevazin,
Gatafdn, Huz4a, el-Haris b. Abdimenat ogullar1 olan Ehabis kabile-
leri, Adel, Mustalik ve daha bagka pek gok Arap kabilesi gelip ticari
faaliyetlerde bulunurdu. Arap yarimadasinin diger ¢argilarina gore en
kaliteli ve nadir bulunan mallar bu ¢argida satibrdi. Bu garsida yiiksek
diizeyli edebi faaliyetler de icra edilirdi. Ukaz'da, umuma agik ticari
faaliyetlerin, Sevval ayinda, Zilkide'nin ilk yirmi giiniinde veya son
on bes giiniinde yapildigina dair bilgiler bulunmaktadr.”]

Diger taraftan Mekke'nin iginde bulundugu Arap Yarimadas:
diizensiz bir dikdértgen geklinde olup, diinya haritasinda merkezi bir
yer isgal etmektedir. Yarimada kuzeyde Filistin ve Suriye, kuzey-do-
guda Irak ve Iran, doguda Basra Kérfezi, giineyde Umman Denizi ve
Aden Korfezi, batida Kizildeniz ve Afrika kitasiyla gevrilidir. Dort

4l . -Kureys Saresi, 106/1-4.

(5] el-1drisi, Niizhetwl- Mugtak fi Ihtiraki’l-Afak, 1, 46 (es-$amile).

te] d&,eﬂ)\vgh,\pu.\rilaﬂpo,ﬂ»

7] Eba Ali ‘el-Marzdki el- ifahani, el-Ezmine ve'l-Emkine, 1, 200-201 (es-Samile);
Zamehgseri, el-Cibal ve'l-Emkine ve'l-Miyah, 1, 18 (es-Sdmile); Muhammed b.
Abdilmiinim el-Himyeri, er-Ravdu'l-Mu'tar fi Ahbari’l-Aktar, thk. thsin Abbas,
Beyrut 1980, s. 411; Yakit el-Hamevi, Mutemu'l-Buldan, 1V, 142 (es-Samile).
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bir tarafinda — Dumetiilcendel, Busra, Ezruh, Eyle (Akabe), Nazet,
Bedir, Mina, Mecenne, Ziilmeciz, Ukaz, Ciires, Hubage, Sana, Aden,
Rabiye, Sihr, Suhar, Daba ve Musakkar gibi- kadim serbest ticaret
merkezleri bulunan yarimada, iig kitaya (Asya, Afrika ve Avrupa)
rahatga ulagabilecek konumda, i kitayr birbirine baglayan deniz ve
kara yollar ile tarihi ipek yolunun deniz ve kara giizergahlarimin kav-
sak noktasindadir.

Netice itibariyle Mekke, ekonomisi ticaret iizerine kurulu, ulus-
lararas: alanda ticari baz imtiyazlar elde etmis, ticari konumu giig-
li bir gehirdir. Cografi vaziyeti Mekke'nin ticari konumunu destek-
lemistir. Zira hem Mekke ve Hicaz hem de Arap Yarimadasi diinya
haritasinda merkezi bir yer isgal etmektedir ve etraf: serbest ticaret
merkezleriyle sarili olup tarihi ipek yolunun kara ve deniz giizergh-
larinin kavgak noktasindadir.

Bu sebeple Hz. Peygamber, ekonomik hayatta ticaretin revagta
oldugu bir toplum ve cografyada yetigmis oldu. Heniiz ¢ok geng yasta
el-Emin vasfiyla iinlenen Hz. Peygamber (as), hayat: boyunca, israf-
siz bir comertligi ve cimrilikten uzak bir tutumlulugu en ist diizey-
de kendisinde birlestirmigtir. O (as), ilihi berekete mazhar, nimetin
kiymetini bilen, her haliikirda siikreden, sahip oldugu her nimet ve
imkaina ilahi emanet goziiyle bakan, emege ve iiretime biiyiik deger
veren fevkalade licenap bir sahsiyettir.

Hz. Muhammed (as), is hayatin1 gayet adil ve diiriist olarak siir-
diirdi. Aligveris yaptigr higbir kimsenin gikiyetine meydan vermedi.
Her zaman s6ziinii tutardi. Cok geng yaslarda diiriist ve dogru sozlii
bir tacir oldugu herkesge biliniyordu. Diger insanlarla olan iligkilerin-
de daima biiyiik bir sorumluluk ve diiriistliik anlayigina sahipti.

O (as), yalmzca hakkaniyet ve diiriistliik esaslarina dayali bir ti-
caret yapmakla kalmads, dogru ve adil ticari muameleler konusundaki
temel ilkeler de vazetti. Iligkilerindeki diiriistliik, adalet ve dogruluk
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her tiiccar ve isadamu igin takip edilecek ebedi kurallar haline geldi.
Bu ebedi altin kurallary, -hicretten sonra, Medine doneminde- beyan
eden Restlullah’in (as) hadislerinden bazilan goyledir:

1- “Kendin ve ailen igin helal yoldan galig. Zira bu Allah yolunda
bir clhaddlr Bil ki, A]lah In yardum megru ticaretle birliktedir” ¢-'\ D)

@m\ 0y d‘..m, u»\J_..@ :Lgr el u;é N> HUL;,J_&@;
B yoxd! c.\u)[ﬂl

2- “Hi¢ kimse elinin emegiyle kazandigindan daha ha-
yirhsin1  yememistir. Allahm Peygamben Davud (as), da_eli-
nin emeginden yer idi” ‘_,. JS " oT o J.r Jqﬁ Ln\alp N J{ 1 b)
9](044‘}.st§5 as - AT 4.1:- — 3y un u.. u\} ‘ o.uJ..s

3- “Muhakkak helal belli, haram da bellidir. ikisi arasinda (helal
veya haram oldugu belli olmayan) birtakim siipheli geyler vardir ki,
gokkimseler onlar1 bilemezler. Siipheli seylerden sakinan kimse, dini-
ni ve 1rzim1 korumus olur. Siipheli seylere dalan kimse, harama diiger.
Nitekim (iine girmek yasak olan beylik) koru etrafinda (davarlarin)
otlatan ¢oban da ¢ok siirmez haram sahada otlatabilir. Haberiniz ol-
sun, her hiikiimdarin (kendisine mahsus) bir korusu olur. Géziiniizii
agin, Allah’in (yeryiiziindeki) korusu da haram ettigi seylerdir. Uya-
nik olunuz! Bedenin iginde bir parga et vardir ki, o iyi olursa biitiin
ceset iyi olur, o bozuk olursa butun ceset bozulur lekat edin! Igte
o (et par(;a31) l(alptlr (Y gt \.o.g....a y y.; f‘)"" ol 13 o J%ah u\
@ QJJ kY ufJ awd f,....;\ u\.g_J\ B b u...\.J\ K J;S u'é'“l"‘
a5 V‘“eﬁ“‘*‘“‘f&’““ di’u‘f@‘;‘:m""u‘eju X J)
g.a.l.pmM.L..’J\usu\)ﬁ\uwmsouU ”‘w’g“u}i‘
(Sl vy YIS S 0 SHAd 1343 s Aol ads 010)

(8] et-Taberani, el- Mucemu’l-Kebir, V11, 47 (es-Samile cd’sinden).

(] Buhari, “Buyit”, 34/15.

101 Miilim, “Musakat’, 22/107, 1599; Tirmiz, “Buyrd’, 1, 1219. Baz1 dlimlere gore
zikredilen hadis, Islim dininin déniip dolagtiyn medar olan dért hadisten biri-
dir. Digerleri sunlardir: 1- “Ameller niyetlere gore kiymet kazanir”, 2-"Kisinin iyi
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S- “Satarken, satin alirken, alacagim talep ederken ve borcunu
dderken, comertllk ve kolayhk gosteren klmsgye Allah rahmet etsin”:

[“]e.ﬂ.ﬂ\b\) WS = |\)\) c&\.l \)\\’h&d%’)dﬂp’))

Hz. Peygamber’in Siinnet’i, insam insan yapan degerlerin kay-
nagidir. Evet, en giivenilir ilmi yontemlerle ve biiyiik bir titizlikle Is-
lam’in ilk kugaklar tarafindan tespit edilip bize emanet birakilan ha-
dis kiilliyatlar,, hayat: aydinlatan ve yon veren, hakikate ulasmamiz
saglayan en 6nemli kaynaklardir. Sosyal ahvél ve olaylar konusunda
bir hazine niteligindeki hadis kiilliyatlarinin serhleri de biiyiik 6neme
sahiptir ve -ma’'den-i hayat ve miilhim-i hakikat olan- hadisin anah-
tarlar niteligindedirler.

Hz. Peygamber'in Siinnet’indeki iktisadi hayata dair bir kisim
emir ve beyanatina temas ettikten sonra asil konumuz olan Hz. Pey-
gamber’in gecim vasitalarina gegebiliriz.

bir Miisliman olmasi, malayani (diinyé ve dhirette faydasiz) seyleri terk etme-
sidir”, 3- “Sizden higbiriniz kendisi i¢in arzu ettigi hayri, miimin kardesi igin de
dilemedikge hakiki miimin olamaz”. Metindeki hadise gére hiikkiimler ii¢ kisma
ayrilir: a- Haklanda nas varit olup islenmesi $ari’ tarafindan emir ve talep olu-
nur, terkine de azép terettiip eder. Bu kisim, beyana muhtag olmayarak herke-
sin bildigi dini bedihiyyattir. b- Nasla terki istenen ve islenmesine ceza terettiip
eden seydir. Bu kistm da apagik haram olan, beyana muhtag olmayarak herke-
sin bildigi dini haramlardir. c- Helalligi ve haramlig: agik olmayan ve herkesge
bilinmeyen seylerdir. Bu heldl ve haramlig: siipheli olanlar nelerden ibarettir?
Bu hususta gesitli goriisler ileri sirilmistir: Birincisi, bunlar helal ve haram
oldugunda ilimlerin ihtilaf ettigi eyler olmasidir. Beygir etinin yenilmesi, helal
veya haram olmasi hakkindaki ihtilaf gibi. Ikincisi, helal ile haram arasindaki
stpheli isler, mekruh seyler olmasi goriigidiir. Mekruh, haram ile helal arasin-
da bir merhale olmas itibariyle terki takva icabidir. Ugiinciisii, malina haram
karnigmig bir mal sahibi ile muamele yapilmasidir. Bkz. Ibnii’l-Cevzi Ebii'l-Ferec
Cemaleddin Abdurrahmin b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi et- Teymi el-Kuresi
(510-597/1116-1201), Telkih Fuhiim Ehli’l-Eser fi Uyuni’t-Tarih ve's-Siyer, Kahi-
re: Mektebetiil-Adab, 1975, s. 410; Ebii'l-Hiiseyin Miislim b. Haccic el-Kugeyri
en-Nisabiri (206-261), Sahih-i Miislim, miitercimi: Mehmet Sofuoglu, Istanbul
1988, V, 123 (36. dipnot).
(11 Buhari, “Buy#”, 34/16.
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Aile Reisi Olarak Hz. Peygamber’in Gegim Vasitalan

Tabii ki her zaman bir kisim insanlar gegici diinya hayatini liiks
ve konfor iginde siirdiirmek istemis ve bu alanda sinir tanimamig-
lardir. Hz. Peygamber (as), béyle bir hayat tarzindan tamamen uzak
kalmigtur.

Bununla beraber kadim zamanlarda idame-i hayat igin zorunlu
seylerin daha yalin ve ¢ok sinirh sayida oldugu da bir gergektir. Bu
hatirlatmadan sonra mubhtelif kayitlara bakarak bir aile reisi olarak
Hz. Peygamber (as) in ge¢im vasitalarini, muhtelif kayitlara bakarak,
soylece 6zetlemek miimkiindiir:

1- Hz. Peygamber diinyaya tegrif etmeden babasi Abdullah b.
Abdilmuttalib vefat etti. Babasindan, Hz. Peygamber'e Ummii Ey-
men, $akran (veya Sukran) adinda bir kéle ile onun oglu Salih, bes
deve, bir koyun siiriisi, bir kilig, bir miktar giimiis ve biraz da hur-
ma mahsulii miras kaldi. Ummii Eymen, Hz. Peygamber’e dadihk
yapmustir.['2

2- Amine Hatun, dogumdan sonra gocugunu kisa bir siire yanin-
da tuttu. Hz. Muhammed’j, ilk olarak annesi Amine Hatun emzirdi.
Riviyetlerden Amine Hatun'un gocugunu kisa bir siire emzirdigi anla-
silmaktadir. Sonra Eba Leheb’in azaths: Siiveybe Harum, oglu Masrith
ile birlikte bir miiddet onu (as) da emzirdi. Siiveybe Hanum, daha énce
Hamza b. Abdilmuttalib’i, Hz. Muhammed’den sonra ise Eba Seleme

(121 Muhammed b. Sad (160-230/777-845), et-Tabakdtii'l-Kebir, Beyrut ts. , VIII,
223; Semseddin Ebd Abdullah Muhammed b. Yusuf es-Salihi eg-$ami (6.
942/1536), Subulii’l- Huda Ve'r-Resdd Fi Sireti Hayri'l-Ibad, thk. Adil Ahmed Ab-
diilmevcad - Ali Muhammed Meiiz, Beyrut 1414/1993, 1, 332; Ebii1-Fida [smail
b. Kesir (701-774/1301-1372), es-Siretiin-Nebevviye, thk. Mustafa Abdiilvihit,
Beyrut 1976, IV, 126; Celil Yenigeri, Peygamber, Devlet Bagkam ve Aile Reisi Hz.
Muhammed ve Yasadigr Hayat, Istanbul 2000, s. 172.
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Abdullah b. Abdilesed el-Mahzami'yi de emzirdi.['*) Mekkeli ailelerin,
yeni dogan ¢ocuklann, ¢6liin saghkh havasinda biiyiimeleri ve fasih

Arapga’y1 ogrenmeleri igin bedevi kabilelerden bir siitanneye verme
gelenegine binaen Hz. Muhammed'e —dedesi Abdiilmuttalib ve annesi
tarafindan- siitanne arandi. Hevazin kabilesinin Beni Sa'd b. Bekr koluna
mensup siitanne Halime bint Ebi Ziieyb Abdullah b. Haris!'* emanet
edildi. ki y1l siitannenin yaninda kaldiktan sonra annesine iade edildi.
Fakat annenin, gocugun Mekke vebasina yakalanmasindan endise et-
mesi -veya muhtemelen ¢6l havasinin gocuguna yaradigim gérmesi- go-
cugun siitanneye iadesine sebep oldu. Siitanne Halime-i Sa'diyye, iki y1l
sonra, Hz. Muhammed'in (as) etrafinda meydana gelen “gogsiiniin ya-
nilmas1” (sakk-1 sadr) gibi bir takim harikulade olaylarsebebiyle korkuya
kapild1 ve gocugu annesine geri verdi.!"*! Hz. Amine, oglunu son olarak
bir daha siitanneye gonderdi ve bir veya bir yila yakin bir siire siitanne-
nin yaninda kalds.!**!

Beliziiri, Restlullah’in iki yilda siitten kesildigini, Halime-i
Sa’diyye’'nin Hz. Peygamber’i bes yaginda annesine ve dedesine tes-
lim ettigini, alt1 yagina kadar da annesinin yaninda kaldigini haber ve-
rir ve “sahih olan gériig budur” der.['”]

Hz. Peygamber (as): “Ben Araplarin en fasihiyim, zira Kureys-
liyim ve Beni Sa’'d b. Bekr kabilesinin yaninda biiyiidiim”: (padl uf
Aeodas o d olsy 28 e 4l 3 0 ) buyurmugtur.t®)

(3] tbn Sad, I, 108; Ebir'l- Abbas Ahmed b. Yahya b. Cabir el- Belaziiri (6. 279/892),
Ensabii’l- Egrdf, thk. Siitheyl Zekkar - Riyaz Zerkeli, Beyrut 1996, I, 103; Taberi, II,
250.

(4] tbn. Hisam, I, 169; Taberi, II, 250.

(51 b Higam, 1, 173; 1bn Sa'd, 1, 112; Taberi, I1, 250-253.

(6] tbn Sa'd, I, 112; tbn Kesir, I, 225.

(7] Belaziiri, Ensab, I, 103.

(18] Eba Ubeyd el-Kasim b. Selam b. Miskin el-Herevi (154-224/771-838), Gari-
bii'l-Hadis, thk. Muhammed Abdiilmuid Han, Beyrut 1396, Darir’]l-Kiitiibi'l- A-
rabiyye nesri, I, 140 (es-$amile); Ebd Mumammed Abdullah b. Miislim b. Kutey-
be ed-Dineveri (213-276/828-889), el- Madrif, thk. Servet Ukkage, Misir 1960, s.
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3- Annesi Amine Hatun'dan bir ev Hz. Peygamber'e miras

kalmugtir.

4- Dedesi Abdilmuttalib ve amcasi Eba Talib, Hz. Peygamber
evlenip bagimsiz bir hayat kurana kadar siirekli olarak onu (as) hima-
ye edip desteklemiglerdir. Hatta Eba Talib bi'setin 10. yilinda vefat
edene kadar, peygamberlik vazifesini yerine getirme konusunda Hz.

Muhammed'in (as) en 6nemli destekgisi olmugtur.

S- Hz. Peygamber (as), bi'setten 6nce, bir ara Mekkeliler hesab:-
na iicretle gobanlik yapmugtir. Buhari'de de kaydedilen rivayete gore:
“Restlullah: ‘Allah davar giitmeyen hig bir peygamber gondermemis-
tir’ dedi de oradakiler ona: ‘Sen de mi ey Allah’in Resilii?’ diye sor-
dular. O da: ‘Evet, ben de Mekke ahalisi igin Karrit'te (veya kararit!'®!
kargihginda) koyun giiderdim’ diye cevap verdi”.?")

Hz. Peygamber’in yukarda bahsedilen iicretle cobanhg: disinda
aile gegimine bir katki olarak ailesinin hayvanlarini otlattig1 da olmus-
tur ki kendisi diger peygamberlerin gobanligina degindigi bir sirada

132; Mahmud b. Omer ez-Zamehgeri'nin (467-538/1075-1144), el-Faik fi Gari-
bi'l-Hadis, thk. Ali Muhammed el-Bicavi - Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim, I,
11, 141 (es-$amile).

Kararit lafz1 hakkinda iki goriig vardir: 1- Bir para birimi olarak kirat'in (¥ J)
¢oguludur. Kiratin, dirhemin altida biri, -gogu yerlerde- dinarin 1/20 veya -$am
ahalisine gore- 1/24’ii oldugu s6ylenmigstir. 11- Kararit, Mekke yakininda bir ye-
rin adidur. Eba [shak Ibrahim b. Ishak el-Harbi, Peygamber (as) in burada koyun
gittiginid bildirmigtir. Kararit lafzi, nakit para birimi olan kirat'in ¢ogulu kabul
edilirse, bagindaki “ s " harf-i cerri, “ba” harf-i cerri anlaminda sebebiyet ifa-
de eder. Ibn Mace'nin bir rivayetinde “k 1@l seklinde gelmesi de “sebebiyet”
mandésini teyit eder. Hatta {bn Mace'nin seyhi Siiveyd: “Peygamber (as) koyun
bagina bir kirat iicret alird1” demistir. Kararit bir yer ismi kabul edilirse “ala”,
zarfiyet i¢in olur. Bkz. Buhiri (194-256), el-Cdmi’ii’s-Sahih: Sahih-i Buhdri ve
Tercemesi, miitercim: Mehmed Sofuoglu, istanbul 1987, V, 2088 (6. dipnottan).
(201 Buhari, “el-Icare”, 37/2, ibn Mice, “et-Ticare”, 5; Ibn Higam, I, 176; Ibn Sad, I,

125.

(19]
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bundan géyle bahsetmektedir: “Ben de (Mekke’de) Ecyid mevkiinde
ailemin hayvanlarim otlatryordum” 2!}

6- Hz. Peygamber (as), hicretten dnce ve sonra ticaretle ugrag-
mis ve niibiivvetten sonra: “Dogru ve emin/ guvemllr tagir; peygam-
berler, siddikler ve sehitlerle beraberdir” (g\_,-J\ & gu‘i\ pyAf Jr\..il
;‘-lq.-ﬂ 3 M-\-AJ‘ 3) 2 buyurarak buna tegvik etmistir. 123!

Hz. Peygamber, hicretten 6nce es-Saib b. Ebi’s-Saib Sayfib. Abid
ve Hz. Hatice gibi sahsiyetlerle ticari ortaklik ve muimeleler yapmus-
tir.> Hz. Peygamber'in ticari seyahatleri de buna taniktir. Kaynaklar
Hz. Peygamber’in bi’setten 6nce en az sekiz defa ticiri seyahatlerde
bulundugunu kaydetmiglerdir:

,1u- Hz. Muhammed, Yemen'’e iki defa seyahat etti. Ibnii'l-Cev-
zi, Hz. Muhammed'in (as) amcasi Ziibeyr b. Abdilmuttalib’le birlikte
Yemen'e ilk seyahatinde on kiisur yaginda oldugunu rivéyet eder.

m- Hz. Muhammed (as) on iki yaginda iken, amcas1 Eba Tilib
ile ticari bir kervan egliginde Suriye’ye seyahat etti. Ibn Sa'd’in naklet-
tigi bir rivayette, “Abdillmuttalib’in veye Eba Talib'in gittigi her se-
fere Hz. Muhammed'i (as) da gétiirdiigii” zikredilir. Révi, gittigi her
sefere onu (as) gotiirenin kim oldugu konusunda tereddiit etmistir.
Abdiilmuttalib vefat ettiginde Hz. Muhammed (as) heniiz kiigiik yas-
ta bir gocuktu. O giiniin sartlarinda o yasta bir gocugun sik¢a uzun
yolculuklara gotiirildigini diiginmek makul degildir. Hz. Muham-
med, dedesi Abdiilmuttalib’in 6mriiniin son 7-8 yilina tanik olmug-
tur. S6z konusu dénemlerde Abdilmuttalib 74 yaslarinda idi. Uzun

(21} Muhammed b. ishak b. Yesirin (85-151/704-768), es-Sire: Kitdbi'l-Mebde’ ve'l-

Mebas ve'l-Megazi, thk. M. Hamidullah, Konya 1981, s. 105.
(22 Tirmizi, “Buya”, 4, 1225.
(23] Daha fazla bilgi i¢in bkz. Afzalurrahmén (haz.), Siret Ansiklopedisi, gev. Mustafa
Aykag v.dgr., Istanbul 1990, II, 267 vd.
Makrizi, Imtdii’l-Esmd’ Bima Lin-Nebiyyi Mine'l- Ahvali Ve'l-Emvali Ve'l-Hefed-
eti Ve'l-Metdi, Beyrut 1999, I, 16.

[24]



02 I_L,_ L LJLJ\ A Hz. Peygamber (sas) Déneminde Giindelik Yasam

seyahatlara gikacak durumda degildi. Oyleyse Hz. Muhammed'i git-
tigi her sefere gotiiren gahsin Eba Télib olmas1 daha muhtemeldir.

Siyer kaynaklan bunlarin tiimiinii kaydetmemis olsa da ibn
Sa'd’in naklettigi rivayet, Eba Talib’'in Hz. Muhammed'i (as) bir ok

ticari veya bagka amagh sefere gotiirmiig olduguna da isaret eder.

1v- Ziihri, Eba Talib’in Suriye’ye yaptig ticari bir seyahate ergen-
lik cagina heniiz gelmis yegeni Hz. Muhammed'i (as) da gotiirdiigii-

nii nakletmigtir.

Kifile Teyma'ya varip burada konakladiklarinda bir Yahadi din
bilgini (habr) onlan gérdii ve Hz. Muhammed'i igaret ederek Ebi Ta-
lib’e: Bu gocuk senin neyin olur? Diye sordu.

Eba Talib: Kardesimin ogludur, dedi.
Yahidi bilgin: Onu sever misin? Diye sordu.

Ebt Talib: Evet, dedi.

Yahtdi bilgin: Vallahi Suriye’ye gidersen onu oldiiriirler ve
onunla yurduna geri donemezsin. Zira bu ¢ocuk onlarin diigmanidir”
dedi. Yahidi bilgin, muhtemelen bu s6zlerle son peygamber Hz. Mu-
hammed'in Isriil ogullarindan olmamasi nedeniyle onun peygamber-
ligini inkar edeceklerini ve aralarinda bir husumet olacagini kastetmis
olmalidir. Yahidi bilginin uyaris: iizerine Ebt Talib, -muhtemelen ti-

caretini yaptiktan sonra- Teyma’'dan Mekke'ye geri donmiigtiir.2*!

v- Ebt Abdullah b. Mende’nin (6. 395/1005) zayif bir isnadla
Ibn Abbis’tan naklettigi bir rivayette, Hz. Muhammed'in (as) yirmi,

(25} Muhammed b. Miislim b. Ubeydillah b. $ihdb ez-Ziihri (51-124), el-Megazi
en-Nebeviyye, thk. Sitheyl Zekkar, Dimask 1401/1981, Diriilfikr negriyats, s.
40-41.
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Hz. Eba Bekir'in ise on sekiz yagindayken birlikte Suriye’ye ticari bir
seyahatte bulunduklan dile getirilir.

vi- Hz. Hatice, iglerini takip igin Hz. Muhammed'i (as) iki kez
ismi (@ harflerinden olugan bir sehre gondermis ve her defasinda
Hz. Muhammed'i (as) (yiikli mii yoksa tek bagina bir deve mi oldugu
agiklanmayan) bir deve ile 5diillendirmistir: i45 & et Jo A oF)

(o skl 8 IS o pr B a8 s ey ks 1 o il g g6 0 (2

Eger burada s6zii edilen Ciireg (J'f-) ise, bu yer, Tiif'in giine-
yinde, Yemen'de bulunmaktadir. Ciires, etrafisurlarla gevrili, y1lda bir
kez kurulan fuan ile Giiney Arabistan’in 6nemli bir sehriydi. Ciireg
halki, Medine déneminin son yillarinda Hz. Peygamber’e iki kisilik
bir heyet gonderip Miisliman olmuglardir. Hz. Peygamber, Ciireg'in
etrafindaki meralan onlara tahsis etmigti.[¢!

Yukarida zikredilen kelime Carg (‘_‘P ) diye okunursa, Ur-
diin'de bir gehir olur. Urdiin'deki Cars da Bizanshlar zamaninda ol-
duk¢a 6nemli bir kentti. Harabeleri bugiin bile gorenleri hayrete
diigirmektedir. Her halde, bu ilk tegebbiislerin miispet bir neticesi
olarak, Hz. Hatice, Hz. Muhammed'i (as), Hubage ve Suriye'ye ticari
ortag olarak gondermistir.

vi- Ma'mer b. Rasid, Ziihri'den: “Hz. Hatice'nin, ‘erginlik ¢agina
ulagip iyice olgunlastig: sirada’ Hz. Muhammed'i ticari vekili olarak
Kureys'ten bir sahisla birlikte Tihame'de Hicdz-Yemen kervan yolu
tizerinde Hubége garsisina gonderdigini” riviyet eder. Vikidi, bu ha-
berin Hiciz siyer ekoliince rivayet edildigini bildirmigtir. Makrizi de
Hakim b. Hizim’dan Hz. Peygamber’i Hubige gargisinda gordigiini
ve pazardan Tihame kumag: aldigini nakleder.

vi- Hz. Muhammed, 25 yagindayken Hz. Hatice'nin ticaret ker-
vaninin yoneticisi olarak Suriye'nin Busri kentine gitti. Mes’adi’ye

(261 1bn Sad, 1, 338; Ibn Higam, IV, 234-235; Beyhaki, V, 373; Sami, V1, 262.
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gore, Nastiira adh bir rahip, Hz. Muhammed'i Meysere ile birlikte bu
seyahati esnasinda gordi, bulutun Hz. Muhammed'i golgeledigine
tanik oldu ve: “Bu peygamberdir ve peygamberlerin sonuncusudur”
dedi. Ibn Sa'd'n riviyetinde ise Hz. Muhammed'in (as) konakladig
yeri fark eden Nastara kendisi hakkinda: “Bu agacin altinda oturan
peygamberden bagkas: degildir” dedigi bildirilir.*”

Megshir seyyah Ibn Battita (703-770/1304-1368-69), Hz. Pey-
gamber’in Hz. Hatice adina ticaret i¢in Busri’ya geldiginde devesinin
¢oktiigii yere “Mescid Mabraka'n-nika” adinda bir cimi yapildigim
ve Suriye'nin giineyindeki Havran bolgesi halkinin camiyi ziyaret
ettigini yazar. Caminin, Suriye’ye gonderilen Kur’in-1 Kerim'in ilk
niishasim tagiyan devenin ¢oktiigii ve Mushafin korundugu yer ol-
masi sebebiyle inga edildigi de nakledilmigtir.?*!

Hicretten sonra Miislimanlarin diizenledigi ticari seferlere Hz.
Peygamber de ortak olmugtur. Siyer-megazi kitaplarinda, bu ticari se-
ferlerin bazilarina seriyye denmigtir.

Mesela, Zeyd b. Harise’nin Recep H. 6'da diizenlenen Vidilkuri
Seriyyesi ticari amaglh bir girisimdir.”®) Kaynaklar Dihye b. Halife
el-Kelbi'nin sadece tek bir seriyye idare ettigini soyler. Fakat seriyye-
nin tarihi ve diger hususlarda bilgi vermezler.1**! Dihye b. Halife’nin
tiiccarkigiligine ve Hz. Peygamber’le ortaklik kurduguna dair kayitla-
ral®! bakarak bunun ticari amagh bir seriyye oldugu séylenebilir.

(7] tbn Sad, I, 130; Ibn Habib, s. 77-78; Siiheyli, II, 151-152.

(28] K. Sulul, Hz. Peygamber Devri Kronolojisi, s. 124.

(9] Muhammed b. Omer b. Vikid el-Vakidi (130-207/747-823), Kitabiil-Megazi,
thk. Marsden Jones, London 1966, II, 564.

(30] " tbn Sad, IV, 251; Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalanf'nin
-6. 852/1449- el-Isabe fi Temyizi’s-Sahabe’sinin Beyrut 132, I, 474.

31 H. Lammens, “Dihye”, 1.A. -MEB-, 111, 586; A. Yardim, “Dihye b. Halife”, DA, IX,
294.
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7- Hz. Hatice’nin Hz. Peygamber’e olan destegi:

Hz. Muhammed'in (as) ilk egi Hz. Hatice, Kureys'in Beni Esed
kolundandir; babasi Huveylid b. Esed b. Abdiluzza b. Kusay, annesi
Fitima bint Z4id el-Asam'dir.

Hz. Hatice, daha once iki evlilik yapmig ve dul kalmigti. Muhte-
melen iki kocasindan da kendisine baz1 mallar miras olarak kalmigtir.

Hz. Hatice, giivenilir kisilerle kar payla§1m1 esasina dayanan
emek—sermaye ortaklngn (mudirebe) yapardi:ii o O &.Lr IS S 1)
bt O] w)l.m; Wi J i ks Ju, S Y Gf\a o
(s2) (HJ ahans Mesela kardesinin oglu Hakim b. Hizam b. Huveylld
bunlardandir.**) Hz. Hatice'nin tanidiklarinin tavsiyesi iizerine, gev-
resinde istiin ahldk sahibi ve giivenilir bir geng olarak bilinen Hz.
Muhammed ile de ortaklik yapti. Onun bagarih bir tacir, diiriist ve
dogru sozli bir insan oldugunu gordi. ~-Hz. Hatice'nin kolesi olan
ve efendisinin gorevlendirmesi iizerine Hz. Muhammed’e (as) ticaret
kervaninda yoldaglik yapan- Meysere’den, Hz. Muhammed'in (as)
ahlak ve davraniglari hakkinda bilgi alds. Biitiin bu 6zellikleri sebebiy-
le kendisine hayran kaldi ve Hz. Muhammed'e evlilik teklif etti; o (as)
da bu teklifi kabul etti.*¥

Bagka bir rivayete gore ise Resilullah (as), énceleri koyun gii-
diiyordu. Sonra koyunlan birakip bir ortagiyla beraber deve giitmeye
baglad:. ki ortak, bir defasinda Hatice’nin kiz kardesinin develerini
kiraladilar. Hatice’nin kiz kardeginden biraz alacaklar kald.

Ortag, Hz. Muhammed’e: Git alacag sen tahsil et! dedi.

Ancak Hz. Muhammed: Sen git ben utaniyorum, dedi.

32 tbn Higam, I, 199.
(331 Belaziiri, Ensab, 1, 118.
(34] Konuyla ilgili diger rivayetler ve tahliller igin bkz. $ami, II, 164-168.
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Ortag gittiginde Hatice’nin kiz kardesi: Muhammed nerede?
diye sordu.

Bunun iizerine ortagi: Ona soyledim, fakat bana utandigin ifa-

de etti, diye cevap verdi.

Bu defa Hatice'nin kiz kardegi: Bu kadar utangag ve iffetli kimse
gormedim, dedi. Bu s6z kardesi Hatice'yi gok etkiledi ve hemen Hz.

Muhammed’e kendisine talip olmasi haberini gonderdi.’’!

Bu ve benzeri riviyetler, Hz. Hatice’nin Hz. Muhammed'in tak-
dire sayan begeri miinasebetlerine gahit olduktan sonra onunla evlen-

mek istedigine isaret eder.

Evlilige, Hz. Hatice'nin arkadagi olup daha sonra sahibe ara-
sinda yer alan Nefise bint Umeyye aracilik etti. Hz. Muhammed'in
(as) Hz. Hatice’ye mehir olarak, 500 veya 400 dirhem ya da yirmi disi
deve verdigi rivayet edilmigtir.*¢!

Hz. Hatice, esine derin bir sevgiyle bagland, bi'setten sonra pey-
gamberligine hemen inand1 ve daima ona destek ve yardimar oldu.
Bu durumun, Resl-i Ekrem iizerinde -kendine giivenmesi agisindan-
miispet bir etki yaptig1 muhakkaktir.

Hz. Muhammed (as), Hz. Hatice (r. anha) vefat edene kadar
baska bir kadinla evlenmedi ve onunla -Ibn Kuteybe'ye gére- 25 yil
birkag ay mutlu bir aile hayat: siirdii.l*”

1351 sami, XI, 155-156.

361 fbn Kesir, Beyhakiden Hz. Peygamber'in her bir hanimina 400 dirhem mehir
verdigini nakleder ve buna su ifadelerle itiraz eder: Sahih olan Hz. Peygamber'in
her bir hanimina 12 tikiye bir nes mehir vermis oldugudur. Bir dkiye 40, bir nes
ise 20 dirhemdir. Buna gore 12 dkiye bir nes 500 dirheme tekabiil eder. Bkz.
es-Siretii'n-Nebevviye, 11, 273; M. Y. Kandemir, “Hatice”, DIA, X VI, 465.

(3] tbn Kuteybe, s. 133.
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Halime-i Sa'diyye’nin beldelerinde yaganan kurakhk iizerine
Mekke’ye gelip Hz. Peygamber'den (as) yardim istedi. Hz. Peygam-
ber, siitannesinin gektigi sikintilar1 Hz. Hatice’ye anlattr. Bunun iize-
rine Hz. Hatice, 40 koyun ve mahfeli’®* bir deveyi Halime-i Sa'diy-
ye'ye hediye etmigtir.*) Bu hidise Hz. Hatice'nin ekonomik durumu

hakkinda bize agik bir fikir verir mahiyettedir.

8- Bi'setin 10. yihinda vefat eden Hz. Hatice’den ise Merve ile
Safa arasindaki evi ile bir miktar mal Hz. Peygamber’e miras kaldi.
Hz. Peygamber (as), hicrete kadar, Hz. Hatice’ye (r.anha) ait bu evde
kaldi. Hz. Peygamber'in, Ibrahim harig, biitiin gocuklan da bu evde
dogdu. Hicret sonrasinda Hz. Ali'nin kardesi Akil, s6z konusu iki eve
de el koyup satt1. Bagka bir riviyete gore ise hicretten sonra Akil, Hz.
Peygamber'in baba evine, Ebt Leheb'in bir oglu ise onun (as) 6teki

evine el koydu.[*"]

Vedi Haca sirasinda Hz. Peygamber'e: “Nerede konaklayacak-
sin?” diye soruldugunda o (as): “Akil bize bir golge mi birakt12” diye-
rek evinin durumuna isaret etmigtir.[*!!

Siiheyli*?] ve Ebii Abdullah Muhammed b. Hasan eg-Seybani,**]
Hz. Peygamber'in, hicretten sonra, Medine'deki gegim vasitalarinin;
bagka bir ifadeyle tasarrufu Hz. Peygamber'e ait mallarin:

(3] Mahfe: Tiirkge’ye gegmis olan bu kelimenin Arapga ashi mahaffe veya mihaffedir

(waxl1). Mahfe, devenin sirtina yerlestirilen ve kargilikli iki kisiyi tagiyabilen 6nii
agik oda bigimli sepettir. Saglam kayislarla hayvanin sirtina baglanan mahfenin
izeri kumagla ortiili olurdu.

139) fbn Sad,1,113-114.

401 Daha sonralari, Emevi halifesi Muaviye b. Ebi Siifyan, Hz. Hatice’nin evini satin
alip mescit haline getirmistir.

1) Azrakd, Ahbaru Mekke, thi. Rigdi Salih Melhese, Mekke 2002 (10, basky), I1, 161,

42] (u\f,ol‘l qol,un.ll «54411‘-&41‘)9‘4" o) B0 [ plly L dn o o drpl
A L 5 PPN BN

(43] ,,_:,...) (A 5y gl il b g ..m,x_,wmuumd,.)usn

uh ).
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1- Hediye,
1- Safiy,
- “Ganimetin begte birinin begte biri” (humsii’l-hums),

1v- Hz. Peygamber’in (as) katildig1 savaglarda ele gegen ganimet-
ten, ordunun bir bireyi olarak, savasanlara taksim edilen ganimetin
beste dordiinden kendisine diisen ganimet pay1 olmak iizere dort tiir-
li oldugunu agik bir ekilde kaydetmislerdir.* $imdi bunlar iizerin-
de kisaca duralim:

9- Hediye ve ikramlar:

Mesela Enes b. Malik'e gore, ensir hurma bahgelerinden béizi
hurma agaglarim Hz. Peygamber'e hediye olarak ayirir, verirdi. Bu
durum, Beni Nadir ve Beni Kurayza'nin arazilerinin fethedilmesine
kadar siirdii. Bunlarin fethinden sonra Hz. Peygamber (as) ensarin
hurma agaglarini kendilerine geri verdi. *!

Kur’an-1 Kerim'de hediye verme ve hediye kabul etmenin hiik-
miiyle ilgili 6zel bir agiklamaya rastlanmaz. Sadece Sebe kraligesinin
Hz Siileyman’a baz1 hediyeler gonderdigi, fakat siyasi amag tagimasi
sebebiyle bunlarin geri gevrildigi anlatilir.[*]

Hadislerde ise hediye ve hediyelesme konusunda ayrintihi hii-
kiim ve bilgiler bulunur. Hz. Peygamber (as) hediyelesmenin kural
olarak insanlar arasindaki sevgi ve dostlugu gelistirdigini, kiskang-
lik, bencillik ve cimrilik gibi kotii duygulan giderdigini ve nizkin

(4] Abdurrahman es-Sitheyli (508-581/1114-1185), er-Ravdii’l-Unuf fi Serhis-Sire-

ti'n-Nebeviyye li Ibn Hisam, thk. Omer Abdiisselim es-Selami, Beyrut 1421/2000,
VIII, 103-104; Eba Abdullah Muhammed b. Hasan eg- $eybant, Siyerii’l- Kebir, 11,
608 (eg-Samile).

(45) " Buhari, “el-Megazi”, 64/14; tbn Kesir, I11, 153.

46} en-Neml 27/35-36.
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genislemesine vesile oldugunu belirterek hediyelesmeyi tesvik et-
mig,¥” verilen hediyelerin -hakh bir sebep yoksa- geri gevrilmemesini
istemigtir.

Hediye ile ilgili bazi hadisler:
1- “Hediyelesin, birbirinizi sevin”: “! ;\aﬁ | )3\.&3".

o2 Hedlyelesm, zxra 0 sevgiyi arttinir, belalan giderir”™: “ )é\.q.o
J.A)dl b-h-b) Codl iy b@”

3- “Hediyelesin, sevginiz artsin. Hicret edin, gocuklariniza seref
miras birakin. Onemli sahsiyetlerin kuguk kusurlarim gormezden ge-

lin”: “ul..g.“ 3 \,Lst, ‘u,u,sg\..t oY \))?\A) > 143035 13\
e

109

4- Hedlyele§1n, zira o insanin cimriligini giderir”: “Aa\! 133\

)—\-A’\ J’u L.-A-b

S- “Hediyelesin, birbirinizi sevin. Ihtiyaglarin anahtan olan he-
diye ne giizeldir”:

A T £ e o o1 1534
6- “Ey burada bulunanlar! -Az veya ¢ok- hediye, nefret ve kini
giderir, sevgiyi dogurur”:
41;.’5.1| s.b.b —u_rf )‘ n...J’— M.Lg.“ 0\5 \})\y Jar o ,—-m v
B3 &) )

Yine Restl-i Ekrem’in komgu iilke hiikiimdarlarina, arkadagla-
rina ve aile fertlerine gesitli hediyeler verdigi, peygamberlik gorevinin
de bir geregi olarak sadaka ile hediye arasinda ayinm yapip kendisine
verilen veya gonderilen sadakalar geri gevirdigi, fakat hediyeleri te-
miz ve helil oldugu siirece kabul ettigi ve hediyelere yine hediye ile

47 imam Malik, el-Muvattd, “Hiisnil-huluk”, 16; Tirmizi, “Veld”, 6.
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kargihik verdigi bilinmektedir.**! Ote yandan Hz. Peygamber'in, he-
diyelesmeyi tegvik ederken haksiz kazang yollarini ve bunlardan biri
olan riigvetgiligi agir bir dille kinamasi, zekit memurlarimin hediye
almasinu bir nevi riigvet veya gorev suiistimali olarak nitelendirmesi,
hediye ile riigvet arasindaki ince farkin belirlenmesi agisindan ayn bir
6neme sahiptir.

Resilullah, Ezd kabilesinden Ibni’l-Liitbiyye'yi (&t .
33Y1), Beni Ziibyan'in (03 &) veya Beni Siilleym'’in zekatlarim
toplamakla gorevlendirmis, bu zatin daha sonra bazi mallarla gelip:
“Sunlar size aittir, bunlar da bana hediye olarak verildi” demigtir. Bu-
nun izerine Restl-i Ekrem minbere ¢ikip: “Benim -zekit toplamak
i¢in- gonderdigim bir memura ne oluyor ki: ‘Sunlar sizin, sunlar da
bana hediye edildi’ diyebiliyor? Dikkat edin, bu kisi evinde otursay-
d1 kendisine hediye verilir miydi?” diyerek bu konuda agik bir tavir
ortaya koymustur.*'Diger bir hadiste: ‘Zekit memurlarina verilen
hediyeler devlet malina hiyanettir”: (d )lb JLUJ\ \lda) ifadesinin yer
almasi da béyle bir anlam tagr.**)

10- Safiy: Fail (J+) kalibinda ism-i mefiil (J sads); yani segil-
mis manasinda bir isimdir. Mesela Hz. Peygamber'e (as) “Safiy” de-
nilmigtir. Ciinki Yiice Allah, onu (as) en hayirh mahlukat: arasindan
se¢migtir. Cahiliye devrinde, ordu komutanin taksimden 6nce gani-
metten kendisi igin sectigi seye safiy denirdi. Islim, Cahiliye devrin-
deki ganimetin dérde béliinmesi (mirba’/rubu’) uygulamasim kal-
dirmig, onun yerine humus uygulamasxm getirmis, saﬁy adetini ise

devam ett1rm1§t1r (c—J ﬂabd\ ) 1a 017 ool Jha " g.n.al\}
@.45\ J.J J.udb gL ,J\) Bu sebeple Hz. Peygamber'in taksim-

den 6nce gammetten kendisi i igin ayinp segtigi kilig (Ziilfikar denilen

48] Buhari, “el-Hibe”, 7.

149] Buhiri, “el-Hibe", 17, “el-Ahkdm” 24, 41; Miislim, “el-Imdre”, 26-29; Ebta Daviad,
“el-tmare”, 11.

(501 A. Bardakoglu, “Hediye”, DIA, XVII, 151.
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megshur kilig gibi), kalkan, at, deve, kéle ve cariye gibi geylere safiy
denmigtir.!*") Mesela Resilullah (as), Hayber ganimetlerinden safiy
olarak Safiyye’yi se¢mis ve “magluplarla uzlagma ve anlagma” geklin-
deki degismez tavrinin bir neticesi olarak onunla evlenmigtir.[s?

11- Humsii'l-hums (_~a3! ~2): Humus (_~3"'), “beste bir”,

humsii’l-hums ise “ganimetin beste birinin begte biri” demektir.

“Eger Allaha ve hak ile batilin ayrildig: giin, iki ordunun birbiri ile
karsilagtigr giin (Bedir savaginda) kulumuza indirdigimize inanmigsa-
mz, bilin ki, ganimet olarak aldiginiz herhangi bir seyin begte biri Allaha,
Restiliine, onun akrabalarina, yetimlere, yoksullara ve yolcuya aittir. Al-
lah her seye hakkiyla kadirdir”** mealindeki yete gore, savasta alinan
ganimetler bege boliiniir. Begte biri ayette say1lanlara tahsis edilir. Ka-
lan da savaga katilan gazilere taksim edilir. Ayete gére humus da bege
boliiniir. Bu beg kisim:

1- Allah ve Resld,

- Restlullah’in (as) akrabasi,
m- Yetimler,

1v- Yoksullar ve

v- Yolculardur.

Bagka ayetlerde de (el-Enfal 8/1) ganimetlerin Allah’a ve Resi-
li'ne ait oldugu belirtilmigtir. Ganimetlerin Allah’a ait olmasi de-
mek, savasta elde edilen mal ve miilkiin Islim devletine ait olmas:

(51] es-Sitheyli, VIII, 103; Eba Siileyman Hamed b. Muhammed el-Hattébi el-Biisti

(319-388/ 931-998), Medlimiis-Siinen: Serh Siinen Ebit Ddvud, Beyrut 1981,
II, 28-29; eg-Sami, X, 429; Mecdiiddin Muhammed b. Yakib el-Firazabadi
(817/1415), el-Kamisii'l-Muhit, Beyrut 1994, s. 1680.

Ibn Higam, 111, 350-351.

53] ¢]-Enfal 8/41.

[52]
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demektir. Iste humsii’l-hums tamamen Hz. Peygamber'in pay1 olup

onu ailesinin ve ayette zﬂ(redllen akrabalaru;u 1ht1yaglarm1 karg:-

lamak igin harcard1 (u-vs“ u—-a-’ H—') 4-1-“- a J—é !-“‘ «))-‘) H—J
63;3 J-a’hh o ‘...a\.h g"’ ‘;E: ‘;L;j 4.19 dl\ @.’; d.\“ J).») 0\:1
P-bbb‘) “Restlullakf (as) ailesi ve yal(m akrabalarina harcama yap-
tiktan sonra, artmasi durumunda humsii’l-humsun kalanim1 Miis-
limanlarin; bagka bir ifadeyle kamu yararina olan yerlere harcards.’s¥

Ayette zikredilen Peygamber Efendimizin (as) akrabalan hak-
kinda alimler ihtilaf etmiglerdir. Imam eg-Safii’ye gére, bunlar Hagim
ve Muttalip ogullaridir. Ayette zikredilen Peygamber Efendimizin
(as) akrabalarinin sadece Hagim ogullar, zekat almalar helal olma-
yan akrabalan veya biitiin Kureys kabilesi olduguna dair goriisler de
bulunmaktadir.

12- Hz. Peygamber'in (as) katildig: savaslarda ele gegen gani-
metten, ordunun bir bireyi olarak, savaganlara taksim edilen gani-
metin begte dérdiinden kendisine diigen pay: Zira Hz. Peygamber:
“Ganimet savaga katilanindir”: (4sd ! g u"‘ A.o—al!) buyurmugtur.
[55) Fakat Restlullah (as), uygulamada hakki olmasina ragmen bu pay1
almamugtur.!)

13- Fey: “Allah’in, onlardan (mallarindan) Peygamberine ver-
digi ganimetler igin siz at ve deve kogturmus degilsiniz. Fakat Allah,

(541 valadi, I, 381; $ami, IV, 328; Bkz. Silleyman b. Muhammed el-Buceyremi
(@22, Hégiyetii’l-Buceyremi Ala Kitabi'l- Hatib eg-Sirbini (= ~): el-Iknd’ Fi
Halli elfazi Ebi Siica’, XII, 498 (es-Samile); H. Y. Apaydin, “Humus”, DIA, X VI,

365-369.
(5] es- $eyban|, Siyerii'l-Kebir, 111, 894 (es $amlle)
(6] o st .u,,l a2 ,u.;l 5‘4\;, I Gle SELI G day (\9.\..,( m,( 9}..,),) d,o)

u\f\aMu—:JlNJ:&»LUU;Oﬂ,@Y@WKU‘JUbHﬂ}Qsmlgl;
,..ao\fb}a H—‘J‘A""&-"-‘&Hﬂ))‘f‘]“}—'&““ﬂ‘-’)f‘ﬂ"’“"’“
oﬂpu,u@;udﬂu&ﬂdt b‘,ﬂ]\a.lb‘_,wu!lul;d-\p[wﬂ!
(Cnalt éu.- o Bkz. Bkz. Silleyman b. Muhammed el-Buceyremi (g p»JY),
Hd;xyetu’l ‘Buceyremi Ala Kitabi'l- Hatib e-Sirbini (= y2): el-Tknd’ Fi Halli elfazi
Ebi Siicd’, X1I, 498 (es-Samile).
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peygamberlerini diledigi kimselere kars: istiin kilar. Allah her geye
kadirdir. Allah’in, (fethedilen) iilkeler halkindan Peygamberine ver-
digi ganimetler, Allah, Peygamber, yakinlari, yetimler, yoksullar ve
yolda kalmiglar igindir. Béylece o mallar, iginizden yalniz zenginler
arasinda dolagan bir devlet olmaz. Peygamber size ne verdiyse onu
alin, size ne yasakladiysa ondan da sakinin. Allah’tan korkun. Ciinkii
Allah’in azabi getindir. (Allah’in verdigi bu ganimet mallar1,) yurtla-
rindan ve mallarindan uzaklagtirilmig olan, Allah’tan bir lituf ve riza
dileyen, Allah’in dinine ve Peygamberine yardim eden fakir muhacir-
lerindir. Iste dogru olanlar bunlardir. Daha 6nceden Medine'yi yurt
edinmis ve goniillerine imani yerlestirmis olan kimseler, kendilerine
gog edip gelenleri severler ve onlara verilenlerden dolay: iglerinde bir
rahatsizlik hissetmezler. Kendileri zaruret iginde bulunsalar bile on-
lar1 kendilerine tercih ederler. Kim nefsinin cimriliginden korunur-
sa, igte onlar kurtuluga erenlerdir. Bunlarin arkasindan gelenler soyle
derler: Rabbimiz! Bizi ve bizden 6nce gelip ge¢mis imanh kardegle-
rimizi baggla; kalplerimizde, iman edenlere karg1 higbir kin birakma!
Rabbimiz! Siiphesiz ki sen ¢ok sefkatli, gok merhametlisin!”(*”) mea-
lindeki ayetlerde, Islam Devleti'nin gelir kaynaklarindan feyi hiikme
baglamigtir. Fey, diigmana karg: silah kullanmadan elde edilen gelir-
lerdir. Bu gelirler kamu yarar gozetilmek sartiyla ve herhangi bir si-
nirlamaya tabi olmaksizin devletin yapmasi gereken biitiin hizmetle-
re sarf edilebilir. Mesela Hz. Omer'den nakledilen bir riviyete gére,
Beni Nadir'in mallar1 Resilullah’a tahsis edilmigtir. O da bu maldan
ailesinin bir senelik nafakasini ayirir, onlara infak ederdi. Sonra bun-
dan artakalanini cihad ve hayrr yollarina harcards.[®!

57] " e]-Hagr 59/6-10.

58] Buhari, “el-Megazi”, 64/14; “et-Tefsir", 65/405; Bkz. Halil Inalcik, Osmanli im-
paratorlugu ~Toplum ve Ekonomi-, istanbul 1996, s. 17; M. Fayda, “Fey’, DIA,
XII, 511-513. Hz. Peygamber’in ge¢im vasitalar1 hakkinda daha fazla bilgi igin
bkz. Celal Yenigeri, Peygamber, Devlet Baskani ve Aile Reisi Hz. Muhammed
ve Yasadigr Hayat, Istanbul 2000, s. 171 vd; “Peygamber Ailesinin Gelirleri Ve
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Hayber'in* bir kism1 kiligla, bir kism1 da banigg1 yollarla ele
gegirildi. Savagilmadan elde edilen bolgeler hazine arazisi yapildi
Baz tarihgiler, fethedilen topraklarin fatihler arasinda bélistiiriilme-
si sirasinda ahgilageldigi gibi “humus”un hiikiimete devredildigini
soylemektedirler ki bu Hayber'in Ketibe vahasiydi. Peygamber Efen-
dimiz (as), Ketibe’nin Has (veya Hals) vadisinden elde edilen y:llik
mahsulii ihtiyaglarina gore akrabalar, egleri, baz1 Miisliman erkek
ve kadinlarin maag ve atiyyeleri i¢in kullandi. Bunun ayrintilan siyer
kaynaklarinda verilmistir.

Yahudilere iiriinlerinin yarisim Miislimanlara vermek sartiyla
Hayber'de kalma ve topraklarini igleme izni taninds.!*!

Fedek savagilmadan ele gegirildigi igin -el-Hagr Stresi'nin 6.
dyeti geregi- oradan elde edilen gelirler de Restlullah’a tahsis edil-

di. O (as), bu gelirleri amme iglerine, ailesine, yolcu ve misafirlere
harcard..[8!)

es-Safra (s! jialt), Vidilkura ve Yenbu’ (&) de Fedek’le aym
statiidedir.

Gegimi”, edt. Vecdi Akyiiz, “Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saddette Islam’, istanbul 1994,

I, 313-362.

Medine-Suriye yolu iizerinde bulunan eski bir ticaret ve ziraat merkezi olan

Hayber, Medine’nin yaklagik 180 kilometre kadar kuzeyinden baglayan ve de-

nizden 850-1000 metre yiikseklikte yer alan, etraf1 volkanik topraklarla gevrili

genis bir vadi.

Hayber arazisinin ve gelirlerinin taksimi hakkinda daha fazla bilgi igin bkz. Va-

kidi, 11, 693-699; ibn Hisam, III, 363-368; ibn Sad, VII, 48; Belazuri, Fiitah, s.

40-41; M. A. Kéksal, Isldm Tarihi, XIV, 209-218; M. Hamidullah, el-Vesdik, 94-

95; “Hayber”, DIA, XVII, 22; M. Fayda, Hz. Omer Zamininda Gayr-1 Miislimler,

s.21-22,69,73-77.

(61 valkudi, II, 705-706; bn Higam, I11, 352, 368; Belaziiri, Fiitith, s. 41; M. Fayda, Hz.
Omer Zamamnda Gayr-1 Miislimler, s. 22; H. Algiil, “Fedek”, DIA, XII, 294-295.

[59]

[60]
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SonNug

Aile reisi olarak on iig gesit gegim vasitasi tespit ettigimiz Pey-
gamber Efendimiz (as), ekonomisi ticaret iizerine kurulu, uluslara-
ras1 alanda ticari baz imtiyazlar elde etmis, ticiri konumu giiglii olan
Mekke'de yetisti. Cografi vaziyeti Mekke'nin ticiri konumunu des-
teklemigtir. Zira hem Mekke ve Hicaz hem de Arap Yarimadasi diinya
haritasinda merkezi bir yer iggal etmektedir ve etrafi serbest ticaret
merkezleriyle sarili olup tarihi ipek yolunun kara ve deniz giizergah-
larinin kavgak noktasindadur.

Hz. Peygamber (as), toplum hayatina katihp is-giig sahibi olacak
yasa kadar annesi Amine Hatun, dedesi Abdiilmuttalib ve amcas1 Ebt
Talib’in yaninda kalmis, onlarin bakim, himaye ve destegini almigtur.
Babasi, annesi ve hanimi Hz. Hatice vefat edince kendisine menkul ve
gayr-i menkul mallar miras olarak kalmigtir. Toplum hayatina katilma
yasindan itibaren kendi ¢aligmas: ticari faaliyetleri —6zellikle Mekke
donemi hayatinda- ile Hz. Hatice validemizin destegi en 6nemli eko-
nomik gegim kaynaklar1 olmustur.

es-Sitheyli ve eg-Seybani, agik bir gekilde hicretten sonra Medi-
ne’de Hz. Peygamber’in gegim vasitalarinin: hediye, safiy ve “ganime-
tin beste birinin begte biri” ve “ganimetin beste dérdiinden kendisine
diigen pay” olmak iizere dort tiirlii oldugunu kaydetmistir. Bunun ya-
ninda Hz. Peygamber'in (as), Medine déneminde, ticari ortakliklari
ve kervan gonderme seklinde faaliyetleri de olmustur.

Diger taraftan heniiz ¢ok geng yasta el-Emin vasfiyla iinlenen
Hz. Peygamber (as), hayat: boyunca, israfsiz bir cémertligi ve cimri-
likten uzak bir tutumlulugu en iist diizeyde kendisinde birlestirmigtir.
O (as), ilahi berekete mazhar, nimetin kiymetini bilen, her haliikar-
da gitkreden, sahip oldugu her nimet ve imkana ilihi emanet goziiyle
bakan, emege ve iiretime biiyiik deger veren fevkalade élicenap bir
sahsiyettir.
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Hz. Muhammed (as), is hayatim gayet adil ve diiriist olarak siir-
diirdi. Ahgveris yaptigs higbir kimsenin sikdyetine meydan vermedi.
Her zaman s6ziinii tutardi. Cok geng yaslarda diiriist ve dogru sozlii
bir tacir oldugu herkesge biliniyordu. Diger insanlarla olan iligkilerin-
de daima biiyiik bir sorumluluk ve diiriistliik anlayigina sahipti.

O (as), yalnizca hakkaniyet ve diiriistliik esaslarina dayal bir ti-
caret yapmakla kalmadi, dogru ve adil ticari muameleler konusunda
temel ilkeler de vazetti. iligkilerindeki diiriistliik, adalet ve dogruluk
her tiiccar ve isadamu igin takip edilecek ebedi kurallar haline geldi
ve Islam ilim dairesinin 6nemli bir subesi olan ve fikih ilminde bag-
ta ticaret hukuku olmak iizere iktisat ilmiyle ilgili biiyiik gaiymalara
kaynakhk etmistir.

O (as), iktisadi hayatin temel yapilan olan ahlaki ilkeler de
vazetmigtir.
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IsLAM TARIHININ ILK DONEMLERINDE KURBAN
VE KURBAN BAYRAMI!!

A Ve st

Mehmet Mahfuz SOYLEMEZ[!

Sayin bagkan degerli bilim adamlar: sevgili dinleyiciler sozleri-
me baglarken hepinizi saygiyla selamhyorum. Efendim benim bildi-
rim Isldm Tarihi'nin ilk Dénemlerinde Kurban ve Kurban Bayrami bag-
higin1 tagimaktadur.

Benden 6nceki baz1 konugmacilarin da degindigi gibi Kurban,
kokeni Hz. Adem dénemine kadar uzanan bir tarihe sahiptir. Hemen
hemen her tarihi evrede varhigina sahit oldugumuz bu ibadet tiiri,
Islam éncesi donemde Arap Yarimadasinda da yaygn olarak icra edi-
lirdi. Kaynaklarimizin ifadelerine gore s6z konusu donemde her Arap
kabilesinin miistakil tanrilari vardi. Bu kabileler kendi tanrilarina

(1" Bu makale daha énce Bayrampaga Belediyesi tarafindan Istanbulda yapilan

Kurban Sempozyumu’nda bildiri olarak sunulmus olup sempozyum kitabinda
yayinlan migtir.

(21 prof. Dr., Istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi, Islim Tarihi Anabilim Dal.
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degisik vesilelerle kurbanlar sunarlardi. Ornegin bu kabilelerin ikisi
olan Evs ve Hazrec,!*) Kizil Deniz sahilinde, Miigellel'in Kudayd bél-
gesindeki Menat putuna,'*! sadece kurbanlar sunmaz, Mekke'den dé-
nigste baglarin1 onun huzurunda tirag etmeyinceye kadar haclarinin
kabul olmayacagina inanirlardi. Bir bagka Arap kabilesi olan Himyer
ise, taptiklar1 Ri'am putuna kurbanlar takdim etmeksizin kutsanma-
yacaklarini iddia ediyorlardi.!! islim’in dogdugu Mekke'deki Kureys
kabilesi ise kurbanlarini, genelde diger putlarin tamamindan istiin
tuttuklan Uzza adina keserlerdi’®! Birkag agagtan olusan ve gevresi
Kabe gibi kutsal kabul edilen Uzza'nin, gabgab denilen bu hareminde
kesilen kurbanlar ziyaretine gelenler arasinda paylagtinlird:.” Ku-

reys, sadece Uzza'ya degil, ayn1 zamanda Ha Ba’l (Hubeyl) ile Isaf ve
Naile putlarina da degisik vesilelerle kurban takdim ederdi. Hatta o
donemde Zemzem kuyusunun gevresi, putlara kurban kesilen mekan
olarak bilinirdi.”*] Araplar tarafindan tannlarina takdim edilen bu kur-
banlara el-atair, kubanlarin kesildigi yere ise el-itr (sunak) ad1 verilir-
di.®! Tannlara baglilig: simgeleyen atair, sunani rabbine yakinlagtiran
veya ulagtiran ibadetlerden biri kabul edilirdi.!""!

Cahiliye doneminde putlara kurban kesmenin, Arap kabilele-
rinin iizerinde ittifak ettikleri muayyen bir zamanin bulunmadiginy,
yine tiim Arap kabilelerine ait tek tip bir kurban ritiielinden de bahset-
menin miimkiin olmadigin belirtmemiz gerekir. Her kabile, putlarina

B bnu’l-Kelbi, Kitabu’l-Asnam, (gev: Beyza Diisiingen), Ankara 1969, 29; Ezraki,
82. Cevad Ali, V, 89.Suheyli, 1, 356. Kehhale, I, 51. ibrahim Ayeti, Tarihi Peyam-
beri Islam, Tahran, 1366, 7.

(4] fbnu’l-Kelbi, 29. Ibn Hisam, I, 85. Ezraki, 82.Cevad Ali, V, 89. Alusi. II, 202.
Suheyli, I, 356. {brahim Ayeti, 7. Muhammedu’l-Ald el-Hadravi, el-Medine fi Sa-
dri’l-Islam, Beyrut, 1984. 22.

Gl fbnu’l-Kelbi, 29.

(6] fbnu’l-Kelbi, 32.

7} {bnu’l-Kelbi, 33.

B fbnu’l-Kelbi, 37.

1 fbnu’l-Kelbi, 40.

(19 fbnw’l-Kelbi, 30; Alusi, I1, 202. Cevad Ali, V, 90.
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degisik sekillerde ve degisik zamanlarda kurban sunuyordu. Bununla
birlikte her Arap kabilesinin atair etinden faydalanma konusunda or
tak bir anlayiga sahip oldugu da goézlenmektedir. Bir bagka ifade ile,
her Arap kabilesi, putlara sunulan kurban etlerinden, oraya gelenler
arasinda paylagtirilmak suretiyle faydalaniyordu. Hatta baz1 kabilelere
gore bu etler de kutsal kabul ediliyordu.

Cahiliye doneminde kurban, tanr1 veya tanrisal olduguna inani-
lan ya da Allah ile “kul” arasinda araci kabul edilen varliklar1 hognut
etmek, rizalarina nail olmak, 6fkelerinden beri olmak veya kendile-
rinden bir sey talep etmek amaciyla sunulurdu.!'!!

Islam Dini, tarih sahnesinde goériilmeye baglandig1 andan iti-
baren yukarida bir kismini zikrettigimiz paganizme savag agmig ve
tevhit diigiincesinin yerlesmesi igin ¢aba gostermigtir. Allah1 yarati-
c1 olarak kabul etmelerine ragmen; Allah digindaki varhklar tanrisal
kabul eden Cahiliye Arabinin bu anlayig, Islam tarafindan giddetle
reddedilmigtir. Inen ilk ayetlerle birlikte, cahiliye zihniyetinin Allah
ile birlikte ululadiklari, “ilah” mertebesine yiikselttikleri yapay tan-
rilarla miicadele etmis ve tanrisallgin bir ve tek olan Allah’in hakki
oldugunu ilan etmigtir. Bu ayetler yaraticilikla-rububiyet; nimet bah-
seden, ikram sahibi ile rububiyet ve uluhiyet arasinda bag kurmustur.
Ik ayetlerde:

-Insan1 yaratan, ona ikramda bulunan, nimet bahgeden varlik,
rab olmay1 hak ediyor. Bu varlik da Allah’dir. (Kalem Suresi)

- Bir tek Allah’tan yardim talep edilmelidir.
-Bir tek O’na sigimilmalidir. (Fahiha Suresi)

-Kevseri veren O’dur. Oyleyse O’na namaz kilinmal, kurban ke-
silmelidir. (Kevser Suresi)

M1 thnw’l-Kelbi, 30; Alusi, 11, 202. Cevad Ali, V, 90.
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Goriildiigii gibi gerek cahiliye déneminde, gerek Islam déne-
minde tannisallik (uluhiyet ve rububiyet) ile kurban arasinda ciddi bir
bag kurulmugtur. Kurbanin kelime anlamindan da anlagilacag: gibi
“tekarrub” yani yakinlagma, bir bagka ifade ile muteal/agkin olarak
kabul edilen varliklara yakinlagmay: ifade etmektedir. Allah diginda
bir bagka varlikla kurulan kurbiyet iligkisi, din dis1 kabul edilmigtir.
Allah digindaki varliklara kesilen kurbanin yenmesinin caiz olmamasi

da bununla iligkilidir.

Kurban Ayeti Mekki Olmakla Birlikte Kurban
Medine’de Uygulanmigtir

2A_>

Bilindigi gibi kurbandan bahseden ayet, Kur'an’in en kisa sure-
lerinden biri olan Kevser Suresinde yer almaktadir. Kurban ibadeti-
nin Medine'de uygulanmaya baglamasindan hareket eden bazi mii-
fessirler, bu ayetin yer aldig1 surenin Medeni olabilecegini soyleseler
de gerek surenin Hz. Peygamber’in erkek evladinin bulunmamas:
nedeniyle onunla alay eden Mekkelilerin tavrini anlatan son ayeti,!!?!
gerekse Ibn Abbas, Mukatil ve Kelbi'nin ifadeleri, bu surenin Mekki
oldugunu ortaya koymaktadir.'*! Zaten, bu konuya tefsirinde genis
yer veren merhum Elmalili Hamdi Yazir, lehte ve aleyhteki goriisle-
ri teker teker ele aldiktan sonra surenin kesinlikle Mekki oldugu so-
nucuna varmaktadir."*) Bununla birlikte neden Mekke'de kurbanin

(12] Bagta Taberi olmak iizere miif essirlerin ¢ogu Kevser Suresi'nin son ayetinin As

b. Vail es-Sehmi haklunda nazil oldugunu séylemektedirler. Bkz. Muhammed b.
Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-Beydn fi Te'vili'l-Kuran, Beyrut 1992, XI1I, 724-725.

(3] Kurtubi, Tefsir, XX, 218.

(14 Baz miifessirler Kevser Suresi’'nde gegen nahr kavraminin kurban anlaminda ol-
mayap; namazda el kaldirma manasinda gelebilecegini séylemektedirler. Oysa-
ki ayette “Rabbin i¢in namaz lal” emri nahr ifadesinden 6nce kullanilmaktadir.
Nahr1 namazda ellerini kaldir anlaminda kabul edersek ayetin anlami “Rabbin
igin namaz kil sonra elini namazda kaldir” seklinde olur ki; namaz bittikten son-
ra onda elini kaldirmanin imkansizhig1 ortadadir. Dahasi1 Hz. Peygamber déne-
minden itibaren kurbanlarin kesildigi bayramin ilk giinii igin yevmu nahr ifadesi



kesilmemis oldugu sorusu onun da zihnini mesgul etmistir. O bu
sorunu “Kurban’in Mekke'de bir tek Restilullah’a emredildigi, Medi-
ne’de ise biitiin Miisliimanlara emredildigini” soyleyerek agmaya ¢a-
ligmigtir. Buna ragmen Hz. Peygamber’in Mekke'de kurban kestigine
dair bir bilgiye de ulasgamamigtr.!'s!

Kurbandan bahseden ayetin Mekki olusu ve Mekke donemin-
de kurban kesildigine dair bir bilgiye ulagmamak bizi bu ayeti “Allah
disinda bagka varliklara kurban kesilmemesi” geklinde anlamaya it-
mektedir. Zira bu surenin, Mekki surelerle bir arada digiiniildiigiin-
de “Insanin gergek rabbinin sadece ve sadece Allah” oldugunu anlat-
maya calistigs goriilecektir. Bu ayetlerde “Kevser gibi insan giiciiniin
yetmeyecegi seyleri kendisine bahgedenin ancak Allah oldugu, do-

layisiyla onun disinda bir bagkasina kurban kesilmemesi gerektigi
vurgulanmaktadr.

Islam’in ilk yillar, bir bagka ifade ile Mekke Déneminde Hz.
Peygamber ve ilk Miislimanlarin kurban kestiklerine dair elimizde
bir veri olmasa da Allah diginda bir bagka varhga kesinlikle kurban
kesmediklerini biliyoruz. Kanaatimize gore s6z konusu ayetlerin asil
amaci da zaten tevhit inancini vurgulayan bir zihniyet déniigiimiini
gerceklestirmek suretiyle Allah diginda bagka varhiklara kurban kesil-
memesini saglamakti. Mekke'de kurban kesilmemesinin arkasinda
var olan bir bagka neden ise bunun Mekke miigriklerinin kurban ritii-
eli ile kariymama arzusu olabilir.

Eger boyle olmamug olsaydi Mekke'de kurban kesebilecek giice
sahip Miislimanlar oldugu gibi, kurban etine muhtag fakirler de var-
d1. Fakat buna ragmen, kurban orada degil Medine'de ve de hicri ikin-
ci yilda uygulanmaya baglamigtir.

kullanilmugtir. Zaten bir tek bu durum bile s6z konusu kavramin bir bagka anla-
ma gelme ihtimalini ortadan kaldirmaktadr.
(5] Elmalil, IX 108 vd.
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Hz. Peygamber’in Medine’ye hicret etmesinden sonra gelisen
yeni donemde, Allah diginda higbir varhga kurban kesmeyen Miis-
limanlarn, artik bir tek varhga yani insanhigin rabbi olan Allah’a kur-
ban kesmelerinin zaman gelmis oldu. Béylece Medine'nin baglarinda
kurban kesilmesi ibadeti baglamig oldu.

Islam Tarihinde i1k Kurban

Kaynaklarimizin ifadesine gore; Kurban bayrami giinlerinde
kesilen kurban (udhiye), hicretin ikinci y1linda uygulanmaya baglan-
mugtir. Ibn Sa'd’in anlattigina gére Ziibeyr b. Avvam, hicri ikinci yih
zilhicce aymin onu girince, Habegistan'dan getirdigi mizrag bir san-
cak gibi en 6nde tagiyarak, arkasinda Hz. Peygamber ve diger Miisli-
manlar oldugu halde Musallaya gitti. Mizrak Ka'be’ye dogru dikildi.
Hz. Peygamber ilk kez, ezansiz ve kametsiz olarak Miislimanlara bay-
ram namazi kildirdi. Bayram namazinin bitiminde de halka bir ko-
nugma yapt1 ve bu konugmasinda kurban kesmelerini emretti. Ken-
disi de, daha 6nce satin almig oldugu iki kogu —ilkini immeti adina,
ikincisini ise kendisi ve ev halki adina- kesti. Hz. Peygamber, kendisi
ve ev halki adina kestigi kurbandan hem kendisi, hem de ev halki ve
fakirler faydalandilar. Hz. Peygamber, Medine’de her sene aynen bu
sekilde kurban kesmeyi siirdiirmiigtiir.!¢!

Kurban ibadetine ¢ok 6nem veren Hz. Peygamber, “varlikli olup
da (kurban bayraminda) kurban kesmeyen bizim musallamiza yak-
lagmasin”'’} demektedir. Yine onun iimmete son vasiyeti olarak ka-
bul ettigimiz veda haccindaki tarihi konugmasinda “Her Miisliiman

(6] {bn Sad, Tabakatu'l-Kubra, Beyrut trs, I, 248-249; ayrica bkz. Muhammed b.
Cerir et-Taberi, Tarihu’l-Umem ve'l- Muliik, Beyrut 1987, 111, 28-29; Ebii'l-Ferec
Abdurrahman b. Ali el-Cevziyye, el-Muntazam fi Tevarihi’l-Mulik ve’l-Umem,
(thk. Sitheyl Zekkar), eyrut 1995, II, 207; tbn Seyyidinnas, Uyanu’l-Eser fi
Nununi'l- Megazi ve’s-§emdil ves-Siyer, I-1I, (thk.Muhammed el-Aydu’l-Ha-
travi-Muhyiddin Mito), Beyrut 1996, 1, 373-374.

(7] Bkz.tbn Mace, Sunen, Edahi, 3123.
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ailenin kurban kesmesini vasiyet etmis olmasi”('*) bu ibadeti nedenli
onemsedigini gostermesi agisindan 6nem arzetmektedir.

Kurban ve Bireysel Kazanimlar

Abdullah b. Cafer’in rivayetine gore Hz. Peygamber, Kurban’i-
n1 Kabe'ye gevirir “Ben biitiin[batil] dinlerden yiiz gevirerek Ibrahim'’in
dini (yani Islam) iizere, sirk kosmadan gokleri ve yeri yaratan Allah'a yi-
neldim. Siiphesiz orucum, diger biitiin ibadetlerim, hayatim ve 6liimiim
Alemlerin rabb: olan Allahadw: Onun Higbir ortagi yoktur. Ben ancak
bunu yapmakla emr olundum ve ben Miisliimanlann ilkiyim. Allah’im bu
Kurban sendendir ve senin icindir’(**) der sonra ayagini Kurban'in sag
yanina kor “Bismillah Allahu Ekber” diyerek bizzat kendisi keserdi.*”!

Hz. Peygamber’in kurbanim bizzat kendisinin kesmesi ve her
kurban sahibinin kendi kurbanini kesmesini tavsiye etmesi; iizerin-
de durulmas gereken bir husus oldugu kanaatindeyiz. Bize gore bu
tavsiyenin arkasinda, kisa bir siire 6ncesine kadar canl olan, hatta
sahibi ile arasinda zaman zaman duygusal baglar da olugan bir varl-
gn, bir an sonra goziiniiziin 6niinde can vermesi, cansiz bir bedene
doniigmesinin gozlenmesi veya bu siirecin izlenmesi istenmektedir.
Bilindigi gibi, Islim’in, miintesiplerine asil gretmek istedigi sey ote
diinya gergegidir. Ote diinyay1 zihninde tutan bireylerin yanhg yapma
ihtimalleri azalmaktadir. Bize 6te diinyay, yani 6limii anlatan 6rnek-
lerden biri de kugkusuz kurbandir. Kurban, insanlarin 6liim bilincine
varmasini saglamaktadir. Oliim bilinci kula kullugu ortadan kaldirdig
i¢in kisiye sonsuz bir 6zgiirlikk bahsetmektedir. Kula kullugun 6ziin-
de, kullarin birbirlerine karg1 duyduklar1 korku yatmaktadir. Oysaki
olim bilinci, korkuyu yok eden, yegane motivasyondur. Dolayisiyla

(18] Bkz tbn Mace, Sunen, Edahi, 3123.
191 fhn Mace, Sunen, Edahi, 3121
(201 ' Bbkz.1bn Mace, Sunen, Edahi, 3120.

123
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olim bilinci ile kurbanla yerlegtirilmeye ¢aligilan tevhit diigiincesi
arasindaki iligki de kendiliginden ortaya gikmaktadir.

Sayet kurbanin tek amac fakirlere yardim olmus olsayds, hayva-
nin bogazlanmadan, oldugu gibi bagislanabilmesi ve fakirin bundan di-
ledigi gibi faydalanabilmesi gerekirdi. Oysaki kurban edilecek hayvan
bagislansa bile kurban edilmesi kogulu ile ancak bagiglanabilme zorun-
lulugu bulunmaktadir. Yine kurban kesmeyip parasini tasadduk etmek
de bu nedenden 6tiirii fukaha nezdinde kabul gérmemis ve kurbanda
“irakay1 dem” vaciptir denilmistir. Yani kurban edilecek hayvanin bo-
gazlanmasi vacip kabul edilmigtir.

Ik Dénem Islim toplumunda Kurban ve Toplumsal
Sorumluluk

Bunlar: séylerken kurbanin toplumsal boyutunu g6z ard etmi-
yoruz. Kuskusuz Kurban'in bireysel oldugu kadar toplumsal boyutu
da vardir. Nitekim Hz. Peygamber’in (sas) Medine Déneminde Kur-
ban bayramu giinii, buraya gelen fakirleri esas alarak kurban etlerinin
iig giinden fazla saklanmasini yasaklamasi ve “Sizden her kim kurban
keserse bayramun iigiincii gecesinden sonra evinde kurban etinden bir sey
birakmasin”(*!! demesi kurbanin bu toplumsal boyutu ile ilgilidir. Bu
rivayeti aktaran Buhari, s6z konusu hadisin devaminda, hadisi duyan
sahabenin kurban etini ii¢ giinden fazla saklamanin haramhigx sonu-
cuna vardiginy, ancak yine de emin olmak i¢in Hz. Peygambere mii-
racaat ettiklerini, Hz. Peygamber’in bunu duydugunda, kurban etle-
rinin ii¢ giinden fazla saklamanin dinen bir sakincasi olmadiginy, bir
onceki y1l kurban etlerini saklamamalarini soylerkenki gerekgesinin
Medine’ye gelen fakirler oldugunu, dileyenin kurban etini istedigi
siireye kadar saklayabilecegini, dileyenin yiyebilecegi veya komsulan

21" {mam Malik, Udhiye, 2135, 2136; Buhari, Udhiye, 1886; ayrica bkz. Ibn Kayyim
el-Cevziyye, II, 318.
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arasinda pay edebilecegini sdyledigini aktarmaktadir.[* Oyle saniyo-
rum ki bu 6rnek bize bu giin de bazi seyler soylemektedir. Diinyanin
gesitli bolgelerinde aghikla pengelesen Miisliman bireyler dururken
kurban etlerini derin dondurucularimizda saklamanin ¢ok dini bir
durus olmadigini anlatmaktadur.

Dikkat edilirse Hz. Peygamber burada kurban ile toplumsal yap:
arasinda bir bag kurmugstur. Fakirlerin bulundugu veya fazla oldugu
toplumlarda gelecek kaygilarin1 merkeze alarak etleri saklamanin
caiz olmadigin1 séyleyen Hz. Peygamber, aslinda burada Islam top-
lumu igerisinde hep var olagelmesini arzuladig: dayanigmaya vurgu
yapmaktadir. “Komgusu ag iken tok yatan bizden degildir” diyen Al-
lah Resiilii ile Medine'ye gelen fakirlere kurban etini ikram ederek,
onlarin aghklarini gidermeye ¢ahsan Hz. Peygamber ayni seyleri
soylemektedir.

Yine ayn1 hadise dikkat ettigimizde Hz. Peygamber kurban etle-
rinin aile igerisinde oldugu gibi komgular tarafindan da tiiketilebile-
cegini soylemektedir. Burada komguya vurgu vardir. “Cebrail komgu
hakkini o kadar ¢ok 6vdii ki komguyu komguya varis kilacagindan
korktum” diyen Hz. Peygamber aslinda aym geyi soylemektedir.
Yine ayni hadiste Kurban etlerinin fakirler arasinda dagitilmas: da
istenmektedir.

Hz. Peygamber tarafindan kurban etinin iige béliinerek taksim
edilmesi siinneti, kendisinden sonra da oldugu gibi uygulanmstir.
Nitekim fikih ekolleri olugtuktan sonra kurbanin iige taksim edilmesi

22 tmam Malik, Udhiye, 2137. Hz. Osman’in kugatma altinda bulundugu dénem de

ayn1 gekilde bir kurban bayramina denk gelmistir. Medinede aglik geken halki
bu agliktan aym: sekilde Hz. Peygamber’in bu uygulamasi kurtaracaktir. Hz. Alj,
Medineli Miislimanlara Hz. Peygamber’in bu uygulamasini hatirlatmig ve kur-
ban kesmeye giicii yeten insanlarin kurban etlerini evlerinde saklamamalarim
ihtiyag sahibi insanlar arasinda dagitmalarini istemistir.
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1/3’tiniin fakirlere; 1/3’tiniin komgulara; kalan 1/3’tin ise ev halkin-
ca yenmesi ilke olarak benimsenmigtir.

Dahasi Kurban ayetinin Mekke'de nazil olmasina ragmen Me-
dine’de uygulanmaya baglanmis olmasi, bu ibadetin sosyal bir hadise
oldugunu gésteren en 6nemli veridir. Mekke'de Islim toplumu heniiz
olusmadig) igin bu sosyal ibadet yerine getirilememistir. Medine'de
Islam toplumu olugmaya baslayinca da uygulandig) goriilmektedir.
Hz. Peygamber'in kurban1 bayram namazindan sonra kesmeyi em-
reden beyanlar1 -ki burada asl olan bayram namaz vaktinin girmesi
degil, bizzat namazin kiinmis olmasidir-1*! da bu toplumsal yapi ile
ilgili olsa gerektir. Imam Malik’in aktardig bir rivayete gore Hz. Pey-
gamber, kurbanini namazdan 6nce kesen Eba Burde b. Niyar?*! ile
Umeymir b. Eskar'a kurbanini tekrar kesmesini emretmistir.*! Bu-
nun illeti kurban ibadetini gizli ve bireysel bir ibadet olmaktan gikar-
ma olabilir.

Kurbani Bir Yerde Kesmek

Ciddi bir kent bilincine sahip olan Hz. Peygamber’in uygula-
malarina baktigimizda kurbanini her sene aym yerde kestigini gorii-
yoruz. Ziireykogullari Mahallesine giden yolun iizerinde bulunan ve
adina musalla denilen bayram namazlarinin kilindig: “namazgahta”
kurbanini keserdi.?®! Onun déneminde ve daha sonraki dénemde

231 tbn Kayyim el-Cevziyye, Zadu'l-Mead, (gev:, Siikrii Ozen, H. Ahmet Ozdemir,

Ali Vasfi Kurt), tklim yay, Istanbul 1989, II, 317.

(24 tmam Malik, Kitabu'd-Dahaya, 2133.

(251 tmam Malik, Kitabu d-Dahaya, 2134; benzer bir hadise igin bkz. Kurtubi, XII, 42.

(261 tbn Mace, Kitabu'l-Edahi, 3156; 3161; Hz. Peygamberin kurbanin1 musalla da
kestigine dair genis bilgi icin bkz. Ibn Cevziyye, II, 321-322. Ibn Said ise Mua-
viye’nin evinin yanindaki sokakta bulunan musallada kesmekte idi demektedir
(Bkz. Tabakat, 1, 249). Taberi ise Seleme ogullar1 mahallesinde oldugunu séyle-
mektedir. (bkz. Taberi, II, 298). Birbirinden farkli mekanlardan bahsediyormusg
gibi goriinen bu rivayetlerin iigii de ayn1 mekandan bahsetmektedirler. Zira En-
sardan Hazrec kabilesinin bir kolu olan Ziireyk b. Amir b. Ziireyk ogullarina
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Medinelilerin ¢ogu da aynen peygamberin yaptig1 gibi kurbanlarini
burada keserlerdi.

Her seyi ile bizlere 6rnek olmaya ¢alisan Hz. Peygamber’in bu
uygulamasi ile ashinda iki seyi birden amagladigini saniyoruz.

1-Hz. Peygamber kurbanini keser kesmez, etleri hig evine gotiir-
meden dagitmaya galigiyordu. Zira eve giren malin oradan ¢ikmasi
oldukga giigtiir.

2.Bir tek mekanda kurban keserek sehrin temiz kalmasin sagla-
maya ¢aligtigimi diigiiniiyoruz. Zira Hz. Peygamber’in kurban kesil-
dikten sonra kaninin, sakadatinin rastgele atilmasina miisade etme-
yip bunlarin gémiilmesini emretmesini, gevre ve saghga verdigi 6nem
seklinde okumak miimkiindiir. Bununla birlikte Hz. Peygamber, iim-
metine bir kiilfet yiiklememek igin ashibindan illa da kurbanlarini bir
tek yerde kesmelerini emretmemistir. Buna ragmen Miisliimanlarin
6nemli bir kismi onu 6rnek almig ve kurbanlarini ulu orta kesmedik-
leri gibi, kurbanlarin yenmeyecek kisimlarini rastgele atmamiglardr.

Muhammed b. Omer’in ifadesine gére Medine’de bu konuya
Hz. Peygamber'in vefatindan sonra da ciddi énem verilmigtir.*”! Ni-
tekim imam Malik, Abdullah b. Omer’in Hz. Peygamber’in bu uygu-
lamasin esas alarak siirekli musallada kurban kesmege devam ettigi-
ni soyleyerek kurbanin sadece bir yerde kesilmesinin uygunlugunu
vurgulamigtir.*) En ciddi gehir bilincine sahip olan Hz. Omer, Hz.
Peygamber'in kurban bir tek yerde kesme gelenegini yeni kurdugu
sehirlerde aynen uygulamigtir. Nitekim onun déneminde kurbanlar

ayn1 zamanda Muaviye ogullar1 da denilmekte idi. Bunlarin mahalleleri ise
Salim ogullarinin mahallesinin bitisiginde yer aliyordu. Dolayisiyla musalla
Salim ogullarimin mahallesinde yer almakla birlikte Ziireyk ogullarina giden
yolun bitisiginde idi.

Ibn Sad, I, 249; ibn Seyyidinnas, I, 374.

{mam Malik, el-Muvatta, Kitabud-Dahaya, 2127.

127]
(28]
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bagta kendisi tarafindan kurulan Kufe olmak iizere, adina cibane de-
nilen ve gok amagli kullanilan alanlar'?! ile feda, meydan,*”) sahra ve
sakife denilen 6zel yerlerde kesilirdi.

Burada sunu da sdylemek gerekir: ilk Dénem Islam tarihinde
sadece kurbanlarin degil ayn1 zamanda insanlarin giindelik yagamla-
rinda tiikettikleri etlerin de uluorta kesilmesine miisaade edilmezdi.
Hatta etlerin kesildigi mezbahalar ile satildiklar1 kasaplarin gehrin
merkezinde olmamasina 6zel 6nem gosterilirdi. Buna uymayip hal-
kin saghgini tehlikeye atanlar ciddi bir gekilde cezalandirilirlardi.

Kesilen Kurbanlarin Sayis:

Hz. Peygamber doneminde onu istisna tuttugumuzda her ailede
bir kurbanin kesilmesinin esas oldugu anlagilmaktadir.®!! Emeviler
ve daha sonraki donemlere gelindiginde ise bu gelenek yerini biraz da
gosteris olsun diye gok kurban kesmeye birakmigtir. Bu duruma deg;i-
nen Hz. Peygamberin iinlii sahabisi Eba Eyub el-Ensari aynen goyle
demektedir. “Hz. Peygamber doneminde insanlar kendileri ve ev halk:
i¢in bir davar kurban ederlerdi. Hem ondan yer, hem de yedirirlerdi. O
donemden sonra halk ¢ok sayida kurban kesmekle iftihar etmeye baslad:
ve durum gordiigiin hale doniigtii.”*?! Bu durumdan sadece Ebi Eyyub
el-Ensari degil, bir bagka sahabi olan Huzeyfe b. Esid de sikayetgidir.

(2] Bayram namazlari da burada kilinirdi. Bkz. Abdurrezak b. Hemméam, el-Musan-

nef, Beyrut 1983, I11, 301; Ibn Seybe, II, 70; 89.

Mervde {slam’n ilk yillarinda dénemde Cuma ve bayram namazlar ise gehrin
meydaninda kihnmaktaydi

Hadis mecmualarinin anlattifina gore Hz. Peygamber ise her y1l kurban bayra-
minda, iki kurban keserdi. Bir bagka ifade ile iki adet kog kurban ederdi. (ibn
Mace, Kitabu'l- Edahi, 3120). Bu koglardan birini kendisi ve ailesi adina, digerini
ise immeti adina keserdi (Ibn Mace, Kitabu’l-Edahi, 3122). Bazi rivayetlere gore
ise Hz. Peygamber bu kurbanlardan birini ¢ok sevdigi miiteveffa esi Hz. Hatice
i¢in de bir kurban keserdi.

{mam Malik, Kitabud-Dahaya, 2132; Ibn Mace, Kitabu'l- Edahi, 3147; {bn Cevzi-
yye 11, 323. ‘

(30

[31]

132)



Islam Tarihinin ilk Dénemlerinde Kurban ve Kurban Bayrami | LM 128

Nitekim o da §6yle demektedir: “Ben siinneti 6grendikten sonra ev hal-
kim beni ¢ok sayida kurban kesmeye zorlad. [Peygamber doneminde]
halk bir veya iki davar [bayramda] kurban ederdi. Simdi (bir veya iki
davar kurban etmekle yetinirsek) komsularmmiz bizi cimrilikle itham
ederler3!

Bu rivayetler Hz. Peygamber déneminden sonra kurban sayila-
rinda ciddi bir artisin yagandig), isin igine kurban felsefesinden ziyade
biraz da miirailigin dahil oldugunu gostermesi agisindan 6nemlidir.

Kurban Bayramu ile ilgili Birkag Not

Islam 6ncesi ddSnemde Medinelilerin uygulaya geldikleri iki bay-
ramlan bulunuyordu. Hz. Peygamber Medine’ye geldikten sonra Al-
lah size bunlarin yerine iki giin verdi diyerek Kurban ve ramazan bay-
ramim vazetti.**) Bununla birlikte Hz. Peygamber kurban bayramim
gerek bizzat kurbanin kendisinden dolay: gerekse de hacdan dolay,
ramazan bayramindan istiin tutardi. Hatta “Allah katinda giinlerin en
faziletlisi yevmu'n-nahr (yani kurban'n kesildigi giindiir” derlerdi.>s!

Hz. Peygamber d6neminde kurban bayraminin ne sekilde kut-
landigina gelince; Kurban bayrami, bayram namaz ile baglardi. Bay-
ram namazina biiyiik bir nege igerisinde ve tekbirler alinarak gidilir-
di.! Namaza sadece erkekler degil, ayni1 zamanda hanimlar,*”! hatta

33 tbn Mace, Kitabu’l-Edahi, 3148.

(341 Nesai, tydeyn, 1.

135 yukaridaki hadis Eba Davud tarafindan rivayet edilmektedir. Kurbanin en bii-
yik bayram olmas: farkli mezheplerde degisik sekillerde dile getirilmistir. Bu
mezheplerden biri olan Diirzilere gére; Biitiin akillilar her Cuma aksam hal-
vetlerinde dini kitaplar okuyarak vakit gegiriyorlardi. Gegirilecek siire, aklin
derecesini kigitk veya bityiik oldugunu gosteriyor. Cahiller yalmzca bayramlar-
da dini toplantilarda bulunabilirler. Ramazan bayramu kiigiik bayram, kurban
bayramu ise biiyitk bayramdur.

(36 {bn Ebi Seybe, II, 78.

137) " Abdurrazak, 111, 302; bn Seybe, 11, 87.
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¢ocuklar da igtirak ederlerdi. Hz. Eba Bekir doneminde -ise durumu

uygun olan hanimlarin- bayram namazina gitmeleri zorunlulugu
getirilmigtir.®]

Hanimlarin bayram namazlarina devam ettiklerini Emeviler
doéneminde de miigahede etmekteyiz. Nitekim bagta Kufeli Alkame
ve Esved gibi biiyiik alimler olmak iizere, donemin ulemas, kadin-
lann Cuma namazlarina gitmelerine kars1 olmalarina ragmen, bay-
ram namazlarina gitmelerini tegvik ederlerdi.’* Ancak bunun kesin
bir kural olmadiginy, ihtiyari bir durum oldugunu da zihinde tutmak
gerekir. Nitekim o dénem incelendiginde bayram namazina gitmek
istemeyen hanimlarin da bulundugu gériilecektir.*!

Hz. Peygamber, bayram namazlanna giderken daha fazla sevap
kazanmak amaciyla uzun yolun tercih edilmesi gerektigini séylemek-
tedir. Hatta namaza gidenler, yiiksek sesle tekbirler okuyarak, biiyiik
bir cosku igerisinde musallaya ulagirlardi. Emeviler doneminde bu
gelenegin kismen terkedilmeye baglandig: anlagilmaktadir. Nitekim
dindarligs ile taninan Omer b. Abdulaziz halife olunca, valilerine gon-
derdigi genelgelerin birinde, halkin bayram namazina yiiriiyerek git-
melerini dgiitlemektedir.') Omer b. Abdulaziz'den sonra, 6zellikle
kentlerin giderek biiyiimeleri ve bir tek yerde namazin kiinma im-
kaninin ortadan kalkmasindan sonra bu adetin bireysel olarak ancak
uygulanabildigi soylenebilir. Miisliman erkekler, bayramlarda, en
giizel ve en yeni elbiselerini giyerek namaza giderlerdi.!*?! Ornegin
Halife Hz. Omer her bayram giinii pamuktan yapilan elbisesini giyer-
di.*¥) Ciinkii onun en degerli elbisesi bu idi. Musallada halka namaz

(38 1bn Ebi Seybe, 11, 87.
(9] {bn Ebi Seybe, 11, 87.
(491 b Ebi Seybe, II, 88.
(41} ibn Ebi $eybe, 11, 69.
42 Alasi, 1, 365

431 fbn Ebi Seybe, I, 69.
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kildiran Hz. Peygamber’in, namazin bitiminde okudugu huthesinin
konusu genelde kurban veya cihad ile ilgili olurdu.

Bayram namazindan hemen sonra, namazin kilindig: musall.ula
kurban da kesilirdi. Burada Peygamber ile birlikte diger sahabeler (I
kurbanlarini keserlerdi. Sonra Hz. Peygamber ashibinin tamamindan
birer parga et alir, bu etleri bir gomlege koyarak pisirir ve oradakiler
ile birlikte bayramin ilk yemegini yerdi.[**! Hz. Peygamber, kurban
bayraminda kahvaltiy1 namazdan sonraya ertelemelerini emrettigi
i¢in tamamu ag olan ashab, giine toplu olarak yenen iste bu yemekle
baglarlardi. Bu yemek, fakir-zengin, dul-yetim biitiin Miislimanlan
bir araya toplayan, aralarindaki sosyal statiiyii kaldirarak “biz bilinci-
nin” olugmasin saglayan 6nemli bir hadisedir. Herkesten alinarak bir-
lestirilen ve tek yemek haline getirilerek tiim Miislimanlara sunulan
bu kahvalt: “4mmette birlik bilincinin” olugmasina katki saglanmasi
hedeflenmektedir. Deve, sigir, koyun ve kegi gibi farkh hayvanlardan
alinan bu etler, siyah-beyaz, soylu-kole vb. farkhh katmanlardan bir
araya gelerek olusturulan bir ve tek immeti simgelemektedir.

Biiyiik bir ihtimalle ilk bayramlagma da toplu olarak yenen bu
yemekten sonra olurdu. Hz. Peygamber déneminde Miislimanlarin
nasil bayramlagtiklar, birbirlerinin bayramlarini hangi ifadelerle kut-
ladiklar1 hakkinda yeterli bilgilere sahip degiliz. Ancak Emeviler do-
neminde 6zellikle de sarayda yapilan bayramlagmalarda “Allah bizden
de sizden de kabul etsin” denildigi bilinmektedir.

Hz. Peygamber ve Miisliimanlardaki bayram cogku ve heyeca-
nin bayramdan oldukga 6nce bagladigin1 goriiyoruz. Hadis ve siyer

(4] Kutubu'-sitte, XVII, 414. Kaynaklarimizin ifadesine gore Peygamber efendimiz,

Ramazan bayrami giinii kahvaltinin hemen yapilmasini arzu ederlerken, kurban
bayraminda ise giiniin ilk yemegi kesilen kurban etinden olurdu. Daha sonraki
donemlerde de bu gelenek aynen yagamigtir. Bkz. Abdullah b. Muhammed b. Ebi
Seybe, el- Musannef fi'l- Ehadis ve'l- Asar, (thk. Said Muhammed Lahhiam), Beyrut
1989, 1II, 68; 111, 306.
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kitaplarinda verilen bilgileri esas aldigimizda Hz. Peygamber, bay-
ramdan giinlerce 6nce kurban edecegi hayvam seger, bir 6zriiniin bu-
lunmamasina 6zel dikkat sarfederdi.*s! Daha gok “Kog kurban etmeyi
seven” Hz. Peygamber,!*! “Kurbanda kesilen hayvanlarin en hayirhs iki
boynuzlu kogtur”®) derdi. Hz. Aise ve Eba Hureyre'nin rivayetine
gore Hz. Peygamber Kurban bayraminda iki kog kurban ederdi. Bu
koglardan ilkini kendi ev ahalisi i¢in, ikincisini ise immeti igin keser-
di.[*) Bununla birlikte kog kurban etmenin dini bir zorunluluk olarak
algllanmasini istemedigi de anlagilmaktadir. Nitekim Ibn Mace'nin
belirttigine gore Hz. Peygamber Medine’de kogun yanisira hem deve
hem de sigir kurban etmistir.*! ibn Abbas “Biz bir yolculukta Rest-
lullah (sas)'le beraber idik. Kurban bayram: giinii geldi. Devede on kisi;
sigirda ise yedi kisi olarak ortaklastik”*") diyerek peygamberin bu uy-
gulamasim bize anlatmaktadr.

Yine Hz. Aise'den edindigimiz bilgilere gére Hz. Peygamber dé-
neminde Medine’de bayram eglenceleri de diizenlenirdi. Nitekim bu
eglencelerden birinde Hz. Aise, Habeglilerin mescitte mizraklariyla
yaptiklar1 gosteriyi Restlullah ile birlikte seyrettiklerini anlattiktan
sonra §oyle der: “Geng bir kizin oyun-eglence seyretmeye ne kadar
disgkiin olacagim varin siz digiiniin.” Hz. Peygamber, ona olan gef-
katinden dolay: seyir esnasinda hig can sikintisi ve bikkinhk goster-
menmigs, ti ki Hz. Aige’'nin sikildigini griince, “yeter mi” diye sormus
“yeter” cevabini alinca, ona (evine) gitmesini séylemigtir.!!}

Emeviler doneminde de 6zellikle sonradan Kurulan Kufe gibi
kentlerde bayramlar, son derece eglenceli gegerdi. Bu bayramlarda

[45) " fbn Cevziyye, II, 320-321.

(461 tbn Mace, Sunen, Edahi, 3120, 3121, 3122.

(7] tbn Mace, Sunen, Edahi, 3130.

(48] {hn Mace, Sunen, Edahi, 3122.

(9] Bz {bn Mace, Sunen, Edahi, 3134, 3135.

(5] tbn Mace, Kitabu'l-Edahi, 3131.

511 Buhar, Ideyn, 2; Miislim, Salatii’l- Ideyn, 17-21.
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daha 6nce Medine’de oldugu gibi 6zel eglenceler diizenlenir, oyunlar
oynanirdi.*¥) Hatta bazi haberlere gore, bayramlarda def ¢alinip sar-
kilar sdylenirdi. Rivayetlere gére Kufeli sahabilerden Iyad el-Ensari,
bayramlardan birini Enbar'da gegirmisti. Halkin bayramlarda def
calip sarki soylemediklerini goriince son derece sagirmig ve “size ne
oluyor def ¢alip sarki séylemiyorsunuz? Bu siinnettir. Ciinkii Resii-
lullah (sas) doneminde boyle yapiliyordu” diyerek!**! Kafe'de uygu-
lanmakta olan bayram eglencelerinin onlar tarafindan da yapilmasim
istemistir. Yine Yusufb. Adiyy’in, bayramlarda Miisliiman ¢ocuklarin
ve cariyelerin yol kenarlarinda oturarak, def ¢aldiklarini ve sarki s6y-
lediklerini belirtmesi de, bu eglencelerin yaygin bir sekilde yapildigs-
n1 gostermektedir.'** Aldsi, ilk dsnemlerde bayramlarin sade bir ge-
kilde kutlandigini, Emeviler doneminde 6zellikle Medine'de def, ud,
zurna ve benzeri miizik aletleri egliginde sarkilar s6yleyerek eglence
geleneginin bagladigini, bu gelenegin Abbasiler doneminde ise doruk
noktasina ulagtifs kaydedilmektedir.**!

Kife, Basra, Fustat ve diger askeri kentlerde Hz. Omer done-
minden itibaren kurban bayramlarinin daha bagka anlami bulun-
maktaydi. Halkinin tamamina yakini askerlerden olusan bu kentlerde
ozellikle de Emevi valisi Ziyad b. Ebihi doneminden itibaren her are-
fe giinii savagan unsurlar demek olan mukatilenin niziklar verilirdi.*!
Boylece halk, kurban bayramini yillik erzaklarini almig olarak kargilar
ve bayrami da biiyiik bir cogku igerisinde kutlard.

Bundan dolay: da bu giinlerde orug gibi, yapilan ikrami kabule
mani hallerin olmamasina dikkat edilmistir. Nitekim Hz. Peygamber

1521 veks, I1, 212

1531 Bagdadsi, Tarih, 1, 207

141 Bagdadi, Tarih, 1, 207

551 Alasi, 1, 368

6] Belaziiri, Ensab, IV/I, 219. Riziklar cizye ve harac mukabili olarak gelen mal-
lardan 6denmekteydi. Ornegin Muaviye déneminde i¢ yag, bal, zaferan ve ye-
men safrani olarak dagitilmistir. Bkz. Ibn Zenceveyh, I, 561, 562
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bu kabil giinlerde orug tutulmasim kabul etmedigi gibi, Hz. Omer
de bagta Abde b. Hilal es-Sekafi (6.) olmak iizere donemin abidle-
rine Ramazan ve Kurban bayramlarinda orug tutmayacaklarina dair
yemin ettirildigi rivayet edilmektedir. )

Sonug

Kurban Hz. Adem'den beri varhgim koruyan, hemen hemen
her din ve mezhep mensubu tarafindan yerine getirilmeye ¢aligilan
bir ibadettir. Islim’'dan énce Araplar, kendi tanrilarina ibadet ederler-
ken Islam dini bunu yasaklamig ve kurbanin bir tek Allah’a kesilmesi
gerektigini vazetmistir. Islim’in ilk yillarinda konan bu kural degisik
zamanlarda kismen bozulmugsa da bir biitiin olarak giiniimiize kadar
varhgin korumugtur.

Araplarin Yevmu'n-Nahr veya Yevmu*Tesrik ya da ‘Tydu’l-Adha
dedikleri Kurbann kesildigi giin ise islim’in en biiyiik giinlerinden
biri olarak kabul edilmistir. Bu giinde Miisliimanlar degerlerinin izin
verdigi nezafet ve nezakete gore eglenirlerdi.

Beni sabirla dinlediginiz igin hepinize saygilar sunuyorum.

e o e

1571 {bn Sad, VI, 161



Hz. PEYGAMBER (SAS) DONEMINDE SAC BAKimI!

A ' aaf

Yusuf Ziya KESKIN®!

Insan bedeninin tabii aksesuarlarindan biri olan sag, hem erkek-
ler, hem de kadinlar igin vazgegilmez bir estetik unsur olarak binlerce
yildir 6nem tagimakta ve kisisel giizelligin/cazibenin 6nemli bir par-
cas1 kabul edilmektedir. Sag dokiilmesi ise, bedenin estetik goriintii-
siinii bozmakta ve buna bagh olarak insan psikolojisini olumsuz y6n-
de etkileyebilmektedir.

Sag bakimy, kiiltiirden kiiltiire gore degisiklik arz etmis ve dola-
yisiyla tarihte sagin sekli, uzunlugu, kesilmesi ve boyanmasiyla ilgili
farkh uygulamalar goriilmistiir. Hz. Peygamber doneminde de sag
bakimi konusunda belli bir kiiltir olugsmug ve hadislerde sa¢ konu-
sunda gegitli hitkiimler yer almigtir. Bu baglamda hadislerde; sagin
bazi ibadetlerle iligkisi, sa¢ bakimy, sagin uzunlugu, kesilmesi, sekli,

M Bu ¢aliyma daha 6nce Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Yil 16, Say1

26, Temmuz- Aralik 2011, $anlurfa, ss. 7-21'de yayinlanmigtir.

(2l prof. Dr., Harran Universitesi Hlahiyat Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dalu.

135
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boyanmas: vb. konular iizerinde durulmugtur. Konuyla ilgili bilgiler,
hadis kaynaklarinin agirhkl olarak Zinet, Libas, Terecciil, $a'r, Taha-
ret gibi boliimlerinde yer almigtir. Bu ¢alismamizda, hadis kaynakla-
rindan ve diger baz: eserlerden yararlanarak Hz. Peygamber doéne-

mindeki sag bakimi konusunu incelemeye gahsacagz.

A. Sagin ibadetlerle iligkisi

Kisisel giizelligin bir pargas: kabul edilen sag,!® Islam kiiltiiriin-
de 6nemli bir yere sahip olup pek ¢ok dini hitkme konu olmugtur. Ab-
dest, gusiil, namaz, hac-umre ve kurban, sa¢in ilgili oldugu ibadetler

arasinda yer almaktadir.

Abdest alirken bag, yani saglari meshetmek farzdir.*! Sag mes-
hedilmeden alinacak abdest ve buna bagh olarak kilinacak namaz ge-
gersizdir. Gusliin gegerli olabilmesi igin de bagin yikanmasi ve suyun
sag diplerine ulagtirilmas: gerekir.!! Bundan dolayr Hz. Ali'nin, gu-
siilde suyun sag diplerine rahat ulagmasimi ve baginda kuru yer kal-
mamasini saglamak igin saglarini iyice kisalttig: rivayet edilir.l®! Sag
diplerinin kuru kalmamasi igin gusiil sirasinda erkeklerin sag 6rgi-

lerini agmalan gerektigi,!”) kadinlarin ise sag orgiilerini ¢6zmeden

Bl Buhari, Eba Abdullah Muhammed b. Ismail (6. 256/870), el-Cami'us-sahih,
Istanbul 1992, ehadisu’l-enbiya 51 (IV, 146); Miislim, Ebii'l-Hiiseyn Miislim
b. Haccic el-Kugeyri (6. 261/874), el-Cami'u’s-sahih, Istanbul 1992, hac 147 (I,
891).

4 Maide 5/6.

(5] Malik, Eba Abdullah Malik b. Enes (6. 179/795), el-Muvatta’, Istanbul 1992,
taharet 67 (s. 44); Nesai, Eba Abdirrahman Ahmed b. Su’ayb (6. 303/915), es-
Stinen, Istanbul 1992, taharet 157 (I, 135).

(6] Dirimi, Ebt Muhammed Abdullah b. Abdirrahman (6. 255/869), es-Siinen, 1s-
tanbul 1992, vudd’ 69 (s. 157); Eba Daviad, Silleyman b. el-Eg’as es-Sicistani (6.
275/888), es-Siinen, Istanbul 1992, taharet 97 (I, 173).

) Eba Davad, taharet 99 (I, 175).
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gusledebilecekleri® ve gusiil sirasinda iig defa baglarina su dékme-
lerinin yeterli oldugu ifade edilmigtir.") Sag érgiilerini her defasinda
agip yeniden 6rmek kiilfetli bir i oldugu igin bu konuda kadinlara
ruhsat verilmigtir. Kadinlarin namaz diginda ve namaz iginde saglarim
ortmeleri gerektigi konusu da sagla ilgili hiikiimler arasinda yer alir.*%)

Sagin alakal oldugu 6nemli ibadetlerden biri de hac ve umre-
dir. Buna gore hac ve umre ibadeti, belli gorevler yerine getirildik-
ten sonra sag kesimiyle tamamlanir!"!! ve ihramdan gikilmig olur. Bu
arada ihramh iken bakimindaki zorluklar sebebiyle Hz. Peygamber
ve sahabiler, ihrama girmeden 6nce yikanir, saglarin tarar ve bakim
yaparlar;!"?] daha sonra saglarini yapigkan bir madde veya bal ile top-
lay1p kegelestirirlerdi..** Thramdan ¢ikinca da tekrar yikanir ve sagla-
rina bakim yaparlard.

Ote yandan hacca gitmeye niyet eden kimsenin Ramazan bay-
ramindan sonra hac gorevini tamamlayincaya kadar sagindan bir ey
kesmeyecegi,'*) kurban kesecek kimsenin Zilhicce ay1 girince kurba-
nini1 kesinceye kadar saglarin1 kesmeyecegi,!' itikafta olan birinin sa-
i1 yaglayp kestirebilecegi,!'®) yeni Miisliiman olan kimsenin Miislii-

(8] ibn Hanbel, Eba Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani (6.
241/855), el-Miisned, Istanbul 1992, VI, 43; Dérimi, tahéret 115 (s. 209).

9] 1bn Mace, Eba Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini (6.273/886), es-Siinen,
Istanbul 1992, taharet 108 (I, 198); Eba David, taharet 99 (I, 174); Tirmizi,
Ebid Isa Muhammed b. Isa (6. 279/892), es-Siinen, Istanbul 1992, tahiret 77 (I,
175-76).

(18] Nar24/31; Eba David, libas 31 (IV, 357-58); Tirmizi, salat 160 (I, 215).

M) Hacda sag kesimiyle ilgili ayetler icin bakiniz: Bakara 2/196; Feth 48/27.

(12l Nesai, menasikii’l-hac 41, 42 (V, 136-40).

(3] fbn Sa'd, Eba Abdullah Muhammed el-Basri (6. 230/844), et-Tabakdtu'l-kiibrd
(Thk. thsin Abbas), Beyrdt 1968, III, 158; Buhari, hac 19, 34 (II, 145, 152);
libas 69 (VII, 59); Eba David, menasik 11 (I1, 360); Ibn Mace, menasik 72 (11,
1012-13).

(141 Malik, hac 186 (s. 396).

(15 Miislim, edahi 39-41 (II, 1565); Ebai David, edahi 2-3 (III, 228-29); Nesii,
dahayi 1 (VII, 211).

(18] Malik, itikaf 8 (s. 318).
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man olmadan énceki killarini kesmesi gerektigi!'”! gibi hususlar, sagin

dini pek gok konuyla siki bir iligkisi oldugunu gostermektedir.

Yukarida saydiklarimizin diginda sag, bagka konularla da iligki-
lendirilmistir. Buna gore daginik sag, ziihd alameti sayilmug,"*! 6lia
igin agit yakarken saglarin yolunmayacagina dair kadinlardan biat
alinmig!*) ve zina ithamina maruz kalan kadinin dogurdugu gocugun
nesebini belirlerken gocugun saginin kime benzedigine bakilmigtur. (]
Ayrica sag, bazen sihir malzemesi olarak kullarulmg, ! bazen de gizli

bir belgenin saklandig yer olmugtur.??

Buna gore sag, Islim kiiltiiriinde pek gok hiikiimle alakasi bu-
lunan 6nemli bir konudur. Beden estetigi olarak sag¢ bakimi da Hz.

Peygamber’in iizerinde 6nemle durdugu hususlardan biridir.

B. Sa¢ Bakum

Allah Resilii, “Sagt olan ona ikram etsin”1**] buyurarak sagin te-
miz ve bakimh olmasini tavsiye etmis ve sagina bakim yapmayan, sagi
bagi daginik kimseleri de uyarmigtir.** Bir defasinda sag1 bag1 daginik
biri mescide girince, eliyle gtkmasini isaret etmis, adam sagim1 bagim
diizeltip geldikten sonra, “Herhangi birinizin boyle gelmesi, seytan gibi
sagt bagt dagimik bir halde gelmesinden daha iyi degil mi?”1*% buyurarak

sagin bakimli ve estetik goriiniimli olmasini istemistir. Kendisi de

(17] " Eba Davad, taharet 129 (I, 253).

(18] Miislim, cennet 48 (I11, 2191); ibn Mace, zithd 36 (11, 1438-39).

(91 Eby Davad, cendiz 24-25 (111, 496).

(201 Nesai, talak 37 (VI, 171-72).

(21) Buhiri, da’avat 57 (VII, 164).

(22) Buhari, tefsir 60/1 (V1, 60); Tirmizi, tefsiru’l-Kur’an 60 (V, 409-10).
(23] Eba David, tereccul 3 (IV, 394-95).

(241 Eba Davad, libas 14 (IV, 332-33); Nesai, zinet 60 (VIII, 183-84).
(2] Malik, sa’r 7 (s. 949).
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sagina her firsatta bakim yapmug, hatta itikifta bile esi Hz. Aige onun
sagin1 yrikamig ve taramlstlr.[“]

Haftada en az bir kez sag1 ytkamayy,"?”) 6zellikle de cuma giin-
leri yikanip saglar1 yaglamayn ve giizel koku siiriinmeyi tavsiye eden(?*!
Restlullah, abdest sirasinda saglarim meshederken bile saglarinin
seklini bozmamaya 6zen gdstermistir.?”! Hz. Peygamber’in yakin ar-
kadaglan1 da sag bakimi ve sag estetigine 6nem vermigler ve zaman
zaman bu konuda birbirlerini uyarmiglardr.*!

Sagin taranmasi ve bakimi konusunda Hz. Peygamber’den fark-
I rivayetler gelmigtir. Baz1 rivayetlerde her giin taranmaya ve bakim
yapmaya izin verilirken®" bazilarinda her giin taranma yasaklanmg-
tir.*? Izin veren rivayetlerden hareketle bazi sahabiler her giin sagina
bakim yapmug, hatta giinde iki defa sagina yag siirenler olmug;**! ya-
sak rivayetinden hareket eden bazilan ise sa¢ bakimini ihmal emigler-
dir.*" Hadislerden ve Restilullah’in uygulamalarindan anlagildigina
gore saga bakum yapmakta ve her giin taranmakta dinen herhangi bir
sakinca yoktur. Nitekim uzun ve giir sagh bir sahibinin saglar1 konu-
sunda soru sormas: iizerine Peygamberimiz, saglarina iyi bakmasim
ve her giin taranmasini sdylemistir.!*! Kanaatimizce yasak rivayetleri,
sa¢ bakimi ve taranma konusundaki aginhkla ilgilidir. Nitekim baz1
rivayetlerde agini taranma/siislenme yasaklanmgtir.®! Dolayisiyla

[26]
{271
(28]

Buhari, {'tikaf 2 (II, 256); Miislim, hayz 7 (I, 244); 1bn Mace, siyam 64 (I, 565).

Miislim, cum’a 9 (I, 582).

Darimi, salat 191 (s. 300).

(29] {hn Hanbel, VI, 359; Eba David, taharet 51 (I, 91).

B30l gba Davad, tereccul 1 (IV, 392-93).

31 Nesat, zinet 60 (VIII, 184).

132} Eba Davad, tereccul 1 (IV, 392-93); taharet 15 (I, 30); Tirmizi, libas 22 (IV, 234);
Nesati, zinet 62 (VIII, 185).

133 Malik, sa'r 6 (s. 949).

(34] Nesa, zinet 7 (VIII, 132).

[35]  Nesat, zinet 60 (VIIL, 184).

(36]  ibn Hanbel, VI, 22.
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asinya kagmadan saga bakim yapip taramakta herhangi bir sakinca
yoktur.

Hz. Peygamber doneminde kadinlar da yikamak, taramak, yag/
jole vb. sey siirmek, 6rgii yapmak ve boyamak suretiyle saglarina ba-
kim yaparlardi®”) Ozellikle gelinlerin saglar itina ile taranir ve ge-
killendirilirdi.®® O dénemde ¢ocuklarin saglan anneleri tarafindan

taranir, bakim yapilir ve ériiliirdi.*”!

Insanlar sag bakimini kendileri yaptign gibi, kuaférlere de yapti-
nrlardi. Ozellikle kadinlar, belli bir iicret kargiligi saglarina érgii yap-
tirirlar,*) bazilan da bayan kuaforleri evlerine gagirarak sag kesimi
ve bakimi yaptinirlardi.*!) Nitekim Restlullah’in esi Hz. Hatice'nin
Umm Ziifer adinda bir bayan kuaférii oldugu rivayet edilir.1?! O dé-
nemde kuaférliik yapan kadinlar arasinda Amine bt. Affin ve Biisre
bt. Safvan’in isimleri de zikredilmektedir.*!

Bu arada bazi kadin kuaforler, erkeklerin saglarina da bakim ya-

parlardi. Mesela Kays ogullarindan bir kadin, Eba Misa el-Eg'ari'nin

1371 Malik, talak 101 (s. 596); Darimi, taharet 115 (s. 209); Miislim, imare 181-82 (II,

1527); Ibn Mace, tahiret 133 (I, 215).

Hamidullah, Muhammed, Isldm Peygamberi (Trc. Salih Tug), istanbul 1993, II,
1048 (pr. 1836).

Buhiri, buy@’ 34 (I, 15); megizi 18 (V, 32); Nesii, zinet 10 (VIII, 134).
Darimi, taharet 115 (s. 209).

(411 tbn Hanbel, VI, 297.

42] {bnu’l-Esir, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Cezeri (6. 630/1233), Usdii’l-gabe
fi ma'rifetis-sahdbe (el-Mektebetu's-gamile el-isdaru’s-sani), 111, 439; tbn Hacer,
Ebii’l-Fadl Ahmed b. Ali el-'Askalani (6. 852/1448), Fethu’l-Bari (el-Mektebe-
tu’s-samile el-isdaru’s-sani), XVI, 144.

tbn Hacer el-'Askalani, el-Isabe fi temyizi’s-sahdbe (el-Mektebetu's-samile el-is-
daru’s-sant), I11, 431, 451 .

[38)

[39]
(40]

[43]
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sagim hacda yikamug, taramig ve bakim yapmistir.**! Hz. Peygam-

ber’'in sagim1 da bir kadin kuafériin taradigy ve bakim yaptig: rivayet
edilir.**!

O donemde sag temizligi ve bakiminda degisik malzemeler kul-
lanilmugtir. Bunlar yag/jole, sidr agacindan (Arabistan Kiraz1) mamul
sabun, halk*! ve misktir.*”) Sagini sidr agacindan mamul bir gegit
sabun ile yikayan Allah Resilii,**! hangi seyle sagina bakim yapmasi
gerektigini soran bir kadina da ayni gekilde bu sabunu tavsiye etmis-
tir.*) Hz. Peygamber, miibarek oldugunu séyledigi zeytinyag: ile sag-
lar1 yaglamay tavsiye etmis;!**! kendisi de saglarinin giizel kokmas:
i¢in misk; sa¢1 beslemek ve parlak bir goriintii vermek igin de yag kul-
lanmigtir.!") Hatta saglarindaki az olan beyaz killarin, kullandigs koku
ve yagdan dolay: fark edilmedigil*?! ve siirdiigii koku ve yagin iig giin
sonrabile parlakhigin1 devam ettirdigi rivayet edilir.!%!

(44] Buhiri, hac 125 (II, 188); Miislim, hac 154-55 (I, 895); Nesai, menasiku’l-hac
50, 52 (V, 154, 157). Erkeklerin saglarina bakim yapan kadin kuaforlerin, ya o
erkegin mahremi bir kadin veya cariyeler olmasi muhtemeldir. Nitekim Eba
Misa el-Egari, Mislim'in kaydettigi bir rivayette, kendi sagina bakim yapan
kadinin kendi kavminden oldugunu ifade etmistir. Miislim, hac 155 (1, 895).
Beyhaki, Ebd Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn (6. 458/1066), es-Siinenu’l-kiibra
(el-Mektebetu’s-samile el-isdaru’s-sini), VII, 383. Hz. Peygamber’in sagina
bakim yapan kadinin cariye olmasi muhtemeldir.

Safran ve bagka baz1 maddelerin karigimindan meydana gelen bir ¢esit parfiimm
diir. Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, V, 178.

tbn Sad, et-Tabakdt, 1, 484; IV, 155; Darimi, et'ime 20 (s. 426); Buhari, libas 70,
74(VII, 59, 60).

(48] tbn Said, et-Tabakat, 1, 448.

[45]

(46]

(47}

(491 Nesai, talak 66 (VI, 204-05).

151 Darimi, et'ime 20 (s. 426).

(511 {bn Sad, et-Tabakat, I, 484; Buhari, libas 70, 74 (VII, 59, 60); Miislim, fadail
102, 108 (11, 1821-22); hac 39, 45 (I, 847, 849); Nesii, menasiku’l-hac 41, 42 (V,
136-40).

52

Muiislim, fadail 108 (II, 1822); Nesai, zinet 29 (VIII, 150).

53] Nesai, menasiku’l-hac 42 (V, 140).

141
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C. Sagin Uzunlugu

Uzun sag, eskiden beri erkeklerin uygulaya geldikleri bir mo-
deldir. Nitekim Hz. Adem’in uzun sa¢h,®¥ Hz. Isamin saglarinin
kulak memelerini gegecek sekilde uzun oldugu!**! ve eski Tiirklerde
erkeklerin saglarini uzattiklan rivayet edilmektedir.!*¢! Hz. Peygam-
ber doneminde de Hicaz bolgesindeki erkeklerin saglar1 genellikle
uzundur.”) Bununla birlikte baz1 kimselerin saglarin1 kisalttiklari,
bazilarinin da usturaya vurduklar rivayet edilir./®) Baz1 kadinlarin ise
saglarini kulak yumusag) hizasina kadar kisalttiklar: bildirilir.**’

Hz. Peygamber’in saglarinin uzunlugu konusunda farkl rivayet-
ler gelmigtir. Bu rivayetlerde; onun saglarinin omuzlarina degdigi, ku-
laklarinin yarisina veya yumugagina kadar oldugu, kulaklar: ile omuzu
arasinda veya boynuna kadar uzun oldugu, kulak memesinden asag;,
fakat omzuna degecek kadar olmadigy, kulak yumusag) ile omuzla-
n1 arasinda oldugy, 6n taraftan iki goziine dogru sarktigi, omuzlan-
na ulagan giir sag1 oldugu ifade edilir.® Biitiin bu farkli rivayetler,
Restlullah’in saginin degisik zamanlarda farkh uzunlukta olmasindan
ve sahabilerin de onu gordiikleri andaki durumu nakletmelerinden
kaynaklanmigtir.

Allah Restilii, gok uzun sag1 tasvip etmenmis, hatta huzuruna gelen
ok uzun sagh birini goriince, onu kastetmeksizin “ugursuzluk, ugur-
suzluk” demis, adam gidip sagin1 kestirince, kendisini kastetmedigini,

(54 {bn Sad, et-Tabakat, 1, 31.

(551 Buhari, ehadisu’l-enbiya 48 (IV, 141); ta’bir 11 (VIII, 72).

[se) http://turkolojimerkezi.sitemynet.com/turkolojimerkezi/id3.htm (21.03.2007).

(57) " {bn Sad, et-Tabakat, 111, 239; Buhari, buyd’ 99 (I1I, 38).

(58] " Eba Davad, taharet 97 (I, 173); Nesi, tahrimud-dem 26 (VII, 118).

(9] Misslim, hayz 42 (I, 256).

(60 Buhari, libas 68 (VII, 57-58); menakib 23 (IV, 165); Miislim, fadail 91, 92, 94-96
(II, 1818-19); Ebli David, tereccul 9 (IV, 405-06); Tirmizi, libas 21 (IV, 233);
Nesai, zinet 6, 59 (VIII, 131, 183).
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ancak yeni seklinin daha giizel oldugunu ifade etmigtir.®!! Yine sagla-

n kulak memelerinden asag inecek kadar uzun olan Hureym el-Ese-
di'nin saglarinin bu gekilde olmasa ne iyi adam oldugunu s6ylemis,
bunun iizerine Hureym, eline bir bigak almis ve onunla saglarini ku-

laklar: hizasina kadar kisaltmugtir.!!

Kanaatimizce sagin uzunlugu konusunda belirleyici olan orftiir.
Eger toplum yadirgamiyor ve kisi de estetik goriiniimii agisindan
uzun sag1 uygun goriiyorsa, bakimli ve estetik olmak kaydiyla sagim

uzatmasinda dinen herhangi bir sakinca yoktur.

D. Sag Sekli

Hz. Peygamber doneminde erkekler saglarimi genellikle ortadan
ikiye ayirirlardi. Restlullah da bir ara ehl-i kitaba uyarak onlar gibi
sa¢ini alnina salmig, daha sonra o dénemdeki Arap orfiine tabi olarak
saglarini ikiye ayirmigtir.®*) Onun bu uygulamasindan hareketle sag-

lan ortadan ikiye ayirmak siinnet kabul edilmigtir.!*!

O donemdeki erkeklerin sa¢ modellerinden biri de sagin arka-
dan topuz seklinde baglanmasidir. Ancak Allah Resdlii bu modeli
tasvip etmemis;!%* 6zellikle bu halde namaza durulmamasini ve bu
sekilde namaz kilan kimsenin, elleri arkada bagh namaz kilan kimse

gibi oldugunu sdylemigtir.[%!

(611 Ebg Davad, tereccul 11 (IV, 408-09); Nesai, zinet 6, 11 (VIIL, 131, 135).

[62]  Ebg Davad, libas 25 (IV, 349).

(63) " Buhari, libas 70 (VII, 59); Miislim, fadail 90 (II, 1817-18).

(641 Eba Davad, taharet 29 (I, 46).

(65)  {bn Hisam, Ebi Muhammed Abdiilmelik (6. 218/833), es-Sire (el-Mekteb-
etu’s-samile el-isdaru’s-sani), II, 594; ibn Hanbel, I, 304; Miislim, salat 232 (I,
355).

166] ' Eba Davad, salat 87 (I, 425); Nesdi, tatbik 57 (11, 215-16).
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Kanaatimizce sagin arkadan baglanmasiyla ilgili yasak, sagin

secdede yere degmesine mani olmasindan dolayidir.!”) Ciinkii Hz.
Peygamber’e, secdeye varinca yere sarkan saglarin1 toplamamasi em-
redilmig;®! ayrica bazi sahabiler, bagla beraber saglarin da secde et-
mesi gerektigini soylemiglerdir.®”! Sa¢ arkadan baglaninca bu emrin
ifa edilmesi miimkiin olmadigs igin boyle bir yasak getirilmis ve bu-
nun igindir ki Resalullah, “Bunlar (yani sag topuzlar) seytanin oturak
yerleridir"’") buyurarak bu konuya dikkat ¢ekmistir. Bununla birlikte
namaz diginda sag1 topuz yapmakta dinen bir sakinca bulunmamak-
tadir. Nitekim baz1 sahabiler, giinlitk yagantilarinda saglarini toplayip
arkadan baglamiglardir."")

Hz.Peygamber doneminde bazi erkeklerin saglarini 6rdiikleri,”!
Restlullahin da Mekke'yi fethettigi sirada saginda dort 6rgii oldugu
rivayet edilir.”*) O dénemde kadinlarin saglar1 da genellikle 6rgiilii
idi.’* Hatta 6len kadinlarin bile saglar1 yikandiktan sonra ériiliirdi. !

Gocuklarin saglarina da orgii yapildig: ve genellikle gocuk sag-
laninin iki 6rgiilii oldugu rivayet edilir.”*! Cocugun sag ilk olarak do-
gumun yedinci giiniinde akika kurbani kesildikten sonra tirag edilir

(67]  Benzer yorumlar igin bkz.: Nevevi, EbG Zekeriyyé Yahya b. Seref (6. 676/1277),

Serhu Miislim (el-Mektebetu’s-samile el-isdaru’s-sani), II, 241; Miinivi, Mu-
hammed Abdurraif (6. 1031/1622), Feyzu’'l-kadir (el-Mektebetu’s-samile el-is-
daru’s-sani), I1I, 6.

(68] Buhari, ezan 133 (I, 197); Miislim, salat 228 (I, 354); Ibn Mace, ikimetu’s-salavit
19 (1, 286).

6% {hn Receb el-Hanbeli, Zeynuddin Ebi’l-Ferac Abdurrahman b. Ahmed (6.
795/1393), Fethu'l-Bari fi serhi’l-Buhdri (el-Mektebetu’s-samile el-isdaru’s-sini),
VI, 52.

(70 Eba Davad, salat 87 (I, 424-25); Tirmizi, salat 165 (II, 223).

711 tbn Higam, es-Sire, I1, 648.

(72] Mailik, hac 162 (s. 386); Darimi, tahéret 1 (s. 131); Tirmizi, fiten 63 (IV, 517).

(731 Tirmizi, libas 39 (IV, 246).

(74 Darimi, taharet 115 (s. 209).

(751 Buhari, cenaiz 16 (II, 75); Ibn Mace, ceniz 8 (I, 469).

(78] Ebg Davad, tereccul 15 (IV, 411-12); Nesdi, zinet 10 (VIII, 134).
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ve kesilen sagin agirhiginca giimiis sadaka olarak dagitilirdi.””) Haz.
Peygamber'in de oglu Ibrahim’in sagim yedinci giinde kestirdigi,
sagin agirhginca giimilg sadaka verdigi ve kesilen sag1 gomdiirdigi
nakledilir.”®!

Allah Resiilii, ¢ocuklarin saglarinin her tarafini kesip sadece 6n
kisimda bir miktar sag birakilmasini yasaklamig;!”®) sagin ya tama-
minin tirag edilmesini, ya da hig kesilmemesini emretmistir.(*) Bu
yasagin; ya o donemin sag estetigi anlayisina ters oldugu ya da bas-
ka kiiltiirlere benzeme kaygisiyla getirilmig olabilecegini soylemek
mimkiindiir. Nitekim Enes b. Milik, ¢ocuklarin baglarinin 6n tara-
finda kakiil birakmanin Yahudilerin giar1 oldugunu séylemistir.*"]

Bu arada Hz. Peygamber d6neminde baz1 kadinlarin gesitli se-
beplerle saglarina sag eklettikleri rivayet edilir. Bunu, Resilullah’a so-
rulan baz1 sorulardan anlamaktayiz. Nitekim bir kadin, yeni evlenen
kizinin hastalik sebebiyle saginin dokiildiigiinii, onun sagina sag ek-
letip ekletemeyecegini sormus; fakat Allah Reslii sagina sag ekleten
ile bu ekleme isini yapan kuaférlere Allah’in lanet ettigini soyleyerek
buna izin vermemistir. (2!

Bu hadisten hareket eden Islim alimlerinin gogu, saga insan sa-
¢in1 eklemeyi haram kabul etmiglerdir. Ancak bazi ilimler, insan sag1
disinda, yiin, ip, ipek vb. seylerden yapilma yapay saglar1 eklemede/
peruk takmada bir mahzur gérmemiglerdir.**! Nitekim Said b. Cii-

(77 Malik, akika 2, 3 (s. 501); Darimi, edahi 9 (s. 406); Tirmizi, edihi 19 (IV, 99).

(78] {bn Sad, et-Tabakat, I, 135.

1791 {bn Hanbel, II, 118; Buhari, libas 72 (VII, 60); Ebi David, tereccul 14 (IV, 410).

(801 Ebg Davad, tereccul 14 (IV, 411); Nesdi, zinet 3 (VIIL, 130).

811 Eha Daviid, tereccul 15 (1V, 412).

(821 Buhari, libas 83 (VII, 62); Miislim, libas ve zinet 115 (I1, 1676); Ibn Mace, nikih
52 (I, 639); Ebd David, tereccul 5 (IV, 396-99).

831 Nevevi, Serhu Miislim, VI, 236; ibn Hacer, Fethu’l-Bari, XVII, 35; ‘Ayni, Bed-
ruddin Ebd Muhammed Mahmid b. Ahmed (6.855/1451), ‘Umdetu’l-kdri serhu
Sahihi’l-Buhdri, by.y., b.ty., XXII, 64 (Daru’l-fikr); Hatipoglu, Haydar, Siinen-i
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beyr ve Ahmed b. Hanbel, insan sa¢1 diginda iplik ve yiinden mamul
suni sag eklemede bir sakinca olmadigini séylemiglerdir.’® Bu yasa-
gin; insanin yaratihgim degistirmeye!®) yonelik bir miidahale olarak
degerlendirilmesi(®’ veya Yahudi kadinlara benzeme endisesiyle ge-
tirilmis olmasi muhtemeldir. Nitekim Hz. Mudviye, saca sa¢ ekletme
isini ancak Yahudilerin yapacagini, onlarin kadinlarinin bu gekilde sag

edindikleri i¢in helak olduklarin séylemigtir.(*”)

Allah Resli, kadinlarin saglarini herhangi bir 6ziir olmaksizin
tamamen kesmelerini nehyetmistir.*®) Bu yasagin estetik kaygiyla
veya erkeklere benzeme endigesiyle getirilmis oldugu soylenebilir.
Ciinkii kadinlarin erkeklere, erkeklerin de kadinlara benzemeye ¢a-

ligmasi yasaklanmugtur.[*®)

Hz. Peygamber doneminde insanlar saglarim1 berberlere kesti-
riyorlardi.™ Restilullah da veda haccinda sagimi berbere tirag ettir-
mig; 6nce sag tarafiny, sonra sol tarafini kestirmigtir.®!) Onun sagim

tirag edenler arasinda Hirigb. Umeyye el-Huza'i ve Hz. Muaviye nin'*]

isimleri zikredilmektedir. Bazen de insanlar birbirlerinin saglarim

Ibn Mace Tercemesi ve Serhi, Istanbul 1982, V, 476-77; Zuhayli, Vehbe, Islam
Fikhi Ansiklopedisi (Trc. Ahmed Efe ve digerleri), istanbul 1994, I, 228; Canan,
tbrahim, Hadis Ansiklopedisi Kiitiib-i Sitte, b.y.y., b.t.y., VII, 15 (Zaman Gazetesi
Promosyonu).

84 Eba Davad, tereccul 5 (IV, 399).

85)  Nisa, 4/119.

1861 Nesai, zinet 23 (VIII, 145-46).

(87)  Malik, a'r 2 (s. 947); Buhari, libas 83 (VII, 62); ehadisu’l-enbiya 54 (IV, 149).

(88]  Tirmizi, hac 75 (III, 257); Nesai, zinet 4 (VIII, 130); Ibn Hacer, Fethu'l-Bari,
XVII, 35.

(89 Tirmizi, edeb 34 (V, 105-06).

(%0 tbn Sa'd, et-Tabakat, IV, 154; Buhari, merda 16 (VII, 8); Miislim, hac 323 (I, 947).

®U " Miislim, hac 324 (I, 947); fadail 75 (II, 1812); Ebd Daviid, menasik 78 (II,
500-01).

(%21 Miislim, hac 209 (I, 913); Nesai, menasiku’l-hac 183 (V, 244).
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keserlerdi. Nitekim hac ve umre ibadetinin bir pargasi olan sag kesme
isleminde sahabiler birbirlerinin saglarim kesmislerdir.[%)

Genellikle erkekleri erkek berberler, kadinlar1 da kadin berber-
ler tirag ederdi. Bununla birlikte bazi erkeklerin saglanni cariyelerin
tira ettikleri rivayet edilir.**! Kadin berberler sadece sag kesimi de-
gil, kadinlarin saglarina 6rgii de yaparlardi. Hatta bazi kadinlarin, sag
orme iicreti olarak berbere bir dkiyye verdigi rivayet edilir.l*")

Hz. Peygamber déneminde sag kesme aleti olarak makas,%! bi-
¢ak””) ve migkas*®! denen enli ok demiri kullanulmigtr.

E. Sagin Boyanmasi

Allah Resilii, ihtiyarlik ve kemal isareti kabul edilen®’ beyaz
kallar1 yolmay: yasaklamis!!® ve beyaz killarin Miislimanin ntru
oldugunu séylemigtir.!'®) Bununla birlikte agaran saglar1 boyamay
tavsiye etmis ve Yahudiler, Hiristiyanlar ve acemlerin!'°?! saglarini bo-
yamadiklarini, onlara muhalefet olsun diye sagin boyanmasini emret-
migtir.l'®) Bu tavsiye, heniiz yeni olugan Miisliiman topluluga kimlik
kazandirma maksadiyla yapilmig olmalidir.

3] Buhari, surat 15 (111, 182).

(4] fpn Satd, et-Tabakat, IV, 154.

(5] Darimi, taharet 115 (s. 209). Bir tkiyye 40 dirhemdir, o da yaklagik 128 gramm
lik bir agirliga tekabiil etmektedir. Sa¢ 6rme igin bu kadar yiiksek bir iicretin
verilmis olmasi uzak bir ihtimaldir. Ancak bir tkiyyenin o donemde daha az
bir agirlig ifade etmis olmast muhtemeldir.

%) Malik, hac 161, 188 (s. 386, 397).

7] Eba Davad, libas 25 (IV, 349).

18] Buhari, hac 127 (11, 189); Eba Davad, menasik 24 (II, 396).

1991 Malik, sifatu’n-Nebi 4 (s. 922).

1109) Nesai, zinet 20 (VIII, 143).

(11]" Tirmizi, edeb 56 (V, 125); Ibn Mace, edeb 25 (I1, 1226).

(102) thn, Said, et-Tabakat, 1, 438.

11031 Byhari, ehadisu’l-enbiya 50 (IV, 145-46); libas 67 (VII, 57); Miislim, libas ve zit
net 80 (I, 1663); Ebd David, tereccul 18 (IV, 415); Nesai, zinet 14 (VIII, 137).
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Konu ile ilgili rivayetlerden, Hz. Peygamber déneminde sag bo-
yamanin yaygin oldugu anlagilmaktadir. Bununla birlikte aralarinda
Hz. Ali, Ubey b. Ka'b ve Enes b. Milik'in bulundugu bazi sahabilerin
saglarim1 boyamadiklan rivayet edilir.!"®! Oyle gériiniiyor ki, kisisel
estetik anlayiglara gére boyama ihtiyac: hissedenler boyamis, gerek
gormeyenler ise boyamamugtur.

O dénemde sagin boyanmasinda kina, givit yaprag (vesme), gi-
vit otu (ketem) ve safran kullanilmigtir.['*! Civit yapragin1 Mekke’ye
ilk getirenin Hz. Peygamber’in dedesi Abdiilmuttalib oldugu rivayet
edilir. Rivayete gore o, Yemen'e yapmis oldugu bir seyahatte bu bit-
kinin sa¢ boyamada kullanildigin1 gériince, kendi saginm1 bu bitkiyle
boyamis, Mekke’ye donerken beraberinde bu bitkiden ¢ok miktarda
getirmis ve ondan sonra insanlar sa¢ boyamada givit yapragini kul-
lanmaya baglamiglardir.'% Hz. Hiiseyin'in de sagini givit yaprag) ile
boyadig rivayet edilir.[!””!

Allah Resili, beyazlasan sagin rengini degistirmede kullanila-
cak en uygun boyanin kina ve givit otu (ketem) oldugunu séylemis-
tir.['°®) Kendisi kina kokusunu sevmemekle birlikte'® kina ile sagim
boyayana giizel, kina ve givit otu karigimi boya yapana daha giizel,
sarrya boyayana ise en giizel demigtir.!'°! Aralarinda Ebt Bekir, Omer
ve Ebt Ubeyde b. el-Cerrah’in!"'"] bulundugu bazi sahibiler saglarin

(1%4] thn Hacer, Fethu'l-Bari, X, 491.

(1051 Buyhari, fadailu ashabi'n-Nebi 22 (IV, 216); Miislim, fadail 100 (II, 1821); Nevevi,

Serhu Miislim, VI, 2(4.

{bn Habib, Muhammed el-Bagdadi (6. 245/859), el- Muhammak fi ahbari Kureys

(Tallik: Hurgid Ahmed Farik), Beyriat 1405/1985, s. 112-13.

(197) Byhari, fadailu ashabi’n-Nebi 22 (IV, 216).

(108] fhn Maice, libas 32 (II, 1196); Ebh David, tereccul 18 (IV, 416); Tirmizi, libas 20
(IV, 232); Nesii, zinet 16 (VIII, 139).

(109] Eba Davad, tereccul 4 (IV, 395).

(110) Ebg Davad, tereccul 19 (IV, 418).

(MU b Sad, et-Tabakat, 111, 41.

[106]
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kina ve givit otu"'?! ile,["!¥ bir rivayete gore Ebt Bekir kina ve givit
otu karigimiile, Omer ve diger bazi sahabiler ise sadece kina ile boya-
muglardir.!'"*) Kina ve givit otu karigimindan dolay1 Ebé Bekir'in sag
renginin siyaha galdig ifade edilir.'*) Diger baz1 sahabiler ve tabiiler
ise saglarini kirmiziya veya sariya boyamiglardr.!!¢)

Hz. Peygamber’in saglarin1 boyayip boyamadig: konusu ihtilafli
olmakla birlikte, gogu rivayetler onun saginin boyanacak kadar agar-
madig, dolayisiyla boyamadigi yoniindedir.'"”) Ancak bazi rivayet-
lerde, onun vefatindan sonra saklanan sag tellerinin kirmuz1 oldugu
ifade edilmektedir.!"'® Enes b. Milik, bu kirmizihgin boyamadan
degil, Restlullah’in siirdiigii kokunun etkisinden dolayr oldugunu
soylemistir.''”] Baz: alimler ise sagtaki kirmizi rengin, zamanin geg-
mesiyle birlikte sagta meydana gelen degisimden kaynaklandigim,
dolayisiyla Restlullah’in sagin1 boyamadigini séylemiglerdir.!'*! Za-
ten rivayetlerin gogu da onun sagim1 boyamadigs yoniindedir.

Peygamberimiz sagim1 boyamamakla birlikte!'?! agaran sagla-
rn boyanmasim emretmis, fakat sag1 siyaha boyamay yasaklamig-
tir.[22] Nitekim Hz. Eba Bekir'in babasi Eba Kuhife, Mekke fethi

(121" Civit otu déviilerek un haline getirilir ve suyla kanigtirilarak sag boyamada kull

lanilir. $evkani, Ebi Abdullah Muhammed b. Ali (6. 1250/1834), Neylu'l-evtar
serhu Miinteka’l-ahbar (el-Mektebetu’s-simile el-isdaru’s-sani), I, 309.

(1131 Buhari, menakibu’l-Ensér 45 (IV, 262-63); Miislim, fadail 100 (II, 1821).

(Y14] {bn Sa'd, et - Tabakat, 111, 226; Miislim, fadail 103 (11, 1821); bn Mace, taharet 133
(1, 215).

(1151 Byhari, menakibu’l-Ensir 45 (IV, 263).

(116] Mailik, sar 8 (s. 949-50); Miislim, hac 9 (I, 837); Nesii, menasiku’l-hac 44 (V,
142-43); Nevevi, Serhu Miislim, VII, 204; bn Battal, Ebii’l-Hasen Ali b. Halef
el-Magribi el-Kurtubi (6. 449/1057), Serhu’l-Buhdri (el-Mektebetu’s-samile el-is-
déru’s-sini), XVII, 181; ‘Ayni, ‘Umdetu’l-kari, XXII, 50.

(117]' Byhari, libas 66 (VII, 56-57); Nesdi, zinet 17 (VIII, 140-41).

(18] Byhar, libas 66 (VII, 57).

(191" Byhari, menakib 23 (IV, 164).

(120 {hn Hacer, Fethw'l-Bari, X V1, 489.

121} Malik, sa'r 8 (s. 949-50).

(122} {1, Sad, et-Tabakat, 1, 441.
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giinii Resdlullah’a getirilince, onun sagin1 boyamalariny, fakat siyah

boyadan kaginmalarin séylemigtir.'2*)

Bu ve bagkarivayetlerden hareketle bazi Islam alimleri sa1 siyaha
boyamanin tahrimen mekruh, bazilan: ise tenzihen mekruh oldugunu
soylemiglerdir.['* Aslinda sag1 siyaha boyama yasa daha ok yaghlar
i¢indir. Geng kimselerin ise saglarim siyaha boyayabilecekleri ifade
edilmigtir. Nitekim tabiilerden ibn $ihib ez-Ziihri, gengken sagini

siyahaboyadigini, yaslanincaboyamaktan vazgegtigini séylemigtir.!2s]

Sahibilerden ve tibiilerden sagim siyaha boyayanlarin mevcu-
diyeti,!"?* bunun haram oldugu fikrini zayiflatmaktadir. Nitekim sag
siyaha boyamanin mutlak olarak caiz oldugunu séyleyen alimler de
vardir. Bu 4limler goriislerini, Yahudi ve Hiristiyanlara muhalefet ol-

sun diye sagin boyanmasini tavsiye eden hadise dayandirmiglardir.!?’!

Baz1 alimlere gore sag1 siyaha boyamak, yash erkek veya kadi-
nin geng goriinerek evlenmek istedigi kimseyi kandirmak amaciy-
la olursa caiz degildir. Diger baz: limler ise sirf siyah olan boyanin

caiz olmadiginy, siyaha galacak sekilde boyamanin caiz oldugunu

(123] phy David, tereccul 18 (IV, 415); Nesat, zinet 15 (VIII, 138).

1241 Mk, sa’r 8 (s. 949-50); Nevevi, Serhu Miislim, V11, 204; tbn Hacer, Fethu'l-Bari,
X, 262; ‘Ayni, ‘Umdetw’l-kéri, XXII, 51; Miras, Kamil, Sahih-i Buhdri Muhtasar:
Tecrid-i Sarih Tercemesi ve $erhi, Ankara 1983, IX, 192; Canan, Kiitiib-i Sitte, VI,
540-41.

(1251 {bn Hacer, Fethu'l-Bari, X, 491.

(1261 fbn Hanbel, I1, 309; Nevevi, Serhu Miislim, V11, 204; Ibn Battal, Serhu’l-Buhdri,
XVII, 181; Azimébadi, Ebii’t-Tayyib Muhammed $emsu’l-Hak (6. 1329/1911),
Avnu’l-Ma’bid serhu Siineni Ebi Daviid (el-Mektebetu’s-samile el-isdaru’s-sani),
IX, 257; Miibarekfari, Ebii’l-Ul& Muhammed Abdurrahman (6. 1353/1934),
Tuhfetu’l-ahvezi bi serhi Cami’i’t- Tirmizi (el-Mektebetu’s-samile el-isdaru’s-sani),
1V, 450.

(127 {bn Hacer, Fethu'l-Bari, X, 491; ‘Ayni, ‘Umdetu’l-kéri, XXII, 50.
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soylemiglerdir.!'?* Konu iizerinde pek gok tartigma yaganmgtir. Hat-

ta sag1 siyaha boyamanin cevazina dair kitap bile telif edilmigtir.[!’!

Kanaatimizce sa¢ boyama konusunda belirleyici olan orftiir.
Buna gore eger bir yerdeki orf, siyah boyaya cevaz veriyorsa sagi siya-
ha boyamada bir mahzur yoktur; kerih goriiyorsa kaginilmas: gerekir.
Ayrnica beyazlagan sagin goriiniimi giizel ve temiz ise, boyamamak

daha evla, girkin bir goriintii arz ediyorsa boyamak evladir.['*°]

Bununla birlikte cihada ¢ikacak kimselerin saglarim siyaha bo-
yamalarinda sakinca gériilmemistir.['*!! Bazi ilimler de kadinlarin
saglarini siyaha boyayabileceklerini ifade etmiglerdir.!'*?! Nitekim bir
kadin Hz. Aige’ye sagini siyaha boyayip boyayamayacagim sorunca,
eger yaninda olsayd: kendisinin de boyayacagini séyleyerek bunda
bir beis olmadigini ifade etmigtir.!!>*]

Bu arada bazi rivayetlerde Restlullah’in, beyazlagan sag1 boya-
may1 emreden hadislerin aksine agaran sagin rengini degistirmeyi
kerih gordiigii ifade edilir."*! Ancak buradaki kerahetin sag1 siyaha
boyamayla!'**! veya sa¢1 kismen agaran kimselerle ilgili oldugu!"*¢! ifa-
de edilerek geliskili gibi goriinen rivayetlerin arasi uzlagtirilmaya
cahisgilmugtur.

(1281 Misbarekfar, Tuhfetu'l-ahvezi, IV, 450.

(1291 By konuda Ibn Ebi Asim’in Kitabu'l-hidab ve tbnu’l-Cevzinin Cevazu'l-hidab
bi’s-sevad adl kitaplar vardir. Bkz.: Ibn Hacer, Fethu'l-Bari, X, 491; Miibarekfiiri,
Tuhfetul-ahvezi, 1V, 450.

(1301 Nevevi, Serhu Miislim, V11, 204; ‘Ayni, ‘Umdetu’l-kdri, XXII, 50.

(311 {hn Hacer, Fethu'l-Bari, X, 262; Canan, Kiitiib-i Sitte, V1, 541.

(132} {hn Hacer, Fethw’l-Bari, X, 262, 461.

(133) thn, Said, et-Tabakat, VIII, 487.

(1341 tbn Said, et-Tabakat, 1, 440; tbn Hanbel, I, 397; Eba David, hitem 3 (IV, 427);

Nesati, zinet 17 (VIII, 141).

Hattabi, Ebi Silleyman Hamd b. Muhammed (6. 388/998), Meilimus-siinen, 1s-

tanbul 1992 (Ebi Daviid’un Siinen'i ile birlikte), IV, 427.

(136] Nevevi, Serhu Miislim, VI, 204.

[135]
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Sonug

Sag, Islam kiiltiiriinde pek gok ibadetle iligkisibulunan ve beden
estetigi agisindan Restdlullah’in iizerinde 6nemle durdugu hususlar-
dan biridir. Hz. Peygamber, kisisel giizelligin bir pargasi kabul edilen
sagin temiz ve bakimh olmasini tavsiye etmis ve kendisi de yikamak,
taramak, yaglamak ve koku siirmek suretiyle saginin temiz ve giizel
goriinmesine 6nem vermistir. O devirde erkek, kadin ve gocuk olsun
herkes, donemin anlayigina gore saglarina belli sekiller vermigler ve
gesitli malzemelerle saglarina bakim yapmiglardir. Bu durum giinii-
miiz igin de gegerli olup orfe ve kiiltiire uygun sag uzatma, saga sekil
verme ve bakim yapmada dinen herhangi bir sakinca bulunmamakta-
dir. Ancak her konuda agiriliktan kaginmayi tavsiye eden Allah Resi-
li, sag bakimi konusunda da aginihign yasaklamigtir. Giiniimiizde sag
bakimi igin harcanan servetleri g6z 6niine aldigimizda, bu yasagin ne
kadar anlaml oldugu kavranacaktir.

Hz. Peygamber, fitrata aykir1 davraniglardan olan kadinlarin er-
keklere benzeyecek sekilde saglarim kisaltmalarimi veya kadinlarin
saglarina insan sag1 ekletmelerini; ayrica diger kiiltiirlere benzeme en-
disesiyle, gocuklarin saglarini kesip sadece 6n kisimda kakiil birakil-
masim yasaklamigtir. Giiniimiizde kiiltiirler aras1 yakinlagmadan do-
lay1 her ne kadar diinyadaki insanlarin sag sekilleri birbirine benzese
de, Miislimanlarin, kimlikte kargithik ilkesi uyarinca bagka kiiltiirleri
cagnstiracak sa¢ modellerinden uzak durmalari, kendi kimlikleri ve
kigiliklerini korumalar1 agisindan 6nemlidir. Hz. Peygamber’in, aga-
ran saglarin boyanmasiyla ilgili tavsiyesinde de, Miisliiman topluluga
kimlik kazandirma diigiincesi yatmaktadur.

Netice itibariyle Hz. Peygamber’in sagla ilgili tavsiyelerinin 6zii,
asinihga kagmadan sagin temiz, bakimli ve estetik goriiniimlii olmasi,
ayrica orfe ve kiiltiire uygun bir sag modelinin tercih edilmesidir.

o s e



Hz. PEYGAMBER(N (SAS) TERI iLE ILGILI RIVAYETLERIN
DEGERLENDIRILMESI™

e ' aadf

Recep TUZCU®!

Giris

Hz. Muhammed (sas)’in yaratihg bakimindan diger insanlardan
farkli ve beger iistii vasiflara sahip oldugunu bildiren bir takim rivayet-
ler hadis kitaplarinda yer almaktadir. Hz. Peygamber'in hasaisinden
kabul edilen niibiivvet miihrii, gozleriyle arkasin1 gormesi, terinin gii-
zel kokmasi, golgesinin goriilmemesi, iizerine sinek konmamasi, cin-
sel kuvvet agisindan ¢ok giiglii olmasi ve idrarinin sifa oldugunu ha-
ber veren rivayetler bunlar arasinda yer alir.l*) O’na atfedilen birtakim

(1 Cukurova Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, cilt: X, say1: 1,s. 161-194.

21 Yrd. Dog. Dr., Gaziantep Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dal1.

Bl el-Buhari, Eba Abdullah Muhammed b. Ismail, es-Sahih, Thk. Mustafa Dib
el-Buga, III. Baski Beyrut 1987, Vudu, 40, Mendkib, 22, Merda, 18; Istizdn, 41;
Gusl, 24; Nikdah, 102; Mislim, Ebd’l-Huseyn Muslim b. Haccic, es-Sahih, thk.
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biyolojik olaganiistii 6zelliklerin rivayetlere girmis olmasi sadece halk
arasinda degil Islam alimleri arasinda da baz1 yanhs kanaatlerin olus-
masina kaynakhk etmigtir. Bu rivayetlerde yer alan hususlar Hz. Pey-

gamber'in sanin1 yiiceltme amacim tagimakla beraber, ashinda onu
her seyden 6nce ahlakiyla 6rnek bir beser olarak sunan Kur'an betim-
lemesinden uzaklagtirdig: gibi, onu model almak isteyenlerin ilgisini

de farkli yonlere cekmektedir.

Hz. Peygamber'in terinin misk!*! gibi koktugu, bir kadin sa-
habinin onun terini koku malzemesine kangtirarak teberriik etti-
gi hatta bu hususta tasvip gordigii ifade edilmektedir. Sahih hadis

Muhammed Fuad Abdulbaki, Cagri Yayinlar, II. Basky, {stanbul, 1992; Fedail,
83-85, 109; Hayz, 28; Salt, 112-113; et-Tirmizi, Eba Isi Muhammed b. {s4, es-
Sunen, (Thk.: Mustafa Kemal Yusuf el-Hat), Daru’l-Kutubi'l- {lmiyye, I-1V, Bey-
rut 1408/1987, Menakab, 3, 11; Birr, 69; Ezan, 71-72, Saldt, 40; {bn Mace, Eba
Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Sunen, thk. M. Fuad Abdulbaki,
Gagr Yayinlary, I1. Basky, Istanbul 1992, Tahdre, 101; en-Nesii, Ahmed b. Suayb
Ebt Abdirrahman, es-Sunen, Thk. Abdulfettah Ebd Gudde, Mektebu'l-Matbua-
ti’l-Islamiyye, II. Baski, Haleb 1986/ 1406, Nikdh, 1;Tatbik, 60- Sehv, 102; Zinet,
118; Birr, 69; Zinet, 118; Taharet, 106; ed-Darimi, Ebd Muhammed Abdullah
b. Abdurrahman, es-Sunen, Thk. Huseyn Selim Esed, Daru’l-Kitibu’l- A'rabi, I.
Baski, Beyrut 1407, Saldt, 72; Mukaddime, 10; Ahmed b. Hanbel, Ebi Abdullah
ey-Seybani, el- Miisned, Istanbul 1402/1982, I, 233, 111, 434-442, IV, 19, 329; V,
35-77-82-83-90-95-98-104-340-341-354-442-443; Ibn Ebi Seybe, Eb Bekr Ab-
dulldh b. Muhammed, el-Kitdbu'l-Musannef, thk. Kemal Yasuf el-Hat, Mekteb-
etii'r-Riigd, I. Baski, Riyad 1409, VI, 323; Ibn Hibbin, Muhammed b. Hibban
b. Ahmed b. Ebi Hatim et-Teymi el-Busti, es-Sahih, thk. Suayb el- Arnavut, II.
Baski, Beyrut 1414/1993, IV, 8; 1bn Huzeyme, Muhammed b. {shak Eba Bekr es-
Sulemi en- Neysabiiri, Sahihu Ibn Huzeyme, thk. Muhammed Mustafa el- A’zami,
Mektebetu'l-Islamiyye, Beyrut 1970/ 1390, I11, 107; Taberani, Ebd’l-Kasim Sii-
leymén b. Ahmed, el-Mutemul-Evsat, thk. Tarik b. Ivedullah b. Muhammed,
Abdul Mubhsin b. ibrahim el-Huseyni, Daru’l-Haremeyn, Kahire 1415, V, 160;
el-Mucemu’l-Kebir, thk. Hamdi b. Abdiilmecid es-Sekafi, Mektebetii Ulami’l-
Hikem, 2. Baski, Musul 1983/1404, XV, 89; es-Suyuti, Celaliiddin Ebi’l-Fadl Ab-
durrahman b. Ebi Bekr Kemileddin , el- Hasdisii’l-Kiibra, Thk. Muhammed Ali
Beydavi, Daru’l-Kutubi'l-lmiyye Beyrut trs. I/ 101-103, 104, 114-166, 117, 122.
Misk, tabii koku gesitlerinden biridir. Bir tiir erkek ceylanin karin derisinin al-
tindan elde edilir. Hz. Peygamber (s. a.v.) bu kokunun diger kokulardan istiin ve
muteber oldugunu beyan etmektedir.

4]
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kitaplarinda yer alan baz1 rivayetlerde “Hz. Peygamber’in terinin miskii
amber gibi koktugu”) bildirilen uydurma rivayetleri toplayan kaynak-
larda da “giiliin kokusunun onun terinden yaratildigina™'® dair haberler
bulunmaktadir.

Biz bu ¢ahymada Hz. Peygamber'in terinin misk gibi kokmas:
konusundaki rivayetleri isnad ve metin agisindan kendi iginde deger-
lendirecegiz. Daha sonra rivayetlerin metnini, Kur’an, hadis ve siin-
net, tarihi veriler ve ilmi veriler gibi metin dis1 unsurlarla degerlendir-
meye tabi tutacagz.

I- Hz. Peygamber ve Teri'nin Giizel Kokmasi

Bazi sahabilerin Hz. Peygamber’in bedeninde negset eden sag1
ve terini hatiralarim bereket olsun diye teberriiken sakladiklan ha-
dis kitaplarinda yer almaktadir.l”) Bu sahabilerden birisi de Ummii
Siileym'dir. O’nun, Hz. Peygamber’in sag ve terini teberriiken koku
sigesine kattig1 haber verilmektedir. Ayrica bu konudaki rivayetlerde
Hz. Peygamber ve terinin miskten daha giizel koktugu bilgileri de yer

B! el-Buhari, Isti’zan, 41; Miislim, Fedail, 83-85; et-Tirmizi, Birr, 69; en-Neséi,
Zinet, 118; ed-Darimi, Mukaddime, 10; Ahmed, Miisned, 111, 221, 230; Kad lyaz,
Ebi’l-Fadl el-Yahsubi, es-$ifé bi Tarifi Hukiki'l-Mustafa, Daru’l-Fikr, Beyrut
1409/1988, s. 48-51; Suyiti, el- Hasdis, I, 114-116.

6] Aclini, fsmail b. Muhammed, Kesfu'l-Hafa, thk. Ahmed el-Kalag, Miiesse-

seti’r-Riséle, 4. Baski, Beyrut 1405, 1/301; el-Fetteni, Muhammed Tahir b. Ali

es-Sadiki, Tezkiretu'l- Mevdiiat, Kahire 1343, 1/1233.

Miislim, Feddil 75. Hz. Enes: “Restlullah (s. a.v.)1, berber tirag ederken gordiim.

Ashabx etrafini gevirmigti. Hz. Peygamber (s. a.v.)'in tek kilinin yere diiymesini

istemiyorlar, herbiri eline diigsiin istiyorlard.” ibn Hacer, Ahmed b. Ali b. Hac-

er Ebd’l-Fadl el-Askalani, Fethu'l-Bari bi Serhi Sahihil- Buhdri, Daru’l-Ma'rife,

Beyrut 1379, I, 247; el-Ayni, Bedruddin EbG Muhammed Mahmud b. Ahmed,

U'mdetu’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhdri, Daru ihyai't-Turas, Beyrut trs. III, 38.

(Ummii Siileym’in kocasi Ebd Talha Hz. Peygamber'i saglarini tirag ettigi ve

saglarinin bir kasmimi Ummii Siileyme verip teberriiken koku gisesine koy-

dugy, diger kaismini1 da Hz. Peygamber’in emri ile sahabeye pay ettigini haber
vermektedir.)

[7)
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almaktadir. Bagta sahih kabul edilen hadis kaynaklar olmak iizere,
hasiis, delail ve uydurma haberleri toplayan kitaplardaki Hz. Pey-
gamber’in teri ile ilgili rivayetleri kronolojik olarak degerlendirmek
istiyoruz.

A- Hadis Kaynaklarindaki Rivayetlerin Degerlendirilmesi

Yaptigimz tespitlere gére Hz. Peygamber'in terine ait rivayetler;
Ibn Ebi Seybe’nin Musannef, Ahmed b. Hanbel'in Miisned'i, el-Buhiri
ve Miislim’in Sahih’leri, et-Tirmizi, en-Nesai ve ed-Darimi’nin es-Sii-
nen’leri ile delail ve hasais tiirii kitaplarinda yer almaktadir. Ma’'mer b.
Ragid’in el-Cdmi’i, Abdurrezzak'in Musannefi ve Malik b. Enes’in Mu-
vatta’1 gibi hadis kitaplarinda s6z konusu rivayetler bulunmamakta-
dir. Sahih hadis kitaplarinda yer alan bu konudaki rivayetler goyledir:

1- Ummii Siileym’le Ilgili Rivayetler

Ummii Siileym, Enes b. Milik’in annesi ve Hz. Peygamber'in siit
teyzesidir. Ummii Siileym, oglu Enes'’i hicret ettiginde Hz. Peygam-
ber’in hizmetine vermistir. Hz. Peygamber Ummii Siileym'in evine
vakit buldukga gelerek 6gle saatlerinde uyurdu. Ummii Siileym, Hz.
Peygamber’in terini ve sag tellerini teberriiken toplayarak koku sisesi-
ne koydugu hadis kitaplarinda yer almaktadir.”®) S6z konusu rivayet-
ler oglu Enes b. Malik vasitasiyla nakledilmektedir.

Ahmed b. Hanbel ve Miislim’in bu konuda naklettigi rivayet su
sekildedir:

a- Muhammed b. Rifi’, Hiccin b. el-Miisenni, Abdiilaziz b. Ebi
Seleme, Ishak b. Abdillah b. Ebi Talha tarikiyle rivayet edildigine gére
Enes b. Milik’ten s6yle demistir: “Nebi (sas) Ummii Siileym'in evine

(8] el-Buhari, Istizan, 41; Miislim, Feddil, 83-84-85; et-Tirmizi, Birr, 69; en-
Nesai, Zinet, 118; ed-Darimi, Mukaddime, 10; Ahmed b. Hanbel, Miisned, III,
103-221-239-270.
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girer ve o yokken onun yataginda uyurdu. Yine bir giin Hz. Peygamber
geldi ve Ummii Siileym'in yataginda uyudu. Ummii Suleym’e, “Restilul-
lah size geldi yataginda uyuyor.” denildi. Eve geldiginde Resilullah’t ¢cok
terlemis halde buldu. Terini yatak iizerinde bulunan deri pargasina birik-
tirmigti. Bohgasindan ¢ikardig bir bez parcasina emdirerek sigelere sikt1,
Nebi (sas) iirpererek uyands ve: “Ne yapiyorsun Ummii Siileym?” dedi.
O “Ey Allah'in elgisi gocuklarimiz igin senin terinin bereket olmasini timit

ediyoruz.” deyince. O da: “isabet ettin.” dedi.”")

Ahmed b. Hanbel ve Miislim tarafindan rivayet edilen bu hadi-
sin isnadinda yer alan; Abdiilaziz b. Ebi-Seleme, Ishak b. Abdillah b.
Ebi Talha, Enes b. Milik’ten hadisi muanan sigas ile nakletmislerdir.
Bu durum ise isnadda bir inkita’ ihtimali bulunduguna isaret etmek-
tedir. Bununla birlikte muhadisler, hadisin isnadinda yer alan; Mu-
hammed b. Rafi’ b. Yezid el-Kugeyri (6. 245)!!%, Hacin b. el-Miisenna
el-Yemani (6. 205) ('), Abdulaziz b. Abdullah b. Ebi Seleme el-Ma-
cisun (6.164)!"! ve Ishak b. Abdullah b. Ebi Talha Zeyd b. Sehl el-
Ensari en-Neccir el-Medeni (6.132)*3! adl ravilerin tamaminin sika

(giivenilir) olduklarini ifade etmektedirler.

Ahmed b. Hanbel'in bu konuda naklettigi diger bir rivayet su
sekildedir:

(1 Ahmed b. Hanbel, Miisned, I11, 221, 226; Miislim, Fedail, 84.

[10] " ¢].Mizzi, Yasuf b.ez-Zeki Abdurrahmin Ebi’l-Haccic, Tehzibu'l-Kemal, thk.
Begir Avad Ma'riif, MuessesetuT-Risale, Beyrut 1400/1980, XXV, 192-194; {bn
Hacer, Ahmed b. Ali b. Hacer Ebd’l-Fadl el-Askalani, Tehzibu't-Tehzib, Da-
ru’l-Fikr Beyrut 1404/1984, X, 141.

(1] el-Mizzi, Tehzibu'l- Kemal, V, 483-484; 1bn Hacer, Tehzib, 11, 190.

(12] i{bn Sad, Muhammed b. Sad b. Meni’ Eba Abdullah el-Basri ez-Ziihri, Ta-
bakatw’l-Kiibra, Daru Sadr, Beyrut trs. VII,323; bn Hacer, Ahmed b. Alib. Hac-
er Eb’l-Fadl el-Askalani, Takribu’t-Tehzib, thk. Muhammed Avvame, I. Baski,
Daru’r-Resid, Suriye 1406/1986, 1, 357.

(131 {bn Hacer, Takrib, I, 210.
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b- Abdulvahhab es-Sakdfi, Eyyub, Enesb. Sirin, Enes b. Milik'ten
soyle dedigini nakletti: “Resilullah Ummii Siileym'in evine girer, o da
ona bir yatak yapar, o da gle vaktinde uyurdu. Ummii Siileym, onun
terini alir kokusuna kanstirirds. Ummii Siileym Hz. Peygamber'e seccade
serer 0 da onun iistinde namaz kilards.” 149

Bu hadis muanan sigasi ile nakledilmigtir. Ravilerden Abdulveh-
hab b. Abdilmecid es-Sakafi (108-194) sika olmakla birlikte son iig
yilinda hafizas1 bozuldugundan zayf (rivayeti delil olmayan) bir ravi
kabul edilmektedir.!">! Rivayetin isnadinda yer alan diger raviler Ey-
yubb. Ebi Temime Keysan es-Sahtiyani Ebt Bekr el-Basri (66-131),[1¢!
Enes b. Sirin el-Ensari Ebi Musa (v. 85)!'”) cerh ve tadil kitaplarinda
yer alan kayitlar agisindan sika ravilerdir.

Ahmed b. Hanbel ve Ibn Hibban'in naklettigi diger rivayet su
sekildedir:

c- Muhammed b. Abdullah, Humeyd, Enes b. Milik'ten soyle
dedigini nakletti: “Hz. Peygamber Ummii Siileym'in evine gelir, Ummii
Sileym evde olmadigs halde onun yataginda uyurdu. O geldiginde onu
uyur bulurdu. Bir giin Hz. Peygamber uyudugunda ¢ok terlemigti, Ummii
Siileym Resiilullah’in terini bir pamuk par¢asiyla siseye aliyor ve onu ken-
di kokusu igine kanigtirtyordu.”['®)

Rivayetin isnadinda yer alan ravilerden Muhammed b. Ab-
dullah el-Miisenna (11.:5-205)'y1 ta'dil (rivayetinin alinabilecegine
karar vermek) ederek sika diyen muhaddisler yaninda, onu tenkid
edenler de bulunmaktadir. Bunlardan Ebt Davud, ondan rivayette

(14} Ahmedb. Hanbel, Miisned, 111, 103.

(15] " {bn Sad, Tabakat, VII, 289; Ibn Hacer, Takrib, I, 368.

(16] " tbn Hacer, Tehzib, 1, 348.

071 {bn Hacer, Takrib, I, 115; Ebi Hatim, Abdurrahman b. Ebi Hitim Muhammed b.
Idris er-Razi et-Temimi, el-Cerh ve't-Tadil, Daru ihyai’t- Turdsi’l- Arabi, I. Baski,
Beyrut 1271/ 1952, II, 287.

(18] Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 228; Ibn Hibban, Sahih, 1, 387.
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bulunmadiginy, Yahya b. Main ise, onun hadiste konusunda rivayet-

lerine deger verilmedigini ve ravi olarak leyse bi geyin (rivayetlerinin
bir sey olmadigin1) sdylemektedir. es-Sici ve el-Ezdi, onun zayif bir
ravi olup hadis ehlinden olmadigini, Enes ve Katade'den miinker
(sika ravinin rivayetlerine muhalif) rivayetleri bulundugunu haber
vermektedir. el-Ukayli hadislerine tabi olunmayacagim s6ylemekte-
dir.!"" Yine isnadda yer alan diger ravi Humeyd et-Tavil (6.142), Enes
b. Malik tarafindan tedlis (seyhini atlayarak rivayeti olmadigx halde
seyhinin seyhinden rivayette bulunmak) yapmakla suglanmaktadur.
Soz konusu rivayeti Humeyd, Enes b. Malik’ten muanan olarak nak-
letmektedir. Bu gekilde miidellis ravinin munkat:’ rivayeti bizim igin
bilgi ifade etmez. Ayrica bu rivayeti nakleden Muhammed b. Abdul-
lah el-Miisenna adli ravi de tenkid edilmigtir.(2"!

el-Buhari’nin bu konuda naklettigi rivayet su sekildedir:

d- Kuteybe b. Said, Muhammed b. Abdillih el-Enséri, baba-
st (Abdullah el-Ensari), Siimidme, Enes b. Milik'ten goyle dedigini
nakletmigtir: “Ummii Siileym, Resalullah (sas) icin yere bir post serer,
O da iizerinde dgle vaktinde uyurdu. Hz. Peygamber uyudugunda an-
nem O’nun terini ve saglarini toplards. Bunlan bir sigede toplar, sonra onu
koku kabina toplardi”"]

Kuteybeb. Sai'd b. Ciimeyl b. Tarifb. Abdullah es-Sakafi (6.240)
sika bir ravidir.[*?! et-Tirmizi, Muhammed b. Abdullah el-Miisenn4

(19 el-Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, XV1, 25; Ibn Hacer, Tehzib, V, 338.

(201 ¢z-Zehebi, Hamd b. Ahmed Eba Abdillah, el-Kdgif Men lehu fi'l- Kiitiibi’s-Sitte-

ti, thk. Muhamed Avvame, Daru’l-Kible li's-Sekafeti’l-islimiyye, 1. Baski, Cidde

1413/ 1992, 1, 352; ibn Hacer, Takrib, I, 181.

el-Buhiri, Isti'zan 41 (Ravi devamla der ki: “Hz. Enes (radiyallahu anh) muhta-

zar (can ¢ekigme halinde) olunca kefenine siirillecek handta bundan katilmasini

vasiyet etti.”

1221 ¢].Buhari, Eba Abdullah Muhammed b. Ismail el-Cufi, Tarihu’l-Kebir, Thk.
es-Seyyid Higaim en-Nedvi, Daru'l-Fikr, Beyrut Trs. VII, 195; ibn Hacer, Takrib,
1, 454.

[21]
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(115-205)’ ve babasi Abdullah b. el-Miisenni b. Abdullah b. Enes’e
(118-215) sika derken, Muhammed b. Abdullah hakkinda yukarda
tenkid edildigini zikretmigtik.>*! Ahmed b. Hanbel gibi, Siimame b.
Abdullah b. Enes b. Malik (6. 110)’j, sika gorenlerin yaninda Yahya b.
Mai'n gibi onu zayif bir ravi olarak cerh edenler de bulunmaktadir.*!

Miislim’in bu konuda naklettigi diger bir rivayet su sekildedir:

e- Zitheyr b. Harb, Higim b. el-Kisim, Siileyman tarikiyle riva-
yet edildigine gore Sabit, Enes b. Milik'ten s6yle dedigini nakletmis-
tir: “Nebi (sas) bize geldi. Yanmizda (uyudugu esnada) Hz. Peygamber
terledi. Annem de bir sise ile gelip onun terini igine akittigr esnada, Hz.
Peygamber uyandr. ‘Ummii Siileym ne yapiyorsun?’ dedi. O, ‘Bu sizin te-
riniz. Biz onu kokumuz igine kangtirtyoruz. Teriniz diger kokulardan ¢ok

daha giizel bir kokudur.” dedi.” *5)

Isnadda yer alan ravilerden bir kismi cerh edilmiglerdir. en-
Nesii, “Eba Hayseme Ziiheyr b. Harb b. Seddad el-Harasi (6. 234)
sika bir ravidir” demektedir.?s! Higam b. el-Kasim b. Miislim b. Muk-
sim el-Leysi (134-207), hakkinda diger ilimler sika derken, en-Nesai,
onun igin leyse bihi besun ifadesini kullanmigtir.?”! isnadda yer alan
Siileyman b. el-Mugire el-Kaysi (6.165) ise sika bir ravidir.?®! Eba
Muhammed Sabit b. Eslem el-Biinini (6.127) kendi déneminde
ilim ve ibadetinden dolay: 6viilen ve sika goriilen bir ravi olmakla
birlikte; Yahya el-Kattin, onun Enes'ten rivayetlerinde ihtilat (riva-
yetin isnad veya metnini diger hadislere karigtirmak) ettigini haber

(23] ¢]-Mizzi, Tehzibul-Kemal, X V1, 25; ibn Hacer, Tehzib, V, 338.

(24 tbn Hacer, Tehzib, 11, 26; el-Badi, Suleymin b. Halef b. Sad Eba’l-Velid, et-Tadil
ve'l-Cerh Limen Harrace lehu fi Sahihi’l-Buhdri, thk. Eba Lubabe Huseyn, Da-
ru’l-Liva, I. Baski Riyad 1406/1986, I, 451.

251 Miislim, Fedail, 83.

26) thn Hacer, Tehzib, 111, 296.

(27) " tbn Hacer, Tehzib, XI, 18.

28] tbn Hacer, Tehzib, IV, 193; Eba Hatim, Cerh, IV, 144.
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vermektedir. ) O, bu rivayeti de Enes b. Malik (8. 91)’ten rivayet
etmektedir.

Eba Bekr b. Ebi Seybe ve Miislim'in naklettigi diger bir rivayet
ise su gekildedir:

f- Affan b. Miislim, Viiheyb, Eyytb (es-Sahtiyani), Eba Kilabe
el-Cermi, Enes b. Milik'ten soyle nakletmistir: “Restilullah, Ummii
Siileym’in yanina gelir ve 6gleyin uyurdu. Ona yatmas: igin deriden yapl-
mig yatak yapardi. O da 6gle vakti uyurdu. Hz. Peygamber ¢ok terlemisti.
Ummii Siileym de bu terleri toplar ya kokusuna veya siseye koyards. Hz.
Peygamber onun bu yaptigini gordii ve: “Bu ne Ummii Siileym? diye sor-
du. O da “Senin terini kokuma karigtiriyorum.” dedi.”*"]

Bu rivayetin isnadinda yer alan ravilerden Eba Bekr b. Ebi Sey-
be Abdullah b. Muhammed b. ibrahim b. Osman el-Vasiti el-Kufi
(6.235), hafiz sika ve musannif bir muhaddistir.*"! Affan b. Miislim
es-Saffar (135-220) sika bir ravidir*?! Vuheyb b. Halid el-Bahili
(6.165) sika bir ravidir.!**! Eyyub b. Ebi Temime Keysan es-Sahtiyani
Ebt Bekr el-Basri (66-131), sika bir ravidir.!**! Isnadi olugturan Ey-
yub-Ebi Kilabe- Enes b. Malik adl raviler rivayeti muanan sigas: ile
nakletmektedirler. Ancak bu ravilerin tedlis yaptiklar: bilinmemekte-
dir. Bu nedenle hadis ilmi agisindan hadisin isnadi sahihtir. Abdullah
b. Zeyd Ebii Kilabe el-Ceremi (6.106), salih (rivayetleri kabul edilebi-

lir iyi) bir ravi olup, tedlis yaptig1 da tespit edilmemigtir.!**]

g- en-Nesai bu konuda naklettigi diger bir rivayet su sekildedir:

(291 ¢7.Zehebi, Kdgif, 1, 281; Ibn Hacer, Tehzib, II, 3.

1301 Misslim, Fedail, 85.

1 {bn Hacer, Takrib, 1, 320

(321 {bn Hacer, Tehzib, V11, 205; ez-Zehebi, Kajif, II, 27; Eba Hatim, Cerh, VII, 30.
B3] ez-Zehebi, Kagif, 11, 358.

1341 fhn Hacer, Tehzib, I, 348.

1351 ¢]-Buhari, Térihu'l-Kebir, V, 92; ez-Zehebi, Kasif, 1, 554; el-Baci, et-Tadil, 11, 820.
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Muhammed b. Ma’'mer, Muhammed b. Omer b. Ebi’l-Vezir
Ebw’'l-Mutrif, Muhammed b. Musj, Abdillih b. Ebi Talha, Enes b.
Malik'ten goyle dedigini nakletmistir: “Nebi (sas) bir sergi iizerinde
uyur, terlerdi. Bir giin Ummii Siileym onun terini bir bezle silerek siseye
koydugu esnada Hz. Peygamber (sas) onu gordii ve: “bu yaptigin da ne”
diye Ummii Siileym’e sordu. O da cevaben: “Senin terini kokuma karisti-
riyorum.” dedi. Bunun iizerine Nebi (sas) giildii.”1)

Muhaddisler bu rivayetin isnadinda yer alan ravilerden Muham-
med b. Ma'mer b. Ribi’ el-Basri el-Bahrani (6.250) hakkinda saduk
(dogru s621i)1?”! demektedir. Eba Hatim, Eba Mutnif Muhammed b.
Omer b. Mutrif (6.2) igin leyse bihi besun ifadesini kullanirken, Ibn
Hibban sika raviler arasinda zikretmektedir. ®® Muhammed b. Musi
b. Ebi Abdillih el-Fitri, sika olup sii olmakla suglanmgtir.[**) Abdul-
lah b. Ebi Talha Zeyd b. Sehl el-Ensari (6.84) Enes b. Malik'in anne
bir kardesi olup sika bir ravidir.**! Bu rivayette bize Enes b. Malik’ten
onun vasitasiyla ulagmaktadir. Rivayetin isnadi sadece Abdullah b.
Ebi Talha Zeyd b. Sehl el-Ensiri'nin Enes b. Malik’ten rivayetinde
temriz (inkita ihtimali bulunan) siga ile muanan olarak nakletmistir.

Ancak bu kugakta sadece Humeyd et-Tavil'in Enes b. Malik’ten
tedlis'*"] yaptig1 bilinmektedir. Bu rivayet ise Abdullah b. Ebi Talha ve
Zeyd b. Sehl el-Ensari (6.84) den nakledilmistir.

Farkl tariklerle gelen s6z konusu rivayetin metni incelendiginde
metin farkhihklari bulundugu gériilmektedir. Bu durum rivayeti nak-
leden ravilerde zabt kusurlan oldugunu ortaya koyan bir husustur.

136]  en Nesai, Zinet, 118

137) " {bn Hacer, Tehzib, IX, 412; Takrib, I, 508.

1381 {bn Hacer, Tehzib, IX, 322; ez-Zehebi, Kajif, I, 205.

1391 e]-Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, XXXVI, 523; bn Hacer, Tehzib, IX, 423; Takrib, 1,
509.

el-Mizzi, Tehzibu'l-Kemadl, XV, 133; Ibn Hacer, Takrib, I, 308

(411 e7-Zehebi, Kasif, I, 352; {bn Hacer, Takrib, I, 181

[40]
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Miislim’in naklettigi metnin sonunda, Ummii Siileym'in Restlul-
lah’in teri igin: “Bu, en giizel kokudur” kaydi yer alirken[*?), Miislim ve
Ahmed b. Hanbel'in diger rivayetinde, Ummii Siileym'in: “Cocuklar:-

muz igin onun bereketini umuyoruz Ya Resilullah!” dedigi, Restlullah’in
da: “Isabet ettin” ilavesi vardir. Miislim ve Ahmed b. Hanbel'in naklet-
tigi diger bir tarikte “Ummii Siileym'in, értii serdigi ve Resiilullah’in,
namaz kildig1” ilavesi vardir.*! Ahmed b. Hanbel, “Ummii Siileym'’in,
ortii serdigini ve Resitlullah’n, namaz kidigini” ayn bir rivayet tariki
olarak nakletmektedir.*) en-Nesai ve diger bazi ilimlerin rivayetle-
rinde Resdlullah’in bu duruma “giildiigii”**! ilavesi bulunmaktadir.
Enes b. Malik’ten bu konuda nakledilen rivayetlerde yer alan bu fark-
lihiklar, rivayeti nakleden ravilerde zabt kusuru olduguna ve olay: tam
olarak kaydedemediklerine isaret etmektedir. Hz. Peygamber'in “te-
rinin giizel koktugu” bilgisi sadece Miislim'in rivayetinde ifade edil-
mektedir. Yahya el-Kattan bu rivayetin ravilerinden Sabit b. Eslem el-
Biinini'nin Enes’ten rivayetlerinde ihtilat ettigini haber vermektedir.
(+6] Ayrica rivayet temriz sigasi ile muanan olarak nakledilmigtir. Riva-
yetin metninde yer alan bu farklihiklar ravilerin sonradan habere ilave
etmis olduklarini gosteren bir husustur. Bununla birlikte olayin farkl
zamanlarda yagandigx da ifade edilebilir. Rivayetin farkh tariklerinden
bize ulagan metinde ortak yanlarin bulunmas: da bu hadisin bir olay:
anlattigina igaret eder. Bu hadisin metninde medar olan husus, Ummi

(421 Miislim, Fedail, 83.

(431 Miislim, Fedail, 84; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I11, 221.

(4] Ahmed b. Hanbel, Miisned, I11, 221.

(451 en-Nesai, Zinet, 118, el- Beyhaki, Ahmed b. Huseyin b. Alib. Miséa Eba Bekr, es-
Siinen, Muhammed Abdulkadir Ati, Mektebetu Daru’l-Baz, Mekke 1414/1994,
V, 506; el-Makdisi, Eba Abdillih Muhammed b. Abdi’l-Vahid b. Ahmed el-Han-
beli, el-Ehddisii’l-Muhtdra, (Thk.: Abdu’l-Melik b. Abdullih b. Dehis). I-X,
Mektebetii Nehdati’'l-Hadisiyye, Mekke 1410, VI, 96; et-Taberani, Silleyméin
b. Ahmed b.Ahmed b. Eyyub Ebd&’l-Kasim, el-Mutcemu'l-Kebir, (Thk. Hamdi
b. Abdiilmecid es-Sekafi), I-XX, Mektebetii Ulimi’'l-Hikem, 2. Baski, Musul
1983/1404, XXXV, 122.

(46]  ez-Zehebi, Kagif, 1, 281; tbn Hacer, Tehzib, 11, 3.
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Siileym’in Restlullah’in terini koku malzemesi olarak kullandig sige-
ye koydugudur. Bu durum olay1 nakleden ravilerin hadisin metnine
sonradan idrac (farkli isnad ve hadis metinlerini birbirine eklemek)
yapmus olduklarina isaret etmektedir. Bunlardan sadece bir rivayet
disinda Hz. Peygamber’in terinin giizel koktuguna dair bir bilgi de
yer almamakta bilakis teberriik igin Hz. Peygamber’in bilgisi olma-
dan terinin pamukla silinerek koku sisesine sikildig1 anlagilmaktadir.

Ibn Hacer, Restlullah’in sa¢ killarinin toplanmas: ile terinin
toplanmasini, bagka rivayetlerdeki agiklamalara dayanarak, farkh za-
manlara hamletmekte: “Sicak mevsimde 6gle uykusundaki terin top-
lanmasi ayn1 bir hadisedir. Ummii Siileym’e kocas: Eba Talha’nin Hz.
Peygamber’in tiragindan sonra elde ettigi saglar1 vermesi ise bir bagka
zamanda gergeklesen olaydir. Rivayetten de anlagilacag iizere Ummii
Siileym bunlan teberriiken biriktirmigtir” demektedir. Ibn Sa'd, Hz.
Peygamber'in terinin ve saglarinin kondugu bu siseyi, Ummii Si-
leym’in, Muhammed b. Enes’e, onun da Eyub’a verdigini, haber ver-
mektedir. (47!

Hz. Peygamber’in terini koku malzemesine koymasalar da misk
gibi koktuguna dair sahabilerden Aige, Ali, Cabir, Enes b. Malik, Ab-
dullah b. Abbas ve Semiire b. Ciindeb’ten rivayetler bulunmaktadr.
Konu ile ilgili bu rivayetleri de degerlendirmek istiyoruz.

2- Enes b. Malik’ten Nakledilen Rivayetler

Hz. Peygamber'in terinin giizel koktuguna dair Enes b. Ma-
lik’ten el-Buhari, Ahmed b. Hanbel ve et-Tirmizi gibi alimler nakil-
de bulunmuglardir. el-Buhari’'nin bu konuda naklettigi bir rivayet su

sekildedir:

a- Muhammed, Eba Halid Ahmer, Humeyd tarikiyle, Enes’in:
“ ... Resilullh'in (sas) elinden daha yumusak ne bir ipek kumaga, ne de

47)  tbn Sad, Tabakat, VIII, 428
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ipege dokundum, Resiilullah'in (sas) kokusundan daha giizel kokan ne
bir misk ne de bir amber kokladim*®! aciklamas1 bulunmaktadir.

Siilleyman b. Hayyan el-Ezdi Ebt Halid el-Ahmer el-Kafi (114-
190), dogru bir ravi olmakla biriikte zabt yénii ile tenkit edildigi ve
hiiccet olmadig1 séylenmigtir.”) Humeyd et-Tavil (6.142), Enes’ten
naklettigi rivayetlerinde tedlis yapmaktadir.[*") S6z konusu bu rivayeti
de Enes b. Malik’ten nakledilmektedir. Ayrica rivayetin metninde Hz.
Peygamber'in terinden hig bahsedilmemektedir. Sadece onun koku-
sunun misk ve amberden daha giizel koktugu ifadesi yer almaktadur.
Bu durum ondan hissedilen kokunun kaynaginin siiriindiigii misk ol-
dugunu gostermektedir.

Ahmed b. Hanbel'in bu konuda naklettigi rivayet ise su
sekildedir:

b- Hasen - Hammad b. Seleme, Sabit el-Biinini, Enes b. Ma-
lik'ten goyle dedigini nakletti: “Resiilullah parlak bir renkteydi, onun
teri inci gibiydi. Yiiriidiigiinde diizgiin yiiriirdii. Resilullah (sas ) elin-
den daha yumugak ne bir ipek kumaga ne de ipege dokunmadim. Restilul-
lah'in kokusundan daha hog ne bir misk ne de bir amber koklamadim.”
Rivayetin sonunda Enes'in ifadesi olarak: “(Hz. Peygamber’in koku-
su) misk ve amber'den daha giizeldi” agiklamasi yer almaktadir. [5!)

(48] el-Buhari, Savm, 52.

9] {bn Hacer, Tehzib, IV, 159; Ibn Adi, Abdullah b. Adi b. Abdullah b. Muhammed
Ebt Ahmed el-Ciircani, Kamil fid-Duafdir-Rical, thk., Yahyd Muhtar Gazavi,
Daru’l-Fikr, Beyrut 1409/1988, III, 281.

(50)  ez.Zehebi, Kasif, I, 352; Ibn Hacer, Takrib, 1, 181.

(54" Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1II, 228, 258, 267, 270; el-Buhari, Menakib, 20;
Miislim, Fadail, 21; Ed-Darimi, Mukaddime, 10; Ibn Hibban, Sahih, XIV, 212;
Eba Ya'la, Ahmed Ali b. Musenna el-Mevsili et-Temimi, Miisned, thk., Huse-
yin Selim Esed, Daru’l-Me’'min, 1. Baski, Dimisk 1404/1984, V, 169; Abd ibn
Humeyd b. Nasr Ebd Muhammed el-Kissi, el-Muntehabu min Miisnedi Abd Ibn
Humeyd, Subhi’l-Bedri es-Semerrai, ve Mahmuh Muhammed Halil es-Saidi,
Mektebetu’s-Siinne I. Baski, Kahire 1408/1998, I, 402.
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et-Tirmizinin bu konuda naklettigi diger bir rivayet ise su

sekildedir:

c- Kuteybe, Ca’fer b. Silleyman b. ed-Dabbi, Sabit, Enes b. Ma-
lik'ten g6yle dedigini nakletmistir: “Restlullah’in (sas) elinden daha
yumugak ne bir kumaga ne bir ipege ve ne de bagka bir seye hi¢ dokunma-
dim. Resiilullah (sas ) terinden daha giizel kokan bir kokuyu koklama-
dim.”?) Ahmed b. Hanbel, et-Tirmizi, ed-Darimi ve Ibn Hibban'in,
Enes b. Milik'den naklettikleri rivayet agagidaki ciimle ile bitmekte-
dir: “Restilullah’in terinden daha giizel kokan bir koku koklamadim.”15*)

Ahmed b. Hanbel ve et-Tirmiziden nakledilen rivayetin ravile-
rinden Sabit b. Eslem el-Biinini Ebtt Muhammed (6.127), kendi do6-
neminde ilim ve ibadetinde 6viilen sika goriilen bir ravi olmakla bir-
likte Yahya el-Kattan onun Enes'’ten rivayetlerinde ihtilat (rivayetleri
kangtirdiginu) ettigini haber vermektedir. **) Hammad b. Seleme b.
Dinar (6.167) Yahya b. Main “onunla kargilagan kiminle kargilagtry-
sam, onu Islam’1 konusunda tenkit ettiler. O sika ve saduk bir ravi ol-
makla birlikte zabt kusuru nedeniyle hata etmekteydi. Malik b. Enes
kuvvetinde bir muhaddis degildi” demektedir.!*s) Rivayetin isnadinda
yer alan tenkidlere ilaveten Ahmed b. Hanbel'den nakledilen rivayetin
metninde “Hz. Peygamber'in kokusu” veya et-Tirmizi'nin rivayetinde
“Hz. Peygamber'in terinin kokusu” geklinde metin farkh nakledilmistir.
Bu metin farkhiligs rivayeti nakleden ravilerde zabt kusurunun bulun-
duguna igaret etmektedir.

(521 et-Tirmizi, Birr, 69. et-Tirmizi rivayet hasen sahihtir degerlendirmesini

yapmaktadir.

(53] et-Tirmizi, Birr, 69; en-Nesat, Zinet, 118; ed-Darimi, Mukaddime, 10; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, III, 270, Eba Hatim Muhammed b. Hibbin b. Ahmed et-Temi-
mi, Sahih-i 1bn Hibban bi Tertibi Ibn Belabdn, Muessetiir-Risale, II. Baski, thk.
Suayb el-Arnavut, Beyrut 1993, XI, 211.

(541 ¢7-Zehebi, Kagif, 1, 281; Ibn Hacer, Tehzib, 11, 3.

(551 e2-Zehebi, Kagif, I, 349.
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Enes b. Milik’ten nakledilen: “Hz. Peygamber’in kendisine has
kokusunu duydugumuzda Onun oldugunu bilirdik” rivayetinin isna-
dinda yer alan ravilerden Yezid er-Rakkaisi zayif, el-Basri’'nin arkadag:
Ebii Beser de meghul biridir.*®! Dolayisiyla rivayet zayif bir ravidir.
Yine Enes’in bir bagka rivayetine gore Hz. Peygamber sehrin (Me-
dine) sokaklarindan birine ugradiginda onun giizel kokusu hissedi-
lirdi. Restlullah bu yoldan ge¢mis derlerdi. 1) Burada agik havada
kokuyu ancak yaninda duran kisinin alabilecegi aksi takdirde havada
bu kokunun dagildiktan sonra duyulmasinin miimkiin olmadigim
diigiinmekteyiz.

ed-Dérimi'nin bu konuda Hz. Cabir'den naklettigi digerbir riva-
yet ise su sekildedir:

3- Cabir Rivayeti

Milik b. Ismail, Ishik b. el-Fadl b. Abdirrahmin el-Hagimi,
Mugire b. Atiyye, Eb’z-Ziibeyr tarikiyle Cabir'den soyle dedigi nak-
ledilmigtir: “Nebi (sas) ne zaman bir yoldan gegse, onun ardindan o
yoldan giden birisi onun terinin hog kokusundan (veya onun terinin

kokusundan) bu yoldan gegtigini bilirdi.”**!

Bu rivayetin isnadinda yer alan Ishik b. el-Fadl b. Abdirrahman
el-Hagimi, rivayeti babasindan duydugu halde!*®], Mugire b. Atiy-
ye’den duydugunu séylemektedir. Ibn Ziibeyr onun miidellis bir ravi
oldugunu®! s6z konusu bu rivayeti de Cabir b. Abdullah’tan mua-
nan olarak naklettigini séylemektedir. Aynca rivayet metninin so-

(56] " Elbani, Muhammed Nisiruddin, Silsiletud-Daife, Daru’l-Medrif, Riyad trs. V,

169.

en-Nebhani, Yasufb. {smail, Huccetullahi alell- Alemin fi Mutizdts Seyyidi'l-Miirselin,

Daru'l-Fikr, byyy. trs. s. 685.

(58] ed-Darimi, Mukaddime, 101, 32; el-Buhri, Tarih, I, 399.

59 Eba Hatim, Cerh, VIII, 227.

(601 tbn Hacer, Takrib, 1, 506; Tabakatu'l- Miidellisin, Thi. Asim b. Abdullah Karye-
veti, Mektebetu’l-Menir, I. Baski, Amman 1983, 1, 13, 58.

[57]
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nunda yer alan “veya terinin kokusu” ifadesi ravilerde zabt kusuruna
isaret eden bir husustur. Diger bir rivayet ise bu konuda Abdullah b.
Abbas’tan su sekilde nakledilmektedir.

4- Abdullah b. Abbas Rivayeti

Abdullah, babasi, Hammad b. Seleme, At b. es-Siib tarikiyle
rivayet edildigine gore Said b. Ciibeyr, Abdullah b. Abbas’tan soyle
dedigini nakletmigtir: “Restlullah (sas) gece yiiriirken onun gegtigi
yerlerde giizel bir koku olurdu.” ¢!

Suayb el-Arnavud, rivayeti Hammad b. Seleme’nin, Ata b. es-Sa-
ib ihtilat etmeden aldigin1 ancak Ata b. es-Saib'in, Said b. Ciibeyr'den
duymadig halde duymug gibi naklettigini sylemektedir.**) Bu ri-
vayetin Said b. Ciibeyr’den muanan olarak nakledilmis olmasi da bu
hususa igaret etmektedir. Rivayetin metninde “giizel koku” ifadesi ise
miicerred bir ifade olup Hz. Peygamber'in siiriindiigii kokuya hamle-
dilebilir. Ancak yukarida da isaret ettigimiz gibi agik bir havada bu ko-
kunun dagilmig olmasiyla kokuyu hemen pesisira giden birinin almig
olabilecegi de iddia edilebilir. Hislerimizle miisahedemiz agisindan,
rivayetin metni problemli goziikmektedir.

S- Semiire b. Ciindeb Rivayeti

Amrb. Talhj, Esbat b. Nasr el-Hemedaini tarikiyle rivayet edildi-
gine gore Semmak, Cabir b. Semiire’nin goyle dedigini nakletmigtir:
“ Hz. Peygamber ile birlikte ilk namaz1 kildim. Sonra Hz. Peygamber
ehline gitti. Onunla ben de giktim. Onu bir kisim gocuklar kargilad:.
Derken onlarin yanaklarini bir bir oksamaya baglad1. Benim yanagimi
da oksadi. Elinde bir serinlik ve hog bir koku hissettim. Elini sanki
attar havanindan ¢ikarmig gibiydi.”(6*)

(61} Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 310.
(62)  Ahmed b. Hanbel, Musned, I, 309.
(631 tbn Ebi Seybe, Musannef, V1, 323; Miislim, Fedail 80.
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Bu rivayetin isnadinda yer alan Amr b. Talha en-Nikid (6. 222),
muhaddislerce dogru biri olarak nitelenmis olmakla birlikte rafizi bir
kisi oldugu da belirtilmigtir.* Yine ravilerden Esbat b. Nasr el-He-
medéni'nin ise gok hata yaptig1 haber verilmektedir. Yahya b. Ma'in
onun igin leyse bi gey demekte, es-Saci, Duafa’sinda onun Semmak b.
Harb’ten rivayetlerine tabi olunamayacagini bildirmektedir. (5! Sem-
mak b. Harb hafizasi kétii ve zayif bir ravi oldugu igin elegtirilmis-
tir.%! Ayrica bu rivayetin metninde; Hz. Peygamber'in terinin de-
gil elinin giizel koktugu yer almaktadir. Onun elindeki bu kokunun
kendisinden mi yoksa siiriindiigii bir kokudan m1 kaynaklandig belli
degildir. Hislerimize dayali miigahede terin koku verecegidir. Ancak
koku siiriinen birinin bu gekilde birine dokundugunda koku vermesi

miimkindir.
6- Ebit Hureyre Rivayeti

Ibrahim, Bigr b. Seyhan, Mulebbis b. Muhammed el Kilibj,
Siifyan es-Sevri, Ebii'z- Zinad tarikiyle rivayet edildigine gore el-
Arec Ebti Hureyre'nin §oyle dedigini nakletmigtir: “Bir adam Resi-
lullah’a gelerek, “kizimi evlendirdim, bana bir geyle yardim etmene
sevinirim”, dedi. Hz. Peygamber: “Yamimda sana verecek bir sey yok.
Yarin yaninda agz: genis bir sise ve bir agag pargas: getir. Bu seninle be-
nim aramda kalacak” (dedi). Ona agz1 genis bir sige ve agag pargasi
getirdi. O (Restlullah), iki kolundan terleri tahta pargastyla getirilen
kap doluncaya kadar siyirdi. Sonra adama hitaben: “Bunu al ve kizi-
na kokulanmak istediginde bu tahta pargasm sisenin igine daldirmasi-

nt emret ve onunla kokulansin”, buyurdu.” () Gelin olan kiz, kokuyu

641 e7-Zehebi, Kasif, I1, 75; Ibn Hacer, Takrib, I, 420.
165] " {bn Hacer, Tehzib, 1, 185; Takrib, 1, 98.

[66] &7 -Zehebi, Kagsif, 1, 465.

[67] et-Taberani, Mucemu’l- Evsat, 111, 190
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kullandiginda Medine ehli bu kokuyu siirekli hissetmeye bagladilar

ve bu evi “giizel kokulu ev” diye isimlendirdiler.”t*!

Ibn Hacer, Mulebbis b. Muhammed Kilibi’nin munkerii’l-hadis
oldugunu séylemektedir. Ondan nakledilen bu rivayet de gergekten
munker bir rivayettir. Ibn Cevzi, Kitabu'l-Mevzidtinda bu rivayeti
uyduran kiginin Miilebbis oldugunu ifade etmektedir.[%”) es-Suyti
el-Hasdisii’l-Kiibrd adl eserinin 6nséziinde, bu eserde mevzu (uydur-
ma) rivayetlerin olmadigini belirtmesine ragmen, bu rivayeti hem el-
Hasaisii'l-Kiibra hem de mevzu nakilleri topladig: el-Ledli’l-Masnia’
adli eserine alarak geligkiye diigmiistiir."”) Ayrica es-Suyiti hadis ten-
kid ilminde s6z sahibi ez-Zehebi'nin de Mizdnii'l-I'tidal adl eserinde
s6z konusu rivayeti zikrederek miinker dedigini kaydettigi”!! halde

bu rivayeti Hz. Peygamber’e ait bir hasiis olarak nakletmis olmasi

celigkidir.
7- Harisogullary'ndan meghul bir ravi'nin rivayeti

Muhammed b. Yezid er-Rifdi Eba Bekr, Habib b. Hadre tarikiyle
rivayet edildigine gore Hureys ogullarindan bir adam §oyle demigtir:
“Resiilullah (sas) Maiz b. Malik'i recmettigi zaman, babamla beraber
Hz. Peygamber'in yanindaydim. (Maiz'e) tas isabet edince (korkudan)
beni bir titreme alds. Bu sebeple Restilullah (sas) beni kucaklaywp sardi da

koltuk altinin terinden misk kokusuna benzer (teri) iizerime akt.”7?]

681 bn Adi, Musned, XI, 185; el-Beyhaki, Ahmed b. el-Huseyn Eba Bekr, $ua-

bu'l-iman, thk. Muhammed Said Bisyani Za'lal, Daru’l-Kutubi'l-{lmiyye, 1.
Basky, Beyrut 1410, II, 154; es-Suyati, el-Hasdis, I, 115-116.
6°) " {bn Hacer, Tehzib, I1, 344.
(70] es-Suyiti, el-Hasdis, I, 115-116; el-Leali’l-Masnua’ fi’l-Ehadisi'l-Mevdiia, Da-
ru’l-Mearif, Beyrut 1983, 1, 274; ed-Diirrii'l- Mensur fi't-Tefsir bil-Me'sur, Da-
ru’l-Fikr, 2. Bask, Beyrut 1983, 1/509.
es-Suyiti, el-Ledli, I, 274.
(721 ed-Darimi, Mukaddime, 10

(71)



ed-Darimi'nin naklettigi bu rivayetin isnadinda yer alan Ha-
bib b. Hadre'nin bilinmedigi ve meghul biri oldugu kaydedilmekte-
dir.Ayrica hadisin isnadinda meghul bir ravi daha bulunmaktadir.
Bu iki ravinin adaleti bilinmediginden rivayet merdud olup, bilgi ifa-
de etmez. es-Suyiti, bu riviyet hakkinda: “ ibn Cevzi'nin, yalan ve
uydurma, Ibn Sa'd’in miirsel ve mevzu, dediklerini nakletmekte ve
rivayeti reddetmektedir.”("*!

8- Hz. Ali Rivayeti

Ebi Y2'la, Muhammed b. Tanasifiydn, Ubeydullah b. Musa
el-Absi, Muhammed b. Abdullah b. Ziibeyr el-Esedi, Mec’'ma’ b. Yah-
y4 el-Ensiri, Abdullah b. Imran’'dan nakledildigine gore Ensir'dan bir
adam, Kife mescidinde kilicinin bakimini yaptig1 esnada Hz. Ali’ye
Restlullah (sas)’in 6zelliklerini sordu. O da soyle dedi:

“...Onun teri yiiziinde inci gibiydi. Onun terinin kokusu da ezfer
(giizel kokan bir bitki) miskinin kokusundan daha hogstu...”’")

Bu rivayetin isnadinda yer alan “Ensdrdan bir adam” ifadesi, bu
haberin meghul bir raviye ait oldugunu ortaya koyar. Bu tiir meghul
bir ravinin verdigi haber reddedilir. Bu rivayette yer alan bilgilerin
Kur’an ve sahih isnadla bize ulagan rivayetler gergevesinde anlagilma-
s1 gerekmektedir.

Nasr b. Ali, Nuh b. Kays, Hilid b. Hilid, Yusufb. Mazin tarikiyle
nakledildigine gore meghul birisi, Hz. Ali'den $6yle bir nakilde bu-
lunmugtur: “Resilullah’n yiiziinde ter damlas: inci gibi parladi. Bunu

(73] tbn Hacer, Sihabiiddin Ahmed b. Ali eg-Siireyh el- Askalani, Lisdnu’l-Mizan,

Thk.: Ali b. Muhammed el-Muavvid-Adil Abdi Ahmed el-Mevcut, Daru’l-Ku-
tubi’l-iimiyye, I-VIII, Beyrut 1995, 11, 170.

(74) o5 Suytiti, el-Camius-Sagir, Daru Tairi’l-Hlim, Cidde-trs. I, 340.

(75) tbn Sad, Tabakit, 1, 410.
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ne daha énce, ne de daha sonra bir daha gérmedim.” 78] Bu rivayet de
meghul bir ravinin rivayeti olmasi nedeniyle reddedilir.

9- Hz. Aige rivayeti

Bu konuda Kastallani tarafindan Hz. Aige’den isnadsiz gekilde
nakledilen bir rivayet de su gekildedir:

“Hz. Peygamber insanlarin en giizel yiizliisii ve en parlak olaniydi.
Onu tavsif edenler, yiiziinii aya benzetirdi. Onun teri miskten daha giizel
kokulu olup inci tanesi gibiydi.”!"”)

10- Ibrahim en-Nehdi'den miirsel bir rivayet

Yezid b. Harun, Sureyk, el- A'meg tarikiyle rivayet edildigine gore
Ibrahim en-Nehii séyle demistir: “Resiilullah giizel kokusundan dolay:
geceleyin bile tannird”"®!

Rivayetin isnadi munkati’dir. Bu rivayet Hz. Peygamber hakkin-
da tabiin déneminde boyle bir diigiincenin var oldugunu gostermesi
agisindan 6nemlidir. Ancak rivayetin metninde Hz. Peygamber'de
hissedilen bu kokunun onun teri degil de siiriindiigii kokuya ait ol-
masin engelleyecek higbir karine yoktur. Bu nedenle sahabenin riva-
yetlerde zikrettikleri bu kokunun Hz. Peygamber'in kullandig: giizel
kokuya ait oldugunu diisiinmekteyiz.

Bir kisim Islim alimleri bu rivayetleri temel alarak Hz. Peygam-
ber’in kokusunun, siiriindiigii kokulardan degil, onun terinin yaratihs-
tan giizel kokmasindan kaynaklandig kanaatine ulagmiglardir. Ummii
Silleym'in Hz. Peygamber'in terini koku malzemesine koymas: ve

(78] Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 230; es-Suyuti, el-Cdmiu’s-Sagir, 1, 31; el- Hasais,

I, 115-116; el-Makdisi, el- Ehadisii’l- Muhtdra, 11, 3 16.

el-Kastallani, $ihabuddin Ahmed b. Muhammed , el-Mevahibu’l-Ledunniye
bi'l-Minahi’l- Muhammediyye, thk., Salih Ahmed $ami, el-Mektebetu’l-Islami,
Beyrut 1412/1991, 11, 312;es- Suyiti, el- Hasdis, 1, 114.

(781 ed-Darimi, Mukaddime, 10.

[77]
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el-Buhari'nin Hocas: Ishak b. Rahaveyh'in “Bu Peygamber in siiriindiigii
esansin kokusu degil, bizzat kendi kokusudur”"®) ifadesi, Hz. Peygam-
ber'in giizel koktugunu belirten rivayetiagiklama babinda bu diisiinceyi
yansitan bir durumdur. el-Kastallani de ayn1 gériisii paylagarak Hz. Pey-
gamber'in ve terinin hos kokmasi konusunda: “Koku siiriinmedigi halde
giizel kokmak Hz. Peygamber'in sifatidir.”!® demektedir. en-Nevevi de
Hz. Peygamber’in terinin miskten daha giizel koktugunu ve koku elde
etmekte kullamldigin1 gdsteren hadislerin yorumunda su goriiglere
yer verir: “Bu hadislerde Hz. Peygamber’in kokusunu beyan vardur.
Bu durum Allah’in kendisine bahgettigi liituflardandir. Alimlere gére,
bu giizel koku Hz. Peygamber koku kullanmasa da, onda mevcuttur
ve onun bir sifatidir. Bununla birlikte meleklerle miilakatinda vahiy
almasi ve Miisliimanlarla toplantilar yapmas: nedeniyle siirekli koku
kullanmigtir”(®!! Hz. Peygamber hakkindaki bu anlayis 6nceki dlimler
arasinda yaygn oldugu gibi giiniimiizde de kabul goren ve yaygin bir

goriigtiir.*2]

Gerek bu rivayetlerden gerekse Islam bilginlerinin goriiglerin-
den ortaya gikan genel tablo, Hz. Peygamber'in terinin hog kokusu-
nun bizzatkendi viicudundan kaynaklandig), harigten bir koku siiriin-
mese bile onun terinin, viicudunun daima giizel koktugudur. Zira bu
Allah’in kendisine bahgettigi littuflarindan sadece birisidir. Bu anlayig

ise Hz. Peygamber'i beseriistii bir varhk konumuna gikarmaktadr.

(M Kadi lyaz, es-$ifa, 1, 63.

80  ¢]-Kastallani, Mevahib, I, 310; en-Nebhani, Yasuf b. ismail, el-Envaru’l-Mu-
hammediye Minel-Mevahibu'l- Ledunniye, Daru’l- Besair, Dimegsk, 1414/1994 , s.
240.

811 en-Nevevi, Muhyiddin, Sahihu Miislim bi $erhi'n- Nevevi, Diru lhyai't-Tura-

si’l- Arabi, Beyrut trs. XV, 85.

Yardim, Ali, Peygamberimiz'in $Semdili, Istanbul 1997, s. 280; Bayraktar, Ibrahim,

Hz. Peygamber'in Semdili, Istanbul 1990, s. 56-57.

(82]
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Hz. Peygamber Kur'an’a gére bir insanduir.®! Herhangi bir in-
sanin terinin giizel kokmasi veya teri koku malzemesine katildiginda
giizel koku vermesi miimkiin miidiir? Degilse Hz. Peygamber’in bir
beser olarak Allah’in her insan igin koydugu fiziki-biyolojik fitrattan
farkh bir fitratta olmasi, Kur’an’in onun beger tabiatina sahip oldugu-
nu belirten ayetlerle gelisir. Hz. Peygamber’in giizel koku kullandig
sabittir. Onun bu tutumu diger insanlarla ayni fitrata sahip oldugu-
nun delilidir.

Hz. Peygamber hakkindaki s6z konusu rivayetlere dayanan ve
yaygin olan bu tasavvur, Kur'in’in resmettigi 6rnek beser Peygamber
olusu gergegine aykir1 oldugu kadar, tarihi gergeklere, ter konusun-
da bilimin verilerine de aykindir. Insanlarin, begeriistii, melek pey-
gamber, beklentilerine kargihk, Kur'an-1 Kerim, gonderilen elgilerin
insan olma sebeplerini izah etmektedir. Bu konuda 18. Kehf Suresi
110. ayetinde “De ki: Ben, sadece ve sadece sizin gibi bir begerim, ancak
bana ilahimizin bir tek oldugu vahyolunuyor” yer alan ilihi emir geregi
Hz. Peygamber: “Hiristiyanlarin Meryem oglu Isa’ya yaptiklan gibi, siz
de beni miibalagali methetmeyin! Ben Allah’in kulu ve resuliiyiim."® de-
mistir. O, insanlardaki kendini yiiceltme egilimine isaret etmekte ve
Hristiyanlar'in diistiigii hataya diigmememiz igin bizi uyarmaktadir.

Kald: ki insanlar arasinda beger iistii peygamber beklentisi yeni olan
bir hadise de degildir.*!

Hz. Peygamber beger olarak yemekte, igmekte ve viicutta 1s1
dengesini koruyabilmek igin terlemektedir. Bu nedenle o temizligine
dikkat etmekte ve giizel kokular siiriinerek 6nlemler almaktadir. Hz.

(831 6. Enam, 91; 14. fbrahim, 11; 15. Hicr, 33; 18. Kehf, 110; 21. Enbiya, 34; 23.
Mu’'miniin, 24, 33; 26. Suari, 154; 41. Fussilet, 6; 42. Sura, 51; 17. Isra, 93.
Abdurrezzak, Eba Bekir b. Hemmam, Musannefii Abdirrezzik, (Thk.: Habibiir-
rahman el- Azami), Mektebetii'l-Islami, 2. Baski, Beyrut 1403. V, 441; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 1/ 23, 24, 47, 55; el-Buhiri, Enbiyad 48; ed-Darimi, Rekdik 68.
Bagci, Musa, Beger Olarak Hz. Peygamber, Ankara Okulu Yayinlar, Ankara
2010, s. 83-146.

(84]

(85]
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Peygamber'in giizel kokmasiny, esi Hz. Aise, “onun elbiselerine bula-
bildigi en giizel kokular siirdiigiinii ve bizzat kendi eliyle bunlan giy-
dirdigini” *) bize haber vermektedir. Hz. Peygamber'in giizel kokuya
sahip olmasi, onun terinin giizel kokmasindan degil, kullandig1 misk
amberden kaynaklanmaktadir. Hz. Peygamber yaninda “siikke” tabir
edilen bir koku kutusu bulundurur®’ ve gerektik¢e ondan siiriiniir-
dii. Ozellikle yolculuklarinda birlikte mutat olarak gétiirdiigii egya-
lari arasinda bir de “Karuretu’d-duhn” (koku sigesi) yer almaktadur.[**]
Aige validemizin, Hz Peygamber'in esi ve fakih bir muhaddis olarak
sabit siinnete dair verdigi bu bilgi Hz. Peygamber’in nigin giizel kok-
tugunu net bir gekilde ortaya koymaktadur.

Hz Peygamber’in giizel kokuyu sevdigi ve devaml siiriindiigii
sahih hadislerle de bize ulagmaktadir.*”) Hz. Peygamber giizel kokuya
karg1 ilgisini su sekilde ifade etmektedir: “Bana, (diinyanizdan) koku
ve kadin sevdirildi. Géziimiin nuru ise namaz kilind”®! Hz. Peygam-
ber’in giizel koku siiriinmesini aktaran rivayetler, bize 6rnek olacak
bir siinnetini agiklamaktadir. Ayrica Yiice Allah, Hz. Peygamber'den
risilet gorevini yaparken temiz ve diizgiin bir elbise ile insanlar ige-
risine gikmasini istemistir.*!! Yine onun kétii koktugu igin sogan ve
sarimsak yememesi, bunlari yiyen kimselerin cemaati rahatsiz etme-
meleri igin camiye gelmemeleri tavsiyesini de unutmamak gerekir. *?

86] " ¢]. Buhari, Hac, 17.

87 Eba Davud, Suleymin Ibni’l-Egas es-Sicistani el-Ezdi, es-Sunen, (I-V), Cagn

Yayinlari, II. Baki, istanbul 1992, Tereccul, 2.

tbn Sad, Tabakat, 1, 399; et-Taberani, el-Mutemu'l-Evsat, 111, 24; Yardim, Peyg-

amberimizin Semaili, s. 277.

et-Tirmizi, Cendiz, 16; en-Nesai, Zinet, 31; Ebd Davud, Cendiz, 37.

en- Nesai, Isretu'n-Nisd, 1.

BU 74 Miiddesir, 4.

(92) " el-Buhari, Ezan, 160; I'tisim, 24; Miislim, Mesacid, 68-72;74-76; Eba Davud,
Etime, 40; 1bn Mace, tkdme, 58; ed-Darimi, Etme, 27; ibn Mace, Ikdme, 58;
Malik b. Enes, Muvattau Malik, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, Daru thyai
Turasi’l- Arabi, Misr-trs. Taharet, 1; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 13, 20, 429;111,
12;1V,99; V, 26.

(88]

(89]
(90}
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Hz. Aise’ye ihramlinin koku siirmesinin hitkmiinii sorduklarin-

da; O: “Resiilullah’a giizel koku siirerdim. O da eglerini dolagir ve sa-
bahleyin ihrama girer ve giizel koku siiriiniirdii” demektedir.! Hz.
Peygamber insanlarla miinasebetlerinde onlar1 olumlu etkilemek igin
temizlige ve giizel kokmaya 6zen gostermekteydi. Hz. Aige: “Resilul-
lah (sas) misk ve amber gibi, renksiz koku maddeleri siiriiniirdii ve:
“Siirinme maddelerinin en iyisi misktir."**! dedigini nakletmektedir.

Hz. Peygamber kendisi temiz olmaya dikkat ettigi gibi, insan-
larin da dikkat etmesine 6nem verirdi. Sahibeye de temiz olmay1 ve
giizel koku kullanmay: tavsiye ederdi. Onun bu sabit siinneti hadis
kaynaklarinda yer almaktadir. Nebi (sas): “Cuma giinii ytkanminiz, cii-
niip degilseniz, bagimzi ytkaymiz ve koku siiriiniiniiz.” tavsiyesinde
bulunurdu.

Restlullah (sas) bir Cuma giiniinde: “Ey Miisliimanlar! Bu éyle
bir giindiir ki Allah onu bayram kimgti. Bu nedenle boy abdesti alimz.
Kokusu bulunanlarm koku siiriinmelerinin bir sakmcas: yoktur. Digleri-
nizi de misvaklaymiz” buyurdu.’® Restlullah (sas)’in: “Kime giizel
koku ikram edilirse onu reddetmesin. Ciinkii o giizel koku verir ve tasima-
st da kolaydir""), “Us sey reddedilmez: Minder, yag ve koku.""® ve “Siz-
den birine reyhan sunuldugu takdirde onu reddetmesin, zira o cennetten
gtkmadir” ] geklindekibize ulagan sézleri insanlarin yaygin gekilde o
donemde giizel koku kullandiklarin: ortaya koymaktadir.

Hz. Peygamber ve sahibeden, Mescid-i Nebevi i¢in de giizel
koku kullanildig: nakledilmektedir. Abdullah b. Omer buhur yaktig1

(93] ¢].Buhari, Gusl, 12.

(94] et-Tirmizi, Cendiz 16; en-Nesai, Zinet, 31; Eba Davud, Cendiz, 37.
(95} el-Buhiari, Cuma, 5.

(9] Malik, Muvatta, Tahdret, 32.

7} Miislim, Elfiaz 20; Eba Davud, Terecciil 6; en-Neséi, Zinet 75.

198] et-Tirmizi, Edeb, 37.

(99) et Tirmizi, Edeb, 37.
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zaman saf 6d ve kifurla kangik 6d kullanir ve sunu séylerdi: “Restilul-
lah (sas) da béyle yapardr”!®! Arap toplumunda gok koku kullanildig
ve erkek ve kadin kokular: birbirinden farklilik arzettigi bilinmektedir.
Resdlullah (sas): “Erkegin siirinme maddesi koku verir, rengi olmaz. Ka-
dinn siiriinme maddesi ise rengi olur, kokusu olmaz”'*) agiklamasinda
toplumda kadina kokusuz renkli maddeleri 6nerirken erkeklere giizel
koku veren maddeler tavsiye etmektedir. Restlullah (sas): “Kendisine
buhur degen kadin sakin bizimle yatsi namazina katilmasin”'®) emri,
kadina toplum igine ¢ikarken bagkalar: tarafindan hissedilecek dere-
cede giizel koku siiriinmeyi yasaklarken, onu koruma ve insanlarin
gonliinde o kadina karg: olugabilecek yanhs arzunun dogmasin1 6n-
lemeyi amaglamaktadir. Giiniimiizde camilerdeki buhurdanhklarda
giizel koku veren tiitsii bitkilerin mevlid merasimlerinde yakilmasi ve
insanlarin giizel koku siiriinmesi bu siinnetlerin bir devamudir.

Diger taraftan onun terinin giizel kokmas insan yaratihgiyla da
uyusmamaktadir. Hz. Peygamber, her insan gibi teri ve kokusuyla
beserin biyolojik fitratina uygun olarak yaratilmigtir. S6z konusu bu
rivayetleri biyoloji ilminin ter ve kokusu hakkindaki genel verileri ger-
gevesinde degerlendirmek gerekir. Ter, derinin gozeneklerinden sizan
kendine has kokusu olan tuzlu bir sividir. Cikan sivi igerisinde yiizde
birlik oranda kat: madde gikar ki bu belli bir siire sonra bakteriler ta-
rafindan bozularak kétii kokuya neden olur.!"®) Hz. Peygamber'in de
bir beger olarak terlemesi ve bir siire sonra terle ¢ikan maddelerin bir

(1001 Misslim, Elfiz, 21; en-Nesai, Zinet, 38.

(101" ot_Tirmizi, Edeb 31; en-Nesa, Zinet, 32.

(102 Misslim, Salat, 143; Eba Davud, Terecciil, 7; en-Nesai, Zinet 37.

(03] Ter, vitcut sicakhigim dengeli tutmaya, iire ve karbondioksit gibi bazi zararl
maddeleri digar1 atmaya yarar. Ter yapimu saatte ortalama 40 gram, giinde | litre
olarak siireklidir. Bu salgilarin pH 1 4- 6.5 arasinda olup sekresyonda; Su, Na,
K, Cl, bikarbonat, iire, proteinler ve amino grup asitler bulunur. Kokuya sebep
olan ter, bu bezlerden salgilanan terdir. Kokunun sebebi de organik maddeler-
in derinin tizerindeki bakteriler tarafindan pargalanmasidir. Bu normal olarak
her insanda gériilen bir durumdur. Genis bilgi i¢in bkz. Aydemir, Ertugrul H.
Ter Bezi Hastaliklari, 2. Baski Nobel Tip Kitapevleri, Istanbul 1994: s. 973-977;
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koku olugturmasi dogaldir. Ancak bu kétii kokuyu 6nlemek igin Hz.
Peygamber, temizligine dikkat etmesi, sogan ve sarimsak nevinden
kokan maddeleri yememesi, olgiilii yemesi ve kotii kokmamak igin
misk gibi giizel kokular siiriinmiis olmasi onun insani ve 6rnek alina-

cak siinnetidir. $ayet Hz. Peygamber insani olan bu tedbirleri almasa,
terlediginde her insan gibi belli bir siire sonra bakteriler tarafindan
terle gikan protein artiklarinin pargalanmasi neticesinde giiphesiz o
da kotii kokacakti. Nitekim Hz. Peygamber’e pamuktan yapilmus si-
yah bir ciibbe dikildi. Onu giyip, terlediginde, pamuk kokusu hisse-
dince ciibbeyi gikard:. Zira giizel koku onun hoguna gidiyordu.!"* Bu
rivayette yer aldigx gibi Hz. Peygamber’in, ter ve kétii kokuya neden
olan pamuktan yapilmig ciibbesini ¢ikardig: anlagilmaktadir. Onun
teri diger insanlardan farkl olarak misk koksaydj, terledigi esnada bu
sekilde kotii bir koku olugmaz misk kokusu yine yayilirda.

Hadis kaynaklarinda yer alan bu konudaki rivayetler ve buna
bagh yapilmus yorumlar, beger fitratim tagiyan Hz. Peygamber’e ait
bir 6zellik olmasi;; Kur'in, onun sabit siinneti olan koku siiriinmesi
ve temizlige riayeti, insan biyolojisine ait ilmi verilerle uyum halinde
degildir. Bu rivayetleri bu gergevede degerlendirmek gerekir. Dolay1-
s1ile rivayetlerin biitiiniinden anlagilmasi gereken Hz. Peygamber'in
giizel koku kullandig igin giizel koktugudur. Yine Ummii Siileym
onun terini, giizel koktugundan degil, bereket olsun diye teberriiken
aldigs ve koku sigesine karigtirdigs anlagilmaktadur.

Aktas, Ekrem, Ter Bezi Hastaliklari, Kayseri 2010, s. 473; Meydan Larus, “Ter”
mad,, XIX, 197.
(104] fbn Sad, Tabakat, 1, 453; Ahmed b. Hanbel, Musried, V1, 144, 219, 249.
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B- Mevzuat Kitaplar: ve Tasavvuf Edebiyatinda
Hz. Peygamber’in Teri Hakkindaki Rivayetlerin
Degerlendirilmesi

Mevzu rivayetleri toplayan kitaplarda; giilin Hz. Peygamber'in
terinden yaratildigy ve kokusunu onun kokusundan aldigina dair
bir takim rivayetler bulunmaktadir. Rivayetlerde yer alan bazi kav-
ramlar sonralan bir tasavvur olarak tasavvuf edebiyatimizda da yer
bulmugtur.

Uydurularak Hz. Peygamber'e isnad edilen bir rivayeti el-Aclini
su sekilde nakletmektedir:

“Allah giilii giizelliginden yaratti, kokusunu da nebilerin kokusu kil-
di. Kim Yiice Allah’in giizelligine bakmak ve nebilerin kokusunu kokla-

mak isterse giile baksin ki onu tamisin” dedi. (105]

el-Kastallani bu konuda uydurma rivayetleri su sekilde zikret-
mektedir. Hz. Peygamber’in bir giil goriip onu 6piip goziine bastirir
ve: “Kirmuz1 giil Allah’in giizelligidir der. Benimsenen diger bir an-
layiga gore de: Giil Peygamber’in terinden yaratilmgtir, dolayisiyla
Diinyadaki en degerli gigektir."(1%!

Bi diger uydurma rivayet su haberdir:

“Giil, Hz. Peygamber’in veya Burak'in terinden yaratilmigtyr.” 17}
Bu rivayet iin en-Nevevi sahih degil derken Ibn Hacer ve Ibn Asakir,

uydurma demiglerdir.!'*®]

(1051 A clni, Kegfu'l-Hafa, 1, 301.

(106] " ¢). Kastallani, Mevahib, I, 312-313.

(107) Aliyyi'l-Kari, el-Esraru’l-Merfud fi Ahbdril Mevdua’ (el-Mevzuatu'l-Kiibrd),
el-Kutubu’l-slami, Beyrut 1406/1986, s. 151; Aclani, Kegfi/l-Hafa, 1, 301; ez-
Zerkesi, Bedruddin, et-Tezkira fi’'l- Ehadisi'l- Miistehira, Daru’l-Kutubi’l-{lmiyye,
Beyrut 1406/1986, s. 197; el-Hat, Muhammed b. Dervig b. Muhammed b. Mu
hammed, Esne'l-Metalib fi Ehadisi’l-Mubhtelifeti’l-Meratib, Daru’l-Kutubi’l- Hmi-
yye, Beyrut 1418/1997, s. 85.

(18] o5 Sehavi, Muhammed b. Abdirrahman, Makastdu'l-Hasene fi Beyani Kes-
iri Mine'l- Enadisi'l-Miistehirati alel-Elsine, Daru’l-Kutubi'l-{lmiyye, Beyrut
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ed-Deylemi’'nin Musnedu’l-Firdevsi adl eserinde: Enes'den mer-
fu olarak gelen mevzu bir rivayet de soyledir:

“Beyaz giil mirac gecesinde benim terimden yaratilmistir. Kirmiz:
giil Cibril'in terinden, sar1 giil ise Burak'mn terinden yaratilmgtir”%)

ed-Darekutni, Mekki b. Bundar ez-Zencini'nin bu rivayetin uy-
duran kisi oldugunu ve rivayeti nakilde teferriid ettigini séylemekte-
dir. Bunun bir tarikini de Ebd’l-Ferec en-Nehravini, Muhammed b.
Anbese b. Hammad tarikiyle tahri¢ etmigtir. Buna gore Restilullah
soyle buyurmustur:

“Ben semaya yiikseltildigim zaman arkamdan yer agladi. Onun su-
yundan dikenli bir bitki yegerdi. Dondiigiim zaman terimden yere dam-
lad: ve kirnuzi giil bitti. Dikkat edin! Kim benim kokumu almak isterse,
kirmizs giilii koklasin.’(10]

es-Sehavi, rivayete su yorumu yapmaktadir: “Bu Allah’m Ne-
bisine ikram ettigi ve onun faziletine ve makammn yiiceligine isaret
eden pek ¢ok delilden biridir”!''!] Dil alimi Ebd’l-Huseyin b. Faris de
Kitabu'r-Reyhdn adli eserinde Hz. Aige’den merfu olarak oyle mevzu
bir rivayet nakletmektedir: “Restlullah §6yle buyurdu: “Kim benim
kokumu koklamak isterse kirmizi giilii koklasin.” !12]

es-Suytti Husnu'l-Muhddara adli eserinde, bu konuda rivayet
edilen haberlerin hepsinin mevzu oldugunu dile getirir. Ilk olarak
Hz. Ali'den merfu olarak su haberi nakleder: “Ben semaya yiikseldigim

1407/1987 , s. 145.

es-Sevkani, Muhammed Ali b. Muhammed, Fevdidu’l-mecmia fi’l- Ehadi-

si’l-Mevzud’, thk., Abdurrahman Yahya Muallimi, Mektebetu’l-islami, I11. Baski

» Beyrut 1407, s. 196

(10} Aclgni, Kesfu'l-Hafa, 1, 301, II, 2336; es-evkani, Fevdld s. 196; ez-Zerkesi, Tez-
kira,s. 197.

(11 og. Sehavi, Makdstd, s. 145.

(112] ¢5_Sehavi, Makdsid, s. 145; Aclani, Kesfu'l-Hafa, 1, 301; ez-Zerkesi, Tezkira, s.
197.

(109]
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zaman terimden (bir damla) yere diistii. Orada bir giil yeserdi. Kim be-
nim kokumu koklamak isterse giilii koklasin.”(113]

Ibn Adiy bu rivayeti el-Kdmil adl kitabinda nakletmigtir. Diger
haber de Enes (ra)’'dan merfu olarak zikredilen yukardaki riva-
yettir.!'¥) Bu rivayet Ali b. Musa er-Riza'nin naklettigi mevzu haber-
lerdendir."!$! Ibn Cevzi her iki rivayeti de el-Mevzudt adli kitabinda
zikretmigtir. Ona gore bu rivayetlerden Hz. Ali haberi Ehl-i Beyt
adina uydurulmugtur. isnadda yer alan Muhammed b. Sadaka, Ibra-
him b. Musi ve Muhammed b. Temim taninan biri degildir. Hasan b.
Ali el-Avda hadis uyduran biridir. Enes hadisinin de iki tariki vardir.
Iki tarik de meghul raviler olup bilinmemektedir. Hz. Aige’ye isnad
edilerek nakledilen haber de asla Higim tarafindan rivayet edilme-
mistir. Muhammed b. Nasr, bu hadisin ashnin olmadigini ifade et-
migtir."'¢ Ibn Arrak da bu haberlerden hig birinin aslinin olmadigim
ifade etmektedir.""”! Giiliin Hz. Peygamber'in terinden yaratildigina
dair rivayetler hadisleserek mevzuit kitaplarindaki yerlerini almigtur.
Bu durum Hz. Peygamber'i insaniistii 6zelliklere sahip yiice bir varhik
gorme isteginin iiriini olarak rivayete doniigmiigtiir.

Giiliin kokusunu Hz. Peygamber'in terinden aldigina dair riva-
yetleri, hadis 4limlerinin mevzu gérmesi ve akla aykir1 olmasi yaninda
tarihi verilere de aykindir. Ciinkii giil ve kokusu tarihin ilk d6nem-
lerinden itibaren bilinen bir bitkidir. Giilin hog kokusu hakkindaki

(131 thn Cevzi, Abdurrahman b. Ali Ebi’l-Ferec, Kitdbul-Mevzudt, Daru’l-Kiitii-
bi’l-1imiyye, Beyrut 1415/1995, 1, 256; es-Suyiiti, el- Ledli’l- Masnia’, 11, 275; tbn
Arrik, Eb@’l-Hasen Ali b. Muhammed, Tenzihus-Seriati’l-Merfaa’ ani'l-Ah-
baris-Seniati’l-Mevdia, Daru’l-Kutiibi’l-llmiyye, Beyrut 1401/1981, II, 270;
es-Sevkani, Fevaid, s. 196; Ibn Adi, Kamil, 11, 342; es-Sehavi, Makasid, s. 261;
el-Fetteni Tezkira, 1, 1237.

(V141 A clani, Kesfu'l-Hafa, 1, 301.

(5] tbn Hacer, Tehzib, VII, 339; Ibn Hibban, Mecrithin, thk., Muhammed fbrahim
Zeyyid, Daru’l-Valy, Haleb trs. II, 106.

(116] iz tbnu’l-Cevzi, Mevzut, 111, 61-63.

7] fbn Arrak, Tenzihuj-Seria, 11, 270.
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bilgiler Eski Cin ve Sanskrit belgelerinde bulunmaktadir. Romalilar
déneminde Anadolu’da giil yetistirildigi fakat giil yagini ilk defa Hin-
distan’da Cihangir $ah tarafindan “Attar-1 Cihangir” adiyla iiretildigi
kayithdir.[''®)

Bu rivayetlere dayanan inaniglar Tiirk Islim Edebiyatinda Hz.
Peygamber’e giil remzinin verilmesi ile miigahhaslagmasina ve halk
arasinda giiliin kokusunu Hz. Peygamber'den aldigi inancinin kokles-
mesinde biiyiik rol oynamugtir. Ciinkii Tiirk Islam Edebiyatinda mev-
zurivayetlerde yer alan bu imgeler, hiisn-i talill!'*) sanat ile anlatilmig,
bu mecaz ise avam tabakada gergek olarak algilanmigtir. Giil, rengj,
sekli ve kokusu bakimindan da gegsitli benzetmelere konu tegkil etmisg-
tir. Bunlarin baginda, giiliin, her yoniiyle Hz. Peygamber’e benzetilisi
gelmektedir. Yunus Emre’nin “Cigek eydiir ey dervis, giil Muhammed
teridir” misrainda ifade ettigi gibi giiliin kokusunu Resil-i Ekrem’in
terinden aldigina inanilir. Halk arasinda, “Giil koklamak sevaptir”
kanaati daha ¢ok bu gigegin Hz. Peygamber’in sembolii olmasindan
kaynaklanmaktadir. Giil koklandiginda, giil suyu ikram edildiginde
selatii selam getirilmesi, bu inamigin Miislimanlar arasinda koklii
bir gelenege sahip oldugunu gosterir. Mevlid torenlerinde giil suyu
serpmek, bunun igin yapilmig giilabdanlarin ortaya ¢tkmasina vesile
olmugtur. Tasavvufi sembolizmde giil ildhi giizelligi ifade ettigi gibi
Allah'in mahbubu Hz. Muhammed'i de temsil eder. Bundan dolay:
“verd-i Muhammedi” veya “giil-i Muhammedi” ad verilen giil gek-
linde hilye-i gerifler yapilmigtir.'**! Siileyman Celebi’nin Mevlid-i Se-
rifteki “terlese giiller olurdu terleri” ifadesi, ashibtan gogu tarafindan
dile getirildigi!'"! ifade edilmistir.

18] Kineci, Silleyman, Giilyag: Eldesinde Verim Arttirici Yeni Tekniklerin Aragstiril-
mas, Yiksek Lisans Tezi, Isparta 2005, s. 1-2.

(9] Hissn-i talil: gergek sebebler disinda giizel sebebler yakistirma sanatidir.

(1201 i yrnaz, Cemal, “Giil’, DIA, XIV/ 220, Istanbul 1996.

(121 yardim, Ali, Peygamberimizin Semaili, Altinoluk Yayinlari, {stanbul 1998, s. 277.
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Bu rivayetler Peygamber’in teri ile ilgili tasavvuru ve halk kiil-
tiiriinii belirlemektedir. Bu tasavvur ve kiiltiiriin yerlesmesinde riva-
yetler kadar tasavvuf edebiyat1 da etkili olmugtur. Hz. Peygamber’in
terinden giiliin kokusunun yaratildigina dair rivayet Tiirk Islim Ede-
biyatinda bir imge olarak verilmis ve halkin Peygamber tasavvurunu
belirlemigtir.

GENEL DEGERLENDIRME VE SONUG

Rivayet kiiltiiriindeki tarihi siiregte Hz. Peygamber’in giizel
koku kullanma siinneti, ilk donemde onun terinin giizel koktugu
diisiincesini, daha sonraki donemlerde bununla yetinilmeyip Hz.
Peygamber'in terinden giiliin yaratilmasi ve kokusunu da onun te-
rinden almasi tasavvuruna kadar uzanan bir siirecin yagandigim
gostermektedir.

Insanlar 6nemli sahsiyetleri yiiceltme egilimindedir. Rivayet
kaynaklarinda yer alan Hz. Peygamber'in terine dair haberler mu-
haddislerce tenkid edildigi halde, hadis konusunda ehliyetsiz kigiler
tarafindan halka arz edildigi ve dolayisiyla toplumda beser iistii bir
peygamber tasavvuru olusumuna katki sagladig goriilmektedir.

Bu rivayetler, Kur'an, sabit siinnete, tarihi gergeklere ve ilmi ve-
rilere arz edildiginde;

1- Sahih hadis kaynaklarinda yer alan rivayetlerin tamamin-
da anlagilan, Hz. Peygamber'in terinin degil kendisinin giizel koku
kullanmas: sebebiyle giizel koktugudur. Hz. Peygamber’'in temiz-
lige riayet etmesi ve siirekli giizel koku siiriindiigii sahih hadislerle
bilinmektedir.

2- Ummii Siileym ile ilgili rivayetler teri giizel koktugundan de-
gil, sag tellerini sakladigx gibi ondan bir pargay teberriik etme egili-
mini ortaya koydugu kanaatindeyiz.
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3-Sahabelerden nakledilen rivayetlerin metinlerinde farkhiliklar
bulunmakta, bir rivayette Hz. Peygamber’in terinin giizel koktugu di-
ger yerde ayn1 sahabeden Hz. Peygamber’in koktugu zikredilmekte-
dir. Bu koku Hz. Peygamber’in siiriindiigii kokuya aittir.

4 Hz. Peygamber'in teri konusunda nakledilen rivayetler hem
isnad hem metin agisindan muhaddislerce elegtirilmiglerdir.

S-Giiliin Hz. Peygamber’in terinden yaratildigina dair rivayetle-
rin tamami uydurmadr.

6- Tasavvuf edebiyatimizda bu rivayetlerde yer alan tasavvurun
islenmesi halk arasinda bu yanhs peygamber tasavvurunun yayginlag-
masinda biiyiik rol sahibi olmustur.

7- Hz. Peygamber’in terinin giizel koktugunu nakleden bu riva-
yetler sadece toplumda yanhs bir tasavvurun ortaya gikmasina sebep
olmamig aym zamanda Hz. Peygamber’in Kur'an ve sahih siinnette
ifadesini bulan 6rnek sahsiyeti yerine, insaniistii bir kiilige sahip ol-
dugu imajin ortaya ¢itkmasina zemin hazirlamigtir.

Hz. Peygamber’in sabit siinnetine tabi olmak isteyen bir mii'min
temizlige azami Olgiide dikkat edebilir, rahatsiz etmemek igin koti

kokulu yiyecekleri topluma giderken yemeyebilir ve giizel kokular
kullanabilir.

W W W



AD KOoyma VE Hz. PEYGAMBER iN (SAS)
IsiMLERE Karst TuTUMUU!

ey

Cemal AGIRMAN®!

A.GiRris

Kiiltiir; bir toplumun biitiin fertlerinin tarihi ve toplumsal ge-
ligme siireci igerisinde kazandig: biitiin maddi ve manevi degerler,
olaylan1 ve meseleleri kargilayan duyus ve diigiiniig bigimleri, tarih
iginde olugturdugu fikir ve sanat eserleriyle biitiin bunlan kucaklayan
deger yargilar, bu kazanimlarini sonraki nesillere iletmede kullandig:
araglar ve bu arada insanin tabii ve toplumsal gevresine egemenliginin
ol¢iisiinii gosteren vasitalarin biitiinidiir.*!

(1]
2]
13)

Cumbhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1998, say1: 2, s. 123-143.

Prof. Dr., Cumhuriyet Universitesi flahiyat Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dalu.
TDK, Tiirk¢e Sozliik, (haz. Hasan Eren, Nevzat Gozaydin, {smail Parlatir, Talat
Tekin, Hamza Ziilfikar), I-II, Ankara 1988. s. 947; Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirk-
¢e Sozliik,byy, 1996 (1z Yayincilik, Eramat Tesisleri), s. 703.

185
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Insana ve insanin diginda yer alan her tiirlii canli cansiz varliklara

ad verme iglemi insan kiltiiriiniin bir pargasi, onun diga yansimasi-
nin bir driiniidir. Zira insanoglunun inang temalariny, sanat zevkini;
duygu, digiince ve fikir motiflerini, karakter yapisini ve buna benzer
daha bir ¢ok kabiliyet ve deger olgiilerini, tagidig1 ve gevresine verdigi
isimlerde gormek mimkindiir.

Toplum bireylerinde gordiigiimiiz Allah’a kul olmay: simgele-
yen Abdullah gibi isimlerde dini ve dindarlik motiflerini, peygamber
isimlerinde yine dini inanglardan kaynaklanan bir beklenti ve sevgi
yansimasiny; Biisra, Kiibra gibi kafiyeli isimlerde siir ve sanat zevkini,
Yasemin gibi ¢igek isimlerinde gigek ve tabiat sevgisini, Barig ismin-
de baniggiligin, Savag isminde savagg1 ruhunu; $aban, Ramazan gibi
isimlerde dini motifler yani sira ibadet arzusunu, Cemile gibi isim-
lerde giizellik duygusunu ve saymakla bitirmenin miimkiin olmadig:
daha bir ¢ok deger hiikiimlerinin diga yansimalarin1 gérmek miim-
kiindiir. Apartman, magaza, diikkan ve is yeri gibi mekan ve esya
isimlerinde aym gekilde biitiin bu motifler agikga goriilebilir. Orne-
gin apartman veya ig yerinde huzurlu olma arzusu, Huzur Apartman,
Huzur Bakalliyesi gibi, s6z konusu isimlere huzur kelimesi eklene-
rek yansiilmigtir. Netice olarak bu tiir isimlendirmelerde kardeslik,
huzur, dogruluk, diiristliik, sevgi, saygy, kalite, barig, hiirriyet, sevi-
len degerlerin yansitilmasi, baz1 geylerin yasatilma ve hatirlatilmasi,
6nemli bazi hatiralarin canh tutulmas: gibi amag ve beklentiler bu tiir
isimlerin verilmesiyle yansitilmaktadir. Ancak bazen degisik amaglar-
la, bazen de rastgele ve bilingsiz bir sekilde verilen bazi isimler, her
zaman giizel bir mana igermemektedir. Bunun tevhid inancina aykin
olanlar: olabildigi gibi giizel olmayan manalar ¢agrigtiran, kotiiliik ve
diigmanliklar: canh tutup sembolize edenleri de olabilmektedir.

Bu makalemizde, hadisler 151g1nda miimkiin mertebe bunun 6l-
giilerini ortaya koymaya galigacagiz.
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B. Ismin ANLAMI VE KAPSAMI

Bu baghk altinda, Tiirkgemizde daha ¢ok ad olarak kullani-
lan isim s6zciigiiniin s6zliik ve terim manalarinin yaru sira, kapsamu-
na da yer vermeye gahisacagz.

1. Sozliikk Anlam

“a

“Ism” sozliikte “dlamet, an, seref, yiice mevki ve mertebe”!*), “ad,
herkesge taninmig veyaisitilmis olma durumu, iin, nim, gohret, anila-

cak deger, 5nem” gibi manalara gelir.(*]

Dikkat edildiginde “ism” sozctigiiniin sézlik anlaminda iki te-
mel nokta goze garpmaktadir: Biri miisemmanin/isimlenenin zatim
sembolize ederek varliklarin taninmasina yardimci olmak; digeri de
herhangi bir 6zelliginden dolay1 miisemmanin taninmughk halini ifa-
de etmek. Biz bu gahymamzda birinci anlam iizerinde duracagz.

2. Terim Anlamu

“Ism”in terim anlami; “canli ve cansiz varliklari, duygu ve dii-
sinceleri, gesitli durumlan bildiren kelime”, “bir kimseyi, bir seyi
anlatmaya, bildirmeye yarayan s6z”,¢! diger bir ifade ile “bilinen veya
bilinmeyen, hissedilen veya hissedilmeyen herhangi bir geyi birbirin-
den ayirmak, tanimak yahut zihne getirmek igin kullanilan s6z veya
lafizdur”") Diger bir tarife gére “isim, birini digerinden ayirt etmede
cevher veya araz igin kullanilan bir lafizdir®!

4 ibn Manzir, Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem fbn Man-
zbr, Lisanii'l-arab, I-XV, Beyrut ts., XIV, 401-3.

5] TDK, Tiirkge Sézliik, s. 12.

(61 Aymniyer.

7) Yegin, Abdullah ve ber., Biiyiik Liigat, s.466.

8 {bn Manzar, Lisan, XIV, 401-3.
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Netice itibar ile isimler; canli, cansiz biitiin varhklar1 ve mef-
humlan tek tek veya cins cins kargilayan; varhiklarin ve mefhumlarin
adlani olan kelimelerdir'®. Yani“varlik, mefhum veya varlikla kaim
anlamlar tek tek yahut cins cins ayirt etmeye yarayan kelimeler isim
adinialir”"® Varhiklar1 ve mefhumlar: tek tek kargilayan isimlere has/
ozel isim, cins cins kargilayan isimlere de ortak/cins isim denir.!"!]

3. Kapsam

Ismin genel anlamy, “varliklar1 birbirinden ayrmak, tanimak
veya zihne getirmek igin kullanilan s6zciik” olduguna gére bu iglem
i¢in ad, kiinye ve lakap olmak iizere birbirlerinden farkli anlamlar
ifade eden ancak aym amag i¢in kullanilan i¢ sozciik s6z konusu

olmaktadir.

Bugiin Tiirkgemizde kiinye ve lakap resmiyette kullanilmamak-
ta, ancak “soyadi” ayni iglevi yapmaktadir. Lakap, kiinyeden farkl
olarak halk dilinde, 6zellikle baz1 yorelerde son derece yaygin olarak
kullanilmakta, gergekten de isimden daha belirgin alimet-i farika/ta-
nitic1 olmaktadir.

Galigmamizda konuyu hem bilimsel tarzda ele almak hem me-
seleyi sadece Tiirkiye agisindan degerlendirmemek igin ad verme
kapsamini isim, kiinye ve lakap gergevesinde ele almay1 uygun gorii-
yoruz. Diger bir ifade ile adlandirma bu i unsuru da igermektedir.

Ismin tarifini yukarida yapmugtik. Kiinye ve lakabn tarifini de su
sekilde yapmak miimkiindir:

Kiinye, Arapgada “isim ve lakaptan ayr1 olarak sahislar igin kul-
lanilan ve baginda eb/baba, imm/anne, ibn/ogul, bint/kiz, veya ah/

() " Ergin, Muharrem, Tiirk Dil Bilgisi, Istanbul 1982, s. 218.
(10 Bilgegil, Kaya, Tiirkge Dilbilgisi, Istanbul 1982, s.169.
(1] Ergin, Muharrem, Tiirk Dil Bilgisi,s.218.
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kardes, uht/kizkardes, amm/amca, amme/hala, hil/day;, haile/
teyze kelimelerinden biri bulunan terkib yani bir s6zciige bu kelime-
lerden birini muzaf/tamlama yaparak yapilan isimlendirme”, ya da
“fistii kapal ifade” anlamindadir.!'? Ebti Abdullah, Ummii Habibe,
Ibn Abbas... gibi. Tiirkgemizde bu tiir isimlendirmeler yok denecek
kadar az olmakla beraber Arapgadaki gibi kiinye degil birinci isim
anlamindadir.

Araplarda baba ve anneler, genellikle ilk dogan gocuklarinin
isimleriyle kiinyelenirler.!"*] Ancak bu kiinyelendirme bazan aile fert-
leriyle alakasi olmadan da yapilabilmekte, boylece bir kimseye ¢ocugu
disinda bir isimle de kiinye verilebilmektedir. Nitekim Ebii Leheb’in
ismi Abdiiluzza!"*) iken Allah Teal4 onu Eba Leheb diye kiinyelemis-
tir.') Hz. Peygamber de bizzat Eba Hureyre, Eba Tiirab!'¢! ve Eba

Umeyr!'”! kiinyelerini vermistir.

Bu tiir bir kiinyeleme; ya birini tahkir etmek, agsagilamak veya
tam bunun z1dd1 olan sayg: ve hiirmet igin san ve serefini artirmak
ya da isminin yerine kaim olacak bagka bir lafiz kullanarak daha iyi

taninmasini saglamak gibi maksatlarla yapilir.['®!

Lakabise ilk isminden sonra, bir kimsenin istiinliik veya ek-
sikligini belirtmek igin kendisine takilmig ikinci isim olarak ifade

(12)
(13]

fbn Manzdr, Lisdn, XV, 233-34; Miincid, s. 701.

Bk. Ebdi Daviid, Siileyman Ibnii’l-Eg'as es-Sicistani: Siinenii Ebi David, I-IV, {s-

tanbults. ofset, Edeb78; Mehmed Sofuoglu, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, stabul

1989, XIII, 6143.

(14) " {bn Manzir, Lisdn, XV, 233.

(15] Tebbet (111) 1.

(1] Byhari, Eba Abdillah Muhammed b. {smail: el-Camiiis-Sahih, 1-VIII, istanbul
ts., 1315°den ofset. Saldt 58, Feddiliil-ashab 9, Edeb 113, Istizan 40; Miislim,
Ebu’l-Hiiseyn Ibnii’l-Haccac el-Kuseyri: Sahihu Miislim (el-Cami‘u’s-sahih), 1-V,
(ngr. Muhammed Fuad Abdiilbaki), Istanbul ts. ofset., Feddiliis- sahabe 38.

17} Ebg Davad, Edeb 112.

(18] " {bn Manzar, Lisdn, XV, 233.
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edilebilir."”! Elmalil'nin ifadesiyle, “Medhi veya zemmi ig'ar eden

isim veya vasif "tir.?”) Dikkat edildiginde lakap da kiinye gibi ayn
amagla verilerek ismin yerini tutmakta ve aym iglevi gormektedir.

C. Ap Koymak

Bu baglik altinda 6ncelikle ad koymanin 6nemi ve adlarin sahip-
leri izerindeki miispet ya da menfi etkilerini ele almaya galigacagz.

1. isimlerin ve Ad Koymanin Onemi

Ismin insanlar iizerinde tesir ve telkin giiciine sahip oldugu bir
gercektir. Muhtemelen bu gergegin bir sonucu olarak Hz. Peygam-
ber isimler iizerinde 1srarla durmus, sadece cahiliye devrinden kalma
girkin ve kot manal isimleri degil, hayvan, egya ve mekanlarla ilgili
girkin isimleri de degistirmistir. Onun bu tutumu bize hem isimlerin
ne kadar 6nemli olugunu, hem de her hal i kirda isimlerin giizel ol-
masina dikkat edilmesi gerektigini gostermektedir.

Ismin telkin giiciinii kavramak igin bir peygamberin yahut da
iyilikleriyle taninarak topluma mal olmug salih bir zatin adim tagiyan
birinin ismini zikrettikge o peygamberi veya zat1 hatirlatarak yaptig
miispet ¢agrisimlar: dikkate almak yeterlidir. Bunun insan egitimine,
dolayisiyla karakter ve sahsiyetin olugmasina yansityan miispet yonii
de vardir. Ismin sahibi, fitri bir temayiil ile giiphesiz adim tagidig
peygambere veya taninmis sahsa yakinhk duyacak, onunla kendisi
arasinda paylagacag ortak bir payda, bir takim 6zellikler arayacaktir.
Burada en 6n plana gikacak ortak payda ise 6zellikle peygamberler
i¢in, vahyin golgesinde yiirimek olacaktir. Tagidigs isim 6nde gelen

() tbn Manzar, Lisdn, 1, 743; Luvis el-Ma'laf, el-Miincid, Beyrut, 1937, 5. 728.
(200 Elmalih, Muhammed Hamdi Yazir: Hak Dini Kuran Dili, I-IX, Istanbul 1971,
VI, 4470.
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bir sahsi hatirlatmuyorsa, bu kez onun tagidigi anlam benimser ve
sudralt, gizli bir saikle onu yagamaya gahgir.

Isimler ayrica, iimmet ve millet gergevesinde birligi saglayan bir
6zellige de sahiptir. Bunun iki boyutu vardir: Biri millet bazinda, di-
geri inang gergevesinde birligi saglamaktir. Mesela baz1 toplum men-
suplarina verilen isimlerde, inanci ne olursa olsun, kiiltiirlerinin veya
isim politikalarinin bir geregi olarak, onu diger toplum mensuplarin-
dan ayirt eden ve mensup oldugu milliyeti agikga ortaya koyan ortak

ekler veya ézellikler mevcuttur.(2!) -

Bir de din birliginden kaynaklanan etkilesim neticesinde, mil-
liyet farki gozetmeksizin ortak olarak kabullenilen isimler vardr.
Ornegin Tiirkler, Tiirk olmayip ancak Miisliman olan bagka bir gok
degisik kavim ve toplumlarla isim birligine sahiptirler. Bu tiir isimler
duyuldugunda sahibinin Miisliiman oldugu hemen zihinlerde tesek-
kiil eder ve o sahsin Miisliiman oldugu anlagilir.

Isim vermede inanglann yani sira dil ve milli kiiltiirlerin de etkisi
vardir. Bu sebeple inang, kiiltiir ve tarih birligine yardimci olma 6zelli-
gine sahip olup begenilen ve tarihten intikal eden miigterek isimlerin
korunmasi lazimdir. Bu sebepten dolay: Islim inancinda oldugu gibi
Islam dis1 inang ve kiiltiirlerde de ad koyma ve segimine biiyiik 5nem
verilmigtir.

Goriinen o ki ad koyma ve segimi, biri dini, digeri kiiltiirel olmak
tizere iki agidan 6nem kazanmakta, bu da ad koyanlarin beklentile-
rinden kaynaklanmaktadir. S6z konusu beklentiler, aym gekilde, bir
yonden dinlere ve inanglara, diger yonden de kiiltiirlere dayanmak-
tadir. Zira isimler genelde bir beklenti ile verilmekte; bu beklentiler
de, ya bir hatiray1 canh tutmak, bir tazimi ifade etmek, bir duyguyu

(21] Aliyev, Hasanov isimlerindeki -yev, -ov, ve Okig deki -i¢, eki gibi.
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sembolize etmek, ya da bir kiiltiir veya inang unsurunu yansitmak
gibi genel arzu ve amaglar olmaktadir.

Mesela Islamiyet’ten 6nceki Araplar, hayatin zorluklari ve 6zel-
likle diigman kargisinda dayanikli, giiglii ve cesur olmak, diigmanin
gonliine korku salmak gibi arzu ve diisiincelerle gocuklarina Galip,
Zilim, Mukatil/savasc, Esed/arslan, Leys/yigit, arslan; Zi'b/kurt,
Hacer/tas, Sahr/kaya gibi adlar koyarken, Tiirklerin Islimiyet’i ka-
biliinden 6nce animist inangta olmalarinin ve tabiatta bazi varliklara
tapinmalarinin etkisi ile baglangigtaki Tiirk isimleri de yirtic1 hayvan,
yirtict kug ve dig tesirlere dayanikli maddelerden segilmis, genelde go-
cuklara Bozkurt, Arslan, $ahin, Dogan, Timur/demir, Kaya ve Gok-

han gibi adlar verilmigtir.?*!

Dikkat edilirse her iki kesimde de arzu, beklenti ve amaglar 6r-
tiigmektedir. Burada daha ¢ok toplumlarin mevcut konumlari ve tabii
sartlar etkin rol oynamig; cesaret, dayaniklilik, comertlik gibi giizel
duygu ve hasletleri tagima arzusu, isimlere yansiyan amaglar olmugs-
tur. Islim 6ncesi Araplarda yer alan ve taptiklar1 putun kulu anlamina
gelen Abdiiluzza gibi isimler de, inanglarin bir yansimasi olmaktadir.

Islim inanci gercevesinde ayni amag, beklenti ve yansimala-
r1,, Abdullah gibi Allah’in isim ve sifatlarina izafe edilerek verilen
isimlerde gormek miimkiindiir. Allah'a kul olmasini veya inang ve dini
yoniiniin 6n plana ¢tkmasini arza edenler, gocuklarina Allaha kul ol-
may1 sembolize eden isimler vermiglerdir. Her iki donemdeki toplum
bireylerinin, farkl: istikametlerde olmakla beraber, amag birligine ba-
kildiginda s6z konusu beklenti ve arzularin fitri oldugu s6ylenebilir.

Ad verme segimi, bazan, sevilen veya hayranlik duyulan bir sah-
sin ad1 verilerek ortaya gikmaktadir. Ancak burada sunu belirtmek ge-
rekir ki, higbir sahis zatindan dolay: sevilmez. Mutlaka onun sevilen,

(221 Tiirkiye Diyanet Vakf Islam Ansiklopedisi, istanbul 1988, I, 332.
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begenilen, hayranhk duyulan bir yonii vardir; bunun bir yetenek ola-
bilecegi gibi, ahlaki bir davrarug veya bir yagant1 bigimi de olabilir.
Bir sahsin adim bagka birine verme arzusu, genel olarak ad sahibinin
sevilen ve hayranlik duyulan y6niiniin, isimlendirilen ikinci sahgin
iizerinde goriilme arzusundan veya ismin begenilmesinden kaynakla-
nabilmektedir. Ornegin bir sanatgiya veya bir futbolcuya hayran olup
adlarim gocuklara vermek gibi. Ancak sirf peygamber ya da Allah’in
sevilen salih kullar1 olduklar igin adlarinin ¢ocuklara verilmesi, onla-
rin, Allah katinda sevilen kisiler olmalarinin yam sira temayiiz eden
baz1 yonlerinin gocuklarda gériilme arzusundan kaynaklandigim da
ilave etmek gerekir. Mesela bilingli olarak Omer adinin verilmesi,
Hz. Omer'in Allah katinda sevilen biri olmasinin yani sira, temayiiz
eden adalet vasfinin, adinin verilen gahista goriilme arzusundan ileri
gelmis olabilir. Ancak bu tiir isimler, higbir beklenti olmaksizin sirf
begenildigi icin de verilebilmektedir.

Islamiyet’te ad koyarken giizel isim se¢me titizligine, isim ver-
mede Hz. Peygamber’in bizatihi kendisinin fiilil**! olarak gésterdigi
titizligin yam sira, “Siz kiyamet giiniinde hem kendi adimizla, hem
de babalarimizin adiyla gagirilacaksiniz; bu sebeple kendinize giizel
adlar koyunuz’* seklindeki sézlii uyansi da etkin rol oynamgtir.
Hadis-i serif, ad vermenin ayni1 zamanda bir de uhrevi boyutunun
bulundugunu gostermektedir. Hig kimse ne diinyada ne de hirette,
ne kendisinin ne de gocugunun, kotii adla ¢agirilmasim istemez. Zira
hadis, aynm1 zamanda babalarin da giizel ad tagimalarin1 gerektirmek-
te, bu da herkesin, tagidigy sorumlulugu yerine getirmesini zorunlu
kilmaktadr.

Islamiyet gocuga giizel isim vermeye, gocugun babas iizerindeki
haklarindan biri olarak ilan edecek kadar 6nem vermigtir. Ibn Melek

(23] Bk Buhari, Menakibu'l- Ensdr 45, Akika 1; Miislim, Adab 26.
(241 Eba Davad, Edeb 69.
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(6.801/1398), konunun énemini; “Siinnet, kisinin ¢ocugu ve sorum-
lulugu altindakiler igin giizel isimleri tercih etmesini gerektirmekte-
dir. Zira kotii isimler bazen kadere tevafuk eder. Sozgelimi, Allah’in
kazasi, gocugunu Hiisran/zarar diye isimlendiren kimseye gelecek
olsa bu sahsa veya ¢ocuguna gelen herhangi bir zararin, baz1 kimseler,
o isim sebebiyle geldigine inanarak ugursuzluk gikarmaya yeltenebi-
lir, onunla oturup kalkmaktan ve beraberlikten kaginabilirler”(?s! sz-
leriyle belirterek sosyal ve psikolojik bir realiteye temas etmektedir.

Biz Ibn Melek'in “isimlerin kadere tevafuku/kaderle ortiigme-
si” ifadesinden sunu anliyoruz: Hz.Peygamber hosuna giden bir keli-
me igitince; “Amin!”, “dedigin giksin!”, “Allah muradini versin!” anla-
minda “Senin ugrunu agzindan isittik"buyururlardi.?*! Bu sézciigiin
tagidig1 anlam, bir nevi dua niteligindedir. Belirtilen dilek, yiiksek
sesle seslendirilmese de goniilden gegen bir arzu ya da zihinde tecel-
li eden bir anlam oldugu bir gergektir. Boyle bir duanin hayir yonde
tecelli etmesi igin de kullanilan s6ziin anlami giizel olmalidir. Bunu
isim bazinda ele aldigimizda, 6rnegin Abdullah ismini ele alarak be-
lirtecek olursak, séyle denebilir: Isim Allah’a kul olmay: ifade etmek-
tedir. “Adin ne?” diye sorulup “Abdullah” denmesi durumunda; “Gyle
olsun!” diye dua etmek, “gergekten soyledigin gibi Allah'a kul olasin!”
diye dilekte bulunmak son derece giizel bir hadisedir. Bu gekildeki
dualarin yahut seslendirmeden goniilden gegen bu yondeki arzu ve
beklentilerin Allah katinda kabul goriip hayata yansimasi, isimlerin
kadere tevafukundan anlagilmas: gereken husustur. Ayrica isim sahibi
sahsin, psikolojik olarak ismini sahiplenmekte boylece hayatiny, far-
kina varmadan, adinin tasidigz anlam dogrultusunda yonlendirmekte
olacaktir.

(25) Canan, {brahim, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, 1-XVIII, Ankara 1988, XI, 461.
(261 Eba Davad, Tibb 24.
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2. Isimlerin Sahibi Uzerindeki Etkileri

Isimlerin sahipleri iizerinde bir takim olumlu ve olumsuz etki-
leri oldugu bir gergektir. Bu sebeple mesele iki agidan ele alinabilir.

a. Olumlu etkileri

Isim, sahibinin taninmasini saglayan ve kendisini diger bireyler-
den ayiran en belirgin semboldiir. Buna bagh olarak kiginin 6mriin-
de en ¢ok duyacag sozciik kendi ad1 olmaktadir. Bu sebeple herkes
kendi adinin giizel olmasim isteyecek, bunun tabii sonucu olarak da
adinin tagidig1 manay: kabullenerek psikolojik bir rahatlama iginde
olacaktir. Nitekim insanin, tagidigs ismi benimsedigi, fitri bir saikle
ona sahip ¢iktign hakikati bunu dogrular mahiyettedir. Mesela sayet
ismi cesaret ifade ediyor, bu ména ile oturup kalkiyorsa o isme uy-
gun davranmay arzu edecek, cesur olmay: suur altina yerlegtirecek;
salihlik ifade ediyorsa da, hep iyi olmaya 6zenecektir. Toplumun bek-
lentisi de bu istikamettedir. Ornegin ismine uygun bir davranista bu-
lunana;“ismiyle miisemma” veya “adina uygun hareket etmis”, “adina
sanmna layik” gibi soylemlerin toplum igerisinde vukd buldugunu
hepimiz bilmekteyiz. Giizel anlaml isimlerin bu tiir miispet yonleri,
sahsa ve kisilige yansiyan hususlardir.

b. Olumsuz etkileri

Koti manali isimlerin de aymi oranda sahsiyeti zedeleyen ren-
cide edici olumsuz etkileri vardur. Isimleri giizel olmayanlar, zaman
zaman arkadaglarina alay konusu olabilmekte, bu da onun sahsiyetini
dolayh da olsa etkileyebilmektedir. Ornegin “satilmig”?”) isminde bi-

@7) Boyle bir ismin, Allah’a satilmis veya vakfedilmis anlaminda verildigi agiktir.

Ancak “satilmig” kelimesi vakfetmeyi ¢agrigtirmadig gibi, satimda da bir bedel
s6z konusudur. Allah Teila kendisi ile kullar1 arasinda béyle bir alig-veristen
bahsederken [et-Tevbe (9) 111] s6z konusu ifadeyi bizzat malini ve canin1 Allah
i¢in ortaya koyanlar igin kullanmaktadir. Bu ad1 boyle bir amag giiderek vermek
giizel olabilir. Ancak gevrede algilanig1 ve hele hele ¢ocuk denecek yaslardaki
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risi, “sen satilmig misin?” gibi ifadelerle agagilanabiliyor. Bu da onun
onur ve gururunu incitecek, sevgi duygusu zedelenerek arkadaglarina

ve adin1 kendisine verenlere kin besleyecektir. Bazen ok saf duygu-
larla ve iyi niyetle, anlamlariha bakilmaksizin verilen isimler, iyi ne-
ticeler veremeyebilmektedir. Ornegin sadece Kur'an'da yer alan bir
kelime olmasi bazilan igin yeterli olmakta bu da teberruken yapil-
maktadir. Halbuki o s6zciik hig de arzulanmayan bir anlam tagiyabil-
mektedir. Mesela Duhan(?*] gibi.

Ayrica kot manah isimler, gocugun ayiplanmasina veya ismin
tagidign manay1 yapiryormuggasina tahkir edilmesine sebep olabil-
mektedir. Bu da ¢ocugun sahsiyetini dogrudan etkiler.*”!

3. Ad Koyma Adab:

Isim vermedeki beklentiler ad koymada bir ustil ve adabi da be-
raberinde getirmistir. Islim dis1 toplumlarda, ad koymaya verdikle-
ri 6nem ve beklentileri dogrultusunda, inang ve kiiltiirlerine has bir
adab olugtugu gibi, Islimiyet’in de kendine 6zel bir ad koyma usili
ve 4dab1 dogmus, Hz. Peygamber bu 4dabi 6zenle uygulamugtir.

arkadaslarindan gelecek tahkir edici s6z ve davraniglarin ¢ocuga yaptifn olum-
suz etkiler goz ard1 edilmemelidir. Burada s6z konusu edilen de ismin gocugun
uzerindeki olumsuz etkileridir. Buradaki yaklagimimiz da bu istikamettedir.
Duhén duman anlamindadir. Salt bu manada algilandiginda pek de yadirgan-
dig1 veya sevimsiz bir ¢agrigimda bulundugu séylenemez. Ancak bu kelimenin
Kuranda nasil gegtigine bakildiginda boyle olmadig goriilecektir. $6yle ki:
Duhin Kuran'in 44. stresinin adidir ve bu adi 10. ayetinden almaktadir. Ayet
soyledir: “§imdi sen, gogiin, insanlan biiriiyecek agik bir duman ¢ikaracag
giinii gozetle. Zira bu elemli bir azaptir [ed-Duhan (44) 10-11]. Goérilldigi gibi
kelime ayette salt duman anlami tagimamakta, s6z konusu dumanin bir azap ol-
dugu belirtilerek dehget bir an1 dile getirmektedir. Tefsirlerde belirtildigine gore
bu an, ya bir kithk ve kurakliktir veya kiyamet alimetlerinden bir andir [Genis
bilgi i¢in bk. Elmalily, Hak Dini, V1, 4297-98). Bir ¢ocuga “duhén” ad: verilerek
ona siirekli boyle bir an1 yagatmak psikolojik agidan iyi olmasa gerektir.

(2] Bl Elmalili, Hak Dini, V1, 4470.

(28]
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Ad koyma usiliinii iki sekilde ele almak miimkiindiir. Birincisi
bizatihi ad koymadaki ustil ve yontem; digeri ise ad koyma iglemini
bir merasimle salih bir kimseye yaptirma gelenegi.

Hz. Aige’nin nakline gore yeni dogan ¢ocuklar Hz. Peygamber'e
getirilir, O da bunlara miibarek/hayirh olmalan igin dua eder, tah-
nikte bulunurdu.*®! Yani yeni diinyaya gelen gocuk daha anne siitii
emmeden Restliillah’a gotiiriiliir, ocugu kucagina oturtup agzinda
yumusatmis oldugu hurma ile gocugun damagin1 ogar, daha sonra
dua edip adinikoyardi. Islim inancinda buigleme tahnik adiverilir.>!!

Hadiste goriildiigi gibi tahnik, tath cinsinden bir seyi agizda
¢igneyip yumusattiktan sonra gocugun agzina aktarmak, sonra onun-
la damagin ogmak geklinde olmakta, béylece ¢ocuk, gidasin1 almada

ilk ahgtirmasin1 yapmis olmaktadir.*?!

Teberruken/hayir imidi ve beklentisiyle yaptirilmakta olan
tahnik ve tesmiye/isim verme isi veya merasimi, bugiin herhangi
salih birisine yaptirilabilir. Ashab déneminde titizlikle uygulanan bu
a4dab, maalesef bugiin, 6zellikle Tiirkiye’mizde, unutulan Islami idet-
ler arasinda yer almaktadir. Baglanan bir hayatin ilk anlarin tath ile
baglatmak, dua etmek suretiyle hayirla devamini saglamak; bu duayy,
duasinin kabili umulan salih kimselere yaptirmak, Islimi bir 4diba
uymus olmakla beraber, hayirhah olmanin, hep hayir dileme duygu
ve arzusu iginde bulunmanin en giizel 6rnegini tegkil eder. Bu iglem

B3O Miislim, Adab 27; Eba Davad, Edeb 106.

(31 Bk. Buhiri, Menakibu'l-Ensar 45, Akika 1; Miislim, Adab 26; Eba Davad, Edeb
69. Hz. Peygamber’in yeni dogan ¢ocugun kulagina ezan okundugunu da bura-
da zikretmekte fayda var [Eba Daviad, Edeb 106;Tirmizi Eddhi, 17).

Ayni, tahniki, tathliginin tabii olmasi nedeniyle kurumug hurmadan yapmanin
efdal oldugunu, bulunmadis takdirde taze yas hurma ile de yapilabilecegini,
bunlar da yoksa ar1 balinin tercih edilebilecegini, bal da bulunamadig takdir-
de ates gérmemis tath bir geyi tercih etmenin uygun olacagini belirtmektedir
[Bk. Bedruddin Eba Muhammed Mahmud {bn Ahmed el-Ayni: Umdetii'l-kari
serhu Sahihi’l-Buhari, I- XX, Misir 1392/1972., X VI]I, 196).

(32]
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kisiyi hayat boyunca hep hayir beklentisi igine sokacaktir. Bu ayni za-
manda hayata iimitle bakmak, karamsarhiga yer vermemek demektir.

S6z konusu hayir beklentisi her zaman ve her toplumda hep var
olagelmistir. Asim Koksal'in kaydettigine gore; dedesi Abdulmutta-
lip, torunu Peygamber Efendimiz’e Muhammed adini verirken, ver-
digi adin manasin1 gozeterek; “Gokte Allah, yerde insanlar onu 6v-
siinler diye Muhammed koydum!”*! diyordu. **Meseleyi bu agidan
degerlendirdigimizde bunun bir de ince bir psikolojik yoniiniin bu-
lundugunu gérmek zor degildir.

Zaman olarak, bazi hadisler Restl-i Ekrem’in dogumun daha
birinci giiniinde gocuga isim verdigini teyid ederken 1*!diger baz1 ha-
disler yedinci giinii isim verilmesinin gerektigini ifade etmektedir.!*!
Buhari konu ile ilgili attig1 bir baghkta, dogumun ilk giiniinde isim
koymanin akika kurbani kesmeyecekler igin s6z konusu oldugunu

(33) Rivayete gore hamile iken Hz. Peygamber’in annesi Amine’ye riiyasinda: Sen

insanlarin hayirlisina, bu immetin Efendisine himilesin! Diinyaya gelince ona
Muhammed, Ahmed ismini tak!” denmis, Peygamber Efendimize, Muhammed,
Ahmed (as.) isimlerini, annesinin anlattify bu rityaya dayanarak dedesi Ab-
dulmuttalib koymugtur. Abdulmuttalibe nigin bu ismi koydugu soruldugunda
“Gokte Allah, yerde insanlar onu 6vsiinler diye” cevap vermistir [Koksal, Musta-
fa Asim: Islam Tarihi, Hz. Muhammed (as.) ve Islamiyet, Mekke Devri, {stanbul
1981.s. 16).

Bu bilginin ne derece dogru oldugunu séylemek miimkiin degildir. Astm Koksal
da bu bilgiyi nereden aldigin belirtmemistir. Bakabildigim bagka kaynaklarda
ise bu bilgiye rastlayamadim. Ancak sunu agik¢a séylemek miimkiindiir: Isim
koymada bu tiir beklentilerin mevcut oldugunu ispatlamak igin o kadar geriye
gitmeye gerek yoktur. Gegmisteki isimlere bakmak yeterlidir.

Buhiri, Akika 1, 7, 108; Miislim, Feddil 62, [bu rivayete gore bizzat Hz. Peygam-
ber oglu ibrahime dogdugu giin ismini vermistir; ibn Abdilberr ise Istidibda ye-
dinci giin isim verildigini ifade eder, I, 41].

Eba David, Edeb 21; Tirmizi, Edahi 23, Edeb 63; Nesei, Akika 5; Ibn Mace, Eba
Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinenii fbn Mdéce, (th. Muhammed
Fuad Abdiilbaki), I-II, Beyrut ts.,Zabdih 1; Abdurrezzak, Musannef, 1V, 335.

(34)

(35]

[36]
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belirterek hadislerdeki bu ihtilafli durumu, “bagkasinda rastlanmayan
latif bir te’lif ile*”)” halleder.*®]

4. Peygamberlerin Adlarin: Vermek

Peygamberlerin adlarim1 gocuklara verip vermeme konusunu,
gelen rivayetler 151g1nda iki noktada ele almak miimkiindiir.

Birincisi genel manada Peygamber isminin gocuklara verilip
verilemeyecegi meselesidir. Buna verilecek cevap miispettir. Zira
Hz. Peygamber sozlii olarak “peygamberlerin isimleriyle isimlenin!”
(%) buyurmug, bizatihi kendi ogluna Ibrahim!*! ismini vererek fiili
olarak uygulamay: kendisinden baglatmgtir.

Hz. Peygamber, bununla muhtemelen, peygamberlerin yam sira
salih kigilerin adlarin1 gocuklara vermek suretiyle tefeiilde bulunmak,
diger bir ifade ile hayir beklentisi iginde bulunmanin caiz ve megru
oldugunu gostermek istemigtir.

Ikinci husus bizzat Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed'in
adinin gocuklara verilip verilmeyecegi konusudur. Bu konuda ihtilaf
edilmig, gesitli goriigler ileri siirilmiigtiir. Bunun sebebi Hz. Peygam-
ber'den gelen yasaklama igerikli hadislerin varhgidir. Bir giin Resg-
lillah (sas), Biki denen yerde bulunuyorken ‘Ey Ebii’l-Kasim!" diye
bir ses igitmis, Hz.Peygamber yiuziinii sese dogru gevirince, seslenen
adam, ‘Ey Allah’in Resilii! Seni kastetmedim, falancayr gagirdim’
demis, bunun iizerine Hz.Peygamber, “Ismimle isimlenin, fakat kiin-
yemle kiinyelenmeyin!”buyunmugtur.*!’

37] " ibn Hacer, Feth, XII, 4.

(38 Buhari, Akika 1, 7, 108.

(3% Eba Davad, Edeb 61; Ahmed b. Hanbel, IV, 345.

(4] By Buhari, Edeb 109

(411 Buhari, Menakib 20, Buya’ 49, Edeb 106; Miislim, Addb 1, 3-8; Tirmizi, Eba
{sa: el-Camiu’s-sahih (Siinenii't-Tirmizi), I-V, Beyrut ts, Edeb 68.
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Buvebunabenzerrivayetler farkh goriislerinileri siriilmesine se-
bep olmugstur. Bu goriisleri kisaca su sekilde 6zetlemek mimkiindiir:

1. Ayninin (6.855/1451) belirttigine gore Muhammed Ibn-i
Sirin(6.110/729 ), Ibrahim en-Nehii(6.96/715) ve Safii(6.204/819);
ismi ister Muhammed veya Ahmed olsun, ister olmasin, Restl-i Ek-
rem’in Ebii’l-Kasim kiinyesini almak hig kimseye helal olmaz, demis-
lerdir.**) Zahirilerin genel gériisii de budur.*!

2. Imam Milik (6.179/795) ve diger baz1 selef alimleri,**! bu-
nun tamamen ziddim savunarak ismi Muhammed de olsa Ebu’l-Ka-
sim kiinyesini almada bir sakinca olmadigini sdylemislerdir. Bazilar1
yasagn ilk devirlere ait oldugunu, dolayisiyla hadisin Hz. Peygam-
ber’in vefatiyla neshedildigini, bazilar1 da yasagin tenzihen mekruh
anlaminda oldugunu belirtmislerdir.*! Tahavi'nin (8.321/933)
ifadesiyle cumhurun goriisii de, isim ile kiinyenin birlikte taginma-
sinda bir sakinca olmadig: yéniindedir.!*) Ummetin tatbikat: da bu
istikamettedir.[*’!

3. Bir grup Zahiriler ve bir rivayete gore Ahmed b. Hanbel yasag:
sadece ismi Muhammed ve Ahmed olanlara hasredip adi Muhammed

(42] Ayni, Umde, 1X, 328. Ayn1 gériis igin ayrica bk. ibn Hacer, Feth, X, 471-72.

3] fbn Hacer, Ebu’l-Fadl Sihibuddin Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Hacer el- As-
kalani: Fethii’'l- bari bi-serhi Sahihi’l-Buhari, 1-XIII, 2. bs., Beyrut 1402 h., X, 472;
Ayni, Umde, IX, 328.

Ayni, Tahaviden naklen verdigi bu bilgilerin devaminda su ifadelere yer verir:

Tahavi'nin selefle kasteddigi kisiler Muhammed Ibn-i Hanefiyye, Imam Malik,

bir rivayette Ahmed b. Hanbeldir.

(45) " {bn Hacer, Feth, X, 471-72; Ayni, Umde, IX, 328.

(46)  Ayni, Unde, IX, 328.

[47) " Bk. Ibn Hacer, Feth, X, 471. Ayrica teracim kitaplarina bakildiginda bunu agik¢a
gormek mimkiniir. Tahavi de; ashab doneminde bir grup sahabinin ismi Mu-
hammed oldugu halde Ebii'l-Kasim kiinyesini aldiklarin1 belirtmektedir. Mu-
hammed b. Talha, Muhammed b. el-Eg’as ve Muhammed b. Ebi Huzeyfe bunlar-
dandir [bke Ayni, Umde, IX, 328].

[44]
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veya Ahmed olmayanlarin Ebu’l-Kisim kiinyesi ile kiinyelenmelerin-

de bir sakinca olmadig gériisiindedirler. !

Buraya kadar siraladigimiz goriigler hep Ebu’l-Kéisim kiinyesine
yonelik bir yasaklamay: icermektedirler. Ummetin uygulamasinda
goriildigi gibi, Hz.Peygamber’in hayat: ile sinirh bir yasaklama ol-
dugu goriisi, en isabetli goriig goriiniimiindedir. Onun igin bize gore
bu yasagin hadis rivayetini ilgilendiren bir yonii vardir. Hadis riva-
yetine bakildig1 zaman genelde kullanilan ifadeler ya “kale Resliil-
lahi” veya “kile’n-Nebiyyii”; ya da “an Resilillahi” veya “ani'n-Nebiy-
yi"seklindedir. Hadis rivayetinde “kale” veya “an Ebi’'l-Kasimi” ifadesi
kullanilmig olmakla beraber son derece az rastlanilmaktadr. () Tek-
nik agidan Nebi ve Resl ifadelerinin kullanilmasinda herhangi bir
problem yoktur. Zira bu unvanlara izafetle nakledilecek bir haberin
Hz. Peygamber’e aidiyetinde herhangi bir siiphe olmaz. Ancak “kale
Ebu’l-Kisimi” ifadesinin kullanilmasinda, Hz. Peygamber'e aidiye-
tinde bir kanigikliga sebep olacag igin Allah’in Resalii boyle bir ya-
saklama yoluna gitmigtir, denebilir. Goriildiigi gibi o donem igin son
derece isabetli bir yasaklamadir. $iiphe yok ki, ikinci bir Ebu’l-Kisim
olsayds, Ebu’l-Kasim kiinyesine izafetle nakledilen bir haberin “aca-
ba hangi Ebu’l-Kisim’a ait” diye siipheye sebep olacak, netice itiba-
n ile siinnete/hadise golge diisebilirdi. Muhammed isminin serbest
birakilmasindaki sebep, boyle bir siipheye mahal olmamasindandir,
denebilir. Zira Muhammed isminin kullanilmasinda Muhammed b.
Abdullah denecekti. Ayrica hadis rivayetinde boyle bir ifadeye de
raslanmamaktadir. Bunun sebebi, hiirmeten onu “Allah’in Restili” ve

“Allah’in Nebisi” seklinde gagirma gereginden(*! kaynaklanmaktadur.

(48] Ayni, Umde, XVIII, 258. Aym goriig igin ayrica bk.ibn Hacer, Feth, X, 471-72.

49) " Msl. bk Buhiri, Mendkib 20.

150]  Hucurit stresinin “(Resalim!) Sana odalarin arka tarafindan bagiranlarin ¢opu
akli ermez kimselerdir”[ayet: 4] ayeti, Allah’in Resiliine saygih davranmanin
yanusira Nebi, Resl, Resaliillah gibi saygi ve hiirmet ifade eden hitap sozciikle-
rinin de kullanilmasini gerektirmektedir. Rivayet edildigine gore, Akra’ b. 11abis
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Ashab da bu hiirmetin geregi olarak Hz. Peygamber’e karg1 hep Nebi
ve Resil hitabin kullanmug, hadis naklinde Ebu’l-Ké4sim ifadesine pek
az yer vermiglerdir.*) Bunun hiirmete aykiri1 olmadiginm belirtmekle
beraber bir noktay: vurgulamak igin kullanildig: da sylenebilir.

Bize gore, immetin de uygulamasina uygun oldugu iizere, yasa-
gin sadece Hz. Peygamber’in hayati ile sinirh olmasidir. Zira herhangi
bir kimsenin, -ismini tagimak geklinde de olsa-, peygamberinin bir ha-
tirasimi tagimak suretiyle ona baghhgini géstermesi, adimin anilmasim
saglamasi, onu hatirlamas: ve hatirlatmasi gayet tabiidir. Bu bir sev-
gi ve baghhk tezahiiriidiir. Ancak Osmanl ihtiyaten ve herhangi bir
hiirmetsizlige meydan vermemek igin orta bir yol izlemig, Muham-
med’i Mehmed'e ¢evirmis, hem isimden vaz gegmemis hem ihtiyat:
elden birakmamigtir. Tabiiki bu da bir sayg: ve nezaket tezahiiriidiir.
Ancak illa da gegerli veya mutlak uyulmasi gereken bir uygulama ol-
dugunu s6ylemek gerekmez. Burada tamamen niyet ve duygular s6z
konusudur.

S. Allah’in En Sevdigi isimler

En giizel isimler, giiphesiz Allah’in sevdigi isimlerdir. Hz. Ai-
se’den nakledilen bir hadiste Allahin en sevdigi isimler olarak,

Allah’in elgisine gelerek odalarinin arkasindan ‘Ya Muhammed?’ diye seslenmis,
(cevap alamayinca da) ‘benim 6vgiim yiiceltici, yergim al¢alticidir’ diyerek ede-
be aykir bir davranigta bulunmug, bunun iizerine Allah’in Resili, “O (dedigin
ovgiisii yiicelten, yergisialgaltan zit) Allah Azze ve Celledir” karsiligini vermistir
[Ahmed b. Hanbel, VI, 393-394]. Bu olay iizerine Hucirat stresinin yukaridaki
ayeti nazil olmugtur. Ayetin bu tiir kaba davramiglarin uygunsuzluguna dikkat
cektigi ise son derece agiktir. Ayetin tefsiri ve konu hakkinda genis bilgi iin bk.
Ibn Kesir, Imidiidddin Ebu’l-Fida ismail b. Omer: Tefsirii’l-Kuran'i'l-azim, I-1V,
Kahire 1400/1980, IV, 208. Ayrica Hucurat suresinin 1-3. ayetleri de Hz. Pey-
gambere her konuda saygil olmay1 éngormektedir. Genis bilgi i¢in bk. Ibn
Kesira.g.e., IV, 205-207.
(511 Misal i¢in bk. Buhari, Mendk1b 20.
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Abdullah ve Abdurrahman adlan zikredilmistir.*?) Ancak Allah ka-
tinda sevilen isimler sadece bu iki isimden ibaret degildir. Bunlar bi-
rer 6rnek olarak sunulmugtur. Abd/kul sézciigiiniin Allah’in ad ve s1-
fatlarina izafe edilerek olusturulan her isim, Allah'in sevdigi isimler
kapsamindadir.[s*!

Abdullah, Abdurrahman, Abdiirrezzik, Abdiilhilik, Abdiil-
kerim, Abdiissekiir, Abdurrauf, Abdiilhakim gibi isimleri goz oniine
getirdigimizde; biitin mahlukatin nizkini veren Rezzik, her seyi ya-
ratan Halik, litaf ve ihsanda bulunan Kerim, giikredenlere bol ve-
ren Sekdr gibi Yiice Allah'in giizel sifatlan1 zikredildikge ifade ettikleri
manalar zihinlerde hep zinde kalacak, bir insanin tevhid inanci gerge-
vesinde nasil bir Allah’a inanip kul oldugunu, bu vasiflar tagimayan
higbir varliga kul olunamayacagim her hal i kirda hatirlatilmig ola-
cak, boylece bu tiir isimler tevhidin korunmasina vesile olacaktir. Bu
kabil isimler, sozii edilen amag ve hedefler yani sira boyle bir hizmeti
de ifa etmektedirler, denebilir.

Bu kategorideki isimler evrenseldir, milli degildirler. Tamamen
inanca yonelik ve inang igerikli isimlerdir. Onun igin Allah katinda
en sevimli isimler sayilmiglardir. Ayni anlama gelen bagka dillerdeki
isimler de bu kapsama dahildir.

Milli olan, higbir inang unsurunu simgelemeyen isimler de var-
dir. Bu tiir isimlerin manalarimin giizel olmasina, tevhide aykirihik
tagimamasina, teseune (ugursuzluk) meydan vermeyecek bir anlam
icermesine dikkat edilmelidir. Her hal @ kiarda hayir beklentisine
yonlendirici bir 6zellige sahip olmali, bu noktaya dikkat edilmelidir.
Kuvvet ya da asaleti simgeleyen Aslan ve buna benzer hayvan isim-
leri, herhangi bir sahus ismi, bir gigek, bir yildiz, bir duygu vs. gibi

(521 Ebt David, Edeb 69; Miislim, Adab 2; Tirmizi, Edeb 64. Ayrica bk. Buhari, Edeb
105.
(531 Ayni, Umde, XVIII, 257.
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varliklarin isimlerinin insanlara verilmesi tamamen gahsi beklenti ve

kiiltiirel etkilere baghdir.

6. Allah’in En Sevmedigi Isimler

Allah’in en sevmedigi isimler giiphesiz tevhide aykiri olanlar-
dir. “Melikiilemlak/ Miilklerin Maliki"(**] gibi, ancak Allah’in sanina
layik olan ve yalmz Allah hakkinda kullanilabilen sifatlarin insanla-
ra verilip bu tiir kavramlarla isimlendirilmeleri asla dogru degildir.s"!
Bu tiir isimlerin yasak ve sevimsiz olmasinin sebebi de miilklerin ger-
ek sahibi yalmiz Allah oldugu halde, bu vasfin insanlara verilmesidir.
Boyle bir uygulama tevhid inancina sahip olan insanlarin Rablerine
karg1 takinmalar: gereken edep ve inanca aykiridir; ayn1 zamanda bir
inang kaymasidir; bu tiir isimlere de kesinlikle yer verilmemelidir.

Siifyan [b. Uyeyne]*61(6.198/814), “Siahangih bunun 6rnegi-
dir” diyerek,’”) Allah’a sevimsiz olan isimlerin sadece bundan ibaret
olmadiginy, bu 6zellikteki biitiin isimlerin bu kapsama dahil olugunu
belirtmis olmaktadir. Ayrica yasaklamanin lafza degil, manaya oldugu
ve hangi dilde olursa olsun tevhidi zedeleyen manalar kastedildigi de
anlagilmaktadir.

Ahkamii’l-hakimin/Hakimlerin hikimi, Sultinu’s-selatin/Sul-
tanlarin sultani, Emiriil-imera/Amirlerin amiri; baz alimlere gére
Kadi’l-kudit/Kadilarin kadis1 veHakimiilhiikkim/Hakimlerin haki-
mi gibi isimler de ayni vasfa sahip olduklar i¢in Allah'in sevmedigi
isimler arasinda yer alir.’s®)

(54 gy, Buhari, Edeb 114; Miislim, Addb 20-21; Eba David, Edeb 70; Tirmizi, Edeb

65.

Daha genis bilgi i¢in bk. Ayni, Umde, XVIII, 267-68.

Bk. Ibn Hacer, Feth, X, 486.

Buhari, Edeb 114; Miislim, Adab 20-21; Tirmizi, Edeb 65.

Bk. Ayni, Umde, XIII, 258. Burada zikredilen diger bir gorige gore Kaadi’l-ku-
datin genel teamiile gore bir mahzur teskil etmedigi, bunun bir st derecesi olan

[55)
[56]
(57)
(58]
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Burada sézii edilen Ahkamii’l-hakimin aslinda Allah’tir.[*) Din-
dar ve fazilet ehli kimselerden pek gogu Kidi'l-kudat ve Hakimiilhiik-
kim gibi isimleri kullanmaktan, hadiste Allah ve Restliiniin bugzet-
tigi bildirilen Melikii’l-emlak ismine kiyas ederek kaginmiglardur.[5!

Kastedilen mana eger Allaha degil de ismi tagiyana yonelikse

Tiirkgemizde yer alan Sevtap ve buna benzer isimleri bu kategoriye
dahil etmek gerekir.

D. Hz. PEYGAMBER'IN (sAs) KOYDUGU IsiMLER
VE OZELLIKLERI

Ashab yeni dogan gocuklarini teberriikken/hayir beklentisiy-
le Hz. Peygamber'e gotiiriir, tahnik yaptirir ve adlarin1 koydururlardi.

Ad koyarken yapilan sozciik segiminin temelinde yatan en belir-
gin 6zellik, hayir beklentisi/tefeiil olmaktadir. Bu gergekten hareketle
Hz. Peygamber'in yeni dogan gocuklara verdigi isimlere baktigimizda
umumiyetle ya Ibrahim gibi eski bir peygamber ismi, yahut da Abdul-
lah ve Abdurrahman gibi Allah’in ismine veya bir sifatina izafe ederek
verdigi isimler goze arpmaktadir.

Peygamber isminin verilmesinin, genel olarak, onlarin izinden
gitme arzusundan kaynaklandigini veya en azindan boyle bir arzu
ve beklentiye yonlendirmeye matuf olugunu; daha dar bir agidan
degerlendirdigimizde ise, Ibrahim (a.s.)'in Hz. Peygamber'in dede-
lerinden olmasi hasebiyle eskileri yid etme, onlariunutmama ve unut-
turmama, hatiralarin1 canli tutma amacina yonelik oldugunu soyle-
mek miimkiindiir. Ancak genele tegmil ettigimizde bu tiir bir amaca

ism-i tafdil sigas ile “Akda’l- kudid/ hakimlerin en yiice hakimi” geklindeki kul-
lanilis1 sakinca tegkil ettigi belirtilmektedir.

59 et-Tin (96) 8.

(60 Bk, Ayni, Umde, XIII, 258.
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yonelik aile biyiiklerinin adlan gocuklara verildiginde onlarin inang-
lar, yagantilar1 ve isimlerinin tasidigy manalar1 mutlaka g6z 6niinde
bulundurmak gerekir. Zira mina veya sahus olarak zihinde tecelli ede-
cek anlamlarin, mutlaka olumlu ve giizel olmasi gerekir.

Bir bagka boyut olarak burada, insanlara Allah’a kul olmay: ve
O’nun rububiyetini hatirlatacak sozciiklerin segildigi dikkati gekmek-
te, bu da tevhidi ¢agngtirmaktadir. Hz. Peygamber'in tevhide aykin
olan isimleri degistirdigini de dikkate alarak bir degerlendirme yap-
tigimizda Islam inana1 ve kiiltiiriiniin tevhid esasina dayandiginy, bu
ilkeye ters diisecek higbir olusumun gegerli olmayacaginy, her tiirli
sekillenmenin bu gergevede olmas: gerektigini, kimligin sembolii ve
kiltiiriin bir pargasi olan isimlere varincaya kadar miislimanin haya-
tinin her alanini kugattigini1 gérmekteyiz.

Abdullah ve Abdurrahman gibi isimlerin Allah’a en sevimli ol-
masinin sebebini su gekilde izah etmek miimkiindiir: Abdullah is-
minde ubitdiyet ve tezelliili itiraf vardir. Abdurrahman’da ise her
mahlika gamil olan rahmeti itiraf vardir. Keza birinci isimde, bu isim-
le adlandinlan kimsenin Allah’a ibadet edici olmasi, ikincisinde ise
ilahi rahmetin, ad tagtyanin iizerinde tezahiir etme arzusu, tefeiilii/

ismi tagiyanin iizerinde rahmetin tecelli beklentisi vardur.!!)

E.Hz. PEYGAMBER'IN (sAs) DEGiSTIRDiGI ISIMLER
VE OZELLIKLERI

Hz. Peygamber’in degistirdigi isimlerde ii¢ ana ozellik goze
carpmaktadir. Kétii, sevimsiz, girkin manali olanlar; giizel manah
olup daha giizeli ile degistirilenler;tevhide aykir olanlar.

(61) Davudoglu, Ahmed, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi,1-XI, Istanbul 1973-
80, VI, 391.
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1. Kotii Manal: Olanlar

Resdliillah (sas) mana itiban ile girkin olan isimleri degistirir-
di.” Mesela Ensardan Usey'in, ogluna verdigi ismil®* Hz. Peygam-
ber begenmemis, “ona Miinziradim koy”(%*) buyurarak énceki ismi
degistirmigtir.

Ebt David (6.275/888), Resdliillah’in (sas), Asi, Aziz, Atele,
Seytan, Hakem, Gurab, Hubib, $ihab isimlerini degistirdigini, $i-
hab’t Hisam, Harb'i Silm, Muzdaci1 Miinbais yaptigini, Afire adinm1
tagtyan bir araziyi de Hadira, $i’bu’'d-Dalilet gecidi(n)'i $i’bu’l-Hiida;
Benii'z-Zinye'yi BeniiT-Rigde; Bentt Mugviye'yi de Benti Rigde ola-
rak degistirdigini nakletmektedir.[s*!

Hz Peygamber bu isimleri, siiphesiz manalarindaki girkinlik ve
sevimsizlikten; 6rnegin Hakem ismini, Allah’in bir ismi; hubab’, sey-
tan veya bir y1lan cinsinin ad1 oldugundan; §ihab" da alev gibi yanma-
y11%! ifade ettiginden begenmemis, onlar1 bu sebeple degistirmistir.

Ayrica isyankar, itaatsiz kadin anlamina gelen Asiye'yi giizel ka-

din anlamina gelen Cemile’ye,'”) sert anlamina gelen Hazn'i kolay

62} Msl. bk. Eba Davad, Edeb 70; Tirmizi, Edeb 66.

163 S5z konusu isim kapal1 gegilerek agiklanmamugtir [bk. Buhari, Edeb 108).

64 Buhari, Edeb 108; Miislim, Adab 29.

(651 Eba David, Edeb 70. Asi, itaatsiz, isyankér; gurab, karga; muzdact, yatan;
afire, gorak; asram, kesik; atele, siddet, sertlik; sihab, alev, ateg; harb, savag;
$i’bu'd-Dalale, sapiklik gegidi; Benii’z-Zinye ve Beni Mugviye, gayr-i mesra yol-
dan kazanilmi§ gocuk, zina gocugu, sapik; Hisam, comert; Silm, barig; Miinba-
is, kalkan; Hadire, yesillik; $i'bu’l-Hiida, hidayet yolu, yol gosterici gegit; Benti
Rigde, helalin oglu, megri ocukmanalarina gelmektedir [bk. Aziméba-
di, Semsii’l-Hak, Avnii'l-Ma'bid Serhu Siinen-i Ebi David, I-XIV, Medine
1389/1969, XIII, 298]. Bunlar Hz. Peygamber’in degistirdigi yukaridaki isimle-
rin manélandir

(66 Azimabadi, Avnii'l Ma’bad , X111, 298.

67 Miislim, Adab 14.
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anlamina gelen Sehl'e, (% kesik anlamina gelen Asram'’i tohum, ziraat,

verim anlamina gelen Ziir'a’ ya!®lgevirmigtir.
Bu tiir isimlerin 6zelliklerini gu gekilde izah etmek miimkiindiir:

Kesik anlamina gelen Asram verimsizligi, merhametsizligj,
bagkasina yararli olmamayi; tohum, bitme, bityiime anlamina gelen
Ziir'a ise kesikligin z1dd1 olan verimliligi, fayday: temsil eder.’") Hazn,
sertlik ve kabaligy; Asi ve Asiye,!”!litaatsizlik ve isyankarligi; Seytan
her tiirlii hile ve girkinligi; Gurab/karga, sevimsizlik ve ugursuzlugu;
Miizdaci), yatmay: ve tembelligi; Afire/gorak verimsizlik ve merha-
metsizligi, bagkasina faydasiz olmay suur altina yerlegtirmektedir.

Burada Mesrtk'un su naklini de ilave etmek gerekir: Mesruk;
“Hz. Omer’le kargilagtim. Bana, ‘Sen kimsin?’ diye sordu. ‘Mesruk b.
Ecd4” dedim. Dedi ki; ‘Ben Resiiliillah’in, ‘Ecdd), seytandir’ dedigini
isittim”"?! demektedir. Bu da Hz. Peygamber'in hog gérmedigi isim-
ler arasinda yer alir.

8] Buhari, Edeb 107-108; Eba David, Edeb 70.

6] " Eba Davad, Edeb 70.

(791 Azimabadi, Avnir’l-Ma'bad , X111, 290.

(7 Hg, Peygamber'in, isyankar veya itaatsiz kadin anlamina gelen ‘Asiye ismini de-
gistirip, giizel kadin anlamina gelen Cemile'ye gevirdigini [bk. Miislim, Edeb 14;
Tirmizi. Edeb 66, Eba Davad, Edeb 70] belirtmistik. Ancak burada bir noktaya
dikkat cekmek gerektigi kanaatindeyiz. Kuran'da 6viilen Firavn'nin karis1 Asiye
isminin ilk harfi “ayn” degil, “hemze’dir. Kelime ayn ile isyankar kadin, hem-
ze ile kadin doktor, siinnetgi kadin, insanlarin arasini diizelten ve adaletli davra-
nan, kendisi veya bagkalar1 igin wiziilen kadin, saglam bina, direk manalarina gel-
mektedir [{bn Manzir, Lisdn, XIV, 34-35). Arapgada bu iki harf bariz bir gekilde
ayirt edilebilirken, Tirkgemizde bu imkansizdir. Her iki kelime de aym sekilde
telaffuz edilerek hemze ile ayn ayirt edilememektedir. $iiphesiz bu isim verilir-
ken Kur'an'da évulen, Firavn'in karisi Asiye kastedilerek verilmektedir. Ancak
kangikhiga meydan vermemek ve Tiirkgemize uymadig igin ihtiyaten verileme-
yebilir. Burada belirtilmesi gereken kesin olan bir ey var, o da, Hz. Peygamber’in
isyankar anlamina gelen Asiye ismini, giizel kadin anlamina gelen Cemile [Ebd
David, Edeb 70] ile degistirmis olmasidur.

72 Eba Davad, Edeb 70.
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Netice olarak burada, Hz. Peygamber’in degistirdigi isimlerin,
anlam itibar ile girkin olup hog olmayan, bir takim suur alt: saplan-
tilarla sahibinin karakterini etkileyen, tizim ya da agirilik ifade eden
isimleri degistirdigini soyleyebiliriz.

Bu tiir isimlerin degistirilme sebeplerini su sekilde izah etmek
miimkiindiir:

Su bir gergektir ki, hog kargilanmayan bir sey duyula duyula ona
karg: tepki ve duyarhiliklar soner, sonunda normal kargilanir hale ge-
lir. Insanin bu fitri yapisim1 dikkate aldigimizda, “Suytiu vukiiundan
beterdir” ata s6ziiniin ne kadar yerinde séylenmis oldugunu daha iyi
anhyoruz. Zira vukau sinirh kalabilir, neticede zaran az olur. Ancak
siyd bulur, genis bir alana yayilir da normal kargilanir hile gelirse, o
zaman bunun zarari daha ok olur. Yaptig tahribatin diizeltilmesi de
imkansiz olabilir. Buradaki menfi etkilenme, ismin sahibinden ziya-
de, cevredekiler i¢in de s6z konusudur.

Dilimizde Aziz, Kadir, Samet gibi isimler, yukarida verilen 6l¢ii-
ye gore mahzurlu sayilmasina ragmen gocuklara verilmektedir. Ancak
bunlar Abdiilaziz, Abdiilkadir, Abdiissamet'den kisaltma olmalidir.
Giinkii Cenab-1 Hakk’a ait isimlerdir. Resdliillah (sas) bu gruba dahil
isimlerle tesmiyeyi/isimlenmeyi uygun gérmemis ve her seferinde
degistirmistir.’*) Bu tiir isimleri, drnegin sadece Aziz geklinde degil,
Allah’a kul olmay1 ifade eden Abdiilaziz seklinde “abd/kul” izafetiyle
verilmesi en uygun bir yol olacaktir.

Hz. Peygamber kotii manali isimleri giizel manali isimlerle de-
gistirirken genelde o kelimenin tagidig anlamin ziddin1 vermekle ger-
geklestirmistir. Mesela sert anlamina gelen Hazn ismini, ziddi olan
ve kolay anlamina gelen Sehl kelimesi ile degistirmistir. Ancak bu
metot genel degildir. Daha 6nce Ehl-i kitap olan Abdullah b. Selam,

(73] Mesela bk. Eba David, Edeb 70.
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Miisliman olunca ona bu adim1 Hz. Peygamber vermistir. “Sulh ve
Selametin oglu Allah’in kulu” anlamina gelen bu isim, Allah’a kul ol-
may1 ve onun neticesi olan sulh ve selameti hatirlatmaktadir. Mensup
oldugu batil dini birakip girdigi yeni dinde nasil bir yaganti ile ne tiir
bir neticeye ulagacagini hatirlatir mahiyettedir. Gergi Hz. Peygamber
Abdullah adim ilk dogan gocuklara da vermistir. Ancak burada yeni
din ile ilgili belirgin bir hatirlatma goze ¢arpmaktadr.

Hz. Peygamber sadece gahis isimleri degil koy ve gegit gibi isim-
leri de degistirmistir.

Degistirdigi isimlere bakildiginda onlarin k6tii manahi olduklan,
ozellikle mekan isimlerinin bir ugursuzlugu ¢agnistirdiklan ya da hal-
kibu yone sevk ettikleri goze carpmaktadir. Bu tiir isimleri muhteme-
len, tefeiil amaciyla giizel manalar ¢agritiran isimlerle degistirmistir.

Ancak guras: iyi bilinmelidir ki, Hz. Peygamber higbir zaman
herhangi bir seyden ugursuzluk ¢ikarmazd:. Bir yere bir memur gon-
derecegi zaman o gahsin ismini sorar, anlam1 hoguna giderse sevinir,
hatta negesi yiiziinde goriiliirdii. Isimden hoglanmazsa bu da yiiziin-
den belli olurdu. Bir koye gidecek olsa kéyiin adini sorar, anlami ho-
suna giderse sevinir, hoglanmazsa bu da yiiziinden okunurdu.’ Hz.
Peygamber’in bu tutumunun ugursuzluk inancim reddetmek igin
oldugunu rahathkla s6yleyebiliriz. Bu tiir isimleri degistirmesinin ve
ad koyarken de giizel manali sozciikler segmesinin bir sebebi, aslinda
halki ugursuzluk gibi yanhs inanglara diiymekten kurtarmakti. Bu da
onun gonderilis amacinagayetuygundu. Zira o giiniin toplumu, kotii
manah isimlerden zaten ugursuzluk gibi yanh§ manalar ¢ikartyordu.

Hz. Peygamber tefeiilden hogslanirdi. Gonderecegi memurun
veya girecegi koyiin isminin giizel olmasindan hoglanmas: bundan-
d1. Kotii isimlerden hoglanmamas ve tefeiile imkan tanimayan kétii

741 Ebt Davad, Tibb 24.
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isimleri giizelleriyle degistirmesi, ugursuzluk duymasindan degil, te-
feiillin ortadan kalkmis olmasindandi. Ayrica Resdliillah’in tefeiilden
hoglanmasi, giizel isim koyma emrinin miiminlere benimsetilmesine
yonelik bir ¢aba olarak da yorumlanabilir.

Goriildiigi gibi, Resaliillah'in giizel isimleri tercih etmesi, bun-
lardan da tefeiil edip seving izhar etmesi, kotii isimlerden ugursuzluk
¢tkardigr manasina gelmez. Bilakis ugursuzluk gikarma gelenegi ile
miicadele gayesini tagir.

2. Giizel Manal: Olup Daha Giizeli ile Degistirilenler

Hz. Peygamber’in degistirdigi isimler arasinda, kétii manah ve
tevhidi zedeleyici isimlerden baska giizel manal isimler de vardur.
Ancak biitiin giizel manah isimleri degistirmis degildir. Giizel manah
olup da Hz. Peygamber’in degistirdigi isimleri genel bir analize tibi
tuttugumuzda, onlarin, anlamlan giizel olmasina ragmen sahibi ve
gevresi iizerinde menfi etkiler birakan isimler oldugunu gérmekteyiz.

Mesela Hz. Peygamber, “iyi insan, kusursuz kimse, giinahsiz”
anlamina gelen Berre ismini Zeyneb’ e gevirmistir. Bu ismi tagiya-
nin zihninde, kendini begenme gibi bir mana tegekkiil edebilir. Bu
da isimlenenin karakterini olumsuz y6nde etkilemek demektir. Zira
bu isim hakkinda Hz. Peygamber, “Allah sizin iyi olanlarimizi en iyi
bilendir” buyurarak bu ad1 degistirirken, “kendinizi temize gekme-
yin!""! sziiyle de, giizel bir ismibagka giizel bir isimle degistirmenin
gerekgesini belirtmigtir. Bunun anlami, “Berre adini takip da bununla
iyi olduk sanmayin! Allah kimin iyi oldugunu herkesten daha iyi bi-
lir!” demektir.”®! Rivayetlere gore Zeynep bnt. Ebi Seleme’nin ad1 Ber-
re idi. Nefsini tezkiye ediyor, denildi. Bunun iizerine Hz. Peygamber

(73] Miislim, Adab 19.
(7] Davudoglu, Ahmed, Sahih-i Miislim Ter. ve Ser., VI, 535.

an
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onu Zeyneb diye isimlendirdi."”’ Demek ki buradaki girkinlik, ma-
nanin girkinliginden gelmiyor. “Kendini temize ¢ikarmayin, kimin
muttaki (temiz) oldugunu O (Allah) ¢ok iyi bilir""® ayetine muhale-
fetten ileri geliyor, denebilir. $u halde Islam 4dabina uymayan, kisiye
gurur, kibir, aldanma telkin eden isimler uygun degilir.

Diger bir rivayette belirtildigine gore Ciiveyriye bnt. el-Haris'in
ismi de Berre idi, Hz. Peygamber onu da Ciiveyriye’ ye ¢evirmistir.

Restil-i Ekrem’in (sas), “Yanindan gikan birinin ‘Berre’nin ya-
nindan giktr’ denmesini sevmiyorum™’? buyurarak yasagin diger bir
gerekgesini agikladigini gormekteyiz. $u halde bu kategoride yer alan
isimleri degistirmesinin genel sebebi; hem ismin anlamindan hem
sahsa yansiyan menfi etkisinden kaynaklandig seklinde yorumlana-
bilir. Ciinkii nefsin tezkiyesini yalmiz Allah bildigi gibi, ismin ifade
ettigi anlam hakikatin hilafina da olabilir. Bu sebeple sahibini yersiz
giivene ve bunun bir uzantisi1 olarak da kullukta gevseklige itebilir.
Zira yersiz giiven takvayi zedeledigi gibi kulluk ifasinda gevseklige de
sebep olabilir.

3. Tevhide Aykar1 Olanlar

Hz. Peygamber’in yeni dogan ¢ocuklara tevhidi ve Allaha kul-
lugu ifade eden Abdullah ve Abdurrahman gibi isimler vererek bun-
larin Allah’a en sevimli adlar oldugunu ifade buyurdugunu,®! bunun
tam tersini ifade eden “Melikii'l-emlak/miilklerin maliki gibi isimle-
ri de Allah’in en sevmedigi isimler olarak takdim ettigini,’*!) bunun

(7] Buhari, Edeb 108; Miislim, Edeb 17.

(78} en-Necm (53) 32.

79 Miislim, Adab 16.

(80 gbg David, Edeb 69.

(811 Byhari, Edeb 114; Miislim, Adab 21; Ebt Daviad, Edeb 70.
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sebebini de “Allah’tan bagka malik yoktur”(®?] seklinde agikladigim
burada tekrar hatirlatmakta yarar gérmekteyim. Goriildiigii gibi bu
tir isimler, tevhide aykiri olarak girk anlami ifade etmektedirler.

Tevhidi zedeleyen isimleri iki agidan ele almak miimkiindiir. Biri
Allah’a ait sifatlarin kullara izafe edilmesidir; Melikii’l-emlik gibi. Di-
geri de, Allah’tan bagkasina kul olmayi veya kulluk etmeyi ifade eden
izafetlerle verilen isimlerdir. Mesela Mekke miigrikleri nezdinde en
onde gelen ve en biiyiik kabul edilen putlardan olan Uzzaya izafe edi-
lerek Abduluzza benzerinde verilen isimler gibi, ki Ebu Leheb'in ismi
Abdiiluzza idi."®! Uzza'nin kulu demektir. Abdiigsems/giinesin kulu
seklinde verilen isimler de bu kabil isimlerdendir.

Konuyu genel bir kaideye baglayarak ifade edecek olursak, tev-
hide aykin1 isimleri, Allah’tan bagka bir varliga kullugu ifade eden
isimlerle sadece Allah'in ganina layik olan sifat ve isimler olarak be-
lirtmek miimkiindiir. Bu tiir isimleri vermek ise haramdir. Zira Hz.
Peygamber, “Hakem Allah’tir, hiikiim de ona aittir; oyle ise sen nasil
Ebu’l-Hakem kiinyesini tagirsin?” diyerek, Ebu’l-Hakem kiinyesini,
“Ebu Siireyh'e gevirmistir”(* Bu uygulamada yasagn illeti agikga
goriilmektedir.

F. Hz. PEYGAMBER'IN (sAs) DEGisTiRMEYi ARZU EDiP DE
DEGISTIREMEDEN VEFAT ETTiGi iSIMLER

Hz. Peygamber, baz1 isimlerin kullanilmasim yasaklama ar-
zusunda oldugunu izhar etmis, ancak bunlan degistirmeden vefat
etmigtir.

2] Misslim, Adab 21.

3] fbn Manzar, Lisan, XV, 233,

(84 Eba Davdd, Edeb 70; Nesei, Eba Abdirrahman Ahmed b. $u'ayb, Siineniin-Ne-
sei, I- VIII, Beyrut ts., Kadd 7.
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Yasadigy siire igerisinde Hz. Peygamber’in bunlan degistirme-
mesi, muhtemelen degistirmenin sart olmadigindandir. Zira gegitli
sebeplerle arzu edip de yapmadig veya yapmaktan vazgegtigi daha
bir ok hususlar vardir.®! Bunu, “yapilmas: daha giizel olan ancak
yapilmamasinda sakinca olmayan” tiirden bir olay olarak degerlen-
dirmek miimkiindiir. Yasaklamayi arzu edip de yasaklama igleminden
vaz gegmesi, yasagin keraheti tenzihiye ifade edip haram olmadigim
gosterir,

Cibir b. Abdillah (ra.), Hz. Peygamber’in degistirmeyi arzu
edip de degistirmeden vefat ettigi isimleri su sozleriyle belirtir: “Pey-
gamber (sas); Ya'la, Bereket, Eflah, Yesar, Nifi"®! ve buna benzer
isimleri koymaktan nehyetmek istedi. Sonra onun bu mevzuda siikut
ettigini gordiim; artik higbir sey soylemedi. Sonra Resiliillah bunla-
n yasaklamadan vefat etti”®” Nevevi (6.676/1277) kerahetin sade-
ce bu isimlere mahsus olmayp kiyas yoluyla benzer manalar tagiyan
bagka isimlere de samil oldugunu belirtmektedir.(*®]

(85 Kabe'yi yikip iki kapiy: ihtiva edecek sekilde yeniden insa etme arzusu gibi

[bk. Buhari, llim 48].
Yala, yiikselmek, bityiiklenmek, galip gelmek, seref sahibi olmak [tbn Man-
zhr, Lisdn, XV, 84-95];Bereket, ¢okluk, artma, fazlalasma, mutluluk (fbn Man-
zir, Lisan, X, 390-396]; Eflah, kazang, kurtuluy, zafer, istedigini elde etmek,
cennete nail olmak [{bn Manzir, Lisan, II, 547-548); Yesar, kolaylik, zenginlik,
servet, sol el [fbn Manzar, Lisdn, V, 296-300]; Nifi, fayda veren [ibn Man-
zir, Lisdn, VIII, 358-359] manalarina gelmektedir. en-Nafi’ Allah’'in isimlerin-
dendir. Fayda ve zararin, hayr ve serrin yaraticisi olarak O, fayday: yaratikla-
rindan diledigine ulagtirandir. Ancak insanlar i¢in de s6z konusu olan bu tir
sifatlar, elif-lamsiz isim olarak insanlara da verilebilir. Fakat haram olmamakla
beraber, Hz. Peygamber bunu da hos kargilamarmus, bu tiir bir ismi de izafetsiz
vermemistir.
87 Misslim, Adab 13; Eba Davad, Edeb 70.
(88] Davudoglu, Ahmed, Sahih-i Miislim Ter. ve Ser., IX, 532. Ayricabk. Ayni, Umde,
XVIII, 267-68.

(86]
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Ebi Daviid’un (6.275/888) rivayetinde yer alan, “Zira kisi ‘Be-
reket burada m1?’ diye sorar da ‘Hayir yok!” diye cevap verirler”*) zi-
yadesinde yasaklama arzusunun gerekgesi belirtiimektedir. Yasagin
sebebi, hadiste agikga goriildiigii gibi, ismin kullanihg: esnasinda zih-
ne gelebilecek uygunsuz manalardir. Daha agik bir ifade ile burada
gergekte var olan bir seye yok demenin uygunsuzlugu dile getirilmis;
ismin tagidig1 anlam ile hakikatlerin gatigmas: s6z konusu olmugtur.
Bu da bize gosteriyor ki, verilen isimlerin tagidign manalar, hakikat-
lerle gelismemesi gerekir. Ayrica, “Bereket burada mi1?” sorusuna
“hayir yok!” cevabinda teseume/ugursuzluk inancina sebebiyet ya
da meydan verme ihtimali de vardir. Bu tiir ihtimallere yer verme-
mek igin s6z konusu isimlerin degistirilmesi arzu edilmis olabilir.
Ancak degistirmenin ya da bu tiir isimleri vermemenin sart olmadig
da anlagilmaktadir. “Olsayds, uyulsayd, yapilsaydi daha giizel olur-
du” kabilinden bir arzudan ibarettir. Ancak Hz. Peygamber'in bu tiir
arzularina miimkiin oldugu kadar uymanin yararh oldugu kanaatini

tagimaktayiz.[*°)

G. IsiM VERMENIN HUKMU VE SORUMLULUGU

Gocuklara giizel isim vermek ana-babanin sorumlulugunda yer
alan 6nemli bir vecibedir. Cocuklara kotii manal ¢irkin isimler ver-
mek mekruhtur. Melikiillemlak gibi tevhide aykini isimler vermek ise
haramdir. Zira hadiste yer alan vaid giddetli bir uslipla ifade edilmis-
tir. Haram hitkmii ayn1 manaya gelen diger isimlere de samildir.

Giizel isim verme emri, isim verme yetkisine sahip olanlaradur.
Hig kimse kendi adim kendisi koymaz. Baglangigta ad1 konurken
boyle bir kudrete sahip degildir. Onun igin burada birinci derecede

89 Ebg Davad, Edeb 70.
0 fbn Hacer Hz. Peygamber’in arzu edip de yapamadiklarini/hemmlerini de siin-
netten saymaktadir. Bk Feth, XIII, 208.
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sorumluluk ebeveyne aittir. Daha sonra emir, isim verme yetkisine
sahip olanlaradir. Bu sorumluluk kapsamina dede ve nineler, diger
akrabalar, kendisine isim verdirilen diger sahislar da dahildir. Burada
oncelik gahislara isim verenleredir. Sahislar disinda gesitli mekanlara
isim vermek de giizel isim verme kapsamina dahildir. Bu durumda
emre mubhatap, idareci ve yetkililer olacaktir. Bir mekéna ad koyarken
segilecek isim, ya giizel manalar ihtiva etmeli veya giizel ve anlamh
seyler sembolize eden bir s6zciik olmalidir. Hatirasi canli tutulup top-
lumda unutulmasi istenmeyen vak’a veya sahislarin adlar1 mekanlara
verilirken, segilen gahislar ve verilmek istenen mesajlar, anlamca gii-
zel, milli kiiltiire ve Islam inancina da uygun olmalidur.

H. IsiM DEGisTIRMENIN HUKMU

Tevhide aykin olanlar, kotii manal olanlar, giizel manali olup
duygular1 menfi yonde etkileyenler olmak iizere, degistirilme kapsa-
mina giren isimleri ii¢ ana grupa ayirmak miimkiindiir.

Her seyden 6nce isimlerin giizel manali olmasi siinnettir, miiste-
haptir. Tevhidi zedeleyen tiirden isimlerin verilmesi ise haramdur, ke-
sinlikle verilmemelidir. $ayet bilingsizce verilmigse degistirilmelidir.

Hz. Peygamer'in degistirmeyi arzu edip de degistirmedigi isim-
ler miimkiin mertebe verilmemelidir. Allah Restliiniin arzular bizim
i¢in anlamhdir, uymaya deger hususlardir. Baghlk ve sevgi tezahiirii
bu durumlarda ancak belli olur. Sayet bu kategoride yer alan isimler
bilingsizce verilmis, sonradan farkina varilmigsa degistirilse giizel
olur, ancak degistirilmesi sart degildir.

Kotii manalh isimleri vermemek esastir, Islim’in siaridir. Yine
sayet bilingsizce verilmigse, degistirmek giizeldir, gereklidir. Degisti-
rilmemesi tenzihen mekruhtur. Hazn isimli bir gahsa “senin adin Sehl
olsun” deyip onun da bu teklifi kabul etmemesi ve Hz. Peygamber’in
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de buna ses gikarmamasi bunu gésterir. Ancak Ibn Miiseyyeb'in
(6.94/712) bildirdigine gére Hazn'in ailesinde sertlik ve huzursuz-
luk, 6liinceye kadar devam etmigtir.*!’ Bu da ismin bazen kader-
le ortiigmesi ya da miisemmaya/isimlenene yansimasi olarak da

degerlendirilebilir.

Abdullah b. Selam’in yeni bir dine girmesiyle adinin degistiril-
mis olmasi, “her din degistirenin ismini de degistirmesi gerekiyor
mu?” sorusunu akla getirebilir. Bu 6rnekten hareketle hayir cevabi-
n1 vermek miimkiindiir. Béyle bir olay kargisinda 6nemli olan ismin
tagidign manadir. Giizel bir anlam tagiyor ve hem itikadi yonden bir
mahzur tagimiyor, hem de sahibi iizerinde bir takim olumsuz etki-
ler meydana getirmiyorsa, degistirilmesi gerekmez. Ancak isim eski
dinin izlerini tagiyorsa, degistirilmelidir.

SoNug

Varliklara verilen adlar, toplum kiiltiiriiniin bir iriinii olup onun
duygu ve diisiincelerinin, inang, ahlak ve deger hiikiimlerinin, siir,
edebiyit ve sanat zevkinin diga yanstyan motifleridir. Bu baglamda ad
vermenin ferdi ve toplumsal, diger bir ifade ile milli boyutu yan sira
bir de inang boyutu vardir. Fert ve toplumun ideallerini sembolize
ederler.

Fert bazinda adlarin karaktere yansiyan miispet ve menfi etki-
leri bir hakikattir. Toplum bazinda ise, inang ve milli birligin tesek-
kiiliinde etkin rol oynayabilen giiglii bir arag, bir egitim vasitasidur.
Bu sebeple 6nemle iizerinde durulmas: gereken bir husustur. Ancak
gocuklar, isimlerin ihtiva ettigi mana ve beklentiler dogrultusunda
egitiimez ve bu manada bir suurlandirma yoluna gidilmezse, kuru
bir ismin higbir anlam ifade etmeyecegini de burada vurgulamak

(U Buhari, Edeb 108.
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gerekiyor. Bu konuda toplumun mutlaka bilinglendirilmesi gerekir.
Ismiyle neyi sembolize ettigini ne tiir bir deger yansittigim gok iyi bil-
melidir. Bunun 6zellikle inang boyutuna daha gok dikkat edilmelidir.
Tevhide aykir1 olan veya tevhidi zedeleyici manalar igeren ve bu tiir
¢agngimlar yapan isimlerden mutlaka uzak durulmalhdr.

Sunu unutmamak lazimdir ki isim, 6zellikle ¢ocuklar igin, ona
verilmek istenen geklin; karakter, kigilik ve ideallerin ilk belirtisi, ilk
miihrii ve damgasidir. Ona sahip olmanin ilk ve en giiglii bagy, inang
ve kiiltiir kimliginin hatta varhginin en belirgin tanitim sembolidiir.
Kisi kendini ne tiir bir sembolle tanitacagina ok dikkat etmelidir.

Siiphesiz insan ilk etapta fert bazinda buna muktedir degildir.
Ancak burada ebeveynlere biiyiik is diigmektedir. Cocugunun ge-
lecegini ve hedefini ¢ok iyi diigiinmeli, sorumlulugunun bilincinde
olmahdir. Bunun ne denli 6nemli bir hadise oldugunu anlamak igin
Hz. Peygamber’in uygulamalarina ve sozlii uyarilarina bakmak yeterli
olacaktir.



ASR-1 SAADET VE EMEVILER DONEMINDE
LAxkAP TAKMA VE HALIFELERIN LAKAPLARI!!

ey

Ali AKSUR

Giris

Lakap, 6vmeyi veya kotiilemeyi gosteren ve isimden sonra gelen
isim veya sifattir.*! Kétiilemeyi gosteren lakaplar, Kur'an'da belirtildi-
gi gibi ¢irkin lakaplardir ve kesinlikle tasvip edilmemistir. S6zgelimi
bir kimseye fasik ve miinafik diye hitab etmek; topal, dma ve tek goz-
lii olan 6ziirli kimselere isim takmak; bir kimseye kendisinde, anne,
baba veya ailesinde bulunan bir ay1p ya da noksanhktan dolay: lakap
takmak vs..gibileri tasvip edilmeyen lakap takmalardir. Ancak zahi-
ren giizel olmasa bile, kotiiliik kastedilmeksizin ifade edilen lakap-
lar, bundan miistesnadir. Ciinki bu lakaplar, bazen sahislar1 tanimak
i¢in kullamlmugtir. Bir isimde bir kag kiginin olmasi muhtemeldir.
Bu durumda 6zel lakaplar kullanmak ayip degildir. Ancak yine de,

biitiin bunlarda ferdin kisilik haklarina zarar vermeyecek derecede

(1]

o) Cumbhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, V, say:2, Sivas 2001,
2

Prof. Dr., Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Islim Tarihi Anabilim
Dal.
(3] Ebii'l-Fadl Cemaliiddin Ibn Manzur, Lisdnii'l-Arab, Beyrut ty, I, 743.
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bir lakabin olmas: gerekir. Ornegin, Abdullah ismini tagiyan bir gok
kiginin olmasi halinde, aralarinda da biri kisik gozlii ise, ona “Abdul-
lah el-a ‘mes” (kisik gozlii Abdullah) diye lakap takmakta bir mahsur
yoktur. Yine zahiren bir kusura delalet ediyor goriiniiyorsa da, lakap,
muhabbet amaciyla takilmig ve lakap takilan kimse bundan rahatsiz-
lik duymamus, benimsemigse, 6rnegin “Ebti Hureyre” (kedicik babas),
Hz. Ali igin soylenilen “Ebti Turab” (topragin babasi) gibi, bunda da
bir sakinca yoktur.¥) Aym gekilde muhatabin haliyle orantili olarak,
ovme ve saygiy1 ifade eden giizel lakaplarla anmak yasak degildir.
Hz. Peygamber, bu konuda §6yle buyurmustur: “Mii'minin, mi’min
kardegi iizerindeki haklarindan birisi de, onu sevdigi ismiyle ¢agirma-
sidir”’®! Onun igin kiinye koymak, (giizel lakap takmak) siinnetten
ve giizel 4dabtan sayllmigtir. Asr-1 Saddet doneminde sahabilerin go-
gunlugu bu giizel vasiflariyla meshur olmuglardir. Ancak insani gii-
cendiren ve ayiplayan lakaplarla ¢agirmak, Islim’da hos kargilanma-
maktadir. Bunu Kur’an-1 Kerim, Hucurit siiresinde “.birbirinizi kotii
lakaplar takarak gagirmayin.l) ayetiyle yasaklamig ve buna benzer
hareketleri de “imandan sonra fasiklik” olarak nitelemigtir. Asr-1 Saa-
dette lakaplar, tamamen insanlar1 6vme ve kendilerinin hosuna gi-
decek sekilde verilmistir. Fakat s6z konusu durum, 6zellikle Hulefa-i
Rigidin doneminden sonra Emeviler ve sonraki dénemlerde, daha
¢ok yerme ve agagilama amacina yonelik olmustur. Biz, 6nce Asr-
Saidet ve Hulefi-i Risidin doneminden bazi 6rnekler verdikten son-
ra Emeviler doneminde durumun nasil olduguna bakacak ve Emevi

halifelerinin lakaplar1 konusunu inceleyecegiz.

141" Mevdadi, Tefhimii’l-Kur'an, cev. Komisyon, Istanbul 1996, V, 450.

(51 Elmalh Hamdi Yazir, Hak Dini Kurén Dili, istanbul 1993, V1, 534.

6] « kendi kendinizi ayiplamayn, birbirinizi kétii lakaplarla agirmayin. imandan
sonra fasiklik ne kétii bir isimdir..” Hucurat, 49/11.
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A-Asr-1 Saidet’te Lakap

Yukarida da belirttigimiz gibi, bu donemde kesinlikle insanlarin
kigilik haklarinin korunmasina 6zen gosterilmis ve yiice degerlerden
aldiklan egitim sayesinde cahiliyye doneminde oldugu gibi hosa git-
meyen, ya da insanlarin begenmeyecegi lakaplar kesinlikle verilme-
mig, tam aksine, insanlarin hoglanacag lakaplar takilmigtir. $imdi bu .
hususta hem Allah'in ve hem de Hz. Peygamber’in verdigi bazi lakap-
lar1 burada vermek istiyoruz:

1- Allah Teal@'nin Lakap Takmas:

Kur’an, bizzat Allah'in da bazi lakaplar verdigini belirtmektedir.
Kur’an, kendisi Mekke ve Hz. Peygamber’in egleri hakkinda su lakap-
lar1 vermektedir: Kur’an igin Allah Teala, “iimmii’l-kitab” (kitaplanin
anast) lakabini kullanmaktadir. Bu lafiz, Kur'an'da iig yerde gegmek-
tedir.”! Hz. Peygamber'in egleri igin de Kur’an, “simmii’l-mii'minin”
(mii'minlerin annesi) lakabimi kullanirken, Mekke igin de “iim-
mii'l-kurd” (beldelerin annesi) lakabini kullanmaktadir.[*!

Bundan bagka Allah Teala, islam diigmanlarini yaptiklar kéti-
liklerini belirtmek igin de bazi lakaplar takmigtir. Bunun en bariz 6r-
negi de, Leheb suresinde gecen Ebii Leheb ve karisi Ummii Cemile
igin kullandig1 lakaplardir. Bu lakaplardan birisi “Ebii Leheb™tir.!*) S6z
konusu lakap, meshur Islam diigmanlarindan birisi!"! olan Abdiiluzza
b. Abdilmuttalib b. Hagim'in lakabidir. Babasi onu, giizelligi sebebiyle
ates gibi parladig1 veya 6fkelendigi zaman yanaklarikizardigiigin “alev
babas” anlaminda “Ebii Leheb’ olarak lakaplandirmistir.'!] Kur’an da,

1 Al Imran, 7; Rad, 39; Zuhruf, 4.

(8] Epam, 52.

O] Tebbet, 1.

(101 Hayat hakkinda bkz. Mehmet Ali Kapar, “Ebii Leheb” DIA.,, Istanbul 1994, X,
178.

(1) Kapar, Age,, X, 178.
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aym lakabi Abdiilluzza iin vermistir.'*) Digeri ise, Eb Leheb’in ka-
nist Erva bnt. Harb b. Umeyye b. Abdisems i¢in kullandig “hammale-
te'l-hatab” (odun tagiyicisi) lakabidir. Bu kadin, Islam tarihinde Ummii
Cemile olarak bilinmektedir. Islim’a ve Peygamber’e diismanlikta ko-
casina en biiyiik yardimi-Ummii Cemile yapmustir. Onu béyle isim-
lendiren bizzat, Allah Teala'dir. Leheb suresinde “.ve imraatiihu ham-
malete’l-hatab”"*) diye gegmektedir. Onun béyle lakaplandirilmas:
konusunda bir kag yorum yapilmaktadir. Bu yorumlardan birisine
gore, o siirekli iftiralarda bulunur ve s6z getirip gotiiriir idi. Buradan
onun durumu “odun tagiyan” olarak benzetilmistir. Bir bagka yoruma
gore ise, o, geceleri Restlullah’in gelip gegtigi yola aci versin diye hep
diken tagirdi. Bu yiizden kendisine bu lakap verilmistir.!'*

2-Hz. Peygamber'in Lakap Vermesi

Hz. Peygamber, hayati boyunca pek ¢ok sahibiye hosuna gi-
decekleri bir takim lakaplar vermigtir. Restlullah'n aym eylemi,
isim koymada da gdrmekteyiz.'¥! Biz burada érnek olmas: agisin-
dan Hz. Peygamber’in bizzat verdigi lakaplardan bazilarin1 vermekle
yetiniyoruz:

a-el-Ahmdgu’l-Mutd’ (kendisine itaat edilen ahmak ): Huzeyfe b.
Hisn b. Huzeyf b. Bedr b. Amr el-Fezari'nin lakabidir. Kendisi sahabi
olup Huneyn ve Taif seferlerine istirak etmistir. Aym1 zamanda Miiel-
lefe-i Kultib’tan idi. Ebti Bekir doneminde tekrar irtidat etti. Yalanc
peygamberlerden Tuleyha b. el-Esedi’ye bey’at etti. Ardindan tekrar

(2] Kur'an’in onu ismiyle degil de lakabiyla anmasinin bir kag nedeni bulunmak-

tadir: Bunlardan birincisi, onun cahiliyye doneminden itibaren bu lakabiyla
taninmug olmasi, digeri ise, onun isminin Abdiiluzza yani Uzza'nin kulu oldugu
i¢in Kur’an bunu zikretmeyi uygun gérmemistir. Mevdidi, VII, 294.

(3] Tebbet, 4.

(4] Fyad Salih Seyyid, Mu ‘cernii’l-Elkab ve'l-Esmdi’l-Miistedr, Beyrut 1990, s. 93.

(5] Cemal Agirman, “Ad Koyma ve Hz. Peygamber’in Isimlere Karsi Tutumu’,
CUIFD.,, Sivas 1998, Say12, s. 123-143.
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Islim’a déndii. Omer b. el-Hattab dénemine kadar yagadi. Huzeyfe'ye
bu lakabi, bizzat Restlullah verdi. Ciinkii kendisi ahmak olmasina

ragmen, kavminin efendisi idi."'*!

b- Eminii’l-Umme: Meghur $am bélgesi fatihi, komutan Amir b.
Abdullah b. el-Cerrih el-Fihri'nin lakabidir.['”? Daha ¢ok Ebti Ubeyde
b. el-Cerrah olarak taninmaktadir. Belirtildigine gore peygamber ile
din konusunda tartigan ve Hiristiyan kalip cizye vermeyi kabul eden
Necranhlar, cizye tahsili igin giivenilir birinin kendileriyle gonderil-
mesini istediler. Resiilullah da onlara Ebit Ubeyde’y i gonderdil*® ve
onun i¢in “Her iimmetin bir emini vardir. Bu immetin emini de, Eba
Ubeyde b. el-Cerrah’tir” buyurdu. Bundan béyle Eba Ubeyde, bu la-
kapla anld..!*”!

¢- Havdriyyii'n-Nebiyy: ez-Ziibeyr b. el-Avvam’in lakabidir. Ce-
sur sahabilerden olan Ziibeyr'in, Allah yolunda ilk kihci geken kim-
se oldugu belirtilmektedir. Agere-i miibesseredendir. Ayru zamanda
Omer'in segtigi alt: kigilik siira heyetinde yer aldi. Peygamber déne-
minde hemen hemen biitiin seferlere katildig1 gibi, dort halife done-
minde de Yermuk savagina katildi. Cemel savaginda Aige’nin yaninda
yer ald1 ve 6ldiiriildii.?”!

1161 Byad Salih, Elkab, s. 20.

(7] Hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Abdullah ibn Kudame, et-Tebyin fi Ensabi’l-Kura-
siyyin, thk. Muhammed Nayif Beyrut 1988, s. 493-494; Ibnii’l- Esir, Usdii'l-Gabe
fi Ma'rifeti’s-Sahabe, Beyrut 1989, V, 205-206; Zehebi, Siyerii A ‘ldmi'n-Niibeld,
thk. thk. Suayb el-Arnavut, Beyrut 1994, Beyrut, s. 23; Ahmed b. Suayb en-
Nesai, Fadail’s-Sahabe, thk. Faruk Hamade, Fas 1984, s. 106-110; Ahmet Onkal,
“Ebt Ubeydeb. Cerrah”, D.I.A., Istanbul 1994, X, 249-250.

Konu hakkinda genis bilgi igin bkz. Asim Kéksal, Islam Tarihi, {stanbul 1981, X,
193-216.

bn Kudame, s. 493; Zehebi, Siyer, 1, 1, 6; Hayruddi ez-Zirikli, el-A’ldm, Beyrut
1992, 111, 252; Ahmet Onkal, Agm., X, 250.

Hakkinda genis bilgi i¢in bkz. {bn Kudime, s. 255-257; Zehebi, Siyer, I, 41-67;
Zirikli, III, 43; Nesat, s. 113-115.

{18]

(19]

{20]

223
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Bulakabi kendisine Hz. Peygamber, yaptig1 yardimlardan dolay:
verdi. Peygamber onun hakkinda “Her immetin bir havarisi vardir.
Benim havirim de Ziibeyr'dir(*"

bagka “amidii’l-Islam” (Islam’n diregi) lakab: da verilmistir.[?!

. buyurdu. Kendisine bu lakaptan

d- Gasilii'l-Melaike: Hanzale b. Ebi Amir b. Amr el-Evsi'nin laka-
bidir. Kendisi Uhud savaginda gehit olmugtu. Hz. Peygamber, onun
sehadetinin ardindan “Ben, meleklerin Hanzale ‘yi gok ile yer arasin-
da giimiis bir tepsi iginde yagmur suyu ile yikadiklarim1 goérdiim...”
buyurdu.[*) Bu yiizden kendisine bu lakap verildi.

e- el-Ciid: Talha b. Ubeydullah b Osman b. Amr et-Teymi'nin la-
kabidir. Medine’de dogup, Basra'da vefat eden Talha, sahibidir. Aym
zamanda agere-i miibegseredendir. Omer tarafindan belirlenen alt:
kisilik sira heyetinden olan Talha, Hz. Peygamber doneminde Uhud
savaginda Peygamber’e 6lesiye bey’at etti. Hz. Ali doneminde meyda-
na gelen olaylar esnasinda Aise’nin yaninda yer ald1 ve Cemel savagin-
da 6ldiiriildii.**) Talha, s6z konusu lakabin kendisine Hz. Peygam-
ber tarafindan Uhud savaginda verildigini belirtmektedir. Kendisine
bu lakap, cémertliginden dolay: verilmigtir.!?s!

f- Hibbu Resillillah: Zeyd b. Harise b. $urahbil b. Ka'b’in laka-
bidir. Zeyd, onceleri bir kole idi. Onu Hz. Hatice satin alarak Hz.
Peygamber’e hibe etmigti. Daha sonra Hz. Peygamber, onu 6zgiirli-
giine kavusturarak Zeyneb bnt. Cahs ile evlendirdi. Zeyd, 6nceleri
Zeyd b. Muhammed olarak gagrihirken daha sonra Kur'4n'in bunu
yasaklamas: iizerine(*! kendi adiyla anildi. Mute savaginda gehit

U thy Kudame, s. 256; Zehebi, Siyer, I, 48-49; Zirikli, III, 43.

22) ' Eyad Salih, Elkab, s. 95.

(23 tbniy’l-Esir, Usd, 1, 543-544; Koksal, 111, 123; Fuad Salih, s. 233; Kamil Cakin,
“Hanzale b. Eba Amir”, DIA, Istanbul 1997, XVI, 51.

Hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Zehebi, Siyer, I, 23-40; Zirikli, III, 229; Nesa, s.
112-114.

(251 Zirikli, 111, 229; Fuad Salih, Elkab, s. 77.

261 “Eylatliklar1 babalarina nisbet edin, bu Allah katinda en dogru olandir”Ahzab, 5.

(2]
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oldu.?”) Hz. Peygamber, onu ok sevdigi igin béyle bir lakap vermis-
tir. Aymi sekilde Restilullah, Mikdid b. Amr’1 da sevdigi i¢in bu lakap-
la isimlendirmigtir.2*)

g- Zatii'n-Nitdkeyn: Esmi bnt. Ebi Bekr es-Siddik’in lakabidir.
Mekke’de dogdu, orada yetisti ve orada vefat etti. Esmi, Ziibeyr b.
el-Avvam ile evlendi. Bu evlilikten Abdullah b. Ziibeyr diinyaya geldi.
Oglu Abdullah b. Ziibeyr’i, Haccac kargisina gikip savagmasi husu-
sunda cesaretlendirmig cesur hanimlardandi. Emeviler doneminde

vefat etmigtir.[?")

Esmé’y1 bu sekilde bizzat Restlullah isimlendirmistir. Bilindigi
gibi hicret esnasinda Esmi, Peygamber ve arkadasi Eba Bekir'e yol
azig) tedarik ediyordu. Esma ve Aige, hicret hazirhig olarak deriden
bir torbaya azik koyup bir kirbaya da su doldurdular. Ancak kaplarin
agzim baglamak igin ip bulamayinca Esma, babasinin teklifi iizerine
belindeki kusag: (nitdk) gikarp ikiye béldii. Bir pargasiyla azik tor-
basinin, diger pargasiyla da su tulumunun agzin1 bagladi. Bundan son
derece memnun kalan Hz. Peygamber’in, “Allah bu kugaginin karg:-
higinda sana iki kugak versin” diye iltifat etmesi tizerine “zati'n-nitd-
keyn” (iki kusakli) lakabin1 almstir. Bir bagka rivayete gore ise, Hz.
Peygamber ve Ebt Bekir'in ii¢ giin saklandiklar1 Sevr magarasina
geceleri yemek tagtyan Esma, tigiincii giin magaray terkedip Medi-
ne’ye dogru yola gikacaklari sirada, azik torbasinin agzini baglayacag
ipi evde unuttugunu anlayinca, kusagini ikiye bolerek kaplarin agzim
baglamis ve bundan dolay: bu lakapla anilmugtir.*!

§- Zi'l-Uzneyn: Enesb. Milik b. Dirar'in lakabidir. Enes, Medi-
ne'de dogup, Basra'da vefat etti. Restilullah’in hizmetgisi idi. Ona bu

27) {bnir’l-Esir, Usd, 11, 129-132; Nesdi, 5. 96-98.

(28] Fyad Salih, Elkab, s. 82.

(29 {bniy']-Esir, Usd, VI, 9-10.

130 {bnii’l-Esir, Usd, 1, 9; Zirikli, I, 305; Fuad Salih, Elkab, s. 121; Ali Yardim, “Esma
bnt. Ebi Bekr”, DIA., Istanbul 1995, XI, 402-403.
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lakaby, Resilullah verdi. Restlullah, bir keresinde Enes ile sakalagir-
ken ona “zii'l-iizneyn” (iki kulak) lakabini verdi.*!! Her ne kadar kay-
naklar, Peygamberimiz'in neden bu lakab: verdigini belirtmeseler de
biz, muhtemelen Enes’in, Peygamber’in emirlerine ve s6zlerine kulak

vermesinden dolay1 bunun verilmis olabilecegini diigiinmekteyiz.

h- Zii'r-Rey: Habbib veya Hubab b. Miinzir el-Hazreci'nin laka-
bidir. Cesur sahibilerden olan Habbab, Restlullah déneminde he-
men hemen biitiin seferlere istirak etti. Omer déneminde vefat etti.
Onun bu sekilde isimlendirilmesinin sebebi sudur: Bedir gazvesinde
otuz ii¢ yaginda iken Hazrec'in sancaktarhgini yapan Habbib, Islim
ordusunun, diigmana en uzak olan kuyunun gevresinde yerlesmesini
uygun gormediginden Hz. Peygamber’e, bu kararimin ilihi bir igare-
te dayanip dayanmadigimi sordu. Vahiyle ilgili olmadigin1 6grenince
de, diigmani susuz birakmak igin onlara en yakin su kuyusunun ya-
nna yerlesilerek diger kuyularin kapatilmasini teklif etti. Restalullah
da onun bu goriigiinii uygun buldu. Restllah’in, Benu Kureyza ve
Benu Nadir gazvelerinde de, miisliimanlarin nerede mevzilenmesi
gerektigi hususunda ashibiyla istisare ettigi, isabetli goriigleri sebe-
biyle “zii'r-rey” (goriis sahibi) diye anilan Habbab b. Miinzir'in, bu iki
yahudi kabilesinin arasina yerlesmenin, onlarin haberlesmesini en-
gelleyecegi yolundaki teklifini benimsedigi, Cebrail’in de bu goriisii
onayladigibelirtiimektedir.*?! Buyiizden kendisine bulakap verildi.**

1- Seyfullah: Halid b. Velid b. Mugire'nin lakabidir. - Halid,
Miislimanlarin meghur komutanlarindan birisidir. Mekke'nin fet-
hinden 6nce Amr b. el-As ile birlikte Miisliman oldu. Mute sa-
vaginda ilk kez Islim’in sancagini eline aldi. Ebii Bekir, onu énce

B fbnit']-Esir, Usd, I, 151-152; Fuad Salih, Elkab, s. 122; brahim Canan, “ Enes b.

Mailik”, DIA., Istanbul 1995, XI, 235.

(321 fbn Sa'd, Tabakatii’l-Kiibra, Beyrut 1985, I1I, 567; Koksal, I, 111.

133) " Zirikli, II, 163; Fuad Salih, Elkab, s. 126; M, Yasar Kandemir, “Hubab b. Miinzir’,
DIA. , Istanbul 1998, X VIII, 264.
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Miiseylemetii'l-Kezzab iizerine, sonra da Irak fethine gonderdi.**
Hz. Peygamber, Mute seferinde komutanlarin durumundan haber
verirken Halid'den “Allah’n kilici” diye bahsetti. Bu yiizden kendisine
“seyfullah” (Allah'm kilic1) lakabimi verdi.[*"!

Hz. Peygamber ve Hulefi-i Rigidin donemlerinde lakaplar, daha
¢ok insanlarin iyiliklerinden dolay: verilmigtir. $imdi de onlar igin bir
kag 6rnek verelim:

a- el-Emin: el-Emin lakabi,Hz. Peygamber igin kullanildig: gibi*!
bagkalar i¢in de kullamlmigtir. Kaynaklarimiz, Peygamber igin bu
lakabin verilmesine su olayin sebep oldugunu aktarmaktadirlar. Hz.
Muhammed'in, peygamberliginden yaklagik bes sene 6nce Mekke'de
meydana gelen bir felaket, Kabe’ye de zarar vermisti. Mekkeliler, bu-
rada putlarinin olmasindan ve kutsalhgindan dolay, Kabe'yi tamir et-
meye karar verdiler. Tamirden sonra sira Hacerii’l-Esved’in konulma-
sina geldiginde, kabileler arasinda anlagmazlik meydana geldi. Ciinkii
her kabile, bu tag: yerine koyma serefinin kendisine ait olmasini isti-
yordu. Durum, aralarinda kan dékiilmesine kadar varmigti. Kureys'in
en yashsi olan Ebt Umeyye b. Mugire, ertesi sabah Safa kapisindan
girecek ilk kiginin hakem olmasimi ve verecegi karara uyulmasin
teklif etti. Sonugta teklif kabul edildi. Ertesi sabah kapidan igeri ilk
girenin Hz. Peygamber oldugunu gordiiklerinde gruplar “Muham-
medii’l-emin” geliyor diye sevindiler.’”! Iste bundan dolay1 Peygam-
ber’in lakab:1 “Muhammedii'l-Emin” veya “el-Emin” olarak kald1. Bu

(341 Nesai, s. 160-161. Hayat: hakkunda genis bilgi igin bkz. 1bn Kudame, s. 345-348;

Mustafa Fayda, Halid b. Velid, {stanbul 1990.

{bn Kudame, s. 347; Fuad Salih, Elkab, s. 167; Fuad Salih, Mutemii'l- Evail fi Teri-

hi'l-Arab vel- Miislimin, Beyrut 1992, s. 288; Mustafa Fayda, “Halid b. Velid,

DIA.,, Istanbul 1997, XV, 290.

(3! Hiiseyin Algil, “Emin” D.I.A., Istanbul X1, 111.

(7] tbn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, by 1955, I, s. 125; Muhammed Hamidullah,
Islam Peygamberi, gev. M. S. Mutly, Istanbul 1972, 1, s. 62.

[35]
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lakap, Peygamberimizden bagka, el-Kisim b. er-Rebi’ b. Abdi’l-Uzza
gibi daha pek goklan igin de kullanilmigtur.(**!

b-el-Bahr: Abdullah b. Abbas b. Abdilmuttalip’in lakabidur.
Sahabi olan Ibn Abbas, ileri gelen alimlerden birisidir. Cemel, Siffin
ve Nihavend savaglarinda, Hz. Ali'nin yaninda yer aldi. Omriiniin son
anlarin1 Basra'da gegirdikten sonra 68/787 yilinda vefat etti.’ Ona
bu lakap, ilimdeki derinliginden dolay: verilmistir. ibn Abbas’a yine

derin ilminden dolayr “terciimdnii’l-Kur'an”, “rabbdniyyii’l- iimme’,

“hibrii’l-iimme”(*?) lakaplar1 da verilmigtir.*

c-Bahrii'l-Cid veya Kutbiis-Sehd: Abdullah b. Ca’fer b. Ebi Ta-
lip’in lakabidir.*?) Abdullah, Miisliimanlarin Habegistan’a hicret etti-
ginde orada dogan ilk sahabi olma 6zelligini tasimaktadir. Aym za-
manda Hz. Peygamber’i goren en son sahabidir. Siffin savaginda Hz.
Ali'nin komutanlarindan birisi olarak gorev aldi. Medine’de 80/700
yilinda vefat etti.**!

Ona béyle bir lakap, comertliginden dolay: verilmistir. Islim’da
ondan daha cémert bir kimsenin olmadi séylenmektedir.**]

d- Ummii’l-Mesdkin: Zeyneb bnt. Huzeyme b. el-Haris’in laka-

bidir. Peygamber’in eglerinden ve mi’'minlerin annelerinden olan

138 Fuad Salih, Elkdb, s. 43.

(39] Hayati hakkinda genis bilgi igin bkz. Belaziiri, Ensabii'l-Esrdf thk. Abdilaziz
ed-Diri, Beyrut 1978, 31vd; Ahbdrud-Devletiil-Abbdsiyye, (Yazar1 meghul), nsr.
Abdiilaziz ed-Diri vd, Beyrut 1971, s. 28vd; Zehebi, Siyer, 111, 331-359; Hiiseyin
Atvan, ed-Da'vetii'l- Abbasiyye, Tarih ve Tatavvur, Beyrut 1984, s. 122-125; 1L.
CGakan-Muhammed Eroglu, “Abdullah b. Abbas” D.IA., Istanbul 1988, 1, 76-79.

(40)  Nesai, s. 94; Gakan, Agm., |, 78.

(41 Nesai, s. 94; Fuad Salih, Elkab, s. 50, 63.

(421 tbn Kudame, . 116; E. R. Faglal, “Abdullah b. Ca’fer’, DIA., Istanbul 1988, I, 89.

(431 Hayati hakkinda genis bilgi igin bkz. Ibn Kudame, s. 116-118; Zehebi, Siyer, 111,
456-462; Ahmet Onkal, “Abdullah b. Ca'fer”, D.L.A., Istanbul 1988, 1, 89.

(4] tbn Kudame, s. 116; Fuad Salih, Elkab, s. 50.
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Zeyneb’e comertliginden ve bolca infakta bulunmasindan dolayi mis-

kinlerin annesi anlaminda “limmii’l-mesdkin” lakab verilmigtir.!*!

B-Rasid Halifelerin Lakaplar:

Ragid Halifeler olarak bilinen Ebt Bekir, Omer, Osman ve
Ali'nin pek gok lakaplar1 bulunmaktadir. $imdi bunlar olaylarin fazla
detayina girmeden vermeye ¢aligalim:

1- Hz. Ebii Bekir'in Lakabi

Hz. Eba Bekir'in pek ¢ok lakabi bulunmaktadir. Bunlarin en
meshuru, hig siphesiz “es-siddik” lakabidir. “Cok samimi, ¢ok sddik,
soziini isiyle dogrulayan” anlamlarina gelen bu lakap, ona Resilullah
tarafindan verilmis ve bununla g6hret kazanmigtir. Hatta bu lakab;,
onun kiinyesiyle birlikte 6zdeslesmis ve beraberce “Ebd Bekir es-sid-
dik” seklinde soylenir ve yazilir hale gelmigtir. Eba Bekir, Hz. Pey-
gamber'i ilk tasdik edenlerden biridir. Mi'rac olayin1 da migriklerin
inkarina ragmen, hig tereddiit etmeden tasdik ettigi igin kendisine
Hz. Peygamber tarafindan bu lakap verilmigtir*l. Onun bir bagka
lakab1 da “atik”tir*”). “Cémert, giizel, azad edilmis” gibi anlamlara ge-
len bu lakabin, ona annesi tarafindan verildigi gibi, ok hayir yaptig,
yiizii ve ahlaki giizel oldugu igin verildigi de séylenmektedir!**). Bun-
larin yaninda, Hz. Peygamber'in, onun Cehennemden azid olundu-
gunu mijdelemesi dolayisiyla ve kelimenin “dzdd edilmis” manasina
da uygun olarak, Cehennemden azad edildigi i¢in bu lakapla anuldig

(451 {bn Kudame, s. 76; Ibniv]-Esir, Usd, VI, 129. Bu lakabin Zeynebe daha cahiliyye

déneminde verildigi belirtilmektedir. ibn Kudame, s. 76; Zirikli, 111, 66; Fuad
Salih, Elkab, s. 296.

Ibrahim Sarigam, Hz. Ebii Bekir, Ankara 1996, s. 6; Mustafa Fayda, “Ebii Bekir”,
D.I.A., Istanbul 1994, X, 101-108.

(47] " {bn Kudame, s. 305.

(48] Fuad Salih, Evail, s. 287; Saricam, s. 6; Fayda, Agm, X, 101.

[46)
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ivayet edilmektedir!®’]. Ayrica servetini Allah yolunda harcadigi ve
sski elbiseler giydigi i¢in “zii’l-hilal”, ok merhametli oldugu igin “ev-
1ah"®] ve ilk hac emirligini gerceklestirdigi igin de “emirii’l-hac”’*!! la-
caplanyla da amlmugtir.

2. Hz. Omer’in Lakab

Hz. Omer'in de, pek gok lakabi bulunmaktadir. Bunlann bagin-
la ise, “emirii ‘I-mii ‘minin” lakabi gelmektedir. Omer, boyle bir lakap
le isimlendirilen ilk kimse olma ozelligini tasimaktadir!*?, Onun bu
sekilde isimlendirilmesi konusunda bir takim farkli yorumlar yapil-
maktadir: Bunlardan birincisi, belirtildigine gére, Omer, hilafete ge¢-
tiginde kendisine “halifetii halifeti Resilullah” diye hitap edildi. Omer,
‘bunun dogru bir isimlendirme olmadigini, ¢iinkii kendisinden
sonra iktidara gegenin de “Halifetii halifeti halifeti Restlullah” diye
isimlendirilmesi gerekecegini belirtti. Dogrusu siz mii’'minlersiniz,
ben de sizin emirinizim” dedi. Bunun iizerine bu lakapla lakapland:-
rildign belirtilmektedir. Ikincisi ise, Hz. Omer yazigmalarinda kendi-
sinden “Halifetii halifeti Restilullah” diye zikrediyordu. Bir defasinda
Irak valisine boyle bir mektup yazdi. Validen orada bulunan Adiyy
b. Hatemn ve Lebid b. Rebia'y1 kendisine gondermesini istedi. Bu iki
sahibi, Medine'ye geldiler. Mescidde bulunan Amr b. el-As’dan, Emi-
ri’l-Mi'minin ile goriigmeleri igin referans olmasini istediler. Amr,
onlann bu hitap seklinden hoglandi ve Hz. Omer’in huzuruna gir-
diginde “Selimiin Aleykiim! Ey Mii'minlerin Emiri! “ dedi. Omer, o
giinden itibaren bu lakap ile meshur oldul*}.. Hz. Omer'in, bundan
bagka bizzat Hz. Peygamber'in lakaplandirdig bir lakab: daha vardir

(49) Sarigam, s. 6. Sarigam ayrica son goriigiin daha mantikli oldugunu belirtmektedir.

(50} Sarigam, s. 6.

(54 Fuad Salih, Elkab, s. 42; Fuad Salih, Evail, s. 288.

(521 fbn Kudame, s. 403;

(531 Eba Hilal el-Askeri, Evail, thk. Muhammed el-Misri vd., Dimagk 1975, I, 222-
223; Fuad Salih, Evdil, s. 288; Fuad Salih, Elkab, s. 43.
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(5~

ki o da, “‘galagii'lfitne” (fitne kilidi) dir. Peygamberimiz onun igin “Bu,
fitnenin kilididir. Omer aranizda yagadig siirece, fitne kapisi kapali

olacaktir” buyurdu.[%*

Hz. Omer’in en meghur lakab ise, “faruk”tur. Islim tarihinde “fd-
ruk” lakabiyla taninan tek sahibi, Hz. Omer'dir. Ancak kendisine bu
lakabin kimin tarafindan nigin verildigi hususunda kaynaklarda fark-
I rivayetler bulunmaktadir. Hz. Peygamber, Allah Teild hak ile batili
Omer ile ayirdig iin onun “fdruk” oldugunu soylemis, Hz. Aise de,
bir soru iizerine Omer’e “faruk” lakabin1 Peygamber'in verdigini ifade
etmigtir.5*) Bazi kaynaklar da, bu lakabin verilig sebebini suna bagla-
maktadirlar: Omer miisliiman olduktan sonra Restlullah’a bagvura-
rak “Eger davamizda hakliysak dinimizi boyle gizli yasgamamiza gerek
yoktur” demis ve Ka'be'ye gidilmesini istemis. Bunun iizerine miisli-
manlar, Hz. Peygamber’i aralarina alarak birinin baginda Hz. Hamza,
digerinin baginda Hz. Omer'in bulundugu iki saf halinde Ka’be’ye
gitmislerdi. Bu durum, Kureys'e gok dokunmugtu. Restilullah, Omer’i
hak ile batih birbirinden ayirdig igin “fdruk” diye isimlendirmigtir.!%¢!

3. Hz. Osman’mn Lakab:

Osman b. Affin’in lakaby, “zi’n-niireyn”dir. Onun bu sekilde la-
kaplandirilmasinin nedeni, Peygamber’in kizlarindan 6nce Rukiyye
ile sonra da Ummii Kiilsiim ile evlenmesidir. Ummii Kiilsiim'iin 6lii-
miinden sonra Peygamber, Osman igin “Eger tigiincii bir kizim olsay-
d, onunla evlendirirdim” buyurdu®*”). Bundan dolay1 da, Hz. Osman
“iki nur sahibi” anlaminda bu lakapla meghur oldu.

(541 Fuad Salih, Elkab, s. 234.

(551 Fuad Salih, Elkab, s. 240.

(6] M. Fayda, “Faruk’, DIA., Istanbul 1995, XII, 176. Ayrica bu lakabin Hz. Ali'ye de
verildigi belirtilmektedir. Aym yer.

Ibn Kudame, s. 179; ibn Hacer el- Askalini, Tehzibii'z-Tehzib, Haydarabad 1325,
VII, 139, XII, 345; ibniv'l-Cevzi, Stfatii’s-Safve, Haydarabad 1355, 1, 113; ibnii’l- E-
sir, Usd, 111, 481-482; Nesai, s. 67 vd; Muhammed Riza, Zin-Nireyn Osman b.

[57]
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4. Hz. Ali'nin Lakabi

Hz. Ali'nin de diger halifeler gibi pek gok lakabi bulunmakta-

dir. Bunlar arasinda, Ebt Turdb,'®! Haydar,'*! esedullah veya esedii

Restlillah, Allah'n aslany, sir-i yezddn, sir-i huda,[® seyyidii'l-arab!®"

(58]

(591

(60]
[61]

Affén, Beyrut 1982, s. 12; Fuad Salih, Elkab, s. 135; Dogustan Giiniimiize Biiyiik
Islam Tarihi, Komisyon, Istanbul 1989, II, 194.

Fuad Salih, Elkdb, s. 63; Fuad Salih, Eviil, s. 289. “Topragin babasi, topraga bu-
lanmig kimse” anlamina gelen bu lakap, Hz. Ali’ye ResaGlullah tarafindan veril-
migstir. Bir giin Hz. Peygamber 6gle vakti kizi1 Fatima'nin yanina gittiginde Ali'yi
evde goremedi. Fatima’ya Ali'nin nerede oldugunu sordu. Fatima da aralarinda
bir geylerin gegtigini, bu yiizden de giindiiz uykusunu yaninda uyumak isteme-
digini soyleyip ¢ekip gittigini belirtti. Sahabilerden Sehl b. Sad, onun Mescid-i
Nebevide uyumakta oldugunu haber verince Restlullah oraya gitti. Uyumakta
olan Ali'nin iizerindeki hirkanin siyrildigini, viicudunun topraga bulandigim
gordi. Elbisesindeki toprag eliyle silkelerken “Kalk Eba Turab, kalk!” diye ses-
lendi. O giinden sonra “Eba Turdb™ diye de ¢agrilan Hz. Ali, kendisine béyle
hitap edilmesine ¢ok sevinirdi. (Fuad Salih, Evail, s. 289) Bir bagka rivayette ise,
hicretin ikinci yilinda yapilan Zii’l-Useyre gazvesinde bir konak yerinde Hz. Ali
ile Ammar b. Yasir, hurma agaglarinin bakimini yapan Beni Miidlic halkinin
¢aliymalarini seyrederken uyuya kaldilar. Yanlarina gelen Resilullah, Ali'nin el-
bisesinin topraga bulandigin goriince ona dokunarak “Kalk Eba Turab” diye
seslendi. (Kéksal, II, 263; M. Yasar Kandemir, “Ebé Turab”, DIA, fstanbul 1994,
X, 243). Rivayetlerde mekanlar farkli olmasina ragmen, hadise aynidir. fslam
Ansiklopedisindeki “Ebii Turab” maddesinde (kimin yazdig belli degil) Nolde-
ke’nin bunu daha ziyade Ali’'nin diismanlar1 yani Emeviler tarafindan takilan bir
lakap oldugunu zannettigini belirtilmektedir. (Kandemir, “Eba Turab” IV, 57)
Ancak bu lakap, zaman zaman boylesi sakalar yapti1 bilinen Hz. Peygamber’in
damadini sevdiginden dolay: verdigi bilinmektedir. Siiler bu lakaby, serefli bir
iinvan olarak kabul etmektedirler. Age., IV, 57.

Haydarkelimesi, Arap¢ada aslana, 6zellikle “diger aslanlar arasinda kralin insan-
lar arasinda durdugu gibi duran” erkek aslana verilen isimdir. Bu anlamn verilig
sebebi ise, aslanin ensesinin kalinlig1 ve pengelerinin giiglii olusudur. (D.L.A.,
“Haydar”, DiA., Istanbul 1998, X VI, 24). Burada da gériildiigii gibi Araplarda
kuvvet, cesaret ve kahramanligin sembolii sayilan “aslan” anlaminda “Haydar”
kullanilmistir. Hz. Ali’ye bu lakap, Hayber savaginda gosterdigi kahramanliktan
dolay1 verilmistir. D.LA., Age., XVII, 24.

Bunlar da Allah’in aslan1 anlamina gelmektedir.

Peygamber “Ben Adem ogullarinin efendisiyim, Ali de Araplarin efendisidir”
buyurdu. Fuad Salih, s. 166.
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el-faruku'l-ekber, el-murtaza, s el-fetd ve kdsimii'n-ndrl® sayabiliriz.
Esedullah veya Esedi Resilillah lakabi, Ali'nin diginda Hz. Hamza
ve el-Mugire b. el-Haris b. Abdilmuttalip i¢in de kullanilmaktadur.

C-Emeviler Doneminde Lakap ve

Emevi Halifelerinin Lakaplar

1- Emeviler Doneminde Lakap

Gelenekler ve gorenekler, bir milletin aym zamanda aynasidir.
Hulefa-i Ragidin doneminden sonrakiler igin verilen lakaplar, iktidar-
larin da Islami geleneklerden ne kadar uzaklagtirdigimi gostermekte-
dir. Ciinki Asr-1 Saddet ve Hulef4-i Ragidin’in donemlerinde verilme-
yen lakaplarin bu dénemde verildigini gormekteyiz. Bunda elbetteki
Emevilerden sonra iktidara gelen Abbasilerin 6zellikle Emevi halife-
lerini kiigiik digiirmek igin alay edici lakaplar taktiklarini belirtmemiz
gerekir. Bunun yaninda insanlarin 6ziirli oluglar: da lakap verilmede

bir kriter olmugtur. $imdi bunlar i¢in bir kag 6rnek verelim:

a- el-Ahnef: Kendisine Dahhak denildigi gibi, el-Haris b. Enes b.
Kays b. Muaviye b. Husayn da denilmektedir. Kendisi Basra'da do-
gup, yine orada vefat etmigtir. Bent Temimin efendisidir. Hz. Omer
déneminde Horasan ve Semerkand fetih hareketlerine katild1. Cemel
giiniinde olayin diginda durdu. Ancak Siffin savaginda Hz. Ali'nin ya-
ninda yer aldi. Muaviye’'nin ona kizgin olmasindan dolay1 daha sonra-
lar1 Abdullah b. Ziibeyr'in yaninda yer aldi.!*! Onun el-Ahnef olarak

(621 Eyglali, “Ali b. Ebi Talip” D.1.A., istanbul 1995, II, 374.

(63 Eyad Salih, Elkab, s. 26-27.

(641 ibn Hallikan, Vefeydtii ‘I-Ayan, thk. Thsan Abbas, Beyrut 1969, II, 499-506; Ah-
met Onkal, “Ahnef b. Kays’, DIA., Istanbul 1989, II, 174; Reckendorf, “Ahnef’,
IA., Istanbul 1965, 1, 223-224.
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lakablandirilmasinin sebebi, ayaklarinin dogustan garpik bacakh ol-
masindan dolayidir.[**]

b- el-Ahvas: Abdullah b. Muhammed b. Abdullah b. Asim el-
Ensiri’nin lakabidir. Medine’de dogup, Sam’da vefat etti. Abdullah,
namuslu kadinlara bile agk siirleri okurdu. Bu yiizden Omer b. Ab-
dillaziz, onu yanmna gagrtarak déviilmesini emretti. Ardindan da
onu Dehlek’e siirgiine gonderdi. Dehlek, daha gok Emevilerin hos-
lanmadiklan kimseleri siirgiine gonderdikleri Yemen ile Habegistan
arasinda bir adadir.®! Yezid b. Abdiilmelik, onu siirgiin hayatindan
geri dSnmesine miisaade etti”. Bunun sebebi muhtemelen, Yezid'in
sarkicilara yakinhk duymas: olabilir. Abdullah’in “el-ahvas” diye la-
kaplandinlmasinin sebebi, gézlerinin kisik olmasindan dolayidir.(*®]

c- el-Ahtal: Giyas b. Gavs b. es-Salt et-Taglebi'nin lakabidir. Ab-
diilmelik b. Mervan dénemi meshur Emevi sairlerindendir(®’). Onun
“Ahtal” diye lakablandinlmasinin sebebi konusunda farkh rivayet-
ler olmasina ragmen, genelde ¢ok konustugu igin “geveze, aptal, ah-
mak, bosbogaz” anlaminda “Ahtal’ olarak isimlendirilmistir. Bunda
sairin kendi kavminden Ka'b b. Cuayl et-Taglebi’yi hicvetmesi etkili
olmugtur.(7)

d- el-Esddk: Amr b. Said el-As b. Umeyye'nin lakabidir. Mu-
aviye ve oglu Yezid doneminde Mekke ve Medine valiligi yapts.[”"!
Onun el-Egdak diye isimlendirilmesinde bir takim farkh yorumlar

1651 Fuad Salih, Elkab, s. 21; Onkal, Agm., I1, 174.

(66]  Zirikli, IV, 116.

67 Zirikli, IV, 116.

68)  Fuad Salih, Elkab, s. 21.

(9] Zehebi, Siyer, 1V, 589.

(701 Fyad Salih, Elkab, s. 22; Azmi Yiiksel, “Ahtal” DIA., Istanbul 1989, II, 183-184; H.
Lammens “Ahtal” A, Istanbul 1965, I, 226-228.

Hakkinda genis bilgi igin bkz. Zehebi, Siyer, 111, 449-450; Abdiilkerim Ozaydin,
“Egdak” DIA., Istanbul 1995, X1, 460-461; K. V. Zettersteen, “Amr b. Said” iA.,
{stanbul 1965, 1, 415.

(71]
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bulunmaktadir: Bunlardan birincisi, Amr, konugmalarinda Hz. Ali'ye
sovme konusunda agin gittiginden dolayikendisineyiiz felci isabet et-
tigi igin “el-Egdak’ denilmigtir. Digeriise, fesahati ve belagatinin giizel-
liginden dolay1 avurdunu sisirterek konustugu igin bu gekilde lakap-
landinlmugtir. Bizce de bu, daha isabetli goriinmektedir. Ciinkii Amr,
hitabet ve belagatte gergekten iistiin bir yetenege sahipti."? Ciinkii
ondan bagka yine belagatinin giizelliginden dolayr ayni lakabin Si-
leyman b. Musa'ya verilmesi de!”?! bu gériigiimiizii desteklemektedir.

e- el-Asem: Kulaklan sagir oldugu igin kendilerine “el-asem” (sa-
gir) lakaplar verilen insanlar arasinda Hakim b. Malik, Abdullah b.
el-Haccac vs bulunmaktadir.”*]

f- el-Aver: Miihelleb b. Ebi Sufra el-Ezdi'nin lakabidir. Musab b.
Zibeyr tarafindan Haricilerle miicadeleye gonderilen Miihelleb yak-
lagik 9 y1l boyunca onlarla miicadele etti. Abdiilmelik b. Mervan onu
bu bagarisinin bir sonucu olarak Horasan valiligine atadi.!”! Ona bu
lakabin verilmesinin nedeni, géziiniin birisinin olmamasindandr.!®!

2- Emevi Halifelerinin Lakaplan

a-Muaviye b. Ebi Siifyan’in Lakab

Muaviye, Mekke'de dogdu, Sam'da vefat etti. Muaviye b. Ebi
Siifyan, Emevi Devleti'nin kurucusu ve ilk halifesidir. Ayn1 zamanda
“diihatii’l- arab”tandir.””!

[72) " Fuad Salih, Elkab, . 29; Fuad Salih, Evdil, s. 291.

(73 Fuad Salih, Elkab, s. 29.

(74 Fuad Salih, Elkab, s. 31.

(75] Hayati hakkinda genis bilgi i¢in bkz, Zehebi, Siyer, IV, 383-385; Zirikli, VII, 315.

76 Fuad Salih, Elkab, s. 35-36.

(77) Hayati hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Belaziiri, Ensdbii’l-Esrdf, thk. Siiheyl Zek-
kar vd,, Beyrut 1996, V, 22-167; el-Mestdi, Miiriicii’z-Zeheb, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdiilhamid, Beyrut 1988, III, 11-62; Zehebi, Siyer, III, 119-162;
Zirikli, VII, 261-262; M. Seyyid Vekil, el-Umeviyytin Beynes- $ark ve'l-Garb,
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Muaviye b. Ebi Siifyan’in lakaby, “ibn dkiletii'l-ekbdd"dir. Onun
boyle lakaplandirilmasinin sebebi, annesi Hind'in “dkiletii’l-ekbdd’
diye lakaplandiriimasindan dolayidir. Bilindigi gibi Hind, Uhud sa-
vaginda Hz. Hamza'nin cigerlerini pargalamig ve agzinda gignemisti.
Bundan dolay1 da Muaviye “ciger yeyicinin oglu” anlaminda “ibn dkile-
ti'l-ekbad’ diye lakaplandirilmigtir. Muaviye, genelde bu lakapla bilin-
mesine ragmen bunun diginda “ikalii’l-harb”,"®! “kisra’l-arab” (Arab-
lanin kisras),\’") ve “Ibn Hind' lakabiile de bilinmektedir.*!

b-Yezid b. Muaviye'nin Lakab:

Muaviye'nin, daha hayattayken bey’at almasi sonucu iktidara
gegen Yezid doneminde istenmeyen bir takum icraatlar meydana gel-
migtir. Hz. Hiiseyin'in sehadeti, Kabe'nin vurulmasi ve Medine'nin
yagmalanmasi gibi. Yaklagik dort y1l boyunca iktidarda kalan Yezid b.
Muaviye, oyuna ve eglenceye diiskiinliigii ile taninmigtir.*!)

Beyrut 1995, 1,23-92; Irfan Aycan, Saltanata Giden Yolda Muaviye b. Ebi Siifyan,

Ankara 1990.

Muaviye, oglu Yezide bey’at alma gabalar1 esnasinda Abdullah b. Ziibeyr'in

konugmasindan sonra bizzat kendisi “Ben savag¢1 Hind'in ogluyum.” demisti.

Bundan dolay: kendisine bu lakap verilmistir. Fuad Salih, s. 223.

Hz. Omer, Sam bélgesini ziyarete geldiginde Muaviye'yi liiks bir yasam ve gi-

yim igerisinde gordi. Bu yiizden Muaviye’ye kizdi. Muaviye ise, boyle giymesi-

ne gerekge olarak, diilymana yakin olmalarini ve onlara karg1 heybetli bir sultan
goriintiisii vermek oldugunu ileri siirdii. Ancak Omer yine de Muaviye’ye “By,

Araplarin Kisrasidir” demekten kendisini alamadi. Aycan, Muaviye, s. 87. Mua-

viye’ye bundan dolay1 bu lakap verilmistir. Fuad Salih, s. 272.

(80 Ryad Salih, Elkab, s. 17.

(81 Hayat1 hakkinda genis bilgi igin bkz. Belaziiri, V, 299-375; ibn Tolon, Kay-
diis-Serit min Ahbdri Yezid, thk. Muhammed Garb, by ty; Hezza Id eg-Semri,
Yezid b. Muaviye, el-Halifetii'l-Miifterd Aleyh, Riyad 1413; Feryil bnt. Abdullah,
Siiratii Yezid b. Muaviye fi'r-Rivdyeti'l-Edebiyye, Riyad 1416/1995; Unal Kulg,
Tartismalarin Odagindaki Halife Yezid b. Muaviye, Istanbul 2001.

(78]

(79]
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Yezid, ziraatle ilgilenip su kanallar1 agtirdig igin kendisine “mu-
handis” lakabu verilmistir.*? Lammens'in ifadesine gore, “tiim Arap
halifeleri igerisinde gelenek, sadece ona miihendis lakabim verdi.
Kanal kazma ¢aligmalarini y6nlendirdi, hatta bagkanlik yapti. Tarihte
¢ok az sayidaki hitkiimdar béylesi bir nitelemeyi hak etti. Mithendis
lakaby, oldukga iyi bir bilgi birikimini ve onun Arap ortamindaki fark-
l1 bir ruha sahip oldugunu gosteriyor ki, o, bu teknik bilgileri, igerisin-
de biiyiidiigii soylu hiikiimdarlik ailesi igerisinden edindi...”(®*]

c-Mervan b. el-Hakem'in Lakab:

Emevi halifelerinin doérdiinciisii olan Mervan, aym1 zamanda
Mervan ogullar igerisinde iktidara ilk gegenidir. Mervan, Osman’in
oldiiriilmesinden sonra Basra’ya giderek Talha ve Ziibeyr ile Aige’ye
katildi. Cemel olayinda ve Siffin savaginda Hz. Ali’ye karsi savagt1. Ar-
dindan Muaviye'ye bey’at etti. Muaviye tarafindan Medine valiligine
atand: (42/49). Daha sonra da Cabiye toplantist ile iktidara gegti.l*!

Mervan b. el-Hakem'in lakaby, “haytun batilun” (uzun ahmak)
idi. Mervanin bu sekilde lakaplandirilmasinin nedeni, onun boyu-
nun uzun olmasindandir.*! Mervan, bu lakabin disinda “Ibn Tarid’
lakabryla da amlmaktadir. Byle anilmasinin sebebi ise, babas el-Ha-
kem’in Hz. Peygamber’e yaptig1 ahlaksiz hareketleri sebebiyle Taife
siirgiine gonderilmesinden dolay:dir.*¢]

(821 4, Lammens, “Yezid b. Muaviye”, E.I, First Encyclopaedia of Islam), Leiden 1987,

VIII, 1162; H. D. Yildiz, “Yezid” IA., istanbul 1965, XIII, 413.
83) Ky, Yezid, s. 386.
841 Mervan b. el-Hakem konusunda genis bilgi i¢in bkz. Belaziiri, VI, 255-300; {bn
Kudéme, s. 183-184; Zehebi, Siyer, 111, 476-479; Vekil, I, 295-318; Unal Kil,
Mervanb. el-Hakem, (basilmamus yiiksek lisans tezi), Istanbul 1995.
tbn Kudame, s. 183; Zehebi, Siyer, 111, 477; ibnii’'l-Esir, Usd, IV, 369; Ibnii’l-Imad,
Sezerdtii’z-Zeheb, thk. Abdiilkadir el-Arnavut vd, Beyrut 1986, I, 289; Fuad Salih,
s. 108; Lammens “Mervan”, IA. Istanbul 1964, V11, 777; Kilh¢, Mervan, s. 91.
(8] Fuad Salih, Elkab, s. 206.

(85]
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d-Abdullah b. Ziibeyr'in Lakabi

Hicretten sonra Medine’de ilk dogan sahébidir. Yezid b. Muavi-
ye'nin 6limiinden sonra halifeligini ilan etmis ve yaklagik 9 y1l bo-
yunca iktidarda kalmugtir. Onun iktidar siiresi hep Emevilerle miica-
dele ile ge¢mistir. 73/68S yilinda Abdiilmelik’in iizerine gonderdigi
Haccac b. Yusuf tarafindan éldiiriilmiigtiir.*”]

Abdullah b. Ziibeyr b. el-Avvim’in lakabi, “hamdmetii’l-mescid”
(mescid giivercini) dir. Abdullah’a bu lakap, mescide gokga gidip ora-
da namaz kilmasindan dolay: verilmigtir.!®! Kendisine Haccac kar-
sisinda Ka'be'ye sigindign igin “el-diz’ veya “dizii beytillah” lakabi da

verilmigtir.#%)
e-Abdiilmelik b. Mervan'm Lakab:

Emevi halifelerinin besincisi olan Mervan, Emevi Devletinin
gercek kurucusu sayilmaktadir.*! Abdiilmelik b. Mervan'in lakab,
“rashii’l-hacer”dir. Kendisine bu lakap, cimriliginden dolay: verilmig-
tir®!) Abdiilmelik’in bir bagka lakab1 da, “Ebii’z-zibbdn” (sineklerin
babast) dir. Bu lakabin verilis nedeni konusunda farkli yorumlar ya-

pimaktadir. Daha ¢ok bu lakap, Abdiilmelik’in agzinin siirekli agik

87) " Genis bilgi i¢in bkz. tbn Kudame, s. 257-259; Zehebi, Siyer, III, 363-380; irfan

Aycan, Hicri Ilk Ug Asirda Ziibeyri Ailesinin Siydsi ve Ilmi Hyattaki Yeri (Basilma-

mug Yitksek Lisans Tezi) Ankara 1984; H. D. Yildiz, “Abdullah b. Ziibeyr”, D.L A,

Istanbul 1988, I, 145-146.

tbnirl-Esir, Usd, I11, 138-141; Zehebi, Siyer, 111, 372; Fuad Salih, Elkab, s. 93, 210;

Yildiz, Agm., I, 146.

89 Zehebi, Siyer, 111, 372; Fuad Salih, Elkab, s. 93, 210.

(5] Hayati1 haklunda bkz. Belaziiri, VII, 193-252; Zehebi, Siyer, IV, 246-249; Vekdl, I,
319-404; Zirikli, 165; H. D. Yild1z, “Abdiilmelik b. Mervan”, D.I.A,, Istanbul 1988,
I, 266-270.

1 Fuad Salih, Elkab, s. 142.

{88]
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olmas: ve sinegin girmesinden dolay verildigi seklindedir.”) Ancak
biz her iki lakabin da Abdiilmelik’i kiigiiltmek ve onunla alay gegmek
i¢in verildigini diiginmekteyiz.

Ayrica Abdiilmelik’e kendisinden sonra sirasiyla dért oglu (Ve-
lid, Siileyman, Yezid ve Higam) halife oldugu igin “Ebii ‘I-miilik’ (hii-
kiimdarlar babast) lakab da verilmigtir.[**]

Ibn Tiktaka, Abdiilmelik’in bir bagka lakabinin da sik¢a Kur’in
okumasindan dolay1 Abdullah b. Ziibeyr'in lakab: olan “hamdme-
tii'l-mescid’ oldugunu belirtmektedir.**

f-Siileyman b. Abdiilmelik’in Lakab:

Velid b. Abdiilmelik’ten sonra Emevi iktidarina gegen Siileyman
b. Abdiilmelik’in®®! lakabs ise, cok yemek yemesinden dolay: “el-akif
(obur) dir. Denildigine gore Siileyman’in bir defasinda 40 tavugu yine
bir defasinda da bir koyun ile 6 tavugu bir oturusta yedigi belirtilmek-
tedir.® Hatta Ibn Kesir, Siileyman’in 6liim sebebini, gok yemesine
baglamaktadir. Bununla Emevi halifeleri karalanmak istenmigtir. Hal-
buki Siileyman gibi bir halife kendisinden sonra iktidara gegmesi igin
Omer b. Abdiilaziz'i halife olarak birakabilmigtir. Bu ve buna benzer
haberlerin, Abbisilere yakinlig ile bilinen yazarlar tarafindan kaleme

%21 tbn Abdirabbih, el-Ikdiil- Ferid, ngr. Omer Abdiisselam Tedmari, Beyrut ty, IV,

364; Vekil, I, 319; Fuad Salih, Elkab, s. 121.
(93] Ibn Abdirabbih, IV, 364; H. D. Yildiz, “Abdiilmelik b. Mervan” D.1.A., Istanbul
1988, I, 269.
(41 bn Tiktaka, Kitabil'l- Fahrift Adabi’s-Sultaniyye ved-Diiveli'l-Islimiyye, Beyrut
1966, s. 122.
[%5] " Hayat: hakkinda bkz. Belaziiri, VIII, 99-117; Zehebi, Siyer, III, 111-113; Ibn Ke-
sir, el-Biddye ve'n- Nihdye, thk. Ahmed Eba Hakim vd., Beyrut ty, IX, 173-192;
{bn Hallikan, II, 420-427.
es-Siyati, Tarihu'l- Hulefd, thk. Muhammed Muhyiddin, Beyrut 1989, s. 257; Ze-
hebi, 11, 112; Ibn Kesir, , IX, 188.

[96]
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alindigini diigiinmekteyiz. Kaldi ki, bir insanin bu kadar yemek yeme-

si miimkiin degildir.

Siileyman’a, Omer b. Abdiilaziz'i kendisinden sonra yerine ve-
liaht tayin ettigi icin “miftdhu’l-hayr” (hayrin anahtan) lakabi da ve-
rilmigtir.*”) Burada da gériildiigii gibi aym insan birbirine tamamen
it iki lakap ile amlmaktadir. Bu da gostermektedir ki, Emevi halife-
leri hakkinda ideolojik yonden degerlendirilmelerde bulunulmustur.
Halbuki tarihginin yapmas: gereken ey, miimkiin mertebe olaylara
objektif olarak yaklagmaktur. %!

g- Omer b. Abdiilaziz'in Lakab

Omer b. Abdiilaziz, Hulefa-i Risidin’in beginci halifesi olarak
bilindigi gibi, adaletiyle ve yasantisiyla da meghurdur. Hilafet siiresi
sadece iki y1l kadar siirmiigtiir (99-101/717-720).0)

Omer b. Abdiilaziz b. Mervan b. el-Hakem el-Emevi'nin laka-
by, “eseccii Beni Mervan"dir. Omer b. Abdiilaziz'in béyle lakablandi-
nlmasinin sebebi konusunda su olay aktarilmaktadir: Omer bir giin
babasinin ahirina girmig, hayvanin birisi alnina tekme atmis. Hani-
mi onu cesaretlendirmeye ¢aligmig. O esnada Omer, alnindan akan
kanlan siliyormus. Ardindan egine bakarak “Yaziklar olsun! sen Beni
Umeyye'nin veya Beni Mervan'in en cesuru oldugumu bilmiyor mu-
sun?” demis. Bu yiizden o, bu lakap ile lakaplandirilmigtir."®] Omer

(7] {bn Hallikan, II, 420.

(%81 Bu konuda 6rnek olmas agisindan bkz. irfan Aycan-Mahfuz Séylemez, ideolo-
jik Tarih Okumalari, Ankara 1998; Ahmet Onkal, “Islam Tarihinde Tarafsizhk
Proplemi”, Islami Aragtirmalar, Ankara 1992, say16, s. 189-197.

(99 Hayati hakkinda bkz. Belaziiri, VIII, 125-207; Zehebi, Siyer, V, 114-148; ibn Ke-
sir, IX, 200-227; Imadiiddin Halil, Omer b. Abdiilaziz Dénemi ve Islam Inkilab1,
cev. Ubeydullah Dalar, Istanbul 1984.

(1001 Zehebi, Si yer, V, 116; ibn Kesir, IX, 200. Fuad Salih, Elkab, s. 29. Ayrica Zehebi,
bu rivayete Omer'in daha kiiitkken bu olay1 yasadigin1 ve alnindan kani silenin
ise babasi oldugunu belirtmektedir. Siyiti, s. 261; Zehebi, Siyer, V, 116.
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b. Abdiilaziz’in bundan bagka “latimii’l-himdr” lakabi da bulunmak-
tadir.(1!) Fakat bunun neden verildigi konusunda herhangi bir sey
belirtilmemigtir.

g- Yezid b. Abdiilmelik’in Lakab:

Emevi halifelerinin dokuzuncusu olan Yezid, Omer b. Abdiila-
zizden sonra iktidara gegti. Devlet iglerini daha gok valilerine birakan
Yezid b. Abdiilmelik,!"°?) cariyeleri Habbabe ve Sellime’ye olan agkin-
dan!'*¥ dolay1 “Agiku Beni Mervan” lakabiyla anilmigtar.[**)

h- Hisdm b. Abdiilmelik’in Lakab:

Yezid b. Abdiilmelik tarafindan oglu Velid b. Yezid'den sonra
ikinci veliaht olarak atanan ve Emevi iktidarinda Muaviye ve Abdiil-
melik’ten sonra en uzun iktidarda kalan Emevi halifesidir. (1%

Higam iizerinde aragtirma yapan Ismail Hakki, onun lakabi hu-
susunda su bilgileri vermektir: “Higim’in lakab1 konusunda el-Ezdi,
“Ebii's-Sa'na” ibaresini kullanmaktadir. Fakat s6z konusu lakap, di-
ger kaynaklarda gegmemektedir. Hisim’in gozlerinin sag1 olmas: se-
bebiyle baz1 kaynaklarda kendisine “el-ahvel” (sas1) lakab: verildigi
belirtilmektedir”(1%¢!

[101) Eyad Salih, Elkab, s. 278.

(1921 Hayat: hakkinda genis bilgi igin bkz. Belaziiri, VIII, 243-263; Taberi, VI, 574 vd;

{bnii’-Esir, el- Kamil fi't-Tarih, Beyrut 1965, V, 67 vd; Zehebi, Siyer, V, 150-152;

ibn Kesir, IX, 227 vd; Imadiiddin Halil, Islam Tarihi, Bir Yontem Arastirmast, gev.

Ubeydullah Dalar, Istanbul 1985, s. 71117; H. Lammens, “Yezid b. Abdiilmelik”,

EL, Leiden 1987, VIII, 1162.

Yezid'in Habbabe ve Sellame ile olan agki konusunda bkz. Beléziiri, VIII, 254-

263. Irfan Aycan, “Islim Toplumunda Eglence Sektériiniin Ortaya Gikist”

AUIFD. (Ayn Basim) Ankara 1998, XXXVIII, s. 180-184.

(1041 Eyad Salih, Elkab, s. 211.

[105) Hayat1 hakkinda genis bilgi igin bkz. Ismail Hakla Atgeken, Devlet Gelenegi Agi-
sindan Hisém b. Abdiilmelik, Ankara 2001.

(106] Atgeken, s. 18.

[103]



\
IR (1 le Hz. Peygamber (sas) Déneminde Giindelik Yasam

1-Velid b. Yezid'in Lakab:

Onbirinci Emevi halifesi olan Velid, amcas1 Higdm b. Abdiil-
melik’in 6limiinden sonra iktidara gegti. iktidarda bir yil iig ay ka-
dar kaldi. Amcasinin oglu Yezid b. Velid liderligindeki ihtilalciler,
Velid'i iktidardan uzaklagtirp sonunda da 6ldiirdiiler.'””! Bu yiiz-
den Velid b. Yezid b. Abdiilmelik’in lakabi, “Haliu Beni Mervan veya
el-mahlu”dur.[1%®)

Velid, diigmanlari tarafindan “el-cebbdrii’l-anid’ diye de lakaplan-
dinlmugtir.'®! Béyle lakaplandirilmasinin sebebi ise sudur: Bir giin
Velid, “Peygamberler fetih istediler ve biitiin inatg1 despot zalimler,
timitlerini kaybettiler. Onun arkasinda Cehennem olup, ona irin-
li su igirilir”!"'®! ayetini okuyunca kizmig ve bir mushaf isteyip, onu
bir yere cakmig. Ardindan ok yagmuruna tutarak éfkesini gikarmug.[!!!]
Ancak biz bunun, Velid'in diigmanlan tarafindan uydurulmus olabi-
lecegini ve siyasi amagh oldugunu diisiinmekteyiz. Ciinkii olay bile
bizzat bunu tekzib etmektedir. Sayet Velid, onlarin anlattigy gibi ise,
neden Kur'in okusun ki? Ayrica Kur'in'da o kadar ayetlerin igerisin-
den neden o ayeti segsin? Biitiin bunlar, bizi bu olayin bir uydurma
ve karalama oldugu diigiincesine gotiirmektedir. Velid, bundan bagka
isledigi iddia edilen bir takim suglardan dolay: “el-fdsik’ lakabu ile de
bilinmektedir.['!!

i- Yezid b. Velid'in Lakab:

Velidb. Yezid'i 6ldiirerek iktidara gegen Yezid III, gorevde yakla-
s1k 6 ay kadar kaldiktan sonra vefat etti.!'"*]

(107) Hayati hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Taberi, VII, 8 vd; Mes’adi, III, 224-232;

Zehebi, Siyer, V, 370373; Ibnii’l-Esir, el-Kamil, V, 289 vd; Zirikli, Hiiseyin Atvan,
Siretii'l-Velid b. Yezid, Kahire 1980.

(108 Eyad Salih, Elkab, s. 105, 292.

(109]" gt 5. 290.

(1191 fhrahim, 15-16.

(1 Mes'adi, 11, 228-229.

(12} giyy s, 5. 288.

(113] Hayati hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu'l-U-
mem ve'l-Miilak, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl, Kahire 1993, VII, 268 vd; Ib-
ni'l-Esir, el-Kdmil, V, 291 vd; Zehebi, Siyer, 374-376; Zirikli, VIII, 190-191.
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Yezid b. Velid b. Abdiilmelik’in lakabi, “en-nikis”tir. Ona bu la-
kabin neden verildigi konusunda farkli yorumlar yapilmaktadir: Bun-
lardan birincisi ve genelde kabul goreni, kendisinden 6nceki halife
Velid b. Yezid'in dagitmis oldugu atiyye ve maaglan azaltmasindan
dolay1 bu lakabin verilmis olmasidir.l!**! Yezid'i bu gekilde ilk ola-
rakisimlendirenin Mervan b. Muhammed oldugu belirtilmektedir.[*!s]
Bir bagka yorum ise, Yezid'in aklinin veya boyunun kisa olmasindan
bu lakab: aldig: 6ne siiriiliirse de!"'®! bu, dogru degildir.["'”! Ciinkii
akli noksan olan bir kimsenin, ihtilal hareketinin bagina getirilmesi ve
lider olmasi mantikli degildir.

Zirikli, Yezid b. Velid'in bir bagka lakabinin da Diyarbekri'den
rivayetle ‘es-sakir li enamillah” (Allah’'in nimetlerine siikreden) oldu-
gunu belirtmektedir.!!®) Ancak s6z konusu lakap, diger higbir kaynak
tarafindan zikredilmemektedir.

j- Mervan b. Muhammed'in Lakab:

Emevi son halifesi olan Mervan, megshur Emevi komutanlarin-
dan Muhammed b. Mervan'in ogludur. Halife Hisim déneminde
Ermeniyye ve Azerbaycan bolgelerinde gosterdigi basarilardan do-
lay1 114/732 yilinda bu bolgelerin valiligini elde etti. Velid b. Yezid
doneminde de bu gorevini siirdiirdii. Yezid b. Velid'in halife Velid'i
oldiirme eylemine istirak etmedi. Hilafete gegen Yezid b. Velid'e kar-
§1 Once isyan etti, ancak kendisine bu bélgelerin diginda Musul ve
el-Cezire valiliklerinin de verilmesiyle isyandan vazgegti. Yezid b.
Velid'den sonra iktidara gegen Ibrahim b. Velid'e karg: harekete gegti
ve onu iktidardan uzaklagtirarak son Emevi halifesi oldu. Déneminde

(114] Belaziiri, IX, 189; Ibnii'l-Esir, el-Kamil, V, 291; tbn Kesir, X, 13, 17; Zirikli, VIIL,
191.

Belaziiri, IX, 189; Taberi, VII, 261, 299; ibnii’l-Esir, V, 291; Ibn Kesir, X, 13.

(116] Belaziiri, X, 189; Taberi, VII, 261, 299.

(117] pyad Salih, Elkab, s. 323-324.

(18] Zirikli, VIIL, 191.

[115)
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meydana gelen isyanlar, sonugta hem Mervan'in hem de Emevi Dev-
letinin Abbasiler tarafindan yok olmasini beraberinde getirdi.!"'"!

Mervan'in lakab1 konusuna gelince, kaynaklardan ozellikle
Emevi diigmanligy yapanlar, Mervan’ lakaplariyla nesebini ve bii-
yukligini yaralamaya galigmiglardir. Bu baglamda Mervan’a bagka
lakaplarin yaninda iki 6nemli lakabin verildigini gérmekteyiz: Bun-
lardan birincisi, “el-Himér” ya da “Himéru’l-Cezire” lakab: olup, o
kadar yayginlagmistir ki, neredeyse Mervan ismi unutulacak noktaya
gelmistir.'?°) Tarihgiler, Mervan'in bu lakab iizerinde bir takim farkh
yorumlar yapmiglardir: Bunlardan bir kismi, Mervan'in iktidara ge-
lisinden 6nce ve iktidar1 boyunca bagta Hiriciler olmak iizere diger
isyanci gruplara kargi sabirh bir gekilde savagmasindan dolay: bu laka-
bin verildigini belirtirler.['>!) Bazilar1 da, ona bu lakabin verilmesinin

(191 Mervan b. Muhammed konusunda genis bilgi i¢in bkz. Sadi Ebi Ceyb, Mer-
van b. Muhammed ve Esbabii Siikutid-Devleti'l-Umeviyye, Dimagk 1982; Faruk
Omer, el-Halifeti’l-Mukatil Mervan b. Muhammed, Beyrut ty; Ali Delice, Mer-
van b. Muhammed ve Emevi Devletinin Yikilisi, (Basiilmamis Doktora Tezi) Kon-
ya 1999.

(120] Zehebi, Siyer, V1, 74; ibn Kesir, X; 46; Muhammed $akir el-Kiitbi, Fevatii'l-Ve-
feyat, thk. thsan Abbas, Beyrut ty, IV, 128; Siiyiti, s. 295; Zirikli, VII, 208; Vekil,
I, 598; Ahmed Ulebi, “mine’l- Umeviyyin ile’l- Abbasiyyin, Ezvaun Cedidetiin
ala hazihi'l-Merhaleti’l-Intikaliyye”, el-Bahis, Sayr: 15, Beyrut 1981, s. 124. Ule-
bi, Mervana “Himdru’l-Cezire” denilmesine farkl bir yorum getirmektedir. Ona
gore boyle denilmesinin nedeni, zamaninda el-Cezire bolgesinde bulunmus,
zorba, savag¢ ve hig bir yeye umursamayan Himar b. Malik b. Nasr b. el-Ezdiden
dolayidir. Ahmed Ulebi, s. 124-125. Ibnii’l-Kayserani ise, Mervan'in asil lakabi-
nin “el-Feres” oldugunu, ancak daha sonra Horasanlilarin, onu kétiilemek igin
“el-mmar” diye isimlendirdiklerini belirtir. Ibnii’l- Kayserani, Ensabii’l- Miittefi-
ka, Leiden 1965, s. 31.

(12U fhn Kesir, X, 46; Zehebi, Tarihu'l-Islim, (121-140 yili olaylar) thk. Omer Ab-
diisselam et-Tedmiri, Beyrut 1991, IV, 534; Siiytiti, s. 295; Vekil, s. 598; P.Hitti,
Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, cev. Salih Tug, Istanbul 1989, I, 438; Hiiseyin Mu-
hammed el-Maragi, Gurerii’s-Siyer, thk, Sitheyl Zekkar, Beyrut 1996, s. 235-236.
Bu baglamda Kirmani, gorigiinii desteklemek i¢in “Filan savaglarda esek gibi
sabretti” atasoziinii vermektedir. Ahmed b. Yasuf el-Karaméni, Ahbdrud-Diivel
ve Asdrii’l- Uvel, thk. Ahmet Hatit vd., Beyrut 1996, II, 58; Fuad Salih, Elkdb, s.
92.
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nedeni olarak, Araplarn her yiizyila “el-himdr” dediklerini ve Mer-
van'in da yaklagik yiiziincii yilda iktidara gelmesinden dolay: veril-
digini belirtirler.!'??) Baz1 kaynaklar her ne kadar béylesi zorlama yo-
rumlarda bulunmuglar ve bu lakabin kétiileme igin degil de, onu 6vgii
iin verildigini belirtseler de,!'**) biz bunun, Mervan ile istihza etmek
ve kiigiik ditgiirmek igin verildigi kanaatindeyiz. Ciinkii Mervan'dan
once onun gibi savagan komutanlara béylesi bir lakap verilmemis-
tir. Ornegin, Haccic'in, 6zellikle Abdiilmelik ve Velid dénemlerin-
de hayat: hep miicadelelerle ge¢gmisti. Onun sadece Harici $ebib b.
Yezid ile olan miicadelesi!?*) béylesi bir lakabi almas: igin yeterlidir.
Halbuki, Haccic ve buna benzer kimselere bu tiir bir lakap verilme-
migtir. Bu lakabin Mervan'a Zab savaginda yenildikten sonra verildi-
gini gormekteyiz. Bunu ise, Abdullah b. Ayyag'in, ilk Abbasi halifesi
Ebi’'l-Abbas’in huzuruna girdiginde “el-Cezire'nin Himdrini, Resulul-
lah’m amcas: Abdilmuttalip’in oglu ile degistiren Allaha hamdolsun”
soziinden gikarmaktayiz.['%)

Mervan'in diger lakab: ise, ‘el-Cadi’dir. Bu lakap kendisine
Mu'tezilenin ileri gelenlerinden olan Ca’d b. Dirhem'den dolay: veril-
migstir.l'*) Ca'd, el-Cezire’de Siiveyd b. Gafle'nin azath kélesiydi. Er-
meniyye ve Azerbaycan valisi olan Muhammed b. Mervan'in himaye-
sine girmigti. Muhammed, Ca’'d’y, Mervan'in egitimiyle gorevlendirdi.

(122 7ehebi, Siyer, V1, 74; Siiyuti, s. 295; ed- Diyarbekri, Tarihu'l- Hamis, by ty, 11, 322;
el-Karamini, II, 58; Maragi, s. 235-236.

Neget Cagatay, Mervan'a bu lakabin verilmesini kétiileyici anlamda degil de,
methedici anlamda oldugunu belirtir. Buna gerekge olarak ta yabani eseklerin,
av hayvanlari arasinda en soylusu oldugunu gosterir. Bkz. Neset Cagatay, Islam
Tarihi, Ankara 1993, s. 470 (Dipnot); Carl Brockelman, Tarihus-Suabi'l- Islamiy-
ye, Arapgaya ¢ev. Nebih Emin Faris vd., Beyrut 1953, 1, 196. Ancak lakabin veril-
digi varlik, bir hayvan degil, insandir. Halbuki hig bir kimse methedici de olsa,
yabani esek anlaminda da olsa boyle bir lakabla vasiflanmayi istemez.

Ali Delice, Haccdc b. Yusuf'un Hayat1 ve Siyasi Faaliyetleri, (Basilmamiy Yiiksek
Lisans Tezi) Konya 1995, s. 41-52.

(125) Taberi, VII; 443.

(126] Siiyiti, s. 295; Ibn Kesir, X, 46; Zehebi, Siyer, VI, 74; Vekil, s. 598; Marasi, s. 235.

[123]
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Goriigleri ile Mervan'in iizerinde etkili oldugu igin de Mervan’a “el-
Cadi’ lakabi verilmigtir. Ca’d, Halku'l-Kur’in konusunda!®?”! halife
Higim’a yakinligs ile taninan Meymiin b. Mihran’la tartigmalarda bu-
lunmug, sonra da halife Higim'in istemiyle Halid b. Abdullah el-Kasri
tarafindan 6nce hapsedilmis, sonra da 6ldiiriilmiigtiir.!'*) Mervan,
Ca'd b. Dirhem ile iligkiye girmesinden dolay zindiklikla suglanmak
istenmigtir.l'”®) Halbuki Abbasi halifelerinden Me’'mun ve Miitevek-
kil gibi bir ¢ok halifeler Mu’tezili olmalarina ragmen, kinanmadiklar:
gibi zindiklikla da suglanmamglardir. [*°]

Ibnii’l-Esir, bu lakaplarinin diginda Mervan'in bir bagka lakab:-
nin “Ibn Ruzeyk” oldugunu belirtmektedir. Bunu da, 132/750 yilinda
Mervan'in, Abdullah b. Ali ile bars teklifinde bulunmak istediginde
Abdullah b. Ali’'nin “Ibn Ruzeyk yalan séyliiyor, atlar oralari gigneme-
den giines batmayacak” diye cevap vermesinden gikarmaktadur.!'*!]

Bir bagka lakap olarak da, “el-Kaim bi Hakkillah” verilmek-
tedir.[®2) Bunlarin diginda Ermeni tarih kaynaklari, Mervan'dan
bahsederlerken “Sagir Mervan” anlaminda “Murvan Qru” diye so-
zetmektedirler.['’> Buna sebep olarak ise, Mervan'in kendisine na-

(127} A1i Sami en-Neggar, Nes etii’l-Fikri ‘I-Felsef fi'I- Islam, Kahire 1965, I, 329 vd.

(28] {bnii'n-Nedim, el-Fihrist, Misir 1348, s. 472; Ahmed Ulebi, s. 125-127; Mustafa
Oz, “Cad b. Dirhem” DIA, Istanbul 1992, VI, 543; M. Watt, Islim Diisiincesinin
Tesekkiil Devri, gev. Figlali, Ankara 1981, s. 305; Atgeken, s. 129-131.

(129] ¢].Makdisi, Kitabu'l-Bed" ve't-Tarih, thk. C. Huart, Paris 1899, V1, 54; tbnii’n-Ne-
dim, s. 472; Fuad Salih, Elkab, s. 73; Ahmed Ulebi, s. 125-127. {bnii’l-Kayserani,
Mervan'in “el-Cadi” diye isimlendirilmesini 6nceki lakab: gibi Horasanlilar ta-
rafindan kétillemek igin verildigini belirtmektedir. Ibnii’l-Kayserani, s. 31.

(1301 Zehebi, Mizanii'l-tidal fi NakdiT-Ricdl, thk. Muhammed el-Bicavi, Kahire 1963,
1, 399.

(311 thniy’l-Esir, el-Kamil, V; 419.

(132] ] Kalkagandi, Medsirii'l- Indfe f Medlimi ‘- Hildfe, thk. Abdiissettar Ahmed Fer-

ric, Beyrut ty, I, 162; Fuad Salih, Elkab, s. 251.

C.Toumanoff, Medieval Georgian Historical Literatiire, Tbilisi 1943, s. 172; Iova-

ne Sabanish, Memorials of the Old-Georgian Hagiograpic Literatiire, Tbilisi 1964,

s. 46-48.
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sihat veren akilli ve tecriibeli insanlarin sozlerine kulak asmamas:
gosterilmektedir. Fakat kendi aralarinda da bu konuda tam bir birlik
yoktur. Ciinkii bazilar1 bu lakabin Mervan’a degil de, babasina veril-
digini iddia etmektedirler.

SoNu¢

Sonug olarak sunu soyleyebiliriz ki, Asr-1 Saidet ve Hulefa-i
Résidin donemlerinde insanlara, yine insanlarin hoglanacag giizel
lakaplar verilmigtir. Ancak Emeviler donemine baktigimizda giizel la-
kaplarinyaninda insanlarin hosuna gitmeyen lakaplarin da verildigini
gormekteyiz. Hulefa-i Risidin donemi halifelerinin lakaplari, bunun
en giizel 6rnekleridir. Emevi halifelerinin lakaplarina baktigimizda iyi
ve giizel lakaplarin azhg karsisinda daha ¢ok hosa gitmeyen lakap-
larin takildig) gozlemlenmektedir. Bunda da elbetteki Emevilerden
sonra gelen ve kendilerine diiyman olan Abbisi taraftan tarihgilerin
rolii bityiiktiir. Dolayisiyla 6zellikle Emevi halifeleri igin verildigi be-
lirtilen lakaplan ihtiyaten kargiladigimiz1 belirtelim.

Miislimanlar arasinda tarih boyunca meydana gelen olaylar
karsisinda tarihgileri subjektif olmaya iten sebepler arasinda olaylan
anlatan kisinin eksik ve muglak dini hissiyati, karakteri, ilgileri, top-
lumsal baglan ve gesitli konulardaki 6n yargilan, yasadigi donemin
konjonktiirel sartlari, kisaca kendi 6znelligi baghca etken olarak gos-
terilmektedir. Ciinkii onlar eserlerini ya kendilerine yakin hissettik-
leri hiziplerin veya olugumlarin diisiincelerini ve dayanaklarim giig-
lendirmek maksadiyla kaleme almiglardir."*! Bu yiizden de Emevi
halifelerine lakap takarken genellikle onlan kiigiik diigiirmek ve alay
etmek amacim giitmiiglerdir.

5 W S

(134] frfan Aycan-Mahfuz Soylemez, s. 10-11.
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Insanligt dogru yola iletmek {izere génderilen Hz. Peygamber (sas),
Kur'an-t Kerim'in onca ikazina ragmen; zaman zaman oldugundan farkli
gosterilerek Muslimanlar igin 6rnekligi goz ard: edilmistir. Bu da onun
mesajinin dogru bir sekilde muhataplarina ulasmast hedefinden sapmaya
sebep olmustur. Oysa Hz. Peygamber (sas)in giinlik hayatt incelen-
diginde, vahiy alan bir insan olmasina ragmen; icinde bulundugu halktan
biri olarak yasadigi ve O'nun bu yoniiniin rahatlikla ornek alinabilecegi
goriilecektir. Bizler icin giizel bir 6rnek olan Hz. Peygamber (sas)i model
olarak almanin yolu da O'nun ginlilk yasaminda nasil davrandigini ogren-
mekle mimk{indiir.
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