“RESIDEDDIN OGUZNAMESI”NDE KADIN

Woman in “Reshideddin’s Oguzname”
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OZET

“Resideddin Oguznamesi”, bugiine kadar cesitli agilardan incelenmis, fakat kadin baglaminda ayrintili
bir sekilde incelenmemistir. Bu yazi, “Oguzname”yi kadin baglaminda cesitli acilardan incelemeyi ve kadinla-
ra yonelik bakig a¢isim olusturan temel unsurlar tartismay: amaglamigtir. Kadinin, birkag¢ é6rnegin diginda,
“Resideddin Oguznamesi’nde ¢ok da iyi bir imaja sahip olmadigimi ortaya koyan bu ¢alisma, kadinla ilgili
degerlendirmelerin ¢ok daha iyi sonuglar verebilmesi i¢in, konunun, eserin kaleme alindig1 dénemi bigimlen-
diren ozelliklerden (din, kiiltiir, toplumsal hayat, etkilesim, vd.) bagimsiz bir gekilde ele alinmayacagini da
gostermeye caligmigtir.
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ABSTRACT

“Reshideddin’s Oguzname” has been analyzed from various perspectives until today. But it has not
been analyzed within the detailed context of “woman”. This paper aims analyzing “Oguzname” from the va-
rious perspectives within the context of woman and discussing the basic facts which forms the perspectives
intended for woman. This paper which shows, except a few examples, woman doesn’t have a positive image in
Reshideddin’s Oguzname, it also tries to show that; to have better results from the assessments of woman, and
the subject can’t be approached detachedly from the specialties (religion, culture, social life, interaction etc.) of

the period in which the Reshideddin’s Oguzname was written.
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1. Giris:

Turk destancilik geleneginin te-
melini olusturan ve tipki “Kitab-1 Dede
Korkut” gibi, soézli kiltir ortamindan
cok, yazil kiltir ortaminin bir tirtini ol-
dugunu disiundigimiiz “Oguz Kagan™
destaninin temelde iki niishas1 vardir.
Bunlardan birisi, Uygur Baksilar tara-
findan 13. yiizyilda kaleme alinan/is-
tinsah edilen? Uygur harfli Oguz Kagan
Destany’dir.? Diger bir 6nemli niisha ise,
bilim diinyasinda “Resideddin Oguzné-
mesi” olarak bilinen Islami niishadir.
Oguz Kagan destaninin Islami niishasi,
Ilhanli Hitkiimdar1 Gazan Han’in em-
riyle vezir tabip Resideddin Fazlullah’in
baskanhigindaki bir heyet tarafindan 14.
yuzyilin baglarinda Tebriz’de Arap ve
Fars dillerinde kaleme alinan “Camiii’t-
Tevarih” adli eserin “Tarih-i Oguz 1

Tiirkan ve Hikayet-i Cihangiri U” bolii-
miinde yer almaktadir. “Oguz Kagan”
destaninin, bu iki temel niisha diginda,
basta Ebiilgazi Bahadir Han'in “Secere-
i Terakime™ ve “Secere-i Tiirki’si olmak
uzere, “Resideddin Oguznamesi’nden
yola cikilarak olusturulan diger baz
ikinci dereceden niishalarindan da soz
etmek mimkiindiir.®

Bu yazida, daha once arastiricilar-
ca cesitli acilardan incelenen “Regided-
din Oguznadmesi”, kadin baglaminda
incelenmeye caligilacaktir. Niishanin
Oguz’un dogumunu, evliliklerini, babasi,
akrabalar1 ve yabanci1 kavimlerle miica-
delelerini anlatan epizotlarinda kadin,
erkege itaat ve boy ve aile i¢i catigma-
larin sebepleri baglamlarinda énemli bir
yer iggal etmektedir.

“Resideddin Oguznamesi”, bilindigi
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uzere, Oguz’'un Nuh Peygambere kadar
dayandirilan seceresinin anlatimiyla
baglayip Selguk, Sultan Muhammed
Harezmgah ve Salgurlarin anlatimiyla
tamamlanmaktadir. Resideddin ve eki-
bi tarafindan tarihi bir metin gibi kur-
gulanan bu “Oguzname”, Uygur harfli
Oguz Kagan destam gibi, Oguz’un tlke-
sini ¢cocuklar1 arasinda paylastirmasi ve
olimiyle sona ermemekte, Oguzun ¢o-
cuklari ile torunlarinin yuruttiikleri mi-
cadelelerle kurduklar: devletleri de kap-
samaktadir. “Oguzname”nin ilerleyen
bélimlerinde, Buqra Han ile oglu Qor1
Han’dan ve Oguz’'un Kil-baraklar tuzeri-
ne yaptig1 seferden de s6z edilmektedir.
Bugra Han ile Qor1 Han’la ilgili boliimde,
miistakil bir anlati gibi algilayabilecegi-
miz ve merkezinde bir kadinin yer aldigi
bir anlatiya da yer verilmigtir. Kadimin
“Resideddin Oguznamesi’ndeki gorinii-
miini ve rolini dénemin sosyal, siyasal,
kiiltiirel ve diigiinsel boyutlariyla incele-
meyi amaglayan bu ¢calismamiz, Oguz’'un
dogumunu, evliliklerini ve babasiyla di-
ger akrabalarina kars: verdigi miicadele-
leri anlatan bélimlerin yani sira, Buqra
Han ile oglu Qor1 Han’1 ele alan béliumle
Oguz’un Kil-baraklar tizerine yaptig: se-
ferini anlatan bolumi de kapsayacaktir.
Buqra Han ile Qor1 Han’la ilgili b6lim,
uzerinde durulmasi ve yorumlanmas:
gereken diger bazi 6nemli arkaik motif-
leri de icermektedir. Regideddin ve eki-
bi tarafindan Islam ¢ncesi déneme ait
mitik unsurlardan mimkiin oldugunca
arindirilan “Oguznidme”nin bu bolimii,
eski Turk tasavvurunu yansitan mitik
unsurlara da yer vermesi bakimindan
onemlidir.

Kahramanlik konulu destanlar,
“alp” tipini temsil eden erkek kahraman-
lar etrafinda gelisen olaylar1 anlatmak-
tadirlar ve kadinlar, bu tir kahramanlhk
anlatilarinda, baz1 arkaik destanlarla
merkezinde kadinlarin yer aldig: kahra-

manlik destanlarinin diginda’, belirleyi-
ci bir rol oynamamaktadir. Kahramanhk
destanlarinin, athi-gocebe medeniyetin
bir geregi olarak, toplumsal hayatin
erkekler tarafindan bigimlendirildigi
donemlerin miicadelelerini anlattig: di-
gliniliirse, bunun hi¢ de yadirganacak
bir durum olmadig: gorilecektir. Kadin
kahramanlarin, kahramanlik konulu an-
latilarda, 6zellikle de Oguzlarin yasadig
alanlarda olusturulan anlatilarda, etkin
bir sekilde karsimiza cikabilmesi ic¢in
anlatilar1 olusturan toplumun biyik
oranda yerlesik hayata gec¢mesini, din
ve medeniyet degisiklikleri yasamasini
ve bu tiir anlatilarda sosyal yagsantiyla i¢
catigsmalarin da anlatilmaya baglamasi-
n1 beklemek gerekmistir. Nitekim kadin,
“Regideddin Oguznamesi’nde sosyal bir
varlik olarak olaylarin geligimine olum-
lu ve olumsuz katkilarda bulunabilirken,
destanin Islam éncesi tasavvurlar: yansi-
tan yar1 mitik, yar1 tarihi-menkabevi bir
ozellik arz eden Uygur harfli niishasin-
da, sadece Oguz’un evlendigi ve ¢ocukla-
rinin diinyaya gelmesini saglayan goksel
ve kutlu varlik halinde yer alabilmekte,
destanda anlatilan olaylarin geligimine
herhangi bir katkida bulunmamaktadar.
Uygur harfli Oguz Kagan destaninda ka-
dinlar, tipki Oguz’un kendisi gibi, Tanr1
katindan yerytiziine indirilmiglerdir ve
Oguz'un kut alma siirecinin tamamlan-
masina katkida bulunmuslardir.
Destanlarla destani hikayelerde
kadin konusu, Turkiye'de, genellikle,
Oguzlarin miicadelelerini, sosyal yasan-
tilarim ve diinya goriislerini mitkemmel
bir kurgulama ve tuslupla anlatan ve
yazihh kaltir ortaminin bir drind oldu-
gunu distndigimiiz “Kitab-1 Dede Kor-
kut” ¢ercevesinde ele alinmig®, “Oguzna-
me” niishalan, 6zellikle de “Resideddin
Oguznamesi”, bu baglamda gereken il-
giden mahrum kalmigtir. Oguzlarin ya-
sadig1 cografyada olusan kahramanhk
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konulu anlatilarda kadin, en ¢arpici bir
sekilde “Kitab-1 Dede Korkut”ta on pla-
na ¢ikmigtir ve bundan dolay: da destan
ve destani hikaye cinsinden metinlerde
kadin denilince akla ilk 6nce bu eser gel-
migtir. “Kitab-1 Dede Korkut” niishalari-
nin ge¢misginin 15-16. yizyillara kadar
gittigi distniilecek olunursa, 14. yiizyi-
Iin baglarinda kaleme alinan “Resided-
din Oguznamesi’nin de kadin baglamin-
da ele alinmay1 hak ettigi anlagilacaktir.
Kadinin “Kitab-1 Dede Korkuttaki yan-
simalarimin genelde olumlu olduguna
dikkat ¢eken arastiricilarin®, 14. yizyilin
basglarinda kaleme alinan “Resideddin
Oguznamesi’ndeki yansimalari merak
etmemeleri ve her iki eser arasinda bu
baglamda kargilagtirma yapmamala-
r1 dikkat cekicidir. Yapilacak en kii¢iik
kargilagtirma bile, kadinin “Resided-
din Oguznimesi’ndeki yansimalarinin,
“Kitab-1 Dede Korkut”taki kadar olumlu
olmadigim1 gosterecektir. “Kitdb-1 Dede
Korkut” ile “Resideddin Oguzname-
si” arasindaki bu farklilig:1 tespit eden
aragtirici, dogal olarak “Resgideddin
Oguznamesi’nin kaleme alindig1 donemi
ve sartlari, erkeklerin kadinlarla ilgili
degerlendirmeleri tizerindeki Arap ge-
lenegi etkilerini, 6zellikle de Yusuf Has
Héacib tarafindan kaleme alinan “Kutad-
gu Bilig”deki kiz ¢ocuklar1 ve kadinlarla
ilgili ifadeleri'® merak edecek ve bu fark-
Iiligin sebeplerini daha iyi anlayacaktir.

2. Din, Otorite, Itaat, Kiskanc-
ik, Rekabet, Ask, Cinsel Arzu ve
Aile-Boy Ici Catismalar Sarmalinda
Kadin:

“Resideddin Oguznimesi”, niishada
yer alan ve olaylarin gelisiminde etkin
bir gekilde rol alan kadinlar agisindan
incelendiginde, incelemenin “anne”, “es”,
“erkek”, “itaat”, “sadakat”, “din”, “otori-
te”, “kutluluk/kutsuzluk”, “kiskanc¢hk”,
“arabozuculuk” ve “denksizlik” gibi kav-

ramlar cercevesinde yapilmas: gerektigi
gorilmektedir.

Anilan niishada yer alan ve olay-
larin gelisiminde etkin bir gekilde rol
oynayan kadinlar, agagida, sozi edilen
kavramlar cercevesinde incelenmeye c¢a-
higilacaktir.

2.1. Baba ile Ogul Arasinda Ka-
lan, Yeni Bir Dinin Kusatmasi Altin-
da Bir Anne:

“Regideddin Oguznamesi’nde
Oguz’'un akrabalari, esleri ve toplumu
olusturan diger bireylerle olan iligkileri,
genellikle din eksenlidir. Regideddin ve
ekibi tarafindan kaleme alinan niishada,
acik bir gsekilde din ad1 verilmemekle bir-
likte, bu dinin “Islamiyet” oldugu hemen
anlagilmaktadir. Uygur harfli Oguz Ka-
gan destaninda biitiin miicadelesini Gok
Tanrr’ya olan borcunu 6demek, yani,
“tore”yi yerytiziine egemen kilmak adina
gerceklestiren Oguz Kagan, “Resideddin
Oguznamesi’nde adeta bir peygamber
mertebesine ¢ikarilarak yeni bir dini,
yani, Islamiyet’i yaymakla gorevlendiril-
mistir. Bu durum, Oguzlarin Misliman-
lagmas ile dogrudan baglantilidir. Top-
lum, din degistirip Islam medeniyetine
dahil oldugu i¢in destan, s6zli ve yazili
gelenekte yeni dinin o6zelliklerine gore
yeniden kurgulanmigtir. Uygur harfli
niishada Gok Tanri1 inancina sahip bir
toplumun “alp” olan Oguz Kagan, “Re-
sideddin Oguznamesi’nde Islam inan-
cina sahip bir toplumun “alperen”ine
doniismis, en son olarak da yerini
“Battalndme” vasitasiyla “gazi” tipine
birakmigtir. Bu noktada, “Resideddin
Oguznamesi’ndeki Islamlagmanin sade-
ce ideolojik diizlemde gerceklesmedigi-
ni, destanin yeniden kurgulanmasinda
On Asya kaynakli dinlerin, ozellikle de
Islam’in gecmisine dair pek ¢cok motifin
de devreye sokuldugunu ifade etmek ge-
rekmektedir. Asagida, yeri geldikge bu
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hususa dair orneklere de yer verilecek-
tir.

“Resideddin Oguznamesi’nde Kka-
din, diger pek cok destanda da oldugu
gibi, kargimiza 6nce “ana” kimligiyle ¢1-
karilmaktadir. Kadinmin aile ve toplum
icerisinde se¢kin bir konuma sahip ol-
masinda analigin 6nemli bir rol oynadigi
bir toplumda, bu durum normal kargi-
lanmalidir.

Bilindigi uzere, “Resgideddin
Oguznamesi’nde “kafir” ana babadan
diinyaya gelen Oguz, “kafir” anasim ¢
giin ii¢c gece emmenmistir. U¢ gece arka
arkaya annesinin riiyasina giren Oguz,
onu, “biricik Tanri’’y1 ikrar ve itirafa”
davet etmigtir. Resideddin ve ekibi, bu
cagrida herhangi bir din adi zikretme-
mis, “biricik Tanr1” ifadesini kullanmay1
yeglemigtir.!! Regideddin ve ekibi, “bi-
ricik Tanrr’yr ikrar ve itiraf” ifadesiyle
Oguz’un ailesiyle akrabalarinin ¢ok tan-
ril1 bir inang¢ sistemine mensup olduk-
larini1 ima etmistir. Burada dinin, ima
edildigi gibi ¢ok Tanrili bir din olmadi-
gin1, Samanizm, Budizm ve Maniheizm
etkisinde kalmig bir Tenricilik oldugunu
ozellikle belirtmek gerekmektedir. Yo-
gun bir Islam propagandasina yer veren
bu tiir bir eserin yazarlar: icin Islam én-
cesi donem, ne tir bir 6zellige sahip olur-
sa olsun, “kafirligin” egemen oldugu bir
“cahiliye” donemidir.

Dogdugu andan itibaren koyu din-
dar bir goriintii ¢izen Oguz Han, dini
vecibeleri hentiiz bir bebekken yerine ge-
tirmeye baslamistir.’?> Oguz, bu dénem-
de, annesinin sahsinda diger insanlarla
kuracag iligkilerin din eksenli olacagi-
m da ilan etmistir. Miislimanlagan bir
Tiirk-Mogol toplulugunun kurdugu Il-
hanli Devleti'nin hiikiimdarinin emriyle
kaleme alinan “Camiii’t-Tevarih™te yer
alan bu niisha, yukarida da ifade edildigi
uzere, Oguz Han’1 4deta peygamber mer-
tebesine ¢ikarmis ve Hristiyanhk ve Is-

lam gibi dinlerin peygamberleri etrafin-
da geligsen kimi olaylarla onlara ait kimi
ozellikleri, Oguz Han ad1 etrafina ustaca
toplamigtir. Elbette, Miisliman Oguz’un
olusumunda giderek Islami bir renge bii-
rinen toplumsal hayattaki gercek kah-
ramanlarin da etkisi olmugtur. Destanda
yapilan telmihler ve adi dogrudan ya da
dolayl bir sekilde 6n plana ¢ikarilan tip-
ler, elbette yeni dinle ilgili isim ve olay-
larla ilintili olacaktir. Oguz'un heniiz bir
yasindayken Regideddin’in de belirtti-
gi tizere, tipki Hz. Isa gibi dile gelerek
kendi adin1 koymasi, Hristiyanligin pey-
gamberine bir atifken, Oguz’'un dinine
zoraki de olsa ilk tabi olan kigi olan anne
de dogrudan Hz. Muhammed’in yayma-
yva calistig1 dine tabi olan Hz. Hatice'ye
ataftir.

Niishada, Islam tarihinin 6nemli
isimlerinden olan Hz. Hatice'nin yerini
alan anne, oglunun hayatta kalabilmesi
icin, kendisine riiyada bizzat oglu Oguz
tarafindan teblig edilen dini kabul et-
mek durumunda kalmistir. Anne, “Re-
gsideddin Oguznamesi’nde erkege itaat
etmek ve onun inancimi paylagmakla yii-
celtilen kadinin ilk 6rnegini olusturmak-
tadir. Nitekim bu durum, Oguz Hanin
evliliklerinde de karsimiza c¢ikacaktir.
Sirf Oguz’'un hayatta kalabilmesi ig¢in
yeni dini benimseyen anne, bu durum-
dan baskalarina hicbir gekilde bahset-
memistir. “Resideddin Oguznédmesi’nde
tasvir edilen Oguz toplumu icin yeni bir
din, yeni bir ¢catigma nedenidir. Anne de
bu olas1 ¢atismadan ¢ekinmektedir. Ni-
tekim bu yeni catisma nedeni, Oguz’'un
evliliklerinin anlatildigi bélimde yeni
bir ayrigtirict catismayr doguracaktir.
Asagida da ele alinacag tizere, bu ca-
tisma sadece din farkliligindan ya da
oglun atalarin dinine ihanet etmesinden
kaynaklanmamaktadir. Niishada tasvir
edilen Oguz toplumunda, kadinin erkege
itaatinin yani sira, oglun da babaya itaa-
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ti esastir. Kara-Hanin Oguz’a karsi ser-
giledigi tepkisini, sadece din farkhilig: ya
da atalarin dinine ihanetle izah etmek
yeterli olamayacaktir. Az once de ifade
edildigi tizere, Oguz’'un yaymaya calistigi
dini ilk kabul eden kisi, Kara-Han’in esi-
dir. Kara-Han'in eginin atalarin dinin-
den donerek yeni dine girmesi, baba du-
rurken ogla itaat etmesi, babanin inang
degerleri dururken ogulun inang¢ deger-
lerine tabi olmas1 anlamina gelmektedir.
Oguz, yeni bir din ekseninde bir etkinlik
alani olusturmaktadir ve bu alana da ilk
olarak, babaya tabi olmas:1 gereken an-
neyi dahil etmektedir. Bu da, babanin
hem aile hem de toplum tizerindeki oto-
ritesini sarsmakta ve ¢atismayi daha da
derinlestirmektedir. Annenin, Oguz’'un
yeni dinini bir sir olarak saklamasini,
kadin, otorite ve itaat ekseninde gelise-
bilecek ¢atigmanin 6niine gegme cabasi
olarak degerlendirmek gerekmektedir.
Anne, ogula ve ogulun inang sistemine
tédbi olmakla, Kara-Hanin otoritesine
meydan okudugunun bilincindedir. Bu
durum da bizi “Kitab-1 Dede Korkut”taki
Oguz beyi Dirse Han ile oglu Bogac ara-
sindaki catigsmaya goétirecektir (Ergin
1997: 77-95).13

2.2. Kocaya ve Kocanin Dinine
Tabi Olarak “Kutlanan” Kadin:

Yukarida da ifade edildigi tizere,
“Resideddin Oguznamesi’nin Oguz'unun
cevresindeki insanlarla miinasebetlerin-
de din (Islam) belirleyici bir unsurdur.
Oguz, ancak kendi dinini benimseyen-
lerle dostane iligkiler kurmakta, onlarla
ilgili her turlid sorumlulugu ustlenmek-
tedir.’* Boylesi bir tutumun, neredeyse
bir peygamber mertebesine ¢ikarilan ve
toplumu olugturan bireylere yeni inang
degerleri esasinda “o6rnek tip” olarak su-
nulan Oguz acisindan normal oldugunu
kabul etmek gerekmektedir. Annesiyle
olan miinasebetlerinde bile din eksenli
bir tutum sergileyen Oguz’un bu tutu-

munu, evlendigi kadinlar karsisinda da
surdirmesini beklemek gerekecektir.
Islam inancinda Miisliiman bir erkegin
Miisliman olmayan bir kadinla evlili-
ginin ancak kadinmin erkegin dinini ka-
bul etmesiyle mimkiin olabildigini g6z
oniinde tutarsak, Oguz’un kari koca ha-
yat1 yagsamakla ilgili din igerikli 6n kogu-
lunu daha iyi anlayabiliriz.

Konuyu sadece bu cercevede yo-
rumlamak, elbette yeterli olmayacaktir.
Oguz tarafindan ileri striilen 6n kogulu
daha iyi yorumlayabilmek i¢in destanin
Uygur harfli niishasindan yararlanmak
gerekecektir. Yukarida da ifade edildi-
gi uzere, Uygur harfli nishanin Oguz
Kagan’1 secilmiglik ve Tanrisallik vasif-
larini tagiyan kutsal bir kigiliktir. Tanr
katindan yerytiziine indirilen Oguz'un
esleri de Tanr katindan indirilmig kutlu
kigilerdir. “Resideddin Oguznidmesi’nin
Oguz’u da secilmiglik ve Tanrisallik 6zel-
liklerine sahiptir. Kendisine “Tanri’nin
nurlu feyzi erismistir” (Islami dénemin
nurlu feyzini, Tenrici Tirklerin “kut”
kavramiyla birlikte diigiinmek gerek-
mektedir.) ve kendisini diger insanlar-
dan ustiin kilan 6zelliklerini de dogru-
dan Tanrr’'ya bor¢ludur. Héliyle evlenip
de kar1 koca hayat1 sirdirecegi kadimin
da kutlu olmasi gerekmektedir.

Tenrici Oguz Kaganin eslerinin
kutluluklar: bizzat Tanr1 katindan yer-
yiziine indirilmis olmalariyla izah edi-
lirken, boyle bir izahin artik Misliiman
Oguz'un egleri i¢in yapilmasi mimkiin
degildir. Kutluluk, ancak Miisliman olan
Oguz'un dinini kabul etmek ve ona itaat
etmekle miimkiin olacaktir. Misliiman
Oguz’un evlendigi ilk iki kadin, Oguz'un
dinini kabul etmeyerek “kut”tan mah-
rum kalirken, ticiincii ve en kiicik kiz
Oguz’un dinini kabul ederek kutlanmig-
tir. Kendisine Tanri’'min nurlu feyzi inen
Oguz, ancak kendi dinini benimseyerek
kutlanabilen bir kadinla kar1 koca haya-
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t1 stirdirmistir. Kadimin Oguz’un dinini
kabul etmesi, erkegine kars: sergiledigi
sonsuz itaat anlamina da gelmektedir.
Oguz’la gerdege girebilen “kutlu” kadin,
kutlanma siirecini, Oguz'u babasiyla
amcalarinin kurdugu tuzaktan haberdar
ederek tamamlamigtir.

2.3. Baba ile Oglu Birbirine Dii-
siiren Kiskan¢ ve Kader Kurbani
“Kutsuz” Kadinlar:

“Regideddin Oguznamesi’nde olum-
lu o6zellikler arz eden kadinlarin yam
sira, baba ile oglu birbirine disiren
bahtsiz, kiskan¢ ve “kutsuz” geng¢ ka-
dinlara da sik sik rastlanmaktadir. Yu-
karida da ifade edildigi iizere, erkegine
itaat etmeyen ve destan kahramaninin
yaymaya calistign dini kabul etmeyen
kadinlar, anilan niishada, “kutsuz” ve
“tehlikeli” gen¢ kadinlar olarak nitelen-
dirilmiglerdir. Bu tiir kadinlarin besle-
dikleri duygular ve sergiledikleri tavir-
lar, catigmalara ve diga yonelik Oguz
toplumunun ice yonelerek enerjisini kis-
men de olsa iceride tiitketmesine neden
olmaktadir. Bu tir kadinlar, toplumsal
sorunlarin giindeme gelmesine ve bu
sorunlarin ¢éziimiine yonelik adimlarin
atilmasina neden olmalarindan dolayi,
aslinda, olumlu iglevler de tistlenmigler-
dir. Islam ideolojisiyle yeniden kurgula-
nan destan, kadinin toplumsal hayatta
etkin bir konuma gelmeye bagladigin,
bu etkinligin zaman zaman problemlere
yol acabilecegini hissettirmekte ve yine
toplumu, 6zellikle de erkekleri, bu yonde
duyarli olmaya davet etmektedir. Elbet-
te, problemlere neden olan kadinla ilgili
tasavvurlarin degigsen hayat bicimi ve
sartlariyla dogrudan ilgisi vardir. Fakat
kadina yo6nelik bu tiir bir bakis ag¢isinin
ortaya ¢ikmasi ya da bicimlenmesinde,
yukarida da ifade edildigi tizere, yeni di-
nin ve yeni kiiltiirel cografyanin da etki-
li oldugu gorusu, hicbir sekilde goz ardi
edilemez.

Buqra Hanin olen karisi Bayir
Hatun’un?® gahsinda yagli, deneyimli ve
bilgili kadinlar1 ululayan niishada aile,
boy ve kabile i¢i ¢catigmalara neden olan
kadinlardan ilk olarak Oguz Han'in ev-
liliklerinin ve akrabalariyla miicadelele-
rinin anlatildig1 bolimde s6z edilmekte-
dir.

Resideddin ve ekibi tarafindan yeni
inang¢ kurallar1 ve sosyal hayat sartlar
cercevesinde diizenlenen niishada, Oguz
Han, dénemin sosyal sartlarina bagh bir
sekilde, babasinin buldugu ve onayladig:
amca kizlariyla evlenmektedir. Burada
asil konuya gecmeden once, Islamiyet
oncesinde genellikle kan bagi olmayan
kadinlarla evlenmeyi tercih eden Tirk
erkeklerinin akraba olan kadinlarla ev-
lenmeye baslamalarinin yansimalarinin,
destan tiiriinden eserlerde, ilk defa “Re-
sideddin Oguznimesi’nde gorildigini
ifade etmemiz gerekmektedir.

Yukarida da ifade edildigi tizere,
Oguz’un evlendigi ilk iki kadin, Oguz'un
sahsinda yeni dini kabul etmemekte
ve “kut’tan yoksun kalmaktadir. Bu
“kut’tan yoksunluk, anilan kadinlan,
kendilerinden uzak durulmasi gereken
“fitneci” ve “kiskan¢” kadin konumuna
tagimaktadir. Bu noktada, destanda,
Oguz'un evlilikleri tizerinden c¢ok eslili-
gin dogurabilecegi tehlikeli sonuclara da
dikkat ¢ekilmektedir.

Niishada, ayni1 dini paylasan baba
ile oglun dogrudan kadin nedeniyle kar-
s1 kargiya geligleri, Buqra Han ile Qori-
Tekin’le ilgili bolumde ¢ok carpici bir
sekilde anlatilmigtir. Niisha icerisine
ustaca yerlestirilmis miistakil bir anlati
ozelligine sahip olan bu boélimde, kadi-
nin baba ile oglu birbirine diisiirebilecegi
daha basta Buqra Hanin agzindan ifa-
de edilmigtir. Fakat buradaki catigsma,
Kara-Han ile Oguz Han’da oldugu gibi
din farklihg ile kiskang ve kutsuz “ka-
fir” esler ekseninde kurgulanmamistir.
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Buradaki catisma, ¢ok daha gercekei ve
trajik bir bicimde kurgulanmig ve sosyal
bir yaraya da ozellikle vurgu yapilmig-
tir. Devlet ve din gibi kavramlardan cok,
aile bireyleri arasindaki iligkileri 6n pla-
na c¢ikaran bu catismada kadin, deyim
yerindeyse kaderin, gencligin ve hevesin
kurbanidir. Geng bir kizin kendisinden
cok daha yagh bir adamla evlendirilme-
si egitsizlikten kaynaklanan sosyal bir
yaranin ac¢ilmasina neden olurken, geng
kadinin, evlendirildigi yagl adamin geng
ve yakigikli ogluna kars: ilgi duymaya
baslamas1 da namus kaynakli giiven bu-
nalimina, yalana, hileye, baba ogul ¢atis-
masina ve 6liime neden olmustur.

Niishada miistakil bir anlati gibi
duran béluimde, gen¢ ve yakigikli Qori-
Tekin, akilli, bilgili ve ig bilir Bayir/Banu
Hatun’un olimiinden sonra bir kiégeye
cekilerek yillardir yas tutan babasi Bug-
ra Han’a Kiince Bey’in geng ve giizel ki-
zin1 alir. Yagh ve deneyimli Buqra Han,
“Hangi kadin annen Banu Hatun’un ye-
rini tutabilir? Hem ben kadinlardan sa-
kinurim; biz baba-ogulun arasini bozar ve
anlasmazlik ¢ikarir” diyerek yasanmasi
muhtemel bir catigmadan s6z eder, fakat
kendisi gibi deneyimli ve ileri gorisli ol-
mayan oglu Qori-Tekin’in 1srarh tutumu
(bu 1srarli tutumda Buqra Hanin yalniz
ve bakima muhtag birisi olmasi 6zellik-
le etkili olmusgtur) sonrasinda kendisini
denksizlik ya da esitsizlik iizerine kurul-
mus bir evliligin icinde buluverir (Togan
1982: 64).

Anlatimin ilerleyen boliimlerinde
yash Buqra Han’la evlendirilen geng ve
giizel kadinin, denksizlik tizerine kuru-
lan bu evliligi, gen¢ kadin1 sadece ve sa-
dece babasinin karisi olarak goren geng
ve yakighkli oglun kendisine yakinla-
sabilmek icin kurguladigini diisiinerek
Qor1-Tekin’e karg1 iivey ana-iivey ogul
iligkisinin diginda bir yakinlik duydu-
gundan soz edilmektedir. Ilgili bélimde,

temelleri denksizlik ya da esitsizlik uze-
rine kurulu bir evlilikle atilan ¢atigma,
bir toy sirasinda yaganan bir olayla pat-
lak vermektedir. Toy sirasinda yasanan
olay, kadin-erkek, baba-ogul catigma-
sinin temelini olusturmaktadir. Basta
“Oguz Kagan” destanm ve “Kitab-1 Dede
Korkut” boylar1 olmak tizere, destan ve
destani hikaye cinsinden cesitli anlati-
larda birey ve toplumlar: harekete geci-
ren olaylarin temelleri toylar sirasinda
atilmaktadir. Toylar, duraganlig ve din-
ginligi simgelemekle birlikte, hareketli-
ligin de baslangicini olusturmaktadir.
“Regideddin Oguznadmesi’nin ele
alinan bu bélumiinde, kendisinden ¢ok
daha yash bir erkekle evlendirilen (bir
baska ifadeyle, “bir ihtiyarin eline esir
edilen”) gen¢ kadinin denksizlik ve
adaletsizlige isyan edercesine harekete
gecmesiyle meydana gelen ve baba-ogul-
geng kadin tclisiinden olusan aile birey-
lerini kendi aralarinda catigmaya strik-
leyen olay su sekilde anlatilmigtar:
“Tesadiifen bir giin toy yapmislar-
di. Kis mevsimi idi. Buqra Han sarhog
olup uyumustu. Karis1 Qor1 Han1 yalniz
goriip, onun hosuna gitmek maksadiyla
basindaki bitleri ayiklamak istedi. Qor1
Han nasil olsa annem sayilir diye, ¢ekin-
meksizin bagin1 onun dizlerine koydu.
Kadin ona “beni baban i¢in istedin; bana
hi¢ bakmiyorsun ve beni bir ihtiyarin eli-
ne esir ettin” dedi. Qor1 Han’in erkeklik
gururu ve haysiyeti ayaklanip ofke ve
kizginlikla soyle dedi: “Sen iginde nasil
béyle bir ¢irkin istek tagirsin; yarin tezi
yok, babamla kenges yapip sana layik ol-
dugun cezay1 verecegim”. Ve sonra onun
ardindan ¢ikarak evine gitti ve yatip
uyudu.” (Togan 1982: 64-65)6.
Denksizlik ve adaletsizlik tizerine
kurulan ve gen¢ kadinin ivey oglunun
“iffetsizlik” olarak nitelendirdigi bir dav-
ranig ya da talebiyle tehlikeli bir boyuta
giren evlilik, yash Buqra Hanin “Hem
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ben kadinlardan sakinirim; biz baba-
ogulun arasini bozar ve anlasmazlik ¢i-
karir” s6ziini hakli ¢ikarircasina arabo-
zucu bir 6zellik kazanmigtir. Kadinlar
sakinilmasi gereken ve babayla oglu bile
birbirine diisiirebilen bir varhk (baska
bir ifadeyle “seytani bir varlik”) olarak
algilamanin o dénem ic¢in sadece Buqra
Han’a ait bir algilama olmadigini ifa-
de etmek gerekmektedir. Kadin1 din ve
erkek eksenli bir degerlendirmeye tabi
tutmanin bu tir 6rneklerini, hem batil
hem de dogulu toplumlarda sik sik gor-
mek miumkiindiir.'’

Bir toy sirasinda gerceklegen bu di-
yalog, denksizlik ve adaletsizlik {izerine
kurulan bir evlilige 6n ayak olan Buqra
Han tarafindan dogrudan “iffetsizlik” ve
“ihanet” olarak nitelendirilmis ve bu ni-
telendirmelere maruz kalan gen¢ kadin,
rezil olmamak ve i¢ine distiigi olumsuz
durumu kendi lehine cevirebilmek i¢in
hile ve yalana bagvurmustur.'® Hile ve
yalana bagvuran gen¢ kadin, Yusuf Has
Hacib’'in meghur eserindeki geng kizlar-
la kadinlar hakkindaki sozlerini hakl: ¢i1-
karircasina, kendisini, “uzak durulmasi
gereken ve arabozucu seytani bir varlik”
konumunda buluvermistir. Ilgili béliim-
den de anlagilacag iizere, gen¢ kadinin
bu konuma kendiliginden gelmedigini,
sozii edilen konuma siiriiklenmesinde
aile ve toplum hayatinda egemen bir ko-
numda olan erkeklerin aldig1 denksizlige
ve adaletsizlige yol acan yanhs kararla-
rin da biyik oranda etkili oldugunu ifa-
de etmek gerekmektedir.

Bir toy sirasinda temelleri atilan
aile bireyleri arasi catigsma, gen¢ kadinin
icine diistiigi olumsuz durumu lehine
cevirebilmek icin kurguladigi “seytani
plan”la doruga ulagir. Kurgulanan “sey-
tani plan”, hile ve yalana bagvurmak zo-
runda birakilan kadinin erkek agisindan
ne kadar tehlikeli bir duruma gelebile-
cegini gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Geng kadin tarafindan kurgulanan hile
ve yalan esash plan, meshur fikradaki
kadinin kurnazlhigi ve hilekarlhig: karsi-
sinda sagkina doénen geytanin Tanrr’ya
soyledigi “Madem kadini yaratacaktin
beni ne diye yarattin?” séziinu akla ge-
tirmektedir. Asagida alintilayacagimiz
planla birlikte catigma siireci erkegin
aleyhine iglemeye baglamakta ve bu sii-
recin Oniine ancak kutsallarin devreye
sokulmasiyla gecilebilmektedir.!®
“Kadin bu sirrinin bilinip etrafa ya-
yilmasiyla herkese rezil olmaktan korktu
ve daha 6nce davranip bir hile distindi:
Qor1 Han'in evinden iki i¢ kiz ¢agirdi. O
gece tesadiifen kar yagmisti. Bu kizlar-
dan biri Qor1 Han’in ¢izmesini giyerek,
cizme izlerini Buqra Han’in evinin kapi-
sina birakti. Seher vakti de kadin gidip
kocas1 Buqra Han’a dedi ki: “Oglun Qor1
Han’in benim i¢in yiiz kizartic1 ve c¢ir-
kin arzular beslemesi bana reva midir?
Iste onun eve geldigini gosteren ayak
izleri”. Bugra Han bu olaydan é6fkelenip
ates puskiirdii ve beyleri ¢agirip onlar-
la bu durumu danisti. Beyler dediler ki:
“dogrusunu 6grenmek icin en iyisi, onu
yakalayip isledigi bu sucu ve giristigi
béylesine algakligi soralim”. Buqra Han
buna miisidade etti. Beyler Qor1 Han’in
evinin kapisina geldiklerinde o heniiz
uykuda idi. Beyler “seni yakalamamiza
dair hiitkiim var.” dediler. Qor1 Han sa-
sird1 ve “herhalde Antlik Sariqulbas gel-
mistir, yagi olmus olmah ki beni tutmak
istiyor.” diye diisiindi. Fakat beyler: “ba-
banin emrine gore seni tevkif ediyoruz”
dediler. Qor1 Han: “madem ki babamin
hitkkmiine gore tevkif edeceksiniz, o hal-
de buyurun.” diyerek ellerini uzatt1 ve
onu yakaladilar. Kadinin séylediklerini
kendisinden sordular. Qor1 Han séyle
cevap verdi: “Anlagiliyor ki ben meseleyi
babama sdylemekte gecikmigim. O elini
daha c¢abuk tutup bende 6nce davran-
mis. En iyisi sonradan yapilacak isi dille
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soylememeli. Zaten biiyikler “dile diigen
is ziyan olmustur” demigler. Bu 6giit in-
sanlara yapmadiklar: igleri soylememe-
lerini tembihliyor; zira sonunda insana
vebal getirir”. Bundan sonra kendisiyle
kadinin arasinda olup bitenleri acikca
anlatti. Beyler onun sorguda sodyledik-
lerini babasina arzettiler: “Qori-Tekin
diyor ki ger¢i ¢izme izi benimkidir; fakat
béyle bir ige tesebbiis etmeyip, bu tiir bir
alcakliga asla tenezziil etmedim.” (Togan
1982: 65-66).

Denksizlik ve adaletsizlik iizerine
kurulan bir evlilige 6n ayak olmanin yani
sira, yapacagl isi onceden sdylemenin
cezasin iftiraya maruz kalarak cekmek
durumunda kalan Qor1 Han i¢in kur-
tulus, yukarida da ifade edildigi uzere,
ancak kutsallarin devreye sokulmasiyla
miumkiin olacaktir. Eg ve ogul ikilemin-
de kalan Buqra Han, ¢6ziimii meseleyi
kutsallara havale etmekte bulmustur.
Resideddin ve ekibi tarafindan Islam
oncesi doneme ait inamg kaliplarindan
biyiik oranda arindirilarak Islami bir
icerige kavusturulan “Oguznédme”de bu
noktadan itibaren dag, agac¢ ve su kiilt-
lerinin yam sira, mavi ejderha unsuruy-
la da kars: karsiya gelmekteyiz. Islam
oncesi mitolojik tefekkiirii yansitan bi-
tiin bu unsurlar, insanlarin suclu ya da
sucsuz olduklarinin belirlendigi kutsal
bir mekanin, bir bagka deyisle, “nihai
yargilama’nin gerceklestirilecegi Tanr:
katinin gozler Oniine serilmesine vesi-
le olmustur. Ilgili boliimde, sozii edilen
kiiltlerle mavi ejderhalarin, bir baska
deyisle, “kutsal mekan”in iglevi hakkin-
da sunlar soylenmistir:

“O zamanlar Div Qayas1 adinda,
yiiksek bir dagin eteginde ejderha varda.
Endek adli gayet genis bir bozkirin ke-
narinda olan bu dagin eteginde ii¢ tane
biytk aga¢ vardi. Herbiri bir akarces-
menin ayaginda olup, her agacin altinda
bir mavi ejderha vardi. Birisinin suclu

oldugu iddia edilip itham edilirse, sa-
mgin vicudunu yaralayip ejderhalara
gonderirlerdi. Eger gercekten suclu ise
ejderha onu hemen yerdi. Yok eger sug-
suz ve temiz ise, yaral viicudu iyilegirdi.
Insanlarin iyi veya koti olduklar: orada
kesinlikle belli olurdu.” (Togan 1982:
66).

Dag?, agac?! ve su kiiltleri, kutsal,
bir baska deyisle, Tanr1 “kut”™unu tem-
sil etmektedirler. Onlarin oldugu yerde
Tanr1 kutu, yani, saglik, mutluluk, be-
reket ve en onemlisi de tanrisal hima-
ye vardir. Dogrudan su kiilti ve gokle
baglantili olan mavi ejderha ise, hayat
agaci olarak nitelendirilen kutsal agacin
bekgisi, rahmet ve bereket getirici kutsal
bir varlik olarak karsimiza c¢ikmakta-
dir.?2 Su, alintidan da anlasilacag tizere
“hayat suyu” islevini yerine getirmekte
ve genclestirici, sagaltic1 bir rol oyna-
maktadir.?? Sifali ve kutsal olduguna
inanilan sularla hayat agaclari, Tirkler
arasindan derlenmis olan pek ¢ok efsane
ve destanda yaralari sagaltan, genclesti-
ren, Tanr1 adina uzun 6mir ya da 6lim-
stizlik bahgeden kutlu varliklar olarak
tasvir edilmistir. Nitekim ilgili boliimde
de Qor1 Han, babas1 Buqra Han tarafin-
dan gozlerine mil cektirilip viicudunda
cesitli yaralar actirilarak kutsal dag,
su, agac ve ejderhanin bulundugu tanri-
sal mekéna gonderilmekte ve sinavdan
gecirilmektedir. Qor1 Han, eger yalan
sdylememis ve masum ise, Tanri’nin ko-
ruyuculuk vasfi devreye girecek ve saga-
lacaktir. Boylece sugsuzlugu da ortaya
cikacaktir. Yalan séyleyen, ozellikle de
“namussuzluk” olarak nitelendirilebi-
Tanr1 himayesi s6z konusu olmayacak
ve bu Kkisi, mavi ejderhalarin elinde kor-
kung bir 6lime ugrayacaktir.

So6z konusu kutlu varliklarin bir
araya gelisiyle tanrisal bir mekéana do-
niigtiirilen yere gozleri kor, bedeni yara-
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1 bir gekilde gonderilen Qori-Han, evine
goren gozleri ve sagalmig bedeniyle geri
doner. Kutsal su, dag, agacg ve ejderhanin
bulundugu bir ortamda sinavdan gegctik-
ten sonra sugsuzlugu ortaya ¢ikan Qori
Hanin gozlerine mil cekilmesi ve kor
gozlerin “kutsal mekan”da yeniden gor-
meye baslamasi, bizi Hz. Yusuf, Bams1
Beyrek ve Koroglu'na kadar gotiirmekte-
dir. Kor olan gozleri acan kanli gémlek
ve toprak, burada yerini mavi ejderha-
nin gifali diline birakmigtir. Qor1 Han'in
“kutsal mekan”da sagalmasi, ilgili bo-
limde su sekilde anlatilmigtir:

“Oradan yola koyuldular; uzun
stiren yol nihayet kisald1 ve iki aydan
sonra birgiin ii¢ aga¢ uzaktan gorindd.
Anthq “bu ti¢ agacin hangisine gidelim”
dedi. Qori-Tekin “ben ortanca ogul ol-
dugum icin ortadaki agaca” diye cevap
verdi. Bu sirada t¢ dag qog¢u gorindi.
Antliq atin1 strip tam ejderhanin 6ni-
ne geldi; baktig1 zaman Qor1 Han1 ces-
mesinin baginda uyuyor gordi. Ejderha
onun gogsiine dogru gidiyordu. Sariqul-
bas bundan korkarak kilicin1 ¢ekti ve ej-
derhay: 6ldiirmek istedi. Ejderhaya “ne
yapiyorsun?” diye sordu. “O bir padisah-
tir. Onu giinahsiz oldugu halde bu feci
hale koydular. Onu bir kétilik etme-
men i¢in seni oldiirecegim”. Ejderha “hi¢
tasa etme” diye cevap verdi: “O sugsuz,
tertemizdir”. Dilini Qori-Tekin’in her
iki goziine siriince hemen gozleri acildi.
Oradan saglikla geri dondiiler.” (Togan
1982: 67).

Niisha igerisinde miistakil bir an-
lat1 gibi duran bé6limiin sonunda tvey
ogluna karg1 duygusal yakinlik duyarak
bir “iffetsizlik” ornegi sergileyen, icine
distigi zor durumdan kurtulmak igin
yalan ve hileye dayali “seytani bir plan”
hazirlayan, baba ile ogul arasini acan ve
sugsuz bir insanin iftiraya maruz kalarak
cesitli sikintilar yagamasina neden olan
gen¢ kadin, Tirk masallarinin sonunda

yer alan kotiileri cezalandirma bigimine
uygun bir sekilde cezalandirilmaktadir.
Bu cezalandirma big¢imi bile, ilgili bolii-
miin, niisha icerisine ustaca yerlestirilen
masal ya da hikéye cinsinden miistakil
bir anlati oldugunu gostermeye yetecek
cinstendir:

“Qor1-Tekin babasimi1 gorip basgin-
dan gegenleri anlatti. Buqra Han cevap
olarak soyle dedi: “Bu kadin1 daha benim
icin istedigin giin biliyordum ki, birgiin
fitne ve bulgaq’a yol agacaktir. Ama sen
benim s6zimi dinlemedin. Simdi ka-
dinin cezasini nasil istersen ver.” Qori-
Han bes tane tay getirmelerini emretti.
Kadim1 bir atin kuyruguna bagladilar.
Sag kolunu bagka bir atin kuyruguna,
sol kolunu ve ayaklarin1 da béoylece bas-
ka bagka atlara bagladilar. Atlar1 birden
kamgiladilar ve boylece viicudu parca
parca oldu.” (Togan 1982: 67).

24. “Guzel Yuzli” ve “Temiz”
Oguz Bahadirlarina Kars1 Besledik-
leri Arzu Nedeniyle Ulkelerine iha-
net Eden Yabanci Kadinlar:

“Regideddin Oguznamesi’nde Oguz,
ordusuyla birlikte diinyanin karanlik ta-
rafinda bir ilke olan Kil-baraq iizerine
yurir. Bu kavmin erkekleri kara renkli,
cirkin yiizla ve kopek gibi, kadinlar: ise
temiz yuzludirler. “Kil-barak™* iizerine
yiriyen Oguz, bitiin girigsimlerine rag-
men bir tstiinlik saglayamaz ve sonun-
da dagilan ordusuyla birlikte iki nehir
arasina cekilir.?? Oguz'un Kil-barak’in
iistesinden gelmesini saglayan, It-
barak’in kadinmidir. Oguz geri ¢ekilirken
Kil-baraklar arasinda bir adam kalir.
Kocalar: ¢ok cirkin olan temiz yuzli Kil-
barak kadinlari, bu erkekten hoglanirlar
ve adami It-barak’in kadinina gotiiriir-
ler. Bu adamin konusmasi ve miinase-
beti kadinin ¢ok hosuna gider. Kendi
kocasiyla temasta bulunamamasindan
dolay1 ¢ok tizgiin olan kadin, cinsi arzu
ve sevinci ylizinden Oguz'un tarafina
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meyleder. Gizlice Oguz’a el¢i gonderir
ve Kil-baraklarin istesinden nasil gele-
bileceginin yolunu bildirir. Bu durum,
“Resideddin Oguznamesi’nde su sekilde
anlatilmaktadir:

“Oguz’'un adamlarindan birisi, te-
sadifen Baraklilar arasinda kalmig ve
kadinlar arasinda gizlenmigti. Bu kadin-
larin kocalar1 pis viicutlu, ¢irkin yuzli
ve kopek gibi olduklarindan kadinlar
onu ¢ok begendiler ve hepsi yanina top-
landilar. Onunla miinésebeti arzu ettiler
ve bir hediye olarak, onlarin biiyiigii olan
It-baraq’in kadini1 huzuruna gotiirdiiler.
Kadinin bu erkekle konugsmasi ve miina-
sebeti ¢cok hosuna gitti. Clinki kendi ko-
casi ile temasda bulunamadigindan ¢ok
kederleniyordu. It-baraq’in karisi bu cin-
si arzusu ve sevinci yizinden Oguz'un
tarafina meyil gosterdi ve gizlice Oguz’a
el¢i gondererek “eger diismani yenip il-
kesini almak istiyorsaniz tutacaginiz yol
sudur” diye haber gonderdi: “Demirden
dikenli ¢iviler yaptirimiz ve askerleri-
nizden herbiri bu demir dikenlerden bir
mikdarini terkiye baglasinlar ve savas-
ta bunlar diisman {izerine serpsinler.
Fakat kendi atlarinizin ayaklarina bu
dikenli demir parcalarindan bir zarar
gelmemesi i¢cin uygun nallar yaptirma-
hisiniz. Sonra da diismanlarin burunlar
ve viicudlarinin kenarlar ¢iplak ve tut-
kalsiz oldugundan oralarina ok yagdiri-
mz.” (Togan 1982: 25-26)

It-Barak’in karisinin bildirdigi yon-
tem tizere hareket eden Oguz, gemiler
yaptirir ve yakisikh kimselerden It-
barak’in kadinlarina arka arkaya el¢iler
gonderir. Kadinlarin ¢ok yardim ettikle-
ri bu elgiler, Oguz’a gerekli olan biitiin
alet ve malzemeyi yavag yavas temin
edip hepsini Oguz’a gonderirler. Bazi
kadinlar da bu erkekleri ¢ok sevdiklerin-
den onlarla birlikte dénerler. Oguz, bu
ilkeyi bu yolla almayr basarir. (Togan
1982: 26).

Kadinlarin (esler ve kiz kardesgler),
arzularina kapilip diismanlarla igbirligi-
ne giderek esleriyle kardeslerine ihanet
etmeleri hususu, diger baz1 destan me-
tinlerinde de yer bulmustur.?

3. Sonugc

“Regideddin Oguznamesi’ni kadin
baglaminda cesitli acilardan incelemeye
ve kadinlara yonelik bakis agisin1 olug-
turan temel unsurlar1 tartismaya cali-
san bu yazi, kadin konusunu her yoniiy-
le ortaya koymus ve tartigsmig degildir.
Caligma, niishaya bugiine kadar ihmal
edilen bir yoniiyle yaklagsmaya ve aras-
tiricilarin dikkatlerini bu yone ¢ekmeye
calismistir. Yazi, kadinla ilgili degerlen-
dirmelerin ¢ok daha saglam bir gekilde
yapilabilmesi i¢in, konunun, eserin ka-
leme alindig1 donemi bicimlendiren 6zel-
liklerden (din, kiiltir, toplumsal hayat,
etkilesim, vd.) bagimsiz bir sekilde ele
alinmayacagini1 da gostermeye caligmig-
tir.

Yukarida yapilan tespit ve degerlen-
dirmeler de gostermektedir ki, “Resided-
din Oguznémesi’nde kadin, birkag istis-
nanin diginda, “Kitab-1 Dede Korkut”taki
kadar olumlu ozellikler tagimamaktadar.
Oguz Han’in dinini kabul eden anne, eg
ve Buqra Hanin 6lmiis esi Bayir/Banu
Hatun’un disindaki kadinlar, aile ve top-
lum i¢i catigsmanin en 6nemli nedenlerin-
dendir. “Oguzname”nin kaleme alindig:
donemde kadin; yeni din, yeni kiiltiirel
ortam ve yeni yasam sartlarinin da et-
kisiyle artik basgl bagina bir “sorun” ola-
rak algilanmaya baslanmigtir. Tipki,
Yusuf Has Hacib’in eserinde oldugu gibi,
erkekler, kadin konusunda ¢ok daha
temkinli olmaya davet edilmektedir.
Oguz Han’in diitnyanin karanlik yerinde-
ki Kil-baraq tilkesini almasini saglayan
Kil-baraq kadinlan ise, sadakat ve yurt
sevgisinden yoksun giizel ve temiz erkek
digkiini, “iffetsiz” ama Oguz toplumu-
na yarar sagladiklari, 6zellikle de Oguz
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erkeklerini begendikleri i¢in “hoggorii-
lebilir” yabanci kadinlar olarak tasvir
edilmektedir.

Tabip Resideddin ve ekibi tarafin-
dan Miisliman bir Tirk-Mogol hiikiim-
darina takdim edilen “Camii’t-Tevarih”
icerisinde yer alan ve Islam ideolojisine
gore yeniden kurgulanan “Resideddin
Oguznamesi”, kadim1 olumlarken “erke-
ge itaat” ve “Islam’ benimseme” 6lciitle-
rini igletmis, erkegine itaat eden ve yeni
dini benimseyen kadinlar1 “kutlu” kigiler
olarak gormiistiir. Erkegine itaat etme-
yen ve yeni dini benimsemeyen kadinla-
r1ise, “arabozucu”, “iffetsiz”, “yalanci” ve
“hileci” kigiler olarak nitelendirmistir.
“Oguzname”de, gayet akilli, bilgili ve
igbilir bir hatun olan ve memleket igleri
hakkinda da hiikim veren Bayir/Burla
Hatun’dan ozellikle s6z edilmektedir.
Bayir/Banu Hatun, biitiin bu ozellikle-
riyle, eski Tiirk toplum hayatindaki han
esleriyle “Kitab-1 Dede Korkut”un han
ya da bey soyundan gelen “kutlu” hanim-
larin1 temsil etmektedir. Eserde, oku-
yucunun Bayir/Banu Hatun ile Buqra
Han’in daha sonra evlendigi gen¢ kadin
arasinda bir kargilagstirma yapmasi da
arzulanmig gibidir. Bu arzu, okuyucu-
ya Bayw/Banu Hatun ile Buqra Han'in
evlendigi gen¢ kadinin sahsinda, kadin-
lardaki “bozulma”y1r gostermeyi amacla-
maktan dogmus olmalidir.

DIPNOTLAR

1 Meshur Memluk tarih¢isi Ebu Bekr bin
Abdullah bin Ay Beg Ed-Devadari, 14. yiizyilin
baglarinda kaleme aldigi “Diireri’t-TicAn ve Gu-
reru Tevarihi'l Ezméan” adli eserinde, Celaled-
din Harezmsgah’ yenip Dogu Anadolu’ya gelen ve
Nusaybin’i kusatan Tatarlar hakkinda bilgi verir-
ken, Kipcaklarin baslangiclariyla ilk hiikiimdarla-
rindan s6z eden ve elden ele dolastirilan “Ulu Han
Ata Bitigi”leri ile Oguzlarin baslangiclariyla ilk
hikimdarlarindan séz eden ve elden ele gezdirilen
“Oguzname”lerinden soz agmaktadir. Devadarimin
verdigi bu bilgiler, 14. yiizyi1lda kaleme alinan bir
kaynagin “Oguzname”nin Oguzlarca elden ele gezdi-
rilen yazma bir eser oldugundan s6z etmesi bakimin-
dan son derece 6nemlidir: “Bu kavmin [Tatarlarin]

nereden ¢iktigim ve kendilerinden o6ncekileri “Ulu
Han Ata Bitigei” adli kendi kitaplarindan alarak
zikredelim. Onun ménési, “ulu baba hiikkimdarin
kitab1”dir. Bu kitab1 evvelki Tiirklerden Mogol ve
Kifcaklar tanirlar ve ona ¢ok biiyiikk hiirmet goste-
rirler. Nasil ki, diger Tiirklerde de Oguzname isimli
bir kitap vardir. Bunu elden ele gezdirirler. i¢cinde
baslangi¢lar: ve ilk hiikiimdarlar zikredilir ki o da
Oguzdur.” (Ercilasun, 1988: 13).

2 “Oguz destanlar1 bize biri Bati1 Turkis-
tan ve Onasya’daki Oguz, digeri Ortaasya ve
Uzakdogu’daki Oguz seklinde iki rivayet olarak
gelmigtir. Ortaasya’da Cengiz evladinin daha isla-
miyeti kabul etmemis olanlari i¢in XIII. yiizyilda ya-
zilmig olacagini tahmin ettigimiz bir Uygurca sekli,
(ODU) bu Destanin dogu rivayetini aksettiriyor. Bir
rivayetten anliyoruz ki esere Mogol zamaninin dil
bakimindan tesiri varsa da, Mogollardan evvel daha
uygurca yazi kullanan, fakat miisliman olmayan
Tiirk ve Mogol kabileleri arasinda yazilmig bir Oguz
Destam rivayeti vardi. Bu rivayette kurt kendisine
seferlerde Oguzlara yol gosterme vazifesi verilebile-
cek derecede Oguzlarin kalbinde yiiksek bir yer tut-
mus oldugu aksetmigtir. Yine bu rivayette DDQ’'daki
“Allah’dan da seytandan da korkmayan” kahraman
tipi yer almigtir.” (Togan 1982: 148)

3. W. Bang ve G. Rahmeti Arat tarafindan
once Almanya’da (Bang-Rachmati 1932), daha son-
ra da Istanbul’da (Bang-Arat, 1936) yayimlanan
niishanin genel o6zellikleriyle niisha tizerinde ya-
pilan caligmalar icin bk. Aca, 2003: 112-116, 133-
136. Nisha, bilim diinyasina tamtildig: ilk giinden
bu yana ¢oziilmeyi bekleyen cesitli problemler agi-
sindan arastiricilarin ilgisini ¢ekmistir. Bu temel
problemlerle ilgili baz1 goriislerimiz, bir baska ya-
zimizda yer alacaktir. Aragtiricilarca 13. yuzyil ile
16. yiizyll araliginda kaleme alindigi/istinsah edil-
digi ifade edilen Uygur harfli niisha, Paris Biblio-
théque National'in Tirkege eserler bolumiinde 1001
numarada kayithdir. Nishanin 13. yiizyilda, Cengiz
Han’in sarayinda “katiplik” gérevi de tistlenmis olan
bir Uygur “Baks1”s1 tarafindan Maniheist ve Budist
telakkiler de g6z 6niinde tutularak cok daha eski bir
niishadan istinsah edildigi disiincesini tagimakta-
yiz. Niisha, Bahaeddin Ogel’in de ¢ok basarili bir
sekilde ortaya koydugu tuizere, Manihesit ve Budist
telakkilerin yam sira, Cengiz Han dénemi Mogol et-
kilerini de icermektedir (Ogel 1993: 128). Oguz’'un
dogusunun ve evliliklerinin anlatildig: boliim, mitik
ozellikler arz etmektedir. Bu béliimiin, yaratilis mit-
leriyle baglantili oldugu siiphesizdir. Oguz, niisha-
dan da anlagilacag iizere, ilk insan sifatiyla Tanri
tarafindan yeryiiziine indirilmistir. Metni yeniden
diizenleyen “Baks1”, ilk insan sifatiyla anasiz ve ba-
basiz bir gekilde yerytiziine indirilen Oguz olgusunu,
Uygur ve Mogol dénemi dinlerinin temel motifleriyle
yeniden yorumlamaya ¢alismis, fakat bunda ¢ok da
basarili olamamistir. Bu ifadelerden de anlagilacag:
tizere, eldeki Uygur harfli niishanin, tipki Resided-
din niishasinda oldugu gibi, yazih kiiltir ortamin-
da bir “baks1” tarafindan dénemin yeni anlayis ve
sartlarina gore yeniden diizenlenmeye ¢aligildig dii-
slincesini tagimaktayiz. Yukarida da ifade edildigi
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uzere, Uygur harfli Oguz Kagan Destani’min barin-
dirdig1 bazi temel sorunlarla ilgili goriiglerimizi bir
baska calismamizda aktarmaya calisacagimiz igin
simdilik bu konular iizerinde durmayacagiz.

4. A. Zeki Velidi Togan tarafindan Tirkceye
terciime edilerek yayimlanan (Togan 1982) “Resid-
dedin Oguznamesi’nin yazihig yeri, tarihi ve yazilig
sartlar1 hakkinda ayrintihi bir degerlendirme icin
bk. Togan 1982: 117-127. Niishanin genel o6zellik-
leriyle niisha tizerinde yapilan caligmalar icin ay-
rica bk. Aca 2003: 116-120, 136. Muhtemeldir ki,
Resideddin’in bagkanligindaki heyet tarafindan
kaleme alinan “Camii’t-Tevarihte yer alan “Oguz-
name”, Uygur Baksilan tarafindan kaleme alinan
diger Tirkce ve Mogolca Oguzndme niishalarindan
yararlamlarak olusturulmustur. Nitekim Togan’in
“Resideddin Oguznamesi’nin kaleme alinmasiyla ile
su tespitleri, son derece 6nemlidir: “Resideddin’de
tercimesi gorillen Oguzname, muhakkak ki &6n-
celeri Turkce yazilmistir. Hattd belki bu niisha,
Uygur harfleri ile de yazilmig olabilir. Bu Tiirkge
Karahanhlar zamanindaki Sirderya havzasi Turk-
cesi ve Oguzca ile karigik bir Tiirkcedir. Bu husus,
bilhassa Hanlarin ve Yabgu’larin lakaplarinda ve
cografl isimlerde boyledir. Bazi1 Oguzname niishala-
rinda “sizler” yerine “siler” ve “Hind” yerine, Uygur
vesikalarinda da goriilen “Enekdet” isminin gelme-
si, bu Oguzname’nin evvelce Argu dilinde yazilmig
oldugunu gosterebilir. Sonradan eser Farscaya
terciime olunmus; bize Cami’iit-Tevarih’de nakle-
dilen Oguznamenin Farscasi, Resideddin’in fasih
Farscasi degildir. Zira bunda bircok avami tabirler
ve Maveraiinnehr’in Tacikgesinin izleri goriiliiyor.
Ilhanhlar zamaninda olsa gerek, daha sonra bu eser
Mogolcaya da terciime edilmig goriiliiyor. (...) Ke-
sinlikle anlagiliyor ki, Resideddin kendisine yazili
olarak tesbit edilip verilen “Tarih-i Oguzan™ degis-
tirmemis, yalmiz Kur’an’dan ayetler, baz tarihi ka-
yitlar, Iran edebiyatindan ve Sehname’den siirlerle
stislemistir.” (Togan 1982: 118-119, 120).

5. Ebilgazi Bahadir Hanin  “Sece-
re-i Terakime”si, biiyiikk oranda “Regideddin
Oguznamesi’ne dayaniyormus gibi goriinmekle bir-
likte, Tirkmenler arasindan derlenen rivayetlerle
diger bazi Oguzname niishalarinin aktardig bilgileri
de icermektedir. Eser, “Regideddin Oguznamesi’nin
motomot terciimesinden ibaret degildir. A. Zeki
Velidi Togan, bu konuda, “Ebiil Gazi Bahadir Han
“Secere-i Terakime”de bu Oguz rivayetlerinin kitap
seklinde yazilmig niishalarindan istifade etmistir.
Fakat onun goérdiigi niishalarda ve duydugu riva-
yetlerde, gerek Resideddin’in eserinin I. cildindeki
Oguzlar bahsinde, gerekse II. ciltte miinderi¢ ve
simdi terciimesini negretmekte oldugumuz “Oguz-
larin Tarihi’nde bulunmayan baz: tafsilat herhalde
Resideddin’in istifade ettigi niishalarda da vardi.
Fakat Regideddin’in eline verilen niishayr hazirla-
yanlar bunlarin bazilarim1 Oguz Destam igine al-
mamis olacaklardir. (...) Netice olarak Resideddin’e
esas olan Oguz hikayelerinin, Ebiilgazi’nin elindeki
Tirkmen rivayetleri gibi, muhtelif zamanlarda ya-
zilmig hikayelerin Sahmelik’e ait malumatin daha
taze oldugu bir zamanda, fakat onun tebaasindan

olmayan Tirkmenler tarafindan séylendigini tah-
min edebiliriz. Bu rivayetlerin bir kism1 Horasan ve
Sirderya havzasinda, digerleri de Gokgegol-Vangolu
mintikasinda yasayan Bayandir ve Salurlar agzin-
dan yazilmigtir diyebiliriz. Her iki rivayet, yukarda
da dedigimiz gibi, Resideddin ve Ebiilgazi'nin eserle-
ri degildir. Onlar ancak onlerine getirilen rivayetleri
bir araya getiren iki mielliftir. Ebtilgazi, Cami’it-
Tevarih’in 1. cildinin bagindaki Oguzlara ait kismm
gormustir. Fakat II. cildinde, “Oguzlarin ve Tiurk-
lerin tarihi” iinvaniyla ayri bir riséle olarak yazilan
eseri gormiise benzemiyor. Bu bakimdan her ikisi
Oguz destanlar iizerindeki arastirma isinde, biri
digerinden bagimsiz sayilabilecek kaynak telakki
edilebilir.” (Togan 1982: 121, 125) derken, Abdiilka-
dir Inan, “XVIIL. yiizy1lda Ebulgazi Bahadir Hanin
yazdig1 ‘Secere-i Terdkime’ de Oguz destanindan bir
kisimdir. Bunun esas1 Regidiiddin Tabip’ten alinmig
olabilir; fakat baz1 parcalarinin Tirkmen folklorun-
dan alindigina siiphe yoktur. Bu kitabi istinsah eden
Tiirkmen hocalar da asil Ebulgazi Han niishasinda
bulunmayan Tirkmen rivayetlerini eklemislerdir.”
(Inan 1987: 224) demektedir.

6. Uygur harfli niisha ile “Resideddin Oguz-
namesi” diginda kalan diger niishalar i¢in bk. Aca,
2003: 120-132, 136-139.

7. Coklukla “alplara mahsus evlilik” konu-
sunu igleyen “arkaik destanlar” i¢in bk. Aca 2000;
Aca 2002: 53-57. Kadin kahramanlarin etkin bir ge-
kilde yer aldigr kimi kahramanlik destanlarina su
ornekleri vermek mimkiindiir: “Boktu Kirig-Bora
Seeley”, “Canil Mirza”, vd. “Ari-Haan” gibi, yar1 mi-
tik, yar1 tarihi-menkabevi bir 6zellik arz eden kimi
metinlerde kadin, ilk insan sifatiyla Tanr1 katindan
indirilen kahramana es olmak ve onun medenileg-
mesine katkida bulunabilmek icin destanda aktif
bir rol almigtir. “Ari-Haan”daki bu islevleri yerine
getiren goksel Aldin-Dafigina’y1, Uygur harfli Oguz
Kagan destanindaki goksel kadinlarla birlikte dii-
stinmek ve buna gére yorumlamak gerekmektedir.
Aldin-Dangina’yi, Adem modeline esaslanan Ari-
Haan1 medenilestiren goksel bir kahraman sifatiyla
Havva modeline esaslanan birisi olarak algilamak
gerekmektedir. “Ari-Haan” icin bk. Ergun-Aca 2005:
225-272.

8. “Kitab-1 Dede Korkut”, diger pek ¢ok husu-
sun yani sira, kadin baglaminda da incelemeye tabi
tutulmustur. Burada sadece iki 6nemli incelemeden
soz edilecektir. Bunlardan ilki, Mehmet Kaplan ta-
rafindan kaleme alinan bir yazidir: Kaplan 1951:
99-112 ve oradan Kaplan 1976: 41-54. Kaplan’in in-
celemesi, bu konuyla ilgili yapilan en kapsamli ve en
ciddi incelemedir. Diger bir inceleme ise Metin Ekici
tarafindan kaleme alinmigtir: Ekici 2000: 123-138.

9. “Kitab-1 Dede Korkut”ta genelde olumlu
ozelliklere sahip olan kadinin olumsuz yanlari, aile
ve ev hayati baglaminda ortaya konulmugtur. “Mu-
kaddime” kisminda, Dede Korkut'un agzindan ak-
tarilan tespitler, Oguz Tiirklerinin ev hayat1 bagla-
minda kadinlarda ne gibi 6zellikler aradigini, kadin-
lar1 hangi 6zellikleri nedeniyle olumlamadiklarim
gostermesi bakimindan 6nemlidir. Dede Korkut’'un
agzindan aktarilan ifadelerde kadinlar, “solduran
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sop”, “tolduran top”, “iviiii tayag” “nice soyler-iseii
bayagidur” ifadeleriyle dort grupta ele alinmaktadir
(Ergin 1997: 76-77). “Kitab-1 Dede Korkuttaki bu
aile ve ev hayat1 merkezli kadin simiflandirmasinin
bir benzerini, Orhan Saik Gokyayin (1973: CCLVI)
da dikkat cektigi iizere, Ali Riza Yalman (Yalgin),
Kozandag: Turkmenleri arasindan derlemistir. Yal-
man (Yalgin)in derlemelerinde kadinlar “zavrati-
zort”, “cepelimiirt” ve “hazretimiilk” olmak iizere
t¢ grupta ele alinmigtir (Yalgin/Yalman 1993: 206-
210). “Kitab-1 Dede Korkut”taki bu aile ve ev hayat1
merkezli kadin simflandirmasinin bagka bir 6rnegi,
tarafimizca, Balikesir yoresinden derlenmigtir. Ha-
len Balikesir il merkezinde yagayan ve 1962’de aym
ilin Ivrindi ilgesi Mallica Kéyiinde diinyaya gelen
Mustafa Acar’dan 30. 12. 2006 tarihinde yapilan
derleme, “Kitab-1 Dede Korkut”taki kadinlarla ilgili
ev ve aile merkezli siniflandirmanin ginimiizdeki
uzantilarina bir 6rnek olmasi bakimindan 6nemli-
dir: “Ben ilkokul ¢aglarindayken amcam Ismail Acar
derdi ki, “Oglum su diinyada ii¢ cesit kar1 vardir.
Bir, “salla sirt kar1”; iki, “kiimesbag kar1”; g, “evci-
mek kar1”... Bunlardan “evcimek kar1”’ya diisersen
keyfine diyecek yok. Ama “kiimesbag kar1”ya diiger-
sen yedi bayram anan aglar. “Salla sirt kar1”, sirtina
cocugu sarar, aksama kadar o kapi senin, bu kap1
benim gezer. Aksamleyin sen isten, ciftten gelirsin
ategin tistiine bir harana (tencere) koymus, bir atesi
dirter, bir cocuga vurur: “Hayirsiz, aksama kadar
bir yemek yaptirmadin” der. “Kiimesbas kar1”, ka-
fasini bir atkiyla sarar, biitiin 6mri boyunca “eh eh”
inler. Ne olur, ne 6lir. Ne sevdiginin hayri olur, ne
yediginin hayr olur. “Evcimek kar” ise, sabahleyin
kalkarsin tarhana corbasi hazir... Corbay: icersin,
iizerine iki bardak da cay igersin. Cifte de gidecek-
sen bahceye ciktiginda okiizler hazirlanmis, esek de
merdiven tagina yanasmis... Tam esege binerken
“Haydi adam, aksama erken gel!” deyip sirtim sivaz-
lar. Sen de o keyifle aksama kadar bir donim ¢ift
stirersin.”

10.Yusuf Has Hécib tarafindan 11. ytzyilda
kaleme alinan “Kutadgu Bilig”deki hangi kadinlarla
evlenilmesi ve kiz ¢ocuklarinin nasil yetistirilmesi
gerektigiyle ilgili su ifadeler, kadinin “Resideddin
Oguznamesi’ndeki olumsuz yansimalarinin izahin-
da biyik 6nem tagimaktadir: Nasil Evlenilecegini
Soyler: 4477. Alacaksan, el degmemis ve senden
bagka erkek yiizii gormemis olan, bir aile kiz1 alma-
ga calis. 4478. Boylesi seni sever ve senden bagka-
s tanimaz, yakigik almayan miinasebetsiz hare-
ketlerde de bulunmaz. 4479. Evleneceksen, kendin-
den asag1 derecede biri ile evlen; kendinden yiiksek
ailelere yaklagma, sonra onun esiri olursun. 4481.
Evleneceksen, kendinden asag derecede biri ile ev-
len; 6mrini huzur icinde gecirirsin. 4482, Onda yiiz
giizelligi arama, giizel huy ara; huyu iyi olursa, seni
memnun eder. 4483. Ey takva sahibi insan, evlen-
me; evlenirsen, kendi dengin ile evlen. 4484. Yiiz
giizelligi arama, giizel huy ara; huyu giizel olursa,
o miikkemmel demektir. 4485. Ey giizellik arayan,
giizellik arama; sen al yanagini bog yere sarartma.
4486. Evlenmek isteyen kimseler su dort nevi kadin
ile evlenirler, ey erkeklerin ileri geleni. 4487. Biri

zengin kadin ile evlenmek ister, biri giizel olmasini
ister ve ona goz diker. 4488. Bir bagkas1 soyu-sopu-
nun asil olmasini ister ve bu asélet payesi ile iftihar
eder. 4491. Ey seckin ve bilgili insan, sen zengin
bir kadin ile evlenmek isteyerek, kendini onun esiri
durumuna sokma. 4492. O malina giivenerek, dilini
uzatir; o birgok seyler ister ve onun biitiin bu arzu-
larini yerine getirmek icap eder. 4493. Ey giizellik
arayan insanlarin iyisi, kadinda giizellik arama, ale-
me maskara olursun. 4494. Kadinin giizelini herkes
arzular; fakat onu ancak Tanrinin fazli koruyabilir.
4495. Ey asalet ve biiyiikliik arayan insan, bu asil
aile iginde ki¢ik mevkie diigme. 4496. Soyu-sopu
biiyiik olan kimseler yiiksekten konusurlar; sen ka-
din esiri olma. 4497. Ey alacag: kadinin takva sa-
hibi olmasini isteyen bey-zade, boylesine rastlarsan,
her dort seyi de bir arada elde etmig olursun. 4498.
Eger iyi ve takva sahibi kadin bulursan, bu firsa-
t1 kacirma, derhal evlen, ey iyi insan. 4499. Arzun
zenginlik ise, o tasarruf ederek, seni zenginlestirir
ve yuzini gildirir. 4500. Ahlaki diiriist olan kimse
glizel goriuniir; kadinin giizelligi onun tavir ve hare-
ketidir; bunu bilen bilir. 4501. Kadin takva sahibi ve
temiz olursa, asil demektir ve diger ii¢ sey de onda
birlesir, ey kudretli insan. 4502. Ey hakim insan,
takva sahibi olan kadin iste; takva sahibi biri bulu-
nursa, her dort sey onda birlesmis olur. 4503. Boyle
bir kadin bulursan, ¢abuk davran; firsat kacirma;
ey mert yigit. Cocuklarin Nasil Terbiye Edilecegini
Soyler: 4510. Kizi cabuk evlendir, uzun miiddet evde
tutma, yoksa hastaliga lizim kalmadan, yalniz bu
pismanlik seni 6ldurir. 4511. Ey dost arkadas, sana
kesin bir s6z soyleyeyim; bu kizlar dogmasa, dogarsa
yagsamasa daha iyi olur. 4512. Eger diinyaya gelir-
se, onun yerinin topragin alt1 ya da evinin mezara
komsu olmas1 daha hayirhdir. 4513. Kadinlar her
vakit evde muhafaza et; kadinin ici dis1 gibi olmaz.
4514. Yabanciy1 eve sokma, kadim1 disariya ¢ikar-
ma; bu kadinlar1 sokakta goren goz onlarin gonlini
celer. 4517. Yemekte, icmekte kadinlar1 erkeklere
katma; eger katarsan, 6l¢iiyt kacirirlar. 4518. Kadi-
n1 evden digar1 birakma; eger ¢ikarsa, dogru yoldan
sagar. 4519. Kadinin ash ettir; eti muhafaza etmeli;
gozetmezsen et kokar; bunun céresi yoktur. 4520.
Kadina sayg1 goster, ne isterse, ver; evin kapisim
kilitle ve eve erkek sokma. 4521. Bunlarda 6teden
beri vefa yoktur; gozleri nereye bakarsa, goniilleri
oraya akar. 4522. Onlar zahmetle siiren ve yetigen
bir agaca benzer; meyvasi zehirdir, ona kars: istiha
ve ihtiras besleme. 4523. Nice bin kudretli ve erlerin
eri erkekler kadinlar yiiziinden mahvolup gitmigler-
dir. 4524. Nice al yanakl ve ytzii sihhatle piril-piril
parlayan erkekler, kadinlar yiiziinden, toprak olup
gitmislerdir. 4526. Onlar1 nasil zapt ve rapt altina
alabilirsin; meger ki, her seyi koruyan Tanr1 onlarla
basa ciksin (Arat 1998: 325-327).

11.Ebiilgazi Bahadir Hanin = “Secere-i
Terakime”sinde Oguz, anasini dogrudan Miisliiman
olmaya davet etmistir. Ebiilgazi, Tirk halkinin ta
Yafes’ten Alinca-Han’a kadar Tanri’min birligine
iman ettiklerini, fakat Kara-Han déneminde biis-
biitiin kafir olduklarim1 soylemistir. Ebiilgazi, Re-
sideddin ve ekibinin yegledikleri “biricik Tanrr’y1
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ikrar ve itiraf” ifadesini aciklama ve zenginlik ve
paraya dayal bir “Cahiliye Dénemi” manzaras ¢iz-
me geregi duymustur: “-Misliman ol ve hak dinine
gel! Yok gelmezsen, ben de senin siitiinii emmem”,
diyordu. Bunun tizerine annesi oglunun bu istegine
dayanamadi ve Tanrinin birligine iman getirdi. Bu-
nun iizerine Oguz-Han annesinin memesini emmege
bagladi. Fakat annesi ne gordugu riiyalar: ve ne de
oglunun istegi tizerine miisliiman oldugunu hi¢ kim-
seye agmadi. Cinki Tirk halki, Yafes’ten ta Alinca-
Han’a kadar Tanrinin birligine iman etmisti. Ama
Alinca-Han’dan sonra Tirkler ¢ok zengin olmuslar
ve servetle paraya esir olmusglardi. Bitin memle-
ket Tanr’’y1 unutarak kafir olmus ve kotii yola sap-
miglardi. Kara-Han zamaninda ise bisbiitin kafir
olmusglar ve kiifre sapmiglardi. Mesela bir baba,
ogullarindan birinin veyahut da bir ogul, babasinin
Hak dinini kabul ettigini duysa idi, hemen onu dii-
siinmeden 6ldiiriirdii.” (Ogel, 1993: 157)

12. Heniiz “kafir” olan anasimin siitiini bile
emmekten kaginacak derecede dindar kimlige bii-
rindirilen Oguz, cocukluk ve biyime caglarinda
da dindar bir kisi olarak tasvir edilir: “Oguz ¢ocuk-
lugunda ve biiyime caginda, ergin oluncaya kadar
daima Tanri’yr anip ona siikrederdi. Her firsatta
ister uykuda, iter uyamik halde, yaratici Tanri’ya
muhakkak anardi.” (Togan 1982: 18). Uygur harfli
niishanin Gok Tanrr’ya borcunu édemekle yiikiimli
Oguz’'unun secilmis kisiligi ve Tanrisalligi, yazma-
da, ancak Tirk inams ve disiiniis sisteminin layi-
kiyla bilinmesiyle anlasilabilecek simgelerle anlati-
lirken “Resideddin Oguznamesi’nde simgesel anlati-
min yerini dogrudan anlatim almigtir. Oguz Han’in
secilmigliginin ve ustunliginin tek sebebi, ona
Tanrr’nin nurlu feyzinin erismesidir. Bu nurlu feyiz,
onu, icinde yasadig1 toplumdaki diger insanlardan
daha nitelikli, daha iistiin ve tanrisal kilmaktadir:
“Ona Tanr’nin nurlu feyzi erigti. Her tiirlii bilim ve
hiinerde, ok atmada, karg: kullanmada, kili¢ calma-
da ve bilgi hususunda 4leme iin olacak sekilde gelis-
me gosterdi.” (Togan 1982: 18).

13.Bu tespit, Kara-Han ile oglu Oguz Han ara-
sindaki catismadaki din farkhilig faktérini higbir
sekilde geri plana atmaz. Tarih, bize, kendi aralarin-
da cesitli nedenlerden dolay: ¢atigsagelen Tiirk grup-
lariin din farklig1 nedeniyle de ¢atigsmis oldugunu
bildirmektedir. Bu catigmalarin sozli ve yazili ge-
lenege “Resideddin Oguznamesi’nden once de yan-
sidigim gormekteyiz. Nitekim, Kasgarlh Mahmud'un
meghur sozligi “Divanii Liigati't-Tirk”inde Miis-
liman Oguzlarin Budist, yani, “kafir” Uygurlar
iizerine yaptig1 seferlerden ve Oguzlarin Budist,
yani “kafir” Uygurlarin tapinaklarimi (Furhan evi)
yiktiklarindan ve Buda heykeleri iizerine pisledik-
lerinden s6z eden manzumelere de yer verilmistir:
“Kelginleyii aktimiz/Kendler iize ¢iktimiz/Furhan
evin yiktimiz/Burhan tize s.¢timiz [Seller gibi aktik/
sehirler tizerine ¢iktik/put evini yiktik/putlar tizeri-
ne yestehledik]” (Atalay 1992: 343-344).

14. Bu “sert” ve “kararli” tutumun bir benze-
rine Uygur harfli Oguz Kagan destaninda da rastla-
maktayiz. Giinesi bayrak, gogii de ¢adir haline getir-
mek isteyen, yani, kiiresel egemenlik pesinde kosan

Oguz Kagan, arzuladig kiiresel egemenligi kurmak
adina harekete gectiginde ilkelerini net bir sekil-
de ortaya koymakta ve dostla diismani bu ilkelere
gore belirleyecegini ilan etmektedir. Oguzun elgileri
araciligiyla dort bir yana ilettigi mektubu, kesin bir
itaat talep etmektedir: “Ben Uygurlarin kaganiyim
ve yeryuziniin dort kosesinin kagani olsam gerek-
tir. Sizden itaat dilerim. Kim benim emirlerime bag
egerse, hediyelerini kabul ederek, onu dost edinirim.
Km bag egmezse, gazaba gelirim; diisman sayarak,
ona kars1 asker ¢ikarir ve derhal baskin yapip onu
astirir ve yok ettiririm.” (Bang-Rahmeti 1936: 17).

15. “Regideddin Oguznamesi’nde, “Kitab-1
Dede Korkut”un han ve bey soyundan gelen ak piir-
cekli, akilli ve bilgili kadinlarin1 hatirlatan Bayir/
Banu Hatun hakkinda sunlar yazilmigtir: “[Bugra
Han’in] her ¢ oglunun da annesi olan Bayir Hatun
adinda gayet akilly, bilgili ve igbilir bir hatunu vardi.
Memleket igleri hakkinda da ¢ogu zaman o hikim
verirdi.” (Togan 1982: 64).

16. Aile bireyleri arasindaki ¢atigmanin te-
mellerini atan diyalog, Ebiilgazi Bahadir Han tara-
findan kaleme alinan “Secere-i Terdkime”de su se-
kilde anlatilmaktadir: “Digiinden sonra kizin gonli
bulandi ve aklina kotii seyler gelmege basladi. Kendi
kendine soyle dedi: -“Herhalde Kuzi-Tekin’in bende
g6zt olmalidir. Bunun i¢in de bir bahane bulup, beni
babasina aldi. Belki de benimle gizli olarak, yeyip
icmek ve eglenmek istiyordur. Yoksa benim gibi
geng ve giizel bir kizi ihtiyar babasina nigin alsind1?”
Giinlerden bir giin Kuzi-Tekin, su babami géreyim
diye yola ¢ikar ve babasinin yurduna gelir. Evden
iceri girdiginde, babas1 horlayarak yatiyor ve kiz da
yalniz bagina oturuyormus. Kiz, Kuzi-Tekin’in geldi-
gini goriince, hemen yerinden kalkip, oglanin éniine
gidip, yliziini gozini ona siirmege baslamis. Kuzi-
Tekin’i oksamis. Kadinlar kendi kocalarina nasil
yaparlarsa, kiz da Kuzi-Tekin’e aynen Gyle yapmais.
Kuzi-Tekin bunu goriince, icinden soyle seslenmis:
“Bu kadin benim anamin yerinde oturuyor. Obiir
taraftan da bana sevgili roli yapiyor.” Yine giinler-
den bir giindii. Kadin, Kuzi-Tekin’i yalmz bulunca,
hemen ona goyle soyledi: “Benim halimden hi¢ habe-
rin var m1? Ben sana ¢oktan agik oldum! Ne geceler
uykum ve ne de giindiizler kararim var! Benim ha-
limden hal4 higbir sey anlamiyorsun! O halde beni
ni¢in aldin da béyle ihtiyar bir adama verdin?” Kuzi-
Tekin de Hatuna: “Sen benim annemin yerinde otu-
ruyorsun. Eger bu giinden sonra, sen bu durumunu
degistirmezsen, seni parca parca eder ve her parcani
da bir yere atarim!” dedi.” (Ogel 1993: 244-245).

17. Kokleri biiytik oranda yaratilis mitleriyle
kutsal kitaplardaki “cennetten kovulma” ya da “cen-
netten ¢ikarilma” olayina kadar giden bu bakis aci-
siyla ilgili bir degerlendirme icin bk. Aca 2004.

18. Ebiilgazi Bahadir Han tarafindan kale-
me alinan “Secere-i Terdkime”de besledigi yasak
aski muhatabina ilan eden ve bunun karsiliginda
¢ok sert bir cevap alan gen¢ kadinin hile ve yalana
basvurmasi, konuyu actig1 kardeslerinin karilarinin
tavsiyeleri tzerine gerceklesmistir: “Kadin bunu
duyunca, bakt1 ki bagka bir care yok. Hemen gidip
durumu kardeslerinin karilarina anlatti. Oturdular,
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aralarinda konustular, anlagtilar. Bunun iizerine
kardeslerinin karilar kiza soyle dediler: “Kuzi-
Tekin’in bu olay:r, Han’a ve halka anlatmasindan
once, senin herkese duyurman gerek! Yoksa 6liime
gidersin”, dediler. Hepsi birlesip bir kadin gonder-
diler. Kadin, Kuzi-Tekin’in evine gizlice girdi ve
Tekin’in ¢izmesini ¢alarak getirdi. Bundan sonra da
cizmeyi alip gotirdi ve oglanin babas1 Bugra-Han'in
evine koydu.” (Ogel 1993: 245).

19. Ebiilgazi Bahadir Han'in kaleme aldig:
“Secere-i Terdkime”de kahramanin iftiraya ugra-
mishgr ve sugsuzlugu kutsallara bagvurulmadan
ispatlanmaktadir. Iftiraya ugramislik ve sucsuzluk,
gen¢ kadina mihmandarhik eden kadinlar dayak zo-
ruyla konusturularak anlagilmaktadir: “Halk ikiye
bolinmiigtii. Halkin yaris1 kadina, yaris1 da Kuzi-
Tekin’e inaniyordu. En sonunda halk birlesti ve ha-
nimin yaninda yatip (mihmandarlik eden) kadinlar
Hanin yanina getirdiler. Onlara sordular. Fakat hi¢
birisi, hicbir sey soylemedi. Onlara dogruyu soyle-
meleri i¢in (zor goésterip, dégmege basladilar). Tam
6lmek tizere iken konugmaga bagladilar. Bastan
sona kadar gegen olaylar1 ve aralarindaki konus-
malarin hepsini anlattilar. Avsarh kadinlarin neler
(6grettiklerini), ¢izmeyi nasil caldiklarini birer birer
soylediler. Bunun iizerine Bugra-Han, Kuzi-Tekin’e:
“Boyle bir fitne olur diye bu kadini almak isteme-
migtim. Sen benim istegime uymadin. Simdi sen bu
(kadin1) ne yapacaksin? Bu (isleri) sen iyi bilirsin!”
dedi.” (Ogel 1993: 246).

20. Dag kilti inancimin Turk kiltirindeki
yeri ve islevleri i¢in bk. Ogel 1995: 423-464; Bayat
2006.

21. Agac kiilti inancinin Turk kilturindeki
yeri ve iglevleri i¢in bk. Ergun 2000; Ergun 2004.

22. “Ejderhalar, yilanlar, kabuklu deniz hay-
vanlari, yunuslar ve baliklar su amblemleridirler;
okyanusun derinliklerinde barmman bu hayvanlar
derinligin kutsal giiciiyle sarmalanmiglardir; gol-
lerde uyurken ya da nehirleri gecerken yagmuru,
nemi, seli diitnyanin bir o yanina bir bu yanina da-
gitir ve diinya tizerindeki bereketi kontrol ederler.
Ejderhalar, bulutlarda ve géllerde yasarlar; yildiri-
min efendileridirler; gégin sularini bosaltir ve tar-
lalara ve kadinlara bereket dagitirlar. Ejderhanin,
kabuklu deniz hayvanlarinin ve yilanin vb ¢ok yonli
simgeselliklerine daha sonra dénecegiz; bu bélim-
de kendimizi ejderhanin Cin ve giineydogu Asya
kiiltirlerindeki islevini irdelemekle yetinecegiz.
Ejderha ve yilan Tchouang Tseu’ya gore, ritmik ya-
samin simgesidir, ¢iinkii ejderha, yasamla uyum
icindeki dalgalanmalariyla yasami besleyen ve
uygarliklar1 doguran suyun ruhunun simgesi-
dir. Ejderha Ying sular birlestirir ve yagmurlar
yonlendirir; ¢iinki su ilkesidir. “Kuraklik bag gos-
terdiginde ejderha Ying’in bir tasviri yapilir ve yag-
mur yagmaya baglar.” (...) Cin’de, ejderha-su-gok
amblemi imparatorla iligkilidir ve kozmik ritimleri
temsil eder ve topraga bereket getirir. Ritimler bo-
zuldugunda, kozmik ya da toplumsal yasam diizenin
yitirdiginde, imparator yaratici giiciinii nasil yeni-
den canlandirabilecegini ve diizenini nasil yeniden
kurabilecegini bilir. Hsia hanedanhgindan bir kral,

kralligim1 gelistirmek icin, ejderha yerdi. Boylece,
diinyanin ritminin bekg¢isi olan ejderhalar, Hsia
hanedanhigina hitkkmetme erkini veren gii¢ za-
yifladiginda ya da yeniden canlanmak iizere
oldugunda ortaya ¢ikarlardi. Oldiigiinde ya da
yasaminin belirli donemlerinde goge yiikselir-
di; 6rnegin, Sar1 Hikiimdar Huang-ti, yaninda
esleri ve yetmise yakin danismamyla birlikte,
sakalli bir ejderha tarafindan gége ¢ikarilmis-
t1. Daha cok topraga ve kitaya yonelik Cin mitolo-
jisinde, ejderha, su amblemi olmasina kargin, daha
cok goksel erdemleriyle amlir. Sudan gelen tiretken-
lik, bulutlarda toplanir. Ama bereket-su-krallik (ya
da saghk) tglisii giineydogu Asya mitolojilerinde
daha iyi korunmustur, bu mitolojilerde, okyanus
her gercekligin temeli ve tiim giiclerin dagiticisidir.”
(Eliade 2003: 212-214).

23. “Kozmogoni simgesi ve tim tohumlarin
tagiyicisi olan su, biiytisel bir maddedir ve her der-
de devadir; iyilestirir, genclestirir ve yagsami sonsuz
kilar. Suyun ilk 6rnegi “hayat suyu”dur. (...) Hayat
suyu, genclik cesmesi, ayn1 metafizik ve dinsel ger-
¢ekligin tirevidir: suda yasam, gii¢ ve sonsuzluk
vardir. Bu su, dogal olarak herkesin ulagabilecegi,
her yerde bulabilecegimiz bir su degildir, canavar-
larca korunur. Girilmesi zor bolgelerde bulunur, cin-
lerin ya da tanrilarin elindedir vb. Hayat suyunun
kaynagina ulagsmak ve bu suya sahip olmak i¢in bir
dizi ssnamadan gecmek gerekir, tipki hayat agaci
arayiglarinda oldugu gibi (§ 108, 145). “Yas1 olma-
yan nehir” (vijara nadi), Kausitaki Upanisad 1, 3’te
sozi edilen mucizevi agacin yaninda bulunmaktadir.
Yuhanna’nin Vahyi'nde (22: 1-2) iki simge yan yana
bulunmaktadir: “Melek bana Tanri’nin ve Kuzu'nun
tahtindan ¢ikan billur gibi berrak hayat suyu irma-
g1 gosterdi.... Irmagin iki yaninda ... hayat agac
bulunuyordu. (Krs. Hezekiel, 47.) Hayat suyu genc-
lestirir ve yasami sonsuz kilar; her su, calismamiz
ilerledikce daha iyi gérecegimiz gibi, paylasim ve
bozma siiregleriyle etkilidir, iiretkendir ve iyiles-
tirir. Gunimiizde, Cornwall’da, hasta ¢ocuklar ¢
kez Saint-Mandron kuyusuna sokulurlar. Fransa’da
sifali cesmelerin ve nehirlerin sayis1 oldukca faz-
ladir. (...) Hindistan’da, hastaliklar sulara atilir.
Fin-Ugorlar, baz1 hastaliklari, sularin kirlenmesiyle
veya suya saygisizlik edilmesiyle aciklarlar. Sularin
olaganiistii 6zellikleriyle ilgili anlatilanlara son ola-
rak pek cok biyiiniin ve kocakar: ilacinin malzeme-
sinin “kullanilmamis su” oldugunu eklemek isteriz.
“Kullanilmamig su”, yani giinlik kullanimla kut-
salligim1 yitirmemis, yeni bir vazonun ic¢indeki su,
ilksel suyun hayati ortaya ¢ikaran ve besleyen tiim
degerlerini icerir. Biiyiisel uygulamalarin, alemle-
rin yaratildigr mitolojik zamana yoénlendirildikleri
icin kozmogoniyi nasil tekrarladiklarini ve bunla-
rin yalnmizca sonradan yaratilmis seyleri ab origine
[baglangi¢tan itibaren, en bagindan] yinelediklerini
daha sonra gorecegiz “Kullanilmamig suyla” tedavi-
de, hastaligin ezeli suyla temasi saglanarak muci-
zevi bir yinelenmeyi gerceklestirmenin yolu aranir;
su, tim bicimleri parcalama ve 6ziimseme giiciiyle
kotuligi emer.” (Eliade 2003: 200-201).

24. Kopek baslh insanlar olarak nitelendirilen
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“Kil-barak” ya da “It-barak’lar hakkinda ayrintih
bilgi icin bk. Ogel 1993: 185-195.

25. Oguz’un Kil-baraklarin iistesinden neden
gelemedigi, “Resideddin Oguznamesi’nde su sekilde
anlatilmaktadir: “Kil-baraqlilarin adeti soyle idi: d6-
viis olacagl zaman iki havuzdan birisini kara, biri-
sini de ak tutkalla doldururlardi. Doviisten 6nce ak
tutkal havuzuna ¢iplak olarak girerler, bu tutkal on-
larin killarina yapigirdi. O havuzdan ¢ikinca beyaz
kumda yuvarlanirlardi. Oradan kara tutkal havu-
zuna girerler ve kara kum tizerinde yuvarlanirlardi.
Bu madde ii¢ defa viicutlarinda kuruduktan sonra,
govdelerine higbir silah tesir etmezdi. Kil-baraqhlar-
dan doviise giren bu iki kigi boyle yapip Oguz'un iki
elcisi ile vurugsmaya basladilar. Sildhlarla gévdeleri-
ne yapilan vuruslar hig tesir etmedi. Sonunda bu iki
elci, onlarin elinde oldiiler. Yedi kisi de oradan done-
rek durumu Oguz’a anlattilar. Oguz buna hi¢ aldirig
etmeyerek Kil-barakhlara kars: gidip savasti. Dig-
manlar galip geldiler ve Oguz’un askerlerinden pek
cok kimse 6ldiiriildi digerleri de dagildilar. Oguz bu
iste savas ve miicAdelenin fayda vermeyecegini an-
ladi. Déndii ve biiyiik bir irmaga geldi. Askerin bir
kismi bunu gemi ve sallara binerek, bir kism1 da yii-
zerek gectiler. Kil-baraklilar kopekler gibi ¢iplak ve
yaya olduklarindan onlarin bu irmaktan ge¢meleri
imkénsiz idi. Oguz “iki su arasi”na indi ve perisan
olup dagilan askerlerini toplamak iizere orada yer-
lesti.” (Togan 1982: 25).

26. Kadinlarin arzularina kapilarak egleri ya
da kardeslerine ihanet edip diigmanlarla igbirligine
gitmeleriyle ilgili diger ornekler i¢in bk. Aca 1999;
Ergun-Aca 2004: 183-184; Ergun-Aca 2005: 142-
143.
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