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ONs6z

restone Kiitiiphanesi'nde cinsellik iizerine 17. yiizy1lda yazilrmg bir

risale dikkatimi ¢ektifi zaman bagladi. O zamandan bu yana bu ki-
tap, macerasi boyunca pek ¢ok limana ugradi, pek gok firtina ve altiistliik-
ler atlath. Ortaya ¢ikan iiriin seferin bagladif: limandan ¢ok uzakta bir yer-
deydi. 11k tegekkiirlerim aileme, bu yolculukta bana eglik eden ve hep ya-
mmda olan Amira, David, Lior ve Omer’e.

Yolculuk boyunca pek ¢ok insan taslaklan okuyarak, tartigarak, kar-
s1 cikarak, 6niimdeki yolu gostererek, beni bu yolculugu siirdiirmeye tegvik
ederek yardima oldu. Istanbul’da, BoBaz kayisinda harika bir dért ay: birlik-
te gegirdigim, aramizdan aynlan sevgili arkadagim Mine Ener’e 6zel bir te-
sekkiir bor¢luyum. Benimkiyle birlikte kendi aragtirmas: iizerinde ¢aligir-
ken bu kitabin ismi dahil olmak iizere ¢ok giizel énerilerde bulundu. Hu-
zur icinde yatsin.

Ben Gurion Universitesi'nin Beer Sheva’da yeni kurulmug olan Or-
tadofu Araghrmalan Béliimii'nde kendini bilime adamig bir 6gretim kad-
rosu goriig ve diigiincelerini benimle paylagti. Mesailerini benim i¢in har-
cayip desteklerini siirdiiren Nimrod Hurvitz ve Sam Kaplan'a tegekkiir ede-
rim. Ayrica araghrmanin getirdigi sikintilarla baga cikabilmem i¢in zaman-
lanin1 ve emeklerini harcayan 6grencilerim Dafna Poremba, Salih Bigakg:
ve Ben Okyere’ye ve degerli yardimlanni esirgemeyen yéneticimiz Aliza
Ouzan-Suissa’ya tegekkiir borcluyum.

Fikirleri, degerli yorumlan ve destekleri i¢in Afsaneh Najmabadi,
Leslie Pierce, Amy Singer, Nikki Keddie ve Gabriel Piterberg’e ok tegekkiir
ederim. Sevgisini asla unutamayacagim, derinlemesine gézlemleri bazi bo-
liimleri yeniden yazmama yol agan Naghmeh Sohrabi’ye sonsuz tegekkiir-
lerimi sunanm.

California University Press ¢aliganlan ve editorleri kitabin Ameri-
ka’daki limanina varmak iizere ciktif1 yolculukta bana ¢ok yardim ettiler;
onu Istanbul kiyilanna tagimaya azmeden miirettebat ise (Cagatay Ana-
dol, Fethi Aytuna, Aysen Anadol ve biitiin Kitap Yayinevi ¢aliganlan) igle-

B u yolculuk on yih agkin bir zaman énce, Princeton Universitesi Fi-
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rini ciddiyetle ve profesyonelce yiiriittiikleri igin 6zellikle belirtilmeyi hak
ediyor.

Son olarak, mali destekleri ve konukseverlikleri i¢in Israil Bilimler
Akademisi, Tiirkiye’deki Amerikan ilmi Aragtrmalar Enstitiisii, Necefteki
Ben Gurion Universitesi, Brandeis Universitesi Crown Ortadogu Aragtir-
malan Merkezi ve Harvard Universitesi Ortadofu Araghrmalanni Merke-
zi'ne tegekkiirlerimi sunanm.

DROOR ZE'Evi
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Girig

SENARYO OLARAK CiNSELLIK

giin Hazreti Muhammed’e heyet gonderir. Heyet huzura kabul

edildifinde, peygamber iglerinde g6z kamagtinic1 giizellikte bir de-
likanh gériir. Derhal ¢ocuga 6niinden kalkmasini ve arkasinda bir yer bul-
masini séyler. Miiritleri bunun nedenini sordugunda “Davud’un isyanina
yol acan goziiyle gordiigiinden bagka bir gey degildi” diye cevap verir.'

Bu oykii Kife gehrinden bir 4lim ve fakih olan eg-Sabi’ye atfedilir.
Kendisi pek ¢ok geyin yani sira gik ipek giysileri ve 6zenle kina yaktigh kazil
saclanyla taminirdi. Peygamberin 6liimiinden birkag yil sonra dogdugun-
dan sahabeden degildi, ancak onun yiizlerce hadisini ve eylemini hatirhiyor,
miiritlerine ve kendi déneminde yagayanlara geregince aktariyordu.*

Bu hadis ilk ylizyillarda iyi belgelenmemisti, pek ¢ok kisi de dogru-
lugundan kusku duymaktaydi. Eg-Sabi bir kadi olarak takdir edilmesine
kargin bir muhaddis [hadis aktaran] olarak iyi bir iine sahip degildi; anlatti-
g birkag dykiiniin asilsiz oldugu ortaya ¢ikamigti. Ancak sonraki yiizyillarda
bu 6ykii birdenbire iinlenerek pek ¢ok 4lim tarafindan ufak tefek degigiklik-
lerle aktanldi. Burada, 17. yiizyilda Kudiis’te yagayan Ebu’l-Feth ed-Deccini
adh ilimin anlatu@ versiyonu aktanyoruz.

Bu dykiiyii duydugumuzda durumu kavrayamayiz; uzak bir kiiltiiriin
cinsel diinyasiyla kargilagmg, sasirmgizdir. Peygamber delikanhnin gézii-
niin 6niinden uzaklagmasim neden istemigtir? Yoksa bagtan gtkmaktan kork-
mug veya bu toplantiya katilan insanlann cinsel egilimlerini géz 6niine alip
onlan giinahtan korumaya mu ¢aligmgtir? Ya Davud hakkindaki géndermeye
ne demeli? Peygamberin evli bir kadin olan Batgeba’yr sarayinin terasindan
gozetleyip sonra da yamina davet eden ve onunla cinsel iligkiye giren Hazreti
Davud'un dykiisiine gonderme yapthg: agktr. Bu 6ykiiyle Kays kabilesinin
ityesi olan delikanhmn durumu arasinda nasil bir baglant kurulabilir?

Bu gibi 6rnekler cinsellikle ilgili tarihsel metinlerin anlamim ¢6z-
meye cahgirken kargimiza cikabilecek giicliiklerden bazilandir. Tipk bir so-

ﬁ rap Yarimadasi'nin dogu kiyisinda yagayan Abdii’l-Kays kabilesi bir
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gan soyar gibi, gizemin dig katmanlan dogrudan éykiiniin gergekligiyle il-
gilidir. Bu katmani hi¢ dikkate almamak akillica olabilir. Amac¢lanmiz agi-
sindan bu oykiideki olaylarin olup olmamasi ashinda 6nemli degildir. Eg-Sa-
bi'nin diinyasim gosteren ikinci katmandir. Neden bu oykiiyii anlatma ih-
tiyact duymustur ve onun yamndakiler neden 6ykiiyii ilgiyle dinlemis veya
gercekligini yadsimglardir? Bir bagka katman ise 17. yiizyll Osmanh yazan
ed-Deccini’dir. Neden kendi ¢agdas1 pek ok kisi gibi o da bu unutulmug
eski Gykiiyii yeniden ortaya gikarmigtir ve bu kassanin hissesi onlarn cinsel
diinyas1 hakkinda bize ne 6gretmektedir?

lleride gorecegimiz gibi, bu sorulara verilecek cevaplardan biri su
olabilir: Ed-Deccini'nin Osmanh diinyasinda ve belki de eg-Sabi’nin diinya-
sinda, homoerotik veya oglanc1 tutku gagdas Bat kiiltiirlerindeki gibi bir
anormal davranmig§ damgasim1 yememisti ve muhtemelen bu 6ykiiyii ortaya
¢tkarmanin cinsel sapkinhikla pek bir ilgisi yoktu. Peygamberin 6liimiinden
bin y1ih agkin bir siire sonra bu 6ykiiyii unutulmug kutsal metinlerden ce-
kip cikarmanmin amaci, daha ¢ok erkek veya kadin giizelligini takdir etme-
nin ilahi varhifa ulagmann giivenilir bir yolu olduguna inananlar ile kor-
kung bir rezillik oldugunu diigiinen dini ¢evreler arasindaki biiyiik anlag-
mazhkla iligkilidir. Ama bu diigiince bi¢imini izleyebilmek icin énce Miis-
litmanlagmig diinyada cinselli§in tarihi ve tarih yazimiyla ilgili geligmeleri
incelememiz gerekir.}

MisLUMANLASMI§ TOPLUMLARDA CiNsivET VE CiNsSELLiK UZERINE
GAGDA§ ARASTIRMALAR

Arap ve Bati edebiyatindaki ¢ekingen baglangiclardan sonra, son yil-
larda Miisliimanlagmis toplumlarda cinsellik iizerine 6nemli araghrmalar
yapilmaya bagland:.* islam’da cinselligi ele alan ilk girigimlere islam’1 daha
olumlu bir 1§1kla sunma.gabalari damga vurmusgtu, ayrica kadinlarn 6zgiir-
lesmesi ve sik rastlanan yanhg kavramlann diizeltilmesi i¢in ¢cahsan aydin-
lann miicadelesiyle iligkisi vardir. Bu entelektiiel ortamda, islam’t moder-
niteyle uyum iginde bir din olarak tammlayan araghrmacilanin ¢agdag psi-
kolojinin temel 6nermelerini kabul etmelerine ve birgok Miisliimanlagmig
toplumu cinsel agiddan kusurlu olarak tamimlamalarina sagmamak gerekir.

‘10 SENARYO OLARAK CiNSELLIK



Bu kigiler, 6nyargilan gidermek amacyla savunmac agiklamalar yapmug-
lardir. Cikag noktasi olarak Islam’in Kuran ve hadislerle formiile edilen 6z-
cii bir betimlemesini alan bu araghrmacilann baghica savlanndan biri, ger-
ek Islam’in cinsel agidan aydinlanmug bir din olduguydu. Yiizyllar gectik-
ce, kavrayamama ve carpitmalar sonucu {slam’in mesaji bozulmusg ve cin-
sel acidan yozlagmg bir topluma yol agmigh. Abdelwahab Bouhdiba'nin Is-
lam’da Cinsellik adlh gifir agan kitabinin son ciimlelerini ele alahm:

Ideal modelin ¢ok erken bir tarihte bozulmaya bagladigandan bile
sz edilebilir. Insanin tatmini agisindan sevingle pratige dokiilen
acik cinsellik yerini giderek kapali, 6fkeli, basinlmig bir cinsellige
birakt. Insanin kendi bedenini ve bir bagkasim kegfetmesi, 6teki
araahifyla kendisini kavramas: giderek erkek bencilliine dontigtii.
Sinsi, ketum, ikiyiizlii davranig giderek had safhaya ulagt. Cinsel
ayinm insanhk dig1, savunulmasi imkansiz bir toplumsal ¢iftyapih-
hga (dimorfizm) ve tarifsiz bir istirap kaynagina déniigtii... Bu top-
lumsal statiiniin korunmas: i¢in kadinlarin ve genglerin 6dedigi be-
del korkungtu. insanin metalagirnilmas: onu ézerklikten, dzgiirliik-
ten ve degerden yoksun birakt.

Burada vurgulamak istedi§im konu ne bozulma iddiasi, ne de bii-
tiin bir uygarh@in kutsal kitaplann dogrudan izdiigiimii olarak tanimlan-
masidir. Ustiinde durmak istedigim, bir ideal model olmas: gerektigi var-
sayimidir. Bouhdiba “insanin tatmini agisindan sevingle pratige dokiilen
acik cinsellik” derken elbette Kuran'in buyurdugu kabul edilen heterosek-
siiel ve tek esli kusursuz ideal yapidan bahsetmektedir. Bu yapinin bozul-
masi, {slam toplumundaki ataerkil ve kadin diigman giiglerin iiriinii olma-
s1 bir yana, homoerotik egilimlere ve diger aykini cinsel davraniglara yol
acan siireci de baglatmg olarak kabul edilir.

Ik kez 1975'te Fransizca basilan Bouhdiba’'nin kitabi, Ortadogu ve
Kuzey Afrika Islam diinyasinda cinsellik alanini incelemeye yénelik ilk cid-
di girigimdi. Egitimini sosyoloji alaninda yapan Bouhdiba, ¢ikig noktas: ola-
rak Kuran"1 ve toplumsal-maddi alan olarak da Miisliiman Arap toplumunu
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se¢migti. Kutsal metinlerin birlik ve ikilik kavramina dayandifim belirtir.
Tannnin baglangictaki birligi, cinsel eylemde bir kez daha birlegen erkek-
kadin ¢iftinde ortaya kondugu gibi giderek ikilige doniigiir. Dolayisiyla, ev-
lilik i¢i cinsellik kutsanmaya, uyuma ve baglilhifa giden dogru yoldur. Bu
baglamda, seks yalniz yagam i¢in gerekli bir gey degildir, aym zamanda bir
ibadettir. Tannya karg: yiikiimliilii§iin bir pargasidir ve bir Miisliiman mii-
min i¢in asla Hiristiyanlkta oldugu gibi giinah anlamina gelmez. Erkekle
kadin arasindaki iligki birbirini tamamlayic1 oldugu igin, gergek Islam erke-
gin tstiinliigiinii kabul etse de kadinlan onurlandinr ve onlan ya da onlar-
la cinsel iliskiyi kirli olarak gormez.

Bu somut, ézgiin, gergek “Islam” bu gekilde bir erkek ve kadinin
tercihen evlilikle sonuglanan birligine dayali, kusursuz bir cinsellik 6nerir.
Cinselligin geri kalan tiirleri uygun goriilmez:

Islam, cinsel arzuyu gerceklegtirmenin diger biitiin yollarina siddet-
le diigmandir. Bunlar sadece ve sadece cinslerin kargith§indan do-
gan uyuma aykin olduklan i¢in doga dig1 kabul edilir. Bunun sonu-
cunda, hem erkeksi kadim hem kadins: erkegi, erkek ve kadin eg-
cinselligini, otoerotizmi, zoofili ve bunun gibileri ilahi bir gazap
beklemektedir. Biitiin bu sapkinliklar cinsel bedenin reddine ve di-
si veya erkek konumunu benimsemeye yol acar. Cinsel sapkinhk Al-
lah’a kars1 bagkaldin demektir.

Bouhdiba, Kuran'in erkek egcinselligini biitiin bu cinsel kimlik de-
gistirmeleri i¢inde en kétiisii olarak gérdiigiinii belirtir. Bir bakima, biitiin
cinsel sapikliklarin temeli gibidir. Hazreti Lat'un 6ykiisii ve yagadif sehir
Sodom’un, halkin igledigi cinsel giinahlar nedeniyle Tann tarafindan y1-
kilmasi, bu tiir kétiiliige kars:1 uyan olmas: agisindan biiyiik 6nem tag-
maktadir. Bu, diinyanin diizenine karg1 gelmektir ve yrikima yol agabilir.
Erkekler arasinda tiksinti verici bir cinsel iligki kurulmas: korkusuyla, iki
cinsiyetin ayn tutulmasi neredeyse yas gruplarimin ayn tutulmasina kadar
varir. Yakigikh oglanlann goriintiisii bile yetigkin erkekler igin gok tehlike-
li bullunmugtur.

12 SENARYO OLARAK CINSELLIK



Ancak Bouhdiba’ya goére “vahiy sirasinda birlegenler tarihsel diizey-
de birbirinden ayn diigmiigtii.”” Sinirlann asilmasi korkusu ve erkeklerle
kadinlann bir daha birbirlerinin roliinii iistlenerek kutsal uyumu bozma-
malar igin cinsiyetler arasinda kesin sinirlar koyma ihtiyaci, sonunda ka-
dinlann toplumdan soyutlanmasina, hatta geng erkeklerin erkeksi 6zellik-
lerinden arnindirilmasina yol ach. Bu da bazen nefretle at bas1 giden kadin
korkusuna dayal, garpik bir toplum yaratt. {slam kiiltiirii sonraki yiizyillar-
da esas olarak kadinlardan kagip yalmizca erkeklerin toplumsal arkadaghg-
na ve sonunda egcinsellife sifinma girigimidir.

Bouhdiba’'nin kitabinda adeta bir trajedi olarak anlatilan Miisliiman
Arap cinselligi giderek bozulup sonunda yaygin escinsellik ve oglancilik
sahnesine déniigtii. Ulema tarafindan homoerotik sevgiye kargi yazilmg
pek ¢ok risale bunun ne kadar yaygin oldugunu ve ¢aglar gectikce toplum-
da nasil yayildigim kanitlamaktadir. Modernite akintiy: tersine déndiirmek
yerine geleneklerin yozlagma siirecini devam ettirmigtir. Bati sémiirgecili-
gi durumu daha da kétiilegtirmigtir, zira somiirge halklan sémiirgeci istila-
ya kars: son bir savunma mevkii olarak geleneksel tutumlanna sanlmsgtir.
Bouhdiba'ya gore bunun sonucunda giiniimiiziin Miisliiman Arap diinya-
sinda cinsellik mekanik bir hal almmg, seks ve kutsallik arasindaki bag kiri-
larak yerini anlamsiz pornografiye birakmigtir.

Bouhdiba'min ileri siirdiigii gibi, belki de savunma amach, bazen eg-
cinsellige diigman agiklamalardan kaginma ¢abasiyla, modernlik éncesi Isla-
miyet'te cinsellikle ilgili tarigmalann ¢ogu edebiyata odaklanmigtir. Bu tartig-
malarin en ilginglerinden biri Fedwa Malti-Douglas’in Kadinlann Bedeni, Ka-
dinlann Sozii adh kitabinda yer alir. Malti-Douglas Arap edebiyatin: Bin Bir
Gece Masallan'ndan Nevval es-Sadavi ve Fadva Tiikin’in eserlerine kadar ba-
sartyla ¢6ziimlemistir. G6ziimiiziin 6niinden sirayla canh imgeler ve insanlar
geger: Sehrazad ile Sehriyar, Hay bin Yakzin'in esrarengiz bir adadaki serii-
venleri, ayrica ¢cagdag roman kahramanlan ve 6ykiileri. Malti-Douglas bu ede-
biyatin i¢inde kadinmin yerini, mecazlar ile bunlann altinda yatan, kadinin cin-
selligini, bedenini ve s6zlerini yoneten varsayimlan dikkatle incelemistir.

Oykiiler ve dénemler farkli olmasina ragmen hepsi ortak bir bagla
birlegir: kadinlann cinselliinden ve geytani giiciinden duyulan korkunun
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erkeklerin birbirleriyle arkadaghg: tercih etmesiyle sonuglamsi. Bin Bir Ge-
ce Masallan'ndaki ana 6ykiiniin erkek kahramanlan olan §ahzaman ve kar-
desi Sehriyar, sik sik kadinlann ihanetine ugrayinca kadinlarla toplumsal
iligkiden kaginmaya karar verirler. Kadinlan cinsel zevkleri i¢in kullanip
sonra oldiirtiirler; ta ki $ehrazad kadinlara yeniden giiven duymalarini sag-
layana kadar. Ne var ki, kadin erdeminin ve giiciiniin simgesi olan iinlii
Sehrazad bile bu giiclii homososyal diinyanin kurbam olur. Bin Bir Gece
Masallan’nin sonunda, artik onun kocasi olan Sehriyar, bagkalarimin yanin-
da konugma giiciinii kazamr. §ehrazad geleneksel suskun eg roliinii iistle-
nirken erkek kahramanlar arasindaki bag korunur.

Bir bagka ortagaf kahramani olan Hay bin Yakzan, kadinlann diin-
yasinda onlann tehlikeli cinsellikleriyle bir arada yagamaktansa erkek ar-
kadag1 Asil’la bir adada tecrit olmay: yegler. Benzer bir dykiide, Vakvak
adasi erkeklerin sorununa uygun bir ¢6ziim sunar: Meyve gibi agaclarda
yetisen kadinlar toplanip kullanmildiktan sonra atilir; “kullanilip atilan mii-
kemmel kadinlar”dir® bunlar. 20. yiizyihn sonlannda, kadinlar konugma
hakkini tekrar ele gegirip Nevval es-Sadivi ve Fadva Ttkin gibi yazarlar,
erkeklerin onlar adina konugmasi yerine kendi sézciiklerini kullandiklar:
zaman bile, toplumu tarifleri hemen hemen aymdir; kadinlardan korkan
ve onlann cinselliginden tiksinen, erkek merkezli, kadin diigmani bir top-
lumdur bu. Cok farkh yontembilimler ve kaynaklar igerse de, Malti-Doug-
las’in vardif1 sonuglar, son tahlilde Bouhdiba'nminkiyle aynidir. Burada
ideal modelden bir sapma yoksa da bir gelisme de goriilmez. Cagdas Arap
edebiyatinda erkekler her zaman erkeklerin dostlufunu tercih eder. Buna
kargilik, kadinlar hili kendi diinyalaninda tutsaktir, erkeklere hiirmet et-
meleri ogretilir, erkekler ise onlardan nefret eder. Kadinlarin roman ve si-
irlerinin 6zii, cinsel 6zgiirliikk ve yardim qigh@ gibidir. Kadinlar diglan-
mustir, erkekler ise bazen escinsellige kadar gidebilen homososyal iligki-
leri tercih eder.

Anlayislan, yazdiklan hetero-normal baglamdan ayn diigiiniileme-
yecek olan Bouhdiba ve Malti-Douglas’a karsilik, Islam’da cinsel kavramlar-
la ilgili cahiymalarda yeni bir gelisme Amerikan escinsel araghrmalarinda
ortaya cikmigtr. Bu araghrmalann ortak 6zellifi homoerotik edebiyat (co-
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gunlukla erkeklerle ilgili, zira kadin homoerotizmini ele alan kaynaklar
yoktur) iizerine yogunlagmasidir. Bu araghrmalarda konuya daha olumlu
bir goriigle yaklagilmaktadir. Bu alandaki ciddi bir ¢ahgma J.W. Wright ve
Everett K. Rowsonun hazirladify Homoeroticism in Classical Arabic Literature
(Klasik Arap Edebiyainda Homoerotizm) adh kitaptir."® Farkh yazarlanin
makalelerinde, Abbasilerden Memluklara kadar olan dénemde Arap edebi-
yatinin homoerotik nesir ve siir 6rnekleri sunulmaktadr.

Rowson'un makalesinde, 1300'lerde, Memluklar déneminde ibn
Daniyil ve es-Safedi’'nin yazdifi eserlerden bahsedilmektedir.” Es-Safe-
di’nin daha temkinli bir iislupla yazilmis olan eserinde iki erkek arasinda
gegen ve sevilen kiginin trajik aynhgyla biten bir agk iligkisi anlatilmakta-
dir. Daha ciiretkir olan ibn Daniyil'in gésterigli bi¢imde yazdig bir gélge
oyununda da homoerotik bir seriiven vardir, ancak bu 6ykiide ds1§1n oyun-
lan hicbir ige yaramaz. Sevdigi adam onun cilvelerine yiiz vermez ve kagar.
Terk edilen 4gik ise farkh cinsel meziyetler sunan bir yigin kisiyle kargila-
sir: kadins: erkekler, oglanlar, oksayicilar ve mastiirbasyon yapanlar. tki 6y-
kiiniin ilging olan ortak yam ise sevilen kiginin sakallan ¢ikmarmg bir ¢o-
cuk degil yetiskin bir geng erkek olmasidir. Her iki yazar da sézde ahlakh
goriinseler de homoerotik sevgiden dobra dobra sz etmektedirler.

Rowson 6ykiileri ¢oziimlerken, kitaba katkida bulunan diger yazar-
lar gibi, bu edebiyati ortaya ¢iktifr tarihsel baglam icinde degerlendirir:

Bu seriivenlerin ardinda yatan gergeklie gelince, her iki metin de
erkeklerin diger erkeklere cinsel bakimdan ¢ekici gelmesinin bir
bicimde dogal kabul edildigi bir toplumu varsayar. Bu ¢ekicilik,
toplumda “damgalanmams” bir heteroseksiiel erotizmin “damga-
lanrmig” azinlik versiyonu olmaktan ok, evrensel olmasa da kendi
kogullarinda kabul edilecek kadar yaygin olmalidir. Bu toplum ay-
n1 zamanda egcinsel erotizme (yine, yogunluk veya yap:1 olarak he-
teroseksiiel erotizmden farkhymig gibi sunulmayan egcinsel ero-
tizme) kisitlamalar getirir ki bu da escinsel erotizmin hiisranin yii-
celtilisi veya karsithfa géz yumma olarak ele alinmasim tegvik
eder.”
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Bouhdiba, Malti-Douglas, Wright ve Rowson’un ¢aligmalarinda ta-
rihsel araghirmalar savunmaa bir bicimden daha dengeli bir bicime, hatta
Miisliiman-Arap cinsel kiiltiiriine daha ¢ok empatiyle yaklagan bir bi¢ime
dbniigmiigtiir. Bouhdiba Islamiyet'te cinselligi siiregelen bozulma geklinde
tamimlarken, Malti-Douglas statik ve 6ziinde kadin diigmani olarak niteler.
Rowson ise belki daha liberal gibi tanimlar. Bunun diginda, hepsi baz1 te-
mel unsurlar tizerinde birlegmis gibidir. Heteroseksiiellik belki bir gerekli-
lik olsa da yiiceltilmiyordu. Agk genellikle heteroerotik olmaktan ¢ok homo-
sosyal veya homoerotik bir ¢aba olarak goriilityordu ve cinsel manzarada ka-
dinlar bir kenarda kalmigti.

YONTEMBILIM

Cinselli§i tarhgmada kullanilacak yaklagimlardan biri de krallar ve
sultanlar hakkindaki fikralar, cinsel suglan anlatan kads sicilleri gibi gercek
cinsel davranig 6rneklerine bakmaktr. Ancak bu fikralar ilging olsa da, top-
lumun bu olaylan ve suglan nasil degerlendirdigini, daha da 6nemlisi, bu
vakalarda tam olarak neyin tuhaf, sapkin veya yasadis1 olarak gérildiigiinii
kavramamiz1 saglamaz.”? Insanlann yatakta nasil davrandifim agiklamaya
caligmak bir¢ok bakimdan zor bir igtir. Bunun yerine, tarihgi cinsellik tar-
tigmalarinin 1518inda yazarlarin kafasim meggul eden sorunlara, cinsel ter-
cihleri anlaml ya da anlamsiz kilan giig iligkilerine ve belli seylere izin ve-
rip digerlerini yasaklayan inang kiimelerine bakabilir.

Bin Bir Gece Masallan gibi kurgu yaputlar, kiiltiirel araghrmalar ag-
sindan diger ¢caligmalar gibi gegerli birer kaynak olsa da metinlerde tarihi
“gercekligi” bulmaya galigan araghrmacilar igin birtakim tuzaklar barindi-
nir. Cinsellik s6z konusu oldugundan iligkiler kesinlikle karmagiktir. Geng
oglanlarin giizellifine ovgii, kendi cinsel egilimleri ne olursa olsun sairle-
rin mitkemmellige ulagmalan gereken ve sik kullanilan bir mecazdi. Erkek
sevgisiyle ilgili betimlemeler bazen dini baghihi§i anlatmak igin veya top-
lumdaki kat ahlak¢ilan elegtirmek amaciyla mecaz olarak kullamlirdi. Ben-
zetmeler ve siirsel yetkinlik, iislup ve gelenek; hepsi toplumsal gercekligi
bulandirmaya ve agia vurdugu oranda carpitan bir séylemi yaratmaya hiz-
met etmistir. ]. W. Wright bu konuyu, Abbasi saray siirini inceledigi maka-
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lesinde ele alir.* Bu tiir edebiyat incelemelerinde kiiltiirel baglamin yanlhg
anlagilmasinin yanhg sonuglara yol acabilecegini belirtir. Wright'a gére, her
seyden once kadinlardan bahsetmenin oglanlardan bahsetmeye gore daha
utang verici saylldigina inanmak igin gecerli nedenler vardir ve hassas nok-
talara deginmemek amaciyla ¢ogu zaman bu konudan kaginilmigtir. Ayrica
naif¢e okuyunca anlagilmayacak bi¢imde, metni kars: metinle, ahlakliy: ah-
laksizla eg tutan bir iislup kullamimi vardir:

Sonunda Ebu Nuvis ve ¢cagdaglannin [Abbasi sairleri] Abbasi saray-
lannin ilk dénemlerinde bir hiciv kargagas: yaratma amaciyla homoerotik
gelenekleri, simgeleri ve motifleri kullandifim goriiriiz. Sairlerin kigisel
egilimleri haklkanda varsayimlar yiiriitmek bazilarina ilging gelebilir, ama
bu, boga harcanmig zamandar. Sairin cinsel ihtiyaclarini veya tercihlerini bi-
lemeyiz; bilsek bile, kétillemek amaciyla yola gikan Batthlarin Dogu’nun sé-
ziimona oglancihina biiyiilenircesine bakis1 konu disidir ve kiiltiirel bag-
lamdan yoksundur.®

Dolayisiyla tarihsel ger¢ekligi bu tiir metinlere dayanarak yeniden
olugtururken tedbirli olmak gerekir. Daha iyi fikir sahibi olmak amaaiyla, ta-
mamen edebi olan metinlere ek olarak bagka kaynaklar da araghrilmal ve kiil-
tiirel iiretimin baglarmm g6z 6niine alan bagka bir bakug agis1 aranmalidir.

Pek ¢ok aragtirmaci bu tiir bir yontembilim kullanmaya, en azindan
diger kaynak tiirlerini araghrmaya baglamistir. Daha 6nce belirtildigi gibi,
Rowson’un kaynagi 14. ylizyil baglannda Misir’da yazilmig 6nemli bir gél-
ge oyunudur. Homoerotizm konusunda daha genis bir edebi tarhigmanin
konusu olsa da, oyun farkh bir sanat bigimidir. Halk 6niinde oynanmak
amaciyla yazildigindan, farkh gelenekler biitiiniine sahip ve (Rowson'un
tizerinde durmadig) baglamla farkh bir iligkisi olan farkh bir alanin parga-
s1 olarak gériilmesi gerekir. Aymi kitapta, Steven M. Oberhelman riiya yo-
rumlann ele almigtir.® Eski diinyamn pek ¢ok yerinde bilimsel bilgi olarak
kabul edilen bu metinlerin kékeni antik Yunan’a dayanmaktadir. Ceviriler
yoluyla ¢ogaltilan bu metinlere Miisliimanlagmg toplumlarda 6zgiin katk-
lar yaprilmistir. Cinsel anlayigin 6nemli bir katmanini yansitan bu edebiyat
tiirii ayn1 zamanda cinsellik araghrmalan agisindan biiyiik 6l¢iide dokunul-
mamug bir kaynaktr.
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Basim Musallam daha dnce yazdif bir kitapta aragtrmacilann kul-
landiy kaynaklara 6nemli bir katlada bulunmusg, cinsellik araghrmalan
i¢in bagka bir yol 6nermigtir.” Musallam, ortagagda yasayan Miisliiman
alimlerin digan bogalma yoluyla dogum kontroliiniin caiz olup olmadigini
tarbgtigini ortaya koyar. Bu tarigmanin temeli dogurma ve cenin olugu-
munun ele alindif1 tip/biyoloji bilimleri ile fikih bilimine dayamiyordu.
Kuran’da ve hadislerde dogum kontrolii hakkinda a¢ik bir hiikiim bulun-
madigindan, dlimler ¢areyi tip 6gretilerine bagvurmakta bulmuglardi. Er-
keklerin cenin olusumuna daha fazla katlkada bulundugunu 6ne siiren bir
teoriye karsi, cenin olugsumunun erkek ve kadinin igbirligine dayandigim
varsayan tibbi bir teoriyi benimsediler. Bu teori alin yazisini savunan
inangla birlegince pek ¢ok kadi dogum kontrolii lehinde hiikiim verdi. Mu-
sallam dogum kontrolii lehindeki bu entelektiiel tarhgmalardan toplumsal
tarih alanina gegtiginde tarhgmali sulara girer. Sonraki béliimlerde pek
¢ok iigiincii diinya iilkesinin giindeminde bulunan konulan igleme ¢aba-
styla, bu tiir bir dogum kontrol politikasinin niifus arti§i iizerinde yarata-
bilecegi etkileri ele alir. Onun kanisina goére, bu yontem niifus artigim be-
lirli bir noktaya kadar 6nlemigtir. Bu konu tartigmaya a¢ik olsa da, Musal-
lam’in kitab: cinsellifi anlama konusunda fikih, tip ve felsefe gibi alanla-
rn 6nemini ortaya koymaktadir.

Musallam’in kitab: cinsellik veya cinsiyet sorunlanyla ilgilenen tip,
felsefe, hatta hukuk kaynaklarim ele alan birkag girisimden biridir. Bu alan-
daki 6nemli ¢caligmalardan biri Paula Sanders’in yazdif “Toplumsal Cinsi-
yeti Olmayan Bedene Cinsiyet Kazandirmak” adli makaledir.”® islam’da
hermafroditlerin konumu iizerinde duran Sanders da tip ve hukuku bir
araya getirir. {lk yiizyillann Islami tutuculugu, erkek ve kadin diinyasin ev-
de, ibadette hatta 6liimde birbirinden ayinirken, hermafroditler iginden q-
kilmas1 zor bir sorun yaratiyordu. Din, cinsiyetsiz bir insan igin toplumsal
bir konum tasarlamamigti. Sanders, tibbin cinsiyeti belirleme ¢abalan ile
cinsiyeti belirsiz hermafrodit i¢in toplumsal bir alan yaratmak amaciyla ah-
nan hukuki énlemlerin nasil bir araya geldigini anlatarak ortacag islam fik-
hinda cinsellik ve cinsiyet sorunlannin nasil ¢6ziimlendigini ikna edici bi-
¢imde gosterir.
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Rowson, Oberhelman, Musallam ve Sanders’in gélge oyunlarin,
rilya yorumlarim, tip ve hukuk metinlerini kullanmalari, cinsellik ve top-
lumsal cinsiyet aragtirmalanim zenginlegtirecek yeni kaynaklara sahip oldu-
gumuzu gostermektedir. Bu malzeme elimizin alinda olduguna goére, cin-
sel iligkiler ile tutum ve uygulamalardaki doniigiimleri anlamak i¢in bunu
en iyi sekilde nasil kullanabiliriz? Olasihklardan biri, kaynaklar iizerinde
mikrotarih cahgmalan yapmaktr. Mikro diizeyde sistemli caligmalar yoluy-
la, bir sultanin, (daha énce belirtilen ¢ekinceleri unutmadan) bir gairin, ya
da ¢ok ender goriilmekle birlikte ardinda lafim esirgemeyen bir giinliik bi-
rakan birinin kendine 6zgii cinsel seriivenlerini, bagtan ¢kt anlan ve
dertlerini 6grenebiliriz. Elbette araghirmaa, cinsellikle ilgili tarhgmalarda
genellikle bulunan diiriistliik, diizenbazlik ve asilsiz dedikodu katmanlan-
nin arasinda ustaca yol almasim bilmelidir. Ancak &zellikle béylesi duyarh
konular ele alindifinda, béylesi 6rmek incelemelerin toplumun daha biiyiik
kesimlerinin torelerini, ¢ekici bulduklan seyleri veya inanglanni yansitabi-
lecegine iyice inanmak gerekir. Oyle bir yaklagim bulmahyiz ki, hem nii-
anslan dikkate alsin ve konuya odaklansin, hem de bireysel érneklerin éte-
sine gecip belirli bir toplumda cinselligin bir tanima sifmayan genel diin-
yasini gérmemizi saglasin.

Bu 6rmekleri ve yontembilimsel degerlendirmeleri cikis noktas: ola-
rak ele alan bu kitapta, ilk zamanlanindan modern déneme kadar Miisliiman
Osmanh toplumundaki cinsellikle ilgili birka¢ séylem kiimesi sunulmakta-
dir. Hukuk sistemiyle, giderek artan ahlake literatiirle, tip ve yan kollanyla,
yikia ve anargik golge oyunuyla, pek ¢ok cesitleme barindiran riiya yorumu
edebiyatiyla ilgili metinler incelenmistir. Distan bakan, elegtirel ancak etki-
leyici olan bir bagka elverigli bakis agis1, Osmanli imparatorlugu’nu ziyaret
eden yabanalann yazdip1 seyahatnamelerde bulunabilir. Biitiin bu tiirler
birbiriyle iligki i¢indedir ve genel bir cinsel meta-séylemin parcalar olarak
digiiniilebilir. Ancak, her biri aym1 zamanda kendi i¢ mantifina sahiptir ve
bu i¢ mantik her zaman diger pargalarla tam rtiigmemistir.

Bu kitaba yol gosteren temel kavram, pek ¢ok agidan John Gag-
non’un ortaya attif ve Jeffrey Weeks’in tarihsel araghrmalara uyguladif
“senaryo” fikrine benzemektedir." Gagnon’un belirttifine gére senaryolar,
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zihnimizdeki cinsel arayi ve cinsel eylemlerle ilgili i¢sel ve digsal tasanlar
i¢in birer mecazdir. Tipk film ya da oyun senaryolarnindaki gibi, hepimizin
zihninde “dogru” tiirde cinsel ¢ekiciligi, beklenen eylem seklini ve eylemle-
rimizin 6énceden tahmin edilen sonuglanm telkin eden ana hatlar vardir.
Bu senaryolar bize bir dizi yol ¢izgisi 6nerir. Her ne kadar daima izlemesek
de bu cizgiler parametreleri, icinde hareket ettifimiz simirlan ve 6nceden
konulan sinirlamalan agh§imiz noktalan tanimamz saglar. Weeks’in be-
lirttigine gore “mecazin bagka bir degeri daha vardir. Herhangi bir zaman-
da, bir arada varolabilen cesitli cinsel anlamlarin varlifim ileri siirer.”* Gii-
niimiiz diinyasinda, kilisede, mahkemede, sinema ve televizyonda, tibbi
metinlerde, popiiler kiiltiirde rakip senaryolara siirekli maruz kalmaktay:z.
Daha énceki dénemlerde de boyle bir¢ok senaryo oldugunu kabul etmek
mantkhdir. Cinsellik konusunda higbir zaman goriig birligi, insanlara top-
lumsal-cinsel labirentte yol gosterecek tutarh tek bir igsel veya digsal ses ol-
mamughr. Senaryo secenekleri belki daha lasithyds, bazilan da digerlerine
gore daha giigliiydii. Ancak hi¢ kugku yok ki, Osmanl gélge oyununun ka-
ba ve s6ziinii sakinmaz kahramamni Karagoz, izleyicilere mahalle imaminin
Cuma vaazlannda séylediginden tamamen farkh bir senaryo éneriyordu.
Her ikisi de devletin kanunlanyla tam 6rtiigmiiyordu. Fakat, giiniimiizde
escinsel hareketler ve tutucu yetkililer ayni cinsiyette olanlarin evlenmeleri-
ne izin verme konusunda bélilnmekle beraber escinsel ve heteroseksiieller
arasindaki temel béliinmeyi nasil kabul ediyorlarsa, modem 6ncesi donem-
de de biitiin bu farkh alt s6ylemlerin alinda insan bedeni ve cinselligi ko-
nusundaki temel anlayi§ yatiyordu. Bu kitabin amaglanndan biri, bu varsa-
yimlarin 19. yiizyilda gegersiz hale geldigini, ama yerlerine yeni senaryolar
ve tarigmalann pek de konulamadigim gostermektir.

OsMANLI DONEMINDE ORTADOGU

Mekin agisindan bu kitap Osmanh dénemindeki Ortadogu’ya odak-
lanmaktadir. Osmanh burada illa da Tiirkce konusan ya da her zaman Os-
manli’'nin siyasi denetimi altinda olan anlaminda degildir. Ben bu sézciigii,
16. yiizylin baglanindan itibaren merkezinde Osmanh hanedaninin bulun-
dugu ve biiyiik bir kismim siyasi ve kiiltiirel olarak yonettigi, farkh unsur-
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lardan olugan bir diinya anlaminda kullanmay 6éneriyorum. Benim gérii-
giime gore, Kuzey Afrika’dan baglayip Bereketli Hilal'in Arapga konusulan
bolgelerinden gecerek Anadolu’ya uzanan bu diinya, belirli bir boyuta ka-
dar kiiltiir ve din birligine sahip olup ayn1 metinlere dayah cinsel bakig ag1-
sim1 paylagiyordu. Bu metinlerin Karagoz veya devlet kanunlan gibi bazila-
n imparatorlufun merkezinde ortaya ¢ikmigti. Rilya yorumu gibi diger
iiriinler ise Arap diinyasinda daha belirgin bir varhifa sahipt. Ancak bura-
da da alttan alta bir birlik vardi. Bu birlik metinlerin siirekli olarak ¢evril-
mesiyle (¢ogunlukla Arapgadan Osmanlicaya, ancak tersi de oluyordu) ve
entelektiiel seckinlerin bir biiyiik gehirden digerine serbestce dolagmasiyla
gerceklesmisti. Kugkusuz, bu merkezler ve bakag agilan arasinda farldilik-
lar vards, ancak biiyiik benzerlikler de vardi. Benim izini siirmek istedigim
gey iste bu temel benzerliklerdir.

Aynca cinsellikle ilgili séylemleri tartigirken, bazen 6zcii yaklagimla
kangtirilsa da uzun dénemli tarihsel yéntemin gerekli olduguna inaniyo-
rum. Tek cinsiyete dayali model Avrupa’da ufak tefek degisikliklerle nere-
deyse iki bin y1l siirdii. Osmanh Ortadogu’sunda da tibbi, dini ve hukuki
kavramlar uzun dénemler boyunca yavag, bazen algilanamaz degisiklikler-
le egemenligini siirdiirdii. Bu geligmeleri goriip degisimin 6nemini anla-
mak amaciyla, baz1 noktalarda Osmanlh déneminden uzaklagip islam’in ilk
yiizyillarina, hatta antik Yunan’a gidecegiz.

Ancak gurasi agiktir ki, merkezde bile asla digerlerini diglama paha-
sina kendi i¢inde tutarh ve uyumlu, tek bir kiiltiir olmarmmigtir. Merkezi ig-
gal eden egemen goériigler, marjinal kalan diger goriglerle siirekli caigma
halindeydi. Muhalif gruplar, dini ve etnik azinhiklar ile toplumsal ayncalik-
lara sahip olmayanlar, aykin séylemler gelistiriyordu. Bunlar bazen yaygin
soylemlerden ¢ok farkli oluyordu. Bu kitabin asil ilgi alam birlegtirici un-
surlar ve dolayisiyla egemen gériisler olsa da, marjinal kiiltiirler ve iirettik-
leri sdylemleri goz ardi1 etmemeyi amaglamaktadur.

SENARYOILAR VE KAYNAKLARI

Birinci béliimdeki baglangig noktamiz beden senaryosu olacaktr.
Dini ve diinyevi kanunlardan, “hukuki séylem mekanizmalanindan”, tasav-
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vuf sairlerinin 6zlemlerinden aym derecede uzak duran tip ve tibbin insan
bedeni kavrami, goriiniirde dogamin kanunlan tarafindan yénetiliyordu.
Galenos ve Ibni Sina geleneginden gelen Osmanh Ortadogu’sundaki he-
kimler, 19. yiizyila kadar insan bedeninde dért viicut sivisiyla temsil edilen
dort elementin, fiziksel ve duygusal olusumumuzu yénetip dengede tuttu-
guna inanmiyorlardi. Onlarin anatomi bilgisi, insan bedeni ve iireme organ-
lannin farkh ve batinin goriis agisina gore edebe aykin bir modelini sunu-
yordu. Bu tibbi kavramlar ve teorilerin cinsellikle ilgili sorularda 6nemi bii-
yiiktii ve toplumsal cinsiyetin olugumu, cinsel egilimler, cesaret, iktidarsiz-
hk, sapkinlik, iireme gibi sorunlara agiklama saghyordu. Bu dénemin bii-
yiik bir boliimiinde tibbin ¢ok saygin bir konumda olmasindan dolays, tib-
bi teorinin halk arasindaki izleri kendi cinsel senaryolarim dogrulatmak is-
teyen pek ¢ok farkh séylem tarafindan kullanild.

{kinci bsliimde incelenen devlet kanunlan, ulema ve ulemanin kav-
ramsal diinyasinmin etkisi alinda kalmasina ragmen, dénemin degismekte
olan gelenekleriyle daha ¢ok uyum igindeydi. Ozellikle 16. yiizyilda, kisa bir
siire i¢cin mahkemelerde siki sikiya uygulanmig, ama kanun yapma iizerin-
deki etkisi ¢ok daha uzun bir zamana yayllmigt. imparatorluktaki biitiin
mahkemelere yollanan kanunnameler uygun ve uygunsuz cinsel davranig-
lar hakkinda béliimler igeriyor, belirli eylemler i¢in yaptinmlar, hatta sugun
boyutuna goére parasal cezalar 6neriyordu. Kanunname derlemeleri, Os-
manh seckinleri arasinda cinsellige kargi farkh bir hukuki bakig agtsinin or-
taya qiktifim gosterir. Padisah ve 6nde gelen kullannin formiile ettigi ka-
nunnameler, egemen sinifin cinsel ahlaka yaklagimim, halkin ulagabildigi
diger senaryolardan belki de daha ¢ok yansihyordu. Ancak iki ana sistem,
seriat ve kanun, aym zamanda bir sinerji yaratrmg, bu da iktidanin bir teza-
hiirii haline gelmigti. Bu iktidar ise Foucault'nun hakl olarak belirttigi gi-
bi, cinselligi yalnizca bastirmakla kalmayip cesitli mekanizmalar —mahke-
meler, hukuki formiiller, kadilar, cezalar- yoluyla, aym zamanda arzuyu or-
taya ¢ikarmig ve olugturmugtu. Bir bagka deyisle kanun, dogru ve yanls, ya-
sal ve yasadigt gibi iki kutuplu zitliklar yaratarak cinsel ddetlerin tanimim
etkilemigti Bu etki, ister agik ister iistii kapah olsun, diger biitiin séylemler-
de de belirgindir.*
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Ugiincii béliim, ibadet senaryosunu iki ana temsil bi¢imi, yani ta-
savvufi ve ortodoks yaklagim kapsaminda incelemektedir. 19. yiizyila ka-
dar Miisliitman Ortadogu’da laik bakig acisinin hi¢bir megruiyeti veya kiil-
tiirel igerigi olmadigindan, her yerde dindarhik hikimdi ve cinsellik iizeri-
ne biitiin tartigmalar bir bakima dini icerikliydi. Bundan dolayr burada
ibadet s6zciigii, kisaca ulemanin ve tasavvuf erbabinin inang, ayin ve icra-
da cinsel sorunlarla ilgili metinlerini agiklamak agisindan uygundur. Bel-
ki de beklentilerimizin tersine, ibadet senaryosu bu ¢aligmada sunulanlar
icinde en ¢eligik duygular tagiyan ve en tutarsiz olanidir. Dini metinler ge-
riatla simrh degildir ve tekbigimli bir literatiir olugturmazlar. Daha ziya-
de, tanimlanmg sinirlar icinde siirekli de§isen bir séylem diinyasi olugtu-
rurlar. Ulema ve mutasavviflar yiizyillar boyunca, cinsel sorunlar iizerine
bolca yazmiglardir. Yazilannin konusu evlilik ve boganma, oglancilik ve
zinayla ilgili hukuki risalelerden, Hz. Muhammed’in hadisleri ve fetvala-
nna, ilahi agk siirlerine, hatta Allah’in yiiceligini hayal etmenin bir yolu
olarak geng erkeklerin giizelligini 6ven risalelere kadar cegitlilik gosterir.
Tasavvuf edebiyat ve ortodoks kargihklanim ayirmak asla kolay degildir,
bunlar siirekli yer degigtirirler ve sik sik birbirinin i¢inde kaynagarak be-
lirgin tamimlamalan belirsiz hale getirirler. Yine de 6ziinde cinsellige kar-
s1 ¢ok farkli iki yaklagim sergilerler. Ele alinan dénemin biiyiik bir bolii-
miinde bu ikisi iistiinliigii ele gecirmek i¢in kimi zaman giddete varan bir
savag siirdiirmiigtiir.

Aslinda ortodoks diigiinceyi savunan risaleler ile daha radikal ko-
numdaki tasavvuf edebiyatimn iki farkh senaryo olarak ele ahnmas: gerekti-
gi one siiriilebilir. Nitekim giiniimiiz araghrmaalan bunlan iki farkh diigiin-
ce bi¢imi olarak gérmekte ve ¢ok seyrek olarak bir arada ele almaktadiriar.
Ancak bu aynmin analitik agidan belirli avantajlar olsa da, aym zamanda
birtakum sakincalan vardwr. Burada, tarhbgmamizi baglathfimz eg-Sabi'nin
oykiisiine tekrar deginmek yararh olacaktir. Bu dykiiyii aktaran yazar ry. yiiz-
yilda yagamisg olup bir tarikata baghyd: ve Kudiis'iin iyi taninan, mutasavwif
ailelerinden birinin ogluydu. Buna ragmen, bu metin goriiniigte ortodoks
bir metindir. Yazdifn risale, derviglerin sakal bitmemis oglanlara duydugu
hayranhga giiglii bir saldindir. Peygamberden ve dort halifeden ahintilar, hu-
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kuki degerlendirmeler ve gerekgeli agiklamalardan olusur. Ancak, Abdii’l-
Kays 6ykiisiinde gérdiigiimiiz gibi, yazarin insan cinselligi hakkinda kendi
anlayisim da banndirmaktadir ki bu anlayis, siddetle saldirdigi mutasavwif-
larla pek gok temel varsayimi paylasir. Kullandig terimler benzerdir, pek ¢ok
durumda sorular ve kaynaklar da aymidir. Radikal mutasavwiflar ve onlara
kars1 ¢ikan ulema, tartgmalarinda aym cinsel senaryoyu iiretmigtir. Unut-
mamamiz gereken bir bagka nokta da, ulema ve mutasavwviflanin diinyasina
disanidan bakan siradan birinin goziiyle, tarhgmamn ince aynntlarnim kavra-
manin muhtemelen daha zor oldugudur. Her iki taraf da bilgileri ve bagh-
hiklan agisindan biiyiik sayg goriiyordu. Topluma iletilen mesaj, her ne ka-
dar iki anlamh gériinse de, tek olsa gerekt.

Psikoloji ve psikiyatri, modern Ortadogu diinyasinin ilk dénemle-
rinde elbette oturmusg tip dallan1 degildi. Ancak ¢ok zengin bir riiya yorumu
edebiyati i¢inde yer alan insan ruhu iistiine ilging tartigmalan dérdiincii bo-
liimde bulabilirsiniz. Riiyalanin 6zel bir kehanet giiciinii ortaya gikardigina
inanildigindan, yorumlarim ulema bile bilim olarak kabul ederdi. Cinsel
rityalarin ve anlamlarninin belirgin bicimde yer aldigi, hacimli bir riiya ede-
biyat geligmigti. Cinsellik ve iktidar arasindaki en bariz baglantilar bu ede-
biyat tiiriinde yer almmgtir. Rilya yorumlan ile daha &nce ele alinan senaryo-
lar arasinda bir bagka fark daha vardir. Hukuk ve dinsel séylem hakkinda
bilgi sahibi olmak genellikle seckinlerin egemenliginde olup pek ¢ok ba-
kimdan segkinlerin degerlerini yansitirken, riiya yorumu kitaplar: daha alt
siniflann yagamlan hakkinda en azindan yiizeysel de olsa bir fikir verir. Ya-
zarlar rilya yorumu kitaplannin giriginde farkh toplumsal katmanlardan ge-
sitli insanlarin verdigi bilgilerin 6nemini sik sik vurgularlar.

Hallan cinsellikle ilgili goriisleri konusunda daha belirgin bir ta-
nimlama, gercek oyunlann senaryolarinda yer alir. Bunlann baglicas: be-
sinci béliimde ele alinan ve Karag6z diye bilinen gélge oyunudur. Bu popii-
ler eglence bigiminde arkadan aydinlatilan bir perdede yar1 saydam kukla-
lar kullanihiyordu ve Avrupah gezginlerin sik sik bahsettigi gibi oyunlar ge-
nelllikle kiistahga, hatta kabaydi. Bu oyunlarda ¢ekincesiz bir cinsel diinya
anlatihyordu, toplumsal alan her zaman cinsel eylemlerle doluydu, anlath-
1 kadinlar giigliiydii, seks ve cinsel ahlaki ele alig gekli genellikle utanmaz-
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ca ve amansizcaydi. Tiyatronun diinyas: popiiler kiiltiir ile seckin kiiltiir ve
tiyatro ile ger¢ek arasindaki iligkinin sorugturulmasim istemekteydi. Acaba
bu golgeler toplum icin daha ¢ekincesiz, daha 6zgiir cinsel iligkinin oldugu
bir cinsel alternatifi temsil etmis olabilir mi? Toplumsal ahlakin par¢alan-
masina karg1 bir uyan gorevi mi yapmuglardir, yoksa pekild gegerli olabile-
cek bir toplumsal gercekligi mi yansitrmiglardir?

Biitiin bu metinsel ve metin dis1 cinsellik tezahiirleri, Avrupal gez-
gin ve araghirmacilann yazilarinda yansitilmig, carpitilmig, yorumlanmig
ve kotii gosterilmigtir. Yiizyillar boyunca bu edebiyat tiirii diger biitiin tiir-
lerden ayrilmug ve 6zel bir séylem tiirii olarak gelismigtir. Avrupal yazar-
lar kendi degisen cinsel diinyalanyla siirekli kargilagtirmalar yaparak okur-
larinin kafasinda, ¢arpitilmag olsa bile bilyiileyici bir “Islami” cinsellik ya-
ratmiglardir. Bunun etkileri, konuyla ilgili ¢agdag aragtirmalarda hila be-
lirgindir. Ancak Avrupa gezi edebiyati, yalmzca Bati'daki Dogu imgelerine
etkisi agisindan incelenmemelidir. Popiiler seyahatnamelerin Arapca ve
Tiirkgeye gevrilmesinin yam sira, Fransizca ve diger Avrupa dillerinin ko-
nusulmasindaki hizh artig, gezginlerin kavrayiglarini ve yanhg goriiglerini
yerel seckinlere tamitmigtir. Altina1 béliimde gérecegimiz gibi bunun ¢ar-
pic1 sonuglan olmugtur.

Modern 6ncesi dénemde cinsellik duragan degildi. Burada séziinii
ettigimiz senaryolann ¢ogu, modern éncesi dénemde siirekli degigiyordu.
Osmanli dénemi, dinamik bir déniigiim siirecinin ancak bir agamasinm yan-
sitir. Bununla birlikte, 19. yiizyilda degigim hiza artmigt. Bati kékenli yeni
kanunlar, geriat ve eski kanunlann yerini aldi. Mutasavwiflarin uygulamala-
n ve doktrinleri merkezilegen hiikiimetler tarafindan zaman zaman yasak-
lanirken, laiklik arttik¢a ortodoks uygulama ve doktrinlerin 6nemi de gide-
rek azaldi. Cagdag tibbi teori ve pratik eski kuramsal yapimin yerini aldi ve
cinsel konulara yeni bir yaklasim getirdi. Riiyalar, 6nsezilerle ilgili biiyiilii
giiclerini artik kaybetmis ve geleneksel yorumlan yetersiz olarak gériilme-
ye baslanmigt. Cagdas tiyatro ve sinemayla tanigan halk gélge oyununu ar-
tik g6z ard1 ediyor, onun yerine yeni gorsel eglence bigimlerini koyuyordu.
Yeni araglar —¢agdas roman, dergiler, reklamlar, sarki ve miizik kaydi— sah-
neye ¢ikmigti artik.
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Gariptir ki, eski cinsel senaryolann yok olup gidisi ve ¢ogunlukla
Bat1 kokenli yeni senaryolarin varhg, farkh birtakim cinsel senaryolarin ve-
ya farkh bir cinsel soéylemin dogmasina yol agmadi. Aksine, Osmanh Orta-
dogusu 19. yiizyihn ortalanna dogru, metne dayal cinsel séylemin olagelen
biitiin bigimlerinden adeta kacarak utangag bir sessizlige gomiildii. Kitabin
son béliimiinde bu olguyu lasmen de olsa agiklamaya yénelik bir girigim
yer almaktadur.

26 SENARYO OLARAK CiNSELLIK



Birinci BoLOM

BEDENIN CINSIYETI

Tip v FizvoNnoMi

1p, insan bedenini kavrayis: ve iirettifi cinsel senaryo, Miisliiman
I Ortadogu toplumlanndaki cinsel yonelimli séylemlerin biiyiik bir
kasmu igin bilimsel bir temel olugturmugtu. Bilimsel bilgiden kay-
naklandifina inanilan tibbi 6giitler ve kasitlamalar, edebiyattan geriata ka-
dar pek ¢ok farkh dahn ilgi alamna diinya hakkindaki temel varsayimlan-
nin bir pargasi olarak ve adeta sezgisel bigimde giriyordu.’ Bu séylemler or-
tak ve tutarh bir temel olugturduklan siirece gegerliydi. Ancak 18. yiizy1l so-
nu ve 19. yiizyl boyunca yeni tibbi bilgilerin getirdigi degisimler, cinsel ko-
nulann tartigildif alanlarda ayrihifa yol acti.

Bu béliimde Osmanh yénetimindeki Ortadogu’da erkek ve kadin
cinsellidi, sekstiel ve aseksiiel beden ile cinselligin mekanigi konusunda ge-
leneksel tibbin temel kuramlan ve kavramlanmn izi siiriilmektedir. D6-
nem boyu siiren tbbi gelismeler 19. yiizyildaki biiyiik degisimlerle doruga
ulagt ve bir sdylem krizi yarath. Gostermeyi umdugum gibi, tibbi bilgiler
ile diger soylemler arasindaki celigkiler cinsel senaryolann diizeninde ¢6-
ziimlenemeyen bir gerilime yol agti. Bu gerilim de kargasa ve kétii bir gey-
lerin olacag duygusuyla sonuglanda.

TiBBIN OTORITER SESi

Tibbin kozmolojiye dayanan, neredeyse ilahi denebilecek bir bilim-
sel gercekler kiimesi olarak imgesi, 6zellikle Galenosgu gelenegi temel alan
metinlere modern dénem o6ncesi toplumda benzersiz bir konum kazandur-
magti. Rilya yorumu gibi diger alanlar ulema tarafindan Allah kelarminin da-
ha alt diizeyde ortaya ¢ikis1 olarak goriiliirken, tip 6zerk bir statiiye sahip
glglii bir sdylem haline gelmisti. Dénemin yazarlan bilimleri simiflandinr-
ken bu statiiyii kabul ettiler.* Hatta bazi agilardan tibbin konumunun dine
rakip oldugunu bile soyleyebiliriz. Allah’in mesaj: pek ¢ok farkh ve zit ses
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tarafindan iletiliyordu. Ortodoks Siuinnilik, pek ¢ok durumda resmen onay-
lanan norm olabilirdi, ancak her tiirden tasavvufi tarikat ve diger islami
gruplar farkh ve bazen ¢eligkili dini yorumlarda bulunuyor, béylece orto-
dokslugun dogru kabul edilen yorumlanna siirekli meydan okuyorlardi.
Oysa, digardan kars: ¢ikaglara ve hekimler arasinda tibbi yéntemler konu-
sunda ¢ikan tarhgmalara ragmen, sokaktaki insan i¢in tip anlagilir bir gey-
di. Yaygin tip ile kihinlik arasindaki, higbir zaman 6n plana gikimayan geri-
limler, 15. yiizyila gelindiginde zaten biiyiik 6lciide ¢oziilmiigtii.’ Ibn Kay-
yim el-Cevziye, Celaleddin es-Suyuti ile 14. ve 15. ylizyillarda yagamig ¢ag-
daglan sayesinde tibbin otoriter sesine karg: ¢ikan pek fazla ses kalmamig-
t1.# Ahlakla pek ilgisi yokmug gibi gériinen tibbin mesaj, 6zel bir otorite,
neredeyse sayginhk yayiyordu. Cinsel bir senaryo olarak bakildiginda, 19.
yiizyl 6ncesi tip, egitimli toplumsal gruplann séylem diinyasinda ana ses
haline gelmisti.

Bu d6énemin biiyiik bir béliimiinde egemen olan tip sistemi biitiin-
sel bir goriigii benimsemisti: bu goériige gore evren, elementler, ruh, beden
ve onu olugturan lusimlar arasinda kargilikli bir bagimhlik vards, dolayisiy-
la evren ve insanin evrendeki konumu hakkindaki dini gériisle tamamen
uyum i¢indeydi. Elementler ve salgilar yaygin kuramsal goriis olsa da, tibbi
soylem bedeni canlandiran ve ¢aligmasim saglayan baz ruhlar aracihifiyla
ilahi miidahaleye de belirli bir yer ayirmish. Boylece dini bilgiye kars: ¢ik-
mayan veya onun konumunu tehdit etmeyen bir goriiniime sahipti ve za-
manla, insan elinden ¢ikma bilimle Tannmn mutlak gercegi arasindaki si-
nirlan koruyacak bir anlagma ortaya ¢ikti.

OsMmanti T1BBI VE DONUSUMLERI

Miisliimanlagmg diinyada yiizyillar boyunca &zellikle er-Rézi, ibni
Sina, Ibnii'n-Nefis ve diger pek ¢ok iinlii hekimin getirdigi degisiklikler sa-
yesinde Yunan ve Roma tibbinin esas: bityiik bir déniigiime ugradi. Teghis
ve tedavi uygulamalan degistirildi ve tibbi bilimlerin geligsimine degerli kat-
kalar yapildi’ Galenos’un gozden gegirilen kavramlan zamanla bir tibbi ku-
ramin 6tesine gegti. Kuhn'un paradigma gériigiindeki gibi, Galenosgu tip
temel varsayimlar, ideolojiler ve kozmolojiler, araglar ve yéntemlerin yam
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sira bir dizi sorgulamalar ve kendine 6zgii bir terminoloji biitiinii haline
gelmisti. Bunlann tiimii, kapah bir tibbi diinya yaratiyordu.

Biitiin bunlardan bu kurama kars1 ¢ikilmadifi anlagilmasin. Os-
manh diinyasinda, tedavi konusundaki bilgiler ¢cok yonlii ve eklektikti. Bi-
zans diinyas: ve Safevi dénemindeki iran’da tibbi sistemleri uygulayanlar
sahneyi Hint ve Uzakdogu yoéntemlerinde uzmanlagmig olan kisilerle pay-
lagiyordu. Kuran ve hadislerdeki muglak tibbi fikirlere (Arapcas: “peygam-
berce tip” anlamina gelen et-tibbiil-nebevi) seref koltugu aynlmigt. Sagalt-
a1 giice sahip olduklanna inamilan dervigler ve diger gizemciler de halk ara-
sinda yaygin tedavi bigimlerini uyguluyordu. Ancak, resmi destek ve aynca-
lifan yam sira, entelektiiel seckinlerin onayim yalmzca salgilara dayanan tip
kazanmigt. Bu tiir popiiler tibbi kavramlar bir¢ok insanin zihninde yer et-
mis veya tedavi yéntemi olarak tercih edilmis olabilir. Ne var ki, entelektii-
el (ve dolayisiyla metinsel) agidan kiiltiirel uglarda kalmiglar, girig hakk ala-
bilmek i¢in ¢ekigmig, ama tam da bagaramamaiglardi. Sadece Galenoscu tip
konusunda yetkin olan hekimler hiikiimdarlann saghgindan sorumlu olu-
yor, mesleklerini biiyiik sehir hastanelerinde icra ediyor, 6nemli loncalar
kuruyor ve tibbi risalelerin biiyiik bir kismim derliyorlardi.

Osmanh tp geleneginin kékeni hakkinda pek az sey bilmekteyiz.
Tibbi metinler yazan ilk Osmanhlar Anadolu’nun sakinleriydi. Bunlar, Kahi-
re ve Tebriz gibi Ortadogu'nun kiiltiirel merkezlerine yolu diigiip hekim ola-
rak geri dénen kimselerdi. 1k Tiirk¢e tibbi metinlerden biri eczacilikla ilgili
bir risaleydi. Havdsiil-edviye (Ilaglann Ozellikleri) adh bu metin Murad bin
Ishak adh pek taninmamug biri tarafindan yazilmigt. Daha sonraki yillarda,
Haa Paga olarak bilinen Celaleddin Hizir (6. 1412), dini aragtirmalar i¢in Mi-
sir'a gitmig, hastalandiktan sonra ibba donmiig ve sonunda Kahire hastane-
sine (maristdn) baghekim atanmigti. Bircok kitap yazdi. Bunlardan 1380
civarinda yazdifn hastalik ve tedaviyle ilgili kitap (Sifayiil-eskdm ve devayi’l-
dldm) ozgiin bir ¢alismaydi. Temel Galenosgu 6gretilerin yam sira yazann
kendi deneyiminden kaynaklanan pek ¢ok gozlem igeriyordu. Bunlann ara-
sinda zatiirree ve belirtileriyle ilgili aynntlh bir inceleme de vardi. Hac1 Paga
daha sonra birkag Tiirkge kitap yazdi. Ibni Sina’min Kanun adlh yapitinin la-
saltilmig ve basitlegtirilmig bir uyarlamasi olan Teshilii’-sifs Osmanh Impa-
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ratorlugu’nda biiyiik rafbet gordii ve daha sonra Almancaya cevrildi.® 1b-
nii'n-Nefis'in biiyiik eseri el-Miiciz (daha sonra ayrintih inceleyecegiz) Ce-
maliiddin Aksarayi'nin (6. 1388) eseri Hallii’s-Sifa ile aym: yillarda Tiirk¢eye
gevrildi” Bu gahgmalar Osmanlh tibbim dogrudan eski biiyiik Roma-islam
gelenegine yerlestirdi ve sonraki yiizyllarda bu bilimsel paradigmanin orta-
mim hazirladi. $erefeddin Sabuncuoglu’nun cerrahlikla ilgili iinlii risalesi
Cerrdhiyyetiil-haniyye gibi daha sonraki eserler bile, bu gelenegin eski iinlii
esetlerinin gevirisi veya uyarlamasiyd:.®

Paradigma Bat Avrupa’da 16. ve 17. yiizyilda giderek giiciinii kaybe-
dip 18. yiizy1lda modem tibbin temel kurallannin dogmasina yol ach. Avru-
pa’da boyle doniigiimler olurken Osmanh diinyas: kendi bilgisine hili gii-
ven duyuyordu, dolayisiyla paradigma biiyiik bir sarsint yagamadi. Salg
tibb1 19. yiizyll ortalanna kadar zirvedeki yerini korudu.

Yine de Osmanh diinyasindaki hekimler ve kuramalar tibbi kuram-
lar ve deneysel ¢aligmalan tarhigmay, geligtirmeyi ve ilerletmeyi asla birak-
madilar. Klasik salg1 tibb1 disindaki etkinliklerinin gok seyrek oldugu dog-
ruydu, ama dénemin hekimleri aym1 zamanda karmagik deneysel risaleler
de yaziyordu. Bunlar islam ileminin icindeki ve disindaki bagka tibbi kiil-
tiirlerden derlenen bilgi ve deneyimlerin birikimine dayaniyordu. Ortado-
gu’da 15. yiizyilldan 19. yiizyila kadar tip konusunda epeyce kitap yazilmig-
t1. Bunlann konusu Ibni Sina’nin iinlii Kanun’undan yararlanan tip ansik-
lopedilerinden goz tedavisi, ameliyatlar, dogum kontrolii ve seksoloji tizeri-
ne ozel risalelere kadar degisiyordu.

Yeni tibbi bilgiler 16. yiizyildan itibaren 6zellikle frengi gibi Yeni
Diinya hastahiklanmn tedavisi amaciyla kullamlmaya baglands, ancak bu te-
daviler eski sisteme nispeten kolaylikla kaynagtinlmigt. Otuz kark yil sonra
birkag yerel hekim svigreli hekim Paracelsus’un tipta deneyler yapma ko-
nusundaki fikirlerinden ve salgilarla ilgili kavramlan elegtirmesinden etki-
lendi. Paracelsus (1493-1541) salgilara dayanan tibba karg: ¢ilayor ve kalit-
sal izlere 6nem veriyordu. Ayrica bedenin minerallere (siilfiir, tuz ve civa)
indirgenebilecegine, dolayisiyla kimyasal ilaglar kullanilarak tedavi edilebi-
lecegine inanmyordu. Paracelsus tibbinin vurguladifi ve incelememiz agi-
sindan daha 6nemli olan bir bagka konu, bedenin gesitli boliimlerini birleg-
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tiren ve ayiran dokulardi. O zamanlar bu konu tibbi uygulamalar agisindan
cok biiyiik yer tutmuyordu, ancak hekimlere tartigacaklan yeni ve ilgi ¢eki-
ci bir kuram sunmustu. Bu hekimlerden biri Halepli Salih ibn Nasrullah
ibn Sallim idi (6. 1670). Kendisi Sultan IV. Mehmed'in padigahh@
(1648-1687) sirasinda hekimbagiyd1.® Gayetiil-itkan fi Tedbirii'l-Bedeni’l-In-
san adli cahgmasinin bir béliimiinii Paracelsus’un tibbi fikirlerine ayirmig-
t1. Bu kitap 17. yiizyihn ikind yansinda imparatorlukta epeyce iin kazand.
Bir siire sonra, inanch bir mutasavvif ve zamaninin en biiyiik hekimlerin-
den biri olan Bursali Omer §ifai (6. r742) yenilikgi birkag kitap yazdi. En
6nemlisi, Paracelsus'un bazi yazilanm ¢evirip Avrupa tibbindaki baz1 yeni
kegifleri agikladif sekiz ciltlik Cevahirii’l-ferid et-tibbi'l-cedid (Yeni Tibbin
Essiz Cevherleri) idi."”

Bu bilimsel hamlelerin sonucu, gériiniige bakilirsa Paracelsus tibb-
nin reddi olmugtu, zira {bn Salliim’un Paracelsus hakkinda yazdig béliim
Tiirkceye cevrilmedi, birkag kigi diginda Sifai'nin kitaplarinda anlatlan ye-
ni kavramlan ve uygulamalan gelistiren olmadi. Paracelsus’un yaklagimi ve
Avrupa’da geligen diger tibbi fikirleri aragtirma konusunda yeni girigimler,
omegin Hollandali Herman Boerhaave'nin (6. 1738) incelemelerinin Tiirk-
ceye cevrilmesi de aym kaderi paylagh. Adnan Adivar'in Osmanh bilimi
hakkindaki kitabinda belirttigi iizere, Galenosgu tip muhtemelen saray yet-
kilileri tarafindan hila desteklenip onaylaniyordu; saray digindaki tip gevre-
leri ise yeni tibbi yaklagimlardan haberdardi. Daha sonra, 18. yiizyilda has-
taliklanin aragtinlmasinda ilerlemeler kaydedildi. Bunlarin en 6nemlisi, Ve-
sim Abbas’in Diistlir+ Vesim fi tibbi'l-cedid ve'l-kadim adl eserinde baz: has-
taliklarin temas yoluyla bulagh@ sonucuna varmasiydi.” Anatomi alanin-
daysa, el-itiki’'nin 1632 civarinda yazdiy Tesrihiil-ebddn, Andrea Vesali-
us’un (1514-1562) ¢aligmalan ve iinlii kitab1 Fabrica’yr 6rnek almig goriin-
mektedir. Nitekim Tegrih’in niishalanindaki birgok figiiriin Vesalius'tan
uyarlandify anlagilmaktadir. insan anatomisiyle ilgili malzemenin bir kis-
muysa agik¢a R6nesans sirasinda ortaya ¢ikan yeni bilgilerin sonucuydu.”

Ama Osmanl tibb: genel olarak yeni fikirlerden pek etkilenmedi ve
Galenosqu kéklerine bagh kaldi. 19. yiizyila kadar ¢ogu hekim bu temel
iizerinde kuram iiretti.” Bu bagliigin belki en agik gostergesi [bni Sina’nin
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Kanun'unun Osmanhcaya eksiksiz olarak ancak 18. yiizyll sonunda ¢evril-
mesidir; yine de bu ¢eviri pek ¢ok yorum ve ekleme icermekteydi. Avru-
pa’dan gelen ilk modern fikirlerin yerel tip bilgilerini etkilemesi igin, bede-
ni ve boliimlerini evren ve elementlerin yansimasi olarak géren biitiinselci
goriigii alt etmesi gerekiyordu. Bu degisimin olas: sonuglanndan biri, bede-
ni olugturan pargalara 6nem veren eski anlayisa kars: bedene 6nem ver-
mekti. Anatomideki kegiflerle birlikte Paracelsusqu tartgmalann akciger,
kalp, karaciger gibi tek tek organlar yerine ortak doku ve hiicre zarinin ni-
teliklerini 6ne ¢ikarmasi, bedenin bir organlar toplulugu oldugu goriigiin-
den vazgeilip bilesik bir organlar biitiinii gibi goriillmesine yardim etmis
olabilir.

Gergek paradigma degisiklikleri ancak 19. yiizyildaki reformlann
yarath§ biiyiik altiistlitk ortaminda goriilmeye baglandi. Bu dé6nemde Av-
rupa’daki yeni bilgilerin ¢evirileri ve uyarlamalan tip mesleginin 6ziine
damgasini vurdu. Bu devrimi baglatan ilk kitaplardan biri Ataullah §aniza-
de’nin kiilliyath Hamse-i $anizade idi. 1820’den itibaren Osmanlica olarak
bes cilt yayimlanan bu eser Avrupa’dan gelen yeni tibbi bilgileri igliyordu.
Sanizade (6. 1826) zeki, yenilikgi bir hekim ve kurama olmasinin yan sira
miizisyen, gokbilimci ve tarihgiydi. Yeni tibbi bilgileri eskisiyle kaynagtir-
mak icin ¢ok ¢ahsti. Tip haklandaki goriiglerine ¢ok kars: ¢ikaliyordu, bu-
nun baghca nedeniyse anatomi ¢aliymalarinda cerrahiyi desteklemesiydi.
Bunun sonucu olarak bagyaprthmi Sultan II. Mahmud'a ithaf etme istegi
reddedildi. Bununla birlikte, eser zamanla daha 6nce kurallan1 saptayan
metinlerin yerini aldi ve bir sevgi gosterisiyle Kanun-i Sanizade ad verildi;
elbette eski ustanin Kanun'una atif yapiliyordu.*

Bu kiilliyat formel anlamda salg sistemine ve eski tibbin diger kav-
ramlarina bagh kalsa da ilk kez bilimsel bir kavram ve farkh bir tibbi kura-
min pargas olarak kan dolagimindan s6z ediyordu. Bu kitapta yer alan ba-
z1 terimler gekillenmeye baglayan yeni tip mesleginin temelini olugturdu.”
Aym yillarda, ilk tip okulu II. Mahmud tarafindan Istanbul’da kuruldu
(1827), birkag yil sonra Osmanh sarayinin davet ettigi bir grup Viyanah he-
kim tarafindan yeniden orgiitlendi. Misir'da, Mehmed Ali Paga'nin hekim-
bagisi olan Fransiz Clot Bey, $anizade’nin eserlerine benzer kitaplar yayim-

32 BeDENIN CiNsivETI



layarak modern tibb1 Arapga okuyanlann hizmetine sundu. Burada da
1828'de, Avrupali hekimlerin vesayeti alinda bir tip okulu kuruldu. Bunu
birkag y1l sonra Tahran'daki okul izledi.

1840’larda Charles White goyle bir rapor yazdi: “Osmanlilar tedavi
edici ve patolojik bilimlerle iligkili difer konulardaki 6nyargilarini artik bs-
rakmig durumdalar. Kadavralar arhk serbestge anatomi okuluna verilebili-
yor... Abdullah Efendi'nin 6nerisi ve Tahir Paga'nin buyruguyla hamamda
olen tim suglulann bedenleri kesilip incelenme amaciyla Galatasaray’a
gonderilecek, hem de inang aynmi gézetmeden.” 19. yiizyil sonlarina ge-
lindiginde, tibbi ¢cahgmalar Avrupa dillerinde (¢ogunlukla Fransizca) yapil-
difindan, en azindan biiyiik merkezlerde doniigiim hizla gergeklegiyordu.”

BEDENI ANLAMAK

Baz kiiltiirlerde beden, biitiin par¢alanimin toplamu olarak kabul edi-
lir: gozler, sag, kalp, kollar, bacaklar vb. Baz1 kiiltiirlerdeyse, ruh veya zihnin
asil unsur oldugu daha karmagik bir varlik olarak goriiliir. Miisliimanlagmig
diinyada Roma-islam gelenegine gére yazilan ve tensel veya “arzu eden ru-
hun” (Arapca en-nefsii’l-gehveniyye; Osmanlica nefs-i sehevi) varlifim kabul
eden tip risaleleri, ruhu bedenden ayn tutmuyordu. Bedenin element yapi-
sindan (ates, hava, su, toprak) dogan ve salgisal dengesini yansitan ruha cin-
sel nitelikler ve libidodan kaynaklanan diirtiiler yiiklenmigti.” Béylece be-
den, ilahi giicle atanmg ruh tarafindan degil, kendisini olugturan maddeler
yoluyla gii¢lix veya zayif cinsel diirtiilere, erkeksi veya kadinsi, aktif veya pa-
sif, etkileyen veya etkilenen cinsel yapiya sahip oluyordu.

Bu diigiince gekli, bedenin roliinii etrafim kugatan diinyadan ve ken-
disini olugturan 6gelerden aym, 6zerk bir birim olarak gormekten kaginir.
Biiyiik varolug zinciri i¢cinde beden nispeten kiiciik bir halkadir. Evreni, ele-
mentlerini, bunlan temsil eden salgilan, bu salgilar tarafindan yonetilen in-
san organlarnni, bunlanin olusturdugu kan ve meni seklinde uzayan zinciri
ve benzerlerini kapsayan daha biiyiik bir sistemin tamamlayic1 pargasidir.
Her seyi kapsayan bu evren kuramindan yola ¢ikan klasik Osmanh tip risa-
leleri kozmik elementler, bedenin lasimlan ve cinsel giidii arasindaki iligki-
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lerle ilgileniyorlardi. Cinsel arzunun fiziksel diirtiiyii olugturan giicii, cinsel
organlann birbiriyle baglantih ¢aligmasi, erkek ve kadinlann cinsel organla-
n arasindaki farklar her geyi kapsayan bir doganin gostergeleriydi.

Bu goriis ayrica erkek ve kadim en basit yaratiktan ilahi olana kadar
siiriip giden kusursuzlugun parcas: olarak diigiiniiyordu. Bu tasanda erkek,
yeryiiziindeki yaratiklar i¢inde en bagarih 6mek iken kadin bedensel ve zi-
hinsel olarak erkegin daha az geligmis bir tiirevi olarak goriilityordu. Kadin-
erkek baglantisinin bu gekli her seyden 6nce cinsel kargilagtrmalarda belir-
gindi. Kadin cinsel organlaninin ve kadin cinsinin mekanik igleyiginin erke-
gin kusurlu bir versiyonu olduguna inamhyordu.

Thomas Laqueur modern 6ncesi Avrupa’da benzer bir kavrami
agiklarken “tek cinsiyet” modeli olarak tanimlar ve 18. yiizyil ortalarina ka-
dar erkek ve kadinlarda aym cinsel organlann farkli versiyonlan olduguna
inanildigini kanitlar. Laqueur bu inancin, Avrupa’nin tibbi séyleminde er-
kek ve kadin iireme organlan arasindaki iligkiyi anlamanin tek yolu oldu-
gunu 6ne siiriince elegtirilmisti. Cadden ile baz1 meslektaglan bunun di-
sinda daha farkh gériigler de oldugunu ortaya koydu. Cinsel benzerlik gé-
riigiiniin bir benzeri Osmanh tibbinda da yaygindi. Ancak tek cinsiyet yan-
lis kullanilan bir terim olup en azindan Ortadogu baglaminda asil noktay:
gozden kagirmaya yol agiyordu: aym cinsiyetten olsa da kadinlar biyolojik
olarak alt diizeyde goriilityordu. Daha sonra gosterecegimiz gibi, tibbi ri-
salelerde kadinlann cinsel organlaninin erkeklerinkine benzedigi anlayigi
hikimdi, ama aym1 zamanda varolug zincirinde kadinlanin yerinin daha
altta oldugunu gésterecek bigimde dogustan kusurlu bir versiyon oldugu-
na inanihyordu. Bu diigiince bi¢iminin “tek cinsiyet”ten ¢ok “kusurlu er-
kek seklinde kadin” veya kisaca “kusurlu erkek” modeli olarak tanimlan-
masi daha dogru olur.”

Bu model cinsel faaliyetin tanimlan, cinsel organlann grafik ¢izim-
leri, hatta cinsel terimlerde kendini ortaya koyar. Meni, haya, meni kanah
gibi terimler hem erkek hem kadin organlan ile salgilarini tanimlamak igin
kullaniliyordu. Biyolojik agidan bunlann arasinda muglak bir sinir vardi ve
penis gibi biiyiik bir klitorise sahip olup yan erkege dénen kadin 6rnegin-
de oldugu gibi birbirinin igine gegiyordu.
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Kusurlu erkek kavraminin bir bagka anlamina gore eger kadinlar
hemen hemen erkek gibiyse ve cinsel organlar belli kogullar altinda degi-
sime ugruyorsa, o halde erkek ve kadin arasindaki fark tam bir zithktan
cok niceliksel bir geydi. Hicbir zaman dile getirilmese de erkek ve kadin
arasindaki seksin, zihinsel olarak giiniimiizdeki séylemden ¢ok farkh bir
gekilde algilanmas1 miimkiindii. Bir bagka deyisle, belirgin bir iki cinsiyet-
li modelin yoklugu homoseksiiellik ve heteroseksiiellik arasinda derin, do-
gustan gelen bir fark olmadigi anlamina geliyordu. Ayrica bugiin aym
cinsle iligki olarak diigiineceklerimiz, en azindan “doga” agisindan aslin
taklidi olmayabilirdi.

Ancak goriiniige bakihrsa, Bati Avrupa ile Osmanh dénemindeki
Ortadogu arasinda tutum agisindan bir fark vardi. Cogu Miisliitmanlagmg
toplumda kadinsidan erkeksiye cinsel doniisiimlerden ne pahasina olursa
olsun kaginmak gerekliydi. Ciinkii bedensel sinirlar son derece degiskendi,
¢iinkii diinyaya kolayca anarsi egemen olabilirdi, kadinlarin (cinsiyet ola-
rak) boyle déniigiimler oldugu zaman bile kadin olarak (cinsellik agisindan)
tutulmas: gerekirdi. Erkeklerin erkek olarak kalmas: gerekirdi; kadinsihf-
ni1 ortadan kaldirmak i¢in ameliyat gerekse bile. Bundan dolay: hukuki séy-
lem biiyiik 6l¢iide konuya sinir getirilmesine ve belirsiz durumlarda erkek-
ligin ve kadinhifin tanimina aynlmigh.*

Bu algilama bi¢imleri Bati Avrupa’da 6zellikle 18. yiizyilda radikal bir
degisim gegirdi ve buglin ahghgimz iki cinsiyetli model gegerli paradigma
haline geldi. Bu modern tip uygulamalan ve kuramlan bir yiizyil sonra Or-
tadogu’da yayginlasip Arap¢a ve Osmanlica tibbi araghrmalarda yer aldif
halde, metinler hild kusurlu erkek yorumuna sadik kalarak belirsizligini
siirdiirityordu. Gérecegimiz gibi bu, cinselligin tibbi kuram ile aym cinsle
iligkiler konusunda artan rahatsizlik arasinda bir ¢eligki yaratiyordu.

ELEMENTLER, SALGILAR VE CiNSELLiK

Erkek ve kadin cinselligi, cinsel davramglar, cinsel ¢ekiciligin ve red-
dediligin yelpazesi, temelde her insanin salgisal yapisina dayaniyordu. Do-
layisiyla Osmanli déneminde anlagildif ve uygulandifn sekliyle salg siste-
minin lasa bir tanimiyla baglamamz gerekir.
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19. yiizyla kadar Ibni Sina’mn kiilliyatinda sunulan gekliyle gelenek-
sel tibbin temel 6gretileri tibbi bilgilerin de temelini olugturmugtu. Doktor-
lar pratik amaglarla ¢ofu zaman Kanun'un lasaltlmig ve tamamlayia gekli
olarak gériilen ve 13. yiizyilda Ibnii'n-Nefis tarafindan yazilan Kitabii'l-M#-
ciz’e bagvuruyordu. 16. yiizyilda hekim Ahi Celebi kitab1 Osmanlicaya cevir-
migti.” Geleneksel kuram 19. yiizyl baglarina kadar Osmanh Imparatorlugu
ve iran Kacar Imparatorluu'nun biiyiik tip merkezlerinde hiikiim siirdii.*
Salgisal tibbin égretilerine gére insan bedeni dort elementten oluguyordu:
toprak, su, hava ve ateg (Arapca’da erkdn). Bunlan bedende dolagan dort sal-
g1 (ahldt, emzice) temsil ederdi: kara safra, balgam, kan ve san safra. Bunla-
nin her biri ¢esitli insan nitelikleriyle iligkiliydi (bkz. Tablo 1).* Yillar gectik-
ce hekimler teori ve pratigi geligtirerek Avrupa ve Hint tip literatiiriiniin bul-
gulanm birlegtirdiler ve temel element sistemini insanin pek ¢ok degisken
durumunu agiklamak iizere geniglettiler. Tablo 1'de bedenin salgisal denge-
siyle ilgili varsayimlanin nasil yaygin oldugu goriilebilir.

Tablo 1. Elementler, Sivilar ve Nitelikleri

Element Salg Nitelik Cinsiyet Yag Toplumsal Cinsellik
{Erkek) Grup {erkeklerde)
Ateg San safra Sicak ve kuru  Erkek Ergenlik Yoneticiler/ Seksiiel
askerler
Hava Kan Sicak ve nemli Uygulanmaz Yetigkin Memurlar  Seksiiel
Toprak Kara safra Sofuk ve kuru Uygulanmaz Yaghlik Kéyliiler Aseksiiel
Su Balgam  Sofuk ve nemli Kadin Aseksiiel

Not: Biitiin tablolarda bos haneler geriat ve kanunda o kategorinin olmadif anlarmna gelir.

Hippokratesgi ve Galenoscu eski kuram, insan bedeninin iglevini
biitiiniiyle yerine getirebilmesi igin salgilar arasinda tam bir denge (Arapca
itidal) olmas: gerektigini varsayiyordu. Bu tek denge bozulunca insanda
hastalik belirtileri bag gosteriyordu. Tekrar saglikh olabilmek sadece ele-
mentler ve salgilanin dengesini diizeltmekle miimkiindii. Tehlikeli hale ge-
len kan fazlas: siiliiklerle emiliyor, zararh fazla havayr bedenden ¢ekmek
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icin gige cekiliyordu. Bir elementin diizeyini arttirmak veya bir digerininki-
ni azaltmak icin kimi basit, kimi karmagik sayisiz ila¢ kullanilird:.*

Bu paradigmanin daha sonraki geligimleri, 6zellikle Miisliimanlag-
mus diinyada aynnth bigimde geligtirilenler, salgilann farklh “normal” den-
gelerine dayanan kigilik tiirleri kavramim ortaya koydu. Bu kavram normal
yelpazedeki pek ¢ok kigilik 6zelligini belirlemede kullaniiyordu. Omegin
cabucak parlayan tip, bedenindeki kan geklinde havanin miktan arthg icin
cabucak 6fkelenen bir kigilige ve defigken bir cinsellige sahipti. Sogukkan-
l1 tip ise damarlarinda balgam seklindeki su fazla oldugu icin sogukkanh ve
bask altinda bile biraz uyusuk oluyordu. Bu tipler adilce bir dengede olma-
y1p elementlerden biri baskin olsa da sagliksiz gériilmiiyordu. Salgisal tib-
bin son dénemdeki ilkelerine gére hekimin ana gorevlerinden biri, belirli
bir hasta i¢in salgilann kusursuz dengesini kurmaktan ziyade onun igin
dogru olan dengeyi belirlemek ve ona gore kisisel dengeyi saglamakh.

Salg: dengesinin bireyden bireye farklilik géstermekle kalmayip ki-
sinin cinsine, yagina, sinifina ve etnik kokenine gére degistigi varsayilirdi.
Bir erkegin temel yapisinin -sicak ve kuru- bir kadiminkinden farkl olma-
s1 bekleniyordu. Aym gekilde Tiirklerin yapisi Arap ve Yahudilerden farkliy-
d1. Geng bir kadinin salg: dengesi yagh bir kadimnkine benzemiyordu. Do-
gal olarak, bu kategorilerin tiimii cinsellik anlayigiyla birebir iligkilidir. Bu
tiir aynmlann ve nitelendirmelerin temelinde yatan cinsel farkhilik, katego-
rilere ayirmanin da baghca dayanaklarindan biri oldu. Ornegin erkekler ile
kadinlar arasindaki salgy dengesi farklih§i, onlarnin farkl toplumsal-cinsel
kimliklerini ve cinsiyet tanimlanm agiklamak igin geligtirilmigti. Yaglilar ve
gengler arasindaki farklar biiylik 6lgiide cinsel giicteki degisimleri agikla-
mak i¢in kullambyordu. Etnik ve 1rksal farklarla ilgili goriigler de ayn1 ama-
ca hizmet etmekteydi.”

Cinsiyet, 1rk, yas, simf ve yapi, kesintisiz bir element &lcegine yer-
lestirilmigt; bu 6lcekte erkek kadina gére daha sicak ve kuruydu (bir bagka
deyisle daha fazla ateg ve havaya sahipti).*® Yaratmanin ana itici giicii olan
151 erkeklere avantaj sagliyordu. Kadimin kusurlu olugu salgilanin daha alt
diizeyde kangim yiiziindendi. Bu kusurlulugun diizeyi kusursuz erkek
olusumundan uzaklifina gore degigirdi.” Kadinlar gibi ergenlik 6ncesi er-
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kek cocuklar da kusurlu erkeklerdi, ancak erkek ¢ocuklarin degigme potan-
siyeli varken kadinlar kusurlu bedenlerinin i¢ine hapsolmusgtu. Aym: gekilde,
kigi goriiniigte yetiskin bir erkek oldugu halde pek ¢ok kadinsi nitelige sahip
olabilirdi. Bu durumda, 6l¢ekte farkh bir noktaya, kadinlarin yalanina yerles-
tirilirdi. Bir insamin 6l¢ekteki yeri ayn1 zamanda cinsel giiciiniin, arzusunun
ve iiretkenlifinin gostergesiydi. Cesitli etnik kokenler de benzer bir Slcege
yerlestirilerek 6nceden takdir edilmis salgisal dengelerine gore yargilanip
hiikiim veriliyordu. Etnik ve irksal olugumlar hakkindaki varsayimlara daya-
narak etnik karakter hakkinda kitaplar yazilmgt. Dogal olarak iklimsel 6zel-
likler de gbz éniine alimyordu. Ornegin Kuzey Avrupa kékenli insanlarin so-
guk ve 1slak (dolayisiyla kadinsi) bir sogukkanh yapiya sahip olduguna inam-
lirken, ¢olde yagayanlarin daha 6fkeli veya huysuz oldugu diigiiniiliirdii.

BEDENIN YUzEYINI OKUMAK

Bedeni ve bedenin karakterini olugturan elementler dig goriiniigii
bigimlendirme konusunda da pay sahibiydi. Bir 6rek vermek gerekirse, si-
caklik tiiylenmeye yol agityordu. Bu durum tiiyleri uzama egiliminde olan
kuglarda (yapilan sicak ve kuru olarak biliniyordu) goriilebiliyordu. Bede-
nin karakteri ile gekli arasindaki bu ag¢ik baglantilar dlimleri iki sonuca gé-
tiirdii. Birincisi, kiginin dig gériiniimiinden yola gikarak salgisal yapisini ve
karakterini égrenmenin yollan vard. Ikincisi bunun karsitiydi: Aym etnik
gruba bagh insanlar genelde benzer 6zelliklere sahip oldugundan, farkh
irklar veya etnik gruplar ortak salgisal dengelere ve dolayisiyla ortak cinsel
karakter ozelliklerine sahipti.

Bu varsayimlar fizyonomi (kiyafet) biliminin veya sonraki yiizyillarda
daha yaygin olup tibbin bir alt dah olarak kabul edilen firaset'in temelini
olugturuyordu. {bni Sina’nin siniflandirmasindan yola ¢ikan Haa Halife ve
Tagkopriizade’nin yazdig1 iki Osmanhca bibliyografya derlemesinde fizyo-
nomi, el faliyla birlikte tibbin yan bilimlerinden biri olarak belirtilmigti. 19.
yiizyila kadar biiyiik itibar gordii.® Fizyonomi kitaplan klasik dénemde,
Anadolu ve Balkan kéylerini gezerek orduya asker devsiren yenigeri yetkili-
leri ve hareme cariye satin alan saray yetkilileri tarafindan kullanilirdi. Bu tiir
kitaplar 6zellikle cinsel haz vaat eden kigileri bulmakta kullanighyda.
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Fizyonominin temel varsayimlanindan birine gére cinsel egilimler,
cinsel gii¢ ve gehvetli duygular insanin yiiz ve beden 6zelliklerine yansiyor-
du. Fizyonomi haklkindaki inlii Osmanhca el kitabi Kiyafetname'de soyle
yazar: “I¢ diinyay1 dig gériiniimden 6grenmenin bir yolu oldugunu bilin.”*
Boylece toplumsal aynmailik, simiflandirma ve damgalama, hatta belirli bir
yere kadar siyasi ve toplumsal ayricaliklar insanlann dig goriiniimiiyle ilgi-
li yan1 tibbi varsayimlara dayaniyordu. Firaset elkitaplan kéle alicilarina ve-
ya gelin arayan erkeklere cinsel potansiyel haklunda aynntih rehberlik sag-
lardr. Bedenin bir boliimiiyle ilgili her 6zellik bulmacanin bir pargasiydi.
Bazilan cinsel istegi gosterirken bunlann kargitlan da sogukluga veya zayif-
liga igaret ediyordu. Bunlarin tiimii cinsel ve aseksiiel kigilikleri tanimlayan
bir tabloya yerlestirilebilir. Tablo 2, 16. ve 17. yiizyilda yazilan Arapga ve
Tiirkce metinlerden derlenerek hazirlanmgtir.

Osmanl 6ncesi ve Osmanlilar dénemindeki pek ¢ok kitapta gorii-
len bu nitelikler, erkekligi her seyden 6nce sicak yapiya baglar, bu da sari
safra ve kanin baskin olmasi anlamina gelir. Erkekler yaglandikga 1s1 ve do-
layisiyla cinsel gii¢ kaybeder. Giiglii cinsellige sahip erkekler nispeten kisa
boylu ve tiknazdir. Kafalan bedenlerine gére biiyiik, boyunlan kalin, ses-
leri algak ve etkili, bedenleri killi, kollan etli, parmaklan kisa ve tombul,
hayalan biiyiik olur. Penisin biiyiikliigii cinsel gii¢ veya iiretkenligi géster-
mez. Soguk elementlere dogru kayan bir yapiyla, sagsiz ve narin dig gorii-
niim erkekte kadinsilifin belirtileridir. Boyle bir erkegin kafasi bedenine
gore kiiciik, kollanyla bacaklan narin ve kilsiz, kal¢alan dar, hayalan da
kiigiik olur. Genel olarak genis kalgalar ve tiz ses gibi kadinlara 6zgii nite-
likler kadinsi olmaya egilimin ve kadin cinsel eilimlerine sahip olmanin
gostergesidir.”®

Kadinlar daha ziyade sofuk ve nemli bir yapiya sahiptir. Ancak il-
gingtir, birkag elyazmasinda bir gerilim yer alir: Hem biitiin kadinlara da-
ha biiyiik bir cinsel igtah yiikleme egilimi yaygindir, hem de agin kana sa-
hip olan kadinlann (onlan daha sicak ve erkeklere daha yakin kaldig varsa-
yilir) cinsel agidan daha igtahh oldugu ileri siiriiliir. Yazarlar ayrica kadinla-
nn cinsel organlannin sekli ve biyiikliigii konusunda digta bulunan ve ge-
nelde yiizeysel ipuglarina 6nem verirler. Buna gére bir kadimin dudaklan-
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Tablo 2. Dért Metinde Tammlandifn Sekliyle Erkekler ve Kadinlann Seksiiel ve Aseksitel Ozellikleri

Seksiiel Ozellik Aseksilel Ozellik
Organ veya Ozellik Erkek Kadin Erkek Kadin
Boy (1) Kisa (1) Uzun (2) Ortalamadan uzun
(2) Kasa veya lasa
Agirhk Tiknaz Zapf
Ses (1) Pes (+)
(2) Pes (+)
Yap: (salgx dengesi) (3) Sicak (2) Safravi; (3) Sofuk
Kuru=arzulu ama meni “ates” yapih kadin Kuru=az geligmis arzu
svis1 az cinsel aqgdan faaldir Nemli=iligkiden
Nemli=biiyiik iireme giicii sonra halsizlik
Bag (2) Kigiik
Yiiz (4) Uzun=utanmazlik
Alin ve kaglar (2) Alin yakimnda lekeler
Gozler ve (2) Ruhsuz, yan kapah (2)Ruhsuz, yan kapah (3) Pinlth=kadinsi
goz kapaklan {+) Leke (3) Pinlth=gizellik
(3) Titrek=saplan ve arzulu
(4) Aqk mavi=utanmazhk
Safrah lkarmizi=arzu
Burun (1) (4) Ditz ve genis (1) Diiz ve genis
(2) Diiz ve genis; burun (2) Dliz ve genig
deligi yaninda lekeler
cinsellik igareti (+)
(3) Egri=gehvetli
Yanaklar (2) Gozlere yakan gigkinlik (2) Siglkinlik=cinsel sofukluk
Apz (4) Genis (4)Ince=iligkide halsizlik
Cene (2) Lekewseksiiel yapida
Sakal Giir sakal=cinsellik (2) Sakalsiz=cinsel yetersizlik
Boyun (2) Kahn (+) (3) Ince = zayif karakter
Omugzlar (2) Dar



i 4

Kollar ve eller Dérdiincii parmak uzun  (2) Titysiiz
(2)Eti Ventis tepesi
Parmaklar (2) Kisa ve tombul (+) (2) Kisa ve tombul (+)
Basparmapn figincii bofumu  Bagparmagmn iiglincii bofuru
bilyiik=egcinseller, biiyitk=egdnseller,
fahigeler, ayyaglar fahigeler, ayyaglar
Gogs (1) (4) kalh (+) (4) Kilsiz
Memeler (1) Orta biiylikliiktew
agk ve gefkat
Gobek ve (3) §isman
gobek qukuru
Bel (3) Kahn
Penis (1) Ortalarna biiylikliikte (1) Ortalamadan bilyiik veya
kiigiiklitk bagka geylerin géstergesi
(kiigiik=bilgi, biiyiik=ay1planmay
hak eden, uzun=aptallik)
Hayalar (1) Bilyiikwcesaret ve giig (1) Kiiglikekorkaklik
Kalcalar (2) Dar
Bacaklar ve ayaklar (3) Kiigiik ve narin

+ = Cinsel diigkiinliik/arzunun agik belirtisi

NOT: Biitiin tablolarda bog haneler seriat ve kanunun o kategoriyle ilgilenmedigi anlarmna gelir.
KAYNAKLAR: Bu tablodaki bilgiler parantez i¢inde numaralan verilen agafidaki kitap ve el yazmalarindan ahnmgthr:

1= Kenzi’l-Havass
2= Gizli llimler Hazinesi

3= La physiognomonie arabe (12. yiizyll sonu ila 13. yiizyil bag1)

4= Kiyafeiname



nin genisgligi vajinasinin genigliginin, kalinlif ise vajina dudaklarinin ka-
hinhinin isareti olabilirdi. Yiiziiniin ve gézlerinin rengi, burnunun gekl,
kal¢alarinin biiyiikliigii bir kadinin cinsel arzulannin ve egilimlerinin gés-
tergesiydi. Biiyiik kalgal1 bir kadin agin seks diigkiinii demekti. Kirmiz bir
yliz ve mavi gozler (soguk iklimlere 6zgiiydii) kadinmin cinsel olarak soguk
oldugunu gosteriyordu.”

Her iki cinsin fizyonomisini tanimlarken, erkegin bedensel 6zellik-
leri onun genel karakterini agikhiyor, oysa kadinlann 6zellikleri cinsel or-
ganlanyla ilgili daha fazla bilgi ortaya ¢ikarmak i¢in kullaniliyordu. Bu odak
kaymasinin nedeni bu kitaplarin erkekler tarafindan erkekler icin yazilma-
styla agiklanabilir. Zaten bu kitaplanin baghica amaci erkeklerin cinsel eg
bulmasina yardimc1 olmakt. Yazarlar benzer durumdaki erkek nitelikleri-
ne ancak cinsel eg olmalan s6z konusu oldugunda dikkat ediyordu. Esir pa-
zarindan kole se¢mek igin su talimat verilmigti:

Eger arkadaghk amaciyla bir kéleye ihtiyacimz varsa, size yoldaghk
ve agk oyunlan i¢in hizmet edecekse, orta boy ve orta agirhkta bir er-
kek olmalhidir. Ne semiz ne zayif olmal, beli de kalin olmamaldir.
Kisadan ziyade uzun olmalidir. Sagi sert degil yumugak olmalidir
ama rengi iste§inize gore siyah veya san olabilir. Avuglan yuvarlak
ve yumugak olmalidir. Teni piiriizsiiz, kemikleri diizgiin ve dudak-
lan sarap renginde olmalidir. Sag1 siyah [?], gozleri ela, kirpikleri ve
kaglan siyah olmah ama birlegik olmamalidir. Cift gerdanh olmal:-
dir. Cenesi ayva tiiyii gibi beyaz ve ¢illi olmalidir. Digleri beyaz, diiz-
giin ve eli ayag1 dogru orantili olmalhidir. Bu tariflere uyan her kéle
nazik, iyi huylu, sadik ve uysal olur.**

Memluklarin ve Osmanlilanin asker yapacak kole bulmak, saray icin
devsirilecek oglanlan segmek, kole pazarindan cariye se¢mek icin giindelik
yasamda firaset'in bilgeliginden yararlandigim biliyoruz. Yine de bu tiir fiz-
yonomik tamimlann ne derece 6nemli goriildiigiinii soylemek zordur. Cin-
selligi yliksek erkek tanimina uymadif halde 6nemli cinsel becerilere ve
giice sahip geng, uzun ve narin erkek giizeli tasvirlerine rastlamak miim-

42 BepeNiIN CiNsiYETI



kiindiir. Buna ragmen, bu fizyolojik tanimlar biitiin dénem boyunca varh-
ghm siirdiirdii ve popiiler imgelemde s6z sahibi oldu. Bu kadar “bilimsel”
baski altinda erkeklerin sakallanm giir tutmalanna, kendilerini tikknaz ve
giirbiiz gostermek igin ellerinden geleni yapmalarina sgagmamak gerek. Os-
manh Ortadogu’sunun ciddi erkekleri igin ince belli ve sinekkaydi tiragh ol-
mak modaya hi¢ uygun degildi.

SERTLESME, BOSALMA, ASIRILIK VE OLCULULUK

Modern 6ncesi tipta tekrarlanan bir bagka konu, cinsel mekanizma
ve bu mekanizmanin ¢aligma gekliyle ilgili tamimlardi. Birkag temel soru
ele alinmigti. Birincisi iligkinin nedeniydi: erkeklerle kadinlar neden giftles-
meyi arzuluyordu ve ¢iftlesme hangi amaca hizmet ediyordu? Osmanh 6n-
cesi ve Osmanh déneminde ¢ogu hekimin verdifi cevaba gore bu insanog-
lunun varligim siirdiirmek isteyen Allah’mn istegiydi. Seks arzusu yaratmak
i¢in kullandif arag ise arzu eden ruhtu. Bu gii¢ hem erkeklere hem de ka-
dinlara egemen olarak onlan cinsel iligkiye sevk ediyordu. Dikkat edilmesi
gereken nokta, tibbi agidan ve tek cinsiyet paradigmasiyla uyumlu olarak er-
keklerle kadinlann diirtiileri arasinda bir aynm gézetilmemesiydi. Kadinla-
nn cinsel iligkiden erkekler kadar zevk alamayacag) veya almadiklan gibi
bir varsayim hi¢ yoktu.

Iligkiyi arzulamanin bedensel nedenlerinden biri biriken meniyi bo-
saltma ihtiyaciydi. Bedenin, inceltilmig ve “beyazlatilmig” kan olarak diigii-
niilen meniyi soyun devam igin siirekli iirettifine inamhyordu. Basim Mu-
sallam'in gosterdigi gibi, antik donemde iki zit kuram vardi. Biri (Aristote-
les) yalmz erkeklerde meni oldugunu one siirerken, digeri (Hippokrates ve
Galenos) her iki cinsin de meni iirettifini savunuyordu. Pek ¢ok konuda
Aristoteles’ten yana olan Ibni Sina kadinlanin da meni iirettifi sonucuna
varmgh. Ancak bu meni ruhsuzdu, dolayisiyla erkek menisi gibi iistiin ol-
may1p sadece onun tarafindan bigcimlendirilecek bir “madde”ydi. Erkek ve
kadin menisinin egit yapisiyla ilgili son iddia kadin menisinin de ruh tagi-
digan1 6ne siiren Ibn Kayyim el-Cevziye’den geldi. 15. yiizyilda yasayan el-
Cevziye yazilarinda hadislerden ve fikihtan yararlaniyordu.” Bu, Osmanl
déneminde cinsel iligkinin temel dayanag oldu.
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Daha diigiik nitelikli olsa da kadinlanin da erkeklerinkine benzer
tiirde meni iirettiine inanildigindan, bu maddeyi bogaltma ihtiyac1 erkek-
leri ve kadinlan aym sekilde etkiliyor ve cinsiyetler arasindaki benzerligi pe-
kigtiriyordu. Gorecegimiz gibi, ibbin ilkeleri 19. ylizyllda degismeye bagla-
digh zaman bile arzu eden ruh kavram Ortadogu tip diinyasinda gegerlili-
gini korudu ve Bati Avrupa’dan uyarlanan tibbi metinlere de yerlesti.

Daha eski dénemlerde tibbi metinleri yazanlar bagarih bir iligkinin
6n kosgulu olarak arzu eden ruhu uyandirmak ve arzu yaratmak gerektigi-
nin farkindaydi. On sevigme sik sik ele ahnrﬁlg ve cinsel eyleme katilan her
iki tarafin ihtiyac1 olarak diigiiniilmiigtii. Ancak yazarlar basit 6n sevigme
tarhgmalannin 6tesinde bagka yontemler de 6neriyordu. $ehvet uyandira-
cak dykiiler okumak, hayvanlar dahil olmak iizere cinsel iligkide bulunan-
lan seyretmek, birlikte ytkanmak, hatta birbirini tirag etmek gibi birtakim
yontemler pek ¢ok metinde 6neriliyordu.

Ikinci bir dizi tarhgmada cinsel perhiz ile cinsel diirtii arasindaki
iligki sorgulandi. Geng insanlann larba gibi oldugu séyleniyordu. Menisel
sivilaninin hig fire olmadan hayalarinda veya yumurtahklannda toplandig-
na inamliyordu. Cok fazla meni biriktigi zaman viicut 1s1s1 yiikselir ve ilig-
ki arzulamirdr. ilk dénem Osmanl hekimlerinden Esref bin Muhammed
Hazdinii's-saadet adli kitabinda g6yle yazar: “Eger birisi cimai terk ederse
yavas yavag agnlar baglar. Giderek artan bir gekilde viicutta ¢6kiig baglar.
Gozler iyi gérmeyebilir, hayalarda veya idrar yolunda ur ¢ikabilir.” Kemal-
pasazade iinlii bir hekim olmasinin yani sira devlet adami, 4lim ve yazard.
Arapca yazan Kemalpagazade, bu siireci daha bilimsel ve aynintili gekilde
anlatmigt. Belki de daha eski bir Arapga elyazmasindan ¢evirdigi agiklama-
sinin dayanag, dier organlardan hayalar ve penise yeterli 6zsu aktanlma-
masinin yarath@ salgisal dengesizlikti. Kemalpasazade'ye gore iligkiyle
baglantih hastalik ve saghik hep belirli bir salgisal dengenin iglevidir. Buna
gore sicak ve nemli olan insanlar (fazla kana ve beyaz safraya sahip olanlar)
istedikleri kadar iligkiye girebilirler. Buna kargilik soguk ve kuru mizagh
olanlann agin iligkiden zarar gormesi kaginilmazdir.**

Bu hastahiklardan kaginmak isteyen kisi yetigkinliginde diizenli iligki-
ye girmelidir. {ligkiye girilmeyen durumlardaysa mastiirbasyon yapilmalidir.»
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Bu tibbi ogiitiin tek istisnas: cinsel iligki kurmamaya yemin eden rahibeler,
kegisler ve baz1 derviglerdir. Bunlar asla cinsel iligkiye girmedigi icin bedenle-
rini diigiik diizeyde meni iiretmeye sartlandirirlar. Meni iiretimi azalan ve be-
denleri bagka ¢ikiglar bulan yagh insanlar da bu istisna kapsamindadur.

Yine de cinselligin diinyasinda pusuya yatan tek tehlikeli ahgkanhk
cinsel perhiz degildi. Iligkiye agin1 diigkiinliik de benzer ya da daha kétii so-
nuclar dogurabiliyordu. Meni {ireten mekanizmay agin ¢alighrmak saghg
farkl bir yoldan tehlikeye atarak daha ciddi sonuglara yol agabilirdi: “Giig
azalir, gozlerin feri kagar, sinirler/kirigler halsizlesir, kalp zayiflar, titreme-
ler, sarsintilar, spazmlar, felg, unutkanlik, kotii huylar, zihin yorgunlugu,
kiistahlik ve korkaklik gibi seyler meydana gelir ki her biri ciddi bir mese-
ledir. Cok fazla iligkiye girenler bu meselelerle birer birer karsilasacaktir.
Bunlardan dolay: viicudu korumak gereklidir.”® Béylece 15. veya 16. yiizyl-
da tibbi metinleri okuyan veya doktorun tavsiyesini dinleyen bir hastanin
ogrenecegi ilk cinsel derslerden biri, antik Yunan déneminden kalma agin-
ya kagmama ve kendine hikim olma kuraliyd. Kisi cinsel etkinlikten ka¢in-
mamaliyds, ¢iinkii iligkiye girmeme hastalia yol agabilirdi. Aksine saglikh
kalmak igin iligkiye girmeli, cinsel iligki 6zendirilmeliydi. Ama aginya kag-
maktan ve yagamsal 1s1nin kaybindan sakinilmaliydi. Yoksa ayni sonuglar,
hatta daha kétiisii meydana gelebilirdi.

Biitiin meninin donemsel olarak bogaltlmasi kiginin saghkh kalma-
s1 agisindan ¢ok 6nemli oldugundan, kasmi bogalma da sorun yaratip rahat-
sizhik verebilir. Kismi bogalma, erkek hayalarindaki meniyi tamamen bo-
saltmadif1 zaman ya da daha agik bir deyisle egi meniyi tamamen emmedi-
gi zaman gerceklesir. Sadece geng ve saghkh bir kadinin rahmi meninin
her damlasim emebilecek, adeta hayalardan ¢ekebilecek giice sahiptir. El-
Itdki kadinin rahminin meniyi ¢ekmesini géyle agiklar: “Iligki sirasinda ra-
him vulva girigine yaklagir ve dogal olarak rahim yolu meniyi ¢ekmek igin
vulva giriginin seviyesine kadar iner. Tek bir kilin bile gecemeyecegi kadar
dar bir kanal halini alir. Boylece meniyi ¢ekip cenini koruyabilir. "7

Dolayistyla, bu karmagik gorevi yerine getiremeyen her cinsel eg ye-
tersizdir. Buna gore, yaslh, zayif veya ¢irkin kadinlarla iligkiye girmek erkek-
ler igin tehlikeli olabilir. Bunun nedeni, tahminen, emme giiclerinin azal-
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masidir. Adet goren, hastalifi yeni gegen veya uzun siire cinsel iligkiden
yoksun kalan kadinlar i¢in de aym gey gegerlidir. Yas1 kiiciik olanlarla, 6zel-
likle geng oglanlarla seks yapmak da benzer tehlikeli sonuglar dogurabilir.?*
Kadinlarin da biriken menilerini bogaltmalan gerektigi varsayilsa da, onla-
nn sikintilanna pek deginilmez. Bazilan ddet gormenin bunu gergeklesti-
ren mekanizma olduguna inaniyordu.”®

Agin iligki, kaginma ve kasmi bogalma gibi tehlikeler yalnizca cinsel
es seciminde degil iligki sirasindaki pozisyon segiminde de belirleyiciydi.
Tibbi sdylemin bu gekli, daha tutucu olan Galenosqu dgretinin yani sira
Hintlilerin tibbi séyleminden de yararlanmig veya bu sdylemle aligverigte bu-
lunmugtu. Tam bogalmay saglamak amaciyla, kadinin meniyi ¢ektigi veya
icine dokiilen bir tekne gibi iglev gordiiii pozisyonlar tercih ediliyordu. Dok-
torlar bu gorevi yerine getiren pozisyonu tavsiye ediyordu. Yan yatarak ilig-
kiye girmek tavsiye edilmiyordu, ¢iinkii bu pozisyonda erkegin yiiktinii bo-
saltmasi zordu. Kadinin {istte olmasindan daha kétii bir sey yoktu. Burada,
bogalmama benzeri bir bagka tehlike vardi. Meni dahil kadinin sivilan erke-
gin penisi i¢ine girip hastahifa neden oluyordu: “Altta olmak erkegin zayif ol-
dugunu gosterir [eriin agad yan: zaif olur] diye iddialar var. Erkek sirt iistii ya-
tip kadin iistiine gikb@inda pek ¢ok zarar verebilir. Kadinin suyu erkegin pe-
nisine girebilir diye iddia edilmektedir. Boyle oldugu takdirde erkegin meni-
si tamamen bogalmaz ve pek ¢ok rahatsizlikla karsilagir. Ama kadinin iistte
oldugu bu pozisyon hamileler i¢in daha giivenli sayilir.”+

T1bbi risaleler iligkinin yapis1 hakkinda baz: ortak goriigleri tekrarla-
y1p yeniden iiretirler. Ozellikle erkegin iistte oldugu, kendisini cinsel egine
kars1 giiclii kilan pozisyonu vurgularlar. Bu 6nerilerin kokeni yaygin dii-
siincede yatsa da tibbi terminoloji icin kiiltiirel tercihten daha fazlasin ifa-
de ediyordu. Frenginin ortaya ¢ikanhp teshis edilmesinden 6nceki bu er-
ken dénemde iligki sirasinda hastalik bulagma tehlikesinden neredeyse hig
bahsedilmedigini fark etmek ilgingtir. Pozisyonlan kisitlama girisimleriyle
kadinin sivisindan hastalik bulagmasina kars1 uyanlar, belki de bu tiir teh-
likelerin farkinda olmanin ilk gostergeleriydi.#

Cinsel iligkide pek ¢ok tehlikeyle kars: kargiya kaldiklarindan, erkek-
ler daha giivenli bir cinsel tatmin arac1 ve bogalma sorununu giderici yol
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olarak mastiirbasyonu se¢mis olabilirler. Ancak tibbi risaleler bu yolla ¢ok

fazla rahatlamaya karg1 uyanda bulunuyordu. Bunlann iddiasina gére mas-

tiirbasyon (zeker tutmak, ele oynamak) endige ve unutkanlik yaratabiliyor,

penisi zayiflatabiliyor ve zihni kéreltebiliyordu. Dahasi, cinsel iligkiye karg:

dogal istegi de yok ediyordu: )
Bu, tipla a¢g6zlii bir insanin lezzetli olmasa bile 6niine gelen yiye-
ce§i para verip satin aldiktan sonra tadina bakip bagka bir yiyecegi
denemesine benzer. Satin aldif igin pigmanlikla birakir ¢iinkii ag-
gozlilligii onu bdyle davranmaya zorlar. Ta ki bir giin kesesi boga-
lana kadar. Acikiifn zaman pek ¢ok giizel yiyecek goériir ama sira il-
kini almaya geldiginde kesesinde bir gey kalmamigtir. Bu defa ma-
alesef a¢ kalir. Aggozliliigiinii doyuramaz. Varh§im harcadiktan
sonra kuvvet kesesinde bir sey kalmamigtir. Ciinkii zayiflifin ylikii
bir insanin sirtina bindiginde onu kimse asla kurtaramaz. Yol uzun-
dur. Kuvvet birikimini harcamamak gereklidir ve Allah her geyin en
iyisini bilir.#*

Osmanli diinyasinin Arapga ve Tiirk¢e konugulan bélgelerinde yay-
gin olan bu sdylem geleneksel cinsel tabulara uygun bir cinsel senaryo éne-
rir. Ornegin idet sirasinda sevigme, resit olmayanlar veya oglanlarla yatma
gibi konularda bilimsel yaptinmlar uygular. Baz1 durumlarda senaryo cin-
sel tercihi geng, saghkh kadinlarla simirlandirarak diger biitiin tercihleri tib-
bi acidan sagliksiz, hatta tehlikeli ilan eder. Bu agidan tip ortodoks bir soy-
lemdir. Yine de kusurlu erkek modelini kabul edip yayginlagtirarak, homo-
erotizm ve aym cinsle iligkilerin yaygin oldugu diger cinsel senaryolarla bii-
yiik 6l¢iide uyumlu hale gelmistir.

Verilen mesaj giinah veya ayipla ilgili olmadif gibi, yeni bir piiriten
cinsellik yerlegtirmeye de kalkmiyordu. Olgiiliiliikk ve kendini tutma ¢agn-
stydi bu. Galenos'un Roma'sinda oldugu gibi cinsel enerji erkekler igin s1-
nirh bir kaynak olarak tanimlanmig olup israf edildigi takdirde iktidarsizli-
ga ve hastaliklara yol agabilirdi.# Aym terimlerle kullanilmasa da Hippok-
rates’in calor genitalis ya da erkek bedeninin iktidanm koruyan yagamsal 1s1
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fikri hala yerel tibbi diigiinceye ve ortaya sundugu cinsel senaryoya ege-
mendi. Bedenin cinsel enerji kaynaklarim koruyup israf etmemek, dogru
cinsiyetten cinsel eg se¢gmekten ¢ok daha 6nemliydi.

Ilk dénem Hiristiyanhifimin getirdigi énemli degigiklikler, bedeni
yeniden gekillendirme, farkh davranmasim 6gretme, “fiziksel diinyadan ko-
parma”*# ve yagsamsal cinsel 1s1ya gereken saygiy1 géstermeyi reddetme gi-
rigimi, Osmanh 6ncesi ve Osmanh dénemi Miisliimanlagmig diinyanin tib-
bi senaryosunda yer almadi. Bu diinyada cinsellik halad Hippokrates¢i yazar-
lanin benimsedigi antik degerlere baghydi.¥ Bu bakimdan, daha sonra gg-
recegimiz gibi 19. yiizphn getirdigi degisimler Osmanli Imparatorlu-
gu'nda Avrupa kiiltiiriine gére ¢ok daha devrimciydi. Avrupa’daki Viktorya
caf egilimlerinin kékeninde Hiristiyanh§in ilk doneminde goriilen fiziksel
bedenin reddi anlayig: yatarken, Osmanh dénemindeki Ortadogu’da béyle
bir red belirgin degildi.

GENETiIK, MENi, GEBELiK VE SAPIKLIK

Erkeklerle kadinlar arasindaki benzerlik cinsel diirtiiler ve ihtiyag-
larla sinirh degildi. Her iki cinsin de benzer iireme giicleri olduguna inam-
liyordu. Bu durum meni iiretimi, cenin olusumu ve ¢ocugun ebeveynine
benzemesi gibi tarigmalarda agikga belirtilirdi. Islamiyetin ilk dénemlerin-
de Sokratesci (erkek) form ve (kadin) madde fikrine dayal1 tibbi séylem her
iki cinsin tirettigi meni tiirleri arasinda dengesizlik oldugunu varsayiyordu.
Oysa simdi, hekimler hem erkegin hem kadimn iiretici potansiyele sahip
meni iirettigini kabul ediyordu, dolayisiyla her iki cins, ceninin olusumun-
da ve yeni dogan bebege tiir karakterini miras birakma kavgasinda esit de-
recede rol oynuyordu.

Meni iiretimi igin tibbi risalelerde en ¢ok kullanilan metafor, bir
makine veya dogal diinya degil, finn ve yiyecek hazirlama siireciydi. Arzu-
lu ruh bir insam ele gegirince, bir bagka deyisle, erkek ve kadin sehvetli ha-
le gelince, beden meni 6ziiniin hazirlandig bir mutfak haline geliyordu.
Beden miikemmel bir uyum iginde ¢aligirdi. Kalp kériige, hayalar firina,
yumurtaliklar tencereye, bobrekler 6giitme aletine doniigiiyordu. Yeni bir
insan hazirlanmaktaydi. Egref bin Muhammed bu siireci géyle 6zetler:
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Kalp atiglan hizlaninca [katirak etmege baglar] sinirler 1simur, bébrek-
ler 6giitiiyormuggasina ¢aligir ve beyin bir madde ¢ikarir. Zamanin
belirli bir noktasinda, bu hareketin sonucu olarak, erkek ve kadin
bedeninin her organ: bir damla kan iiretir. Bagin tepesinden ayak
parmaklannin ucuna kadar birlegen biitiin kan belde toplanir. Ha-
yalardan iki sinir ¢ikar. Kanin toplandif yer burasidir. Bu hareketin
sonucu olarak sinirlerin ucu kam beyaza boyar. Bundan sonra, er-
kek organi kalbin hareketiyle ¢ikar, uzar ve ileri atilir.#°

Kemalpagazade benzer bir tanim yapar. Ancak onun tamimina gore
toplanan meni sadece bedenin kisimlarimin degil ayni zamanda onlarnin
temsil ettigi niteliklerin de 6ziiydii. Kalp, duyu ve hareket saglayan hayvani
ruhu (el-kuvvetiil-hayvaniyye) saglarken, beyin duyulann ve hareket giicii-
niin 6z halindeki bigimlerini iiretirdi. Biitiin bunlar beynin arkasinda top-
lanarak omurga boglugundan asag:i bobreklere ve hayalara akiyordu.
Kemalpagazade ayrica pneuma veya bir tiir gaz, hava kavramim ortaya at-
migt. Kalpte olusan ¢ok hafif ve giiclii hava gibi bir madde penisin bilyii-
mesini saghyordu. Ona gore iligkiden alinan biiyiik zevkin nedeni buydu.
Pneuma biitiin organlan penise bagladifindan ateslenme ve yang yapiyor,
bu maddeyle dolan bedende hayvani bir tatmin ortaya gilkayordu.¥

Kollari, bacaklan, organlan ve karakter 6zelliklerini temsil eden say1-
s1z minik damlacik bir araya gelerek DNA benzeri bir madde olugturuyor,
bu madde kendisini yaratan bedenin bi¢im ve ruhunu yeniden iiretiyordu.
Kuran’daki embriyolojiyle ilgili tanimlarda kamitlan bulunabilecek bu meni
ve kan birlesmesinin cinsel ahlak iizerinde basit bir madde déniigiimiinden
daha biiyiik etkisi vardi.*® Kan, meni ve siit, farkh yollarla pigirilip yogunlag-
tirilan ayni temel maddenin degisik sonuglan olarak goériilityordu. 17. yiizyil-
da insan anatomisiyle ilgili bir kitap olan Tegrihii’l-Ebddn’in yazan el-1tiki bu
durumu séyle agiklar: “[Adet kaninin] bir kisrm doga tarafindan gelistirilebi-
lir. Bu kasim iig béliimden olugur; biri cenini besler, digeri et ve yag gibi olup
cenindeki bogluklan doldurur, iigiinciisii de memeleri siitle doldurur.”®

Bundan dolayr kan, meni ve siitiin cinsellikle ve iiremeyle ilgili ek
gorevleri vardi. Emzirme bebegi annesi veya siitannesinin nitelikleriyle do-
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nathfindan, cinsel iligkiye benzer bir eylem olarak goriiliiyordu. Bundan
dolay1, aym kadimin emzirdifi ¢ocuklar seriate gére kan akrabasi yani
“mahrem”di. Kan kardegli§i yemini ve kam kangtinp emme gibi diger ey-
lemlerin de, hafifletilmis bicimiyle de olsa, yan cinsel bir tarzda kan kayna-
ginin niteliklerini almanin diger yollan olduguna inamhyordu.

T1ibbi metinlerin belirttifine gore, iligki gerceklestifi zaman erkegin
menisi kadinin menisiyle birlegerek ebeveyne benzeyen bir cenin olugturu-
yordu. Benzerlik, ceninin cinsiyetinin yam sira bilesik meninin her iki ya-
nsinda ickin olan canhh@in diizeyine baghydi. Bu diizey kisinin temel ya-
samsal giiciiniin basit bir yansimas: degildi. Aynca biiyiik 6l¢iide iligkinin
hizina ve eglerin sevigme sirasindaki fiziksel ve zihinsel durumlarina bag-
liydi. Ornegin sevigme sirasinda erkekle kadin arasinda gergek bir tutku ol-
dugunda (bazilanmin dedigine gore birlikte orgazm olduklarinda) yagamsal
151 artiyor ve sonugta saglikh bir oflan diinyaya geliyordu.”®

Erken modern dénemde Bati Avrupa'da bir siire gozde olan mono-
genesis (sadece erkekten iireme) gibi rakip kuramlann varh§ina ragmen, 16.
yiizyrlldan 19. yiizylla kadar Ortadogu’da yazilan tibbi risaleler kadinlann
iiremeye katkisini 1srarla vurgulamugt. 17. ylizyilda yeni tibbi bilgiler meni
iireten tek organin erkek yumurtaliklan oldugunu “kamitladifinda” el-ltaki
bu kuramdan bahsetmis, ancak gerekgelerine katlmadifym okuyucularina
belli etmig, “hekimlerin bagka bir iddiasina gére” diye girig yapti§ konuyu
“gercegi yalniz Allah bilir” diye bitirmigti.*

Erkek ve kadinin esit derecede iireme giiciine sahip olduguna ina-
nilmasina ragmen kiz ¢ocuklan hili erkek ¢ocuklann kusurlu tiirevi olarak
goriililyordu. Bir kizin diinyaya gelmesi yetersiz veya tatmin etmeyen ilig-
kinin sonucu olabilirdi. Osmanl 6ncesi dénemde yazilan tibbi risalelerin
iddiasina gore kadin cinsiyeti, hatta bir erkekteki kadins: 6zellikler baskin
digi ve zayif erkek menisinin belirtisiydi. Erkek ve digi meni arasindaki ¢e-
kismede daha giiglii olan zayifa hitkmediyor ve onu déniigtiiriiyordu; ya da
er-Rizi'nin agikladif gibi, “Kadinlik veya erkeklik iki meniden birinin di-
gerine nicelik ve nitelik olarak baskin ¢ikmasina gére gergeklesir, ta ki biri-
si doniigtiiren (muhil) digeri doniisen (mustahil) haline gelene kadar.”* Ne
erkek ne de digi meninin iistiin oldugu baz1 durumlarda her tiirlii orta aga-
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manin gerceklesmesi olasidir. Bunlar erkeksi kadindan kadinsi erkege ka-
dar degigir. Anneyle babanin tam bir dengesini yansitan hermafroditler ise
ug bir 6rnektir.®

Erkek ve digi menisi arasindaki rekabet kavramim geligtiren er-Ri-
zi'ye gore pasif egcinsellik (“ibne”lik) de aym ¢ekismenin sonucudur. Bu du-
rum bazen &yle bir hal alir ki, bir erkek belirgin erkeksi 6zelliklere sahip ol-
sa da pasif egcinsel (me'biin) olmaya egilimlidir. Ona gore, béyle durumlar-
da s6z konusu erkek “miikemmel” degildir, zira penisi ve hayalan ortalama
erkek organlanna goére daha kiigiik ve bele daha yalandir. Sonug olarak, boy-
le bir erkegin duyarh bélgeleri diger erkeklere gére aniise daha yakindir. Er-
Razi’'nin konuyla ilgili yazilanndan anlagildifina gére, escinsellifin diger bi-
¢imi bazen “aktif erkek egcinselli§i” olarak tanimlanmakta olup (ashnda di-
ger erkeklerin igine girmeyi tercih eden erkekler i¢in kullanilir) tibbi bir so-
run olarak gériilmiiyordu. Er-Razi'nin terminolojisiyle anlatilan sorun, ayni
cinsle iligkiye girme olmayip duyarh bolgeler ve yagamsal giicle ilgiliydi; ay-
n cinsle cinsel iligkiyi ise tamamen gormezden gelmigti.

Er-Razi'nin diinyasinda “ibnelik” bir sapiklik veya giinah olmayip
tamamen biyolojik bir kusurdu. Psikolojik veya kiiltiirel olmaktan ¢ok ge-
netikti. Bu tiir bir ¢tkmaz i¢indeki insanlann iyilegebilmesi i¢in miimkiin
oldugu kadar tedavi edilmesi gerekliydi. Yine de, Rosenthal’in belirttigi gi-
bi, er-Rézi'nin risalesine “gizli hastahik” bagh§ini segmesi bu tiir escinsel
davranmigin Abbasiler dsneminde ayip sayilip 6fkeyle kargilandigini gosterir.
Ibnelik i¢in tavsiye ettigi tedavi sekli Galenosgu salgisal etki kavramina uy-
gun bi¢imde penisin 1sithlmasi ve aniisiin sofutulmasiydi. Daha aynnth
anlatmak gerekirse, penis ve hayalann oldugu bélge merhem siiriilerek 1s1-
tiliyor, cinsel eg olarak egitilen koéleler ve cariyeler tarafindan yrikaniyordu.
Ayn1 anda hastanin arka kismu ve aniisii 1slak bezler yerlestirilerek sogutu-
luyor, giil suyu ve sirkeyle lavman yapiliyor ve “aktif” iligkiye girmesi i¢in
tegvik ediliyordu.**

Aralarinda ibni Sina ve ibni Hubal'in de oldugu pek ok yazar er-Ri-
zi'nin goriiglerine karsi ikrmigh. ibnelige dugar olan baz1 kigilerin fiziksel
agidan diger erkeklere gére daha iyi durumda oldugunu belirtiyorlarch. Dola-
yistyla bunlarin hastahifi genetik olmayip zayif erkek menisi sonucu da olug-
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marmigh. Ibneligin kiiltiirel veya hayal giiciiyle kigkirhlan bir hastalik oldugu
sonucuna vardilar. Bunlar, erdemli olmayan yollara ve kadins1 davraniglara
sapmus kigilerdi.” Tibbi balam altina alinmak yerine giinahkir davramglan
nedeniyle cezalandinlmalan ve saptiklan yolun yanhs oldugunu gérmeleri
gerekirdi. Burada da genel olarak egcinsellik degil, “pasif” iligki iizerinde du-
rulmaktaydi. {ki yaklagimin ortak noktasina gére pasiflik kétii bir geydi ve is-
ter genetik ister psikolojik nedenlerle olsun defedilmesi gerekliydi.

Bir iki yiizyl sonra bile, hangi yaklasimin dogru oldugunu belirle-
me konusunda tibbi metinlerin pek fazla bir katkas1 olmamigti. Ashinda Os-
manh 6ncesi ve Osmanh dénemindeki metinlerin hemen higbiri bu sorun-
la ugragmamastir. 16. ve 17. yiizylldaki tibbi risaleler ayn cinsle iligkiyi tar-
tigmaktan kaginmasa da pasif egcinsellik bu tartigmalarda yer almadi. Bu-
nun igin iki ¢eligik ag¢itklama yapabiliriz. Birincisine gére bu konu utang ve-
rici oldugundan hekimler hi¢ uragmamay tercih ediyordu. Daha akla yat-
lan gelen diger agiklamaya gore ise dsnemin hekimleri sorunu ¢6zmekte
giiclitk gekiyordu. “Pasif” erkek iligkisi belki zayiflik olarak goriilse de teda-
vi veya ceza gerektiren bir hastalik olarak kabul edilmiyordu. Sessiz kalin-
masindan dolay fikir yiiriitmek zor olmakla birlikte, riiya yorumu ve erotik
edebiyat gibi diger séylemler goz 6niine alindifinda, erken Osmanlh déne-
minde “pasif” erkek iligkisine karg1 kayitsiz kalindifi anlagilmaktadir. Bu
durum bazi insanlann tercihiydi, normal cinsel davranig yelpazesinin bir
pargasiyd: ve higbir zaman sapiklik olarak gériillmemeliydi.’®

KusurLu ERKEK MODELININ VARLIGINI SURDURMESI

Ortadogu’da modern 6ncesi tip Avrupa’da oldugu gibi kusurlu er-
kek modeline bagh kalmigh. Bu sdylemde erkek ve kadin ikili bir kargithik
olusturmaktan ziyade, cinsel bir siireklilik i¢inde yer aliyordu. Ortadogu tip
gelenegi bu konuda daha inatg1, kargit goriiglere daha direngliydi. Bu du-
rum hem erkek hem kadinin meni iirettii varsayimiyla, her iki cinsin de
benzer cinsel istek ve igtaha sahip oldugu fikriyle, iiremenin gercekte erkek
ve digi menisinin ¢arpigmasiyla ceninin olugtugu bir siire¢ oldugu iddiasiy-
la, kadinin vajina ve rahminin erkek penisi ve testis torbasinin azgeligmis
versiyonu (bkz. $ekil 1 ve 2) oldugu varsayimyla ortaya konuyordu. Gériig-
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Resim 1. Kadin Urogenital sistemi, olasilikla yazar tarafindan Vesalius'tan uyarlanmigtir. Belki de erkek
(solda) ve kadin (sagda) tasviridir. Penise benzeyen idrar yolu ve vulvaya, figirlerin cift cinsiyetli gekline
dikkat edin. Semseddin el-|taki, The Treatise on Anatomy of Human Body and Interpretation of
Philosophers (Tesrihii'l- Ebdan), s. 166.
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Resim 2. Erkek Girogenital sistemi ve kadin barsak sistemi. El-itaki, Tegrthit’l- Ebdén, s. 165.

lerini Vesaliusun 16. yiizyilda yazdig kitaba dayandiran el-itiki 17. yiizyl-
da bu son varsayimi su kesin ifadeyle agiklamigti:

Rahim bebegi iireten organdir. $ekli bir erkegin penisine ve hayala-
nna benzer. Ama penis digan dogru déniiktiir ve tamdir. Rahim ise
tam degildir. Kadimin igindedir. Bununla birlikte sekli hemen he-
men penisin aymsidir. Baz1 hekimler donmusg bir penise benzedigi-
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Resim 3. Penise benzeyen klitorisi kesme ameliyati. Serefeddin Sabuncuoglu, Cerrahiyyetii’l-Haniyye,
Fransa Ulusal KitOphanesi.

ni sdyler. Bu nedenle, penis rahmin kalib: gibidir, rahim ise penisin
gomlegi gibidir. Kadinin hayalan erkeginki gibidir, ama erkegin ha-
yalan daha biiyiik ve yuvarlaktir; hafifce elips bicimindedir ve diga-
nida yer alir. Kadinin hayalan daha kiigiiktiir ve hafifce yumurta bi-
¢imindedir; vulvamin her iki tarafinda yer alir.”

Kadin ve erkegin tabiatinda var olan bu benzerlik bagh bagina bir
alarm nedeniydi. Osmanh yonetimindeki Ortadogu toplumlarinda cinsiyet-
lerin rolii arasinda kesin sinirlar bulunmas: ve kiginin erkek veya kadin ola-
rak kesin bi¢cimde tamimlanmasi toplumun her kesiminde 6nemli oldugun-
dan, simin agma olasih@ hog gériilmiiyordu.® Nitekim, 15. yiizyilda yazilan
cerrahlik elkitabr Cerrahiyyetii’l-Haniyye biiyiik klitorisi ve penis gibi uzan-
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Resim 4. Kadimims: gégusleri alma ameliyati. Sabuncuoglu, Cerrahiyyetii’l-Haniyye, Fransa Ulusal
Kitiiphanesi.

tilan olan kadinlar ile kadin memesi gibi gogiisleri olan erkeklerden bahse-
der ve bu kusurlan gidermek icin gereken cerrahi iglemleri agiklar (bkz. Re-
sim 3 ve 4).” Kitabin yazari Sabuncuoglu kadin penisi ve bunu kesmek i¢in
gereken ameliyat haklanda sunlan soyler:

Kadinin organinda Tiirkcede “tlak” (klitoris) denen bir kisim var-
dar. Bazi kadinlarda bu oyle biiyiik olur ki bakmak ¢irkindir [s6yle bii-
yiik kim nazarda kabih olur] ve baz1 kadinlarda erkek orgami kadar
biiyiik olup erkek gibi iligkiye girerler. Diyar-1 Arab’da bunlar keser-
ler. Bunu yapmanin yolu kesilecek gereksiz kismi elde tutmak veya
bir aletle tutup yukan: dogru kaldirmaktr. Ama deriyi kesmeyin ki
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kan boganmasin [ta’kim kan bosanmaya). Sonra enfeksiyona karg: te-
davi edin. Rahmin i¢indeki lahm-1 zayid yani artuk et’e gelince, rah-
min i¢ine bir canavar kuyrufu gibi tutunmustur ve rahimden digan
¢ikint yapar ve bu yiizden eski hekimler buna maraz-1 zenebi [kuy-
ruk hastah] der; bunun tedavisi de kesmektir.

Gorsel anlatmin bu tiir 6rmeklerine Ortadogu’daki ge¢ modern 6n-
cesi donem tibbi risalelerinde seyrek rastlanir. Ancak belirsiz cinsiyet korku-
su, bir cinsiyetten §biiriine gegme tehlikesi (6zellikle kadindan erkege), bu
fikirlerin Avrupa tibbinda degisime ugramasina ragmen varlifim siirdiirii-
yordu. Istanbul ve Kahire’de Avrupa tarzindaki ilk tibbi risaleler kaleme ali-
nirken, yazarlan 6zellikle 18. ylizyll tibbi ¢aligmalarnim ve daha eski risaleleri
biliyorlardi. Eski yapitlardan ahintilar yapihyor, gevriliyor ve ¢izimlerde yarar-
lanihyordu. Nitekim, Sanizade’nin ilk kez 1826’da yayimlanan Hamse'sinde
cizimler ve yorumlan eski paradigmamn tipik imgelerine dayaniyordu. Bu-
rada kadin cinsel organlan erkeklerinkine benzer olarak anlatlmug ve izil-
migti. Resim § ve 6’da Hamse'den alinmug ¢izimler goriilebilir.

Sanizade’nin kadin iireme organlanyla ilgili anlathmlannda yeni tib-
bi bilgilerin ne kadar muglak aktanldign daha da belirgindir. “Kadinlann
hayalanna mahzanateyin [yumurtaliklar, ‘kus yuvalari’] denir” diye aciklar
ve devam eder: “Bu yumurtaliklan rahme baglayan baglar [bazen mecar- fa-
lubiye yani fallop tiipleri terimini kullanir] cerrahlann dedigine gére erke-
gin meni kanallaninin digi versiyonlandir.”* Yumurtalann yumurtahklarda
iiremesiyle ilgili son bulugtan bahseden Sanizade'nin anlatmi daha da
muglaklagir. Birtalam yumurtalar marifetiyle “pigirilen yemek 6ziinii” top-
layip dagitmak igin kullanilan araglardan bahseder.' Béylece, yeni kegfedi-
len kadin yumurtasim eski tibbi séylemin i¢ine katar. “Bu yumurtalann ay-
n1 zamanda iiremeye yaradify séylenmektedir” diye sézlerini siirdiiriir.**

Bu muglaklik duygusu iireme mekanizmasiyla ilgili eski tanimla-
malarin tamamen ortadan kalkmasini da agiklayabilir. Meni iiretimi, i¢
pneuma’nn rolii, erkek ve disi menisinin kanigmas: ile cinsel iligkinin teh-
likeleri ve yararlar1 haklanda modern 6ncesi hekimlerin sonsuz bigimde de-
falarca tirettigi biitiin tamimlamalar, yeni deneysel kamitlann 15181 altinda
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Resim 5. Penis ve testis torbas gibi ¢izilmig vajina ve rahim (st sagda). Mehmed Ataullah $anizade,
Hamse-i Sanizade, 1. kitap, s. 39, gizim 39.

rafa kalkmak zorundaydi. Yine de uzun bir siire yeni iki cinsiyetli model
egemen olmay1 bagaramadi. Erkek ve kadimin aym cinsten oldugu inanci
hili korunuyordu, ancak kusurlu erkek modelinin tibbi destekleri ve man-
tifn giderek ortadan kalkt.

CinseLLiK KORKUSU
19. yiizylla girildiginde ilgi merkezi degisti. Artik salgisal dengeden
bahsedilmiyordu. Eski paradigmamn arzu eden ruh, elementler, salgilar,
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Resim 6. Vajina ve yumurtahklar. Sanizade, Hamse-i Sanizade, 1. kitap, s. 39, ¢izim 40.

pneuma, keyliis (bagirsaklarda bulunan beyaz bir sivi) gibi terimleri gide-
rek ortadan kayboldu. Bunlann yerini agirlikh olarak Fransizca, Almanca ve
Italyanca patoloji araghrmalanna dayanan anatomi tammlan ile hastahiklar,
belirtiler ve tedavileriyle ilgili literatiir ald1.® Bu yeni metinler modern tip
olarak bildigimiz kavrama ¢ok daha yakin olmakla beraber bazen yeninin
arasina kangmig “eski” tip artiklarnim da igeriyordu. Bu radikal séylem degi-
sikliginde Misir valisi Mehmed Ali Paga’'min Fransiz hekimbagis1 Clot Bey
muhtemelen nemli rol oynamigti.*
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Hijyen ve hastalik belirtilerinin iistiinde durulmasi, heniiz olusum
halindeki psikolojik séyleme yer veren boliimler, ¢ocuk saglif1 ve hastalik-
lannin vurgulanmasi nedeniyle, yeni anlayigin cinsellikle ilgilenmesi bek-
lenirdi. Ne var ki, 19. ylizy1l ibbi araghrmalannda cinsel konularla ilgili ye-
ni bir bakig agis1 aramak bogunadir. Yeni tip kitaplan cinsel giidiilerin var-
higan1 reddedip cinsel iligkinin ortaya ¢ikarabilecegi hastaliklan gérmezden
geliyordu. Cinselligin bu gekilde yadsinmasi daha giddetli hissediliyordu,
¢tinkii eski kitaplar cinselligi ve cinsiyeti agtk¢a ve ¢ekinmeden ele ahiyordu.
Sanki cinsellik tibbi séylemden tamamen ¢ikmigti.

Bu yadsimamin gegitli nedenleri vardi. Bu donemde —18. yiizyil sonu—
Bat: ibb: dikkatli bir ahlak anlayi1 geligtirmigti. Buna gore (6zellikle kadin)
hastalara karg1 belli bir mesafe gozetiliyor, bedensel temas konusunda ¢ekin-
celer 6n plana cikiyordu.® Avrupa kliniklerinde ve tibbi literatiiriinde cinsel-
lik ihtiyatla ele alimyor, gifreler ve iistii kapah sézler kullaniliyordu. Bu dolayh
terminoloji geviri sirasinda belki de tamamen kaybolarak Arapga ve Tiirkce
metinlerin bu konu hakkinda sessiz kalmasina neden olmustu.

Ancak bu sessizlik aym zamanda i¢ geligmelere bagliydi. Daha 6nce
gordiigiimiiz gibi, Osmanl tbbi séylemi 19. yiizyil boyunca kusurlu erkek
modelini terk etmeyip cinsellik ve cinsiyet haklandaki temel varsayymlarim
benimsemeyi siirdiirmiigtii. Boylece yeni tibbi metinlerin igerigiyle eski
metinlerin temelini olugturan varsayimlar arasinda tutarsizhk olugtu. Cin-
sel eylem artik arzu eden ruh, erkek ve kadin bedeninde meni toplanmas:,
salgisal dengeye ihtiyag duyma ve bunun gibi agiklamalarla gelen bilimsel
aynntlardan destek alan eski tarza gére agiklanamazdi. Mutfak metaforu-
nun yerini mekanik aciklamalar aldi, yipranmg salg:1 kurarm yeni bulunan
hiicreler ve dokulan iceren daha kapsamh bilgilerle degistirildi. Ne var ki,
yeni fikirler heniiz ikna edici olmadi i¢in eskinin yerine sunduklar1 me-
kanizma reddedildi.

Bir bagka olas1 neden iizerinde diigiinebiliriz. Iki cinsiyetli model
Avrupa’da yavag geligim gosterdigi gibi temeli biiyiik 6l¢lide tibba dayanmu-
yordu. Laqueur’iin gosterdigi gibi kékleri tiptan énce gergeklesen politik ve
toplumsal degigimlerdeydi, tipla siirekli iliski icindeydi ve yeni paradigma-
ya ivme veren asil giicii olugturuyordu. {ki cinsiyetli model kamusal alan
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icin ve bu alanda kadinlarin almasi gereken yer i¢in verilen miicadeleden
dogmustu. Kadinlara politik ve kamusal yagama tam katlim hakk vermeyi
savunanlann tek cinsiyet paradigmasindan uzaklasip kadin haklarim des-
teklemek icin bagka bir yol bulmalan gerekiyordu. Kadinlari ayni cinsin ku-
surlu versiyonu olmayip tamamen farkh bir cins olarak tanimlamak, ta-
mamlayicilifi savunmanin yollanindan biriydi. Jean Jacques Rousseau’dan
Mary Wollstonecraft’a kadar bu tiir tarhgmalar yeni tibbi sdylemin dogup
kendisine dayanak aldify zemini olusturdu. Ortadogu’da modern dénem-
den 6nce bu tiir bir degisim olmadif icin yeni iki cinsiyetli modelin tutu-
naca bir gey yoktu.

Dahasi, modas: gegen kusurlu erkek modeli yiizyillar siiresince or-
todoks {slamla ve Kuran'in 6gretileriyle i¢ ige gecti. Osmanh ulemasimin be-
den, erkek-kadin iligkisi ve toplumsal alan hakkindaki yorumlan bu 6greti-
lerle uyum i¢indeydi. Hatta ortodoks Miisliimanhign cinsel senaryosunun
bir yere kadar Galenoscu beden kavramlan tarafindan bigimlendirildigini
varsayabiliriz. Ancak, yeni paradigmanin 19. yiizyilda artik kemiklegmis ve
koék salmug bir dini goriigle uyum iginde olmas ¢ok zordu. Artik erkeklerin
eksik versiyonu olarak gériilmeyen kadinlann toplum iginde daha agag bir
konumda olduklarimi savunmak ¢ok zordu. Eger erkekler ve kadinlar para-
lel ama birbiriyle baglantili olmayan yaratiklarsa, dinin evren hakkindaki
koca bir tasarim ¢ékerdi.

fIk andaki sonug yeni modeli kabul edip i¢sellestirmedeki bagansiz-
lik oldu. Yeni tip kitaplarinin sayfalarinda hila eski paradigma egemendi.
Daha sonra, 19. yiizyilda, Ortadogulu hekimler kanitlarin dayanmilmaz bas-
kas1 kargisinda teslim olup yeni mesajlan dogru bigimde alinca, tip soyle-
miyle diger kiiltiirel ve politik alanlar arasinda giderek artan bir kargithk
dogdu. Toplum biiyiik 6lgiide eski degerlere bagh kalip erkek ve kadini bir
biitiiniin parcalan olarak gérmeyi siirdiirdii, biyolojik olarak erkeklerden
daha alt diizeyde olduklar anlayisiyla kadinlarin toplum iginde yer almasi-
na karg: direndi; oysa tip daha farkh bir ders 6gretiyordu. Temel bir varsa-
yim cinselliin séylem diinyasindan uzaklagtnlmigh. Sonrald boliimlerde
goérecegimiz gibi, diger cinsel senaryolann uyum ve aym diizeye getirilme
siireci de uzun ve getin olacakt.
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ixinci BorLom

ARZUYA CEKIDUZEN VERMEK

SERIAT VE KANUN

em uygulamis1 hem de getirdigi standartlar agisindan hukuk, her
H seyden once bir denetleme ve diizenleme aracidir. Bu nedenle,

dogru ve yanhgin tanimlan, ne yapilmamasi gerektigi hakkinda bi-
ze pek cok sey soyleyebilir. Ancak Foucault’'nun gayet yerinde belirttigi gi-
bi, hukuk cinselligi diizenlemek ve bastirmaktan daha fazlasim yapar. Ge-
sitli mekanizmalar —yazili kanunlar, mahkemeler, hikimler ve avukatlar-
yoluyla arzuyu da tayin eder. Bir bagka deyigle, yasal ve yasadigi, cezalandi-
nlan ve cezalandinlmayan arasindaki simirlan yaratp zorlayan hukukun,
cinsel diinyay1 bi¢imlendirmede biiyiik bir etkisi vardir.'

Yasalar aym1 zamanda insan elinden ¢ikma birer kiiltiirel iiriindiir,
bu nedenle séylemsel ve kiiltiirel baglamlarim agia vurabilirler. Ne var ki,
bu durum kiiltiir tarihgisi i¢in bir sorun olugturur. Bir yasalar biitiinii ken-
disini olugturan yonetici seckinlerin degerlerinin, normlarnin ve diinya go-
riigiiniin yansimasi olup diigiince yapisinda mevcut olan hiyerargiyi ortaya
koyar. Ama aym zamanda bagkalan igin tasarlanmig degerleri, kanun yapi-
cilarin asla inanmadifi ahlak kurallarim, asla sadik kalmadiklani mevzuati
ve asla uymaya niyetlenmedikleri kurallan sergileyen giivenilmez bir ayna
olabilir. Bunun diginda, kdkenlerinde ilahi emirler oldugundan uzun siire-
ler boyunca degismeyip gegmis bir dsnemin (ya da inananlara gére kusur-
suz, cennetlik bir toplumun) normlanni ve fikirlerini yansitirlar. Dolayisiy-
la, hukuk sistemlerinin kiiltiirel kapsamyla ilgili araghrmarmiz: dikkatli ve
elestirel bir gozle siirdiirecegiz.

Anlagmazhk yaratan, potansiyel bir anarsi ve bagkaldin kaynag
olan cinsellik, toplumlarin denetlemeye kalkigtifn itk seylerden biridir. Dev-
letin giiciinii arkasina almig kanun yapicilann kararlan cinsellifin bi¢im-
lendirilmesi ve diizenlenmesinde en biiyiik etkiye sahiptir. Ortadogu top-
lumlan da bunun diginda kalmiyordu. Cinsel iligkileri diizenlemek i¢in ha-
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tin sayilir bir yasalar biitiinii geligtirdiler. Ancak Osmanh dénemindeki ya-
sal cinsel soylemi ve toplumla iligkisini tarhgmak icin oncelikle imparator-
lugun karmagik hukuk sistemini, evrimini ve Islam hukukuyla iligkisini
anlamamuz gerekir.

Hukuk Islami kiiltiirlerde baglangictan itibaren inang sisteminin te-
mel diregi olarak ortaya ¢ikt. Peygamberlik gérevine toplum liderligi yiikii-
nii de ekleyen Muhammed'in 6zellikle Medine yillanndaki 6gretileri nem-
li 6l¢iide hukuka dayamiyor ve toplumsal sorunlann diizenlenmesini amag-
liyordu. Bunlar sonraki kugaklar tarafindan genigletilip daha ayrintih hale
getirilmigti. Siinni islamda yasalann yiiriirliie konmasindaki temel kural-
lar biiyiik 6lciide 9. yiizyilda, dért biiyiik mezhebin kuruculan tarafindan be-
lirlenmigti. Bu temel kurallar veya bilinen adiyla “usulii’l-fikh”a gére, kanun
yapma belirli kaynaklarla ve mekanizmalarla simrlandinhyordu. Bunlann il-
ki, Kuran’in buyruklanna veya siinnet olarak da bilinen gegerli hadis kiilliya-
tina harfiyen uymakt. Kuran'in agk bir kanun olugturdugu her durumda
bunun yerine bagka bir kanun konulamazdi. Kuran'in bir ¢6ziim getirmedi-
gi durumlarda, giivenilir aktanclann kaydettigi sekliyle Peygamberin hadis-
leri kanun olarak kabul ediliyordu. Yazih kanunlarda agik bir tarif yoksa, bag-
ka bir mekanizma aranmir, Kuran veya hadislerin buyurdugu kanunlar ile
mevcut durum arasinda “kayas” yapilirdi. Dérdiincii arag, yasama mekaniz-
masinin faaliyet alanim genigleten icmd idi, yani bir ddet veya ibadet bigimi-
nin gegerligi konusunda dini otoriteler arasindaki uzlagma.

9. yiizylda beginci bir ilkeyi, insan aklim (‘akl, re’y) savunanlar ve
ona kargi ¢ikanlar arasinda uzun siiren sert bir tarigma ¢ikt, ama sonug
olarak kanun yapmanin gegerli bir arac1 olarak aklin etkisi azaldi. Sonunda,
bu tartigmanin digina gikan nedenlerle resmen reddedildi, taninmadi. Ge-
sitli mezheplerde yerel gelenekler (6rf ve ddet), insanlann yararina olma (is-
tihsdn, istislah) ve devletin gereksinimleri (siyaset) gibi kavramlar da hukuk
biliminin gegerli kaynaklar1 olarak kabul edilmesine ragmen hep ikincil
olarak gériiliiyor ve fazla kullamilmiyordu.*

Bu kat1 hukuk ilkelerinin iaginda Islam devletleri ilk andan itibaren
bir sorunla karsilagtlar. Ozellikle kékeni Kuran veya siinnete dayanan baz
yasalar etkili bir devlet diizenine veya devletin ekonomik olarak varligim
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siirdiirmesine izin vermiyordu. Ornegin adam éldiirmek geriatin taraflar
arasinda goriigmeye biraktigh bir sug oldugundan devletin miidahale hakki
kasitlaniyordu. Vergiler asgari diizeyde belirlendiginden, hiikiimdarin or-
duyu ve biirokrasiyi beslemesi giiglesiyordu. Bunun sonucunda, modern
dncesi pek gok Islam devleti birbirine kogut iki veya daha fazla hukuk siste-
mini benimsedi. Biri geriati hayata gegcirirken digerleri hukuk sisteminde
bosluk oldugu diigiiniilen yerleri dolduruyor veya yonetici se¢kinlerin top-
lumsal ve siyasal tercihlerine uygun yasal se¢enekler sunuyordu.’ Cogu du-
rumda, ayn hiikiimler yaziliyor ve bunlara Yunancadan alinma bir sézciik-
le “kanun” deniyordu. Genellikle bu secenekleri yiiriirliie sokmak icin
ozel bir yargig ve diger devlet memurlan kadrosu hazirlanir, 6zel mahkeme
sistemleri olugturulurdu.*

Genellikle Osmanli kanun-geriat sisteminin az dnce belirtilen ikili
yasa ilkesinin basit bir uzantis: oldugu kabul edilir’ Ancak siireg yakindan
incelenip metinler dikkatle okundugu zaman Osmanl kanun yapicilarinin
bagka bir yol izledigi goriiliir. Osmanhlar 15. yiizyilda, ortacagin diger islam
devletlerinde varolan uygulamalara kars: ¢ikarak, kadilarin devletin himaye-
sinde, medreselerde siki bir egitim aldigy bir hukuk sistemini benimsedi-
ler. Bu okullan bitirip mevkilerini saglama aldiklarinda kadilardan istenen,
aym anda her iki hukuk sistemine gére yargighk yapmalaniydi.®

Dahasy, 15. ylizyihn ikinci yansinda, Fatih Sultan Mehmed'in hii-
kiimdarhi$ déneminden itibaren kadilar geriat ve “laik” devlet kanunlan-
nin temel unsurlann: birlegik bir sistem iginde kaynagtirdilar. Bu birlegme-
yi miimkiin kilan temel ilkeler “siyaset” ve “6rf’tii.” Resmen kanun yapma-
nin ikincil yaptinnmlan olarak kabul edilen seriat hiikiimleri, devletlerin ve
yoneticilerin tebaanin refahi icin kendi yasalarini yapma ihtiyacimi kabul
ediyordu. 15. ve 16. yiizyillarda, {slam hukukundaki bir dizi gelismenin ar-
dindan siyaset, hukukgularin geriati egemenlerin yasalariyla birlegtirmesi-
nin 6niinii ach.®> Ancak bu her zaman kolay olmadi. Medeni kanun ve tica-
ret kanunu gibi alanlann tersine, sahsi kanun veya ceza kanununda geriat
genis bir uygulama alani1 buluyordu.

Sultanlarin kanunlan ile seriat bazen cesitli suglara verilecek ceza-
larda (ilerde gérecegimiz gibi cinsel suglar bu konuda iyi bir 6rnektir), ma-

64 ARZUYA CEKIDUZEN VERMEK



li yasalarda ve kole sahipliginin temel ilkelerinde anlagmazliga diigiiyordu.
Ancak 15. ve 16. yiizy1lda adaleti yonetenler, ebedi adaletin koruyucusu ola-
rak devletin imgesinin farkinda olduklarindan farkhliklan gidermek igin
zekice yollar buldular. Bu yoneticilerin belli baghlan, Niganc: Celalzade
Mustafa Paga,® 4lim Kemalpagazade (ilk béliimde gordiigiimiiz gibi aym
zamanda hekimdi) ve Sultan Siilleyman’in hukuk damgmam {inlii Seyhii-
lislam Ebussuud Efendi idi.” Bir sonraki kugaktan Osmanh ilimi Katip
Celebi, Mizanii’l-Hak adh eserinde bu siireci s6yle agiklar: “[Ebussuud] ve
Kemalpagazade Osmanh devletinde insan elinden ¢ikma pek ¢ok kanunu
geriatla uyumlu hale getirip hem dini hem de diinyevi yénetimde goriilen
kusurlara ¢are buldular. Béylelikle devleti diizene soktular.”™ Ancak biitiin
sorunlar ¢6ziilmemigti. Baz1 konular siirekli tartisgihyordu; bu da temel ba-
kag agilarinin yani sira kanit kurallan ve tamklik gibi yéntem sorunlannda
yapisal farkhihiklar oldugunu ortaya koyuyordu. Yine de 16. yiizyihn kanun-
lan1 devletin ihtiyaglan ile seriatin buyruklar arasindaki dengeyi kurma
agisindan ustahk 6rnegidir.”

Imparatorlugun mahkemelerine génderilen kanunnamelerde® ak-
si belirtilse de, padigahin kanunlanyla seriat ¢eligkide oldugu zaman ge-
cerli olan sistem padigah kanunlanydi. Kadilarin, aksini diigiinseler bile,
bu ilkeyi desteklemeleri bekleniyordu. Bunun sonucunda, iki sistem ara-
sinda yiizyillar i¢inde bir sembiyoz olugtu. Oyle ki, Ortadogu mahkemele-
rinin tutanaklarini okurken yarg siirecinin hangi kisminin geriata, hangi
kisminin kanunlara gére belirlendigini ayirmak giiclegir. Devlet yetkilileri
bu sembiyozu imparatorlugun dayanaklarindan biri, devlet idaresi ve ak-
lin mucizesi olarak gériiyor ve deger veriyordu.” iki sistemin bir aradah@
17. yuizyilin sonlarinda ve 18. yiizyilda belki biraz geri planda kalsa da asla
tamamen ortadan kalkmadu. 19. yiizyilin ilk yansinda Tanzimat reformla-
nnin yirirliige konmasindan itibaren kanun-seriat sisteminin canlandig
goriiliir. Bu sistem 1870 ve 80’lerde Mecelle olarak bilinen Osmanlh me-
deni kanununun olusturulmas: sirasinda yasamay: etkilemeyi siirdiirdii.
Artik geriatin iistiinlitgii konusunda bir fikir birli§i yoksa da béyle bir bir-
lesik hukuk sisteminin izleri giiniimiizde bile goriilebilir. Kanunlann ya-
pilmasinda geriatin biiyiik bir kaynak olusturdugu bugiinkii Misir ve Tu-
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nus gibi eski Osmanh eyaletlerinde hukuk sisteminin aym yolu izledigi
s6ylenebilir.

Dolayisiyla, gerilim ve anlagmazliklar arttf zaman kanunu geriata
uydurmabkta bilingli ve 1srarhi bir ¢aba gésterildifini hemen hemen kesinlik-
le sbyleyebiliriz. Agir suglar ve vergi tahsilati gibi konularda devlet bu nazik
dengeyi bozma pahasina giiciinii korumak ve yasamay: etkilemek igin
elinden geleni yapiyordu. Ancak cinsel konularda durum béyle degildi.
Imparatorlufun kutsal kanunun koruyucusu oldugu seklindeki goriinii-
miini koruma arzusuyla kanun yapicilar cinsel konulan geriata birakr-
ken, delil ve gahitlik kurallarinda oldugu gibi ufak tefek degisikliklerle ye-
tiniyorlardi. Bu mayin tarlasina girme yolunu segip cinsel davranislarla il-
gili yasalarda temel degisiklikler yapmalarninin bu degigikliklerin 6nemini
gosterdiine inamyorum; nitekim sonraki boliimlerde bunu gorecegiz. Bu
sav1 kabul edersek, ¢ikanlacak bir bagka sonug, devlet yasalarini incelerken
niianslara 6zel bir dikkat harcamamuz gerektigidir. Siirtiigmeleri asgari dii-
zeyde tutmak igin ¢aba harcayan kanun yapicilar kelimeleri ve tanimlan se-
cerken ¢ok dikkatli davramiyordu. Buna gére, vurgulamada veya yazimdaki
degisiklikler, hukuki ve toplumsal vurgularda, artan toplumsal denetimde
ve hatta belki evlilik dig1 seksin algilamig seklindeki sapmalann gostergesi
olarak goriilebilir.

Asafda, bu sembiyozun her iki tarafinda da yer alabilen ceza huku-
kunu, 6zelde de cinsel suglan inceleyecegiz: bir yanda bazen Islamiyetin ilk
yiizylhina kadar giden seriat buyruklan var, diger yanda da 16. yiizyahn ka-
nunlan. incelemenin amaa, kanunlan yiiriirliife koymanin geriatin 6ne-
mini ne kadar degistirdi§ini agifa cikarmak ve bu degisikliklerin nedenleri
hakkinda énermelerde bulunmaktir.

SERIATTA CiNSEL SUGLAR

Cinsel konularda kanun ile seriatin karsilagtinlmasina her yasadaki
suglarin sinirlanni (bir bagka agidan aile igindeki cinsel simrlar veya megru
seks olarak goriilebilir) incelemekle baglamak gerekir. Bu sinurlar 1zgara gek-
linde kesigen bir diizende veya uygun cinsel davranig ihlallerinin sayisim ve
bunlarin gerektirdigi cezalan gésteren bir tablo seklinde agiklanabilir.™
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Dikkat edilmesi gereken ilk sey, seriatin asla tam anlamaiyla yasa bi-
¢iminde derlenmedigidir. Pek ¢ok konuda, verdigi hiikiimlerde biiyiik 6lcii-
de muglaklik bulunur. Nitekim 19. yiizyila kadar onun hiikiimlerini yansit-
tifim iddia eden tek bir yasa yoktur. islam hukukgularinin, her ne kadar gé-
riiglerini belirgin hale getirseler de tartigmaya agik hiikiimler sunma egili-
mi, agik ve kesin yazih yasalardan olugan diinyamizda pratik olmaktan uzak
goriiniir. Ancak bu uygulamanin kdkeni geg antikgagda Ortadogu’da yasa-
yan ve bu sunum geklinin daha kibar, adil ve makul olarak gériildiigii kiil-
tiirlerde yatar. Daniel Boyarin’in belirttigi gibi bu kiiltiirlerde “ideolojiler
kiiltiir icindeki kendi kargitlanyla her zaman diyalog i¢indedir.”” Bunun ay-
ni zamanda icmd (uzlagma) diigiincesiyle de iligkisi vardir. Sanki yazar su-
nu demek istemektedir: “Konu haklanda karsit fikirlerle birlikte goriisleri-
mi sunar ve bu konuda uzlagmaya varmay1 denklerime birakinm.”

Her haliikirda 13. yiizyildan 16. yiizyla kadar pek ¢ok tarhgmadan
derlenenleri kargilagtirdifimizda Siinni mezheplerin cinsel suglarla ilgili
hukuk kavramlan hakkinda az ¢ok bir tanimlama yapabiliriz.® Yénetici seg-
kinler i¢in 6nde gelen mezhep olan Hanefilik iistiin tutulmakla birlikte, di-
ger mezheplere de 6nem verilirdi. $afii, Maliki ve Hanbeli mezhepleri im-
paratorlugun diger bolgelerinde de biliniyor ve 6gretilerine uyuluyordu. Bu
farkli mezhepler Osmanli hukukunu yaratanlann yararlanabilecegi kanun
yapia bir havuz olarak goriilebilir. Daha da 6nemlisi, diger mezhepler tar-
tigmalarda kargit Hanefi goriigiinii Hanefilerin kendisinden daha agik se-
kilde savunuyorlardi. Burada kullanilan kaynaklar biiyiik hukuk otoriteleri-
nin goriiglerini yansitiyordu ve uzman hukukeular tarafindan kullanihiyor-
du.”® Baz1 konularda birbirinden farkh olup bazen farkli cezalar veya ¢6-
ziimler belirleseler de, ana hatlanyla ¢ok benzerdiler ve diger hukuk kay-
naklannin ¢ogu tarafindan paylagihyorlard.

Seriat egitlik¢i bir hukuk sistemi degildir. Insan kategorileri arasin-
da temel farklar oldugunu varsayar, dolayisiyla kanunun bunlara farkh uy-
gulanmasini gerekli goriir. Cinsel suglarla ilgili tarbgmalarda pek ¢ok temel
ayrim cizgisi vardir. Bunlardan ilki erkekle kadin arasinda ayrim yapar. He-
men her durumda, cezalann benzer oldugu durumilarda bile, geriat erkek-
lere ve kadinlara ayn ayn atifta bulunur. Difer énemli ayrimlar evliler ve
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bekirlar, yetigkinler ve kiigiikler, Miisliimanlar ve gayrimiislimler ile 6zgiir
insanlar ve kéleler arasindadir. Seriat, hukuki siire¢ iginde Kuran’da belir-
tilen “olagan” suglar (cindydt) ile Allah’'in koydugu sinirlan (hudad, tekil bi-
¢imi hadd) ihlal etme arasindaki farklara 6nem verir. Bu sonuncuya 6rnek
olarak zina, asilsiz zina suglamasi, hirsizlik ve sarhosluk gibi sug ve kaba-
hatler sayilabilir. Hud{idu asan ve ilahi ilkeleri ihlal eden suglar mutlaka ve
siddetle cezalandinhirken, adam 6&ldiirme ve saldin gibi suglann (cindydt)
¢oziimii genellikle taraflarin goriigmesine birakiliyordu. {slami hukuk dii-
siincesi farklilhiklan azaltmak, cindydt’a ceza belirlemek, hududu ihlal eden
suglarda kesin deliller olugmadif1 zaman kadilara takdir hakki tanimak i¢in
elinden geleni yapti. Yine de ser’i diisiincedeki bu temel aynm siirdii ve gii-
niimiize kadar degismeden geldi.

Bu kargithklar —erkek-kadin, yetigkin-kiiciik, evli-bekar, 6zgiir-kéle
ve bunlanin yani sira hudiid ve cindyat— pek ¢ok kanun kitabinda ve cinsel
suclarla ilgili her incelemede karsimiza ¢ikabilir. Bunlar, seriatin cinsel ku-
surlarla iligkili gérdiigii herhangi bir konudaki kesisen temel ¢izgiler olarak
diisiiniilebilir. Islam tarihinde ve difer modern éncesi toplumlarda var ol-
dugunu bildigimiz zengin ve yoksul simiflar, irk veya emik kimlik, yurt-
tag/tebaa ve yurttag olmayan, afr ve hafif suglar arasindaki diger dinamik
kargitliklara pek az deginilir.*° Aym gekilde, iligki sirasinda erkegin ve kadi-
nin pozisyonu konusuna da ciddi bir deginme yoktur. {lk¢agin sonunda gok
énemli oldugunu bildigimiz bu kategorilerin yoklugu 1slami hukuk diigiin-
cesinin ilk yiizyillarda cinsellige balag konusunda haber verdigi biiyiik dev-
rimin kanitdir.*

Bu kategoriler iginde hukuk pek ¢ok temaya agirhk verir. Birincisi
ve en 6nemlisi zinadir ve kars: cinsle her tiir gayrimesru iligkiyi kapsar.*
Kadinlar i¢in zina megru kocasi veya efendisiyle girdigi iliski digindaki her-
hangi bir cinsel iligkiyi igerir. Burada iligkiden kasit erkegin penisinin kadi-
nin vulvasi i¢ine girmesidir. Erkekler i¢in zina dért mesru kans: ve ¢ok sa-
yidaki kadin kélesi diginda bir kadinla cinsel iligkiye girmesidir (veya islam
hukukgularinin deyimiyle vulvaya erkek tarafindan sahip ¢ikma iddiasi bu-
lunmadigi durumda iligkiye girmedir).® Erkege pek cok esle cinsel iligki
kurma ayricalif1 taniyan bu temel erkek kadin ayrimu cinsellikle ilgili biitiin
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seriat hiikiimlerinde gecerlidir ve erkekle kadin arasindaki ceza ayrnmlanm
agiklar.

Gerek erkek gerekse kadin zinayla suglandifinda éliimle veya gid-
detli dayakla cezalandinlir ancak mahktimiyet iki mekanizma nedeniyle he-
men hemen imkinsiz hale gelir. Birincisi, eyleme dért giivenilir erkegin ta-
nikhik etmesi geregi, ikincisi ise yan sahiplik kavramidir (giibhetiil-milk) ki
pek ¢ok durumda erkegin sahiplik iddiasinda bulunmasim saglar (6rnegin
kendisine ait olmayan, ancak rehin olarak kendisine verildigi 6ne siiriilebi-
lecek bir kadin kdleyle cinsel iligld kurmak).*

Seriat yazininda egcinsel iligki konusundaki tartigmalar bu kesigen
gizgileri yakindan izler. Aym cinsle anal iligkiye girmeye hukuki metinler-
de “livata” veya Incil’deki Sodom &ykiisiinden esinlenilerek “Lut kavminin
ameli” denir. Kuran bu dykiiyii olduk¢a aynntih anlatarak Lut kavmini “ka-
dinlar yerine erkeklere gehvetle yaklagmakla” suglar.» Bu konuda ulemanin
kargilagtigh ilk sorun bu uygulamalann zinaya denk gelip gelmedigi, dolay:-
siyla Allah’in emirlerine kars: gikan hudfid suglan kapsaminda cezalandin-
lip cezalandinlmayacagiydi. Bunlarin ciddi cinsel suglar oldugu konusunda
hi¢bir hukuk¢unun kugkusu yoktu ama Kuran homoerotik iligkiyi zinanin
cezalandinlmasinda oldugu kadar agik¢a ele almiyordu. Seriat hakkandaki
ilk metinlerde egcinsel iligki sucu ve cezasi1 konusunda uzun bir tartigma
yer alir. Hukukgularin ¢oguna gore sadece Kuran’da Allah’a karg: gelinen
suglar olarak agikca belirtilen eylemler hududu asan suglar olarak cezalan-
dinlabilir; iki benzer durumu kargilagtiran kayas ilkesi bu durumda uygula-
namaz.

Hanefi mezhebinin kurucusu Ebu Hanife egcinsel anal iligkiyle ka-
dinlarla yapilan benzer iligki arasinda bir kogutluk kurarak erkegin organi-
nin vulvaya girmemesinden dolayy, her iki eylemin de “hadd”i agan su¢ kap-
samina girmedigi sonucuna varmigh. Dolayisiyla, erkekler arasi iligki her
ne kadar igreng bir sug olup ilahi bir ceza gérmesi kesin olsa da, haddi agan
bir sug degildi.*® Cogu hukukeu ilke olarak faillerin cezalandinlmas: gerek-
tigini bildirdi. Ancak haginligiyle taninan Hanbeli fakihi Ibn Teymiyye her
iki faile de 6liim cezasi verilmesi gerektigini savunsa da pigmanlik duru-
munda cezanin ortadan kalkacagini kabul etti.”” Erkekler aras: sekse verile-
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cek ceza sorunu biitiin mezheplerde sicak tarigmalanin konusu olmaya de-
vam etti.”® Tartgmalan okuyanlar belirsizlik duygusunu hemen fark edebi-
lirler. Bu tiir suglar en agagilayic terimlerle tanimlanmasina ve bunlara egi-
limi olanlar kétii kader konusunda uyanilmalarina ragmen, ¢ogu durumda
nasil bir ceza verilecegi belirsizdi.

Kadinlar aras1 homoerotik eylemler (sihdk, musdhaka) bu tarigma-
lara bagka bir boyut katar. Burada bir cinsel sugun zina sayilabilmesi icin
gereken temel eylem —erkek organinin vulvanin igine girmesi- olmadigin-
dan temel zina kavramindan ve hudéd sucunun cezalandirilmasindan da-
ha da uzaklagilir. Ozellikle Hanbeli fakihleri bu tiir eylemler igin kadilann
kendi takdirlerine gére ceza vermelerini isterler. Burada da, ¢ogu kaynak
eylemin lanetlenmesi gerektigi, ama yasal bir cezaya gerek olmadiginda fi-
kir birligi igindedir.*

Aynica cinsel sug faillerinin yag1, segme 6zgiirliigii ve dini inanglan ko-
nusunda da sorular ortaya atihr. Hanbeli metinleri bu balarndan kéleler ile
ozgiir insanlar arasinda aynm yapmazken, diger mezhepler kolelerin kendi
bedenleri iistiinde tam yetkiye sahip olmamalanindan dolay: yasal sorumlu-
luklarinin az oldugunu, 6zgiir erkek ve kadinlann daha agir cezalandinlmasi
gerektigini savunur.* Cogu kaynak homoerotik seks yapan evli insanlara da-
ha sert cezalar getirirken, bir kiigiigiin sorumlulugunun yetiskine gore daha
az oldugunu kabul eder. Dénemin Islami hukuk metinlerinde cinsel eylemin
tarafi olan kigilerin pozisyonlan haklanda (ige giren/igine girilen, bazen belir-
tildigi iizere aktif/pasif) fazla bahis yoktur.” Son olarak, farkh dinlere mensup
kigiler arasindaki cinsel iligki konusuna nadiren deginilir. Bu konudaki gé-
riigler de boliinmiigtiir: Hanefiler ve Malikiler belirli kosullar altinda iligkiyi
uygun goérurken Hanbeliler giddetle kars: gikar.”* Genel egilim gayrimiislim
erkek ile Miisliiman kadin arasindaki cinsel iliskiyi yasaklamak ve cezalandir-
makhtr. Tablo 3 ve 4, 16. yiizyila kadar islam hukukunda cinsel suglara verile-
cek cezalar konusundaki en yaygin goriigleri géstermektedir.

“KANUN"DA CiNSEL SUGLAR

Kimi zaman kanunun kékeninin yerel gelenekler veya daha eski
Tiirk ya da Mogol hukuk sistemleri oldugu, bu nedenle seriattan tamamen

70 ARZUYA CEKIDUZEN VERMEK



farkl ilkelere dayandig 6ne siiriiliir.» Kokenle ilgili varsayimlarda bir mik-
tar dogruluk olabilir, ancak her iki sistemin temel 6nermelerini kargilagtir-
difimizda en azindan ceza kanunuyla ilgili olarak, imparatorluk kanununu
yaratan hukuki zihniyetin biiyiik 6l¢iide gseriatin temelini olugturan yapidan
etkilendigini kesin olarak sdyleyebiliriz. Bu durum Osmanh 6ncesi kanun
sistemleri ve Uriel Heyd'in gevirip inceledigi Dulkadiroglu beyligi gibi Os-
manh devletinin ¢agdag: olan sistemler igin de gegerlidir.* Ama geriat ile
kanun arasinda gozle goriiliir benzerlikler olsa da anlamh farklar da vardur.
Kanunun farkh yaklagimi, 1520-1566 arasindaki Kanuni Sultan Siileyman
déneminde hazirlanan yazih kanunlarda agikga goriilebilir. Lakabindan an-
lagilacag gibi, tebaasi igin Siileyman’in en nemli niteliklerinden biri hu-
kuk ve yasama konulanna agirhk vermesiydi.

Yazilmasindan sonraki ylizyillar boyunca Kanun-1 Osmani-olarak bi-
linen Siileyman'in kanunnameleri imparatorlugun en 6nemli padigah ka-
nunu olarak kabul edildi ve her yeni padisah tahta ¢ikhginda kendisine bir
niishas verildi.” Cinsel suglara biiyiikk 6nem veren Kanun-1 Osmani zina
hakkindaki bir béliirnle baglar (“zinaya miiteallik curmi beyan eyler”). ik
maddesi zina yapan evli Miisliiman erkekle ilgilidir:

Eger bir Miisliiman zina yapmigsa ve geriatca kamitlanmugsa ve faili
evli bir erkekse, eger failin mal varh$ bin akgeden fazla ise 300 ak-
e ceza ddemesi gerekir. Orta halli olup 600 akgeye kadar mal var-
L varsa 200 akge ceza 6demesi gerekir. Bunun altinda, 400 akge-
ye kadar 100 akge ceza talep edilir. Mal varh@ daha az ise 50 akge,
gayet fakir durumda ise 40 akge ceza alinir.*

Kanunnamede daha sonra bekar erkekler, evli kadinlar, dullar, kole-
ler ve digerlerinin igledigi zina su¢lanna uygulanacak cezalar ayrintih bir
liste halinde verilir. Bu boliimdeki diger suglar arasinda tahrik etme, cinsel
iligki kurma amaciyla bir eve girme, cinsel taciz ve asisiz suglama da yer
alir. Diger boliimlerde ise siibyancilik, tahrik ve fahigelik, hamamlann ya-
kininda veya bir su kaynaginin yaninda kadinlarla erkeklerin bulugmas,
asilsiz zina suglamasi gibi suglar yer alir.”
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Tablo 3: Seriatta Erkeklerin Isledigi Cinsel Suglara Verilen Yaygin Cezalar

Statii
Sug Erkek gocuk Bekir Erkek Evli Erkek Diger Erkekler
Heteroseksiiel zina  Cinsel olarak etkinse ve Hadd, cezas1 karbag Hadd, cezas: idam Kole: azaltilmg
zinaya katilmmgsa: ceza (50 kirbag)
hadd, cezas1 larbag
Escinsel zina Ahdas, murd, genellikle ceza ~ Tarhgmal: hadd veya Tartigmals: hadd veya
verilemeyecegi diigiiniiliir degil, degilse karbag ve degil, efier hadd ise
ta’'zib, bazilan recmde recan veya bag kesme,
1srar eder Ebu Hanife hapis cezas: énerir,
bazilan ceza verilmemesini 6nerir
Megru egle anal iligki Tartigmali: bazilan yasak der, Tartigmali: bazilan yasak der, Tartigmali: bazlan yasak der,
ama ceza vermez ama ceza vermez ama ceza vermez
Kolelerle seks Babanin, kannin veya Babanin, kanimn veya Zimmiler
annenin kadin kélesiyle annenin kadin kélesiyle Miisliitmanlarla
yasaktir yasaktir cinsel iligkiye
giremez

Cocuklarla cinsel iligki Boyle bir kategori yok

Muhabbet tellaligh
ve fahigelik
Kagirma ve evlenme

Kagirma ama evlilik yok, tecaviiz

Kole lazlan satrnak yasakhir  Kéle kizlan satmak yasaktr

Cinsel taciz Yasak, ilighi yoksa ceza da yok Yasak ama iligki yoksa ceza da yok
Siddetli taciz Boyle bir kategori yok
Tecaviiz Tartgmali: bazlanna gére Koca tecaviiz edilen
tecaviiz edilen kiigiik erkek kadinu bogayabilir, ama
gocugia hadd cezas1 verilmez, sadak’s eksiltmemelidir
ama ¢ocugun ereksiyonu
sehvet kamtidir
Yalan yere yemin Hadd: zinayla aym ceza Hadd: zinayla aym ceza
etme ve sayiay1 kanit gibi sunma

Terimlerin gevirisi: Ahdds ve murd: tityii bitmemis oflanlar; Zimmi: islam devletindeki gayrimiislim tebaa; hadd: Allah’a kars1 iglenmis sug;
sadak: kocanin kansina verdigi evlilik parass; ta’zib: utandirma, eziyet ¢ektirme
Not: Bog haneler bu kategorilere seriat ya da kanunun deginmedigini gésterir.
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Tablo 4: Seriatta Kadinlann IslediZi Cinsel Suglara Verilen Yaygin Cezalar

Statii
Sug Bekir Kadin Evli Kadin Diger Kadinlar
Heteroseksiiel zina Hadd, cezas1 karbag  Hadd, cezas: karbag Hadd cezas:: (tecaviiz yoksa) Boganmug ve dul kadinlar
reamn muhsan sayrlmaz,
dolaysiyla 6liim cezasi yoktur.

Esgcinsel zina Tartigmali: gofunluk cezay Tartigmali: gogunluk cezayr
takdire byralar. I¢ine girme takdire biralkar. lgine girme
olmadifn icin hadd olugmarmgtr olmadif i¢in hadd olugmarmughr

Mesru esle anal iligki kadina ceza verilmez

Kolelerle seks

Kiiciiklerle seks

Muhabbet tellalhifs ve Kole kazlan satmak yasaktr Kole kizlan satmak yasaktir

fahigelik

Kagirma ve evlenme

Kacirma ama

evlenmeme/tecaviiz

Cinsel taciz

Siddetli taciz

Tecaviiz Koca tecaviize ugrayan kansim

bogayabilir ama kadimn
haklan sakh kalir

Yalan yere yemin etme ve Hadd, zinayla aymi ceza Hadd, zinayla aym ceza

sayiay kanut gibi gésterme

Not: Bos haneler geriat ve kanunun bu kategorilere definmedigini gosterir.



Kanun erkek ve kadin, yetigkin ve kiigiik, 6zgiir ve kole, Miisliiman
ve gayrimiislim arasinda seriatin koydugu temel aynmlan kabul eder. Seri-
atta oldugu gibi, bu kategoriler kanundaki cinsel suglarla ilgili maddelerin
tamamim olugturur ve difer kategorileri gélgede birakar. Suglar ve cezalar-
la ilgili bir tablo olugturmaya ¢ahgtimizda (bkz. Tablo 5 ve 6), kesisen ¢iz-
giler geriatla hemen hemen aymidir.® Bununla birlikte, kanun toplumsal-
hukuki alet ¢cantasina bagka aletler ekler. Bunlanin arasinda geriatta bulun-
mayan cezalar, siirgiin veya angarya; yenilik¢i bir uygulama olan para ceza-
lan ile giddetli ve hafif ihtiras suglan arasinda aynm yapma yer alir. Ote
yandan, geriata baghymg gibi goziikse de onun hudid/cindydt suglan ara-
sinda yaptifii aynm yapmaz. Kanunda goriilen bir bagka fark kéyleri, ma-
halleleri, evhallam veya genis aileleri yasal varliklar olarak kabul etmesidir.
Bu varliklar ahlaka korumakla, suglulan banndirmamakla, kanun kagag
olan aile iiyelerinin yerini bulmakla ve kolluk kuvvetlerine teslim etmekle
sorumluydu. Bizim amacimiz agisindan belki daha da 6nemlisi hukuki so-
nuglardir. Aym temel ayrimlara ve hukuki akil yiiriitmeye dayanan bu so-
nuglar ¢ok farkh sorunlan ve degerleri yansitir.

Baslangi¢ olarak, kanunda belirlenen cezalann seriatta belirlenen
cezalara gore ¢ok daha hosgériilii oldugunu séyleyebiliriz. Omegin zina ya-
pan sadece statiisiine gore para cezasina ¢arptinlir. Kirbaglama, tekrarlanan
muhabbet tellalhf gibi birkag sug i¢in uygulanan bir cezadir. Ciddi bigim-
de siddet iceren kagirma veya tecaviiz gibi suglann failleri hadim edilerek
cezalandinlir. Higbir cinsel sucun cezasi idam degildir. Bazi kanun madde-
leri ancak failler geriat tarafindan cezalandinlmadif1 zaman idam cezasinin
uygulanacagim belirtir. Bu durum genellikle geriata sézde baglilik olarak al-
gilanmakla birlikte iki sistemi birlegtirmek igin gerekli bir unsurdur. Ka-
nun, seriatin niyet ve kamit konusundaki kat1 taleplerinin kargilandign “ku-
sursuz” vakalar olduguna igaret eder. Bu durumlarda geriatin gerektirdigi
cezalar uygulanir. Yine de, olaylann biiyiik ¢ogunlugunu olugturan “kusur-
lu” ve sugun yalmzca daha esnek standartlarla kamtlanabildigi vakalarda,
padigahin kanununun devreye girmesine izin verilir.” Bu uygulama, béyle
durumlarda geriatin izin verdigi takdire gore ceza verme ilkesinin uzantisi
olarak goriilebilir.
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Tablo 5. Kanunda Erkeklerin {sledigi Cinsel Suglara Verilen Cezalar

Statii
Sug Regit olmayan erkek Bekdr Erkek Evli Erkek Diger Erkekler
Heteroseksiiel Asamah para cezasi Agamal para cezasi Kéle: aym kategorideld
zina (100, 50, 30) (300, 200, 100, 50, 40)  Ozgiir erkefin yans
kadar para cezas

Escinsel zina Yine regit olmayan erkek  Asamah para cezas Asamah para cezas:

gocuklarla: Ceza ve (o0, 50, 30) (300, 200, 100, 50, 40)

para cezasi
Megru egle anal iligki Dayak ve para cezasi
Kélelerle seks Babanin, kanmn ya da annenin Babanin, kanmn, annenin

Regit olmayanlarla ~ Gocuk siibyanaya nza

seks gosterirse dayak, aynca
babaya para cezas

Muhabbet tellalhg ve

fahigelik

Kagirma ve evlenme

Kagirma ama
evlenmeme tecaviiz
Cinsel taciz

Siddetli taciz

Tecaviiz
Yalan yere yemin etme ve gayiayt
kanut gibi gésterme

kadin kdlesiyle: dayak ve

para cezasi

Gocuk miitecavize nza gdsterirse,
dayak ve para cezasy; yiiz karaya
boyanir, burun ve kulaklar kesilir
Kéle kzlan satmak yasaktir

Boganma ve ceza; niki kayan
kadh tirag edilir, para cezasina

carptunilir

Sadece niyet edilse bile:

hadim etme

Bilerek girme: Zinayla aym ceza.

Opme, sézler (laz ya da erkek gocuk):

dayakeyalmzca para cezasi

Giysiyi qikarma, giddetle kiigiik
diiglirlicii hareket, sag kesme:
dayak ve hapis

Suglanan kadin masum olduguna
yemin ederse suglayana dayak ve
para cezasl.

Eper erkek bagka bir erkefi

yalan yere suglarsa: yalnizca dayak

kadmn kélesiyle: dayak ve
para cezasy ¥

Kdle kazlan satmak yasaktir

Boganma ve ceza; nikiln Kéfirlere cezanin

kayan kadi tirag edilir,  yans: verilir
dayakla cezalandinlir

Sadece niyet edilse bile:

hadim etme i

Bilerek girme: Zinayla aym ceza.
Opme, sézler (laz ya da erkek gocuk):
dayak=yalmzca para cezas

Giysiyi ¢tkarma, giddetle kiiglik
diigiiriicii hareket, sag kesme:

dayak ve hapis

Suglanan kadin masum olduguna
yemin ederse suglayana dayak ve

para cezasi.

Eger erkek bagka bir erkegi

yalan yere suglarsa: yalnizca dayak

* Eger offlunun kélesiyle veya kendi mukatabesi (sahibinin daha sonra belirli bir tarihte azat etmeyi taahbhiit ettigi kadin kole) ile yaparsa

ceza verilmez.

NOT: Bog haneler geriat ve kanunun bu kategorilere deffinmedigini gdsterir.



Daha 6nce belirtildigi gibi, resit kigilerin isledigi pek ¢ok sucun kar-
sihifinda seriatta bulunmayan bir ceza tiirii olan para cezas: uygulanir. Ce-
zalann miktan beg etkene gore belirlenir: zenginlik, kigisel statii, yas, kéle-
lik statiisii ve din. En ¢ok rastlanan 6rnek olan varlikh, evli, 6zgiir ve yetig-
kin bir Miisliiman erkek veya kadinin 6deyecegi en yiiksek miktara gére bir
olcek olugturabiliriz. Zina suqu igin boyle bir erkek 300 akge 6diiyordu. Oy-
sa yoksul bir erkek kole aymi sug igin 25 akge 8diiyordu. Yoksul, bekir ve 6z-
gur bir kadin 30 akge 6derken digerleri konumlarnna gére degisen cezalar
6demek zorundaydi.*°

Bir bagka dikkat ¢ekici nokta, cinsel sug igleyen kadinlara verilen ce-
zalarin hem bi¢im hem de cezanin siddeti balamindan erkeklere verilen ce-
zalarla ayni olmasidir. Gergi geriat da kadinlar ve erkeklere egit davraniima-
sin1 buyurur, ancak yine de bigimsel aynimlar yapar. $eriata gore ayn zina
sucunu igleyen erkek taglanirken kadinin bag: vurulur. Kanunda ise farkh
cezalar iistiinde durma ortadan kaybolur. Zina yapan 6zgiir evli kadin aym
kategorideki 6zgiir evli adamla aym para cezasim dder. Hig evlenmemis ve-
ya dul kadinlar da benzer statiideki erkeklerle ayni cezay1 6der. Burada su
noktaya dikkat etmek yararhdir: Osmanh devletinin kanunlarindan daha
once diizenlenip Osmanh hukukculannca da 6rnek alinan komgu Dulkadi-
roglu beyliginin kanunlan hili erkeklerle kadinlara verilen cezalar arasin-
da aynm yapiyordu. Dulkadiroglu kanununa gére suglu bir kadin aym su-
cu igleyen erkege verilen cezanin yanisim1 6demek zorundaydi.

Seriata gore zina yapan kadin kocasindan boganmak zorundayd: (ta-
bii onu bekleyen daha giddetli cezalar da vardi). Oysa kanun, tam tersine,
koca eger kanisiyla evliligini stirdiirmek istiyorsa bunu yapabilecegini belir-
tir: “Koca her geye ragmen kadini kabul ederse ve zenginse, [boynuzlanma-
ya raz1 gelen] bir “kéftehor”a uygulanan 1oo akge cezay1 6der; ama “kofte-
hor”dan 300 akge ceza almak idet haline gelmistir, durumu orta halliyse 50
akge 6der, fakirse 40 veya 30 akge 6der.”# Aslinda erkeklerin zina yapan ka-
rilarim bogamalan bekleniyordu, ama bogamadiklan takdirde kanlarina ve-
rilen cezayr 6demenin yam sira “kéftehor” olarak bir ceza daha 6demeleri
gerekiyordu. Buradaki hukuk mantifina gore koca evli kalarak ashinda kan-
sinin suguna katiliyor ya da en azindan ona géz yumuyordu, dolayisiyla o
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Tablo 6. Kanunda Kadinlann isledigi Cinsel Suclara Verilen Cezalar

Statii
Sug Regit olmarmg laz =~ Bekir Kadin Evli Kadin Diger Kadinlar
Heterosekstiel zina Agamah para cezas1 Asamal para cezasi Asamah para cezasi Kéle: para cezasimin yansi
(100, 50, 30) (100, 50, 30)* (300; 200, 100, 50, 40); Dul: agamal para cezas
(100, 50, 30)

Escinsel zina
Megru egle anal iligki
Kolelerle seks
Regit olmayanlarla seks
Muhabbet tellalig ve
fahigelik Dayak ve para cezasi Dayak ve para cezasi Kifirler: cezanin yans
Kagirma ve evlenme Isbirligi yaptiysa: vulvas1  1gbirli§i yaptiysa: vulvasi

daflanir ve babasi para daglanir ve babasi para

cezas1 8der cezas1 dder
Kaqirma ama evlenmeme/tecaviiz
Cinsel taciz
Siddetli taciz
Tecaviiz
Yalan yere yemin ette ve Suglanan erkek masum Zina soylentisi: kadin
saiay1 kamit gibi gésterme olduguna yemin ederse ve  boganrms olsa bile suglanan

kamit yoksa: dayak ve ¢ift evlenemez. Suglanan

kadina para cezas: erkek masum olduguna

yemin ederse ve kamt yoksa:
kadina dayak ve para cezasi

* Eger aldatilan koca, kanisim kabul ederse para cezasini o éder.
NOT: Bog haneler geriat ve kanunun bu kategorilere deginmedigini gésterir.



da kusurluydu. Uygulamada belki bu ¢ok ender goriilen bir durumdu ama
kadinin sadakatsizlifine ragmen evliligin devamini miimkiin kihiyordu. Al-
datan kocalar i¢inse benzeri bir karar yoktu.

Son olarak heteroseksiiel zina ile egcinsel suclara uygulanan cezalar
birbirine benzer. Escinsel eylemlere (bu iligkiler kadinlarla anal iligkiye gir-
mekten belirgin bigimde aynlmaz) girisen kigilere, zina yaparken yakalanan
erkek ve kadina verilen cezanin aym 6detilir.4* Ne var ki eger geng erkekler
kendilerinden daha yagh erkeklere cinsel hizmet sunuyorlarsa, bu kural uy-
gulanmaz. Bunlara kirbaglama ve para cezas verilir. Sug igleyenin yas: kii-
ciikse cezay: babasi ya da hamisi 6der. ilging bir nokta, kadinlar aras1 homo-
erotik iligkinin sug sayilmamasi ve kanunda bu eylemin yer almamasidar.

En azindan cinsel ahlakla ilgili konularda, 16. yiizyihin kanunu nis-
peten hoggoriilii olarak diigiiniilebilir. Hatta giiniimiizdeki bir terimi kulla-
nirsak, liberal bile goriilebilir. Ancak Heyd ve Imber’in ortaya koydugu gi-
bi yakindan bakinca durum béyle degildir. Cinsel suglar i¢in kati cezalara
hiikmeden geriat, insanlan bu tiir suglarla itham edip mahk(im etmeyi ne-
redeyse imkinsiz hale getirmigtir. Eylemi bizzat géren ve organin igeri gir-
digine taniklik edecek ¢ok sayida nitelikli gorgii tamgina mutlak gerek du-
yulmasimin yam sira asilsiz suglamalara ¢ok agir ceza verilmesi bu kanun-
lan1 tamamen uygulanamaz hale getirir.# Kanunda ise cezalar o kadar sid-
detli olmamasina ragmen bir kigiye sugunu itiraf ettirmek amaciyla igken-
ce yapilabilir veya itiraf etmezse ¢ok zayif ikinci derece kanitlara gore suglu
bulunup cezalandinlabilir. Sonug olarak her iki sistem de kanit ve ceza ara-
sinda farkh bir denge uygular. $eriatta suglar ile ceza hiikiimleri arasinda-
ki kanitla ilgili bogluklan doldurmak ¢ok giigtiir, bu agidan kanun tamam-
layic1 olarak goriilebilirdi. Seriat ile kanun arasindaki farklar genel hoggérii
derecesinde degil, her sistemin farkli savlar, hedefleri ve 6nceliklerinde
aranmahdar.

Birincisi, bu farklar hiikkmeden bir devletin tebaasi iizerinde diizen
kurma ihtiyacini yansitir. $eriat genel olarak yoneten kurumlarin diginda
olugturulmasina ragmen kanun, merkezilesme ve biirokratlagma egilimin-
de olan giiglii bir devletin iiriiniidiir. Bu egilim her geyden 6nce kanun ¢-
karma ve mahkemelerin biirokratlagtinlmasinda goriiliir. Cinsel suglar her
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zaman huzursuzluk kaynag olarak gériildii§iinden ve dini yasa birgok so-
runu ¢oziilmeden biraktg icin, devlet biirokrasisi cinselli§i diizenleyip de-
netlemek iizere daha etkin bir mekanizmaya ihtiya¢ oldufunu gérmiistii.

Yine de padisah kanunlan (ve bu durumda Siileyman’in kanunna-
mesi bu érneklerden sadece biridir) zinay1 nispeten 6nemsiz bir sug olarak
goriip 6liim cezasi yerine para cezasim yeterli goriiyordu. Bu degisiklik ola-
s1 biitiin failleri, kadin ve erkegin yam sira egcinsel iligki dahil olmak iizere
biitiin iligki tiirlerini kapsiyordu. Istisnalan siddete dayah cinsel suglar, ka-
¢irma, muhabbet tellalh@, fahiselik ve siibyanalik, kasaca giddet veya 1srar-
h taciz unsuru barindiran cinsel suglard.

Seriata gére zinaya verilen cezalarin ¢ok seyrek uygulandifini ve bu
toplumda yagayanlarin ¢ogunlukla koyu dindar oldugunu kabul ettifimiz-
de bile, bu kurallar biitiinii tiimiiyle yeni bir mesaj verip tiimiiyle yeni bir
hukuki-cinsel metin meydana getirmisti. En azindan, yonetici simfin balkag
agisina gore zina Allah’a kars: iglenen agir bir sug veya giinah degildi. Da-
ha sonraki kanunlarda ciiriim veya kabahat adi verilen suglar kapsaminda
goriilityordu. Kisi herkesin kabul edebilecei agir bir para cezasi 6deyerek
yagarmim siirdiirebilirdi. Zina yapan kadin evine, kocasinin yanina dénebi-
lir ve en azindan devlet tarafindan affedilebilirdi.

19. yiizyrldan 6nce Ortadogu’ya giden Avrupah gezginler, genellikle
zina yaph@ i¢in Bogazici’'nde bogulan kadinlar veya kuskulandiklan i¢in
kanisinin veya kizinin bogazim kesen adamlarla ilgili asap bozucu oykiiler
anlatiyordu. Abartildiklan acik olsa da bu dykiilerde bir nebze ger¢ek payr
olabilirdi. Ornegin 17. yiizy1lda Kudiis’te geriat mahkemesine gériiniiste ka-
zayla 61diiii 6ne siiriilen kadinlarla ilgili birgok olay bildirilmisti. Bu 6rnek,
en azindan lkarsal toplumlarda baz1 erkeklerin kanunu kendi diledikleri gi-
bi uyguladifini ve mahkemelerin de bunu gérmezlikten geldigini goster-
mektedir. Yine de bu tiir olaylannn mahkemelere taginmamas: ve aym do-
nemde ¢ok az zina davasina bakalmasi, bu hoggoriiniin toplumsal pratige
de yansidigim gostermektedir.*

Peki ama ¢ok ayrintili ve agamali para cezas: sistemnini nasil agiklaya-
biliriz? Bu, devletin egitlikle ilgili toplumsal degerleri kabul ettiginin goster-
gesi olabilir mi? Bu olguyu agiklamaya ¢alisirken imparatorlugun mali yap:-
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sim g6z 6niinde bulundurmamz gerekir. Vergi 6deyenler (reaya) ve ekono-
mik arh degeri alanlar (askeriye) arasinda agik bir béliinme ve bunlarn ara-
sinda ne ddeyen ne de alan kiigiik bir grubun yer aldifs Osmanh imparator-
lugu ileriye doniik modern bir devlet degildi. Aynca biirokrasi bireyleri ba-
gnmsiz sosyoekonomik varhklar olarak gérmiiyordu. Insanlar daima daha
biiyiik bir grubun —kéy, aile, kabile— pargas: olarak goriilityordu, dolayisiyla
kanun yapicilar bireyin ekonomik statiisiinii 6l¢ii almig olmamahlar. Bu du-
rum sorumluluk kavramyla daha iyi agiklanabilir. Seriat zaten kélelerin,
genglerin ve gayrimiislimlerin sorumlulugunu azaltiyordu. Osmanh done-
minin kanun yapicilan bu ilkeyi kendi ihtiyaglanm kargilayacak gekilde ge-
ligtirmis ve kusursuz hale getirmiglerdi. Yeni hiyerarsiye gore, daha varhikh
yonetici askeri simfinin yetigkin iiyeleri hareketlerinden dolayr her zaman
tam sorumluydular. Digerleri belirtilen kategorilerle iligkili olarak giderek
azalan bir dl¢ekte sorumluluk sahibiydi. Kimse fakir ve geng bir cariyeden
sahibesi kadar sorumlu davranmasim beklemiyordu.* Aym sekilde sadra-
zam gibi miithig zengin ve giiglii bir padisah kulunun sorumlulugunun si-
radan bir insandan daha az olmas: da beklenemezdi.

Cinsel kiiltiirle ilgili bu yeni hukuki diizenin sonuclan genis kap-
samli oldu. Aslinda Osmanh hiyerarsisi bu konuda antik¢ag sonlaninda yay-
gin olan cinsellik kavramina karg1 gikiyordu. Cinsel esi se¢me, antik Yu-
nan’da ve seriatta oldugu gibi “yetiskin 6zgiir (Miisliiman) erkeklere” 6zgii
bir ayncahik degildi. Aksine, sistem agamal para cezalan getirerek toplum-
sal ayricalifn olmayanlan korumustu. En azindan kanun halka sunulan bir
metin olarak, bir cinsel davramsg kilavuzu olarak diizeni kuran maddeleriy-
le yonetici seckinleri ahlaki sorumlulukla baglarken, alt siniflara gayri mes-
ru iligkide daha genis bir 6zgiirliik tanimigh. Kanun kélelerin cinsel 6zgiir-
liigiinii 6zgiir insanlarinkinden daha fazla kasitlamadig gibi, cinsiyete da-
yah kisitlamalara da deginmiyordu. Erkekler arasi homoerotik iligkide ki-
min aktif kimin pasif oldugu pek targilmiyordu. iglenilen sug siibyancihk
olmadif siirece, yani yetigkin erkekler kiigiiklerle iliskiye girmedigi siirece,
ciddi bir sug sayilmiyordu.

Para cezalaryla ilgili olarak aym ekonomik gelir grubundaki erkek-
ler ve kadinlar arasindaki egitlik, iki cinsin de miilk sahibi olarak ekonomik
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aqidan egit gorildagii bir toplumsal sistemin temelini olugturuyordu. Bu-
nun énemi ayni1 dénemdeki Dulkadiroglu beyli§inin kanunuyla kargilagt-
nlarak vurgulanabilir. Bu kanuna goére kadinlar erkeklerin 6dedigi cezanin
yansimi 6demekle yiikiimliiydii. Bu kargilagtirmanin da gosterdigi gibi Os-
manh devleti toplumsal uygulama ve diinya gériigiine uygun olarak biling-
li hukuki degisiklikler yapmigh.

Cinsellige bu yeni cinsel bakag hanehalklaninin ortaya ¢ikip geligme-
siyle aciklanabilir. Hanehalka [kapi), 16. yiizyildan itibaren devleti ve y6ne-
tenleri olugturan temel yapitag: haline gelmisgti. Genellikle padigahin kulla-
n [koleleri] olan bu hanehalklanmn reisleri sadrazam, vezir, eyalet valisi,
ordu kumandamn oluyor ve bir¢ogu déniigiimlii olarak nigancilik, reisiilkiit-
taplik gibi saraydaki yiiksek gérevlere getiriliyordu. Aslinda genellikle bir
cariyeden dogan ve haremde biiyiiyen padigahin kendisi de bu gruba aitti.
Bu adamlar kanunun sekillenmesinde ve yapimasinda diger toplumsal
gruplardan daha ¢ok s6z sahibi olmustu.

Ancak bu insanlar aristokrat olarak dogmamigt. Kékenleri genellik-
le siradan ve miitevaziydi. 16. ve 17. yiizyillarda saray hizmeti genel olarak
kigisel liyakata baghydi. Ekonomik ve toplumsal statii kigilerin siyasi hiye-
rargideki yerini belirlemede fazla pay sahibi degildi. Devlet gérevlilerinin
¢ogu devsirme olarak yoksul Hiristiyan koylii ailelerinden toplaniyor ve ko-
kenlerini, ¢ocukluk amlanni unutmuyorlardi. Bu devgirme seckinlerin bii-
yiik kisminin aileleriyle yeniden iligki kurduklanim biliyoruz. Hi¢bir zaman
biyolojik aileleriyle yeniden bir araya gelemeseler de (bunun nedenlerinden
biri Miisliiman aristokrasinin iiyesi haline gelmeleriydi) vakaflar kurup koy-
lerinde kamu yaranna kurumlar yaptirmiglar, ¢ocuklanm yetigmeleri i¢in
kendi dogduklan topraklara géndermisler, genel olarak gegmiglerini hatir-
lamiglardi. Bu durum toplumsal ve ekonomik farklihiklan algilama bigimle-
rini etkilemis olmalidir. Alt siniflarin sorumlulugunu azaltma kavram bu
gecmisten kaynaklanmg olabilir.+

Bir bagka aqidan, her kul (devletin hizmetkin) genellikle aristokrat
bir kadinla evlendirilirdi (6nceden azat edilmis olmas: gart degildi); boyle-
likle yeni bir hanehalki kurma izni almmg oluyordu. Bu yeni kapi, onun es-
ki ailesinin yerini tutuyordu. Birer kéle olarak imparatorluga hizmet etme-
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ye baglayan yonetici simifin iiyeleri, maiyetlerini, kolelerini ve cariyelerini
manevi birer destek ve sicak bir yuvamn bireyleri olarak gériiyorlardi. Biz-
zat kurucusunun kismen de olsa yurdundan ve toplumsal kékenlerinden
kopanlip genellikle daha iistiin konumdaki bir kadinla evlendirildigi aileler
yaratmak, kat1 bir ataerkil yapiya uygun degildi. Evin hanim erkege esit,
hatta ondan iistiin durumdaydi. Bu durum farkh bir cinsel-hiyerargik top-
lum kavramina yol agmg olabilir.

Bir 6ncekinden tamamen bagimsiz olmayan, itiraf edelim ki o ka-
dar bile kesin olmayan bagka bir agiklama, sarayda kadinlann iktidarinin ilk
kez ortaya ¢ikigidir. “Kadinlann saltanat” denen dénem bu kanunlann yii-
riirliife girmesinden onlarca yil sonra bagladi gergi, ama 16. yiizyil ortala-
rinda padigah anneleri, esleri ve cariyeleri ¢oktan sarayda hikimiyeti ele ge-
¢irmig, saray ve devlet yénetiminde 6nemli 6l¢iide gii¢ sahibi olmuglardi.
Aym1 zamanda kanun yapma konusunda dolayh bir etkileri oldugunu var-
sayabiliriz. Saraydaki (ve daha kiigiik, 6rnegin vezir hanehalklanindaki) ko-
numlarn cinsiyetle ilgili sorunlara, 6zellikle padigah bizzat kanun gikarmay-
la dogrudan ilgilenmeye bagladiktan sonra, muhtemelen daha egitlik¢i bir
yaklagimda bulunulmasim saglamigti.

Son olarak agagidan bir etkilenme olasih da vardi. Anadolu'nun
kasaba ve kéylerinde evlilik ve cinsellikle ilgili konular hakkinda genellikle
yerel geleneklere gore hiikiim veriliyordu. Bu bolgelerde ¢aligan kadilar ba-
zen zina ve evlilik dis1 iligki davalannda daha hoggériilii oluyorlardi. islami-
yet 6ncesinin daha serbest gelenekleri de Osmanh devletinin ortaya gikma-
sindan ¢ok sonra bile giiciinii korumay siirdiirmiigtii. Yetkililer yerel gele-
nekleri iyi biliyorlardi ve kanunun vyiiriirliige konmasinda bu geleneklerin
bazilan1 g6z 6niine ahnmag olabilir.#

Yeniden 6zetlemek gerekirse, seriat ve kanun 16. ylizyildan itibaren
imparatorlugun tek hukuki sistemni olarak kaynagmig veya kaynagmaya ¢ok
yalan bir hale gelmisti. Cogu kanun uzmani iki sistemi birbirine uyumlu
hale getirme ¢abalarini anlatir, ancak onlann temel varsayimina gére bu iki
sistem bir biitiin olamayacak kadar birbirinden uzakt. Miisliiman diinya-
sinda kanun yapmanin dinamik yapisiyla ilgili yeni anlayisimiz, geriatin ya-
zih bir yasa olmaktan ¢ok bir 6nermeler biitiinii oldugunu kavramamizla
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birlegince, eski “ikili sistem” gériigiiniin dogrulugundan kugkulanmak i¢in
elimizde yeterince kanit biriktigini goériiyoruz. Seriat ve padisah kanunu-
nun ashnda tek bir uyumlu sistem olugturmasina dayanarak farkl bir kav-
ram Sneriyorum. Kanun 6zenli bir ¢abayla, zamanmn hukuk uzmanlarninin
orf ve siyasetin simirlan icinde Islami olarak kabul edebilecegi bir gekilde,
geriatla kaynagtinlmigt.

Bu kaynagma, cinsel suglarla baglantih olarak hukuk ve toplum ara-
sindaki iligkiyle ilgili tarhgmamizda 6nemli sonuglar dogurur. Kanun ve ge-
riati neredeyse biitiinlegmig tek bir sistemin unsurlan olarak gériirsek, kar-
silagirmanin ortak paydasi daha da genisler. Kanun yapmada énemli bir
kendinin farkinda olma unsuru vardi. Bu varsayimdan yola ¢ikarak iki sis-
tem arasindaki ayrihif iki farkhi hukuk kavram olarak degil aym1 hukuki ve
kiiltiirel ortam iginde bir evrim olarak tanimlayabiliriz. Boylece, kanunun
seriattan aynilmakta 1srarli oldugu ve farkh bir yasalar biitiinii olugturdugu
noktalann tesadiifi olmadifim varsayabiliriz. Bunlar dénemin kiiltiirel ve
siyasi dinamiklerini yansitmakta olup kiigiik degisiklikler bile anlamliyd: ve
onceden tasarlanmigti.

Dénemin yasal diizenlemeleri, farkh vurgulama ve ksitlamalan
olan yeni bir hanehalk 6rneginin ortaya ¢ikaigim yansitir. Yeni bir yonetici
seckinler grubu dogmus, siyasi ve ekonomik giig elde etmigti. Bu grubun
Osmanh hukukunun bi¢cimlenmesine 6nemli katkilan oldu. Kanun onlann
toplumsal bakig agis1 ile kiiltiirel diinyasindan 6nemli izler tagir.

Bu uygulamalarin dogasini agiklayip degisikliklerin sistematik ola-
rak yapildify alanlar ile geriabn mantifina kanunun nerelerde dokunma-
may tercih ettifini belirlemek tarigmanin ikinci kismim olugturuyor. Ka-
nunun buyruklan seriatin belirledigi temel dogru ve yanhg kategorilerini
degistirmemigti. Ortaya yeni toplumsal kategoriler, etnik veya irksal ay-
nimlar koyma girigimi yoktu. Genel olarak seckinler irk, sinif veya etnik
koken ayrimi gézetmeyen islam iimmeti idealini benimsemigti. Ancak ka-
nun 6nceki hukuk sistemlerinden ¢ok farkli bir toplumsal-cinsel metin
oneriyordu. Kadinlarin cinsel ahlak cergevesi icindeki konumunu diizelt-
menin, hetero ve homoerotik sekste esitligi arthirmanin ve giddet icerme-
yen cinsel suglarda daha hoggoriilii cezalar uygulamanin yollarini anyor-
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du. Buna kosut bir girigim, siddet igeren cinsel suglara daha sert cezalar
verme konusundaydi.

GELENEKLERiI YIKMAK

17. yiizyl sonunda Ortadogu’da kanunun etkisi zayifladi ve kadilar
cinsel suglar haklkanda hiikiim vermek i¢in yine geriatin buyruklarina bag-
vurdular. Bu durum genellikle devletin gerileme siirecinin bir pargas: olarak
goriilen dindarhifin artmasina baglanir.#® Ancak daha 6nce sundugumuz gé-
riigler daha iyi bir agiklama saglayabilir. Kanun sisteminin sikintilan ile ge-
riatin yeniden canlamsim bitmek bilmez bir gerileyis ve artan dini cogkuya
baglamak yerine kanunun, belirli bir tarihi kavsakta imparatorlugun merke-
zinde bulunan segkinlerin diinya goriiglinii yansithini 6ne siirebiliriz. Son-
raki yiizyillarda biiyiik degisiklikler oldu. Bunlann arasinda vilayetlerde Os-
manh dydmmn gii¢ kazanmasi, yan aristokrat eski hanehalklarinin mevkile-
rini saglamlagtirmasi, tutucu ulema ailelerin yeniden agirhklanim koyarak
yasama giiciinii ellerine gegirip kendi farkh hukuki (ve dolayisiyla cinsel) go-
riig agilarina goére degistirmesi sayilabilir. Yine de kanun gikarmak higbir za-
man biitiiniiyle ihmal edilmemisti. Bu bakimdan, 16. yiizyihn kanunname-
leri ile iki yiiz elli y1l sonra, Tanzimat déneminde yiiriirliige girenler arasin-
daki baglant: tesadiifi olmayabilir. Avrupa hukuk diigiincesinin Osmanl hu-
kuk sistemine zerk edilmesinin yam sira yeni yasalann temelinin olugturul-
masi da 6nceki yiizyillarda baglamg i¢ geligmelerdi.

19. yiizyilda yeni yasalann ¢ikarilmasina hiz verildi. Devletin kendi-
ni yeniden tammlama, merkezilegsme ve hem merkezde, hem baz vilayet-
lerde (6zellikle Misir ve Tunus’ta) bir biitiin haline gelme ¢abalan berabe-
rinde medeni hukuk, ticaret ve deniz hukuku, sozlesmeler ve ceza huku-
kunda yeni bir yasama dalgasim getirdi. Onceki yiizyillarda yapilan girigim-
lerin tersine, bu seferki yasama hareketini karakterize eden geriattan biling-
li bir ayrilmayds; burada kriter Avrupa hukuk sistemleriydi. $eriatin kutsal
konumuna deginiliyor, aym gekilde yeni ¢ikanlan yasalara “Kanunname”
ads verilerek eski kanun gelenegi ¢cagnstinhyordu. Ancak bu kez kanun ya-
picilar farkl: bir yol segmigti. Bu yol, iki sistemin birbirine uyum saglama-
s1 i¢in daha 6nce yapilan girigimlerden oldukgea farkliydi.
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Yeni kanun yapma ¢abalan ilk otuz y1l boyunca Misir’da ve impa-
ratorlugun merkezinde yeni ordulanin kurulmasiyla bagladi. Ama asil ¢a-
balar Sultan II. Mahmud déneminde, 1837’de Meclis-i Viliy-1 Ahkim-1
Adliye’nin kurulmasinin ardindan geldi. 1839’da reformlan baslatan iin-
lii Giilhane Hatth Hiimayunu bu ¢abalan saltanatin korumas: altina alip
resmi olarak destekledi. Diizenlemelerin “Ceza Kanunname-i Hiimayun”
adi altinda ilk kez bir arada toplanmasi 1840’ta, sarayin eski bir kulu ve
sadrazam olan Hiisrev Pasa bagskanhifindaki bir komite tarafindan ger-
ceklegtirildi. Kanunun kopyalar1 mahkemelerde uygulanmasi talimatiyla
biitiin valilere génderildi. Bu kanun, Giilhane Hatth Hiimayunu’'nda agik-
lanan ilkelerin biraz daha aynntih hale getirilmesiydi. Devlet memurlari-
nin hal ve davraniglan, riigvetin kékiiniin kurutulmasi, mahkemelerde
esitlik gibi sorunlar ile biiyiiyen biirokratik devletin gereksindigi diger ka-
nunlar iizerinde duruluyordu. Temel ilkeler ve cezalar iizerine miizake-
reler iistiinkorii yapilmigti ve cinsel davraniglarla ilgili konular ele alin-
mamigh.*®

Birkag yil sonra, 1858'de Sultan Abdiilmecid y6netimi sirasinda ye-
ni bir ceza yasas yiiriirliige girdi. Bu yasay1 hazirlayan komitede sonraki
otuz y1l boyunca yasama ¢abalarinin bagini ¢ekecek olan Ahmed Cevdet Pa-
sa 6nemli bir rol iistlenmigti. Geleneksel bir dlim olarak yetisip saygin bir
gorev olan Mekke kadiigin1 yapan Cevdet Paga, reform hareketini benim-
semigti ve yeni “Bati tarz1” yasalarin ategli bir savunucusuydu. Onun komi-
tesinin hazirladifx ve “Kanunname-i Ceza” ad verilen ceza yasasi bir 6nce-
kinden daha ayrintiliydi ve yasama ilkeleri mukaddimede dile getiriliyordu.
Seriatla iligkilere bir hatirlatma yapilirken, belirleyici olan kavram geriatin
deginmedigi alanlarda ceza yasasinin devreye girmesiydi. $eriat sugla ilgili
bir davay: arabulucu karanyla halledilmesi igin ilgili taraflara iade ettifinde,
diye agikhiyordu yeni yasa, devlete suglulan ta‘zir* ilkesine gére cezalandir-
ma hakkini veriyordu. Oysa uygulamada yeni yasa bazen geriate agik¢a kar-
s1 gelerek kendine daha genis bir yargilama hakla vermisti.

*  Ta‘zir: Islam hukukunda haklanda belirli bir ger'i ceza olmayan suglardan dolay hiikiimdar veya
vekili tarafindan tatbik edilen cezalar i¢in kullamlan tabirdir. —¢.n.
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Dénemin Bati yasalanna agik¢a dykiinen Kanunname-i Ceza sugla-
n ii¢ kategoriye ayinyordu: Cinayet, ibretlik ceza gerektiren sug plarak ta-
nimlanmigt ve bu suga verilen cezalar arasinda émiir boyu hapis, kiirek ve
uzun siireli siirgiin vards; ciinha, bir hafta hapis cezas: gibi disiplin cezala-
nm gerektiren bir suctu; kabahat ise kinama ve para cezasi veya bir haftaya
kadar hapis cezasi gerektiriyordu. Ayrnica mahkemelere iyi halden 6tiirii ce-
zayl tigte bir oraninda azaltma yetkisi veren bir madde vardi.*®

Galkantih bir degigim déneminde ortaya gikan bu yasa birtalam ye-
ni sorunlarla ugrasiyordu. Bu sorunlann bir kismu yeni teknolojiyle baglan-
tth suglar, hizlanan gehirlesme ve giiglenmekte olan biirokrasiyle ilgiliydi.
Telgraf hatlanina ve mesajlanina zarar verme, sahte para basma ve sahte ev-
rak diizenlemeyle ilgili cezalar getirilmigti. Diger endige kaynaklan arasin-
da giderek artan gehir suglan ve meslek suglan vardi. Kanunu okudugunuz-
da, yeni yasalarin biiyiik 6l¢iide niifusu kontrol edip yonetme ihtiyacindan
kaynaklandiy duygusuna kapilirsimz. Yeni devlet orgiitii, tebaasinin her
zaman nerede oldugunu bilme ve gerektifi zaman onlan istedigi yere yer-
lestirme ihtiyaci duymugtu. Omegin maddelerin bir béliimii sahte gecis
belgeleri (miirur tezkeresi) diizenleyenlerin ve giinliik olarak hanlarda ka-
lanlann, lokantalara ve kahvehanelere gidenlerin isimlerini bildirmeyenle-
rin giddetle cezalandinlmasiyla ilgiliydi.

Seks ve cinsellikle ilgili yasalar genel olarak “hetk-i irz edenlerin me-
cazati haklkanda” (namus suglan haklkanda) bagh@ altinda toplanmigt. Bu
baglik yasanin igeri§i hakkinda pek gok ipucu verir. Yeni yasalann ozellikle-
rinden biri “temiz” bir dil kullamilmasiydi. Cinsel suglarin acik¢a belirtilme-
sine ¢ok seyrek rastlaniyordu. Bunun yerine “edebe aykin hareket” gibi iistii
kapal sozler kullamilarak okuyucu veya hukuk¢unun tam anlam gikarmas:
saglanmigti. Bu baghk altindaki pek ¢ok yeni yasa kiigiiklerle zorla veya rizay-
la girilen cinsel iligkileri kapsiyordu. Riigtiine ermermis kisiyle (bu yasada sa-
sirha bicimde yirmi bir yag veya altinda olarak tammmlanmgti) para kargih:
edebe aykin sug isleyen kisilere en az alti ay hapis cezasi verilebilirdi.** Eger
bir ebeveyn veya yasal koruyucu riigtiine ermemis kigiyi bu tiir hareketlere
zorlarsa en az beg yil kiirek cezasina mahkiim edilecekti.”* Heniiz evlenme-
mis bir kizla edebe aykin sug islenirse, faili kiirek cezasimin yam sira zarar-
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lan 6demeye de zorunlu olacakti.” Halkun i¢inde edebe aykin sug isleyenler
iig ay ila bir yil hapis ve para cezasina ¢arptinlacakt.*

Bu yasalan daha 6nceki kanunla kargilagtirdifirmzda, cinsellik soy-
leminde uygulanan temel ilkeler agisindan bir bagka déniim noktas: oldu-
gunu goriiriiz. Kanuni Sultan Siileyman’in kanunnamesi geriatin temel ay-
nmlanndan pek ¢ogunu korumugtu: erkek ve kadin, evli ve bekar, yetigkin
ve kiiciik, Miisliiman ve gayrimiislim, 6zgiir ve kole. Aynca seriatin 6zgiir
olmayanlar ve yetigkin evli Miisliimanlar i¢in azaltlmg sorumluluk ilkesi-
ni 6zellikle kadinlar ve gayrimiislimleri igeren suglarda geligtirmisti. Buna
ek olarak yenilik¢i para cezas: ve diger cezalarla ilgili mekanizmay geligti-
rip siddet igeren ve icermeyen suglar arasinda ¢ekingen bir ayrim yapmugti.
Yeni yasalar biitiinii bu ilke ve mekanizmalann bir kaismim siirdiiriirken ol-
dukea biiyiik bir kismim da ortadan kaldinyordu.

Reform yapilan hukuk sisteminde 6zgiir/kéle ve Miisliiman/gayri-
miislim aynmindan bahsedilmiyordu bile. Ug aynmin iistiinde agik¢a du-
ruluyordu: yetigkinler/kiigiikler, siddet iceren/siddet icermeyen, kamu-
sal/6zel. Daha 6nce belirtildigi gibi resit olmayanlann agik hukuki tamm
yapilmigt. Daha 6nceki yasalarda yetigkinlik ergenlife denk goriiliirken ye-
ni yasada regitlik yag1 yirmi bir olmugtu. Baz1 maddelerde kiigiiklere ve
bunlara bakmakla yiikiimlii ebeveyn veya bakicilanin gerekliligine deginili-
yordu. Cinsellikle iligkili siddetten ayrintili olarak bahsediliyor ve daha 6n-
ceki yasalara gére daha giddetle cezalandirihyordu. Aynca bir kiginin evinin
mahremiyetinde iglenen edebe aykiri hareketler ve kamusal alanda iglenen
suglar arasinda yeni bir aynm yapilmigt:.

Ote yandan, erkek ve kadin arasindaki farkhhiklar 1858 kanunuyla
daha da azaltilmigti. Nitekim cinsiyet farkindan sadece kurban agqisindan,
kadinlar veya kizlar kagirildiginda, tecaviiz edilip bekaretini kaybetti§inde
bahsediliyordu. Cogu durumda failin ve kurbanin cinsiyetlerine deginilme-
migti. Farkli cezalara, erkekle kadina ayn ama egit cezalara bile deginilmi-
yordu. Cinsiyet farklarini bulandirma egiliminin Osmanl kanun yapicilar1
arasinda aniden yayilan bir feminizm dalgasindan kaynaklandigini séyleye-
meyiz. Diger cinsel séylemlerle ilgili benzer gelismeler 15181nda fikir yiiriit-
mek gerekirse, bu sessizlifin ashnda miimkiin oldugu kadar cinsiyet ve
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cinsellikle ilgili sorunlann ustiinii 6rtmekten kaynaklandifim diigiiniiyo-
rum ki bunun nedeni de egcinsel iligkilerden bahsedilmesini énlemekt.

Bu noktada sistemin eski kanunlardan bu noktaya vanrken bilingli
bir gekilde olgunlaghgim gosteremeyiz. Daha 6nce bahsedilen siire¢ —geri-
at ve kanunun kaynagmasi- burada gerek seriat gerekse eski kanunlar ag-
sindan kendini tekrarlamamigt. Bildigimiz kadanyla yeni hukuk seckinle-
ri kendi ¢ikardiklan yasada daha éncekilere kosut bir uyum saglamaya bi-
lingli olarak girigmemisti. Bundan dolayr Meclis-i Valdy-1 Ahkim-1 Adliye
ityelerinin bilingli olarak degisiklikler yapip bunlarin bakis agisiyla eski sis-
temlerinki arasindaki farka dikkatle diizelttiklerini kanitlamak daha giigtiir.
Yine de kanun gelenegiyle seriat konusunda deneyimli olan ve bazen daha
tutucu ulemanin agik muhalefetiyle kargilagan Cevdet Paga ve meslektagla-
n hazirladiklan modern “Kanunname-i Ceza” ile eski sistemler arasindaki
benzerlik ve aynmlann farkinda olsalar gerektir.

Farkliliklarin bazilan 1850’ler ve 1860’larda gitgide artan Bat1 Avru-
pa etkilerine baglanabilir. Omegin kéleligin yasadan ¢ikarilmasi biiyiik 61-
ciide Britanya'nin baskisindan kaynaklanmigt. Benzer bir siire¢ Miislii-
man ve gayrimiislim arasindaki hukuki aynmin uygulamada ortadan kalk-
masina yol agmugh.” Nitekim Tanzimat diizenlemelerinin bi¢cimi ve huku-
ki aygitinin Fransa, Isvicre ve Belgika sistemlerinden alindi bilinmekte-
dir. Ancak yeni kanunlarla eskileri arasinda dikkatli bir kuyaslama secenek-
leri eleyip kargilagtirmak igin bilingli bir ¢aba harcandiini agik¢a gésterir.
Bir bakima yeni kanunun aldif1 y6n ve diizenleme tercihleri eski kanunun
ilkelerinin genigletilmig halidir. Omegin 16. yiizyildaki diizenlemede Al-
lah’a karg1 iglenen sugtan bir ciiriime veya ahlaksizhifa doniistiiriilen zina
bu diizenlemede tamamen ortadan kalkmigh. Eski hukuki ilkeler ile yeni-
leri arasinda agik bir ilerleme ¢izgisi degilse bile, ¢ekingen bir ¢izginin i-
zildigini soyleyebiliriz.

Yine de bir kez daha farkliliklar ve eklemelerin bizi benzerliklerden
daha ¢ok ilgilendirmesi gerekir. Bu farkhihklar arasinda hukuki bir kavram
olarak zinamn terk edilmesi, kigisel sorumlulugun vurgulanmas, farkh bir
cinsel kategori olarak ¢ocuklar ve regit olmayanlann ortaya ¢ikmasi, yasal
statii konusunda belirleyici olan din ve kolelik gibi kigisel niteliklerin tama-
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men terk edilmesi, 16. yiizy1ldan kalma bir kavram olan azalan sorumluluk
ve agamah para cezalannin ortadan kalkmas ve son olarak kanun yapicila-
rin bayag kelimeleri kullanmadan cinsel suglarn ele almasim saglayan res-
mi dil yer alir.

Bu olgularin pek ¢ogunun arkasindaki itici giig i¢seldi ve yar-ulusal
devletin goriiniimiiyle iliskiliydi. 19. yiizyihn ikinci yarisinda yeni elit mo-
dern bir devlet yaratmay: gérevlerinden biri olarak gormiigtii. Coguniukla
eylemlerinin neye varacaginin farkinda olmayan bu elitin iiyeleri ashinda gok
etnisiteli bir iilke yaratmaya cahgiyordu. Dil, bilimler ve kiiltiirel miras konu-
sunda genel bir egitim alm§ modern bir iggiicii, mecburi askerlik yapilan
modern bir ordusu olan, sultanin ¢evresinde birlesmis, yekpare bir toplum
olugturma istekleri sonug olarak kapsamh bir uluslagma seferberligine dé-
nilgmiigtii. Bizim 6rnegimizde —cinsellik ve toplumsal cinsiyetle ilgili ka-
nunlar ¢ikarma- bu egilim Miisliimanlar ve gayrimiislimler ile 6zgiirler ve
koleler arasindaki eski toplumsal sinirlan yikma girisiminde kendini goste-
rir. Hepsi yiice hanedamin tebaasiyds, hepsi onun refahi igin sorumluluk iist-
lenmigti ve hepsi esit olarak davranilmay: hak ediyordu.

Belki daha kiigiik ¢apta da olsa, bu birlegtirme egilimi yasal statii ve
ceza agisindan erkek kadin aynminin daha da azaltilmasinda gériilebilir.s
Ancak bu konuda dig baskilarin 6nemli bir rol oynadifim da varsayabiliriz.
Uzun yillar boyunca seyahatnamelerde ve Bat medyasinda Ortadogu’da ya-
sayan Tiirkler ve Araplar siibyancilik, egcinsellik veya kadins1 davranmakla
suglanmigt (bu konuyu 6. béliimde gérecegiz). Kanun yapicilann agina ol-
dugu bu suglamalar, hukuki uygulamaya yansiyan imgeleri konusunda on-
lan ¢ok bilingli hale getirmisti. Kanunlarda cinsel séylemi susturmak bu-
nun sonucuydu.

Daha sonra bu siirecin ana itici giiglerinden biri haline gelen bir bag-
ka sonug ailenin ortaya ¢ikmasidir. Yonetici seckinlerin eski kugaklan kendi
diinyalanim1 hanehalki/kap: kavramina gore algihyordu. Bu bagimsiz hiye-
rargik birimler eski patrimonyal devletin vazgegilmez bir parcasiyds; bu dev-
lette nitfusun ¢egitli kesimleri arasinda dikey duvarlar vardi. Bu duvarlar agsi-
retler, loncalar ve tarikatlarla aym cizgiler iizerine kurulmustu. Hanehalkla-
n reise yakinh@in belirledii tipik bir hiyerarsiye sahipti, i§ ve sorumluluklar
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ayrilmigt. Buna kargilik aile belirsiz bir kategoriydi. “Aile” igin kullanilan te-
rimler bile muglakt. Yoksulluktan klana ve akrabalara kadar degisen genig
semantik alanlanyla iisre ve aile kelimeleri bunun gostergesidir. En azindan
bizim kanun ¢ikaran kahramanlanmizin ait oldugu elit igin ¢ekirdek aile
kavrarm toplumsal, kiiltiirel veya siyasi islev agisindan anlamsizdi.

Elitin merkezilesme ve devlet kurma ¢abalannmin dogrudan bir so-
nucu olarak Osmanl devletini olusturan klan benzeri yapilar uzun siiren
bir pargalanma siirecine girdiler. Insanlan din, kélelik durumu, klan, lon-
ca veya siilalesine gére tanimlama egilimi giderek ortadan kalkarken ¢ekir-
dek ailenin bulanik hatlan da belirginlesmeye basladi. Bu yeni yapida, vasi-
leri kiiciiklere, ebeveyni ¢ocuklara, aileyi digariya baglayan iligkiler daha da
dikkat ceker hale geldi. Cocuklar daha belirgin bir rol ve kigilik kazandilar.
Onlann gelecegini saglamak bir devlet meselesi haline geldi ve buna daya-
h yeni bir terminoloji tiiredi. Aile yapilan1 ayrica kamusal ve 6zel, igerisi ve
digaris: arasinda yeni bir béliinmeyi gerekli kildi. Bundan dolay cinsel kur-
ban olarak ¢ocuk kavramu ortaya ¢ikti. Sultan Abdiilmecid’in ceza yasasin-
da vesayetin kotiiye kullanilmas), kiigiiklerin cinsel istisman ve kamu ahla-
ki zedeleme konulan yeniden vurgulandi.

Burada ele alinan séylemsel egilimlerin zaman i¢inde tamamen bir-
birinin yerine gegtigini diiglinmek yanhs olur. Ulema biitiin bu dénem bo-
yunca seriah aynintilandirmay siirdiirdii. Unlii 19. yiizyil fakihi ibn Abi-
din’in (r784-18306) eserleri, kigisel statii yasalan ve cinsel suglara iligkin ko-
nulann canh ve verimli bir bigimde ele alindigim1 kanittamaktadir.” Hane-
halklan 19. yiizylin ikinci yansinda hili ¢ok giigliiydii. Imparatorlugun
pek ¢ok bolgesinde ve toplumsal alaninda Tanzimat déneminin yeni yasa-
lan iyi anlagilmamig veya yiirekten benimsenmemisti. 19. yiizyihn yeni ya-
salan1 sayginlifim koruyan ve bazen dinamik olabilen geriatla ve kanunun
eski bi¢cimlerinin kalintilanyla yan yana duruyordu. Ancak bu kez Kanuni
Sultan Siileyman’in devrinde oldugu gibi hukuk sistemleri arasinda sembi-
yotik veya stratejik bir ittifak yoktu. Seriat ve devlet kanunlan artik yetki ve
gii¢ icin yangan rakiplerdi.

Bu nedenle 19. yiizy1l hukukunun séylemsel diinyas: ile topluma
sundugu cinsel metnin birbirinden kopuk oldugu soylenebilir. Birbirinden
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tamamen farkh cinsellik kavramlanina sahip iki —ve bazi vilayetlerde karma
mahkemelerin ortaya ¢ikmasayla ii¢— farkh hukuk sistemi resmi olarak yan
yanaydi. Her biri ahlak ve cinsel davraniglar iizerine kendi bakig acisini su-
nuyordu. Ote yanda bu durum genigleyen bir séylem olarak kabul edilebi-
lir. Zina, escinsel iligki, kélelerle seks gibi sorunlar hila eski hukuki metin-
lerin cinsel konulan ele alma geklinin bir parcasiyken, gsimdi yeni konular
ortaya ¢ikiyordu. Bu konular cinsel giddet, resit olmayanlarn istisman ve
azinhklann egitligi iizerinde duruyordu.

Ne var ki, bu yeni hukuki paradigma yeni konulan ortaya siirerken,
uzun vadede cinsel séylemin alamim da daralth. Eski kanunlardaki ayrint-
h tamimlann yerini edepli kelimelerin almas, sitbyancilik ve egcinsel iligki-
leri tartiymaktan kaginilmasi, sonugta cinsel-hukuksal metinlerin sessizlige
biiriinmesine yol agt.
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Ugtincty BoLiM

AHLAK SAVASLARI

ORTODOKS MUSLUMANLAR, TAsavvuF, TUYU BitMEMi§ GENGLER

i slami dini séylem Osmanh Imparatorlugu’'nda 19. yiizyildan énce yok-

tu. Bu sagirtia1 gelebilir, ancak bu dénemde laik diinya gériigiiniin ne-

redeyse yok mertebesinde oldugunu goz 6niine alirsak durum agi13a ka-
vugur. Bu, dinin her geyi belirlemese de her yerde mevcut oldugu anlam-
na geliyordu. Erkeklerin ve kadinlanin yaptif1 her sey goriiniirde inang ve
dindarlik damgas: tagiyordu. ister geriata dair olsun, ister apagik pornogra-
fi, buitiin kitaplarda Allah’a ve peygamberine siikran sunup hamdeden be-
lirli formiillerin bulunmasi zorunluydu. Bilim, tip, sanat ve siyaset gibi (en
azindan bizim zihnimizde) birbirinden farkh alanlardaki séylem her yere
hikim olan ilahi varlii kabul ediyordu. Ortadogu gibi ¢esitli toplumsal
gruplann bir arada oldugu bir bélgede, 6zellikle tasavvuf diisiincesinin yay-
gin, ruhani hayatin canh oldugu sehir merkezlerinde Allah her yerdeydi.
Dini alam digerlerinden ayiran belirgin bir sinir bulabilmek ¢ok zordu. Do-
layisiyla, “dini s6ylem” kategorisi analitik bir yarar saglamayacak kadar ge-
nig bir alan1 kaplamaktadir.

Demek ki, cinsellikle ilgili Osmanl ortodoks inang ve tasavvuf kav-
ramlarim yeniden olugtururken genel olarak aramamiz gereken dini bir
s6ylem degil, cinsellik ve ruhanilik arasinda bir bag kurmaya ¢aligan, top-
lumsal bir senaryoyu gekillendiren séylemdir. Daha agik belirtmek gerekir-
se, cinsellifin inang hayatinda oynadig rolle ilgili entelektiiel tarigmalara
katilanlann yazdif1 metinleri ele alacagiz. Ozellikle ulema veya tasavvuf yo-
luna yeni girenler ve egitimli segkinlere yonelik olarak yazilmis, cinsellik
konusundaki dini yiikiimliiliiklerle ilgili metinleri inceleyecegiz.

Bundan 6nceki béliimlerde ele alinan hukuk bu séylemin yalmzca
bir parcasidir. Diizenlemeler ve kararlar genellikle uzun bir hukuki-felsefi
tarigmanin sonucunun ifadesidir ve dolayisiyla bu tarhgmanin ozeti gibi
goriilebilir. Ancak bir hukuk sisteminin kapsarm siirhdir. Bu sistemin ge-
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tirdigi diizenlemeler tarbgmanin ancak bir yanini, kazanan yanini yansitir
ve hukuk sonugta bu galip fikirlerin bile miimkiin olan tek bir diizenleme
haline getirilmesidir. Yapis1 geregi konformisttir. Genellikle Osmanh geri-
at yasasinda oldugu gibi daha eski ¢aglanin normlanm billurlagtirir. Daha-
s1, ileride gérecegimiz gibi, yasalann gekillenmesine katkida bulunan tartig-
manin pek ¢ok yonii hukuki sonuglarda ifadesini bulmaz. Askin, cazibenin,
bagtan ¢tkmanin dogast ve bunlann ilahilikle baglantis1 hakkindaki tartig-
malarda fikir aynhifina diigen bir toplumda yasal diizenlemeler resmin an-
cak kiiiik bir béliimiinii gosterebilir. Osmanh drneginde, mutasavviflann
gorusleri ortodoks bir ortamda marjinal kaldig i¢in yasal gerceveye yeterin-
ce yansthlmiyordu.

Burada amacimiz entelektiiel gevrelerde ilk dsnem islam hukukun-
da cinsellikle ilgili tarhgmalan agiklamak degildir. Bu gegmiste yapilmighr
ve belki bir kez daha ele alinmahdir, ama bu ¢aliymanin konusu digindaki
bir zaman ve yeri kapsamasi gerekir.' Bizim kendimize sormamiz gereken
sorular, sonraki yiizyillarda gelenegin bu konulardaki durusu kargisinda
ulemanin ne diigiindiigii ve bu dénemde Osmanh ilimleri arasindaki tar-
tigmalarda geleneksel konumlarin nasil yorumlanip sunuldugu hakkinda
olmahdir. Bu baglamda, gorecegimiz gibi Osmanh toplumunun ilk yiizyil-
laninda ibadetle ilgili cinsel senaryo bildik bir konu iizerinde odaklanmigt::
Tiiyl bitmemis oglanlann giizelli§i sorunu ya da Arap¢a karsihfiyla ma-
habbetii'l-emred. Mutasavviflarla digerleri arasinda uzun tartigmalann ko-

nusu olan bu sorun, sonraki zamanlarda tasavvufun ¢okiigiine yol agan ana
etkenlerden biri oldu.

SOYLEMSEL CERGEVE

Cinsel konulardaki ruhani séylemin simirlan islamiyetin ilk yiizyl-
larinda baglayan bir dizi tarbymanin sonucunda belirlenmigti. Bunun én-
ciisii Kuran'in ontolojik statiisii konusundaki eski tarhigmadir. “Kuran'in
yaratilmig olugu sorunu” (halkii’l-Kur'an) olarak da amlan bu durum, Ab-
basiler déneminde yillarca siiren sorgulamalar sonucu ¢6ziilmiigtii. Biitiin
Islam toplulugu 10. yiizyildan sonra Kuran1 Peygamberin zamaninda yara-
tilan (ve dolayisiyla bulugsal) bir metinden ¢ok ebedi ve mutlak bir metin
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olarak kabul etti. Eski tarigmanin sonuglannin cinsel séylemle baglantih
pek ¢ok konu iizerinde etkisi oldu. Mu'tezile ya da miltekellimiin (ilahiyatg-
lar) olarak bilinen kesim Kuran'in ebedi bir do§ruyu temsil etmeyip 7. yiiz-
yilda Arap yanmadasinda yasayanlar i¢in olugturulmug kurallan igerdigini
savunarak iyiyle kétii arasindaki farklhihklanin degigebilecegini ve insan ak-
I1 tarafindan anlagilabilecegini ileri siirdii. Insanlar geligen bir ahlaki daya-
nak noktasina gore iyiyle kétii hakkinda hiikiim verebilirdi. Bu gériise kar-
s1 cikan gelenekgi Siinniler iyiyle kot igin tek olgiitiin vahiy oldugunu, va-
hiy disinda miiminlere tercihleri i¢in rehber olacak bagka bir gey bulunma-
digam1 savunuyordu. Bir bagka agidan, antropomorfi sorunlan -yani Al-
lah"in insani dl¢iilerle tanimlanabilecek ve anlagilabilecek niteliklere ve gek-
le sahip olup olmadifi- da bu tarhigmanin merkezinde yer aliyordu. Tartg-
mada yenik diigen miitekellim@n, insanlann ilahi giiciin dogru anlamim
kavrayabilecek yetenegi olmadifini savunuyordu. Allah” tanimlamak i¢in
kullanilan biitiin insani nitelikler O'nun yiiceligini azaltmaktan bagka bir
ige yaramazdi. Kimse Allah’a duyulan sevgi hakkinda, hatta Allah’in kendi
kullarina duydugu sevgi hakkinda konugamazdi. Diinyevi insan sevgisi kut-
sal olandan tamamen aynydi, dolayisiyla insanlarin belirleyecegi toplumsal
iligkiler dokusunun bir pargasi olarak goriilmeliydi.> Ote yandan, eger ilahi
nitelikler insanlar tarafindan kavranip anlagilabiliyorsa, o zaman agk, cinsel
gekicilik, sefkat gibi duygulann gegerliligi yalmzca hata yapabilen insan za-
aflaninin bir pargas olarak degerlendirilmemeliydi. Bunlan degerlendire-
cek daha yiiksek bir standart varda.

Gegmigte Islam iimmetini ayiran bu konulann 15. ve 16. yiizyilda
ancak ciliz yankilan igitilebiliyordu. Ama Kuran’i ahlakla ilgili tiim tartig-
malarda temel olarak benimsemek ve Allah’in insani dlciiler icinde anlagi-
labilen nitelikleri oldugunu kabul etmek ahlakla ilgili tarigmalara nokta
koymadi. Ortagagin son déneminde tarbgymamn cizgileri yeniden ¢izildi-
ginde, cinsel-ahlaki savag alanminda karg1 karsiya gelen iki grup, bir yanda or-
todoks dindarlar tarafindan kifir géziiyle bakilan bazi tasavvufi tarikatlar,
obiir yanda da ortodoks Siinnilerdi. Yiizyllar boyunca erkek giizelligi tize-
rinde diigiinme konusunda aralarinda siiriip giden savag, ¢cogunluk tarafin-
dan Miisliiman toplulugun ruhunu ele gegirme savag: olarak goriildii. An-
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cak bu tarismanin neden bu kadar énemli oldugunu, cinselliin bu tartig-
mada neden rol oynadifim ve bunun sonuglannn ileriki dsnemlerde top-
lulugu neden sekillendirdigini anlamak igin, énce Osmanl dénemine ka-
dar ve bu dénem sirasinda tasavvufta ortaya ¢ikan degigimleri gz 6niine al-
maliyiz.

TAIiFENIN ORTAYA CIKI§I

Mutasavwif ve ortodoks, tartigan taraflan tamimlamakta yanilticaa te-
rimler olabilir. Bunun baghica nedeni, mutasavwif etiketinin Osmanl toplu-
munun biiyiikk ¢ofunlugunu kapsamasindandir. Osmanh beyli§inin 14.
yiizy1lda bir devlet olarak ortaya ¢ilagi, tasavvuf diigiincesinin yapisinda bii-
yiik bir degisime denk gelmigti. Abbasi Imparatorlugu’nun ¢ékiigiiyle Os-
manhinin ortaya ¢ikag1 arasindaki iig yiizyil boyunca, yani kabaca 1100-1400
arasinda tasavvuf érgiitlerinin diizeninde bir degigime tanik olundu. Genel-
likle aristokrat bir ortamda, yerlesik bir doktrinden ve devamliliktan yoksun
olarak bir seyh ve etrafindaki miiritlerden olugan yap: yerini Triming-
ham'in “tarikat agamas1” dedigine birakt. Bu evrede tasavvuf biiyiik 6l¢iide
burjuva bir hareket haline geldi, siirekli 6gretim bigimleri ve diizenli gekil-
de doktrin ve yontem aktarimina dayanir oldu. Bu dénem ayrmca mistik ru-
hun ehlilestirilmesine ve “cogku yaratmak icin kullanilan toplu yontemle-
rin yeni tiirlerine” taniklik ediyordu. Bu yeni tiirler gogunlukla niyaz, dans
ve duayd.?

Bir yiizyil sonra, yaklagik olarak Osmanlilann diinya imparatorlugu
haline geldikleri dénemde tasavvuf yaygin bir halk hareketine déniigtii. Bu-
rada doktrin ve kurallarin yam sira bir 6nder veya hanedana baghhk da 6g-
retiliyordu. Bu yeni agamamn bir bagka 6nemli 6zelligi tasavvuf gruplan-
nin dier kurum ve tarikatlarla biitiinlegmesiydi. Bu noktadan itibaren Os-
manh ekonomisinde s6z sahibi kurumlann ¢ogu -hanehalklan, yenigeri
ocaklan, esnaf loncalan, etnik azinhiklar— gu ya da bu gekilde bir tasavvuf ta-
rikatina ve bir tasavvuf onderine (seyh) baghdir. Bu nedenle 16. ve 17. yiiz-
yilda, gerek sehirde gerekse koyde yagayan Osmanlt Miisliimanlarinin bii-
yiikk ¢ogunlugunun tarikat ehli oldugu iddias1 abartr degildir. Padigah, bii-
rokratlar, ordu, din adamlan ve tabii reayanin biiyiik kismi, o dénemde ta-
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savvufu olugturan gesitli gruplar ve alt gruplara gesitli bicimlerde baghydi.*
Bu déniigiim tasavvuf hayatinin bir bagka 6zelligi sayesinde ortaya ¢ikmig-
t1. Daha 6nceleri bir erkek (veya ¢ok ender olarak bir kadin) girdigi yolun
gercek bir yolcusu olabilmek i¢in diinya nimetlerinden vazgegip miiritlik-
ten tam tiyelige gecigin, hatta yiiksek miirgitlik konumuna erigmenin ge-
rekli agamalarimi tamamlamak zorundaydi. Oysa gimdi, bu yeni agamada
bagli olanlar iki simifa aynhyordu: mutasavwif olmak i¢in gereken biitiin sii-
reci tamamlayan {istatlar ve térenlere katlip miirsitlerinin derslerine de-
vam eden, para yardim yapan, ancak azap verici gile siirecine kahlmayan
sempatizanlar. Bu donemden itibaren mutasavwif gruplann ortak adi “ce-
maat” anlamina gelen taife oldu’

Tasavvuf taifesi son derece ortodoks olan Naksibendi tarikatindan,
tehlikeli bicimde heterodokslugun simirlaninda yer alan ve yenigeri ortala-
riyla yakin bagi bulunan Bektasi tarikatina kadar degisiyordu. Hatta bunla-
nn arasinda pek ¢ok onderi 16. yiizyilda idam edilen ve genel olarak Mela-
metilik diye bilinen tamamen heterodoks cemaatler de vardi. Tarikatlar ara-
sinda ortodoks Siinnilige farkli derecelerde bagh olan kollar da vardi.®

En tutucu tarikatlann miiritleri duygusal-manevi bir deneyim yagar-
ken ortodoks Miisliimanh@in emir ve idetlerine siki sikiya uyarlardi. Pek
¢ok ulema bu tarikatlara girerek ayinlerine katildi. Geri kalanlar sadece
sempatizand ve ortodoks tasavvuf geyhleriyle yakin iligkiler kurdular. ikin-
ci boliimde gordiigiimiiz, 16. yiizyihn iinlii seyhiilislamu Ebussuud Efendi
bu konuda iyi bir 6rmektir. Ebussuud Efendi bir ilim olarak ortodoks Hane-
fi mezhebine harfiyen bagh kaldr ve geriat ile kanunu bagdagtrmak icin
elinden geleni yapti. Fetvalaninda ¢egitli mutasavwif egilimlere hiddetle sal-
dirmaktan ¢ekinmeyip gecerli inanglara aykin diigiincelerinden kugkulani-
lan tasavvuf 6nderlerinin idamim buyurmustu. Oysa kendisi de inan¢h bir
mutasavvif aileden geliyordu ve muhtemelen tasavvuf ayinlerine katihyor-
du.” Bu durumun o dénemdeki ¢ogu ulema i¢in gegerli olduguna inaniyo-
rum. Tasavvufun kétii bir sey oldugunu diigiinmiiyorlardi ama gergek is-
lam olarak diisiindiikleri seye kars: yeni fikirlerin yarathg tehlikenin far-
kindaydilar. Ebussuud’un konumunu Istanbul’'un yam sira diger bolgeler-
de yasayan dénemin pek ¢ok ulemas: da paylasiyordu. El-Muhibbi'nin 17.

96 AHLAK SAVASLARI



yiizyll sonunda Sam’da yazdify Tarihiil-huldsati’l-dsdr adli biyografik soz-
liikkte bahsedilen Filistinli ulema hakkinda yapilan bir ¢aligma, bunlann ¢o-
gunun ayni zamanda tasavvuf gruplanna iiye olduklarim ortaya koymustur.
El-Muhibbi'nin belirtti§i gibi, bunlar dlimliklerinin ¢esitli agamalarinda bir
tarikata baglanmiglardi. Bu durum saygin mutasavwif ailelerin ¢ocuklani
icin de gegerliydi. Bunlar genellikle yerel kad: veya miiftii olarak ortodoks
yapiya katiirken tarikat igcindeki ruhani nder rollerini de koruyorlard:.®

Dolayisiyla, ortodoks inang ile tasavvuf arasinda bir ¢izgi cekmekten
ziyade ortodoks ve heterodoks mutasavwviflar arasinda bir ¢izgi ¢cekmek da-
ha dogru olur. Bu iki kargit taraf baz1 temel varsayimlan paylasiyordu. ki
taraf da ilahi giiciin antropomorfik tanimlarim kabul ediyor, insanla Yara-
dan arasinda bir agkin miimkiin oldugunu savunuyor, insam Allah’in hu-
zuruna gotiiren kutsayia bir hayal giiciiniin veya deneyimin olasihim ka-
bul ediyordu. Buna kargilik, gériis aynhgina diigiip tarhgmay siirdiirdiikle-
ri kimi konular da vardi.

Cinsel iligki pozisyonlarindan erkekle kadin arasindaki iligkide ter-
cih edilen zamanlara, hayvanlarla iligkiden mastiirbasyona ve hermafrodit-
lerin cinsellifine kadar biitiin konular derinlemesine tartigilirken genellik-
le agik ve kesin terimler (en azindan terminolojiyi anlayanlar i¢in) kullani-
liyordu. Mesru iligki ile erotik edebiyat arasindaki gizgilerin bazen birbiri-
ne kanigtify 6zel incelemelerde de bu konulardan bahsediliyordu. Bununla
birlikte, konulann ¢ogu yeni olmadig gibi igerikleri de genellikle Osmanh
déneminde yeni degildi. Osmanli Aleminde siyasi ve kiiltiirel ¢alkantilar ya-
ratan tarhgma homoerotik agkla ilgili olandi.

Bu tarbgmanin can alic noktasi agk kavramu ve anlamiydi. ik dé-
nemlerdeki islami séylemde ilahi ve diinyevi agk arasinda muglak bir aynm
vard1. Tezkire yazarlan ikisinin de varhim ve énemini kabul ediyordu. isla-
mi ortodoks yazarlar ve mutasavwiflar ise diinyevi agkin, yani bir insanin
diinyadaki sevgilisine duydugu agkin inang simirlan icinde degerlendirilebil-
mesi i¢in bir gekilde ilahi agkin bir {iriinii olmas1 gerektiginde hemfikirdi.
Agiklamalar genellikle uzun ve kangikth ama sevginin ya Allah’a (dogrudan)
ya da Allah'in sevdigi seylere (ve dolayh olarak Allah’a) yonelik olabilecegi
seklindeydi. Osmanh tasavvufu baglaminda bu diigiince genellikle vahdet-i
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viicud yani varhfin birli§i kavramiyla dile getiriliyordu. Bu kavram iinlii
mutasavvif [bnii’l-Arabi (1164-1240) ortaya koymugtu.? ibnii’l-Arabi biitiin
diinyamin Allah’in yansimasi olarak yaratildifum ve dogadaki biitiin olgula-
nn O’nun varhifim yansithfini 6ne siirityordu. Onun diigiince sisteminin
daha sonraki yandaglan bu karmagik tezin temel savlarim1 tam anlamiyla
kavrayamasalar da, Allah’la bir olan diinya ve biitiin yaratiklarda bulunan ila-
hi ruh fikri pek ¢ok kiginin aklim1 ve gonliinii fethetti.”

Bu egilimler sonucunda cinsellik ve diinyevi agk konusunda kargit
ikd goriig ortaya ¢ikti. Daha ortodoks tarafin savundugu gériige gére, diinye-
vi agk Allah’a giden bir yol ve ilahi agkin bir yansimasi oldugundan, insan-
lar bunu kirletmekten kaginmaliydi. Kati Hanbeli hocalar olan {bn Teymiy-
ye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye gibi ortodoks yazarlar, agiklann kutsal bir gé-
revi oldugunu savunuyordu. Ancak gergek Allah agk: sadece Allah'in sevdi-
gi seyleri sevmekten geciyordu. Ayrica Kuran’da ve gelenekler yoluyla belir-
tildigi gibi O’nun kesinlikle onaylamadig baz1 sehvetli davramglar vardi.
Ornegin zina gibi giinah banndiran agk insanin ancak cehenneme gitme-
sine yol agardi ve yasaklanmasi gerekirdi.

Ancak, daha ortodoks olanlar ilahi agk: baglayic1 hale getirirken, ra-
dikal mutasavwiflar tam tersini secip diinyevi agk: kutsallaghrmigh. Baz
mutasavvif gruplar {bnii’l-Arabi ve Riimi’'nin eserlerine dayanarak Allah'in
her geyde var oldugunu, dolayisiyla yaratlmig olan herhangi bir seye duyu-
lan agkin, mutlak saadetin anahtan olabileceini savunuyordu. Mutasavwif-
lar diinyevi agkla ilahi agk arasinda bir bag kurma gabasiyla, giizel olana
bakmanin gergek Allah agkina varmamin bir yolu oldugu fikrini geligtirdi.
Ilahi agka tam olarak kavramanin yolunun diinyevi agktan ge¢tigini savunu-
yorlardi. Rimi’nin belirtti§i gibi, nasil bir baba ofluna gergek bir kili ver-
meden 6nce talim yapmasi icin tahta kilig veriyorsa, Allah’i arayanlara da
hayran olacaklan bir giizellik goriintiisii sunmak gerekliydi. Bu sayede, ag-
kin zorluk ve sitkintilarim yagayarak kalpleriyle o tarifi zor duyguyu hisset-
meyi 6greneceklerdi.” Teorik olarak, seyredilme agisindan erkeklerle kadin-
lar arasinda bir fark yoktu. Ancak erkekler daha kusursuz yaratiklar olarak
kabul edildigi (bkz. Birinci Béliim) ve bir dergihta kadinlann varh@ velve-
leye yol agacag icin, mutasavwiflar genellikle o zamamn ideal giizelligi ola-
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rak goérdiikleri geng erkek koleleri veya miiritleri seyre dalinacak bir agkin
nesnesi olarak tercih ediyordu. Prensipte cinsel iligkiye girilmiyordu ve hay-
ranlifin odag olan kigiye, hasretin bir tiirlii ulagilamayan kiyilan gibi, el sii-
rillmiiyordu.

Ne var ki, beklenen gelisme oldu. Geng parlak oglanlarin giizelligini
seyre dalma fikri (en-nazar ila el-emred), zikir olarak bilinen tasavvuf ritiieli-
nin bir pargasi olup miizik, ilahi, dans ve yan yana oturma gibi unsurlan ige-
ren semayla birlegince ortaya dayanilmaz bir erotik kangim ¢ikiyordu. Muta-
savwif yazarlara gére sema “yogun duygular iginde kendinden ge¢meye (te-
vecciid), ilahi giiciin etkisi altina girmeye (ahval), kendinden ge¢me veya cos-
kunluga (vecd, viictid), hatta vahye neden olabilir.”* 9. yiizyilda tasavvuf ¢ev-
relerince benimsenmesinden itibaren kugkuyla bakilan sema 11. yiizyila ge-
lindiginde aylan tasavvuf diigiincesinin ana simgesi haline gelmigti. Radikal
yazarlar semay ayinin énemli bir pargasi olarak goriiyordu. Ustatlarin bilin-
cinin doruga ulagmasi sonucu bir cogkunluk hali ortaya ¢ikiyordu. Oysa tu-
tucu yazarlar bu térenin Islam ruhuna aykir1 oldugunu ve kagimilmaz bi¢im-
de giinah olan hareketlere yol agacagini belirterek semay: temelde putperest-
¢e bir davranig ilan etmiglerdi. Nitekim, sema sirasinda sik sik meydana ge-
len bedensel temas, bazen giizel sevgiliye dokunmanin, kucaklamanin, ok-
sama ve seyretmenin bahanesi olarak kullaniliyordu. Cinsel iligki konusun-
daki tabu, baglangigta uyulsa da, kisa zamanda kinlhverdi.”

16. ve 17. yiizyllarda sema ayinleri pek ¢ok hukuki tartigma ve fet-
vamn konusuydu. Ebussuud pek ¢ok agiklamasini bu soruna ayirmig ve bu
uygulamay sert sozlerle kitnamigt:

Bu ayiph davramiglann dini ibadetin bir pargas: oldugunu soyleyip
Kuran-1 Kerim'in ayetlerini kanit gostermek Allah’a s6vmektir ve
tévbe edip bu inanglan lanetlemezlerse idamlan gerekir. Giinii-
miiz mutasavviflaninin semasina gelince, bu ashinda imansizlanin
yaptg: putperest dansidir ve bu davraniglar kifirlerinkine benzer.
Peygamber Efendimiz (S.A.V.) bile danstan yana olmanin dinden
sapma oldugunu ilan etmistir, ¢linkii dans etmek kiistahlarin ve
edepsizlerin igidir."
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) Ogiitlerine Biladii’g-Sam (Suriye dahil olmak iizere dogu Akdeniz
kayisi) simirlarinin ¢ok Stesinde, Anadolu’dan Misir'a uzanan bir bolgede
itibar edilen Filistin kadis1 Hayreddin er-Remli sema ayinleri hakkindaki
sorulara ¢ok uzun iki agtklamayla cevap vermigti. Kullandif dil o kadar ke-
sin olmasa da tarz yine olumsuzdu. Soru suydu: “Sam’dan gelen bir soru:
sema ve sema sirasinda devam eden dans hakkinda. Fakihlerimiz izin ver-
me bakimindan hi¢ bu meseleyi ve neleri kapsadigam goriigtii mii>” Bagvu-
ranlann bu ayine karg1 hognutsuzlugunu ve kiigiimsemesini gosteren diger
sorulann aksine bu soru tarafsiz bir havada sorulmugtu. Er-Remli verdigi
cevapta miizii ve ilahi sbylemeyi ayirarak, uygun gormese de sonugta
mahkim etmedigini agikca belirtir. Buna kargilik 6zellikle ibadetle ilgili bir
ortamda dans veya “hareketi” agik¢a suglar. Ilahi séylemeye Kuran’dan ve-
ya difer dini kaynaklardan ayetler kullandif siirece izin verilir, aksi takdir-
de yasaktir. Er-Remli’nin belirttiine gore, baz1 tarikat geyhleri sema ayini-
ni bir kisim ¢émezler i¢in yaptklarim iddia etmektedir. Bunalima girmis
gomezler igin acil bir ihtiyag olarak, “hastaya deva bulma” gibi, bu ayinlerin
yapidifim iddia ederler. E§er durum gercekten béyleyse bu ayin yapilabilir
ancak ¢ok siki kosullan vardir: Birincisi, bunlann arasinda tiiyii bitmemig
gengler bulunmamaldur. tkincisi, hepsi ayni cinsiyetten olmal, aralaninda
kadinlar veya hedonistler ve nihilistler (siibyancilar veya homoerotik iligki
pesinde olan insanlar i¢in kullamldifx bilinen 6rtmeceler) olmamahdir.
Uglinciisii, amag gergekten ibadet olmali, para veya yiyecek yardimi kargihi-
g yapiumamalidir. Dérdiinciisii, ayin sirasinda yemek dagitilmamah veya
yapilan yardimlar tarhgilmamalhdir. Besincisi, duygular kontrol altinda
(maglub) oldugu siirece dansa kalkilmamahdir. Ve altncis, gergekten Syle
olmadikg¢a cogkunluk hali (vecd) i¢inde olundugu iddia edilmemelidir. Acil
durumlarda sema yapilmasina izin veren er-Remli yasaklanna geri doner.
Ona gore bazi insanlar semanin serbest biralalmasi gerektigini iddia eder,
¢inkii diigiinlerde ve solenlerde yaygin olarak dans edilmektedir ve buna
karg1 bir yaptinm yoktur. Ayrica, Hz. Muhammed'e atfedilen bir hadise da-
yanilarak bayram gibi 6zel durumlarda sark: s6ylemeye izin verilmektedir.
Ama arada bir fark vardir. Bir diifiiniin biitiin yollar kullanilarak halka du-
yurulmas: gerekir, sark: da bu yollardan biridir. Bu diger senlikler i¢in de
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gegerlidir, ancak bunlanin diginda toplu olarak bulunulan yerlerde miizik,
sark ve dans kesinlikle yasaktir.”

Diger yazarlar tarafindan ¢esitli baglamlarda dile getirilen kadinlar
konusuna er-Remli’nin burada birkag kez deginmesi ilgingtir. Bu, uygula-
manin sadece homoerotik olmakla kalmayip baz: durumlarda sema ayininin
bir pargasi olarak kadin hayali kurulmasim kapsayabildigini gostermektedir.

Ayni1 konu hakkindaki bir bagka soru, semay savundugu agik¢a an-
lagilan Samh Seyh Ibrahim es-Samidi’den gelmigti. Seyhin sorunu, bazi
dergihlardald ayinler hakkandaydi. Bu ayinler yaygindir, diyor ve dergih
iiyelerine babalarindan ve dedelerinden aktanlmus bir gelenek oldugunu
belirtiyordu. Kadiriyye, Sadiyye, Mutaviyye ve benzeri tarikatlarin kurucula-
n tarafindan bestelenen ilahiler okurlar. Bu ilahileri ezberden okumak cog-
kunun yiikselmesine ve etrafta dolanma arzusuna yol agar. Seslerini yiik-
seltip etraflarinda bir siirii insan olmasina rafmen kendi i¢lerine dénerler.
Tamamen saf niyetlerle zikir térenine baglarlar. Tek amaglan Allah huzu-
runda biiyiik insanlarin adin1 anmaktir ama kendilerini bu tutkuya kaptir-
diklanndan dualan ilahiye déniigiir. Buna kargilik, bu hareketlerin dinden
sapma demek oldugunu, bafrarak zikretmenin biiyitk kusur oldugunu
soyleyen insanlar vardir. Biitiin bunlann Ebu Hanife, eg-$afii, Ahmed (Ibn
Hanbel) ve Milik’in mezheplerinde yasaklandifim belirtiyorlar. Evliyanin
oldiikten sonraki kerametini reddedip onlan agagilayic1 ifadelerle sugluyor-
lar. Biitiin bu iddialar geriata uygun mudur?*®

Sam’in iinlii bir seyhi olan ve muhtemelen tamdif1 es-Semidi’nin
sorusu, iistelik agik¢a olumlu bir yaklagim tagiyorken, semay yasaklayan k-
sa bir cevapla gegistirilemezdi. Bu durumda er-Remli’nin daha dikkatli dav-
ranip nazik ama kararh bir cevap vermesi gerekiyordu. Er-Remli, baglangi¢-
ta eylemlerin yalmzca niyetlere gére yargilanabilecegini vurgulayip, Isla-
min yalmzca tarigmali hareketlerden kaginan dindar mutasavwiflan kabul
ettifini gosterecek sekilde tasavvuf-ortodoks tarihinin 6zetini vermisgti.
Uzun ve ¢ok aynntili cevabim burada oldugu gibi aktarmak miimkiin degil,
ancak sema yandaglan ve onu kétiileyenler arasindaki husumet ve gerilim
buna yansimigtir. {ki dini otorite arasindaki nazik fikir ahgverigi gériiniimii
altinda, taraflar arasinda hirsh bir ag1z dalas1 yaganmaktadar.
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Er-Remli’'nin ve zamanin ¢ofu miiftiisiiniin uyanlanna ragmen ye-
tigkin mutasavwviflann ve geng miiritlerin birbirine sokuldugu sema ayinle-
ri ¢ok yaygindi. Bu ayinler, semamn tehlikeleriyle geng erkek ve kadinlarin
bastan ¢ikanlmasi konusunda verimli bir edebiyata yol acti (bu béliimiin
sonlanndaki tarhgmalara bakimz). Tasavvuf tarafindaki cinsellikle ilgili tar-
tigmalar miirgitle miiritler arasindaki iligkiler iizerinde yogunlagmisti. Tu-
tucularin goziinde bu iligkinin her y6nii kusku doluydu ve séylem déniip
dolasip sakah gitkmamig genglere geliyordu. Bu yaygin sefahat duygusunu
agikea arthiran, bir hocayla 6grencisi arasindaki bilinen 6zel iligkiydi.

Abdellah Hammoudi'nin 20. yiizyll baglarinda Fas’ta bu tiir bir ho-
ca-6@renci iligkisini tasvir ederken ¢izdigi canh resim, bir 6l¢iiye kadar da-
ha énceki dénemleri de tanimlayabilir. Uzak bir zaman ve mekim ele aldi-
g1 igin tarhgma konusuyla dogrudan ilintili olmasa da, burada iligkide usta-
nin konumu hakkinda bir fikir vermesi amaciyla deginilmektedir.” Fash
bir égrencinin tasavvufa girig siireci, balag agimizi ustadan alip gence yo-
neltir. Hammoudi’'nin aktardifina gore ustanin ilk gérevi gen¢ adamin
mevcut egosunu yikip yerine gergek bir sadakat ruhu koymakt. Bu gergek-
lesince bagka bir agama baghyordu. Burada geng, erkeklikle ilgili eski fikir-
lerini terk ederek kadinlarin geleneksel gorevlerini —un 6giitme, yemek ha-
zirlama, ¢camagir yikama- iistleniyordu. Bu durum miiridin kadinlagmasi-
na ve yaygin toplumsal normlardan kesinlikle uzaklagmasina kadar variyor-
du. Bunun étesinde, ustanin barakasi, yani kutsama ve gefaat giicii miirit-
lere aktariliyordu. Bunun igin giysileri ve egyalariyla temas, hatta miiridin
agzina titkiirmek ve agzina dilini sokmak gibi bedensel temas yontemleri
kullaniliyordu. Cinsel iligki de yararh olabilir ve gen¢ miiridi gipta edilen
barakaya kavugturabilirdi.”

Hammoudi su sonuca vanr: “Miirit dogurmay: andiran bir egitim
siireci i¢inde deyim yerindeyse déllenir. Usta, duygulan ayaga kaldiran bir
kargilagmayla kendisine kosup gelen gen¢ adamu bir ermise dontigtiiriir.
Karizma yaratabilmek i¢in miiridini kadinlagtinr: bu siire¢ délleme, gebe-
lik ve dogumun metaforudur.”” Bu siirecin sonunda miirit ¢ift cinsiyetli bir
kimlikle geyh olarak yeniden dogar. Hem erkek, hem kadin olarak artik
androjen bir kigiliktir.
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Hammoudi bu siireg ile ¢cagdas Fas'in toplumsal diizeni arasinda
bir benzerlik bulur. Ona gére bu tiir iligkinin her yerde var olusu toplumda
egemen olan ataerkil normlarla birlegince, giiniimiiz Fas toplumu ve belki
diger Miisliiman Arap toplumlaninda hiikiim siiren yasaklayic1 bir gema ya-
ratir. Bu iddiali sonug bu ¢aligmanin kapsamm digindadir, ancak usta-miirit
iliskisi haklandaki tanimlamasi1 modern dncesi Osmanh toplumu igin de
gegerli olabilir ve erken dénemin diger pek ¢cok metninde de yankisini bul-
maktadir.”

Kisacast, tasavvufi tarikatlar Osmanh toplumunun dini belkemigini
olugturuyordu ve Miisliiman niifusun biiyiik bir kasmi bir gekilde bunlarla
baglantliyds. iclerinde kendini tamamen tasavvufa adayarak kigisel ve aile
yagantlarim terk edenler ¢ok azds, yine de yoneticiler ve yonetilenlerin ¢ogu
tasavvuf tarikatlanyla yiizeysel baglantilanni kimliklerinin bir pargas: olarak
benimsemisti. Bazilan birden fazla cemaati ziyaret ederek zikir ayinlerine
katiiyordu. Ragbet goren Osmanh tasavvuf tarikatlanindan pek ¢ogu ib-
nit'l-Arabi’nin monistik Sgretisini benimsemigti. Bu 6greti giizellik, 6zellik-
le de tiiyii bitmemis genglerin giizelligi {izerinde diigiinmeyi ilahi giizelliin
diinyadaki yansimasi olarak yorumluyor ve sonugta usta mutasavwiflarin ya-
kagikli geng oglanlarla bu tiir “ruhani” agk iligkileri kurmasim tegvik ediyor-
du.”* Bununla birlikte, pek ¢ok tarikatta ayinler, 6zellikle de dans etmeyi ve
coskun hareketleri igeren sema, miiritlerle ve ¢émezlerle bedensel temasi
6zendiriyordu. Boylece, yiice giizelli§in platonik seyrinden ilahi cinsel iligki-
ye gegis kolaylagmigti. Bu tiir davramglar dini cemaatin daha tutucu iiyeleri-
ni 6fkelendiriyor, anlik ve kazgin tepkilere neden oluyordu.

Bu, marjinal bir cinsel konu hakkinda kiigiik boyutlu bir tarigma ola-
rak goriilebilir, ancak tehlike ashnda cinsel sefahatte hatta homoerotik te-
masta degildi. Bu tiir caiz olmayan cinsel davraniglar Islamiyetin ilk giinle-
rinden beri biliniyor ve géz yumuluyordu. islami ahlak ve hukuk literatiiriin-
de en sert tabirlerle mahkim edilmiglerdi ama uygulamada toplumun gozii
oniinde yapilmadik¢a bunlan zaptetmek veya engellemek icin fazla ¢aba har-
canmiyordu. Bununla birlikte, ortodoks inangtaki pek ¢ok din 4limi ile daha
tutucu tasavvuf yollarina girmis olanlar icin heterodoks tasavvuf fikirlerinin
yeni kangim ve taifelerin giderek daha gok ragbet gérmesi, islamin gériinii-
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miinii degigtirmeye yonelik bir tehditti. Dinin baglangictaki yapisina ve do-
layisiyla her Miisliimanin ruhuna karsi gergek ve 6liimciil bir tehlike olugtu-
ruyordu. Bu kadar yaylan ve ragbet géren tasavvuf fikirlerinin toplumsal ve
siyasi merkeze yerlesmesinden korkuluyordu. Bu durumda, topluluk iginde
cinsel sarkintihk ve homoerotik davramiglan igeren sapkinhiklar, icma yoluy-
la yani toplumun uzlagmasiyla kabul edilip dini dogmanin temel ilkeleri ha-
line gelebilirdi. Onlarin géziinde kutsal olan her seye kars: ¢ikan bu davra-
n1§ biitiin toplumda bir bilingsizlige yol agabilirdi.”

Iste bu nedenle bu davrami1 suglayan pek ¢ok risalede bir adiliyet
duygusu vardir. Yine aym nedenle 16. ve 17. yiizyllarda bu tiir davramiglara
kars: diyalektik bir harekete tamk olundu. Kizlar ve oglanlann giyimiyle ilgi-
li kati kurallanin getirilmesi, seyre dalmanin yozlagtna giiciine kars: uyan-
lar gibi careler 6nerildi. Sonraki yiizyillarda dinin gidecegi yonle ilgili olum-
suzluklar bakimindan insan bedeni ve cinsellikle ilgili bu kampanyay1 Avru-
pa’daki Reform ve Karg1 Reform hareketiyle layaslamak abartih olmaz.

Dénemin pek ¢ok ulemnasim etkileyen kiyamet duygusu “Vaiz” diye
bilinen Sinaneddin el-Amisi’'nin yazilarina da agik¢a yansimigt. Daha son-
ra Mekke’ye yerlesen Anadolulu el-Amaist, 16. yiizyilin ikinci yansinda ki-
mi tarikatlarin uygulamalanm suglayan kisa bir Arapga risale yazmigti:*

Durum oéyle bir noktaya geldi ki, artk bununla 6viiniiyorlar ve sakal-
s1z bir gence sahip olmayanlan [soyle diyerek] ayiphiyorlar: “Livata
yapmiyorsun ve sarap icmiyorsun, 6yleyse sen galiz bir mutasavwf-
sin. Sen gorgiisiizsiin, bizim de seninle igimiz yok.” Kendilerine za-
rifler [zurafd] diyorlar ama ashnda gorgiisiiz ve giinahkarlar. Bu ig-
reng hedonistlerin bazilan digerlerine gengleri hediye olarak veriyor-
lar. Hediyeyi alanlar da sevinglerini gosterip gururla bu gengleri kol-
lanina ahiyorlar. Cogu kadinlarla evlenmeyip “kadinlara yaptgimiz gi-
bi onlara yardim etmek zorunda degiliz” diyerek oglanlan kullaniyor-
lar. Onlara “seyahat egi” [zevcetiil-sefer], “yatak oglam” [guldmii’l-firdg)
veya “gozde” [hasekiyye] gibi isimler veriyorlar.... Giiniimiizde bilgili
ulema oldugunu 6ne siiren birgogunun bir meclisin bagkanhgin ya-
parken yanlarindaki geng refakatgilerle 6viindiigiinii, diganiya ¢iktik-
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lannda onlan da yanlannda gezdirdiklerini, 6nlerinde veya artlarin-
da yiiriittiiklerini, giizel goriinmelerini saglayan en iyi giysilerle do-
nathklanim gérebilirsiniz. Bazilan en yakisikhi gengleri arayip satin
alir. Ashinda bunlar en biiyiik giinahkarlar arasindadir. Aslinda dlim
olmadiklan gibi tamamen cahildirler.

Aslinda el-Amisi’'nin agikladifa bu endige duygusu yeni bir gey de-
gildi. Islam Aleminin bagka yazarlan da bunu daha énce dile getirmigti.*®
Yeni ve endige uyandirici olan durum Osmanh déneminde bu radikal dokt-
rinlerin ragbet gormesi ve ayn1 zamanda taifenin giiciiniin yénetim ve dev-
let iizerinde etkili hale gelmesiydi. Bu tehlikeli egilime kars: koyma ihtiya-
cim hisseden dénemin pek ¢ok yazann meydana ¢ikap gériisleri icin miica-
dele etmeye karar vermisti.

MUTASAVVIFLARIN CiNSEL SEFAHATINA KaARg1 Koyma

Toplumun ruhunu ve Islam iimmetinin ahlalam koruma amaciyla
yuzyllar boyunca verilen savagta tiiyii bitmemis gengleri seyretmenin teh-
likelerine kars: birgok tez yazilmigti. Bunun igin elde bulunan her tiir silah
—Kuran, hadisler, ilk halifelerle ilgili 6ykiiler, mezheplerin ve tasavvuf tari-
katlannmin kuruculanyla ilgili 6ykiiler, mantik ve giir— kullamlmgt. Sava-
san taraflar yeni gelenekler icat ettekten veya uzun zaman 6nce vazgegil-
mis olanlan kegfetmekten kaginmiyordu.”

Zamanin cinsel davramiglarina kars1 yazilan bu tezlerin tipik bir 6r-
negi Muhammed Ebii'l-Feth ed-Deccini’'nin hild basilmamsg El-kdii’l-
miifred fi mahabbeti’l-emred (Sakalsiz Gengcleri Sevmenin Belirgin Kolyesi)
adh eseridir.*® Kudiislii ed-Deccini r7. yiizyihn taninms Filistinli 4limlerin-
dendi. El-Muhibbi onun Misir'da el-Ezher’'de okudugunu, pek ¢ok kitap ve
risale yazdighni, 1660’ta 6ldii§iinii belirtir. Aynca Ebii’l-Feth’in aile gelene-
gine uyarak bir mutasavwif oldugunu ekler. Tezi sadece yirmi iki el yazis1
sayfadan ibaret kiigiik bir inceleme olmasina ragmen bu tiir risalelerde ge-
reken en 6nemli unsurlan igerir.

Ed-Deccini bozulan ahlak i¢in feryat eden, kafiyeli nesir iislubunda
bir girig yazmgtir:
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Bugiinlerde geytan tipk: ¢ocuklarin topla oynadifa gibi bizimle oyna-
makta ve sakalsiz oglanlara kars: 6zellikle bugiiniin mutasavviflan
arasinda duyulan agk 1§ gibi yayilmaktadir. Bu birlikteli§in rahman
olana ulagmanin yolu oldugunu iddia etmekteler ama Allah’a gére
bu yol geytana giden yoldur. Seytan onlan tek velinimetlerini unuta-
cak hale getirmistir. Bu ne sagkinlik! Allah" kazdiracak bir gey nasil
O’nun giicii ve O’na giden yol olarak diigiiniilebilir? Aslinda bu bii-
yitk bir kayip ve cehennem ategine gétiirecek vahim bir hatadir. Al-
lah bizi boyle biiyiik isyanlardan korusun. Amin.*

Ed-Deccini uzun yillar boyunca bu tiziicii duruma tanik oldugunu
yazar. Bunun iizerine, bu rezil hareketlere bir son vermeye yardimci olma-
st umuduyla difer ¢ahgmalarda zaten sunulmug olan geylerin bir kismim
iceren bir kitap derlemeye karar verir. Hemen sadede gelir: “Allah sizi mu-
vaffak etsin, sunu bilin ki livata haramdir ve her ne kadar cezas: hakkinda
baz1 anlagmazliklar olsa da, Miislitmanlarn fikir birligiyle biiyiik giinahlar-
dan biri olarak kabul edilmigtir.”*

Gelenegin belirledigi gibi konuya dért mezhebin fikirleriyle bagla-
yip livata hakkinda siddetle dovmekten simir dig1 etmeye ve taglamaya kadar
degisen goriislerini ortaya koyar. Alinti yaptih kaynaklann bir kasmu livata-
ya verilecek cezanin zinaya verilen cezadan daha afir olmasi gerektigini ile-
ri siirer. Digerleri ise aymi cezanin verilmesi gerektigini belirtir. Sonra da li-
vata sdzciigiiniin kokeniyle ilgilenerek, bu s6zciigiin eski zamanlarda kav-
mi bu ifreng iglerle urasan Lut peygamberden geldigini séyler. Allah on-
lar1 hi¢ beklenmedik bir gekilde cezalandirarak evlerini baglanna yrikmg ve
tag yagmuruna tutmustur. Ed-Deccini’'nin belirttigine gére bu &yle biiyiik
bir giinahtir ki, yer yerinden oynamus, efendileri diinyay: pisliklerinden
anindinrken gogiin dort bir yanindaki melekler cezanin kendilerine de uy-
gulanacag: korkusuyla kagigmislardir. Ed-Deccéni bu ifadeyi lkasacik kita-
binda birkag kez tekrarlar ve buradan yola ¢ikarak iblis hakkinda Lat'un
kavmini nasil ayartip igreng isler yaptirdigam gosteren oykiiler anlatir. Bir
oykiide iblis yakisikhi bir geng kalifina girip sehir hallam bagtan ¢ikararak
Allah’in gazabim onlann iistiine geker.”
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Ed-Deccini geriatin tutumunu tanumladiktan sonra rakiplerinin iddi-
alartyla ugragmaya baglar. Sonraki agamada haram olarak goriilmeyen hare-
ketlerin bile ciddi suglara yol agabilecekleri i¢in kendi i¢lerinde yasaklanma-
s savunan kamitlar yer alir. Ornedin Ramazan’da insanin kansim épmesi
yasaktr ¢iinkii cinsel iligkiye neden olabilir. Aym gekilde, sakalsiz bir oglana
yakigikh olmasa bile arzuyla bakmak (en-nazar bi’s-gehvet), hatta sakalh bir er-
kege veya yakin akraba (mahdrim) olan kadinlara bakmak yasaktir. Ed-Dec-
cani verdigi 6rnekleri pekistirmek amaciyla tasavvuf bilgeliginin zirvesi olan
Gazili'nin fhyd-i ‘uldmii’d-din adli iinlii eserinden alinti yapar. Sakalsiz bir
gendin giizelligini seyretmek sakalh bir erkege (miiltehi) bakasla kiyaslandi-
gnnda farkh davramiglara yol agiyorsa o zaman o gence bakmak yasaktir.”*

Artik hadislerden 6rnek vermenin zamam gelmigti. Goriiniige baki-
lirsa savag oyle kizigmigt ki, iki taraf da yaratia giiglerini kullanarak hadis
kiilliyatinda kendine yer bulmug asilsiz 6ykiilerden yararlanmay zorunlu
gormiistii. Bu gelenekler savaginin nedenlerinden biri, mutasavviflarin her
zaman kendi davramglarinin gerekgesi olarak gosterdikleri tinlii bir hadis-
ti: “Efendimizi egri baghgyla bir geng seklinde gérdiim.”” Ed-Deccini bu-
na karg: gikarak peygamber ve yakinindakiler hakkinda bir yigin oykiiyii 6r-
nek gosterir. Bunlann ¢ogu onun &lgiitlerine gore bile giivenilmez, “za-
yif"tir, hatta uydurulmugtur. “Allah’in resuliiniin séyle soyledigi rivayet
olunur: ‘Eger birisi yalagikh bir oglana sehvetle bakarsa Allah onu kark yi1l
ategte yakacaktr.” $imdi bir diigiiniin [diye yazar ed-Deccini], sadece bak-
manin cezasi bu kadarsa, o ifren¢ ameli yapmak nasil da agir bir sugtur.”*

Peygambere atfedilen hadisler arasinda sunlar da vardir: “Ommetim
i¢in en biiyiik korkum Lut’un kavminin amelini yapmasidir”; “Allah’in lanet-
ledigi ve kayamet giiniinde affetmeyecegi yedi amel vardir. Bunlann atege gir-
mesi buyurulacaktir. [Bunlann arasinda] fail ve meful [Peygamber bununla
livatayr kastediyor, diye agiklama yapar ed-Deccini], hayvanlarla iligkiye gi-
renler ve mastiirbasyon yapanlar vardir”; “Yasak olana bakmak {blis’in gén-
derdigi bir oktur; iste bu yiizden erdemli insanlan sakalsiz oglanlann yamn-
da oturmamalan, onlarla konugmamalari, dolagmamalari i¢in uyarmalisiniz,
yoksa fitne ¢ikar.”” Bu tiir yanhg ve asilsiz hadislerin yani sira mezheplerin
kurucularina ya da bagka bilge kisilere atfedilen sozlere bu konudaki biitiin
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yazilarda rastlanabilir. Bazen bizzat yazarlar rakiplerinin kaynaklarinin yan-

lig veya asilsiz oldugunu belirterek kars: tarafin iddialarina kars: ikar.’
Risalenin vurgusu giderek balag ve cinsel seyir sorunlarina yonelir.

Es-Sabi'ye atfedilen hadis (girigte alinti yaptiaim hadis) burada devreye girer:

[Arap Yanmadasi’'nmin dogu kiyisinda yagayan] Abdii’l-Kays kabilesi
bir giin Hazreti Muhammed’e heyet génderir. Heyet huzura kabul
edildiginde, peygamber iglerinde goz kamagtina giizellikte bir deli-
kanh goriir. Derhal ¢cocuga 6niinden kalkmasim ve arkasinda bir yer
bulmasini séyler. Miiritleri bunun nedenini sordugunda “Davud'un
isyanina yol a¢an géziiyle gordiigiinden bagka bir sey degildi” diye
cevap verir.

Ve eger Allah’in hicbir bozuklugu, kabahati ya da uygunsuz dav-
rani§1 olmayan yamlmaz resulii [diye ekler ed-Deccini], sakalsiz bir
oglanin varhindan rahatsiz olup ona bakmamak i¢in arkasina otur-
tuyorsa, boyle bagigiklif1 olmayan biitiin o insanlara ne demeli?”

Bir bakima, eserin can aha noktas: burasidir. Sadece saygin bir ili-
min sozleri degildir bunlar, aym zamanda bizzat peygamberin geng oglan-
larda igkin olan tehlikeyi somut olarak gostermesidir. Bu giinalm Tevrat ve
hadislerdeki ¢ok bilinen zina ve cinayet dykiisiiyle kiyaslayan bir deyis de
cabasi. Higbir sey giinahkirlan ikna etmedigi, cehennem atesi konusunda-
kd hi¢bir uyan 6nemsenmedigi takdirde, tek bir Allah’a ve son peygamberi-
ne inananlarn ikna edecek nihai silah buydu.

Ancak bu oykii, modern ¢agin heteroseksiiel acgdan normal kabul
edilen ol¢litlerine gore diigiinen bizler agisindan gelisik bir mesaj vermek-
tedir. Her seyden 6nce, bu 6ykiide olabildigince bagisik ve giiglii olan pey-
gamber sakalsiz bir oglanin gekicili§ine kapilmig gibi davranmaktadir. Og-
lam arkasinda oturtmak yalmzca teknik bir 6nlem degildi, yoksa bu, pey-
gamber ve cemaatinin siradan bir davramgi olurdu ve bagka bir agiklamaya
gerek kalmazdi. Hayr, giizelligin cazibesine, bu drnekte geng bir erkegin
giizelliginin cazibesine gercekten kapilmakti bu. Hz. Davud’la ilgili 6ykii
ise bizim kafa kangiklifimiz: arthrmaktadir. Davud’un heteroseksiiel giina-
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hiyla ilgili kutsal kitaptaki 6ykii neden bir erkegin bagka erkeklere kars: ero-
tik bir ilgi duymasiyla kayaslanmgtir?

Bununla birlikte, ed-Deccini ne bu émekten, ne de dért halife veya
mezheplerin kuruculanna dayandirdif) ykiilerden rahatsiz olur. Kadinlar ka-
dar sakah bitmemis oglanlarin da cazibesine kapilmak onlar i¢in dogaldir. Bii-
tiin eserde oldugu gibi buradaki temel varsayima gore, hem kadinlarin hem
erkeklerin cazibesine kapilmak normal olmakla kalmayip aym zamanda
normdur. Ne onun ne de ¢agdag: olan alimlerin eserlerinde bu duyguyu kina-
yan bir satira rastlanz. Homoerotik ¢ekicilikten asla sapiklik ya da anormal bir
duygu olarak bahsedilmez. Hatta erkekler arasinda azinhkta kalan bir davranig
olarak da deginilmez. Aslinda bu tiir bir cinsel ¢ekicilie daha egilimli olanlar
vardir ancak bu onlann cinselli§ini veya cinsiyet tammlarnasiru saptirmaz.

Sayet bu tezlerin bitiiniinden erkek erkege cinsellik hakkinda her-
hangi bir aykin ses yiikseliyorsa bu ancak yetigkinlerin diger yetigkinleri ge-
kici bulmasi konusundadir. Bu ¢ok ayrintihi ele alintmg bir konu degildir. Sa-
kalsiz oglanlara duyulan agka karg1 konulan yasaklann sakah gikanlara bes-
lenen duygular i¢in de gecerli oldugu arada bir belirtilir. Ancak ed-Deccini
ve ¢agdaglanmn aktardifn ykiilerin ¢ogunda, beklenen dogal siireg gergek-
lestigi takdirde, geng erkek biiyiidiikge cinsel cazibenin ortadan kaybolacag
ileri siiriiliir. Tasavvuf seyhi Suveyd el-Mekki hakkinda anlatilan bir 6ykii bu
varsayimlan agik¢a ortaya koyar. Anlatldifina gére, geng bir oglan dergihu-
na girip miiridi olunca, el-Mekki hocalik yaptigt yillar boyunca oglam tedbir
olarak arkasinda oturtur. Bagtan cikma korkusu 6yle biiyiiktiir ki aradan yil-
lar gegip miiridinin sakali ¢iktigs, hatta sakahna larlar diigtiigii halde bundan
haberi olmaz ve ondan kaginmaya devam eder. Bir giin miiridi el-Mekki'den
bir tarak ister. Hoca “tarag ne yapacaksin?” diye sorunca, miirid “sakalim
tarayacagim” der. El-Mekki ancak o zaman miiridinin artk tiiysiiz bir oglan
olmadifim fark ederek kargisinda oturmasina izin verir.

Ibadet senaryosu igindeki “normal” cinselligin sinirlan bu éykii ve
onerdigi sonuglarla ¢izilmigtir. Sakal gikar ¢ikmaz tehlike ortadan kalkar.
Yetiskinlerin homoerotik davramglan pek ele ahnmaz. Alindif1 zaman da
bunun bir tiir “hastalik” oldugu ima edilir.® Bu, 6zellikle pasif, yani icine
girilen eg icin gegerlidir.
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Ayn1 déniigiim geng erkekler i¢in de beklenir. Tamamen biiyiiyene
kadar ehlilegmemig bir cinsellife sahip olduklanina ve yetigkin erkekleri ca-
zip bulduklanina inamlir. Dini s6ylem, sakalsiz genglerin yetigkin erkekleri
bagtan ¢ikarmada oynadif etkin rolii anlatan deyigler ve 6ykiilerle doludur.
“Zenginlerin ogullarindan uzak durun zira onlar kadinlardan daha kiskirt-
cidir”® geklindeki tinlii hadis basta olmak {izere fakir ve saf yetigkin erkek-
lere ¢ekici gériinmek i¢in kalik degistirip makyaj yapan geng erkeklerle ilgi-
li 6rnekler veren pek ¢ok 6ykii vardir.

Acikga belirtilmese de ¢ofu memin ortaya cikardifr sonuca gére er-
kek cinselligi zaman iginde iki farklh agama gésterir. Ergenlik ¢agina kadar
olan birincisinde erkegin cinselligi en dogru deyisle ehlilegmemis olarak ta-
nimlanabilir. Bu agamada geng oglanlara veya kadinlara oldugu kadar bii-
yiik erkeklere de ilgi duyulur. Tam olarak yetigkin hale geldikleri ikinci aga-
mada erkeklerin cinsel davraniglan degisir. Bu agamadan itibaren kendi yas
kategorilerindeki erkeklerle ilgilenmeyip kadinlara veya daha geng erkekle-
re ilgi duymalan beklenir. Bu déniigiimii gerceklestiremeyenlerin bir kusu-
ru oldugu disiniiliir.

Cogu Osmanh sdyleminde cinsellife kars: esitlik¢i bir yaklagim
vardi. Cinsel eg se¢iminin sinif, statii ve cinsiyetle pek ilgisi yoktu. Ho-
moerotik iligki kugaklar arasi bir deneyim olarak diigiiniiliiyordu. Yetig-
kin erkek-geng oflan iligkisiyle kiyaslandifinda yetigkin homoerotizmi-
nin goreceli olarak fazla ele alinmamasi, Osmanlh déneminde ayni yag
grubu iginde homoerotizmin ciddi bir sorun olarak goriilmediginin gos-
tergesi olabilir. Yine de iki yetigkin erkek veya kadin arasindaki iligki red-
dedilip koétii ilan edilse de, dinin temel 6gretilerine kars: esash bir mey-
dan okuma tagimadifim diisiinmek daha mantikhi olur. Diger pek ¢ok
cinsel faaliyet gibi bu da yasak olmasina ragmen gerceklesmesi beklenen
bir iligki bi¢imiydi. Buna kargihk geng oglanlan sevmek ve onlarla iligki-
de bulunmak kesinlikle tehlikeli bir kars: koymayds, ¢iinkii en kat1 ule-
ma tarafindan bile “normal” cinsellikten bir sapma olarak gériilmiiyor-
du. Ayrica, pek gok mutasavwnif ve cevresindekiler icin hizla bir inang me-
selesi haline gelerek ortodoks ahlak kurallarina meydan okumaya bagla-
migti.
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TasavvuFri AskIN TERBiYESi

Islami toplumlarda ilk dénemlerden itibaren reform hareketleri or-
taya ¢ikimisti, ancak 17. ve 18. yiizyildakiler bunlardan farklrydi. Karizmatik
bir 6nderin bir mesih olarak diinyay1 kurtaracagim vaat etmedikleri gibi se-
riatin 6gretilerinden de aynlmamiglardi. Esas amaglan kanunun ortodoks
yorumuna siki sikiya baglanmakt. 17. yiizyihn ilk yanisinda {stanbul’da egi-
ne rastlanmayan bir protesto hareketi dogdu. Bu hareket adini iinlii bir ya-
zar ve vaiz olan ilk 6nderi Kadizade Mehmed’den (6. 1635) aliyor ve savlarn-
n1 16. yiizyihn iinlii 4limi Birgivi'ye (6. 1573) dayandinyordu. Kadizadeli ha-
reketi elestirilerini 6zellikle imparatorlufun en 6ne ¢ikan ild tarikatina
—Halvetiler ve Mevleviler- y6neltiyordu.*® Bu harekete bagh olanlar ulema
arasindaki yolsuzluklardan kahve i¢gmeye, tiitiin kullanmaktan evliyaya ta-
pinmaya kadar pek ¢ok konuyu elestirse de saldinlannin asil hedefi dergih-
larda siiregelen davraniglar, 6zellikle zikir ayinleri, sema ve miizikti. Ozel-
likle 1bnii’l-Arabi’nin vahdet-i viicut égretisiyle ugragmiglardi. Gériiniige
bakilirsa, bu 6gretinin panteist unsurlanna ve mutasavwiflarin bu unsurla-
n yorumlayig sekline kars: cikiyorlardi. Onlara gore bu 6greti sapkinliga ka-
dar vanyordu. Madeline Zilfi bu konuda sunlan yazmigtr: “Kadizadeliler
dort yiiz y1l énce yagarmg Ibnii’l-Arabi'yi ortodokslugu simnamak igin kulla-
niyordu. Onu otorite olarak kabul edenler, yazdiklarimi ders olarak okutan-
lar veya bagka sekillerde onu izleyenler kifir olarak gériilityordu. Mutasav-
wiflar i¢in o ‘seyh-i ekber’ iken Kadizadeliler ona ‘seyh-i ekfer’ (en kétii geyh)
diyerek alay ediyorlardi.”* Oglanlara bakma giinahindan acikea s6z edilme-
se de elestirilerinin altinda ve bazen agik¢a dile getirilen goriislerinde sakal-
siz oglanlann kutsal giizellifine tutku duymaya kars: yaygin olan korkunun
ipuglan goriilityordu.*

Kadizadelilerin elestirileri bagkentte ve imparatorlugun diger biiyiik
sehirlerinde onlarca y1l boyunca etkisini siirdiirerek sonunda genis bir bas-
ka cemberine doniigtii. 1650’lerin baginda Samh vaiz Ustiivani Mehmed ha-
reketin yeni lideri olarak tasavvuf kargih hizbin kuruntularim ¢ok iyi anla-
migt. Devletin zayifladif bir dsnemde, {brahim ve IV. Mehmed'in padisah
oldugu yillarda, saraydaki iliskilerini kullanarak lstanbul’daki belli bagh
Halveti tekkelerinin ortadan kaldinlmasim saglad: ve adamlanm diger tek-
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kelere saldirmalan igin kgkrtt. Pek gok mutasavwif yazar ve vaiz zuliim-
den kagmak igin tagraya gitmek zorunda kaldi. Kadizadeliler daha da ileri
giderek, tarikatlarin zikir ve sema gibi baglica uygulamalanm destekleyen
yazilara sansiir uyguladilar. Bu ikinci protesto dalgas1 ancak 1656’da son
buldu. Yeni goreve gelen giiclii sadrazam Kopriilii Mehmed Paga Kadizade-
li liderlerini yakalatarak Kibris'a siirdii.

Vanh bir vaiz olan Vani Mehmed'in gii¢ kazanmasiyla 1660'larda
ticiincii donem baglad:. Vani Mehmed, hem Sultan Mehmed'in akil hoca-
s1, hem de Kopriilii'niin oflu ve halefi sadrazam Fazil Ahmed’in dini konu-
lardaki danigmani olmugtu. Vani bagkentteki bir tasavvuf tekkesinin yikti-
rilmasim sagladify gibi “1665’te de tasavvuf miizigi ve ‘dans’ ayinlerinin
-sema, raks ve devran— halka acik yerlerde yapilmasim yasaklatt.” Bu tiir
eylemlerin ardinda yatan, oglancihif megrulaghrma korkusuydu. Bunu da
Vani Efendi'nin aym donemde baglathf bir tutuklama furyasindan anlaya-
biliriz. Vani Efendi, ordu kumandanlarinin kendilerine savag alanlarinda
dahi eslik eden geng erkek sevgilileri olmadan da yagayabileceklerinde 1s-
rarhydi*# 1683’te Viyana seferinin bagansizlikla sonu¢lanmasinin ardin-
dan, hayal kanikhfina ugrayan sultan (IV. Mehmed) Vani'yi bagkentten siir-
dii. Boylece Vani Osmanl siyaseti ve mutasavviflar iizerindeki giiciinii kay-
betti. Mevleviler 1686’da tekrar sema yapma iznini aldilar. Anlagildif1 ka-
dartyla, Kadizadelilerin o6gretileri 18. yiizyil baglarninda ortadan kaybolana
kadar Arap magrik topraklarinda etkisini siirdiirmiigtii.*

Belki de sonugta bu miicadeleyi ne mutasavwiflar ne de Kadizadeli-
ler kazanmigti. Tasavvuf ideallerine sessizce sempati duyan, ancak ahlak di-
s1 aykinliklarindan korkan iliml ortodoks ulema, 18. yiizyil baglannda gii-
ciinii korumay, hatta artirmayi bagardi. Tutturduklan ilimh yol tutucu ama
hoggoriiliiydii. Ibnii’l-Arabi’nin 6gretilerinin erdemlerini takdir ediyorlards,
ama radikal tarikatlanin bu 6gretileri nasil uyguladiginin da farkindaydilar.
Bu ilimlilik, yiizyiin sonraki dénemlerinde bask altindaki Osmanh toplu-
munda belirli bir denge saglayabildi.

Bununla birlikte en 6nemli sonug, genis imparatorluk topraklann-
da dine yeniden ¢ekidiizen verilmesiydi. Cinsellik konusunda verilen savag
ortodoks Islami inana1 ve tasavvufu yeniden yapilandirds, ancak bu, padiga-
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hin bir fermamyla veya dikkatle tasarlanmg bir planla ger¢eklesmemisti.
Her iki taraf yavag ama kararl bir hareketle padigahin ve Allah’in hikimi-
yeti altindaki imparatorlukta farklihklanm bagdagtirarak yine yagamla
uyumlu hale gelmiglerdi. 18. yiizyillda saray ¢atigmaya firsat birakmayarak
bu duruma katkada bulundu. Vaizler ve diger gorevliler daha dikkatli segil-
di. Halkin katildi etkinlikler ve vaazlar 6nceden planlanarak iki taraf ara-
sindaki sert ¢atigmalann asgari diizeyde kalmas: sagland.

Bu uzlagmaya kendilerinin de katlada bulunmasi gerektigini kabul
eden tasavvuf tarikatlan ayinlere yeni fikirler ve kavramlar yerlestirdi. T6-
renlerinde sakalsiz gengleri seyre dalmanin roliinii iistii kapah giirsel bir
ideale indirgediler. Ibnii’l-Arabi'nin kavramlarimi ibadet metinlerinde dik-
katle secilmig sozciiklerle ifade ettiler. Zikir torenlerindeki denetimlerini
arttirdilar.®® Zikir térenleri hicbir sekilde ortadan kalkmasa da 18. yiizyil
sonlarinda tarz: yurmugamist. Radikal gruplarda bile seyre dalma séylemi-
ni yalmz usta iiyeler uyguluyordu. A¢ik sema térenlerinde mutasavwiflann
ve miiritlerin dokunup 6piigmesi yan gizli hale gelmigti. Bir 6nceki yiizyil-
da Kadizadeli catigmasi nasil biitiin Osmanh dlemine yayildiysa, bu 1slah
énlemleri de uzaktaki eyaletlere kadar etkisini gosterdi. John Voll, Misir ve
Arapga konugulan diyarlar haklanda sunlan yazar: “Bu tiir tasavvuf diigiin-
cesinin temsilcileri ile tutucu Siinni ulema arasindaki uzun siireli diyalog
18. yiizy1lda yeni bir ivime kazandi. Birgok bolgede ulema 1bnii’l-Arabi gele-
negini yeniden yorumlarken panteist kavramlan daha az kullandilar, en iin-
lii eserlerini yorumlayanlar Allah'in agkinlifim daha ¢ok vurguladilar. Ta-
savvuf yolunun amacim yeniden belirlerken, bireysel kimligin mutlak var-
higin icinde erimesinden ¢ok bireysel varh§in peygamberin ruhuyla uyum-
lu olmasindan bahsettiler.”#

NE MUTASAVVIFLAR, NE SOYLEM

Sonraki béliimlerde gorecegimiz gibi, 19. yiizyiin getirdigi yeni de-
gerler ve dusiinceler biitiinii i¢inde erkekler aras: sevgi ve escinsel iligkiler
uygun gériilmiiyordu. Bu iligki artik zinamin bir bagka bigimi olarak kabul
edilmemekteydi. Onceki yiizyillarda, sevgililer arasindaki cinsel iligkilere
bakilmaksizin tasavvufun heterodoks cinsel séyleminin Islam’in temel de-
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gerlerini zedeleyeceginden korkulurken artik durum degismigti. Tasavvuf
fikirleri artik radikal siyasi icerifinden dolay1 degil, homoerotik igerifinden
dolay: ayiplaniyordu.

Afsaneh Najmabadi, iran etkisinin goriildiigii diinyada benzer bir
siirece deginir.** Onun belirttifine gore, gezginler yiizyihn baginda Avru-
pa'y: ziyaret etmeye bagladifinda agk ve cinsellik heniiz “heteronormal” ha-
le gelmemigti. Kiginin aym anda hem bir erkegi hem de bir kadim ¢ekici bul-
masi normal karsilandif: gibi, erkekleri/oglanlan seviek kadinlar sevmek-
ten daha uygun ve erdemli goriiliiyordu. Bundan dolay, erkekler ve kadinla-
nin toplum iginde serbestge bir arada bulundugu Avrupah seckinlerle gez-
ginlerin ilk kargilagmalan cinsiyet egitlifinin gostergesi olarak yorumlanma-
migh. Baglangicta, eflenmenin ve garap i¢menin yaygin oldugu bu hetero-
sosyal toplantilar sefahat ilemi olarak gériilmiis ve tamamen farklh bir kiil-
tiirel aniyy, cennet diigiincesini uyandirmigti. Kadinlar Kuran’da vaat edildi-
gi gibi mavi gozlii huriler, erkekler sanigin gilmanlar gibi betimleniyordu:
“Yakigikh geng erkekler ve giizel geng kadinlan birlikte dans ederken gor-
mek, bir zamanlann cennetle ilgili huri ve gilman fantezileriyle benzerlik ta-
styordu ve halk icindeki heterososyalli§in bilinmedik bir gériintiisiiydii. On-
cekinin fantezi diizeyindeki bilinirligi, sonrakinin bilinmezligini bilinir kal-
yordu.”® Bununla birlikte, gilman ve hurilere duyulan alegorik arzu yerini
heterososyal hale gelecek bir toplum beklentisine birakti. Aymi zamanda, he-
teronormal cinsellik ve agk duygusu giiclenerek cinsiyet farklih§indan do-
gan giizellik kavram pekigti. Eski ideallerden artk sakiniliyordu.

Osmanl ileminde durum farkliydi. Avrupa’yla kargilagma daha aga-
mal olmugtu ve birkag yiizyil 6ncesine kadar gidiyordu.*® Yine de Avrupa de-
gerleri ve normlarinin benimsenmesiyle birlikte, Arap ve Tiirk aydinlan da
heteronormal hale gelmis bir cinsel séylem gelistirmeye bagladilar. Manevi
bir diigiince halinde olsa bile sakah bitmemig oglanlann giizellifine agik¢a
agk ilan etmekten utanmaya bagladilar ve giderek bu tiir séyleme kapilarini
kapadilar. 20. yiizyila gelindiginde, bu eski diigiincenin ancak ciiz yankilan
kalmigh. Misir'daki mutasavwiflar hakkinda bir kitab1 olan Michael Gilse-
nan, tarikatlanin yakin tarihini boyun egme ve raz olma seklinde tanimlar.
“Yeni bi¢imlerin ortaya ¢ikmas yerine dini enerji dizginlenerek ice dondii ve
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yeniden olugturmadan, yeniden eklemlemeden uzaklagt. Béylece ulema bu
iligkiye bildiginden daha fazla egemen oldu. Bunun tek nedeni tarikatlarin
bu sembiyotik iligkide edilgin kalmalaniydi. Béylece tasavvuf tarikatlan son
derece tutucu toplumsal ve ideolojik bir gii¢ haline geldiler.™

Homoerotik agk ve cinselligin ortadan kaybolmadiim séylemeye
gerek yok; ancak artik bu konulann tarhgilmasi ayip sayiliyordu. Her nere-
de olursa olsun, tasavvuf kitaplarinin yeni baskilarindan homoerotik igerik
temizleniyordu. Sakalsiz oglanlann (emred) giizelligini ve erdemlerini éven
kitaplar kati bigimde sansiirleniyordu. Kutsal agk ve giizellik kavrami orta-
dan kaybolmugtu. Bunlann diginda iinlii sairlerin veya itibar sahibi ulema-
nin eserlerindeki homoerotik deginmeler tamamen insaniistii yani tanny-
la insan arasindaki agkin gostergesi olarak yorumlaniyordu. Boylece Os-
manh imparatorlugu’nda tasavvufun ortodoks islam’a cesur karsi koyusu
escinsel agkin resmi inkinyla sonuglandi.

Tasavvuftaki cinsel heteronomiden geriye kalanlar ertesi yiizyilda
tasavvuf kurumlanyla birlikte ortadan kaldinldi. 19. yiizyihn biiyiik bir bé-
liimiinde baskiya ugrayan bu kurumlar 20. yiizyllin baginda tamamen or-
tadan kayboldu. Yenigerilerin 1826’da yok edilmesinden sonra Bektasi tari-
katinin ayinlerinin kasitlanmasi, Mehmed Ali Paga ve hanedaninin Misir'da
birtakim tasavvuf etkinliklerini demir bir penceyle engellemesi en bilinen
uygulamalardir. Mutasavwiflar 19. yiizyiln ikinci yansinda kasa siirelerle ye-
niden canlanir gibi oldu. Hatta belli dénemlerde hiikiimet iizerinde etkili
olabilecek hale geldiler. Omegin son biiyiik sultan, II. Abdiilhamid ategli
bir mutasavwvift. Aralarinda $azeliler ve Rufailerin de oldugu cesitli tasav-
vuf gruplanna yardim ediyordu.’ Ne var ki, bunlann bazilan etkilerini siir-
diirse de agkin kanatlan bir kere kesilmigti. Artik nazar ve sakalsiz oglanla-
ra kars1 tutkulu arzu duyma diisiincesini agik¢a benimseyemezlerdi. Muta-
savviflann cinsel sdyleminden geriye kalanlara son darbeyi 1920’lerde ikti-
dara gelen Mustafa Kemal, tasavvuf etkinliklerini tamamen yasaklayarak
vurdu. Ortaya ¢ikan Arap ulus devletleri de tasavvufu yikilan Osmanh im-
paratorlugu’nun kalintis1 olarak gérdii.

Ortada agik bir kanit olmasa da, Arap ve Tiirk diinyasimin yenilikgi
hiikiimetlerinin tasavvuf kurumlarim kapatmasinda mutasavwiflarin cinsel
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sapik olarak bilinmesi 6nemli rol oynamugti. 17. ve 18. yiizyilda verilen mii-
cadelelerin ardindan uzunca bir siire boyunca mutasavviflar heterodoks
inanglarim kapal kapilar ardinda tutsalar da, bu gruplann ¢ogunun ahlak-
s1z ve sapik oldufu diigiiniiliiyordu. Erotik zikir térenleri ve geng oglanla-
nn suiistimali hakkindaki soylentiler hili siiriiyordu. Bundan dolay, tasav-
vuf gruplanna ve etkinliklerine konulan yasak her seyden 6nce korku ve
utangtan dogan bir susturma hareketiydi.
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Do6rpUNCY BOLUM

RUYA TABIiRi VE BILINCALTI

11k yiizyillardan giiniimiize kadar bu alanda pek ¢ok kitap yazilmig

ve derlenmigtir.’ Bu eserlerin ¢ogu riiya yorumcusunun elkitab: ola-
rak diigiiniilebilecek, simgeler listesi ile yorumlanm igeren lalavuzlardur.
Osmanh Imparatorluu’nda sistemin nasil ¢alighgin agiklayan pek az ka-
yit olsa da, elimizdeki birgok ipucundan anladifimiz kadanyla, anlamh ol-
sun ya da muamma gibi olsun bir ritya géren kigi, riiyasinin anlamim 6§-
renmek i¢in kendi kéyii veya sehrindeki riiya yorumcusuna gidiyordu. Rii-
yalar genellikle gelecegin habercisi olarak diigiiniildiigiinden, yorumlann
ritya goren kiginin davramglan ve yagsam tercihleri iizerinde biiyiik etkisi
olurdu.* Sinirlamalan iyi anlasildify takdirde, bu edebiyat Osmanlinin kiil-
tiirel ve cinsel bilingaltinin belirtilerini gérmemizi saglayabilir.

R ilya tabirleri Islami Ortadogu’da kapsamh bir edebi tiir olugturur.

KeHANET VE RUH O1ARAK RiUYa

Riiyalan ruha ve dolayisiyla insanlann cinsellik ve cinsiyet anlayig-
larina agilan pencereler olarak kabul edersek, 6ncelikle riiya ilminin bu ko-
sullara gore algilandifindan emin olmarmz gerekir. Bir bagka deyisle, riiya-
larin insanlanin aklina gelecekten haber vermeyle ilgili mesajlar soktugu ka-
bul edildiginde, o zaman simgeler ve anlamlarimn belirli bir kiiltiirle, yer-
le veya zarnanla sika bir iligkisi olmasi gerelanez. Tanimadif bir kadinla se-
vigtifini géren bir adamin riiyas: gelecekte diigmanlarim yenecegi seklinde
yorumlamyorsa, o zaman simge ile 0 adamin 17. yiizyllda $am’da veya is-
tanbul’daki yagaminin gergekleri arasinda somut bir baglanti yoktur. Ayni
simge ve aym yorum bir dénemden bagkasina aktanlabilir. Ote yandan,
eger riiyalar i¢sel duygulann ve siireclerin bir gostergesiyse, bize insanlann
cinsellik hakkinda ne hissedip diigtindiikleri konusunda daha uygun bir ta-
nim getirecektir.

En taninmig sarkiyat¢ilardan biri olan G. E. von Grunebaum Hazi-
ran 1962'de Fransa’nin Asniéres-sur-Oise gehrinde bir konferans diizenle-
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migti. UCLA Yakindogu Merkezi sponsorlugunda gergeklestirilen “Insan
Toplumlaninda Riiya” konulu bu konferans riiyalan bilimler aras1 goriig
agisindan ele alan ilk girigimlerden biriydi. Konferansa tarihgiler, psikolog-
lar, felsefeciler, hekimler ve antropologlar katilarak konugma yaptlar.
1966’da kitap haline getirilen konferansin agihginda konusan von Grune-
baum, {slam toplumlarinda riiya yorumuyla ilgili gériiglerini sundu. Bu-
giin baktgimzda, onun gozlemlerinin ¢arpia bigimde 6zcii felsefeye ilig-
kin oldugunu gorebiliriz. Von Grunebaum islam tarihinin farklh dénemle-
ri arasinda ayrim yapma zahmetine girigmez. Hazreti Muhammed’in riiya-
lan ile 1950’lerin Cezayir'inde yagayan bir koyliiniin riiyalan aym1 anlat
icinde sadece birkag sozciikle birbirinden aynlir ve bunlar ayn “Islami” dii-
siince biciminin kanitlan olarak sunulur.’ Ancak bu baglamda bizi ilgilen-
diren asil konu, onun [slami riiya ilmiyle ilgili gériigleridir. Bu konuda la-
fim esirgemez. Ona gore Islami kiiltiir rilyalan sadece bilinmezlik dlemin-
den gelen mesajlar olarak anlar; rilyalar asla ruhun yansimalan degil, diga-
nidaki somut gergekligin simgeleridir. Buna kargilik, yine Grunebaum’a go-
re Bati uzun zaman 6nce rasyonel diisiince bicimine ge¢migtir: “Her gey-
den 6nce, artik 6liimden sonraki yagamla ve dogaiistiiyle o kadar derinle-
mesine ilgilenmiyoruz... Bilimsel ilerlememizin sonucu olarak uzun za-
man 6nce bunu terk etmeyi bagarabildik. Riiyalann, riiya géren kisinin ve
icinde yagadifnn toplumun psikolojik gerceklifinden bagimsiz bir gergekli-
gin belirtisi oldugu diisiincesine varabildik.”

Cagdag riiya uzmanlarinin ¢ogu modern Bati haklandaki bu yoruma
biitiiniiyle katlmayacaktr, ama bu konumuzun digindadir. Islami kiil-
tiir(ler)e gelince, 6zellikle agihs konugsmasinda sundugu bilgilere bakinca,
von Grunebaum’un konunun ne kadar uzaginda oldufunu gérmek sagirti-
cidir, Zira kendi aragtirmalan 17. ylizyillda en-Nabulusi'nin yazdif riiya yo-
rumu kilavuzuna dayaldir, dolayisiyla vardifn sonuglar baghica bu esere da-
yanir. Konugmasinda en-Nabulusi’'nin giriginden bir alinti yapar: “Kesin ola-
rak biliyoruz ki salgilar bazi riiyalan belirlese de, baz: riiyalar seytan tarafin-
dan génderilir ve bazilan da insanin kendisinden kaynaklanir.” Bu alintida
von Grunebaum'un degindigi, psikolojik etkenlerin tiimiiyle reddedilmesi
gibi bir durum yoktur. Alinti muglak da degildir. Bu riiyalar ister “dogru” is-
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ter “yanlig” olsun, ister gelecekten haber versin ister vermesin, bazilan insa-
nin benliginden kaynaklanir, bazilanina da beyindeki kimyasal tepkiler (sal-
gilar) neden olur. lleride gérecegimiz gibi, en-Nabulusi aym girigin sonraki
béliimlerinde kiginin 6zlemlerinden kaynaklanan rityalarin yani sira arzu,
tutku veya akal kangiklifindan kaynaklanan riiyalardan bahseder.

Von Grunebaum’un agihg konugmasinn basildif yildan bu yana
cok fazla degigen bir gey olmadu. islami riiya ilminin insan psikolojisiyle de-
gil belirgin bicimde riiyalann gelecekten haber verme giiciiyle ilgili oldugu,
dolayisiyla modern 6ncesi insan ruhuyla ilgili geriye déniik bilimsel bir in-
celeme icin fazla deger tagimadif diigiiniiliir.’ Biz yine de kamt ve sonugla-
n yeniden inceleyebilmemizi saglayacak bir dosya hazirlamaya ¢ahgalim.

Islami kiiltiirler Yunan ve Roma diigiincesinin somut temelleri tize-
rinde, riiyalarla ilgili verimli bir araghrma ve edebiyat gelistirmigti. ilk yiiz-
yillardan itibaren pek gok Miisliiman felsefeci riiya yorumuyla ilgili eserler
verdi. Bunlara genel olarak riiya tabiri deniyordu (ta ‘birii'l-ahldm veya ta ‘bi-
rii’r-ru’yd).° Yorum sanati ve manti iizerine yazilmg kitaplarin bagka kiil-
tiirlerden uyarlanmas: ve Miisliiman toplumlarda gelistirilmesiyle riiyala-
nn anlami, dogaiistiiyle iligkisi, insan ruhunu yansitma bi¢imi konulann-
da 6zel bir s6ylem ortaya ¢ikti. Bu séylem, ifadesini 6zellikle riiyalanin yap:-
s1 hakkindaki entelektiiel bir tarhgmada buldu. Bu, Yunan felsefecileri ara-
sindaki zihnin konumu ve riiyalann kokeniyle ilgili iinlii bir tarigmanin
devam olup daha da gelistirilmig bi¢imiydi. Tarigma, Aristoteles’in bazi
ogrencileri tarafindan Latinceye De divinatione ex insomniis adiyla ¢evrilen
iinlii galigmasina dayamiyordu. Miisliiman alimler, 6zellikle de 10. yiizyilda
yagayan filozof el-Farabi (6. 950) Aleksandros'un 6ne siirdiigii fikirleri da-
ha ayninth olarak gelistirmigti. Aleksandros zihnin insan ruhuna gére da-
ha dig bir meleke oldugunu savunuyordu. Bu yiizden zihin fiziki bedenin
digina gikarak gelecekle ilgili bilgi elde edebilmek icin ilahi kaynag ariyor-
du. Aralannda el-Kindi (yak. 801-866) ve daha sonra Ibn Riigd’iin (1126-
1198) de bulundugu baz iinlii diigiiniirler ise Philoponus’un savlanim ge-
ligtirmeyi segtiler. Ruh, zihin ve taklit konusunda aym eski kategorileri kul-
lanan Philoponus zihnin bu tiir giiclere sahip olmadifini savunmustu. Zi-
hin ilahi aydinlanmay: aramak i¢in bedeni terk edemezdi, dolayisiyla riiya
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uyanikliktaki diigiince siirecinin devarmindan ibaretti ve duyusal algilardan
bagimsizdi? 1ki sistemin de vardifr sonug belliydi. Eger rityalarin ilahi bir
kokeni varsa gelecekten haber verebilirler. Eger sadece hayal giiciiniin ya-
rathf diigiincelerse kehanet giicleri 6nemli dl¢iide azalir ama insan ruhu-
nu daha ¢ok ortaya ¢ikarabilirler.

Aralannda el-Gazali (1059-1111), Sithreverdi (1155-1191) ve Ibnii’l-
Arabi (1165-1240) gibi mutasavviflanin oldugu baz1 Miisliiman diigiiniirler
bir sentez yaratmay denediler. ibnii’l-Arabi riiyalar ve anlamlan haklanda
kendine 6zgii bir kavram gelistirdi. Rityalarla ilgili agagrdaki paragraf, bu
olgu konusunda modern dncesinin en ayrintih psikolojik yorumlarindan
biridir:

Hayal hazinesinde [lzdnetiil-haydl) neler oldugunu (duyular, du-
yumsal nesnelerden aldiklannm bu hazineye koymuglardir) ve gekil
verme melekesinin, ki hazinenin yardimclanndan biridir, nelere
sekil verdigini gorebilmek icin ruhun araglan alg1 duyusunun gorii-
liir [zdhir] tarafindan goriilmeyen [bdtin] tarafina aktanilir. Boylece,
Allah’in [insan ruhuna ait] bu sehrin miilkiyetini verdigi rasyonel
ruh hazineye ne konduguna bakar. Tipki, yalmz kaldiklarinda hazi-
nelerinde ne var ne yok égrenmeye giden krallanin yaptif gibi.?

Bu baglamda, el-Arabi dlemiil-misdl adim verdigi tigiincii bir dlemin
varliim ileri stirmiigtii. Bu, ruhlann ilahi diinyasiyla kendi duyusal gercek-
ligimiz arasinda asili olan hayali bir diinyayd:. ibnii’l-Arabi’nin izinden gi-
den baz yazarlar isi, yaratial giiciin akbg yoniin tersine déndiigiinii iddia
edecek boyuta vardirdilar. Bunlara gére, zihne gelecek ve obiir diinyayla il-
gili bilgileri yerlestiren ilahi etki degildi, hayal edilen veya riiyada gériilen
seylerdi. En azindan geligmis ruhani yetilere sahip insanlann riiyalan, du-
yusal alg1 diinyasinda ya da 6biir diinyada gergeklik olarak yeniden cisimle-
sebilirdi.? Riiya yorumu yapilan ¢evrelerde yaygin olarak benimsenen dle-
mii’l-misdl teorisi iki 6nemli noktayr vurgulamada ige yarayabilir. Birincisi,
hayal giiciimiiz tarafindan gekillenen ruhani diinya yalmz bizim kendi ger-
cekligimiz aracih@yla anlagilabilir. Ikincisi, kehanet olarak riiya ile i¢ kigili-
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gi ortaya cikaran riiya arasindaki goriiniirdeki belirgin farklihk ¢okmiigtiir.
Hayal giicii birtakum geylerin gercekten olmasim saglayacak 6zellie sahip-
se, 0 zaman riiya aym anda hem i¢ dilnyamizin yansimasi hem de gelecek
hakkinda kehanet anlamina gelebilir.

Sonraki yiizyillarda yagayan Miisliiman yazarlar bu s6ylemi gayet iyi
biliyordu ve bu sdylem onlann riiya kavramini etkilemigti.” Sonraki yillar-
da riiya yorumu hakkinda kilavuz yazanlarin ¢ogu bu fikirlerden yararlan-
sa da, yorumlarimn felsefi desteklerini tarigma zahmetine katlanmmyorlar-
di. Zihne “igsel” ve “digsal” yaklagimlar arasindaki uzlagmaya dayanan pra-
tik bir yorum bilimi geligtirdiler. Bunun igin riiyalanin hem bilinmeyenden
mesajlar tagidigam, hem de riiya goren kiginin yagam kogullarinin géster-
gesi oldugunu varsayiyorlardi. Bu da herhangi bir rilya simgesinin ya icten
gelen bir endiseyi ya da olas1 gelecekle ilgili 6rtiilii bir kavrarm yansituf an-
lamina geliyordu. Bir simgenin yorumu gogunlukla bir kehanet olarak su-
nulsa da, bir anlamda riiyamin sonucunun bir kehanet mi oldugu, yoksa rii-
ya goren kiginin ruhu hakkinda bir seyler mi anlathfinin hi¢ 6nemi yoktu.
Yorumcular riiya géren kiginin hayal giiciinii, bu giicii olugturan pargalara
bélerek ve her pargay1 ayr ayn yorumlayarak riiyalan degifre ediyordu. Or-
negin bir kiginin rityasinda bir bagkasim bir kupadan bir geyler icerken gér-
diigiinii varsayalim. Bu bagka kiginin kimligi, igme eylemi ve kupa ayn sim-
geler olarak yorumlaniyordu. Daha sonra da yorumcu hepsini birbiriyle tu-
tarhi tek bir yorum halinde birlegtiriyordu. Bu riiyada kupa bir kadim sim-
geleyebilirdi. Bu kadinin riiya goren kiginin o anki yagaminda bir geyi mi
temsil ettifi yoksa gelecekteki olaylar1 m1 haber verdigi, yorumcunun topla-
digh diger kanitlara gore belirleniyordu. Bu kanitlar ya rityadan elde ediliyor
ya da ritya goren kigiye sorular sorularak bulunuyordu.

Bu pragmatik yaklagim daha 6nce belirttiimiz Arap ve Fars gele-
neklerini izliyordu, ancak yapisim Artemidoros’un Oneirokritika adl eseri-
ne borgluydu. 2. yiizyilda yazilan bu ritya yorumu Huneyn ibn ishik (808-
873) ve el-Faribi tarafindan cevrilip yorumlanmigh." Oneirokritika birkag
yiizy1l boyunca Islam ileminde riiya yorumu metinlerinin ana kaynag ola-
rak kullamldi.” islami gelenek ile Yunan-Bizans geleneginin bu kaynagma-
S1 sonucu riiya gérme siireciyle ilgili Ortadogu Islam kavramlan, ortagagin
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baglarindaki Hiristiyan Avrupa’nin kavramlanyla kaynagt. Hem Miislii-
man hem Hiristiyan yorumculann vardi: pratik sonuglar ruhu ve kisiligi
birlegtirme egilimindeydi.” Ortacagin sonlarinda, Miisliiman iilkelerdeki
ilimler Islami rilya yorumu edebiyatimi kendi ihtiyaglarina uygun bigimde
cevirip uyarlayinca Yunan-Bizans etkileri baglangi¢ noktasina dénmiis ol-
du. Bu geviriler 6zellikle ispanya, Sicilya ve Bizans yoluyla Avrupa’ya ula-
sarak erken dénem modern Avrupa’da riiya ilmini etkiledi.”

KLt rEL HAYAL GUCUNDE RUYALAR

Riiyalann en azindan kismen i¢ benlikten kaynaklanip riiya géren
kiginin dlinyasini yansithfim sdylemek bagka bir gey, bu simgelerin gercek-
ten de durmadan degisen kolektif insan ruhunu yansithfim kanitlamak ta-
mamen farkl bir geydir. Riiyalann riiya géren kigiye sadece gelecekten ha-
ber vermedigini belirledikten sonra, sorulacak soru bu tiir metinlerin Islam
toplumlarina uygun olup olmadifidir. Yazarlar énceki yiizyillann 6zgiin 1s-
lam ve Yunan metinlerini kendi yagamlan ve zamanlarina ne dereceye ka-
dar uyarlamgtir? Bu yorum kitaplan eski Islamiyet éncesi halklann simge-
leri yerine kendi kiiltiirel degerlerini veya simgesel dillerini aktarmakta ne
derece baganl olmugtur? Ve ayrica, riiyalar ne dereceye kadar genelde {s-
lam ve 6zelde Osmanh diinyasinda birey ve toplumun kigisel ve kolektif
kavramlanm belirliyordu?

Diger dillerden yapilan ilk geviri dalgasindan hemen sonra, hatta bu
ceviriler daha siirerken baz degisikliklerin gergeklestigine dair kantlar var-
dir. [¢erigin islam dinine, ya da en azindan tektanncilifa uyarlandif: he-
men goze ¢arpar. Artemidoros’un eserlerini Yunancadan geviren Huneyn
ibn Ishik icerigi kismen degistirerek 6zellikle pagan tannlanindan bahse-
den béliimleri ¢ikarmig ya da yeniden diizenlemigti.”® Daha sonraki eserler-
de, riiyalardaki simgelerin riiya géren kiginin zihninde yaratacafn Kuran
cagnisimlanyla uyum i¢inde yorumlandif pek ¢ok érnek vardi. Burada, ras-
gele secilmig baz1 érnekler verilmigtir. Islami riiya yorumu kitaplanm ilk
derleyenlerden biri olan ibn Sirin yorum amaciyla Kuran’dan pek ¢ok aye-
ti kullanmigtir. ibn Sirin’in bazen muhtemelen Artemidoros’tan gevrilmis
eski bir yorumu Kuran’a atfetmesi ilgingtir. Ornegin Artemidoros bir er-
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kekle annesi arasinda cinsel iligkinin yer aldifs bir riiyay: yorumlar. Anney-
le toprak arasinda kosutluk kurarak annenin iistte oldugu bu riiyay 6liim
uyanst olarak yorumlar. Ibn Sirin de aym yorumu yapar, ancak bunu Kuran’da-
ki su ayete baglar: “Seni ondan yarattik ve ona geri génderecegiz.” 10. yiizyilda
yasayan riiya yorumcusu [bnii’l-Kassir el-Keyrevini miimkiin oldugunca
¢ok simgeyi Kuran'a ve tefsirine baglamaya ¢abalar. Yazdi1 metinde, 6re-
gin bir erkegin riiyasinda ddet géren bir kadinla sevigtigini gordiigii takdir-
de artik kadinin egi olmayacagin ileri siirer. Bunun sebebi bu eylemin ya-
sak olmasi degil, Kuran’daki §u ayettir: “Adet gdren kadinlardan uzak du-
run.”” Okuyuculannin zihninde Kuran’dan ayetlerin aym gekilde etki yarat-
masina dikkat eden 17. ylizy1l dlimi en-Nabulusi de gu ayetten alint yapar:
“Biz onlara kendilerini sinamak icin digi deveyi gonderecegiz.”® En-Nabu-
lust riiyada disi bir deve gérmenin sinama ya da bagkaldinya igaret olabile-
cegini belirtir.”

Ancak ¢ok dindar bir toplumda bile, bircok kisi bu ayetleri ezbere
bilmezdi; gérdiikleri her riiyayn kavrayacak kadar giiglii hissetmiyorlard:
kendilerini. Kuran'daki imgeler arada bir gériinebilirdi ama din alimi veya
sofu dervig olmadif siirece ¢ogu insanin ahgkanliklan da ~yagamlanm siir-
diirme gekli, yerel gelenekleri, siniflandinc gemalan- kutsal metinler ka-
dar hatta daha da etkiliydi.** Baz1 yorumcular simgesel dilin ana kaynag
olarak Kuran’i kullanirken, bazilar1 mubhtelif kaynaklara bagvuruyordu. Di-
ni gostergelerin yam sira glinliik yagamdan, Miisliiman olmayan komsu
kiiltiirlerden, diinyevi edebiyattan ve ruhu anlamaya ¢ahisan ilimler olarak
kendi birikimlerinden elde ettikleri diger kiiltiirel deneyimleri kullandilar.

Yazarlann riiyalarla ilgili gostergeleri bilingli olarak degistirdikleri-
ni yalmz bu durumla ilgili kamtlardan degil, sonug olarak yorumlarinda
yaptiklan degisikliklerden de biliyoruz. Eski geleneklere gore davranan ba-
zilan, yorumlan degisen zamana goére uyarlama ihtiyacini agikga giindeme
getirdiler. Bunlann belki de en 6nemlisi biiyitk §amh alim en-Nibulusi idi.

Seyh ‘Abdiilgani en-Nibulusi 1641'de $am’da dogdu ve 1731’de 6l-
dii. Aslen Filistin’in Nablus sehrinden olan ailesi o0 dofmadan uzun zaman
once $am’a yerleserek yorenin Arap-Osmanh egrafina katlmigti. O yiizy1-
lin iinlii biyografi yazan el-Muhibbi, en-Nabulusi’'nin biiyiikbabasindan gey-
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hil'l-mesdyihi’l-Sa@m diye bahseder. Bu unvan $am’daki mutasavwif dervigle-
rin lideri i¢in kullamilirdi.** ‘Abdiilgani de o donemde Suriye'nin 6nde ge-
len entelektiiel sahsiyetiydi. Iki yiiz civarinda kitap yazmmgt. Bunlarin ¢ogu
siir, tasavvuf doktrini iizerine yazilar ve seyahatnamelerdi. Riiya yorumlan
hakkindaki kitabi1 Ta‘tiriiT-endm fi ta‘biril-mendm (Varhiklan Riiya Tabirle-
riyle Kokulandirma) Osmanh imparatorlugu'nun merkezinde dahi riiya yo-
rumcularinin ana kaynag olmugtu. Istanbul’daki Siileymaniye Kiitiiphane-
si'nde diger derlemelere kayasla ¢ok sayrda el yazma kopyasimin bulunmasi
bunun kamitidir.** Tasavvuf edebiyati ve ortodoks islam ilminin ok énem-
li bir gahsiyeti olarak riiya yorumculugu tarihinin 6zel bir kavsaginda yer al-
mig ve kendisinden 6nceki ritya yorumlannin ilmeklerini ortak bir séylem
yaratacak sekilde dokumugtur.

En-Nibulusi Ta tiriil-endm adl eserinin biitiin bir béliimiinii insan-
lar arasindaki farklara ve yorumlardan gikardiklan sonuglara ayinr. Kitabs-
n1 daha 6nce yazilmig pek ¢ok eserden derlediginden kendi zamaniyla ilgi-
li yeni simgeler ekleme ézgiirliigiinii kullandigim belirtir. fkincisi, simge-
lerle ilgili yorurlarim bilimsel yéntemlere dayandinr. Riiya yorumunun
astrologlar veya biiyiiciilere gére bir mesele olmadigini bilmek gerekir. Rii-
ya yorumu kargilaghirma (kiyds), goz oniine alma (i‘tibdr), benzetme (tes-
bih) ve siipheye (zann) dayah karmagik bir bilimdir.” Yorumlar ya riiyada
gorillenlerin simgesel anlamimi (mdnd) bularak ya da riiya goren kiginin
zihnindeki isimlerle baglanti kurarak yapilmalidir.** Ona gére iyi bir yo-
rumcu Kuran’i ve metaforlarini iyi bilmenin yani sira giir, atasozleri ve eti-
moloji konularinda da usta olmalidir. Igini severek yapmali, 6giitlerine bag-
vuran kigileri iyice inceleyebilmek i¢in iyi bir gézlemci olmalidir. Simgesel
anlamlar insanlanin yapt ige, becerilerine ve dinine gére degigebilir. Yo-
rumcu riiya géren kisiye i¢ benligi, konumu, ailesi ve dostlan, igi ve yagam
kogullan hakkinda sorular sormalidir (kitap neredeyse tamamen erkeklere
hitap eder). Yorumlanacak riiyay: etkileyebilecek biitiin hususlan agiklifa
kavugturmak icin elinden gelenin en iyisini yapmahdar.

Ayni simge bir kigiye selameti miijdelerken bir bagkasi i¢in sikint
habercisi olabilir.* Anlamlar riiya géren kiginin diline gére degigebilir. Bu
konuyu agiklamak igin ayva (sefercel) haklkandaki klasik riiya érneginden
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bahseder. Anadili Fars¢a olan biri igin bu sézciik giizellik ve huzur anla-
min tagir, ¢iinkii semantik alaninin bir parcasidir. Oysa bir Arap icin iki
Arapga s6zciifiin bilegimi gibi geldiginden seyahat (sefer) ve siirgiin (celd)
anlam tagiyabilir.*® Anlamlar dine gére de degisir. Inananlar ve inanma-
yanlar i¢in farkli yorumlar vardir. Riiyada hayvan lesi yemek, dini kuralla-
ra gore kesilmemis hayvanin etini yemesi yasak olanlar igin haram para
anlamim tagir. Oysa bu konuda dini yasaklan olmayanlar icin ayn1 imge
hakli kazang anlamina gelebilir. Farkli mevsimler bile riiya yorumu igin
onemli anlamlar tagiyabilir. Ates, sicak giysiler ve soguk duygular sicak ik-
limli bolgelerde veya yazin, soguk kuzey iilkelerine veya kiga gore farkh
anlamlar tagir.

En-Nibulusi’nin eserinde hayal giiciinii daha da ¢ahgtrdiy, insan
ruhu i¢in daha hassas anlamlar tagiyan sonuglara vardig béliimler de var-
dar. Bir kadin riiyasinda bir mabette bagkalarinin 6niinde sevistigini goriir-
se bu, utanma duygusunun agia ¢ikmasi ve bir sorunu haber vermesi gek-
linde yorumlanabilir. Ama kadin Hindistan’da yasayp farkh bir dine sahip
olsaydi aym riiya ibadet ve dindarhiga egilimin gostergesi olacakh zira “on-
larin degersiz dininin buyruklanna gére” bu insanlann bazilan, tipki Maz-
da’ya (el-meciis) bagh olanlann atege tapinmas: gibi kendi tannlanna zina
yoluyla ibadet ediyorlardi.”

Daha 6nceki donemlerde yazilmg kitaplardan aynintilan aktaran bu
miitalaalar, rilya yorumlannin kendi dénemleriyle baglanhsim gésterir.”®
Kesinlikle soyleyebiliriz ki, énemli ritya yorumu kitaplan daha énceki kitap-
larin umursamadan yapilmig ¢ogaltim ya da derlemesi degildi. Okuyucula-
nna hitap edecek sekilde uyarlanmmglardi. Mecazlar ve simgeler genelde
benzer kalsa da, bazi yazarlar hastalan i¢in eski kitaplardan artik ilgisiz ola-
bilecek yorumlan kopya etmektense simgesel s6zliifiin yeni anlamlarim
bulmak i¢in ¢aba harciyordu.*® Dahasi, yorumcular yaptiklan girigte aym
toplumdaki farkli insanlarin simgelere farkhi anlamlar yiiklediginin farkin-
da olduklanim ve her imge i¢in ¢ok sayida yorum sunma konusunda ellerin-
den geleni yaptiklanim agikga belirtiyorlard.

Yine de ¢ogu yorum kitabiin pek ¢ok ortak noktas1 oldugunu ve ay-
n1 temel dagara@ kullandigam goriiriiz>° Cogu yorumcu eski anlamlann
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yerine yeni anlamlar bulmaktansa, 6nceki katmanlara yeni eklemeler yap-
may tercih etrnigti. Kitaplann boyutu yavag yavas artarken yorum sanat
icerik olarak daha zenginlegti. Osmanh donemindeki kitaplarda, eski kitap-
lardan harfi harfine kopyalanmig, bazen eski katmanlan yansitan anlamlar
ile icinde bulundugu zamana ayak uyduran yeni yorumlar yan yana gérii-
riiz. Bu durum o6zellikle Arternidoros’tan kopya edilen Yunan yorumlann-
dan arta kalanlarda ve ¢6l simgeleriyle ilgili zengin malzemede belirgindir.
Develer, bedeviler, ¢adirlar, kuyular gibi simgelere gondermeler, 16. yiizyl
Istanbul’'unda veya 17. yiizy1ll Sam’inda yagayan ve riiyalannm yorumlatmak
isteyen insanlann giinlitk yagaminin pargasi degildi. Buna kargihik, bu sim-
geler daha eski dénemlerde {slami riiya yorumlarmin bir par¢asim olugtur-
muyg olabilir. Hatta diizenli olarak bedevilerle kargilagan, Kuran’daki 6ykii-
lere, peygamberin ve sahabenin yagam oykiilerine agina olan insanlann
kiiltiirel hayal giiciiyle iligkili olabilir.”

Hiikiimran hanedanin kurulug 6ykiisiiniin merkezi bir efsane ha-
linde ortaya ¢ikisindan itibaren Osmanh devletinde riiyalara daima yer
verilmigtir. Hanedamin kurucusu Osman rivayete gore bir riiya gérmiis,
kayinpederi de bu riiyay1 diinyaya yayilmanin habercisi olarak yorumla-
yinca bir diinya imparatorlugu kurma miicadelesini baglatmigt. Os-
man’in gérdiigii rityada, gébeginden filizlenen bir aga¢ biitiin diinyay
kaplayacak sekilde biiyilyordu. Bu riiya Osmanh kiiltiiriiniin en bilinen
efsanelerinden biri haline gelerek imparatorlugu kurup biiyiitmede etki-
li bir arag olarak kullanildi.** Aslinda Osmanlh kiiltiirii bir “ritya kiiltiirii”
olarak tanimlanabilir. Giinliik yasamdaki her degisikligin ister gercek, is-
ter hayal tiriinii olsun, riiyalarda bir karsih@ olduguna ya da 6biir diin-
yayla ilgili bir boyut icerdigine inamlird1. Insanlar riiyalan i¢ gézlem yap-
mak, ge¢misi yorumlamak, gelecekle ilgili tahminlerde bulunmak ve ha-
reketlerini planlamak i¢in kullaniyordu. Riiya ilmi siyaset, tip ve din an-
layisim birlikte kullanarak insanlan ortak bir deneyimde birlestiren, or-
tak bir séylemdi.” Ornekleri Evliya Celebi'nin yazdiklarinda gériilebilir.
Seyahatname’de, gercegi yorumlama konusunda riiyalar biitiin yontemle-
rin iistiine gikar. Ister uydurulmusg ister yaganmig olsun, riiyalar kargasa-
nin anlamim ¢6zme, ilk bakigta zihni bulandiran bir duruma anlam ver-
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me konusunda her zaman ilk tercihi olmugtu. Amcasi ve himisi olan ve-
zir Melek Ahmed Paga’yla iligkisi hep yorumlanmig riiyalarla doluydu.
Geceye 6zgii hayallerinden olugan bu diinya 6yle yogundu ki ikisi de uy-
kularinda aym rityanin farkli kissmlanni goriiyordu. Bazen de bunlardan
birinin digerinin gece yolculugunda goriinmesi bir rilyanin yorumunu
aydinlatmada ige yariyordu.*

Bu noktada cevabim veremeyecegimiz ilging bir soru, riiya yorumu
haklandaki kitaplarin simgesel dilin gelisimini ne denli etkiledigi konusun-
dadir. Osmanh Ortadogu kiiltiiriinde biiyiik ragbet goren riiya yorumlan
yagamin vazgegilmez bir pargas: haline gelmigti. {nsanlann ¢agngim diin-
yas1 bu yorumlardan etkilendigi kadar bu yorumlara katkada da bulunuyor-
du. Belli imgelerin simgesel degerini siirekli kilan ve yavag¢a biiyiiyen bir
anlam birikimine yol acan kapali bir devre harekete gegmigti. Boylece her-
kes riiyasinda bir fincan goriir hale gelmigti, zira herkesin bildigi gibi riiya
ilmi fincam kadin olarak yorumluyordu ve bu ¢agrisim riiyalarda bile ken-
dini gosteriyordu. Bununla birlikte, bilingalinin yansimasi olarak, bunun
gibi “doniigtiriilmiis” imgeler ve simgeler de gegerliydi. Fincan zamanla
bagka simgesel anlamlar da ¢agnstunr olmugtu. Toplumsal alanda hizla
yayginlagan kahvehane geleneginin yarath§ ¢cagngimlar buna 6rek verile-
bilir. Ancak ritya goérenler igin, yorum kitaplarimin kahci hale getirdigi fin-
can bir o kadar elle tutulur bir imgeydi.

Sonug olarak riiyalar islam ve Osmanh toplumlaninin yagaminda
vazgecilmez bir yer tutuyordu. Yorumcular tarafindan basit kehanetlerden
¢ok daha fazla bir gey olarak kabul ediliyordu. Riiyalar hem i¢ hem dig ses-
lerin ifadesiydi. Daima zaman ve mekénla sinirlanmig simgesel bir dile in-
dirgendiginden, ihtiyactan dolay1 kiiltiirel olarak tammlanmg ruh dilinde
diigiinceleri dile getiriyorlardi. Lacan’in muhtemelen 6ne siirecegi gibi, bi-
lingaltindaki gostergelerin ¢esitliligi hem giinlitkk yagam hem de riiya ilmi
bilgisi tarafindan belirleniyordu. Bu simgesel dil duragan degildi. Siirekli
gelisim ve degisim halindeydi. Dolayisiyla bir yorumun gegerli olabilmesi
i¢in yorumcu bu degigimlerin farlanda olmak ve bunlan simgeler sézliigii-
ne yerlegtirmek zorundayda.
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OsMANLI DONEMi RUYALARINDAKI “FREUDCU” SIMGELER

Ortadogu’da o dénemin riiya ilminde cinsellikle ilgili imgeler, sim-
geler ve anlamlar nelerdi? Bu soruyu inceleyebilmek amaciyla cinsel betim-
lemeleri ii¢ kasma ayirabiliriz:

1. Goriinen diizeyde cinsel olmayan imgeler. Yiiziik veya ¢ivi gibi
bu nesneler Freudcu ve Freud sonrasi rilya analizlerinde bastinl-
mug cinsellik simgeleri olarak gériiliir.»

2. Goriinen diizeyde cinsel olmayan ve modern riiya analizlerinde
genellikle cinsel simgeler icermeyen, ancak Miisliiman Osmanh
kiiltiiriinde cinsel veya cinsiyete 6zgii olarak yorumlanan imgeler.

3. Agik cinsel iligki ve cinsel uzuv imgeleri ile yorumlarda bunlara
yiiklenen bir dizi anlam.

Modern psikolojide Freudcu riiya analizinin en ategli muhalifleri bi-
le belirli imgelerin ¢esitli cinsel kaygilan simgeleyip cinsel takintilan 6rttii-
gii savim kabul ederler. Bunlann en ¢ok 6ne ¢ikam gérsel olarak erkek ve
kadin cinsel organlanm andiranlardir. Hemen hemen tiim yuvarlak ve
oyuk nesneler kadin organini simgeleyebilir. Direk benzeri biitiin cisimler
de erkek penisini simgeleyebilir. Bazen sagmabk boyutuna vardinlan bu
durum hili modern psikolojinin kullandi$: ritya analizinin 6nemli bir par-
gasim olugturur.®

Osmanh déneminde yazilmg ritya yorumu kitaplarim okuyanlar bu
nesnelere neredeyse hig cinsel yan anlamlar yiiklenmedigini hemen fark
edecektir. Cinsel géndermeleri olmasa bile kadinlan ¢agngtirabilecek yii-
ziikler ve bilezikler en-Nédbulusi veya ¢agdaslannin zihninde béyle hizh ¢ag-
ngimlara yol agmaz.” Bilezik esas olarak dogacak bir oglun simgesidir. Rii-
yasinda ayaginda altin halhal géren adam hasta olacak ya da giinah igleye-
cek demektir, zira halhal prangay ¢agngtinr. Bir kadin icinse giivenligin
igareti olabilir. Yiiziik daha karmagik bir simgedir ¢linkii bazilannin iistiin-
de degerli taslarla yazilar vardur, dolayisiyla yetki ve saltanat gostergesidir.
Aynca miilk, eg, ¢ocuk ya da cariye miijdecisi olabilir. Riiya goren kisi evliy-
se, gordiu altn yiizitkk kansinin bir erkek gocuk doguracagimi gosterir.
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Freudcu yorumlarda hendek kadin orgaminin en bilinen simgelerinden bi-
ridir. Oysa Osmanl yorumculanna, belki de Hz. Muhammed’in zamanin-
daki tinlii Hendek Savagi’'ndan dolayr su dolu kale hendeklerini ve istih-
kamlan hatrlatir. Eger riiya bilgi (ilm) hakkindaysa, o zaman hendek bilgi-
nin gergek sahipleri olan ulemay1 simgeleyebilir.

Ayni sey modern psikolojinin adeta diigiinmeden fallus simgesi ola-
rak yorumladig nesneler igin de gegerlidir. 1§ne, minare, yilan, kuyruk,
baston, ¢ivi, muz, bunlann higbiri erkek organiyla ilintili bir durumun gés-
tergesi degildir.”® Insanlan iyilegtirme giicii oldugu diigiiniilen ve genellik-
le ¢ift cinsiyetli bir simge olarak kabul edilen yilan diigmam ¢agngtirdif gi-
bi, paradoksal olarak bir kadin ya da ¢ocugu da simgeleyebilir. igne ev ka-
dinim simgeleyebilir, ¢iinkii kadinlar genellikle evde dikig nakigla ugragir-
lar. Igneden gegirilmig iplik tamamlanmg bir gérevin gostergesidir. Ney
(nayy) ve dliim habercisi (na‘iy) sézciikleri arasindaki ses benzerliginden
dolay: ney gormek iyi haber gostergesi olmanin yam sira 6liim haberi anla-
mina da gelir. Muz pek ¢ok seyi simgeler: miilk, ¢ocuklar, hapis, mezar, ki-
taplar; yani erkek ¢ocuklan erkegin simgesel fallusu olarak diigiinmedigi-
miz siirece penisten bagka her seyi. Silahlanin ve giiciin gostergesi olan bas-
ton veya ¢ivi soylu erkeklerin ve savaggilann simgesi olarak kabul edilir. Sa-
dece, gorsel imge bilhassa manidar oldugu zaman igler kangir, ama bunun
diginda Freudcu cinsel géndermelerle kesinlikle bir benzerlik yoktur. Riiya-
sinda kadin simgesi olan bir geye ¢ekigle ¢ivi ¢aktiini géren bir kisi evlen-
meyi digiiniiyor olabilir. Eger, daha sonra gérecefimiz gibi, cinsel imgeler
konusunda yorum kitaplannin ¢ogunun son derece agik oldugunu g6z
oniine alirsak, bu yorumun Freudcu goriise de uygun oldugunu séylemek
epeyce zor olacaktir.

CiNSEL OLMAYAN SiMGELERDE CINSELLIK

Osmanh yorum gelenegindeki bagka simgeler agik cinsel anlamlar
tagir. Bazi simgeler cinsiyetle ilgilidir. Burada aklimizdan ¢ikarmamarmiz
gereken sgey, diger pek ¢ok durumda oldugu gibi toplumsal cinsiyet diyalek-
tiginin yalmz bir yanim gordiidiimiizdiir. Kadinlar kitap yazmadifindan,
bu yorum kitaplarinda yer alan erkek ve kadin imgeleri erkekler tarafindan
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yaratilmig veya yeniden iiretilmigtir. Burada da kilavuz kurallan en-Nibulu-
si belirlemigti. insan yorumun “usuliinii” anlamal, diye yazar, béylece bi-
linmeyen bir imge ortaya gikhinda, yorumcu kitapta olmasa bile hangi ka-
tegoriye girdigini bulma imkanina kavugur. Omegin biitiin ticari iiriinler
~un, bugday, bal, yiin— “emval” anlamina gelir. Aslan, kurt, dag ve agag er-
kegi simgeler. Yastik, yatak takumi, tencere ve tava hizmetgiler ile kéleleri
temsil eder.

En-Nibulusi'ye gore riiya ilminde kadinlar icin belirlenen imgeler
binicilik takamlar, eyer, salvar gibi giysiler, kugslar ve ¢iftlik hayvanlanidir.
Osmanlilarin simgeler dizisini ve yorumlarim okuyanlar bunun kesin bir
tanimlama oldugu sonucuna varabilir. Cogu Srnekte, giysi kadinlan simge-
ler ve goriiniige gore kadin erkegin boynuna dolanan bir atla veya gal gibi
hayal edilir.*° El-Kassir el-Keyravini’ye gore kadinlan giysiyle 6zdeglestir-
menin nedeni Kuran’'daki su ayettir: “Onlar sizin giysileriniz ve siz onlarin
giysilerisiniz” (gerci ayet aym1 anda erkeklere ve kadinlara hitap etmekte-
dir). Evde beslenen hayvanlar —koyun, deve, inek— genellikle kadinlan sim-
geler. Bunun nedeni belki de kadinin, erkegin mali sayilmasidir. Ama ka-
dinlar dogurganhk ve bereket simgesi sayilldifindan ev hayvanlanyla da
ilintili olarak goriiliirler. Bu durumda, disi bir deve (ndka) zengin bir kadi-
m simgeler, bu devenin siitiinii sagmak kadimin miilkiine ya da gocuklan-
na hissedar olmak anlamina gelir.#

Bununla birlikte, erkek/kadin imgeleri hakkindaki diger konularda
en-Nibulusi, el-Kassir'dan farkh digiiniir. El-Kassar biitiin kuglan erkekle-
rin simgesi olarak yorumlama egilimindedir. Buna gére kuzgun, yalan séy-
leyen erkek, ibibik ise haber getiren anlamindadir. Bu gériig, birinci boliim-
de gordiigiimiiz gibi kuglann erkekler gibi sicak ve kuru oldugu varsayimiy-
la benzerlik gésterir. Kus tiiyleri tipk: erkek viicudundaki killar gibi bu sal-
gisal bilegimin iiriiniidiir. Ote yandan, belki bagka tibbi kavramlardan etki-
lenmig olan en-Nibulusi cegitli kiimes hayvanlarina kadin nitelikleri yiik-
ler. Kaz, giizel ve mal miilk sahibi kadim simgeler. Tavus kusu, zengin ve
giizel yabanai kadin anlamina gelir.#* Bu farkin, el-Kassar'in sik sik bagvur-
dugu Kuran kaynakli betimlemeler ve en-Nabulusi’'nin daha evrensel sim-
ge kullamim arasindaki farktan kaynaklanmasi miimkiindiir.#
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Bununla birlikte, biiyitk en-Nibulusi'nin bile kendisi ya da ¢agdas-
lannin bilingaltindaki kadin simgelerini tam olarak bilmedigi diigiiniilebi-
lir. Belki de kadinlarla ilgili en carpia imgeler dizisi her tiirlii hazneyle ilig-
kili olandir. Burada kadinlar genellikle ev, evin sundurma, kemer, yatak, ya-
tak odasi gibi lasimlan veya i¢inden bir erkegin gectifi kapilar seklinde yan-
sihlir.# Ancak en giiglii imgeler dizisi kesinlikle i¢cinde sivi saklanan kapa-
11 haznelerdir: sarni¢, yumurta, cam veya porselen fincan. Artemidoros ka-
dinlar ile i¢i sii dolu hazneler arasinda otomatik bir baglanti kurmaz. Ona
gore fincan genel olarak yagamin, amfora ise hizmetgilerin simgesidir.#
Bununla birlikte, en-Nibulusi'nin ele aldifx pek ¢ok konuyu aragtirip kop-
yalayan 20. yiizy1l yazan Ahmed Mugniyye bu baglantiy1 daha da ileri gétii-
rir. Ona gore samig “i¢inde tuttufu sudan dolay1” kadinin gostergesidir.
Aksi belirtilmedigi siirece suyla dolu fincan kadinin cevheridir (ve-1-akddh
min cevheriil-nisd’) .4

Akla hemen kadinlann memesi ve siitii ya da erkek tohumlarnim
saklayan hazne olarak kadinlar gelir, ama bu muammanin belki daha iyi bir
aciklamas: Janice Boddy'nin Hofriyat kadinlan hakkindaki aragtirmasinda
yatar.#” Kuzey Sudan’da bir kéy olan Hofriyat'ta kadin cinselliginin giinde-
me geldigi tek yol bu cinselligin 6zii olan rahmin, siinnet ve infibulasyon
(cinsel birlesmenin engellenmesi amaciyla klitorisin kesilmesi, kiigiik ve
bityiik dudaklarin kesilmesi) ile kelimenin tam anlaminda sanlip sarmalan-
masidir. Aynm1 mantikla erkek cinsellii yalmzca teghir yoluyla —siinnet de-
risinin kesilmesiyle— kabul edilir. Temizlik, saflik ve digilik belirli sivilarla,
ozellikle de su ve kanla baglantihdir.** Imparatorlugun merkezinde kadin
siinneti yaygin olmamakla birlikte, 16. ve 17. ylizyllda Osmanlilar kadinlan
hazne olarak kabul eden gériisii benimsemis olabilir. Béylece bilingaltinda
kadinlann soguk ve 1slak olugumuyla su (ana temizlik maddesi) ve kapali
mekinlar arasinda bir baglanti kurmusg olabilirler.

Burada hamama yiiklenen simge ilging bir noktadir. Artemido-
ros’un zamaninda hamam erotik bir ¢agrigim, hele kadin cinselligiyle ilgili
hi¢bir ¢cagnigim yapmiyordu. Onun diigiincesine gére hamam &zellikle sag-
lik sorunlan ve hastalikla iligkiliydi. Hamamin ilik suyu viicut i¢in iyidir; s1-
cak su ise saglik sorunlaninin gostergesi olabilir.* Oysa Osmanh riiya s6y-
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leminde hamamin hayra yorulmayan anlamlan vardir. Asil iglevi olan saf-
hik ve temizlifin mekim olmak yerine tehlikelere, giinah iglemeye, kadin-
larla 4lem yapmaya 6zgii bir yer olarak tanimlanir.’® “Hamama her kim gi-
rerse” diye yazar en-Nabulusi, “bag1 dertten kurtulmaz, zira hamam giinah
mekanidir. Tiiredigi hamim [mahrem, hatta cinsel dost] kelimesi bunun
igaretidir.”" En-Nibulusi uzun tartgmasinda hamam agik¢a giinahkir ka-
dinlarla 6zdeglestirir: “Eger birisi [riiyasinda] bilinmeyen bir hamam gériir-
se, orada erkeklerin ziyaret etti§i bir kadin vardir.”* Bu diigiincelerin olug-
masinn nedeni hamamin ashnda cinsel arzulann mekani olmasidir. Ha-
mamlar sicak, nem ve gehvet kanigimi bir ortamda viicutlarinin mahrem k-
simlanm sergileyen insanlann bulugma yeridir.” Ancak bu durum akla bir
soru getirir. Osmanl toplumunda hamam kesin bigimde ikiye boliinmiig
bir alandi. Erkekler ve kadinlar burada asla birbirini gérmiiyordu. Riiya yo-
rumculannin homoerotik davraniglarla baglant kurmasi daha dogal olurdu
(zaten hamamlarin bu konuda kétii bir {inii vardi). Belki bu nedenle, bu im-
ge bilingaltinda kadin ve disilik imgesiyle daha ¢ok baglantihidir. Hamam
sicak, kapali ve nemli bir hazne olarak kadinsi bir simgeydi. Ne var ki, er-
kekler bu mutlak kadinlik simgesine zorla girerler, mekim durmadan isti-
la edip kétiiye kullanirlar.

Acik CiNseL IMGELER

Rityalann simgesel dili 6rtiilii, ruhani cinsellik géndermeleriyle k-
sith degildi. Agik cinsel imgeler Artemidoros’tan ibn Sirin’e, en-Nabulu-
si'den Mugniyye’ye kadar biitiin riiya yorumculan arasinda yaygindi. {s-
lam'in ilk yiizyillarindaki cinsel iligki hakkindaki tarigmalar Osmanlt déne-
mine gelindiginde epey degistiginden, 6nce bu degigimi incelememiz gere-
kir. Eski kitaplar iligki imgelerini cegitli b6liim baghklan: altinda ayn bir
grup olarak ele alir. Huneyn Ibn Ishik'in dékiimiinii sundugu iizere Arte-
midoros agagidaki bagliklan 6nermigti:*

o lliski Uzerine

« Anneyle iligki
« Bahsedilemeyecek Kadar Igreng Hareketler Hakkinda%
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« Dogal Olmayan Iligki Hakkinda

+ Meleklerle Cinsel lligki Hakkanda*®
+ Oliilerle iligki Hakkainda

« Hayvanlarla iligki Hakkinda

Borges'in iinlii hayvanlar listesini andiran bu sasirha simflandir-
maya ragmen, bu boliim baghklan tuhaf degildir. Putperest inanglann titiz-
ce budanmasi ve bagliklann 6nemli dl¢iide degistirilmesine ragmen, geviri
Artemidoros’un dnerdigi cinsel diizeni korumaktadir. “lligki Uzerine” bas-
likli birinci béliim “doga, kanunlar ve geleneklerle uyum igindeki” cinselli-
gi ele alir. Bir erkekle dogal esleri —kansi, sevgilileri veya metresleri— ara-
sindaki iligki incelenir. Riiyada bu tiir bir iligki gérmek genellikle ig agisin-
dan olumlu bir kehanet olarak kabul edilir. Uygun hiyerarsi icinde oldugu
takdirde cinsel iligkinin iyi bir sey oldugu fikri savunulur.

Aym béliimde fahigeler ve cariyelerle iligki haklkanda bir tartigma yer
alir. Rilya mekim genelevdir. Burada iligkide bulunmak da en azindan rii-
ya goren erkekler agisindan hayirh bir isarettir. Ancak rilya géren kisi bura-
da tuzaga kastinldifinm hissederse bu kétiiliik habercisi bir kehanettir. Bu
ritya oliimiin gostergesi ve mezarlik uyans: olabilir, zira Artemidoros’a gé-
re (genelevde harcanan) erkek tohumuyla (mezarhkta dokiilen) gézyas: ara-
sinda kesin bir benzerlik vardir. Bu ilk kategoride bir sonraki konu bir er-
kegin riiyasinda daha biiyiik bir erkek akrabasiyla veya onu “etkisi altina al-
mis” bir diijgmanla iligki kurdugunu gérmesidir. Riiya goren kisi i¢in iyi bir
igaret olmadif agiktir, zira onu etkisi altina alan taraf siyasette veya igte iis-
tiin gelebilir. Diger iligki imgeleri soyledir: rilya géren kiginin sahip olma-
dign bilinen bir kadinla iligki, bir bagka erkegin karnsiyla iligki veya ¢ok da-
ha seyrek olsa da ice girenin kadin oldugu iliski. Yazar sonunda bir bagka
erkekle homoerotik iligkiye déner, ama bu kez riiya goren ige giren taraftir.
Bir kadin tarafindan sahip olunmak riiya géren kisi icin kotii bir igaret de-
gildir, ayrica riiyada goriilen kadin igin de iyi haber anlamina gelebilir. An-
cak riiyada igine girilen taraf olarak geng ve fakir bir erkekle iliski kuruldu-
gunu gormek kétii bir kehanet olup riiya géren kisinin para veya mal kay-
bedecegi anlamina gelir. Sonugta, gii¢ iligkisinde oldugu gibi acik ve gele-
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neksel bir cinsel hiyerarsi s6z konusudur. Ice giren taraf veren, igine giri-
len tarafsa alandir.

Yukanda bahsedilen biitiin hareketler —gerek heteroerotik gerek ho-
moerotik—Islamlaghnlmig Artemidoros’un doga, kanun ve gelenek (el-ta-
bi‘a, el-ndmiis ve'l-‘dde) olarak tanimladi@i kavramlar kapsamindadir hila.
Bu noktadan itibaren cinsel iligki tanimlan hizla artar. Once dogal oldugu
halde gayri megru veya egemen geleneklere aykin iligki bigimleri gelir. Ar-
temidoros bu tiir yasak iligkiler arasinda beg yaginda veya daha kiigiik ogul-
la iligkiyi sayar. Nadir goriilen bir ahlak dersi vererek, akl baginda kisilerin
kendi ogullan disindaki gocuklarla da bu tiir iligkiden kaginmas: gerektigi-
ni belirtir. Aym sey kaz ¢ocuklar i¢in de gegerlidir. Riiyada evlat edinilen ¢o-
cuklarla iligki kurulmasi, bunlann egitimi igin biiyiik miktarda para harca-
nacaginin igaretidir.

Listede sonraki siray1 anneyle iligki kurma hakkindaki béliim alir.”
Hem annesi hem babasi sagken insanin riiyasinda annesiyle sevigtigini
gormesi babaya karg: diiggmanhfin gostergesidir. Annenin cinsel e olmasi
nzk temin etme ve gehir isleriyle ugragsmanin géstergesidir. Yolculuk sira-
sinda riiyada anneyle sevigmek geri dénme 6zleminin ifadesi ve riiya goren
kiginin yurduna doniigiiniin miijdecisidir. Zengin annesi olanlar icinse he-
diyeler ve miras anlamina gelir. Eger anne 6lmiigse ve riiya géren kigi has-
taysa, iligki kasa siirede 6liip annesinin yanina gideceginin habercisidir.

Artemidoros anneyle gayri megru cinsel iligki tarhgmasindan iligki
sirasindaki pozisyon tarhgmasina geger. Birisi rilyasinda ayakta sevigtigini
goriiyorsa onun bagina cegitli dert ve belalar gelecek demektir. Artemidoros
insanlann yataklan oldugu siirece bu pozisyonda sevigmedigini agiklar.
Eger bir erkek rilyasinda annesinin uyluklan arasinda sevigtigini goriiyorsa
bu kétii bir kehanettir, ¢iinkii o pozisyon ijrengtir.** Annenin ¢ocuk dogur-
dugu sirada sarf ettifi cabaya benzer. Fakirlik ve kayip habercisidir. “Uyluk-
lar aras1” Osmanh séyleminde son derece normal bir pozisyon oldugun-
dan, metinde bahsedilmese bile bu durum oral seksi tarhigmanin ihtiyath
bir yoludur. Ele ahnan bir sonraki pozisyon kadinin erkegin iistiine oturdu-
gu pozisyondur. Artemidoros yorumcularin annenin iistte olmasinin 6ne-
mini tartigtifim belirtir. Bazilan bunun rilya géren kiginin 6liimiinii haber
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verdiini ileri siirer, ¢iinkii anne toprak gibidir. Olen kiginin mezannin iis-
tii genellikle toprakla értiiliir. Bununla birlikte Artemidoros bu riiyay1 go-
renler arasinda yalmz hasta olanlann 6ldiidiinii kesfetmigtir. Saghkl olan-
lar ise iyi bir yagam siirdiirmiiglerdir. Bunun nedeni diger pozisyonlarda
erkegin caligip yorulmasidir, oysa kadin sirtiistii yatip durumun keyfini ¢1-
kanir. Bu pozisyonda ise erkek yatarken kadin giiciinii harcar.

Bir sonraki bsliimde “Bahsedilemeyecek Kadar Igreng Hareketler
Haklanda” baghg, ¢evirmenin ayrintih olarak agiklamaktan kagindig iligki-
lerden bahseder. Artemidoros’un 6zgiin Yunanca metinde bu baglik altin-
da degisik oral temas tiirlerini ele aldif bellidir. Ancak ¢evirmen bu hare-
ketleri tammlayacak s6z bulamamg ya da bunlan goérsel bicimde agikla-
maktan kaginnmgtir. * Bir erkek rilyasinda kansinin bu bahsedilemeyecek
geyleri yaph@im goriirse ona duydugu ask azalacaktr, zira bu tiir geyler agk
veya yoldaghfin g6stergesi olamaz. Riiyada goriilen kadin hamileyse ¢ocu-
gunu diigiirecek demektir, zira bu tiir bir iligkide tohumlar ziyan olur. Bu
“igreng hareketler” tamdik biriyle yapilirsa aralannnda husumet olacagim
haber verir, ¢iinkii bu iligkide agk yoktur. Bu tiir hareketlerin iyiye igaret ol-
dugu kisiler iglerini agziyla yapanlardir, yani sarkicilar, miizisyenler veya
sofistler. Bu yaklagim antik ¢agin sonlarinda oral seksin ayip kargilandif-
nin gostergesidir. Ancak metni Arapgaya ¢eviren kiginin bunun adindan bi-
le bahsetmekten kaginmasi Abbasi Imparatorlugu tebaasinin (ya da en
azindan bu tebaanin Hiristiyan mensuplannin) oral seksi daha da rezil bul-
dugunu gésterir.

Sirada “dogal olmayan” diye tamimlanan hareketlerin imgeleri yer
alir. Bu sézciigiin bu baglamda farkh bir semantik icerigi vardir. Bizim ¢ag-
dag soylemimize goére dofal olmayan hemen hemen ahlaksiz sézciigiine
denktir ya da normal s6zciigiiniin kargidir. Oysa burada, dogal olgulann
diinyasinda gerceklegmesi imkéinsiz olan hareketler anlatilmak istenmistir.
Bu kategori 6liilerin ruhlanyla, meleklerle ve putperest tannlanyla (tabii bu
sonuncular Arapga ¢eviriden gikanlmgtir) iliskiyi belirtmek i¢in kullamlmug-
tir. Dogaya aykin hareketlerle ilgili riiyalar arasinda insanin kendisiyle ¢esit-
li bigimlerde seks yapmasi yer alir.** Omegin ¢ocugu olmayan birisinin rii-
yasinda kendi penisini 6pmesi erkek gocuk miijdecisi olabilir. Bu boliimde
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ayrica kadinlar aras: escinsel iligki ele alimir. Bagka bir kadinla sevigen bir ka-
din sonunda kendi sirlanm &biiriine ifga edecektir. Obiir kadin ige giren ta-
rafsa ve riiya géren kadin evliyse bu onun boganaca ya da dul kalacaf an-
lamina gelebilir. Kadinlar arasi egcinsel iligkinin “dogal olmayan” béliimde
yer almasi muhtemelen yazann bir kadinin ige giren taraf olmasina duydu-
gu giiclii tiksintinin sonucudur. Ona gore yetigkin erkekligin baghca simge-
sinin bu gekilde kullanilmasi diinya diizeninin alt iist olmasi demektir.

lligki konusundaki bu tartigma iki kisa béliimle sona erer. Birincisi
éliilerle iligki hakkinda kisa bir alt béliimdiir. Bu genellikle kotii bir keha-
nettir ve tez zamanda bir 6liim ya da hastalik olacaginin belirtisidir. Ardin-
dan hayvanlarla iligki hakkinda daha kasa bir béliim gelir.*

Goérece eski olan bu metinden pek ¢ok sonug ¢ikarabiliriz. Belki de
en belirgin olami Foucaultcu tezlerin aksine, bizimkinden farkl da olsa ta-
nimlanmig bir cinsellik duygusu ortaya koymasidir. Geg donemde yazilmg
bir Yunan-Roma metninin bu uyarlamasinda normal ve anormal cinsel
diirtiilerle ilgili agik tamimlar yer alir. Cinsel ahlakin belirli sinirlan vardur,
iyi ve koétii cinsellikle ilgili agik tanumlar yapilir. Cinsellikle ilgili bu erken
d6nem riiya séyleminin baghca 6zellifi megru-gayri mesru, dogal-dogal ol-
mayan ve uygun-uygunsuz arasindaki fark edilir kutuplagmadir. Metnin
mesru cinsellifi ele alan ilk kisminda dikkati ¢eken pek ¢ok nokta vardir.
Bunlann baginda, ice giren taraf yetigkin bir erkek oldugu siirece homoero-
tik iligkinin heteroerotik iligki kadar “dogal”, “mesru” ya da “geleneklere uy-
gun” oldugunun kabul edilmesi gelir. Ileride gérecegimiz gibi, yiizyllar ge-
¢ip islamiyet ilerledikge bu diigiince degigir.

Ikincisi, riiya goéren kiginin eylem icindeki pozisyonu —ige giren ya
da girilen, sahip olan ya da sahip olunan kigi olmas, oral veya anal seks yap-
masi- rityayr yorumlama agisindan ¢ok 6nemlidir. Ve iigiinciisii, bu imge-
lerin tasidifn simgesel anlamin asla cinsellik alamyla ilgili olmamasidir.
Rilya yorumunun mantiina gore riiyalar cogunlukla bize diiz bir anlabm-
la seslenmez. Bundan dolay, rityada sevigmenin agik¢a goriilmesi cinsellik-
le ilgili degildir. Cinsellikle ilgili riiyalar ve gergek cinsel arzu arasinda ku-
rulabilecek bir baglantinin izlerine ancak yazann “igreng” seks dedigi uygu-
lamalan ele aldifimizda rastlanz. Bu durum cinsellik kavraminin varoldu-
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gunun kamt olarak gériilebilir. Cirkin veya yasak diye cinsel diirtiileri bas-
tirlan insanlar riiyalara siginabilirler. Yalmzca bu durumlara mahsus ola-
rak cinsel riiyalar cinsel anlamlar icermekle yorumlanabilir.

“Miisliimanlagtirilmig” Artemidoros’un ritya yorumunda cinsel ilig-
kinin en ¢ok tagidifs anlam insanlar arasindaki kargilikh ahgveris iligkisidir.
Bu aligverigte ige giren verici, i¢ine girilen ise ahadir. Yunan ve Roma top-
lumlarinda gerek Huristiyanlik 6ncesi, gerekse Hiristiyanlifin erken dénem-
lerinde yagamsal insan ruhunun (ve ilahi ruhun) somut 6rnegi olan erkek
dolii, degerli bir metanin simgesiydi. Riiyalarda da vermenin ve almanin,
satmanin ve satin almamn ve biitiin ekonomik degisim tiirlerinin giiclii bir
simgesi haline gelmigti.®* Degigimin altinda yatan giig iligkileriyle bu durum
daha da karmagik hale gelmigt. Birinin icine girilmesi o kigiye bir geyler ve-
rilmesi demekt, ama ige girmek ayn1 zamanda siyasi ve toplumsal iligkiler-
de iistiin olanin da simgesiydi. Bu nedenle, icine girilen kigi aym1 zamanda
hem kendisine bir comertlik sunulan hem de egemenlik altina alinan, bazen
de suistimal edilen, ezilen taraft. Yorumcu, riiyada gériilen birlesmeyi den-
geli yorumlayabilmek igin biitiin bu hususlan g6z 6niine alarak riiyadaki eg-
lerin gorece toplumsal konumlarim tartmak zorundaydi.

Artemidoros’un diger iligki tiirlerini ele aldiginda daha kaygili oldu-
gu acik¢a goriiliir. Bunlann baghcalan riiya goren erkegin icine girilen taraf
oldugu oral ve anal sekstir. “Bahsedilemeyecek kadar igreng” ifadesinin se-
¢iminden de agik¢a anlagilacagy gibi, eylemler ve bunlan gergeklestirenler
konusunda agik bir hiyerarsi vardir. Cinsel riiyalar hakkinda yansiz ve “bi-
limsel” bir anlahm sunulmaya ¢aligip cogu 8rnekte iirkiing ensest riiyalan
dahi “normal” grupta yer alsa bile, gerek yazar gerek ¢evirmen belirli uygu-
lamalan ele aldiklarinda duyduklan tiksintiyle agik¢a miicadele ederler. Ade-
ta, o dénemde oral seks giiniimiizdeki siibyancihk gibi sapik¢a bir davranig
olarak goriilmektedir. Yunan ahlakinda ortaya ¢ikan bu iyi ve kotii cinsellik
yelpazesinin ilk dénemlerdeki islami séyleme ne dereceye kadar yansidigim
bilmiyoruz. Muhtemelen baslangictaki metin ile zamanin Araplarinin ya da
Islami yénetim altindaki diger topluluklanin cinsel hayalleri arasindaki elis-
kiye 6zel bir dikkat harcanmadan ¢evrilmigti. Ayrica ge¢ dénem antik Yunan
diisiincesinin bu 6rnekleri ile erken donem Abbasi toplumunun Hiristiyan
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bir iiyesi olan yorumcu Huneyn ibn {shik arasinda bir yakinlik oldugunu da
varsayabiliriz. Her haliikirda, bu metin Osmanh dénemindeki geligmelerin
izini siitmemiz aqisindan bir baglangi¢ noktasidar.

Riiya yorumu konusundaki diger erken dénem kaynaklan Arap ké-
kenlidir. En eskilerinden biri, baz1 yorumlanindan daha 6nce bahsettigi-
miz Ibn Sirin’dir. Kendisi sahabenin ardindan gelen bir gruptand: ve ilk
Islami kugagin iiyesi olarak dogmustu (H 34/ 654). Peygamberin hadisle-
rini aktaran giivenilir bir kisi olarak biliniyordu. Bir siire sonra riiya yo-
rumlarniyla da tamnir oldu ve yorumlama ilminin kusursuz 6rnegi olarak
kabul edildi. Islamin ilk yiizyillannnda onun adin: tagiyan pek ¢ok eser ya-
zimigh. Giiniimiizde biitiin bu uydurma Ibn Sirinleri gerceginden ayir-
mak zor, hatta imkinsizdir. Bununla birlikte, bizim amacimiz agisindan
mutlak bir ayinm yapmanin geregi yoktur. Onemli olan su ki, o ilk dé-
nemlerde kimse onun yazdiklan ile ona dykiinenlerin yazdiklan arasinda-
ki farka aldirmiyordu. Bunlann tiimii tek bir metin kiilliyat gibi ele alim-
yordu. Ashinda, Ibn Sirin’in eseri olarak bilinenleri ilk iig yiizyilda yagamg
birkag kisinin kolektif iiriinii olarak diigiiniip bu séylemi ¢ok daha iyi tem-
sil ettiklerini kabul edebiliriz.

Mubhtelif Ibn Sirinler iligki hakkindaki riiyalara Artemidoros kadar
yer vermezler. Artemidoros’un aksine biitiin iligki tiirlerini tek baghk altin-
da toplayip séyle adlandinirlar: “Evlilik/iligki [nikdh] ve baglanth konular
haklanda, cinsel iligki [mubdgere], bogsanma, laskanc¢hk, sismanlik, kéle ka-
dinlann satin alinmas, zina, erkek erkege iliski [livata), insanlann ahlaksiz
sekilde bir araya gelmesi [el-cem beyne’n-nds bi'l-fesad), erkeklerin kadinlar ta-
rafindan taklit edilmesi [tesabuhii’l-mer’e bi’r-ricdl], kadins1 davramglar [tah-
nis] ve kadin organimin goriintiisii [nazariil-ferc) dahil.” Burada belirli bir si-
ralamay ayirt etmek giictiir; konular metnin degisik yerlerinde tekrarlanir.®

lgerik Artemidoros'unkinden gok farkh degildir. tligki bir ahgveris,
yanigma veya savag olarak goriiliir. Her sey esit olsa bile bunlarda ige giren
yetigkin erkek iistiin olan taraftir. Genellikle, bir erkegin riiyasinda erkek
veya kadin bagka birinin icine girdigini gérmesi iyi bir kehanet olarak kabul
edilir. Yine de baz farklar gérebiliriz. Genellikle aym ¢erceve i¢inde olmak-
la birlikte kadinlara ve riiyalarina daha fazla 6nem verilir. Bir kadn evli de
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olsa rityasinda bagka bir erkekle evlendigini gérmesi onun igin iyi bir keha-
nettir. Olii erkekle evlendigini gérmesiyse kétiidiir, zira riiya goren kadinin
malim kaybedecegi anlamina gelir. Buna kargilik bir erkegin riiyasinda 6lit
bir kadinla evlendigini gérmesi iyiye igarettir, ¢iinkii ona para kalacak de-
mektir. Bazi durumlarda homoerotik iligki i¢ine girilen kiginin hayrinadir.
Ornegin, hapiste olan bir erkek riiyasinda igine girilen taraf oldugunu gé-
riirse yakinda serbest kalacak demektir.

Artemidoros’un gevrilmesini ve ibn Sirinlerin yazilanm izleyen
yuzyllarda yorumlar giderek Abbasi, Fatmi, Memluk ve Osmanh toplum-
larinin idetlerine ve niianslar igeren soylemlerine uyarlandi. Yorumcular
biitiin iligki bigimlerini tartigip bilinmeyen ve kabul edilemez uygulamala-
rn iizerinde bile agik¢a diigiinme gelenegini siirdiirdiiler. Ancak, kategori-
lerin ve kavramlann semantik anlamlan tipki bazi riiyalar icin 6énerilen yo-
rumlar gibi defismigti.

Yiizyillar sonra, en-Nibulusi'nin eserinde ilk géze ¢arpan malzeme-
nin farkh diizenlenmesidir. Artemidoros, Ibn Sirin ve erken dénem yorum-
cularina atfedilen diger kitaplarda konulanin bolium baghklariyla ayrilmasi-
nin yerini simgelerin alfabetik siralanmasi alir.% Bu yalmzca farkh bir simf-
landirma yontemi gibi g6ziikse de daha derin bir giidiiyii yansitiyor olabi-
lir. Yunan/Bizans ve ilk dénem Islam yazarlannin énerdigi kategorilerin
bazilan yerlesik mantgm kaybetmis olabilir. Hatta anlagilmaz hale gelmis
olabilirler, en-Nabulusi igte bu nedenle bunlara sadik kalmanin bir anlarm
olmadifim gérmiigtii. Insan varliginin diger alanlannda oldugu gibi cinsel
imgeler alaninda da megru/gayri megru ve dogal/dogal olmayan seklindeki
Yunan kategorileri artik 0 zaman gegerli olan Islami cinsellik séylemini
yansitmiyordu. Bu, Osmanh déneminde cinselligin hi¢ yasaklan ya da ta-
bulan olmadif anlarmina gelmez. Yalnizca, bu tabular farkh bir kalip igin-
de sekillenmigti ve eski simiflandirmaya uymuyordu. Artemidorosun dogal
gormedigi veya igren¢ buldugu pek ¢ok sey daha tarafsiz bir kivam kazan-
mist ya da bunlann yerini bagka seyler aldifindan artik bir tartigma konu-
su olarak gorilmiiyordu. Yasal uygulamalar yasadis: kabul ediliyor, sira di-
s1 olanlar artik higbir engelle kargilagmadan uygulaniyordu. En-Nibulusi
konu basliklarim degistirip artk eskimis olan simflandirmay yeniden dii-
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zenlemektense, eski siniflandirmadan tamamen vazgecip yerine bir sézliikk
bi¢imi koymay tercih etmisti. Bu yeni sunumda Artemidoros’un ortaya
koydugu yapilandinlmig séylem ¢ok sayida daha kiigitk maddeye béliin-
miistii. Kismen bu nedenle, en-Nabulusi’nin cinsel uygulamalara karg: tav-
nn kavramak ¢ok daha zordur. Satir aralarinda ya da terimler, nesneler ve
hareketler arasindaki “baglantilarin 6tesinde” aranmasi gerekir. A¢itk konu
baghklanmn yoklugunda, ancak dilin incelikli kullamimiyla belirli hareket-
leri agiklamada kullamlan terimlerin gesidi yorumcunun bunlara yiikledigi
degeri gosterebilir.

Daha sonra yazilan bu Osmanh uyarlamasinda iligki hakkindaki tar-
tigmalann genellikle beg baglik alinda toplandifim soyleyebiliriz: zina, livata,
miicdma’a, nikdh ve zevdc.® Bu uyarlama insan hareketlerinin geriata gore besg
kategoriye aynlmasim yansitr: zorunlu (vdcib, farz), tavsiye edilen (siinnet,
menzib, miistehabb), fark etmeyen (miibdh), kainanan, onaylanmayan (mek-
rith) ve yasak (haram).®® Baz1 eylemler Allah tarafindan buyurulmusg veya ke-
sin bigimde yasaklanmig oldugu i¢in yapilmalan veya yapilmamalan gerekir.
Baz: hareketlerse emredilmis bir ceza veya 6diile maruz kalmadan daha ser-
best bi¢cimde olumlu, olumsuz veya nétr olarak tammlamyordu. En-Nibulusi
ve ¢agdaslanimin sectifi bes baghk bu merdivenin basamaklarim yansitir. El-
bette zina kesinlikle yasaktir. Livata, yani erkekler aras1 homoerotik iligki la-
netlense de Allah’a kars1 iglenen suglar icin gereken agin hadd cezasina ma-
ruz kalmaz. Miicdma‘a, yani bildigimiz anlarmuyla cinsel iliski nétrdiir. Hem
mesru iligki hem de evlilik anlamina gelen nikdh elbette olumnlu tarafta yer
ahir. Zevac hemen hemen hig cinsel alt metni olmayan evlilik demektir ve ke-
limenin tam anlamiyla olmasa da ilahi buyruga yakan bir ey olarak kabul edi-
lir. Yaptifn tercihin anlamim bildigini daha iyi gostermek amaayla en-Nibu-
lusi, ritya yorumcusunu riiya géren kisinin kullandifh sézlere ayak uydurma-
ya sevk eder: “Bazen riiya géren kisi ‘tezevectii’ (evlendim) der bazen de ‘na-
kahtu’ (evlenmeyi kabul ettim/birisiyle iligkiye girdim) der. Bunlarin yorum-
lan farkh olabilir. Bu nedenle ‘zevdc’dan ‘Z’ maddesinde, ‘nikdh'tan ‘N’ mad-
desinde bahsettik. Bu durum benzer konular icin de gegerlidir.”

Kendisinden 6ncekilerin gelenegini izleyen en-N4bulusi cinsel ice-
rikli bir riiya haklkanda genellikle cinsel bir yorumda bulunmaz. Zina igerik-
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li rityalar genellikle olumsuz simgeler olarak gériiliip ihanet veya hirsizlik-
la iligkilendirilir, ancak olumlu seylerin belirtisi de olabilirler. Ornegin bir
sultan riiyasinda zina tiiriinden bir gayri mesru ilisgki kurup cezalandinld-
g1 goriirse, egemenligini giiclendirmesi beklenmelidir ki ahlak ve devlet
hakkinda ilging bir yorumdur. Eger iist diizeyde memuriyet bekleyen biri
béyle bir riiya goriirse, bekledigi memuriyet ona verilecek, ancak o kisi gé-
revini adil olmayan bir tarzda yapacak demektir.®® Surasi ilgingtir ki, zina
hakkindalkd bir rityanin gercekten cinsel bir ¢agngimi oldugu tek durum, er-
kek ya da kadin, riiya goren kiginin zinamin kendisini degil, zina yapanlar
haklanda Kuran’da gegen ayeti gérmesidir.*

Livata erkekler aras: iligkiye 6zgii olsa da icerik balamindan yine
muglaktr.” Riiyasinda bir oglanin igine girdigini goren yetigkin bir erkek
ya iggi olacak ya da malim1 miilkiinii bir diijgmana kaptiracak demektir. An-
cak baz1 yorumcular sonunda bu diigmam yenecegini belirtir. Eger birisi
rityasinda kiigiik bir ¢ocukla iligkiye girdigini goriiyorsa hak ettigi bir para-
1 alacak ya da onun igin uygun olmayan bir sey yapacak demektir. Eger ta-
nimadi bir adamin onun igine girdigini gériirse, bir diigmam onu yene-
cek demektir. Eger diismani yoksa o zaman onuru veya mal zarar gérecek
demektir. Ote yandan, riiyasinda gérdiigii adam tamdik biriyse, nefret
uyandiran bir i§ yapmak igin giiglerini birlegtirecekler demektir. Eger biri
rityasinda sultanla iligkiye giriyorsa ve ice giren taraf sultansa, o zaman bii-
yiik servet ve mal kazanacak demektir. Ancak ice giren taraf kendisiyse bii-
tiin malim miilkiinii kaybedecek demektir.”

Mesru cinsel iliski demek olan nikdh, siyaset ve toplum agisindan
hayirh bir anlam tagir. Bu tiir riiyalar genellikle rakiplere kars: zafer kazan-
mak, iiziintii veya dertten kurtulmak, adil davranmak, dini bilgelik kazan-
mak gibi anlamlara sahiptir. En-Nibulusi’ye gére riiya goren kiginin secti-
gi kelime —nikdh, miicdma‘a ya da zind- eylemin icerdigi ahlaki degerden
daha 6nemlidir. Nikdh bashgimn altina anneyle yasak iligki veya diger ya-
sak kadinlarla (muharramat) kurulan iligkiler ve gayrimiislim erkeklerin
Miisliiman kadinlarla kurdugu iliskilerle ilgili rityalar koyar. Ugiincii kate-
gori olan miicdma‘a belki de en ilgincidir. En-Nabulusi burada hetero ve ho-
moerotik rilyalan bir arada ele almanin yam sira kiginin kendisiyle, bagka
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erkeklerle ve her iki cinsten ¢ocuklarla iligki kurmas: hakkindaki riiyalar da
yorumlar. Bunlar genellikle husumet ve rekabet belirtisidir ama burada da
sonug riiya goren kiginin konumuyla dogrudan iligkili degildir.

En-Nibulusi tavsiye edilen ve onaylanmayan geklindeki dini tasni-
fi kullanirken cinsel eylemlere otomatikman dini degerler yiiklemekten
kacinir. Ona gére bu kategorilerin hayati degeri, riiya géren kisinin riiya-
ya karg1 kendi davranigim aktarmasini saglayan bir kiiltiirel s6zliigiin par-
¢asi olmasinda yatar. Riiya goren kisi nikdh hakkinda riiya gordiigiinii ka-
bul etse de en-Nabulusi i¢in bu hareketin dini tanimlara kesinkes uyup uy-
mamasi 6nemli degildir. Eger birisi riiyasinda homoerotik bir iligki kurdu-
gunu goérdiigii halde buna miicdma‘a diyorsa, bu ritya goren kisinin riiya-
ya olumsuz bir anlam yiiklemedigini gésterir. Dolayisiyla yorumda bu hu-
susa dikkat edilmeli ve kullamlmahdir. En-Nabulusi kendinden 6rnek ve-
rir. Inananlar igin rityada bal gérmek Kuran'in tathh@ anlamina gelebilir
der. Oysa hovarda (fdsik) biri i¢in bu ritya diinyanmin giinahlan ve zevkleri-
nin simgesidir.”> Bu durumu hayatin gercegi olarak kabul eder ve saf ol-
mayan diislincelerinden dolayr giinahkin azarlamaktansa erdemli mii-
minle egit diizeyde gérmeyi yegler.

Bir bagka diizlemde, bu durum en-Nabulusi'nin ¢agdaglan i¢in ol-
duk¢a normaldir. Zira onlar, geriat yasaklamig olsa bile belirli hareketleri
dogas1 geregi ahlak dig1 saymazlar. Artemidoros’a (ve Huneyn bin ishik’a)
gore cinsel organlan afizla uyarmak tabu iken, Osman riiya yorumculan-
nin zihninde cinsel cazibe ister heteroerotik ister homoerotik olsun, ister
kadinlar ister erkekler iistte olsun, dogal karsilamyordu ve asla ayiplanmi-
yordu. Kanun bazen cinsel davraniglan yasakhyordu ama bunlar yine de do-
gallifin ve normalliin simrlan iginde gériiliiyordu. Osmanh déneminde
cinsellik ¢ok vecheli bir konu haline gelmisti. Elbette bazen yasaklamyordu,
ancak psikolojik 6zbasklar yiiziinden ¢ok seyrek engellenirdi.

OsMANLI DONEMININ BiLiNGALTINDA RUYALAR

En-Nibulusi'yi Artemidoros’la kargilaghrdifimmzda 17. yiizyilda cin-
sel riiyalann degerlendirilmesinde ve yine cinsel séylemde 6nemli degisik-
likler oldugunu agik¢a goriiriiz. Artemidoros'un dogallik, gelenek ve yasa
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kategorilerini qikig noktamiz olarak alirsak, antik ¢agda anlagildif sekliyle
“doga” kategorisinin erken modern dénemde Ortadogulular i¢in biitiin an-
lamini kaybetti§ini soyleyebiliriz. En-Nibulusi ve okurlan sanki evrende
cinsel agidan dogal bir diizen oldugunun farkinda degildir. Cinsel iligkide
dogru ve yanlig tavirlar herhangi bir baglayic1 kozmoloji olugturmadig gibi
iligki bicimlerinin dogasinda toplumsal degerlerle ilgili bir bag gériilmez.
En-Nibulusi terimden hi¢ bahsetmez ve cinsel iligkilere deginmek amaciy-
la asla kullanmaz.

Artemidoros’un ikinci kategorisi olan “gelenek”, topluma egemen
olan bazi yazilmamig kurallar olarak diisiiniildiigiinde, buradaki farkhliklar
da anlamlidir. “Gelenegin” icerdigi ahlaki vurgu hafiflemigtir. En-Nibulu-
si’'nin yorumu, Artemidoros’un cinsiyet, yag ve toplumsal konum ile pozis-
yon ve iligki arasinda kurdugu dikkatli dengeyi siirdiirmez. En-Nabulusi,
sultan, ilim veya vali gibi unvanlara sahip yiiksek ekonomik ve toplumsal
statiideki insanlara sayg gosterir. Ancak cinsel iligki temel olarak siyasi ve-
ya ekonomik giiciin degisimi seklinde yorumlandifinda bile bunlarla top-
lumsal hiyerarsi arasindaki baglanti her zaman o kadar basit degildir ve
kendiliginden agiklanamaz.

Erken modemn ¢agda Ortadofu'nun riiya yorumu senaryosunda, Ar-
temidoros'un iigiincii kategorisi, yani kanunla ilgili senaryosu daha énceki
biitiin senaryolardan iistiin kabul edilir. Riiya yorumunun temel ilkelerini
aciklamak i¢in en-Nibulusi ve ¢agdaglarinin hadis ilmine ve geriat hukuku-
nun ilkelerine bagvurdugunu daha 6nce belirtmistik. Aym ilkeler, gehvetle il-
gili bilincaltimin dilini yorumlamaya girisen alimlere de yol gostermigtir. Bu
alimler, ritya géren kiginin egilimlerinin Miisliimanlara uygulanan belirli
yasaklarin sezgisel bigcimde kavranmasindan kaynaklandiim diisiiniir. Bu
sezgilerin riiya goren kigilerin ruhlanna bir sekilde yerlegtirildigine inanir.
Sadece gorsel icerige dayanarak riiyalann iyi ya da kétii diye nitelendiriligine
neredeyse hi¢ rastlanmaz. Ancak riiya géren kiginin imgelere yiikledigi yan
hukuki degerler —yasak, ayip, nétr, tavsiye edilen, zorunlu- bu degerlemede
ickindir. Kanunlann farkinda olmak dil sorununun 6tesindedir. Kanuna uy-
gun olup olmama, dogrunun ve yanhsin, iyinin ve kétiiniin baghica belirleyi-
disi olmustur. Cinsel senaryo olarak riiya yorumu, cinsel iligkide uygulanan
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pozisyonla toplumsal konum arasindaki iligkiyi gizlerken bir bagka iligkiyi,
cinsellikle hukuk arasindaki iligkiyi pekigtirir.

Ancak aym kaynaklar Osmanh kiiltiirlerindekdi insanlann, en azindan
biiyiik islami merkezlerde yagayanlann, cinsiyeti ve cinselli§i bize bildik gel-
meyen bir bicimde goérdiifiinii 6ne siirer. Modern psikologlarin ¢ogunun 6r-
tillii cinsellik simgeleri olarak yorumlayaca imgeler Osmanh kiiltiiriinde
adeta bir kural gibi bagka anlamlara yoruluyor ve genellikle toplumsal ve siya-
si iligkileri simgeliyordu. imgelerin igten, kiginin imgeler ve ¢agnisimlar dagar-
agindan kaynaklandigina inamlsa da ig benligi yansithfina inanilmiyordu, do-
laysiyla imge ile riiya géren kiginin ruhu arasinda bir baglanti yoktu. “Freud-
cu” simgeler igin hig cinsel yorum yapilmarmsg olusu bu sekilde agiklanabilir.
Ancak, gordiigiimiiz gibi durum béyle degildi. Riiya yorumculan, riiya géren
kiginin diinyas ile riiya arasinda bir iligki oldugunu varsayiyordu. Daha iyi bir
agiklama, cinsel arzular igin cinsel olmayan segeneklere ihtiya¢ duyulmadig-
dir. Agik cinsel imgeler dogaldi. Hatta gayri mesru davramglar, modern top-
lumlann sug, sapiklik veya zihinsel kusur olarak damgaladify nitelikleri tag:-
muyordu. Riiyalardaki cinsel unsurlar bashnlmig diizeyde gizlenmiyordu, ¢iin-
kii agik diizeyde onlara bagka anlam vermeye veya sansiirlemeye gerek yoktu.

Penisi ve vulvay1 ¢agnigtiran imgelere “Freudcu” simgesel anlamla-
nn yiiklenmemesi, cinsel olmayan nesnelerin asla cinsel bir deger icerme-
diginin diigiiniildiigii anlamina gelmez. Kapah mekanlar ve 6zellikle her
tiirden kaplarla imgeler, 6rmegin siseler, bardaklar, kuyular ve sarniglar ge-
nellikle kadinlan simgelerdi. Bunlarda kadinlann cinsel organlarina ve ra-
himlerine agik gondermeler vardi. Hamam gibi kapali mekanlar da, iki cins
tarafindan asla aym anda kullanilmasa bile kadinlar ve cinsellikle ilgili ¢ag-
ngimlara sahipti. Erkek ¢ocuklann kadinlar hamamuyla ilgili anilan rityalar-
daki bilingaltini etkilemis olabilir. Ancak kadinlann s iceren haznelerle
baglantis1 ve saflik-kirlilik ¢agngimlan da bilingaltimin cinsel sézliigiiniin
parcast olabilir. Insan toplumdaki yasaklann cinsel davraniglarla ilgili ol-
madigim, kadinlanin kigiligine kars1 yapilan saygisizhklara ve cinsiyetleri
ayiran ¢ok kesin sinirlarin ihlaline kars: konuldugunu diigiinebilir.

Tam anlamiyla 6ziinde sug veya sapikhikla damgalanmadig igin,
cinsel iligkiyle ilgili riiyalar ortiilii diizeyde genellikle cinsel olarak kabul
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edilmiyordu. Cinsel arzunun acgik bir kanit olmadig, 6zellikle de ritya go-
ren erkek uykusunda bosalmadif siirece, agik diizeyde asla cinsel olarak
yorumlanmuyorlardi. igte bu nedenle en-Nibulusi gibi énde gelen bir yo-
rumcu, davramgin kendisine dayal1 olmayp riiya goren kiginin riiyasini an-
latirken segtigi s6zciiklere dayali bir dogru-yanhg olgegi gelistirme ihtiyaa
duymustu. Riiya goren kisi eylemi gayri megru seks olarak tamimlamigsa, o
zaman muhtemelen ortiilii diizeyde bu iligki gayri megru bir anlagmay
simgeliyordu (ki bu olumsuz bir yorum anlamina gelmez). Gériilen riiya
megru ya da onaylanan bir eylem olarak anlatihyorsa, o zaman yorumcu,
rilya géren kiginin iyi geyler diigiindiigii anlamim gikarabilirdi.

TEHLIKELI RUYALARI ORTADAN KALDIRMA

19. ylizyll sonu ve 20. yiizyilda igler yine degisti. Entelektiiel acidan,
bu alan tamamiyla yok olmugtu. Yeni kitaplar neredeyse hicbir yenilik iger-
miyordu. Genellikle eski kitaplanin kopyalanmig hali olup bazen daha basit
bir dille yazahiyorlardi. Bunun nedenlerinden biri, modernligin ilerlemesiy-
le klasik ritya yorumu biliminin gézden diigmesi olabilir. Osmanl entelek-
tiielleri arasinda ayncalikh bir yere sahip olan saygin bir aragtirma alan, gi-
derek diiniin diinyasinin bir pargas: haline gelip geri kalmighk ve gelenek-
le birlikte anilir hale gelmigti. Riiyalar kehanet giiclerini kaybettiler. Diinya-
nin sirlarini ¢6zme konusundaki cazibeleri yeni “bilimsel” bir gériigiin or-
taya ¢ikmasiyla birlikte yok oldu. Daha sonra, yeni yeni filizlenen psikoloji
gibi yeni soylemler farkhi senaryolar gelistirdi. Bu senaryolar da yeni soy-
lemsel ve toplumsal giig iligkilerini gekillendirdi. Entelektiieller kendilerini
bagka araghrma alanlarina verince riiya dilini giincelleyip cinsellikle ilgili
cagdag varsayimlarla denklegtirme konusunda fazla ¢aba harcanmaz oldu.
Sonugta, ritya yorumuyla ilgili giincel derlemeler, Ortadogu ve Osmanh
diinyasinda modemnligin geligmesiyle ortaya ¢ikan cinsel degisimleri ¢o-
gunlukla gormezden geldi.

Ote yandan, heteroseksiiel agkin normal kabul edilmesinin yani si-
ra diger etkiler, bagka senaryolarda oldugu gibi Ortadogu toplumlarinin
bilingaltini yansitan senaryolar iizerinde de belirleyici oldu. Pek ¢ok cinsel
tercih, 6zellikle de egcinsel iliski ve oglancilik normdan sapma olarak gé-
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riildii ve daha sonra da dogal olmayan veya anormal davramig olarak kabul
edildi. 19. yiizyilda ve 20. yiizyalin baginda yazilan riiya yorumu kilavuzla-
rinda ve eski kitaplardan kisaltihp uyarlanan metinlerde, 6zellikle escinsel
davraniglar ve ensestin daha agik bicimde ele alindifr béliimlerin dikkatle
budandifh goriilebilir.”? Rilya yorumu kalavuzlarim derleyenler, bu tiir gey-
lerin hayalini kurmanin riiyalarda bile yasak oldugu bir bagka diinyada
gozlerini agmiglarda.
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BEesinci B61UM

MAHALLENIN DELIKANLILARI

Bir CiNseL KArgl SENARYO OLARAR GOLGE OYUNU
o0

nceki bolitmlerde tartigilan cinsel senaryolar birbirinden ¢ok fark-
O h olsa da ortak bir noktalan vards; hukuki tartigmalar, riiya yoru-

mu kilavuzlan ve tip risalelerinin hepsi formel bilgiyi ve bir bak:-
ma yiiksek kiiltiirii temsil ediyordu. Her zaman resmi olarak onaylanma-
yip bazen birbirlerine ters diigseler de, otoriteyi devlet giicii, dini etki, ege-
men bilimsel bilgi ve yiiksek toplumsal konum gibi birgok bigimiyle so-
mutlagtrmiglardi. $imdi ele alacagimz senaryo, yani Osmanh gélge oyu-
nu bize bir bagka boyut sunar. Bir kargi-senaryo olarak nitelendirilebile-
cek, ¢ok farkl: bir kiiltiirel anlatiya yapilan egsiz bir yolculuk. Onceki bs-
liimlerde incelediimiz metinsel geleneklerin aksine, bu metin grubu
agafidakilerin, daha dogru bir deyigle diglanmiglann gériiglerinin damga-
sini1 tagir.

Toplum tiyatroda kendine ayna tutuyordu. Toplumun kendine giil-
diigii diinyay yarathg, din ve devlet elegtirilerini yetkililere ilettigi ve bir al-
ternatif sundugu yer tiyatroydu. Tipka ortagag karnavallanindaki gibi, golge
oyunu yukandakilerin ve asagidakilerin esit diizeyde katildin bir etkinlikti.
Ulema ve kéyliiler, efendiler ve Cingeneler oyunlan birlikte seyrediyordu.
Bazi oyunlar sarayda ortaya ¢ikmasina ragmen sokaga kadar iniyordu. Ba-
zilan da mahalle kahvelerinde tasarlandiy halde padigahin hareminde oy-
nanarak, hem halkin deger yargilarini ve arzulanm saraya iletiyor hem de
devlet katindakileri ve hizmetkirianm eglendiriyordu. Gélge oyunu 6nce
sahnesiyle, sonra tasvir denen figiirleriyle, son olarak bunlarin diiz bir per-
de iistiine yansitilmasiyla, ii¢ kez gerceklikten uzaklagarak halkin hognut-
suzlugunun ag1fa vurulmasinda bir emniyet supabs iglevi gérityordu, ancak
biitiin iglevi bununla simirh degildi. Ugucu kagia olsalar da, golgeler yerle-
sik ahlak anlayiiyla alay ediyor, kurmacanin ardina gizlenerek toplumla il-
gili gercekleri dile getiriyorlard.

MOsLOMAN OsMANLI TOPLUMUNDA ArzuU VE Agk 1500-1900 147



Rabelais, Ortadogu kiiltiirii ve Ronesans iizerine bir araghrma ya-
pan Bakhtin, yiiksek ve alt kiiltiir arasindaki iligkiye farkh bir bakag acis1 ge-
tirir. Ona gore, modern 6ncesi diinyada komik ve karnavala 6zgii seyirlik-
ler, devletin ve kilisenin idetlerine kars: belirgin bir muhalefet iginde olup
bu organlann sundugu diinyaya kars1 bilingli olarak farkh bir diinyay: yan-
sitirlar. Resmi diinyaya kogut olarak, tiim insanlann yihin belirli donemle-
rinde katildign bir bagka yasam tiirii yaratirlar. Bu ikiligi anlamak, ortagag
diinyasim ve Rénesans diinyasini anlamak balumindan ¢ok 6nemlidir.!
“Karnaval sirasinda, hiyerarsik diizenin hem ideal, hem gergek anlamda ge-
¢ici olarak askiya alinmasi, giinliik yagamda goriilmesi imkinsiz olan 6zel
bir tiir iletigim yaratiyordu. Bu durum &zel bigimlerdeki ¢argi-pazar konug-
masi ve hareketlerinin dogmasina yol a¢ti. Bu agik sézlii ve serbest konusg-
ma tarz, birbiriyle iligki i¢cinde olan insanlar arasinda bir mesafe olmasina
izin vermedigi gibi, bagka zamanlarda gegerli olan etiket ve nezaket kural-
lanni da ortadan kaldirtyordu. Rabelais’nin romanlannda sik sik dile getiri-
len, karnavala 6zgii, ¢argi-pazarda rastlanan 6zel bir ifade bi¢imi olugtu.”
Bir bagka deyigle, bu karnaval kiiltiirii, kilise ve devletin yarath@ diinyayla
yan yana duran, tipki onun gibi gercek, alternatif bir diinya yaratmigt. Bu
alternatif diinya bir biitiin olarak ortacag uygarhg: acisindan ¢ok énemliydi.
Ancak Bakhtin betimlemesine bir bagka boyut ekler. Bunun, yiiksek bir
kiiltiire karg1 olugturulan halk kiiltiiriinden ibaret olmadifim belirtir. Bii-
tiin erkekler (belki biz de burada “ve ¢ogu kadinlar” deme 6zgiirliigiini kul-
lanabiliriz) bu kiiltiiriin pargasiydi. Karnavallar dini ddet ve inanglann paro-
disi, devletin ve devlet gorevlilerinin elegtirisiydi ama aym zamanda biitiin-
lesmis bir kiiltiiriin parcasiydi. Bu karnavallara burjuvalar ve kéyliilerin ya-
m sira din adamlan ve diger devlet gérevlileri de katthiyordu. $enlikler bo-
yunca yagamin kendisi bir oyun olarak sergileniyor, bir siirelifine oyun
kendini gercek yasama dontigtiirityordu (“c’est la vie méme qui joue et, pen-
dant un certain temps, le jeu se transforme en vie méme”). Bu biitiin insanlar
i¢in “kosut bir yagam” demektir. Yukandakiler ve asagidakileri birlestiren;
giincel olaylan ve hiyerargiyi, ayricaliklar, tabulan ve yasalan bir yana ko-
yan ozgiirlestirici bir deneyimdir. Karnaval eglencesi yalihlmig bir bireysel
tepki degildir. Bir araya gelmis insanlarin ortak duygusudur. Katilan ve sey-
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reden herkesi icine aldif icin evrenseldir. Ayrica kargit duygulan barindi-
nir: ayni anda hem negeli ve alayci, hem reddedici ve olumlayicidir.?

Bakhtin karnavah yiicelegtirme, erken dénem seyirliklerde gerilim-
leri ve egitsizlikleri gérmezden gelme, karnavalin ¢ok farkh tiirlerini dikka-
te almama gibi konularda elegtirilmigtir. Daha sonra elegtirmenler, Bakh-
tin’in karmavalin bazen devlet tarafindan protestolan: yatighirma ve direnisi
azaltma amaciyla alaya bigimde kullanilmasini dikkate almadifim vurgula-
dilar.* Yine de Osmanh yonetimindeki Ortadogu’da gélge oyunuyla iligkisi
bakimindan, Bakhtin'in ¢aligmas: toplumsal yakinlagma ve ifadesini sahne-
lenen olayda bulan ortak bir kiiltiir duygusu yaratmay: baganr.

Déonemin cinsel senaryolanni aragtirma ugragirmzda Karagéz'i gz
ardi1 etmemek gerekir. Unutmamamiz gereken bir nokta, 19. yiizyil sonla-
rinda Ortadogu niifusunun biiyiik bir ¢ogunlugunun okuryazar olmadif-
dir. Okuma yazmay 6grenmis olsalar dahi bityiik bir cogunlugun kitaplar-
la ilgisi yoktu. Béylece, camilerde verilen vaazlar diginda, halka metinsel an-
lamda sunulan gegerli tek senaryo golge oyunuydu. Ister temel anlamda
cinsel zevklerle ilgili kilavuz olarak goriilsiin, ister gstergesel olarak tagidi-
g anlamlar —yerlegik ahlak anlayiginin ve toplumsal adaletsizligin yergisi—
benimsensin, halka cinsellik ve sinirlan haklkanda bir geyler sdyleyen Kara-
goz ve Hacivat't.. Ancak, bu din dis1 cinsel senaryoyu ¢6ziimlemeden 6nce,
golge oyunu ve halkan goziindeki yerini tamimlayahm.

OsMANLI IMPARATORLUGU'NDA GOLGE OYUNU

Diiz bir ekrana yansitilarak oynanan ve ¢ogunlukla Karagéz, Hayal
Oyunu ya da hayal-i zill (Arapgas: hayaliil-zill) diye bilinen gélge oyunu, si-
nema ve televizyonun habercisidir. Genellikle koyu renk kumagtan biiyiik
bir perde asilir. Bu perdenin ortasinda, beyaz pamuk kumagtan yapilmig
daha kiigiik, dikdortgen bir agiklik bulunur. Bu beyaz lkasim, gegmiste ge-
nellikle mumlar veya fenerlerle aydinlatilird: ve “cok igreng tiiterdi.” Ince,
yan saydam, piiriizsiiz, g6z alia bi¢imde boyanmig deve derisinden tasvir-
ler titrek bir 151kla aydinlanir. Derilerin iistiinde delikler vardir. Boylece per-
deye yansitilan goriintii tek parga bir kara golge olmayp, biitiin renklerin
secildigi ¢izgi roman karakteri gibi bir imgedir. Kuklaci, kuklalan uzun so-
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palar yardimiyla oynatir. Sopalan 15:131n kayna@ina dik agida tutarak gizler.
Oyunda yirmiye kadar varan rolii oynamanin yam sira sark da soyler.

Tarihgiler Osmanh gélge oyununun koékenini hala tartigmaktadir.
Cin’den, Hindistan'dan ya da Mogollardan gegen eski bir Tiirk gelenegi ol-
dugundan tutun, Yunan ve Bizans tiyatrosunun etkilerine varana kadar pek
cok kaynak 6ne siiriilmiigtiir. Bazilan Italyan commedia dell’arte akiminin
katkilarindan, ispanyol Yahudilerinin miras: oldugundan ve imparatorluk
topraklarinda yagayan Cingenelerin etkisinden bahseder.® Ancak anlagild:-
# kadaniyla, Osmanlinin son halini verdi§i oyunun en olas1 kaynag Mem-
luk sultanhgidir. Osmanlilar Arap topraklanm fethetrneden 6nce, rasgele
cinsel iligkilerin ele alindig bir tiir yerel gélge oyunu Memluk hanedaninin
egemen oldugu Misir ve Suriye’de geligmisti. Bu oyundaki kuklalar ve yon-
temler Osmanhmin geligtirdigi oyuna benziyordu. ileride gorecegimiz gibi,
eski oyunlanin bazi konulan Karagoz-Hacivat ikilisi tarafindan kullanilmg-
t1. Memluk tarihgisi ibn Iyis sik sik alint yapilan bir yazisinda Masir fatihi
Yavuz Sultan Selim’in Kahire’de bu tiir bir gélge oyunu seyretti§ini anlatir.
Bu oyunda son Memluk sultau Tuman Bay’in trajik sonu konu edilir. Sul-
tan Selim oyunu dyle begenir ki, sahneyi ve oyunu oynatam istanbul’a dé-
nerken yaminda gotiirmeye karar verir.’

Memluk tarz:1 gélge oyununun zenginlesmesine Osmanh impara-
torlugu’'nda zaten mevcut olan iki tiyatro gelenegi katkada bulundu. Eski
ve saygn bir popiiler eglence tiirii olan meddahlk, gélge oyununun yasla-
nip serpilebilecegi geliskin bir anlahm ve ses ustah@ tarzi sunuyordu.
fkinci gelenek olan ortaoyunu, seyircilerin yuvarlak bir sahnenin etrafina
oturarak oyunu izledigi, popiiler bir sokak tiyatrosuydu. Oyunlann igerigi
Karagoz’'le aymydi. Yillar gegtik¢e ortaoyunu, gélge oyununun igeriginin
ve toplumdaki konumunun geligmesine biiyiik katkida bulundu. Ortaoyu-
nunun kendi dykiileri ve karakterleri de gélge oyunuyla ahsveris sonucu
zenginlegmig olmalidir.

Karag6z tiyatrosu 17. yiizyillda, Osmanh diinyasinda rakipleri olsa da
artik kéklii ve son derece ragbet goren bir sanat bigimi haline gelmisti. 16.
yiizyildan itibaren pek ¢ok Avrupah gezgin bu oyunu seyretti. Cogu, bu miis-
tehcen oyunlan seyredip 1670’lerde imparatorlugu ziyaret eden Dr. John
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Covell''n tammladify iizere “hayvani derecede kaba dil”i duyunca epeyce
sarsilmigh.® Anlagilan o dénemin Avrupalilan karnavala 6zgii dil duygusu-
nu coktan kaybetmis, Rabelais'nin dliimsiizlegtirdifi miistehcen eglence
glinleri geride kalmigt. Bir yiizyl sonra Pocqueville oyunun kabahig karg:-
sinda duydugu tiksintiyi gizlemez:

Belirli bir gosterileri veya dramatik seyirlikleri oldugu séylenemez,
zira kukla gosterisi bi¢cimindeki edepsiz sahnelere o ismi vermeme-
liyiz; [bu oyunlarda] kanlanim son derece kiskanan o adamlar ailele-
ri iginde yansitihirlar. M. Sevin'in dedigine gore, “oyunun kahrama-
m Karag6z dedikleri kétii nam salmig bir sefildir. Lampsacus'un
iinlii tannsimin biitiin nitelikleriyle sahnede goriiniir. flk perdede
evlenir ve téreni namuslu bir toplulugun huzurunda tamamlar:
ikind perdede kansi logusadir ve gocuk hemencecik babasiyla agik
sacik bir diyaloga baglar.”*

Yerel seckinler i¢in oyunun kugkusuz daha derin bir énemi vardu.
Evliya Celebi Seyahatname’sinin birgok sayfasim golge oyununa ayinr. An-
latisina Kabil ve Habil’in éykiilerinden o giine kadar komedinin dogusunu
ele alarak baglamay gerekli gériir. Osmanl dénemine geldiginde, Kér Ha-
san adiyla bilinen bir taklit¢inin olaganiistii 6ykiisiinii anlatir. Sultan Yildi-
nm Bayezid'in g6zde adamlarindan olan Kér Hasan 14. yiizyihn ikinci ya-
nsinda yagamgtir. Evliya Celebi'nin belirttifine gore bir giin padigah ule-
manin yolsuzluklan ve suiistimalinden dolay: ¢ok 6fkelenir. Yiiksek mevki-
lerdeki yiizlerce gorevliyi hapse athnr. Hepsini kazi§a baglatip yaktirmakta
kararhdir. Yakin damigmanlan gorevlilerin hayatlarini bagiglamas igin pa-
digaha yalvarirlar, ama hi¢bir yaran olmaz. Derken Kér Hasan gansimi de-
nemeye karar verir. Rum Ortodoks metropoliti kayafetine biiriinerek padi-
sahin huzuruna ¢ikar. Onu géren padigah “halsiz kalana dek giiler”. “Nedir
bu kayafet?” diye sorar. Kor Hasan, “Padisahim Kifiristana gitsem gerek.
Bu kayafetle gitmeyi makul gérdiim” diye cevap verir. Sultan “Nereye gider-
sin?” diye sorar. “Padigahim Istanbul tekfuruna giderim.” “Ya ne iglersin,
melun?” Kér Hasan goyle yamitlar: “Padisahim igittim ki sekiz yiiz yazan,
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bilgini, dort mezhep seyhiilislamlanm, Bursa mollasim ve yetmis fetvaya
kadir bilginlerin hepsini atege yakarmigsin, ‘el-cevab Alluhu 4lem olur ol-
maz’ demeye giicii yeter bir bilgin kalmadiktan sonra elbette isa milleti pa-
pazlaninin yanhsg geriatlanina muhtag olmamz kesindir. Elbette kark elli pa-
paz istemeye bir kulunuzu gonderirsiz, bari hakiri bu kayafetle nursuz tek-
fura gonderin. Bursa gehrini kesisler ile doldurup Kesis Dagirmzda [Ulu-
dag'in eski adi] yine evvelld gibi karar etsinler.”

Kér Hasan bu giildiirii eylemiyle, o giine kadar tavrim1 degigtirme-
yen Yildinm"1 yumugatmayr bagarmigh. Sultan “Ey Hasan!” diye bagirds,
“biiyiik atalarimin ruhu i¢in hepsini semender ategine yakardim, ama se-
nin hatinngiin hepsini affettim.” Kér Hasan parmak kaldirarak Yildinm'm
huzurunda iman tazeledi. “Bir daha zulmetmeyip vazgegceler, zulmederler-
se kellelerin tag dibekte gedeliiz” dedi. Sultandan af ilan ettigini bildiren bir
“yarhg” alan Kér Hasan mahpushaneye kogtu, kapisimi kardi: “Miijde ey
ulema! Padigalim bencileyin asi, aciz, yerilmis mukallit kulunun ricasiyla
sizleri affeyledi.” Bunu duyan ulema lkark kere siikiir secdesi edip “Ey ne-
dim Kor Hasan, Cenab-1 Hak seni iki cihanda mesut eyleye! Allah diinya-
nin sonuna kadar soyunu devam ettirsin” dediler. Evliya Celebi, béylece bii-
tiin taklitgilerin “ser-cegmesi” olan Kér Hasan'in ulema tarafindan kabul ve
hiirmet gordigiinii belirterek s6zlerini bitirir."

Ister gergek ister asilsiz olsun, Evliya bu 6ykiiyii sadece okuma zevki-
miz i¢in anlatmaz. 16. yiizyildan 19. yiizyila kadarki dénemde, gélge oyunuy-
la ilgili tarhigma kazigmgh. Ozellikle ortodoks ulema ¢evreler, oyunun kaba-
higan ve acik cinselligini hor goriiyor, endige duyuyorlardi. Oyunlann sansiir-
lenmesini ya da yasaklanmasim istiyorlardi. Bazilan da din adamlanmin bu
miistehcen oyunlan seyretmemesi konusunda i1sraraydi. Bu konuda ilk giri-
simi yine 16. yiizyihin parlak geyhiilislarm, Sultan Silleyman’in akil hocasi
Ebussuud Efendi yapti. Agagida sunulan fetvayla, dinle ilgisi bulunmayan bu
diinyevi sanat bicimini ulemanin ciddiyetiyle uzlaghrmay: denedi:

Mesele: Bir gece bir meclise hayal-i zill oyunu getirilip imam ve ha-
tip olan Zeyt ol mecliste bile olup oyunu ahirine degin bile seyreyle-
se ger’an imametinde ve hitabetinde azle miistahak olur mu?
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Elcevap: Eger ibret i¢in nazar edip ehli hal fikri ile tefekkiir etti
ise olmaz.?

Evliya Celebi'nin uzun ve dikkatle tasarlanmg girisinin gosterdigi
gibi Karagéz oyunlarimin megrulugu konusundaki tartigma 17. yiizyihn
sonlaninda tekrar alevlenmigti. Daha sonraki kaynaklar, benzer kugkulu
davraniglarla ilgili agiklamalarda bulunur. Nitekim 19. yiizyildaki Tanzimat
doéneminde neredeyse biitiin oyunlar sansiirlenmis, bagta goérsel olmak
tizere acik cinsellikle ilgili biitiin referanslar cikanlmigt. 19. yiizyilda ve 20.
yiizylhn basglarinda oynanan ¢ogu oyun, ileride gérecegimiz gibi bir anindir-
ma siirecinden gegmigti.

Yiizyillar boyunca siiren bu tarigma oyunlardaki séylemin bir ks-
mim sekillendirmis, icerigini etkilemigti. Ancak Osmanh tarzina uygun
olarak, tarhgmalar siirerken dahi, muglak bir “birak yagasin” uzlagmasi var-
d1 ve 19. yiizyildaki patlamaya kadar varh§m stirdiirmiistii. Ebussuud'un
fetvasinda belirtilen diigiinceler oyunlann serbest ruhlu tutumunu mazur
gostermenin standart gerekgesi olmustu. Ahlakh ¢ogunlugu yatstrmak
amaayla golge oyunu diinyamin bir metaforu haline gelmisti: Giinahkir,
bayad ya da erdemli olan hayatlarirmiz perdede sadece gelip gegen golgeler-
den ibarettir. Tipka Karagozcii gibi Yaradan da is1fimiz sondiigiinde arka-
da durmaya devam eder. Golge oyunlaninda okunan ilk gazellerden biri bu
diigiinceleri dile getirir:

Kil nazar ¢esm-i hakikat-bin ile ey ehl-i hal

Gor semivati kurulmug hayme-i z1ll-i hayal
Perde perdiz-1 cihin seyret verdy-1 perdeden
Géosterir peyda kalip egkal-i nisvan i rical
Ciimbiigiin her suretin zatina ensep eyleyip
Soyletir gor ol githusun her birine bir mekal
Hep mazahirdir bu suretler kil im’an-1 nazar
Keh celil eyler zuhr anlar yiiziinden keh cemal
Kil temaga hayme-i zilli diizen ahir bozar

Kendi kalir ancak irgad ol edip fehm-i meal

MUSLOMAN OsMANLI TOPLUMUNDA ARzu VE Agk 1500-1900 153



Ehl-i vahdet halidir bilmek siihadiyle bunu
Kesret erbabina hal olmak bu kal emr-i muhal
Vahdet ii kesret nedir gosterdi Seyh-i Kiigteri
Birri'ya seyret hayil-i zilli andan ibret al®

Bu dizeler 6zellikle o dsnemin mutasavwviflannin gélge oyununu na-
sil kendilerine mal ettiklerini gosterir. Golge oyunu bir metafordur. Hatta
duyular, dilnyamz ile Ibnii'l-Arabi'nin énerdigi hayali/hayal iiriinii diinya
arasindaki iligkiye ait fikirlerin somutlagmug halidir. Dordiincti boliimdeki
bagrol oyuncumuz Abdiilgani en-Nabulusi de burada bir rol oynamis olabi-
lir.”® Hayal oyunu oynatanlardan bazilani tamnmg mutasavwiflardi. Aynca
pek ¢ok yazar ve hayalcinin giiglii Nakgibendi tarikatindan olduguna dair eli-
mizde belgeler var.” Bir bakama, gélge oyunundaki ahlak sorunlan da tipks
hukuki konular, riiya yorumlan ve siirle ilgili benzer sorunlar gibi, Osmanh
toplumunda din ile cinsellik arasindaki ¢ekismenin arenasi haline gelmisti.

Ne olursa olsun, gélge oyunu 18. ve 19. yiizyillarda Istanbul’da ve
Tiirk¢e konugulan diger Osmanh gehirlerinde muhtemelen en popiiler halk
eglencesiydi. Unii Yunanistan, Suriye ve Kuzey Afrika’ya kadar yayilmg, bu-
ralarda yerel uyarlamalan yaratlmugt. Ancak anlagildif kadanyla, Karag6z
Misirda pek ragbet gérmemigti. 16. yiizyilda Misir'dan Istanbul'a ihrag edi-
len golge oyunu, birkag yiizyl sonra Tiirkgeye uyarlanmg olarak Misir’a geri
déndii, ama bu hali yalmzca Tiirk¢e konusan seckinler arasinda ragbet gordii.

Manners and Customs of the Modern Egyptians (Modern Misirhlanin
Usul ve Adetleri) adli kitabinda E. Lane géyle yazar: “ ‘Kara Guooz’ adh kuk-
la oyununu Misir’a Tiirkler getirmigtir. Kuklalan kendi dillerinde konugtu-
rurlar. Genellikle son derece edepsiz olan bu oyunlar bazen Kahire’de yaga-
yan Tiirkleri eglendirir, ama tabii, Tiirkceyi anlamayanlar i¢in pek ¢ekici de-
gildir. Oyun ‘Cin golgeleriyle’ ayn: sekilde oynatilir, dolayisiyla yalmz gece-
leri sergilenir.”®

OYUNILAR

Bildigimiz kadanyla 20. yiizyia kadar biitiin Karagoz oyunlan ben-
zer bir temel yapiya sahiptir. Lamba yakilinca sahne renkli ve yan saydam
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bir gostermelikle bezenir. Bu gostermelik bir gemi, bir mahalle ya da ¢olde
yol alan bir kervan olabilir. Miizik ¢almaya baglayinca seyirci siralanndaki
gerilim de artar. Bu noktada géstermelik kaldinlir, miizik susar ve asil ad1
Haa Ayvaz olan Hacivat goriiniir; adeta bir dogruluk timsalidir. Girig ad
verilen bu kusa bélitm oyundaki dért ayn béliimiin ilkidir. Boliimler kogul-
lara goére kaldinlabilir veya yerleri degistirilebilir. Hacivat genellikle, perde
gazeli ad1 verilen fazilet ve imanla ilgili bir giir okur. Bazen padigaha bagh-
Iigam ilan eder ve ulemayla uzlagma ruhu icinde seyirciyi bir ibret oyunu-
nu izlemeye davet eder.

Bu sirada, 6nce sahne arkasindan anlagiimaz minltilar halinde du-
yulan Karagéz'iin sesi gitgide yiikselir ve Hacivat'in dindarhgyla, kibirli ah-
lak anlaygiyla dalga gegen Karagoz sahneye ¢ikar. Béylece muhavere adi ve-
rilen ikinci boliim baglar. Bu boliumde “Hacivat'in yiizeysel, resmi bilgisiy-
le Karag6z'iin sagduyusu ve anlayigsizh$) arasindaki kargithgin vurgulandi-
g1 niikteli sozler ve karsilhikh alaylar yer ahir. Genellikle en radikal ve anar-
sik lasim olan mubhaverede, .otorite ve gelenegin biitiin dig goriintiileriyle
dalga gegilir. Hacivat'in dini icerikli perde gazelinin hemen ardindan bas-
layan muhaveredeki hizli ahgmalar oyunun tavrim olugturur.

Bazen muhavere oyunun icerigi hakkinda baz: fikirler verebilir, an-
cak genellikle ana éykii ilk iki béliimden bagimsiz olarak olugur. Oykiiniin
ortaya gikhifa bu iigiincii béliime fasil denir. Diger karakterler bu béliimde
sahneye ¢ikar, olaylar ¢6ziime varana dek yogunlagir. Biz 6zellikle bu 6y-
kiileri ele alacagiz, ancak 6zellikle muhavere olmak iizere oyunun diger ki-
simlan da aym sekilde, hatta daha da fazla miistehcen olabilir. Oyunlar ge-
nellikle biti ad1 verilen bir diger bagimsiz béliimle sona erer. Bu béliim-
de de iki bagrol oyuncusu arasinda ahigma yer alir, ama bu béliimdeki atig-
ma muhavereden daha giddetlidir. Bu kez karsilikh laf oyunlan ve alayla-
ra tek tarafli tekmeler ve tokatlar eslik eder; zira Karagéz onu kandinp aga-
gilayarak camim sikan arkadagina karsi bir kez daha hognutsuzlugunu gos-
termektedir.

Evliya Celebi'nin bir iki oyunun igeri§inden bahsetmesine ve gezi
edebiyat1 iginde kisa tanimlamalar bulunmasina ragmen rastladifimiz ilk
ciddi alintilar 19. yiizyla aittir.** Geleneksel olarak golge oyunlan ustadan
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qiragia sozlii olarak aktanhyordu. Osmanhi Imparatorlugu'nun ancak son
yillannda kigida gegirilmeye basglanmigt. Birgok oyunun baghca kaynag
Alman bilim adarm Hellmut Ritter’in ¢ok titiz araghrmasidir. Ritter, Birin-
ci Diinya Savas: sirasinda ve sonrasinda son saray hayalcisi Nazif Bey’le bir-
likte oyunlan birkag ciltten olugan Karagés, Tiirkische Schattenspiele (Kara-
goz, Tiirk Golge Oyunu) adli eserinde topladi.** Ondan énce, 19. yiizyil so-
nunda bir¢ok oyunu aragtiran Macar bilim adam ignacz Kunos'un ¢ahs-
mas1 vardi.** Bu kadar kapsamh olmamakla birlikte, 20. yiizyihn baglannda
imparatorlukta anonim baz antolojiler de yayimlanmigti.® Ayrica iinlii ha-
yalcilerin son iki ismi, Hayali Memduh ve Hayili Kiigiik Ali, 1920'lerin ba-
sinda, Tiirkiye Cumhuriyeti’'nin kurulmasinin ardindan antolojiler yayim-
ladilar.* Son olarak Tiirk aragtirmac Cevdet Kudret otuz yedi golge oyunu-
nu ve pek ¢cok alintiyr yalin bigimde Karagéz adim verdigi, bugiine kadar ya-
yimlanmig en kapsamh antolojide topladi. Bu antoloji giiniimiizde bu
oyunlar i¢in baghca kaynak iglevini gérmektedir. Bazi oyunlar tam olup kark
elli sayfaya kadar varan uzunluktadir. Bazilanysa ¢ok kisa pargalar halinde-
dir. Bunlar daha uzun oyunlann taslaklan ya da daha eski oyunlardan arta
kalanlar geklinde agiklanabilir.*

Boylece, 19. yiizyildan 6nceki metinlerde deginilen, eski dagaragin
(kar-1 kadim) pargas: sayilan oyunlar ancak Osmanh déneminin sonuna
dogru aynnth tiyatro yapimlan olarak ortaya ¢ikabildi. Eski katmanlar hem
dilin kullaniminda hem zamansal déniim noktalarinda hila belirgin iken,
oyunlar fark edilir bigimde degigmisti. “Modern” Tiirk¢e ve Fransizca te-
rimler; buhar makinesi, sinema ve tren gibi teknolojik yeniliklerin yami si-
ra Galata Képriisii gibi yeni yapilara deginmeler hep bu degisikliklere tanik-
lik eder. Ayrica 19. yiizyildaki sansiir uygulamalan da, oyunlan o zamanlar
kaba veya uygunsuz cinsel géndermeler ve “gayri medeni” davranislar ola-
rak goriilenlerden arindirmada pay sahibi olmugtur.

Temel diizeyde, eski oyunlar ile bazen Avrupa tiyatrosundan etki-
lenen modern oyunlar arasindaki farkliliklan yine de belirleyebiliriz.®
Bu sekilde, “eski” bir oyun olan Abdal Bek¢i, muhtemelen 19. yiizyll so-
nunda ya da 20. yiizyl baginda yazilan Bahge adh oyunla kargilagtirilabi-
lir.”” Birgok oyunda oldugu gibi Abdal Bek¢i de bir mahallede geger. Eski
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bir mahalledeki sefahat ve ahlaki gevseklik, klasik kigileri olan zenne ve
siyahi hizmetgisi, gece bekgisi, sarhog, her yerde kargimiza ¢ikan Celebi
ve yar1 mitolojik cin gibi karakterler olan Beberubhilerle birlikte ele alinir.
Saray gorevleri, lonca isimleri, unvanlar ve sayg ifadeleri eski tarzdadur.
Anakronizm bir yana birakilirsa Abdal Bekgi’nin dili tamamen Arapga ve
Farscayla siislenmis Osmanhicadir. Siirlerde eski iislup ve kafiyeler vardir
ve gorecegimiz gibi cinsel dokundurmalarla dolu kaba sézler olduk¢a
dizginsizdir.

Yeni bir oyun olan Bahge'de 6ykii mahallenin digina gkmagtir, dil
yenidir. Yeni unvanlar ve sayg ifadeleri kullamhr. Muhavere kisminda da
daha 6nce bilinmeyen yeni kurumlar ortaya ¢ikar. Karagéz sinemada Haci-
vat’1 diirterek kendisine riiya gibi gelen seyden bahseder: “Bagkas: séylese
insan inanmaz” der. “Sallana sallana yiiriimeye bagladim. Ne kadar gittigi-
min farkinda degilim. Biri beni: ‘Sakalli, na, gel”’ diye cagirds. Bir de etrafi-
ma baktim: Ulan! Alli pullu, alli mavili kirrmzih, tig otuzluk dért yirmilik
matmazeller etrafimi almig.” Koskoca genelevde kaybolan Karagéz etrafin-
da bagnigmalar duyar: “Ug baba torik! Ug baba leylek!” Sonunda ¢ikig yolu-
nu bulur ama hemen ardindan buna benzer bir bagka yere dalar: “Ulan, vay
canina yandigimin! Madamlar, miisyiiler, matmazeller, efendiler, beyler,
agalar, ziippeler, zenginler, ziigiirtler, kopuklar, kiilhanbeyleri! Biitiin mil-
let orada... herkes bilet aliyor. Meger orada sinematograf midir minagoto-
raf midir nedir?...”*

Cinsellik ve erotizmle ilgili yeni ve cesur bir diinya, 6lmekte olan
golge oyununa zarifce yedirilmigti. Ama bu modern oyun bile yine birbirin-
den bagimsiz dért kisimdan oluguyordu. Siirleri de bazen yeni oyunda or-
taya ¢ikan dansézler okuyordu, ancak gazellerin ve garkilann eski bigimi
korunmugtu. Yeni oyunlarda birbirinin igine karigan eski ve yeni bizim isi-
mizi daha da giiclestirdi. Bu nedenle oyunlarin ¢ok katmanh arkeolojik
alanlar oldugunu varsaymak zorundayiz. Bu alanda eski katmanlar bozu-
lurken, olumlu bigimde eski olarak tamimlanan oyunlar bile temelde 19.
yiizyll kiiltiirel degerlerini, diigiince bigimlerini ve elbette cinsel séylemini
yansitirlar. Daha 6nceki donemlerle ilgili degerleri en iyi olasilikla tahmine
dayal1 varsayimdir.
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OYUNCULAR

Sahnedeki karakterlerin ¢ofunu seyirciler gayet iyi tamiyordu. Her
birinin kendine 6zgii nitelikleri varda. Egilimleri, tipik davramiglan, toplum-
sal deger yargilan ve konugma sekilleri kendilerine 6zgiiydii. Gélge oyu-
nunda cinsellii anlamamn yolu oyuncu kadrosunu tammaktan geger.

fki bagrol oyuncusu Karagéz ve Hacivat'tir. Biitiin bu kuruma adim
veren Karagéz Istanbullu olarak bilinir. Alt simifa mensuptur ve kisa siiren
bekgilik veya mahalle kabadayih@ gibi gérevler diginda devlet otoritesiyle
hicbir iligkisi yoktur. Bu gérevler de hep hiisranla sonu¢lanmgtir. Bir séy-
lentiye gore Cingene kékenlidir. Demirci veya magaci olan babasi ona kink
bir mangaldan bagka bir sey birakmarmgtr.* Basit bir dille konugur. Egi-
timli konugmay! bilmezlikten gelerek arkadaginin konustugu kibar dille,
kafiye yapacak sekilde kaba kargiliklar bularak dalga gecer. Bu alayclik her
tiirlii otoriteye karg1 cikmay: getirir. 19. yiizyilda Istanbul'u ziyaret eden
Fransiz yazar ve gezgin Nerval tanik oldugu, Karag6z'iin kisiliginin bu yé-
niinii 6zetleyen bir oyunu anlatir:

Polise verilen yetkiyle ilk kez hava karardiktan sonra digarida fener-
siz gezmek yasaklanrmgt. Karagéz iginde bir gey olmayan ¢iplak bir
fenerle sahneye qikarak agikga yetkililerle alay etti ¢iinkii yénetme-
likte fenerin icinde kandil olmas: gerektifine dair bir ifade yoktu.
Bekgiler onu gozaltina aldilar ama iddias: yasal agiddan mantikh gé-
riiniince serbest biraktilar. Derken yine sahneye geldi. Bu kez fene-
rin i¢indeki kandili yakmaya zahmet etmemisti. Karagoz ifade 6z-
glirligiinii kendine gére uydurup her zaman haksizhga, kilig ve kar-
baca kars: koyar.”®

Biitiin tasvirler iginde en fazla hareket yetenegiyle donatilmig olan
Karagoz'diir. Tasvire fazladan agilan delikler hayalciye Karag6z'iin ellerini,
bazen viicudunun diger kisimlanm ve 6zellikle penisini oynatma olanag
saglar. Cinsel aqidan Karagoz utanmaz bir aggézliidiir. Bir oyunda, Hacivat
pesinden kosturdugu bir kadinla ilgili olarak onu sorguya ceker ve géyle so-
rar: “Kadin giizel miydi?” Karagoz cevap verir: “Dogrusu suratin1 gérme-
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dim. Hem ne olacak ki, kadin degil mi?”* Cogunlukla, aynnm gézetmeksi-
zin kadinlann ardindan kosturmasina (ve genellikle hiisrana ugramasina)
ragmen kesinlikle erkeklerden hoglanmadif da sdylenemez. Hem “aktif”
hem “pasif” yapidaki tesadiifi homoerotik karsilagmalardan ¢ekinmez. Pek
cok oyunda Hacivat'la birlikte tasarladifh imkéinsiz planlan gergeklestirebil-
mek i¢in kadin kisvesine biiriindiigiinii goriiriiz.

Hacivat ebedi dostudur. Ciftin bagin1 hep belaya sokan tertiplerin
ardindaki yakalanmaz beyindir. Karagoz'iin aksine Hacivat'in hali vakti ye-
rindedir ve ona gore daha egitimli olup yeni kiiltiire ayak uydurmugtur. An-
cak baz1 oyunlarda egitimi ve kiiltiirel gériiniigiiniin yiizeysel oldugu acik-
ca goriiliir. Bu bakamdan, difer pek ¢ok bakimdan oldugu gibi, Hacivat sah-
tekirdir. Bir kez diigiince maskesi, bakanz ki biitiin bir burjuvazi simfi hic-
vedilmektedir. Yiiksekten atan konugmalarimin ve bilgi¢ bilgi¢ yumurtladi-
1 kelimelerin ardinda basit bir diizenbaz yatar. Bazen fahige saglayan bir
pezevenk, bazen miisterilerini beg para etmez binalan satin almaya ikna et-
meye caligan bir emlak komisyoncusudur. Gériiniise bakalirsa, ezeli sug or-
taginin aksine Hacivat cinsel agidan 6l¢iilirdiir. Yine de zamparalik ve zina
konularinda yeterince bilgili oldugu anlagilir. Aynca ara sira kargisina ¢ikan
cinsel kagamaklardan kaginmaz. Karagoz'iin maceralarim yiiksek sesle dile
getiren kigidir; bu maceralara her zaman katilmasa da, ¢ok seyrek elestirir.

Hem Hacivat hem Karagoz evlidir, ikisinin de ¢ocuklan vardir. Es-
leri perdede ¢ok sik goziikmez ama sesleri (6zellikle Karagoz'iin kansinin
sesi) sahne arkasindan duyulur. Kocalarla kanlan arasindaki iligki basit de-
gildir. Hele Islami toplumlardaki basmakahp kadin tasvirlerine hi¢ benze-
mez. Kadinlar sert karsiliklar verir, davraniglanindan dolay: kocalanm azar-
lar, bazen onlan evden atar ve arada sirada evi terk etmekle tehdit ederler.
Bir iki 6rnekte de fahigelige kaymayla ilgili tehditler veya ipuglan vardir. Ko-
calar tamamen otoriteden yoksun degildir, ancak bu tarbgmal, her an teh-
likede olan bir giictiir; diizenli olarak kars: konur bu giice, arada bir de ala-
saf edilir.”?

Kadin bagimsizlif, otoritesi ve 6zgiirliigii en somut ifadesini oyu-
nun bag kadin karakteri olan Zenne’de bulur. Fars¢a ve Osmanlicada genel
olarak kadinmi belirtmek amaciyla kullamlan zenne sézciigii kendi i¢inde bir
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celiskiyi barindinir. isimsiz, ancak her geyi kapsayan bir kadin karakteridir.
Zennelerin bazen ismi vardir, ancak senaryoda onlardan hili “kadin” ola-
rak bahsedilir. Geleneksel gélge oyunu literatiiriinde bu kadinlar genellikle
fahige ya da diigiik ahlakh olarak tammlamr. Tietze'nin yazdig gibi, “Kads-
nin meslegi, ditnyanin en eski meslegi olarak, ona toplum iginde kars: ko-
nulmaz bir mevki saglar.” Zenne biitiin kiliklan iginde herhangi bir kadin
olabilir, ama ayn1 zamanda sahnedeki erkeklerin disi yansimasidir. Eger ka-
dinlar fahigeyse, erkekler de dyledir. Sahnede erdemli bir erkek veya bagrol
oyunculanmn egleri de dahil iffetli bir kadin bulmak neredeyse imkinsiz
oldugundan, bu sanki biitiin insanhfn tanmm gibidir.» Ancak suras: bir
gercektir ki, eglerin aksine zenneler saygin, bagimsiz, dik kafal ve bazen de
varlikhidir. Daha sonra belirtecegim gibi, kadinlanin bu gekilde betimlenme-
si, bu alt sdylemi diger hepsinden ayiran bir noktadir.

Bir diger popiiler karakter Celebi’dir. Siislii piislii giyinen bu zengin
ziippe pek ¢ok oyunda goriiliip hep kadin ve seks arayis1 i¢indedir. Bazen
Mirasyedi* olarak bilinen Celebi aristokrasinin temsilcisidir. Terbiyelidir,
kibar konusgur, nazik ve egitimlidir (Hacivat'tan ¢ok daha egitimli oldugu
muhakkaktr). Goriiniigte iki kahramamirmzdan bir adim énde olmasina
ragmen en az onlar kadar diizenbaz ve iigkagitcidir. Ustelik ahlaki tavirlan
hi¢ mitkemmel degildir. Genellikle agin Batlhlagmanin simgesidir; Fran-
sizca ve Rumca konugup Batihlar gibi giyinmeye 6zenmesi nedeniyle alay
konusudur.

Oyunda bagka birgok karakter de vardir. Arnavut, Tiirk, Acem, Arap
ve Yahudi gibi etnik tipler bunlann arasinda yer alir. Mahalleli tipler arasin-
daysa Tiryaki, Sarhos, otoritenin sesi olan bekgi-kabaday: Tuzsuz Deli Be-
kir ve bir siirii efsanevi yaratik —Cinler ve Beberuhiler— vardir. Bazen 6zel
isimleri olan bu karakterler bir grubun temsilcisidir. Kendilerine 6zgii dil-
leri, konugma sirasindaki aksakliklan ve giiliing aksanlariyla oyun boyunca
alay edilir.” Hepsi erkektir ve aym seyleri isterler: bol para ve seks. Higbiri
digerine gore daha erdemli degildir.

Biitiin bu karakterler bagindan beri Karag6z sahnesinde yerini almig-
tair. Ay karakterler Evliya Celebi'nin agiklamalannda da vardar. Ancak tarz-
lant ve nitelikleri 18. ve 19. ylizyillar boyunca degisiklige ugramigtir. Bu ev-
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rim oncelikle giysilerinde goze ¢arpar. Siyavuggil titiz bir araghirmamn iirii-
nii olan kitabinin bir béliimiinde tasvirlerin kah@indaki degisimleri saptar.
Bu degisim en ¢ok Celebi karakterinde g6ze carpar. Celebi eski tasvirlerde
sarik ve eski tarzda kiirk yakah bir palto giyer. Sonra Sultan II. Mahmud'un
sevdigi tarzda alafranga bir kostiim giymeye bagladigim gériiriiz. Derken sa-
ngim ¢ikanp zarif bir fes takar ve 20. ylizyihn baginda da Sherlock Holmes
tarzi kareli bir palto giyer.’® Celebi'nin gériiniimii bagka balamlardan da de-
gisir. 19. ylizyll sonunda “mosy6” filanca diye hitap edilen bir Levanten ola-
rak karsimiza ¢ikar. istanbullu bir gehir ziippesi ile Rum tacir kangimu ola-
rak Tiirkcelegtirilmis Fransizca ve Rumca konusur (vre, bonsuvar, kiizinyer,
kalo kalo). Celebi Osmanh toplumundaki siyasi ve toplumsal egilimleri izle-
se de temel olarak degismez. Yine seckinlerin saygin bir iiyesidir, yine iyi
egitimlidir (Hacivat bile konugurken Fransizca sézciikler kullanmaya bagla-
mighir) ve yine hevesli bir zamparadir. Aym sey Zenne’nin giysileri i¢in de
gecerlidir. Degigen modalan izleyerek daha ciiretkar hale gelir. Fransizlar gi-
bi gogiislerinin arasim gozler oniine serer. Zenne (muhtemelen onu genel-
likle evde veya komsularinda gordiigiimiizden) genellikle pece takmaz, tak-
tif1 zaman da ince ve geffaf kumagtan yapilmug bir pege kullanr.

SAHNE, SEYIRCIiLER VE OSMANLI KAMUSAL ALANI

Golge oyununun perdesi ashinda eski mahallelere acilan bir pence-
redir. “Bu perde pek ¢ok karakteri, atmosferi, olaylan ve entrikalanyla is-
tanbul'un ge¢migte kalan eski mahallelerinin ta kendisidir.”” Mahalle pek
¢ok bakimdan kendine yeten bir yerdi. Camisi, diikkkinlan, hanlan, kahve-
hanesi, bazen bir okulu ya da kiigiik ¢ocuklann gittigi kuttab’1, belki bir
manastir1 ya da sinagogu olurdu. Osmanl kanunlan mahalleyi belirli ko-
nularda, 6megin suglann bildirilmesi ve ahlakin gozetilmesi agisindan
hukuki bir varlik olarak kabul ediyordu. Daha sonra, 19. yiizyilda, mahal-
le serserilerin, yersiz yurtsuzlann ve yeni gelenlerin bildirilmesinden de
sorumlu tutuldu.®®

Pek ¢ok olayin gectigi ve dykiiniin ortaya ¢iktifs mekan igte burasi-
dir. Karag6z ve Hacivat'in evleri yan yanadir, iist kat pencereleri mahalle
meydanina bakar. Sarhog ve tiryaki, bekg¢i ve Armavut kiilhanbeyi, Yahudi

MUsLOMAN OsMaNLI TOPLUMUNDA ARzu VE Ask 1500-1900 161



tacir ve Ermeni tefeci bu sahnenin pargasidir. Orada yagamasalar bile igleri
icin siirekli mahalleye gelirler. Mahalleye yeni gelenlerse mekianin dengesi-
ni bozup heyecan ve gerilim yaratirlar. Cogu oyunda bir yabana olan Zen-
ne boyle bir tiptir. Birtakirn nedenlerle mahallede ev tutmaya gelir ya da he-
niiz oraya tagmnmgtir. Kadinlann yigit hayram Celebi de bir yabancidir.
Herkesin bildigi bir tip olmasina ragmen genellikle mahallenin erkekleri
onu tamimaz. Mahalle yagayan bir doku gibidir, yeni gelenleri igine ¢ekip
oyunun sonunda degistirmig olur.

Bu durum Osmanh dénemindeki gélge oyununda biiyiik bir degisi-
min igaretidir. Daha 6nceki uyarlamalar, 6rnegin Memluklarin gélge oyun-
lan (6zellikle Ibn Daniyal’in oyunlan) daha farkh bir ortamda geger. Tanim-
lanmamug bir evin i¢ mekani gibi daha mahrem bir ortamdir ya da gergek-
te olmayan bir gsehir meydani gibi daha kamusal bir alandir. Daha erken dé-
neme ait bu oyunlarin riiya gibi bir atmosferi vardir, konular giinliik ger-
ceklerden uzaktir. Seyirciler muhtemelen ortamla, dolayisiyla 6ykiiyle 6z-
deslesmekte zorluk cekerler.® Oyunun Osmanh uyarlamasi ise r7. ve 18.
yiizyillarda evrim gegirerek daha gergekgi bir hale gelmis, seyircilerin bii-
yiik boliimiiniin oyunla 6zdeglesmesi saglanmigtir.

Kahvehaneler evrim gegirmese, gélge oyununun bu evrimi de muh-
temelen gerceklesmezdi. Oyunlar Kanuni Sultan Siilleyman dénemi sonra-
sinda yeni ortaya ¢ikan kahvehanelerde yeni bir rol iistlendi. Yeni ve hevesli
seyirciler tarafindan sekillendirilen golge oyunlan yeni bir kamusal alamin
ortaya ¢ikmasina katkada bulundu. Karagéz oyunlan toplumun kendini ifa-
de etmesinin ya da kendini kendine sunmasinin ve karnavalin alternatif
diinyasim yarattmamn araa oldu. Ingiltere’de, 18. yiizyilda kamusal alan “ye-
ni toplumsal mekin ve kurum tiirlerinde, yani kahvehaneler, kuliip salonla-
1, ‘Grub Sokagy'," kaplicalar ve tatil yerlerinin toplanti odalan, Vauxhall ve
Ranelagh'in eglence bahgeleri, Chelsea gibi popiiler mesire yerlerinin ¢ay
bahgelerinde ortaya ¢ikmigh.”*° Osmanh toplumunda ise kahvehanelerde or-
taya ¢ikti. Alkol kullanmanin kisitlandiy ve bazen yasaklandign islami top-

* Grub Sokag: Londra’da 17. yiizyilda ucuz ve eski evleri, genelevleri, kahvehaneleriyle iinlii, siradan
ve yoksul yazarlann, yayimnalann yagadifs bir sokak. —¢.n.

162 MAHALLENIN DELIKANLILARI



lumlarda, kahvehaneler en azindan erkek niifus i¢in aym zamanda nargile
icmek ve oyun oynamak icin de ideal bulugma yeriydi. Bir kiiltiirel iiriin ve
sdylem olarak Karagéz'iin etkisini arthran geyin bu kaynagma olduguna ina-
niyorum. Yani biiyilyen burjuvazinin ihtiyaglarina hitap eden ve gehir halk-
nin bulugma yeri olarak hizmet géren bir kurum ile tam da bu tiir bir meka-
na ihtiya¢ duyan bir sanat bi¢iminin kaynagmas1.#

Gériiniirde oyun yazarlan ve hayalcilerin niyeti bu olmasa da, oyun-
lar yavag yavag farkh bir yapiya biiriindii. Gevsek baglarla birbirine baglanan
béliimler daha birlegik bir yapiya kavugtu. Orta boliim, yani fasil, kendi i¢in-
de bagimsiz bir oyun gibi ortaya gikh. Memluk oyunlanindaki ger¢ekiistii at-
mosferin yerini mahallenin bildik goriintiisii ald:. Mecazi karakterler ve top-
lumsal degerlerle ilgili soyut simgeler yerlerini her giin kargilagilan insanla-
ra —Karagézlere ve Hacivatlara— birakth. Osmanh imparatorlugu’'nun sokak-
lanm sik sik dolduran saltanat ve lonca alaylanyla, kesin bir hiyerargiye sa-
hip toplumsal boliimlenmeleriyle yasa ve diizene dayah sert gergekligi i¢in-
de, golge oyunu yeni bir toplumsal elestiri bi¢cimi olarak ortaya ¢ikt. Avrupa
ortagag karnaval mirasim geride biralarken, Osmanh diinyas: Bakhtin’in al-
ternatif “giilmece diinyasim” Karagoz vasitasiyla yeniden ortaya sundu. Din
ve devletin gelenekleriyle alay eden bu diinya yine de onlan kabul edecek ka-
dar agik ve kapsayiciydi. Devlet miidahalesine, ulemanin hallan yagamin ve
ahlakini kontrol etmesine karg: en biiyiik alternatifti. Serbest cinselligin, ya-
sadisihfin ve 6zgiirliifiin alternatif diinyasiydi.#

MAHALLEDE CINSELLiK

Oyleyse Osmanli kent toplumu cinsiyet ve cinsellik kavramlan ko-
nusunda kendisine sunmak (ya da kendisini yansitmak) igin neyi se¢migti?
Karag6z oyunlannin senaryosu diger alt s6ylemlere ne gekilde yansimigt?
Bu oyunlarda farkh olan neydi?

Bu sorulara cevap verirken bir kez daha hatirlayalim ki, incelenen
oyunlarda zamansal sinirlar olsa olsa muglaktir ve senaryonun dinamikle-
ri konusunda emin olamayiz. Bir bagka deyigle, bu kavramlann ne zaman
olugtugunu ya da gegerli hale geldi§ini ve yillar gegtikce ne gibi degisiklik-
ler oldugunu tam olarak saptayamayiz. Elimizdeki yetersiz verilerden an-
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lam gikararak 20. yiizyila kadar ulasan baz oyunlann daha eski bir katma-
m temsil ettigini varsaymak zorundayiz. Bu katman 6zellikle 19. yiizyila ait-
tir ve ¢cogu oyunda daha eski donemlerin yogun izleri gériiliir. Bu konuda
yapmamz gereken bir bagka uyan, Karagoz ¢6ziimlemesinin 6zellikle im-
paratorlugun Tiirkce konugulan gehir merkezlerine yonelik olmasi zorun-
lulugudur. Bu merkezler arasinda da ¢ogu oyunun yazildif ve konularimin
gectigi yer olan Istanbul belirgin bigimde éne cikar. Bu ahlaki alt séylemi
Osmanl devletinin Arapca konugulan sehir merkezleri dahil bagka yerleri-
ne uygulamak olsa olsa yiizeysel bir ¢abadur.

Diger senaryolar, hatta heterodoks tasavvuf senaryolan, serbest cin-
sel davraniglan nasil tanimlarlarsa tammlasinlar, agik¢a elestirirler. Oysa
golge oyunu, konusunun diginda olan ahlak anlayisim genellikle sadece
perde gazelinde dile getirir. Gazel, oyunun kisa émiirlii oldugunu anlatir-
ken, Tannmn ezeli ve ebedi varlifinin tersine insan yagaminin kinigan ya-
pisim hatirlatir; dolayisiyla alcakgoniilliiliige, ahlaki erdemlere ve ibadete
ihtiyag duyulmaktadir. Ancak okur ve seyirci bagtan itibaren bilir ki bu bek-
lenen bir miidahale, 6zgiirliik¢ii metni 6rtmeyi beceremeyen bir incir yap-
ragidir. Epik bir oyun ya da trajedi olmaktan gok komedi olarak tasarlanan
Karagoz 6ykiisii gitgide daha iyimser hale gelerek son bulur, giinah igleyen
kahramanlann bag: ger¢ekten belaya girmez. Seyirciler bilir ki Karagoz ve
Hacivat'in gorecek ¢ok giinleri vardir. Dolayisiyla oyunun genel havas: azar-
lamaya degil, ciddi olmayan jestlere, iyi anlahlmig bir 6ykiiye dayanir. Sin-
si tertiplerin baganisizlifa ugramasi kesin olup barutun kahramanlann yii-
ziinde patlama olasihi@ bulunmasina ragmen karikatiiriimsii karakterler
bundan sag salim kurtulurlar. Karag6z kadin kihgna girip kadinlar giiniin-
de hamama girerken, bir pencereden igeriyi gozetlemek amaciyla duvara
tirmanmaya ¢aligirken ve giizel Zenne kendisini eglendirirken seyirciler
onunla tam anlamiyla 6zdeglegirler.

Karagéz'iin cinsel senaryosunda ilk dikkat ¢eken sey, biitiin alt séy-
lemin ¢ikig noktas, cinsiyet kategorileri agisindan kadinlann ve erkeklerin
farkh betimlenmesidir. Hukuk ve tip gibi baz1 senaryolar erkek ve kadinin
ahlaki betimiyle ugragmazken, baz1 senaryolar, 6zellikle ortacag edebiyat
erdemli erkekler ile doymak bilmez kadinlar arasinda kesin bir toplumsal
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cinsiyet sinin ¢eker. Golge oyunu ise iki cinsi de gehvetli ve 6niine gelenle
iligki kurmaya merakli, her zaman seks ve zevk peginde kogturur bigimde
betimler. Ortagagin en yaygin edebi 6rnekleri “fitne”nin ete kemige biiriin-
miis hali olan tehlikeli kadin kavramim yaratir. Bu kadin erkeklerin ahlaki-
ni, hatta diinyanin ahlak diizenini bozabilecek siirekli bir tehlikedir.# Ote
yandan bu edebiyatin erkek kahramanlarinin ¢ogu erdemli ve cinsel acidan
kendine hikim kigiler olarak gosterilir. Gergi zayif karakterli olan bazilan
kadinlann cilvesine dayanamaz, ama gergek kahramanlar genellikle saf kal-
may1 becerip erdemlerini korurlar. Arapcas: miirevva’ olan bu sézciik klasik
anlamda “erkeklik” olarak da gevrilebilir. Diinya, diinyevi ve maddi, seytani
bir yaratik olan kadin ile akil ve baglihk melekeleriyle donatlms ruhsal bir
varlik olan erkek arasinda siirekli bir savag alani haline gelir. Daha 6nceki
béliimlerde goriildiigii gibi, bu karsitlik erotik tasavvuf edebiyatinin ana ko-
nulanindan biri haline gelerek tasavvuf siirinde homososyalligin, hatta ho-
moerotizmin yiiceltilmesine yol agrmigtir. Tibbi senaryo erkekler ve kadin-
lar igin tek cinsiyetli bir siireklilik 6nerirken, kadinlan erkeklerin kusurlu
tiirevleri olarak tanimlayip bu goriige de destek ikmigtir.*

Golge oyunu erkekler ile kadinlar arasinda gok farkh bir denge kurar.
Kadinlan ayaklan yere basan varliklar olarak betimler. Gergek bir kadin olan
Zenne her zaman utanmazcasina flért eder, gozii hep agik arar ve seks pe-
sindedir. Erkeklere tuzak kurup dolap ¢evirir. Bununla birlikte, oyundaki bii-
tiin erkek karakterler aym gekilde capkaindir. Erdemlerini ve ruhlarimi koru-
mak ya da Zenne'nin tuzaklanindan ka¢mak i¢in hicbir ¢caba harcamazlar.
Tam tersine, kendi ayaklanyla gelirler ve Zenne onlardan biktig1 zaman bile
kalmak igin 1srar ederler. Seyircinin kendini en ¢ok 6zdeslestirdigi Kara-
goz'iin ¢ekinmesi salanmasi yoktur. Eski oyunlardan tek bir 6rnek vermek
gerekirse, Abdal Bek¢i'de plan yapan Zenne sevgilisi Celebi’ye bir parola ve-
rir. Béylece kapiya gelen Celebi parolay: seslendiginde Zenne onu igeri ala-
caktir. Parolanin yalmizca ilk kismum duyan Karagoz, geri kalan kasmim ha-
tirlayip kadinin evine girebilmek igin pencerenin altinda saatlerce kalir.#
Nispeten egitimli ve gériiniigte ahlakh kahraman olan Hacivat, ig dolap ce-
virmeye gelince ondan agag kalmaz. Kadinlan hamamda qiplak gérmek ya
da mahallede caresizce dolagan ¢elebilere kadin bulmak igin elinden geleni

MOsLOMAN OsMANLI TOPLUMUNDA ARzU VE Agk 1500-1900 165



yapar.* Diger erkekler de aym sekilde davranirlar. Cinsellikle ilgilenmeyen-
lerin bagka ahlaksizliklar1 vardir. Bunlann arasinda ozellikle aggozliiliik,
oyunda sehvet diigkiinliigiinden daha kétii bir sug olarak gosterilir.

Bu oyunlann bir bagka 6zelligi homoerotik iligkinin marjinal hale
getirilmesidir. Homoerotizm tamamen ortadan kaybolmaz, ancak kahra-
manlanmizin cinsel davraniglan i¢inde gok az bir yer tutar. Karagoz oglan-
cihkla ilgili kelime oyunlan yapma, saka olarak kendini Hacivat ya da bas-
ka erkeklere cinsel eg gibi sunma firsatim asla kagirmaz. “Binmek” ve “ver-
mek” gibi siradan sézciiklerin anlamim altiist edip cinsel ¢agnsimlan ag-
ga cikanir. Oglu bigimsiz bir laf ettifinde bile Karagéz bunu sanki cinsel bir
ima varmig gibi yorumlar. Arkadagina sik sik “oglan pezevengi” der. Ho-
moerotik egilimler ay1p ya da yasak degildir. Olagan kargilanir ve “normal”
cinselligin bir pargasi gibi goriiliir. Yine de ¢ok seyrek olarak, erkekler ara-
sinda basit sakalarin ya da muzir konugmalann 6tesine gecen gercek ho-
moerotik iligkilere rastlamir. Gergek cinsel cazibeyle ilgili tek ima (Kara-
goz'i opmeye kalkip sonunda dilini 1siran Deli’den bagka) kégeklerle kars:-
lagmadir. Bunlar, giizellikleriyle ve kadins: davramglanyla iinlii olup kadin
gibi giyinen erkek dansozlerdir. Karagéz bazen bunlan kadin zanneder
(Bahge ve Meyhane oyunlarinda oldugu gibi) ve bagtan ¢ikarmaya cahgir.
Boyle bir oyunda (Sahte Esirci) Karagoz, Stinbiil adh siyahi koleye agik olur.
Sonradan Siinbiil'iin bir hirsiz getesini Karagoz'iin evine sokmak icin kahik
degistirmis bir erkek oldugu ortaya cikar.¥

Arada bir kadin homoerotizmine de deginilir. Hamam adli oyunda
lezbiyen bir ¢ift aynlir, sonra biiyiik bir heyecanla banigir.#® Biiyiik Evlen-
me adli oyunun eglenceli bir yerinde, ince diimenleri her zamanki gibi
ters giden Karagoz, kendisinin damat olacag bir diigiin tertiplemek iste-
yen bir grup kadinla kargilagir. Muhataplarim tanimayan kadinlar, ona
Karag6z hakkinda ayrintilar sorarlar. Kadinlan itilmek istendigi bu dii-
giinden caydirmaya ¢alisan Karagéz, “O hirsizdir” der. Kadinlar “Biz de
hirs1z1z” diye cevap verirler. Karagoz, “Her gece Beyoglu’'nda gezer” der.
Kadinlar “Aman ne iyi, biz de gezeriz” diye kargilik verirler. “Hamamdan
¢ikmaz.” “Aa, demek ki temiz adam.” Cileden gikan Karagéz sonunda,
“Mahbub-dosttur [oglanlardan hoslanan, oglanci]” der. Kadinlar “Biz de
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zen-dostuz [kadinlardan hoglanan|” deyince sagkinliktan Karagoz'iin agz
acik kalir.#

Diger senaryolarla karsilaghnldifinda Karagéz’de homoerotik dav-
ramglara ¢ok az yer verilmesi insanmin akhim kangtinir. Ele aldigimiz diger
séylemlerde ya homoerotik ve heteroerotik davraniglar arasinda ¢ok az fark
vardir ya da homoerotizm belirgin bir bi¢cimde yeglenir. Escinsel iligkilerin
azlif1, tamamen homoerotik olup heteroerotik iligkiden neredeyse hig bah-
setmeyen Memluk oyunlannin arka planina da aykinidir. Ayrica, 14. yiizyil-
da ibn Diniyil ve es-Safadi'nin yazdif1 en bilinen oyunlarda homoerotik
iligkiler odak noktas1 haline getirilip diger hepsi diglanir.’®

Degisiklifin nedenlerinden biri bu oyunlann 19. ylizyillda hiikiimet
ya da yazarlar tarafindan (veya muhtemelen her ikisi tarafindan) sansiirlen-
mesi olabilir. Cinsel séylemdeki degisikli§in bir sonucu olarak ayni cinsle
iligkiye gondermeler sansiirden gegiyordu. Diger Osmanh senaryolarinda
yaklagik olarak aym dénemde aym olgunun meydana gelmesi de bunu ka-
nitlar. Riiya yorumu kitaplanmn da aym sekilde sansiirlendigini goériiriiz.
Riiya yorumuyla ilgili simgelerin utang verici kamtlan ve bunlann yorum-
lan miimkiin olan her yerden temizleniyordu. Daha zengin bir gegmige da-
ir bir bagka kanmit homoerotik davramglar haklandaki gakalardir. Her biiyiik
oyunda, oglancilik veya egcinsellikle ilgili aka yollu en az bir génderme yer
ahir. Bu géndermeler bu tiir davraniglarla ilgili gok daha agik géndermeler
iceren daha eski bir katmandan artakalanlar olabilir.

Yine de oncekini tamamen gegersiz kalmayan bir bagka agiklamaya
gore icgiidiisel modernist varsayimlanmiz yamltha olabilir. Homoerotik
davraniglann belirli bir diizeyde, modern 6ncesi toplumlarda bile ayip kar-
silandigini varsayma egilimi igindeyiz. Yine bu varsayima gére, bu davra-
niglar metinsel diizeye yiikseldiginde kesinlikle “kabul edilebilir” hetero-
erotik davraniglan bastiracak kadar giiglii bir homoerotik kiiltiire egilimin
igaretidir. Bununla birlikte, modern éncesi pek ¢ok toplumda oldugu gibi
Ortadogu toplumlarinda da homoerotik davraniglar, bilingaltinda olsa dahi
énlenmesi gereken bir sey olarak damgalanmammgt. Tasavvuf siiri, klasik
edebiyat ve ilahiyat tarigmalan gibi yiiksek kiiltiir metinleri bazen erkek
homoerotik mecazlanm heteroerotik mecazlara yeglemisti, zira kadinlan bu
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igin icine sokma ¢ok daha hassas bir konuydu. Bundan dolay, her iki cinse
deginirken bile homoerotik metin daha kabul edilebilir hale gelmigti. Boy-
lece, kiistah bir kargi-senaryo, serbest cinsellifin vahsi diinyasinin aynasi
olan Osmanh golge oyunu, cinsel egilimleri dier senaryolara gore daha
serbestce sergileyebilirdi. Eger bu varsayim dogruysa o zaman gélge oyunu-
nun heteroerotizme egilimi, sosyokiiltiirel egilimlerin bagka birtakim se-
naryolara gére daha serbestge sergilenmesi anlarmina gelir. Oziinde varolan
heteroseksiiellik bir kusitlamadan ¢ok ciiret gostergesidir.

Bu durumda Memluk ve Osmanh gélge oyunlarim kargilaghrmamiz
gerekiyor. Eger acgik¢a heteroerotik durug cinselligin daha az kasith bir bigi-
miyse ve tiyatro bunun dogal sergilenme yeriyse, o halde Memluk oyunlan
homoerotizm iizerinde neden bu kadar ¢ok duruyor? Cevabi belki de tiyatro-
nun ve seyircinin degigen yapisinda yatmaktadir. Memluk oyunlarimin sergi-
lendii ortamin nasil bir yer oldugunu kestirmek giigtiir. Bununla birlikte,
14. ve 15. yiizyildaki Misir'da, sonraki yiizyillarda oldugu gibi kahve ve nargi-
le igilen yerler olmadigim biliyoruz. Buna bir de Memluk oyunlannin yiiksek
dilini eklersek (genellikle klasik Arapga, bazen de biraz giindelik konusma di-
li eklenmis son derece siirsel kaside ve zecel bigimlerinde yazihrdi),” seyirci-
lerin ¢ogu zaman iist siiflara mensup kigiler ve maiyetleri oldugu, oyunla-
rin gorkemli konaklarda sergilendii gibi kesin olmayan bir sonuca varabili-
riz. Bu durumda, oyunlar bu kigiler géz 6niine ahnarak yazihyordu. Béyle bir
ortamda, biitiin o kaba heteroerotik ihtigarmyla bir karnaval sunmak yakagik
almazdi. Bundan dolays, erkek-kadin cinselligi ve agki, homoerotik iligkiye ve
tabii homososyal degerlere gore arka planda kaliyordu. Evliya Celebi ve diger-
lerinin, 16. ve 17. yiizyillarda padigahlarin ve diger ileri gelenlerin hayal oyun-
lanm seyrettifine dair anlathklanna itibar edersek, bu durumda bir gelisim
cizgisi bile ¢izebiliriz. Misir’daki Memluk sarayindan alinan Karagéz tiyatro-
su tist siuflara mahsus bir seyirlik olarak yola koyuldu ve baglangigta saray
ortam iginde geligti. Ama lasa zamanda bu duvarlanin digina ¢ikarak popii-
ler bir sanat bicimi haline geldi. Kahvelerde ve mahallede ortaya ¢ikmasiyla
kamusal alana getirdigi degisiklik sayesinde seyirci de degist. Dil giderek so-
kak diline doniigiirken edep erkina dikkat edilmez oldu. Erkek-kadin agki ve
cinsellifi nihayet cesur bigimde sahnede sunulur hale gelmisti.
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Karago6z edebiyatinda bir bagka zengin damar cinsiyet simirlanin ag-
ma konusundadir.5* 17. ve 18. yiizyll Ingiliz tiyatrosunda benzer egilimler
bulunmas: bakimindan bu durum 6zellikle ilgingtir. Dror Wahrman 18.
yiizyll sonundaki Ingiltere’de toplumsal cinsiyet kavramlarindaki degigikli-
ge dikkat ¢eker. Toplumsal cinsiyet rollerinin (ve belki bizzat cinselligin)
dogustan gelmeyip sonradan benimsenildigine giderek artan bir inangla,
18. ylizy1l bagindaki oyunlar, seyircilerini cinsiyet sinirlanimin 6tesine gotiir-
miiglerdi. Bu durum r770’lere kadar oyundan oyuna daha da cesur bir hal
aldi. Kadin gé6valye, erkek kihina girmis kadin ve bunlann tersine, evde ya-
sayan erkek popiiler sahne karakterleri haline geldiler. Ayni yiizyilin sonun-
da ingiliz tiyatrosunda bir degigiklik oldu. Cinsiyetlerin yer degistirmesi
modas: gozden diigerek cinsiyetlerin tammminin pekistirilmesi hareketine
yol agh. Wahrman'in varsayimna gore bu, Ingiltere’de biyolojik olarak én-
ceden belirlenmis cinsellifi benimseyen bilimsel goriigiin yiikselmesiyle
baglantihydi.”

Karagé6z oyunlaninda cinsiyetlerin yer degistirmesi daha ¢ok erkek-
lerin egemenligindedir. Amazonlann ve savagg1 kadinlarin oykiileri Arap ve
Tiirk edebiyatinda yaygn olmasina ragmen giildiirii tiyatrosunda o kadar
yaygin degildi. Kadinlar genellikle erkek kahgina girmez ya da erkeklerin
yaptif1 igleri yapmazlardi. Bunun pek ¢ok nedeni olabilir. Birincisi, Osman-
11 toplumu kadin gibi giyinen erkeklere aligkandi. Diigiinlerde ve genlikler-
de dans eden kégekler ¢ok popiilerdi. Kadin gibi giyinip, kadinlanin yiiriiyii-
siinii ve hareketlerini taklit eden erkek fikri tuhaf ya da ¢irkin gelmiyordu.
G6z oniine almamiz gereken bir bagka unsur, giildiirii etkisidir. Osmanh
toplumundaki kadinlann diganida pege giymesi beklenirdi. Bu her zaman
benimsenmese de genellikle yaygindi. Bu durumun yol agabilecegi giiliing-
liikler —fark edilmeden ortalikta dolagan bir erkek, pecenin altindan gorii-
nen biyik, fark edilmenin yarathf utang, cinsiyet hiyerargisinin umulma-
dik bi¢cimde tersine dénmesi- sonsuzdur.

Transseksiiel goriilecek kadar cinsiyetlerin gecis bélgesine yerlegtiri-
lip burada tutulan 6zel durumdaki kégeklerden farklh olarak, oyunlarda bas-
ka kihiga biiriinme, cinsiyet degistirme ya da farkh bir cinsiyet anlamina gel-
miyordu. Tam tersine, amag bir kez daha, cinsiyet sinirlarimi agmanin sag-
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mahgim ve temel cinsel kimliklere bagh kalmanin gerekliligini gostermekd.
18. yiizy1l baginda Ingiltere’deki oyunlar “cinsel kimli§i en azindan kismen,
kolayca giyilebilen dig isaretlere —giysilere— bagh olarak sunarken* Karagoz
oyunlan tam tersini vurguluyordu. insan kilik degistirip karg: cinsi taklit et-
meye caligsa bile cinsel kimlik kolayca degismezdi. Cinsel yelpazede oynak-
hik imkénsiz bir ey degildi, ancak iistesinden gelmek ¢ok zordu.

Cinsiyet siirlan arasindaki bu sézde gegirgenlik sanki yiizyilar bo-
yunca defigmemigtir. Kadin kihgina girmis Karagoz elimizdeki yazili en es-
ki oyunlarda bile kargimiza ¢ikar. Baz1 durumlarda biitiin oykii kalik degis-
tirmenin yaratt komik durumlara dayandigindan, elimizde bulunmayan
daha eski oyunlarda bile bunun senaryonun bir pargas: oldugunu varsaya-
biliriz. Aymi hile yeni oyunlarda da kullamlmgtir. Nitekim, Asgilik adhi yeni
bir oyunda, eski Zenne'nin yerini alan Hamm, etrafa belli etmeden evine
girmesi icin Karagoz'ii kadin kayafeti ve garsaf giymeye ikna eder. Tehlike-
nin farkinda olan Karagéz telagla bu 6neriyi kabul eder, ancak kabaday
Bekri Mustafa onu yakalayip dalga geger.”

19. yiizyll sonundaki oyunlarnin 6nceki yiizyillara ait oyunlara gére
dikkat ¢ekici bir farks, cinsel organlarin perdede gorsel olarak sunulmasiy-
la ilgili degisikliklerdir. Ik oyunlarla ilgili béliik pérgiik kayitlarda cinselli-
gin dogrudan sunuldugu gériiliir. Bu durum, 17. ve 18. yiizyildan giiniimii-
ze kadar ulasabilen, ¢ok iri ve hareketli falluslara sahip Karag6z kuklalarin-
da goriilebilir. Baz1 eski oyunlann belirli yerlerinde, 6rnegin Kanh Nigirda
(daha onceleri Civan Nigdr diye bilinirdi) Karag6z'iin penisi perdede fark
edilecek bicimde sertlegir. Siinnet adhi oyunun eski bigiminde Karagéz siin-
net olur ve yine penisini oldugu gibi sergiler.”® 1843'te Istanbul'u ziyaret
eden Gerard de Nerval bir oyundald sahneyi “bizim yasadifimiz yerlerde
kaldirmasi zor olacak kadar aykan bir yapiya sahip” diye niteler (“d’une ex-
centricité qu'il serait difficile de faire supporter chez nous”). Bu sahnede, bir ta-
nmdiginin kansina g6z kulak olmas: istenen Karagoz gezgin bir dervigin k-
ligina girmeye karar verir ve sirtiistii kaldinmda yatar. Birden iri penisi ha-
vaya kalkar ve bir kazik gibi dikilir. Gelip gecenler bunu direk zannederler.
Camasir yikamaktan dénen kadinlar penise ip baglayip ¢amagirlarim asar-
lar. Ata binenler atlarim baglarlar, vb.”

170 MAHALLENIN DELIKANLILARI



Gériiniige bakalirsa, bu gorsel tamimlar ve kaba dilin bir kismi, Ner-
val'in ziyaretinin hemen ardindan, Tanzimat déneminin sansiirii tarafin-
dan ortadan kaldinlmigt. Bir bagka Fransiz gezgini bu degigimin tam ol-
du. Bu gezgin Théofile Gautier idi. 1854 te sansiirsiiz ve ¢ok kaba diye nite-
lendirdigi bir oyun izleyen Gautier, kiigiik ¢ocuklann gézii 6niinde sergile-
nen serbest cinselligi hayretle anlatir:

Biz geldigimizde bah¢e doluydu. Cocuklann ve kiigiik kizlarin ¢ok-
lugu dikkat ¢ekiciydi. Ve onlarin oyunu izlerken duyduklan tarife
sigmayacak kadar yogun cogku ve nese, gosterinin hi¢ de en az il-
ging yan degildi.

Karagoz sik sik haremlerde oynatilir. Kadinlar oyunu perdeli ve
kafesli “kutular” ya da bélmelerden seyreder. Bu durum biitiin Do-
guda kadinlara uygulanan kati kusitlamalarla tuhaf bir ¢eligki olug-
turur. Bu, genellikle iddia edildigi gibi, kadim1 tamamen bir hayvan
konumuna indirgeyen Tiirklerin sadece kendi kadinlannin namus-
lanm korumaya dikkat etmesinin gostergesidir. Ahlaki degerlerinin
korunmasina ya da bozulmasina alding etmezler.®*

Son zamanlarda, gostericileri ilkel diirtiilerini zaptetmeye zorlayan
bir tiir sansiiriin biiyiik bir talih oldugunu belirtir:

Bununla birlikte, belirtmek gerekir ki, reformun diger sonuglarinin
yaninda, Karagoz oyunlan da “sansiire” tdbi olmugtur. Son derece
agirtya kacmis olan hareketler sozlere indirgenmis, son derece ser-
bestce s6ylenen sozler de sansiirlenmistir. Zira gercekte, 6zgiin sek-
liyle, bir temsili Avrupali okuyuculara tarif etmek ¢ok zordur. Oysa
eskiden, sadece erkeklerden ve Tiirk erkeklerden olusan bir seyirci
oniinde oynandif sekliyle gayet uygun oldugu ve asla sansiirlene-
cek bir sey icermedigi diisuniilirdii.

Gautier'ye inanacak olursak, sansiiriin asil nedeni kamusal alanin
gocuklara ve kadinlara agilmasidir. Durum gercekten de boyle olabilir, zira
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bu hareket aile fikrinin ortaya ¢ikmasiyla ve ¢ocuklarin ortalikta gitgide da-
ha fazla gériinmeye baglamasiyla gakagir. Babalar tatil giinlerinde ¢ocukla-
riyla birlikte gezmeye, onlan her zaman gittikleri kahvelere ve bagka yerle-
re gotiirmeye baglayinca tiyatronun miidahaleye ugramamsg cinselligi ko-
nusunda bir seyler yapilmasi gerekli olmustu. Bu durum Osmanhlarin ge-
nel olarak o dénemde kendi cinsel ddetlerinden duyduklari utangla birlegin-
ce, sansiir muhtemelen devletin miidahalesinden de 6nce, bizzat oynatici-
lar ve yazarlar tarafindan uygulanmsti.

YENi Bir CiNseL COGRAFYA

Reform yapmaya niyetli Osmanlilar senaryolanndaki ve gésterilerin-
deki apagik cinsel tavn 19. yiizyll ortalannda belirgin bi¢cimde azaltirken, da-
ha sonraki Karagoz oyunlan, cinsel haz arayiginin sehirde hig de azalmadan
stirdiigiinii gosterir. Eski oyunlarda erkek-kadin kargilagmasi1 hamam, va-
pur, fayton ve sehir disindaki mesire yerleri gibi ortamlarda gerceklesir. Bu-
na karsihik, 19. yiizyil gélge oyunlan yeni ve bilinmedik bir manzara sunar.
Ortaya konan yeni cinsel haritaya gore, burjuvalann yasadifi Avrupa tarzi ye-
ni mahalleler ve gehir diginda hizla geligen banliysler yeni bir tiir cinsel et-
kinligin mekam olmuglardi. Bu cinsel etkinlik fahigelikten erkeklerle kadin-
lann bulugabildigi mekinlara kadar farkhiliklar iceriyordu.

Osmanl imparatorlugu’nun ilk zamanlarindan beri bilinen fuhus,
yetkililerce ahlak diizeni ve kamu saghg acisindan sorun olarak goriildii-
gl icin sik sik yayinlanan fermanlar ve fetvalarla kontrol altinda tutulmaya
cahgiliyordu. Fahigeler 16. yiizyilda pek ¢ok kez Istanbul, $am ve diger ge-
hirlerden gikanilmigh. Unlii bir fermanla, sefere gidilirken orduyu izleme-
leri yasaklanmigh. 16. yiizyil kanunlarina gére kadin simsarlan imparator-
luk sinirlan i¢indeki hanlarda kéle kizlan fahige olarak sattiklan igin uya-
rlmigti. Fahigelige kars: ¢ikanlan kanunlan delmenin yaygin yollarindan
biri kéle kizi1 miuigteriye satip ertesi sabah geri almakt. Ser’i hukuk agisin-
dan bu ahgveris ayiplansa da yasadig: degildi. Yetkililer bu tiir uygulamala-
n engellemek igin 6zel kanun ¢ikarmak zorunda kaliyordu. Ancak, fuhug
yaygn olsa da, bu amagla olugturulan kurumlann disinda yapiliyordu ge-
nellikle. Pek ¢ok oyunda, mahallede tuttugu bir evde tek bagina yagayan ve
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erkeklierle icli digh olan geng Zenne, dostluk ile cinsel zevk verme arasin-
da gidip gelen belirsiz sinirlarla fahigeligin eski bi¢imini temsil eder. 19.
yiizyil sonlarinda ticari bir igletme olarak genelev devreye girer. Gériiniis-
te yetkililer bundan bihaber gibi davranir, ama belki de devlet kontroliiniin
bir bi¢imi olarak bu kurum tegvik edilmigtir. Tiyatro giiliing olasihklar ya-
kalamakta ¢abuk davranir ve Karagoz ile Hacivat'1 her zaman gittikleri es-
ki mekinlan yerine buraya gondererek cinsel sefahatin yeni mevkii olarak
genelevle dalga geger.

Karagoz bizi genelevin yam sira sehrin yeni yeralt cinsel yerlegim
diizeninin koordinatlanyla tamgtinr. Misliimanlagmig toplumlarin gele-
neksel olarak, en azindan erkeklerin evlilik dig1 cinsel iligkileri konusunda
kendine 6zgii cikig yollan vardir. Erkekler birden fazla kadinla evlenebilir;
zengin erkekler kéle sahibi olup bunlan cinsel haz i¢in kullanabilir; pek ¢ok
hamam aym zamanda egcinsel iligkilere bulugma yeri olarak hizmet eder.
Ancak 19. ytizyilda kéleligin kalkmasi ve belirli gehir merkezlerinde poliga-
minin ayiplanan bir davramg haline gelmesiyle yeni bir kurum ortaya ¢ikar.
Metres ya da bir bagka deyisle el alinda tutulan kadin ve onunla birlikte cin-
sel faaliyetleri yerine getirmek igin tutulan gizli garsoniyerdi bu. 19. yiizyil
sonu ve 20. yiizyll baginda yazilan yeni oyunlarda, daha 6nceki sozliiklerde
bilinmeyen bir sézciik olan metres, zennenin yerini alarak sik sik sahneye
geliyordu.”® Ayni dénemde, erkek ¢elebi, zengin kadinlanin hizmetindeki ji-
golo olarak yeni bir baglangic yapmasti.

Istanbul'da, genelevler ve randevu evleriyle dolu olan Pera’nin géz-
de yeni sokaklari, modern tiirde evlilik dig1 ve evlilik 6ncesi bulugmalar icin
yeni mekinlara ihtiyag duyuyordu. Eski sehrin ortasindaki gézde bir mekin
Kapalicargi’daki Kalpakeilar Sokagr'ydi. Geng kizlar ve erkekler sevgililerini
bir an olsun gérebilmek i¢in buraya geliyorlardi. Kisa zamanda, gehrin ku-
zeyindeki Avrupa tarzi mahallelerde ve Asya yakasinda bu tiir bulugma yer-
leri ortaya gikti. 19. yiizyihin ortalannda Hali¢'te inga edilen Galata Kopriisii
eski gehir ile yeni mahalleler arasinda hareket 6zgiirliigii saglayarak bu tiir
gelismeler icin bir bakima katalizér oldu. Képriiniin kendisi de gélge oyu-
nunun perdesinde pek ¢ok agk kacamaginmin mekaniydi.* Yeni Avrupa tar-
z1 sehrin bir semti olan Beyoglu aym zamanda cinsellik dolu gésterileri ve
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ozgiir havasiyla kétii bir iin sahibiydi. Asya yakasindaki Fenerbahge de boy-
le bir bélgeydi. O dénemde erkeklerin ve kadinlann kendilerine cinsel an-
lamda eg aradiklan bahgeleriyle iinliiydii.

Peki golge oyunu gercekte defigmis miydi? Biiyiik Evlilik adh oyu-
nun eglenceli bir sahnesinde Karagoz sirf bu amagla Fenerbahge’ye gider.
Orada kargilagh@ pegeli bir kadini birtakim kangik isaretlesmelerden son-
ra ikna edip evine gétiiriir. Ancak dehget ve hayret icinde, bagtan ¢ikarmak
icin onca zahmete katlandif kadinin kendi karisi oldugunu kesfeder.*
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ArtiNCI B61LOM

DISARIDAN BAKIS

SEYAHATNAMELERDE CINSELLIK

smanh yonetimindeki Ortadofu’yu ziyaret eden Avrupah gezginle-
O rin kaleminden ¢ikan kitap ve yazmalar bize cinsellikle ilgili degi-

sik bir bakag acis1 sunar. Simdiye kadar incelenen iceriye ait sami-
mi senaryolarla kargilaghninca diganinin bakis noktasimi yansitan seyahat-
nameler genellikle 6nyarg ve cehaletle dolu olup 6nemli sakincalan vardur.
Biitiin eksikliklerine ragmen bu gezi yazilan cinsel diinyay1 anlama ¢aba-
miza yeni bir boyut katabilir. Bir bélgenin sakinleri i¢in gayet acik ya da
bahsetmeye degmeyecek kadar 6nemsiz olan geyler yabanalar i¢in yeni ve
heyecan verici —ya da iren¢— olabilir. Dolayisiyla yabancilar, yerlilerin al-
dirmadifn ya da ortbas ettifi olgulan fark eder. Yolculuk sirasinda 6nyarg-
larini ve kendi kavramlanm da yanlannda tagiyan gezginler, aymi zamanda
kendi kiiltiirleri ile gozlemledikleri kiiltiir arasindaki farkliliklara da dikkat
cekerler. Biz de bu sayede Avrupa ve Osmanh kiiltiiriindeki séylemlerin pa-
ralel geligimini izleyebiliriz.

Bununla birlikte, bu ¢aligmanin gercevesi agisindan gezi edebiyati
daha da 6nemlidir. Bu boliimde ele alacagim iizere, hem Osmanl diinyasi-
n1 ziyaret eden Avrupahlarin hem de Avrupa’y: ziyaret eden Ortadogulula-
nn yazdif seyahatnamelerin 19. yiizyihn ikind yansinda bu bélgedeki cin-
sellik ve cinsiyet kavramlan tizerinde ¢ok biiyiik etkisi olmugtur. Bu etkinin
Ortadogu toplumlan tizerindeki uzantlan ve yankilan giiniimiize kadar
gelmistir.

ILx GEZiLER VE BULANIK YORUMIAR

Doguya yapilan gezilerle ilgili yazilar son yirmi yilda akademisyen-
ler tarafindan islami Dogunun Bat: tarafindan kétiiye kullamlmasinin so-
mut érnegi haline déniigtiiriilmiigtiir. Iddialara gore, seyahatnameler énce-
likle ve baglica olarak 6tekilegtirmenin araci olmus, béylece uydurulmusg ya
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da bilerek ¢arpiilmmg Dogu imgesinin tersi bir Avrupali imgesi yaratilmig-
tir. Yaygin bir alt metin ve ¢ogu zaman metnin kendisi, cinselli§i Dogu icin
bir ana motif, mecaz ya da genelleme olarak kullanmigtir. Saplan ahlak an-
layis1 Dogunun pasifligini, tembelligini, korkaklifini ve teslimiyetini sim-
geler” Doguyu kadinsilagtirmak, ahlaksiz ve anormal cinselligini goster-
mek, Avrupalilann bir yandan Islam diinyasim sémiirgelegtirmesini mes-
ru gosteren ve boyun egdirmesine bahane bulan, diger yandan da toplum-
daki cinsel “6tekini” tanimlayan séyleminin 6niinii agar.*

Yine de, Irvin Schick’in belirttigi iizere, 6tekinin cinsel ahlak anlay-
styla alay etmek illa da Batinin icad1 degildi ve sadece emperyalist zihniyetin
sonucu olarak ortaya ¢ikmamigti. Otekileri olumsuz cinsel ézelliklerle simf-
landiran edebiyat tiirii, yiizyillar boyunca hem Doguda hem Batida kozmo-
lojinin ve acayiplikler edebiyatinin parcas: olmustu. Modern é6ncesi diinya
betimlemeleri diger irklan ve etnik gruplan akal, cesaret, sadakat gibi 6zel-
liklerine gore nitelendiriyordu. Cogu zaman bu “yabancilara dair bilgi soyle-
mi"nin seyahatin kendisiyle pek ilgisi yoktu; sadece bir toplumsal mekén in-
sa etme araa olarak kullanihyordu. Shick’in sézleriyle, “cogu erotik yazida
bulunan soyutlayici, arketip yaratia diirtii, zihinde bir mekinsal farklilagma
yaratmaya ¢ok uygundu.” Somiirgelestirme projesi daha sonra eklenmis, 6n-
ciillerini olugturup kendini yabana bilgisi séylemiyle baglantlandirmmgti.?

Ne var ki, 16. ve 17. yiizyilda Osmanh yénetimindeki Ortadogu ile il-
gili gezi edebiyati, ortacagin yabancilara dair bilgi tipolojisinin bir iiriinii ol-
sa da heniiz bir sémiirgelestirme tasanisinin pargas olarak gorillmemelidir.
11k gezginleri bagkalarina duyulan merak harekete ge¢irmigtir. Bu, bir sii-
religine yabancilar haklandaki bilgilerde yaygin olan klieleri azaltmay: sag-
lamgtir. Ortadogu’nun ahlak anlayisiyla ilgili tammmlamalan kiigiimseyici
olsa da her zaman ayiplayia1 degildir. Nedeni bir tamidik gelme duygusu
olabilir. Gezginler bilinmedik bir cinsellikten iirkmekten ¢ok, bu islamiles-
tirilmis balas acisim kendilerininkinden pek de farklt olmayan bir gey ola-
rak algiliyordu. Kadinlann sokaktaki giyinme bic¢imlerinde veya toplumsal
aynmcilik gibi kavramlarda farklihklann belirgin oldugu durumlarda, Bat
Avrupali gezginler bu tiir gelenekleri aslinda kusur olarak gérmiiyor ve ba-
zen Miisliimanlan dindar ve ahlakli olduklan i¢in &vityorlarda.

176 DiSARIDAN Bakis



1554 ten 1562’ye kadar Babiili'de Habsburg elcisi olan ve 16. yiizyil-
daki Osmanh Imparatorlugu'nun en aynintih tanimlamalanindan birini bi-
ze birakan Ogier Ghiselin de Busbeck “Tiirklerin” cinsel ddetleri hakkinda
pek fazla bir sey anlatmaz. Bununla birlikte séyledikleri, dindarhklarina
hayranlik olmasa bile saygy duydugunu gésterir:

Simdi bir bagka konuya gecip Tiirk kadinlarinin yiiksek ahlak stan-
dardindan bahsedecegim. Tiirkler kanlarinin namusuna diger bii-
tiin milletlerden daha ¢ok deger verirler. Bundan dolay: onlan evle-
re kapatip saklarlar, éyle ki kadinlar giin 151311 pek seyrek goriir.
Eger disan ¢ikimaya mecbur kalirlarsa, erkekler onlan éyle bir értiip
kapatir ki, yoldan gelip gecenlere hortlak ve hayalet gibi goriiniirler.
Onlar keten veya ipek pegelerinin ardindan erkeklere bakabilir, ama
viicutlarimin hi¢bir kismim erkeklerin gérebilecegi sekilde teghir et-
mezler. Tiirklerin inancina gére azicik da olsa geng ve giizel bir ka-
dinin erkeklerde arzu uyandirmamasina imkin yoktur ve bunun so-
nucunda erkeklerin diisiinceleri tarafindan lekelenirler. Bundan do-
lay1 biitiin kadinlar eve kapatilir.*

Tiirkler, Araplar ve Magriplilere zaman zaman kéfir ve sapkin dese-
ler de, gezginler bulunduklan iilkelerdeki erkekler ve kadinlarin davranig-
lanndan gercekten etkileniyorlardi. Nitekim, deneyimli bir gezgin olan Ge-
orge Sandys 1610'da, Tiirklerin haremlerini ele alirken rasgele cinsel iligki
ya da sefahate hig deginmez. Bir ahlak sorunu olarak gériilebilecek tek kii-
climseyici gozlemi, padisahin on igoglanim idam ettirmesidir. Sebebi de
“bu adi sugtur [oglancilik], tabii o tilkede bir sug olarak goriiliiyorsa....” 16.
yiizyilin baginda padigahin sarayina bir org kurmak icin Ingiltere’den gén-
derilen usta org yapimcis1 Thomas Dallam daha da ihtiyatlidir ve ancak ka-
dinlarin sokakta giyinme bi¢iminden dolay: sagkinhiini ortaya koyar: “Tiirk
ve Magripli kadinlar her zaman sokaga ylizlerini orterek ¢ikarlar; yaygin di-
siinceye gore kadinlann ruhu olmadigina inamlr ya da 6yle sanilir. Ve be-
nim fikrime gore de gercekten olmayabilir, zira erkeklerin aksine, hig kili-
seye ya da bagka bir yere dua etmeye gitmezler.”
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Daha sonra, 17. ylizyihn sonlaninda, maceraa bir Fransiz gezgin,
bir Tiirk gibi giyinerek dolagh@inda, baz:1 yurttaglanmin Tiirk kadinlan
hakkinda hog olmayan seyler soylediklerini igittiginden bahseder. Séyle-
nenler Gyle 6lgiiyii agmyg ve yanhgtir ki, Avrupah bir yabanc: olmasina rag-
men tepki gostermek zorunda oldufunu hisseder. Yine bir yerli gibi dav-
ramp onlara seslenir: “Sunu iyi bilin ki efendiler, ... hem akil hem gelenek
bakimindan [kadinlanmz] sizinkilerden ¢ok daha agirbaghdirlar. Ve her
ne kadar iglerinden bazilan epey kétii diigiincelere kapilsalar da, bu impa-
ratorlukta yle iyi bir diizen kurulmugtur ki, harekete gecme firsatindan
mahrum edilmiglerdir.”

Belki burada bir an i¢in déniim noktasim gérebiliriz. Anadolu’yu
gayet iyi bilen maceraa Grelot, Osmanh kadinlanmn itibarini ve ahlalam
cesurca savunurken muhataplan onlarla alay edip o siralarda yeni ortaya ¢1-
kan ve sonraki yillarda daha ¢ok kullamlacak bir sdylemi agiga vururlar.
Sonraki yillar boyunca, biri yerel séyleme agik ve onun tarafim tutan, dige-
ri bu sbyleme kars1 ve kétiileyen iki yaklagim, Osmanh ruhuyla ilgili gercek
konusunda birbiriyle ¢ekigerek iki farkli séylem haline déniigecekti.

Avrupa'da igler 17. yiizyldan itibaren degismeye baslad1. insanlanin
zihninde yeni bir heteronormal ahlak anlayi§: oluguyordu. Cinsel davramg-
lar ve egilimler dogal ve dogal olmayan, normal ve anormal, Hiristiyan ve
dinsiz olarak béliinmiigtii.® Bu durum, Osmanh yénetimindeki Ortado-
gu’ya kars: yeni siyasi yaklagimla bir arada ortaya ¢iknmgti ve bu yaklagim-
dan etkileniyordu. 16. yiizyil sonunda Istanbul’a gelen gezginler hala top-
lumlarinin zayflifi ve Osmanhlann giictiniin nedenlerini bulma umudu-
nu tagirken, bir yiizyil sonra Avrupalilar giiglerinin rakipleriyle baga bas ol-
masina seviniyorlardi. Elciler Osmanh kiiltiirii ve siyasetini tartigirken artk
cesur, hatta kibirliydi. 16. yiizyilda Avrupa’da yaygin olan sayg: ve korku
duygusu yerini elestirel bir yaklagima birakmig, Osmanlinin zaaflan ve yol-
suzluklan agiga vurulur olmustu.

Babiili'de birkag kez elgilik yapan Paul Rycaut, bu elegtirel séylemin
baslangi¢ noktas olarak alinabilir. 1660’larda yazdigi, Osmanl devleti ve
yonetici seckinlerinin titiz ve genellikle lehte bir anlatim: sayilabilecek kita-
by, sira cinsel ddetlere geldigi zaman sozii esirgemez. Saraydaki i¢oglanla-
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rindan ahlak dersi verir gibi ve agagilayia bir tavrrla bahseden Rycaut bu
genglerin birbirlerine duyduklan “platonik” agkla alay eder:

Bundan o6nceki béliimde, bu genclerin birbirine duydugu igikane
efilimden bahsettifimiz icin, platonik agk doktrininin Tiirklerin
mezheplerinde kendine miirit bulmasiyla ilgili olarak okuyucuya bil-
gi verme amaandayrz. Tiirkler bu agk ¢ok 6vgiiye deger ve erdemli
bulur ve Tanniya duyulan o mitkemmel aglan bir adim olarak goriir-
ler. Insanoglu ancak agk yoluyla ve Tanrmun yarattklarina damgas:-
m vuran dig gérimniis ve giizellife duydufu ask ve begeniyle Tann
sevgisine ulagir. Bu, erdem boyas:dir; yozlagmus, carpik egilimlerinin
iistiine siirerler, ama ashinda onlann bu asky, birbirlerine duyduklan
sehvetli atesten bagka bir gey degildir. Bu ates 6yle kazgindir ki, siir-
giin ve dliim bile onlan bu tiir marifetlerini sergilemekten caydirma-
ya yetmemigtir. Oyle ki, haremagalan tarafindan izlenmelerine rag-
men, odalarinda agklarim ifade edebilmek igin bakaglar, viicut ve par-
mak hareketlerinden olugan 6zel bir dil 6grenirler. Bu tutku bazen
oyle knzigir ki, kiskanchklar ve rekabet ayyuka cikar. Muhafizlanmn
sertliine ragmen diizen bozulur. Bozulan diizeni tekrar saflamak
i¢in bazilan kaftanlanmn kiirk yakalan kesilerek saraydan kovulur,
adalara siirgiin edilir veya éldiiresiye doviiliir.?

Tasavvufi islam-ortodoks Islam cekigmesinin izleri Rycaut'nun sa-
raydaki igoglanlaninin homoerotik davramglanm incelemesinde agik¢a gé-
riiliir, ama konuyu ele ahgindaki alaya ve kiicitmseyici hava daha belirgin-
dir.” Bu tanimlamada, Topkap: Sarayi cinsel entrikalann ve bastintmg diir-
tillerin yuvasi haline gelir. Padigahlar ve vezirler geng icoglanlanim gizleme-
dikleri bir tutkuyla siiziip onlan bastan gikartmanin hesaplarini yaparlar.
Buna kargihk igoglanlan da yash ve zengin hamilerini tuzaga diigiirmek
icin cazibelerini kullanip onlardan gelen hediyelerin, himayenin ve sonun-
da servet ve giiclerini paylagmanin keyfini ¢ikanrlar. Rycault bu “hastah-
gin” her yerde yaygin olsa da, yenigeriler ve bagh bulunduklan Bektasi tari-
katina tamamen niifuz ettigini yazar."
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Rycaut'nun uzun ve igneleyici anlahminda cinsel ahlaksizhik hi¢bir
gsekilde sadece erkeklere 6zgii degildir. Her ne kadar erkekler birden fazla
kadinla evlenebilir ve istedi§i kadar gok cariyeyle iligki kurabilirse de, kari-
lan “tiim kadinlarin en sehvet diigkiinii ve utanmaz olup, erkeklerin akh-
n1 celmek i¢in en ince ve zeki kurnazliklara bagvurur.” O halde, Rycaut’ya
gore ahlaksizlik her tarafa yayilmigtir. Rivayete gore, erkeklerin kadinlarla
adeta simirsiz bigimde iligki kurmasi ve kadinlann sehvetli davraniglan, {s-
lam egemenliginde yagayanlann sayisim arthrmak igin peygamberin buy-
rugudur ve bu durumda Miisliiman miiminlerin sayisinin katlanarak art-
mas! gerekir. Buna ragmen, niifus artig1 afir seyretmekte olup Osmanh
topraklaninda niifus yogunlugu azdir. Rycaut'ya gore bu dikkat gekici tutar-
sizlik onlarin “melun oglancailik zaafi” yiiziindendir.™

Rycaut 6ykiilerini biiyiik bir tutkuyla anlatsa da, bunlanin kaynag ve
sayet bir belgeye dayaniyorlarsa nasil belgelendikleri belli degildir. Yabana
gezginlerin bulunduklan yerdelkd 6zel yagamlardan tamamen diglanms ol-
malarina dayanarak bir tahminde bulunursak, bu dykiilerin kulaktan dolma
asilsiz séylentilerden ibaret oldugunu séyleyebiliriz.” Ama bu konumuzun
digindadir. Bu anlatimin boyutu ve iislubu daha énemlidir. Kullanilan sé6z-
ciiklerin secimi —yozlagmis, carpikhk, sehvetle yanma, sehvet diigkiinii, kangren
- hi¢bir kuskuya yer birakmayip bizi daha dnceki saygih séylemden bir bag-
ka sdylemin diinyasina, ¢ok daha pegin hiikiimlii bir yaz1 bigcimine siiriikler.

YoziAgMi§ AHLAK ANLAYISINDAN YOZLA§MI§ YONETIME

Sonraki yillarda bu suglayicr havanin temel 6nciilleri degismedi. An-
cak Bati edebiyatinda yazarlar ile okurlannin anladif ince ipuglarina daya-
nan yeni bir ahlald sifre ortaya ¢ikmigh; gezginler acik elestirilerin yerine
cinsel idetlerle ilgili dolayh ve alayci gondermeler yapmaya bagladilar. Sik
sik, pek az gizlenen ortmecelere bagvurdular. Bu yeni, iyi niyetli ama tepe-
den bakan tarz Baron de Tott'un anilaninda agik¢a ortaya konur. Macar ko-
kenli bir Fransiz olan de Tott, imparatorlukta yaklagik 20 y1l gegirdi. 1760 ve
r770’lerde istihkimlann inga edilmesinde, Osmanli donanmas: igin bir mii-
hendis okulunun kurulmasinda, yeni topgu bataryalarinin olugturulmasinda
katkas1 oldu. Farkli askeri birlikleri iyi bilen de Tott, yenigeriler ile donanma
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arasindaki bir ¢ekigmeyi goyle anlatir: “Lazlar béliigiiniin yenigerileri bir sii-
re 6nce donanmanin gemilerinde gérev yapan askerlerle anlagmazliga diis-
miigler. Tarigma Galata’daki meyhanelerden birinde baglarmig. On iig, on
dort yaglaninda bir oglan miigteri ¢ekimek i¢in dans ediyormusg. Oglan her iki
tarafin da hoguna gittiginden, onun yiiziinden ¢ikan tarhgma lkazigmis, so-
nunda iki taraf kavgay: sokaga tagimaya karar vermis. Bu kavganin mekim
da Galata olmus.”* Bu hafiften dalga gegen, biitiin askeri birliklerde rastla-
nan egcinsellikle ilgili saka yollu tammlama, gezi edebiyatindaki yeni tarzin
ornegidir. De Tott sanki “biz bu Tiirklerin (ya da Miisliimanlann veya Arap-
lann) ne oldugunu iyi biliriz” demektedir. Tarhgmayl uzatmanin anlami
yoktur, dyleyse bir oglamin agla ugruna birbiriyle savasan iki askeri birligin
diigtiigii giiliing durumu seyredip keyfini ¢ikaralim.

Aym dénemde bu séyleme bir bagka tema katildi. Kadinlanin duru-
mu, toplumdan tecrit edilmeleri ve eve kapatilmalan daha 6nceki gezginler
tarafindan Osmanh Ortadogu toplumunun olumiu 6zelliklerinden biri ola-
rak goriiliirken, artik bir zalimlik igareti sayiliyordu. Kaderlerinden kurtulma
iimidi olmayan kadinlar mallarim kaybedip 6liim tehlikesini géze alarak kag-
maya yatkandilar. De Tott amlarinda imparatorluk topraklarindaki fahigele-
rin icler acis: halini ele alir ve konuyu diger kadinlann kaderine getirir:

Ama ben dayanilmaz bir 6fkenin hiakim oldugu ve hapishanelerin-
den gizlice kagan, daha yiiksek mevkideki kadinlardan bahsediyo-
rum. Bu talihsiz yaratiklar her zaman yanlannda miicevherlerini ta-
sirlar ve sevgililerinden bagka bir gey diigiinmezler. Gozleri mutsuz-
luk veren tutkulanyla kérlestiinden bu zenginli§in mahvolmalarina
sebep olacagin fark etmezler. Yanlanna kagtiklan caniler birkag giin
icinde onlann ciiretini cezalandirmakta asla kusur etmez ve bir cina-
yetle onlarin mallanna sahip olurlar. Bu cinayetler ne kadar korkung
olursa olsun hiikiimet bunlan cezalandirmakta hi¢ acele etmez. Bu
zavall kadinlann soyulmug ve pargalanmig bedenlerine sik sik li-
manda, hem de katillerinin pencereleri altinda yiizerken rastlanir.
Bu korkung 6rekler herkesin goziinii korkutup bu tiir ¢ilginhklan
6nlemesi gerekirken ne kimseyi iirkiitiir, ne de durumu degistirir.”
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Rudy Bleys, Geography of Perversion (Sapikligin Cografyasi) adl ki-
tabinda, Batimin Islamiyetteki cinsellie kars: tavninda 18. yiizyll ile 19.
yiizyll arasinda temel bir fark olmadifim ileri siirer. Ama seyahatnamele-
ri dikkatle okuyunca, 19. yiizyihn ortalannda, 6zellikle hizli ve kapsamh
degisimlerin oldugu Tanzimat déneminde, gezginlerin tutumlannda iki
farkh alt s6ylemin ortaya giktif goriiliir. Bu alt séylemlerin arasindaki tar-
tisma bilingli ve kararhdir. Bazilan yerel cinselligi farkh ama en az diger-
leri kadar ahlaki bir bakig agisiyla agiklarken, bazilarinda Osmanh diinya-
sindaki cinsel davramiglar genelleyici bir bakigla degerlendiriliyordu. Bu
ikinci bakiga gore, bu davramgslar yalmzca ahlaki agidan yozlagmg bir top-
lumu degil, ayn1 zamanda ahlaki agidan yozlagmis siyaseti de igeren, Os-
manliya 6zgii bir zafiyetti.

Suglayic1 séylemin pekigmesini anlatmaya baglamadan 6nce, biiyiik
olgiide fark edilmeyen ya da yillar gectikge susturulan diger sdylemin gelis-
mesini degerlendirmek 6nemlidir. Osmanhnin cinsel ahlak anlayigina
sempati duyan ve difer gezi yazilanndaki carpitilmig anlatmlann farkinda
olan gezginler, yerel ahlak anlayig1 konusunda farkh bir goriis savunmug-
lardi. Yozlagmug cinsellikle ilgili su¢lamalan reddedip asisiz suglamalardan
uzak durdular. Bu iki bakamdan anlamlidir. Birincisi, cinsellikle ilgili ¢ogu
soylemde oldugu gibi, gezi edebiyatinin da asla bir biitiin olugturmadifim
bize hatirlatir. tkincisi, bu farkh taraflann varh, suclayic1 séylemin sade-
ce yaygin olmayip ayn: zamanda kasit banindirdifiinm gosterir.

Lady Mary Wortley Montagu’niin Osmanh kadinlanmn gérece ba-
gimsi1zhif konusundaki goriigleri ve bu bagimsizlifi kendi toplumundaki
kadinlann durumuyla kargilaghrma cabas: gayet iyi bilinir.® Bununla bir-
likte, boyle liberal goriigler kadinlarla sinirh degildir. 18. yiizyil sonu ve 19.
yiizyihn tiimii boyunca biitiin Batih gezginler arasinda bu goriiglere rastla-
nabilir.” 1840'larda yazan Charles White belki bunun en iyi 6rnegidir. Whi-
te Osmanh toplumunda kadinlann gérece bagimsizlifina dikkat gekmek-
tense, kendi simfi ve cinsiyetinin toplumsal ve cinsel degerlerine dayanarak
onlann gorgii ve nezaket duygusunu vurgular. Imparatorlugun toplumsal
ve ticari hayatim1 aynntilanyla ele aldif, iig cildi kapsayan eserinde Osman-
hilanin aykan geleneklerinden veya cinsel sapikhiklanindan neredeyse hig
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bahsetmez. Nitekim, Osmanli cinsel idetlerini Ingilizlerin idetleriyle kar-
silagtinirken sayg: ve baghilik unsurlanim éver:

Kisacasi, Konstantinopolis’in roman okumak, agk yapmak, agk mek-
tuplan yazmak ve erkek ziyaretci kabul etmek gibi seylerle ugragsma-
yan mevki sahibi hanimlan, zamanlarnm ¢ogunlukla diger biiyiik
bagkentlerdeki hanimlar gibi gegirirler. $u farkla ki, ayn1 zamanda
onlar ailelerine daha bagh, ebeveynlerine daha saygili, kocalarina
kargi daha itaatkir olup alal ve diiriistlitk balamindan kesinlikle Pa-
ris, Londra ve Viyana'daki kadin niifusunun 6nemli bir lasm gibi
dogru yoldan gikmug degildir. Aynca sunu da gézlemlemek mim-
kiindiir ki, kadin tmarhanelerinin talihsiz hastalan arasinda, tutku-
lannin esiri olma yiiziinden hastalananlara pek az rastlanir.®

Bununla birlikte, White gezginler arasinda azinhkta kalmaktadir.
Digerleri onun sevecen séylemine kars: kat1 bir kargit tutum takinirlar ve
kugkusuz sayilan diger gruba gore ¢ok fazladir. 19. yiizyhn ilk yansinda en
iyi gozlem yapan gezginlerden biri Adolphus Slade’'dir. Bir deniz subay
olan Slade, Ortadofu’da uzun yillar boyunca gérev yapmugt. Bir miktar
Tiirkce biliyordu ve sik sik yerel esrafin konugu oluyordu.” Genel olarak
dogru bilgilere dayali, dengeli ve anlayigh bir anlatimu vardir. Buna kargilik
Osmanh toplumunun cinsel davraruglan konusundaki yargilan kesin ve di-
ger goriislerini golgeleyecek kadar acimasizdar.

Osmanl diinyasim ziyaret eden pek ¢ok gezgin gibi, seyahatname-
sindeki alaya iislup ve gizlemedigi suglayic1 hava dikkat cekicidir ve daha 6n-
ceki seyahatnamelere gére bir adim daha atmighr. Arhk ig inangsizlann tu-
haf geleneklerini aktaran etnografik bir anlahm olmaktan ¢ilap cinsel ahs-
kanliklar ve devletin basanisizhf arasinda agik¢a baglant kuran dar goriiglia
bir tarhgmaya dénmigtiir. Slade savin gesitli sekillerde ileri siirer: “Oglan-
alik” yaygin olmakla kalmayip aym: zamanda siyasi kiiltiiriin temelini olug-
turur. Bunun kamitlan kéle pazarinda bile goriilebilir: “Bazi sebeplerden do-
lay1 oglanlar kazlara gére daha cok para eder: Doguda ne yazik ki, bunlar ay-
n1 zamanda zevklere kolelik ederler ve bityiidiikleri zaman bir¢ok konuda ige
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yararlar. Eger alalhiysalar yiiksek mevkilere gelebilirler, oysa Dogulular icin
kadinlar sadece bir oyuncaktir ve bir oyuncak gibi igleri bitti§i zaman bir ke-
nara atlirlar.”* “Oglanciifin” 6tekd yiizii kadinlann cinsel istismandur. Sla-
de dramatik bir kurnazlikla bu konuya da géndermede bulunur: “[‘Osman-
ley’] aksamlan varhgiyla hanimlan onurlandirabilir. Haremin perdelerini ag-
mayacagiz; bunlann ardindaki tuhaf ve gesitli sekillerdeki gehvet diigkiinlii-
giinii anlatmak insam eglendirmekten ¢ok rahatsiz eder.”

Kadinlann cinsel kéleligi ile yaygin egcinselligin siyasi sonuglari ko-
nusundaki iki yonlii saldirinin ana hatlari bu gekilde olugturulur. Slade hi¢
tereddiit etmeden bizzat Sultan II. Mahmud’a odaklanir. Onun “ahlaksiz-
liklarina” dolayh olarak goyle deginir: “Giiniin gézdelerinden biiyiik 6lgiide
etkilenir. Gozdeleri, Fransa Krali I11. Henri’nin saltanatindan beri Bat sa-
raylarinda goriilmeyen &l¢iide onun mahremiyetinin zevkini ¢ikanr.”** Ba-
z1 béliimlerde suglamalar iistii s6yle boyle ortiilen retorik sorulara doniigiir:
“Veya, imparatorlukta reform yapma gérevini iistlenebilecek nitelikte bir
adam varsa —modern bir Koprugli [KopriiliiP- II. Mahmud’un vezirleri ara-
sindan ¢ikma ihtimali var midir? Bunlann begte doérdii Cerkezistan veya
Giircistan’dan satin alinmg kéleler olup bonservisleri giizel yiizleri, yegine
meziyetleri en kotii ahlaksizliklan yapmaktir. Hizmetlerinin listesi efendi-
lerinin tebaalarina kars1 kurdugu haince tertiplere basanyla aracilik etmek-
ten ibarettir.”

Biitiin bunlar basitge II. Mahmud'un sapikliklan olabilir mi? Islerin
gidisatindan dolay suglanabilir mi? Slade, kendinden emin bir gekilde bu
durumun yalmz hiikiimdarlara 6zgii bir egilim olmayip biitiin Osmanh yé-
netiminde gegerli oldugunu belirtir. Ust diizey biirokratlar tarafindan davet
edildigi bir partiyi anlatirken alayciiinin doruguna ulagir. Miizik, garap ve
dans eden oglanlar ortam kazigtirdik¢a su gelismeler olur:

Baz konuklar iistlerindeki giysileri yirtarcasina gikanp gozlerinden
ates, sakallarindan kopiikler sagarak dansgilara katldi. Odanin etra-
finda dénerlerken sariklan ¢oziiliip havada ugusmaya bagladi. Ve
evin beyinin varlifina ragmen rezil bir gésteri sergilendi. Sonunda
kar sakalli biri, bir kadiya ait olan yalagikh bir gence fena niyetle sa-
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nldi. Aralannda sert bir didigme oldu. Odadakiler yagh, sarhos seh-
vet diigkiiniiniin yliziinii burugturduunu gériince kahkahadan k-
nidilar. Gencin gézii sonunda bana takihnca kulaklarina kadar k-
zardi, 6biiriinii yiiziikoyun iterek elinden kurtuldu.”

Ancak icinde yagadig toplumun cinsel aligkanhklarinin ya da Avru-
pali konugunun onlan nasil gordiigiiniin farkinda olan ev sahibi bey, bu
olaydan sonra ihtiyath davranip Slade’e bu tiir davramglann “kirk yilda bir”
oldugunu sdyler ve iistiinde durmamasimi rica eder. Slade kendisine soy-
lendigi gibi davranacagina s6z verir ama sonra sahneyi en ince aynntisina
kadar anlatir.

Dolayisiyla, erkek erkege cinsellik her yerde yaygindir. Bat kaynakh
gezi edebiyatinda artik bireylerin kigisel tercihi olmaktan gikip bir devlet has-
taliffl, yozlagms bir devlet yonetimi geklini almigtir. Vezirlerin begte dérdii
padigahin zevki i¢in satin alinan kéleler olup, devlet yénetimi konusunda gii-
zel yiizlerinden bagka hi¢bir meziyetleri yoktur. Ancak egcinsellik, Osmanh
ruhuna yerlesmis olan yozlagmanin sadece goriinen yiiziidiir. Sapik arzula-
rinin esiri olan devlet memurlan Avrupahlann kadin erkek bir arada dans et-
mesini hayranhktan agizlan agik seyrederler: “Osmanlilar sedirlerini ve nar-
gilelerini birakip siralar halinde vals yapanlan zevkle seyretmeye bagladilar,
kaftanlan olmasa onlar da dansa eslik ederlerdi. Yagh kapicibagi®® kendi tek-
diize hareminin saglayamadifi bu goériintiiden mest olmustu. Dikkat ¢eke-
cek gekilde ‘sahane!” diye bagirdi. ‘Elli yedi yilik 6mriimde boyle bir sey gor-
medim; bir balo gérdiim ya, artik géziim acgik gitmem.’”*

Slade’in agiklamalanna ve diger birgok gezginin yazdiklarina kalir-
sa imparatorlukta hikim olan siyasi sistem mutlakayetci monarsi ya da Sark
despotizmi olmayip oglancihiktir. Ayni mantga gore, tiim toplumsal yapi-
nin temel tag1 haremin tuhaf cinselligidir. Slade ile ayn1 dénemde yagayan
ABD deniz subayr Walter Colton bu “rezillikler” i¢in s6zde psikolojik bir
agiklama aramigtir. Ona gore biitiin bunlanin nedeni dogustan bir ahlak
yoksunlugudur. Basit halkin biitiin yasalara uymas: ve asla dogru yoldan ay-
rilmamasi beklenirken, yoneticilerin biitiin rezillikleri bagislanir:
“[Tirk’iin] ahlak anlayis1 farkh bir kaynaktan gelir; durumuna gore seyir
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gosteren diirtiiler tarafindan yénetilir ve zorbalik giiciiniin derecesi yiiksel-
dikce bu diirtiiler etkisini tamamen kaybeder. Bir general olarak siradan
astlarinda lanetledigini yapar, siradan bir yurttas yapsa kanmim dehgetten
donduracak bir davranmis1 sultan yaptid takdirde alkiglar.”*

Tiirkler, Araplar ve $arklilar ahlaki bir pusuladan yoksun olduklan
icin dogruyla yanhgtan tamamen habersiz ve “ahlaki” uygarh@in ¢ok geri-
sinde kalmig olarak gosterilir. Escinsellifin ve sefahatin egemen oldugu bu
toplumlann tek yasas: toplumsal ve siyasal niifuzdur. Kendiliginden geli-
sen bir ahlak yasasi olmadigindan toplumsal etiketler ve insan davraniglan
toplumsal diizen icindeki konumlarina baghdir. Giiglii, kudretli olanlarin
her geyi yapmasina g6z yumulur; yoksul ve uysallann ise hi¢bir hareketine
izin verilmez.

Bu tiir carpitlmig tanimlamalann Ingiliz, Fransiz, Amerikan ve Al-
man gezginler tarafindan insafsizca tekrarlanmasi nedeniyle iz birakmas:
kagimilmazdi.* “Otekilik” ve Dogu’nun séylemsel aggdan Batr’min garpik ay-
na imgesi olarak olugturulmas: iizerinde dururken, Ortadogu hakkindaki
bu seyahatnamelerin etkisinin daha da elestirel oldugunu fark etmeyebili-
riz. Ancak bu benzetmelerin etkisini agiklamaya baglamadan énce bir bag-
ka gezgin tiiriinii, yani Dogu’'dan Bati'ya, Ortadogu’dan Avrupa'ya giden
gezginleri ve olugturduklan farkh ahlaki kodlan incelememiz gerekir.

OsMANLI AHLAK AN1AYI§I VE AVRUPA MADDECILIGI

Ortadogu’yu ziyaret eden gezginler Osmanhlara ve Araplara cinsel
ahlaksizlik roliinii bigmekle mesgulken, Avrupa’y1 ziyaret eden Ortadogulu
Miisliimanlarin yazdif ilk seyahatnameler de kadinin statiisiiyle ve daha
kapsamli olarak cinsellik ve cinsiyetle ilgili konulan giindeme getirmisti.
17. yiizylldan 19. yiizyihn bagina kadar Avrupa’ya génderilen Osmanhlann
raporlarinda benzer merak duygusuna bir miktar dini hin¢ kangmstir,
ama higbir agagilama, kiiciimseme veya gipta yoktur.

{ran’da ve Farsi diinyada Tavakoli-Targhi'nin “Euro-erotik” ya da
“eurotik” diye adlandirdif 6zel bir sdylem tiirii ortaya qikimigti. Birgok 19.
yiizyll gezgini Avrupalilan nemfoman ve kadinsi, Avrupa’y1 da biitiin cin-
sel arzulann tatmin edildigi “yeryiizii cenneti” olarak goriiyordu. Bu séy-
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lem iranhlann kendi cinselliklerini giindeme getirmelerini, kendi kiiltiirle-
rini somutlagtrmalanni ve sonra Avrupalilan yozlagmig ahlak anlayiglann-
dan 6tiirii kitnamalanim sagladi* Kendi kiiltiirleri iizerine kafa yorabilme
becerisinin sonuglarindan biri kilik kayafet ve mekinin yeniden 6nem ka-
zanmasiydi; pece bir yanda bask altinda tutma ve tecrit etmenin simgesi
olarak, diger yanda da Batili saldinlara kars: islami degerlere tam baghihk
igareti olarak ortaya ¢ikmist.

Osmanh diinyasindan Avrupa’ya yapilan gezilerle ilgili ilk seyahat-
namelerde Farsi 6reklerde oldugu gibi bir tepki kayith degildir. Bu bakim-
dan Osmanhlann Avrupalhlarla kargilagmas: Safevilerin ve Kacarlarin dene-
yiminden farkhlik gosterir.” Osmanh diinyasindan gelip Avrupa’y1 ziyaret
eden ve seyahatname yazan gezginler (19. yiizyla kadar ashinda bunlarin
hepsi Osmanh merkezinden gelen ve Tiirk¢e konugan kigilerdi) cinsel, top-
lumsal ve cinsiyet farklihklarin1 gormekte asla gecikmezler; bu konular il-
gilerini ceker. Ancak hi¢bir sagkinhk belirtisi yoktur; gérdiikleri manzaralar
onlarda asla “yeryiizii cenneti” gibi fanteziler yaratmaz. Daha alt duygusal
diizeyde bir tepki olduysa bile, ancak daha dnceki seyahatlerde kaydedilmis-
tir; émek olarak Yirmisekiz Celebi Mehmed Efendi’nin 18. yiizyilin bagla-
nnda ¢kt seyahati gosterebiliriz.”

Osmanh gezginlerinin Avrupa'ya pek de hararetle yaklagmamalan-
nin nedeni belki de Osmanlh devletindeki bir¢ok sehir merkezinin Avru-
pa’ya yakin olmasiydi. Bu sehirler yiizyllar boyunca Batiyla ticari ve kiiltii-
rel baglar kurmuglardi. Avrupalilanin yagadifi semtler olan Galata ve Pe-
ra'min sakinleri peceli kadinlann sokakta erkeklerle bir arada bulunmas: ko-
nusunda Bati Avrupa’daki ana cemaatlerinden daha dikkatli davransalar da,
her zaman Miisliman Osmanh toplumsal yasalanna gére yagsamiyorlardi.
Ayni durum dnceleri 1zmir, Halep, Selanik ve daha sonra iskenderiye, Tu-
nus, Beyrut gibi ticaret gehirlerinin benzer semtlerinde de gegerliydi. Os-
manbhlar i¢in Bat1 Avrupa yabanciydi, ama yine de Farsi diinyaya gére daha
cok bildigi ve her zaman karsilagabildigi bir tamdikt.® Bu tamdikh@a rag-
men seyahatnamenin yeni bir edebi tiir olarak ortaya cikagi, Iran’da ve Far-
si diinyada Tavakoli-Targhi ve Najmabadi'nin yazdiklarina ¢ok benzer bir
etkinin yaratlmasiyla sonugland.
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Yirmisekiz Celebi Mehmed Efendi Fransa'ya 17. yiizyil baglarninda
yapt geziyi yazarken kisa elgiligi sirasindaki olumlu gézlemlerini kaydet-
migtir. Kiiltiirel farklihiklarin kesinlikle bilincindedir. Garip yemek yeme
idetlerinden ve kadinlann sik sik kamusal alana gtkmasindan bahseder.
Ancak bunu belirli bir mizah duygusu ve yansizlikla yaparken cinsel bagi-
bosluga ya da cennetle ilgili zevklere herhangi bir géndermede bulunmaz.
Karsilagh$ ddetlerin bazilann Osmanl yonetiminin iiyelerine yasaklanmig
olmasina ragmen bunlara olduk¢a kolay uyum saglamig ve kibar bir Fran-
s1z centilmeni gibi dolagmigtir. Kamusal alanda kadinlann bulunmasina
tepkisi takdir ve endigse kangimi bir duyguydu: “Bu diyarlarda kadinlarin
hiikmii geger. Oyle ki Fransa kadinlann cennetidir. Hi¢bir dertleri veya s1-
kintlan yoktur; higbir direngle kargilagmadan arzulann: ve emellerini elde
ettikleri s6ylenir.”*

Yine de Osmanh Ortadogu toplumunun cinsellik ve modernite an-
laminda bu konulara tepki vermeye baslamasi i¢in Avrupa'ya yapilan bu tiir
yolculuklarin belirli bir diizeye ulagip seyahatnamelerin yazilmas: gerek-
migti. Bu agidan 19. yiizyilda matbaanin kullamimaya baglanmasi ve gezi
yazilannin basilmasi en 6nemli etkendi. Avrupa artk bati batakliklanindaki
uzak ve egzotik yer degil, dinamik bir degisimin mekéni ve giiglii bir rakip
olarak goriilityordu. Orada olup bitenlerin sonuglar1 Ortadogu’nun sakinle-
rine hemen yansiyordu. Avrupa’mn cinsellife yaklagimi da ilgi duyulan bir
konuydu. Yavag yavag bir “Garbiyat¢1” kars: séylem olustu. Bu sdylem gez-
ginlerin deneyimlerini g6zler 6niine serip Avrupa’mn karanhk yiiziiniin ya-
m sira Osmanl kiiltiiriine muhtemel katkisim da ortaya koymaya ¢aligt.”

Avrupa gezi edebiyahmin Avrupa dillerinden 6nce Tiirk¢eye, sonra
Arapgaya cevrilmesi, filizlenen Garbiyatg: sdylemle ¢akaginca, giiglii bir diya-
lektik yarath.’® Pek gok seyahatname gevrilmigti. Cogunda cinsel unsurlar
yumugatilmg ya da sansiirlenmig olsa da, Avrupalilarin yerel cinsel ddetlere
kars: takindig tutumu yansitacak kadar malzeme kalmigt. Osmanh okurlar
seyahatnamelerin kendileri icin olusturdugu aynaya balkinca donakaldilar.
Kendi yazdiklan seyahatnamelerde bu Avrupah s6yleme kars: koyma ve bu-
na denk bir Osmanh séylemi sunma ¢abasi belirdi. Sonuglardan biri, impa-
ratorlugun “Dogulu” arka bahgesi olan Kafkaslar ve Orta Asya hakkindaki
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Osmanli seyahatnamelerinin ortaya gikmasiydi. Bu yazilarda Avrupah gez-
ginlerin temalan kopyalanarak &tekinin gariplikleri, tuhaf cinsel ahlak anla-
yislan ve kendilerinin de yagadigh Dogu'nun geri kalmigh anlatihyordu. Bir
digeri, bir tiir misillemeydi. Bati Avrupa’ya giden Tiirk ve Arap gezginler,
kendi yiiksek ahlak standartlannin tersine Avrupa kiiltiiriiniin ahlaken ¢k-
miis oldugunu géstermek icin ellerinden geleni yaptilar.”

Bu durum bir¢ok Tiirkce ve Arapga konugan gezginin 19. yiizyihn
ikinci yanisinda kaleme aldif seyahatnamelerde belirgindir. Unlii bir yazar,
tiyatrocu ve gezgin olan Ahmed Midhat, Paris’tekd tinlii diinya fuanmn dii-
zenlendigi 1889’da Bati Avrupa’y: dolagmgti. Avrupa’da bir Cevelan adh ki-
tabinda siirekli Avrupahlann bilimde, teknolojideki iistiinliidii ve maddi ba-
sanlan ile ahlaki yoksunlugu arasindaki ugurumdan bahseder.® Avru-
pa’nin toplumsal ve cinsel ahlak anlayigiyla ilgili agtklamalan kendi i¢inde
geligse de, Batih kadinlann ahlaksizhifim Miisliman Osmanh iistiinliigii-
niin gercek bir kanih olarak gosterir. Bir gece, Viyana'da bir kahve sahibi
ona ¢ok sayrda “diigmiis kadinin” ne kadar kotii durumda oldugunu anla-
tir. Kahveciye gore bazilan saygin aile kizlandir. Babalan ve kardegleri ya if-
las etmis ya da kumarda biitiin paralarim kaybetmistir. Her tiirlii ge¢im
aracindan mahrum kalan bu egitimli ve terbiyeli kizlar evlerini terk ederler.
Miizisyen ve sarkia olup bir siire tiyatrolarda ve gazinolarda oynarlar ve so-
nunda da sokaga diigerler. Yapabilecekleri tek is fahiseliktir. Midhat, Slade’in
alayah@indan pek farkli olmayan bir tarzda belirtir: “Biitiin bu kadin sarki-
a ve miizisyenlerin neden ardi ardina Istanbul’a gelip sonra da izmir, Se-
lanik, hatta Suriye’ye gittiini gimdi anliyorum.”*® Batililagmanin tuzaklan,
Avrupa'min kétiiliikleri ve Osmanh ahlalanin iistiinliiii konusundaki gé-
riigleri boylece hakh gikmigtir.

Ahmed Midhat ve diger gezginler Avrupa'min ahlak anlayigimi k-
narken aym anda islam ve Osmanh kiiltiiriinii de islami ahlakin carpitilmig
temsili olarak gérdiikleri anlayisa kars1 da savunuyorlardi. Paris fuarinda
Miisliiman bir Arap olarak ortaya ¢ikan yan qiplak bir rakkase onu kizdir-
migh. Stockholm’deki bilimsel bir konferansta sunulan bir konugmay yo-
rumlarken harem odahklannin gehvetli yaratiklar olarak gosterilmesini
elestirir ve bu imgelerin ciddi akademik aragtirmalann sonucu olmayip si-
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irsel hayal giiciiniin eseri oldugunu belirtir. Onun anlabminda, Osmanh ve
Arap diinyas: ahlakin ve toplumsal refahin sifonag olmusgtur.

Avrupa’'nin yozlagmas: ve her yerde fahiselige rastlanmasi konusu
Araplarnn ve Tiirklerin yazdig: difier pek ¢ok seyahatnamede de gériiliir. 20.
'yiizythn baginda Kahire’den yola gikan Liibnanh modernist Curd Zeydin
bile yaygin fahigelik karsisinda ¢ok etkilenerek “Avrupah kadinlar hakkin-
daki olumlu fikirlerimiz tersine donmistii, 6yle ki hicabimiza ve [kadinlar
i¢in] cahillige (cehl) geri donmek istedik” diye yazar.*° Bahsettigi bir bagka
illet annelerinin terk ettigi bebekler haklkundadir. Sadece Paris’te her yil on
sekiz bin bebegin terk edildigini belirtir. Biitiin bunlar asin 6zgiirligiin ve
dini hor gérmenin sonucudur. Zeydan, eger biitiin bunlar Avrupa moder-
nitesi ve dzgiirliigiiniin sonucuysa o halde bundan uzak durmamiz ve ah-
laki aidan iistiin olan kendi degerlerimize baglanmamz gerektigini séyler.
Kadinlar evin ve ¢ocuklann idare edilmesi i¢in yarattimigtir sonucuna vanr.
Bu gérevi yerine getirebilmek igin egitilmeleri gerekir ama bir kadinin er-
keklerin yapacag islerde ¢caligmasi onu yaratilma amacandan uzaklagtinir ve
dertten bagka bir sey getirmez.*

Aym dénemde askeri bir gérevle Avrupa’ya giden Mehmed Enisi ad-
h Osmanh subayi, aym1 gemide birlikte yolculuk ettigi bir Frans:z subayiyla
aralannda gegen tarbgmay: anlatir. Giivertede gezinen iki subay kendi top-
lumlanndaki kadinlann statiistinii tarbgirlar. Fransiz subay kadinlan eve
hapsettikleri i¢cin Miisliimanlan suglar. “Biitiin giin o kafeslerin arkasinda
canlan sikilmaz m?” diye sorar. Enisi “biz buna hapis degil, tesettiir deriz”
diye cevap verir. Ardindan uzun uzadiya Islam ailesinde kadinin roliiniin ne
kadar 6nemli oldugunu, ¢ocuklann egitimine ve evi ¢ekip cevirmeye ne ka-
dar ¢ok katkalan oldugunu agiklar.# Fransiz subayim ikna ettikten sonra bu
kez karg1 saldinya geger. “Bizim kadinlarirmz” der, “Fransiz kadinlan ve ‘6z-
giir’ diinyanin diger kadinlaninin maruz kaldif belalardan korunmaktadir.”
Evlerini terk edip yabanalarla kagan Fransiz kadinlanndan, fahigelikten ve
diigmiis kadinlardan bahseder. Aynca Ahmed Midhat ve Zeydin'in da ele al-
bizim 4detlerimiz de bize kalsin” sonucuna vanr. “Bizim kadinlanmizin si-
zin idetlerinizden saglayacag hicbir fayda yok.”#
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Ne var ki bu karg: saldinmn nihai sonucu Osmanl diinyasinda bir
sarkag etkisi yaratarak biitiin cinsel séylem alanlarimin kapanmasina yel ag-
ti. Bir yandan Garbiyat¢1 tepki yerel ahlak anlayiginn iistiin oldugu iddias:-
n ortaya ath. Tiirkce ve Arapca seyahatmameleri okuyanlar cinsel ve ahlaki
davramiglannin &viiniilecek bir gey olduguna inanmigh. Ote yandan, ahlak
anlayisim yeni standarda uydurma ¢abas), cinsiyete ve cinsellige kars: dav-
ramglarda genis kapsamh degisikliklerin yapiimasini zorunlu kild:. Bir bag-
ka deyigle, gezginler ve onlar kadar tiim kitap okuyan kitle kiiltiirlerinin ha-
14 Avrupa’ya gére iistiin oldufuna kendilerini inandirmuglards. Yalmzca Av-
rupa’ya kabahat bulmakla kalmayip aym zamanda kendi ahlak anlayiglanim
bu yeni standartlara uyacak sekilde yeniden belirlemeleri ya da o0 zamana ka-
dar séylemlerinde bulunmayan bir cinsel ahlak yaratmalan gerekiyordu.

Biirci Aéacr

17. yiizylldan 19. yiizy1la kadar gecen dénemde gezi edebiyatinda su-
nulan séylem Batinin elit ¢evrelerinde hatin sayihir bir gii¢ kazanmigt. Bu
s6éylemin etkisi belki de biiyiik 6lgiide genel anlamda cinsellik ve bu inga-
nin 6nemli bir parcas: olarak Osmanh Ortadogu’sunun ahlak anlayis: hak-
kinda Avrupalilann fikirlerini bigimlendirdi. Bu giiclii séylem daha sonra
geri doniip Ortadogu’'nun sakinlerini ¢ok gesitli sekillerde etkiledi.+

Bernard Cohn’un Colonialism and Its Forms of Knowledge (S6miirge-
cilik ve Somiirgeciligin Bilgi Bigimleri) adl kitabinda Bat: kiiltiiriine 6zgi
“aragtirmacilik” -bir enformasyon biitiiniinii tammlama, onu siraya koyup
simiflandirma, sonra da raporlar, istatistikler, tarihceler, vb geklinde yayin-
lama- vasitasiyla bir karsihkh etkilesimin bagladigan ileri siirer. Bu etkile-
sim, bu bélgenin epistemolojik temellerinde ani bir degisime yol agmigtur.
Bu tiir aragtirmacihk bigimleri “bilmeden ve kasitsiz olarak yalmz bir bél-
geyi degil aym1 zamanda epistemolojik bir mekim da istila edip fethetmis-
tir.” Ornegin dilbilim aragtirmalan, yeni bir dil kavramina ve zamanla bél-
geye yayilan kimlik bicimleriyle iligkisine yol agmigtir. Dilleri Hint-Avrupa
ve Sami dil aileleri i¢cinde simiflandirmak “kendi” ve “6teki” hakkindaki ta-
nmmlamalan yeniden gekillendirdi. Seriat gibi yerel hukuk sistemlerini an-
lama ve diizenleme ¢abalan, daha 6nce yasalann yumusak ve uysal oldugu

MUsLOMAN OsmANLI TOPLUMUNDA ARzU VE Agk 1500-1900 191



yerlerde yeni ve kat yasallik kavramlan yarath. Derin bir kiiltiirii barindi-
ran nesneler antik sanat eserleri olarak maddelestirildi ve karmagik davra-
nig kurallan “birka¢ metonime indirgendi.”® Somiirgelestirilmis diinyada,
o oliimciil donemden 6nce bagimsiz bir bigimde ve farkina variimadan ge-
ligtirilen her ey dagihip gitti.

20. yiizyilin ortasina kadar, Osmanh diinyasindaki cinsellik ve cin-
sel séylem hakkindaki aragtirmalann kaynag: gezi edebiyatiydi. Aragtirma-
lanin ancak somiirgecilifin bir bigimiyle birlikte bagladign diger alanlarin
tersine, bu alana Avrupa {ilkelerinin biitiin giicleriyle ortaya ¢ikmasindan
cok once girilmigti. Bu, konusuna kars1 asla ilgisiz ya da tarafsiz davranma-
yan bir aragtirma tislubuydu. Ancak tipks kékler, fiiller ve isimler hakkinda
bilgi toplamanin dille ilgili algilamalan degistirmesi gibi, gezginlerin cin-
sellik ve ahlakla ilgili tanimlamalan da cinsel hareket tarzinda dogru ve yan-
hgla ilgili yerel deger yargilanm etkiledi.

17. ve 18. yiizyillarda Avrupa’da yeni bir cinsel ahlak anlayis: olugtu.
Bu dénemdeki gezginlerin anlatug “Sark” cinsellifi masallarinin, dogru
olsun olmasin, bu déniigiimde rol oynadifim diigiinebiliriz. Daha énce
gozlemledigimiz gibi, Avrupa'da ortaya gikan cinsellikle ilgili bakag agis1 se-
yahatnamelerin iislubunda bir yenilik olugtururken oryantalist séylemin te-
mel varsayimlanim da degigtirdi. Normal ve anormal, dogal ve dogal olma-
yan, ahlakl ve ahlaksiz gibi Osmanh Ortadogu’sunun toplumlarina yaban-
c olan yeni simflandirmalar yarath. Gezginlerin araghrmalan sonucu yil-
larca biitiin Avrupa dillerinde olusturulup Tiirkceye ve Arapcaya gevrilen
yeni terminoloji** Osmanh cinselligi haklanda Avrupalilanin gériigleri iis-
tiinde silinmez bir iz birakt. Bu goriiglerin yerel cinsel séylem iizerindeki
etkisi yikiciyda.

Bu kiiltiirel gidayla beslenen Avrupali gezginler Ortadogu’ya 6n-
yargili kavramlar ve zihniyetle geliyordu. Yazilani Osmanl cinselligini Or-
tadogu halk igin gozle goriiliir bir “sey” haline getirdi. Daha 6nce sorgu-
lanmayan ve kiiltiirel dokunun bir pargas olan cinsel davraniglar, egilim-
ler ve tercihler, artik bir lunapark aynasindaki gibi ¢arpik goriiniiyordu.
Tiirkler ve Araplann igini bir utang duygusu ve kétii bir seylerin olacag:
sezgisi kapladi.

192 DISARIDAN Bakis



Biiyiik 4lim, hukuk uzmam ve reform onciisii Ahmed Cevdet Pasa,
otobiyografik eserinin bu durumu ortaya koyan bir paragrafinda déniim
noktasint agiklar. 1850'lerin sonunda, Kinnm Savag1'min ardindan, insanlanin
ahlak anlayisinda bir degisim algilandifim yazar. Ornegin erkeklerin oglan-
larla veya diger erkeklerle goniil iligkisine girmesi artk hog kargilanmaz:

Zen-dostlar ¢ogalup mahbiblar azaldi. Kavm-i Lit sanki yere batdi.
Istanbul’da &teden berii delikanlilar iciin ma‘riif u mu‘tid olan agk
u alika, hil-i tabi‘isi iizre kizlara miintakil oldu.... Kiiberi i¢inde gu-
limpérelikle meshur Kimil ve Ali Pagalar ile anlara mensib olanlar
kalmadi. Halbuki Ali Paga da ecinibin i‘tirizitindan ihtiriz ile gu-
lampireligini ihfaya ¢ahgurdu.¥

Daha énceki cinsel egilimleri inkir edip yerine bagka davraniglan
koyma aligkanhg biitiin seckinler arasinda yayildi. Padigah bile bunlardan
uzak kalamamigt. Cevdet Pasa, Sultan Abdiilmecid’deki davramg degisikli-
gini anlatirken alaycihim zor gizler:

Sultan Abdiilmecid Han hazretleri hakikaten melek-haslet bir pi-
digih-1 ali-cih oldugu halde, o da nev‘-i beserden degil mi? Bu riiz-
gir am da garpdi. Alemin bu inkilibati arasinda, o dahi kadinlar-
dan ba‘zilamna mahabbet i ragbet buyurdu. Nasin harim olan
mu‘idmelidtina o dahi helilinden olarak miigireket buyurdu. Buna
hi¢ kimse bir sey demiyordu. Fakat nisvan ile kesret-i musihabe-
tinden nisi viicid-1 hiimiyhnlanna giinden giine za‘f gelmesi ba-
di-i endige idi.**

Boylece yerlesik cinsel séylemleri bastirma, susturma ve bagka soy-
lemlerle degistirme seriiveni bagladi. Onceki béliimlerde sunulan séylem-
sel metinlerin hepsi ~tip, hukuk, tasavvuf edebiyat, riiya yorumu, gélge
oyunu— bundan nasibini aldi. Gérdiiiimiiz gibi, ya tiimii 19. yiizythn so-
nunda ortadan kayboldu ya da cinsiyet ve cinsellikten neredeyse hig bahse-
dilmeyen, bahsedilse de iistii ortiilii olarak deginilen steril tiirlere déniigtii.
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Ancak modernitenin diger yanlannda oldugu gibi defistirme, sus-
turma, gercegi gizleme ya da sansiirleme girigimleri derin bir inangtan kay-
naklanmiyordu. Eski cinsel sdylemler (daha ¢nceleri derin anlamda birleg-
mis durumdayken) artk parcalara aynlmigh ama bunlann yerine yeni bir
meta séylem ortaya cikmamigh. Laqueur ve Foucault’'nun dogru bigimde be-
lirttigi gibi, cinselli§i tarhgan eski bigimler 19. yiizyillda ortadan kaybolmusg,
kisa zamanda yerlerini yeni bicimler almigt. Cinsel séylemdeki bu degisim
Avrupa’da kapsamh toplumsal ve siyasi de@isimlerin sonucu olarak ortaya
¢ikmugti. Bu degigimlerin arasinda kamusal alanda kadinlara diigen yeni rol;
niifus artig lizerindeki denetimleri arttrma; erkekligin, kadinh@n, cinselli-
gin ve cinsiyetin yeni tanimlan ile 6zel yagam konusundaki yeni kavramlar
vardi. Osmanh diinyasinda ise bu siireg tersine désnmiigtii. Cinsel séylemde-
ki defigimler toplum ve siyasetteki degisimlerden 6nce ger¢eklesmisti. Eski
cinsel séylemden duyulan utang¢ kendilifinden yeni bir séylem yaratama-
mugt. Bilinen cinsel senaryolar seyahatnamelerin saldinsi sonucu yikilinca
bunlann yerini yeni senaryolar alamadi. Osmanh ve Arap topraklan benzeri
goriilmemig bir doniigiim yasadz: cinsel séylem metinsel alandan uzaklagip
erkeklerin ve kadinlarnin samimi arkadag gevrelerine tagimirken cinsel sahne-
nin iizerine bir sessizlik perdesi indi.
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SONUC

MODERNITE VE CiNSEL SOYLEM

lem sagirha derecede agik s6zliiydii. Bize gore, 19. ve 20. yiizylhn

cinsel séyleminden ¢ok giiniimiiziin Sex and the City ya da Will and
Grace adh televizyon dizilerine daha yakinds, ancak énemli bir farkla: Bu
soylemin bir kaism kadinlann ihtiyaglanna ve cinsel tercihlerine gére dii-
zenlenmis olsa da, tekil bicimde erkeklerin sesini yansitiyordu.

Elinizdeki kitapta incelenen séylemler ya da “senaryolar” erkeklerin
ve kadinlann ¢ok ¢esitli cinsel tercihleriyle uyumluydu. Yelpaze muhakkak
ki din ve toplumsal kurallarla kisitlanmigt, ancak bu tercihlerin ¢ok az1 do-
gustan kusurlu goriilityordu. Dénemin, kadinlann kusurlu erkekler oldu-
guna inanilan tek cinsiyetli biyolojik paradigmadan dogan cinsel fikirleri,
bizim heteroseksiielleri egcinsellerden ayiran sabit ve kati simirlannmizla
bagdagmadif gibi, zorlayic1 bir normdan sapildifi duygusu da yoktu. Gél-
ge oyununun ilk dénem &6rneklerinin ortaya koydugu gibi, cinsellikten
utanma gibi bir duygu da yoktu. Penis sahnede yer alan bir oyuncuydu; sii-
rekli Rabelais'nin diline benzer kaba bir dil kullarulirdi. Son yillarda Miis-
liimanlagmig diinyanmin pek ¢ok yerinde yaygin olan, adeta sofuca kamusal
cinsel sdylemden ¢ok farkliydi.

Oyle ki, 17. yiizyilin bir noktasinda, din kurumu bile yaygin homo-
erotik davraniglara kars1 direnemeyecek, baz1 niifuzlu tarikatlar bu tiir
davraniglan yururlitkteki dini uygulamalann bir pargas1 haline getirmeyi
becerecek gibi goriiniiyordu. Geng ve giizel erkekleri seyre dalma konu-
sunda 17. yiizyilda ortaya ¢ikan tartigmalan okumak yamltici olabilir. Bu
tartigmalan bizim heteronormal goriis aqumiza gore, giinliik cinsel davra-
mglarla ilgili dogru ve yanhglar konusunda yapilmig tartigmalar geklinde
gorme egilimindeyiz. Ancak 7. yiizyilda, Osmanh Imparatorlugu’nun bii-
yiik sehirlerinde mutasavwiflar ile ortodoks ulema arasinda ortaya ¢ikan
siddetli tarigma escinsel iligkilere izin verilmesi konusunda degildi. Yasal
olarak kusurlu bulunsa da bu davramglar hayatin bir pargas: olarak kabul

B ugiinkii balag agimizdan, modern 6ncesi Ortadogu’daki cinsel soy-
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ediliyor ve gormezden geliniyordu. Tartigma, bu tiir iligkilere dinde veri-
len yer hakkindayd.

Sonunda, daha radikal olan tasavvufi goriigler sakincah hale geldi ve
bu tiir iligkileri dini agidan ireng bulan kat1 ortodoks dogma kazandi. Ero-
tik dini tasavvuf edebiyatinin dirilmesinden korkan ulema, bu ¢evrelerden
gelen cinsellige dair her konuya kugkuyla bakt. Ortodoks din kurumu Is-
lam ilahiyatinin mevzilerini ve kendi ayricalikh konumunu korumak icin
savagsa da, bu tiir toplumsal davramg kahplanna meydan okumadi. islam
ilahiyatimin zaferi, 19. yiizythn sonunda modemn &ncesi cinsel séylemin
parcalanmasina yol acan siirecin belki de baglangicina igaret ediyordu.

Bu siireg 18. ylizylln ortasindan 19. yiizyilin ortasina kadar, daha son-
ra sylemsel de§igimin baghca kgkirhasiyla cakagmigh: Ortadogu’ya giden Av-
rupal: gezginler ile Bat’ya giden Ortadogulu gezginlerin birbirlerinin cinsel
ahlak anlayigim kargihikh olarak elegtirmesi. Batt Avrupa’nin cinsel aligkanlik-
lan 6ncekd yiizyillarda degigsmisti. Gerek tipta, gerekse halk inanglarinda tek
cinsiyetli paradigmanin yerini daha agik bir iki cinsiyetli paradigma almigt.
Heteroseksiiel ve homoseksiiel iligki arasindaki muglak sinur belirginlegmis,
cinsellik ve iktidar hakkindaki eski kavramlarin yerini yenileri almmg ve sapkin
cinsel davraniglan denetlemek iizere yeni senaryolar ortaya ¢ikrigh. Bu degi-
simler, bircok bakuimdan siyasi ve toplumsal deisimlerle, aynca cinsiyetler
arasi iligkiler konusundaki yeni kavramlarla baglantihydi. Kisa zamanda birbi-
rine eklenip hemen g6ze carpmayan bir karg: sdyleme eklemlenip bigimlendi-
rildiler; bu yeni s6ylem, belirli sirurlar icinde heteronormal bir merkez ve “sap-
kan” uglan olan agik, yeni ve kapsayia bir cinsellik duygusu yaratt.

Artik berraklagmis olan bu séylemin ve séylemde ickin olan erdem-
lilik duygusunun kilavuzlugunda Ortadogu’yu ziyaret eden gezginler, tutu-
cu oldugunu diisiindiikleri bir toplumda, algilamalarina gére teklifsiz bir
cinsel séylemle hem de birindi elden kargilaginca dehsete diigtiiler. Zaten
biiyiik ol¢iide abartlmig da olsa harem alemleri ve kadinlarin yaygin bigim-
de zina yapip kiskang kocalarin da onlan cezalandirmasiyla ilgili s6ylentiler
duymuglardi. Bunlara ek olarak kahveler ve hamamlardaki teklifsiz homo-
erotik kiiltiirle, aynca Karagoz ve arkadaglannin miistehcenligiyle karsilag-
mak onlann goziinii korkuttu. Cogu Tiirkce ve Arapgaya cevrilen seyahat-
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namelerde, inangsizlanin ddetleriyle alay da eden bir igrenme duygusu be-
lirgindi. Bath Avrupa’nin etkisi altina girmig bir diinyada bu tiir kii¢iimse-
yid anlatimlar ¢ok sarsia oldu. Dahasi, somiirgecilerin aragtirma bigimle-
rinin diger 6rneklerinde oldufu gibi, gezi edebiyatimin da asil etkisi genel-
de kiiltiiriin, 6zelde de cinsel séylemin somutlagmasi oldu. Hayatin daha
once g6ze goriinmeyen bir lasmi, birdenbire gézlem ve difer kiiltiirel
normlarla kargilagtirma nesnesi haline gelmigti.

Yavag yavag Ortadogu’da bir kars: sdylem olugtu. Bat Avrupa’ya gi-
den Ortadogulu gezginler de Avrupa ahlakim1 aym gekilde kusurlu buldu-
lar. Batinin serbest ahlak anlayigina y6nelik elestiriler daha énce Hagh se-
ferleri ve Napolyon'un Misir’t iggal etti§i siralarda ortaya gikmgti, ancak bu
kez daha giiclii bigimde giindeme geldi. Viyana ve Paris sokaklarin1 doldu-
ran geng fahigelerle cok sayida terk edilmig bebek Avrupa kiiltiiriiniin bag-
lica kusurlanydi. Ancak bu Garbiyatg kargi-anlahm Avrupa’min sadece bu
dertlerden ibaret olmadigina inamp ayrica Islam diinyasi ile Osmanh dev-
letinin agik bir ahlaki iistiinliigii oldugunu diigiiniirken, aym zamanda ken-
di diinyasinda eski cinsel séylemden uzaklagiyordu. Avrupalilann tezlerine
kars: ¢cikan Osmanh yazarlan kendi toplumlaninin ahlak anlayiginin kesin
bigimde belirlenmig toplumsal konumlara, kadinlanin Avrupali hemcinsle-
rinin kaderinden korunmas icin eve kapatlmasina, heteroseksiiel ahlak
anlayigina ve tutucu degerlere dayandifim savunuyordu.

Hayat en azindan séylemsel diizeyde edebi bir iistiin ahlak idealine
uyum saglamak zorundaydi. Daha 6nceki kugaklanin benimsedigi cinsel se-
naryolara kars: mesafeli olmas: gerekiyordu. Daha énce kiiltiirel merkezin
bir pargasi olan homoerotik sdylem aruk marjinal hale getirilmisti. Hatta
heteroseksiiel séylem bile toplum i¢inde ¢ok daha bastnlmg bir rol benim-
sedi. Karag6z oyunlanni yazanlar 6ncelikle fiziksel belirtileri ortadan kal-
dirdilar: artik sahnedeki kuklalann penisleri gériinmiiyordu, ayrica agik se-
vigme sahnelerinin yerini anlatma ve imalar almigti. fkinci agama olarak,
bizzat s6zciikler yazarlar ve yetkililer tarafindan sansiirlendi.

Bagka soylem alanlarinda da benzer gelismeler oldu. 19. yiizyila ka-
dar egcinsel, evlilik dis1 ya da ensest iligkilerle ilgili riiyalan insanlarin bi-
lingaltinin normal bir pargasi olarak goren riiya tabiri kitaplan, artik ksal-
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tilmig ya da anndinlmig olarak yeniden basiliyordu. Egcinsel iligkiler kate-
gorisi titmiiyle sulandinlmig, bazen tamamen ortadan kaldinlmigt. Escin-
sel davramslarla ilgili gok yaygin dini edebiyat da benzer bir kaderi paylag-
1. Bundan hem sakali bitmemis oglanlara duyulan agk: karalayan, hem de
bu davraniglara ruhani bir deneyim gerekgesiyle g6z yuman anlayig bicim-
leri nasibini aldi. Edebiyatta, Binbir Gece Masallan, Itirh Bahge, Goniil Zevk-
leri Bati’da gok ragbet goriirken Ortadogu kiitiiphanelerinden kayboldu. Se-
vigmenin bedensel mekanizmasi ve bedenin cinsel 6zellikleri bir zamanlar
anatomi ve fizyonomi tezlerinde aynntilanyla incelenirken, daha sonra tib-
bi sdylemden ¢ikanldi. Devlet kanunlan ve nizamnameleri daha énce cin-
sel sucglan agik bir dille ele alirken, arthk aym suglar icin dolayh sézciikler
kullanilir oldu. Cinsellikle ilgili tarbgmalann az ¢ok sabit kaldif tek séy-
lemsel alan ger’i hukuk oldu. Cinsel suglanin hukuki yénlerini ele alan bu
tartigmalar bile canlihifim kaybetmige benziyordu. Hukukgular yiizyillar
boyunca yaptiklan gibi yasalan tartigip yeniden formiile etmek yerine daha
onceki tarhgmalan harfiyen yinelemekte sakinca gérmediler.

19. yiizyl baginda Arapga ve Tiirkge konusulan diinyada matbaanin
kullamilmaya baglanmasi, yazili metne karg: tavnin degigsmesi nedeniyle sii-
reci hizlandirdi. Daha énce kitaplar telif hakk veya yazann nzasina aldir-
maksizin elle yazihiyor, derleniyor ve kopya ediliyordu. Fiyatlar yiiksekt ve
genellikle kitap sayis1 ¢ok diigiiktii. Varsayima gore, kitaplan serbestge ala-
bilen kigiler din ve devlet gorevindeki se¢kinlerdi. Diinyanin her yerinde ol-
dugu gibi, matbaa kitaplan daha ucuz hale getirip kitleler tarafindan okun-
masini sagladi ve béylece okuryazarlik arth. Gegmiste seckin bir azinhiin
okuyabildigi, ayncalikli olmayan kigilerin ulagamadigi metinler aruk kamu-
sal alanda kendine yer buluyordu. Matbaanin yayginlagmasi sonucu miis-
tansihler ve hattatlar loncasinin iiye sayis1 hizla diistii. El yazmasi kitaplar
yavag yavag piyasadan kayboldu. Gerek yurticinde gerek yurtdiginda kolek-
siyoncular ve kiitiiphanelerin yogun talebi nedeniyle fiyatlan hzla artt.
Erotik edebiyatin 6rmekleri ister istemez azaldi. Artik yalnizca kitlelerin
okumas: uygun goriilen kitaplar basilabiliyordu. Erotizm ve cinsellikle ilgi-
li séylemler iceren diger kitaplar argivlerin fildigi kulelerine génderildi.

Oldukga kisa sayilabilecek bir zaman diliminde, s6ylemi cinsel agi-
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dan uygun goriilmeyen her unsurdan arindirmak igin koca bir kiiltiirel sus-
turma mekanizmas: harekete gegirildi. Ancak bu, basitce tepeden inme bir
hareket degildi. Devlet susturma konusunda kendi payina diigeni yapsa da,
bu sadece devletin dahil oldugu bir proje degildi. Kendi kendini sansiirle-
yen yayincilar, yazarlar, tiiketiciler, hayalciler ve ulemadan olugan kiiciik
gii¢ odaklan elbirlifiyle cinsel séylemi susturup adeta yok olma noktasina
getirmiglerdi. 20. yiizyla girildifinde déniigiim tamamlanmigh. Ortadofu
kiiltiiriinde cinsellifin {izerine bir suskunluk perdesi inmigti.

Michel Foucault Cinselliin Tarihi adh kitabina Victoria ¢ag1 haklan-
daki yanh§ kamlarimizin elegtirisiyle baglar. 19. yiizyiln bagindan 2o0. yiiz-
yilin ortasina kadarki biitiin bu dénemin cinsel baski dénemi oldugunu dii-
siiniiriiz. Yaygin inamiga gére, daha 6nce cinsellige kars: 6zgiirce bir zihni-
yetle yaklagihirken, birdenbire bu zihniyete zincir vurulmusg ve cinsel davra-
niglar bask altina ahnmughr. Yine ayni inamsa gore, o zamandan beri ya-
zarlar ve diigiiniirler toplumu zincirlerinden kurtarmaya ugragmaktadir.
Foucault durumun ashinda tam tersi oldugunu ileri siirer. Victoria ¢aginda
cinsellik susturulmamigh. Aksine, psikolojide, ibbi séylemde, ders kitapla-
ninda, panopticon” fikrinde bir patlama yagarmigt. Tiim bunlar, értiilii olarak
cinselli§i tarbymanin yeni yollanm yaratma araglanydi. Gizlilik bizzat séy-
lemin pargasiyd.

Ancak Osmanh yénetimi alindaki Ortadogu'nun son déneminde
ve 1940'larda yeni bir ulus-devlet kiiltiirii ortaya ¢ikana kadar, kaybolan soy-
lemlerin yerini yeni séylemler almadi. Sansiirden sorumlu devlet kurumla-
n bile uygun olanla olmayanin simirlarim ¢izen bir séylem iiretmedi. Ma-
halle iligkileri ve kahve kiiltiirii sayesinde yerel sozlii cinsel senaryolar ge-
ligse de bunlar yazih bigimlere déniigemedi. Eski senaryolar yetersiz olduk-
lan icin ortadan kaybolmamist. Suskunlugun sebebi insanlann cinselligi
artik farkh bicimlerde gérmesi degildi. Osmanh dénemi cinsel senaryolan-
nin yok olmasini izleyen uzun yillar boyunca cinsellikle ilgili heteronormal
goriig ug kultiir 6rnegi olarak kalmay siirdiirdii. Artik terk edilmesine rag-

* Panopticon: Daire geklinde bir yapi ve ortasinda gézetleme kulesi olan bir hapishane projesi. Kule-
den biitiin hiicreler goriiliir ama hiicredekiler kulenin igindekileri géremez. —ev.n.
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men toplumun biiyiik kesimleri tarafindan hili kabul edilen senaryolar ile
daha uygun oldugu diisiiniilen ama sonugta yabana olan, digardan ithal
edilmis yeni fikirler arasinda gozle goriiliir bir gerilim vardu.

Bu kitap Osmanl Imparatorlugu'nun sona erisi ve yarath diigiin-
ce diinyasinin yok olusuyla bitiyor. 20. yiizyil boyunca Ortadogu’daki cinsel
soylemin déniigiimiinii ve heteronormal hale gelen bir kiiltiiriin ortaya ¢1-
kigim belgelemek yeni bir kitabin konusudur. Ortadogu’'nun Miisliiman-
lagmug kiiltiirleri tam heteronormal hale gelmis cinsel séylemle uyum sag-
lamigken, Bati kiiltiirlerinin araya bir kez daha mesafe koyarak, yiizyillar
oncesinin Osmanlilanm hatrlatan bir cinsel kiiltiir geligtirmeleri tarihin
bir cilvesi olsa gerekir.
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Uriel Heyd, Studies in Old Ottoman Criminal Law, yayina haz. V.L. Menage (Oxford: Clarendon
Pres, 1973), s. 1-3; Uriel Heyd, “Kanun and Shari’a in Old Ottoman Criminal Justice,” Proccedings
of the Istacl Academy of Sciences and Humanities 3, no. 1 (1967): 1-8; Halil Inalak, “Kanun,” Encyc-
lopedia of Islam iginde, cilt 4, s. 556-59. Osmanh Imparatorlufu’'nda kanun kelimesinin bir ok an-
lama vardi. Bunlann arasinda eyalet yasalan ve sultamin basit buyruklan da bulunuyordu. Bu bé-
liimde aksi belirtilmedikge bu terim imparatorluk sarayinda yazih buyruklann ve yasalanin bir ara-
ya toplanrmg hali igin kullanilacaktir.

Bkz. Richard C. Repp, The Milfli of Istanbul: A Study in the Development of the Ottoman. Learned Hi-
erarchy (Londra: Ithaca Pres, 1986).

Inalak, “Kanun”, s. 560; Heyd, Studies in Old Ottoman Criminal Law, s. 2-3, 192; Katib Celebi, The Ba-
lance of Truth (Mizani! Hakk), gev. G.L. Lewis (Londra: George Allen and Unwin, 1957), s. 128-29.
Frank Vogel, “Siyasa shar'iyya,” Encydopedia of Islam icinde, cilt 9, s. 694-96; Heyd, Studies in Old
Ottoman Criminal Law, s. 198-99. Doktrini geligtirenler arasinda en géze carpan fakihler tbn Tey-
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15.
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18.

19.

20.

miyye, §rencisi tbn Kayyim el-Cevziyye (6. 1350), ve galigmalanyla 16. yiizyll Osmanh kanun ya-
pralanm etkileyen Osmanh ilimi Dede Efendi (5. 1565) vard1.

Nisana Divan-1 Hiimayun vezirlerden biriydi. Gorevlerinden biri biitiin devlet evralinin kanun ve
protokole uygun olarak yazihp yazilmadigam onaylarmakt.

Seyhiilislam Osmanh Imparatorlufu’nda bag miiftiiniin unvamydi. Divan-1 Hiimayunun lademli
iiyelerinden biriydi.

Katib Celebi, The Balance of Truth, s. 128.

Repp, The Milfti of Istanbul, s. 61; Katib Celebi, The Balance of Truth, s. 128-29; Heyd, “Kanun and
Shari'a”, s. 2-4; Heyd, Studies in Old Ottoman Criminal Law; s. 25-27.

Kanunnameler genellikle mahkemelerde uygulamalann nasil olacafim tarif eden mukaddimelere
sahip kanunlar biitiinilydii.

Heyd, Studies in Old Ottoman Criminal Law, s. 151, 181-82; Inalak, “Kanun”, s. 560. 16. ve 17. yiiz-
yilda Anadolu’daki baz: mahkeme bmekleri aslinda kadilann uyguladign sistemin kanun oldufju-
nu gstermektedir. Bkz. Ser’iye Sicilleri (Istanbul: Tiirk Diinyas1 Araghrmalan Vakfi, 1989), s. 104-
7. Bir zina vakasinda, koca zina yapan kansim bogamak ister; bir bagkasinda, koca zina yapan ka-
nsimn sevgilisinden tazminat ister. {ki vakada da seriata gore cezalandirma talebi yoktur. Aynca
bkz. Leslie P. Peirce, Morality Tales: Law and Gender in the Ottoman Court of Aintab (Berkeley ve
Los Angeles: University of California Press, 2003).

Fleischer, Bureaucrat and Intellectual, s. 291.

Izleyen tartigmada Colin Imber’in “Zina in Ottoman Law” adh ¢aligmasindan yararlamlrmgtr (Stu-
dies in Ottoman History and Law, Istanbul: Isis Press, 1996), s. 175-206, aym sorunlan farkh bir ba-
lag agisiyla incelemektedir.

Daniel Boyarin, Carnal Israel: Reading Sex in Talmudic Culture (Berkeley ve Los Angeles: Univer-
sity of California Press, 1995), s. 28.

$eriatin cinsel suglan ve aile hukukunu ele ahgim aqklarken agagidald metinlerden yararlandim: Muh-
yiddin Ebu Zekeriya en-Nevevi, Kitabii-meemit: Serhil'l-muhazzeb li1-$irdzi (Beyrut Dérii')l- Turdsii’l-
Arabi, 199), cilt 22; Ahmed el-Vangarisi, E-Mi'yart1-mu b ve'l-cadmiyil 1-mugrib fi fetdva ‘ulemayil- If-
rikya vel-Andalus ve-Magrib (Rabat, Fas: Darii'l-Garbi'l-Islimi, 1981); Ebi el-Hasan el-Basri, El-hdvi e-
kebir fi fikh mezhebil imam el-§8fii (Beyrut Dérii'l-Kutub el-‘Iimiyye, 1994); Mu‘cemii1-fikhil-hanbeli:
Mu’cemitT-mughni fi elfikhiT-hanbeli, mustahlas min kitdbil1-mujni li'ibn Kuddme (Beyrut: Dérii'l-Kutub
el-Tlmiyye, 1973); Takiyeddin Ahmed ‘Abdiil-Halim Ibn Teymiyye, Mecmu’ fetdva seyhid 1-Islém Ahmed
ibn Teymiyye, ed. ‘Abdiir-Rahmén Muhammed {bn Kasim (Suudi Arabistan: tarihi ve yaymas belli de-
gil); ve Ibrahim el-Halebi, Multakay T-ebhur (Beyrut Mii'essesatii'r-Risile, 1989). Sonuncusu 19. yiiz-
yila kadar Osmanh kadilannin gbzdesiydi. Bu kaynaklann sundugu goriisler Colin Imber’in “Zina in
Ottornan Law” adh cahgmasinda aktardi ¢egitli kaynaklar tarafindan biiyiik 6lciide desteklenmnigtir.
Elbette kullamlan pek ¢ok bagka kaynak vardi ve her zaman dilimi i¢in hangisinin en énemli oto-
rite oldugunu kesin olarak séylemek giigtiir.

Kafd'a ilkesinin (kiginin toplumsal veya ekonomik acidan kendi dengiyle evlenmesi) agk bir istis-
na oldufu kabul edilir, ancak bu da bir tavsiyedir ve kendisinden toplumsal veya ekonomik olarak
iistiin veya agafp kigilerle evienenlere herhangi bir ceza getirilmemistir. Ornegin bkz. el-Halebi,
Multakayi1-ebhur, cilt 1, 5. 246.
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Romalilar kadinlann iistte oldugu sevigme pozisyonlarim ciddi ahlaki bozulduk olarak gériiyorlar-
di. Bkz. Peter Brown, The Body and Society: Men, Women, and Sexual Renunciation in Early Christi-
anity (New York: Columbia University Press, 1988), s. 5-11. Bir bagka rnek vermek gerekirse, Ré-
nesans déneminde Venedik’te anal iligki ok ciddi bir sug olarak gériiliiyordu. Bkz. Guido Ruggi-
ero, The Boundaries of Eros: Sex Crime and Sexuality in Renaissance Venice (New York: Oxford Uni-
versity Press, 1985), 8. 109-13. Aynca bkz. Béliim 4.

Abdelwahab Bouhdiba, Sexuality in Islam (Londra: Routledge and Kegan Paul, 1985), s. 30-31.
Imber, “Zina in Ottoman Law”, s. 176.

Age., s. 176-77.

Kuran, 27:55.

El-Basri, El-haviyiil-kebir, s. 222-26.

ibn Teymiyye, Mecmu’ fetdva $eyhit1-1slm Ahmed ibn Teymiyype, s. 179-80; Imber, “Zina in Otto-
man Law”, s. 179.

En-Nevevi, Kitabiil-mecma, cilt 22, s. 58; Ibn Teymiyye, Mecmu’ fetdva Seyhitl-Islam Ahmed ibn Tey-
miyye, s. 181-82; Mu'cemitl-fikh el-hanbels, 2. bsliim; el-Basri, El-hdvi el-kebir, s. 222-23; el-Vangari-
si, El-Mi'yar, cilt 2, s. 208-10; el-Halebi, Multakayiil-ebhur, cilt 1, s. 334.

En-Nevevi, Kitabii'1-meom, s. 63, 48; el-Basri, El-hdvi el-kebir, s. 224.

Mu’cemi 1-fikhi’l-hanbeli.

fbn Teymiyye, Mecmu’ fetdva Seyhiil-Isldm Ahmed ibn Teymiyye, s. 181-82; Mu’'cemiil-fikhi’l-hanbe-
li; En-Nevevi, Kitabi'l-mecmé, s. 58, 26, 27.

En-Nevevi, Kitabii'l-mecm8, s. 27; el-Halebi, MultakayiT-ebhur, cilt 1, s. 334-35.

Heyd, Studies in Old Ottoman Criminal Law, s. 167-69; Inalcik, “Kanun”, s. 556-59. Aynica bkz. Co-
lin Imber, Ebu’s-Su’ud: The Islamic Legal Tradition (Stanford, CA: Stanford University Press, 1997),
s. 44. Imber dogru bicimde pek ¢ok kanunun kaynagimin &rf oldufunu saptamgtir. Omer Liitfii
Barkan Osmanhlann daha énce kullandifh cegitli kanunnamelerin Akkoyunlu padigahi Uzun Ha-
san'in kanunu, Memluk sultam Kayitbay'in kanunu ve Dulkadiroflu kanunundan yararlandifim
belirtmektedir. Bkz. Barkan, “Kanunname”, Islam Ansiklopedisi iginde ({stanbul: Maarif Basimevi,
1955), cilt 6, s. 193-94. Burada vurgulamak istedifim nokta diger hukuk sistemlerinin zaten seri-
attan etkilenmig oldugu ve gelenegin bile degismez bir eski yasa olmadifndir. Birkag yiizyilhk Isla-
mi yonetimin sonucunda Osmanh {mparatorlugu’nun pek ¢ok yerinde gelenek baz: temel ilkele-
rini geriattan almmgt. Belli bir noktaya kadar geriatin bazi temel kavramlanna uymasi igin ya da en
azindan halkin {slami kanunla tutarh oldugunu diigiindiigi sekilde yeniden yaplandintmgti.
Heyd, Studies in Old Ottoman Criminal Law, s. 44-53. Aynca bkz. Ahmet Akgiindiiz, Osmanl Ka-
nunnameleri ve Hukuki Tahlilleri (Istanbul: Hilal Matbaasi, 1992), cilt 4, s. 293-96.

Akgiindiiz, Osmanh Kanunnameleri, cilt 4, s. 361. Akgiindiiz'e gére Tiirk kiitiiphanelerindeki ge-
nel kanunnamelerin yiizde 9o’1 bunun kopyasidir.

Age., cilt 4, 5.366.

Age., cilt 4, s. 366-67; Heyd, Studies in Old Ottoman Criminal Law, s. 109-30.

Bu tablolardaki bilgiler Heyd, Studies in Old Ottoman Criminal Law ve Akgiindiiz, Osmanh Kanun-
nameleni, cilt 4’ten alinmigtr.

Bu bakimdan ayrica bkz. Imber, Ebu’s-Su’ud, s. 50; ve Akgiindiiz, cilt 4, s. 296, 366.
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Heyd, Studies in Old Ottoman Criminal Law, s. 55-93, 95-131. Aynca bkz. Leslie P. Peirce, “Seniority,
Sexuality and Social Order: The Vocabulary of Gender in Early Modern Ottoman Society,” Women
in the Ottoman Empire: Middle Eastern Women in the Early Modemn Era, yay. haz. Madeline Zilfi (Le-
iden: Brill, 1997), s. 170-71. ‘

Heyd, Studies in Old Ottoman Criminal Law, s. 97.

Imber, “Zina in Ottoman Law”, s. 192.

Bkz. el-Halebi, Multakay1-ebhur, cilt 1, s. 336-41; Ortayh, “The Family in Ottoman Society” Ana-
lecta Isisiana X: Studies on Ottoman Transformation iginde (Istanbul: Isis Press, 1994), s. 130. Ortay-
11 “biitiin Osmanl tarihi boyunca bir tek recrn cezasina hiikkmedildifini ve cezamn uygulandiam”
ileri siirmektedir.

Dror Ze'evi, An Ottoman Century: The District of Jerusalem in the 1600s (Albany: State University of
New York Press, 1996), s. 177-78. Mahkemelerin ufiraghg: davalar géz ard: edilemeyecek kadar
acik evlilik disn iligkiler, fahigelik giiphesi ve tecaviiz olaylarryd. Aynca zina igleme niyeti konusun-
da Ebussuud’un fetvas igin, bkz. Imber, “Zina in Ottoman Law”, s.190-92.

Ayrica bkz. Peirce, “Seniority, Sexuality and Social Order”, s. 187. Bunu erkek onuru sorunu
olarak géren Peirce, dofru bigimde aym kanunun karns: zinaya kangan evli bir adama kéftehor-
luk vergisi yiikledigini, aynca bir oflanciyla iligkiye giren g¢ocufun babasim cezalandirdihm
belirtir.

Dror Ze’evi, “Kul and Getting Cooler: The Dissolution of an Elite Collective 1dentity in the Otto-
man Empire,” Mediterranean Historical Review 11, no. 2, (Arahk 1996): 177-99.

Ortayhi, “The Family in Ottoman Society”, s. 129-30; Leslie Peirce, “Fatma’s Dilemma: Sexual Cri-
me and Legal Culture in an Early Modern Ottoman Court,” Annales — Histoire, Sciences Sociales 53,
no. 2 (1998): 291-346.

Halil Inalak bagka bir agklama getirir. Onun goriigline gére tanm sistemi ve timarla ilgili pek ok
kanun oldugundan ve bu sistemler 8nemli degigikliklere ugradifindan kanuna baglanmamn bir
anlamu yoktu, dolayisiyla 6nemi azalmigh. {nalak, “Kanun,” s. 561.

Ceza Kanunname-i Hiimayun (Arapgca versiyon), Siileymaniye Kiitliphanesi, Hiisrev Paga no. 826.
Kanunname-i Ceza, Siileymaniye Kittliphanesi, Hidiv 1smail Pasa no. 35, no. 157 ve no. 121. Son
kopya bir Arapga ceviridir.

Kanunname-i Ceza, s. 45. madde 197.

Age., s. 45, madde 199. Kiirek ceza olarak kadirgalarda caligma anlarmina geliyordu ama bu dénem-
de muhternelen angarya yapilan herhangi bir hapis cezas) anlamnda kullanilmigtir.

Age., s. 45, madde 200.

Age., s. 46, madde 202. Diger 6mekler icin bkz. madde 188, 205-6.

Ehud Toledano, The Ottoman Slave Trade and Its Suppression (Princeton, NJ: Princeton University
Press, 1980).

Ze'evi, “Kul and Getting Cooler.”

Haim Gerber, State, Socicty and Law in Islam: Ottoman Law in Comparative Perspective (Upper Sadd-
le River, NJ: Pearson Addison Wesley, 2000); Ibn ‘Abidin, Reddil-muhtar ‘ala el-darri'l-muhtar
(Beyrut: Dar Thy#'iil-Turasi'l-'Arabi, tarihi belli degil).
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Tarhgmah da olsa bu tiirden bir ¢aligma: G. H. Bosquet, L’Ethique sexuclle de I'Islam (Paris: G. P.
Maisonneuve et Larousse, 1966); ayrica Bouhdiba Sexuality in Islam adh kitabim (Londra: Routled-
ge and Kegan Paul, 1985) Islamiyetteki klasik cinsel doktrinine ayirmugtr. Aynca bkz. Basim Mu-
sallam, Sex and Society in Islam: Birth Contral before the Nineteenth Century (Cambridge: Cambrid-
ge University Press, 1983).

Joseph Norment Bell, Love Theory in Later Hanbalite Islam (Albany: State University of New York
Press, 1979), s. 88, 144, 200-201.

J. Spencer Trimingham, The Sufi Orders in Islam (Londra: Oxford University Press, 1973), s. 14,
103. Tarikatlann ge¢ ortaya gikagimun gostergelerinden biri Osmanh déneminde en yaygin olanla-
nn resmi kurulug tarihlerine géz atmaktr: Kadiriyye (1166), Rufaiyye (1182), $azeliyye (1258), Be-
deviyye (1276), Mevleviyye (1276), Naksibendiyye (1389) ve Bektasiyye (1337). Bu tarihler genellik-
le tarikata adim veren kurucusunun &liim tarihleridir. Cofu tarikatin ger¢ek anlamda geligmesi
kurucusunun sliimiinden onlarca yil sonra olmugtur.

Alexander Knysh, Islamic Mysticism: A Short History (Leiden: Brill, 2000), 5. 265-80.
Trimingham, Sufi Orders, 5. 104. Aynca bkz. Madeline C. Zilfi, The Polisics of Piety: The Ottoman
Ulema in the Postclassical Age (1600-1800) (Minneapolis: Bibliotheca Islamica, 1988), s. 165-66.
Zilfi, Politics of Piety, s. 274, 278-80. Aynca bkz. Ahmet Yagar Ocak, “Oppositions au soufisme
dans l'empire Ottoman aux quinziéme et seiziéme siécles,” Islamic Mysticism Contested: Thirtcen
Centuries of Controversies and Polemics, yay. haz. F. De Jong ve B. Radtke (Leiden: Brill, 1999), s.
610; ve Trimingham, Sufi Orders, s. 69. Melametiyye'nin erken dénem tarihi i¢in bkz. Sara Sviri,
“Hakim Tirmidhi and the Malamati Movement in Early Sufism,” The Heritage of Sufism, yay. haz.
L. Lewisohn (Oxford: One World Publications, 1999), cilt I, s. 583-613.

Bkz. ]. Schacht, “Abu’l Su‘ud,” Encyclapedia of Islam, 2. bask (Leiden: Brill, 1960-2002), cilt 1, s.
152a; Ocak, “Oppositions au soufisme,” s. 610-12; ve John Kingsley Birge, The Bektashi Order of
Dervishes (Londra: Luzac, 1937).

Dror Ze'evi, An Ottoman Century: The District of Jerusalem in the 1600s (Albany: State University of
New York Press, 1986), s. 69-70; Muhammad Amin {bn Fadlallah El-Muhibbi, Térih Huldsata1-
dasar fi A'ynal-karnil-hddi ‘ashar (Kahire: Bulak, 1284H).

Bell, Love Theory, s. 44, 98, 125 vd; A. Ateg, “Ibn al-‘Arabi,” Encyclopedia of Islam, cilt 3, s. 707b;
Ocak, “Oppositions au soufisme,” s. 611; Zilfi, Politics of Piety, s. 37-38. Aslinda vahdetil l-vilcud de-
yimini ilk kullanan 1bni'l-Arabi degildi, onun ditiincelerini agiklamak isteyen milritleri tarafin-
dan ortaya atlmigt.

William C. Chittick, The Self-Disclosure of God: Principles of Ibn al-‘Arabi’s Cosmology (Albany: State
University of New York Press, 1998), s. 12-16; Knysh, Islamic Mysticism, s. 168, 268.

Annemarie Schimmel, Mystical Dimensions of Islam (Chapel Hill: University of North Carolina
Press, 1975), s. 291.

M. Milson, A Sufi Rule for Novices: Kitab adab al-murldin of Abu al-Najib al-Suhrawardi (Cambrid-
ge, MA: Harvard University Press, 1975), s. 33, 47, 75-76; ). During, “Sama‘,” Encyclopedia of Islam,
cilt 8, s. 1018a; Knysh, Islamic Mysticism, s. 322-34.
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Milson, Sufi Rule, s. 47, 75-76.

Ocak, “Oppositions au soufisme,” s. 611 (Diizdag'dan ahnt, Seyhillislam Ebussuud Efendi Fetvdlan, s. 86).
Hayreddin er-Remli, El-fetdvayii'l-Hayriyye li-nef  el-beriyye (Kahire: Bulak, 1300H), cilt 2, s. 179-80.
$emseddin Muhammed fbn ‘Umar el-Ghamri el Vésiti ile layaslayin, El-hiikmii 1-mazbiit fi tahrim
fi'1kavm Lit (Kahire: Darii’s el-Sahibe li't-Tura, 1988), s. 108. $arla séyleme ve ¢alg ¢alma haklan-
daki hadisler ile peygamberin bu konulardaki tavn haklandaki tarhgmalar i¢in, bkz. ‘Abdiir-Rah-
mén Ibn ‘Ali {bnii’l-Cevzi, En-Nefis fi tahric ahddis Talbfs iblis, yay. haz. Yahya bin Halid bin Tevfik
(Kahire: Mektebetii't-terbiye el-Islamiye, 1994), s. 162-65.

Er-Remli, El-Fetdvd, dilt 2, s. 179-81.

Abdellah Hammoudi, Master and Disciple: The Cultural Foundations of Moroccan Authoritarianism
(Chicago: University of Chicago Press, 1997). $eyhler ile miiritleri arasindaki daha eski ama daha
baglantih bir tammlama igin, bkz. Milson, Sufi Rule, s. 56.

Hammoudi, Master and Disciple, s. 91-97, 138-41.

Age., s. 118-39.

Unlii Osmanh gezgini Evliya Gelebi bile dogdufu zaman bir Mevlevi derviginin eve gelip agzindan
cikardign bir ekmek parcasim kendisinin a§zina koyarak onu kutsadifam anlatir. Bkz. Evliya Efen-
di, Narrative of Travels in Europe, Asia and Africa in the Seventeenth Century, cev. Joseph von Ham-
mer (Londra: Parbury, Allen, 1834), 2. kisim, s. 15-16.

Cornell Fleischer, Bureaucrat and Intellectual in the Ottoman Empire: The Historian Mustafa Ali
(1541-1600) (Princeton, NJ: Princeton University Press, 1986). Cagdag zikir térenleriyle ilgili ilging
bir anlatm icin, bkz. Michael Gilsenan, Saint and Sufi in Modern Egypt: An Essay in the Sociology of
Religion (Oxford: Clarendon Press, 1973), s. 156-87.

Hamid Algar, “Reflections of Ibn ‘Arabi in Early Nakshbandi Tradition”, islami Araghirmalar 5, no.

1 (Ocak 1991): 1-20; R. S. Humphreys ve di§., “Tarika,” Encyclopedia of Islam, dlt. 4, s. 991a; G. L.

Lewis, “Bayramiyya”, Encyclopedia of Islam, cilt. 1, s. 1137a; Abdiilbaki Gélpinarh, Melamilik ve Me-

lamiler (Istanbul: Devlet Matbaas), 1931). ’

Bkz. Zilfi, Politics of Piety, s. 168: “Kadizadelileri oncelikle telaglandiran yalmzca saplanlik degil

saplanhgin ragbet gdrmesiydi” (alru ben ¢izdim).

El-Amisi konusunda bkz. Hajji Khalifa, Kashf al-zuntm (Leipzig: R. Bentley, Original Translation

Fund of Great Britain and Ireland igin, 1835-58), cilt 1, s. 191.

Sininiiddin Yusuf el-Amist (el-Vaiz), Tebyinii I-mahdrim, yazma, Princeton Universitesi, Firestone

Kiitiiphanesi, Hitti kat. No. 927, sayfa 1353, 142b. Aynca, bkz. Ebu el-Feth el-Deccini, El-kdil-

milfred fi mahabbeti’l-emred, el yazmas, Princeton Universitesi, Firestone Kiitiiphanesi, kat. No.

1952, sayfa 7b.

Bkz. Bell, Love Theory, s. 19-21, 26, 30-31, 44, 88, 125-27, 139-44. Ahmed bin Muhammed, Rasdi -

lebib fi mu‘dgreti'l-habib, yazma, Bibliothéque Nationale, Mss. Arabes 3051. Bkz. Hajji Khalifa, Kashf
al-zunum, cilt 1, s. 237.

Burada aynnth olarak agklanan incelemeden bagka, bkz. El-AmaAsi (el-Vaiz), Tebyind'l-mahdrim;

El-Vasiti, El-hitkmii-mazbit; ve Takiyeddin Ahmed ‘Abdiil-Halim {bn Teymiyye, Hicabiil-mar'a

ve-libdsuha fil-Islém (Kahire: yaymas belirtilmemis, 1974). lyi bilinen bagkalan da vardir, bunla-

rn arasinda {bn Kayyim el-Cevziyye ve es-Suytiti'nin yazdifh kitaplar da yer ahr. Ttirke aragtirma-
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lar igin, bkz. Kadizade Islamboli Ahmed bin Muhammed Emin Efendi, Cevhere-i Behiyye-i Ahme-
diyye fi serh-i vasiyet el Muhammediyye (Uskiidar: yayinais: belirtilmemig, 1218); A. Faruk Meyan,
yay. haz. Birgivi Vasipetnamesi (Kadizade Serhi) (Istanbul: Bedir Yayinlan, 1977); ve Ergiin Higyl-
maz, Eski Istanbul'ds* Muhabbet” (Istanbul: Cep Kitaplan, 1991).

Ed-Deccéni, El-5kdii1-mifred fi mahabbetil-emred. Bir bagka kopyasi Ibrani Universitesindedir. No.
APAR 1338. Yazar hakkinda bilgi igin, bkz. Moshe Perlman, “A Seventeenth Century Exhortation
Concerning Al-Aqs,” Israel Oriental Studics 3 (1973): 261-68; ve El-Muhibbi, Tariha1-Hulasati’l-
dsdr, cilt 3, s. 475.

Ed-Deccini, El-4kdid1-milfred, varak 1a. Aym yozlagma duygusunu bu konuyu ézellikle bu dénem-
de igleyen yazarlar da hissetmigtir. El-Am4si'nin 16. yiizyihin sonunda yazdiklanna bakan: “Gér ey
alalli kigi, nasil da yayilip arth bu igrenglik, bu zaman boyunca bu cemaatin Araplan ve Acemleri,
Alimleri ve cahilleri, yifinlan ve seckinleri arasinda.”

Age.

Aynca, bkz. El-Visiti, El-hiakmiil-mazbat, s. 119-21.

Aynca, bkz. Bell, Love Theory, s. 26.

Bkz. Schimmel, Mystical Dimensions of Islam, s. 289-90; Bell, Love Theory, s. 42-43; ve Triming-
ham, Sufi Orders, s. 212 n. 1 (Trimingham hadisi “bulunmug veya icat edilmis” diye tammlar). Bkz.
El-Amisi, TebyindI-maharim, varak 139b. Yazar, Milik’e atfedilen ve bir kdleyle iligki kurmaya izin
verdigi 8ne siiriilen hadisin kesinlikle uydurma oldufunu iddia eder. Aynca, bkz. El-Visiti, El-hiik-
mal-mazbit, s. 116-17.

Ed-Decchni, El-1kdii1-milfred, varak 3b-4a.

Age., varak 4a-5a.

El-Amasi, Tebyinill-mahdrim, sayfa 139b; el-Visiti, El-hitkmiil-mazbat, s. 99. Son metnin editérii
olan Ubaydallah al-Masri ekledigi dipnotta bu hadisin kaynaghm bulamadifim ve pek ¢ogunun
marjinal kaynaklardan alintilandifam belirtir.

Ed-Deccini, El-1kdd1-milfred, varak 5a. Aym 6ykii daha 6nceki eserlerde de goriiliir (bkz. El-Visiti,
El-hitkmii'-mazbat, s. 50) ama 16. yiizyilda daha da yayginlagmiga benzemektedir.

El-Visiti, El-hitkmii1-mazbit, s. 54, 81; Franz Rosenthal, “Ar-Razi on the Hidden Illness,” Science
and Medicine in Islam: A Collection of Essays (Aldershot: Variorum Reprints 1990), madde IX.
El-Vésiti, El-hakmail-mazbat, s. 51.

Seyretme ve homoerotik davramglarin yasaklanmas: konusunda Birgivi'nin égretileri igin, bkz. Ka-
dizade, Cevhere-i Behiyye, s. 146, 153. Aynca, bkz. Derin Terzioflu, “Sufi and Dissident in the Otto-
man Empire: Niyazi-i Mirsi (1618-1694)" (doktora tezi, Harvard Universitesi, 1999), s. 196-200.
Zilfi, Politics of Piety, s. 136. Terzioglu, “Sufi and Dissident”, s. 213, 218-19.

ZiMi, Politics of Piety, . 140-45.

Age., s. 149.

Age.

Bkz. ‘Abdiir-Rahmin el-Ceberti, ‘Acayibii’l-dsdr fi et-terdcim ve’l ahbdr (Beyrut: Dar el-Celil, tarih
belirtiimemis), s. 83-86; ve Rudolph Peters, “The Battered Dervishes of Bab Zuwayla: A Religious
Riot in Eighteenth Century Cairo”, Eighteenth Century Renewal and Reform in Islam, yay. haz. Ne-
hemia Levizion ve John Voll (Syracuse, NY: Syracuse University Press, 1987), s. 93-115.
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Colin Imber, “Malmatiyya”, Encyclopedia of Islam, cilt 6, s. 223b.

John Obert Voll, Islam: Continuity and Change in the Modern World (Boulder, CO: Westview Press,
1982), s. 36.

Afsaneh Najmabadi, “That Fateful/Faithful Cup of Wine: Shaykh San'an and Heteronormalizati-
on of Love in Qajar Iran” (Arap ve Osmanh Tarih Yaziminda Yeni Egilimler konulu seminer i¢in
hazirlanan yayymlanmarmg araghrma, Istanbul, 1999); Najmabadi, Women with Mustaches and
Men without Beards: Gender and Sexual Anxieties of Iranian Modemity (Berkeley ve Los Angeles:
University of California Press, 2005).

Najmabadi, “That Fateful/Faithful Cup of Wine,” s. 16.

Bkz. 6. béliim.

Gilsenan, Saint and Sufi, s. 189.

Snouck Hurgronije, “Les confreries religieuses, la Mecque et le Panislamisme,” Verspreide Geschrif-
ten (Bonn: Kurt Schroeder, 1923 [1900)), s. iii, 189-206.

DO6rDpUNCH BOLUM

I.

{1k yiizy:llardaki riiya yorumu kitaplarinin listesi igin, bkz. John Lamoreaux, “Dream Interpretati-
on in the Early Medieval Near East” (Doktora tezi, Duke Universitesi, 1999), s. 355-61. Giiniimiiz-
deki riiya yorumu kitaplan i¢in, bu béliimiin 22. ve 73. notlanina balamiz.

Bkz. E. W. Lane, An Account of the Manners and Customs of the Modern Egyptians (Londra: East-West
Publications, 1989 [1836)), s. 264.

G. E. von Grunebaum, “Introduction: The Cultural Function of the Dream as Illustrated by Clas-
sical Islam,” The Dream and Human Societies iginde, yay. haz. G. E. von Grunebaum ve Roger Ca-
illois (Berkeley ve Los Angeles: University of California Press, 1966), s. 16-17.

Age., s. 6-7.

Steven M. Oberhelman, “Hierarchies of Gender, Ideology, and Power in Ancient and Medieval
Greek and Arabic Dream Literature,” Homoeroticism in Classical Arabic Literature i¢inde, yay. haz.
J. W. Wright Jr. ve Everett K. Rowson (New York: Columbia University Press, 1997), s. §8-59.
Arapga ta ‘bir sdzclifiiniin anlamlan i¢in bkz. Larnoreaux, “Dream Interpretation in the Early Me-
dieval Near East”, s. 142.

Miklos Maroth, “The Science of Dreams in Islamic Culture,” Jerusalem studies in Arabic and Islam 20
(1996): 229-36; zellikle bkz. s. 232-34. Mukaddime (Kahire, 1:6, 6, 12-13) adh eserinde riiya yorumun-
dan bahseden {bni Haldun ok giizel agiklar. Ug tlir rilya siralar: Allah tarafindan ilham olunanlar,
Seytan’dan kaynaklananlar ve insandan kaynaklananlar. Ibn Khaldun, The Mugaddima: An Introduc-
tion to History, gev. Franz Rosenthal (Princeton, NJ: Princeton University Press, 1967), s. 368-71.
William C. Chittick, The Sufi Path of Knowledge (Albany: State University of New York Press, 1989),
s. 120.

Bkz. Fazlur Rahman, “Dream, Imagination and ‘alam al-Mithal,” The Dream and Human Socicties
icinde, yay. haz. G. E. von Grunebaum ve Roger Caillois, s. 409-19; Henri Corbin, “The Visionary
Dream in Islamic Spirituality,” The Dream and Human Socicties icinde, yay. haz. G. E. von Gruneba-
um ve Roger Caillois, s. 381-408; Annemarie Schimmel, Mystical Dimensions of Islam (Chapel Hill:
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University of North Carolina Press, 1975), s. 270; ve Ibn al-'Arabf, “De la connaissance des songes”,
cev. Ali Ridha Arfa, Aux sources de la sagesse 1, 2. boliim (1994): 35-68; 1, 3. biliim (1994): 41-68.
tbnii'l-‘Arabi’nin eseri lizerine kapsamh yorumlar yazan Abdiilgani en-Nébulusi hig siiphesiz ‘alemii -
misdl kavramim ve riiyalann kékeniyle ilgili diger tarigmalan biliyordu. Bkz. W.AS. Khalidi, “Abd al-
Ghani al-Nabulusi,” Encyclopedia of Islam, 2. bask (Leiden: Brill, 1960-2002), 1. dlt, s. 60-61.
Artemidoros haldanda gok az bilgi vardir. Daldys adh Lydia kentinden olup M.S. 2. yiizyilda yagadig
hemen hernen kesindir. Bkz. Artemidorus, The Interpretation of Dreams: Oneirocritica, gev. Robert J.
White (Torrance, CA: Original Books, 1990). Bu eser Foucault'nun cinsellikle ilgili anitsal ¢aligma-
sinda incelenmigtir: Michel Foucault, The History of Sexuality II: The Use of Pleasure (Londra: Pengu-
in Books, 1992 [1984)), s. 5-20. Foucault'nun baz1 gézlemleri bu b8liimiin ilinci kasminda ele alina-
caktir. Arternidoros’un eserinin Arapea gevirisi igin, bkz. Huneyn {bn Ishik (cev.), Kitdb*t-Tabirir-
ru'yd: Evwvel ve chemmilkutub fi tefsiril-ahldm (Artemidoros’un Oneirokritika adh eserinin gevirisi),
yay. haz. Abdiilmun'‘im el-Hifni (Kahire: Dariilregad, 1991). Kitapta Artemidoros'un metinlerinin fbn
Ishik tarafindan yapilan gevirisinin Ibn Sirin, en-N4bulusi ve Freud'un ritya yorumlanyla kargilagtar-
masi yer alraktadir. Aynica, bkz. T. Fahd, “Ru’y4” Encyclopedia of Islam, 8. cilt, s. 646; ve De Lacy
O’Leary, How Greck Science Passed to the Arabs (Londra: Routledge and Kegan Paul, 1964), s. 164-70.
Iging bir dykiiden bfrendigimize gore, halife el-Ma'man’u Yunan felsefe metinlerini ve Oneirok-
ritika’y1 Arapgaya cevirtmeye iten geylerden biri riiyasinda Aristoteles ile konugtufunu gérmesiy-
di. Von Grunebaum, Dream and Human Socicties, s. 7-8 (1bnii'l-Nedim'in Fikrist'inden ahnmgtir,
Kahire 1348/1929-1930, s. 339).

Douglass Price-Williams, “Cultural Perspectives on Dreams and Consciousness,” Anthropology of
Consciousness §, say1 3 (Eyliil 1994): 13-16.

Bkz. Lamoreaux, “Dream Interpretation in the Early Medieval Near East.”

Age., s. 228-84. Ayrnica, bkz. Oberhelman, “Hierarchies of Gender”, s. 64-65.

Strohmaier, “Hunayn Ibn Ishaq,” Encyclopedia of Islam, 3. cilt, s. 578-81. Oncirokritika'nin 6zgiin Yu-
nancasinda, Yunan panteonunun tannlan her yerde mevcuttur. Bkz. Artemidorus, Interpretation of
Dreams; ve Lamoreaux, “Dream Interpretation in the Early Medieval Near East,” s. 15, 80-81.
“Fa-itazilu en-nisa’ fi'l-mehid.” Bakara suresi, 222. ayet. Bkz. Abu al-Hasan ‘Ali Ibnii'l-Kassér el-
Hevlini el-Keyrevini, Kitdbiil- bulidgil-merdm fi ta’biri’r-ru’yd fi el-mendm, yazma, Bibliothéque
Nationale, Paris, Manuscrits Arabes 2746, varak 16b. Diger 6rnekler i¢in, bkz. 23, 26, 33b ve 35. va-
rak. Ayrica, bkz. Lamoreaux, “Dream Interpretation in the Early Medieval Near East”, s. 86-93.
“Inna nursild el-ndke fitneten lahum.” Kamer suresi, 27. ayet. ‘Abdiilgani en-Nibulusi, Tatiri1-
dndm fi ta‘biri 1-mendm ($am: Dariilhayr, 1998), s. 449. Bu kitaptaki 6rekder Bulak baskisiyla (Ka-
hire: Bulak, tarihi belirtilmemis) ve ¢esitli el yazmalanyla, 6zellikle en-Nabulusi'ninkiyle (El-‘Abir
fi't-tabir, Princeton Universitesi, Garrett Koleksiyonu, varak g1a-g4b) ile karsilastnlmigtr.
Kuran'la ilgili imgeler i¢in ayrica, bkz. Oberhelman, “Hierarchies of Gender,” s. 64.

Aligkanhiklar i¢in, bkz. Pierre Bourdieu, Practical Reason: On the Theory of Action (Cambridge: Po-
lity Press, 1998), s. 8, 81-82, 97-98; Richard Jenkins, “Habitus,” The Social Science Encyclopedia
i¢inde, 2. bask: (Londra: Routledge, 1996), s. 354-55.

Khalidi, “Abd al-Ghani bin Isma‘il al-Nabulusi,” s. 60; Muhammad Emin Ibn Fazlullah el-Muhib-
bi, Tarihit1-Huldsati'l-dsar fi A‘yani’l-kami’l-hddi ‘esar (Kahire: Bulak, H. 1248), cilt 2, s. 433.
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figing bir not olarak belirtmek gerekir ki, 20. yiizyiin sonunda, bu kitabin yeni ve genellikle san-
slirlenmig uyarlamalan Tiirk piyasasim istila etmigti. Bkz., $iikrii G8knar, Riys Tabirleri Ansiklo-
pedisi (Istanbul: Kitsan, tarihi belirtilmemig); Imam Nabulsi Islami Ritya Tabirleri Ansiklopedisi (1s-
tanbul: Eko Ofset, tarihi belirtilmermig); Imam Nabulsi ve Diger Imamlar Islami Riiya Tabirleri An-
siklopedisi (Istanbul: Seda Yaywnlan, tarihi belirtiimemig).

Bu, bilyiik §lgiide hadis ilmine ve peygamberin siinnetinin ashina uygun olup olmadifam dogrula-
mak igin kullamlanlara dayalidit. Bunu izleyen tarhgmanin dayandifix yer: ‘Abdiilgani en-Nibulu-
si, El-‘Abir fi et-ta’bir fi ustil keyfiyet ta'bir er-ru'pd fi el-mendm (Beyrut: Mii’essesat ‘izzeddin, 1996),
s. 483-84. Aynica, bkz. en-Nébulusi, Fl-‘Abir fi*-ta'bir Princeton Universitesi, Garrett Koleksiyonu.
Artemidoros'un kendi déneminde yaptif benzer bir tarhgma icin bkz. fbn Ishik, Kitdbiit-Ta'bi-
ri’r-ru’pd, s. 27-30.

Foucault'nun belirtti§ine gbre, Artemidoros benzerliklerin bir arada bulunmassyla ilgili bu ilkeyi
rilya yorumlanm yéneten ana ilke olarak gérilyordu: Foucault, Use of Pleasure, s. 14.

tbn tshik, Kitabiit-Ta'biri’r-ru’yd, s. 217'de Artemidoros’u layaslayin. Arternidoros burada aym
simgenin bagka simgelerden olugan bir zindrin iginde farkh bir anlama gelebilecefini belirtir.
Bu 8rnek, goriiniige bakilirsa pek gok yorumcunun gézdesi olmugtur. Ayvamin rilya yorumundali
uzun tarihi icin, bkz. Lamoreaux “Dream Interpretation in the Early Medieval Near East,” s. 120.
En-Néibulusi, El-‘Abir fi et-ta’bir fi usil keyfiyet ta’bir er-ru’yd fi el-mendm. Bu konuda aynca, bkz.
Combs-Schilling, Sacred Performances: Islam, Sexuality, and Sacrifice (New York: Columbia Univer-
sity Press, 1989), s. 171. Riiya yorumculanmn yorumlamay: tarihsel zamana ve mekédna oturan bir
bilim olarak gbrdiiklerinin bir bagka géstergesi, en-Nibulusi'nin Hasad bin Huseyn el-Hel4l tara-
findan yazilan TabekatiI-mu‘abbirin’e dayah tammlamasidir. En-Nébulusi'nin tammlamas: riiya-
lar ve anlamlan haklandald bilgilere katlkada bulunan uzun bir insan zincirini -putperestier, Ya-
hudiler, Hiristiyanlar, Miisliilmanlar- icerir: en-N&bulusi, El-‘Abir fi et-ta’bir fi usil keyfiyet ta’bir
er-ru'yd fi el-mendm, s. 482. En-Ndbulusi’nin tammlarnas) modern yazarlann simgesel dille ilgili
analizleriyle kiyaslanabilir. Bkz. Erich Fromm, The Forgotten Language: An Introduction to the Un-
derstanding of Dreams, Fairy Tales and Myths (New York: Rinehart, 1951), s. 13. Fromm iig farkh sim-
ge tiirli belirler: geleneksel, rastlantisal ve evrensel. Geleneksel simge bir seye (masa, sandalye) ver-
digimiz isim olabilir. Bunun simgelediffi geyle gercekte bir bag olmayabilir. Rastlantisal simge,
zihnimizde belli bir ruh halini tetikleyen bir manzara olabilir, ¢iinkli bu manzara kigisel bir ami-
muzla ilgili olabilir. Evrensel simge herkesin tamdif bir simgedir ¢iinkli bu, 6rnegin hareketi ve
enerjiyi simgeleyen ateg gibi duyurnsal bir deneyimle baglantihdar.

El-Keyravini, Kitdbii1- buldfil-merdm, sayfa 4-4b; Joseph de Somogyi, “The Interpretation of Dre-
ams in Ad-Damiri’'s Hayat al-Hayawan,” Journal of the Ropal Asiatic Society 1. bdliim (1940): 1-3;
Muhammed tbn Sirin, Tefsiri1-ahldmil-kebir (Kahire: Matba‘at el-Calli, 1995), s. 3-18.

Aynica kahve, silahlar, iskambil kartlan ya da yeni miizik aletleri gibi yeni olgularin yorumlan igin,
bkz. Seyyid Siileyman el-Hiiseyni, Kenziilmendm (Istanbul: Kitabhane-i Sevdi, H. 1340), s. 489,
715, 787, 8o1, 843, 840-846.

Metinler aras: kargilaghrmalar icin, bkz. Lamoreaux, “Dream Interpretation in the Early Medieval
Near East,” s. 146-72.

Oberhelman, “Hierarchies of Gender”, s. 64.
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Cemal Kafadar, Between Two Worlds: The Construction of the Ottoman State (Berkeley ve Los Ange-
les: University of California Press, 1995), 8. 8-9, 30; Rudi Lidner, Nomads and Ottomans in Medi-
eval Anatolia (Bloomington: Indiana University Press, 1983), s. 37.

Birlestirici bir séylem olarak riiyalar icin, bkz. Barbara Tedlock, “The Evidence from Dreams,”
Psychological Anthropology icinde, yay. haz. Philip K. Bock (Westport, CT: Praeger, 1994), s. 286.
Bkz. Robert Dankoff, The Intimate Life of an Ottoman Statesman (Albany: State University of New
York Press, 1991), s. 16-17, 100-102, 185-86, 221-22. DankofT, her iki tarafin da bazi riiyalann uy-
durulmug oldugunu bilmeleri- gerekti§ini belirtir. Ortak gériilen riiyalann olasihf igin, bkz.
Stanley Krippner, “Waking Life, Dream Life, and the Construction of Reality,” Anthropology of
Consciousness 5, say1 3 (Eyliil 1994): 20-21. Derin psikolojik katmanlan ortaya gikartan bir yorum
drnegi igin, Evliya'nin harap bir caminin onanim haklandalkd riiyas: ve Melek Paga'min kendi yag-
lanan bedeniyle ilgili gérdiigii riiyanin ok kigisel yorumu igin, bkz. Dankoff, Intimate Life, s. 207-
11. 19. yiizyilda Misir kiiltiiriindekd riiyalar igin, bkz. Lane, Account of the Manners and Customs, s.
264: “Misirhilar riiyalara ¢ok inanirlar, riiyalar genellikle hayatlanmin en $nemli eylemleri konu-
sunda onlan ydnlendirir. Riiya yorumu konusunda {bn §ahin ve Ibn Sirin’in yazdifn ild biiyiik ve
tinlii eserleri vardur. ki, sonrakinin hocasidir. Birgok 4lim dahi bu kitaplara gézii kapak bir gii-
venle bagvurur.”

Sigmund Freud, The Interpretation of Dreams (Londra: Allen and Unwin, 1913); Rosalind D. Cartw-
right, “Dreams,” The Social Science Encyclopedia iginde, s. 197.

Bu belki giiniimiizdeki baz: Islami riiya yorumu gelenekleri igin de gegerlidir. Freud’un tamimla-
di rityalann bir kasmim bir grup Fash ritya yorumcusuna sunan Benjamin Kilborne, onlann bu
yorumlardaki simgelere tamamen farkh anlamlar yiiklediklerini kegfetti: B. Kilborne, “The Hand-
ling of Dream Symbolism: Aspects of Dream Interpretation in Morocco,” Psychoanalytic Study of
Society 9 (1981): 1-14.

En-NAbulusi, Ta4iri1-4ndm (Dariilhayr baskisi), s. 168 (Hatim) ve 187 (Hulhal). Yiiziiklerle ilgili
benzer bir yorum Artemidoros’tan [bn Ishik'in uyarlaifn Kitabi't-Tabiri'r-ru’yd s. 116'da buluna-
bilir. Burada en-N4bulusi'nin riiyada bilezik gérmeyle ilgili analizi vardir: “Halhal riiyada oflu
simgeler. Riiyasinda viicudunda altin bir halhal géren adam hastalanacak ya da bir giinah igleye-
cek demektir. Ve efier kadimin viicudunda bilezik varsa, o kadin tehlike ve korkudan uzak duracak
demektir. Eger (halhahin] ¢ifti (zevc) yoksa comert bir kocayla evlenecek demektir. Viicudunda her
kim altin veya giimiig bir halhal gériirse iiziintii ve derdi olacak veya tutuklamp baglanacak demek-
tir.” Benzer bir yorum igin, bkz. el-Hiiseyni, Kenztilmendm, s. 774-80.

En-Nibulust, Ta‘tirii1-dndm (Dariilhayr basksi), s. 35, 165, 206, 234, 333, 427, 440; el-Keyrevi-
ni Kitabit 1-bultifil-merdm, sayfa 35: Efer birisi riiyasinda penisinden bir yilan qikhfam goriirse,
bir ¢ocugun gecimini sa§layacak (yarzuk) demektir. El-Hiiseyni, Kenzéilmendm, s. 838-39 ile
kargilaghinn.

En-Nibulusi, Tatird 1-dnam.

Age., s. 438.

En-Nibulusi, Ta ‘tiriT-dndm (Dariilbayr baskisi), s. 449, 457. Aynca, bkz. Somogyi, “Interpretation
of Dreams,” s. 4-10.

En-Nibulusi, TatiriT-8ndm (Dariilhayr baslasi), s. 58, 312.
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El-Keyrevani Kitdbiil- bultifil-merm, sayfa 33b. Bir bagka secenek mam Ca‘fer’in riiya yorumu Id-
tabinda sunulmaktadir. Burada hayvanlar asla erkek veya kadinlan simgelemez: M. Hidayet Hosa-
in, “A Treatise on the Interpretation of Dreams”, Islamic Culture 6 (1932): 578-82.

En-Nibulusi, Tatiriil-dndm (Dariilhayr baskist), s. 60, 83, 159.

Artemidorus, Interpretation of Dreams, s. 74-75.

Age., s. 83, 85, 174, 304, 305, 387, 388; Ahmed Mugniyye, Tafsirii'l-Ahldm (Beyrut: Dariil-Hilal,
1979), s. 220. Aynica, bkz. Mugniyye, Tefsiri1-Ahldm, s. 279, 292, 294, 313, 350; ve Artemido-
ros’tan uyarlayan Ibn Ishik, Kitdbg't- Tabiri'r-ru’yd s. 150-51, 163.

Janice Boddy, “Spirits and Selves in Northern Sudan: The Cultural Therapeutics of Possession and
Trance,” American Ethnologist 15, say1 1 (1988): 4-27. Kadinlann erkek spermine hazne gérevi gor-
mesi konusu igin ayrica bkz. Oberhelman, “Hierarchies of Gender”, s. 69.

Boddy, “Spirits and Selves,” s. 5/6.

Artemidoros’tan uyarlayan 1bn ishik, Kitdb't-Tabiri‘r-ru'yd, s. 78; Artemidorus, Interpretation of
Dreams, s. 66-67.

En-Nébulusi, Tatiri1-dndm (Dariilhayr basks), s. 159. Aynca, bkz. Mugniyye, Tefsirii1-Ahlém, s.
98; El-Keyrevani Kitdbal- bulafi'l-merdm, sayfa 22; ve el-Hiiseyni, Kenzilmendm, s. 540.
En-Nibulusi, Tatirii'l-dndm (Darlilhayr baskisi), s.159.

Age., s. 160

Geg donem Osmanh ve Arap folklorunda hamamlar $eytan'in mekéni durumundayken camiler ve
mezarhklar meleklerin mekdm haline gelmigti.

Artemnidoros’tan uyatlayan Ibn 1shik, Kitdbii't-Ta biri'r-ru'yd, s. 93-105.

Artemidorus, Inierpretation of Dreams, s. 84-85.

Orijinalinde, bu baghk tannlar ve tanrigalarla cinsel iligki kurmayla ilgiliydi.

Arternidoros'tan uyarlayan tbn ishak, Kitdbi't-Ta‘biri'r-ru'yd, s. 99-103; el-Hiiseyni, Kenzlilmendm,
S. 437-

Bkz. Peter Brown, The Body and Socicty: Men, Women, and Sexual Renunciation in Early Christianity
(New York: Columbia University Press, 1988), s. 432: “Eski Romahlan kaygilandiran gey, 6zgiir bir
erkegin kendisini kadinlardan ayiran kat yurttaghk hiyerargisini bir kadinla oral seks yaparak, ya
da kendisini bir kadin gibi agifina sunarak bozmasiydi.”

Oberhelman oral seksle ilgili bu béliimiin ¢evrilmedigini iddia eder, ancak her ne kadar kisaltilmig
ve sansiirlenmig olsa da bu béliimiin gevrildii agiktir. “Hierarchies of Gender,” s. 68.
Artemnidoros'tan uyarlayan Ibn Ishak, Kitabd't-Tabiri'r-ru'yd, s. 103-6.

Age., s. 106-7.

Brown, Body and Society, s. 19. Aynca, bkz. Basim Musallam, Sex and Society in Islam: Birth Coni-
rol before the Nineteenth Century (Cambridge: Cambridge University Press, 1983).

fbn Sirin, Tefsira1-ahldmil-kebir.

Hosain, “A Treatise on the Interpretation of Dreamns”, El-Keyrevéni, Kitdbii1-buliigi’l-merdm.
En-Nabulusi, Tatirii1-dndm (Dariilhayr baslasi), s. 234, 236, 415, 458.

Bkz., Joseph Schacht, An Introduction to Islamic Law (Oxford: Clarendon Press, 1984 [1964)), s.
120-22.

En-Nibulusi, Tatirii1-4ndm (Dariilhayr baslkasy), s. 484.
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68. Bunun yanlalanm gérmek igin, bkz. el-Hiiseyni, Kenzitimendm, S. 437.
69. Burada en-Nébulusi’'nin zinayla ilgili tarhgmasimn bir béliimi vardir: Riiyada zina gérmek hiya-

0.

71

72.
73

net anlamina gelir ve rilyasinda zina yaptgim géren kimse hiyanet etmig demektir. [Bu balamdan]
bilinmeyen kadin bilinenden daha iyi ve giicliidiir. Zina aym zamanda hirsizhk demektir ¢iinkii zi-
na yapan hirsiz gibi saklanir. Riiyasinda zina yapan bir kadirun bagtan qikarmak icin kendisine
yaklaghgam goren kigi yasaklanmig bir miilkii paylagrms demektir. Giizel bir kizla zina yaptigam
goren kigi parasim emin bir yere koymug demektir. Rilyasinda zina yapip bunun igin bir hadd ce-
zas1 aldifinu goren sultan yénetimini giiclendirecek demektir. Ve riiya géren kigi hiikiirnette bir
mevki sahibi oldugunu goriirse, bu gorevi {istlenecegi anlarmina gelip ona hilat ihsan olunacak de-
mektir. Bir vilayeti yénetecek, ancak ySnetimi adil olmayacaktir. Ve eger birisi tamidifa bir kiginin
kansiyla zina yaptifhm gérmiigse, (bu, riiya géren kiginin kocadan?] para almak istedi§i anlarnina
gelir. Her kim rityasinda [Kuran’daki) zina yapan erkek ve kadinla ilgili ayeti okudufunu gériirse,
kendisi de zina yapiyor demektir. Bu ayeti okuyan kadin i¢in de ayru gey gegerlidir. Riiyada zina ya-
pan bir kadinla i§ yapmak bu giinah diinyasint ve onu arayanlan simgeler. (s. 234)

flging bir not olarak belirtmek gerekir ki, belki de homoerotik iligkiyi anlatan belirli bir fiilin yok-
lugu nedeniyle, bu livata tarhgmasi boyunca en-N4bulusi nakaha fiilini kullamr.

En-Nibulusi, Ta‘irl 1-dndm (Bulak baskast), s. 201. Bu baglik, modern baskda ve ayrnca el-Hiisey-
ni'nin 20. yiizyll baginda yazilan Kenztlmendm adh eserinde sansiirlenmigtir.

En-Nibulusi, Tairi 1-4ndm (Bulak baslasi), s. 483.

Bu, el-Hilseyni'nin Kenzfilmendm ve Mugniyye'nin Tefsiral-Ahldm kitaplarninda belirgindir. Orne-
gin bunlarda livdta konusundald uzun tarhigmalardan hig¢ bahsedilmez. Aynca, bkz. ‘Abdiilfettah
es-Seyyid et-Tthi, Ta‘birdl-mendm ve-tefsirfil-ahlam (Beyrut: El-Mektebe el-Sakafiyye, 1992).

Beginci BoLtMm

1.

w
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Mikhail Bakhtin, Rabelais and His World (Bloomington: Indiana University Press, 1984), s. 10;
Bakhtin, L’Ocuvre de Frangois Rabelais et la culture populaire au Moyen Age et sous la Renaissance (Pa-
ris: Gallimard, 1970).

Bakhtin, Rabelais and His World, s. 10.

Bakhtin, L’Oeuvre de Frangois Rabelais, s. 18-20.

Elegtirilerin iyi bir &zeti icin, bkz. Peter Stallybrass ve Allon White, The Politics and Poetics of Transgres-
sion (Ithaca, NY: Cornell University Press, 1986). Bu yaklagimlann ortagagdalki Islam kiiltiiriine
kapsamh uygulamas: igin, bkz. Boaz Shoshan, Popular Culture in Medieval Cairo (Cambridge:
Cambridge University Press, 1993), s. 47-48.

Nicholas N. Martinovich, The Turkish Theatre (New York: Benjamin Blom, 1968 [1933], 5. 38-39.
Sahne ve perdeyle ilgili agiklamalar icin aynca bkz. Sabri Esat Siyavuggil, Karagsz: Its History, Its
Characters, Its Mystical and Satirical Spirit (Istanbul: Milli Egitim Basinevi, 1961), s. 2; Cevdet Kud-
ret, Karagoz (Ankara: Bilgi Yaymnevi, 1968), dilt 1, s. 48; ve Metin And, Karagbz: Theatre d’ombres
Turc (Ankara: Dost Yayinlan, 1977), s. 75 (Ingilizce baskis1 da var). Aynntili bir tamimlama da 17.
ylizyrlda Evliya Celebi tarafindan verilmigtir: Seyahatname (Istanbul: Ekdam Matbaasi, H. 1314), cilt
1, S. 654.

NOTLAR



I0.

1L,

12.
13.

14.

15.

16.

17.
18.

19.

18. yiizyil sonunda Osmanh Imparatorlugu’nu gezen Pocqueville de gélge oyununa Yahudilerin
etkisi ve pay: olasih§indan bahseder: “Sergilenen oyunlar arasinda stk sik bir Yahudi cenazesinin
ternsili vardir. Cenaze téreninde bir bérekgi dlenin mallanini, Istanbul Yahudilerinin konugtugu
dille duyurur.” F.C.H.L Pocqueville, Travels through the Morea, Albania, and Several Other Parts of
the Ottoman Empire, to Constantinople (Londra: Richard Philips, 1806), s. 134.

And, Karagdz, s. 31-66. Paragraf {bn lyis'tan alinrmgtr: Kitabil't- tarthil- Misr el-meshtr bi-beddyi‘
ez-zuhlr fi vakd'i’ ed-duhtr (Kahire: Bulik, H.1311-12 [1896)), cilt 3, s. 125, 133. Aynca, bkz. Kudret,
Karagbz, cilt 1, s. 7-11; Martinovitch, Turkish Theatre, s. 31-32; Siyavuggil, Karagdz, s. 4-12; ve And-

reas Tietze, The Turkish Shadow Theater and the Puppet Collection of the L. A. Mayer Memorial Foun-
dation (Berlin: Mann, 1977), s. 18.

J. Theodore Bent, ed. Early Voyages and Travels in the Levant (New York: Burt Franklin, 1893), 8. 215.

Burada dev penisiyle iinlii Yunan tanns: Priapus'tan bahsediimektedir. Priapus kuzeybat Anado-
lu’daki (Lapseki yakuninda) Lampsacus antik kentinin en énemli tannsiyds.

Pocqueville, Travels, s. 134. Pek gok oyunun sansiirlendigi 19. ylizyil ortasinda bile Charles White

goyle bir yorumda bulunmugtu: “Oyunlardald pantomim ve diyaloglar dayanilamayacak kadar
miistehcendir. En sefil simflanmmzin en ahlaksiz olanlanm bile tiksindirir. Ramazan gecelerinde
her yerde rastlanan bu oyunlara gosterilen hoggérii Tiirk polisine duyulan giivenin biiyiik 8lciide

sarsilmasma yol agmaktadir. Yabanalarda da insanlann ahlaki konusunda haysiyet kina duygular
uyandirmaktadur, zira seyircilerin yansi gengler ya da gocuklardir. Ustelik bu serginin bazen var-

likh kimselerin haremlerinde gosterilmesi istenmekte ve buna izin verilmektedir.” White, Three

Years in Constantinople (Londra: Henry Colburn, 1846), dilt 1, s. 121-22. Aym dénemlerde bir Fran-

81z gezgini de benzer gézlemlerde bulunmugtu: “Cette piéce consacrée par la tradition, se mélan-

ge d'impudicités dégotitantes et de mordantes railleries, est presque la seule manifestation du gé-

nie populaire en Turquie, et son unique création théitrale.” Charles Roland, La Turquie contempo-

raine, hommes et choses (Paris: Pagnerre, 1854), s. 144.

Bu 6ykiiniln gegtigi dbnemde {stanbul (Konstantinopolis) hili Bizanshlann elindeydi.

Evliya Celebi, Sepdhatndme, cilt 1, s. 652-53.

Selim Niizhet, Tirk Temasas: Meddah — Karagdz — Ortaoyunu (Istanbul: Matbaa-i Ebiizziya, 1930),

s. 63-64. Aynca, bkz. Tietze, Turkish Shadow Theater, s. 18-19.

Kudret, Karagoz, s. 43.

Siyavuggil'den geviri, Karagdz, s. 30. Benzer siirler i¢in, bkz. Niizhet, Tirk Temagast, s. 64.

En iinldi giirlerden biri bizzat en-Nibulusi tarafindan yazilrmigt: Ben gdlge oyununu biyiik bir ders

olarak gdriiriim / Gergeklik biliminde iistiin olan i¢in. / Gérilntiiler ve hayaletler gelip geger / Ve

onlar ¢cabucak gézden kaybolurken hayald kalir (Niizhet, Tiark Temasasi, s. 64). Hayali diinya (‘dle-

mii'l-misdl) fikyi icin, bkz. dérdiincii bélim.

Siyavusgil, Karagdz; Martinovitch, Turkish Theatre, s. 35-36.

E. W. Lane, Manners and Customs of the Modern Egyptians (Londra: ].M. Dent and Sons, 1954), s. 397.

And, Karagdz, s. 73. Muhaverenin pek gok ¢egidi vardir; bunlarin en yaygim “gel-ge¢” muhaveresi-

dir. Burada Karag$z ve Hacivat kargilikh s6z oyunlan yaparak perdenin bir ucundan &biiriine bir-

birini kovalar. Aynca, bkz. Tietze, Turkish Shadow Theatre, s. 25. Tietze'ye gére muhavereler sade-

ce kasa sahnelerin sergilendii daha eski dénemlere ait oyunlardan kalmadir.
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33.

35-
36.
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39-
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Tietze, Turkish Shadow Theatre, s. 22-23.

Hellmut Ritter, Karagds, Tarkische Schattenspiele (Hanover: Orient-Buchhandlung H. Lafaire,
1924).

Ignacz Kunos, Hérom Karag6z-J4iék (Budapesgte: yayincisi yok, 1886); Ignacz Kunos, Tark Kavim-
leri Halk Edebiyatlanindan Ornekler (Petersburg: yayinasi yok, 1899).

Mecmua-i Hapl (Istanbul: Cihan Matbaas), 1325 [1909)); Letdif<i Haydl (Istanbul: yayinas: ve tari-
hi yok); Sarkis ve Kantolu Karagoz Kitabs (Istanbul: Asya Kiitiiphanesi, 1325 [1909)); Behig ve Salih
Efendiler, Hayal yahut Karagoz'in Son Perdesi (Istanbul: Kader Matbaas, 1325 [1909)]).

Hayilt Memduh, Karagbz Perdesi Killiyat: (Istanbul: Necm-i 1stikbal Matbaas, 1338-40 [1922]). Ay-
nca lthan Baggéz'iin yardimiyla Hayili Kiiciik Ali ses kayitlan yapmgtr (Ankara: Milli Kiittipha-
ne Miizik Boliimi Argivi).

Hellmut Ritter'in Karagds ve Cevdet Kudret'in Karagdz adl metinlerini kargilagtrdiktan sonra ara-
larinda ciddi bir fark olmadif sonucuna vardim. Bundan dolays, daha kolay anlagilabilen Kudret'in
metnini kullanmaya karar verdim.

Moliére'in 1840’larda bile Karagbz oyunlan iizerindeki etkisi konusunda, bkz. Adolphe Thalasso,
Le thédtre turc: Moliére et le thédtre de Karagueuz (Paris: Editions de I'avenir dramatique et littéraire,
tarihi yok).

Kudret, Karagbz, c. 1, s. 63-137, 169-214. Abdal Bekgi Tietze tarafindan “The Muddleheaded Night
Watchman"” adiyla cevrilmigti (Tietze, Turkish Shadow Theater, s. 41-Go).

Kudret, Karagbz, cilt 1 s. 178-79.

Age., 5. 304; ve s. 85-86.

“A I'époque ou les réglements de police ordonnaient pour la premidre fois qu’on ne put sortir sans
lanterne apreés la chute du jour, Karagéz parut avec une lanterne singuliérement suspendue, nar-
guant impunément le pouvoir, parce que I'ordonnance n’avait pas dit que la lanterne dut enfermer
une bougie. Arrété par les gardes et reliché, d’aprés la légalité de son observation, on le vit repara-
itre avec une lanterne ornée d'une bougie, qu’il avait négligé d’allumer. Karagéz se permet la liber-
té de parole, il défie toujours I'injustice, le sabre et la corde.” Gerard de Nerval, Voyage en Orient
(Paris: Gallimard, 1998), s. 622. Aynca, bkz: Sotiris Spatharis, Behind the White Screen (Londra:
Magazine Editions, 1967), s. 27.

Kudret, Karagdz, cilt 1 s. 308 (Bayik Evienme).

Age., s. 308, 310. Cesme adli oyunda Hacivat'n kanis1 Karagbz'iin kansin fahigelikle suglar: age.,
cilt 2, s. 17-21. Aynca, bkz. s. 37, 137.

And, Karagdz, s. 86; Siyavusgil, Karagoz, s. 22-23; Tietze, Turkish Shadow Theatre, s. 27.
Martinovitch, Turkish Theatre, s. 41.

Siyavusgil, Karagdz, s. 20-29; And, Karagdz, s. 26-34.

Siyavusgil, Karagdz, s. 20-21.

Age., 5. 16.

Kanunname-i Ceza (H. 1274), yazma, Sitleymaniye Kiitiiphanesi, Hidiv Ismail Paga, no. 157.
Everett K. Rowson, “Two Homoerotic Narratives from Maml_k Literature: Al-Safadi’s Law‘at al-
shaki and Ibn Daniyal's al-Mutayyam,” Homoeroticism in Classical Arabic Literature icinde, yay. haz.
J. W. Wright, Jr. ve Everett K. Rowson (New York: Columbia University Press, 1997), s. 159-91. Ay-
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40.

41.

42.

ey

45.
46.

47

18

52.

53

54.
55

56.

57

58.

59-
6o.

61.

nca, bkz. Amila Butrovic, “Sociology of Popular Drama in Medieval Egypt: Ibn Daniyal and His
Shadow Plays” (Doktora tezi, McGill Universitesi, 1994).

Stallybrass ve White, Politics and Poetics of Transgression, s. 82.

Tietze, Turkish Shadow Theater, s. 20. Kahvehaneler 16. yiizyilin ortasinda ortaya giknmgh. Tiitiin
kullanmak ertesi yiizyiin baginda yayginlagt..

Kahvelerde oynatilan Karagdz oyunuyla ilgili ilging bir agtklarna icin bkz. Siyavusgil, Karagdz, s. 16-
17.

Cinsiyet ve cinsellik konulanyla ilgili ortaca§ edebiyat konusunda bir aragthrma i¢in, bkz. Fedwa
Malti-Douglas, Woman'’s Body, Woman's Word: Gender and Discourse in Arabo-Islamic Writing (Prin-
ceton, NJ: Princeton University Press, 1991), 2-5. boliim.

Annemarie Schimmel, “Eros ~Heavenly and Not So Heavenly— in Sufi Literature and Life,” Soci-
ety and the Sexes in Medieval Islam icinde, yay. haz. Afaf Marsot (Malibu, CA: Undena Publications,
1979), §. 19-41.

Kudret, Karagdz, cilt 1, s. 81-87.

Age., s. 247; cilt 2, s. 119-20, 127, 310.

Age., dlt 1, s. 114 (Afalik); s. 208 (Bahge); s. 303, 323, 330 (Bayak Evienme); s. 339-40, 352 (Can-
bazlar); cilt 2, s. 26, 32 (Cesme); s. 127, 129 (Ferhad ile Sirin); s. 311, 319-20 (Kanh Nigdr); s. 390
(Kayik); s. 483, 488 (Meyhane); cilt 3, s. 38 (Sahte Esirci); s. 113, 169 (Siinnet); s. 320 (Timarhane).

. Aynca, bkz. And, Karagéz, s. 8o.

49.
50.

Kudret, Karagoz, dlt 1, s. 323-24.

Rowson, “Two Homoerotic Narratives from Mamluk Literature.”

Bkz. Butrovic, “Sociology of Popular Drama,” 5. béliim.

Kudret, Karagdz, dlt 1, s. 163 (Asahk); s. 197-08 (Bahge); s. 297-320 (Bilyfik Evienme); cilt 2, s. 197-
232 (Hamam); cilt 3, s. 9-46 (Sahte Esirci); s. 269-303 (Ters Evienme). Aynca, bkz. Siyavusgil, Ka-
ragdz, s. 37.

Dror Wahrman, “Percy’s Prologue: From Gender Play to Gender Panic in Eighteenth Century Eng-
land,” Past and Present 159 (1998): 113-60.

Age., s. 121.

Age., 5. 164-67.

Tietze, Turkish Shadow Theater, s. 18; Kudret, Karagdz, dilt 1, s. 40.

Nerval, Voyage en Orient, 3. 619-20.

Théofile Gautier, Constantinople, gev. Robert Howe Gould (New York: Henry Holt, 187s), s. 170.
Kudret, Karagdz, dlt 1, s. 290 (Bursalh Leyla); cilt 2, s. 412 (Kirginlar).

Age., cilt 2, s. 36 (Cesme); cilt 2, s. 537-69 (Ortaklar).

Age., cilt 1, 3. 308-309 (Bilysk Evienme).

ArTINCI BOLUM

1.

Kendi yazilanindaki alt metinlerin farkinda olmayan pek ¢ok yazar, kendi toplumsal cinsiyetlerini
ve cinsel ényargilanm da bilmez; bu durum Doguyu ve Batiyr bu gekilde simflandirdiklan zaman
belirginlegir.
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II.
12

n.

15.

16.
7.

18.
19.
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Bu edebiyatin kasmi bir tamymu igin, bkz. Carter Vaughn Findley, “An Ottornan Occidentalist in Eu-
rope: Ahmed Midhat Meets Madame Giilnar,” American Historical Review 103, say 1 (Subat 1998): 15.
Irvin Cemil Schick, The Erotic Margin: Sexuality and Spaciality in Alteritist Discourse (Londra: Ver-
s0, 1999), s. 13. Aynca, bkz. Rudi C. Bleys, The Geography of Perversion: Male-to-Male Sexual Beha-
vior Ouiside the West and the Ethnographic Imagination, 1750-1918 (New York: New York University
Press, 1995), s. 269.

Edward Seymour Forster, cev., The Letters of Ogier Ghiselin de Busbeq (Oxford: Clarendon Press,
1968), s. 117.

George Sandys, Sendys Travails, Containing a History of the Original and Present State of the Turkish
Empire, 5. basla, (Londra: R. ve W. Laybourn, 1657), s. 57.

J. Theodore Bent, yay. haz. Early Voyages and Travels in the Levant (New York: Burt Franklin, 1893),
8. 15. Aynca, blcz. William Joseph Grelot, A Late Voyage to Constantinople (Londra: Yayinlayan John
Playford, 1683), s. 39.

Grelot, A Late Voyage to Constaniinople, s. 9. Ayrica Grelot'un hamamla ilgili son derece yansiz an-
latmu igin, bkz. s. 190-96.

Bleys, Geography of Perversion, s. 18-24.

Paul Rycaut, The Present State of the Ottoman Empire (1668; yeniden basim, Frankfurt: Arap-Islam
Bilim Tarihi Enstitilsii, 1995), s. 33. Aynca, bkz. s. j1.

Bkz. Boliim 3.

Rycaut, Present State, s. 33, 148-49.

Age., 5. 153.

Billie Melman, Women’s Orients: English-Women and the Middle East, 1718-1918 (Basingstoke: Mac-
millan, 1995), s. 62.

Frangois, Baron de Tott, Memoirs (r785; tipkabasim, New York: Arno Press, 1973), cilt 2, s. 130.
Age., cilt 1, s. 162. Erkek govenizmi ve cifte standart i¢in, bkz. F.C.H.L. Pocqueville, Travels through
the Morea, Albania, and Several Other Parts of the Ottoman Empire, to Consiantinople (Londra: Ric-
hard Philips, 1806), s. 135.

Melman, Women’s Orients, s. 77-98.

White, Three Years in Constantinople (Londra: Henry Colburn, 1846). Benzer goriigler icin, bkz.
Warrington W. Smyth, A Year with the Turks (New York: Redfield, 1854), s. 234-35; ].V.C. Smith,
Turkey and the Turks (Boston: James French, 1854). S. 24-26 (kendisi de sonraki sayfalarda ¢ok de-
gisik goriisler sunmaktadir); ve James De Kay, Sketches of Turkey in 1831 and 1832 (New York: J. and
J. Harper, 1833), s. 263-69. Osmanh ahlak anlayiji konusundald bu tiir olumlu gérilgler Amerika
Birlegik Devletleri'nden gelen gezginler arasinda yaygin gibidir. Ormnegin, 1831'de Dogu Akdeniz'i
ziyaret eden Amerikali De Kay bunu en ug noktasina vardinr. Kadin kihighna girmis oglanlarin dan-
sim izlerken, hig cekinmeden gosteriyi Ingiltere ve Ispanya’daki eskd danslarla kargilagtnip dansin
ahlak simnm agan yéniinii tamamen gérmezden gelir (s. 330).

White, Three Years in Constantinople, cilt 1, s. 306.

Slade haklanda daha fazla bilgi i¢in, bkz. Bernard Lewis, The Emergence of Modern Turkey (Londra:
Oxford University Press, 1968), s. 125. Benzer goriigler dile getiren difier gezginlerden biri Walter
Colton, Land and Lee in the Bosphorus and Aegean (New York: D.W. Evans, 1860). Homoerotik sby-
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20.

21,

23.

25.

26.

27.
28.

29.

30.

3L

32.

3.

lemden Slade kadar rahatsiz olmug gériitnmese de, Fransiz gezginin yazilaninda sik sik tekrarlanan
bir tema Karagéz oyunlanndaldi yogun ahlaksizhkla ilgilidir. Bkz. bélim s.

Adolphus Slade, Records of Travels in Turkey, Greece, etc. and of a Cruise in the Black Sea with the Ca-

pitan Pasha, in the Years 1829, 1830 and 1831 (Londra: Saunders and Otley, 1832), cilt 2, s. 243.
Age., dlt 2, s. 294.

Age., dilt 1, s. 209. Fransa Krah I11. Henri (1574-1588) egcinsel egilimleriyle ve hediyelere bogdugu
bir siirii gozdesiyle iinliiydii. _

Slade burada, Osmanh Imparatorlufu’nu 1650’li yillardan ertesi yiizyiin bagina kadar yéneten ve
bityiik sadrazamlar gikaran Képriilii ailesinden bahsetmektedir.

Slade, Records of Travels, cilt 1, s. 231.

Age., dlt 2, s. 395. Bilrokrasi igindeki sefahat alemleriyle ilgili benzer bir betimleme igin, bkz.
L.P.B. D’Aubignosc, La Turquie nouvelle, jugée au point ou I'ont amenés les réformes du sultan Mah-
moud (Paris: Librairie de Delloye, 1839), s. 277-97. D’Aubignosc bu sefahat alemlerini, homoero-
tizme deginmeden genel olarak ele ahr. Kigekler tarafindan mahcup edilmek Slade gibi “erdemli”
yazarlarla simrh degildi. Khawallar ile karsilasip yoka giren Batli gezginleri anlatan mitkemnmel
betimlemelerden birisi Nerval’e aittir. 1843’te seyahat eden Nerval bir dans gosterisini anlatirken
ancak sonlara doffru, o0 zamana kadar kadin gibi bahsetti§i dansbzlerin erkek oldugunu agiklar: Ge-
rard de Nerval, Voyage en Orient (Paris: Gallimard, 1998), s. 202-4.

Kapiabagyi Osmanh hiyerargisi i¢inde iist diizey gérevlilerden biriydi.

Slade, Records of Travels, cilt 1, s. 473.

Colton, Land and Lee, s. 159-60; bir bagka érnek icin, bkz. D’Aubignosc, La Turquic nouvelle, s. 319-30.
Neredeyse yilz seksen derece zit bir goriig icin, bkz. De Kay, Sketches of Turkey, s. 266: “Gorgi kuralla-
nm dahi hi¢ hesaba katmadan, iyi ahlak sahibi olma konusunda ibre kesinlikle Miisliimandan yanadur.”
Giiglii olanlara kargt Osmanl yoksullaninin cinsel agidan yenik diigmesiyle ilgili bagka bir anlatim
i¢in, bkz. R. Walsh, A Residence at Constantinople (Londra: Richard Bentley, 1838), s. 9. Karagtz
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Biiyiik Evlenme adli oyunun eglenceli
bir yerinde, ince diimenleri her zamanki
gibi ters giden Karag6z, kendisinin
damat olacag bir diigiin tertiplemek
isteyen bir grup kadinla kargilasir.
Muhataplarini tanimayan kadinlar, ona
Karagé6z hakkinda ayrintilar sorarlar.
Kadinlar bu diigiinden caydirmaya
calisan Karag6z, “O hirsizdir” der.
Kadinlar “Biz de hirsiziz” diye cevap
verirler. Karagoz, “Her gece Beyoglu'nda
gezer” der. Kadinlar “Aman ne iyi, biz
de gezeriz” diye karsilik verirler.
“Hamamdan ¢ikmaz.” “Aa, demek ki
temiz adam.” Cileden ¢ikan Karagoz
sonunda, “Mahbiib-dosttur” [Oglancidir]
der. Kadinlar “Biz de zen-dostuz” [Biz
de seviciyiz] deyince saskinhktan
Karag6z'tin agz1 agik kalir. Modern
oncesi Ortadogu’daki cinsel sdylem, bu
Karagéz oyununda da goriildugi gibi,
sasirtic1 derecede acik sozlitydii.

19. ve 20. yiizyilin cinsel sdyleminden
cok giiniimiiziin Sex and the City ya da
Will and Grace adli televizyon dizilerine
daha yakindi, ancak 6nemli bir farkla:
Bu séylemin bir kismi kadinlarin
ihtiyaclarina ve cinsel tercihlerine gore
diizenlenmis olsa da, tekil bicimde
erkeklerin sesini yansitiyordu. Cinsel
soylem erkeklerin ve kadinlarin ¢ok
cesitli cinsel tercihleriyle de uyumluydu.
Yelpaze muhakkak ki din ve toplumsal
kurallarla kisitlanmisti, ancak bu
tercihlerin ¢ok az1 dogustan kusurlu
goriilityordu. Golge oyununun ilk
dénem orneklerinin ortaya koydugu
gibi, cinsellikten utanma gibi bir duygu
da yoktu. Ancak kitapta incelenen cesitli
nedenlerle bu séylem bir degisim
gecirdi. Soylemi cinsel agidan uygun
goriilmeyen her unsurdan armdirmak

i¢in 19. ylizyilda koca bir kiiltiirel
susturma mekanizmasi harekete
gegirildi. Ancak bu, basitce tepeden
inme bir hareket degildi. Devlet
susturma konusunda kendi payina
diigeni yapsa da, kendi kendini
sansiirleyen yayincilar, yazarlar,
tiiketiciler, hayalciler ve ulemadan
olusan kiiciik giic odaklar1 da elbirligiyle
cinsel s6ylemi susturup adeta yok olma
noktasina getirmiglerdi. 20. yiizyila
girildiginde déniisiim tamamlanmis,
Ortadogu kiiltiiriinde cinselligin {izerine
bir suskunluk perdesi inmisti.
Profesor Ze’evi'nin An Ottoman Century:
The District of Jerusalem in the 1600s
(Osmanl Yuizyili, 1600’lerde Kudiis
Bolgesi) adl bir eseri var.
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