28 sentyabr 1953-cii flds Sakida muall:m allasmde
anadan olmusdur. 1977-ci ilde Baki Dovlat Uni-
versitetinin filologiya fakultasini bitirmigdir:

ilda filologiya tizra namlzedllk;dlssggasvag mudaﬁa

etmisdir. 3 kitabi ¢ap olunmusdur: “Azorbaycan na-
gillannda mifik gorugler” (1992), *Tiirk diinyasindan
yarpaglar (K.Muxtarovla birgs)”, “Mifoloji. stiurun
badii spesifikas” (2001). Ramil Sliyev: Milli Akade-
miyanin Beynalxalg Miinasibatler Institutunun el
iscisidir.
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Monografiya mifoloji siiurun mifoloji-bedii siiura gev-
rilmasi (rgifyaﬁatma) prosesine hesr edilmigdir. Burada be-
dii siurun formalagmasinda mifoloji diinyagorigin rolu,
mifoloji tefekkiir, mifoloji siur ve onlarin. formalari, mi-
foloji stiurun tarixi tekamiili, tirk mifoloji-badin struktu-
runda mif ve simvol, mif yaradicihimda tarixi poetika me-
salelorine dair problemler aragdirtimigdir. :
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TURK MiFOLOGiYAsmm FILOLOJI
VO FOLSOFi TOHLILI HAQQINDA

Uzun miiddet elmi odebiyyatda «mif» anlayis1 diinyanin rasional
izahina qgarst duran kimi izah edilmisdir. Bununla borabsr belo hesab
olunurdu ki, diinyanm clmi menzeresi diinyanin mifoloji menzerasini
aradan qaldira biler. Mifolojilik ise 6zii elmi tefokkiir ii¢iin els bir sey
hesab olunurdu ki, onu metodik gekilde hoyata kegirilon tocriibe vasi-
tosilo heqiqiliyini siibut etmek olmaz. Rasionallasdirmanin teroqqisi
ilo biitlin dinler tengid obyektino gevrilo bilir. Tesadiifi deyildir ki,
Maks Veber diinyanin tilsiminin agilmasini tarixi inkisafin qanunu he-
sab edirdi. Bu ganun ise mifden loqosa, diinyanin rasional menzorssine
dogru zeruri olaraq heroket edirdi.! Biitiin bunlara baxmayaraq hemin
sxemin heqiqete uygunlugu 6zii de siibhelidir. Dogrudur, her bir me-
deniyyetin inkisafinda intellektuallasmaya meyl, daha deqiq desok,
maarif¢ilik tendensiyas: miusahide oluna bilor vo bunu da tebii hesab
edirik. Lakin hels indiye qeder miiasir Avropa xristian maarif¢iliyi bu
cir agilli ve keskin suretde tengide meruz galmamisdi. Bunu biitin
dini ve mensvi ensnelers biitdvliikde aid etmok olar. Demali, diinya-
nin tilsiminin agilmasi sxemi heg de inkigafin en imumi qanunu deyil-
dir, olsa-olsa ancaq tarixin faktidir. Bu bir do onu siibut edir ki, yalniz
xristianhgm sekulyarlasmasi diinyanm bu ciir rasionallasmasini iize
¢ixarnmugdir,

Oslinde xristianhq ©hdi-cedidle ¢ixig edorsk birinci olaraq mifi
radikal tonqide meruz qoymugdur. Tekes bu vo ya digar xalglarin al-
lahlan deyil, biitiin biitperest allahlar diinyas: yohudi — xristian dini o
diinya Allahinin garsisinda iblis- diinyas: kimi, daha doqiq desok, ya-
lang: allahlar ve seytani varhiglar kimi dururdu. Dslinde hemin allahlar
diinyevi allahlar idi, fovgelqiidrote qaldirilmis homin diinyamin 6z ob-
razlar idi. Xristian buyruglarinda ise diinya insanim qeyri-haqiqi varligs
kimi gorh olunurdu ki, bundan da azad olunmaq lazimdir. Dlbetto, xri-
stianhq ndgteyi-nezerindon elm torofinden dinyanin rasional izahi
Allah1 xeyanstlo hodelemok derecesine ¢atir. Ciinki burada insan he-

' Maks Veber diinyanm tilsiminin agiglanmast anlayigimn kdmayi ile son iig osr Avropa maode-
nyyetinm mithim xarakteristikast kimi rasionalligin barqorar olmas: prosesin tasvir etmisdir,
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qigete minasibotde miisteqilliyin ve sorbastliyin qlthg}nl hiss efllr. her
halda xristianliq milasir maarifgiliye yaxinlagsmaqdan OFE}I’l xf:yh hazir-
liq iglori gormiigdiir. Maarifciliyin ise aglage}mez radikallig (o hiatt.a
xristianhgin tonqidi gargisinda da 6z foaliyystini saxlamgmlsdar) xristi-
anliq terofinden mifik prinsiplerin dag1d1¥m351.nfc1 g:atmb learrr_ns‘du.
Yoni xristianhq dinyagoriigintin di'myewlas_dmhmsv allalzma.muqat
motlondirilmigdir. Biitiin bunlarla boraber _m1f vo agil munaﬁilzetien
romantizm problemidir. Biz romantizm dsed}kd.e .ele bir tefokkiiru ba§a
diigtirik ki, ona gore geylerin hagiqiliyi indiki Ve }fa:lc}ld gBl.SCBYII‘I
gismeti deyildir. Dunen oldo etdiyimiz vo derk e_td]yilmlz heglqet bu
giin ve sabah geyri-mimkiindur. Aksentlor tamamilebozge.sekﬂdta tos-
nif edilmekdodir. Demsli, bu nogteyi-nezerden m1f rasional 1zah‘1n
miimkiin olmadig1 6z heqigetinin dagiyicisina gevrlhr. .O_ zaman mifi
ruhanilerin yalani kimi, yaxud gadin (nar%a) nagﬂl%n }orm ai:a' galmaq
diizgiin deyildir. Sksine, onun daha qedlm_va mu(}r:k kegmigin sosi
olduguna inanmagq lazimdir. Hogigeton de mlfe's bu ciir baxig1 formalag-
dirmaqla romantizm yeni todqigatlar {igiin genis meydan agmugdir. Ar-
t1q miflerin ve nagillarin todgiqat¢ilart mena a).;ta_r1§ma gixir, dz}]"la cla-
qiq desok, homin mif vo nagillarda olan midrikliyi tapmgga girigmis-
dilor. Dslinde mifde her bir medeniyyatin heyat 3.81':%111211‘11 axtanb_ tap-
mag daha diizgiin hesab olunmalidir. Tesadiifi deyildn ki, bu fikri Nlt_.
se dziiniin 1874-cii ilde yazdig «Tarixin haya? {iclin faydasi Vo zoror
haqqnda» eserinde miidafia etmigdir. Mgd'?mi)iya‘a yalmz n_’nfm mey-
dana ¢ixdig iifiqde inkigaf edo biler. Miiasir doyr?n x?stahy1 - tﬁnm_
xostolikdir ve Nitsenin fikrince, hemin gapali l'.:l.ﬁlqu dag1tmaqdan Otori
yeni deyer oriyentitleri ile zengin olan tefekkiire \ferdx‘s etmok lazim-
dir. Lakin mifin bu ciir qiymetlondirilmesi onun siyasi anlayigma ya-

xmlagdinr. Mifin siyasi anlayigt ilk defo Sen-Simonun yeni xristian- -

liginda seslendirilmigdir. Homin ideya J orj Sor§1in 1912~'ci ilde ?apsda
cap olunan eserinde inkisaf etdirilmisdir. Jorj Sorel mifi hakimiyyat
fenomeni ilo birlogdirirdi. Kéhno hagigetler hansisa golocak qa_nunla-
rin siyasi mogsodlerinin ayagna yazilirdi vo taleb olunurdu ki, keg-
misdeki diinyamn mifoloji gerhine inandiglari kimi onlarin da konsep-
siyalarina inansinlar. .

Dediklerimizi iimumilesdirmok istesek, qeyd etmok lazimdir ki,
her seyden avvel, mif tosdiq tisuludur. Mif neql olunan osatir olsa bcl_"a
burada damsilanlar hekaystin kémeyile olde cdilendon slave he¢ bir
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tecriibe imkanini yaxma buraxmur. Mifin formal anlayigindan onun
mozmunla bagl prinsipleri de agkar olur. Prinsipes fikirle, agilla, tos-
diq olunmayan ve elmin bizim ixtiyarimiza verdiyi meselsler yoxdur-
sa, yerdo galanlar tek-tek hadiselerdir ve kiminlese, ne vaxtsa dams-
dig1 vo sonradan ofsanelesmis olanlardir. Lakin eyni zamanda uzaq
kegmig, guya allahlarin bilavasite insanlarla kontaktda oldugu vaxt hor
seydon ovvel esatirlords yasamaqdadir. Mifler esasen allahlar hagqin-
da, onlarin insanlara miinasibotde smelleri haggqinda nagl edon tarix-
dir. Bununla beraber, Hesiod oziiniin «Teoqoniya» oserinde geyd et-
diyi kimi mifler allahlarin tarixidir. Lakin miflerds qehremanlarin tari-
xi do Oziini gOsterir. Homginin burada gehremanlar ¢ox vaxt gah ya-
rimallah, yaxud da allah obrazlarinda ¢ixis edirler. Yunan miflori gox
vaxt kult onenelerini yasadan vasite kimi Ozlerini tesdiq edirlar. Elo
buna gore de onlar daim tengide ve deyismeye meruz galirlar. Yunan
dini ortodoksal din deyildir. Burada miigeddes kitablar yoxdur. Kahin
zimrosi kitab olmadig kimi onun gerhlerini de vermirler. Ona gore do
yunan maarifinin tenqid etdiyi mifler heqigeten mifik esatirlers o qe-
dor do zidd getmir. Elo buradan da melum olur ki, Platon hamin prin-
siplore gore folsefoni dini osatirlore uygunlagdira bilmisdi. Platonun
felsefi miflori bir daha gosterir ki, falsefo vo dini derk anlami nece
birlege biler.

Yeni dovrde xristianliq tersfinden miflerin tenqidi sayesinds
diinyanin mifoloji menzeorosi onun elmi menzeresinin tam oksi kimi
verilmigdir. Diinyanin elmi menzerssinde bilik vasitesile diinyada bas
veren proseslorin heqigete, gergekliye uygunlugu 6n plana c¢ixarilirds.
Bizim stiurumuzda fovgsltebii, her seye qadir giivvelerin terifi mifo-
logiya adi altinda teqdim olunurdu. Lakin mahiyyatcs tamamilo
diizgiin hesab edile bilmazdi. Bu ise o demokdir ki, elmle tesdiq olun-
mayan her bir tocriibi imkana malik olmayan fantaziya ilo birlesdirilir-
di. Belolikle, mif yaradicihi1 toxeyyilds estetik toxoyyiilde hegiqet
hiiququndan imtina edilir.

Miitefekkirler ¢ox hagli olaraq qeyd edirler ki, miflor anonim
oserlerdir. Ibtidai insan {i¢iin miflor aser sayilmirdi. Mif onlarin sturu,
psixi voziyyetini oks etdirirdi. Homin veziyyet ibtidai insan {i¢lin otraf
muhitin veziyysti idi. Nohayet, bu veziyyst kiitlovi, kollektiv voziyysat
1di ki, bunu insanlar tok-tok halda deyil, birlikde hiss edirlor. Tok-tok
adamlar, daha deqiq desok, teklik hemin mifoloji stiurun dagidicis:
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rolunda ¢ixig edo bilordi. Maselon, ibtidai ressam tenhaliga cekilib
hansisa qaya pargasinda 6z duygularini oks etdire ve bununla da bir
ndv kollektiv sliura qars1 «¢ixis edordi». Bu ciir kollektiv siiurun haki-
miyyeti altindan ¢ixmaq min iller boyu olmusdur. Artiq yalniz rossa-
min, sonra ise rapsodun, dastan danisan ozanin «tenha stiuru» kollektiv
giura garg1 dururdu. Lakin bu kollektiv stura garsi durmaq heg da bir-
defelik kollektivden ayrilmaq demsk deyildi. Oksine, sonotkar ¢ox
vaxt kollektiv stiuru, kollektiv gohremanhg vesf edirdi. Insandan ke-
nardaki diinya deyil, oeksine naslin, gobilenin gqavradifi diinya insan
biliyinin baslangicim qoymugdur. Mifologiya - ilk obrazlar diinyasidir,
nesil - gobiloe, tayfanin servetidir ki, nesillorden nesillere verilmisdir.
Biz adeten obraz dedikde stiurdan kenarda olanlarin kopiyasimi (sureti-
ni) fikirlegirik. Ik obraza geldikde ise bu, siiurun 6z obrazi demokdir.
Her bir obrazdan biz ayrila bilerik, onu unuda bilerik. flk obrazdan ay-
rilmaq geyri-miimkiindiir, onun tosirinden uzaqlagmagq olmaz. Ilk obraz
stiurun «gdziidiiry. Biz gozle goriinen gdziin dziinii ise gdrmiriik, lk
obraz da beledir. Biz kenardan yalniz obrazin birini gére bilerik. Mi-
foloji tefokkiir nesli kollektiv tefekkiirdiir. Dini, badii, folsofi, elmi
tefokkiir formalarinin hamisinin menbeyi mifoloji tefokkiirdiir. Hegel
mifleri insan neslinin pedaqogikasi hesab etmisdir. Hotta an rasional

nazeriyyolerde de mifoloji tefokkiiriin elementlorine rast gelmok olar. .

Mifler onenevi medeniyyetin xtisusi kateqoriyasidir. Mifologiya ibti-
dai comiyystin ideologiyasi olmusdur. Ideoloji siiur elo bir siurdur ki,
bu zaman ideyalar vo yaxud fantaziyalar insan liglin realliga cevrilir.
Mifologiyadak allahlar ideyalarin tecossiimiidiir. Mifologiyamn tedgi-
qateilarma goro, miflerin asagidaki funksiyalart vardir:

- aksioloji funksiyasi: Mif $zintterif ve Ozlinii ruhlandiran (il-
ham) vasitosidir;

- teleoloji funksiyasi. Mifde insanin méveudlugunun, tarixin
menasi vo megsedi miloyyonlasdirilir;

- u¢ planda reallagan praksioloji funksiyasi; prognostik, magik
vo yaradict — deyisdirici plam; N.A.Berdyayev deyirdi ki, «tarix — ya-
radilan mifdir».

- kommunikativ funksiyasi; mif dovrlorin ve nssillerin arasinda
olagelendirici helgedir;

- 1draki ve izahedici funksiyast;

et kompensator funksiyasi (real olaraq hayata kegmoz tolobatlarin
realize edilmesi vo Odenilmesi).

Goriindiiyd kimi, miflorin funksiyast ile medoniyyetin funksiy-
alari tegriben eynidir.

Umumiyyetle, mifologiya problemi son illerds biitiin diinyada
oldugu kimi Azerbaycanda da diqgst merkezindadir. Coxsayl meqa-
Ie?lar vo elmi monografiyalarin ¢ap olunmasi dediklorimize subut ola
biler. Indi bir sira sserler do yazilir ki, onlarda orijinal fikirlors rast
galmek mimkiindir. Homin osarlerdsn biri do istedadli tedgiqate:
tl'lologiya elmlori namizadi Ramil Sliyevin «Mifoloji siiurun badii spe—,
s1f1ka51>> osoridir. Osorde bodii sturun formalasmasinda mifoloji
diinyagoriisiin rolu, mifoloji tefokkiir, mifoloji siiur v onlarin formala-
11, m.ifcloji slurun tarixi tokamiilii, tiirk mifoloji-bedii strukturunda mif
vo simvol, mif yaradicihginda tarixi poetika messlolerine dair pro-
b}emler aragdirilmigdir. Miiollif bu sahadoki zongin odebiyyata miira-
?mlt ede_r‘ak vo onlardan yararlanaraq maragh vo Azerbaycan ger¢okliyi
tigin orijinal olan bir tadgiqat isini hazirlamigdir. Miiallif mifologiyaya
tarlf verir. Qoadim tirk diinyagoriigiindo tektanrigiligin listiin yer tut-
dl{gunu qevd edir. I{an vo tirk mifoloji obrazlari miigayise edilir.
Hormiiz — Shrimen, U1 gen — Erlik paralellori, at kultu, quhine kultu, su,
Od diinya agac1 kultu otrafli tehlil edilir. Mifologiyam hem diinyag-
0m§ﬁ, _ham do elm hesab eden miisllif simvollarmn tehliline genis yer
Verir. Umumtiirk vo Azorbaycan mifoloji obrazlan maraql dille tinu-
mll?sdirilir. Musllif filoloji tehlille folsafi imumilesdirlmeleri paralel
sokilde  aparmigdir. _Meshur rus tedgiqateilan A N.Veselovski,
V.M. Jirmunski, V.V.Ivanov, V.N.Toporovun sserlorine miiracist, on-
lara tenqidi miinasibet eserin on miihiim cohstloridir.

e Umumiyysetlo, Ramil Bliyev oldugca maragh bir eser yazmisdir,
Umidvaram, Azarbaycan oxucusu maragli ve orijinal bir islo tams
olacagdir.

Agayar Siikiirov
folsofe elmlori doktoru, professor



MIFIN DUNYASI

Miiasir adebiyyatsiinashgimzda mifologiyanin todgigat: halelik
maktob seviyyesinde olmasa da, artiq bu istigamatdo onun miioyyen
tecribasinden s6z agmaq miimkiindiir, ©lbotte, bu o demek deyildir ki,
ovvalki dovrlerds folklor irsimizin tedgiginde mifoloji obraz vo mo-
tivler tamamilo diqgetden kenarda qalmigdir. Hols 40-c1 illorde boyiik
folklorsiinasimiz M.H. Tehmasibin bozi mifoloji obrazlara xiisusi me-
qaleler hesr etdiyi molumdur. Men onun «Azerbaycan nagillarinda
kegol» (1939), «Ofsanavi quslar ( 1941), «Azerbaycan xalq odebiyya-
tinda div surati» (946) meqalslorini xatirlaya bilorem. M.H. Tohmasib
bu elmi moqalslerinde mifoloji obrazlar: tedqiq edir, onlarin menasini,
xalq badii mstnlorinde yerini toyin edirdi. Lakin bununla belo ctiraf
etmoliyik ki, Azerbaycan mifologiyasi, o ciimleden tiirk mifologiyasi
noinki todqiqat istigameti seviyyesinde, hatta folsofi-odobi kateqoriya
soviyyesindo adebi-nezeri fikirdo 6ziinii hiss etmirdi. Bizim adobiy-
yatstinashigimizda bele bir istigamstin bu son onilliklords miihiim yer
tutmaga basladigini etiraf etmoliyik. Tosadiifi deyildir ki, 1980-ci ildo
«Dinya xalqlarimn mifleri» fundamental ensiklopedik negri meydana

¢ixanda biz orada bezi istisnalara baxmayaraq tiirk mifologiyasina aid’

clizi do olsa, he¢ noye rast golmodik. Yadimdadir, bu o vaxt narazihig-
lara sebab oldu, etirazlar dogurdu. Dlbette, bu, nosrin ¢atismayan tore-
fi idi. Lakin o da hegigetdir ki, bu fakt odebiyyatsiinasligimzda belo
bir tedgiqatin elmi istiqamet, elmi-metodoloji sistem soviyyesindo
formalasmadigim tesdiq edirdi. Bunu derk etmok ¢otin idi, lakin bu,
fakt idi. Indi ise tam, asasli igrar edo bilorik ki, Azorbaycan mifologiy-

as1 neinki ugurla dyronilir, hotta bu sahede bizde yeni, perspektivli bir -

odebiyyatsiinasliq istigameti tosokkiil etmokdadir. Bizdo mifologiya
ils ciddi moggul olan tedqiqateilar yetismisdir ki, bu da cox forohli bir
haldir. Bu kitabm miiellifi Ramil Bliyev do belo miiollif vo tedqiqat-
¢ilardan biridir. O, nagillarimizda mifologiyanin derin izlerini, xalq be-
dii tefokkiiriinds mifoloji goriiglorin yerini todqiq etmisdir. Men onun
«Azorbaycan nagillarinda mifik gériislory kitabin (1992) nezerds tutu-
ram.

Toqdim olunan bu eserinds ise genc miisllif bu sahadoki todqi-
qatim davam etdirerok daha genis kontekstdo tiirk mifoloji te-
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fokkiirint, onun bediilik xassosini, milli 6ziintiderkds mifoloji diin-
yagOrusin rolunu tedgiq etmoys togabbiis gostorir.

Zomanomizin boyiik filosofu A.F.Losev «Mifin dialektikasi»
oserinds gdstermisdir ki, mifler uydurma deyildir, mif — on parlag, an
hoqiqi ger¢oklikdir. Bu, fikir vo hayatin zoruri kateqoriyasidir (A.Lo-
sev. Samoe samo. M., 1999, 5.210). Bizco, mifs belo baxis tamamile
diizdir vo elmidir: son tedgiqatlar da bunu tosdig edir. R.Bliyev gedim
tiirklorin hoyatinda, diinyagdriisiinde mifik tosovviir vo obrazlarn sis-
temini aydinlagdirir ki, bizco, bu cohsat onun todqgigatinin maragh ve
somoreli torefidir. Belo hesab edirik ki, miiollif turk, Azorbaycan mi-
fologiyasinin materiallar1 osasinda tokco tiirk mifologiyasmin spesifik
cehotlerini deyil, miiloyyen monada miiasir mifologiyanin bezi mithiim
problemlerinin tedgiginde de aydimnhq yarada bilmigdir.

Samil SALMANOV
filologiya elmlori doktoru, professor



GIiRIS

Son dévrlerde Azerbaycan mifologiyasinin 6yrenilmesinde et-
nokulturoloji aspekt meyli giiclonmigdir. Avropada osasi XIX esrin
ortalarinda goyulan etnokulturoloji metod har bir hadiseni etnik mado-
niyyot kontekstinde gotirir. Bu ve ya diger folklor jannnin mede-
niyyet sisteminde yerini mileyyenlesdirir. Bu baximdan Azerbaycan
nagillar1, imumiyyatle, folkloru tirk etnik medeniyystinde funksional
yeri ilo diqgeti calb edir. Azerbaycan nagillarimin sistemli Syrenilmosi
ilk novbede onun miixtelif medeniyyet aktlar ile garsihiqht elagssini
aragdirmaqdan ibaretdir. Belo ki, Azorbaycan nagillarinda mifoloji go-
riigler bir terofden nagil-mif olagesini agmaga xidmet edirss, diger
torofden mifoloji goriislerin transformasiya deracesini de miieyyonlos-
dirir. Oslinds mifoloji gorigler termini gorti anlayigdir. Ciinki miileyyen
zaman gor¢ivosinde hemin mifoloji goriigden danigmaq olar. Her hansi
mifoloji goriisiin bag verdiyi anda o, ibtidai insanm ilkin diinyagdrust-
diir, hadiselere yanasma terzidir. Odur ki, mifoloji goriis dedikde bol-
ko do onun reallasdifl zamandan sonraki dovrlere nisbetde biz onu,
yo'ni hadiseni mifoloji gorils adlandiririq. Mifoloji gériigiin, hadisenin

bas verdiyi andan miixtelif galarlan yaradilir ki, burada sdhbet xrono--

lojilikden yox, mehz hemin gériisiin, hadisenin ve ya motivin vari-
asiyaliigindan, bu ve ya diger derecede diinyani bigimleyen, izah
eden isareler sisteminden gedir. Bele gotiirdiikde az ve ya ¢ox dorace-
do mifoloji goriiglorin yuxarida dediyimiz anlamda iglenmesini dizgun
sayirig. Heg bir etnos xronoloji ardicilligla mif, nagil, dastan, yazih
adebiyyat yaratmur. Belo bir ardicillig, yo'ni avvelcs mifoloji metnler
yaranib, sonra hemin mifoloji metnler nagillara adlayib, oradan da
dastanlara ve yazili odebiyyata kecib. Dksino demok miimkiin deyil.
Dastandan nagila, nagildan mife prinsipce geyri-elmidir. S6hbet etk
tofokkiirde yasayan hazir materiallarin mifde, nagilda ve bagqa folklor
materiallarinda tezahiiriinden gedir. Slibhesiz, hor bir mifoloji goris,
mif, motiv janr qanunauygunlugu ¢ercivesinde yalniz ve yalniz vari-
asiya olunur. Catin izah olunan mifoloji gbriistin ve motivin mif, ritual
vasitesilo tam menzeresini yaratmaq miimkiindiir. Bu ¢etinlik do on-
dan ireli gelir ki, mifoloji goriis ve ya motiv 0zini her hans: folklor
janrinda, deyak ki, nagilda yasadir, nagil zamam ile, nagilin yarandig
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zamanla mifoloji gorligin soykendiyi mifoloji zaman arasinda ¢ox
uzaghq var ve istelik mifoloji gorisiin ve motivin barpa oluna bilmo-
yon toroflori varsa, bu mifoloji zamanimn ¢ox qodimliyini gosterir. Mi-
foloji gbris ve motivlerde donuglasan mifoloji zamamn nagil daxilindo
arimosi Azerbaycan nagilstinash@inda yenidir. Mosoalonin holli heg
siibhesiz, nezeri hazirthgin soviyyesi ile deyil, hem de medeniyystin
tipologiyasini bilmekle 6lgtlir.

Mifologiya biitovlitkkde 6zinde etnik tofokkiirii ehtiva edir. Hor
bir etnosun dinya, zaman, insan, 6lim hagqinda diisiinco vo fikirleri
mifoloji motnlerde kodlagir. Belo tofokkiir kodlari neinki mifoloji
motnlords, hemginin folklorun ayri-ayri janrlarinda da saxlanmigdir.
Bu baximdan bir sira eski ritual gortgleri 6ziinds yasadan mifoloji go-
ris vo motivlerin tedqiqi folklorsiinasliqda maraqli elmi neticeler vere
bilar.

Umumtiirk mifologiyasi 6z miindoarice ve mezmun zenginliyi ilo
daim maraq dogurmus, lakin onun milli tefekkiirimizle baglihigmin
hertorofli dyrenilmesine o geder do digget yetirilmemis ve mohslli
mifologiyanin bir sira problemlerinin dyronilmesine fikir verilmisdir.
Moholli mifologiyadan mumtiirk mifologiyasina, Azerbaycan mifik-
badii tofokkiir sistemine Ustiinliik veren tedgiqatlara kecid prosesinds
nagillar daha ¢ox fayda vere biler, Bu da tosadiifi deyildir, ¢iinki ta-
ninmis tiirk alimi Ziya Goyalpin dediyi kimi, «nagillar oski menbelorin
vo miflorin qalintilaridir». Mehz bunun Ggiin de esatiri goriis ve mo-
tivlor coxcalarli nagillarimizda daha ¢ox hifz olunmusdur. Bu baxim-
dan ocdadlarimizin konkret dovr orzinde meiseti, diinyagorisi, to-
fokkiir torzi haqqinda tesevvir slde edilmesi ve bu me'nevi servetin
qiymstlendirilmesi igiin nagil-mif slagelerinin gox bdyiik rolu vardir.

Ocdadlarmizin yagadig: tarixi-ictimai merhsleleri, bu merhsle-
lorin gidalandif seraiti nezers almadan Azerbaycan nagillarimin mi-
foloji koklerini dyrenmek olmaz. Ciinki nagildaks kigik bir mifik goriis
bu xalqin adet-en’enssinin, psixologiyasinin, kegmisinin dyrenilmesine
kdmok edir. Azerbaycan nagillar1 da mifik goriislerle zengindir. Ona
goro de bu mifik gorisleri bir sistem daxilinde dyrenmekle ocdad-
larimizin konkret dovr erzinde yasayis terzi, exlaqi, etnopsixologiyast,
tofokkiir torzi ve s. Haqqinda fikir yiiritmek olar. Bu vaxta gader ise
Azerbaycan odebiyyatsiinashiginda nagillarin kiill halinda mif ile
baghligi meselolerindon, nagillarm mifoloji koklerinden behs eden
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ayrica monografiya, todgiqat isi yox idi. Ayri-ayr1 Azerbayjan alimle-
rinin - Y.V.Comenzeminli, S.Miimtaz, M.H.Tohmasib, M.Seyidov,
A.Siikiirov, V.Hebiboglu, A Nabiyev, Bli Saleddin, A.Acalov, S.Pa-
sayev, V.Valiyev vo basqalarinin bu sahode todgiqatlarnt diggoti colb
edir. Onlarin todgigatlarmda - istor edebiyyatsinashqda, isterse de fol-
sofi adebiyyatlarda mifoloji tefekkiiriin nezeriyyesinden behs edilir,
onun sdykendiyi praktik terefi tohlil olunmurdu. Bu boglugu doldur-
maq tiglin problemlo olagedar nege yiiz nagil tedgiqata colb etdik.
Todqgiqat zamani mife, mifoloji goriise aid edilen evvelki to'limleri
kenara qoyub, onu 6z dovriiniin heqigi biliyi, bilikler mecmusu kimi
gqiymetlondirdik.
Azerbaycan mifologiyasinm dorinden aragdirtlmamas: ciddi ¢e-
tinliklorlo baglidir. Bir ¢ox alimlerin, folklorularm elmde gebul et-
dikleri bir fikir vardir. Tiirkler toktanrigt olmuslar. Bu hegiqetonmi be-
lodir, yoxsa meselenin kokiine gedib ¢ixmaq istemirler. Bir ¢ox todqi-
qatgilar tobistin dialektik inkisafim unudurlar. Tebietde inkigaf sade-
don miirokkebe dogrudur. Insan da tebietin bir hissesi oldugundan
onun da tefokkirinin dialektik inkisafi sade gorislorden murokkeb
mifoloji tefokkiire istiqgametlenmelidir. Messleye belo yanagsaq, nan-
magq gatindir ki, heg bir mifoloji sistem - gedim allahlar panteonunu da
bura alave etmekls - yaratmadan gadim tiirkiin diinyan: yaradana, tek
tanniya birbasa inanmasina, secda etmesine analoqu olmayan subyektiv
qiymot verilsin. Bu giin Azerbaycan mifologiyasinda mohsuldarhq ila-
hesinin kim oldugu, Slib-dirilen tanrimn varlig, yaxud yunan mifo-
logiyasindaki Xaronun Azerbaycan mifik anlayiginda oxsarinin olmas,
doqiq desek, allahlar panteonu hagqinda heg bir bilgi yoxdur. Maohz
bo'zi todqiqatgilar hazir faktlarin olmamasini esas gotirerorek turkle-
rin tokranrigi olmasi ideyasii ireli siiriir ve nagillardaki qedim al-
lahlarin varlifina tipoloji yanagmur, mifoloji goriiglerle bagh qeyri-osas
{insiir baxirlar. Halbuki Azerbaycan nagillarina osason hamismi da ol-
masa, godim allahlar panteonuna daxil olanlarin ekseriyyetini borpa
etmok mimkiindiir. Bu faktin 6zii Azerbaycan mifologiyasinmn neco
qedim olmasindan, hanst gatlara gedib-gixmasmdan xebor verir. Dgor
bels demok miimkiinse, uzun mifoloji zamanlar yagandiqdan sonra mi-
fologiyamizda toktanrigilia kegid baslanmisdir. Bir allaha inanmaq
biitiin tanrilardan hele azad olmaq demek deyildi. Biitiin tanrilarin (od,
su, kiilek, yagts, mitharibe, mege vo s.) qabil oldugu e'cazkar mifoloji
tosovviirii bir allaha samil etmok {iglin insan psixikasinda miirokkob
doyisikliklor getmeli 1di. Burada insan-tobiot miinasibotlori ibtidai in-
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kl&_l_ﬂn__es‘as Xusustyyotlerinden biri idi ve ilkin mifoloji me'yarlarla 61-
guh}‘rdg. Insan tebiet iizerindo hakim oldugdan sonra goxallahliliq da
tobit ki, arxa plana kegmsli idi ve diinyann bir allah torefindon idare
olun.m:am ideyasi daha ¢ox aktuallagird.

1‘;3kt_am1ya inanan tiirklerin tefokkiiriindo hem do ¢oxsaylt hami
ruhlar var idi ki, bunlar da goxallahliliq dévri ilo toktanrigiliq arasm-
daki zaman miiddetinds yarana bilordi. Biz hami ruhlar haqqinda daha
¢ox saman metnlerinde rast golirik. Ibtidai tefekkiirds hami ruhlar in-
sa_nlarl gar r_uhlardan xilas etmeak, qorumaq funksiyasini yerine yetir-
mislor. BskI_tasewﬁ:lara gore,oger insanin inandigi hami ruh varsa
defnak_2 q:gbﬂe;iaxiii funksiyalart yerine yetiron ruhlarin da olmas;
mimkindiir. Biz burada daha ¢ox ocdad ruhuna, birbasa gobilo basci-
siun ruhuna olan inamn forglondiririk.

Azorbaycan mifoloji tefokkiiriinds sitayis edonlorle sitayis edi-
lenler arasinda bir sira segilen lnstirlor do vardir ki, bunlardan biri do
kultlardir. Kogeri, maldar ve ddyiisken olan tiirk tayfalan tarixon bir
sira heyvan kultlari da yaratmigdir. Siibhesiz, belo kultlardan biri de
bpz qurddur. Qurdun hami, scdad, beledgi, xilaskar funksiyalar da
tirklerin bu vehsi heyvana olan miinasibati ilo slagelidir. Boz qurdu
ocdad, yoxsa totem saymagq hele do miibahisslidir. Bu mesoloye forqli
bamsla; hala do hokm siirtir. Me'lumdur ki, totemizm ilkin dini mer-
hole kimi Afrika, Avstraliya vo Amerika aborigenlori arasmda daha
¢ox yayilmigdir, Totemizm o etnik qrupda yaranir ki, orada oveulug ve
baliqeiliq esas mesguliyyetdir. Her bir totem gobilenin hamisi kimi
sal;;alla$d1rllzr. Onu oldiirmak, yemsok, hetta adini bele ¢okmok yasaq
edilir. Totemizm marhslesini tiirklerin tebiotine yad hesab edirler. On-
lar bunu tiirklerin kdgeri olmasi ile izah edirler. Azerbaycan nagilla-
ninda da heyvan suretleri istirak edir ve onlar totem kimi gobul etmok
no derecode dogrudur? Burada diqgsti colb eden osas cohst sadoce
0{&11‘{:]1(.{ nagilin yarandigr bir vaxtda insanla heyvamn arasinda forgin
bOytik olmadigt, heyvanin tobisatin terkib hissesi olmast, nahayst, in-
sz}nlarln gﬁ(_:lﬁ, dozliimli heyvanlar: kultlagdirmast prosesinin gcnﬁasi-
dir. Dgor bir nagilda gir giiclii, gohromani himaye edon, torbiyeci ro-
lul?c_ladmrsa, basqa nagilda zeifleri inciden, lovga, axméq kimi tesvir
edilir. Bu fakt ise ona totem kimi yanagmag: radd edir. Bu fikri basqa
heyvapla haqqinda da demok olar. Predmets bels yanasmaq kékiinden
sehvdir, yo'ni her yerds totemizm nisanolori axtarmagq sosioloj tedqiq
metodunun noticesidir.



TURK MIFOLOGIYASINDA
BaDIii SUURUN SPESIFIKASI

Mifologiya gedim insanlarin, beseriyystin ibtidai dovriinde ya-
sayan adamlarin tebiot haqqinda, cemiyyet iizvlerinin mensvi heyati
haqqinda olan diinyagoriiglerini shate eden bilikler sistemidir. Co-
miyyet lizvlerinin yasayisiin tenzimlenmesi zamam bu bilik men-
boyinin miixtelif formalarindan zaman-zaman istifads edilmis, onlarin
bu prosesds istiraki belo bu formalarin mezmunundan dogan ilkin tole-
bata ¢evrilmigdir. Diinyada elo bir xalq yoxdur ki, onun mifologiyas,
mifoloji tefokkiir sistemi olmasmn. Alimlerin dediyine gore, «Mifolog-
iya ictimai inkigafin ilkin merhsleleri ligiin seciyyevi olan diinyam
anlama tsulu, ictimai siurun ilkin formasidir». Hem de mifologiya
comiyyet iizvlorinin bir-biri ile miinasibatinde do istifade olunan icti-
mai-siyasi oxlaq qayda-qanunlari idi. Bu tefokkir sistemi kollektiv
praktikadan bahralenerek, cemiyystin lap derinliklerine niifuz edirdi.
Mifologiya s6ziin osl menasinda ssrlerden beri davam eden bir yasanti
idi. Bu menada tiirk xalglarmm milli-menevi heyatlarinda da mifolog-
iya aparici rol oynamugdir. Giri tiglin bunu da demoyi lazim bilirik ki,

tirk xalglarnin mifologiyast dedikde onlar ayri-ayrihgda yox (bezen

bu xalglarin mifoloji goriislerinde bu ve ya diger forglendirici xiisu-
siyyetlere rast gelinir), imumi bir ifade altinda — tiirk mifologiyasi adi
ilo teqdim etmayi Ustiin tuturuq. Ciinki onlarmn kokleri bir qaynagdan
parvaris tapib.

Bahasaddin Ogelin do mifologiya ile bagh fikirleri maraqlidir. O,
«Turk mifolojisi» oserinde mosaloye belo yanagir: Mifologiya nadir ve
no deyildir. O, almanlarin Brokhauz adli ensiklopediyasindan mifo-

logiya haqqimdaki fikirleri misal gatirir: «Tarixde adi qalmayan, artiq-

unudulmus bdylik gehremanlara aid ofsaneler mifolojinin kadrosuna
girer».! O, tarixde adi galan kisilore aid ofsansleri ise kigik dastan,
yoni revayet sayir. Bu terife gdre, Oguz dastan: bir dastan deyil, mif-
dir, ofsanedir. Qardnerin terifine gore ise mifologiya tebist varliglar

' Bahaoddin Ogel. Tiirk mifolojisi (Kaynaklar va aciglamalart ilo destanlar). 1-ci cild, Ankara,
1989, «On stz».
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vo olaylarini canlandirmaq yolu ile anlatma soklidir. Bunlar qisa torif-
lerdir, he¢ ds mifologiyanin biitiin tereflorini oks etdirmir.

Diinya mifologiyasinin ayrilmaz hissesini toskil eden tirk mifo-
logiyast 6ziinlin ¢oxsaxeliliyi, biitév sistemi toskil etmaosi ile basqa
xalglarin mifoloji tefokkiir sisteminden, diinyagoriisiinden secilir, Tiirk
mifologiyasinin kokii beger cagmim lap ibtidai dévrlerine gedib ¢ixir.
Yayillma arealna gére de tiirk mifoloji tefokkiirii basqa xalglarin
cografi mekanmdan daha genis erazini shato edir. Bir ucu Sibir, Qaf-
qaz, Anadolu, Orta Asiya dlkelerini, diger torofi Avropam biirliyen

‘turk tayfalarinin kokii 6zii ilo beraber buralara 6z madeniyyatini - mi-

fologiyasini getirmis, uygun goldiyi yerli mifoloji diigiince terzine
gaynayib qansaraq indi basa diisdiiyiimiiz tiirk mifoloji sistemine gev-
rilmigdir. Bu ne ile bagl olmusdur? Tiirk mifologiyasi her seyden av-
vol 6z miiteroqqiliyi ile segilmisdir. Tiirk mi fologiyasinda tektanrigiliq
stin mdvge tutub. Qaynayib-qarisdign orazilorde ¢oxallahhliga gars:
mibarizode tiirk toktanrigihd hakim ideologiya olmus, diinyanin bir
tanri torefinden yaradildigini, insanlarin Allah torafinden yaradilib hi-
maye olundugunu siiurlara tolqin etmisdir. Tiirkiin bagqa inamlar: da
belo ustiin saciyyo dasinmis, yerinde dayanmamig, homige inkisafda
olmusdur. Ikinci torofden, tirkler kigeri tayfa olmuslar, At belinde,
qiline ellerinds yerlor dolasmuslar. Dayandiglan yerlorde gah qiline
glctine, gah da gohumluq hesabina 6z inamlarini, diigiincelerini gabul
elotdirmigler. Ddyiigde tiirkiin gelobesini gbron bagqa tayfalar onlarin
qalib gelmesini 6z inamlarinin onlara kémok ede bilmemssini hiss et-
dikde, tebii olaraq, tirkiin inamina, tanrisina inanmag labiid saymis,
onu hoqiqi inam kimi gobul elomislor. Belolikls, bu iki sebeb tirk mi-
fologiyasinin yayilmasinin ilkin sorti olmusdur.

Biz Iran mifologiyas ilo tiirk mifologiyasini miigayise etmis ol-
saq, her iki mifologiyadaki tanrilart da tutusdurmusg olariq. Dlbatto,
s6hbet Hormiizlo ®hrimen ve Ulgenlo Frlikin arasinda olan minasi-
botlerdon gedir. Iran mifologiyasinda Hormiizle Ohrimens ayri-
ayriliqda giiclii allahlar kimi baxilir, tiirk mifologiyasinda ise Ulgen
Erlikdon daha giichidiir. Onun giicii humanizmindadir. Ulgen agzinda
torpaq gizleden Erliki bogulmaqdan xilas edir. Tiirk xalglarmin Ulgene
sitayiginin giiclii olmasi onun toktanrica olmasina, tiirklorin do tektan-
rigcihga sitayis etmosine sobsb olmugdur. Azerbaycan mifoloji siste-

15



mindo ise dualizmin olmasi burada yasayan tayfalarin tokranrigi olma-
sindan evvelki dovrlerin mehsuludur. :

Dediyimiz kimi, tiirk mifologiyasinda esas xott toktanrigiliq ol-
mugdur, yeni bir allaha secde elomoyi godim tiirk ellori labiid saymig-
lar. Lakin bu mifologiyanin basga aparict istigametlori do olmusdur.
Oda, suya, miixtolif canhlara sitayis etmok, tobiats animist, fetigist ba-
xiglar ibtidai ¢aglarda scdadimizin tefokkiiriinin formalagsmasina 6z
tosirini gbstormigdir. Bu da maraqlidir ki, monoteizms godeorki dévrde
(toktanrigihqda) tiirk mifologiyasina politeizm (goxallahliliq) moveud
olmusdurmu? Inkisaf etmis dlkelorin mifoloji tefokkiir sistemi gdsterir
ki, (mesalen, Yunanistan, Roma, Babil, Sumer, Akkad vo b.) bager
‘¢aginin lap ilkin morholesinde ¢oxallahliliq hékm siirmtsdiir. Bu mi-
fologiyalarda her bir allahin adi, dasidig funksiya ve s. 0z oksini tap-
musdir. Belo olan terzds tirk mifologiyasinda tokrangiligdan avvelki
dovrlorde coxallahliligin 1zlorine, yaxud onlarin adlarina ne ti¢lin rast
golinmir? Bu, ¢ox murokkeb bir meselodir. Bolke do onunla izah olu-
na biler ki, tiirk mifologiyas: 0ziiniin yaranigina gore, emole gelmesi
baximindan o biri mifologiyalardan daha gadim dovrlere gedib ¢ixir.
Ola bilsin ki, tarixin hans1 dolaylarindasa eger goxallahlihg ve bu al-
lahlarin adlart olubsa, bize melum olmayan sebeblorden yaddaslardan

silinib. Ancaq hagiget budur ki, tiirk xalglar1 da 6z tarixi inkisaflarinda

politeizm dévrini kecirmiglor. Bu da 6z oksini bizim miflsrimizds,
nagillarimizda ve s. yasamaqgdadir. ©vvelki tedqiqatlarimizda bu haqda
genis damigmisiq, ¢oxallahligin mixtelif funksiyasim, goxallahliliga
gotirib ¢ixaran ganunauygunluglart gostermisik.

Asagida getireceyimiz bir misal da sanki tiirk mifologiyasmda
bu adsiz, lakin vezifosi molum olan tanrilarin olmasim silibut edir.
M.Seyidov «Azerbaycan mifik tofokkiriinlin gaynaqlary» essrinde X
ost ereb soyyahi ©hmod Ibn-Fadlamn Volgaboyu tiirkleri arasinda
olarken onlarda Qus, Yay, At, Su, Geco, Gundiiz, Oliim, Yer tannlar
haqqinda melumat verdiyini yazir.'

Her bir xalqin mifologiyasinda oldugu kimi, tiirk mifologiyasin-
da da esas motivler vo terminler bir ¢ox mifologlar terefinden gebul
edilmisdir. 9sas motivler asagidakilardan ibarotdir: Antropoloji mifler,
astral mifler, toqvim mifleri, kosmogonik miflor, etioloji miflar, qoh-

! M.Seyidov. Azerbaycan mifik tefekkiriinin qaynaqlart. Baki, Yazigr 1983, 5.268.
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remanliq mifleri, esxatoloji mifler, demonoloji mifler vo s. Tiirk mi-
fologiyasmda tadqiq olunan miflerde asagidak: terminlors rasst golinir:
od, su, hava, torpaq, diinya agaci, sag teref, sol torof, soma, diinya
okeani, kosmos, modeni qehreman, ilkin scdad, dual mifler (ekiz mi-
fi), can, qurbanverms, sehrbazliq, 6liib-dirilon varhglar, seytan, div,
topegdz, glines, xeyir vo sor, o diinya, ruhlar, oveu, isiq — qaranhq,
goban ve s. Gosterdiyimiz miflor, onlarin bdlgisii ve onlarda islonen,
rast golinen obrazlar, terminologiya tiirk xalglarinin da mifologiyasinda
yaytlmusdir. Odur ki, hanusindan birlikde damgmag bacarmasaq da,

- bozi miistorakliyi qeyd etmak lazimdir.

Tirk mifologiyasinda aparici xett boz qurdla olagedardir. Dski
tiirkler boz qurdu &zlerinin xilaskari, yol gostoreni, 6z soykdklerinde
dayanan miiqgeddes varliq kimi tesevviir edirler. Boz qurdla bagli ofsa-
nelorde bu fikir hakimdir ki, biitiin tiirk soyunun, noslinin himayogisi
boz qurddur. O, tiirk ulusuna yol gdstermis, onlari azadlifa seslomis,
ddyiigde qalib gelmelerino kémek etmisdir. Qeyd etmok yerine diiger
ki, tirk ruhunun azadhgsever olmasi da onun inandigi qurdun fordi
x@susiyyatlari ilo uygun gelir. Qurd da azad yasamag sevir, he¢ bir
himayeye ehtiyac hiss etmir. Onun bu xarakteri tiirk ulusunun azad,
mogrur, ddylisken olmasim, himayesiz yasamaq istemesini gostoren
bir uygunlugdur.

Bahaoddin Ogel d tiirk mifologiyasinda qurdla bagh goriislerin
genis yayildigi gosterir vo qeyd edir ki, baslangicdan beri hem qurd-
ana. hem de qurd-ata motivleri méveud idi. Lakin tiirk xalglar1 qurd-
ana tzorinde birlogmis vo qurd-ata da yavas-yavas onemini qayib et-
misdi.! O, bu fikri daha da inkigaf etdirerok geyd edir ki, Orta Asiya
tirklorinin mifologiyasinda erkek, goytiirklorde iso disi qurda Gnem
verilir. Bununla o, Orta Asiya tiirklerinde «ana ailosi»nin qeyb olmasi-
ni, svezinde «ata ailesi»nin yarandigini 6ne gokir, Goytiirklorin hoya-
tinda qurd danigan ve yolgésterendir, gshromani sevgilisine catdiran-
dir2 Cin qaynaqlarina gbre Goytirk ddvletine daxil olan vo Altay
_daglarmda yasayan Tardus tirklerinin ocdadi «qurd basl bir insan»
1mig.3

‘?Bahaludu‘in Ogel. Tirk mifolojisi. | ¢ild. Ankara, 1971, 5.45,
1'Hi\m1u monba. [T cild. Ankara 1995, 5113,
Homin menba. 1 cild. Ankara. 1989, s 36,



Oguzla bagh miflerde iso boz qurdun gdyden sia ile birgs yere
endiyi gostorilir: «...dan agararken Oguz xaganin ¢adirina giin kimi stia
girdi. Bu sianin i¢inden gy tiikli, gimisii boylk bir erkek qurd ¢ix-
dw.! Oguz miflerinde boz qurd giineslo slagelendirilir. «Oguz xagan»,
Ergenekon», «Kog¢» dastanlarinda boz qurd hemise oguz ordusunun
qabagina diiglib onlan ¢ixilmaz veziyystden qurtarrr. «Oguz xagan»
dastaninda deyilir ki, «Amma bu defo gelen isigin icinden qiz yox, bir
qurd ¢ixdi. Bu qurd g0y tikli, goy yalli bir erkek qurd idi. O, dils ge-
lorok Oguz Xaqgana dedi:

- By Oguz Xagan! Sen Urum Xaganin Ustiine gedirsen, Man se-
nin Oniinde gedib sena yol gostermak istoyirom.

Seher acilanda ordu yeniden yola diizeldi. Goy yalli, goy tiikli
Boz qurd Oguzun ssgerlarinin dniinde getdi, yol gostordi».2

Bu dastanda boz qurd od ve su ilo alagslendirilir. Turk miflerin-
de Oguzun beli qurd belins oxsadilir. «Kitabi-Dade Qorqud» dastanla-
rinda da qurda tapmma 6z godim izini yasadir. Qazan xanin 6z yurdu-
nu, evini diilsmendsn xilas etmays gedonds qurdla s6hbetlogsmesi, 0z
soyunu qurda baglamasi («Avaz: gaba aniyi erkayinds bir kokiim var»)
dediklerimizi tesdiq edir. Hotta «Koroglu» eposunda da qurda inamin

sahidi oluruq («Cagqal eniyi qurd olmazy, «Yenos qurd oglu qurd oluy,

«Koroglunun qurd ogluyam, Gelmisem aparam soniy).

Tiirk mifologiyasinda boz qurdla bagh mifleri etioloji miflere
daxil olan kult mifi kimi hesab etmak dogru olardi. Bu miflerin daxili
mozmununa, qurdun dasidig funksiyaya nezer yetirsak: gorerik ki, boz
qurd turkiin neslinin yaradict olmagla baraber, ham de ona gaygi go-
storon, dardan qurtarandir. Hardasa bu ciir xiisusiyyetler boz qurd
miflerini totemik miflore yaxinlagdirir. Lakin totemik miflorden fargli
olaraq, burada insan 6zii boz qurda donmtir, ¢evrilmir.

Tirkler kégori xalq oldugu Ggiin onlarin mifoloji gérislerinde
atla bagla yaradilmig mifler dstiinlik toskil edir. Oski tiirk goriislerine
gore at gbyden enmigdir. Tilrk mifologiyasinda bu ilk atlar ganadl,
odlu tesovviir edilmigdir. Hom do guya bu atlar tanr seviyyesinde olan
gohremanlar ii¢lin gdyden gonderilmigdir. Misal olaraq Xizir xatirla-
magq olar. X1zirm mindiyi Boz at da ilahi mengsli olmugdur. Tiirk mi-

! M.Seyidov. Azorbaycan mifik tafokkiiriniin gaynaglart. s.24.
? Boz qurd. Baki, 1992, 5.14.
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fologiyasinda 6ziine genis yer clomis samanlarm da at1 boz at olubmus.
Onlar hansisa bir ayini icra ederken tanrmin yanina getmok ligiin boz at
minermigler. Hetta bazi tiirkdilli xalglarm mifologiyasinda od tanrisi
ag, boz atlarda gezermis.! Atin odla bagli olmasi, onun ilahi mensgeliyi
«Koroglu» eposundaki Qiratda da tecessiim olunur. Bezi mifoloji to-
sovvirlorde, xisusile tiirkmen «Goroglupsunda sahibinin 6liimiindon
sonra Qiratin da gdyo ugmasi molumdur. At kémeyi il tirk oglu
ozunu dork edir, gohremanhq gosterir. Qadim tiirk xalglarmin milli-
b_adu slurunun formalagib inkisaf etmoesinde atin rolu daha yiiksok
qiymotlendirilir. Asagidak: misallara digget yetirsok, bunun sahidi ola-
1q: At ollimi, or 6liimii olmasin; Qugs ganad; ils, or atr ilo tammnar; At
quyruqlu olanin sozii buyruglu olar (Ismayil Sixlinm «Deli Kiir» roma-
nl'.l‘ld% Cahandar agamin atinmn  quyrugunun girxilmasindan  sonra
disdiiyli veziyyeti yada salmaq kifayatdir); Atz quyrug, igide big yara-
sar vo s. Atsiz tirk giicsiizdiir. Hotta Korogluya qalib gelmsk iigiin
Qirati ogurlatdinirlar. Biitiin bu misallar atin tiirk heyatinda oynadif)
rolu agib gostorir, onun heyatinin maddi ssasim teskil edir. Oguz
turklorinde ata giiclii sitayig olmusdur. Onlarin tesevviirlerine gore,
apn basi eve toref baglansa, o eve barokot goler, at nofosi bezi xoste-
liklori sagaldir, badnezerden qorunmagq Uglin gapmin {stiindon at bas:
asarnuslar. Boz atin derisi ger ruhlardan qoruyur. Hatta mifoloji to-
sovvirlerde o diinyaya getmok iigiin atin icalatin1 ¢ixarir, gohroman
atin qarnina girir, neheng quslarin kdmeyi ilo o dinyaya ugurmus,
gayidirnug. Qedim tiirk adetinds gehroman 6ldiikde onunla birlikds
a‘gmn da kesilib basdirilmasi, defn olunmas: atin o diinyada sahibine
mc}mat_ ctmesi kimi anlagilmigdir. Abdulqadir Inan bu adeti bels qeyd
edir: «Olii mozara qoyulduqdan sonra atm yiiyenini Sliiniin oline vers-
rok «atini al» deyer, ati bu yerds Sldiirorlory.2

Tirkiin tiirk oldugunu siibut eden hem do onun qulincidir. Helo
lap ke¢mislorden tiirk qohremanlar1 qilinc oynatmag: Oyronarmislor.
Qilinc hagqinda ne goder mifler, sfsansler qosulmugdur. Qoehromanin
att kimi quliner da ilahi mengeli olmugdur. Meselen, Koroglunun Misri
qhncint gotiirek. Onun goyden enmig ildirim pargasindan qayrildig
€posda gosterilir. Ele Azerbaycan ve bagqa tiirk xalglarinin nagllarin-

: M.Seyidov. Gostarilan vseri, 5.61.
* Abdulqadir Inan. Tarixde vo bu glin samanizm. Ankara, 1954, 5,184,
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da da sehli qilincin mdciizelerindon damgilir. Hotta bazi xalglarin mi-
fologiyasinda qilme ruhu adlanan ruhlar yasayirnus. Katolik missioner
Kemlin rongaolar (Sergi hindi-¢inde yagayan kicik xalq) arasinda ya-
sayan dini tesevviirlerde, yalvarislarda mehsul bollugu yaratmaq tgin
qilinc ruhuna sitayisin oldugunu yazmigdir.! «Kitabi-Dode Qorqud»
dastanlarindaki qihincla bagh andlar (forpaq kimi savrilayim, qilincima
dogranaymm) qlincm migaddesliyinden xeber verir. Azerbaycan

“nagillarindak: sehrli qilinclar daha gox kigik qardasa verilir («Pasl qi-

linc» nagilinda oldugu kimi), kigik qardaglar bdyiik qardasa oxsadigla-
rindan onlarin namusunu qorumagq ii¢lin gox zaman araya gilinc goyut-
lar. Biitiin bu deyilenler tiirk oglunun milli xarakterini agib gOstarir.
Umumiyyetle gotiirdikde, tirk mifologiyasmnda mifik problem
bodii-estetik sokildo kompleks hell olunur. Burada tekco ayri-ayri
predmetler derk olunmur, tutaq ki, qehreman da, onun att da, diinyas:
da, yaratdign mifik tesevviirler de bir-biri ile ¢ulgasig sokilde baga
diigtiliir, 6ziinden sonraki nesle de hazir gokilde tohvil verilir. Bu mo-
nada bodii-estetik cohatden dork olunan seyler goxdur ve bunlar tirk
mifoloji-badii dziiniiderketmasinin esasinda dayanir, tirkin mshz mi-
foloji tofekkiiriinden ireli gelen exlaqi xiisusiyyetlerinin gavranilmasi-
na komok edir. Tirkiin oxlagi xlisusiyyetleri nadir, hansilardir? Biz
tiirk millotinin {i¢ asas keyflyyotini geyd etmoyi vacib bilirik. Bunlar
merdlik, diizlitk ve halalligdir. Qadim tiirkler diinyaya goz acanda atla,
qilincla berabor babalarmdan merdliyi do dyronmisler. Tiirkiin merd-
liyins isiq tutan bir s6z do yagamaqdadur: er, ron. «Kitabi-Dade Qor-
qud» dastanlarinda merdlik, igidlik haqqmda maraqgh epitetlor verilir:
Cala bilon yigide oxla qilicdan bir comaq yeg; Serp yiirtirken qazilig
ata namerd yigid bine bilmez, bininco binmesse yeg; Calubon ksaser iz
qilicr miixennetler calinca ¢almasa yeg Homin dastanlarda merdliyin,
orliyin nisaneleri deo sadalamir: Qrlincindan donmase, gqagmasa orlik

yaxst, Aslan eniyi yene aslandir; Alp ore gorgu vermok eyib olur; or

orden adm yasurmaq eyib olur; Ogiinen eronlori xo§ gormodim; Ogir-
nenlori xo§ gérmodim..

Tiirk mifologiyasinda, cloco de Azerbaycan mifoloji goriiglerin-
do mord, er ifadeleri gohremanin esas xarakterini saciyyalendiren ni-

| $1.B UecHor. Mud) 0 MEUE H HAMANO rOCYIAPCTBCHHOCTA B BOCTOWHOM HIIOKMTAL. Peaurua u
MRGONOrUA HAPOAOE BOCTOMHOM K I0AHOR A3HU, M.: Hayka, 1970, c.86.
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san kimi onlarin adlarina slave olunmugdur ve ¢evrilmisdir. Messlen,
Alp ar-Tonga, Elin Qoca oglu Alp Oren, Nizaminin «Sirler xezine-
sivndo Mord obrazi, Oren Ulug (Orxon-Yeniscy abidelorinde islenir),
Ortogrul, arcilasun ve s.

Tiirk mifologiyasinda mordliyi terenntiim eden ¢oxlu mifler ya-
samaqdadir. Ele xalq arasinda, abidoelerde iglenen atalar sdzleri, dey-
imlor do bu merdliyin, arliyin niganelori kimi anilmagdadir. Bir neco
sino diqget edek: Mord arxadan vurmaz; Alp ere qorqu vermok eyib
olur; Aldayuban or tutmaq Oret isidir; Yaxsiliga yaxsihq hor kisinin
isidir, yamanliga yaxsiliq or kisinin isidir ve s.

Tiirk mifologiyasinda psixoloji cohatden diizliik merdlikden ayr
distinilmemisdir. Diizliik bir xarakter kimi tiirk ellerini alomde tani-
nan cohet, monovi keyfiyyet olmusdur. Qodim zamanlardan beri tiirkle
{insiyyatde olan adamlar onun s6ziine inanmus, bilmisler ki, o, he¢ vaxt
soziino, vedesine xoyanst etmez. Tirk xarakterinin bu cohstlari
(mordlik, diizlik) he¢ vaxt halalliqdan ayr1 digtiniilmemigdir. Halalliq
on qodim zamanlardan tirk elinin yitksek qiymetlendirdiyi menavi
doyerlerden biri olmusdur. Tiirk vo Azorbaycan miflerinin de esasinda
halalliq menovi keyfiyyet kimi dayanmaqdadir. Agagidaki mifo digget
yetirak: Dmolisaleh bir adamim oglu varmig. Bunlarin evinin gabagin-
dan karvan yolu kegirmis. Bu oglan ziyanhq etmok magsedile karvan
kegands ucu sis agacla develerin birinin tstiindeki un torbasim desir.
Un yers dagilir. Karvanbagt bunu hiss edir, ikinci defo o yoldan ke-
conde ziyankari tuturlar. Atasmin yanma gotirirler. Atasi fikirlegir ki,
menim terbiyemde belo sey ola bilmez. Bu xasiyyot ona haradandir?
Karvan sahibini raz: salib halalindan sorusur ki, senin hansi glinah 1is-
lorin olmugdur? Halali deyir ki, boylu-olanda tursuya yaman heris idim.
Evdo do tursu yox idi. Qonsunun nar agaci bizim heyete budaq atmis-
di. Men icazesiz nar qoparmagq istemedim. Sancagq ilo nar1 degdim. Bir
damet nar sirosini yaladim, nefsimi Oldirdiim. Bu zaman kisi baga
disiir ki, oglunun xasiyyetindeki haramzadalig buradan iroli golib.
Xalq arasinda sOylenilen bu revayetden gozel bir eqli netice ¢ixir: Bu
mifi yaradan xalq halal tikeni, halal damcini haram tikedon {istiin tut-
mugsdur. Homige 6z alin terinin zohmstini yemigdir. Tiirk mifologi-
yasinda halalliq tiirkiin 67iin{i tanimasimn romzini togkil edir. Fikir ve-
rilse, tiirk ellori her seyde halalliq axtarir. Qodim tiirkler 6z heyat yol-
daglarina «halalim» demigler. Bu, mifdon de aydm gorsonir. «Kitabi-
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Dade Qorqud»un dilinde do bu ifade islonir («Ala gozhi gorklii hala-
hm yikli qodum, Orkekmidir, qizmudir, am bilsom?). Halallig el
gozindo mizandi, terezidi. Halallig pakliq, insaf deyilen seyden ibaf
rotdir. Deyir bir ogru varmig. Bu ogru sahin sarayina gedib xozinodoki
7 xurcun quzili diline vura-vura xurcun-xurcun dagtyir.. 7-ci xurcunda-
kim diline vurur, qayidir o biri xurcunlar: yerine qoyur. Bu 151 izleyen
g670t¢i ogrunu izldyir vo saha xeber verir. Sah ogrudan sorusur ki, no
Ugin belo etdin? Ogru deyir ki, men 6 xurcundakim dilime vurdum,
quzil oldugunu bilib apardim. 7-ci xurcunda duz var idi, onu da djlim_a
vurdum. Ona gore de o biri xurcunlan da yerine qoydum. Men senin
duzundan dadib qizillan aparsaydim, onlar mene halal olmazdi. Qura-

nin «Bagara» suresinde gosterilir ki, «Hagsizhiq isloderok bir-birinizin -

malim yemayssiniz. . .»!

Tirk xalqlart arasinda halalligla bagli goxlu atalar s6zii dolagma-
qdadir. «Halal ¢brok iiz agardar», «Halalzade barisdirar, haraqlzad_e
qarigdirar» ve s. atalar sozleri halalligla bagl diinyagériisiiniin izleri-
dir.

Tiirk mifologiyasinda bedii uydurma insant shate edon alomin,
kosmosun mifik terzde derk edilmesinin tsullarindan biridir. insan
gozini agandan onu ohate eden tebisti goriir. Insan yegane siiurlu

varliqdir ki, onu ohate eden diinya haqqinda, onun emele golmosi -

haqqinda obrazli tessvviirler yaradir. O, gordiiyii her bir hadise_mi, Te-
allig1 canlandinir, 6ziinii onlardan asih kimi hiss edir. Diinya insanin
bedii silurunda nece oks olunur? Bu sualin cavabim oski tiirk miflorin-
de, mifoloji tefekkiiriin yaratdig1 ofsanelerds tapa bilerik. Diinyanin
yaranmasi haqqinda goxlu mifler geleme almmugdir. Tirk kosmogo-
niyasinda diinyamn yaranmasi, G8y, Giinas, Ay, ulduzlar kimi fovgel-
glclorin smole gelmesi hagqinda mifoloji bilgiler ¢oxdur. Diinyanin
yaranmast haqqindaki bir Sumer afsanssinde deyilir ki, Ap-su adli girin
su ilo Tiamat adli duzlu suyu temsil eden disi bir divden goyler, yerler
omolo goldi. Bundan sonra gy tanrist Anu, hava tannsi Enlil, deniz
tannist Ea (Enki) yarandi. Bu iig tann iss giinesi, ay1, ulduzlar: yaratd1.
Tirk mifologiyasinda diinyani yaradan tanr Qara xan hesab olunur. ilk
insami yaradan da odur. Gdyleri do o yaratmugdir. 17-ci qatda 6z, 16-(:?
qatda oglu Ulgeni oturdub. Yaratdig: yeralt: alomds o biri oglu Erliki

" Qurani-Karim. «Bagara» surasi, 188,

oturdub.! Bu vo ya diger miflerdon do aydmn olur ki, godim insan
diinyanin vahid ilkin baglangicdan togokkiil tapdigina mnanmigdir. Dski
tiirk de bu iki baslangic: ikiye ayrrmigdir (miigayise et: Qara xan — va-
hid, oglanlar1 Ulgen vo Erlik iki baglangicdir, Ulgen xeyirxahligin,
is1gm, heyatm, Erlik iso sorin, zilmetin, Slimiin timsalhdir). iki ligo,
dorde, bess, altiya, yeddiye vo s. ¢evrilmisdir. Dlimizde olan diinyanin
yaranmast haqqindaki miflerds da bu mosaloye toxunulur, yerin vo
goytn bir oldugu ehtimah ireli siiriiliir. {lk insanin yaranmasi haggin-
daki miflerds do bu messloye toxunulur, yerin ve gdyiin bir oldugu
ehtimalr ireli siriiliir. Tlk insanin yaranmasi haqqinda da miixtolif ro-
vayotlor, mifler vardir. Altay ofsanssinds ilk insans Qara xan, bagqa
ofsanedo (altay, yakut) Ulgen, Sumer ofsanesindo Ea yaratmigdir,
Bundan bagqa bezi tirk miflorinde qurddan, képekden, maraldan,
agacdan, torpagdan smsle golmis ilk insan acdadina rast golirik. «Ave-
standa da ilk insanin yaradilmasi haqqinda maraqli melumat verilir.
«Avestanda Qayimart Slonden sonra Hormiiziin kémayi ile onun bads-
ni torpaq terofindon udulmug, aradan iller kegmis, yeniden bu toxum
torpaqdan agac boyiidiikden sonra Hoérmiiziin gosterisi ilo insan seklini
almigdir. «Avestanda deyilir: «...Hormiiz kainati yaradarken dordiincii
olaraq bitki alemini yaradir. Besinci iso Skiizii yaradir. Okiizlo Haya-
mart1 (Qayimart) Hormiiz torpaqdan diizeldir. Géziin isiq ve nemindsn
Hormiiz insan ve 6kiiz toxumunu diizeldib onlart Hayamartin ve
okiiziin badenine qoyur ki, onlardan golocekds saysiz-hesabsiz insan
omslo galsiny.2

Tirklerin en gedim inamlar od, su, torpaq ve gy ilo baghdir.
Tirkler inanmislar ki, odu Ulgen yaratmugdir. Sfsanede deyilir ki, Ulg-
en gdyden biri ag, o biri qara rongli iki das gonderdi. Quru otlart ove-
unda ozersk dasin birinin tizerins qoydu, o biri dagla vurdu. Qigileim
Yaranib odu aligdirds. Insanlar odu olde etmeyl Oyrondilor. Altay sa-
manlarimin dualarinda deyilon «isti odu yandiraraq veron atam Ulgen»
s6zleri buna misaldir.3

Qodim tiirklerin oda inamu haqqinda miixtelif elmi fikirlor do
vardir. Alimlerin bezisi ilk insanlarin odla tanigh@ini ildirim gaxmasi
hadisasi ilo baglayir, yaranan yangim géylerin onlara gozebi kimi go-

' K Valiyev. Elin yaddagi, dilin yaddagi. Baki. Genclik. 1987, 5.59-60.
- V.-Voliyev. Azorbaycan folkloru, Baki, Maarif. 1985. 5.250.
" K.Vsliyev. Elin yaddagt, dilin vaddast, §.27.

23



bul etmesi ilo olagelondirirdiler. Bu tobiat hadisesi sonralar odun
ocdadlarn nezerinde miigeddes bir seyo gevrilmesine sobeb olmusdu.
Tiirk mifoloji goriislerinde suya da miigeddes kimi tomizliyin,
pakligin dagtyicist kimi sevilmigdir. Tiirk mifologiyasinda od ve su ilk
baglangiclardan hesab olunmugdur. Tiirk mifoloji matnlerinde geyd
edilir ki, oda miiraciot ederken su tanrisinn adi da hormstie ¢okilirdi:
«Ey Atos anamiz, sen doqquz irmagin qovusdugu yerde, dogquz
bucaglt pak evde oturan ve caylarin, denizlorin ilahesi su tanrist ilo
damgirsan».! Qodim insan suya hoyat menboyi kimi baxmugdir. Turk
mifoloji metnlerinde dirilik suyu, abi-k6vsar ve s. adlar altinda suyun
shomiyyetinden behs edilmis, onun yaradici xassesinden ve s. xusu-
siyyetlorinden damgiimaqdadir. Quranda da suyun miiqaddesliyinden,
hoyat remzi olmasindan, ilkin heyatin sudan baslamasindan melumat
verilir. Tk insanmn sudan emelo gelmesi haqqinda Azerbaycan nagilla-
rinda da maragl faktlar vardir. «Reyhan» nagihinda deyilir ki, «Giilca-
han ogul arzusunu goke-¢eke Bender-Pugur soherine terof gelirdi.
Yolda buna susuzluq el ol verdi ki, az qaldi susuzlugdan helak olsun.
Bir toher 6ziinii stiriyiib bir su gélmegesinin tistine saldi. Arvad gox
sevindi, baxd: ki, su gox bulanigdir. Baxmayib gélmag¢ode olan suyu
tamamilo icib qurtardi. Giilcahan bir tehor toxdayib, yola davam etdi,

axgam evine ¢atdr. Bir gader kecdi, bu gblmege suyundan Giilcahan '

usaga qald».2 Bu mifoloji hadiseni V.Y.Propp bele olagelendirir:
«Hor hans: bir hadise ibtidai tofekkiiriin imumi biindvresi ile olageds
usagin dogulmasimun sabebi hesab edilo biler. Bu, helslik igin ma-
hiyyetinin bir nego basit ifadesidir, bitin miirokkeblik onu tedricen
biiriiyiir. Belo tosovvir ana baslangici dovri ile six baghidir».?

Baxdigimiz nagilda su usagemelegolmede vasitodir, yoxsa mifik
don geydirilmis qiivve? Nagillarin oksoriyyetinde gehreman ilahi
mensalidir, mociizeli qlivveden yaranmigdir. Bela olmasaydi, adi goh-
reman seviyyesinde olsaydi (Malik Mommeod, Siman, Mslik Ciimsiid,
Tapdig ve b.), onlar dzlerinden qat-qat giiclii olan diigmenlo vurugda
qalib gele bilmezdiler. Xalq onlan 0z tofokkiirinde yenilmoz yaradan-
da bu inaniglarin tosirinden istifade ederek onlara giic, gilvvet verir,
gelacok miibarizelere hazir gdrmek istoyirdi.

I Abhdulgadir Inan. Tarixdd va bu giin samanizm. Ankara, 1934, 8.550.
? Azarbaycan nafulart. v cild. Baki, Azerh.SSR EA Neyriyyan, 1960, s.216.
B MTponn. Mofskop it ACACTBRTENLHOCTE. M. Hayxa, 1976, ¢.206.
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y Radlovun top{adlg;ﬁ A!tay miflorinde do su Atasi ilo baglh melu-
?;a ag/[ vardir. Bg mlﬂe{‘m birinde qiz qardagim axtarmaga gedon Kar-
qa-Mergen doniz qiragindan kegorken su Atasina bele miiraciot edir-

- Ey su Atas1 babam. Qiz St
. Q1z qardasimin hara getd RS
Su Atasi cavab verir; getdiywi bilirssnmi?

- Xeyr, men onu gérmodim.

Oglan:

- Bunu bilmirsense, burada no edirsen?
Su Atas:;

- Cakillart saydim, qumlarin sayi '
. . . . E n1 h :
B on S 1 say esabladim, amma onun hara

Oglan:
-SB gir q12dqarda$1m denize girdise, onu tap ver, - deyir
u Atast da: - Qgar denizdess onu ta : ir,
o ‘ Z aram, - d
baligs cildins girerok denize bas vurur.! ; ik
Su ile bagh mifoloji gorii ‘ I
. foloji gortgler «Azerbaycan mifoloji metnleri»
g;il;mddrtoplan?ns miflerde de su eyesi (su hamisi, ilahosi) ilo slage-
X 1t Qad}xlm turkl"ar. su"tannsml bagqa tanrilardan uca bilmisler. Bu
k) s:ugug oyatverici quvveyo malik olmasindan, gedim insanlarin
mifgf) tdn e‘l.om‘m ?\?zedﬂmag xususiyyotlorinden iroli golirdi. Bir
saha?. fgl ir ki, biitiin ayalafm icindo on Ustinii su ayesidir. Gerok
" S0 ar" gfﬂdasan suyun lusﬁine, Su oyosine salam verosen. Heg
suya tlpurmek, suya ¢irkab atmaq olmaz.2 «Kitabi-Dado Qor-

qudrda da Qazan ini s i &
P Q xan evinin yagmalayanin kim oldugunu sudan soru-

vazﬂ develor gelib icdiyi sul

Ag qoyunlar gelib cevrasinde yatdigi su!

Ordumun xeberin bilirmisen, degil mana!

Qara ‘tzasnn qurban olsun, suyum, sanal3
r t;;gj;?y»agagﬂinda da Oxrfay su ilo bagh mifik obraz kimi ¢ixis
unsﬁrlerla i qu 'a_,fturk fnlfologiyasmda su, od, agac, gdy, torpaq ve s.
el §n1 I‘I'il 3 afsagg, nagil ..o;ficha ¢oxdur. Bu ise birbasa bu
"o  xalqm badii tafekkuru 119 olagelondirilmslidir. Bu sor-

q ona gore yarad1;d1 ki, &ziiniin biitlin hayatini yasadig dovriin

! Bahaaddin Ogel. Tirk mifolojisi, T cild, s.445.

* Azorbaycan mifoloji memlori. B
o ori. Baki, Elm, 1988, 5.52.
Kitabi-Dads Qorqud. Baky. Ganelik, 1978, 5.35,\
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kesmokeslorine gars1 qoya bilsin, xeyalindaki mifoloji-bedii duyumla-
rn komeyi ile Oziinin psixoloji midafiesini temin etsin. Bu gaydada
yaradilan mifler do 6z zamanina uygun derk olunmug hogigetlorin osa-
sinda formalagirdi. Mifologiya godim insanlarin tehtelstiurunun moh-
suludur. Burada noinki mifoloji poetika, hotta bu poetikliyi yaradan
tobioti anlama da bedii xarakter dastyir. ©gar insan tebisti oldugu kimi
baga diigsoydi, tobiot qiivvelerini fovgoltebii yox, ganunauygunluq
kimi derk etsaydi, s6z yox ki, yasadig1 mifoloji dovrde 6ziini de dork
etmok imkam qazanardi. Qedim insan Oziiniin yaratdigi badii obraz-
larla  birlikde obrazlagirdi, yoni hisse gapilaraq 6ziini bu obrazlarin
davami kimi tesevvilr edirdi. Bu o vaxta qeder davam edir ki, insan
tebist hadisslerini, onun siiurunda canlanan ilahi varliglari derk eden-
den sonra Oziinde olan miitilikden xilas olur. Lakin onun zekasinda
yaranan inamlar, sitayiglor misbet keyfiyyoto ¢evrilir, onu bir insan
kimi formalagdirir. Adice oda olan inami gotirek. Odun xassslorini
derk edenden sonra oddan istifade etmoyin qaydalarim Gyrenir, ondan
miixtelif iglerde istifade edir. Yaxud torpaga olan inami gétiirek. Biz
bilirik ki, mifoloji diislincede ilk insamn torpagdan omole golmesi
ideyas: yasamaqdadir. Qadim insan bilirdi ki, torpagdan yaramib, tor-
paga da gayidacaqdi. Onun acdad: da yagadig: torpagda uyuyur. Biitiin

bu gortislor onun stiurunda torpaq sevgisi, veten, yurd mehebbsti

smoalo gotirirdi. O, torpagi qorumag, torpagl skmoyi Gyrenirdi. Biitiin
bunlar mifoloji anlama iisulunun 6z yerini badii anlama tisuluna tshvil
vermosindsn sonra bag verirdi. Elmi adebiyyatlarda da deyilir ki, in-
sanlar tobiot hadiseleri iizerinde hokmran olandan sonra mifologiya
mahv olub gedir.

Tirk mifologiyasinda balaca Cirtdandan tutmus azman Ko-
rogluyadek hamim yurd sevgisi birlogdirir. Tirk, eloce do Azerbaycan
folkloruna nazer salsaq, oradak: ofsanslorin ¢oxunda veten mohobba-
t1, yurdu yagilardan qorumaq esqi asib-dasir, el gohremanlarinin tim-
salinda Veten daha da basilmaz goriintir. «Kitabi-Dade Qorqud» das-
tanlarmda yurd sevgisi Qazan xanin dili ilo belo deyilir:

Qum qumlamayim quma yurdum

Qulanla sigin keyike qonsu yurdum!

(Alaca ath kafirden sapa yurdum!)

Seni yag1 ne yerden darimg, gdzel yurdum?!!

! Kitabi-Dads Qorqud. Baki. Ganclik, 1978 5.35.
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Bu monada gétiirsek, Cenlibel do Koroglu delilori iiciin yur-
ddur. Vo bu yurdu Hasan pasadan qorumagq iigiin 7770 doli birdon sila-
ha sarilir. Yurd sevgisini daha dorindsn basa diismak iiglin Kamil Va-
liycvin «Elin yaddag1, dilin yaddasi» kitabinda verdiyi bir efsanoye
d1gqat yetirok: «El Cenlibelds yurd salmgdi. Dan yeri agarar-agarmaz
igid sronler qiz1l qus kimi koherlerinin, kéhlenlerinin yalna yatb ov-
laga tiz tutdular.

' Agbirgoklar, qiz-golinlor sagimi qurtardilar. Naxir haylandi. Dag
¢igeklorinin qoxusu ganma hopan, ¢iyelok yanaql giil balalar buzovla-
11 Orige Otirdiler. '

. Ig-glic qurtaran vaxt obanm on gézol golini ¢iynindo giyliim qa-
ranofos Oziinii binslere catdirdi. Xebor verdi ki, qonsu dagdaki koe
yolundan bolik-bolik athi-yaraql yag1 enir. Biitiin oba bir yero yigisdi.
Yag olino kegmosin deyo hami Zambur zagasina yol aldi. Yag xobe-
rini igid srenlere bildirmek tigiin bayagki golin gabaqda qus kimi ugur-
du. Onun slinde bdyiik bir semals yanirdi. Gelin qusgonmaz bir gay-
aya catdi. Bu els gaya idi ki, biitiin yurdlardan, ovlaglardan baxanda
gorukerdi. Elin dar giiniindo, ¢otin aninda bu qaya basinda somale
yandirlar, kémek dilenerdi. Gelin do belo etdi, qayamn bagina ¢ixdi,
yanan semaleni déns-déns firlatds,

El qayanin boynuna ¢atar-catmaz dusmeon atlar1 gelini haqladilar,
Atlilardan biri qumirla dindi:

- Olindeki mosslin sirrini de!

- Deyilsaydi, adi sirr olardum?!

- Bu camaat hara qagir?
- No heg kesin evine, no 6zge torpagina.
Yagi qozeblondi, emr etdi ki, golini qayadan atsinlar. El g6zoli-

nin yeddi yash ogl}l «anab» — deyib qiy ¢okdi. Gelin balasimi bagrina
gasdi, qaraqityma gozleri gan yasla doldu. Déniib bagt qarh daga iiz tut-
u:

Calmasi dolama dag,
El golir salama, dag.
Sens tapsirib getdim,
Ponah ol balama, dag!
Gelini zorla balasindan aymb hemin qayadan atdilar. Agbir¢ok-
lorin, qiz-golinlorin nalesi géyo dirondi.
El i¢indoe bu qayanin dibine Cinqilli deyerlor.!

'K Vsliyev. Elin yaddas. dilin yaddagsi. Baki, Genclik. 1987, 5.79.
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Mifoloji goriislerde yurd, torpaq anlayist &n ¢ox lizerinde yasay-
an insanlarin ilkin scdadi formasinda xatirlanir. Yeni insan torpagdan
emolo golmisdir — ideyasi hemin mifoloji gdriislorin derk olunmas:
demokdir. Torpagla bagh mifoloji gdriisler su, yaz, qis, okin, bicin,
yasilhq, giines, mehsuldarlig ve s. anlayslarla birge biitév mifoloji
sistem yaratmigdir. Torpagla bagh diger bir mifoloji diigiince agacla
baghdir. Tiirk xalglarinda, onlarin mifologiyasinda agac mehsuldarliq
olamoti, artim, dogulmaq remzi kimi gobul olunmusdur. Bezi mifoloji
tosovvirlorde afac insan neslinin hamisi, yaradicis: kimi kok salmig-
dir. Oguzun agac kogusundan tapilan ikinci qadint tirk ulusunun anas:
olub, bitki, agac ilahssidir. Tirk xalglar bir cox agaclara mifoloji
miiqoddeslik donu geydirerok sitayis etmislor. Cinar, Agcaqayin,
dagdagan, senuber, palid ve s. afaclar miiqoddesler sayilmslar.
A.B.Ribakov slavyan mifologiyasindan ¢ixis edorok gosterir ki, diinya
agaci bu xalqlarin dini goriiglerinde ana-ilahenin simvolu kimi, bezen
de atributu kimi xatirlanir.! «Kitabi-Dads Qorqud»da da «Anam sorar
olsan Qaba Agac» - deyen Basat 6z kokiinii diinya agacna - qadin ila-
heys baglayir (matriarxat dévr). Bahasddin Ogel do yerlo gbyil bir-
birine birlegdiren Demir-Agac haqqinda melumat verir. Deyir ki, bu

daha ziyads diinya ve uzaym yapisi (kosmos) ilo ilgili goriiglordir. Al-

tay turklerinin de mifoloji goruslerinde kokii torpagin lap derinlikleri-
ne goder gedon ¢am agaci adlh mévhumi agacdan sdhbet acilir. Bu
agacmn budaqlar1 gdyiin en yiiksok qatlarina catirmis ve Altay tiirklori
belo hesab edirdilor ki, Bay-Ulgen bu agacin on yilksek budaginda
moskon salib. Agaca olan inam Altay samanlarinin davullarina ¢okilon
agac rosmlorinden de goriiriik. Mifo gdre, saman davullarindaki bu
agacin koki bu diinyada deyilmis, onun kdkleri géyiin bagladifn yerden
bitib biitlin diinyaya yayilibmus. Bu agacin 9 budag: var imig. lahilos-
dirilmis bu g8y agaclan gdydeki bir dag ve ya teps iizerinde tesvir
olunurdu.? Altay samanlarimin bagh oldugu basqa bir agac gayin agaci
idi. Altay samanlarimin tesevviiriine goro, «Insanlar toradiyi zaman
Humay anamizla berabaer iki qayin agaci da yers endi.? Umumiyyetls
gbtirdiikde, diinya agact kultu tiirk xalglarmin samangiliq dovriiniin
mohsuludur. Agacin usaq dogmasina inanan tiirk xalglars agaclar ata

' Religio i mifologis narodov Vostognoy 1 Ojnoy Azii. M. Nauka. 1970, s.113.
2 Bahaaddin Ogel. Tiirk mifolojisi, Tcild, $.90-91.
P Yeno orada, .94,
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agac, ana agac deyo ikiyo ayirmuglar. Onlar agacin kokini yeralti
dinya, govdesini yasadigimz diinya, budaglarini sema ilo alagelendi-
rirdilor.

Agaca sitayis Azorbaycanda da genis yayilmigdi. Xalq arasinda
¢inar, agcaqayn, dagdagan agaclari miqoddes sayihrd:. Xisusilo pir
yerlorinde biten agaclara qurbanlar gotirilir, moarasimisr toskil olunur-
du. Agacin dogum, artim niganesi olmasi pir agaclarin 6vlad arzusunu
yerine yetirocoyini diisinmeye imkan verirdi. Agac eyni zamanda qo-
ruyandir, agac onlar1 himaye edir. Bu ise agaci dogum, artim ilahssi
olan Humayla gosalasdirir. Tiirk xalglarinin mifologivasinda Humay,
Anahid, Istar kimi dogumla slaqedar ilaholer agacla, bitki ilo bir yerdo
tosvir olunmugdur.! Bu ilahslor 6z baglangicim tirk mifologiyasmda
ilk gadwn ilaho kimi tesvir olunan Ag-anadan gotiiriirdli. O, vsasen su
ilahesi olub, §ziinii bir ¢ox miflerde gosterirdi. Ag-ana hetta diinyam
necs yaratmaq haqqmda tanr Ulgeno moeslohet do verirdi. Verbitskinin
topladift Altay miflerinds ise bu qadin ilahonin adi Ak-Ene soklinde
gokilir. Ag-ana ile bagh mifleri iimumilesdirsek, bu gadm ilahonin
matriarxathq dévriinin mehsulu oldugunu diglino bilerik. Qadim
diinyanin su, torpaq, ana baglangicindan torediyi fikirleri osas gotiir-
sok, belo bir fikir yiiride bilerik ki, miflerde zahiri cohotdon oziinii
gostermoso de, Ag-ana tanri Ulgenin doguldugu ilk baslangicdir. Ne-
zero alaq ki, tanr1 Ulgenin qizlarma da Ak-kizlar deyilir. Ak (af) sz
Altay tiirkcasindo connet demokdir. Connoatds oturan tanrilara da Ak,
Aklilar, rongi ve ruhu ag olan tanrilar deyilirdi.2

Tirk mifologiyasinda mifoloji-bedii derketme birbasa tebistlo
baglidir, Tobioti, bunun osasinda dinyam derk etmek {i¢iin godim in-
san Ozliyiinde Kainati Syronmeys galigmigdir. Sadeldvhcesine olsa
da, o derk etmisdir ki, Yer iiziinde hayatin baglangici kosmik foza ilo
liggolidir. O, Giinosi biitiin ilahi quvvelerden glicli saymis, 6z mifo-
loji tefokkiiriinde Giines allahim yaratmsdir. Ibtidai insan tobiet — gii-
nos - insan dialektikasini mifoloji aspektdon giymetlendirmis, tebiatin
Qisda Slmesinin, yazda dirilmesinin koklorini Gilinesin ziilmete osir
dismesindo gdrmigdiir. Bozen do onlar bu hadiseni Giinesin ojdaha
torofinden udulmas: kimi basa diigmiislor.

et

; M.Seyidov. Azorbaycan mifik tefokkiirinin qaynaglar, s.3%.
* Bahawddin Ogel. Tark mifolojisi, 1 eild, s.570-571.
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Tirk mifologiyasinda Gunegle bagh mifoloji goriisleri tebietin
qisda Oliib yazda canlanmas: prosesinde do izlomek miimkiindiir. Tiirk
mifologiyasinda yazin qigdan dogulmasini ilkin goriislerden biri hesab
edirler. Torpagm qisda &liib yazda dirilmesi ibtidai insamn te-
fokkiirinde o geder derin iz buraxmigdir ki, xalqn mifik gériislerine
de 6z tesirini gdstormisdir. Ibtidai insan tobistin qisda harokatsizliyini
Giinogin 6lmesi kimi baga diigmiis, yazda ise tobiat isinende Giinesin
dirilmesi, torpaga, bitkiye can vermesi inami yaranmigdir. Bu hadise
insanin nezerinde Giinegin Sliib-dirilen, tekrar yeniden canlanan olma-
s1 ideyasim formalagdirmisdir. Mifik goriislerin sonraki tekamiil prose-
sinde Giinese aid edilon 6liib-dirilme anlayigi da bu xiisusiyyeti 6ziin-
do dastyan miistoqil oliib-dirilme tanrisimn emele gelmesine sobsb
olmusdur. Yens qeyd etdiyimiz kimi, bels tanrilarin omale golmesine
sorait yaradan tobistde bas veren evezlenmeler, xeyirlo sor giivverin
daim garpigmasi va xeyir qiivvelerinin qalib golmesi olmugdur. Tiirk
xalglarmnin Giiness ve 6liib-dirilen tanrilara olan sitayisi bu yerlordeki
qayalar, daglar lizerinde hekk edilen resm yaradicih@ ilo birge
miisayist olunur. M.Seyidov Giinoege benzer tanrinin aski heykalinin
Uybat dizenliyinden tapildigiu yazir. Hetta Sayan daginda, cayin
baglangicinda giines saklinin ¢okildiyini geyd edir vo gostorir ki, ¢ayin

baslangic: (dag) gdye, giinese yaxin sayilirdi. Goy tanrisimin ve basqga’

tanrilarm goxu gdyds olduglarmna gore insan dagin goyo yaxin oldugu-
nu nezere alaraq ¢ay baslangiclarmi, dag zirvelerini tapinacaq yeri ki-
mi segirdilor.!

Bitin bu yuxarida sadalananlar tiirk mifologiyasinda, eloco do
Azorbaycan mifoloji sisteminde &ziine yer etmis tofokkiir torzi olmus-
dur. Qisaca da olsa, imkan daxilinds onlarin esaslarindan behs etdik.

Xalqlarm tarixi onlarin kegirdikleri ictimai inkisaf pillslori ilo xarakte-

rize olunur. Azerbaycan xalqi da 6ziiniin tarixi inkisaf prosesinde bago-
riyyetin ilkin ¢ag: hesab olunan «usaqhq dévriinden» (K.Marks) keg-
mus, bir xalq kimi yetisene geder mifoloji bilik menbelorinden horto-
rofli behrelonmigdir. Azerbaycan mifoloji tefokkiiriiniin osas gaynagi
eyni dilde damgan tirk tayfalanmm iimumi mifologiyasi olmugdur.
Turk kégeri tayfa ve gobilelerinin bizim yerlors yiiriisleri neticesinde
ozleri ilo birge yaddaslarinda getirdikleri mifoloji obrazlar, siijetlor,

! M.Seyidov. Azorbaycan mifik tefskkiirinin qaynaqlari. s.150,
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nohayet, mif 6z yerli mifoloji goriislerle qaynayib-qarigmis, iimumun
mali olmusdur.

Qeyd etmok lazimdir ki, indiki Azerbaycan xalqinin ulu ecdadla-
r1 zamanina gore zehni cshatdon kamil inkisaf etmis insanlar idi. Bunu
onlarin yaratdiglar1 mifler, ofsanslor, nagillar, «Dode Qorqud», «Ko-
rogluw» kimi abideldr do siibut edir. K. Marks yunan incesenatinin ssa-
sin1 yunan mifologiyast hesab edir vo yazir ki, «. . -yunan incesenstinin
osast yunan mifologiyasidir, yoni xalgimn fantaziyasinda siiursuz, bodii
sokilde islenmis olan tobiot vo ictimai formalardipy.! Buradan bels bir
notice ‘¢ixir ki, Azorbaycan xalqinin formalagsmasina tesir edon qiivve
onun malik oldugu incasenetdir. Yeni yaratdify folklordur, folklor
nimunsleridir. Hotta Engels «Alman xalq kitab» adli meqalosinde
mifologiyanin rolunu,xiisusen insan psixologiyasina tesirini gostorerek
yazir ki, xalq adebiyyatimn mogsedi agir isden geri donen kendlinin
konlini almaqg, onun giindiiz ¢okdiyi azablar1 unutdurmagq, eyni za-
manda kendlinin dagh-kesekli, barekotsiz torpagini miinbit sahaye
gevirmok, onun saglam gadinimi gozel sahzade qiza dondermekdir.
Engels mifologiyanin 6ziiniiderketmadeki rolundan da danisir. Yazir
ki, xalq nagillarinin shemiyyeti bununla moehdudlagmir, onlar kendlini
macbur edir ki, hiiququnu baga diigstin, 6ziintin azadlig1 ugrunda miiba-
rize aparsin, onda metanet, irade, 6z qiivvesine inam, dogma yurduna
mohebbat hissi oyansin.2 :

Azorbaycan xalqmin formalasmasinda tiirk tayfa ve gabilelsrinin
istiraki giibhesizdir. Buradan o notico ¢ixmir ki, Azerbaycamn indiki
orazisinds yasayan tayfa vo gebiloler bagqa dilli, bagqa sitayisli olmus-
dur. S¢hbat bundan gedir ki, bagqa tiirk tayfalarimn burada meskun-
lasmasina burada yasayan aborigen tayfanin ictimai, medeni, menavi
diinyasi bu tayfalarin birlesmesine, qiivvetlonmesine kémsk edir. Bu
monada gbtiironde bir yere toplanan menavi servet de, yoni mifologiya
adlandirdigimiz diinyagdriist de, biitdvlikdo tirk mifologiyas1 bu xal-
qn formalasmasina, onda milli 6ziiniidarketms prosesinin gedisine
istigamet vermis olur.

' K. Marks. Sivasi igtisadm tongidine dair. Bak:, 1955, x.224.
* V.Valiyev. Azarbayearn folklory, Baki, Maarif, 1985, .12
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BODii SUURUN FORMALASMASINDA
MIFOLOJi DUNYAGORUSUNUN ROLU

Hor bir xalqin tarixi onun kegmis oldugu ictimai-siyasi proses-
lorde oks olunur. Tarixde elo bir millet tapmagq ¢otindir ki, onun soy-
kokiiniin, etnik-milli tofekkiiriiniin sdykondiyi hikmetli deyerler olma-
sin. Bu deysrlor sistemi onun (yoni gebile ve ya tayfamn)‘sgnradan
menevi cohotden inkisaf etmesine, birlikler igarisinde 6z yetim tufma—
sina komek edir. Bu doyerler sisteminin mahiyyeti nedir? Ins.an diinya
ilo ilk temasinda onun ti¢iin anlagilmaz olan tobist hadissleri ilo ra.stla-.
sir. [ldirimin niye ¢axmasini anlamayan ibti@ai insan onu hansisa ilahi
quvvenin yaratdig fovgelgiic kimi gebul edir, 62‘ ;.uurunda obrazlasdi-
rir. Yaxud gur yagislarin, gliclii dasqinlarin sobsbini 6z iginde yaratdig
su allahinin ona gozeblonmesinde axtarir, dziintin her Panm qebahg
tinde goriir, 6z «sohvini» yeniden tokrar ctmerpek tcin ona sitayig
etmak macburiyyetinde galir. Ona qurbanlar verir ve s. Bclfahkle.\, in-
san Ozine bitdov inamlar sistemini yaradir. Hotta 6ziino Eelqm .Cdll‘ ki,
onun bitiin heyati 6z allahlan torefinden idare olunur. Um'uml‘y‘y?t!a,
ibtidal insanin yasadig mihit ele olmusdur ki, 6z ilkin geyri-adiliyt ilo

onda 6ziine garst miinasibot formalasdirmisdir. Bu vaxta geder miiasir .

mifologivada sdhbet ancaq gadim insanin ilk mifoloji tassmlenn--
den, onu nece ve hansi sokilde qavramasindan, gebul etmesinden get-
migdir. Bu mosslenin dyrenilmeyen ikinci tersefi d§) vardn‘ Bu da on-
dan ibaretdir ki, bu mifoloji diinya gériigiinu tok ibtidai insan yargt-
may1b, onu ohate edon maddi alem, tobiat de bu qusesda istirak edib.
Bu miinasibatleri ayird edon zaman onlarin heg birine azaﬁlﬂ f.ia ols_a
tistiinlitk vermok olmaz. Qiivveler nisbeti hemige baraber gotu_rulmalh-
dir. Bu fikirdon ¢ixis ederak belo bir forziyye yiiritmok 012;?’ k{, gadim
insanin mifoloji diinyasi ilo onu shate edon tebifat“ar:dsmda zvi vohdat
olmusdur. Ictimai serait ibtidai insamn tefek@runu formala§@ran on
vacib sortlorden biridir. Onun yasadign mihiti nozers alsaq, insanin
ilkin yasayis torzi vehsi heyvanin yagayigindan ¢ox da ferqlenmer.ms.-
dir. Bu da tobii sayilmalidir. O, odun istisini gbrenden sonra onda_\.n 1‘{;t1-
fade etmoyi Oyrenib. Tesadiffon elindeki et par¢asinin odun ustine
diigdiiylint, bigsenden sonra lazzotli dadchglm. gorirsa, her glafe Pcla
etmoyi iistiin tutur. Umumiyyetle, antik kegmisde insan- tebist miina-
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sibatlerinde tesadiifilik do miihim rol oynamigdir. Qedim insan heg
gormadiyl bir seyle rastlasanda bu, onun U¢tin mociizoli halda gérii-
nmusdir. Méclize onun siiuru ile predmet arasinda fantastik olage ya-
radicisina gevrilmisdir. O, ilk dofo gordiyi hadiso ve predmeti 6z
duygulari ile qavramaga ¢alismis, siiuru bosit oldugu {i¢iin bu qavrama
duyguda fovgeltebiiliye gevrilmis ve nohayot obrazlarda tocossiim
olunmusdur. Predmet vo hadiselerin mifoloji stiurda derk edilmosi za-
mana uy8un olaraq haqiqilik mahiyyotini dasimigdir. Yeni indiki za-
mana ve tohkiye zamanina nisbetde bizim mi foloji adlandirdigimiz her

“ hans: bir sey 6z zamaninda hogigeat olmus, dévro uygun bilik  sistemi-

ni toskil etmisdir. Mifik diinyagoriisii folsafo ve tebist elmlori inki-
saf etdikco 6z real mezmunundan uzaglasaraq daha uydurma tesiri
bagislamus, ona daha ¢ox indiki zaman aspektindon giymsat verilmigdir.
Mifoloji tesevviirde kok salan ns geder ofsanevi revayetlori, miflori
gostormek olar ki, onlarin da mezmununda elmi faktlar dayanir, Diinya
dasqmu haqqindaki revayetleri bu vaxta goder mifik hadise sayiblar.
Ancaq bu revaystlor tarixi hadise ils bagl olmugdur ve onun da esa-
sinda atmosferde karbon gazinin miqdarinin artmasi durur.!

Demsli, mifologiya heg do tokco diinyagoriisii yox, eyni zaman-
da elmdir. O. Oz todqiqat obyekti olan elm sahasi kimi dyrenilmelidir.
Mifologiyanin meghur bilicilsrindsn olan Taylor da qeyd edirdi ki, mi-
fologiya tarixi tedqiqatlarda ve insan tofokkiiriiniin qanunlarmnin todqi-
qinds istifade olunan meshur elm sahosidir.2 Onun todgigat obyekti iso
genigdir. Mifoloji inamlar, kultlar, animizm, fetisizm, totemizm kimi
morholsleri ve s. messlsler 6n plandadir. Xalqimuzin mifoloji diisiince
torzinin osas, kompleks gokilds todgiqi ilk novbade M.Seyidovun ad
ilo baghdir. Azerbaycan mifologiya elminde 6z todqigatlari ile mekteb
yaradan bu alimin coxlu ardicillan yetismigdir. Belslarindon
A Acalovun, M.®lizadenin, B.Abdullanin, K. Valiyevin, V.Valiyevin,
F.Gozelovun, A.Nebiyevin, Bli Saladdinin, A Siikiirovun, R.Be-
delovun, V.Hebiboglunun, E.9zizovun, N.Mchdinin ve bagqalarmm
adlarim gekmok olar. Onlarin tadgiqgatlarimda mifologiyaya gah filoloji,
gah da folsafi aspektden yanagilmis, mdvzuya folklor niimunesi (hadi-
$9s1), yaxud da ilkin folsefi goriig kimi qiymet verilmisdir. Lakin mi-

'9.V. Mammadoy. Zaqafgaziyamn tobii soraitinin XXI ssrin ortalarina prognozlasdirilmast fizre
tdgigatlarin ilkin yekunlart. Azorb. EA Xobarlori. Yer elmlari seriyast. 1990, No 6 (rusca).
* Taiinop 3.5, [lepsobeithas kyneTypa. M.: Tlonutusaar, 1989, ¢ 123,
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fologiyanin elagedar oldugu basga elm sahelori de vardir, 0, tarix, ect-
nografiya, lingivistika, arxeologiya, psixologiya ve xiisusen do folsofo
ile daha yaxindan baghdir. Mifologiyaya bu elmlorin gur isiginda qiy-
mot vermok daha konseptual shomiyyet kesb eds bilor. Bu deyilonlori
nezere alib 0z tedgiqatimizi bu istiqgametdo aparmag faydali hesab
edirik.

1 Mifoloji tafokkiir, mifoloji siiur
va onlarin formalari

Biz tez-tez «mifoloji tofekkiir», «mifoloji stiur» ifadslerini islo-
dirik. Tlk baxisda elo gdriine bilor ki, bunlar eyni anlayislardir. Lakin
diqgetle yanasilsa aydin olar ki, bunlar bir-birini mahiyyoatco tamam-
layan anlayiglardir. Mifoloji tofokkir daha ilkin dévrin mehsuludur.
Tofokkir bu ve ya diger seviyyeds heyvanlarda da Sziinii gostorir.
Stiur ise ictimai-tarixi inkisafin mohsuludur. K. Marks gostarirdi ki,
siur lap baglangicdan ictimai mehsuldur; ne goder ki, insanlar mdve-
uddur, belo bir mehsul olaraq da qalacaqdir.! Genetik cohotdon mifo-
loji tofekkiir daha gedimdir, mifoloji siiur ise onun inkisafinin
miiayyen pillesinds téroysn sosial hadisodir.

Mifoloji stiur folsefonin tedqiq etdiyi ictimai stiur formalarindan

biridir. Mifoloji stiurun yaratdigi mif iso daha ¢ox folklor materialidir.

Mif hazir folklor materialina gevrilens goder rigseym halinda mifoloji
tofokkiirde formalagmali idi. Insanda nitq qabiliyyeti yarandigdan son-
ra dil ile ifade olunmali idi. Dil mif yaradiciliginda shemiyyatli rol
oynayirdi. Haqli olaraq belo sual yarana biler ki, dilsiz, nitgsiz mif ya-
ratmaq olarmi? Dil ile tefokkiiriin bir-biri ile qarsthigh miinasibstini
esas goturon dil¢i alimler qeyd edirlor ki, dil tofokkiir hadisesidir.

H.Steyntal, V.Vundt, A.Potebnya vo bagqalan iso dile daha ¢oX to-.

fokkiirle slagodar olan psixi hadise kimi yanagirdilar. Onlar dilin icti-
mai funksiyasini unudurdular. Bels olan torzde, goresen, qodim dévr-
lords lal-karlarin mifoloji tefekkiirii olubmu? Mifoloji todqiqatlarin bu
sahodo olde etdiyi yeniliklor yuxaridaki mosolenin helline xeyli ko-
mok eds bilor. Taylor yazirdi ki, lal-karlarda da mif yaradiciligr gabi-
liyyoti askar olunmugdur.2 Bu ise tofokkiiriin daha erken yarandigin

! 9.8.Bayramov, 9.9 8lizade. Psixologiva. RBak:. 1989, s.282.
? Taiinop E.B. Gosterilan osarl, s, 138,
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subut edir. Buna gérs do o, mif omelegelmoni iki dovre ayirir: tebiot
materiali kimi beyinds dogulan mif (materialgnty mif), sifahi, agizdan-
agiza kecorok yaranan mif (slovesniy mif).!

Bu mifler 6z 7amam iigiin ibtidai folsefi goris mahiyyetini oks
etdirmigdir. K.I.Quman «Mif ve medsniyyet» kitabinda yazir ki, mif-
lords bir terefden insamin tobist {izorinde ilk golebesi, axlagi normala-
r1, empirik biliklori, diger terofden adetlori, gebile mensviyyatinin
mohdudlugu, her ciir xurafat oks olunur.2

Ibtidai insanin yasadigl dévrde do okslikler méveud olmugdur.
Xeyir - sor, hayat ~ oliim, gliclli — zeif, is1q - ziilmet ve s. ilk qarsi-
durmalar kimi onun hafizesinds yasanugdir. Sonradan yaratdig: miflar-
do do mifoloji diinyagoriisii oks qutbler kimi teqdim olunmusdur. Ik
ovvoller o, kainatda bas veren proseslori oldugu kimi yox, garmagari-
$1q sokilde derk ede bilmisdir. Lakin bu qarmagarisighgr adi nizamsiz-
liq kimi yox, miieyyen hodde, Ol¢tide bas veren xaos kimi gebul etmok
lazimdir. Belo basa diismek olar ki, xaos miioyyen qarmaqarisigliq
icinde formalagan seylorin maddi ssasidir. Xaos yunan 86zi olub, herfi
monast «osnemok» demokdir. Ucsuz-bucaqsiz bosluq menasma da
uygun gelir. Xaosu hem do «kosmik boslug» monasinda da basa
dismek olar. Hor seyden avvel qeyd edilmelidir ki, xaos mifoloji te-
fokkiiriin ilk qavrayig formasidir. Qedim Yunanistanda xaosu iki gokil-
ds basa dismisler: birincisi, bos ve ya ne ilese doldurulmus fiziki
bosluq; ikincisi, no ise canli bir sey, diinyovi hoyatin osas1 kimi. Evri-
pide gbre xaos soma v yer arasinda bosluq kimi baga diigiiliir. Mifoloji
ligotde xaosa bele izah verilir: «...xaos elo bir yerdir ki, 6ziinde
butdvii yerlosdirir. Bgor o, osasinda dayanmasa, ne torpag, no su, ne
element_ler, n® de biitlin kosmos yarana bilmozdi».3 Zenonun vo bagga
stoiklerin fikrince, xaos seylerin yerlogdiyi boslugdur. Xaos - ibtidai
msan {i¢lin gizli halda méveud olan bir baglangicdir. Onun nezerinds
xaosdan basqa seyler — yer, su, hava, ulduzlar, giines ve s. téroyib.
Xaotik diigincedo Ahuramozda g0y, torpaq, onun anasi, od onun oglu,
Su iso qiz1 hesab olunur. Azerbaycan kosmoqonik miflerinde do kifay-
ot geder bele misallar vardir, Bu miflerdo daha ¢ox bu fikir gabarigdir
ki, «Qabaqlar gdy yero yaxm idi», « Dzoli yer liziinde hes ne yoxuy-

;Taﬁ_'mp E.b. Géstorilen asori. s.13%.
) Waxwosuy M.M. [epsoGeiuas Mudonorus u (unocodua. M.; Hayka, 1971, ¢23
" Mudonornueckmii crosaps. M. Coerckasn IHOEKAONeAna, 1991, ¢.583,
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du», «Yerlo gdy bir-biri ilo gobokbitisik imis». Sumerlorin «Gilgamis,
Enkidu vo yeralti soltenoty adlandirdiglar1 poemada gosterilir ki, ov-
voller yerlo géy bir olmuslar (dual toskilat qurulusunun telebine esa-
son), bir gox allahlar yerin géyden ayrilmasina qodsr moveud olublar,
ayrilandan sonra gdy allah1 An goylers qalxib, Enlil ise yere enib.!
Belo miflerde behs olunan xaosa bir nizamsizliq, hiidudsuzlug, son-
suzluq, mekansizhq xas olur. Diqget edilse, xaosda diinya yaradicis
olmaq ideyalari (antropomorfizm) da gizlin halda yasayir. «Lap ga-
vaxlar allahdan basqa heg kim yoxuymus. Yer iizi do bagdan-ayaga
suyumus. Allah b1 suyu lil eliyir. Sonra Lili qurudip torpax eliyir. Sonra
torpaxdan bitkileri ciicordir. Ondan sora da torpaxdan pal¢ix geyirip
insannar yaradir, onlara uruh verir» 2 Mifdon do gorindityil kimi, xao-
sun daxili mentiqine iki keyfiyyot xasdir: 1) dagitmagq; 2) yaratmag. Bu
keyfiyyetler bir-biri ilo qarsihql olagede kainatin formalasmasinda
istirak edir. Elo misal gotirdiyimiz kosmogonik mifdes de "«nizamlayici
kosmik baglangicla dagidic: xaotik baglangicin miibarizesi» duyulur.
Xaotik tefokkiir mifoloji tafakkiiriin obrazlarda oks olunmayan, geyri-
anlagiglt bir hissesi idi. Hem do mifoloji tefokkiiriin ilkin formasimi
togkil edirdi. Mifoloji tobiatde ikili xarakter yarandiqca diinyan: xaotik

sokilde tesevviirde canlandirmaq miimkiin deyildi. Hom de mifoloji |

tefokkiir vo ilkin halindan ¢ixib daha an] asiqh sade tefokkiir formasina
gevrilirdi. Artiq bu tefekkiire daha real obrazlar yaratmaq gismat olur-
du. Bir yandan xoyalda huri-melekleri, perileri xeyirxahligin cargis
kimi, div, tepagbz, cin, seytan ve s. obrazlan iso sor qiivvelerin sim-
volu kimi yaradirds.

Bezi tedqiqatlarda mifoloji tefokkiirle mifoloji siiur eynilosdiri-
lir, hotta onlarin xaos, sinkretiklik kimi formalari gah mifoloji tefokki-
ro, gah da mifoloji silura aid edilir. Halbuki xaos tobiot haqqinda qat-
maqarigiq gortslori ohate edersk ilkin mifoloji tefokkiirin amslo gol-
masine sebeb olur, sonraki tekamiil prosesinds inkisaf edorok mif ya-
radiciligina tokan verir, sinkretiklik formasimni alaraq ibtidai insanlarda
mifoloji siiurun yaranmasimi sortlondirir. Mifoloji stur dedikde neze-
rimizde daha ¢ox nisbaten sadologmis, durulmus mifik tesavviirler,

" Kpamep C.H. Hctopua naumnaetca e Wymepe. M. Hayka, 1965, ¢.106.
* Azorbayean mifoloji matnlori. Baki: Elm. 198%. .35,
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miflor canlanir. Xaotik tefokkiir mifoloji siiurun ilkin formasidir, mahz
ondan sonra basqa merhelolar golir.

Mifoloji siiura xas olan formalardan biri do sinkretizmdir. Qger
Xaosa dinyan: sistemsiz, qatmaqarisiq sokilde anlamaq torzi xasdirsa,
sinkretizm bu diinyagériisiinii nizama salir, bitkin bir forma yaradir.
Adsten, sinkretizm dedikdo bir seyin inkisafinin ilk merhelesi {igiin
saclyyevi olan ayrilmazlig, qovusuqlug nezerde tutulur. Miflorde do
«tobisti ovsundan, oyunu merasim ve ayinden, elece de geri nasrdan,
zamani mokandan» ayirmaq geyri-miimkiindiir. Mifoloji stiurun inkigaf
morhelolsri miisyyen zaman ve dévr i¢inde oldu gundan onun yaratdi
allahlar, totemler, kultlar, inaniglar ve s. herosi ayrica zamanda yetig-
mis, plixtelesmis siiurun mehsuludur. Xaotik tefakkiirden sonra mifo-
loji stiurun formalagmasi esasen qodim diinyanin menzerssinin xaotik
qurulusundan harmonik qurulusuna — nmizamliliq, sistemlilik, tarazlilig
diiziimiine baglamasi orofosine tesadif edir.! Artiq mifik tesevvirde
diinyanin yaradicis: -~ Allah formalagmis, insanin yaranmast haqqinda
milvyyon tesevviirler emele golmisdi. Bu insamn inandig1, qorxdugu,
sevdiyi, yaratdig: fiqurlar onun sonraki heyatinda gah ideallasdirilib,
gah da qorxunc sekilde canlandirilaraq ser qiivvaye cevrilib. Onlan
qozeblendirmemek {igiin miieyyon hallarda qurban kesmek adstlori
olub. Qodim insanlarin mileyysn medeniyyete, biliye yiyelonmsleri
do bu geyri-adi varhqlarin, allahlarin vasitesile guya bas verirdi. Hotta
«Avestanda Haoma adh igkinin hazirlanmasimi allahlarin insanlara 6y-
rotmesi haqqinda fikir vardir. Hind mifologiyasinda da allahlarin bu
sayaq igkisi barede goriislor tesvir olunur, sonradan insanlarin onu
nece diizeltmeyi haqqinda miflorde melumatlar verilir.

Insan giinasi, torpag, bitkini, odu, suyu, kokiini ondan hesab et-
diyi heyvam miigeddeslesdirib. Bunlar: clo tarazh, els nizamls sokilde
bir-birine calayib ki, biitov mifoloji tefekkiir sistemi omelo golib. To-
fokkiirde geden bu proses fordi mifoloji siiura, yoxsa kollektiv stiura
osaslanir? Dvvelceden qeyd edek ki, mifoloji tofokkiir sistemi bitkin
sokilde kollektiv giiurun mshsuludur. Bes kollektiv nodir? Kollektiv
comiyyetin bir hissasi olan, birge fealiyyetin iimumi megsedlorine
tabe olan insan grupudur.? Ibtidai comiyyst dovriinde gobile hovat tor-

' Zeynalov. Mifoloji tofukkiirin formalar. Azerbaycan tebiati, 1994, No 1, 5.31-34.
9.5 .Bayramov. 3.9.9lizade. Psixologiva, 5.466.
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z1 kegiren insanlar nsinki bir yerdoe ov etmig, yemok yemis, hotta birgo
de distinmiisler. Bunu esas gotiironde o neticoye golmek olar ki, ilkin
mifoloji goriislerds kollektiv siiur helledici olmusgdur. Lakin daha
mitkommel cemiyyate kegid zamani comiyyot iizvleri arasinda 6z agh,
glicli vo s. ilo forqlenen adamlar miloyyen vezifoleri yering yetirorak
bagqalarindan secilmeyo baglayirlar. Bagg¢1 rolunda adeten bagqalarina
tosir géstermoyi, onlan 6z iradesine tabe elomeyi bacaran adamlar ¢1-
x1§ edirlor. Belo adamlar saman vezifasini yerine yetirirlor. Samanlarin
da tann ile sohbetlesmok iigiin cildlerini deyiserok gdye ugmalar
melumdur. Demak, onlar 6z fordi stiuru ilo kollektivden segilir, gobi-
lonin heyatinda aparici rol oynamaga baglayirlar. Belslikle, onlar kol-
lektiv siiurun qobul etdiyi stereotiplor esasinda 6zlorini neinki bagqala-
rindan, hetta tebiotden ayirmaga baglayirlar. Onlar gsbile heyatinda
hem do menevi-maddi, etik normalarin qoruyucusu vezifesini dasiyir-
lar. Qobile lizvleri arasinda baggtya o qader giiclii sitayis olur ki, hatta
Olenden sonra gebilenin kultuna gevrilirler. Insanin sturu yetkinlog-
dikce bas veren hadisolore dogmatik nezerlerle baxmir, onu 6z siiu-
runda fantastlagdirir, miixtelif formalara, bigimloro salir. Tobii proses
noticesindo hotta insanda olub-kegonlori xatirlamaq qgabiliyyeti, mif
yaddag: formalagir. O, artiq 6z ilkin yasayis halins xatirlamaga, ona

fantastik bazek vurmaga, unudulmus faktlan berpa etmaye, canlandir- -

maga baslayir. Ele mif yaradicilig1 da bu ddvriin smele gotirdiyi (bila-
vasito kollektiv siiurun) mifoloji alomi bedii-estetik cohatden qiymat-
lendirme idi. Taylor qeyd edirdi ki, geri qalmis gebilelor har hansi
xUsusi adet vo onenenin izahi ¢lin mif uydururlar!. Demoli, mif o
dOvrin adet-enenslerini, xiisusi qaydalarini hem do qorumagq liglin la-
zim idi. Bu moenada miflers 6z dovrii ti¢iin lazim olan nezeri qaydalar
toplusu kimi de yanasmaq olar. Bu dévr insanin siiurunda mifoloji te-
fokkiiriin baslangicidir. Lakin mifoloji tefokkiir ile mifyaratma arasinda
miloyyen zaman mesafosi do var idi. Lap ibtidai ¢aglarda insan siiuru-
na tesir edon miixtolif prosesler, yozumlar sonradan bigimlenorak ha-
zir diinyagOriisiine cevrilmigdi. Mifoloji tofokkiir insanda nitq qabi-
liyyeti yaranmamugdan evvel emelo galmisdi.

" Taitnop E.B. Géstorilon ssari. 5.53.
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2. Mifoloji stiurun tarixi tekamiilii

Buglinki tarixi zamanda yasayan her bir millotin kecirdiyi inki-
saf pillolori onun kegmisini xarakterizo eden varislik enenslorini togkil
edir. Tarixi inkisafin birinci pillesi qobilo hoyati d6vrii sayilir. Azer-
baycan xalqinin da kegirdiyi tarixi tokamiil prosesinde gebile heyat
terzi mensub oldugumuz milletin yaranib formalagmasinda aparici rola
malik olmugdur. Azerbaycan xalginin etnogenezindo istirak edon ge-
bilo birlegsmelerinin yasayisini, adet-onenelerini, mifik-badii to-
fokkiirini 6yrenmeden Azerbaycan - tiirk milli sturunun inkisaf dia-
lektikasini toyin etmek gotin olar. Prof. M.Seyidov geyd edirdi ki,
Azerbaycan mifik tofekkiiriiniin dyrenilmesi bir sira mosslelorle, o
ciimleden bu milletin etnogenezinde dayanan gebile birlosmelerinin
tarixi vo onlann ictimai-siyasi gériisleri, bodii-folsofi tefokkiirleri ilo
baghdir.!

Azorbaycan xalqun tarixi etnogenezinde aparici ti¢ qol alimlor
torofinden qeyd edilir: Atropaten, Arran-Alban, bir de bu erazilero koe
edon kogeri tirk gebilsbirlosmeleri.2 Hazirki mifoloji gériisler bu uc
istiqametin yaratdifi xezinedir ki, tarix boyu pardaglana-pardaqglana,
¢Ozolone-¢Ozelone bize golib catmisdir, Moelumdur ki, Azorbaycan
xalqmin soykokiinds goxlu gebile ve gebilobirlosmeleri durur: basil-
lor, qasqaylar, suvarlar, xezerler, qipcaglar, kemerler, saklar, bulqar-
lar, hunlar, varsaglar ve s. Hor qobilenin do 6z erazisi daxilinde hokm
stron qadaganlan, tabulari, inanclari, 6z allahlar, bir sozle, comiyyot
Uzvlerinin {izerinde hokmranliq eden baxislar sistemi var idi. Qsbile
Uzvleri hamisi bir nefor kimi bu gayda-qanunlara tabe olmali idi.
Umumi halda goebile ictimai hoyatina xas olan goriisleri sadalamag
olar: Glinege, oda tapinma, yaxsiliq tanrisina — Hormiize sacds, garan-
lig, tufan, ser allahi Dhrimene ise nifrat gobilo ibtidai gortiglerinin
osasin togkil edirdi. Bizim mogsedimiz mdvzuya aydinhq gatirilsin
deys tiirk gebilelerinin yagadig tarixi dovre mexsus inamlari, mifoloji -
goraslori gisaca tohlil etmokdir. Deyildiyi kimi, bu gebileler conub-
sorqi Asiyadan, Sibirden, Altaydan ve basqa yerlorden Qafqaz erazisi-

' M Seyidov. Azarbaycan mifik tefekkiirimiin qaynaglari. Bak:, Yazici. 1983. s.8.
* Yeno orada,
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ne ko¢ eden giiclii birlikler olmuglar. Onlar bu erazilorde yayilana go-
der do burada tiirkdilli gebileler yasayirdi. Gériiniir, adetlerinin, mei-
gotlorinin eyni olmas: bagqa tiirk gebilolerinin do bu srazilorde mos-
kunlagmasina sebob olmusdur. Onlar gelena gador bu torpaglarda ya-
sayan ehalinin mifoloji gériisiinde de eyniyyet var idi. Baglicast, biitin
tiirk gebileleri giinese sitayis edirdiler. Yazda tobistin canlanmasin
goron gebils lizvleri buna sebab giinesin olmasina inanir, gines hag-
qinda mixtelif merasimler teskil edir, onu vesf edirdiler. Onlar inanir-
dilar ki, her seyin ilkin yaradicisi giinegdir. Tiirk qobilelori at ilo daha
yaxmndan bagl olduglarindan bels tesevviir edirdiler ki, onlarin atlari
da giinegden gelir. Saklar da kdgeri olduglarma gbre ata daha bagli
idiler. Ati miiqoddes heyvan hesab edirdilor. Hotta saklarda igalat: ¢1-
xartlmig at derisinin i¢erisine girmeyi o diinyaya getmok {iciin bir va-
sito kimi, mifoloji tesevvir kimi qebul olunmugdu. Saklar bagcilari
6len zaman onunla birgo atini da kesib dofn edirdilor. Bahaaddin Ogel
de geyd edir ki, Sliilori atlan vo silahlar ilo birlikde defn etmak digor
tiirk qdvmlerinde do olmugdur. Uygurlarin acdadi olan Kao-¢1 tayfa-
sindan bohs ederken onlarin o dinya haqqindaki mifoloji griislerin-
den schbet agir. Qeyd edir ki, diger tirk gdvmleri kimi bunlar da 6lii-
lorini atlart vo silahlan ilo birlikde gémerlerdi.! Guya o diinyada at
qobile baggisinin xidmetinde durmalidir. Herodot «Tarix» kitabinda
(IY, 72) qeyd edir ki, sak car1 6len zaman onunla birlikds icalati
¢ixarilmug atini, arvadimi, xidmetgilerini, silahini ve s. defn edirmisler.2
Abdulgadir Inan da gdytiirklerin dofn tdronini belo tosvir edir: Olii
mezara qoyulduqdan sonra atin yiiyenini Sliiniin slins verarok “atimi
al” deyer, ati bu yerde oldiirerler.? Oliinii qobire qoyarlar, ogullari,
tortinleri, erkok-qadin bagqa oqrobasi atlar vo goyunlar yenorlor ve
qebirin 6niine sererler. Olii bulunan qobrin strafinda at iizorinds 7
dofo dolagirlar. Qapmin 6niinde bigaqla fizlerini kesib aglarlar.
Uzlerinden gan vo yas qarsiq olaraq axar. Sonra mileyyon bir giinde
oliniin mindiyi at1, sahib oldugu biitiin egyalar: &lii ile boraber atese
yakarlar, kiiliinii ilin miloyyen bir giininde mozara gémerler. Ilk
baharda Glonlori son baharda, otlarin ve yarpaqlarin saraldigi zaman
gomerlor. Qusin vo ya kiiziin Slenleri ¢igekler agildigi zaman (ilk

! Bahaeddin (U)gei. Tirk mifolojisi. Teild. Ankara, 1989, 5.17.
* Domezilg J. Osetinskaw gpos’t mifologio. M.: Nauka, 1976, s.43.
* Abdulgadir Inan, Tarixds va bu giin samanizm. Ankara, 1954, s.184.
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baharda) gémorler. Dofn giiniinde 6liiniin aqrobasi Oliniin Sldiiyii
gunde yapdiglan kimi at iizerinde gozer ve lizlerini keser, aglarlar.
Mozar izorinde qurulan yapinin divarlarina 8liiniin rosmini, hoyatinda
yapdig1 savaslari tersim ederlor. Bu 6lii bir adam oldiirmisse mozar
uzorinde bir dag qgoyarlar. Bozi §liilorin mozarnda bu daslar yiize,
hetta mine qeder olur. Atlar ve qoyunlar qurban etdikdon sonra
qafalarim qaziqlar izerino qoyarlar.!

Atla bagh goriislor Azorbaycan xalqinin ulu babalarinm mifoloji
tosovvirlerinde de yasayirdi. Dcdadlarimiz da atin gunosdon geldiyi
inarnina sadiq idiler. Prof. M.Seyidov da ¢l ati barede ona séylonilen
mifi bels toqdim edir: “Bu dagda neheng bir ¢ol ats yasayirmis. Onun
yeri Dasagil magarasi imis. Kohorsiz yasayan bu at magaranin
qabagindaki qara gayaya siirtiiner. Yeddi ilden sonra biri geco, biri do
giindiz renginde bir ciit qulun getirermis”.2 Bu mifde maragll cohet
qulunlarin gecs veo giindiiz renginds olmasidir. Mifik tosovviirlers gore
tobiotin ikili xassesi olan geco vo gindiizii Giines yaratmigdir. Ag ve
qara ronglori gece ve giindiiziin olametleridir. Hom do tobiotdoki
oksliklorlo baglidir. Dag, das, qaya da scdadlarimizin goriiglorindo

Giineslo six slagads olan predmetlor kimi tesovviir olunmusdur.

Glinesin ilk isiginin daga diigdiiyiinii  gordiiyiinden onlarda belo
tosovviirlerin oyanmas: adi haldir. Buna gore do gedim insan atin da
gunegden geldiyine inanmisdir. Hotta “Koroglu” dastaninda garanliq
yerdo saxlanilan atlara insan goziiniin baxmasi naticesinds od kimi is1q
sacan qanadinin erimesi tosvir olunur. Atla bagh, Umumiyyetls,
folklorumuzda mifoloji materiallar hoddinden artiqdir.3

Saklar atla beraber qebre sa¢ kesib qoyardilar ki, onlarin da na-
zorindo ser qiivveler sagdan qorxub basciya yaxin gelmeyacokdilor.
Onlar homige inanmiglar ki, o diinyada da heyat davam edir. Bu, bage-
ryyot tarixinde ilk dini-folsefi duygudur. Oliimiin cismani oldugunu
dark etmeyon godim insan 6zii iigiin daha yuksok heyat novii uydurur.
Onun nezerinds insan Slmiir, yalniz soklini deyisir. Qobile dévri tiglin
xarakterik olan ilkin mifoloji tesevviirlorde iki hayat névii — o diinya
Vo bu diinya formalasmisdi. Bu ideya sonraki tokamiil noticosinde e
dinya geklini almisd: gelecek diinya, orta diinya, ke¢mis dinya. Tirk

: Yeno orada, s.177-178.
* Seyidov M. Azorbaycan xalguun soykikini diiyiinerken. Baki, Yazict, 1989, 5.146.
' Bax: R.M Bliyev, Azarbaycan nagillarmda mifik goriislor. Baki. Elm. 1992,

41



mifoloji sisteminde iki kok prinsip - yaxsilig-pislik, heyat-6liim, tanri-
seytan. Yer-gdy, xeyir-gor teraflori aski tiirklorde daha genis yayilmis,
¢ dinya haqqindak: tesevviirlerin genislenmesine (ii¢ zaman prinsipi)
tokan vermisdi. 9ski tiirklorde 6d s6zii zaman ve ¢ag anlamina uygun
idi. U¢ zaman termini genis olaraq iki anlama uygun golirdi: birincisi
genis anlamda zaman ifade etmok fgiindiir. Mani moezhobine girmis
olan tiirkler 3 diirlii vo ddvrali zaman bilirlerdi: ke¢mis, indiki vo ge-
locok zaman. Bu bdlgiiys uygun olaraq gdy (gelecek), yer iizii (indiki)
vo yeralti (kegmig) — deye diinyam #i¢ yero bolirlor.! Altay yaradibs
dastanlarina gore iso tirk kosmogoniyasimn esasinda svvolco iki kok —
iki agac kokii — «Oliim agaci» ilo «Hoyat agacwnm kéklori durur,
Yerlo gby yox ikon bu kokler var imis ve bu kdklor tanriya geder uza-
nirmig. Aydinhglarin kokii Tanminin yeridir. Qaranligin ise kokii ca-
hennemin yeridir. Bu iki kokden savay1 «iigiincii bir varhqy» da var idi.
Buna da gedim tiirkler «gdy boslugu» ve ya «gby qahg» deyirler-
di.Yaradici tanrinin yeri do bu aydinhiglar iginds olan géy boslugu idi.
Seytanin oldugu yer iso ziilmet diinyasi, cohennem idi. Bu deyilenlor
mifoloji edebiyyatlarda rast geldiyimiz ii¢ zaman qanununa uygun go-
lirdi. «Oliim agacwnn kokii kecmis zamani, «Hoyat agaci»nin koki
indiki zamani, Tanrinin yeri golocok zamam gdsterirdi.2 Buna uygun

olaraq tiirk kosmogqoniyasinda {i¢ zaman ganununa uygun golon «iig '

mokan» prinsipi de Oziinii géstormokdadir. Bu ti¢ mekana Goy, Yer
uzil, ve Yer alt1 daxildir,

Ilkin qobile goriislerinds 6lim hadisesi kedsr dogurucu hal he-
sab edilmeyib. Onlar 6z olilerini deri igerisine qoyub hiindiir dag ba-
sna gixarardilar ki, iri quslar bu cosodi dagitsin, 6lintin otini yesin vo
belolikle do 6lmils adamin ruhu gor qiivvelerden temizlensin. Olini
torpaga basdlrmaq sonraki mifoloji gorislorin tesiri neticesinds ya-
ranmigdir. Oliini dag basina ¢ixartmaq en gadim defn ndvlerinden biri
kimi 6z izini bazi Azerbaycan nagillarinda da saxlamisdir,

M.Seyidov geyd edir ki, saklarin «yasari oda» ve suya tapinma-
lari ayrica diggati celb edir. onlar oda ve suya tapindiglan Gigiindiir ki,
ata baxan (ati himaye eden) «yagari oda» ve suya and i¢irler.3

IBdthddL‘ll Ogel. Tiirk mifolojisi. 1cild. Ankara, 1971, 5.423-424.
2 Bahaeddin Ogel. Tiirk mifolojisi. [ ¢ild, 5.422.
* M. Seyidov. Azerbaycan xalgmm soykékiini distinerkon. 5.33.
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Bitiin tirk gebilelerinde oldugu kimi saklarda da boz qurda
boyiik inam olmugdur. Onlar da boz qurdu himays edon, 6z noslinin
kokiinde duran migeddes heyvan kimi gebul etmisler. Oguzlarin dar
giiniinde boz qurdun giines stiasmin icinde gdyden yere diismosi, onla-
ra yol gostormasi «Oguz-kagan» dastaninda da geyd olunmusdur.

Qobils adamlart dagda-dasda, magarada yasamagi Giinese yaxin
olmaq kimi basa diigiirdilor. Qodim tiirklerin diinyagoriisinde magara
miigoddes yer kimi anlasilmigdir. Qoadim tirk ofsanslorinde magara
insanlara hami olmus, onlarmn neslinin artmasma sorait yaratdigr fikri
ilk insanin diigiincesine hakim kesilmisdi. Ibtidai insan magaram ye-
ralti diinyam yeriisti diinya ile birlegdiron bir korpii kimi tesevviir
edirdi. Hotta Altay tlirklorinin tessvviiriine gore yeraltina agilan bu
gap1 "diinyanin bacas1" imis. Samanlar yeralti diinyaya gederken bu
qapidan kegib gedorlermis. Magaralar insan noeslinin dogub téromsesin-
de istirak eden ilk ata remzini dasiyirdi, gedim insamn tesevviiriinde
Oziniin scdadi, onu diinyaya getiron bir qivve kimi simvollagirdi.
Hetta goytiirk xaganlar ilin toyin olunmus mileyyen bir gininds 6z
adamlarim da gotliriib magaralara socdoys golordilor vo magara sahi-
binin serefine qurban keserdiler. Magaralar1 ziyaret etmok adeti hun-
larda da var imis. Abdulqadir Inanin ve Bahaoddin Ogelin Sbiilbakir
bir Abdullah bin Ay-bek iid Devadariye istinad edsrok sorh etdiklori
«Ulu Xan Ata Bitik¢i» adh olyazmadaki ata magaralar oski tiirklerin
yasadigt yerlordir. Magaranin yerlogdiyi Qara-Dagin adi vo ofsanads
ad: ¢okilon Ay Atamin da adi tirkcedir.! Qedim tiirklerin magaram
miigoddes hesab etmolori ilk mifoloji anlayislardan idi. Magaralar
dagda yerlesdiyinden giinesden sonra onu ikinci bdyiik qiivve hesab
edirdilor. Onlar sor qlivvelerden qorunmaq G¢iin daga ve magaralara
sigmirdilar. «Korogluy eposunda Al kisi ils Révsenin Conlibelds yurd
salmalar1 da bu xtsusiyyetden ireli gelirdi. «Kitabi-Dede Qorqud»da
da daga miigeddes yer kimi sitayis cdilir, hotta gadinlar daga baxanda
yagsmamrdilar. Dagi qayinata hesab edirdilor. Umumiyyetlo, xaotik
tofokkiirden sonra gebile heyatinda daga inam ilkin mifoloji te-
sovviirler iginds nisbaten sade, tez qavranilan mifik koriis idi ve gobile
ittifaglart irilegib giiclii tayfa birlikleri yarandigca mifoloji qavrayislar-
da da genis anlayislar formalagirdi. Miixtelif tayfalarin onqon ve fo-

| Bahaeddin Ogel. Tiirk mifolojisi I cild, 5.493.

43



temleri, inaniglari da yerli mifik inamlarla mubarizoye girir, qalib ¢1-
xirdisa, tayfa ittifagmin imumi diinyagoriisiine cevrilirdi. Tayfa ittifa-
qina daha genis mifoloji bilikler sistemi xas olmugdur. Diizdiir, bu 207~
Gslor qebile ictimai hoyatinin mifik goriigleri osasinda inkigaf etmisdir.
Oger gebile adami yaxin adammm Sldiyiini goriirdiise, onun te-
fokkiiriinde 6lmis adamin ne vaxtsa dirilocoyine inam yaramirdi. Su
onun nozerinde miigeddes olduguna gre belo tosovviir edirdi ki, yaxin
adami1 o diinyaya getmek iigiin miitlaq ¢aydan, sudan kecmsalidir. Elo
indinin dziinds do 6lon adam torpaga basdirarken gebrin lstiine su
soporler. Bu da 6liniin ruhunun o diinyaya rahat getmesini asanlagdir-
maqdan oteridir. Yunan mifologiyasinda dliiniin ruhunu caydan kegi-
ron Xarondur. Azerbaycan mifologiyasmda buna benzer obraz olmasa
da, nagillanmizda bu vezifeni icra eden surotlors rast golinir, Biz
1992-ci ilds ¢ap etdirdiyimiz «Azerbaycan nagllarinda mifik goriisler»
adli monografiyamizda Xaronun Azerbaycan nagillarindaki oxsarlari-
nin saclyyesini vermisik. Tokrar olmasm deye «Barxudarin nagili»nin
adim ¢ekmokls kifayotlonirik.

Insan ilk defo Slimlo qargilasanda ona 6z miinasibetini Deli
Domrul kimi bildirmisdir. O, Dsali Domrul obrazini 6liime garst ¢ixan,
Olen adamin canini gaytarmagq iiglin zrayilla vurusan mifik gshroman

kimi duygusunda yaratmisdir. Oliime qarg1 ¢ixmaq bageri ideyadir vo

olub-dirilmek arzusunun temslini teskil edir. Diinyanin bir cox xalgla-
rinim mifologiyasinda olib-dirilen tannlar yasamisdr. Dionis, Osiris,
Odin ve basqalari Sliib-dirilen tanrilardir. Biz Molik Memmedi vo
onun kimi nagil gehremanlarim serti olarag Azorbaycan mifoloji-bodii
tofokkiirtiniin 6liib-dirilen tanrist hesab edir v bels distintrik ki, on-
lar sonradan tanri donunu ¢ixararaq nagil gehremanlari SoVIyyosine
enmiglor. Tarix elmlori doktoru, prof. Qiyaseddin Qeybullayev de
Azerbaycanin Xezeryam regionunda 6liib-dirilen tanriya boylik ehti-
ramin oldugunu yazir. Giineymehleden tapilan tiziim salximi formasin-
da olan asmani Dionisin remzlerinden biri olan iizim salximu ilo

- miqayise edir vo haql olaraq bele bir neticeys golir ki, oliib-dirilme

tanrisina olan inam gadim azerbaycanlinin tefokkiiriinde yasayan mi-
foloji ¢evronin hissaciyidir.

Mifoloji seviyyode baga diisiilon her hansi bir tanr yeni yaran-
maqda olan dini tesevviirlerds, lap yeni dinin 6ziindo tanriliq eds bil-
mirso, dlmezlik xiisusiyystlorini saxlamaq sertile sifahi xalq yaradici-
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liginin gohremanlarina gevrilirlor. Bu hal xtsusen nagil vo gshroman-

l1q dastanlarinin personajlarina aiddir.

Oliib-dirilmo hadisesinin sosial kokleri var idi. Bu ideyanim
baglangic1 gebils hoyati dovriine aid olan totemik gbriglordon bas-
layirdi. Totem o heyvan olurdu ki, onun gebile ils bilavasite baghlig
olurdu. Yoni gobils Gizvleri 6z yaradilislarini, 6z soykoklorinin kokiini
bu heyvanla, totemle slagelendirirdiler. Demsk, totem scdad rolunda
¢ix1§ edirdi (totemik ocdad). Qabile bascisini ise bu totemlo birbasa
bagl olan adam kimi gebul edirdiler. Qsbilenin heyatinda bag¢inin
rolu o gader mithiim olurdu ki, hotta 6lende de onun mh_unun‘ 6lmaz-
liyine, sonradan dirilib onlara bas¢i olacagina onlarda Gtmid yaranirdi.
Bu ise biitlosmis 6lib-dirilen tanr ideyasimin kokiint teskil edirdi.
Basga inamlar da bunun kimi 0z kohne formasimi deyisir, yeni sokil
alir, inkigaf edirdi. Dvre uygun olaraq yeni inamlar formasmm alirdi.
«Koroglu» eposundaki Ali kisi obrazini yada salaq. Tirk xalglarinda
Ali/Alis yeralti dinyamin, 6liler diinyasinin allahi kimi formalagmis ve
gobul edilmisdir. Kor tann kimi yaddaslarda galan bu allah Rovgenin,
yoni isigin yaradicisidir. Isigin garanhiqdan dogulmasi mifoloji faktt bu
giinedok xalq arasinda yagamaqdadir. Isigin dogulmast qaranligin,
zilmetin dlmosi — bunlar bir tozad, hem de hoyatin ireliye dogru inki-
safina tokan verir. Rovgenin do Qosabulagin kopiiylinii atasina yetiro
bilmemosi Al kisinin Sliimiinii tezlosdirir. Alr kisinin dediklerini xa-
tirlayaq: «Gortintr, bir do seni gérmek mene gismet deyilmis», «Get —
sonin adini Koroglu qoydum».! Tirkmen «Goroglupsunda da Rovse-
nin gobirde dogulmasi onun, yeni isigin qaranligdan, ziilmetden
dogulmasina, yeralt1 diinya ilo alagoasine isaradir. _

Qebile heyatindan forqli olaraq insanlar tayfa ittifaqi dévriinde
tobiotle daha ¢ox linsiyyetde idilor. Onlar ilin fosil deyismelerini
gorir, miixtolif obrazlar vasitesile qis, yaz, yay, payiz haqqinda ilk
mifoloji-folsafi telimlerini yaradirdilar. Bunlardan en mithiimi qis ile
yazin miibarizesi haqqindadir. Qodim insanin nezerinde yeni heyatin
baglangici, qis ise onun gelisine mane olmaga calisan gara qiivvedir.
Xalq «Kosa-kosa» oyununda, «Sengiilim, Stingilim, Mengilim»
nagilinda bu ebadi mibarizeni torenniim etmisdir. Xalq arasinda qisin
son gaxtalarini, garim, ¢ovgununu toredsrek yazin gelisine mane olma-

! Koroglu. Bak: Ganelik, 1982, 5.14.
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s bir ndv onlar arasinda vurug kimi tesevviir etmisler. M.Seyidov
«Yaz bayrami» kitabmmda qeyd edir ki, «vaxt anlayisinda bir an gabaq
dogulan 6z qonimine — onu evoz edeno «hamilo» olur. Vaxtn ireli
getmesi Uglin yaranacaq yaramsla, moveud olanla, «hamilo» olmusgla
miibarizs aparir».! p

Ibtidai insanlar bele distnmiislor ki, qis yaz dogmus, bu
dogulmada yaz qigmn miiqavimetini qiraraq tebioti canlandirmug, yer
tziinde heyati temin etmisdir. Bu fikir sonradan daha poetik sokilde
inkisaf etdirilerak qis zalum hékmdar, acigh gey ana ve s. timsalinda,
yaz ise yenice yaranmaqda olan xeyirxah, eyni zamanda kémoksiz,
taleyin {imidine bel baglayan nagil gehremanlarinin goxsinde gabar-
dilmigdir. A.Afanasyevin yazdig: kimi, «aciqh 6gey ana — qis donmus
— stidemor yazi, «giinasin qizin» 6z hokmii altinda saxlayin.?

Mifoloji gériislardo oks qiitblii inamislara da rast golinir. Mose-
lon, gobile heyatt dovriine aid olan seytan, div (basga xalglarda de-
mon) kimi obrazlar miisbot menada gebile heyatinda rol oynasa da,
tayfa ittifaqr dovriinde menfi seciyye dasmmugdir. Azerbaycan nagilla-
rinda elo seytan, div obrazlarma rast gelinir ki, onlar hegigeten gah-
romana komek edir, onlari dardan qurtarir ve s. bir ¢ox alimler
(H.Arashi, M.H.Tshmasib ve basqalar1) belo hesab edirlor ki, div ina-

m1 «Avestanya goderki dévrde olmusdur. Zerdiistiliyin qolobe ¢alma-

sindan sonra dive sitayis qadagan olunmus, o, Dhrimenin komakeisi
elan olunmusdur. «Divler hagqmda kitabs»nin 35 — 47-ci setirleri div-
lore sitayisin qadagan olunmasina hesr edilmisdir. Kitabade deyilir ki,
«Sonralar men Ahuramezdanin kdmeyile hemin div mebedlsrini dagi-
daraq yasaq etdim. Divlers sitayis edilmemelidir. Qabagqlarda divlere
sitayis edilon yerlorde men Ahuramezdaya sitayis etdirdimy».> Yeno
«Avestanda divler haqqinda menfi miinasiboto rast gelirik. Prof.
V.Valiyev yazir: «Agac soklinde ciicoron Martiya (kisi) ve Martiyanaq
(qadin) insan gokli alandan sonra Hormiiz onlara deyir: «...Siz insan
neslisiniz, diinyanin ata ve anasisimz, siz gayda-ganunla, agilla here-
kot edin. Dusiiniin, ne yaxgidi onu elayin, divlere tabe olmayin, yolu-

! M.Seyidov. Yaz bayramu. Baki, Genclik, 1990, 5.8.

* Menetunckuil EM. Tepott BonweGHoi cxazin. Mockea: H3jiarenscTaa BOCTOYHON THTEPATYphI,
1958.c.8.

* Bax: R.M.Oliyev. Azerbayean nagllarmda mifik giiriiglar, $.95; Azorbaycan adubiyyati tarixi.

Ug cilddo. 1-ci cild. Baki, 1960, s.21.
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nuzu azmayin. Lakin onlar Hormiiz deyone amel etnurler, divier tare-
finden aldadilirlar».! Burada maraqh bir mifoloji tefokkiir de diggeti
colb edir. o da ilk insamin agacdan smsele gelmssi ideyasidir. Bu fikir
Oguz neslinin agac kogusundan ¢ixan qadindan toremesi fakt: ile ist-
usto digtr. Diger bir maraqli bir cehet ise Adem ve Hevvamn seytan
torefinden aldadilmasi (Quranda yazildig kami) aktinin yuxandaki fi-
kirloe Gst-iisto diigmesidir. Bu fikir do «Avestandak: faktin gedimliyini
bir daha tosdiq edir.

Hor bir gebilsnin, tayfanin, tayfa birliklerinin mifoloji-felsafi
diinyagérisi onlarm golocek etnopsixoloji inkisafinda rol oynayacaq
dini stqurumun formalagmasina tesir gosterir. Din hansi mifoloji gor-
iigleri 6z ideyast gobul edir? Birinci ndvbada dini diinyagorisi ilo lst-
isto digen mifoloji gortisleri. Meselen, ilk insanin Alla}.l _terefinden
yaradilmast haqqinda olan mifler 6z ideyasina uygun goldiyi iiciin E‘JS-
miso biitiin dinler terafinden exz edilmisdir. Oz siyasi ideyasina uygun
golmoyen mifler iso ya gbzden salinmis, ya da smsdi_rllarag aradap
gotiiriilmiisdiir. Umumiyyatlo, dinin formalasmasinda mtfo_loglya ’bazm
rolunu oynamisdir. Mifologiya ile dinin qarsiligh mﬁnambeﬂaltlr‘ldian
yazan prof. A.Sikirov onlart 6z inkisaflarinda avvelce bir-bir ‘zlﬁ
¢ulgalagan, zaman ke¢dikce bir-birinden ferglenen siiur foml'alan_ kzr.m
xarakterize edir. Ciinki onlar bir-birine tesir etsa do, motivleri bir-
birine uygun olsa da her birinin 6z inkisaf yolu, tesir dairesi olmusdur.
F.X.Kessididen forgli olaraq prof. A.Siikiirov «onlar arasinda sebob-
natice miinasibetlorinden danigmaq olmaz» genaotine gelir.2

Mifoloji gérigleri o tayfanin dini gorisleri hesab edenler yanil-
nurlar. Diinyanin biitiin xalglanmn din tarixine nazar yetirsok, gt')reri?c
ki, fetigist tosovviirler (biitperestlik) o dinlerin ayrilmaz hissesini t§$k11
edir. Mifoloji-dini inamlarin, adetlorin sonraki inkisaf merhalelerinde
fetisizm 6z ictimai funksiyasim animizme ve cadugerliyo tork edir Vo
bunlar dinin tarixinde osas merhsloleri tegkil edirlor. Milasir dinde
moveud olan strukturlar primitiv gekildo gebils ve tayfa djnlarindp de
moévcud idi. S.A.Tokarev yazir ki, din ictimai hadisedir. Dini to-
sevviirler heg vaxt fordi teessiirat sferasi ile mehdudlasmaylb? bu Vo
ya basqa ictimai qurulusun fakt: kimi tezahiir edir. Din galocek ideoloji

| Bax: V. Valivev. Azarbaycan folkloru. Baki: Maarit. iLJRAS‘ s.45.
2 Bax: Siikiirov A. Mifologiva. 1-ci kitab. Bak:, Elm. 1995, 5.93.
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forma kimi insan beyninde tofskkiir prosesinin tam basa catmasi ilo
olagoedar yaranir.! Insan tefokkiiriiniin yaratdigi en ali varhq Tanridr.
Tann ideyasi, toktanriliq qedimlorden tiirk tayfalarinda olmugdur. Is-
lam dininin Cebrayil, Dzrayil kimi maloklari tiirk tayfalarinda da yax-
stistor, pisister formada tegokkiil tapmigdi. Elo tekco Hoérmiiz vo Oh-
rimeni yada salmaq kifayetdir. Yaxud Ulgen, Erlik kimi tanrilar oguz
tirklerindo xeyirxahliq ve ser simvolu kimi gebul edilmigdir. Diinya-
nin yaradilmas: hagqindaki tiirk ssatirinde deyilir ki, avvelcs su var
idi. Yer, Goy, Ay ve Giinos yox idi. Tanr (Kuday) ile bir (kisi) var idi.
Bunlar qara qaz gekline girib su iizorinds ugurdular. Tann heg bir sey
digtinmiirdéi. Kisi riizger ¢ixarib suyu dalgalandirdi ve tanrimin iiziine
su sopdi. Bu kii 6ziiniin tanridan boyitk oldugunu sand: ve suyun igine
bag vurdu. Su i¢indo bogulacaq oldu; (Tanr, mene yardim et) deye
bagirmaga bagladi. Tann (yuxar ¢1x) dedi. O da suyun {izerine qalxdi.
Tanri belo buyurdu: Saglam bir dag olsun! Suyun dibinden bir dag ¢ix-
di. Tanr ile kisi dagin {izerinde oturdular. Tanr, suya dal, oradan bir
torpaq ¢ixart, kisiye dedi. Kisi suya daldi. Oziim iiciin do bir torpaq
¢ixarim deye diisiindii, iki slins torpaq aldi. Bir slindski torpagl agzina
soxdu, 0zl de torpaq yaratmaq istoyirdi. Tanriya torpag: verdi. Tanri
torpagi sepdi. Yer qatt omelo geldi. Kiginin agzindak: torpaq da

bdylimeys basladi. Kisi boguldu ve dlacek oldu. Tanridan komek isto-

di. Tanr, agzindak: torpag at, dedi. Kig1 agzindak: torpag atdi, kicik-
kigik topeler omelo galdi. Tanri ona dedi ki, sen mene fonaliq etdin.
Sens itast edenlor fona olacaglar. Mens itaot edenlor iso ‘tomiz
olacaglar. Onlar Giinesi gérecekler, aydinliq gbracekler. Men gergok
Kurbustan adini almisam; senin adin ise Erlik olsun. Giinahlarmi mon-
den gizloyenlor senin xalqm olsun.2 Goriindilyll kimi ssatirde diinya-
nin Allah terefinden yaradilmas: ideyasi terenniim edilir, Tebii ki, bels
osatiri obrazlar Islam dininin toblig etdiyi Boyiik Yaradan haqqindaki
fikirlere uygun golirdi. Dini osaslara uygun olaraq, tofokkiirde vahid
Allah obrazmnin formalasmasina yardim edirdi. Teqdim etdiyimiz bu ve
ya diger antropoqonik miflerin osas xususiyyoti orada ilk insanin Allah
torefinden torpagdan ve ya gilden yaradilmasi idi. Antropogonik mifler
do kosmoqonik miflerin ayrilmaz terkib hissesi olub, ilk insanin ya-

' Bax: Tokaper C.A. Panuue hopmel pestrrin v ux passurHe. M - Hayka, 1964, ¢ 32-33
* Murat Uraz. Tiirk mifolojisi. Istanbul, 1967, s.11.
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fanmasinin mongoyini kosmosla baglayirdi. Bels miflerds yaradici -
Allah animistlosdirilir, canl tesovviir olunurdu. Qeyd edak ki, miflor-
doki allah obraz1 miiasir dinlerin toblig etdiyi Boyiik Yaradandan &z
ibtidailiyi ve besitliyi ilo forglenirdi. Hatta onlar ya birbasa, ya da ruh
(bezon do div, giinos vo s. kultlar vasitosile) goklinds olagoye girib
insanyaradic1 kimi ¢ixis edirlor. Bu daha ¢ox ekiz miflerine aiddir.
Sternberq Sibir xalqlart arasmnda yayilan bu ciir miflero diqqet yetirib.
Belo miflords ugagin biri atadan, digori ise ilahidon omsls golir (Cey-
ran, Celayi-Voten, Sahzade Miitalib, Tapdiq kimi nagil gohromanlar
da ruhdan, divden, giinegden vs s. fovgal qlivvelerden mayalanmis vo
dogulmus usaqglardir.!

Qurana gére, Tanr insani 6zine bonzer yaratmisdir, Tiirk mifo-
logiyasinda da ilk insanin yaradilist haqqnda maraqli fikirler coxdur.
Adsm eski tiirklorin dediyi kimi Ulug Tinlig ve ya Ustiinki Yalnguk-
lardan idi.2 Yaradilis miflerinde Adem iradeli, Hovva ise zoif iradali,
ilanin séziine baxib dziinii ve Adomi 9zab-oziyystlers diicar edon qa-
din remzi kimi tesvir edilir. Adom vo Hovva oxlaqg simvolu idiler. Tan-
11 onlari cennetden ¢ixardiqdan sonra yer Uziine géndermis, ruzilerini
Vo yagamaq imkanlarini da vermisdi. Ona gora do diinyaya ugaq golon-
do ruzisi 6ziindsn svvel golir deyirler. Havva connotds obodi yasamaq
qanununu pozmugdu. Onun bu gebahsti tok 6ziinii yox, Adomi ds co-
zadan qurtara bilmemisdi. Ciinki qadin ile kisi ebodi hayat ganunlari
gorgivesinde bir-birinden ayrilmaz viicud idiler. Qadin ayrica olaraq
kisidon sonra, hem do kiginin gabirgasindan yaradilmigdi. Bizim
acdadlarimiz bu gadina Ay-Anam deyirdiler. Kisiys iss els beloco
Yalngik (“Dede  Qorqud”dalka Yalincig adina  oxsayir), ondan
téroyenloro iso Yalngik-ogdi adini vermisdiler. Tiirk mifoloji diinyag-
Oriigtine gbre insan palgigdan yaradilmamigdan evvel onun ruhu g0y-
lords tanr ils birlikde imis. $ah Ismayi1l Xotai do ilk insamn tanri tere-
finden yaradilmasini belo tosvir edir: «Yer yox iken, gby yox iken ta
©zdldon men var idim...» Ocdadlarimiz ilk insana Yalnciq adimi qoy-
anda onun ¢ilpag, paltarsiz oldugunu, sonradan encir yarpagina

biiriindiiyiine nozers alirdilar.

' Tokapen C.A_ Gostorilon wseri, s.145-146,
? Bahaeddin Ogel. Tiirk mifolojisi. I ¢ild, 5.475-476.
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Miixtelif tayfa birlikleri 6z aralar{nda bir-birina gaynayib-
qarigmug, konkret bir etnos emelo getirmisdi. Vaxtile yaramb inkisaf
eden, getdikes daha ¢ox tokmillegsen mifoloji tefokkiir sistemi do o
etnosun hazir medoniyyetine gevrilmis vo iimuminin mal olmusdu,
Etnosun tizvleri arasinda yeni yaranan din ilo yanag1 (miasir dinlerden
ovyslkilor nozerds tutulur), mifoloji telimler de &z funksiyasin yerino
yetirir, Oziintin yagsamaq qabiliyyetini siibut etmok iigiin yeni dini to-
limlerle miibarizo de aparirdi. Yeqin ki, mifoloji- tefokkiir 6z yerini
dini gérislors terk etmsliydi. Artiq insanlar kollektiv halda yagamirdi-
lar. Miixtolif sonot formalarinmn emele gelmesi insanlann daha medoni
goraitde yagamalarim teleb edirdi. Insan stiurunun yeni zamana uygun
inkisafi mifoloji tefokkiiri arxaik tip formasinda yasadaraq, 6ziiniin
kegmisini oks eletdiron mifoloji zamana gevirirdi. Artiq bu dévr figiin
xarakterik sayilan cehot mifoloji-modoni sistemlor toplusuna siiurlu
munasibstin yaranmasi idi. Insan 6z mifoloji kegmisine yeni zaman
aspektinden yanagirdi. Oz ululanimn yaratdigs mifoloji qavrayislara
korkorans itast yox, onene kimi sitayis edirdi. indi de kend yerlorindo
il quraq kegondo yagist gagirmaq merasimi kegirilir. Bu iso mifoloji
inamlar igorisinde miihiim yer tutan simamalarla baghdir. «Qurbagalar
sahilde quruldasarsa, yagis yagacaqy, «Mal-qara az su igerse, demoli,
hemin giin yagis yacagaqy, «Yagl otu yandirsan yagis yagar» kimi
Sinamalar miasir insanlar fi¢iin mifoloji tefokkiirden galma enonevi
inaniglardir. Yaxud ruh haqqinda hom dini, hem de mifoloji te-
savviirlori gotiirek. Tiirk, eloco do Azerbaycan mifoloji tefokkiiriinde
ruh problemi {i¢ cohotden dziinii gostorir:

1. Soxslendirilmis formada. Bu zaman ayri-ayri miflerde, nagil
daxilinde ruha canh donu geydirilir, ruh insan kimi canlandinilaraq mi-
foloji zamanin istirak¢isina gevrilir. Mosolen, «Cantig» nagilinda qeh-
reman sonradan nefoslondirilmis (nagilda agiq-aydin gosterilir ki, da-
mart gehromanin badenindeki yariga qoyan kimi o dirilir), canlandi-
rilmug ruhdur. Cantiq adinin mozmunu da bunu deyir: Can — ti (k). Ti
nofes, heyat vermek, can ise ruh menasinda tiirk dillerinde islodilir.

2. Zamansiz, mekansiz tosevviir olunan, yaxud nagillarda deyil-
diyi kimi o diinyada yasayan 6lmiis ata ruhunun (bozon scdad ruhu da
ovoz edir) timsalinda. Belo ruh obodi, maddi tesevviir olunur. Birinci-
sinde sohbot tekeo timumi basa diisiilon ruhdan gedirse, ikincido sa-
man ruhu, ecdad ruhu, hami ruhlar, totem ruhu ve s. «ndvler» olmaq
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uzre xususilosmis ruhlardan danigihir. Bir seyi do qeyd edok ki, ruhlar
haqqindaki ilk mifoloji gériisler sonradan yetkin Allah ve ya allahlar
obrazinm yaranmasmda miihiim rol oynamigdir. Hami ruhlar haqqin-
daki bir-iki mifoloji revayete diqget yetirsk.

«Evlerin hamisinda her seye qadir olan hami ruhlar yasayir. In-
san 6z xogbextliyini qorumaq ti¢iin miitloq onlara sigmmali, onlara heg
vaxt bigane qalmamahdir. Dger bir evdo hami ruha - ev yiyesine hor-
motsizlik olarsa, oraya miitlaq bedbextgilik golocak, evin bin-barskoti
bacadan gbye ¢okilocokdir.

Evin yiyesini narazi salmamagq iiciin astanadan eve giron adam

mitloeq salam vermoli ve demslidir:

- Salam ay ev yiyesi. Allah menim evimi sonsiz elomesin,

Inama gére, insan agor 0z yiyosini unutmasa, homise onun admi
¢okso, ona 6z hérmetini bildirse, o evo na gada-bala yaxin gelocak, ne
ds o evden bin-berokst askik olacagy.

Yaxud:

«ilan evlerdo yasayan hami ruhlardan hesab olunur. Tesevviiro
gore, evin biitiin xeyir-baraketi, aile tizvlerinin xosboxtlivi hemin ila-

- nin olindadir».!

Azorbaycanda, hor bir azorbaycanl ailesinde ocdad ruhuna, va-
lideyn ruhuna, hami ruha secds lap godimlerden oziinti yagadir.
Oliiniin adina, ruhuna duz salmaq miqaddes bir vozife kimi nesilden-
nasile otiiriiliir. Bu da yuxaridaki mifle birbaga olagesi olan ictimai
fikir kimi (mifoloji alamet, gorus demok diizgiin olmaz, milli 6ziinii-
dorki formalagdiran keyfiyyot adlandirmaq daha deqiq olardi) bir ya-
santidir.

3. Ilkin halina qayitma, yoni geri proses, insandan ruha dénmsek,
reinkarnasiya. Bu, daha ¢ox mif gohremanlarinin 6z arzusu ilo qusa,
bitkiye ve s. canliya ¢evrilmosi ile misayiot olunur. Yadda saxlayaq
ki, bu ¢evrilmeds insan ilo dénen subyekt arasinda olage yaradan ruh-
dur, onun metamorfoz hahdir. Ister dinds, isterse do mifologiyada bu
fikir hakimdir ki, §lenin ruhu basqa sokildo, formada yeni emala golon
bitkiys, heyvana, qusa ve s. kecir. Bu, reinkarnasiyanin miflordo genis
yayilmis bir formasidir, ancaq xiisusi bir formasi, hem de az yayilmis
bir formas: da vardir ki, bunlara da tek-tiik halda nagillarda rast golinir.

* Vatan giirbatde galds. Bak:, Yazgl, 1993, 5.86-87.
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«Kosik bag», «Quru kelle», «Ag ath oglan» vo bagqa nagillarda ancaq
6ziine qayidig, yeniden berpaolunma xiisusiyyeti canlanmag-moshyv
olmagq tsiklinde yasayaraq, sonraki dini goriislarde «torpagdan yaranan
torpaga dénocek» formasinda qalmigdir. Bels cevrilmalarden bohs
edon ¢oxlu mifleri misal gostormok olar. Bunlardan birinin mezmunu
beladir ki, «Bir kisi sefore gedibmis. Ele olur ki, onun 6z evine qayit-
mas1 ilin axar ¢orsenbesine dusiir. Kisi gece yan gelib evino catir.
Gozlerine inannur. Qapida ne geder agac varsa, hamist yers ayilib.

Kisinin yadina distlir ki, bu, gocalann soylodiyi Qadir gecesi
olacag. Bu geco no niyyet elosen ona gatacagsan sozlerini xatirlayib
bunu yoxlamagq liglin tirayine golen: «ne olaydi, bir qus olub ugaydim»
— sOzlorini geyri-iradi pigildayir. Bu sozler agzindan ¢ixan kimi o, ser-
¢oye cevrilib havaya galxir. Amma 6z evinden, balalarindan heg ciiro
ayrila bilmir. Geco-giindiiz 6z evinin hendeverinde firlanir. Biitlin
quslar dzlerine isti yerlor axtarsa da, ser¢e 6z yurdunu goyub heg yers
getmin.!

Biitiin bu mifler ruhun 8lmszliyine, bir haldan basqa hala keg-
mesing olan inamlarla baglidir. Novruz gabag: glnlerde do adamlar
6lon yaxmn adamlarimin ruhlan ile gérigmek ii¢lin qebiristanliglara axi-
sir, onlarin ruhlan sad olsun deye Yasin oxudurlar. Yazda tebistin di-
rilmesi faktim gbren gadim insanlar bu dir¢sligle bagl olaraq 6z oliile-.
rinin do dirilecoyine inanmgdilar. Din ise bu ideyadan Qiyamet giinii
hamimin diriloceyi faktt kimi istifade etmisdir. Goriindiiyii kimi, yuxa-
nidaki tok sinamalar vo onene soklini almis yad etmsler mifden sonrak:
tofokklr formasimn qaligidir. Taylor demisken, «her hansi mode-
niyyet elementinin analizi vaxti baxilan telim ve adetlorin en erken
doévrden dini tefekkiiriin gec merhslosine ke¢diyi melum olarsa, inki-
saf prosesinds onlann yerini gdstormok lazimdir»,2 Mifoloji siiur me-
deniyyat akti kimi sonraki dini tosevvirlorin emele gelmesinds helle-
dici rol oynayirsa, demsli, bele bir natice gixarmaq olar ki, milli 6zii-
niiderkin formalagsmasinda da milletin hafizelerde yasayan ®n gedim
dovriinii miiasir sosial-siyasi dovrle birlesdirmek, elage yaratmaq vezi-
fosi dini tofekkiiriin lizerine diisir. Ciinki 0zini mifoloji cehetden
derketmo ile milli Oziinliderketme arasinda zaman hidudu ¢ox

! Voten giirbatde qaldi. Baki, Yazigi, 1993, 5.86-87.
? Taitnop E.B. Gosterilon aseri, 5.507-308,
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boyiikdir. Onlarn predmetlori ayr olsa da (mifoloji derketmado tobi-
ot, mifoloji-dini derketmods ibtidai comiyyet, milli 6ziiniiderketmeds
insan amilleri osas rol oynayir), subyektleri birdir.

3 Milli 6ziiniiderketma prosesinds mifoloji-dini
tafakkiriin rolu

Etnosun xalq kimi formalagmasi 6zinu hale dir‘lin.yen‘icz.a 3}115315
goldiyi daha yetkin comiyyatdo — feodalizmde gostorirdi. Milli siiurun
inkisafinda dinin giiclii tesiri hiss olunurdu. Xa%qm forrpalgg;mgm dlr}m
hakim oldufu cemiyyetde daha siiretls gedirdl._ O seyi ki ‘r‘n.l.folc_?giy‘r.a
yerine yetire bilmirdi, din onu koniilli olaraq 6}1 }xtlyem_na gotmmu_sdu‘.
Mifologiya biitiin tayfa ve tayfa birlesmelerinin }‘xaklr‘n _1deolog1ya51
olsa da, onlarin harmsmin bir yerde yekdil vo yetkin birlik formasina
¢evrilo bilocoyins yardim edo bilmoazdi. 35 _

Mifoloji-dini siiur bedii gliurun yaranmasi ligiin zomin rolum:l
oynayirdi. Yeni ictimai-siyasi soraitde mifolog?yar.lln biitiin' struktur vo
tosisatlart saf-ciiritk edilmokle din terefinden 1nh1§ara Eihl'l!fdl.I Engelg
dinin yaranmasi mexanizmi haqqinda yazirdu: «Tabw_t quvyaien Ibtl(‘lalh
insana hansisa yad, sirli, ezici tesir gostorir. Medeni xalql.ann kFl{}dlyl
meshur pillede o, tecessiim olunmus sokilde onu menimseyir. B1;
tocosstim olunmus seye can atmaq her yerde allahlari yara_tmlsdm.
Dini fantaziya tobistin hadise ve qiivvelarini canlandiraraq, onlart soT-
bost varliglara gevirir. Dini-fantastik yamlmalaqn omols g::_)lmesma
insan emosiyalar (gorxu, mehebbat, nifret, chtxrgs, .tesa_%)k‘kur vo §.)
shemiyyetli tesir gostorir. Maks Miiller do geyd edir k_1,‘d1mn esaslnfla
ibtidai insanin tebiot hagqindaki tesevviirleri durur. Dini qavrayisin ilk
clementi kimi ise mif hesab olunur, dini Syrenmek moselosi ise osasen
mifin tebii remzlerinin agilmasima dogru a'pan.r.2 il i

Sleyermaxer, M.Miiller, R.Otto, Levi-Briil d_ml.n lmanb:eyml,
xiisusi olamatlorini xiisusi «dini hisslorde» gortirler. Ibtidai comiyyet-
do dinin sosial bazast mehsuldar giivvelerin asagt seviyyada_ (_}1@&31,
adamlarin bir-birine ve tobiote mehdud miinasibotlori idi.3 Svmlﬂ{ ;a
miyyatde istehsal glictinin artimi insanlarin tobistden amhhgml aho-

i : 491,
! Gbunocodekas suunknoneana, T.4. M.: i «Coserckan sk noneas», 1967, €49
! dusocodekas sHLMKIONCIU, 1.4, c.491.
3 Yena orada, §.490.
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miyyetli deroce azaldird: ki, bu da dine insanlar iizerindo agaliq etmok
Ggun imkan yaradirds.

Milli 6ziiniidorketmenin ayri-ayri {Gnsiirlori do rugeym halinda
bu dovrde yaranmaga baslayirdi. Umumiyyetle, ¢ziiniiderketmo an-
layig1 biitiin dovrlere xas xiisusiyyotdir. Ancaq bir falsefi kateqoriya
olmagq etibarile milli 6ziiniiderketms kapitalizm dévriiniin formalagma-
sindan sonraya disiir. Mifoloji siiur ise ibtidai icma comiyyetinin ye-
tigdirdiyi ictimai siur formasidir. Aralarindaki zaman miiddetini oletib-
bigends bir sual ortaya gixir ki, milletin milli ziiniiderketmosinde mi-
foloji stiurun hansi rolundan damsmagq olar? Bu messleler ilk baxigda
bir-birinden arali gdriiniir. Ciinki mifoloji dziiniderketmoads insan ilk
ovvel onu ohate eden tebiati derk edir, sonra onun fovqiinde 0zii Ggiin
derk edilmis oxlagi-etik, menevi normalar sistemi yaradir. Mifoloji
Ozuntiderketmods o basa diisiilmemelidir ki, burada ancaq bir milletle
bagl dinyagoriisii, goriislor sistemi oks olunacaq. Dger bels olardisa,
Azerbaycan tiirklerinin milli ziiniiderki ilo mifoloji digiincssi arasin-
da bir slage tapmagq g¢etin olardi. Mesale imumtiirk etnik-madeni sis-
temindo milli éziiniiderketmanin mifoloji dorketms ilo olagesindodir.
Mifoloji derketme milli éziiniiderketmenin ssasinda durur.

Milli 6ziiniiderketme prosesinde noeler derk olunur? Birinci néy-
bede hanst millste mensublug. Bu, milli éziniiderketmodo birinci
vacib sertdir. Vaxtile millote verilon terifde onun dil, mensge, srazi
birliyi, dovleteilik enenslerinin olmasi va s. vacib sayilirdi vo sosialist
sturu baximindan tedgiq edilirdi. Bu zaman milletin formalagmasinda
onun o6z kékiine baghligi, soykok cehetden tarixi inkisafinda tarixi-
mifoloji {instirlerin helledici rolu nozerden kenarda qalmugdi. Bu ise
onunla bagh idi ki, Azerbaycan xalqimn tarixi kokiiniin bu cehatden
Oyronilmesi {imumtiirk modeniyyeti daxilinde miimkiin idi. Millotin

yaramb inkisaf etmesindo helledici rol oynayan amillerden biri do
onun tarixi snonsleri idi. Bu enenslorin bir ucu mifoloji diistincelori-
mize gedib ¢ixirdisa, bir ucu da biitiin tirk diinyasinda taninan, segilen
qohremanliq salnamslerimizde 6z izlerini yasadirdi. «Dade Qorqud»,
«Korogluy, «Sah Ismayily, «Qagaq Nebi» kimi tarixi gohremanliq
dastanlan milli 6ztintiderketmado ictimai-tarixi-badii amillor kimi C1X1§
edir. Qshromanhq tariximizlo bagh olan Salur Qazan, Beyrok, Ko-

roglu, Qanturali, Eyvaz kimi obrazlar bugiinkii glinde formalagan milli
sturun ilkin dastyicilan olmuslar.
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Milli dziiniiderketme primitiv sekilde olsa daz, folklorumtizc‘l‘a
miigahide olunmaqdadir. Folklorumuzda, xiiSUf,en naglllar_lrmzda ozii-
niiderketmoye iki cehotden yanaslhr: Ele ?agjllar V’cll’vkl, qe_hrervnan
bilavasite bu-derkolunmada istirak edrr (_«G.u‘]agamvn nagily, «Elogluy»
va s.), hadiselers niifuz edir, onun fgallyyatl ile bagh _ol.ar:iq &jal:-ﬁ:. é;la}:,
ranilan predmet vo hadise de bir-bir digte olunur." I“km(_,; tore 2. a
miirokkeb texayyiilin mehsuludur. Belo tgxgyyulup. l$t11"dk c.:.td}yl
nagillarda ay, giines, ulduz, su, dag ve s. e_lnn}nsti_esdu{‘li% ?Z}muBG}I:—
ketmonin xtisusiyyetleri bu cansiz cisimlorin Uzerns koéguriilir. Belo

gille ig» misal ola biler. .
naglndﬁiﬁ??;igﬁderketma birbasa milli miiayyenl_ikla bagltdfr. Milli
miieyyenlik hem antropoloji cehatden, hem da sosm}-pgxolgli ieha;;
don giymetlendirilir. Antropoloji cabetlax_, ada_tiaan, hor_ bir mli 5] eb;.;l a._"
olan iz, badsn ve s. qurulugunu, sosml-psniol()p cel?‘at ise onlarin d; 3
vasite daxili keyfiyyatlerini (soyuqlug, ¢ilgnlq, ‘don.m_azl%k, merl. 1‘1;
qiirur ve s.) oks etdirir. Prof. Q.Hﬁseyr}ov yazir ki, m.lul muayyin 13:113 :
kompleks atributlar: vardir ve onlarin ilmpml progeslgr.m axinin fa. i ;
batmast son naticede millstin bagqa mﬂlatle.r '1(;er"1smda 1§r}mis1§;£
assimilyasiyaya ugramasina aparib (;1xaf1r.1 Milli miioyyenliyin a;ark
hissesi kimi ¢ixig eden milli monlik suurunun vo mli!l Q?Eurgn i
olunmasi milleti bagqalarindan ayiran ikinci osas sartd-lr. ,Qunl, I«m}ni
qiirur hissi vasitesile etnik birliye aid olan seciyyovl cahet or, y:,;h
milli mieyyenliyin biitin insiirleri, eloca de_a. mll.k—Jtl s'1v11%zas?_1y.ali7£;
baglayan cehetler xeyli gabariq sekildo tezathur ;dlr, m1lla‘szsg;I {;ir
siyalr miinasibetlerde istiraki baradefegewmlan‘ aydmla}sru». o
millatde belo hisslorin olmast tebiidir. I:?)u, bxr. torafden, mi "
bziiniin ayilmezliyini, dénmezliyini giistar;rs’a_j diger teref‘del;, ?Irlli #
milli-azadhq ideyalarmin dogmasini ‘te_zlsﬁdmr: f}z?rbai;(.,artl lixi -
qiirurunun kokii gedimlerden golir. Milli qtirur ‘lrnss;‘u.zun' 11t: ar o
kisafin neticesinde emele gelmigdir. O, {mllatm rpzlh var.i(gm;aﬂam
miloyyenliyini dziinde birlegdiren teiganjml prosesinda etni B?zim =
daha tez tosir edir, etnik proseslorin 1n}_<1$af1nea t?kan vcrll_r, 1imuq}ar
balarimiz ¢ox qiirurlu, sdziinde, amalmdfr) 'ka'EOV adaan tz’xr : ::i oh;_iusi
Torpaq namusy, aile namusu onlarin monliyinin @sas gostor

; id alimiik dorocosi almag
| Hiiseynov Q. Sivilizasiya ve milli misyyenlik. Fulsafa clmlariﬁdokmm alimlik dors
: e s ; Aibfeaimlon
ligiin teqdim edilmig disscrtasiyanin avtoreferatt. Baki, 1993, 5.3

2 Yene orada.
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dur. Meshur tiirk serkerdosi Mete xanin vaxtilo soyladiyi sozler indi
da ¢ox aktual seslenir: 7orpagdan pay olmaz. Atim, kenizini eli yolun-
da qurban veren Mete xan «bu dofo torpagini ver» deyon diismenin
qargisinda milli qiirurunu oymemisdi ve hevesle savast gebul etmisdi.
Holo S$6kli Malik de tiirk qiirurunu sindirmaq istemisdi. Uruz anasina
«basqalar1 bir yeyecok olsa, son iki ye, toki agam Qazanimn namusunu
sindirma» demigdi. Demsli, azarbaycanh milli qiiruru ve menliyi hele
erken osrlorde formalasmisdi. Tarixi kegmigimizlo, mifologiyammzla
bagh olan bele faktlar milli menlik sturumuzun, milli qlirurumuzun
oyanmasima, milli varhgm yeni-yeni qatlarinmn, tarixi kegmisimizls
bagh «ag lokelerin» derk edilmesine, milli yaddasimizin qayitmasima
gotirib gixarir. ;

Xalgin milli mensublugu strafinda ciddi polemikalar getmekdo-
dir. Biz kimik? Bu sualin agilmasinda mifologiyanin da kémeyi doye
biler. Biitiin tlirk diinyasimnin mifoloji ganunauygunluglarini izlemoklo
bele notico ¢ixarmagq olar ki, ibtidai insanlarmn suurunu mosgul edsn
mifik diinyagorisii indiki Azerbaycan erazisinde yagayan, xalqumizin
soykokiinde duran gebile vo tayfalarin da diinyabaxist olmusdur. De-
meli, milletimizin uzaq tarixi ke¢migi hem do iimumtiirk mifoloji
kontekstinde Syrenilmelidir. Mifoloji derketmads ' tebistin ayri-ayri
predmet vo hadiseleri ¢orgivesinde insanin ibtidaj stiuru formalasirsa,
milli 6zintderketmado miiasir comiyyotde yasayan vetendasin millet
tglin laziml olan emelleri Gstiinliik togkil edir. Comiyyet ticiin yararl
insan yetigdirmak tigiin mifoloji stiurun imkanlarindan istifade etmok
faydalr olar. Burada hom do milli menlik suurunun, milli hessashigin
soviyyosini, tarixi enenaleri, milli koloriti, aile-maiget xiisusiyyotlori-
ni, dil ferglerini va s. bu kimi milli mensubiyyete daxil olan cahetlori
Oyrenmek lazimdir. Prof, Q.Hiiseynov geyd edir ki, «milli xasiyyoti
ifado eden bu ve ya diger millete aid olan tipik keyfiyyetler nazers
alinmadan no millstin qalbine yol tapmaq olar, ne do ki millotlor ara-
sinda yaranmig diiyiinleri agmaq olar».!

Milli 8ziintiderketmads éziine kik salmig tinstirlorden biri de bu
torpagda yagayan diger xalqglara miinasibetdir, daha dogrusu, beynol-
milslgilik enensleridir. Tarixon Azerbaycan xalq beynalmilsl¢i xal-
qdir, hetta 6ziint gelme xalglara miinasibstds qonagperver, basqa xal-

" Q.1 Hiiseynov. Sivilizasiya vo stvilizasiyalitarin dialektikast. Bakr, 1991, 5.97.
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ga hormet edendir. Bizim tarixi orazimizde maskgnlasan digor xalglar
xalqumizin genigiirakliliyine arxayin olub birgo fimc yasamaqdadirlar,
Statistik faktlar ssasinda deys bilarik ki, respubhkamlz@a 80-den artiq
millet ve xalqin nimayendssi tamhiiquqlu vetondas klml_ yags:aym‘

Milli dziintiderketme Oziinin on parlaq ifadosini milli azadlhq
ideyalarinin yaranmasinda, milli ziilms, mﬁstemlekoqi%iy’a qarst xaqup
birlikds miibarizesinds tapir. Aydmndir ki, 6ziintin qedm"{ tarixi ke¢mi-
si, irsi moadeniyysti olan xalg kéle veziyyeti ilo barlsa} bllplpz. ?srlar—
den beri toplanan madoniyyet xalqin azadliq mﬁbarlz?sml mioyyen
nizama salmagqla onda azadliq esginin alovlanmasina, ziilm Vo iggenc-
oyo bas symemoys, istiglaliyyst yolundan dénmemay? komesk cle,
bir ndv tarixi kecmisi yada salmagla babalardan ona miras f}&lan «bir
glin azad yé$amaq 40 il qul olmaqdan yaxgidir» yaddagi 0ziine gayta-
% Azerbaycan xalgmnin milli oyanisi, milli azadliq ugrunda mi:it')ar_p
zo herekati milli ger¢ekliyin mithim tezahiir formalarmdan.bmdlr.
«Milli istiglala malik olmayan bir millat hiirriyyot vo harsim hifz edo-

moz».2

I Yeno orada. s,
2 Mammadzade M.B. Milli Azerbaycan hurekati. Ankara, 1991, s.54.
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TURK MIFOLOJi-BODii STRUKTURUNDA
MIF Vo simvoL

Mif genis monada s6z demekdir. Bu adi menada isladilon soz
olmay1b, ilahi s6z, ilahiler haqqinda sozdiir. Klassik yunan sdobiyya-
tinda da allahlar vo gehremanlar hagqinda yaradilan eserlori mifolog-
iya adlandirmislar. Mifologiyanin tarixi inkisafi iki esas merholodon
ke¢migdir: ©dobiyyat ve folsefo. Ibtidai insanlar yiksek varhglar hag-
qinda ilahi s6z demek bacarigmni adebi nimunslorle tesdiglemis, 6z
yagantilarini praktikadan kegirerok folsefi iimumilesdirmenin komayi
ilo yetkin bir sistem halina sala bilmisler. Mifologiyanin edebiyyat
morholesi klassik yunan adebiyyatinda daha genis oks olunmugdur.
Burada biitiin yunan sairlerinin rolu béyiikdiir. Tokce Homerin gadim
yunan allahlarim bedii sekilde vesf etmesi mifologiyanin bodii ade-
biyyatda inikasi kimi qiymetlendirile biler. Esxilin «Zoncirlenmis
Prometey» asorinde Prometeyin bodii cizgilorle terenniimii onu allah
kimi, heqiget ugrunda on bdyiik miibariz kimi poemanin bas gehroma-
nina gevirir. Nestle yazird: ki, harada heqiget haqqinda suallar dogur,
orada mif qurtarir ve badiilogme baglayir.! Haqigeat haqqinda suallarin
yigimi folsofi idraka yol agmis ve naticeds umumilesmis obrazlar ya-
ranmaga baslamigdir. Bu menada adebiyyat ve folsefoni mifologiyanin
xolefi adlandinrlar.

Mif vo adebiyyat six tellorlo xalqin hayatini oks etdirdiyine gore
bir-birine baglidir. Hom miflords, hom de adobi hekayotlorde baslica
keyfiyyet yiiksak tofokkiire malik olub realliglar: oks etdirmekdir. Hor
iki niimuneni yaradanlar, Vikonun «Yeni elmin osaslandirilmasiy
(1725) kitabinda dediyi kimi, abstrakt mofhumlarla yox, asyalarla ve
poetik xarakterlerle disiiniibler.2 Boadii odebiyyatda mifik diinyag-
origine Umumi telebat insamm 6ziiniin tobistden aral yasadig
«miisteqil» magara tarixinin ilk dévrlerinde yaratdi1 mifin, hekaystin
miihitinin oks-sodasidir. Hor bir mifin osasini onun fabulasi, yoni orada
tosvir edilon hadiselerin mezmunu tagskil edir ki, bu da idrakin, qavra-
mamn osas funksiyasidir. K. Marksa géro mif tobiot ve tebist hadisolo-

" Mux. Mudmnw. Mudonorus apesnan u cospemennan. M, “Hekyecrso”, 1980, c.45.
* A Siikiirov. Mifologiya. I-ci kitab. Baky. Elm., 1995, s.21; Mix. Lifhiii, s.70.
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rinin kortebii-badii sekilde bedii obrazlar vasitesilo insan beyninde
canlandirilmig formasidir. Mif - geyri-iradi poeziyanin niimunesidir,
onun gizli simvollar1 ise hagigatin xiisusi dilidir. Biz mif yaradiciigin-
da abstrakt ideyalarin xtisusi sifrolonmis simvollarini da gériiriik, lakin
miflerde dinyanin obyektiv heqigetlerinin oksi de aydin goriiniir. Bu
monada mif yaradiciligini, mifologiyani ilkin tesevviirlers ve tocrii-
boye esaslanan qavrays tipi — mifoloji appersepsiya adlandirirlar.!

Mifle adsbiyyati bir-birine baglayan tellarden biri de fantaziya-
dir. 9ger godim insanin fantaziyas: olmasaydi, o, obrazh diistine bil-
mozdi. Mifoloji fantaziya mifleri, badii fantaziya ise adabiyyat: yara-
dirdi. Mifoloji fantaziya ile badii fantaziyanmn uygunlugu, oxsarhig
ondadir ki, her ikisi heqigot faktlanim Umumilesdirilmis sokilde oks
etdirir. Onlarin arasinda yegane forq ondan ibaretdir ki, mifoloji fanta-
ziyada mociizelor, sehrli quvveler istirak edir, badii fantaziyada iso
bunlar yoxdur. Mifoloji obrazlar maddilegdirilmis sekilde sl reallig
kimi tosovviir olunur, badii obrazlar ise mocazi menada basa diisiilon-
de onlar metafora vo alleqoriyalar ilo ifade olunmur, buna goro do
miflor homise mocuzali, fantastik, magik ve sehrli sokilde dork olu-
nur. Miflerds heg bir dini simvol yoxdur, dinds yiksak Ali Yaradana
inam vardir, dinya ve dini hoyat bu inamin osasinda formalagir (Allaha
inam), O0ziinde meisoti, oxlaqi, maraqlari, adstleri, sirli mociizoleri ve
kultlar1 ehtiva edir. Mifde har sey hissi sekilde gavranilir. Cilinki insan
Ozunil tebistden ayirmamis, hor sey onun nezerinde canlandirdig ki-
midir. '

Qorxu allahlart yaradib — deyenler yanmilmurlar. Insan tebist ha-
diselerinin mahiyyetini dork etmeyerek onu obrazlagdirir, Gziinden
ayirir ve Ozgelosdirir ki, bu da onu ohate eden diinyanmin fantat.-}ti.kj
mifoloji derkine gevrilir. Ibtidai din olan mifologiyanin belo analizini
L.Feyerbax materialist mévqedan gerh ederok gosterir ki, ilahe ana

- obrazmin esasinda yerde algaldilmig, tohgir edilmis analiq ideyas: du-

rur.?

Feyerbax dovriinde mifoloji hadiselers tebiat kultu klml_yana§-
magq Ustiinliik toskil edirdi. Bu, xiisusilo Maks Miillerin naturalist toli-
minde 6ziind gostorirdi. O, tobiot kultunu, xiisusen, giines kultunu qa-

' Mux. Jludum, ¢.74.
I Yenw orada, $.72.



bardarag onu {imumi mifologivanin osas1 hesab edirdi. Bu baxiglar
kohne idi, lakin tebist, onun kortebii giivvelerinin garsisinda secds
etmok gedim insanin xarakterindo idi. Naturalizm do iizde goriinen
proseslori asas tedgigat predmeti hesab edirdi. Lakin insanin tobiotls
olan qarsiliqlt elagesini, tebiotden asih olmasini ve ona qars: miibari-
zosini, tebiot quvvelerindon qorunma instinktinin formalagmasini,
onun reallhig derketme imkanlanim gérmirdi. Ona gors de bu telim
¢ox yasaya bilmadi. O, hadiselere passiv miisahide¢i movqeyinden
baxirdi, ona mifologiyanin tedgiginde yeni bir ideya, ayrica gotiriilmiis
hor hans: tobist hadisesinin hissi qavrayislara, sonra tecriiboye esasla-
nan ilkin tesevvirlero gore tedgiqi -- appersepsiya metodu formalagdi.

Hale XYIII ssrde sotland filosofu Adam Fergilisson bogor
tarixini vehsilik, barbarliq vo sivilizasiyadan ibaret tic dovre bolirdi.!
Taylor etnoqrafiyaya “ibtidai animizm” anlayigim getirib (animus -
ruh). Onun animist nezeriyyesine gore ibtidai insanlar 6lim ve
yuxugbrme haqqinda fikirlogendo bunu 6z daxilindeka hor hanst bir
substansiya ile slagelendirmisler ki, sonradan ruh adlandirilan bu
substansiya istenilen vaxt 6z bedenini terk ede ve ya gayida bilermis.
Insan ruhu ile bagh olan bu tosevviirlorden ayrica méveud olan ruh
haqqinda anlayis, tebiot hadiselorinin canlandirilmasi, bitkilerin ve
heyvanlarin forqlondirilmesi yaranmaga baslamisdi. Oziiniin animist:
nozeriyyesinde dilin mensoyini etnoqrafik ve tarixi materiallarla
aydmlagdirmaga calisan mioellif animizmin yer iiziiniin hear yerinds
yayildifim gostorir?, animizmle bagh olan diger ibtidai dini
tosovviirlori — fetisizmi (cansiz cisimlerin, bitlorin  fovgelade
qiivvesine inanmaq) dinin mengeyi hesab ederek bunlari bir-birinden
ayirmir.

Taylorun animist nezeriyyosine gore qodim ibtidai insamn
dlinyagtrislinds ¢oxlu ruhlar htkmranhq edir. Bu ruhlar onun heyatini
idare edir. Oz funksiyalarina géro bu ruhlar xeyirxah ve badxah
ruhlara bélmok olar. Qodim insanm tesovviirinde xeyirxah ruh kimi
ona saglamliq getiren ruhlar vardir, Hotta onlar insana saglamliq
gotiron ruhlara hosr edilen saghq metnleri (bu ruhlar sereflendiren
milgeddes metnler — algislar) qosmus ve onun vo ya onlann saghigina

! 3 B Taiinop. MepsoBeiThas kKyisTypa. M., 1989, ¢.6.
*3.B.Taiiop, c.14.
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mileyyen ickiler igmoyi do heyata kegirirlermi}q. Taylor bu ruhlaﬂa
bagl olan goriigleri Afrika gebileleri i(;ansm(b Foplam;sc‘hr. Bu
gebilelerde asqirmaq saglamliga olan miinasib_at kimi onun d1qq".e)t1n¥
colb etmigdir. Afrika sakinleri elo diisintibler ki, onlari a"sq.l_rdazll xiisusi
saglamliq ruhlari vardir. Xesto adam asqiranda c_la du$unu}3 lq, ojdad
ruhu onu sagaltmaq {igiin onun golbino daxil olub. Mun onu
soreflondirmeliyem, ¢tnki o, ‘meni asqirmaga mecbur Gdlb Iager
zulus asqurisa, scdad ruhu olan Itongonu g;a@@ah vo dt‘il’ﬂBhdlI‘ k_1, onu
coxlu asqutsin. Asqrmaq saglamliq 61&1’1’161:1(}11‘, ona gbro df':l xatjsteya |
“saglam ol” deyilir.! Molla Nesreddinin adi ile b'a_tgh olan bir jehfeds
ds “Men ne vaxt asqurdim, saglam ol, Molla™ ﬁkr_; gsllanlr.l Mus‘s.almap
asqiranda “Ya sobrli Allah”, “Allaha esq olsun’j_ 1fada]vem%1 S()yl'c))fll'
ki. bu da bilavasite Allahdan 6z saglamhig tgtn §8b1I ﬁﬂamek(‘hr:
Qédim xalglarm badii gtiuru asqurigt da xeyirli, ci_ilsarh Vo digmoz kimt
iki néve aymb. Qedim insan elo diistiniib ki, x‘eylrxah- ruh onun
badonine daxil olanda onun asqungt xeyirli, diiwrh olqr, badxah ruh
bedone girerso onun asqmifl isini Qatinlasd1reca}<d1r. Bu zan}ag
deyilon “saglam ol” ifadesinin dini man_ast-vardlr‘: ?agla.m olm’cff; 636(11
yasamagin nisanesidir. Ruhlar da abadi hokm surur. ‘B1r nov sag arr.n
ol” demeklo xeostoye ebedi yasariliq a:rzulaya.rl_ar.. Tagaduf_i deyil “1\1,
bozen “saglam ol” evezine “¢OX yasa” ifadesam" da 1$1edmlax:. Tulrk
xalglan igerisinde osnomakle baéh‘ olan -‘gqfuslar do saglarm éq
haqqindakt dini inamlara xidmat edlr,’yam tirk oglu asnayona
bodenine sor ruhlarm, geytanin girmesimn qargisinl almagq tgiin olim
gz artr. - !
ag?ma;ilijrk xalglannin  mifoloji gortglorinde ruh}arla b.agl? goxlu
tosovviirler vardir. Bu tesevviirlerin an osast ondan 1bar§td1r ki, _mhlar
5lmezdir, istenilen vaxt 6z komeyini godim insansiar% osirgemoz. Belo
inamuslardan biri do spiritizm - miixtolif zahiri u:iullarla ruhliarlg,
5liilorin ruhlan ile olage yaratmagin mimkin oldugu hagda mistik
tosovviirlordir. Oski tesovviirlere goro ruhlarla ipsan gras'lndfi Blérlq_e
yaradanlar qgebilenin gdyler torafindon xﬁsum. sfeg:ﬂmls uzvlagla
cadugerler vo ya samanlardir. Taylor Kastrenden iqtibas cder:c)k :51 &r
samanlar1 haqqinda yazir: “O lar mahi_rdirl;?’r, Toms!k qubcrlrgyartstuildia
yagayan samanin adi firrldaqlarindan biri asagidaki fokusdan ibarst 1d1.

'3 B Taiinop. ¢.83.
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Saman qurudulmus, otagin ortasina salinmig maral derisinde otururdu.
O, oradaki istirakeilara Gziiniin olinj Vo ayaqglarini baglamag; xahig
edirdi. Bundan sonra 0, ruhlan ¢agirmaga baglayirdi. Qaranhq fozada
ruhlarin sirli goliglori malum olurdy. Hor torefden seslor esidilirdi,
alagigin ig¢indo vo ¢olinde baraban seslori golirdi, qurumus maral
derisi parildayirds. Otaqda ayilar boyiiriir, ilanlar fisildayir, dololer
hoppanib diisiirdii. Biitiin bunlar qurtarirdi, hami by Oyunun neticesini
gozloyirdi. Bir nego deqiqe kegirdi, saman sorbast vo ol-ayag1 agilmig
halda alagiga girirdi. Hamy inanirdr ki, igoride bdytiiren, fisildayan,
miixtelif seslor ¢rxaran ruhlardir. Samanin ol-ayagint kendirdon agaraq
onu gizli yollarla alagiga gotirmiglor”.! Buy sitatin ardinca Taylor qeyd

edir ki, buradan gortiniir ki, spirit vasitesilo ruhlarin ziihur etmasi

haqqinda nazeriyys onlarin (samanizmin) folsofoloring daxildir.

Saman ve cadugarlarin bir vozifosi do “fal gubugu”nun kémoyi
ilo itiyin tapiimasicir ki, Taylor yens do by haqda yazr: “Caduger
cubugunu yuxan atmagqla her hans: bir olamot axtarir. Cubuq bagi tisto
digse, yaxsidir, sksing disse pis slametdir. Zulus cadugeri belo
fikirlegir ki, ¢ubuq saquli diisss yaxst slamat, iifiigi xatt iizro diisso pis
olamstdir”.2 Lakin zaman kegdikeo tapma tisullar coxalir. Miixtolif
oyunlardan, reqsvari hersketlerden istifade edilir. Avropada xiisusilo
kart oyunlara vasitssilo itlyi tapmagq iisulu dobo diistir. Bu ciir tapma
Usullari qodim tiirklori do diisiindiiriib. Bir Azarbaycan nagilinda 6z
cadugerlik maharstini gostermak {iciin qoca caduger badiilogdirilmis
simvollardan istifado etmayi qarsisina mogsad qoyur. Dvveleadon
qarisina tapsirir ki, padsahin xezinesinj yaran 40 quldurun tapilmas:

qoca onun gsligine isars edir. Ertos; glin ikinci qarpiz kesilonds yens
qoca qirxdan ikincisi gpldi deyir. Bu sézleri esidon ikinci quldur
vahime i¢inds &z bas¢ilarina xober verir ki, qoca bizi taniyib. Bu
minvalla 39 qarpiz kesilir, quldurlar da 39 dofo eyni sozii esidirler.
Qirxner qarpiz kesilen ginl qapint pusan base1 quldur qirxdan qirxi
goldi sozlerini esidib qocanm ayaqlarina disir ki, amandi, bizi
padsahin oline vermso, Beloco  falagma vasitosile qodim tiirklorin

; 3.5,'1‘aﬁn0p, c.l17.
* 3 B.Tatinop, ¢.100,
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cadugerlik senoti bagqa xalglarm diistinme qabiliyyetinden forgli
olaraq bedii priyomlarin vasitesilo 6z yuksek zirvesine catmigdir. Ca-
dugerin senati 6z kdklori ile mistik inama bagli idi vo o 6zii do cadug-
orliyo inanirdi. Bu inam olmasaydi o, gsbilonin sosial heyatinda apa-
111 rol oynaya bilmazdi. Tarixi menbelerden malum olur ki, cadugar-
ler onlara tapsirilan isi agmazdan evvel ruhen ve cismen tomizlenmali
imisler. Bir sira koskin yemokloerden. Xiisusile yagl yemoklarden im-
tina etmsli idiler.!

Terner cadugerlori faydal sokilde diisinen sexsiyyetler hesab
edir. Lakin bizim teqdim etdiyimiz nagildaki goca caduger ele tosvir
olunur ki, ¢arssizlikden 40 qarpiz aldinib. Lakin xalq tefokkiiriinde heg
bir vaxt pozgunluq bas vers bilmozdi. Bele diisinmek olar ki, qocanin
40 qarpiz aldirmas: ile hadiso arasinda mentiqi olage va_rdlr. Ternerin
de todqgigatlarindan melum olur ki, cadugerlerin hadiseni agkar _etmak
tgtin istifade etdikiori coxlu predmetler vardir. Bu predmetlorin hor
biri 6z-6zliiyiinde bir simvolik mona dagiyir. «Cadugerlor bunlarqaq
ona gore istifade edirlor ki, tapma vaxtt gdzlenilmeden agilan sirli
seylori gérsiinlors 2 Cadugerlerin nozerinds «simvoby (qarpiz) l:{as ve-
ren hadisenin agkar edilmosine isare edendir. Burada endopsixoloji
cohati do unﬁtmaq olmaz. Ritualin ifa edilmesinds cadugerin ekstaz
veziyystine galmesi ritualin simvolikasinin talobidir. Cadugor ijziirlliin
daxili psixologiyasimi ona goro haldan ¢ixarir ki, camaati senetine
inandira bilsin. Problemin badii hsllini biz basqa bir tiirk ofsanssinde
do goriirik. “Sehrli xoruz” adly xakas efsanssinde deo yoxsul 6z agh ile
badii priyomlardan istifads etmoklo ogrunu tapir.’ —

Tirkler 6z onqonlarina tos deyirdilor vo bu qusun ruhu gebilenin
ocdadi sayilirdi. Samanlar da bu qusun donuna dismeklo 6z
ocdadlarinn ne  oldugunu  sibut edirdiler. Ruhlarnt = kigik  ve
ohemiyyatsiz qus ve heyvan olan samanlarin hormeti qobilo i_g:a.ris_ifide
az olurdu. Samanlarm géye qalxma merasiminde ke¢oden 1st1fad‘a
olunardi, belo ki, samam homin ke¢o iizerinde oturdar, 9 defs
donderardiler ki, tanrinin yanina uga bilsin. Altay samanlarinin g0yo
qalxmast haqda 1840-c1 ildo yazilan bir raportda samanizmin osas
prinsipleri aks etdirilmigdir. Bu raporta gore saman 9 qati asmaqdadir.

' B.Tapuep. Cumpon u puryan. M., Hayka. 1983, .63
2 Yens orada, .50,
* Hakimlor vo hokmler, Bak, 1995, 5130,



Pura - samanin minib gdye ¢ixdigi atin ruhudur, dini, islami goriglor-
deki peygemberin mindiyi ata - «Burak»a oxsaywr.! Samanin on
milgeddes silah1 yay ve oxdur. Bahaseddin Ogel samanizmi daha
zivade kisiler, ailelor vo yaxud da ancaq bir gobile i¢inde hdkmi
kecon bir din kimi seciyyslendirir. Kegmis tiirklerde samanizmin
izlerine dorvislerin istediklori zaman qus vo ya heyvan gekline dise
bilmalerinde rast golinir. Bildiyimiz kimi, samanlar da tanr ile sdhbet
etmok ig¢tn cildlerini deyiserok gdye uga bilirdilor. Bu, samanlarin
geyindiyi xeletin lizerinde oks olunan qus vo ya heyvan gokillorinden
da belli olurdu. Uzerinde qus vo ya heyvan sokli ¢okilmis libasin
menas1 vardi. Bununla saman qus donunu geydiyi zaman scdadina
yetisoyecoyini gdstermek istoyirdi., Sekilden sokile diismek mifoloji
arasdirmalarda metamorfoza adlanir. Bahasddin Ogelin yazdigina
gbro, Shmad Yasevi durna donuna, Haci Bektas Veli goyercin
donuna, Abdal Musa keyik donuna gire bilirmig.? Tiirk mifologiyasinda
don doyismenin osasinda sevgi durur. Bahaoddin Ogelin do getirdiyi
misallarda igidlerin qizilqusa gevrilmosine sebob onlarn  istodikleri
qizlara olan sevgisidir. “Kara-Koénil adli bir igid silkinib atmaca
donuna girir. Qizin evinin damma qonur”; “Bir qiz qus olub ugur,
Tebene kondinden Koga adlhi bir genc de dogan donuna girib qiz1
qovalayaraq yaxalayir’”3 ve s. “Oxxay” nagilinda da ©hmed qizin esqi
ile muxtslif dona diigerak Oxxaya qalib gelir. “Ag-qus” nagilinda ise
bu sevgi olmadigindan Ag-qus donunu deyige bilmir, Olir. Don
deyismek tekce quslara gevrilmekle olmur, ilana, qurbagaya da
cevrilmoyin ssasinda sevgi durur. Tiirk miflerinde deyilir ki, “Olen
igidlorin ruhlart bir dogan olub, gdye ugmugdu”. Tesadifi deyil ki,
islam dini goriislerinde deo 6lon adamin ruhu 6z badenini terk ederak
gOyergin cildinde gdye ugur. Bu don deyigmenin kékiinde prototiirk
mifoloji gorisleri dururdu. Pari gizin donunu gizletmeklo insan oglu
peri qizlarm suya olan sevgisine qisqancliq edir ve nagillarin sonunda
bu harsketine gére cozalandirihir.

Don deyismek, cildden cilde dismek silkinmekle misayist
olunur. Silkinma yolu ile don deyisdirmeys afsans ve miflerimizds de
tez-tez rast gelinir. Biz geyd etdik ki, don aski tirklerin godim

! Bahaeddin Ogel. Tiirk mifolojisi. Leild, s.164,
2 Yeno orada. 5.29.
> Yene orada. $.130.
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inanislari ilo baghdir. Insan don doyisdirmeyi 6ziiniin ongonuna,
totemino olan yaxinlhigini biiruze verir, Mifoloji goriislorde adam donu,
yaxud insan donu adlanan gortsler do vardir. “Dade Qorqud”
dastanlarinda “ademler evreni Deli Domrul” ifadesi vardir, yeni
adomler ojdahasi Deli Domrul demekdir. Bu ifads ilo Domrulun
yaddagdan silinmis sjdaha ile don cehstden, mense baximindan yax-
mnhig gabardilir. Bu, 6zlliylinde tesbehdir, mifoloji badii diigiincads
Domrulun xisletinin tesdiqidir. Biz 1ddia etmirik ki, ne vaxtsa Dali
Domrul sjdaha donuna biiriine bilib. Lakin bu, aski caglar ilo bagh
badii yasantidir (qadim tiirk dilinde evrenmek ¢evrilmok demokdir).
Dsli Domrulun 6z cam evezine can axtarmasi motivi bir Altay
mifi ile Ust-Uste diistir. Mifde deyilir ki, ata-anasiz bir ¢ocuq bir atin
hesratini gokir ve tanr terafinden danigan bir at ona hediyye edilir.
Mifds gayin agacina sitayis edildiyi gosterilir. Uygurlarm neslini gayin
agaci dogurmugsa, burada da oglanin adin: qaymn agaci iizerindeki tanri
vermigdir. Ad verme adeti burada bagqa miflers nisbaten daha agiqg
gostarilir. Ad veracsk bir boyiik olmadigindan oglan adsiz qalir. Tanri
ona ad vermoklo hom de miigeddaeslik verir. Mifin gohremani olan bu
oglan diismeninin gizina evlenmis, basqa birisi golib demig ki, “tanri
bu gizi mene yazmis” veo bu gohremanla vurusmaga baglammgdir.
“Tanrt mene yazmig~w deyen genc qlivvetlidir, mifin gehromani da
gayda-qanunla yuva qurmus ve tanridan ad almisdir. Bu sebebden tann
onu da biisbiitiin yox etmez. Nehayet, tanrmin iki meleyi gelir veo
oglanin canmimi qurtarir. Bu negmakar meleklor oglanin cam ovezine 6z
canlarini foda edib onu Oliimden qurtanrlar.! Goriindityii kimi, don
doyismek, cildden cilde diismek mifoloji baximdan mena kesb etso do,
sonrakit tokamiil noticesinde adi mezmun gazannug, surstini
doyismekle 0z yalammi Ort-basdir etmek meqanuna xidmet etmisdir.

-Kegal Homzenin déyirmangzl ilo paltarim deyismeosi, iz-gbzini una

bulamasi Koroglunu aldatmaga xidmet edir.

Biz sumer mifologiyasindan Inannani (Istar) bas ilahe, onun eri
vo ya qardagi sayilan Dumuzini (Tammuz) ise 6liib-dirilen tann kimi
taniyiriq. “Lahar vo Agnan” sumer afsanesinde de Lahar ¢oban, bacisi
Asnan taxil ilahesi kimi terenniim edilir.?

' Bahaeddin Ogel. Tiirk mifolojisi. leild, 8.324.
2 Hakimler ve hikmiar, 8. 78-79,
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Taylor godim xalglarin mif yaradicilifini iki yers ayirir: «Msn
0z terefimden fikirlesdim ki, ibtidai cemiyystin mifologiyas: real vo
hiss olunan oxsarhqlara istinad edir ve mifde genislendirilon sifahi
metaforalar sivilizasiyanin daha gedim dovriine aiddir. Bir sozle, mad-
di mifleri ilkin, sifahi miflori térems hesab edirem». Daha sonra s6zi-
no davam ederok Taylor yazir ki, poeziyanin ruhunu toskil edon mifler
insanla tebist arasindaki oxsarligdan hasil olaraq ve bu hekayatlora
cevrilerak bizim iciin holoe do 6z unudulmaz heyatin1 ve gozelliyini
itirmoyon, kegmisdon daha ¢ox indiki zamana mexsus mitkemmsel se-
not aseri olur.! : :

Taylor «Qirmiz1 papaq» nagilindan damgarken ingilis, alman,
skandinav mifologiyalarindaki qoca qarilarin (tebii ki, Taylor bizim
«Qirmizi papag» nagilimdan xebarsiz olub) canavar terefinden udulma-
sim giinesin batmasi ve ¢ixmast haqqindaki miflerle baglayir. Bu ise
Serq mifologiyasinda giinesin ojdaha terefinden udulmasi ile hemahe-
ng seslenir. «Sengilim, Singilim ve Mengiilim» Azerbaycan nagili-
na oxsar Qrimm qardaglar terafinden yaziya koclrllan «Yeddi keci
balasi vo canavar» nagilinda da divar saati arxasmda gizlenmis axi-
rincidan basqa canavar ndvbe ilo biitiin keci balalarim udur (Burada
deqiglesdirme xatirine demoyi 6ztima borc bilirem ki, bu nagillardaki

monfi personaj qurd deyil, mahz canavardir; qurd tiirk mifologiyasinda

vol gosteren, xilaskar, demiurq, canavar ise ziyankarhg simvoludur).
Skandinav mifologiyasinda da giinesi udan canavardir. Her iki nagilda-
ki canavar terafinden udulmalar giinegi udan canavar miflerinin nagil-
lara hopmus mifik olametleridir.2 Alman nagilindaki divar saati da
simvolik mena dastyir. Xalq fantaziyasinda yeddi giintin gece torafin-
den udulmas: giinasin canavar terefinden udulmas: haqqmndaki miflare
uygun olaraq formaiasdirnlmisdir. '
Mifologiyanin tedqiqi dévriinde bir ¢ox nozeriyysler yaranmgdi
ki, bunlarin da en qadimi qedim Yunamstanda Platon ve Aristotel tora-
finden o@sast qoyulan mifoloji nezeriyyadir. Yunan klassikleri mifo-
logivaya tengidi nozerlerle yanagmuglar. Hele Esxil «Zencirlenmis
Prometey» asarinde bir mifoloji obraz kimi Prometeyi torifloyir. Evri-
pid iso allahlart vo gshremanlar adi meiget tipinds geleme alir. Elli-

'3 B.Taiinop. ¢.150.
?3.B.Taiinop. c.163.
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nizm dévriinde mifologiya adebi priyomlarin sistemi kimi he¢ do mi-
foloji olmayan ideyalarm ifadesinde vasite kimi istifads olunurdu.
Platon vo Aristote]l 6z sserlorinde antropomorfizmin tengidini derin-
losdirirdi. Hotta Aristotel 6z «Poetikansinda mifi facienin fabulasi he-
sab edirdi.! Bu dediklorimiz ise miflerin antik felsefeds alleqorik so-
kilde qobul edilmasine serait yaradird:.

Pol Lafarqm «Din ve kapital» (M., 1937, s.145-169) kitabinda
«Prometey haqqinda mif» megqalesi tokrar nasr olunub. Burada Pro-
meteyin od allahi kimi insanlara odu baxs etmesi, demeli, onun indiki
sivilizasiyamn * tarixi-diinysvi simvolu kimi taninmasi, matriarxathq
dovri ile olagadar olmasi tarixi ve filoloji faktlarla izah edilir.? Pol La-
farq geyd edir ki, boser tarixinde elo bir qobile olmay1b ki, onlarin odla
tanighg olmasin. Ona gore de odun Prometey terefinden insanlara
bexs edilmasi ideyas: abstrakt tefokkiirde basa diiglilmozdir. Prometey
adinm da etimoloji cehstden odla baghlig yoxdur. Odun canlandinl-
mas1 animizmle slagedar olub od ruhu ile bagh meseladir. Od ruhu
her bir gebilenin, evin ocaq adlanan miiqeddoes yerinde canli tesavvir
edilorok obrazlasdirilmis ve beloliklo onun ilahiden geldiyine man-
muglar. Bu, tamamile matriarxat dovriiniin naticesidir. Qadim tiirklerin
mifoloji goriislorine gore, odu tiirklere dyroden yari insan, yari tanri
soklinde imis. Soyuqdan donan gedim tiirkler odun vasitesile hem
isinmis, hem de yemok bigirmeyi dyronmigdiler. Bu barede bir Altay
mifinds deyilir ki, «Tanr1 insani yaradanda diisiinmiis: men bu insanlar:
yaratdim, amma ¢1lpaq yaratdim. Hava da bu gilinlerde ¢ox soyugq. In-
sari soyuga qarst 6zinil nece qoruyacaq? Yaxsist odur ki, bunlara bir
atog verim ki, isinib yasasinlar. Tanri Ulgenin ii¢ qiz1 varmig. Bir gin
tanni ¢dlo ¢rxibmis. Tanrmin da sagqalt ¢ox uzunmus. Gedonde saqqa-
lina ilisib sendeloyirmis. Qizlart bunu gdronds giiliir ve tanriyla zarafat
edirler. Tanri iso qizigib getmis. Qizlar tanrini pusmaga baglamislar.

" Tann 6z-6ziine deyirmis: - Tanri Ulgenin 3 qizi menimlo zarafat etdi,

amma men onlardan agilliyam. Onlarda agilmi var? Atosi olde etmok
figlin sart bir dasla sert bir demir tapmahdirlar ki, bir-birino vursunliar
vo qigileim ¢ixartsinlar. Qizlar bunu esidib dag ve demir tapmi§ Vo bir--
bitine vuraraq odu slde etmigler.®

| A.® Jloces. Mudonorus. Gunocodiekas sumknoneaus. Tom tpetuit. M., 1964, 5-462- i
2 A..Jloces. [TpoGiema cHMBONA M peatucTHHeCkoe NekyeeTeo. M., «Mekycetron, 1976, ¢ 227
* Bahaeddin Ogel. Tiirk mifolojisi. leild, .55,
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O dbévrde odu qorumaq gobilenin qadin bag¢isina havale olun-
musdu, sonradan patriarxatliq dovriinds odu gorumaq kisi baggiya, ka-
hinlero tapsirilmigdi. Od qoruyucusu olan kahinler mifik diisiincenin
tosiri ile zaman kegdikce od tanrilarma cevrilirdi. Homin od tanrilarina
sitayly imumi xarakter alaraq atosgahlarin yaranmasima sebob olurdu.
Odun Prometeyls baghligi sortidir ve odun smelo golmasi biitiin mi-
fologiyalarda qadin baglangiclan ilo olagedardir. Zevs iso patriarxat-
ligm baseisidir, odu gadin baslangicin slinden alib 6ziinde saxlamaq
istoyir. Burada od hem do hakimiyystin belirtisidir. Patriarxatliq mat-
riarxathia nisbeten inkisafa meyllidir. Bu yolda odun da rolu danil-
mazdir. Patriarxathqda inkisaf geyti-berabardir ve gebile tizvlerinin
oda miinasibeti do forglidir. Kim giicliidiir, odu 6z hakimiyyatine al-
maq istoyir, lakin Prometeyin gordiiyt, sahidi oldugu matriarxatligda
iso oddan ham: boeraber istifade edir. Goriiniir, Prometeyin onsuz da
moveud olan ody Zevsin (patriarxatlig) slinden alib matriarxathiga
qaytarmasi da kisi baslangicina qederki dovriin borpa olunmasina olan
arzusu, isteyi kimi do baxilmalidir. Pol Lafarqin ve A.F.Losevin do
goldiyi netico buna oxsardir,

Bu, tiirk mifologiyasinda da genig yayilms motivlerden biridir.
Burada sor qiivveni tomsil edon, geriliyin nlimunasi olan atanin yenilik

torefdar1, miieyyen dévr ii¢iin xeyirxah qiivve sayilan ogullar terefin- |

den getle yetirilmesi mithiim yer tutur. Bu motiv Mete - Tuman, Oguz
Xan — atasi arasinda da bag verir ki, diinya mifologiyasinda da bu moti-
ve genis suretdo rast gelinir, Zigmund Freyd bu motivi Edip kompleksi
adlandirir. Bu benzetms tiirk mifologiyasindaki gshremanlarm key-
fiyyetine uygun golmir. Edip tiirk qehremanlart kimi cengavar deyildi.
Atasint da tosadiifon Sldiirmiigdii, qabaqcadan yuxu vasitesils ona ata-
sim Gldirmek tolgin edilmisdi. Tiirk mifologiyasinda ise atalar ve
ogullar arasinda ziddiyyat, barigmazliq var idi.!

Bu dediklorimiz ise miflorin antik folsefodo alleqorik sokilde
gobul edilmasing gorait yaratmigdir. Mifoloji nezeriyyenin inkisafinda
osas morhelslorden biri intibah dévriidiir. Sekspirin ve Bokkagconun
yaradicihginda bu nozeriyye éziiniin sn yiksok zirvesine ¢atir. Bok-
kaggo «Biitporest allahlarin genealogiyas» oserinde antik mifik ob-
razlan satirik planda golems alir. Bu dévrde mifologiyanin bir elm ki-

"Yene orada. «On sozn.

68

mi inkisafi F.Bekonun adi ilo baglidir. Onun «Béyiik berpa», «Elmin
tokmillegdirilmesi ve leyaqet haqqinda» sserlerinde de mifologiya
folsefi-alleqorik menada izlenilir. Mifologiya bir elm sahosi, todqgigat
ndvii kimi alimlerin nezerini XYIII asrden colb etmoye baglayib. Mi-
fologiyani tarixi formada gobul eden italyan filosofu J.Viko olmusdur.
«Millotlerin fimumi tebieti haqqinda yeni elmin osaslar» eserinde Vi-
ko inkigafin 4 deracesini gosterirdi: 1. Tebistin canland1r111na§1 vo ila-
hilegdirilmesi; 2. Tebistin tabe edilmosi ve derinlesdirilmesi; 3. Al-
lahlarin timumi-siyasi menada gorh edilmesi; 4. Allahlarin insanlagdi-
rilmasi ve onlarin alleqorik menalariin itirilmesi.

Viko mifologiyani tefokkiiriin inkisaf etmoadiyi ddvriin mehsulu
hesab edirdi vo onu usaq psixologiyas: ile miiqayise edirdi. Onu zoka-
dan ayirirdi. ;

Mifologiyanmin intibah dévri todgiqati 6z yerini mifology.anm
maarifeilik yoniminden tedgigine verir. Bu dévriin de osas tadqlqat—
¢ilar: B.Fontenel, $.Montesky6, Volter, I.1.Vinkelman, D.Yum vo bas-
qalart olmusdur. I.Herders gére mifologiya, din ve poeziya ayrllmaz-
dir. XYIII asrde mifologiyaya timumxalq miidrikliyi kimi baxilmisdir.
Bu dovrde mifologiya xalqm dini-menevi birliyi monasindan uzaql:clsl}j
mifoloji oserlorin vo bagqa adebi yaradicihigin yayilmas: ile ;‘:{-}ﬁlanl‘rdl‘
On osas da Henrix Heynenin yaradicihginda ibtidai insamn fantaziya-
sindan genis istifade olunurdu. S:F.Dipyiii gosterirdi ki, mifler kos-
mosda ilahilegdirilmis emanasiyanin obrazlaridir.! '

Mifologiyanin: romantikcosine derk edilmosi onun bedii~noza'g
cohotdon do basa digiilmesini tezlesdirmisdi. Hotta bu dévrda‘b‘adl?
mifologiya anlayisi da yaranmigdi. Bu tendensiyamin tokanvericilori
K.F.Morits, K.A.Byottiger, F.Slegel, Y.Qrimm, V.Qrimm ve b. ol-
muslar. Mifoloji telimin folsofi esaslarim F.V.1.Selling ve gismen de
Hegel islemislor. Selling 6ziiniin «Mifologiyamn folsofosi ve vohylem

~oserinde muf anlayisinin 4 sebeb hagqindaki Aristotel telimini inkisaf

etdirir (formal, maddi, hersketverici ve notice). Sellinge goro mifo-
logiya 6zlinde bu sebeblerin substansional birliyini ek§ gtdlrlr. O"yaz1r:
«Oger formal sobebleri herfi monada maddi osas kimi ba'$a du’sjssik,
onda ideya o degige varliga gevrilir, mécﬁzeya‘w‘é ya nagﬂaj dgnur..
Dger bu sehrli méctizoli ideyam toyin olunmus istigametde foaliyyet

" A ® Jloces. Mudonorus, c.461.
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gosteron horoketverici sebeb kimi baga distrikse, xeyalimzda 6z
soxsi magsedleri iglin 6z-0ziine fealiyyet gosteran sehrli, mociizoli
varliglar yaranir. Bu miflerdir».!

V.Q.Bogoraz geyd edirdi ki, mifde moéciizeli ¢evrilmoler, asya-
nin bir nege yerde Oziinii bliruze vermssi, onun bir an igerisinds yox
olmast vo iize ¢ixmasi onunla baghdir ki, insan bu dévrde zaman vo
mekan hagqinda Nyiitonun snenevi zaman mefhumuna oxgamayan,
tamamile orijinal fikirlers malikdir, bununla bagl olarag Bogoraz mi-
fik vo nagilvari tesevviirleri Eynsteynin mexanika-riyaziyyat tolimi ilo
tutusdurur.2 i i

Freyd iso mifik hadisslori insan beyninds oks olunan irrasional
prosesin naticesi hesab edir. O, biitiin yunan mifologiyasini irrasional
aglin kompleks diistincesi kimi giymetlendirir. Heya — Yer birinci vo
axirinel substansiya kimi 6ziinden Urani — Semami yaradir. Onunla ni-
kaha girir, bu nikahdan yarimallahlar, ilahsler, titanlar dogulur. Bu da
gedim insanin 0zi, kainat hagqinda olan diistincesi ile derk edilmayen
s6vq-tebii hisslerine uygun golir. Irrasional derketmoden rasional der-
ketmays kegid ise mifoloji sistemlorin yaranmasina sebab olur.

_ Levi-Stross 6ziiniin «Mifoloji tedqigatlarninda «ibtidai meantiqe»
oxsayan miflerin exlagi neticesinden danisir. ibtidai gebilenin axlaq

Oziinde isarsler sistemini, sorti kodlar1, baxislarmi sks etdirir. O, «mi- .

fin exlagi naticesinnden damisarken onu miasir Avropa exlagindan
aymrir. «Biz slyapani ona gore bagimiza qoyuruq ki, bizi yagisdan, gii-
nden qorusun; biz stol arxasinda ¢engelden istifade edirik, evden ¢1-
xanda oleek geyirik ki, barmaglarimiz girklonmesin ve s.». Ibtidai in-
san 1so basqga ciir hereket edir. «9ger biz subyektin daxili temizliyini
xarici ogya vo varliglarin natemizliyinden gqoruyurugsa, vohsi ce-
miyyotdo yaxsi maneralar ona xidmet edir ki, ogya ve varliglarn to-
mizliyini natemiz subyektlorden qorusunlar».?

Mbohz bu aspektdon meseloye yanasan Levi-Stross hindu mode-
niyyetini de bu ciir gobul edir. Onun hindulara miinasibati belo bir de-

lille mehdudlagir ki, guya onlar Avropatipli evolyusiyada yasamayiblar

vo her ciir modeni keyfiyystlorden uzaqdirlar. O, yunan mifologiyasin
Avropatipli inkisafa meylli adlandirir ve godim yunanlan hindulara

tA.D Moces. Mudonornsa, ¢.463.
* A Jloces. Mudomorus, ¢ 463,
*3.B.Taiinop, ¢.108.
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nisbston daha gox sivilizasiyal sayir. Deyir ki, yunan mifologiyasina
golince, soziin xisusi menasinda bir gader dzinin arxaik formasinda
bu mifologiya elmin agag pillesidir.! Levi-Stross belo hesab edir ki,
insanin beyni mifoloji hesab olunan zaman kesiyinde biitiin q?talerda
vo biitiin zamanlarda eyni ciir olmugdur. Struktur antropologiyasimin
moeshurlugu ile neticelonsn bu ideya, tendensiya 6z miollifine s(?hrat
gazandirmgdir. ©vvelki yaradicihiginda hiss edilen avropasentrizme

- meyllilik onun yaradicilifimn sonraki dovrlerinds tamam bagqa istiga-

mot alir vo demok olar ki, hetta avropasentrizmo qarst ¢evrilir. O, av-
ropasentrizmin sleyhine ¢ixaraq; bu coroyanin inkigafda biitin xalqja-
rin berabersizliyi ideyasinin diismeni idi ve bu ideyan: etnografiya ba-.
ximindan biitin medeniyyetlorin beraberliyi ideyasi ilo ovoz etmoy
moslohet goriirdi. Levi-Stross gosterir ki, uygun geomef;rik stil me-
marligin, tesviri incesenstin hiidudlarim teyin etr_n.eya 1rz1kan Verir.
ibtidai gebilelerde ézlerinin maddi hoyat saviyyasymr% agagl olrpagma
baxmayaraq, gebile sistemi 0z gebile tomizliyini riyazi daqlqhk.la‘
miistosna derecede gosteren siiurun meqsedi, istigameti ile forglenir.
ibtidai dovriin sexsiyyeti ne vaxt ki, dziiniin qargisinda «divar»la qar-
stlagir, derhal o, mife «azadhq alomi» kimi miiraciat edir. Mif els bir
azadhq alomidir ki, orada insanlar 6z fantaziyalarm tapn.rlar"v? bu boz
diinyada adi varhqlara yer yoxdur. Bu daha cox mentiqi clus,ulnen.qa:
dim insanin abstraksiyalaridir. Bu mentigiliyin esasinda neolit dovril
adaminin hadiselere yanagma metodu, ardicilliq ideyast durur.

Mifologiyada uzun miiddet bele bir fikir hokm suriib ki, dijnyam
yaradan fovgelbeser qiivvelerdir. Reallia osaslanan elm bu ciir fikirlo-
ro, telimlere qarst miibarize apatir. Dinyanin yaranmasi haqqmda_ olan
miflerds iroli siiriilen insanin iradesinden kenar giivveleri dini sistem
terkibinde Oyrenmeyi redd edirdi, yaradilis miflorini tokamiiliin ne-
ticosi sayirdl. Hols o vaxt Demokrit deyirdi ki, diinya allahlar_vg in-
sanlar terofinden yaradilmayib, tebiet hemise mdvcud olub, yeni blzlm
stiurumuzdan asth olmayaraq derk edilon ilkin realligdir. Gortnur,
«azadliq alemi» kimi xarakterize edilon miflerin yaranmasina sobab
min illorle davam eden baxislar sistemi olub. Bu baxislar sistemt noden
ibarotdir?

'3 B.Taiinop. ¢.83.
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Her seyden svvel nezero alaq ki, miflerin yaranmasimda istirak
edon esas amil qorxudur. «Tehrif edilmis» diinyann, allahlar diinyasi-
nin bu tahrife gére qadim insanlar cozalandiracag fikri garsisindaki
qorxudur. Loqomif dedikde mifin daxilinden siiziiliib golon mentigi
notico basa diisiilir. Messlen, Edip haqqindaki mifden ¢ixan neatico
onun agilsizligindan neset eden korlugdur ki, bu daxili korlugun tosiri
ile o, bilavasite giinaha batir. Burada mifin oxlagi naticesi heg bir inzi-
bati amirlik ¢alarh@ina malik deyil, hor seyden ovvel, bu mif ona agi-
lanmig geyri-stiuri bediiliyin calarlarinim mehsulu kimi meydana ¢iIxir.

Vaxtilo Maksim Qorki deyirdi ki, qorxu allahlari yaradib, Al-

lahlar ve demonlar haqqindak: tesevviirler mifologiyanmn inkigafinin,
tobistin kortebii proseslerinin rasionalcasina diislinen insan beyninde
yaratdigi meqsedli obrazlar idi ki, bu da yeni yaranmaqgda olan insan
comiyyaetinin formalagdiriimasinda rolu olan subyektiv varliglarin derk
edilmosine kémok edirdi. Insanin qorxu hissi allahlar1, tebiet qarsisin-
da giicsiizliiyli iss dini tesovviirleri yaratmaga baglayirdi. Maraqgh bir
hal kimi onu demsk lazimdir ki, insanin glicsiizliiyli ona olast tehlike-
den gagmaq li¢iin priyomlar axtarmaga moecbur edirdi, mosolen, ad’
deyisdirmek variantindan istifade edirdi, ciinki ilahi quvvelerls agiq
milbarizoye girmekden qorxur, adini deyisdirmeklo ona iiz verocsk
beladan xilas olmag {istiin tuturdu. Burada osas yegane megsad - gii-
nahsizhgmi siibut. etmek ve «avtonom qitvveleriny tohliikesinden
qagmaqdir. Bu veziyyet M.F.Axundzadenin «Aldanmis kovakib» sse-
rinde ¢ox gézel verilmisdir. Sah Abbas gdylorden ona yetigocok qo-
zavu-qaderi 6ziinden uzaglagdirmaq tigiin taxtina Yusif Serracs oylos-

dirir ki, bola ona toxunsun. Sah Abbasi buna vadar edon «tehrif etdiyi»-

diinyanin ona qarsi tetbiq edscayi cozanin gorxusudur.

Miflerde sahlar gehremanlar1 «gotin tapgiriqlar» arxasinca gon-
derir, glinki ilkin tesevviirlere gére padsahlar allahlar terofindon se-
¢ilmis yerdoki temsilgiler, gehremanlar ise birbaga yarimallahlar siila-
losine mensub soxslordir, On qiidretli padsahlara mifologiyada diinya-

nin xilaskar kimi baxmagq xiisusi yer tuturdu. Serq xalglarinin te-

sevviriinde de Cingiz xan mifoloji diinyanm xilaskar obrazi kimi for-
malasmigdi. Burada sual dogur ki, Cingiz xanin yasadig1 dévr mifoloji
zamandan xeyli uzaqdir, necs olur ki, Cingiz xan xilaskar obrazina
biirtiniir? Bu, her seydsn ovvel, onun mifoloji acdad: ilo baglr idi.
«Mongqollarm Gizli Tarixi»nds Cingiz xamn ilk mugeddes atasi (yoni

2

W

qurd) hagqinda bels yazihib: «Cingiz kahanin kdkeni uyselerdeki gbgiin
takdiri ile dogmug Borte-Cino idi. Onun karis1 Koai-Maral (yeni beyaz
ve ya qizila ¢alan maral) idi. Buraya denizi kegorok g’olr_nigdi. Vurkan-
Kaldun dagindaki Onon irmagimin gaynaginda yerlagib yurdlarmi qur-
dular».! Mongol qaynaglarinda Borte-Cino boz qurd men_asmda §arh
edilir. Cingiz xanin mensayinin bu geder ilahilegdirilmesi giic garsi-
sinda insanlarmn kegirdiyi gorxu hissi ile bagh idi. Bir yanda.n da pad-
sahlar: allahin yerdeki elgilori kimi tesovviirlorde galmaqgda 1@i. Bu da
zaman mesafosini gisaldib Cingiz xanin mifoloji zamana por¢im olun-
masina imkan yaradirdi.” Bu, hem de eyni zamanda bir ndv allahlarin

‘vo yanmallahlarin etdiyi zilme berast gazandirmagq idi, sonradan

hokmdarlarin despotizmins haqq qazandirmagq tigiin slverigli gorait ya-
ranmisdi. Atillaya da mehz bu sabebden «allahl_arm girmancy adint
vermigdilor. Eyni sozleri Teymurleng haqqinda da demok o_lar. ‘Mahz
Molla Nesraddin (Xoca Nesroddin) latifelerinde Teymurun ilahi toro-
finden se(;ih_nis obrazinin gahidi oluruq. Belo miﬁaya tokce coza qarsi-
sindaki .qorxu hissleri deyil, eyni zamanda onun dilme-asliann_lw qeyri-
sturi bediiliyin niimunesi kimi baxmagq olar. Demak, ‘_qa_dlm. insan
oziintin foaliyyeti ile slagadar manes ilo, kecilmoz sodd kimi {(dlvarla»
qarsilagirsa, mibarize yolunu bilmediyinden mife {iz tutur, ona «azad-
liq alemi» kimi baxir. 1) Y
Bozen de ibtidai insanlar allahlarin gozebini y:umsaitmaq_ lgtin
qurbankesmse ayinlerini icra edirdilor. Qurban vermsak hem mﬁoiojf
tefokkiirde, hom deo sonradan dini tefokkiirde formalagmisdir. Mifoloji
tofokkiirle bagh qurban kesmek, yaxud qurban verme n‘agﬂlardat.daha
genig yayilmugdir. Sonradan dini siiurun inkisafi noticesinde ‘bu tistqu-
rum 6z goklini deyiserak konkret mozmun dagmmugdir. Nezir vermok
iso qurbankesmenin sonraki davami, ya da inkisaf edamk _pu}, yaxu_d
orzagla ifade olunan néviidir. Qurbankesmenin ve ya nezirvermonin
osas moazmununu xahis, arzu ve ohd togkil edir. Tiirk xa]ql.anmn on
godim mifoloji goriislerinde yazin tez golmosini a?zulayan msanla_nq
su ilahesinin serefine ilde bir defe qizlardan birini g(‘:[la qurban ku{m
atmaq adeti gahrdi. Bu adetin davamma naillarda ovla_da O.I_ma}’dfl
padsahlarin 6z usaglarindan birini dervige ve ya _h_ansma__@a{ quwegia
qurban vermesinde rast golirik. Bu da shdin yerine yetmosi ilo bc_igl

| Bahaeddin Ogel. Tiirk mifolojisi. Leild, s.112.
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olub miixtolif psixoloji momentlorin baglanmasina isare edirdi, yoni
mifin strukturuna daxil olmagqla 6z badii hellini tapirdi.

Qurbanverms va ya nezirvermode osas mesals ondan ibaret idi
ki, homin goxs arzusu heyata kegdikdon sonra vedini hokmon yerine
yetirmelidir. Unvan ise miigoddes hesab edilon yer vo ya soxs olmali-
dir. Yene maraqh bir sual dogur. Bu qurban, ya da nezir migeddes
soxsin, yaxud yerin neyine lazimdir? Meselen, tiirkmenler inanirlar ki,
migeddes adama qurban lazim deyil, esas onun ruhuna edilen duadir.
Bu menada qurban demok miigeddss sexse ruhi qzdadlr Yeni sen onu
anirsan, xetrini 9ziz tutursan.

Arxaik tesevviirlere gore migaddes yerde, ya da basqa yerde
qurban kesende els disinirler ki, qurbanin qgammin qoxusu miigeddes
soxsin ruhunu gidalandirir. Dini tesevviirlerde qoxu ile, yemeyin otri
ilo bagh bagqa inamlar da movcuddur. Xalqmn badii tefokkiiriinds o da
yasayir ki, ailenin rehmste geden sexsinin ruhu her clime axsami 0z
ocagma bas ¢okir, sgor onun adina yemok bisirilmirss, adina duz sa-
linmirsa, daha ora gelmir. Oliiniin ruhuna qoxu ne igiin lazimdir? Bu-
nu basqa bir mif aydinlagdinir. Bir soxs sexs 6z yuxusunda 3 6li goriir.
Biri kok, biri normal, biri de ariq. Onlara yuxuda sual verir ki, niys
belo gériiniirler? Molum olur ki, birinci 6liiniin qohumlari ritual mera-
simlerini vaxth-vaxtinda, ikinci 6liiniin gohumlar: arada bir yerine yeti-
rirler, liglincti Sliniin gohumlar ise bu merasimleri yerine yetirmirlor.!
Mifden molum olur ki, 6lilys yemek yox, onun ruhuna edilon dua
vacibdir.

Qeyd etdiyimiz kimi, gobile qurulusunun ilk dévrlerinde mifo-
logiyada allahlar ve ilahi gehremanlar hagqinda yaranms ofsansler
kimi baxmuglar. Orta esrlerde ise miflors diinyanin ritual adetler vasi-
tosile vo ya miirakkeb sehne tamagalaninda simvolik gokilde oynanilan
ilk goebilo konstitusiyas: kimi baxmaq gebul edilmigdi. Diinya mifleri
igerisinde an ¢ox yayilanlar allah - iblis, allah — demon folsofosine
osaslanan miflerdir. Bu miflerde qarsi-qarsiya duran oksliklor, -her
seydon ovvel, 6z giclerini insanlar {izerinde gdsterir, dzlorinin hagl
olduglarinu stibut etmoye calisirlar. Bu miflordeki obrazlarin her ikisi-
nin dziinomexsus silah1 var. Birinin olinds hakimiyyet, o birinin slinde
giiliis vardir. Dinya odebiyyatinda demonizm ideyasi ¢ox giiclii sokil-

! B.H.Bacunos, Kynet ceateix & Mename, M., wsg »Meicnen, 1970, ¢. 135
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de islenmigdir. Bayron, Heyne, Hote, Cavid yaradicilifinda demonizm
allaha gars1 edilen iisyandir. Hetta Hotenin demonik adlandirdig
qiivve ali mifologiyanin ilk hiiceyrosini toskil edir. Ekkermanla séhbe-
tinde Hote 6ziinin Mefistofelini demon adlandirmali olmugdu. Hétenin
fikrince, «demoniklik son derece tam miisbet enerjiden lize ¢ixir».
Demoniklik bdylik dahilerin yaradicihiginda — Rafael, Sekspir vo Mot-
sartin eserlerinde xiisusi yer tutur. «Demon» sdziiniin menast «Sokra-
tin apologiyasi»nda insanla ilahi arasinda dayanan fantastik varhq ve
ya adamlarda ilahiliyin bir hisseciyi kimi, belke de ruhu kimi, gorii-
ntiisii seklinde xarakterize olunur. Demonikles bagh miflerin 6ziinde do
ilk defs olaraq gerin, poetikast iza ¢ixir. Bu, o geder do gorxunc ol-
mayib, acayib, giilmali, fantastik doniimlerin tesadiifi olmadigini 6zii-
nde vasadan, kdkiinde demoniklik duran «miisbet enerjinden yaranir.
Azarbaycan folklorunda ¢ox genis yayilmig Molla Nesreddin obrazin
gotiirek. Tiirk mifologiyasinda Xoca Nesreddin ve ya Molla Nesraddi-
nin mifoloji kokleri allahlar ve demonlar haqqindaki esatiri gériiglere
soykenir. Mifoloji goriiglerde allahlar panteonunda Sirdon adlanan ya-
nimilahi varliq méveud olmugdur. Onun isi-pegesi allahlara lag elomak,
onlart mesxereye qoymaq imig. Dafolerle allahlar terefinden yiiksek
mokandan govulsa da, Sirdonsuz isleri kegmadiyinden hemigo onu 6z
moclislorine devet etmok mecburiyyetinde qalmuglar. Isi, pesesi gi-
Imak, lag etmoak olan Sirdonun xiisusiyyetlorini Molla Nesroddinde
goriiriik. Molla Nesreddinin de dziinden giicli diismene qarst silahi
hiyle (giliis doguran hiyle) idi. Demonizmin do asasmnda hiyls, mekr
dayamir. «Cirtdan» usaq nagilinda da hiyle ile dive qalib gelen Cirtda-
mn mif prototipi mehz Sirdondur.! Sirdon no demekdir? Qirgiz mifo-
logiyasinda Sirttan adli itin mdvecud olmasmdan xebor verilir. Bu s6ziin
iki menas1 gosterilir; 1) kopeklerin xaqani — azginhq ve ayighig il_'a
dziinii gosteran bir kopok; 2) cesur ve igid bir kisi.2 Qedim sumer di-
linde da sir (sir) isiq, od , don ise dilimizdeki «dan» sdzinden olub,
«sohoer» menasini verir. Qadim uygurlar danm sdkilmosi anina «dan
tanry demigler. Gy {izi isiqlanmamigdan evvel bir yalangi seher agi-
lir, sonra dan yeri aganr. Sirdon heamin yalangi sehere uygundur. (ge-
dim insanlar bele fikirlosmislor ki, miirokkeb abstraksiya olan stur

| Mommad Tehmazov, Kimdir Molla Nesreddin? «Azorbaycan» jurnaly, 1984, Ne 6. s, 180-185.
2 Bahaeddin Ogel. Tiirk mifolojisi. IT cild. s.123.
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goyden isiq seklinds (emanasiya) yere enmisdir. Buradan ¢ixis ederok
Sirdonun Molla Nesraddinle poetik oxsarligi genastine galmek
mumkiindiir. ' : H

Allahlar ve demonlar haqqinda tessvviirlor mifologiyanin inki-
safinin, tobiatin kortobii proseslorinin, rasionalcasina diisiinen insan
beyninin yaratdigl meqgsedli obrazlar idi ki, bu da yeni yaranmagda
olan insan cemiyystinin formalasdirilmasinda emelo golon subyektiv
varhiglar idi.

Oski yunanlarin tosevviiriine gére gines ¢ixirsa, demsli, o, Aid-

den ¢ixib, batirsa, demali, Aide girir. Bu ciir diistinme goedim tiirklers

de xas olub. Onlar giinasin istirahst etdiyi yeri Ziilmot adlandiriblar.
Giinosin tfligde oldugu vaxt yagis yagarsa, giines el-liziinii yuyur deys
fikirlogordilor. Bu kimi tobii goriisler imumi dorketmenin, siiurun ox-
laq adlanan formasindan ireli gelirdi. ©ger qodim tiirk qiz1 daga {iziinil
cevirordise, liziine yasmaq tutardi. Bu, daga olan qaymnata kimi yanag-
manin oxlaqi tezahiirii idi. ©xlag normalari ibtidai comiyyetde icra
prosesinin bilavasite tesirt altinda bag¢inin iradesine tabe olmasina ce-
miyyel tzvlerinin Umumi maraglara yonelon foaliyyeti neticesinds
formalagirdi. ©xlaqin asasint ictimai beraberlik vo ibtidai comiyyotde-
ki ilkin kollektivizm togkil edirdi. «Ferdin tohlikesizliyi onu 6z tayfa-

sindan asth etmisdi; tayfa qohumlugu qarsihgh yardimin giicli ele-

mentine ¢evrilmigdi» (K.Marks).!

Ibtidai comiyyetin oxlaq normalari miiteherrik xarakter dagimis-
dir. Bu fikri belo basa diismsk olar ki, her bir zamanin 6ziiniin konkret
oxlaq normalari moéveud olmusdur. Deyak ki, scdadimizin ulu babasi-
nin fikirlegdiyi, tabe oldugu axlaq kodeksi miioyyon deyisikliyse ugray-
araq noslin sonraki davamgilarina basqa keyfiyyotdo tesir etmisdir. Ba-
banin diisiindiiyli abstrakt mofhum nosil terefinden konkret menada
anlagilmigdir. Mifologiyada, eloce do orta asrler sxolastikasinda kon-
kretlik vahid badenin, esyanin sinonimi kimi hiss orqanlar1 vasitesile
goebul edilen keyfiyyst hali kimi islodilmeyo bagladi. Subyektiv idealist
movgedon baxanda konkretlik yasanilmig hadiselerin tokrarolunmaz
fordi derkedilme veziyyetinin sinonimine ¢evrilir, Hegel konkretlik
dedikde ¢oxobrazhiligin vahidliyini, nozeri coheatden yaradilmis anlayi-
sin, ideyamn baga disilmesinin vahidliyini, yeni bu anlayigin vacib

l@nnocnd}cmx eiKonenus, .3, M. 1964, ¢ 499,
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mentiqi kateqoriyada cevrilmesini basa diisiirdii.) Konkretlik te-
fokkiirds coxobrazli abstrakt mioyyenliyin neticesi kimi agkara ¢uxir.
Abstrakt hegigot yoxdur, haqiget hemige konkret olur, - Hegel deyirdi.
Abstraktligla konkretlik arasinda qarsidurma nisbidir. Abstrakt qavra-
nilan hor hansi osya ve ya hadise konkret derkolunma geklinde te-
zahiir edo biler vo oksine. Meselen, xaos qansigliq moenasinda abst-
raktliga daha gox meyllidir, kosmos iss nizamli oldugundan konkretlik
baximindan daha ¢ox calbedici goriindr.

Levi-Stross insanin davramsini, oxlaqunt iki meylle esaslandirir:
bioloji (tebiot) ve moedeni. Frezer do «Qizil budagy kitabinda insanin
menavi inkisafini toplanmis materiallar esasinda li¢ dGvro bolir: mag-
ik, dini vo elmi. Yuxandak: fikirlorden bu genaeto golmek olar ki,
oxlaq bizim hissi duygularimizda yaranan obyektiv dinyanin badii
dork edilmesinin ganunauygun neticelerinden biridir. Insanin duygula-
rinda canlandirilan heyat hoagigetlori siiurda improvize olunaraq badii
toxoyyilin komayi ile simvollagir. Bununla da gedim insan tebist ha-
disolorinin onun beyninde yaratdif: tesirlerden qorunmag Ggilin 9zinin
alt sturunda psixoloji miidafiesini qurur. Yeni ona «yardun» edocek
mifik obrazlarim yaradir. Plexanov tesdiq edir ki, bizim duygulanmiz
vo tosevviirlorimiz he¢ do obyektiv diinyanin aksi deyil, maddi diinya
hagqmda heg bir dagiq tesevviir vermoayon subyektiy simvollardir.2 Bu
fikro gore Plexanovu bir ¢oxlan tengid etmigdir. Simvol haqqindaki
tolime idealistcosine yanasanlar, ona aqnostik, subyektiv nozerlerle
baxanlar da olmugdur. Bels ¢uxir ki, kim obyektiv diinyam derk enn§k3
ondan bas ¢ixarmaq istoyirse, hokmen simvollardan osas termin klan
istifade etmolidir vo bu halda adam hokmen subyektivist vo agnostik
olmalidir. Bu tesovviire gore real dinyada olan ogya ve predmetlor
dzlerini toyinolunma keyfiyyotindon mehrum edirlor. Onlan simvollar
toyin edir. il

M.Qorki ideya ilo forma arasindaki harmoniya hagqinda ya_glr:
«Harmoniya 6z ndvbesinde heyatda kollektiv tofokkirtin b_iitévluygne
cagirir, bu prosesds xarici forma epik fikrin maddi hissas:dlr, yoni ifa-
de terzi xalqin fantaziyasindaki canlt obrazlari ve tosovviirlerl oyand}-
rir, 6z mefhumunu mieyyen seklo salim.’ Yalmz xalqm hoyat tecru-

! dunocodekan suumkionenna, T.3. M., 1964, 5.45. i
2 A @ . JToces. [TpoBnema CUMBONIA 1 PeaiiHCTHHUECKOE UCKYCCTBO, c.5.
* A.®.Jloces. [TpoBiema CHMBOJIA M PEATTHETANECKOE HEKYCCTEO, c.8.
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basinin imumilesdirilmesi asasinda Prometey, Herakl, Gilgamis, Al-
pamus, Koroglu kimi baediilesdirilmis obrazlar kollektiv tofokkiiriin
mahsulu kimi yarana bilerdi. Har bir obrazin formalagma dovrii ve ya-
ranmasinin sobableri de gobul edilondir. Prometeyi insanla allahlar
arasinda olan mibahiseler araya-srseye getirmisdise (6ziinli psixoloji
miidafis ti¢lin), tirk ictimai-mifoloji sturu Gilgamig, Dade Qorqud,
Alp or Tonga, Alpamis, Koroglu vo basqalarim azadlia can atan insa-
nin allahliq seviyyesine ¢atmaq arzusunun dastyicist kimi gormek is-
tomigdir. Burada insanin bu ideyas: xalq yaradicihiginda onun arzusu-
nun simvoluna c¢evrilir. Bahasddin Ogel mifologiyan insanligin ruh
alominin simvollarla ifade edilmis aynasi hesab edir.!

A.V.Lunagarski do simvolu incosenstin vacib anlayisi hesab
edir. Yazir ki, Esxilin «Zencirlonmis Prometey»inde Zevs Prometeyi
ona gbre qayaya zencirloyir ki, odu 0ziiniin himayo etdiyi insanlara

- verib. ©sardean bu natice ¢ixmur ki, Prometey vo Zevs haqgigeton olub.
Burada osas netice, siiriilon ideya insan 6z aglh kortebii giivvelars qars
apardig1 miibarizads qalib ¢1xir.2 Demoli, biz burada Prometeyi azadliq
simvolu kimi goriiriik. Simvol s6zi yunanca «Symbolon» sozinden
olub, igare, slamst, parol, signal, nisane ve s. menalar1 verir.

Simvolun ssas xiisusiyyetlerinden biri diinyanin, yaxud hadise-

nin mezmununun sade Gsullarla tesvir olunmasidir. Simvolun diger bir

keyfiyyoti onun biitiin mezmununun imumilosmis halda tosevvir
olunmasidir. Hor bir simvolun 6ziiniin de konkret mozmunu olur ve bu
simvolun mezmununda gabagcadan miieyyen olunmus ganunauygun-
luq vardir. Bundan basqa simvola mifin 6ziiniin dasidig1 ideya da tosir
edir vo simvolun mezmununun derinlesmesinde mifin ideya-badii tor-
tibati xiisusi rol oynayir. Bu zaman miixtelif isarslerden do istifade
olunur. Bu ardicillig1 mif, isars, sz va sesin miieyysn forma vo moz-
mun daxilinde birlogmesi kimi do baga diismek olar. Biitlin bu xiisu-
siyyetler, keyfivyotler simvolun ifads olunmasinda birlegir — mif sim-
volun sorhi, isare daxili-xarici menani, sos iso substansiyanin heroke-
tini, bozon do Oziinil bildirir (ogyanin ¢ixardig: sesle cagirilmasi), ses
emanasiyadir. ' :

| Bahacddin ff)gcl. Tiirk mifolojisi. I cild, .19,
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AF Losev yazir ki, butin simvollar isaradir, biitiin isarslor ise
simvol deyil. Dgyanin ve ya hadisenin isaresi onlarin menasidir, sa-
doce mena yox, canlandirilmig, sexslondirilmis, bedii surotde oks
olunmus substratm (qidaverici mithitin), dork edilmis ogya ve hadisole-
rin ifadesidir. Demoli, biitiin sozler isaro olmadig kimi, biitlin igarsler
do simvol ola bilmir.! : _

Hor bir simvolun iimumi strukturu vardir. Simvol bu fimumi
struktur osasinda dziiniin yaradili prinsiplorine malik olur. Struktur ve
yaradilma prinsipi simvolun modelini smele getirir. Boyiik mifoloqun
struktur hagqinda fikirleri belodir: Biz simvola onun mena el:_cmen‘glan
prizmasindan baxdiq, lakin bu elementlori bir blitovlikdo b‘lrlasdl.ran
struktur anlayigt da vardir. Mentiq bizo oyradib ki, _mﬁ;.;.amda edilen
predmetin mezmunun azalmasi ilo bir vaxtda biitiin bu ctir predmetlo-
rin hocm dsrocesi do artir. Messlen, fransizdan insana, insandan caqh
varliga, canli varligdan adi varhga, daha sonra «heg nay?». f’redmct}.n
hocmi oldugca genisdir, goxlu sayda ¢evrilmsler mumkundur Bu ciir
cevrilme predmetin ¢oxlu sinfine aid olacaq, mozmun 155 cum‘de olsa
ilkin menasim saxlayacaq.2 Bu fikirleri mifemelegelmoye samil etsalf,_
simvolun mifin poetikliyinde oynadigi rolu goro bilorik. Bitin bu fi-
kirlorden sonra genaste gelmek olar ki, simvolun torkibine onun me-
nas1, iimumilegdirilme xiisusiyysti, her hanst qanuna, yaxud ganuna-
uygunluga tabe olmasi, simvolun daxili-xarici ifadesi, onun qurulmast
vo bir do strukturu daxildir. Simvolun sozle-ifade olunan isare vo mo-
nast (mifin ziinden siziilib gelen) mif dilinin tesviri-¢alarltliq .xﬁsg-
siyyetlorinden de asilidir. isarenin hegigetle uygunlugu daha deqiq
olmahdir. Isarenin diizgiinlilyt ictimai praktikada yoxlanllmai{dlr. Bu«
rada ilkin osas hadisonin, anlayigin, teseyvirin, melumatn isare, 9
olagesidir. A.F.Losev isarenin agagidaki olametlorini géstz?rir:. ‘1) oks
etdiricilik; 2) menalilig; 3) metne uygunlug; 4) gyanilik; 5) iunksnia; 6)
osya vo ya hogigetler nece varsa; 7) isaronin mezmunuaun _suurda
subyektivcosine, doyisilmis sokildo gebul olunmast; 8) umumﬂesdnj—
menin serhodi; 9) sksine inikas olunma; 10) invarianthhq_; 11) geyri-
sabit deyiskenlik; 12) sohadst; 13) esyavilik; 14) informasiya.’ Bqnlar
simvolun dziiniin daxilinden golon iradi menalardir. Simvolun xaricin-

L A Jloces. [poGnemMa CHMBOJIA H PEASIMCTHIECKOE HCKYCCTRO, .57~
* Y eno orada, ¢.63.
3Yenw orada, 5.86.
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do de 0zil ilo bagl st qatlar vardir. Bunlar daha ¢ox simvolun forma-
larina aiddir. Belo formalardan biri simvolun alleqoriya ilo olaqesidir.
Olbette, clo basa diistilmemplidir ki, her hanst bir alleqoriyan:, yaxud
tomsili simvol hesab edirik. Simvolun alleqorikliyi dedikds, temsils
aid yegane xiisusiyystin ~ heyvanin adam dili ilo danismaginin mifde
oldugunu goriiriik. Oger tomsilde heyvan ve ya bitki insan dili ile dani-
sirsa, buna temsil demok olar. Miflerde ise heyvanlar, quslar ve bitki-
lerin dil ‘agmasi, insan dili ilo danigmasi tomsildekinden forqlidir.
Miflerdo dilagmalar ilo bagli olan prosesler miitleq yuxandaki ola-
matleri 6ziinde oks etdirmslidir. \ gex
Simvolun formalarindan biri do goxslendirmedir. Biz soxslan-
dirmo - dedikds “insana xas olan xususiyyetlerin cansiz osyalara

‘koetirilmesini basa disiiriik. Yeni cansiz sgya kimi tesavviir olunur.

Giines, Ay hagqindaki miflerde bu cisimler insan kimi damgir, yatir,
yuxudan durur, hetta ulduzlar onlarin usaqlan kimi tesvir olunur.
Simvol Gmumi seciyye dasiyir, tutaq ki, mif do simvol ménasin-
dadir, alleqoriya, yaxud sexslendirme fordi seciyye dasiyib ancaq
mileyyen dzgiirliik qazanir. Mifde badii struktur meoselesi birbaga sxe-
matik goxslondirme (her hansi ardicilliga tabe olmagla siralanma) ilo
baghdir. Sexslendirme bitdvlikde mifin dziinli shate edir. Alleqorik-

likde ise dil agib damigmaq mifin konkret bir yerinde &ziinii biiruzs ve- |

rir. Alleqoriyada badii hisse serbostdir, he¢ bir dyiid, nesihet verme-
den temsilds istirak edir. Alleqoriklikde ise badii hisse messlesinds
ayrica sorbestlik yoxdur, hotta bele deyek ki, dil agib gehremana yol
gostermok, nesihat “vermek hiiququna malikdir. Messlen, «Cil
madyan» nagilinda gehremanin atla maslshstlesmasi bu gebildendir,
Soxslondirmade do badii hisse serbostliye malik deyil, bu badiilik mi-
fin daxilindo estetik cehatden onun qavraniimasina kémek edir.!

- Indi maraqh bir messle tize ¢ixir. Yuxaridaki fikirlore esaslamib
bele bir forziyye yiiritmek olar ki, allegoriya, temsil ve s. miflerden
yaranmigdir. Qodim insanlarin mifoloji-badii yaradicihginin hansisa
merhelesinde mifden ayrilaraq bedii janr formasia diismiisdiir. Mifo-
loji stiur iso bodii sliur mehsulunu evvelce obrazlagdirir, ona ilkin for-
ma geyindirir, sonra yene ona alave cizgiler daxil etmakls bitkin hadi-
soyo, gbrlige, inama ve §. ¢evirir.

" A.@.Jloces. [Tpofinema CHMBONA H PEANTHCTHYECKOE HCKYCCTBO, C.142.
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Simvolun bagl oldugu esas gertlorden biri do dildir. Dil nitgin
{ize ¢ixmasinda, badii materialin ifads olunmasinda, dinleyiciye ¢atdi-
rilmasinda xiisusi yeri olan sifahi fealiyyet sahesidir. Dil, nitq sesle
olagedar olub mena ile bir yerde materialin 6ztliini tegkil edir. Sifahi
nitqin vasitesile' badii materialin dinlayiciyo ¢atdirilmasinin da miixte-
1if formalart vardir, Messlon, nagil¢: nagih damsanda tehkiye Gsulun-
dan istifade edir, mifin personajlarinin dili ile danismaga baslayir ve s.
Sesin tonunun asagl vo ya yuxart olmasi da, veziyyoto uygun olarag,
nagil¢imin ve ya mif sdyloyenin materiali ne derecode menimsemesin-
don asihdir. Malum oldugu kimi, her bir mifde qurulus etibarile
mileyyen hisseler ve elementlor olur ki, bunlar da mifin mezmununa
xidmet edir. Biitiin bunlar imumilikde model anlayig1 altinda birlogir
vo nogletmads bitkin bir forma kimi mifin badiiliyinin artirilmasina
komek edir. Mifyaratma prosesinds bu dediklerimiz aktiv istirak edir,
mifde model dedikdo bedii forma anlayis: yada diisiir ki, mifyaratma
prosesinde iimumi modelds bir-birini tamamlayan miixtelif badii for-
maya malik ¢oxlu oxsar miflere rast gelmak olar. Model tokce mifya-
ratmada istirak etmir, onlar siijetlorin, motivlerin ds yaranmasinda 6z
xidmatini' toklif edir. Mosalen, tepogdz haqqinda yaranan mifleri goti-
rok. Model birdir. Istenilen sayda ise variantlari méveuddur. Burada
birincilik, ya da ikincilik s6hbati yoxdur. Umumi ideya méveuddur. Bu
ideyaya xidmet eden gehremanlar tipi prinsipco bir-birine oxsayir.
Simvol ise mifin ‘nezorde tutdugu daxili menam oks etdirir. Malik
Memmedin almani gorumasi tebistde cavanlagma keyfiyystinin, yaxud
xiisusiyystinin godim insanlarin beyninde hekk olunmasi vo simvolik
qavranilmasi iigiin belke do sebob rolunu oynayir. Demsli, simvol var,
bunu tokcs ifade etmek galir. Odur ki, mifgi yuxarida dedjklarimizd@
ds gén«bol istifade edorok obrazli mif yaratmaga nail olmugdur. Melik
Memmed sexslendirilmis obrazdir. Lakin bu soxslendirmo obrazin
daxilinds o geder erimigdir ki, biz bu keyfiyyeti mifin 621'.'111_(13
gdrmiiriik.. Mifoloji tedqigatlarda Melik Mommedin Dan tanrist ilo
Diinya agacinin izdivacidan dogulmast hagqinda fikirler var.! Dcder
Forzeli yazir ki, «Anam sorar olsan ~ Qaba aZac!» — deyon Ogu; _her_n
de Mbolik Memmaddir. Biz artig Mslik Memmadin gexslandml_mls
suretini goriiriik. Artiq buradak: sexslendirme: simvoldan, allegoriya-

| Qjder Forzeli. Deds Qorqud yurdu. Bakn: Azernogr, 1989, s.100.
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dan, bodii obrazdan, metaforadan ve basqa struktur-semantik kateqo-
riyalardan ayrilmazdir. Burada tebiat hadiseleri, egyalar ve basqa kate-
goriyadan olanlar, hetta A.F.Losevin gostordiyi kimi, «bedboxtlik,
dismengilik, adaletlilik» do sexslene bilir (o, bunu yunan allahlarinin
timsalinda serh edir). Masalen, du;»manghym Erlda allahin timsalinda
soxslendirildiyini yazir.!

Biitiin bu dediklorimiz mif dﬂl adlanan bir anlay1$1 da: qabari-
glasdirir. Mif dilinin hansy xiisusiyyetleri vardir? Bunlar asagidakilar-
dir:

.= Mifde hadissler ke¢mis zamanda (mifoloji zaman) nagl olunur;

- Miflords sixilmis informasiya mezmunun daxilindo hokm
surdr; j L
- Osya vo ya hadisenin mifoloji kokleri «siibut olunur»;
- Miflerds snensvilik cidd-cehdls qorunur;
- Mifds hadiseler ardicilligla sadalanir;
- Mifde tesvir olunan hadisenin sobabi gésterilir;
. - Mifde mifoloji hadisolore inam hiss olunur; :

- Mifde mekansizliq ideyasi mifoloji zamana uygun gelir ve s.

Bundan bagga mif diline badii obrazhiliq da daxildir. Bedii ob-
razhiliq mif faktlarinin badii gekilde obrazh ifadelerle siiurda ve dani-

sigda oks olunmas! demakdir. Siiurda aks olunan badii simvoldur. Si- °

fahi nitqde formalasan badiilik imumi simvolun badii obrazliligidir.
Badii simvol her bir mifde 0ziint gosterir. Simvolika boadii obrazin
daxilinde yasayir ve her bir mifds iki yagam hiss edilir. Birincisi, sim-
volla bagh iimumi ideyadir, ikineisi; hissi melumatlara @saslanan for-
dilik, vahidlik prinsipidir. Demok, simvolika bir seyin ve ya hadissnin
0z tebiotine xas olan daxili xiisusiyyetidir -(immanent xiisusiyyet).
Mifde bediilik onun ideyalihg ile gulgalasir. Bu ne demokdir? Bu, bir
cox mifin daxilinde maddilegen 6z dévri iciin gizli bir realliqdir. Me-
solon, «Sart goliny mahmsim goétirok. Mahmda nezers ¢arpdirilan
osas mossle tobistin Olitb-dirilmasi ile baglh mifik goriiglorin, skin-
bigine kémeyini osirgemeyen, bu isleri himays eden Giinesin sima-
sinda substantivieson mohsuldarhq ilahesinin keyfiyyatlorinin gabar-

dilmasi  ilo baghdir. Umumi ideya nedir? Qadim insanin’ heyatinda -

akingilik megguliyyoti ilo alagedar olan tesevviirterin kortsbii qiivve-

" A.® JToces. Tpofaema CHMBONA B PEATHCTHYECKOS HCKYCCTBO, ¢ 140,
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lerle bagh olmasi ve imumilesdirilmis mohsuldarliq ilahesinin yaran-
masina ehtiyac. Aydin goriintr ki, Sar gelin obrazi — mehsuldarliq
ilahosine cevrilons goder bir ne¢e moerheloni kegmigdir: tofokkirde
obrazlasdirihib, insan kimi tesevviir edilib ve mehsuldarhigin artmasina
xidmet ‘edon (bu ideyaliligdir) ilahonin yaranmasina sobab olub. De-
mok, godim insanin tessvviiriinde evveller mehsuldarliq ilahwsi ol-
mayib; Mifde ideyaliliq ona xidmst edib ki, fikirlords belo bir ilahenin
olmasiny stibut etsin. Sar1 gelin bu mahnida mifoloji simvoldur.

Bozen mifoloji simvolla dini simvolun xtsusiyyetleri bir-birine
oxsadi@i ii¢glin onlar ayirmaq ¢otin olur. Moselen, Sari gslin heg bir
dini’ simvola uygun ' gelmediyi ‘halda, Xizirm mifoloji simvolugunu
dini remzlerden ayirmaq ¢etindir. Xizir ‘mifoloji obraz kimi birbasa
odla baglidir. Onun'dini xarakteri, peygombaer kimi‘anilmas: sreb mi-
fologiyasindaki’ Xidir obraz: ile gosalasdigdan sorira yayilmaga basla-
migdir!! Simvola ve mifo uygun olaraq Xizir 6ziiniin bir gox funksiya-
larini'yerine yetirir.' Diizdiir, dini simvollara uygun olaraq, Xizir
peygembarde’de magiya ve misteriya olamotleri vardir. Lakin Xizir
peygambori ya@adan qed;m 1nban1n duzub qosdugu aqli konstruk51ya-
i .

Yuxarida dedgkianmlz mif ile mmvolun garsiligh elaqasma hasr
olunmugdur. Mifi, yoxsa simvolu ilkin saymaq lazimdir? Mifi ilkin say-
saq, simvolu onun noticesi hesab etsok, meselonin mahiyystinden
uzaq diigmiis olariq. Mif haqqindaki teriflerde o sturun vahid boliin-
moz (sinkretik) universal formasi, yarandigi dovriin diinyani hissetme
vo qavrama tisulu haqqinda telimi kimi izah edilir, poetik uydurma he-
sab edilir. Mif maddidir, mifin yaranmasina xidmet eden ideya iso qey-
ri-maddidir. Simvol ideya  soklinde gedim insamn siiurunda obrazlag-
mis tobist hadiselarinin bodii inikasidir. Tebist hadiselerinin insan
beynindo yaratdigi fantastik oksolunmalar insan praktikasinin meh-
dudlugundan irsli gelerok mitoyyon deformasiyaya ugrayir vo «imumi
ideya ilo on adi hissi obrazin b1rba$a maddi eyniyyeti»ne — mife gevri-
lir. -

Ibtidai insan 6z dunyasml simvollarla diigiiniib, miflerde tesbit
etmigdir.’

I M.Seyidov. Xizir: tirkdilli xalglarin boyiik inam: yaratmisdic. «Azarbaycan» jurnalt, 1979, Ne 7,
sah.192-201.
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. MIiF YARADICILIGINDA,
TARIXi POETIKA M3S3LIOLORINS DAIR

Tarixi poetikanin dyrenilmesi folklorumuzun vacib messlslarin-
den biridir. Tarixi poetikanin todgigi ¢oxlu miixtelif problemlerin ay-
dinlagdirilmasini, yoni folklorun tarixiliyinin, onun janrlarinin spesifik
xisusiyyetlorinin arasdirilmasin 6ne gokir. Tarixi poetika mesalolori
ile goxlu alimler moggul olmugdur. Bu, sahods A.N.Veselovski,
- V.F.Sigsmaryov, A.A Potebnya, E.M.Meletinski, V.M.Jirmunski,
M.B.Xrapgenko vo basqalarinin nozori tadqiglerinin, bdyiik rolu ol-
mugdur. M.B.Xrapgenkonun «Tarixi poetika ve onun predmeti» mo-
qalesi! tarixi poetikanin xiisustyysetleri, predmeti vo s: mesololori Oy-
renmokde aragdiriciya kémek edir. V.Y .Proppun «Rus gohremanliq
eposu» kitabinda da folklor poetikas ile bagh' sehrli nagillann tarixi
kokleri ve morfologiya haqqinda melumat verilir. E.M.Meletinskinin
todgiqatlarinda, xiisusen «Qohremanliq eposunun mongayi»-aserindo
bir ¢ox eposlar (esasen kegmis SSRI erazisinin xalglarina mexsus) gar-
silagdirilir, onlarin mengoyl, sehrli nagillarin gohremanlar, janrlarin
diferensiasiyasi, mif poetikasi vo s. mévzular diggeti ¢gokir. Folklorun
poetikasinin todgiginde V.M.Jirmunski. ve D.S.Lixagevin de-adlarini
¢okmek lazimdir. V.M.Jirmunski €posun miiqayiseli Gyronilmssinin
metodunu islomis, D.S.Lixacev iso folklorda badii forma vo epitetlorin
tedrici inkisafini gostormigdir. Tarixi poetikanin nozeri meselslorinin
Oyrenilmesinds V.V.Ivanov va V.N.Toporovun da boyiik xidmetlari
vardir. Onlarm birge yazmig oldugu «issledova_niya v oblasti-slavyan-
skix drevnostey» («Slavyan gedimliyi sahesinde tadgiqlor») kitabinda
folklor ve mifologiya, morasim, mif ve simvolikadan sOhbet agilir,
Umumiyyetlo gotirdiikda tarixi poetikada tekco bodii forma, név, janr,
onlarin ifads vasiteleri, tsullari, tesvir vasitslori, ifade torzi todqgig
olunmur, eyni zamanda folklor osorinin qurulusunun gozelliyi, siijet
qurma mehareti, insan texsyyiiliiniin bediiliyi, taqdim olunan folklor
nimunesinin - tipoloji  kamilliyi  do diqget  merkezinds  olur.
M.B.Xrapgenko A.N.Veselovskinin stjetin tarixiliyini bedii dilin tari-

! HcTopuko-unonoruueckue HecnenoBanua, 7.2, CO. cTareil namMaTy akaq, H.H.Konpana. M.
Hayxa, 1974, c.13.
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xinden, janr ve Gslubun inkisafindan aytrmasim, badii janrin ndviine
bedii tamliqda baxmamasifii- sehv adlandirird:. A.N.Veselovski tarixi
poetikam daha genig gokilde gotiiriirdi — badii tofokkiirin ve onun
formalarnin tedrici inkisafindan dogan mehsul kimi qiymatlendirirdi.
M.B.Xrapgenko ise tarixi poetikani bedii yaradiciligm prinsiplerinin,
poetik ‘ifade vasitelerinin bitiin mezmunu ile birge Syrenmayi osas
hesab edirdi. 8

Folklorun tarixi poetikasinin prinsiplori dedikdo no baga diiaiiif.};?
Her gseydon avvel, folklor niimunssinin badii formasinin neco olmas,
tosvir va ifado vasitelor, siijet qurnianin osaslar1, insan‘obrazinn (geh-
roman tipinin) yaradilma tisullari ve vasitelori, tarixi poetikanin qavra-
nilmasina’‘yardim' edon snenovilik {istiinliik toskil edir. Tarixi poetika
ayri-ayr elementlor iizte dyrenils bilmez, onu badii tamhgmn yekunu
kimi dyrenmek lazimdir, ¢iinki burada ‘psixoloji paralelizmler, tokrar-
lar; epitetlor ve s. badii tamlign icindadir ve onun ayrilmaz hissesini
togkil edir. Tarixi poetikanin as4s vozifasi alda olan materiallari tarixi-
tipoloji milqayise metodunun koémoyi ile todqiq etmekdir, burada osas
magsed tarixi poetikanin xalqin badii toxoyyiiliiniin yaratdigi mifik
hadise ve obrazlarin tiplerinin timumi vo fordi Xususiyyotlerini, ilkin
badii elementlerin yaranmasi xiisusiyyetiorini toyin etmakdir. i

B.N.Putilov tarixi-tipoloji metodun tarixi poetikanin (_iyranihne-_
sindo 5 esas kémsyini geyd edir: m

L. "Folklorun xalq medeniyyeti sferasinda xiisusi incosonat n6vi
kimi baga diigiilmesini asanlagdirir; _

2. Tarixi poetikamin yeni aspektlorini vo yeni vezifolarini tize
gixarir; . ] b A

* 3. Tipoloji varisliyi, tipoloji elagelerin qaztauriauygunlugunu3 yo-

ni tarixi poetikaya tarixi tipologiya ideyasmin daxil edilmesini iroli ¢o-
kinhis : : . .
4. Tarixi-tipoloji ideya poetik strukturla gortlonir vo onun osa-
sinda islenen vahid struktur-tipoloji ve tarixi-tipoloji tohlillerden asili
olur; 5, B - _

5. Folklor poetikasi tokce forma kimi Gyronilo bilmpz, mezmu-
nunifadesi vasitesi olub, mezmundan kenar tadgiq oluna bilmsz.!

'tli;)maxnap No3THYECKan cuctema, M., Hayka, 1977, ¢21-22.
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Tarixi-tipoloji metodun kémeyi ile bedii xalq yaradicilig niimu-
nolori dyrenilir, bu metod hadisaleri tosvir etmak tisulundan vaz kegib
tosviri poetikadan birbasa tarixi poetikaya kecidi osas vozifo kimi ireli
sirtir. Bu metodun kémayi ile oxsar mifik proseslorin mengeyini aras-
dirmaq miimidindiir. M.B.Xrapgenko tarixi-tipoloji metodu belo giy-
motlendirir: «Tarixi poetikada tipoloji baglangic edebiyyat tarixinde
oldugundan béyiik shemiyystli yer tutury.!

Poetika sozii altinda emosional ve tefekkiir dimyasimn, bedii
magsadlorin ifadesi figiin lisullarin mecmusuy, qisa desek, konkret bir
esorin fabulasi, ideyasi, mezmunu, bu vasitelorin ifade olunmasi for-
mas1 digilir. Bu vaxta gader poetikaya edebiyyat néqteyi-nezerinden
baxmagq adot olmusdu. Onu ancaq miiasir edebi prosesin terkib hissesi
sayirdilar, tarixi odebi prosesin vo badii estetikanin hiidudlarni asa
bilmirdi. Miasir adebi movgedon baxanda tarixi poetika ancaq real
mahiyyet dasiyir ve real naticeler verir. Ona folklor, mifologiya ndq-
teyi-nezerinden baxanda ise tarixi poetika elmi fiksiya, yoni mioyyen
mogsed iciin lazim olan delil kimi istifade olunan elmi miiddea,
miihakime mahiyysti kesb edir. Belo ¢ixmasin ki, adebi poetika ilo
folklor poetikasim bir-birinden ayiririq. Folklorun tarixi poetikasinda
genetlk cohetdon godimlik, tarixi benzersizlik, estetik cohstden qgiy-
motlondirme daha istiindiir. Folklorun tarixi poetikasi daha erken
merhslelerle, folklor enensleri ile, onun daxilindeki miirekkeb pro-
seslorle baghdir, bunlar folklor spesifikasinin helledici shamiyysti ile
oliiliir. Tokco bedii ifade vasitelerine nezer yetirsok, gorerik ki, bu
ifade vasitelerinin kokii xalq yaradicihiginin ilkin dévrlerinden siiziiliib
golir. Buna gore do odebi poetika ilo folklor, xiisusen mif poetikasini
xtisusi serhodlerini ayirmaq geyri-miimkiindiir. Burada shbaet ancaq
tarixilikdon gede biler. Folklor poetikasinin giymetinin verilmasinde
onun her hansi janrinin bedii xiisusiyyetleri ilkin névbede Gyrenilme-
lidir. Tutaq ki, dastan poetikasi, mif poetikas1 vo's. Ayrica gotiiriilon
her hansi bir poetikanin (mif, yaxud nagil, dastan ve s.) bedii ele-
mentlerini toyin etmok liglin ona uygun olan, ya da variantt olan bedii

niimuneni tipoloji ve ya miiqayiseli cohstden garsilagdirb ¢atigmayan
clementlori yerine berpa etmek miimkiindiir.. Bu prosesde bir nego
folklor niimunelorini lazim olan edebi variantla tutusdurmaq da eyni

! Donbkiop nodruyeckan cucreMa. M., Hayka, 1977, ¢21-22.
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neticonin olde edilmesine sabeb ola biler. Blde olan tedqiq obyektinin
tarixi-tipoloji planda dyrenilmesi gosterir ki, bir ardicilliq ve ganuna-
uygunlugdan bagqasina kegmek miimkiindiir. Ikincisi, onun daxili ve-
ziyyetinin inkisafi hemin janrin inkisaf ederek daha miirokkeb for-
maya kegilmesine sorait yaradir. Bu prosesi ayrica miisahide olunan
mif yaradicih@inda da gbrmoek mumkindir, nagillarin da terkibinde
oxsar mifik hadiselerin izlerine rast gelinir, hetta dastanlarin mifoloji
koklerinde ‘de mif yaradiciifindan qopub gelen ayrica mifik giriigler
6z oksini tapir. Tarixi-tipoloji miiqayisenin komeyi ilo daha mﬁkgm»
mél variantin bedii izlerini axtarmaq mimkin olur. Biz bu miigayise-
nin neticesinde hokmen hemin janrm bagli oldugu onenslers, ritualla-
ra, morasimlere gedib ¢ixacagiq ki, bu enenevi proseslori, rituallarn
Syronmedan bu janrin bedii keyfiyyetleri hagqinda s6z demsk baca-
ngmda olmayacagiq. Bu zaman janrn poetikliyinde do ¢ osas seye
digqet vermek lazimdir: transformasiya (basqa sokle disme); miixtolif
névlii eyni mifi birlegdirib miiqayise etmok, inkar (artig, gondarma
badii keyfiyyotin ‘daha ovvelki, osl bedii keyfiyyotlo muqay1se edib
diizgiiniinii gebul etmsk).

Tarixi poetikamn Oyrneilmesinde spesifiklik togkil edon xusu-
siyyotlerden biri funksional slaqedir, yoni basqa bir hadiseden asih
olan ve o hadise deyisdikce deylsen hadise). Burada funksiya s6zii rol
s6ziine uygun golir. Poetik sistemin vo poetik elementin yaranmasi mi-
foloji varislik 6lagelerinde iize ¢ixir. Kdhne poetik snenslerin yerine
yaranan yeni poetik diiglince ve ritual enensler bu varislik olagesinde
kohnenin birbasa inkan ile yox, onun yaramayan cehetlorinin atilmasi,
yeni ideyalarin ®lave edilmesi hesabina formalastr. Belo demek
miimkiindiir ki, tatixi poetika, enens, merasim, ritual ve mifin dogul-
masi, inkigafi ve'mehv olmasi ilo birge yaramir, inkigaf edir ve yiuksok
merhelosine ¢atir. Tarixi poetikamin funksiyast bu merhoeloler arasin-
daki asililiglari ve elageleri tize ¢ixartmaqdir. V.Y .Propp folklor po-
etikasina sifahi 6z yaradicihgm, konkret miollifsizliyi, yaradilan
niimunelerde yoxssizliyi, $uur:,u7iugu vo ciddi qanunauygunlugu daxil
edirdi.! il

Tarixi poetika s6z yaradiciligmm hansi merhelosinde basa ¢atir?
Qisaca belo cavab vermok olar: Real hadisslerin tofokkiirde xoyalilas-

' PoABKIOp n0FTHKA cHCTEMA, C.18.
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dirilmesi, inamlarin, kult ve sitayislorin komplektlogdirilmesi natice-
sinde folklor eserinin sijetinin qurulmasi, kompozisiya strukturunun
toyin edilmesi, imumi obrazliligin formalasdirilmas: osasinda tarixi
poetikarun Unsiirlori cilalanaraq formasini alir. Tarixi poetikada osas
cohot hem ds odur ki, folklor janrinda hersket bitdikden sonra da da-
vamedici xtsusiyyete malikdir, yoni mifin, nagilin ve s. magik giivvesi
bize tesir etmekds davam edir, Burada sifahilik poetikliyin sas xiisu-
siyyoti deyildir. Poetika biitiin folklor janrlarinda eyni ciir olmur. Das-
tan poetikasinda daha ¢ox poetiklik varsa, mif poetikasinda bu key-
fiyyot miieyyen hiidudda ozinii biiruze verir. Hom de  metnden,
strukturdan asili olaraq poetiklik az vo ya ¢ox ola biler. ;
E.M.Meletinski mif poetikasinin derinliklerine gederak mif ya-
radicihigini mifoloji sinkretizmle vohdatde gétiiriir. Yeni ibtidai insan
mif yaradan zaman onun gedim dini-folsefi mezmununu, ibtidai ince-
senotlo slagesini, ritual ragsler, nagme oxumag, pantomim herokot-
lerle vehdstini do mifds tocessiim etdirir. Mifin yasamasinin birinci
sorti sifahilik olsa da, o, regslerle ve mifin mezmununa uygun badens
doyiilmilg badii obrazlarin gokilleri ile miisayiot olunyr.! Miflerds uy-
durma osasen real xarakters malik olur. Hor bir negmenin ssasinda
ideya durur. Bu ideya sonradan xalqin mensvi idealina gevrilir vo badii

forma geklinde terenniim edilir. Tarixi poetika mesololorine. dair

A.N.Veselovskinin dziinemexsus mithakimeleri vardir. Onun «Qadim
poeziyanin sinkretizmi vo nesillerin poetik diferensiasiyasi» osorinde
ziddiyyetli olsa da, maraql fikirlore rast gal_inir. Maselen, o yazir ki,
mezmun v islub baximindan, sifahi yaradiciligin — mifin evolyusiya-
sina nozer yetirdikde poeziyamn genetik koklerini teyin etmsk olar.
Ritmik ahengin qorunmas: mifin badii keyfiyystini artiran iislub xiisu-
siyyetlerinden biridir. Cinki mif yaradicihig: sinkretik sokilde ibtidai
poeziyada ifa olunan bedii yaradiciliq mohsuludur.Mifin sdylenilmesi
kegirilon merasimin xarakterinden asih olub musigi ile oxunan ibtidai
ser nOvi tesiri bagislayir ve oradaki hecalarin say: taktlarin sayindan
asih olur. Sesin emosional tesiri ve mif xorla oxunan zaman miixtelif
heroketlorin edilmosi mifin tosir imkanlanm artirir. Bu mif — nogme-
nin ifa olunmas1 zamam qeyri-iradi hereketlorls azolsler gerilir, insa-

' E.M.MeneTnHcknit. Mug w nctoprueckan nostuka dosiopa. — DONLKIOD MOITHYCCKAR CHE-
Tema. M., Hayka. 1977, ¢.25.
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nin psixi ve fiziki enerjisi ancaq tesvir olunan mife yonslir. Ibtidai po-
eziyanin bu cir yaranmasina nozer yetirdikde gliman etmok olar ki,
ibtidai sinkretizmin, toleb olunan psixofiziki katarzislorin komeyi ile
kult vo merasimlerin imkam no deracedadir. Miflo miisayist olunan
gedim reqs vo negmelerds psixofiziki katarzislor ?nsanlarm psixikasi-
na hom do estetik tosir gostorerok badiiliyo ¢evrilir. Psixofiziki katar-
zislor estetik tokamiil neticesinde hemin regs — negmelorin sonradan
bodii poemalarda oks olunmasina gerait yaratmigdir. Hesio@un «ﬂgak-
Im qgalxani» poemastnda Heraklin gohremanligini onun ‘psmgﬁ_mlq. ho- |
rokotlori ile izah eden sdyloyici xorun miisayieti 11s d1nley1fller1 qo-
dim diinya ile tams edir. Mif kollektiv tere‘ﬁnfl‘m yaradildlgma’ goro
onun negmeqarisiq ifast da xorun miisayieti ilo ifa plunur. Demeh,‘ mi-
fin soylenilmesinde regs, negme, xorla ifg, orx§gt1k ‘h_araketler (r'i‘tr?o
uygun) istirak edir. Mifin tesir qiivvesine d%nlazncﬂerl Ipandinnaq tigtin
magik vasitelerden de istifade edilir. Bir sozl§, mif-negmenin 1ija
olunmast hem de magik xarakter dagiyir. Belo notice ¢ixartmaq olaT k_:l,
magiklik badiiliyin esas komponentidir. Bu mif-negma?brda besitlik
vo standartliq da hiss olunur. Yeni burada yi.ikslak bedii keyﬂyyatlar
axtarmaq olmaz. Bu mif-negmsler yalniz ibtidai insanin badii zovqiini
oxsamaga gadirdir. Standartliq iso mif-nogmenin formasinda, bedii
ifado vasitolerinden istifade olunmasinda osas meyar hcs:.:xb plunur.l
A.N.Veselovskinin ibtidai sinkretizm nozeriyyesinin sifahi sf)z yara-
diciligimn genetik koklerinin izahinda boyik roiu_varchr. 0O oz nez0-
riyyesinde xalq merasim oyunlarini bu sinkretizpnn osasl hesab cdq.
Lakin xalq merasimleri, rituallar heg do miﬂarlp gerlcmsm.da dom1~
nanthq toskil ede bilmez. E.M.Meletinskinin ﬁknna‘ goro }11_1f vo ritu-
allar bir<birini qarsiligh suretdo tamamlayir, amma lbm o birinden asihi
deyildir. Avstraliyamin aranda qebilesinde mlf_ sbylayeﬂcen hf:(; ds
hemise ritual mifi miisayiet etmir, baxmayaraq ki, burada r1t.ualusxr?xron
olaraq rogs ve negmeden ayr deyildir. Regs, nagme ve mif sc?y}akm?"
do spesifiklik 6ziinii onda gdsterir ki, rogs totem heyvar%lar'm harT tE: 1-
nin toqlidine yonelsin, negme onlann qudrotini akg e?:hrsm3 neq_.e md
iso onlarin seyahstinin margrutu hagqinda’ sakral ;niorl}‘lamyaz\fel_"s{{-’l-
Biitiin bunlarin esasinda mifoloji mévzu vo semantika birlesir.2 Buttin

i uke, M., Belciuas
. Pycckoe HapOAHOE MOITHHECKOE TBOPHECTBO. XPECTOMATHA (11 (oniLKRAOPHCTHK

wkona, 1986, ¢.50-51 oe
2 E M Menetanckui. Mud 1 ueropudeckas noatuka. ¢.26.
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bu deyilenler poetikliyin derk edii rasi ligiin kifayet deyildir. Poetika
dedikde hissi ve rasional tefekkir dinyasinin imumilesdirilmis badii
anlama formalarmin ifade edilmesi Uglin lazim olan iisullarin yigim,
yeni eserin qurulusu, stijet xotti, inkisaf meyli, imumi ideyas1, moz-
mun vo formasi, ifade olunma terzi ve s. bitin bunlar poetik goste-
riciler hesab oluna biler. Burada janr segimi do esas rol oynayir. Els
asarler ola biler ki, poetiklik 6ziinii daha qabariq gostere biler. Bu da
janrm spesifikasindan asihidir. Janrda oks olunan ideyalar no derocads
heqiqidir, onlar neco qiymstlendirilir, burada heqigetler nece aks olu-
nur ve 8. suallarin cavab janrda poetikliyin inkigaf derecesinden asili-
dir. Her hans: folklor aserinin dilinin spesifikasi ilo sortlonir. Folklor
osorinin poetik stilinin forma ve iisullar ~ bedii ifade vasiteleri, epitet,
simvol, metafora, paralelizm, badii obrazlilig, enene ve novatorlug,
takrir, tagbeh, miigayise ve s.-dir.

A.N.Veselovski geyd edir ki, «epitetin tarixi poetik iislubun tari-
xinin miixteser ifade formasidir».! Epitetin ne oldugunu bilmezden
ovvel onun mensub oldugu badii obrazin strukturunun aydinlagdirilma-
s1 vacibdir, yeni bu badii obraz ne derecede heyat heqigetlorini oks
etdirir, reallifin badii inikasim elmi sokildo tocessiim etdirirmi? Oger
bu deyilenler badii obrazda 6ziinii gosterirse, onda onu badii ifads va-
siteleri 1lo, xilisusen epitet ilo bezemak olar.

Badii obrazin strukturunun aydin olmasi liglin realligin badii ini-
kasim elmi sokildo oks olunmasindan ayiran ferglerini bilmek, bedii
tofokkiirle agli tofekkiiriin forgini teyin etmek lazimdir. Hor hansi elmi
baga diigim predmetin imumi ve mdvcud slametlerinin ayrilmasi ne-
ticesindo yaradilir vo yaxud olde edilir. Badii obraz 6ziinde reallifin
cizgilerini hifz edir, osya ve hadiseler hagqinda tesovvirlerimiz o vaxt
anlayis formasina kecir ki, tosovviiriin slametlorinin osasinda real var-
liglar durur. Badii obraz egya ve predmetlorin biitovlikde vahidliyi ve
konkretliyi &ziinde birlesdiron gavrayisin neticesi kimi iize ¢ixir. Te-
sevviirde predmetin hissi obrazi badii obrazda mogqsedlilik, vahidlik
cizgilorini gazanmir. Bedii obrazin mezmunu tekce onunla teyin olun-
mur ki, o 6zlinde anlamanim anlayiga aid olan mifik imumgebilevi me-
nasini, bu menada inikas eden mogsedliliyi 6ziinde qoruyub saxlayir,
hemginin duygudan yaranan obrazi da 6ziins elave edir. Duygularin

' Becenosern A H. Mcropuyeckan nostuka. J1, 1940, ¢.73.
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¢oxlugu — rengin, qoxunun, méhkemliyin, agirhgin, sesin, temperatu-
run, formanin menimsenilmesi reallifin derk edilmesine tosir edir, bi-
zim hisslerimizin konkret mezmununu teskil edir ve badii obrazin
canlandirilmasina xidmet edir. Hotta tosvir olunan hadisalerin fantastik
goriinmesinin bir sebebi deo real hisslerle disiinmoklo baghdir. Cinki
sehrli glivveleri goxslondirmek ti¢iin insana xas olan duygu elementlo-
rinin canlt alinmasi ligiin insan onu tesvir etdiyi sehrli glivvelorin tize-
rine koglirlir vo beloliklo, obrazin badiilegsmesine komsk edir. Bu za-
man bedii obrazhiligm ¢ komponentindon istifads olunur: dork edil-
mo, reallig, hiss. Bu deyilenlorden belo naticoyo gelmek olar ki, badii
obraz ibtidai yaradicih@in bitin merhelelerinde realligin derk edilmo-
sinin neticelorinin birlogmesi kimi ize ¢ixir. Dork edilmeden — orada
real obyektlorin maddi xiisusiyyetlorinin yeniden yaradilmasi, anlayis-
lardan (tesovviirlorden) - real ogya ve hadisslerin biitdvlik ve kon-
kretlik hallarinin tekrarlanmasi, hiss vo duygudan — gebul edilmis
hisslerin komeyi ile realhigin alamet ve xiisusiyyetlorinin Otiirillmesi
asthidir.

Badii obrazin canli verilmesinde emosional-ekspressiv tislubun
da ohemiyyeti vardir. Bu, obrazin dilini canli vermok iigiin ciimlede
tokrar olunan sdz ve terkiblordir. Bu keyfiyyote osason morasim
negmolerinde rast gelinir. Homin ifade vo sozler ritmik olaraq ritval
morasiminde mifin sdylenilmesinde ifacilar torefindsn tokrarlanir, bu
yolla da mifin obrazlih@ini giiclendirirler. Badii obrazhihiqda Gistiiortiili
torzde deyimde Oziinii gdsterir, biz buna eyni zamanda mocaz da deyi-
rik. Bu xiisusiyyote daha cox atalar sézlerinde ve mesellerde rast goli-
rik. '

Bodii obrazliligin aid oldugu cehetlerden biri do tarixi konkrfat-_
likdir. Tarixi konkretlik badii obrazin strukturuna daxildir. Mifin tarixi
xarakterindon asili olaraq badii obrazliligin terkib hisselori badii mate-
rialin (mifin, ofsanenin, revayetin, nagilin, dastanm ve s.) Gslubi ce-
hetden ifade olunmasinda oksini tapir. Bodii eserin tarixi calzatdan
dyronilmesi onun stilistikasini, tofokkiir formasmi, hiss vo duygu co-
hetden xarakterini, sgyanm ve ya varhgm iimumi méveudlugunun dork
olunmasini ve s. keyfiyyoetleri éziinde yasadir. Badii obrazin tarixiliyi-
nin derk olunmasinin agagidaki xiisusiyyetlori vardir:

1. Real hadisslerin fantastik izahi;



2. Mifiklsgdirilmis tebistin vo hadiselerin timumi tezahiir for-
malarinin ibtidai insanin yaradici texsyyiiliine uygun gelmesi ve onun
konkret folklor néviinds obrazlasdirilmasi;

3. Ilkin mifologizmin izleri, ¢oxgesidliliyi ve ¢oxtokrarlihg ilo
gadim snenalere bagh olmagla mifin bedii strukturunda gizli halda
yasamasi.

Mifoloji dunyagoru;, daylsdlkce inkigaf etdikce bu gizli baghliq
daha gizli qatlara kecir, daglasmig forma alir. Mesalen, «Sari galin»
nagmesinds «Sagin ucun hérmezler, Seni mene vermezlor» ifadesi
godim onenenin mif vasitesile mahniya ke¢masinin parlag te-
zahiiriidiir. Ibtidai mifoloji tefekkiire gdre bir-birine evlensn oglan ve
qizin saglarinin uc-uca horiilmesi adeti onlarn nikahinin heg vaxt po-
zulmayacagina, mohkem olacagna igare imis. Burada Sar gelin biitiin
badii ifa vo vasitelerin kdmwoyi ile obrazlagdirilmg mehsuldarhq tlaha-
si kimi terenniim olunur.

Bu nogmeds bizim diggetimizi calb eden nadir? Birincisi, mi-
foloji tefekkiirds kok salmig gozellik ve mohsuldarliq ilahesi kimi Sar
golinin agkara ¢ixmasi. Diinya mifologiyasinda Istar, Inanna, Astarta,
Isida, Afrodita kimi gézellik ve mehsuldarhq ilaheleri olmusdur.
Azorbaycan xalqimin da mifologiyasinda bele bir ilahe mévecud olmus

ve genine morasimlor kegirilmis, nagmeler qogulmus ve- ifa olunmus-

dur. Bele negmslorden «San golin» ve «Apard: seller Saram» xalgin
yaddaginda aski goriislerin saxlanci kimi diggeti celb edir. Bu negme-
lorin kompozisiyasinda Sar1 gelinin ve Saranin ¢obanla bagli olmas: -
bir negmede ¢obanin qiz1, o birisinde miixtslif variantlarda gah ¢oba-
min qiz1, gah da niganhis1 olmasi xatirlanir. Kompozisivadan danigan
E.M.Meletinski onu ¢oxqgath adlandirir. Birinci gatda mifik mezmun ve
iislub modeli distiinlitk togkil edir. Bura motiv, siijet xotti, gohremanla-
rin tipi, imumi mekan, tmumfolklor ve iimumi epik fondun sifahi ifa-
de formulu, eserin (mifin) fabulas: ve s. daxildir. Tkinci qata epizodla-
rin sistem halinda birlesmesi, ardicilligl, bir-biri ile qarsihgh elagesi
(bir sézle, siijetin kompozisiyasi) daxildir. Usiincii gata ise metnin
oxunma torzi, moatnin sorh olunma terzi (dialoq, tesvir, negletme, mo-
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noloq ve s.), metndaxili estetik gdzolliyin suretlorin vo nogledicinin
diinyabaxiglarinin reallagmasi fonunda qabardilmas: aiddir.!

Kompozisiyanin qurulmasinda miithiim rol oynayan ¢oban obrazi
antropomorflasmis dag tanrisi ile slageli olmusdur. Qoyun ve quzunun
artimla. Mahsuldarligla slagedar olmas: ilahenin do onlara hamilik
etmasini ortlondirir. Bozi mifik tosovviirlorde ise mehsuldarliq ilahe-
sinin ¢obanin qizi olmasi nazers ¢arpdirihir, Hansisa godim bir mifle
olagedar oxunan bu negmslerde mifin bir bedii aser kimi coxgath ve
goxnovli estetik biitdvlilyii qorunur ve yiiz illerle sifahi gekildo epik
gehremanin sersfine séylenon negme kimi hafizelerds yasayir.

Miflerds vo nagillarda insan tesvirinin iisullarini asagidaki kimi
qruplasdirmagq olar: -

1. Epik gohreman mﬁayyenlasdlrllmis tip kimi xalqin te-
fokkiriinde yasayir. Bu, nagillarda, afsanelerds, gehremanlar haqqin-
da gosulmug miflerds real insanlarin xarakteristikasina uygun olaraq
yagadilir, Bu yasadilma sisteminde obrazin yaradilmasinin vasitsleri
hafizelorde enensvi-epik yaddag formasinda qorunan «seyyar sokil»
kimi gixi§ edir. Bura daxildir: epitetler, metaforalar vo miiqayisoedici
formullar, tipiklesdirilmis yer adlari (Giilistani-irem, Giiliistani-Bagi
irom vo basqa mifik seltensatlor, hemginin galagalar ve s.), gelinin go-
zolliyinin tesvir vasiteleri, gehremanin at belindo oturusunun basqa
seylere benzedilmesi, miigayise edilmesi, tokbatok déyiisde gohrema-
nin Ozint dymesi («Dade Qorqud» dastanlarinda Qazan xanin dziinii
Oymesi buna misaldir), gehremanin yeri, yurdu, mensayi vo s. haqqn-
da nezers ¢arpdinlan melumatlar — bunlar hamisi sifahi yaradiciligm
poetik formullaridir.

2. Qehromanin badii obrazlasmasi 6ziinii bagqa personajlarla bir
yerde doyiigde, davamedici horoketlorde, raftarda gostorir. Bu zaman
onun xarakterinin agilmasi tigiin lazim olan vasitelorden istifade olu-
nur. Bu iso gehromanin mifik diinya ile baglihgim {ize ¢ixarmaq figiin
goraklidir. \

3. Personajlarin- xarakteri, daxili alemi, psixoloji veziyyetleri
badii realligin derk edilmesinin ve hadiseds istirak edon tiplsrin herto-

' © M Cennsanos. Hsobpakenne uenonexa b GbiaHaX. — COAbKIOp MOSTHYECKAR cueTeMa. M.,
Hayka, 1977, ¢.195-196.
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rofli giymetlondirilmesinin esasim toskil edir, mif ve nagl gehreman.
larinin nitqi, hereketleri sdyleyici terofinden dinleyiciye catdirilir.

4. Her bir mifde ve nagil sijetinde gohromanlarin oxlagimin
(biz buna davramig da deyirik) ve 6ziiniitosdiqin epik stili méveuddur,
Tabu ve qadaga cergivesinde mif epikasinda gohromana xas olan by
epik etiket vo ona riayot edilmesi onun daxili keyfiyyotlori vo foa-
liyyeti ilo baghidir,

5. Epik obrazin yaradilmas: ve formalasdirimasinda gqehroma-
mn epik diinyast boytik rol oynayir. j

Miflerin bedii cehotden inkisafi- onlardanyaradiciliq vasites
kimi  eposlarda istifade  etmoyi zeruri = edir. Holo vaxtils
A.N.Veselovski eposun mengeyini merasimlerle baglayirdi.' Bu fikro
istinad eden V.M.Jirmunski bir az da iteli gederok gehremanliq epos-
larinin mengeyini sehrli ve qehremanliq nagillar ile baglayirdi. Onla-
rin bu fikirlerini E.M.Meletinski inkisaf etdirerok eposun maenseyini
mifoloji ofsanelerde, nagillarda ve tarixi revayetlarde oldugunu deyir-
di. «Epos 6ziintin genezisinde merasim sinkretizmino olduqca az bagli-
dir. Dogrudur, nagmse formas: epik poeziya iigiin xarakterikdir, son ne-
ticodo merasim xorunda {ize gixi.! E.M.Meletinski bunu da deyirdi
ki, nagillarin mifle epos arasinda vasite, araliq pille olmast hele tesdiq

edilmoyib ve V.M.Jirmunskinin de-fikrince, rus bilinalari nagillarn -

eposa transformasiyas: vo bilavasite davamu kimi dize ¢ixmir.2 Ancaq
ele hallar olur ki, eposun terkibinds rast galinen mifik proseslor ayrica
mif geklinde eposdan kenarda yagayir. Bu sijet xettinin mifik prosesle-
ro bagh olmasi ile elaqgedar, yoni dastanin igindeki mif qehromaninin
sonraki taleyini bodxahlardan gorumaq ligiin, ona ofsansvi don geyin-
dirmak Gi¢iin dastang: terefindenyada salinir. Hom'de dastanin yasama
qabiliyyeti mifin bu keyfiyystinden iistiin olduguna gore dastan — mif
olagelerinin bu xiisusiyyetine de fikir verilir.

' Qohremanliq siijeti qehreman haqqinda epik negmonin osasi-
dir, bir yerde gohremanlq negmesidir. Biz Basatdan danigan boyu
gehremanliq negmesi adlandira bilerik. A.N.Veselovski do tosdiq edir
ki, gebile qurulugunun ssasinda 6len ve diri gehremanlara kantilenlor

" E.M . Meneruncknii. [TepeoGriTHBIE HCTOKH CIOBECHOIO HeKyccTBa. — Pannue QopMel HoKyCCTRE,
M.. Mckycerso, 1972, ¢.154. ]

* EM . Menetunckuii. Mug u UCTOpHYECKAn O3 TUKA hoabKnopa, . 199,
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(onlari soraflendiren negmoler; hiesr edirdilor.! Bu, yunan mifologiya-
sinda daha ¢ox Oziinii gdsterir. «Dode Qorqud» dastanlarmda da bu
adot-onone yasayir. Hor hansi qohremana ad qoyanda Deds Qorqud
gagrilr, giilon kecirilir, merasim negmeleri oxunur, Dade. Qorqud
gohremani Oyur ve s. Buradan ¢ixis edib bels bir hipotez irali sﬁrm;?k
olar ki, gehromanliq mifleri gehromanin serefine oxunan negmelorin
cilalanaraq agizdan-agiza dismiis seklidir. E.M.Meletinski do eposun
negmse formasinin merasim xorundan ¢ixdigini deyir. Bu gahromanlhq
miflerinin osas xiisusiyyeti real hadiselarin vo gehremanlarin ideallas-
dirtlmasidir. Qohremanhq dastanlaninin genetik kokleri, yeni moz-
munla bagh konkret har hansi mife ¢atismayan motivlerin borpa olun-
masina komek eds bilir. Bu zaman mif dilinde islenen bedii ifade va-
sitolori do dastan poetikasinin tedgiginde esas {insiirlorden ola bilar.
Epitet, simvol, paralelizm, onano vo novatorlugq, tekrir vo s. mif stilinin
forma va tisullaridir. Mifin poetik stilinin @neno ve novatorlug proble-
mi folklorun imumi spesifikasinda basqa janrlann spesifikasina uygun
neazerden kecirilmslidir, Poetik enens daha ¢ox merasim negmelarin-
de, nagillarda, revayet ve ofsanslords, gedim yunan poemalarinda ge-
nis oksini tapib, novatorluq ise daha ¢ox menasinda mifoloji fikir giz-
lonan atalar sdzlerinds, zerb-mesellerds Oziinii gosterir.

Qohremanliq negmelerinin (miflerin) badii cehetden dolgun-
lagmasinda onun intonasiya ilo oxunmasi mithiim yer tutur. Mif sdy-
loyonin, nagil¢min, dastanginin bedii  oxusunda intonasiya xiisusile
vacibdir. O goxs bilmalidir ki, s6ziin menasini gitvvatlendirmak iigiin,
dinleyicinin fikrini hadiseye yonsltmsk ti¢lin vurfunu hansi soziin
ustiinde koklemslidir. Sesin melodikliyi, tonun harada yiikseldilmasi, -
azaldilmas: da onun nezerindon gacmamahdir. Tipin dilinde danismaq
bacarig badii ifade vasitelsrinin tesirini giclendiren keyfiyystlorden
biridir. Intonasiya, ritm, pauza mifin basa distilmesini siiretlendirir.
Bunlar gehremanliq negmslerinin oxunmasinda 6ziinti gdsteren vacib
sortlordir.

Y paniive OpMEL HCKYCCTBA, ¢.203.
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N3Tica

Turk mifologiyasi timum;j kontekstde genis anlayigdir. Boyiik
mifoloji sistem toskil edon by mifologiyanin shate dairesi daha gedim
zamanlara gedib ¢ixir. Burada ayri-ayriliqda irili-xirdali, boyiik vo ya
kicik olmasindan asi; olmayaraq goxlu migdarda gedim tirk xalglari-
mn yaratdigi mifoloji tefokkiir strukturu birlegerok iimumi mifoloji
sistemi — timumtiirk mifolo giyasi yaratmisdir.

Tirk mifologiyasimn kokler ¢ox gadimlere gedib ¢ixir. Hals
«folklor» termininin basa diisiilmadiyi godim dévrlerde poeziyanin
rilgeymi kimi merasim, ritual, adet-enenslorin kegirilmasindo ser par-
¢alarindan istifade olunmas; yeni-yeni formalagan mifoloji tofokkiiriin
qavramlmasina kémek edirdi. Onun yayilmasinda ise sifahilik boyiik
rol oynayirdi. Qodim mifologiyanin ssas xususiyyeti onun sinkretikliyi
idi, 8ziinds negmeni, regsi, pantonimikani birlegdirirdi, bir sozla, sifa-
hilik, musiqilik ve teatralhq keyfiyyoti qazanirdi. Buna uygun olaraq
mifologiyamn poetik, musiqi ve xoreografik terofleri arasdiricilarin
digqet merkszinds olmus, poetik mifologiyani folklorgu alimler, musi-
qi mifologiyasim musiqi bilicileri yronmokdadirlor.

Bozi mifoloji odabiyyatlarda mifoloji tefokkiirls mifoloji siiur’

anlayislan eynilogdirilir. Lakin mifoloji tefokkiir yaranmasi etibarilg
mifoloji siiurdan evveldir. 9gor bunun bels oldugunu gebul etsek, ay-
dinlagdirmaga deyer ki, mifoloji tefokkiirde yaranan nedir, mifoloji
sturda ns yaranmisdir? Bu sualin birbaga cavabi mifoloji tefokkiirds
yaranan ideyadir, mifoloji suurun yaratdigs mohsuldur, yeni genis mo-
nada gétiirsek, mifoloji tefokkiirde. gedim insanlar 6z diinyalan ile
baglayan ilk ibtidai «dinis» tesovvirlerin formalagmasi asas yer tutur,
mifoloji siiura iso dini-mifoloji strukturlarm sabitlesmesi ve onlarin
ibtidai comiyyoti idars edon quivveye g¢evrilmesi xasdir. Mifoloji te-
fokkiirde qadim insanlarin tobiet qivveleri garsisinda kecirdiyi gorxu
hissi baslica rol Oynayir. Mifoloji siiurda ise gorxu mileyyen inam ve
sitayislorls, dini morasim vo rituallarla svez olunmusdur.

Mifologiya ibtidai comiyyotdo insanlarin sosial hoyatim1 ton-
zimlemekds  xiisusi ohomiyyots malik olmusdur. Insanlar &y
diistindiiklorini obrazlasdiraraq oz heyatlarim1 mévhumi qivvelerden
asil hesab etmis vo' ilkin tosavvirlerinde haqli olduglarini zenn et-
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misler. Odur ki, biz qodim insanlarin mifoloji hoyat terzini mifolij‘i
qivvelerden ayri hesab etmir, onun tosirinden dogan diistince sistemini
de praktik fealiyyet neticesi sayiriq. 9lbette, xalq 6z mifologiyasnﬁ
yaradanda onu quru sxematik sokilde ortaya qoymur. Séziin bodii
quvvesinden istifade edersk yaratdigi obrazlara ezemstlilik verir, BH
obrazlarin daha canly, tesviri, badii cohetden tosili olmasi tgiin badii
ifadelerden yeri galdikes istifade olunur. Hem do bu proses tokes ob-
razin yarandigr dévrde olmur, sonrak: dévrlerde do yem badii tefekkiir
materialindan qaynaqlanaraq obrazin mifoloji-daxili alomini {izo ¢ixa-
nir. Biz bele hesab edirik ki, mifoloji yaradicihigda bediilik iki istiga-
motde 6zlnii gostorir: O

1. Mifoloji tefekkiiriin sonrak: inkisafindan dogan mifoloji siju-
run poetikasi. Bu, bir goder miibahisoli goriine biler. Mifoloji siiurpn
hans1 badii keyfiyyotlori ola bilor? insan diinyan1 bedii fantaziyas: ilo
derk etmeyo ¢alisib. Onun nezerinde gunes odlu tekerdir, o, ildirim
sema ilani, buladu neheng qus kimi tesevviir edib. Belolikls insan bu
derketmode mifoloji metaforanin gliciinden bahrelenib. Mifoloji siiu-
run poetikast dedikds tefokkiirde formalagan ilkin tesevviirlorin sonra-
dan cilalanaraq kulta, inanca gevrilmosine geder onun 6ziinde formala-
san poetik keyfiyyotler nozerdo tutulur. Mssslen, dag inammda hans:
badii sigloti gérmek olar? Dag insani sor ruhlardan qoruyandur, ’(.h?g
qaymatadir, dag ucaliqdir vo s. Beloalikls goririik ki, bu halda badiilik
forma olmayib mezmunun $ziine xas olan keyfiyyotdir.

2. Poetiklik mifoloji siturun yiiksok formasini togkil edon mif
yaradiciliinda 6z poetik hsllini tapir. Burada biz xﬁsu‘s.i.olara.lq bedii
stiurun rolunu qeyd etmeliyik. Mif yaradicihifinda bediilik mifin fm.'?
maca gozelliyi olub sonradan onun mezmununa hopur. Burada badii
ifade vasitelorinden — tagbeh, metafora, paralellor, miigayise vo s.-den
istifade olunur. Mif biitiin bu xiisusiyyetleri ile oxucuya teqdim olunur.

Mifin badii inkisafinda onun merasimle bagliligr xiisusi yer tu-
tur. Hor hansi bir merasimi yerines yetirendo onun bagli oldugu mifo-
loji grislerin imkanlarindan istifade olunurdu. Masalen, Azi?rb.aycan
xalqunin skingilik madeniyyeti ilo bagh olan Yel baba merasimi t_a)ql
yiguminda, xirmanda deni siinbiildon ayurmaq vaxti ¢atanda kegirilirdi.
Bu vaxt biitlin xalq xirmana toplagir, Yel babanin serefine oyun — me-
rasim toskil edir, negmelor oxuyurdular ki, Yel baba golib ?nlar‘m Xir-
manini sovursun, deni samandan ayirsin Gz atina versin, bugda ise on-
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lara galsmn. Gorlindiiyl kimi, Yel baba kultu mifoloji goriislerdo y1gima
kdmok edon mifoloji obraz kimi formalagmisdir.

Yazmin olmadig1 bir zamanda mifin genis yayillmasina sebeb
olan amillerden biri onun merasim negmeleri ilo birge biitiin istirake:-
lar torefinden ozberlonib oxunmasi idi. M.K.Azadovski mifleri xalq
heyatinin poetik formada ifade olunmus tam ensiklopediyasi adlandirir.
Bu poetik derketme xalq heyatimin bltin sahelsrini shate edir, istor
menevi foaliyyetinde, isterse do emsli fealiyyetinde mif yaradicilig
dorketme prosesinin geyri-ardicil formasi olub, obyektiv diinyanmn ilk
insanin gtiurunda oks olunan monzeresidir. Mifyaranma prosesindon
sonra onun fantastika ile ¢evralonmesi prosesi bas verir ki, bu da tarixi
reallifin fantastik derk olunmasina bilavasite komeklik edir. Qadim
dovrde mif yaradiciligimin, demsli, mifin osas xtsusiyysti ondan ibaret
olmusdur ki, o, regsden, negmedsn, poeziyadan, neqqashqdan (tatui-
rovkadan) ayrilmaz olub. Mif sdylomse teatral xiisusiyyet dasiyirdi. Mi-
fin terkibinde olan obrazlar mueyyen istedadli adamlar tersfinden
canlandirilird: ki, mifin tesir etmoe qiivvesi daha da artiq olsun, mifin
sakrallifina inam artsin. Beloliklo, godim insanlarn bedii yaradici-
liginda {i¢ merhsleni ayirmagq olar: lirik, epos ve drama. Xalq yaradici-
liginda lirika negme ve xorla miigayiet olunan mifin bodii inkisafindan

yaranir. Epos 0z xiisusiyyetlori etibarile mifden ferqlenir. Eposun da-

xili mezmununa daha gox gshremanhq mifleri, yaxud gehremanlar
haqqinda mifler uygun gelir. Eposda mifik gehreman sonradan real
cizgiler qazamir, hoyati obraza ¢evrilmekds olur. Qohremanm mifik
keyfiyyetlori dastanm (eposun) ovvelinde xatirlanir, Drama deyende
ise daha ¢ox fikrimize meydan tamagalar1, Novruzla baglh xalq aylenc-
olori, teatrlagdirilmis sehnoler gelir. Mosslen, Novruzla bagh mey-
danlarda tamagaya qoyulan «Kosa-kosa» oyunu daha ¢ox mifik te-
fokkirle bagl olub, qigin 6lmssi, yazin canlanmasini sks etdiren xalg
morasimidir. Fikrimizi imumilesdirerek, demek miimkiindiir ki, ister
lirika olsun, isterse epos vo ya drama, onun badii cehatden inkisafinda
mifizm baglica rol oynayir.
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