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ONSOZ

Servet-i Fiinincularla ¢agdas olmasina ragmen onlara katilmayan, tistadi saydigi
Ahmed Midhat Efendi gibi popiiler roman tarzinda eserler veren Hiiseyin Rahmi
Guirpmar’in (1864-1944) amaci halki egitmektir. Hiseyin Rahmi bu dogrultuda kaleme
aldig1 realist ve natiiralist muhtevali eserlerinde Istanbul hayatini canli tablolar halinde

sergilerken toplumun giiliing yonlerini de yansitir.

Hiiseyin Rahmi romanlarinda, para kazanmayi1 hedefleyerek egitimsiz ve saf
insanlarin, 6zellikle kadinlarin dini inang¢larini istismar eden dolandiricilara dikkatleri

¢cekmis ve bunu yaparken komik unsurdan istifade etmistir.

Hiiseyin Rahmi Giirpinar’in batil inanglara bakis agisini gostermek istedigimiz
calisgmamizin birinci boliimiinde batil inang kavramini genel olarak tanimladiktan sonra
“oliip dirilme inanci, cin inanci, seytan inanci” gibi basliklar altinda bugiine kadar
yapilan ¢alismalardan farkli olarak batil inanglar1 ayrintili bir bigimde acikladik. Ikinci
bolimde Hiiseyin Rahmi’nin batil inanglarla ilgili olan romanlarmi birinci boliimdeki

basliklar altinda yansitma kuramina goére inceledik.

Sonu¢ bolimiinde batil inang kavramimi Hiiseyin Rahmi Giirpmar’in

romanlarindan yola ¢ikarak tanimlayip, yazarin batil inanglara bakis acisini gosterdik.

Calismam boyunca bana yol gosteren degerli hocam Prof. Dr. Abdullah
Ugman’a ve benden yardimlarini esirgemeyen biitiin hocalarima tesekkiir ederim.

Emel KOSAR

Kiigiikyal1 2005
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OZET

Bu ¢alismanin amaci Hiiseyin Rahmi Giirpinar’in romanlarindaki batil inanglar
tespit etmek, se¢tigimiz romanlar1 incelemek ve yazarin batil inanglara bakis agisini
gostermektir.

3

Calismamizda batil inan¢ kavramimi genel olarak tamimladiktan sonra “cin

EE 13

inanc1”, “seytan inanci1” gibi basliklar altinda bugiine kadar yapilan ¢alismalardan farkli
olarak batil inan¢lar1 ayrintili bir bigimde agikladik. Hiiseyin Rahmi’nin batil inanglarla

ilgili olan romanlarini bu bagliklar altinda yansitma kuramina gore inceledik.

Hiiseyin Rahmi Gurpmnar’in batil inan¢ konusunu ele aldigi romanlar1 “sir
romanlar1” seklinde nitelendirilebilir. Clinkii bu romanlarda ¢6ziilmesi gereken bir sir

vardir. Bu sirlarin ¢dziimlenisi romanlarin anlatim yapisini olusturur.

Hiiseyin Rahmi Giirpmar son dénem yazdigi iki roman (Dirilen Iskelet ve
Oliiler Yasiyor mu?) disinda inceledigimiz diger romanlarda batil inanglarin
anlamsizligim vurgular ve 6zellikle kadinlarin batil inang¢larindan yararlanan kurnaz ve

ahlaksiz kisilere dikkati ¢eker.

I



SUMMARY
The aim of this study is to fix and examine the superstitious of Hiiseyin Rahmi

Giirpinar’s novels from the writers point of view.

We have defined superstitious in its general meanings. Then , we have examined

it under some titles like “belief of genie” and “belief of devil”.

We have determined the place of superstitious in the Hiiseyin Rahmi Giirpinar’s
novels. Through examining the place of the superstitious in Hiiseyin Rahmi Giirpinar’s

novels we have set our arguments in reference to the theory of reflection.

We have called these novels “secret novels”. Because secrets and unraveling of

them throughut the novels constitute the narrative structure of them.

In general, Hiiseyin Rahmi Giirpinar emphasizes absurdity of the superstitious
depicting it as an instrument on the hands of sly and immoral people who exploit the
women. However, two of his novels “Dirilen Iskelet” and “Oliiler Yasiyor mu?” are
exceptional. In both novels, the superstitious appear to be fantastic theme, rather than

absurdity.

v
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GIRIS

Bosa gitmek, temelsiz ve devamsiz olmak anlamindaki “butlan” kokiinden
tireyen batil kelimesi, seriatin yasakladigi, gercekligi bulunmayan her sey, yalan ve
yanlis olmasa bile planlanan hedefe ulastirmayan her tiirlii faydasiz is, sz ve davranis
olarak tanimlanir.'insanlik tarihi kadar eski olan batil inanglar her devirde ve her
toplumda goriiliir. Daha ¢ok masallarda, efsanelerde rastladigimiz batil inang¢lar zaman

zaman resmi yazigmalarda da yer almigtir.

Orta Cag’da tiim Avrupa’yr saran cadi inanct 1900°li yillarda Osmanh
toplumunda da gorilir. 1863 yilinda bugiin Bulgaristan sinirlart iginde bulunan
Tirnova’dan Tirnova Naibi Miiderris Ahmet Siikrii Efendi saraya yazdigi mektupta
zaman zaman ortaya c¢ikan cadilar sebebiyle huzursuz olan iki mahalle ahalisinin
evlerini terk ederek bagka yere tasindigini ve Nikola adindaki bir cadiciyla birlikte cadi
olduklarina inanilan, iki eski yenigerinin mezarlarin1 bulup, cesetlerini yakarak

cadilardan kurtulduklarini anlatir.?

Balkanlarda dogup biiyiiyen ya da bir siire de olsa Balkanlarda bulunmus olan
Hiiseyin Cahid, Vassaf Kadri, Emine Seniye Hanim ve Fazli Necip gibi yazarlarin
romanlarinda cadi inanci batil inang olarak ele alinmaz. Cadilar “girkin”, “koétii niyetli”
ve “merhametsiz” kahramanlarla tasvir edilir, cadilarin insanlar1 bogarak oldiirmeleri

. . 3
uzerinde durulur.

Halki egitmek ve aydinlatmak amacini tasiyan Ahmed Midhat Efendi’nin pek
cok eserinde batil inanglar yer almistir. Ahmed Midhat Efendi, eserlerinde bu tiir yanlig
inanislara kapilan insanlarin distiikleri durumlar anlatirken okurlarina batil inanglardan
kaynaklanan olaylarin mantikli bir acgiklamasini yapar; bu tir bos inanglara kapilip
kalmak yerine akil ve mantikla hareket etmenin insanlar1 basar1 ve mutluluga

gotlirecegini gosterir. Bu tiir inanglara takilip kalmanin bir hastalik oldugunu belirterek,

! Fahrettin Olguner , “Batil”, islam Ansiklopedisi, D.I.A. , istanbul 1992, c. 5., s. 148.

% Sahmurat Ark, “Osmanli Déneminde Bir Cadi Avi ve Tiirk Romaninda Cadi Inanci”, Dergah, say1:
148, Haziran 2002, s. 11.

* Ark, a.gy., s. 20.



psikoloji ve pedagojinin fazla gelismedigi o yillarda adeta bir hekim gibi tedavi

yollarm gosterir.*

Ahmed Midhat Efendi Géniillii romaninda Islamiyet éncesi ve sonrasi Tiirk
halk edebiyat1 ve folklorunda yasayan kiirek kemigi fali inancina detayli bir sekilde yer

verir.

Ahmed Midhat Efendi Nevm ve Halat-1 Nevm adli eserinde uyku ve uykunun
ozelliklerinden bahsederken hayal, kabus, agirlik basmasi, uyurgezerlik, sayiklama
tizerinde de durur. Gulyabani gibi hayaletlerin insanin hafizasinda sakladigi bazi
seylerin biiyiiyerek vehim derecesine ulagsmasi sonucunda meydana geldigini séyler ve
bunlardan kurtulmanin yolunun akil oldugunu belirtir.“Beyin kendi tahayyiilat ve
tegavviiratin1 bir ihtiyar ve irade suretine dahi kalbedince aza-y1 viicudun o iradeye

tevkif-i muamele eyleyecegi kaziyesini” dile getirerek eserini bitirir.®

Ahmed Midhat Efendi’nin amaci halkin kiiltiir seviyesini yiikseltmek, diinyada
olup bitenlerden halki haberdar etmektir. Hiiseyin Rahmi ise halki pozitivist anlayisa
uygun bir yasama bi¢cimine yonlendirmek ister. Bu konuda sunu sdyler: “Ben her
eserimde kari’lerimi, avami sathiyyat arasinda yiiksek bir felsefeye dogru ¢ekmege

ugrastlm.”7

Heniiz ii¢ yasindayken babasi Girit’te ¢ikan ayaklanmalardan birini bastirmak
tizere bu adada bulundugu sirada annesini kaybeden Hiiseyin Rahmi, ¢ocukluk ve
genglik yillarii anneannesinin Aksaray’daki konaginda gecirir, konaga gelip giden

mahalleli kadinlardan dinledigi hikaye ve masallarla biiyiir.

Ahmet Hamdi Tanpinar’a gore “Tirk romaninda hakiki konusma Hiseyin
Rahmi ile baslar (...) Edebiyatimiza sokak onunla girmistir.”8 Tiurkceyi basariyla
kullanan yazarlardan biri olan Hiiseyin Rahmi’nin halkin nasil konustugunu 6grenmek

icin ¢ingene kizlara para verip onlar1 konusturdugu ve bu konusmalar1 defterine not

* Sehnaz Alis, “Ahmet Midhat Efendi’de Akil ve Batil inanglar”, Bogazici Universitesi Ahmed Midhat
Efendi Sempozyumu Bildirisi, 5-6-7 May1s 2004.

> Erol Ulgen, “Kiirek Kemigi Fali ve Ahmet Midhat Efendi’nin Goniilli Romanindaki Yeri”, ilmi
Arastirmalar, say1: 8, Istanbul 1999, s. 241-246.

® Alis, a.g.y. , sayfa numarasi yok.

" Berna Moran, Tiirk Romanina Elestirel Bir Bakis 1, Iletisim Yayinlari, istanbul 2000, s. 87.

¥ Ahmet Hamdi Tanpinar, “Romana ve Romanciya Dair Notlar I11”, Edebiyat Uzerine Makaleler, Haz:
Zeynep Kerman, Dergah Yayinlari, Istanbul 1998, s. 67.



ettigi, evde dolaba saklanarak komsu kadinlarin kendi aralarindaki konusmalari

dinledigi, daha sonra onlar taklit ettigi bilinir.

Anlatim teknigi olarak geleneksel halk hikayeleriyle meddah, karagoéz ve
ortaoyunundan yararlanan Hiiseyin Rahmi eserlerinde kahramanlari araciligiyla toplum,
aile, din, ahlak gibi konular hakkindaki diistincelerini agiklar. Ayni yillarda yayimlanan
¢esitli makaleler Hiiseyin Rahmi’nin goriislerini destekler. 1912 yilinda Ictihad’ta
Kiligzdde Hakki Bey tarafindan kaleme alinan “Pek Uyanik Bir Uyku” adli yazi
dizisinde Batililasma konusunda o giine kadar goriilmemis sistematik bir program yer
alir. Bu programin sekizinci maddesinde Istanbul’daki okuyucularin, iifiiriik¢iilerin
yakalanip, Istanbul’dan siiriilmeleri gerektigi ve hastalanan insanlarin doktora gitmeleri

gerektigi savunulur.’

Huseyin Rahmi Giirpinar Cadi, Gulyabani, Mezarindan Kalkan Sehid gibi
eserlerinde batil inanglar1 mizahi bir sekilde ele alarak halki egitmeye ¢alisir. Hiiseyin
Rahmi’nin batil inan¢ konusunu ele aldigi romanlart “sir romanlar” seklinde
nitelendirilebilir. Clinkii bu romanlarda ¢6ztilmesi gereken bir sir vardir. Bu sir cahil
insanlarin batil inanglarindan faydalanmak isteyenlerin oynadiklar1 oyundur. Roman bu
sirrin kesfi tizerine kurulur.'® Romanlarda batil inanglara inananlarla inanmayanlar kars1

karsiya getirilir.

Batil inanglara inananlar Mehmet Kaplan’a gore ne belirli bir sosyal tabakaya,
ne de belirli bir beden yapis1 veya mizaca sahiptirler. Okur yazar olan sahislar da cahil
halk gibi biiyiiciden medet umarlar. Romanlarda olay, sahislar, mekan ve tslip
arasinda siki bir bag vardir."! Yazar cadilara, perilere ve cinlere inanan, cahil, eski kadin

tiplerini basarili bir sekilde canlandirir.

Hiisamettin Bozok, Hiiseyin Rahmi’nin batil inanglar1 tipleri, dekorlari,

aksesuarlari ve kostiimleri ile ele aldigin1 soyler ve ekler:

“Hiiseyin Rahmi muhtelif eserlerinde dikkate deger tipler ve pasajlar vermekle,
batil inaniglar1 sagma bulan, her seyi miisbet bilgilerle izaha caligan ve kainatta tabiat

kanunlarmin disina ¢ikan mucizevi hadiselerin imkénsizliklarint kabul eden laik

? Kiligzade Hakki Bey, “Pek Uyanik Bir Uyku”, ictihad, Mart 1913, no: 56, s. 1262.

' Mehmet Kaplan, “Hiiseyin Rahmi Giirpmar’in Romanlarinda Asli Tipler”, Tiirk Edebiyati Uzerinde
Arastirmalar 1, Dergah Yayinlari, Istanbul 1999, s. 460.

"' Kaplan, a.gy. , s. 463.



zihniyetin koklesmesine ¢alismis ve bu alanda miicadeleci yilmaz bir inkilapeilik 6rnegi
212

gostermistir.

Huseyin Rahmi’nin eserleri Tiirk toplumunun yarim asirlik hayatindaki
toplumsal, ekonomik ve ahlaki meselelerini yansitan birer belge niteligindedir. Onun
eserleri Istanbul hayatini canli tablolar halinde sergiler.”> Yazar para kazanmay
hedefleyerek egitimsiz ve saf insanlarin, 6zellikle kadinlarin dini inanglarini istismar
eden dolandiricilara dikkatleri ¢ekmis ve bunu yaparken komik unsurdan istifade

etmistir."

Aydin Oy’a gore, Hiiseyin Rahmi batil inanglan igledigi romanlarinda folklor
malzemesini, yapisini ve canliligin1 bozmadan kullandig: i¢in folklor diinyasinda da yer

edinmis bir yazardir."

Gulyabani’nin'® basinda yer alan iki mektup Hiiseyin Rahmi’nin batil
inanglara bakis agisimi yansitir. ik mektup “Hamimnine’den Mubharrire Mektib”
baslhigimi tasir. Ismini vermeyen yash kadin, Hiiseyin Rahmi’ye “Bey Oglum!” diye
hitap ederek romanlarini severek okudugunu, ancak Mesrutiyet’ten sonra daha giizel,
daha eglenceli eserler okumaya hazirlanirken keyfini kagiran alafranga eserler okumak

zorunda kaldigini sdyler ve okumak istedigi eseri yazara tarif eder:

“Iste sizden, immi hanimlarin daire-i musahabelerinde okunacak, ya’ni tandir
kiillerini nes’elendirecek bir hikdye tahririni recd ediyorum(...) Ilmi, fenni ve ictimai
zeminlerden kacacaksiniz. Mevz(i’unuz, esrarengiz cin, peri gara’ibi veya bir ¢arsamba
karisi, bir dev, bir gulyabani olacak... Vak’a o kadar merak verici bir meharetle tertib
edilecek ki, biz hep miistakiniz kocakarilar hikdyenin alt tarafi acaba ne ¢ikacak,

intizariyle tandir basinda titresecegiz...” (s. 3-6.)

“Cevab” basghgm tastyan ikinci mektupta Hiiseyin Rahmi okuyucusunun

istedigi bicimde bir eser yazdigini, ancak hi¢ cin, peri gibi seyler gérmedigi i¢in

12 Hiisamettin Bozok, “Oliimiiniin Sekizinci Y1ildéniimiinde Huseyin Rahmi, Hurafe ve Batil Inanislarla
Miicadele”, Yeditepe , s: 8, 10cak 1952, s. 7.

" Abdullah Ugman, “Hiiseyin Rahmi Giirpinar”, Yasamlari ve Yapitlariyla Osmanhlar Ansiklopedisi,
Y.K.Y., Istanbul 1999, c. 1., s. 493.

' Alev Smar, “Hiiseyin Rahmi Giirpmar’mn Eserlerinde Adet ve Gelenekler”, Tiirkiye Giinliigii , sayi:
63, Kasim-Aralik 2000, s. 99.

SAydin Oy, “Hiiseyin Rahmi Giirpmar’in Romanindan II. Mesrutiyet Dénemi Yillarinda Batil inamslar”,
L. Uluslararas1 Tiirk Folklor Kongresi Bildirileri, Ankara 1976, s. 216.

' Hiiseyin Rahmi , Gulyabani, Matbaa-i Hayriyye ve Siirekas1, istanbul 1912.



gorenlerin anlattiklarindan faydalandigini sdyler. Hiiseyin Rahmi cin, peri, cadi, hattd
gulyabani gordiiklerini ciddiyetle iddia edenlerin yalan sdyledigini diigiinmez. Sadece

halkin bu tiir vehimlere kapildigini belirtir:

“Miistakdnim siz hanimefendileri memniin etmek i¢tin muhale, bir sekl-i imkan
vermek ciir’etine kalkistim(...) Insana glinagin cilveler gosteren bu hayat, simdiye
kadar beni bir dev, bir gulyabani, bir c¢arsamba Kkarisinin sevk-i rii’yet veya
musahabesiyle miigerref etmedi, boyle bir latf gostermedi. Tali’in bu miisad’adesine
mazhariyyetlerini yeminlerle te’'min eden ba’z1 kimselere tesadiif ettim. Bunlar cin,
peri, cadi hattd gulyabani gordiiklerini kemal-i ciddiyetle iddi’a ediyorlar. Fakat, bu
zevatin samimiyyet-i ifadelerine ragmen sozlerine inanamadim. I¢lerinde yalan
soylemeyecekleri de var. Bu gibilerin ani bir vehm-i rii’yete ugramis olduklarina

hiikiimde tereddiid etmem... ”(s. 6-10.)

Hiiseyin Rahmi Giirpinar’dan sonra batil inanclar konusunu Halide Edip Adivar,
Omer Seyfettin, Peyami Safa (Matmazel Noraliya’nmin Koltugu), Nazli Eray (Arzu
Sapaginda inecek Var), Latife Tekin (Sevgili Arsiz Oliim) ve Murathan Mungan gibi

yazarlar ¢esitli eserlerinde islemislerdir.

Halide Edip ve Omer Seyfettin’in eserlerinde bu konu batil inang olarak yer
alirken, Peyami Safa’nin eserlerinde bu konu belirli bir diinya goriisiinii savunmaya
hizmet eder. Halk anlatilarin1 ve masallar1 yeniden kaleme alan Murathan Mungan bu
konuyu eserlerinde kendisine gore yeniden yorumlar. Latife Tekin ve Nazli Eray gibi

modernist yazarlar ise batil inanglar1 eserlerinde bir imge olarak kullanirlar

BiRINCI BOLUM
BATIL iNANCLAR

Bosa gitmek, temelsiz ve devamsiz olmak anlamindaki “butldn” kokiinden
tireyen batil kelimesi, seriatin yasakladigi, gercekligi bulunmayan her sey, yalan ve

yanlis olmasa bile planlanan hedefe ulastirmayan her tiirlii faydasiz is, soz ve davranig



olarak tanimlanir.Tasavvufta, Allah’in disinda kalan biitiin varliklar degiskenlik ve

fanilik 6zellikleri tagidiklart i¢in batil kabul edilir."”

Bunamak anlamma gelen “haref” kokiinden tiiremis bir isim olan hurafe
kelimesi akla ve gercege aykirt disen aldatici soz demektir. Hurdfe mantiki tabani
olmayan, gercek hayatla iliskisi bulunmayan inan¢ ve uygulamalar, iyilik veya kotiilik
getirebilecegine inanilan kuvvetler i¢in kullanilir. Bu kavram medeniyetin ilerleyisi
sonucunda inang¢ bigcimlerinin farklilagmasiyla birlikte ortaya ¢ikmistir. Bat1 dillerinde
hurdfe karsiliginda kullanilan “superstition” kelimesinin ashi olan Latince kaynakl
“superstitio” kelimesi eski halk inanglarinin yeni hakim dini anlayisin i¢inde varliklarini

e . 18
suirdiirmesi anlamindadir.

Islamiyet’te hurafelerin kaynag1 ve ortaya ¢ikis sebepleri soyle siralanir:

—_

. Islamiyet’ten &nceki dinlere ait kiiltlerden baz1 unsurlarm Islam’a tasinmast;

2. Cehalet;

|95)

. Cesitli konularda uydurulmus hadisler. 19

Hurafeler su sekilde siralanabilir:

[u—

. Ulthiyyetle ilgili hurafeler;

[\

. Gayb bilgisi;

(98]

. Ugur ve ugursuzluk;

4. Oliilerden medet ummak;

9]

. Cinlerle ilgili hurafeler. 2

Prof. Dr. Yasar Nuri Oztiirk Miisliiman kiiltiiriine giren hurafelerin 6ncelikle
Yahudi sonra Hiristiyan, Sasani, Hint, Eski Yunan, Saman kaynakli oldugunu ve Tiirk

insant i¢in din hayatinimn bir tiir hurafeler hayati oldugunu soyler.”!

Prof. Dr. Mehmet Bayrakdar’a gore huradfeler “gercek” diisiincelerle birlikte
diisiince zenginlikleridir ve kiiltiir ve medeniyetlerin olusumunda hurafenin yeri ¢ok

.. )
Onemlidir.

'7 Fahrettin Olguner, “Batil”, islam Ansiklopedisi, D.I.A. , istanbul 1992, c. 5. s. 148

' Yusuf Sevki Yavuz, “Hurafe”, islim Ansiklopedisi, D.I.A. , Istanbul 1998, c. 18. , s. 381.

¥ Yavuz, a.g.m.,s. 382-383.

20 Yavuz, a.g.m. , s. 383.

! Yasar Nuri Oztiirk , islam Nasil Yozlastirildi, Yeni Boyut Yaynlari, Istanbul 2000, s. 37-38.



Yahudilikte hurafe tiirtinden inanglarin biiyiikk bir boliimii ¢ocuk dogurmayla
ilgilidir. Dogumun gerceklestirilecegi odaya kotii cinler girmesin diye yere tebesirle bir
daire c¢izilir, dogumun kolay olmasi i¢in evin kapist acik birakilir.Tevrat’in yere
diismesi felakete, kopegin ulumasi 6liime, aym tutulmasi beldya isarettir. Cinleri uzak

tutmak i¢in beyaz eldiven giyilmeli, yataklarin altma demir konulmalidir.”

Hiristiyanlikta evlerin kapilarina at nali asilmasi, ugursuz sayildigi i¢in on li¢
sayisinin kullanilmamasi, aynanin kirilmasmin ugursuzluk sayilmasi, baykusun

Otmesinin 6liimiin habercisi olmasi gibi pek ¢ok hurafe vardir.?*

Batil inanglar bugiin Anadolu’da, halk arasinda gecerliligini siirdirmektedir.
Bunlarin bir bolimi Turklerin Saman inamislarindan izler tasir. Atese tiikiirmeme,
atesin arindirma giicine inanma, atesi suyla sondiirmeye Ozen gosterme, atesin
kutsallig1 nedeniyle ocagi da kutsal sayma, atesin hareketlerinden gelecege iliskin
yorumlarda bulunma, demirin kutsalligina ve koruyucu giicline inanma S$aman

inanclarmin birer kalmtisidir.”

Gogler ve savaglar sebebiyle degisik kokenli batil inanglar da Anadolu’ya
girmistir. On {i¢ sayisimin ugursuzlugu Hz. Isa’nin son yemegini on {ii¢ kisiyle
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yemesinden kaynaklanan bir Hiristiyan inancidir.

Ulu sayilan kisilere adakta bulunma, mezarlarina ¢aput baglama, hastaliklara
karst okuyup ifleme, cuma gintinin kutsalligina inanma ve o giin is yapmama

Miisliimanligin etkisiyle ortaya ¢ikmig batil inanglardir.

Nazar degmesine, ugura iliskin inanglar Anadolu’da ¢ok yaygindir. Birgok
yorede geceleri tirnak kesmek, aynaya bakmak, disartya kirli su dokmek ugursuzluk
sayilir. Ay ve giines tutulmasina kargi teneke ¢alma Anadolu’da oldugu kadar bagka

iilkelerde de goriilen bir batil inanctir.

22 Mehmet Bayrakdar,“islam Gercegi” Kitabi Uzerine, Fecr Yayievi, Ankara 1995, s. 20.

z Yavuz, a.g.m., s. 381.

24 Yavuz, a.g.m. , s. 382.

» Aydin Oy, “Hiiseyin Rahmi Giirpiar’m Romanindan II. Mesrutiyet Dénemi Yillarinda Batil inamslar”,
L. Uluslararas1 Tiirk Folklor Kongresi Bildirileri, Ankara 1976, s. 216.

%6 Peter Lorie, Batil inanclar, Milliyet Yayinlari, Istanbul 1997, s. 112.



1.1. Oliip Dirilme inanci:

Batil inaniglarin bir tirtinii olan cadi, geceleri mezarindan ¢ikip insanlara kotiilik
yaptigina inanilan 6lii veya hayalettir.”” Cadi, halk arasinda hortlak, alkarisi, gulyabani,

karakoncolos, vampir gibi hayali yaratiklarla bir tutulur.

Hint ve Iran kaynakli olan bu inan¢ SAmi kavimlerine ve daha sonra Islam
diinyasma gecmistir. Uzerinden kedi atlayan ve topragin kabul etmedigi oliilerin hortlak
olduguna, bunlarin da geceleri gezip insanlar1 rahatsiz ettigine, sevdigi kisilerin alnini
yaladigina ve aln1 yalanan kisilerin kirk giin i¢inde 6lecegine inamilir. Oliiniin hortlak
olmas1 onun kétiiliigiinden ve huzursuzlugundandir. Insan eti veya kopek eti yiyenler
O6lmeden de cadi olabilirler. Cadilar toprak ve ceset yiyerek beslenirler. Gece
mezarlarindan ¢ikar, evlere girip yag, bal, un gibi yiyecekleri birbirine karistirir, yatak,
yorgan, silte gibi seyleri delik desik edip dagitir, insanlarin tstiine tas, toprak atarlar.
Gticlerini insanlart hasta etmek, yeni dogmus cocuklar1 6ldiirmek, logusalarin siitiinii
kacirmak, hayvanlara zarar vermek i¢in de kullanirlar. Bazi insanlarin en yakinlarinin
sesini taklit ederek onlar1 evin disina ¢ikarir, gotiirtip eziyet ettikten sonra 1ssiz bir yere
birakirlar. Cadilarla miicadele edilmezse kotiiliikklerinin  artacagina ve ¢ocuklar

topuklarindan kanlarimi emerek oldiireceklerine inanilir.

Halk inanclarina gore elinde degnegi, sirtinda tabut ya da kefeni bulunan cadilar

cok hizli kosarlar, ata binerler ve yalniz sarhos insanlardan korkarlar.?®

Cadilarla ancak cadicilar basa cikabilir. Cadilar1 kovmak i¢in uygulanan
yontemler babadan ogula gecer, kesinlikle baskasina séylenmez. Cadilar1 kovmak ve
yok etmek icin kullanilan en yaygin yontemlerin basinda kagida biiyiili bir dua yazip
kagidi yaktiktan sonra onun kiillerini ¢evreye iiflemek gelir. Biiyiik pargalarin gittigi
yonde ana cadmin, kiigiik pargalarn gittigi yonde yavrularinin bulunduguna ve o tarafa
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dogru uzun bir sis saplanirsa cadilarin 6lecegine inanilir.

Avrupa’da tarih dncesi devirlerden beri cadilara inanilir. Ispanya’dan Rusya’ya
kadar uzanan bir alanda M.O. 3000 yillarindan kalma magara resimlerinde goriilen

boynuzlu yaratiklar cadi olarak nitelendirilir. Incil’de cadilardan yer yer s6z edilmekte,

*"“Cadr”, Tiirkge Sozliik, T. D. K. , Ankara 1998, . 1., s. 375. .
2 fsmet Zeki Eyuboglu, Anadolu Inanclari, Toplumsal Doniisiim Yayinlari, Istanbul 1998, s. 105.
2 «Cadr”, Biiyiik Larousse, Milliyet Yay. , Istanbul 1992, c. 4, s. 2113.



ilk Israil krali Saul’un cadilig1 yasakladig1 anlatilmaktadir. Bu cadilar hortlak degildir.

Gelecegi gordiigiinii ileri siiren kahinlerdir.*

Eski zamanlarda dogal bitkiler ve kokler kullanarak hastaliklar iyilestiren
kisilere de cadi denilirdi. Cogunlukla kadin olan bu cadilar gizli bilgilerini genellikle

anadan kiza olmak tizere kusaktan kusaga aktarirlardi.

Orta Cag’in ikinci yarisinda, 14. yiizyilin sonuna dogru Avrupa’da “cadi”
sozctiginiin anlam1 degisti. Niifusun dortte birinin 6liimiine sebep olan vebanin sarstii
Avrupa’da yoksullar kilise ile soylularin baskisindan kurtularak Hiristiyanlikla eski
gelenekleri kaynagtiracak yeni topluluklar olusturmaya basladilar. Kilise kendilerine
kars1 gelenleri kafir, gizli bilgi sahibi olduklar varsayilan cadilar da diisman ilan etti.
Engizisyon adi verilen kiliseye bagli mahkemelerde kafirler ve cadilar yargilandi.
Cadilarin seytanla anlagsma yaparak ruhlarini satmak pahasina dogaiisti giigler
kazandiklari, seytanin torenlerine katilmak i¢in siipilirgelerine binip ugtuklari ve

seytanin buyruguyla bebekleri ¢ig ¢ig yedikleri iddia edildi.

Yakalanan cadilara acimasizca iskence yapildi. Cadilar diri diri yakilarak
oldiiriildii. Baz1 yerlerde cadilarin hamile kadinlarin siitlerini emebilmek i¢in kendilerini
tavsana cevirdiklerine inanildig1 i¢in cadi aviyla tavsan avi birlikte yiiriitiildii. Cad1 avi
Amerika kitasina da yayildi. Cadilarin yakalanip 6ldiirtilmesi 18. yiizyil ortalarina kadar

Iskogya’da da siirdii. Cagdas bilimlerin gelismesiyle cadi avcilig zamanla azald.

Avrupa’da cadilarin kara biiyli yapmak icin sag ellerinin isaret parmaklarini
kullandiklar1 bilindiginden “zehir parmagi” ya da “cadi parmag1” denilen bu parmakla
yaralara merhem siirlilmezdi. Kara biiyliden korunmak i¢in uyuyan c¢ocuklarin

baslarinin altina ekmek konulur, cepte de bir parga ekmek kabugu bulundurulurdu.’

Biiyiictlikkle suglanan cadilar yash, kel, ¢iirik disli, kistk gozli ve ince
seslidirler. Daima siyah kiyafetler giyinip koni seklinde siyah sapka takarlar. Genellikle

tistii samanla ortiilii bir kuliibede yasar, kazanlarinda gesitli iksirler hazirlarlar.

Cadilarin hazirladiklar karigimlarin iginde kara kurbagasimin zehri, yilan derisi,

su kertenkelesinin gozii, kurbaga bacagi, yarasa tiyi, kopek dili, engerek dili, baykus

30 «Cady”, Meydan Larousse, Meydan Yayinevi, Istanbul 1980, c. 2, s. 724.
31 orie, a.g.e.,s. 127.



yavrusunun kanadi, ejderhanin pulu, kurt disi, bir Tiirk’iin burnu, bir Tatar’in dudaklari,
bir Yahudi’nin karacigeri, bogulan bir bebegin parmagi gibi seyler ve gesitli otlar
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bulunur.

Halk inaniglarma gore cadilarin toplantilar1 gece yarisi baslar ve sabaha karsi
horozlar 6tmeden sona erer. Toplantilar 1ssiz yerlerde, acik arazide yapilir. Toplanti
yerini bir ates aydinlatir. Seytanin bagkanliginda yapilan toplantinin sonunda dans

edilir. Cadilarin ve perilerin sabah horozu 6ttiikten sonra goriinmedigine inanilir.

Eski Yunan’da Homeros cadilardan bahsetmistir. Orta Cag’da bilinen en {inlii
cadi Medea’dir. Romali sair Horatius Satirae adli eserinde mezarlikta bulusan iki
cadinin yaptiklarini uzun uzun anlatir. Orta Cag Avrupa hikayelerinde sato ve saraylar
ziyaret eden zincire vurulmus hortlaklardan bahsedilir. Plautus’un komedisi

Mostellaire’de olaylar hortlaklar etrafinda gelisir.

W. Shakespeare’in {nlii eseri Hamlet’te Hamlet Danimarka prensidir. Amcast
Claudius ile annesi Gertrude elbirligiyle babasini1 6ldiirmiigler, sonra da evlenerek tahta
sahip olmuglardir. Bunu babasinin hayaletinden 6grenen Hamlet, babasinin intikamin

alir.

Shakespeare’in Macbeth adli eserinde Iskogya krali Duncan’m yegeni ve kral
ordusunun komutam1 Macbeth ile komutan Banquo, Norveg¢’le yapilan savastan
donerken yolda ti¢ cadiya rastlarlar. Cadilar, Macbeth’e kral olacagini, Banquo’ya

kendisinin kral olmayacagim fakat soyundan krallar gelecegini bildirirler.**

Macbeth oyunundaki cadilarin dansi en tehlikeli sahnelerden biri olarak

bilindiginden dans provalar1 ugursuzluk getirmemesi i¢in sahne disinda yapilmaz.

Goethe’nin Faust adli eserinin birinci boliimiinde Faust biiyiik bir kazanin

bulundugu cad1 mutfagina girer ve olaganiistii térenlerden sonra cadinin iksirinden iger.

Arthur Miller, Cad1 Kazam (The Crucible) adl1 oyununda goriiniiste demokratik
olan bir toplumun bagnazlik ve kor inanclara baglilik sebebiyle yikima siiriiklenisini

anlatir.

32W. B. Crow, Biiyiiniin, Cadiligin ve Okiiltizmin Tarihi, Dharma Yayinlari, ista.nbul 2002, s. 274.
33 Cevdet Kudret, Bat1 Edebiyatindan Se¢cme Parcalar, Inkilap ve Aka Basimevi, Istanbul 1980, s. 303.
3 Kudret, a.g.e.,s. 308.



Eski Tirklerde 6zellikle Yakut ve Baskurtlarda obur insanlarin oldiiklerinde
hortlak olacagina inanilir. Bu yiizden obur olarak bilinen insanlar 6liince hayattakileri
rahatsiz etmesin diye mezarlarina her aksam yemek konulur. Eger insanlari rahatsiz
etmeye baslarsa meseden yapilan bir kazikla gobeginden yere cakilir, yiiregi kaynar
suda haslanir veya ceset yakilir. Ayrica 6liiniin gomiilmeden Once 1si1ksiz bir odada
birakilmasi, gomiilmeden ustiinden kedi atlamasi da onun hortlamasina sebep olur.
Hortlayan oliiniin mezarinin tizerinde ates yakilirsa onun cadiliktan kurtulacagina

inanilir.*>

Eski Turkler bazen o6len kisilerin ruhlarmin baskasimnin bedenine girdigini
distiniirlerdi. Altaylilar oliilerin bagibos dolasan ruhlarma “6ziit” diyorlardi. Bu

hortlayan ruhlar dliiler alemine gondermek din adamlarinin goreviydi.*

Sar1 Uygurlarda saman, 6lintin ruhunu o6liler alemine gonderip, kabul ettirene
kadar o©lii, ailesini, arkadaslarini ve siiriilerini yanma almaya ¢alisirdi. Oliiler
6limlerinden t¢, yedi ya da kirk giin sonra cenaze séleninin ardindan bir daha
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donmemek {izere oliiler dlemine giderlerdi.

Ruh, insanda canlili: saglayan 6z olarak tanimlanir. Ingiliz diisiiniirii Herbert
Spencer’e gére ruh inanciin kaynag riiyalardir. ilkel insanlar uyurken benliklerinin
bedenlerinden ¢ikip dolagmasi sayesinde riiya gordiiklerine inanirlar.Uykunun bitiminde
yeniden bedene giren benlik, bitmeyen uyku olan 6liimde bedene girmez ve sonsuza

kadar ortalarda dolagir.*®

Oliilerin ruhlarimi ¢agirarak onlari konusturmaya ruh ¢agiricilik (ispritizma)
denilir. Ruh ¢agirma seanslarinda on iki kisi daire bi¢ciminde oturarak el ele tutusur.
Medyum ruhlarin diinyasiyla dirilerin diinyasi arasinda iletisimi saglar. Cagrilan ruhlar

seansa katilanlara gelecekte ne yapmalar gerektigi konusunda bilgi verirler.*’

Ruh ¢agirma seansi sirasinda ruh masanin {istiine ters olarak konulmus fincanin

icindeyken fincan agilirsa ruhun kagacagina ve o evden bir daha ¢ikmayacagina inanilir.

35 «Cadr”, Tiirk Dili ve Edebiyati1 Ansiklopedisi, Dergah Yay. , Istanbul 1981, c. 4., s. 255.
3¢ Yasar Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Anahatlar1, Kabalc1 Yaymevi, Istanbul 2002, s. 123.
" Coruhlu, a.g.e. , s. 123.

3% Orhan Hangerlioglu , Felsefe Sozliigii, Remzi Kitabevi, Istanbul 1975, s .42.

¥ Loire, a.g.e.,s. 169.



Bazi medyumlarin ¢agirdiklar1 ruhlann govdelendirdikleri ve govdelenen

ruhlarla ilgili ¢esitli arastirmalar yaptiklarina da inanilir.

Ismail Fenni Ertugrul “garip ruhi olaylar” dedigi ispritizma ile kendi felsefi

diistinceleri arasinda bag kurar ve bu konudaki maddi ve ruhi olaylar1 s6yle siralar:

A. Maddi olaylar:
1. Esya gortilmesi ;
2. Isitilen sesler, tikirtilar;

3. Higbir temas olmadan meydan gelen hareketler. (Bir masanin yerinden kalkmasi
gibi.)

B. Ruhi olaylar:

1. Suursuz ve iradesiz yazi yazma;

2. Gozleri bagh bir insanin kitap okumast;

3. Gelecekte olacak olaylar1 sdylemek;

4. Bir kisiye ait esyadan o kisiyle ilgili bilgi vermek;
5. Hastalar1 inang yoluyla tedavi etmek.*

Tabiatiisti ve yanilsama sonucu oldugu disiiniilen olaylar1 inceleyen
parapsikologlar insanin duyu ya da kas aracilif1 olmadan c¢evresindeki diinyayla iletisim
kurmasini saglayan duyu dis1 algilara (psi yetenekler) sahip oldugunu savunurlar. Bu
yetenekler telepati, tistalgl ve olaylar 6nceden bilme olarak siiflandirilabilir. Psisik
yeteneklerini gelistiren medyumlar ruh c¢agirma seanslarinda bu yeteneklerini

kullanarak tabiatiistii goriinen olaylara sebep olurlar.

Tiurk mitolojisinde Kara Koncolos, Yunanca Kalikantzaros soziinden gelir ve
ozellikle kis aylarinda yakaladig: kisilere ¢esitli sorular sorup bilmedigi takdirde onlar1
bir tarakla o6ldiiren koétii ruhlu bir varhiktir. Carsamba Karis1 (¢carsambalar insanlara
zarar1 dokunur) ve Kara-Kura (bir ke¢iye benzeyen ve erkekleri bogmak icin {izerlerine
atlayan kedi biiytikliigiinde bir yaratik) denilen birtakim ko6tii ruh ya da yaratiklar da
vardir. Kamos adi verilen bir yaratigin insanlar1 bogarak oldiirdiigtine inanilir. Uykuyla
uyaniklik arasinda olan kisi o geldigi zaman onun geldigini hisseder ancak hareket

edemez. Kamos bazen iri yar1 bir insan bazen de iki karis boyundadir. Zaman zaman da

" Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, Ulken Yayinlari, Istanbul 1998, s. 297-298.



bir kara kediye benzer. Dogu Karadeniz’de Harput’ta Kamos daha ¢ok Kara Koncolos

olarak bilinir.*!

Anadolu’da ¢ok yaygin olan al karisi da bir tiir cadidir. I¢ Anadolu’da 6zellikle
Yozgat ve ¢evresinde kisin en soguk giinlerinde evlere karakoncoloz veya congoloz adi

verilen bir cadinin ugradigina inanilir.

Iyi kalpli cadilarm olduguna ve bunlarin bazi insanlara isteklerinin
gerceklesmesi i¢in yardim ettigine inananlar da vardir. Bati Trakya Tiirkleri cadilarin
cumartesi giinleri mezarlarindan ¢ikmadiklarina inandiklar1 i¢in o gilinlerde cadilarin

mezarlar tizerinde ates yakarak onlar etkisiz hale getirirler.

Anadolu’da koylerde baharin geldigini, tabiatin yeniden uyandigim1 miijdeleyen
oliip-dirilme konusunda ¢esitli seyirlik oyunlar vardir.Bunlarin en yaygmi “Arap
Oyunu” ya da “Oliim Oyunu”dur. Oyunun {i¢ énemli kisisi vardir: Arap, Koca ve Gelin.
Arap, yliziinii ve ellerini isle boyamistir. Basinda koyun postundan yapilmis bir bagslik,
elinde degnegi veya tiifegi vardir. Koca, ak sakalli ve yashdir, basinda ak, iri bir baslik,
arkasinda ak bir post bulunur. Gelin, kadin kiligina girmis bir erkektir. Oyunun girisinde
Arap deveci olur, gelin deveye biner, koca onun yaninda yiirtir. Kocayla gelin yaylaya
go¢ ederken Arap geline sarkintilik etmeye baglar, kocayla Arap arasinda kavga ¢ikar.
Gelin yerine gore her ikisine de yiiz verir. Arap, yasl kocayr oldiiriir. Gelin 6liiniin
ustiine kapanir, aglar, agitlar soyler. Seyirciler 6lintin agzina kuru yemis, para koyarlar.

Olii yavas yavas dirilmeye baslar.**

Anadolu’da 6liip-dirilme seyirlik oyunlarinda kisilerden birinin doktor olmasi
tizerine Ornekler de vardir. Doktorun eski biyiicii-—hekimin bir kalintist oldugu

sdylenebilir.*

Halk hikayelerinde ve masallarda kuru kafa hortlakla ayn1 anlamda kullanilir.
Kerem ile Ash hikdyesinde Kerem yol kenarindaki bir kuru kafayla konusur, ona
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Asli’y1 sorar.

4 Coruhly, a.g.e. , s. 54.

*2 Metin And , Geleneksel Tiirk Tiyatrosu, inkilap Kitabevi, istanbul 1985, s. 98.

“ And, a.g.e.,s. 100.

*Aydin Oy, “Kerem ile Asli Hikayesindeki “Kuru Kafa” ile “Kendiliginden Yanma” Motifleri Uzerine”,
3.Uluslararas: Tiirk Halk Edebiyati Semineri, Eskisehir.



Tiirk edebiyatinda masal kisilerinden biri de “Cadi Kar1”lardir. Bunlar kétiilik
yapmak i¢in yaratilmislardir. Bagslica silahlar biiyiidiir. Kiiplerine binip, arkalarina
sihirli hirkalarin1 gegirip bir yillik yolu bir anda asarlar. Kendilerine torbalarla verilen
altinlar karsiliginda yapmayacaklar1 kotilik yoktur. Tatli dil dokmeyi, giiler yiiz
gostermeyi kolaylikla becerirler. Gelin arabasina binerek 6nceden hazirladiklart zehirli
boregi geline verip onu zehirleyip arabadan attiktan sonra gelinligi kendi kizlara

giydirerek kizlarmi damada gercek gelin diye yuttururlar. s

Masallarda yer alan bu tiir kadinlar toplumdaki entrikaci, acimasiz kadinlar
simgeler. Onlardan daima sakinmak gerektigini vurgulamak i¢in bu tiplere masallarda
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yer verilir.

Karagéz oyunlarmin iigiinci bolimiinde yani Fasil’da konunun gerektirdigi
cesitli tipler sahnede yer alir. Bunlarin arasinda efsanevi varliklar sinifina giren cazular

(cadilar) da vardir.*’

Divan edebiyatinda sevgilinin gozii, gamzesi, sag1, kakiilii ve ayva tiiyleri cadilik
ozelligine sahiptir. Sevgilinin gozleri, yan bakiglar1 birer cadidur. Sag1 ise her teline

binlerce as181 baglamasi sebebiyle cadiidur.

Cada byt yaptigini hi¢ belli etmez. Biiylisii ¢esit cesittir. Riizgara, siiplirgeye
veya kiipe binerek ucabilir. Su {lizerinde durabilir, ateste yanmaz. Koétiiliik, zuliim, kan
dokme onun isidir. Sahir, sehhar, fustnger gibi esanlamlilariyla da edebiyatta yer

edinen cadd, daha ¢ok fitne, hile, Babil, Harit gibi kelimelerle birlikte kullanilir:*®
Gamze-i fettdnini koydun ki yikt1 alemi
Bahse dalmisken ¢eh-i Babil’de cadilarla sen
Nedim
Seyh Galib’in tasavvufi-alegorik mesnevisi Hiisn ii Ask’ta cadi cinsel istegin

sembolii olarak yer alir.

Orta Cag’da tiim Avrupa’yr saran cadi inanct 1900’li yillarda Osmanh

toplumunda da goriiliir. 1863 yilinda bugiin Bulgaristan smirlart iginde yer alan

4 Suat Batur, Tiirk Halk Edebiyati, Altin Kitaplar, Istanbul 1998, s. 356.

46 Muhsine Helimoglu Yavuz, Masallar ve Egitimsel islevleri, Uriin Yayinlari, Ankara 1999, s. 64.
47 pertev Naili Boratav, 100 Soruda Tiirk Halk Edebiyati, Ger¢ek Yaymevi, Istanbul 1999, s. 203.
8 fskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézliigii, Otiiken Yayinlari, Istanbul 1999, s. 77.



Tirnova’dan Tirnova Naibi Miiderris Ahmet Suikrii Efendi saraya yazdigi mektupta
zaman zaman ortaya c¢ikan cadilar sebebiyle huzursuz olan iki mahalle ahalisinin
evlerini terk ederek baska yere tasindigini ve Nikola adindaki bir cadiciyla birlikte cadi
olduklarma inanilan, iki eski yenigerinin mezarlarint bulup, cesetlerini yakarak

cadilardan kurtulduklarini anlatir.*

Balkanlarda dogup biiyliyen ya da bir siire de olsa Balkanlarda bulunmus olan
Hiiseyin Cahid, Vassaf Kadri, Emine Seniye Hanim ve Fazli Necip gibi yazarlarin
romanlarinda cad1 inanc1 batil inang olarak ele alinmaz. Cadilar “cirkin”, “kotii niyetli”
ve “merhametsiz” kahramanlarla tasvir edilir, cadilarin insanlar1 bogarak 6ldiirmeleri
tizerinde durulur. Hiiseyin Rahmi Giirpmar’in Cadi, Gulyabani gibi eserlerinde ise bu
konu mizahi bir sekilde ele alinarak halk bu tiir batil inanclar konusunda egitilmeye

caligilir.”

1.2. Cin inanci:

Ortmek, ortiinmek, gizli kalmak anlamindaki “cenn” kokiinden tiireyen cin
kelimesi duyularla idrak edilemeyen, insanlar gibi suur ve iradeye sahip olan, ilahi
emirlere uymakla yiikiimlii tutulan ve miimin ile kafir gruplarindan olusan varlik
anlamindadir. Cinlerin atalarina can adi verilir. Cin kelimesi melekleri de kapsayacak
sekilde insan tiiriintiin karsiti olan goriinmez varliklar i¢in de kullanilir. Cinler kisa
stirede uzun mesafeleri katedebilir, insanlarca goriilmedikleri halde insanlar1 gorebilir,
insanlarim bilmedikleri bazi seyleri bilebilirler. Gokteki meleklerin konusmalarini

gizlice dinleyerek 6grendiklerini sihirbaz ve kahinlere bildiren cinler de vardir. '

Cinlerin zararlarindan korunmak i¢in onlara “iyi saatte olsunlar” denilir.
Konya’da kadin cinsinden oldugu diisiiniilen cinlere “Riikiis Hanim”, Istanbul’da “Ibrik

Kalfa” denilir. Cinlere “ecinni”, “pir” (evin piri), “sahip” (evin, geyiklerin, koyunlarin

sahibi), veya “bekei” (definelerin bekeisi) diyenler de vardir.>?

4 Sahmurat Arik,“Osmanli Déneminde Bir Cadi Avi ve Tiirk Romaninda Cadi Inanc1”, Dergah, s: 148,
Haziran 2002, s. 11.

0 Arik, a.g.y. , s. 20.

3! Ahmet Saim Kilavuz, “Cin”, islam Ansiklopedisi, D.I.A. , istanbul 1993, c. 8., s. 5.

32 Pertev Naili Boratav, 100 Soruda Tiirk Folkloru, Ger¢ek Yayinevi, Istanbul 1973, s. 91.



Halk inanigina gore dumandan ya da atesten olusan cinler erkek ve disidirler.
Disilerine genellikle peri adi verilir.”® Cinlerin her yerde bulunduguna, oliileri
canlandirabildiklerine inanilir. Cinler efsanelerde insan ozellikleri gosteren varliklar
olarak karsimiza ¢ikarlar. Yunan mitolojisindeki yari insan, yart Tanrilar1 cagristirirlar.
Aslk olurlar, evlenirler, ¢ocuklari olur, insanlara armaganlar verirler, birbirlerini
kiskanirlar ve birbirlerinden 6¢ alirlar. Cinlerin ve perilerin hepsinin ¢ok bilgili

olduklarina ve ecelleriyle 6lmediklerine mutlaka bir kaza sonucu 6ldiiklerine inanilir.>*

Biitiin islerini gece yapan cinler, horoz sesi ya da sabah ezam duyulur
duyulmaz dagilip konaklarina cekilirler. Istanbul halk inanislarina gore deniz cinlerinin
padisahi Kiz Kulesi agiklarinda konaklar. Cinlerin giindiizleri tuvaletlerde, ¢opliklerde,
bulasik sularimin dokiildigi yerlerde bulunabilecekleri diistiniilerek dikkatli davranilir,
onlar1 tirkiitecek hareketlerden kaginilir. Cinlere miikafat olarak verilen sogan, sarimsak

kabuklarinin eve gotiirdiikleri zaman altin ve giimiis paralara doniisecegine inamlir.”

Cinlerin bazi insanlar1 etkileri altina alip, onlara kotii isler yaptirdiklarina,
geceleri istedikleri kisileri tanidiklariin sesiyle cagirp uzak yerlere gotiirdiiklerine ya
da cesitli hayvan bicimlerine soktuklarina inanilir.>® Cinlerin baslarinda olagantistii
giiclere sahip bir cin padisahi1 oldugu ve cinleri onun yonlendirdigi diistiniiliir. Cinlerin
kendilerine saygisizlik yapan insanlar1 cezalandirmalarina “cin ¢arpmasi” ya da “cin

tutmasi1” denilir.

Anadolu’nun pek c¢ok yerinde cinlerin kotii etkisinden korunmak igin hava
karardiktan sonra aga¢ altina su dokiilmez, hamamda kalinmaz ve eski evlere,
degirmenlere girilmez. Ay tutulmasi, ay1 cinlerin veya seytanin kagirmasi olarak

57
yorumlanir.

Albast1 cini Kara Basti, Sar1 Albasti, Kirmizi Albasti olarak ii¢ gesittir. Kara
Albast1 ciddi, agirbagl bir ruh olarak taninirken, Sar1 Albasti hoppa, sarlatan bir varlik,

Kirmiz1 Albasti ise 6lim veren bir ruh olarak bilinir. Al Ruhu eski Tiirklerde koruyucu

53 «Cin”, IslAm Ansiklopedisi, M.E.B. , Istanbul 1988, ¢ .3., s. 112.

% Mehmet Halit Bayri, istanbul Folkloru, Tiirkiye Yaymlari, istanbul 1947 ,s. 177.

55 pertev Naili Boratav, 100 Soruda Tiirk Folkloru, Gergek Yayevi, Istanbul 1973, s. 92.

56 «Cin”, Tiirk Dili ve Edebiyati1 Ansiklopedisi, Dergah Yayinlari, Istanbul 1977, c. 2., s. 73.
37 Pertev Naili Boratav, 100 Soruda Tiirk Folkloru, Ger¢ek Yayinevi, Istanbul 1973, s. 21.



bir ruh olup, ates Tanris1 olarak kabul edilirken gliniimiizde hastalik ve 6lum getiren,

zararl1 bir ruh olarak kabul edilir.’®

Efsanelerde yer alan genellikle logusalara musallat olan al karisi ile insanlara
kotiiliik yapan cinler, geceleri atlara binip onlar1 yoran ve yelelerini oren, cesitli
kiliklarda insanlarin karsisina ¢ikip onlar1 korkutan, hasta eden, logusalarin cigerlerini

sokiip, bebekleri dldiiren hain varliklardur.”

Logusay1 ve bebegi cinlerden korunmak i¢in logusanin odasinda goriinmeyen bir
yere bir siiplirge, logusanin yataginin ayak tarafina siyah sapli bir bicak konulur, yedi
giin her aksam saat on birde logusanin odasiyla evin her tarafina 6zellikle ¢cocugun
bezlerinin yikandig yere ¢orek otu ve tizerlik otu tohumlarindan tiitsii verilir. Corek otu

tiitsiisii kirk giin boyunca her aksam tekrarlanir.*

Cinlerin ve perilerin serrine ugramaktan ileri geldigi sanilan ruh ve sinir
hastaliklarim tedavi etmek ve ugursuzluklardan korunmak amaciyla Istanbul’da ve
Anadolu’nun pek ¢ok yerinde incir agacinin dibine serbet dokiiliir, hocalara gidip

kursun doktiiriiliir.®!

Cinler bazen kocakar1 kiliginda bazen de giizel bir kadin olarak insanlara
gorinirler. Bazen kocaman memelerini omuzlarina atmis, uzun ve dagmik sach bir
masal devi olan cinlerin ayak parmaklar1 arkada, topuklar1 6nde olur. Oglak, kuzu, kedi,
kus kiligina girerek insanlarin karsisina ¢ikarlar. Kur’an-1 Kerim’den, demirden,
igneden, duadan ve sudan korkan cinler genellikle daglik yerlerde, magaralarda,

pnarlarda, mezarliklarda, ¢opliiklerde, hamamlarda ve eski evlerde yasarlar.®*

Olaganiistii masallarda cinler kilik degistirme yetenegi olan, biiyii yapabilen

varliklar olarak geger.”

Cinlerin insanlara hizmet edebilecekleri tizerine pek ¢ok risdle yazilmistir. Cin
ve perilerle evlenenlerin oldugundan s6z edilmistir. Cin genellikle “ins” kelimesi ile

e A 64
kullanilir. Kelimenin ¢ogulu ise “can” dir.

*% Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, Ankara 1971, s. 300.

* Muhsine Helimoglu Yavuz, Diyarbakir Efsaneleri 1, Ankara 1989, s. 22.

0 Abdiilaziz Bey, Osmanlh Adet, Merasim ve Tabirleri, Haz:Prof. Dr. Kazim Arisan, Duygu Arisan
Giinay, Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, Istanbul 2002, s. 14-15.

' Bayr, a.g.e., s. 92.

62 Muhsine Helimoglu Yavuz, Diyarbakir Efsaneleri 1, Ankara 1989, s. 22-23.

% Batur, a.g.e.,s. 364.



Divan siirinde bazi1 insanlar1 kendilerine &sik etmeleri, bir goriinlip bir

kaybolmalar1 gibi 6zellikleri sebebiyle sevgili perilere benzetilir:*

Yok bu sehr i¢re senin vasf ettigin dilber Nedim
Bir peri-stiret goriinmiis bir hayal olmus sana
Nedim

Bir insanin olgun bir insan olabilmek icin tasavvuf yolunda yasadigi maceralarin
anlatildigi Sehbenderzdde Ahmed Hilmi’nin Améak-1 Hayal (1908) adli eserinde
Raci’nin zihninde yaptig1 yolculukta cinler de yer alir. Muhayyelat-1 Aziz Efendi’de
(1852) ise Cabilka tlkesinde yasayan cinlerin kagirdiklar1 insanlarm kurtarilmasi

anlatilir.

Karagéz ve Orta oyununun tiplerinin siniflandirilmasinda cinler olaganiistii
tipler arasinda yer alir.®® Karagéz oyununda asil konunun anlatildigi Fasil’da yer alan

cinler ¢cocuk kagirirlar ya da Karagoz’le Hacivat’1 g:arparlar.67

Yahya Kemal, Cinler adli siirinde cinleri insanin disiincesinde olusmus bir

kuruntu, insanoglunu kétiiliikk yapmaktan alikoyan bir korku olarak yorumlar.

Orhan Okay, Necip Fazil’in ilk devir siirlerindeki hakim temalardan birinin
korku oldugunu séyler.® Bu duygu anlasilmayan ayak sesleri, periler, cinler, hayaletler,

siyah kediler, geceleri insanin etrafinda donen kambur ciiceler gibi tirpertici motiflerle

.....

Latife Tekin’in Sevgili Arsiz Oliim (1983) adli romaninda koyden kente gog
etmis bir ailenin toplumsal ve ekonomik sorunlari yansitilirken cinler halkin bos

inanglarini ve kiigiik cocuklara asilanan korkular1 yansitan bir motif olarak yer alir.

Hulki Aktun¢’un Bir Cag Yangim adli romani Istanbul’da, harap bir evde

birka¢ kusagin yasantisina tanik olmus bir esik cininin gézlemlerinden olusur.

% pala, a.g.e.,s. 87.

% pala, a.g.e.,s. 324.

®Nurhan Tekerek, Popiiler Halk Tiyatrosu Gelenegimizden Cagdas Oyunlarimiza Yansimalar,
K.B.Y., Ankara 1993, s. 61.

87 Pertev Naili Boratav, 100 Soruda Tiirk Halk Edebiyati, Ger¢ek Yayinlari, Istanbul 1999, s. 203.

% Orhan Okay, Necip Fazil Kisakiirek, Stle Yayinlari, Istanbul 1998, s. 44.



1.3. Seytan inanc:

Seytan, hasim ya da iftirac1 anlamindaki Ibranice “asatan” sozciigiinden gelir.
Din kitaplarina gore Tanr1’ya baskaldiran meleklerin, kotii ruhlarin basi olarak nitelenen
seytan insanlar1 kottiliige yonlendiren diirtii olarak tanimlanir. Gizli, habis bir kuvvet ve
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ruhu ifade eden seytan kibirli, asi insan ve cin anlamina da gelir.

Hiristiyanlik ve Musevilik’te seytanin insanlari 6liim yoluna ve kotiiluge
cektigine, buyrugundaki cinlerle insanlarmm ruhlarmi ele gegirerek onlara aci

cektirdigine inanilir.

Kur’an-1 Kerim’de “Iblis” adiyla anilan seytan, Allah Hz. Adem’i yaratip biitiin
meleklerin onun 6niinde secde etmelerini buyurdugunda kendisinin atesten yaratildigini
¢amurdan yaratilmis olan Hz.Adem’e secde etmeyecegini sdyler ve cennetten kovulur.
Havva’yr kandirarak yasak meyveyi yemesine, Adem’e yedirmesine ve ikisinin de
cennetten kovulmasina sebep olur. Yeryliziine inen seytan insanlar kotilige

yonlendirir.”

Seytanin insanin son nefesinde onun susuzlugundan faydalanarak ona su teklif
ettigine, karsilifinda onun imanmi istedigine inanildigindan oOlim dosegindeki
insanlarm yaninda su bulundurulur ve devamli dudaklari 1slatilir. Istanbul halk: hastanin
agzina su yerine zemzem damlatmay1 , zemzem bulamazsa giil suyuyla karistirilmis su

damlatmayt tercih eder.”

Diinyanin kétii bir gii¢ tarafindan yaratildigina inananlar seytana taparlar.”” 16.
ylizyilda seytan ayinleri Fransa’da ¢ok yaygindi. Cadilarin toplantilarint geceleri 1ssiz

yerlerde, seytanin bagkanliginda yaptiklarina inanilirdi.

Eskiden seytanin insan bedenine bir bosluktan, bir delikten sizip girdigine
inanildigindan bunu engellemek icin esnerken agiz kapatilir ve biiyiilii tas ya da

madenden hizma, kiipe, yiiziik gibi seyler takilird1.”

6 “Seytan”, islam Ansiklopedisi, M.E.B. , Istanbul 1979, c. 11. , s. 491.

" Yasar Nuri Oztiirk, islam Nasil Yozlastirildi, Yeni Boyut Yayinlari, Istanbul 2000, s. 299.
"' Bayr, a.g.e. , s. 115.

2 Crow, a.g.e.,s. 110-111.

 Lorie, a.g.e.,s. 94.



Anadolu’da yaz aylarinda giinesli havalarda yagmur yagmasina “seytan diigiinii”
derler. Kaval, kemenge, tulum gibi c¢algilarin seytan diigiiniinde kullanildigina
inanildigindan digiinlerde tiirkli ¢i§irmak, ¢algi ¢almak ve icki igmek seytan diigiiniine
yarasir bir davranis olarak nitelendirilir. I¢ki icen kisinin 6ziinii seytanmn caldig1 i¢in

sizdig1 da diisiiniilir.™

Divan siirinde seytan rakibe benzetilir. Meleklerle bir arada bulunamayisi, dua
edilince kagisi, sevgilinin nurunu ¢almaya ¢alismasi, ramazan ayinda elinin baglanmasi,

hamamlar1 ve pis yerleri mekan edinmesi gibi yénleriyle ele almir:”

Aldz stifinin kararin gosterip yiiziin rakib
Sanki seytan hastaya su gosterip iméan alir
Necati
Ali Yiice’nin Seytanistan (1976) adli romani ismini ramazan ayinin son giini

ezan okununca sylenen “seytan kovalamak” séziinden alir.”®
1.4. Biiyiiciiliik:

Tabiat ustii gizli giiclerle iliski kurarak ya da kendilerinde gizli giicler
bulunduguna inanilan bazi tabii nesneler kullanilarak zararli, faydali veya koruma
gayeli sonuglar elde etmek i¢in yapilan islere biiyili denilir. Biiyliniin amaglar1 insana ve
olaylara etki ederek balik tutma, hayvan yetistirme, diismani yenme, zarara ugratma,
6ldiirme, kadin elde etme, hastaliktan kurtulma, {irtin ve mal ¢cogaltmadir. Buyticiiler iyi
veya kotii varliklarin yardimini saglayan, biiyii teknigini, usullerini, tilsimli sézleri,
iksirleri, muskalar1 bilen kisilerdir. Biiylide ara¢ olarak ruhlar, cinler, seytanlar, canli

veya 6lmiis hayvanlar, cisimler, sekiller ve adlar kullanilir.”’

J. G. Frazer biiyliniin din ve bilimle iliskisi tizerinde durur. Frazer’e gore biitiin

dinlerin kaynag: biiytidiir. Insanlar tabiat1 kontrol etmeye ¢alisirken biiyiiniin yetersiz

™ Eyuboglu, a.g.e. , s. 70.

5 Pala, a.ge.,s. 377.

76 Behget Necatigil , Edebiyatimzda Eserler Sozliigii, Varlik Yaymlari, Istanbul 2000, s. 353.
" Hikmet Tanyu, “Biiyii”, Islim Ansiklopedisi, D.I.A. ,istanbul 1992, c. 6., s. 501.



kaldigin1 anlayinca tabiati kontrol giictine sahip ruhani varliklar inancina yer veren din

ortaya cikmustir.”®

Biiytiler ak biiyli (koruyucu biiyii), kara biiyli (Baskalarina zarar vermek icin
yapilan, yikici byiilerdir.), aktif biyti, pasif biiytl, temas biyiisii, taklit buyiisii seklinde

smiflandirilir.

Mehmet Halit Bayr1 Istanbul’da yapilan biiyiileri soyle smiflandirir: Aska ait
biiytiler, iki kisiyi birbirinden sogutmak ve ayirmak icin yapilan biiyiiler, kacag tutmak,
uzaktaki bir kimseyi geri getirmek icin yapilan biiyiiler, dil ve uyku baglamak i¢in
yapilan biiyiiler, muhtelif biyiiler.”

Pertev Naili Boratav biiyiiniin yapisini sdyle agiklar®:

1. Konusu (sevgi, sogutma v.b.);

2. Etkilenecek kisi veya onun yerini tutan hayvan, nesne;

3. Etkileyici madde;

4. Etkileyici maddenin tagidig1 “biiyiilik™ 6ge (yazi, rakam, sekil v.b.);
5. Etkileyici maddenin kullanilisi (yenme, i¢ilme, yakilma v.b.);

6. Islemin zamani (giin, saat);

7. Islemin tekrarlanma sayis1.

Biiyii yapilirken onceden belirlenmis kurallara uyulmasi gereklidir. Biiyii
yapilirken gizemli sozciikler sdylenir. Bunlar kusaktan kusaga aktarilir, bunlarin
eksiksiz ve dogru séylenmesi gereklidir. Biiyiiniin basarisizligi bu sézciiklerin yanlig
soylenmesine baglanir. Ozel bitki kokleri ve okunup iiflenmis bakla, kil, kemik, tahta
pargalar1 gibi nesnelerin biiyii térenlerinin basarili olmasi bakimmdan énemli olduguna

inanilir. Bu nesneleri insanlar boyunlarina asarlar ya da evlerinde saklarlar.

Orta Cag’dan beri kediyle biiyii arasinda iliski olduguna inamlir. Ozellikle kara
kedinin 6limi amimsatan rengi sebebiyle 6zel giiclere sahip oldugu ve biiyiiciilere

yardim ettigi diistiniilir."'

"8 James Frazer, Altin Dal Dinin ve Folklorun Kokleri, Cev: Mehmet H. Dogan, Payel Yayinlari,
Istanbul 1992, ¢.2., s. 327.

7 Bayri, a.g.e.,s. 161-176.

% pertev Naili Boratav, 100 Soruda Tiirk Folkloru, Gercek Yayinevi, Istanbul 1973, s. 131-133.



Istanbul’da “Biiyiiye inanmak hak, yapan da yaptiran da kafirdir.” sozii yaygin
olmasina ragmen kadini kocasindan, erkegi karisindan, evladi annesinden, babasindan,
veziri padisahtan sogutmak i¢cin domuz yagi kullanilarak biiyli yapilirdi. Biiytici
Misliiman ise biyiiniin kisa zamanda ¢oziilebilecegine, biiyticii Hiristiyan ise bilylintin
ancak biyticii Olip de eli ciiridiigii zaman c¢oziilebilecegine inanilirdi. Cingeneler
tarafindan satilan kurt kigini ustiinde bulundurmanin, boyunda i¢i civa dolu findik
tasimanin, i¢ine maydanoz tohumu konulmus kovadan alinan su ile sabah aksam yiiz
yikamanin insani biiyiiniin kotii etkilerinden koruyacagina inanilirdi. “Zar bozan, zor

bozan, biiyii bozan” tiitsiisii biiyii bozmak i¢in kullanilirdi.*®

Istanbul’un  degisik semtlerinde  6zellikle Nuruosmaniye Camii’den
Cemberlitag’a giden yol tizerindeki diikkanlarda oturan kilik kiyafet ve konusma
bakimindan disardan geldikleri anlasilan, “hiiddamli hoca” denilen kisiler yaptiklar

biyiiler ve yazdiklari muskalarla tinliiydiiler.®

Bu hocalarin ocakli ve izinli olduklar1 soylenir, nereden geldikleri, nasil bir
ailenin ¢ocugu olduklar1 bilinmezdi. Bunlarin arasinda kendisine miiracaat edenlerin
basina cin ve perilerini musallat edenlerin ve hastaliklarin tedavisinde cin ve perilerin

yardimini gorenlerin oldugu rivayet edilirdi.®®

Ali Baba ve Kirk Haramiler, Pamuk Prenses ve Yedi Ciiceler, Alaettin ve
Sihirli Lambasi gibi masallar biiyiici ve cadilarin ¢evresinde gelisir. Bu biiylicii ve

cadilar kimi zaman iyilik, kimi zaman da koétiiliik yaparlar.

Aarne olaganiistii masallar sdyle simflandirir:*®

1. Biiyiilii diigman;

2. Buyiilii koca ya da kart;
3. Biyiilii is;

4. Biyuli yardimer;

5. Biiyiilii nesne;

81 oire, a.g.e.,s. 56.

82 «Biyij, Biiyiiciiler”, istanbul Ansiklopedisi (Resat Ekrem Kogu), Istanbul 1963, c. 6. , s. 3186-3187.
8 “Biiyticiiliik”, Diinden Bugiine istanbul Ansiklopedisi, Istanbul , c. 2. , s. 343-344,

8 Bayri, a.g.e., s. 98.

8 Viadimir Propp, Masahin Bicimbilimi, Cev: Mehmet Rifat, Sema Rifat, Istanbul 1985, s. 21.



6. Byl giic ya da bilgi;
7. Bagka biiyiili 6geler.

Karagéz ve Orta oyununda yer alan tiplerin siniflandirilmasinda biiyiiciiler

olaganiistii tipler arasinda yer alir.*®

Divan siirinde sevgili bir biiyiiciidiir. En biiyiik biiyiisii giizelligidir. Insanin
aklin1 bagindan almak, asik etmek, uykusuz birakmak, insan1 degisik kiliklara sokmak
ve istenilen seyleri yaptirmak icin biiyli yapilir. Biiyii ustalar1 Hardt ile Marat’tur. Sihir
(biiyti) ile birlikte fitne, hile, aldatma gibi kelimeler ¢ok kullanilir. Sevgilinin gozii,

gamzesi, sag1, kakiilii, ayva tiiyleri ile sairin siiri birer biiyii kaynagidir:*’

Sihr i efstin ile dolmustur derinun ey kalem
Zulfi Har(t’un demek miimkiin ki nal olmus sana

Nedim

1.5. Faleihk:

Arapgada “fal” ugur ve ugurlu seyleri gosteren simge anlamina gelen fal bazi
alet ya da yontemlerle tahminlerde bulunma, i¢inde bulunulan zamanla ve gelecekle
ilgili yorumlar yapma isidir. Ayet ve hadislerde gaybi bilme, insanin kaderinin
degistirme iddias1 tasiyan, Allah’tan baska varliklardan yardim alma gayesi giiden fal

AL

yasaklanmustir.*® Fal bakan ve fal baktiran kisiler “giinahkar” diye nitelendirilirler.*

Islam dininin izin verdigi tek fal duyulan giizel bir kelimeyi ugurlu saymak, onu

hayra yormak anlamindaki “fal-1 hayr”dir.”

Milattan onceki yillarda putperestligin yaygin oldugu toplumlarda falciligin da
yaygin oldugu bilinmektedir. Ozellikle Misir’da falcilik sihirle i¢ igedir.

8 Tekerek, a.g.e. ,s. 6l.

% Pala, a.g.e.,s. 353.

¥ Mehmet Aydin, “Fal”, islim Ansiklopedisi, D.1.A. , Istanbul 1995, c. 12. , 5. 134.

8 Recep Aktas, Batil inamislar, Bahar Yayinlari, istanbul 1973, s. 13.

% {smail Liitfi Cakan, Hurafeler ve Batil Inamslar, Marifet Yayinlari, istanbul 1981, s. 30.



Eski Turklerde fal, Saman inanislarinin ana 6gelerinden biriydi. Falcilar gesitli
hayvanlardan elde ettikleri kiirek kemiklerini kaynatmadan 6zel olarak bu is igin

hazirlanmis ocaklarda atese tutarak tizerindeki sekillere gore yorum yaparlardi.

Eski Turklerde fal, Saman inanislarinin ana 6gelerinden biriydi. Falcilar ¢esitli
hayvanlardan elde ettikleri kiirek kemiklerini kaynatmadan, 6zel olarak bu is igin

hazirlanmis ocaklarda atese tutarak tizerindeki sekillere gore yorum yaparlardi.

Yildizlarin hareketlerinden anlamlar ¢ikararak fal bakmaya ilm-i niicim denir.
Osmanlilarda bir devlet memuru olan miineccim padisah ciilsu, harp ilani,
sadrazamlara miihiir verilmesi, ordunun hareketi, denize gemi indirilmesi gibi 6nemli

olaylar i¢in esref saat (en miisait zaman) tespit etmekle gorevliydi.
Fal cesitleri sunlardir:

1. Hayvanlarin seslerine ve davraniglarina gore hareket ederek fal agmak;
2. Koyun kemiginin rengine goére fal bakmak;

3. Viicuttaki organlarin hareketlerine gore fal bakmak;

4. Insanlarin renk , sekil ve uzuvlarina gére huylarini belirlemek;

5. Tas fali: Elde karistirildiktan sonra yere atilan taslarin yerde aldiklar sekle gore fal
bakmak;

6. Su fali: Suyla dolu bir kapta suyun rengi ve sekline gore fal bakmak;
7. El faly;

8. Iskambil fali;

9. Bakla fal;

10. Kahve fali;

11. Cay fali;

12. Ayna fali;

13. Ay fali.

Fal bakmaya yarayan, mistik folklorun geregi olarak anlasilmas1 kolay bir dille
yazilmis resimli ve resimsiz kitaplara “falndme” denilir. Falndmelerin basinda “Gaybi

ancak Allah bilir.” ciimlesi yer alir. Falndmeler Falii’l-Kur’an (Kur’an’a dayali olarak



hazirlanan eserler), kura falndmeleri ve peygamber adlarina gére diizenlenen falndmeler

91
olarak siniflandirilir.

Kitap fal gozii kapali olarak Kur’an-1 Kerim’i veya bagka bir kitab1 acarak yedi
sayfa gerisinden ilk goze carpacak ayeti veya sayfayr okumak ve bundan bir anlam
cikarmaktir. Kitap fali i¢in  Mevlana’nin  Mesnevi, Yazicizdde Mehmed’in
Muhammediye, Ahmed Miirsidi’nin Ahmediye, Ahmed Bican’in Envarii’l Asikin

gibi dini kitaplarma ve divanlara basvurulurdu.”

Kahve fali eski Istanbul’da kafes arkasinda hayatlarmi gegiren kadinlarin en
biiytik eglencelerinden biriydi. “bakic1” denilen falcilar ¢alinan miicevher, para gibi
kiymetli esyalarin yerini sdylerlerdi. iskambil falina Rum, Ermeni gibi azinliklarla ayak
takimina mensup kisiler bakardi. Bir zamanlar ¢ok ragbet goren kus falina evlenecek
yasa gelen geng kizlar baktirirlardi. Kus falcilart manicilere yazdirdiklan kiigiik fal
kagitlarimi bir tahta tizerine dizerler, miisteriler geldigi zaman bu tahtay1 iskete kusunun
agzina dogru tutarlardi. Kus bir kagidi ¢ekip alir, bu kagit agilip okundugunda falda ne

¢iktig 6grenilirdi.”

Divan siirinde c¢esitli nesneler (kum, bakla, kemik...) ve cesitli kitaplar
(Kur’an, Hafiz Divani, Muhammediye, yildizndme...) yoluyla bakilan fal, Islam dini
falciligr yasakladigi i¢in olumsuz yoniiyle ele alimir. Konularina gore adlandirilan
falnameler (yildizname, tefe’tilndme, kiyafetname) siir ve diizyazi olur. Riiya tabirleri
de birer falname olarak kabul edilir. Fal tesbihlere, tenasiiplere ve kelime oyunlarina da

yol ag:ar.94
Cikt1 beyaz u humre ile filimiz bizim
Hiikmetti riiy-1 dline remmalimiz bizim

Nabi

Mehmet Akif Ersoy, Kur’an’in fal bakmak amaciyla kullanilmasimi soyle

elestirir:

! Mustafa Uzun, “Falndme”, islam Ansiklopedisi, D.I.A. , istanbul 1995, c. 12. , s. 141-145.
%2 “Falcilik”, D.B.I.A. , Istanbul 1994 , c. 3., s. 257.

% a.g.m.,s. 257

% pala, a.g.e.,s. 134-135.



Inmemistir hele Kur’an, bunu hakkiyla bilin,

Ne mezarlikta okunmak, ne de fal bakmak i¢in

1.6. Ugursuzluk:

Bazi olaylarda goriilen ve insana kotiliik getirdigine inanilan belirti veya bazi
nesnelerde var olduguna inamilan gii¢, ugursuzluk olarak tamimlamir.”> Halk
ugursuzluktan korunmak i¢in birtakim davraniglardan kaginir, konugma sirasinda bazi
sozleri kullanmamaya dikkat eder. Osmanli toplumunda ugursuz sayilan bazi s6z ve

davranislar sunlardir:

-Ayakta su igmek;

-Suyu sol elle igmek;

-Ekmegin kirintisin1 yere dokmek;
-Gece tirnak kesmek;

-Ayakkabilar1 yatagin bas ucuna koymak;
-Parmaklar1 ¢itlatmak;

-Hayvana sol tarafindan binmek;
-Agaglardaki kus yuvalarim1 bozmak;
-Kopeklerin gece havlamast;
-Tavsan derisinden kiirk giymek;
-Horoz kesmek ve yemek;

-Evden sokaga kedi atmak;

95 “Ugursuzluk”, Tiirkce Sozliik, T.D.K. , Ankara 1998, c. 2., s. 2278.



-Sal1 giinii bir ise baslamak;
-Sabahlar1 sakat bir insan goérmek;
-Hane civarinda baykus 6tmesi;

-Fakir diisme korkusuyla su ictikten sonra agiz elle silinmez, mutlaka beyaz mendil
kullanilirds.

-Ugursuz sayilan  “sondiir’ifadesini  kullanmamak i¢in  hizmet¢iye “Mumu
dinlendir.”denilirdi.

-Ugursuz olan “kapa” kelimesi yerine “Kapiy1 ¢evir.” denilirdi.

~“Tesbihin ipi koptu.” yerine “Tesbihin ipi eskidi.” ifadesi kullanilirds.”®

% Abdiilaziz Bey, a.g.e. , s. 363-364.



iKiNcCi BOLUM

HUSEYIN RAHMi GURPINAR’IN ROMANLARINDA
BATIL iNANCLAR

2.1. Oliip Dirilme Inancr:

II. Mesrutiyet doneminde moda haline gelen ispritizmaciligl elestirmek
amaciyla yazilan Cadr’’ roman1 Hiiseyin Rahmi ile Sahabeddin Siileyman arasinda sert
bir miinakasaya sebep olmustur.” Hiiseyin Rahmi bu miinakasaya cevap olarak Cadi
Carpiyor (1913) ve Sekavet-i Edebiyye (1913) adli eserlerini yazar. Hiiseyin Rahmi
Sekévet-i Edebiyye’de “Ben her eserimde kari’lerimi, avami sathiyyat arasinda yiiksek

bir felsefeye dogru cekmeye ugrastim! ” diyerek amacini agiklar.

Cadr’da Nasit Nef’i Efendi ilk esi Binnaz Hanim’in 6limiinden sonra yedi
kere evlenir. Ancak yalida dolasan cadi Nagit Nef’1 Efendi’nin eslerinin kimisinin
oliimiine kimisinin de bosanarak yalidan ayrilmasina sebep olur. Ciinkii Binnaz Hanim
yasarken bitisik yalidaki arkadasiyla ikisinden birinin 6limi halinde 6lenin kocasi
evlenecek olursa sag kalanin evlenen kocayr rahat birakmamasi1 konusunda
sozlesmistir. Nasit Nef’1 Efendi evlendikten sonra komsu yalinin hanimi, Binnaz
Hanim’m kiligma girerek ve iki yaliy1 birbirine baglayan gizli bir gecitten gegerek

Nasit Nef’1 Efendi’yi ve onun eglerini korkutur.

Mehmet Kaplan’in “hayaletlerin asli olmadigi ana fikrine dayanan bir sir
roman™” olarak nitelendirdigi romanda yazar cadi hakkindaki uzun konusmalar ve
aciklamalarla cadinin var olmadigini kanitlamak istese de yeteri kadar ikna edici

degildir.

°7 Hiiseyin Rahmi,Cadi, Matbaa-i Hayriyye ve Siirekést, istanbul 1912.

® Nazim H. Polat,“Hiiseyin Rahmi’nin ‘Cadi’ Romam Hakkinda Miinakasalar”, Tiirk Diinyasi
Arastirmalari, Aralik 1982, No: 21, s. 187-216.

% Mehmet Kaplan, “Hiiseyin Rahmi Giirpinar’in Romanlarinda Asli Tipler”, Tiirk Edebiyat:1 Uzerine
Arastirmalar 1, Dergah Yayinlari, Istanbul 1999, s. 470.



Romanda yali halki yillar 6nce 6len Binnaz Hanim’in (cadinin) soguk kis
gecelerinde gelip ¢ocuklarinin yorganlarimi orttiigtine, mangallarinda komiir bittiginde
mangalt atesle doldurduguna, siirahilerine su doldurduguna ve ¢ocuklarina yemis
getirdigine inanir. Cadidan korunmak i¢in carpilmak korkusuyla gece pencereden
disartya tiikiirmez, stipriintiilige bir sey dokmez. Stikriye Hanim’1in babasi ise inadina

“destur” demeden pencereden disariya tiikiiriir ve siipriintiiliige aptes bozar.

Nasit Nef’1 Efendi ve ailesinin Binnaz Hanim’in mezarimi ziyarete gittikleri
giin mezarlikta rastladiklar1 bir irgat, Binnaz Hanim’in parlak nurdan bir c¢arsafa

biirtiniip elinde yemis dolu bir sepetle mezarindan ¢iktigini iddia eder.

Nasit Nef’1 Efendi, son esi Sikriye Hanim’in cadidan korkmamasini ister.

Ciinkii onlar1 korkutmaya calisan ne cadi, ne peri ne de hayalettir; sadece bir insandir.

Stikriye Hanim neye inanacagina sasirir. Ona gore bir 6liiniin gece mezarindan
cikip cocuklarina sepet dolusu yemis getirmesi insanin aklinin kabul edebilecegi bir
sey degildir. Ancak yiizyillardan beri hortlak, cadi, vampir dykiileri vardir. Babasinin
ona verdigi egitim ve dgretimin tersine o da akilsiz bircok insan gibi cadinin varligina
inanirsa bu mesele ¢oziilmez. Ciinkii cadinin o yemisleri nereden buldugu ve yemislerin

hangi diinyanin tiriinii oldugu anlasilamaz.

Stikriye Hanim cadinin korkusundan geceleri odasindan disariya yalniz ¢ikamaz,
cadidan kurtulmak i¢in onun gelemeyecegini disiindiigii Kadikoy’e tasinmak ister.
Ancak kayinvalidesi cadilar i¢in mesafenin 6nemli olmadig1 sdyleyerek onun bu fikrine
kars1 ¢ikar. Yikik dokiik yalidaki karanlik gecitler ve los sofalar da Stikriye Hanim’1

korkutur:

“Yalmin genis los sofalari, karanlik koridorlar1 hele o vasi bir ayazmaya
benzeyen tasligi, Karin ve Sati’nin kanli, perili kal’alerini andiran arkada yalgin kaya
iizerindeki o koru... Hep bu kasvetli bu cadi fa’ciasina ne kadar muvafik bir sahne teskil

ediyordu.”(s. 87.)

Yazarin sozciisii konumundaki Siikriye Hanim’in babasi, oliler dirilip
mezarlarindan ¢iksalardi uygar milletlerin 6liilerden de asker alarak onlardan ordular
kuracagini, boylece 6lii askerlere karsi top ve tiifegin etkisi olmayacagindan, bu usulden

yararlanan milletin diinyayr kontrol altina alabilecegini distiniir. Mezarindan ¢ikan



cadilar1 gérmek i¢in Avrupa’da milyonlar vermeye hazir Frenklerin oldugunu, kizinin

ise cadiy1 para vermeden gorecegini sdyler.

Cadinin kilitli sandiktaki ¢ekmecenin i¢inden miicevherlerini alip kocasina bir
mektup birakmasindan sonra Nagit Nef’i Efendi ve Siikriye Hanim cadidan “Aziz
Ruh”, “Sayin Hayal” diye bahsederler ve cadinin her an aralarinda oldugunu
hissettikleri i¢in odalarin1 ayirmak zorunda kalirlar.Clinkii cadi mektubunda onlari

uyarir:

“Maéneviyyetin bahs eyledigi siihillet i adem-1 mer’iyyet hasebiyle her lahza
sizinle beraberim. Nefs-i emmareye tabi’ her ferd Seytan’m miirididir. Seni iblis’den
tebaiyyet, Rahman’a takribe ugrasiyorum. Diinyevi zevcenden muhabbetini kes. Uhrevi

zevcenin askit maddiyyet it maneviyyetini muhitdir.”(s. 236.)
Cadi “diri” ler hakkindaki goriislerini mektubunda soyle agiklar:

“Benim yasadigim su husiisi hayat-1 garibemce olan siiret-i telakkime nazaran
her (hayy) eblehdir. Ciinkii ebleh olmasa yasayamaz. Ciinkii hayatin biitiin kavanin i
kavaid-i mer’iyyesi eblehiyyet ess1 iizerine tanzim edilmistir. insanlarin kendilerini
eblehiyyet fevkinde gorerek bu vasfi iclerinden bazilan aleyhinde sarf etmeleri

eblehiyyetin birinci nisanesidir...”(s. 215.)

Daha once cadmin varligina inanmayan Nagit Nef’i Efendi ruhlarin
govdelenmesi hakkinda arastirmalar yapar ve bazi medyumlarin c¢agirdiklart ruhlar
govdelendirdiklerini 6grenir. Ruh ¢agirma seansinda gelen Binnaz Hanim’in ruhu Nasgit

Nef’1 Efendi’nin eslerini korkutanin kendisi olmadigini sdyler ve kendisini savunur:

“Bir rith her istedigini dirilere bildirmekte serbest midir? Oyle olsa ervah-1
magdire ihkak istemez mi?.. Emvat-1 mazltme bir siikiin-1 mutlakla mezarlarinda yatar

mi1?”(s. 299.)

Bedenden ayr1 ve bagimsiz bir 6ze sahip olan ruh gecici bir siire bedende
bulunur ve bedenin 6liimiinden sonra varligini bagimsiz olarak stirdiirtir. Ruhlarla iliski
kurabilen ve ruhlarin gévdelendiklerine inanan kisiler ruh ¢agirma seanslarinda ¢agrilan
ruha gegmis ve gelecekle ilgili ¢esitli sorular sorarlar ve sorulan sorulara ruhun cevap
verdigini kanitlamak i¢in ruhun bulunduklar1 odadaki esyalarin yerini degistirmesini

isterler.



Tabiatiistii ya da yanilsama sonucu oldugu diigiiniilen olaylar1 inceleyen
parapsikolojide bu durum diisiincenin madde tizerindeki etkisiyle agiklanabilir. Yapilan
cesitli deneylerde ruh g¢agirma seanslar1 diizenleyen medyumlarin diisiince giictiyle

esyalart istedikleri gibi hareket ettirebildikleri goriiliir.

Romanda Binnaz Hanim’in ruhunu ¢agirdiklart gece Siikriye Hanim’in babasi
once esyalari medyumun diisiince giiciiyle hareket ettirdigini savunur ancak bunu

kanitlayamaz.

Hiiseyin Rahmi romanda eski tip ailelerin ve konaklarin i¢ yiizlinii gosterip, her

cesit esrar1 ¢bzmeye calisirken'® daha etkili olmak i¢in elestirisini mizah yoluyla yapar.

Mezarindan Kalkan Sehid’de'®" Sevki Kartal’da bir arkadasmin evinde
misafir olarak kalirken Cinli Késk denilen harap bir kosk goriir. Sevki’yi Cinli Kosk
hakkinda uyaran bir koylii koskte ezan okuyan kadinin Sarikamig’ta sehit disen
torununu ¢agirdigini soéyler. Koyliiye gore sehitler olii degildir, bu diinyada kalan

akrabalari i¢inde cennetlik olanlarla gece yarist gelip gorisiirler.

Sevki bir gece koskil gozetlerken koskte yasayan Sahika ile tanisir ve evlenir.
Biiyiikannenin bahgede sehidin ruhuyla goriistiigii bir gece Sevki, Sahika’nin kardesi
Niizhet ve koskiin sadik képegi Panter’le beraber sehidi mezarlikta izler. Ancak sehidin
fanilasindan bagka bir sey bulamazlar. Romanin sonunda ruh bir mektupla kimligini

aciklar: O, Sevket’in muharebe arkadasi Muzaffer’dir:

“Iste ben, O’yum... Sehid oglunuzun, kardesinizin hayali... Sizi ziyarete arzi
memleketlerden degil gokden, cennetden geliyorum. Muhayyilenizin yiikselebildigi
kadar goniillerinizde bana 1ahiit aleminden bir makam tahsis ediniz. O zaman

vazifelerimizin kudsiyyetini idrakle, sehidin rihunu memnin etmis oluruz.”(s. 296.)

Muzaffer mektubunda Sevket’in bir gece kendisine sehit oldugunu, ruhunu ona
verdigini, arttk onda yasayacagini sOyledigini ve biiyiikannesine bazi geceler onun

ruhuyla goziikkiip onu mezarindan kalktifina inandirmasini istedigini ifade eder.

1% Mediha Berkes, “Hiiseyin Rahmi’nin Romanlarinda Aile ve Kadin”, A. U. Dil Tarih ve Cografya
Fakiiltesi Dergisi, Mart-Nisan 1945, , c. 3., say1: 3, s. 20. .
1ot Hiiseyin Rahmi, Mezarindan Kalkan Sehid, Kitabhane-i Hilmi, Istanbul 1929.



Muzaffer mektubunda Sevket’in ona goriindiigii gece, aymi saatte sehit diistiiglinii
ogrendigini de soyler. Romanda Muzaffer’in ruhunu Sevket’e vermesi iizerinde pek

durulmaz.

Yazarin sozciisi konumundaki Sevki soylenti yoluyla halkin kafasinda yer
tutan temelsiz, bozuk, ctrtik diistincelerin koklerinden sokiiliip atilmasi gerektigine
inanir. Sevki ruha inanmaz. Govdenin her zerresinde var olup da higbir tarafinda
bulunmayan ve gévdenin ¢iiriimesinden sonra gizli bir alemde ikinci bir hayat siiren, ara
sira ¢oluk cocugu korkutan bu utangag, serseri yaratigin varligini Kadri’nin
ispatlamasini ister. “Ruh gérdiim.” diyen kisilerin yalan s6ylemediklerini kabul eder.

Ciinki “Tabiatiistii hastalig1” ona gore goriinende degil gorendedir.

Romanda koyliiler Cinli Kosk diye anilan koskii yillar 6nce kiralayan Katolik
rahiplerin ispritizma ile ugragmalari sonucunda koskiin cinlerin hiicumuna ugradigina

inanirlar. Ancak yazar ispritizma konusunda fazla bilgi vermez.

Cadr’da yazarin s6zciisii olan Siikriye Hanim’in babasi cadmin esrarimni
cozemez ve kiziyla birlikte yalidan ayrilmak zorunda kalir. Mezarindan Kalkan
Sehid’de ise yazarin sozclsti olan Sevki hayalet rolii oynayan kisinin pesine diiserek

onun kimligini ortaya ¢ikarir.

Romanin yapisina tesir eden, hi¢ beklenmedik bir anda olaylarin akigimi
degistiren, tim planlar1 bozan, oynanan oyunlar1 ortaya ¢ikaran, duygulari alt tist eden
mektup, romanin bir tiir olarak gelisim siireci i¢inde 6zellikle entrikanin agiklanmasinda

en 6nemli yardimci unsur olarak nitelenir.'*

Cadr’da oldugu gibi Mezarindan Kalkan Sehid’de de hayalet roliint
oynayan kisinin kimligi romanin sonunda bir mektupla aciklanir. Mezarindan Kalkan
Sehid’de hayalet rolii oynayan kisinin Cadr’dakinden farki iyi kalpli olmas1 ve sehit

olan arkadas1 Sevket’in annesini teselli etmek amaciyla boyle bir oyun oynamasidir.

Dirilen iskelet’te'” Tayfur arkadasi Doktor Ferhad’la birlikte geceleri bir
iskelet olusturmak i¢in mezarliklarda kemik toplar. Onlarin ne yaptiklarin1 merak eden

mabhalleli ti¢ gen¢ de onlart takip eder. Tayfur ve Doktor Ferhad bir gece mezarlikta

12 Emel Kefeli, Anlatim Teknigi Olarak Mektup, Kitabevi ,istanbul 2002, s. 10.
103 Hiiseyin Rahmi Giirpinar, Dirilen Iskelet, Hilmi Kitabevi, Istanbul 1946.



kemik toplarken garip yaratiklarla karsilasirlar. Tayfur arastirmalari sonucunda
mezarliktaki bu oyunu Didon Pasa’nin kizi Bani'nun diizenledigini 6grenir. Geceleri
mezarlikta dolasarak define arayanlar1 korkutup kacirmak ve defineyi ele gegirmek igin
Ban( yakin arkadaslarindan sekiz on kisiyi toparlayarak kefenli bir iskelet boliigi
kurmustur. Kuru kafa gegirdikleri siriklar1 beyaz carsaflara sararak oynatmis, biiyiik bir
elektrik feneriyle etrafi aydinlatarak buna simsek siisii vermis ve mezarliktaki kegilerin

baglarina kefiye gecirmislerdir.

Daha sonra Ban(’yla tanisip evlenen Tayfur, Banti’nun evlendikten sonra eski
sevgilisi Cevri’yle iligkisini siirdiirdiigiini fark etse de Ban(’yu kaybetmemek ig¢in
hicbir sey yapmaz. Bir gece salonda Bant ile Cevri’yi sevisirken goren iskelet harekete

gecer ve Ban’yu bogarak oldiirtir.

Romanda alafranga ve aydin kisilerle cahil kisiler kars1 karsiya getirilir. Doktor
Ferhad insanin etten, kemikten meydana gelmis bir makine olduguna inanan, dirinin ve
oliniin mana tarafina inanmayan bir genctir. Tayfur ise telsiz, telgraf, telefon gibi

araglara ayrica oliilerle iliski kurmaya ve yildizlara meraklidir.

Mabhallenin miiezzini ve Tayfur’un lalasi Halil Aga, Tayfur’un Tanri’nin
sirlarina ermek icin ruhlarla haberlestigine inanirlar. Mahallenin miiezzini gece
riiyasinda kendisini uyaran Bukagili Dede Hazretleri’nin istegi tiizerine Nihat’la
goriismeye gider. Tayfur Bey’in Firavun gibi Tanri’ya ortakliga kalkistigini, konagin
damindaki ¢esitli araglarla géklerle haberlestigini, Tanri’nin igine karistigini séyler.Ona
gore Miislimanlarin telsiz, telgraf, gibi araglarla ugragmalar1 Tanr1’ya ortak kogsmaktir.
Tayfur Bey’in ruhlarla haberlesmesi dogru degildir. Onun konustugu ruhlar kétii ruhlar,
seytanlardir. Ciinkii yiiksek ruhlarla goriismek ermislere, evliyalara mahsustur. Goklerin
sirlarii bulmaya calismak Tanri’nin istegine aykiri, seytanca bir davranistir. Miiezzine
gore bunlar Tanri’nin bagislayabilecegi gtinahlardir. Ancak Tayfur Bey’in geceleri
mezarligi karngtirmasi affedilmez bir giinahtir. Topragin altina ¢ekilmigleri bu diinya

islerine karistirmanin, onlardan sir almaya ¢aligmanin sonu kotiidiir.

Tayfur Bey’in lalas1 Halil Aga miiezzine Tayfur Bey’in kéfirce davraniglarinm
sikayet eder. Konaktaki odasinin duvarlarinda diigme gibi seylerin, tellerin, masasinin
tizerinde borularin, semaver, gramofon borusu gibi nesnelerin oldugunu, bunlarin

arasina oturup kulaklarina birer tekerlek yapistirip etrafi dinledigini anlatir. Halil



Aga’ya gore keramet sahibi kisilere mahsus bu isi aptessiz, namazsiz, temizlikten

yoksun, kéfir mizagl kisilerin yapmalar1 ve Tanri’nin sirlarina ermeleri kiistahliktir.

Halk cuma ve pazartesi geceleri kuru kafalarin kum gibi kaynadigini, bazen
tabur olduklarini, aptessiz dolasanlar1 carptiklarini, bazi geceler ildhi okuduklarimi,
namaz kildiklarini, ocak yaktiklarini, sarhos Abdi ile orospu Siimbiil’tin hortladiklarini,
kelle koltuklarinda iki Arap’in dolastigini, ti¢ beyaz kefenlinin insanlar1 kovaladiklarini
anlatir. Halk beyaz kefenlilerin ti¢ ortak kadin olduguna ve birbirlerini kiskandiklari i¢in
hortladiklarina inanir. Hortlaklarin iyilerinin, ibadet edenlerinin yaninda kétiilerinin de

oldugunu disiintir.

Oliileri rahatsiz etmekten korkan Feyzi her seyin akilla muhakeme
edilemeyecegini, bir¢cok hususta yanilan, kisir kalan insan aklinin ortaya attig1 seylerin
gercek sanilmamasi gerektigini savunur. Avrupali bilim adamlar1 arasinda bile cadilara,
hortlaklara inananlarm oldugunu ve bu konu iizerine ciddi eserler yazildigimi soyler.
Bilime aykiri olmamak sartiyla mana alemine inanan Sadi ise cadi ve hortlaklarin

varligina inanmaz.

Tayfur’un, konagindaki evlatlik Tatar kizi Nasira ile iligkisi vardir. Nasira
Tayfur’'un bagkasina asik oldugunu 6grenince Tayfur’dan kendisini konaktan
uzaklagtirmamasini ve salondaki iskeletle ara sira goriigmesine izin vermesini ister.
Tayfur bunu kabul eder. Nasira iskeletin alin yazisin1 okudugunu, onun iki karisindan
da ihanet gormiis bir erkek oldugunu soyler. Tayfur’un el falina bakan Nasira onun
Banl’yla evlenecegini ancak mutsuz olup, mutlulugu kendisiyle evlenmekte arayacagini

soyler.

Tabiatiistii giiglere sahip olan Nasira iskeletle ruh diliyle konusur. Iskeletin
gorevi konagin namus bekeiligidir. Aile namusunu lekeleyenleri en agir cezaya
carptiracagimi Nasira araciligiyla konaktakilere bildirir. Cesitli konularda Nasira
araciligiyla konaktakilere bilgi verir. Nasira, Banu’ya iskeletin onun ¢ok istirap

cektigini bildigini ve siddetli bir cezayla onu kurtaracagini soyler.

Romanin sonunda iskelet Ban{i’yu bogmadan 6nce “giir bir diinya sesi’’yle

insanlara ahlak dersi verir:



“-Adalet sefalete dondii. Mahkemeler kulaklar1 {rperten davalarla doldu.
Emniyet edecek kimse kalmadi; masa kadar ¢ocuklar ¢ok bilmislikte yaslilara tag
cikartti; her taraf miirailerle doldu; dalkavukluk aldi yiiriidii; diink{i miiflisler milyoner
oldu; bet bereket kalmadi; fahiselerin kucaklarina etegine para dokenler, sokaklarda
acliktan kirilanlarin cenazelerinin iistiinden atlayip gegiyorlar. Istibdat viizeras: murassa
nisanlarin1 sattilar. Nice mukbiller a¢ yattilar. Nice a¢lar ¢ok yemekten hazimsizliga
ugradilar. Borsalarda milyonlar on paraya distii. Teaddiidii zevcat tersine dondii.
Karilarin kocalar1 ¢ogaldi. Zevclere sabr-ii-tahammdiil kaldi. Ey kafile-i beser boyle
bozuk diizen gidigle bu yolsuz, tasli, dikenli, kaygan yamactan hangi terakki tepesine
tirmantyorsun?”’(s. 296-297.)

Romanda Tayfur ve Bani’nun savunduklar fikirlerle yasayis tarzlari arasinda

tezat vardir.'"* Nasira evdeki iskeletle, cinlerle, perilerle konusan bir “Spiritiialist” tir.'"

Cadi ve Mezarindan Kalkan Sehid’de romanlarin sonunda esrar perdesi
kalkar. Cadi ve Mezarindan Kalkan Sehid’e nazaran tip bakimindan daha gesitli ve
canl1 bir roman'® olan Dirilen iskelet ise Banti’nun bir iskelet tarafindan 6ldiiriilmesi
gibi gercek dis1 bir olayla esrarli bir sekilde sona erer. Roman boyunca batil inanglarin
anlamsizligim vurgulayan yazar Nasira tipi ve onun yaptiklariyla bu konuda tezada
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duser.

Romanc1 insani belli bir zamanin ve toplumun pargasi olarak ele alirken onu

cevreleyen mekani da belli bir toplumsal zamanin sonucu olarak isler.'*®

Inceledigimiz romanlarda mekan islenen konuya uygundur. Roman kisilerinin
tasvir ettikleri yali ve konaklar 1ssiz yerlerdedir. Eski, yikik dokiik yali ve konaklarda

karanlik gecitler, kimsenin girmeye cesaret edemedigi kilitli odalar vardir.

Mezarindan Kalkan Sehid’de ve Dirilen Iskelet’te roman kisilerinin mezarlik

tasvirleri dikkat ¢eker. Gece yarilar sik ve yirtici ¢aliliklarla, dikenlerle, servilerle kapli

1% Sevket Toker, Hiiseyin Rahmi Giirpinar’mm Romanlarinda Alafranga Tipler, Ege Universitesi

Basimevi, {zmir 1990, s. 176.

195 Onder Goggiin, Hiiseyin Rahmi Giirpinar’in Romanlar1 ve Romanlarinda Sahislar Kadrosu,
Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, Istanbul 1987, s. 502.

1% Mehmet Kaplan, “Hiiseyin Rahmi Giirpmar’in Romanlarinda Asli Tipler”, Tiirk Edebiyat1 Uzerine
Arastirmalar 1, Dergah Yayinlari, Istanbul 1999, s. 470.

197 Toker, a.g.e.,s. 138.

1% Handan inci El¢i, Roman ve Mekén, Arma Yayinlari, Istanbul 2003, s. 19.



mezarliklarda giigliikle yiiriiyen roman kisileri (Dirilen Iskelet’te) agaclarin gélgelerini

hortlak ya da gulyabani zannederek korkarlar:

“Hentiz semtiirrese yiikselmeyerek arkadan akseden ay francilasi seklindeki nuru
baygin kiiciik kamer esyayi asillarinin birka¢ misli biiyiitiiyor, servileri yerlere uzanmis
miithis birer gulyabani yapiyor, fesli kavuklu taslarin zemine diisiirdiigii acayip

golgelerile mezarligin korkung bir karikatiiriinii ¢iziyordu.” (s. 32-33.)

insanlar Maymun muydu?'” adli romanda Filozof Mualld Efendi’ye
Edirme’den gonderilen bir mektupta halkin cadi, hortlak, vampir diye tanimladigi ve
mezarlar agarak oliileri ¢ikardigina, kagirdigi ¢ocuklar1 yedigine inandigi maymuna
benzeyen vahsi bir yaratiktan s6z edilir. Daha sonra boyle bir yaratigin olmadigi ve
bunun insanin maymun soyundan geldigini savunan, bu konuda aragtirmalar yapan

Filozof Mualla Efendi’yi dolandirmak i¢in yapilmis bir plan oldugu ortaya cikar.

II.Mesrutiyet doneminde otuz iic sene boyunca devam eden Abdiilhamid’in
istibdadindan kurtulan halk hiirriyetin ilan1 ve sansiiriin kalkmasiyla sinirsiz bir fikir
ozgurliigiine sahip oldugunu zanneder. Gazeteler hi¢bir kurala uymadan istedikleri her
seyl yazmaya baslarlar. Dernek ve parti kurmak serbest hale gelir. Halk Mesrutiyet’i
anlayacak seviye ve kiiltirden yoksundur. Ciinkii egitim sistemi verimsiz ve
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yetersizdir.

Huseyin Rahmi’nin II.Mesrutiyet doneminde yazdigi romanlarinda Tiirk
toplumunun hangi kiiltiir degerlerine sahip oldugu ve nasil bir degisim gecirdigini
gorebiliriz.'"" Bu donemde ruh cagirmak modadir. Cadi, Mezarindan Kalkan Sehid ve
Dirilen iskelet romanlarinda ruh ¢agirma konusuna deginen ancak bu konuda ikna
edici olamayan Hiiseyin Rahmi, Oliiler Yasiyor mu? romaninda da ruh ¢agirma

konusunu isler.Yazar romanin 6nséziinde ni¢in boyle bir konu sectigini soyle acgiklar:

“Bizim i¢in meselenin en Onemli yanlar1 sunlardir: Dogum, hayat, 6lim.
Insanlar bu diinyada kapadiklar1 gozlerini baska bir dleme agarak oliimiin ebedi

hicliginden kagmak istiyorlar. Buna da ancak olumsiiz bir ruh inanigina gegerlik

1% Hizseyin Rahmi Giirpinar, insanlar Maymun muydu?, Atlas Kitabevi, istanbul 1968.

10 Tarik Zafer Tunaya, Hiirriyet’in ilan1, Arba Yayinlari, Istanbul 1996, s. 62.

"Aydin Oy, “Hiiseyin Rahmi Giirpmar’in Romamndan II. Mesrutiyet Dénemi Yillarida Batil
Inanislar ”, I. Uluslararasi Tiirk Folklor Kongresi Bildirileri, Ankara 1976, s. 216.



tanimakla imké&n buluyorlar. Bilimsel bir azinlik ise onlarin bu saf¢ca oyalanislarina

bakip giiltiyor.

Simdi olumlu olumsuz bu iki karsit iddialardan hangisine inanacagiz? Cesedin
gozlerimizin ontinde toprak oldugu gergegini goriiyoruz. Lakin bu kadavradan ayrilarak
goklere ¢iktigi sdylenen ruhu gormek degil, ona bir sekil tasarlamayr bile imkansiz

buluyoruz.

Romanda bu iki tarafin tartismalarimi okurlarin huzuruna ¢ikaracagi, tezimiz

budur.

Cok garip olaylara rastlayacagiz. Mezar kackinlarinin yeniden hayat
diinyasinda gezindiklerini gérecegiz. Dirilerin islerine karistiklarim1 kendi dillerinden

isitecegiz.

Ruhunun bilinen madde dist olusu gercegine ragmen 6liimden Onceki ceset
kafesine tekrar girdigi iddiasina inanmak miisbet kiltiirlerle beslenmis kafalarin harct
degildir. Fakat beri yanda tasdikg¢iler, davalarina o kadar itibarli taniklar, o kadar gii¢lii

isbatlar ¢ikariyorlar ki...

Madem ki oliilerin goriinmeleri bu {inliilerce incelenerek ispat derecesine
varmistir, bu sdylentilere inanmakta israr etsek bile mesele tizerine neler sdylendigini

bilmek epeyi merakli bir inceleme olur.

Felsefe soziinden tirkiintii duyanlar icin de, eglenceli, merakli satirlar vardir.
Act ilagla tatli surubu birbirine karigtirdim. Bu sifali serbeti yliz burusturmadan

icebilirler.

Bu ¢ok merakli bahsi Oniinlize serecegim. Akliniz ne yana yatarsa ona
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inanirsiniz. Ben de her kafanin varisina gére bir is gormis olurum.”

Yazar bu konuyla ilgili olarak bagvurdugu kaynaklarin listesini de onsozde

aciklar:

Camille Flammarion: La fin du monde (Diinyanin Sonu)

Camille Flammarion: Dieu dans la nature (Tabiat icinde Allah)

"2 Hizseyin Rahmi Giirpinar, Oliiler Yastyor mu?, Atlas Kitabevi, Istanbul 1973, sayfa numarasi yok.



Camille Flammarion: Les terres du ciel (Gogiin Topraklari)
Camille Flammarion: La pluralité des mondes habités (Mekanin Diinyalarin Coklugu)
Camille Flammarion: La mort et son mystére (Oliim ve Sonras1)
(trois volumes) ( Ug cilt)
1.Avant La mort (Oliimden Evvel)
2.Autour de la mort (Oliim Etrafinda)
3.Aprés la mort (Oliimden Sonra)
Camille Flammarion: Les maisons hantées (Perili Evler)
Camille Flammarion: L’Enconnu (Bilinmeyen)
Camille Flammarion: Les Forces naturelles incounnues (Bilinmeyen Tabii Giigler)
Maurice Maerterlinck: La mort (Oliim)
Maurice Maerterlinck: La vie de 1’espace (Uzaym Hayati)
Charles Richet: Notre sixiéme sens (Altinc1 Hissimiz)
A.-F. Dina: La mort et ses hypothéses (Oliim ve Faraziyyeleri)
Jules Sageret: Le hasard et la destinée (Tesaduf ve Kader)
Pierre-Emile: La prédiction de I’avenir (Istikbali Tahmin Etmek)
Perjoz: Vers I’inconnu et 1’invisible (Bilinmeyene Goriinmeyene Dogru)
Paul C. Jagot: Science occulte (Batil IImi)

Augustin Jakubisiak: Essai sur les limites de I’espace et du temps (Uzayin ve Zamanin
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Uzerine Deneme)

Romanda iyi bir egitim gérmemis olan Turhan, Orhan ve Leman okuduklar
ruhlarla ilgili kitaplarin ve Fransiz miirebbiyeleri Madam Luiz Sermen’in etkisiyle

ispritizmaciliga merak sarmislardir.

Ruh ¢agirma seansinda gelen, dogru yolu gosteren ve iyi bir ruh olan S.L.M.
Turhan ve Orhan’in odasinin duvarlarma iki aksam st lste ti¢ kere vurur. Bunun

iizerine ¢ocuklar tekrar ruh ¢agirirlar. Bu seansta S.L.M. tekrar cagrilmak i¢in odanin

13 7y .
Hiiseyin Rahmi Giirpinar, a.g.e. , sayfa numarasi yok.



duvarlarina vurdugunu ve uzak bir ailedeki facianin bu aileyi etkileyecegini s6yler. Pére

Maury adindaki baska bir ruh bu facianin bir ask cinayeti oldugunu soyler.

Cocuklarin dayis1 ve yazarin sozciisii konumundaki Talat Bey ve dadinin oglu
Dilaver ruhlara inanmazlar. Ancak ruhlarin kehanetleri dogru ¢ikar. Bitisik koske
tagian ailenin kizi Sehamet’le Orhan birbirlerine asik olup evlenmeye karar verirler.
Aileleri evlenmelerini istemez. Clinkii Sehamet sik sik sinir krizleri gegirir. Yillar 6nce
Sehamet’e asik, onunla evlenmek isteyen iki gen¢ Sakip Cemal ve Ulvi Nadir birbirini
oldiirmusttr. Geng kiz bu olaydan sonra onlarin ruhlarinin kendisini rahatsiz ettigini
iddia etmeye ve sinir krizleri ge¢irmeye baglar. Ruhlar Sehamet’le evlenecek kisiyi de
rahatsiz edeceklerini soylerler. Orhan’la Sehamet evlenirler ve bir ¢ocuklar1 olur.
Sehamet bir siire sonra bir sinir krizi sonucunda oliir. Onun Oliimiiniin acisina

dayanamayan Orhan da 6liir.

Insanlar Maymun muydu? romanindaki Filozof Mualld Efendi’yi ve Cadi
romanindaki Siikkriye Hanim’in babasini hatirlatan Taldt Bey Dilaver’le birlikte koske
gizlice girip ahretten geldigini, Seyh Battal oldugunu iddia eden ruhun Seyh Battal’in
oglu Seyh Abdiisselam oldugunu ortaya cikarirlar. Fakat Sehamet’i rahatsiz eden
ruhlarla ilgili goriislerini kanitlayamazlar. Dilaver Sehamet’lerin kosklerine gizlice girip
arastirma yaparken ruhlardan dayak yer. Talat Bey Cadi romanindaki Siikriye Hanim’in

babasi gibi olaylar karsisinda ¢aresiz kalir.

Turhan, Orhan ve Leman roman boyunca goriislerini desteklemek i¢in yazarin
romanin Onsozilinde belirttigi ispritizmayla ilgili kaynaklardan hikéayeler okurlar.Yazarin
montaj teknigini uygularken yararlandigi bu metinler eserin genel yapisiyla
uyumludur.114 Bu tiir eserlerde goriilen olaylarla romandaki olaylar birbirine benzer.
Roman kisileri yasadiklar1 olaylar1 etkisi altinda kaldiklar1 bu kitaplara gore
yorumlarlar. Sakip Cemal’in ruhu hapishanedeyken ikiye boliniir. Biri hapishanede
kalir, digeri de Sehamet’in evine gidip onu rahatsiz eder. Leman kendi 6liisiinii
yatagmin lizerine uzanmis gortir. Bu durum okudugu kitaplara gére Leman’in yakinda

olecegini gosterir. Leman’in ruhu da ikiye bolinmiistiir.

Yazar ruhlarla ilgili boliimlerde araya girerek kaynaklar1 konusunda soyle

aciklamalar yapar:

14 Mehmet Tekin, Roman Sanat1 I, Otiiken Yay. , istanbul 2003, s. 247.



“Bir¢ok okurlarimizca giiliimsemeyle karsilanacagina siiphe etmedigimiz bu
inanilmaz ayrintilar sirf romancinin hayal giictinden dogmus gariplikler degildir. Olayin
bir benzerini Flammarion’un “Les maisons hantées” adli eserinden 0Ozetleyerek

ceviriyorum.” (s. 291.)

Romanda hayalet rolii oynayan kisinin maskesini diisiiren yazar, ruhlarin
varligina inanmasa da romanin 6nsoziinde belirttigi gibi ruhlarla ilgili olaylarin mantikli
bir agiklamasini yapamaz ve “fantastik” (gergcek dis1) roman tanimina siginmak zorunda

kalir.

Cadi ve Mezarindan Kalkan Sehid romanlarinda tabiatiistii gibi goriinen
olaylar romanin sonunda mantikli bir ag¢iklamaya kavustugu i¢in bu romanlar
Todorov’un simiflandirmasia gore “tekinsiz fantastik” tir.''® Dirilen iskelet ve Oliiler
Yasiyor mu? romanlarinda ise tabiatiistii gibi goriinen olaylar romanin sonunda

mantikli bir agiklamaya kavusmaz. Bu sebeple bu romanlar “olaganiistii fantastik”tir.'*°

2.2. Cin inancr:

Halk inaniglarina gore suur ve iradeye sahip olan, kisa siirede uzun mesafeleri
katedebilen, insanlarca goriinmedikleri hélde insanlar1 gorebilen ve insanlarin
bilmedikleri baz1 seyleri bilen varlik olarak tanimlanan cinlerden korunmak igin onlara

“lyi saatte olsunlar” denilir.

Romanlarda batil inanglara inananlarla onlar1 istismar edenler karsi karsiya
getirilir ve cinlerin var olmadig: fikri savunulur.“Hiiseyin Rahmi, aralarina hi¢bir zaman
gercek anlamda karisamadigi halkin cin, peri inancini yukaridan yonetilmis bir bakisin

alayciligiyla elestirir.”'!’

Gulyabani romaninin baginda kurgunun bir pargasi olarak yer alan mektuplar
yazarin batil inanclara karsi eserinde hangi tutumu takinacagini g(’jsterir.118 Okuru

meraktan kivrandirmak, korkudan titretmek amaciyla yazilmis Gulyabani’de yazar

115 Tzvetan Todorov, Fantastik Edebi Tiire Yapisal Bir Yaklasim, Metis Yay. , Istanbul 2004, s. 50.

16 Todorov, a.g.e.,s. 57.

"7 Handan Inci, “Aziz Efendi’nin Reddedilen Mirasi Tiirk Romancisinin “Gergeklik”le Savast...”, Kitap-
ik, say1: 80, Subat 2005, s. 80.

"8 Konur Ertop, “Cinlere, Perilere, Biiyiiye, Fala Karsi Cikmis Cin Gibi Bir Yazar: Hiiseyin Rahmi
Giirpinar ”, Kitap-hk, say1: 80, Subat 2005, s. 85.



Bati’'nin maddeci, pozitif diisiincesini iilkesine aktarmaya, halkin géziini agmaya ve
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cinlere, perilere olan inanglarini kirmaya calisir.

Gulyabani Muhsine Hanim’in anlattii, gengliginde basindan gecen olaylar
dizisinin Oykiistidir. Muhsine Hanim yazarin c¢ocuklugunda cuma ve pazartesi kis
geceleri Aksaray’daki evlerinde diizenlenen boza yarigsmalarinin en biiyiik ve en tath

hikayecisidir. Onun hikayelerinin en meshuru “Gulyabani” dir.

Annesini ve babasim kiiciik yasta kaybeden Muhsine kendisine sahip ¢ikan
dostlar1 tarafindan sarhos bir adamla evlendirilmis ve iic sene sonra bosanmistir.
Annesinin dostu Ayse Hanim geng¢ yasta dul kalan Muhsine’ye sahip ¢ikar ve onu
calismast i¢in Uskiidar’in ilersindeki Yedi Cobanlar ¢iftligine gotiiriip birakir. Muhsine

cinleri ve perileriyle taninmig olan ¢iftlikte ¢alismak zorunda kalir.

Kir havasi almak i¢in sehirden dayisinin yanina gelen Hasan’in okuma yazmasi
vardir. Cin, peri, gulyabani masallarina inanmaz. Ciftlik kdhyasina kendisini bir koylu
gibi tanitarak ciftlige rengper olarak girer. Koskiin arka tarafindaki kilitli bir kapidan
girenlerin gizli bir yoldan odalardaki yiikliige girerek ve zelzele aletlerini kullanarak

koskteki kadinlar korkuttugunu goriir. Onlar1 koyliilerin yardimiyla yakalar.

Hanimefendi’nin yegeni Sevki Bey cin ve peri kiligina girerek cura calar, siir
okur. Bekir Aga yaban domuzu, manda, deve gibi hayvanlarin taklitlerini yapar. Zeynel
kopek sesini, Zenne Agah kadin sesini, Ordek Mehmed 6rdek sesini taklit eder. Ciftlik
kahyas1 Zekeriya Efendi Gulyabani kiligina girer. Hasan onun kimligini ortaya

cikarmadan 6nce Gulyabani’nin acizligini herkese gosterir:

“-Arkadaslar siyt-1 vahseti ka¢ senedir biitiin civar koylere sayi’ olan
Gulyabani babanin aczini goriiyor musunuz? Egilip sopasimi yerden almaga bile

muktedir degil...”(s. 242-243.)

Ciftlik calisanlarindan Cesmifelek Kalfa zayif, uzun boylu, soluk benizli elli
yaslarinda bir kadindir. Rusen ise bir yaninda fino képegi bir yaninda da kuzguni siyah,

iri bir kediyle (Seytan) dolasan sisman bir Arap’tir. K6skiin Hanimefendisi Rugen’e

19 Berna Moran, Tiirk Romanmna Elestirel Bir Bakis 111, Tletisim Yayinlari, Istanbul 1998, s. 68.



gore “her seyi bilen, perilerin dilinden anlayan, onlarla cin lisantyla konusan bir

alim”dir. Muhsine bir aksam onun cinlerle konugsmasimi duyar:

“.Yine mi geldin? Il4hi boyun posun devrilsin, son gelisin olsun. Seni Ahu
babalar gotiirsiin. Benden ne istiyorsun? Artik verecek bir seyim yok. Bir lokma, bir
hirka kaldim. Beni tek basima bir odaya kapadiniz. Bir Arap’la bir kakavan Cerkes’ten
bagka insan ylizii gordiigim yok. Yikil oradan musibet... Def ol zebelld.. haydi
mezarligna git... Olii eti ye... Ben daha 6lmedim... Dev hortlag:... Seni bana musallat
edenler Mevld’dan bulsunlar... Les yiyici... Cekil diyorum sana... Bogazina kor diissiin,
kemiklerini emmek i¢in ka¢ delikanliya, ka¢ taze kiza kiydin. Benim de iki tane giil gibi
hizmet¢imi gotiirdiin. Koyliiler bir giin seni insallah kursunlar, sopalarla gebertecekler.

Yiyecek isen Sevki ile Salimi ye...” (s. 88.)
Hanimefendi, Muhsine’nin i¢ine giren cini ¢ikarmaya calisir:

“-Giizellik dagindan biraz tizerlik, geyik ovasindan biraz kekik, nardigtan ardica,
kovaciktan kabacik tohumu getirtmeli. Elifbanin ti¢ ve iki noktali harflerinden nokta
calarak noktasiz harflere ilave etmeli, lamelifleri ters ¢evirmeli, diger harflari 1sirmasin
diye (V) lerin dislerini s6kmeli, (&) larmn, (¢) larin agizlarini baglamali, (z) lerin, (z)
larin, (#) larin karmlarin1 doyurmali, (U) larin, (o) larin teknelerine bal koymali, hepsini

bir araya toplayarak bu kizi tiitsiilemeli.”(s. 216-217.)

Cesmifelek Kalfa ile Rusen bazi geceler ufak tefek guriiltiiler oldugunu, ancak
“iyi saatte olsunlar” mn kirk senedir onlara hi¢bir zararinin dokunmadigini soylerler.
Mubhsine’den 6nceki hizmetgilerin bogulmalarinin sebebi “destur” demeden pencereden
asagl tikurmeleri, gece farasla bahgeye siipriintii dokmeleri, onlara saygisiz
davranmalaridir. Cesmifelek Kalfa ile Rusen pilavin kaynamamasimi bile “iyi saatte
olsunlar™ giicendirmis olmalarina baglar. Incir agacinin kokiine serbet dokerler ve seker
koyarlar. Mutfagin bahceye acilan kapisindan onlarin yemegini verirler. Sah adli
kedinin kaybolmasini iyiye yormazlar. Ciinkii Sah’in da onlardan olduguna inanirlar.

Mubhsine’yi cinler ve periler hakkinda soyle uyarirlar:

“-Hi¢ korkma. Onlar gece insan olan odaya girmezler. Ben serbetledim.

Simdi senin boynuna bir niisha takacagim. Bir seycik yapamazlar.” (s. 51.)



“.Bak orada bir levha var. Iginde “Elcinniilecin” yazili. Onun semtine

ugrayamazlar.” (s. 52.)

“-Mavili esvab giyme. Uckurunu kibleye karsi baglama. Kapi esigine oturma.
Kusagini kordiigim etme. Yatagini duvar kenarina yapma. Aksamlar1 sa¢ orgiilerini
¢0z. Gozlerini birbiri tistiine yedi def’adan ziyade kirpma. Seni kokuttuklar1 vakit ayak
bas parmaklarinin tirnaklarini birbirine siirt... iki elinle kulaklarinin memelerini tut. Bir
demir bulabilirsen {izerine bas.. “Emret ya cin! Hazirim...” diye bagir. Kalbini ferah,

1’tikddini tam tut... Bir sey olmaz.” (s. 53.)

“-Kasiklarin c¢atlasa gece disariya ¢ikma. Onlar rahatsiz edersin. Giindiizler

bizim. Geceler onlarin. “ (s. 53.)

Cesmifelek Kalfa ve Rusen “iyi saatte olsunlar”dan korunmak i¢in belirli bir
makamla su sozleri sdylerler:
“Goklerin mahi,
Diyarlarin padisah1” (s. 46.)
“Eyle kerem
Destiir miikerrem”(s. 46.)
“Oziim dogru
So6ziim dogru
Korkutma bizi
Go6zimiin niru”(s. 49.)

Muhsine, cinlerin ve perilerin gazabindan korunmak igin ceplerinde bir¢ok
kokulu ot ve tohum tagir. Tehlikeli durumlarda “turukusiye” adli uzun ve manasiz duayi

okur, kokulu otlar1 yere serpe serpe yiiriir.

Rusen, Hanimefendi’nin odasindayken insanla hayvan arasinda tiiylii bir yaratik

olan Samsam’1 pencerede goriir ve onun gitmesi i¢in bir dua okur:

“Salli helalekiim.. gaynil’anani.. turetiilmebal.. Mafis seldme filindilharame..

Def’ilkazaya velbeldya..Uhru¢ ya Samsam..”(s. 115.)



Hiiseyin Rahmi’nin fantastik unsurlar iceren Cadi, Gulyabani, Mezarindan
Kalkan Sehid, Oliiler Yasiyor mu? gibi romanlar arasinda batil inanglarm en iyi
islendigi roman Halide Edip’in ifadesiyle “en kusursuz, bir okuyucu goéziiyle en

eglenceli” Gulyabani’dir. '*°

“Uydurma inanglarla insanlarin aldatihisimin hikéyesi”'*'olan Gulyabani’de

batil inang¢larin etkisi altinda kalanlar sadece cahil kadinlar degildir. Tahsilli oldugu ve
kitap okudugu belirtilen Hanimefendi dahi cin peri masallarinin etkisi altinda kalarak

akli dengesini kaybedecek noktaya gelmistir.'**

Romanda erkekler ¢ok az yer alir. Hiiseyin Rahmi kadinlar1 daha iyi tamidigi
icin kadinlarin diinyasini ustalikla igler. Ciinkii gézlemlerini oturdugu yerden edinmistir.
Yazari evine bohgaci, dellal, mahalle kadinlar1 gelip gider. Ilber Ortayli bu kadinlardan
biri olan Miiberra Hanim’1 Istanbul’un cesitli konak ve evlerini gezen canli bir Istanbul

haber biilteni ve folklor abidesi olarak yorumlar.'?*

Romanda batil inanglardan asir1 derecede etkilenenler ve istismar edilenler
kadimnlardir. Egitimin 6nemini vurgulayan Hiiseyin Rahmi, ¢ocugu yetistiren, dolayisiyla
gelecege sekil veren kadin oldugu i¢in kadinlarin egitilmesi gerektigini g(‘jsterir.124 Asir
etkilenmek kadinsilasmak demektir. Etkilenen eger bir kadin degilse mutlaka

kadimnsilagmis bir erkektir.'”® Romanda akli temsil eden yazarin savunucusu ise erkektir.

Mezarmmdan Kalkan Sehid’de Cinli Kosk’t  Sultan  Abdiilaziz’in
seraskerlerinden Celil Pasa yaptirmistir. Yirmi yil sonra Celil Pasa’nin 6limiiyle koskii
o zamanin nazirlarindan Dildver Pasa satin alir. Dildver Pagsa’nin 6liimiinden sonra
kosk Katolik rahiplerine kiraya verilir. Papazlar bagdan sarap elde edip satarlar.
Ispritizmaci olan bir papaz bir aksam Seytan’1 ¢agirir ve ona da sarap igirir. Kosk
temelinden sarsilir, tavanlardan tozlar dokiiliir, kapilar acilip kapanir, camlar kirilir,
mahzendeki sarap siseleri birbirine girer. Fazla i¢gmis olan birka¢ papazin ruhsuz

govdeleri yerlerde yuvarlanir. Seytan’1 davet eden medyum papaz onu kovmak i¢in ¢ok

120 Gogglin, a.g.e. , s. 199.

12! Turan Alptekin, “Oliimiiniin 60.Y1linda Hiiseyin Rahmi Giirpmar’dan Bugiine Yansiyanlar”, Gosteri,
say1: 257, Mart 2004, s. 27.

122 Alev Sinar, “Hiiseyin Rahmi Giirpmnar’in Eserlerinde Adet ve Gelenekler”, Tiirkiye Giinliigii, say1:
63, Kasim-Aralik 2000, s. 93.

'Z {lber Ortayli, Osmanh Toplumunda Aile, Pan Yaymcilik, istanbul 2001, s. 121.

124 Sinar, a.ge.,s. 99.

125 Nurdan Giirbilek, “Erkek Yazar, Kadin Okur”, Kadinlar Dile Diisiince, Der: Sibel Irzik, Jale Parla,
Iletisim Yayinlari, istanbul 2004, s. 303.



ugrasir ancak Seytanlar gectikleri her yerde insan, esya neye rastlarlarsa devirerek
koskte cirit atarlar. Papazlar birkag¢ hafta sonra Seytanlarin istila ettigi koskii terk etmek
zorunda kalirlar. Birka¢ sene sonra Hayrettin Pasa adinda bir doktor koski satin alip
onarir. Bagi, bahgeyi yeniden duizenler. Fakat koskteki hayaletler Hayrettin
Pasa’y1 bogarak oldiiriirler. Hayrettin Pasa’nin esi kocasinin 6liimiinden sonra higbir

doktorun teshis edemedigi bir hastaliga yakalanip 6liir. Onun annesi de delirir.

Gengliginde cok agir bir isteriye yakalanan Biiyilk Hanim torunu Sevket’in
sehit oldugunu 6grenince tamamen aklim1 kaybeder. Kendi kendine sdylenir. Gilines
battiktan sonra ezan okur, sehit torununa seslenir. Bazen hasta sanarak erik agacinin
hatirin1 sorar, su kovalarin1 aksam yemegine davet eder, bah¢edeki fidanlar1 ¢ocuk
sanarak Oper, onlara para dagitir. Ucan kuslarla sehit torununa seldmlar, haberler
gonderir. Koskte calisanlarin ve biitiin kéy halkinin géziinde o ermis bir kadindir. Onun
Gulyabani’deki Hanimefendi gibi perilerle goriistigiine inanilir. Cuma geceleri
torunuyla bulusmasimi gorenler bunu bir keramet olarak kabul ederler. Bu bulusmay1
giinah1 olmayanlarin gordiigiine inanirlar. Biiyiik Hanim cuma giinleri s6len gecesi igin
kalfalarmm sehit torununun gomleklerini, mendillerini iitiilemelerini, ¢amasirlarini

hazirlamalarini, tathlar, borekler, ¢orekler yapmalarini ister.

Cinli K6sk’te yasayan Felekser ve Safinur dadilar Gulyabani’deki Cesmifelek
Kalfa ve Rugen gibi “iyi saatte olsunlar’in gerlerinden korunmak i¢in aptessiz yere

basmazlar, onlara serbetlerini zamaninda verirler.

Koskiin bekeiligi yapan Panter iri yar1 bir Sen-Bernar’dir, zeki ve sakaci bir
kopektir. Arnavut bagel, Panter’in perilerin kot telkinlerine ugradigimi iddia eder. Bir
giin Arnavut’un birbirine bagl bir c¢ift yeni ayakkabisi kaybolur. Safinur Kalfa,
Panter’in ayakkabilar1 perilere gotiirdiigiinti, onlarin hizmetcisi oldugunu soyler.
Perilere yalvarirlar, dua ederler ve onlarim serbetlerini incir agacinin dibine dokerler.
Uzun zaman sonra ayakkabilar1 havuzda kararmis, sismis, carpilmis bir bigimde

bulurlar. Bu olayi serbetin ve duanin kerameti sayarlar.

Sevki, Panter’in diinya ile ahret arasindaki esrar1 insanlardan daha iyi bildigine
inanir. Clinki Panter, sehidi bah¢ede gordiikleri ve kovaladiklar1 gece mezarlikta onlara

yol gostererek sehidin fanilasini bulur.



Sevki’nin Cinli K6gk’iin tarihini Kadri Bey’den dinledigi aksam tam Hayrettin
Paga’nin olii bulundugu sabahtan bahsederken birdenbire kirlar titremeye baslar,
yapraklar hisirdar. Sevki, Hayrettin Pagsa’nin gogts anjininden 6lmiis olabilecegini
sOyleyince feneri aniden soner, daha sonra oturduklar1 peykenin altinda bir gazete
par¢asi yanmaya baglar. Kadri Bey cinlerden s6z ederken birdenbire ¢ikiveren firtina
nefesini, fenerin sénmesi, gazetenin tutugmasini “cinlerin bir biiyilicii oyunu” olarak

gorr.

Seytan isi’nde126 komsular1 Hayriye Hanim’a komsular1 “Cinler, Periler”
imzasiyla gonderdikleri mektuplarla onun paralarint hayirli islerde kullanmasini
saglamaya c¢alisirlar.Hayriye Hanim giinah isledigi i¢in perilerin onun aklindan
gecenleri okuduklarini ve kendisinden sadaka istediklerini diisiiniir. Onlardan 6ziir diler.
Onlara serbet, mum ve yag hediye etmek ister. Bildigi biitiin dualar1 okur ve etrafina
tifler. Perilerin istedikleri zaman insan veya hayalet sekline girebilen seytan olduklarina
inanir. Abdest alip odanin ortasina 6dagaci tiitsiisii yaktiktan sonra Kur’an-1 Kerim
kesesini bir yana En’am-1 Serif’i bir yana sallayarak seytanlar1 kovar. Paralarini
sakladig1 yerin duvarina Keldm-1 Kadim kesesini asar. Stirekli paralarinin yerini
degistirse de periler gonderdikleri mektuplarla paralarin yerini bildiklerini sdylerler.
Hayriye Hanim romanin sonunda aklimi yitirip paralarmin bir kismini perilerden

korumak i¢in yakar.

Seytan Isi romaninin diger romanlardan farki batil inanglar1 sebebiyle istismar

edilen Hayriye Hanim’1n kendisini istismar edenleri 6grenememesidir.

Hakka Slglndlk’ta127 Hac1 Hursit’i Abdal Veli’nin yerine gotiiren Usak Fettah
ve Arabaci Osman, Haci Hursit’in define bulmaya giden bir cinci oldugunu diistintirler.
Osman memleketinde cok cin gordiigiini, cinlerin cinli kavak denilen bir agacin
cevresinde cirit oynadiklarini, yatsidan sonra o tarafa gegenleri ¢arptiklarimi ve koytin
hocasimin verdigi duay1 “Ini sokul... cini hogul, Haydi ¢ekul...”(s.43.) okuyunca cinlerin

ona yaklagsmadiklarini soyler.

Oliiler Yasiyor mu? romaninda Sakip Cemal ¢ok sinirli oldugu i¢in mahalleli

onun cinlere karistigina ve baskalarmin goremedigi gizli seyleri gordiigine inanir. Ona

126 Hisseyin Rahmi, Seytan Isi, Hilmi Kitaphanesi, Istanbul 1933.

127 Hiiseyin Rahmi, Hakka Sigindik, Kitabhane-i Askeri, Istanbul 1919.



“karisik cocuk” derler. Seyh Abdiisseldm Efendi Dilaver’in “karisik” oldugunu, cinlerin
onu zaptettiklerini, onun agzindan konustuklarini ve o hélde birakilirsa iki yil sonra
tamamen aptal olacagini soyler. Ona okunmus su, bal serbeti ve muska vermeyi teklif

eder.

Sipsevdi’de'®® gece bahgede bir erkegin saldirisina ugrayan Azize Hanim
bahg¢eye destursuz ¢iktigi i¢in “iyi saatte olsunlar”in saldirisina ugradigini zanneder ve

onlardan kurtulmak i¢in etrafin1 okuyup tifler.

129

Metres’te =~ Meryem Dudu gece bahgede rastladigi Revani’yi “iyi saatte

olsunlar” zanneder ve ondan korkar.

insanlar Maymun muydu? adli romanda Nalbur Yusuf ve karis1 gece yarisi
evlerine girip, evi birbirine katan Filozof Mualld Efendi’nin maymunu Baron’un cin ya

da seytan olabilecegine inanirlar.

Miirebbiye’de'® Edda Hamim miirebbiyenin gelisiyle yaliy1 perilerin istila
ettigini, geceleri sofadaki ldmbanin kendi kendine sondugiini, c¢esitli tikirtilar

duydugunu ve miirebbiyenin bir seytan oldugunu diisiiniir.

Romanlarda roman kisilerinin “gseytan” da dedikleri cinlerden korunma
yontemleri aynidir. Roman kisileri insanlara istedikleri zaman, istedikleri sekillerde
gorindiiklerine inandiklart cinleri kizdirmamaya c¢alisirlar. Cinlerle, perilerle

goriistigtine inanilan kisilerin ruh saglhigimi kaybettigini diistintrler.

2.3. Seytan Inanci:

Din kitaplarina gore Tanr1’ya baskaldiran meleklerin, kotii ruhlarin basi olarak
nitelenen seytan insanlar kotiiliige yonlendiren diirtii olarak tanimlanir. Gizli, habis bir

kuvvet ve ruhu ifade eden seytan kibirli , asi insan ve cin anlamina da gelir.

Hakka Sigindik’ta Hafiz Ishak Efendi, Hac1 Ferhad Efendi’nin Abdal Veli

tarafindan gonderilen uyar1 mektuplar1 hakkinda siiphelenmesini “ona lanetli seytanin

128 Hiiseyin Rahmi, Sipsevdi, Kitabhane-i Askeri, Istanbul 1911.
129 Hiiseyin Rahmi, Metres, Ikdam Matbaasi, Istanbul 1899.

% Hizseyin Rahmi, Miirebiyye, ikdam Matbaas1, Istanbul 1899.



musallat olmas1” seklinde yorumlar. Hac1 Hursid, Abdal Veli’ye para gotiirdiigii gece

kendisini soyan ve tartaklayan hirsizlar seytan zanneder.

Muhabbet Tilstmi'nda’>' Pervin Ali Bekir’le aralarina seytanin girmemesi
icin etrafint okur, iifler. Hanimefendinin odasindan firlayan hayaletin Pasa Efendi’yi
felce ugrattiktan sonra Kalfa Hanim’1 6liim uykusuna yatirdigina, Pervin’i kapatildig
yerden ¢ikarip onun yerine Ragip Adnan’t hapsettigine, Giilizar’t da pencereden
kacirdigina inanilir. Hoca Hanim biitiin bunlarin insan isi olmadigini, seytan isi
oldugunu soyler ve “Emlina, mislina, mernus, tebernus, kefe tataynus. Disari, disari,

]

disar1...” diye dualar mirildanir, karanliklara {iifler, herkese destursuz yere

basmamalarim1 séyler.

Efsuncu Baba’da? “Kimya-y1 batil”la ugrasanlara gore iki ¢esit maden
vardir: Cevher maden, ham maden. Cevher madenler 1s1 ile temel ozellikleri
degismeyenler, ham madenler 1s1 ile temel Ozellikleri degisen madenlerdir. Ham
madenle cevher madenin karistirllmasiyla altin elde edilebilir. Dervis Cebeli’nin
dedigine gore Bezm-i Elest daginda Kiithiit yaylasinda ¢esitli renk ve bigimlerde yetisen
“altin otu”nu yiyen hayvanlarin etleri, kemikleri, yaglari altin gibi sararir. Bu ot demir,
kalay, civa ve kiikiirtle karistirilirsa altin elde edilebilir. Altindan bile pahali olan bu ota

aptessiz bir el dokunursa ise seytan karisir, bilesim bozulur ve altin elde edilemez.

Metres’te Saffet Hanim ve hizmetgisi Meryem Dudu’nun gittikleri hoca Saffet
Hanim’a ask mektubu yazan Miistak’in insan kiligina girmis bir seytan oldugunu ve
Saffet Hanim’1 azdirmak istedigini, ondan kurtulmak i¢in kendisini bir ayiya ¢ignetmesi
gerektigini soyler. Meryem Dudu hocanin sdylediklerine inanir, Mistak’1 gordiigiinde

ona tag atmak ister.

insanlar Maymun muydu? adli romanda Filozof Mualld Efendi “Insanlar
Maymun muydu?” adli kitabinda insanin maymun soyundan geldigini savundugu ve
dinsiz oldugu i¢in “seytanlagmis”, “ugursuz” bir kisi olarak taninir. Onun insan ve
seytan olmak tizere iki kisilige sahip olduguna, istedigi zaman seytan, istedigi zaman
insan olabildigine inanilir. Filozof Mualla Efendi’nin esinin insan olduguna,

cocuklarin ise insan-seytan melezi olduguna, onlarin insanlara istedikleri her kotiiliigii

131 Hiiseyin Rahmi, Muhabbet Tilsimi, Kitabhane-i Hil.mi, Istanbul 1928.
132 Hiiseyin Rahmi, Efsuncu Baba, Kitabhane-i Hilmi, Istanbul 1924.



yapabildiklerine inanilir. Simya bildigi zannedilerek Sadi Bey tarafindan kagirilan

Filozof Mualléd Efendi’nin cinler tarafindan Kaf Dagi’na gotiiriildugt diistiniiliir.

Filozof Mualla Efendi hakaret dolu tehdit mektuplari alir. Filozofun evi ara sira
taglanir, tebesirle bahge duvarlarina, kapilarina ¢irkin sozler yazilir. Mahalle halki
mahallede yasanan biitiin kotii olaylarnt ve kazalari Filozof Mualla Efendi’nin
seytanligina baglar. Mahallede hastalanan biri oldugunda cagirilan hocalar hastaligin
seytandan geldigini soylerler. Mualld Efendi’yi mahalleden kacirmak i¢in onun
bahgesine iki ii¢ giin arayla kedi, kopek, fare lesleri atilir, Mualla Efendi yolda “Kefareti

budur.” denilerek taglanir.

Mualla Efendi’nin ogullaryla arkadaglik yapan Lemiye ve Giizide kaybolunca
mahalle halki onlarin seytanlara karistiklarina ve seytanlarin kagirdiklart kizlart
istedikleri zaman gortinmez kilabildiklerine inanir. Kizlarin aileleri kizlarinin yerlerini
ogrenmek i¢in Seyh Hamza’ya giderler. Daha once Filozof Mualla Efendi’yi taglamaya
kalkan Enis Buhari ve Rusenzamir adli iki kisi Seyh Hamza’yla birlikte kizlarin
ailelerinden daha fazla para sizdirmak amaciyla kizlar1 goriintir héle getirebileceklerini
iddia ederek lekesiz iki kurban keserler, kizlarin yattiklar1 odalarda Evrat cekip cesitli
dualar okurlar. Enis Buhari ve Rusenzamir tizerlerindeki En’ami Serif’le aptesli ve
tiitsiilii olarak Mualld Efendi’nin kizinin digiintine gidip evde kagirilan kizlar ararlar.
Olay1 gazetelerden takip eden Seyh Hamza arastirmalari sonucunda kizlarin Mualld
Efendi’nin evinde saklandiklarini tespit etse de evin gizli bélmesinde saklanan kizlari

hi¢ kimse bulamaz.

Romanda pozitivist bir bilim adami olarak c¢izilen Mualld Efendi fikirlerini
aciklamaktan kagimmaz. Cevresinde biitiin kotiiliiklerin kaynagi olan “seytan” olarak
taninip siirekli hakarete ugrasa ve ailesi rahatsiz edilse de baska bir yere taginmayi
diisiinmez. Filozof Mualld Efendi ve ailesi mahalle halkinin cehaleti karsisinda akl

temsil eder.

Can Pazar’'nda'”® Baba Enis’e gore kadin seytandir ve Adem’i giinaha

sokmustur. Kadina diiskiinliik erkekler i¢in en biiyiik beladir. Veysi de insanin seytan

133 Hiiseyin Rahmi Giirpinar, Can Pazari, Atlas Kitabevi, Istanbul 1968.



oldugunu dusiiniir. Nasth Bey “seytanin adam1” olarak kendisini aldatan karis1 Nafia’y1

Oldiirtmek i¢in adam tutar.

Romanlarda seytanin insanlar1 kétiiliige, 6liim yoluna yonlendirdigine, insanlarin
ruhlarin1 ele gecirerek onlara aci ¢ektirdigine inanan halk biitiin olumsuzluklar1 ve
kotiiliikleri ona baglayarak c¢esitli yollarla ondan korunmaya c¢alisir. Daha oOnceki
romanlarda oldugu gibi batil inang¢lara inananlarla onlari istismar edenler karsilagtirilir

ve batil inanglarin anlamsizlig1 vurgulanir.

2.4. Cadilarin, Cinlerin, Perilerin Manileri ve Makamh Sozleri:

Hiiseyin Rahmi’nin romanlarin ortak 6zelliklerinden biri romanlarda yer alan
cadi, cin gibi varliklarin kafiyeli s6zleridir. Roman kisileri de onlardan korunmak i¢in

birtakim kafiyeli sozler soylerler.

Gulyabani’de Mubhsine koskte tek basina dolasirken perilerin seslerini duyar ve

perilerin Tiirk¢e konusmalarina sasirir:

“.. Benim adim Sefika... Sefika... Sefika ... Anaminki Refika... Refika...
Refika.... Babaminki Tayyar... Yaklagma ha salar... Hurma dal1... Akt1 bali... yar sali...
deli kar... ¢ikar dilini... salla belini... A deli deli tepeli, eski hamam kiipeli... Alemin
aklini mezada c¢ikarmiglar da yine herkes kendininkini begenip almis.. Akilcigimi
kimseninkine degismem vallah... Bana deli diyenlerin dilerim bari hiidadan tepeleri
delinsin... Ne haddine hele deli degilim de... Killarin1 say emriyle hemen koca postekiyi

ontine korlar... sonra seksen mudmma sorarlar...”(s. 71-72.)
Samsam pencereden ¢ekilmesini isteyen Hanimefendiye’ye soyle cevap verir:

“-Bora.. Bora.. Bom.. Bom..”
“_Lara.. Lara.. Lon... Lon...”

“-Ro... Goro... Gara... Gora...”(s. 117.)

Mubhsine geceleri odasinda ¢esitli maniler duyar:

“Ah Samsam seni



Bu gece sarsam seni
Deragfisla doyamam

Hap gibi yutsam seni”(s. 123.)

“Yandi sana yiiregim,
Mubhsine ah melegim
Tehammiiliim kalmadi
Ag yorgani gireyim”(s. 124.)
Mubhsine, Cesmifelek Kalfa ve Rusen’in Hanimefendi’nin odasina sigindiklar
gece periler méni sdylemeye devam ederler:
“Erkek: Ver kulagini dinle

Ne diyor bak Muhsine?

Kadin: Pek sendat igliyor
Bize lanet ediyor..
Haydi gel atilalim

Bir intikdm alalim

Erkek: Etme hata hiddetle

Hele azicik bekle

Gulyabani gelecek

Hepsini 6ldiirecek(s. 226.)

Cinler Cesmifelek Kalfa, Rusen ve Muhsine’yi havuz basinda imtihan etmeden

once belirli bir makamla su sozleri soylerler:
“Haydi babam bom.

Mum.. Kum... Rum

Gozlerini yum



Agzim ag...

Geliyorum kag...

On bes kirbag

Kulag.. Kulag

Cabuk.. Lacka

Macka plakca

Haydi abam kertenkele
Nereden gele? Sana gele.. Bana gele
Hergele.. Kiit.. Pat...
Kipirdama yat...

Dayagimi tat..”(s.168-169.)

Mezarindan Kalkan Sehid’de Sevki aksam kaleye benzeyen bir koskiin
ontinden gecerken tekbirsiz bir ezan sesinin ardindan gazileri, sehitleri yticelten, belirli
bir makamla s6ylenen uyakli sozler duyar:

“Gazilere hiirmet
Sehidlere cennet
Gel yavrum Sevket

Hasret hasret hasret”(s. 25-26.)

“Horozlar ottii

Tanyeri soktii
Yavrumun kokusu
Burnumda tiitti”(s. 36.)

Cadr’da Binnaz Hanim’in mezar tasinda su dizeler yazilidir:

“Viicid elfaz



Adem mana
Bekle dana
Oliim rana

Eder ikaz”(s. 169.)

2.5. insan sekline girme motifi:

Halk arasinda cinlerin ve perilerin insan sekline girip insanlar adattiklarina ve
insanlara kotiilik yaptiklarna inanilir. Insan sekline giren cinlerin ve perilerin
katiiliiklerinden korunmak i¢in Kur’an-1 Kerim, dua, demir, igne ve ¢uvaldiz tagimak

gereklidir."*
Cadr’da Siikriye Hanim Binnaz Hanim’1 (gévdelenmis cadiy1) soyle tasvir eder:

“Ortagim Binnaz Hanim, ndm-1 digerle Hayal-i Muhterem, 6biir ismiyle Riih-1
Aziz, tipki fotografyasinda gordiigiim sekilde o hasin bakisi, ¢atik kaslari, mitheyya-y1
tekellim o kalin dudaklari, samani oyali mor hotozu, koca brosu, elmas kiipeleri,
gerdaninda bir demet incisi, 6nii ¢aprasat diigmeli redingotvari mor kadife hirkasi ile
karsimda o iri yar1 levend endamiyla boylu boyunca duruyordu. G6ziim goziine gelince
gazabane basini sallaya sallaya yumrugunu sikarak bana gosterdi. Sanki onunla beni

ezecegini anlatt1.”(s. 315.)

“Bu, bir rih-1 miitecesside benzemiyordu. Bu bir hayal degildi. Bu adeta etiyle,
kemigiyle, kaniyla, caniyla dipdiri, evet pek zinde bir kadindi. Oldiikten sonra dirilmisi
andirir yeri yoktu. Bu, o gordiigiim fotografinin zi-rihu idi. Bu tekemmiil-i hiiviyyet-i
viictdiyye ve rthiyyesiyle ayni aynina Binndz Hanim’in kendisiydi. Bu, mezardan degil

civar-1 hanelerin birinden ¢ikip gelmise benziyordu.”(s. 315.)

Gulyabani’de Mubhsine cinlerin ve perilerin insan sekline girdiklerine inanir.

Koske geldigi ilk gece Cesmifelek Kalfa ile Rusen’in insan kiligina girmis periler

134 Muhsine Helimoglu Yavuz, Diyarbakir Efsaneleri 1, Ankara 1989, s. 22-23.



olduklarim disiintir. Muhsine odasina giren Hasan’in cin oldugunu, isterse onun tiiyli,

korkung bir sekle girebilecegini diistintir.

Hanimefendi odasina ilk kez giren Muhsine’nin insan mi1 yoksa insan sekline
girmis bir peri mi oldugunu anlamak ister ve ona duvarda asili duran yesil kese i¢indeki
En’am-1 Serif’i alip oteki ¢iviye asarsa onun insan oldugunu anlayacagini soyler.
Cinlerin insan sekline girerek insanlara bir takim seyler sorduklarini, onlardan sikayet

edildiginde ¢ok kotii seyler yaptiklaria inanir.

Mezarindan Kalkan Sehid’de Sevki, Cinli Kosk’ii bir agaca tirmanarak
gozetlerken agacin dibinde gordigi karartiy1 insan veya hayvan bigimine girmis bir cin

zanneder ve ondan ¢ok korkar.

Gulyabani’de koskteki cinlerin en korkuncu insan sekline girmis minare
boylu, ak sakalli Gulyabani’dir. Onun geldigi, goriindiigii, kimseye soylenmemelidir.

Eserde Gulyabani soyle tasvir edilir:

«..Kazan biiyiikliigiinde bir bas... Uzerinde o cesdmeti mahiife ile miitenasib
beyaz sarikli bir kavuk.. Birer lombar deligi zannolunacak bir ¢ift miithis goz... Ortasi
tiimsek yarim enddze azman bir burun.. Sekiz on beyaz altin kuyruklarindan yapilmisa
benzer, sadra kadar inmis bir ak sakal.. Bol yenli, topuklara kadar varan morumsu
clibbe, bir elinde ¢ekdirme diregi bityiikliigiinde bir asa.. Digerinde daneleri kaba sogan

iriliginde bir tesbih...”(s. 232-233.)

Efsuncu Baba’da Ebiilfazil Enveri seytanin yerin altinda yasayan, kuyruklu,
her ise karisan bir yaratik olduguna, cism-i latif (bes duyu ile kavranamayan cin, peri
gibi varliklar) denilen hayaletlerin ise rizgar gibi yiirtiidiiklerine, bazen insanlara

govdelenerek goriindiiklerine inanir.

Hakka Sigindik’ta Osman, Fettah’a cinlerin insanlara kimi zaman giizel bir

kiz gibi, kimi zaman da domuz gibi gériindiiklerini soyler.

2.6. Biyiiciiliik:



Tabiat ustii gizli giiclerle iliski kurarak ya da kendilerinde gizli giigler
bulunduguna inanilan bazi tabii nesneler kullanilarak zararli, faydali veya koruma
gayeli sonuglar elde etmek i¢in yapilan islere biiyll denilir. Biiyiiciiler iyi veya koti
varliklarin yardimini saglayan, biiyii teknigini, usullerini, tilstmli sozleri, iksirleri,
muskalari bilen kisilerdir. Biiyiide ara¢ olarak ruhlar, cinler, seytanlar, canli veya 6lmiis

hayvanlar, cisimler, sekiller ve adlar kullanilir.

Hiiseyin Rahmi’nin batil inan¢ konusunu isledigi en etkileyici roman1 Efsuncu
Baba’da Ebiilfazil Enveri “kimya-y1 batil” diiskiinii bir babanin ogludur. Babasi
Nasrullah Efendi’nin konaginda bir kimyahanesi ve gece giindiiz ¢esitli karisimlar
tizerinde calisan kimyagerleri vardir. Nasrullah Efendi altinin bilesimini ve her derde
deva olan, insan omriinii uzatan “gemsirek” tasini ya da iksirini bulmak i¢in yillarca
caligir. Konaga farkli yerlerden ¢esitli tozlarla, iksirlerle, bilgilerle gelen dervisler
Nasrullah Efendi’ye getirdiklerini satip onu umutlandirirlar. Ancak Nasrullah Efendi
altin elde edemez ve altinin bilesimini bulmak i¢in biitiin altinlarim1 harcayip ogluna

gecinebilecegi bir mirasla birlikte batil inanglara diskiinligiinii birakir.

Ebiilfazil Enverl tilsimlarla beldlarin giderilebildigini babasiin kitaplarindan
Ogrenir. Muskalarin, taslarin, topraklarin, otlarin, esyalarin tilsim 6zelliklerini inceler.
Biitiin dertleri, feldketleri, belalar1 kovan, hayirlar, ugurlar, mutluluklar getiren tilsimlar
bulur. Kolera, veba, kuduz gibi hastaliklardan bir kagit parcasi iizerine “Asik yolunu
sasirdl.”, “endise”, “ahtapot”, “besgpenge” gibi yazi ve sekillerle korunabilecegine inanir.
Her iste basarili olmak, hastaliklardan, hirsizlarin saldirilarindan  korunmak,

diismanindan tstiin gelmek, yanginda yanmamak, denizde bogulmamak ig¢in tizerinde

ayri ayr tilsimlar tagir.

Ebiilfazil Enveri Istanbul’daki tilsimli definelerin yerlerini gosteren bir kitap
okur. Kitap on iki burca uygulanarak on iki bolimden olusmustur. Ebiilfazil Enveri
seyhlere bag vurarak gizli isaretlerden ve simgelerden olusan kitab1 ¢ozmeye calisir.
Istihareye yatarak kitabin yedinci kisminin bir boliimiinii aydinlatir. Hazine
Edirnekap1i’yla Topkapi arasindadir ancak anahtar1 Binbirdirek’tedir. Hazinenin
meleklerden, cinlerden, seytanlardan bekg¢ileri vardir.Seytanlar tilsimi elde etmek
isterler, melekler ise hazinenin ger¢ek sahibi olan Miisliimanin seytanlarla savasarak
hazineyi almasina yardim etmek isterler. Lahur ve Mahur adindaki iki melek insan

seklindedir. Kekre ile Mekre adindaki seytanlar ise insan ya da hayvan sekillerindedir.



Cinlerden, perilerden, seytanlardan, Cargsamba karilarindan ve karakoncoloslardan ¢ok
korkan Ebiilfazil Enverl Binbirdirek’e gidip gelmeye ve elindeki kitaba bakarak oradaki
direkleri okuyup tiflemeye baslar. Orada iplik biikken iki Ermeni’yi (Agop ile Kirkor)
kendisine yardim etmeye gelmis melekler zanneder. Onun batil inanglarindan istifade
etmeye calisan Agop ile Kirkor gokyiiziiniin en st katinda oturduklarimi, ancak
insanlarin yaninda ug¢malarmin yasaklandigini soylerler. Ebiilfazil Enveri hazineyi
kendisine yardim etmek i¢in gelen bu meleklerle paylagsmay1 diisiiniir. Erenlerin bazi
kuyularim i¢inde yer alan, cennete ve cehenneme giden yollardan ahrete gidip

geldiklerini boyle bir yolla hazineyi bulabileceklerine inanir.

Agop ve Kirkor bir tiirli sahsiyetini bulamamis, ¢ocuk kalmis olan Ebiilfazil

> esi Zeynep ve kizi Mevliide gibi onun inandig seylere inanmadiklari

Enveri’nin'
halde inanmis gibi goriinerek batil inang¢larindan istifade ederler. Ebtilfazil Enveri tam
anlamiyla “orta ¢ag artig1 bir tip” olarak gizilir.13 % Ebiilfazil Enveri’nin davranislari

cagin miispet fikirleriyle batil inanglar arasindaki uyumsuzlugu ortaya koyar.'?’

Hakka Sigindik’ta Niizhet Ulvi adinda bir yazar hacilik perdesi arkasina
si@inarak halki soyan tiiccarlara mahallede herkesin tanidigi Abdal Veli’nin ismiyle
mektup yazar. Hafiz Ishak Efendi’ye gonderdigi mektupta yirmi dort saat icinde Abdal
Veli’nin yasadigi yere ii¢ yiiz lira gondermezse oglunun, gelininin ve torununun
Ispanyol nezlesinden 6lecegini yazar. Hafiz ishak Efendi istenilen paray1 géndermez ve
mektupta ismi gegen kisiler 6liir. Bunun iizerine Hafiz Ishak Efendi Abdal Veli'nin

evliyaligina inanir.

Abdal Veli, Hac1 Ferhad Efendi’ye gonderdigi mektupta kendisine bes yiiz lira
gondermezse ailesinin Ispanyol nezlesinden 6lecegini séyler. Haci Ferhad Efendi
istenilen paray1 Hac1 Hursid’le birlikte gonderir. Ancak Abdal Veli’nin gonderdigi,
icinde “Kafir Ispanyol... Defol, defol, defol!...” duasi yazan tiitsiilere ragmen Haci

Ferhad Efendi’nin biiyiik kiz1 Narin Hanim ve kadin hizmet¢ilerden biri oliir.

133 Gogglin, a.g.e. ,s. 321.
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Haci Ferhad Efendi kizi Nermin’in riiyasinda gérdiigii seyhin ona Ispanyol
nezlesine tutulacagini, ancak kendisinin onu kurtaracagini séylemesi {izerine Abdal

Veli’nin keramet sahibi bir insan olduguna inanir.

Abdal Veli mezarliklarda yatan, salyali, stimiiklii bir adamdir. Gtizel bir kadin
gordiigii zaman agzindan salyasi akmaya baslar. Yatsi ezanindan sonra yattigi inin
etrafinda dolasanlar ¢arptigina inanildigindan ondan korkulur. Onun nefesinin
sitmaya, havaleye, saraya, carpintiya iyi geldigine inanilir. Konugmayan ¢ocuklarin
agizlarina onun salyasi siiriilir. Onun yattig1 kovugun yanindaki agaclarin dallart
dilek baglar1 diigiimlerinden goziikmez.

Muhabbet Tilsimi Abdiilhamid devri pasalarindan Sem’i Pasa’nin kalabalik

konaginda geger. Roman Ali Bekir’in ahléksiz ve sahte bir pirden ti¢ opiiciik karsilig

aldig1 muska tizerine kuruludur.

Ali Bekir’in Ilyas Aga’dan dinledigi masalda sehzade bir dervisten aldig1 tilsimla
diinyada arzu ettigi biitiin giizel kizlarla beraber olur. Ilyas Aga da gengliginde asik
oldugu bir kizin ilgisini cekmek igin Istanbul’da muhabbet biiyiisii yapan biitiin
hocalara, bityiiciilere, tifiiriik¢iilere gider, ¢esitli muskalar yaptirir, yeni dogmus
cocuk kakasi, hiithiit yumurtasi, doviiliip ezilmis kirlangi¢ gagasi, yarasa derisi gibi
seyler yer. Ancak hicbirinin etkisini géremez. Nohutlu Baba Tekkesi’nde bir
dervisten ti¢ Opiiciik karsiliginda goniilleri cekmede elde edecegi giicii kotiiye
kullanmama sartiyla muhabbet tilsimi alir. Ilyas Aga muskasindaki ¢ekicilik ve
sirinlik biiyiisiiyle once konaktaki, sonra mahalledeki hoslandig: biitiin kadinlar elde
eder. Ancak onu 6niine gelen kadini biiyiileyisinin sirrin1 6grenenler boynundaki
muskayi calarlar ve bir daha hi¢bir kadin onun yiiziine bakmaz.

Ali Bekir de Pervin’i elde edebilmek i¢in Abdal Sinan Mahallesi’ndeki

Nohutlu Baba Tekkesi’ni arar, bu arada rastladigi tiirbelere okur, ifler. Sonunda



Nohutlu Baba Tekkesi’ni bulur. Kirli i¢ ¢gamasir1 ve ii¢ yiiz kurus karsiliginda Dervis

Okyanus’tan muhabbet tilsimi alir.

Hakka Sigindik’taki Abdal Veli’ye benzeyen Dervis Okyanus uzun sagli,
heybetli, elindeki teberle (dervislerin tasidiklart yarim ay bicimindeki balta)
yalpalayarak yiirliyen, kafiyeli sozler s6yleyen ahlaksiz bir adamdir. Ali Bekir hem
ondan korkar, hem de onun karanlik bir magarada giinesler doguran bir pir oldugunu

dustintir.

Dervis Okyanus, Ali Bekir’in kirli ¢amagirmi yikar, bakir1 kalaylar, tilsimin
tutmasi i¢in nargileye benzer ince bir kamistan tilsimin dumanin1 Ali Bekir’e ¢ektirip
onu sarhos eder. Etrafta gezinen yilanlardan korkan Ali Bekir’e o kamigtan bir nefes
cekeni Oomrii boyunca yilan sokmayacagini, yilanlarin onun hizmetgileri oldugunu

sOyler.

Dervise gore “Ah sana yaniyorum.” agk soziinde biiylik bir sihir vardir. Bu s6ziin
biiyiisii 6niinde sarsilmayacak namus diisiiniilemez. Ali Bekir’in “yildiz1 kutsal,

tilsim1 kuvvetli, zaferi agik™tir.

Ali Bekir’e once biiylikannesi yasindaki Kalfa Hanim, sonra da Pervin asik
olur. Ali Bekir bu durumu Dervis Okyanus’un tilsimindaki etkiyle agiklar. Ancak Kalfa
Hanim ve Pervin tilstmin giiciine inanmazlar. Abdullah Neyir Efendi tilsimi1 Ali
Bekir’den, Aziz Sakip Bey de Abdullah Neyir Efendi’den calar. El degistiren tilsimin

etkisi stirer.

Cazim Bey kiiciik bir tiggen bicimindeki muskanin siyah mesinini soker.
Muskanin i¢inden musambaya sarili iri bir az1 disi, bir horoz mahmuzu, yedi bugday
tanesi, bir seker parcasi, bir ¢il ¢eyrek altin ve {ige katlanmig bir kagitta birkag satirlik

yazi ¢ikar:

“Kurt gibi dislek ol, horoz-asa islek ol. Benat-1 Havva, bugday bereketiyle
agkindan gidalansun, seker gibi sevisiniiz. Muhabbetiniz agdalansun. Her kadin,
vechinde ¢il altun cazibesi gorerek sana sevdalansun. Yansun... Yansun... Yansun...

Amin... Amin... Amin... Amin...”(s. 370.)



Kalfa Hanim Zincirlikuyu’da diinya isleriyle ilgisi olmayan, sadece iyi saatte
olsunlar i¢in para kabul eden, kendisine ahlaka aykir1 igler i¢in bagvuranlar1 geri ¢eviren
bir hocaya gider. Ceyiz parasinin énemli bir miktarin1 muskalar, tiitstiler ve serbetler
icin hocaya verir. Hocanin dedigi muskalar takar, tiitsiileri yakar, serbetleri icer ve Ali
Bekir’e gortinmez. Onun ayaklarina kapanacagi giinii bekler. Ciinkii kotii ruhlarin,
cinlerin giizel kiz seklinde Ali Bekir’e goriinerek onu biiyiilediklerine, onun “iyi saatte

olsunlar’in ellerine gegtigine inanir.

Sem’i Paga’nin Adapazari’ndan ya da Anadolu’nun bagka yerlerinden aldig
esir kizlarin karinlan sismeye basladiginda 6nce onlara nefes ettirilir. Karinlarindaki
sislik inmeyince, c¢agrilan doktor bu durumun {fiirtik¢iilerin dedigi gibi ne ugucu yel,
ne gezginci hava ne de Kursuncu Havva Kadin’in dedigi gibi kurbaga yumurcagi

oldugunu, kizlarin normal bir gebelik yasadiklarini soyler.

Tesadiif*® romaninin ilk béliimiinde bir yanlis anlama sonucu kocasinmn kendi
ustline evlenecegini distinen Giilsiim, komsusu biiyticii Nefise Hanim’a gidip derdine
care bulmasi i¢in ona yalvarir. Nefise Hanim Giilstim’den para sizdirmak amaciyla
cesitli biiyiiler yapar. Giilsiim, Nefise Hanim’in istedigi parayr denklestirmek ig¢in
annesinin saatini ¢alarken annesine yakalanir. Annesiyle birlikte Nefise Hanim’a gidip
gelmeye baglarlar. Karis1 ile kaynanasmmin biiylici Nefise Hanim tarafindan
dolandirildigin1 6grenen Rifki  Nefise Hanim’a dolandiricilik davasi acar. Bu dava
Nefise Hanim i¢in iyi bir reklam olur. Cerrahpasa semtine taginan Nefise Hanim

“Cardakl1 Bakic1” olarak anilmaya baslar.

Romanin ikinci béliimiinde kocas1 Mail’in kendisini aldattigini 6grenen Saibe ve
Maiil’in metresi Sohret birbirlerinden habersiz Nefise Hanim’a basvururlar. Nefise
Hanim her ikisini de okuyup iifleyerek, cesitli muskalar, tiitsiiler, biiyiiler yaparak
somiiriir. Saibe’den bosanmak i¢in sebep arayan Mail, Saibe’yi biiyiicliniin evinde

yakalar ve bosar.

Bas agrilarina, sitmaya kargi nefesi keskin olduguna inanilan , ifiiriiketilik
yapmak isteyen kisilerin agizlarina tikiirerek onlara izin veren, kursun doken, muhabbet

tilstmlar1 yapan Nefise Hanim, Giilsiim’tin kocasinin yapacagi diigiinii bozmak i¢in “iyi
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saatte olsunlar” la goriistiigiinii, onlara davet verecegini sdyleyerek ondan para sizdirir.
Bu davet i¢in tiitsiiler yakacagini, serbetler yapacagini, bensiz diiz siyah bir horozla iki
tavuk kesecegini, kocasinin alacagi kizi ona ¢irkin gostermek icin yedi dolaptan yedi
cekirdek faresi tersi toplayip, bunlar1 yedi komsunun havaninda doviip, yedi cesmeden
yediger damla suyla yogurup, bu hamuru yedi firinda pisirecegini, yedi terazide
tartilacak bu hamuru yedi pargaya ayrilip her biri birer ¢eyrek mecidiyeyle kiigiik
cikinlara baglayip, sabahleyin giin dogmadan yedi kdse basina birakacagini soyler.

Romanda Nefise Hanim’m yaptig1 sirinlik muskasi soyle tarif edilir: I¢ ice iki
eskenar tiggen cizer, i¢ine “l,m,s”, “boru kefleri”, ¢esitli rakamlar yazar ve ne oldugu
anlasilmayan c¢esitli resimler yapar. “Miihr-i Siileyman” adindaki bu muska yedi kat
musambaya sarilir, deniz kenarinda, kibleye kars1 durularak agriyan yerin {izerine
asilir. Donerken yolda bir tanidiga rastlanip da nereden geldigi sorulursa “Derya

kenarina vardim, derdimi suya attim, muskami taktim, geliyorum.” cevabi verilir.

Muhabbet muskas1 yaptirmak icinse giindiiz Nefise Hanim’a gidip okunmali, o
gece Nefise Hanim’in okudugu serbet icildikten sonra muskanin tstiindeki yastigin sag
tarafinda aksamla yats1 arasi yatilmali ve o gece goriilecek riiya sabah Nefise Hanim’a

anlatilmalidir.

Nefise Hanim kedisi Sarman’a bir biiyiicli kedisi goriiniisii vermek i¢in onun
boynuna mavi boncuklu altinlar takar, kedinin kaslarini rastik, yanaklarini kinayla
boyar. Nefise Hanim kedisinin bakiglarindan ve bahgede biraktigi izlerden gesitli
anlamlar ¢ikararak miisterilerini aldatir. Mahallenin bekgisinin mahalledeki evlerden
birine giren hirsizlar1 bulamayinca Sarman’dan yardim istemesi mahallelinin biiyticii

Nefise Hanim’in kedisinden bile medet umdugunu gosterir.

Dolandirici biiyiicii Nefise Hanim romanin nirengi noktasini teskil eder. Nefise
Hanim ve ona baglananlar romanda bir sosyal tabakalasma meydana getirirler. Biiyiiyii
yapan kisi ve cevresindeki mekan bir biitlin meydana getirir. Ferdilesen kuvvetin ve

sosyal tabakalasmanin kokleri buradadir."’

Goegiin, a.g.e. , s. 132.



Sipsevdi’de Biiyilk Hanim ikinci ¢ocugunun dogumundan sonra kirki
cikmadan odasinda yalniz birakildigi i¢in ve yanina siiptirge konulmadigi i¢in ona al
bastigini, iyilesmesi i¢in onu hocalara okuttuklarini anlatir. Biiyik Hanim

hastalandiginda ya kendi yaptig1 ilaglari iger ya da kursun doktirtr.

Edibe, Azize Hanim’in dgiitlerine uyarak kocast Meftun’u kendisine baglamak
icin Pagsmak1 Serif’ten su getirtir, Merkez Efendi’den tag, Pabucu Biiyiik’ten muska alir.
Meftun’un ¢amagirlarin1 Yedi Emirler’e okutur. Meftun’un yiyecek ve iceceklerine yeni

dogmus cocugun ilk aptesini, bensiz siyah kopegin tersini karistirir.

Oliiler Yasiyor mu? romaninda Mahinur Hanim ispritizmaciliga merak saran
ogullar1 Orhan ve Turhan’1 bu “Spritializm derdi”nden kurtarmak i¢cin Seyh Battal’in

oglu Abdiisselam Efendi’ye gider. Seyh Battal’in evi bir evden ¢ok tekkeye benzer:

“Biitiin duvarlar hadisler, Arapca yazili levhalarla kapliydi. Sanki biisbiitiin
tekke olmak icin yalmiz Cihar Yar-1 Glizin eksikti. Oraya buraya serili koyun, keci
postlari, ceylan derileri... Civilere asilmis teberler, keskiiller... Binlik tespihler... icleri
Ayet-el Kiirsi yazili sar1 taslar... Buhurdanlar, insan boyunca cami samdanlari,
kudiimler... Biitiin bu tekke esyasindan sacilan kurs, 6dagaci, amber kokular1 her yana

sinmis gibiydi. Evin havasina girenleri biraz sarhos eden bir agirlik vardi.” (s. 45.)

Daha sonra Mahinur Hanim Sehamet’in annesiyle birlikte ¢ocuklart Orhan ve
Sehamet’i ayirmak i¢in Seyh Abdiisselam’a biiyii yaptirmaya giderler. Seyh kirk yilan
efsununu kirk giin, kirk saat, kirk dakika, kirk saniyede yapacagini, cocuklarin ig¢
camagirlarim tiitsiiye koyacagini, kirk akrebi ateste yakip kiillerini muska yapacagini,
kirk hafiza kirk Leyil duasi okutacagimi soyler. Ancak kirk giin sonra sevgililer

ayrilmazlar.

Seyh Abdiisselam para sizdirmak amaciyla babasinin sohretinden faydalanip

Mahinur Hamm gibi kisileri dolandiran bir “sahtekar”dir.'*

Romanda Miinire’nin Dilaver’e ruhlardan korunmasi i¢in verdigi muskanin
icinde garip sekiller ve harflerin arasinda hanger saplanmis bir kalp sekli vardir. Kalpte

Dilaver, hangerde Miinire yazisinin yaninda bir de dua vardir:

10 Goegiin, a.g.e. , s. 588.



“Miinire’nin agk hangeri.

Dilaver’in gonliinii delsin

Kanatsin,

Aglatsi...

Cildirtsi...

Yalvartsin...

Amin...Amin erhamerrahimin.”(s. 177.)

Bu duanin yaninda yedi mesale arasinda bir insan sekli ve su yazilar yer alir:

“Bu resim mesalelerin alevlerinde nasil kavruluyorsa hanceri Dilaver de
Miinire’ye Oyle yansin, yansin, yansin, yansin, yansin... Yiiz defa yansin, bin defa
yansin, yansin, yansin... Ezanlar okunurken, o6liiller gomiiliirken, gebeler dogururken,
hastalar can verirken... Magrip yildizinin kuyrugundan sagilan atesler Dilaver’in

gonliine kor doksiin...” (s. 177.)

Mutallaka’da'*' Akile’nin kaymvalidesi Akile’yi kocast Mail’e efsun
okumakla, onun dilini baglamakla sug¢lar. Emir Hoca’y1 ¢agirtip kendisine nefes ettirir.
Oglunu okur, oglunun biitlin camasirlarm tizerlik ve corekotu tiitsiisiinden gegirir.

Romanda roman kisilerinin isimleriyle sahsiyetleri arasinda bir bag vardir.

Bir Muédele-i Sevda’da'** Naki sinir krizleri geciren esi Bedia’nin iyilesmesi
icin onu hocalara okutur. Naki’nin annesi Naki’nin eski eslerinden birinin tekrar
Naki’yle evlenebilmek i¢in hoca hoca gezdigini ve Naki’ye biiyii yaptirdigini diistiniir
ve bu biiyliyli bozmak oglunu okutmayi, onun odasinin kapisina tavsan basi asmayi,

camagirlarim tiitsiilemeyi diistiniir.

Tebessiim-i Elem’de'*® Zehra Hanim kizi Namiye’ye ait paranin bankadan
calindigin1 6grenince “seldmii kavlene ugrar. Zehra Hanim’a iyilesmesi i¢in kursun
doktiirtirler, hocalara nefes ettirirler. Daha sonra Zehra Hanim oglu Kenan’a da

kursuncu Esma Molla’y1 ¢agirarak kursun doktiiriip fal baktirir.

14 Hiiseyin Rahmi, Mutalldka, Tkdam Matbaam, [stanbul 1898.
142 Hiiseyin Rahmi, Bir Muédele-i Sevda, Tkdam Matbaasy, Istanbul 1899.
143 Hiiseyin Rahmi,Tebessiim-i Elem, Kitabhane-i Hilmi, Istanbul 1923.



Sokakta kalan Benli Faika Zehra Hanim’1n evine gider ve kendisini seyh efendinin
gonderdigini, seyhin riiyasinda Kenan Bey’1 biiyiik bir sikintiya ugrarken gérdiigiinii
ve seyhten Kenan Bey’e bir ¢ift keldm getirdigini sdyler. Seyhten izinli oldugunu

s6yleyen Molla Hanim (Benli Faika) hastalar1 okuyup iiflemeye baslar.

Toraman’da'** Hasna Hamim’1 ilk ¢ocugunun dogumundan sonra heniiz kirki
c¢ikmadan yalniz birakildigr i¢in al basar. Doktorlar ve hocalar onu iyilestiremezler.
Hasnd Hanim ¢ok konusma hastaliindan kurtulmak i¢in Kocamustafapasa’daki
Elbistanli Keramet Efendi’ye gider. Seyh onu okur, iifler, kalfasina Hasnd Hanim’1
cignettirir. Seyh, Hasnd Hanim’1n her gece ve her sabah bir odaya cekilip yedi bin yedi
yliz yetmis yedi kere “Y4a sabir” ¢ekmesini, Hazret-i Pir’in mezarindan alinacak kiigtik
bir tag1 dilinin altinda tutmasini, ona verecegi muskayl okunmus bir pamuk ipligiyle
boynuna asmasimm ve tekkenin bahgesindeki kutsal bir otu merak bastirdigi zaman

kaynatip i¢gmesini soyler.

Halk seyhin ve kalfasinin ayaklarinda keramet olduguna inanir. Seyh sinir
hastaligindan sikayet eden kadinlarin ¢iplak gogiisleri tizerine bes altin karsiliginda

uzun bir dua yazar, ii¢ glin sonra yazdig1 duay1 yalayarak temizler.

Hasnd Hanim kocasina biiyli yapildig1 i¢in onun kendisiyle ilgilenmedigini
diustniir. Kocasina muskalar, tiitsiiler yaptirir. Ona kunduz, kostebek, kurbaga,
kaplumbaga, oriimcek, yengec, hiithiit (Siileyman Peygamber’in Saba Melikesi’ne el¢i

gonderdigi kus) yumurtasi ve ¢esitli kuvvet macunlan yedirir.

Evlere Senlik; Kaynanam Nasil Kudurdu?'* romaninda Osman Zihni Bey
torunu yasindaki Vassaf’la evlenmek isteyen kaynanasi Makbule Hanim’1 bu gengten
sogutmak i¢in esi Vehibe’yle birlikte bir biiyiiciiye gider. Biiyiicii Hoca Kadir Eylip
Sultan’da  Kabristan Sokagi’nda oturan Hafize Hanim’dan alinacak Necmiittevasi
denilen tasin karanlik bir gecede bir kase okunmus suya atilirsa, tas bu suda kirk saat,
yedi dakika, li¢ saniye kalip bu su kahveyle, serbetle veya baska bir sekilde damada
icirilirse onu sevdiginden sogutacagini, kirk domuzdan koparilan kirk kilin damadin

elbiselerinden birinin astaria dikilirse gelinin ondan soguyacagini soyler.

144 Hiiseyin Rahmi, Toraman, Kitabhane-i Askeri, Istanbul 1919. .
145 Hiiseyin Rahmi , Evlere Senlik; Kaynanam Nasil Kudurdu?, Kitabhane-i Hilmi, Istanbul 1927.



Kizinin ve damadinin biiyiicii hocalara gittigini duyan Makbule Hanim biiyiiyii

bozmak i¢in biitiin konag tiitsiiletir ve odasinin kapisina tavsan basi astirir.

Dirilen Iskelet’te mahalleliler Doktor Ferhat ile Tayfur Bey’in geceleri
esrarengiz bir sekilde biiyli yapmak ya da tilsimli bir defineyi bulmak i¢in mezarliklarda

kemik topladiklarina inanirlar.

Cadr’da Habibe Hanim, Nasit Nef’1 Efendi’nin 6len esi hakkindaki soylentilerin
bliyli tutturmak i¢in ¢ikarildigina inanir ve “biiyiilerine tavsan basi” diyerek biiyiiniin

tutmasini engellemeye caligir.

1910 yilinin Mayis ayinda Halley kuyruklu yildizinin diinyaya carpacagi ve
hayat1 alt iist edecegi haberi Istanbul’da heyecan yaratmistir. Hiiseyin Rahmi Kuyruklu
Yildiz Altinda Bir izdivac¢'*® adli romaninda bu meseleyi isler. Romanda zengin bir
ailenin Avrupa’da tahsil gormiis oglu Irfan Galib, halkin &zellikle kadimlarin
cahilliginden sikayetcidir. Bu sebeple evini bir konferans salonu seklinde hazirlayarak

mabhallenin kadinlarina kuyruklu yildiz hakkinda konferanslar verir.

Bu konferanslara katilan Emeti Hanim Halley kuyruklu yildizinin diinyaya
carpacagma inanmaz. Yapilan biiyiikk bir biiyliniin tutmasi i¢in bdyle bir yalan
soylendigini iddia eder. Bu bilyiiniin tutmasini engellemek icin “Biiyiilerine at nali,

tavsan basi...” der.

Metres’te Reyhan, Parnas’a ¢ekici goriinmek igin biiyiicii hocalardan sirinlik
muskalar alir. Saffet Hanim sikintisindan kurtulmak i¢in hocaya gidip kendisine nefes
ettirir. Saffet Hanim’la Meryem Dudu’nun yazicida rastladiklar1 Stimbiil Hanim
kursuncu Sidika Molla’y1 ¢agirtip kursun doktirdiigiinii ve kocasmin dilini baglamak

icin Nuruosmaniye kapisindaki biiyiicii hocalara gittigini anlatir.

Yazarin biiyli yapmanin ve yaptirmanin anlamsizhigim vurguladign bu
romanlarda biiyii yapan ve yaptiran kisilere yazarin bakis a¢is1 olumsuzdur. Biiyticiiler,
onlarin yasadiklart mekanlar, kiyafetleri, biiyi yapma bi¢imleri hattd muskalarin

icindeki yazilar ve sekiller bile birbirinin benzeridir.

146 Hiiseyin Rahmi, Kuyruklu Yildiz Altinda Bir izdivac, Kitabhane-i Askeri, Istanbul 1912.



Saf insanlarin batil inanglarindan faydalanan biiyiiciiler ahlaksiz ve kurnaz
kigilerdir. Biiyiiciilere sadece cahil kadinlar inanmaz. Tesadiif’te Sdibe okur yazar

oldugu halde biiyiiciilerden medet umar.

2.7. Falcilik:

Bazi alet ya da yontemlerle tahminlerde bulunma , i¢inde bulunulan zamanla ve
gelecekle ilgili yorumlar yapma isine fal denilir. Ayet ve hadislerde gaybi bilme,
insanin kaderinin degistirme iddias1 tagiyan, Allah’tan bagka varliklardan yardim alma
gayesi giiden fal yasaklanmistir. Fal bakan ve fal baktiran kisiler “glinahkér” diye

nitelendirilirler.

Hakka Sigindik’ta Hafiz Ishak Efendi ve Haci Ferhad Efendi Fuzili’nin
divanindan fal acarak Abdal Veli’ye para gotiirecek olan Haci Hursid’i bulurlar.
Metres’te Miistak masanin {izerinden bir kitap alip gelisigiizel bir sayfa agar, sagdan ilk

climleyi okur ve bu ciimleyi yorumlayarak hareket eder.

Bir Muadele-i Sevda’da Naki fala inanmadig1 halde esi Bedia’nin kendisini
sevip sevmedigini anlamak i¢in iskambil fal1 agar. Remilci hocalara, aynasinda gordiigii
perilerin yardimiyla her seyi bilen Aynali Bakici’ya bagvurmayi, cingenelere fal

actirmayi, Eyiip’teki Niyet Kuyusu’na gitmeyi diisiiniir.

Dirilen iskelet’te Tayfur'un el falina bakan Nasira onun Ban@’yla

evlenecegini ancak mutsuz olup mutlulugu kendisiyle evlenmekte arayacagini soyler.

Mutalldka’da Akile’nin  kayinvalidesi ona ¢ocukken oglu Mail’in falina
baktirdigini, falcinin Mail’in bir nikahla durmayacagini séyledigini anlatir. Hamileyken
bunun rityasini da gormistiir. Karninin tizerine ay dogmustur. Rityasii tabir ettirmis ve

oglunun biiyiik bir yerden kiz alacagini1 6grenmistir.

Yazarin fal bakmanin ve baktirmanin anlamsizligini dile getirdigi bu romanlarda
kitap fali, el fali ve iskambil fali yer alir. Fal baktiranlarin cogunun okur yazar erkek

olmasi dikkat ¢eker.



2.8. Ugursuzluk:

Bazi durumlarda, olaylarda goriilen, insana katiiliik getirdigine inanilan belirtiler
ve bazi kisilerde, nesnelerde var olduguna inanilan giicler ugursuzluk olarak tanimlanur.
Halk ugursuzluktan korunmak igin birtakim davraniglardan kaginir, konusma sirasinda

bazi s6zleri kullanmamaya dikkat eder.
Gulyabani’de Hanimefendi kerevetten gelen baykus sesini ugursuzluk sayar:

“Iste, tamam dort kisiyiz. Dort defa otti. Bu gece dordiimiiz de i’ddma

mahkimuz...”(s. 220.)

Mezarindan Kalkan Sehid’de Sevki’nin Cinli Kosk’e gittigi gecenin sabahi bir
kulaginda ardi arkasi kesilmeyen billiir bir piyano sesi, 6biir kulaginda bir ezan sesi

¢inlar. Sevki tekinligine inanmadi@i koskiin ugursuzluguna ugradigini diigtiniir.

Sevki’yi Cinli Kosk civarinda goérenler oralarda dolasirsa ¢arpilacagini, koskteki
kizin yliziinii gorenlerin, tlirkiisiinii duyanlarin hemen ona 4sik oldugunu ve bundan
kurtulamadigini, yash kadinin ezanini dinleyenlerin de kirk yil isinin rast gitmedigini

soylerler.

Sevki, sehit kardesinin fanilasim1 goren Sahika’nin bayilmasi {izerine
cinliligine inanmadig1 koskiin ugursuzluguna ugradigini, ruhlarin kendisini boyle bir

yolla imana davet ettiklerini diisiinir.

Cinli Kosk’teki birkag oda her zaman kilitlidir. Kimsenin giremedigi bu
odalardan bazen giiriiltiiler duyulur. Koskteki yasl dadilar seslerini duyduklar1 perileri
gordiiklerini soylerler. Ellisini geckin Arnavut bagci Fettah ve usak Hursit kendilerine
agir is buyuran ve keyiflerine karisan olmadigi i¢in peri tehlikesine katlanarak koskte
yasarlar. Hursit bazen Arnavut’un 6fkesine kapilarak perilere bagkaldirsa da koskteki

biitiin terslikleri, basarisizliklar perilerden bilir.

Efsuncu Baba’da Ebiilfazil Enveri’ye gore diinyada olup biten her seyin ugurlu
ve ugursuz olmak tizere iki anlami vardir. Riizgarin ugultusu, képeklerin havlamasi,
kapmin gicirdamasi gibi seyler hayirdan ya da serden haber veren birer faldir. Insan
ugursuzluklardan kagip rahat yasamak istiyorsa tabiatin bu uyarilarma gore islerini

ayarlamalidir. Esyanin da herhangi bir yere konulusunda go6zetilecek ugurlar,



ugursuzluklar vardir. Kulplu, koseli seyler hep kibleye c¢evrilmeli, masa dik
konulmamali, tencereler, legenler yiiz iistii kapatilmamalidir. Ebiilfazil Enveri bir¢ok
isini ugurlu giin ve saate rastlamamasi sebebiyle haftalarca, aylarca erteler. Cumartesi
giinleri ugursuzdur. Sali gtinleri ise baglanmaz. Muharrem aymnin onuna dek az su

icilmelidir.

Ebiilfazil Enveri sabahlari uyaninca sabaha 6zgii duasini okur , sag tarafindan
kalkar, 6nce sag adimimi atar. Merdivenin sag yanindan ve her adimimi “Ilm-iit-Tayretii
ve’z —Zecr” in kurallarina uyarak iner. “Taleb-1 ylimiin” (ugur dileyis) duasini okuyarak
sokak kapisindan cikar. Sagina soluna iifler. ilk bakista sakat bir kisiyi goriirse o giinii
ugursuz sayarak o giinkii islerini bagka bir giine birakir. Hesap yaparken ¢ift sayilarin
tek saytya ¢evrilmesinde daima bir ugursuzluk oldugunu diistiniir. Mavi gozlIii insanlarin

gozbebeklerindeki sar1 ¢izginin de ugursuzluk getirdigine inanir.

Ebiilfazil Enveri kizinin evlenmek istedigi gencin yiizi ve govdesi
Sahisndme’nin tanimlarina uymadigi ig¢in ve evlenme istekleri gékyiiziiniin ugursuz

zamanina rastladigi i¢in kizinin evlenmesine izin vermez.

Dirilen Iskelet’te miiezzine gore gavurlarm ugmast ugursuzluktur. Ciinkii Tanri
insanin ugmasini isteseydi onu melekler ve kuslar gibi kanatli yaratirdi. U¢mak Tanr1’ya

ortak ¢ikmaktir.

Ug geng¢ mezarhiga ilk gidislerinde duyduklar: bir kus sesini ugursuzluk olarak
kabul ederler. Doktor Ferhat Tayfur Bey’le mezarlikta gordiikleri ti¢ kefenli iskeletin
saldiristn1 mezarlhigin “gece ugursuzlugu” ve “iskeletlerin ugursuzluklarmma ugramak”
olarak yorumlar ve bundan kurtulmak ister. Bu olayin seyircisi olan ii¢ geng {izerlerine

ugursuzluk sigramasindan son anda kurtulduklarini diisiiniirler.

Nasira, Tayfur Bey’in el falina bakarken gordiigii iki yildizdan birinin zeka
sinirina rastlamasinin birtakim ugursuzlarin akil ve metanetle yok edilmesi anlamina

geldigini soyler.

Muhabbet Tilsimi’'nda Cazim Bey Sem’i Pasa’nin boynundaki muskayi
“konakta cesitli felaketlere, rezaletlere sebep olan ugursuz bir sey” olarak nitelendirir ve

Sem’i Pasa’nin onu nasil taktigina sasirir. Ali Bekir’in ve Aziz Sakip’in muskayi



hirsizliklara, cinayetlere sebep olan ugursuz etkisinden kurtulmak igin ona

gonderdiklerini soyler.

Sipsevdi’de Azize Hanim evde kopek beslemenin ugursuzluk getirdigine ve
kopek olan eve meleklerin girmedigine inanir. Metres’te Saffet Hanim riiyasinda

dislerini gosterip havlayan kopegin kendisine sikint1 getirdigine inanir.

Oliiler Yastyor mu? romaninda Abdiillatif Efendi kizi Sehdmet’i rahatsiz
eden ruhlardan kurtulmak icin ailesiyle birlikte Istanbul’a giderken gemide gece
kornalar g¢alar, mutfak takimlar1 denize atilir, birka¢ kere elektrikler kesilir, makine
dairesindeki kumanda aletleri bozulur, rasgele bir yere abdest bozan bir yolcunun dili
tutulur. Yolcular bu tiir garip olaylar aralarindaki cin tutmus kisilerin ugursuzlugu

olarak yorumlarlar

Mahinur Hanim koskte Seyh Battal’in kiyafetleriyle goriilen evliyayr Talat
Bey’in vurmasmi evliyaya karst yapilmis bir saygisizlik olarak yorumlar ve bu

saygisizligin aileye bir ugursuzluk getirecegine inanir.

Metres’te Miistak gece baykusun Otmesini ugursuzluk olarak yorumlar.
Baykusla guguklu saat arasinda bir iligki olduguna, ya saatin ¢almak icin kusun

Otmesini bekledigini ya da baykusun 6tmek i¢in saatin ¢almasini bekledigini diisiiniir.

Miirebbiye’de Sem’i ugursuz baykuslarin ve c¢akallarin sanki “Anjel seni

sevmiyor, aldatiyor.” diye feryat ettiklerini duyar.

Can Pazarr’nda Necibe Hanim baykusun 6tmesini ve sol kasinin seyirmesini
ugursuzluk saydigi i¢in gece kocasi uyurken evine gelen 45181 Veysi’yi eve almak

1stemez.

Roman kisileri bir c¢cok seyi oOzellikle baykus sesini ugursuz sayarlar ve
yasadiklar1 biitiin olumsuzluklar1 ugursuzluk olarak yorumlarlar. Kétiilikklerden
korunmak i¢in ugursuz sayilan giin ve saatlere denk gelen islerini ertelerler ve ugursuz

sayilan davraniglardan kaginirlar.



SONUC

Yazarhiga Servet-i Fiinlincularin etkinlik gosterdigi yillarda baslayan, higbir
edebi topluluga katilmayan Hiiseyin Rahmi, eserleriyle halki pozitivist anlayisa uygun

bir yagsama bi¢imine yonlendirmek ister.



Hiiseyin Rahmi eserlerinde kahramanlar araciligiyla toplum, aile, din, ahlak gibi
konular hakkindaki dustincelerini aciklar. Anlatim teknigi olarak geleneksel halk

hikayeleriyle meddah, karag6z ve ortaoyunundan yararlanir.

Daha 6nce Hiiseyin Rahmi Giirpinar’in batil inanglar1 temel mesele olarak ele
aldig1 romanlar1 tlizerine kapsamli bir ¢alisma yapilmadigindan dolay1 bu c¢alismada
Hiiseyin Rahmi Giirpinar’in biitiin romanlarim gézden gecirip, batil inanglart isledigi

romanlarimi sectik ve yazarin batil inanglara bakis a¢isini gostermek istedik.

Calismamizin  birinci  boliimiinde batil inang kavramini genel olarak
tanimladiktan sonra “cin inanc1”, “seytan inanci” gibi basliklar altinda bugiine kadar
yapilan ¢alismalardan farkli olarak batil inanglar1 ayrintili bir bigimde agikladik. Ikinci
boliimde Hiiseyin Rahmi’nin batil inanglarla ilgili olan romanlarini bu basliklar altinda

yansitma kuramina gore inceledik ve yazarin batil inanglara bakis acisin1 gosterdik.

“Batil inan¢” kavrami, kaynaklari bilimsel ve dini temellere dayanmayan,
tabiatiistii olaylara, gizli ve akil dis1 giiclere asir1 derecede bagli, dar, bigimci, bog inang

olarak tanimlanir.

“Batil inan¢” kavraminin tanimi herkesin inancia goére farklilik gosterebilir.
Yararlandigimiz ve ornek aldigimiz biitiin ¢alismalarda, inceledigimiz romanlar igin
“batil inan¢” kavrami kullanildigindan biz de incelememizde bu kavrami kullanmay1
uygun bulduk. Ciink{i Hiiseyin Rahmi romanlarinda dini inanglar1 degil, bunlarin yanlis
yorumlanigin1 ve dini hiiviyete biiriinerek hurafe halinde yasayan bazi davramislari

elestirmistir.

Insanlik tarihi kadar eski olan batil inanglar her devirde ve her toplumda goriiliir.
Daha ¢ok masallarda, efsanelerde rastladigimiz batil inanglar romanlarda da yer
almistir. Hiiseyin Rahmi’den 6nce Balkanlarda dogup biiyiiyen ya da bir siire de olsa
Balkanlarda bulunmus olan Hiiseyin Cahid, Vassaf Kadri, Emine Seniye Hanim ve
Fazli Necip gibi yazarlarin romanlarinda; halki egitmek ve aydinlatmak amacini tagiyan

Ahmed Midhat Efendi’nin pek ¢ok eserinde batil inanglar yer almistir.



Hiiseyin Rahmi Giirpinar’dan sonra batil inanglar konusunu Halide Edip, Omer
Seyfettin, Peyami Safa, Nazli Eray, Latife Tekin ve Murathan Mungan gibi yazarlar

cesitli eserlerinde islemislerdir.

Halide Edip ve Omer Seyfettin’in eserlerinde bu konu batil inang olarak yer
alirken, Peyami Safa’nin eserlerinde bu konu belirli bir diinya goriisiinii savunmaya
hizmet eder. Halk anlatilarin1 ve masallar1 yeniden kaleme alan Murathan Mungan bu
konuyu eserlerinde kendisine gore yeniden yorumlar. Latife Tekin ve Nazli Eray gibi

modernist yazarlar ise batil inanglar eserlerinde bir imge olarak kullanirlar.

Huseyin Rahmi Giirpinar Cadi, Gulyabani, Mezarindan Kalkan Sehid gibi
eserlerinde batil inanglar1 mizahi bir sekilde ele alarak halki egitmeye ¢aligir. Hiiseyin
Rahmi’nin batil inan¢ konusunu ele aldigi romanlart “sir romanlar” seklinde
nitelendirilebilir. Cilinkii bu romanlarda ¢6ziilmesi gereken bir sir vardir. Bu sir cahil
insanlarin batil inanclarindan faydalanmak isteyenlerin oynadiklar1 oyundur. Romanlar
bu surin kesfi tizerine kurulur. Romanlarda batil inanglara inananlarla inanmayanlar

kars1 karsiya getirilir.

Huseyin Rahmi romanlarinda, para kazanmayi hedefleyerek egitimsiz ve saf
insanlarin, ozellikle kadinlarin dini inanglarini istismar eden dolandiricilara dikkatleri

cekmis ve bunu yaparken komik unsurdan istifade etmistir.

Batil inanglara inananlar ne belirli bir sosyal tabakaya, ne de belirli bir beden
yapisi veya mizaca sahiptirler. Okur yazar olan sahislar da (Tesadiif ’te yer alan Saibe

gibi) cahil halk gibi biiyiiciiden medet umarlar.

Romanlarda olay, sahislar, mekéan ve uslip arasinda siki bir bag vardir. Yazar
cadilara, perilere ve cinlere inanan, cahil, eski kadin tiplerini basarili bir sekilde
canlandirir. Romanlarda erkekler ¢ok az yer alir, akli temsil eden yazarin savunuculari
hep erkektir Hiiseyin Rahmi kadinlar1 daha iyi tanidigi i¢in kadinlarin diinyasini

ustalikla igler.

Romanlarda batil inanglardan asir1 derecede etkilenenler ve istismar edilenler

kadinlardir. Egitimin 6nemini vurgulayan Hiiseyin Rahmi ¢ocugu yetistiren dolayisiyla



gelecege sekil veren kadin oldugu icin kadinlarin egitilmesi {lizerinde durur. Asiri
etkilenmek kadinsilagmak demektir. Etkilenen eger bir kadin degilse mutlaka
kadinsilagmis bir erkektir. Fal baktiranlarin ¢ogunun okur yazar erkek olmasi dikkat

ceker. Bu erkekler kadinsilagmis erkeklerdir.

Romanlarda mekan islenen konuya uygundur. Roman kisilerinin tasvir ettikleri
yali ve konaklar 1ss1z yerlerdedir. Eski, yikik dokiik yali ve konaklarda karanlik gecitler,
kimsenin girmeye cesaret edemedigi kilitli odalar vardir. Roman kisilerinin mezarlik
tasvirleri dikkati ¢eker. Gece yarilan sik ve yirtict galiliklarla, dikenlerle, servilerle
kapli mezarliklarda gii¢liikle yiiriiyen roman kisileri agaglarin gélgelerini hortlak ya da

gulyabani zannederek korkarlar.

Yazarm batil inanglarin anlamsizligin1 vurguladigi bu romanlarda roman kisileri,
olaylar, mekanlar birbirinin tekraridir. Huseyin Rahmi’nin romanlarin ortak
ozelliklerinden biri romanlarda yer alan cadi, cin gibi varliklarin kafiyeli sozleridir.
Roman kisileri de onlardan korunmak i¢in birtakim kafiyeli sozler soylerler. Roman
kigilerinin cinlerden, seytandan, biiyiiden, ugursuzluktan korunma yontemleri birbirine

benzer.

Mezarmndan Kalkan Sehid’de hayalet rolii oynayan kisinin diger romanlardaki
hayalet rolii oynayanlardan farki iyi kalpli olmasi ve sehit olan arkadasi Sevket’in

annesini teselli etmek amaciyla boyle bir oyun oynamasidir.

Yazarm Dirilen Iskelet ve Oliiler Yasiyor mu? romanlart disinda batil
inanclar1 isledigi biitin romanlarmn sonunda sir perdesi kalkar. Dirilen Iskelet
Banti’nun bir iskelet tarafindan 6ldiiriilmesi gibi gergek dis1 bir olayla esrarli bir sekilde
sona erer. Roman boyunca batil inanglarin anlamsizligin1 vurgulayan yazar Nasira tipi

ve onun yaptiklariyla bu konuda tezada diiser.

Oliiler Yastyor mu? romaninda hayalet rolii oynayan kisinin maskesini diisiiren
yazar, ruhlarin varligina inanmasa da romanin 6nsoziinde belirttigi gibi ruhlarla ilgili
olaylarin mantikli bir agiklamasini yapamaz ve “fantastik” (gercek disi1) roman tanimina

siginmak zorunda kalir.



Calismamizin sonunda Hiiseyin Rahmi Gilirpinar’in son dénem yazdigi iki
roman (Dirilen Iskelet ve Oliller Yasiyor mu?) disinda inceledigimiz diger
romanlarinda pozitivist bir yaklasimla batil inanclarin anlamsizligim1 vurguladigini ve
ozellikle kadinlarin batil inanglarindan yararlanan kurnaz ve ahlaksiz kisilere dikkati

cektigini ortaya koyduk.
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