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ONSOZ

Islam Mezhepleri Tarihi ve Tiirkiye'nin sosyolojik yapisi acisindan &nemli
mezheplerden biri de Alevi-Bektasi yorumudur. Islam Dini’nin Tiirklere has bir ifadesi
olan Alevilik, tarihteki kadar olmasa da giiniimiizde dini ve sosyal hayatin
sekillenmesinde biiyiik bir rol oynamaktadir. Alevilik ya da Bektasilik denildiginde
cogu zaman Anadolu’daki topluluklar akla gelse de Alevi-Bektasi geleneginin
yasatildigr yerlerden biri de hi¢ kuskusuz Balkanlar’dir. Balkan topluluklarinin
Islamlagmasinda ©nemli bir rolii ifa eden Alevi-Bektasi diisiincesi, giiniimiizde bu
topluluklar arasinda gelenek, gorenek ve cesitli kurum ve kuruluslarla yasatilmaya

calisilmaktadir.

Calismamiz1 olustururken tarihsel siire¢ten kopmadan, ayn1 zamanda oldukca
kapsamli olan konuyu da fazlaca dagitmadan, yer yer farkli goriisleri de ele alarak
simdiye degin goz ardi edilen bu alam bir genel tablo halinde sunmay1 amacladik.
Ancak konu Alevi ve Bektasi inanislart olunca hemen kendini belli eden kaynak
bolluguna mukabil giivenilir bilgiye ulasma problemiyle biz de karsilastik. Diger
yandan Alevi-Bektasi inaniglariyla ilgili bolca kaynaga ragmen simdiye kadar Balkan
Alevi-Bektasiliginin bir olciide ihmal edilmesi de calismamizi zorlagtiran bir diger

faktor oldu.

Balkanlar’daki Alevi-Bektasi varligini isleyen bu ¢alisma bir giris ve iki ana
bolimden olusmaktadir. Giris kisminda kisaca Tirkler'in Islam ile tanismasi ve
Miisliiman oluslar islendi. Birinci boliimde Alevilikle ilgili kavramlar, Aleviligin

tarihsel kokleri, olusum siireci ve Tiirkiye Aleviligi olmak iizere dort baslik ele alindi.

Tanmim kisminda Alevilik, Kizilbaglik ve Bektasilik kavramlarinin ne oldugu,
hangi ziimreleri ifade ettigi ve bunlar arasindaki farklar ortaya konmaya calisild.
Tarihsel kokler kisminda Aleviligin olusumuna Samanizm, Iran ve Hint dinlerinin tesiri
arastirilip, sz konusu inamglarin bugiinkii mezhep yapisinin olusumuna nasil bir etki
yaptiklar1 iizerinde duruldu. Olusum siirecinde Alevi diislincesinin hangi siyasi

faktorler, sosyo-ekonomik sartlar igerisinde olustugu, bu olusumda tasavvufi motiflerin



Onemi, tarihsel olay ve orgiilerle birlikte verilmeye calisildi. Tiirklerin Orta Asya’dan
baslayarak Anadolu'ya gelisleri, Tiirkmenlerin yasam tarzlan ile Anadolu’daki siyasi
calkantilar ve nihayet Safevi etkisi islendi. Ardindan Aleviligin Anadolu’daki gelisimi
ve kurumsallagmasi anlatilarak Osmanli Devletiyle iliskilerine deginildi. Son kisimda
ise Tiirkiye’deki Alevi-Bektasi ziimrelerin faaliyetleri ve sosyo-kiiltiirel durumlar1 genel

hatlanyla aktarildi.

Ikinci bolim dort ana basliktan olusmaktadir. Birinci boliimde Balkanlar’da
Alevilikten Onceki dini ve siyasi yapiya temas edilerek, Aleviligin Anadolu’dan
Balkanlar’a gecisi ve burada olusum siireci ele alind1. ikinci boliimde giiniimiiz Balkan
iilkelerinden Arnavutluk, Bulgaristan, Kosova-Makedonya ve Romanya-Macaristan ile
Bosna-Hersek’teki Alevi Bektasi ziimrelerin genel yapist islenmeye calisildi. Ugiincii
boliimde Balkanlar’daki Alevi-Bektasilerin temel inang, ibadet ve erkanlar iizerinde

duruldu.

Bu  arastirmanin  sekillenmesi ve  tamamlanmasinda  goriis  ve
degerlendirmelerinden istifade ettigim arkadaslara tesekkiir ederim. Ayrica gerek bu
konuyu secmemde, gerekse Balkanlar’a yapilan yolculuklarda desteklerini esirgemeyen
dostlarla, bu siirecte yanimda olan sevgili esime siikranlarimi belirtir, calismanin

yararlar getirmesini temenni ederim.

Uskiidar 2006 Adil Seyman



GIRiS

Tiirklerin Miisliman olmalar1 Islam ve Tiirk tarihi bakimindan ©nemli
sonuglar1 beraberinde getirmistir. Abbasi Devleti’nden sonra Islam bayragim Selguklu
Devleti ile ellerine alan Tiirkler, yaptiklari fetihler ve olusturduklari medeniyet ile Islam
Dini’nin diinyanin dort bir yanina yayilmasini saglamislar; Anadolu’nun fethi ve burada
kurulan Osmanh Devleti ile Islam-Tiirk tarihinin zirvesine cikmislardir.
Alevilik/Bektasilik tarihi agisindan degerlendirildiginde Tiirklerin Islam ile tanismalari
ve onu kabulleri 6nemli bir yer tuttugundan ¢alismamiza Tiirklerin Miisliiman olmalari

ile baglamay1 uygun buluyoruz.

Bilindigi gibi dort halife doneminden sonra iktidar ele gecgiren Emeviler,
yaptiklan fetihlerle Maveraiinnehr bolgesine gecerek, bu bolgede yasayan Tiirklerle
komsu olmuslardi. Aslinda Miisliiman Araplarin dogu istikametine ilk akinlar1 Hz.
Ebubekir déneminde Hire’nin fethiyle (12/633) baglamist1. Hz. Omer déneminde Sasani
ordusu bozguna ugratilmis, Islam ordularmin iran’m kuzey kesimlerini fethetmesiyle
I[slam Devleti'nin dogudaki simirlari Ceyhun nehrine kadar uzanmusti. Takip eden
yillarda Azerbaycan, Kum, Kirman, Herat, Nisabur ve Tis ele gecirilmis, 36/656
yilinda Merv alinarak yapilacak seferler i¢in iis olarak kullanilmaya baglanmustr. Ancak
Emeviler’in Islamiyet’ten ¢ok Arap saltanatina 6nem vermeleri ve MAaveraiinnehr
bolgesinde yeni bir dinin davetciligini yapmaktan ziyade bir istila ordusu gibi

davranmalari, bu bolgedeki Tiirklerin islamiyet’i ge¢ kabul etmelerine sebep olmustur.

Birinci Goktiirk Devleti’nin yikilmasindan sonra Goktiirk topraklart once
dogudan sonra da batidan Cin istilasina ugramisti. Bati sinirlarinda oturanlar ise daha
once Merv’e kadar gelen Emevi Devleti’nin baskisiyla karsilasmislardi. Tiirkistan ve
Afganistan bolgesindeki Tiirk Yabgulari, Tigin ve Tarhanlar, Araplarin ilerlemesini
durdurmaya calismislar, fakat kendi aralarindaki anlagmazliklar yiiziinden zayif
diismiislerdi. Bu durumu firsat bilen bolgedeki Emevi valisi Kuteybe b. Miislim 6nce

Beyken ve Buhara’yr ardindan da Semerkdnd ve Tagkent’i isgal etti (89/707). Bu

1 Kutlu, Sénmez, Tiirklerin Islémlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, Tirkiye Diyanet Vakfi Yay.,
Ankara 2000, s.150.

2 Figlali Ethem Ruhi, Tiirkiye’de Alevilik-Bektdsilik, Selguk yaylari, Istanbul 1990, s. 74-75; Glingor,
Erol, Tarihte Tiirkler, Otiiken Yay., Istanbul 1992, s.64.



sehirlerde ilk camilerin yapilmasi iizerine bir kistm Tiirkler Islam dinini gorerek

O0grenmeye basladilar.’

Ikinci Goktiirk Devletinin 745’te Uygur ve Basmil Tiirkleri tarafindan
yikilmasi {izerine Araplarin kargisinda sadece Tiirgis Kagani Sulu kalmisti. Sulu, kendi
komutanlarindan biri tarafindan oldiiriilince artik Tiirkler doguda ilerleyen Cin ile
batida ilerleyen Arap giigleri arasinda bir ¢ekisme konusu haline geldi. 132/749 yilinda
Ebu Miislim Horasani’nin yaptigi ihtilalle Emevi Devleti’nin yikilarak yerine Abbasi
Devleti’nin kurulmas1 Araplarin Tiirkistan siyasetinde kokli degisikliklere yol agcti.
Abbasiler, selefleri Emeviler’in aksine bolgede daha yumusak bir politika izlemeye
basladilar ve bu durum bolge halkinin Islamlasma siirecinde 6nemli bir rol oynamis

oldu.*

Cin ordusunun Taskent’e kadar gelerek Taskent Beyi Bagatur Tudun’u
hapsetmesi iizerine oglu bolgedeki Araplardan yardim istemek zorunda kaldi. Tiirkler,
Cinliler galip gelirse belki de her seylerini kaybedeceklerini biliyorlardi. Bunun iizerine
Abbasi Devleti’nden yardim istendi. Tiirklerin yardim cagrist iizerine Abbasi Devleti
Ziyad b. Salih kumandasinda biiyiik bir ordu hazirladi. Abbasi ordusu ile Cin ordusu,
751 yilinda Talas meydaninda kars1 karsiya geldi. Sayica iistiin olan Cinlilerin Abbasi
ordusunu zorlamaya baslamas1 lizerine Karluk Beyi Araplara yardim amaciyla
emrindeki Tiirk siivari birliklerini savasa soktu. Bu durum karsisinda zora giren Cin
kuvvetleri, kacarak savas meydanim terk etmeye basladilar. Cin ordusunun biiyiik bir
bozguna ugradigi Talas savasi, Miisliimanligin Maveraiinnehr bolgesinde tutunmasini
sagladig gibi Tiirklerle Araplar arasinda barisin tesis edilmesinde onemli bir doniim

noktasi oldu.’

[slam dini Talas savasinin ardindan Maveraiinnehr bolgesindeki Tiirkler
arasinda oldukca hizli bir sekilde yayilmaya basladi. Abbasiler tarafindan Basra’dan
getirtilen pek cok aile bu bolgeye yerlestirilerek bir taraftan bu bolgede hakimiyet
saglanmaya, diger taraftan bolgenin Islamlastirilmasina calisildi. Fethedilen yerlerdeki

biiyiik sehirlere camiler yapilarak Tiirklerin Islam dinini en dogru sekilde 6grenmeleri

3 Giingor, Tarihte Tiirkler, s.64—65.
4 Tbnii’1-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, Beyrut, 1965, V, 449-450.
5 Giingor, a.g.e., 65-66.



saglandi. Bunun yamnda bu bolgede fetihlerle birlikte Islamlagma biiyiik sehirlerde
hizla gerceklesirken, kirsal kesimlerde bu siire¢ daha yavas ve uzun zaman iginde
gerceklesti. Sehirlerde Islam’1 kabul eden insanlar cesitli kurumlarda dini bilgileri ve
ibadetleri kaynagindan 6grenme imkanm bulurken sehirden uzak kirsal kesimlerde ise
dini bilgi ve malumatlar daha ziyade sozli bir sekilde ikinci yahut iiciincii kisilerden

ogreniliyordu.®

Islamiyet, Tiirklerin 6nemli bir boyu olan Oguzlar arasinda genel olarak IV/X.
yiizyilin ikinci yarisindan sonra yayilmaya baslamistir. Bu donemde islamiyet, cografi
olarak Harezm, Horasan, Maveraiinnehr ve Fergana bolgelerinden gegerek yayilmis ve
ayrica bu zaman siireci icinde de Orta Asya’nin cesitli bolgelerinde yasayan Tiirk
topluluklar1 arasinda kabul gormiistiir. VIIL. yiizyildan baslayarak bu bolgelere Islam,
bir yandan cesitli kiiltiir diizeylerindeki tiiccarlar ile iran tasavvuf mekteplerine bagh
sifiler vasitasiyla, diger yandan da sinirlardaki askerler araciligiyla ulagmisi. Bu
donemdeki Islamlasma daha ziyade gruplar halindeki bir kabulden ibarettir.
Karahanlilar zamaninda ¢ok biiyiik sayida Tiirk kitlelerinin bir anda Islam’a girmeye
baslamasi iizerine, hiikiimdar Satuk Bugra Han, devletin Islam’1 resmen kabul ettigini
ilan edip, Abdiilkerim ismini aldi. Boylece Orta Asya’da Cin sinirlarina kadar bir
Islamlastirma hareketi baslamis oldu. Avrupa’daki kollar1 hari¢ tutulursa hemen hemen

biitiin Tiirk diinyas1 Miisliiman olmaya baslad1.”

6 Kutlu, a.g.e., s.150.
7 Giingor, a.g.e, s. 65-66.
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BiRINCI BOLUM
ALEVILIK-BEKTASILIiK

I. ALEVILIGIN TARTHCESI

A. TANIM

Islam tarihinde Hz. Osman déneminde baslayan ve tiim Miisliimanlar1 derinden
etkileyen siyasi karigikliklar bilindigi gibi Hz. Ali donemindeki Siffin ve Cemel
savaslariyla devam etmistir. Dort halife doneminden sonra kurulan Emevi Devleti’nin
Ehlibeyt mensuplarina ve sevenlerine karsi takip etmis oldugu politikalar, Hz.
Peygamber soyuna karsi derin bir sevgi duyulmasina sebep olmustur. Siyasi nedenlerle
ortaya c¢ikan bu hiirmet ve sevgi sonucunda imametin Ehlibeyt’in hakki oldugu
diisiincesi ortaya ¢ikmistir. Ehlibeyt’e duyulan bu hisler zaman zaman da Ehlibeyt
mensuplarinin insaniistii kisiler gibi telakki edilmesine neden olmustur. Genel anlamda
Ehlibeyt taraftarhgi olarak goriilen bu diisiinceler, Islam literatiiriinde “Sia” olarak
adlandirilmigtir. Iran topraklarindaki mistik Fars Kkiiltiirii iizerinde rahatca yayilma
imkan1 bulan bu yaklasim, cevre cografyalardan Miisliiman olan topluluklar iizerinde de

derin izler olusturmustur.8

Tiirkiye’deki Alevi topluluklar ile ilgili olarak tarih boyunca birbirinden farkli,
fakat birbiriyle ilintili anlamlar ifade eden, Kizilbaghk, Rafizilik ve Bektasilik
kavramlart kullamilmistir. Bu kavramlarin bir kismu bizzat Alevi topluluklarinin
kendileri tarafindan, bir kismi ise degisik miilahazalardan hareketle mubhalifleri
tarafindan kullanilmistir. Konunun daha iyi anlasilmasi bakimindan bu kavramlar

iizerinde durmay1 faydali goriiyoruz.

Ali’ye mensup, Ali’ye ait veya ona taraftar anlamlarina gelen “Alevilik”, islam

tarihi literatiiriinde genel anlamda Hz. Ali sevgisini ve ona bagliligi ifade etmek i¢in

8 Detayli bilgi icin bkz. Ethem Ruhi Figlal, Imamiyye Siast, Selguk Yayinlari, Istanbul 1984.
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kullanilmustir. Islam siyasi tarihinde bu terim ilk defa hilafetle ilgili anlasmazliklar
sirasinda kullanilmaya baslanmistir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya ¢ikan ve
Hz. Osman’in oldiiriilmesinden sonra siddetlenen hilafet miinakasalarinda Hz. Ali
tarafini tutanlara “el-Aleviyye” veya “Siatu Ali”, bunlarin karsisindaki gruplara da “el-
Osmaniyye” denilmistir.” ilk donemlerde bu kavramin, sahabenin en iistiinii olarak Hz.
Ali’yi kabul eden ve Hz. Peygamber’den sonra timmetin idaresi i¢cin onun imam olmasi
gerektigini savunan “Sia” ile es anlamli kullanildigi da olmustur. Abbasiler doneminde
Ehlibeyt’ten bazi kimseler de isimlerinin sonuna, bu aileye mensubiyeti ifadesi etmesi
maksadiyla Alevi kelimesini eklemislerdir. Ilk donem siyasi tarihi hakkinda bilgi veren
temel mezhepler tarihi kaynaklarinda da Ehlibeyt’ten gelen kimseler icin Alevi
ifadesinin kullanildig1 goriiliir. Bugiin de aymi sekilde halen Iran, Yemen ve Misir’da bir
kimse Alevi oldugunu soylediginde ona soyunun peygamberin hangi cocuguna
dayandig sorulur.'® Alevi kelimesinin kullamhsi ile ilgili olarak bunlara ilaveten,
silsilelerini Hz. Ali’ye dayandiran tarikatlar i¢in de “Alevi tarikatlar” tabirinin
kullamlmasini  zikredebiliriz."! Dolayisiyla “Alevi” kavrami; Islam tarihinin ilk
donemlerinde Hz. Muhammed’in Ehlibeyt’ine, 6zellikle de Hz. Ali ve soyuna derin
saygi, sevgi ve yandaslik gosteren dini ve siyasi gruplarin ve onun dini/tasavvufi yolunu

takip edenlerin genel adi olarak kullanilmistir denilebilir."

Tarihi siire¢ icinde birbirinden farkl bir¢ok ziimreyi ifade etmek i¢in kullanilan
Alevi kavrami, son ylizyilda ozellikle iilkemizde; inanislar1 ve ritiielleri birbirlerinden
oldukg¢a farkli olan ve ehl-i siinnet dis1 bir kisim heterodoks topluluklar1 tanimlayan bir
iist kavram ve kimlik olarak kullanilmaya baslanmustir."> Alevi isminin bu gruplar i¢in
kullanilmasi oldukc¢a yenidir. Osmanl arsiv belgeleri ile vekayinamelerinde “Kizilbag”

ya da “Rafiz1” olarak adlandirilan Anadolu’daki bir takim etnik ve sosyal/dini ziimreler

9 Kadi Abdulcebbar, Kadi Abdulcebbar b. Ahmed, Tesbitu Delaili’n-Niibiivve, thk., Abdulkerim Osman,
Beyrut, Darii’l-Arab, 1966, 11, 377-380.

10 Figlali, “Siiligin Dogusu ve Gelismesi, Siilik Sempozyumu, Istanbul 1993, s.35-36; Uner, M. Emin,
“Alevilik, XVI. Yiizyilla Kadar Tarihi Gelisimi ve Yavuz Devri Osmanl Iran Iliskilerindeki Rolii,
Koprii, Istanbul, Bahar 98, s. 72; Korkmaz, Esat, Alevilik ve Bektdsilik Sozliigii, Anahtar Kitaplar yay.,
Istanbul 2005, s.64; Sezgin, Abdulkadir, “Tiirkiye Aleviligi, Alevilerde Liderlik ve Kavram Sorunu,
2023 Dergisi, Ankara Aralik 2004, say1 44, s.40.

11 Ocak, Ahmet Yasar, “Alevi”, mad. DIA, Istanbul 1989, II, 368—369.

12 Uziim, Ilyas, “Kizilbas” mad. DIA, Istanbul 2002, XXV, 546.

13 Bruinesen, Martin Van, Kiirtliik, Tiirkliik, Alevilik, Cev. Hakan Yurdakul, iletisim Yay., Istanbul 2000,
s.117.
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ile Liibnan, Suriye ve Hatay yoresinde yasayan Nusayriler icin “Alevi” ismi XX.
yiizyildan itibaren kullanilmaya baslanmistir. Bu asamada belli bir inang ve
paradigmay1 ifade eden Alevi kavraminin ilk ifadesi olan Kizilbashk kavramim ve bu

kavramin neden yerini Alevilige biraktigimi agiklamakta fayda goriiyoruz.

Tarih boyunca Anadolu’daki Alevi topluluklan ifade etmek igin kullanilan
kavramlarin en onemlisi hi¢ siiphesiz “Kizilbashk” olmustur. Kizilbaghk, Aleviligin
tarihsel anlamda en eski ve 6zgiin ismi olup, Anadolu Alevileri i¢in en sik kullanilan ve
kendileri tarafindan da genel olarak benimsenen bir isimdir. S6z konusu ismin belirli bir
dini ve sosyal grubu nitelemek iizere ilk defa ne zaman kullanildig1 konusunda kesin bir
kayit yoksa da agirlik kazanan goriise gore, bu kullanim XV. yiizyilin son ¢eyreginden
itibaren ortaya cikmistir. Safevi Devleti’nin kurucusu Sah Ismail’in babasi Seyh
Haydar, Azerbaycan ve Dogu Anadolu’daki Tiirkmen boylarinin olusturdugu taraftar
kitlesine, digerlerinden ayirmak i¢in her biri bir imami temsil eden on iki dilimli kirmizi
bork/serpus giydirmis ve bu kitleler Seyh Haydar’dan sonra Kizilbas olarak

adlandirilmiglardir. 4

Bununla birlikte Kizilbas isminin kdkeni konusunda cesitli iddialar da ortaya
atilmistir. Bu baghgin Tiirkler arasinda Altayli Samanlardan gelen basa kirmizi kiilah
giyme geleneginin bir devam oldugu, Islamiyet ile ortadan kalkmadigi, bircok saman
gelenegi gibi kutsallik kazanarak Islamilestirildigi iddia edilmistir. Ciinkii kirmiz1 renge
diigkiinliik, Islamiyet'ten ©nce Orta Asya’da yasayan biitiin Tiirklerin ortak

Ozelliklerinden biri idi.

Ayrica “Kizilbas” ismine bir gesit kutsallik kazandirmak igin Islamiyet’in ilk
donemine ait bazi olaylan referans gosterenler de vardir. Hz. Ali, Hayber kalesini
fethettiginde basina kirmizi sarik sardigindan Kizilbas adiyla anilmis, ayn1 sekilde Siffin
savasinda Hz. Ali askerlerine, Muaviye askerlerinden ayirt edilebilmeleri i¢in kirmizi
sarik sardirmis ve bu olaydan sonra taraftarlart Kizilbas olarak adlandirilmistir seklinde

seklinde bir bagka yaklagim da s6z konusudur.” Tarihsel veriler 1s181inda dogrulanma

14 Ekinci, Mustafa, Anadolu Aleviliginin Tarihsel Arka Plani, Beyan Yaynlari, Istanbul, 2002, 5.206.
15 Kizilbas kelimesinin mensei ile ilgili olarak birbirinden farkli bir¢ok rivayet nakledilmektedir. Bu
konuda detayli bilgi i¢in bkz., Hasan Basri Erk, Tarih Boyunca Alevilik, Istanbul 1954, 5.36-38.
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imkéan1 olmayan bu rivayetlerden yola ¢ikarak Kizilbas isminin o donemde siyasi bir

ziimre ya da belli kimseleri ifade etmek icin kullanildigini soylemek oldukca giigtiir.16

Yukaridaki tarihi gerceklikleri ispatlanamayan iddialar1 bir tarafa birakacak
olursak, X. yiizyildan itibaren Islamiyet’i kabul etmeye baslayan bazi Tiirkmen
gruplarin, bu bolgelerdeki Ehlibeyt sevgisi ile Islam’1 birbirinden ayirmadan, bu formu
eski inan¢ ve geleneklerine uydurarak benimsemis olduklarin1 soyleyebiliriz.
Dolayisiyla Kizilbag kavramini; “Eski inanglarimi ve geleneklerini kendilerine has bir
Islami anlayisla birlestirip siirdiiren Tiirkmenlerin bazi Batini - Sii anlayislan
benimsemesiyle olusan yapi’nin genel bir adi seklinde tanimlamak daha dogru

olacaktir.!’

Anadolu’daki Siinnilerle i¢ ice yasayan ve resmi belgelerde Kizilbas diye
anilan ztimreler, farkli bir takim inan¢ ve ibadetleri dolayisiyla ana biinyeden
dislanmiglardir. Ileride de iizerinde duracagimiz gibi bu Tiirkmen boylar1 eski dinlerine
ait inang ve geleneklerini bir takim hurafelerle Islam icinde yasatmaktaydilar. Bu durum
Kizilbaglara kars1 bir husumetin duyulmasina ve Kizilbaglik kavraminin asagilayici bir
ifade olarak kullanilmasina sebep olmustur. Ayrica Osmanli dénemindeki Iran kaynakli
bir¢ok isyana karistiklari i¢in Kizilbas kavrami “devlet muhalifi, dinsiz ve asi” gibi
anlamlar1 da ifade eder olmustur. Hatta bir kissm Osmanli arsiv belgelerinde bu
topluluklar1 ifade etmek igin “zindik, rafizi ve miilhid” gibi kétiileyici ifadeler
kullanlmustir.'® Dolayisiyla Kizilbag kavrami zaman igerisinde anlam degistirerek,
horlayici bazi manalar tasir duruma gelmistir.'® XX. yiizyilda meydana gelen bir takim

siyasi ve sosyal gelismelerden sonra Kizilbas yerine Alevi ifadesi kullanilmaya

16 Figlal, Tiirkiye'de Alevilik Bektdsilik, s.11-12.; Ekinci, Anadolu Aleviliginin Tarihsel Arka Plani,
$.206.

17 Uziim, “Kizilbashik”, mad., XXV, 546.

18 Refik, Ahmet, On Altinct Asirda Rafizilik ve Bektdsilik, DEFM, IX/2, istanbul, 1932, s. 13-41; Subast,
Necdet, Alevi Kimligi, Ankara 2005, s.23; Uziim, “Kizilbaghik”, a.g.e., XXV, 547.

19 Osmanli arsivlerindeki bir belgede, XVI. Yiizyilda Istiroki Asireti’nden bazi kimselerin, Yaylak’tan
Ahlat’a gelen insanlara, “Kizilbas geldi” diyerek, onlari korkutup, mallarim ve hayvanlarini
yagmaladiklar1 nakledilmektedir. Cemal Sener, Osmanli Belgeleri’nde Aleviler-Bektdsiler,
Karacaahmet Sultan Dernegi Yayinlari, Istanbul 2002, s.55.
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baslanmistir. Ozellikle Cumhuriyet Dénemi’nin ardindan Aleviler ve diger kesimler

kendilerini ifade icin Kizilbas kelimesini hemen hemen hig¢ kullanmamuslardir.*

Anadolu topraklarinda yasayan Kizilbas/Alevi topluluklar ifade etmek igin
kullanilan bir diger kavram da “Bektasilik”tir. Bektasilik, XIII. Yiizyilda Kalenderilik
icinde tesekkiil etmeye baslayip, XV. Yiizyilin sonlarinda Haci1 Bektis’in an’aneleri
etrafinda olusan bir tarikattir.”' Aleviligin gelisim siirecinde bu konuyu daha detayli ele
alacagimizdan burada Haci Bektas-1 Veli iizerinde durmayip Bektasilik ve Alevilik

kavramlarinin farkini ele almay1 uygun buluyoruz.

XIV. asrin baglarinda Balim Sultan ile birlikte sistemleserek bir tarikat
hiiviyetini alan Bektasilik; Hurufilik ve Safevi etkisi sonucunda Hak, Muhammed, Ali
gibi bir takim $ii tesirler altinda kalmistir. Basta cem ayini olmak iizere bir¢ok ritiiel
bakimindan Alevilikle de bagdasan Bektasilik, zamanla Anadolu’daki Alevi kavramiyla
esanlamli olarak kullanilir olmustur. Bu bakimdan Alevilik ve Bektasiligi birbirinden
tamamiyla bagimsiz bir sekilde ele almak, gelinen noktada hem tarihsel hem de

sosyolojik acilardan miimkiin gériinmemektedir.*

Kizilbaglar, Osmanli Imparatorlugu’nda yenigerilerin de bagl bulundugu en
yaygin halk tarikatlarindan Bektasilik ile siki iligkiler icerisindeydiler. Goriiniiste bazi
farklar olmakla birlikte bu ikisi 0z olarak birdiler. Her iki topluluk da tarikata adini
veren Haci1 Bektds Veli’yi dini bir saygiyla anmis, aym inang ve dogmalari
benimsemislerdi. Yalnizca, Kizilbaslar kirsal bir cevrede halk temelli 6zii korurlarken,
Bektasiler kentlere yigilarak kurumsallagmis, bir tarikat hiiviyetinde olmuslardir.
Dolayisiyla Alevilerle Bektasiler arasinda bir 6z farki degil sekil farki oldugunu
sdylemek miimkiindiir.> Bugiin Anadolu’nun pek ¢ok yoresinde Alevilik ile Bektasilik,

i¢ ice gecmis ve birbirleriyle biitiinlesmis bir goriintii vermektedir. Bazi bolgelerde o

20 Melikoff, irene, Uyur Idik Uyardilar, ¢ev. Turan Alptekin, Cem yay. Istanbul 1993, s.33-34.

21 Ocak, Ahmet Yasar, “Bektasilik”, DIA, Istanbul 1992, V, 373.

22 Kegeli, Sakir, “Bektasilik-Alevilik Arasindaki Farklar-Meydan Evi”, UBAS I, Isparta 2005, s. 322.

23 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, s.107,117; Noyan, Bedri, Bektasilik Alevilik Nedir, Ankara 1985, s. 11.
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kadar yakinlagsma ve kaynagma olmustur ki, ikisi arasindaki ayrim bile zamanla ortadan

kalkmaya baslam1§t1r.24

Konunun 6nemine binaen yapilan sosyolojik arastirmalardan da yola ¢ikarak,
Alevilik ile Bektasilik kavramlar ve bunlara yiiklenen manalar arasindaki farklara igaret
etmemiz yerinde olacaktir. Alevilik ile Bektasilik arasinda, Hz. Ali, on iki imam ve
Ehlibeyt sevgisi, tevella ve teberra gibi 6z degerler bakimindan bir fark olmamakla
birlikte bicim, yontem ve sosyal yapi konusunda bazi farkliliklar bulunmaktadir.
Bektasiler, Balkan halklarindan dolayisiyla da onlarin diisiincelerinden etkilenirken,
Aleviler daha ziyade Anadolu halklarindan, dogu Kkiiltiirlerinden etkilenmislerdir.
Bektasilik sehirli bir karakter arz etmesi sebebiyle, tarih boyunca siyasal iktidarlara
karst barigik ve uzlagmaci bir tutum icinde olmustur. Buna mukabil kirsal kesimlerde
yasayan Alevilik ise, siyasal iktidarlara karsi onemli oranda muhalif ve uzlasmaz bir
tavir takinmigtir. Diger yandan Bektasilik, sehirli bir karakter arz etmesine ragmen
Osmanh tarihinde, yerlesik dini kurallara uymayi reddetmekle es anlamli hale de
gelmistir. Osmanli doneminde Bektasiler diger Alevi topluluklara hakim bir goriintii
vermesine ragmen, Balkanlar’daki vilayetlerin kaybedilmesiyle agirhk merkezi
degismistir. Giiniimiizde Aleviler baskin rolii iistlenirken, Bektasiler kendilerini az ya
da cok arka plana itilmis hissetmektedir. Her iki topluluk da Haci Bektas Veli’ye
baghiligim siirdiirse de Alevi sorunu 6ne cikarilirken, Bektasilerin arka plana itilmesi
egilimi agirhik kazanmaktadir.” Ayrica Bektasilik bir tarikat olarak degerlendirilirken,

Alevilikte giiclii tasavvufi yapiya ragmen bir tarikat yapilanmasi sz konusu degildir.*®

Aleviler ylizyillardan beri kirsal alanda yasayan ziimreler iken, Bektasiler sehir
merkezlerinde yasayan ve egitimli kimselerin olusturdugu bir yap1 arz etmektedir.
Bektasiler, bir tarikat yapilanmasi bi¢iminde orgiitlii bir topluluk olustururken, daha ¢ok

koylerde yasayan Aleviler, orgiitsiiz ve daginik bir durumda kalmiglardir. Bu durum

24 Arabaci, Fazli, Alevilik ve Siinniligin Sosyolojik Boyutlari, Samsun 2000, s.27; Yildiz, Harun, Amasya
Yiresi Alevileri, OMUSBE, (Bastlmamus Doktora Tezi), Samsun 2003, s.12.

25 Melikoff, “Bektasilik/Kizilbaslik: Tarihsel Bolinme ve Sonuglar1”, Alevi Kimligi, ed. T. Olsson ve
digerleri, trc., Bilge Kurt Torun-Hayati Torun, Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, Istanbul, 1999, s.11; Yildiz,
Amasya Yoresi Alevileri, s.13.

26 Ocak, Ahmet Yasar, “Bektasilik Bir Tarikattir Ama Alevlik, Bir Tarikat Degildir”, Tiirk Yurdu,
Ankara, Aralik 94, s.15.
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“Biitiin Kizilbaslar, Bektasi’dir; fakat biitiin Bektasiler Kizilbag degildir”27

sOzunii
ortaya ¢cikarmistir. Aym sekilde kdy Bektasiligi ve sehir Bektasiligi gibi ayrimlar da
yapilmakta, koy Bektasilerine Alevi denildigi halde; sehir Bektasilerine sadece Bektasi

denildigi belirtilmektedir.”®

Yukarida da belirttigimiz gibi her iki grup da Haci Bektas Veli’yi yolun piri
olarak goriip ona dua etmelerine ragmen, Aleviler Haci Bektds dergihina degil,
peygamber soyundan geldiklerine inandiklar ocaklara baglidirlar. Bektasiler ise Haci
Bektas soyundan geldiklerine inandiklar1 celebilere ya da manevi yonden onu temsil
eden babalara baghdirlar.” Ayrica Bektasiler tasavvuf felsefesine daha yakin 6zellikler
tasidiklan igin sahip olduklar tarikat yapisinin bir geregi olarak degismez bir ritiiel
uygularken, Aleviler, daha ¢ok halk efsanelerinin yerel folklorla karigtigi mitlere
inanmakta ve Samanizm kokenli gelenekleri daha canli bir sekilde siirdiirmeye
caligmaktadirlar. Her ikisi arasindaki bir diger onemli fark da, Aleviligin soya,
Bektasiligin ise istege bagli olusudur. Yani Alevi olmak icin Alevi ana-babadan
dogmak gerekli iken, Bektasi olmak icin boyle bir seye gerek yoktur. isteyen herkes
nasip alip Bektasi olabilir.*” Bu bakimdan Anadolu Aleviliginin etnik bir cerceve icinde
ele alindig1 ve daha ¢ok bu yoniiyle Alevi-Bektasi farkinin anlagilmaya c¢alisildig
sbylenebilir.31 Bunun yaninda Bektasiler ile Aleviler ya da baska bir ifadeyle
Kizilbaslar arasinda dini pratiklerde bazi farklar da mevcuttur. Alevilerin 6nemli bir
erkdn saydiklart musahiplik, diiskiinliik meydam ve sir saklama Bektasilikte yoktur.
Buna karsilik, Bektasilerin Oonemsedigi ve yasatmaya calistigt “miicerretlik” yani

evlenmeme gelenegi Alevilerde yoktur.32

Bektasilerle Aleviler arasindaki farklilik ile ilgili olarak sunu da ifade etmek
gerekir; Anadolu'nun kirsal yorelerinde kalip oralarda asiret yasamim siirdiiren Aleviler,
Dogu Anadolu halklarinin etkilerinde kalmislardir. Bektasiler ise Trakya ile Balkanlara

yerlesip bolge insaniyla sosyal anlamda bir biitiinlesme imkéan1 buldugu gibi buralarin

27 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, s.108.

28 Atalay, Besim, Bektdsilik ve Edebiyati, Ant yay., Istanbul 1991, s.34-35.

29 Saygi1, Hakki, Alevi-Bektasi Inanct, Cem Vakfi Yayinlari, Istanbul 2005, s.305.

30 Figlali, Alevilik Bektdsilik, s. 9.

31 Yildiz, Amasya Yoresi Alevileri, s.13.

32 Bu konudaki ayirim i¢in bkz., Ahmet Turan, “Anadolu Alevileri-Bektasileri”, OM UIFD, Samsun
1992, VI, 58-59.
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Islamlagmasinda 6nemli rol ifa etmislerdir. Dolayisiyla bir taraf Samanizm, Iran dinleri
etkisini tizerinde tagirken, diger taraf bir Olciide Avrupa ve Hiristiyan kiiltiiriine yakin
olmustur.3 3 Bektasiler’in Rumeli Hisar1 Tekkesi seyhinin oglu, Alevi ve Bektasilerin
aralarindaki farki Hasluck’a “Kizilbaglarin Katolik, hakiki Bektasiler’in ise Protestan
olduklar1” tarzinda agiklar. Buna gore Bektasiler’in bir nevi “Reformu” temsil ettikleri
ve Anadolu’daki geri kalan dindaglarinin itikatlarindaki mezhebi ilaveleri batil telakki

ettikleri anlagilmaktadir.*

B. TARIHSEL KOKLERI

Calismamizin bu boliimiinde Tiirklerin Islam’dan dnceki inang ve gelenekleri
hakkinda bilgi vererek bunlarin Alevilik/Bektasiligin olusumu iizerinde nasil bir etki
olusturdugunu ortaya koymaya calisacagiz. Ciinkii 6zellikle kirsal kesimde yasayan
Tiirkmenler, Miisliiman olduktan sonra eski Orf ve adetlerini tamamen terk edememis,
bu gelenek ve goreneklerini yeni dinin icinde yasatmaya calismiglardir. Genellikle
“kiilt” olarak nitelendirilen bu uygulamalar giiniimiiz inan¢ yapisini anlama ve
anlamlandirmada biiyiik bir 6neme sahiptirler. Alevi-Bektasilerin eski inanglarla ilgili
gelenek, gorenek ve ritiiellerini Samanizm, Iran ve Hint dinleri bashig: altinda ele

alacagiz.

1. Samanizm

XIII. ytizyillda Avrupali gezginlerin Mangu-Tunguz halklarindan duyduklar
“Saman” kelimesi, sonradan sihirbazlarina verilen bir ad olarak yayginlagsmistir. VI.
yiizyilda Biiyiik Tiirk Devleti’ni kuran Goktiirk siilalesi, Samanist boylarin yetistirmis
oldugu bir siilale idi. Bu siilale, devlet idaresinde milli yazi, milli dil kullanacak kadar

ilerlemis bir milleti, bir devleti temsil ediyordu. Epeyce gelismis olan bu kiiltiir

33 Birge, John Kingsley, Bektdsilik Tarihi, Cev., Reha Camuroglu, Ant Yayinlari, Istanbul 1991, 5.242
vd.
34 Hasluck, F. William, Bektdsilik Tetkikleri, cev. Ragip Hulusi, Meb Yayinlari, Ankara 2000, s.5
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seviyesine ragmen VII. ve VIII. yiizyillda Goktiirklerin Samanizm anlayisinda bir¢ok
iptidai unsurun bulundugu anlasilmaktadir. Ayrica gerek tarih kaynaklarindan ve gerek
biraktiklar1 yazitlardan anlasildigina gore Goktirk hakanlar1t ve bunlarin idaresi

altindaki Tiirk boylari ile batidaki sehirli Tiirklerin cogu Samanist idi.™

Samanlik, bir dinden ziyade, temel prensip olarak; ruhlara, cinlere, perilere
emir ve kumanda etmek, gelecekten haber vermek diisiincesi iizerine kurulu bir
sihirdir.®® Aslinda Samanizm icin birbirinden farkli izahlar yapilmakta ve degisik
cografyalarda farkli tezahiir bicimleriyle ortaya ¢iktigi da gdriilmektedir.3 7 Samanizm’e
gore Tanr yer iistiinde ruhlari, yeryiiziinde insanlari-hayvanlan ve bitkileri, yeraltinda
ise cinleri yaratmistir. Yaratilan bu 6geler arasindaki iliskiyi bir takim {istiin niteliklere
sahip kamlar kurabilir. Buna gore kam, telepati ile cinlerle, toprakla, agaclarla iliskiye

gecip konusabilir; yeraltindaki kotii ruhlar ile goriisebilir.®

Samanizm, biitiin dlemin iyi ve kotii ruhlarin etkisi altinda bulundugunu ve
ruhlarla iletisimi ancak bazi iistiin niteliklere sahip kisilerin kurabilecegini kabul eder.
Saman ya da kam olarak nitelendirilen bu kisiler, ata ve akrabasinin ruhlarindan aldigi
kuvvet ve ilhamla, iyi ruhlarin yararli etkilerini siirdiirmeye veya kotii ruhlarin zararl
faaliyetlerini onlemeye calisir. Bu amacgla diizenlenen torenlerde Saman’in ruhlarla
iligki kurarak onlarin kabile mensuplarimin veya kabilenin isteklerini yerine

getirmelerini saglayabilecegine inanilirdi. ™

Orta Asya’daki ¢esitli Tiirk boylarinin inan¢ bi¢imi olan Samanizm, Orta Asya
Tiirklerinin Islam ile tamgsmalarindan sonra da Islami formlar altinda varligim
stirdiirmiistiir. Tiirklerin Anadolu'ya gogleri ile Anadolu'ya tasinmis olan bu gelenekler,

Anadolu’daki insanlarin Islami geleneklerinin icine karisarak giiniimiize kadar var

35 inan, Abdulkadir, Tarihte ve Bugiin Samanizm, Tiirk Tarih Kurumu Yay., Ankara, 1954, s.4-6.

36 Kafesoglu, ibrahim, Eski Tiirk Dini, Kiiltiir Bakanlig yay, Ankara 1980, s.33-34

37 Kalafat, Yasar, Kamizm-Samanizm, Yeditepe yay., Istanbul 2004, s.24.

38 Hangerlioglu, Orhan, inang Sozliigii, Remzi Kitabevi, Istanbul 1975, s. 594; Kalafat, Kamizm-
Samanizm, s.100.

39 Eroz, Mehmet, Tiirkiye'de Alevilik ve Bektdsilik, Kiiltir Bakanlig1 Yay., Ankara 1990, s.278-282.
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olagelmislerdir. Nitekim Samanizm’e iliskin inan¢ ve adetler XII-XIV. yiizyilda

Anadolu'ya gecmis olan Oguz Boylar arasinda yayg1nd1r.40

Tiirk diinyasindaki Samanist cemiyetlerde saman olacak kimseler, siki bir
yetisme safhasindan gecerek, torenle meslege girerlerdi. Ayrica diizenlemis olduklar
ayinlere giris oldukca zor olup, disariya kapalilik ve kurbanlarin gizli bir surette
kesilmesi gibi hususlar mevcuttu. Bu uygulama bugiin Anadolu ve Balkanlar’da
yasayan Alevi/Bektasi topluluklarindaki “Bektdsi sirr1” olarak nitelendirilen gizlilik

1 N o
Yapilan bazi cem torenlerine ikrar

esas1 ile birgok paralellikler arz etmektedir.*
vermeyenler alinmadigi gibi burada icra edilen ritiieller hakkinda disariya pek bilgi
sizdirilmaz. Alevi/Bektasilerle ilgili alan arastirmasi yapan arastirmacilar bu durumu

sikca dile getirmektedirler.42

Anadolu heterodoks Islam’1 olan Alevilik/Bektasiligin kaynaginin, eski Saman
inanglartyla birlikte diger dinler ve Anadolu'ya ait eski inanglarla olan karsilagmanin
farkli gelenekler, kurban ile ilgili adetler, dua, sarki ve benzeri bircok alanda kendini
gosterdigini biliyoruz.43 Alevilik/Bektasilikteki bir¢ok kurban bicimi Samanliktaki
kurban verme bicimlerine benzemektedir. Samanlikta kurbanin kaninin yere damlamasi
lazzimdir. Ayrica kurban kesilen hayvanlarin kemiklerinin kirilmamasi1 da dikkat
edilmesi gereken diger bir husustur. S6z konusu gelenekler Alevilere ait bircok
menkibede de yer alir.** Kurban edilen hayvanin kemiklerinin kirilmamasi, hayvanin

caninin kemikler i¢inde barindigi inancindan kaynaklanmaktadir. Anadolu’da bazi

40 Tuna, Erhan, Samanlik ve Oyunculuk, Okyanus yayinlari, Istanbul 2000. s,60—63.

41 Erdz, Tiirkiye'de Alevilik ve Bektdsilik, s.284-285; Kiiciik, Murat, Bir Nefes Balkan, Horasan
Yayinlari, Istanbul 2005, s.45.

42 Uziim, Hyas, Giiniimiiz Bulgaristan Aleviligi, Horasan Yayinlari, Istanbul 2003, s.160, 161; Yildiz,
Harun, Amasya Yoresi Alevileri, s.142; Bozkurt, Fuat, Cagdaslasma Siirecinde Alevilik, Dogan
Yayinlari, Istanbul, 2000, s.51.

43 Tuna, Erhan, Samanlik ve Oyunculuk, Okyanus Yayinlari, Istanbul 2000. s,60-63.

44 Ornegin Vilayetnimeyi Hac1 Bektis Veli’de aktarildigina gore Haci Bektis’a yeni miirid olmus bir
adam, Hiinkar’'1 6teki miiritleriyle birlikte evine yemege davet eder. Yemek icin evinde ne kadar
kuzusu varsa hepsini keser. Yenilip i¢ildikten sonra Haci Bektds ev sahibini ¢agirtarak kendisine ne
derece candan bagl oldugunu ispat eden bu hareketinden dolay1 onu tebrik eder. Sonra miiritlerine,
yenilen her koyunun kemiklerini birbirine karisirmadan ayr1 ayr1 kendi derilerinin i¢ine konulmasini
ve baslarimi da yanlarina birakilmasini emreder. Miiritleri bu emri yerine getirdikten sonra, Hiinkar
kalkip iki rekat namaz kilar ve dua eder. Dua biter bitmez kuzularin hepsi dirilerek ayaga kalkar.
Vilayetndme-i Haci Bektds Veli, haz. Abdiilbaki Golpinarli, inkilap Kitabevi, Istanbul 1995, 5.72.
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evliyalarin kurbanin eti yenildikten sonra hayvanin kemiklerini toplayip derisi icine

koyarak yaptig1 bir dua sonucu, hayvanin canlanip yiiriidiigii anlatilir.®’

Samanistlere gore, biitiin diinya ruhlarla doludur. Daglar, irmaklar, hep canl
nesnelerdir. Takdis etmis olduklar1 Alas, Tannau, Hangay ve Altay daglan ile
yasadiklar cografyadaki gol ve irmaklar, onlar i¢in konusan, duyan, evlenen, ¢oluk
cocuk sahibi birer varliktir. Saman ayini ne maksatla yapilirsa yapilsin kamin dua ve

ilahilerinde, bir tanr1 ruh sifatiyla, kam, atalara hitap eder, yalvarir, ondan medet umar.*®

Alevi-Bektasilerde dini 6nder kabul edilen dede ve babalar ile Samanizm’de
dini torenleri idare eden kam veya samanlar arasinda bircok benzerlikler mevcuttur.
Secilis sekilleri, kilik kiyafetleri, gordiikleri hizmetler, toplumdaki itibar ve mevkileri,
sasirtict benzerlikler gostermektedir. Gerek kamlik, gerek dedelik soydan gelme birer
dini meslek idiler. Her ikisinde de, soyunda kam veya dede bulunan siilalelerin
cocuklar1 arasindan bu vazifenin sahibi secilirdi. Soy takibi sartina ragmen, bir se¢imin
s6z konusu edilmesi iki taraf i¢in de 6nemlidir.*’” Ayrica dede veya babalar ile saman ya
da kamlarin otoritesi tartismasiz oldugu gibi onlarin dokunulmazligi ve yanilmazlig
kabul edilip mutlak itaat s6z konusudur.*® Ayrica gokten bir takim giiclerin verildigi
kabul edilen kamlarin hayir duasim1 almak son derece dnemliydi. Hele hele ayin yaptig
zaman birinin verdigi su veya tiitinden memnun olarak bir Saman dua ederse bu duanin
ruhlar tarafindan kabul edilecegine inanilirdi. Kizilbag Tiirkmenler ve Alevilerde de
dedelerle babalara yol hakki ve benzeri adlarla verilen yillik hediyelerle onlarin hayir

dualarini almaya calismak ayni sekilde son derece 6nemlidir.*’

Samanizm’e ait adetlerden bir digeri de “yada” (cada, yat) tas1 denilen taslarla
yagmur yagdirmaktir. “Yada” taglarinin daima riizgar esen daglarda, ya da hayvanlarin
ozellikle koyunlarin karninda bulundugu kabul edilirdi. S6z konusu taglar suya

atildiginda tas ile suyun temasa gectigi ve bdylece yagmurun yagacagina inanilirdi.

45 Sener, Cemal, Tiirklerin Miisliimanliktan Onceki Dini Samanizm, Ad Yayinlari, Istanbul 1997, 5.77.
46 Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, s.50-51.

47 Eroz, Tiirkiye’de Alevilik ve Bektdsilik, s.258-260

48 Figlali, Ethem Ruhi, “Alevilik Bektasilik Uzerine”, Tiirk Yurdu, Ankara, Aralik 1994, say1 88, XIV, 7.
49 Eroz, Tiirkiye’'de Alevilik ve Bektdsilik, s.278-282.

21



Anadolu’da yagmur dualarinda kirk bir tasa dua okuyarak, suya atma adetinin “yada”

tas1 efsaneleriyle ilintili oldugu belirtilmektedir.*

Eski Tiirklerdeki bazi gelenek ve gorenekler bugiinkii Alevi Bektasi
erkanlarinda kendini gosterir. Tiirkmenlerin Hakanlarim segerken yaptiklari and igme
torenleri, Tahtact Tiirkmenlerinin ikrar torenleri ile biiyiikk benzerlik gostermektedir.
Ornegin: Tiirkmenlerde Kaan secilecek kisi, bir post iizerine oturur. Diger boy beyleri,
bu postun kenarlarindan tutarak, onu dokuz defa kaldirir indirirler. Sonra, boynuna
ipekten yapilmis bir bag baglarlar. Devlet islerini dogru yapacagina dair yemin
ettirdikten sonra toreni bitirirlerdi. Alevilikteki ikrar toreni de ufak bir niians farki ile
buna ¢ok yakindir. Sadece, postta oturan yoneticidir. ikrar verenlerse, posttan tutan
taliplerdir. Bu torene, sonradan sulu bir nesnenin de icilmesi eklenmistir. Belki de
eskiden beri Tiirklerin baz1 torenlerde igtikleri kimiz, Tahtaci-Alevilerde yerini "dem”

ile "dolu" denilen ickiye birakmuis olabilir.”"

Samanlarla ilgili tarihi kayitlardan biri de onlarn ayinlerde icki veya kimiz
i¢ip, miizik aletleri esliginde raks (sema) ettikleridir. Kadin ve erkeklerin birlikte
katilimiyla icra edilen bu ayinlerde belli bir oturma diizenine goére oturulur, yemekler
yenir ve igecekler ikram edilirdi. Mevcut kaynaklara gore bir kisim yorelerde kimiz,
baz1 yorelerde de icki i¢ildigine dair kayitlar mevcuttur. Bu ayinlerde igkiler igildikten
sonra eglence baslar, calgilar calinir ve erkekler kadinlar bir arada sema (semabh, raks)
ederlerdi. Bundan dolay1 Alevi Bektasi cemlerinde kadin ve erklerin bir arada ibadet
geleneginin saman geleneklerden geldigi samlmaktadir.” Ayrica semahin kokeninin
Orta Asya Tiirk Kkiiltiirine dayandigim1 ve bunun, Islam’in miizik esliginde ifade
edilerek Anadolu'ya taginmig bir sekli oldugunu diisiinenler de vardir. Tiirkiye’nin bazi
yorelerindeki Alevilerin, icki konusunda Siinni kesimden farkli anlayislara sahip
olduklari, cem ve ayinlere kadin ve erkeklerin beraber katildigi, calgilar esliginde semah
gosterileri yapildigi arastirmacilar tarafindan gozlemlenmektedir.”> Semahtaki bir takim

saman etkilerinin sadece Alevilikte degil Siinni tarikatlarda da mevcut oldugu

50 Tuna, Samanlik ve Oyunculuk, s.69-70.

51 http://www.tahtacilar.com/ikrar.html

52 inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, s.115; Eroz, Tiirkiye’de Alevilik ve Bektasilik, s.311.
53 Bu konuyla ilgili detayl bilgi i¢in bkz., Yildiz, Amasya Yoresi Alevileri, s.135 vd.
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belirtilerek, bu geleneklerin Samanizm’den ziyade evrensel kiiltiiriin birer parcasi
olduguna dikkat cekenler de mevcuttur. Saman oOzelliklerinin Alevilerin cem
ayinlerindeki semahla benzerlik tagidig1 sdylenebilir. Konuyla ilgili arastirmalar yapan
Niyazi Oktem; Siinni tarikatlardaki zikir térenleri ile cem ayini arasinda ¢ok daha biiyiik
benzerlikler bulundugunu dolayisiyla bunun Tiirk ya da Arap gelenegine

dayandirilamayacagini belirtir ve kendisi bu durumu kiiltiir senkretizmiyle agiklar.”

Samanizm’de tirnagin inan¢ bakimindan olduk¢a Onemli bir yeri vardir.
Tirnak gelisi giizel atilmaz ve topraga gomiilmez. Anadolu’da da tirnakla ilgili bir takim
inanglar mevcuttur. Bilyii malzemesine tirnak konuldugu, tirnaktan hareketle nazar
yapildigi, bazi biiyiilerin tirnagin iizerine yazildigi belirtilmektedir. Ayrica her yere
tirnak atilmayacaglr ve gece tirnak kesilmeyecegi gibi inanclarin bulundugunu da

biliyoruz.”

Samanizm ile Alevi inan¢ ve gelenekleri arasindaki bag konusu bir¢ok
arastirmacinin dikkatini ¢cekmis ve konu iizerinde bir¢ok arastirma yapilmistir. Bir takim
arastirmacilara gore; Samanizm bir takim O6zellikleri tiim animistik dinlerde olan bir
kiiltiirdiir. Anadolu’daki Saman senkretik 6zelliklerini yadsimak olanaksizdir, ancak
konuyu sadece saman senkretizmine indirgemek yeterli bir analiz olamaz. Ciinkii
Tiirkler X. yiizyilda kitleler halinde Miisliiman olurken saf Saman 6zelliklerini iki ii¢
yiizyill Once terk etmiglerdi. Dolayisiyla da Saman senkretizmi Mazdeizm’de,
Maniheizm’de yer almis, daha sonra da Miisliimanliga girmistir. Samanizmin bir din
olup olmadig konusu bir yana birakilacak olursa bir kiiltiir olarak biitiin topluluklarda
mevcut bulundugu gercegi ve bu ritiiellerin Anadolu Tiirkmenleri arasinda canli bir

sekilde yasatilmaya calisildig tartisiimaz bir gercektir.”

54 Oktem, Niyazi, “Anadolu Aleviliginin Senkretik Yapis1”, Tiirkiye’'de Aleviler, Bektdsiler, Nusayriler,
Ensar Nesriyat, Istanbul, 1999, 5.230.

55 Kalafat, Kamizm-Samanizm, s.99.

56 Oktem, a.g.m, 5.226-230.
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2. Iran Dinleri

I[slam’dan 6nce Iran’da ortaya c¢ikan dinler arasinda en onemlileri siiphesiz
Zerdiistlik ve Mazdeizm’dir. M.O VII. yiizyilda ortaya ciktigi sanilan Zerdiistliik,
Medler, Persler ve Baktriyanlar tarafindan benimsenip gelistirilmis, Iran ve cevresinde
yasayan halklarin baglandig1 en eski dinlerden biridir. Iislam dininin Iran’da yayilmaya
basladig1 doneme kadar Iran’da etkili olan Zerdiistilik, islam’in kabuliinden sonra bile
tamamen terk edilememistir. Temel olarak evrende iyilik ve kétiiliigin bulundugu,
bunlar arasinda siirekli bir miicadelenin oldugu esasina dayanan Zerdiistlige gore;
insanin ruhu bu iki giiciin yani iyilikle kotiiliigiin ¢atigma ve savasma alanidir. Iyiligi
yayan “Ahura-Mazda” aydinhigi, kotiiliigi yayan “Ahriman” karanligl temsil eder.
Mecusilik olarak da bilinen Zerdiistliik; atesi bir tanr1 olarak kabul etmemekle birlikte
onu kotiiliigii temizleyen ve tanrisal lemin sembolii olan bir nesne olarak kabul eder ve

. . - - se 3es 57
tazimde bulunur. Kisacasi ates, semavi aydinligin ve sonsuzlugun semboliidiir.

Kiiltiirel etkilesim agisindan bakildiginda Tiirkler Islam dininin bir¢ok
unsurunu Araplardan degil, Acemler’den almuslardir. islam medeniyeti Tiirklere iran
kiiltiiriiniin merkezi olan Horasan yoluyla Maveraiinnehr’den gecerek gelmistir. Zaten
Maveraiinnehr’in birgok biiyiik merkezi “Tiirk” olmaktan ziyade “Irani” idi. Bundan
dolay1 Islamiyet’ten once de tanistiklari icin Tiirklere yabanci gelmeyen Iranllar,
Islamlagsma konusunda Tiirklere yol gostermisler ve dolayisiyla Islami anlayislari
iizerinde derin izler burakmlslardlr.5 8 Ayrica Anadolu’nun Islamlasmasindan 6nce bazi
[ranli Maniheist ve Mazdeist rahiplerin Iran’dan kagarak Anadolu'ya sigindigi ve
buralarda bir takim propaganda faaliyetleri i¢inde bulunduklari bilinmektedir. Ozellikle
Gilineydogu ve Dogu Anadolu’da propaganda faaliyetlerinde bulunan sdz konusu
[ranlilar’in, Hiristiyanlik iizerinde derin etkiler biraktiklari gibi daha sonralari bu

bolgeye yerlesen Tiirkler iizerinde de bir takim etkiler birakmis olmalar

kaginilmazdir.”

57 Giindiiz Sinasi, Din ve inang Sozliigii, Vadi Yayinlari, Ankara 1998, 5.252-253; Korkmaz Esat,
Zerdiistilik Terimleri Sozliigii, Istanbul 2004, s.30-31.

58 Kopriilii, Fuad, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, Ankara 1966, s.16.

59 Birdogan, Nejat, Anadolu’nun Gizli Kiiltiirii Alevilik, Hamburg 1990, s.511; ﬂger, Cenksu, Tokat
Yoresinde Geleneksel Alevilik, Ankara Okulu, Ankara 2005, s.79.
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Zerdiistilik ve Mazdeizm dinleri Tiirkler i¢cinde de genis bir taraftar kitlesi elde
etmisti. Bu dinlerin Oguzlar arasinda mevcudiyetinin tespit edilmis olmasi Orta
Asya’dan Anadolu’ya gelen Tiirkmenleri tamima agisindan son derece onemlidir. Zira
Islamiyet’in kabuliinden sonra da gocebe kabileler arasinda hala kalintilar1 bulunan
Zerdiistilik ve Mazdeist etkiler, basta Oguzlar olmak {iizere Hala¢ ve Karluklar
vasitasiyla  Anadolu'ya nakledilmistir.®® Goglerle Anadolu'ya gelen ilk dénem
Kalenderileri ile Bektasi dervislerinin giyim kusam konusunda Mazdeklerden
etkilendigi ve Mazdeklere Ozgii bir giysi giydikleri tarihi birer bilgi olarak
aktarilmaktadir.’ Ozellikle Hz. Ali hakkinda hulul diisiincesine sahip bir takim islam
dis1 inanglarin diger ziimreler gibi Tiirkler arasindaki koklerinin de burada yatabilecegi
belirtilmektedir. Ciinkii daha ©nce iran ve Mevariinnehr’de Abbasiler zamaninda
tesekkiil eden, Beyyaniyye, Cebahiyye, Numeyriyye, Hulmaniye ve Rizamiyye gibi eski
asirt Si1 firkalarindaki hulul inancit Zerdiist cevrelerin etkisiyle benimsenmisti.62
Tanrinin insan suretinde tecelli ettigi ve ruhun beden degistirerek yasama devam
ettigine inanilmisti. Bir kisim Alevi/Bektasiler arasinda bu diisiincenin uzantilarini
gormek miimkiindiir. Basta Pir Sultan Abdal olmak {iizere bir¢ok Bektasi ve Kizilbag
nefes/deyisinde en cok Hz. Ali’nin ondan sonra da Haci Bektas Veli’nin ulithiyetinin

terenniim edildigi gtiriilmektedilr.63

Zerdiistliikteki Ogretilerin cogu siirsel niteliktedir. Bu siirler halk arasinda
calimip okunarak Zerdiist 6gretinin propagandasi yapilirdi. Kutsal kitap kabul edilen
Avesta hakkindaki tiim yazilar da manzum eserlerdir. Aslinda diisiincelerin siir diliyle
anlatimi tiim kiiltiirlerde 6nemli bir iletisim aracidir. Fakat dikkat edildiginde Alevi
Bektasilerin bu ortak kiiltiire 6zel bir vurgu yaptiklar ¢ok rahat goriilebilir. Bu agidan

Alevi Bektasi kiiltiirii ve ritiielleri incelendiginde siirsel anlatim, Alevi dervis ve

60 Ocak, Ahmet Yasar, Bektdsi Mendkibndmelerinde Islam Oncesi inang Motifleri, Enderun Kitabevi,
Istanbul 1983, s.51.

61 Birdogan, Nejat, Anadolu ve Balkanlarda Alevi Yerlesmesi, Alev Yayinlari, Istanbul 1992, s.40.

62 Bagdadi, Ebu Mansur Abdulkahir, Mezhepler Arasindaki Farklar, trc. E. Ruhi Figlal, Ankara 1991,
$.209-210; Ocak, Islam Oncesi fnang Motifleri, s.149.

63 Ornegin Pir Sultan Abdal’in bir beyiti su sekildedir:

“Gafil kaldir su gonliinden giiman1/ Bu miilkiin sahibi Ali degil mi?

Yaratmustir on sekiz bin alemi/ Riziklari veren Ali degil mi?”, Cahit Oztelli, Pir Sultan Abdal, {stanbul
1971, 5.94; Hilmi Dedebaba tarafindan dile getirilen dizeler de su sekildedir:

“Ali candir Ali canan/ Ali dindir Ali iman

Ali rahim Ali rahman/ Ali goriindii goziime” Cahit Oztelli, Bektdsi Giilleri Alevi Bektdsi Siirleri
Antolojisi, Milliyet Yayinlari, y.y 1973, 5.50.
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dedelerinin en ¢ok kullandigl yazim tiiriidiir denilebilir. Ayrica tarih boyunca Alevi-
Bektasi deyis ve nefesleri sazlar esliginde halk arasinda Alevi Bektasi diistincesinin bir
propagandasi olarak kullanilmustir.** Giiniimiizde de sazlar esliginde sOylenen tiirkiilerin
Alevi Bektasi diisiincesinin yayilmasinda ¢ok Onemli bir yere sahip oldugu

kanaatindeyiz.

Alevilikte su¢ isleyen veya hatali goriilen kimseler dergih biiyiiklerinin
olusturdugu cem mahkemeleri tarafindan sorgulanip gerektiginde cezalandirilir.
Baskalarina zarar veren veya giinah islemis olan kimselerin, halk huzurunda
cezalandirilmasi demek olan “dara kaldirilmak™ veya oliimlerinden sonra en yakini olan
bir kisi tarafindan halk huzurunda aklanmasi demek olan “dardan indirmek”
uygulamasmm65 Zerdiist 6gretisinden kalma bir gelenek oldugu belirtilmektedir. Ayrica
ruhlarn gibi temiz ve giinahsiz olan insanlarin halk arasinda ermis olarak
degerlendirilmesi, Tanrinin bir parcasi olan insanda Tanri’’y1r arama veya Tanri’y1
insanda bulma inanig1, giderek bazi erenlerin kendilerini Tanr1 olarak gérmeleri veyahut
gostermelerine yol agmistir. Iste s6z konusu edilen olgularin tiimii Zerdiist felsefesinin
Oonemli bir yoniinii olusturur.®® Ayni sekilde Irene Melikoff da eski Tiirklerde Allah’in
insanda tecelli ettigi inancinin yer aldigini belirtmektedir.®” Kanaatimizce bu da Zerdiist

etkisinin cok daha erken donemlere dayandigini gostermektedir.

Zerdiistliigiin Alevilik tizerindeki etkisi konusunda; Bugiin Alevi cemlerinden
ozellikle diiskiinliik cemlerinde Pir’in sanik ve taniklara ocagin 6niinde ve ayakta yalan
sOylemediklerine dair yemin ettirmesi Zerdiistliikkteki yalanla savas anlamina gelen
“drug” kavraminin bir yansimasi kabul edilmektedir. Dogal olmayan yollardan ¢ocuk
sahibi olma ozelliginin de aym sekilde Zerdistilikten kalma bir gelenek oldugu
belirtilmektedir. Ayrica temizlik konusundaki siki disiplin, Peygamberin Mirag

yolculuguna eklenen bir takim motifler, Bektasiler’de ocaga niyaz edilmesi ve

64 Xemgin, E, Aleviligin Kokenindeki Mazda Inanci ve Zerdiigt Ogretisi, Berfin Yayinlari, Istanbul 1995,
s.130, 248.

65 Bu kavramlar i¢in bkz., Korkmaz, Alevilik-Bektasilik Terimleri Sozliigii, s.109-110.

66 Xemgin, E, Mazda Inanci ve Zerdiist Ogretisi, s.244.

67 http://www.milliyet.com.tr/1998/05/27/entel/ent.html.
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kadinlarin ay1 ilk gordiigiinde istekte bulunmalar1 gibi dgelerin Zerdiist etkiyle ortaya

ciktigr iddia edilmektedir.®®

3. Hint Dinleri

Tiirkler’in IslAm dinine girdikleri andan itibaren, Islam’in mistik yorumuna
ragbet gostermelerinde, onlarin Miisliiman olmadan ©Once sahip olduklar1 din ve
kiiltiiriin biiyiik etkisi bulunmaktadir. S6z konusu dinlerden Taoizm ile Budizm temelde
mistik karaktere sahip dinlerdir. Yine Zerdiistlik, Maniheizm, Yahudilik ve
Hiristiyanlik gibi Tiirkler’in farkli donemlerde kabul ettikleri dinler icerisinde de mistik
unsurlar gormek miimkiindiir. Aym sekilde, Samani kiiltiir icerisinde de s6z konusu

mistik unsurlarin kuvvetle bulundugunu biliyoruz.69

Orta Asya’da yasayan Tiirkler, Islamiyet’ten once bu bolgedeki dinlerin
bircogunu tamima imk&mi bulmuslardi. Bu bolgedeki Gok Tanr inanci, Samanizm,
Maniheizm, Nesturilik, Budizm ve Iranlilarin dinlerini yakindan gérmiis ve bunlarin bir
kismini benimsemislerdi.”” Dolayisiyla bu béliimde séz konusu dinlerden Budizm ve

Maniheizm’in eski Tiirklere etkisini ele almay1 faydali goriiyoruz.

Budizm; VI. Yiizyilda Hindistan’da ortaya ¢ikmis bir inang sistemidir.
Hindistan’da dinler daha c¢ok totemik ve animist Ozellikler tasimakta, bazen tek
tanriciliga bazen de ¢ok tanriciliga ¢ikan yonleri bulunmaktadir. Konuya calismamiz
cercevesinde bakildiginda Budizm’de “Tipitaka” olarak adlandirilan ve {i¢ sepet
manasina gelen bazi kutsal metinler ile Bektasilikteki “dort kap1" kurami arasinda
dikkat ceken bir iligski ve olduk¢a fazla muhteva benzerligi bulundugu goriilmektedir.
Bu sepetlerin ilki kesislik kurallarini, ikincisi kurtulus yollarini, iigiinciisii ise, felsefi ve
psikolojik bir takim goriisleri icermektedir. Bektasilikteki dort kapinin birincisi seriat
kapisidir ki; bu kap1 tipki Budizm’deki ilk sepet gibi tarikatla ilgili bir takim temel

bilgiler ile yol ve erkdn kurallarinin ogretilmesini ongoriir. Ikinci kapr ise, tarikat

68 Birdogan, Nejat, Anadolu Aleviligi’nde Yol Ayrimi, Mozaik Yaynlari, Istanbul 1995, 5.96-101.

69 Eren, Selim, “Tiirklerin Farkli Din Anlayisina Sahip Olmalarinin Tarihsel ve Sosyolojik Arkaplan1”,
UBAS I, Isparta, 2005, s. 46.

70 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, s,31.
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kapisidir ve bu asamadaki birey talip olmaktan c¢ikip insan-1 kamillige dogru yol
almaktadir. Budizm’de de ikinci sepetten beslenen kesis, arttk Buda olmaya adaydir.
Uciincii sepetteki felsefi ve psikolojik goriisler ise Bektasilik teki ii¢iincii ve dérdiincii
kapilar olan marifet ve hakikat kapilariyla benzerlikler tasimaktadir. Birinci ve ikinci
kapidan girmis olan can, artik tarikatin ilkelerini, Ogretilerini ve kurallarimi iyice
ogrenmistir. Sahip oldugu tasavvuf ve felsefe bilgisiyle artik bu 6gretileri baskalarina
ogretecek kAmil insana yaklasmstir. Uciincii sepetteki kisiyle dordiincii kapidaki kisi,

“151k sacan, aydinlatan” bir olgun miirsit, buda, ya da pir olmustur.”’

Budizm ile Bektasilik arasindaki iliski sadece “buda” veya “pir” yetistirmek ile
sinirh degildir. Ortaya koymus olduklar 6gretiler agisindan da ilgi ¢ekici benzerlikler
gormek miimkiindiir. Bektasilik’teki kirk makam ile Budizm’deki “dort rastlayis”
arasinda da ortak benzerlikler bulunmaktadir. Her iki Ogreti, insam seytana arkadag
kilacak olumsuz ozelliklerden uzaklasilmasini, olgunluga ve hakikate yaklastiracak
olumlu niteliklere sahip olmasim ogiitlemektedir. Ayrica Budizm’de ahlakin bes kurali
vardir. Bunlar; o6ldiirmemek, ¢almamak, baskasinin karisint almamak, yalan
sOylememek ve icki igmemektir. Ahlaki nitelikli bu bes 0giit, Bektasilik’te iligleme

“eline, beline ve diline sahip olmak” seklinde (Szetlenmistir.72

Alevi-Bektasilikteki bu ahlaki nitelikli 6giidiin benzeri Maniheizm dininde de
goriilmektedir. Mani dininin temellerinden biri; avam i¢in yazilmis din kitab1 olan
Suastvanift’te birka¢ kez zikredilen; agzi, eli ve beli miihiirlemedir. Mani dinine
mensup Uygur metinlerinde gecen bu iic ahlaki temel, iic tamga (damga) olarak
adlandirilir. “Dil” kotii konusmayi, “el” bagkasina zarar veren her eylemi, “bel” ise her

tiirlii yasak cinsel eylemi ifade etmektedir.”

Bektasi, Kalenderi, Haydarl, Cavlaki gibi bekir yasama gelenegini yasatan
dervislerin bu gelenegi Maniheizm dininden esinlenerek devam ettirdikleri

sanilmaktadir. Dolayisiyla Balim Sultan’in Bektasi esaslarina koydugu evlenmeme

71 Erseven, ilhan Cem, “Budizm ve Bektasilikte Ortak Motifler”, Bilim ve Utopya, Istanbul, Agustos
1996, XX VI, 16.

72 Erseven, a.g.m, XXVI, 17.

73 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, s.129; Bozkurt, Fuat, Aleviligin Toplumsal Boyutlari, Yon Yay.,
Istanbul 1990, 5.76; Oz, Baki, “Manicilik ve Alevi-Bektasilikteki Izleri, Bilim ve Utopya, Istanbul,
Agustos 1996, XX VI, 10; Erseven, a.g.m., XXVI, 17.
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(miicerretlik) geleneginin Hiristiyanlik degil Manicilik kaynakli oldugu belirtilmektedir.
Ayrica Vilayetnamelerde Alevi-Bektasi dervisleri icin zikredilen biyik kesmeme, tirnak
birakma ve posta biiriinme motiflerinin Maniheizm’in Tiirkler arasindaki etkisiyle

olusan izler oldugu kaydedilmektedir.”*

Alevi Bektasi inanislarinda kus sembolizmi de olduk¢a onemli bir yer tutar.
Hac1 Bektas Veli’nin giivercin seklinde Anadolu'ya geldigi, Hac1 Dogrul’un sahin,
Ahmed Yesevi'nin de turna seklinde tasavvur edildigi kabul edilmektedir.”” Turna
sembolizmi Cin, Kore, Japonya gibi uzak dogu milletlerin ¢ogunda yaygin olan bir
inamigtir. Cin’de turna bir Oliimsiizlik kusudur; uzun Omriin ve ebedi yasamin

karsihigidir.”®

Alevi Bektasilikteki bir takim yol ve erkénla ilgili Ogretilerin benzerlerini
Budizm ve Maniheizm gibi uzak dogu inamislarinda gormek miimkiindiir.
Alevilik/Bektasilik ile bu inamslar arasinda dogrudan dogruya bir iligki oldugunu
sOylemek ve hatta Bektasiligin bir kisim erkaninin temellerini bu sistemlerde aramak

yanls olmasa gerektir.”’

C. ORTAYA CIKISI

Calismamizin buraya kadarki boliimiinde genel olarak Tiirklerin eski inaniglar
ile Orta Asya bolgesindeki c¢esitli din ve Kkiiltiirlerin glinimiiz Alevi Bektasi
diisiincesinin olusumuna nasil bir etkisi oldugu ortaya konulmaya ¢alisildi. Bu boliimde
ise aynm sekilde bir takim farkli telakkilere sahip Alevi Bektasi 6gretisinin ortaya ¢ikisi,
olusumu ve sekillenmesinde biiyiikk bir 6neme haiz olan siyasi, sosyal ve tasavvufi

etkiler ele alinacaktir.

74 Oz, Baki, “Manicilik ve Alevi-Bektasilikteki Izleri, a.g.e., XX VI, 10.
75 Vilayetname, s.14-18.

76 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, s.127.

77 Erseven, a.g.m., XXVI, 17.
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1. Siyasi Etkiler

Emevi Devleti’nin hara¢ ve cizye konusunda halka kars1 keyfi uygulamalari,
hazineyi sahsi cikarlarina kullanmalar1 ve bu yiizden bolge valilerinin sik sik degismesi,
bolge halki arasinda memnuniyetsizligin artmasina sebep oldu. Ayrica Emeviler’in
siyasi muhalif olarak gordiikleri baz1 kimselere kars1 siirdiirdiikleri siki takibatlar bu
kisileri 6zelikle yeni Miisliman olmus bolgelere gitme mecburiyetinde birakti. Bu
amacgla Maveraiinnehr bolgesine siginan Ehlibeyt’e mensup politik ve dini bazi
mubhalifler peygamber soyundan gelmis olmanin avantajiyla bolge halki arasinda
kolayca yer bulabildi.”® Zeyd b. Ali isyanindan sonra oglu Yahya b. Zeyd, Muhammed
b. Zeyd ve diger bir¢cok Alevi, bu bolgelere kacarak hem canlarin1 kurtariyor hem de
yeni Miisliiman olmus kitlelere kendi siyasi ve dini goriislerini yayabiliyorlard1.79 Ayni
sekilde Ebu Dulaf, Cin’e dogru yola c¢cikip Bagra¢ bolgesine geldiginde kece giyimli,
sakalsiz ve pos biyikli, iyl ata binen, savasci Tiirklerin Yahya b. Zeyd’in soyundan
imamlar tarafindan yo6netildigini ve bu Tiirklerin onlarin etkisi altinda yasadigin
aktarmaktadir.*® Boylece Emevi idaresinin keyfi uygulamalarindan hosnut olmayan
bolge halki ve buraya gelen muhaliflerle bu bolge Emevi iktidarina muhalif ve
Ehlibeyt’e taraftar olanlarin diyar1 durumuna gelmisti diyebiliriz. Nitekim Abbasiler de
bu bolgeden buldugu destek ve buradan yiiriitmiis oldugu muhalefetle Emeviler’i
devirip iktidar1 ele gecirebilmisti. Hicaz’da sesli olarak dile getirilemeyen Ehlibeyt
taraftarligl ve iktidara karst muhalefet bu bolgede yayilma imkam bularak, bir takim
dini inanclarin ve mezhebi hareketlerin olusumunda 6nemli bir rol oynamustir. Iste bu
bolgeye Ali ogullan ile gelen Ehlibeyt sempatizanlifi ve Hz. Ali soyuna ait bir takim
dini ve siyasi diisiinceler, bu bolgede Miisliiman olup merkezi yonetimden hosnut

olmayan Tiirkler {izerinde son derece etkili olmustur.®'

78 Kutlu, Miircie ve Tesirleri, s.154.

79 Yasaroglu, Hasan, Taberistan Zeydileri, MUSBE (Basilmamis Doktora Tezi), Istanbul 1998, s.65-67;
Kaygusuz fsmail, Aleviligin Dogusu, Istanbul 2005, s.181-183.

80 Kaygusuz, Ismail, Alevilik Inang, Kiiltiir, Siyaset Tarihi ve Ululari, Alev Yay., Istanbul 1995, 1, 97.

81 Ibnii’1-Esir, el-Kdamil fi’t-Tarih, VII,130-134.
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Anadolu’nun fethi ve burada meydana gelen Tiirk yerlesmesinin arka planinda,
biiyiik 6lciide fran’da kurulup giiclenen Biiyiik Selcuklu Imparatorlugu’ndaki siyasal,
sosyal ve demografik gelismeler bulunmaktadir. XI-XII. yiizyillarda Iran ve bilhassa
Horasan ile Azerbaycan’in 6nemli bir kismi ile Mezopotamya’nin zengin ovalari, yeni
Miisliiman olmus gogebe Tiirk niifusuyla dolmustu. Selguklu Devleti i¢in bu niifusun
ihtiyaclari gidermek, onlara kiglak ve yaylak tahsis etmek, olduk¢a zor bir durum
olmustu. Ayrica onlar1 uygun bir takim hizmetlerde kullanmak ve bu bolgelerde nizam
ve intizamin bozulmasina engel olmak ciddi bir mesele haline gelmisti. Kendi
topraklarinin imkénlarin1 asan bu niifus potansiyelinin uygun arazilere aktarilmasi
gerekiyordu. O donemde bunun icin en uygun yer Anadolu olarak goriilmekteydi. Bu
amagla Cagrn Bey, 1018 tarihinde 3000 kisilik bir kuvvetle bu bolgelere kesifler
diizenledi. Selcuklu birlikleri 1048’de Erzurum, 1054’te Kars, 1057°de Malatya
1059°da Sivas, 1067°de Kayseri ve 1068’de Konya’yr fethetti. Biiyiik ¢ogunlugunu
Miisliiman Oguzlarin teskil ettigi, aralarinda Kipcaklar, Karluklar, Halaclar ve
Uygurlarin da bulundugu Tiirk topluluklari, basta Maveraiinnehr olmak {izere Harezm,
Horasan ve Azerbaycan bolgelerinden Anadolu'ya akin akin gelmeye basladilar. 1071
yilinda meydana gelen Malazgirt savasiyla birlikte Tiirklere Anadolu’nun kapilar
tamamen acildi. Anadolu’nun c¢esitli bolgelerine yerlestirilen Selcuklu beyleri bolgede

Miisliiman-Tiirk niifusunun yerlesmesini sagladl.82

XIII. ylizyilda Karahitaylar ile Harzemsahlar arasindaki miicadeleler sebebiyle
Fergana’daki sehirlerin cogu tamamiyla harap bir hale geldiginden buradaki halk batiya
yonelmek zorunda kaldi. Biiyiikk Selcuklu Devleti’'nin Harzemliler tarafindan
yikilmasiyla birlikte aymi sekilde bu bolgedeki Tiirkler daha batiya yani Anadolu
topraklarina go¢ etmek zorunda kaldilar. Aym sekilde Mogol istilasindan once bir¢ok
kalabalik gocebe ve yar1 gogebe Oguz ve Karluk Tiirkleri, Cengiz’in ordular1 6niinden
kacarak Anadolu'ya sigindilar. S6z konusu gocler Anadolu’nun igtimai, iktisadi, dini ve
kiiltiire] hayatimin genis Ol¢iide degismesine sebep oldu. Anadolu'ya gelen Tiirkmen
kitleleriyle birlikte degisik mintikalardan gelen ve mubhtelif tasavvuf akimlarma bagl

bir¢ok dervis gruplari da vardi. Eski dinlerinden ve atalara ait inanglarindan bir ¢ok 6ge

82 Kopriilii, M. Fuad, Osmanli Devleti’nin Kurulugu, TTK, yay., Ankara 1999, s.41-42; Inalcik, Halil,
“Osmanli Devletinin Kurulusu”, Tiirkler, Yeni Tiirkiye Yayinlari, Ankara 2002, IX, 66.
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muhafaza eden bu Tiirkmenler, Anadolu bozkirlarinda gocten once yasadiklar sartlara

benzer 6zellikleri tagiyan bolgelerde yasamay tercih ediyorlardl.83

Anadolu'ya ilk gelen Tiirkmenler genellikle gbgebe olduklar1 halde daha sonra
gelenler arasinda tiiccarlar, sanatkarlar, alim ve dervisler olmak iizere yerlesik sehirli
kimseler de vardi. Tiirkler arasinda Orta Asya’nin biiyiik kiiltiir merkezlerinden gelen
tam anlamyla Miisliimanlasnms kimseler kadar, yiizeysel bir sekilde Islam’
benimsemis hatta hi¢ Miisliiman olmayan kimseler de mevcuttu. Burada yan yerlesik
denebilecek bir hayat siiren Tiirkmen boylari, kisin ovalarda, yazin yaylalarda
hayvancilik yapiyor ve merkezi idarenin etkisinden uzak, kendi oymak baslarinin

yonetimi altinda yastyorlard:. ™

XIII. yiizyllda Mogol istilastyla birlikte Iran’dan, Hindistan, Azerbaycan,
Suriye, Irak, Misir ve Anadolu'ya yapilan goclerin i¢inde Kiibrevilik ve Siihreverdilik
gibi Siinni tarikatlara mensup kisiler oldugu gibi, Yesevilik, Vefailik ve Haydarilik gibi
tarikatlara mensup kisiler de vardi. Siinni olmayan tarikatlar tarafindan temsil edilen
heterodoks nitelikli halk Islam’i, gelen bu ziimrelerle Anadolu’da kendisine iyi bir
zemin buldu ve buradaki inanclarla beslenme imkam yakaladi. Tiim bu degisiklikler ve
yeni niifus ile birlikte Anadolu Sel¢uklularinin toprak rejimi bozulmaya basladi. Ciinkii
toprak sahiplerinin ortaya ¢ikmaya baslamasi, konar-gocer yasayan Tiirkmenler igin
hayvanlarina otlak bulmak sikintisim1 ortaya ¢ikardi. Bu ekonomik duruma eklenen bir
takim toplumsal bunalimlar da s6z konusuydu. Yerlesik kentli Tiirkler ile yar1 gocebe
yasayan Tiirkmen topluluklari, toplumsal acidan tam bir uzlagma saglayamadig gibi bu
farkli yapilar yavas yavas birbirlerini dislamaya basladi. Ayrica II. Giyaseddin
Keyhiisrev’in satafathh yasaminmin halk yasantisiyla olusturdugu celiski ve genis
Tiirkmen ziimrelerinin agir vergileri 6deyemez hale gelmeleri toplumsal bir patlamanin

habercisi oldu.®

Yukarida da izah ettigimiz gibi Tiirkler Horasan’dan Anadolu'ya geldikten

sonra Selcuklu Devleti ile bir takim problemler yasanmistir. Sehirlerde Siinni doktrini

83 Ocak, Babailer Isyani, Dergah yay., Istanbul 1980, s.36. vd. Inalcik, Halil, “Osmanli Devletinin
Kurulusu”, Tiirkler, Yeni Tiirkiye Yayinlari, Ankara 2002, IX, 67.

84 Okan, Murat, Tiirkiye’de Alevilik, 1mge yayinevi, Istanbul 2004, s.56.

85 Ocak, Babailer isyant,s.59—70.
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esas alarak egitim veren Sel¢uklu medreseleri, eski senkretik yapisin1 devam ettirmekte
olan ve cogunlukla daglik bolgelerde yasayan Tiirkmen gruplarina pek bir etkide
bulunamamistir. Dolayisiyla Tiirkmenler, devlet idaresi icin bir muhalefet unsuru haline
gelmeye baslar. Bu muhalefet ilk kez ciddi anlamda Anadolu Selgcuklu Devleti’nde
meydana gelen “Babailer Isyam” ile giin yiiziine ¢ikmustir. Bir kisim tarih¢inin “capulcu
ayaklanmalan” dedigi ve kiiciimsedigi Alevilerin ise “Alevi Ayaklanmalarn” diye
adlandirip muhtevasim sakladigi bu ayaklanma liderinin kisiligi ve goriisleri bir tarafa
birakilacak olursa Anadolu’nun kirsal kesimindeki Tiirkmenler ile devletin ana

biinyesini olusturan Siinnilerin simiflar arasi cekismesi olarak da goriilebilir.*

Detaylarini asagida ele alacagimiz bu isyan aslinda dini olmaktan ¢ok donemin
Anadolu Selguklu Sultan1 II. Giyaseddin Keyhiisrev’in kotii idaresi yiiziinden
bozulmaya baslayan Selcuklu iktisadi ve sosyal yapisiyla ilgilidir. Bozulmanin yol
actig1 idari yolsuzluklar, toprak ve vergi nizaminin bozulmasiyla sonu¢lanmisti. Bu olay
gocebe hayati siiren Tiirkmen topluluklarini diger biitiin ziimrelerden ¢ok daha gii¢ bir
duruma sokmustu. Tiirkmenleri bu zor durumdan kurtarmak ve Anadolu Selcuklu
Devleti'ni yikarak idareyi ele gecirmek isteyen Baba Ilyas igin istedigi ortam

olusmustu.87

Daha 6nce Orta Asya’dan Anadolu'ya gelen Baba ilyas, Tiirkmen seyhlerinden
olup Dede Garkin’in halifesi olarak Kayseri’ye yerlesmisti. Tarikatin ikinci piri Baba
[shak da Baba Ilyas’in yaninda yetismis ve onun icazetini alarak Giineydogu
Anadolu’da tarikatin goriislerini yaymaya calisan bir miiridiydi. Ayrica Orta Anadolu'ya
gonderilen diger halifeleri Anadolu Tiirkmenlerinin Islam ©ncesi gelenek ve
goreneklerini, tasavvufi bir tarz ile isleyip, dergdhlarindaki saz ve sozleriyle, deyis ve
konusmalariyla basta Amasya olmak iizere Tokat, Sivas, Erzincan, Tunceli yorelerinde
yasayan bu topluluklar iizerinde biiyiik etki yapmislardi. Kendisini mehdi hiiviyetiyle
Tiirkmenlere tanitan Baba ilyas, baski altinda kalmis ve tiirlii sosyal-iktisadi zorluklar
icinde bunalmis bu ziimreleri kendine ¢cekmeyi basarmistr.*® 1240 yilinda Kefersud’da

isyan1 baslatan Baba Ilyas, Tiirkmenleri ayaklandirip buray: ele gecirdi. Isyami orta

86 Kaya, Hasan, Alevilik-Kizilbaslik, Senfoni Yayinlari, Istanbul 2003, s.124.
87 Ocak, Babailer isyam, s.75-79.
88 Ocak, Babatiler Isyani, s.107-108.
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Anadolu'ya kadar yayip bu bolgedeki Tiirkmenler sayesinde bazi yerleri almay1 basaran
Baba Ilyas kisa bir siire sonra Selguklu kuvvetleri tarafindan Amasya’da yakalanarak
idam edildi. Onun intikamin1 almak isteyen miiridi Baba Ishak Amasya’ya gelerek
beraberindekilerle Konya iizerine yiiriidii, ancak Kirsehir yakinindaki Malya Ovasi’nda
Selcuklu ordusu tarafindan maglup edilerek oldiiriildii. Isyana katilan Tiirkmenlerin
cogu kiligtan gecirildi; bir kismi esir edildi, kurtulabilenler de saga sola kacgarak izlerini

kaybettirmeyi basard1.*

Babailer Isyan ile birlikte daha hayattayken kutsallasan Baba ilyas sahsiyeti
giderek yeni senkretik dini tasavvufi bir hareketin merkezi oldu. “Babailik™ ad1 verilen
bu akim, Tiirkmenler arasinda dogdugu ve onlara hitap ettigi icin sosyal, dini ve kiiltiirel
yapilarina uygun bir durum arz etmistir. Bu durum, Tiirkmenlerin yeni Miisliiman
olmalari, bu yeni dini 6ziimseyecek yeterli zamana sahip bulunmamalar ve eski inang
ve geleneklerinin tesiri devam ettigi i¢in genellikle Siinnilige uymayan bir yapiya sahip
olmustur.”® Ciinkii Baba Ilyas’in bir takim heterodoksi fikirleri oglu Muhlis Pasa
tarafindan devam ettirilmis ve bu fikirler Orta-Bati Anadolu’ya yayilarak Bektasi ve

Kizilbas olarak adlandirilan ziimrelerin tesekkiiliine zemin hazurlamlstur.91

1299 yilinda Selguklularin yerine kurulan Osmanli Devleti kirsal kesimde
yasayan ve Siinni anlayisi tam anlamiyla benimseyemeyen Tiirkmenlere ilk donemde
gostermis oldugu yakin ilgiyi daha sonraki donemlerde devam ettirememistir. Bir
manada ilk donemlerdeki “kucaklama’nin yerini yavas yavas “ilgisiz kalma” alirken bu
stirecin devaminda yasanan bir takim siyasal sikintilar Tiirkmenleri tamamen siyasi ve
sosyal hayatin disinda birakti. Kirsal kesimlerde yasayan Tiirkmenlere getirilen agir
vergiler, mera olarak kullandiklar1 topraklarin ellerinden alinmasi, bir kisim yerel
idarecilerin keyfi uygulamalan ve seferlerle birlikte ortaya c¢ikan yoksulluk, halk

kesimlerinin devlet idaresinden hognutsuzlugunu beraberinde getirdi.92 Yenigeri

89 Ocak, Babailer Isyani, s.120-134; Ali Sevim-Yasar Yiicel, Tiirkiye Tarihi, TTK, Ankara 1989, s.169-
170.

90 Ocak, “Babailik”, DIA, Istanbul 1991, TV, 374.

91 Kopriilii, Fuat, Bektdyiligin Mensei’leri, Tirk Yurdu, 1I/8 Istanbul 1923, s. 139; Ocak, “Baba Hyas”—
“Baba Ishak”, DIA, Istanbul 1991, IV,368-369.; Inalcik, “Osmanli Devletinin Kurulusu”, Tiirkler, IX,
68.

92 Detayl bilgi icin bkz. Baki 6z, Osmanli’da Alevi Ayaklanmalari, Ant Yaynlari, Istanbul 1992, 17-90;
Avci, A. Haydar, Kalender Celebi Ayaklanmasi, Ankara 1988, 15-16;
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ocagmin kurulup, askerlerin devsirme usuliiyle Balkanlar’dan toplanmasi, Tiirkmen
agiretlerinin yonetim kademelerine girememesi ve Osmanli’nin Anadolu’daki Batini
ziimrelere iyi gozle bakmamasi, bu ziimreleri Erdebil ocaginin kucagma itmistir.
Tiirkmen agiretlerinin Erdebil tekkesine, meyletme sebeplerinden biri de, medrese
egitiminden uzak kalmalaridir. Eski dinleri olan Samanizm’in etkisini tagiyan ve
mukaddes olarak goriilen bir takim 6rf ve adetlere baglhh yasamak onlar1 medrese
egitiminden ve dini emirleri hakkiyla ifa etmekten alikoymustur. islam dininin en acik
hiikiimlerinden olan namaz ve orucun bir kisim insanlar tarafindan yerine getirilmeyisi
bu kesimlerin, Siinni kesim tarafindan dislanmasina, Kizilbas olarak adlandirilip; hor
goriilmelerine, hatta kafir ve dinsizlikle suclanmalarina sebep olmustur. Bu durum iki
kesim arasindaki iletisimi ortadan kaldirmig, sosyal dayanisma ve kaynagmayi
engelleyerek bu topluluklarin birbirlerinden nefret etmesine neden olmustur. Sosyal ve
dini anlamda yasanan bu ayriliklar Alevi veya Kizilbas ismi altina si@inan herkesi

Osmanli’dan uzaklastirarak, Erdebil ocagina, dolayisiyla iran’a yaklastirmistir.”

Osmanli Devleti’nde bir manada s6z konusu sosyal ayrismalar yasanirken
Iran’da Sah Ismail ile birlikte Siilik, resmi ve ideolojik bir hal almaya baslamisti.
Mevcut durumdan istifade etmek isteyen Sah Ismail, Anadolu’nun kirsal kesimlerinde
yasayan ve Osmanli idaresinden hosnut olmayan “kiiskiin” Tiirkmenleri kendine
cekmeyi hedefliyordu. Iran’dan gonderilen Dailer, Sii itikadin Anadolu’da yayilmasi
i¢in, Sif itikadiyla ilgili kitaplar getirip dagitiyor, Sif diisiinceyi tesis ettirmek icin yogun
caba gosteriyorlardi. Anadolu’daki taraftarlarina Erdebil tekkesinin usul ve erkanini
talim ederek, basinda bulunduklar1 topluluklarin tarikata baghliklarimi devam
ettiriyorlardi. Sadaka ve nezir adi altinda topladiklan paralar, gizli ve muntazam bir
sekilde bu is icin kurulan teskilat vasitasiyla Iran’a ulastiriyorlardi. Anadolu’daki
Tiirkmen asiretlerini kitleler halinde Iran’a go¢ ettiren bu Dailerin en biiyiik gorevi,

Osmanl iilkesinde kendi taraftarlarinin ¢ok oldugu bolgelerde isyan ve ayaklanmalar

93 Ekinci, Anadolu Aleviliginin Tarihsel Arka Plani, s.114-115.
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cikarmakti. Bu amacgla Anadolu’da Sah Kulu, Nur Ali gibi bazi isyanlarin ¢ikmasini

saglamlslardlr.94

S6z konusu propaganda faaliyetleri ve sessiz muhalefet Anadolu’da bir¢ok
isyanin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bu dogrultuda ortaya ¢ikan Baba Ziinnun ve
Kalender Celebi isyanlart gibi bagkaldirilar her ne sebeple ortaya ¢ikmis olursa olsun
Siilerce desteklendiklerinden dolay1 Osmanli Devleti tarafindan hep bir muhalefet gibi
telakki edilmis ve kanl bir sekilde bastirilmislardir. Bu isyanlarin ¢ogu ekonomik
nedenli olup, ozellikle Sii desteginden dolayr siyasi bir goriintii halini almislardir.
Dolayisiyla bu isyanlar Anadolu’daki Alevilerle Siinniler ve Osmanli Devleti arasinda
fikri a¢idan uyumsuzluklar ve toplumsal huzursuzluklar yaratmistir. Alevilerin bazi
ayaklanmalara karigmalari, devletin onlara potansiyel tehlike goziiyle bakmasina yol
acmistir. Bu durum Tiirkmenleri Osmanli’ya kars1 yabancilastirdigi gibi onlarn Siilige
taraftar olmasina ve Selcuklu’da oldugu gibi idareye kars1 tereddiitle bakmalarina sebep

olmustur.95

2. Sosyo-Ekonomik Sartlar

Biiyiik ¢ogunlugu gocebe hayat siirmekte olan ve daha 6nce Samanist, Budist
ve Maniheist gibi mistik kiiltiirlerin  tecriibesini yasamig bulunan Tiirkmen
topluluklarimin 6nemli bir kismi1 Arapc¢a bir yana okuma yazma dahi bilmiyordu. Bu
nedenle sozii edilen ziimrelerin Maveraiinnehr’in gelismis kiiltiir merkezlerinde yasayan
diger Tiirk topluluklari gibi kitabi Islam’i gerektigi sekilde kavrayip yasayabilmesi
miimkiin degildi. Zira zor hayat sartlart icinde yasamakta olan bu gruplar, siirekli
hayvanlariyla beraber goc¢ etmekte ve kitabi Islam’1 6greten medrese cevreleriyle yok
denecek kadar az ve yetersiz bir temas halinde idiler.” Islamiyet’i kabulde samimi olan
ancak onu gercek anlamda 6grenip 6ziimseme imkani bulmada ciddi problemler i¢inde

kalmis bu ziimreler, tabii bir sekilde Islami inamislarla birlikte 6nceki telakkilerini de

94 Erdebil Tekkesi ve Anadolu’daki faaliyetleri i¢in bkz. Mustafa Ekinci, Anadolu Aleviliginin Tarihsel
Arka Plani, (Orijinal Adi: Erdebil Tekkesinin Kurulusu, Gelismesi ve Anadolu’daki Dini Siyasi
Faaliyetleri, Basilmis Doktora Tezi), s.81-124.

95 Figlali, Alevilik Bektdsilik, s.205; Ekinci, Anadolu Aleviligi’nin Tarihsel Arka Plami, s.227.

96 Siimer, Faruk, Cepniler, Tirk Diinyas1 Aragtirmalar1 Vakf1 Yay., Istanbul 1992, s.25.
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devam ettirmislerdir. Dolayisiyla bu Tiirkmen kitlelerinin Miisliimanligi, dini
yiikiimliilikkleri yerine getirmekten ziyade, eski inang ve geleneklerinin 6n planda
tutuldugu bir halk Miisliimanligiydi. Bu yiizden s6z konusu kitlelerin Islam’a 1sinmalar
ve onu benimsemeleri daha ¢ok tasavvufi bir yoldan, baska bir ifadeyle islam’dan 6nce
alistk  olduklar1  mistik  usullerle gergeklesebilmistir.97 Tasavvufun Tiirklerin
I[slamlagmasinda ve Islami anlayislarinin sekillenmesinde nasil bir etkiye sahip

oldugunu “tasavvufi form” baslig altinda ele alacagiz.

Biitiin toplumlarda oldugu gibi Tiirk boylar1 arasinda da sosyo-kiiltiirel ve
sosyo-ekonomik bir takim yapisal farkliliklar nedeniyle Islam’1 anlama ve uygulamada
baz1 farklilasmalar ortaya cikmistir. Ciinkii Islamlasma faaliyeti yerlesik kiiltiire sahip
olan toplum kesimleri ile gdgebe ve yar1 gogebe kiiltiir gruplar1 arasinda birbirinden
farkli denilebilecek boyutlarda ortaya ¢ikmis ve bu farklilik iizerinden gelismistir.
Sosyo-kiiltiire]l faktorlerin sonucu olarak ortaya ¢ikmis olan bu yeni dini olusum, daha
sonra bir takim sosyal ve siyasal ayrigsmalara yol agmistir. Binaenaleyh kitleler halinde
Islam’1 kabul eden Tiirklerin baslangictan itibaren kitabi bir din anlayisma sahip
olduklarimi iddia etmek pek miimkiin degildir. Bu baglamda sehirli olan yerlesik
topluluklar medreselerde dgretilen kitabi islam prensiplerine daha sadik, bilgiye dayal
diizenli bir din anlayisini yani Siinniligi benimsemis olup gereklerini tam anlamiyla
yerine getirmekteydiler. Buna mukabil Gocebe Tiirkmenler ise eski sosyo-ekonomik
yetersizlikler sebebiyle eski inan¢ ve geleneklerinin de icinde bulundugu bir dini egilim

gdstermislerdir.”

Anadolu'ya gelen Oguz Tiirkleri, Anadolu dini hayati bakimindan son derece
onemli bir yere sahiptir. Ciinkil onlar siirekli olarak kafileler halinde Anadolu'ya geliyor
ve beraberlerinde Orta Asya’daki inaniglarim da getiriyorlardi. Anadolu'ya go¢ eden
topluluklar arasinda yerlesik hayatin icinden ve bilyiik kiiltiir merkezlerinden gelen
“tam” ve “kitabi” olarak Miisliimanlagsmis olanlar kadar eski dini hatiralarini,
geleneklerini, “Islami cila” altinda devam ettirerek ¢ok sathi ve iptidai sekilde inanan

kisiler de vardi. Hatta bu yeni gelen kitlelerin icinde higbir sekilde Islam ile tanismamis

97 Kopriilii, Fuat, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Diyanet Isleri Baskanhgi Yay., Ankara 1981,
s.61-76.

98 Oz, Mustafa, “Islam Mezhepleri Tarihi Agisindan Anadolu Aleviligi”, Tiirk Yurdu, Ankara, Aralik
1994, say1 88, X1V, 70; Yildiz, Amasya Yoresi Alevileri, s. 28-29.
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olanlart da mevcuttu.” Sozii edilen Tiirkmenlerin eski inanislarim ve geleneklerini inat
ve 1srarla muhafaza etmelerinden dolayr Anadolu’daki Islamlasma hadisesi tam
manasiyla gerceklesememistir. Bu dagimik ve homojen yapi, XIII. ve XIV. yiizyillarda
varligini iyice hissettirmistir. Ciinkii anilan kesimler, sehirlerden uzak olmakla medrese
egitimiyle de bir bag kuramiyor ve ilmi tartismalardan habersiz kaliyorlardi. Dolayisiyla
Islam Dini ile ilgili yapilan kelami ve felsefi tartismalar, fikhi meseleler bu ziimreler
icin bir anlam ifade etmiyordu. Onlar i¢in eski inaniglarindan kalma eski Tiirk kamlar1
ve atalarinin Misliimanlasmis sekli olarak gordiikleri “Tiirkmen Babalar”1 vardi.
Dolayisiyla bu donemde Anadolu’nun bir¢ok yerinde hayat tarzi ve diinya goriisii olarak
temelde Islam’a dayali fakat islam 6ncesi donemlerin gelenek ve hurafelerini, karisik
inang¢ kalintilariyla beraber yasayan bir takim ziimrelerin mevcut oldugunu sdéylemek
miimkiindiir.'"® Bu acidan XIII. yiizy1l Anadolu’nun siyasi, dini ve sosyo-ekonomik

hayati, giiniimiiz toplumundaki farkli telakkilerin olusumunda biiyiik rol oynamustir.

Ozellikle II. Bayezid ile baglaylp Yavuz Sultan Selim ve sonrasinda artarak
devam eden bir takim uygulamalar, Anadolu’daki heterodoks gruplarin toplumsal
organizasyon bic¢imlerinin farklilasmasina, giderek daha ice doniik fakat disa kapali
topluluklar halinde kentlerden uzak dag kdylerinde yasamalarina yol agcmistir. Dil ve
koken farki bir tarafa karsitlariyla aralarindaki mesafenin ve kiiltiirel farkin kesin bir
sekilde belirlenmesiyle birlikte, bu topluluklarin etnik bir kimlik kazanmalar1 da bu
donemde olmustur. Kavmi kokenleri Tiirk, Kiirt, Arap ne olursa olsun, kiiltiirlerinin
temelini olusturan ve toplulugu birbirine baglayip bireylere aidiyet hissini vererek
“yabanc1” olanla farklarimi belirleyen inanislar ve pratikler, etnik bir bag halini almistir.
Kiiltiirel olarak “disaridakilerden” ayr bir grup seklinde mekénsal olarak da tecrit
edilmis bolgelerde yasamalari, kendi kendileri iizerine olan bilinglerinin de mitlerle
beslenerek sekillenmesini saglamistir. Giiniimiiz Aleviligi olarak adlandirilan bu
yapinin olusumu ve sekillenmesinde s6z konusu sosyal durumun biiyiik bir etkisi

vardir.'?!

99 Ocak, Islam Oncesi fnang Motifleri, s.19; Kopriili, Fuat — Babinger, Franz, Anadolu’da fslamiyet,
Istanbul 1996, s.48.

100 Ekinci, Anadolu Aleviligi’nin Tarihsel Arka Plani, s.31; Ozbilgen Erol, Biitiin Yonleriyle Osmanli, iz
Yayincilik, Istanbul 2003, 5.549.

101 Okan, Murat, Tiirkiye’de Alevilik, 1mge Yay., Istanbul 2004, s.63.
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Siirekli gocebe topluluklar halinde yasayan Tiirkmenler, yazlik ve kishk
otlaklarda ve oldukca zor sartlarda yasiyorlardi. Bu durum bir kisim gocebe Tiirklerin
I[slam’a girmesinden sonra kendilerine gore giicliigiinden dolay1 6zellikle bes vakit
abdest ve namaza alisamadiklar1 icin bu ibadeti yerine getirememislerdir. Batini
akidenin tesiriyle belli bir zaman sonra bu ibadetlere batini te’villerle farkli anlamlar
yiiklenerek icleri bosaltilmistir. Islam dininde 6nemli bir yer tutan namaz ve abdestten
kastin Aleviler, dogruluk oldugu fikrini benimsemistir.'”> Ayrica yerine getirilmesi
abdest, namaz, orug, zekat gibi ibadetlerden daha kolay olan tasavvufi nitelikli bir takim
degerlerden sirr izhar etmemek, gordiigiinii 6rtmek, musahip edinmek, diinyaya deger

vermemek ve tovbe almak Islam seriatindaki bazi farzlarin yerini tutmustur.'®

3. Tasavvufi Form

Islamiyet Orta Asya’nin gesitli bolgelerinde yasayan Tiirk topluluklarina daha
oncede belirttigimiz gibi VIII. yiizyildan itibaren bir yandan cesitli kiiltiir havzalarindan
tiiccarlar ile Iran tasavvuf ekollerine bagh stfiler kanaliyla diger yandan da smirdaki
askerler aracililigiyla ulasmisti. Oguz boylarn ve diger Tiirk topluluklarinin ise genel
olarak IV/X. yiizyilm ikinci yarisindan sonra biiyiik topluluklar halinde Islam dinini

benimsediklerini yukarida izah etmistik.

Bu donemde ozellikle Horasan Melametiligi adi1 verilen ve kuru ziihde 6nem
vermeyen, cezbeci tasavvuf mektebine mensup Iranli ve Tiirk Sufiler Tiirklerin
Miisliiman olmasinda énemli olmustur. Hamdun Kaassar (271/884), EbG Osman el-Hiri
(290/902), Ebu Said ebi’l-Hayr (440/1049) gibi biiyiik sufiler tarafindan temsil edilen
Horasan Melametiyye’sinin tasavvuf anlayisi, Ibn Arabi, Evhadiiddin Kirmani,
Sadreddin Konevi, Fahreddin Iraki ve Mevlana gibi sonradan Anadolu'ya gelen pek cok
biiyiik mutasavvifi etkilemistir. Horasan Melametiyye’si, insaninin iyiliklerinin
Allah’tan, kotiiliiklerininse kendinden kaynaklandigimi temel prensiplerden biri olarak

kabul etmis; bu baglamda kisinin toplum icinde iyiliklerini gizleyip kotiiliiklerini ifsa

102 Oz, Mustafa, a.g.m., s. 70.
103 Uziim, llyas, Kiiltiirel Kaynaklarina Gore Alevilik, Horasan Yayinlari, Istanbul 2002, s.128
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etmesinden hareketle halkin kinamasina maruz kalarak nefsi tezkiye yoluyla Hakk’a
ulagmasi hedeflemistir. Ayrica bu anlayista bir takim kiyafet, toren, adet, an’ane ve
zikir meclisleri gibi zahiri ve sekilsel ibadetlerden ziyade, kisinin kendi nefsini
suclamasi, agiriliklarina karsi ona tavir almasi, kendi ayiplariyla mesgul olmasi egilimi
hakimdir. Bu dogrultuda nefse karsi savasi, nefsi asagilamayi, nefsin iyiliklerini
gizlemeyi hatta insanlarin yaninda, onlarin kinama ve ayiplamasina sebep olacak
derecede, seriatin zahirine uymayan davraniglar sergilemeyi temel prensip
edinmislerdir. S6z konusu edilen anlayis Orta Asya Tiirk sufiliginin de Oziinii

olusturmustur. 104

Melamilerin zahire 6nem vermeme, riyaya sapmama ve Ozellikle gizlilige
biiyiik 6zen gosteren tavirlari, ibadetlere ilgisiz kalan ve sadece kalbi duygulara énem
veren bir dini anlayis bicimini gelistirmeleri, Orta Asya’da bir ¢ok Tiirkmen boyunu
etkilemistir. Cilinkii onlarin bu esaslar ile Ozellikle namaz ve benzeri ibadetler ve
merasimlere pek diiskiin olmamak gibi goriisleri, gbcebe hayatina, geleneksel “alp”
anlayisina, basit ve sade yasayislarina uygun diistiigii icin Tiirkler tarafindan biiyiik ilgi
gormiistiir. Tiirkmenler s6z konusu anlayisi Samanliktan gelen unsurlarla da
zenginlestirerek, ortaya yepyeni bir tasavvuf ve din anlayis1 ¢ikarmistir. Bu durum daha
sonraki ylizyillarda Anadolu’da tam anlamiyla sekillenecek olan ve ibadetleri
onemsemeyen Aleviligin ortaya ¢ikmasinda etkili olan onemli tasavvufi faktorlerden
biri olmustur.'® Ayrica Islamiyet’te her tiirlii tarikatin ortaya ¢ikmaya basladigi XI.
asirda seyh olarak adlandirilan baz1 mutasavviflar, zaviyeler ve hankahlarda etraflarinda
miiritleri ve dervisleri ile ruhani bir hava i¢inde yasiyorlardi. Bunlar hakikatin kitaptan
(Kur’an) degil, his yoluyla anlasilabilecegini iddia ederek, medrese miintesiplerine
cephe aliyorlardi. Dinin mekruh saydigi raks ve musikiyi 6n planda tutan s6z konusu

kimseler, kuzey bozkirlardan Saman akidesiyle beslenmis vaziyette gelerek Islamiyet’in

104 Kopriilt, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, s.17-24; Golpinarli, Abdiilbaki, Melamilik ve
Melamiler, Gri Yayinlar, Istanbul 1992, s. 14-15; Sunar, Cevdet, Melamilik ve Bektdsilik, AUIF
yayinlari, Ankara 1975, s.14-19.; Inan, Yusuf Ziya, Islam’da Melamiligin Tarihi Gelisimi, Bayramagik
Yaynevi, Istanbul 1976, s. 15-39; Bolat, Ali, Meldmetilik, Insan Yayinlari, Istanbul 2003, s.177 vd.

105 Figlal, Tiirkiye'de Alevilik Bektdsilik, s.103-104.
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nassi kurallarina pek intibak edemeyen Tiirkmen kitleleri iizerinde fazlasiyla etkili

olmuslardlr.lo6

Tiirkler arasinda ilgi gormeye baslayan s6z konusu tasavvufl hareketler,
Buhara ve Semerkand’da yetisen dervislerin sehir ve kasabalardaki faaliyetlerinin yani
sira, gocebeler arasinda da eski Tiirk gelenekleriyle siislenmis bir tasavvuf anlayisim
stirdiiren Baba Fergéni, Arslan Baba, Korkut Ata ve Coban Ata gibi dervisler vasitasiyla
temsil edilmeye baglanmistir. Bu mutasavviflarin halk arasinda yayilan menkibe ve
kerametleri, Tiirklerin tasavvufa ilgisini arttirmustir. Ilahiler ve siirler okuyan, yaptiklari
iglerden bir karsilik beklemeyen, Allah rizasini her seyin iistiinde tutan bu dervisleri,
Tiirkler eskiden beri bir kutsiyet verdikleri ozan ve kamlara benzeterek kabul etmekte
zorlanmamiglardir. Boylece eski kam ozanlarin yerini Ata ve Baba unvanh dervisler

almaya baslamustir.'”’

Tiirkler islam’1 kabul ettikten sonra tasavvufi formun en biiyiik etkisi Ahmed
Yesevi ile kendini gostermistir. Ancak IV. asirdan beri tasavvuf fikirlerine alismus,
mutasavviflarin menkibe ve kerametleri yalniz sehirlerde degil gogebe Tiirkler arasinda
bile az ¢ok yayilmisti. Dolayisiyla Islam’in gogebe Tiirk boylar1 arasinda baslangicta
tiiccarlar, gezgin dervisler ve sonralar1 tasavvufun kurumsallagsmasiyla birlikte tarikatlar
vasitasiyla yayildigini soylemek miimkiindiir. Gécebe Tiirkmenler eski kiiltiirlerinden
asina olduklar1 cezbeli, farkli kiyafetli, diinyaya 6nem vermeyen ve cesitli dini ayinler
icra eden kam tipini; kendi dilleriyle, anlayacaklar1 sekilde dini teblig eden, engin sufi
hosgoriisiine sahip, kabileler arasinda gezip dolasan dervislerde bulmuslardir. ilahiler,
siirler okuyan, Allah rizas1 i¢in halka bircok iyiliklerde bulunan, onlara cennet ve saadet
yollarim1 gosteren dervigleri, Tiirkler, eskiden dini bir kutsiyet verdikleri ozanlara
benzeterek hararetle kabul ediyorlar, soylediklerine dini bir gereklilik olarak

. 108
inanmyorlardi.

Bu dervisglerin irsad faaliyetlerinde gocebe hayatina uygun ve
geleneksel ritiiel formlar yer bulabilmistir. Boylece yerlesik Tiirkmenlerin 6grendikleri

ve yasadiklar1 Islam’dan farkli bir Islami anlayis, gdgebe Tiirkmenler arasinda kabul

106 Oztiirk, Miirsel, Anadolu Erenlerinin Kaynag1 Horasan, Kiiltir Bakanlig1 Yay., Ankara 2001, s.42.
107 Bardakg1, M. Necmettin, “Bip Tasavvuf Mektebi Olarak Bektasilik” UBAS I, s.51.
108 Kopriili, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, s.19.
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gormiistiir. Temel inanglarda birliktelik goriilmekle birlikte bu farkliligin en agik

tezahiirleri dini pratiklerde g(izlenmektedir.109

Gocebe Tiirkmenler arasinda en fazla taraftar bulan ve miinferit dervislik
faaliyetlerinin 6tesinde tarikat haline gelip teskilatlanan tasavvuf hareketi Ahmet Yesevi
(6.562/1167)’nin kurdugu Yesevilik’tir. Ahmed Yesevi bir miirsit ve ahlake1 hiiviyetiyle
etrafindaki Tiirkmenlere seriat hiikiimlerini, tasavvuf esaslarini, tarikatinin adab ve
erkAnim1 6gretmeye, Islamiyet’i Tiirklere sevdirmeye calismis, ehl-i siinnet akidesini
yayarak bu bolgeye yerlesmesini baslica gaye edinmistir. Islam seriatina ve Hz.
Peygamber’in siinnetine siki sikiya bagli olan Ahmed Yesevi'nin seriat ile tarikati
kolayca telif etmesi, Yesevilik’in Tiirkler arasinda siiratle yayilip yerlesmesinin ve daha
sonra ortaya ¢ikan bir¢ok tarikatlara tesir etmesinin baglica sebebi olmustur.'"’ Bu
bakimdan tarikat dili Tiirk¢e olan Yesevilik hem diisiince, hem de adab ve erkan
acisindan Bektasiligin ortaya ¢ikisint hazirlayan ©nemli faktodrlerden biri kabul
edilmektedir.''’ O déneme kadarki biitiin tasavvufi ve dini kitaplarin Arapca yahut
Fars¢a yazilmis olmasi bu bilgilerin sadece Arapca yahut Farsca bilen Tiirkler arasinda
yayllmasini saglamisti. Buna mukabil Ahmed Yesevi’nin “Divan’t Hikmet”i Tiirkce
kaleme almis olmasi, Divan’t Hikmet’in ozellikle dogu ve kuzey Tiirkleri, Ozbekler,
Kirgizlar ve Volga Tiirkleri arasinda mukaddes bir kitap gibi itibar gdrmesini

saglamistir. 12

Ahmed Yesevi’'nin yolunu takip eden miiritleri, onun goriis ve diisiincelerini
halka anlatarak Yesevilik’in yayilmasim saglamiglardir. Halife ya da ‘“Horasan
Erenleri” olarak zikredilen bu sahislar, ozellikle Selguklu doneminden itibaren
Anadolu'ya gelen Tiirkmen gruplarinin basinda bulunmuglardir. Anadolu’nun
Islamlagmasinda cok ©nemli gorevler iistlenen bu erenler, beraberlerinde Ahmed
Yesevi'nin goriisleri ile kendi gelenek ve goreneklerini de getirmislerdir. Anadolu’nun
Islamlagmas1 ve burada heterodoks bir yapinin olusmasinda biiyiik rol oynayan Horasan

Erenleri lizerinde durmay1 faydali goriiyoruz.

109 Sarikaya, Mehmet saffet, Islam Diisiince Tarihinde Mezhepler, Isparta 2001, s.291.
110 Eraslan, Kemal, “Ahmed Yesevi”, mad. DIA, Istanbul 1989, 11, 161.

111 Bardakg1,“Bir Tasavvuf Mektebi Olarak Bektasilik”, a.g.e., s. 51.

112 Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, s.120.
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“Horasan Erenleri” tabiri genellikle Ahmed Yesevi gelenegine bagli olanlar
icin kullanilir. Sayilar1 konusunda mubhtelif goriisler mevcuttur. Bir rivayete gore bu
say1 doksan dokuz bindir.'"® Séz konusu erenlerden bir kismmim Ahmed Yesevi’nin
yasadig1 bolgede kaldigi, diger bir kisminin ise Anadolu ve Rum Erenleri adiyla
Islamlagma faaliyeti icin bu topraklara gonderildikleri belirtilmektedir. Bu yiizden XIII.
yiizy1l Selcuklu doneminde adindan en cok bahsedilen topluluk Horasan Erenleri
olmustur. Anadolu'ya gelenler arasinda Avsar Baba, Pir Dede, Geyikli Baba, Abdal
Musa, Horaz Dede ve Hacim Sultan Vilayetnamesi’'nde gectigi iizere Hac1 Bektas Veli

bulunmaktadir.'*

Menakibnamelerden anladigimiz kadariyla Ahmed Yesevi Ogretisinden
icazetname alarak Anadolu'ya gelen Horasan Erenleri, islam tasavvufunda ifadesini
bulan bir takim karakteristik Ozellikler tasirlar. S6z konusu erenler, zahir ve batin
ilminde derinlesen ve neticede bazi olgu ve olaylarda “tasarruf’ sahibi kisiler olarak
goriiliir. Sahin ve dogan gibi hayvanlarin formuna girerek gazi - alplere yardima gider
ve belde halkinin Miisliman olmasimi saglarlar. Bir baska deyisle, “tayyi zaman ve
mekan”dirlar. Rehber olduklar kitleden yiiksek seviyeyi temsil etmezler, Horasan
bolgesinde dgrendiklerini dgretirler. Birer zahit gibi diinyevi acidan kayit ve endiseden
uzak, gelecek kaygisini diisiinmeden yasarlar. Taassuptan uzak, insan sevgisi ve ahlaki
degerleri asilayan birer ogreticidirler. Horasan Erenleri hakkindaki genel malumat ve
kanaatler boyle olmakla birlikte bir kisim tarih kitaplari ve resmi belgelerde ise daha
farkl1 bir tablo cizilir. Buna gore; dini emirlere ve seriate kayitsiz olduklari, hulul ve
tenasiith gibi bir takim sapik inanglara inandiklar aktarilir. Gocebe veya yar1 gocebe
yasayan bu erenlerin, harici kiyafetleriyle eski Samanlarin varisleri, eski dinlerinin

biiyiicii rahipleri gibi telakki edildigi belirtilir.'"

Horasan Erenleri’yle ilgili olumsuz kayitlarin en dnemli nedenlerinden biri de
Anadolu’daki bazi isyanlara onciililk etmeleri veya isimlerinin bu isyanlara karismis
olmasindandir. Bundan dolayr onlar1 devlete karsi, isyanci ve basibozuk olarak

degerlendirenler de vardir. Ocak’a gore Yesevi kokenli Horasan Erenleri yaninda

113 Vildyetndme, s. 5
114 Gorkas, Irfan, Islam Felsefesi Acisindan Horasan Erenleri, HBVAD, Ankara 2000, XV,194-195.
115 Gorkas, a.g.m, XV,195-201.

43



Anadolu’ya gelen heterodoks dervisler arasinda “Kalenderiler” de vardir ki, Hint
havzasindan besleniyor olmalart miimkiindiir. Bunlarin namaz kilmadiklar, icki

ictikleri bilinmektedir. Abdal sifat1 da daha cok bunlar i¢in kullamImaktadir.''®

Ahmed Yesevi’den iki asir sonra Orta Asya’da Yesevilik’ten Naksibendiligin
dogmasi, hem tarikatimin Siinniligine, hem de Yeseviligin Anadolu’daki uzantist
Bektasiligin ilk donemlerinde Siinni bir tarikat olduguna dair bir delil olarak
degerlendirilmistir.''” Diger yandan Ahmed Yesevi'nin giyim tarzi, kendisine nisbet
edilen simgesel mahiyetteki menkibeler, bilhassa kadin-erkeklerin bir arada bulundugu
zikir meclisleri diizenlemesi ve ayinlerde “zikri erre” denilen zikir ¢esidini kullanmasi,
Yeseviligin ve onun devami olarak kabul edilen Bektasiligin eski Tiirk inanclarina bagh
heterodoks bir yapiya sahip olduguna dair iddialara yol a(;mlstnr.118 Bir kisim Alevi
arastirmacilar ise, Haci Bektas’in Yesevi gelenegine baglihigin1 ve Vilayetname’de
rivayet edilen Ahmed Yesevi ile Haci Bektds Veli arasindaki giiclii bagi gérmezden
gelerek Bektasilik/Aleviligin Yesevilik’ten dogmadigini, miistakil bir sistem olarak
viicut buldugunu dile getirmektedirler.“g Haci Bektas’in Makalat adli eserinde tasavvuf
ve seriat konusundaki yaklasimi ile Vildyetndme’de Haci Bektis’in hayati ile ilgili
aktarilan bir kisim tarihi rivayetler bu iddialara karsi giiclii bir dayanak teskil
etmektedir. Ayrica Hac1 Bektds’in kendisini Ahmed Yesevi gelenegine bagl bir halife
olarak tanitmasi ve Anadolu’da boyle bir konumundan dolay1 saygi ve hiirmet gormesi
bizleri soz konusu iddialarin bir kisim ideolojik kaygilarla dile getirildigi kanaatine sevk

etmektedir.

116 Ocak, Osmanly imparatorlugunda Marjnal Siifilik: Kalenderiler, TTK, Ankara 1992, s. 115-116.

117 Bu konu i¢in bkz. Haci Bektas Veli, Makalat, nsr. Esat Cosan, Istanbul ty., s.36-39; Figlal,
Tiirkiye’de Alevilik Bektasilik, s.129-131, 161-178,215 vd.; Abdiilkadir Sezgin, Alevilik Deyince,
Burak Yayinlari, Istanbul 1996, s.165.

118 Krs.Figlal, Tiirkiye'de Alevilik Bektdsilik, s. 386-387; Sarikaya, a.g.e., $.292-293; Ocak, Islam
Oncesi inang Motifleri, Enderun kitabevi, 1983, s.220-221; Melikoff, irene, “Anadolu’da Heterodoks
Islam”, Tuttum Aynay: Yiiziime Ali Goriindii Goziime, Istanbul 1997, s.43-60.

119 Birdogan, Nejat, Alevilik, Hamburg 1990, 5.95-96; Bender, Cemsid, Kiirt Uygarliginda Alevilik,
Istanbul 1993, s.101-103.
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D. GELISMESI

Alevilik Bektasilik diisiincesinin Anadolu’da yerlesmesi ve koklesmesinde
Anadolu'ya gelen Tiirkmen seyhleri ve bilhassa bunlardan Hac1 Bektas Veli’nin rolii son
derece onemlidir. Horasan’in Nisabur sehrinde dogan Haci Bektds Veli’nin dogum ve
Oliim tarihi ihtilafli olmakla birlikte, genel kabul onun 1209’da dogdugu ve 1271 yilinda
vefat ettigi seklindedir.'* Hac1 Bektis Veli’nin hayatim1 simgesel motiflerle menkibevi
bir sekilde anlatan Vilayetndme’ye gore, Hac1i Bektds’in annesi ve babasi Tiirk
soyundandir. Annesi Seyh Ahmet’in kizi Hatem Hatun, babas1 Sultan Ibrahim Sani’dir.
Ayrica Siilerin yedinci imami1 Musa Kazim’in soyundan gelmesi dolayisiyla O, Hz. Ali
neslindendir. Hac1 Bektds Veli’nin hayatini arastiran giiniimiiz arastirmacilarinin bir
kismi1 bu tiir rivayetleri ve bilgileri ihtiyatla karsilarken diger bir kismi1 daha 6nce de
belirttigimiz iizere Emevi ve Abbasi iktidarindan kagan Ali Ogullarinin Horasan
bolgesine sigindiklarmi'?' ve bu bélgeye yerleserek bu yorelerdeki Tiirklerle kan
baginin olusabilecegini dolayisiyla Haci Bektas Veli’nin Ehlibeyt soyuna mensup
olabilecegini belirtirler.'** Haci Bektis ve Makalat’s iizerinde kiymetli arastirmalar
yapan merhum Esad Cosan’a gore ise, Vasit’nin onun seyyid oldugunu nakletmesi ve
Hiinkar’in Makalat’ in1 Tiirkce degil de Arapga yazmis olmast onun seyyid, dolayisiyla

da Arap oldugunu gosterir' >

Hac1 Bektas Veli, Ahmed Yesevi halifelerinden Lokman Parende’nin yaninda
yetigsmistir. Her ne kadar Vilayetndme’de Haci Bektids Veli’nin Ahmet Yesevi ile
goriistiigii ve Bedahsan’in fethedilmesi i¢in kendisini gorevlendirdigi belirtilmekteyse
de, Ahmet Yesevi (562/1166) ile Hac1 Bektas Veli arasinda yaklasik 100 y1l kadar bir
zaman vardir. Binaenaleyh bu iki sahsin goriismiis olmalari, tarihsel acidan miimkiin
goriinmemektedir. Dolayisiyla Hact Bektas’in “Ahmed Yesevi’den feyz almasi” aradaki
bir sahsin elinden olmustur ki, bu da Lokman Parende’dir.'** Ciinkii Ahmet Yesevi’'nin

1166 yilinda vefat ettigi, Hac1 Bektag’in da 1200 yillarinda diinyaya geldigi kabul

120 Bu konuda detayl: bilgi i¢in bkz. Noyan, Bektdsilik ve Alevilik Nedir, s.16 vd.

121 Yasaroglu, a.g.e., 5.65-66.

122 Oz, Baki, Bektagilik Nedir?, s.48.

123 Cosan, Esad, Hact Bektds Veli, s.33.

124 Oztiirk, Yasar Nuri, Tarihi Boyunca Bektdsilik, Istanbul, 1997, s.54; Melikoff, irene, Haci Bektds:
Efsaneden Gergege, Istanbul 1998, 5.109.

45



edilmektedir. Bu ac¢idan menakibnamelerde Ahmed Yesevi ile Hac1 Bektds Veli’nin
goriistiigii seklindeki menkibeleri, Hact Bektds’in Ahmed Yesevi okulunun disiplini
i¢inde yetistigi ve bu Ogretinin bir devamcisi oldugu seklinde anlagilmasi daha isabetli

goriinmektedir.'*

Velayetndame’ye gore, Haci Bektds Veli, Anadolu'ya gitmek igin
gorevlendirildiginde Nisabur’dan Basra’ya oradan da Bagdat ve Necef’e ugrayarak,
buradaki alimlerle goriigiip ilmi miinakasalarda bulunmustur. Daha sonra Mekke ve
Medine’ye gecmis, buradan Kudiis ve Halep iizerinden Anadolu’ya gelmistir.126 Haci
Bektas’in Anadolu'ya nigin geldigiyle ilgili olarak; Ahmed Yesevi'nin kendisine “Sana
Sulucakaragdyiik’ii yurt olarak verdik” seklindeki manevi isareti iizerine buraya geldigi

belirtilmektedir. '’

Daha 6ncede belirttigimiz gibi Hac1 Bektas’in Ahmed Yesevi ile
goriigmils olmasi tarihsel agidan miimkiin olmadigindan, bu dénemde Yesevi Ogretinin
temsilcisi ve Haci Bektds’in hocast Lokman Parende’nin kendisini Anadolu’daki
dagimik Tiirklere oOnderlik etmesi icin buraya gonderdigi makul bir izah olarak

goriinmektedir. 128

Hacit Bektds Vel’nin dogum ve Olim tarihinin agik bir sekilde belli
olmamasindan dolay1 onun Anadolu’ya gelis tarihi konusunda da kesin bir tarih vermek
miimkiin olmamaktadir. Son donemde yapilan arastirmalar bu tarihin 1220 ve 1281
yillar1 arasinda oldugunu belirtmekle beraber, Haci Bektds’in olgunlasmis bir
Yeseviyye dervisi oldugu, hac ziyaretini yaptiktan sonra yaklasik 1230 yillarinda
Anadolu’ya geldigi goriisii daha hakim goriinmektedir.'” Bir Bektasi dedesi olan Bedri
Noyan, Haci Bektas kiitiiphanesindeki Vilayetname’ye dayanarak Haci Bektis’in
670/1271 yihinda Anadolu'ya geldigini belirtmektedir.'*

Hac1 Bektas’in hayati konusunda acikliga kavusturulamayan bir diger konu da

onun Anadolu'ya geldiginde ilk olarak nereye yerlestigi ve Baba Ilyas isyanina katilip

125 Meluli Divani ve Aleviligin, Tasavvufun, Bektdsiligin Tarihgesi, Haz. Latife Ozpolat - Hamdullah
Erbil, Ankara ty., s. 287.

126 Sezgin, Abdiilkadir, Hact Bektds Veli ve Bektdsilik, Ankara, 1990, s.16-17.

127 Sunar, Cavit, Melamilik ve Bektdsilik, Ankara 1975, s.36.

128 Meluli Divani, s. 287.

129 Bu goriisler i¢in bkz. Baki Oz, Bektasilik nedir?, Istanbul 1997, s.52.; Ilhan Selcuk, Gencay Saylan,
Senay kalkan, Tiirkiye’de Alevilik Bektasilk, Istanbul 1991, s.134.

130 Noyan, Bedri, Biitiin yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, Ankara 1998, I, 61.
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katilmadig hususudur. XIV. yiizyillda Konya’da kaleme alinan “Menakib-1 Baba Ilyas”
adli el yazmasi kitap Haci Bektis’in, Baba ilyas’in miiridi oldugunu acikca ifade
etmekle beraber, Makalat ve Vilayetname’de bdyle bir rivayet mevcut olmadigi gibi
Elvan Celebi ile Asikpasazade’nin vermis oldugu bilgilerde ise bu dogrultuda kayitlar
mevcuttur. irene Melikoff’a gore; Hac1 Bektis’'in kardesi Mentes, bu isyan sirasinda
Sivas’ta oldiiriilmiis olmasina ragmen Hac1 Bektas Veli bu isyana katilmamustir.”*! Haci
Bektas Veli’nin kardesi Mentes ile birlikte XIII. yiizyilda Anadolu’da iinlii Tiirkmen
seyhi Dede Garkin’a, sonra da onun halifesi Baba Ilyas’a intisap ettigini ve onun
halifesi makamina kadar yiikseldigini belirten Ocak, 1293 yilindaki isyana Hac1
Bektas’in ya tasvip etmediginden veya bagka bir sebeple katilmadigimi belirtmektedir.
Ocak, Hac1 Bektads’in isyan liderinin bir halifesi oldugunu ve isyandan sonra yakalanip
oldiiriilmekten korktugu icin takibattan kagip izini kaybettirmis olabilecegini de iddia

etmektedir.'*

Giiniimiiz Alevi yazarlarimin bir kismi Haci Bektas Veli’ye yiikledikleri
hiimanist yaklasimla bu iddialara siddetle karsi ¢ikmakta ve Haci Bektds’in higbir
suretle tasvip etmedigi ve destek vermedigi Baba Ilyas isyanina katilmadigini, bir takim
cevrelerin onu kasith olarak “isyanci, insan katili ve bir eskiya olarak tanitmak™ gayreti

i¢inde oldugunu belirtmektedirler. 133

Yukarida da degindigimiz gibi Hac1 Bektas, Anadolu'ya geldikten sonra bugiin
Nevsehir’in Hac1 Bektés ilgesi olarak bilinen Sulucakaradyiik’e yerlesmistir. Burada
insanlara bir takim kerametler gostererek bolge halki arasinda ahlaki degerlerin ve iistiin
erdemlerin yerlesmesini saglamistir. Dolayisiyla Anadolu’nun ve fethedilen bolgelerin
Islamlagmasinda ve buradaki insanlarin manevi degerlerine sarilmasinda Haci Bektas
Veli ogretilerinin 6nemli bir rolii olmustur. insam sevmeyi, ilahi askin bir 6n sart1 gibi
goren Haci Bektds Veli’nin disiinceleri, Kur’an ve Siinnet kaynakli genel sifi
diisiincenin i¢inde kabul edilmektedir.'** Bu kadar genis etkiye ragmen o dénemde Haci

Bektas diisiincesinin bir baska ifadeyle Bektasiligin kurumsallastigini veya bir tarikat

131 Melikoff, Haci Bektds, s.94.

132 Ocak, “Haci Bektis-1 Veli el-Horasani”, Yunus Emre Nasreddin Hoca ve Haci Bektds Veli
Diisiincesinde Hosgorii, Ankara 1995, 5.194-195.

133 Varlik, Ali Aga, Alevi Bektdgiligin Dayanaklari, Istanbul 1997, s.23.

134 Oztiirk, Tarihi Boyunca Bektdsilik, s.101.
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hiiviyetini aldigim1  sdylemek miimkiin degildir. Hayatimin biiyiikk bir kismini
Sulucakaragyiik’te geciren ve orada vefat eden Hiinkdr Haci Bektds Veli’nin mezar
Hac1 Bektas ilcesinde kendi adiyla amilan Haci Bektds Veli kiilliyesinin iginde

bulunmaktadir.

Hac1 Bektas Veli’den sonra Anadolu’da Bektasi geleneginin yazili bir temele
oturtulmasi, kurallagtirilmasi ve Bektasiligin bir tarikat niteligi kazanmasi Balim Sultan
sayesinde olmustur. “Hizir Bali” olarak bilinen Balim Sultan, Dimetoka Kizildeli Sultan
dergahinda yetismis ve Yabali Baba’dan el almistir. Kizildeli Sultan Tekkesine, Yabali
Baba’dan sonra Yaren Baba, ondan sonra da Balim Sultan postnisin olmustur. 1499
yilinda II. Bayezid’in cagris1 iizerine Istanbul’a gelen Balim Sultan, Padisah’a nasip
verir. II. Bayezid’in emri iizerine Haci1 Bektds Veli dergdhina giderek buradaki
“Kadincik Ana” evi olarak bilinen evde kalir. Devlet yardim ve imkanlariyla Haci
Bektas Veli Tekkesi’'nin pek cok bolimiinii ingsa eder. Etrafindaki insanlarin
yasayislarin1 gozlemledikten sonra, Bektasiligi yeniden diizenlemeye karar verir.
Boylece tarikatin ritiiellerini ve kurallarim ilk kez yaziya dokerek, zaman icinde
cikabilecek farkli uygulamalar1 en aza indirmis olur. Balim Sultan’in bu faaliyetleri
sonucunda Bektasilik zamanin egitim verebilen kuruluslarindan biri olur, tam tesekkiillii

bir tarikat niteligi kazanir. 133

II. Bayezid’in Balim Sultan’t Anadolu'ya cagirmasi ve Bektisi tarikatinin
basina gecirmesinin nedeni ile ilgili olarak, Anadolu’daki Bektasileri ve Kizilbaglar
Safevi propagandasina kars1 korumak maksadiyla yapilmis olabilecegi belirtilmektedir.
Bektasilerin kendileriyle pek cok noktada miisterek olduklar1 Kizilbaslar gibi Safevi
yanlis1 olmak yerine Osmanli yonetimi yaninda kalmayi tercih etmis olmalari bu iddiay1
hakli gosterir niteliktedir. Ayrica Balim Sultan’in, XV. yiizyildan beri tarikat {izerinde
etkilerini gdstermeye baslayan Sii ve Hurufi unsurlar1 Bektasiligin biinyesine uygun bir
sekilde ve Safevi propagandasi ile politize olmasina imkan vermeden kaidelestirmeyi

basarmis olmasi Bektasilik tarihi agisindan biiyiik bir 6nem arz etmektedir.'*

135 Temren, Belkis, Bektdsiligin Egitsel ve Kiiltiirel Boyutu, Kiiltir Bakanlig1 Yay., Ankara 1995, s.85-
89.
136 Ocak, “Balim Sultan”, DIA, Istanbul 1992, V, 18.
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Balim Sultan’in Hac1 Bektas Zaviyesine postnisin tayin edildikten sonra yaygin
olan bazi uygulamalarn prensip haline getirmesi, beraberinde bazi tartismalar da
getirmistir. Cilinkii Balim Sultan yapmis oldugu bir takim diizenlemelerle Bektasilige
Hiristiyan, Sii ve Hur(f karisimi bazi anlayislarin yerlesmesine de sebep olmustur.
Nitekim on iki imam toresi, evlenmeden yasama (miicerredlik), sarap i¢meyi miibah
gorme (demlenme), ibahilik, kulaga kiipe takma, teslis (Allah-Muhammed-Ali) ve
huldl, on iki post gibi diisince ve uygulamalar onunla mesrulasmustir.”>’ Balm
Sultan’in getirdigi yenilikler ve teskilatlanma Alevi-Kizilbas topluluklar1 tarafindan
yadirganmis olmakla birlikte, Bektasilik, Balim Sultan’dan sonra biiyiik bir itibar
kazanmis, Anadolu’da ve 6zellikle Rumeli’de yayilmaya baslamistir. Devlet nezdinde

himaye ve ilgi gormiis, bu sebeple Yenigeri Ocagi da manen Bektasilige baglanmlstlr.138

XVL. yiizyil baglarindan itibaren bagimsiz bir tarikat olarak ortaya ¢ikmaya
baslayan Bektasilik, Anadolu’daki Haydari ve Kalenderi seyhlerle ilgisini kesememis
ve o donemdeki Bektasi sairleri de kendilerini hem Bektasi, hem Haydari hem de
Kalenderi olarak tanmitmislardir. 1527 yilinda ayaklanan ve Anadolu’daki Tiirkmen
ziimrelerini pesinden siiriikleyen Kalender Celebi de kendisinin Haci Bektas Vell
soyundan geldigini iddia etmistir. Aslinda bu doénemdeki Kalenderi seyhlerinin ¢ogu
kendisini Bektasi gelenegine nisbet etmekteydi. Dolayisiyla Bektasiligin Haydarilik ve
diger Kizilbas ziimrelerden kopmasi miimkiin olmadig1 gibi aralarindaki irtibat da asla
kesilmemistir. Bunun sebebi olarak, Bektasilik, Kizilbaglik ve heterodoksi inanglara
sahip Kalenderi ve Haydarilerin, Siinniler tarafindan dislanmasi sonucunda
yakinlastiklar1 ve Hac1 Bektas kiiltiiniin s6z konusu topluluklar i¢in ortak payda haline
gelmis olmasi zikredilebilir."”® Kalenderi ve Haydariler XVI. yiizyildaki Safevi
propagandasin1 desteklemeleri ve merkeze karst bir takim ayaklanmalara karigmalar
sebebiyle Osmanli yonetimi tarafindan takibat altina alinmis, zaviyeleri kapatilmis ve
bazilan siirgiine gonderilerek cezalandirilmiglardir. Biitiin bunlara ragmen, Bektasiler

bu sikintilardan kendilerini koruyabilmis ve hatta Kanuni Sultan Siileyman zamaninda

137 Oztiirk, Bektdsilik, s. 172 vd.; Bardakgi, “Bir Tasavvuf Mektebi Olarak Bektasilik”, a.g.e., $.59.
138 Oz, Tiirkiye'de Alevilik Bektdsilik, Istanbul 1990, s.75.
139 Kaya, Hasan, Alevilik-Kizilbaslik, Senfoni Yaynlari, Istanbul 2003, s.53.
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Anadolu ve Rumeli’de baz1 yeni Bektasi dergahlari agllmlstlr.140 1826 yilinda Rafizilik,
miilhidlik, Kur’an sayfalarinin icki siselerine tika¢ yapilmasi, ilk ii¢ halifeye kiifretme,
namazi ve orucu terk etme gibi su¢lamalarla Bektasiligi yasaklayan II. Mahmut, bir¢ok
Bektasi dervisini siirgiine gondermis, “Pir Evi” disindaki Bektasi tekkelerinin 60 yildan
eski olanlarim1 medreseye cevirmis son 60 yilda yapilanlan ise y1kt1rm1§t1r.141 Bu
donemde Bektasiler kismen yeraltina cekilmekle birlikte, taraftar1 olan devlet
adamlarinin g6z yummalanyla yan gizli yar1 serbest bir halde varligin1 devam
ettirebilmigtir. Abdiilhamit doneminde tekrar acilan tarikat, 1924’te tiim tekke ve

zaviyelerin kapatilmasiyla birlikte tamamen feshedilmistir.

Alevi Bektasi dergihlarinin kapatilmasi ve Bektasiligin devlet nezdindeki
itibarim yitirmesinin sebebi ile ilgili olarak toplumdan dislanan bir kisim asin fikirlere
sahip insanlarin Bektasi kisvesi altinda gizlenmesinin veya Bektasiligi kullanarak kendi
sapik fikirlerini yaymaya calismalarinin etkili oldugu kanaatindeyiz. Yukarida da
belirtildigi tizere 6zellikle Haydari ve Kalenderi dervisleri gibi heterodoks anlayislara
sahip bir kisim dervislerin bu biinyede barinmalar1 ve Bektasilerin de bunlarla
irtibatlarin1 koparmamalart Osmanli Devleti’ni rahatsiz etmis olsa gerektir. Ciinkii
Hurufilik, Iranilik, Hiristiyanlik gibi ana biinyeden farkli bir takim asir1 goriislere sahip
unsurlarin niifuzu ile Bektasilik “sapiklarin ve carpiklarin emin limani” haline

gelmi§tir.142

Ayrica bu konuyla ilgili olarak sunu da belirtmek gerekir ki; dini metinlere bir
takim sirlar yiikleyerek dini hiikiimleri gereksiz sayan batini anlayislara sahip
Hurufilerin Bektasi dergihlarina siginip onlar gibi goriindiigii ve faaliyetlerini bu
sekilde devam ettirdikleri bilinen bir gercektir.'* Fazlullah Estarabadi el-Hurufi’nin

halifelerinden Mir Serif ile Sair Nesimi’nin Anadolu’daki faaliyetleri sonucu Hurufilik

140 Osmanli Devleti’nin son doneminde Bektdsi tekkelerine yapilan yardimlar igin bkz., A. Yilmaz
Soyyer, 19. Yiizyilda Bektdsilik, Izmir 2005, s.47vd.

141 Kara, Mustafa, Metinlerle Osmanlilarda Tasavvuf ve Tarikatlar, Sir Yayincilik, Istanbul 2004, s.276-
279; Soyyer, A. Yilmaz, “Bektasi Tekkelerinin 1826’da Kapatilisint Anlamak”, UBAS I, Isparta 2005,
s.68.

142 Oztiirk, a.g.e., s.156.

143 Aksu, Hiisamettin, “Hurufilik”, DA, Istanbul 1998, XVIII, 411; Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik
ve Alevilik, 11, 291;Kaygusuz, Ismail, Alevilikte Dar ve Darin Pirleri, Alev Yaymnlari Istanbul 1993,
s.156; Bardak¢i, M. Necmettin, “Bir Tasavvuf Mektebi Olarak Bektasilik”, a.g.e., s.58; Soyyer, 19.
yiizyilda Bektasilik, s.131.
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Bektasiligin  temel inanclar1 arasmna girmistir. Ayrica Bektasilerin Nesimi’yi
kendilerinden saymalari, Alevilerin de onu yedi biiyiik sairlerinden biri kabul etmeleri,
bu ziimrelerin Hurufi etki altinda kaldigimin bir delili say11maktad1r.144 Yedi biiyiik

sairden Yemini ile Virani’nin de Hurufi olduklari iddia edilmektedir.'*

Hurufilik, Bektasilige sizarken ayri bir bicime biirinerek Panteizm ve
Antropomorfizm (dogay1 ve insani tanrilastirmak ) goriiniisii altinda girmis,'*® 6zellikle
Bektasilikteki vahdeti viicud ve tasavvufi yonleri kullanarak Bektasiligi etkilemeye
calismistir. Hurufi sairler ve Hurufi cevreden beslenip siyasi takibatlardan dolay1
tekkelere siginan kimseler yapmis olduklan tevillerle Bektasiligin Batinilige kaymasini
saglamislardir. Sozgelimi Alevi Bektasilerdeki “bizim namazimiz kilinmis, orucumuz
tutulmus” ilkesiyle, cem esnasinda Tiirkce nefesler ve siirler okunmasi geleneginin

Hurufilikten gectigi sanilmaktadir.'"’

Bektasiligin, 1826 yilinda II. Mahmud tarafindan Yeniceri ocag ile birlikte
ilga edilinceye kadar hemen hemen biitiin tarihi boyunca Osmanli merkezi yonetiminin

yaninda yer aldigimmi sdylemek miimkiindiir.'**

Sunu da belirtmekte fayda vardir;
Osmanlinin ilk donemlerinde Haci Bektas’in Ogretisi etrafinda kiimelenmis olan
Bektasilik ile son donemlerde ayyas, kuralsiz, diizensiz, pek cok cirkinlikleri iginde

barindiran Bektasilikten ¢ok farklidir. 149

Balim Sultan tarafindan teskilatlandirilan Bektasilik, Kalender Celebi
ayaklanmasindan (1526—1527) sonra iki kola ayrilmistir. Daha ¢ok sehir ve kasabalarda
yasayan, tekke ve zaviyeleri bulunan Bektisi koluna “yol evladi”, diger kolu temsil
eden Celebiler’e ise “bel evladi” denir. Hac1 Bektas Veli’nin evli ya da bekar oldugu

kabuliinden hareketle ortaya c¢ikan bu iki koldan birincisine Babagan kolu da denir.

144 Golpinarli, Abdiilbaki, Hurufilik Metinleri Katalogu, Ankara 1973, s.28; Oz, Mustafa, “Islam
Mezhepleri Tarihi Acisindan Anadolu Aleviligi”, Tiirk Yurdu, Ankara, Aralik 1994, say1 88, XIV,
70;Uyar, Mazlum, “Safeviler Oncesi Iran’da Tasavvuf ve Safevi Devletinin Ortaya Cikis1” Akademik
Aragtirmalara Dergisi, Istanbul 2001, say1 7-8, s.88; Kaygusuz, Ismail, Alevilik, Ihang, Kiiltiir, Siyaset
ve Ulululari, Alev Yayinlari, Istanbul 1995, 1, 275 vd.; Nesimi’nin Hurufi etkiyle yazilmis siirleri i¢in
bkz., Hiiseyin Ayan, Nesimi, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara 2002, I, 29-42.

145 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar,.s.39.

146 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, s.39.

147 Kaygusuz, Alevilikte Ddr, s.155-156.

148 Ocak, Ahmet Yasar ve Otekiler, Osmanli Devleti ve Medeniyeti Tarihi, ed. Ekmeleddin Ihsanoglu,
Islam Tarih, Sanat, ve Kiiltiir Arastirma Merkezi, Istanbul, 1998, I1,136-137.

149 Tugcu, Hiiseyin, “Alevilik Bir Mesreptir”, Koprii, No:62,Istanbul, Bahar 1998, s.57.
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Babaganlar; Haci Bektag’in tiim hayatin1 (bekér) miicerred olarak gegirdigini One
stirerken, Celebiler ise; Hac1 Bektas’in Kadincik Ana ile evlendigini ve kendilerinin de
bu soydan geldigini iddia ederler. Bu iki kol s6z konusu mesele yiiziinden adeta
birbirlerine diisman olmuslardir. ilk donemlerde goze carpmayan bu ayrilik Bektasiligin
kapatilmasiyla iyice giin yiiziine ¢ikmistir. Babagan kolu 6zellikle Rumeli’de, Celebiler

ise Alevilik ile karisarak Anadolu’da varliklarina devam etmektedirler.'™

Bektasilik, bir dini tarikat olarak kaynagim Islam tasavvuf sisteminden alan ve
tasavvufi formlarnn eski Tiirk dini inan¢ normlariyla sentezleyen bir kimligi
yansitmaktadir. Ayrica Budizm ve Maniheizm gibi uzak dogu din kiiltlerinin tére ve
geleneklerini de kendi biinyesinde muhafaza etmek suretiyle Anadolu'ya gelen Tiirkmen

gruplar, burada Sif kollartyla temas saglayarak “Alevi” kimligini olusturmustur."’

II. TURKIYE ALEVILiGIi-BEKTASILIGi

1900’lerin baslarinda Bektasiligin Babagan kolunun Ittihad ve Terakki
Cemiyeti ile Celebiler kolunun ise Osmanh idaresiyle iyi iliskiler icerisinde olmasina
ragmen genel olarak Tiirkiye’deki Alevi Bektasi topluluklart milli miicadele doneminde
Kurtulug Savasi’na goniilden katilmiglardir. Atatiirk 23 Aralik 1919°da Hac1 Bektis’a
giderek Postnisin Cemalettin Ulusoy ve Dede postundaki Salih Niyazi Baba ile
goriigmiistiir. Bektasiler arasindaki ayriligi bilen M. Kemal, kendilerinden alabilecekleri
destegi kuvvetlendirmek icin Celebiler ile Babaganlar’in arasim1 bulmaya da
calismistir' ™2, Cemalettin Efendi buyrugu altinda bulunan tim muhiplerine milli
miicadeleyi destekleme cagrisinda bulunmus, onlar da bu cagrniya uyarak milli
miicadelede canla basla gorev almislardir. 23 Nisan 1920°de acilan TBMM’de

Cemalettin Celebi Kirsehir mebusu ve meclis baskan vekili olarak mecliste gorev

150 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, 1, 123; Uludag, Siileyman, “Baba”, DIA, istanbul
1991, 1V, 366; Bardaket, “Bir Tasavvuf Mektebi Olarak Bektasilik” a.g.e., s. 59.

151 Tiirkdogan, Orhan, Alevi Bektdsi Kimligi, Timas Yayinlari, Istanbul 1995, s.146.

152 Kiigiik, Hiilya, “Cumbhuriyet Doneminde Bektasilik”, UBAS I, s.72.
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almigtir. Ayrica Kurtulus Savasi’ndan sonra kurulan ilk meclise Dersim (Tunceli)

Mebusu Diyab Aga ve Hasan Hayri Bey gibi Alevi ileri gelenleri de katimistir.'>

Genel olarak Alevi/Bektasiler cumhuriyetin kurulmasini memnuniyetle
karsilamakla beraber bazi Kiirt Aleviler bir dizi ayaklanma baslatarak yeni devlete kars1
isyan halinde olmuslardir. Kog¢giri ayaklanmasi bu isyanlarin en ¢ok ses getirenlerinden
biridir. 6 Mart 1921°de Sivas, Erzincan ve Tunceli bolgesinde baslayan ayaklanma
Haziran 1921’de bastirilmis ve sorumlularn cezalandirnlmistir. Aymi sekilde 1930’da
bugiin Tunceli adiyla bilinen Dersim bolgesinde genis capli bir ayaklanma olmus, bu
isyan da kisa siirede bastirilmistir. 1937 nin Mart- Nisan aylarinda yeniden genisleyerek

baslayan bu isyan ayni yilin Eyliil ayinda ancak sona erdirilebilmistir.'>*

1950°den itibaren kirsal bolgelerden kentlere gelmeye baglayan Alevi Bektast
topluluklar 1962’den itibaren muhtelif dernekler kurmaya baslamislardir. Yakin tarihte
Kahramanmaras, Corum, Sivas ve Gazi Mabhallesi olaylart meydana gelmis olmasina
ragmen, Alevl toplumu inan¢ kimligini daha da giiclendirerek hayatina devam

etmektedir.'>

Anadolu’daki Alevi/Bektasi topluluklar i¢in inan¢ acisindan bir biitiinliik arz
ettiklerini soylemek miimkiin degildir. Bazi konularda Caferi mezhebinin etkisinde
kalan Aleviler, bazi hususlarda da Batmilikten etkilenmislerdir. Ayrica islam’dan
onceki bir takim 6rf ve adetlerini de dini bir kisveye biiriindiirerek devam ettirdikleri de
bilinmektedir. Namazin1 kilip orucunu tutanlar oldugu gibi, “namazimiz niyazimizdir,
orucumuz da muharremdir” diyenler de vardir. Bir baska ifadeyle mutedil gruplarin
yaninda agirt gruplara rastlanmak da miimkiindiir. Bu sekil birbirinden farkli inang
yapisina sahip olan Alevileri tek bir mezhep mensubu olarak gostermek miimkiin

- . 156
goriinmemektedir.

153 Sener, Cemal, Alevilik Olay:, Tstanbul 1989, s, 136-139. Ayrica genis bilgi icin bkz. Baki Oz,
Kurtulus Savasinda Alevi-Bektdsiler, Can Yayinlari, Istanbul 1995, 23-86.

154 Cinemre, Levent — Aksit, Figen, 100 Soruda Tarih Boyunca Alevilik ve Aleviler, Istanbul 19953, 5.73
vd.

155 Uziim, Giiniimiiz Aleviligi, s. 12.

156 Ekinci, Anadolu Aleviligi’nin Tarihsel Arka Plani, $.225-226.
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Giiniimiiz Tiirkiye’sinde Alevi ve Bektasi ocaklarinin faal olarak dinsel
fonksiyonlari siirdiirdiiklerini soylemek oldukca giictiir. Ozellikle 1960 sonrasi sanayi
toplumuna gegis siirecinde biiyiik sehirlere gd¢ veren bu ocaklarin talipleriyle iliskisi
kopma noktasina gelmistir. Bu iletisimsizlik egitim siirecinde bilhassa materyalist-ateist
ve hiimanist bir zihniyete sahip yeni bir Alevi gencliginin yetismesiyle daha vahim
boyutlara ulasarak, ‘“dede”lerin ve ‘“dede/baba”larin otoritelerini Onemli oOlgiide
sarsmigtir. Giiniimiizde Aleviler, biiyiikk sehirlerde, mensup olduklar ocaklara bagh
veya bagimsiz olarak kurduklari, her gecen giin yenilerinin eklendigi Alevi-Bektasi
kiiltiir dernekleri veya vakiflan vasitasiyla geleneklerini yagsatma ve kendilerini ifade

etme gayreti icerisindedirler."’

Kiiltiir dernekleri veya sivil toplum orgiitlenmelerinin
az oldugu yerlerde genclerin Alevi kimligine yabancilastiklar1 goriilmektedir. Ayrica
cesitli nedenlerle medyanin ve politikacilarin ilgisine mazhar olan Alevilik giderek

folklorik ve turistik bir hiiviyete biiriinmektedir.'*®

Bugiin Alevi adiyla anilan Alevi Bektasi ziimreleri Anadolu’da kismen yogun
olarak Tunceli, Amasya, Tokat, Corum, Sivas, Erzincan, Malatya ve Kahramanmaras
ile diger bazi illerde yasamaktadirlar. Son yillardaki i¢c goglerle birlikte Istanbul,
Ankara, [zmir ve baz1 biiyiik sehirlere go¢ edenlerin de azzmsanmayacak sayida oldugu

tahmin edilmektedir."”

157 Bu konuyla ilgili daha genis bilgi i¢in bkz., Ilyas Uziim, “Giiniimiiz Alevi Orgﬁtlenmeleri ve
Geleneksel Alevilikle Iliskisi, Tiirkiye’'de Aleviler Bektdsiler Nusayriler, Ensar Nesriyat, Istanbul 1999,
s.335-375.

158 Tiirkdogan, Alevi Bektdsi Kimligi, s.449; Sarikaya, Mehmet Saffet, Islam Diisiince Tarihinde
Mezhepler, Isparta 2001, 5.310; Sener, Cemal, Alevi Torenleri, Ant Yayinlari, Istanbul 1991, s.105—
109.

159 Alevi niifusunun yogun oldugu kentler ve bu konudaki istatistikler icin bkz. Ilyas Uziim, Giiniimiiz
Aleviligi, s.19-28.
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IKINCI BOLUM
BALKAN ALEVIi-BEKTASILiGi

I. BALKAN ALEVi-BEKTASILIGININ TARIHCESI

A. TANIM

Balkan sira-dag, daglik arazi anlamina gelen bir kelime olup, Avrupa kitasinin
giineydogusunun Tiirkce adidir. Bolge, cografi bakimdan hemen tamamen daglardan
olugmaktadir. Balkan Yarimadasi, batida Adriyatik, giineyde Akdeniz, doguda
Karadeniz ve Ege ile cevrilidir. Cografyacilar yine yarimadaya sinir olarak bir bagka
suyu, bir akarsu olan Tuna’y1 kabul ederler.'® Balkan Yarimadasi’nin bir baska adi da

Osmanli kayitlarina gore Rumeli olmaktadir.

Islam diinyasi, Osmanli &ncesinde Roma Imparatorluguna tabi yerleri Bilad-1

Rum veya Memleketii’l Rum'®!

olarak isimlendiriyordu. Selguklularla birlikte Rum
ismi vaktiyle Bizans idaresinde bulunmug olan Anadolu'yu gosteren cografi terim olarak
kullanilirken bir siire sonra Osmanlilar, Bizans’tan fethettikleri Balkan yarimadasi
topraklar1 i¢in Rum-ili adim kullanmaya bagladilar. Rum adi eski anlamini korudu ve

cografi ad olarak devam etti.'®

Siilleyman Pasa’nin Bizans'a yardim amaciyla Trakya'ya gectigi andan itibaren
Rumeli, Osmanli Devleti icin ¢ok onemli olmustur. I. Murad, 1362’de Edirne'nin
fethinden sonra bir Rumeli Beylerbeyligi teskil ederek, Lala Sahin Pasa’y1 buraya
beylerbeyi olarak atar. Kurulusunda idari olmaktan ziyade askeri bir kimlige sahip olan

Rumeli Beylerbeyligi ile Rumeli topraklari Osmanli sinirlarinin disinda kalincaya kadar

160 bkz. Castellan, Georges, Balkanlar’in Tarihi, trc. Aysegiil Yaraman Basbugu, Milliyet Yay., istanbul
1993, 5.15-25.; Karpat, Kemal, ‘Balkanlar’ mad., DIA, Istanbul 1992, V, 5.25-32.

161 Babinger, Franz, ‘Rum’ mad., TA.,MEB Yay, Istanbul 1964, IX, 766.

162 Inalcik, Halil, ‘Rumeli’ mad., IA., MEB Yay, Istanbul 1964, IX, 767-773.
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ayricalikl bir statii tasimis ve daima Osmanli Devleti icin Anadolu Beylerbeyliginden

onde gelmistir.163

Kabaca sinirlan cizilecek olursa Osmanli Devleti’nin Rumelisi, bugiiniin
Balkan yarimadasina denk diiser. Dolayisiyla Rumeli ii¢ taraftan denizle, kuzeyden de

Tuna ve Sava nehirleri ile ¢evrili bir yarimada konumundadir.

Romanya, Bulgaristan, Arnavutluk, Sirbistan, Karadag, Slovenya, Hirvatistan,
Bosna-Hersek, Makedonya, Trakya Bolgesi ile Tiirkiye ve Birlesmis Milletler
gozetimindeki Ozerk Kosova Balkan devletleri sayilirlar. Tarih ve Kkiiltiir iistelik
Balkanlar s6z konusu olunca s6z konusu sinirlar o kadar kesin, net degildir; bu durumda
Gilineydogu Avrupa olarak da nitelenen yarimadaya Macar ve Romen iilkelerini, orta

Avrupa ve Rus ovalarim da eklemek veya ¢ikarmak durumunda kalabilirsiniz.'*

Balkanlar’in beseri cografyasi adeta bir mahseri andirir. Bu bakimdan
‘milletler salatas1’ olarak da nitelenen Balkanlar’da milliyet ise daha cok dile degil, dine
baglanmistir. Bosna Miisliimanlarinin dilleri Sirpg¢a ve Hirvatga oldugu halde niifus
ciizdanlarinda milliyetleri Miisliman olarak goriiniir.'” Yine de Balkanlar’da

Arnavutlar gibi milliyetlerini dini kimliklerinin 6niinde tutan milletler de vardir.'*

Genelde Avrupa kitasinin, 6zelde Balkan yarimadasinin Islam’la tanismasi
Arap tacirlere, Endiiliis’e kadar uzansa da Balkanlar’da Islam’mn yayilmasi kendisinden
onceki orneklerden farkhilik gosterir. Bu farkliligin kaynagim islam’1 yerlesik olarak
Balkanlar’a ilk olarak tasiyanlarin kimligi ile islam’mn bu bolgeye nasil kalici olarak

tasindig sorulart olusturmaktadir.

Balkanlar’a yerlesen ilk Miisliiman topluluk Tiirklerdir. Tiirkler Islam’1 kabul
etmeden 6nce de Balkan yarimadasina bircok Tiirk boyu gelmisti. ileride ele alinacak

olmakla birlikte bu Tiirk boylart Pagan inamish Slavlar arasinda Hiristiyanlhigi kabul

163 Ibsirli, Mehmet, Klasik donem Osmanli Devlet Teskilati, Osmanli Devleti Tarihi, Feza Gazetecilik
Yay., Istanbul 1999, 1, s. 225.

Lo4 Karpat, Kemal, ‘Balkanlar’ mad, DIA, Istanbul 1992, V, 5.25-32.

165 Castellan, Georges, Balkanlar’in Tarihi, trc. Aysegiil Yaraman Basbugu, Milliyet yay., istanbul 1993,
s.15-25.

166 Bartl, Peter, Arnavutluk Miisliimanlart, ¢ev. Ali Taner, Bedir yayinlari, Istanbul 1998, s. 178.

56



etmis ve biiyiik dl¢iide kaybolmusken, Miisliiman-Tiirkler sadece yarimadanin degil,

Avrupa kitasinin da kaderini degistirmislerdir.

Balkan iilkelerinin Miisliiman niifusu Tiirkler’den ibaret degildir. Bugiin
Avrupa kitasinin giineydogusuna diisen bu bolgedeki Miisliiman niifus belirli ii¢ grup
olarak degerlendirilebilir. Miislimanlagmis yerlesik halklar (Bulgar ve Makedon
Pomaklari, Arnavutluk ve Kosova Miisliimanlari, Bosna-Hersek Miislimanlar1 vd.),
Osmanli Devleti’nin parcalanmasindan sonra bolgede kalmis Tirk kokenli halklar
(Trakyali, Kosovali ve Dobrucali koylii ve sehirliler ile Yoriikler gibi gbcebe ve yari
gocebeler) ve son olarak Osmanli doneminde iskén edilmis (Dobruca Tatarlari, Yunan,

Makedon, Bulgar, Kosova Cerkezleri gibi) muhtelif kokene sahip halklar.'®’

Islam’in Avrupa kitasindaki bu varligmin nasil olustugu dikkat ceken bir konu
olmustur. Bugiin Balkanlar’daki bu Alevi-Bektasi varliginin 6zellikle bazi bolgeler i¢in
once gogler, siirgiinler gibi diger baz1 bagka yollarla gerceklestigini biliyoruz.168 Ancak
Balkanlar’a Osmanli’dan 6nce gelen ve bu topraklara yerlesen Misliman Tiirk
topluluklar1 oldugunu da biliyoruz. Osmanli’dan once veya sonra Balkanlara yerlesen
bu gibi topluluklar Omer Liitfi Barkan’m tesbitine gore ‘Kolonizator Tiirk Dervisleri’
olarak adlandirilmislardir. Balkanlar’da s6z konusu dervis topluluklarinin gordiigii
yaygin kabul ve iistlendikleri rol dikkat c¢ekici olmustur. Bektasilerin bu dervis
gruplarindan farkh olarak inaniglarindaki yogun batini yoniin, Samanizm'in, Tiirklerin
Islam oncesi dinlerinin etkilerinin, humaniter yapilarmin, Paganlhiktan yeni c¢ikmis

Balkan halklarim etkiledigi diisiiniilmiistiir.

‘Buna gore Bektasilik’te eski geleneklerden kalintilar vardir. Bu kalintilar yeni
fethedilen yerlerde halkin onlart kabul etmesini kolaylastiriyordu. Bektasilik’te
Senkretizm vardi. Karisik bir dindi. Oturdugu yerlerin geleneklerini alabiliyordu.
Boylece Trakya ve Balkanlarda Bektasilik ¢ok gelisti, tekkeler, zaviyeler kuruldu.

Bektasilik yerlesik oldu.’ 169

167 Popovic, Aleksandre, Balkanlarda Islam, trc. Komisyon, Insan Yayinlari, Istanbul 1995, s. 10.

'8 bkz. Barkan, Omer Liitfi, Osmanl Imparatorlugunda bir iskan ve kolonizasyon metodu olarak
Siirgiinler, Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuasi, XIII, 1951-1952, s. 56-79; XV, 1953-54,
s. 209 237.

' http://www.milliyet.com.tr/1998/05/27/entel/ent.html
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Boylelikle bugiin olmasa bile ¢ok uzak sayilmayacak bir zamana kadar biitiin
Balkan iilkelerinde en yaygin dervig grubunun Bektasiyye oldugu inkér edilemeyecek
bir husustur. Bektasiyye Osmanli doneminde bolge iilkelerinin her birinde ayri ayri

faaliyet gostermistir.'’”

Calismamizin ilk boliimiinde Bektasiligi Tiirkler’in Misliiman olmalarindan
onceki dinlerin etkileri ¢ercevesinde bir tarihsel perspektif icinde ele almistik. Balkan
Alevilik ve Bektasiliginin temelleri, kendi igindeki gelisimi ve Balkan inaniglarinin

buna etkilerini ise bu boliimde ele alacagiz.

B. BALKANLAR'DA BEKTASILIK ONCESI INANC
FORMLARI

1. Balkanlar’da i1k Tiirkler ve Inanislart

Balkan tarihi, Tiirk tarihinin ayrilmaz bir parcasidir. Balkan yarimadas1 daha
VI. yiizyildan baslayarak Tiirk kavimlerinin gelip yerlestikleri bir yurt olmustur.
Dogudan, Asya icinden, Karadeniz step bolgesi yolu ile bir biri ardina gelen Tiirk
kavimleri, burada ya Dac, Trak ve Slav aslindan yerli halkla karismis ve ortadan
kaybolmus, yahut askerl egemen bir smif olarak Kuzey-Dogu Balkanlar’da Bulgar

Hanlig gibi giiclii devletler kurmuslardir.

Halil Inalcik Tiirklerin Balkanlar’a gelme ve yurt tutma siirecini VI. yiizyil
olarak ‘giivenilir tarih¢i’lerden hareket ederek tesbit ederken,'”" Inalcik’in VI. yiizyil ile
baslattigi Tiirkler’in Balkan Yarimadasi’na gelme ve yurt edinmesi siirecini Yusuf

Oguzoglu ve diger bir kisim tarih adamlar1t M.376 tarihine kadar dayand1rmaktad1rlar.172

170 Popovic, Aleksandre, Islam Diinyasinda Tarikatlar, trc. Osman Tiirer , SGf yay., Istanbul 2004, s. 125-
127.

' Inalcik, Halil, Tiirkler ve Balkanlar, Balkanlar, Obiv yay., istqnbul 1993, 5.9.

'72 bkz. Oguzoglu, Yusuf, Balkanlardaki Tiirk Varligimun Tarih Igindeki Gelismesi, Balkanlar’daki Tiirk
Kiiltiirt’ niin Diinti-Bugiinii-Yarini, Uluslarast Sempozyum Bildiri Kitabi, Bursa 2002, s.2-5.
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Balkan tarih¢ilerinin Tiirkler’in Balkanlar’da yerlesmesi konusunda genellikle
Hunlar’in Balkanlar’a gelisinden ya hi¢ s6z etmedikleri ya da bu konuda yeterli bilgi
vermekten kacindiklar s(iylenebilir.173 Halbuki Hunlar M.370’lerden itibaren

Avrupa’da ve Balkanlar’da goriilmektedirler.

VII. yiizyilda Hunlar’dan sonra bu defa Tiirk asilli Bulgar kabileleri
hiikiimdarlar1 Asparuh’un komutasinda Tuna’y1 gegerlerse de bu topluluklar zamanla
Slavlagirlar.'™ Tiirklerin Balkanlara gelis tarihinin bu kadar gerilere kadar gitmesi

Osmanli Devleti’nin Balkanlar’daki varligin1 anlamak bakimindan 6nemlidir.

Bulgarlar’in Balkanlar’a gelisinden sonraki asirlarda, XI ve XII. yiizyillarda
ise; Pegenek, Kuman (Kipgak) ve Uz Tiirkleri Balkanlar’a go¢ etmisler; bunlarin biiyiik
kism1 XV. yiizyila kadar toplu olarak varliklarim1 korumuslardir. Osmanli Tiirkleri
heniiz Balkanlara girmeden 6nce s6z konusu Tiirkler’in bu bolgedeki rolleri ile Osmanli

yerlesmesi bakimindan 6nemleri yeterince vurgulanmamlstur.175

Halil Inalcik, Osmanli Tiirkleri Balkanlara girmeden o©nce Dobruca’dan
Akkerman’a kadarki step bolgesine yerlesmis ve Hiristiyan dinine ge¢mis olan Tiirk
boylarindan bahseder. Bunlar XII. yiizyil civarinda Dobruca'’*- Varna bolgesinde bir
beylik de (Kalliakra’da) kuran bahsi gecen Pecenek ve Kuman - Kipgak Tiirkleri
olmalidir. Bunlardan Dobruca, Kalliakra, Akkerman bdolgelerinde devletler kuran,
Hiristiyanliga gecenler oldugu gibi; Anadolu topraklarina gocenler ve bu topraklara
Osmanlr’dan ¢ok 6nce Islamiyet’i getirenler olmustur. Sonugta Deliorman ve Varna’dan
Tuna’ya giden, bugiin de yarimada i¢inde araya birka¢ sinir girse de devam eden bir
cizgi halinde Tiirk varligi bu bolgede kesintisiz olarak varligini korumustur. Dolayisiyla
Dobruca, Deli-Orman ve Varna’dan Tuna’ya kadar giden bolgede Osmanlilardan

oncesine dayanan gercek bir Tiirk yerlesim alan1 olmaktadir.'”’

'3 Genis bilgi icin bkz. Todorov, Nikolay, Bulgaristan Tarihi, cev. Veysel Atayman, Oncii Kitabevi,
Istanbul 1979., 5.5-20.

174 Kafesoglu, ibrahim, Bulgarlar’in Kokeni, Tiirk Kiiltiiriinii arastirma Enstitiisii Yayinlari, Ankara 1985,
s. 20-30.

175 Karpat, a.g.m, s, 28.

"7 bkz. Decei; Aurel, ‘Dobruca’ mad. iA, MEB Yay., istanbul 1963, III, 628-643.

" Inalcik, Tiirkler ve Balkanlar, $.9
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Asparuh ile bu topraklara gelen Bulgar Tiirkleri de ilk olarak Bizans
Imparatorlugu’nun Tuna agzindaki Kuzey Dobruca topraklarina yerlesmislerdir. Hatta
bu bolgedeki Demir Baba Tiirbesi Asparuh’un yattifi yer olarak Bulgar Devleti
tarafindan bir donem ilan edilip, kazilar yapilmig, daha sonra bu kazilar gelen tepkiler
izerine iptal edilmistir. Demir Baba’ya Bulgarlarin da biiyiik saygi gosterdikleri, buray1
ziyarete geldikleri caligmamizin ilgili boliimlerinde ele alinacaktir. Ancak bu bolgedeki
Siinni veya Alevi Deliorman Tiirkleri’nin Bulgaristan idaresi tarafindan yukaridaki
iddia mesnet gosterilerek Tiirk olmadiklarinin iddia edilmesi s6z konusudur. Deliorman
Tiirkleri Gagavuzlar da dahil, bilakis Inalcik’in da belirttigi gibi Kuzey’den gelen
Pecenekler, Kumanlar, Oguzlar’in devamidirlar. Kuzey’den gelenler Hiristiyan olmusg
bir boligii de yine Osmanli’dan 6nce Sar1 Saltik Baba ile Anadolu’dan bu bolgeye
gelmislerdir. Bunlar kendilerinin Haymana’dan geldikleri yoniinde bilgi vermektedirler.
Yine Deliorman Tiirklerinin bu bolgedeki diger Tiirklere kars1 kendilerini ‘yerli’ olarak

nitelemelerinin sebebi de budur.'”®

Anadolu’dan Balkanlara ilk Tiirk gecisi ise 1260’1 yillara dayandirilir. Kuzey
Karadeniz bolgesinden gelen Tiirk Oruklar1 zamanla Hiristiyanlhigr kabul edip yerli
Slavlarla karigtiklar1 halde Anadolu’dan gelen Miisliiman Tiirkler kendi din ve
kiiltiirlerini bir Olciide saklamayi basarmislardir. Anadolu’dan bu topraklara ilk
yerlesme 1261°de Mogollardan kagip Bizans’a sigman Selcuk Sultani izzeddin
Keykavus’la gerceklesmistir.

Mogol idaresinden kagan otuz-kirk Tiirkmen obasi, kutsal kisi Sar1 Saltik Baba
ve Izzeddin KeykAvus’un yanina gelmis ve Bizans imparatoru tarafindan 1263’te Kuzey
Dobruca’ya yerlestirilmislerdir. Baslangicta Miisliman Altin-Ordu emiri Nogay’in
himayesi altina giren bu Anadolu Tiirkmen grubu, burada Baba Saltik kasabasi ile baska
yerlesim yerleri kurmuslardir. Ibn Battuta, Babab kasabasim ‘Tiirklerin oturdugu sehir’
olarak anar. Nogay Oliince yerine gecen putperest Mogol hanlart zamaninda bu
bolgedeki Tiirklerden bir kismu Anadolu’ya donmek icin go¢ etmisler, kalanlar ise yerli

Kumanlar arasinda Hiristiyanligi kabul etmislerdir. Wittek’in ‘Keykavus’ tan geldigini

178 Acaroglu, M.Tiirker, Deliorman Tiirkleri Uzerine Bir Inceleme, Bulgaristan Tiirkleri Uzerine
Arastirmalar, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1999, 5.98, 99.
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sOyledigi bu topluluk, Keykavus’un halki anlamina gelen ‘Gagavuz’ adiyla bugiin de

bilinmektedir.'”

Gagavuzlar, bilindigi iizere; kuzey-dogu Bulgaristan, Romanya ve
Moldovya’da yasayan bir Tiirk boyudur. Gagavuzlarin kokeni ve tarihi kesin bir sekilde
ortaya konulamamistir. Kimi belgeler Balkan Tiirkleri gibi Gagavuzlarin da 1064
yilinda Asya’dan Avrupa’ya geldiklerini, Peceneklerle aym1 soydan olduklarini

belirtir.'®°

Avrupali arastirmacilar Gagavuzlarla yakindan ilgilenmisler, onlarin dili, dini,
kokeni iizerine ayrintili arastirmalar yapmislar ve halen de yapmaktadirlar. Genelde
iilkemizde de kabul edilen kani bizim iist boliimde yer verdigimiz Gagavuzlarin Mogol
akinlarindan sonra Balkanlar’a yerlesen Tiirk boylarindan oldugudur. Ancak bu
yerlesme ne zaman vaki olmustur? So6z konusu yerlesim Halil inalcik’in bahsettigi
tarihte gerceklesmis olabilecegi gibi Sar1 Saltik Tiirkmenleri ile de meydana gelen bir
yerlesme de olabilir. Bilindigi gibi bu Tiirkmenlerden Anadolu’ya donenler oldugu gibi
kalan ve Hiristiyanlasanlar da mevcuttur. Hangi yolla Balkanlar’a ulastiklar1 da kesin
olmayan bu toplulugun kuzeyden Kirim iizerinden oldugu kadar Anadolu iizerinden de

bu topraklara gectigi diisiiniilmektedir.

Dil arastirmalar1 Gagavuz’larin Anadolu Tiirkgesi ile konustuklarini ortaya
koymustur. Halk kiiltiir ve inamiglan iizerine yaptigi arastirmalariyla bilinen Yasar
Kalafat, Gagavuz’larin inanmiglarinin sadece Balkanlar’daki diger Tirklerle degil,
Anadolu’daki Tiirk kiiltiir ve inamislariyla da paralellikler arz ettigi diisiincesindedir.
Tiirker Acaroglu bu topluluklarin Hiristiyan olmalarina karsilik topluluk icindeki
davraniglari, tutumlari, adet ve gelenek, goreneklerinin 6zellikle ilk Osmanl1 Tiirklerine

cok benzedigini belirtir.'®!

Inanglar boliimiinde ayrica deginecegimiz gibi 6rnegin Bulgaristan’da hamile

kadinlar dogacak bebegin iist dudaklar1 yamuk olmasin diye tavsan eti yememektedir.

' Inalcik, Tiirkler ve Balkanlar, s.10

180 Acaroglu, M.Tirker, Gagavuzcada Takma Adlar - Soyadlar: - Yer Adlari, Bulgaristan Tirkleri
Uzerine Arastirmalar, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara 1999, 5.479

181 Acaroglu, M.Tiirker, Gagavuzcada Takma Adlar - Soyadlart - Yer Adlart, 5.480, 481.
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Hamile kadina tavsan eti verilmemesi inanc1 Gagavuz Tiirklerinde de goriilmektedir.

Tavsanin gerek kendisi, gerekse eti bilindigi gibi Alevi-Bektasi inanisinda kerihtir.'**

Proto-Bulgarlar dini inan¢ bakimindan mensup olduklart Asya Tiirk
diinyasinda o c¢aglarda mevcut olan hemen hemen ayn1 inanc¢lara sahip bulunmuslardir.
Yani diger Tiirk topluluklar1 gibi Bulgarlar da tabiat giiclerinin kutsalligina, yer-su

kiiltiine, atalar kiiltiine, Gok Tanr1’ya ir1ar11yorlard1.183

Madara kasabasi yakininda bulunan magaralarda rastlanan izler buralarda
Tiirkler'in magara kiiltiine inandiklarim1 gostermektedir. Istanbul’'u kusatan Kurum
Han’1n bir ara Marmara sahilinde denize girerek, elini ayagin1 ayr1 ayri suya batirdiktan
sonra alkislar arasinda yikanmasi, yine Kurum Han’in {izerine ugur niyetine su
serpilmesi, devlet hizmetinde kili¢ {izerine yemin edilmesi, dini tdreni andiran ilahiler

hep eski Tiirk inanclarindandir ve halen canh olarak bu topraklar da yasamaktadir.'*

Islamiyet’ten ¢cok daha ©nce bazen Kagansiz klanlar olarak, bazen de Saka-
Iskit Tiirk Konfederasyonu, Avar Tiirkleri, ¢esitli Hun Imparatorluklari, Bulgar Tiirk
Devleti, Hazar Tiirk Imparatorlugu gibi teskilatl topluluklar halinde Balkanlar’a gelen
Tiirklerin biraktiklar1 izler, sadece Alevi-Bektasilerde degil, Balkanlardaki Islami
hayatta varligim siirdiiren halk inanclarindaki Islam oncesi izler olarak, ancak bu
Tiirklerin Islamiyet’ten 6nce de bu topraklarda oluslari ile aciklanabilir. Ornegin tiim
Bati Trakya’da giines veya ay tutuldugu zaman tipki Gok-Tann kiiltiinde oldugu gibi
giines ve ay1 kotii ruhlarin elinden kurtarmak icin bagirilip, ¢agirilir, teneke ¢alinir, hatta
ezan okuyarak bu seremoniye katilanlar da olmaktadir. Samanizm’deki ates ve ocak
kiilltinii de benzer sekilde gozlemlemek miimkiindiir. Buna gore atese tiikiirmek
giinahtir, ¢iinkii ates nurdur. Ateste sogan kapg¢igi yakilmaz. Sigara ile ayakyoluna
gidilmez. Gidecek kadar tiryakilerden, uzun agizlik yaptirarak, sigaranin atesini disarida

tutanlar olmustur. Ayni sekilde aga¢ ve orman kiiltiinii ¢cagristiracak sekilde yagmur

182 Kalafat, Yasar, Balkanlar’dan Ulug Tiirkistan’a Tiirk Halk inanglarz I, Kiiltir Bakanlig1 yay., Ankara
2002, 5.248; Yaman, Mehmet, Alevilik: Inang-Ibadet-Erkan, Ufuk Yay., Istanbul 1995, 5.106.

133 Feher, Geza, Bulgar Tiirkleri Tarihi, trc. Komisyon, TTK Yayinlari, Ankara 1984, 5.80-81.

184 Genis bilgi i¢in bkz. Kafesoglu, brahim, Bulgarlar’in Kokeni, Tiirk Kiiltiiriinii Arastirma Enstitiisii
Yayinlari, Ankara 1985, s. 37-38, Feher, Geza, Bulgar Tiirkleri Tarihi, trc. Komisyon, TTK Yaynlari,
Ankara 1984, s.86.
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yagmasi i¢in kurbanlar kesilmesi de soz konusudur.'® Makedonya ve havalisinden de
benzer inanmislart Yasar Kalafat gozlemleyerek bizlere aktarmaktadir.'®®  Abdiilkadir
Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm adli bu alandaki ©nemli c¢alismalardan biri olan
eserinde ‘tiim Bati1 Trakya’da akika kurbaninin kemiklerinin hi¢ kirilmadan toplanarak
bir kayin agacinin altina gémiilmesi adetinin Samanizm baklyyesi’187 oldugunun altim

cizer.

Diger yandan Macar bilgini Geza Feher, Bulgar Tiirkleri’nin tarihini ele aldig
Bulgar Tiirkleri Tarihi adli eserinde ilk Bulgar Tiirkleri ile eski Macarlar karsilastirir ve
inang, adet, gelenek ve gorenekler ile sanat eserleri bakimindan bu iki toplulugun ortak

degerler tasidiklarin, ortak kiiltiir havzasindan geldiklerini belirtir.'®®

2. Hiristiyan-Pagan Kiiltiirti

Bilindigi gibi uzak dini tutumlar arasinda bile bir¢cok benzerlikler, yakinliklar
olabilmektedir. Bu yakinlik bir tesbih tanesi kadar basit bir ortak nokta olabilecegi gibi,
inanglar kadar tartismasiz ve kati alanlarda da bulunabilir. Bugiinkii Hiristiyan
inanmiginda bircok Pagan simge ve sembolii gorebilirsiniz. Tiirkler arasinda hala eski
inaniglarinin izleri yer yer karsimiza ¢ikar. Birbirine ¢ok uzak oldugu diisiiniilen bir¢ok
dini sembol veya inan¢ unsuru arasinda buna benzer dogrudan veya dolayl yakinliklar
bulmaniz sasirtici olmamalidir. Semavi dinler arasinda da bircok ortak formun olmasi

normaldir.

Balkanlar’da Islam’m yayilmasi siirecinde, gerek Osmanli zamaninda, gerekse
Osmanli Devleti’nden ©6nce Alevi-Bektasi formu bilim adamlarimin ilgilendikleri
konulardan olagelmistir. Osmanli doneminde Bektasi ve Mevlevilerin Hiristiyan

toplulugu ve digeri inan¢ kesimleriyle dostane iligkileri bilinmektedir. Soylencelerde

185 Dede, Abdurrahim, Ban Trakya Tiirklerinde Eski Tiirk Dini Samanizm’den Kalintilar, 11. Milletlerarasi
Tirk Folklor Kongresi Bildirileri, Ankara 1982, s.93-109.

'8¢ bkz. Kalafat, Makedonya Tiirkleri Arasinda Yasayan Halk Inanclari, Tiirk Diinyas1 Arastirmalart
Vakfi Yay, Istanbul 1994, s.1-16.

137 Inan, Abdiilkadir, Tarihte ve Bugiin Samanizm, TTK Yay., Ankara 1972, s.101, ayrica bkz. ayn1 eser,
$.63-102

138 Feher, Bulgar Tiirkleri Tarihi, s.76-78.
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yer alan kimi Hiristiyan ve Miisliiman kisilerin kardes, dost olmalari, birbirleriyle kiz
alip vermeleri hep bu donem hosgoriisiiniin bize uzanmis kalintilaridir. Haci1 Bektas
tiirbesinde bile Giiveng Abdal ile bir Hiristiyan kizinin aym tiirbede yatmalarinin gizi de

bu engin hosgoriidedir.'®’

Bilindigi gibi Reaya’nin ve Osmanli Devleti’nin tabiiyyeti altinda bulunan
gayri miislimlerin bu tarikatlara biiyiikk sempatileri vardi.'”® Ozellikle Bektasilik’teki
humaniter yapinin bu siirece tesiri ve Bektasiligin i¢inde oldugu diisiiniilen Hiristiyan
inanmigindan izler konusu iizerinde bir ¢ok bilim adami durmustur. Bu siire¢ Osmanl
oncesinde ilk Tiirk boylar1 Hunlar, Bulgarlar Balkanlar’a girdiklerinde heniiz
Hiristiyanliga girmemis, dolayisiyla bu dinde yeni olan Balkan topluluklarinin Islam’la
Barkan’m ifadesiyle ‘Kolonizatdér Tiirk Dervigleri’ vasitasiyla karsilagsmalariyla
baslar.'”' Osmanli Devleti’nin bu topraklardaki uzun egemenligi siirecinde Bektasilik

gibi genis goniillii orgiitler eliyle de yeni bir boyut kazanir.

Bu baglamda Alevilik-Bektasilik ile Hiristiyanlik arasinda bag kurmaya
calisan ilk batili bilim adamlari; Babinger, Jacob, Hasluck ve Birge’dir denilebilir.'”?

Biz bu boliimde boyle bir bagin olabilirligi ile bir iddia olarak amacin tartisacagiz.

Hasluck’a gore bir din olarak ele aldigi Bektasilik; Hiristiyanlik ve Siilik
arasinda bir ¢izgi arz eder. Hasluck Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Miisliimanlagsmasinin
da tipk1 Balkanlar’da oldugu gibi islam’in eski Hiristiyan inanglarinin iizerine yerlesip,
koklesmesi seklinde gerceklestigi iddiasindadir. Bunu ispat i¢in Hiristiyanlarin kutsal
bildigi bazi1 mekanlari, bazi Miislimanlarin kutsal mekan edinmesi iizerinden yiiriir. Bu
ona gore Miislimanlarin bilingli olarak Hiristiyanlarin kutsal mekanlan iizerine

yerlesmesi, onlar1 kendi kiiltiirlerine mal etmeleri seklinde olmaktadir. Dolayisiyla

189 Birdogan, Nejat, Anadolu ve Balkanlar’da Alevi Yerlesmesi, Istanbul 1992, alev yay., s.35.

190 Giilcicek, Ali Duran, “Anadolu ve Balkanlardaki Alevi Bektasi Dergahlar1”, HBVAD, Ankara 2000,
XVI, 202.

Y1 {7eti, Metin, Balkanlar’da Tasavvuf, Gelenek Yayinlari, Istanbul 2004, s. 23-24.

192 Egri, Osman, “Alevilik-Bektasilik Hiristiyanliktan Etkilenmis Midir?”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektds
Veli Sempozyumu, Ankara, 1999, s.105 v.d.
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Hasluck Bektasilik’te varoldugunu iddia ettigi Hiristiyanlikla ilgili form ve figiirlerin

bir Islamlastirma politikast oldugu diisiincesindedir.'”?

[rene Melikoff Hac1 Bektis’ta yaptig1 bir konusmada; XVI. yiizyilda Balkan
Bektasileri arasinda yaygin asagidaki nefeste Incil'de Ali'ye isaret edildigi fikrinin

islendigini soylemektedir.
"O Ali'dir Pisiiva-yi evliyavii enbiya
Aningiin dedi Isa Incil'inde lyas"

Melikoff’a gore Balkan illerinde dogup yasamis Bektasiler, bir cok Hiristiyan
motifini benimsemislerdir. Melikoff, Balkan Bektési diinyasinda ¢ok yerde Isa'ya yer
verildigini, 6zellikle ¢armiha gerilmis Isa motifinin isleniyor olmasi bakimindan bu
durumun 6zel 6nem arz ettigini belirtmektedir. Ornek olarak da Beyhani'nin meshur bir

nefesini vermektedir:
"Kerbela colleri kizilkan oldu
Sah Hiiseyin icin diinya agladi
Feryadimiz ¢ikt1 ars-ii alaya

Topraklar inledi sema agladi

Beyhani'yem bizi Esma'dan sorun
Carmiha gerilmis Isa'dan sorun
Bin bir kelam veren Imra'dan sorun

Hem Musa, hem Tirsina agladi".

'3 Hasluck, Bektasiligin Cografi Dagilim, cev. Turgut koca - A.Nezihi Erginsoy, Istanbul 1991, 5.39-41.

65



Melikoff, bu nefeste dinler iistii bir duygulanis gérmektedir. O’na gore din

sinirlart agilmis, evrensellik boyutlarina eri§ilmi§tir.194

John Kingsley Birge’ye gore Hiristiyanlar1 Bektasilik’e ¢cekmek ve onlara
yabanci olduklarimi hissettirmemek gayret ve iyi niyeti buna bir sebep olabilir. Birge,
Alevi-Bektasiligin dogusunu "Miisliman veya Hiristiyan uclardaki siradan halk
arasinda din, Hiristiyan, Muhammedi ve pagan bir ¢cok unsurun birlesimi olan bir
karisim olgusu haline geldi. Iste Bektasi ve Kizilbas mezhepleri buradan gelisti"
seklinde izah etmektedir.'”> Bu Hasluck’a da yakin bir goriistiir. Birge’ye gore
Bektasilik disaridan bakilinca karma bir inang sistemi olarak goriildiigiinden, kisiler bu
sistem icine girerek asil inanclarini koruyorlardi. Birge’nin iizerinde durdugu konu
kisilerin bilingli olarak bunu tercih etmeleridir ki, bu durumda inanglarin1 saklamig
olsunlar. Bektasiligin ilk giinlerinden itibaren sadece Nasturiler veya diger Hiristiyan
inamglarindan degil, Hurufilik gibi Islam kaynakli inamislardan da Bektasiligi bir kilif
olarak kullananlar oldugu gibi diger yandan Bektasilerin ister baba ve abdal adi altinda
olsun ister olmasin hemen her yatir ve tiirbeyi inanilmaz bir hizla sahiplenme gibi bir

deneyimi Hurufilerden kazanmasi s6z konusudur.

Birge altim ¢izdigi Bektasilik ve Hiristiyanlik arasindaki benzerlikleri
Nasturilik gibi bir dogu Kkilisesi inanisiyla arada paralellik kurabilmek adma yedi
sakramentle belirler. Buna gore vaftizle, dyinden once abdestli olmak, kutsal koku ile
giilsuyu siirmek, papazlarin bekar olmasiyla miicerredlik kurumu, giinah ¢ikarma ile bag
okutma, aforoz ile diiskiinliik, papazlarin nikah kiymasi ile bu isi Bektasilerde babalarin

yapmasi yedi sakramente denk diisen benzerliklerdir.'*®

Ayrica Mehmet Arif Bey gibi ‘Allah-Muhammed-Ali’ iiclemesi ile teslis,

Bektasilik i¢indeki on iki hizmetle on iki havari, piskoposluk taci ile Bektasi taci, kesis

197

ziinnan ile Bektasi tigbenti arasinda da benzerlikler kuranlar da bulunmaktadir. ™" Nejat

Birdogan Demir Baba'nin babasi Haci’nin diigiin torenine katilanlardan biri olarak

194 http://www.aleviyol.com/bektasilikdinler.htm, Irene Melikoff’un, 1999°da Altinc1 Hac1 Bektas Veli
Dostluk ve Barig odiiltinii aldigi y1l Hac1 Bektas Veli’yi Anma Torenlerinde dinleyicilere ‘Bektasilik
Dinler Ustiidiir’ basligr altinda sundugu konusmasindan alintrlannustir.

195 Birge, John Kingsley, Bektdyilik Tarihi, cev. Reha Camuroglu, Ant Yayinlari, Istanbul 1991, s.242.

196 Birge, a.g.e., 5.243

17 Arif, Mehmet, Binbir Hadis, istanbul Kitabevi, istanbul 1959, 5.362-363.
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zikredilen Kiz Ana Sultan’in ismindeki tamlamanin bir Meryem motifi oldugu
kamisindadir.'”® Ismet Zeki Eyiiboglu, Bektasilik’de miicerredlik olarak nitelenen
evlenmeyi gereksiz sayan diizenin Hiristiyanliktaki kesis yasamiyla benzerlik
gosterdigini soyler.'”

F.W. Hasluck, Bektasiligin Cografi Dagilimi makalesinde Akyazili Sultan’1
Hiristiyanlar’in Aya Atanas olarak andigini, Hizir'in Aziz Serciyus, Sar1 Saltik’in
Trakya ve Bulgaristan’da Aya Nikola, Arnavutluk ve Makedonya’da Aziz Naum olarak
anilmas1 gibi bircok ornekler verir. Hatta Haci Bektds Vell’yi Haralambos yapmaya
kadar gider.”** Hasluck adeta meshur aragtirmasini her Bektasi biiyiigiiyle bir kesis veya
aziz arasinda bir bag kurmak icin yapmig gibidir. Diger yandan Bedri Noyan bunun

Tiirk bilincini Hiristiyanlagtirmak i¢in oldugunu séiylemektedir.201

Bu iddialarin kaynag zaman zaman ortak Hizir-Ilyas kiiltii veya bir ermisin
kimligi problemi de olabilmektedir. Bir sanat tarihcisi olarak Semavi Eyice
Balkanlar’da yaygin Hizir-Ilyas kiiltii icin Hiristiyan Georgios’un Islamlasmis seklidir
saptamasini yapar. Ona gore Baba Ilyas ile Hizir-Ilyas’taki ortak ‘Ilyas’ isimleri boyle
bir ortak adlandirma dogurmus olmalidir. Gergekten eski bir Hiristiyan azizinin
tizerindeki ziyaretgahi iki kesim tarafindan da ziyaret edilen Elvan Celebi, Baba Ilyas

202 Melikoff’a gore de bir sentez olarak Bektasilik’te; Hizir ad1 altinda bazi

203

torunudur.

azizlerin kutsanisinin arkasindaki Balkanlar'daki Hiristiyanligin etkisi vardir.

Niyazi Oktem ise Alevi-Bektasilik gibi bir herezi inan¢ olarak saydig
Bogomillik ile bag kurarak, Bogomil bagkaldirilarindan Seyh Bedreddin isyanina ulasir.
“Bogomillik X ve XI. yiizyillda Balkanlar’da yayilmis, Arnavutluk, Bosna oradan da
Fransa’ya kadar gitmistir. Bogomilligin cok yaygin oldugu Arnavutluk’ta bugiin
Bektasilik yaygmdir.””™ Ancak bilindigi gibi Balkan cografyasinda Bogomillik

denildiginde ilk akla gelen Bosna-Hersek tir. Fakat Oktem’in tezinin aksine Ortayli’nin

198 Birdogan, Anadolu ve Balkanlar’da Alevi Yerlesmesi, s.65

199 Eyiiboglu, Ismet Zeki, Giiniin Isiginda Tasavvuf Tarikatlar Mezhepler Tarihi, Istanbul 1987, 5.190.
29 bkz. Hasluck, Bektdsiligin cografi dagilimi, s.39-51.

201 Birdogan, Anadolu ve Balkanlar’da Alevi Yerlesmesi, s.65.

292 Baba Ilyas ile ilgili benzer bir yakistirma icin bkz. Ocak, Babailer isyani, s.133-135.

29 http://www.milliyet.com.tr/1998/05/27/entel/ent.html

204 Oktem, “Anadolu Aleviliginin Senkretik Yapist”, Tiirkiye’de Aleviler, Bektdgiler, Nusayriler, s. 234.
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da belirttigi gibi Bogomil Bosna-Hersek’te Bektasilik tutulmadi, onlar daha ciddi olan
Siinni Islam’a miiessese ve kiiltiiriiyle ¢cok daha siki sartlmislardir.”” Calismamizin
ilgili yerinde deginilecegi gibi tarih boyunca Bosna-Hersek topraklarinda bir veya iki

Bektisi tekkesi olmustur.

Islamiyetle Bogomillik arasindaki benzerliklerin Islam’in yayilmasinda 6nemli
rol oynadigs iizerinde bir cok kaynakta durulmaktadir.”® Diger yandan Bosna kilisesinin
daha Osmanl fethinden 6nce ¢okmiis ve halkin destegini kaybetmis olduguna da isaret
edilmektedir. Bosna kilisesinin Bogomil dinine bagli olup olmadigi ve bagliysa bunun

ne dlciide oldugu ise tartismalidir. >’

Katolisizm tarafindan sapkinlikla itham edilen, dogu kiiltiiriiniin oyunu olarak
lanetlenen herezi bir Hiristiyan mezhebi olarak Bogomillik208 acaba Islam’a giriste
etkili olmus mudur? Bu soru Bektisilik’in Balkanlar’da zemin bulmasi veya zemin
buldugu alanin tesbiti ile ne sartlardan neg’et ettiginin bilinmesi bakimindan oldukga
onemlidir. Ilgili boliimde deginilecek olmakla birlikte Arnavutluk’ta Islam’in oldukca
yakin zaman da genel kabul gordiigii bilinmektedir. Bosna i¢in de yaklasik olarak
durum bdyledir. Bu durum da Bogomil inanci etkili idiyse neden ge¢ dénemde bir

Islamlagma gerceklesmistir gibi cevaplamasi zor sorular dogar.

Bektasilik i¢inde Hiristiyan inanisindan izler arayanlarin dikkat ¢ektigi iki ayri
baslik daha vardir. Bunlar birbiri ile ilgili olup biri Yenigeriler, digeri de Bektasiligi
kurumsallagtiran ve Yenigerilie Bektasiligi sokan Balim Sultandir. Balim Sultan’a
tezin ilk boliimiinde temas etmistik. Burada sadece bir paragraf halinde konumuzla

ilgisini kuracagiz.

Kendisi de gizli Hiristiyan olmakla suglanan Balim Sultan, iicleme yani teslis
ve hulill anlayislariyla, ‘dem’i yolun toresi haline getiren kisidir. Yoldaki bu iicleme

Hiristiyanligin  ‘baba-ogul-kutsal ruh’ anlayisimi ¢agristinr ve Alevi-Bektasilik’te

205 Bkz. ilber Ortayl’min Hamid Algar’in “Bektasi ve iran: Tamaslar ve Baglantilar”, adli makalesini
miizakeresi, Tiirkiye’de Aleviler, Bektasiler, ve Nusayriler, isav, Istanbul 1999, s.178

206 Kopriilii, Fuat — Babinger, Franz, Anadolu’da islamiyet, Istanbul 1996, 5.86-87.

207 Babuna, Aydin, Gegmisten Giiniimiize Bosnaklar, ¢cev. Hayati Torun, Tarih Vakfi Yurt yay., istanbul
2000, s.3.

208 bkz. lzeti, Balkanlar'da Tasavvuf, s. 42-45; Hamzaoglu, Yusuf, Swurbistan Tiirkliigii, Uskiip Logos-A
Yay., Uskiip 2004, s.111-114.
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‘Allah-Muhammed-Ali’ bi¢giminde yer alir. Tanrimin goriiniis alanina ¢ikmasi evren ve
insanla biitiinlesmesi olan ‘huldl’ éncelerde de vardir.*”® Bektasilik icinde alkoliin yer
almasimin Hiristiyan inanisiyla paralellik arz ettigi yorumuna ise iist kisimlarda yer

vermistik.

Hiristiyanligin Bektasi inanisi icinde yer bulma sebeplerinden bir digeri olarak
da Yeniceri ziimresi gosterilir. Birge ve Hasluck gibi Bektasilik {izerine ¢alisan yazarlar
disinda Todorov gibi baz1 Balkan tarih¢ileri de yenigeri ziimresinin Bektasilik yoluyla
Islamlagmaya katki sagladig1 goriisiinii savunurlar.”'® Buna gbre yenigeri ziimresi

Hiristiyan inanisindan bazi unsurlarin Bektasilige girmesi noktasinda etkilidir.*""

Dolayisiyla bir yoruma gore yenigerilerin Hiristiyan aile c¢ocuklarindan
devsirilmis olmas1 tarfkatin saglam bir imana yaslanmasina mukabil, amel itibariyle

. A 212
miisamahakar davranmasina yol agmistir.

Hasluck’a gore yenigerilere rehber olan Balkanlar’daki evliyalar Tiirk
egemenligi donemine ait olmalar1 nedeniyle rehber ve din adami olmaktan ¢ok savasct
sayllmalidirlar. Bu durum XVI. yiizyil ve daha sonraki yillarda Yenigeri - Bektasi
karigimi birligin Bektasiligin gelismesini tetikledigini gostermektedir. Yenicerilerle
Bektasiler arasindaki bu baga Edirne’yi ornek veren Hasluck, bir takim askeri

merkezlerin misyoner ocaklarini olusturdugunu sbyler.213

Smir boylarinda kurulan tekkeler ile tahta kiliglar1 basibos goriiniisleri ile
dervisler ashinda Miisliimanligi ve Tirkliigi yaymak igin g¢aligmaktadirlar. Bu
heterodoks Tiirkmen dervislerin bolgelerindeki Hiristiyan halk tizerindeki etkileri de
yadsinamaz. Bugiinkii Balkan Alevi - Bektasi kiiltlerinin arastirilmasinda ortaya c¢ikan
‘Alevi-Hiristiyan® 6gelerinin bir arada bulunmasini da bu onder dervislere baglamakta
yarar vardir. O donemde bu dervislerin onciiliik ettikleri Islam anlayisiyla bolgedeki

Hiristiyanlik formu arasinda higbir ¢atisma goriilmiiyordu. Hosgorii ve birliktelik biitiin

29 Oz, Baki, Diinyada ve Tiirkiye'de Alevi-Bektdgi Dergahlart, Is}anbul 2001, Can yay., s. 168

219 Todorov, Nikolay, Bulgaristan Tarihi, ¢ev. Veysel Atayman, Oncii Kitabevi, Istanbul 1979, s. 40-41.

' Hasluck, Bektdsiligin Cografi Dagilum, 5.9, 10.

212 Aksun, Ziya Nur, Siyasi ve Sosyal A¢cidan Mezhebler ve Tarikatler, Marifet Yayinlari, Istanbul 1997,
s.127.

** Hasluck, Bektdsiligin Cografi Dagilumu, 5.9,10.
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goriintiisii ile vardi. Dogaldir ki Selguklu ve Osmanli’nin bat1 esenligi ve giivenligi bu

dervislerin sayesinde olmustur.214

C. BALKANLAR’DA ALEVI-BEKTASILIGIN DOGUSU VE
GELISMESI

Balkanlar’a Anadolu Tiirkleri’nin yerlesmesi ve heterodoks hareketler Sar
Saltik ve Tiirkmenleri ile baslatilir.*"> Sar1 Saltik’in Dobruca’daki faaliyeti ve faaliyet
alamiyla ilgili en genis popiiler bilgi Evliya Celebi Seyahatnamesi’nde bulunmaktadir.'®
Seyahatname’de Evliya Celebi sik sik gerceklerle efsaneleri birbirine karistirarak
Anadolu’dan Balkanlara Miisliiman Tiirk’iin ilk kalic1 yerlesmesini anlatir. Sar1 Saltik
Tiirkmenleri’nin Balkanlar’a ayak basmalan ile ilgili ise biri digerinden farkli daha bir

cok anlatim soz konusudur.”'” Ancak tarihsel olarak gercege en yakin bilgi, Sar1 Saltik

ve cevresindekilerin izzettin Keykéavus ile Balkanlar’a ayak bastiklar1 yoniindedir.*'®

Buna gore Karaman Tiirkmenlerinin Konya’ya kars1i 1261°deki saldirilar
kargisinda yenilen Selguklu Sultani II. Izzettin Keykdvus yandaslari ile birlikte uc
Tirkmenlerinin yanina sigmir ve sonunda da Bizans’a kacmak zorunda kalir.
Keykavus'un batiya dogru bu kacisi Balkan tarihi ve Balkanlar’da islamlasma ile
yakindan ilgilidir. Baba Saltik, izzettin Keykavus ile Bati’ya gocen Babailerdendir.
Daha sonra II. Bayezid’in 1484 Akkerman seferinde onardigi Dobruca’daki tiirbe ve
zaviyesi heterodoks dervislerin merkezi olmustur. Keykavus’u destekleyen
Tiirkmenlerden kirk?" kadar Tiirkmen obasi kendisine Bizans topraklarinda katilmis ve

Bizans imparatoru tarafindan Dobruca’da yerlesmelerine izin verilmistir. Sar1 Saltik’in

214 Birdogan, Anadolu ve Balkanlarda Alevi Yerlesmesi, s.34.

*!5 Birge, Bektdsilik Tarihi, s.57-58.

216 Celebi, Evliya, Seyahamdme, haz. Miimin Celik, istanbul 1995, II, 447-452.

2 Babinger, Franz, “Sar1 Saltik Dede” mad. IA, MEB Yay., Istanbul 1966, C. X, 5.220-221; Ocak, Sari
Saltik: Popiiler Islam’in Balkanlar’daki Destani Onciisii, TTK Yay. Ankara 2002., s.10-55; Hasluck,
Anadolu ve Balkanlar’da Bektdsilik, Cev. Yiicel Demirel, Istanbul 1995, s.155-163, Vildyetndme, s.45-
46.

218 inalcik, Tiirkler ve Balkanlar, s.10.
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