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ONSOZ

versiyonu Anadolu topraklarinda ortaya ¢ikmis ve Hz. Ali’ye nisbetle “Alevilik” olarak
isimlendirilmistir. S6z konusu mezhebin sekillenmesinde Anadolu’nun siyasi ortami ve
Tiirk gelenegi kadar bu donemde Orta Asya’dan Anadolu'ya gelen erenlerin diisiinceleri
oldukca dnemli bir yer tutar. Siiphesiz bu erenlerin en dnemlilerinden biri Hac1 Bektas-1
Veli’dir. Tarihi sahsiyeti konusuna pek ¢ok spekiilasyonlar yapilan ve farkli ¢cevrelerin
kendisine dayanak kabul ettigi bu sahsiyet, Anadolu insanlar1 arasinda iistiin bir yer
tutmustur. Haci Bektas sadece bir kisi olarak degil, kendi kisiligi etrafinda olusan bir
diistince sisteminin merkezi olmasi bakimindan da 6nem arz eder. Zamanla tarihselin
Otesine gecerek mitolojik bir hiiviyet kazanan Haci Bektis-1 Veli’nin diisiinceleri ve
fikirleri net bir sekilde anlasilmamaktaysa da giiniimiiz Tiirkiye’sinde Alevi ve Bektasi
olarak adlandirilan dini kesimler referanslarim1 bu zattan almaktadirlar. Kendisinden
yaklasik 200 yil sonra yazilan “Vildyetname-i Hac1 Bektas Veli” adli eser onun kisiligi
ve dini inanglar1 hakkinda bize 6nemli ipuclar1 vermektedir. Biz de Alevi/ Bektasi
topluluklar1 arasinda miistesna bir yeri olan bu eseri, icerisindeki Islam ve Islam oncesi
dini motiflerle ele alan bir calisma yapmay1 uygun bulduk. Bu caligmadaki amacimiz
Vilayetname’deki dini motiflerin kaynaklarini tespit etmek, bu motiflerin Islami inang
ve ibadetlerle nasil bir biitiin (senkretik yapi) haline getirildigini ortaya koyarak
giiniimiiz Aleviliginin olusum ve sekillenmesinde Vildyetname’nin yeri ve Onemini
tespit etmeye calismaktir. Boylece Tiirkiye’deki farkli Islami yorumlarm, diisiince

sistemlerinin bilimsel boyutlarin1 arastirarak, Tiirkiye’deki mezheplerin ve dini

inanglarin dnemli bir yoniiniin ortaya konulmasini saglamaktir.

Hac1 Bektis-1 Veli ve Vilayetname’deki dini motifleri islam 6ncesi ile Islami
motiflerle igleyen bu calisma giristen sonra ii¢ ana boliimden olugmaktadir. Giris
kisminda genel olarak, Tiirklerin Miisliiman olusuyla birlikte Anadolu'ya gelen

~ 99

Tirkmenlerin Sii etkilerle Anadolu’da “Ali taraftarligi”nin Caferl Sifliginden farkli

olarak “Alevilik” ya da “Kizilbashik™ olarak sekillenme siirecine temas edilmistir.

Birinci boliimiin ilk kisminda Haci1 Bektds Veli’nin hayati ve yasadifi

donemdeki siyasi olaylar incelenmis, Horasan’dan Anadolu'ya gelisi ve



Sulucakarahdyiik’e yerlesmesi Vildyetndme esas alinarak degisik varyantlariyla
verilmeye calisilmistir. Selcuklu doneminin son yillarina rastlayan bu dénemdeki siyasi
olaylar ve Hac1 Bektis’in Baba Ilyas isyan ile iligkisinin olup olmadig: irdelenmeye
calistlmustir. Ikinci kistmda Haci Bektas'in fikirleri, eserleri ve Islam kiiltiiriindeki yeri
ele alinmaya calisilmistir. Haci Bektds’a nisbeti konusunda farkli goriisler bulunan
Makalat ve diger eserlerin muhtevasi ve bu eserlerden yola ¢ikilarak Haci Bektas’in

kisiligi ve diisiinceleri lizerinde durulmustur.

Tezin ana biinyesini olusturan ikinci boliimde Vilayetname’deki dini motifler
ortaya konulmaya calisilmis, Islam oncesi motiflerden eski Tiirk inanclari, Samanizm
kaynakli motifler, Uzak Dogu ve Iran dinlerinin etkisi ile Kitab-1 Mukaddes’ten alinan
motifler verilmeye ¢alisilmistir. Ardindan Vildyetname’de bir iist kimlik olarak yer alan
Islami uygulama ve diisiincelerin inang, ibadet ve ahlak seklinde belirlemesine
gecilmistir. Bu boliimiin son kisminda ise bu motifin genel bir degerlendirmesine

gecilmekte ve bunlarin nasil sentezlendigi anlatilmaktadir.

Ugiincii boliimiin ilk kisminda Aleviligin Hac1 Bektas'tan sonra giiniimiize
kadarki tarihsel gelisimi ve giiniimiizdeki dini yapilanmasi, ibadet ve erkdni ile Hact
Bektas Veli’nin giiniimiizde nasil algilandig1 anlatilmustir. ikinci boliimde ise giiniimiiz
Alevilik/Bektasilik yapilanmas: ve kiiltiiriinde Vildyetname'nin onemi ve etkisi

verilmeye calisilmistir.

Tez bu calismanin neticesinde ulasilan bilgilerin kisaca 6zetlendigi sonug

boliimii ve kaynakga ile tamamlanmaktadir.

Bu arastirmanin sekillenmesi ve tamamlanmasinda maddi manevi hicbir
yardimi esirgemeyen danisman hocam Dog¢. Dr. Mazlum Uyar’a katkilarindan dolay1
tesekkdirii bir borg bilirim. Ayrica goriis ve degerlendirmelerinden istifade ettigim tim

dostlarima siikranlarimi sunup, calismanin tiim ilgililere yararli olmasini dilerim.

Uskiidar 2006 FATIH YAVAS



GIRIS

Tarihin en eski milletlerinden biri olan Tiirkler Orta Asya’da dogudan Kingan
Daglari, kuzeyden Sibirya, batidan Hazar Denizi, giineyden Hindikus Daglartyla cevrili
genis bir alan1 kaplayan bolge igerisinde tarih sahnesine ¢ikmislardir. Genelde gocebe
karakter arz eden yasam tarzlari nedeniyle bu sinirlart asarak Asya Kitasi’nin hemen her
tarafina, Orta Avrupa iclerine, Kuzey Afrika’ya kadar uzanan genis bir yelpazede
yayilarak ¢ok hareketli bir hayat siirmiislerdir. Bu ¢ok hareketliligin bir neticesi olarak
Tiirkler gittikleri yerlere kendi dini ve ananevi kiiltiirlerini tagirken bagka bir ¢ok kavim
ve milletle temas etmis, siiphesiz bu durum onlarla digerleri arasinda karsilikli kiiltiir
etkilesimine sebep olmustur. Tiirklerin tarih boyunca yasadiklari dini tecriibelerine
bakildig1 zaman denilebilir ki Tiirklerin dini seriiveni {ist liste veya i¢ ice gecmis bircok
dini-kiiltiirel sistemin sarmas dolas bir halde viicut buldugu karmasik bir yapiya
sahiptir." Aleviligi ve onun inang sisteminde ¢ok 6nemli bir yeri bulunan Hac1 Bektas-1
Veli’yi anlayabilmek icin Tiirklerin Islam oncesi sahip olduklar1 inan¢ temellerini
kavramak, bu inanglarin islamlasma ile birlikte ne sekilde bir degisime ugradiklarini
gozlemlemek gerekmektedir. Bu gozlem neticesinde ortaya cikan sudur ki; bu Tiirk
topluluklari, diger milletler ve onlara bagl kiiltiirlerle temas neticesinde mubhtelif
dinlere girdikleri zaman eski inang¢larindan yeni dinleriyle catismayani oldugu gibi
almiglar, catisanlar1 ise yeni dinin kaliplarindan alinan Ogelerle besleyerek ona
uydurmuslardir. Bu durum islam’1 kabullerinde de goriilecektir; bu da gocebe Tiirk
topluluklarin eski inanglarini tamamen silip miisliimanlastiginin diisiiniilemeyecegi

< 2
sonucunu dogurur.

Islam 6ncesi Tiirkler umumiyetle bugiin artik yanlisligi tesbit edilmis bulunan
“Samanizm”den farkli olarak tek tanri inancinin goriildiigii, bu inangla birlikte ¢esitli
tabiat kiiltlerinin hakim oldugu bir inang sistemine sahiptiler. Tiirkler aslinda bir inang
sistemi olmayip Samanlarin sahip olduklart 6zel usulleri sayesinde vecd ve istigrak
halinde hastalara sifa vericilik esasi {izerine kurulmus Samanlik’tan farkli olarak tiirlii

inang sistemlerine sahiptiler. Bozkirlarda yasayan Tiirklerin dini inancini; dag, deniz,

! Giinay, Unver — Giingdr, Harun, Baslangictan Giiniimiize Tiirkler’in Dini Tarih,i Istanbul 2003, s.24.
2 Ocak, Ahmet Yasar, Alevi Bektdsi Inanglarimin Islam Oncesi Temelleri, Istanbul 2000, s.53.



ates, firtina, gok giiriiltiisi, yildirim, ay, gilines gibi tabiatta karsilasilan cisim ve
hadiseler karsisinda onlara duyulan hayret, korku, saygi hisleri dolayisiyla bunlarin
kutsallastirllmasindan dogan tabiat kuvvetlerine inanma, pedersahi ailede baba
hakimiyetinin inan¢ sahasindaki belirtisi olarak oldiikten sonra dahi ruhlar1 vasitasiyla
aile efradin1 korumaya devam ettigi telakkisiyle kurbanlar kesilerek 6lmiis atalari tazim
diisiincesinden kaynaklanan atalar kiiltli, esi benzeri olmayan, onlara yol gosteren,
onlarin varliklarina hiikkmeden, cezalandiran, miikafatlandiran ulu bir varlik kabuliine

dayali gok tanr1 inanci sekillendirmekte idi.

Orta Asya’da niifusun devamli olarak cogalmasiyla bu bolge artan niifusun
ihtiyaclarina cevap verememis, ahalisi bagka taraflara gd¢ etmek mecburiyetinde
kalmistir. VIII. yiizyilin son ¢eyreginden itibaren bugiinkii Mogolistan ve onun komsu
topraklarinda baslayip IX. ve X. yiizyillarda kitlesel go¢ hareketine doniisen Oguz gocii
X. ylizyilin baslarinda Sir Derya boylart merkez olmak iizere batida Hazar Denizi
giineyde Bara Tekin, Buhara’nin kuzeyindeki ¢olden giiney doguda Fergana’ya,
kuzeyde Karacuk Daglari’na kadar uzanan alanda yayilarak Sir Derya boylarinda yirmi
dort boydan olusan bir boylar birligi olusturdu.* Boylar aras1 ¢ekismelerin yarattigi
huzursuzluklarla kisa siirede dagilan Yabgu Devleti’ni olusturan boylarin bir kismi
batiya go¢ ederken bir kismi da yirmi dort boydan biri olan Kinik boyuna mensup
Yabgu Devletinin ordusunun kumandani olan Selguk idaresinde giineye yonelerek Cend
sehri dolaylarina geldi. Selguk devrinde islamiyetin resmen kabuliinden sonra bu boylar
bu dinin saliklerinin {iilkelerinde asirlarca hiikiim siirecegi Selcuklular hakimiyetini

ortaya glkardllar.5

Tiirkler kitleler halinde islam’1 sectikten sonra kurduklari biitiin devletler tarihi
zaruretlerle Maveraiinnehir’deki Siinni Islam cevreleriyle temasta bulunduklarindan
Tiirk devletlerinde idareciler Siinni-Hanefi inan¢ esaslarini benimsemis, bilhassa
sehirler ve kasabalarda yasayan halkin ¢ogunlugu da herhangi bir Siinnilestirme

politikasina maruz kalmaksizin tabii seyri icerisinde buna istirak etmistir. Buna mukabil

? Kafesoglu, ibrahim, Eski Tiirk Dini, Ankara 1980, s.42-67; ayrica bu konu ile ilgili genis bilgi icin bkz.
Abdiilkadir Inan, Eski Tiirk Dini Tarih,i Ankara 1976; Jean Paul Roux, Tiirklerin ve Mogollarin Eski
Dini, ¢ev. Aykut Kazancigil, Istanbul 1994; Mehmet Erdz, Eski Tiirk Dini, Istanbul 1992.

* Siimer, Faruk, Oguzlar(Tiirkmenler) Tarihleri, Boy Teskilati, Destanlari, Istanbul 1992, s.61.

> Kafesoglu, Tiirk Islam Sentezi, Istanbul 1985, 5.42.



Horasan, Azerbaycan gibi Iran Kiiltiiriiniin yahut Orta Asya’nin sehirlerden uzak
yerlerinde eski Tiirk inan¢larinin hakim bulundugu cevrelerden neset eden gayri siinni
egilimli mezhep ve tarikatlar ise XIII. yiizyillda goclerle Anadolu’ya yerlesen gocebe
Tirkmenler arasinda yayilma zemini bulmustur.® Kirsal ve gbcebe yasami siirdiiren
halkin inanglarimin bizzat bu hayat tarzinin dogal sonucu olarak Islam oncesi arkaik

karakterini siirdiirmesinin de bu farklilagmay1 meydana getirdigi unutulmamahdir.”

Tiirklerin Araplarla ve dolayisiyla Islamiyet’le dogrudan ilk ciddi temaslarinin
Hz.Omer zamaninda, Tiirklerin yasadigi bolge olan Horasan ve Maveraiinnehir
bolgesine yonelik fetihlerle bagladigina dair haberler mevcuttur. Bu donemde Tiirklerle
Araplar iki kez kars1 karsiya gelmis; bunlarin ilkinde Ahnef b.Kays komutasindaki
Islam ordular1 Sasaniler’i Nihavent Savasinda yenerek(21/641)Ceyhun kiyilarinda
Tiirklerle yiiz yiize gelmis ve aralarinda cetin miicadeleler olmustur.® Ikincisi ise aym
sene icerisinde daha farkli bir bolge olan kuzey Azerbaycan’in fethi amaciyla Hazar

Tiirkleri ile yapilan miicadeleler esnasinda gerc;eklesmisti.9

Tiirklerle Araplar arasindaki asil miinasebet II. Goktiirk Devleti’nin hiikiim
stirdiigii siralarda Emeviler zamaninda olmustur. 705 yilinda Horasan valiligine tayin
edilen Kuteybe b.Miislim oOnderliginde yapilan fetihlerle basta Buhara, Semerkant,
Tagkent gibi 6nemli yerlesim merkezleri olmak iizere Maveriinnehir’in tamami ele
gecirilmistir. Bu savaslar esnasinda Semerkant, Buhara halkinin elciler gondererek

Goktiirk hakani Kapagan Kagan’dan yardim istedigi Orhun Kitabeleri’ nde anlatilir.'

Kuteybe nin bolgenin Islamlagmast i¢in yogun ¢aba sarfettigi, bunun icin katt
ve zorlayici tedbirlere bagvurdugu goriiliir. Bolgenin Islamlastirilmasi igin buhara ve
Semerkant’da ve diger onemli yerlesim merkezlerinde biiyiilk camiler insa edilip
camilere gelenlere nakdi yardimlar yapilmistir. Ibadetlerde Kuran-1 Kerim’in mahalli
dillerde okunmasi gibi halkin Islam’a 1sindirilmas1 adia yapilan bu inkilaplara ragmen

Islam biiyiik halk kitlelerine niifuz edememistir. Askeri ihtilal ¢ercevesinde gerceklesen

6 Ocak, “Anadolu”, mad. DIA, istanbul, 1991, III, 113.

" Melikoff, irene, Anadolu Islam Gizemciliginin Orta Asya Kokenleri, cev. lhan Cem Arseven, Istanbul
1997, s.12-13.

8 Belazurd, Fiituhu’l-Buldan, cev. Mustafa Fayda, Ankara 1987, 5.483.

° Belazurd, a.g.e., 5.468.

10 Turan, Osman, Tiirk Cihan Hdkimiyeti Mefkuresi Tarihi, Istanbul 1969, 1, 137.
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bu devrimler yerli halkin evlerine Araplarin zorla yerlestirmesi, bu bdlgelere
yerlestirilen Araplarin yerli halkin malina ortak kilinmasi, bolgenin asilzadelerinin gayri
medeni yollardan hem de c¢ok agir ekonomik baskilarla saf disi edilmeleri, biiyiik
meblaglara varan servetlerine el konulmasi, diger taraftan cuma namazlarinin bir nevi
askeri disiplin ve egitim esprisi i¢inde herkese mecburi hale getirilmesi, gelmeyenlerin
zorla camiye getirilmesi ve evlerinin yakilmasina kadar varan bu zorlayici tedbirler halk
nezdinde biiyiik kargasa ve nefret uyandirmustir.'' Yine bu donemde Miisliiman olanlar
Islam toplumunun tam bir iiyesi olarak kabul edilmiyor, kendilerinden zimmiler gibi

vergi alimyordu.'?

Ayrica Emeviler daha c¢ok cizye almak maksadiyla Horasan ve
Tiirkistan’1n yari1 ilah sayilan beyleriyle anlasarak yerli beyler arasinda Islamiyet’in halk
icerisinde yayilmamasina dair sozlesme yapilmiglardi. Yoksul tabakadan yerli halk
Islam’a girerse hem yerli beylerden hem de Emeviler’den cefa gbrijyordu.13 Bu
uygulamalarin Emevi Hanedani igerisinde miistesna bir yeri olan halife Omer b.
Abdiilaziz (717-720) doéneminde son buldugu goriilmektedir. Nitekim goreve gelir
gelmez Horasan valisi Abdullah b. Cerrah’a yazdigi mektupta “senin kiblene doniip
namaz kilanlardan cizyeyi kaldir” emrini vererek bu uygulamaya son vermesini
istemistir. Vali bu emri tatbik ettiginde halkin biiyiik Kitleler halinde Islam’a girdigi
goriilmektedir. Cerrah insanlarin cizyeden kagmak icin Islam’a kostugunu, gercekten
Miisliiman olup olmadiklarin1 6grenmek icin onlarin siinnetle imtihan edilmesi gerektigi
fikrini halifeye teklif edince Omer bin Abdiilaziz “Allah Muhammed’i davetci olarak
gonderdi. Siinnet edici olarak degil” diyerek bu teklifine siddetle karsi cikmus,

politikasinda direten valiyi gérevinden azletmistir."*

Halife Omer b. Abdiilaziz’in 6liimiinden sonra miihtedilerden vergi
alinmamasinin hazineye verdigi zarar, yerli toprak aristokratlarinin niifuzlarini
muhafaza gayreti, bu kararin degistirilmesine sebep olmus; vergi muafiyeti siinnet
olmak, Kur’an’dan bir sure okumak ve Islam’in farzlarini yerine getirmek sartlarina
baglanmistir. Bunun neticesinde Islamlasma hareketi kesintiye ugramis, artan

huzursuzluklar 728’de daha sonralar1 Tiirk hakaninin ve Semerkant Tarhani’na mensup

' Kitape1, Zekeriya, Orta Asya’da Islamiyet’in Yayilis: ve Tiirkler, Konya 1994, 5.152.

12 Belazuri, a.g.e.,5.622.

'3 Esin, Emel, Islamiyet’ten Once Tiirk Kiiltiir Tarihi ve Islam’a Giris, Istanbul 1978, s.148.
' Ibnii’1-Esir, Islam Tarihi, gev. Yunus Apaydin, Istanbul 1986, V, 52.
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kuvvetlerinin de katildigi biiyiikk bir isyan hareketine doniismiistiir."”> Omer b.
Abdiilaziz’in takip ettigi mevali politikasina bakildiginda onun dénemi istisna sayilacak
olursa genel Emevi politikasinda dini amag¢ ve kaygilarin sosyo-ekonomik ve siyasi

nedenlerin Oniine gectigi goriilmektedir.

Tiirklerin kitleler halinde islamiyet’e girmeleri Abbasiler doneminde olmustur.
Emeviler’in sonunu getiren Ebu Miislim Horasani’nin baglattig1 ihtilal hareketi, Arap
olmayan unsurlarin Emeviler’e karsi duyduklar kini tatmin vesilesi haline gelmistir.
Sunu da belirtmek gerekir ki, Emevi Devleti Tiirkler de dahil yonetimden memnun

olmayan pek ¢ok yabanci unsurlari destegiyle ortadan kaldiriimugtir.'®

Abbasiler’in kurulus yillarina denk gelen 751°deki Talas Savast Tiirklerin
Araplarla dolayisiyla Islamiyet’le olan iliskilerinde bir doniim noktasi olmustur.
Tagkent hiikiimdarinin Cinliler tarafindan 6ldiiriilmesi sonucu basta Karluklar olmak
iizere diger Tiirk boylari, Cin’e kars1 miisterek hareket ederek Cin’in {izerine bir sefer
temayiilinde oldugunu bildikleri Horasan valisi Ebu Miislim Horasani’yi bu bolge
iizerine sefer yapmaya ikna etmistir. Bunu haber alan Cin kumandaninin biiyiik bir
orduyla geldigi Talas nehri yakinlarinda vuku bulan Talas savasinda Cinliler Araplar
tarafindan yenilgiye ugratﬂmlstlr.17 Bu savasin neticesinde Sasaniler’in yikilmasindan
sonra birbirleriyle temasa gecen Tiirklerle Araplarin yarim asirdan fazla siiren
miicadeleleri yerini sulha ve dostane miinasebetlere terk etmis; Emeviler doneminde
pek ragbet gormeyen Islam dini Tiirkler tarafindan yavas yavas benimsenmeye
baslamistir. Halife Mehdi(775-785) Tiirkistan’in mahalli hiikiimdarlarina, Semerként
Tarhanina, Tagkent Tudununa, Usrasana Afsinine, Ergana Ihsidine, Sirderya ve Talas
bolgesindeki Oguz ve Karluk Yabgularina hatta Uygur Hakanina mektuplar yazarak
itaatlerini istemis, islam hudutlarinda kalan ve Yabgular miistesna digerleri muvafakat

e 18
cevaplart vermistir.

Abbasi iktidariyla birlikte Araplarin ayricaliklt sinif olarak mevaliye karsi
iistiinliikleri ortadan kalkmis oluyordu. Halife Mansur’'un oglu Mehdi’ye yaptigi

'S Turan, Tiirk Cihan Hékimiyeti, 1, 138.

1% Y1ldiz, Hakki Dursun, “Ebu Muslim Horasani”, DIA, Istanbul 1994, X, 198.
' Y1ldiz, Islamiyet ve Tiirkler, istanbul 1980, s.36.

'8 Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti, 1, 139.
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vasiyette mevaliye iyi davranmasi, onlar1 kendisine yaklastirip sayilarini ¢ogaltmas,
bir sikintiya diigserlerse onlarin yardima kosmasi gerektigini belirten 6giidii Abbasi
iktidarinin mevaliye karsi umumi karakterini gostermesi bakimindan olduk¢a dikkat
g:ekicidir.19 Nitekim Islamiyet’in Tiirkler arasinda bu doénemde bu kadar ¢abuk
yayillmasinda Abbasi devletinin basta askeri kadrolar olmak iizere ¢esitli idari kadrolari
Tiirklere tahsis etmesinin de biiyilk bir etkisi olmustur. Tiirklerin askeri sahadaki
niifuzlarinin siyasi alana da etki ederek giiclenmesi o dereceye ulagmistir ki halifenin

atanmasina tesir edecek boyuta gelmistir.20

Abbasi halifeleri el-Miiktefi (902-908)ve el-Muktedir(908-932) zamanlarinda
miifrit Sii firkalarin ¢ikarttigr isyanlara karst Tiirk kuvvetlerinin muhalifler tarafindan
istifade edilecegi yerde kendileri lehine ve muhaliflerin bertaraf edilmesi yoniinde
kazanilmasi lazim geldigini diisiinen Bagdat hiikiimeti Oguzlari ve Bulgarlar1 kendi
yanina ¢ekmek maksadiyla elciler gondermis Oguz subasisi da Bagdat’tan gelen
mektubu memnuniyetle kabul ederek elgilere hiirmet gostermistir. Ancak askeri amacg
ve siyasi kaygilarla kendileri icin tesis edilen sehirlere yerlesen Tiirklerin Islamlasmasi
sadece bulunduklar1 irak cografyasi ile simirli kaldigindan asil memleketleri olan
Horasan ve Bati Tiirkistan’daki Islamlasma ticari iliskilerin canlanmas1 ve sufi
cereyanlarla miimkiin olmustur. Ilk dénem Horasan sufileri arasindaki Ibrahim Ethem
(6161/768) ve Sakik Belhi (6.194/810) gibi dervisler kendilerini teblig ve irsat

vazifesiyle memur ederek bolgenin islamlasmasinda katki saglamlslardlr.21

Tiirkler arasinda Islamiyet’in genis ¢apta yayilmasi Samanogullari hakimiyeti
(820-1000y1llar1) devrinde, oOzellikle medreseler vasitasiyla gerceklesmistir. X.
yiizyildaki hilafetin hudutlar1 disinda islamiyet’in bu boyutta yayginlik kazanmasi Orta
Asya’daki medreselerin hizmetleriyle aglklanabilir.22 Karahanlilar’in Satuk Bugra Han

onderliginde bir Miisliiman Tiirk devleti kurmasiyla Tiirk boylar1 arasinda genis ¢apta

"* [bnii’I-Esir, {slam Tarihi gev. Abdullah Kose, Istanbul 1986, VI, 24.

20 Yildiz, fslamiyet ve Tiirkler, s.38.

! Esin, a.g.e, 5.150.

22 Barthold, V. Vladimirovig, Orta Asya Tiirk Tarihi Hakkina Dersler, Kiiltir Bakanlig:i Yay., Ankara
1975, 5.78.
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yayilmaya baslayan Islamiyet, 920-960 seneleri arasinda basta Karluklar, Oguzlar ve

Bulgarlar olmak iizere Tiirk kitlelerinin dini haline geldi23.

Tiirklerin Islamlagma siirecinde hayati 6nemi haiz tasavvufi etmene de
deginmek gerekmektedir. Zira Islam diisiince tarihinde kelam ve fikih ekollerinin
gelisimine paralellik arz eden tasavvufun gezgin sufi ve dervislerin cabalari sonucu
Islam’in genis halk Kitlelerine yayilmasinda hatir1 sayilir payr vardir. Maveraiinnehir
bolgesi Samanogullari sayesinde Islamlastiktan sonra hicri iigiincii asirda Herat,
Nisabur, Merv gibi sehirlerde goriilen mutasavviflara I'V. asirda Buhara’da Fergana’da
tesadiif edilmektedir. Ilk islamlagma siirecinde medreselerde yetisen din adamlarinin
oymak ve koylere gidip onlart dini agidan bilgilendirmemelerin yarattigi bosluk bu

dervisler aracihigiyla giderilmistir.”*

Islamlasmanin 6zellikle gégebe Tiirkmenler arasinda kitabi usullere gore olan
Islami oOgretiden farkli olarak tasavvufi mahiyette gelistigi soylenebilir. Oguz
Tirkmenleri iizerinde eski iptidai dinlerinin ve ananelerinin sonradan kabul ettikleri
dinlerden daha nafiz oldugu muhakkaktir. Bundan dolayr Tiirkmenler yeni Islami
sekiller altinda eski kavmi ananelerini devam ettirmis, halk velileri olan Tiirkmen
babalar1 eski Tiirk kam- ozanlarmin Islamlasmis seklini ya;satmlslardlr.25 Hatta
Fergana’da Tiirkler Horasan’dan aldigi tasavvufi terbiye ile yetisip gelmis kendi
seyhlerine “bab” yani baba namin1 veriyorlardi.?® Bu suretle eski ozanlarin yerini “ata”
ve “bab” tinvanli bir takim dervisler almistir. Kabile anlayisi igerisinde yasayan halk
arasinda kabilenin hem dini hem de diinyevi liderleri konumunda olan bu dervisler,
zamanla seyyidlik payesi de almis, bu kisiler etrafinda -niifuzunu giiniimiiz
Tiirkiye’sinde de devam ettiren- bir evliya kiiltii meydana getirilmistir.”’ .iste bu gibi
mubhtelif amiller tesiriyle Tiirkler arasinda yavas yavas kuvvetlenen tasavvufi cereyan
Buhara, Semerkant gibi biiyiik Islam merkezlerinin iclerine yayilmis, din aski ile dolu

bir¢ok dervisler eliyle gocebe Tiirkler Miisliiman olmuslardir.”®

 Togan, Zeki Velidi, Umumi Tiirk Tarihine Girig, Istanbul 1981, 5.76.
** Siimer, Faruk, Cepniler, istanbul 1992, s.25.

2 Kopriilt, Fuat, Anadolu’da islamiyet, Ankara 2005, s.19.

26 Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda [lk Mutasavviflar, Ankara 1996, s.14.

27 Kopriilii, Jlk Mutasavviflar, s.14.

2% Kopriilii, [k Mutasavviflar, s.13.
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Ahmet Yesevi’'nin ortaya cikisindan Once Tiirkler arasinda kok salmaya
baslayan tasavvufi cereyanlarla gerceklesen Islamlasma, onunla birlikte had safhaya
ulagsmigtir. Hoca Ahmet Yesevi ve kurdugu Yeseviye Tarikati’na bagli Tiirk Yesevi
dervisleri, etkisini yalniz Orta Asya’ya miinhasir kalmayarak Anadolu basta olmak
izere biitiin Tiirk memleketlerinde gostermis, Miisliimanligin yayilmasinda ¢ok biiyiik

pay sahibi olmuslardir.”’

Tiirkler tarih sahnesine ciktiklari ana yurtlar1 olan Orta Asya’da kalmayip
genelde gocebe karakter arz eden yasam tarzlari nedeniyle diinyanin pek ¢ok yerine gog
ettiklerinden yukarida bahsetmistik. Tiirkler Orta Asya’dan sonra Anadolu’yu yurt
edindiler. Orta Asya’dan Anadolu’ya yapilan Tiirk goclerinde iki énemli faktoriin rol
oynadig1 goriilmektedir. Karahitaylar’in Mogolistan’a taarruz ve hakimiyetleri ile Tiirk
kavimleri arasinda baslayan gocler, niifus yogunlugunun bir sonucu olup yillarca devam
edecek go¢ hareketinin baslangicini olusturmustur.™® 1040°ta Selguklu devletinin
kurulusundan sonra Tiirk gogleri ardi kesilmeyen bir sel halini almis, kendilerine yeni
yurtlar arayan bazi gocebe Tiirkmen kitleleri hakimiyetlerini kabul etmedikleri Selcuklu
devletinin baskisindan kagarak bugiinkii Giiney Dogu Anadolu ve yukar1t Mezopotamya
bolgesine yaptiklar1 akinlarla Anadolu’nun Selguklular tarafindan istila edilmesine
zemin hazirlamislardir.®’ Biiyiikk Selcuklu imparatorlugu’nun Harezmliler tarafindan
yikilmasindan sonra artan go¢ dalgalariin ikinci ve ayni zamanda en 6nemli safhasi
cereyan etmis, Mogol istilasindan kacan Oguz ve Karluk Tiirkleri batiya dogru go¢ edip

yeni vatanlar1 Anadolu’ya yerlesmislerdir.*

Anadolu’ya yapilan Tiirkmen gocleri dervis gogiinii de beraberinde getirmistir.
Anadolu’nun sosyo-kiiltiirel sartlar1 bu asirdaki sufi hareketlerinin biitiin halk tabakalari
arasinda yaygin bir sekilde kabul gérmesine ve daha genis bir alana yayilmasina zemin
hazirlamistir denebilir. Merkezi otoritenin zayiflamaya baslamasi, yoneticiler arasindaki
veraset kavgalari, Mogol istilasi, Rumlar ve Ermenilerle siiregelen savaglar
Anadolu’nun refah ve diizenini bozmustu. S6z konusu olaylarin yarattifi buhranl

hayatta seyhler ve tekkeler halk icin 6nemli teselli kaynagi haline gelmistir. Nitekim bu

% Barthold, V. Vlademirovi¢ — Kopriilii, Fuat, [slam Medeniyeti Tarihi, Ankara 1977, s.186-187.
39 Turan Tiik Cihan Hakimiyeti, I, 243.

! Kéymen, Mehmet Altay, Selcuklu Devri Tiirk Tarihi, Ankara 1963, s. 242.

32 Ocak, Ahmet Yasar, Babailer Isyan, Istanbul 1980, s.36.
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donemde bazi beylerin halkin bu genel yonelisi karsisinda seyhlerin niifuzundan
yararlanmak icin her tarafa tekke ve zaviyeler yaptirarak onlara zengin vakiflar tahsis
ettiginden bahsedilir.®> Ozellikle sehirlerden uzak yerlerde cogu gocebe ve yar1 gocebe
gruplarin arasinda kurulan bu tekke ve zaviyelerin basinda bulunan seyh ve dervisler,
yeni kurulan yerlere yerlesen goc¢menlerin Onciileri, kabile bagkanlar1 veya
biiyiikbabalariydi. Iste miiritleri daha cok kendi aile ve soylarinin birer mensubu olan ve
iclerinde yasadiklar1 ve yonettikleri kabilelerin basinda din adamui, biiyiicii, hekim ve
sair kimligini bir arada toplayan bu dervisler evliya menakibnamelerini de bir sekilde bu
topraklara tasiyarak halk arasinda yaymuslar ve boylelikle Anadolu dini tarihinde bu

baglamda 6nemli bir rol oynamuslardir.*

Mogol istilasindan sonra Anadolu’ya yapilan dervis muhaceretinde iki farkl
dervis tipi karsimiza cikmaktadir. Bunlardan Ilki Maveraiinnehir ve Horasan gibi
gelismis kiiltiir merkezlerinden gelen seyhler ve dervisler cogunlukla gocebe ve yari
gocebe Tiirkmenlerin yasadiklart koyler, ovalar, bayirlar ve dag baslarinda degil
sehirlere yerlesmislerdi. Bunlar daha ¢ok vahdet-i vucut mektebi gibi tasavvufun felsefi
ve ahlaki bir sistem halinde ele alindigi Ibn-i Arabi,miisamahanin 6n planda oldugu
Kiibrevi ve Siihreverdi okullarina mensuptu. Nitekim Muhiddin ibn Arabi(6:1241),
evlatligi Sadrettin Konevi(6:1274), Necmiiddin Daye (6:1256), Bahaeddin Veled
(6:1228) ve Mevlana Celaleddin Rumi(6:1273) gibi mutasavviflar Anadolu’da halkin
dini hayatinin ve Siinni tasavvufunun olusumunda hatir1 sayilir tesirler icra

etmislerdir.”

Yonetici ve iist tabaka kesime hitap eden Acem sufi edebiyatinin biitiin
inceliklerine vakif olarak Farsca siirler Arapga kitaplar ve serhler yazan bu ilk kisim
sufilere mukabil garip kiyafetleri, agizlarda dolasan kerametleri, mezcubane
yasayislariyla eski kamlarin hatirasini Islami sekil altinda yasatan Tiirkmen babalari,
Oguz boylarina anlayacaklari bir dille Islamiyet’in eski kavmi ananelerine uyarlanabilen

sufiyane fakat basit ve avami muharref bir seklini telkin ediyordu.36

33 Kopriilii, [k Mutaavviflar, s.175.

34 Ocak, Babailer isyam, s.71-72.

35 Figlali, Ethem Ruhi, Tiirkiye’de Alevilik Bektdsilik, istanbul 1990, s.102.
3® Kopriilii, Anadolu’da Islamiyet, s.29.
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Mogol istilasindan kagip Selcuklu saltanatinin himayesine siginmak igin
Tiirkistan’dan, Buhara’dan, Harezm’den, Irak’tan Iran’dan Anadolu’ya gelen bu
dervislerin cogunlugunu Kalenderiyye ziimresine ve onun Haydariyye gibi baslica
subelerine mensup insanlar teskil etmekteydi.3 " Bu ziimreler miifrit Sii firkalarn Islam
memleketlerinde sufilik sekliyle vucuda getirdigi tarikatlerde ortaya cikmustir ki,
Tiirklerin bu hususta rolleri ¢ok &nemlidir.”® Diinyayr ve diinyevi degerleri
umursamayan, i¢inde yasadiklari toplumun, toplumsal diizenin inan¢ ve geleneklerine
kars1 ¢ikan, bunu kilik kiyafet, tutum ve davranislariyla giindelik hayatlarina da yansitan
sufilerin mensubiyetini ifade eden Kalenderi akim, IX. yiizyilda Horasan’da ortaya
cikmigtir. Allah tarafindan sevilmek, Allah’1t sevmek, onun yolunda nefisle miicahede
etmek, bu miicahede esnasinda kinayanlarin kinamasindan korkmamak seklinde beliren
Kalenderi tasavvuf anlayisi, Melamiyye’'nin ifrata kagmis tezahiirli olarak
degerlendirilmis’dr.39 Koklerini Hint ve Iran Kkiiltiirinde bulan, Abbasi
Imparatorlugu’ndaki mevali tabakasina mensup esnaf kesiminin mistik hareketi olarak
beliren Melametilik; tabii gelisim seyri igerisinde doktrin ve ameli alanlardaki
farklilasmasinin sonucu olarak Kalenderiligi dogurmus ve onun mistik temellerini
olugturmustur.*’ Gezginci Budist ve Maniheist rahiplerde, hayati asgari seviyede
sirdiirmeye yarayacak seylerin disinda hi¢bir diinyevi varliga itibar etmemek (fakr),
bekar ve miinzevi bir hayat gecirmek (tecerriid) seklinde ortaya cikan telakkiler, Islami
diinya goriisiine ve sufilik anlayisina uyarlanmak suretiyle Kalenderilikte had safhada
algilanmistir.*' Islam kelamcilarinin “Gulat” veya “Galiya” adim verdikleri ifratci Sii,
Batini akidelerinin muhtelif gsekilleri Kalenderilikte had safhada goriiliir. Fuat
Kopriili'ye gore “fakr” ve “tecerriit” anlayislariyla diinyevi alakalardan kiilliyen azade
olarak “Melamet”i kendilerine siar edinen, bunun i¢in sa¢1 sakali, kaslar1 kazitmay1 ve
dini ytikiimliiliiklere karst vurdumduymazlifi secen bu dervigler asagi tabaka insanlari
olarak goriinmekte, kendilerinde yeterince hazmedilmemis panteist itikadin, hulul ve
tenasith gibi hatta Ibahiyye’ye miincer olacak bir takim inamislarin var oldugunu

soylemektedir. Kalenderiyye tarikinin Islam Aleminde goriilen miifrit Sii ve Batini

37 Koriilii, Anadolu’da fslamiyet, s.30.

38 Kopriilii, Tiirk Tarih-i Dinfsi, Ankara 2005, s.150.

39 Azamat, Nihat, “Kalenderiyye” DIA, istanbul 2001, XXIV, 253.

0 Ocak, Osmanl Toplumunda Marjinal Sufilik: Kalenderiler, Ankara 1992, s.16.
4 Ocak, a.g.e., s.142.
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itikadinin siddetle hiikiim siirdiigii Suriye ve Halep sahasindaki yogun Tiirkmen
kitlelerinde de derin izler biraktigini ileri siiren Fuat Kopriilii, Tiirkmen kitleleri
arasinda Ehli Siinnet akaidine mugayir bu gibi itikatlarin kolaylikla yayilmasinda iran
menseli olmasini salik veren telakkiden ziyade bunu aramak gerektigini sdylemektedir.
Ona gore Yesevi ve Bektasi ananesine giren Seyh Kutbeddin Haydar’a intisap ettigini
iddia eden Haydarilik her bakimdan Kalenderiligin ¢ok 6nemli bir subesi olarak kabul
olunabilir. Nitekim Kalenderi, Haydari gibi namlarla zahiri bir tasavvuf kisvesi altinda
Tiirkmen boylar arasinda miifrit Sii akaidi ve batini fikirleri yayan bu babalar “Babailer

[syan1” olarak bilinen Anadolu’daki ilk dini-siyasi hareketi baglatmislardir.**

Tiirklerin Islamiyet’i kabullerinde eski inan¢ ve yayislarmna, Kkiiltiirlerine ait
unsurlart yeni dinin kaliplar1 i¢ersinde devam ettirdigi sosyolojik gercegiyle birlikte
Tiirklerin Islamlagirken bu donemde Islam cografyasinda yasanan mezhebi cereyanlarin
Islam’1 kabul edislerindeki etkisini de goz oniinde bulundurmak gerekir. Emeviler’in
Tiirklerin yogun olarak yasadigi MAveriiinnehir ve Horasan bolgesini Islamlastirma
faaliyetlerinin zorlayici ve baskici tedbirler ile geleneksel mevali politikalar1 nedeniyle
onlarin biitiiniiyle Islamlasmasin1 akamete ugrattigindan yukarida bahsetmistik. Nitekim
bundan dolay1 Horasan, Ali evladinin maruz kaldig1 zuliim ve ugradiklar takibatlardan
dolay1 Yahya b. Zeyd ve taraftarlari icin sigiabilecekleri giivenli bir yer oldu.** Yahya
b.Zeyd’in tipki babasi gibi Emeviler tarafindan katledilmesinin halk arasinda yarattigi
infial Tirklerin Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’e kars1 ilgi ve sevgi beslemesini dogurmus; bu
alaka nedeniyle Tiirkler Ehl-i Beyt adina hareket edenlerle aymi safta yer almislar,
Emeviler’e ve onun sahip oldugu dini telakkiye karsi tepkiselligi i¢inde barindiran Sii-
batini inanclarla da tamsarak onlarm etkisinde gelisen bir Islam anlayisinin muhatabi

olmuslardir.**

Abbasi inkilabt Ali ogullar1 ve taraftarlart i¢in tam bir hayal kiriklig
yaratmigtir. Ehl-i Beyt adin1 kullanarak gerceklestirdikleri propaganda ve destek
sayesinde Emeviler’den iktidar1 alan Abbasiler iktidara gelince Ehl-i Beyt karsit1 bir

durus sergilediler. Inkiliptan sonra Abbasiler Sii kimlikten kendilerini soyutlama

2 Kopriilii, Anadolu’da Islamiyet, Ankara 2005, .33-35
* Saricam, Ibrahim, Emevi-Hasimi Iliskileri, Ankara 1997, s.348.
* Figlali, Alevilik Bektdgilik, s.79.
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cabasina girmisler, halife Mehdi Hz. Peygamber’den Hz. Ali ve evladi vasitasiyla
Abbasi imamlarina ulasan vasiyet silsilesinde degisiklige giderek silsileyi Abbas
b.Muttalib’in hilafet hakkini dogrudan peygamberden aldigi diisiincesi iizerine insa
etmesiyle Abbasi iktidart ile Ali ogullar1 arasindaki biitiin ideolojik kopriiler atilmig

oldu.®

Abbasilerdeki bu politika degisikliginin yarattigt memnuniyetsizliklerle bag
gosteren ayaklanmalar Tiirk din hayatinin sekillenmesinde 6nemli bir rol oynamistir.
Abbasi ordusu i¢inde yer alan ve Abbasi yonetiminde halife tayininde etki edecek kadar
niifuzu olan Tiirkler, Abbasi muhalifi gruplarla isbirligi yaparak daha ¢ok farklh
inanglarla tanismis ve bunlarin etkisinde kalarak tarih boyunca giiniimiize kadar devam
eden Alevi-Siinni ayriminin genel temellerini atmislardir. Siinnilikten ¢ok Abbasi
iktidarinin baskisina karsi gelistirilmis olan ve bir asir boyu asir1 Sii gruplarin
tesekkiiline hizmet eden bu ayaklanmalar en hararetli taraftarlarini Maveraiinnehir,
Horasan ve Azerbaycan’daki cesitli Tiirk boylar1 arasinda buldu. Nitekim batini ve asir1
Sii gruplar Ebu Miislim’in oldiiriilmesini vesile ittihaz ederek kendilerine propaganda
zemini bulmuglar, Ebu Miislim’in 6lmedigi, reyde gizlendigi seklindeki tenasiih

diistincelerini Tiirkler arasinda yaymlslardlr.46

Ayrica Abbasilere ve Araplara karst durus, o6zellikle koklii dini ve kiiltiirel
gecmisi olan milletlerin Islami kabullerinde, onlarin temsil ettigi Islam anlayisina karsi,
tepkiselligi dogurdugunu gormek de miimkiindiir. Hicretin V.ve VI. asirlarinda Islam
memleketlerinin her tarafinda goriilen mezhebi cereyanlarla kendisini gosteren, Araplar
karsisinda mahkfim ve maglup olmus Acemlerin, Hz. Hiiseyin evladim1 Sasanilerin
varisi sayarak Ehl-i Beyt’in hukukunu miidafaa perdesi altinda Arap milliyetine ve
Islam dinine dehsetli darbeler indirmistir. Nitekim onlar Zerdiist akidelerini Islam

kisvesi altia sokmak suretiyle kendi kiiltiiriinii idame ettirmislerdir.*’

Gogebe Tiirkmenler arasinda en fazla taraftar bulan, miinferiden yapilan
dervislik faaliyetinin 6tesinde tarikat haline gelip teskilatlanan tasavvuf hareketi Hoca

Ahmet Yesevi'nin(1167) kurdugu Yesevilik’tir. Donemin taninmis Siinni Hanefi alimi

> Biiyiikkara, M. Ali, fmamet Miicadelesi ve Hagim Ogullart, istanbul 1999, s.79.
*° Faglali, Alevilik Bektasilik, s.79-80.
47 Kopriilii, [k Mutasavviflar, s.11.
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ve mutasavviflarindan Yusuf el- Hemedani’ye intisap ederek onun irsat ve terbiyesi
altina giren Ahmet Yesevi kuvvetli bir medrese tahsili gormiis, din ilimleri yaninda
tasavvufu da iyice 0grenmistir. Ahmet Yesevi’yi devrinin diger alimlerinden ayran en
onemli Ozellik; inandiklarin1 ¢evresindeki yerli halka ve gocebe koyliilere
anlayabilecekleri bir dil ve alistiklar1 sekillerle aktararak seriat ile tasavvufu telif
etmesidir. Bundan dolayidir ki Yesevilik, Tiirkler arasinda siiratle yayilip yerlesmis,
ondan sonra ortaya ¢ikan birgok tarikata tesir etmistir. O Islam dininin esaslarini, seriat
hiikiimlerini, tarikatinin 4dab ve erkdmimi 6gretmek gayesiyle sade bir dille ve halk
edebiyatindan alinma sekillerle hece vezninde “hikmet” adi verilen manzumeler
sOylemis, bunlar1 dervisleri aracilifiyla en wuzak Tirk topluluklarina kadar
ulast1rm1st1r.48 En eski niishast XVI. y.y.’a ait, Yesevi gelenegi icerisinde sifahi olarak
nakledilegelen Hoca Ahmet Yesevi’nin “Divan-1 Hikmet” adli eseri, tamamen Siinni

inan¢ motiflerini kapsayan didaktik, manzum bir eserdir.”

Ahmet Yesevi her ne kadar Siinni Islam’in seriata siki sikiya bagli bir
mutasavvifl olarak kabul edilse de onun 6gretisi ve Anadolu’daki en biiylik miimessili
Hac1 Bektas-1 Veli’nin sahip oldugu inang ve Ogretileri konusunda yapilan tartismalar
Ortodoks-Heterodoks sorunsalini dogurmustur. Yeseviligin ve devami olarak kabul
edilen Bektasiligin eski Tiirk inanglariyla yeni dinin kabullerini mezc eden resmi din
algilayisindan farkli, heterodoks bir yapi arz ettigini diisiinen bazi arastirmacilar™®
Yesevilik ve Anadolu’daki uzantisi olan Bektasilikteki Siinni ¢izginin Ahmet
Yesevi'den iki asir sonra ortaya ¢ikan Naksibendiligin tesiriyle meydana geldigini
savunmaktadirlar. Buna karsin Hoca Ahmet Yesevi’'nin giyim tarzi, kendisine nisbet
edilen menkibeler, miinafiklar1 hayvan sekline sokmasi, bilhassa kadin-erkek zikir
meclisi diizenlemesi Yesevi ananelerinde kismen de olsa Tiirk paganizminin ve
Budizm’in unsurlarimi tasidigini, bu durumun Bektasilige heterodoks bir mahiyet
kazandirdigin1 soylemislerdir. Hac1 Bektas-1 Veli’den bahseden tarihi kaynaklardan es-
Seka’iku’n-Nu‘maniyye hari¢ diger hi¢cbir kaynagin onu klasik anlamda Siinni bir

mutasavvif olarak gormedigini iddia eden Ahmet Yasar Ocak, onun Yesevilik ile

*8 Eraslan, Kemal, “Ahmet yesevi”, mad. DJA ,istanbul, 1989, 11, 160.

49 Eraslan, Kemalettin, Hoca Ahmet Yesevi ve Divani Hikmetinden Se¢cmeler, Ankara 1991, s.31.

%0 Yeseviligin heteredoks yapiya sahip olduguna dair genis bilgi icin bkz.Ocak, Tiirk Sufligine Bakislar,
Istanbul 2002.
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Kalenderiligin karisimindan olusan Haydarilik tarikatinin  bir mensubu olarak
Anadolu’ya geldigini, daha sonra Baba ilyas-1 Horasani cevresine girerek Vefailik

tarikatina intisap ettigini ve hayatinin sonuna kadar da bdyle yasadigini soylemektedir.”'

Tacii’l- Arifin Seyyid Ebii’l-Vefa el-Bagdadi’nin (5.501/1107) kurdugu
Vefaiyye tarikatinin Anadolu’daki seyhi olan Baba ilyas-1 Horasani onciiliigiinde
meydana gelen Babai isyan1 daha sonra XIII. Yiizyil ortalarindan itibaren gayri siinni
bir hareketi dogurmustur. Babailik adim tasiyan bu hareket Vefailerden bagka
Anadolu’daki Kalenderiyye, Haydariyye gibi ziimrelerce temsil edilerek uc¢ bolgelerdeki
fetih hareketleriyle Anadolu’da ve Rumeli’de faaliyetlerine devam etmislerdir. Abdal
Kumral, Abdal Mehmed ve bilhassa Abdal Musa gibi dervisler ilk Bektasiler olarak

XIV.ylizyilin baslarindan itibaren gittikleri yerlere Haci Bektas ananelerini yaydllar.52

Kendini Hac1 Bektas-1 Veli’ye baglayan Alevilige ve Bektasilige XV. ylizyilda
HurufT etkiler girmeye baslamustir.” Fazlullah Astardbadi tarafindan kurulan Hurdfilik,
Arap alfabesinin insan oglunun yiiziinde ve bedeninde tecelli ettigine dair harflerin
uluhiyyeti lizerine temellenen tasavvufi bir 6gretidir.1394’te Sirvan’da Bakii kentinde
Timurlenk’in buyrugu ile oldiirillen Fazlullah’tan sonra takibattan kagan miiritleri,
Hurufi inanglan ile birlikte Anadolu’ya ve Rumeli’ye goc ettiler. Alevi-Bektasi
edebiyati icinde yedi biiylik sairden iicii, basta Nestmi, sonra Yemini ve Virani olmak
tizere acik¢a Hurufl idiler. Hurufilik Bektasilige sizarken ayri bir bicime biiriinerek
Panteizm ve Antropomorfizm (dogayr ve insani tanrilastirmak ) goriiniisii altinda

girdi.>*

Hurufiligin harflerle ilgili yorumlarindan cok, hulul inanci ve buna bagh
olarak mehdilik telakkisi, Alevilik lizerindeki etkisi itibariyle ¢ok dnemlidir. Hurif1ligin
temel inanci Fazlullah’in Allah’in mazhart oldugu, yani Allah’in bedeninde

goriintillendigi ve kiyamet giiniine yakin Miisliimanlari, Hiristiyanlar1 ve Yahudileri

3! Ocak, “Hac1 Bektds-1 Veli” mad., DIA, istanbul, 1996, XIV, 457.

52 Ocak, “Bektasilik” mad., DIA, Istanbul 1992, V, 373.

>3 Bektégsiler ile Aleviler arasinda inangsal acidan bir farklilik bulunmamakta, Aleviler gibi Bektasiler de
Hac1 Bektas-1 Veli’ye baglidir. Bununla birlikte Bektasiler, ytizyillar boyunca miiritleri kentli niifustan
olusan bir tarikat durumunda iken Aleviler umumiyetle sehir merkezlerinin ilmi atmosferinden uzak
kalmis iimmi ve tahsilsiz koy Bektasilerini karakterize etmislerdir. bkz. irene Melikoff, Uyur Idik
Uyardilar, trc. Turan Alptekin, Istanbul 1993, 5.32-33.

> Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, s.39.
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kurtaracak mehdi oldugu seklinde oOzetlenebilir. Kizilbagliktaki Allah’in Hz.Ali’nin
bedeninde goriindiigiine dair temel inan¢ buradan gelmektedir.55 Bugiin Alevi
teolojisindeki tanr1 inancinin temelindeki Hurufi etkiler Alevi deyis ve nefeslerinde agik

bir sekilde goriilmektedir.*®

XV. asirda Anadolu’ya yayilarak, II. Murad devrinde ve Fatih devrinin ilk
zamanlarinda saraya kadar niifuz eden Hurufiler, vezir Mahmut Pasa ve Fahreddin
Acemi’nin tesiriyle siddetli ve korkung takibata ugratildiktan sonra Bektasiler icine
karigsmak suretiyle mevcudiyetlerini muhafaza etmisler, propagandalarini devam

ettirmeye muvaffak olmuslardir.”’

Hurufilikteki hulul inanct Orta Dogunun panteist mistik sistemlerinin etkisini
barindirmakla birlikte vahdet-i viicud¢cu sufiligin temelindeki Hallac-1 Mansur
gelenegiyle alakali goriilmelidir. Hicbir tarikat ve sufi cevrede Alevilikteki kadar bu
biiyiik sufinin trajik akibetinin yarattigi derin etkinin kiilte doniistiigli goriilemez. O

heterodoks sufiligin adeta bir peygamberi mesabesindedir.”®

Vildyetname’nin ve diger tarihi kaynaklarin de belirttigi iizere ilk donem
Osmanli sultanlarmin II.Bayezid’e kadar Bektasiler ile siki iliskiler icinde olmasi,
yenigerilerin kurulmus ocaklarin1 Haci Bektis-1 Veli’ye baglamalari, bu tarikin islam
ortiisii altinda halkin inanislari iginde siiriip giden Islam oncesi uzantilar1 disinda higbir
cemaat disilif1 (heterodoksi) olmadigini gostermektedir. Tiirkmen boylarinin babalari,
ayn1 sosyal cevrenin icinden gelen ilk Osmanli sultanlar1 ile siki bir iliski
icerisindeydiler. Fakat XV. y.y. ve XVL. y.y. baslarinda Kizilbaglar tarafina yiiriitiilen
Safevi propagandasi ile bu tarik, gelisen olaylarla birlikte cemaat disiliga dogru

kaym1st1r.59 Alevilige katilan bu son akim, onda derin ve silinmez izler birakmis, Alevi

%% Ocak, Tiirk Sufiligine Bakuslar,.s.273.

%% Ornegin su deyisler bunun gostergesidir.
Ciimle dlem emrine ferman senindir ins melek
Sensin ol sultan-1 dlem sirr-1 Subhanim Ali (Virani)
Tuttum aynay1 yiiziime /Ali goriindii goziime
Nazar eyledim 6ziime/Ali gortindii goziime (Hilmi Dede Baba)

37 Kopriilii, “Hact Bektas Veli” mad. ZA. Istanbul 1961, 11, 462.

8 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, s.274.

% Melikof’a gore Aleviligin tarihteki adi Kizilbashktir. XV. ve XVI. yiizyillarda Safevi propagandast
yiriiten Tiirkmen boylarina mensup olanlarin giydigi kirmuzi bir serpustan dolayr boyle
isimlendirilmisleridr. Kizilbas sozii ytizyillar icinde Osmanli’ya kars: yiiriitiilen dini ve siyasi icerikli
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mozaigine Safevi 6gretinin katilmasi ile Sii etki Alevi dgretiye ve merasimlere derin

60
damgasini vurmustur.

Sah Ismail Osmanli Devleti’yle giristigi miicadelede Anadolu’da Osmanh
merkezi yonetiminin yerlesiklige zorlama ve vergiye baglama yolundaki baskilarindan
fena halde yilmis olan Tiirkmen boylarini, kendilerini Osmanli zulmiinden kurtaracak
mehdi oldugu propagandasiyla yanina ¢cekmeyi basarirken, miikemmel tegkilatciligi ve
yontemleri sayesinde On iki Imam Siiligi ve buna baglh olarak Hz.Ali kiiltiinii, “halife”
denilen misyonerleri araciligiyla yaymaya muvaffak olmustur. Sah Ismail bunu
yaparken On Iki Imam Siiligini bilinen klasik muhtevasiyla degil, tabiri caizse
kavramlarin Sii muhtevasini bosaltarak yapti. “Zalim Osmanli Yezidi’nden intikam
almaya miikemmel bir ideolojik ara¢ halinde Kerbela matemi kiiltlinii sokarken, &te
yandan, ilahlastirilmis ve kendisiyle 6zdeslestirilmis bir Hz. Ali kiiltiinii ve on iki imam
kiiltiinii yerlestirmeyi basardi;.boylelikle Tiirkmen heterodoksisi Alevilik sekline

doniistii.*’

Anadolu’da Tiirk veya Kiirt kokenli konargdger ve kismen koylii kitlelerinin
sahip oldugu Islam anlayisi, merkezine Hz. Ali kiiltiinii yerlestirerek on iki imam
Siiliginin unsurlarin1 kendine uyarladiktan sonra barindirdigi mehdici anlayisla cok kisa
bir siire icersinde 1511°deki Sahkulu, 1512’de Nur Ali Halife, 1520’de Bozoklu Celal,
1526’da Baba Ziinniin gibi Osmanli merkez idaresine karsi ihtilalci mesiyanik
hareketlere doniigmiistiir. Bu isyanlar bugiin Aleviligin zihniyet diinyasindaki Osmanl
karsithigin1 anlamada oldukca dikkat ¢ekicidir. Her ne kadar bu isyanlar Kizilbagligin
Stinnilige kars1 koyusu anlaminda dini ve ideolojik catismalar olmayip Osmanh
iktidarin1 hedef alan, hatta Siinni kirsal kesimde yasayan birtakim insanlarin dahil
oldugu isyanlar olsa da son tahlilde sosyal bir ¢atismanin biiyiik bir ideolojik catismaya
doniismesinde 6nemli rol oynamuslardir. Ciinkii Sah Ismail’le Yavuz Selim arasinda
gecen ve tarihe Kizilbag-Siinni catismasi seklide yansiyan olaylar zinciri, gercekte
Stinnilik ve Siiligin Tiirk toplumunun bilingaltinda keskin bir dogmatizm yaratmasina

ve kurumlasmasina yol agmustir. Aleviler sah Ismail’in mistik devrimci soylemiyle

isyan hareketlerine katilanlar1 dinsiz asi seklinde niteleyen kiiciiltiicii anlamda kullanilmaya baglaninca
yerini Alevi terimine birakmustir. Melikoff, Uyur Idik Uyardilar , s.33.

50 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, s.39.

8 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakuslar, s. 274-287.
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ortiisen inanglartyla kendi grup kimligini Siinnilerinkinden ayirirken Siinnilik de bunun
tizerinden kendisini ayristirma ¢abasi igersine girmis, mevcut hesaplasmalarin siyasal
diizeydeki yansimalar1 etkisiyle olusan gerilim giiniimiize kadar sarkmistir.”? Bu
ayrisma beraberinde hakkinda yeteri kadar tarihsel kaynaktan mahrum oldugumuz
biiyilk Anadolu Onderlerini, yiizyillar boyu efsanelesmis mitolojik karakterleri
belleklere yer etmis toplum Onderlerini de ayristirmaya, sahip oldugu ideolojik
diisiinceye temel teskil edecek bir sahiplenmeye doniismiistiir. Siiphesiz bu konuda en

cok spekiile edilen sahsiyetlerin basinda Haci Bektis-1 Vell gelmektedir.

Hakkinda pek ¢ok spekiilasyonun yapila geldigi Haci Bektas-1 Veli’nin dini
kimligini tespit icin yapilacak sey eserlerini incelemenin haricinde ondan bahseden
kaynaklarin tetkikidir. Hac1 Bektas Veli hakkindaki tarihsel verilerimiz ve bilgilerimiz,
hem az hem de soylenceye dayali bilgilerdir. Kendisinden bahseden kaynaklardan Elvan
Celebi’nin Menakibii’l-Kudsiyye’sine gore Haci bektas-1 Vell “tact sultan1 istemeyen
Allah’1n kendisine edep, ilim ve takva verdigi bir sahsiyet olup Seriati bilip onunla amel
eden tarikatta arif vasfina sahip bir kisi”dir.®® Ikinci kaynak olan Eflaki’ye gore ise o,
kalbi marifetle dolu olan fakat seriata uymayan namaz kilmayan bir kimsedir.** Ugiincii
kaynak olan Nefahatii’l -Uns’e gore Hiinkar, meshur bir Anadolu velisi olup sthhati hali
ve evliya taifesinden oldugu tevatiire ulasmstir.”® Bir diger kaynak olan Tevarihi A-li
Osman’a gore Hac1 Bektas-1 Veli seyhlikten uzak budala bir azizdir.*® Baska bir kaynak

olan es-Sekayik’te ise Hiinkar, Allah’1 bilen keramet ve velayet sahibi bir zat olup, kabri

civarinda yapilan dualar makbuldiir.”’

Goriildiigt iizere Hac1 Bektas-1 Veli ile ilgili bu kaynaklar onun dini kimligi
konusunda ayni bilgileri vermemekte, verilen bilgiler arasinda biitiinliiglin ve tutarliligin
olmadig1 miisahede edilmektedir. Baz1 kaynaklar onu seriat1 bilen, onunla amel eden
arif bir zat olarak bildirirken bazilar1 tam tersi istikamette goriis beyan etmislerdir. O

halde gerek kaynaklarin azlig1 gerekse kaynaklarda verilen bilgilerin tutarsizligi onu

52 Subas1, Necdet, Alevi Modernlesmesi, Ankara 2005, s.180-181.

53 Celebi, Elvan, Mendkibii’l-Kudsiyye, nsr. Ismail Eriinsal-A. Yasar Ocak, Ankara 1995, 5.170-171.

64 Eflaki, Ahmet, Ariflerin Menkibeleri, trc. Tahsin Yazici, Istanbul 1986, I, 412.

65 Umi, Abdurrahman, Nefahdatii’l- Uns, trc. Lami-i Celebi, ngr. Siileyman Uludag ve Mustafa Kara,
Istanbul 1995, s.843.

5 Asikpasazade, Tevarihi A-li Osman, nsr. Ali Bey, Istanbul 1970, 5.204-205.

67 Taskopriizade, es-Sekdiku’n-Numdniyye, nsr. Ahmet Firat, Istanbul 1405, s.20.
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anlayabilme noktasinda kendisinden yaklasik iki yiiz y1l sonra yazilmis olsa da hangi
cevreye mensup oldugu konusunda kuvvetli ipuglar1 veren Vildyetndme’sine bakmay1
gerekli kilmaktadir. Hac1 Bektas-1 Veli’nin agizdan agza dolasan kerametlerini ihtiva
eden Vildyetndme’nin ¢ok sayida yazma niishasit bulunmakta, arastirmacilar tarafindan
Bektasi Menakibnameleri icinde en ¢ok okunan ve ananeye mensup ziimreler tarafindan
yart mukaddes kabul edilen bir metin olarak tasvir edilmektedir. Diger vildyetnameler
icinde en fazla yazma niishaya sahip olan Hac1 Bektas Vilayetnamesi’'nin (Vildyetname-
i Hac1 Bektas-1 Veli, Menakib-1 Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli) Tiirkiye’de ve Tirkiye
disindaki bazi o6nemli kiitiiphanelerde degisik zamanlarda istinsah edilmis niishalari
bulundugu gibi Anadolu’dan Balkanlar’a kadar Bektasiligin yayildig1 alanlarda hususi
ellerde de bircok niishast vardir. Ancak bunlarin icinde yazarimin kaleminden c¢ikmig
veya yazildigt doneme ait (1481-XVI. yiizyil baglar1) bir niishaya heniiz
rastlanmamigtir. Hac1 Bektas-1 Vell Dergdhi’nin kiitiiphanesinde mevcut, XVI. yilizyilda
kaleme alindig1 tahmin edilen manzum Vilayetndme disindaki niishalarin hemen hepsi
XVIIL yiizyilda ve sonrasinda Bektasi tekkelerindeki dervisler tarafindan istinsah

edilmistir.®®

80cak, “Hac1 Bektas Vilayetndmesi”, DIA, Istanbul 1996, XIV, 471.
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BIiRINCI BOLUM

HACI BEKTAS-I VELI

I. HACI BEKTAS-I VELI’NIN HAYATI VE YASADIGI
DONEM

A. Hayati

Horasan’in Nisabur sehrinde dogan Haci Bektas Veli’nin dogum ve 6liim tarihi
ihtilaflidir. Son donemdeki ¢aligsmalar dahil olmak {izere bazi kaynaklar bu konuda
(1248/1337) miladi tarihlerini gosterirken, diger bir kismi da, (1209/1271) tarihlerini
kaydetmektedirler.”” Haci Bektis-1 Veli’nin hayatina dair malumatlar Menakibnameler
ve dolayl bilgi ve belgelere dayali oldugundan dogum ve Olim tarihi ile ilgili
kaynaklarda birbirini tutmayan ifadeler gecmektedir. John Kingsley Birge’nin Istanbul
Universitesi Kiitiiphanesi’'nde buldugu Yunus Emre divanmin i¢ kapaginda rastladig
dort climlenin ebcet hesabiyla yapilan degerlendirmeye gore dogumu (646h.1248
m.),Anadolu’ya gelisi (680 h.1281 m), yasam siiresi 92, hakka yiirtiyiisii (738h.1337 m.)
olarak verilmektedir.”’ Haci Bektis-1 Veli'nin dogum ve 6liim tarihleriyle ilgili verilen
bu ve buna yakin tarihler tarihsel gercekligi yansitmamaktadir.”' Yeniceri ocaginin,
kurulusunu Haci Bektis-1 Vel’ye dayandirmasi, Haci Bektas-1 Veli’nin Yenigeri
Ocagr’yla irtibatlandirilmast gerektigi yanilgisina neden olmustur. Nitekim Babai
isyanindan sonra Anadolu’nun doért bir tarafina yayilarak Bektasi ananelerini gittikleri
yerlere tasiyan Rum Abdallart Osmanli Devleti’nin Rumeli’de yaptig1 fetihlere katilip
gazi ve alp erenler arasinda Haci Bektas kiiltiinii yalymlslardl.72 Olusan bu kanaatin
stiphesiz Hiinkar’1, Osmanli Devleti’nin kurulusunda pay sahibi yapmaya yonelik bir

niyet tasidigi gdrijlmektedir.73 Fuat Kopriilii de Asikpasazade’'nin Haci Bektis-1 Veli

% Bu konuda detayli bilgi icin bkz., Bedri Noyan, Bektdsilik ve Alevilik Nedir, Ankara 1987, s.17.
7 Birge, John Kingley, Bektdsilik Tarihi, cev. Reha Camuroglu, Istanbul 1991, 5.36-38.

7! Said, Baha, “Bektasilik”, Tiirk Yurdu, istanbul 1927, XXVI, 5.142

2 Ocak, “Bektasilik” mad. DIA, istanbul 1992, V, 373.

" Faglal, Tiirkiye’de Alevilik Bektdgilik, s.140.
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hakkinda bu hususta verdigi malumatin diger delillerle ortiistiigiinii sdyleyerek Bektasi
ananelerine dayanarak Vilayetnamelerden ¢ikarilan bu gibi menkibevi rivayetlerin tarihi
hicbir kiymeti haiz olmadigini ifade etmektedir.”* Nitekim Vildyetnime’de Hiinkar’in
1273 tarihinde 6len Mevlana Celdleddin Riimi’nin cagdasi oldugunu ortaya koyan
bilgiler ile” Haci Bektas-1 Veli’yle alakali ¢ok onemli malumatlar ihtiva eden erken
dénem kaynaklarina bakildiginda bu durum net olarak ortaya ¢ikmaktadir.”® Abdiilbaki
Golpmarlt nesrini yaptigi Vilayetname’de belirttigine gére Ankara Kiitiiphanesi’nde
Hac1 Bektés’tan gelen kitaplar arasinda Kaygusuz Abdal’in Hurufa ait kiiciik risalesinde
rastladig1 kayitta dogum tarihi 606 (1209-1210), miiddet-i 6mrii 63,vefat tarihi ise
669(1270-1271) olarak gectigini kaydetmektedir. Ayn1 kiitiiphanede Giritli Dervis Ali
tarafindan istinsah edilen Vildyetndme’nin ilk yapraginda Haci Bektids’in dogum

tarihinin 606 oldugu, 63 yil yasadigi, 669°da da hakka yiiriidiigii kayitlidir.”’

Gliniimiiz arastirmacilarinin bir kismi, Haci Bektds Veli’nin gercek adinin
Muhammed, mahlasinin Bektds oldugunu ileri siirerken, diger bir kism

ALY

Vilayetname’deki bilgileri esas alarak “Bektds”in asil ismi oldugunu ve bu kelimenin
eski Tiirkcede “esit” ve “miisavi” anlamina geldigini savunmaktadirlar.”® Hac1 Bektés
Veli iizerine aragtirmalar yapan ve Makalat’in1 nesreden Esat Cosan’a gore, asil ismi
Muhammed b. Musa Sani’dir. Bekts ise ismi degil lakabidir.”’ Farsca es, dost anlamina
gelene Bektas lakabinin Lokman Parende tarafindan oyle cagrildig i¢in verilmis olmasi
da muhtemeldir.® Peygamberin soyundan olup seyyiddir. Isminin bagindaki “Hac1”
sifatinin nerden geldigi konusunda da birbirinden farkli goriisler bulunmaktadir.
Vilayetname’de gectigi iizere Haci Bektis’in Anadolu'ya gelmeden dnce Mekke’ye

ugradigi ve burada “Haci” oldugu ve bu vesileyle isminin basina Haci sifatinin

konuldugu kabul edilmektedir. Buna karsin Haci Bektis’in hacca gitmedigini sadece

" Kopriilii, [k Mutasavviflar, Ankara 1981, s.49.

> Vilayetname-i Haci Bektds Veli, haz. Abdulbaki Golpimarls, s. 49-50,70-93.

¢ Asikpasazade, a.g.e, 5.204; Eflaki, a.g.e, .597.

" Vilayetname, s. XXIIL

8 Oz, Baki, Bektdsilik Nedir?, Istanbul 1997, s.43-44.

7 Cosan, Esat, Haci Bektds-1 Veli, haz. Metin Erkaya, Istanbul 1995, s.32.

80 Meluli Divam ve Aleviligin, Tasavvufun, Bektdsiligin Tarihgesi, Haz. Latife Ozpolat - Hamdullah Erbil,
Ankara ty, s. 287.
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diis yoluyla Haci oldugu, Vildyetname’de yer alan bir menkibeden dolayr kendisine bu

unvanin verildiginden de bahsedilmektedir.®'

Vilayetname’de anlatildigina goére Hac1 Bektds’in piri Lokman-1 Parende, hac
vazifesini ifa ederken Arafat’ta vakfeye durdugu esnada yaninda bulunanlara “Bugiin
arife giinii, simdi bizim evde pisi pisirirler” demesi lizerine Lokman’in bu sozii
Hiinkar’a malum olmusg, Hiinkar da hemen Lokman’in karisinin pisirdigi bir tepsi pisiyi
alarak goz acip kapayincaya dek Lokman-1 Parende’ye gotiiriip sunmustur. Hikmetini
anlayan Lokman hac menasikini bitirip Horasana dondiigiinde ahali Lokméan-1
Parende’yi karsilayip haccim kutladigi ve el optiigii esnada Lokman ahaliye hacinin
Bektas oldugunu soyleyerek Bektas’in elini 6pmiis ve kerametlerini bir bir siralamigtir.
Halk da bunu goriince Bektds’a bas egmis ve boylelikle adi Hiinkdr Haci Bektas el-

Horasani olmustur.®

Vilayetname’ye gore, Hact Bektds’in annesi ve babasi Tiirk soyundandir.
Annesi Seyh Ahmet’in kiz1 Hatem Hatun, babasi Sultan Ibrahim Sani’dir. Ayrica
Siilerin yedinci imami1 Musa Kazim’in soyundan olmasi dolayisiyla O, Hz. Ali
neslindendir. Hac1 Bektas Veli’nin hayatim1 arastiran giiniimiiz arastirmacilarinin bir
kismi bu tiir rivayetleri ve bilgileri ihtiyatla karsilarken diger bir kism1 Emevi ve Abbasi

iktidarindan kacan Ali ogullarinin horasan bdlgesine 51gmd1klar1n183

ve bu bolgeye
yerleserek bu yorelerdeki Tiirklerle kan bagmin olusabilecegini, dolayisiyla Haci
Bektas-1 Veli'nin Ehl-i Beyt ailesine mensup olabilecegini belirtirler.** Esad Cosan’a
gore ise, Vasiti’nin onun seyyid oldugunu nakletmesi ve Makalat’in1 Tiirkgce degil de
Arapca yazmis olmasi onun seyyid dolayisiyla da Arap oldugunu gosterir.*> Konuyu
milliyetgilik perspektifinden degerlendiren kimi aragtirmacilar ise, Hac1 Bektas’in Tiirk
oldugunu ve Hz. Ali soyundan gelmedigini fakat inan¢ yoniiyle ona yakin oldugunu ve

kan bagi degil goniil ve fikir baginin oldugunu belirtirler.

81 Melikoff, Haci Bektds: Efsaneden Gergege, Istanbul 1998, s.109.

82 Vildayetname, s.6

83 Yasaroglu, Hasan, Taberistan Zeydileri, MUSBE, (Basilmamis Doktora Tezi), Istanbul 1998, s.65-66.
8 Oz, Baki, Bektdsilik Nedir?, s.48.

85 Cosan, Hact Bektds Veli, s.33.
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Haci Bektis’in babasi Ibrahim es-Sani, onu o zaman Nisabur’un en meshur
alimi ve Ahmet Yesevi dervislerinden olan Lokman Parende’ye gotiirerek okutmasini
rica etmistir. Ustiin zekd ve kabiliyeti sebebiyle kisa zamanda cok sey ogrenen Haci
Bektas-1 Veli, Ahmet Yesevi’nin yolunu ve tarikatin1 esas alarak riyazet ve uzlete
meyletmistir.86 Her ne kadar Vilayetname’de Haci Bektas-1 Veli’nin Ahmet Yesevi ile
goriistiigli ve Bedahsan’in fethedilmesi i¢in kendisini gorevlendirdigi gecmekte ise de,
Ahmet Yesevi (562/1166) ile Hac1 Bektas Veli arasinda yaklasik 100 yil kadar bir
zaman vardir. Bundan dolay1 bu iki sahsin goriismils olmalari, tarihsel agidan miimkiin
goriinmemektedir. Dolayisiyla Hac1 Bektds’in “Ahmet Yesevi’den feyz almasi” aradaki
bir sahsin elinden olmustur ki, bu da Lokman Parende’dir.*’ Ciinkii Ahmet Yesevi’nin
1166 yilinda vefat ettigi Haci1 Bektas’in da 1200 yilindan sonra diinyaya geldigi kabul
edilmektedir. Menakibnamelerde Ahmet Yesevi ile Hact Bektas-1 Veli’nin goriistiigi
seklindeki menkibeleri Hac1 Bektis’in Ahmet Yesevi okulunun disiplini icinde yetistigi
ve bu Ogretinin bir devam ettireni oldugu seklinde anlasilmasi daha isabetli

goriinmektedir.®®

Vilayetname’ye gore Haci Bektds Veli, Nisabur’dan Basra’ya oradan da
Bagdat ve Necef’e ugrayarak, buradaki alimlerle goriisiip ilmi miinakasalarda
bulunmustur. Daha sonra Mekke ve Medine’ye gecen Haci Bektis-1 Veli buradan
Kudiis ve Halep iizerinden Anadolu’ya gegmistir.89 Hac1 Bektis’in Anadolu'ya nigin
geldigiyle ilgili olarak Ahmet Yesevi’nin kendisine “Sana Sulucakarahoyiik’i yurt
olarak verdik” seklindeki manevi isareti iizerine buraya geldigi belirtilmektedir.”’ Daha
once de belirttigimiz gibi Haci Bektis’in Ahmet Yesevi ile goriismesi miimkiin
olmadigindan, bu donemde Yesevi Ogretinin temsilcisi Haci Bektds’in hocasi Lokman
Parende’nin kendisini Anadolu’daki daginik Tiirklere Onderlik etmesi icin buraya

génderdigi kabul edilebilir.”!

8 Sezgin, Abdulkadir, Haci Bektds Veli ve Bektdsilik, Ankara 1990, s.15-16.
87 Oztiirk, Y. Nuri, Tarihi Boyunca Bektagsilik, Istanbul 1997, s.54.

88 Meluli Divani, s. 287.

8 Sezgin, Haci Bektds Veli ve Bektdsilik, s.16-17.

0 Sunar, Cavit, Melamilik ve Bektdsilik, Ankara 1975, s.36.

N Meluli Divani, s. 287.
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Haci Bektas’in Anadolu’ya gelisi efsanelesmis bir anlatimla aktarilmaktadir.
Vilayetndme’ye gore Haci Bektas-1 Vell, Rum iilkesine yaklasinca mana aleminden elli
yedi bin Rum erenine “Esselamii aleykiim Rumdaki erenler ve kardesler” diyerek selam
verir. Rum erenleri Anadolu gozciisii Karaca Ahmet Sultan cevresinde otururken
Anadolu erenlerinden Seyyid Nurettin’in kiz1 Fatma Baci niyaz durumunda bu hal ona
malum olur, ayaga kalkarak “ve aleykumiis’selam ya veli-i bendm” diyerek selamini
alir. Bu durum ona sorulunca “Rum iilkesine bir er geliyor, siz erenlere selam verdi,

onun selamini aliyoruz” der.

Haci1 Bektas-i Veli’nin Rum diyarina gelip halki kendisine muhip yapmasini
istemeyen Rum erenleri onun Anadolu’ya gelisine engel olmak isterler. Kanat kanata
girip ars altinda “sidre”’ye dek yolunu keserler. Haci Bektds-1 Vell Rum sinirina
vardiginda yolun baglanmis oldugunu goriir, Bismillah ve billah diyerek si¢rar ve ulu
arsin tavanina yetisir, melekler “safa geldin ey peygamberin evladi Haci Bektas-1 Veli”
diyerek onu karsilarlar. Hiinkdr oradan bir giivercin sekline girerek dogruca
Sulucakarahdyiik’e iner. Yolunu baglayamadiklarini anlayan Rum erenlerinden Beyazit
Sultan’in halifelerinden Haci Dogrul dogan sekline girip onu avlamak ister. Olanca
heybetiyle siiziilip iistiine inerken Haci Bektds-1 Veli insan sekline girerek dogani
yakalar. Bunun iizerine aman dileyen Hac1 Dogrul’a Haci Bektis:”ey dogrul er erin
istiine boyle gelmez, siz bize zalim kiliginda geldiniz, biz size mazlum kiliginda; eger
giivercinden daha mazlum bir mahluk bulsaydik onun seklinde gelirdik. Simdi var dén
geldigin meclise hepsine selam soyle, gordiigiinii anlat onlar1 buraya cagir” telkinini
verir. Haci dogrul rum erenlerinin yanina varir onlar1 davet ettigini soyler. Fakat elli
yedi bin Rum ereni ne diye onun ayagina gidecekmis diyerek Hiinkdrin makamini
takdir etmez, bunun iizerine Rum erenlerinin Haci Bektis’in oturdugu yerden bir
iifiirmesiyle ceraglar1 soner, parmagiyla bir isaretiyle altlarindan seccadeleri kaybolur,
sonunda Hiink&r’in yanina gitmeye karar verirler, huzuruna varip el 6perler, goriirler ki
seccadeleri kendi topluluklarinda nasil serilmigse ayni tertibe gére Hiinkar’in huzurunda
serilmis. Hepsi oziir dileyip kendi seccadesine oturur, onunla sohbete baslarlar.”
Vilayetndme’de gecen bu hikayeye bakildiginda Tiirkistan piri’nin en tiistte oldugu

manevi bir siralamanin oldugu goriinmektedir. Ayrica Tiirkistan ve Rum arasinda bir

2 Vilayetname, s.18-19.
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bag kuracak olan Horasan erenlerinin Anadolu'ya, Ahmed Yesevi’nin inanig ve
Ogretilerini getirdikleri, orada farkli kokenli Rum erenleri tarafindan belli bir
diismanlikla karsilastiklart anlasilmaktadir. Bu da bize, o donem tarikat mensuplari

arasindaki bir ¢cekismenin oldugunu gdstermek‘[edir.93

Hac1 Bektas-1 Veli Vilayetname’ye gore Sulucakarahoyiik’te bir Tiirkmen
seyhi olarak bir yandan kendi cemaati icinde miirsitlik gorevini siirdiiriirken bir yandan
da bugiinkii Urgiip yoresindeki Hiristiyanlarla siki iligkiler gelistirip onlarin ihtidasina
zemin hazirlamig, ayrica samanist Mogollarin da Miisliimanligr kabul etmeleri icin
yogun faaliyet gOstermistir. Haci Bektdg-1 Veli bu faaliyetleri Horasan
Melametiyyesi’nin kuru ziihd karsiti cezbeci karakteriyle tasavvuf yapisindan
kaynaklanan genis bir hosgoriiye dayaniyordu. Nitekim bolge Hiristiyanlarinin da ona
biiyiik bir yakinlik duydugu ve kendisini Aziz Charalambos adiyla takdis ettikleri

bilinmektedir.”*

Haci1 Bektas-1 Vell Kirsehir'e yerlesmeden once Konya’ya da ugramis,
Mevlana ile goriigmiistiir. Devletin resmi dilinin Farsca olusu Mevlana’nin da Farsca
yazmasi onu Tiirkmen liderlerinin bulundugu Kirsehir’e yoneltmistir. O zamanlar
Kirsehir'de Baba Ilyas’in oglu Muhlis Paga,onun oglu Asik Pasa, Ahi Evran, Seyid
Mahmut Hayrani gibi Haci Bektas’la ayni sosyal ¢evreye mensup onemli Tiirkmen

liderleri mevcuttu.

Haci bektds-1 Veli’nin diger iinlii sufilerin bulunduklart merkezlerden uzak
Kirsehir civarindaki Sulucakarahdyiik’e cekilmesi dikkat ¢ekicidir. Mogollara iilfeti
olan Konya saray1 ve bu sarayla yakinligi bulunan Mevlana ve cevresinden uzaklik,
Haci Bektas i¢in ahiligin piri Ahi Evran gibi aymi sosyal tabana mensup kisilerin

bulundugu Kirsehir’e yerlesmesini gerekli kilmistir.”

93 Melikoff, uyur idik uyardilar, s.160.
4 Ocak, “Haci Bektas-1 Veli” mad. DIA, Istanbul 1996, XIV, 456.
%5 Noyan, Bektdsilik Alevilik Nedir, Ankara 1985, s.21.
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Baskalarinin iyiligini kendininkinden once istemek, feragat ve fedakarlik tizere
kurulu fiitiivvet anlayis1 tasavvuf ile mezcinde ortaya ¢ikardigr melametiligi ihtiva ettigi
icin Horasan Melametine mensup Haci Bektas ile Anadolu’da Ahiler olarak adlandirilan
fiittivvet erbab1 arasinda ¢ok siki baglar olmasi pek tabidir.Nitekim Viladyetnime de
Hac1 Bektas ile Anadolu esnaf ve zanaatkarlarinin piri olan Ahi Evran’in ¢ok samimi

dost olduklarini bildirir.”®

Haci Bektas’in arkasina taktigi Tiirkmen kitlesi ile Mevlana’nin dostluk ve
yakinlik igerisinde bulundugu Konya Selguklu sarayr arasinda bir zitlasmanin oldugu
muhakkaktir. Hakiki varis olarak gordiikleri kendileri yerine devletin en ileri
mevkilerinin yabanci unsurlara bahsedilmesini hazmedemeyen Tiirkmenlerin, saray ve
cevresiyle ilgisi olanlar1 bagislayamamasindan kaynaklanan bu zitlagsma, Kirsehir Emiri
Nureddin Caca’nin Mevlana ile ¢ok samimi dostlugu, Haci Bektis’a ve zehirleyip
oldirttiigii soylenen Ahi Evran’a olan diismanligi, Haci Bektis-Mevlana arasinda

varoldugu diisiiniilen hosnutsuzlugu anlamada bize ipuglari vermektedir.”’

Vildyetname bu konuda Haci Bektds ile Mevlana arasindaki iliskiye dair
onemli ipuglar igerir. Rivayetler her ne kadar Mevlana ile Haci1 Bektas arasinda genis
bir fikir ayriligindan bahsederlerse de bunlar her iki pirden sonra kurulan tarikatlerin

rekabeti dolayisiyla ortaya atilmus sozlerdir.”®

Vilayetndme’de anlatildigina gore bir
giin Hiinkar, hizmetkar1 Saru Ismail’i “onlarda bir kitabimiz var onu al gel” diyerek
Konya’ya, Mevlana’nin yania gonderir. Mevlana’nin yanina varan Saru ismail durumu
arz eder. Mevlana bu sozleri duyunca “Hiinkar Hac1 Bektas katina her giin yedi deniz
sekiz irmak ugrar, onlarmn suya girmeye ne ihtiyact var” der. Saru Ismail kitab: alip
gitmek istedigini ifade edince Mevlana da ona “Kitaptan maksat bu anlattigimiz ogiittii”
karsihgim verir.”’ Vildyetndme’ de gecen bu bilgiler bize gerek Haci Bektas'in gerekse

Mevlana’nin birbiriyle miinaferet icinde olmadigi, bilakis birbirinin ilmi payelerine

ruhani meziyetlerine deger veren iki biiyiikk mutasavvif oldugunu gostermektedir.

*® Vilayetname, s.50-54, 59, 120-123.

7 Oztiirk, Tarihi Boyunca Bektdsilik, s.80-85.
8 Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir, s.235.

? Vilayetname, s.49
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Vilayetname’de Yunus Emre ve hocasi Taptuk Emre ile alakali beyanlar da
vardir. Bu beyanlar Yunus Emre’nin ve hocast Taptuk Emre’nin Haci Bektas-1 Veli ile
irtibatin1 gostermesi bakimindan oldukca dikkat ¢ekicidir. Vilayetndme, énce Yunus’un
seyhi Taptuk Emre’ye, daha sonra da bizzat Yunus’a ait iki vakadan bahsetmektedir.
Bu vakalar, Yunus’'un Haci Bektis’a baglanmasimi ifade agisindan son derece
onemlidir. Taptuk’la ilgili kistm Vildyetname’de su sekilde aktarilmaktadir: “Haci
Bektas Veli’ye gidecekleri vakit Emre’ye haydi, gel dediler sen de bizimle gel. Emre
cok kuvvetli bir erdi. Dost divaninda biitiin erenlere nasip dagitilirken Haci Bektas adli
bir er gormedik dedi. Hac1 Bektas’a gitmedi. Hac1 Bektds’a Emre’nin soziinii haber
verdiler. Hiinkar Sulucakarahdyiik’te Kadincik Ana’nin evinde yerlesince her taraftan
muhip ve miirit gelip dervis olmaya basladilar. Hiinkér, Saru Ismail’i gonderip Emre’yi
cagirtti. Emre yanina gelince siz dedi, dost divaninda nasip dagitilirken, Hac1 Bektas
adli bir kimse gormedik demissiniz. O nasip dagitan elin nisanesi vardir, onu da bilir
misiniz? Emre o divanda bir yesil perde vardi dedi, onun ardindan bir el ¢ikti, bize nasip
dagitti. O elin avucunda latif, yesil bir ben vardi. Simdi bile gérsem tanirim. Haci
Bektas elini acti. Emre Hact Bektas’in avucunda o giizelim yesil beni goriir-gérmez,ii¢
kere: “Taptuk Hiinkrim” dedi. Bundan sonra adi Tapduk Emre kaldi. Emre, bagindaki
tact cikarip Hiinkér’a teslim etti, Hiinkér tacini tekbirleyip giydirdi. O da izin alip

s 1t 55100
makamina dondii.”

Yunus’un Haci Bektis ile goriismesi ve onun delaletiyle miirsidi Taptuk
Emre’ye gelisi ise,Vildyetname’de su sekilde bahsedilmektedir: Haci Bektds’in namini
duyan Yunus Emre kitlik yasanan bir yil okiiziine ali¢ ylikleyerek karsilifinda bugday
almak tizere Hac1 Bektas’in dergihina gelir. Hiinkar ona bugday mi1 verelim yoksa nefes
mi diye bir dervisine ne istedigini sordurur. Yunus Emre de ehlinin aglik i¢inde néac¢ar
bir vaziyette bekledigini sdyleyerek kendisine gerekli olanin bugday oldugunu ifade
eder. Bunun {iizerine okiiziine bugday yiiklenir. Yolda giderken Yunus Emre yaptigi
seyden pismanlik duyarak “Velilik erine vardim. Bana nasip sundu kabul etmedim.
Halbuki aldigim bugday iki-ii¢ giin icinde bitecek tekrar varayim belki gene himmet

eder” diyerek geri donse de onu karsilayan halifeleri araciligiyla Hiinkar o kilidin

' Vilayetname s.21.

33



anahtarinin Taptuk Emre’ye verildigini soyler, nasibini almasi i¢cin onu Taptuk Emre’ye

gonderir.'"!

Haci Bektis’in Anadolu’ya geldikten sonraki hayatiyla ilgili acikliga
kavusturulamayan ve hakkinda uzun uzadiya tartismalara konu olan mesele onun
Anadolu'ya geldiginde ilk olarak nereye yerlestizi ve Baba ilyas isyanina katilip
katilmadig1 meselesidir. XIV. yiizy1lda Konya’da kaleme alinan “Menikib-1 Baba lyas”
adli el yazmasi kitap, Hac1 Bektds'in Baba Ilyas’in miiridi oldugunu agikca ifade
etmekte beraber irene Melikoff’a gore Haci Bektds Veli; baba ilyas’in cevresindeki
miiritlerinden biri olmasina ragmen isyana katildig1 kesin degildir. Ne Vilayetname’de
ne de Makalat’ta boyle bir kayit olmadigi gibi Menakibu’l Kudsiyye’de bu son goriisii
destekleyen rivayetler meveuttur.'”® Haci Bektis’'in kardesi Mentes’le birlikte XIIL
yiizyllda Anadolu’da iinlii Tiirkmen seyhi Dede Gark’in, sonra da onun halifesi Baba
Ilyas’a intisap ettigini ve onun halifesi makamina kadar yiikseldigini belirten Ocak,
isyana ya tasvip etmediginden veya baska bir sebeple katilmadigimi belirtmekte, Isyan
liderinin bir halifesi oldugundan, isyandan sonra yakalanip dldiiriilmekten korktugu i¢in

takibattan kacip izini kaybetmis olabilecegi ihtimali iizerinde durmaktadir.'®

Gliniimiiz Alevi yazarlarinin bir kismi bu iddialara siddetle karsi ¢ikmakta ve
Haci Bektas-1 Veli’nin higbir suretle Baba ilyas isyanina katilmadigini, bir takim
cevrelerin onu kasith olarak “isyanct, insan katili ve bir eskiya olarak tanitmak” gayreti

icinde oldugunu belirtmektedirler.'®*

Hac1 Bektis-1 Vel’nin evlenip evlenmedigi meselesi de tartisma konusu
edilmis olup bu hususta net bir fikre sahip olmak zor goriinmektedir. Sirf bu yiizden
Bektasilik, Celebiler ve Babalar kolu olmak iizere ikiye ayrilmistir. Babalar kolu Haci
Bektis’in bekar olarak Celebiler ise evli olarak goctiigiinii iddia eder. Evli oldugunu
iddia eden Celebiler kolu Allah erlerinin peygamberin siinnetine muhalefet

etmeyecegini belirterek'” Haci Bektds’in Anadolu’ya geldiginde evinde konakladigi

" bkz.Vildyemame, s.48-49.

192 Melikoff, Hact Bektds Efsaneden Gercege, $.94.

103 Ocak, “Haci Bektas-1 Veli el-Horasani”, Yunus Emre Nasreddin Hoca ve Hact Bektds Veli
Diisiincesinde Hogsgorii, Ankara 1995, s.194—195.

% Varlik, Ali Aga, Alevi Bektdsiligin Dayanaklari, Istanbul 1997, s.23.

19 Birdogan, Nejat, Celebi Cemalettin Efendinin SavunmasiMiidafaa), Istanbul 1994, s.42
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Kadincik Ana’dan Seyyid Ali ve Timurtas adli iki oglunun diinyaya geldigini, Seyyid
Ali’den de Resul ve Miirsel adinda iki evlat dogup Hiinkarin soyunun bu iki koldan
teselsiil ettigini iddia ederek bu hususta Vildyetname’de gecen su hadiseyi kendilerine
dayanak olarak kabul ederler: “Kadincik’in adetiydi. Hiink&r abdest alsa yemekten
sonra ellerini yikasa o suyu hemen icerdi. Bir giin Hiinkar, abdest alirken burnu kanadi.
Kadincik dedi, bu suyu ayak degmeyecek bir yere dok. Kadincik legeni kaldirip
gotiirdii. Simdiye kadar o tertemiz suyu icerdim, bunu niye dokeyim, hayirlisi bu,
tiksinmeden bunu da iceyim dedi. Legeni kaldirip icti, tekrar Hiink&r’in Oniine getirdi.
Hiinkar Kadincik’1n yiiziine bakti, bu hal ona malum olmustu zaten kendisine, Kadincik
dedi, bu suyu da ictin mi? Kadincik, erenlere ne malum degil erenlerden artanin bir
yudumunu bile dokecek yer bulamadim; ancak karnimi buldum dedi. Hiinkar, Kadincik
dedi, bizden umdugun nasibi aldin; senden iki oglumuz gelecek adimizla, onlar,
yurdumuz oglu olacak, halkin yetmis yasindakileri, onlarin yedi yasinda olaninin elini
opsiinler. Diinya bozulsa onlar sirtlari iistiine yatsinlar, hic zahmet gérmesinler.”'
Vilayetname’nin devaminda Haci Bektds’in bu sozii iizerine Kadincik ananin gebe
kaldig1 ve c¢ocuklari oldugu anlatilir. Bedri Noyan, Haci1 Bektas’in evlenmedigini Hact
Bektas’1 Veli evladindan deyiminin genel olarak Haci1 Bektas-1 Veliye mensup olanlari
ifade ettigini, Hiinkdrin Kadincik Ana’yi(Kutlu Melek ve Fatma Nuriye de denir)
kendisine manevi evlat edindigini st')ylemﬁktedir.107 Anlasilan o ki yeni bulgular ortaya

ctkmadikca bu konuda net bir fikir sahibi olmanin zor oldugu goriilmektedir.

Hac1 Bektas-1 Veli’nin 6liimiinden sonra yerine kimin gegtigi konusunda da bir
belirsizlik hakimdir. Vilayetname’de Hiinkar’in arkasindan otuz alt1 bin halife biraktigi
seklinde bir kayit gecse de bu hayali rakamin 6tesinde adlari malum olan bazi

halifelerinden bahseder.'®® Bunlar:

1.Cemal Seyyid: Vilayetname’nin anlattigina gére bu zat, Hac1 Bektis’in en
cok sevdigi halifesiydi. Onun arkasini sivazlayarak “Cemalim,Cemalim,Cemalim..”diye

hitap edermis. Kendisine Akdeniz havalisi isaret edilen Cemal Seyyid Hiinkar’in

196 Vilayetname, s.63-64
97 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, 1, s.110
198 Vilayetame, s. 81-89.
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miijdeledigi oglu diinyaya geldikten sonra adin1 Asildogan koydugu ogluyla Akdeniz’de

hizmetlerde bulunmustur.

2.Saru Ismail: Hac1 Bektis'in ¢ok sevdigi bir miiridi ve 6zel hizmetkar idi.
Hiinkar bir yere gidecegi zaman Saru Ismail’i yanina alirmis. Kendisine Mentese ili
Tavaz ahalisi verilen Saru Ismail teblig ve irsad etmek iizere gittigi bu yorede ilk olarak
o yorenin kilisesinin rahibini irsad eder kiliseyi de tekkeye cevirip civar hep tarikata

baglarmistir.

Saru Ismail Hac1 Bektis-1 Veli’nin 6lmeden 6nce vasiyetinin muhatabi olmus,
Hiinkar, has halifesi olarak gordiigiinii ifade ettigi Saru Ismail’den yapmasimi istedigi
seyleri bir bir siralamistir. Hiinkdr bu vasiyetinde kendisini yikamak iizere Cile Dagi
tarafindan boz atli, yesil ortiilii bir zatin gelecegini haber verip onu iyi karsilamasini,
tekfin defin islerinde ona yardimci olmasini Saru Ismail’e giitledikten sonra kendisinin
yerine gececek olanin 6nce Fatima(Kadincik) Ana’nin oglu Hizir Lale, o elli yil hizmet
ettikten sonra yerine oglu Miirsel, onun kirk sekiz yil seyhliginden sonra oglu Yusuf
Bali, onun da otuz yil hizmetinden sonra hak yakinligina ulasip gidecegini belirtmis,
ondan sonra kimin gelecegi hususunda isim vermemistir.'” Vilayetname’deki bu kayit
Hac1 Bektas’in dliimiinden sonra onun postuna oturacak kisiyi aciklamasina ragmen bir
bagka yerde “Hiinkar varlik yurduna gociince Habib Emirci’yi seccadeye gegirdiler”
kaydiyla celismektedir. Hac1 Bektas-1 Veli’nin evliligiyle alakali olarak kendisinden
sonra yerine kimin gectigi konusu, eldeki kaynaklarin ¢6ziimiinde yetersiz kaldigi

tartismal1 bir durum olma 6zelligini korumaktadir.

3. Kolu Ag¢ik Hacim Sultan: Hiinkdr’in en 6nemli halifelerinden biri olan bu
zatin asil ad1 Recep’tir Vildyetname’ye gore Haci Bektas tarafinda batin kilici kendisine
verilerek haksiz bir is yapmasi1 durumunda kendisine zarar1 dokunacag ihtar edilen bu
zat, kilic1 denemek icin bir merkebi ortadan ikiye ayirinca Haci Bektds’in “kolu

b3

tutulast” diye bedduasini almig ve c¢olak kalmistir. Kendisine nispet edilmis bir
vilayetndme vardir. Bu vilayetndme’nin Hac1 Bektas-1 Veli’nin Menakibnidmesi’nden en

az yirmi otuz yil Once yazildigi tespit edilmis olup onun Haci Bektis’in cagdasi

109 Vildyetnam, s. 90.
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olamayacagini, dolaysiyla halifesi olmadigini, muhtemelen XIV. yiizyilda yasamis Haci

Bektas kiiltiine bagh bir Kalenderi veya Haydari seyhi oldugunu géstermektedir.“o

4 Resul Baba:Vildyetname’de Haci Bektas’in ulu halifelerinden biri olarak
goriilen bu zata, teblig ve irsat etmesi icin Hiinkar Altinbag’a bagli Beskaris mevkiini

yurt olarak vermistir.

5.Pir Ebi Sultan: Hiinkdr’in bu halifesi ¢eragcisi olup kendisini Sadrettin
Konevi’nin istegi iizerine irsat icin Konya’ya gondermis, burada gosterdigi kerametlerle

Konya halkin1 kendisine muhip yapmustir.

Hac1 Bektas-1 Veli Hayatinin biiyiik bir kismini bugiin Hacibektas ilgesi olarak
bilinen Sulucakarahoyiik’te gecirmis ve burada vefat etmistir. Mezar1 Nevsehir iline
bagli Hacibektas ilcesinde kendi adiyla anilan Haci Bektas-1 Veli Kiilliyesi'nin iginde

bulunmaktadir.

B. Yasadig1 Donemin Siyasi Hayati ve Etkileri

Haci1 Bektis-1 Veli yasii alip yetkinligini ispatladiktan sonra hocasi Lokman
Parende’nin talimiyle 6gretiyi yaymak ve Anadolu’daki daginik Tiirkmenlere 6nderlik
etmek {izere Anadolu’ya gelisi pek de parlak bir doneme rastlamamaktadir. Anadolu
topraklar1 yer yer karigikliklarla ¢alkalanmakta, ehliyetsiz sultanlar ve yetkilerini
devrettikleri vezirleri zevk sefa icerisinde giinlerini gegirirken siirekli artan vergilerden
bunalan 6zellikle gocebe yasayan Tiirkmenler, Anadolu Selguklu Devleti’ne karsi

yiiriitiilen en bilyiik toplumsal hareketi baslatirlar.

Hac1 Bektas-1 Veli’nin yasadigi Anadolu Selguklu Devleti’'nin en biiyiik siyasi
olayr siiphesiz Babailer isyan1 olarak adlandirilan Tiirkmen ayaklanmasidir. Miladi
tarihle 1239’da baslayan isyan Selguklulara biiyiik sikintilar yasattiktan sonra 1240
yilinin sonlarinda iicretle tutulan Frenk askerlerinin yardimiyla ancak bastirilabilmis,
isyana liderlik edenlerden Baba Ishak Amasya’da yakalanip idam edilmistir. Adin

isyana onciilik eden Baba ilyas el- Horasani ve onun halifesi Baba Ishak isimli iki

19 Ocak, “Hacim Sultan” mad., DIA, Istanbul 1996, XIV, 14
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seyhten alan bu ayaklanmanin 6nderlerinin ilki, Mogol istilas1 sirasinda Anadolu’ya
gelen Horasan kokenli Tiirkmen babalarindandir. Tiirkmen seyhlerinden Dede
Garkin’in halifesi sifatiyla Anadolu’yu irsat vazifesi icin Amasya yakinlarindaki Cat
koytline gelerek burada bir zaviye kurmustur. Kayitlara goére Dede Garkin Mogol
istilasindan kacan Harezmliler ile ve muhtemelen 1220 dolaylarinda Elbistan havalisine

yerlesen bir Tiirkmen babasidir.'"!

Dede garkin cevresine intisap eden ve daha ¢ok
gengken bas halifesi makamina kadar yiikselen Baba Ilyas Amasya yakinlarindaki Cat
koyilinde acgtig1 zaviyeyle naminm kisa siirede duyurmus sohreti gittikce artarak devrin
hiikimdar1 1. Alauddin Keykubat’in kulagina kadar gitmistir. Baslangicta Sel¢uklu
hiikiimdar1 1. Alauddin Keykubat ile iligkileri iyidir. Seyhi ziyarete gelen sultan onunla
dostluk kurmus ve bu, 6liinceye kadar devam etmistir. Fakat onun 6liimii iizere yerine
gecen II. Giyaseddin Keyhiisrev zamaninda durum degismis, miiritlerin ¢oklugundan
kuskulanan baz1 fesatcilarin kendi menfaatlerine zarar gelir endisesiyle yeni sultani
kigkirtmalar1 sonucu Baba Ilyas ile sultanin arasi agilmistir. Zamanla bu aciklik bir
diismanlik sekline doniismiis ve bir ayaklanma ile son haddine ulasmis, Babai isyam

olarak bilinen isyan1 dogurmustur. Baba Ishak da onun Sam vilayetinde gorevlendirdigi

bas halifesidir

O devre 151k tutan kaynaklarin hicbirinde Haci Bektis-1 Veli’nin isyana
katildigin1 gosteren bir rivayete rastlanmamaktadir.''> Haci Bektis-1 Veli’nin manevi
olarak kime intisap ettigi bugiine kadar bir hayli tartisilmistir. Fuat Kopriilii kimi zaman
onu bir Babai halifesi olarak ' kimi zaman da Baba ishak’n halifelerinden biri olarak
gbsterir.114 Ahmet Yasar Ocak Elvan Celebi’nin Menakibndmesi’ne dayanarak Hact
Bektis-1 Veli’nin Baba ilyas’ miiridi oldugu kanaatindedir.''> Bu konuda aksi bir
kanaati savunan Yasar Nuri Oztiirk soyle demektedir: “Tahsilini ve manevi terbiyesini
Horasan’da tamamlayan Haci Bektis’in Babai isyam1 onderi Baba Ilyas’a mensup
olmadigini séylemenin gercege hi¢ de ters diismeyecegi anlasiliyor. Asikpasazide gibi,
Bektasilere ve Haci Bektds’a hi¢c de iyi gozle bakmayan bir zat, onun horasan

erenlerinden oldugunu, Anadolu’ya oradan geldigini,sadece kardesi Mentes ile birlikte

""" Celebi, a.g.e., s. XLIIL

12 Ocak, Babailer fsyam, s.178.

13 Kopriili, Ik Mutasavviflar, $.245.

"4 Kopriilii, “Hac Bektas” mad. JA, Istanbul 1961, 11, 461.
'S Celebi, a.g.e., s.LXXIIL
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Baba Ilyas’1 ziyaret ettigini soylemektedir. Hac1 Bektds ve kardesinin Baba ilyas’t
ziyaret etmeleri, bir mensubiyetin degil, bir hemserilik ve fikirdasligin belirtisi olabilir.
Eger bunun aksi olsa, yani Baba Ilyas’a bir mensubiyet sz konusu olsa Asikpasazade
bunu herkesten once ilan ederdi.”''® Ona gore Asikpasazdde Haci Bektas gibi niifuz
sahibi birini dedesi Baba Hyas’m bendelerinden biri olarak gostermemesinin, onu tarikat
kurmaya ehil olmayan, mezcup, perisan bir dervis olarak takdim etmesinin altinda yatan
sebebini isyani tasvip etmedigi icin istirak etmeyip tlicra bir koseye, Kirsehir’e
cekilmesinin lazim geldigini s(iylemektedir.1 ' A.Yasar Ocak’a gore Haci Bektas-1 Veli
her ne kadar isyana katilmamis olsa da Baba ilyas’m halifelerinden biri olarak onun
fikirlerinin yayicist konumunda isyan1 zimnen desteklemistir.''® Hac1 Bektis-1 Veli’nin
ayni kitleye intisap etmesi bakimindan Babailerle bir ¢cok bakis agisinda birlesmelerine
ragmen Baba ilyas’in halifesi olmadigin1 savunan Y. Nuri Oztiirk, Hac1 Bektas ileri
siiriildiigii gibi Baba Ilyas’in halifesi ve fikirlerinin yayicist olmadigim, dyle olsaydi
Haci Bektis-1 Veli’nin Baba Ilyas’in halifesi sifatiyla bu isyanin disinda kalmasinin
diistiniilemeyecegini, isyanin bastirilmasinin ardindan yapilan takibatta diger Tiirkmen
seyhlerinde oldugu gibi onun da yakalanmasinin icap edecegini savunmaktadir. Ona
gore Haci Bektas-1 Veli’nin kurucu pir olarak tarih sahnesine cikisi; gerekgesi ne olursa
olsun canlar yakan ocaklar sondiiren bir hareketin disinda kalmasini gerektiriyordu;

nitekim Oyle de oldu.""

Haci Bektis-1 Veli hakkinda derli toplu bilgiler veren Mevlevi yazar Eflaki
Dede’nin Menékibii’l-Arifin’de onun seriata uymadigi, dinin zevahirine riayet etmedigi,
namaz kilmadig1 seklindeki haberlerin Haci1 Bektas ve diger Tiirkmen seyhler ile
Mevlana ve c¢evresi arasindaki miinaferat ve miicadelenin iiriinii olarak anlagilmasinin
lazim geldigini sdyleyen Mikail Bayram: “ 1261 Hiilagii Han’dan eman alarak iktidara
gelen Rukneddin Kiligarsan déneminde ferman geregince biitiin tasavvufi ziimrelere

Mevlana’ya baglanma sart1 getirildi. Nitekim Mogollar Mevlana’y1 Seyh-i Rum olarak

16 Oztiirk, Tarihi Boyunca Bektdsilik, Istanbul 1990, s.55.
"7 Oztiirk, a.g.e, s.54.

"8 Ocak, Babailer Isyant, s.182.

"9 Oztiirk, Bektasilik, Istanbul 1997, s.64

39



kabul etmisler. Mevlana Celalettin Rimi denmesi bundan sonra olmustur.”

demektedir.'*°

Iktidar1 elinde bulunduran Selguklu idaresine karsi cogunlugunu konar gocer
Tiirkmenlerin olusturdugu isyanin ortaya c¢ikis sebeplerine bakildiginda iktisadi

faktorlerin bilylik pay1 oldugu goze carpmaktadir.

Miisliman olmakla beraber bozkirlarda gogebe hayati siiren Tiirkmenlerle
birlikte yasayan ve eski kam-ozanlara benzeyen, aynt zamanda mensubu bulunduklari
kabilenin hem sefi hem de dini liderleri olan babalar, medrese menseli fakihlerin
ogrettiklerinden daha basit ve sade Islam anlayis1 yayiyorlar ve bu arada Anadolu’nun

sartlarina uygun halk tasavvufu da olu$turuy0rlard1.121

Yerlesik kesimin kitabi usulle aldig1 islami 6gretiden farkli bir islam anlayisina
kaynaklik eden ve bunun yayicisi konumunda olan seyhlerin bu 6zelligi Babai isyaninin
mezhebi bir isyan gibi goriinmesine neden olmustur. Halbuki siinni kesimde o devirde
Tiirkmenlerin bu Islam anlayisin1 zedeleyecek, zorlayacak karsit bir tepki gelismemistir.
Nitekim Selguklu devleti bu seyhlerin vakif arazileri {izerine kurmus oldugu
zaviyelerini resmen tescil ediyor ve ayrica onlara yeni fethedilen bos arazilerin iskanin

temin icin vergi muafiyeti de getiriyordu.122

Askeri 1kta sistemine dayanan toprak rejiminde, devlet topragin sahibi olarak
bu 1ktalar1 bolgenin sartlarina gére bazi askeri siniflarin temsilcileri olan Tiirkmen
beyleriyle devlet memurlarina vererek buna mukabil onlardan asker yetigtirmesini
istiyordu. Bu iktalar {izerinde yasayan koyliiler ve Tiirkmen boylari, her yil ikta sahibine
belli miktarlarda vergi ddeyerek topragin tasarruf hakkina sahiptiler. Bu toprak rejimi
XIII. yiizyilin ilk ¢eyreginden itibaren bozulmaya yiiz tutmus, 1kta sahipleri arazilerini
vakif haline getirerek oldiikten sonra da topraklarin aile i¢inde kalmasini saglarken bu
durum Tirkmenlerin yasadig1 kolektif arazilerin biiyiik ¢apta azalmasina, hayvanlarim
otlatacak meralar ve kisi gecirecek kislak bulma konusunda giicliikler yasanmasina

neden olmustur. Biitiin bunlara ilaveten 1192’de II. Kili¢ Arslan’in 6liimiinden sonra

'20 Bayram, Mikail, Tiirkiye Selcuklular: Uzerine Arastirmalar, Konya 2003, 5.149.
12 Ocak, Babailer Isyan, 5.65 .
122 Barkan, O. Liitfi, “Kolonizatér Tiirk Dervisleri”, Vakiflar Dergisi, istanbul 1942, II, 284-290.
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baglayan saltanat kavgasi ve bunun getirdigi istikrarsizligin, I. Giyasettin Keyhiisrev’in
Olimiinden sonra artan taht kavgalarinda yasanan niifuz kazanma miicadelelerinin
toprak rejimini derinden etkiledigi, genel bir memnuniyetsizlik yarattigi pek
muhtemeldir. Mogol istilasindan kacan Tiirkmen boylarinin yurt edinmek maksadiyla
yaptiklart XIII. ylizyilin basindan beri siirekli vuku bulan goclerle artan niifusun yeterli
arazi bulamamasindan kaynaklanan hosnutsuzlugu da biitiin bunlara eklemek

gerekiyor. 123

XII. Yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Selcuklularda goriilmeye baslayan Iran
etkisinin devlet idaresinde ve sehirlerdeki medrese cevresindeki niifuzunu arttirmas,
Tiirkmen kitlelerinin yonetime ortak edilmemesi, devletin kilit noktalarina Acemlerin
getirilmesi, agir vergilerle miikellef tutulup yerlesiklere nazaran devlet imkanlarindan
faydalandirilmayarak adeta ikinci sinif bir vatandas durumuna diisiiriilmeleri sosyal
zitlagsmay1 dogurmus, biitiin bu muameleler gogebe Oguzlarda bir nefsi miidafaa tepkisi

yaratmgtir,'**

Ayaklanmanin daha ziyade sosyal, siyasi ve iktisadi sebepler lizerinde gelistigi
tezinden hareketle su sosyo-kiiltiirel gerceklige de deginmek gerekir. Bu bagkaldir
hareketinde aidiyetini torelerde ve boy beylerinde bulan, yiizyillardir basina buyruk
yasayist benimseyen gocebelerle tiim mekanizmalariyla yerlesikligi temsil eden devletin

iki farkli hayat tarzinin hakimiyet miicadelesinin yasandigi da goriilmektedir.

Insanin sosyo-politik evriminde ilkelden ileri karmasik topluma gecisi demek
olan gogebelikten yerlesiklige geciste ilki icin toplumsal bagliligin talepleri, bunun
getirdigi zorunluluklar, kabile ananesi ve bir derece isbirligi gerektiren gocebe
ekonomisinin ihtiyaglar1 6nemliydi. Bundan dolay1 gdcebe toplum igin devlet dogal,
hatta gerekli bir sart bile degildi. Yerlesikligi temsil eden karmasik toplum ise akrabalik
bagi otesinde toplumsal baglilik icin kaynaklar iireten merkezi icra organlarinin

gelismesi yani devlet ile karakterize edilir.'*> Nitekim bu rejimi tabi olduklari sartlara

123 Ocak, Babailer fsyam, $.39-40
2% Ocak, Babailer Isyani, s.43.
125 Golden, Peter B., Tiirk Halklar: Tarihine Giris, cev. Osman Karatay, Ankara 2002, s.6.
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gore gelistiren Osmanlilar bu temel {izerinde cihansiimul imparatorluklarim

kurmuslardir. 126

Babailer isyani her ne kadar giicliikle bastirilmis ise de asil sonuglarini bundan
sonra gosterecektir. Konargocer Tiirk topluluklart ve onlara onderlik dervislerin
ekonomik, toplumsal ve psikolojik nedenlerle Anadolu Selguklu Devleti’ne kendilerine
katilan Hiristiyan, yagmaci-igsiz koyli topluluklarinin da destegini alarak isyan
etmeleri, Anadolu’nun kiiltiirel iklimini degistirecek etkiler yapti. Isyanin basarisizlikla
sonuclanmasinin ardindan etrafa dagilan dervisler, inang ve diisiincelerini Anadolu’da
yaymaya devam ettiler. Babai isyanin ardindan Kalenderi dervisler Osmanli beyligi

127
Bunun

topraklarina gelerek genislemekte olan bu beylik icersinde aktif rol aldilar.
temel nedeni Kalenderiler’in hem savascti hem de karsilastiklari dinsel-kiiltiirel
atmosferi hazmetme kapasitesine sahip tasavvufi gelenegin tasiyicilart olmalariydi.
Nitekim ilk Osmanli liderleri ile rum abdallar1 olarak da adlandirilan Babai dervislerinin
iligkilerinin miisbet olduguna dair veri pek (;oktur.128 II. Beyazit doneminden itibaren

Safevi propagandasiyla birlikte bu iligkiler tersine donmiis, bir daha da diizelmemistir.

Bu ziimrelerin Osmanl Devleti’yle kurulus yillarindaki uzlasik tutumu ve II.
Beyazit’tan sonra iligkilerin tamamen kopmasi, genelde mezhebi, dini bir ayrilik
diizleminde degerlendirilmis, bu zitlasmayr meydana getiren asil amiller goz ardi
edilmistir. Dini, mezhebi farkliliklarin dogurdugu farklilasma olarak algilana gelen
Tirkmen ziimreleriyle Osmanli merkezi idaresi arasindaki miicadeleler kokiinde daha
ziyade sosyo-ekonomik sebepleri barindirir. Ancak sosyo-ekonomik ve siyasi sebeplerin
neden oldugu taraflar arsindaki miicadele zamanla dini kisveye biiriindiirilmiistiir.
Bugiin de Tiirkiye’nin giindemini mesgul eden Alevi-Siinni farklilasmasina yol agan
temel faktorler ilk olarak referansim Islam toplumunda meydana gelen siyasi bir
probleme bagli olarak sosyo-kiiltiirel ve siyasi etkilerin olusturdugu ve ayristirdigt bir
ortamda dinin yorumlanmasindan almaktadir. Daha sonralar1 bu farklilasma Arap-
Emevi iktidarimin 1rk¢1 uygulamalari, Arap-Fars kavimleri arasindaki siyasi iktidar,

egemenlik, kiiltiirel kimlik gibi sosyolojik etkenlerle sekillenmesine ragmen dinsel

126 Inalcik, Halil, “Osmanlilarda Timar Rejimi ve Sipahi Ordusu”, Tiirk Kiiltiirii, Ankara, 1965, XXXIV,
130.

127 Ocak, Babailer Isyanz, 5.88-90.

128 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, $.205.
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baglamda degerlendirilmis‘[ir.129 Osmanli merkez idaresiyle Tiirkmen topluluklar1 ve
onlara liderlik eden babalarla olan ayrismayi bu baglamda degerlendirmenin dogru

olacagi kanaatindeyiz.

Yeni kabul ettikleri dinleri goniilden benimsemis olsalar da geleneklerini, eski
dinlerinin aligkanliklarin1 ve kiiltiirlerini devam ettirme meyli gosteren Tiirkmen
kitleleri resmi ideolojinin giittiigli amag¢ noktasinda kimi zaman ayn1 noktada birlesirken
menfaatlerin ¢atistigt durumlarda o dini oraya getirenler yillar i¢inde olusan sistemi
dogru yol olarak tanimlayip reaksiyonlarini da sapma olarak nitelendirmis, sapma diye
adlandirilan bu tutumlar resmi ideoloji-din karsisinda bir siire sonra muhalefet
konumuna girmis ve dinsel 6ziimseme direnci zamanla politik dirence doniismiistiir.
Her iki u¢ durumun orneklerini tarihte bulmak miimkiindiir. Isyan lideri Baba Resul’iin
elestirileri Sel¢uklu sultan1 ve devlet adamlarinin icki ve sefahat dlemlerine daldiklari,
peygamberin ve Hulafa-i Rasidin’in yolunu terk ve insanlara zulmettikleri noktasinda
odaklanirken donemin resmi kaynaklar1 ve Vekiyinidmeler isyana katilan bu gruplar

harici ve rafizi olarak nitelemislerdir.130

Nitekim o devrin resmi tarih¢ileri devlet yanlist bir anlayis ve disiiniiste
olduklarindan devlet ve yoneticilerle miicadele halinde olan Tiirkmenlerin dini diisiiniis
ve yasayislariyla siirdiirdiikleri miicadele hakkinda hissi, taraf tutucu bir tavir
sergilemigler, hatta onlar1 tahkir ve tezyifi gorev edindiklerinden Tiirkmenleri ve
Babaileri nitelemek tizere “Etrak-i bi-din”(Dinsiz Tiirkmenler), “Babai-an-1 Harici”
(Harici Babailer), “Taptukiyan-1 Mubéahi”(her seyi miibah goren taptuk baglilar1) ve

benzeri ifadeleri kullanmaktan cekinmemislerdir."'

Fakat bu zitlasmanin Anadolu Selguklu devletiyle ayni kiiltiire] mirasa sahip
Osmanli devletinin kurulus ve yiikselme donemlerinde ortadan kalkarak daha sonralar
resmi sOylemin disinda kaldiklar1 icin cemaat disiliga itilen bu gruplarn ve onlarin
liderlerinin devletle uzlasirligini da gérmek miimkiindiir. Isyan: miiteakip 1246’daki

Mogol istilastyla birlikte Bizans’a sinir ug beyliklerine giden Babai dervislerinin bir

129 Arabaci, Fazli, “Farklilasma Icinde Biitiinlesmenin Teolojik ve Sosyolojik Temelleri”, Uluslararast
Bektagsilik ve Alevilik Sempozyumu I, Isparta 2005, s. 188.

3 Ocak, Babailer Isyam, .64

131 Bayram, Mikail, Baciyan-1 Rum, Konya 1987, s.13-14.
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kismi buralarda gazilerle birlikte fiituhat yapmakla mesgul olurken bir kismi da o
civarda koylere veya bos ve tenha arazilere yerleserek zaviyeler kurup hem dini
propagandalarim1 yapma imkani1 bulmuslar hem de miiritleri ile beraber ziraatle ve
hayvan yetistirmekle mesgul olarak bu bolgeleri biiyiik kiiltiir imar ve din merkezleri
haline getirmislerdir. Abdal Musa, Abdal Murad, Geyikli Baba gibi Buhara, Belh ve
Horasan Erenleri’nden olup Yeseviye Tarikati terbiyesinde yetisen bu dervisler
kendilerini Baba Ilyas’in miiritleri olarak goriiyordu ve halk arasinda Rum Abdallart

olarak anlhyordu.132

Anadolu Tiirk kiiltiir tarihinin olusumunda onemli pay1 olan bu dervisler bir
asker gibi savasirken ayni zamanda yeni fethedilen Hiristiyan memleketlerinde dag
baslarinda yerlesip oralarin imar ve emniyetini saglayarak yeni kurulmakta olan Tiirk

devletinin en biiyiik kuvvetini temsil etmistir."**

Osmanlt Devleti merkez idaresiyle bu topluluklarin iyi iligkileri daha sonralari
bozulmustur. Basarihi fetih politikalariyla topraklarini devamli genisleten devlet,
imparatorluga dogru gidis siirecinde kurumsallasip merkezilesirken daha sonralar1 Alevi
cevrelerin kendilerine ilham kaynagi olarak gordiikleri baskaldirilar ve hareketler
meydana geldi. Bu isyanlar teolojik tartismalarin, inang ayriliklarinin yarattigi tefrikanin
meydana getirdigi dinsel olaylardan ¢ok siyasi ve toplumsal rahatsizliklar olarak ortaya
<;1km1$t1r.134 Ornegin Osmanli tarihinin ilk iinlii zindik ve miilhidi olarak kayda gecen
Seyh Bedretttin ve onun iki halifesi Torlak Kemal ve Borkliice Mustafa ve bu isyanin
ana kitlesini olusturan Kalenderi ziimreler keyfi olarak sirf saltanat elde etmek, Osmanl
iktidarina el koymak i¢in degil, hudut boylarindaki koklii gazi geleneginden gelen
merkeziyetci bir yonetim tarzini arzu etmeyen merkez-kag giicii temsil edenler olarak
bu giicii elinden birakmak istemediklerinden bdyle bir harekete kalkismuslardir.'>
Osmanl siyasi iktidar1 ise bu hareketlerin inan¢ boyutundan ¢ok kendi egemenligine
karsi bir tehdit olusturdugunu gormiis, fakat bu tehdidi mahkiim ederken inang

noktasindan yola c¢ikarak mahkim etmigstir. Ayn1 6zdeslik muhalif ¢evrelerce de

132 Barkan, Kolonizator Tiirk Dervigleri, s.287.

133 Barkan, Kolonizator Tiirk Dervigleri, s.289.
134 Ocak, Osmanlt Toplumunda Zindiklar Miilhidler, istanbul 1998, s.331.
135 Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar Miilhidler, s.174.
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benimsenerek onlar da resmi ideolojinin dinsel kavramlarina ters yonde baska dinsel

kavramlarla karst glkmlslardlr.136

Dini olmaktan ¢ok siyasi, sosyo-Kkiiltiirel bir hareket olan ve bu baglamda
gocebeligin yerlesiklige ve siyasi otoriteye karsi cikist seklinde algilanmasi gereken
Babai isyani, olayin cereyani esnasinda kullanilan bazi inan¢ motifleri agisindan dikkate
deger unsurlar1 da barindirmaktadir. Nitekim isyan esnasinda Baba Ilyas’in yenilginin
nedenini Tanriya sormasi, tanr ile goriismek iizere goge ¢ikmasi gibi inang motifleri
onun resul olarak algilanmasi kadar, ayn1 zamanda Gok Tanr ile bulugmak iizere gdge
cikan Samanlar1 hatirlatmasi noktasinda, isyancilarin dini-mistik yapilarim az ¢ok

acikliga kavusturan gt’)stergelerdir.137

Babai isyamindan sonra Islami anlayislari daha cok tasavvufi form ve
kabullerle sekillenen gocebe Tiirkmen kitleleri bu isyana kadar muhtelif kesimler
halinde yasamakta iken bundan sonra derlenip toparlanarak Anadolu’da XIII. yiizyilin
ikinci yarisindan itibaren ayni ama¢ ugrunda bir araya gelmislerdir. Babailer Isyani
yiizyillar boyunca Anadolu’da kalic1 etkiye sahip olmus ve kendi icinden yeni dini-
sosyal birtakim hareketlerin dogmasina zemin hazirlamistir. Bu baglamda Babai
Hareketi baglangigtan itibaren ayni sosyal tabana sahip olan, ancak zamanla belirli
degisimler gecirmis Alevilige ve Bektasilige kaynaklik etmis 6nemli bir harekettir. Su
farklaki, bugiinkii Aleviligin tarihsel tabanini olusturan Babai Hareketi, o zamanlar
Hz.Ali Kiiltii, On Iki Imam Kiiltii, Kerbela Matemi Kiiltii gibi Sii unsurlara haiz
degildi."*®

II. FiKiRLERI VE ESERLERI

A. Fikirleri

Haci Bektds-1 Veli’nin hayati ve diisiinceleri iizerine yapilan arastirmalarin
cogu onun disiincelerini tam olarak degerlendirmekten uzak kalmis, daha c¢ok

ideolojiktir denilebilir.

136 Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar Miilhidler, s.330.
37 Qcak, Babailer isyant, s.130-131.
138 Ocak, Babailer isyani, s.213.
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Ocak’a gore Vilayetname’nin dikkatli bir tahlili, Hac1 Bektas-1 Vel’nin hem
Ahmet Yesevi hem de Kutbeddin Haydar gelenegine siki sikiya baglh bir Haydari seyhi
oldugunu, Elvan Celebi, Ahmed Eflaki ve Asikpasazide’nin eserleri ise, Vefai seyhi
olan Baba ilyas’in halifesi bulundugunu ortaya koymaktadlr.139 A. Yasar Ocak
Makalat’t Haci Bektas-1 Vel’ye ait kabul etmediginden dolayr boyle bir iddiayi
savunmaktadir. Ona gore “bilimsel arastirmalarin™ ortaya koydugu gercek Haci Bektas

Vel’nin heterodoks popiiler bir Tiirk sufisi oldugudur.mo

Haci Bektas-1 Velt’nin Ehli Siinnet’e siki sikiya bagli bir mutasavvif veya
donemin resmi kabullerinin digina ¢ikan farkli bir islam algilayismin ve yasayiginin bir
sembolii oldugu tartismalarini bir yana birakacak olursak onun Ahmet Yesevi ekoliiniin
bir takipgisi oldugu muhakkaktir. Haci Bektds-1 Veli Ahmet Yesevi’nin kurdugu
Horasan okulunda yetismis ve bu okuldaki tasavvufi goriis ve anlayislardan azami
derecede etkilenmistir. Mesela Ahmet Yesevi’nin Fakrndme’sinde ifade edilen; Seriat,
Tarikat, Marifet, Hakikat kavramlar1 Hac1 Bektis-1 Veli’nin Makalati’'nda da dort kapi
seklinde aynen muhafaza edilmistir. Hatta bu dort kapiya ait makamlar arasinda da bir
kargilagtirma yapildiginda biiyiik bir benzerlik oldugu goriilmektedir. Makalat’taki ile
Fakrname’deki kirk makamdan otuzu birbiri ile aynidir. Diger on tanesi ise birbiriyle

celismeyip, aradaki fark ifade seklinden kaynaklanmaktadur.'!

Haci1 Bektas-1 Vel’nin gerek yazdigi eserlerde gerekse ondan bahseden
kaynaklarda onun diisiince diinyasim1 yansitan bilgiler bulmak miimkiindiir. Haci
Bektas’in kisiliginden yola c¢ikarak onun temsil ettigi diisiincenin O6ziinde, insanin
yattigini soyleyebiliriz. Aleviligi Anadolu’ya gore sevimli, sicak bir goriisle yorumlayan
bu diisiincede insanin kalbi tanrinin belirdigi yerdir. Haci Bektas diisiincesinde
yaratilmiglarin tiimii ayn1 degerdedir. Biiyiik-kiiclik, zengin-fakir, kadin-erkek ayrimi
yoktur. Ibadetin maksad: insanin kendisini eksiksiz kilmasidir. Amag herkesi kamil
insan yapmaya yoneliktir. Bu nedenle insan sevgisi ibadetin temelidir. Insanin eliyle
isledigi kotiiliikler (hirsizlik, can veya mala zarar verme), diliyle isledikleri (dedikodu,

yalan, c¢ekistirme, giybet), beliyle yaptiklari (cinsel suglar, sarkintiliklar) yasaklanmistir.

139 Ocak, “Hac1 Bektas-1 Veli el-Horasani”, a.g.e., s.197.
40 Ocak, “Haci Bektds-1 Veli el-Horasani”, a. g-e., s.185.
U Egri, Osman, Bektdsilikte Tasavvufi Egitim, Istanbul 2001, s.101.
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Bagkalariin kadinlar1 baci (kiz kardes) olarak ¢agrilir. Kadin erkegin gerisinde degildir.
Toplumsal hayatta kadin erkek ile birlikte aktif rol alir. Haci Bektds Mevlana gibi
ayirim gozetmeksizin biitiin insanlar1 kendi diisiincesine cagirmig, kapilarini herkese
acmustir.'*

Vilayetname’de gecen menkibeler Haci Bektas-1 Veli’nin ermisligi {izerine
odaklanmaktadir. Bu asama Hac1 Bektas-1 Veli, cevresinde toplananlarin goziinde biitiin
tanrisal nitelikleri kigiliginde toplamis, onlarla donatilmig istiin  bir varlik
durumundadir. O ayrim gozetmeksizin iyilik etmeyi seven biitiin kisilere giiler yiiz
gosterip diiskiiniin elinden tutan ornek insandir. O sahip oldugu dogaiistii giiclerle olilyli
diriltir, aylarca uzaktaki denizde ylizen gemiyi batmaktan kurtarir, burnunun kanindan
cocugu olup soyunu siirdiiriir, kurakligi giderir, susuz yerden su c¢ikarir, yirtici
yaratiklara egemen olarak biitiin insanligin baris ve huzur igersinde yasamasini

1. 143
saglar.

Hac1 Bektas-1 Veli, fikihla orfii, Oguz toresiyle Kur’an ve Siinneti telife
calisarak Islamiyet’in Tiirkmenler arasinda yayilmasini saglamistir. En biiyiik kerameti,
goniilleri etkilemekteki giiciidiir. O, ne barak baba gibi mezcup bir dervis, ne de geyikli
baba ve Mevlana gibi devlet ricaliyle yakin iliskisi olmustur. Tiirkmen toplumunun her

kesimine hitap ederek goniilleri kendisine baglamay1 bilmigtir."*

Hac1 Bektéas-1 Veli'ye gore tasavvuf tanridan bagka her seyden uzaklagsmaktir.
Kafandaki her tiirlii diisiinceyi bir kenara birakmak, elindeki mali ihtiya¢ sahiplerine
vermektir. Kuyuya diisen bir kimsenin yaptig1 gibi yaparak her seyi Allah’a havale edip
tevekkiil etmektir. Ciinkii tevekkiil, iyiligin yapilmasin1 veya engellenmesini Allah’tan
baskasindan bilmemektir. Gergcek dervis hi¢ kimsenin kendisini incitmesinden

cekinmez, er odur ki kirilmaya layik olani da kirip giicendirmez.145

Vilayetname’yi hari¢ tutacak olursak Haci Bektis-1 Vell’ye ait oldugu iddia

edilen eserlerinde ozellikle Makalat’inda Haci Bekts, dine ve dini yiikiimliiliiklere

142 Zelyut, Riza, Hact Bektds Veli, y.y, 1990, s.9-10 vd.

'3 Eyiiboglu, ismet Zeki, Biitiin Yonleriyle Hact Bektas-I Veli, s.136.

44 Ulken, Hilmi Ziya, Anadolu’nun Dini Sosyal Tarihi, haz. Ahmet Tasgmn, Istanbul 2003, 5.92,98,99.
5 Haci Bektés-1 Veli, Kitabu'l-Fevaid, nsr. Baki Oz, Istanbul 1996, s.28,34,37.
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sayglyl esas alan sufilerin bile Otesine gecen bir titizlik i¢indedir. O imanla amel
arasinda tam bir bag gormiistiir. Ona gore; Iman edip amel islemeyen, iman etmemis
sayilir. Dolayisiyla amelsizlige en agir soncu yiikleyen titiz mutasavviflardan biri
oldugunu sodylemek miimkiindiir."*® Nitekim Makalat’ta da sOyle denilmistir: Tanriya
inanmak imandir ve buyrugunu tutmak dahi imandir. Tanr1 Tadld’nin buyrugunu

tutmay1p yapma dedigini yapmak tanriya inanmamaktir.'*’

Hac1 Bektas-1 Veli ziiht ve takva eri olarak giindiiz sevk ile diinya isine, aksam
agk ile ahiret isine calismayi tavsiye etmis iki diinya saadetinin iki diinyanin da hakkin

vererek yakalanabilecegini belirtmistir.'*®

Hac1 Bektas’ta agk had safhada algilanmis, ask iksirine pinarlik edecek engin
goniillerin tagiyicist insan ihtiyacina dikkat ¢cekilmistir. Ona gore agsk Allah’in kendi has
odunudur ki, o odunun ocagi erenlerin gonliidiir. Bu engin goniillii Allah erleri

olmadikga agk denen iksiri mayalandirmak miimkiin degildir.'*
B. Eserleri

Hac1 Bektas Veli’nin eserleri hakkinda, son yillarda yapilan ve oldukg¢a degerli
bilgileri ihtiva eden yayinlar, onun goriis ve diisiincelerini daha acik ve kesin hatlarla
tanimamiza imkan saglamaktadir. Bilindigi gibi, yakin zamana kadar Haci Bektas
Veli'ye ait oldugu bilinen eserlerin sayisi olduk¢a azdi. Fuat Kopriilii, "Anadolu'da
Islamiyet" adli makalesinde Hac1 Bektis Veli'nin bir Fatiha Tefsiri, bir Makalat'1 bir de
Farisi bir eseri oldugunu nakletmektedir. Hac1 Bektas’a ait oldugu belirlenen eserler

sunlardir.
Makalat

Haci Bektas Veli’nin bugiin elimizde bulunan en tanminmis ve en hacimli
eseridir. Esad Cosan tarafindan nesredilen Makalatin asli Arapcadir. Eserin aym

zamanda manzum ve mensur tilirleri, kiitiphanelerde pek ¢ok Tiirkce cevirisi

146 Oztiirk, Bektasilik, s.105.

'“T Hac1 Bektés Veli, Makalat, nsr. Esad cosan, Ankara ty., s.16.
'8 Noyan, Bektdsilik Alevilik Nedir, s.27.

9 Oztiirk, Bektdsilik, Istanbul 1990, s.113.
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bulunmaktadir. Eserin manzum bir terclimesi, 812/1409 tarihinde Hatiboglu
Muhammed tarafindan yapilmis; mensir terciime de Molla Sa’dedin veya onun ilk
tercimesinden faydalanan biri tarafindan yapilmistir.'® Esad Cosan ve baz
arastirmacilara  gore Makalatin  ona ait oldugu konusunda hi¢  siiphe

151

bulunmamaktadir.””" Bektasilik ve Bektasi Menakibnameleri {izerine arastirmalar yapan

A. Yasar Ocak’a gore ise Makalat'm Haci Bektis Veli’ye ait oldugu kesin degildir.'”

Cesitli dini ve tasavvufi meselelerin ¢ok agik bir sekilde ele alindigi, Kur’an-1
Kerim’den kissalarin anlatildigi bu eserin asil 6nemli 6zelligi, 6gretici mahiyette bir
tasavvuf ilmihali sayilabilecek nitelikte olmasidir. Dolayisiyla Haci Bektis Veli'nin
simdiye kadar tamitildig1 gibi Sii-Batini bir kisilikte olmayip, aksine seriata bagh bir

mutasavvif oldugunu acikca gostermektedir.'>

Makalat bilindigi gibi, dort kapi-kirk makam tertibi iizere kaleme alinmistir. Bu

tertip, Ahmed Yesevi'nin "Fakrnime"siyle hemen hemen aymdir."”*

Dort kapr (seriat-
tarikat-ma'rifet-hakikat), kirk makam anlayis1 Tiirk mutasavviflarinin kabul ve takip
ettikleri bir siiliikk anlayisidir. Makalat, bu 6zelligiyle, Fakrname'nin bir serhi gibidir. Bir
Hac1 Bektas muakkibi olan Yunus Emre de, siirlerinde bu suliik usuliinii olduk¢a genis

olarak ele almistir.'”
Kitabu’l-Fevaid

Ahmet Yesevi'nin, Divan-1 Hikmet’i 6rnek alinarak Farsca hazirlanmis olan bu

eser her ne kadar ii¢iincii sahsin agzindan hikaye edilmekte ise de, anlatilanlarin Haci

150 Makalatin diger manzum ve Mansur Ozellikleri i¢cin bkz. Makaldt, haz., Esat Cosan, Ankara, ty.,
s. XLII-LII; Figlal, Alevilik Bektasilik, s.169.

5! Esad Cosan Vilayetndme’de gecen “Said Emre hiinkArin Makalat'im Tiirkeye cevirdi” ifadesini bu
konuda delil kabul etmektedir. Ayrica II. Murat zamaninda yasamis olan Hatipoglu Muhammed’in
Makalat’s nazim ile yazdigini belirtmektedir. Bkz. Cosan, Hac: Bektds Veli, s. 45; Yilmaz Soyyer,
Sosyolojik Acidan Alevi Bektdasi Gelenegi, Istanbul 1996, s.111;

152 Ocak, “Hac1 Bektas Veli”, a.g.e., s.457.

'53 Giizel, Abdurrahman, “Haci Bektds Veli’nin Hayati ve Eserleri”, Hact Bektds Veli Arastirma Dergisi,

Ankara 1994, 1, 7; Figlah, Alevilik Bektasilik, s.160

Bu benzerlikler icin bkz. Abdurrahman Giizel, "Ahmed Yesevinin Fakr-namesi ile Haci Bektas

Veli'nin Makalath1 Arasindaki Benzerlikler" Milletlerarasi Ahmed Yesevi Sempozyumu Bildirileri,

Ankara 1982, s.33-43.

155 Giizel, “Haci Bektas Veli’nin Hayat1 ve Eserleri”, a.g.e., 1, 5.18
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Bektas’in kendi kaleminden ciktigi, eserin isminin bizzat onun tarafindan verildigi

belirtilmektedir.'>®

Eser muhteva olarak Makalat'la ¢cok biiyiik benzerlikler gostermekte ve cesitli
konularda ogiitler icermektedir. Prof. Dr. Esad Cosan, eser hakkindaki miitalalarini
belirtirken, eserin, gercekten Haci1 Bektag'la ilgili oldugunu, ancak "eserin muhtelif ilave
ve tahrifler ile asli hiiviyetinden uzaklastigi"ni belirtir."”” Séz konusu eser Istanbul
Universitesi kiitiiphanesi Tiirk¢e yazmalar kismindaki yazma niisha Tiirkceye cevrilerek

“Hazreti Hiinkar Hac1 Bektis-1 Veli’nin Vasiyetnamesi” adiyla basilmustir." 8
Serh-i Besmele

Bir niishas1 Manisa Kiitiiphanesi'nde bulunan bu eser Tiirk¢e olarak kaleme
alimmistir. Eser, “Haci Bektds Veli Besmele Tefsiri” adiyla nesredilmistir.159 Haci
Bektas-1 Vell bu eserinde Allah, Rahim, Rahman isimlerini zikretmenin ve bunlarin
hepsini biinyesinde toplayan besmelenin méana ve ruhunu yorumlayip her iste
sOylenmesinin biiyiik yarar ve yiiceliginden s6z eder. Bunu yaparken de ayet, hadis ve

birtakim kissalardan deliller getirir.'®

Sathiyye

Haci Bektas Veli'nin iki sayfa kadar tutan bu eseri 1091/1680 yilinda Enveri
mahlaslt Huruf1 ve Naksi bir miiellif tarafindan nazim ve nesir karisik olarak "Tuhfetii's-

Ao

Salikin" adiyla Tiirk¢ce serh edilmistir. Tiirk Ansiklopedisi'nin "Bektas" maddesinde s6z

konusu eser hakkinda smirli bilgi veren Golpinarli, eserin bulundugu yeri zikret-

memistir. 161

Diger Eserler

Haci Bektas’in nasihatleri ve Fatiha suresi tefsiri, de Haci Bektias Vell’ye

nisbet edilen diger eserlerdendir. Abdulbaki Golpinarli tarafindan Hac1 Bektas'a ait bir

156 Eiglaly, Alevilik Bektdsilik, s.159.

57 Hac1 Bektas Veli, Makalat, s XXXIX.

158 Figlal, Alevilik Bektdgilik, s.159.

159 Hac1 Bektas Veli, Serh-i Besmele, nsr., Riigdii Sardag, Kiiltiir Bakanligi, Ankara 1989.

10 Eyglal, Alevilik Bektdsilik, s.160; Giizel, “Haci Bektds Veli’nin Hayat1 ve Eserleri”, a.g.e, I, 19.
'8! Golpnarli, Abdulbaki, “Bektas” mad, Tiirk Ansiklopedisi, Ankara 1953, VI, 33.
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"Hadis-i Erba'in Serhi" bulundugu nakledilmistir'®, Ayrica, "Makalat-1 Gaybiyye ve
Kelimat-1 Ayniyye" adli bir diger eserin de ona ait oldugu sdylendigi halde esere dair

herhangi bir kayda rastlanmamaistir.

Hac1 Bektas'a atfedilen siirlerin de, esasen "onun nefes evladi olarak bilinen ve
Idris Hoca ile Ana Hatun soyundan gelen ii¢ tane Bektis Celebi'den ilki olan Zekr-niis
Yusuf Bali oglu Bektas Celebi ( 1554—1580) 'ye ait oldugu iddia edilmektedir."'®

Hac1 Bektas Veli'nin "Hurde-name" ve "Ussii'l-Hakika" adl1 iki eserinin daha
oldugu sdylenmekteyse de, simdiye kadar hicbir niishasina rastlanilmamasi, bizim bu

eserlerin kimligi hakkinda bir yargida bulunmamizi giiglestirmektedir.164

III. VILAYETNAME-i HACI BEKTAS VEL{

Vildyetname veya Menékib-1 Hac1 Bektas Veli olarak da bilinen bu eser Haci
Bektas Velinin cevresinde olup bitenleri dinsel diisiinsel baglamda kendi mantik
baglam icerisinde anlatan bir yapittir. Hac1 Bektds-1 Veli’nin 6liimiinden yaklasik 200
yil (XV. yiizyilda) sonra miiritleri tarafindan kaleme alinmistir. Vildyetndme’de Haci
Bektis zamaninda kuruldugu belirtilen tekkenin kubbesinin 1481°de Osmanli padisahi
II. Beyazit tarafindan kursunla kaplattirildigr anlatilir. Ama 1501-1502’de posta gegen
Balim Sultan’dan hi¢ bahsedilmez. Bu verilerin 1s18inda Vildyetndme’nin, Balim

165
Eser

Sultan’in posta oturmasindan 6nce, 1481-1501 arasinda yazildigr sanilmaktadir.
1624 yilinda Ali Celebi tarafindan daha eski bir niishadan kopya edilmis ve Hac1 Bektas
tekkesine vakfolunmustur. Uzun yillar Hac1 Bektas Veli Dergah’inda korunan bu niisha
daha sonra Ankara Kiitiiphanesi’'ne getirilmistir. 1927 yilinda Eric Gross tarafindan
Almanca’ya cevrilen eser, 1956’da Sefer Aytekin tarafidan ilk kez giiniimiiz
Tiirkgesinde yaymlanmistir. 1958 yilinda ise Abdulbaki Golpinarli 1624 tarihli niishay1

yaymlamistir. Golpmarli 1879 Nihani’nin yazdigi niishada kitabin yazilis amacinda

ismini zikrettigi Firdevsi’nin Nihani'nin eserini istinsah ettigi kisi olduguna kanaat

12 Golpinarli, Yunus Emre, istanbul 1982, 5.302

'3 Golpiarl, Alevi-Bektdsi Nefesleri, Istanbul 1963, s.11;

' Duran, Ali Giilgicek, Her Yoniiyle Alevilik (Bektasilik, Kizilbaslik), Koln 2004, s. 28.
15 Vilayetname, s XXV.
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getirmekte, hem mensur hem manzum Vildyetndmelerin II. Beyazit doneminin sair ve

tarihgisi Firdevsi Rumi tarafindan yazildigina inanmaktadir.'®

Vilayetname; Hac1 Bektas hakkinda dogru yanlis, fakat hemen hepsi olagan
iistii olaylar ihtiva ettiginden dolay1 hic¢ siiphe yok ki kendisinden bir hayli sonra ve
menkibevi hayatt kendisini gorenlerden duyanlarin daha sonrakilere eklentilerle
nakledilerek mayalanip yogrulduktan, Bektasi gelenegi iyice meydana gelip dal budak
saldiktan sonra yazﬂmlstlr.167 Dolayisiyla eser yazilirken Bektasi gelenegi tamamiyla
kurulmus, gelismis, zenginlesmis ve koklesmistir denilebilir. Bu bakimdan siire¢ icinde
menkibelesen tarihi ve efsanevi geleneklerin XV. yiizyilin son yillarinda yaziya
gecirilmis seklinden ibaret olan Vildyetname, ¢ogunlugu itibariyle “mitolojik bir Haci
Veli” yansitir. Ancak bu durum eserin higcbir temeli bulunmadigi anlaminda kabul

edilmemelidir.'®®

Vilayetname, Haci Bektas’in dogumunu, Horasan’daki cocukluk devresini,
Ahmet Yesevi ile miinasebetlerini, Anadolu'ya gelisini anlatmakla baslamaktadir. Daha
sonra hac icin Mekke’ye yolculugu, oradan Sulucakarahdyiik’e yerlesmesi ve buradaki
yasantisi, devrinin iinli devlet adamlari, mutasavviflart ve alimleri ile iligkileri hikaye
edilir. Eser, Hac1 Bektas’in 6limii anlatildiktan sonra halifelerinin menkibeleriyle son

bulur.

Vilayetname’de bir ¢cok olay bir kutsallik havasi icinde fakat bir masal gibi
tatli, yalin ve temiz bir sekilde anlatilir. Ciimleler kisa, deyimler Tiirk¢e’dir. Konunun
kahramanlar1 halk icinden secilir ve halkin anlatis bicemi ile canlandirilir. Hac1 Bektas
Velt’ye deginen olaylar icinde tarihi belge sayilabilecek nitelikte parcalara veya

pasajlara rastlamak miimkiindiir. 169

Vilayetname’nin kimi yerlerinde ayr1 zamanlarda yasayan kimselerin

birbirleriyle bulusup goriistiikkleri baz1 zorlamalarla aktarilmaktadir. Bu noktadaki bazi

166 vilayetname, s XXIL

157 Vilayetname, s XXIV.

'8 Ocak, “Haci Bektés-1 Veli”, DIA, Istanbul XIV, 455.
169 Noyan, Biitiin Yonleriyle Alevilik ve Bektasilik, 1, 368.
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zorlamalar bize olayin gercekliginden ziyade Haci Bektas’ in halk nazarindaki yerini ve

degerini gostermesi bakimindan onemlidir.'™

Vilayetname’de gecen olaylarin bir boliimii, giinlik yasamin iistiine ¢ikmis,
tarih Oncesi tanri seriivenlerini andirir bir nitelik kazanmis sekilde kaleme alinmistir. Bu
cesit anlatimda Hac1 Bektas’in kisiliginin biiyiik etkileri ve halk arasina yayilmis genis
bir sevgi ve iinli bulundugunu gostermektedir. Bu nedenle Haci Bektas efsanevi bir

insan haline gelmistir denilebilir.'”"

Vilayetname’de anlatilan bir kisim dykiilerde gercek ve gercege yakin bir sekil
varken, kimi Oykiilerde uyarma ve irsaddan dolayr korku vardir. Bu bakimdan
Vildyetndme’yi tamamen hayal iiriinii olarak goriip bir kalemde ciiriitmek veya bilimsel

olmadig icin red etmek bilyiik bir insafsizlik olacagi kanaatindeyiz.172

Vilayetname’nin basindaki olaylar, Hac1 Bektas’1 kéfirlerle cihad eden bir gazi-
Veli hiiviyetinde gostermektedir. Anadolu’daki menkibelerde ise, seyh sadece keramet

kudretiyle kéfirleri Miisliiman eden bir Veli sahsiyetine biiriindiiriiliir.'”

170 Noyan, Biitiin Yonleriyle Alevilik ve Bektasilik, 1, 368.
7! Noyan, Biitiin Yonleriyle Alevilik ve Bektdgilik, I, 368.
172 Noyan, Biitiin Yonleriyle Alevilik ve Bektdsilik, 1, 368.
173 Ocak, Alevi Bektdsi fnanglarlnm Islam Oncesi Temelleri, Istanbul 2000, s.7.
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IKiINCi BOLUM

VILAYETNAME’DEKI DiNI MOTIiFLERIN
DEGERLENDIRMESI

I. VILAYETNAME’DEKI iSLAM ONCESI DiNi
MOTIFLER

A. Eski Tiirk Inanclar1 Kaynakh Motifler

Bu boliimde s6z edilecek olan motifler, dag, tepe, tas, kaya ve agac gibi tabiat
varliklariyla ilgili kiiltlere aittir. Bir dindeki sayilan varliklarla ilgili telakkilerin
mevcudiyeti her zaman kiilt olarak degerlendirilemez. Kiilte konu olabilecek bir nesne
veya sahsin mevcudiyeti, bu nesne veya sahistan insanlara fayda yahut zarar
gelebilecegi inancinin bulunmasi, bu inancin sonucu olarak faydayi celbedecek ve zarari
uzaklastiracak ziyaretler, adaklar, kurbanlar ve benzeri uygulamalarin varligtr ve tiim
bunlarm bir arada bulunmas1 durumunda kiiltten soz edilebilir. Dolayisiyla mesela islam
dinindeki Hira Dag1, Hacer’ul-Esved tas1 veya Zemzem suyu ile ilgili diistinceler bir

kiilt seklinde degerlendirilemez.'”

Dag kiiltii: Ululugu, erisilmezligi ile dikkati ¢ceken ve Orta Asya cografyasinda
hayat tarz1 iizerinde mithim rol oynayan daglar, Tiirklerin biiyiik saygi gosterdigi tabiat
unsurlarindan biridir. Dag, yiiksekligi itibariyle Tiirkler tarafindan yeryiiziinde Tanr1’ya
en yakin noktalar olarak tasavvur edilmistir.'” Islamiyet éncesinde Tiirklerin inanisina
gore gogiin ve yerin arasinda birbirine zit iki kuvvetin tesiri altinda kalan insanoglu
catisan bu iki kuvvet arasinda yer-su kiiltleri dedigimiz yedi dag ve denizden olusan

varligindan gii¢c bulup insana maddi hayati i¢cin gerekli nesneleri veren onun yiyecek,

174 Ocak, Inang Motifleri, s.70
175 Ogel, Bahaeddin, Tiirk Mitolojisi, Ankara 1971, 11, 285.
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elbise ve ikametgahini bolca temin eden ii¢iincii bir kuvvetin varligina inanmaktaydi.
Bu yer insana o kadar yakin ve tabiat1 icab1 insanla o derece alakalidir ki insan ona
korkmadan basvurabilirdi. Bu yiizden insan tesekkiir ve hiirmetini ifade icin ona dua
eder ve hediye sunardi. Yolcu her tehlikeli bir dag gecidinde o yerin tanrisina

tesekkiiriinii ifade icin o mintikanin kutsal kabul edilen agacina bir bez takardr.'”®

Yer-su kiiltlerinin en 6nemli unsuru olan dag kiiltiiniin Orta Asya’da eski
Tiirklerin yasadiklar1 bolgelerde mithim roller icra ettigi, buralardaki daglarin ¢cogunun
Tiirkce “miibarek, mukaddes, biiyii ata, biiyiik hakan” anlamlarina gelen adlar tasidigi
goriilmektedir. Ayrica her boyun ve her oymagin kendine ait mukaddes bir dagi oldugu
gibi, bu boy ve oymaklardan olusan birliklerin de ortak mukaddes daglar1 vardi. Yine
aym sekilde VII. yiizy1lda Goktiirkler dahil biitiin Tiirk boylar1 meshur Otiiken adindaki

ormanli dagi mukaddes taniyorlard: ve hakanin ¢adir1 burada bulunmaktaydi.'”’

Eski Tiirk kabile ve boylarindaki dag kiiltii baz1 dini kavramlarla alakalidir.
Mesela Cigiller’in bolgelerindeki bir dagi takdis ettikleri, yeminlerini onun iistiine
yaptiklar1 ve hatta tanrinin bu dag iizerinde bulunduguna inandiklar1 belirtilmektedir.
Aym sekilde putperest Tiirklerin tabiatta gordiikleri 6zellikle yiice daglar1 ve tepeleri

devamli takdis ve bunlara secde ettikleri anlatilmaktadir.'”®

Daglardaki magaralar da ayr1 bir kiilt teskil edecek derecede saygi duyulan
yerlerdi. O yilizden Hunlarin bir kolu olan Tu-ciiler her yil atalar magarasina giderek
orada kurban keserlerdi. Ayni tére Goktiirklerde de goriilmektedir ki Goktiirk hakani

her yil Otiiken ormanindaki magarada atalari icin kurban keserdi.'”

Vilayetname’de devamli olarak bir “Arafat” dagindan bahsedilir. Hac1 Bektas
Sulucakarahdyiik’e geldigi zaman, kdye yakin olan bu tepeye c¢ikmis, oradaki bir

magaray1 kendine devamli bir inziva yeri olarak se¢mistir.'*’

176 Radloff, Friedrich W., Sibirya’dan, ¢ev. Ahmet Temir, Istanbul 1956, II ,17.

77 Inan, Abdiilkadir, Tarihte ve Bugiin Samanizm, Ankara, 1954. s. 49-50.

'78 Ocak, Inang Motifleri, s.73

179 Eroz, Mehmet, Eski Tiirk Dini ve Alevilik Bektdsilik, TDAV yay., Istanbul 1992, 5.99.
180 Ocak, fnang Motifleri, s.71.
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Haci1 Bektas Veli Vilayetnamesi’'ndeki 6rneklerin, eski Tiirklerde dag ve tepe
kiiltiiyle ilgili bulundugunu anlamak zor degildir. Nitekim Haci Bektas’in inziva yeri
oldugu bildirilen Arafat daginin bir takim ziyaret ve adaklara, dualara sahne olmasi da
bunu teyid eder.'®! Islamiyet 6ncesi ulu daglara yiiksek tepelere duyulan derin saygi
biigiin de gerek Siinni gerekse alevi Tiirkmenlerinde evliya itikadina doniiserek varligini
muhafaza etmistir. Bundan dolayidir ki Tiirkiye’nin daglarinda, koylerinde ve
kentlerinde sayilar1 on binlerle ifade edilen yatirlar halk vicdanimin eski inanglarini
Islam evliyas: akidesi seklinde sarsilmaz bir imanla devam ettirdigini

kanitlamaktadir.'®?

Tas ve Kaya Kiiltii: Tarihin en eski zamanlarindan bu yana tabiattaki cansiz
varliklar igerisinde varligini siirekli siirdiirebilenleri daima insanin dikkatini ¢ekmistir.
Bu itibarla diinyanin neresinde olursa olsun biitiin azameti ve dehsetiyle duran bir kaya
daima ilgi uyandirmistir. Yalniz, taslar1 ve kayalar1 takdis ve onlara tapinma, bizatihi

kendisine degil onda var oldugu sanilan “sey”e gizil kuvvete s6z konusudur.'®?

Orta Asya’da Islam oncesi dénemde Tiirklerde bazi tas ve kayalarin kutlu
sayildig1 goriilmektedir. Kut Dag1 efsanesine gore Uygur iilkesinin refahi kut dag olarak
bilinen iri bir yesim kayasina bagli olarak devam ettigi anlatilmaktadir. Uygurlari
parcalamak isteyen Cinliler Uygur kaganina Cin imparatorunun kizi vererek
karsiliginda bu kayay: isterler. Halkin karsi koymasina karsin kagan teklifi kabul eder.
Cinliler kayayi iilkelerine gotiiriip pargalarlar. Fakat kayanin gitmesiyle kitlik baslar ve

sonunda Uygurlar go¢ etmek zorunda kalir.'®

Tas ve kaya Kkiiltiiyle alakali ilgi ¢ekici menkibeler, iizerinde insan izi
bulunduguna inanilan kayalara dairdir. Vildyetndme’de anlatildigina gore Haci1 Bektas
giivercin seklinde Anadolu'ya ucup geldigi zaman Sulucakarahdyiik’teki bir tagin iistiine
konmus ve ayaklar1 bu tasa g(jmiilmiistii.l85 Bir giin dolasirken, ayaklartyla kerpig

camuru yoguran biri, Haci Bektas'tan, eger gercek veli ise yakindaki bir kayayi

81 Ocak, fnang Motifleri, s.72.

182 Brsz, Mehmet, Tiirkive’de Alevilik Bektdgilik, Ankara 1990, s.365-366.
'8 Ocak, fnang Motifleri, s.79.

'8 Gokalp, Ziya, Tiirk Medeniyeti Tarihi, Istanbul, 1341, s.74-75.

185 Vilayetname, s.18.
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ayaklariyla yogurmasini ondan istemis o da kayanin istiine c¢ikarak hamur gibi
yogurmustu. Bu sebeple “Hamurkaya” denilen ve hala yerinde duran kayada Haci

Bektis’in ayak izleri bulunmaktadir.'®®

Bir bagka menkibeye goére, bir giin damin
iistiinii loglamaya cikan ve bir tiirli Haci Bektds’in veli olduguna inanamayan
miritlerden Saduddin, seyh tam damin altina kendi hizasina geldiginde log tagini basina
yuvarlayip 6ldiirmek istemis ancak Hac1 Bektas tasi eliyle yakalamisti. Iste bu sirada

parmaklar1 hamura gomiiliir gibi tasa gbmﬁlmﬁgtﬁ.187

Haci1 Bektasg’in, Saru Saltuk
adindaki miiridinin Kaligra’daki (Bulgaristan) bir kayada el ve ayak izlerinin
bulundugundan yine aym1 Mendkibnime’de bahsedilir.'®® S6z konusu biitiin bu taslar ve
kayalar mukaddes taninmakta, cesitli ziyaretlere konu olmaktadir. Vildyetndme’de
gecen bu taslarin giiniimiiz Alevileri arasindaki yerini tezimizin ileriki sayfalarinda ele

alacagiz.

Vildyetname’de tas ile ilgili bir takim kerametler anlatilmaktadir. Bes tasin dile
gelmesi bashigr altinda anlatilan menkibede Haci Bektds Vell konakladigi Kadincik
Ana’min kocasi Idris’in isi c¢ikinca koyiin davarlarmi giitme gorevini iizerine alir.
Hayvanlar1 otlata otlata Mucur yolundaki bes tas mevkiine gelen Hiinkar, Idris’in
kardesi Saru ile karsilasir. Her ne kadar Hiinkar onun o6kiizlerini giitmeyecegini sOylese
de Saru laf dinlemez ve Okiizlerini birakip koye gelir. Aksam koyiin biitiin okiizleri gelir
fakat Saru’nun Okiizleri gelmez. Saru, daga cikip Okiizlerinin kurtlar tarafindan
yendigini goriince Haci Bektas’t koylilye sikdyet eder, Haci Bektis’in sigir giitme
gorevini lizerine aldigini, fakat koyliiniin sigirlarimi giidiip kendi sigirlarini kurtlara
yedirdigini soyleyerek zararimi tazmin etmesini ister. Haci Bektds da  sigirlarim
otlatmayacagini ona agikladigini soyleyince Saru bunu inkar eder. Hiinkar da kendisine
sahitlik etmesi i¢in kdy halkiyla beraber Bestasg’in yanina gider. Hiinkar koyliilerin
huzurunda tanrinin izniyle Bestas’tan kendisi i¢in sahitlik etmesini ister, taslar dile
gelerek Saru’nun haksiz oldugunu soylerler. Halk taslarin tanikligim1 duyunca Saru’ya

lanet eder, hepsi Hiinkar’in ayagina bas koyar.'®

136 Vilayetname, s.33.
187 Vilayetndame, s.60.
'8 Vilayetndame, s.46.
'8 Vilayemame, s.32.
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Vilayetname’de tas kiiltii ile ilgili bir diger menkibe de sdyledir: Aslana binip
yilan1 kam¢1 yaparak Haci Bektds’t ziyarete gelen Seyyid Mahmut Hayrani’ye karsi
Hac1 Bektas’in kizil bir kayay at haline doniistiirerek karsilamaya ¢ikmasi ve kayayi

uzunca bir miiddet yiiriittiigii anlatilmaktadir. 190

Vilayetname’de anlatildigina gére Haci1 Bektas-1 Veli’nin itikafa girmek {izere
gittigi Arafat dag iizerinde yekpare bir kayadan olusan i¢inde dar bir odacigin
bulundugu bir ¢ilehaneden bahsedilir. Hiinkar burada itikéfta iken erenlerden bir grup
onu ziyarete gelir. Erenler cilehanenin 1siksiz ve karanlik halinden bahsedip bir
penceresi olsaydi ne iyi olurdu seklinde bir temennide bulunurlar. Hac1 Bektas, onlarin
bu soziinli duyunca hemen cilehanenin yaziya bakan duvarina bir yumruk vurur,
duvarda adam gececek kadar bir delik agllnr.191 Gliniimiiz Aleviliginde bu delikten

gecebilenlerin giinahsiz olduguna dair yaygin bir inanis vardir.

Tabiatta mevcut sekiller arasinda tas ve kayalar da Tiirklerin mubhtelif
fonksiyonlar kazandirmak suretiyle inan¢ yumagina kattigi unsurlardan biridir. Orta
Asya’da Budist Tiirklerin de tizerinde Buda’min izi oldugunu sdyledikleri bir takim
kayalart mukaddes addettikleri belirtilmektedir.'”> Eski Tiirkler'de “Yada Tasi” diye
adlandirilan bir cins tag Tiirk hayatinda uzun asirlar olaganiistii nitelikleriyle yagamustir.
Eski Tiirkler bu tas yardimi ile yagmur, kar yagdirabilirler, ulu tanrinin izniyle yangin

sondiirebilirlerdi.'”?

Giinlimiiz Anadolu’sunda ve Orta Asya’da goriilen Hz. Ali’nin izini tasiyan
kaya ornekleri, Budizm, Hiristiyanlik ve Islamiyet’e girilmeden ©nce zaten takdis
olunuyordu. Uzerinde Buda ve Hz.Isa’min ayak izleri bulunduguna inanilan bu kayalar
Islamiyet’e girildikten sonra Hz. Ali’ye izafe edilerek takdise devam edilmistir. Hac1
Bektas-1 Vell’ Vilayetnamesi’'nde ortaya cikan tas kaya kiiltiiyle ilgili motiflerin, eski

Orta Asya’daki inanglarin devamindan baska bir sey olmadigin séyleyebiliriz.'*

0 Vilayetame, s.49.

191 Vilayetname, s.38.

192 Ocak, Inang Motifleri, s.82

193 Kalafat, Yasar, Dogu Anadolu’da Eski Tiirk Inanglarinn Izleri, Ankara 1990, s.36.
9 Ocak, Inang Motifleri, 5.82
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Agac Kiiltii: Eski caglarda Orta Asya’da agag kiiltiiniin yaygin olduguna dair
bilgiler vardir. Oguz Kagan destanina gore Oguz ikinci karisimi bir aga¢ kavugunda
bulmustur. Manas Destani’nda ise kisir kadinlarin kutsal elma agacinin altinda
oynamalar1 ile c¢ocuklarimin olacagi anlatilir. Yine Uygurlar Tugla ve Selenka
nehirlerinin birlestigi yerde varolan fistik ve cam agaclari arasina gokten inen 1siktan
tirediklerine, atalarinin bu 1s181n o agaclar1 gebe birakmasi sonucu diinyaya gelmis
olduklarina inanlyorlardl.195 Vilayetname’de  gectigine goére Haci  Bektas
Sulucakarahdyiik’e ilk geldiginde, halk Onceleri onun gercek bir veli oldugunu
anlamamustir. Bu yilizden koyii terk etmesine ses cikarmazlar. Gergcegi anladiklar
zaman, hep birlikte pesine diisiip onu geri getirmek isterler. Durumu anlayan Haci
Bektas gelenlerin elinden kurtulmak i¢in yakindaki Hirka Dagi denilen yiiksek bir
tepenin listiinde bulunan bir ardi¢ agacinin yanina ulasir. Ardigtan kendisini saklamasim
ister. Agac derhal dal ve yapraklariyla bir cadir bicimini alir ve Haci1 Bektas-1 i¢inde
saklar. Gelenler kimseyi bulamazlar. Boylece halkin elinden kurtulan Hac1 Bektas orada

kirk giin cile ¢ikarir, ibadet ve rizayat ile mesgul olur."®

Tanrilarin ve perilerin agaci olmasindan dolay:r kutsal kabul edilen ardigin
Saman inamgindaki yerine dikkat ¢ceken Melikoff ardicin saman ayininde yakilarak
kokusu ¢ok gii¢lii bir duman yiikselmesi nedeniyle insanlarla dogaiistii alem arasinda bir
iletisim vasitast olarak kabul edildigini soylemektedir. Yiikselen kesif dumanin yeri
gdgli daglamasiyla trans haline gecen saman ates, sema ve miizigin yarattigi askin
boyutla olagan iistii bir giice ulasir. Giiniimiizde de ardi¢ kutsiyetini muhafaza etmekte;
ozellikle Elmal1 Bolgesi Tahtacilarinda dallarina adak esya ya da kesilmis sac telleri

baglamak suretiyle bu kutsiyet canli bir sekilde ya$a‘ulmakad1r.197

B. Samanizm Kaynakh Motifler

Saman kelimesi Tunguzca’da biiyiicii manasina gelmektedir. Eski Tiirk dini

olarak tasavvur edilen Samanlik’in aslen bir din olmayip goriilmeyen ruhlar dlemiyle

195 Ogel, Tiirk Mitolojisi, 1, s. 88-93.
19 Vilayetname, s.24-25.
7 Melikoff, Haci Bektds Efsaneden Gercege, s.127.
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irtibat kurmak ve beseri faaliyetleri yonetmeye ¢alismaktir. Vecd ve istigrak halinde s6z
konusu ruhlarin destegini elde edilerek, cesitli tedavi metotlar1 gelistiren saman;
oOliilerle, seytanlarla cin ve perilerle irtibat kurarak hastalanan ruhlara sifa verir, oliilerin
isteklerini yerine getirerek onlardan gelebilecek zarar1 Onler, insanlarin dert ve
dileklerini gokteki ve yeraltindaki tanrilara arz eder. Bu yontemin Orta ve Kuzey
Asya’ya ait bir olgu olmasina ragmen biitiin kitalarin dinlerinde ve tiim Kkiiltiirel
alanlarda uygulandigi gtiriiliir.198 Samanligr diger inanglardan ayiran ozellik simdi
yasayan insanla onun c¢oktan Olmils cedleri arasinda siki bir miinasebetin mevcut
olduguna dair inangtir. Bu bagin kuvvetine olan iman, cedlere ardi arkasi kesilmeden
saygl gostermeyi gerekli kilmaktadir. Insanlarla ruhlar arasinda vasita olan samanlar
Tiirk kavimleri arasinda sahip olduklar1 kudret sayesinde halk arasinda biiyiik bir itibar

kazanmus, kendilerine korkuyla karisik bir saygi beslene gelmistir.199

Vilayetname’de yer yer Samanizm kaynakli bazi1 motifler goriillmektedir.

Gaybtan ve Gelecekten Haber Vermek: Haci Bektis Veli kendisini
Sulucakrahdyiik’ten kovan Kirsehir valisi Nureddin Caca’ya, makamindan
azledilecegini ve iskence gorecegini bildirmis aynen dedigi gibi olmustur. Hatta atildig1
zindanda gozleri kor olmus ve orada Slmiistir.’” Ayni sekilde sugsuz bir adami
hapisten cikarmasi i¢in bagvurdugu Kayseri beyinden red cevabi alan Haci Bektas Veli,
ona da idam edilecegini haber vermistir. Bey ona soylediklerinden dolay1 kizmigsa da,
seyh gittikten biraz sonra sultanin adamlar1 gelerek kendisini alip gotiirmiisler ve

Hiinkar’in haber verdigi sekilde t')ldiirmﬁ§lerdir.201

Atese Hiikmetmek: Haci Bektas-1 Vel’nin Tatarlar1 miisliiman etmekle
gorevli halifesi Can Baba, Tatar han1 Kavus Han tarafindan atesle imtihan edilir.
Gercekten veli olup olmadigimi anlamak icin onu, biiylik bir ateg listiinde kaynayan
kocaman bir kazanin igine sokarlar. Can Baba ii¢ giin ii¢ gece ateste kaynar. Kapagi
actiklarinda onu kazanin dibinde sapasaglam oturmus bulurlar. Bu defa dogrudan

dogruya atesin icine girmesini one siirerler. Can Baba, Han’in kesisi olmak sartiyla

'8 Eliade, Mircea-Coliano, Loan P, Dinler Tarihi Sozliigii, cev, Ali Erbas, Istanbul 1997, 5.259.
199 Radloff, a.g.e., 11, 19.

20 vilayetndme, s.30.

! Vilayetname, $.68-69.
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kabul eder. Kesis mahcup olmamak icin teklifi kabul eder ve bir tepe iizerinde yakilmis
kocaman atesin igcine beraberce girerler. Kesis yanip kiil olur ama Can Baba yine

saglam cikar. Tatarlar gordiikleri bu keramet kargisinda Miislimanligi kabul ederler.”"?

Kemiklerden Diriltmek: Islamiyet oncesi eski Tiirklerde kurbanlarin etleri
yenildikten sonra kemikleri kirilip parcalanmaz biiyiikk bir itina ile gomiiliirdii. Bu
telakkinin temelinde Samanizm kaynakli yeniden dirilisin kemikler sayesinde meydana
gelecegine dair bir inang vardir. Bu suretle o hayvanin yeniden dirilerek Tanri’ya
ulasacagina inanilirdi. Kemiklere bir zarar verildigi yahut birkag¢i eksik oldugu zaman o
hayvanin sakatlanacag diisiiniilmekte idi.*” Vilayetndme’de aktarildigma gore Haci
Bektasa yeni miirit olmus bir adamcagiz, onu ve &teki miiritleri birlikte evine yemege
davet eder. Yemek i¢in evinde ne kadar kuzusu varsa hepsini keser. Yenilip i¢ildikten
sonra Haci Bektas ev sahibini cagirtarak kendisine ne derece candan bagli oldugunu
ispat eden bu hareketinden dolayr onu tebrik eder. Sonra miiritlerine, yenilen her
koyunun kemiklerini birbirine karigtirmadan ayri aynn kendi derilerinin igine
koyulmasini ve baslarinin da yanlarina birakilmasin1 emreder. Miiritleri bu emri yerine
getirdikten sonra Hiinkar kalkip iki rekat namaz kilar ve dua eder. Dua biter bitmez

kuzularin hepsi dirilerek ayaga kalkar.”*

Kadin ve Erkek Beraber Ayin Yapmasi: Eski Tiirklerde ve Samanlarda
kadin ve erkegin birlikte katildiklar1 dini merasimler diizenlenirdi. Ornegin Yakutlarin
“is1-ah” denilen ve Samanlarin yonettikleri ayinlerinde kadin erkek bir yerde toplanarak
birbirlerinin ellerinden tutup bir daire meydana getirirlerdi. Sonra “hu” diyerek raks
etmeye baslarlardi. Bazen de saman yalniz dans eder veya dokuz erkek, dokuz kadin

kendisine eslik ederdi.””

Eski Tiirkler’de Samanist devirde uygulanan kadin ve erkekli dini toplantilarin
benzeri Hac1 Bektis’in Vildyetndmesinde ve Haci Bektis’a izafe edilen diisiincelerde

goriilen olagan bir durumdur. Rum erenlerinin baci denilen kadin velilerle bir arada

292 Vilayetname, s.40-42.

293 Ocak, Inang Motifleri, s.123.

204 Vilayetndame, s.72.

2% yaltkaya, Serafettin, “Eski Tiirk Ananelerinin Bazi Dini Miiesseselere Tesiri” II. Tiirk Tarih Kongresi,
Istanbul 1943.
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oturup kalktiklart belirtilmektedir. Menkibeye gore; Haci Bektis-1 Veli Ahmet
Yesevi'nin icazetiyle Rum diyarina gelirken, Rum erenlerine giyaben selam verir.
Selam o sirada mecliste bulunanlarla birlikte oturan Fatma baciya malum olur, ayaga
kalkip selam1 alir. Erenler kimin selamim aldiginmi sorarlar; o da Rum’a yeni gelen bir

. o .2
erenin selamin1 aldig1 cevabini verir. 06

Hac1 Bektas diisiincesinde kadin erkegin gerisinde degildir. Gerek isi i¢inde
gerek giinliik yasaminda kadin erkek ile beraberdir. Erkekten kagma veya eve kapanma
gibi bir durum s6z konusu degildir. Ayni sekilde Bektasilik’te ayin ve ibadetlerde
coluk-cocuk, biiyiik kiiciik, kadin erkek herkesin birlikte ibadet etmesi bunun bir

kanitir.2"’

Tahta Kili¢: Samanist gelenek ve uygulamalarla ilgili aktarilan malumatlardan
biri de Samanlarin ayin yaparken kullandiklar: aletlerden birinin tahta kili¢ oldugudur.
Samanlar ayin yaparken vecd haline girebilmek ic¢in caldiklar1 davuldan baska bir de
tahta kili¢c bulundurmaktaydilar. Onlara gore tahta kilig; ser kuvvetlerle miicadele igin
bir savas araci idi. Bektasi Menakibnameleri ve Ozellikle Haci Bektas Veli
Vilayetndmesi’nde tahta kilicin bu fonksiyonu agikc¢a goriilmektedir. Vilayetname’de
anlatildigina gore; bir giin horasan halkindan bir grup iilkelerini zapt ve yagma eden
Bedahgan ahalisini sikayet i¢cin Ahmet Yesevi’ye gelip yardim isterler. Seyh nefes oglu
Kutbuddin Haydar’1 Horasanli Miisliimanlara yardim i¢in gonderir. Fakat heniiz on iki
yasinda olan Haydar yenilerek esir diiser. Bunun iizerine seyh, hem onu kurtarmak hem
de Bedahsanlilar’t yenmek iizere Haci Bektas’t gorevlendirir. Kendisini ugurlarken
beline tahta kilicim kusatir.*”® Bedahsan iline giden Haci Bektas, kéfirlerle savasarak
onlart yener ve Kutbuddin Haydar’1 kurtarir. Bedahsanlilar Hac1 Bektas'tan gordiikleri

bir takim kerametler sayesinde Miislimanlig da kabul ederler.”’

Vilayetname’nin degisik yerlerinde bir saman kiiltii olan tahta kilictan

bahsedilir. Basit bir ¢oban iken, temiz yiirekliligini begenen Haci Bektas-in liitfuyla

2 vilayetndme, s.18.

207 Zelyut, Riza, Hact Bektds Veli, s.9-10.

208 Golpinarli’nin nesrettigi Vilayetndme’de tahta kilictan bahsedilmezse de asagi yukar1 biitiin yazma
niishalarda Ahmet Yesevi'nin Haci Bektis’a kendi tahta kilictm kusattiginin yazili oldugu
belirtilmektedir. Ocak, Inan¢ Motifleri, s.130.

% Vilayetname, s.10-13.
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velilik mertebesine yiikselen ve daha sonra seyhe halife olan Sari Saltik Rumeli’de
Islam’t yaymakla gorevlendirildiginde Haci Bektds tarafindan beline tahta kili
kusatilir. Sonradan Sar1 Saltik Rumeli’ye gecip Kaligra (Bulgaristan) denilen yerdeki

ejderha ile miicadeleye tutusunca bu tahta kili¢la ejderhanin basini kesmistir.*'”

C. Uzak Dogu ve iran Dinleri Kaynakl Motifler

Tenasuh: Tenasiih genel bir tarifle, oldiikten sonra, insan ruhunun baska bir
kaliba ge¢mesi suretiyle hayatimi siirdiirmesi seklinde ifade edilebilir. Tenasiih, eski
diinyanin bazi yerlerinde degisik bi¢cim ve anlayislarda goriilmiis ¢cok eski bir inanigtir.
Bununla beraber insan ruhunun insana, hayvana, bitkiye veya cansiz bir varliga gog
etmesi gibi cesitli bicimleri olan bu inancin, en hdkim oldugu, en fazla islenip
gelistirildigi yer Uzakdogu bolgesi ozellikle de Hindistan olmustur. Burada yayilan
dinlerden Budizm’de tenasiih 6nemli bir yer tutar.”'' Musevilik ve Hiristiyanlik gibi
monoteist dinlerde kabul gormeyen tenasiih inanc1 Islamiyet’te de kabul gormemekle
birlikte islam tarihinde muhtelif Batini mezhep ve tarikatlarda genis capta yer buldugu
goriilmekte; hatta bunlarin bazilarinin  temel doktrinini teskil ettig§i miisahede
olunmaktadir. Ornegin Ehli Hak (Aliilahilik) mezhebi, Yezidilik, Nusayrilik boyledir.
Tiirkiye’deki Kizilbag ve Bektasi cevreler de bu inanca ait izleri kendilerinde

barindirmaktadir.”'?

Tenasiih inanc1 ve bu inanca ait motifler Vilayetndme’'nin bazi yerlerine
serpilmis durumdadir. Haci Bektis’in seyhi Lokman Parende’nin hacdan doniisiinii
kutlamak iizere gelen Horasan erenleri, o zaman heniiz ¢ocuk yastaki Haci Bektas’in
kerametlerine bir tiirlii inanmamaktadirlar. Ciinkii kanaatlerince kii¢iik bir cocugun bu
mertebede bulunmasina imkan yoktur. Bunun iizerine Haci Bektas kendisinin aslinda
Sah yani Hz. Ali’nin sirr1 oldugunu bildirmek zorunda kalir. Bu defa Horasan erenleri
Hz Ali’nin biri avucunda, digeri alninda iki yesil beni bulundugunu eger gercekten

dedigi gibi ise bu benleri gdstermesini isterler. Haci Bektis derhal avucunu ve alnim

210 Vilayetndame, s.45-46.
21 §gzengil, Tarik Miimtaz, Tarih Boyunca Alevilik, Istanbul.1991, s.64.
212 Ocak, Alevi Bektdsi Inanglarimin Islam Oncesi Temelleri, Istanbul 2002, s.184.
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acarak yesil benleri gosterir. Gordiikleri karsisinda itiraz edemeyen erenler, onun
gercekten Hz. Ali’nin st oldugunu yani Hz. Ali’nin Haci Bektas’in bedeninde

yasadigini anlayip af dilerler.”"?

Vilayetname’de insan ruhunun yine insan bedenine girmesi ile ilgili baska bir
menkibe de Haci Bektds Veli’nin 6liimii ile ilgilidir. Rivayet edildigine goére Haci
Bektds Veli vefat etmeden once halifesi Saru Ismail’e bazi vasiyetlerde bulunur.
Hiinkar'in 6lecegini anlayan Saru Ismail aglamaya baslayinca Haci Bektis “Biz
Olmeyiz, suret degistiririz.” diyerek onu teselli etmeye baslamlstlr.214 Ayni sekilde Haci
Bektds’in vefat ettikten sonra insan seklinde gelerek kendi cenazesini yikadii,

namazini kildig1 ve gézden kaybolup gittigi belirtilmektedir.*"’

Giiniimiiz cem ayinlerinde, okunan alevi edebiyatina ait nefeslerde, hulul ve

tenasiih inang¢larinin izlerine rastlamak miimkiindiir.
“Pirim Hiinkar Hac1 Bektas Veli’sin
Ciimlenin muradin verici sensin

Giimanim yok sek getirmem Ali’sin

Miiminin namazi orucu sensin.”>'®

Dikkat edilecegi tlizere bu siirde iki husus ozellikle dikkat ¢ekmektedir.
Birincisi, Allah’in bazi sifatlarinin Haci1 Bektis-1 Veli’ye atfedilmesi ikincisi ise, Hz.
Ali’nin onun bedeninde goriindiigiidiir. Biitiin bu nefesler ve menkibelerden bir sonug
cikarilacak olursa ana inang Allah’m once Hz. Adem olarak yeryiiziinde goriindiigii
sonra sirasiyla oteki biiyiik peygamberlerin bedenlerine hulul ederek en son Hz.

Muhammed’te zuhura geldigidir. Hz. Muhammed’ten Hz Ali’ye, ondan cocuklarina

213 Vilayetname, s.7.

214 Vilayetndime, s.88.

23 Vilayetndme, $.89.

218 Atalay, Besim, Bektdgilik ve Edebiyatt, Istanbul 1940, s.62.
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hulul eden Allah, sonra imamlar1 dolasarak Haci1 Bektis’a, ondan sonrada Bektasiligin

kutsal kabul ettigi biitiin biiyiik evliyay1 dolasarak giiniimiize kadar gelmistir.217

Geyik veya Geyik Cinsinden Bir Hayvanin Sekline Girme: Vilayetname’de
anlatildigina goére Hacim Sultan bir giin Begce ve Habib baci adindaki iki veli ile
Seyyid Battal Gazi’'nin mezarim1 ziyarete giderler. Bulduk c¢ayir1 denilen yere
geldiklerinde Hacim Sultan cezbeye gelip cosar. Yanindakiler ni¢in dyle yaptigim
sorduklarinda “Seyyid’in ruhu bizi karsilamaya ¢ikti.” cevabim verir ve eliyle kir
gosterir. Begce ve Habib baci gosterilen yere baktiklarinda bir sigiin uzaklastigini

goriirler. O esnada s1gin aniden gézden kaybolur.*®

Halk siiri ve Alevi yapitlarinda en cok islenen simgelerden biri geyiktir.
Tiirkler Anadolu'ya gelmeden 6nce geyik kutsal sayiliyordu. Bir Goktiirk efsanesinde ak
disi geyigin deniz ve gol tanrigasi oldugu, ona zarar veren kimse ya da kabilelerin
cezalandirildigr anlatilmaktadir. Aynmi sekilde Mogollarin gizli tarihine gore Cengiz
Han’1n atas1 olan gokten inmis kurdun esi bir disi geyiktir. Anadolu’nun Mezopotamya
denilen bolgesinde yasamis olan Siimerler, Akadlar, Babiller, Elamlar ve Asurlar da
geyigi kutsal sayiyorlardi ve insan yasamina benzer bir yasam siirdiiklerine, insan dilini
konustuklarina inanirlardi. Islam Anadolu topraklarina geldiginde bu uluslar yok

olmuslardi ama onlarin dinleri ve inanglar1 degisik bicimlerde varliim siirdiiriiyordu.z19

Tiirklerde masumiyeti simgeleyen geyige duyulan hiirmet onlarin islamiyet’i
kabullerinden sonra girmis olduklar1 dinin hikdyeleriyle bagdastirilarak devam
ettirilmistir. XIII-XIV. yiizyillarda yazildigi tahmin edilen anonim bir tefsirde Hz.
Hamza’nin miisliman olmasina delalet eden geyik hikayesi buna ornek teskil
etmektedir. Halbuki sonunda hikdyenin anlatildigi “Taha” suresinde geyige dair

herhangi bir emare yoktur.220

Tiirklerde Islam 6ncesi kutsalligi bulunan geyigin Islamiyet sonrasinda da

kutsiyetini devam ettirdigini goriiyoruz. Haci Bektas minyatiirlerinde Hiinkar, tipki eski

217 Sszengil, Alevilik, s.122.

218 Vilayetndame, s.83.

219 Alkan, Erdogan, Alevi Mitolojisi, istanbul 2005, s.118-119.

2% Cagatay, Saadet, “Tiirk Halk Edebiyatinda Geyige Dair Bazi1 Motifler”, Belleten, Ankara 1956, s.154.
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Anadolu’nun tanrilar1 gibi, dimdik, saltanatli ve koltugunda bir aslan ve geyikle oturur.
Ciinkii geyik ruhun ve aklin, bilincin simgesidir. Boylece Haci Bektas-1 Veli’nin
bozkirlarin bir diger antik tanrisi haline gelip Anadolu’yu tiim kot ruhlardan

< . 221
koruduguna inanilir.

Kus Sekline Girme: Kus sembolizmi Samanizm’de yaygin kullanilan bir
anlatimdir. Saman ya da kam denilen ozanlar, ayinden once bir kus goriiniisiinii
olabildigince andiran, tiiylerden bir giysi giyer ve bu kiliga biiriiniince kendini bir kus
gibi hissederlerdi. Bu sekilde bir kus-ruh aktarimi yapilarak bu ruhun 6teki diinyaya
kanat acabilecegine inanilirdi. S6z konusu kus-ruh diisiincesi Islam oncesi Tiirkler’de
yaygin idi. Tiirkler Islam’i kabul ettikten sonra bu sembol halk inamsinda yasaya
gelmistir.222

Eski Tiirk inanclarindan Samanizm’e ait kus motifi Viladyetndme’de sikca
kullanilmaktadir. Rivayet edildigine gore Haci Bektas, Horasan’a hiicum edip
Miisliimanlarin mallarim1 yagmalayan ve Ahmet Yesevi’nin nefes oglu Kutbeddin
Haydar’1 esir alan kafir Bedahsan halkiyla savasmaya sahin donunda (seklinde)
gitmistir. Bedahsan’da uca uca Kutbeddin’in bir magarada oldugunu gérmiis, magaranin
iistiinde siiziilerek asagl inmis ve magaranin deliginden igeri girerek yanina varmis,
silkinip insan sekline donmiistiir.”> Bedahsan’1 zapt edip kafir halki imana getirmis ve
onlara Kur’an okumay1 ve namaz kilmay1 dgrettikten sonra isinin sona erdigine kanaat
getirip silkinerek bir giivercin sekline girmis ve halkin gozii 6niinde Horasan’a ugup
gitmi@tir.224 Hac1 Bektds Ahmet Yesevi tarafindan icazetle Rum diyarina halife
gonderildiginde yine giivercin seklinde Sulucakarahdyiik’e inmis ve bir tasin iistiine
konmustur.”* Haci Bektds’in giivercin seklinde Anadolu'ya gelmekte oldugunu

kerametle kesfeden Rum Erenleri, kendisini buraya sokmamak igin Haci Dogrul

(Tugrul)’u alic1 bir dogan kusu seklinde gondermislerdi. Bunu géren Haci Bektas, tekrar

2! Erdogan, Alkan, Alevi Mitolojisi, s.119.
222 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, s.157.
2 Vilayetname, s.10-11.

2% Vilayetndme, s.13.

2 Vildyetndme, s.18.
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insan kiligina donerek Haci Dogrul’u yakalayip perisan etmis ve bdylece velayet

ce e ae . .. . .. 226
giiciinii Rum Erenlerine gostermistir.

Glivercin barisin, esenligin ve dinginligin simgesidir. Bundan dolay1 da Haci
Bektis ve onun halifeleri giivercin donuna girer. Obiir taraftan haksizlik ve zulme kars
bagkaldirtyr da sahin ve dogan gibi penceli hayvanlar temsil eder. Bundan otiirii de
haksizlig1 ortadan kaldirmak i¢in girilen don sahin ya da dogan olmustur.**’ Nitekim
Hac1 Bektas-1 Vell Anadolu’ya giivercin seklinde gelmesini “Eger giivercinden daha

mazlum bir mahluk bulsaydik onun seklinde gelirdik.” diye ag;lklralmaktadlr.228

Incil’de giivercin Kutsal Ruh’un simgesidir. Safligin, sadeligin, Nuh’un
gemisine gagasinda zeytin daliyla geldigi i¢in barigin, uyumun, umudun, yeniden
bulunmus mutlulugun semboliidiir. Haci Bektds’in Anadolu'ya giivercin donunda
gelmesi bu anlamda umudun, sevgi ve barisin getirilmesini simgeler denilebilir. Inancin
bir gostergesidir. Nitekim giiniimiiz Anadolu’sunda da bazi yerlerde giivercin kutsal

sayilmakta, avlanmasi ve etinin yenmesi giinah telakki edilmektedir.”*’

Vilayetname’de Haci Bektis-1 Veli icin anlatilan kus sekline girme olgusu
onun manevi hocast Ahmet Yesevi ve kendisinden sonraki halifeleri i¢in de s6z konusu
edilmektedir. Rivayet edildigine gore, Horasan erenleri verdikleri bir davete Ahmet
Yesevi’yi ¢agirmak icin yedi er gonderdiler. Bu yedi er turna sekline girip Tiirkistan’a
dogru ucar. Bu durumu kesf yoluyla 6grenen seyh ve miiritleri ise aym sekilde turna
kiliginda havalanarak onlar1 Semerkand’in “Amu” denen tagkin akarsuyunun kenarinda

karsilarlar.*

Alevi Bektasi kiiltiiriindeki “turna” motifi Mazdeist-Zerdiistliilk kokenli
inanglardandir. Nitekim “Ahura Mazda” yiizii insan goriiniimlii bir kus olarak

) |
diistiniiliir. 3

Hac1 Bektas’in halifelerinden Saru Ismail, sar1 bir dogan seklinde Tavaz’a

gitmig, kafirler kendisini yakalayip oldiirmek isteyince yeniden adam sekline

226 Vilayetame, s.18-19.

27 Alkan, Alevi Mitolojisi, s.130.

228 Vilayetname, s. 19.

229 Alkan, Alevi Mitolojisi, s.131-133.

20 vilayetndme, s.14-15.

2! Oz, Baki, Alevilik Tarihinden Izler, Istanbul 1997, 5.112.
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donmiistiir. Kafirler ondan bu kerameti goriince topluca Miisliiman olmuslardir.>*? Bir
bagka halife Resul Baba, Beskaris denilen yerde once bir geyik, sonra bir giivercin

sekliyle kafirlere goriinmiis, bu sayede onlarin Miisliiman olmasin saglamustir.”*’

Hayvan Sekline Girme: Rivayete gore Ahmet Yesevi'nin san ve sohretinin
artmasini cekemeyen bazi kimseler, onu hirsizlikla itham etmek icin kestikleri bir okiizii
gizlice onun tekkesinin mutfagina birakirlar. Ertesi giin hirsizlik sayiasimi yayip her
tarafi aramaya baslarlar. Tekkeye gelip izin isterler ve mutfaktaki okiizii goriirler. Bu
duruma ¢ok iizillen Ahmet Yesevi, dua eder ve tanri iftiracilar1 hemen oracikta herkesin
g6zii oniinde kopek sekline sokar. iftiracilar once ete saldirip yerler, sonra birbirlerini

parcalamaya baslarlar.”**

Geyik, kus yahut baska herhangi bir hayvan sekline girmeye dair anlatilan bu
inanclar, bir kismi Samanizm’den intikal etmis gibi goriinmekle beraber gercekte tipik
Budist inanglaridir. Biiyiik ihtimalle, daha Orta Asya’da Budizm’in Tiirkler tarafindan
kabulii esnasinda Samanizm’e gecmis gibi goriinmektedir. Ciinkii Vilayetname’de
gecen ve Alevi-Bektasi literatiiriindeki don degistirme menkibelerine benzer séylenceler

. 235
Budizm’de vardir.

Ejderha ile Miicadele: Bir takim inanglarda kotiiliigiin veya seytani
egilimlerin bir sembolii olarak efsane veya masallarda yer alan ejderha ile miicadele
motifinin agirlik merkezinin Orta ve Uzak Dogu oldugu belirtilmektedir. Ozellikle Tiirk
efsane, destan, hikdye ve masallarinda ¢ok sik bir sekilde rastlanan bu motifin Bektasi
menkibelerinde yer aldig goriilmektedir.>* islamiyet oncesinde ejderha motifini tastyan
hikdyelere rastlamak miimkiindiir. Ornegin efsanevi Hazar hanlarindan biri olan

Tohtamis Han’1n oglu Bekitmis’i bir ejderhanin yuttugundan bahsedilir.”’

Vilayetname’de Haci Bektas Veli’nin halifelerinden Saru Saltuk ile ejderha

miicadelesi  anlatilmaktadir. Rumeli’yi irsad icin gorevlendirilen Saru Saltuk,

22 Vilayetndme, s.80-81.

>3 Vilayetname, s.86.

234 Vilayetname, s.14.

23 Ocak, fmmg Motifleri, s.172.; Oz, Alevilik Tarihinden Izler, s.107.
28 Ocak, fnan¢ Motifleri, s.172.

37 Ogel, Tiirk Mitolojisi, 1, 398.
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Karadeniz, Giircistan ve Kirim iizerinden Kaligra (Bulgaristan) kalesine kadar uzun ve
maceral1 bir yolculuk yapar. Kale, i¢inde bir ejderha tiiredigi i¢in kafir ahali tarafindan
terkedilmistir. Saru Saltuk hemen ejderhaya hiicum eder; o da kiikreyerek karsi taarruza
gecer. Elindeki yayla ejderhanin yedi bagina birer ok atar fakat ejderha kuyrugunu Saru
Saltuk’un beline dolar ve onu sikar. Tam bu esnada Haci Bektis’in gonderdigi Hizir
yardima yetisir ve mizragiyla ejderhanin gévdesini deler. Kuyrugunun gevsemesiyle
Saru Saltuk kilicini ¢ekerek canavarin yedi basini keserek onu 6ldiiriir. Bu olay ¢evreye
yayilinca kalenin halki beyleriyle birlikte geri doniip eskisi gibi kaleye yerlesirler ve

toptan Miisliiman olurlar.”**

Vilayetname’de ejderha motifiyle ilgili anlatilan bir baska rivayet Hacim
Sultan’la ilgilidir. Hacim Sultan Haci Bektas’in bir diger halifesi Burhan Abdal’la
birlikte Germiyan iline giderken Susuz denilen yerde, Banaz suyunun karsi yakasinda
yol iistiine yatmis bir ejderha goriir. Hacim Sultan Burhan Abdal’la birlikte ejderhaya
yaklasir. Ejderha taarruza gecerken Hacim Sultan agzindan korkung bir ates ¢ikarir.
Ejderha oldugu yerde yanip kiil olur. Bu olayla birlikte Hacim Sultan’in iinii etrafa

yayilir ve ¢evreden birgok kisi gelip dervis olur.”*’

Buraya kadar anlatilan rivayetler dikkatle incelendiginde, Anadolu’da
ozellikle Orta Anadolu’da kokii ilk ¢aglara inen Mezopotamya menseli tanri-ejderha
miicadelesine ait bir efsane ve Hiristiyanlik doneminde de kokii muhtemelen bu
efsaneye dayanan bir Saint Georges yahut Saint Theodore menkibesi bulunmaktadir.
Ayrica ejderha ile miicadele motifinin bir de iran’in eski dinleri ile baglantil bir cephesi
bulundugunu gostermektedir. Iran’da Zerdiist oncesi devirde “geng erkekler teskilati”
olarak adlandirilan yar1 dini bir teskilattan bahsedilmektedir. S6z konusu teskilat
liyelerinin Fraetaona veya Karasispa adinda “Ejderha oOldiiren kahraman”i takdis
ettikleri belirtilmektedir.”*® Aym sekilde ejderha kiiltiiniin eski Hint dinlerinde ve
ozellikle Budacilik’ta 6nemli bir yer tutmaktadir. Vilayetname’de gecen ve Alevi

kiiltiirliniin bir parcast haline gelen bu kiiltiin dayanagi Budizm kabul edilmektedir.*"'

238 Vilayetname, s.45—-46.

239 Vilayetndime, s.85.

20 Ocak, fnan¢ Motifleri, s.178.

24 Oz, Alevilik Tarihinden Izler, s.107.
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Ates Kiiltii: Hind ve Iran dinlerinde biiyiik bir 6nem arz eden ates, 6zellikle
Zerdiistilik ve Mazdeizm’in ana esaslarin teskil etmektedir. Kuzey Asya ve Orta Asya
bozkirlari gibi sert iklim sartlarinin hakim oldugu yerlerde 1sinmak icin gerekli sicaklig
sagladigindan buralarda da atesin 6nemli bir kiilt haline gelmesi tabiidir. Dolayisiyla
zikredilen yerlerde ates kiiltiiniin tesekkiiliinde en 6nemli faktorlerden biri iklimdir. Orta
Asya ikliminden Anadolu'ya gelen Tiirklerin bu Kkiiltii de beraberinde getirmeleri

kac¢iilmaz olmustur.**?

Sulucakarahoyiik’e geldikten sonra Haci Bektds bir giin abdallarla birlikte
Hirka Dagi’na ¢ikar. Emri iizerine ¢ali ¢irpr toplanir ve biiyiik bir ates yakilir. Haci
Bektas ayaga kalkarak, semaya baglar, miiritleri de kendisini takip eder. Tam kirk kere
atesinden etrafinda dolandiktan sonra hirkasini ¢ikarip atese atar. Yanan hirkanin
kiillerini tepeye savurur ve “kiiliin diistiigii yerde odun bitsin” der. Kiillerin diistiigii

yerlerde meseler ¢ikar. Bu ylizden bu tepeye Hirka Dagi denilmistir.**

Vildyetndme’de anlatildigina gore Ahmet Yesevi’'nin halifeleri kendi aralarinda
toplanarak seyhlerinden icazet istemeye karar verirler. Seyh durumu anlar. Bir giin
sabah namazindan sonra, tekkenin ¢ok genis olan avlusunda toplanirlar. Mevsim kis
olmadig: halde ortaya bir “ulu ates” yakilir ve herkes seccadesini etrafina serip oturur.
Seyh uzun uzun duadan sonra maksada gecer. Sonugcta icazet tarikat alametiyle birlikte

Hac1 Bektas’a verilir ve Rum diyarina gonderilir.

D. Kitab-1 Mukaddes Kaynakli Motifler

Suyu Kana Cevirmek: Haci Bektas-1 Veli’den hoslanmayan ve kendisinin
velayetine hi¢ inanmayan Nureddin Hoca onu Sulucakarahdyiik’ten kovmak i¢in kdye
gelir. Seyh’in abdest almadigini, namaz kilmadigin1 gérmiistiir. Sinirli bir sekilde kalkip
abdest almasini ihtar eder. Bir hizmetkar su getirir. Hac1 Bektas abdest almak iizere
kollarini sivar ve elini suya uzatir. Fakat Nureddin Hoca da dahil orada bulunan herkes

seyhin ellerine dokiilen suyun kipkizil kan oldugunu goriirler. Haci1 Bektas kanla abdest

22 Ocak, Inan¢ Motifleri, s.185-186.
* Vilayetname, s.36.
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alinmayacagint sOyler. Gordiigiine inanamayan Nureddin Hoca masrapay:r bizzat alir,
icini kendi elleriyle temizler, tekrar su doldurup seyhin ellerine doker. Ama masrapadan
dokiilen su yine kan olmustur. Bunun iizerine Nureddin Hoca kizar ve gordiigii seyin bir

biiyll oldugunu soyleyerek Hac1 Bektas’1 tehdit eder.”**

Bu sekilde suyu kana cevirme olaymna Kitab-1 Mukadddes’te de
rastlanmaktadir. Hz. Musa’ya inanmayan Firavun ondan bir mucize gdstermesini ister.
Hz.Musa bunu nasil yapacagini diisiiniirken Allah degnegini nehre vurmasini emreder
ve Misir’da ne kadar su varsa nehirdekilerle birlikte kana doniisecegini bildirir. Hz.
Musa emri yerine getirir. Firavun’un ve biitiin hazir bulunanlarin goézii 6niinde sularin

tamami kipkizil kan olur.**

Bereket Getirmek: Tiirkistan’dan Rum diyarina gitmekte olan Haci Bektas
yolda bir kdye ugrar. Bir kadindan yiyecek ister. Kadin biraz beklemesini sdyleyerek
evine gelir. Bir par¢a ekmegin i¢ine biraz yag koyup Hac1 Bektas’a gotiiriir. Tekrar eve
dondiiginde onceden iginde azicik yag olan kiipiin agzina kadar doldugunu hayretle

goriir ve yiyecek isteyen kisinin nasil biri oldugunu anlar.**

Bir giin kalabalik bir topluluk Hiinkar’i ziyarete gelir. Misafirlere ikram
edilecek ekmek bulunmamaktadir. Kadincik Ana evde hi¢ un bulunmadigini haber
verince Haci1 Bektds un ¢uvallarimi silktirir ve bir avu¢ kadar un birikir. Yogurup bir
tekneye koyarlar ve iizerini orterler. Haci Bektis bir dua eder ve teknenin i¢i hamurla
dolup tasar. Koylin biitiin gelinleri, kizlar1 giinlerce hamuru ekmek yapip pisirirler ama
teknedeki hamurun arkasi kesilmez. Sonunda ancak iistiindeki oOrtiiyii agmak suretiyle

hamuru tiiketebilirler**’

Kitab-1 Mukaddes’te buna benzer soyle bir hikaye gecmektedir. Bir giin
Peygamber Elisa’ya, kocasi bor¢ birakarak Olmiis bir kadin gelir. Alacaklilarin
sikistirdigini, evde ise birazcik yagdan baska bir sey bulunmadigimi bildirir. Elisa

kadina bulabilecegi kadar kap toplamasini sdyler. Kadin kaplar1 toplayip getirir. Evin

244 Vilayetname, $.59.

5 Cikag, VII, 62.
28 Vilayetndme, s.27.
7 Vilayetname, s.35.
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kapisini kaparlar ve yag: biitiin kaplara paylastirirlar. Kaplarin hepsi agizlarina kadar

yagla dolar. Kadin bunlari satip bor¢larim 6der.*®

Yukarida gecen bereket getiren her iki menkibeyle Kitab-1 Mukaddestekiler
arasinda kuvvetli benzerlikler ortadadir. Yalmzca olaylarin bas taraflar1 her iki
menkibede yer degistirmistir. Dolayisiyla Haci Bektas’in  menkibesinin dogrudan

dogruya Kitab-1 Mukaddes’ten uyarlandig: rahatca s<'jylenebilir.249

Nefes Evladi Edinmek: Alevilik ve Bektasilik’te bir velininin nazariyla veya
onun kullandig1 sudan icmekle bir kadinin gebe kalip ¢ocuk diinyaya getirebilecegine
inanilmustir ki, dogan bu ¢cocuk s6z konusu kerameti gosteren velinin nefes evladi yahut

nefes oglu kabul edilmistir.”

Vildyetnime’de aktarildigina gore, Imam Musa Kazim soyundan ibrahim
Sani’nin oglu Musa es-Sani, Horasan halkinin ulularindan birinin kizi Zeynep Hatun’la
evlenir. Aradan gecen uzun yillara ragmen cocuklari olmaz. Giiniin birinde sarayin
karsisindaki cesmeye Imam Ali Riza gelir. Zeynep Hatun kocasina haber verir ve imami
saraya davet edip agirlarlar, serbet ikram ederler. Fakat imam, dedesi Hz. Hiiseyin’in
Kerbeld’da karst karsiya kaldigi durumu hatirlayip yudumladigi serbeti geri kaseye
birakir. Musa Sani serbeti alarak iceriye hanimi Zeynep’in yanina gotiiriir ve olanlari
ona anlatir. Zeynep Hatun da imam’in kiseye geri biraktig1 serbetten icer. O gece esiyle
bir araya gelirler ve gebe kalir. Dogan cocuk Haci Bektas’in babasi olacak olan Seyyid
Muhammed’dir.*" Boylece Haci Bektis'in babasi Ibrahim Sani, imam Ali Riza’nin

nefes evladi olmustur.

Vilayetname’de anlatilan bagka bir menkibeye goére Haci Bektds yukarida
gecen olaya benzer bir olayla baska bir kadinin cocuk sahibi olmasina vesile olmustur.
Rivayete gore Haci Bektds bircok yere ugrayarak uzun bir yolculuktan sonra nihayet
Sulucakarahdyiik’e gelir ve cesme basinda camasir yikayan kadinlardan yiyecek ister.

Kadincik Ana diye bilinen Kutlu Melek gidip kendisine yiyecek ikram eder. Haci

*8 11 Krallar, IV, 377.
249 Ocak, Alevi Bektasi fnanglarmm Islam Oncesi Temelleri, s.263.
20 Ocak, Alevi Bektdsi Inanglarimn Islam Oncesi Temelleri, $.269.
2! Vilayetname, $.2-3.
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Bektas’in bir ermis oldugu anlasilinca, kocasi Idris’e haber vererek birlikte onu evlerine
davet ederler, kendileriyle beraber kalmalarini isterler. Hac1 Bektas teklifi kabullenir ve
birlikte oturmaya baslarlar.>* Kadincik’in, Haci Bekts’in abdest aldigi veya ellerini
yikadigi suyu dokmeye kiyamayip icmek gibi bir adeti vardir. Bir keresinde abdest
alirken Haci Bektas’in burnu kanamustir. Kadincik bu suyu da i¢cmistir. Durum
anlasilinca Hiinkar: “Senden iki oglumuz gelecek.” demis ve gercekten Kadincik hamile
3

kalmistir. Bir miiddet sonra ii¢ oglan ¢cocugu dogmus, biri dlmiis, ikisi yasamlstlr.25

Yasayan bu ¢ocuklar Hac1 Bektis’in nefes evladi kabul edilmistir.

Alevilikte ve Bektasilikte nefes evladi veya nefes oglu kavraminin esas1 Islami
inamgta Hz. Isa’min diinyaya gelis olaymna dayanir goziikmektedir. Bilindigi iizere
Islami kabule gore Allah’in emriyle Cebrail (a.s) Hz. Meryem’in inzivaya cekildigi yere
gelerek bir erkek cocuk diinyaya getirecegini miijdelemis ve nefesiyle {iflemek
stiretiyle, hicbir erkekle temasi olmadan Hz. Meryem’in hamile kalmasina sebep

*  Nefes evladi mefhumu her ne kadar islami telakkiye uygun olarak

olrnustur.25
temellendirmek miimkiin goriinse de Kitab-1 Mukaddes’teki Elisa’ya ait bir hikaye
yukaridaki anlatilan menkibeyle daha fazla bagdasmaktadir. Kitab-1 Mukaddes’teki
hikayeye gore Sanem sehrine geldiginde bir kadin Elisa’ya yiyecek verir. Elisa her
gectikce ekmek yemek icin kadinin yanina ugramaya baslar. Kadin, kocasina Elisa’nin
Allah adami oldugunu ve kendileriyle birlikte oturmasini teklif etmesini sdyler. Kocasi
kabul eder ve Elisa’y1 davet eder. O giinden sonra Elisa bu kar1 koca ile ikamet etmeye
baslar.Aradan uzun bir zaman gecer. Kar1 kocanin ¢ocuklart olmamaktadir. Onlarin
biiyiik tiziintii icersinde olduklarin1 goren Elisa, bir giin kadimi ¢agirarak bir yil sonra bir

ogullart olacagin1 miijdeler. Gercekten de bir yil sonra kadin bir oglan cocugu

dogurur.”

Irmag1 veya Denizi Yarip Ge¢mek: Bu motifin kaynagi hic¢ siiphesiz hem
Kur’an-1 Kerim’de hem de Kitab-1 Mukaddes’te anlatilan Hz. Musa’nin Kizil Deniz’i
yarip kars: sahile gegme mucizesidir. Bilindigi iizere Israilogullarin1 Firavun’un elinden

kurtarip Filistin’e gotiiren Hz. Musa tam Kizildeniz kenarina geldigi zaman Firavun’un

252 1714 N
Vilayetname, s.

23 Vilayetndme, s.63—-64.
2% Meryem, 19/16-22.
231 Krallar, IV, 377.
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ordusu tarafindan kistirilir. Fakat askerler yetismeden 6nce Hz. Musa Allah’in emriyle

denizi yarar ve acilan yoldan kavmini kars1 kiyiya ulagtirir. >

Vilayetname’de bu konuya benzer soyle bir rivayet mevcuttur. Nakledildigine
gore; Haci Bektas’in ileri gelen halifelerinden Seyyid Cemal’in oglu Asildogan bir ara
Rumeli tarafina ge¢mek iizere Gelibolu karsisinda bogazin kenarina gelmistir. Bir kayik
kiralayip karsiya ge¢cmek isterse de kayikcilar tarafindan reddedilir. Bunun {iizerine
Asildogan denize dogru yiirimeye baslar. O yiiriidiikkce deniz iki yana acilir ve kara
ortaya c¢ikar. Bunun goren kayikcilar kendisinden aman dileyip pisman olurlar ve

istedigi kayig1 verirler.’

II. VILAYETNAME’DEKI iSLAMIi MOTIFLER

Haci Bektas Vilayetndmesi esas itibariyle Hiinkadr’in sergiledigi kerametleri
naklettigi icin onda sistematik bicimde inang, konularini ve ibadet anlayislarin1 gérmek
miimkiin degildir. Ancak olaylarin nakli ve baglantilar arasinda Hiinkdr’'in ve onun
icinden geldigi gelenegin dini anlayis1 hakkinda ipuclar1 bulmak miimkiindiir.
Vilayetname’de Haci Bektas Vell daima bir Miisliiman veli/eren kimligiyle tanitilir. O
velayetini ispat sadedinde cesitli olaganiistiiliikler sergilemistir. Ancak bu tabiatiistii
olaylar Hiinkdr’m kendi eliyle degil islami anlayisa uygun olarak “tanrmin izniyle”

59258

gerceklesmistir. Bunun iginde tasavvufi bir terim olan “keramet kelimesi

kullanilmstir. 259

Haci Bektas Veli’nin kafirleri ve gayri Miislim unsurlar1 Islamlastirma gibi bir
amagc ile hareket ettigi Vildyetndme’de islenen konulardan biridir. Bedahsan ahalisini

miisliimanlastirmasi icin Ahmet Yesevi tarafindan gorevlendirildigi kaydedilmektedir.

26 Suard, 26/60-65; Ciks, XIV, 71.

27 Vilayetndame, s.80.

28 Vilayetname, s.6.

239 Hyas Uziim, Kiiltiirel Kaynaklarina Gore Alevilik, Istanbul 2002, s.14.
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Ayni sekilde Erzincan bolgesine Karadonlu Canbaba’yr gondermis ve ahalisini

islamlastirmasini istemistir.260

Itikadi mezheplerin yorum farkliligini hesaba katmadan Islami inanglar1 genel
olarak Allah’a, meleklere, kitaplara, peygamberlere, ahirete iman seklinde alirsak,
Vilayetname’de bunlara yer yer atif yapildigini rahat bir sekilde goriiriiz. Sozgelimi
ulCthiyet anlayisi ile ilgili olarak Allah’in &lemlerin rabbi oldugu, onun birligi ve onun
rahmet ve merhamet sahibi oldugu agik¢a belirtilir. Niibiivvet ile alakali olarak onun

Hz. Muhammed’in peygamberligini benimsedigi,261

ondan iki cihan giinesi olarak
bahsettigi’®* ve 6lmeden evvel Hz. Peygamber’e salavat getirdigi®®® zikredilir. Simdi

biitiin bunlar1 daha detayh bir sekilde ele alalim.

A. Inan¢ Motifleri

Vilayetname’de yer alan Islam 6ncesi dini inanglara ait kiiltlerden yola ¢ikarak
Haci Bektas Veli ve gelenegini tamamen Islam oncesi inamislarin uzantis1 gibi gérmek
dogru olmasa gerektir. Ciinkii Vildyetnidme’de ¢ok giiclii, yer yer ¢ok sik Islami inang
ve ibadet motiflerinin bulundugu net bir sekilde goriilmektedir.”** Vildyetnime nin
Allah’a hamd ve sena, Hz. Muhammed’e ve onun aline salat ve selamla baslamasi da bu

inang ve motifin agik bir gostergesidir.

Allah: Vilayetnime islam’in benimsedigi inanglar bakimindan incelendiginde
yaygin Islami anlayisla paralellik arz eden bir tablo ortaya cikmaktadir. Allah’in
varlifina, birligine inanmayr ve Hz. Muhammed’in hak Peygamber oldugunu kabule

. .  rera R . - . 265
dayanan Islam inanglarinin temelleri Vildyetname’de kesin olarak benimsenir.

Vildyetname’nin basinda Haci Bektds’in annesi Zeyneb Hatun’un ogluna

memesini verdiyse de oglunun almadigi, alti ay gectikten sonra sehadet parmagini

20 vilayetndme, s.48.

261 Vildyetname, s.1, 4, 12, 44.

262 Vilayetname, s.5.

263 Vilayetndime, s.88.

264 Uziim, Kiiltiirel Kaynaklarina Gore Alevilik, .14
265 Uziim, Kiiltiirel Kaynaklarina Gore Alevilik ,s.33.
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kaldirip “Eshedii en 14 ilahe illallahu vahdehu 14 serike leh ve eshedii enne
Muhammeden abdiihii ve resullihu ve enne aliyyen veliyyullahu” dedigi ve Hiinkar’in
agzindan c¢ikan ilk soziin bu oldugu belirtilmektedir.® Dolayisiyla onun Allah’in
varligini ve birligini, ondan bagka ilah bulunmadigini, Hz. Muhammed’i onun kulu ve
el¢isi olarak kabul ettigini, Hz. Ali’nin de Allah’1n velisi olduguna inandigini s6ylemek

miimkiindiir.

Islam’in temeli Allah’in varligi, birli§i ve onun kemal sifatlarla vasiflanmis
olup eksik sifatlardan miinezzeh bulundugunu kabul esasina dayanir. Vilayetname’deki
atiflar boyle bir tanri telakkisiyle uyum arz eden bir karakter tasimaktadir. Daha dncede
belirtildigi gibi Hac1 Bektis’in heniiz 6 aylik iken sehadet parmagini kaldirarak kelime
sehadet getirmis oldugunu zikredilmesi bu inancin acik bir gostergesidir. Ciinki
Kelime-i Sehadet Islam dininin temel inang sisteminin hiilasasidir. Ayrica onun Allah’in

varhgin ve birligini kabul etmekten baska onun “4lemlerin rabbi oldugu™>’

yaratict
olusu, kudreti ve zevalsizligi yani bekas1®®®, inayet ve irade sahibi olmasi, gani (sonsuz
varlik)*®” tévbeleri ve dualari kabul ediciligi ¢ok kesin bir bicimde benimsenir ve Haci

Bektas’in bunlar inandigina isaret edilir.™

Vilayetname’de gecen Hact Bektds Veli’ye ait harikulade olaylar
Vilayetname’'nin kendi diliyle “keramet” olarak adlandirilir. Bu kerametlerin basinda
tanrimin izniyle,”’! tann yardim ederse’’> gibi ifadeler zikredilerek, bu olaganiistii
olaylarin dini anlayisa uygun olarak Allah’in dilemesi, izni ve yardimiyla miimkiin
olabilecegi vurgulanmis olur. Bundan dolay1 da séz konusu kerametler Hiinkéar’in kendi
elinden degil, “Tanrimin Hiinkar’a bir ihsan1” hissi verilerek anlatilir. Ornegin Lokman
Parende’nin Hac1 Veliye ders verdikten sonra ondan abdest i¢in su istedigi, Hiinkar’in
da hocasindan “bir nazar etseniz de mektebin avlusunda su ciksa biz de disardan su
getirmeyelim” dedigi aktarilmaktadir. Lokman’in boyle bir keramete giiciiniin

yetmeyecegini belirttikten sonra Haci Bektis’in ellerini acip dua ettigi, ellerini yiiziine

8 Vilayetndme, s.4.

7 Vilayetndme, s.7

%8 Vilayetndme, s.8.

269 Vilayetname, s.49, 64.

270 Uziim, Kiiltiirel Kaynaklarina Gore Alevilik, s.34.
2 Vilayetndme, s.31.

2 Vilayetname s.10.
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stirdiikten sonra secdeye kapandiktan sonra dileginin gerceklestigi ve oracikta bir

piarin ¢iktig1 rivayet edilmektedir.*”

Peygamberlik: ViliyetnAime’de niibiivvet konusunda smirli fakat Islami
inanisa ters diismeyen yaklasimlar bulunmaktadir. Ahmet Yesevi'nin tanriya duasindan
bahsedilirken onun “Ey herkesin sirlarmi bilen Tanr1! Adem’den Hz. Muhammed’e
kadar biitiin peygamberlerin hakki i¢in bana bir kulunu gdonder de Miisliimanlara yardim

etsin”274

seklinde dua etmesi onun ilk peygamber Hz. Adem ile son peygamber Hz.
Muhammed ve bu ikisi arasindaki peygamberlerin niibiivvetlerini kabul ettigini
gostermektedir. Mesela Haci1 Bektds’in Horasan’dan Hicaz’a gidip oradan Halep’e
gectikten sonra Hz. Davud’un kabrini ziyaret ettigi ve burada itikafa girdigi ve cile

¢ikardigi  nakledilmektedir.””

Ayrica Vilayetname’de Hact Bektds Veli, Hz.
Muhammed’den “atam ve iki cihan giinesi”™*’® diye s6z etmektedir. Vildyetnime’de
Hz. Peygamber ile ilgili dikkat ¢eken bir diger husus islam’1 “Muhammed dini”*"’ diye

tabir etmesidir.

Aym sekilde eserde bazi dlimlerin salih bir insan, bazi alimlerin peygamber
oldugunu soyledigi Hizir’in peygamber oldugu belirtilmekte ve kendisinden sik sik
bahsedilmektedir.”’® Hiinkdr'in onunla goriistiigii ve etrafindaki miiritlerinin de bu

goriismeye muttali oldugu kaydedilmektedir.””

Kur’an: Bilindigi gibi Islam inancinda imanin sartlarindan birisi de Allah’in
peygamberler araciligiyla gondermis oldugu kitaplara imandir. Bu kutsal kitaplarin
sonuncusu olan Kuran-1 Kerim’den Vilayetndme’de daima saygiyla soz edilir.
Vilayetname’de yer aldig1 iizere Hac1 Bektas Veli, Lokman-1 Parende’nin yaninda ders
alirken bir giin Hiinkar’in saginda ve solunda iki kisinin bulundugu goriilmiis, onlara
yaklastiginda ise kaybolmuslardir. Lokman, Haci Bektas’a bunlarin kim oldugunu

sordugunda, o sagindakinin Hz. Muhammed, solundakinin Hz. Ali oldugunu, birisinin

3 Vilayetndme, s.6.

2% Vilayetname, s.10.
P Vilayetname, s.17.
276 Vilayetname, s.5.

2 Vilayetndme, s.12,44
8 Vilayetndme, s.77.
* Vilayetndme, s.75
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kendisine Kur’an’in zahirini digerinin ise batinini dgrettigini belirtmistir.”*

Ayni
sekilde Hac1 Bektas Veli Bedahsan ilinin zapt edilince ahalisi onu baslarina padisah
yapmak istemis, o ise bunu reddederek halka namaz kilmayi ve kuran okumayi
t)gretmistir.281 Kur’an ile ilgili anlatilan olaylardan biri de sudur ki, Hac1 Bektag-1 Veli
O6lmeden Once tanriya niyazda bulunmus, peygambere salavat getirmis, kendi kendisine

. ey . 282
Yasin Suresi’ni okumustur.*®

Goriildiigti gibi Vilayetname’de Kur’an-1 Kerim’in ilahi kitap oldugu kabul
edilmekte ve sihhati hakkinda en kiiciik bir tereddiit yer almamaktadir. Hac1 Bektas-1
Veli’nin Kur’an 6grendigi ve dinin emirlerin yaninda halka Kur’an 6grettigi de ifade

edilmektedir.?®

Ahiret: islam inancinda 6liimden sonra Ahiret’in var oldugu kabul edilir. Bu
inancin bir sonucu olarak kiyametin hak oldugu, dirilis, mahser, cennet ve cehennem
olgular1 da benimsenir. Vilayetname’de bu hususla ilgili olarak smirli malzeme
bulunmakta olup bunlar da bazi farkli yorumlan ¢agristiran telakkilere atif yapilmakla

beraber genellikle hakim Islami anlayisa uygun yaklagimlar da mevcuttur.”>

Vilayetname’de anlatilan bir olay soyledir: Haci Bektas bir giin Kadincik
Ana’nin evinde namaz kilarken duvar yikilmak iizere olur. Kadincik Ana Hiinkar’dan
duvarin egildigini ve oradan uzaklasmasin ister. Hac1 Bektas eliyle duvara dur isareti
yapar ve duvar durur. Bu keramete sasiran Kadincik Ana Bektis’a “Bu duvar boyle
durur mu”? der. Hiinkdr da kiyamete kadar duvarin yikilmayacagmi belirtir.”®
Dolayisiyla ahiret diisiincesinin ve kiyametin kopusunda her yerin alt {ist olacagi
diisiincesinin varoldugu goriilmektedir. Tuz c¢ikarma olaymnda da “kiyamete kadar

. - .2
bizden armagan olsun” demektedir.”*®

20 Vilayetname, s.5

2! Vilayetndme, s.13.

22 Vilayetname, s.88.

283 Uziim, Kiiltiirel Kaynaklarina Gore Alevilik, s.35.
284 Uziim, Kiiltiirel Kaynaklarina Gore Alevilik, $.36.
25 Vilayetndme, $.28.

2 Vilayetname, s.57.
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B. ibadet Motifleri

Kur’an-1 Kerim’in ortaya koyup Hz. Peygamber’in hayatinda da agikca
uygulamasini bulan ve tali farkliliklar1 dikkate alinmazsa ge¢miste ve giliniimiizde
Miisliiman diinyanin tamamina yakinini olusturan Siinni, ve ibadi gibi gruplarca da dini
hiikmii konusunda tartisma olmayan temel Islami ibadetler vardir. Bunlardan bilhassa
giinliik farz namazlar, ramazan orucu, hac, zekat, ickinin haramlig1 gibi hususlar biiyiik
onem tasimaktadir. Haci Bektds Veli” Vildyetnamesi’'nde de bu konuda

7 Fakat Alevilikte Safevi etkisiyle olusan

azimsanmayacak kadar malumat vardir.
teberra anlayis1 geregi otekiler olarak isimlendirdikleri Siinnilerin yapa geldigi temel
Islami ibadetleri Aleviler, otekilerin ibadetleri olarak gorerek geri planda tutmuslar,
birtakim batini tevillerle hiikiimsiiz biraktiklar1 bu ibadetlerin yerine benzerlerini ihdas
etmislerdir. Ornegin Hac1 Bektis-1 Veliye ait “Hararet nardadir sacda degildir, keramet
bastadir tacda degildir, her ne ararsan kendinde ara, Kudiis’te Mekke’de hacda
degildir.” soziine dayanarak asil olanin goniil hacci, insanin tanriya ulasmasi oldugunu
soylerlerken®®® obiir taraftan terk ettileri bu ibadetin yerine benzerini getirerek Haci

Bektas’in tekkesini ziyaret etmeyi “hacit” olmak icin yeter sebep olarak g'(iriirler.289 Bu

durum namaz ve orugla ilgili tutumlarinda da gézlemlenmektedir.

Abdest: Abdest olgusu Vilayetname’de cok sik gecmekle beraber bu konuda
birbiriyle celigkili haberler mevcuttur. Bir kayda gore Hiinkar Molla Sadettin ile birlikte
iken namaz vakti girmis, Molla Sadettin, Hiinkar’a abdest almasi gerektigini sdylemis,
Hiinkdr da “Hakka giden hak ugrum icin biz abdest almayiz, sen alacaksan al”
demistir.” Diger taraftan yine Vildyetname’de belirtildigine gére Hiinkér bir an olsun

abdestsiz yere basmamis ve ibadetten ayrllmamlstlr.291

Namaz: Vilayetname’de namaz ile ilgili bir ¢ok atif vardir, ancak bu atiflar cok
kesin ve acik bir sekilde Haci Bektas’in farz namazlart kildigini gosterir nitelikte

degildir. Bunun yaninda namaza kars1 olmak gibi herhangi bir egilim de s6z konusu

287 Uziim, Kiiltiirel Kaynaklarina Gore Alevilik, s.38.

288 Orhan, Hiiseyin, Alevilikte Ibadet, Istanbul 2003 s.108.
8 S6zengil, Tarih Boyunca Alevilik, s.103.

20 Vilayetname, s.

! Vilayetndme, s.4.
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degildir.292 Vilayetname’de namaz ile ilgili bazi1 atiflar sunlardir: Lokman Parende;
Kabe’de namaz kilarken Haci Bektas Veli’nin de keramet eseri, daima orada namaz
kildigini, namaz bittikten sonra da gézden kayboldugunu sdylemistir’® Haci Bektas-1
Veli’nin Horasan pirlerine kendini kanmitlamak i¢in susam yapragi ilizerinde namaz
klldlgl,294 ayni sekilde dar1 yapraginin iizerinde iki rekat namaz kildig1 ve bir tek dart
tanesinin bile yerinden klmlldamadlgl295 belirtilmektedir. Keza, o Bedahsan halkina
namaz kilmasin t')gretmistir.296 Horasan pirlerine kerametini gosterip kendini
ispatladiktan sonra bir magaraya c¢ekilip ibadet ve riyazete yonelmis, hatta o kadar ki
namazda riikiya gittigi zaman miibarek beyninin hareket eden, riikklidan kalkinca yine

yerine gelen bir duruma geldigi ve bu sekilde 40 yil ibadet ettigi aktariimaktadir.”’

Vilayetname’de anlatildigina gére Haci1 Bektis Veli, Halep sehrine gittiginde

Ulu Cami’ye gitmis ve burada “erbain” ¢ikarmustir.”*®

Ayni sekilde Sulucakarahoyiik’e
geldigi vakit dogruca camiye gitmis ve bir miiddet orada kalmustir”®® Baska bir
rivayette Alacik Kdyii'ne gittigi zaman aksam namazi vaktinin girmesi iizerine camiye
girmig, Kara Faki adindaki imam, imameti Hiinkar’a teklif etmeyip Hiinkar’in 6niine
gecerek namaz kildirmaya baslayinca Haci Bektias’in kerameti olarak imamin aklina
Kur’an’dan higbir ayet gelmemistir.”® Diger bir rivayete gore, Molla Sadettin namaz
vakitleri girdiginde Hac1 Bektas’in gbzden kayboldugunu gormiis. Hiinkar da durumu
izah etmek ve onun merakim1 gidermek igin kerametiyle onu da kendisiyle beraber

Kabe’ye gotiirmiis, boylece Molla Sadettin namaz vakitlerinde Hiinkar'in Kabe’de

namaz kildigimi anlamistir.*”’

Vilayetname’de gecen bu rivayetlerden anliyoruz ki Haci Bektas Vell namaz
ibadetine Oonem vermis, Bedahsan ahalisine bunun nasil kilinacagini bizzat kendisi

gostermistir. Ayrica kendisi de keramet eseri olarak Kabe’de namaz kilmistir. S6z

22 Uziim, Kiiltiirel Kaynaklarina Gore Alevilik, s.38-39.
%3 Vilayetndme, s.7.

% Vilayetname, s.8.

2 Vildyetname, s.16.

28 Vilayetndme, s.13.

7 Vilayetname, .28.

298 Vilayetname, s.17.

29 Vilayetndame, s.277.

30 vilayetname, s, 33.

1 Vilayetname, s.61.
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konusu kayitlart Hac1 Bektds’in cami ve mescitlere olumsuz bakmadiginin bir kanitt
olarak gérmek miimkiindiir. Ancak biitiin bunlara ragmen onun acik bir sekilde giinde
bes defa namaz kildigi, miiritlerine ya da muhiplerine namaz kildirdig1 gibi agik bir

fikre ulasmak gii¢ gbriinmektedir.3 02

Hac: islami emirlerden bir digeri olan hac ibadeti konusunda Vildyetnime bize
net bilgiler sunmaktadir. Aktarildigina gore Haci Bektas Veli, Rum iilkesine gelirken
hacca niyet etmis, Necef, Medine, Kudiis, Halep gibi sehirlere ugrayarak “erbain”
cikarmis ve hac vazifesini eda ederek Elbistan ve Kayseri giizergahini takip ederek

Anadolu'ya gelmistir.*"?

Yine Vilayetndme’de Haci Bektds’in hocasi Lokman Parende’nin hacca gittigi,
tavaf yaptig1, Hac farizasini yerine getirip Arafat’ta vakfeye durdugu aktarilmakta, Haci
Bektas’in da hocasimin  hacci  sirasinda  bir takim  kerametler gosterdigi
nakledilmektedir.’** Daha 6nce de belirtildigi gibi Vildyetnime’de aktarildigina gore o,
keramet eseri sik sik Kabe’ye giderek namazi orada kilmistir. Vilayetname’deki hac ile
ilgili cok net atiflara ragmen Aleviler getirdikleri batini yorumlarla temel Islami
ibadetlerden birisi olan hacci farkli sekilde yorumlamislardir.Alevilik {izerine yapilan
bolgesel nitelikteki arastirmalarda hac ile ilgili yoneltilen sorulara Aleviler genel olarak
yukarida gecen Haci Bektds’a atfedilmis séze istinaden Allah’in miiminin kalbinde
oldugu seklindeki tasavvufi yorumu esas alarak hac ibadetini yerine getirmedikler
kaydedilmektedir.’® Bununla birlikte terk ettikleri bu ibadeti farkli sekilde ikame edip
yasattiklar1 goriiliir. Nevsehir’deki Haci1 Bektas kasabasina gelip tiirbeyi ziyaret etmeyi
Haci olabilmek icin yeterli kabul ederler.*®® Bu yiizden her sene binlerce Alevi 15-25
Agustos tarihleri arasinda Haci Bektas-1 Veli’nin tiirbesini ziyarete gelerek cevresini
tavaf ederler. Mekke’de hac sirasinda uygulanan adetler aynen bu bolgede sembolik
olarak uygulanmakta olup tiirbenin yakinindaki bir tepeye Arafat Dag1 adi1 verilmis, bu

tepede cikan bir su kaynagi da Zemzem Suyu olarak kabul edilmistir. Ayrica Bektaglar

302 Uziim, Kiiltiirel Kaynaklarina Gore Alevilik, $.39-40.

303 Vilayetname, s.16-17.

304 Vilayetndame, s.6.

395 Ucer,Cenksu, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, Ankara 2005.s. 325.
398 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik Alevilik, 1, 476

81



bolgesinde bulunan bir kaya da buraya gelenlerce taglanmakta ve seytan taglama yeri

olarak kullanilmaktadir.>”’

Oruc ve zekat: Vildyetnime’de Islami ibadetlerden ramazan orucu acik bir
sekilde gecmemekle beraber Haci1 Bektds’in orug tuttugu agik bir sekilde yer almaktadir.
Ahmet Yesevi'nin Bedahsan’i almasi ve oglu Haydar’it kurtarmasi i¢in kendisini
gorevlendirdigini duydugunda —ki muhtemelen bu esnada oruglu idi- Bedahsan’a gidip
Haydar’1 azat etmedik¢e orucumu bozmayayim demistir.”® Zekat konusunda acik bir
ifade olmamakla beraber mali ibadetlerden sayilan ve faziletiyle ilgili bircok rivayet
bulunan yardimlagma, evlenmek iizere olan insanlara mali destek verme, misafire ikram
etme, insanlara sofra agip onlar1 yedirme i¢irme gibi hususlar hem ¢ok sik zikredilir

hem de 6zendirici bir iislupla anlatilir.*®

Islami Semboller: Vildyetnime’de farz olan dini ibadetler bu sekilde
anlatilirken Islami semboller daha baskin bir sekilde kullanilir. islam’in sembollerinden

seccade Vilayetname’de sikca zikredilen unsurdur.

Hiinkar'in halifeleri islam’t yaymakla gorevlendirilmislerdir. Gittikleri
yerlerde gosterdikleri kerametlerle bolge ahalisinin Islamlagmasimi saglamislardir.
Dolayisiyla Islam’daki cihad ve gaza anlayisini benimsendigi ve Anadolu insanin islam

tanigmasinin hedef edindigi acikca anlasilmaktadir.

Besmele, hamdele, salvele, ve selamlagsma da Haci Bektas’in ihmal etmedigi
hususlar olarak zikredilmektedir. Ayrica o, islerine, besmele cekerek baslamis,
sergiledigi harikuladelikleri kendisinden degil tanrimin izni kudreti ve inayeti olarak

gerceklestirmistir. 310
C. Ahlaki Motifler

Vilayetname’de islam ahlakinin 6nemli prensiplerine de gondermeler yapildig

goriilmektedir. Ornegin Haci Bektis-1 Veli’nin vefatindan 6nce her daim hizmetinde

307 Sozengil, Tarih Boyunca Alevilik, s.103.

308 Vilayetndame, s.10.

39 Uziim, Kiiltiirel Kaynaklarina Gore Alevilik, s.40-41.
310 Uziim, Kiiltiirel Kaynaklarina Gore Alevilik, s.41.
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bulunan halifesi Saru Ismail’e yaptig1 vasiyette bu yolun yolcusunun sahip olmasi
gereken hasletlere dikkat cekerek “Benden kisvet giyen her miirid konuk istesin, konuga
hizmet etsin. Seytan gibi kendisini biiyilk gérmesin, kimsenin yatan itini kaldirmasin.
Kimseye kars1 ululanmasin, haset etmesin.”*!! demis; comertligin, misafire ikram ve
hiirmetin, riya, kibir ve haset gibi kotii huylardan uzak olmanin bu yolun yolcusunun

sahip olmas1 gereken temel 6zellikleri olduguna isaret etmistir.

Giiniimiiz Bektasi ve Alevilerinde konukseverlik had safhadadir. Gelen misafir
sanki Hz. Ali imis gibi kabul edilir, ev sahibi neyi varsa misafirine ¢ikarir ve hizmet
eder. Babalar aldig: icazetnameler de yukarida Pir’in miiridi Sar1 Ismail’e yaptigi

vasiyete atfen “gelene gidene yemek yedirme” kaydiyla verilir.*'

Bektasilik’te nefsini bilmek, benlikten gecmek, alcak goniilli ve itaatkar
olmak, iftira, kiskanclik, kibir, hased, kin, dedikodu gibi huylardan uzak durmak,
dogruluk, iyilik, yardimseverlik, sikintiya sabir ve tahammiil gostermek Bektasi
ahlakinin baglica noktalaridir. Bektasiler can yakmayi sevmediginden avcilik

313
yapmazlar.

Alevi Bektasi ahlakinin ve yasam felsefesinin tam merkezine yerlesen “eline,
beline, diline, sahip olma anlayis1”, bu diisiincenin 6ziinii olusturur. Alevi-Bektasilerce
bir yasam felsefesine doniisen bu kurala daha sonralar1 “Isine, asina, esine sahip ol”
liclemesi eklenmistir. Isini bilen, isinde diiriistce galisan, iireten, ¢ocuguna helal kazang
yediren, ve namusunu bilen, gézeten ve herkesin namusuna saygi duyarak yasayan bir

insan ve toplum modeli olusturmak amaclanir.’'

Aleviligin ahlaki degerlerinin ve kabullerinin Islam ahlakimin  oziinii
olusturdugu soylenebilir. Inananlari, arasinda herhangi bir ayrim yapmaksizin kardes

olarak goren Islam dini, her Miisliiman’in malinin, kaninin ve namusunun ‘“Mekke

3 Vilayetname, $.90.

312 Noyan, Bektdagilik Alevilik Nedir, s.68.
> Noyan, Bekidsilik Alevilik Nedir, s.83.
314 Oz, Baki, Bektdgilik Nedir, s.428.
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kadar Kabe kadar” mukaddes ve dokunulmaz oldugunu ilan etmis, insan1 kendisini

beserin kurtulusuna adayan bir gniil zenginligine ulagtirmay1 amaglamistir.*"
I1L. DINI MOTIFLERIN DEGERLENDIRILMESI

Bektasilik ve Alevilik, ozgiir diisiinceye daha ¢ok saygili, dinde reformcu,
edebiyatta ronesans¢i1 bir mezhep karakteri tasidigi icin Islam oncesi ve Islam dis1, ¢ok
tanril1 caglardan kalma inang 6gelerine, Uzakdogu, Iran, Antik Anadolu, Grek, Ibrani ve
Hiristiyan mitolojilerine ve diger dinlere kapilarim1 kapatmamistir. Bu bakimdan Alevi
mitolojisinde (sOylencelerde-menkibelerde) ve Alevi sairlerin dizelerinde politeist
donemlerin inan¢ kalintilarina ve dinlerle iletisime simgeler halinde rastlamak

e 1w 316
mumkiindir.

Vilayetname’de anlatilan hikayeler birer sembol ve simgedir. Bu hikayeler
derinlemesine incelendiginde onlarla bir mesajin verilmek istendigi rahat¢a anlasilir. Bu
bakimdan kendisinden Onceki dinlerin ve kiiltiirlerin ortak mesaj araglarindan

istifadelere sik¢a rastlamak miimkiindiir ve bu oldukca olagan karsilanmalidir.*"’

Vilayetname’de Islam 6ncesi inang motifi olarak Samanizm’in sihir, biiyii,
hastalari iyilestirme, gaipten haber verme, ruhun gecici olarak bedeni terk etmesi, goge
yiikselip tanri ile konugma, tanrinin insan seklinde goriinmesi, tabiat kuvvetlerine hakim
olma, atese hiikmetme, kemikleri diriltme ve tahta kiligla savagma motifleriyle
Vilayetname’ye tesir ettigi goriilmektedir. Uzak dogu ve Iran dinlerinden Allah’1n insan
bedenine girmesi (hulul), sekil (don) degistirme, havada u¢ma, atesi takdis etme
boyutunda etkilendigi aktarilmaktadir. Ayrica Viladyetndme’nin Kitab-1 Mukaddes
kaynakli inaniglardan 6lmeden 6nce goge ¢ekilme, korleri goriir hale getirme, suyu kana
cevirme, Olii insan veya hayvani diriltme, az yiyecekle ¢ok kisiyi doyurma gibi inang ve

kiiltleri alip kendi yapisina mal ettigi ifade edilmektedir.>'®

Uzakdogu dinlerindeki tenasuh inanciyla ilgili Alevi/Bektasi inanci ve

menkibelerindeki iki kelime oldukca dikkat c¢ekmektedir. Bunlardan ilki sekil

315 Cagrict, Mustafa, Anahatlariyla Islam Ahlak:, Istanbul 1985, s.48.

316 Alkan, Alevi Mitolojisi, s.102.

3" Noyan, Biitiin Yonleriyle Alevilik ve Bektdsilik, 1, 368.

318 Ocak, Alevi Ve Bektdsi fnanglarmm Islam Oncesi Temelleri, s. 121-225.
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degistirme anlamina gelen “don” kavramidir. “Giivercin donu”, “Ali donu”, “sahin
donu” seklindeki terkiplerde yer alan bu kelime, ruhun girdigi bedeni kastetmektedir.
Ikinci kelime ise gizliligi ve oznelligi belirten “sir” kavramudir. “Ali sirri”, “sirr-1
Muhammed”, “ata sur1” gibi ifadelerde gecen bu kavram, beden degistiren ruhu
belirtmekte olup, Vilayetname’de ve diger Alevi-Bektasi Mendkibname metinlerinde
cok sik gecmektedir’'®. Haci Bektis'in Vildyetndme’de “Ali sirr” olarak takdim
edilmesi tenasiih inancinin bir yansimasi olarak algilanabilir. Ciinkii bu Hz. Ali’nin
Haci1 Bektds Veli olarak yeniden diinyaya geldigi anlamina gelmektedir. Nitekim
Bektasi sairlerinden Kul Hasan bir dortligiinde “Kendi cenazesin kendin gotiiren/

Hiinkar Hac1 Bektas, Ali kendidiir”**° demektedir.

Vilayetnime’deki menkibelerin nemli bir 6zelligi islam ©ncesi motiflerle
Islami motiflerin bir arada ve birbirinin icine girmis bir sekilde sunulmasidir. Ornegin
Haci Bektds’in kuzulan dirilttigi anlatilirken bunun dua ve namaz ile gerceklestigi
aktarilmaktadir. Yani iki motif i¢ ice ve kaynasmus bir sekilde yer almaktadir. Kuzularin
dirilmesi Islam ©ncesi, bunun namaz ve dua ile gerceklesmesi ise Islami bir motiftir.
Vilayetname’'nin hemen hemen yerinde bu sekildeki Islam 6ncesi ve Islami motiflerin

bir sentez halinde verildigine rastlamak miimkiindiir.

Alevi Bektasilikte’ki batini- tasavvufi nitelikteki mistik yapilar, bir takim
Islami telakkilerle birlikte Gok Tanr kiiltii, tabiat kiiltleri ve atalar kiiltinden olusan
eski Tiirk dini inamislari, Samanizm, Uzakdogu dinleri ve ozellikle Budizm eski Iran
dinlerinden Zerdiistilik, Maniheizm, Mazdeizm ile sinirhh oranda Hiristiyanliktan cesitli

inan¢ motiflerinin bir araya geldigi bir karisim goriiniimii arz etmektedir.*”’

Vilayetname Islam ve kendisinden 6nceki Tiirk dinlerinin inang¢ motifleriyle
doludur. Vildyetname’de heterodoks karakterli bir inan¢ kimligi kabul edilmekle
birlikte, Peygambere, Kur’an’a ve Kur’an’daki iman esaslarina sathi de olsa bir baglilik
s6z konusudur. S6z konusu heterodoks yapiya mensup dervislerin hem Anadolu’nun

hem de balkanlarin Islamlasmasinda 6nemli rol oynamasi onlarin islami kimliklerinin

319 Sézengil, Tarih Boyunca Alevilik, s.68.
%% Oztelli, Cahit, Bektdsi Gilleri, Istanbul 1973, 5.107.
321 Uziim, ilyas, “Kizilbashk”, DIA, Ankara 2002, XX, s.551.
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bagka bir kanitidir.

Islam dininin temeli olan Allah’in varhg ve birligiyle Hz.
Muhammed’in peygamberligini tasdik etmekten ibaret olan inang¢ (kelime-i sehadet)
acik bir sekilde kabul edilmektedir. Bu durum bize Islam’in bir iist kimlik olarak kabul

edildigini gostermektedir.

Vilayetname’de ahiret inanc1 miiphem, kimi zaman da celigkili bir durum arz
eder. Bu inan¢ eski dinlerden gelen tenasiihle Kur’an’in iizerinde durdugu ahiret
telakkisinin agirlik noktasi birincisinin lehine olmak iizere gevsek bi¢cimde i¢ ice girmis
bir goriinim arz eder. Vilayetndme’nin bazi yerlerinde ruhun ve bedenin 6zellikle
hayvan ve diger canlilara intikali seklinde bir tenasiih anlayist bulunmakla birlikte,
kiyamet, mahsger, obiir diinya, cennet ve cehennemden soz edilerek [slam’mn ahiret

anlayisina gondermeler yaplhr.323

32 Uziim, “Kizilbashk”, DIA, XX, s.551.
32 Uziim, “Kizilbaslik”, DIA, XXV, s.553.
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UCUNCU BOLUM

VILAYETNAME’NIN GUNUMUZ ALEVILIiGINDEKI
YERIi VE ONEMIi

I. GUNUMUZ ALEVILIiGi

Haci Bektas Veli’nin vefatindan sonra onun adi c¢evresinde olusan tasavvuf
hareketi Bektasilik olarak bilinmektedir. Bektasiler Hz. Muhammed’i miirsid, Hz. Ali’yi
rehber, Hac1 Bektas Vell’yi pir olarak goriirler. Tiirk siyasi hayatina derin izler birakan
Bektasilik, XIII. yiizyildan itibaren Anadolu’da XIV. yiizyilla birlikte Balkanlar’da
genis halk kitlelerini kendisine baglamis, Bursa fethine katilan Abdal Musa, Elmali’da
Sar1 Saltuk, Balkanlar’da kurdugu tekkede yetistirdikleri halife ve miiridleri vasitasiyla
tarikatin giic ve niifuzunu arttirarak yayiligini hizlandirmislardir. XVI.yiizyila kadar

. . . e . . 1. 324
siiren bu donem tarikatin birinci evresidir.

Haci Bektas’in oliimiinden sonra onun Ogretisi, savundugu yiiksek ahlak
ilkeleri Anadolu’da yasayan topluluklar arasinda biiyiik kabul ve sayginlik goérmiis ve
bu ogreti hizla yayilmaya baslamistir. Bektasi dergdhinin dervisleri bu siirecte c¢ok
Oonemli bir rol oynamistir. Saru Saltuk, Abdal Musa, Akcakoca, Barak Baba, Hizir
Samut, Sultan Siica, Hacim sultan gibi Hac1 Bektas’in iinlii ve her biri Anadolu halki
tarafindan kutsanmis miiritleri onun ogretisini yayan, Anadolu’yu Islamlastiran

dervislerin ilk akla gelen 6rnekleri arasinda géisterilmektedir.3 »

Kendi sagliginda olmamakla birlikte giiniimiiz Alevi kimliginde en onemli
yapi tasi olma hiiviyetini kazanan Haci1 Bektas-1 Veli’nin kimligi hakkinda c¢ok cesitli
spekiilasyonlar yapilmaktadir. Bazilar1 onu yaygin Islami anlayisa mensup bir Anadolu
ereni, bazilar1 ezilenlerin savunucusu devrimci halk 6nderi, bazilar1 da eski Tiirk dini

telakkileriyle Islam’t mezc eden senkretik bir anlayisin sembolii olarak tasvir

324 Bardakgi, M. Necmettin “Bir Tasavvuf Mektebi Olarak Bektasilik” Uluslararasi Bektasilik ve Alevilik
Sempozyumu 1, Isparta 2005, s.58. )
323 Selguk, ilhan ve digerleri, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, Istanbul 1991, s.134.
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etmektedir. Hi¢ sliphe yok ki Haci Bektas-1 Veli’nin dini kimligini tespit etmek i¢in
takip edilmesi gereken yol yazdigi eserlerin incelenmesi ve ondan bahseden kaynaklarin

tetkikiyle miimkiin olur.

Haci Bektis-1 Veli ozellikle Makalat’indaki tasavvufi ¢izgisi ile Islam
esaslarina son derece bagli bir sahsiyet olarak belirmektedir. Hac1 Bektas-1 Veli’yi
seriata tam baglh bir mutasavvif olarak gorenler Makalat’in ¢izdigi bu Haci Bektas-1
Veli profiline uygunluk arz etmeyen Bektasiligin gayri siinni yapisint Balim Sultan ile
izah etmektedirler. Onlara gore Bektasilik Siinnilik dairesi icerisinde bulunmasina
ragmen onun Sliimiinden 6zellikle Balim Sultan’dan sonra Kur’an ve Siinnete aykiri
bazi unsurlari ic¢ine almaya ba@almlstlr.326 Haci1 Bektas-1 Veli’den sonra kimlik
degistiren ve hayli karisan Bektasilikte biraz tasavvuf, biraz Hurufilik, Babailik, hulul
ve tenasiih, Caferilik, Siilik, Samani unsurlar olmak iizere bir cok unsur dahil olmus ve
bu yiizden oldukc¢a karmagsik bir durum arz etmeye baslamistir. Haci Bektas Vell
tarafindan ortaya konan basit ayin ve erkan, bilhassa Balim Sultan tarafindan gelistirilen
erkanla gittikce Batinilie dogru kaymustir. Balim Sultan’dan sonra kardesi Kalender
Celebi’nin Kanuni Sultan Siileyman devrinde ikinci bir Babal isyan1 tertiplemesi ve
yakalanarak oldiiriilmesi sebebiyle Haci Bektas tekkesi bir miiddet manevi niifuzunu
kaybetmistir denilebilir.”*’ Ahmet Yasar Ocak’a gore Bektasiligi bozulmadan onceki
donem, bozulduktan sonraki donem diye ayirmanin higbir tutar yani yoktur. Ona gore
Bektasilik ne ise odur.””® Hac1 Bektas Veli kiiltii once Haydari dervisleri arasinda ortaya
cikmig, gelismis ve onlar vasitasiyla her tarafa yayilmistir. Osmanlt gazileri aracilifiyla
Hac1 Bektas-1 Veli’yi tantyan Osmanli sultanlari, yeniceriligi kurarken onun hatirasini
taziz etmek icin ocag1 ona baglamislar, boylece Haci Bektas Veli’nin hatiras1 Osmanlh
topraklarinda giderek gelismek suretiyle biiyiiyilip tinlenmistir. XVI. yiizyilin baslarina
gelindiginde ise, Balim Sultan Haydarilikten ayrilip, Osmanli hiikiimet merkezinin
desteginin de alarak Bektasilik tarikatin1 Haci Bektas Veli’nin adina bugiin bildigimiz
sekliyle fiilen kurmustur. Boylece Hiinkdr’in vefatindan sonra Anadolu Tiirk
heterodiksisinin tesekkiil siirecini fiilen tamamlamis ve kendisini de onun merkezine

yerlestirmistir. Bugiin ise gerek Siinni gerekse Alevi ve Bektasi olsun, Haci Bektas-1

326 Gliner, Ahmet, 6 Biiyiik Tarikat, yy, ts, s.52; Oztiirk, a.g.e, s.155.
327 Giiner, 6 Biiyiik Tarikat, s.51-55. )
328 Ocak, “Alevilik ve Bektasilik”, Tarih ve Toplum, Istanbul 1991, say1 92, s.55.
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Veli kendini sevenlerin ve takdis edenlerin gonliinde ve kafasinda tarihsel sahsiyetinden

¢ok mitolojik kimligiyle taht kurmustur.’”

Tiirkiyeki Alevi-Bektasi topluluklar kurtulus savasina goniilden katilmiglardir.
Atatiirk 23 Aralik 1919’da Hacibektas’a gitmis ve potnigin Cemalettin Ulusoy ile Dede
postundaki Salih Niyazi Baba ile goriismiistiir. Cemalettin Efendi buyrugu altinda
bulunan tiim muhiplerine milli miicadeleyi destekleme cagrisinda bulunmus, onlar da bu
cagriya uyarak milli miicadelede canla basla gorev almiglardir. 23 Nisan 1920’de agilan
TBMM’de Cemalettin Celebi Kirsehir mebusu ve meclis baskan vekili olarak mecliste
gorev almustir. Ayrica kurtulus savasindan sonra kurulan ilk meclise Dersim (Tunceli)

mebusu Diyab Aga ve Hasan Hayri Bey gibi Alevi ileri gelenleri de katiimustir.**°

Aleviler ve Bektasiler Cumhuriyet’in kurulmasini memnuniyetle karsilamakla
beraber Kiirt Aleviler bir dizi ayaklanma baslatarak isyan halinde olmuslardir. Kocgiri
ayaklanmasi bu isyanlardan biridir. 6 Mart 1921°de Sivas, Erzincan ve Tunceli
bolgesinde baglayan ayaklanma Haziran 1921°de bastinlmis ve sorumlularn
cezalandirilmistir. Aymi sekilde 1930°da bugiin Tunceli adiyla bilinen Dersim
bolgesinde genis ¢apli bir ayaklanma olmus, isyan kisa siirede bastirilmistir. 1937 nin
Mart- Nisan aylarinda yeniden genisleyerek baslayan bu isyan ayni yilin Eyliil ayinda

ancak sona erdirilebilmistir.**’

Siinni Islam’in devlet eliyle basat ideoloji olarak ortaya ¢ikmasiyla ona karsi
tepkiselligini barindiran Alevilik, Atatiirk’le birlikte Tiirkiye Cumhuriyeti’nin laiklik
prensibini benimsemis boylelikle asilarca devlet eliyle yiiriitillen dislanmislhiktan ve
baskidan kurtulmuslardir. Bundan dolayidir ki Atatiirk Alevi muhitince bir mehdi olarak
goriilmekte; padisaha, hilafete ve sOmiirii diizenine kars1 bagkaldiri hareketinde

Atatiirk’iin kendileriyle birlikte iilkii birligi i¢inde oldugu sdylenmektedir.**

1826 yilinda yenigeriligin kaldirilmasiyla birlikte Alevi kiiltii Bektasi kimligi

altinda devreden ¢ikarilmistir. Boylece merkeze bagli hayatiyetin merkezce koparilmasi

329 Ocak, “Hac1 Bektas-1 Veli el- Horasani”, a.g.e., s. 201.
% Sener, Cemal, Alevilik Olayr, Tstanbul 1989, 5.136-139.
3! Levent Cinemre- Figen Aksit, /00 Soruda Tarih Boyunca Alevilik ve Aleviler, Istanbul 1995, 5.73 vd.
32 Soyyer, Sosyolojik A¢idan Alevi Bektdsi Gelenegi, .58.
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ile Aleviler 1924 Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile biitiin dini 6rgiitlemelerle ayn1 kaderi
paylasarak yeraltina itilmistir. Tekke, zaviye ve dergdhlarin kapatilmasiyla orgiitlenme
imkanin1 kaybeden Alevilik seyyit, dede baba, talip gibi dini temsilcilerin giine giin
saylarinin azalmasiyla Alevi-Bektasi pratikleri gen¢ nesle aktarilamamis, geleneksel
inang sistemleri, popiiler Aleviligin ayakta kalmasina calismistir. Bu 6nemli bosluk
demokratiklesme ile baslayan siyasallasma denen bir olusumun ortaya ¢ikmasina yol
acmus, Ozellikle alevi geng kusagindal950’lerden sonra ideoloji agirlikli yonelimler hiz

333
kazanmistir.

1950°den itibaren kirsal bolgelerden kentlere gelmeye baslayan Alevi-Bektasi
topluluklar 1962°den itibaren mubhtelif dernekler olusturmaya baslamislardir. Ayni
sekilde 1966’da Birlik Partisi’ni, 1996’da Baris Partisi’ni kurmay1 basarmislardir. Yakin
tarihte yasanan Kahramanmaras (1995), Corum (1980), Sivas (1993), ve Istanbul Gazi
mabhallesinde (1995), iiziicii olaylar meydana gelmis olmasina ragmen, Alevi toplumu
inan¢ kimligini daha da giiclendirerek gerilimi tirmandiran olaylarin yarattifi ice

cekilme ve grup biitiinliigiinii koruma refleksiyle hayatina devam etmektedir.***

1980’lerin sonunda Dogu Avrupa’da sosyalist blogun ¢okmesiyle yirmi yil
boyunca ideolojik bir alternatif olarak gen¢ ve orta kusak Aleviler iizerinde tartisilmaz
bir otoritesi olan sosyalizm eski Onemini yitirmis, politik a¢idan hayal kirikligina
ugrayan Alevi niifusunun biiyiik bir kismi kendilerini yeniden Alevi kimligi altinda
tanimlayarak Aleviligin ihmal edilmesini bir hata olarak goriip Aleviligi, artik
sosyalizmden bile daha adil, hiimanist, esitlik¢i, ve Ozgiirliikk¢ii bir ideoloji bigiminde

yeniden kesfetmislerdir.**’

Alevi topluluklarinin kendilerini yeniden kesfetme siireci belki de Alevilerin
kendilerinin de farkinda olmadigi bir durum ortaya c¢ikarmistir. Kurulan dernekler,
vakiflar araciligiyla Alevi kimliginin giindeme tasinmasinda pek cok farkli Alevilik
tamimi ve soylemi ortaya ¢cikmustir. Ileri siiriilen cesitli Alevilik anlayislariin hepsinin
de tarihsel bakimdan olmasa da kendine gore bir dogruluk payr bulunmaktadir. Ciinkii

herkes kendi ge¢misi ve bakis agisiyla orantili bir Alevilik istemekte ya da resm

** Tiirkdogan, Orhan, Alevi Bektdsi Kimligi, Istanbul 1995, 5.573.
* Uziim, Giiniimiiz Aleviligi, s. 12. .
335 Camuroglu, Reha, Degisen Kosullarda Alevilik, Istanbul 2000, s.15.
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etmektedir. Bunun temel nedeni ise kirsal cemaatin dagilmasi ve kentlesen Alevi
bireylerinin farkli kimliklere (solculuk, Kemalistlik, mesleki ve sinifsal farklar vb.)

biiriinmeye baslamalaridir.*

Yiizyillar boyunca senkretik dinsel yapilarini ancak sozlii gelenek ¢ercevesinde
stirdiirebilen Aleviler, modernlesmenin getirdigi kentlesme olgusu ile birlikte
cogunlukla kisisel iligkilere bel baglayan ve toplumsal konumun soy, yas, ve cinsiyetle
tamimladigr bir inancla simirli iken yazili kiiltiirle birlikte kendi kimliklerini
tarihsellestirilmesi c¢abasina girmis, boylece ortak gec¢mise ve Osmanli baskisina
dayanan kolektif hatiranin olusumu ve yeniden canlandirilmasi, yazili eserler yoluyla
popiiler hale gelmistir. 1990’da Alevi toplulugunun temsilcileri ve onderleri “Alevilik
bildirgesi” yayinlayarak Cumbhuriyet tarihinde ilk kez bu bildiri araciligiyla yalnizca
siyasal bir gii¢c 6gesi olarak degil, ayn1 zamanda resmen taninmay1 ve kaderlerini tayin
etme hakkin talep ederek giindeme gelmislerdir. Bu makalede Alevilerin maruz kaldigi
baskilarin ikrar edilmesi, Siinnilerin Alevilere yonelik onyargilart terk etmesi istenmis,
devletten de resmi yayin ve kuruluslarda Alevi kiiltiirline yer verilmesi, Diyanet gibi
kendilerine 6denek ayrilmasi ve din derslerinde muaf tutulma gibi isteklerini giindeme

getirmislerdir. >/

Devletin kendilerine kargi takindig1 tavr elestiren, bu konuda kendilerine iivey
evlat muamelesi yapildigini ifade ederek memnuniyetsizliklerini sik sik dile getiren
Aleviler, Siinni Islam’a mensup cemaatler s6z konusu oldugunda devletin resmi laiklik
politikasini savunur bir tutum igerisine girmektedir. Cemaatlesme yerine homojen bir
toplum yaratilmasini 6ngéren Cumhuriyet ideolojisinin Siinni Miisliimanlar s6z konusu

oldugunda desteklenmesi, giiniimiiz Aleviliginin temel paradoksunu olusturmaktadir.**®

Aleviligin tarikat yapilanmasi igerisinde yer alan Bektasilik, belli bash iki kola
ayrilmistir. Haci Bektas Veli’nin evli ya da bekar oldugu kabuliinden hareketle ortaya
cikan bu iki koldan birincisi Babagan’a gore; Haci Bektds tiim hayatim1 (bekér)
miicerred olarak gecirmistir. Bir diger kol olan Celebiler ise, Hac1 Bektis’in Kadincik

Ana ile evlendigini ve kendilerinin de bu soydan geldigini iddia ederler. Bu iki kol s6z

33 Okan, Murat, Tiirkiye’de Alevilik, Ankara 2004, s.116.
337 Subast, Necdet, Alevi Modernlesmesi, Ankara 2003, 5.157-167.
38 Okan, Tiirkiye'de Alevilik, s.123.
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konusu mesele yiiziinden adeta birbirlerine diisman olmuslardir. 19. yiizyilda
Bektasiligin gecirdigi yasakli déneme kadar Osmanli Devleti tarafindan boyle bir
ayrimin ¢ikmasina izin verilmemis, bu durum ancak Bektasilik yasaklanip devlet
kontroliinden cikinca ortaya ¢ikmistir. Bu ayrim 21.ylizyillda da devam etmektedir.
Ancak biitiin bu ayrilma ve boliinmelere ugrayan gruplarin tamami kendilerini Haci
Bektds Veli’nin takipcisi Bektasiler olarak nitelemektedir. Babagan kolu o6zellikle
Rumeli’de, Celebiler kolu ise Alevilik ile karigarak Anadolu’da yayginlik

339
kazanmistir.

II. GUNUMUZ ALEVILIGINDE VILAYETNAME’NIN
YERI

Giiniimiiz Alevi-Bektasi topluluklart Haci Bektas Veli’yi Vilayetname’nin
takdim ettigi mitolojik cercevede tanir ve takdis ederler. Bu cerceveye aykiri bir sey
sOylendigi zaman siddetle tepki gosterirler. Ciinkii s6z konusu topluluklar

Vilayetname’ye kutsal bir kitap nazariyla bakmaktadirlar. 340

A. islam Oncesi Motifler Acisindan

Haci Bektas Veli’nin Anadolu'ya giivercin seklinde geldigini ve giivercinin
baris ve yumusak huylulugu ifade ettigini belirtmistik. Giiniimiize kadar Alevi-Bektasi
topluluklar arasinda da giivercine kars1 diger hayvanlardan daha farkli bir muhabbet
beslenilegelmistir. Bir kisim sanatkdrlar Haci Bektds’in Anadolu'ya gelisini kus
seklinde resmetmislerdir. Ayrica yazi ile Hac1 Bektas’in adim giivercin seklinde ¢izmis
olanlar da vardir. Bunlarin kumays iizerine islenmis ve camlatilarak duvarlara levha gibi

asilanlar1 da mevcuttur.>*' Bugiin de Hacibektas ilcesinde bulunan Haci Bektis Veli

339 Soyyer, 19. Yiizyilda Bektagilik, izmir 2005, 5.291.
9 Ocak, “Haci Bektés-1 Veli el-Horasani”, a.g.e., 5.199.
34 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, IV, 665.
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mezarmin bulundugu odanin giris duvarlarinda mermer iizerine islemeli sag ve solda

ikiger tane bu duygulari dile getirmeyi amaglayan giivercin resimleri bulunmaktadir.>*?

Alevi-Bektasi geleneginde bazi hayvanlar kutsal bazilart da ugursuz kabul
edilmistir. Tavsan, baykus ve bazi yirtict kuslar ugursuz goriiliirken, keklik, turna
kirlangig, geyik ve gilivercin kutsal sayilir. Nitekim Giiniimiiz Alevi dedelerinden Bedri
Noyan, Haci Bektds’in Anadolu'ya giivercin seklinde gelisinden dolayi, Alevi-
Bektasiler arasinda giivercinin kafeste beslenemeyecegi, avlanmasinin ve etinin

yenmesinin yasak oldugunu seklinde bir telakkinin bulundugunu belirtilmektedir.**

Vildyetname’de anlatilan Haci Bektds’in namaz kilarken el isaretiyle
durdurdugu duvar hala egri durmaktadir. Burayi ziyarete gelen ziyaretcilerden bel agrisi
ve romatizma ile ilgili rahatsizliklar1 olanlar ile kulun¢ olanlar bellerini bu duvara
siirtmek suretiyle sifa bulacaklarini umarlar. Ayrica Hac1 Bektas’in Kadincik Ana’ya
sOylemis oldugu “Hig¢ havf etme bu duvar kiyamete kadar yikilmaz” sozii yore insanlari

ve ziyaretgiler arasinda canli bir inang haline gelmistir.***

Vilayetname’de olduk¢a onemli bir yer tutan Kadincik Ana’nin Haci Bektas’in
misafir olarak geldigi evdeki odada ocagin i¢inde sir oldugu ve bir daha goriilmedigine
inanilir. Bundan dolay1 da gelen ziyaretciler oyugun icinden alinan topragin her derde
deva olduguna inamirlar. Ozellikle cocugu olmayan kadinlar buradan aldiklari topragi su
ile karistirtp ig¢ince ¢ocuklarinin olacagina dair bir inanglart vardir.*® Ciinkii Kadincik
Ana da Hiinkarin abdest suyunu icmis ve boylece iki ¢ocuk diinyaya getirmistir. Yine
Kadincik Ana’yla ilgili olarak Haci Bektas’in ¢ilehanede itikafta iken Kadincik Ana’nin
kendisine hamur isi bezlemeler yaparak gotiirdiigii cilehaneye 300 metre uzaklikta
“Kadincik Ana mevkii” bulunmaktadir. Bu yerde bulunan ali¢ agaci yar kutsiyet arz
etmekte 6zellikle kadinlar bu agacin dallarina bez baglamak suretiyle kendisinden sefaat

ve yardim goreceklerine dair bir inang tasimaktadirlar.**®

32 Yavuzer, Hasan, Hact Bektds Yoresi Bektasi Inanclarmun Din Sosyolojisi Yéniinden Incelenmesi,
Kayseri 1993, s. 68.

3 Noyan, Bekidsilik Alevilik Nedir, s. 98; Sozengil, Tarih Boyunca Alevilik, s.97.

3% Yavuzer, Haci Bektds Yoresi Bektdsi Inanglarn, s. 40.

35 Yavuzer, Haci Bektds Yoresi Bektdsi Inanglart, s.40.

8 Noyan, Hacibektds’ta Pirevi ve Diger Ziyaret Yerleri, izmir 1964, 5.66.
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Vilayetname’de belirtilen ve zamanla Bektasilik icinde iyice islenen tenasiih
inanci bilhassa Kizilbag ziimrelerin de temel inanclarindan biri haline gelmis ve bu

sekilde Tiirk heterodoksisinin ana unsurlarindan biri daha olusmustur.

Islam oncesi dini motiflerde kaya kiiltii ve bunun Vildyetnime’deki yansimasi
ele alinmist1. Giiniimiiz Alevi topluluklarinin kutsallastirdiklar1 tas veya kayalarin birer
hikayesi vardir. Kayaya gosterilen sayginin esas sebebini de ¢ogu zaman bu hikaye
olusturmaktadir. Haci Bektds’in Anadolu'ya giivercin seklinde gelip iizerine konduguna
inanilan tas “iz tas1” olarak isimlendirilmistir. Uzerinde iz bulunan bu tas Haci Bektis
kasabasinin Sulucadyiik tepesinde bulunmaktadir. Kutsal kabul edilen bu tas, Alevi-
Bektasi topluluklar tarafindan zamanla bir ziyaret yeri haline getirilmistir. Giiniimiizde
bu tasin etrafina kiiciik taslar dizilerek dileklerde bulunulmaktadir.**’ Ayni sekilde Hact
Bektas’in kerpi¢ ¢camuru yoguran birine rastladigini bu sahsin da Hiinkar’a yanindaki
kayay1 gostererek “eger gercek veli isen bunu yogur” dedigini ve Haci Bektas’in da
kayanin bagmma gecerek onu hamur gibi yogurmaya basladigim1 aktarmistik.
“Hamurkaya” olarak nitelendirilen bu kaya {izerindeki izlerden dolay1r kutsal
sayilmaktadir. Ziyaret edilen taglardan olan bu kaya iizerindeki oyuklara eller konularak

veyahut cevresindeki agaclara bezler baglanarak dileklerde bulunulmaktadir.**®

Vilayetname’de aktarildig: tizere, Hac1 Bektds’in veli olduguna inanmayan biri,
elindeki bicakla yaninda bulunan bir kayay1 kesmesini istemis, Hac1 Bektas da kayay1
bicakla ikiye bolmiisti. Kesik kaya olarak isimlendirilen bu kaya, Alevi toplumlari
arasinda kutsal bir tag olarak goriilmeye baslanmis ve ziyaret edilir olmustur.
Nevsehir’deki Haci Bektas tiirbesinin avlusunda bulunan kesik kaya, hemen her giin
ziyaret edilmekte ve basinda cesitli dilekler tutulmaktadir. Ozellikle ¢ocugu olmayan
kadinlarin bu kayayr kaldirarak dilek dilemeleri ile cocuk sahibi olacaklarina

inamlmaktadir.>*’

Hac1 Bektas’a sahitlik icin 6biir tepeden geldigine inanilan Bestaglar1 da, Alevi
kiiltiiriinde 6nemli bir yer tutarlar. Bu taslar1 ziyaret eden insanlarin bir kismi, bereket

getirecegi inanciyla, evlerine gotiirmek iizere bu taglardan parcalar koparip onlari

37 S6zengil, Tarih Boyunca Alevilik, s.147.
8 Sozengil, Tarih Boyunca Alevilik, s.148.
9 Sézengil, Tarih Boyunca Alevilik, s.144—145.
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evlerine gotiiriirler. Kimileri ise, saygi duyduklar bu taglara kiiciik taslar yapistirarak
dileklerde bulunurlar. Menkibede kadi iken Haci Bektds’in bedduasiyla tas haline
geldigi anlatilan tas ise, lanetli kabul edilmekte ve ziyarete giden insanlar tarafindan

taslanllmaktadlr.350

Giliniimiiz Alevi-Bektasi topluluklarinda azimsanmayacak boyutta kaya ve tas
kiilti vardir. Ozellikle Vildyetndme’de gegen ve bir sekilde Haci Bektas ile ilgisi
kurulan Hacibektas ilcesindeki bu tag ve kayalara bir takim sifatlar yiiklenerek, ziyaret
edilmekte ve buralarda dilekler tutulmaktadir. Nitekim bunlardan birisi olan Hiinkar’in
itikafa girmek iizere gittigi Arafat dagindaki cilehanesi, daha once bahsettigimiz gibi
cilehaneye 151k girmesi i¢in actifi cilehane deligi, giiniimiiz Aleviliginde yaygin bir
kabulii beraberinde getirmistir. Ziyaret mahalli olan bu yerde, herkes bir defa bu magara
icine girip bu delikten disar1 ¢ikar. Aleviler arasinda yaygin inanisa gore, giinahli olan
bu delikten gecemez, ne kadar zayif da olsa delik onu sikar, ancak bir adak adayinca
serbest birakir. Giinahsiz olana ise ne kadar toplu bir insan olursa olsun alabildigine

genisler.””’

Vilayetndme’de olduk¢a fazla gecen tas veya kaya ile ilgili menkibeler
giiniimiiz Aleviliginde bu taslarda etkili bir kuvvet, faal bir giic bulunduguna dair
inanig1 beraberinde getirmistir. Taglastigina inanilan insanlarin basina gelen bu olay
tanrinin cezalandirmasi olarak goriilmekte, bu taslara dokunulmaz olup ibret levhasi

olarak 6zenle korunmaktadir.>>

Bektasiler’de kadinin ibadete katilmasi hususu zamanla yeni acilimlar
kazanarak kadin-erkek esitligi seklinde algilanmaya baslanmis ve cemlerde namaz ve
niyaz birlikte yapilagelmistir. Nitekim bu durum giiniimiizde devam etmektedir.
Giinlimiiz Bektasilerinden Mustafa babanin esi Ana Baci ibadetin kadin ve erkekli icra
edildigini, kendisiyle yapilan réportajda “ceme de, muhabbete de katilir, nazmimizi,

niyazimizi birlikte yapariz” sozleriyle dile getirmektedir.”®® Bektasiler’deki bu durum

30 §szengil, Tarih Boyunca Alevilik, s.150-152.

1 Noyan, Hacibektds’ta Pir Evi ve Diger Ziyaret Yerleri, s.65.

332 Tanyu, Hikmet, Tiirkler’de Tagsla Ilgili Inanclar, Ankara 1968, s.174.

333 Bu konuda yapilmus bir roportaj icin bkz. Ilhan Selcuk, Gencay Saylan, Senay kalkan, Tiirkiye'de
Alevilik ve Bektasilik, Istanbul 1991, s.174 vd.
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icin Vilayetname’de adi ¢ok sikca ve Haci Bektds’la birlikte gecen “Kadincik Ana”

ornek bir model kabul edilmektedir.>>*

Aleviligin inang, ibadet ve erkdninda goriilen Batini tasavvur ve telakkiyle
ilgili olarak zahiri Miisliiman tipini yadsima ile Vilayetname’de bu diisiinceye zemin
hazirlayan oldukga ilgi cekici bir menkibe parelellik arz etmektedir. Vildyetname’ye
gore Islam beldesi olmayan bir memlekette kith bas gosterir. O beldenin kesisi sikintiya
diiserek ne olurdu Hiinkér liitfetseydi de bana biraz bugday gonderseydi diye i¢inden
gecirince bu hal Hiinkar’a malum olur. Hiinkar bir miktar bugdayla birlikte bir dervisini
o kesise gonderir. Dervis yolculugu esnasinda bugdaya iyi fiyata talip olunmasi iizerine
bugdayin bir kismini satar ve yerine saman doldurur. Bugday: kesise teslim eden dervis
onun iyi halini goriince Miisliiman olsayd: ne iyi olurdu diye i¢inden gecirir. Dervisin
bu diisiincesi kendisine malum olan kesis “Ben de Miisliiman olurdum amma senin gibi
Miisliiman olup erenlerinin gonderdigi bugdayin bir kismimi satarim, yerine toz, saman
doldururum diye korkuyorum.” deyince dervis utanarak basini One eger. Kesis
kendisine gelen Hiristiyanlar1 savdiktan sonra dervisi alip kiliseye gotiiriir. Bir tasin
altindan girilen odaya vardiklarinda dervig bir de bakar ki odanin i¢inde mihrap
bulunmaktadir. Kesis elbisesini soyunur, elifi tacin1 basina giyer, mihraba ge¢ip namaz
kilar, namazdan sonra Kur’an okur. Biitiin bu olup bitenler karsisinda hayretler
icersinde kalan dervise kesis, biz de Hiinkadr’in dervisiyiz diyerek armaganlar verip

yollar.35 >

B. islami Motifler Acisindan

Vilayetname’de dolayisiyla Haci Bektas Ogretisinde Sii diisiincenin izlerini
gorebilmek miimkiindiir. Hz. Ali ve soyuna kars1 6zel bir hiirmetin duyuldugu yer yer
bunun bir inang seklini aldigr goriilmektedir. Giiniimiizde Bektasiler’in kendilerine 6zgii

ibadetlerinde de Hz. Ali ve Ehl-i Beyt'ine duyulan sevginin disa vurulmasi agirlikli bir

334 Oz, Baki, Alevilik Tarihinden Izler, s.53.
355 Vildyetndme, s.56.
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356 Ornegin daha oncede belirtildigi gibi Vilayetndme’de Haci Bektas

yer tutmaktadir.
Veli’nin kendisini Hz. Ali’nin sirr1 olarak takdim etmesi ve Ibrahim Sani’ye gelen Ehl-i
Beyt soyuna mensup kisinin Kerbela’da Hz. Hiiseyin’in susuz birakilmasini hatirlamasi
sebebiyle kendisine ikram edilen serbeti i¢cmemesi bunun hiirmet ve inancin
Vilayetname’ye yansimasidir denilebilir. Nitekim Giiniimiiz Aleviliginde Ramazan
orucunun yerine tutulan 12 giinliik muharrem orucunda Hz Hiiseyin’in susuzluguna yas

tutmak icin su i¢ilmez; onun yerine ayran hosaf gibi sulandirilmis icecekler almur.*’

Namaz: Kuran-1 Kerim’de bir ¢ok ayette emredilen ve husu icinde kilinmasi
kurtulusa ulagsacak miiminlerin sifati olarak zikredilen namaz konusunda yolun 6nderi
ve sahibi kabul edilen Hz. Ali’nin, Ehl-i Beyti’nin diger iiyelerinin ve on iki imamin
hicbir ihmalinin bulunmadig: bilinmekle beraber, tarihte ve giiniimiizde Alevi-Bektasi

topluluklari bu konuda farkli ve celiskili bir tutum icinde olagelmistir.**®

Hac1 Bektds Vildyetndmesi’nde namaz hakkinda miispet atiflarda
bulunulmasina ragmen gec¢miste Alevi-Bektasi topluluklarin ¢ogunun namaza soguk
baktiklari, camiye gitmedikleri bilinmektedir. Ger¢i tarih boyunca namaz kilan Alevi

9 N
Giiniimiiz

Bektasi topluluklar olmustur ancak bunlar azinlik denecek diizeydedir.3 >
Alevileri i¢in de s6z konusu tablonun gegerli oldugu soylenebilir. Ayni1 sekilde biiyiik
bir kesim namazdan uzak olup cok smirli bir grup giinlik namazlarint yerine

Isnaaseriye’ye meyleden gruplarla, Aleviligini korumasinin yaninda ferdi olarak namaz

kilinmas1 gerektigine inanan kimselerden olusmaktadir.*®

Bayram namazi ve kurban ile ilgili Vilayetname’de oldukca fazla motifin yer
aldigin1 daha once belirtmistik. Giintimiiz Alevi-Bektasi topluluklarinda bayram ve

bayram namazi konusu diger Miisliiman gruplarla ortak ozelliktedir.*®’

336 Selguk, flhan ve digerleri, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, s.41
37 Orhan, Hiiseyin, Alevilikte Ibadet, s.104.

358 Figlaly, Tiirkiye’de Alevilik Bektasilik, s. 286.

3% Oytan, M. Tevfik, Bekrdsiligin ic yiizii, istanbul 1979, s. 256.
3% Uziim, Giiniimiiz Aleviligi, s.97-98.

%1 varlik, Alevi Bektdsigilin Dayanaklart, s.107.
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Hac: Kur’am1 Kerim’de sartlar1 elverisli olanlarin yerine getirmesi, Allah’in
kullar1 tizerindeki hakki olarak agiklanan hac, namaz ve orug gibi geri planda tutulan bir
ibadettir.  Vildyetndme’de Haci Bektis’in hac yaptigi bundan dolay1 da kendisine
“Hac1” dendiginin daha o©nce izah etmistik. Giiniimiiz Alevilerinin bir kismu
Beytullah’in insan kalbi oldugunu soyleyerek hac hakkinda degisik fikirler ©ne

siirmiiglerdir.

Alevi-Bektasi toplumunun diisiincelerini aciklayan s6z konusu kesimin
yazarlarindan bir kag¢1 haccin dini bir yiikiimliilik oldugunu ve durumu miisait olanlarin
bu kutlu mekani ziyaret etmesi gerektigini belirmektedirler. Ancak geri kalan biiyiik
cogunluk bu tavra karsi c¢ikmakta ve Allah’in evinin insan kalbi olduguna
inanmaktadirlar. Haccin putperestlikten Islam’a aktarildigini, Araplarin  Kéibe’ye
kutsallik kazandirmak icin pek ¢ok masal iirettiklerini belirtenlerin®®* yaninda Haci
Bektas-in soylemis oldugu “Benim Kébe’m insandir” soziinii hacca gitmemek igin
kendilerine dayanak olarak alanlar da mevcuttur. Fakat Haci Bektis’in diisiinceleri ve
hacc karsisindaki tutumunu goz oniinde bulundurdugumuzda bu soziin Kabe’ye karsi
veya hacci yasaklayan bir ifade olmaktan ziyade insana verilen énemi belirten bir s6z
oldugu agiktir. Giiniimiiz Alevilerinin bilyiik cogunlugunun hacca gitmemesi ve bunu
gereksiz gormesi, baska bazi dini, sosyal ve ekonomik sebeplere dayanmaktadir. Son

yillarda hacca giden Aleviler yavas bir hizla da olsa artma egilimi g(istermektedir.363

Alevilerin ibadet telakkilerinde goriilen bu farklilasmay1 doguran tarihi kdkeni
haiz pek cok faktodr siralanabilir. Kendilerinin ibadet hayatlarini tasavvuf ve tarikat
hayati igerisinde sekillendirmelerinden, Islam’la karsilastiklar1 ilk doénemlerdeki yari
gocebe ya da gogebe sosyal yapilarinda, gerek ilk donemlerde muhatap olduklari, iman
ile ameli birbirinden ayiran Miircie ve Kerramiyye gibi mezhepler ve tarihsel siire¢
icerisinde hicbir zaman uzak kalmadiklar, Sii Batinilik’ten Ismaililige, Melametilik’ten
Hurufilige cok genis yelpazede miiteessir olduklari batini karakterli hareketlerden
etkilendikleri;  biitiin bunlarin {istiinde asil etkinin geleneklerin tesiriyle olusmus
tasavvuf tepkisiyle ortaya ciktig1 ifade edilmelidir. Nitekim, tasavvuf sistemini,dort kapi

kirk makam prensibi iizerine kuran Aleviler, temel Islami ibadetleri dort kapimin ilki

362 Zelyut, Oz Kaynaklarina Gore Alevilik, s. 250-252.
3% Uziim, Giiniimiiz Aleviligi, s. 102.
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olan seriat kapisinin bir geregi olarak gormekte, bu ibadetlerle ilgili teklifin seriat
makamindaki kisiler icin gecerli oldugunu kabul etmektedirler. Kendilerini “tarikat
makaminin” miintesipleri olarak goren aleviler, dogal olarak seriat makaminin
ibadetleriyle ~ miikellef olmadiklarim1 diisiinmektedirler. temel Islami ibadetler
hususunda sergiledikleri tutumda goz ardi edilmemesi gereken bir diger nokta Safevi
etkisiyle benimsendigi bilinen teberra anlayisi, “Ali’yi sevmeyeni sevmemek” seklinde
genel bir anlam icerse de 6zel durumda “6teki”olarak kabul ettikleri Siinnilerden uzak
durmay1 ve onlara benzememeyi ifade etmektedir. Nitekim Alevilerin kahir ekseriyeti
Miisliimanlig1 Siinnilikle es deger goriip oteki olarak gordiikleri Siinnilerin yapageldigi
temel Islami ibadetleri otekilerin ibadeti olarak kabul etmekte; bazisina sekliyle,
bazisina ismiyle bazisini da benzerleriyle kaim ibadetler ikame ederek alternatif ibadet

sekilleri olugturmakta, boylelikle farkliliklarin1 muhafaza ede gelmektedirler.364

Alevi-Bektasi toplumunda ¢ok giiclii bir ahlak sistemi gelistirilmistir. Ibadet
sekillerinde ve yasantinin diger boliimlerinde oldukga toleransh davranildigi halde ahlak
kurallarinda etkin bir disiplin ve ona bagl olarak caydirici yaptirimlar uygulanir. Ahlak
dist bir hareket o kisinin toplum disina atilmasina neden olur.>*> Nitekim Alevilikte en
onemli dinsel toren olan cem ayininde diigkiinler olarak adlandirilan haksiz yere keyfi
olarak esini bosayan, haram kazan¢ saglayan, yalanci sahitlik yapan, nefsine hakim
olmayan, hirsizlik yapan, adam oldiiren, vergi ve askerlik borcu gibi vatan borcu
O0demeyen, insanlara zarar verip komsusunu inciten, annesine babasina evlatlik gorevini
yapmayan kimseler cem ayinine alinmayarak cem halki zararli insanlardan arindirilmig

olur. ¢

Miicerretlik, Bektasi 6gretisinde ¢cok onemli bir yere sahiptir ve hala varligini
stirdirmektedir. Miicerretlik ikrar1 sadece Balim Sultan yatir1 esiginde verilir ve ikrari
veren Bektdsi’nin sag kulagi delinerek bir mengiis kiipe takilir. Bu ikrara uymayan

kisinin kulag yirtilarak kiipe ¢ikarilir ve boylece onun yeminine uymadigi biitiin yasami

364 Ucer “Geleneksel Alevilikte Ibadet Telakkileri” Uluslar Arast Bektdsilik ve Alevilik Sempozyumu —I-
Isparta 2005, s.297-299.

3% Ulusoy, Veliyettin, “Alevilik-Bektasilik”, 1.Alevi-Bektdsi Sempozyumu, Istanbul 2000, s.51.

3% Yaman, Mehmet Alevilik’te Cem, istanbul 2003, s.7.
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boyunca ortada kalir. Bektésilikte bu kurum son derece onemlidir. Ciinkii Haci

Bektas’in kendisi miicerret kalmlstlr.367

37 Seleuk ve digerleri, Tiirkive'de Alevilik ve Bektasilik, s.127
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SONUC

Giinlimiiz Tiirkiye’sinin en 6nemli inan¢ ziimrelerinden biri olan Alevilik ve
Bektasiligin piri Haci Bektas-1 Veli’nin hayat1 ve goriisleri hakkinda yorum yapabilmek,
siiphesiz Oonce kendisine nispet edilen eserler ile kendisinden bahseden kaynaklarin
dikkatli bir tetkiki ile miimkiin olur. Gerek ona nispet edilen eserlerin onun fikirlerini ne
Olclide yansittig1 sorunsali, gerekse ondan bahseden kaynaklarin azligir ve verdikleri
bilgilerin tutarsizligi, Hac1 Bektas-1 Veli kiiltiiniin nesilden nesile aktarilmasinda onemli
bir rol oynayan Vildyetname’ye basvurmay1 zorunlu kilmaktadir. Fakat Vilayetname bu
noktada ortaya cikan kafa karigikligini gidermeyip soru isaretlerini arttirmakta ve
sorunsalt yumak haline getirmektedir. Vildyetname’nin Haci Bektas-1 Veli’nin
Olimiinden yaklasik iki yliz yil sonra yazilmis olmasi iistelik yazildigi doneme ait
herhangi bir niishaya rastlanmamasi, Vildyetndme’de cizilen Haci Bektas-1 Vell
profilinin tarihsel gerceklikten uzak sevenlerinin kafasinda yarattigi mitolojik yonii, bir
bakima sosyal gercekligin tarihsele galabe calmasi, sadece Vildyetndme merkeze
alinarak Haci Bektas-1 Veli ve onun etrafinda sekillenen diisiince yapisini anlamay1
teorik olarak giiclestirmektedir. Biitiin bu problemlerin 1s181nda Haci Bektas-1 Veli ile
alakali kimi zaman birbirine taban tabana zit anlama ve anlamlandirma faaliyetlerini

boylelikle izah edebilmekteyiz.

Sunu rahatlikla soyleyebiliriz ki Vildyetndme Haci Bektds-1 Veli ve onun
merkezinde oriilen fikri miilahazalara az veya c¢ok zemin hazirlayacak bir nitelige
sahiptir. Vilayetndme’de eski Tiirk inanclarina ve Samanizm ile eski dogu dinlerine dair
bazi inan¢ motifleri goriildiigii gibi basta Allah inanct ve Hz. Muhammed’in
peygamberligi olmak iizere Islami inang¢ esaslarna miisbet atiflar bulunmakta, Hac1
Bektas-1 Veli’nin ¢esitli vesilelerle Allah’a ibadet ettigi de so6z konusu edilmektedir.
Sosyal yasanti farkliligimin  bagdastirmaci yapiyr beraberinde getirdigi, Islam’in
kitabilikten uzak sifahi olarak yayilmasiyla bunun eski dini inan¢larin yeni dinin
kaliplar igerisinde siirdiiriilebilme imkanini verdigi, genel kabul gérmekle birlikte Fuat
Kopriilii’niin ¢ok yerinde tesbitiyle Vildyetname’nin ortaya ¢iktig1 zaman dilimine denk
gelen sosyo Kkiiltiirel sartlarin boyle bagdastirmaci yapi arz eden bir Islamlik modeli
ortaya koymayi gerektirmesinin de {izerinde durmak gerekir. Siinniligin ve Siinni

tarikatlarin hakim oldugu biiylik merkezlerden, ziyade gogebeler, koyliiler ve hudutlarda
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yasayan askeri taifeler gibi Siinni tesirinden oldukca uzak kalmis genis halk
tabakalarinda yiiriitiilen cok kuvvetli propagandanin muavaffakiyetle yayilabilmesi ve
taraftar kazanabilmesi; Islami dgretinin yeknesak ve kuralci goriintiisii ile degil bilakis
elastiki, umumi, musamahakar miiphem akideler halitas1 seklinde otaya cikan
Bektasilikle miimkiin olmustur. Hact Bektds’tan sonra Haci Bektas kiiltiine bagh
dervislerin; Viladyetndme’nin yazildig1 o donem Anadolu’sunda Miisliimanlar arasinda
goriilen Sii-batini cereyanlar ve Hiristiyanlar arasinda da bir takim heretik inanglarin
mevcudiyeti diigiiniiliicek olursa, kendisine taraftar bulmak isteyen bir tarikatin
tebligcileri olarak, biitiin bu karisik akidelere biisbiitiin yabanci gelmeyecek, her tiirlii
tevile miisait esnek prensiplere, genis ve miisamahakar ruha sahip bir Haci1 Bektas-1 Veli
profiline htiyaglari vardi. Bu noktada Haci Bektas-1 Veli’nin Vilayetname’de ortaya
konan kimlige ne 6l¢iide uydugu problemi ortaya ¢cikmaktadir ki Vilayetname’de ortaya
konan Haci Bektas-1 Veli tipolojisi giiniimiiz bir kisim Alevi-Bektasi ziimrelerinin
Islamliklariyla ortiisiir bir yap1 arz ederken, diger taraftan basta Makalat olmak iizere

ona izafe edilen kitaplar daha bagka bir Hac1 Bektas-1 Veli ortaya koymaktadir.

Giinlimiiz baz1 Alevi-Bektasi topluluklarinin Vilayetndme’nin ortaya koydugu
bir islamlik modelini benimsedigi goriilmektedir. Vildyetnime’de de Alevi-Bektasi
inan¢ ve ibadetlerinde goriilen bagdistirmaci yapiya uygun olarak Islam oncesi ve
Islami motiflere yer verildigini, kimi zaman her iki motifin ayn1 menkibede gectigini
gdrmemiz miimkiindiir. Vilayetndme’deki menkibeler derinlemesine incelendiginde bir
mesaj verilmek istendigi goriilecektir. Bu anlatilan menkibelerde kendisinden 6nceki
dinlerin ve kiiltlirlerin ortak mesaj araclarindan faydalanilarak benzer sembol ve
simgeler kullanilmistir ki bu durum Vildyetname’nin bagdastirmaci yapisini ortaya

koymaktadir.

Calismamiz sonucunda Vildyetnadme’de gecen Islam oncesi ve Islami motifler
tesbit edilip degerlendirildikten sonra olusan kanaat, Vilayetname’de Islami deger ve
olgiitlerin VildyetnAme’nin 6ziinii, hamurunu olusturdugu, islam oncesi motiflerin ise

bu 6z iizerindeki semboller olarak kabul edilmesi gerektigi seklindedir.
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